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OZET

CELENK, Evren. Azerbaycan Siirinde Hiciv Tiiriiniin Konu Ozellikleri, Yiiksek Lisans
Tezi, Ardahan, 2019.

Bu c¢alismanin amaci, Azerbaycan siirinde hiciv(satir) tiiriiniin konu 6&zelliklerini
belirlemektir. Calisma esas olarak giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. ‘Giris’te tez
calismasinin genel tanitim bilgilerine -¢alismanin konusu, amaci, kapsami, gerekgesi,
bilimsel yeniligi, giincelligi, metodolojisi vs.- yer verilmistir.

‘Birinci Boliim’de hiciv kavrami biitiin yonleriyle ele alinmis, farkli cografyalardaki
hiciv algisina ve gelisimine O6zellikle Azerbaycan edebiyatinda hicvin olusumuna ve
Onemine yer verilmistir. Birinci boliim; hicvin etimolojisi, semantigi, tanimlari, mizahin
diger akraba tiirlerinin mahiyetleri ve hicivle karsilastirilmasi, hicvin insan dogasindaki
yeri, hiciv ahlaki ve hicvetme sebepleri daha genel bir ifadeyle sdylenecek olursa hicvin
niteligi ve felsefesi; Bati, Arap, Fars, Tiirkiye ve o0zellikle Azerbaycan edebiyat
bilimlerinde hiciv kavrami, etkenligi, gelisimi, temsilcileri; sozlli, yazili ve asik
edebiyatindaki islevselligi gibi alt basliklarla derinlestirilmeye ¢alisiimustir.

Calismanin en hacimli ‘Ikinci Boliim’iinii ise konu ve elestiri hedefleri bakimindan
Azerbaycan siirinde hiciv olusturmaktadir. Burada incelenen siirler muhatabi belli olan
hicivler, muhatab1 belli olmayan hicivler, kisisel ve toplumsal hicivler olmak {izere {ist
basliklar; sahtekar/dinin 6ziinden uzak din adamlar, egitimsizlik, cahillik, zalim
yonetici ve memurlar, felekten sikayet, kadin, sosyal adaletsizlik, ekonomi, riigvet,
kanunsuzluk, yasaklar, Gtekiles(tir)me gibi alt basliklar olarak siyasi, toplumsal ve
kiiltiirel olarak konularina gore siniflandirilmis ve tarihi baglami icinde yorumlanmaistir.
Azerbaycan edebiyatinda hiciv; yelpazesi, zaman dilimi ve sair sayist agisindan ¢ok
genis oldugundan 6zellikle 19 ve 20. Yiizyillara ve bu donem sairlerine odaklanilmistir.
Yorumlamada yer yer metinler arasilik, psikanalitik, arketipsel ve ontolojik metin
okuma yontemlerine yer verilmigsse de konunun genisligi ve metinlerin milli-manevi
degerlerle yiiklii olmasi g¢alismayr farkli metin yaklagim bi¢imlerinden geleneksel
semantik metin analiz yaklasim bigimine yoneltmistir.

Anahtar sozciikler: Azerbaycan edebiyati, Hiciv/Satirik siir, Molla, Bey, Car

memurlari, Kanunsuzluk, Riisvet, Egitimsizlik.
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ABSTRACT

CELENK, Evren. Subject Characteristics of Satira in Azerbaijan Poetry, Master Thesis,
Ardahan, 2019.

The aim of this study is to determine the subject characteristics of satir genre in
Azerbaijani poetry. The study mainly consists of introduction and two main sections. In
the Introduction the general introductory information of the thesis work - subject, aim,
scope, rationale, scientific innovation, timeliness, methodology, etc. of the study are
included. In the first chapter, the concept of satire is discussed in all its aspects, and the
perception and development of satire in different geographies, especially the formation
and importance of satire in Azerbaijani literature is given. First part; the etymology,
semantics, definitions, the nature of satirics and the comparison of satirical genres and
satire, the place of satire in human nature, the satirical morality and the reasons for
satire, in more general terms, the nature and philosophy of satire; Western, Arab,
Persian, Turkey, and in particular the concept of satire in Azerbaijan literature
disciplines, effectiveness, development, representatives of it has been tried to be
deepened with subtitles such as oral, written and minstrel functionality.

The most extensive second volume of the study is the satirical in Azerbaijani poetry in
terms of subject and criticism objectives. The poems examined here are the top titles of
the interlocutors, certain interlocutors, personal and social satirists; political, social and
cultural issues as sub-headings such as dishonest / religious clergy, lack of education,
ignorance, cruel managers and civil servants, catastrophic complaints, woman, social
injustice, economy, bribery, lawlessness, prohibitions, marginalization. classified and
interpreted within its historical context. The Satire in Azerbaijani literature; As it has a
wide range in terms of time period and number of poets, it is especially focused on 19th
and 20th centuries and poets of this period.

Although intertextuality, psychoanalytic, archetypal and ontological text reading
methods were included in the interpretation, the extensity of the subject and the fact that
the texts were loaded with national-spiritual values led the study to different semantic
text analysis approaches.

Key words: Azerbaijani literature, Satire / Satiric poetry, Mullah, Bey, Tsar officers,

Lawlessness, Bribery, Uneducated.
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GIRIS

Sanat, insani tiikenmekten koruyan, maddeden manaya yonelten, insani 6zelliklerini
gelistiren duygusal yoniinii temsil eder. Insanoglunun bu sanatsal yonii biraz riiya biraz
hayalperestlikle ilgilidir. Freud ve siirrealistler bizi yonlendiren asil dmillerden olan
bilingaltinin birbiriyle iligkili olan riiya, hayal ve sanatta kendini bariz bir sekilde
gosterdigine inanirlar. Sanatlarin, 6zellikle giizel sanatlarin bir subesi gibi goriilen
edebiyat Ozellikle siir; sairlerin ruhu, riiyasi, muhayyilesinde sekillenen goriintiiler
dizgesidir. Sanat¢inin mizaci, gevresi, egitimi vb. gordiigii/gorecegi riiyay1 ve goriintii
Ortintiisiinii belirleyen diger sebeplerdendir.

Sanat¢1; kendi i¢ aleminden ve dis diinyadan husule gelen goriintiileri, ¢oziilmesi zaruri
sifreler yigin1 olarak goriir ve kendini ifade vasitalari/formlart arar. Ruhunda ‘lir’
tagiyan sanat¢i icin en uygun ifade vasitasi elebetteki siirdir. Edebi tiirler i¢inde siir
belkide ilk insan (Hz. Adem) kadar kadimdir. Siirin gerek insanligin tarihine kadar
gotlirtilebilir olmas1 gerek de ozli, etkileyici ve kendini meydana getirenin
tin’ini/ruhunu en ¢ok tasimasi bakimindan diger edebi tiirlerden pozitif olarak ayrilmasi
baz1 edebiyatsinaslarin ortak kanisidir. Siirin edebi tiirler arasinda ayricalikli bir yere
sahip oldugunun farkinda olan her sanat¢i/sairin, hayat ile siiri biitlinlemek amaciyla
siirde karar kilmasi Octavia Paz’in “Siirlerden bir hayat meydana getirmektense
hayatin  kendisini  siire doniistiirmek daha iyi olmaz mi?”  disiincesiyle
iliskilendirilebilir. Siir bilgidir, siirekli eylemdir, dogasi geregi onu okuyana dokunur
ve hayat degistirir, edilgen degil etkendir. Her siirsel metin biriciktir, indirgenemez,
biitliniin kendisidir, kendi kendine yetecek bir diinyadir. Her millet; siirini dogdugu
topraklarda yogurur, sartlarla ve ona vasita olacak sesle ortaya koyar. Ramazan
Korkmaz’in ifadesiyle “Siirsel sdylem, (bu) topraklarin ugan kusu, esen yeli ve yagan
yagmurlariyla beslenerek mekanin poetikasina siner.” (2008, s. 41). Dolayisiyla siiri
anlamak; sairi, milleti, tarihi, topragi, hayat1 anlamak olacaktir.

Edebi eserlerin tiirleri, konu ve iisluplari onu doguran seraitle/mekanla ilgili oldugundan
seraiti bilmek eseri anlamlandirmada yardimeci olacaktir. Sanat¢1 donemin ve Onceki
donemlerin biitiin birikimlerini kullanmakla birlikte ona yepyeni bir renk katar,

kendilestirir, benzersizlestirir ve onu ‘agik yapit’ olmaya elverisli kilar.
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Valery’ye gore “Eseri olusturan yazarin hayati degil ama zihniyeti ve ruhudur (esprit).
Tenkit, esere viicut veren seyi hayal ederek onu yeniden kurmayi deneyebilir. Esere
viicut veren sey ise esprittir.” Sanat¢inin ruhunu en ¢ok yansitan tiiriin siir olabilecegi,
siir tiirlerinden de -ileri bir yorumla- satirik siir (hiciv) olabilecegi pekala diisiintilebilir.
Ozgiin, keskin ve etkin olmasi beklenen hicivler sairin ruhunu, zekasini, amacini,
basarisini vs. gosterir. Hiciv tislubunu tercih eden sair kisiyi, toplumu veya diizeni hedef
alir ve diizelmesi i¢in cehd eder. Hiciv sairi, kendini topluma goniillii hizmet eden bir
elci gibi goriir. Hatta kendini topluma feda eder. Bir buz parcas1t mahiyetindeki benligini
toplum havuzu iginde eritir ve toplumla biitiinlesir. Boylece sairin sorumluluk bilinci
zamanla kolektiflesir “...giderek daha fazla toplumun bir fonksiyonu haline gelir.
Yasanimn gercek tasiyicist fonksiyonunu giderek daha ¢ok kaybeder.” (Jung, 1999, s.
55) Bununla birlikte “foplumun biitiiniinde goriilen seyleri kendi kiigiik ol¢eginde
yansitan sosyal bir mikrokozmos” (Jung, 1999, s. 98) hususiyeti tasiyan sair (aydin);
herkesten once aksakliklari, yanlisliklari, bozulmalari gorir ve kiligtan keskin,
mermiden tesirli olan kalemine sarilir. O, milletine ve degerlerine baghidir onu gozii gibi
korur. Toplumu uyandirmak isteyen, kotii gidisatlara dur diyen, halkin degerlerine

(13

uymayan tutumlari elestirmekten kendini alamayan sair/aydin, . var olussal bir
kaygimin one stirdiigii bilingli bir refleksle baskici sistemin ‘potansiyel tehdit’ olarak
gordiigii kiiltiirel bellek nesnelerinin, zamana kars: fazla direnemeyecegini anla(r) ... >
(Korkmaz, 2008, s. 42) ve gelecek kusaklara aktarmak iizere mekanin poetigini mass
eden (emen) siirler yazar.

Her cografyada oldugu gibi Azerbaycan cografyasinda da kiiltiirel bellek verilerini
baskaldir1 refleksiyle gelecek nesillere ulastirmak isteyen sairler vardir ve sayilari
oldukga fazladir. Nizami, Nesimi, Fuzuli, Vakif, Zakir, Sakir, Seyit Sirvani ve Sabir;
kiiltiirel bellegi kisiler diizleminde temsil eden (Korkmaz, 2008, s. 44) ilk isimlerdendir.
Azerbaycan edebi muhiti, gerek sair yetistirmede velud olmasi gerek de sairleri satirik
siire iten nedenlerin ¢ok olmasi dolayisiyla daha ¢ok 6ne cikar.

Tez Cahsmasimin Konusu: Tezin konusu “Azerbaycan Siirinde Hiciv Tiiriiniin Konu
Ozellikleri’dir. Azerbaycan’nin Ruslar tarafindan isgal edilmesi, Karabag’in elden
cikmasi, fakirlik, issizlik, riigvet, hilekar din adamlarinin ve yerel yoneticilerin halki

somiiriip kandirmasi ve daha bir ¢ok tema ¢alismamizin ana konularini olusturur.
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Cahsmanin Kapsam ve Simirhligi: (Evren ve Orneklem)
Azerbaycan siirinde hiciv; zaman ve sair yelpazesi genis, konu cesitliligi de fazla

oldugundan ¢ok genel bir konudur. Bu kapsamliligindan dolay1 19. yiizyilin tamamu ile
20. ylzyilin ilk ¢eyregine (satirik siirin koklestigi, sistemlestigi ve yaygilastigi
donemler oldugundan) ve bu zaman diliminde yasamis Oncii sairler olan Kasim Bey
Zakir, Seyit Azim Sirvani ve Mirze Aliekber Sabir’e agirlik verilmistir.

Calismanin Gerekcesi ve Giincel Onemi:

Hiciv/satir tam olarak nedir? Ortak bir tanimi1 var midir?

Azerbaycan edebiyatinda hicvin gelismis olmasinin nedenleri nelerdir?

Azerbaycan edebiyatinda en ¢ok hangi konularla ilgili hiciv yazilmigtir?

Bu ve benzeri gerekgelerin yani sira Tiirkiye’de yasayan akademisyenler tarafindan
Azerbaycan edebiyati {lizerine bir ¢ok calisma yapilmissa da, 6zelde ‘Azerbaycan
edebiyatinda/siirinde hiciv’ iizerine bir ¢caligma goriilmemektedir. Tiirkiye'de daha ¢ok
Azerbaycan edebiyat1 tarihi ve yiizyil (belli bir donem) sinirliligi olmaksizin bazi
karsilastirmali  caligmalar  gergeklestirilmistir. Tiim bunlar  diistiniildiiglinde
“Azerbaycan Siirinde Hiciv Tiiriiniin Konu Ozellikleri” konulu ¢alisma derli toplu bir
metin, Azerbaycan sahasi Tiirk edebiyati odakli bir ¢alisma olacaktir diisiincesindeyiz.
Tirkiye-Azerbaycan iliskileri daha genel bir ifadeyle Cagdas Tiirk diinyas: iliskileri
diisiiniildiiglinde karsilikli yapilan her ¢aligmanin giincel, anlamli ve degerli olacagi
aciktir. “Milli edebiyatlarin bolgeler sahalar iizerinde ogrenilmesi giincel énem arz
etmektedir. Bu etmen, arastirmalari bolgesel kapsamda d&grenilmesine, edebiyatin
gelisim siirecinde bolge katkilarimin  gostergesi olan edebiyat ¢evrelerinin

(Memmedli, 2018, s.10). Tirkiye ve Tiirk diinyasi

’

incelenmesine yoneltir.’
iligkilerinde her ¢alisma az ya da ¢ok giinceldir. Ayrica Tirkiye ile Azerbaycan
arasindaki kadim-varolugsal yakinligin edebi izdiisiimii olmas1 agisindan bu ¢alisma -
her calisma gibi- 6nem arz edecektir.

Cahismamin Hedefleri: Ana hedefimiz, Azerbaycan siirinde hicvin hedef Kitlesini ve
elestiri konularim1 belirlemektir. Tiirkiye’de Azerbaycan edebiyatin1  tanitmak,
elestirilere konu olan sorunlarin giincelligini canli tutmak diger hedefler arasindadir
Azerbaycan edebiyatinda, oncelikli olarak mizah siirlerinde hiciv tiiriindeki nazim
orneklerinin izlegini, dnemini saptamak; gelisimini, sekillenmesini tespit etmek;

toplum ve kiiltiirle iliskisini degerlendirmek amaglanmaktadir. Bu kapsamda
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Azerbaycan sairlerinin neden hiciv yazdiklarini, yazilan hicivlerin toplumdaki
yansimalarini anlamak, yasadigimiz modern diinyayla cakisan ve ondan ayrilan
taraflarim1 gérmek ve yeri geldikge Tiirkiye Tirkgesiyle yazilan hicivlerle metinler

arasilik yanini vurgulamak da hedeflenmektedir.

Calismanin Bilimsel Ozgiinliigii (Yeniligi): Edebiyatta mizah ve yergi icerisinde
hiciv tiiriiniin sekil ve izlek 6zelliklerinin heniiz agikliga kavusturulmadigi ve bu tiiriin
yeteri kadar arastirilamadigina dair ifadeler vardir. Cogu arastirmacilar, eserlerinde bu
konu hakkinda monografi ¢aligsmalarinin bir ihtiya¢ oldugunu vurgulamislardir. Tiirk
ve diinya edebiyatlarinda eksikligi hissedilen hiciv caligmalar1 6zellikle Tiirkiyeli
arastirmacilar i¢in ‘Azerbaycan siirinde hiciv’ bakir bir alandir. Kald1 ki her ¢alisma
kendine 6zgli yenilikler barindirir. Bu baglamda bu calisma okurlarina iddial
olmamakla birlikte elbette ki yararl olacaktir.

Calismanin Arastirma Yontemleri/Metodolojisi: Calismaya milli-manevi seciyeler
reddedilmeden bilimsel-kuramsal agidan yaklasilmis ve g¢esitli siir ¢oziimleme
yontemlerine (metinler arasilik, arketipsel, ontolojik, semantik) basvurulmustur.
Calismamizin esasint olusturan konular tek tek sairlerin secilmis eserlerinden
bulunararak tasnif edilmeye ¢alisilmistir. Siniflandirma yapilirken metnin agik ve gizli
iletileri, donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel zihniyeti, sairin mizaci1 ve g¢evresi, tarihi
cerceve ic¢inde, yeri geldik¢e de karsilagtirmali edebiyat yaklagimiyla yorumlanmaya
calisilmistir. Calismamiz; Tirkiye Tiirkgesi okurlart i¢in 6ngoriilmiis oldugundan bilgi,
aciklama ve yorumlar Tirkiye Tiirkcesi ile, orijinalligin korunmasi amaciyla
Azerbaycan Tiirkgesi ile yazilan siir ve bazi alinti metinler Tirkiye Tiirkcesine
aktarilmadan yani orijinal haliyle verilmistir. Yeri geldikce Tiirkiye ve diinya
edebiyatlarindan konuyla ilgili olan meshur hicivler ¢alismaya dahil edildi. Sair
isimleri; aslina uygun olarak, fonetikbilim dikkate alinarak Tiirkiye Tiirk¢esinde yaygin
olan kullanimlariyla zikredildi. Niianslar1 olsa da bazen hiciv yerine satir/satirik siir,
satir/satirik siir yerine de hiciv kavramlari tercih edildi. Buna ragmen geleneksel
kullanim yayginligindan dolay hiciv kavrami daha ¢ok kullanildu.

Calismamizin basinda hecv (hiciv) tiirlinlin yap1 ozelliklerini -ki siirlerin nazim
birimini, nazim bigimini, veznini, ahenk unsurlarini vb. tespit etmeye yoneliktir- de

incelemeyi planlhiyor idik. Fakat hicvin konu/tema Ozelliklerinin yap1 6zelliklerine
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galibiyeti fikri bagka bir deyisle mananin forma/sekle iistiinliigli kanaati ve ¢alismanin
gidisati, bizi yapisal 6zelliklerden izleksel 6zelliklere yonlendirmistir.

Calismanin izleksel ana basliklarini siyasi, ekonomik, dini, kiiltiirel vs. gibi genelleyici
degil molla, seyit, sofu, haci, seyh, aga, bey, sah, kadi, car memurlari, cahillik, avam
halk, kadin/kadin haklari, felekten sikayet, ezen-ezilen, emekg¢i koyli, fakirlik,
hamiyetsizlik, riisvet, kanunsuzluk, yolsuzluk, yozlasma, tekfir, 6tekilestirme gibi daha
Ozel alt basliklar altinda vermeyi derinlik ve ayrint1 agisindan uygun gordiik.

Tez Calismasmin Icerigi: Calisma; ozet, giris, iki ana bolim, sonug, kaynakca ve
0zgecmisten ibarettir. Calismanin sonuna Azerbaycan sairlerinden derlenmis mini hiciv

seckisi ve okurlarin metni rahatca anlayabilmesi amaciyla da kisa bir sozliikk eklenmistir.
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BIRINCIi BOLUM

1. HICVIN MAHIYETI, FARKLI COGRAFYALARDA VE
AZERBAYCAN SiiRINDE HICiV KAVRAMI

Azerbaycan edebiyatinda hiciv, ana konusuna ge¢meden once hiciv kavrami biitiin
yonleriyle ele alinmalidir. Hiciv sozilinlin etimolojisi, anlami, tanim ve tanimlari;
kisilere ve bolgelere gore degiskenligi, algilanis bigimleri, form/sekil sayilip
sayllamayacag vs. gibi temel bilgiler {izerinde durulmalidir. Hicvi daha iyi anlamak
icin sairlerin basvurduklar1 hiciv lislup ve tasniflerini de bilmek gerekir. Hiciv,
kavramsal olarak anlasildiktan sonra kendine yakin tiirlerle mukayese edilmeli ortak ve
farklt yonleri belirlenmelidir. Hiciv, boélgelere, nazim-nesir olmalarina, kinayeye
dayanip dayanmadiklarina, ironi ve mizahla benzeyen ve benzemeyen yonlerine, gercek
ya da gercekdist olup olmamalarina, aralarindaki ince farklara, gliniimiizdeki evrilmis
kullanimlarina gore degerlendirilmelidir.

Hicvetme sebepleri, hicvedilenle hicveden arasinda dogabilecek olan hukuki
sorumluluklar, miieyyideler (silirglin, idam vs.) deginilecek konu basliklarindan
bazilaridir. Toplum ve bireylere gore glilmece/mizah olgusunun degiskenlik gosterdigi,
mizah ve hicvin bireysel ve toplumsal iglevleri, giilmenin tarihgesi, giilmenin
sosyolojik, psikolojik, fizyolojik ve patolojik boyutlari, biiylik filozoflarin giilme
eylemine yaklasimlar1 gibi konularin bilinmesi ¢alismanin niteligi agisindan énem arz
eder. Hicvin etigi, kiifriyat ve miistehgeniyatla miinasebeti dolayisyla hicviye/satirik siir
sayilabilmenin OSlgiitleri, hicvin edebiyatin veled-i tabii (veled-i ...) (Yiicebas, 2004, s.
22) sayilma sartlar1 iizerinde durulmasi gereken konular arasindadir.

Farkli cografyalardaki edebiyat bilimlerinde hiciv kavrami, olusumu, gelisim siireci,
temsilcileri ve eserleri, cografyalardaki tarihe mal olmus onemli mizahi kisilikler
detaylandirilarak verilmelidir. Bati, Arap, Fars, Tirkiye ve Azerbaycan daha genel
basliklarla s6ylenmesi gerekirse Dogu ve Bati edebiyat bilimlerinde hiciv kavraminin
sergiizesti, benzer ve farkli yanlari, etkilesimleri; inang, kiiltiir ve siyasal otoriteye gore

geligsmesi veya duraklamasi gibi hususlara ayrintilariyla bakmak gerekir.
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1.1. HICVIN TANIMI, FELSEFESI VE YAKIN TURLERLE ILISKIiSi

1.1.1. Hicv’in Etimolojisi, Semantigi ve Tanim(lar)1

Asli Arapga ‘hecv’ ve ‘hicd’ (s> — s ) olan hiciv bu kelimelerden tiiremistir (Asim,
1834, s. 954. akt. Oksiiz, 2015, s. 13). Hecv zaman icinde Tiirkce telaffuz ve ses
Ozelliklerine uyarak hiciv seklinde kullanilmaya baslanmistir. Nitekim Kamiis-1
Tiirki’deki hiciv maddesinde “ha’min kesriyle galattir” ifadesiyle bu degisim dile
getirilir. Kelimenin diger asli sekli olan ‘hicad’ ise Tiirk¢cede farkli bir anlamda (hece)
kullanilan bu kelime hicvin esas kokiidiir. (Sami, 1317, s. 1506, akt. Oksiiz, 2015, s.
13). Bu esas kokiin anlami, Arapga ve Tiirkge sozliiklerde ufak tefek farkliliklar disinda
benzer karsiliklarla yer almaktadir. Kronolojik olarak bu agiklamalar1 ele almak yararh
olacaktir. Arapga sozliiklerin en eskilerinden biri olan Kitabu’l-Ayn’da hecv ve hica
koklerinin karsiligi yoktur. Diger onemli ve kapsamli sozliikklerden olan Lisanu’l-
Arab’da kelimenin tiirevleri heca, yehci, hecven, hica ve tehcad’ olarak ifade edilir.
(Manzur, 1307, s. 228, akt. Oksiiz, 2015, s. 11).

Bir edebi tiir olarak hicvi tarif eden kaynaklarda daha farkli tanimlarin bulundugu
goriilmektedir. Miitercim Asim hicvi, bir &demi siir ile zemm ve setm eylemek (Asim,
1834, akt. Oksiiz, 2015, s. 11) ifadesiyle aciklamistir. Kdmiis-1 Tiirki’de siiren ve hezl
tarikiyle zemm karsilig1 bulunmaktadir. Hiciv; bir kimseyi, bir toplumu, bir diisiinceyi
veya bir gelenek-gorenegi yermek i¢in yazilmis yazi veya sdylenmis soz, taglama, satir,
yergi (Sami, 1317, s. 1506, akt. Oksiiz, 2015, s. 13) olarak da tanimlanir. Hiciv
hakkindaki diger tanimlar da sdyle siralanabilir:

“Toplum veya kurumlardaki aksakliklari, haksizliklari, carpikliklari, insan yasaminin

kotli, hosa gitmeyen yonlerini, goriislerini alaya alarak yermek, tenkit etmek”
(Baypmar, 1979, s. 37); “belirli bir kisiye, bir olaya, bir sonuca mizahin saldiris1”
(Ongdren, 1983, s. 45); “cogunlukla mantiksiz, garip ve sagma olana, ustalik ve mizah
vasitalarin1 kullanarak herhangi bir ‘hedef’e saldirmak” (Boynukara, 1997) ; “kisi,
kurum veya toplumu alayl1 tarzda elestirme ve elestiri metinlerinin olusturdugu edebi

tir” (Okay, 1998, s. 452-454); “sahsi kin, nefret, 6fke, hosnutsuzluk, aci gibi duygulari

dile getirmenin bir arac1 ya da toplumsal elestiri igeren eserler” (Kortantamer, 2007);
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“insanlara yonelik bir saldir1 araci; hedef aldigi nesneyi yererek (zemm) veya kiifiir
yoluyla (setm) yikmayr amaglayan ve siir seklinde ifadesini bulan bir sanat” (Apaydin,
2001); “bir kisiyi, kurum ya da toplulugu/toplumu alay ederek elestirmek, yermek,
asagilamak ve giiliing duruma diisiirmek kastiyla yazilan, genellikle manzum metinlere
verilen isim.” (Karatas, 2007) Bu tanimlamalarla birlikte hiciv gergekte bir mizah
cesididir. Ima, igneden baslayarak, kiifre dogru uzanan zengin bir saldin mizahmin
genel adlandirilisina hiciv denilegelmistir. (Ongoren, 1983) Tiim bu aciklamalar goz
oniinde bulundurularak hicvin {i¢ 6gesi oldugu sdylenebilir. Hicvin birinci ve asli 6gesi
elestiri, ikinci Ogesi mizah, Ttclinci Oge ise saldirganlik, oOfke duygusu ve
degersizlestirme istegidir. (Oksiiz, 2015, s. 12)

Kasidelerde, kastedilen kisi hakikat smirlarinin iistiinde, olumsuz taraflar1 bir kenara
atilarak sadece Oviiliir, hicviyelerde ise 1yi ve giizel yonleri atilir ve sadece yerilir.
Ortak paydalar1 ise miibalaga s6z sanatina basvurmalart ve bir tarafin1i gérmezden
gelmeleridir ki bu da metinlerin varolus ve siiflandirilis gayesine uygun diiser.

“Hiciv ve medhin birlesik vasfi miibalagadir. Aradaki fark medhiyelerde miibalaganin
medhedilenin lehine, hicviyelerde ise (mevsufun) muhatabin aleyhine kullanilmasindan
ibarettir.” (Yiicebas, 1976, s. 6)

Hiciv, her zaman mevzuunu dogrudan dogruya ele almaz. Bazen metheder goriinerek
zemmeder ki buna eski edebiyat sanatlari tabirlerinden (Te’kidiizzem bima
ylizbihiilmedih) yani, methe benzetilerek yermegi pekistirme denir.

Hiiseyin Kami’nin bir sadrazam hakkindaki hicviyesi buna 6rnek olarak verilebilir:

“Kaplan gibi et ekl eder

Arslan gibi oynar poker

Endise-i milletle hem...” (Alint1: Yiicebas, 2004, s. 17)
Medih seklinde yapilan bagka bir hiciv 6rnegi:

“Fahr-1 alemsin ve likin fas1 yok
Gevher-i kansin ve likin ras1 yok
Dilerim Hak’tan bunu her riiz-u seb
Sana bir merkeb vire kim bas1 yok.” (Nef’i, akt. Yiicebas, 2004, s. 17)
Burada sair muhatabin1 6ver gibi goriiniiyor; ama aslinda onu yermistir. Onu cahil
yerine koymustur. Aslinda sdylemek istedigi sudur:
1. Dize: “Alemlerin efendisisin lakin ‘fa’s1 yok. “Fahir” sézciigiinden ‘fa’y1 ¢ikartirsak

geriye ‘har’ kalir ki ‘har’ esek demektir. Aslinda sair “alemlerin esegisin” demek

istemistir.”
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2. Dize: “Miicevher kutusunun degerlisisin, lakin ‘ra’s1 yok. Miicevher anlamina gelen
‘gevher’ sozcliginden ‘ra’y1r ¢ikartirsak geriye ‘gevh’ kalir ki bu sdzcligiin anlami
kene demektir. Yani sair sen miicevher kutusunun degerlisisin yerine, kenesin demek
istemistir. Kene kan emeci bir asalaktir.” (Osmanlica farkli bir okunusu da
‘guh/disk1’ seklindedir.)

3. Dize: “Dilerim bunu Hak’tan gece giindiiz. Buradaki anlatim agiktir ve bir s6z oyunu
yoktur.”

4. Dize: “Sana bir esek vereler demek isteyen sair ‘merkeb’’in ‘ba’s1 da olmasin diyor.
‘Merkeb’ sozciigiinden ‘ba’yi ¢ikartirsak geriye ‘merk’ kalir ki bu sdzciik de 6liim
demektir. Yani sair gece giindliz Hak’tan dilerim ki sana bir 6lim vereler demek
istemistir.

Yukaridaki Ornek siir ve anlamlandirmada; s6z konusu olan sahista maddi ve manevi ne
kadar giizellikler ve iyilikler varsa dile getirir gibi goziiktiigli fakat sairin asil amacinin
onlarin hepsini yok etmesi, her birinin aksi olan ne kadar kétiiliikler ve miinasebetsizlikler
varsa onlar1 muhataba isnat etmesi suretiyle hicvin degisik tisluplarinin oldugu goriilebilir.
Her sairin kendine gore siir evreni oldugundan siirlerdeki igerik, diisiince, olay, varlik,
duygu, goriintli, anlam, sekil, dil ve tislup farkli olacaktir. Sair, hicvini kaleme alirken bazi
bicemsel yontemlere basvurabilir:

e Abartma
o Karikatiirize etmek
o  Tuhaflik (grotesk)
o Edebi sanatlardan yararlanma
e Alayaalma
e  Dogrudan saldir
e Tersinleme (ironi)
o Ses benzesmelerine dayali hiciv  (Cetin, 2009, s. 206)
Giilmece ve hicivleri; amag, konu ve kapsam bakimindan farkli bir tasnife tabi tutan
Levend iisluptan ziyade igerik ve niyete odaklanir:
1. Incitmeyen giilmece ve alay
2. Mutayebe ve miilatafa adi altinda sakalasma
3. Kaba saka, satasma ve taslama
4. Igren¢ yerme ve sivme ( Levend, 1970, s. 40)
Daha bagka bir smiflandirmada ise kendi biinyesi ig¢inde “hicvin ii¢ dgesi oldugu

soylenebilir”: ( Oksiiz, 2015, s. 15)

a) “Hicvin birinci ve asli ogesi elestiridir.”
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Biitiin elestiri metinlerini hiciv olarak kabul etmek miimkiin olmaz. Fakat her hiciv,
ayn1 zamanda bir elestiridir. Elestirinin amaci hicvi, bireysel diizlemden toplumsal
diizleme yiikseltmektir. “Alman dislniir Herder (1744-1803), hiciv ve elestiriyi
kisilestirdigi bir denemesinde elestirinin agzindan hicve su ‘suclama’y1r yoneltip bir
ayrmmi belirginlestirir:” (Oksiiz, 2015, s. 15) “Benim oklarim isabet eder ve hastalig
tyilestirir, senin muzipliklerin ise yaralar, ama asla iyilestirmez.” (Herder, 1990, s. 13,
akt. Oksiiz, 2015, s. 15)

b) “Hicvin ikinci 6gesi mizahtir.”

Mizahin olmadig: eserler(hicivler) sert ve saldirgan bir karsiliga sebep olabilir. Mizahin
dogasinda giil(diir)me oldugundan ve gilil(diir)mede az ¢ok bir kabullenme
bulundugundan hiciv yazar1 muhatabin gerilimini azaltmak icin mizaha bagvurur. Bu
yiizden hicivde mizah, bir zorunluluktur.

c) “Uciincii oge ise saldirganlik, ofke duygusu ve degersizlestirme istegidir.”

Hicvin insan psikolojisindeki yerine gondermede bulunan bu 6ge, insan dogasindaki
sevgi, saygi, setkat gibi dugular kadar kuvve-i gadabiye iist bashgi altinda
toplanabilecek olan kin, nefret, 6tke, zarar verme ve kiiciik diisiirme gibi duygularla
ilgilidir. Okur i¢in her iki duygu evreniyle verilen siirler de kabul goriir. Hakaret ve
saldirganlik icerikli bazi hicvilerin marjinal kaldig1 gercegi kaynak taramalarinda
gortlebilecek farkli bir durumdur:
“Hiciv hakkinda aydinlatic1 agiklamalart olan teorisyenlerden Northrop Frye’in (1912-
1991) fikirleri de bu dogrultudadir:” ( Oksiiz, 2015, s. 15). “Hiciv igin iki sey
zorunludur; bunlardan biri absiirtlik ve garipligin zemininde veya sairin hayal
diinyasinda insa edilen ince niikteler ya da mizahtir; digeriyse saldirilacak bir hedeftir.
Mizah olmadan saldirmak ya da salt kinama hicvin bir sinirinm1 olusturur. Fakat bu simir
fazlasiyla bulanik ve belirsizdir de; ¢linkii methiyeler edebiyatin en sikict ve soniik
ornekleriyken hakaret ve kiifiir edebi sanatlarin en ilging bi¢cimidir.” (Frye, 1973, s. 224,
akt. Oksiiz, 2015, s. 15).

“Genellikle hiciv orneklerinde bu dgelerin tamami aymi yogunlukta bulunmaz.
Cevre, sanatcinin karakteri, ele alinan konunun kisisel ya da sosyal nitelikte olmasi
hicvin agwrlik yoniinii degistirir. Bazi orneklerde mizah ve alay agir basarken dfke
ve kin siliktir. Bir kismindaysa ofke ve kin her dizede kendini hissettirirken mizah
neredeyse yok derecesindedir. Hicvin mizahi ya da ofkeli tarafimin agirlikli olmasi
eski devirlerden beri bu tip siirlerde genel bir ayrim yapilmasini saglamistir.”
(Oksiiz, 2015, s. 12)
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Hicvin edebi sinirlar1 asip toplumsal ve siyasal degisimlere sebep olan seyrini daha iyi
anlayabilmek i¢in bu kelimenin terimlesme macerasini, ahlakini, diger akraba tiirleriyle

olan iligkisini, insan dogasindaki yerini, giilmenin felsefesini bilmek gerekmektedir.

1.1.2. Hicv’in Diger Akraba Tiirleri (yle Karsilastirilmasi)

Tiirk Dil Kurumu giincel sozliigiinde mizahin tanim1 sadece giilmece olarak yapilmis ve
“giilmece: 1. Eglendirme, giildiirme ve bir kimsenin davranigina incitmeden takilma
amacin giiden ince alay, mizah, humor. 2. Gergegin giildiiriicii yanlarin1 ortaya koyan
edebiyat tiirii, mizah, ironi.” (TDK, Online Sozliik) olarak tanimlanmistir. Yine ayni
sozIligiin hiciv maddesi ise sadece yergi kavrami ile agiklanmustir. Yergi ise: “Bir
kimseyi, bir toplumu, bir diigiinceyi, bir nesneyi, bir gorenegi yermek icin yazilmis yazi
veya sOylenmis sz, hicviye, hiciv, satir.” (TDK, Online Sozliik) olarak agiklanmistir.
Buradan mizah yerine giilmece, hiciv yerine yergi sozciiklerinde 1srarla duruldugunu
sOylemek miimkiindiir. “Tiirk¢eye «Hiciv» olarak giren bu kelime Arapca «Hecv» ola-
rak okunur ve Frenkler de «Satire» derler. Bugiin hicvin karsiligi «Yergi» dir.”
(Yiicebas, 1976, s. 6)

“Ancak hiciv konusunda yazan kimi arastirmacilar, ‘yergi’nin hiciv kavramimi tam
olarak karsilamadig: diisiincesindedir.” ( Apaydin, 2001, s. 10)

“Hiciv, her ne kadar mizahin bir alt dali olarak degerlendirilse de aralarinda kullanilan
tislubun yani sira insanlar iizerinde biraktig1 etki ve bunu yazan Kisinin niyeti agisindan
da birtakim farklarin oldugu agiktir. Cogunlukla, latife, miilatafa, saka, sakalasma,
mizah, hezl, niikteyle karigik alay anlamlarma gelmesine ve birini 6tekinden ayiran
ozellikler bulunmasina ragmen hepsinde ‘alaya alma, muhatabini kiigiik diisiirme’
seklinde ortak bir payda s6z konusudur.” (Demirel, 2007, s. 131-154) Klasik edebiyatta,
“(...) yergi karsiligi yalnmzca hiciv, satasma ve taslama karsiligi ta’riz, alay ederek
kiiglik diisirme karsiligi tehzil, kinama karsiligi zemm, sévme karsiligi olarak da setmin
kullanilmis oldugu goriisiiniin yan1 Sira, giiniimiizde hiciv karsiligi kullanilan yerginin,
hiciv kavramini tam olarak karsilamadig: goriisii de vardir.” ( Mengi, 2000, s. 81)
“Tiirkgedeki hiciv kelimesinin Bat1 edebiyatindaki genel karsilig1 “satir”dir. Onceleri bu

kelimenin Yunanca ‘satyr’ kelimesinden tiiredigi diistiniilmiistiir.
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Satyr, cevresiyle alay eden ve edepsiz davranislar ile taninan, belden iistii insan, alt1
keci bi¢imindeki mitolojik bir kahramanin adidir. Atina’daki festivallerde sahneye
konan trajedilerden sonra izleyicileri eglendirmek i¢in satyr kostiimleri giyen
oyuncularin yer aldig kisa komediler de satyr oyunlar1 olarak bilinmektedir.” ( Aytiir,
1968, s. 135-149)

“Hem bu karakterin davraniglar1 hem satyr oyunlarinin komedi tiiriinde olmasi, “satyr-
satire” arasinda etimolojik ilgi kurulmasini kolaylastirmis gibidir.” (Oksiiz, 2015, s.
13). Fakat daha sonra satir teriminin Roma edebiyatinda dogdugu anlasilir. Ik olarak
Isaac Casaubon 1605°te satir sozciigiiniin Latince “satura”dan tiiredigini tespit etmistir.
Adlar1 bugiine ulasabilmis eski satir sairleri Lucilius (M. O. 180-102), Horatius (M. O.
65-8), Persius (34-62) ve Juvenalis (1. yy. sonu 2. yy. basi) de zaten Romali
sanat¢ilardir. “Horatius’un zamanindaysa kelime hem tiiriin hem de toplu hiciv siirleri
iceren eserlerin genel adi haline gelmistir. Daha sonra Juvenalis’in donemine

gelindigindeyse hiciv islubuyla kaleme alinmig her bir siir igin satura terimi
kullanilmaya baslanmistir.” (Hendrickson, 1911, s. 129-143, Akt. Oksiiz, 2015, s. 14)

“Hiciv; mevzuunda ne kadar seckin ve giizel vasiflar varsa onlarin hepsini
kaldirip yerine onlarin ziddi olan «evsafi zemimey ve «tavsifati mekruha»yt
koyarak muhatabini kiigiiltmekten, onunla alay etmekten, onda az buguk da olsa
mevcut kotiiliikleri sigivip biiyiitmekten ibarettir. Sarti ise, gerek ldfiz, gerek mdna
bakimindan niikte ve zarafet tasimasidir. Ger¢i mizahin sarti da budur amma,
latife ve niikte libasina da biiriiniilmiis olsa hicivde zem(ayiplamak) ve
kadh(cekistirmek) ddeta temel unsurdur. Bazi hicviyelerde ise mizah unsurlarinin
ustalikla birbirlerine karigtirimis bulundugunu goriiriiz.” (Yicebas, 1976, s. 10)
Yukaridaki alintidan anlagilacag lizere mizah ve hiciv ortak ozelliklerinin yani sira

farkli 6zellikleri de vardir. Mizahta gerek mana gerek lafiz olarak giildiirti, espri, niikte,
insan karakterinin sivri taraflar1 vb. o6zellikler varken hicivde giilimsetmeyle birlikte
ayiplama, ¢ekistirme, kiiclik diisiirme, alay etme, asagilama gibi olumsuz unsurlar
olmalidir. Dolayisiyla hiciv, mizahin bir ¢esidi olmak durumundadir. Kuvvetli, keskin,
sert, bazen kiistah, kiifiirbaz ve ac1 (Yiicebas, 2004, s. 78) olusu hicvi mizahtan ayiran
diger Ozellikler arasinda gosterilebilir. Daha bagka sdylemlerle; mizah, hafif latife ve
tarizlerle tenkit iken tenkidin sert ve acilagsmasi hiciv olarak degerlendirilir. (Felek,
1964) Hicivle mizah arasindaki farki tayin etmek zor olsa da aradaki farki nebatla
hayvanlar arasindaki fark (Ertem, 1939) gibi gorenler de vardir. Mizah keskin bir

zekayla hayatin giiliing ve u¢ yonlerini bulabilmek, karsilagtigi olaylarda ilisilecek sivri
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ve ¢ukur noktalar1 maharetle islemek (Levend, 1970), iken hiciv hem zeka hem cesaret
ister. Giilmece(mizah) ile yergi(hiciv) arasinda nicelikten ¢ok nitelik ayrimi vardir.
Giilmecede amag saka ve alaydir dolayisiyla dokunur ama incitmez, igneler ama
acitmaz. Kimseyi kizdirmaz ve olumsuz reflekslere ¢ogu zaman sebep olmaz. Bir espri
mabhiyetinde olup hoggorii ile karsilanmasi beklenir. Yergi(hiciv) biitiin bu sinirlar asar,
dokunmakla kalmaz tirmalar, yaralar, satasir ve saldirir (Levend, 1970, s. 37). Zira
hicivde sairin yasami, risk altindadir. Hicivciler idamui, siirgiinii, fakir hayat siirmeyi
goze alabilecek kadar pervasiz bir durus gerektirirken mizahgilarda boyle bir risk yok
denecek kadar azdir. Dolayisiyla mizah yazari daha sakin ve temkinli belkide daha az
cesaretlidir. Nitekim 17. Yiizyil sairi Nef’i IV. Murat’a, 6zellikle sadrazam Bayram
Pasa’ya kars1 gosterdigi cesaretli ve cliretkar hicivleriyle 6limii bile goze almistir.
Halep’te Kolemen idaresine yakasim1 kaptiran Tirkmen sair Nesimi derisinin
yiiziilmesini istihza ile karsiladi. Osmanli’da Figani ve Mantiki adli sairler hicivleri
ugruna canindan oldular. Azerbaycan sahasinda “Ihtildlden onceki donemde
sOylediklerini ihtildlden sonra da sdyleyen, kendi sanat ve hayat anlayislarina gore eser
veren sahislar tam anlamu ile ¢ileye talip olurlar. Bunlar arasinda Cafer Cabbarli, Yusuf
Vezir Cemenzeminli, Hiiseyin Cavid, Celil Memmedquluzade... gibi ¢ileyi secenleri
sayabiliriz.” (Durmus, 2002, s. 262).

Kasim Bey Zakir, Seyit Azim Sirvani, Mirza Aliekber Sabir gibi biiyiik hiciv ustalari
doneminin statiikosunu elestirdikleri igin bir sanatgiya agir gelecek hayata diigar olunan
diger onemli sairler arasindadirlar. Biitiin bunlar, dogasinda risk barindiran hicvi; mizah
ve benzeri akraba tilirlerinden ayirmada 6nemli bir 6lciittiir.

“Dogu edebiyatlarinda birbirleriyle olduk¢ca yakin anlamli kullanilan hiciv ve hezl
kavramlart arasinda ayrim mevcuttur. Hezlin saldirmast ve giiliing duruma
diistirmesi acisindan latife olmadig1 fakat hakaret sovme seviyesine ¢ikmadigt icin
hiciv ile latife arasinda bulundugu ifade edilmistir. (Pala, 1998, s. 305-306) Benzer
bir ayrimun Bati edebiyatinda da mevcut oldugu gériilmektedir. John Dryden’in
(1631-1700) “satir’in ortaya ¢ikisint tartistigr onsoziinden (1693) sonra Bati'da
hicvin farkl érnekleri Horatius in mizahi ve niikteye dayali tarziyla Juvenalis’in
temsil ettigi saldirgan ve dfke dolu tislup olmak iizere iki kutba ayrilmigtir. Mizahin
ve dOfkenin yogunlugu sanatcimin tercihiyle ilgiliyken hicivde degismeyen unsur
elestirmek ihtiyacidwr.” (akt. Oksiiz, 2015, s. 16)
Mizahm alt bagliklar1 veya hicvin akraba tiirlerinden biri olup “Edebiyatimizda hicivle

birlikte kullanilan kavramlardan biri olan hezl ya da hezel sozciigii, koken olarak
Arapga bir sozciiktiir. Ozellikle Osmanli déneminde klasik edebiyatta ve Fars

edebiyatinda hicivle birlikte, yakin bir anlamsal bag icinde kullanilan bu kavram,
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Osmanlica Sozliik’te; 1. Eglence, alay, saka, latife. 2. ed. Meshur ve yaygin bir nazmin
vezni ve kafiyesi taklit edilmek suretiyle latife tarzinda nazim yazma; bu tarzda yazilan
nazim. (Devellioglu, 1986, s. 431) olarak tanimlanmaktadir. Klasik siirde bu tiirde
eserlerin toplandigi kitaplara hezliyat ad1 verilmektedir.” ( Alay, 2015, s. 156)

Hezl’in mana olarak hicivle, takilma, alay, elestiri gibi oOzellikler bakimindan
benzerlikler gosterdigi goriiliir. Semsettin Sami hicvi; “hezl yoluyla zemm, hicvetmek.”
(Sami, 2004, s. 646) olarak tanimlar ve neredeyse hicivle esdeger kullanir. Divan
edebiyatin1 sevdiren adam olarak bilinen iskender Pala ise: “Alay, latife, saka yoluyla
vazilan siirler kimseyi incitme amacina yonelik degildir. Bu yoniiyle hicivden ayrilir.”
(Pala, 2005, s. 203) diyerek hezl ile hicvi birbirinden ayirir.

Hicvin bir diger akraba tiiri Kinaye’dir. (kina:ye), Arapga kinaye: 1. Diisiiniileni dolayli
olarak anlatan soz: 2. Ustii kapali, sitemli, dokunakli s6z: 3. Bir sozii gercek anlammin
disinda kullanma sanat1 (TDK, Online So6zlik).

Kinaye edebi bir s6z sanat1 olarak gerek klasik siir ve halk siirinde gerekse ¢agdas siirde
sikca bagvurulan bir anlatim ozelligi olarak dikkati ceker. Ozellikle; “Séziin agikca
soylenmesinin hos olmadigr durumlarda alay, saka ve sitem icin kullanilir. Boylece asil
amag, dolayli olarak soylenmis olur.” (Pala, 2005, s. 276) ifadesinde de goriilecegi
lizere kinaye; yergi ve mizaha nazaran ironik bir anlatima daha yakin durmaktadir,
diyebiliriz. (Alay, 2015, s. 159) yukaridaki alintilardan anlagilacag ilizere kinayede
maksadin gizlenip sitem veya tarizi bir yolla 6rtiilii olarak sdylenmesi esastir. Ince bir
elestiri yoniiyle hicve, giiliimsetme yoniiyle de mizaha benzer.

“Biriyle eglenme, alay etme.” (Devellioglu, 1986, s. 548) anlamina gelen istihza,
Tirkge sozliikte “Gizli veya kinayeli bir bicimde alay” (TDK, 2005) demektir. “ Yine
ayni kavram icin Islam Ansiklopedisi’nde sdyle denilmektedir: Baskasinin séz ve
davraniglarint kusurlu goérmek veya goOstermek amaciyla onu alaya alip kiiciik
diisiirmek. (Islam Ansiklopedisi, 1994, s. 346) anlaminda kullanilmaktadir.” (Alay,
2015, s. 160). Bu yonleriyel hem mizah hem de hicivle ortak paydalari olmakla birlikte
saldir1, hakaret ve sovmeye vardirilmamasi istihzayr hicivden ayiran bir 6zelliktir. Bu
kavram giiniimiizde yerini kullanim bakimindan yavas yavas ironiye birakmaktadir.
(Alay, 2015, s. 162). Hicivle ortak paydaya sahip bir diger tiir niikte’dir. Arapca nukte

olan sozciik, sozliikte:
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1. Ince anlamh, diisiindiiriicii ve sakali sdz, espri. 2. Yazida, resimde, sdzde ve
davranista ince, derin anlam, espri. (TDK, 2005) anlamlarina gelmektedir. Ansiklopedik
Divan Siiri Sézliigii’nde ise niikte icin; “Ince ve ustalikla ortaya konan dokundurucu
ama hosa giden so6z ve fikirlerdir.” (Pala, 2005, s. 363) agiklamasi vardir.

Ince anlam ve sakaya dayanmasi yoniiyle mizaha yakin olup saldiri, kiricilik ve
asagilama yonlerinin olmayis1 yoniiyle hicivden ayrildigi asikardir.

Hicvin taklide dayali akraba tiirleri olan tehzil ve parodi kavramlarini da agiklamak ve
karsilastirmakta fayda vardir.

Tehzil: Arapga tehzil 1. Alaya alma. 2. Ciddi bir esere alay tarzinda nazire yazma,
sakali bir anlatima c¢evirme (TDK, 2005) Klasik edebiyatta zaman zaman mizah

(13

amaciyla basvurulan bir yontem olan tehzilin “... parodi karsiligi olarak kullanilan
genel bir terim oldugunu séylemek miimkiindiir.” (Oksiiz, 2015, s. 19)

Parodi: (tiyatro, Fransizca parodie) Ciddi sayilan bir eserin bir boliimii veya biitliniinii
alaya alarak, bi¢imini bozmadan ona bambagka bir 6zellik vererek bigimle 6z arasindaki
bu ayriliktan giiliing etki yaratan bir oyun tiirii. (TDK, 2005)

Saldir1, abarti, fanatizm olmadigindan parodiyle hiciv rahatlikla ayirt edilebilir. Bu
durumda parodi ile hiciv arasinda daha gii¢lii benzerliklerin oldugunu soylemek
miimkiindiir. Agah Sirr1 Levend de , hicvin akraba tiirlerini kisa ve etkili olacak sekilde
asagidaki gibi 6zetlemistir:

“Klasik edebiyatta latife, hezl, mutayebe, miilatafa, tariz, tehzil, sathiyat gibi
terimler de vardwr. Bunlardan latifeyi saka, hezl giilmece ve alay, mutayebe ile
miilatafa sakalagma, tariz satagma, tehzil alaya alp giiliing hale getirme,
sathiyati da goriiniirde sagma sozler ile karsilayabiliriz.” ( Levend, 1970, s.
39)

1.1.3. Hicv’in Insan Dogasindaki Yeri ve Hicvetme Sebepleri

“Bir milletin karakterinden, kiiltiirlinden, felsefesinden, zekasindan izler tasiyan, sosyal
yapidaki bozukluklari ve garpikliklari dolayli yollarla anlatan hicivler, yasanilan zamana
ve toplumlarin kiiltiirel yapisina gore farklilik gosterseler de, aslinda, tiim insanlardaki
ortak duygu durumlarinin yansimalaridir.” (Demirel, 2007, s. 131-135)

“Mizah ayn1 zamanda toplumlarin bir nevi bosalmasidir. Cogu zaman bir fikra ve niikte,
bir karikatiir ve hiciv, halkin sikintilarini, dertlerini, 6fkelerini ve haksizliga ugramis

olmaktan dogan isyan duygularini dagitir ve bu manevi bosalma onu rahata kavusturur.”
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(Turk Ansiklopedisi, c. XIX, s. 221) Siyasetgiler icin de hiciv ve mizah gereklidir.
Ulkenin yiikiinii sirtinda tastyan yoneticiler i¢in bir tebessiim molasi, ince ve zarif bir
uyari, icraatlarinin toplumdaki yansimasi agilarindan Onemlidir. “Hayat durmadan
kiiplere binmek degildir, her an ciddiyet yorgunluk verir. Somurtkan bir surat 6z
babanin bile olsa ¢ekilmez olsa gerektir.” (Atay, 1952). Bu yilizden hayati neseli kilmak,
direkt soylenemeyecek olani mizahla sdylemek, sen dilinin savunma kalkanini kirmak
i¢cin toplumsal mizahi 6gelere yer vermek kisaca bazen giilmek ve giildiirmek gerekir.
“Dinleyenin, izleyenin ya da okuyanin giilmeye baslamasi da psikolojik, sosyal ve
fizyolojik degiskenlere baglidir. Komik unsurlar ve giilme hakkindaki pek ¢ok c¢aligma
Henri Bergson (1859-1941) ve Sigmund Freud’un (1856-1839) teori ve diigiincelerinden
beslenmektedir.” (Oksiiz, 2015, s. 17) Giilmenin sadece insanogluna ait bir 6zellik
oldugu diisiiniiliirse hayatin akisi i¢inde tekrar eden, farkli géziiken davranis ve kisilerin

13

yapaylik olusturdugunu diisiinen Bergson’a gore: . yapaylik ve farklilik bir
mekaniklik hissi uyandirarak giilmeyi dogurmaktadir.” (Bergson, 2012)

Gililmek genel olarak hafife alma, Onemsiz goérme, komik bulmanin yam sira
degistirmek ve ustiinliik kurmakla da ilgilidir. Ciinkii bayag1 olanin giiliing olmas1 s6z
konusudur. Sosyal agidan giilme, eglenmekle birlikte kusurlar1 agik etme islevine
sahiptir. ( Nasreddin Hoca fikralar1 en saglam kanittir.) Saka yapan veya giiliing olant
ifade eden kisi bundan tarifsiz bir haz alir. “Freud, espri ve sakalarin altinda dogrudan
ifade edildiginde ayip goriilecek yanlislar1 ortaya cikarmaktan duyulan bir keyif
oldugunu da iddia etmistir.” (Oksiiz, 2015, s. 17). “Sakalarda &n planda duran sey,
elestiri tarafindan yasaklanmis olant miimkiin kilmaktan saglanan doyumdur.” (Freud,
2003, s. 160). Saka ve mizahtan alinan doyumda ayn1 zamanda asi bir yon vardir. Tarih
boyunca mizah/gililmek insanlarin 6zne olma 6zlemini diri tutmus, insan1 dzgiirlestirmis,
gerilimleri gidermis, genis halk kitlelerine umut olmustur. “Kuralsiz ve denetimsiz bir
cagin kalintis1 olarak giilme mevcut diinyanin oldugu gibi kabullenilmesini engeller,
korkuyu ortadan kaldirir, var olan yasamin yiikii ve baskisini hafifletir. Tarih boyunca
iktidar asasini ellerinde bulunduranlar giilme eylemine karsi tavir aldilar. Tarih,
Kundera’'nin dedigi gibi her zaman ciddi bir alan olarak goriinse de hep bilinmeyen bir
komigi vardi. Tarih, hep egitimli iist sinif erkek yazarlarin belgeleriyle denetimi elinde

tutanlarn sesini verdi.” (Avci, 2003).
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Fakat giilme eylemi ile miilkstizler, “tarihin yazilmasina katilamasalar da hi¢ olmazsa
onu silmeyi deneyebildiler.” (Sanders, 2001, s. 45, akt. Avci, 2003). Sadi, Bostan’in
terbiye list baslikli yedinci boliimiinde insan dogasiyla ilgili bir sikayetini okurlariyla

paylasir:

“Kimseyle sohbet arzusu olmayan biri halvet kosesine ¢ekilse onu ikiyiizlii ve
hilekar diye elestirirler. Giiler yiizlii ve dost canlisi oldu mu, iffetli ve takvall
saymazlar. Bir fakirin mevkisini iyi talih yiikseltiverse gicirdatirlar dislerini, derler
ki felek zaten degersizleri gozetir. Baktilar elinde bir is var, seni diinyaliga diiskiin
sayarlar. El ¢ekip gayret etmesen, sana hazir yiyici derler. Konuskansan ici bos
davulsundur. Suskunsan hamamdaki resim. Tahammiil edene erkek demezler,
basinda heybet ve yigitlik varsa, bu ne delilik diye kagarlar. Kimsenin elinden
kurtulamaz kimse. Dile diigsen i¢in sabwdir ¢are” (Sirazi, 2012, s. 252, cev.
Kirlangig)

Goriildiigii kadariyla insanin “kusur bulma huyu”, Iranli sairi rahatsiz etmistir. Fakat

ademoglunun bu yoni; elestirinin, 6zellikle hiciv ve mizahin dogmasindaki itici dge
olmustur. (Oksiiz, 2015, s. 12) Burada edebiyatin m1 mizah ve hicvi yoksa mizah ve
hicvin mi edebiyati dogurdugu sorusu sorulabilir. Bu soruya “Milan Kundera, Roman
Sanati 'inda romanin tarihsel olarak ortaya ¢ikisinda kuramsal diisiincenin degil mizahi
diigiincenin egemen oldugunu ve Rabelais’in ‘Tanri’nin Gillsi 'nii isittikten sonra ilk
biiyiik Avrupa romamini yazdigini soyler. Edebiyat¢ilar sunda hemfikirdir: dilin biiyiisii,
soz oyunlarinda, esprilerde, giilmecede ve mizahta yatmaktadir. Edebiyat, neseli, acik
sagik, esprili konusmalardan kisaca mizah ve giilme eyleminden dogmugstur.” (Avci,
2003). Ister mizah ve hiciv edebiyati ister edebiyat mizah ve hicvi dogurmus olsun
sonug olarak iki durum da insan dogasinin bazen kestirilmezligi veya iktiran® kavrami
ile acgiklanabilir. Insan dogasindaki hicivde maksat; incitmek, lizmek, el ¢ektirmek,
yipratmak, giiliing duruma diistirmektir. Hicvin edebi degerinin olabilmesi i¢in zeka ve
niikte unsuru tagimasi; zarif ve ince ¢agrisimlara agilmasi; mecaz, tesbih, miibalaga,
istiare, hiisn-i talil gibi edebi sanatlari ihtiva etmesi gerekir. (Okay, 1998, s. 447)

Hiciv yazma sebepleri arasinda basta diismanlik, kin ve nefret olmak tizere, umdugunu
bulamama, incinme, rekabet, hosnutsuzluk, kiskanclik, menfaat, kendini begenme,
sakalagsma, giilme ve eglenme sayilabilir. Bunun yaninda toplumun aksayan yonlerini,
siyasetci veya yoneticilerin hukuksuzluklarini, keyfi davraniglar1 géren yazar, sair ve
aydinlar sanatin onlara yiikledigi elestirel bilingle kalemine sarilmak durumundadir

c¢linkii kalem onlar icin yegane yoldur.

! iktiran: iki seyin bir arada gelmesi.
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Yani artik “Is hocve diiziildii.” ( Sabir, 2004, s. 51) denilebilir. N. Cetin’in “Sair, bir
kisi, topluluk, kurum ya da uygulamann kotiiliiklerini, olumsuzluklarint ve kusurlarini,
ideal, yaygin, ortak ve yerlesik deger ve anlayiglardan farklilasan sapmalarint teshir
eder. Bunu yaparken de dogrudan ya da dolayli olarak saldirarak veya alaya alarak
elestirir. Boylece bu olumsuzluklar: toplum ya da kurumlar nezdinde yargilar. Amaci
olumsuzluklarin diizeltilmesini istemek ya da intikam almaktir.” (Cetin, 2009, s. 204)
seklindeki yorumunu da dikkate alacak olursak, sair(ler)in gercekten takibe maruz
kaldiktan sonra (maseri vicdan geregi belkide intikam hissiyle)2 satire yazmaya
basladigini anlamak miimkiindiir. ( Gulusoy, 2018, s. 10)
Sairler, sadece reel bir kisi ve kurumu elestirmez, onlar elestirmek veya intikam almak
icin zamana/felege bile hicivler yazarlar. Asagidaki beyit Ziya Pasa’nin siiri yani dil
kilicini intikam araci olarak gordiigiine delalet eder:

“Carhdan aldim Ziya tig-1 zebanla intikam

Rahmet olsun fenn-i nazmin pirine, tistadina.”

Sairin hiciv yazmasi sadece digsal/cevresel sebeplere bagli degildir. Sair bazen kendisini
de elestirmekten alikoyamaz. Bu durumu daha iyi anlamak icin Sair Esref’e kulak
verelim:

“Hosca bir mazmun bulunca Esref

Kendimi hicveylemezsem kafirim.”

Klasik Tiirk edebiyatinda hiciv, ferdin hayatinin her noktasina miidahale etmistir.
Miidahale oldukca siddetli ve asagilama amacini tagimaktadir. Ayrica hasmin mutlaka
bir sosyal ideale ters diigmesi veya kusur islemesi de gerekmez. Bazen sair sadece sahsi
anlagsmazliklardan, sanatini1 ispatlama cabasindan dolayr da hicve bagvurabilir. Hiciv,
hedefte var olmayan unsurlari da ele alabilir ve asir1 abartma yoluyla bunlar1 hedefe ait
ozellikler gibi gosterebilir. (Apaydin, 2001, s. 17)
Tirk edebiyatinda arastirmacilar ve elestirmenler hiciv tiirline icerigi nedeniyle
temkinle yaklagsmiglardir. Klasik edebiyat anlayisinda bdyle metinler donemin
toplumsal sartlarnin etkisiyle de ahlak bakimindan hos karsilanmamistir. Ornegin
Nabi’nin (1642-1713) ahlaki eseri Hayriyye’de “Der Beyan-1 Zarar-1 Hezl i Miizah”

baglikl1 bir boliim mevcuttur.

? Parantez i¢indeki yazi tez yazaria aittir.
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Kendisi de bu tiirde rnekler vermis olan sair, konuya Islam ahlaki cercevesinde bakip
hiciv yazmanin kisilik haklar1 bakimidan sakincali bir yonii bulundugunu hatirlatir:
“Eyleme kimseyi zemm i giybet,
Aybdur akil olana bu sifat.” ( Kaplan, 2008)
Dizelerden yola cikilarak sOylenecek olursa divan sairi, hicvi giybetle bir tutup onu
tehlikeli gormektedir. Manastirlh Mehmet Rifat (1851-1907), Mecdmiu’l-Edeb adli
eserinde hiciv tiiriinii igeriklerinden dolayr calismasina dahil etmedigini dile
getirmistir.3( Nar, 2004). Behcget Necatigil (1916-1979), hiciv siirlerini degerlendirirken
bu tiirlin ¢ikis noktasi olan nefret, haset, yerme, asagilama, 6fke gibi ruh hallerinin birer
meziyet degil kusur oldugunu bu nedenle hicivde sogukkanli olup taskinliga agilmamak
gerektigini isaret etmistir. (Necatigil, 2006) Hicvedilecek konular, toplum tarafindan

kabul edilmeli, tislup okurlar tarafindan ilgi ¢ekici bulunmalidir.

1.1.4. Hiciv Ahlaki

Agah Sirr1 Levend (1893-1978) ahlak olgiitlerinin hicvi yazan kadar hicvi okuyanla da
ilgisi olduguna inanmaktadir. Ona gore hiciv namus, aile, miistehcenlik gibi
nitelikleriyle su¢ sayilabilir; ama toplumun hicvi karsilamasinda kendi olgiitleri
onemlidir. (Levend, 1970, s. 37-45) Levend’in diislincelerine konuyla ilgilenen farkli
isimler de katilir. Northrop Frye herhangi bir seye saldirmak igin, once yazar ve
okurlarin bu konunun nahoslugu iizerinde fikir birligine varmasinin bir zaruret
oldugunu dile getirir. (Frye, 1973, akt. Oksiiz, 2015, s. 13) Osmanli’da hicvin “geng bir
kizin yiiziinii kizartmayacak™ diye bir dl¢iisti bulunduguna deginen notlar vardir. Cogu
Osmanli aydini, hicvi kiifiirle bir gérmiisler, edep disi bulmuslar, dergilerinde hicve
ornek vermekten sikildiklarmi belirtmislerdir. (Ongdren, 1983) Hicvin edebini yiizyillar
oncesinden Xaqani Sirvani ise sOyle dile getirir:

“Hocv edarken sdyiis sdymok xasiyystim deyil monim,

Odob mono ailomdan tokca miras qalanimdir.” (Sirvani, 2004, s. 121)
Mizah ve hicvin sinirlar1 sanatgryr hukuki agidan baglar mi? Sorusu akildan uzak

degildir.

3 Béyle oldugu halde yani miistehgen ve galiz yazi-siirler ancak mahrem defterlerde yer almaktayd:. Bu
eserler kaybolmayip muhafaza edildigine gore bunlari saklayan ve yasatan bir ziimre var demektir.
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Oliime, siirgiine, matbuat yasagma gotiiren bir yazi elbette hukuk agisindan da
degerlendirilmelidir. Agah Sirri Levend, “Yasalarin ag¢ik buldugu kaba yergilerin
bir¢ogu sanat bakimindan pekala savunulabilir. A¢ik goriilen ciimlelerdeki sozler eger
sanat bakimindan zorunlu gériiliiyorsa sanat¢t yasayr asmis sayilmaz. Sanat¢imin cinsel
duygulart koriiklemek icin bu yola sapmamis olmasi onu kogusturmadan kurtaran
nedenlerdendir.” ( Levend, 1970, s. 39) konuya boyle bakmak suretiyle niyet ve nazarin
bir olay1 islemedeki sanat¢i sorumluluguna, mazur goriilme esnekligine dikkat
cekmektedir. Yasa ve tolumun yasakladig1 6yle eserler de vardir ki ilk bakista tiksinti
uyandirmigken anlatistaki ustalik, imgeleri maharetle biitlinleme, zitliklar1 beceriyle
birlestirme, alisitlmamis bagdastirmalarla konuya Ozgiinlik katma gibi sanatsallik
karsisinda tiksinti, yerini hayranliga birakir. S6z konusu eserlerde bir sanatsallik yoksa
zaten toplum ve yasa tarafindan yadirganir gerekli miieyyide uygulanir.

Mizahin zan ve tahminden ziyade uyandirmak ve terbiyeye davet etmek gibi bir gorevi
vardir. Servetifiinun’un biyiikk sairi Cenap Sahabeddin bu gorevi: “ ... sopa ile
yumrukla, kaba vasitalarla degil; ustura gibi kayici niiktelerle, seytan tozu gibi biraz
vakan, biraz kasindiran, hafifce ofkelendiren zarafetlerle bagarir.” (Yiicebas, 2004, s.
68) sozleriyle aciklar. Hiciv ve mizah edebiyatinin teyakkuz halinde olunmasi, “Gokteki
yildizlar1 seyre dalip kuyuya yuvarlanan Don Kisot” gibi dalgin olunmamasi beklenir.
Efendi kendine gel! misiillii bir diirtmedir mizah edebiyati. Kimi zaman da “Hey efendi
haddini bil! misali sertlesen bir iisluptur.

Mizah ve hiciv edebiyatinin giilme/giildiirme gibi de bir felsefesi vardir. Yasalardan
korkmayan bazi insanlar giiliinmekten/kahkahadan korkar. Giildiiriirken diistindiirtir,
gevsetmez, redingotunu iliklemek ihtiyacini hissettirir [Sahabeddin(Yiicebas), 2004, s.
71] 1slah eder, kendini diizeltme, kusurunu anlama firsat1 verir. Tam da bu durumda
mizah ve hicvin 6nemi anlagilir. Ozellikle hicvin demoklesin kilic1 gibi yoldan gikan,
yolunu sasiran, nefsine uyan, keyfi davranan bir ¢ok kisi i¢cin bdylesine caydirici
0zelligi yadsinamaz bir gercektir.

Hiciv, hicivcinin edebiyat sanatini kullanarak mevzuunu kétiiliiklerle teshir edip
gosterir. Bu gosteris; hakikatin ifadesi olabilecegi gibi, hakikatin zidd1 olarak heccavin
infialinden dogan yersiz zemler ve hakaretler dahi olabilir. Her ne olursa olsun
heccav/mizah yazar biitiin c¢irkinlikleri, miinasebetsizlikleri yakalayarak biyiittiikten,

ifrat derecesine ¢ikarttiktan sonra okurlarinin takdirine sunar.
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Edebiyatta hiciv ve mizah zor bir san'attir. Hicvin ve mizahin seckin bir vasfi da, edepli
ve edebi muhalefet; igneli tariz, istihdaf eyledigi makami, miiesseseyi ve sahsi
dariltmaz. Fakat tenkit ve tarizde, latife ve nezaket hududu asildi mi, o zaman hiciv ve
mizahin asil ¢ehre ve hiiviyeti soysuzlasir. Dariltma ve hakarete alet edilmis olur.
(Yiicebag, 1976). Bu sozlerden ve edebiyatin ‘edep’sdzciigiinden tliremesinden
hareketle “Edipler edepli olmali, hem de edebi Kur’ani ile miiteeddib olmalidir.”

denilebilir.

“Bununla birilikte hicviyelerin edebiyattan sayilmasi igin miimeyyiz vasfi olan
(hiciv - ydni yermek, bi¢imsizlikleri agiklamak) isinin sanat inceligini agimast ldzim
gelir. Béoyle olunca aleldde, kiilhanbeyi kiifiirlerini, vezinli, kafiyeli olarak
stralayan nazimlar, hicviyat degil, miistehcendt nev’indendir. Ornegin  Siiruri nin
hezliyatinin ¢ogu, «Hicviyaty sayilmayip «Miistehcenaty ve ‘Manzum kiifriyat 'tan
maduttur. Yine bu itibarla bir¢ok tinlii hicivci sairlerin hicviyelerinden bir kismini,
edebiyatin (Hiciv) nevinin disina atmak mecburiyetindeyiz. ”(Ylicebas, 1976, s. 9)
Yukarida bahsi gecen kiifriyata/miistehgeniyata asagidaki siirler 6rnek verilebilir:

“Ol kadar terbiyesizdir ki ay1 oglu ay1
Ona nispetle esekler bile insan gibidir.” ( Sair Esref)

“Bir daha boyle soviip saymanizi duydum mu
Alimallah ................. climlenizin ............... 1” ( Sair Esref)
Yukaridaki siirlerin kiifiirden farki mevzun/manzum olmasi midir? Bu soruya gesitli

cevaplar verilebilir elbette. Evet manzum kiifiirdiir, demek en dogrusu olacaktir. Boyle
oldugu i¢in hiciv iizerinde genis ¢apl incelemelerde bulunmus Yiicebas, kiifriyat ve
miistehceniyat kategorisine giren hicivleri ve 6zelliklerini ayrica soyle agiklar:

“Tiirk edebiyatinda Nef'inin siirleri ince mdnalari ihtiva etmesine ragmen,
birgok hicviyelerinde kaba, adi kiifiirlerin, miibtezel mazmunlarin yer aldigin
goriiliiyor. Bunlart gerek tasavvur, gerek tasvir bakimindan fersude ve miibtezel
saymakta tereddiit etmiyor ve soyleyenin edip olduguna siiphe etmedigimiz kadar,
boyle tabiat dist dogurulmus fikir cocuklarimi birer «veledi tabiiy ve ¢egsitlerini
edebiyat diginda saymakta tereddiide diisemiyoruz.” (Yiicebas, 2004, s. 22)
Merhum Tahir Nadi’nin, bir maarif miintesibi hakkindaki asagidaki beyti fonetik olarak

kulaga ¢ok hos geliyor. Bu beyit anlam olarak da agir ve galiz kelimeler
bulundurmadig1 i¢in yukarida bahsi gegen kiifriyat sinifina girmemektedir: (Yiicebas,
1976, s. 9)

“Humkunun 6l¢iisiinii bulmada fen acizdir,

Cehlinin debdebesi koskoca umman gibidir.” (Yiicebas, 1976, s. 9)
Lakin:

“(...) denilen safil-li pespayetebar

Kahbe sistemli teres, Tiirkliik i¢in mucibi ar

Bulamazsin arasan beynini mikroskop ile

Izzeti nefs-ii hamiyyet ile namfis-ii vekaar.” (Yiicebas, 1976, s. 10)
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Veya:

“Almanyali fesat-averdir

Nemgeli kahbe-i sahib serdir

Rusya zalim yagmakardir

Ingiliz bunlara nipetle erdir

B... nispetle tezek amberdir”  (Yiicebas, 1976, s. 10)
Yine;

“Hiilasa eseklikte miimtaz idi, .
Kulagi basindan serefraz idi.” (Izzet Molla, akt. Korkmaz, 1988, s. 129)
Bu dizelerde kahbe, teres, namussuz, bivakar, b.., tezek, esek kelimeleri gerek fonetik
gerek de anlam olarak rahatsiz edici ‘miistehcenat’ ve ‘manzum kiifriyat’tan goriinse
bile kelimelerin yerli yerinde kullanilmasi (belagat), fonetik uyum, ahenk unsurlar1 ve
tenasiip sanatina uygunlugu sayesinde bu siirleri edebi saymak durumundayiz.
(Yiicebas, 1976, s. 10)

“Hicivde bayagi ve hasis kelime ve tdbirlerin kullaniimas: mutlak olarak hasaset
ifade etmez. Adi bir tabir, yerinde kullaniimakla iisliba kiymet verir. Mesele
kelime ve tabirin adiliginde degildir, o bayagihigin ifadeye siddet ve deger verecek
yerde asagilatmasindadwr. Bunun élgiisii saglam (estetik) zevktir. (Estetik) zevki
oksamayan, yerinde kullanilmamis adi tabirler, zatlarinda mevcut bayagiligi
nazmin biitiin mevhumuna sirayet ettirirler.” (Ylcebas, 1976, s. 10)

Onemli olan sozii gecen galiz kelimelerin edebi, estetik olusu ve belagat kurallarima

uygunlugudur. Cok giizel, ince ve ahenkli kelimeler, yerinde ve zamaninda kullanilmay1
gerektiren belagata uymadiginda soniik, ciliz belkide kaba kalacaktir. Edebi zevki
oksayan, zeka eseri olan adi ve kaba sozler yukaridaki dizelerde goriildiigii gibi elbetteki
edebiyattan sayilacaktir. Asagidaki beyit bu durumu anlamada bize yardimci olacaktir:

“Neciin ki, xalga hacv aci galibdiir,
Zorafot sozlori sirin olubdur.” ( Xalxali, 2005, s. 45)

1.2. EDEBIYAT BiLIMLERINDE HiCiV

Milletlerin karakteri ile milli mizahlar1 arasinda baglilik ve bu baglilik iliskisinin edebi
tiirlere ve tsluplara yansimasi hakkinda bilimsel/edebi ¢aligmalarin mahiyeti dogrusu
merakaver bir konudur. Hangi milletten olunursa olunsun insanoglu olunmasi
bakimindan ortak paydada bulustuklar1 kolaylikla sdylenebilir. Halklarin/milletlerin
biitiin farklarina ragmen giilebilecegi ve/ya yerebilecegi ortak durum ve hadiselerin
oldugu muhakkaktir. Diinya edebiyatlarina bakildiginda giilme ve/ya yerme baska

ifadelerle denilse mizah, bedii giiliis, hiciv, ironi vs. ¢esitli ortakliklara sahiptir.
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Oedipuslar, Theseuslar, Diyojenler, Moliereler, Cervantesler (Don Kisotlar),
Beydebalar, Ezoplar, Molla Nasreddinler, Hacivat-Karagozler vb. zaman ve cografya
disinda mahiyetleri ve insan tabiat1 gere8i ayni kisilikler sayilabilmekle birlikte her
millette goriilebilen tip ve karakterlerdir. Burada milletlerin, iilkeler igindeki bolgelerin
hatta bireylerin giilme ve yerme davranislarinin birbirinden kii¢iikk ayrintilarla
ayrildigint da sdylemek gerekir. Zira birini utandiran bir yazi bagka birini giildiirebilir.
Bu milletler ve toplumlar arasinda da bdyledir. Olgii birey ya da toplumun genel
kiiltiirti, edebiyat ve sanat c¢evrelerinin yargisidir (Levend, 1970, s. 39) Burada
vurgulanmak istenen sey hayati algilayis farklar1 degil insan fitratindaki giiliis ve yeris
mantigidir. Ornegin; Nasreddin Hoca’nin “Kazanin dogurduguna inanmiyorsun da
6ldiigiine neden inanmiyorsun?” fikras1 bizim i¢in ¢ok mizahi iken Bati’da pekala
mizahtan yoksun goriilebilir. Bunun tam tersini de sdylemek miimkiindiir. Kiiltiir ve
cografyalardan kaynaklanan boyle farkliliklar bir tarafa birakilirsa mizah ve hicvin
mahiyeti geregi biitiin insanligin ortak paydasi oldugu gercegi muhakkaktir.

Ortak paydalarin olmasiyla birlikte Dogu ve Bati medeniyetlerinde mizah ve hiciv
sosyal, ekonomik, siyasal, dini vb. ozelliklerinden dolay: elbetteki farkliliklar da arz
edecektir. Mesela Osmanli/Dogu toplumlarinda sosyo-ekonomik yapi, miri devlet
anlayisi, timar sistemi, kut inancina dayali merkezi otorite, koklii gocebe gelenekleri ve
Islam dininin etkisi; aristokrat siniflarin olusmasini, sinif catismalarini ve tefrikayr genel
olarak Onlemis ve kendine 0zgli bir medeniyet olusturmustur. Baska ifadelerle
sOylenecek olursa: “Tiirk toplumunun deger normlarinda ontolojik bir dtekilestirmenin
mevcut olmadigimi séylemek durumundayiz. (...) bu kiiltiir ve medeniyet dairesinde
ontolojik olarak bir alt-iist varlik dilimlemesi bulunmamaktadir.” (Durmus, 2010, s. 52)
Kendine has olan bu medeniyet de 6zgiin bir mizah ve hiciv anlayisint dogurmus ve
sekillendirmistir. Hiciv kavraminin genel olarak etimolojisi, ahlaki ve felsefesinden
sonra en genel ifadesiyle medeniyetlerdeki (belki toplumlardaki) yerine ve 6nemine
daha ayrintili bakmak gerekir.

1.2.1. Bati, Arap ve Fars Edebiyat Bilimlerinde
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Bati, Arap ve Fars edebiyatlar1 (Dogu ve Bati edebiyatlari) birbirlerinden farkli olsalar
da mizah ve hiciv ortak paydalarindan dolay1 tek baslik altinda ortakliklariyla birlikte
farkliliklar1 da ele alinmalidir.

Bati edebiyat biliminde daha ¢ok satir kavramiyla ifadesini bulan hiciv, Dogu
edebiyatlarina gore temellerinin erken atilmig ve kaynak yelpazesi yoniiyle zengin
oldugu goriiliir. Bat1 edebiyat biliminde hiciv ve mizahin olusum ve gelisimi kronolojik
ve panoramik olarak Artun Avci tarafindan: “Eski Yunan’da oncelikle Dionysos
senlikleriyle ve daha sonra Aristophanes’in komedyalari ile baglayan Eski Yunan
toplumuna elestirel bir tavir alabilen mizah ve giilmece, Orta¢ag’da soytarilar ve
karnavallarla, modern esprinin atasi Chaucer’la, Ronesansi miijdeleyen Boccaccio 'nun
Dekameron’u ile, Ronesans’ta Rabelais, Shakespeare ve Cervantes’le, 17. yiizyilda
Moliere ve 19. yiizyil sonu Dickens, Shaw, Cehov, Gogol ve Wilde gibi yazarlarda
inceltilmis  bir bigcimde islenen mizah insanhgin trajik gergegi ile birlikte
Gergekiistiiciiler 'de, Beckett ve lonesco ’nun yapitlarinda kara ve yikici mizaha doniistii.
Ozellikle  20.  yiizyilda  ‘modernlesmenin  simrsizlagtirilamamasimin’  yarattigi
elinlesme/yabancilasma mizahin (oncelikle kara mizahin) temel elestiri noktasiydi.”
( Avct, 2003) seklinde 6zetlenmis oldugu goriilmektedir.

Bati’da satirin kokleri hem antik Yunan hem de Roma edebiyatina kadar gotiiriilebilir.
Yunan mitolojisi ve eski Roma tiiriin dogusu ve gelisimi acisindan kaynak teskil eder.
“Romali soz ustast Quintilianius 'un “‘en azindan hiciv tamamen bize aittir.” (Lat.
satura quidem tota nostra est) sozii “Satura”min Roma’da ortaya ¢iktigimin kaniti
olarak gosterilmistir. Bu ifade araciligiyla Quintilianius, her seyini Yunan gelenegine
bor¢lu olan Roma edebiyatinin en azindan kendilerine ait bir tiire sahip oldugunu
vurgulamak istemektedir.” (Freudenburg, 2005, s. 2, akt. Oksiiz, 2015, s. 25)
Archilokiis (6. M.O. 635) antik Yunan’da ilk hiciv sairi olarak kabul edilirken Bion
(M.O. 325-250) didaktik yonii agir basan ikinci hiciv sairi olarak taninir. (Cebeci, 2008,
S. 186) “Roma edebiyatindaki sahislara bakildigindaysa énce Lucilius ile karsilasilir.
Satura’yt icat edip antik donemde bu tip eserler veren ismin Lucilius oldugu noktasinda
tam bir fikir birligi vardir. (Freudenburg, 2005: 3) Ne yazik ki bu sairinin ancak 1300-
1400 kadar misrasi1 veya misra pargasi giintimiize ulasabilmistir. Bu nedenle Roma’da

tiiriin baslangici biraz karanlikuir.” (Da Silva, 1999, s. 13, akt. Oksiiz, 2015, s. 26)
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“Roma edebivatinda Lucilius tan sonra gelen hiciv sairi Horatius tur (M. O. 65-8). Sair
“nazik bir mizact oldugundan satiri daha ilimlr ve miistakil bir edebi tiir olarak saf hale
getirmistir. Ayrica satire ahlaki a¢idan zengin bir icerik katmistir.” (Highet, 1962, s.
41). Bati’da satirik tiir, manzum-klasik ve 6ykiilemeye dayali olmak suretiyle iki koldan
ilerler. Ilki hayali ve mitolojik ikincisi ise gercekcidir. Her iki kol da hicvin temel
felsefesine uygun ilerlemis olarak goriiliir. Satir’in Bati1 edebiyatinda verimli olmaya
basladig1 donem Ortacag’dir. Imtiyazli siniflar1 hedef alan Ortacag giilmesi devlete ve
kiliseye karsi gardini mizah ve hicivle almisti. Hiyerarsi alt iist edilir; kral soytari,
soytar1 ise kral olur. Bu durum ancak karnavallarda gerceklestirilir. Iktidara kars1 olan
halkin 6zgiir olduklari, hiciv naralari attiklari, zamana meydan okuduklari, biitiin
insanlarin esitlendigi yerlerdir karnavallar. “Karnaval giiciinii insanligin iitopya
achigindan alir. Belirlenmis her seye karst bir isyandir; kurallara, diizenlemelere,
hiyerarsilere... ” (Bakhtin, 2001, s. 101, akt. Avei, 2003). Bu yergi ve elestirel tutumlar;
Ronesans’a, Reform hareketlerine, Aydinlanma Dénemi’ne bile bir anlamda kaynaklik
etmisti. Bati, Don Kisot ile birlikte yasamda tek bir dogru yerine birbiriyle celisen
gorece dogrular bulundugunu anladi. Rabelais’in ¢agdasi olan Shakespeare; ‘Kral Lear’
adli tiyatrosunda soytariy1 krala karsi sdyle konusturur:

“Higbir donemde modas1 ge¢medi delilerin / Hergiin akli kaydi biraz daha akillilarin /
Kafalarini nasil kullanacaklarini bir tiirli bilemediler / Yaptiklar1 her iste sagmalamay1
sectiler.” (akt. Avci, 2003) Deger asinmasiin yasandigi, vicdanlarin kaybedildigi
Ortagag’da benlik kaybi yasamayan vicdan sahibi bir kisi vardir o da sarayin
soytarisidir. Sarayda soytart olmanin kolay olmayacagi malumdur. Bu rolii oynamak
icin ¢ok zeki olmak gerekir. Aslinda soytar1 dogrular1 sdyleyebilen, elestirebilen bilge
bir kisidir. “Ronesans soytarisi, iktidara dair hakikatin pecesini diisiiren bir 6zellige
sahipti: ‘Anne bak! Kral Ciplak!’ ifadesinin toplumsal karsiligryd1 Ronesans soytarisi.
Hakikat soytar1 giysisi i¢inde konusuyordu. Soytari, niiktelerinin inceligi, derinligi ve
sarsiciligl ile efendisiyle, ¢agin gelenekleriyle, kutsal sayillan kurumlari, inang ve
degerleriyle alay edebiliyor; baskalarinin sdylemek isteyecegi ama var olan kurallar
nedeniyle icine attig1 seyleri agiga ¢ikartyor, herkesi rahatlatiyordu.” (Belge, 1997, s.
209-210, akt. Avci, 2003).

15. yy’da hiciv ve mizahi basarilar giderek artar. Bu donemde 6zellikle Erasmus’un
(1466-1536) Delilige Ovgii adl kitabi ayrica dnemlidir.
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Deliligin konusturuldugu bu kitap Thomas More’a (1478-1535) adanmistir. Kitabin
onsoziinde Erasmus: “Kalemimi O0yle usturuplu kullandim ki, iyi niyetli bir okuyucu
insanlarin canin1 acitmak yerine onlar1 eglendirmek istedigimi kolayca anlayacaktir.
Ciinkii ben Iuvenalis’in yaptigin1 yapip kusurlarin iistli ortiilii ¢opliiglinii eselemedim,
igrenclikler yerine giiliinecek seyleri gostermeye ¢alistim.” (Erasmus, 2009, s. 34) der.
Thomas More’un Utopya’si, Thomas Drant’in  (1540-1578) Medicinable Morall’i,
Thomas Lodge’un (1558-1625) A Fig for Momusu 6nemli satirik eserler arasindadir.
17. yy’a gelindiginde Ingiliz edebiyatinin satir ustas1 olan Dryden &zellikle de Persius
ve Juvenalis cevirileri icin kaleme aldig1 ‘Satirin Mengei ve Gelismesi Uzerine Bir
Goriisme’ adl1 5nsdzii onemlidir. (Cuddon, 1999, s. 782, akt. Oksiiz, 2015, s. 27)

Ayni senelerde Samuel Butler (1613-1680) epik karakterli manzum satiri olan
Hudibras’i, Fransiz edebiyatinda ise Moliére (1622-1673) komedilerini yayimlar.
“Fakat bu donemin Fransizcadaki en giizel satir eserleri Boileau (1636-1711) tarafindan
yazilmistir. 1660°’tan sonra satir Ornekleri yayimlayan Boileau’nun bu tiirde dikkat
ceken eserlerinden biri kilise icinde vaiz kiirsiisiiniin nereye konmasi gerektigini ironik
olarak tartisan destansi taslama Le Lutrin’dir (Kiirsii) (1674, 1683).” (Cuddon, 1999, s.
782-783, akt. Oksiiz, 2015, s. 27)

Bati’da 17. Yy’in sonu 18. Yy’in basi satirin en parlak oldugu donemlerdir. Avrupa
medeniyetindeki hizli degisimler ve Kkiiltiirel gelismeler bunun en bariz sebebidir.
Alexander Pope (1688-1744) ve Jonathan Swift (1667-1745) Ingiliz edebiyatinin 18.
Yy. biiyiik yergi ustalaridir. Ozellikle Swift’in fakir Irlandal ailelerin ¢ocuklarinin
zengin Ingilizlere 10 siline satilmasini tavsiye eden ironi saheseri Miitevazi Bir Oneri
adl kitabin yeri daha baskadir. Alexander Pope, Lord Byron, Voltaire, Victor Hugo ve
Flaubert gibi isimler 18 ve 19. Yy satir edebiyatinin nesirde karar kilan onemli
temsilcileridir.

“20. yy. boyunca satirde nicelik bakimindan bir diisiis yaganir. Bunun altinda iki
neden mevcuttur: Ilki bu dénemdeki sosyal dengesizlik ve siddetli degisimlerin
satiri engellemesi ikincisiyse mizah endiistrisinin ¢ok ilerlemesi ve bu sistem
icinde gsair ve yazarlarin, kendisine karikatiir ve c¢izgi film haricinde yer

bulamamasidir.” (Cuddon, 1999, s. 784, akt. Oksiiz, 2015, s. 29).

Son donemde George Orwell (1903-1950), Hayvan Cifiligi ve 1984 adli ironik

romanlariyla distopyanin, kara mizahin ve hicvin glizel 6rneklerini vermistir.
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Yine Fransiz Kralicesi Marie Antoinette’ye isnad edilen meshur: “Ekmek
bulamiyorlarsa pasta yesinler.” so6zii, halk ile yonetici arasindaki derin ugurumu
gosteren, Bati mizahi denince hemen hatirlanan bir ifadedir.

Arap edebiyat biliminde aymi zamanda Arap¢a bir sozciik olan hiciv; sark
edebiyatlarinda 0Ozellikle Arap edebiyatinda toplumu ve diizeni hedef almazdi.
Ekseriyetle sahislara yonelik alayci, igneleyici, agsagilayici hatta kiiftir edici hiciv tarzi
benimsenmistir. (Giiven, 2006, S. 577)

“Hiizniim, kederim degil mi belli
Mest etti beni bu cifte telli
Yalelli, yalelii, yalelli...” (Yiicebas, 1976, s. 10)

Arap edebiyat1 hicvi kimilerince yukaridaki dizelerden ibaret olarak bilinse de asagidaki
diyalog ve kadim Arap heccavlar disiiniildiiginde bu tiire yabanci olmadiklari
kolaylikla anlagilir.

“Meshur Arap sairlerinden Ibni Rumi'nin igneli dilinden, kuvvetli hicivierinden bikan, Halife
Mutedi’nin veziri Ehiilhiiseyin onu bir giin evine davet ederek ziyafette ikram ettigi serbetle
zehirletiyor. Bir miiddet sonra zehirlendigini anlayan zeki sair, kurtulmak carelerini aramak
icin ayaga kalktig1 sirada, vezir alayl bir eda ile soruyor:

— Boyle birdenbire kalkip nereye gidiyorsun?

— Gondermek istedigin yere...

— Oyle ise babama selam séyle...

Sair biiyiik bir hiddetle:

— Cehenneme ugrayacak degilim!” diyerek hicvin en ac1 ve en zarif sekliyle cevap verir.
(Yiicebas, 1976, s. 4-5)

Arap siirinde agitlar kadar eski olan hiciv; kokensel olarak sihir ve lanetle

ilgilendirilmis, kabile savaslarina neden olabilmesi potansiyeline sahip etkileyici bir
edebi tiir olmasindan dolay1 ¢ekinilmis buna ragmen ragbet de gérmiistiir. (Goldziher,
1993, s. 18; Durmus, 1998, s. 447; Bloom, 1993, s. 1114, akt. Oksiiz, 2015, s. 29).
Kadim Arap kiiltiirlinde sairlerin fizikGtesi/ruhsal giiclere sahip olduklart diistiniilmiis
olundugundan siire/saire imtinayla yaklasildigi bilinmektedir. Hiciv sdyleyen bazi
sairlerin davraniglar1 korkutucu gelebilmistir: “Sairler manzumelerini sesli olarak
okumakla ¢cok mesgulken saglarmmin yarisini meshederlerdi, bir omuzlar: agik digeriyse
ortiilliydii, ayakkabilarimin yalnizea bir tekini giyerler ve hicviyelerini art arda
siralarken isaret parmaklariyla karsi kabileyi hedef gosterirlerdi. Bu nedenle Arap¢ada
isaret parmagina sabbaba (lanetleyen/lanet eden) denir.” (Cachia, 2002, s. 2, akt.
Oksiiz, 2015, s. 29). Methiyelerin aksine itici ve onur kiric1 olan hicviyeler, namus ve

serefi hedef aldigindan ¢ekinilmesi dogaldu.
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“Hica’nin hedefi ‘1rz idi ve ‘irz namus ve sereften baska bir sey degildir. Su halde hica
namus ve serefi tezlil ediyordu.” (Farés, 1993, s. 473, akt. Oksiiz, 2015, s. 29).

Gerek eski zamanlarda gerek de bu zamanda hicivlerin muzrak Ozellikle ok’a
benzetilmesi( Siham-1 Kaza) yaygin bir tesbihtir. “Baz1 arastirmacilar, etkisi sebebiyle
sair sozlerinin, kafiye (kafa yaran) tabiriyle anildigini, bu kelimenin sonralar1 yanlis
yorumlanarak uyak anlaminda kullanilmaya baslandigini dahi iddia etmektedirler.”
(Goldziher, 1993, s. 18 akt. Oksiiz, 2015, s. 29).

Islamiyet 6ncesi Arap edebiyatinda hicivleri ile iinlii sairlere genel olarak bakilabilir:
“Donemin 6nemli sairleri Nabiga ez-Ziibyani (6. 604’e dogru), Zitheyr b. Ebl Siilma (6.
609’a dogru) ve Meymin b. Kays el-A‘sa (6. 609) istthzanin ve tarizin sinirlarin
asmayan Ornekler vermislerdir. Buna karsilik Evs. b. Hacer (6. 620) ve 6grencisi
Hutay‘a (6.650/1?) miistehcen ve galiz ifadelere bagvurmuslardir. Sairlerin ifadelerinde
iffet sinirlarin1 asmasinin altinda yatan nedenlerden bir tanesi de bu siirlerin bir gelir
kapist haline gelmesidir. (Durmus, 1998, s. 448) Tarafe b. Abd’in (6. 569) hicivlerinde
de agir ifadeler vardir. Sairin 6liimiine de Hire Meliki Amr. b. Hind’i hicvetmesi neden
olmustur. Imru’i’l-Kays (497-545) da ¢esitli kadmlarla yasadigi ask maceralarini
bayagi ve miistehcen bir dille anlatmistir. Bu ylizden siirde zina ve fuhsu dile getiren ilk
sair olarak kabul edilmistir.” (Ciftgi, 2002, s. 9).

Duygu ve diisiincelerini belagatla ifade etmeyi iy1 bilen Araplar, 6vgii ve yergide sinir
tanimamuslardir. Kabe duvarina astiklar1 Muallakat-1 Seb’a, panayirlarda siirsel
diyaloglar, kabilelerin en makbul sahsiyeti sayilan sairler ve sairlerin siirlerinin savasa
neden olabilmesi o donemde Araplarda siirin Onemini anlamaya yetecektir. Bu
tutumlarmi gerek cahiliye doneminde gerek de Islamiyet’ten sonra siirdiirmiislerdir.
Artik hayatin merkezinde Kur’an olsa da bu belagat/hiciv gelenegini 1rsi olarak devam
ettirmislerdir. “Kur’an’in getirdigi kardeslik, sevgi, fedakarlik, Allah ugrunda cihad,
kotiiliiklerle miicadele gibi ahlaki deger ve tavirlar terenniim edilmeye baslanmistir.
Ozellikle Miisliiman sairler artik, soy soplariyla dviinen, birbirlerine hakaretler savuran,
komsu kabilelere diizenledikleri baskinlari, icki ve zinayr glindeme getiren miisrik
meslektaglari kargisinda, s6z konusu degerleri 6ne ¢ikarmiglardir.” (Ciftci, 2002, s. 12).
“Siir ve hiciv Islamiyet’i savunmak i¢in de kullanilmistir. Hassan b. Sabit, Abdullah b.
Revaha (6. 629), K&’b b. Ziiheyr (6. 644) ve Ka’b b. Malik (6. 670/2 ?) gibi sairler
hicivleriyle Hz. Peygamber’i (571-632), ashabin1 ve Islam’1 zayiflatarak yayilmasini
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Onlemeye calisan putperest ve Yahudi sairlere cevap niteliginde hicivler yazmislardir.
Bu sairlerden One ¢ikani ise “sdirii’n-nebi” unvaniyla tanimnan Hassan b. Sabit’tir.”
(Durmus, 1998, s. 448). Nitekim Hz. Peygamber Hassan b. Sabit’e, “Miisriklere karsi
senin siirin oktan daha tesirlidir” demistir. “Bunun yani sira Hassan b. Sabit i¢in
mescidde bir kiirsii kuruldugu, putperestleri hicveden siirlerini bizzat Restlullah ve
ashabin dinledigi bilinmektedir.” (Durmus, 1998, s. 449) Peygamberimizden sonraki
donemlerde O6vgii ve yergi hiz kesmeden devam ettirilmistir. Baz1 sairler Emevilerin
yanlis tutumlarini elestirmis ve bazi biiylik isimlere hicivler yazmistir. Bazi sairler ise
donemin iktidarma yakin durmus hicviye yerine methiye yazmayi tercih etmistir.
“Donemin en biiyiik li¢ sairi el-Ahtal (6. 710-11), elCerir (6. 728 ?) ve el-Ferezdak (6.
732) farkli kabilelere hatta dinlere mensup olmalarma ragmen Emevileri
desteklemislerdir. Kabile taassubu artinca Arap sairleri Cahiliye doneminden gelen siir
gelenegini devam ettirmis, Ozellikle devlet destegindeki hiciv daha yetkin hale
gelmistir.” (Oksiiz, 2015, s. 33)

“Ug sairin hicivleri nekaiz adi ile anmilmistir. Bu hicivler, Emeviler donemi ruhunun en
gercek ifadesi olarak kabul edilmektedir.” (Goldziher, 1993, s. 46-47, akt. Oksiiz, 2015,
s. 33). “Emeviler devrinde halife, vali, vezir, katip ve nakib gibi birgok devlet biiyligii
oncekilere nisbetle daha agir hicivlere hedef olmustur. Bunlardan Halid b. Abdullah el-
Kasri ile Omer b. Hiibeyre en ¢ok hicve maruz kalan valilerdendi. Bu dénem sairleri
hicivlerinde dinsiz, zindik, fasik, facir, miinafik, bid‘at¢i, zalim, zorba gibi yergi
ifadelerine yer vermislerdir.” (Durmus, 1998, s. 449)

Abbasiler doneminde hiciv, toplumsal diizlemden bireysel bir diizleme geriler.
“Edebiyatin zirve yaptigi Har(niirresid (786-809) doneminin en meshur sairi, Ebl
Nuvas adiyla taninan el-Hasan ibn Hani el-Hakemi’dir (6. 810’a dogru). Dokunakli
Ovgiileri ve sert hicivleriyle taninan EbG Nuvas, diislincelerinde ve ifadelerinde abes
seylerden kacinmayip din konularina saygisizca yaklagimda bulunan ucar1 egilimleri
tercih etmistir. Hicviyelerinde asiriya kagip nezaket kurallarimi hice saymustir. Olgiisiiz
hareketleri yiiziinden birkag kez hapsedilmis, ancak biiyiileyici siirleri sayesinde stirekli
affedilmeyi basarmistir. Yine de dliimiine, seckin bir aileye yonelttigi hicviyesi neden
olmustur.” (Oksiiz, 2015, s. 33). “Abbasiler doneminde yasayan diger bir sair Ibn Er-
Rumi (0. 896), Bizans kokenlidir.
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Hem Abbasi hem Tahiri ailesine mensup yoneticilere methiyeler yazmus, fakat istedigi
caize ve ihsanlara ulagamayinca igneleyici hicivlere yonelmigstir. Hiciv siirlerini sade ve
giizel bir dille kaleme almistir.” (akt. Oksiiz, 2015, s. 33)

Abbasiler devrinde Arap milliyetciligine bir karst refleks olarak ortaya c¢ikan
“Sulibiyye” akimi; iran aydinlar tarafindan perde altinda desteklenmis, Araplar1 ve
Arap sairleri hicvetmislerdir. Di‘bil b. Ali el-Huzai (765-860), Harlniirresid basta
olmakla iyilik gordiigii herkesi dnce ovmiis sonra yermistir. (Durmus, 1998, s. 449).
Sutbiyye akimi i¢inde degerlendirilen Bessar b. Burd (6.783), ise “Araplar1 deve
cobanligt yapmak, tarla faresi ve timsah eti yemek gibi kiiciiltiicii vasiflarla
horlamasiin yaninda halife gibi en ist diizeydeki siyasi figiirleri hicvetmekten dahi
cekinmemis, kellesini de bu yolda vermistir.” (Oksiiz, 2015, s. 33). EI-Miitenebbi (915-
965), Endiiliislii iinlii vezir ve sair Ibn Zeydin (1004-1071) ve kaleme aldig
erRisaletu’l- Hezliyye, (Cachia, 2002, s. 62, Durmus, 1998, s. 449, akt. Oksiiz, 2015, s.
33). Arap hiciv edebiyatinda isimleri One ¢ikmis sairlerdendir. Modern Arap
edebiyatinda hicvin halen canli oldugunu sdylemek miimkiindiir. 20. Yy’da hiciv;
sosyo-kiiltiirel degisimler, mikro savaslar, Arap diinyasinin i¢inde bulundugu gerilik ve
caga ayak uyduramama (Arap baharina gebe olus) gibi sorunlarla kadim gelenegini
sirdiirmekle yiiz yilize kalmistir. Her durum gibi bu dénem hicvinin de isi oldukca
zordur. “Pek ¢ok Arap toplulugunda devrim sonrasinda yasanan siireg, (20. yy.in ikinci
yaris1) yazarlarin Ozgiirliigiinii siirlandirmis ve yonetici figiirlere karsi yoneltilen
hicivlerin belirgin sekilde azalmasina yol acmistir. Bu genel tabloda bir sair istisna
kabul edilebilir: Muzaffer el-Nevvab (d. 1934). Sairin Arap diinyasindaki biitiin otoriter
yonetim anlayisindan duydugu bikkinlik, kin ve utan¢ dolu bir alay siirinin igine
doldurulmustur.” (Oksiiz, 2015, s. 33).

Fars edebiyat biliminde hiciv; “Abbdsiler doneminden baslayarak sekil ve icerik
bakimindan Arap edebiyatinin etkisiyle gelismistir. Fars edebiyatinda bilinen ilk ornek,
Firdevsi’nin (940-1020) Gazneli Mahmut hakkinda yazdigi rivayet edilen hicviyedir.”
(Tokmak, 1998, s. 449). Bahsi gecen eserin giiniimiize ulagmadigini, biiyiik Fars destan
sairi Firdevsi’ye atfedildigini de belirtmek gerekir. (Rypka, 1968, s. 156, akt. Oksiiz,
2015, s. 35). Erken donem Fars edebiyatinda mezhep ve goriis ayriliklart da hicve konu

olmustur. 10. ve 12. yy.da hicvin kismen basaril1 6rneklerini gérmek miimkiindiir.
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Hicvin yayginlagmasi ve akim ozelligi gostermesi igin Selguklu devri sairi Stizeni-i
Semerkandi (6. 1173)’yi beklemek gerekir. “Onun hicvindeki en énemli ozellik ¢agdasi
sairlerin ciddi siirlerini degistirerek (tehzil) onlari komik duruma diigiirmektir. Bu
yoniiyle parodi, alay ve incitici mizahta, ozellikle Ali-yi Satranct ve Lamii-yi Buhari’ye
onderlik etmistir. ” (Cift¢i, 2002, s. 197)

“Humhane (Meyhane) adli eserinde Stizeni’yi agir dille hicveden Hekim Celal (Celal?)
ve Sultan Sencer doneminin sairlerinden Kiskeki-i Kayini donemin hiciv yazan diger
sairlerindendir.” (Tokmak, 1998, s. 449)

“Gazneli devri sairlerinden Rahi-i Velvalici (12. yy) devrin 6nemli heccavlarindan
kabul edilmektedir. Hicivlerinde kaba, ¢irkin kelimeleri kullanmaktan higbir zaman
¢ekinmeyen sairin zaman zaman tutuklandigi da olmustur. (Ciftgi, 2002, s. 204).
“Mubhtari-i Gaznevi (6. 1119°dan sonra), Nasir-1 Hiisrev (6. 1088), Senai, Evhadiiddin
Enveri-i Ebiverdi (6. 1158), Ebii’l-Ala-i Gencevi, Zahiri Faryabi ve Cemaleddin-i
Isfahani 11. ve 12. yy.da hiciv yazan Iranli sairler arasinda sayilabilir. Omer Hayyam’m
da riyakar zahidleri yeren rubaileri vardir.” (Tokmak, 1998, s. 449).

Diinya cografyasmin biiyiik bir bdliimiine 6zellikle islam cografyasma musallat olup
yok eden Mogol isgali, hicvi bireysellikten toplumsalliga doniistiirmede etkili olur. Bu
kaotik donemde hig¢bir hicivei; Enverl ve Stzeni gibi, hicivei kimligiyle 6n plana
cikmamustir. (Ciftgi, 2002, s. 446).

“Mogol istilast devrinde Sadi-i Sirdzi Giilistan’inda, Evhadiiddin-i Meragi Cam-1
Cem’inde, Hafiz-1 Sirdzi gazellerinde, Seyf-i Fergani kaside ve kitalarinda, Hacd-yi
Kirmani baz1 kitalarinda hiciv 6rnekleri vermislerdir. Donemin 6zellikle hiciv ve hezl
konusunda siir yazan diger bir sairi Ubeyd-i Zakani-i Kazvini’dir.” (Tokmak, 1998, s.
449). Donemin Ozellikle hiciv ve hezl konusunda siir yazan diger bir sairi Ubeyd-i
Zakani-i Kazvini’dir. (Tokmak, 1998, s. 449). Iran edebiyatinda parodi ve hicvin {istad
olarak bilinen ve Fransiz yazar Voltaire’e benzetilen Zakani, rakiplerinden ¢ok
ileridedir. “Omer Hayyam’m rubai tiiriindeki liderligi gibi Zakani de Iran hicvinde
rakiplerinin iistiinde bulunmaktadir.” (Haidari, 1986, s. 117, akt. Oksiiz, 2015,s. 36 )
Sair, Ahlaku’l-Esrdf, Risale-i Dilgiisa, Ta ‘rifat ve Mis u Giirbe ald1 eserlerinde sosyal
hayatta, siyasi cevrelerde goriilen aksaklik ve carpikliklart hiciv ve hezl tarzinda
yermistir. Bunlarin yaninda, Ubeyd-i Zakani’nin ve Hafiz’ 1n etkisinde kalan Bi Ishak-1

Et‘ime ve Divdn-1 Elbise yazar1 Nizdmeddin Kari-yi Yezdi’yi de zikretmek gerekir.
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“Safeviler donemi sairleri arasinda hiciv tiirlinde en ¢ok siir yazan Vahsi-yi Bafki’dir.
(6. 1583) Vahidi-i Kumi, Hayreti-i Tni, Nadim-i Lahicani, Sifai-yi Isfahani ve Seyda-
yi Fethplri’nin de bu tiir bazi siirleri vardir.” (Tokmak, 1998, s. 449). Kagar
Hanedanlig1 zamaninda da hiciv, edebiyatta yer almay1 basarmisti. Daha ¢ok kisisel bir
seyirde devam eden hiciv, Iran mesrutiyet yillar1 ve sonrasinda toplumsallasabilmistir.
(Ciftei, 2002, s. 450)

Mesrutiyet sonrasi sair ve yazarlari hicvi daha etkin kullanmayi tercih etmis ve siyasi
bir silaha doniistiirmiislerdir. Bu donemde kaleme alinan sahsi hicivler bile kisisel degil
toplumsaldir. Donemin 6ne ¢ikan hiciv sairleri arasinda: “Nesim-i Simal mahlasini
kullanan Seyyid Esrefiddin-i Gilani (1872-1934), Edibii’l-Memalik Ferahani (1860-
1917), Mirza Aski, irec Mirza (18741926), Pervin-i i‘tisami (1906-1941), Melikii’s-
Su‘ara Bahar ve Ali Ekber-i Dihhuda’yr (1879-1959) anmak gerekir.” (Tokmak, 1998,
S. 449). Ferahani, seviyesinde yergi siirleri yazan (Stizeni-i Semerkandi hari¢) baska bir
[ranl1 sair neredeyse yoktur. (Browne, 1959, s. 348, akt. Oksiiz, 2015, s. 37)

19. yy.in sonlarina gelindiginde gazete ve dergilerin yayginlagmasiyla hiciv tiirtinde de
bir yiikselme trendi yasanir. Tebriz’de ¢ikarilan Jhtiydc adli yayinda hicvin giizel ve
nitelikli {iiriinleri veriliyordu. Sir-i Isrdfil, haftalik bir dergi olup hiciv ve mizah
edebiyatina azami hizmet ediyordu. Zebih BihrQiz, Mir dtii’s-Serd adl1 eseriyle Iran’in
yetistirdigi son biiyiik hiciv ustasi oldugu goriislinii benimseyen arastirmacilar vardir.
Zebih Bihrliz, Zakani’nin actig1 hiciv gelenegine paralel bir yol takip ediyordu. Riza
Sah devrinde siyasetten soyutlanan hiciv ve mizah etkisini kaybetmeye bagliyordu.
(Tokmak, 1998, s. 449). “Riza Sah tahttan ayrildiktan sonra Riza Gencevi (1918-1995)
tarafindan yayimlanan hiciv dergisi Baba Samal (1943-45) modern donemlerde ilgi
uyandirmis siireli yayinlardandir. Bagimsiz, milliyet¢i ve orta yolu tercih eden
durusuyla genis halk Kkitlelerine seslenmis derginin haftalik tiraji  17.000’lere
ulasmstir.” (Oksiiz, 2015, s. 37)

1.2.2. Tiirkiye Edebiyat Biliminde

Tirk edebiyat tarihinde mizah, niikte ve hiciv azimsanmayacak kadar ¢oktur.
Tiirkiye’de mizah ve hiciv -her yerde oldugu gibi- zulme, bagnazliga, cahillige, kibre,

keyfilige, riyakarliga vb. kars1 bir savunma silahi olarak kullanilmistir.
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S6z konusu dis miidahale, somiiri, iggal ve ilhak oldugunda bu silah daha da keskin bir
hal alir ve kiligtan/top giillesinden tesirli olur. Biitiin Tiirk diinyasinda hatta Asya’da
sahiplenilen Molla Nasreddin’in Timurlenk’le olan mizahi konusmalari, Asik Senlik’in
Osmanli-Rus savasinda Ruslan elestirdigi “93 Kogaklamasi”, Mehmet Akif Ersoy’un
basta “Istiklal Mars1” ve “Canakkale Sehitlerine” siirleri olmak {izere daha nice siirleri
epik/hamasi 6zellikleri yani1 sira hicvin tesirini gosterip dostu azim ve timide, diigmani
karamsarlik ve timitsizlige diisiirecek orneklerden sadece birkagidir.

Tiirklerin Islam medeniyet dairesine girmesiyle inkisaf etmeye baslayan klasik Tiirk
siiri hiciv, hezel ve mizah gibi eserlerde (diger klasik nazim sekil ve tiirlerde oldugu
gibi) Arap ve Fars edebiyatlarim1 6rnek almistir. Klasik Tiirk edebiyatinda da durum
neredeyse aynidir. Kisilere yonelik olan bu hicivler zaman zaman 6l¢ii tanimaz bir
sekilde agiz dolusu sévmeye kadar varmustir. (Levend, 1970, s. 46) Dolayisiyla Tiirk
edebiyatlarinda sayilari ¢ok olmayan nitelikli baz1 mizahi eserler bir yana birakilirsa
cogu satagsma ve taglama hiiviyeti tasiyan kisisel hicivlerdir. “Hicvin ustaca yapilmig
nitelikli bazi érnekleri olmakla birlikte cogunlukla sosyal elestiri yonii zayif sovmeden
ibarettir.” ( Levend, 1970, s. 39)

Bundan dolayidir ki bazi sairler kalemlerini hiciv girdabina batirmaktan ¢ekinmislerdir.
[k 6rneklerini XI. asirda Kutadgu Bilig’le vermeye baslayan klasik Tiirk siirinde hiciv
ve mizah unsurlarini ihtiva eden eserlere XIV. yilizyila kadar pek rastlanmaz.

Ozellikle XIV. ve XV. asirlarda kaleme alinmis egitici ve dgretici eserlerin igerisinde
yer yer giildiiriicti hikayelere tesadif edilir. (Demirel, 2007, s. 132) Hicvin en belirgin
ilkel orneklerini XIV. yy. divan sairlerinden Ahmedi ve XV. yy. sairlerinden olan
Ahmed-i Dai verir. En basarili ve yetkin 6rnegi ise XV. yy. sairlerinden Seyhi’nin Har-
ndame’si sayilabilir. (Giiven, 2006, s. 581) Hiciv ve hezeliyat daha dnce hemen hemen
yokken XVI. asirdan itibaren azimsanmayacak olcilide belirmeye baglar ve XX. ylizyila
kadar ¢ogalarak devam eder. (Kortantamer, 2002, s. 610)

“Divan Edebiyatinda hiciv gerek edebi/sanatsal degerinin az olusu gerek de hicivlerin
kisisel olusu yonleriyle ¢ok da sevilen bir tiir olmamistir. Manastirli Mehmet Rifat’in
1892°de ¢ikan “Mecami’iil-Edeb” adl kitabinda hicivden sdyle bahsediliyor:

“Hicviye: Adi kaside tarzinda veya terkip ve terci-i bend usiliinde birini
zemmetmek i¢in yazilan siire denir ki edebi olarak séylenmesi caiz olmadigindan,
edep geregince Ornek gosterilmesinden ¢ekinilirdi. Bazi edebiyat¢ilarin
gortislerine gore, latife tarzinda hicviye yazilabilirse de, ancak yashilar arasinda
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okunmasi farzolur ve geng kizlarin yiizii kizarmazsa o zaman cdiz olur denilmigse

de biz buna da razi olanlardan degiliz.” (Yicebas, 1976, s. 5-6)
Divan edebiyatinda hicivle baglantili olarak mizahi anlatimin belirgin oldugu eserler
arasinda Fuzuli’nin Sikdyethame’si, yine Seyhi’nin Harname’si, Kani’nin Hirrename’si
(Kedi Hikayesi), Nef’i’nin Siham-: Kaza’s1 gelmektedir. Divan edebiyatinin son
dénemlerinde ise Kececizade izzed Molla’nin Mihnet-i Kesan’1, Enderunlu Fazil’in
Defter-i Ask1, Siinbiilzade Vehbi’nin Sevkengiz’i, Edirneli Giifti’nin Tezkire’si ve
SuirGri’nin Hezeliyat’r dikkat ¢eken eserlerdir. (Seyhan, 2010, s. 191-200)
Tiirk Halk Edebiyat1 verimlerindeki taslamalar gergekleri yansitmada daha basarilidir.
Taslamalar1 ince, nezih ve dozajindadir. Halk sairleri, klasik sairlerden farkli olarak
belli kisileri degil ortak ve genel tipleri elestirirler. Ruhsati, Seyrani, Kaygusuz Abdal,
Pir Sultan Abdal, Bayburtlu Zihni, Dadalaoglu, Kazak Abdal hicivci bazi halk sairleri
arasinda gosterilebilir. Hiciv kategorisine alinmadigi halde devrinin siddetli elestirisini
yapan mersiyelerden de bahsetmek yerinde olacaktir. Mesela, Kanuni Sultan
Siileyman’a kafa tutan sair olarak bilinen Sami’nin ve Taglicali Yahya’nin Sehzade
Mustafa’nin babas1 tarafindan bogdurularak oldiirlilmesini anlattifi mersiyelerinde
devrin ve padisahin, sarayda donen entrikalarin, iktidar miicadelesinin elestirisini
gormek miimkiindiir. Yukaridaki smirli bazi 6rnekler bir yana birakilirsa Osmanl
toplumunda padisahin yegane 6zne, digerlerinin ise kul oldugu goriisii de yaygindir. Bu
goriise sahip kisilere gore mizah ve hicvin smurlart  Onceden belirlenip
mahdutlastirilmistir. Dolayisiyla devlet ve devlet erkanlarn “gililiinemeyecekler/
elestirilemeyecekler” kategorisindedir (Belge, 1997, s. 211, akt. Avci, 2003).
Kategoriler her zaman i¢ igeligi veya istisnalar1 beraberinde getirir. Osmanli Devleti,
devletin kiiltiirel yasamini bi¢imlendiren tekke-tasavvuf cephesine, cemaat ve
tarikatlara, lonca teskilatina bir derece miisamaha belkide ihtimam gosterirdi. “Osmanii
toplumunun kiiltiirel ¢ogulculugu ve devletin cemaatlerin i¢sel yasantisina miidahale
etmemesi (Belge, 1997, akt. Avci, 2003) Osmanli mizahinin ve Imparatorlugun dinsel,
kiiltiirel ve sosyal cesitliligini sahneleyen Meddah ve Karagoz temsillerinin serbestce
yapilabilmesini sagladi.” (Avci, 2003) Imparatorluktaki cesitlilik temsillerde “kendini
begenmis Rum, tliccar Yahudi, gururlu Arnavut vb.” seklinde gosterdi ve devlet
yapisiyla kiiltiir, edebiyat, sanat yapisinin paralelligini yansitryordu. (Georgeon, 2000, s.
85, akt. Avci, 2003).
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Ayni paralellik Meddah, Orta Oyunu ve Karagdz oyunlarindaki ikiliklerde de kendini
gostermekteydi. Karagdz ve Kavuklu ile Hacivat ve Pigekar ayri iki kiiltiirii temsil
ederlerdi. Karagdoz ve Kavuklu halk kiiltiir ve mizahini, Hacivat ve Pisekar ise
miinevver, hesap¢1 ve iktidara yakin bir profil ¢izerdi. Bati’daki soytariya
benzetilebilecek olan Karagoz, iktidara karsi halkin sozciiliigiinii yapiyordu. (Nicolas,
2000, s. 67, akt. Avci, 2003).

Osmanlidaki mizah yazarlari, Karagdz temsili ile modern hayatin olusturmaya basladigi
sancili yeni diinyanin kaygilarim gidermeye ¢alisirlar (Brummet, 2000, s. 140, akt.
Avcl, 2003). Avrupa emperyalizmine karsi simgesel bir direnis kimligine biiriinen
Karagoz, etkisini kaybetmeye baslar. Gergi arttk Hacivat da Karagdz gibi cahil ve
pasiftir. “Karagéz perdesinde kardesce dans eden cesitli etnik gruplarin milliyetcilik
akimlari, savaglar ve kanli kavgalar sonucunda bir araya gelmelerinin imkansizligi, bu
geleneginin gerilemesinin nedenlerinden biriydi.” (Ongéren, 1998, s. 65)

Diinya artik yeni bir olusumun esigindeydi ve bu durumdan mizah ve hiciv payma
diiseni fazlasiyla alacakti. Osmanlinin son donemlerinde (II. Abdulhamit dénemi) mizah
dergilerinin nesriyatinin yasaklanmasi ile ilgili meclis konusmalart hem Tiirkiye’deki
mizahin gelisimi ve algist hem de genel olarak insanlarin mizaha (hicve) bakislarini
anlamada yardimci olacaktir:

“Meclis-i Mebusanin 1294 (1877) yili Rebiiilaharinin 23. giinii yaptigi toplantida,
mizah gazeteleri hakkindaki goriismelerin bir kismini zabitlardan birlikte okuyalim:” (
Yiicebas, 1976, s. 4)

“Rasim Bey: — Ldyihada “Mizahi gazete nesri yasaktir.” deniliyor. Sebebi bu gazetelerin
edebe mugayir olmasi imig. Edebe mugayir olmayanlar igin ruhsat vermelidir.

Hiidaverdi Efendi: — Londra'da, Paris'te, Berlin'de, hdsili her yerde bu gazeteler vardir.
Bunlar hisse alacak yolda, niikteli seyler yazarak halki terbiye ederler. Simdiye kadar oldugu
gibi, bundan sonra da mizahi gazeteler bulunsun.

Macit Bey: — (Matbuat Miidiirii) — Mizah gazeteleri liizumsuz, faydasiz olduktan baska
zararlidwr da. Soytariligin liizumu yoktur, yavegiilugun keza. Vakia Avrupa'da mizah gazeteleri
vardir, fakat biz onlart taklide mecbur degiliz.

Hasan Fehmi Efendi (Pasa): — Simdiye kadar negredilen mizah gazetelerinden ne zarar
gordiik? Insan bir tifek atarsa birini éldiirebilir. Bu ihtimalden dolayi tiifegi ortadan
kaldiramayiz. Baska memleketlerde bulunmasa bile biz kendimiz mizah gazetesi ¢ikartmaliyiz.
Her vakit ciddiyetle ugrasmak yorgunluk verir. Avrupa'va nisbetle ¢ok gerideyiz. Fakat yirmi
senede pek ¢ok terakki ettik. Bu, matbuat sayesindedir. Ben mizah gazetelerinde hi¢ bir zarar
goremenm.

Solidi Efendi: — Mizah gazetelerinin lLizumu malimdur. Ciddi gazetelerin yapamadiklarin
bunlar goriirler.

Kozanlh Mustafa Efendi: — Mizah gazeteleri ser'an yasaktir.
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Vasilaki Efendi: — Mizah gazeteleri yalmiz Rusya’da yasakhidir. Biz de Rusya gibi mi
yapacagiz?

Mizah gazeteciligi soytarilikmus!...

Macit Bey: — Gazetecilik bir nevi hocalik demektir. Hi¢ insan soytart hoca ister mi? Geg¢migste
bazi insanlar kendilerini deli gistererek hakikatleri ifade ederlerdi. Simdi buna liizum yoktur.
Ctinkii hiirriyet ve adaleti padisahi var. Gazetecilik ciddi seydir, kimse soytariik istemez. Yalniz
bizde degil, biitiin medeni memleketlerde mizah gazeteleri haysiyetlerini muhafaza edememistir.
Hasan Fehmi Pasa:— Cikan bir yazidan iki kisi miiteessir oluyor diye 98 kisi mahrum
edilemez. Gazete, ne sekilde olursa olsun, ogreticidir. Halbuki Karagoz hi¢ bir sey 6gretmez.
Vaziyet béyle iken Karagéz'e dokunmayip mizah gazetesi ¢ikarimasimin yasak edilmesi
isteniliyor. Bunda adalet yoktur.

Mizah gazetelerinde bazi fena resimler ve yazilar bulunabilir. Gazeteyi nesredenler bundan
dolayr ceza goriirler... Pek ¢ok zevat ciddi gazete okumaz, mizah gazetelerini tercih eder. Her
vakit ugrasmaktan tabii yorgunluk gelir. Mizah gazeteleri, baska memleketlerde olmasa bile
bizde bulunmalidir.

Solidi Efendi: — Mizah gazetelerine liizum vardir. Komedya ile mizah yeryiiziinden kalkarsa
fenaligi tepelemek icin elimizde sildh kalmaz.”

“Diger baz1 mebuslarin miitalaalar1 dinlendikten sonra mizah gazetesi nesrinin men'i
kabul edilmedi.” ( Yiicebas, 1976, s. 4-5)

Bunun iizerine Abdiilhamit Han sansiir koydurarak mizah gazetelerinin ¢ikmasini
Onledi, o zaman mizah gazeteleri yurt disinda c¢ikarilarak Tiirkiye’ye gonderilmeye
baslandi. Bunlar arasinda Paris’te Hayal, Londra’da Hayal, Ingiltere’de Dolap,
Cenevre'de Bebe Ruhi ve Tokmak, Kahire’de Pinti, Curcuna ve Deccal gazeteleri
bulunmaktadir.

Tanzimattan sonra, en koyu baskilara ragmen kisisel yonetime, istibdada,
adaletsizliklere karst Namuk Kemal, Ziya Pasa, Tevfik Fikret, Sair Esref ve Neyzen
Tevfik mert¢e haykirdilar ve heyecan olusturdular. Siirleri, elden ele, defterden deftere
gecerek hafizalara yerlesti. Prof. M. Fuat Koprili'nilin dedigi gibi: “Devri Hamidide
yalniz sair Esref’in biiyiik bir kudretle -hiikiimetin tazyikatina ragmen- mahdut bir

2

sekilde yasattig1 bu hiciv vadisi, matbuatin zincirleri kirilinca, tabii genisleyecekti.
(Yiicebas, 1976, s. 11).

Abdiilhamit doneminde yasaklanan mizah ve hiciv edebiyati mesrutiyet ile “bereketli
bir yagmurdan sonra topraktan figkiran mantarlar gibi” (Yiicebas, 2004, s. 54) arttig
goriiliir. Ulkede hakim olan ve Tanzimatcilarin da basat felsefesi olan hiirriyet, esitlik,
kanun tstiinliigii, demokrasi vb. kavramlarin beraberinde 6zgiirliik¢ii bir mizah ortami
getirir. Davul, Dalkavuk, Cekirge, Falaka, Bosbogaz, Esref, gibi gazeteler Mesrutiyet

devri mizahi gazeteleridir.
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Tiirkiye’deki mizah ve hiciv edebiyatlarinin gelisiminde ilk mizahi gazete ve dergilerin
cok onemli rolii olmustur. Tiirkiye’de ¢ikarilan ilk mizahi gazete 1868 yilinda Ali Ragit
ve Filip Efendi’nin ¢ikardiklar1 Terakki isimli gazetenin ilave niishasi olan Letaif-i
Asdr dir. Ik miistakil mizahi gazete ise Teodor Kasap’in 1870°te ¢ikardigi Diyojen 'dir
(Yicebas, 2004, s. 51). Gazete adim1i meshur mizahi kisilige sahip olan filozof
Diyojen’den alir. Diyojen gazetesini ve Filozof Diyojen’i iyice anlamak i¢in Diyojen’in
birka¢ menkibesine bakmakta fayda vardir. Diyojen, “Ne vakit yemek yemeli?” diye
sorulan soruya; “Zenginseniz istediginiz vakit, fakirseniz buldugunuz vakit!” diye cevap
vermistir. Yine kendisinden bir istegi olup olmadigini soran meshur Makedonya Krali
Biiyilk Iskender’e “Gélge etme bagska ihsan istemez!” diyen efsanevi Kkisiliktir.
Diinyalik metalar1 6nemsemeyen filozof su igmek i¢in bir ¢canak kullanirdi. Elleriyle su
icen bir ¢ocuk gordiigiinde ¢anagin da gereksizligine kanaat getirmis ve canagini
kirmistt. (Yiicebas, 2004, s. 51) Biitiin bu olumlu taraf ve niyetlerine ragmen Diyojen
dergisi yasaklanir ve bu yasak 1908 yilina kadar kapilarini yayima kapatir.

Tiirk mizah edebiyatinda Markopasa ve Akbaba dergilerinin ayricalikli yerlerini de
belirtmek gerekir. Ozellikle Markopasa dergisinin sergiizest-i nesri ¢ok ilgingtir.
Defalarca kapatilan, toplatilan her seferinde yeniden degisik isimlerle (Malumpasa, Hiir
Markopasa, Okiizpasa, Merhumpasa, Yedi-Sekiz Hasan Pasa, Ali Baba) ¢ikarilan
Markopasa dergisinin Tirk mizah ve hiciv edebiyatinda ayr1 bir yeri vardir.
“Toplatilmadigimda Cikar” veya “Yazarlari Hapishanede Olmadiginda Cikar”
stirmangetiyle ¢ikan haftalik mizah dergisi 60 bin tiraja sahip son donem Tiirk mizah ve
hiciv anlayisim1 gosteren 6nemli bir dergiydi. Tiirk mizah ve hiciv anlayisini farkli bakis
agilarindan da gérmek miimkiindiir. Unlii mizah yazar1 Pierre Daninos Tiirkleri/Tiirk
mizah anlayisini soyle anlatir:

“Tiirklerin mizahi, hiciv ve niikteleri atalarindan kalan vatan aski gibi kuvvetlidir.
Tiirkler yiiksek seviyeli insanlardir. Ozellikle iyi egitim gérmiis Tiirkler kuvvetli bir
kisilige sahiptir. Bu kisligin kuvvetini; ciddilikten neseye, resmilikten samimilige,
takdirden istihzaya, iiziintiiden hicve ¢ar¢abuk gegebilmelerinde aramak gerekir.

Tiirkler her seye giilmesini bilirler. Giilmeye de kendilerinden baslarlar. Miithis
anlayishidirlar. En kiiiik kavrayissizlik karsisinda ‘Tiirkiin akli sonradan gelir.’
Soziiyle kendileriyle alay ederler.” ( Yiicebas, 2004)

Bir Batilmin goziiyle Tiirk mizah felsefesinin, sOyleyenin de bireyselligi dikkate

alinarak tartismaya acik oldugunu séylemek gerekir.
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Tiirk toplumunun mizah ve hiciv anlayisin1 kronolojik/panoramik bir bakisla
degerlendiren Aytun Avci; mizah ve hicvin birikimine, bireysellikten kitlesellige
doniistimiine, toplumdaki degisken algisina isabetli saptamalariyla isaret eder:

“Tiirk toplumu, sosyo-ekonomik formasyonunun, siyasal ve kiiltiirel yapisinin
farkliligr nedeniyle Bati mizah kiiltiiriiniin temel 6gesi olan ‘humour’ dan farkl
bir giilmece anlayisina sahipti. Sozlii gelenekten giiniimiize kadar gelen fikralar
farkl bir mizah anlayisina ve birikimine igaret eder. Nasrettin Hoca basta olmak
tizere Bekri Mustafa ve Bektasi fikralart halkin yasama karsi alayci ve ofkeli
tutumunu dile getirir. Divan Edebiyatinda mizah dgesi tastyan eserler de vardi
(Nef’i’nin ve Seyhi’nin eserleri). Fakat Divan siirinde belirli bir elestirel diinya
goriistinii  gorebilmek miimkiin degildi. Insan ile insan arasindaki iliskiyi
degistirebilecek zihinsel doniisiim, insam ve toplumsal gerc¢ekligi sorgulayan
mizah anlayisi 20. yiizyilla birlikte gelisecekti. Omer Seyfettin ile baslayan sosyal
elestiri, Sabahattin Ali, Aziz Nesin ve Rifat ligaz gibi isimlerle anilan Marko Pasa
dergisinde siyasal mizah anlayisina evrilecek; Girgr dergisi ile birlikte
toplumsal mizah anlayust kitlesellesecekti.” ( Avct, 2003)

Avcer'nmin yukaridaki tespitleri ve 6zellikle Cumhuriyet Devri mizah ve hicvi hakkindaki
goriigleri Tiirk mizah ve hicvinin bir biitiin olarak anlasilmasinda oldukg¢a yararli
olacaktir. Toplumdaki farkli unsurlar arasinda bir koprii vazifesi goren Karagdz’iin
etkisini yitirmesiyle gerileyen mizah ve hiciv, asil gerilemesini Cumhuriyet doneminde
yasar. “Osmanli giilmecesi Rabelais tiirii bir giilmeceydi. Karagdz’iin imgelemi ¢ogu
kez Rabelais’in Gargantua’sinin imgelemiyle karsilastirilir. Fakat Tirk Devrimi
ciddiydi, rasyoneldi, muasir medeniyeti yakalamak gibi bir derdi vardi. Bu nedenle
komigin ve gillmenin bozguncu giiciinden kusku duymaktaydi c¢iinkii devrimin
gerceklestirdikleriyle alay edilemezdi.” (Georgeon, 2000, s. 97, akt. Avci, 2003).
Milliyetcilik kaynakli savaslar, ulus devlet diisiinceleri ve cesitli dramatik olaylar;
Cumhuriyet mizah ve hicvini yeni bir anlayisla -bireysel, mesafeli, laik olacak bi¢cimde-

sekillendirmistir. (Georgeon, 2000, s. 98, akt. Avci, 2003)

1.2.3. Azerbaycan Edebiyat Biliminde

Tiirk edebiyatlarinin zengin bir kolunu olusturan Azerbaycan edebiyati, genel Tiirk
edebi Ozelliklerinin yani sira kendine 6zgii hususiyetler kazanmig, 6nemli sanatgilar
yetistirmis, ¢ok eski bir tarihe sahip bir edebiyat olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Blgenin
stratejik konumu ve dogal zenginlikleri itibariyle ¢esitli savaslara meydan olan, zaman

zaman el degistiren ve farklh kiiltlirlerin bir araya geldigi bir iilke olan Azerbaycan
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cografyasinda Tiirk boylarmin kadim tarihlerden beri yasadigi bilinmektedir.
Azerbaycan Tiirklerinin miicadelelerle yogrulmus deneyimleri, seving ve kederleri
Azerbaycan Tiirklerinin bin yillik tarihleri boyunca gegtikleri miicadelelerle dolu hayat
yolu, yasadiklar1 sevingli ve kederli donemler, elde ettikleri bilgi ve tecriibeler,
inandiklari manevi ve ahlaki kanaatler tiim yonleri ile bu edebiyatta yansimaistir.

“Son derece elverisli cografi mevkide, Asya ile Avrupa'min kapisinda yerlesen,
tabiatimin giizelligi, topraklarvmin verimliligi, dogal kaynaklaruimn zenginligi ile
segilen Azerbaycan, zaman zaman Kanli savaslara sahne olmus, muhtelif ziimre ve
kavimler bu iilkenin topraklarindan geg¢migtir. Bu, bir taraftan Azerbaycan'in
kiiltiir servetlerine aciumasiz darbeler indirmis, binlerce edebiyat ve medeniyet
abidesinin ebediyen mahvina neden olmustur, obiir taraftan ise, farkl dillerde
konusan, farkli dinlere inanan, farklh kiiltiir geleneklerine sahip olan muhtelif
topluluklarin Azerbaycan'da olmasi, bu eski Tiirk yurdunun é6zgiin ve tekrarsiz bir
edebiyat olugturmasina imkan saglamistir.” ( Kogerli, 2005)
Bu kadim Tiirk yurdu hem cografi hem de edebi agidan adeta cennet gibidir. Sarkilar,

tirkiiler, bayatilar; gazeller, kasideler, mersiyeler, mesneviler vs. gibi nazim bi¢im ve
tiirlerinin nitelikli ve bolluguyla sanatsat bir s6len havasi tasir. Lirik ve epik eserlerin
kemiyet ve keyfiyet bakimindan fazla olusu goze carpar. Lakin hayatta her sey
zitliklarla birlikte var olageldiginden lirik ve epik eserlerin yani sira satirik eserler de
gelismistir. Azerbaycan edebiyatinin satirik kokleri eski devirlere kadar rahatlikla
gotiriilebilir. Nizami, Nesimi, Fuzuli, Nadim, Zakir, Sakir, Sirvani, Sabir vb. gibi
bliylik sairlerin zamansal ¢izgide uzamsal varliklar1 en biiylik kanittir. Her ne kadar eski
ve orta asirlarda satir, toplumsal bir nitelik kazanmamis olsa da XIX. Asrin ilk
yarisindan itibaren yayginlik kazanmis ve kendine 6zgii bir edebi islup o6zelligi
kazanmistir. Bu kazanimlarin elde edilmesinde elbetteki belli sosyal ve siyasal saikler
etkili olmustur. XIX. Asrin ilk ¢eyreginde Azerbaycan’in Rusya tarafindan isgal
edilmesi iilkede her yonden bir kaosun baslamasina sebep olur. Ulke tam anlamiyla yar
somiirge haline getirilir. Car memur ve {ist diizey yoneticileri, yerel yardakgilar/beyler,
ortamdan nemalanmaya calisan nadan, a¢godz, sahtekar idareci ve sozde din adamlari,
adaletsiz adalet personelleri; var olan kaos ortamini derinlestirirler. Bu durum halkta
memnuniyetsizlige, giivensizlige ve yer yer isyanlara neden olur. Riisvet, kanunsuzluk,
keyfilik insanlarda dayanilmaz bir itiraz hissi dogurur. Dolayisiyla XIX. Asrn ilk
yarisinda Azerbaycan edebiyatinda satirik siirin gelismesi ve sistemlesmesinde bu his
etkiliydi. XIX. Asrin yapisal mahiyeti ve beseriyete getirdigi yenilikler ile statiikonun

cakismasi, toplumdaki dini-feodal giiclerin catismalar1 kisacas1 yeniliklere, bilgiye,
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gelismeye karsi direnenler ile yenilikgiler arasinda meydana gelen miicadeleler satirin
ve satirik siirin/hicvin gelismesinde rolleri vardir. (Heyet, 2011, s. 89-90)

XIX. Asrin ilk yarisinda Azerbaycan edebiyatinda satirik siirin gelismesi yetenekli
sairlerden Baba Bey Sakir, Mirza Bakis Nadim ve Kasim Bey Zakir sayesinde olmustur.
Bu sairlerin hiciv siirlerinde Azerbaycan'in sosyo-politik yagaminin bir takim 6zellikleri
gercek, acik ve keskin bir sekilde yansimasini bulmus; topyekiin Azerbaycan edebiyat
tarihinin anlagilmasi ve edebi fikrin inkisafi bakimindan serit/ara sebeke roliinii
tistlenmiglerdir. Tiimevarim ya da 6zelden genele varilmak istendiginde en kiiglik/ara
ayrintilar bile ¢ok kiymetlidir. “Edebiyat tarihinin, edebi fikrin gelisiminin olgiitleri
icinde serit sebekelerin ayricalikly 6zellikleri de vardw.” (Memmedli, 2018, s. 11)

Bu satirik sairler, ¢ar hakimlerinin ve yetkililerinin adaletsizliklerini, c¢arlik tarafindan
re’sen belirlenen beylerin kibir ve zulmiinii, ikiyiizliliigiinii ve kabadayiligini, tilkedeki
agir, dayanilmaz durumu sert bir sekilde elestirdiler. Ayn1 zamanda beyler ve koyliiler
arasindaki celiskilerin mahiyetine degindiler. Koyli-Bey celiskilerine en sik deginen
sair Mirza Bakis Nadim olmustur. Nadim, “Mahmud” adli ihtiyar bir kdyliiye yazdig
siirinde beylerin keyfiligini elestirmis, zahmetkes koyliilerin haklarini korumustur.
“Eski edebiyata bagli olan sairler i¢inde bu asirda Baba Bey Sakir daha ¢ok satirik
(yergiyle ilgili) siirde kendisini gdstermis ve manzumelerinde Rus memurlarinin
ahlaksizliklarini, cemiyeti soymalarini ve sahte din adamlarinin yaptiklarini dile
getirmistir.” (http://turktarih.net/tarih/268/azeri-turkcesi-edebiyati) (21.05.2019)

Halka zulmeden bu habis ruhlu giliruha karsi dimdik durmus, kalemini siingii gibi
kullanmis, cagdaslarina ve 6zellikle gelecek nesillere hiciv, istihza, kinaye ve mizah
yiiklii 6liimsiiz eserler birakmis olan Kasim Bey Zakir’in satirik siire katkisi ileride daha
detayli ele alinacaktir. Ozellikle bu {i¢ satirik sair; geleneksel hiciv anlayigini,
bireysellikten kurtarmig ve toplumsal bir renge biirlindiirmiislerdir. Dénemin gergekei
yansimalarinin bulunabilece8i eserler ortaya koymus, edebiyata yeni bir ruh asisi
yapmig, yeni amaglar belirlemis XIX. Yizyill erken hiciv anlayisinin 6nciileri
olmuglardir. Konu olarak daha ¢ok Rus isgali kaynakli car memurlarinin yeni
kanunlarinin getirdigi kriz ortami ve durumu anlamaya ¢alisan gariban halktir. Donemin

acgoz ve sozde beyleri de hicivlerden nasibini alanlar arasindadir.
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Hicivleri, mektuplari, temsilleri ile Azerbaycan satirik siirinde modern sikayetnameler
yazan bu sairler kendinden sonraki sairleri Ozellikle Sirvani ve Sabir’i derinden
etkilemis, onlarin satirik siir basarilarina zemin hazirlamislardir.

“Kéohna diinyanin sonuncu, yeni diinyanin birinci sairi.” yahut XIX. Yiizyilin Fuzuli’si
olarak kabul edilen ve o6zellikle Zakir’den etkilenen Seyit Azim Sirvani, Azerbaycan
edebiyatinda milli poetik tefekkiiriin gelismesinde harikulade bir yere sahiptir. Maarifci
yonii agir basan bu kudretli sair Azerbaycan edebiyat tarihinde, milli-maarif¢i hamlede,
yeni tarz okullarin agilmasinda ve satirik siirde ¢igir agmasi yonleriyle unutulmaz bir
isimdir. Azerbaycan edebiyatinin en 6nde gelen temsilcilerinden biri olan Mirza Ali
Ekber Sabir’in ise ger¢ekei ve demokratik fikirlerin gelisiminde istisnai bir rolii vardir.
Sabir, 6nde gelen bir diisiiniir ayn1 zamanda biiyiik bir halk sairidir.

“XIX. ylizyillda Rusya kanaliyla Bati etkisinin goriilmeye baslandigi Azerbaycan’da,
Rusya’nin sanat¢ilar iizerinde kiiltiirel yonden derin etkileri olmustur. Fakat bu
donemde, bazi sanatgilar Rus etkisini tamamen reddetmis; bazilari ise Tiirkiye
aydinlarint 6rnek almigtir. Rusya kanaliyla calismalarini siirdiiren sanatcilarin
Azerbaycan edebiyatinin gelisimine biiylik katkilar1 olmustur. Mirza Cafer Topgubasov,
Mirza KazimBey, Abbaskuluaga Bakihanov, Mirza Sefi Vazeh, Ismail Bey Kutkasinli
gibi fikir ve sanat adamlari, edebi caligmalarinda sosyal konulara da
ilgisiz kalmamuslardir.” ( Isgdren, 2016) Dénemin sosyal adaletsizliklerini tenkit atesine
tutan siirler yazmislardir. Sair ve yazarlar arsinda cereyan eden ve satirik siirin
gelismesine (¢ok zayif da olsa) neden olan diger bir konu ise eski-yeni tartigmasidir.
Rus rejiminin dikte ettigi ‘Sosyalist Gergekeilik’ anlayist: “Yeni cemiyete, yeni bir
insan; yeni insana, yeni bir edebiyat geregi dogal bir gelismenin sonucu olarak kendini
gosterir. Boylece eski insana, eski cemiyete ve eski edebiyata hiicum baglamistir.”
(Durmus, 2002, s. 261) minvaliyle taraflar ikiye boler. Bu boliinmede dikkat ¢eken
husus Durmus’un ifadesiyle; diyalektik savasin sadece Bolsevik yazarlarca yiiriitiilmiis
olmasi ve eskiyi savunanlarin yasam hakkinin elinden alinmasidir.

Bu donemde yazilmis edebi metinlerde klasik yasamin ve edebiyatin model insan tipini,
zalim beyler, hurafeye inanan gafiller, cahil din adamlari, zengin kisiler, anti-

komiinistler temsil eder. (Durmus, 2002, s. 262)
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1.3. AZERBAYCAN SiiRINDE HiCiV TURUNUN ETKENLIiGIi

Tarihten 6greniyoruz ki, haksiz yonetimle hiikiim siiren diktatorler, miistebitler, toplum
diismanlar1 ve yaptiklarin1 begenmeyen kusurlu insanlar, daima hicivden ve mizahtan
korkmuslardir. Bundan bin y1l 6nce Fars sairlerinden Ebl Sektr Balhi: “Siirin tahtlari,
saraylart devirebilicegini sdylemisti.” Insanlarda ahlaksizliklara, haksizliklara ve
somiiriiciiliklere kars1 koymak arzusu, bitmek tiikenmek bilmeyen bir gereklilik
halindedir. (Yiicebas, 1976)

Diinya mizah ve hiciv edebiyatinda, Tiirk hususan Azerbaycan edebiyatlarinda da ayni
durum sézkonusudur. Antidemokratik davranislari, somiirii diizenini, dikta heveslilerini
siirleriyle igneleyen, hatta padisahlarla kafa tutabilen sairler vardir. Amag¢ bozulmusu
diizeltmek, aksakligi gidermek, yoldan c¢ikmisi yola getirmek ve tedavi etmektir.
“Satira, tonqidi seir, basqa sozlo desak, giiliincliiya, eybacarliya qarsi koklonan badii
giiliis  aslinds> comiyyatds pozulmus diizonin, [okali batinin iiza ¢ixarilmasina,
miialicasina xidmoat edir.” (Agazade, 2013, s. 3) Hiciv/Satir her donemde oldugu gibi
ozellikle XIX. Yiizyilin Azerbaycan edebiyatinda oldukca islevsel olmaya baslar.
Ulkenin kaotik ortam1 ayn1 zamanda yenilikgi diisiincelere gebedir.

“XIX.  yiizythin  baslarindan itibaren sosyal ve siyasal hayattaki degisiklikler,
Azerbaycan’in kuzey kismimin Rusya tarafindan isgali sadece iilkenin medeni hayatini
degil, ayni zamanda edebi fikrin gelisimini de olumlu sekilde etkiler.” (Gulusoy, 2019,
S. 7). Azerbaycan aydinlarinin da Bati1 ve Avrupa’ya ilgisi artmaga baglar ve boylelikle
edebiyatin da konu agisindan alani biiyiir ve yeni edebi sekil ve tiirler olusmaga baglar.
XIX. y.y. Azerbaycan edebiyat: igerik, ideya-estetik yonii ve ozellikleri, gelisim yolu,
edebi tiir ve sekil tipolojisi, lislup ve edebi dil agisindan genel olarak iki agsamaya ayrilir:
yiizyilin 1. donemindeki edebiyat ve yiizyilin II. donemindeki edebiyat. “XIX. yiizyilin
I. doneminde Azerbaycan edebiyatinda her seyden once hem zengin ¢ok asirlik klasik
Azerbaycan, Yakin ve Orta Dogu siiri, hem de sozli halk siiri gelenekleri devam
ettirilmis ve gelistirilmis, milli edebiyatimizin her iki alaninda degerli eserler yazilarak
onemli basarilar elde edilmistir.” (AET, 2011, s. 6).

XIX. ylizyilin 1. ¢eyreginde Azerbaycan’in Rusya tarafindan isgal edilmesi ile iilkede
car biirokrasi yonetim sisteminin olusturulmasi bazi sikintilarin ortaya ¢ikmasina neden
olur. Ulkenin, halkin aggdzlii, cahil, iickagit¢1 car memurlarina havale edilmesi ile

Azerbaycan vilayetlerinde kanunsuzluk, yolsuzluk, biirokrasi engelleri baslar. Hatta bu
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duruma taniklik eden Car Rusyasi Yiiksek Denetleme Kurulu temsilcileri Kutaysov ve
Megnikov denetleme esnasinda rahatsizliklarini soyle ifade ederler:

“...Miiselman  eyaletlerinin  yonetilmesine goéz attigimizda  baskanlarin

sapkinligindan, ozellikle, halkin ¢ektigi eziyetlerden dahsete gelmemek elde

degil. Burada insan liyaketi ayaklar altina atilmistir, her tirlii adalet

unutulmustur, kanun sadece esaret wunsuru olmustur, daire baskanlari,

kaymakamlar, emniyet miidiirleri ve diger vazifeli sahislarin faaliyetinde onemli

etken acgozliliik ve bash basinaliktan ibarettir.” (AT, 1964, s. 82)
“Gergekten de yeni yonetim sisteminin getirmis oldugu biirokrasi sonucunda tlkede
kars1 durmalar sert bir sekil alir, toplum arasinda yeni sisteme, c¢ar hakimlerine, yerli
memur ve beylere? kars1 kizginlik, nefret ve itirazlar artar, iilkenin birka¢ yerinde
isyanlar olur. Bu durum Azerbaycan edebiyatin1 da etkiler ve elestirel egilimlerin
gelisimine katki saglar.” (Gulusoy, 2019, s. 7)
Dolayisiyla satir/hiciv, Azerbaycan edebiyatinda XIX. yiizyilin 1930-1950. yillar
arasinda Ozellikle yayginlik kazanmis, bagimsiz bir egilim olarak olugsmus ve edebiyat
siirecinde Onemli bir yer tutmaya baslamistir. XIX. Yizyillin birinci yarisinda
Azerbaycan edebiyatinda satirin genisleyip yayginlik kazanmasi iilkedeki siyasi
kosullarla agiklanabilir. Bu donemde hanliklar sonlandirilmig, Rusya bu cografya
tizerinde hakimiyet kurmus, gerek biirokratik gerek de toplumsal aksakliklar elestirinin
koklesip yayginlasmasina sebep olmustur.” Rus hakimiyetinin getirdigi yeni idari
sistem; beraberinde her yeni, tepeden inme, halka ve 6rfe yabanci sistem gibi birtakim
eksiklik ve zithklar getirdi. Keyfilik, kanunsuzluk, riisvet, firsatcilik vb. artik kendine
yer bulmaya baslamisti. Ulke insaninin gelecedi acgdz, adaletsiz car hakimlerine ve
onlarin yerel igbirlik¢i memur ve beylerine kalmisti.
Ulkedeki sosyal-siyasal ¢eliskiler; halkin genis bir kisminda rahatsizlik, hosnutsuzluk,
nefret ve memnuniyetsizligi keskin bir bigimde ortaya koydu. Ulkedeki bu durum
Azerbaycan edebiyati lizerinde giiclii bir elestirel tavra, satirik egilimlerin gelisimine,

vesile oldu. Bu satirik egilimler, sozlii edebiyatta var olan {irtinlerin diriltilmnesine, yeni

* Azerbaycan’da feodal yapi hiiviyeti biiriinmiis beyliklerin baginda bulunan kimse.

> “Avrupa'min tarihi boyunca Hiristiyan uluslarin birbirlerine yaptiklar: barbarliklar ve yarattiklar: kan
golleri bir yana, Avrupall insan somiirgelestirme doneminde kara derili insanlara karst isledigi suglarin
da hesabumi vermek zorundadir.” (Jung, 1999, s. 111).

Yukaridaki alintinin kapsamina Rusya’nin girip girmeyecegi dnce vicdanlarda tartisilmalidir.(tez yazar)
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elestirel ibare ve ifadelerin ¢ikmasina, asik edebiyatinda yalin bir {islupla hicvin
devamina ve yazili edebiyatta kiitlesel elestirel eylemlere katki saglamistir.

Hicvin Azerbaycan edebiyatindaki konumunu, sézlii ve klasik/yazili edebiyattaki
yansimalarini, kollektif elestiri bilincine kaynakligin1 bilmeden dogru ve objektif olarak
Azerbaycan hicvini degerlendirmek, hiciv tiiriiniin etkenligini tespit etmek miimkiin

degildir.
1.3.1. Sozlii Halk Edebiyatinda

Bazi edebiyatcilar Azerbaycan edebiyatinda satirik siirin kaynaklarini, toplumsal hayata
yansimasini arastirirken genellikle klasik divan siirine yonelir ama asli kaynaklardan
olan sozlii edebiyata yeterince yonelmezler. Azerbaycan folklorsinas: 1. Ibrahimov’a
gore halk edebiyati verimlerinden olan atasozleri ve masallar emek¢i halkin bir
anlamda agik kitabidir. O kitapta her nesil istek ve arzularini, toplumsal-tarihi hayat
miicadelesini kayit altina alir . Tam olarak hiciv anlaminda olmasa bile elestirel-mizahi
bu verimler 6nce halkta dolayisiyla sozlii edebiyatta yansimasini bulur. Azerbaycan
atasozleri ve masallarinin biiyiikk bir kismi satirik hiiviyet tasimaktadir. Bu atasozleri
emekgi halkin umutlarini, kudretini, manevi zenginligini, istismarct siniflara, sahte din
adamlarina kars1 duyulan nefret ve istihzayi, ¢caligmaya ragbeti tesvik eden hususiyetleri
dile getirirler. Satirik igerikli baz1 atas6zlerine 6rnek verilebilir:

“As1q vaydan qagar, Molla toydan qacgar.”

“No molla evindan as, Kor gézdon yas ¢ixmaz.”

“At1 palan saxlar, padisah1 yalan”

“Okonds yox, biconds yox, yeyands ortaq qardas”
“Kasibin diigmoni dortdiir: it, bit, yasavul, molla”

“Gordiin seyid, oradan qayit”

“Molla ilo durub-oturanin axir1 miirdasir olar”

“Tonbol deyar ver yeyim, 6rt yatim, gdzlo canim ¢ixmasin”
“Xasisdon alinan yumurtanin sarist olmaz”

“Ug kimsonin alina diisma: molla, seyid, dorvis”

“llanin ayagmni, qarigqanin goziinii, mollanin ¢drayini heg kos gérmoyib”

Zengin ve devletli sayilan aga ile beylerin ve onlara zevkle hizmet edenlerin, halkini
diisinmeyen hamiyetfiiruslarin, sahte din adamlarinin durumu halkin ortak mali olan

atasozlerde yerini caglar boyunca tutmus tutmaya da devam edecektir.
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Sozlii edebiyatin nazim-nesir karistmi denebilecek atasdzlerinde kinayenim agirligi
hissedilir derecededir. Toplumdaki cimri insanlar elestirilecekse uzun uzun anlatilmaz
atasozii yogunluguyla “filankes yumurtadan yiin qirxir” veya: “ondan qisda da buz
almaq olmaz” denir.

Azerbaycan halk siirinin sade tiirlerinden biri olan manilerde de zengin sosyal igerigin
yant sira halk mizahi ve hicvinin bazi yonlerini de icerir. Yergi manilerde(bayatilarda)
aci1 giiliis (Agazade, 2013, s. 3) seklindedir:

“Gedirom haqqa catam
O atli, man piyada.
Falok olima diissa
Salaram 6z giinima”
Sozli edebiyatla yazili edebiyat arasinda koprii vazifesi goren bir diger elestirel edebi

tir de atmacalardir (anekdotlar). Atmacalar insanlik tarihi kadar kadim bir edebi tiir
olup biiyiik sahislarla var olmustur. Halkla i¢ i¢ce gelisen satirik- mizahi bu tiir cehaleti,
adaletsizligi, nadanlig1 anlatan kisa edebi parcalar olmakla birlikte kapsam genisligine
sahiptir. Atmacalarda tarihi sahsiyetlerdeki hiimanistlik, cesaret, Ozginliik,
hazircevaplik ortaya ¢ikar. “Azarbaycan Yazi¢ilarmmin Hoayatindan Daqigolor” adli
anekdot kitabi Azerbaycan satir edebiyatinin daha yakindan anlagilmasina katki
sunacaktir. Kitapta Xaqani, Nesimi gibi isimlerle ilgili ilging elestirel bilgiler yer
almaktadir. Bati diinyasinin meshur sahislart hakkindaki anekdotlar da satirik
diisiincenin sistemlesmesinde etkili olmustur. Meshur Yunan filozoflarindan Platon,
Sokrat, Aristo, Diyojen gibi isimlerin ibretlik hayat kesitleri gerek Azerbaycan
edebiyatinin gerek de diinya edebiyatinin elestiri kiiltiirline katki saglamis olmalidir.
Xaqgani’nin, Nizami’nin, Fuzuli’nin, Zakir’in, Seyid Azim’in, Sabir’in elestiri
diinyalarinda bu katkidan s6z edilebilir. Sark diinyasinin meshur halife ve sultanlari
(Cengiz Han, Timurlenk, Nadir Sah vb.) hakkinda rivayet edilen satirik anekdotlar
toplumsal hafizamizda elbetteki iz birakmistir. “Ulusal bellegin olusumunda sanatkar
duyarlilig1 ile metinsel kodlamalar arasinda siki bir iliski vardir.” (Durmus, 2006, s.
385) sozii toplumsal bellegin olusmasinda edebi metinlerin dnemini hatirlatir. Metinler
arasilik agidan bakilirsa kolektif bellegin olusmasina yardim eden her edebi tiir 6nem
arz edecektir. Satirik siirin sdzel kaynaklar1 bakimindan bir anekdot:

“Ravayata gora Nadir sah Mugana goldiyi vaxt bir nafar kandli ila rastlasir, hal-ahvaldan sonra
sorugur:

- Qosun ahli igarisinda sizlora ziilm edon, zalum, mardiimazar adam yoxdur ki?

Nadir sahi tamimayan kandli cavab verir ki:
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- Elo adam olsa, Nadir sah ozii ola bilor.

Bolka do he¢ belo ahvalat olmamisdir. Lakin kondlinin hamin cavabinda amakgi xalgin zalim
hakima miinasibati yigcam sakilda bildirildiyi ii¢iin giymatlidir. Yena Nadir sah haqqinda basqa
bir atmacada deyilir: “Nadir sah rast galdiyi bir kandlidon sorugsur:

- De goriim, Riistom giiclii idi, ya moan?

- Riistom padsahlara tabe idi, san i he¢ kimo.

- Sah Abbas azomatli idi, ya mon?

- O sahligi irs olaraq almisdi, san iSa qulinc giictina.

- De goriim, allah béyiikdiir, ya man?

- O, goydb bildiyini edir, san isa yerda. Moani bu isa qarisdirmayin.” (Mirohmadov, 1959)
Gorildigi gibi Azerbaycan satirik edebiyatinin olusumu ve gelisiminde anonim halk
edebiyati iirtinleri mithim rol oynamustir.

1.3.2. Asik Edebiyatinda

Diger diinya halklar1 gibi Azerbaycan Tiirklerinin de yazili edebiyatlarinin temelinde
sifahi edebiyat, yahut halk edebiyat1 vardir. Gerek dil, gerekse konu agisindan yabanci
etkilerden her zaman uzak kalmis olan halk edebiyati, onu yaratan, muhafaza eden ve
gelecek nesillere ulastiran milletin i¢ diinyasini, hayata bakisini, yasam felsefesini
herhangi bir yazili kaynaktan daha saglikli yansitir. Diger taraftan, halk edebiyatindaki
mitoloji unsurlari, rumuzlar, tarihi olaylarla ¢agrisimlar, onlarin en eski donemlerin
yadigar1 olduklarini, halkin hafizasinda bin yillar boyu yasayarak giiniimiize
ulastiklarini gostermektedir.

Saim Sakaoglu: “Asik edebiyati gelenegi Azerbaycan edebiyatimin en zengin kolunu
teskil eder. Bu gelenegin koklerini ¢ok gerilere gotiirebildigimiz gibi yayilma alaninin
da genis oldugunu goriiriiz”. (Sakaoglu 2000, s. 7, akt. Memmedli, 2016, s. 11)
“Kamran Mommoadov haqli bildirmisdir: XIX vo XX oasrlor Azorbaycan satirasinin
tasirlondiyi monbalordan biri olmaq etibarilo asiq seirini daha derindon Gyranmays,
todqiq etmays ehtiyac var.” (Mommoadov, 1975, s. 52, akt. Memmedli, 2003, s. 164)
“Gildirtci ve igneleyici yoni agir basan bu siirlerde riisvet yiyen memur, dini
cikarlarma alet eden hoca, malin1 noksan tartan satici, bagkasinin malin1 gasp eden aga
ve kotii yonetici gibi kisiler asigin dilinde ve telinde asagilanip maskaraya donerler.”
(Yardimcei, 2008, s. 352) Asik edebiyatinda hicivleri yadsinamaz bir hacme sahip olan
kudretli sairlerden biri hi¢ siiphesiz ki Asik Elesker’dir.

“As1q Olosgorin ¢ox bdyiik sonatkar oldugunu halo onun saghiginda iken dovriiniin
ziyalilari, ustad asiqlari dono-dono etiraf elomislor. Fars, tiitk vo arob dillarinds

mitkommal tohsil goérmiis, klassik odobiyyati vo asiq poeziyasini kamil bilon Mirzo



57

Boaylor dostunu Sorqin boyiik sairi Hafiz Siraziys barabor tutmus, onun yaradiciligini

yiiksok giymatlondirmisdir.” (Slasgar, 2004)

1.3.3. Yazili Edebiyatta

Divan edebiyatindaki eski sairlerin felsefe ve mantik hiikiimlerini, nefis ve unutulmaz
ifadelerle yasatan siirleri hiciv ve mizah edebiyatinin vazgegilmezlerindendir.
Azerbaycan sahasi hiciv ve mizahinin ana kaynaklarindan biri siiphesiz klasik yazili
edebiyattir. Azerbaycan klasik edebiyatinda satirik siirin kesin olarak hangi devirde ve
kiminle basladigin1 sdylemek zordur. Her bir devrin kendine has isimleri, farkl
ozellikleri vardir. XII. Yiizyill Azerbaycan satiri ile XX. Yiizyil satirik siir anlayisi,
Xagani satiri ile Sabir satiri arasinda biiyiik fark vardir. Azerbaycan edebiyatinda
satirik siirin tarihi tam bilinmedigi, klasik edebiyat yeterince taninmadigi icin satirik
siire yeni bir bakis acistyla bakmak gerekir.

Xagani, satirlerinde yasadigi hayatin olumsuz yonleri, toplumdaki aksakliklar derinden
ifsa edilir. Saglam iislubu, akli kullanma melekesi, isyankar ruhlu olmasi keskin satirik
siir yazmasina yardimci olmaktadir.

O, duygu ve diisiincelerini ifade ederken kinayeden, mizahtan ve benzetmelerden
faydalanir. Elbette XII. Asirda satirin ¢esitli versiyonlar1 olan hiciv, temsil, hikaye,
latife c¢okca islenmekteydi ama toplumu hedef alan satirler XIX. Asirda ozellikle
armistir. Bir bagka deyisle Xagani’nin de Nizami’nin de siirlerindeki {islup, o zamanki
genel gecer edebiyat gelenegi olan dogu/sark edebiyati gelenegine bagliydi. Dolayisiyla
islup, benzetme ve mecazlar mitolojiyle, efsane ve rivayetlerle silislenmekteydi.
Bununla birlikte toplumsal yergiden ¢ok bireysel yergi(hiciv) 6n plandaydi.

“Kuzey  Azerbaycan, XIX. yiizyilda Rusya araciligiyla Bati ile temasa
gecmeye baslamistir. Bu donemde Azerbaycanli sanatcilar iizerinde demokrasi ve
Ozgirliik gibi kavramlar etkili olmaya baslamistir. Batililagma siirecinde Azerbaycanli
sanatcilar arasinda cesitli fikir ayriliklar1 goriilse de Modern Azerbaycan Edebiyati,
XIX.  yiizyiln  ikinci  yarisindan  sonra  Rusya  etkisiyle  baslamistir.
XX. yiizyilda Rusya’da pek ¢ok siyasi olay yasanmis, bunlarin Azerbaycan

edebiyatina da yansimalart olmustur. 1905’ten sonra ¢esitli kollardan geligimini

siirdliren Azerbaycan edebiyati, 1920°den sonra Sovyetler Birligi hakimiyetine girmis
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ve bu donemde belirli kaliplarla da olsa edebi edebi calismalarini siirdiirebilmistir.”
(isgdren, 2016). Burada Azerbaycan kiiltiir ve edebiyatinin gelismesinde dnemli bir
isleve sahip olan dergicilik faaaliyetlerine goz atmak gerekir. Bir tarim toplumu olan
Azerbaycan halkinin tarim kiiltiiriinii gelstirmek amaciyla yayin faaliyetlerine baglayan
ve zamanla toplumsal ve siyasi bir kimlik kazanan Ekingi dergisi Hasan Bey Zerdabi
tarafindan 1875 yilinda ¢ikarilir ve toplam 56 sayiya ulasir. Siyasetten uzak tutulmaya
calisilan dergi; baslangicta ekin, bi¢in, makinalagma, tabiat vs. igerikli iken aslinda

«

toplumcu olusunun sinyallerini vermisti. . tabiata iligkin bilgilerin yer aldig
vazilarda daha ¢ok, Darwinist anlayisin on plana ¢ikarilmis olmasi dikkati ¢eken
onemli bir unsurdur. Bu ac¢idan bakildiginda Ekinci gazetesinin daha ilk sayidan
itibaren sosyal bir icerik tasidigr da séylenebilir.”(Durmus, 2008). Bu dergi istegine
tam nail olmadan 1877°de Rusya tarafindan Osmanli-Rus savasi bahane edilerek
kapatilmigtir. 1906-1931 yillar1 arasinda basta Tiflis olmak iizere Tebriz ve Bakii’de
nesredilen, yayin hayatinin en ciddi mizahi dergisi kabul edilen Molla Nasreddin yirmi
bes yillik yayin hayatiyla dikkat ¢ekmektedir.

“1906-1917 yillart arasinda Tiflis 'te, 1921 de Tebriz ve 1922-1931 yillar arasinda da
Bakii’de yayimlanmistir. Azerbaycan Tiirkgesiyle nesredilen dergi toplam yedi yiiz kirk
sekiz sayidwr. Yayinladig satirik yazilar, karikatiirler ve yazar kadrosuyla dikkat ¢eken
Molla Nasreddin, zaman zaman Car yonetimi tarafindan kapatilmis olmasina ragmen
yirmi bes yil yayin hayatinda kalmayr basarmistir.” (Kolikpinar, 2016, s. 1V)

Celil Memmedguluzade ‘Sizi deyip gelmisem, ey menim miiselman gardaslarim’ hitab1
ile yola ¢ikar. Binbir giicliikle yayn hayatina hediye ettigi derginin yazar ve sair
kadrosu olduk¢a saglam isimlerden meydana gelir: “Kurucusu Celil Memmedguluzade
basta olmak iizere, Mirza Aliekber Sabir, Omer Faik Nemanzade, Eli Nazmi,
Gurbanali Serifov, Salman Miimtaz, FEli Razi Semc¢izade, Memmed Seid Ordubadi,
Bayrameli Abbaszade, Mirze Eli Mociz Sebiisteri, Cefer Cabbarli, Eli Mohzun
Irevani.” (Kolikpinar, 2016, s. VII)

‘Molla Nasreddincilik’ gibi bir yerel akim baglatan bu dergide edebi vasita formlarinin
hemen hepsine ozellikle de satirik siirlere yer verilmistir. Mirza Aliekber Sabir’in
dergide yaziyor olmasi tek basina derginin seyrini ve iislubunu yonlendirmede yeterli

bir saik kuvvettir.
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Degil Azerbaycan Tirklerinin biitiin Tiirk ve Miisliman cografyanin uyandirict sesi
olmus ve kilavuzluk etmistir. “Tiirkistan, Kirim, Kazan, Ufa, Asthana, Orenburg,
Erzurum ve Istanbul gibi Tiirk memleket ve sehirleriyle Kahire, Tahran, Bombay,
Kalkiita gibi Miisliiman ¢ogunlugun oldugu yerlerde genis okur kitlelerine ulagir.”
(Durmus, 2008, s. 360). Milli bilinci uyandiran bu kara mizah dergisi ve ekibi, igeride
bagnaz ve cahillerle disarida Car rejimi ile kiyasiya miicadele etmistir. Zamaninin en
ileri/ci fikir dinamiklerine sahip olan dergi, zaman zaman Anadolu’dan gelen seslere de
yer vermistir. Zaman ve sartlarin viicuda getirdigi (Celil Memmedguluzade: “Molla
Nesreddin’i zemane 6zii yaratdi.”) dergi mizahi yoniiyle kendini sevdirmis satirik
yonilyle de kogusturma ve baskilara sebep olmustur. Azerbaycan’in milli bagimsizlik
diisiincesinde en etkin rol oynayan yayin organlarindan olan dergi karikatiirlerle basat
diisiincesini beslemeyi bilmistir.

Uzun bir doneme damga vuran dergi; edebi, kiiltiirel, siyasi, sosyal vb. yonlerden ve
kadro cesitliligi agisindan ayrica 6nem arz eder. Yedi yiiz kirk sekiz say1 ¢ikaran bu
uzun soluklu dergi adeta ismiyle miisemma olmustur.

Molla Nasreddin’in (Nasreddin Hoca’nin) Tiirk diinyas1 diisiince tarihinde doniim
noktasi olmas1 gibi Azerbaycan mizah ve hiciv tarihinde de bir doniim noktasidir Molla
Nasreddin dergisi. Tiirkiye’deki yayin hayatiyla ve rasyonalist gelismelerle paralellik
gosteren Azerbaycan edebiyatinin gérkemli sairlerine hususan ¢alismamizin ana minvali
olan satirik sairlere bakmak gerekir. Satirik siirin kurucular1 sayilan 6ncii sairlerin
kisaca kiinyelerine, edebi kisiliklerine, eserlerine ve satirik siire katkilarina kisaca
deginilecektir.

Baba Bey Sakir (1778-1884), Karabag’a bagli Mehriban kdyiinde dogmus yine ayni
koyde vefat etmistir. Soylu bir aileden olmasina ragmen kdyde tarim ve hayvancilik ile
gecimini saglamigtir. Sakir, Karabag beyleriyle dogal olarak gecinememis ve ters
diismiistiir. Ozellikle Caferkulu Xan ve Emiraslan Bey ile aralarinda diismanca tavir
gelismis bu durum da saire olumsuz yansimistir. SO0zl gecen sdzde beyler sairi
kovusturmus, eziyet etmis ve malini gasp etmislerdir. Baba Bey, Kasim Bey’le yakin
akraba ve dost oldugundan ayni kisiler Zakir i¢in de tehdit olustumustur. Koyde
yasamis olmasina ragmen toplumsal konulara duyarsiz kalmamais, sézde beyleri ve ¢ar
memurlarinin olumsuz hareketlerini cesurca elestirmistir. Halk edebiyati gelenegini

stirdiiren Sakir, ayn1 zamanda iyi bir asiktir.
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Teessiif ki sairden geriye sadece Ay Meded ve Yetmedi redifli iki kosmasi, Gelmez
redifli semai/geraylis1, Ustiine adli satirik kosmasi, {i¢ mektup ve ii¢ hicviyesi kalmustir.
Sairin hayati ve eserleri incelendiginde kirsal yasamin, sikintili-fakir hayatinin ve
civarindaki yoneticilerin konu olarak agirlikta oldugu séylenebilir. (Heyet, 2011, s. 89-
90)

Mirza Bakis Nadim (1785-1878), donemin Onemli temsilcilerindendir. Navahi
koylinde diinyaya gozlerini acan sair, dnce dini egitim almig, Arap ve Fars dillerini
O0grenmis, Klasik Dogu Edebiyati’n1 6grenmistir. Halk siiriyle yakindan ilgilenmis ve
yeteri kadar bilgi edinmistir. Nadim uzun siire kdyilinde mirzelik/katiplik etmis, halkla i¢
ice yasamig, beylerle kdyliiler arasindaki miicadelelere tanik olmus, halkin yaninda
sO0zde beylerin karsisinda yer almistir. Mirza Bakis, beyleri, car memurlarini, hakikatsiz
din adamlarimi hicvetmis, emekgi koyliiden yana olmustur. Sair hem divan hem de halk
edebiyatina yakin eserler vermistir. Nadim’in halet-i ruhiyesini yansitan, yasamindaki
olumsuz durumlar1 gosteren siirleri, doneminin elestirisi sayilabilen mektuplari, beyler
aleyhine yazilmis hicviyeleri vardir.

Kasim Bey Zakir ( 1784-1877), Azerbaycan edebiyatinda hususan satirik siirin
gelisiminde hissedilir bir etkisi olan biiyiik bir sairdir. Edebiyata yeni bir ruh getiren
Zakir, kendinden sonraki bir ¢ok sairi etkilemeyi basarmistir. Klasik edebiyata ve halk
edebiyatina vakif olan sair her iki gelenekten beslenmeyi bilmis ve iki gelenege gore
siirler yazmistir. Halk edebiyati1 verimlerinde daha basarili oldugu bilinen sair Molla
Penah Vagqif’ten sonra gelen ikinci biiyiik milli lirik sair olarak kabul edilir.

“Kasimbey Zakir, Azeri siirinde Vakif ve Vidadi ile baslayan realizm c¢igirinin,
mahallilesme cereyanimnin XIX. yiizyildaki en 6nemli temsilcisidir. S6zIii edebiyattaki
“ag1k tarz1 siir”inden basariyla yararlanmistir.” (Akpinar, 1994, s. 59)

“O, bir taraftan M. Fzuli ve M. P. Vagif gelenegini devam ettirerek kogma, tecnis,
gerayli, gazel, muhammes, miistezat, terciibent ve terkipibentleri ile Azerbaycan
siirini konu ve fikir acisindan zenginlestirmis, ote yandan fabllari, sativeleri ve
manzum mektuplari ile elestirel gerceklik akiminin kurucusu olarak Azerbaycan
edebiyati tarihine ge¢mistir.” (Gulusoy, 2019, s. 7)

Zatliklan biinyesinde her an tastyabilen talih ayn1 zamanda Zakir’e satirik iislup da bahs

etmistir. DOneminin aksakliklarini, manevi asinmalari, sahtelikleri, halkin yasadig
buhranlar keskin bir sekilde ifade etmeye malik bir sairdi Zakir. Gerek sahsiyeti gerek

de eserleri birbirini biitiinlemis saglam ve tutarli eserler vermesine zemin hazirlamistir.
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Zakir’in ne zaman satirik siir yazmaya bagladig1 bilinmemekle birlikte ¢car memurlarinin
takip, hapis ve siirglinlerinden sonra derin sosyal kiymete sahip elestirel siire yoneldigi
muhakkaktir. Zakir, lirik siirlerinde glizellikten, asktan, muhabbetten bahsederken
neden nefret dolu keskin hicivler yazdigini yine kendinden 6grenelim:

“Oriza vers bir naforin padori,

Farzandina olmaz zahir asari,

Yetmis ildon sonra nowadolori

Maogor ondan tapa bir rahi-nicat.” (Zakir, 2005)

“Bu misralarda Qasim bay Zakirin yasadigi dovr barado toSowiir yaramwr. Sair
ziddiyyatlorlo dolu olan bir dovrda yasamisdir. Camiyyat eybacarliklor igindo bogulurdu.
Kandlarda baylarin, xanlarin ziilmii arsa dayanir ogurlug, talanciliq bas alib gedirdi. Idaralarda
stirtindiirmagilik, mamurlarin, hakimlarin adalatsizliyi son hadda catmisdi, méveud qanuniar
insanlann monafeyino zidd idi vao yalmiz ¢arizmin miistomlaKogilik siyasatinin, omriiniin
uzanmasina xidmat edirdi. Hassas Qalbli sair, tobii ki, biitiin bu eybacorliklora bigano gala
bilmazdi. ”( Kogerli, 2005)

Zemanenin Tenqidi, Vesf-i Hal ve Bax redifli siiri, Kopek Oglu redifli hicvi, Usuli va

Seyxi Toriqat Mollalarin Hoacvi, Susa Mollalari Hakkinda gibi hicivleri 6nemlidir.
Zakir'in hicivleri esas olarak Carlik hakimlerine ve Carlik'in somiirge yasalarina ve
diizenlemelerine karsiydi. Zakir, hicivlerinde zayif ve giigsiizlerin hukuklarini
cigneyenlere karsi amansiz bir satirmendi. Ifsa ve keskin elestiri Zakir satirinin en kilit
ozellikleri arasindadir. O, sadece sosyal kusurlar1 tanimlamakla kalmaz, ayn1 zamanda
onlara yonelik elestirel tavrini, nefretini ve Ofkesini de ifade eder. Zakir'in realist
iislubunda temsilller de 6nemlidir. "Aslan, Kurt ve Cakal”, "Deve ve Esek", "Tilki ve
Kurt", "Hain Yoldasalar Hakkinda" gibi fabl manzumelerinde Beydeba’nin “Kelile ve
Dimne ’sinden, Mevlana’nin Mesnevi’sinden etkilendigi agiktir. Azerbaycan'in kKurucu
hiciv sairlerinden Kasim Bey Zakir, gercekgi elestiri anlayisinin onciilerinden biridir.
Doénemin en 6nde gelen fikir ve egilimlerine ivme kazandirmis halkin bilinglenmesinde
emek harcamistir. Taninmis devlet adami1 Neriman Nerimanov, Zakir hakkindaki soyle
soyler: "Zakir; ziilmat Saltanatinds xalga balanin haradan va kimlardon galdiyini
goriirdii”. ( Kogerli, 2005) Zakir ve cagdaslar1 olan A. Bakihanov, I.Qutqasinli ve
M.F.Ahundov, halkin go6ziinli a¢mak, onlar1 uyandirmak ig¢in satirik siiri
edebiyatin/siirin en miinasip tiirii olarak kabul etmislerdi.

“Sairin aSarlari miistoqil adabi caorayana ¢evrilon satirik seirin vuran galbi va
diigtinon beyni olmusdur. Qasim bay Zakiri, Mirzo Sofi Vazehi, Baba bay Sakiri,
Abbasqulu aga Bakixanovu, Mirzo Baxis Nadimi va basqa sairlari satira yazmaga
tohrik edan amillar yasadiglar: ictimai miihitda bas veran harc-morclik, 6zbasinaliq
va gqanunsuzluglar idi. Bunlarin arasinda Zakir maarifci satiranmin banisi olmast ila
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forqlonirdi. Sair xalqi cohalatda va zillotds saxlayanlarin pozulmus amoal va
axlaqina doza bilmir, satiralart ilo onlart ifsa va ittiham edirdi.” ( Kogerli, 2005)
Azerbaycan edebiyat tarihinde XIX. Yiizyil toplumcu gercek¢i yaklasimi; kendinden

onceki gergekei yaklagimlardan ayr1 olmakla beraber edebiyatta yeni bir evre, 6zgiin
estetik egilimlerle de kendini gosterir. Bu realist (yer yer natiiralist) yaklasima
"demokratik realizm", "maarif¢i realizm" diyenler vardir ki her iki isim/tasnif de
dogrudur. Zakir’in realizmi; Rus edebiyatinin realist aydinlarindan etkilenmekle birlikte
Avrupa’da gelisen yeni fikirlerden beslenmis olmasiyla onlardan ayrilmaktadir. Zakir;
gercekei bakis agisini nazmin ¢esitli tiirlerinden de faydalanarak zenginlestirmis ve her
bir tir/form ile (manzum mektup, taziyename, manzum hikaye, temsili siirler)
yergilerine c¢esitlilik kazandirmistir. O, halkin bilinglenmesine ¢ikarlarinin zedelenmesi
zanntyla karsi ¢ikan herkesi yermistir. Hangi statii ve makamda olursa olsun kimse
Zakir’in elestirilerinden kurtulamamistir. Bey, Han, Miilki Amir, Car memurlari,
istismarct din simsarlari, halki soyan tickagit¢ilar sonu nereye varacaksa bile yakalarinm
bu amansiz yergicinin elinden kurtaramamistir. Keskin kalemi ve pervasiz dik
durusundandir ki hayati sikintilar i¢inde ge¢mis ve dostlarindan yardim istemek zorunda
kalmustir.

“Diismanlarinin say1 getdikca ¢oxalmis, var-yoxu talan edilmis, miilki zorla
alindon alinmuis, oglu va qardast oglu sara salinaraq tutulmus, qardast oglu
oldiiriilorak haobsxananmin divarlart dibinda quyulanmisdi. Ehtiyac icindo yasayan
sair dostu M.F.Axundovdan maddi yardim istomigdi. M.F.Axundov ona kémok
etmakla barabar, ham da Bak: siirgiiniindan qurtarmisdi. ”( Antologiya, 2005)

Sairin kendine dost sectigi miitefekkir yazar Ahundov’un maddi ve manevi destekleri

hep Zakir’le olmustur. Bu iki yazar arasindaki dostluk bireysellikten toplumsalliga
doniismiis ve Azerbaycan sanat ve edebiyatinda demokratik fikirlerin gelismesine zemin
hazirlamistir. Zakir’in diger bir 6zelligi de Azerbaycan diline yaptigi hizmet ve
gelismesine sundugu katkidir.

“Gorkomli satirikin xalqg qarsisindaki  xidmatlorindon biri do odur ki, o,
M.P.Vagifdan sonra Azorbaycan dilini daha yiiksak pillaya galdumaga ¢alisan an
béyiik sanatkarlardan biri olmusdur. O, dil masalalarina yaradict sanatkar Kimi
yanagmus, seirin, sanatin xalga xidmatini daim nazara almisdir.” ( Kogerli, 2005)
Kasim Bey, eserlerini genis halk kitlelerinin anlayabilecegi dilde yaziyordu. Bu

bakimdan “Sanat, toplum icindir.” klasik anlayisa sahiptir. Bu anlayisa sahip olan
yazar, sair ve diislinilirler fildisi kulelerde yasamazlar, onlar halkla i¢ igedirler ve halk

dilinden/ana dilinden istifade ederler.
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"Haor millatin o6ziinamaxsus ana dili var ki, onun moxsusi malidir. Ana dili millatin
manavi diriliyidir, hayatimin mayasi manzilasindadir. Ananin siidii badanin mayasi
oldugu kimi, anamn dili da ruhun gidasidir, har Kas oz anasini va vatonini sevdiyi
kimi, ana dilini da sevir..." (Kogarli, 2005)

Acik ve anlasilir bir dil tercih eden Zakir, halk dilinin inceliklerinden ustaca yararlanir
ve giirlerinin etki giiclinii arttirir. Zakir’in gerek dili kullanis bigimi gerek de konu
secmedeki ustalig1 kendinden sonra gelen Seyit Azim’i ve Sabir’i etkilemistir.

Seyit Azim Sirvani: (Samahi, 9 temmuz 1835 - Samahi, 1 Haziran 1888)

XIX. yy. Azerbaycan divan siirinin Onderlerinden biridir. 9 haziran 1835'te Samahi
sehrinde dogdu. Babasi Seyid Mehemmed din adamiydi ve Samahi'nm saygideger
sahislarindan sayilirdi. Ama babasimi kiiciik yaslarinda kaybettiginden, Seyid Ezim,
talim terbiyesini, ana taraftan dedesi olan Molla Hiiseyn'in yaninda, Dagistan'in Yaksay
koylinde almisti. Burada dedesinin nezareti altinda Arap ve Fars dillerini 6grenmis,
1852'de Samahi'ya donerek orta derecede dini tahsil veren sehir medresesini bitirmisti.
1856Tda tahsilini tamamlamak i¢in Arabistan'a giden Seyid Ezim, dnce Necef ve
Bagdad'da, daha sonra ise Suriye'nin Sam sehrinde, yiiksek dini medreselerinde
okumustu. Arabistan'da oldugu donemde, Hac ziyaretini de gergeklestirmisti. Ziyareti
siiresinde birka¢ ay Kahire'de yasayarak Arap alimleri ve sairleriyle tanismisti. ( e kitap
kiltiir bakanligl) XIX. yy. Azerbaycan divan siirinin 0nderlerinden biridir. 9 haziran
1835'te Samah1 sehrinde dogdu. Babasi1 Seyid Mehemmed din adamiydi ve Samahi'nm
saygideger sahislarindan sayilirdi. Ama babasini kiiciik yaslarinda kaybettiginden,
Seyid Ezim, talim terbiyesini, ana taraftan dedesi olan Molla Hiiseyn'in yaninda,
Dagistan'in Yaksay koyilinde almisti. Burada dedesinin nezareti altinda Arap ve Fars
dillerini 6grenmis, 1852'de Samahi'ya donerek orta derecede dini tahsil veren sehir
medresesini bitirmisti. 1856Tda tahsilini tamamlamak i¢in Arabistan'a...

Seyit Azim Sirvani’nin Samaxili olmasi ve Samaxi edebi/maarif¢i muhitinden
beslenmis olmasi sairin edebi ve felsefi tekmillesmesinde 6nemli role sahiptir. Sair ve
sehir birbirini beslemis ve birbirinin aynasi olmustur. Sirvani’ye bakildiginda mikro
anlamda Samaxi, makro anlamda ise Azerbaycan milli edebiyatin1 gormek miimkiindiir.
Dolayisiyla Samaxi edebi gevresi donemin Azerbaycan milli edebiyat tarihi hakkinda
doyurucu bilgiler vermektedir.

“Milli Edebiyatin gelisim diizeyi, edebi yontem, edebiyat akimi, icerik, bigim, bicem
tipolojisi ozelinde cesitli bolgelerin edebiyat geleneklerinin arastirilmasi sayesinde de

dolgun bilimsel yargilar ortaya koymak miimkiindiir.” ( Memmedli, 2018, s. 11)
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Sahsinda Beytii’s-safd gibi bir edebiyat mahfili kuran Seyyid Ezim Sirvani, Azeri
Tiirkcesi yaninda Farscga'ya da yer ayirmistir. Ayrica egitimci gaye ile Rebiii’l-Etfal adli
ders kitabini yazmustir. Siirlerinde Fuzdli tesiri agik¢a goriiliir. Ancak bazi siirlerinde
cemiyetin dertlerini anlatmis ve hicviyeler de yazmistir. Zaten kendisi bir muallimdir.
Kiilliyat1 vardir.

“Ey Seyx Nizami, ey nizami dagilan,

Ey Goncads izzii ehtisami dagilan,

Olmugmu soninlo man kimi alomda

Beyti, evi, moktobi, kalami1 dagilan?”
M.A. Sabir, sanat kariyerine erken yaslardan itibaren baslamus, ilk siirlerinde Dogu’nun
dahi ve velut sairlerinden olan Firdevsi, Sadi, Hafiz, Fuzuli gibi biiyiik klasiklerin etkisi
altinda kalmistir. Bu siirler lirik tarzinda ve ¢ogunlukla gazel tiiriindedir. Daha sonra
biiyiik bir hicivei olarak popiilerlik kazandi. Hiciv yonii 1906-1911 yillar1 arasinda 5-6
yillik bir dénemi kapsamaktadir. Bununla birlikte, Sabir bu kii¢lik zaman diliminde bir
hiciv zirvesine tirmandi ve diinya edebiyatinda hak ettigi noktaya kadar geldi. Sabir
hicivlerinde tersinleme (Cetin, 2009) yontemini kullanir ki onun iislubunu en giizel
“Swift fikirlerini, ahmak bir oteki kisilik (alter ego) araciligiyla ifade eder. Boylece
eserlerinde yalanlar vasitasiyla dogrular dile getirilirken delilerin agzindan mantikli
sozler dokiildiigiine sahit oluruz.” (Elliott, 1974, s. 413-414, akt. Oksiiz, 2015, s. 29)
sOzleri anlatmaktadir. Giinliik konusma dilini, edebi dille ustaca kaynastirmasini bilen
Sabir’in 6n plana ¢ikan en Onemli ozelliklerinden biri de konusma dilinde sik¢a
kullanilan formel unsurlarin, esere tabii bir canlilik ve akicilik kazandirmis olmasidir (

Korkmaz, 1988, s. 123).
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IKINCI BOLUM

2. KONU ACISINDAN AZERBAYCAN SiiRINDE HICIV: HEDEF
VE ELESTIRILER

Azerbaycan edebiyatina konu olan bir ¢ok konu siirlerde de islenmistir. Toplumsal ve
bireysel igerikli hicivler, muhatabi belli olan ve olmayan hicivler olmak fiizere iist
bagliklart; dinin 6ziinden uzak din adamlari, yoneticilik vasfi tasimayan liyakatsiz
idareciler, egitimsizlik, cahillik, ayrig(tir)ma, kadin haklari, kadina deger vermeme,
sosyal adaletsizlik, fakirlik, ezilenler, tembellik, riisvet, kanunsuzluk, hukuksuzluk,
yasaklar, felekten sikayet, yozlasma, diinyevilesme, mezhepgilik, tefrika vb. gibi
toplumu ilgilendiren genel konular ve bu konular1 isleyen sairler kronolojiye dikkat
edilmeye calisilarak incelencektir. Toplumsal yonii olan konularin yami sira kisileri
hedef alan hicivlere de yer verilecektir. Kime soylendigi belli olmayan fakat belli bir
kisiyi hedef alan hicivler de muhatabi belli olmayan hicivler iist bagliklariyla ele
alinmigtir. Onceki boliimlerde deginildigi gibi Azerbaycan edebiyatinda satirik siirin
gelisimi, yayginlasip sistemlesmesi XIX. Yizyil ile XX. Yiizyilhin ilk ceyregini
kapsamaktadir. Bu tarihler, Rus isgali ve sonrasindaki her alan1 kapsayan kaotik duruma
denk diiser ve edebiyata yon veren sebeplerin basinda gelir: “Yonetime Ruslar ve
ozellikle Azerbaycan'da yasayan Ermeniler getirilir. Azerbaycan Tiirkleri ikinci plana
itilmekle birlikte, cogu bilim adami, yonetici, gazeteci, Ogretmen, yazar, sair de
hayatindan olur. 1930'lu yillarda kolektiflestirme devrinde halktan insanlarin binlercesi
yok edilir. Boyle bir yonetimin hiikiim siirdiigli donemde edebiyatin sekillenmesi de bu
Olciiler icinde gelisir.” (Durmus, 2002, s. 261). Somiirge amacli kanunlar, acimasiz, kan
igici yoneticiler, firsattan istifade etmeye calisan ulemaii’s-st®, kadin ve kadin haklari,
egitimsizlik gibi toplumsal ve belirli kisileri hedef alan bireysel konu basliklariyla

calisma derinlestirilmeye calisilacaktir.

® llmini kotiiye kullanan alimler.
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2.1. TOPLUMSAL ICERIKLIi HICIVLER

2.1.1. Sahtekar Din Adamlarimn (Axund, Molla, Seyh, Dervis, Zahit vb.) Hicvi

Bu baslikta din adamlarinin elestirisi yer alacaktir. Bir¢ok sair ger¢ek olmayan din
adamlarin1 hicvetmistir. Cok ¢esitli din adamlar1 isimleri oldugu ve bu kavramlarin
bircogu birbirine yakin oldugu halde aralarindaki anlam detaylarina ve ‘din’
sOzcliglinlin anlamina ve etimolojisine bakmakta fayda vardir.

Din: “1. isim, (din bilgisi) Tanri'ya, dogatistii giiglere, ¢esitli kutsal varliklara inanmay1
ve tapinmayi sistemlestiren toplumsal bir kurum, diyanet.

2. isim, din bilgisi Bu nitelikteki inanglar1 kurallar, kurumlar, toreler ve semboller
biciminde toplayan, saglayan diizen.

3. isim, mecaz inamlip ¢ok baglanilan disiince, inan¢ veya ulki, kiilt.
(http://www.tdk.gov.tr)

“Dil alimleri, din kelimesinin Arap¢a deyn kokiinden masdar veya isim oldugunu kabul
ederler. Cevheri dinin ‘adet, durum; ceza, miikafat; itaat’ seklinde baslica li¢c anlamin1
verir ve terim olarak dinin bu son anlamdan geldigini belirtir.” (Islim Ansiklopedisi,
1994) “Miitercim Asim Efendi ise dinin otuzu askin anlamindan s6z etmistir. Bunlardan
dinin terim anlamin1 yakindan ilgilendirenler sunlardir: Ceza ve karsilik, Islam, orf ve
adet, ziil ve inkiyad, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim ve
ferman, makbul ibadet, millet, seriat, itaat.” (Is1Am Ansiklopedisi, 1994)

Molla: 1.Arap¢a mevla, 2. Biiyiik kadi, 3. Medrese 6grencisi, 4. Biiyiik bilgin, 5. Dini
yonii agir basan kimse. (http://www.tdk.gov.tr)

Axund(Ahunt):  (fran  bolgesinde) Yerel agizda (Kars) hoca (molla).
(http://www.tdk.gov.tr)

Seyit: Arapga Seyyid, 1. Bir toplulugun ileri gelen kisisi, 2. Hz. Muhammed'in(s.a.s)
soyundan olan kimse. (http://www.tdk.gov.tr)

Miictehit: Miigtehit, bir konuda ayet ve hadislere dayanarak yargiya varan, karar veren
din diisiiniirii. (http://www.tdk.gov.tr)

Sofu: Arapga siff, dinin buyruk ve yasaklarina biitiiniiyle uyan (kimse).

(nttp:/iwww.tdk.gov.tr)


http://www.tdk.gov.tr/
http://www.tdk.gov.tr/
http://www.tdk.gov.tr/
http://www.tdk.gov.tr/
http://www.tdk.gov.tr/
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Seyh: 1. Tarikat kurucusu, bir tarikatta en yiiksek dereceye ulagmis olan kimse. 2.
Tarikat biiyiigii veya tarikat kollarindan birinin basinda bulunan kimse. 3. Arap kabile
ve asireti baskani. (http://www.tdk.gov.tr)
Seyhiilislam: Osmanli Devleti'nde, kabinede sadrazamdan sonra yer alan ve genellikle
din islerinden sorumlu olan iiye. (http://www.tdK.gov.tr)
Dervis: 1. Bir tarikata girmis, onun kurallarina ve torelerine bagl kimse, alperen.
2. Yoksullugu, cilekesligi benimsemis kimse.
3. Algak gbniillii ve her seyi hos goren kimse. (http://www.tdk.gov.tr)
Zahit: Dinin yasak ettigi seylerden sakinip buyurduklarini yerine getiren (kimse).
Kavramlara bakildiginda sairlerin hiciv oklarina hedef olanlarin yukaridaki dogru
anlamlara riayet edenler olmadigi bilakis dinin i¢inde olduklar1 halde 6ziinden habersiz
olan s6zde din adamlarinin elestiri konusu oldugu aciktir. Basta Seyit Azim Sirvani,
Seyit/Seyh Nesimi, Seyit Onbasi, Molla Nasreddin, Molla Cami, Molla Giirani, Molla
Fenari, Molla Penah Vakif, Kegecizade Izzet Molla, Miictehit Imam Gazali, Seyh
Kiisteri, Seyh Galip, Dervis Yunus (Emre) gibi isimler ve sayamayacagimiz nice isimler
diistiniildiigiinde elestirilere konu olan din adamlarinin sahte, riyakar, s1g, ham sofu vb.
oldugu agiktir. Yunus’un ifadesiyle:
“Cennet cennet dedikleri

Birkag koskle birkag huri

Isteyene ver onlari

Bana seni gerek seni”
diyemeyip isin 6ziine inemeyen, derinligini kavrayamayan ham sofular hedeftedir.
Kendi ¢ikarlar icin itaatkarligi 6n plana ¢ikaran hakikatsiz din adamlarini, mizah ve
hicvin degerini daha iyi anlamak i¢in skolastik kilise diisiincesine bakmakta fayda
vardir: “Ortagag ideolojisi, ¢ilecilik, kasvetli kadercilik, giinah, ceza, 1stirap, baskicilik
ve sindiriciligiyle feodal rejimin karakterini, hosgoriisiiz tek yanli ciddiyet havasini
icerisinde baridwriyordu.” (Bahktin, 2001, s. 93, akt. Avci, 2003)
“Isa, Ortacag boyunca agirbash, ciddi ve magrur bir peygamber olarak tamimland..
Kilise, aci, sefalet ve yoksulluk dolu bir yasam sonunda ebediyette neseli kahkahalar
vaadediyordu. Bunun icin Din ve Isa ciddiyetle ayakta durmaliydi. Asirt giilme dikkati
dagitir, kargasaya yol acabilirdi. Isa bu nedenle hi¢c giilmezdi. Giilmesi demek

insanlarin Tanrumin kelamindan kopmasi demekti. Buna ragmen Ortagag kilisesi, kutsal


http://www.tdk.gov.tr/
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Yortularda deliler karnavalina izin veriyor, karnavalda tiim Hiristiyanligin kiiltiirii ve

’

ideolojisinin karsiti olan insanin ikinci dogasi bedensel diizeyde ozgiirce varoluyordu.’
( Avc, 2003)

Ortagag’daki karnavallarin misyonunu, sark kiiltiiriinde ise beseri kelamlarin en etkilisi
kabul edilebilecek olan sairlerin hicivleri yiiklenmekteydi. Bu hicivler 6zne/sairin
varligini toplumsal varlikla biitiinleyip sahtekar diigmanlara ok gibi yagiyordu. Sahtekar
din adamlar1 bir ¢ok sair tarafindan elestirilir. Sahtekar ve ilmiyle amel etmeyen din
adamlarin1 halkina ve kendine diisman gibi géren ve onlar1 hicveden sairlerden biri 12.
Yizyll sairi Xaqani Sirvani’dir. O “Diigmonlari Tongid” adli siirinde onlardan
sikayetcidir ve hicvettigi kisileri esege benzetmekten c¢ekinmez. Bu yedi basli, dort
ayakli diisman ejderhalar yeri-gogii inletmektedir. Bu dinden ¢ikmis murdarlar dinin
diismanidir aslinda ¢iinkii onlar esasinda dindar olmayip dincidirler, din satarlar ve
“Isdo zindiglar kimi icad edar\or fitna, sar.” (Sirvani X. , 2004)

Insanlar1 kandirip korkuttuklar: halde kendileri en korkutucu gelebilecek oliimden,
hesaba ¢ekilmekten, insanlardan da korkmaz, ¢ekinmezler:

“Bir ne¢a essokdon deyim sizo man,
Dad ¢akir onlarin yer-goy alindan.

O murdar usag1 qasqabaqlidir,

Hom ds yeddibasli, dordayaqlidir.
Hor zaman o murdar usagi murdar,
Soéziimdan yiiz bazok ogurlayirlar.
Cirkin sozlorino qatirlar onu,

Ser bazarinda satirlar onu.”

(...)

“Bu miilhiid essoklor diismoni-dindir,
Din satib, deyirlor meydan bizimdir.
Hor zaman "Olomot"’ deyib, dururlar,
Heyf ki, "slmovtdan"® uzaqdir onlar.
Monim s6zlarimi yaxsi dinla bir,
Olmovtun 6zii do 6liim demokdir.
Daima diizliikden dom vursalar da,
Oyrilik gbrarsen yalniz onlarda.
Onlar alcaqlara ¢ox algaliblar,

“Dal"® kimi, "nun"'® kimi oyri galiblar.

" [saret, sembol.

8 Oliim haktir kaziyesi.
® Dal ( .rilizay (irye) irya pulo frah rib nednisebafla parA (

1 Nun (rihizay (irye) irya pulo frah rib nednisebafla parA ( ¢ Dal-Nun-Vav (> o 5 ) harfleri

birlstirildiginde Arapga, deni “asag1” sifatinin kiyas hali olan edna “daha asag1” sozciigiiniin disilidir.
Xagqani bilerek veya bilmeyerek bdyle bir anlam da kastetmis olabilir.
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Onlar etibarda Kufs shlidir,**

Bagdad ohli kimi haca dillidir.”*? (Sirvani X. , 2004)
Xagani, 12. Yiizyillda yasamis olmasina ragmen kendini ahir zamanda yani kiyamete
yakin bir zamanda yasamis oldugunu sanip zamaninda deccallarin ¢okluguna ve
kurtarict bir mehdinin yokluguna inanmis, timidini yitirmistir. Cagdas yazarlardan
Orhan Pamuk’un “hepimiz onu bekliyoruz** dedigi ama bir tiirlii gelmeyen sahis ya da
sahs-1 manevi , Thsan Oktay Anar’in da “Biiyiik Efendi son kehanette mehdiyi
beklemektedir.”* dedigi kurtarici sahis hep beklenmektedir:

“Indi din goyiinde Daccallar®® ¢coxdur,

Heyif ki, xilaskar bir Mehdi*® yoxdur.” (Sirvani X. , 2004)

Imadeddin Nesimi, ancak seytanin bilebilecegi bir gizlilikle mey icen ham sofulari,
dervis oldugu halde beylik taslayan arif kisileri, Islam(din) davas: giider goriiniirken
aslinda hristiyan olan kisileri (kafirleri) hicveder. O, i¢i kafir disi miishiman®’ olan ya
da gorindigii gibi olmayan kisilerle gercek miislimanlar arasindaki tek fark
boyunlarinda hag, bellerinde zlinnar olmayisidir:

“SGfl midir ol cam-i miiseffasma mesgul,

Piinhani iger eyle ki, seytan bilir ancag.

Abdal oluban beylik eden arifi gor kim,
Bu seltenetin gedrini sultan bilir ancag.

Nece kisiler de'vi-yi Islam edir, amma
Tek arada bir xag ile ziinnar bulunmaz.” (Nesimi, 2004)

Nesimi, hirkasiyla insanlar1 aldatip riyakar zahitlerden sikayetcidir. Onlar1 vahdete

cagirtr, ikili kimlikli olmalarmi temizlenmesi gereken bir necaset olarak goriir ve

1 Kufo - Orab Iraqmnin bdyiik soherlorinden biridir. Kufo ohli imam Hiiseyno beyato sz vermisdilor,
lakin ¢atin ayaqda 6zvadlarindan tizdondardilor. Bu zamandan Kufas ohli

Vafasiz, shdini danan kimi islonmays baglamisdir. (Sirvani, 2004, s. 12)

12 Bagdad ohli kimi ikidilli, peysorlori qalin, qiyiqgdzlii iynaya banzeyan, ciiriik dondanalori gan goxuyan
bu siyasst xadimlorini sair qiidratli senat dili ils inkar edir, onlar1 ogru, yaltaq, ikilizlii adlandirir. (Sirvani,
2004, s. 12)

3 Kara Kitap

¥ puslu Kitalar Atlasi

> Dini inanislara gore kiyamete yakin bir zamanda ortaya ¢ikacak olan yalanci ve kotii yaradilish kimse.
(‘http://www.tdk.gov.tr)

'8 Dogru yolda olan, hidayete ermis olan( http://www.tdk.gov.tr)

Y Yunus Emre’ye ait bir s6z.
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birlikle arinmalarii tavsiye eder. Zahidin fetvasiyla haksiz yere derisi yiiziilse bile
sikayetci degildir:

“Iy hirka giyen yol uruci zahid-i zerrak

Sirkiinden arin hirkani gel vahdete bandur.

Fitvasinden zahidin ndheq meni ger soyalar,

Qem degil senden- seha, gércek damarlar agrimaz.” (Nesimi, 2004)
Nitekim sahtekar zahitlerin safsatasiyla haksiz yere derisini yiizdiiler. Lakin dogru
bildigi hak ve hakikat ugruna derinin bedenden ayrilmasi tahammiil gosterilebilir bir
bliytikliiktiir, onlar ac1 ¢cekmez; onlarin can1 agrimaz. Zahidin bir parmagini kessen, Hak
yolundan doniip kacar. Gergek as181 ise bastan ayaga yiizseler, sikayet etmez:

“Zahidin efsanesinden soydular nahaq meni,

Heq bilir senden, seha, sahib nezerler agrimaz.

Zahidin bir barmagin kessen doniib Heqden gagar,

Gor bu gergek asiqi serpa soyarlar, agrimaz.” (Nesimi, 2004)
Kaba sofular ene-1 hak sairine "giizeli sevme" deseler de sair kaba sofunun bu fikrine
aldiris etmez hatta yanlis bulur. Kaba sofu iki yiizliilik yapar ve aski inkar eder. Kaba
sofunun bu hile, iki yiizliligi ve “ask imis her ne var alemde” hakikatini bilmeyisi
basa beladir:

“Didi zahid mene kim, sevme xtbu,

Xetadir zahidin fikri, xetadir.

Riya-yi zahid eyler esqi inkar,

Beladir zahidin zerq i riyasi.” (Nesimi, 2004)
Kasim Bey Zakir, ilmiyle amil olmayan, s6zde dindarlar1 elestirenler arasindadir.
“Bax” redifli hicviyesinde ikiyiizlii ruhanilerin hayatlariyla inandiklar1 arasindaki
tutarsizligi keskin bir iislupla dile getirir. Mollanin imaniyla olan ¢eliskisi, sag ve sol
gibi birbirine zittir. Gergek ilmi tahsil edip halki i¢in cehd etmek yerine keyfine bakar.
Gaye-i hayali olmadigindan zihni benligiyle mesgul olur. “Qeyd edak ki, Zakirin asas
tongid hadaflorindan biri do ikitizlii ruhanilor vo mollalar olmusdur. O, riyakar
ruhanilarin vo mollalarin ciirbaciir vasitalarla avam raiyyati aldatmalarina, miixtolif
torigatlor altinda miisalmanlar arasinda taofriqo salmalarina qarsi ¢ixmisdr. Maraghdwr
ki, Zakir belo mozmunlu seirlorinin bir qgismini maktub soklindo M.F.Axundzadaya

gondormisdi. O, hamin maktublarin birinds yazirdi:” (Kogarli, 2005)



71

“Ulomalar tiz déndarib xudadan,
Usanmaz bir Ishza covrii cofadan.
Bas1 omammaoli seyyid-molladan,
Taotds 6vladir o qatmaqursaq.” (Zakir, 2005)

“Siirahi solunda, bads saginda.

Moazo gabaginda, mey dodaginda.

Cesmo Konanda, ¢ay qiraginda

ommameyi-seyyid, mollaya bir bax.” (Zakir, 2005)

“Usuli Vo Seyxi Tariqat Mollalarin Hacvi” siirinde Zakir, seyh kiligindaki mollalar
elestiri oklarma tutar. Bu Islam’in asil ruhundan fersah fersah uzak olan kisiler biitiin
Azerbaycan’da manevi herciimerce sebebiyet vermektedirler. Onlar ki elif-be’yi

8 ve ebcedin kendilerine bakan

okumakla kendini alim sayan, ebced hesabindan®
yonlerinden habersizlerdir:
“Horcii marc eyladilor mozhabi-isna-asari,
Etdilor zirii zobar bargohi-iymani.

Hor olif-bey oxuyan adini ruhani qoyub,
Bilmoz 6z obcadini, ruha gokar suhani.” (Zakir, 2005)
Azerbaycan miitefekkirlerine gore bu s6zde mollalar kendilerini imam/6nder kabul edip
Allah’n adin1 kuru kuruya kullanmakta kendilerine ¢ikar saglamaya calismaktadirlar:
“Bisii kom xaliqii moxluqdo bir farq gorak,
Eloson nik nozor bunda tofaviit hani?

Bir quru isimdon 6zgo doxi Haggoe no qalir,
Lanat olsun sans, ey miinkiri-haqq ruhani!” (Zakir, 2005)

Hatta oyle ileri giderler ki Hristiyanlik’taki gibi Allah’a insanoglunu/kendilerini serik
ederler. Yani kendilerini Yaratici’yla bir anmakla istiinlilk saglamaya calisirlar. Bu
diisiincenin Islam inancina taban tabana zit olduklarini ya bilmezler ya da menfaatleri
geregi oralt olmazlar. Kendi nefisleri i¢in dinde islahat yapmaya ¢alisir, okuduklari
ayetlerden habersiz, halkin manevi dirligini bozan bozgucular ayni zamanda din
diismanlaridirlar:

“Na rovadir ki, doxi bir do edok Hoaqgs sarik,
Biz imami, neca kim, geyrilor isa’ni.

'8 Ebced Hesabi: Arap harflerinin her birinin sayisal bir degeri ve ona bagh gelistirilmis 6zel hesap.
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Iki Ta(n)r1 yena miimkiinmii siiluk eyloyalar,
Goarak on dord yers bunlar bolalor diinyani.”

()
“Bu na qovga, bu na kavus, magar gérmamisan
Oxunan vagtds son sureyi-Orrohman?” (Zakir, 2005)

Kasim Bey, hayasiz ve izzetsiz dervisleri de hicveder. Ciinkii onlar izzet-i nefislerini
yitirmig, yiiz suyunu dokmiis, ahiret malin1 diinyada yemek isteyen nadan sahislardir.
Zakir, Hayasiz Darvislar Hagqinda hikayesinde koca bir dervigin geng bir kadinin evine
dayanip zorla, Hz. Ali adina yemek istemektedir. Bilmez ki kadin giinlerdir actir.
Kadinin da a¢ ve fakir oldugunu goriince yliziinii doker ve uzaklasir. Sair kadinin
agzindan olay1 sOyle nakleder:

“Vermayans qas-qabagin tokiirsan,

Kiminin iistiino ¢gomaq gokarsan.

Qoyubsunuz adiniz horgondi dorvis,

Doarvis ona derlar ola nikandis.” (Zakir, 2005)
Zakir’in elestirdigi bir diger husus ise muharrem ay1 ve dini merasimlerdir. Saire gore
dogru olmayan, yolunda gitmeyen, yanlis anlasilan inanglar vardir. Bu merasimlerden
su-i istifade eden, halki soyan, halka zarar verdiren mollalar insanlarin korkularindan
faydalanip onlar1 yonlendirmek ve ellerinde tutmak istemektedirler. Muharrem aymi ve
Hz. Hiiseyin’in sehadetini aksi amel yapip aslinda dine zarar vermekte hatta mahiyetleri
itibartyla Hz. Hiiseyin’in katillerinden daha giinahkar ve sorumludurlar. Sair Kerbela’ya
gidenleri ve oradaki firsatcilar: da elestirir. Ciinkii oraya gidip donmek artik rant haline
gelmistir:

“Orucluqda siirbi-meyi-giilfams,
Mahi-maharromds zinays bir bax!”” (Zakir, 2005)
()

“Qatili-imamsan, Ibni-Ziyadsan,
Lazimdir eylomoak alhazar sondan.” (Zakir, 2005)

“Karbala yolunda gatir ogrusu,
Saf olindan salibdir moani, dogrusu.” (Zakir, 2005)

Zakir’e gore hurafe ve yanlislarin kaynag Islam dini degil sahtekar, hayasiz, nefsine
yenik kisilerdir. Sairin artik bdyle durumlari tahammiilii kalmamistir ve insanlarin
suurlanip akillanmasini istemektedir. “Har halda Zakir bir torafdan Islam dinina, bu

dindoki Allah anlayisna, Qurani-Karima va digar masalolora bagiiliqla yanast haqq
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yolunu azmug riyakar ruhanilori, torigatlori do kaskin sokildo tongid etmisdir. Basqa
s0zla, Zakir Islam dininin artiq rivakar ruhanilorin Va despotik miisalman rahbarlarinin
alinda oyuncaga cevrilmasi tohliikasini gérmiis vo buna garst miicadilo etmisdir. Bizco,
Zakir da Bakixanov, Vazeh, Qutqasinlt kimi yeni nasilda yenilk¢i islami va milli ruhun
oyanmasinda miihiim rol oynamigdir.”

“Ulamoayas derson fohsii latayil,

Tariqi-islama deyilson qayil;

Bu hal ilo yenos ¢ox oqli zayil,

Golib esiyina zad istor sondon.” (Zakir, 2005)

Sahtekar din adamlarini elestiren sairlerden biri de Seyit Azim Sirvani’dir. Miictohidin
tohsildan vatana miiraciat etmayini Seyid Sirvaui elo bir moharat vo ustaligla (Kogarli,
2005, s. 38) ele almaktadir ki miitalaast okura haz vermektedir. S6zde / hakikatsiz
miictehit tekbirlerle karsilanir. O, ilmini tamamlamis, memleketine donmiis ve elleri-
ayaklar1 Opiilerek bir kahraman gibi karsilanmistir. Memleketine ulagtiginda kurbanlar
kesilmis, ziyafetler-ihsanlar verilmis, bir ev meydana getirilmis ve giizel bir kizla da
nikahlandirilip doniisti kutlanmustir:

“Pigvaza ¢ix1r sogirii kabir,
Ucalir ars 2 nale yi-tokbir

Ki, bu giin nayibi-imam galir,
Eyloyib elmini tamam galir.
Tokiiliir xalq solil sagindan,
Opolor ta ki, ol-oyagindan.
Ehtiram ilo sohro varid olur.
Yeddi giin maclisi dolur, bosalur.
Kasilir har tarafda qurbanlar.
Agilir babi-liitfu ehsanlar,

Bir g6zal qiz nikah edib ana
Moloki eqd edirls seytana.” (Kogarli, 2005, s. 38)

Adeta bir gelin gibi nazlanarak mescitten iceri giren hakikatsiz molla, kendini agirdan
alir; stislii ve kurumlu havasiyla dnce etrafi siizer, yeterince tevecciih gordiigiine kanaat
getirdikten sonra bagina takkesini koyar, bogazini riyakar insanlara has sekilde temizler,

iistline abasini giyer, eline asasini alir; sakallarinda da kina vardir:

“Ta ki, magsuduna yetisdi imam.
Mascids naz ilo edar igdam.
Oziino avval eyloyor zivar.

Bir galin tokki, axtarir sovhar.
Goziini siirmadan edar makhul.
Bir zaman zinats olur mosgul.
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Ciynina sald1 bir latif oba,

Olins ald1 bir zarif osa.

Bagda ammama, saqqalinda hana.

Barmaginda tiziik, slinds asa.

Var ayaginda ciift naleyni,

Bil ki, peygombarin budur geyni.” (Sirvani, 2005)

Bu sahte mollalar her kim iseler din ile imanlarin1 az bir paha karsiliginda satmakta ve
“Ayetlerimi az bir fiyatla, yani diinya menfaati karsiliginda satmayin.”" (Bakara, 1/41)

ilahi hiitkmiine zit hareket etmektedirler:

“Ol Molla Mahammadi-Hasan kim,
Satdi pula din ilo imani1.” (Sirvani, 2005)

Gergek, bilgili, hakikatli, edepli, izzetli din adamlarina Seyit Azim’in s6zii yoktur.
“Seyxiil-islam, ey haya kani/ Ki, sana yoxdu dahrda sani/ Hikmatin avwalinci Logmani/

Omriin olsuti cahanda tulani/Déviatii sévkatin tniidam olsun/ Izzatin ham aladdovam

/”19

olsun (Sirvani, 2005, s. 368) Sirvani’nin bu dizelerden ve daha baska siirlerinde din

ve gercek / hakiki din adamlariyla alip veremedigi yoktur bircok sair gibi. Onun
hedefinde sahtekar olanlar vardir. O sozde sahtekar mollalar ger¢ek din adamlarini
kendilerine rakip goriir ve onlarin dogru ruhaniler olmadigin1 yansitmaya caligirlar ki
kendi yalan-yanlis s6zleri revag bulsun:

“Tazodon yazmigam 6ziim tofsir.
Bir nego sohv edibdi Beyzavi,?°
Olmusam ciimls onlara havi.
Foxri-Razi1'1%! gerini-raz deyil,
Yazdigi romzlor toraz deyil.
Eylayib sahv sahib i-“ Tibyan
Ruhdon bixabordii “ Ruhi-boyan”

Etmoyib foth Molla Fatullah,” %
Seyxiilislamdan bu ofzaldir.” (Sirvani, 2005)

9 22

9 Seyid Ozim Sirvani, Seyxiil-islam Molla ©hmodo methiye yazar.

Y Beyzavi— (Qaziyi-beyzavi) — “Tofsiri-Beyzavi” ssorinin miiallifi, figh vo soriot elmlarinin bilicisi
kimi tanmmigdir. XIII osrdo yasamisdir. Qurana orabco sorh yazmusdir. (Sirvani, 2005)

L F o xri-R a z i — (Foxraddin Razi) — figh, kelam, tofsir, adobiyyat, hikmat, tibb, riyazi elmlor va s.
bilicisi, 85 cildlik boyiik elmi asarin muollifi. Hicri 544-cii ildo Rey (Tehran) soharinds dogulmus, 606-c1
ildo Heratda vafat etmigdir. (Sirvani, 2005, ed. Siileyman Riistomov)

22«Tibyan”— Torkco yacilmis bir tofsirin adi. (Sirvani, 2005, ed. Siileyman Riistomov)

ZMolla Fotullah— (Kasani) — Figho aid bir nego kitabin miisllifi. (Sirvani, 2005, ed. Siileyman
Riistamov)
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Tiirk hiciv edebiyatinin seviyesine erisilmez bir sairi olan Sair Esref de, zamaninin
padisahini, meshur sahsiyetlerini, sadrazamlarini ve valilerini hicvetmekten adeta zevk
alirdi. Esref zamanmin padisahini ve ozellikle ¢ok begenmedigi belkide icraatlarini
yanlis bulup seyhiilislamini hicven soyle demisti:

“Degistir Meclis-1 Has-1 buyur erbabini tayin,

Ne olur Padisahim halka kars1 bir niimayis et.

Eger, varsa biitiin bir hey’eti tebdilde mahzur

Seyhiilislam ile Hahambas1’y1 bari tek becayis et.” (Yiicebas, 1976, s. 12)
Esref devrinin ulema ziimresini de su kit’asiyle hicvederken, sanki giinlimiiziin belki de

tiim zamanlarin gergegini de agiklamistir:

“Seni tekfir eder mutlak, desen diinya yuvarlaktir

Déner diinya, o donmez, ¢ilinkii sabittir inddinda

Sorulsa hace-i dana Selanik nerdedir bilmez

Bilir amma ki kag tiiy varsa Cibril’in kanadinda” (Yiicebas, 1976, s. 12)
1891 Ukrayna/ Kiev dogumlu yazar Mihail Bulgakov kahramani kdpek olan bir roman
yazmistir. Adi  “Kdpek Kalbi” olan bu anlatida sokak kopegi Sarik’in Oykiisiinii
anlatilir: “Diinya ¢apinda bir bilim insani olan Profesor Filipovig, evine gotiiriip besledigi
Sarik’i ameliyat ederek, er bezlerini ve hipofiz bezini adi bir suglununkilerle degistirir. Kopek
arsiz, yuizsiiz, sehvet diigkiinii ve kaba saba bir insana doniisir. Sarik insan haliyle profesoriin
hayatini cehenneme ¢evirse de, Sovyet biirokrasisinde kendine bir konum edinebilecektir.
Komiinistlerin kii¢iik burjuva degerlerinin iistiinde yeni bir Sovyet insani yaratma ideallerini
hicveden ‘Kopek Kalbi’ Bulgakov’un en cok tartisilan yapitidir.”
(https://www.kitapyurdu.com/)
Bulgakov’dan 56 yil 6nce Seyit Azim Sirvani “Samaxi Babilori Haqqinda”adli siirinde
hicvettigi kisinin reenkarnasyona ugrayarak ruhuna asagilik bir kopek ruhunun musallat
oldugunu séyleyerek onurunu diistiriir:

“Na safahotdé ki, mamliivv eloyib diinyani.

Bu no sozdiir ki, ¢1x1b ruh girar it...
O sonin 6z atanin ruhudur, ey moltani!” (Sirvani, 2005)

Kopek, edebiyatta siklikla karsilasilan bir motiftir. Hem sozlii edebiyatta 6zellikle ata
sozlerinde hem de klasik divan siirlerinde bolca yer verilen bir hayvan ismidir. Nefi’nin
“a kopek” adli hicvi, Sirvani’nin “kdpek oglu”adli hicvi 6rnek olarak gosterilebilir. Bu
durum yani insanlarin ¢ikarci ve menfaatperest tutumu yine Seyit Azim Sirvani’nin

“Haci ve Molla Ehvalat:” (Képeye Ihsan) siirini derhatir etmektedir.
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Sair kahramani képek olan miikemmel bir olay kurgusunu mesnevi bi¢imli hicvine
ustaca yerlestirir. Oyle ki bu arketipi Jung, sadakat ve yaranmak olarak ele alir. Sirvani
ise sahte bir mollanin Sahsevenli bir haci tarafindan nasil donilis yaptigini anlatir.
Kopegi Olen birinin onu kabristana gomecegini duyan ¢ikarct molla asabileserek
mezarlhiga gider, kopek sahibinin kdpegin vasiyeti geregi onu kefenleyip defnettigini
goriince daha da asabileserek bunun Islam’da yerinin olmadigm sdyler. Ama kdpegin
ikinci vasiyetini duyunca isler degisir onun da bir yaratilmis hatta insanlardan

ayrilmamasi gerektigini ve ashab-1 kehfe yar olacagini soyler:

“Var idi Sahseven'de bir haci, Siirliden tez ayirdi elli goyun
Sahseven'ler tamam mohtaci. Dedi: - Siz bunlar yol iiste qoyun.
Vardi Bozlar adinda bir kdpeyi, Oldii Bozlar, ah, sind1 belim,
Qoyunun pasibani, at komeyi. Kas goziinden bataydi ciimle elim
Ezgeza, bir giin 6ldii Bozlari, Soylayib siz conaba olli goyun,
Oldu Haci onun ezadari. Demigom onlar1 yol iista qoyun.
Ediben quisl, hazir etdi kefen, Qoyun adin esitdi ¢lin molla,
Izzet ile gotiirdii cox yerden. Dedi: — ©hsan bu hals, nami-xuda!
Qazib ehl-i qliblr i¢inde mezar, It demo, ol doxi bizim birimiz,
Oldu medflin qebr ara Bozlar. Belos 6lmiislars fada dirimiz.
Verdi Bozlare yeddi giin xeyrat, Rahmoti-hagqgo ol diigar olsun,
Istedi heqqden ona hesenat. Sogi-Oshabi-kahfo yar olsun.

It nedir, defn ii kefn ii gebristan, Oxuyub sidq ils ona yasin,

Getdi elden seriet ii Qur'an Ozii do saxladi onun yasin.”

(Sirvani, 2005)

“Kopek/ a kiopek/ képek oglu” redifli hicviye yazanlar kervaninda Asik Aliasker de
yerini alir.

“Kim dedi, mesadan gatir ciit oxu,
Dordiinii yan-yana ¢at, kopok oglu!
Hegkos...................

Orab, tiirkman, na ds tat, kopak oglu!”

(...)
“Ustiindon yorgani sat, kopok oglu!” (8lasger, 2004)

Yazi yazanda mollasimin dévdiigii Mirza Aliekber Sabir, miinafik alimleri kiyasiya

elestirenler arasindadir. “Va'z Etdiyin Inandi, San Amma Inanmadin!” siirinde ilmiyle
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amel etmeyen riyakar kimseleri hicveder. Millet gaflet iginde kaldik¢a mollaya diisen
ninni sdyleyip uykusunu derinlestirmektir. Millet fakirlik i¢inde kivrandik¢a mollaya
hiirmet artacak, serveti ¢ogalacak ve sismanlayacaktir:

“Va’z etdiyin inand1, son amma inanmadin!
Ya lil’acob, magar yorulub bir usanmadin?!
Yatdigca xabi-goflat ilo millatin sanin,

Vaqf oldu layla soylomaya xidmatin sanin,
Hor giin genoldi daireyi-hdrmatin sanin,

El ugradiqca faqra, sisib sorvatin sanin,

Millat ariqladigca kokaldi stin sanin!

Riisvot horamdir, dedin, aldin, utanmadin!
Mal-i yetimo “od” deys uddun da, yanmadin!”

;‘.l-iﬁsvat horamdir, dedin, aldin, utanmadin!

Va’z etdiyin inand1, son amma inanmadin!” (Sabir, 2004)
Sabir’in yukaridaki dizelerle tasvir ettigi ilmiyle amil olmayan, halkin gafletinden
istifade edip halkin uyumasina yardimci olan, insanlar fakirlestik¢e zenginlesen,
“rigvet haramdir” deyip riisvet almaktan utanmayan, yetim hakki yiyen onursuz,
karaktersiz insan tipolojisidir. Isin en garip tarafi ise sdylediklerine kendi
inanmamasidir. “Bakida Bir Kondda Miihavira” adli siirinde sik¢a basvurdugu kurgu-
diyalog yontemiyle koylii (kondli) ile ahund’u ustaca konusturur. Sabir, farkli edebi
sanatlar1 Ozellikle kinaye, tariz, ironi gibi mecaza dayali soz sanatlarini sasirtmalara,
tezata ve beklenmezliklere biiriindiirerek maharetle verir. Bu muhaverede egitimsiz
olmas1 gereken koyli akilli, bilgili, hosgoriilii, farkli disiplin ve epistemolojik
kaynaklara agik iken; egitimli ve okumus olmasi gereken axund/molla ise bagnaz ve
cahil olarak verilir. Diyalogda koylii, axunda her an ve her tiirlii ilmin okunmasi
gerektigini Kur’an’in emrettigini, mezhep kisir dongiisii i¢indeki bilgilerin eksik veya
yanlig olabilecegini soyler; axund ise farkli kaynaklari degil ancak Sia kaynaklarinin
dogru oldugunu, diger kitap ve kaynaklarin muteber olmadiklarini, hurafe dahi olsa
kendi goriisiine yakin olan isimlerin terciime ve goriislerine inanacagini sdyler:

“Kondli:

— Denilir, elm oxuyun, sdzlari har anda biza,
Bunu tasdiqg ediyor ayeyi-quran da bizs,

Axund:

— Hansi qurandir o ki, onda yazilmis bu xabar?
Sio mollas1 yazan tiirkico quransa oger,

Moan onun yazdig1 qurana yaviq durmayiram,
Masa ilo yapisib, ol do belo vurmayiram.
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Kandli:

— Xub, buyur siinni yazan bir nega tafsiri oxu,
Elmin icab1 ti¢iin ondaki toqdiri oxu!

Axund:

— Ox, apar bir yana at siinni yazan tofsiri!
Basina doysin onun tarciimasi, tahriri!

Bizloro molla filankas yazan asar goarok!

Biz olaq ondaki mozmuna Xabardar gorak!
Kandli:

— O yazib: yer 0kiiziin buynuzu iistiinds durur,
Biz gorokdir inanaq ki, kisi boyla buyurur?!
Axund:

— Buna siibhon do var?

Kondli:

— Olbotto, inanmam bu s6za!

Axund:

— Noalotulla, a gavur, sokk ediyorsan okiizo?!” (Sabir, 2004)

Mirza Aliekber, diinya goriisti, felsefesi, hayati-dini algilayisi, devlet ve millet anlayist
vs. bakimindan degil Azerbaycan ve Tiitk diinyasi edebiyatlarinda belki diinya
edebiyatinda ender sairlerden biri olsa gerektir. Belagatin manzum hemen her formunu
ustaca kullanmakla kalmaz yeni formlar gelistirir. Yukarida bahsedildigi gibi zitliklari,
gozlimiiziin 6niinde olup da fark edemedigimiz manalari, analitik ve siipheci kisiligiyle
satirik siirin olanaklarini birlestirmeyi becerir.

Septik diisiince yapisi, cografya ve medeniyetleri okuma bi¢imi, toplumu kilcal
damarlarma kadar taniyor olmasi onu farkl: kilan 6zelliklerindendir:

Iranli deyir ki, odl ilo dad olsun,
Osmanli deyir ki, millat azad olsun,
Zahid no deyir? Deyir ki, garnim dolsun,
Iranl1 da, Osmanli da barbad olsun!

Tacir arayir ki, bir ticarat yapsin,

Amil calisir bu yolda xidmat yapsin,

Is mollalarindir ki, calsin-capsin,

Yatsin, dursun, qiisli-conabat yapsimn.” (Sabir, 2004)

Tasavvuf edebiyatinin dnciilerinden Yunus Emre, caglar1 asan insan sevgisiyle dolu
sesiyle her devirde varolagelen istismarcilar1 6zellikle din istismarcilarii saf ve duru
Tiirkgesiyle ne kadar da beligane elestiriyordu:

“Dervislik bagtadir, tacda degildir. Eger bir miiminin kalbin yikarsan
Kizdirmak oddadir, sacda degildir. Hakka eyledigin secde degildir.


https://eksisozluk.com/?q=od
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Ararsan Allah’1 kalbinde ara. Kabul et Yunus’un ergen soziinii.
Kudiis’te mekke’de hac’da degildir. Tezcek gelir basa, gecte degildir.”

Tiirkiye Tiirkgesinin biiylik halk ozani Dertli (1770-1847) saz g¢alip tiirkii sGylemeye
kizan din adamlarina ¢atmustir. Ozellikle saz ¢almayi, seytan isi olarak gorenlere verdigi

cevap malumun ilami olarak hatirlanabilir :

“Telli sazdir bunun adi Venedik’ten gelir teli
Ne ayet dinler ne kadi Ardi¢ agacindan kolu
Bunu calan anlar kendi Be Allah’1n sersem kulu
Seytan bunun neresinde Seytan bunun neresinde

Abdest alsan aldin demez

Namaz kilsan kildin demez

Kadi gibi haram yemez

Seytan bunun nesinde”
19. yiizyi1l saz {istadlarimin en Onemli temsilcisi, Azerbaycan asik edebiyatinin
klasiklerinden biri olan Asik Aliasker (1821) de halk edebiyati sahasinda rehber
olduklarini zannettikleri halde yoldan ¢ikmis din adamlarini elestiriyordu.
Alesker, daima yiice dinimizin ilkelerini takip eden; “haqigati, torigati, sariati, marifati
daqiq bilan” (Slasgar, 2004, s. 16) her zaman Yaratan'a ibadet eden ve herkesi inanmis,
hakikatli birer Miisliiman olarak gormek isteyen bir hak asigiydi. Din adamlarinin halka
kars1 ne kadar sorumlu oldugunun, rehber oldugunun farkindaydi. Bununla birlikte bu
hakikat sevgilisi, bazen dinimizin savunucusu ve 6greticisi olan mollalar1, ahundlar1 ve
diger din mensuplarin1 yoldan ¢ikmis, yolunu sasirmis, nefsine uymus gordiigiinde ise
onlar1 taglamaktan bir an geri durmamis; tereddiit etmemistir. Sair asil dindarligin
dilde, statiide, zahirde, kisir(kisr)da degil; goniilde, batinda, liilbde olduguna inaniyordu.
Dolayisyla kendisinin samimi, imanli ve etkili sozleri sézde mollalar1 vb. yola
getirebilirdi. “Odur ki, na “seytan olan” mollalar, na “lotu ¢ixan” masadi-kalvayilar
Asigin tonqidindan konarda qalmamisiar. Béyiik sonatkar bela seirlorina géra onu
mazommotlayan din xadimlaring verdiyi cavabda deyirdi:” (Dlosger, 2004, s. 16)

“Mazammoat eyloma man binovant,
Sahibi-soltonat, ey gévhor kani.
Maonim s6ziim yoldan ¢ixan mollant,
Insallah, qaytarar, miisolman eylor.” (8lasgor, 2004, s. 16)
Allah’m varligma ve birligine inanmisg, hicbir dine olumsuz yaklasmamakla birlikte

saygl gosteren, biitiin peygamberlere hiirmet eden bununla beraber: “Kaba giblam,

dinim — Mahammad dini” (Olasgar, 2004, s. 16) diyerek miisliimanlikla 6viinen bir hak
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ve halk asigidir Asik Aliasker. Yoldan ¢ikan din hizmetkarlarini- ibadetle mesgul
olsalar da dini dersler almis olsalar da- ger¢ek miisliiman olarak kabul etmeyen Asik
Aliasker, ger¢ek miisliimani: an nacib, an yiiksak miisbat insani keyfiyyatlori 6z soxsinda
camlasdiran, dinimizin buyurduglarina hassasligla amal edon adam (Olasgar, 2004, s.
16) olarak gérmekteydi:

“Mon istarom, alim, mémin yiiz ola,

Meyli haqga dogru, yolu diiz ola,

Diliyls zabani iizbasiiz ola,

Olasgar yolunda can qurban eylar.” (Olasgar, 2004)
Asik Aliasker de bircok sair ve yazar gibi ya da 6z elestiri yapabilen bir ¢ok insan gibi
ders aldigi, beslendigi, feyizyab oldugu halde elebetteki yanlishiklari elestirmeliydi
sairlerden beklenen de buydu. Nitekim Asik Aliasker ilk genclik yillarinda “mollalarin
hadisdarina, darvisdorin nagillarina, asiglarin  séz-sohbatina  qulag asmaxdan
doymazdi.” (Olosgar, 2004, s. 16) buna ragmen degisen ve bozulan her ne varsa sairin
hedefindeydi. Sair “Qalmadi ’kosmasinda:

“Allah, Mohammad, Oli!” deyanlor,

Pozuldu qurgular, mizan qalmada.
Zamana bad galdi, insan bic oldu,
Seyidda, mollada iman galmadi.” (©lasgar, 2004)
Sair “Cixibdi” ve “Olsun”adli kosmalarinda olmas1 gerekenin aksine yani seytan ve

seytani islerle miicadele edip avami uyandirmak, teyakkuza gecirmek sOyle dursun

kendileri seytanlagmis, serserilesip ilimden uzaklagmis, yoldan sapip seytanlagmstir:

()
Molla seytan olub, axund seyitbaz,
Masadi, kalvay1 lotu ¢ixibdi.”

“Axund gorok ayri yola getmasin,

Haqqn kalamina yalan qatmasin,

Heyvana dolasib, 6vrot tutmasin,

Alimda do gorak etibar olsun.”  (Dlasgar, 2004)

Aliqulu Qamkiisar, Molla Nasraddin dergisinde 1909 yilinda yazdigi Axund siirinde
imameyi basina koyan herkesin dogru/hakikatli bir dindar (din adami) olamayacagini,
hakikatte yaptiklari isin Islami/seriati maskara etmek oldugunu, boylelikle cehalete asik
olduklarin1 gosterdiklerini, milleti de esarete attiklarini, ger¢ek din adami/axund

olmanin ilkesel olarak kendi menfaatlerini milletin/dinin menfaatlerine feda etmeyi


https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:%C6%8Fliqulu_Q%C9%99mk%C3%BCsar

81

gerektirdigine ve bunlarin basarilamama durumunda milletinin (Alem-i Islam’in)
milletler i¢inde zelil ve hakir olacagina inanir. Mizansizca yalan yanlis uyduran, ifrat
ornek ve benzetmelerle ya da makam ve muhatab1 farkli olan olaylarla baska olaylar
arasinda tutarsiz bag kuran, gelisigiizel kaynaksiz konular1 Allah’a ve peygamberine
mal eden bdoylece milleti bilimden, ilimden, akildan fakr-u zarurete atan ahundlar ancak
diizmece kisilerdir.

“Qoydun ammams basina, dandin hagigeti,
Alat-hocvii masxara qildin soriati,

Udvan olub tluma, sevdin cohaloati!

Saldin osarat altina bigara milloti,

Dinin fadayi-dirhamii dinar edan axund,
Millatlor igra millatini xar edoan axund.

(..

Ey monberi-peygombori murdar edan axund,
Ey millatin is1q goziinii tar edon axund.” (Qemkusar, 2006)

Sair, peygamberimizin ezeli ve ebedi hitap yeri olan minberi kirleten, diinyevi iglere alet
ederek halki soyan axund ve mersiye okuyanlara sabretmek gerektigini sdyler:

“Mersiyoxan giindo ¢ixa manboaro,

Xalq1 soya, diismays esla yero,

Tab els, d6z boylo yaman giinlars,

Incime, sobr et, bu da, yahu, kecor.” (Qemkusar, 2006)

2.1.2. Islam’in Dogru Anlasilamamasim Hiciv

Satirik sairlerin cogu Islamiyet’e ve ahkamina derinden bagl ve saygilidirlar. Onlarin
dinin 6ziine ters diisen diislinceleri yok gibidir. Bir ¢ogu ayn1 zamanda saglam bir dini
egitime sahip kisilerdir. Kur’an, hadis, fikih, siyer, islam tarihi, peygamberler tarihi vs.
bildikleri siirlerinden anlasilmaktadir. Mesela, Nesimi bazi tarikatlarda iistad kabul
edilir, Xaqgani Sirvani, Zakir, Seyit A Sirvani, Sabir, Asik Aliasker vb. bir ¢ok din
aliminden daha derinlikli ilme sahip isimlerdir. Ornegin, Seyit Azim bir siirinde:

“Tazodon yazmisam 6ziim tofsir.
Bir nego sohv edibdi Beyzavi,*
der ki bu ne denli ilme sahip oldugunu, din ilminde de otorite olabilecegini gdsterir

mabhiyettedir. Kald1 ki Sirvani, actigt mekteplerde dil ve edebiyat derslerinin yani sira

*Beyzavi— (Qaziyi-beyzavi) — “Tofsiri-Beyzavi” ssorinin miiallifi, figh vo soriot elmlarinin bilicisi
kimi taninmigdir. XIII asrdo yagamigdir. Qurana arabcs sorh yazmigdir. (Sirvani, 2005)
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seriat dersleri de veriyordu. Dolayisiyla bu sairler, problemin temel kaynagimi Islam’da
degil Islam’1 yanlis anlamada goriir. Islam’1 farkl1 ve yanls anlamaya sebep olanlarin
basinda clbetteki sahtekar din adamlar1 gelir. Merhum Mehmet AKkif Ersoy’un bu
meyanda ¢ok siiri vardir. Onlardan biri:
“Inmemistir hele Kur’an bunu hakkiyla bilin,
Ne mezarlikta okunmak ne de fal bakmak i¢in.”

ile baslayan siiridir. Akif’in [slam’a ve Kur’an’a inami tamdir. Ona gore biitlin diinya
Islam’a muhtactir:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhama,
’1 2

Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1.

Xaqani Sirvani, yiizyillar 6ncesinden dinimizi anla(ya)mayanlarda goriir sorunun
kaynagini:

“Bu miilhiid essoklor diismoni-dindir,
Din satib, deyirlor meydan bizimdir.” (Sirvani X. , 2004)

Nesimi, Islam davasinda bulunan bazi kisilerin sézde Miisliiman olduklarma inanir;
gercekte gayr-i misliimlerle farklarinin boynunda hag, bellerinde de =ziinnarin
olmayisidir:

“Nece kisiler de'vi-yi Islam edir, amma

Tek arada bir xag ile ziinnar bulunmaz.” (Nesimi, 2004)
Kasim Bey Zakir de biitiin kavga ve kargasanin kaynagim ilk emri ‘oku’ bir dinin
yeterince ve sistematik/analittk okunmamasinda dolayisiyla kendi kutsalini
anlayamamada goriir:

“Bu na qovga, bu no kavus, mogor gérmamisan

Oxunan vaqtds son sureyi-Orrohman?” (Zakir, 2005)
Aliqulu Qamkiisar, Hacilar redifli hicviyesinde muhtemeldir ki birden ¢ok hacca
giden, her seyi hacca gitmekte goren, ailesini, yakinlarini ve milletini tamamiyla unutan
hacilara seslenmektedir. Nida sanatina basvuran sair; hacca gidip tavaf etmeyi ve kabeyi
ziyaret etmeyi dinin esaslarindan saymakla birlikte daha bilingli ve milletine karsi
hamiyetli olmaya c¢agirir. Ona gore vatan evladi a¢ kalmisken hacca gitmek (belirli bir
maddi olanak istediginden) ¢ok da akil kar1 degildir. Sairin haccin farziyetine, hamele-i

arsin kabe-i serife inmelerine inanmasini sdylemesiyle birlikte; haccin fakirlere degil


https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:%C6%8Fliqulu_Q%C9%99mk%C3%BCsar
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zenginlere diismesi, her zaman degil hayatta sadece bir kere? ifa edilmesi, islam’mn da
temel sartt oldugu disiiniildigiinde elestirdigi hacilarin varini yogunu oraya yatiran,
oradan baska yer umrunda olmayan, g¢evresine faydasi dokunmayan insanlar oldugu
varsayilmalidir:

“Hacilar, ay hacilar, can sizo qurban hacilar,
Orab eylor siz1 har ilbasi talan, hacilar.

()

Kaba vacibdi misalmana ba farmani-rasul,

Isbu forman na gdzal seydi kim eylarsa gobul,
Moan miisalman demem ol saxsas eds bundan tidul,
Ors hamilleri hem Kabeys eylorls hiilul,

Hacilar, ay hacilar, ay hacilar, hacilar,
Qovmi-qiittali-arab verdi size vay, hacilar!

()

Koabaniz diizmii, ager ac yata 6vladi-voton?

Hacilar, ay hacilar, ay evi viran hacilar,

Giinds min defe i¢ar aileniz qan, hacilar!
Qomkiisar; kabenin miisliimanlar i¢in 6nemini/hiikmiinii, hilkkme inanmayanlarin miirted
ve yalanci olduklarini yineledikten sonra kebeye gitmenin hacilara rahm
(yardimseverlik/merhamet) kazandirmasi1 gerektigini, bu hasiyeti kazanip insanlara

yardim edenlere ise zaten kabenin liituf edilecegini sdyler:

“Kebanin hokmii miisalmana, avet, cazibdir,
Monce bu hokmii danan murtad, hom kazibdir,
Kabadan siteyi-erham sizs vacibdir,
Verseniz sileyi-arhama oagor nan, hacilar,
Kabani liitf edocekdir sizo yazdan, hacilar!” (Qemkusar, 2006)

2.1.3. Egitimsizligin, Cahilligin, Avamhgin, Nadanhgin Hicvi

Toplumlarin gelismisligi ile egitim seviyeleri arasinda pozitif bir bag/paralellik vardir.
Ayni paralellik inan¢ iizerinden yani gelismislik ile inan¢/iman bagintis1 gercekei
olmayan bir bagmtidir. Avrupa ve Amerika ile Islam iilkeleri bu gériise en iyi kanttir.
Inang ile egitim/bilim arasinda bag kuramayan toplumlar geride kalmaya
mahkumdurlar. “Inang ile bilgi arasindaki kopukluk, giiniimiizdeki zihinsel kargasanin

cok belirgin ozelligi olan boliinmiis bilincin bir belirtisidir. Sanki iki ayrt insan, ayni

2 Peygamberimiz hayatinda sadece bir kez hac yapmustir.
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’

konu tizerinde, ikisi de kendi bakis acisindan, iki ayri diigiinceyi ileri stirmektedir.’
(Jung, 1999, s. 97)

Biiyilk Azeri sairi Imadeddin Nesimi ki onun siirlerinde tasavvufi ve Hurufilige ait
fikirler, zamanin hakim ideolojisine kars1 yoneltilmistir. Derisi yiiziildigli halde
“Agrimaz” siirini haykiran O6liimsiiz sair doneminin iki yiizlii ve hilekar insanlarini,
bilgiye ragbet etmeyip bagnazlastiklarini, bilgi ile inang¢ bagin1 kuramadiklarindan kendi
aydinina yabancilasip benlik boliinmesi yasadiklarini, fazilet ve ilmin miisterisiz kaldigi
bir zamani anlatir. Ilim ve iman ehlini yalanlayanlarin ancak dev ve seytan kilikli insi
seytanlar olabilecegine inandt:

“Zerq ile riya iiste kesad eyledi fezli,
Elm ehline bir révneq-i bazar bulunmaz.

(.-)

Suretin miinkirine elmle man ehli,
Ana kim, div ile seytan dediler, gergek imis.” (Nesimi, 2004)

Vahdet-iil Viicud sairi felegin cahil, nadan ve hadd bilmezlerden yana olup avamlarla
ittifak etmesinin ilim ve fazileti karsiliksiz birakacagini soyle ifade etmisti:

“Ciin ¢erx-i felek cahiil i nadan sever oldu,
Bes lacerem us fezle xiridar bulunmaz.” (Nesimi, 2004)
Seyit Nesimi, caglar1 agan sesiyle ilmin, irfanin 6nemini haykirmisti. Alemin sultani (

meliki) Cin’e hiikiimdar olmakla degil bilgiyle, ilimle, irfanla miimkiindii sairin
nazarinda. Ciinkii insan1 asil yiicelten ilimden bagka bir saik yoktu. Sair biliyordu ki
mali kisi korurken ilim, sahibini korur ve azizlestirirdi:

“Gel ey sultan-1 alem arif ol kim
Melik manide arifdiir ne Fagfur.” (Nesimi, 2004)
Nesimi gaflette olanlar1 uyandirmak istiyordu. Marifetten habersiz olan dikkatsizleri

sarsip ayiltmakti amaci. Fani hayattan yiizlerini ¢evirip ilimle, marifetle Baki olmaya,
Hakk’a, ¢agirtyordu:

“Ey oziinden bixeber, qafil, oyan,

Haqqa gel, kim haqgq deyil batin, oyan.

Olma fani aleme mail, oyan,

Me'rifetden nesne qil hasil, oyan.” (Nesimi, 2004)
Fuziili her ne kadar, agki 6n plana ¢ikarip ilmi geri planda biraksa da ilimsiz siiri

temelsiz bina gibi goriir aslinda. Fuzuli gibi agk ve istirap sairleri igin muhabbet

kainatin varlik sebebidir. Kainatta her sey muhabbet cazibesiyle biribirine baghdir.
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Biitlin bunlar1 bilmek yine ilme/bilmeye bagli oldugundan aslinda énemli olan belkide
ask1 anlamanin yolu ilimden gecer:

“Ask imis her ne var alemde

[Im bir kiyl i kal imis ancak”
Hicvin konusu genis olmakla birlikte cahilleri hedef alan hicivler de sdzkonusudur.
Xaqani Sirvani yiizyillar 6ncesinde yasamis olsa bile sair olmanin verdigi vecdle
caglar1 asan sesiyle sozlerine kutsiyet atfeder, rakip tanimaz ve kendini sairlerin
peygamberi gibi goriir. Onlarin sozleri karanliklar1 aydinlatacak, muhtag¢ goniillere umut
olacaktir:

“Seriyyatin qit oldugu bu ayyamda, alom bilir,

Ac goalblari gonaq edan monim sirin lisanimdir.

Hor axmagin harzaliyi incitmayirasla mani,
Bu diinyada yoxdur tayim, meydan monim meydanimdir

Maoanom mona yaratmaqda sairlorin peyrombari,
S6z mogiizli varsa agor, bu giin monim bayanimdir.”(Sirvani X. , 2004, s. 121).

Xaqani, “Paxillart Mazammat” siirinde ise cahil kisilerin hokkabaz gibi yalan dolanla is
goren kisiler olduklarini, imtihan edildiginde ise gercegin ortaya ¢ikacagini sdyler:

“Hoqqgabazliqdir isi bagdan-basa cahillorin,

Imtahan et, yox bilik onlarda bir sagird qodor.” (Sirvani X. , 2004)

Seyit Azim Sirvani, Xaqani’den yedi asir sonra gelse de sozleri, duygu ve diisiinceleri
neredeyse aymidir. “Alimlari Mazammat Edan Cahillara” adli, “Bu Giin” redifli satirik
muhammesinde cahilligi alabildigine elestirir.
O da, hayatini cahilligin yok olmasina ilmin ve bilimin biitiin {ilkeye yayilmasina adar;
egitimsizlige adeta peygamberi bir yolla savas acar. Kendini Sirvan’in semavi olarak
gonderilmeyen bir nebisi gibi goriir ve her gizliligi asikar etmek ister. Sakli kalmis her
hakikati fas edip agmak ister halkina:

“Moan do peygombari-namursaliyom Sirvanin .

Ki, gorak zahir edom sonini har zisanin,

Fas edom romzini hogdan yetison formanin,

Sagiya, yoxmu oyaginda meyi-rimmanin,

Sohri qil bados ilo connati-anhar bu giin.” (Sirvani, 2005, s. 7)

Cahilligi yok etmeyi, karanliklar1 yakmayz1; bir teblig, bir risalet davasi gibi goriir ve

gerek halkina gerek de aleme ulastirmak ister:
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“Moan gorak aloms tablig qilam siibhii masa,

Orsdon hog mano tabliga qilir fagi-nida —

Ki, agar eylomasan xalgs bu tabligi oda,

Olmay1b xalQa risalot doxi izhar bu giin.” (Sirvani, 2005, s. 7)
Sirvani, sozlerini etkili kilmak i¢in Kur’an’da cahillikle ilgili olan ayetlerden
iktibaslarda bulunur, Kur’an’in diinyadaki sirlar1 actigi gibi sairlere(kendisine) de
cahilligi dagitmak i¢in sirlart agmak gibi bir misyon yiikler:

“Olacaqdir o sohin ziddi "zalumoan va cohul”,
Agilir aloma maxfi olan asrar bu giin.” (Sirvani, 2005, s. 8)

Sirvani, kendini(sairleri/aydinlar1) ‘mevla’ olarak yani terbiye edici bir sahip gibi goriir
ve mevlaligint Hz. Ali’nin mevlaligina dayandirarak percinlemek ister. Nitekim Hz.
Ali’nin mevlaligi Hz. Peygamber’e , o da Hiida’ya dayanmaktadir. Sirvani, boylece
kendini bu ulvi silsilenin bir varisi olarak algilar ve "Bixxi bixxin loko movla"
hadisesine telmihte bulunmak suretiyle sozlerine ilahi bir kuvvet katmak ister:

“Dedi: Har soxsa ki, alomds man olsam mévla,
Ona movladii Oli, ol sohi-miilki-mona,

Ona nasir olana nasir ola bari-xuda,

Hasidi diismanins diismoan ola robbi-soma,

Bu duani eladi ©hmadi-Muxtar bu giin.

Tutdu bir xeymoads bas Heydori-Karrar gorar,
Tohniyat etdilor ol sirdilo xiirdii kibar,
Ibn-Xattab xitab eyladi. Ey sirsikar,
"Bixxi bixxin loko mévla"?® soni qild1 cabbar,
Oldun, ey sarvari-din, alomoa sordar bu giin!” (Sirvani, 2005, s. 9)
Sirvani’nin  hicvettigi bu cahiller, cehaletlerinin farkinda olmadiklar1t  gibi

alimleri/sairleri yani ilim ehlini elestirmekte, kinamakta ve giybetlerini yapmaktadirlar.
Her ne kadar cahillerin bu cahilane ciir’eti ulema arasindaki ihtilaftan kaynaklansa da
Sirvani bunu onlara bir hak olarak tanimamaktadir:

“Ixtilaf oldu ki, ¢iin eyddo beyni-iiloma,

Oz xilafins tapar hor biri sori-fitva,

No diistibdiir sizo, ey tayifeyi-bisarii pa,

Eyloyirsiz iiloma geybatini siibhii masa,

Yetirirsiz niys elm ohlins azar bu giin.” (Sirvani, 2005, s . 11)

Seyit Azim, sairleri (alimleri) Allah’1in yeryiiziindeki vekili gordiiglinden onlar hakkinda

ileri-geri konusanlari, giybetini(kiyl-ii kal) edenleri kelbe benzetip kaliplarina ve

%% Miibarok olsun, miibarok olsun sonin mévlaligm.
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ruhlaria lanet okur. Bu zamanin hain ve zararli insanlarina hiciv yazilmasi gerektigine
kanaat getirir. Cahillerin hatta kimi echel giiruhunun arastirip hakki aramalar
gerekirken gece giindiiz alimlere {irtidiiklerini, kendilerinin isimsiz ve suretsiz
olduklarini anlatir:

“Seyyida, kim ki, hiirar siri-xuda naibins,
San onun lanat oxu ruhuna, ham galibins,
Qozabi-iyzad onun hazirina, gaibins,
Baxma dahrin bu sifat xasiring, xainina,
Al golom, yaz olarin hacvinos asar bu giin.”

“Hig¢ bu niiktays agahsiz, ey qdvmi-ovam

Ki, deyib haq sizi qurani ara kalonam,

Ruzii sob etdigiiviiz fikrii xoyalatdi xam,

Alima hiirmayin, ey kalbi-yshudi-badnam,

Surati-Qalomi siz etmayin izhar bu giin.” (Sirvani, 2005, s. 11)
Seyit Sirvani, siirinin sonunda artik elestirmekten yorulmus, pismanlik duymus, herkesi
bir sekilde suglamis, dost ve sevenlerinin kalbini kirmis oldugunu diisiinerek ramazan
aymmin dogasinda bulunan fazla konusmamaya, kelamina hatime c¢ekmeye c¢agirir
kendisini. Sair, su¢ isleyip kusurlu sayilan kimselerin kendini temizleyip arinmasi i¢in

kurban kestiklerine telmihen kendini affettirmek istemektedir:

“Na tigiin saz eladin bir bels hodyan, Seyyid

Ki, dedin hor kasa bir név ilo bohtan, Seyyid,

Olacaqdir dili-ahbab parisan, Seyyid,

Gol usan xatmi-kolam et, sano qurban, Seyyid,

Romozan kimi tapib tul bu goftar bu giin.” (Sirvani, 2005, s. 13)
“Seyid Azim ogluna va biitiin gonclora miiracistlo bildirirdi ki, avamligdan dogan bu
ciir tonalara shomiyyat vermoayin. O, ogluna miiracistlo, «nemati-tomama yetismok»
tiglin onu «cohd qiliby, «elm tohsil qilib, mogamo yetismoyo» ¢agirirdl.” (Bayramoglu,
1997) Sair tahsilin yayginlagsmasini yeni nesil okullara, yeniliklerin takip edilmesine,
yayin organlarindan gazeteye Onem verilmesine Ozellikle de edebiyata pragmatik
bakilmasina ¢alistyordu. Klasik edebiyatin degisen, diinyevilesen, maddelesen diinyaya
cevap veremedigini dolayisiyla Fars kaynakli giil-biilbiil edebiyatinin reel olmadigini
savunuyordu. Artik “Leyla ile Mecnun” gibi Divan Edebiyati’nin klasikleri zamanin
doldurmustur, bunlarin tedrisi artik yeter. Bunlar diissel olduklarinda terakki i¢in yeterli

degillerdir. Aynt durum Tiirk edebiyatinda Tanzimat Donemi’nde genis bir sekilde

tartisilmig 6zellikle Sinasi, Namik Kemal ve Ziya Pasa tarafindan dile getirilmistir:
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“Oxuyurug biz gozetlor shvalin,

Ta bilok ahli-alomin halin

Ki, gorok xalg no komaldadir,

Qeyr no fikru, na xayaldadir.

Ozgolor eylayib taragqiyi-tam,

Niys biz qalmisiq bu név avam?

Niys biz bunca bikamal oldug?

Ayaq altinda payimal olduq?

Bosdi todrisi darsi - Kiirba vii mus.

Leyli-Macnun, Basfi-badafurus” (Bayramoglu, 1997, s. 52)

Sabir ise “Lanat Sana, Ey Cohl, No Bidad Ediyorsan!” adli siirinde cehaleti daha agir
bir dille elestirip lanetleyerek soyle tasvir ediyordu:

“Lanat sana, ey cahl, no bidad ediyorsan!

Hor giin yeni min mal’anat icad ediyorsan!

Sarmasq edarok Habilii Qabil harakatin,

Qardaslar1 qardaslara callad ediyorsan!

Nakaslara imdad ils, bikaslora bidad,

Bir gor kima yardim, kima bidad ediyorsan?!” (Sabir, 2004, s. 371)

Sabir, lilkesinin gelismesi, ilerlemesi ve halkin yoksulluktan kurtulmasi i¢in basta
egitimin diizelmesi gerektigi inancindadir. Sair, siirlerinde cehaletten ve toplumdaki
gerilikten dert yanar. “Ayilma” siirinde cehaleti alayli bir sekilde hicveder. (Yilmaz,
2012, s. 361-386):

“Terpenme, amandir, bala, gefletden ayilma!
Ag¢ma goziinii, hab-1 cehaletden ayilmal
Laylay, bala, laylay!

Yat, gal dala, laylay! ...

Acdin gbziinii renc ii mesegget goreceksen,
Milletde gem, immetde kiiduret géreceksen,
Gildigca nezer millete, heyret goreceksen,
Cek basina yorganini, nikbetden ayilma.
Laylay, bala, laylay!

Yat, gal dala, laylay!” (Sabir, 2004, s. 371)

“Ederik” redifli siirinde ise bilgisizligin, cehaletin ve tefrikanin toplumdaki boyutlarini
gozler Oniine serer. Toplum avarelesmis, yozlagmis hatta birbirlerinin etini yemek?’

durumuna gelmistir:

27 “Ey iman edenler! Zannin ¢ogundan kaginin. Ciinkii 8yle zanlar vardir ki giinahtir. Birbirinizin 6zelini
arastirmaymn. Birbirinizin giybetini yapmayin. Biriniz 6lmiis bir kardesinin etini yemekten hi¢ hoslanir
mi1? Bundan tiksindiniz degil mi? O halde Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, tdvbeyi ok
kabul edendir, ¢cok merhametlidir.” Hucurat, 49/12
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“Bir boliik bosbogazig, heyverelik adetimiz,

Doludur le’net ile geybet ile s6hbetimiz,

Ohumagdan payimiz yoh, yazidan gismetimiz,

Bu avamligla bele her sozii tefsir ederik,

Miimkiin oldugca miiselmanlar tekfir ederik.

Her soze gulgasarig, her bir isi gurdalarig,

Harda bir nur goriirsek ona garsi olang,

Be’zine dis gicidib, be’zine guyrug bularig,

Bize her kes ¢orek atsa onu tegdir ederik,

Miimkiin oldugca miiselmanlari tekfir ederik.” (Sabir, 2004)

Sabir, yeni sistemde egitim veren okullarin ag¢ilmasmi istemekte, bu okullarin
acilmasina karsi cikanlari, cocuklarimi kafir olacak diye yeni okullara gondermeyen
aileleri, okulu bir ise yaramayan bir sey oldugunu sdyleyen cahilleri “Bilmem Ne
Goriibdiir Bizim Oglan Ohumagdan”, “Behtever” ve “Ay Haray, Bir Nege Sair Nege
Sair kimiler” misrasi ile baglayan siirlerinde alayli(tariz ederek) bir sekilde kinayip
hicveder:

“Bilmem ne goriibdiir bizim oglan ohumagdan?
Deng oldu gulagim.

Jurnal, gezete herze vii hedyan okumagdan,
Inceldi usagim.

Derse, gezete, mektebe, jurnala, kitabe,
Mail olub egli.

Yihdin evimi, eyledin 6vladimi zaye

Is kecdi mehelden.

Men anlamaram elm nedir, ya ki senaye,
Zarem bu emelden!

At min, hiiner 6yres, meni de behtever eyle,

Isde beled ol, gel!

Besdir ohudun, az gala canin telef oldu,

Bu karden el ¢ek! Yazmag, ohumag, basina engel-kelef oldu,
Es’arden el ¢ek!” (Sabir, 2004)

“Teshil-i Elm”, “Arzu” ve “Ohutmuram EIl Cekin” siirlerinde sair, ilmi, okulu, defteri
ve kalemi kotiileyen cahilleri tarizane hicvetmektedir.

“Tehsil-1 {ilum etme ki elm afet-i candr,

Hem egle ziyandir.

Elm afet-i can oldugu meshur-i cahandir,
Me’ruf-1 zamandir.

Mekteb sene hos gelmesin, ol cay-i heternak?®

%8 Heternak: belali, tehlikeli.
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Girme ona calak.
Mekteb dediyin geyd-i dil i bend-i zebandir.
Garetger-i candir.”®

“Ol bas1 kesilmis gelemin tutma belinden,

Hovf eyle dilinden.

“Ne ders olaydi, ne mekdeb, ne elm ii sen’et olaydi!
Ne derse, mektebe, elme, filane hacet olaydi!”

Ne sandali, ne garandas, ne 16vh ii miz, ne tebasir,
Ne deftere, geleme, kagiza bu regbet olaydi!

Ne medrese, ne miellim, ne bu tisul-i cedide,
Ve ne usaglarimizda bu gabiliyyet olaydi!” (Yilmaz, 2012, s. 361-386)

Eski usul egitim veren okullarda ¢ocugunu/ cocuklari okutmak istemeyen Sabir,
cocugunun eski, bagnaz, bilimden ayrilmis mollahanelerde okumasindansa 6lmesini
tercih eder:

“Ogul menimdir eger, ohutmuram, el ¢ekin!

Eylemeyin dengeser, ohutmuram, el ¢ekin!

(-..)

Dine zererdir, zerer, ohutmuram, el ¢ekin!

Eylemeyin dengeser, ohutmuram, el ¢ekin!

(-..)

Satmaram 6z eglimi siz kimi lamezhebe,

Raziyam oglum gede gebre ne ki, mektebe!” (Yilmaz, 2012, s. 361-386)
“Usaglara”, “Serhesab” ve “Negin Mektebe Regbetim Olmaywr” adl siirlerinde okula

gitmeyen cocuklari, yeni usulde egitim veren okullarin agilmasina karsi ¢ikan ve kendi
niifuzlarin kaybetmekten korkan cahilleri kendi agizlarindan siddetle elestirir.

“Vegt oldu, heves etmeyesiz mektebe, derse,

Te’lim alasiz her ne ki, alemde beterse,

Heyri burahib ehz edesiz her ne zererse,

Mail olasiz her ise kim, fitnese, serse,

Adet gilasiz herze vii hedyani, usaglar!

Siz neyleyesiz mektebi, mollani, usaglar!”

“Ses ucalagdi, goymayin! Millet oyasdi, goymayin!

Riste-yi derse, mektebe Climle dolasdi, goymayin!

Is yavasladi, goymayn!”

Necin mektebe regbetim olmayir?

Cibim dolmayir, dolmayir, dolmay1r!” (Sabir, 2004)
Her husus gibi dinimiz Islam hakkiyla bilinmediginde problemler dogacaktir. Islam

sadece kalp ve ruh dini degildir ayn1 zamanda akil dinidir.

9 Garetger: soygun yapan adam
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Kur’an’da akl1 referans gosteren onlarca ayet vardir. Kald1 ki bu dinin ilk emri ‘oku’dur.
Insan her okudugunda kendini, kainat: okur aslinda. Yunus Emre de “Sen kendini
bilmezsen ya nice okumaktir.” der. Okumak Simurg kuslar1 misali kendini bulmaktir.
[lim, insan1 meleklere iistiin kildig1 icin seref de verecektir. Mirza Ali Ekber Sabir ilmin
Oonemini, milletin ilme ragbet gostermemesini, bireysel ve toplumsal aksakliklarin
Islam’a dayandirilmasini, sonrasindaki pismanlig: anlatir:

“Elm idi agor baxs edan insans sorafot

Millat na sobabdon ona géstarmadi rogboat?

Islam iilumunda gor olsayd1 loyagot

Rusi oxumuslar ba negin etdilo nifrot?

Bu nifrati har giindo goriib axir utandi,

Ofsus, “Hoyat” iso momat oldu, gapandi!” (Sabir, 2004)

Aliqulu Qamkiisar da Sabir gibi milletin perisanligini cahillikte goriir:
“Millatinin hali parisan ola,
Hor bir isi nifrate sayan ola,
Cahil ola, vahsi va nadan ola,
Qam yeme, sabr et, bu da, yahu, kegor.” (Qemkusar, 2006)

Muhammed Hadi ise “Ldovheyi-mokatib” adli siirinde okullarin millete cansuyu
oldugunu anlatmaya calistyordu. Okullarin ilim kaynagi, arifler meclisi, ylikselmenin

yegane sebebi, terakki ve inkisafin kaynagi olarak gérmekteydi:

“Moktob no demok? Heyati-milliyyays candir,

Moktob no demok? Ruhu dili-miirds dilandir.

Avrifloro homvara bu s6z virdi-zobandir:

Odmaktabii, elmaktabii, ey millat, amandir!

Ovladi-voton etmak iiciin bizdo toali

Moktablor agib kasb edolim elmii komali!” (Hadi, 1978, s. 8)

M. Hadi “Moktab Sorqgisi”, “Insan Na Wlo Miikatvom Olur?”, “Lévheyitasviri Maarif”,
“Maarifs Dair” vs. gibi eserlerinde insan ve onun toplumsal yerini, marifet alemindeki
konumunu sorguluyordu. Insanin ancak ilim ile meleklere iistiin olabilecegini ( Talim-i
Esma)® aksi durumda ise insan:

“Olursa marifatparvar - malaikdon miikarromdir,
Yasarsa alomi-vahsotds - heyvandan da kamtordir.” (Hadi, 1978, s. 8)

% Talim-i esma: “isimlerin ogretilmesi”, “Cendb-1 Hakk’in, Hz. Adem’e isimleri ogretmesi” (Bakara,
2/31)


https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:%C6%8Fliqulu_Q%C9%99mk%C3%BCsar
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2.1.4. idarecilerin ve Siyasetcilerin (Bey, Kadi, Avukat, Car Memurlari) Hicvi

Devletten aldiklart maasla devlete hizmet etmeleri gereken, varliklarini devlete veya
topluma borglu olan halk hizmetkarlari®*hizmet sOyle dursun ¢ikarlarini devlet
cikarlarina {istiin tutmus, devleti manipiile etmis ve bir kamuflaj olarak gérmiistiir. Hal
boyle olunca “Anayasal devlet ilkel bir toplum tarzina, yani herkesin bir baskasinin
veya oligarsinin despot yonetimine boyun egmek zorunda oldugu ilkel kabile
komiinizmine déniistir.” (Jung, 1999, s. 55). Donemin isgalci hakim devleti olan Rusya
halki demir yumrukla yonetmeye basladigi siralar elbetteki kaostan ve bireylerin
yekviicud olamadig tefrika hallerinden istifade ediyordu. Bir olmayr saglamis, boylece
iri ve diri olmus milletlere s6z gegirmek zor olsa gerektir. Rus ¢ar memur ve idarecileri
yerli igbirlik¢ilerle bereber kanunsuzlugu, keyfi yonetimi, casuslugu bilerek veya
bilmeyerek yayginlastirmaya bdylelikle kolay yonetmeyi hedefliyorlardi.

“Nerede adalet belirsizse, polis casuslugu ve teror is basindaysa, insanlar soyutlanmaya
ve yalnizliga diiserler ki diktator devletin amaci ve hedefi de budur.” (Jung, 1999, s.
115)

“16. Yiizy1l Fransa’sinda yasayan La Boetie Goniillii Kulluk Uzerine Séylev isimli
kitabinda iktidar1 ve insanlarin iktidar karsisindaki itaatkar/kullukgu egilimlerini tartisir.
Boetie’ye gore insanlar iktidar mekanizmast karsisinda 6zneliginden yoksun
birakilmis/ergin olmama durumuna indirgenmistir.” (Boetie, 1995, s. 134, akt. Aveci,
2003). Baskr ve zulme karsi i¢inde direnis hissi barindiran insan i¢in 6znelligin canl
kalmas1 mizah ve hicivle miimkiin olmustur. “Hegemonik sdylemin ya da ‘kamusal
senaryo’ adi verilen goreli sozlesmenin olusturdugu boyun egme arzusuna karsi
giindelik hayatin gizli/ortiilii direnislerini ortaya koyma ¢abasi aslinda giilme eyleminin
yani taklit, alay, kiifiir, kabalik ve miistehcen sdylem bicimlerinin toplumsal
ayricaliklara karsi ezilen kesimlerin verdikleri yanitlar manzumesi olduklarinin ortaya
konulmasi ¢abasini icermektedir.” (Cantek, 1999, s. 17, akt. Avci, 2003).

Hangi zamanda olursa olsun sairler, despotik dayatmalara boyun egmez ve itaat
etmezler. Milletine ve halkina hizmet etmekten ¢ok siyasete, onun kirli oyunlaring,

hizmet eden siyasetgileri veya siyasete alet olanlar1 elestiren sairlerden biri de siiphesiz

3! Hadisin manas:: Bir toplumun yoneticisi onularin hizmetkaridir.
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Xaqani Sirvani’dir. O “Diigmanlori Tonqid” adli siirinde onlari irin kokan, doymak
bilmez ejderhaya benzetir:

“Lakin bu siyasat xadimlarinin,

Cirtik dondonasi goxuyar irin.

Onlarin, gérands yagl tikami,

Agz1 tez agilir ojdaha kimi.” (Sirvani X. , 2004)
Sair, helak olunmus kavimlere atifta bulunmak suretiyle kendi doneminin insanlarinin
ve sehirlerinin helak olacagina inanmaktadir. Yaradilisa uygun hareket etmeyen, Allah
yolundan sapan, halkina veya insanlara zulmeden zalim sahlarin goziinii ancak toprak
doyuracaktir. Onlar halkina baski ve siddet uygulamadan uyanmali ya da pisman olup
kendilerine gelmelidirler. Toplumunun 6niinden giden aydin, miitefekkir insanlar ( sair
ve yazarlar) gerek halki gerek yoneticileri gaflet uykusundan uyandirmalidir. Onlar da
birer hakikat habercisidirler. Hiikiim siirdiiklerinde Firavun ve Karun misali debdebeli
hayat siiren zalim ve sedit hiikiimdarlara haddini ancak Rab’leri bildirecektir. Nitekim
toprak onlar1 yutacaktir:

“Hor biilbiili bir bayqus, har nagmaeni bir névha
Izlor bu cahan i¢ra, olma buna gal heyran
Sordun hara getmisdir indi o bdyiik sahlar,

Bir hamiladir torpaq, ¢ox udmus o, sah, xaqan.
Udmus nagodar bilson zalimlari bu torpag,
Lakin yeno doymaz bu acgdz adam udmaqdan.”

“Biz odl sarayiykon ziilm ilo xarab oldug,
Zalimlar olan qasra gor neyloyacok dovran?” (Sirvani X. , 2004)

Bu dizeler aslinda ¢ok sey anlatmaktadir. “Zuliim ile abad olunmaz.” meshur soziiyle
ayni dogrultuda olan bu beyitte sair dogruluktan ayrilmayanlar1 (kendini) zuliim ile
harap edilmis adalet sarayina, zalimleri ise siradan bir kasra benzeterek felek tarafindan
cezalandirilacagini diistinmeketedir.

Hatta Halife’nin saire vezirlik teklif etmesi sair diinyasi i¢in bir anlam ifade etmez
clinkii onlarin diinya mal1 6zellikle idarecilikle isleri yoktur yeri geldiginde ellerinin
tersiyle iterler diinya nimetlerini. Vezirlik ayn1 zamanda tasdik makami oldugundan
yanliglara, zuliimlere, keyfiliklere, haksizliklara bir sairin onay vermesi diisiiniilemez
dolayisiyla sair bu teklifi minnet altina girmek ve tenzil-i riitbe endisesiyle kabul etmez
ki bu bir meydan okumadir. Sair, yazar ve aydinlarin ger¢ek gorevi san, seref, riitbe,

statli degildir onlar mesruiyetlerini bizzat gergeklerden ve halktan alirlar.



94

Onlara verilecek seref taki halkin alkiglar1 ve eserlerini yasatmasidir. Asil san ve sdhret

halkin nazarinda ebedilesmektir. Nitekim Seyit Azim Sirvani’nin, Xaqani Sirvani’nin,
Mirza Ali Ekber Sabir’in, Fuzuli’nin vs. zamaninin padisah veya hiikiimdarini kimse
bilmez bilmeye de gerek yoktur. Onlar1 baki kilan sebep magrur, vakur, izzetli, yerine
gore asi sanatgi kimlikleridir. “Qito asrin ruhani bas¢isina, onun xalifasSing sairin
meydan oxumasidir. Coxlart iigtin saraf olan bu vazifo magrur sanatkar: tomin etmir.
"Mon bir giinas ikon ulduz olmaram” deyarok giidratli intibah sanatkar: kimi ozunii vo
sonatini hor hanst galirli vazifadan ¢ox-¢ox iistiin tutur.” (Sirvani X. , 2004)

“Xalifa deyir Ki, dobirim olsan,

Qarsinda bagoyor mohtogom daglar.

Dobirom, dogrudur, yazim misilsiz,

Lakin basoymarom bu iso, zinhar.

Bir dabir olmagla no foxr edim ki,

Vazitlik manimgiin deyil iftixar.

Moan bir giinas ikan ulduz olmaram;

Borc papaq goymaqgda no maziyyat var.” (Sirvani X. , 2004)
Nesimi, beceriksiz ve liyakatsiz insanlarin soy-siilale niifuzlarim1 kullanarak ehil
olmadiklari iistiin makamlar1 tutmuslarken liyakatli ve selahiyetli hiiner ehli kisilerin de
ne makam ne de maiset tutamadiklarina isaret etmek suretiyle donemin siyaset
kurumunu ve ehliyetsiz siyaset¢ilerini hicveder:

“Her bihiiner insafi yoxus mensebi tutdu,

Sahib-hiinere menseb ii idrar bulunmaz.” (Nesimi, 2004)
XIX. yiizyll Azerbaycan edebiyatinin oOzellikle Karabag’in sosyal ve toplumsal
ortamini, iggalci Rus memurlarinin, yolundan sapmis memurlarin, ilmini istismar eden
alimlerin, mollalarin tipiklesmis durumlarini en keskin ve en bedii tarzda dillendiren
sairlerden olan Kasim Bey Zakir, bu amansiz hicvedici yonleriyle, kendinden onceki
sairlerden ayrilir. Satirik siiri bireysellikten ve kisisellikten toplumsal bir diizleme
kaydirmis olan yine Zakir’dir. Onun bu yoniinii ilk kesfeden, deger verip yayan da
Mirza Feteli Axundzade olmustur. Zakir bey; lirik siirlerinde ince ve zarif, hicivlerinde
ise keskin ve amansizdir. Bu ozelliklerinden dolayidir ki gerek lirik gerek de satirik

siirleri dilden dile dolasmis adeta darb-1 mesel olmuslardir:

“GOrson tanimazsan Yarimsaqqali,

Cix1b andazoadon dovlotii-mals,

Xandamirov galdi-¢apdi mahali,

O ki var tutub 6ziin kegal qurumsaq” (Zakir, 2005)
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Sairin elestirilerini sert ve korkusuzca yazabildigi gercegini asagidaki alintilamada da
gormek miimkiindiir:

“Molla Panah Vagifin getdiyi yolu tagib edon va xalga yanasmag iiciin Vaqifda

ndaha siiratlo vo casaratli addimlar atan namdar sairlorimizin bascisi,

bayraqdart Zakir 'dir.Zakirdan awal elin vaxalgin dardlorindan sézgalisi gobilin

don olaraq iistiiortilii suratda bir va ya iki beyt yazan tak sairiorimiz olmugssa da

Zakirkimi casaratli, har bir sinfin eybini, sucunu apagiq iiziina ¢irpib, Xayanat vo

cinayatin do tamamila gozlarinin icina séylayanolmamisdir.” (Miimtaz, 1925)
Zakir’in asagidaki dortligiinde goriilecegi gibi can, kan, han, sir (aslan), Miixennes

(alcak) gibi kelimeler kafiye, anlam ve s6z sanatlar1 (tenasiip) bakimindan siire kuvvet
verip sanatsalligini arttirdig1 gibi diismanlarini da korkutur. Sair inanci ugruna serden
gegmeye hazir, korkusuz, tedbire tenezziil etmeyen, idarecilere karsi aslan gibi
kiikreyen bir durus sergiler:

“Rah-i miisibetde kegmisem candan,

Miixennesdir qorxan bir gasiq gandan,

Ehtiyatim yoxdur pasadan, xandan,

Analar dogubdur sir-i ner meni.” (Zakir, 2005)
Kasim Bey’in 1806-1813 ve 1826-1828 yillar1 arasinda Rus-Iran savaslarina katilip
Car’dan giimiis madalya almasi1 onun Carlik Rusya’sinin Azerbaycan milletine verdigi
tahribi elestirmesine mani degildir. Bu durum belki de Azerbaycan halkinin 2. Diinya
Savasi’'nda Almanlara karst Rus halkiyla birlikte savagmasi gerekliligi ile de
anlagilabilir. Biitiin bunlar ve Zakir’in giimiis madalya ile taltifi sairi yapilan
bozgunalara sessiz kalmasini gerektirmeyecekti ¢ilinkii Car memurlar1 (murovlar) yerel
isbirlikcilerle halka eziyet ediyor, halktan riigvet aliyor, keyfi kanunlar diizenliyor ya da
kanunlar1 kendi menfaatleri dogrultusunda kullantyor ve toplumsal insicami bozuyordu:

“Varmui ola, yarab, bunlar kimi pis,

Bir doni, biadob, dorunu xabis;

No godor varindir — iznakom, sadis!

Olmayanda deyir: — “posol, ...” (Zakir, 2005)
Sair iilkedeki sosyal sorunlarin sebebini 6zellikle devlet memurlarinin ¢irkin islerinde,
yolsuzluk yapmalarinda arar, ¢iinkii onlar sahsi ¢ikarlarini diisiindiikleri i¢in hirsizlara
hak kazandirmaktalar, hatta yeri geldiginde polisler de onlarla ortaklik etmektedirler:
(Gulusoy, 2019, s. 7)

Gardas mal1 kimi ortadan bdéler,
Murovlar® olublar ogruya ortak.” (Zakir, 2005, s. 22)

%2 polisler
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Kasim Bey Zakir, dostu M.F. Ahundzade’ye “Bax” redifli manzum formatta bir mektup
gonderir. Miiellif, bu siirde dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii, birbirinden secilemeyen,
yalana biirliyen cemiyetin belalarini, toplumun ruhunu igten ice kemiren sorunlari
gostermistir. Bu sorunlari; adaletsizlik, mal, makam ve sohret hirs1 ve kanunsuzluklara
g6z yummak olarak saptamis ve insanlarinin ayik tutmaya calismisti.

“ Qasim bay Zakirin satiralan dovriiniin giizgiisii idi desak, yanilmang. Bu seirlorda insanlarin

agir hayatina sabab olan biitiin eybaCorliklora isig salinir, comiyyatdaki tiplar - adalatsiz

hakimlor, riisvatxor mamurlar, «beli sallvy, «saqqalt hanaliy hacilar, firlldage tacirlor, riyakar

din xadimlaori iimumilasdirilarak tongid atasina tutulurlar.” (Zakir, 2005, ed. Memmedov)
“Hoaddoan asib bu vilads sorarat,

Hor Kim bir is géra puluna minnat.

Mu gadari yoxdur adlii oadalst,

Vo lakin sohrati birays bir bax.” (Zakir, 2005)
Zakir’in siirlerinde igerik ve lislup birbirini tamamlar ve belkide ayni hizada durur. S6z
sanatlari, 6zgiin imgelerin her cesidi, gozlemlerini genellestirme bariz bir sekilde

kendini gosterir. Onun Axundov’a yazdig1 bazi manzum mektuplarinda yukarida bahsi

gecen saptamalarin panoramasi goriilebilir:

“Hoaramilar kimi yol iisto yatar, Dolanir bazari darga, kvartal,
Tamojnada novkar olub mal tutar. Doyiiliir sifatlor, yolunur saqgal;
Diinbok ¢alar, sorab icor... atar, Geco get cibins bes-on manat sal,
Feli-bayzadeyi-torsays bir bax! Giindiiz galib nirxi-bahays bir bax!”

(Zakir, 2005)
Zakir “Cixmadi qurtlaq dordii baladan” satirinde ¢ar memurlarinin yerli  halktan  gok

Ermenilere yardim ve yataklik ettigi beyan edilir. Farkli bir yorumla: “Burada Zakir
cox inca goKilda ¢ar Rusiyasimin istilast naticosinda milli vo dini haglarin
tapdalanmasint ifado etmaya ¢alisnusdir. Yoni artig miistamloKogilik naticasinda tiirklor
oz torpaqlarinda kéla, ruslarla onlarin alaltilart olan ermoanilar isa aga olmaga
baslamisdilar.” ( ©lokbarli, 2018, s. 6)

“No giinds yaradib xudavand bizi,

Bir yana apara bilmodik izi.

Gahi Avanesi, gahi Sarkizi,

Gahi do Semyonu géran canimiz!” (Zakir, 2005)

Beylerin haddini asmalari, yoldaslarin hainlikleri, amelsiz alimleri ve adaletsiz beyleri;
“Eyni zamanda, o, a¢iq sakilda yazirdi ki, ¢ar momurlari kimi onlarmm alaltilarina

cevrilon Maddah ziyalilar, ikiiizlii ruhanilor Vo baylor do xalga ziilm edirlor.”

( Blokborli, 2018, s. 6)
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“Hoddon asib biixli hosad, sorarat,

Yoldas yoldasina eylor Xayanat,

Alimda amal yox, bayds odalat,

Islorimiz olub saf gardon-bucag.” (Zakir, 2005)

“Zakir bir ¢ox gseirlorinda ¢ar momurlarimin xalga etdiyi ziilm va Sitami Qoloma
almigdir: Zakir divan amolocatinin giisurunu sairana zikr edib, onlarin avamiin-nasa
etdiyi ziilm va Sitomi gostarir.” (Kogarli, 2005)

Rus ordularinda goérev yapmis bir sair olarak Zakir; mankurtlasmamis, onlarin
zuliimlerine sessiz kalmamis hatta “isgal¢t ¢ar Rusiyasimin buralardan ¢ixib getmasini,
onlarin yerina Qacarlar’in ya da Qizilbaslarin yenidon bu torpaqlara sahib olmasini
arzulamigdir.” (Olokbarli, 2018, s. 6) buna ragmen Zakir, “Mirzo Mehdiya "yazdig1 bir

siirde goniilsiiz olarak bahsedilen durumun aksini sdyler:

“Mabado olalar qizilbasa ram, Bilirom isini mon o viranin,
Yigilib galsinlor Qaloys tomam. Madonidir tagsliibiin, yalanin;

O dovlatdon ol ¢okibdir xasii am, Boyi, xani1, sah1 miilki-iranin
Neco Ki, tabibdon mardiimi-maslul Coxdan eylayiblar adldon tidul.”

Seyit Sirvani ise, “Sirvamin Tozo Baylori Hagqinda” adli hicvinde ¢igegi burnunda
beyleri hicvetmeden 6nce yaratilistan bahsederek elestiriye zemin olusturur ve zihinleri
sonrasindaki hicve hazirlar. Allah’in kainati var etmesi, bilinmeyen bir hazine olup
bilinmek istemesi, alemi feyizlendirmesi, kimini hayvan, kimini insan etmesi,
peygamberleri insanlara onder kilmasi, akli sultan, kalbi hikmete makam kilmas1 gibi
diinyay1 nizam ve intizam ile yaratmasini sdyledikten sonra bazi insanlar1 han, bazi
insanlar1 ise sultan eyledigine sozii getirir. Sirr-1 hikmetle herkesin han(bey)
olamayacagini, giil bahgesinin giilistan, dikenligin de dikenlik olmasi gerektigini ve
bunun Yaratici’ya zor gelmeyecegini ve hikmetinin de boyle gerektirdigini ifade eder.
Beylerin Ruslar tarafindan gelisigiizel secildiginden, higbirinin beylige liyakati
olmadigindan bahsettikten sonra beylerin Kur’an’a yemin ettiklerinden ama
yeminlerinde duracak karaktere sahip olmadiklarini séyler ve “Saqi, doldur, mona bir
cam, amirana gotir” diyerek bir teselli arar:

“Clnki xoallagi-cahan xilgsti-imkan eladi,
Kanzi-maxfids olan sirri niimayan eladi,
Monbeyi-feyz idi, bu aloma ehsan eladi,
Kimini eyladi heyvan, kimi insan eladi.
Onbiya silkini sardaftori-dévran eladi.

()
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Sirri-hikmotdi bu is kim, hami kas xan olmaz,

Xar lazimdir ola xar, giiliistan olmaz,

Xan xar etmok ti¢lin xaligo négsan olmaz,

Hami kas bay ola bilmaz, hami kas xan olmaz,

Hikmati-kamilasin hag bels sayan eladi.” (Sirvani, 2005, s. 14)
Atin Olimiinii kopeklere bayram sayarak beyleri kopeklere benzetir ve beylerin
devletin, milletin malina {islisecegini, her birinin istek ve arzularda bulunacagini
bildirir:

“Dedilar kim, at 6liib, itlora oldu bayram,

Hor biri bir toman-xam tis covlan eladi.” (Sirvani, 2005, s. 15)

Yeni liyakatsiz-zalim beyler artik pahali ve degerli yiin elbiseler giyinip bastan ayaga
siislenmiglerdir. Bu tilki kilikli beyler, tilki tiiylinii andiran esvablariyla sehirlerde

dolasirlarken halk iiryan dolasmaktadir:

“Coxusu galmis idi sohra bular bisarii pa,

Bir do gordiik ki, geyib har biri bir tirmo ¢uxa.

Gorcayin x»lq olar1, sdyladi, ey bari-xuda.

Tiilkii quyrugunu harda batiribdir nohura,

Yena bunlar kimi soydu, kimi {iryan elodi?” (Sirvani, 2005, s. 16)
Xagani Sirvani de asirlar oncesinden Seyit Azim gibi zalimleri diisiinmeye, pisman
olmaya c¢agirir ¢iinkii mazlumun ah1 goklere kadar ¢ikar. Mazlumun ah1 alinmamalidir:

“Tokar siibhogodor gan yas goziindon sel kimi mazlum,

Bogar zalimlari rahat yataqda qganli tufan1” (Sirvani X. , 2004)
Beylerin sans1 yaver gitmis, felek sdziimona yiizlerine giilmiis, yedik¢e yaglanmis,
yaglandikca yemis ve semiz bir koyuna benzemislerdir. Atin 6liimii itlere bayramdir
zira. Seyit Sirvani bu ¢etin meseleye bir ¢6ziim aramakta ve miiftiiye danigsmaktadir. Bu
isin hiikmiinii merak etmekte, boylelerinin eslerinin kendilerine helal m1 haram m
olduklarin1 sorgulamaktadir. Zira bu beyler insanliktan ¢ikmis olduklarindan
nikahlarinin da diismesi gerektigini diistinmektedir:

“Boylorin hasil olub dévri-falokdon tami,
Yedi, yaglandi, garin saldi qoyun tok hama,
At 6liib, itlorin oldu nego giin bayrami,”

“Bu ¢atin masals, ey miiftiyi-pakiza-xisal,

Yazilib, sondan olur sar torigils sual.

Indi bu baylors arvadi horamdir, ya holal?

San agar dogru demazsan, qali boynunda vabal,

Sarii-gor bu hokmii neca tibyan eladi?” (Sirvani, 2005, s. 16)
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Bunca yolsuzluk ve insan onuruna yakismayan davranislar, halkina karsi haince boyle
asaglt muameleler yapmak icin ancak hayvan olarak yaratilmis olmak gerektir.
Boylelerinin yatagina-yorganina tiikiirmek gerekir ki insan yattig1 yerden belli olur:
“Tlipliriim astar1 bez yatdiginiz yorgana!
Bilmiram haq sizi bunca neca heyvan eladi.” (Sirvani, 2005, s. 17)
Karinlarinmi atesle dolduran, nefislerini simartip hayvanlastiran kendi evlerinde yemek
yemeyip devlet malindan, millet malindan yemegin en iyisinden yiyen bu bedbaht
giiruh miri malin1 6z mallar1 gibi bilip helal-haram demeden semizlenmislerdir.
Mahkeme icra memurlar1 ve diger gorevli memurlar a¢ kurtlar gibi halki soymakta
gayet mabhirlerdir:

“Iy ¢okirlor tufa tok ta ki, goriib harda var as,
Kimda var agca pilov, har gecs yagl bozbas,
Coxu var ki, gétiiriib ¢iin 6zlino boyls maas,
Oz evindo yemayib, and igoram, bir geca as,
Qarnin otarmagq ti¢iin nafsini heyvan eladi.

Ns pristav, no komoakei, no kvartal, no kazak,

Hamusi qurd kimi soymaqliga xalqi ki, qogaq,” (Sirvani, 2005, s. 19)
Sirvani, “Samaximin Tozo Boaylorini Hocv” adli siirinde ise beyit nazim birimini
kullanmay1 tercih eder. Beylik pesinde kosanlara, bu ugurda dolayistyla ahreti unutup
diinyaya perestis edenlere, gayretsiz ve hamiyetsiz olmalarina, imanlarini bir bade
mukabilinde sattiklarina, bir araya gelip Kur’an’a yemin ettiklerini lakin yalan yere
yemin oldugu icin miirtet olduklarina nihayetinde Allah’in gazabini iizerlerine
cektiklerine bedii bir iislupla deginir. Boylece elestirilerine kiyasiya devam eder:

“Xolqi bidin elayib gor neco baylik havasi,

Tork edib axirati, climlo tutub diinyani.

Cilimlos bigeyratii bihimmat olub xalgi-cahan.
Ciimlasi cifs tigiin bados verib iymani.

Com olur on iki adom ki, filani baydir,
And icirler qoyuban ortaliga Qurani.

Biri boy olmaq iigiin on ikis1 kafor olur,
Tutar axir olan hom goazabi-rabbani.” (Sirvani, 2005)

Mirza Bakis Nadim, “Mahmud” adli ihtiyar bir koyliiye yazdig: siirinde beylerin
keyfiligini elestirmis, zahmetkes koyliilerin haklarini korumustur. Kendisi de kdyde
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yasamis, maisetini hayvancilikla saglayan koyli insanlarla hagir nesir olan Nadim,
olaylara ve iliskilere gergekgi bir gézlemle bakmis ve emekten yana olmustur. Beylerin
ve hanlarin acimasizligini, kdyliiyle at1 bir tutacak kadar degersizlestiklerini sdyler:

“Mahmud! Oya roncbarana mardi yegans

Nahag yers rancids olub kalmo fogana.

Xaliq siza roncbar yaradibdir bays xana,

Hoargond gorokdir gosalar at bu kotana,

At olmasa, heg incimo, insan da qosarlar.” (Kogarli, 2005)
Satirik siirlerinde fitnekar beyleri, cehaleti, riigvet¢i yoneticileri, zulimkar memurlar
elestiren bir diger sair Baba Bey Sakir’dir. Hakim siiflar1 tenkit etmekten geri
durmayan sair biitiin sairler gibi ¢aginin vicdan1 olmaya gayret etmistir. Carizmin
kokusmus, hantal ve insanlara ancak eziyet veren kanunlarini; yerli feodal kafali
beylerin keyfi hareketlerini konu alarak siirinin temel ¢ikis noktas1 yapmisti. Toplumun
hastalikli hallerini ele alip tedavi yontemlerini de sOyleyen Sakir, tipki eski kam ve
baksilar gibi, onlardan aldig1 irsiyet vasitasiyla mualice yontemlerini de acikliyordu.
Sakir, pest ahlak sahibi yoneticilerin devleti dolandirmasini, hirsizliklarini, riisvet
carkin1 ¢evirmelerini “Quberniya Bina Olandan Beri” dizeleriyle baslayan hicvinde
kiyastya elestiriyordu:

“Mon Sakirom, bir zalimin slindan,

Cavan omrii verdim bada, ay madad!” ( Sakir, 2005, s. 38)

“Bu na qubernator, bu necs sardar?!

Dagilib vilayst, oldu tarimar;

Coldlanibdi riigvoto murovlar,

Xolqin isi ahii ofgano doniib” ( Sakir, 2005, s. 20)
Iktidarin giiciinii kendi giicii gibi kullanan zalim y®neticilerin en biiyiik korkularinin
basinda hicivler gelir. Ciinkii iktidarlarimin etegine yapisan iki dize bile yiireklerini
hophop etmeye yeter. Mirza Ali Ekber Sabir, “Negin Vermayir?” adli siirinde
yonetici ve iktidar1 mesrutiyete gegmedikleri, isine geldiginde mesru gelmediginde
namesru olduklarini elestirir:

“Birco bu mosrutoni sah ne¢in vermayir?

Gabh verir filmasal, gah ne¢in vermayir?

Gorgi bugiin sah bizim basimiza sayadir,
Nami-hiimayunu hor matlobs pirayadir,

Leyk bu ancaq homan gordiiyiimiiz qayadir.

Hor sasa bir sas verir, kondisi bimayadir.” (Sabir, 2004)
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“To’meyi-Nohar” siirinde “Gér!” redifiyle insanlarin kapanmis, korlesmis gozlerini
agmak ister. Insanlarn ihtiyaclarmi, eksikliklerini gidermesi igin calismalar
gerekmektedir A¢ tavugun kendini dari ambarinda gérmesi gibi tembel tembel oturup
hayale kapilmamalarini, aza kanaat edip gayret etmemelerini elestirir. Insanlarin bu
duruma diismesinin en biiyiik sebebi de hatali yoneticilerdir:

“Cigirma, yat, ay ac toyuq, yuxunda ¢oxca dar1 gor!
Sus, ay yaziq, fozadoki iigabi-cansikar1 gor!

(..)

Gotirdiyin yumurtadan natica clico gézlomo,
Qazanda goyganago bax, ocaqdaki sorar1 gor!

Taxil, taxil deyib do ¢ox ¢igirma zongozurlu tok,
Boyin, xanin, xanin, bayin alinds ehtikar1 gér!” (Sabir, 2004)
Bey, han gibi idarecilere itibar edilmemelidir zira onlarin sag1 solu belli olmaz:

“Man demodimmi sons girms iss can ilon,
Xovf elo, sallasma ¢ox baylar ilon, xan ilon.” (Sabir, 2004)

“Calws, ak, bi¢, aparsin bay, evin qalsin dayirman tok!” diyen Sabir, “Sabr Ela!” redifli
siirinde bir ¢ocugun sahsinda biitiin topluma ders vermektedir. Her seye sabretmek
gerektigini soylemesine karsin bilakis artik sabredilmemesi, gergeklerin goriilmesi,
bilingli olunmasi belki de artik isyan edilmesi, bagkaldir1 istenmektedir:

“Ziilm eloso xan ilo boy aclara,

Vermass pul pullu da mohtaclara,

Rohm olunmazsa yalavaclara,

Cani1 cohonnom, diigo yamaclara,

Bunlar ii¢iin tong elomo hdvsala!

Qovzama bagin, cocugum, sabr ela!” (Sabir, 2004)

Tohassiir siirinde Sabir, Istonilir ittifag, gostorilir infiraq diyerek durumu 6zetlemistir
aslinda. Vefa ve sadakat: iki onemli vasif. Herkeste 6zellikle toplum hayatinda her
yonleriyle 6rnek olacak kimselerde olmasi daha ¢ok beklenen 6zelliklerin olmayisi sairi
tizer. Ayan, milletin vekili oldugundan millete kars1 vefali olmali; yonetici bey ve
hanlarin halkina sadakatle hizmet etmesi, hainlik yapmamalar1 gerekir. Tariz sanatin1 en
iyl kullanan sairler arasinda olan Sabir, s6ziin tam tersini kasteder:

“Qalsayd1 vofadon asar 9’yan arasinda,
Dursaydi sodaqgat bay ilo xan arasinda,” (Sabir, 2004)
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“Bimoarhamat oyanlarina siikr, xudayal

(..)

Millat gomina baxmayan anzari-karamlo

(..)

Is bilmayan ancaq yemok-igmokdan alava,
Bu canli doyirmanlarina siikr, xudaya!” (Sabir, 2004)

“Isim yoxdu seyyidinon, bayinan” diyen Asik Aliasker ise “Olmaz, Olmaz” adh
kosmasinda siradan fakir birinin bey olmasinin onun adaletli olmasina yetmeyecegine,
baska bir deyisle baz1 hususiyetlerin dogustan getirildigi, sonradan kazanilamayacagi
dolayisiyla Hatem-i Tai® olsa bile comert olamayacagini soyler. Istemek (dua), ancak
dualara cevap verebilene yapilmalidir. Cimri ve koéti insanlardan ikram/yardim
beklenilmemeli hatta o bereketsiz meclislerden kagilmalidir:

“Bir soxsin sonati istamoak ola,
Soxavat eylomaz, Hatom-Tey ola,
Dovloat tapa, godaligdan bay ola,
Basi arso ¢ixsa, adalot olmaz.

Olosgoar, motlobin Xudadan ista,

Korom olmaz miixonnasda, xasisda.

Boylik, goyliik, soylik olan maclisdo

Qag ki, orda xeyir-barokot olmaz.” (Dlosgar, 2004)

“Bas aymir, sordara, sultana, baya” dizesi sanki Asik Aliasker’in kendisi i¢in
soylenmistir. Oyle ki: “Asig Olasgar el arasinda yaxsi bir asiq kimi taninandan sonar
coxlart toy eloyonda Asiqg OlasQori aparwrdi. OlaosQorin asighgr ilo barabar, onun
xasiyyati, marifat vo qanacagi hamiya xos galirdi. Onda bir xiisusiyyat da var idi ki,
demazdi bu agadi, bu baydi, bu rancbardi, bu variidi, bu kasibdi... Kim onu toya, ayri
xeyir isa cagwirdisa , “yox” demoazdi. Odur ki, hami onun xatrini ¢ox istayirdi.”
(Olasgar, 2004, s. 212)

Dogru bildigi soziinii sakinmayan, yalnizca hak ve adalet i¢in bas egen sair tislubunu,
radikal tesbihlerle agirlastirir: Okiiz, at gibi olamaz; onu taklit edemez, onun gibi yorga
yiiriyemez. Gedadan (fakir, dilenci) bey, deliden akilli, saksagandan karga olamaz:

“Gormomigom Okiiz yeriys yorga,

Godadan bay olmaz, dolidon darga,

Suda ¢cimmak ils sagsagan, qarga,

Golda silkalonib, qaz olmaz, olmaz.” (Slasgar, 2004)

% (Hatim et-Tai) Cahiliye doneminin cémertligiyle iinlii sairi.
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Felegin donekligi naehil insanlara yarar zira koylii ¢cobanlar kan ter i¢inde maisetini
ancak te’min ederlerken agalar/beyler yeke yeke gezmektedirler:

“Gozirlor havali agalar, bayler,
Calisir gan-tords naxirg1, nokar.” (Olasgar, 2004, s. 196)

2.1.5. Kadin ve Kadin Haklar1 Hakkinda Hiciv

Azerbaycan kadininin sosyal durumu, modern Azerbaycan edebiyatinin bu gelisim
siirecinde, sanatgilarin eserlerinde kendisini gostermistir. Bu donemde elestiriler daha
¢ok toplumun geri kalmishgina ve cehalete yonelik olmustur. Oregin modernlesme
stirecinin 6nemli isimlerinden biri olan Kasim Bey Zakir; agk, evlilik ve aile kurmak
gibi sosyal meselelerle ilgilenmistir. Onun “Darvis ilo Qiz” manzum hikayesi buna
ornek gosterilebilir. Eserde, cehalete karsi direnen bir kadin karakter yaratilmistir.
Sairin “Hoyasiz Darvig”’eserinde de geng bir kiz, yalanct ve gerici bir dervise karsi
kendini korumak i¢in miicadele eder. Kasm Bey Zakir, bu eserinde “Ovratin oksari olur
mordans ” soziiyle, kadinlarin gii¢lii oldugu iletisini vermistir. Sairin “Zdvci-Axar”
eserinde de kadin ve aile konusu ele alinmistir.

Eserde sevgililerin denk olmasi gerektiginden s6z edilmis ve erkek egemenligine karsi
cikilmistir. ( Isgdren, 2016). Abdurrahim Bey Hakverdiyev, “Xoyalat” adli bir kaleme
alir. Bu piyeste Hatemhan Aga karakteri ile Ahundov arasinda gegen diyalogda,
Hatemhan Aga, “Son oziin har¢ond miisalmanliqgdan kanar bir adamsan, amma yena
naQoadar olsa, sanin qanin miisalman qanidir. He¢ sano miisalmanin ismatina toxunmaq
yarasarmi? Qardag, Niya Manim évratimin, qizinun adini camaat bilsin? Eyib olsun
Sanin iiciin, ¢ox eyib olsun!” (Isgdren, 2016) sozleriyle Ahundov’a gikisir. Dolayisiyla
kadin algisinin bir ¢ok Dogu toplumlarinda ( Tiirkiye de dahil ) bdylesi bir konumu
vardi. Abdurrahim Bey Hakverdiyev “TaSattiiri-Nisvana Dair” yazisinda kadin
haklarma ve kadimin toplumdaki yerine iliskin bazi diisiincelerini dile getirmistir. Islam
toplumlarinda 6zellikle kadinlarin haklar1 konusunda bir tutarlik olmadigint “Qadinlar
Bayrami”(1928) adli piyesinde yine kadinlarin 6zgiirliiklerine ve dayanigmalarina yer

’

vermistir. Hiiseyin Cavid, “Sarg Qadint” siirinde kadinin asagilanan bir varlik olarak
kabul edilmis olmasimi elestirmistir. Azerbyacan’da kadin sorununa Onem veren

yazarlardan Yusuf Vezir Cemenzeminli, 1913’te “Avradlarimizin Hali” ve “Qanll
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Gozyaslart” hikayelerini yazmistir. Sekiiler bir diinya goriisii olan Nerimanov, kadinin
sosyal hayattaki konumuna iligkin diislincelerini eserlerine de yansitmistir. 1915-1916
yillarinda sahnelenen “Bahadir ve Sona” eseri, buna Ornek gosterilebilir. (Isgdren,
2016) Azerbaycan edebiyatinda kadin konusunda duyarliligi ile bilinen 6nemli bir
baska sanatci da Cafer Cabbarl’dir. Cabbarli’nin yazdigi “Qizima” adl siiri, kizlarin
heniiz egitim ¢agindayken gerici zihniyetteki babalar tarafindan koreltilmesini, erken
yasta evlendirilmesini elestirir:

“Yasin oldu oniig, ay qiz soni verom bir ara ,

Bir miidoddas kisiya , pulluya bir baxtovars;

Vermorom boynu qiraxmalliya, ya injeners ,

Raz1 olmam diisoesan ziilm ils zindana, qizim!” (Cabarli, 2005, s. 101)
Her kiz, yukarida bahsi gecen kiz kadar ozellikle baba yoniiyle sansli degildir. Kiz
cocugunu cahiliye dénemini hatirlatan davranislarla bir evlat gibi degil bir esya gibi
goren, diisiincelerine 6nem vermeyen baba ve erkek kardesler de vardir. Bu durumu
kabul etmeyen kiz ¢ocuklari okuyup ¢alismak suretiyle modern hayata entegre olmak
ister. Tipkt Kéroglu Destani’nda yasadiklart yerleri terk edip Ozgiir bir ortamin
oldugunu diisiinerek Camlibel’e ulagsmak isteyen kizlar gibi. “Camlibel’de herkesin esit
oldugunu, ayrimcilik yapilmadigini duyan kadimnlar, bir an Once onlar1 yoéneten,
Ozgirliiklerini ve haklarin1 ellerinden alan baba ve abilerinden kurtulmanin
pesindedirler.” ( Guliyev, 2018, s. 63)
Azerbaycan edebiyatinda egitim ve aydinlanmaya verdigi 6nemle bilinen Abdulla Saik,
kadinlarin toplumda hak ettigi konuma ulasabilmesi icin ¢esitli yazilar yazmis ve bu
konudaki fikirlerini edebi caligmalarina da yansitmistir. Saik, 6gretmenlik yillarinda
kadinlar i¢in “Dan Ulduzu” adiyla bir dergi ¢ikarmak istemis; fakat bu girisim, Car
hiikiimeti tarafindan engellenmistir. Saik, bir milletin yiikselmesinde kadinlarin birinci
dereceden &nemli oldugu kanaatindedir. 1912°de yazdign “Isig Monboyi” siirinde bu
acikca goriilmektedir:

“ToraqqQi etmoayo lazimdir ancagq:

Torbiy oli analarin qucagi.

Qadinla har millat eylor toraqqi,

Qadindir millstin sgamu, giragi.

Yicxar bir millati, biitiin mohv edor

Qadinlarin torbiyasiz qalmagi.

Yasa, adin diinya durunca qalsin,

Millat, vaton ilo birge ucalsin!” (K6garli, 2005)
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Yine Molla Nasreddin yazarlarindan M. E. Sabir de Azerbaycan kadininin durumunu,
Bati toplumlarindaki kadinin durumuyla karsilastirmis; bu yolla toplumdaki dini
bagnazligi, yanlis anlagilmalari, kadinin bir meta gibi goriilmesini 6zgiin iislubuyla
elestirmistir. Sabir’e gore hukukta kadin erkek esitligi, is hayatinda kadinlarin da
erkeklerle yarigabilmesi ve tek eslilik esas olmalidir:

“Sair milal 6vratlo odalot edir, etsin,

Ovrot aro ,ar dvrato rogbot edir, etsin,

Hor kim ki,bir 6vratlo gonast edir, etsin,

Ug-dordiin &tiib sigado ta’dad aliriz biz!

Dindarlariz, giinds bir arvad aliriz biz!” (Sabir, 2004)

“Dord Dilli Qirmanc” diyalog siirinde Sabir, kadinlara bakis agilarim1 karsilastirir.
Kadinlarin el ve yiizlerinin mahrem olup olmamasi; miiftiiniin, gazete miidiiresi Hatice
Hanim’in, Molla Nasreddin’in kadin setr mahalleri tarifleri degerlendirilir:

“Zaqafqaziya miiftisi Hiiseyn afandi canablar deyir ki:”

“Koasfi-vach etmok deyil dvratlora gor’an haram,
Isto Qur’an, isto asar, isto mafhumi-kolam!”

“Is1q” Qozetasi miidirasi Xadica xanim Conablari deyir ki:

“Miislima 6vratlori mastura olmag istariz,
Isto soz, 1sto amal, isto miivafiq bir moram!”

2

“Samaxi camei miidarrisi Abdiilxalig afandi canablar deyir ki:

‘_‘Miislime ovrat fagot al, liz acar indassalat,
Isto ayat, igto oxbar, isto ashabi-kiram!”

“Molla NaSraddin” do deyir Ki:

“Miifti oyls, ©bd... boyls, hom Xadica soyla de,

Isto oyloa, isto boylo, isto soyla, vassalam!..” (Sabir, 2004)
Sabir; siise, miicevherlere, toz pembe hayata diiskiin olup c¢ocuk terbiyesi ve ilme
mesafeli olan kadinlar1 hos gormez. Kadin da toplumun bir pargasi/dinamigidir. Onun
gorevi her gorevden istiindiir ¢ilinkii bugiliniin ¢ocuklar1 yarinin  toplumunu
olusturacaktir. Iyi bir annenin en giizel zineti akilli, hayali, vatana ve millete faydal
yetistirilmis cocuktur. Aile/¢cocuk toplumun temelidir ve terbiyelerinde &zen

gosterilmelidir:
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“Hoqiqi validanin an sarafli bir bazayi
Odabli, uslu ¢ocuqdur, tocommiilat deyil.

O madorin ki, yox 6vlada hiisni-tarbiyasi,
Sozayi-mokromati-nami-validat deyil.

Hoyata layig olan ziynat — elm gévharidir
Ki, boyls bir dirilik gabili-momat deyil.” (Sabir, 2004)

Kadin ve kadin haklari, hiirriiyet-i nisvan sdz konusu oldugunda Sabir, bir ¢ok sair ve
aydinin yaptig1 gibi sadece topluma ve erkege faturayir kesmez, soziin tam tersini kast
ederek hayadan yoksun, hayatinda hamiyete dair bir davasi olmayan, diinyay1 zevk ve
eglenceden ibaret sayan kadini da elestirir. Asil elestirilen erkektir ¢iinkii erkek, her
seyiyle kadina kole olmus yani kadin, erkege egemen olmustur. Kadinin istekleri
bitmemekte ve siirekli farkli isteklerde bulunmaktadir. Siirde tasvir edilen kadin Orhan
Veli Kanik’in Crmbizli Siir’indeki kadin gibidir:

“Ne atom bombasi

Ne Londra Konferansi
Bir elinde cimbiz,

Bir elinde ayna;
Umurunda m1 diinya!”

Diinyay1 ve kendi devletini tehtit eden tehlikeleri umursamaz bilakis yok sayar, onun
icin dnemli olan kendisidir. Kendi giizelligi ve giizelliginin takdir edilmesinin yaninda
Hrosima’nin, cihan harbinin, devletinin yikilisinin bir kiymet-i harbiyesi yoktur. Ciinkii
Gaye-i hayal olmadiginda zihin eneye/benlige doner ve etrafinda gezer. Artik mal,

miilk, namus, seref, aile, vatan, millet degerini kaybetmistir:

()

“Sonini at ¢olo, risva ol, oldum,
Nozari-xalqds adna ol, oldum,
Gozolim, simdi nadir formanin?
Cani1 qurban sano bu nalanin!

Soylodin hérmatini at, atdim,
Malini, sarvatini at, atdim,
Ohlini, kiilfatini at, atdim,
QoOvmiinii, millatini at, atdim,
Ciimlo heysiyyatini at, atdim,
Miixtosar, geyratini at, atdim,
Gozolim, simdi nadir formanin?
Cani1 qurban sans bu nalanin!
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Mono aid biitiin irsi-padarim

Okinim, miilkiim, evim, bumii barim

No zaman getdi iso yox Xabarim,

Sonds idi monim ancag nozarim,

Gozolim, simdi nadir formanin?

Cani1 qurban sana bu nalanin!” (Sabir, 2004)

Azerbaycan Sovyet doneminde edebiyatinin en etkili isimlerinden biri olan Samed
Vurgun, hayati boyunca pek c¢ok temada eserler vermistir. Bir sair olarak Samed
Vurgun, eserleriyle Azerbaycan halkini derinden etkilemis, ayni zamanda Sovyet
Donemi Azerbaycan siirinin 1950’lere dek en giiclii temsilcilerinden biri haline
gelmistir (Isgoren, 2016). Modern Azerbaycan Edebiyatinda pek ¢ok sanatg1 tarafindan
onemli bir sorun olarak degerlendirilen kadin algis1t Vurgun’da da kendini gosterir.

“Diinanki buzov baglayan, orkon, ¢ati toxuyan qadin bu giin boyiik bir kandin kolxoz
Sadridir.O, yiizlorca minlorca insamn igtisadi va madani hayatina rahbarlik edir. Diinanki
carsafli, evdar bir gadin bu giin komissardwr, mahkamo sadridir Vo basqga mas’ul vazifalar
daswyw. Tirk qadmnlarimin bu azadlhigi vo bu azadlq ugrunda tékiilon qanlar bizim
adabiyyatimizda hala laziminca gostarilmamigsdir.” ( Isgoren, 2016, s. 40)

Ormegin sairin “Basti” poemasinda Ekim Devrimi ile kadinlarin zindanlardan kurtulup

Ozgiir ve aydmlik bir diinyaya eristikleri kanaatindedir:

“Dogdu émriimiiziin qizil diinyast.
Sanin ds goziins diisdii aydinliq,
Omiirliik zindandan ¢ixd1 qadinliq.” ( Isgdren, 2016)
Buna paralel olarak, Samed Vurgun’un “Vagqif” piyesinde, Vakif karakteri gelinine

sOyle seslenir:

“A qizim, iiziindon gotiir duvag,

Qoy ag1q goriinsiin ayin qabagi.

Aciq yasamisdir bizim nanalar,

Kofandir, a balam, sarapardolor.”
Dirse Han Oglu Bogac Han hikayesindeki anne motifini de 6rnek vermistir:
“Goriindiiyii kimi ana obrazi bizim xalglarin tarixinda, qadim eposlarimizda an
sarafli va aliconab bir yer tutur. Bu, bir daha qadinin Sarq xalglart arasinda hormatsiz
Va sorafsiz oldugunu tosdiq edan ba’zi madani Avropa alimlorinin yalanciligin,
alcaghgim gostarir.” (Isgoren, 2016, s. 51)
Asik Aliasker, Qalmad: siirinde ikinci bir es alan bedbahtlara ates piiskiiriir. Daha

birinci es memnun edilmemisken evin huzurunu bozacak, bereketi kaciracak, ocagi
sondiirecek ikinci es akilli insanlarin yeltenecegi is degildir:

“Kiil basina, iki arvad alanlar,
Oz evino qiili-qal1 salanlar

Kaosildi barakat, ayran qalmadi.” (Slasgar, 2004)
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2.1.6. Sosyal Adaletsizligin (Ezen-Ezilen, Zengin-Fakir, Koylii-Kentli) Hicvi

“Sosyal adalet, acik¢a tanimlanmis ve sinirlar1 belirlenmis duragan bir kavram degildir.
Aksine dinamiktir. Bu nedenle sosyal adaletin c¢ok iyi bilinen ve yaygin olarak
kullanilan bir tanim1 bulunmamakla birlikte, farkli boyutlarindan yola ¢ikilarak cesitli
yonleri agiklanmaktadir.” (Anonymous, 2006, s. 157, akt. Anonim).
“Sosyal adalet, toplumdaki tiim bireyler i¢in gegerli olmalidir. Bir toplumda bu hedefe
ulasilmadig1 siirece bazilar1 gelismenin nimetlerinden yararlanirken, bazilar1 bu
nimetlerin sadece maliyetini 6demek durumunda kalarak, adaletsiz kosullarda
yasamlarini siirdiireceklerdir. Yagsanan sosyal adaletsizlikler, tiim yasam donemlerine
yayilma potansiyeli tasidigi i¢in sosyal olarak savunmasiz gruplar ortaya ¢ikmaktadir.”
(Yildirim, 2012) Sozgelimi diinyanin bir kismi obezite ile miicadele edip milyonlarca
dolar harcarken diger kismi aglikla miicadele etmektedir. Bu durum zamanimizda
boyleyken gelecekte de bdyle olacak belki daha acimasiz bir hal alacaktir. Sosyal
adaletsizlik insanin varolusuyla yasittir denilebilir. Sosyal adaletsizligin tarihi siireci
farkli disiplinlerle ilgili oldugu i¢in ozellikle yazar, sair ve diisiiniirlere dolayisiyla
edebiyata yansimasina yogunlagsmak gerekir. Biitiin toplumlarda sosyal adaletsizlik
gortlebilecegi gibi Azerbaycan’da da goriilmiis olmali ki sair ve yazarlar bu konularda
elestirel yazilar-siirler yazmiglardir. O sairlerden biri elbetteki Kasim Bey Zakir’dir.
Zakir, Mevlana’nin Mesnevi’sinde gegen “Aslan, Kurt ve Tilkinin avianmasi”
hikayesinden yola g¢ikarak uyarladigi “Aslan, qurd va c¢aggal” adli temsili
manzumesinden hareketle doneminin sosyal adaletsizliklerine ustaca deginir. Hikayede
aslanin adaletli sayilabilecek av paylasimi yapan kurdu 6ldiirmesi ve kurdun 6liimiinden
ders ¢ikarip aletsiz paylagim yapan tilkinin (gakalin) aslan tarafindan Oviilmesi
anlatilmaktadir. Zakir bu hikayeye atifta bulunarak kissadan hisse alinmasini ister:
“Nainki conabi-haciqulu tok,

Xanin bostaninin novbari galcak,

Uzloyib yaxsisin eva gdndars,
Cariqin ¢iiriiyilin tahvilo vera.

Cubuga saldira foqir royati,
Ozii yeyib-icib siira vohdati.
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Bu no alis veris, bu no ticarat?
Bu na haramxorlug, bu na ziyarat?

Satibdir gulluhiim dini diinyays,

Bu ohli-Sisadan panah xudays.” (Zakir, 2005)
Azerbaycan edebiyatinin giiglii kalemlerinden biri olan Mirza Ali Ekber Sabir giiclii
bir hicivcidir. Siirleri, kendi duygularini ifade etme bi¢imi, yasama yaklasma bi¢imi,
kendine 0Ozgii sanat araglarimi ve objelerini algilama bi¢imi orijinaldir. Somiirii
toplumundaki is¢inin, kdyliiniin, ¢aligkan insanin, emekgilerin yanindadir ve haklarini
savunur. Sabir, “Bizim Ne” adli siirinde, kendilerini ve insanlari saymayan ve
toplumunun gelecegine ilgisiz olan bencil insanlar1 agik¢a ortaya koyar:

“Bu da sozdiirmii, qazandiqlarimiz paralari,

Hey verak bogmalasin Zongozur avaralori?

Bizlara doxli nadir - yoxdur agor ¢aralori?

Qoy agarsin fliqora gozlorinin qaralori!

(Coksin onlar geco-glindiiz nigaranliq, bizo na?

Tapmayir ac-yalavaclar giizeranliq, bizo na?” (Sabir, 2004)

Sabir’in en ¢ok elestirdigi( hicvettigi) konulardan biri is¢i konusudur. Onurlu ve gerekli
olan bu temay1 siire Ozellikle Sabir kazandirmigtir. Sabir’in bu konular1 siklikla dile
getirmesi dolayisiyla is¢i sinifin1 uyandirmak istemesi istismarci, kan emici, isveren
siifin rahatsizligina ve korkmasina neden olmustur. Sabir’in en ¢ok basvurdugu s6z
sanatlarindan biri olan tariz sanati onun siirinin etkisini arttirmakta ve siire gii¢
kazandirmaktadir:

“Olmaz bu ki har omras doxalot eds fohlo,

Dovlatli olan yerds casarat eds fohlo,

Asuds nofos ¢gokmays halst eds fohlo,

Yainki hiiquq tisto adavat eds fohla,

Bu ¢arxi-falok torsino dovran edir indi,

Fohlo do 6ziin daxili-insan edir indi...” (Sabir, 2004)

Emektar olan kdyliiniin yasamini, varligmi ve haklarini korumakla miikellef olmasi
gereken merhametsiz insanlarin ¢irkin yliziinii ortaya ¢ikarir; onlardan yardim bekleyen

koyliiye nefret ve istihza ile boyle hitap eder:

“S6z agma mono ¢ox ¢alisib az yemoyindon,
Canin bacohonnom ki, dliirson, demoyindon;
Mon gozlomonom, bugda ¢ixar ver babayindon,
Coltik do gotir, arpa da, bugda da, okingi!” (Sabir, 2004)
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Sabir, Iran kaynakli tarihi bir olaya telmihen® Bura Say isimli kurgu-diyalog siirinde
Camaot ile Zilli-Sultan 1 konusturur. Halki soyup talan eden sahin kiz kardesi rehin
olarak tutulur ve halka c¢ektirdiklerinin hesabi sorulur:

Caomaat:

“Zilli-Sultan, bura say doydiiriib aldiglarini!
Soyiib aldiglarini, soydiiriib aldiglarini!
Zilli-Sultan:

Tovbo, ottdvba, Xata rahina getdiklorima!
Bilib etdiklorima, bilmayib etdiklorima!
(...)

Camaat:

Birbabir yadina sal climlo unutduglarini,
Millatin ganin alib, siisoys tutduglarini,
Qs {iciin axtalayib yayda qurutduglarini,
Gozlarin kallona da ¢ixsa, qus udduglarini!
Bos danigma, bura say 6ldiiriib aldiglarini!
Boliib aldiglarini, boldiiriib aldiglarimni!
Zilli-Sultan:

Tovba, ottdvba, Xata rahine getdiklorima!
Bilib etdiklarima, bilmayib etdiklarima!
Camaat:

Olli il 6lkads vurmusdun, a zalim isini,
Son ki hazir elomisdin ¢iyini, bigmisini,
Tomoin indi nadir ya qicidirsan disini,

Ag belindan doxi somsiri-miizofforkesini!
Bos danisma, bura say satdirib aldiglarini!
Atib aldiglarini, atdirib aldiglarini!
Zilli-Sultan:

Tovbo, ottdvba, Xota rahina getdiklorima!
Bilib etdiklorima, bilmayib etdiklarima!” (Sabir, 2004)

1832 yilinda Sivas’in kangal ilgesine bagli Deliktas kdyiinde dogan Ruhsati soziini
budaktan esirgemeyen Anadolu sahasi hiciv sairlerimizin basinda gelmektedir.
Duygulara, diisiincelere, inanglara siirinde genis yer veren Ruhsati, hiciv siirleriyle de
sosyal sorunlar1 dile getirmistir. Ornek olarak buraya aldigimiz bu siiri sanki giiniimiiz

kosullarinda yazilmis gibi tazeligini korumaktadir:

“Zenginin ziiglirdiin vasfin edeyim
Zugiirt nere varsa han da bulamaz
Zengine baklava borek cekilir

3 Zilli-Sultan; Mahommodali sahin atasi Miizofforaddin sahin qardasi idi. iranda Magruto vaxti o,
Avropaya getmigdi. Irana qayitmaq istorkon camaat onu Rostdo tutub saxlamis, irandan g¢rxmasin,
amlakinin miisadirs edilmasini talab etmisdi. Hamin hadisays isars olunur. (Sabir, 2004)
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Zugiirt arpa dar1 nan da bulamaz.

“Zenginin faytonu daglardan asar
Zigiirt diiz ovada yolundan sasar
Zenginin helvasi bal ile piser

Zugiirt herlesine un da bulamaz.”

(...)
“Gece sule vermez ziigiirdiin mumu.”
(...)

“Zugiirt damarinda kan da bulamaz.”

Asik Aliasker Azerbaycan’da 19. Yiizyilin sonunda goriilen siyasi gelismelerin bir
sonucu olan toplumsal adaletsizlige ve koylii halkin ezilmesine sessiz kalamaz.

“Bu cahatdon onun “Cixbdi” radifli gosmast digqat ¢okir. Geca-giindiiz “sart ayaz "da ¢alisan
roncbarin, naxir¢inin, nékorin ruzusunun giindongiine azalmasi, qogularmn, quldurlarin
ozbasimaliglari, adalat divaninmin olmamast asigr hiddatlandirirdi: " (Olasgoar, 2004, s. 19)

“Pristav, nacalnik golonds kondo,

Obani, oymagi vururlar banda.

Xaorec iista ¢oxlari diisiib kamondo,

Qamgida belinin gat1 ¢ixibdi.

Gozirlor havali agalar, bayler,

Calisir gan-tordo naxirgi, nokar.

Miixtosorin deyir Asiq Olosgar,

Kovxanin, kattanin zat1 ¢ixibdi.” (Slasger, 2004)

2.1.7. Tembellik, Gayretsizlik ve Hamiyetsizligin Hicvi

Kimin himmeti milleti ise o tek basina bir millettir, sozii tembellikten kurtulup sevk ve
gayret ile faaliyet ve hareketten ibaret olan hayat icin ¢alismay1 ve cehd etmeyi anlatir.
Hamiyetli insanlar, hayatin miibareze oldugunu bilir ve tembellik ddseginden
kendilerini korurlar. Bilirler ki ataletin cezas1 sefalettir. Bir ise baglarken yapilan
tevekkiil tembellik, isin sonunda yapilan tevekkiil ise dogru olan tevekkiildiir. Kader,
tevekkiil, ¢alisma, diinya, ahiret, fanilik kavramlar1 yanlis anlagilirsa sonug¢ tembellik,
gayretsizlik ve geri kalmaktir. Islam aleminin siiratle ¢ézmesi gerektigi konularin
basinda bahsi gecen hususlar vardir. Ciinkii alem-i Islam’1 ihya edecek, madden ve
manen terakkisine vesile olacak amil; ¢alismaya, diisiinmeye, ilerlemeye tesvik etmek
ve azme sevk etmektir. Bu durumu 20. Yizyil baslarinda Mirza Aliekber Sabir her

yonleriyle degerlendirir. Sabir kurtulus ve terakkiyi Islami dogru anlayip gayrete
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gelmekte, ilim tahsil etmekte ve ¢alismakta goriir. Boylece millet hem diinyada hem de
ahirette mesud ve bahtiyar olacaktir:

“Bu giin alami-matbuati-islamda nasr olunan qoazetlorin hansit bir nomrasidir ki,
onda islamiyyatin tadannisindan bahs edilib taraqqi va taalisina millati-islam targib
Vo tohris olunmasin? Zanni-axizanama gora bunca torgib va tahrisdan murad
islamin ancaq islamiyyat ila barabar edacak oldugu taraqqisidir ki, onun sayasinda
har cahatlor qeyrati-islam edacok vo namusi-millat miilahiza olunsun; nainki
daireyi-islamdan xaric taraqqidir ki, onilo na irzi-islam miihafiza vo na qeyrati-
millat oluna bilor. Har halda adini toraqqiyi-islam qoydugumuz su vazifeyi-
miigaddasani matlub bir suratde ancamo irisdirmokdon otrii siiari-islamiyyatimizin
intisarina geyrat Vo qerati-milliyamizin izdiyadina himmat etmoliyiz, tainki ismi ilo
miisammast diiz olub haqigatda taraqqgisi denilmakdan maoda, tadanni da deyil,
hatta islamiyyatin va geyrati-islamiyyatin nistii nabud olmagina askar bir sabab
oldugu haqigatdon kanar deyil, zann ediyorum. Pas boyla olan suratde sorioti-
gorrayi-Mahammadi gdostardiyi avamiri axz va navahini tork edib hadisi-sarif “iza
lom yagurriil-racul fahuva mankusal-galb” mazmununca geyratsizlikdon mankusa-
Qolb olmaga tonazziil etmoayib, irzi-islami miihafiza etmokle barabar elmi-islami
tohsil edib, zaminindeq daxi ilumi-diinyaviyya va alsinayi-acnabiyyani axz etmoliyiz
ki, ham diinya cahatinca va ham axirat cohatinca taraqqi edib, masud ve baxtiyar
olag.” ( https://www.ens.az/az/mirze-elekber-sabir-geyret) ( 18/07/2019)

Siirlerini genellikle zitliklar tizerine kuran Sabir, Millat Neca Tarac Olur Olsun, Na Isim
Var! siirinde birey ve toplumun tembelliginden yakinir. Bencilligi, diinyanin faniligini
tembellikle yanlis anlamayi, tarih suurundan uzak kalmayi, kaderi kendine gore
yorumlayip gelecek i¢in g¢aligmamayi, yasadigi anin kiymetini bilmeyip lizumsuz
islerle gecirmeyi, vatan evlatlarinin avare avare dolasip sefalet iginde kalmalarini, dul
kadinlarin kimsesiz ve caresiz kalmalarini elestirir; her milletin yiikselip belli alanlarda
ilerlediklerini buna mukabil milletimizin ancak yatakta ilerlemeyi diisiindiiglinii
dolayisiyla ilerlemeyi riiyasinda gordiiglinii sdyler ve biitlin bunlarin kaynagini
tembellikte goriir:

“Millat neco tarac olur olsun, ns isim var?!
Diismonlara mohtac olur olsun, na isim var?!
Qoy man tox olum 6zgalari ilo nadir karim,
Diinyavii cahan ac olur olsun ns isim var?!

Sos salma, yatanlar ayilar, qoy halo yatsin,
Yatmislari raz1 deyilom kimss oyatsin,
()

Ovladi veton qoy halo avars dolansin,

()

Hor millot edir safheyi-diinyada toraqqi,
Eylor hara bir manzili-movada taraqqi,

Y organ-dosayimo diiso gor yado toraqqi,
Biz do edarik alomi-royada toraqqi;


https://www.ens.az/az/mirze-elekber-sabir-qeyret
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Millat neco tarac olur olsun, no isim var?!

Diismoanlara moéhtac olur olsun, na isim var?!” (Sabir, 2004)
Sabir, halkini1 derinden seven bir yurtseverdir. Eserlerinin ¢cogunda, vatan sevgisinden
mahrum olanlarin, milletin adina konusan ama milleti sevmeyenlerin ifsas1 vardir.
“Urafa Mars1” adli siirinde Sabir, giinlerini isret meclislerinde gegiren, vatan-millet
sevdasindan mahrum, diline ve kiiltlirine mankurtlagan lafa gelince de mangalda kiil
birakmayan insanlar elestirir:

“Inteligentik, gozorik naz ilo,

omr edorik naseyi-domsaz ilo,

Hoftads bir dilbari-tonnaz ilo,

Homdom olub islori sahmanlariq,

Ay barokallah, na gézal canlariq!” (Sabir, 2004)

Azerbaycan edebiyati tarihinde biiylik bir hizmeti olan, siirde yeni bir ¢ag acan,
milyonlarca kalbi fetheden, gergek bir halk sairi olan Sabir 6lmez hicivleriyle bugiin de
zihinlerde yasiyor, insanlar1 yeni diinyaya ¢agiriyor ve yeni bir yasam i¢in miicadeleye
sevk ediyor. Sabir halkin gayret ve hamiyetsizliginden de sikayet¢idir. Kendi giiciiniin,
hak ve oOzgirliikklerinin farkinda olmayan, halk olmayr ‘pasif yonetilme’ olarak
kabullenen insanlara s6zii vardir:

“Bir rus gorondos oluruq xar yaninda,
Quzu, keciyik biz.
Kegmoz soziimiiz bir pula sordar yaninda,
Ciinki nagiyik biz?!
Tanr1 buna sahid
Quzu, kegiyik biz...” (Sabir, 2004, s. 52)
Sair Sabir halktan kaynaklanan hatalar1 hos gérmez “Barisnalara Dair” siirinde:

“Millat belo batd,

Ummot elo yatdu,

Xud, soyls, ay axmaq,

Dasi1 kim oyatdi1?

Dinma, xatorin var!” (Sabir, 2004, s. 64)
Insanlarin cogu ilme teveccilih gostermezler ¢iinkii maddi getirisini az bulurlar. Mana
aleminde hususiyet gelistirememis olan bu insanlar her seyi maddede goriir, gérmek
ister. Her seyi maddede arayanlarin akillar1 gézlerine inmistir, gz ise maneviyatta
kordiir. Insan1 olgunlastiran, kemale erdiren madde degil ma’nadir. Bdyleleri ilme

biganedir. Sabir “Cavablar Cavabi ’siirinde bu noktay1 vurgular:

“Agritma obos bagini, meyl etma tilumo,
Yox vaq’ qoyan elma, kamalata, riisums,
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Hor kas cibini giidmadadir baxsan imums,

Xarc etsa edar dolma-badimcans, lithumso;” (Sabir, 2004)
Aliqulu Qamkiisar, Millotinin Hali Parisan Ola adl siirinde milletin perisan haline
aglar. Millet gayretten uzaklasip tembellesmis ve tembelligini saka ve giilmeyle 6rtmek
istemektedir.

“Her isimiz mesxarali, giilmali
Olsa bizim, pozma kefin, ay dali,
Har neiasa Kalb Cofar, Kalb Olj,
Qom yemo, tab et, bu da, yahu, keger.” (Qemkusar, 2006)

Calil Mammadquluzada, Olacagsan adli satirik siirninde gafletle tembel tembel
oturanlari, vatan ve milletinin durumuna kafa yormayan hamiyetperverlikten yoksun

insanlari elestirir.

“Bigara Vaton tarii garanliqda galanda,
Ogyafa gedib somi-sobi tar olacagsan.
(...)

Bir vaxt ayilib axin husyar olacaqsan

Megrurisan indi, Xobarin yoxdur 6ziindan,

Olden vetanin getss, xobordar olacagsan.

Xar eyladi goflet soni ogyar yaninda,

Yatdigca bu gofletds yens xar olacagsan.” (Mommodquluzads, 2006)
Mammadquluzads, Oyanmadim siirinde ise yine gafletle yatip bir tiirli uyanmayan
kendini (aslinda milleti) anlatir. Sair kendisinin ¢ok agir bir uykuya daldigin1 fakat ne
yapilirsa yapilsin uyandirilamadigin1 yazar. Aslinda 6liim uykusuna dalmis olan her
seyden habersiz olan gayretsiz millettir. Derede yatan sairin burnuna diken batirirlar,
yaninda bomba patlatir, top atarlar, sakalindan bir avug koparirlar, sazli sozlii ¢ingeneler
basucunda ¢alar oynarlar lakin yine uyandiramazlar. Aslinda sair Miisliimanlarin/halkin
birbirleriyle savagsmasindan, azim ve kararliliklarini unutmalarindan, her gelen alimin
milleti talan etmesinden o kadar iiziilmiistiir ki yapilanlar1 goriip kahrolmamak igin
kendini uykuya vermistir. Molla Nasreddin dergisinin kurucusu olan yazar derginin

cikisini haber alsa bile uyanmak istemez:

“Darads yatmis idim, oyatdilar, oyanmadim,
Bumuma tikanlan uzatdilar, oyanmadim,
Bomba parta-partnan, top atdilar, oyanmadim,
Sagqgalimdan bir ovuc qopartdilar, oyanmadim.
(..)

Gordiilor, yuxlamisam, har koas sinadi giiciind,
Atlr atin Gistiima, qurbaga sald1 qigin,


https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:%C6%8Fliqulu_Q%C9%99mk%C3%BCsar
https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:C%C9%99lil_M%C9%99mm%C9%99dquluzad%C9%99
https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:C%C9%99lil_M%C9%99mm%C9%99dquluzad%C9%99
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Hoppanib Araz bu tay y1gib doaranin bicini,

(..)
Molla Nasreddin” dedi har hafta bir ofsanalar,
Miixtasar, har bir omal ¢ixartdilar, oyanmadim.” (Mammadquluzads, 2006)

2.1.8. iktisadi Hayatin (Fakirlik/Pahahlik) Hicvi

Kasim Bey Zakir, ekonominin bozulmasina, pahalilifin artmasina sessiz kalamaz.
Maddi durumun kotiiye gitmesi sairi derinden etkiler ve metelige kursun sikacak hale
sokar. Aglik ve fakirlik yatagi-yorgani satacak raddeye getirmistir halki.

“Ac qaldigca rext i xabi satacaq,
Gele-gcle quru yerde yatacaq,
Uzaqdan sikkeye giille atacaq,
Min tiimen®” altuni géren canimiz.” (Zakir, 2005)
Asik Aliasker de Zakir’le soz birligine varmiscasina fabrika ve isletmelerin

kapandigina, semaverin (ocagin) kaynamadigina, yorgan-dosegin kalmadigina yanar:

“Baglanib zavod ®lar, kosilib gondlor,

Qaynamir samavar, artibdi dordlar.

Niys aglamasin yaziq 6vratlar,

Sokiildi dosoklar, yorgan qalmadi.” (Slasgar, 2004)

2.1.9. Riisvet, Kanunsuzluk, Yolsuzluk, Dalkavukluk ve iltimasm Hicvi

19 ve 20. Asirlar bir ¢ok sair tarafindan gerek fen ve felsefenin ilerledigi gerek de bu
kanserojen ilerlemenin telafisi miimkiin olmayan sonuglari bakimindan Tiirk ve diinya
edebiyatlarinda siklikla anlatilir. Tiirkiye sahasinda 6zellikle Sadullah Pasa’ya ait “79.
Aswr” manzumesi nakil yerine akil, bilim ve deneyin kisacasi pozitivist anlayisin hakim
oldugu donemi senakarane sunar. SOmiirgecilik yarisindan sonra degisen sinirlar
nispeten homojen olan iilke insanlarinin heterojen yapiya doniismesi, isgaller, ilhakler
beraberinde kanunsuzluklari, riisveti ve kaosu getirir. Mehmet Akif’in asagidaki beyti
bu yiizyilin asil yliziinii gdstermesi bakimindan miithimdir:

“Ah o yirminci asir yok mu, o mahlik-i asil,
Ne kadar gozdesi mevceid ise, hakkiyle sefil,”

% Tiimen: iran para birimi.
% Zavot: (Rusga) Fabrika.
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Iste Kasim Bey Zakir, iilkede hakim olan yasadisiligi, iltimas1, kaosu ve kanunlarin
yiiksek/zengin ziimreye degil fakir, fukara ve kimsesizlere gegtigini anlatir. Yiiz adam
Oldiirenin altin ve giimiigsleri olmasi durumunda hapisten ¢ikarildigi bir adalet(siz)
sistem caridir:

“Kim ki, vilayetde sim i zeri var,
Yiiz adam 6ldiire, hebsden cixar.” (Zakir, 2005)

1

Sair, namerd kopriisiinden gecip adaletsizlesmektense “Rdziyam apara o seller meni.’
der. “Xobar Alsan Bu Vilanin Ohvalin” siirinde donemin Karabag sorununu ele alir ki
bunun bir sebebi de onun Karabagli meshur Cavansirler neslinden olmasidir.

Zakir’e gore “Bir ozgadir keyfiyyati-Qarabag.” Buna karsin sorunlar anlatmakla bitmez.
Edebiyata dogasi, muazzam manzaralari, kiltiirii ile Onciillik eden Karabag, savas
zamani da edebiyatin ana temasi oldu. (Guliyeva ve Gulusoy, 2018, s. 2328) Car
memurlar1 ve isbirlik¢iler bir taraftan, hilebaz mollalar bir taraftan, sadece cebini
diisiinen esnaflar ise diger taraftan bu giizel bdlgenin altin1 oymakta ve giinden giine
kotl glinlere gotiirmektedirler. Kimi ¢alar ve satar, kimileri gasp eder, kimileri kefen
satmak i¢in 6l beklemektedir, bunlar {ilke kovanina ¢comak sokan zalimlerdir boyle bir
mezalimi yasayan bir vilayet dagilmali, Sodom ve Gomore gibi helak olunmalidir:

“Qiittatittoriqin viifuru vardir,
Yaylaqda, aranda qatar-gatardir,
Yeno otlir-otiir, apar-apardir;
Bizim bagimizda catdadi ¢anaq.

(...)

Bir ucdan ogurlar, biri ucdan satar,
(...)

Belo vilayati dagitsin Tart,
Ziyada magsusdu Oras kanari,
()

Ogor xabar alsan Molla Safini,
Ogru diiriist qarigdirib kefini,

(...)

Qarabagda na day qaldi, no dana,
Bu giin,sabah qagar hars bir yana;
Tonbeh etmok ilo Xindiristana,
Xub saldi nizama 6lkoni qogagq.

Odalstds yoxdu bir kasrii kami,
Mundan sonra vilayatin na gomi?

(..)

Ulomalar iz dondarib xudadan,
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Usanmaz bir lahza covrii cofadan.
Bas1 ammamaoli seyid-molladan
Taotds 6vladir o qatmaqursagq.

Garok bu alomdan eylomok hazar,
Oz yerindo deyil ¢iinki xeyrii sor.
Bihormat olubdur padars pesar.” (Zakir, 2005)

Hayuirla serrin karistigi, evladin babaya saygisizlagtigi bu diinyadan hazer etmek gerektir
¢linkii insanlar diinyay1 yasanmaz hale getirmistir. Zakir sanki bugiinleri anlatircasina,

miisliiman Tirk yurdu Karabag’in elden ¢ikacagina isaret etmistir:

“Haram oldu bizs bir qar1s torpaq?

()
Cokilib koksiima daglar,diiytinlor,

Kafira olmasin nasib bu giinlar.
Qmamasin mani konlii biittinlar,
Fikrim daginiqdir, xatirim 6vraq.” (Zakir, 2005)

Bu cennetasa vatan topragindan miijdeli haber verilmek istense de serait besarete engel

olmus yalnizca binden bir kismina deginilebilmistir:

“Gargi vilayatda gox idi ohval,
Miiyassar olmadi sorh edom ohlal,
Bir parasin yazib, eyladim irsal,” (Zakir, 2005)

Sabir satirlerinde ¢arizmi, brujuvaziyi, miilki amirleri siklikla elestirdigi gibi riisvetin
yayginlagmasin1 ve riisvetcileri de elestirir. Onlarin antidemokratik miistemlekeci
siyasetlerini ya da siyasete alet olmalarmi keskin bir tslupla elestirir. Onlara
miicadeleci, davasindan vazge¢mez, barismaz bir durus ile karsilik verir. Bu sanatgi

’

durusunu  “Millar  deyir ki” taziyesinde ve “Yuxu” siirinde oOzellikle gormek

mumkuiundir:

“Qlasnt seckisini qoydu Dum miizakirays,

Catir sezon ki, yena albat gozo riigvot.

Qlasn1 olmagq iki sorto baglidir ancaq

Birinci riisvat, ikinci hada... fagat xalvat.” (Sabir, 2004)

Milletlerin kaderi birbirine benzemektedir. Biiyilk Fransiz sair ve yazar Victor

Hugo’nun su hicviyesi ebedi bir tarihi deger tasimaktadir:

“Iftihar edin, yagma ettiniz su ekmek kapisini,
Demek utanmaniz yok; demek kiictiik bir s1z1
Duymuyor yiireginiz! Hem de tam zamaninda,
Can ¢ekisen su yurdun en acikli aninda.
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Burada giittiigiiniiz biricik gaye demek,
Cebinizi doldurmak ve sonra kagivermek!
Su 6len memleketi kabrinde yakalayip
Soyan nebbag takim, artik utanin, ayip

"7

S6z konusu devlet malin1 deniz gérenler oldugunda Tevfik Fikret’in meshur “Han-1
Yagma” siirinin dizeleri hafizadan kendiliginden gelmektedir:

“Bu harmanin gelir sonu, kapistirin giderayak!
Yarin bakarsiniz soner bugiin ¢itirdayan ocak!
Buglinkii mideler kavi, buglinkii ¢orbalar sicak,
Atistirin, tikistirin, kapis kapis, ¢anak canak...
Yiyin efendiler yiyin, bu han-1 istiha sizin,
Doyunca, tiksirinca, ¢atlayincaya kadar yiyin

",

Asik Aliasker, ozellikle giiniimiizde olduke¢a asinan, unutulan, sinirlar1 birbirine iyice
karismis olan helal-haram konusunu hususan isler. Asiga gore diinyadaki olumsuz
durumlarin, kavga-doviislerin yegane sebebi helal-haram mevhumuna dikkat
etmemektir. Yani diisinmeden haram yemektir. Fikret’in tarizi ifadesiyle: “Hemen
yutun diistinmeyin haramini, helalini... 37

Sair Aliasker, helalligi (helalca yasayabilen insani, helali merkeze almayi) yaradilisa
yani fitrata baglamaktaydi. Saire gore helal hor seydon avval, niitfo pakligina (Slosgor,
2004, s. 17) baglanmaktaydi. Ciinkii asiga goren nutfe(niitfe)38 insanin Oziidiir ve her
sey orada kodlanmustir.

Kur’an’1t Kerim’de “Hac Suresi 5. ayet, Fanur Suresi 11. ayet, Ydsin Suresi 77. ayet,
Necm Suresi 46. ayet, Insan Suresi 2. ayet, Nahl Suresi 4. ayet, Kehf Suresi 37. ayet,
Mii'minum Suresi 13-14. ayet, Kiyame Suresi 3. Ayet ve Abese Suresi 19. ayet” olmak
lizere en az on surede ve onlarca ayette ¢esitli ayrintilarla insanin nutfeden yaratildig
bilgisi vardir. Ornegin, Nahl Suresi 4. ayette : “O, insan1 bir damla sudan yaratti. Fakat
bakarsin ki (insan) Rabbine apagik bir hasim oluvermistir.” buyurulmaktadir.

Asik Aliasker’e gdre insanoglunun iyi ya da kotii (said veya saki)®® olusu takdirdir
(genetiktir). Nutfenin pakligi yahut napakligi Tevrat’ta da geger: “Kutsal Bir, ana
rahmindeki tesekkiiliin baslangicinda insanin mutlu (said) ya da bahtsiz (sdki)
olacagina karar vermigtir.” ( Wolfson, 2001, s. 114-115, akt. Anonim)

%7 Tevfik Fikret, “Han-1 Yagma " siiri

% Nutfe: meni, atilan mukozamsi su, dol suyu, bel suyu, atmik, sperm. (not: tdk’de bu sdzciik yoktur.)

» "Said(mutlu, bahtiyar, iyi kimse) o kimsedir ki, annesi karninda said olmus; saki(mutsuz, bahtsiz, kotii
kimse) o kimsedir ki, annesi karninda saki olmugtur."


https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
https://mealler.org/Kelime.aspx?id=12218
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Nutfesi pak(temiz) olmayan insanlardan her tiirlii tehlike beklenebilir. Asik Aliasker’in
deyisiyle:

“Niitfasindon ayri olan tez gostorar isbatin,

Ciinki, hor agac kokiindon bitor, har meyvo gozlor zatin.

Niitfadon pak olan 6zii pak olar.” (Olasgar, 2004, s. 17)
Helal yasamin sart1 da helal kazangtan yani kisinin ge¢imini kendisinin saglamasidir.
Baskasinin sirtindan ge¢inmemeli, kimseye yiik olmamali, birilerinin malina goz
dikmemelidir. Bu zaruri sart saglanmadiginda ise sairin kendi ifadeleriyle “/ogmadan
kac”, “niitfadan ayri”, diismiigse ne kadar okumus, ilim tahsil etmis olsa da “piir kamala
yetismaz” yetisilmezdi. Ha(l)k edebiyatinin dosdogru sairi, bu dahi sonatkar™;

“Sovds qil haqq ils, ol ¢ok haramdan,

Halaldan matlobin al, qoca baxtim!”

Kasb eyls 6ziins halaldan maya,
Zinakar, haramxor yetismoz baya” demisti.
Tiirk edebiyatinin biiyiik sairi Fuzuli ise nutfeyi hamur/maya olarak ifade eder ve:

“Mey biter saki kalir,

Her renk solar haki kalir,

[lim insanm cehlini alsa da

Hamurunda varsa eseklik baki kalir.”
Konuya bir beyitle Ziya Pasa da katilarak radikal imgeler yardimiyla konuyu zirveye
tasir:

“Bed asla necabet mi verir hig iiniforma
Zer -duz palan vursan esek yine esektir.”

2.1.10. Felegin, Zamanenin ve Faniligin Hicvi

Diinya medeniyetlerinde ¢okga yer bulan gékcisimleri, ister istemez edebiyat alaninda
da kendini gosterir. Mitoloji ve anlati bahsinde genisce ele alman mitlerin
ozelliklerinden biri de gelecek nesillere aktariimasidir (igli, 2009, s. 20). Gelecek
nesillere aktarim sanat ve edebiyatla dogrudan iliskilidir. Ciinkii “Kozmolojik ger¢eklik,
sanat iizerinde yonlendirici bir etkiye sahiptir. Sanat tiriinleri bicimsel diizlemde ya da

icerik olarak kozmolojiden izler tasir.” (Ecevit 2008, s. 31, akt. I¢li, 2009, s. 20 ).

*0 Islam Olosgor’in ifadesi.
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Gokcisimlerini de igeren, farkli anlamlarda kullanilabilen felek sdzcligiiniin tanimlarina
bakmakta fayda vardir:

Falok: Corx, kainat, géy, diinya, zomans, boxt, tale. (Sabir, 2004, s. 315)

Felek: Gok, gokyiizii, sema, feza, diinya, alem, talih, baht, sans. (http://www.tdk.gov.tr)
Felek: Ortacag Islam kozmolojisinde yildizlari tasidigina ve hareket ettirdigine inanilan
seffaf gokkiire; gezegenlerin yoriingesi. (TDV Islam Ansiklopedisi, 1995, s. 306)

“Edebiyatta: Gok, gokkubbe ve gokyiiziinii ifade eden bu kelime divan siirinde ayni
zamanda ¢arh, dsuman, sipihr, gerdin, feza ve sema kelimelerini de karsilar ve ¢ok
defa bu kelimelerin yerine kullamlir. Ozellikle carh kelimesiyle es anlamli olup biri
digerinin yerini tutar. Felek de carh gibi genis ve mecazi olarak dehr, diinya,
devran, dlem, talih, baht, kader anlamlarini icine alir. Bu mecazi manalar: ile
genellikle tevriyeli bir sekilde kullamlir.” (TDV Islam Ansiklopedisi, 1995, s.

306)
Yildiz hareketlerinin ¢ekim ve itim gili¢lerinden dolay1 diinyadaki baz1 degisimlere

sebep oldugu (med-cezir) yadsinamaz bir gercektir. Yildizlarin bu etkileme giicii
insanlarin tabiatini, fiziksel ve biyolojik 6zelliklerini de etkiler ki bu da bur¢larla
ilgili bir konudur. Insanlar kendilerine gelen ugursuzlugu, kotiiliigii, talihsizligi
yildizlara daha genel anlamiyla onlarin yerlerini degistirip duran felege baglamis
ve ondan sikayet etmislerdir. Boylece felek aslinda kader anlaminda
kullanilmaktadir. islam inancinda ‘kadere iman’ oldugu halde insanlar, sair ve
yazarlar zamaneden kaynaklanan ya da baslarina tesadiif eden olumsuzluklar
“kaderi inkar etmek” anlami uyandirmamak amaciyla felege yliklemislerdir ki
ozellikle divan sairlerinde goriilen bu durum “Fars edebiyatindan gegcmis bir
edebi gelenek dolayisiyladir.” (TDV Islam Ansiklopedisi, 1995, s. 306)

“Gece ve giindiiz degigik sekiller gosterdigi, yildizlar ve giines birbiri ardinca
dogup battigi, ay bir sekilden baska bir sekle girdigi icin felek “mukalleb-
ahval” (iki yiizlii) kabul edilir. Felegin aya tesbihinde sekil benzerligi yaninda
gece ve giindiiziin onun iki yiizii olarak diistintilmesi de rol oynamaktadir.

Bir baska mazmunda felek keman (vay) olarak alimr. Buna gore kavisli
goriintisiiyle insanlara siirekli tir-i kaza firlatan bir yaydir. Burada kader soz
konusudur ve “dsumdni kazd” tabiri bu miinasebetle zikredilir. Nihayet felek
insanlar: aldatip yiyen bir dev, ehrimen™ veya yedi bash ejderdir.” (TDV
Islam Ansiklopedisi, 1995, s. 306)

Felek, kimi zaman sabit oldugu (insanlara merhametli ve hos davrandigi) bir yanilgidir

clinkii gark-1 felek yoriingesinde doniip dururken (doniip durdururken) her bir insanin

* Zerdiist’e nisbet edilen Gathd’larda, iyilik giicii Ahura Mazda’min (Hiirmiiz) karsiti olan kotii giicii
ifade etmek iizere kullanilan Angra Mainyu ile es anlamli olarak eski iran kutsal metni Avesta’da gegen
tabir.


http://www.tdk.gov.tr/
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basina tiirlii tiirli musibetler, imtihanlar getirmektedir. Rahat bir nafas alsam , mana
quracaq kalak (Sirvani X. , 2004, s. 66) hakikatine Ziya Pasa da isaret eder:
“Pek rengine aldanma felek eski felektir
Zira felegin mesreb-i na-saz1 donektir.” (https://www.antoloji.com)
Namik Kemal ise felegin ne rengine aldanir ne de mesrebine. Tanzimat 1. Kusagi’nin
bu aksiyon sairi, felekten zerrece korkmaz, bu meydan adami felegin her tiirlii cefa ve
donekligine kars1 dimdik durur ve milletine hizmet etmekten geri durmaz:

“Felek her tiirlii esbab-1 cefasin toplasin gelsin
Donersem kahbeyim millet yolunda bir azimetten.” (https://www.antoloji.com)

Felek kavrami sadece divan siirinde degil halkta da yansimalarini bulmustur. Bu
meyanda felek icerikli bazi deyimlere, atasdzlerine ve tiirkii sozlerine® yer vermekte
fayda vardir: “felege kiismek, felegin ¢emberinden gegmek, felegini sasirmak, felegin
sillesini yemek, felekten bir giin (veya gece) calmak, felekten kdm almak, felek yar
olursa, kahpe felek, kambur felek” ila-ahir. (http://www.tdk.gov.tr)

“Felek; kimine kavun yedirir kimine kelek,”

“Son saydigini say, gor folok no sayir”.

“Bilmem su felegin bende nesi var.”

“Bugiin benim efkarim var zarim var

Degme felek degme degme telime benim.”
Felek(gerh), bazen sevgiliye esir ederken®® bazen sevgiliye kavusmaya engel bir faktor

olarak karsimiza ¢ikar ve as1g1 ayrilik gamina disiiriir. Visal gilinlerinde ¢ok magrur
olan felegin kibri ask ve 1stirap sairi olan Fuzuli’yi sikayet ettirir:

“N’ola ger salsa Fuzili’ni gam-i hicrane ¢erh
Vasl eyyamida ol gafil iyen magrir idi” ( Kul, 2015)

Derdi ¢ok olan asigin derdini dinleyen yoktur. Felek ise her zamanki acimasizligini
gosterir. Yalnizlik i¢ine diisen as181 anlayacak, dert ortagi olacak hi¢ kimse yoktur.
‘Ah’indan felekleri yandiran Fuzlli yalnizliktan ve merhametsiz felekten sikayet
etmektedir:  “Dost bi-perva felek bi-rahm devran bi siikin”

Xaqani Sirvani, “Bu falok bir tastdir, Yer onda bir yumurta. ” diyerek felegin (evrenin)

biiyiikliigii i¢inde diinyanin (yerkiirenin) kiiciikliigiinii ve dongiisiinii tagbih yoluyla

*2 Tiirk Halk Miizigi TRT repertuvarinda ulasilabilen 4616 eser icerisinde felek kelimesinin gectigi 117
tirkii olusturmaktadir. ( Sen, 2017, s. 404)
8 <Sirler penge-i kahrimdan olurken lerzan

Beni bir gozleri ahuya zebun etti felek” (Yavuz Sultan Selim)


https://www.antoloji.com/
https://www.antoloji.com/
http://www.tdk.gov.tr/
https://eksisozluk.com/?q=bilmem+%c5%9fu+fele%c4%9fin+ben+de+nesi+var
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gayet icazkarane ifade eder. Sirvani baska bir siirinde zamaneden (dehr) sikayet edip
kalbini eriten felege karsi feleklerin yaraticisindan yardim ister:

“Zamano olindon halim yamandir,

Dadima son yetis monim , amandir.

Oritdi giinahsiz galbimi falok,

Ey g6ylarin sahi, 6ziin ol komak!” (Sirvani X. , 2004, s. 66)
Xagani, genellikle olumsuz algilanmaya mahkum olan felegi, devlerle dolu bir siseye
benzetir ki bu da astronomide basvurulan bir benzetmedir. Benzetmenin sinirlarini

gokyiiziin (kozmozun) en derin noktalarina vardirir:

“Yo0x, yoX, bad baslayib monimls falok,

Qorxuram ki, olsun bundan da betor.

Falok bir siisadir - divlorlo dolu,

Monim axtardigim bagardir, bagar.” (Sirvani X. , 2004, s. 66)
Xagqani ile cefakar felegin arasi bir ¢ogunda oldugu gibi iyi degildir yani yildizlar
barismaz aslinda felekle arasi iyi olan, onunla iyi gecinen birinde sorun vardir zira
ohriman tabiatli ayri dovredan(elips ve eksen egikligine isaretttir) (Sirvani X. , 2004:
66) felegin dogasinda koétiilik ve intikam vardir. Felek insanoglunun ayagina zincir
vurmus, her halkasi yilan agzi gibi zehirli ve sinsidir. Merhametsiz bir digmandir dyle
Ki: “Namard falok magar mana gormaz rava ¢orak? ” (Sirvani X. , 2004, s. 66) Bu kopan
tufan, kan akitan bu kozmik canavar, sairin azili hasmidir, dost olamaya niyeti yoktur:

“Qild1 falok moana cafa, konliimii qirdi korpii tok™

()

“Na goador ¢alisdim , gapaladimsa,

Manimls olmad: falok mehriban.

Olma falokls dost, deyil xos tabiati” (Sirvani X. , 2004, s. 66)
Felek tiim bu oyun kuruculugunu, eza ve cefakarligini sert ve hasin yapmaz; alistira
alistira, kaniksatarak, yildizlarin sakin, vakur ve yumusak¢a yoriingesinde akmalar1 gibi
yani narinane yapar:

“Narinca oxsar bu falok , istar sana qursun kaloak,

Yiiz oyunbazliq edar, narinca oxsar bu falok™ (Sirvani X. , 2004, s. 66)
Kasim Bey Zakir de felegin okuna nisan alinanlar arasindadir. Felegin sitem, gam ve
elem yiiklii doniisii sairi feryat ve figana baslatir:

“Ol giin ki, bu xakidane diisdiim,

Tir-1 feleye nisane diigdiim.

Bildim sitem i gem ii elemdir,

Cerxin revisi, fegane diisdiim.” (Zakir, 2005)
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Sairin i¢ alemini, misralara sinmis nefesini, nefretini, muhabbetini ayn1 anda duyusunu
ve felekten kimi zaman bir anlamda yardim istedigini gérmek miimkiindiir:

“Badi-saba, monim dordi-dilimi

Ol biiti-zibaya dedin, na dedi?

Ahu-nalom asimana yetdiyin

Gordani minays dedin, na dedi?” (Zakir, 2005)

“Ne giinde yaradib Xuddvend bizi, Bir yana aparabilmedik izi” diyen Zakir bir ¢ikis
yolu aramaktadir. Bey ile dilencinin farkinin kalmadigi, ytikleri tastyanlarin inip yedege
gectikleri, her seyin tersine dondiigii bir zamandan sikayetgidir:

“Tefaviit galmadi1 gedaya, beye,

Barkesler indi kegib yedeye,”
Zamane, Zakir Bey’i tily yastiktan Okiiz eyerine mecbur birakmistir. Mirze FethEli
Axundzade'ye yazdig: siirinde ise felegin egriligine (yoriingesindeki egik eksenine),
zalimligine, ihtiyarlikta onu vatanindan ayirdigina deginerek devrani elestirir:

“Piraneserlikde ¢erx-i gecreftar,
Eyledi vetenden derbeder meni.
Neylemisem, bilmem ddvr-i zalime,
Incidir diisende bu geder meni”

Oyle dayanilmaz bir zamandir ki baht1 sairi kafile bas1 iken birden ayaga birakmistr.
Ugurlu talihi géren cani simdi bu Karabag iilkesinde onu kara bahtli yapmustir artik.
Insanlar bir hi¢ ugruna karakola diismekte ve girecek delik aramaktadirlar lakin

siginacaklar1 o delik bile yoktur, altin degerindedir:

“Ne tirebext olduq bu Qarabag'da,
Tale-yi meymiini gbren canimiz

()
Aparirlar garavula, kesiye,
Qeht olub bir desik, girek desiye,”

Insanlar, insanlara reva goriilmeyecek bir zuliim yapmaktadirlar. Ad1 Miisliiman olan
birgok mezhepsiz, dinsiz ve melunu goren goézler aman dileyecek bir devirde

yagsamaktadir:

“Bu zulmii insana eylemez insan,

Saf cana yetisdik aman, el'aman.

Bir nece lamezheb, ad1 Miiselman,

Miirted i mel'tni géren canimiz.” (Zakir, 2005)
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“Insanin, her seyi oldugu gibi tabiati ve/ya onun kendisiyle iliskilendirilen kismu,
mekani idrak ve izah edis tarzi tamamen sahsi mizag, kiiltiir ve bakis a¢isiyla ilgilidir.”
(Korkmaz, 2002). “Sanatkarin farkli sezis ve anlatis 6zelligi, onun estetik zevki ile
dogrudan ilgilidir. Estetik zevk ise, yasanan Kkiiltiirin haddeden geg¢irilmesidir.”
(Durmus, 1998, s. 66). Olaylar1 algilama ve tepki verme mizag, kiiltiir ve estetik zevk
kadar kisinin i¢inde bulundugu halet-i ruhiye ile de ilgilidir. Bu bakimdan dostunun
vefatindan felegi sorumlu tutan Seyit Azim Sirvani, “Felegin kubbesine” tas atanlardan
biridir. “Abdulla Bay Asi Vo Xudadad Bayin Vofati Miinasibati llo” adli terkib-i
bendinde matem havasinin sebebini felekte arar. Seyit Azim; felegi dostlar1 birbirinden
ayran, firak’a diigar eden, utanmaz, adaletsiz, fermanina ram olmayan1 gam ve kedere
gark eden gii¢lii bir diigsman olarak tarif eder:

“Bu necs ziilm idi, fey ¢orx ki, biinyad etdin,
Niys ziilm etmok ti¢iin tobiivi motad etdin?
Bir utan, ey faloki-stifls, bu dévranindan,
Gor kimi zarii hazin, Kimlori dilsad etdin!
Atosi-hadisadon gox gozii qildin piirtab,

Min Siileyman™**1 salib torpaga barbad etdin.”
(...)

“Bas deyilmiydi bizo dagi-ozayi-Faloki?
Falok axir salib firgat arays,

Bizi saldi1 gomii dordii balaya

Ton Xasto, dil zaifii falok diismani-govi,” (Sirvani, 2005, s. 7)

“Etdi Bu Falok Hor Kasa Bir Tovr Yamanlhq” adli siirinde “Bu ¢arxi-falak tarsina
dovran edir imdi, diyen Sabir de felegi eza-cefa edici, iki yiizlii, utanmaz, bir parga
coregi (ekmegi) ¢ok goren bir diigman goriir. Aslinda insanlar zamanin ¢irkin ve
olumsuz yonlerini bir bakima felege baglamaktadirlar. Bu durum insanlarin bagvurdugu
savunma mekanizmasi olarak algilanabilir. Devran (felek), her tiirlii eza ve cefasin
toplamis gelmis; bu kez miisliimanlar1 hedef almustir:

“Etdi bu folok har kass bir tovr yamanliq,

Sad heyf, kecon giin!

Boylo folok olmaz!

Yox boylo iki dilli, yaman iizlii cofakar,

Bir zarro utanmaz!
Ey vay, bu folok qoydu bizi 16qmays hasrat,

()

Vermoz doxi bir parga ¢orok tapmaga fiirsot,
Get, yatgilo samsiz!

* Nego-nego Siileymani saldin taxtindan, folok! ( Asik Aliasker de hemen hemen aymi sézii syler.)
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Oz bildiyini qild1 miiselmanlara dovran,
Ol isdon tziildii.

(.-)

Baxmis bu miisolmanlara gam pancarasindan,

Corxin iizii donstin!

Owval bu falak ciimlodon oymisdi damag,

Qom kasosi dasdi.

Axirda bizim bagimiza vurdu ¢anagi,

Su basdan asdi1.” (Sabir, 2004, s. 51)
Sabir devran’a kizgindir. Boyle devrana lanetler okur, zaman gegtikge beterligi artar ve
her gelen yil giden yili aratir. Eger bir “Esidon olsa, goror kim, ¢ixir ahi(m) falaka.”
sairin. “Ey Foalok, Ziilmiin Oyandir” mensur siirinde Sabir felegin ¢emberinden gegisini
anlatir:

“Ey falok, ziilmiin 2’ yandwr, bu neca dovri-zomandur ki, igim ahii fagandir, mani
yandwrma amandir, goziimiin aski ravandur, tirayim dopdolu qandwr, hami gamdan
bu yamandir ki, nega ahli-qalomlor, buraxib canima gamlor, garisib dord bahamlar,
iirayim indi varamlor...” (Sabir, 2004, s. 82)

Felekten kelek yese de felegin rengine aldanmaz Sabir. Felegin oyunlarina, saire reva
gorecegi murada karsi temkinlidir. “Sanli  Gordiikco Mani Sanki Edir Qovr Falok”
siirinde felegin kendisinin mutlulugunu kiskandigini diisiinmesine ragmen rindane bir
rakkas gibi felege aldirmadan kendi oynamaktadir:

“Sanli gorditkco moni sanki edir qovr falok,

Min kalok ¢ido edir basima filfovr falok.

Namurad olmagim oldiss muradi oldum,
Simdi bilmam no murad ils edir dovr falok?

Asiman oldumu surax iki giin giildii iziim
Ki, miikafat olaraq bunca edir covr folok?!

Artiq oynatma moni san doxi, ey esqi-ciinun,
Mon 6ziim oynayiram ¢alsa da har tovr falok!

Simdilik rogsdayiz, ta géralim kim yixilir:

Monii dil, esqii hovas, hutii homal, sovri-folok?” (Sabir, 2004, s. 288)
Falayin qilinct daydi belimdon dizesiyle felegi elindeki kiligla sairi en hassas yerinden
vuran bir diisman addeden halk ozani Sair Aliasker “Cixibdi” adli kosmasinda
diinyanin (Falayin gahrindan) sikayetcidir:

“Ay hozorat, galin siza séylayim,
Bu diinyanin xayanat1 ¢ixibdi.
Insaflar azalib, miirvat godalib,
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Qazilarin mazarrati ¢ixibdi.” (9lasgar, 2004)

“Dad sanin alindan, a ganl folok!” , “Carxi-folok moni saldr kamanda,” diyen ve
“folokdan bir macal istayen” sair Aliasker “Cokirson” adli kogmasinda ise tarimla
ugrastigi i¢in olsa gerek benzetmelerini rengberlikle baglantili verir:

“Miixonnat zamana, bimirvat falok,
Samu siibho, siibhii sama ¢okirson.
Lohzads agirsan min ciira kalok,
Gah pozursan, gah nizama ¢akirsan.

Altmis il qurguna dildim tamasa,

Sondo bir etibar gormodim, hasa...

Hec kos dovran siiriib ¢ixmadi basa,

Okmaz kotan kimi xama ¢okirson.” (©lasger, 2004, s. 17)

2.1.11. Yozlasmanin ve Diinyevilesmenin Hicvi

Biiyiik Sair Sabir  “Radd Ol Qapidan, Aglama Zar-Zar, Dilongi!” adli siirinde
toplumun yozlastigini, ahlaki degerlerin iflasini, asir1 diinyevilesmeyi, dilenciye bile
tahammiilii kalmayan toplumu tarifsiz bir eda ile anlatir.

“Radd ol gapidan, aglama zar-zar, dilongi!
Vaqgqildama bayqus kimi, idbar dilongi!

Dikma g6ziinii matbaxa, biar dilongi!
Radd ol qapidan, aglama zar-zar, dilongi!” (Sabir, 2004)

“Bu maclisimiz maclisi-ehsandir agorci” ise de fakir ve dilencilere ikramlari-ithsanlari
yoktur ¢linkii kendileri “Kokdiir, yekadir, boynuyogundur, niicabadir,” | “Baydir,
agadir, agzi dual iilomadir.” Onlar yiiksek sinif insan1 zengin kimseler iken nasil ”
Dovlatli foqir ilo miisavat eds bilmoz” olacaklardir.

“Bax, bax, neco ¢irkindir o monhus comalin!

Hax-tiif iiziina, surati murdar dilongi!

Radd ol gapidan, aglama zar-zar, dilongi

(...)

Daovloatli negin sorf edib 6z bazlii soxasin,

O’yan1 qoyub, doydura gohrin fiigorasin?

Toksiin gériim Allah {iziinlin sormii hoyasin!

Ol ¢ok yaxamizdan, itil, idbar dilongi!

Radd ol gapidan, aglama zar-zar, dilongi!” (Sabir, 2004, s. 264)



127

Satirik siirin kalesi Sabir, “Qorxuram!” adli, “Qorxmuram!” redifli unutulmaz eserinde
toplumun dindeki yozlagmasini beligane anlatir. Sair ¢ollerde ¢esit ¢esit mahlukat goriir
korkmaz, denizdedeki tufandan korkmaz, sahilde vahsi varliklar goriir korkmaz,
volkanik daglardan piiskiiren dehsetengiz lavlar1 goriir korkmaz, balta girmemis
tirpertici ormanlarda yirtict hayvanlarla karsilagir korkmaz, kabristanliklarda hortlak
goriir korkmaz, metruk viranelerde cin goriir korkmaz, ¢ok tuhaf insan goriir korkmaz,
ama korkusuz  korkak misali nerede bir misliiman gorse  korkar:
“Payi-piyada diigiirom ¢ollara,

Xari-miigilan goriirom, qorxmuram.

Seyr edirom barrii biyabanlari,
Quli-biyaban goriirom, qorxmuram.

Yangili vulkan gériirom, qorxmuram.
Yirtict heyvan goriirom, qorxmuram.
Qabrds xortdan goriirom, qorxmuram.
Cin goriirom, can goriirom, qorxmuram.
Miixtalif slvan goriirom, qorxmuram.
Cox tithaf insan goriirom, qorxmuram.’

b

Leyk, bu qorxmazliq ils, dogrusu,
Ay dadas, vallahi, billahi, tallahi,
Harda miisolman goriirom, qorxuram!.. (Sabir, 2004)
Sabir, “Saradan Bir Dali Seytan Deyor: Insanlar, Insanlar!” adli siirinde ise ddneminin

biitlin kotiiciil kisilerini elestirir. Yer yiiziinden deli bir seytan ¢ikar ve insanlara nasihat
eder. Sabir tezat sanatin1 kullanmada mabhirdir zira akli basindaki insanlara seytanin
delisi nasihat etmektedir ki yozlagmanin bini bir paradir. Insanlar dogru kilavuzlari
birakip fettan kisilere/insi seytanlara aldanmaktadirlar. Avam halk ilim ve irfandan uzak
olduklarindan mollalar san-seref kazanmistir. Mollalarin kadrii kiymetten diismesi
halkin ilim seviyesinin artmasina baglidir ¢linkii bilgi, bilgisi olanlara iistiinlik saglar.
Istibdat yontemini benimseyen iktidaralar ise milletin uyanik olmasini istemez bilakis
muti olmasini ister ki bagkaldiri, isyan, muhalefet olmasin. Toplumun elinde satatii
bulunduran kesimi yozlasmis, diinyevilesmis ve kendi degerlerinden uzaklasmistir
dolayisiyla vicdansizlagsmiglardir:
“Soradon bir dali seytan deyar: insanlar, insanlar!

Nadir diinyant dutmus elmloar, irfanlar, insanlar!?

Sevarmi shli-istibdad millot husyar olsun?
Buna razi olurmu bir neg¢a vicdanlar, insanlar!?” (Sabir, 2004)
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2.2. KISISEL ICERIKLI (BIREYSEL) HICIVLER

Toplumsal hicivlerin yani sira kisilere yonelik( hitab1 belli olan) hicivler de vardir.

Asagida bizzat ad1 sdylenen kisilere yazilan hicivlere yer verilecektir.

2.2.1. Dinin Oziinden Uzak Din Adamlarinin Hicvi

2.2.1.1. Salyanh®™ Axund Molla Mohemmod Hosan Hakkinda Hiciv

Seyit Azim Sirvani, satiralarinda sahte din adamlarin1 kiyasiya elestirir. Gergek din
adamlariyla, dinin 6ziinii i¢sellestirmis hakikatbin ruhanilerle isi yoktur hatta onlara
hiirmet eder. Asil okladig1 sahislar ikiylizlii ve riyakar yani miinafik olan sahtekarlardir.
Kimi zaman dinin 6ziinden habersiz olan ham sofular1 “Ol mahiler ki derya igredir
deryayr bilmezler.” misali belki de Yunus Emre’yi sigaya ¢eken Molla Kasim’in ona
cevaben yazilan misralarini okumasindan oOnceki haline sylenmis gibi 0 da ham
sofular1 (mollalar1) sigaya ceker:

“Dervis Yunus bu sozii, egri bligrii sdyleme
Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir.”

Divan Edebiyati’nda yaygin olan habnamelerde oldugu gibi riiya gérmiiscesine, rilyada
konusmus-konusturulmuscasina baslar Salyanhh Axund Molla Mahammoad Hasan’i
hicve:

“Gordiim yuxuda gohi-balani,
Mozlumi-diyari-Karbalani.

(--)

Bir morsiyoxani-horzo-goftar,
Minbords ips diiziir yalani.

Ta aglada bir ne¢o avami,

Baglar bizo hordom iftirani.
Sordum ki, o kimdir, ey miikarrom?
Ver birca nisan o galtobani.

Bir ah ¢okib dedi o sarvar:
Salyanin o zist rovzoxani.

Ol Molla Mahammadi-Hasan kim,
Satd1 pula din ils iman1.”

** Salyan, Azerbaycan’da baskent Bakii’niin giineyinde yer alan bir sehir
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Yukaridaki dizelerde Sirvani, riiyada miikerrem bir kerbela sehidiyle konusur ve
sahtekar mollalarin konuyu siirekli kerbela olayina baglamalarindan sehidin duydugu
rahatsizliktan bahseder. O kaltaban din ve imanini para ile satan Salyanh Axund’dan

baskasi1 degildir.

2.2.2. Bey, Pasa, Aga Gibi Yoneticilerin Hicvi

2.2.2.1. Cefequlu Xan Nova, Omiraslan Bay, Mehdi Boay Kobirli, Hiiseyn Bay, Knyaz
Xasay Gibi Isimlerin Hicvi

Kasim Bey Zakir, hicivlerinde XIX. Asrin birinci yarisindaki yonetici-yonetilen( kirsal
kesimde yasayan) iliskilerini basariyla yansitmistir. Miilki amirlerin Car memurlariyla
birlikte halki somiirmelerini ve onlara zulmetmelerini anlatiyordu. Onlarin insafsiz ve
ilkesiz davranislarina tahammiil edemiyordu.

“Sairin tonqid etdiyi baylor yalniz onun soxsi diismanlari olmayib comiyyat iiciin, xalq ti¢tin do
ictimai bala idi. Zakir yirtici tebiato malik olan, “raiyyati siso taxan” miilkodarlara, xanzadalara
nifrat oyatmagla, onlart hartorafli tanitmagla xalqgina kémaok edirdi.” (Editésr, Mommadov,
2005)

Hicivlerinde ¢agdaslar1 olan Ceferqulu xan Nova, ©Omiraslan bay, Mehdi bay Kobirli,
Hiiseyn boy, knyaz Xasay gibi bliyiik amirler tenkit edilmistir. Sair onlar1 feodalitenin
artiklar1 olarak gormiis ve elestirmistir. Zakir, Rohim boy Ugurlubayov’a atfen yazdig
“Knyaz Xasay Usmiyev Haqginda Hacv” adli siirinde Knyaz adli muhatabini yine Knyaz
redifiyle yerden yere vurmustur. Ismi/unvam siirekli tekrar ederek (tekrir sanatina
bagvurarak) hicvinin etkisini arttirmigtir:

“Rohima, covr edir har dom mono bir nagolay knyaz,
Gohi Tarxan, goh Coafarqulu, gahi Xasay knyaz.

()

Dagistan daginin knyazlarinin lazzotini gordiim,
Qalibdir bir homin Ondi, Cegen, bir do Ciingatay knyaz.
(...)

Dedim ol madani-feylo bulunsun canisin, yarab,
Bulundu, heyf kim, bixeyrii xayin, siistray knyaz.

Horarat ¢esmi-kombinays négsan oldugun bilmis.
Galor payiz Qarabags, qacar Olbiirss yay, knyaz!
()

Belo knyazi haqq alsin alimdan, man tutum matom.
Vurub basima har Ishzs deyim: ey vay, vay, knyaz!
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Qolumuzdan tutan yox, qilgamizdan galdiran ¢oxdur,
Bizo goht oldu bu alomds bir miisgkiil-giisay knyaz!

Loamat dyls galibdir o bidinii dilazara,
Siyavus46 ganidi yaninda bir fincan ¢ay, knyaz.

Ogor yoxdur bu illat sonds yiiz lanat mana galsin.
Sifatin zominini nozm ilo yazdim cabacay knyaz!” (Zakir, 2005)

1849 yilinda Susa vialyetinin reisi Tarxan Mauravov Zakir’in ikametgahina baskin
yapip sairi ve ailesini hapse attirir. Bir ¢ok Karabag beyi de saire diisman oldukalrindan
Tarxan’a destek verirler. Car memurlari saire ve ailesine kotii davranir ve eziyet ederler.
Zakir’in mahkeme siireci ve o donem tutulan bir rapor durumu 6zetlemektedir:

“"Altmis yagii Qasim bay Oli bay oglu ciddi polis nazarati altinda saxlanilmaq sortilo Bakiya
stirgtin olunsun, ailosi isa onunla birlikda oraya getmaya macbur edilmasin, iyirmi ii¢ yash
Nacafqulu bay, iyirmi yash qohumu Isgandar bay Oli bay oglu, havasi toklikda i il miiddatina
Rusiyamin daxili vilayatloring siirgiin edilsinlor; hom da siirgiin xarclori oniann 6z hesabina
olmalidir. Behbudun anast va Sakkiz yasl kicik qardast Mustafa yasadiglar: yerds qalsinlar'.

Sair bu adaletsiz durumdan vazgegilmesi i¢in dilek¢e yazsa da dilekgesi reddedilir.

Bunun {izerine sair “Maddeyi-Tarix "1 kaleme alir:

“Yatmis idim, geco royada moni tutdu kopak,
Ol godor kegmadi ki, gordiiyiim oldu gergok.
Y1xdi, barbad eladi ¢iin bizi ol xana-Xarab,
Sali-bidadma forz oldu mono nazm demek.
Nami... sarbasar etdim odad,

Diisdii tarix “torxan mrof sog”. (Zakir, 2005)

“Var Miilki-Qarabag*'da Cox Dun®® Kopak Oglu” gazel bigimli hiciv, Zakir’in en sert
tislupla kaleme aldig1 eserlerindendir. Sair bu hicvini Hiiseyn Bay’e yoneltir:

Var miilki-Qarabagda ¢ox dun kopak oglu,
Hasa kim, ola bir belo molun képak oglu!

(..)

Yixsin evini qadiri-bigun, kopok oglu!

4 Yagiz ath anlaminda, Farsca kokenli erkek ismi. Iran  mitolojisi  karakteri.

Keyavus'un oglu olan Siyavus, Riistem tarafindan biiyiik bir kahraman olarak yetistirilir. Cok giizel birisi
oldugundan, iivey kiz kardesi ona asik olur. Siyavus ondan yiizgevirdigi icin iftirasina ugrar. Bu
yiizden Efrasiyab'in yanina giderek, onun kiziyla evlenir. Daha sonra Efrasiyab tarafindan bogazlanarak
oldirtildigii sdylenir.

* Qarabag: Isgalci Ruslarm yardimiyla Ermenilerce ele gegirilen Azerbaycan topragi.

*8 Dun: Asagi, alcak, basit (kisi).


https://www.uludagsozluk.com/k/efrasiyab/
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Yox sondo mogor sormii hoya, bir koaso eylor
Bu ziilmii no Haccacii no Momun kdpok oglu!

Munca nadi kim, dinini diinyays satirsan?!
Y1gd1 o godor neyladi Qarun kopak oglu!

Bir dordo salibsan ki, mani ¢ars tapilmaz,
Horgah gols Logmanii Falatun, kopok oglu!

Essokdon at olmaz, ¢gulunu eyloyoson gor
Ya tirmovii ya otlosi-glilgun, kopak oglu!

Horgond miisolmandi adin, yaxsidi sonden

(..)

Kimin evino diigso sonin magdomi-sumiin,
Yeydir ki, diise zalzalo, taun, kdpok oglu!

Diinya isi oql ilo deyil, talei-meymun
Cokmis na yera gor soni, meymun kdpak oglu! (Zakir, 2005)

2.2.2.2. Mammad Oli Bey, Niih Bey, Mirze Hac1 Bey, Qaraqasoglu Hac1 Manaf,
Qarasaqgalli Hoson Bey, Molla ®lasgar Gazi, Qurutdi Mommad Gibi Isimlerin Hicvi

Seyit Azim Sirvani, “Samaxi’min® Tazo Baylorini Hacv” adli siirinde bey geginen bir
sira kisileri; telmih, tesbih, miibalaga, istiare gibi sanatlara bagvurarak hiciv oklariyla
vurur. Mammoad Oli Bey ile Mahmud Aga utanmadan, Allah’1t unutup yanlis yollara
girerek riisvet almis ve halkin basina belalar getirmislerdir. Qarasaqqalli Hasan da
hicivden kurtulamamis ve elestiri oklarinin hedefi olmustur. Herkesten para toplayip
evine kilolarca et getirtmis midesi bile bu onursuz duruma dayanamamastir:

“Iki bay diismadi riisvat tomaino asla,

Biri Mammad 9li baydir, biri do Mahmud aga.
Qaldig1 vurdu isin, gézlomadi sormii haya,
Getdilar xalqin hami basina yiiz dordii bala,
Unudub Allahi bunlar hamu tiigyan eladi.

Qarasaqqall Hasan oldu pul almaqgda vakil,

Ald1 pul, eyladi gismat, hamiya durdu kafil,

Ot bazardan dasinib monzilo zonbil-zanbil,

Etmodi madalari yagh gidani tahlil,

Saldi ishala ¢oxun qati eladi.” (Sirvani, 2005, s. 15)

* Azerbaycan’da Kafkas daglari eteklerinde bir sehir
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Bu s6zde beyler; tiirlii tiirlii oyun ve hilelerle halki soymakta, halktan gasp ettikleriyle
yiyip yaglanmakta, damizlik koyun gibi semizlenmekte ve giniinii giin edip
eglenmektedirler. Aslinda beyler arasinda da bir miicadele vardir sair biiyiikk beylerin
kiiclik beylerden para almasini; atlarin eseklerden arpa kapmasina benzetmek suretiyle
bliyiik beyleri atlara, kiigiik beyleri de eseklere benzetmektedir. Niih Bey’in sahsinda
Nuh Tufani’na atifta bulunarak yerden ve gokten kendisine para yagdigini miibalaga
sanatiyla ifade etmektedir. Mirza Haci1 Bey, kotii bir yol izleyerek Siifyan ve Mervan
izinden gitmistir. Siifyan, (Islam deccali ) i1ahi dinlerde kiyamet alametlerinden sayilan
ve insanlar1 dogru yoldan saptirmaya calisacagi kabul edilen olaganiistii giiclere sahip
kisi. Sozliikte “bir seyi ortmek, yaldizlamak veya boyamak™ anlamindaki decl kokiinden
tireyen bir sifat olup klasik kaynaklarda “dhir zamanda ortaya ¢ikip gosterecegi
harikulade olaylar sayesinde bazi insanlar1 dalalete siiriikkleyecegine inanilan kisi” diye
tarif edilir. Deccal kelimesi Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir. (Islim Ansiklopedisi,
1994, s. 67-69)

Mervan ise “Restl-i Ekrem’e karsi diismanca bir tavir takinip ona eziyet edenlerle
birlikte hareket eden, Mekke fethinin ardindan miisliiman oldugunu soylediyse de
bundan sonra da olumsuz tavrin1 devam ettiren, Hz. Peygamber’i taklit etmesi, evini
gozetlemesi ve miisliimanlarin sirrint ifsa etmesi yliziinden Restlullah tarafindan lanet
edilerek Taif’e siiriilen Hakem’in oglu olup Hz. Osman’in halifeliginde dnemli resmi
gorevler istlenen, etrafina fitne flicur sagan, ayrica Hz. Ali halife olunca ona biat
etmeyen ve Yezit’ten destek goren bir kisidir.” (Islam Ansiklopedisi, 2004, s. 225)

“Boylorin hasil olub dovri-falokdon tamu,
Yedi, yaglandi, garin saldi qoyun tok hami,
At 0liib, itlorin oldu ne¢o giin bayrami,
Gordii Siybanh Qasim gérmodiyi oyyami,
Getdi on dord geca Siybanda giragan eladi.

Yeka baylor pul alib bir nego algaq baydan,
Kiihan atlar necs ki, arpa qapar essokdon,
Tutdular agibati qirma, baritdan, zongdan,
Niih beyin pul tokiiliib tistiine yerdan, gdydan,
Qocaliq Nuh kimi axir1 tufan eladi.

Bu no insafdir, ey peyraviyani-Barmok,

Eylo kas var ki, cox yaxsidi ondan essok,
Onu siz bay edasiz, olmaya Mirza Haci bag,
Baviicudi ki, ¢ilondir, 6zii do ¢ox zirak,
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Siz edan ziilmii ns Siifyanii no Marvan eladi.” (Sirvani, 2005, s. 19)

Beylikle alakasi yokken bey olan, parayla islerin-nesnelerin rengini degistiren, hakki
gevenvari yemler iken arpaya dadan esekler misali yiyip bitiren Qaraqas oglu misali
sozde beyler; kiirk ve papaklarla taltif edilmis olsa bile lryan gibi goriinen lotu
(serseri/kabadayi) kisilerin beyligi sorgulanir Qarasaqqalli Hasanbay’in. Eseklerin bile
palanlayabilecegi korkak bir inege benzetilen Sarisaqqall nacalnik de hiciv oklarina
hedef olanlar arasindadir. Aileden cahil olup kitap yiizii gormeyen, miirekkep
yalamadig1 halde miihendislik yapan, ev yapmasi gerekirken evler yikan evi yikilasica
Qasimbay de basa bela olan beyler arasindadir:

“Qaraqas oglu ki, heg boy doyiidii, bag dedilar,
Pul ki, goldi araya, bardaga sohok dedilor,

Kim ki, pul vermadi, - ol yazig1 Barmak dedilar,
Miixtosar, essaya at, ata da essok dedilar,

Bu essoklar yeyibon arpani tiigyan eladi.

Qarasaqqallh Hasanbay duruban tez ayaga,
Orz qildi ki, onu sorh qilim mon, ay aga,

No godar xan tutardi onu kiirks, papaga,
Dagidib paltarin, tiryan golordi otaga,
Qoydu xan adin1 Uryan, lotu meydan eladi.

Sarisaqqall nacalnik demo, bir gorxaq inok,
Cilinki ¢ullardi, palanlardi onu har essok,

(.)

Incinar oldu Qasimbay, bizo ¢ox verdi ozab,

Hoqq evin yixsin onun, etdi bizi xanaxarab,

Incimarliq 6zii bir elmdi bihoddii hesab.

Bu avam oglu avam harda goriib fosli-kitab,

Haradan goldi, 6ziin gabili-ayan elodi?” (Sirvani, 2005: 19)

Seyit Azim Sirvani, “Samaxi’’nin Taza Baylarini Hacv” adli siirinde hicvin dozunu
arttirir. 9hmad bay’i insi seytana, Mervan’a ve kopege benzetir. Kendisine benzetilen
unsurlar diisiiniildiiglinde bunlardan daha agir daha galiz benzetilen bulunamaz bu da
elestirinin sinirlarini ve sairin kisilere duydugu 6fkeyi anlamada yardimer olacaktir dyle
ki hicvedilen kisinin ¢ocukluguna ve anne-babasina kadar (Freudyen bir bakis agisiyla)
olay vardirilir:

“Bunlarin basgist malum ¢opur 9hmad baydir,
Nasli-insanda acabdir goriirom seytani.
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Olo diismoz belo mardudi-ozazilsurat,
Zahir eylar bu kopak alom-ara Marvani.

O godor var tomoi, molladan artiq haqga,
And i¢or ovcuna bassan bir udus halvani.

Atas1 Sadiq, 6zii bas na {igiin kazibdir,

Bilir anasi ki, hardandi munun négsani” (Sirvani, 2005, s. 24)
Liyakat ve salahiyetten yoksun “Samaxi’nin Tozo Baylorini” sirasiyla kisa kisa
hicveden Sirvani, kimini esege benzetir, kimini seytandan daha seytan goriir, kimini
gorbagor® sayar, kimine ¢oban oglu ¢oban der, kiminin de sokaklarda yetim bir
cocukken bas1 kel ve donsuz/salvarsiz gezdigini sOyler. Hicvettigi her bir kisinin
damarina dokundurmak suretiyle kendilerini biiylik gormemeleri gerektigini diinkii
cocuk olduklarini hatirlatarak uyarir:

“Birisi ol Hac1 9hmaddi Ki, var sahibi-ris,

Yaxsi1 essokdi, vali yoxdu onun palani.

Hoar uzun saqqal ogar lazimadir bay olsun,
Bas negiin bay elomir Mahmud aga Kuzmani?

Hamidan yaxs1 budur Hac1 Manaf da boy olub,
Gor mon indi edorom gorbagor ol uryani.

Biri qardast Mamis, ol ¢okib ondan seytan,
Boyliyin sovqi ilo ¢ixdi onun ham cani.

Birisi Haci Kazimdir, 6zii ¢uban oglu,
Tanimaz diizmii o doérd min qoyunun ¢ubani?

Vardi bir validasi, ad1 onun Kovsor idi.
Ohli-Qalobazar {igiin bigirardi nani.

Birisi Haci Tiirab oglu Qurutdi Mommad,
O, negiin baydii, gorak, kim bay edibdir ani?

Ay usaqlar, manas izhar elayin, yoxsa budur,
Foth edon Agqosani, Darguni, Dagistani?

Bir yetim tifl idi ag1q, basi kegal,
Kiigalorda dolanirdi, yox idi tumani.” (Sirvani, 2005, s. 24)

%0 Olmiis birisi i¢in s6viip saymak.
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2.2.2.3. Qara Mirzo Cofor, Aga Mikayil, Eldar Oglu, Taqqa Babadir, Qassab Bagirdir,
Hac1 Molla Togi Oglu gibi Isimlerin Hicvi

Seyit Azim Sirvani,” Samaxi®* Babilori Hagqinda "adli hicvinde Samaxi babillerini? bir
bir olabildigince elestirir. Hicivlerde agiz dolusu sovme, fiziksel ozellikleriyle alay
etme, elestirdigi kisiyi asagi diisiirme, ¢irkin gésterme ... alisilmis bir durumdur. Sirvani
muhataplarindan birini katran yiizlii olmakla yani itici ve ¢irkin olmakla hicveder. Birini
biiyiik-iri gozlii ve agzi eyrilikle, kimini: “Go6zl gdy, burnu yeks, boynu uzun, saqqali
ag,” olmakla hicveder ki bu durum: “Giinahkarlar yiiziinden taninir. Rahman Stiresi/41”
ayetine telmihtir. Yine insanlar arasinda “Yiiziinde meymenet yok.” ifadesiye Ortiisiir.
Insanlarin fiziksel 6zelliklerinden hareketle karakter analizi yapabilme, hurufilik ve ilm-
i sima’yla (fizyonomoni) iligkilendirilebilir. Divan Edebiyati’'ndaki kiyafetnamelerde
ozellikle Erzurumlu Ibrahim Hakki’nmin Marifetname’sinde genis bilgiye ulasilabilir.
Sirvani, muhataplarindan bazilarin1 hayvanla bile kiyaslanamayacak kadar asagi goriir
VS.

“Yiiz giiruhun nega kas silsilociinbani olub,
Saldilar rovnaga yeksar bu rahi-biitlani.
Birisi maliki-duzox Qara Mirza Cafar,
Deyasan haq yamayibdir iiziina gotrani.
Birisi Aga Mikayil-yekogoz, oyri agiz,
Gotiiriibdiir 6ziino moartobeyi-Salmani...”
()

“Qiymiram kim, ona nisbat eloyim Qeyvani.
Gozi gdy, burnu yeko, boynu uzun, saqqali ag,
(..)

"Y6rifiil miicrimii"®? zahir riixii simasindan,
Nohsii bidin, nacisiil-eyn, sogavet kani.
Eldar oglu da qoyub basina bir voqt sariq,
Belins taxdi qilinc, ald1 alo galxani.

Dedi ki, 0 da manam hiiccati-islam bu gun
Biri tagqa Babadir kim taniyibdir ani.

Biri gassab Bagirdir yuva bilmoz...

Agiban kugadas tofsir elayir Qurani.

Iddoas1 budu man Mehdini hor giin gériirom,
Gozlorim feyzi-comalindan olur nurani

Bu lavand oglunun aya ns sayaqdir sani?
Mon esitdim bu qoduq har geco meracs gedir,
Danisir giindiiz olanda stixani-ruhani.

5! Samahu, bityiik yazar ve sairlerin yetistigi Azerbaycan’da bir sehir adidir.
%2 Giinahkarlar yiiziinden tanmnir. Rahman Stiresi/41
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Qayira bilmadi ¢iin ahli-dalandan immat,
Tovladi bir ne¢o bimarifati-Qazyani.
Birisi Mashadi Cafardi, Xorasan lotusu
Ki, salir giinde Imamli i¢ino govgani.
Biri sarrac Maciddir ki, o da babi olur,
Haci molla Tagi oglu, birisi asnam Aga,
Ciimlo sairlar i¢indo yera soxum ani!

Bir deyan yoxdur, ay essok, Soana mozhob no garak,
Eylo mazhab 6ziiva bir tiziigiil canani.
Bilmadim, heyf, bu lamazhab olan taifalar,
No sobabdondi ki, tork eyladilor odyani?
Uydular ciimlasi naseyyidi-seytan sifato
Ki, togalliibda kopak oglu 6tiib seytani.” (Sirvani, 2005, s. 24)

2.2.2.4. Hoson Hadi Qarabagi’ yi Hicv

“Ey olan hadiyi-arbabi-zaloalot Hadi” adli siirde Seyit Azim Sirvani, Hoson Hadi
Qarabagi’ hicveder.

“Leyk peygombar olan hacv elomoz iimmatini,
Kisi lazimdi ¢oko timmatinin geyratini,

Gorg¢i hacv eyloyonin yoxdu koesan siinnatini,
Sana bu hacv na farz idi, no siinnat, Hadi!

"Ohsoniil-Qaida"nin sahibi, yaxud 6zii bag,
Yazmis idi: no rova xolq olur agkoynok?
Son, oba asri, ozizim, noys lazim hiirmoak,
No tigiin eyladin izhari-odavot, Hadi?!

Insaallah saba-birgiin yetisir mahi-oza,

Gey kofon, yar basini, tok yasini, bagla qara,

Soni meydanda goran kimsa desin: namxuda
Eloyibdir yeno alomds qiyamat Hadi.” (Sirvani, 2005)

2.2.2.5. Seyit Azim Sirvani’yi Hicv

Hoson Hadi Qarabagi de Seyit Azim Sirvani’yi hicveder:
“Ey bizi hacv qilan sairi-dévran ©zim,
Seyyidii sorvorii sordari-siixondan 9zim,
Dohr giilzan ara biilbiili-xosxan Ozim,
Ozizim, ikki gbziim, caddino qurban, Ozim!
(...)
Doxi bihudo danisma son, aya paknihad,
Nofsi-ommars ilo Hadi kimi eylo cohad.
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Hiizn ilo gan yas axit, eylogilon coddini yad,
Nariza olmaya ta sahi-sohidan, ©zim!”

2.2.2.6. Murad Xan’1 Hicv

Mirzo Baxis Nadim, kendisine zulmeden Murat Han’1 hicveder:
“Ey agalar, siizo torif eyloyim,
Na is tutub yiizigars Murad xan.
Tamam kasdi biginginin haqqini,
Heg¢ vermadi sikka, para Murad xan.

Saltik bilimindan tikibdir dogo,
Essok kimi ytigiirardi Kopago.
Miinasibdir bir tayqulaq kdpago,
Qanugq olub canavars Murad xan.

(...)

Bitporast kim negiin sevdin san biti,
Yal veriban doyuzdurdun bu iti,
Bi¢ingi ohlinin olsa hikmati,
Cokdirallar sani dars, Murad xan.

Coxdur sanin kimi dorada itlor,
Oglasib komada bir-birin bitlar.
............................. olsun sogiitlar,

Bas, golmason bu diyars, Murad xan.”

2.3. HITABI BELLi OLMAYAN HIiCIiVLER

Toplumsal ve kisisel (kime sdylendigi belli olan) hicivler oldugu gibi kime soylendigi
belli olmayan hicivler de vardir. Xagani Sirvani, “Paxillar: Mazommat > hicviyesinde
kendilerini saire denk tutan bir avug¢ slinepe ve uyusuk sahsi elestirir. Tenasiip s6z
sanatiyla misralarinin zenginligini ve etkileyiciligini arttirir. Kendisini nuru her meclisi
cepecevre kapsayan ylldlz54 gibi goriirken yerdiklerini ¢gikmadan sénen sahte ay gibi
goriir. Bu hilekar tilkiler kendilerini aslan sanirlar. Bu paxil kisiler dipsiz kuyu i¢inde

esir olmuslardir.

%3 paxillari Mozommot: Kiskanclari kétiileme.

> «y1ldiz (gok/ay) sembolik olarak realitenin/karanhigin biitiin ezici kaplayici baskilarima ragmen insanin
hayatina anlam kazandiran incelikleri, degerleri ve onun - erisilmez de olsa- umutlarini temsil eder.”
(Korkmaz, 2002, s. 73)


http://genderi.org/demokrasi-bir-ulke-halknn-kendi-kendisini-yonetmesidir.html
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Cikip kurtulmalar1 hasre kadar miimkiin degildir ¢ilinkii ip kesilmis, umut kalmamaistir.
Hz. Adem’e veliaht olduklarin1 sdyleyen bu kabil-i hitap olmayan insanlar, ilk insani
kandirip cennetten ¢ikmasina sebep olan iblisin ta kendileridir. Kendilerini devlet kusu
olarak goren bu paxillar aslinda birer baykusturlar ki yarasa tabiatli olup gece avlanirlar.
Bazilar1 karga gibi olup lesle beslenir. Bu vakitsiz 6ten horozlar, bu giindiiz mumlar1 ya
kesilmeli ya da sondiiriilmelidir. Boylesine deni kisilerde kanatli bir karinca kuvveti
olmadig1 gibi fitne yayip diinyay1 herclimerce salarlar:

‘iBir ovuc sumstk, badii sozdan asla bixabar
Ozlorini tay tutarlar hey mana, amma hador.

Mon isigli ulduzam, nurum tutub har maclisi,
Onlar isa saxta aydirlar ki, ¢ixmazdan sonar.

Hiylogarlikdo hami ofsungu Dimna® olsa da,
Calmamisdir heg biri meydanda aslan tok hiinar.

Har biri dovlat qusu adlansa da, bayqus kimi.
Yer tutar viranoda, qarga kimi murdar yeyar.

Coxlar vaxtsiz xoruzdur, ¢oxlari glindiiz samu,
Onlar1 agl olanlar 6ldiiraer, ya sondiirar.

Yoxdur onlarda ganadl bir qarisqa qiidrati,
Tofrigo salmagla diinyan1 edarlor doarbador.” (Sirvani X. , 2004)

“Iftixarla oziinii sonat alominin giinasi sayan sairi har seydon cox siyasi, adabi diismanlari
agridwr, gazoblondirir. "Diismanlari tongid” adlr bahsda bu cohati aydin miisahido etmak olur.
Kiifa ahli kimi etibarsiz, Bagdad ahli kimi ikidilli, peysarlori galin, qiyiggézlii iynaya banzayan,
cuirtik dondanalari gan qoxuyan bu siyasat xadimlorini sair giidratli sanat dili ilo inkar edir,
onlart ogru, yaltaq, ikitizlii adlandirr: ” (Sirvani X. , 2004)

“Kamalim ¢axanda simsoaklor kimi,

Quyruq bulayirlar kopaklor kimi.

Fonnds goaribam, demok tokom, tok,

Qorib goron kimi hiiriir har kopak.

Dilimi dyronib tez dil aginca,

Soylis yagdirirlar moniin dalimca.

Onlar1 yiiksaldan bir malokom man,

Monadis qicayir onlar gozobdon.” (Sirvani X. , 2004)

Kime soylendigi belli olmasa da Seyit Azim &zellikle isim zikretmekten ¢ekinse bile
bdylelerini herkes tanir, onlar ki toplumun biinyesini fitneleriyle bozan ser sebekelerinin

basinda gelmektedirler. Seyit Azim onlar1 sert bir iislupla elestirir ve tarihteki Ibn-i

% Dimne: Beydeba’nin iinii bin yillart asmis eserindeki yalanci, hirsly, fitneci (tilki) kahramani.
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Ziyad gibilerinin hala yasadiklarindan bahseder. Ubeydullah ibn-i Ziyad; Emevi
komutanlarindandir. Hz. Hiiseyin ve yanindakilerinin sehit edilmesinde kilit rol
oynamaktadir. Sair o donem yapilan haksiz ve hukuksuz kerbela olay:1 ile simdiki
olaylar arasinda bag kurar. Trajik cigersuz Kerbela olaymin vuku bulmasi kadar o
stirecteki fitne fesat olaylar1 vakiaya neden olan sebeplerdendir. Asagidaki gito do
konkret bir fakt asasinda, miiayyon bir soxsin hamiya malum harakatina cavab kimi
goloma alinmusdir:

“Serbaf tayifosidir hamidan ahli-fasad,

Covqgoa-covgoe y181lib geybat edorlor biinyad.

Bunlarin vardir arasinda nega ibni- Ziyad

Gar imam olsa, imams olu, billah, callad,

Demadi adlarini Seyyidi-ofkar bu giin.” (Sirvani, 2005, s. 12)

Seyit Azim Sirvani “Quba Toaziyadarlari vo X Eymoni Qarat Edanlora” adli kime
sOylendigi siirden anlagilmayan hicvinde iislubunu agirlagtirmis ve elestirdigi kisinin
babasi yani atasini1 hedef almis dolayisiyla muhatabin1 da en dayanilmaz bir sekilde
hicvetmistir. Utanmaz, korkak, yaltak, arsiz vs. gibi sifatlarla anmilan kopek; sairin
belkide dozu en fazla olan hicivlerinde kullandigi bir hayvandir. Sézkonusu Sirvani

oldugunda:

“Alimin gonaatina gdra, «Hacit Seyid Ozim Sirvani nainki yalmz Sirvan
vilayatinin, balka tamami Azarbaycan tiirklarinin azim Siiarasindan biri olub. Onun
namii Sohrati Vo San riithasi hal-hazirda anbayi-vilayatimiz mabeyninds kamalinca
istihar almayibsa da, galoCokda almasina siibho yoxdury ... S. O. Sirvani’nin elo
gozal va salis gasidalari, elo xog mazmun miixammaslari va qitalari, elo ruhparvar
Qozallari var ki, Fiizuli Bagdadinin kalamina avaz ola bilarlar”. (Kogarli, 2005)

Fuzuli’ye esdeger tutulan bir sairin satirleri de elbette “Qeyd etmaliyik ki, Azarbaycan
serinda realizmin, xtisusila satiranin inkisafinda gérkamli rol oynamus olan S. ©. Sirvani
( Zeynalov, 1968, s. 68, akt. imzasiz) giiglii ve etkili olacaktir:

“Ey badis edan dohrds biidat, kopak oglu!

Etdiz no sabob xeymoni garat, kopak oglu?

Yoxsa aliviiz ¢ixmus idi Korbiibaladan,
Diisdii alo dovranda bu fiirsat, kopak oglu?

Qarat eladin xeymagshi-ali-rasulu,
Gor olmusuz axir naya nisbat, kopak oglu!” (Sirvani, 2005)
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Boyle serli bir insanin( hayvan-1 natikin) ancak yedi zinadan meydana gelebilecegini
anlatilir. Yedi, yetmis ve yedi yiiz sayilar1 yani yedinin katlar1 Arapcada ¢oklugu isaret
ettiginden buradaki zinanin niteligi degil niceligi anlatilmak istenmistir:

“Moarcans sizi yoxsa dogub yeddi zinadan,

Hoaddondi ziyados bu sorarat, kopak oglu!”
Elestirilen sahis o kadar zalim, gaddardir ve devletlidir ki Yezid’e benzetilir.

“Sovkatds ogor tay olasiz siz ki, Yezido,

Getmoz basa bu son, bu sévkot, kopak oglu!” (Sirvani, 2005)
Biiyiik Tiirk sairi Namik Kemal de, Osmanli’nin arka arkaya biiyiik toprak pargalarini
kaybetmesini, halkin umursamaz ahlaki ¢okiintiistinii, timitsizligini, o zor durumlarda

insanlarin vatanin bagrina dayanan hangeri gérmezden gelmesini yine kopek tizerinden

somutlastirmisti:
“Edepsizlikte tekleriz Gitme vatan gavgasina
Kimi gorsek etekleriz Yetis riitbe yagmasina
Hak’tan iimit bekleriz Daldik diinya sefasina
Ne utanmaz kopekleriz Ne utanmaz kopekleriz.”

Kasim Bey Zakir, satirik siiri bireysel diizlemden kitlesel/toplumsal diizleme ¢ikarmis
sairlerden biri olsa da isim vermeden bazi kisileri hicveder. Bu kisiler toplum diizenini
bozan, fesat ¢ikaran, yalanci, sayisiz zina igleyen kelpmisal kisilerdir. Zakir, “Mirze
Feth Eli Axundzdde'ye” isimli siirinde yukarida bahsi gecen kisileri taslar:

“Biri fasiq,. facir, hedsiz zinakar,

Biri eyri liyrii, xeyli ndham var,

Biri danisanda bas-ayaq atar,

Bir nece it tutdu bixeber meni.” (Zakir, 2005)
“Meni” redifli mektup-siir hicviyesinden Zakir Bey’e sikint1 ¢ektiren birilerinin oldugu
kolayca anlasilmaktadir. Sair bu kisileri Axundzade'ye sikayet etmektedir. Devlet
hizmetinde sagini sakalin1 agartan sairi jurnalcinin biri kara listeye eklemistir. Bu
heriflerin dedikodulartyla sairi babasindan ayirdigi anlagilmaktadir. Boylesi agir bir

gadri saire reva gorenler en agir ifadelere muhatap olacaklardir:

“Dovlet-1 alide agarib saqqal,

Bir xilafim yoxdur, bu men, o jurnal,

Bir zaman gordiim ki, yazibdi filhal,

Giitta'iit tariqe® beraber meni.” (Zakir, 2005)

Giitta'iit tariq: eskiyalar, yol kesiciler.
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SONUC

Hayat; dik bir yamagtan hizla yuvarlanan bir tag misali ¢abucak gecerken hayatin bu
stiratli gecisine ve doniilmez ufkuna karsi bir var olma hamlesi ve ebedilesme arzusu
kendini en ¢ok sanatta gosterir. Sanat ve onun insan1 biitiin yonleriyle kavrayabilen bir
subesi olan edebiyat, insan ruhunun tiim macerasinin yansitildigi bir aynadir. Edebi
tirler i¢inde ayn(a)iligi biinyesinde barindiran diger bir sdylemle bireyselligi ve
toplumsallig1 biitiin hususiyetleriyle igeren en uygun yansitici tiir, siir olsa gerektir. Az,
0z ve etkili olmas1 sebebiyledir ki siir ayn1 zamanda mizah, ironi ve elestiri i¢in de
tercih edilen bir formdur. Bireylerdeki ve toplumdaki yanlislik ve aksakliklari dile
getirip okuru harekete gecirme kudretine sahip, dogasi geregi devrimci olan siir
toplumcu gerceke¢i siir anlayigina sahip olan sairler i¢in vazgecilmez bir ifade
vasitasidir. Halkin gerceklerine kayitsiz kalamayip kendini sorumlu hisseden sair igin
yazmak pasif degil aktif bir siirectir. Bu aktif siire¢ ayni zamanda bir kars1 durus
eylemidir. Haksiz ve hukuksuz bir diinyaya bagkaldiridir. Dogru bildigi degerlerle
hayati anlamli kilmaya ¢alisan sair kendisine ve halkina dayatilmis adaletsiz bir diinya
diizenine boyun egmez, reddeder ve yiizlerine tiikiiriir. Bu dimdik bireysel kars1 durus
kitlelerin yonlendirildigi donemlerde elbetteki kolay degildir. Sair/aydin, kitlenin
diizleyici yikimlarina karsi Oncelikle kendi gibi kalmayi basarmalidir. “Kitlelerin
bogucu giicii su veya bu gsekilde her giin gazeteler yoluyla goézlerimizin oniinde
resmigegit yapar ve bireyin onemsizligi oyle kuvvetle asilamr ki insan kendi sesini
duyurabilme iimidini tiimden kaybeder. Orgiitlii kitleye direnebilmek, ancak ve ancatk,
insamn bireyligini o orgiitiin organizasyonu kadar iyi organize etmesi ile miimkiindiir. ”
(Jung, 1999, s. 87) Bu organizasyonun listesinden gelecek, agiktan 6zellikle subliminal
yollarla bireyi hi¢e sayacak giiclere tepkiselligini ilk gosterecek olan da elbetteki
topluma rehber olan sairler 6zellikle hiciv sairleridir. Sosyal sorumluluk bilinciyle
varolugsal bir anlam kazanan tepkisellik, sair i¢in bedii bir giiliis dolayisiyla hiciv/satir
demektir. Yeri ve zamam farkli olsa da insan dogasindaki bu reddedis hep
varolagelmistir. Hangi milletin veya cografyanin edebiyatina bakilirsa bakilsin
adaletsiz, keyfi, ikiylizlii, samimiyetsiz yOnetim ve statilkoya karsi insanoglunun
elestirel tavri hep goriilecektir. Dolayisyla Bati, Fars ve Tirk edebiyatlarina

bakildiginda insanlik tarihi kadar kadim olan hiciv hangi sekilde olursa olsun hep var
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olmustur. Azerbaycan edebiyatinda satirik siir/hiciv  baz1  yonleriyle diger
edebiyatlardaki hicivlerden ayrilir. Yaptigimiz ¢alisma;

19. ylizyil baslarinda Azerbaycan’in Rusya tarafindan isgal edilip Rus yoOneticilerce
idare edilmeye calisilmasi ve benlik kaymasi yasayan yerli isbirlik¢iler diisiiniildiiglinde
olusan kaotik ortam Azerbaycan edebiyati hicvinin diger diinya hicivlerinden farkli
oldugu kanaati uyandirmistir. Nitekim Azerbaycan satirik sairleri hem i¢te hem dista
amansiz miicadeleler vermistir. Azerbaycan hicvinin, Giiney Azerbaycanla varolan tabii
iliskilerinin bir sonucu olarak Fars edebiyati hicviyle, Tiirkiye ile aralarindaki varolussal
iliskiden dolay1 da Tiirkiye Tiirkcesi edebiyat1 hicviyle ortak paydalara ve etkilesmelere
sahip oldugunu da belirtmek gerekir. S6z gelimi Seyit A Sirvani, Kasim B Zakir ve
Mirza A Sabir hicivlerinde iran, sah yonetimi, mezhepgilik gibi konulara siklikla
deginmislerdir. Ayni1 zamanda Nef’i’nin “a kopek” ile Sirvani ve Zakir’in “kopek oglu”
adli hicivleri ve Namik Kemal’in “Osmanlilariz” ile Sabir’in “Qafqazlilariz” hicivleri
yapt ve Uslup bakimindan azami benzerlik gostermekte hatta nazire sayilabilecek
mikyasta yakin olduklar1 agikardir.

Azerbaycan edebiyati hicvinin s6zlii ve yazili kaynaklari tarandiginda yazili kaynaklarin
baskin oldugunu sdylemek gii¢ degildir. Her ne kadar halk edebiyatinin atasozlerinden,
efsane, rivayet, masal ve latifelerinden genis Olciide yararlanilmis olunsa da Xagani
Sirvani, Nesimi, Nizami, Zakir, Seyit Sirvani ve Sabir nazara alindiginda klasik
edebiyatin hicve daha ¢ok kaynaklik ettigi fikri galip gelmistir. Bu sebeptendir ki
calismamizin merkezini 19 ve 20. Yiizyil klasik Azerbaycan edebiyati hicvi
olusturmustur.  Azerbaycan edebiyatinda hicvin  olusumunu ve  gelisimini
dogrusal/yekpare bir zaman diizleminde gérmiis olsak da 19 ve 20. Yiizyillarda gerek
tilkenin i¢inden gectigi zor sartlar, gerek halkin sosyal, siyasal ve ekonomik kosullardan
kaynaklanan buhranl yasami gerek de hicvin bireysellikten kitlesellige yiikselis zemini
bulup sistemlesmesi bu yiizyillara denk gelir ki ¢alismamizin agirlikli zaman aralig1 da
bu yiizyillardir. ilmiyle amil olmayan alimler, kanunsuz kanun dagiticilar1 olan kadilar,
dinin 6ziinden nasiplenememis dini ruhaniler, halki soyan tacirler, bilgisiz ve cahil
insanlar, beylik liyakati olmayan sdzde beyler/agalar, yeni egitim sistemine karst olan
avam ve nadanlar; 19 ve 20. Asirlarin Zakir, Nadim, Sakir, Sirvani ve Sabir gibi biiyiik
heccavlarin sectikleri temel konular olarak tespit edilmistir. Bu yiizyillarda siyasi ve

toplumsal sebeplerin diger sebeplerden daha etkili oldugu da bir diger tespittir.
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Kadin, kadin haklari, erken yasta evlilik, kiz ¢ocuklarinin okutulmamasi, modern egitim
kurumlarina karst gosterilen direng, smif catigsmalari, fakirlik, pahalilik, riigvet,
tembellik, diinyevilesme, sekiilerlesme vb. gibi konular zamanimizdan bir veya iki
ylizy1l Oncesinde elestirilen konularin basinda geldigi gercegi yapilan g¢alismanin
sonuglari arasinda gosterilebilir.

19 ve 20. Yiizy1l oncesi sairleri; hususan Nesimi, Nizami, Xaqani Sirvani gibi isimler
daha cok vahdet-i viicud zeminli dini sebeplerden ve felekten sikayet etmislerdir. Yeri
gelmisken soylemek gerekir ki bazi kaynaklarda ve tez caligmalarinda 6lim, ayrilik,
felek gibi lirik konular da satirik siir kapsaminda ele alinmistir. Duygusal da olsa
felekten sikayet, bireysel ve toplumsal hayatla iliskilendirilebilecek bir temadir. Zira
sair, gordiigli yanhs ve kotiiciil olaylar1 insanlara degil yasadigi zamana/kadere/felege
baglayabildigi i¢in felekten sikayeti hiciv kapsaminda degerlendirdik. Hemen hemen
her sairin felekten sikayet ettigi ve bu elestirel siirlerin, sairlerin i¢ alemlerini ve hayata
bakis perspektiflerini anlamada bize yardime1 oldugu bir gercektir.

Calismanin diger sonuclari maddelestirilecek olursa c¢ikarimlar asagidaki gibi
olur:

1. Satirik siirler 6zelde Azerbaycan edebiyati satirik siirlerinin; Azerbaycan
edebiyatinin gelismesinde, ulusal ve evrensel degerlerin korunmasinda, insani
duygularin, temiz niyetlerin nesilden nesile tasinmasinda, sivil tepkisel
hareketlerin baslamasinda “insanlarin soara, odalatsizliya, cahilliya, hor ciir
naqisliklaora garsi kokianmasinda, saxsiyyat olaraq 6z movgeyini ortaya qoymaq
bacarigimin  formalagsmasinda, biitévliikdo Azarbaycan insanimin  ayaqda
durmasinda poeziyanin, xtisuson do satirik adabiyyatin, satirik seirin miistosna
ohomiyyati...” (Yodulla, 2013, s. 37) ve benzersiz rolii siipheye yer
birakmamaktadir.

2. Satirik siirlerin asil ¢ikis noktasi halktir. Halkin kaygilarindan, korkularindan,
gelecekle olan endiselerinden ve huzursuzluklarindan filizlenip boy vermektedir.
Baz1 sairler kisisel hukuksuzluklara maruz kalip hiciv yazmaya baslamis olsa
bile bir buz hiikmiinde olan kisiselligini toplumsallik havuzu i¢inde eritmeyi
basarmislardir. Buna en giizel 6rnekler Zakir, S A Sirvani ve Sabir’dir. Halki
uyandirip miicadeleye cagiran savas¢l satirik sairlerin hayatlart ve siirleri,

yasanilan sancili donemin bir yansimasi gibidir.
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3. Biitiin edebiyatlarda oldugu gibi Azerbaycan edebiyatinda da hicivle ilgili
kavram kargasasi vardir: Mizah(humor/yumor), kara mizah, oldiriicii giliis,
ironi, yergi, satira, taslama, hezl, tehzil, parodi, istihza, kinaye, elestiri vs. gibi
bazen birbirlerinin yerlerini tutacak bazen daha genel, bazen nesirde yergi, bazen
siirde yergi(hiciv), bazen bireysel yergi (hiciv), bazen toplumsal yergi (satir),
bazen geleneksel adlandirma (hiciv), bazen modern adlandirma (satir/satira) gibi
farkl tiirlere, sekillere ve farkli zamanlara gore kullanilabilen, niianslar1 olsa da
bircogu aymi anlama gelebilen, yakin anlamli olduklarindan dikkat etmeden
kullanilabilen en genel anlamiyla mizah iist ¢atis1 altinda toplanabilecek kavram
cesitliliginin oldugu ¢ikarilan sonuglar arasindadir.

4. Hicvin/satirin ve tiirevlerinin tam bir taniminin yapilamayacagi kanaatine
varitlmig aym1 zamanda hicvin; bir islup mu, sekil(form) mi, tiir mii, ifade
vasitast mi, sairin prensibi mi oldugu belli olmayan bir mahiyetinin oldugu
anlagilmistir. Buna ragmen 3. Maddeden hareketle hicvin kisilere yonelik, satirin
topluma yonelik mizah unsurlar1 oldugu Ve siir tiiriiyle 6zdeslestigi rahatlikla
sOylenebilecek ¢ikarimlar arasindadir.

5. Romantik/lirik sayilabilecek bazi sairlerin de zaman zaman hiciv yazdiklar1 daha
baska bir deyisle hemen hemen hicbir sair yoktur ki zamaneden ve iginde
bulundugu toplumun aksayan yonlerinden bahsetmis olmasin. Fuzuli, Nesimi,
Asik Aliasker gibi nice lirik sairlerin hiciv sayilabilecek eserlerinin varlig
bilinmelidir.

6. 19. Yiizyilin birinci yarisinda Azerbaycan edebiyati hicvi denildiginde akla
gelen ilk 1sim siiphesiz Kasim Bey Zakir’dir. Yiizyilin ikinci yarisinda Seyit
Azim Sirvani en biiyiik temsilci olarak belirir. Hatta toplumsal hiciv, Sirvani’de
daha dominanttir. 19. Yiizyil sonu ile 20. Yiizyil baslarina gelindiginde ise
Azerbaycan edebi hicvi hi¢ algalmayacak kadar yiikseklere ¢ikmistir. Bu ¢ikisin
mimar elbetteki Mirza Aliekber Sabir’den baskasi degildir. Sabir hicvi, sadece
satirik siirde degil Azerbaycan edebiyat tarihinde ¢i1gir acacak kadar 6nemli bir
vakiadir. Sabir’in aruz Olglisiinii Azerbaycan satirik siirine uygulama ustaligi,
satirik siirini icra ederken yeni sekiller ( mars, bulmaca, taziyename, soru-cevap,
monolog, riiya vb.) deneme becerisi g¢alismamizin dikkat c¢eken diger

sonuglarindandir.
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Manzum mektup, alegorik temsiller, manzum hikayeler, anekdotlar, ata sozleri
gibi mensur sayilabilecek sekillerle birlikte; gazel, mesnevi, miistezat, kaside,
kosma, semai gibi manzum big¢imlerle yazilmis pek ¢ok hiciv 6rneginin varhigi,
Azerbaycan edebiyatindaki hiciv konulu siirlerin zenginligini ve yapisal agidan
da incelenebilecegini gdstermektedir.

Ozelde Azerbaycan edebiyatinda hiciv genelde hiciv edebiyati; yapi, konu, dil
ve islup, muhatap gibi hertiirlii toplumsal sart disiiniildiigiinde ve modern
zamanimiz (hal-i dlem) ile mukayese edildiginde zaman, sebep ve aktorler farkl
olsa bile ¢cok da bir degisimin olmadig: hatta elestirilecek daha fazla problemin
oldugu bizce asikardir. Hem gec¢misi, hali ve gelecegi anlama yoniiyle hem de
hiciv edebiyatinin kapsam genislig§i ve mahiyetinin muglakligi yoniiyle
bakildiginda bu alan, daha fazla arastirma yapmay gerekli kilmaktadir.

Klasik hiciv ¢alismalar1 ve/ya antolojileri, sair odakli (bazilar1 alfabetik) tasnif
edilip siralanirken bizim c¢alismamizin konularina goére diizenlenmis satirik
antoloji-serh hiiviyeti kazanmis olmasi ¢alismamizin miitevazi bir farkliligi olsa
gerektir. Calismanin konularina gore diizenlenmis olmasi sairlerin  bazi
temalarda neredeyse ayni elistirileri yapmasi/ayni seyleri sdylemesi dolayisiyla
yorumlamalarda tekrara diistildigli intibai, belirtilmesi gereken bir gergektir.
Keza herhangi bir tema ile ilgili (mesela mollar1 hicv) biitiin satirik sairlerin
hicivlerine yer vermek bikkinlik ve tekrar hissi olusturacagindan imgesel yonii
giiclii olan (bazen de gelisigiizel) siir birimlerine yer verilmistir.

Kaynak metinlerin cogunun Azerbaycan Tiirkgesiyle yazilmis olmasi, siirlerde
anlami bilinmeyen klasik kelimelerin ¢oklugu, nispeten asina olunmayan dil ve
tislup; metinlerin ¢abuk ve derinlikli kavranmasini geciktirmis olsa da Tiirkiye
Tiirkgesinde bdyle bir ¢alismanin olmamasi saikiyle doldurmaya calistigimiz
edebi bosluk konusu olan “Azerbaycan Edebiyatinda Hiciv” yeni bakis acilariyla
kesfedilmemis bir hazine gibi ¢alisilmay1 beklemektedir.
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EK 1: AZERBAYCAN SAIRLERINDEN HiCiV ORNEKLERI

( Mini Hiciv Seckisi)

“Agrimaz”
“Cano son candan na kim golso, ciyarlor agrimaz,
Hoaqq bilir, bir zorra nestordon damarlar agrimaz.

Saha, mehrindan midir, ya asinaligdan mudir,
Cismimi sar ta godom min goz yararlar, agrimaz.

Fitvasindan zahidin nahag moni gar soyalar,
Qom deyil sandan- soxa, gércok damarlar agrimaz.

Zahidin ofsanasindon soydular nahagq mani,
Hoqq bilir sondan, soxa, sahib nozarlor agrimaz.

Sisomi ¢lin daso ¢aldim, Haqqi izhar eylodim,
Cesm-i ohval agridan arif basarlor agrimaz.

Zahidin bir barmagin koassan doniib Hoggden qagar,
Gor bu gergok asiqi serpa soyarlar, agrimaz.

Cohl-i namardin qagan meydan giiniindos yeri var,
Or bilir meydan goadrin kim, gadirlor agrimaz.

Soyun, ey murdar sallaxlar, Nasiminin tonin,
Bunca namardi goriin, bir or qiyarlar; agrimaz.”
( Nesimi)

“Millat Neca Tarac Olur Olsun, Na Isim Var.”
“Millat neco tarac olur olsun, no isim var?!
Diismonlora moéhtac olur olsun, no isim var?!
Qoy mon tox olum 6zgalori ilo nadir karim,
Diinyavii cahan ac olur olsun ns isim var?!

Sos salma, yatanlar ayilar, qoy hals yatsin,
Yatmislari raz1 deyilom kimss oyatsin,
Tok-tok ayilan varsa da hoq dadima gatsin,
Moan salim olum ciimlo cahan batsa da batsin;
Millat neca tarac olur olsun, na isim var?!
Diismonlara mohtac olur olsun, na isim var?!

Salma yadima sohbati tarixi cahant,
Oyyami-salofdon dems bir s6zds filani,
Hal iso gotir meyl eloyim dolmani, nani,
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Miistagbali gérmok na garok, émiirdii fani;
Millat neco tarac olur olsun, no isim var?!
Diismoanlara méhtac olur olsun, na isim var?!

Ovladi veton qoy halo avars dolansin,
Cirkabi-safalatlo oli, basi bulansin,

Dul 6vrat isa sails olsun, oda yansin,

Ancag moanim avazeyi-sonim ugalsin;

Millat neca tarac olur olsun, na isim var?!
Diismonlora moéhtac olur olsun, no isim var?!

Hoar millot edir safheyi-diinyada toraqqi,

Eylor hara bir manzili-movada taraqqi,

Yorgan-dosayimo diise gor yads toraqqi,

Bizdo edorik alomi-royada toraqqi;

Millat neca tarac olur olsun, no isim var?!

Diismoanlara mohtac olur olsun, na isim var?”
(Mirza Olakbar Sabir)

“Bir Maclisda On Iki Kisinin Sohbati”

“Vakil

Hogsiza haqli deyi, bir ¢ox giinahlara batmisam.
Hakim

Dordi toxsis etmoyib, qdvm-aqraba aglatmisam.
Tacir

Moan halal il harams bir birina gatmigam.
Rovzaxan

Ummeotin pulun alib, mon gozlori islatmigam.
Darvis

Nerds bulsam soq agib, min-min yalan s6z satmigam.

Sofi

Ruzii sab hag-haq deyib, mon kasi oynatmisam.

Molla

Giindo bir fitva verib, maxluqu ¢ox aldatmisam.

Elm

Qati-immid etmigom, yeksar bu qévmi atmisam.

Cahl

Ortada kef eylayib, mon ham morama ¢atmisam.

Sair

Biilbiils, esqo, giilo dair yalan firlatmisam.

gvam

Anlamam hargiz, cohalot bastarinds yatmigam.

Qozetci

Mon ¢oridom dolmaq ii¢lin motlobi uzatmisam.”
(Mirza 9lokbar Sabir)
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“Qorxuram”
Payi-piyads diisiirom ¢ollars,
Xari-miigilan goriirom, qorxmuram.

Seyr ediram barrii biyabanlari,
Quli-biyaban goriirom, qorxmuram.

Gah oluram boahrds zévraqgnisin,
Dalgali tufan goriirom, qorxmuram.

Goh ¢ixiram sahila, har yanda min

Vohsiyi-giirran goriirom, qorxmuram.

Gah gofoq tok diisiirom daglara

Yangili vulkan gériirom, qorxmuram.

Goh enirom says tok ormanlara,
Yirtict heyvan goriirom, gorxmuram.

Uz qoyuram gah neyistanlara,
Bir siirii aslan goriirom, qorxmuram.
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Magbaralikda edirom goh mokan,
Qabrds xortdan goriirom, qorxmuram.

Moanzil olur goh mana viranalor,
Cin goriirom, can goriirom, qorxmuram.

Bu kiireyi-arzds mon, miixtosar,
Miixtalif olvan goriirom, qorxmuram.

Xarici miilkiinda do hatta gozib
Cox tiihaf insan goriirom, qorxmuram.

Leyk, bu qorxmazliq ils, dogrusu,
Ay dadas, vallahi, billahi, tallahi,
Harda miisalman goriirom, qorxuram!..

Bisobob qorxmayiram, vachi var:
Neyloyim axir, bu yox olmuslarin
Fikrini gan-qan goriirom, qorxuram,
Qorxuram, qorxuram, qorxuram!..

(Mirza Olakbar Sabir)

“Kopak Oglu!”

“Var miilki-Qarabagda ¢ox dun kopok oglu,
Hasa kim, ola bir belo malun képak oglu!

San sanki-cafabirlo monim konlimii yixdin,
Yixsin evini qadiri-bicun, kopak oglu!

Yox sands magar sormii haya, bir kaso eylor
Bu ziilmii na haccacii no Momun képak oglu!

Munca nadi kim, dinini diinyays satirsan?!
Y1gdi o gadar neyladi Qarun kopak oglu!

Bir dords salibsan ki, moni ¢ars tapilmaz,
Horgah goalo Logmanii Falatun, képak oglu!

Essokdon at olmaz, ¢ulunu eylayasan gor
Ya tirmavii ya otlosi-giilgun, kopak oglu!

Ofali-badin qild1 Qarabagi miilovvas,
Pak etmaz onu liicceyi-Ceyhun, kdpak oglu!

Horgond miisolmandi adin, yaxsidi sandan
Taotdo Mikirdis ilo Ortun, kdpak oglu!
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Kimdir o ¢6roksiz qapina sad golib, axsam
Qayitmaya dilxastovii mohzun, kopak oglu!

Uftadalorin dastini tut ta nafasin var,
Homvars dolanmaz bels gardun, kopak oglu!

Hor kim tanidi, tapdi soni, oldu pesiman,
Bir man deyilom beyls cigorxun, kdpak oglu!

Kimin evina diigso sanin magdami-sumiin,
Yeydir ki, diiso zalzalos, taun, kopak oglu!

Har bandini bir kasdon alib madarin, oldur
Sondan goriiniir kari-digargun, kopak oglu!,,.

Bir ac1 xiyarca mana i gormadin asla,
Dursun goziins ylik-yiik o gqavun, kdpak oglu!

Doérd yiik sar1 bugda kegon il vurdu qatirgin,
Yolda tiyliniib getdi sizo un, kdpak oglu!

Diinya isi ogl ilo deyil, talei-meymun
(Cokmis na yers gor sani, meymun kopaok oglu!™
(Kasim Bey Zakir)

“Mollalar!”
“Bilmiram na istayir bizdon ruhani mollalar,
Miras paltarlar1 geyib, artirir san1 mollalar,
Bes sah1 pul gérondo, satir imani1 mollalar,
Talay1b xalqi gapib, siiriir dévran1 mollalar.

Harda bir gozol goriir, dostluq qatir, al elayir,
Tellorino cadu yazir, 6ziino tez mal eloyir,
Sagirlarin var-yoxunu ¢akib calhagal elayir,
Haraya yonii diigso, yixir orant mollalar.

Hor kimin miisgkiilii var, mollaya toraf yol alir,
Molla goriir nazir yoxdu, onu malul yola salir,
Solomina pul gotiiriib o bigara bir do galir,
Toplayib riigvat yeyar, eylor tufant mollalar.

Dogrusu, bu mollalar bu diinyan1 qarigdirr,
Arpaya ism oxuyub, divarlara yerisdirir,
Ocaga nal basdirib, zinakarlar barisdirr,
Yazir kaftar darisin, bir-birilo goriisdiiriir,
Moan sirr agan deyilom, gatir har yani mollalar.

Kiipays tilsim diizmok, bilmom no isdi, camahat,
Sarg¢anin ganm gazmaz, bilmom na isdi, camahat,

158



Hophop ils dua yazmaq, bilmam no isdi, camahat,
No gadoar xalq1 soyur, he¢ olmur gani mollalar,

Bizlords bir molla var, sehr edir, afsans yazir,
GOy goyer¢inin qanin tokiir golomdana, yazir,
Arvadlara sag gatirdir, elayir divans, yazir,
Eybin elo yayaram, mani bir tani, mollalar.

Ag basl seytan mollalar, garok manls diiz dolana,
Satagmaya gohorkana, dura iizbaliz dolana,
Oturalar maclisimda, ortaliqda s6z dolana,
Monimls diiz dolana, qurtara cani mollalar.

Somkirli Asiq S6yiinom, bilin, tagsir yoxdu mondo,
Goroakdi ki, satasmasm, molla olan dordi manda,
Yetmis bes mollanm basi tiylinar bir doyirmanda,

Séylarom, amoallarin tutsun diinyani, mollalar
(Semkirli Asiq Hiiseyn)

“Quberniya Bina Olandan Bari”
“Quberniya bina olandan bari,
Ogrunun har biri bir xana doniib;
Yox yetison orzo, divan eyloyan,
Dagilib vilayat, virana doniib.

Murovlar buyurur ogurlayin at,

Nacalnikdan eylomayin ehtiyat,
Olmaz uruslugda eylomok isbat,
Onuncun tulkular aslana doniib.

Doxi bizds qalmayibdir day, dana,
Gedirik sordaro yetisdik cana,
Olubdu ogrular sahibi-xana

O ki ev sahibi, mehmana doniib.

Var idi on atim, iyirmi malim,
Qoraz, bir tovr ilo kecirdi halim,
Y181b bir hal ilo apardi1 zalim,
Qapimiz sovrulmus xirmana doniib.

Bu asrdo olan sahib-ixtiyar,

Tamam ogurluqda olubdur pargar,
Yatmayib subhadok dartar no ki var,
Qarabagin mal1 bostana doniib.

Qalmisiq moattal sultanli, xanls,
Ogor bels kecso, qalmaz bir canli,
Kurun o tayinda olurdu qanli,
Simdi bu dagilmis Sirvano doniib.

",

Deyirlar bu saat Qanli Ismayil
Bir milyon dovlsts olmayir qayil,
Kasib Oriklini misli-Ozrayu,

Bac alir har golon karvano doniib.

Roasuldan sorm yox, Allahdan da bim,
Allah rizasina danismaz hec kim,
Qarabag duzalmoaz, manim azizim,
Cunki 0z shlimiz seytana doniib.

Omiraslan idi oavval talanci,
Geco-gunduz qirgs gazan dilonci,
Uzun nafas, mutoagollib, yalanci,
Simdi alom ©miraslana doniib.

O ki Sahnazoglu hamidan basdi,
At Rohmin oglu ils yoldagdi.
Kalantarli Goyus, sirvanli Dasdi,
Agammad qardas1 Qurbans doniib.

Bu dord-bes dananin slinds zariq,
Apardi har no var quttauttoriq,
Zulm ifrat, monzil irag, at ariq,
Qaradagl bizo Tehrana doniib.

Murovlar ogrunu buyurur gundo,
Girin pusqusuna, gozlayin gendo,
Gorun sala bilirsizmi kamanda,
Hec demaz, it oglu ceyrana doniib.
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Bu na qubernator, bu neca sardar?!
Dagilib vilayat, oldu tarimar;
Coaldlonibdir rusivate murovlar,
Xalqin isi ahu ofgans doniib.

Bundan aqdom ellor gedoardi daga,
Mohabbat eylordi duson qonaga,
Simdi gedos bilmaz evdan iraga,
Kisiya dovlsti zindans doniib.

O ki Ofatlinin ozgadir kart,
Tamam olarindir olkanin vari,
Raziyiq veralor biza bir xart,
Bir odna godosi sultans dontib.

Qarabagin horamisi, yalani,
Usto dusson danigmazlar yalani,
Simdi derlar tagollubds

Kolan1 Comilliys, Kurdustans doniib.

Rzaqulu oglu Sirvanli Safi,
Nasibin, albatts, veribdir dofi,
Dagidir ogmiso, alir osrafi,

Har biri bir tulok tarlana doniib.

Imirlilor-Subhanverdi usag
Bir gecs evinds yoxdu yatmagi,

“Murad Xan”
Ey agalar, siizo torif eyloyim,
Nao is tutub yiiziqaro Murad xan.
Tamam kasdi biginginin hagqini,
Heg vermadi sikka, para Murad xan.

Saltik bilimindan tikibdir doga,
Essok kimi yiigiirordi kopago.
Miinasibdir bir tayqulaq kopaga,
Qanugq olub canavars Murad xan.

Ozdireydim yarimacinin basivi,
Heg bilmadi rancbarlor isivii.

Tu yliziivo, ..... clriik disivii,
Bigingini gatdin zars, Murad xan.
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Kom olmaz evinds ogru qonag,
Hamsi Ismayila, Zamana doniib.

Qizilhacililar gozar essokili,

Alt1 kohlan atli, yan1 yedakli,
Sarbanli, Satirli, hom Racabbagli,
Gancoali Sadiga, Qurbano doniib.

Sasindon gusumuz batib atlinin,
Kimdir yets foryadina kondlinin,
Kulluhum Qarabag, Bayshmadlinin
Olinds bendeyi-formarto doniib.

Pirimali, Hosonli, Nayibalilar,
Qovzanli mulkunds olan na ki var,
Galir har torofdon misali-bazar,

Mal alan, mal satan meydans doniib.

Sarm, hoya qalmayibdir bizlords,
Ogurluq, xudkeslik olub bipards,
Onuncun dusmusuz hars bir darda,
Tapilmayir corak, dormana doniib.

Deyil burda olan islordan agah,

Belo malum, adalatli padisah,

Xalqin foryadina yetigsin Allah.

Bu dovran bir 0zgs dovrans doniib.”
(Baba Bey Sakir)

Parvardigar artireydi cofasin,
Gormiiyasan forzandiviin safasin,
Negiin kosdiin faqirloriin bofasin,
Hoq bigmisdi o bigara, Murad xan.

Bitparast kim negiin sevdin san biti,
Yal veribon doyuzdurdun bu iti,
Bigingi ahlinin olsa hikmati,
Cokdirallar sani dars, Murad xan.

Coxdur sonin kimi darado itlar,
Ogloasib komada bir-birin bitlor.
............................. olsun sogiitlor,
Bas, galmosan bu diyars, Murad xan.
(Mirza Baxis Nadim)
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“Bir sair ¢ixibdi Yekallardan”

“Bir sair ¢ixibdi Yekoallardan
Boayanmayib gdyealinin karmasin.
Simeh tapib, he¢ qurtarmaz azardan,
Onun doardin heg gozliilor gormasin.

Birisi mollads, biri kalvayz,

Haqq 6zii buyurub mehmana say.
Adi sair, 6zii himarn tay,
Incidib, qonaga zohmot vermasin.

Molla ©li namani yazandan bari,
Bu s6z ¢ox incidir qul ©lasgari.
Tavaqqam var, Somsaddinin baylari,
Aciglanin ¢al kdpayo, hiirmasin!”

(As1q Olasgor)

“Axund”
“Qoydun smmams basina, dandin hoagigeti,
Alat-hacvii masxars qildin sariati,
Udvan olub tiluma, sevdin cohalati!
Saldin asarat altina bigara miilati,
Dinin fadayi-dirhomii dinar edon axund,
Millatlor igra mitlotini xar edon axund.

Insaf els, bu godoar yalan macara deme,
Peygombera, imama bu nov iftira demo,
Moanbards har cefong sozii, qil haya, dems,
Hor bir yalan1 hozrots bilmo rova, demo.
Ey millati cohaloto vadar edon axund,

Hor diirlii forqii Icze giriftar edon axund.

Yox bir agiq dilim sona man eylayim ayan,
Ta san ganmca galmayacaq milletimds can,
Insafa gol, miiriiwat elo, rohm qul, arrian!
Millatdo yoxdu bunca bu zillstlors tavan,
Ey monbori-peygombori murdar edon axund,
Ey millatin is1q goziinii tar edon axund.”
(@ligulu Qomkiisar)

“Oyanmadim”
“Darads yatmis idim, oyatdilar, oyanmadim,
Bumuma tikanlan uzatdilar, oyanmadim,
Bomba parta-partnan, top atdilar, oyanmadim,
Saqqalimdan bir ovuc qopartdilar, oyanmadim.
Miixtesar, har bir omal ¢ixartdilar, oyanmadim.

Sahrimizds com olub cavanlar naz ilen golib,
Qumarbaz, usagbazlar matuskabaz ilan golib,
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Mar, meymun oynadan sdhbatii saz ilon galib,
Miitribi-xoslehcaler pok xosavaz ilon galib,
Miixtasar, har bir omel ¢ixartdilar oyanmadim.

Qarigdr araliglar, qopdu mohsar giyamati,
Miisalmanlar bir-birin qird1 unudub geyrati,
Hor golon alim olub ¢apdi, taladi millati,
Mon yuxuda ol zaman ¢akirdim rahat lozzati,
Bumuma tikanlan uzatdilar, oyanmadim.

Gordiilar, yuxlamisam, har kas sinadi giiciind,
Atli atin iistiimo, qurbaga sald1 qigini,
Hoppanib Araz bu tay y1gib daranin bicini,
Hiylobazlar tutdular biitiin Qafgazin igini,
Saqgalimdan bir ovuc qopartdilar, oyanmadim.

Biz fogira axin rahm eylayib biganalor,

Acdilar madrasalor, klub, girastxanslor,

Yazdilar kitab, qozet, xorc etdilor xozanalor,

“Molla Nasreddin” dedi har hafts bir ofsanalar,

Miixtasar, har bir amal ¢ixartdilar, oyanmadim.”
(Calil Mammadquluzada)

“Haci va Molla Ohvalat1”
“Var idi Sahsevondo bir haci,
Sahsevanlor tomam mohtaci.

Sahibi-dovlat idi ¢ox ol kas,
Nagovii kusfondii ¢oxlu faoras.

Vardi Bozlar adinda bir kopayi,
Qoyunun pasibani, at komayi.

Oz(oza, bir giin 61dii Bozlari,
Oldu haci onun azadari.

Ediban qiisl, hazir etdi kofon,
[zzot ilo gotiirdii cox yerdon.

Qazib ohli-qiibur igindo mozar,
Oldu madfun gobr-ara Bozlar.

Verdi Bozlara yeddi giin heyrat,
Istadi hagdan ona hasanat.

Hali olmus bu hala bir molla,
Cokdi foryad, qildi vaveyla.

Dedi: - Va millata! Nadir bu xota,
Zaye oldu soristi-garra.

Dindan ¢ixd1 bu giiruhi-avam,
Bortorof oldu hormati-islam.

It nadir, dofnii kofnii gobristan,
Getdi oldon sariatii Quran.

Mindi bi at molla, diisdii yola,
Ta gedir mohsar eylasin barpa.

Catmamisdi honuz o hiylatgar,
Verdilar haciys bu hali xobor-

Ki, filan molla qilii galo galir.
Dedi: - Yox, 6zgo bir xayalo galir.

Siirlidon tez ayirdi olli goyun,
Dedi: - Siz bunlar1 yol {isto goyun.

Ozii ¢1xd1 onun gabagino,
Mollanin kecdi solii sagino.
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Dedi: - Ey naibi-imami-zoman,
Sano olsun atam-anam qurban!

Oldii Bozlar, ah, sind1 belim,
Kas goziindon bataydi ciimls elim.

Neco Bozlar, o ¢apiikii hugyar,
Pancadan sirii yelgodon kaftar.

Canavar ondan eyls qorxardi-
Ki, sadasin esitcok aglardi.

Hafizi-xeylii pasibani-romo.
Geco-giindiiz olan gobani-roma.

Sahibi-dovlat ilo malim idi,
Baisi-sorvatii colalim idi.

Cox idi gordonimdas hagqgi manim,
Dedi: - Olsun harirdan kafanim.

“Yerdakilarin Goya Sikayati”
“Bir zaman tutdu ziilm diinyant,
Ucalir xalqin arso ofgani.

Harcti marc oldu dari-miilki-cahan,
Dohrda gatlii garat oldu ayan.

Yigis1b xolq etdilor sura,
Goya getsin garak nego dana,

Eylasinlar sikayat allahs,
Cara qilsin bu qdvmi-glimraha.

Intixab etdilor neco zahid,
Pakdamanii miirstidii abid.

Cixib arso sikayat etsinlar,
Bir soroncam alib qayitsinlar.

On nafar mordi-feyzi-okrom ilo,
Cixiban arso “Ismi-ozom” ilo,

Gordiilar ki, xudayi-arsi-sarir
Agar1b saqqali, olubdur pir.

Edibon tokys istirahatlo,
Uzanib ars iisto rahatlo.
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Hor vasiyyat ki, etdi qildim amal,
Bir vasiyyat sizingiin etmis azal.

Soylayib siz conaba slli qoyun,
Demigom onlar1 yol iista qoyun.

Qoyun adin esitdi ¢iin molla,
Dedi: - ©hsan bu hals, nami-xudal

It demo, ol doxi bizim birimiz,
Belo 6lmiislars foda dirimiz.

Rahmati-hagqgo ol diigar olsun,
Sagi-Oshabi-kahfa yar olsun.

Oxuyub sidq ils ona yasin,
Ozii do saxlad1 onun yasin.”
(Seyid Ozim Sirvani)

Etdilor orz, key xudayi-cahan,
Qatlii garat olub cahanda oyan.

Dedilar yoxdu istirahatimiz,
Qalmay1b sovkat ilo izzatimiz.

Izzatin hoqqi eyls bir ¢aro,
Olmusuq ciimlomiz giiniiqars.

Dedi:Man xeyli gokmigom zohmat,
Etmigom sizlori hamu xilgat.

Qocalib indi olmusam mon pir,
Daxi alomda bilmiram tadbir.

Yatmigam burda istirahat ilo,
Bir nega voqtlordii rahat ilo.

Vermisom bu cahani Isayo,
Oglum, ol ruhbaxsi-valays.

Gedin, Isayo orzi-hal qilin.
Galiban ol giiruhi-ruhani,

Corxi-cariimdoa tapd1 Isani.
Etdilor ciimlo macarani bayan,


https://az.wikisource.org/wiki/M%C3%BC%C9%99llif:Seyid_%C6%8Fzim_%C5%9Eirvani

Dardi-piinhana istayib dorman.
Dedi Isa ki, ey giiruhi-doga,

Yoxdu sizlards zarra gadri hoya.
Goalmis idim nicat tiglin dohra,

Gah moni Misra qildiz avara,
Gah ¢okdiz tutub moani dara.

Goziinii qoyduz annamin giryan,
Oldu riixsara aski danafosan.

Xalam oglu, o pak Yohyani,
Oldiirtib tests tokdiiz al qani.

Zokariyyani etdiz avaro,
orrs iloviicudini pars.

Qoymadiz bes giin istirahot edoak,
Rahi-hoaqgs sizi hidayat edok.
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Qoymadiz hoaq yetissin isbato,
Agibat gagmisam somavato.

Istayirsiz golom o diinyaye-
Ki, diisom tazadan gomii vaya?

Yaxasiz mohnat ilo nara moni,
Cokasiz ta diibara daro moni?

Bu Xayalatdan diisiin, heyhat!
Zatiiviiz ¢iin mano olub isbat.

Yani man bir do xakdanas galom,
Qoyuban goylari, cahana golom?

Canuvuz ¢ixsin, ey izl qaro,
Basuvuzgun gedin qilin ¢ara.”
(Seyid Ozim Sirvani)
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EK 2: SOZLUK (LUGOT)

A

A bdar - parlag, parlayan.

A b o K i-s ur — balaca, sor su. Xazar
donizi nazordo tutulur.

A d ab —adablar, tarbiys, axlag.

Ad at-—adatlor.

A di—adot edon, alismus.

A f a q - tftqglar, alom, diinya.

A fot— bola, miisibat, mac. gozal.

A xtaxana- Samaxi daglarinda
danalarin yeyib boytidiiyii bir bitki.

A lomi-mo’n a— monavi diinya, ruhani
alom.

A lud o - bulagmis, giriftar.

A m a ¢ — hadof, nisano.

A mado - hazir.

A m i | — tacirin inandig1 va isini aparan
adam.

A mir—rais, omr edan.

A r iy o — miivoqgati, qaytarmaq sorti ilo
alinan sey.

A s ar—osorlor; hadisalor.
Asudoxoyal-arxaym olan.

A s fto— vurgun, asiq.

Atosindom-— odnofasli, yandirict.

A v an-—anlar, dogigalor.

Ay at— Quran ayslori.

Ay in—dini niimayis, dini adat, ibadat.

B

B aboat— cir, clrs, nov, dirli.

B a b un o - ¢obanyastigi, mollabast,
yaxud agkirpik gili — bundan sinoni
yumsaltmagq tli¢iin igma dorman hazirlanir.
B a d — kiilok, yel, riizgar.

B a d p a— kiilok siirati ilo gedan.

B afaido-— faydal, xeyirli.

B ahir— parlaq, gozal; hoar kaso malum.

B a k — qorxu, xovf, tohliika.

B al - qanad, qol.
B a | a — yuxari; bir seyin yuxarisi, isti,
yiiksokliyi.

Baliipar-—qol-ganad.
Banuhoarom-—xanim arvad, aga arvad.

Baran-yagis, yagma;

Bari, bar—Allah, xuda;
barixudaya barxudaya-ey
boyiik Allah.

B a v o r (etmok) — inanmag, etibar etmoak,
gliman etmok.

Ba-viicudinki-— buna goradir ki, belo
oldugu tiglindiir ki.

B a zi¢o— oyuncaq, aylonca vasitasi.
Beytilmal—dovlat Xazinasi; varasasiz
olonlorin mal-miilkii vo bu ciiro iimumi
mal-doévlati saxlayan idars.
Bobrbiyanyaxudbobr-
gaplandan boytik yirtict heyvandir,
Hindistanda va Afrikada olur.

B odaye — bodislor, gozol seylar,
gozalliklar.

B 2 9 z m — mogsadla, niyyatls;
boozmi-sikar—ovlamaq qoasdi ils.

B o haim- heyvanlar, dordayaqlilar.

B o h r — hasil, mahsul; pay, hisss; daniz,
dorya.

B o I’ — udma, siiratlo yemo.

C

C a h — monsob, yiiksok riitbs, boyiik
movqge.

C ai z — icazo verilmis, riisxat verilmis.
Calib-—coalbedon.

C am — godah, piyals;

c am i-C o m — ofsanovi Comsid padsahin
gadahi.

C am o — paltar, geyim.

Cansipoar— ozini qurban edon, canini
foda edon; asiq, maftun.

C ansuz-—iirok yandiran.
Cansikar— canovlayan, can alan.

C ari—axan, axmaqda olan.

Cay (ca)-— yer, mokan;
sayi-moalal-—gom-qiisso yeri.

C ey — ci1ziq, hadd.

C e ys—ordu, qosun.

C o d d — baba, atanin vo ananin atas.



C o d ol —¢okisma, didisma, qovga.

Codid, —yeni

torzi-codid - yeni iisul, yeni todris
isulu.

Colaloafza-— colal artiran, daha da
calalli, hdrmatli edan.

Conabat—qisli lazim olan napakliq.
Coraid - coridalor, gozetloar, jurnallar.

C ari—ciiratli, qogagq.

Corido—qgozet;

corideyi-0 vimiyyo— gindalik gozet.
Covanboxt—xosbaxt, isi ugurlu olan.
Cibilli-tobii, yaradilisda olan xassa.

¢

C ak e tm ok — yarmaq, yirtmagq.
Cakoran-—nokorlor.

Cesm—goz.

C o r o k o — balaca kitab kimi doftor, dors
doftari.

C o r x — kainat, folok; gdy; diinya,
Zomano; baxt, tale.

C ar X a¢i— cahra ayiran; xabargi, cugul.
Corxi-fol ok — dovran, zomansnin
gedisi.

Cido—tortib;

D

D a d — komoak, yardim, adalat, hagigot.

D adanaq-dadanan, al gokmayan.

D a d x a h — birinin hiiququnu miidafio
edon, adaloat talob edon.

D adros—komokei, dada ¢atan.

D am — tor, talo.

D ar — ev, bina, miiassisa; mokan, yer.

D ar i-s o f a— xostoxana, miialicoxana.
Darilcinun—doalixana, dalilor evi.
Dariizzofor—zafor evi, qalibiyyat evi.
D a v o r— odalatli hakim, hokmdar; Allah.
Dohat-kandlar.

Dohon-agyz;

D o h r —diinya, alom; dovr, asr.

D ohyek—ondabir.

D oxalat-— bir iso qarisma, miidaxilo

etmo. D o X | — girmo, girismo, qarigsma,
miidaxile etma.
Doxlik ol am — sozo, sohbota

qarigmag.
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D o g o | — biclik, hiyls, kalokbazliq,
firildagq.

Dolalot-— aparma, yol gostormo,
balodg¢ilik etma.

D oar—qap1

Dorcibetmaok—ciba

E

Ehtikar— taxil vo ya basqga moahsulu
saxlayib sonra baha qiymats satma.

E y b c u — eyib axtaran.

E y m o n—arxayin.

E yn— goz.

E y tam — yetimlor.

E’z a z — azizlomo, hormat etmo.

9

O b a - rubanilorin, mémin adamlarin
geydiklori uzun st geyimi.

O b a-q o b a — ruhanilorin geydiklori uzun
paltarlar.

O babil-dagqaranqusu.

O b ¢ o d — bax: safas.

O bd-qul

O b o d a— osla; heg vaxt, gatiyyan.

O b oveyn— atalar, ata-baba.

O b na-ogullar.

O b r—bulud.

Obri-siyoah-aqarabulud.

O Ccom —fars.

O C i b — teacciiblii, goriba.

O ¢ r am — cisimlar, kainatda olan kiiralor,
ulduzlar.

O csam-—cisimlar.

O dd-sayma.

O dobistan—odob yeri, elm, bilik yeri.
O d | — odalat, hagigoat torofdari olma;
borabarlik.

O d n a— ¢ox doani, an algaq, rozil.

O f k ar—fikirlor, niyyatlor.

O fsun—bax: flisun.

O fsiirdo— xarab olmus, solmus.

O g1ob - ¢oxluq, aksariyyat.

O gniya-—dovlatlilor.

O hbab - dostlar.

O | h o g — hogigoatdos, dogrusu.

O | h 5z ar— hazor olsun, uzaq olsun.

O | g a b — lagoblor, miixtalif titul adlari.



F

Faiq-— tstiin.

F a q o — ehtiyac, zarurat, yoxsullug.

F ani— pug, sonu olmayan, ¢iiriiyiib yox
olan sey.

Fazil-fozilatli.

F e y z — yaxsiliq; nemat, barakat.
Feyzabad- feyz vo barokat yurdu,
nemot ehsan 61kasi.

F o n n— hiylos, kalok, fand.
Forahom - ygma toplama,
moanimsoma.

Forar—qagma, gizli qoyub gagma.
Forohbiz-—farohlondiron, xoslandiran.
Forraralik-—tezqaca bilma.

Forsud o - askimis, solmus, pozulmus.
F ors— yer, yer listii; dosoma, Sarmo.
Foryadraoas - foryada gatan, kdmays
galon.

Fottan—fitnogi, fosad salan.
Fovayid- faydalar.
Fozailmaab—fozilatlor, gozal sifatlor
sahibi.

F o z | — kamal, marifat.

Filfo vr—dorhal, o saat.
Filmosol-—misal tigiin, tutaq ki.
Fi'liikofi’lil-horam — sonin isin
haramdir.

Firdovs—bagga, connot bagcasi.

G

G o r—ogar, horgah.

Gordonforaz-— magrur, miitokabbir.
Gordonkosan — heg koso tabe
olmayanlar, boyun aymayanlor.

G orm—isti.

Gormabo—hamam.

G irami—dayarli, giymatli, oziz.
Giranl1q—bahalgq.
Giranmayo-—qgiymatli, aziz.

G irom—tutaq ki.

Giris m o — naz sivo, qas-goz ilo
isaralar.

G irizan-qagmis, getmis, yox olmus.

G
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G a y o — son, axir, nohayat, son magsaod;
gayeyi-amal —  omoallorin  nshaysati,
sonuncusu, an mithimi.

G oz a— yemok.

G i n a— qgonilik, zonginlik;
ginaohli-dovlatlilor, sarvatlilor.
Giirab—qgarga.

G ii r r a n — bagiran, haytiran, noro vuran.

H

Hadi— dogru yol gostaran.

H a i z — sahib olma, malik olma.

H ala—indi, bu giin, bu saat.

Ham iy an— hamilar, himays edanlor.
Has i | —mohsul, okilon seydan biton.

H e y k o I — cindon, hamzaddan va
bodnozordon qorumaq {igiin  usaqglarin
boynuna asilan duali, muncuqlu asqi.
Habba—dan, dong;
birhobboasim-— gimis donasi; an
kicik giimiis pul.

Hobbi-salatin— bitki, dorman bitkisi,
Kina otu.

Hobib-dost.

H o ¢ ¢ — Mokkaya gedib Kabani ziyarat
etmo.

H o ¢ v g u— hacv yazan, hacv deyan.

H o qgbin-hogigati géran, haqqi goran.

H o q g u— dogru deyan, hagigat sdylayan.
Hoqqilfiqora—kasiblarin, fagirlarin
haqqi, pay1.

Hoqqilomoal - is haqqli, zohmat
haqqu.

Holavot-—sirinlik.

Holhoalo— “urra-urra”, hoydu-hoydu.

H ol il o — toxumlarindan darman
hazirlanan bitki.

H o m aqat-axmaqliq, ablohlik.

H o m a n a — askar, aydin, moalum; sanki,
elo bil ki.

Homayil - boyundan asilan dua;
ciyindon agirma.

X

Xab - yuxu;

xabi-qoflot—qgoflot yuxusu;
xabi-sadiqg-dogru yuxu.

X aco—aga, seyid; miiallim, miidorris.



X a k — torpaq; miilk, dovlat.

Xakdan - yer, diinya, arz.

Xali-bos.

X aliso-—xiisusi amlak.

X amtom o — tamahda xamliq edon,
yersiz tamaha diison.

X a m u s (etmok) — sakit etmok,
susdurmagq; sondiirmak.
Xano—ev;xaneyi-viran-—daglmis,
xarabaya donmiis ev; xaneyi “Zonbur” —
“Zonbur” jurnalinin idarasi.
XanoXoarab - evi dagilmis, badboxt.
Xanomanxorab — evi ailosi
dagilmig, badboxt.

Xanosuz-ev yandiran, ev dagidan.
Xar—1 hogir, zalil. 2. tikan; xari-mi g
i | an— tikanl kol.

Xarichbolod-— sohordon ¢ixarilmis,
qovulmus.

i

[ d b ar— badbaxtlik, taleyin doniiklityii.
Idrak— dork etma, anlama.

I cabot— bir yero dovati gebul edib
golmo. Ic tihad—soy vo geyrat.

[ g v a—azdirma, yoldan gixartma.

I x 1as— somimiyyat, gorazsiz mahobbot,
saf vo dorin hormat.

[k rah—iyronmo, nifrat.
[krahrosan — iyronc, monfur, nifrot
oyadan.

Ik r a m — hérmat, azizlonmo, ehtiram.

[ qbal - taleyin giilmasi, boxtin agilmas;
yaxs1 baxt.

I g dam (etmok) — mogsado ¢atmaga
calismag, istadiyini alds etmays Soy etmok.
[z1al- azdirma, dégru yoldan ¢ixartma,
pis yola salma.

[ztirar— ehtiyac, zoruret, carisizlik.

[z z — sorof, izzot.

[zzot—ozizlik.

J

Jalog¢okan-—seh ¢gokmis; yas, gbz yasi,
aglar.

K
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Kahil-—agirtorpanon, qaygisiz, forsiz.

K a n — madan, madan yeri.

K ar—is, horokat, omal.

Kargoar—fahlo, isci.
Key—kiey.

“Keyfomayosa”— nego kefi istoyir;
Ozbasinaliq.
Keysu(geysu)-—sag.
Korrifoarr— hicum-donis, irsli-geri,
alma-vermo; hiylo.

K o s b —gazanma, alds etmo.
Kasti—gomi.

Kastiban— gomigi, gomi sahibi.
Kovakib-—ulduzlar.

Kistzar—tarla, zomi.

Kis var—vilayat, 6lko, sohar, momlokat.
K 6 v s o r—dini etigada géro connat suyu.
Kur-kor.

K u s — boyiik baraban.

K i durot—mohzunlug, qiisso, qom.

K ffar—kafirlor.

K 4 f r a n — Kkifrlor; nankorluq,
nagtikirliik.

Kifrsiyom-—bax: siyam.
K1ihsar-daglq, daglar.

K i 11— biitiin, comi, hor sey;

Q

Qabili-arz—orz olunmaga, sdylonmays
layig.

Q ai b (etmok) — itirmok.

Q a i | — deyan, raziligini bildiron, etiraf
edon.

Q al —s6z, danisiq.
Qarein—oxucular;qareini-kiram
— hormatli oxusular.

Qasib—gosbedan.

Q o ht— qit-gahatlik.

Qondab-—sarbat.

Q o r q i-Xx un — daha batmis, ganda
bogulan, mohv edilon.

Qu fravat — saglann dalga-dalga
quvrimlamaq (kokii  fransizca “qaufrer”-
don alinmisdir, rusca “qofrirovatg”)
Quli-biyaban-—qulyabani.
Qurbangah-qurban kasilon yer.

L



L a0 qol—azindan, an azi, heg olmasa.

L a f — soz; bos sohbat.

L a fi-d o han-omoalo kegmayib, yalniz

dilds galan sozlor.

Lahovlovolaqivvotoillavobi
I I a h—“Allahdan basqa heg¢ kimda qiivvat

Vo qiidrot yoxdur”.

Laleyin 6man — lalo giliniin

novlarindan, qizil lala.

L al o gun - lalo ranginds, gan ranginds.
Lana-—yuva

Las—les, comdoak.

“L ayos™@]un” — sorusulmaz, sual
edilmaz, masul olmayan.

L e y k — lakin, amma.

Leyl-—geco.

L o’l — yaqut, qirmiz1 qiymatli das;

L oy aq-— loyagst, yararliq.
Lozzotofza-—cox lozzatli.

Lil’a coab—toacciib olsun, acoba.

L i va—bayrag;

livayi-zofor—qgolobo bayragi.

L 6’1 6’ — inci, diirr;

16106 i-tar—tozainci.

L @ hum - atlar, otli yemaklor

M

M ab e yn — ara, araliq, iki seyin, yaxud
iki soxsin aras.

Madoari-nalan-— aglayan, inloyon ana.
M a o d a— basqa, savayl.

Mah-—ay.

M an o nd - banzor, misl, tay.

Mar—ilan. Moani—monalar.
Moarifmandan-—maarifparvarlor.
Molok’>ehtisam — maloklor kimi
dobdabasi, tontanasi olan.

M o I’a n o t — lanatloms; lanats layiq is.

M o I u | — dordi olan, xastaliyi olan;
moluloyoxmuillat-— Xastonin bir
azar1 yoxmu?

M o'l u m 1 o r — moshur, bdyiik, adl
adamlar.

Momat-—olim.

M 5 n a |l — mal-miilk, var-dovlat.

M o nam — yuxu, roya.

M o n f a — siirgiin yeri.

Mani—mona.
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M o n K u s — sornigiin, tarsino donmiis;
monkusa-galb olmaq — oksina ¢evrilmak,
torsina donmok.

M o n s ur — forman, birins yiiksak riitba
verilmasi haqqinda sahin formani.

M anzala—daraco, martabo.

M o n z ur — nazoro alinan, nazords
tutulan.

M oratib— mortobalor, riitbalor, yiiksok
vazifalor.

Moarbut—bagl.

Mosayix—seyxlar.

M i z a h — zarafat, giildiirma, aylonmo.

M i z a n — torazi, gapan.

M oz alan— essok milgayi, gigovun.

M 6 b i d — zordiist dininin basgisi.

M 6 h 11 k — tohliikali, holakedici.

Mo hnoatzodo-—basi balali, miisibatli.
Mohtaci-moasarif—komok edilmali
adam.

M 6 v ¢ — dalga, lopa.

M 6 v hib o — vergi; hadiyys, ehsan.

M 6 v h u m — bos xayal, yalan tosovviir.

M ustafa— Mshammoad (peygombar).

M iamilo—roftar, olage.

M i b ahat-—iftixar, foxr, 6ylinma.
Miboarra-—tomiz, pak.

M ii ¢ a z — halal, soristo uygun;

o hli-micaz-— halal torofdar:.

M ictohid- Qurandan monalar vo
qanunlar ¢ixara bilan; sislorin alimi.
imkansizliq, iznsizlik.

M i s amih o— etinasizliq, diggatsizlik.
Miisamiro— konsert.
Miisavat—baraborlik.

M i s h o f — sohifalordon amolo galmis
Kitab; Quran.

Mistomondan— bigaralor, zavallilar,
yoxsullar.

N

N ar - od, alov.

N as-—xalqg, el.

Nasiyo—aln, iz
nasiyeyi-ohval-iziniin goriinisi,
sima.

N as1l-neco, no ciir.

N atoVvan — gicsiiz, zaif, qlivvatsiz.
Navik(navak)—ox;



naviiki-dilduz-qgalba giran (kirpik).
Nodamat-pesmanliq.

N o d i m — dost, yaxin yoldas, homsdhbat.
N o f X 9 — Ufliirmo;
nofxeyisSur— borunun ifiriliib
calinmasi.

Nofifiravan— bol gazanc, ¢ox
monfaat.

Nofsiommaro— insam pisliys
yonaldan sohvat, giiclii ehtiras.

N o g z — nafis, gozal.

Nohl-ar.
N o h v — sintaksis.
N o X — sap, iplik.

N 2 i m — bolluq, nemat i¢inds yasama.

N 6 v — yeni, toza.

N 0 v m — yuxu,

N O vrosto— yeniyetmos, gonc.

N 0 vsaxto— yeniyetmo, yeni ¢ixmis.

N o6vpaoarvor — humanist, insan
hiiququnu miidafis edan.

N 6 vzad - yeni dogulmus.
Nuri-¢esm— gozin isigl.

0]

Onvorost— Universitet.
O s m a ni— osmanli, osmanh tiirkii;
sairi-osmani— osmanli-tiirk sairi.

o

O v b as — gara camaat, avamlar, sofillar,
avaralar, ogrular.

O v ¢ — on yiiksok ndqts;

0 v ci-f oz a— gdyiin onginliklori.
Ovhamat— 6vhamlar;

0 v ham - vohmlor;

vV o9 h m — qorxu; asassiz tohliiko; yanlis,
siibhali fikir, mévhumat.

O v r a d — tokrarlarla sdylonon hor hansi
bir dua, Quran ayasi.

O vtan— voatonlor,

O v z a— vaziyyat, hal.

P

Pakizo—tomiz, saligali, dayarli.

170

Parlam an — konstitusiyali dovlatlords
qanunverici niimayandalor maclisi,
parlament.

“Pasi1lyan”—slirgln.

P ayan - son, nohayat.

P e y k ar— iz, sifat, baniz, badon
Podor—ata.

Podoran-—atalar.

P odorano-— ataya layiq, ataya maxsus,
ataliq.

Pok—c¢ox.

P ok e y — ¢ox yaxsi, basiisto.

P o li d— murdar, bulasiq.

P o n d - dyiid, nasihat.

P o r—ganad, lalok.

P orxas—dava, vurusma, qovga.
Porizad - paridon dogulmus, gozal.
Porpuc— qirib mohv etmo, sindirma,
yOX etma.

R

Rah-yol

R ahi-yolgu, gedan.

R ahni mun — yol gostoran, rahbor,
balodgi.

Raz—sirr

R aziq-rizq veran, ruzi veran.
Raziiniyaz-—duavo rica etma, rohm
vo kdmok istoma.

Robb-Allah.

R o f — qaldirma, aradan ¢ixarma; logv
etmo;

rofi-kidurot— gomqiissoni dagitmagq.
R o g m o n— qars, oks.
Rohgiizar—ke¢id yolu, yol tistii.

R o h | -yol yiiki;

rohli-igamat-— yolda bir yerds uzun
vaxt aylosmo.

R o h | o — kéhno moktobds iistiine kitab-
doftor qoyulan dar va algaq miz.
Rohmgistor— rohm yayan, ¢cox
morhamatli.

R 2 x n o — zoarar, ziyan xalal.

R o x t — pal-paltar.

Rovan-—ruh

rovani-pak-—tomiz ruh.
Rovanetmok- yolasalmagq.

R o’y o t — bayraq, alom.

Rihlat—06lms, diinyadan kdgma.



Rikab—iizangi.

Risalo—kitabga.

Risman-—sap, ip.

R is—saqqal. “
Risiki,baroangolx”-saqqal ki,
honaya-rangs qaldi, is firiqdir.
Risto—ip, bag; mac. rabito
Ru,ruy-iz.

R uboaru—iiz-izos, lizbaiiz.

R um y an (rusca “rumona” soziindon) —
anlik.

R u z — giindiiz;

ruzi-sob— geco-giindiiz;
ruzi-ozoldan-—oazal giindon.

S

Sabigoan-kegmisdo.
Sabirana—sabrli adamlara moxsus;
gonaotisabiranao— sobirli
adamlarin etdiyi gonast.
Sabitgodom - motanatli, méhkom,
donmoz.

S azis—uygunlug, uyma.

Seyd-ov.

Seyf—qilinc.

Seyfiuli1loma-— alimlorin ustasi,
iilomanin basgisi.

S e ylan— axin, axinti;
siddoti-seylan—¢gox giicli axin.
Seyli-ton-—tons seli.

Sobahat-— gozallik,
sobahotli—gozal, goycok.

S o b at— mohkomlik, matanat.
Sobbag-—boyaqel.

Sobho-—toeshih.

Soccad o - istiindo namaz qilmaq ti¢iin
kicik xalg¢a, ortiik.

Sod-yiz.

S o d d — baglama, gapama, manes, angal;
soddi-rah - yolun gapanmasi.
Soddan o - yiiz donadan (muncugdan)
ibarat.

Sodomo(sodm o) — zarbs, vurulma,
carpilma; gézlanmadan galon bala.
Sodiqg-dost, dogru va haqiqi dost.
Sodri-ozom-—bas vazir.

S o f a—safliq, somimiyyat; tomizlik.
Sofahoatsiar— sofihlikdo moshur olan,
sofahot diigkiinii.
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Sorristeyi-toadDbir-— toedbir ipinin
ucu (mac).

Sorristo—ipinucu.

Sorsifro— siifronin yuxar basi; siifro
tstii. Sartib-—polkovnik.
Sorisaman—var, mal-milk.

S i m ii-zar — quzil-glimiis.

Sipah-ordu.

Sipor—aqalxan.
Sirat—-yol;sirati-hida- dogruluq
yolu, haqq yolu.

Siroat—oxlaq, yasayis torzi.
Sirisk—gozyas;

siriski-al—qanl goz yaslari.
Sitaro—ulduz.

S

S aiq—sovqg va havas edan, bark istayan.
S akir— siikr edon, razi olan.

S am — axsam.
Samilolmaq - aid olmaq, shato
etmok.

S ayan - layiq, dayar.
Sayogan-layiqg.

S ayosto—layiq, yarasan.
Seyda-—dali
asiqi-geyda—doliasiq.

S o b—geco;

s o bi-yos—qgom gecosi.
Sogal-c¢aqqal

S o kv a-sikayat.

S o fogqot-—sofgot, mehribanliq, ata-ana
duygusu kimi tomiz, Somimi sevgi.

Sohbaz-quzl qus.

Sohd-bal
Sohidan-gshidlor.

S o hla-ala; tiind mavi;
dideyi-sohla-—alagoz, ala gozlor.

S o XxXsiyyoa— bir adamin nafsing, 6z
soxsi arzularina aid olan.

S a1’ n—soariat ilo, soriat ganunu tizro.

S o ri— sorioto uygun.

S arif—sorofli, cox hormatli.

S o r m — utanma; hoya etmo, eyib bilma.
Sitab—tolosma.

Sitaban - yiylron, siiratlo gedan.
Siveyikdiffar - kiffarin torzi-
horakatlori, xasiyyatlori. Bax: kiiffar.



T

Tab,tabii-tovan-—qivvat, tagot.
Tabanetmok-—isiglandirmag.
Tabondo-—parlaq, is1q sagan.

T acdar - tac sahibi, sah.

T ac g ah— saha moxsus, sarayda olan.

T ar— qaranlq, gara.

Tazoporastan — yenilik torofdarlari.
Teyr—qus.

Toala—(toali)- yiksalis, taraqqi.

T o ar i f— bir-birini tanima, qarsiliqh
tanisliq.

Tobaot-capeiliq isi.
Tobahetmo Kk — pug etmok, mohv
etmok.

Tobar—nasil.

Tobdar— qizdirmals.

T oqrir—ifads, boyan; s6zlor; vadlar.

T o q v a-— Allah gorxusu, mominlik.

T olafi-ovoz alma, bir ziyanin miiayyan
qarsiligini alma; 6dama, 6denma

T o ’a t — iz, sifot, camal.

Tolx—ac

T o I’i n — lanatlomoa.

Tollo-—qalag.

T ol vin-rangloms, boyama.
Torvic-rovac vermo, isd salma.

T o s x 1s — Xostoliyin noviinli diizglin
miiayyan etmo, diagnoz.

T o6 v fiq — yardim, komak; Allahin
komayi; mitvaffaqiyyat.

T 6 v hid — toklik, birlik, Allahin birliyina
inanma.

T 6 v q 1 f — dayandirilma, dayandirma,
hobs etma.

Tovson-—at.

Tuhaf-qoriba.

T ul—uzun.

Tifuliyyaoit—usaqlq.

T i h o f— gariba, giiliinc, goriilmomis sey.
T @ m o n— Iran pulu — on riyal (1930-cu
ildon bari islonmir).

0
U crot—zohmot haqq.

Udoba-—adiblor.
U q a b — qaraqus, qartal.
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U q d 2 — diiyiin; ¢otin masals, dolasiq is.
U1lam a-— alimlor, elm ilo mosgul olanlar;
ilahiyyat alimlari, ruhanilor.

U m m o t — dindaslar, bir dindo
birlasanlar.

Umur—islor,

Umurat—islor;

imurati-alom— dinyanin islori.
Unas—arvadlar.

U ro fa—ariflor, bilikli adamlar.

U r f— adat, ganun-gayda.
Ussaq-—asiqlor.

Uy un — eynlor, gozlor;

to

\%

Vacibiilizan — itast edilmasi vacib
olan.

Vacibittao— itast edilmasi vacib
olan.

Vahosrota—eyvah!.

V al a — yiiksok, ali; agiq, askar; siibhasiz.
Valid-ata.

V o k al ot — vokillik, basqasinin isini
g6rmo vozifasi.

V 2 q’ (qoyan) — ciddi shomiyyat veran,
yiiksok giymotlondiran.

V o q f (elomok) — qurban etmok,
bagislamaq.

Volod-ogul

V o li —amma, lakin.

V o r t o — ugurum; burulgan, girdab,
Xotorli yer.

V os f - torif.
V o s f g u-— torifloyan, torif deyan; madhgi
sair.

Vizara-—voazirlar.
Y

Y ahu-—ay Allah!

Y aran - dostlar, asnalar.

Y edici— oli yerindo agiz acib ag1
deyanlorin basgist.

Y e k b ar— birbas, birdafalik.

Y e k s a n — borabar, hamar, diiz, bir.

Y o firr—qagma, qagigma.

Y o § ma— qarat, talan.



Y ol d a (yolda gecosi) — ilin an uzun
gecoasi, dekabrin iyirmi birilo iyirmi ikisi
arasindaki geca.

Y omin-—sag torof.

Y o’s — timidsizlik; yas.

Y asar—sol torof.

Y asrib— Madina soharinin gadim ads; s
ahi-Y osrib- Mshommad peygombor.
Y oz dan - yaradan, Allah.

Y 6 vm—gin.

ovman-fayodvman— giin-giindan.
Yovuncu(yavun cu) — Yyaltaqg,
hodyan danisan, yava.

Z

Z aid- cox, artiq, ziyado.

Z ai | — pozulmus, yox olmus.

Zaliman - zalimlar, rohmsizlor

Z e y — xarici goriinlis, qiyafo, miixtalif
ictimai tobogolorin 6ziine moxsus geyimi.
Zeyboq-—civa.

Z oV al - yox olma, mohv olma.
Zavacat—arvadlar.

Zovisan — san vo sorof sahibi, adli-
sanli.

Zibos—xeyli, o godor, gox.

Z i k r — Allah vo peygomborlorin adlarini
tokrar-tokrar sdylomo

Zill-kolgo.

Zinoti-ton - bodonin, viicudun bazoyi,
yarasig1.

Zinhar—aman, ehtiyatl ol, ¢okin.
Z9ovcec—ar.

Z 6 vroa Q- qayiq, balaca gomi.
Z3dvraqnisin-—qaylqda oturan.

173



OZGECMIS

Kisisel Bilgiler
Adi Soyadi : Evren Celenk
Dogum Yeri ve Tarihi : Gole 05/06/1982

Egitim Durumu

Lisans Ogrenimi : Bakii Devlet Universitesi (Baku State University)
Yiiksek Lisans Ogrenimi : Ardahan Universitesi

Bildigi Yabanci Diller :

Bilimsel Faaliyetleri

Is Deneyimi
Calistigt Kurum @ Milli Egitim Bakanligi
Gorevi : Ogretmen

Tecriibe siiresi : 9 y1l

Tletisim
E-Posta Adresi : evrenikarsi@hotmail.com
Adres : Kars / Merkez

174


http://bsu.edu.az/en/welcome_to_baku_state_university

