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OZET

Bu ¢alisma Din Alimleri Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi’nin (DIAYDER), Diyanet Isleri
Baskanhigi'na (DIiB) kars1 ortaya koymus oldugu Demokratik Islam Paradigmasi’nin (DIP)
argiimanlarin1 incelemektedir. Calismada DiP’nin temel tezleri DIAYDER meleleri ile yapilan
goriismeler ve DIAYDER’in siireli yaymlar1 gercevesinde ele alinmaktadir. Ayrica DIB’ye kars:
DIAYDER’in &rgiitledigi en biiyiik sivil itaatsizlik eylemi olan “Sivil Cumalar” da, kurumun
taleplerini gorlinlir kilan en etkin ara¢ oldugundan bu tez kapsaminda tartisiimaktadir. Bu
calisma; hem ulus devletin kurulusundan itibaren Islam’m kurumsallasmasin1 ve din-devlet
iligkilerini sorunsallastirma hem de resmi dini kurumlarin ulusal soruna karsi konumlaniglarini

karsilastirma imkani vermektedir.
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ABSTRACT

This study scrutinizes the arguments of the Democratic Islam Paradigm put forward by the
Religious Assistance and Solidarity Association (DIAYDER) against the Presidency of Religious
Affairs (DIB). In the study, the main theses of the DIP are discussed within the framework of
interviews with DIAYDER meles and periodicals of DIAYDER. Moreover, “Civil Friday,”
which is the biggest civil disobedience action organized by DIAYDER against DIB, is also
examined within the content of this thesis because it was the most effective tool making
institution's demands apparent. The study gives the opportunity not only to problematize the
institutionalization of Islam and religion-state relations but also to compare the position of

official religious institutions since the establishment of the nation state about the national issue.
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GIRIS

Bu ¢alismada Din Alimleri Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi (DIAYDER) ile
Tiirkiye Cumhuriyeti'nde dinin resmi kurumu olan Diyanet Isleri Baskanligi (DIB)
arasindaki iliski ve celiskilerden bahsedilecektir. Kendini DiB’ye alternatif bir kurum
olarak sunan DIAYDER biitiin yonleriyle ele alinarak incelenecek ve ortaya koydugu
“Demokratik Islam Paradigmasi (DIP)” ¢er¢evesinde bu kurumun ilkeleri ve bu ilkeler
dogrultusunda gerceklestirdigi eylemler {izerinde durulacaktir. Caligmanin daha saglikli
sonuglandirilabilmesi i¢in; Tiirkiye’de Cumhuriyet doneminin bagka yapilar1 gibi din-
devlet iliskilerini de analiz edip anlamak i¢in Osmanli donemi ile karsilastirma yapmak ve
degisim igeren noktalar1 belirlemek 6nem arz etmektedir. Bu yuzden ilk olarak din-devlet
iligkilerinin doniisiimiiniin incelenmesi, stireklilik/degisim unsurlarinin ortaya ¢ikartilmasi,
Seyhiilislamliktan Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’ne sonrasinda Cumbhuriyetin ilk yillarindan
1950°li yillara kadar devam eden Diyanet Isleri Reisligi (DIR)’ne ve nihayetinde DIB’ye
uzanan kurumsal yapinin incelenmesi hedeflenmektedir. Yine bu ¢alismada Tanzimat’tan
Cumbhuriyet’e uzanan reform siirecinde yasanan gelismelerin ve nihayetinde kurulan laik
sistemin koklerinin Osmanli donemindeki din-devlet iliskisi baglaminda ele alinmasi
gerektigi bilinmektedir. Tarihsel baglamda diinyada yasanan degisim ve doniisiimler de
g6z Oniinde bulundurularak Osmanli devleti ile Tlrkiye Cumhuriyeti iliskisi ve bu iki
sistemde de var olan dinin konumu arastirilacaktir.

Osmanli devletinde Halife/Sultan ve Seyhiilislam iligkisi g6z Oniinde
bulunduruldugunda her ne kadar Tiirkiye Cumhuriyeti’nde oldugu gibi laik bir sistemden
s0z edilemese de gizli bir laiklik sistemi ile din ve dlnya islerinin birbirinden ayrildig:

gorulmektedir (Gozaydin, 2009, s.14). Halifenin hem din islerini hem de devlet islerini



yonetecek bir pozisyonda bulunmasi ve Seyhiilislam’in da yine Halife tarafindan goéreve
getirilip gorevden alinmasi ve Halifeyi mesru kilacak eylemlerde bulunmasi din-devlet
islerinin i¢ igeliginin farkli bir yansimasi olarak okunabilir. Baska bir agidan bakildiginda
Seyhiilislam’in ve Vezir’in Halife Sultan’in yetkisi déhilinde hareket ederek ona vekélet
etmesi Osmanli devletinin bir din devleti oldugunun da gostergesidir (Gozaydin, 2009,
s.14). Bununla birlikte Osmanli’da Seyhiilislam dini islerde oldugu kadar hukuki, adli,
ilmi, idari ve siyasi gorevlerde de yetkili iken 4 Mayis 1920°de Ankara hiikiimeti
tarafindan kurulan Ser’iye ve Evkaf Vekéleti’nin sadece dini islerden ve vakiflardan
sorumlu tutulmasi Osmanli’y1, Tirkiye Cumhuriyeti’nden farklilastiran bir noktadir
(Gozaydin, 2009, s.15). Gozaydin’in bu aktarimlarina karsi farkli bir yaklagimda bulunan
Nuray Mert’e gore din, Osmanli’da her alana hakim degildir ¢iinkii din Osmanli’da 6nemli
islevler gormekle birlikte tiim yasami kapsayan bir diinya goriisii ve yasam tarzi
olamamistir (Mert, 1994, s.48). Mert, bu iddiasin1 Osmanli padisahi 1.Selim’in 40 kisinin
idam edilmesini istemesi iizerine donemin Seyhiilislam1 Zembilli Ali Efendi’nin, onlarin
affedilmesi gerektigini sdylemesiyle birlikte padisahin, Seyhiilislamin diinya islerine
karigmamasi gerektigini belirttikten sonra Seyhiilislam’m sustuguna dayandirmakta,
Osmanli’da Seyhiilislam’in dolayisiyla dinin, devlet islerini etkilemedigini savunmaktadir
(Mert, 1993, 5.48-49).

Bu caligmanin temelinde Osmanli’daki Seyhiilislam’in  goérevini  Ustlenip
kurumsallasan DIB’nin nasil bir ortamda ve hangi sartlarda kuruldugu tartismasi yer alir.
Tarihsel baglamda bir ulus devleti olarak kurulan Tirkiye Cumhuriyeti, diger alanlarda
oldugu gibi dini alanda da baz1 degisiklikler yaparak kendi sistemini kurmustur.
Kendisinden once var olan Osmanli devletinden almis oldugu dini yetkiyi bazi

duzenlemeler yaparak surdiren Tirk ulus devletinin, zamanla diger alanlarda oldugu gibi



din alamnda da bazi koklii degisiklikler yaptigi goriilmektedir. Ozellikle istiklal
Savasi’ndan dolay1 halkin dini duygularinin sarsilmamasi i¢in devletin, dini alanda acil bir
onlem almasinin zorunlu hale geldigi goriilmektedir. Bu yuzden ilk olarak dini yetkiler, 2
Mayis 1920°de Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’ne verilmis ve 3 Mayis 1920’de bu kurumun
basina Karacabey Muftiisii Mustafa Fehmi Efendi atanmis ve bu kurumun Istiklal Savasi
siiresince TBMM ve Istanbul Hiikiimeti ile ayn1 gorevleri yuritme yetkisi kendisine
verilmigtir (Pasaoglu, 2019, s.36). Bu durum dini bir misyonu olan Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti ile TBMM’nin zitlasmasina kadar boyle devam etmistir ¢linkii yeni kurulmak
istenen devletin modernlesmeci yonelimi ve batililasma yolunda bir hedefe odaklanmasi
dogal olarak beraberindeki her seyi etkiliyordu.

Halifenin, yeni kurulan meclis ile yetki noktasinda yasadigi catigmalar birinci
sebep olmak iizere Diyanet’in hiikiimetten 6denek talebi ile baslayan sorunlari fark eden
Atatiirk’iin, hilafetin bir an once kaldirilmasi gerektigini vurguladigi gorulmektedir
(Aybars, 1998, s.210). Ayrica Atatiirk’iin kendisine biat etmeyen Ser’iye ve Evkaf
Vekaleti basindaki kisilerin vekilliklerini gensorularla distirdiigic de belirtilmektedir
(Pasaoglu, 2019, 5.36-37).1 Konu ile ilgili dikkat ceken baska bir ifade de; gérevden alinan
Vehbi Efendi’nin Biiylik Millet Meclisi’ne tesekkiir konusmasinda yer almaktadir: “Bu
adem-i itimadiniz benim i¢in lituf alelliituf oldugundan dolay: ciimlenize tesekkiir ederim;
cunku benim kaldiramayacagim bir yiikii tizerimden almak kadar benim igin bir iyilik
olamaz. Efendiler ben kula kul olmam! Allah’a kul olayim kafidir” (Pasaoglu, 2019, s.36-
37). Bu aktarima gore cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren devletin, din ve din adamlariyla
iligkilerini belirlerken kati tutumlar sergiledigi ve din adamlarinin da boylelikle yeni rejime

kars1 mesafeli durdugu goriilmektedir.

Tam aksini séyleyenler de mevcuttur. Ornegin Ser’iye ve Evkaf Vekalet’inin basindaki kisilerin gérevden
alimmasinin sebebinin kayirmalar oldugu da s6ylenmektedir.



Baz1 kaynaklara gore; Atatiirk’iin bunlar1 yapmasit onun dine karsi oldugu
anlamina da gelmemektedir. Atatiirk’e gore; her kisi, istedigini diisiinmek, istedigine
inanmak, kendine gore bir siyasi fikre sahip olmak, sectigi bir dinin gereklerini yerine
getirmek veya getirmemek hak ve hirriyetine sahiptir (Gller&Akgul, 2000, s.210).
Modernlesmeyi hedefleyen Atatiirk, yeni bir toplumun ingasinin ancak Osmanli’dan kalan
toplumsal yapmin donistiirilmesiyle miimkiin olacagini diisiindliglinden hilafeti
kaldirmigtir. Hilafetin kaldirilmasiyla birlikte Osmanli hanedanlarinin Tirkiye’yi terk
etmeleri emrinin ayn1 gece ¢ikarildigi da gortlmektedir (Gin Gin Cumhuriyet Tarihi-1,
s.11). Kararin verilmesinden hemen sonraki gece “Abdiilmecit Efendi Dolmabahge
Sarayi’ndan alinarak ekspresle Isvicre've gonderilmistir” (Kocatiirk, 1988, s.410). Son
Osmanli Imparatoru 36. padisah Sultan Mehmet Vahdettin’in de kagmaya karar verip
Ingiliz generali Harrington’a sigmarak Tiirkiye’yi terk ettigi dile getirilmektedir (Besleyici,
1983, s.40). Bu durumu Tezcan, “Toplumsal yapida meydana gelen degisme, yasanan
dinde de etkisini gosterir” diyerek aktarmaktadir (Tezcan, 2010, s.199-200). Bu s6z ise
aslinda Mustafa Kemal’in yapmak istedigi devrimleri daha iyi okumay1 saglamaktadir.

Laikligin Atatlirk’lin kafasinda degil, hareketlerinde yer edindigini, diger bir
deyisle, cumhuriyet kurulduktan sonra yapilan biitiin degisikliklerin ve getirilen butun
yeniliklerin aslinda laikligin topluma kabul ettirilmesi ¢abast oldugu soylenebilir. Yeni
kurulan iilkenin ancak halifelikten arindirilarak modernlesecegini diisiinen Atatiirk’iin
bunun igin her turli micadeleyi verdigi de goriilmektedir. Ayrica dindar olan toplumun
devletin hakimiyetinden ¢ikmasindan korkan laik rejimin, bu siiregte halki tatmin edici dini
faaliyetlerde bulunulmas: gerektigini bildigi halde din adamlarin1 devre disi biraktigi da
gorilmektedir. Bu durumu; devletin dinler yonunden tarafsiz olmasi gerektigini dile

getiren Yekta Giingdr Ozden, yonetimin din kurallarina gére degil hukuk kurallarina gére



caligmasi, egitim ve dgretimin varsayimlarla degil gercekleri amaglayan bilimle yapilmasi
ve ailede iligkilerin dinsel gereklerle degil uygar Olgiilerle siirdiiriilmesi gerektigini
savunmaktadir (Ozden, 2004, 5.238). Ozden’in bu sdylemine paralel bir sdylemde bulunan
Istar B. Tarhanli’ya gore; Klasik laiklik anlayisini savunanlarin, devletin dinler karsisinda
tarafsiz kalmasi zorunlulugunu dile getirerek, din isleriyle ilgili bir organin olamayacagin
soylemeleri, DIB’nin anayasa tasarisindaki yerinin tartistlmast vb. durumlar devlete bagh
bir din ortaya ¢ikarildiginin gostergesidir (Tarhanli, 1993, s.30).

Bu duruma farkli bir yaklasimla aciklik getiren Yekta Glngor Ozden’e gore ise,
yeni Glkenin sistemini kurmaya calisan Atatlirk, DiB’yi kurarak toplumun daha saglikli bir
din anlayisina sahip olmasmi saglamustir (Ozden, 2004, s.238-239). Cumhuriyet’in
kurulusuyla birlikte dini revize etmeye ve belki de yeniden kurgulamaya calisan laik
anlayigin, yasalar {izerinde diizenlemeler yaptigi; fakat bunun da sonu¢ vermedigini
goriince 3 Mart 1924’te DIB’yi kurdugu gériilmektedir (Karaalioglu, 1984, s.293). Bu
dogrultuda dini cemaatleri kapatip, din adamlarin1 hapsederek din sorununun {istesinden
gelmeye calismis olunsa da bu basarilamamis, baski altina alinan tarikatlar ve diger yapilar
gizli sekilde varliklarini siirdiirmiiglerdir.

DIB’nin kurulmasiyla art arda gelen laiklik kapsamindaki modernlesme ve yenilik
adimlari, radikal Misliimanlar1 rahatsiz etmistir. Laikligin bir Miisliimana kesinlikle
uymayacagini ve ibadetlerini yapan birinin laik davranarak “ya o baska bu baska”
demesinin kesinlikle Islam agisindan kabul gérmedigi iddia edilerek laiklige karsi ¢ikildigt
gorulmektedir (Kardavi, 1994, s.255). Dénemin bazi din adamlarmin DIiB bagkani Rifat
Borekei’nin yanina giderek Atatiirk’ii sikayet etmesi iizerine bunlarin “Efendiler, onun her
vaptigi dogrudur. Eger dininizi degistirin derse, tereddiit etmeyin, onda da bir hikmet

vardir” cevabini aldiklar1 da gorilmektedir (Karaalioglu, 1984, s.293).



DiB’nin baskanligina getirilmeden 6nce de miiftiiliik yapan Borek¢i’nin bu cevabi
vermesi aslinda muhafazakarlari ciddi sekilde etkilemis ve sasirtmistir. Ayrica cumhuriyeti
kurma calismalar1 esnasinda Atatiirk’lin yasadigr maddi sikintilar1 fark eden Borek¢i’nin
Atatiirk’iin yanma giderek ona kendi birikiminden bir meblag para verip desteklerini
ilettigi de goze carpan ve Miisliimanlar1 sasirtan farkli bir olaydir (Karaalioglu, 1984,
5.293).

Erken Cumbhuriyet donemindeki bu tiir iliskiler dikkate alindiginda, laikligin
kabulii ve DIiB’nin kurulmasi gibi gelismelerin, devlet ile yakin temas: olan din
adamlarinin siirece dahil edilerek gergeklestirildigi gorilmektedir. Devletin din ve toplum
tizerinde kendi hegemonyasini siirdiirebilmek ve dinsel kurallarla yonetilmeye aliskin bir
toplumu kendi kontrolii altinda tutabilmek i¢in kendisiyle isbirligi i¢indeki din adamlarini
DIB’nin basina atadig1 goriilmektedir. Ornegin DIB’nin bagina ilk olarak Rifat Borekgi nin
atanmas1 da buna Ornek olarak gosterilebilir. Ayrica bu ornek, giiniimiize kadar devam
eden devlet-din iligkisi baglammda DIB iizerinden yapilan tartismalarin da daha iyi
anlasilmasini saglamaktadir.

Yeni kurulan devletin temel politikasini laiklik {izerinden yiiriitmesi, bu ¢alisma
kapsaminda laiklik {izerine de bazi tartismalar1 zorunlu kilmistir. Laiklik ile hedeflenen
temel amag aslinda sadece dini modern bir iilkeye gore diizenlemek degil ayn1 zamanda
dini, devlet islerinden de tamamen uzaklastirarak yeni sekiiler bir toplum yaratmaktir.
Ayrica dinin, devlet iistiindeki etkisini kaldirmak ama devletin din iizerindeki etkisini daha
da saglamlastirmak hedeflenmistir. Baz1 aydinlar tarafindan devletin bu politikasi sik¢a
elestirilmekte ve bu modelin laiklikle bagdasmadigi belirtilmektedir. “Tiirkiye, eger

gercekten laik oldugunu iddia ediyorsa devletin elini din iizerinden tamamen ¢ekmesi



gerekir” diyen aydinlar laikligin sadece devletin isine yarayan noktalarda kullanildigini
belirtmislerdir (Abel Arkoun&Mardin, 1995, s.31).

Laikligin, demokrasinin temeli ve bir yasam bi¢imi olarak yeni kurulan rejimde
halka sunuldugu ve dinin, siyasal iktidar agisindan milli iradenin ya da halk iradesinin
karsisinda bir rakip olma niteliginden arindirilmaya ¢alisildigr da goriilmektedir. Laiklik ile
birlikte politikacilarin, dini siyasete alet etmeleri de engellenmek istenmistir (Kongar,
2013, 5.120). Burada dikkat ¢eken nokta, laikligin dinin istismarini engelleyici bir dnlem
olarak kurgulanmis olmasidir. Laiklik ilkesi hakkinda ilging bir tanim1 da Toktamis Ates
yapmaktadir: Laiklik ilkesinin en ayirt edici ozelligi, egemenligin kaynagi olarak,
Tanri’nin degil, halkin kabul edilmesidir” (Ates, 1994, s.142). Ates’in aktarimlarina gore;
laiklik ile birlikte din Allah’in hékimiyetinden tamamen alinarak halkin hakimiyetine
birakilmigtir.  DIAYDER’in savundugu DIP ¢ercevesinde dile getirilen, Islam’in
kurumsallagmasi siirecinde ve sonrasinda dinin hakimiyetinin Allah’tan alindig1 goriisiiniin
de buradaki laiklik tanimiyla ortiistiigii sdylenebilir.

Ahmet Kokliigiller, laiklik i¢in verilen miicadelenin tarih olarak Eski Yunan’a,
hatta ¢ok tanril1 dinlere kadar uzandigini belirtmektedir (Kokliigiller, 2000, s.78). Diger bir
deyisle laiklik, Cumhuriyet doneminde ortaya ¢ikan bir tartisma degil, insanlarin din ile
muhatap oldugu tarih kadar eskidir. Cumhuriyet’in ilk dénemlerinde meclis ile halife
Abdulmecit arasindaki anayasal iliskilerde bozulmalarin bas gostermesiyle laikligin
Tiirkiye’de tartisilmaya baslandigini dile getiren Erik Jan Ziircher’e gore, 3 Mart 1924°te
kaldirilan halifeligin, kaldirilmadigi takdirde yeni kurulan devletin (zerinde etkili
olacagindan korkulmustur. Hatta bu korku, halifeligin ulusal sinirlart asip biitiin
Miislimanlar1 etkisi altina alabilecek bir etkiye sahip olma endisesini de icerdiginden

Atatlrk’iin bu durumdan rahatsiz oldugu da belirtilmistir (ZUrcher, 2016, s.248). Bu



0ngoru ile birlikte devletin din tizerinden topluma hakimiyetini kabul ettirmeye ¢alismasi,
rejimin DIB’yi kurmast ile farkli bir hal almustur.

Sure¢ boyle devam ederken kurulan yeni sisteme karsi tlkedeki bazi1 kesimlerden
gelen tepkilerin de gecikmedigi goriilmektedir. Kirtler ile Turk ulus devleti hikumeti
arasindaki iliskiler, 1924’te hilafetin kaldirilmas: ve devaminda DIB’nin kurulmasiyla
bozulmustur (Ziircher, 2016, s.253). Hilafetin kaldirilmasi ile birlikte Kiirtlerin ¢ogunluklu
olarak yasadig1 bolgelerde etnik farkliliga bagli mevcut sorunlar yeni bir boyut kazanmus,
Kiirt isyanlar1 bag gostermistir. Tiirk ulus milliyet¢iligi temelinde kurulan meclise Kiirtler
isyan etmislerdir.

Bu donemde yasanan isyanlarin hem etnik hem dinsel boyutlar1 oldugunu
soylemek yanlis olmaz.? Kiirtler ile Tiirkler arasinda kurulu olan ve biiyiik oranda din
etrafinda sekillenen toplumsal baglarin, Cumhuriyet doneminde ¢ikan Kiirt isyanlar ile
kesintiye ugradiglr soOylenebilir. Kiirt isyanlarin1 ayrintili olarak incelemek bu tezin
sinirlarin1 agacagindan yalnizca Seyh Said vb. isyanlarn etkileri {izerinde durulacaktir.
Tabii ki bu isyanlarin biitin Kiirtleri kapsadigi veya harekete gecirdigi de sdylenemez.
1925°te Seyh Said isyaniyla baslayan siirecin devaminda Kiirtlerden bazi kesimlerin, “din
birligi” adi altinda tek isteklerinin “seriatin ve hilafetin geri getirilmesi” oldugunu
belirterek isyanlara destek vermedigi de gortilmektedir.

Cikan isyanlarin Kiirtgiilige mi dincilige mi dayandigi {izerine pek ¢ok

degerlendirme s6z konusudur. Ornegin Mehmet Peringek’in aktarimlarinda Kiirt

2 Aslinda burada deginilmesi gereken onemli bir nokta da 1920°de ¢ikan Koggiri isyani’dir. Baytar Nuri
Dersimi’nin dnciiliigiinde bagimsiz bir Kiirdistan amaciyla silahli bir isyan hareketi olarak baslayan ve
tamamen Kiirdistan temelli yapildig1 sdylenen bu isyana Koggiri ve Dersim basta olmak iizere bdlgedeki
birgok Seyh ve Aga’nin da destek verdigi dile getirilmektedir. Fakat siire¢ icerisinde bu isyancilardan
bazilarina devlet tarafindan mebusluk verilerek isyandan vazgegirildikleri ve Mebus olan bu seyhlerin;
“Kiirtler ve Tiirkler ebediyen kardes kalacaktir” sloganyla halki isyandan vazgegirdikleri goriilmektedir
(Vedat, 1980, s.37-50).



isyanlarinin feodal ve gerici karakter tasimakla beraber genel olarak Kiirt milli
sloganlartyla hareket ettigi belirtilmektedir. Peringek, Seyh Said’in Kiirt kitleleri arasinda
popiiler olan “Bagimsiz Kiirdistan” sloganin1 kullandigini belirtmektedir (Peringek, 2012,
s.76). Seyh Said’in, bu slogani kullanmakla birlikte siyasal rejimin seriat temelinde ele
alinarak dizayn edilmesini ve “Ateist Kemal Hiikiimeti”nin degismesini, hilafetin yeniden
getirilmesini ve Kiirt tahtina Abdiilhamit’in ogullarindan Sehzade Selim’in oturtulmasini
talep ettigi de soylenmektedir (Peringek, 2012, s.76). Aktarimlarda da goriildiigii gibi bu
isyanlarin tam olarak nedeni belli degildir. 28 Haziran 1925’te Seyh Said ve arkadaslar
idam cezasina carptirildiginda isyanin onciisii Seyh Said’in, bu isyanin Kiirtgiiliik davasi
i¢in olmadigini, tam tersine din diisiincesiyle yapildigini 1srarla belirttigi de gortlmektedir
(Turkiye Cumhuriyeti Tarihi-2, 2005, s.55).

Bu isyanlarin hemen ardindan Istiklal Mahkemeleri kurulmus ve birgok Kiirt din
adam1 ve bunlarin destekleyicileri idam edilmistir. Isyanlar1 bastirmak igin kurulan Istiklal
Mahkemeleri’nin bir mecburiyet haline geldigini ve “kendi doneminin olaganiistii sartlari
icinde, inkildp (devrim) mahkemeleri olarak degerlendirilmesi” gerektigini savunanlar da
vardir (Aybars, 1998, s.169). Devletin yaptig1 idamlarin sadece din adamlar ile smirh
kalmadig1 goriilmektedir. Ornegin; Istiklal Mahkemesi iiyesi Siireyya Ozgeevren, Seyh
Said olay ile ilgili mahkemeye 20-25 yaslarinda hi¢ Tiirkge bilmeyen bir Kiirt gencinin
sanik olarak getirildigini dile getirmektedir. Mahkemedeki izdiham nedeniyle mahkeme
heyetinin “Sorgulamaya bile gerek yok, Tiirk¢e bilmeyen bir adamdan zaten memlekete
haywr gelmez!” diyerek gencin idamina karar verdigini aktarmaktadir (Pamak, 1996,
s.120).

Devletin Kiirtler Gzerindeki baskilar1 bunlarla da sinirli kalmamis ve 20 bini askin

Kiirt, yerlesim yerlerinden tehcir edilerek iilkenin bati kesimine yerlestirilmistir. GO¢ eden



ailelerin bu yasaklarla birlikte aliskin olduklar1 sosyal ortamdan koparilmalar1 da dilleri
Uzerinde olumsuz etkiler yaratmistir (Aktan, 2012, s.11). Yapilan zorunlu goglerle birlikte
Kirtge dili yasaklanmis, Kiirtlerin dinsel biitiin faaliyetleri ortadan kaldirilmis ve varliklar
inkar edilmistir (Yegen, 1999, s.222-225). “1930°larda kasaba ve kentlerde Kurtge
konuganlara para cezast” kesildigi de belirtilmektedir (Oran, 2010, s.225). Kiirtler
Uzerinde uygulanan bu politikayi, 20. yiizyilin baslarinda “Kdurtlerin, Tiirkler arasinda
eritilip  Tiirklestirilmesi” gerektigini savunan Ziya Gokalp’in tezlerinde bulmak
mimkunddr (Alakom, 1992, 5.90).

Devlet, heniliz bu isyanlarla basa ¢ikma ve bunlara karsi politikalar tiretme
stirecinde iken farkli bir isyanin da 1930°’da Agri’da basladig1 goriilmektedir. Bu isyanin
nedeni devletin gézinde “Bir Kiirt devieti kurmak ve yabancilarin destegiyle Tiirkiye nin
basina bela olmaknr” (Gllmez, 2013, s.21). Kiirtleri asimile etmek igin 1934°te ¢ikarilan
Iskdn Kanunu’nun da Kirt bolgelerinde en genis sekilde uygulandigi goriilmektedir
(Pamak, 1996, s.81-82). Ismail Besik¢i’ye gore Iskan Kanunu ile Kiirtler, Tiirklerin
yogunlukta yasadigi bolgelere parca parca dagitilarak asimile edilmeye calisilmigtir
(Besikei, 1991, s.115-116). Bu uygulamalarla birlikte zorunlu go¢ edenlerin yillar sonra
koylerine donmek zorunda kalmalari ise onlart daha da yipratmis; sosyal, kiltirel ve
geleneksel birgok agidan kdy ile sehir hayati arasinda kalarak asimile olmalarina neden
olmustur (Jongerden, 2015, s.347-350).

Ulkede ¢ikan bu isyanlar1 devlet, siirekli farkli politikalarla bastirmak istemigse de
bunun miimkiin olmadig1 gorilmektedir. Laiklik, toplum ve devlet nezdinde henuz tam
olarak oturmamisken bazi farkli isyanlar daha ¢ikmistir. Menemen Olay1 (1930), Bursa’da
Ulucami Olay: (1933), Siirt’te Seyh Halid Olay1 (1935), Iskilip Olayr (1936) gibi olaylar

da iilkenin farkli bolgelerinde cikan isyanlardi. Yasanan bu isyanlar, devlet tarafindan
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bastirilmis olsa da giinlin hiikiimetine ve sonrasinda gelecek hiikiimetlere sorunlarin baski
ile ¢oziilemeyeceginin mesajini vermisti (Gézaydmn, 2009, s.26). Ornegin tez ¢alismasi
kapsaminda ele alinan DIAYDER’in ve onu destekleyenlerin Sivil Cuma eylemlerine
katilmas1 veya diyanetin camilerini terk edip kendi mescitlerinde ibadetlerini yerine
getirmeleri ile gOsterdikleri sivil itaatsizlik eylemleri de cumhuriyetin ilk yillarinda ¢ikan
isyanlarin yansimasi olarak okunabilir.

Yasanan biitiin sikinti ve isyanlara ragmen baski ile de olsa laikligin etkisinin
gittikge arttirilldigi ve bir devrim niteligine biiriindiriilerek topluma asilandig:
gorulmektedir. Laikligin, Tirkiye’deki bazi kesimler igin bir tiir “din” anlami tasidigi da
sOylenebilir. Bunu destekler nitelikte bir diisiinceye Avrupa’da Etik, Din ve Laiklik
kitabinda gecen su aktarimda rastlanmaktadir: “Laiklik sosyolojik olarak, Fransa’daki
niifusun bir béliimiinde bir tiir sivil din, bir tiir ulusal kimlik aniti haline geldi; sanirim bu
Tiirkiye i¢in de gecerlidir” (Abel, Arkoun & Mardin, 1995, s.29-30). Bu tanim, laikligin
Tiirkiye’de yansimasini analiz etmek i¢in énemlidir ¢iinkii G6zaydin’in da aktarimlarinda
bu diisiince savunulmaktadir: “Tiirkiye 'de muhafazakdar olup hilafetin kaldirilmasindan
vana olanlarin, laikligi savunmasi da gostermektedir ki laiklik bir inang¢ halini almistir.”
Gozaydin’a gore; 1921 Anayasasi’ni diizenleyenlerin saltanati, hukuki bir varlik olarak
tanimalarinin nedeni ise, Kurtulus Savasi’na katilan farkli gruplarin uzlastirilmasidir
(Gozaydin, 2009, s.17).

Siirecin boyle strmesi beklenirken 1 Kasim 1922’de saltanatin kaldirildigr ve 3
Mart 1924°de SUnni-Hanefi mezhebi esas almarak DIB’nin kuruldugu goriilmektedir
(Pasaoglu, 2019, s.27-28). DIiB’nin Siinni-Hanefi modeline itirazlarin oldugu da ayrica
belirtilmektedir (Massicard, 2013, s.182). Saltanatin kaldirilmasiyla devletin ¢ok acil

DIB’yi kurup “Tiirkiye devletinin dini Islam’dir” maddesini kabul etmesi ise ayrica nem
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arz etmektedir. Cumhuriyet’in kurucu seckinlerinin, din duygusu ile dolu kamuoyunu
tatmin etmek ve dini kontrol altinda tutup kendi emellerine alet etmek icin DIB’yi
kurduklar1 ve dinin devlet yoneticilerine tabi kilindig1 gériilmektedir (Siikrii Aslan, kisisel
goriisme, 10 Temmuz 2019).

Dinin, devletin kontrolii altina farkli bir kurumsallikla tekrardan girmesindeki
bagka bir sebep de degisen diinya gilindemine ayak uydurmaya calisan Turkiye
Cumhuriyeti’nin, kendini laik ve demokratik gdsterme c¢abasiydi.  Dinin
kurumsallastirilarak devletin hakimiyetinde olmasi gerektigini DIB, kendi resmi sitesinde
de yazmaktadir. Hatta 02.07.1965 tarihli Diyanet Isleri Baskanhg Kurulus ve Gorevleri
Hakkindaki kanun maddesinde Diyanet’in resmi olarak kendisini devletin hizmetinde
konumlandirdig1 goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.14).

Laikligi hakim kilmak isteyen Atatiitk hakkinda Emre Kongar sdyle der: “Bir
siyasal devrimci olarak dini timuyle gozden ¢ikarmak Atatiirk icin olanakli degildi”
(Kongar, 2013, s.121). Kongar’mm bu argiimanini Henry E. Allen’in destekledigi
goriilmektedir. Allen, hiikkiimetin dine karsi ya da dinden yana oldugunu sdylemenin
miimkiin olmadigmi, hiikiimetin Islam dinine karsi firsatgt bir tutum izledigini
vurgulamaktadir (Allen, 1968, s.175-176). Yine Allen hiikiimetin, islam dininin
cumhuriyetci ilkelere uygun oldugu yerlerde islam’1 savundugunu, Islam’in Kemalizm’i
tehlikeye diisiirdiigii noktalarda ise Islam’a karsi ¢iktigini belirtmektedir (Allen, 1968,
5.175-176). Bunlara bakilarak aslinda hiikiimetin ¢ift tarafli politika yiiriittiigii soylenebilir.

Ayrica hiikiimet, laiklik digiincesiyle aslinda dini tamamen Tiirkgelestirmeye
caligmasa da Arapca ezan ve kamet okuyanlarin hapis ve para cezalariyla karsilagmasi
Turk Ulus Devleti’nin, laiklik karsitlarini sindirmeye yoneldigini acikca ifade etmekteydi

(Gozaydin, 2009, s.24, Ciindioglu, 2012, s.100). Baskilarin sadece bununla siirli kaldig:
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sOylenemez c¢iinkii 1932’lerde ezanin Tiirkgelestirilerek “Tanrt uludur, Tanrt uludur”
seklinde sdylenmesi de bizzat Diyanet’in emriyle olmustu (Kostas, 1999, s.191). Bununla
birlikte Arapca ezan okuyanlar para cezasina carptiriliyordu (Pasaoglu, 2019, s.45). Dinin
bu sekilde hayatin ic¢inden soyutlanarak mabetlere hapsedilmesi batililasma ve
modernlesme karsitlarinin isyanlarina sebep olacakti. Toplumdaki gli¢ dagilimi ve
karsilikli iligkiler {izerinden dogan catismalarla birlikte din adamlarinin miiritleriyle
birlikte Atatirkculere diisman olduklar1 da goriilmektedir (Kongar, 2013, s.121). Fakat
Atatiirk, dénemin milletvekili Siikrii Saragoglu ve ilk DIB bagkam Rifat Borek¢i ayni
soylemde ortaklasiyorlardi. Ugii de din ile devlet islerinin birbirinden tamamen ayrilmasi
gerektigini, bunun nedeninin ise kutsi ve ulvi olan Islam’m siyasete alet edilme riski
oldugunu ifade ediyorlardi (Pasaoglu, 2019, s.42).

Giin gegtikce Tiirkiye devleti hiikiimeti biitiin yasalarini laiklik ilkesine gore
diizenliyor ve laikligi topluma kabul ettirmeye calistyordu. DIB, verdigi hutbelerde laikligi
toplum Gzerinde h&kim kilmaya ve ulus devleti per¢inlemeye ¢alisiyordu (Pasaoglu, 2019,
s.57). Fakat sasirtict olan bir sey vardi: Devlet laiklesme yolunda ilerliyorken bir yandan
da Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile din adami yetistirmek i¢in okullar agiyor, bu okullar1 da
Milli Egitim Bakanligi’na bagliyordu (Pasaoglu, 2019, s.44). Okullarda istege bagh din
dersleri bu siiregte okullarin miifredatlarina konularak Tevhid-i Tedrisat Kanunu’yla
kapatilan dini cemaat ve hizmetlerin yeri doldurulmaya ¢aligiliyordu.

Ancak bu uygulamalar, laiklik karsitlar1 tarafindan yeterli goriilmemisti. Laiklik
karsitlarinin  eylemleri Atatiirk karsiti eylemlere, hatta bu eylemler de isyanlara
doniismekteydi. Bu isyanlardan en dnemlisi ve ses getireni ise Halvetilik cemaatinin
Tiirkiye uzantis1 Ticanilik cemaati liderinin Atatiirk biistlerini kirmasi olmustur. Devlet,

bastirilan bu din anlayislariyla basa ¢ikamayacagini anladik¢a dine yonelerek 13 EKim
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1951°de Imam Hatip okullar1 agmaya basladi (Gézaydm, 2009, s.34-36). Tiirkiye
devletinin laiklik karsitlarini tatmin etmesi kolay olmadi ve sonunda tek partili donemden
cok partili doneme gegis slirecinde Tiirkiye yavas yavas sagci egilimlerin eline gecti.

Tek partili sistemden ¢ok partili sisteme gecilirken kurulan bdttn siyasi partilerin
en temel siyasi cizgilerini din iizerine inga ettikleri goriilmektedir. Ismet Indnii
onciiliigiinde ¢ok partili sisteme gegilirken Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) din kozunun
Demokrat Parti (DP)’nin eline gegmemesi i¢in 1931°den itibaren radikal bir sekilde laikligi
zorunlu kilip elestiriye kapali tutmusken 17 Kasim 1947°de yaptigi 7. Kurultayinda ilk kez
laikligin elestirilmesine miisaade etmis ve laiklik temelli liberal bir din anlayisiyla din
cizgisinde esnemeye gitmistir (Pasaoglu, 2019, s.46). Din konusundaki bu esneklikler
devam ederken kapatilan [lahiyat fakiiltelerinin tekrar agilmasia dair kanun cikarilmistir.
Ayrica Milli Egitim Bakanligi’nin 4.ve 5. sinif ders miifredatlara “din dersleri” konulmus
ve Hac ibadeti yapmak isteyenlere doviz imkami tanmmis, 1931°den beri yetkileri
kisitlanan DIB’nin elestiri yapmasina miisaade edilmistir (Pasaoglu, 2019, s.46).

CHP, din alaninda yapmis oldugu liberal ¢éziimlerde cemaat ve tarikatlara esnek
davranmaktan cekiniyor ve tekrardan onlarin sahada goziikmesini istemiyordu. CHP’nin
yaptig1 agilimlarin onu iktidara getiremedigi, DP’nin 1950’de yapilan segimlerde iktidari
CHP’nin elinden aldigi, fakat CHP’nin din alanindaki esnekligini devam ettirdigi
goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, 5.49). DP’nin iktidara gelmesiyle DIB iizerindeki baskilar
azalmis olup, DIB’nin ydnetimsel yoniinden ziyade toplumsal yénii ortaya cikarilmaya
calisilmigtir (Pasaoglu, 2019, s.63). Bu siiregte 1920’11 tarihlerden beri devletle din
sorunundan Otlirii catisma halinde olan kesimler de DP’de yer aldilar.

Bu kesimlerden biri de hig siiphesiz ki Kiirt seyhleri, agalar1 ve bunlarin aileleridir.

Bu gruplar siyaseten DP’ye katilmiglardir (Cigek, 2015, s.108). DP, her seyden 6nce din
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politikasini ¢ok iyi planlayarak toplum nezdinde bir giiven kazaniyordu. DP, devletin
1923’ten beri baski altinda tuttugu kesimlere farkli argiimanlarla gitmeye calisiyordu ve
bunu sadece dini alanda da yapmiyordu. DP’nin iktidara gelmesi de DIB iizerindeki
tartismalar1 sonlandirmamis ve hatta bu tartismalarin daha ¢ok yapilmasina sebep olmustu
(Pasaoglu, 2019, s.62). Bu tartigmalar {izerinden muhalefet ile sik sik karsi karsiya gelen
DP’nin, 1950 secimlerinde verdigi vaatleri de yavas yavas hayata gecirmeye calistigi
goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.64). CHP, kaybettigi iktidardan dolay1 son derece sert bir
siyasi anlayisa biiriinmiis ve DP’nin politikasini elestirmeye ve yermeye ¢alismistir. DP ise
DIB iizerindeki baskilar1 giin gegtikge azaltmaya calisiyor ve onu kendi iktidarmin bekasi
icin vazgecilmez bir hazine olarak goriyordu (Pasaoglu, 2019, s.65).

DP, iktidara gelir gelmez toplumun iizerinde hakimiyet kuracak giicii DIB’de
gordiigiinden dolay1r bu kurumu gelistirip kurum ¢alisanlarinin maaslarinin ciddi diizeyde
iyilestirilmesine kadar DIB’ye ¢ok genis imkanlar tanimistir (Pasaoglu, 2019, s.66). Ayrica
dinin  kominizm ile micadele araci haline getirilmesi igin Ilahiyat fakiiltelerinin
gelistirilmesine dair politikalar ylirlitmiigtiir. Zamanla din suralar1 yapilmasina da karar
vermistir (Pasaoglu, 2019, s.66). 1950 ile 1960 arasinda DP’nin bu ve buna benzer
politikalarla toplum {izerinde hakimiyet kurdugu goriilmektedir. Fakat 1960°ta gerceklesen
darbe ile birlikte tekrardan toplum dizeninde ayrigsmalarin bas gosterdigi soylenebilir
ciinkii Tiirkiye’de din politikasinin rahatca yiiriitiildiigii ve DIB iizerindeki baskilarin
1950-1960 aras1 tamamen kaldirildigi goriilmektedir. Din politikast bu sekilde
yuritilurken, iktidarda olan DP ile DIB arasinda herhangi bir sorun yasanmamigtir
denilebilir. Ancak 27 Mayis 1960°da tilkede gergeklesen askeri darbe ile birlikte din ile

devlet arasinda ¢atismalar yasanmaya baslamistir.
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Devlet, DP donemindeki dini politikay1 devam ettirmek istemigse de bu miimkiin
olmamustir ¢linkii din adamlarinin verdigi hutbe ve vaazlarin darbe ile gatistig1 gériilmekte,
devletin buna kars1 sert tepkileri tutuklamalara varmaktaydi (Pasaoglu, 2019, s.71-72).
1961 Anayasasi i¢in yapilan goriismelerde laikligi savunanlar ile laiklige karsi olanlarin
Batili Laiklikte birlesmeleri ise dinin, devletin hakimiyetine girerek siyasallastiginin
gostergesiydi (Tarhanli, 1993, s.30). Bu yasanin 19. maddesinde belirtilen su ifadelerin
aslinda hicbir hiikiimet tarafindan uygulanmadigi goriilmektedir: “Kimse devletin; sosyal,
iktisadi, siyasi veya hukuki temel diizenini, kismen de olsa din kurallarina dayandirma
Veya siyasi/sahsi ¢ikar amactyla, her ne suretle olursa olsun dini veya din duygularini veya
dini kutsallar1 istismar edemez” (Mertcan, 2012, s.126-127). Boyle bir maddenin
anayasada bulunmasina ragmen din Gzerinde yeni politikalarin iiretilmeye baslandig1 darbe
stirecinde dini kurumlar ve din adamlan iizerinde baski ve elestirilerin yapilmaya devam
etmesi carpicidir. Din adamlarinin yetersiz oldugu ve gelistirilmesi gerektigi iizerine
toplantilar yapilacag: devlet tarafindan dile getirilmigse de bu toplantilar yapilamamustir.

1965°te Adalet Partisi (AP) ile devletin basina gegen Siileyman Demirel ile birlikte
dinin yeniden revize edilmeye calisildigi da goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.73&
Tarhanli, 1993, s.31). Bu siiregte Atatiirk biistlerine yapilan saldirilar1 mecliste elestiren
ana muhalefet partisi lideri Ismet Indnii, yaptig1 konusmada irticanin da komiinizm kadar
tehlikeli oldugunu soylemistir. Bu séyleme Demirel sert bir sekilde karsi ¢ikarak din
hiirriyetinin baski ve istismar vasitas1 olamayacagi yoniinde fikir bildirmistir. 1966 EKim
ayimda yapilan “Tiirkiye’de Diyanet ve Laiklik” toplantisinda laiklik siddetle elestirilmistir
(Tarhanli, 1993, s.31). AP’nin, bu tartismalardan sonra Ekim 1967’de lise miifredatina da

din dersi koymasi ¢arpicidir (Tarhanli, 1993, 5.31).
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15 Nisan 1968°de Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde bir kiz &grencinin
tlrban sorunu yasamasiyla birlikte iiniversite boykotlarinin yapildigi da goriilmektedir
(Tarhanli, 1993, s.31). 16 Subat 1969’da 6. Filo aleyhine gosteri yapan sol goriislii
genclerin, milliyetci muhafazakar genclerin saldirisina ugramasiyla “Kanli Pazar” olay1
yagsanmugstir (Tarhanli, 1993, s.31-32). Sure¢ boyle devam ederken 1970’11 yillarda Erbakan
onciiliigiinde kurulan Milli Nizam Partisi (MNP) ile birlikte Turkiye ve Kirt bolgelerinde
Islami ¢evrelerde dengeler degismistir.

MNP, Osmanli batililasma hareketlerinin baslamasindan sonra, kisa donemler
sayllmazsa hep muhalefet kanadinda bulunan islamcilar tarafindan kurulan, kiigiik esnaf,
tacir ve sanayici gruplarin, kendilerini ezen biiyiik sermaye diizenine kars1 Islami adalet ve
esitlik temelinde olusturdugu, 1971 askeri midahalesinden sonra 20 Mayis 1971°de
kapatilan bir siyasi partidir (Tarhanli, 1993, s.32). MNP’den Milli Selamet’e daha
sonrasinda Refah’a, Fazilet’e ve Saadet’e uzanan isim degisiklikleri, sekiiler Kemalizm ile
Turk-Miisliiman tagra arasinda siiriip gelen giic miicadelelerini de yansitmaktadir (Yavuz,
2005, s5.280). Ancak Refah Partisi (RP) bu guc¢ miucadelelerini muhafazakarlar lehine
dondiirmiis, boylelikle Cumhuriyetin  kurulusundan 1990’11 yillarin ortalarma kadar
gorilmeyen bir gelisme meydana gelmis, ilk kez agikga siyasal ve sahsi kimligini
gizlemeden Islam’a dayandiran bir lider Tirkiye’de basbakan olmustur. Girilen segcimde
550 sandalyeden 150’sini alan RP, Tansu Ciller’in Dogru Yol Partisi (DYP) ile koalisyon
hiikiimeti kurmustur. 28 Subat 1997°de gergeklesen darbenin de etkisiyle 21 Mayis
1997'de Yargitay Cumhuriyet Bagsavcist Vural Savas, iktidardaki RP hakkinda, "Laik
Cumhuriyet ilkesine aykiri eylemleri” gerekcesiyle dava agmis, RP 8 ay slren dava
sonunda, 16 Ocak 1998'de Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir (Yavuz, 2005,

s.13).
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Tiirkiye’deki siyasetinin sadece bu ¢ekismelerle bogustugunu soylemek eksik
olacaktir. Bu siirecteki farkli bir dinamik de Kirtlerdir. 1950’li yillarda DP’ye katilim
saglayan Kiirt muhafazakarlarin daha sonra darbenin gerceklesmesi ile Adalet Partisi
(AP)’ne gegerek 1970’li yillara kadar AP’de kalmaya devam ettikleri gorulmektedir.
Necmettin Erbakan’in Milli Nizam Partisi (MNP)’ni kurmasiyla birlikte Tiirkiye genelinde
ve Kiirt cografyasinda da dnemli doniisiimler yasanmistir. MNP den sonra Erbakan’in bu
siyasi ¢izgiyi farkli partilerle stirdiirdiigli ve Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)’nin de bu
gelenekten ayrilan kadrolar onciiliigiinde kuruldugu goriilmektedir (Cigek, 2015, s.109).

Tirkiye ve Kiirt cografyasinda yasanan bu gelismelerle birlikte kirsaldaki Kiirt
Islamcilarin  genellikle merkez sag partilerine destek verdigi goriiliirken, kentli Kiirt
Islamcilarin ise milliyetci ve muhafazakar Tiirk sagmin bileseni olarak Erbakan’in
liderligindeki Islamci Milli Goriis Hareketi (MGH) ve Nur Cemaati (NC)ne dahil
olduklar1 gorilmektedir (Cicek, 2015, s.109). MGH’nin, 2002’ye kadar hem Kiirt hem de
Turklerden oy aldigi ancak daha sonra marjinalize edilerek yerini AKP’ye biraktigi
gorilmektedir. AKP ise, Tiirk sagmin geleneksel ii¢ damarm (Islamcilik, milliyetcilik ve
muhafazakarlik) politika haline getirerek merkez sag siyasetin yeni adresi olmustur. TUrk
sag1 gibi Kirt muhafazakar kesimi de, 1980’de gergeklesen darbe sonrasinda etkisini
kaybetmeyerek Milli Goriis Hareketi (MGH)’nin devami niteligindeki partilerde yer
almaya devam etmis, daha sonra MGH geleneginden gelen ve 2002’de kurulan AKP’de
yer almistir.

1980 darbesi ile birlikte devletin, Islami gruplar1 kontrol altinda tutabilmek igin
onlar1 daha ¢ok siyasal ve ekonomik siireglere kattigi goriilmektedir. Bunun sonucunda
Islame1 siyasal gruplarm, demokratik siireglere dahil olarak taleplerini yeniden gdzden

gecirip yapilandirdiklar1 goriillmektedir (Yavuz, 2005, s.287). Laikligi savunanlar ile
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laiklige kars1 ¢ikan radikal gruplar arasinda yasanan ¢atismalar glin gectikce artarak devam
etmis ve 2 Temmuz 1993°te Sivas Madimak Oteli’nin yakilmasiyla farkli bir boyut
kazanmustir. Radikal Islamcilar giin gectikce kanli eylemlere imza atmakta, diger yandan
yeni cemaatler ortaya g¢ikmaktaydi. 1970’li yillardan itibaren hiicre yapilanmalariyla
kendini var etmeye calisan Giilen Hareketi lideri Fethullah Giilen’in 1953’te Diyanet’te
aldig1 gorev ile kendi yapilanmasinin temel taslarini 6rmesi ve 1990’1 yillarin ortalarina
dogru kendi orgiitlenmesini tamamlayarak sahneye ¢ikmasi buna 6rnek olarak verilebilir
(Bora, 2017, 5.430-432).

Osmanli doneminde Kiirtlerin, devlet igerisinde siyasi bir sorun yasamadigi
kaynaklarda yer almaktadir. Ancak Kiirtlerin bu sekilde sorunsuz yasamasi inang
bakimindan Kiirtlerin gogunlugunun Miisliiman olup, Siinni olmalarindandir denilebilir.
Osmanli devletinin ise bu durumu ¢ikarlarina uygun bir bigimde kullandig: belirtilmektedir
(Minorski, 1977, s.49). Hatta “Osmanlilik” ve “Miisliimanlik” iist kimligi olustugundan
etnik diisiincelerin hi¢ dile getirilmedigi de dikkat ¢eken farkli bir noktadir (Bilgig, 2014,
s.5). Ancak Sadillili Vedat’in aktarimlaria gére 1806 yilinda asiretlerin kendi aralarindaki
sorunlarinin “Kiirdistan Davas1” olarak yansitildig1 gorilmektedir (Vedat, 1980, s.26).

Tarihte Kiirtlerin cumhuriyet ncesi farkli isyanlar1 da mevcuttur. Celile Celil’in
aktarimlarina gore 1880 yilinda gergeklesen Tiirk-Rus savasi sonrasinda Osmanli’nin dogu
bolgesi acliktan kiriliyordu. Burada yasayanlarin hemen hemen hepsinin Kiirt oldugunu
dile getiren Celile Celil, bu insanlarin agliktan zorunlu gogler yaptigini ve ¢ogunun ise
yolda acghiktan oOldiigiinii aktarmaktadir. Ayrica yurtdisindan gelen yardimlarin da
kendilerine verilmedigini goren Kiirtlerin halk olarak isyan edip saldiriya ge¢meleri ise
dikkat ¢eken farkli bir noktadir (Celil, 1998, s.49-58). Burada 6nem arz eden baska bir

mesele ise Cumhuriyet tarihinde ve oncesinde strekli 6ne strtlen “islam kardesligi”ne
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bagli kalarak hig¢bir yerde adinin gegmemesine sesini ¢ikarmayan Kiirt muhafazakarlarinin
1978’de PKK ile devletin kars1 karsiya gelmesi sonucunda go¢ etmek zorunda kalmasidir
(Bora, 2017, s.853; Romano, 2006, s.108-110). PKK’nin, sadece silahli bir 6rgiit olarak
degil, ayn1 zamanda Kiirtlerin toplumsal, kiiltiirel, sanatsal, dini vb. Ozelliklerini de
mobilizasyon aract haline getiren bir yapi olarak yilikselmesi, Kiirt cografyasinda ve
Avrupa’da degisime ve donilisiime yol agmistir (Giines, 2013, 5.208-215).

Kirt Hareketi, yilizyillardir Kiirt halki igerisinde varligini siirdiiren Seyh ve
Melelere karsi ¢ikmustir. Kiirt Hareketi’ne gore Seyh ve Meleler, Kiirt halki iizerinde
Osmanli Devleti’nden bugiine tahakkim kurarak Kiirt halkin1 sémiirge devletlerine karsi
din silahiyla savunmasiz birakmistir. Kirt Hareketi bunlar tasfiye etmis, bundan dolay1
hareket “Islam karsit1” olarak tanimlanmistir (Aras, 2016, s.271). Kiirt Hareketi bu sekilde
Seyh ve Meleler eliyle yaftalanmakla kalmamis, din adamlarinin vaaz ve destegiyle Kirt
illerinde devlet eliyle PKK’ye kars1, Oyelerinin hepsi Kiirt olan Kiirt Hizbullah1 (KH)
ortaya ¢ikmigtir. KH ile PKK arasinda yasanan catigmalarda yizlerce gencin 6ldigi de
belirtilmektedir (Cicek, 2015,5.117). On yillar boyunca Kirt kentlerinde faili mechul
infazlarin gerceklestirildigi de dile getirilerek bugiin Mustazaflar diye bilinen cemaatin
KH’nin devami oldugu aktarilmaktadir (Cicek, 2015,5.117).

Kiirt bolgelerinde benzer birgok sorun daha goriilmektedir. Ornegin devletin
baskilarindan dolayr medrese alimleri ve meleler basta olmak iizere birgok insanin zorunlu
goce tabi tutuldugu kaynaklarda yer almaktadir (Bruinessen, 2017, s.157). Devlet ile PKK
arasinda yasanan c¢atismalar sonucunda devletin Kiirt kdylerini bosaltarak k0y yakmalara
varan baskilar uyguladigi, tez kapsaminda yapilan arastirmada g0ze garpan yaygin bir
bilgidir. Ancak devlete yaslanan ¢eteler de infazlarda bulunarak Kiirt halkini asimile etme

politikasini stirdiirmiislerdir (Bozarslan, 2010, s.262-263). Bu aktarima paralel bir sdyleme
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Mehmet Pamak’in su tartismalart destek vermektedir: Zorunlu gége maruz kalanlardan
koylerini terk etmemekte 1srar edenler giivenlik giicleri ve korucular tarafindan iskencelere
ugramis veya infaz edilmislerdir (Unlii, 2018, 5.288-289).

Yapilan bu tez calismasinda amacg; devlet ile PKK arasindaki miicadeleye
deginmekten ¢ok, din adi altinda seyh ve melelerin devletin emrinde hareket edip
etmedigini anlamaya calismaktir. Ancak g¢atisma siirecinin sosyal etkilerine deginmek,
Dogu illerindeki sosyal iligkileri ve aglart anlamak i¢in elzemdir. Turk ulus-devletinin her
donemde, Kirtler Uzerinde degisik politikalar uygulayarak Kirtleri Tiirklesmeye davet
ettigi gorilmektedir. Nitekim Ziya Gokalp’in Kiirtleri Tiirklestirme tezinin bu slirecte esas
alindigi soylenebilir (Yegen, 2006, s.126). Yine zorunlu goce tabi tutulmak istenenlere
devletin higbir destekte bulunmadigini da aktaran Pamak, koy yakmalarin ve toplu
katliamlarin yapildigin1 soylemektedir (Pamak, 1996, s.91-92). Bu ve buna benzer
uygulamalarla Kiirt kimliginin elli y1l1 agkin siire inkér edildigi, 206 koyltin yikildigi, 8.750
evin yakildigi, 15.206 kadin, erkek ve ¢ocugun oldiiriildiigii de aktarilmaktadir (Jwaideh,
2016, s.400).

Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan 6nce devlet, Kiirtleri kiiltiirel haklariyla
birlikte taniyacagini sdylemesine ragmen 1990’lara kadar tamamen inkar politikasi
yirlitmiis ve 1990’Ii yillardan sonra da buna benzer politikalar benimsemistir
(Casier&Jongerden, 2013, s.110). Bu inkar ve asimilasyon politikalarindan sonra 1991°de
Turgut Ozal, Kiirt dilinin varligim tanimis ve Kiirtge-Tirkce gazete ve dergilere izin
vererek Kurtler Uzerinde yeni bir politika siirdiirmiistiir (Cabbar&Davud, 2017,5.108).
Diyarbakir basta olmak iizere bir¢ok Kiirt yerlesim yerinde donatilmis ordularla izinsiz
arama ve iskenceler yaparak 1970’lere kadar sindirme politikasini slirdiirmiistiir (Goktas,

1991, 5.108-114).
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Kirt bolgelerinde sire¢ boyle devam ederken Ulke genelinde de degisimlerin
oldugu goriilmektedir. Bu slregte yasanan 6nemli olaylardan biri; RP’nin 16 Ocak 1998’de
kapatilarak mal varliginin hazineye aktarilmasidir. RP’nin kapatilmasindan sonra Fazilet
Partisi (FP) kurulmus, 22 Haziran 2001°de FP de kapatilinca 100’1 agskin milletvekili bosta
kalmis, daha sonra bu vekiller iki ayr1 parti ¢atis1 altinda toplanmistir. Bu partilerden
Saadet Partisi’nin (SP) basina Recai Kutan, Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)’ nin bagina
Recep Tayyip Erdogan gecmistir.

Tez kapsaminda yapilan aragtirmalar sonucunda Tiirkiye’de bugiine kadar varlik
sahasinda yer bulan hemen hemen biitiin partilerin belli geleneklerin devami oldugu
soylenebilir. Ornek verilecek olursa; rejimin kurucu partisi olan CHP’nin icinden
ayrilanlarin DP’yi kurdugu goriilmektedir (Mert, 2007, s.18). DP, AP, Anavatan Partisi
(ANAP), DYP ve AKP ayni cizgide var olan partilerdir (Mert, 2007, s.18). Nuray Mert,
Tirkiye’deki merkez sag partilerle milliyetgi partilerin aslinda ayni  gelenekten
beslendigini dile getirerek darbe yapan Evren ile ona kars1 kutupta yer alan Turgut Ozal’m
aslinda aym goriiste olduklarini savunmaktadir. Ozal’m, kurdugu ANAP icin dnceden
Evren’den izin almasi ve Evren’in istekleri dogrultusunda politikalar yapmasi1 6rnek olarak
verilebilir (Mert, 2007, s.30). Bununla birlikte tarihe bakildiginda merkez sag siyaset
zemininin, basindan beri liberal ekonomik politika ile milliyet¢i ve dindar ideolojileri
sentezleme {izerinden kuruldugu goriilmektedir. Ornegin ANAP bu sentezi yeniden
tazelemistir (Mert, 2007, s.36). Ozal, muhafazakarlari, devleti kiiculterek ideolojik
baskisinin azaltilabilecegi iizerinden ikna etmeye c¢aligmaktaydi. AKP bu tesirin Grinudur
ancak bugiinkii AKP kadrolar1 daha 6nce RP, MSP veya Islamc1 genglik igindeydi (Mert,
2007, s.36). Mert’e gore; AKP iddia edilenin aksine merkez sag gelenegin devamidir.

AKP’yi onceki merkez sagcilardan ayiran bazi yonleri elbette vardir ancak bu farklilik dis
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goriiniisten ibarettir (Mert, 2007, s.36-38). Tiirkiye’de varlik gosteren biitiin partilerin basa
gectikten sonra kendi taraftarlarina zenginlik agisindan sinif atlattigini iddia eden Mert,
bunun aynisint AKP’nin de yaptigini, fakat kendinden oncekilerden farkli olarak AKP’nin
smif atlattiklarinin dis goriiniislerini degistirtmedigini séyler (Mert, 2007, s.37).

28 Subat miidahalesi ile RP ve FP’nin kapatilmasi sonrasinda eski Milli Goriis
kadrosunun tasfiye edilmesi ekonomik liberalizmle barisan Islamciligin 6zellikle geng
kadrolar1 i¢in bulunmaz bir firsat oldu. AKP’nin bir merkez sag parti olarak sahneye
¢ikmasmin hikayesi kisaca budur (Mert, 2007, s.38). Hilafetin kaldirilip yerine
Cumbhuriyet’in kurulmast sonucunda baski altina alinan kesimleri “Tiirk muhafazakar” ve
“Kiirt muhafazakar” kesimler olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir. iktidara geldigi
tarihten bu yana hem Turk hem Kirt muhafazakérlarca benimsenen AKP ise kendinden
onceki Siinni Islamciligm devamim getirmekle kalmamis, bunu hegemonyasimi en etkin
enstriimani haline getirmistir. 2000’lere kadar laiklik ile baskilanan kesimler, 12 Eylil
1980 darbesi ve sonrasindaki kaos siirecinde oldugu gibi 28 Subat siirecinde de
sindirilmiglerdi. Ancak Tiirkiye’de ve diinyada yasanan 2001 krizi iilkede yasanan
sorunlarin zirvesi olmus, hegemonik sekiiler ¢evreyi zorlayarak etkilerini azaltmis ve
muhafazakarlarin tekrardan dini faaliyetlerini siirdiirmelerine olanak yaratmisti.

Ulkenin, laikligin kati smmrlarmi zorlayan hiikiimetler tarafindan yonetilmeye
baslanmasiyla birlikte Kiirtlerin de din alaninda kendilerine bir alan agmaya hazirlandigi
sOylenebilir. Bu hazirliklar1 daha once de yaptiklarini kendisiyle yapilan goriismede
DIAYDER’den Ekrem Baran sdyle dile getirmistir: Bizler, Kiirtler basta olmak {izere
demokratik ve dindar olan herkesin rahatca inancini yasayabilmesi i¢in 90’11 yillardan
bugiine din alaninda hizmet etmek istiyorduk. Fakat bugiline kadar herhangi bir firsat

elimize gegmemisti. Tiirkiye’de baslayan “Baris Siireci” girisimi ile bizler de kendimize
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metropollerde bir alan agma firsatin1 elde etmistik. 2008 yilinda DIAYDER gibi bir kurum
kurmaya karar verdik (Ekrem Baran, kisisel goriisme, 18 Temmuz 2019).

Go¢ eden Kiirt halkinin biiyiik ¢ogunlugunun dini ihtiyaglarini giderecek bir kurum
bulamamalar1 kendilerine biiylik sikintilar ¢ikarmistt (Ekrem Baran, kisisel goriisme, 18
Temmuz 2019). Medreselerinin kapatilmasiyla, ihtiya¢ duyduklart dini kurumlar1 ortadan
kaldirilmis ve bu siirecte bir alternatif ortaya koymalarina miisaade edilmemisti (Necmettin
Santalu, kisisel goriisme, 20 Agustos 2019). Aslinda Cumhuriyet’in kurulusundan beri
baskilanan kesimlerden biri de Din Alimleri Yardimlasma ve Dayanisma Dernegi
(DIAYDER)’ni kuran Kirt muhafazakérlaridir. Bu arastirmaya konu olan DIAYDER,
Kiirt melelerden olusan ve 2008 yilinda din alimlerinin kurmus oldugu sivil bir dernektir.
Bu calismada DIAYDER’in kurulusunu elzem kilan etmenler tarihsel baglamda ele
alinarak ¢oziimlenmeye ¢aligilmistir.

DIAYDER’i ilging kilan oOzelliklerden biri de kurumun Kiirt halkini, Kiirt
Hareketi’ni ve PKK’nin muhafazakarlarin1 temsil etmesidir. Cumhuriyet’ten bu yana
sindirilen iki 6nemli grup olan Kurt milliyetgileri ve Kurt muhafazakarlari, 2000’li
yillardan sonra “din” catist altinda sdylemlerini ortaklastirmislardir. AKP’nin iktidara
gelmesi ve askeri vesayetin tasfiye edilmesiyle birlikte Tiirkiye’de olusan yeni atmosferle
DIAYDER’in kuruldugu gériilmektedir. Tiirkiye’de 1970°1i yillardan beri siiregelen PKK-
devlet arasindaki gatisma stirecinin, tek basina iktidarda olan AKP’nin esnek politikalariyla
baris siirecine evrilmesi ile Kirtlerin ilk kez nefes alabilecek bir zaman dilimine girdikleri
soylenebilir (Aydmoglu, 2014, s.184-185). Calismada DIAYDER’in DIB’ye karsi insa
etmeye c¢alistig1 yeni din anlayisini nasil tarif ettigi ve dinin kurumsallastirilmasina doniik
elestirileri ¢ercevesinde din ile devlet arasindaki iligkiyi nasil yeniden kurguladigi

sorularina yanit aranacaktir.
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DiB’nin Tiirkiye’de din-devlet iliskilerini nasil belirledigi, Cumhuriyet tarihinden
guniimiize kadar bu iliskinin gecirmis oldugu degisimler ve DiB’nin kurumsal evrimi
Mehmet Talha Pasaoglu tarafindan kaleme alian Din, Devlet, Millet: Diyanet Isleri’'nin 95
Yillik Hikayesi kitabinda 5 doneme ayrilarak anlatilmistir. ilerleyen sayfalarda bu

donemlere g6z atilacaktir.

1.DIYANET ISLERI BASKANLIGI’NIN DONEMSEL POLITIKALARI

1.1.Diyanet Isleri Reisligi (DIR)’nin 1.Dénemi (1924-1950) :

“Proto- Kurumsallasma”

Pasaoglu, bu bashk altinda Diyanet Isleri Reisligi (DIR)’nin ilk dénemi
anlatilacagindan dolayr kurumsallagmanin ilk evresi anlamina gelen proto kavramini
kullandigimi dile getirmektedir (Pasaoglu, 2019, s.50). Heniiz ilk yillarinda oldugundan
yeterli personel ve imkéana sahip olmayan DIR, smirlandirilmis bir yetki ile buytk bir
yikin altina konulmustur (Pasaoglu, 2019, s.50-51). Son derece simirli yetkilere sahip
olmasiyla birlikte Ser’iye ve Evkaf Vekaleti’nin yerini doldurup, din ile tatmin olan
toplumun ihtiyaglarin1 karsilamakla da gérevli tutulan DIR’in, bir ulus devlet olarak
kurulan Turk devletinin de beklentilerine cevap olabilecek sekilde gorevlendirildigi
gorilmektedir.

Laikligi mesru kilmaya ¢alismakla da gorevlendirilen DIR’in hutbelerinde nasil bir
politika izledigi de bu baslk altinda ileride ele almacaktir. Ornegin tek parti olarak
yonetimde bulunan CHP’nin ulus-devlet pratigi ile her seyi oldugu gibi dini de

Tiirkgelestirmek istemesiyle DIR’in Tirkge Hutbeler hazirladigi gériilmektedir. Ayrica
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yine bu siirecte reislik tarafindan “6rneklik™ teskil etmesi amaciyla vaaz ve hutbelerin nasil
olmas1 gerektigi ile ilgili kitaplarmn da yazilmas1 DIR’in kurumsallasmasinin ilk izlegi
olarak okunabilir (Pasaoglu, 2019. s.53). Tirkgelestirme faaliyetleri kapsaminda
hazirlanan hutbelerde Allah ve peygambere yapilan ovgiiler disindaki butln iceriklerde
tamamen Tirkcelestirme politikast  yiriitildiigii  sdylenebilir. Sadece bunlarla
kalinmayarak ezanin da Tiirkgelestirildigi goze ¢arpmaktadir (Pasaoglu, 2019. 5.53).

Onemli olan diger bir konu ise Tiirk-ulus devletinin kendi politikasin1 Cuma
hutbelerine yansitmasidir. Ornegin reislik tarafindan yazilan ilk hutbelerin devleti,
askerligi, laikligi, savasmayi, Tirkligi vb. ulus devlet sembollerini kutsadigi
goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.54). Diyanet Isleri Reisligi’nin kurulmasiyla birlikte
devlet, din ile yonetebilecegini diisiindiigii toplumu hakimiyet altinda tutmaya caligmistir.
Bu yo6nde politika tiretmeye calisan devletin emirlerini ve isteklerini din adamlar1 eliyle
mesru kildigi da bir gergektir. Ornegin; askerligin farz oldugunun hutbelerde dile
getirilmesi de gostermektedir ki reisligin kurulmasinin en 6nemli nedeni dinin saglikli bir
sekilde topluma aktarilmasi degil, devletin sdylemlerini Mdusliman toplum uzerinde
mesrulastirmasidir. Burada da aslinda Antonio Gramsci’nin deyisiyle topluma zorla degil,
riza devsirilerek toplumun h&kimiyet altinda tutulmaya ¢alisilmasi s6z konusudur.

Diyanet Isleri Reisligi’nin degisen iilke ve diinya sartlarina gore hutbe igeriklerini
degistirdigi de goriilmektedir. Ornegin askere ihtiyag duyulan 1920°li yillarda askerligi
farz kilan diyanet, ekonominin bozuldugu doénemlerde de devlete ve devlet kurumlarina
yardim edilmesinin en blyuk sevap hatta ibadet oldugunu sdyleyerek toplumu devlete ve
askere, polise, jandarmaya itaate tesvik etmistir (Pasaoglu, 2019, s.58-62).

DiR’nin birinci déneminde din, devletin emri altinda anlatilmistir. Hatta dinin

anlatilmasindan ¢ok devletin politikalarmin din adamlar1 araciliiyla mesru gosterilmeye
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calisildig1 goriilmektedir. Ayrica tek parti doneminin sonlarina kadar tek basina devleti
yoneten CHP’nin Diyanet Isleri Reisligi (DIR)’'ni kendi politikasi cercevesinde
yetkilendirdigi de anlagilmaktadir. Ikinci doneminde tamamen siyasallasip
kurumsallasarak reislikten bagkanliga dogru konumlanan ve isim degisikligi yapan Diyanet
Isleri Baskanligi, tek parti doneminin yerini ¢ok partili déneme birakmasiyla hem yetki

olarak hem de kendisine taninan firsatlar olarak yeni bir forma biiriinmiistiir.

1.2.Diyanet Isleri Baskanhg (DiB)’nin 2.Dénemi (1950-1965):
“Idare islevinin Esnetilmesi”

DIB, tek parti doneminde CHP’nin emri ve yetkisi altinda bir reislik olarak dini
isleri yiiriitiiyorken 29 Nisan 1950°de, yani DP iktidara gelmeden hemen dnce DIB’nin
teskilat yapisinda ve tiiztigiinde baz1 degisikliklere gidildigi ve kurumun yeniden
diizenlendigi goriilmektedir. 14 Mayis 1950°de ise DP tek basina iktidara gelmis ve
DIB’nin yetki ve sartlari1 5634 sayili yasa ile 6nce Reislik’ten Baskanliga seklen, daha
sonra tamamen degistirmistir. DIB icin yeni bir donemin basladigi acikca
gorilebilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.74). Bu dénemde DP’nin iktidarda bulunmasi ve
DIB’yi sadece yonetimsel gorevlerden degil daha ¢ok toplumsal gorevlerden sorumlu
tutmas1 DIB’nin konumunu degistirmistir. DP, CHP’den devraldig1 Tiirk ulus-devletini
yeniden dizayn etmeye calisirken DIB iizerinde kurulan baskilari da kaldirarak DIB’yi halk
Uzerinde devletin bekasi i¢in bulunmaz bir nimet olarak gormiistiir.

DIB’nin teskilat yasalarini da diizenleyen DP bu kurumun personeline de imtiyazlar
saglamig, maaslarini arttirarak kitap yazmalarina imkan yaratmis ve hatta DiB’nin kendi
yaymlarim ¢ikarmasi icin firsatlar sunmustur (Pasaoglu, 2019, s.78-84). DiB’ye doner

sermayeden pay veren DP, sadece bunlari yaptigindan dolayr da halktan olumlu yonde
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tepkiler almistir. DIB’ye bu dénemde taninan bu kadar imkan karsiliginda ise devletin
bekasin1 korumak i¢in DiB’den hutbelerin konularinda daha ¢ok ulus devleti dven ve
stireklilestiren vaazler vermesi istenmistir (Pasaoglu, 2019, s.89).

Buradaki aktarimlardan da anlasilacagi gibi DP de CHP doneminde oldugu gibi
dinin toplum tizerindeki hakimiyet kozunu kullanmistir. Yine DiB’nin 1.ve 2. dénemine
bakildiginda goriilen odur ki iktidarda kalmak isteyen partiler din politikasiyla ayakta

kalmaya ¢alismislardir.

1.3.Diyanet Isleri Baskanhgi’mn 3.Dénemi (1965-1982):
“Kurumun Siyasallasmas1”

Tiirkiye’de var olan siyasi partiler arasinda her konuda oldugu gibi dinde de yogun
tartismalarin yasandig1 bu dénemde din alanindan sorumlu olan DIiB, bu tartismalarin
merkezinde bulunsa da kendi kurumsallasmasini tamamlamaya yogunlasmusti. Istikrarsiz
hiikiimetlerin gelip gectigi bu donemde DIB, zor olsa da bazi engellerin iistesinden
gelmeye calismistir (Pasaoglu, 2019, s.94). Mecliste din alaninda tartigmalar yagsanmis olsa
da batin partilerin dinin toplum Gstindeki ve 6zellikle secimdeki etkisini gérmelerinden
dolayr milletvekillerinin DIB’nin millet i¢in zorunlu ve faydali oldugu sdyleminde
ortaklastiklar1 goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.95). Bu tartismalar ekseninde DIB,
DP’den almig oldugu giicle kendisini siyaset Ustl bir kurum olarak gérmekle birlikte
kendisini siyaset yapmaktan alamadig1 da goriilmektedir.

DIB personel ve yetkilileri siyasiler hakkinda olumlu veya olumsuz yorumlar
yapmaktaydilar. Ayrica DIB’nin toplum {izerindeki etkilerinin de farkinda olan DIB
personeli, bunu kullanmay1 da elden birakmiyordu. Kimi personelinin siyasete aday

olabilecek kadar 6ne ciktig1 da goriilmekteydi. Bu gidisati gdren bazi partiler DIB’nin
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kesinlikle siyasete bulagsmamasi i¢in kanun teklifinde bulunmuslardir. Bunun iizerine 633
sayilt kanunun 25. maddesinde Diyanet’in hicbir sekilde siyaset hakkinda olumlu veya
olumsuz yorum yapmamasi yasalagsmistir (Pasaoglu, 2019, s.96). Bu yasaya ragmen
devletin din adamlarini kontrol altina almak igin devlet kadrosuna aldigi goriilmektedir
(Pasaoglu, 2019, s.98). Devlet, bununla birlikte aslinda hakimiyetini {ilkenin en iicra koy
ve kasabalarinda bile saglayabilecek bir konuma getirmektedir. Din adamlarin1 kendisine
biate zorlayan maasa baglama uygulamasi ayrica onemlidir. Devletin din Uzerindeki
hakimiyeti bu diizenleme ile birlikte daha da artacak ve din, devlet dini haline gelecekti
(Pasaoglu, 2019, s.98).

Kurumsallasmaya c¢alisan DIB 1980 ¢ncesi doénemde kurumsallasamayip
siyasallagmis, diger bir ifadeyle toplumsal dinamiklerin belirleyiciligi altinda politize
olmustur (Pasaoglu, 2019, s.99). Bununla birlikte politizasyonun, AP’nin tek basina iktidar
oldugu 1965-1971 doneminden 1970’1 yillarin sonuna kadar giderek daha net bir sekilde
ortaya c¢iktig1 sOylenebilir (Pasaoglu, 2019, s.99). Bu sirecte din ve siyaset tartigmasi
devam ederken DIB’nin iist yonetiminden birgok kisinin siyasete katilip bazi partilere iiye
ve vekil oldugu da belirtilmektedir (Pasaoglu, 2019, s5.99).

DiB’nin iigiincii donemi olarak adlandirilan 1965-1982 yillari arasindaki siiregte,
devlet igerisinde diyanet ile ilgili Gnemli tartismalarin yasandig1 goriilmektedir. Bu yillarda
birgok DIB baskaninin degistigi ve bunlardan bazilarmin Nurculuktan yargilanip gérevden
alindig1, bununla birlikte yine bu siiregte Fethullah Giilen’in kurumda aktif rol alacak kadar
etkili bir aktor olarak perde arkasinda gorev aldigr belirtilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.102-
105). Fethullah Giilen’in devlet yetkililerinin de bulundugu bir cemaatin risale okuma
toplantilarinin birinde, ileride devletin basina seriat¢1 din adamlarinin gelecegini sdylemesi

cemaatlerin {ilke ydnetimindeki pozisyonlarinin nasil konumlandirildigini  okumak
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acisindan O6nem arz etmektedir. 12 Mart rejimi ile devlet yonetiminde yasanan
degisikliklerle birlikte DIB’nin basina gecen Mehmet Ozgiines’in Diyanet’in tamamen Nur
Cemaati’nin hakimiyetine gegtigini sdylemesi de bu donemdeki din-siyaset-toplum-cemaat
iligkisini gdrmek agisindan 6nemlidir (Pasaoglu, 2019, s.105).

DiB’nin kuruldugu 1924 yilindan 1970°’li, hatta 1980°li yillara kadar
kurumsallasmaya ¢alistigi, bu kurumsallagsmasini tamamlama yolunda ilerlerken de
Allah’in dinini anlatmaktan ¢ok vatan-millet soylemine yaslandigi gériilmektedir. Ornegin
bltun hutbelerde Tiirk milliyetgiligine dayanmasi ve vatana feda sloganini higbir zaman
hutbelerinde islemekten geri durmamasi gostermektedir ki DIB, Islam’in emirlerinden
daha ¢ok devletin emirlerini yerine getirmeye ¢aligmistir.

Bir ulus devlet olan Tiirkiye’de DIiB nihayet kurumsallasmasini tamamlamis, artik
ust yonetimi surekli degisen bir kurum degil, doner sermayesi ve kendisine yetecek maddi
geliri olan bir kurum halini almigtir. Ancak 1980 darbesi ile askeri rejimin yonetimi ele
almasiyla birlikte devletin basina gecen Kenan Evren, toplumun din algisinda bazi
degisiklikler yapmaya ¢alismistir (Pasaoglu, 2019, s.133-135). Evren, temelde “toplumun
huzurunu” ve “milli birligi” hakim kilmaya ¢aligiyor ve dyle uzlagmaci bir dil kullaniyordu
ki askeri rejimi mesrulastiriyordu (Pasaoglu, 2019, s.134-135). Toplumun dizeninin
bozulmasinin nedeni olarak halk arasindaki 6tekilestirmeyi sebep gosteriyor ve toplumun
gencler basta olmak Uzere her bireyini milli birlik ve beraberligi tesis etmeye davet
ediyordu.

Evren, dinin toplum iistindeki etkisini de goz ardi etmeyerek 1983-1984 yili egitim
Ogretim programina zorunlu Din Kiiltlirii ve Ahlak Bilgisi derslerini koydurmustur. Evren,
dine 6nem vermis ve zorunlu din dersleriyle ilgili olarak “insan en azindan iki rekat namaz

kilabilmelidir” diyerek destekte bulunmustur (Pasaoglu, 2019, s.136). Bu donemde Trk-
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Islam sentezinin ¢ok yogun politikalara yansidigi da goriilmektedir (Pasaoglu, 2019,
s.138). Higbir zaman tartismalarin odagindan ¢ikmayan DIB, iilkenin askeri rejimle
yonetilen donemlerinde bile tartismalara neden olmustur. Bu tartismalar sadece DIB’ye
dezavantajlar degil bazen de avantajlar saglamis ve iktidar tarafindan kurumun toplum
ustlindeki konumundan 6tiri cesitli politikalarla desteklenmistir. Askeri rejim doneminde
de Turk-Islam sentezi ile birlikte Siinnilik Gzerinden politikalar strdirerek konumunu
korumustur. DiB’nin ANAP ile birlikte kazandig1 farkli pozisyonu bir sonraki baslik

altinda tartisilacaktir.

1.4.Diyanet Isleri Baskanligr’nin 4.Dénemi (1982-2003):
“Kurumsallasmanin Tamamlanmas1”

Burada oncelikle ele alinmasi gereken konu 7 Kasim 1982°de halk oylamasi ile
kabul edilen 1982 Anayasasi’nin 136. Maddesinde, siyasetten ve buna benzer konulardan
azade bir DIB nin varhginmn istenmesidir (Pasaoglu, 2019, s.146). DIiB, 1990’1 yillarda
Kurumsallagsmasini tam olarak tamamlamis ve biinyesinde din ile ilgili birgok kurum
barindiracak kadar yetki alanini genisletmis, resmi bir kurum olarak Turk-ulus devletinde
yerini almistir (Pasaoglu, 2019, s.149). Yine bu siirecte Diyanet Gazetesi “milletce
butlinlesme ve dayanigsma”yr kendisine ilke edinerek sikiyonetim donemlerinde bile
yayimlanmaya devam etmistir (Pasaoglu, 2019, s.155). DIiB, bu dénemde hutbelerde ve
diger yayimlarinda da devlet¢i bir politika silirdiirmiis, milliyet¢iligi, Tirkeiiligi,
devletciligi, kendisine siar edinerek Islam’mn ilkelerinden daha ¢ok bu konulari islemis ve

en radikal Cumhuriyetciden daha laik¢i olmustur denilebilir (Pasaoglu, 2019, s.155-158).
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1.5.Diyanet Isleri Baskanhig’mn 5.Dénemi veya AKPARTI Dénemi (2003-2019):
“Ozerk Olmayan Ozne” (AK PARTI iktidarinda DIB’nin Yenilenen Konumu ve

15 Temmuz 2016 Darbe Girisimi)

2001 yiliin Agustos ayinda AKP’nin kuruldugu giin konusma yapan Recep Tayyip
Erdogan “bugiinden sonra Tiirkiye’de higbir sey eskisi gibi olmayacak™ diyordu. Stphesiz
din de bunun i¢inde yerini altyordu. Parti programinda yer alan su madde bu ¢alisma igin
Onem arz etmektedir: “Partimiz; dini, insanligin en onemli kurumlarindan biri, laikligi ise
demokrasinin vazgegilmez sarti, din ve vicdan hiirriyetinin teminati olarak goriir. Laikligin
din diismanlig seklinde yorumlanmasina ve orselenmesine karsidir” (Pasaoglu, 2019,
5.189).

DIB kendisini yenilen Tirkiye’nin yeni konumuna gére ayarlamustir. AKP,
kuruldugu giinden itibaren kendisini Milli Goriis Hareketi’nden soyutlamaya calismis ve
sececegi milletvekillerini de bu dogrultuda se¢mistir (Pasaoglu, 2019, s.190-193). Bununla
birlikte AKP’nin milletvekillerinden bazilarmin daha énce DIB’nin baskanligmi yapmis
olmasi, dinin siyasetle tam olarak AKP ddneminde birleseceginin izlegini belirliyordu
(Pasaoglu, 2019, s.192). Yine 2010-2017 yillar1 arasinda DiB’nin baskanliginda bulunan
Mehmet Gormez’in itiraflarinda hem Fethullah Giilen, hem AKP ve hem de Misir miftisi
ile irtibatta oldugunu beyan etmesi DiB’nin hem i¢ hem de dis siyaset ile i¢ i¢e oldugunun
bir gostergesidir (Pasaoglu, 2019, s.193-194). Tiirkiye’de yasanan 2001 krizini bir firsata
cevirerek iktidara gelmeyi bagsaran AKP’nin sadece krizle degil ayn1 zamanda kendisinden
onceki hiikiimetlerin veya partilerin basariya ulagsmak icin kullandig: Siinni islamciligi da

kullanarak iktidara geldigi asikardir (Pasaoglu, 2019, s.195-197).
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AKP’nin iktidara geldikten sonra Avrupa Birligi’ne girme yolundaki vaatlerinden
biri olan liberal demokrasi kurumlarini gelistirmek de beraberinde liberal reformlar
getirmig, Siinni Misliiman bireylerin devlet karsisindaki haklarin1 giivence altina alarak
dolayli yoldan din-devlet iliskisindeki doniisiime zemin hazirlamistir (Pasaoglu, 2019,
5.196-197). Yasanan bu donilisiim ile birlikte AKP’nin iktidara geldigi tarihe kadar
baskilanan muhafazakarlar, din adamlari, devlet dairelerinde inancindan dolay1 sikinti
yasayanlar, DIB, basortiisii magdurlar, ilahiyat fakiilteleri, imam hatip okullar1 ve diger
dini kurum ve dernekler {izerindeki baskilar kalkmis oldu (Pasaoglu, 2019, s.198-204).

AKP, DiB’ye ayrilan biitceyi de arttirmistir. AKP, Tiirk ulus-devletinin ancak ve
ancak toplumun hakimiyet altinda tutularak yonetilebileceginin farkindaydi. Bu siiregte
AKP, Kiirtleri de bir sekilde kontrol altinda tutmak istemis, “Mele A¢ilim1” diye bir agilim
yaparak Kiirt medreselerinden icazet almis olan ve kendi toplumu igerisinde s6z sahibi
olan mollalar1 da devlet kadrosuna alarak kendi hakimiyetini muhafazakar Kirtler tizerinde
kurmaya c¢alismistir (Pasaoglu, 2019, s.200-201). AKP ile birlikte DP dénemindeki gibi
din-hayat ve siyaset tamamen olmasa da i¢ i¢ce karismigtir denilebilir (Pasaoglu, 2019,
5.202).

DIB’ye AKP déneminde sunulan firsatlar azimsanacak diizeyde degildir. Kendisine
sunulan bu firsatlarla birlikte DIB’nin yetki alanimi genisleterek yurtici ve yurtdisi
faaliyetlerini arttirarak {ilkenin giindemini ve bununla birlikte diinya giindemini de takip
eden giincel politikalar iirettigi goriilmektedir. DIB’nin, yurtigine vakiflar kurarak
buralarda din egitimi alaninda hizmetler sundugu bilinmektedir. Bunlarla birlikte kendisine
bagh teskilatlar1 da harekete geciren DIB, siyasetten de kendisini alikoymamustir.
Yurtdisinda yasayan Miisliimanlarla iletisime gecen DIB, iilkeler arasi baris ve

yardimlagma iligkilerini de baslatmistir. Ancak buyik oranda, siyasi iktidar olan AKP’nin
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giidiimiinde hareket ettigi goriilmektedir. Oregin dis iilkelerle yaptig1 dostluk ve kardeslik
antlagsmalarin1 AKP’nin izni dahilinde devam ettirebilmistir (Pasaoglu, 2019, s.234-235).

DiB’nin bu dénem politikalarinda yaptigi degisikliklerden biri de Diyanet
Dergisi’nin igerik degisiklikleridir. AKP donemine kadar dergilerinde ve hutbelerinde
milliyetgilik ve devlete tabiiyeti isleyen ve bu basliklarin altin1 milli birlik ve vatan
fedailigi ile dolduran DiB’nin bu dénemde basliklarin altin1 dini argiimanlarla doldurdugu
goriilmektedir (Pasaoglu, 2019, s.236-237). DIB’nin hutbelerinde “Tiirk milleti” yerine
AKP’nin  “Milletimiz” vurgusunu kullanmasi, kurumun siyasete alet edilerek
yonetildiginin farkli bir gostergesi olmaktadir (Pasaoglu, 2019, s.238-239). AKP’nin
Miisliiman olmayan iilkelerle giristigi dostluk iliskilerinden sonra DIiB’nin Islam’m
evrensel yoniinii, evrene ve insan basta olmak iizere biitiin canlilara merhametle ve
sevgiyle yaklasilmas1 gerektigini hutbe ve vaazlerinde islemesi de DiB’nin AKP’ye gore
hareket ettiginin bir gostergesidir (Pasaoglu, 2019, s.239-240).

Cumbhuriyetin kurulusundan 2016 yilina kadar gergeklesen higbir darbeye sesini
cikarmayan ve hicbir zaman taraf tutmayan DIiB’nin 15 Temmuz 2016’daki darbe
girisiminden hemen sonra devletten yani siyasi iktidardan yana taraf tutmasi dikkate
degerdir. DIB baskam1 Mehmet Gormez’in “bizim gorevimiz sadece namaz kilmak
degildir” diyerek iilkenin biitiin camilerinde salalar okutmasi ve dualarla basin
aciklamalar1 yapmasi DIB’nin tamamen siyasi iktidarm giidiimiine girdigini ispatlar
niteliktedir (Pasaoglu, 2019, 5.246-249). DIB, sadece salalar okutmakla kalmayarak hutbe
igeriklerini de degistirmeye giderek butlin sdylemlerini milli birlik ve beraberlik Ustline
kurmus ve din istismar1 ilizerine yogun mesajlar vermeye calismistir. Dini cemaatlerin
{istiine gitmeyen DiB’nin, 15 Temmuz’dan sonra dini alan1 bos biraktig1 i¢in cemaatlerin

sahada aktiflestigini disiinerek tarikat ve cemaatleri kontrol altinda tutmaya doniik
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politikalar belirledigi soylenebilir (Pasaoglu, 2019, s.253-255). 15 Temmuz sonrasi siyasi
iktidar tarafindan yapilan her ¢agridan sonra camilerden yiikselen sala sesleri ardindan din
gorevlilerinin halki miting meydanlarma davet etmesi ise DIB’nin din ve devletle kurdugu
iliskiyi ortaya koymaktadir (Pasaoglu, 2019, s.264-268).

DIiB’nin 1950’lerde bagkanligin1 yapan Ahmet Hamdi Akseki, toplum Gzerinde
degisik amagclarla kotii etkiler birakan yerli ve yabanci kimselerin oldugunu, bu kimselerin
kara propaganda ve eserlerle toplumu kendi etkileri altinda birakabilecegini sdylemektedir.
Bu tiir koti niyetli insanlari engelleyebilecek en etkili savunma araglari din ve iyi
yetistirilmis din adamlaridir. Bu yiizden gérevi dini isleri yiiriitmekle sinirli olan DiB’ nin
Iyi kaliteli muftd, imam, vaiz, eser vb. ortaya koymak icin imkén sahibi kilinmasi gerekir
(Pasaoglu, 2019, s.271). Kurumun islevi zaman igerisinde farklilassa da aslinda Akseki’nin
bu satirlarinda yer alan diisiinceler DIB’nin 1924-2019 yillar1 arasinda iistlendigi ve
yapmasi gereken gorevdir. Kurumun 1965 tarihli 633 sayili yasada aldigi toplumu
aydinlatma gorevi ve 1982 anayasasinda milletce dayanisma ve biitlinlesme gorevleri de
kurumun misyonunun bugiinden oldukga farkli kurgulandigini géstermektedir (Pasaoglu,

2019, 5.272).
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YONTEM

Bu tez, biiyiik oranda 2017 yilinin Temmuz ayindan itibaren DIAYDER iiyeleriyle yapilan
goriismelere dayanmaktadir. Oncelikle DIAYDER’in 6rgiit semast ve isleyisi iizerine
inceleme yapilmis, internette yer alan haber sitelerinde dernek hakkinda ¢ikan haber ve
yorumlar taranmustir. i1k yiiz yiize gériismeler i¢in dernegin Istanbul’daki subesi ile irtibata
gecilmistir. Kurumun iiyelerinden bazilarina bireysel referanslarla, bazilaria ise kartopu
yontemiyle ulagilmistir. Goriigmecilerle telefon ve sosyal medya iizerinden iletisime
gecilerek randevu talep edilmis, taleplerin kabul edilmesi sonucunda yiiz yiize goriismeler
gerceklesmistir. Ik basta bircok giiven sorunu yasanilsa da zamanla bu sorunlar asilmis,
kurumun iiye veya gonilli c¢alisanlarindan akademisyenlere, melelerden kurum
kurucularina, yazarlardan milletvekiline, mescit cemaatinden gazetecilere ve kurum
avukatina kadar toplamda 400 kisi ile goriisiilmiistiir.

Gortigmeler esnasinda kendileriyle goriisme yapilmak istenen yetkililerin de
kendilerini anlatma ihtiyact duyduklar1 anlagilmis, boylelikle miilakatlar zaman igerisinde
acik uglu sorularla yar1 yapilandirilmis bir forma biiriindiiriilmiistiir. Gorlismecilerden izin
alinarak ses kaydi alma yoluna gidilmis, saatler ve hatta kimi zaman giinler siiren yiiz yiize
goriigmeler yapilarak kurum yetkililerinin kendilerini olabildigince rahat ifade edebilmeleri
saglanmigtir. Bu arastirma kapsaminda kendisiyle miilakat yapilan goriismecilerin tavsiye
ettigi kaynaklar da ayrica incelemeye tabi tutulmustur.

DIAYDER’in yaymladigi iki 6nemli kaynaktan soz edilebilir: Bunlardan ilki
Demokratik Islam dergisi digeri ise Ronahi dergisidir. Demokratik Islam dergisi tezin
tamamlandig1 tarihe kadar iki sayr yaymlamistir. Ronahi dergisi ise belli olmayan

araliklarla yaymlar yapmis; fakat gerek devletin mevcut sayilara el koymasi gerekse bu
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derginin yayminin durdurulmasi nedeniyle yalnizca 13 sayiya ulasilabilmistir (Ekrem

Baran, kisisel goriisme, 18 Temmuz 2017).

AMAC

Bu tezin amac1 Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi bir kurumu olan DIiB’nin “islam
dinini kurumsallastirdigt ve dini devletin hizmetine verdigi” iddiasiyla orgiitlenen
DIAYDER’in alternatif bir dinsel model insa etme yolunda 6ne siirdiigii DIP nin ne
oldugunu, kendini nasil karsi hegemonik gii¢ olarak tanimladigim ve DiB’ye getirdigi
elestirileri ele almaktir. Bu ¢alismada, DIAYDER’in ortaya ¢ikis nedenleri ve bu kuruma
tiye olan melelerin amaci ve pratigi iizerinde durularak Tirkiye toplumundaki etkileri
aciklanacaktir. Bu kapsamda Tiirkiye’nin sosyal ve dini kosullar1 gbéz Oniinde
bulundurularak kapsamli bir literatiir taramasi yapilacaktir. Yapilan bu ¢alisma ile
melelerin boyle bir drgiitlenmeye neden ihtiya¢ duyduklar1 agiklanacak ve devletin bir
kurumu olan DIB’nin bu iilkede yasayan bir etnik grubun (Kurtlerin) dini inanglarma
cevap olamadigini iddia eden DIAYDER’in nasil bir pratikle sahada oldugu da ortaya
konulmus olacaktir.

Bu calisma ayrica, kendisini DIB’ye alternatif bir kurum olarak ortaya koyan
DIAYDER’in Demokratik Islam Paradigmasi (DIP)’min igerigini ve temel ilkelerini
aciklamay1 ve tartismaya agmayi hedeflemektedir. DIAYDER, Medine Sozlesmesi ve
Kur’an-1 Kerim’i esas aldigin1 iddia ederek DIB’nin, dini devletin resmi bir organ1 haline
getirdigini vurgulamaktadir. “Indirilen dinin”, “uydurulan dine” déniistiirildiigi
savunulmaktadir (Ekrem Baran, kisisel goriigme, 10 Temmuz 2018). Ayrica yapilan bu

calisma DIAYDER iiyelerinin temel tezlerini de giin 1s18ma c¢ikarmayr amaglamaktadir.
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Omegin “Miisliimanlar tarafindan gercek Kur’an’in hiikiimleri ortadan kaldirildi ve
verine devletlerin istekleri ve emirleri konuldu” iddias1 yalnizca teolojik acidan degil
devlet kuramlar tartismalar1 agisindan da hayli dikkate degerdir (Sikrii Aslan, kisisel
goriisme, 10 Agustos 2018).

Bu calisma ilk olarak DIAYDER’in ne amagcla, nasil, hangi kosullarda, kimlerin
destegiyle veya Onerisiyle kuruldugunu arastirarak kurumun orgiitlenme ge¢misini ortaya
koyacaktir. Tez calismasina konu edilen bu kurum; “Din Alimleri Yardimlasma ve
Dayanisma Dernegi (DIAYDER)” olarak kendini tanimlayan ve 2008 yilinda kurulan bir
dernektir. Tiirkiye Cumhuriyeti Dernekler Masas1 Miidiirliigii’ne resmi olarak bagvurusunu
yapip diger Sivil Toplum Orgiitleri (STO) gibi calismalarma baslamistir. Kuruculari
genellikle “mele” olarak adlandirilan Kiirt medrese alimi veya buglinkii anlamiyla cami
imamlaridir. Kurum Gyeleri, metropollerde dini inanglarinin gerekliliklerini yerine
getiremediklerini, bu nedenle, halktan gelen talepleri de g6z oniinde bulundurarak,
derneklesmenin alt yapisinit olusturmaya calistiklarini ifade etmislerdir (Ekrem Baran,
kisisel goriisme, 10 Temmuz 2018). I¢lerinde DIB biinyesinde ¢alismis ve emekli olmus
bazi imamlarin da yer aldig1 bu olusum, camilerde var olan dinin Kiirt halki basta olmak
lizere farkl kiiltiirlere ve anlayislara sayg1 gostermedigini iddia ederek DIP ile alternatif
bir model ortaya koyduklarini savunmaktadirlar.

Tez calismasi kapsaminda kendisiyle yapilan bir miilakatta DIAYDER Istanbul
subesi bagkani ve yaym kurulu (Oyesi Ekrem Baran; Kiirt halkinin dini inanglarini,
mezheplerine ve dillerine gore yasayamamasi basta olmak iizere bir¢ok nedenden dolayi
Kiirt melelerin bir gorev iistlenerek bu ¢alismayi yaptiklarini dile getirmektedir. Baran, bu
caligmay1 yasal olarak yapmalarinin nedenini ise devletin kendilerini siirekli gdzetim

altinda tutup rahatsiz etmesiyle agiklamaktadir. DIAYDER olarak tek hedeflerinin Kiirt
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halkinin talepleri olmadigini, asil hedeflerinin biitiin insanlara gonderilen Islam dininin
dogru anlagilmasi oldugunu da 6nemle vurgulamaktadir (Ekrem Baran, kisisel goriisme, 10
Temmuz 2018). Bu diislinceyi sadece Baran degil ayn1 zamanda kendisiyle yapilan bir
miilakatta DIAYDER iiyesi ve melesi Mehmet Emin Aslan da savunmaktadir. Aslan, dinin
insan icin en temel ihtiya¢ oldugunu belirterek tarih boyunca kiiltiirsiiz, egitimsiz, gécebe
ve benzeri her tiirlii toplumun var oldugunu, ancak inangsiz higbir toplumun olmadigini,
inancin insan icin vazgegilmez bir deger olduguna inandiklar1 i¢in Kur’an’daki Islam’
hakim kilmaya galigtiklarin1 iddia etmektedir (Mehmet Emin Aslan, kisisel goriisme, 25
Temmuz 2018).

Baran, Aslan ve diger birgok DIAYDER iiyesi, melesi veya yoneticisiyle yapilan
milakatlarda ortak amaglarinin uydurulmus dine karst ¢ikmak oldugu goriilmektedir.
Baran, insanin en énemli ve vazgecilmez degeri olan dinin asirlardir Allah’ i emirlerinden
ziyade devletlerin ve bu devletleri yonetenlerin emirleri ile insanlara aktarildigini ifade
etmektedir. Bu durumun mesrulastirilarak kurumsal bir hal aldigini ve iilkemizde Diyanet
Isleri Bagkanlig1 (DIB) olarak resmiyet kazandigimi dile getiren Baran, tarihte bu kurumun
degisik isimlerle isletildigini ama aslinda amacinin hi¢ degismedigini vurgulamaktadir.
DIiB’nin, alti yiiz yillik Seyhiilislamligin ve devaminda da gecis kurumu olarak
adlandirilabilecek Ser’iye ve Evkaf Nezareti’nin ilkeleri iizerine kuruldugunu
soylemektedir. Tiirkiye Cumhuriyeti devletine bagl mevcut durumda g¢alisan DIB’nin,
blnyesinde 300 bine yakin gorevli personel ile Tirkiye’de ve yurt disinda yasayan
Miisliimanlar1 temsil etmesinin son derece énemli oldugunu ise ayrica vurgulamaktadir
(Ekrem Baran, kisisel goriisme, 10 Temmuz 2018). Baran, Islam dinini temsilen kurulan
DIB’nin aslinda etki alanmin genis olmasimin bir avantaj oldugunu ve Diyanet’in bu firsat:

degerlendirerek Islam dinini insanlara ulastirmasi gerektigini belirtmektedir. Islam’
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anlatmak i¢in 300 bin personeli olan bir kurumun daha islevsel olmasi gerektigi elestirisi
yapilmaktadir.

Tez calismas1 kapsaminda yapilan goriismeler ve arastirmalar sonucunda ortaya
cikan Ozetle sudur: Islam dininin evrensel bir din olmasi, onun biitiin 1rklara ve
topluluklara gonderildigi anlamina gelmektedir. Ancak dini anlatanlar tarafindan bu
evrensellik carpitilarak bazi irklarin iistiin kilindig1 goriilmektedir. islam dininin yanlis bir
sekilde pratige koyulmasinda sadece bireylerin degil dini kurumlarin da payr oldugu
asikardir. Bu kurumlarin en basinda gelen DiB’nin ise biinyesinde yeterince personel
bulundurmasma ve etki alanina sahip olmasina ragmen dine zarar verici eylemler
gerceklestirdigi anlasiimaktadir. Ornegin DIB’nin Tiirkiye’de var olan onlarca kitleyi yok
sayarak sadece Sinni Hanefi bir ekolii dikkate aldigi, diger mezhepleri ve bu mezheplere
tabi olan kitlelerin ihtiyaclarini karsilanmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. DIB’nin gérmezden
geldigi ve Tirkiye’de 6nemli bir nifusa tekabll eden Kiirtlerin tabi oldugu Safii
mezhebinin de yok sayilarak hutbelerde ve vaazlerde islenmemesi, Tiirkiye’de gorilen
buyik bir sorundur. Ayrica Kiirtce’yi de yok sayarak hi¢ Tirkge bilmeyen nufusun
yasadig1 kdylerde bile Tiirk¢e hutbe okutmasi ve bu kodylerde bulunan camilerde hig
Kirtge bilmeyen imam bulundurmasi orada yasayan halkin dini ihtiyaclarinin kargilanmasi
onunde buydk bir engel teskil etmektedir.

Tiirkiye Kiirtlerinin ¢ogu i¢in dini kimligin yillardir politik alanin sekillenmesinde
en belirleyici dinamiklerden biri oldugunu dile getiren Cigek, 19. yiizyilin ilk yarisinda
Kirt mirlerinin ortadan kaldirilmasiyla baglayan siiregten 20. yiizyila varan surece her
donemde Kiirt hareketlerinin basinda Kiirt dini liderlerinin oldugunu vurgulamaktadir
(Cigek, 2015, s.108). Cigek, 1920°1i ve 1930’lu yillarda kanla bastirilan Kiirt isyanlarinin

onculerinin aileleri ile birlikte 1950’lerde DP’ye ve onun devamcisi olan AP’ye katilim
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sagladigin1 dile getirerek Kiirt milliyetci liderlerinin ise 1960’larla birlikte Tirkiye
Kiirdistan Demokrat Partisi (PDKT)’de yer aldigin1 sdylemektedir (Cigek, 2015, s.108).
Cicek’e gore; Kirt solunun Tirk solu igerisinde gelisip olgunlasmas: gibi, Kiirt Islamcilig
da Tiirk Islamciliginin igerisinde ortaya ¢ikmaktadir. 1930’Iu yillarda baskiyla susturulan
Kiirt islamcilar1 1950°’lerde DP’nin, Tiirk Islamciligi kadar Kiirt Islamciigimi da Tiirk
milliyetci ve muhafazakar siyasetine entegre etmesiyle yeniden politik alana donmislerdir
ve bu siire¢ 1960’11 yillara kadar devam etmistir (Cigek, 2015, s.109).

Kiirt Islamcilarmin iktidarda olan partiye gore politika degistirmesi aslinda
kendilerini zamanla farkli bir boyuta tasimaktadir. Gorilen odur ki Kirt milliyetci ve
muhafazakarlari, Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinde bir¢ok evrede varlik gostermis ve tilkenin
siyasetine gore konumlanmigslardir. Kiirt milliyetciliginin Turk milliyetgiliginden sonra
ortaya citkmasi gibi Kiirt Islamciligi da Tiirk Islamciligindan sonra ortaya cikmistir.
Aslinda bir etki-tepki iligkisinin var oldugu sdylenebilir. Ilerleyen bdliimlerde bu etki-tepki

iliskisi ayrintili olarak degerlendirilecektir.
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1.KARSI HEGEMONYANIN SOYLEMSEL INSASI:
DIAYDER VE DEMOKRATIK ISLAM PARADIGMASI(DIP)

Bu boliimde, Din Alimleri Dayanisma ve Yardimlasma Dernegi (DIAYDER)’nin
karst hegemonya miicadelesinin merkezinde yer alan Demokratik Islam Paradigmasi
(DIP)’nin anlami ve igerigi tartisilacaktir. DIAYDER, bir ulus devlet olan Tiirkiye’de
Islam’mn DIB c¢atis1 altinda resmilesmesine karsi bir paradigma ortaya koymaktadir.
Calisma kapsaminda bu kars1 ¢ikis Antonio Gramsci’nin hegemonya ve karsi hegemonya
kavramlar1 baglaminda ele alinacaktir.

Hegemonya kavramiyla Gramsci, bir sinifin diger siiflar {izerinde kurmus oldugu
egemenligi anlatmaya c¢alismaktadir. Onun i¢in hegemonya gii¢ iligkilerinin ve
miicadelelerinin dogrudan degil dolayli ve agik olmayan bir bi¢cimde yiiridigli bir
mecradan ibarettir. Hegemonya kurulurken sadece baski ve zorlama ger¢eklesmemektedir.
Egemen smifin diisiinceleri belli bir zaman sonra toplumda sagduyu haline doniiserek
makul olan sey gibi goriinmektedir. Bunu saglayan temel aygitlarin baginda egitim sistemi,
din gorevlileri ve 6zellikle de kitle iletisim araclar1 gelmektedir (Gramsci, 1971, s.12). Bu
kisiler sadece fikir liretmez, ayn1 zamanda bulunduklar1 siniflarin ¢ikarlarmi da gozetir,
hegemonya projesini gelistirerek toplumsal giicleri orgiitleyip organize eder. Dolayisiyla
bu kisiler, tarihsel blogun ortak kimliginin ve kurumlarimin olusmasinda, hegemonya i¢in
gerekli rizanin tiretilmesinde 6nemli rol oynamaktadir (Gramsci, 2007, s.268-270).

Hegemonyanin aile, kilise, hukuk, medya, okullar ve hatta sendikalar gibi sosyal
yasamin farkli bilesenleri araciligiyla topluma kabul ettirilmeye g¢alisildigini, biitiin bu
birimlerin yonetici smifin degerler diinyasinin genislemesine katki sundugunu ve
bilingsizce “normal” addedilen tum bu iliski ve aglar teshir edilmeden hegemonyanin

kirtlamayacagint 6ne siiren Gramsci, yonetici sinifin nihayetinde kendi yonetimini devlet
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(polis, ordu vb.) araciligiyla dayatirken, gergek kontrolii ise sivil toplum Uzerindeki
ideolojik hakimiyeti aracilifiyla insa ettigini ifade eder. Muhafazakar hikumetlerin gig
kullanmak yerine kitleleri, hatta ig¢i sinifinin 6nemli bir boliimiinii kendi fikirlerini, onlarin
fikirleri olduguna inandirarak nasil pasif devrimler yapabildiklerini gostermeye calisir.
Yoneticinin ¢ikarlar1 sanki evrensel ¢ikarlarmis gibi goriiniir. Ancak iktidarin oldugu her
yerde direnisin var olmasi gibi hegemonyanin oldugu her alanda da karsi-hegemonya
girisimleri vardir.

Tiirkiye’de var olan Islam’i anlayisin aslinda “Allah’m Islam’1” ile uyusmadigim
dile getiren DIAYDER’in bu anlayis1 ortadan kaldirmak icin bir alternatif olarak kendisini
DIP ile DIB’nin karsisinda gérerek kars1 hegemonyasini olusturdugu soylenebilir. Bunu ise
kendi argiimanlari ile saglamlastirmaktadir. DIAYDER’in DIB eliyle Kiirt halki basta
olmak tizere Tirkiye’deki biitiin halklar lizerinde kurulmus olan hegemonyay1 reddederek,
DIP altinda sivil toplumun gliciine dayanarak topluma bir alternatif sunmas, bir tiir karsi-
hegemonya girisimi olarak yorumlanabilir.

Bu tez, DIAYDER’in inga etmeye ¢alistign karsi-hegemonyayr belli temalar
cercevesinde mercek altna almayr hedeflemektedir. Oncelikle “hangi din?” sorusundan
yola ¢ikarak siyasal islam’a kars1 DIP nin dini nasil tarif ettigi {izerinde durulacaktir. Daha
sonra Islam’mn; siyaset, iktidar, devlet, itk ve milliyetcilik ile iliskisi goz atilacak;
boylelikle ulus-devlet paradigmasini asan din yorumu ile ulus-devlete sikisan din
arasindaki farklara deginilecektir. Islam, demokrasi, esitlik ve adalet iliskisi; insana bakis
ve insan haklari, cinsiyet esitligi, Kur’an’da baris ve Islam’in evrenselligi; Islam’da
ekolojiye yaklasim gibi tartismalarla DIP’nin kendisini diger paradigmalardan nasil

ayrnistirdign  anlasiimaya calisilacaktir. Ayrica bu temalar ekseninde DIAYDER’in
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resmilesen Islam’a karsi konumlandirdig1 ve “gercek din” admi verdigi DIP’nin 2000’li

yillarin politik atmosferinde nereye diistiigii tahlil edilecektir.

1.1.Hangi Din: Siyasal islam’a Kars1 Demokratik Islam Paradigmas: (DIP)

Bu alt béliimde ilk olarak DIP’ye yén veren temel tezler ortaya konulacaktir.
Varligim resmilesen Islam’in elestirisi iizerine kuran DIAYDER’e bagli yazarlarin,
melelerin, disiiniirlerin metinlerinden ve aktarimlarindan yola ¢ikarak bu yeni din
anlayisinin resmi Islam’dan hangi noktalarda farklilastigi mercek altina alinacaktir. Bu
bashk altinda; Demokratik Islam dergisi yaymn kurulu iiyesi Hafiz Ahmet Turhalli,
DIAYDER Istanbul Sube baskan1 ve Demokratik Islam dergisi yaym kurulu iiyesi
Ekrem Baran, DIAYDER iiyesi Muhammet Inal, DIAYDER iiyesi Necmettin Santalu,
Demokratik Islam dergisi yayn kurulu iiyesi Ayetullah Kanhan ve Ilahiyat¢i-yazar
Ihsan Eliacik’in makaleleri ve kendileriyle yapilan kisisel gdriismelerde yaptiklari
aktarimlar {izerinde durulacaktir. Ardindan melelerle yapilan goriismeler ekseninde
DIP’nin Islam yorumu ve kurumsallasmis islam’a getirdigi elestiri irdelenecektir.

Hafiz Ahmet Turhalli, “hangi din, hangi Islam?” sorularina Kur’an ve siinnet
cercevesinde dogru cevaplar aramanmn ve bu sorulara dogru cevaplar bulmanin
Miisliimanlar agisindan ekmek ve su kadar elzem oldugunu ve Islam toplumlar:
acisindan hayati 6nem tasidigini vurgulamaktadir (Turhalli 2017, 103). Musliman
bireyler ve toplumlar i¢in bu sorunun ilmi, akli ve Kur’an’i 0lgiilerle ortaya
cikarilmasinin, Misliman cografyasina uhrevi ve diinyevi saadeti yakalama
pencerelerini agacagini ifade etmektedir. Insanlarin Islam’1 tanimalarinin ve nasil bir
dine inandiklarin1 bilmelerinin hem insani bir sorumluluk oldugunu hem de insanliga

aday olmak anlamina geldigini dile getirmektedir (Turhall1 2017, 103).
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Turhalli’nin yaptig1 bu agiklama dikkat ¢ekicidir ¢linkii sordugu sorular var olan
resmi dinin sorgulanmasini zorunlu kilmaktadir. Bununla birlikte yine Turhalli’ya gore;
insanlagmak, diger yaratilanlardan farkli olmak, Kur’an’in gayesine ve hedefine
vararak Allah’in insanlar1 yonlendirmek istedigi dini ¢ercevede yasamaktir. Bunlarin
Miisliimanlar igin kurtulus regetesi oldugunu ve Islam iilkelerinin yasadig1 biitiin
sorunlar1 ¢dzebilecek formiiller oldugunu aktaran Turhalli, Allah’m yolu veya islam
denilen dinin akil ve vicdan yolu oldugunu belirtmektedir. Bu yolda yurlyenlerin ise
akli ve vicdan1 biraktiklarinda en biiyiikk sapmayr ve felaketi yasayacaklarini
soylemektedir (Turhalli 2017, 105). Ayrica yine Turhalli, dinler tarihi ve insanlik tarihi
boyunca bu tiir sapmalar1 yasayan birey ve toplumlarla siklikla karsilasilabilecegini,
insanligin yasamis oldugu felaketlerin iste bu tiir sapmalardan kaynaklandigini iddia
etmektedir. Bu meseleye Kur’an’da da deginildigini vurgulayarak Bakara Suresi’nin
18. ayetini referans gostermektedir.® Bununla birlikte, Kur’an’i gerektigi gibi
anlamayanlarin; din adi altinda iiretilmis dogmalar, hurafeler, i¢inden c¢ikilmasi ve
uygulanmast miimkiin olmayan =zorluk ve zuliim sistemlerinin zeminini
olusturduklarini, bu tavir ve yaklasimlarimin ise iktidarlar1 gii¢lendirdigini; zuliim,
savag, sOmiirli ve ahlaksiz uygulamalar1 ile insanligi bir ¢ikmaza soktuklarini
soylemektedir.

Turhalli; son derece tahrif edilip dogmalar dini haline getirilen ve belli ritiellere
indirgenen Islam dininin, DIP ile birlikte yeniden kutsal ve nezih bir din olacagmm
vurgulamaktadir (Turhalli 2017, 105). Islam o6ncesi déneme de deginen Turhalls;
Nemrut, Firavun ve Ebu Cehiller’in kendi donemlerindeki peygamberlere kars1 ¢ikarak

asil dinin kendileri tarafindan temsil edildigini iddia ederek toplum iizerinde hakimiyet

3¢

m

(O miinafiklar) Onlar sagirlar, dilsizler ve korler gibidirler. Bundan dolay: da onlar (fasikliktan ve
iinafikliktan) geri donemezler. (Tekrar Hakka ve hayra yonelmeyeceklerdir.)”
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kurduklarin1 sdylemektedir. Peygamberler tarafindan getirilen yenilik¢i, devrimci ve
akilct modeller ile cehalete karst ilmin, uyutmaya karsi uyanisin, zulme kars1 adaletin,
kolelige karsi Ozgiirliigin savunuldugunu ve bunun sonucunda da “sosyal ilahi
dinlerin” ortaya ¢iktigini dile getirmektedir (Turhall1 2017, 103).

Turhallr’ya gore; ilahi dinlerin génderilmesinin temel amaci insanlart dine davet
etmek degil, insan eliyle bozulan sosyal ve demokratik toplum diizeninin yeniden insa
edilmeye calisilmasidir (Turhalli 2017, 103). Allah tarafindan gonderilen hanif (tek
tanrili) dinlerin, evrensel ilkeleri esas aldigini, bu g¢ercevede insanlik i¢in savassiz,
sOmiiriisiiz ve hegemonyasiz bir hayat ¢agrisini seslendirdiklerini belirten Turhalli
Islamiyet’in de bu dinlerin son halkasi oldugunu vurgulamaktadir. Aktarimlarinin
devaminda Turhalli, Kur’an’i ve evrensel degerleri temel alan Islam’in, Muhammed’in
vefatindan sonra bu degerlerden yavas yavas wuzaklastirilarak  iktidar
sehvetperestlerinin, nefislerine yenik diismiis ikiyiizlii miinafiklarin ve somiiriiciilerin
eliyle yeniden yapilandirildigini ve toplumlara Islam diye sunuldugunu aktarmaktadir
(Turhalli 2017, 103). Sunulan bu yeni Islam’m Kur’an ve akildis1 ilkelerle
ritiiellestirildigini, daha sonrasinda da bu dini anlayisin Emeviler tarafindan ete kemige
biiriindiiriilerek sistemlestirildigini iddia eden Turhalli, Kur’an’mn anlattig1 islam’in bu
geleneksel, zorlastirilmis, mantiksizlastirilmis, izansizlastirilmis, iktidar, savas, somiirii
ve zulme bulastirilmis dinden ayirt edilmesi gerektigini vurgulamaktadir (Turhalli
2017, 103). Turhall’'ya gore; DIP, tahrif edilerek kurumsallastirilan Islami
uygulamalar1 desifre edip gercek dinin Kur’an’da oldugunu israrla vurgulayarak
Kur’an disinda higbir otoritenin, kisinin, mezhebin, mesrebin, seyhin, mollanin vb. kisi
veya zUmrelerin dine tek bir ilave, dinden tek bir eksiltme yapamayacagin

Miisliimanlara gostermek i¢in ortaya konulmustur (Turhalli 2017, 104).
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“Hangi din?” sorusunu arastirip tartigirken, insan yaradilisinda yalanin, iftiranin,
zulmiin, egoizmin, 6ldiirmenin, talanin, inkarin ve sirkin olmadigini, bu sayilanlarin
dindar oldugunu iddia eden birinde olmasinin Islam’a uygun olmadigini belirten
Turhalli namaz, orug, hac ve zekat gibi ritiielleri insanlar1 aldatmak igin yapan kisi ve
zumrelerin desifre edilmesinin ise Miislimanlarin gorevi oldugunun altin1 ¢izmektedir
(Turhallr 2017, 104). Bu gibi kisilerin Allah’in adin1 bos yere ve c¢ikarlart igin
kullandiklarini, Kur’an ayetlerindeki “hanif din” ile hi¢bir baglarmin olmadigini
vurgulamaktadir. Turhalli’nin bu konudaki sdylemlerine paralel bir sdyleme de fhsan
Eliagik ile yapilan goriismede rastlanilmaktadir. Eliagik, bugiin din diye Miislimanlarin
oniine konulan esaslardan higbirinin vahyedilen Islam ile drtiismedigini séylemektedir
(Ihsan Eliagik, kisisel goriisme, 21 Agustos 2019).

Turhallr’ya gore Islam peygamberi Muhammed ve halife doneminden sonra,
Emevi, Abbasi ve Osmanli devlet gelenekleri uydurma izahlar yaratmis, dini sahsi
goriis ve cikarlara alet etmis, 6zellikle dinin uygulama alanini bir yigin uydurmayla ve
bid’atlerle dolduran bir zihniyet meydana getirmistir (Turhalli 2017, 103-105). Ronahi
dergisinde bir makale kaleme alan Muhammed Inal da “Her deviet bicimi tevhit ve
ozgiirliik karsitidir” diyerek Turhalli’nin bu séylemini destekler nitelikte bir beyanda
bulunmustur (Inal 2012, 49).

Turhall'nin  “tahrif edilmis Islam” kavramsallastirmasmim bir benzerini
Demokratik Islam dergisi yaymn kurulu iiyesi Ayetullah Kanhan da &nermektedir.
“Gergegin ve Hakikatin Iki Yiizii: Uydurulan ve Gergek Din” bashkli yazisinda
uydurulan ve hakiki Islam ayrimina vurgu yapan Kanhan, dinin taniminm toplumsal,
tarihi ve etimolojik olarak defalarca kez yapildigini dile getirmektedir. Bundan dolayi

yeni bir tanimlamaya ihtiya¢ duyulmadigini, bunun yerine Muhammed’in 6liimiinden
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sonra glindelik yasamin digina ¢ikarilan gercek dinin insanlar tarafindan beklenildigini
savunmaktadir. Kanhan’a gore, burada sorulmasi gereken iki soru mevcuttur: Birincisi,
“insanlar nasil bir din gérmek, duymak ve yasamak ister?” ikincisi, “uydurulan dinin
gelisimi, kabulii ve psikolojisi nedir ve insan neden wuydurulan dine ihtiyag
duymaktadir?’(Kanhan 2017, 29). Kanhan, hakiki Islam anlayisina iliskin Kur’an’dan
ornekler vererek Islam cagrismin biitiin insanlar1 tevhide, dogruya (Din’ul Kayyime/
Ed’din’ul Halis) davet ettigini aktarmaktadir (Kanhan 2017, 29; Eliagik, 2015, s.7).
Ayrica Kanhan insanlarin dogal ahlak mutabakatiyla Allah’a teslimiyete ve esenlige
davet edildigini dile getirmektedir (Kanhan 2017, 30). Bu anlamda Islam, insanlik igin
tek ¢oziim hakikatidir diyen Kanhan’a gore; “Allah indindeki Islam dini” yeryiiziinde
biitiin degerlere taliptir ve hakiki islam’1, Islam medeniyetinin ilk yillarinda, yani
Muhammed’in Medine’de uyguladigi sistemde gérmek miimkiindiir (Kanhan 2017,
31).

Kanhan’a gére dine yanagmayanlar ile uydurma dini yasayanlar benzer tavirlar
sergilemektedirler. Toplumsal hayatta varhigini yitiren “gergek din” Kur’an’i
yonlendirmelerden uzaklastirilmis, hurafe bir “uydurulmus din” haline gelmistir
(Kanhan 2017, 33). Kanhan, “Onlart adim adim, karis karis izleyeceksiniz, onlar bir
stirtingen deliginden girse siz de oradan igeri girersiniz” hadisindeki “onlar”
vurgusunun bugiin uydurulmus dine inananlari isaret ettigini iddia etmektedir (Kanhan
2017, 34). Kanhan, onlarin Islam’1 tahrif ederek dini Allah’in génderdigi sekliyle kabul
etmeyip kendi istekleri dogrultusunda yeniden diizenlediklerini belirtmektedir.

Kur’an’da insanin Olgiilii olmast gerektigi ayrmtili olarak anlatildigi gibi
toplumun nasil olmasi gerektigi iizerine de olduk¢a kapsayici agiklamalar bulunur.

Toplumun asirtya kagmamasi gerektigi siklikla vurgulanmaktadir. Kanhan da
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Kur’an’in bu agiklayicilifina gonderme yapmaktadir. Allah’m, insanlara
Olgiilii/itidalli/vasat/dengeli olmay1 emrettigini, onlarin kendisi diginda var olan canli
veya cansiz varliklara denge ve Olcliyli gozeterek yaklagmalari ve bunu her durumda
dikkate almalar1 gerektigini vurgular (Kanhan 2017, 105).

Toplum da tipki insan gibi belli ilkelere bagli kalmalidir. Kula kulluk etmeyi
yasaklayan Kur’an’in hakiki bir sekilde uygulandig: tarihsel siiregler haricinde tiim
dinlerin, davalarin ve ideolojilerin kaginilmaz olarak ¢atisma ve savas trettigini ve
Uretecegini ifade eder. Kanhan bu savin1 Ali Seriati’ye dayandirarak hegemonyanin
toplumlar1 ¢arpitilmis bir dini anlayisla kadercilige sevk ettigini soyler. Kanhan’a gore;
“Diisiinmeyi giinah saymak, diyalogdan uzak durmak, kutsal birinin etegine siginmak
uydurulan dine katilim sartlarimin en basinda gelmektedir” (Kanhan 2017, 39).
Bilingalt1 din ile beslenmis toplumlarda, peygamberler veya kimi bireysel radikal ¢ikis
yapanlar disinda toplumun diger kesimleri isteyerek veya istemeyerek uydurulan dine
yonelirler veya kars1 durmak isterken destek olurlar (Kanhan 2017, 32).

Kanhan’a goére uydurulmug din ile gercek din arasindaki savas yeni degildir; ilk
insanlardan olan Habil-Kabil’den beri bu iki farkli din anlayisi mevcuttur. Bundan
dolayidir ki biitiin peygamberlerin insanlar1 “gercek dine” davet ettikleri ve bu davetin
nedenlerini onlara agiklamakla hayatlarini gegirdikleri gérilmektedir. Son peygamber
Muhammed’e kadar biitiin peygamberlerin insanlar1 davet ettigi sey aslinda Islam’m
kelime anlamlarindan olan “baris, huzur, giiven, selamet, merhamet, esitlik, hak,
hukuk, adalet, birlikte yasam ilkeleridir” (Kanhan 2017, 43). Ancak Kanhan’a gore
uydurulmus dinle miicadele sorunu insanlar1 gercek dine davet etmekle asilamayacak
kadar kangrenlesmistir. Islam diinyasinda yeniden gercek dinin hakim olmasinin en

onemli sarti Islam dinine tabi olanlarin kendilerine ayna tutmalari ve yaptiklarini
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gozden gecirmeleridir (Kanhan 2017, 46). Kanhan’in aktarimma gore; “Islam’i
tammayanlara diisman gibi davrananlar inanglarini iyi temsil edememektedir ve
kendisini MUsliman olarak tammlayan bu kisilerin Miisliimanlagsmast en oncelikli
meseledir” (Kanhan 2017, 47).

I[slam/Semavi din savunucularinda goriilen bir bagska vahim durum ise
kendilerini din ile insanlar arasina yerlestirerek bir hiyerarsi olusturmalaridir ¢linkii din
insanin himayesindeymiscesine tanimlandiginda diger insanlar tarafindan rahatlikla
tahrif edilebilmektedir (Kanhan 2017, 47). Oysa din Allah’in olunca, dine karsi
duranlar bircok delil karsisinda maglup hale gelecektir. Bununla birlikte Islam
peygamberinin “din Allahin oluncaya dek miicadeleye devam edin” s6zi de dinin
artik insanlarin hakimiyetine girmis oldugunun bir kabuliidiir. Kanhan’a gore, Islam
dini ahlak, se¢im, davranis ve yasam bigimleri disina ¢ikarilip bilgi-ilim, vaaz, sembol
ve efsanelerle goriilmek istendigi giinden bu yana kaderine terk edilmistir (Kanhan
2017, 48). Kanhan, Islam’in bu halde anlasiimasinin en biiyiik sebeplerini, Islam’mn
temel kaynagi olan Kur’an’in yeteri kadar anlasilmamasi, din adamlarmin Kur’an-1
islerine geldigi gibi aktarmalari ve Islam’a inananlarin arastirma ve sorgulamadan
yoksun olmalar1 seklinde siralamaktadir. Kanhan’m Islam’1 yasayarak temsil etmek
tavsiyesine benzer olarak, DIAYDER Istanbul subesi yoneticisi ve Demokratik Islam
dergisi yaym kurulu iiyesi Ekrem Baran da “Islami Toplum Idealinde Kur’an Olgiitii”
baslikli yazisinda, dini lafzen degil hakikaten yasamanin bir o6lgiit olacagindan
bahsetmektedir (Baran 2017, 203). Baran, Miisliimanlarin yaptiklar1 ibadetler gibi
Kur’an’1 da seklen anladigimni, bunun ilahi emre uygun olmadigini ve Islam’m Kur’an’a
gore yasanmadigini vurgulayarak eger Kur’an’a gore bir yasam siirdiiriilseydi bugiin

Islam {ilkeleri basta olmak iizere biitiin diinyada sosyal-siyasal-ekonomik-toplumsal
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alanlarda yasanan sorunlarin yasanmayacagint iddia etmektedir. Baran, suan
yasananlarin cahiliye diye adlandirilan donemden farkli olmadigini da iddia etmektedir.
Kur’an’1n biitiinsel bir sekilde ele alinip incelenmesi gerektigini savunan Baran, Islam
toplumunun sorunlarindan birinin de Kur’an’a parcali yaklasmak oldugunu, Kur’an’in
toplumsal ahlaka yaptigr vurgulari da dikkate almak gerektigini dile getirmektedir
(Baran 2017, 205).

Baran, insan kimliginin Allah i¢in esitlik 6lciisii oldugunu, Islam’in madden ve
manen toplumsal bir esitligi emrettigini belirterek Islam iilkelerindeki yanlisliklara
dikkat cekmektedir (Baran 2017, 203). Baran, 0zellikle Tiirkiye igin “eski miicahitler
simdi miiteahhit oldular” denilebilecegini, radikal Miisliimanlarin israf, san, sohret,
hirsizlik, faiz, haram kazang, yolsuzluk, adaletsiz gelir dagilimi gibi pek ¢ok sorunu
gormezden geldiklerini ve hatta bunlara bulastiklarini, sorgulanamayan ve seffaf
olmayan yonetimleri mesrulastirdiklari iddia etmektedir. Bu gidisatin Islami tiim
ilkeleri yok ettigini, Islam’m yeniden insasinin zorunlu hale geldigini ve bundan dolay1
da kendilerinin DIP ile bu yanlislara kars1 cephe aldiklarini dile getirmektedir (Baran
2017, 203). “DIAYDER, Diyanet Isleri Baskanlhigi (DIB) na dogrudan ve acik bicimde
elestirilerini ifade eden tek kurumdur” diyen Baran, DIAYDER’in elestirilerini soyle
siralamaktadir: Islam’m insana kazandirdigi en ©6nemli vasiflardan biri insanm
ozgiirliigii iken Islam’in kendisi bile &zgiir degildir. Diyanet islevsizdir ¢iinkii
Tiirkiye’de dinle ilgili asil karar merci Diyanet degil iktidardir.

Baran, Diyanet’in; iktidarlarin, cemaatlerin, tarikatlarm, devletin, Kkisilerin,
gruplarin, partilerin, belli bash ziimrelerin hirsizlik, yalan, savas, yolsuzluk, katliam,
zuliim, inkar, asimilasyon gibi bir¢ok sucunu gérmesine ragmen bunlara sessiz kalarak

taraf olmasinin trajik oldugunun altii gizer. Iktidara ve devlet politikalarma gore
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hareket eden Diyanet’in dine ihanet ettigini, boylelikle Islam’1 kurumsallastirdigimi ve
resmilestirdigini, “Islam’1 Allah’in dini olmaktan c¢ikarip devletin dini” haline
getirdigini savunmaktadir (Baran 2017, 205). DIB hakkinda elestirilerde bulunan Ali
Fuat Basgil ise dinin siiphesiz ki degerli olduguna ve bu yuzden de 6nemsenmesi
gerekliligine deginmektedir. Tiirkiye’de Diyanet’in devlet tarafindan islevsiz
kilindigin1 ve bu yiizden de bir¢ok sorunun mevcut hale geldigini dile getirerek
Tiirkiye’de DIB’ye muhtariyet taninmasimin zorunlulugunu vurgulamaktadir (Basgil,
2007, 5.217-222).

Din ve siyaset konusunda DIAYDER iiyelerinden Mehmet Emin Aslan’m
Ronahi dergisinde Kurtge kaleme aldigi “Hilbijartin” (“Se¢im”) baslikli makalesinde,
DIB’nin kurulusundan bugiine Miisliimanlar basta olmak iizere biitiin insanlar arasina
fitne koydugunu belirtmektedir. Diyanet’in, Allah’in degil devletin isteklerini asil din
olarak gordiigiinii ve Allah’in dinini inkar ettigini dile getiren Aslan, Diyanet’in
kaldirilmasi gerektigini savunmaktadir (Aslan 2015, 11). Dinin siyasete alet
edilmesinden rahatsiz olan bir¢cok din adami ve aydmin oldugu sdylenebilir. Tarih
boyunca dinin en ¢ok istismar edildigi alanlardan biri siyaset alanidir. Yonetici ve
siyasilerin dindar bir toplumda dini atiflarda bulunarak siyaset yapmalar1 ise duygu
sOmiiriisii ile dini kullanmaktir (Okumus, 2011, s.31).

Ronahi dergisinde kaleme aldigi makalesinde Muhammed Inal, Tiirkiye’deki
Islami hareketlerin hemen hemen hepsinin devleti kutsayarak milliyet¢i zihniyetle
hareket ettiklerini soylemektedir. Bu hareketlerin diinyadaki sorunlara genellikle kars:
ciktiklarini ancak yani baglarinda var olan Kiirt Sorunu’na odaklanmadiklarini ve hatta
gormezden geldiklerini dile getirerek s6z konusu hareketlerin 90 yillik Kemalizm

akiminin devamcisi olduklarmi iddia etmektedir (inal 2012:9, 44).
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DIAYDER’e gére, devletin Diyanet’i kurmasindaki amaglardan birisi de din
adamlarinin maddi ge¢im sikintilari1  gidererek bunlarin  devletin emrinden
cikmayacak hale gelmesini saglamaktir. Diyanet camilerinde Tirkge olarak ayet meali
aktarilmaktadir. Kiirtlerin ¢ogu Tiirkgeyi net anlamamaktadir ve bu nedenle ayetin tam
anlasilamadigi gorulmektedir. Oysa DIAYDER temsilcileri kendilerinin etkin oldugu
camilerdeki hutbelerde herhangi bir siyasi tema ge¢medigini, herhangi bir konuda
haksizlik yapilmigsa hutbelerde bunun g¢ekinilmeden ifade edildigini aktarmaktadir.
Devletin  bu yiizden DIAYDER’e karst ¢iktigini, Misliimanlarin  gergegi
ogrenmesinden korkuldugunu sdylemektedir (Necmettin Santalu, kisisel goriisme, 25
Ocak 2019). Santalu, egitim aldig1 medrese hocasi Seyh Fudeyil Sergili’nin de émrii
boyunca dogru yolda oldugunu ve hi¢bir zaman dogruyu séylemekten ka¢inmadigini,
kendisinin bugiin DIAYDER gibi bir kurumda yer almasinin, hocasimin verdigi cesaret
ve egitimden kaynaklandigini vurgulamaktadir (Necmettin Santalu, kisisel goriisme, 25
Ocak 2019).

Baran’a gore Islam’in son peygamberi Muhammed’den bu yana ulus devletler
Islam’1 kendilerine gore dizayn ederek kendi ¢ikar arayiglarmi, hakimiyet altina
aldiklart din adamlar1 eliyle mesrulastirmigtir. Ornegin; Tiirkiye’de Kiirt halki
Miisliiman olmasina ve Selahattin’i Eyyubi gibi 6nde gelen Islam alimleri ¢ikarmis
olmasina ragmen, Misirl bir alimin ifadesiyle “Islam in yetimi” konumuna getirilmistir
(Baran 2017, 206). islam peygamberi Muhammed’den sonra ortak yasam gergevesinde
bir Islam y6netimi kurmaya galismis, fakat engellemeler sonucunda islam’a yaptiklari
hizmetlere ragmen dort pargaya ayrilmislardir. Baran, Islam halklarmin Kiirdistan’in
dort parcaya ayrilmasma sessiz kalmalarinin eger bir Islam kardesliginden

bahsedilecekse kabul edilemez oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda, Kdirtler Allah
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tarafindan verilen haklarmin tesis edilmesi i¢in ugrasmahdir (Baran 2017, 206). islam
iimmetinin yetimleri olarak Kiirt halkindan bahseden Salar ise, Kiirtlerin artik kendi
aralarinda yasadiklar1 i¢ savaglardan siyrilarak Kiirt ulusal birligini olusturmalar
gerektigi goriisindedir (Salar, 2015, s.30). Buradakine paralel bir soylem de
Muhammed Inal’in Ronahi dergisinde kaleme aldigi “Isyanlar Ibrahimi Direnisle
Basariya Ulasacaktir” baglikli makalesinde bulunur:
Kiirdistan halki i¢in Islam asli bir kimlik ve karakterdir ve ancak onu
sahiplendigi oranda hakli ve ulus miicadelesini tam basariyla yiiriitebilecektir.
Ustad Bediiizzeman’in deyimiyle yiizyillardir Islam’in kahraman &nciileri
pesdarlar1 olan Kiirtlerin buglin modernizmin her tiir ayartmasina ve
saldirisina kars1 ¢cok daha fazla dini hakikatlerine sarilmalar1 gerekmektedir.
Ancak bu sekilde Tiirk-Islam sentezi diye adlandirilan milliyetci sirk batagina
saplanan Tirkiyeli Mislimanlari da bu bataktan kurtararak hak micadelemizi
yiikseltebilir ve bu bahart mazlumlarin hakiki baharina déniistiirebiliriz (Inal
2012:9, 42).

Sonug olarak Turhalli ve diger DIAYDER melelerine gore; insanin iktidar hevesi,
doga basta olmak iizere her seyin fitratim (yaratilis 6zelliklerini) ve toplumun temel
degerleri olan esitlik, adalet, paylasim, dengeli yasam ve buna benzer dinamikleri
bozmustur. Iktidarlasmak isteyen insanlarin tahrif ederek kurumsallastirdiklar1 Islam’a ve
bunun temsilcisi Diyanet’e karst DIAYDERin DIP ile cephe aldigi gériilmektedir. Bu
paradigmanin hayat bulmasi ile 4llah’in dini olan Islam’mn yeniden ihya edici 6zelligine

biirlinecegi, daha demokratik, adil ve mutlu bir toplumun ancak bu sekilde miimkiin

oldugu iddia edilmektedir.
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1.2.1slam ve Milliyetcilik Tliskisi

DIP kapsaminda incelenmesi gereken ikinci tema ise dinin milliyetcilik ile
iliskisidir. Demokratik Islam dergisi yazarlarindan Abdulbaki Erdogmus’a gdre, modern
kavramlar olarak milliyetcilik, ulusguluk, nasyonalizm birbirine yakin anlamlarda
kullanilir ve bu {i¢ kavram da bati kokenlidir. Dogum yeri olan Bati diinyasinda
milliyetcilik / ulusguluk; dinin yerine insan tarafindan sekiilerlesmek / diinyevilesmek /
dinden ayrismak maksadiyla ikame edilmistir. Erdogmus’a gore, milliyetgilik batida
dogma din ruhbanligina ve feodal aristokratizmine kars1 verilen miicadele sonrasi devletin
ve toplumun merkezine insa edilmistir. Bunun sonucunda da 20.yiizyilin baslarinda iki
diinya savast yasanmis ve sonuglart da bilindigi gibi bircok tahribata ve can kaybina
neden olmustur (Erdogmus 2017, 66). Erdogmus, bu ve buna benzer tespit ve
referanslarla milliyetciligin Islam’a uygun bir model olmadigini ileri siirmektedir.
Nitekim insanlarin 1irk, kavim, kabile, nesep bakimindan iistiinliik iddialar tarihsel birer
insadir (Anderson, 1991, s.126).

Erdogmus’a gore, bazi Miisliiman aydinlar, irk¢iliga kapi aralayan ayrimer bir
siyasi akim olarak milliyetcilige kars1 direnis gosterseler de zamanla Miisliiman alimlerin
cogu milliyet¢iligi miispet-menfi olarak ikiye ayirarak farkli yorumlar getirdiler. Miispet
milliyetcilik vatan sevgisi ve bagimsizlik ideali gergevesinde tartisilmistir.  Ancak ayni
anlayisin bir ideolojiye donlismesi hayli hizli olmustur. Muspet anlamda yorumlansa veya
Miisliiman cografyasinda dini referanslarla desteklense de milliyetcilik farkli unsurlara
kars1 ayristirici, dislayici, asagilayict olmustur. Ustelik ister Arap milliyetciligi, ister Fars
ve Tirk milliyet¢iligi ve hatta isterse yiikselmekte olan Kiirt milliyetciligi olsun,
mesruiyetini dini referanslarda bulma gayreti icerisinde olmustur. Yazar Erdogmus’a

gore, hangi gerekge ile ifade edilirse edilsin milliyetgilik; Miisliiman cografyasinda birlik,
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beraberlik ve kardeslik iddialarini ¢iiriiten bir anlayis olmustur; ¢linkii milliyetgiligin
hayat bulmasi ve yayginlagsmasi igin biz-Gteki ayrismasma ihtiyaci vardir (Erdogmus
2017, 69).

Erdogmus, Tiirkiye’de milliyet¢iligin Osmanli’nin ardindan milli bir devlet olarak
“Turklik” tst kimliginde insa edildigini, tek devlet, tek bayrak, tek vatan, tek millet
ulkist etrafinda sekillendigini sdylemektedir. Farkli itirazlara ragmen her kesimden
insanin bu iilkii etrafinda zimnen de olsa biitiinlestigini iddia etmektedir. Ozellikle Kiirtler
s6z konusu oldugunda Islam kardesligi fikrinin giiclendirici bir rol oynadiginin altini
cizmektedir. Erdogmus’a gore Tiirk milliyetgiligini, sadece irk¢1 degil ayn1 zamanda
asimilasyonisttir. Bu ideoloji, vatandasi din, kiiltiir ve etnik kimlik farki gézetmeksizin
Tiirk sayarak tek etnik kimlige, tek dine, tek mezhebe, tek dile ve kiiltiire zorlamistir.
Egitimden siyasete, sanattan spora, ibadet yerlerinden eglence yerlerine varincaya kadar
yasamin her alaninda toplum bu dayatma ile bas basa birakilmistir. Bu baglamda
milliyetcilik Erdogmus tarafindan olgusal degil kurgusal bir ideoloji olarak
tanimlanmaktadir.

20.yiizy1l baglarindan itibaren milliyetciligin toplumda laik, modern, c¢agdas
vatandag yaratma amaciyla resmi ideolojinin temel harci olarak kurgulandigina isaret
edilmistir (Erdogmus 2017, 70). Bu diisiincenin etkisi ile milli devlet veya tek millet, tek
dil, tek din, tek... gibi soylem ve iddialar baz1 kesimlerce wrk¢ilik diisiincesi ile ifade
edilmese de, neredeyse biitiin islami grup, cemaat veya siyasi partilerde viicut bulan temel
anlayls olmustur (Erdogmus 2017, 71). Oysa bu tarz ifade ve siyasal duruslar dini
duyarliliga degil, tamamen milli reflekslere dayanmaktadir. Bugiin iilke biitiinliigiinii

tehdit eden, Kiirtlerin ve diger farkli unsurlarin hak ve ozgiirliik talepleri degil, resmi
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ideolojinin Tiirkliik dayatmasi ve bunun sonucu olarak kurumsallagan, siyasallasan ve
toplumsallagan Tiirk milliyetciligidir.

Erdogmus’a gore, Tiirk milliyetciliginin oldugu gibi, Kiirt milliyet¢iliginin
geemisi de ¢ok eski degildir. Kuskusuz 20.yiizyilin basinda Kiirt aydinlar1 da Avrupa’dan
esen ve diinyaya hizla yayilan milliyetcilik riizgarina karsi kayitsiz degillerdi. Kiirtler,
Osmanli hakimiyetinde yiizlerce yil, Tiirkler basta olmak tizere diger unsurlarla birlikte
Osmanli ya da millet iist kimliginde genellikle baris i¢inde yasamiglardir. Bu durum
Kiirtlerin kendi aidiyetlerini, kimliklerini korumalarina ve kendi kendilerini
yonetmelerine engel olmamistir. Cokilis doneminde dahi; Osmanli’nin dagilmamasi igin
Kiirtler ellerinden geleni yapmuistir. Kiirt milliyetciligini besleyen ana faktor hi¢ kuskusuz
devletin diglayici, inkdrct ve ayrimer siyasal diizeni ve milliyet¢i ideolojisidir. Kiirt
milliyet¢iligi, devletin siyasal diizenine ve Tiirk milliyet¢iligine karsi reaksiyoner olarak
bliylimektedir. Erdogmus’a gore Tiirkiye’de Kiirt milliyetgiligini anlamak i¢in devletin
otoriter/militarist 1rk¢1 uygulamalarina bakmak yeterlidir (Erdogmus 2017, 72).

Erdogmus, milliyetgiligin Kur’an merkezli islam diisiincesinde koklerini bulmanin
mimkiin olmadigin1 dile getirir. Esas itibariyle Islam inancina gore milliyetcilik seytani
bir teoridir, ¢iinkii ilk defa iblis iistiinliik iddiasiyla Allah’in emrine isyan ederek Adem’e
secde etmeyi reddetmistir. Erdogmus yazisinin devaminda Rum suresi 22.ayete referansla
insanlar arasindaki fiziksel farkliliklarin insanlarin kendi elinde ve iradesinde olmadigini,
dolayisiyla degerlilik ve Ustiinlik vesilesi olamayacagi aktarmaktadir* (Erdogmus 2017,
69). Dolayisiyla farkliliklarin inkar1 ayeti inkar, bir toplulugun asimile edilmesi de ayeti

degistirmek demektir (Erdogmus 2017, 76). Yine Erdogmus, Islam diisiincesine gore

4“Goklerin ve yerin yaratilisi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmas1 O’nun ayetlerindendir. Siiphesiz
bunda, bilenler icin dersler/ibretler vardir.”
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milliyetciligin zararlarini gdstermek i¢in Peygamber’in Veda Hutbesi’nden 6rnekler verir®
(Erdogmus 2017, 69). Erdogmus’a gore peygamber, etnik/milliyet aidiyetiyle dviinmeyi,
bu nedenle ayrismay1 cahiliye/karanlik ¢agm bir davasi/anlayisi olarak ifade etmistir®
(Erdogmus 2017, 75).

DIAYDER’in Kiirt meselesine yaklasimi hakkinda énemli ipuglar1 veren Turhalls,
Kdrtlerin, kulttrel ve insani hak taleplerinin Kurtculik denilerek otekilestirilmesine karsi
cikmaktadir. Turhalli’ya gore “Din toplumu, ezilenleri kontrol altinda tutma, uyusturma
ve manipiile etme aracina doniigiir” (Turhalli 2017, 105). Turhally, Islam kardesligi
soyleminin Kiirtleri pasiflestirmek i¢in kullanildigini, hak taleplerinin bu sdylemle Usti
ortillereck gormezden gelindigini ifade etmektedir. Kiirt meselesinin, Aleviligin,
azinliklarin veya farkli unsurlarin kimlik taleplerinin anlasilmasini engelleyen yine
milliyet¢ilik duygusudur. Erdogmus’a gore milliyetgilikten kurtulusun yolu, bu
cografyanin farkli unsurlarinin ve Miisliimanlarinin tarih, medeniyet, kiiltiir ve en
onemlisi de dinle yiizlesmesidir (Erdogmus 2017, 79). Bunu gerceklestirmek kolay
olmadig1 gibi bugiinden yarina gergeklestirilmesi de miimkiin degildir. Yapilabilecek tek
sey etnik, dini, mezhepsel farkliliklara saygi duymak ve bu saygiyr yaygimlastirmaktir.
Islam’1n sahih ve dogru anlasilmasi durumunda toplumsal gerilimleri azaltacagi olasidir.

Erdogmus, ilk iki yilizyilda hi¢cbir Miisliiman devletin ya da kisinin kendisini milli
bir kimlik ile ifade etmedigini, ancak Muaviye ile baslayan Emevi yonetimlerinin Arap
kavimlerini 6ne c¢ikardiklarim1 ve Arap olmayanlara (mevali politikasi) ikinci siuf
muamele yaptiklarini iddia etmektedir. Yazar, halife Osman’in katledilmesi ardindan

Muaviye’nin Ali’ye baskaldirigint milliyetgilik-kavmiyetgilik ekseninde degerlendirmekle

“Haberiniz olsun ki takva diginda higbir Arap’in Arap olmayana, higbir Arap olmayamn da Arap olana,
higbir siyahin beyaza, hi¢bir beyazin da siyaha kars: bir (milliyet-renk) Gistiinliigii yoktur.”

6 «“Asabiye davasina kalkisan, onu yaymaya calisan, bu dava ugrunda miicadele eden kimse bizden degildir.”
“Kim kavmiyeteilik/milliyet¢ilik davasi giiderse, orug tutsa, namaz kilsa da cehennemde iki dizi iizerine
cokecektir.”
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beraber Muaviye’den sonra Yezid’in uygulamalarimin da milliyet¢i oldugunu One
sirmektedir. Emevilerin milliyetgi gelenegi kendilerinden sonra da devam etmistir.
Miisliimanlar i¢in mesru bir yonetim modeli haline gelen bu sistemi Erdogmus, Muaviye
ile baslayan ve Yezid ile kurumsallagan bir tarihsel izlek olarak sunmaktadir. Bugiinkii
Miisliimanlarin yonetim anlayiglarint iste bu tarihsel gelenegin bir devami olarak
okumaktadir: Misliiman cografyasinda din merkezli partilerin, siyasi cemaatlerin,
orgiitlerin, gruplarin farkli iddialarina ragmen devlet kurgular1 Yezid yonetiminin modern
versiyonudur (Erdogmus 2017, 67).

Milliyetciligin ve milliyetci hareketlerin Islam’a zarar verdigini savunan bir diger
DIAYDER’li yazar ise Hayri Kirbasoglu’dur. Kirbasoglu’na gore; Islami hareketler ikiye
ayrilmaktadir. Bunlardan birincisi politik Islami hareketler, digeri ise sivil toplumcu
Islami hareketlerdir (Kirbasoglu 2017, 140). Makalenin devaminda politik Islami
hareketlerin demokratik sistemler icerisinde se¢imler ve parti politikalariyla siyasi iktidari
amaglayan dini-siyasi hareketler oldugu aktarilmaktadir (Kirbasoglu 2017, 140).
Kirbasoglu, sivil toplumcu Islami hareketlere gosterilebilecek en iyi drnegin ise ihvan-1
Miislimin hareketi oldugunu sdylemektedir (Kirbagoglu 2017, 140). Kirbasoglu, politik
ve sivil toplumcu Islami hareketlerin lider karizmasma, tek adam Kkiiltiine, parti
oligarsisine boyun egerek demokrasi ve i¢ muhalefetten nasiplerini almadiklarini dile
getirmektedir. Bunlarin adaletten yoksun olduklarini, kendi disindakileri &tekilestirip
tekfirle sugladiklarini, husumet-catisma-diismanlik gibi yaklagimlarla islam’dan hizla
uzaklastiklarini da ayrica ifade etmektedir (Kirbasoglu 2017, 142). Kirbasoglu; yolsuzluk
endekslerinde Islami hareketlerin yonettigi iilkelerin en vahim siralarda yer aldigini,
sadece siyasi ve ekonomik alanda degil sosyal alanda da yozlagmanin etkilerinin

goriildiigiinii dile getirmektedir (Kirbasoglu 2017, 142).
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Islami hareketlerin en biiyiik zaaflarindan birinin de kendilerini Ummetci olarak
sunma cabalar1 oldugunu sdyleyen Kirbasoglu, bu hareketlerin Islam tasavvurlari, cagdas
Islami arastirmalar ve Islami diisiince gelismelerini takip etmeyip ata kiltlerinden
kendilerine kalan ve entelektiiel Islam’dan ziyade popiiler Islam’a uyan kimseler
oldugunu sdylemektedir (Kirbasoglu 2017, 143). Islami hareketlerin bugiin itibariyle
Islami Ogretinin éimmet birligi anlayisindan tamamen uzaklastigin1 ve kiiresel sistemin
ulus devlet modeline uyup buna bagl olarak da ulusal ¢ikar anlayislarina boyun egdigini
vurgulamaktadir (Kirbagoglu 2017, 143).

Islami hareketlerin, adalet ve esitlige degil ulusal ¢ikarlara dayandiklarin1 ve bu
sebeple catigmaci kiiresel diizenin bir pargasi haline geldiklerini iddia eden Kirbasoglu,
bu iddiasin1 sosyolojik acidan Islami iimmet anlayisina dayandirmaktadir (Kirbasoglu
2017, 143). Kirbasoglu, Islami iimmet kavramimin ise Islam diinyasinda yasayan Yahudi,
Hristiyan (Suryani, Kipti, Maruni vb.), Zerdiist, Mecusi, Sosyalist, Marksist, Liberal,
Milliyetci, Laik, Ateist, Agnostik vb. biitiin kimlikleri kusatan bir kavram oldugunu
belirtmektedir (Kirbasoglu 2017, 143). Siyasal Islamci hareketlerin agmazlarina da
deginen Kirbasoglu, biitiin Islami hareketlerin irk¢iligi reddetmelerine ragmen hemen
hemen hepsinde 1rk¢iligin degisik kavramlar veya kaliplar altinda siirdiigiinii dile
getirmektedir.

Kirbasoglu, Malezya’da Cinli niifusa kars1 Malezya milliyetgiZiginin siyasal Islami
kesimlerde egemen oldugunu, Tiirkiye’de de siyasal Islam’in hem Milli Gériis
partilerinde hem de Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP)’nde hakim oldugunu One
surmektedir. Kiirtler basta olmak {izere biitiin farkli etnik kimliklere karst Turk
Milliyet¢iliginin yiiriitiildiigiinii iddia etmektedir (Kirbasoglu 2017, 144). Sivil Islami

hareketlerin de rk¢iliga, ayrimeiliga, adaletsizlige, kayirmaciliga-torpile, hemsehricilige,
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ranta, liyakatsiz i alimlarina, adaletsiz maddi yardimlara vb. daha birgok usulsiizliige goz
yumdugunu dile getiren Kirbasoglu, 06zellikle Tiirkiye’de bu durumun agikca
goriildiigiinii de belirtmektedir (Kirbasoglu 2017, 145). Kirbasoglu, Tiirkiye’de var olan
irk¢iligin Islami hareketlerin ve Islami iktidarlarin dnciiliigiinde yapilmasinin ise farkls bir
sorun oldugunu sdylemektedir (Kirbasoglu 2017, 146). Ornegin AKP’nin irk¢ilik karsiti
bir politikay1r kendine yontarak en biiyiik irk¢iligi insa ettigini vurgulayan Kirbasoglu
siyasi, sivil ve cemaat yapilanmalarinin oniiniin giin gectikge ag¢ilmasinin irk¢iliga ortam
olusturuldugunu savunmaktadir (Kirbasoglu 2017, 147). Yine Kirbasoglu’nun
aktardiklarina gore; Islam ilkelerinde iktidarda olan veya iktidara gelmek isteyen islami
hareketler, Islam’t son din, Muhammed’i son peygamber, Kur’an’t son kitap ve
kendilerini de bu denklem iginde en o6nemli aktorler varsayarak hareket etmektedir
(Kirbasoglu 2017, 146). Kirbasoglu, bu hareketlerin Islam’1 sadece gosteriste kendilerine
referans aldiklarin1 ve dolayisiyla islam’a zarar verdiklerini, bununla da kalmayarak
Islam iilkelerini modern ¢agim gelismis teknolojisinden, ekonomik gelismelerinden, siyasi
ve sosyal politikalarindan geri birakarak diinya {ilkeleriyle rekabet edemez hale
getirdiklerini dile getirmektedir (Kirbasoglu 2017, 145).

Islami hareketlerin veya iktidarlarm, Islam toplumlarma zarar vermelerinden
dolay: kapitalizm de is¢i siifimin baginda daha biiyiik bir patron olmaktadir. Ornegin
Tiirkiye’de rantciliga, kayirmaciliga, adaletsizlige karsi, is¢i smifi ve dar gelirliler
yapisal-kanuni diizenlemelerle himaye edilmeliyken bunun yerine “sadaka kiiltiirii”
olarak tanimlanan popiilist yontemlerle kitleler kontrol altinda tutulmaktadir (Kirbagoglu
2017, 145). Kirbasoglu'na gore, Islami hareketlerin sdylemleriyle uygulama ve icraatlari
arasindaki asilmaz ucgurumlarin sebeplerinden birisi de gerek parti icinde gerekse llke

yonetiminde son derece Onemli olan seffaflik, hesap verilebilirlik, yonetim yerine
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yOnetisim, temiz toplum ve sistem ahlaki gibi ilke ve degerlerin rejimlerin glindemine
neredeyse hi¢ girememis olmasidir (Kirbasoglu 2017, 146). Dolayisiyla bu hareketler
iktidara gelebilmek igin Islam’a aykiri yollar deneyebilmektedir. Ornegin Tiirkiye’de
yetmisli yillarda “Dar’ul-Harb” sdyleminin giinimiize “Harp Hiledir” diye taginmasi ve
bunun da bir hadis oldugunun iddia edilmesiyle Islam’a aykir1 yol ve ydntemler, cemaat,
tarikat ve diger dini gruplar eliyle Islam’a uygunmus gibi gdsterilmeye calisilmaktadir
(Kirbasoglu 2017, 146).

Kirbasoglu'na gore, islami hareketlerin en énemli zaaflarindan birisi de Medine
Islam Devleti’nde yillarca uygulanan “biitiin inanglarla ortak ve dzgiir yasam stratejisinin,
Islami hareketler tarafindan 6rnek alinmayarak Islami 6l¢iileri sadece Miisliimanlara kars1
uygulamalaridir (Kirbasoglu 2017, 147). Islami hareketlerin ¢oguna egemen olan bu dar
bakis acisindan dolayr Islami hareketler ve ozellikle siyasal Islam, dis iliskiler ve is
birlikleri alaninda sadece kendilerine en yakin Islami gruplarla temasa gecmis, hatta
oldukga radikal politikalar siirdiirmislerdir. Kendi aralarinda bile mezhep, mesrep ve
benzeri yaklasimlar: bile &tekilestirip dislamislardir (Kirbasoglu 2017, 147). Ornegin;
Tiirkiye’de eskiden beri Islamci iktidarlar ve destekgileri kendilerine yakin gordiikleri
“lhvan-1 Miislim”in ¢izgisini takip etmeye calisirken sadece Sol-Sosyalist-Marksist-
Liberal g¢evrelerden degil, Sii-Zeydi-Ibadi gibi Miisliimanlardan da kendilerini
soyutlayarak diinya giindemini takip etmekten ve diinya glindeminde basarili bir politika
yiirtitmekten geri kalmislardir.

DIAYDER e gére Islami hareketlerin kapsamli bir Islami diinya goriisiinii formiile
edebildiklerini sdylemekte zordur. Kirbasoglu, diinya giindeminde siyaset, ekonomi ve
sosyal alanlardaki eksikliklerle malul (zayif) olan ve bu alanda orijinal Islami bir

yaklagim sergilemek yerine kiiresellesmeye eklemlenen ve kiiresellesme sireglerinin
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pesinden siiriiklenen Islami hareketlerin gercekte ne kadar islami oldugunu sorgulamanin
da miimkiin oldugunu dile getirmektedir (Kirbasoglu 2017, 148). Kirbasoglu'na gore;
Islami hareketlerin zaaflar1 bunlarla da sinirli kalmamaktadir. Kirbasoglu, bu hareketlerin
kiiresellesme, tiiketim kiiltiirli, emperyalizm, somiirii, silahlanma, niikleer tehdit, kiiresel
1sinma, ¢evre kirliligi, dogal kaynaklarin sorumsuzca tiiketimi-israfi, modern kdlelik, seks
ticareti, cocuk isci calistirma, sehirlesme, mimari, sanat, kiiltiir, diislince, uzlagsma kiiltiirii
gibi insanligt ve gezegeni ilgilendiren konulara ciddiyetsiz veya yanlis anlayisla
yaklastiklarin1 aktarmaktadir (Kirbasoglu 2017, 147).

Bu cergevede belki de hepsinden nemlisi Islam adina yola ¢iktigini iddia eden bu
gibi Islami hareketlerin, 20.yiizyilda yasanabilir ve siirdiiriilebilir bir Islam tasavvurunu
ortaya koymak icin sart olan “Islami dini diisiincesinin yeniden insas1” hedefine tamamen
bigane (yabanci) kalmasi, hatta bu hedefe aykir1 bir gizgide yoluna devam etmesidir.
Kirbasoglu’na gore bu hareketler; gezegeni ve insanlifi yok olusa gdétiiren emperyalizm,
kapitalizm, piyasa ekonomisi, tiikketim kiiltiirii eksenli bati tipi bilylime modeline bir tepki
ve alternatif olma iddiasi ve amaciyla ortaya c¢ikmistir; ancak son kirk-elli yillik
tecriibenin sonunda geldikleri nokta, elestirdikleri bu kiiresel sisteme eklemlenmektir
(Kirbagoglu 2017, 148). Bati karsitt sdylemleri ve kildiklart namazlar, olsa olsa nihai
tahlilde “abdestli kapitalizm” denebilecek bir ucubedir (Kirbasoglu 2017, 148).
Kirbasoglu, sonu¢ olarak Islami hareketlere ve Islam iilkelerine bazi &nerilerde
bulunmaktadir. Yasanan bunca sikintili siiregler sonunda gelinen noktada {imitsizlige
kapilmadan, insanlar1 kimligine ve inancina bakmadan, sadece evrensel ahlaki ilkelerle
(Miisliiman olan ve olmayan olarak degil, ahlakli olan ve olmayan diye) ikiye ayirmak
gerektigini vurgulamaktadir (Kirbasoglu 2017, 148). Islami hareketlerin, bu anlayisla

diinya politikalarin1 Hilful Fudul (Erdemliler Birligi) modeline uygun bir sekilde
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belirlemeleri gerektigini, yine bu evrensel ahlaki ilkeleri esas alarak insani ve tahrif
edilmeyen Islami dlgiilerle hareket etmeleri gerektigini belirtmektedir (Kirbasoglu 2017,
148). Yanlis ve eksige diisen Misliimanlar1 karsisina almaktan ¢ekinmeyerek yeni bir
dinya modeli ortaya koyacak hareketlerin basarili olacagindan siiphe olmadigini da
ayrica eklemektedir (Kirbasoglu 2017, 148).

Islam’1n toplumsal tahrifat: ve iktidar iliskilerine gémiilmesi tartismalarma Giiler
Ozaver da  “Sivil Din ve Islami Karsiligi Uzerine” baslikli yazisiyla katkida
bulunmaktadir. Ozavei, “sivil din”in tam anlammnin heniiz anlagilamadigi gibi, bazi
diistiniirler tarafindan “siyasi din” ile ayn1 anlamda kullanildigin1 sdylemektedir. Oysa
sivil din, “kendi disindaki biitiin ideoloji ve ozgiirliiklere yasama hakki taniyan ve onlara
hosgorii ile yaklasan” bir din olmas1 6zelligiyle “sivasi dinden” ayrismaktadir (Ozavcl
2017, 59). Ozavci, siyasi dinin hem bireysel hayatin hem de kolektif hayatin her alanina
nifuz etmek istemesiyle de sivil dinden ayristigini belirtmektedir. Geleneksel toplumlarin
hemen hemen hepsinde dinin siyasetle ve siyasi iktidarla yakindan iligkisi mevcuttur
(Ozaver1 2017, 61).

Islam, halki ydnetecek kisinin “dini ilkelerle” degil “yonetilenlerin gerekli goriip
tercih etmesine” gore segilmesini tavsiye etmektedir. Ozsavci, bunun Islam peygamberi
Muhammed’in vefatindan sonra baslayan Dort Halife doneminde pratige koyulmasinin
onemli bir 6rnek olarak goriilmesi gerektigini belirtmektedir (Ozaver 2017, 61). Birinci
halife olan Ebubekir’in halkin segimiyle yonetimde yer aldigini ve belli bir siire halifenin
boyle secildigini dile getirmektedir (Ozaver 2017, 61). Ozaver'nin bu konudaki
aktarimlarindan soyle bir ¢ikarimda bulunulabilir: Halife donemi/Asrisaadet donemi
insanlar1 islam’in emrini dikkate almistir ancak daha sonraki dénemlerde halifeligin

“Allah’in yeryuzindeki temsilcisi veya golgesi olarak gériildiigii” anlasilmaktadir
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(Ozaver 2017, 61). Bunun en iyi drnegini, Muaviye ile birlikte devletin basina gecen kisi
veya ziimrelerin kendilerini Allah’in yeryiiziindeki golgesi veya temsilcisi olarak kabul
ettirmelerinde gérmek mumkundur.

Halifelerin kendilerini yeryiizinde Tanri temsilcisi olarak gérmeleri, islam’da
tahrifatlart da baglatmistir. Bu tahrifatlar ilk basta siyasal iktidar1 ayakta tutmak i¢in
teolojik / dini bir gerekce olarak icat edilen bir kadercilik anlayisi olmussa da daha
sonralart tiim yorum ve cabalarin 6niinii tikamig, yoneticiler kendilerini dogmatik bir
zitha biiriindiirmiislerdir. Bu durum islam tarihinde sadece tahrifatlara degil kolelige,
fakirlige ve kadmi hapseden / kadin iizerinde iktidar kuran bir anlayisin Islam’1 karanlik
¢ikmaz sokaklara dogru siiriiklemesine neden olmustur. Kapitalizm, adaletsizlik, kélelik,
egemenlik vb. kohnelesmis karanlik odaklara karsi ¢ikmasi i¢in Allah tarafindan
peygamber Muhammed aracihigiyla génderildigi iddia edilen Islam, kendine inanan
Miisliimanlar tarafindan tahrife ugratilmasinin sonucunda koleligi, cariyeligi, kadin
uzerindeki tahakkimu, zulml mesru sayan bir din olarak goriillmeye baslanmistir.

Ozavcr’'ya gore, kisinin 6zgiirliigiinden vazgegmesi ayn1 zamanda insan olma
niteliginden, insani haklarindan ve 6devlerinden vazge¢mesi anlamina gelir ki bu da
yaratilisla uyusmaz. Ozavcl, dinin esasmin tevhit, niibiivvet ve ahiret inanci, ruhunun da
ihlas oldugunu vurgulayarak devletin kontroline giren bir dinin ruhunu (ihlasini)
kaybedecegi iddiasinda bulunmaktadir. Dinin kisilerin ve ailelerin, cemaat, grup, parti,
siif, ziimre, kabile, hanedan, devlet ve diger iktidar odaklarinin ¢ikarlari dogrultusunda
yorumlanamayacagini belirten Ozavci, diktatorliiklerin mabetlerin iizerine kuruldugunu
vurgulamaktadir (Ozave 2017, 64).

Ozavc, yéneten siif veya ziimrelerin dini kendi emellerine alet edebilmesinin

sebeplerinden birinin ydnetilenlerin cahil olup Kur’an’i ilke ve olgllerden bihaber
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olmalar1 oldugunu ifade etmektedir (Ozavecr 2017, 63). Bilgisizlik veya itaatten dolay:
yiizyillar boyunca dinlere tabi olanlarin belli kisi veya ziimrelerin boyundurugu altina
girerek somurdldiklerini dile getiren Ozavei, dinin herhangi bir giiciin hakimiyeti altinda
olmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Buna paralel bir goriisi Ronahi dergisi
yazarlarindan Kerem Soylu, Kiirt¢ce kaleme aldigi “Azadiya Ole Azadiya Mirovahiyeye”
yani “Dinin Ozgiirliigii Insanligin Ozgiirliigiidiir” baslikli makalesinde savunmaktadir.
Biitiin peygamber ve ilahi kitaplara inanmanm imanin sarti olarak kabul edilmesinin
sebebi, hicbir dinin bagka bir dini kendi héakimiyeti altina alamayacagidir. Ayrica
Miislimanlarin da kendilerini her seyin hakimi olarak gérmemesi gerektigini vurgulayan
Soylu, insanlarin 6zgiir olabilmesini ise inanglarin 6zgiir olmasina baglamaktadir (Soylu

2012:3, 18-19).

1.3.Islam, Demokrasi, Esitlik ve Adalet iliskisi

Mehmetoglu, “Islam Diisiincesi {izerine: Kuramsal ve Sosyo-Politik Bir Okuma”
baslikli makalesinde bilginin ¢ogaldik¢a ve tarihin ilerlemesiyle farklilasmasinin onu
dogru bir sistematik icerisinde ele almay1 zorunlu kildigin1 s6ylemektedir (Mehmetoglu
2017, 149). Diger ilim dallarinda oldugu gibi inanglar sisteminde de inancin kendisini ve
iman1 dogru tanimanin Onemine deginen Mehmetoglu, su iki temel soruda imani
tanimlamaktadir. “/-Bilgiyle gelen iman mi yoksa bilginin bittigi yerde baslayan inang
mi? 2-Yeryiiziinde tanriliga soyunmus firavunvari mekanizma hangi inancin veya
inangsizligin temelini olugturuyor?” (Mehmetoglu 2017, 149).

Mehmetoglu’na gore, inang hissiyatin1 ilk insanla baglatip bugiine getiren
muhakkak ki eski dénemlerde ve giiniimiizde entelektiiel Islami gelenektir. Ontoloji ile

birlikte bir diislince sisteminin de var oldugunu sdyleyen Mehmetoglu, insanin yaraticiyla
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muhatap olma durumunun vazgegilmez bir deger oldugunu belirtmektedir. Insanin
tarihsel bilincinin onu siirekli Islam’m temel metinleriyle diyaloga zorladigmi, bunun
sonucunda bilgi ile “klasik Islam diisiincesinin,” yorum ile de “modern Islam
diistincesinin” ortaya ¢ikarildigini belirtmektedir. Mehmetoglu, dini tek basina goklere
cikarmanin ve onu ulasilmaz bir seymis gibi gosterip yasamin i¢inden siyirmanin dinin
asil amacina ters diistiiglinii sdylemektedir (Mehmetoglu 2017, 151). Yazarin bu
aktarimmdan Islam’in asil amacinin toplumla, yasamla, siyasi, sosyal ve ekonomik bir
sistem ile Toplumsal Yeniden Insay: kurmak oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Mehmetoglu’na gore iman; akil, kalp, ruh, his ve vicdan sahibi insanin, hakki
kabul edip onu tasdik etmesidir. Bu tasdikin taklidi olmayip teemmel’ sirrina ulasmis
holistik bir model ile hakka tarafgirlik, teslimiyet ve inkiyat (boyun egme) gereklidir
(Mehmetoglu 2017, 155). Mehmetoglu, insanin evrene miidahalesinde kendisine verilen
“adalet” sirrindan kopmamas1 ve evrende var olan canli-cansiz tiim varliklarla uyum
icinde yasamay1 kendisine ilke edinmesi gerektigini ve bunun da ancak foplumsallasma
ile olabilecegini soylemektedir (Mehmetoglu 2017, 155).

Mehmetoglu’nun aktarimlarinda degindigi farkli bir konu ise “Siyasal Iktidar ve
Islam” iligkisidir. Mehmetoglu, birgok anlami olan fakat genel olarak “idare etme sanati”
anlamina gelen siyasetin Islami literatiirde, diinya ve ahiret kurtulusuna sebep olacak bir
yola davet ve Dbeseriyetin selameti i¢in calisma anlamina geldigini sdylemektedir.
Insanlarin dinsel veya felsefi olarak sosyal yasamlar1 siyasetin yam sira bir de devlet
olgusunu ortaya ¢ikarmaktadir (Mehmetoglu 2017, 155). Devlet ise ilk olarak yasasiz ve

ekolojik toplumun ideas: iken slreg igerisinde sosyal adalet i¢in ve dogal yasalar1 bozan

"Teemmel: Diisiin, dikkat et, incele.
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kisi veya kisilerden kaynakli olumsuz etkileri ortadan kaldirmak igin zaruri hale gelen
denetim mekanizmasidir (Mehmetoglu 2017, 155).

Devlet, varligiyla beraber yonetmeyi, iktidari ve yonetilmeyi getirir. Bununla
birlikte insan, siyasal bir iktidar kurup “yoneten-yonetilen” iligkisini insa etmistir
(Mehmetoglu 2017, 156). Mehmetoglu, iktidarlarin gli¢ zirhina biiriinerek varligim
gercege aykirt bir sekilde sahte tarih, sahte siyaset ve sahte din ile gelistirdiklerini iddia
etmektedir (Mehmetoglu 2017, 156). Mchmetoglu, gergek siyasette esas olanin halk
tizerinde iktidar kurmak olmadigini, tam tersine halkin 6zgiirliik ve esitligine yonelik
baris, kardeslik ve adalet ilkeleriyle hareket edilmesi gerektigini dile getirmektedir.
Mehmetoglu, Islam’in emrettigi adalet ve esitlige ters diisen iktidarlarm “ilahi” diizen ile
celiserek Kur’an’i Islam’a kars1 miicadele edip giicliiyii hakli kilmakta basarili olduklarini
belirtmektedir. Mehmetoglu, bu iktidarlarin, islam’i ilkeleri tamamen alt edememekle
beraber kapitalizmin esiri olup bir saltanat kurarak Islam’m demokratik ve 6zgiirliikgii
yoniinii  ortadan  kaldirdigini,  “Siyasal Islam”1  dogurduklarmi  sdylemektedir
(Mehmetoglu 2017, 156). Emevi ve Abbasi’den Osmanli’ya ve hatta giliniimiize kadar
bunun bir¢ok 6rneginin oldugunu sdyleyen Mehmetoglu, Anadolu ve Ortadogu’da Halk
Merkezli Islam n, Iktidarlasan Siyasal Islam’a kars1 yeniden tartisma konusu oldugunu
iddia etmektedir (Mehmetoglu 2017, 156).

Mehmetoglu’na gore dinin siyasete alet edilmesi ve bundan zarar gormesinin
nedeni dinin kendi simirlarint net belirlememesidir (Mehmetoglu 2017, 157). Siyasal
Islam’in sadece Anadolu cografyasinda degil, Islam devletlerinin hepsinde dini manipiile
ederek onu siyasi alana malzeme ettigi géz oniindedir. Dinin manipule edilmesi Kur’an
ve Sunnet zamanin sartlarina gore revize edilmedigi igin de ortaya g¢ikmaktadir.

Mehmetoglu’na gore, ilk donem Arap anlayisinin Osmanli’nin yayilma politikalarinda da
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surdiriilmesi ve son donemde Ingiliz Imparatorlugu tarafindan Islam’mn parcalatilarak
iimmetin beynine ve kimyasina dayatilan “ulus-deviet” sistematigi de kaosu tetikleyen
farkli dinamikler arasinda yerini almaktadir (Mehmetoglu 2017, 158).

Mehmetoglu, siyasal islam’in kendini sorgulamaya baslamasi gerektigini ve bunu
siyaset, din, seriat, tarih, immet, millet, devlet, demokrasi ve laiklik kavramlarini dogru
ve dikkatli bir sekilde tanimlayarak yapmasi gerektigini belirtmektedir (Mehmetoglu
2017, 158). islam’m, halifelik doneminden bugiine iktidarci-devletci ve kapitalist-
emperyalist anlayisa karsi verdigi miicadelede basarili oldugu sdylenemez (Mehmetoglu
2017, 158). Yine Mehmetoglu’nun aktarimlarina gore; ge¢miste oldugu gibi bugiin de
Islam’da yasanan savrulmalarin temelinde kendini kapitalizm ve saltanat (izerinden
sekillendiren siyasal Islamcilik yer almaktadir (Mehmetoglu 2017, 158). Modern
diinyanin bilim, teknoloji ve kiiltiirel kodlariyla giiniimiizii okumak siyasal Islamcilik
adma sorunsal olmaya devam etmektedir (Mehmetoglu 2017, 158). Islam, 6z itibariyle
ulus-devlet modeliyle uyusmadigr gibi iktidar ve hegemonya ugruna miicadele
politikasiyla da uyusmamaktadir (Mehmetoglu 2017, 158). Tekgilige hapsedilmis ve
korkung bir biat kiiltiiriine kap: aralayan bu anlayislar1 “Radikal Islam” ve “Ilimli Islam”
diye ifsa etmenin de zorunlulugu ortadadir (Mehmetoglu 2017, 159).

Mehmetoglu, “Demokratik Islam’a Giderken” bashg altinda kaleme aldig1
makalesinde “Islamlardan hangi Islam?” sorusuna yamit arandigi bu zamanlarda, temeli
“ahlak” olan Islam’in, &zellikle Miisliiman muktedirler tarafindan ahlaksiz bir ideoloji
haline déniistiiriilmesinin sonucunda Islam’in gercek manasindan uzaklastirp tahrif
edildigini séylemektedir (Mehmetoglu 2017, 159). Islam peygamberi Muhammed’e ithaf
edilerek binlerce uydurmanin dine katilmasi sonucunda Islam dininin yikildig1 sikga dile

getirilmektedir (Ozdogan& Akkog, 2013, s.101). Ayrica halife Ali’nin Emeviler
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hakkinda “Bunlar da din elbisesi giyiyorlar ama ters giyiyorlar” sozii aktarilarak dinin
vahiyle gelen ilkelerle degil gegmisten gelen uydurmalarla dolduruldugu belirtilmektedir
(Ozdogan&Akkog, 2013, 5.101-102).

Gelen ilahi dinlerden biri olan Islam yeni bir din olarak bireysel ahlak ve
toplumsal adalet talebi ile Allah tarafindan gonderilmistir (Ozdogan & Akkog, 2013,
s.106). Ayrica Allah’in bilinmeyen bir seyin ardina diisiilmemesi gerektigini sdyledigini
Isra suresinin 36.ayetine dayanarak belirten yazar, insamin inanmay1 da anlayarak
gerceklestirmesi gerektigini vurgular (Ozdogan & Akkog, 2013, 5.107). Mehmetoglu,
“Islam’1 siyasi ve toplumsal dinamigiyle gelecege tasiyacak cogulcu, esit ve Ozgiir
birliktelik nasil olmalidir?”, “Siyasal Islam’m panzehiri “Demokratik Islam” olabilir
mi?” gibi sorularin Miisliimanlar tarafindan cevaplanmasi gerektigini sOyler
(Mehmetoglu 2017, 159). Islam diisiincesinin giiniimiizde hem maddi hem manevi bir
degisim iginde oldugu ve DIAYDER tarafindan iddia edilen “maddi olan siyasal Islam”a
karst  “Ozgiirliikgii ve demokratik Islam” anlayismin savunuldugu goriilmektedir
(Mehmetoglu 2017, 159). DIP’nin kendisini iyi orgiitleyip dogru bir sekilde ortaya
koymasi sonucunda herkesi kucaklayabilecek “Kiiltiirel Islam”n ayaga kalkacagm dile
getiren Mehmetoglu, bu tanimlara bazilarmin kars1 ¢ikarak “Islam Islam’dir, 6niine veya
arkasina bir ekleme yapma ihtiyaci yoktur” dediklerini aktarmaktadir (Mehmetoglu 2017,
159).

Mehmetoglu, DIAYDER olarak 6ziinde esit, adil, 6zgiir ve demokratik bir ideal
toplumu dngodren gergek Islam’a kars1 olmadiklarini sdylemektedir. 1400 yildir dzellikle
Miisliimanlar tarafindan tahrif edilen ve toplumsal idare mekanizmasi olarak diktatorliigi
emredip sura, mesveret, istisare ve uyum icinde yasamay: dikkate almayan bir islam’in

var edildigini sdylemektedir. DIAYDER’in “Medine modelini” rnek alarak Demokratik
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Islam’a kars1 olanlarin tezlerini ¢iiriitmeye calistigii da belirtmektedir (Mehmetoglu
2017, 159). Mehmetoglu, islam peygamberi Muhammed’in Medine’de biiyiik ugraslarla
var etmeye calistigi demokratik, 6zglir, esit, tarafsiz, biitiin insanlara ayni mesafe ile
yaklasan Medine Ornek Yonetiminin DIP ile yeniden olusturulmak istendigini
soylemektedir (Mehmetoglu 2017, 160). DIP ile biitiin toplumun aym potada huzur ve
baris icerisinde kendi 6zleriyle yasamalarini emniyet altina alan bir model kurulmak
istendigini belirten Mehmetoglu, “Demokratik Islam” modelinin kagimlmaz oldugunu
vurgulamaktadir (Mehmetoglu 2017, 159). Islam’in ulus-devlet modeliyle kendisini bir
¢tkmaza soktugunu belirten Mehmetoglu, Islam’m kendisini kurtarmaya calisirken de
ulus-devlet yontemi olan siddete basvurarak Islamofobi’yi ortaya cikardigini
vurgulamaktadir (Mehmetoglu 2017, 159).

Mehmetoglu’nun aktarimlarina gore; Islam ve demokrasi kavramlar1 arasindaki
iligkiyi anlamayanlar bu iki kavram1 yan yana getirmeyi “Allah’1 inkar” olarak gérmekte,
bugiin DIAYDER’in ortaya koydugu DiP’ye bu nedenle de karsi ¢ikmaktadir. Yazar,
“gercek Islam™ yok eden siyasal islam muktedirlerine dur demenin Mislimanlar igin
zorunluluk oldugunu dile getirerek bugiin DIAYDER tarafindan ortaya konulan modelin
gelecekte daha iyi kavranacagini ve Islam’m, dogru bir ydnetim igin siyasetin kriterlerini
belirleyebilecegini ifade etmektedir. DIP siyasal islam’m 6ncelikle dinin iktidar, devlet ve
yonetim erki ile olan iligkisini ve ardindan dinin siddetle Ozdeslesmis kapitalist
hiclestirmenin giincel fagizmini temsil eden zalimlikle iligkisini sorgulamaktadir
(Mehmetoglu 2017, 159). Mehmetoglu, esit, adil ve dzgiir barig toplumunun; tahakkim

ve istibdat® yerine, dayanisma, hak, hukuk, adalet, hiirriyet, hukukta esitlik, her durumda

®istibdat: Keyfi-baskin, zorbalik.
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adil olma ve birlikteligi esas alan bir kardeslik formiilii ile var edilebilecegini
vurgulamaktadir (Mehmetoglu 2017, 159-160).

Ozetle Islam’m yeryiiziine indirildigi ilk giinden bugiine degisen tarih igerisinde
iki temel referans1 olan Kur’an ve Siinnet ile “Islami ve Insani Bir Toplum” var etmeyi
hedeflemesi, onu gelisen ve degisen diinya giindeminden koruyamamis ve tahriflerle karsi
karsiya birakmustir. Ayrica insan Kkitlelerinin kendilerini yonetebilecek bir sistem olan
devleti kurmast ve bu sistemin bir deve doniiserek insanligi yiyip bitirmesi temel
sorundur. insanlarin kendilerini huzur ve giivende hissetmek i¢in kurduklari devlet, kendi
bekasi icin her seyi kullandig1 gibi dini de kullanmistir. Dini kendine basamak yaparak
insanlar tizerinde tahakkiim kurmaya ¢alisan devlet, karsisina ¢ikan ahlaki, dini ilkeleri
din adamlan eliyle kendine gore belirlemeye baslayarak Siyasal Islam Modelini ortaya
koymustur. Devletin adaletsiz politikalarini goren insanlar islam’a da tepki gostermeye
baslamis ve dinden bdylelikle uzaklasmislardir. Islam’mn bu sekilde tahrif edilip devletin
politikalarina gore sekillendirildigini géren bazi din adamlari, buna kars1 ¢ikarak DIP
benzeri bir model ile “kars1 dini” ortaya koymuslardir. Dinin 6ziine doniisiin ilk dénem
Muslimanlar: tarafindan da savunuldugu Ali Seriati, Ebu Zer Gifari, Said’i Kiirdi benzeri
din adamlarinin eserlerinde de goriilmektedir. Giiniimiizde ise sayilan din adamlarini
referans alarak kurulan DIAYDER, demokratik, esit, adaletli, insanlig1 biitiinsellestiren
bir kardeslik sistemi iddiasinda bulunarak DIP ile yeni bir dini anlayis ortaya
koymaktadir.

Mehmetoglu’nun sdylemlerine paralel bir sdylemi de Turgay “adalet” bashgi
altinda tartismaktadir. Baris, huzur ve saadetin olmazsa olmazi olan “adalet” kelimesi,
Tiirk¢eye Arapcadan gegmis “adele” fiilinin mastaridir ve “adl” ile es anlamhidir. “Adele”

fiili, adil olmak, esit davranmak, hak yememek, bagkalarinin arasinda ayrim gézetmemek,
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adaleti gozetmek, zulmetmemek, dengelemek, denk goérmek ve denk tutmak gibi
anlamlara gelmektedir. “Adalet” kavrami Kur’an’da 28 defa gegmektedir (Turgay 2017,
16). Adalet anlaminda kullanilan “kist” kelimesi de tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 25
defa gecmektedir (Turgay 2017, 16).

Turgay’a gore adalet ve onunla aym anlama gelen sozciiklerin, islam’in temel
kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’de bu kadar siklikla gegmesi Miisliimanlara “Islam dinine
inanan bireylerin adalet konusu tizerinde onemle durmalart gerektigi” mesajint
vermektedir (Turgay 2017, 14). Turgay’a gore adalet kavraminin esitlik kavrami ile yakin
bir iligkisi olmasina ragmen bu esitlik toplumsal diizenlerde her zaman gegerli degildir.
Turgay bu soOzlerini “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginiz zaman, adaletle hiikmetmenizi emreder. Dogrusu Allah, bununla
size ne giizel ogiit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir”
ayetine dayandirmaktadir (Turgay 2017, 17). Ayette belirtilen ve Uzerinde 6nemle
durulan emaneti ehline verme ve insanlar arasinda adaletle hilkmetme meseleleri, hem
Mislimanlar hem de tim insanlar icin ¢ok ciddi ve son derece dnemli iki meseledir
(Turgay 2017, 17).

Turgay, diisiincesini aciklarken ge¢misten referanslar vermektedir. Ornegin Halife
Ali, bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak sdyle demistir: “/mamin (idare makaminda olan
yoneticinin), Allah’n indirdigi ile hiikmetmesi ve emaneti ehline vermesi gerekir. Imam
boyle hareket ettigi zaman, idare ettigi insanlarin da onu dinlemeleri ve emirlerine riayet
etmeleri icap eder” (Turgay 2017, 17). Buna paralel bir rivayeti de Muhammed Simsek
yapmaktadir: “Peygamber efendimiz, Allah’a karsi itaatsizlik eden kiginin emrine
uyulmaz diyerek agik¢a hangi idarecilere karsi ¢ikilmasi gerektigini vurgulamigtir.”

Burada aslinda yonetenleri secenlerin de onlar kadar sorumlu oldugunu dile getiren
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Simsek, halkin kendi yoneticisini secerken Allah’in koydugu kurallara bagli kalmasi
gerektigini vurgulamaktadir (Simsek 2012:3, 6).

Turgay adalet kavramimi agiklarken halife Omer’in “Miisliimanlarin basinda
bulunan kisi, dostluk veya akrabalik hatirina bir adami bir igin basina getirirse, Allah’a,
Allah’in peygamberine ve Miisliimanlara hiyanet etmis olur” sozlerine goénderme
yapmaktadir (Turgay 2017, 18). Buna gore her tirli emanetin ehline verilmesi, adaletin
tecellisi demektir. Turgay’a gore; Miislimanlarin en fazla katilim sagladigi ve
aksatmadan her hafta tekrarladiklart cuma namazlarinda verilen cuma hutbeleri sonunda
okunan su ayet ayrica onemlidir: “Kuskusuz Allah, adaleti, iyiligi ve akrabalara yardimi
emreder, ahlaksizligi, kotiiliigii ve haksizlig1 yasaklar; ders alasimiz diye size o6giit
verir.”® Turgay’a gore; Miisliimanlarin bunu sadece haftalik iki rekdt namaz olarak
gormesi ve hicbir ders ¢ikarmadan bir ritiiele ¢evirmis olmasi Miisliimanlar agisindan
Uizlicti, Islam cografyasim felakete siiriikleyicidir (Turgay 2017, 20).

Kur’an’in bu derece dnem verdigi adalet, evrenseldir, kisi ve toplumlara gore
degismez. Adaletin yiirlirliige koyulmadigi yerlerde baris ve mutlulugu yakalamak
miimkiin degildir. Kur’an’a bakarak, insanlar arasinda irk, kavim, millet ve benzeri
hususlarda ayrimin gozetilmemesi gerekmektedir: “Ey insanlar, biz sizi milletlere ve
kabilelere aywdik. Kuskusuz Allah yanminda en iistiin olaniniz, (giinahlardan) en ¢ok
korunanmizdir. Allah, bilendir, haber alandir.” Simsek’e gore ise bu ayet insanlar arasinda
catisma, kavga ve zorbalik olmamasi ve aralarinda iyi iliskiler kurmalar1 yoniinde
insanlara bir nasihat olarak gonderilmistir (Simsek 2012:3, 7).

Adalet ve esitlik ile ilgili en temel vurgulardan birisinin de kardeslige yapilmasi

gerektigini sdyleyen Turgay, Islam peygamberi Muhammed’in “Sizden biri, kendi sahs:

9 Nahl Suresi: 90.
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icin istedigini kardesi i¢in istemedikce, iman etmis olamaz” hadisini referans alarak
kardeslik vurgusunun sadece Miislimanlarin degil biitiin insanlarin kardesligi olarak
goriilmesi gerektigini belirtmistir (Turgay 2017, 22). Buradaki kardeslik vurgusu bir
arada yasayan bireylerin esit kosullara sahip olmasi anlamindadir; ulus devletlerde oldugu
gibi bir kardesin bagka bir kardese zuliim etmesi degildir (Turgay 2017, 22). Buna 6rnek
olarak ise Turgay, Tirkiye’de Islam kardesligi olarak siklikla kullanilan kardeslik
vurgusunun Kur’an’daki kardeslik ilkesiyle ortiismedigini dile getirmektedir (Turgay
2017, 10-11). Bu kardeslik kurgusunda Tirkler, hakli olan biiyiikk kardes gorevini
goriirken; Kiirtler, haklari bahsedilen kiigiik kardes roliinii iistlenmektedir. Burada
Kirtleri Turk kabul eden bir resmi tarih yazimi oldugunu hatirlatmak gerekir. Ornegin
Mehmet Bayrakdar, Kirtler Turklerin Nesi Oluyor? kitabinda Kiirtlerin tarihten beri Tiirk
olarak varlik sahasinda yer aldiklarin1 savunmaktadir (Bayrakdar, 2011, s.177-181). Bu
tiir degerlendirmeler, Kiirtlerle Tiirkler arasinda halihazirda kurulu olan esitsiz iliskileri
beslemektedir.

Nurettin Turgay, din adina aldanmamak ve sémiiriilmemek icin Islam dininin
Kur’an ve Siinnet 15181inda 6grenilmesi gerektigini sdylemektedir. Aksi takdirde, dini
maddi ve manevi menfaatlerine alet edenler, daima bizi somiirerek Islam alemi basta
olmak Uzere tim insanlarin baris, huzur ve mutluluklarini tehdit edeceklerdir (Turgay
2017, 25). Bu yuzden Demokratik Islam anlayisi, yeni bir paradigma olarak tim
insanlarin barig, huzur, giiven, kardeslik, esitlik icerisinde bir arada yasamasini
hedeflemektedir.

Turgay’inkine paralel bir agiklamaya Necmettin Santalu, Ronahi dergisinde yer
vermektedir. “Dinde ticaret yapmak, fazla sermaye gerektirmiyor, giizel bir sarik, bir

sakal, biyiklarin dipten kes, sana dolanacak bir ciibbe giy, eline al bir baston, omzuna da
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bir torba yalan iste sermayenin hepsi bu kadardir” (Santalu 2012:2, 27). Ronabhi
dergisinde kaleme aldig1 makalesinde kardeslik hususuna deginen bir diger yazar olan M.
Kazim Sevim ise Tirk ve Kiirt kardesliginin temellerinin ancak samimi bir barig
miucadelesi ile gerceklik kazanabilecegini savunmaktadir. Sevim son giinlerde PKK’nin
ortaya koymus oldugu tek tarafli ateskesi degerli buldugunu sdyleyerek Tiirk
Miisliimanlarin da ortaya konan bu ateskesi sahiplenmesini istemistir. Bunun, Islam
Kardesligi igin de biiyiik 6nem arz ettigini iddia etmektedir (Sevim 2014:14, 53).
Tiirkler ile Kiirtler arasinda gercekten bir kardeslik var midir? Tez kapsaminda
yapilan aragtirmada bir¢ok kaynakta aslinda bdyle bir seyin hi¢bir zaman gerceklesmedigi
anlasiimaktadir. Ornegin Ozgiir-Der’in yaptig1 forum kapsaminda yazilan Kiirt Sorunu ve
Muslimanlar kitabinda elde edilen sonug, kardeslik miiessesesinin Tiirkler ve Kdrtler
arasinda hi¢bir zaman ger¢eklesmemis olmasidir. Cok sevilen birine “Sen Kiirt
olamazsin” denmesi, Tiirkge konusamayan Kiirtlerin asagilanmasi gibi 6rnekler,
Turklerin Kirtleri higbir zaman kardes olarak veya kendilerine esit gormedigini
gostermektedir (Alpay vd., 2006, s.78).
Demokratik Islam dergisi yazarlarindan Kadri Yildirim, Turgay’in sdylemlerini
destekler nitelikte sunlar1 aktarmaktadir:
Esitlik insanlar arasindaki farkli yorum ve beklentilere konu olmus cok
onemli bir kavramdir. Ezilenler umut ve mutluluklarini esitlikte goriirler.
Reformistler, insanlar arasindaki fark ve engellerin ortadan kaldirilmasina
iligkin propagandalarim yiiriitiirken en ¢ok esitlige vurgu yaparlar. Diktator
kisi ve yonetimler ise esitligi kendileri i¢in en tehlikeli kavram olarak goriir
ve bu kavramdan hoslanmazlar (Yildirim 2017, 81).

Ayrica Kadri Yildinim’in verdigi su hadis de bu konu agisindan 6nemli goriilmiistiir:
Esitlik ilkesinin uygulandigi yonetim sistemlerinde veya devletlerde

haklarinin koruma altinda oldugunu goren vatandaslarda sisteme karsi giiven
duygusu gelisir, aidiyet duygular1 kuvvetlenir, devletlerinin bekas1 i¢in ¢alisir
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ve devletlerini savunma noktasinda ellerinden geleni yaparlar'® (Yildirim

2017, 81).
Yildirim’a gére; “Islam’in en ézsel meziyeti onun esitlik cagrisidir ve biitiin insanlar hak
ve odevler bakimindan mutlak esitlige sahiptirler” (Yildirrm 2017, 81). Yildirim’in
aktardigina gore;

Esitlik ilkesi olmadan hiirriyet gergeklesemez. Culnkid toplum icinde

bazilariin ayricaligi, diger bazilarinin hak kisitlanmasina maruz kalmasina

baghdir. Hukukun belirledigi sinirlamalardan muaf kimselerin bazi hiirriyet

ve haklarinin gaspidir. Islam’da temel hak ve hiirriyetleri belirleyen giic

iktidar olmadig1 gibi, hicbir insanin veya toplulugun ne haklardan yararlanma

konusunda bir ayricaligi vardir ne de hukuka tabi olma noktasinda bir

muafiyeti vardir (Yildirim 2017, 83).
Esitlik ilkesi sadece Islam’m kaynaklarinda degil aym zamanda insanlarin ortaya
koydugu ve kabul ettigi genel haklarda da dnemsenen bir ilkedir. Yildirim, /nsan Haklar:
Evrensel Bildirgesi’'ne referansla tim insanlarin 6zgiir ve haklar bakimindan esit
dogdugunu; herkesin 1rk, renk, cinsiyet, dil, din, siyasal veya bagka bir goriis, ulusal veya
sosyal koken, servet vb. herhangi bir ayrim gézetmeksizin bildirge ile ilan edilen bitun
haklardan ve 6zgurluklerden esit yararlanma hakkina sahip oldugunu hatirlatir (Yildirim
2017, 84). Yildinm’a gore bildirgenin 20.ylizyilin ortalarinda insanlara teorik olarak
sundugu esitlik ilkesi, Islam’da 1400 y1l 6nce peygamberin “Insanlar taragin disleri gibi
esittir” hadisi dogrultusunda, 6zellikle Islam’in erken déneminde, hem teorik hem de
pratik olarak kendini gostermistir (Y1ldirim 2017, 85).

Yildirim, Islam’a gére tiim insanlarin Allah’in ailesi oldugunu; hiir, onurlu ve esit

yaratildigini; bu yuzden insanlarin birbirlerine esit kardes olmalar1 gerektigini dile

getirmistir. Her insanin dirisi gibi dlisiiniin de degerli oldugunu séylemektedir (Yildirim
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2017, 85-86). Yildirtm, “Islam’da ruhbanlik yoktur” hadisini vurgulayarak ruhban
siifinin esitlige aykir oldugunu dile getirmektedir (Yildirrm 2017, 90). Islam, Antik
Yunan filozoflarinin dayandiklar1 “dogal diizen” ve “dogal esitsizlikler” paradigmasindan
tamamen farklidir. Islam’da kullar aym o6zellige sahip varliklar olarak goriilmekte,
hiyerarsik olmayan bir diinya goriisii savunulmaktadir. islam dini papazlar, piskoposlar,
bagpiskoposlar ve kardinallerden olusan hiyerarsik ve otoriter bir Orgiite sahip olan
Katolik Kilisesinden farklidir. Yildirim’a gore; Islam’in esitlige verdigi 6nemi su ayet de
acikeca belirtmektedir: “Ey insanlar dikkat edin! Stiphesiz Rabbiniz bir ve babaniz birdir.
Arap olanmin Arap olmayana, Arap olmayanin da Arap olana; beyazin siyaha, siyahin da
beyaza hi¢bir tistiinliigii yoktur, iistiinliik ancak takva iledir” (Yildirnm 2017, 91). Ayette
gecen “takva” ile anlatilmak istenen Allah’tan cekinerek adil ve esitlik¢i olmak igin
miicadele vermektir. “Adaletli davramin, adalet takvaya en yakin seydir.”'* Ekrem
Baran’in Ronahi dergisinde kaleme aldigi makalesinde de benzer bir ifadeye
rastlanilmaktadir: “Adaletin olmadigi yerde; barisin, giivenligin ve istikrarin varligindan
sOz edilemez. Zira hakkini aramak, zulme karsi ¢ikmak, insamin fitratinda vardir. Bu
haklar kiside oldugu gibi toplumda da vardir” (Baran 2012:3, 21).

Yildirrm’in - makalesinin  devaminda verecegi ornek ise giiniimiiz Islam
toplumunun en 6nemli hastaligi olan wk¢iliga 151k tutacaktir. Muhammed, Islam dinini
teblig ettigi ilk siralarda kendisine inanan ve Arap olmayan farkli kimliklere sahip
sahabelerin bu farkli kimliklerini tanimis ve bunlara kendi kimlikleriyle taninmasinin
gerekliligini vurgulamustir. Ornegin; Bilal’e “Bilal-i HABESI” , Siiheyb’e “Siiheyb-i
RUMI” , Selman’a “Selman-i FARISI” , Caban’a “Caban-i KURDI” demistir (Yildirim,

2017, s.92). Yildinnm’in agiklamalarina paralel bir ayet de sudur: “Allah in ayetlerinden

11 Maide Suresi: 8.
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biri de dillerinizi farkli kilmasidir”*? (Yildirrm 2017, 93). Mufessir Tabatabai, ayette
gecen dillerin farkliligi; farkli dil aileleri, ayni dil kapsamindaki lehge ve siveleri, hatta
her bireye gore degisebilen ses tonu ve lUslup farkliliklar1 gibi ¢ok genis bir alani
kapsamaktadir” (Yildirrm 2017, 93). Yildirnm’a gore; Allah’in ayetleri gibi birer ayet
kabul edilen bu dillerin hepsi kullanilmali, gelistirilmeli ve kaybolmaktan kurtariimalidir.
Dillerin ve farkliliklarin asimile edilmesi veya insanlarin bu tiir durumlarla bas basa
birakilmasi da ayrica Islam dininin kabul etmeyecegi bir haksizliktir. Allah’in yarattig:
tim insanlarin esit oldugunu kabul etmemek de aslinda bir nevi ayetleri inkar ederek
Allah’m emir ve yasaklarina karsi gelmektir (Yildirim 2017, 93).

Yildirim, “Islam’a gére tiim insanlar yarg: dniinde esittir” diyerek bu diisiincesini
Islam peygamberi ve Dort Halife doneminden su ornekleri vererek desteklemektedir:
Yargi oniinde esit olmanin giivencesi yargiglarin esitlik¢i yaklasimlarina baglidir. Araplar
icerisinde soylu ailelerden birine tabi olan bir kadin hirsizlik yapmisti. Kadinin
affedilmesi i¢in; Muhammed’e gelen gruba hitaben Muhammed sOyle demektedir:
“Sizden oncekiler su nedenden dolay1 helak olmuslardir: Soylu olan birisi hirsizlik yaptigi
zaman onu cezalandirmaz fakat zayif biri yaptiginda cezalandirirlardi. Vallahi eger
Muhammed’in kiz1 Fatima hirsizlik yapsaydi onun da elini keserdim (Yildirim 2017, 95).
Yildirrm, bu uygulamanin sadece Islam peygamberi dénemiyle sinirli kalmadigini,
halifeler déneminde de devam ettirildigini ifade etmektedir. Halife Omer zamaninda bir
kralin siradan bir adama tokat atarak adamin burnunu kirdigmi, Omer’in kisas uygulamak
istemesiyle kralin kendisine ayricalik taninmamasindan dolayr Omer’e isyan ederek

Islam’dan ¢iktigini rivayet etmistir (Yildirim 2017, 96).

12 Rum Suresi: 22.
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Yildirim’a gére; DIP’de ele alinan yoneten yonetilen esitligi hususu da ayrica arz
etmektedir. Islam’da en onemli hususlardan biri devlet baskanlariyla siradan
vatandaslarin esitligidir (Yildirim 2017, 97). Islam’da hakim-mahkdm, erkek-kadin,
yoneten-yonetilen, herkes esittir. Bu baglamda Islam bazi demokrasilerde devlet
baskanlarina verilen sorumsuzluk ayricaligini ve kanun yapicilara taninan dokunulmazlik
hakkini reddeder (Islam Ozkan, kisisel goriisme, 12 Ekim 2019). Ebubekir halife
secildikten sonra minbere ¢ikarak sdyle bir konusma yapmustir:

Ey insanlar! En iyiniz olmadigim halde sizin bagkaniniz olarak se¢ildim. Eger
gorevimi dogru-diiriist yaparsam bana yardimci olun, eger yanlis yaparsam
beni dogrultun. Giigsliz olaniniz hakki alimana kadar benim yanimda
giiclidiir. Guglii olaniniz kendisinden hak sahibinin hakki alinincaya kadar
benim yanimda gii¢siizdiir. Allah ve Resuliine itaat ettigim siirece siz de bana
itaat ediniz. Sayet Allah’a ve Peygamber’e itaat etmezsem (isyan edersem)
bana itaat etmeniz gerekmez (Yildirim 2017, 97).

Yildirim’a gére; Ebubekir’in bu konusmasi, Islam tarihinde idari ve sosyal agidan
Muhammed’in Veda Hutbesi’nden sonra ikinci bir bildirge sayilir. Verilen bu 6rnekte
devleti yoOnetenlere itaat etmenin kriterleri belirtilmistir. Ayrica Miisliiman olanlarla
olmayanlar Islam’da esit goriilmektedir. Muhammed’in “kim kendisiyle sozlesme
yapilmis birine zulmederse, hakkini yerse, giiclinlin yetmedigi bir seyle yilikiimli tutarsa
ya da rizast olmadan ondan bir sey alirsa kiyamet giinii onun hasmi (diismani) ben
olurum” (Yildirim 2017, 99) hadisini referans gosteren Yildirim, islam’da dil, din, renk,
ik, siyasal ve sosyal konum, zenginlik veya fakirlik, cinsiyet vb. hic¢bir farkliligin
ayrimcilik i¢in gerekce olamayacagini vurgulamistir.

Velid b. Abdilmelik kendi saltanati zamaninda Sam’daki Yuhanna Kilisesi’ne ait

biiyiik bir toprak pargasint Emevi Camii’ne eklemisti. Omer b. Abdiilaziz halife oldugu

zaman onun adaletini bilen Sam Hiristiyanlar kiliseleriyle ilgili bu durumu ona sikayet
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edip davay1 yargiya tasidilar. Halife Omer gercekten Velid’in gasp ettigi kismin Emevi
Camii’nin i¢ine dahil edildigini ve onun bir pargasi oldugunu gordii. Boyle bir durumda
adil bir hakimin yapabilecegi sey hakki gasp edilenin hakkini mali agidan telafi etmek
olmasina ragmen bu meseleye Islami acidan bakan ve Islami tartiyla tartan Omer b.
Abdiilaziz bir talimat yayimlayarak kiliseden camiye iltihak edilen kismin tekrar kiliseye
iade edilmesi i¢in caminin o kismimnin yikilmasina hiikmetti. Bu sirada Sam’in bir¢ok
Misliiman alimi aralarinda segtikleri bir heyeti Omer b. Abdiilaziz’e gonderip onu bu
kararindan caymasi igin ikna etmeye ¢alistilar. Fakat Omer bunu kabul etmedi ve yeni bir
ferman c¢ikararak caminin yikilacagi giinii ve gasp edilen toprak parcasinin Hiristiyanlara
verilecegi zamani belirleyip gereginin yapilmasini istedi. Sam ulemas: Omer’in bu
tutumundaki 1srarin1 goriince kilise ileri gelenleriyle bir toplant1 yapip onlart haklari olan
toprak parcasindan vazgegmeleri yoniinde miizakereler sonucu ikna ettiler (Yildirim
2017, 99).

Yildirrm’in aktardiklarma yakin bir aktarimda bulunan Demokratik Islam dergisi
yazarlarindan Muhammed Salar, “Islam-Demokrasi Tartigmasi ve Bediiizzaman” basligi
altinda Islam’la demokrasiyi ortiisiir géren bazi sosyal bilimciler ve Islam diisiiniirleri
oldugu gibi taban tabana zit gorenlerin de oldugunu dile getirir. Salar, batili diisiiniir ve
yazarlardan Esposito, Casonova, Bayat, Woll, Filali-Ansary, El Fadl’in da islam’la
demokrasinin uyumlulugunu savunduklarini, fakat Huntington, Fukuyama, Lewis,
Gellner, Tibi, Kedouri, Rowley, Smith, Toynbee gibi baz1 diisiiniirlerin laik ve liberal bir
demokrasinin Islam’la bagdasmadig1 goriisiinde olduklarini sdylemektedir (Salar 2017,
123). Salar, Risale-i Nur yazar1 Bediiizzaman’in baska bir adiyla Said-i Kiirdi’nin
kitaplarinda demokrasiye degil seriat, mesrutiyet, cumhuriyet, laiklik ve nihayetinde

dindar demokrat/ik kavramlarina yer verdigini de dile getirmektedir. Mesrutiyet ile
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demokrasinin Nurcular tarafindan ayni sayildigini ve hatta bazi1 Nurcularin demokrasiyi
kiifiir olarak gordiigiinii iddia etmektedir (Salar 2017, 125-126).

Salar; Said-i Kiirdi’nin, mesrutiyeti halkin yonetimde s6z sahibi oldugu ve istisare
kurali ile kendini yonetecek kisileri segebildigi, adaletin, katilimc1 meclisin, giiciin ve
iktidarin kanunda toplandigi bir sistem olarak gordiigiinii dile getirmektedir. Yoneticilerin
dindar olmasinin bir cumhuriyeti dindar yapmak i¢in yeterli olmadigini, adalet ve
Ozgurliikleri garantilemeyen bir yapiya verilecek olan ismin ¢ok da 6nemli olmadigini
sOylemektedir (Salar 2017, 125-126). Yine Salar’in aktarimlarindan elde ettigimiz
verilerde Bediiizzaman’in Islamiyet’i; insaniyet-i Kilbra!®* yani insanhigin zirvesi,
kendisinden baska bir beseri ideolojiye ihtiya¢ duymayacak kadar milkemmel, maneviyat
yonunden oldukca zengin ve manen de yiice olarak gordiigiinii anlamaktayiz (Salar 2017,
126). Salar, “Demokratik Islam” kavrammin mikemmel din-i Islam anlamina
gelmedigini, beseri bir faaliyet alani olarak Islam’i anlama-anlatma, yorumlama,
uygulama ve sunus sekli veya tarihte pratikleri goriilmiis saltanat¢1 ve radikal modellerin
modern bir alternatifi anlamina getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir (Salar 2017, 128).
Yine Salar’a gore; Islam ve demokrasi birbirinin alternatifi veya diigmani degildir. Ve
eger “hangi Islam?” sorusu sorulacaksa “dogru Islam” yani “menfaat ve yalandan uzak
Islam” cevabi verilmelidir (Salar 2017, 128).

Islam’da; siddet igeren tiim muhalefetlerin, haksiz rekabetin, yalanin, aldatmanin,
demagoji ve halki manipiile etmenin yasak olmasi, Ozgiirliige sevda beslenmesi,
muhabbet fedailigi gibi cagdas diinyanin yeni arayisa gectigi nice giizellikler bulunmasina
ragmen aydinlanma yasanmamustir. Bu yiizden Islam cografyasinda fakirlik, despotik

yonetimler, milliyetcilik, mezhepgilik, siyasallasma, giic zehirlenmesi, iktidarlagsma hirsi,

Binsaniyet-i Kiibra: Blyuk ve kamil insan.
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ahlaksiz siyaset, cihadin fiziksel siddete doniistiiriilmesi, inang ile kitlelerin uyutulmasi
vb. durumlar ortaya ¢ikmistir. Bunlarin sonucunda kaos, kan, siddet ve savaslarla i¢ ice
bir cografyanin ortaya ¢ikmasi, “gergek Islam dini” ile tam anlamiyla zitlasmaktadir.

“Kur’an’in dort temel amacindan biri olan adalet, Allah’in “el Adl” isminin
tecellisi olup evrenin terazisi konumundadir.” Said’i Kiirdi’den bu alintiy1 yapan Salar,
Yiice Allah’in 6l¢ii ve denge ile kurdugu evrende “modern ¢agin adalet sesine” kulak
verilmedigi icin Islam cografyasinda gesitli sebeplerle kardes katliamlarina, giinlerce
devam eden sokaga ¢ikma yasaklarina, rehin alinmalara, ugak krizlerine, Roboski-Surug-
Ankara katliamlarina vb. durumlara rastlanmaktadir (Salar 2017, 132). Allah’in
yeryiiziine peygamberler aracilifiyla géndermis oldugu Islam dininin hikimlerinin
uygulanmamas1 ve Siinnetullaha, yani evrenin yasalarina uyulmamasi bugiin Islam
ulkeleri basta olmak {izere biitiin diinyayr ¢ikmaza sokmustur. Ayrica yine Allah’in
evrende kurdugu sisteme uyulmadigindan; islam iilkeleri basta olmak iizere biitiin
diinyada kaos, kapitalizm, dengesiz gelir dagilimi, adaletsizlik, esitsizlik, sosyal simf
farkliliklar1, toplumsal cinsiyet sorunlari, siyasi ¢atismalar, ¢cikar amagh eylemler, etnik,
dini, kiiltiirel vb. durumlarin yasanmasi sonucunda psikolojik veya fiziksel savaslar
yasanmaktadir.

Salar, “Kur’an’da c¢ok renklilik ve seffaflik” baghigi ile demokrasinin
vazgecilmezlerinden olan siyasal ¢ogulculugun dogada ve sosyal hayatta ¢ok renkliligin
kabul edilmesi gerektigini de dile getirmektedir (Salar 2017, 133). Yine Salar, “Islam’da
Elestiri ve Muhalefet Ozgiirliigii” bash@ ile Islam’da siddete bagvurulmadan yapilacak
muhalefetlere izin verildigini ve bunun Islam peygamberi Muhammed tarafindan pratige
koyuldugunu, Muhammed’in yasadigi donemde kendisini ¢ok sert elestirenlere bile

sefkatle ve saygiyla yaklastigin1 ayrica sahabelerinin de bu konuda duyarli olmalarini
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soylemistir (Salar 2017, 134). Bu 6zelliklerin islam’da olmas: gerektigini de vurgulayan
Salar, dogru Islam’in; akla, bilime, sanata ve insan ¢abasina, iiretimine deger vermekle
beraber insant kutsamadigini, kainatin merkezine insani koymasimin Allah’in yerine
koyma anlamina gelmemesi gerektigini ve bireysel mutlulugun nefsani tatminlerde degil
Allah’a iman ve ibadette oldugunu, toplumsal huzurun da adalette aranmas1 gerektigini
insana Ggreterek insani vasat (orta/denge) bir hayat siirmeye davet ettigini soylemektedir
(Salar 2017, 135).

Salar’in sdylemlerine benzer bir sdyleme Demokratik Islam dergisi yazarlarindan
Ayhan Bilgen’in “Ortadogu Giincelinde Islam ve Demokrasi” baslig1 ile aktardiklarinda
rastlanmaktadir. Bilgen’in aktarimlarma gore; Islam’in siyaset ile bulusmasi son Islam
peygamberi Muhammed’in cenazesi defnedilmeden baglamistir (Bilgen 2017, 199). Buna
bakildiginda Islam’in ilk yillarinda segimle basa gelen halifelerin goérevlerinin 6lumle
sonlanmasinin farkli bir tartisma konusu oldugu anlasiimaktadir. Islam’in siyasetle
iliskisinin kontrol edilmesi gerekliligine de deginen Bilgen; Ortadogu’da ihvan, Giiney
Asya’da Cemaati Islami ve Tiirkiye’de Giilen hareketinin ortaya ¢ikardig1 act sonuglardan
bile yola ¢ikilarak “Islam ile Siyaset” iliskisinin smrlanmasi gerektiginin ortada
oldugunu soyler (Bilgen 2017, 200). Yine Bilgen, DIAYDER olarak ortaya koyduklar:
DIP’nin de tartigma konusu yapilarak Islam’in higbir sekilde demokrasi ile yan yana
gelemeyecegini savunan din adamlarinin oldugunu ve demokrasinin Avrupa’ya ait
goriiliip Islam ile anilmasinin bircok Islam iilkesinde Islam’a zit olarak diisiiniiliip bu
modele karsi ¢ikildigini sdylemektedir (Bilgen 2017, 201). Bilgen, Islam ve demokrasi
konusunun En Nahda lideri Gannusi tarafindan bile sik sik dile getirilmesinin ayrica
onemli oldugunu sdyleyerek DIAYER olarak DIP’de israr ettiklerini aktarmaktadir

(Bilgen 2017, 201).
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Bilgen’in aktarimlarindan sonra bu bdliimde Bilici’nin “Elestirel Dindarlik
Ihtiyac1 ve Demokrasi Meselesi” bashgi ile aktardiklar incelenecektir (Bilici 2017, 137).
Islam Alimlerinin Islam diinyasinin kaderini bazi Miisliimanlarin yiizeysel otantiklik
arayisina feda etmemesi gerektigini savunan Bilici, zulme bulasma hangi dindarlik adina
yapilirsa yapilsin reddedilmelidir demektedir (Bilici 2017, 137). Miisliimanlarin din adina
yaptig1 yanlislarin dniine gegmelerinin zorunlulugunu dile getiren Bilici, Islam’n politik
alan1 sekillendiren Ozgiirliik ve adalet gibi bazi Onemli etik prensipler icerdigini
sdylemektedir. Yine Bilici, Islam’mn resmi bir devlet anlayisina sahip olmadigini “Islam
devleti” diistincesinin ise modern Miislimanlarin bizde de olsun kabilinden irettigi
tepkisel bir diisiince oldugunu belirtmektedir (Bilici 2017, 138). Bilici’ye gore, son ilahi
din olarak gonderilen Islam’m, evrende her y&niiyle miikemmel bir sistem kurmaya
calismasi ve evrene holistik bir bakis agis1 kazandirma gayreti Islam’1 diger dinlerden
ayirarak zirveye ¢ikarmustir. Islam, tarihi durduran ve donduran bir totaliter ideoloji degil,
her yoniiyle yasayan bir hukuk eseridir (Bilici 2017, 137). Boyle olmasina ragmen
modern Islamciligin ve modern sekiiler ideolojilerle Islam’in alternatif bir politik ideoloji
seviyesine diisiiriildiigiinii, Islam’in yeniden insanliga drnek olmasi icin Miisliimanlarin
bencillige, milliyetcilige, kendi aralarinda ytiriittiikleri mezhepsel, ¢ikarci catigsmalara,
menfaate tamah etmemesi gerektigini vurgulamaktadir.

Miisliimanlarin bugiin birbirleri {izerinde tahakkiim kurmak istemeleri, demokrasi
ve seriat1 bilmeden sadece miitehakkim bir modern devleti tanimakla ilgilidir. Elestiriye
tahammul etmeden bir medeniyet kurmaya c¢alismalart sonug¢ vermedigi gibi
Miislimanlar1 insanlik ¢izgisinden de uzaklastirmis durumdadir (Bilici 2017, 137).
Bilici’nin, Aliya Izzetbegovi¢’in “Diktatérliik giinahi yasaklasa bile ahlaksizdir.

Demokrasi ona izin verse bile ahlaklhidwr. Ahlakilik ozgiirliikten ayrilamaz ancak hiir fiil
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ahlaki fiildir” aktarimini referans gostererek diktatorliik ve baskinin insanligr tiikettigini
dile getirerek “politik alanda diktatdr olan teolojik alanda Firavun’dur” savini ortaya
koymaktadir (Bilici 2017, 138). Demokratik olmayan bir islam’1, yani hir olmayan bir
Islam’1 ahlaksiz olarak tanimlayan Bilici, “Demokrasi Miisliimana Helal mi?” sorusunu
da soyle cevaplamaktadir: Islam ve demokrasi iliskisi, hem Miisliimanlarin demokrasi
hakkindaki gerekli bilgiden yoksun olmalart hem de demokrasiyi tanimamalarindan
dolay1 simdiye kadar anlasilamamustir (Bilici 2017, 138). Eger bugiin seriata, Islam’a
uygun bir yonetim bicimi formile edilseydi bu demokrasi olurdu diyen Bilici’ye gore,
bunu bilmeyen Miisliimanlarin demokrasinin, Islam’a zarar vereceginden korkmasi
Ozgiivensiz olmalarindandir. Bu 0zglvensizlik, Misliimanlarin ellerindeki hakikate
(Islam) tam itimad etmediklerini ne yazik ki ortaya koymaktadir (Bilici 2017, 139).
Bilici’nin aktarimlarindan sunlar ¢ikarilabilir: Islam’1n bugiin vasat ve ritiiellerden
olusan bir dine doniismesinin en 6nemli nedeni Miisliimanlarin i¢ ¢atigsmalar yasamasi ve
Islam’1 dogru anlamamasi veya anlamak istememesidir. Bilici, Miisliimanlarin ilk
donemlerden bu yana bati diinyasini ya ret ya da tamamen biat politikalartyla takip
etmelerinin kendilerini boslukta biraktigini, bu bosluktan kendilerini ve Islam’m izzetini
Kurtarmalarmin tek caresinin dogru ve yasamlabilir Islam’m yeniden incelenmesi ve

yorumlanarak hayata yansitilmasi oldugunu ifade etmektedir.

86



1.4.Islam’da Insan ve insan Haklar

[lhami Giiler, “Islam ve Insanlik” baslig1 altinda insanlik kavrammin insan cinsine
ait tim canlilarla beraber bu canlilarin yaratilistan ahlakli olma, merhametli ve adaletli
olma ve iyilik kapasitesini ifade eden bir sifat anlamina geldigini ifade etmektedir (Gler
2017, 26). Yine Giiler’e gore; “merhamet” ve “sevgi” erdemleri, Hristiyanlik’ta “temel
erdemler” arasinda gegiyorken aymi durum Islam igin gecerli degildir. Giiler, Islam’da
merhametin hem miiminler hem de diger insanlar arasinda tesis edildigini ancak sevginin
sadece miiminler arasinda tesisinin s6z konusu oldugunu sdylemektedir (Gller 2017, 26).
Giler, insanin yaratilisinda var olan vicdan olgusunun insanin ihtiraslari, arzu, heves ve
isteklerinden dolay1 derinlerde kaldigini ve artik hissedilmeyerek korelmeye basladigini,
zamanla kalbi katilastirp Islam’dan uzaklastirdigini ayrica vurgulamaktadir (Guler 2017,
26-27).

Islam dininin ilk donemlerinde Islam’a inanan insanlar tarafindan Allah’in
emrettigi gibi bir hayat yasanirken zamanla islam ilkelerinin, Miisliimanlar basta olmak
lizere insanlar tarafindan dumura ugratilarak ritiiellestirildigi ve Islam’mn, kendisinden
onceki dinlerin kaderini yasamaya basladig1 goriilmektedir. Giiler’e gore, Islam’m gergek
hayat dini/Kur’an’a uygun din halini almasi i¢in; dinin muamelat (amel-rittiel) yoninu bir
kenara birakip Kur’an’in sikca tavsiye ettigi diisiinmeyi, birbirimizi dinlemeyi, vicdani
aktiflestirmeyi, merhamet, sevgi, adalet, iyilik ve ihsan gibi 6zellikleri yagamin i¢inde var
ederek, baris ve kardesligi getirerek huzurun elde edilebilecegini boylelikle islam’in en
cok emrettigi “insanlik” ¢ercevesinde bir yasamin miimkiin hale getirilebilecegini

sOyleyerek Miisliman olmaktan 6nce insan olunmasi gerektigini vurgulamaktadir (Giler

2017, 28).
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Farid Esack, Giiler’in iddialarmna paralel olan diisiincelerini “Islam’m Evrenselligi
ve Insanlik Onuru” bashg altinda soyle dile getirmektedir. Farid Esack’a gore; Islam’in
dogru anlasilmas1 yolunda DIP’in Islam dinine biiyiik faydalar1 olacaktir (Esack 2017,
53). Esack, toplumlarin milkemmel bir tarihe sahip olmalarinin onlarin bugiinkii
durumunun da mikemmel oldugu anlamma gelmeyecegini, bununla birlikte
Miislimanlarin “timmet olma” olgusunu dogru kavrayamadiklarini dolayisiyla “dogru
timmet” anlayisinin Kur’an’da s0yle tanimlandigini belirtmektedir. “Siz insanlar igin
ctkarilmis en haywl timmetsiniz ve marufu(iyiligi) emreder, miinkerden (kotullkten)
nehyederek (vasaklayarak) Allah’a inanrsiniz.”'* Esack, “iimmet olma” ayricaliginin
tarihsel olarak bir topluma ait olmasi onun etnik veya ulusal olarak da o topluma ait
oldugu diisiincesinin yanlis oldugunu dile getirmektedir (Esack 2017, 53-54). Ummet
kavramimin farkli bir tanimina da Mehmet Emin Aslan’in Ronahi dergisinde kaleme
aldig1 makalesinde rastlanilmaktadir: Ummet, insanlarin ayni ¢at1 altinda kendi degerleri
ile yasama bigimidir. Ummetsel yasam da bu degerleri koruma ve kollama bi¢imi ve ayn1
zaman da yasamak ve yasatmak manasmndadir. Ummet olmak, toplumsal degerleri ilahi
kanunlar olgiistinde 1tk ve neseplerden kurtararak insanlik camiasi i¢in deger haline
getirmekten geger. Miislimanim deyip de bu durum karsisinda susanlar dilsiz seytani
oynamaktadir (Aslan 2012:2, 40-41).

Farid Esack, bir insan olarak 6nem verilmesi gereken noktalardan biri de,
insanlarin ve halklarin birbirleriyle maddi ve manevi dayanigsma halinde bulunmasi
olmalidir diyerek biitiin insanlarin onurlu ve serefli oldugunu, hicbir insanin kimliginden
dolay1 bu ozelliklerini kaybetmeyecegini insanin i¢inde Allah’in ruhunu tagidigini dile

getirmektedir (Esack 2017, 54). Esack, insanlarin yoksulluk i¢inde olmasi, anadillerini

14 Ali imran Suresi:110.
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konusamamasi, yargilanmadan mahkim edilmesi, muktedirler tarafindan ezilerek
onurlarinin hige sayilmasi vb. durumlarin yaganmasinin 6niine gegilmesi gerektigini dile
getirerek bu yapilanlarin, biitiin insanligin serefini ayaklar altina aldigin1 belirtmektedir
(Esack 2017, 54). Esack, Allah tarafindan insanlara verilen seref ve onurun hi¢ kimse
tarafindan gasp edilemeyeceginin bilinmesi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica
haklarimizin iyi ya da kotii insan, Kiirt ya da Tiirk, acik ya da koyu tenli olmamiza gore
belirlenemeyeceginin Allah tarafindan belirtildigini iddia ederek su sorularla Allah
tarafindan insanlarin hesaba ¢ekilecegini vurgulamaktadir (Esack 2017, 54-55).

*Sana seref verdigim halde neden bu serefi ¢ignemelerine izin verdin?

*Sana Ozgilir iradenle ilgilenebilecegin yeryiiziinii verdigim halde onu neden

g6zetmedin ve mahvedilmesine izin verdin?

*Yerylzu kutsal bir yer iken, muktedirlerin onu kendi malkleri haline getirerek emlak

piyasasina ¢evirmelerine neden izin verdin? (Esack 2017, 55-57).

Farid Esack, insanlarin kendi haklarindan daha ¢ok baskalarinin haklarin
savunmast ve korumast gerektigini Kur’an’dan su referansla belirtmektedir: “Ey
inananlar! Allah icin sahitler olarak sizin aleyhinizde olsa bile adaleti savunun.”*®

(Esack 2017, 55). Bu ayetten insanin diinyada her ne durumda olursa olsun, kime kars1
olursa olsun, sosyal-siyasal-ekonomik-etnik koken vb. bir farkliliga bakarak degil,
insanin bizzat kendisine bile zarar1 olacaksa adaletten ayrilmamasi gerektigi
anlasilabilir. ~ Esack, Tiirkiye’de Kiirtler tizerindeki egemenlikten yararlanmay1
reddeden bircok Tiirk’ii goriiyor olmaktan inanilmaz mutluluk duydugunu da
belirtmektedir (Esack 2017, 55). Bizler iilkelerimizdeki otekilestirilmis gruplarla

dayanigsma igerisinde olmali ve iilkemizdeki diger azinliklarin yaralarini, acilarin1 ve

B5Nisa suresi:135.
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yasadiklarini hissederek, onlara yapilan baski karsisinda sessiz kalmayarak adalete ve
insanliga kendimizi adadigimiz1 géstermis oluruz (Esack 2017, 55). Esack, kendilerinin
de Afrika’da ayni sekilde magdur olduklarini ve beyazlar tarafindan ezildiklerini
Avrupa’da halen beyazlarin siyahlara {istten baktigini, bunun sadece 1rkeilik sahasinda
yapilmadigini, is¢i sinifinin veya toplumun degisik mecralarinda da yapildigimi dile
getirmektedir (Esack 2017, 55). Esack, siyahi is¢inin aksama kadar beyaz patronundan
hakaretler isiterek calistigini ancak bu durumdan ders g¢ikarmayarak aksam evine
gittiginde esine patronluk yaparak, ona hakaretlerde bulundugunu ve kendisini bu
sekilde rahatlattigini soylemektedir. Baska bir 6rnek olarak da Tiirklerin Avrupa’da
kendilerine uygulanan istiinlik patolojisinden ders g¢ikarmayarak bunu Tiirkiye’de
Kiirtlere uyguladigini iddia etmektedir (Esack 2017, 56).

Asil sorun, yukaridan bakilmalara iliskin serzeniste degil, bizim o&tekilere
yukaridan bakmamizdadir diyen Esack’a gore; kole yoktur kolelestirenler vardir,
yoksul yoktur yoksullastiranlar vardir (Esack 2017, 56). Allah’in yeryiiziinde
mazlumlar ve giicsiizlerle beraber olmasina ragmen muktedirlerin yeryliziinde kaosu
¢ikardiklarini su ornek ile agiklamaktadir: Tirkiye’de var olan zulim ve asimilasyon
ile Ozgiirliklerin engellenmek istendigini bununla da huzur ve barisa sahip
olunamayacagini belirten Esack, iilke icinde boyle bir durumun yasanmasinin iilkenin
stratejik konumuna da zarar verdigini ve bu sekilde yiiriitiilen politikalarla da basarinin
elde edilemeyecegini kendi iilkesi olan Afrika’yr 6rnek gostererek vurgulamaktadir
(Esack 2017, 57). Insanlar birbirlerinin hakkina, farkliliklarina, inancina, diline,
kiiltiirline, yasam tarzina, giyimine, diisiincesine vb. otekilestirilmis 6zelliklerine saygi
duyarsa ve kabul ederse iyi bir Miisliiman, iyi bir insan olmay1 basaracaklarini

sOyleyen Esack, Afrika da sadece siyahlarin hakkini degil ayni zamanda beyazlarin
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hakkin1 da savunduklarini, siyahilere uygulanan baskinin ayni zamanda beyazlara da
uygulandigin1 dile getirmektedir. Esack, insanlar arasindaki tecritin sadece irklar
arasinda olmadigini, ayn1 durumun erkek-kadin arasinda da gegerli oldugunu belirterek
erkegin, kadina baski uygulamakla aslinda sadece kadini degil, kendisini de mahkim
ettigini ve bu sekilde her ikisinin de huzurdan uzaklastigini dile getirmektedir (Esack
2017, 57).

Esack, aktarimlarina sdyle devam etmektedir;

Tiirkiye, bu anlattiklarimizdan kendisine ders ¢ikarmali ve eger diinyada
sOzii dinlenen bir iilke olmak istiyorsa; Otekilestirmeyi, adaletsizligi,
asimilasyonu, tecridi, azinhiklar1 yok saymayi, esitsizligi, zulmiin
hizmetciligini yapmayi terk etmelidir. Din, dil, cinsiyet, 1rk, sosyal konum vb.
durumlara gore degil insana sadece insan oldugu icin deger verip hakkin

koruyarak kendini gelistirip insanlik ¢ercevesine koymalidir (Esack, 2017,
$.57).

1.5.islam’da Cinsiyet Esitligi ve Ekoloji

Hacer Ozmen’in “Aklin Islami Gerekliligi Baglammda Kadin Meselesi”
bashigiyla aktardiklarina gore; Islam aleminin akildan ve diisiinceden yeterince istifade
edilmeden incelendigini, bunun da Islam’in yanls anlasiimasina neden oldugunu
soylemektedir (Ozmen 2017, 195). Ozmen, bununla birlikte mevcut soémirgeci
iktidarlarin  yonetimlerini dini, toplumsal beklentiler ve kiiltiirel birikintilerle
harmanlayarak algisal yanilgilar iizerinden mesrulastirdigini ve bunun da Islami yapiy
parcaladigini dile getirerek kendilerinin, tahrif edilmemis bir Islami kiiltiirii insa
etmeye ¢alistiklarim dile getirmektedir (Ozmen 2017, 195-196).

Islam’da siiregelen en biiyiik ve sorunlu tartigmalardan birinin de “Islam’in

kadina yaklagimi” oldugunu dile getiren Ozmen, &zellikle erkek egemen sistem
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tarafindan bu konunun ¢ok carpitilarak tarihte yerini aldigini ve bugiin bile aym
sorunlarin  var oldugunu sdylemektedir. Ozmen’e gore; kadinin, “erkegin
kaburgasindan yaratildigi” ve kadmin, “erkegin tarlasi” olarak gorilmesi ise yine
dinin yanlhs anlatilmasindan kaynaklanmaktadir (Ozmen 2017, 197). Ozmen’in
tartistig farkli bir konu da “cok eslilik” konusudur. islam’in bu konudaki amaci,
siirlandirma ile asamali bir sekilde cok esliligi ortadan kaldirmaktir diyen Ozmen,
Islam’da cok esliligin olmadigim sdylemektedir (Ozmen 2017, 197). Ozmen’in
aktarimlarina gore kadin ve erkek esit yaratilmasina ragmen kadin, erkegin bir pargasi
olarak yaratilmis gibi gosterilmeye ¢alisilmaktadir. Ozmen’in sdylemlerine paralel bir
sOylemde bulunan Mehmet Aras ise, Bir Misliimanin ¢ok esliligi savunmasina veya
yasatmasina miisamaha gostermenin demokrasiyle ve kadin 6zgiirliik¢ii toplumla higbir
sekilde bagdasmadigini dile getirilmektedir (Aras, 2016, s.274).

Ozmen’in aktarimlarina paralel bir aktarimda bulunan Giiler Ozaver’ya gore;
Islam’mn cinsiyet¢i yorumlanmasi ve erkek egemen bir din haline getirilmesi, dinden
bugiine Islam’1n yiikiiniin kadinlar {izerinden tanimlanmasi Islam’a mal edilen farkl1 bir
yanhstir (Ozaver 2017, 59-60). Ozaver’nin aktarimlari sdyle okunabilir: Allah, bitiin
insanlar1 esit ve ayni 6zden yaratmasima ragmen siyasal muktedirler, erkekler eliyle
Islam’1 tahrif ederek ona farkli bir sekil kazandirmis ve diinyada piramidal bir yap:
olusturup kadimi da bu piramidal yapinin en alt tabakasina yerlestirmislerdir. Bu ¢liriimiis
aklin, din ile ilgilenenler tarafindan dogruymus gibi anlatilmasi sonucunda dinin tahrife
ugratildigr goriilmektedir. Zamanla halk i¢inde mesru kilinan bu kurallar, kadin tarafindan
da Allah’in emriymis gibi kabul edilmis ve bu sekilde kadinin erkegine biatinin farz

olduguna inanilmistir.
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“Ey inananlar, bir topluluk, baska bir toplulukla alay etmesin. Belki (alay ettikleri
kimseler), kendilerinden iyidirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler. Belki
onlar kendilerinden iyidirler'® (Turgay 2017, 23). Ayetini referans gosteren Nurettin
Turgay da Islam’da cinsiyet konusunu soyle degerlendirmektedir: Bu ayette kadimlarm
erkeklerle beraber zikredilmesinin gostergesi Allah’in yaninda, kadin ve erkegin insan
olarak esit tabii haklara sahip oldugu anlamina gelmektedir. Bu ve buna benzer ayetlerde
kadin ve erkek arasinda bir farkin goriilmemesi ve Kur’an’da beraber zikredilmeleri sunu
gostermektedir: Kadin ve erkek arasinda sadece bazi yapisal farkliliklar bulunmaktadir.
Fakat bu farkliliklar birinin digerinden daha fazla hak sahibi oldugu anlamina getirilip de
bir cinsiyet digeri iizerine tahakkiim kurmamalidir. Miisliimanlarin bu konuda hassas
olmasim isteyen Islam peygamberi Muhammed’in de Veda Hutbesinde higbir insanmn
digeri iizerinde {istiinliik kurmamasi gerektigini belirtmesi Islam’in kadma bakis agisin1
farkl1 bir anlayisla ortaya koymaktadir (Turgay 2017, 23-24).

Bugiin Islam iilkelerinde var olan sorun ve sikintilarin asil sebebinin kadina dair
sOylemlerin dinde yer almamasi ve kadinin camiden uzaklastirilarak caminin yasam
merkezi olmaktan ¢ikmasidir diyen Perihan Kiraz, toplumun diizeltilebilmesi i¢in kadinin
dindeki yerini tekrardan dogru sekilde almasi gerektigine vurgu yapmaktadir (Kiraz
2015:17, 27-28). Bu konuda bagka bir sdylemi de Yildinm Deniz soyle dile
getirmektedir. Insanlari gerceklikten koparip tamamen ID’in kontroline koyan din
anlayisini DIP ile tamamen ortadan kaldirmaya ¢alistiklarini sdylemektedir (Deniz 2017,
224). Yildirnm Deniz, haktan sapan bugiinkii dini anlayisin sapkinliktan bile
faydalandigin1 vurgulayarak soyle demektedir. Sapkin olan bu ruhlarin taciz, tecaviz,

istismar vb. kisacasi toplumun ahlaksizlik kabul ettigi seyleri din rengine biiriindiirerek

16 Hucurat suresi:11.
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muhafazakar toplumlar i¢cinde; basta kadin meselesi olmak iizere cocuk yastaki evlilikleri
de mesru gostererek her tiirlii kotiligi din kisvesi altinda yaptiklarint belirtmektedir
(Deniz 2017, 221).

Deniz’in tartismalarindan soyle bir sonug ¢ikarilabilir: Muktedirlerin higbir dini
ilke ve kurali kale almadan Islam’1i tahrif ettiklerini ve bunu yaparken de kendi
hakimiyetlerinde ki erkek din adamlarim1 “Kadin” cinsiyeti zerinden orgitlediklerini ve
hatta kadin1 bir hizmetgi ve diinya nimeti olarak erkege tanr1 tarafindan sunulan bir meta
saydiklarint soOyleyebiliriz. Bundan dolayidir ki kadina higbir konumda séz hakk:
tanimayip kadini dini ilkelerden bile mahrum ederek eve veya carsafa hapsettiklerini
gormekteyiz. Muktedirlerin kadin cinsiyetini bu sekilde kullanmalar1 “Kadin sahsinda da”
zamanla yer edinmis ve kadin kendini bir nesne olarak siirekli erkege begendirmeye
calismistir diyebiliriz. Kadmin bunu yapmasindaki temel neden ise erkege tabi olma
zorunlulugunu ilahi bir emir olarak gérmesidir. Bu baglik altinda ele alinan cinsiyet
esitligi burada noktalanarak Islam ve Ekoloji konusuna giris yapilacaktir.

Yusuf Gursucu’nun “islam, Ekoloji ve Su” bash@g altinda aktardiklar
incelenerek Islam’in ekoloji ile olan iligkisi ortaya konulacaktir. Giirsucu, Miisliimanlarin
yogun yasadigi Endonezya ve Fas gibi iilkeler basta olmak zere tum dunyada gorilen
iklim degisikliginin glin gectikge yasadiZimiz evreni cehenneme ¢evirdigini
belirtmektedir (Gursucu 2017, 227). Giirsucu, Kur’an’da ki Rahman suresinin, ekolojinin
ozeti olmasina ragmen Islam (lkelerinin, bilimi kafir isi olarak goriip kendisini
bilimsellikten soyutladig gibi, ekoloji sorunundan da kendilerini soyutlayarak iktidarlarin
manivelasina doniistiiklerini sdylemektedir (Gursucu 2017, 227). Bu sorunlara gare
aramas1 gereken Islam iilkelerinin, antikapitalist bir durus sergileyerek emegin ve halkin

yaninda yer almasi ve bdylelikle de komiinal-ekolojik tretim ve 6zy6netim modellerini
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tartismas1 aciliyet derecesindedir. Islam’m biitiin ilkelerinin insana deger verdigi gibi
dogaya ve dogadaki diger varliklara da deger vermektedir. Tiirkiye bir Islam iilkesi olarak
yer alti kaynaklarin1 dig iilkelere rant araci yaparak kendi dogasini tahrip etmekte ve
evreni bir cehenneme ¢evirmektedir (Glrsucu 2017, 228-232).

Yapilan aktarimlar soyle okunabilir: Islam dininin en fazla dnem verdigi
konulardan biri olan ekolojinin yine Miisliimanlar eliyle tahrip edilmesi, Miisliimanlarin
yasadig1 en biiyiik ¢eliskidir. Ciinkii Kur’an’da da belirtildigine gore Islam en fazla
dogaya ve dolayisiyla da canliya deger veren ilahi kaynakli bir din iken Islam’a

inandigini séyleyen Miisliimanlarin bunu bilmezden geldigi anlagilmaktadir.

1.6.Kur’an’da Banis ve Islam’in Evrenselligi

Cidal Haksoy, “Gerilimli Cografyada Islam Sancag1” bashig1 altinda yiiriittiigii
tartismada su noktaya deginmektedir: Islam’m bir devrim hareketi oldugunu dile getiren
Haksoy, Kur’an’da “dost edinmeyin” diye yer alan ilahi emrin Miisliiman olmayanlara
kars1 sdylenmis bir s6z olmadigini tam aksine “somiirenleri ve zalimleri kastettigini” dile
getirmektedir (Haksoy 2017, 207). Haksoy’un bu aktarimi, bazi Islam alimlerinin
“Miisliimanlar disinda kimseyle dostluk kurmaywn bu ilahi bir emirdir.” S6ylemlerinin de
dikkate alinmasmi zorunlu kilmaktadir. Tarihe bakildiginda Islam admna izler birakan
Islam peygamberi Muhammed’in Medine’de kurdugu demokratik toplum insasinda
sadece Miisliimanlara degil diger inan¢ gruplarindan olanlara da haklar tanidig
goriilmektedir. Miisliimanlarin, “Muhammed’in iimmeti” diye dillerinden diistirmedikleri
tabirin aslinda her kesimden ve her inanctan kisiler barindirdig1 sdylenebilir. Bu tartisma
ve aktarimlarin aslina bakildiginda Allah’in Miisliiman olmayanlarla degil somiiren ve

zulmedenlerle birlikte olmay1 yasakladigr goriilmektedir. Haksoy’a gore; iktidar,
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kisileraras1t hukukun ve ahlakin yokluguna oynamaktadir (Haksoy 2017, 208-209). Hem
hukuku ve ahlaki kendisine baglayan hem de kisilerarasi temasi kendisi iizerinden gegerli
kilmaya calisan iktidarin, kendisini ve devleti bu yolla insanlar arasina yerlestirdigi
goriilmektedir. Islam’a gore devlet; Allah’sizhiga ve kitapsizliga isaret ettiginden dolay:
tarihten bugiine Islam, “Devlet” algisina kars1 bir paradigma savunmustur diyen Haksoy,
Muhammed tarafindan insa edilen Medine Sehir Modeli’nde de devlet algisinin gegerli
olmadigini belirtmektedir (Haksoy 2017, 211-212).

Haksoy, dinin resmilestirilmesini ise; Osmanlinin, Timur devletinin uzanimi iken
Bizans’a baglanmasina, TUrk devletinin Osmanli hanedanlig1 ile bekasini koruduguna,
eski devlet kiliselerinin yerini de bugilinkii camilerin aldigina baglamaktadir (Haksoy
2017, 212).

Haksoy’un tartistig1 farkli bir konu ise “Islam’in istirak¢i, Takvaya dayali ve
Tevhidi yonii” diir. Haksoy, Islam’in disina ¢ikmak icin “iktidarin ilahiyat1” bahane ve
mazeret edilmektedir diyerek iktidarin, kendisini Islam dis1 orgiitleyerek Islam’1 felg
ettigini iddia etmektedir (Haksoy 2017, 213). Haksoy’a gore; tarihten bu yana Islam’da
sayllamayacak kadar tahrifler yapilmasina ragmen Islam’in bugiine gelebilmesinin sebebi
devlet ve iktidar mekanizmasi degil, esas Islam’1 bugiine getirenin onun istirak¢i yonii,
takva yoni ve tevhidi yonidiur (Haksoy 2017, 213). Haksoy ayrica Islam’in
milliyetciligin panzehiri oldugunu, bunun da iktidarin isine gelmedigini belirtmektedir
(Haksoy 2017, 213).

Haksoy’un bu aktarimlarindan sonra Yildirirm Deniz’in, “Din: Uygarliga Katki
mi1? ID’e'” Ortii Mii?” bashig1 ile yaptig1 tartisma incelenecektir. Deniz, son donemlerde

Islam adina islenen vahsetlerden dolay1 Islam’m ne oldugu tartismasinin ortaya ¢iktigini

7ID: Temel ve ilkel benlik.
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dile getirerek Miislimanlarin her seyden once bir tercihte bulunmalari gerektigini
vurgulamaktadir (Deniz 2017, 217).

Deniz, 6ncelikle Misliiman birey tercihini;

-Insanlik, merhamet, huzur, giiven, istisare, toplumsallik, kardeslik, hosgorii ve baris
peygamberi olan Muhammed’in dininden yana mi1?

-Zuliim, vahset, katliam, tahrif, taciz, tecaviiz, iktidar, kdlelik, benlik, bireycilik mimari
Yezid’in dininden yana m1? Kullanacagini belirlemelidir demektedir (Deniz 2017, 225).
Yildirim Deniz’in Miisliman birey tizerinden yaptigt bu smiflandirmayr da burada
okuyucunun yorumuna birakarak baska bir konuya gegilecektir.

Muhammed Inal, “Ummetin Toplumsal Kurulusuna Dogru” baslikli yazisinda su
aktarimlarda bulunmaktadir. Her dini kitlenin bir doneme hitap etmekle siirli kaldigini
fakat Islam {immetinin caglar1 ve toplumlar1 asan bir evrensel hitaba sahip oldugunu,
Islam’in her zaman en biiyiik gérevi olan insani insay1 devam ettirdigini aktarmaktadir
(Inal 2017, 162). inal’in aktarimlarinin basinda belirttikleri incelendiginde Islam’dan
onceki biitiin dini kitlelerin belli bir doneme hitap ettigini ancak Islam’mn bu gelenegi
yikarak kendini evrensellestirdigi ve boylelikle tarihleri astigi sdylenebilir. Inal,
aktarimlarinda Miisliimanlarin, kendilerini bu diinyada her seyden sorumlu tutup buna
gore davranmalar1 gerektigini ve diinyada var olan sorunlara ¢6ziim bulmalar1 gerektigini
dile getirmektedir. Inal, bu sorunlardan kurtulma yollar1 sunan bazi ideolojilerin de
aslinda soruna hizmet ettigini gergek¢i bir ¢oziim bulamadiklarini sdylemektedir.
Toplumsal yapiyr ve dinamigi agiklamaya calisan ideolojilerin aslinda yetersiz
kaldiklarin1 19. ve 20. yiizy1l boyunca bilimsel ideolojilere duyulan giiven ve umudun da
bosa ¢ikarildigini iddia etmektedir. Islam’in bu ¢agimn dini olmadigmi ve bu ¢agda yasam

hakki bulamadigini da dile getirmektedir (Inal 2017, 163).
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Yine Inal, yazisinda Islam’in yasam biitiinliigiinii kapsayan bir inanca cagr
oldugunu dile getirerek Islam’in bir ictimai(toplumsal) kiiltiir 5ngérdiigiinii ve yasattigimi
iddia ederek bundan dolay1 kendilerinin Islam’i ilkeleri savunduklarini belirtmektedir.
Inal, yazismin devaminda Islam’in din olarak bir Tevhidi Kiiltiir(toplumlarin adalet,
esitlik, hiirriyet ve maneviyat ilkelerinin tagiyicist olan kiiltiir) 6ngoérdiiglinii ve bu
kiiltiirtin  her ne durumda olursa olsun insanlarin esitligini, birbirlerinden iistiin
olmadiklarini, toplumsal yasamda adaletin esas oldugunu vb. ilkeleri savundugunu
soylemektedir (Inal 2017, 163). Inal, DIAYDER olarak amaglarmin islam’m kelami,
akidevi veya fikhi usullere girmek olmadigini, bundan ziyade Islam’mn modernite
karsisinda, adil yasamin savunulmasinda, baris, huzur ve esenlik ¢agi getirebilecek
potansiyeline vurgu yapmaktadir (Inal 2017, 163). Inal’in buraya kadar ki aktarimlarindan
sOyle bir ¢cikarimda bulunulabilir: Islam’m yeryiiziinde kurmak istedigi diizen son Islam
peygamberi Muhammed tarafindan kismi de olsa Medine sehir devletinde pratige
konulmustur. Fakat Islam’dan onceki ilahi dinleri tahrif edip kendi egemenliklerine
almay1 basaran “Kars1 Islam/Sirk Kiiltiirii” cephesinin var olan kiiltiirlerini ve
aligkanliklarini Islam dini geldikten sonra da devam ettirmek istemeleri onlar1 Tevhidi
Kiiltiriin son peygamberi Muhammed ile kars1 karsiya getirmistir (Inal 2017, 165-166).
Bugiin bile esine az rastlanir bir model olarak hakim kilinan Medine ydnetim modeli
Muhammed’in 6liimiinden sonra Emevi, Sam yOnetimi tarafindan yiiriirliikten kaldirilip
yerine “Siyasal Islam Modeli” konulmustur (Inal 2017, 167-169). Inal tartismasimin
devaminda Tevhit ve Sirk kiiltiirleri arasinda var olan sorunun bir¢ok ¢evre tarafindan
bilindigini vurgulayarak esas ayrismanin ¢oziim noktalarinda anlagamamada ortaya
ciktigini sdylemektedir. Inal, bu sorunlara ¢dziim oOneren iki ayr1 diinya goriisiiniin

oldugunu bunlardan birincisinin modern ideolojiler olarak tanimlanan ulusgu, sinif¢1 ve
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devlet¢i aydinlanmaci ideolojiler oldugunu ve bunlarin da bir¢ok noktada iflas ettigini
iddia etmektedir. Ornegin; teknik ilerlemenin ahlaksizligindan, toplumun bir pagavra
olarak goriilmesinden, insan aklinin aragsallastirilarak sadece otoriteye hizmet eden bir
koleye doniistiiriilerek bugiin yasanilan kaosun yaratildigi ortadadir. ikinci diinya
goriisiiniin ise; dinsel gelenekler olarak adlandirilan toplumsal dinler oldugunu, Islam
disindaki bu dinlerin hicbirinin evrensel olmadigini iddia ederek Islam’m ise son iki yiiz
yildir ¢cagin gerisinde kaldigini sadece diger dinlere inananlarin degil Miisliimanlarin bile
boyle diisiindiiklerini sdylemektedir. Miisliimanlarin boyle diistinmesinin haklilik pay1
oldugunu da dile getiren Inal, paradoksal gibi goriinse de, Islam’in ¢agin sorunlarina
¢Oziim imkan1 tasidigini ve yasam biitiinligiini kapsayan bir inanca ¢agri oldugunu da
DIP gergevesinde savunduklarini sdylemektedir.

Inal, aktarimlarinin devaminda Ali Seriati *nin “Dine Kars1 Din” paradigmasindan
hareketle Islam’1n tevhidi gelenegin temsili iken kars1 Islam’in bu devrimci yapinn igine
sizarak, onun bazi akidevi(inan¢ esaslar1 biitiinii)ilkelerini dejenere edip maske gibi
kullanarak onu icten yozlastirma, sirk kiiltiiriine eklemleme, tahakkiimcii sistemin
ideolojik payandas1 haline getirme ¢abasinda oldugunu s6ylemektedir (Inal 2017, 166-
167).

Inal, Muhammed’in tevhidi kiiltiiriin son temsilcisi oldugunu ve siranin iimmetin
kurtulusunda oldugunu dile getirmektedir. Ayrica Islam’in sirk olarak kabul edip karsi
¢iktig1 sistemin bir biitlin olarak tahakkiimcii uygarlik formunun temel zihni ve kurumsal
unsurlar1 oldugunu, ¢ok tanriciligin esasta bunu temsil ettigini sdylemektedir. Inal, Bati
ideolojisinin tanimladigi gibi ¢ok tanricilik insanligin inang gelisiminde dogal bir evre
degil, bir iktidar ideolojisi olarak iiretilmis dejenere bir inan¢ formu oldugunu da ayrica

iddia etmektedir (inal 2017, 166).
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Inal, DIAYDER’in, DIP kapsaminda hedefledigi modelin Medine 6rnegi
oldugunu iddia etmektedir. Medine modelinin biitiin farkliliklara giivence olan sadece
sosyal ve fikir farkliliklar1 arasinda degil ayn1 zamanda “Ensar-Muhacir Kardesligi” ile
maddi agidan da insanlar arasinda bir fark birakmamistir. Miisliiman olan olmayan herkes
birlik ve beraberlik igerisinde kendi rengiyle, kiiltiiriiyle, inanciyla, gelenek
gorenekleriyle, rahatca ve giliven igerisinde yasamayi basarmistir. Medine’de kurulan
timmetin yapisi1 gii¢lii, komiinal ve demokratik 6zelliklere sahipti denilebilir. Toplumu
ilgilendiren her konu kadinlarin da dahil oldugu istisareler(ortaklagsma/danisma)seklinde
karara baglanirdi hatta ezanin nasil olmas1 gerektigi bile istisare sonucunda belirlenmistir.
Inal, “Kars1 Islam Nedir?” sorusunu ise sdyle cevaplamaktadir: Islam’in asli degerlerine
kars1 tahakkiimcii sistem degerlerini Islam adina politize ederek halk iizerinde hegemonya
kurarak kolektif, komiinal ve demokratik degerlerden uzaklastirarak egemen sistem olan
devlet eksenli tahakkiimciilerin emrine Islam degerlerini sokmaktir. Islam’in ortadan
kaldirdi@g1 sinif-kast sistemini yeniden kuran Emevilerdir (Inal 2017, 168-169).

Misliiman olduklarini iddia eden hegemonik gii¢ler gliniimiize kadar gelebilmis ve
sadece konumlar1 ve adlari degigmistir. Islam’dan beslenip Islam’a zarar veren bu
hegemonik giicler gecmiste Sam ve Bagdat devletlerinde oldugu gibi giiniimiizde de
Islam {ilkelerinde yasamaktadirlar (inal 2017, 168). Inal, Egemen modern sistemin
zihniyet olarak sirk dininin yeni formu olan pozitivist bilimciligi esas aldigini dile

getirerek su li¢ esas tizerine kuruldugunu iddia etmektedir.

*Maddecidir; ¢lnku evrenin, toplumun ve insanin salt maddi bir varlik oldugunu iddia

eder.
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*Pozitivist-aydinlanmacidir; ¢linkli hakikat arayisii reddeder, olguya tapar ve egemen
sistemin 6ngordiigli aklin her seye yettigini iddia ederek kendinden onceki her seyi
reddeder.

*Tahakktimcudir; ¢lnkii insanlarin esitligine degil, esitsizligine dayali olup giigliiniin
hakim oldugu bir sisteme inanir. Buna din dememiz yadirganmamalidir; zira tim
bilimsellik, akilcilik iddialarina ragmen en geri putperest zihniyete sahiptir ve tarihsel sirk
dininin bir versiyonudur. Ayrica bu tanimimiz dini nasil algiladigimiza da isaret

etmektedir (Inal 2017, 171).

Inal, Miisliiman, her seyden 6nce derdi olan ve derdine care arayan ve mesuliyet
suuruna ulagmig kisiye verilen addir. Son donemlerde diinyada yasanan sikintilarin en
biiyiik sebebi Miisliimanlarin kendilerini dertsiz gérmeleridir. Bu yiizden bu sikintilarla
bas edebilmenin tek yolu “Derdi olmayan bizden degildir” siarmi kendisine ilke edinen

hakiki Miisliimanlarin harekete ge¢mesidir (Inal 2017, 178).

Inal’in buraya kadar tartistiklarindan sdyle bir sonuca varilabilir:

Islam’1n yeryiiziine indigi ilk yillardan bugiine kadar biitiin tarihi evrelerde tahrife
ugratildiini, egemenlerin hakimiyeti altina girerek temel ilkelerinden uzaklastirildigini
soyleyebiliriz. Ornegin Islam, temel esaslar1 olan adalet, esitlik, kardeslik, birlik,
evrensellik, sorun ¢oziiciilik, hak, hukuk, farkliliklara saygi vb. Ozelliklerinden hizla
uzaklastirilmis ve hegemonik giiclerin eliyle yipratilmistir (Inal 2017, 178-179).

Ozellikle modern toplumsal ideolojilerin bu kadar gelistigi bir ddnemde toplumsal
sorunlara ¢0ziim bulamamasinin Oniindeki en biiyiik engelin yine kendisi oldugunu
sOyleyebiliriz. Ciinki bu modern ideolojilerin bizzat kendileri kdéhnelesmis ve temel
sorun haline gelmistir. Ayrica bu kadar kritik bir esikten gegen Islam bir de ulus veya

sinirla birlesince tamamiyla bir c¢ikmaza girmistir. Ornek verecek olursak ulus
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toplumlarinin herhangi bir sorunu ¢ozmesini bir yana birakalim kendileri sorunlar
ureterek var olan toplumsal kriterleri de yok etmislerdir. Ciinkii ulus devletler, insanlari
uluscu ve sinif¢t yapilar halinde bolerek katliamlara, savaslara, somiiriilere zorlayarak
vahsetlere yol agmistir (Inal 2017, 179). Inal’in tartistig1 farkli bir konu ise sudur: Tiim
devlet yapilarinin bir bicimde merkezi yap1 ongordiiklerini ancak ulus-devletlerin higbir
devletin basaramadig1 kadar merkezilestigini dile getirmektedir (Inal 2017, 179). Ornegin
bu devletlerin hangi dillerin kullanilip kullanilamayacagini, resmi dilin ne olacagini,
dinsel cemaatlerin namazlarinin kimler tarafindan kildirilacagini, dualarin hangi dilde
yapilacagini, dini-etnik veya mezhepsel cemaatlerin dil, kiiltir ve inanislariyla
cocuklarina egitim verip veremeyeceklerine kadar her alanda merkezin mutlak otoritesini
hakim kilmaktadirlar (inal 2017, 179-180).

Ulus devletlerin, bu ve buna benzer uygulamalarinin toplumda c¢atigsmalara yol agip
toplumda var olan butin ahlaki, sosyal, ekonomik ve siyasal dizeni ortadan
kaldirdiklari1 da ayrica belirtmektedir. Tiirkiye basta olmak iizere komsu iilkelerin
hemen hemen hepsinde ayni sorunun on yillardir devam ettigini de vurgulayan Inal, Tiirk
Islamcihiginin da “Dindar Degil Dinbaz” oldugunu sdylemektedir (inal 2015:17, 15-16).
Aktarimlariin devaminda “Islam ve Islamcilarin” da birbirinden keskin ¢izgilerle ayirt
edilmesi gerektigini vurgulayan Inal, Hz. Musa’ya kars1 gelen Samir’inin de uydurdugu
dinin igine bir avug gergek din karistirdigini ayrica belirtmektedir.

Bugiin Turk-Islam sentezi adi altinda dayatilan uydurulmus dinin hem cemaatler
tarafindan hem de laikler tarafindan desteklenmesinin nedenini ise cumhuriyet¢i projenin
devami olarak belirten Inal, AKP, Giilen ve Kemalizm’in aslinda Tiirk-Islam sentezli
dinin ¢atis1 altinda birlestigini de vurgulamaktadir (Inal 2015:17, 15-16). inal &zellikle

bugiin demokrasi cephelerinin vermesi gereken asil miicadelenin Dinbazlara kars1 Gergek
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Dindarligin savunuculugu olmas1 gerektigini de aktarmaktadir (inal 2015:17, 15-16).
Inal’in aktarimlar1 s6yle okunabilir: Tiirk-Islam sentezi aslinda bugiin Tiirkiye’de varlik
sahasinda aktif olan biitiin kitlelerin temel ¢atisidir.

Tiirkiye’de bulunan dini cemaatlerin, Islamc1 gériinen partilerin, dini dernek ve
olusumlarinin hepsi cumhuriyetci olup Kemalizm gibi Tiirk-islam sentezinin devamidirlar
denilebilir. Ayrica tez alismasi kapsaminda yapilan goriismelerde DIAYDER iiyelerinin
de aktarimlari bu yondeydi denilebilir. Tiirk-Islam sentezinin sadece cumhuriyet
doneminde ortaya c¢ikan bir sistem olmadigini ise Tiirkiye’nin Osmanli’nin devami
niteliginde oldugu goéz oniinde bulundurularak sdylenebilir (Sefa Mehmetoglu, kisisel
goriisme, 10 Agustos 2019). Tiirk-islam sentezinin cumbhuriyetten &nce basladigin
belirten Pasaoglu Tiirklerin Islam’la tanismas1 Karahanlilar zamaninda Siinniligi esas alan
Arap merkeziyetciligi altinda ger¢eklesmistir demektedir (Pasaoglu, 2019, s.28).

[nal’m soylemlerine yakin bir sdyleme de Fadil Bedirhanoglu’nun “Kur’an
Acisindan Baris” baslikli yazisinda kaleme aldiklarinda rastlanmaktadir. Islam’in temel
kaynaginin Kur’an oldugunu temel iki unsurunun da “Iman ve Islam” oldugunu ve bu iki
temel kavramin anlamlarinin da genel olarak “barig” kavramini tanimladiklarini
sOylemektedir (Bedirhanoglu 2017, 107). Bedirhanoglu, Kur’an’da barisin, “silm” ve
“salah” koklerinden olan kelimelerle ifade edildigini, Kur’an’da 157 defa “silm” ,180
defa “salah” tlirevinden olmak tizere toplamda 337 defa “baris” kavraminin gectigini
sOylemektedir (Bedirhanoglu 2017, 109). Ayrica barisin sadece Miisliimanlar arasinda
degil biitiin insanlar arasinda tesis edilmesi gerektigini de barist “i¢ ve dig baris” diye
siniflandirarak aciklamaktadir. Bedirhanoglu, “Kur’an Agisindan I¢ Barig” ile Allah’a
inananlarm, sadece Gayrimiislimlerle degil kendi aralarindaki sorunlarimi yine kendi

aralarinda baris1 tesis ederek ¢ozmeleri gerektigini sdylemektedir (Bedirhanoglu 2017,
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110). Bedirhanoglu, “Kur’an Agisindan Dis Baris” bashigi altinda da sunlari dile
getirmektedir. Allah’in inanan ve inanmayanlarin birlikte ve huzur igerisinde yagamasini
emrettigini, insanlar1 barig noktasinda “inanan” ve “inanmayan” diye ayirmadigini da
belirtmektedir (Bedirhanoglu 2017, 111).

Miislimanlarin, inanglar1 bahane ederek insanlar arasinda siniflar olusturdugunu
iddia eden Miirsid Xeznewi de, Bedirhanoglu’nun sdylemlerine paralel olarak “Bir
Istismar Soylemi Olarak islam Kardesligi” baslig1 altinda sunlar1 aktarmaktadir. Saf ve
duru oldugu kadar evrensel mesajlartyla da tiim insanlar arasinda sevgi ve saygi baglarini
giiclendirmek igin gonderilen islam dini Muhammed tarafindan Medine’de en giizel
sekliyle pratikte uygulanmistir. Muhammed, Medine’de farkli ve ¢ok c¢esitli din gruplari
olmasma ragmen Medine Vesikas1 (Medine Sozlesmesi) ile Medine’deki her bir bireyi
haklariyla glivence altina alarak onlarla beraber huzurlu ve anlayigh bir sekilde yasamistir
(Xeznewi 2017, 120). Fakat Muhammed’in 6liimiinden sonra Miisliimanlar, Islam’1n igini
bosaltarak sadece belirli Miisliiman gruplar1 arasinda ¢ikar iizerine bir kardeslik insa
ederek Miisliiman olmayanlara yasam hakki bile tanimamiglardir (Xeznewi 2017, 121).

Xeznewi’ye gore; “Islam Kardesligi” ve “Ummet” hakikatine ragmen Araplar,
Tiirkler, Farslar ve Kiirtler arasinda yeri gelmis bir rekabet, yeri gelmis insani haklarin
gasp edilmesi gibi durumlar yasanmustir (Xeznewi 2017, 121). Kardesligin, Islam’in emri
olmasma ragmen Miisliimanlar arasinda gruplar veya 1rklar arast miicadele ve
asimilasyon ile baslayan catismalar Islam’i, temel kaynagi olan Kur’an’dan ve
Muhammed’in yasam tarzindan tamamen uzaklastirarak Kur’an’da emredilen
kardeslikten yana degil, bireysel ve irksal menfaatler ugruna ortaya yeni bir “Islam dini”
cikarmislardir (Xeznewi 2017, 121). Islam cografyasinda Islam ve insan kardesliginin

tekrardan tesis edilmesi i¢in biitiin irklara taninan haklar, Selahaddin’i Eyyubi gibi
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zatlarin torunlar1 olan Kiirtlere de taninmali ve onlar da bir millet olarak kabul
edilmelidirler(Xeznewi 2017, 121).

Muhammed’in, “Sizden birisi, kendisi icin istedigini kardesi icin de istemezse,
tam iman etmis olmaz” s6ziinii referans gostererek bir Miisliimanin kendisini efendi diger
insanlar1 da kole olarak gormesi iman noktasinda eksik oldugunu gostergesidir
demektedir (Xeznewi 2017, 122). Bu hadise paralel bir sdyleme de Tezcan’dan alinan su
sozlerde rastlanmaktadir: “Kur’an, insanlarin esit goriildiigii, yoksullarin somiiriiltip
vagmalanmadig tek ve her seye egemen olan Allah’a imanin ve takvanin tistinliigiinii

yasayan, sirk ve ahlaksizliktan arinmis bir toplumun olugmasini istemistir” (Tezcan,

2010, 5.200).

2.DiAYDER PARADIGMASININ 2010°LU YILLARDAKIi SOSYO-POLITIK

YANSIMALARI

Tezin bu boliminde Demokratik Islam Paradigmas: (DIP)’nin 2010’lardaki
yansimalar1 ve etkileri lizerinde durulacaktir. Bununla birlikte bu yansimalarin arka
perdesinde yer alan sorunlar irdelenerek bu eylemler gerekgeleriyle ortaya konulacaktir.
DIAYDER iiye ve melelerinin siyasetle olan baglantilar1 da dikkate alinarak yapilan
arastirmada bu melelerin; HDP’nin taziye tdrenlerinde, kutsal giin ve gecelerde
diizenledigi etkinliklerde yer almalarinin nedenleri de ortaya ¢ikarilacaktir. Bunun yaninda
Diyarbakir basta olmak iizere 2010’larda diizenlenen Sivil Cuma eylemleri yine mele
orgiitlenmesinin ve DIP’nin bir yansimasi olarak okunabilir. Bunlarin disinda Demokratik
Islam Kongresi (DIK) toplantilar1 ve bu toplantilarin sonug bildirgeleri bu sosyal politik

yansimalarmn en énemlilerinden biridir. DIAYDER ’in bu siirecte yaptig1 basin agiklamalar
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ve kurum iiyelerinin verdigi roportajlar da bu tez c¢alismasi kapsaminda ele alinmaktadir.
Bahse konu olan siiregte DIAYDER’in artik kurum olarak hareket ettigi, toplum icerisinde
var olan sorunlara alternatifler iiretmeye basladig1 goze ¢carpmaktadir.

Kendisini siyasi bir kurum olarak tanimlamamakla birlikte iilkede legal ve illegal
etkinliklerde 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Bu durum tez caligmasi kapsaminda melelerle
yapilan miilakatlarda su soru ile Melelere sorulmustur. “Kendinizi siyasi bir kurum olarak
tanimlamamakla birlikte HDP etkinliklerinde yer aldiginiz goriilmektedir.

Bunun nedeni nedir?” sorusuna melelerden Ekrem Baran su cevabi vermistir:

Biz kurum olarak siyasete alet edilen dini siyasetten kurtarmaya ¢alistyoruz. HDP
taziyelerine katilmamizin nedeni ise hitap ettigimiz kitlenin ¢ogunlugunun Kiirt halkindan
olusmasindandir. Ayrica biz zulme ugrayan kim olursa olsun yaninda yer almay1 kendine

siar edinen bir kurumuz (Ekrem Baran, kisisel goriisme, 15 Agustos 2019).

DIAYDER’in 2010’larda ki yansimalar1 bunlarla da smirli kalmamaktadir. DIP ile
kendini kamuoyuna duyuran DIAYDER’in, zamanla DIB’nin camilerine gitmek istemeyen
veya dinin siyasete alet edilmesinden dolayr cuma namazlarini birakanlara alternatifler de
sunmaya c¢alisarak “Sivil Cuma” eylemlerini baglattigi goriilmektedir. Sivil cuma
namazlari, Tirkiye’de gerceklestirilen en Onemli sivil itaatsizlik eylemlerinden birisi
olmakla birlikte dini alanda gergeklestirilen sivil bir eylem olmasindan 6tiirii de ayrica
dikkat cekicidir. 2011 yilinda ilk kez Diyarbakir’da kilinan sivil cuma namazlar1 kisa
siirede Tiirkiye’nin degisik birgok yerin kilinmaya bagladi. Bu namazlar; Diyarbakair,
Istanbul, Urfa, Van, Cizre, Batman, Ceylanpinar, Mersin, Viransehir, Adana, Bismil,
[zmir, Silvan, Siirt, Surug, Idil, Sirnak, Kiziltepe, Silopi, Nusaybin, Dogubayazit, Seyhan,
Mus, Varto, Malazgirt, Bulanik, Yiiksekova ve Hakkari gibi onlarca sehir ve kasabada
kilind1 (Ekrem Baran, 12 Ekim 2019).
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Bu namazlar, degisik yerlerde kilinmistir. Ornegin bazen sehrin veya kasaba
meydanlarinda, demokratik ¢6ziim ¢adirlarinda, parklarda, sosyal tesislerde, spor
tesislerinde ve bazen de BDP parti binalarinda kilindigi goriilmektedir. Bu namazlar
genellikle medrese mezunu meleler veya DIAYDER ’e iiye olan meleler tarafindan Kiirtce
hutbe ve vaaz verilerek kiliniyordu. Sivil cuma hutbelerinin konular1 ise yapilan sivil
cumalarin amagclart ve hedefleri, iilke problemleri, sosyal ve toplumsal konulardan
olusuyordu. Bu tiir konularla birlikte en fazla Kiirt¢e dil konusu, ¢oziim siireci ve baris
kardeslik konulari iglendigi goriilmektedir (Mele Ferxedin, kisisel goriisme, 20 Agustos
2018).

Bu eylem Oncesinde Kiirt melelerin bazi girisimlerde de bulundugu goriilmektedir.
Kiirtce hutbe ve dini geceler dahil olmak iizere Kiirtce programlar yapilmasi i¢in
Diyarbakir Miiftiiliigline bagvurular yapilir ancak buradan olumsuz cevap alinir. Bunun
tizerine meleler simdiki adi “Qada Séx Seid” olan ve eskiden Dagkap: Meydan: olarak
bilinen yerde ilk sivil cuma namazini kilarlar (Necmettin Santalu, kigisel goriisme, 20
Agustos 2018). Daha ¢ok DIB’nin camilerinde Kiirtge hutbe ve vaazlarin yasak olmasina,
okunan hutbelerin iceriklerine, hutbelerin ayristiric1 ve otekilestirici sdylemlerine yapilan
itirazlarla ortaya ¢ikan sivil cuma namazlarma, 2013 yilinda taleplerin biiyiik olgiide
karsilanmasi sonucunda son verildigi goriilmektedir (Ekrem Baran, kisisel goriisme, 20
Agustos 2019).

Sivil cumalarin baglatilmasinin sebepleri elbette ki bunlarla sinirli olmayip tarihsel
bir arka plan1 yer alan resmi din anlayisidir denilebilir. Ayrica sivil cuma namazlar ile dile
getirilen talepler veya itirazlar yeni ortaya ¢ikmig haksizlik veya adaletsizliklerle de ilgili
olmadig1 goriilmektedir. Tam tersine bu talep ve itirazlarin cumhuriyetten bugiine dile

getirilmis oldugu yapilan arastirmada ortaya c¢ikmaktadir. Bu namazlarin 6zellikle
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Tiirkiye’de ki dini ¢evrelerde var olan hakim anlayisa karsi ortaya ¢ikmasi ise durumu
daha da farkli kilmaktadir. Bundan dolay1 bu namazlarin, sadece siyasi bir hareket veya bir
partinin destek verdigi siradan bir toplumsal hareket olarak kabul edilmemesi
gerekmektedir.

Yapilan goriismelerde sivil cumalarin arka plani ile ilgili sunlar soylenmistir. Sivil
cumalarin ortaya ¢ikmasinin arka planinda yer alan temel esaslardan birincisi Osmanlt
devletinin yikilmasindan sonra yerine bir ulus devleti olarak etnik bir gruba ait olan
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasidir. Ikincisi ise dine uygulanan baski ve yanls dini
politikalarla dinin somiiriilmesi sorunudur. Bu iki esas iizerine Tiirkiye Cumhuriyeti’nde
yirlitilmeye calisilan sisteme 90 yildir diger Miisliimanlar gibi Kiirtler de kars1 ¢ikmigtir
ve DIAYDER, bu karsi ¢ikis geleneginin siirdiiriiciisii olarak sivil cumalarla hakli
taleplerini sivil itaatsizlik yaparak ortaya koymustur (Hiida Kaya, kisisel goriisme, 12
Ekim 2019).

Bu goriigmede belirtilenler sdyle okunabilir: Osmanli devletinden sonra kurulan
cumhuriyet ile birlikte bazi temel esaslarin belirlendigi ve bu esaslardan en dnemlilerinin
ise “Tiirk k1 ve Hanefi mezhebi” {izerine kurulan bir ulus devlet paradigmasinin var
edildigidir. Ulus devlet, bununla da sinirli kalmayarak Islam dinini DIB adi altinda
resmilestirerek kendi emellerine alet etmistir. Yine Kaya’nin ve diger melelerin
goriislerinden ortaya ¢ikan sudur ki; DIAYDER, sivil cuma namazlar ile devletin
ideolojik aygit1 haline gelen Diyanete karsi ¢ikmistir. Cumhuriyet ile birlikte din ve devlet
islerinin birbirinden ayrilmasi anlamma gelen laikligin sadece devlet boyutunda
islevsellestirildigi goriilmektedir. Ciinkii laiklik ile birlikte dinin devlet islerine
karigmamasi ve devletinde dine hilkkmetmemesi gerekirken bu durum higbir zaman boyle

olmadi ve devlet dinden higbir zaman elini ¢ekmedi (Giinay vd., 1997, 5.123-133). Gortlen

108



odur ki laiklik sadece devletin istedigi zaman dini devre dig1 birakan ve bunu mesrulastiran
bir olgu olarak yasada yerini almistir.

Diyanetin devletin ideolojik aygiti haline geldigini ve laiklik ile birlikte devletin
dini hem kendi kontroliine aldig1 hem de resmi ideolojiye gore kullandig1 aktarilmaktadir
(Clindioglu, 2012, s.4). Tez calismasi kapsaminda yapilan gériismelerin, arastirmalarin ve
takip edilen haberlerin hemen hemen hepsinde Diyanetin kurulma amacinin tamamen dini
devletin kontroliine alma projesi oldugu belirtilmektedir. Bu konuda goriis belirtenlerden
biri de kendisiyle yapilan goriismede Ozkan sdyle aktarmaktadir: Devlet dini kendi
isteklerini ve hakimiyetini mesrulastirmak i¢in kullanmakla kalmayip bunu camilerle de
halka aktarmaktadir (islam Ozkan, kisisel goriisme, 12 Ekim 2019).

Devletin din iizerinden yiiriitiilen tartigmalar siiphesiz ki Tiirkiye tarihinde higbir
zaman eksik olmamis ve bu tartismalardan hi¢biri de sonu¢lanmamustir denilebilir. Devlet-
din arasindaki farkli bir tartisma konusuna ise Tiirkiye'de Sekiilarizm ve Modernlik
Kitabinda rastlanilmaktadir. Devletin militan sekiilarizminin, din ile devletin kurumsal
olarak birbirinden ayrilmasindan ¢ok dini hayatin {izerinde kat1 bir devlet kontrolii kurdugu
anlagilmaktadir (Davison, 2002, s.214). Ornegin dinin, halk nezdindeki en énemli argiiman
olan ve DIB’nin her hafta yaymladigi Cuma hutbelerine bakildiginda bu hutbelerin erken
modern donem oOncesinden beri hiikiimranlik sistemi igerisinde bir egemenlik sembolii
olarak kullanildig1 gériilmektedir (Urtin 2019, s.15).

Hutbelerin halk iizerinde etkisi ise son derece énemlidir. Ornegin; 1909 yilinda,
Maras Biiyilk Camii’nde, hatibin, hutbeye Arapga “Miisrikler kiifriin ve kotiiliigiin
vekilidir” seklinde bir ibare eklemesi sonucunda cumadan cikanlarin gayrimlslimlere

saldirdig1 goriilmektedir (Uriin 2019, s.23).
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Camilerle halka kendi ideolojisini aktarmaya calisan ulus devlet pratigi, aslinda kendisiyle
halk arasinda Diyaneti ve Diyanete bagli camileri ve vakiflari kendi istekleri dogrultusunda
bir iletisim araci olarak gormektedir. Bu aktarimlara paralel Ates’in su sdyledikleri kayda
degerdir. Ulus devlet metoduyla kurulan Tiirkiye, nasil ki Tiirk Tarih Kurumunu, Tiirk Dil
Kurumunu, Milli Egitim Bakanligint kurup toplumu ve degerlerini Tiirklestirme
politikastyla yeniden dizayn etmek istediyse dini de DIB’yi kurarak Tiirkgelestirmek
istemistir (Ates, 2007, 5.94-98). Kiirtlerin yogun yasadigi bir¢ok kentte binlerce kisi ile
kilian sivil cumalarin, Tiirkiye’de PKK ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda “Coziim Siireci”
zamaninda ortaya ¢ikmasi ise dikkat ¢ekicidir.

Tirkiye’de bu siirecte ortaya c¢ikan ve kisa siirede orgiitlenerek kitleleri harekete
geciren DIAYDER’in, gelen talepler dogrultusunda kurum iiyelerinin belirledigi yerlerde
sivil cuma eylemlerini gergeklestirdigi goriilmektedir. Burada dikkat ¢ceken bagka bir konu
da sudur ki; bu namazlarin devlet tarafindan baslangicindan sonuna kadar denetim altinda
tutulmasidir. Bu konuyu kendisiyle yapilan bir miilakatta mele Necmettin, sOyle
aktarmaktadir: “Bu namazlarin denetim altinda kilinmasi laik bir iilke olan Tiirkiye den
daha ok Sii ve SUnni ¢atismalarimn yasandigi ve seriatla yonetilen bir iilke olan Iran’i
andirmaktadir” (Necmettin Santalu, kisisel gorisme, 20 Agustos 2019). Bu namazlar,
kolluk kuvvetleri tarafindan donem donem namaza katilanlarin iist aramalarina varincaya
kadar ¢ok siki gdzetim altinda tutuldugu da goze ¢arpmaktadir.

Bu durumu kendisi ile yapilan miilakatlar esnasinda Baran soyle dile getirmektedir:
Bu namazlara, Diyanet camilerine degisik sebeplerle gitmeyen veya sirf
Diyanet camilerinde ki uygulama ve esaslara tepki gosterip cuma namazlarini
terk edenler katilmaktaydi. Fakat ne yazik ki bu namazlarin kildirilmasi kolay
olmuyordu. Zorlukla buldugumuz yerlere bazen valilik tarafindan giris ve
cikiglar yasaklaniyordu. Namazin kilinacagi yere gelmek isteyen insanlar
zaman zaman kimlik ve iist aramasindan gegiriliyor hatta oradaki kolluk
kuvvetleri ile kitle arasinda arbedeler yasaniyor ve hutbe dinleyenlere gaz
sikilarak gozaltilar yapiliyordu. Hatta polisin sert miidahalelerinden dolay1 bazi

namazlar da kilimamiyor ve hutbeyi okuyan bir¢ok mele’ye dava agiliyor ve
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hatta bu meleler 5 ile 15 y1l arasinda ceza alarak tutuklaniyordu (Ekrem Baran,
kisisel goriisme, 20 Agustos 2019).

Yine kendisiyle miilakat yapilan Mehmet Emin Aslan bu konuda su esaslar1 dile

getirmektedir:
Sivil Cuma namazlarina basladigimizdan dolay1 bize gelen desteklerde hiz
kesmiyordu. Bize uygulanan baski ve zorluklara ragmen giin gectikce cemaat
daha da artmakta ve yillardir cuma namazi kilmadigini séyleyenler tekrardan
namaza bagladigini bize iletmekteydi. Giin gectik¢e degisik semt ve illerden
Sivil Cuma’larin basladigi haberleri gelince biz moral buluyor ve
calismalarimiza daha da siki sariliyorduk (Mehmet Emin Aslan, kisisel
goriisme, 24 Agustos 2019).

Bu eylem silahlarin, kaosun ve siddetin ortadan kaldirilmasiyla sivil toplum
hareketleri ve siyasetin eli ile siddete bagvurulmadan da hak talebinde bulunabilecegini
mimkiin kilmaktaydi. Yine miilakatlar sirasinda Siikrii Aslan’in “Sizce devlet neden
yaptiginiz etkinlikleri engelliyor?” sorusuna verdigi cevap sudur:

Biz DIAYDER olarak DIP ile var olan yanlis din algisimi ortadan kaldirmaya calisiyoruz.
DIB ad: altinda devletin hakimiyetine alinan Allah’in dinini dogru bir sekilde
insanlara aktariyoruz. Devletler ve iktidarlar kendi bekalarmi dini kullanarak
saglamaya caligmaktadir biz de bunun dine zarar verdigini ayet ve hadislerle
ortaya koyarak insanlarin din ile aldatilmasini engelliyoruz. Bu yiizden devlet
ve DIB hakli bir sekilde DIAYDER’i tehdit olarak gérmektedir (Siikrii Aslan,
kisisel goriisme, 28 Agustos 2019).

Aslan’in bu aktarimlarindan devletin DIAYDER’i kendi hegemonyasina yonelik bir
tehdit olarak kodladig1 ve bu nedenle engelleme yoluna gittigi anlasilabilir. Sivil cumalarla
birlikte kamuoyunun dikkatlerini iistiine geken DIAYDER ’e kars1 tepkiler de gosterilmekte
ve kildiklart namaz “Ter6r Eylemi” olarak gosterilmekteydi.

Baska bir sitede yer alan habere gore;
HDP Es Genel Baskan1 Selahattin Demirtas’in yaptig1 ¢agri iizerine Diyarbakir
Biiyiiksehir Belediye Baskanligi’na ait Stimerpark’ta kadinlarin da katilip
erkeklerden ayri saflar tuttugu 3 bin kisi ile sivil cuma namazi kilindi.
Diyarbakir eski il Miiftiisii olan HDP Diyarbakir Milletvekili Nimetullah

Erdogmus’un kildirdigi namazda, hutbe Tiirkge, Kiirtce, Zazaca ve Kurmanci
okundu (So6zcu 2016).
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Kamuoyunun giindeminde genis yer edinen sivil cuma namazlar ile ilgili halktan
gelen tepkilerin de haber yapildigi ve muhabirin sunlar1 aktardigi goriilmektedir. Halka
sivil cumalarla ilgi soru sordugunu ve asagidaki cevaplari aldigin1 sdyleyen muhabir olay1
sOyle aktarmaktadir: Cami imaminin Tiitkge konusup vaaz ve hutbeleri Tiirkge
vermesinden bir sey anlamadiklarin1 ve bunun yerine Kurtge daha giizel anladiklarini dile
getiren kitlenin Diyanetin imamini istemedikleri aktarilmaktadir. “Biz namazimizi kilmaya
geldik bu panzerler neden burada? Diye tepki gosterenlerin de oldugu gorilmektedir.
Halktan biri, MHP’nin asilan bayragini isaret ederek “sunu ¢ek, basbakan bize hakaret
ederek herkese baski yaptigimizi séyliiyor bak MHP asmuis bayragini biz saygi gosteriyoruz
aynt sekilde biz BDP bayragint Trabzon'a assak, bizi 6ldirurler ’sdyleminde bulundugu

belirtilmektedir (News 2011).

Bagbakan Erdogan’in Diyarbakir mitinginde cami disinda kilinan namazin dine
fesat karistirmak anlamina geldigini ve “Bunlar Zerdiist, Apo 'yu peygamberin yerine
koyuyorlar” demesine ise ofkeli tepkiler yagiyor (News 2011). “Bize dinsiz diyor, bizim
on yasindaki ¢cocuklarimiz bile Erdogan’a dini ogretir” kitleden baska birisinin ise;
Erdogan’in, Kiirtler Zerdiist’tiir demesine tepki gostererek “Evet, Mlsliman olmadan énce
Zerdiist 'tiik, Tiirkler Adem den beri Miisliiman miydi? Onlar da saman degil miydi?”’

dedigi aktarilmaktadir (News 2011).

Insan haklar1 ihlallerine karst kampanya vyiiriiten bir dernek olan Mazlum-Der
Batman Subesi Baskan1 Murat Cicek de sivil cuma namazinin ¢ok giizel bir eylem oldugu
goriisiinde. “Biz Mazlum-Der olarak DIB nin ve kimliklerden de din hanesinin kaldirilmas:
gerektigini savunuyoruz” (News 2011). Cicek, devletin yillarca toplumu gonderdigi

imamlarla yonlendirmeye ¢alistigini dile getirerek “Cami disinda namaz kilmak iyi bir sey,
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hatta ¢ocugun panzere tas atmast da iyi bir sey. Daga ¢itkmasindan, oradan cenazesinin
gelmesinden ¢ok daha iyi seyler bunlar” dedigi aktarilmaktadir (News 2011). Sivil
cumalarim kilindig: sehirlerde yapilan diger haberlerde de oldugu gibi halk kendi inancini
bu sivil itaatsizlikle yerine getirmekten memnun gorunmektedir. Sivil cumalarla
kamuoyunda ciddi etkiler yaratan DIAYDER e kars1 devlet de sadece polis ve panzerlerle
degil politik bir eylemle de bu karsi cikisi sonlandirmak istemistir. Ornegin Kiirt
melelerine Diyanet kadrolarina geg¢meleri talebinde bulunmalar1 gerektigini dile getiren
devlet yetkilileri meleleri de maasa baglamak istemisse de bu konuda basarili olamamustir.
Melelerin Diyanetin bunyesinde dine hizmet etmesi talebine karsilik bolge halkindan ve

DIAYDER uyelerinden tepkiler geldi.

DIAYDER genel baskan1 mele Zahit Ciftkuran’in arkasinda saf tutup namaz kilan
cemaat, “melelerin devletten bagimsiz olduklar: icin gercekleri aktarabildigini, Kurt
halkinin yasadigi haksizliklar: rahatlikla dile getirebildigini ve bu sayede toplum nezdinde
S0z sahibi oldugunu dile getirmektedir ”(Evrensel 2011). Diyanet’e bagli birgok imamin da
aslinda Kiirt halkinin yasadiklarini dile getirmek istedigini ancak maash devlet gorevlisi
olduklart i¢in cekindikleri de ayrica sivil cuma cemaati tarafindan aktarilmaktadir
(Evrensel 2011). Melelerin maasa baglanmasi halinde halkin miicadelesinden
uzaklasabilecegi uyarisinda bulunan cemaatin “Biz Diyanetin melelerini kabul etmiyoruz
Ve camiye devletin imamlari yiiziinden gitmiyoruz. Eger meleler cami imami olursa onlarin
da pesinden gitmeyiz. Imamlik devletin, siyasetin emrinde oldugu siirece o imamhgi kabul

etmiyoruz” diyerek tepki gosterdikleri de ayrica belirtilmektedir (Evrensel 2011).
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Cami imamlarmin Kiirtge bilmediklerini, vaaz ve hutbeleri Turkce verdikleri
belirtilerek, imamlarin devletin propagandasini yaptiklarini sdyleyen sivil cuma cemaati
camiye bu yiizden gitmediklerini vurgulamaktadirlar(Evrensel 2011).Bir imam; gercegi
gormiiyorsa, anlamiyorsa, Kiirt halkinin yasadigi acilar1 dillendirmiyorsa onun yaptiklarini
din olarak kabul edemeyiz. Mele Acilimi’n1 “Kiirtleri Yeniden Kandirma Plani” olarak
degerlendiren sivil cuma cemaati, Devletin meleleri Diyanete almasindaki amacinin
Kirtleri kendi etrafinda toplama istegi oldugunu dile getirerek AKP’nin Muslimanligi
kendi tekelinde gordiigiinii ve sivil cuma namazlarindan bu ylizden ¢ok rahatsiz oldugunu
sOylemektedir “AKP, devletin imamlarini reddetmemize tahammiil edemiyor” (Evrensel

2011).

Diyanetin emrine giren bir melenin, Kiirt halk: tizerinde bir etkisinin kalmayacagi
da ayrica dile getirilmektedir (Evrensel 2011). Bize gore din, gergek demektir buglin bizim
icin gercek ise; Kiirt halkinin gergekliginin kabul edilmesidir diyen sivil cuma cemaati,
eger din adami, imam, mele bunu dile getirmiyorsa, bu gercege gdzlerini yumuyorsa o
gercek bir din adami degildir ve o imamin arkasinda da namaza durulmaz demektedir
(Evrensel 2011). “Biz dinimizi dilimizden ayri diisiinmiiyoruz. Eger dilimizin oOniinde
engeller varsa, dinimizin Oniinde de engeller vardr”(Evrensel 2011). Bazi medrese
mezunu melelerin, Diyanete baglh calistig1 hatirlatilarak toplumda s6zii gegen melelerin,
Kiirtlerin hakli oldugunu dile getiren, bunu vaaz eden meleler oldugu belirtilmektedir
(Evrensel 2011). Bir mele “Biz kamin durmasini istiyoruz, bu katliamlarin durmasini
istiyoruz, barig istiyoruz” dedigi igin itibar sahibidir.” Devletten bagimsiz goniillii,
imamlik yapan meleler bu gercegi dile getirdigi icin cemaat onlarin pesinden gidiyor. Ama
maagl imamlar ¢ekindikleri i¢in sorunlarimiz1 dile getirmiyor. Yoksa Kiirt-Tirk Bolgede

imamlik yapan herkes ne sorunlar yasadigimizi biliyor.
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Bu nedenle Diyanete maasla baglanan bir mele Kiirt’iin hakkin1 savunamaz (Evrensel
2011). 2011 Newroz’unun hemen ardindan baslayan ‘Sivil Itaatsizlik’ eyleminin ikinci
giinii cuma namazina denk gelince, eyleme katilan halkin Diyarbakir Konukevi 6niindeki
eylem alaninda, melelerin arkasinda saf tutarak ilk sivil cuma namazin kilip Kiirt¢e hutbe
dinledigi goriilmektedir (Evrensel 2011). 25 Mart 2011 Cuma giinli yasanan bu ilkin
tizerinden 9 ay gecti ve “Sivil Cumalar” basta Diyarbakir olmak iizere bolgenin birgok il
ve ilgesinde “Devletin ve AKP’nin imamlari arkasinda saf tutmayacagiz” siartyla

stirmektedir (Evrensel 2011).

Sivil Cuma namazlar iizerinden tartismalar devam ederken mescitler de acmaya
baslayan DIAYDER’in zamanla bunlarin yetmedigini goriince daha biiyiik mescitler actigi
da gortlmektedir (Hurriyet 2015). DIAYDER’in yapti§1 mescit agilislarma dénemin
partilerinden Baris ve Demokrasi Partisi (BDP) es baskanlarinin da katildig1 goriilmektedir
(Ronahi dergisi, 2013: 13, s.54). Bu acilislara BDP es baskanlarinin katilmasi aslinda
DIAYDER ile siyaset arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu ve buna benzer birgok
durum DIAYDER ile siyaset arasinda tartisma konusudur. Ornegin BDP’nin cenaze
torenlerinde bu melelerin 6nde oldugu goriilmektedir.

Ayrica yapilan arastirmada Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi secimleri zamaninda da
Imamoglu’nun da DIAYDER iiyeleriyle bulustugu goriilmektedir. “CHP’nin Istanbul
Biiyiiksehir Belediye Baskan Adayr Ekrem Imamoglu, dogu ve giineydogudaki din
adamlar1 ve kanaat 6nderleriyle sahur programinda bir araya geldi” (Aydmlik 2019). Fakat
miilakatlar sirasinda  DIAYDER iiyeleri ve ydneticileri siyaset ile herhangi bir
baglantilarinin  olmadigim1 dile getirdikleri goriilmektedir. Yine yapilan miilakatlar

sirasinda DIAYDER iiyelerinden Mehmet Emin Aslan’a sorulan “DIAYDER’i kurarken
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oryantalizm gibi dine zarar vermekten korkmadiniz mi?” sorusuna karsilik kendisi su
cevabi vermistir: “Ortada din diye bir sey birakilmamus ki zarar vermekten ¢ekinelim.”

DIAYDER iiyelerinden Mehmet Emin Aslan’a gore mevcut sistemde din diye bir
seyden s6z etmek miimkiin degildir, bu nedenle ona DIAYDER’in zarar vermesi s6z konu
olamaz. Bu gériis tam da DIP ile ortaya konulan yeni dini anlayisin carpict bir iddias
olarak okunabilir (Mehmet Emin Aslan, kisisel goriisme, 15 Agustos 2019). Aslan’in bu
aktarimlarma bakildiginda DIAYDER ’in sadece DIB’yi hutbelerden veya dini siyasete alet
etmesinden dolay1 degil, dinin temel degerlerini ortadan kaldirdig: i¢cin de mahkim ettigi
anlasilmaktadir. Ayrica yine DIAYDER iiye, yonetici ve cemaati ile yapilan gériismelerin
hepsinde DiB’nin islam’1 tamamen tahrif ederek Allah’in dinini yok ettigine dair iddialar
ortaya konuldugu goriilmektedir.

Zamanla aktivitelerini arttiran DIAYDER’in tepkilerini ve beklentilerini de
kamuoyuyla paylastigi goriilmektedir. Tiirkiye’de olup biten her tirli toplumsal ve
bireysel sorun ve sikintiya dair elestirilerini sunarak ¢6ziim Onerilerinde de bulundugu
dikkat ceken noktalardan biridir. Ornegin cuma namaz ¢ikisinda basin agiklamasinda
bulunan DIAYDER, “DIAYDER, Rojava Katliamini1 Lanetledi” bashigiyla basmna verilen
su aciklamalar1 yapmustir. Rojava’da Radikal islamc1 gruplarin dine siginarak Kiirtler basta
olmak tiizere bir¢ok insani kadin, ¢ocuk, yasl ve gen¢ demeden katlettiklerini dile getiren
DIAYDER vyetkilileri, Islam iilkelerine ¢agrida bulunarak Rojava’ya insani yardim elinin
acil uzatilmasi gerektigi talebinde bulunmuglardir. Yapilan basin agiklamasinda
“Tiirkiye’de iktidar olan Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP) nin, Rojava’daki ¢etelere
vardim ettigi ve onlart Tiirkiye'de egitimden gecirerek Kiirtlere saldirtmak icin
diismanlikla doldurusa getirdigi” iddia edilmis, katliama sessiz kalanlar ve katliami

destekleyenler lanetlenmistir (Ronahi 2013:13, 55-56).
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Turkiye Cumhuriyeti anayasal anlamda laik bir devlet olarak kurulmus olsa da
yurttaglarinin  biiyiik ¢ogunlugu kendisini Miisliiman olarak tanimlamaktadir. Dinin
temsilcisi olarak sunulan kuruma, yani DIB’ye kendisini alternatif olarak gdren
DIAYDER’in ilk eylemlerinin radikal olmasinin nedenini bu celiskide de aramak gerekir.
DIAYDER, miimkiin oldugunca din ile toplum arasindaki geliskileri
sorunsallastirmaktadir. Diger yandan DIAYDER’in aciklamalarla iilkenin siyasetine yon
verdigi de sdylenebilir. Ornegin kurumun Istanbul subesinin “zulme karsi susan dilsiz
seytandir” sloganiyla 28 Aralik 2012’de Roboski’de Tiirk savas ugaklarinin siirda
kacakeilik yapan 34 vatandasi bombalayarak 6ldiirmesinin sorumlularinin bulunmasi ve
sorgulanmasi talebiyle basin agiklamasi gergeklestirdigi goriilmektedir (Ronahi 2012:9, 6-
7).

Kurum sadece Tiirkiye’de gelisen durumlara tepki vermez. Kopenhag Eyalet
Mahkemesi tarafindan kapatilan Nuge Tv ile ilgili bir demeg¢ veren DIAYDER, insanlarmn
haber almalarmin engellendigini dile getirerek karari kinamistir (Ronahi 2013:13, 63).
Kurumun basin agiklamalari bunlarla da sinirli degildir. Ornegin 11 Ocak 2013 tarihinde
DIAYDER Istanbul subesinin Paris’te oldiiriilen 3 Kiirt kadmn siyasetci igin basm
aciklamasi diizenledigi goriilmektedir. A¢giklamada PKK ile Tiirkiye Cumhuriyeti arasinda
Baris Siireci yasanirken bu katliamin yapilmasinin agik bir provokasyon oldugu dile
getirilerek kinamada bulunulmustur (Ronahi 2013:10, 6-8).

18 Subat 2013 tarihinde Halklarin Demokratik Kongresi (HDK) nin barisa zemin
olusturmak amaciyla Karadeniz’e yaptigi turda Sinop’ta saldiriya ugramast DIAYDER
tarafindan barig ve kardesligi zedeleyen bir durum olarak goriilmistiir. 20 Subat 2013
tarihli yayinda dernegin saldiriyr kinayip devletin iizerine diiseni yapmasi gerektigini

kamuoyu ile paylastigi goriillmektedir (Ronahi 2013:11, 6-7). Diger taraftan Cumartesi
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Anneleri’ne destek verdikleri, kamuoyunda “Berfo Ana” olarak bilinen Cumartesi
Annesi’nin vefati sonrasinda taziye yayinladiklar1 ve annelerin miicadelesini selamladiklart
kaydedilmektedir (Ronahi 2013:11, 8).

DIAYDER’in toplumsal sahada eylemlerini bunlarla da sirli birakmayarak
konferans ve suralarla DIP’nin ilkelerini degisik platformlarda insanlara aktardigi da
gorilmektedir. Ornegin Demokratik islam Kongresi (DIK) ile yurtdisi ve yurtigi birgok
kesimden ve irktan katilimcinin bulundugu panellerin yapildig:r ve sonug bildirgelerinin
yaymlandigi haber sitelerine sdyle yansimistir. Demokratik Islam Kongresi (DiK)
Diyarbakir’da Kur’an-1 Kerim okunarak basladig1 ve iki gtin surecek kongrenin ilk gilintine
300’1 askin delegenin katildigi aktarilmaktadir. Kongrenin birinci giiniinde “Medine
Sozlesmesi”, “Islam’da zalim, mazlum ve adalet kavramlar1” ve “Ortadogu’da baris arayist
ve Kiirt sorunu ¢dziimii”; ikinci giiniinde ise “Islam’da savas, hukuk, barisin insas1” ve
“Kadnin Islam’daki yeri” basliklarinda oturumlar gergeklestirmistir.

Kongrede yer alan bir aktarim soyledir. Ozellikle islam'm iki biiyiik merkezi
olarak kendini giiniimiize de dayatan iktidarc1 Arabi, Selefi akimlarla iran-i Sia akimlarin
devletgilik baglaminda yol agtiklart bilyiik tahribatlara karst mekan halk ve demokrasi
merkezli kavramlarla miicadele bayragi agmak ayni dinin 6ziindeki dogruya sadakatle
bagl olmanin geregidir. ki iktidarc1 devletci merkeze karsi demokratik ve mekan merkezli
karsi c¢ikiglarin en biiyiik toplumcu ahlaki ve politik ifadesi olarak Islami yamt arayip
bulmayi ve iradelestirmeyi kongrenin en temel gorevi sayilmistir.

Ayrica Kurt hareketini “ateist, komiinist, materyalist gibi” tanimlamalarin “batili
kavramlar” oldugunu sdylenerek, bu sdylemlerin kavram koleligi anlamma geldigi

vurgulanmigtir (News 2014).
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Kamuoyunda yer alan baska bir habere gore ise DIK’in yapti1 bu toplanti
basina sdyle yansimistir. Kirdistan Demokratik Islam Kongresi 349 delegenin
katilimiyla Diyarbakir'da bagladi. “Kongrenin katilimcilar1 arasinda HDP  Grup
Baskanvekili Idris Baluken, Diyarbakir Biiyiiksehir Belediye Es Baskani Giltan
Kisanak ve Es Bagkan Firat Anli, Mardin Biiyliksehir Belediye Es Baskani Ahmet Turk,
Mardin Artuklu Universitesi'nden Prof.Dr. Kadri Yildirim, Seyh Said'in torunu Kasim
Firat, Rojava bolgesinin Cizire Kantonu Din Isleri Bakan1 Seyh Mihemed El-Kadiri,
Kiirdistan Islam Partisi Genel Baskan1 Hikmet Serbilind, Avrupa’dan Kiirdistan Islam
Toplumu Uyesi Esref Budancamak ve Giiney Kirdistan Federal Kirdistan bélgesinden 171
kisilik din alimlerinden olusan bir delegasyon da bulunuyor” (Bianet 2014).

DIK ile birlikte genis bir kesime hitap eden DIAYDER, eylemlerinin temelinde yer
alan DIP’i daha da biiyiik bir kesime anlatmak i¢in yaymlar ¢ikarmistir. Ornegin; Ronahi
ve Demokratik Islam dergilerini belli araliklarla yayimlamaya basladig: goriilmektedir.
Kiirtge ve Tiirkge dilleriyle yazilan Ronahi dergisinin tam olarak ne zaman yayimlanmaya
basladig1 ve ne zaman sonlandirildig1 bilgisine, devletin siirekli bu dergi lizerinde baski1
kurup yasaklamasindan, toplatma karar1 ¢ikarmasindan veya arsivine el koymasindan
dolayr ulagilamamistir. Ancak Ronahi dergisinin 13 sayisina ulasilabilmistir ve bunlar
incelenmistir. Ancak sadece Tiirk¢e yayimlanan ve 1 Mart 2017 tarihinde ilk sayist,
2.sayist ise 12 Aralik 2018 tarihinde olmak iizere ¢alismamiz kapsamina alinip incelemeye
tabi tutulmustur.

Bu ¢alisma, 2017-2020 yillar1 arasinda DIAYDER iiyeleri, yoneticileri, kuruculart
ve kurumun kendi ¢alisma, eylemleri ve kurumun yayinladigi eserler ve yaptigi konferans
ve panellerinin miilakat ve roportajlarla birlikte iizerinde kapsamli bir ¢aligma yapilmistir.

Calismanin sonuna kadar DIAYDERin agik kalan sube sayisi resmi ve gayri resmi toplam
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13 subesinin hala aktif olarak Tiirkiye’de calismalarina devam etmektedir. Calisan bu
subelerde 2500-4000 arasinda melenin veya iiyenin bulundugu ve bunlarin ¢ogunun
medrese egitimini tamamladigini soyleyebiliriz (Ekrem Baran, kisisel goriisme, 20 Kasim

2019).

SONUC

Tiirkiye’de Din Alimleri Yardimlasma ve Dayamisma Dernegi (DIAYDER)
olarak adlandirilan ve kendini Diyanet Isleri Baskanligi’na bir alternatif olarak géren bu
kurum Demokratik Islam Paradigmasi (DIP) ile yeni bir hipotez ortaya koymustur. Bu tez
calismasinda, bu dernegin Islam’a yonelik temel argiimanlarinin, ilkelerinin,
yaklasimlarmin dinsel ve sosyal dayanaklari iizerinde durulmus, DIP cergevesinde
tahayytil ettikleri toplumsal model ve DIB’ye yonelik elestirileri etrafinda sekillenen din-
devlet iliskileri sorunsallagtirilmistir. Yine bu kurumun yayinlart incelenmis; dernegin
yoOneticileri, tyeleri, meleleri ve destekleyenleri ile yapilan goriismelerden faydalanilarak
hem kurumsal Islam’a yonelik duruslari ortaya konmus hem de devlet denetiminden azade
bir din modelinin imkanlar1 iizerinde durulmaya calisilmistir. Calisma kapsaminda DIP nin
esas aldig1 ilkelerin Islam ile uygunluk durumlari arastirilip DIB’nin ilke ve esaslartyla
karsilastirilmistir.

DIAYDER, DiB’nin Islam’1 kurumsallastirdigini iddia etmekte, bu hegemonyaya
kars1, bir “karsi-hegemonya” gelistirmektedir. Dolayisiyla bu tez oncelikle, DiB’nin
hegemonik bir giic olarak ortaya c¢ikisim kisaca ele almis, DiB’ye neden ihtiyag
duyuldugunu Tiirkiye tarihinde din ile devlet arasindaki iliskiler baglaminda tartigmstir.
Ardindan DIAYDER’in DiP’yi insa ederek DIB’ye kars1 bir alternatif olarak kendisini

nasil kurdugu sorusu, DIAYDER melelerinin beyanatlari ve yine bu kurumun ¢ikardig ve

120



kurumun birincil kaynaklar1 olan Demokratik Islam ve Ronahi dergileri tahlil edilerek
cevaplanmaya calisilmistir. DIAYDER in iizerinde durdugu Diyanet-siyaset iliskisinden
yola cikilarak DIAYDER ’in siyasetle kendi kurdugu iliski de ayrintilandiriimustir.

DIAYDER meleleri ve iiyeleri cogunlukla Kiirt ve Safii mezhebindendir. Dernek
tiyelerinin etnik anlamda c¢ogunlukla Kiirtlerden olusmasi, Tiirkiye’de uzun yillardir en
6nemli sorunlardan biri olan Kirt meselesine iliskin barig¢il ¢oziim Onerileri getirmelerini
kaginilmaz kilmistir. Yine bu galisma kapsaminda yapilan arastirmada DIAYDER’in
kendisini Kiirt siyasetinden uzak tutmaya calismakla birlikte HDP’nin aktivitelerinde
bulundugu goriilmiis, kurumun siyaset ile olan iliskileri agisindan bunun belirleyici oldugu
tespit edilmistir. Kiirt Hareketi’nin masada ¢oziim sdylemlerini DIAYDER melelerinin de
desteklemesi yine bu kurumun siyasetle iliskisi baglaminda ele alinmasi gereken bir
veridir.

DIP ile ortaya konulan ilkelerin hemen hemen hepsinin toplumsal ve kiilttrel
olmas: dikkat cekicidir. DIP ¢ergevesinde ele almip tartisilan ve yine DIAYDER’in
baglatmis oldugu Sivil Cuma Namazlarinda ele alinan konularin genellikle adalet, hak,
hukuk, esitlik, kardeslik, ortak demokratik yasam, kadinin toplumdaki yeri, Miisliiman’in
yasam tarzi ve Muhammed’in Medine sehir sistemine uygun bir demokratik sistem talebi
vb. temalar etrafinda bigimlendigi goriilmektedir. DIB nin hutbelerinde en fazla islenen
konularin Islam’in ibadetler yonii oldugu halde sivil cuma hutbelerinde islenen konularm
hicbirinin ibadetlerin igerigi ile ilgili olmamas1 yine DIiB ile DIAYDER arasinda gériilen
bir farkliliktir.

DIAYDER yaymlarinda rastlanan makalelerde siyasal ve toplumsal sorunlar
Uzerinde durulmasinin nedeni, kurgulanan dinsel yaklasimin Tiirk ve Kiirt kardesligi

temelinde bir “Demokratik Toplum” inga etmeyi Oniine koymasidir. Dolayisiyla bu tez,
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DIAYDER’in diger din temelinde orgiitlenmis derneklerden farklilastigini, —salt
maneviyatla ilgilenmedigini, ayn1 zamanda resmi devlet politikalarina elestirel yaklasarak
giincel toplumsal sorunlara yeni bir toplum modeli ile yanit verme arayisinda oldugunu
iddia etmektedir. DIAYDER’in dine yalnizca kuramsal katkilar sunmakla kalmadigi aym
zamanda bir toplumsal hareket olarak da kategorize edilebilecegi goriilmektedir.

2010’lu yillarda baglatilan “Sivil Cuma” namazlari, muhafazakar neoliberal
Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarmin icraatlarina yine dini motifler tasiyan bir tepki
olarak tanimlanabilir. Bu donemde iktidar partisi, bir 6nceki donemde baski altina alinmig
iki grup olan Islamcilari ve Kiirtleri kucaklama iddiasindayken DIAYDER esitlik
vurgusunun 6nemine dikkat ¢ekmis, herkesin esit yaratildigini, Kiirtlerin ve Tirklerin de
esit oldugunu tekrarlamis, esitligin tesisinde dinin roliinliin altin1 ¢izmistir. Allah’in
insanlar1 yaratirken her yonden esit ve 6zgiir yarattigini, fakat irklarin birbirleri iizerinde
tahakkiim kurma isteklerinden dogan “Ustlinliik” hastaliginin ortadan kaldirilmasi
gerektigini ifade etmistir. Kiirtlerin “Islam kardesligi” adi altinda yillardir dillerinden,
kiiltiirlerinden, 1rklarindan vb. ozelliklerinden &tiirii 6tekilestirildiklerini ya da “limmet
birligi” adma etnik 6zelliklerini gizlemeye ydnlendirildigini savunan DIAYDER, din ile
farkli etnisiteler arasinda bir koprii kurmaya ¢aligmaktadr.

DIAYDER in esitlik iizerine kurulu din anlayis1 ister istemez, esitligi egemen ulus
lehine bozan ulus devlet yapisini sorgulamaktadir. Ulus devletlerin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte yurttaglik haklarinin tamamen egemenler tarafindan ele geg¢irildigini, diger
halklarin inkar edildigini dile getiren DIAYDER, ulus devlet mantiginin da islam’la
celistigini belirtmektedir. Islam’da devlet diye bir sistemin olmadigin1 ve devlet denen
sistemin Allah’in kanunlariyla uyum igerisinde olamayacagini vurgulayan kurum,

insanlarin emegini sdmiiren ve onlar1 baski altinda tutarak bekasini siirdiirmek isteyen
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sistemlerin, yani devletlerin varliklarinin ise yine Siinnetullaha (Allah’in kanunlart) aykiri
oldugunu savunmaktadir. Bu devletlerden biri olan Turk ulus devletinin ise kendisini laik
olarak tanimlamasina ragmen dini Diyanet eliyle kendi emellerine alet ederek yanliglarla
doldurdugunu ve Islam’a aykir1 eylemleri de dinin resmi temsilcisi olarak sundugu
Diyanet’in eliyle mesru gdsterme egiliminde oldugunu iddia etmektedir. DIP’nin tam da
buna karsi ¢iktigini savunan DIAYDER, Diyanet’in ya tamamen devlet kontroliinden
cikmasini ya da kapanmasini istemektedir.

DIAYDER, bir ulus devlet olarak kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin basta Kiirtler
olmak tizere Ezidi, Cerkez, Laz vb. biitliin irklar1 “Tiirk 1rk1” potasinda eritmek istedigini
dile getirerek yiiz yildir bunu kabullenemeyen Kiirt halkini da katliamlarla sindirmeye
calistigin1 sdylemektedir. Ancak Kiirt halki yalnizca ulus devlet baskisiyla degil ayni
zamanda kapitalizmin g¢arklariyla da ezilmektedir. Dernek, yoksulluk ¢eken Tiirkiye nin
Islam’dan ders alarak kendi Islami ekonomik modelini komiinal bir sekilde kurabilecegini
ve yine Islam’a uygun olmayan faiz ve tefeciligin de bu sekilde engellenecegini DIP
cercevesinde savunmaktadir. Diger yandan toplumda kadinin erkek eliyle her giin
ezildigini ve insanlik onuruna yakigmayan davraniglarla hor goriildiigiinii ifade eden
kurum, kadina yonelik siddetin Islam’a dayandirilarak mesru  gdsterilmesini
reddetmektedir. DIAYDER, DIB’nin bu ve buna benzer sorunlara karsi c¢ikmayarak
Allah’1in dinine aykir1 davrandigini sdylemektedir. Sonug olarak DIAYDER, Tiirk devletini
kapitalist, irk¢1, soven, inkarci, zuliim ortagi, ulus egemenlik¢i ve kadin diismani olarak
tanimlamakta ve moral degerlerin temsilcisi olmasi beklenen DIB’yi her kosulda devlet
politikalariyla uyum igerisinde davranmakla ve Islam’in geregi olan esaslar yerine devletin

c¢ikarlarina gore kendisini konumlandirmakla suclamaktadir. DIAYDER, dini tamamen
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devletin politikalarina gore uyarlayarak anlatan Diyanet’in kaldiriimasiin islam i¢in daha
iyi olacagini da belirtmektedir.

DIAYDER, DIB sistemine karsi ortaya koymus oldugu DIP ile Tiirkiye’nin daha
ozgiirlikk¢li, demokrat, Islam kriterlerine uygun, ¢ogulcu ve Islamofobiden armmis bir
esitlikler iilkesi olacagi iddiasinda bulunmaktadir. islam’m canli veya cansiz biitiin
varliklara merhamet ve sevgi ile yaklasan tutumu ile sol degerleri birlestirmesi agisindan
DIAYDER resmi dine kars1 énemli bir alternatif durusu temsil etmekte, bu nedenle hem
siyaset bilimi hem ilahiyat disiplinleri i¢in Onemli bir arasgtirma konusu olarak

belirmektedir.
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EK-A

MULAKAT SORULARI
1- DIAYDER NEDIR?
2- “MELE” NEDIR VE KiME DENIR? MELE KELIMESININ TARIHCESI VAR MIDIR?
3- KENDINiZi ANLATIR MISINIZ? ORNEGIN NASIL MELE OLDUNUZ?
4- UYELERINIZ ARASTIRILDIGINDA GENEL DE KURTLERDEN OLUSTUGU
GORULUYOR? BUTUN MUSLUMANLARI KAPSAYACAK BIiR CALISMANIZ VAR
MI VEYA OLACAK MI?
5- ISLAM ANLAYISINIZI NASIL TANIMLIYORSUNUZ?
6- DIYANET ISLERI BASKANLIGI ILE DIAYDER’IN FARKI NEDIR?
SIZIN CAMILERINIZIN DIYANETIN CAMILERINDEN FARKI NEDIR?
7- ISLAMI PERSPEKTIFLE NASIL DEMOKRAT OLUNUR?
8- DIAYDER’T KURARKEN ISLAMA ZARAR VEREBILME VEYA MUSLUMANLAR
ARASINDA BIiR NIFAK SOKMAKTAN KORKMADINIZ MI?
9- BIR DONEM*’SIVIL CUMALAR “’ADI ALTINDA BIR EYLEM BASLATMISTINIZ.
NEDEN BASLATTINIZ VEYA BASLATTIYSANIZ NEDEN SADECE BiR DONEM iLE
SINIRLI TUTTUNUZ?

10- AMACINIZ ORYANTALISTLERIN AMACIYLA ORTUSUYOR MU?
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EK-B

RESIMLER

Hakkaride alternatif Cuma Namaz

KADINLARIN DA SAF TUTTUG!! EMAATE
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