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BASORTULU YOKSUL KADINLARIN OTEKISI - ESENLER ORNEGI
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Tiirk modernlesme tarihine bakildiginda, Cumhuriyet’in kurulus doneminden
giiniimiize Islam’in gerek siyasal, gerekse toplumsal ve kiiltiirel alanda etkisinin arttig
goriilmektedir. Bu goriiniirliigiin en biiyiik simgesini ise hi¢ kuskusuz tiirbanli kadinlar
temsil etmektedir. Ozellikle tiirbanli kadinlarin kamusal alanda yasadigi magduriyetler
tizerinden yapilan tartismalar, cogu zaman siyaset yapan erkekler icin malzeme
olusturmaktadir. Tiirbanli kadinlarin kamusal alanda yasadigi magduriyetleri ele alan
akademik calismalarin odaginda ise, tiirbanli/basortiilii kadinlarin laiklik yanlist ve

Kemalist kesim tarafindan 6tekilestirildigi hususu bulunmaktadir.

Ancak genel olarak otekilestirilme baglaminda degerlendirildiginde, giiniimiizde
Miisliman ve bagortiilii kadinlarin homojen bir biitiinliikk oldugu hususu tartigmali
goriinmektedir. Bu nedenle mevcut konjonktiirde basortiilii kadinlarin “oteki”likleri ve
“oteki”leri de farkli dinamikler etrafinda yeniden sorgulanmalidir. Bu noktadan hareketle
bu arastirmanin amaci, Esenler gibi Islami muhafazakar olarak tamimlanan bir ilcedeki
yoksul basortiilii kadinlarin kimleri, neden “6teki” olarak algilayarak otekilestirdigini
anlamaktir. Calisma bdylece literatiirde iki 6nemli boslugu doldurmay1 hedeflemektedir.
S6z konusu bosluklardan birincisi; genelleyici “Miisliiman kadin” anlayisinin yarattigi
bosluktur. Oyle ki, bu cercevede yalnizca kamusal alana etkin katilim saglayan ve siyasi

miicadele veren kadinlarin deneyimlerinin ele alinmasi, Miisliiman kadinlarin homojen



vi

bir biitiinliik olarak goriilmesine neden olmustur. fkinci bosluk ise; otekilestirme
caligmalar1 baglaminda 6tekilestirilenin 6tekisinin bu giine kadar hi¢ sorgulanmamasidir.
Bu calismada ise, genelleyici bir yaklasim olmaksizin, yoksul basortiilii kadinlarin
deneyimleri iizerinden 6tekisinin kimler oldugu sorgulanacaktir. Bu anlamda caligmanin
kuramsal dayanagimi homojen kadin anlayisinin yetersizliklerine dikkat ceken bir
kuramsal yaklasim olarak son donem feminist ¢alismalara onemli bir perspektif saglayan
Kesitlerarasilik Kurami olusturmaktadir. Calismanin olgusal dayanagini ise, 2015
Temmuz-Kasim aylar1 arasinda Istanbul’un en yoksul ve yasanabilirlik diizeyi en diisiik
ilgesi olan Esenler’de, 47 kadin katilimci ile yapilan derinlemesine goriisme ve katilimli

gbzlem yontemiyle yapilan saha calismasinin verileri saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Miisliman Kimligi, Yoksulluk, Kadin, Otekilestirme,

Esenler, Istanbul.
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ABSTRACT

OTHERS OF POOR WOMEN WITH HEADSCARVES - A CASE STUDY IN
ESENLER, ISTANBUL

Tugba METIN ACER

PhD Thesis
Department of Sociology
Advisors: Prof. Dr. Pinar ENNELI GUCLUER
November 2017, 261 + xv Pages

The influences of Islam on political, social and cultural areas have become
profound since the foundation of the Republic. The visibility of the movement is
undoubtedly represented by women with head scarves. Discussions made especially
about unfair treatment of these women suffered in public sphere and their problems are
mostly used for political gains by men doing politics. Academic studies concerning the
unfair treatment of women with headscarves mostly focus on the fact that these women

are marginalised by secular and Kemalist people.

However, in relation to othering, perception of Muslim women as an
homogeneous group is a controversial issue. Therefore, Muslim women’s position as
others and their “others” should be analysed around different dynamics. As a result, this
study aims to understand the experiences of women with headscarves living in a poor
district of Istanbul, called Esenler. The study aims to fill two gaps in the literature: The
First is the gap caused by conception of “Muslim women” as Others. Indeed, Muslim
women were considered as a homogeneous group of women with headscarves who
actively involve and struggle in political protests. The second is the gap caused by lack
of studies of others of the Others. This study, however, questions who the other of poor

women with headscarves without any generalisation. In current feminist discussions, a
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new approach called Intersectionality theory calls an attention to inadequacies of the
conception of women as a homogenous group. This approach forms the theoretical
foundation of the study. The data was collected from the fieldwork performed through
in-depth interviews and participatory observations with 47 participant women in Esenler-
the district of Istanbul which is the poorest and which has the lowest inhabitability- in

the period between July and November 2015.

Key Words: Muslim Identity, Poverty, Women, Othering, Esenler, Istanbul
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Madunun hikdyesinin sesi olan

Esenler’in yoksul kadinlarina...
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GIRIS

Yirminci yiizyilin son ceyreginden itibaren, diinyada ve Tiirkiye’de Islam ve
Miisliimanlik bireylerin giindelik yasamlarinin 6tesinde, toplumsal yasamin neredeyse
biitiin alanlarinda, kendilerini ifade edis bicimlerinde, yani kimlik ifadelerinde onemli
bir referans kaynagi haline gelmistir. Kimligin toplumsal bir insa siireci oldugunun
altim gizersek, Islamciligin yiikselisini her bir iilkenin toplumsal baglanu igerisinde ele

almak gerektigi hususu 6nem kazanmaktadir.

Tiirkiye baglaminda bakildiginda, Osmanli Devleti’nin son donemlerinden
itibaren Batililasma hareketi ile baslayan ve Cumhuriyet’in kurulusu ile devam eden
Batili tarzda modernlesme hareketinin kutuplagmalar1 beraberinde getirdigi sdylenebilir.
Genis halk c¢evreleri tarafindan benimsenen dinin devlet tarafindan kontrolii ve halkin
bir anda benimsemesinin kolay olmadigi Batililasma pratiklerinin, seckinler ve halk
arasindaki ucurumu derinlestirdigi hususu bu anlamda 6nem tasimaktadir. Oyle ki
Osmanli Devleti’'nin son doneminde “Batililasma” hareketleri ile baglayip Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusuyla devam eden “modernlesme” hareketi, Mardin (1992:144-
147)’in deyimiyle halk kiiltiirii ile seckinler kiiltiirii arasindaki mesafenin derinlesip,
seckinlerin “halk Islami”ni kuraldisi saymalar1 sebebiyle bir catisma zeminin

olusmasina neden olmustur.

Cevreyi temsil eden halkin, merkeze hareketinde cok partili hayata gecis onemli
bir viraj olmustur (Giilener 2007). Cevrenin merkeze dogru hareketiyle degisen politik
konjonktiir ile birlikte ise, genis halk kesimlerinde taban bulan Islamcilik buna paralel
olarak ivme kazanmistir. Resmi ideolojinin temsilcisi olan Cumhuriyet Halk Partisi’nin
cok partili siyasal hayata gecilmesi ile iktidar1 Demokrat Parti’ye devretmesi, merkezin
disladig1 ¢cevreyi temsil eden partinin iktidara gelmesi anlami tagimaktadir (Eser 2013).

Ciinkii Demokrat Parti Donemi’nde yapilan icraatlar, partinin “dini kurtaran parti”



olarak halk kesimlerinde nam salmasina ve dinci kesimlerin giiclenmesine neden
olmustur (Nal 2005:169). Modernlesmenin bayragini tasiyan seckinlerce merkezden
cevreye itilen kesimlerin tabaninin olusturdugu bir hareket olarak ortaya ¢ikan Islamci
hareketi Giilalp, “Batict modernlesme projesinin sunacagi muhtemel olanaklarin hayal
kirtkligi yarattigi bir ortamda, modernizmin elestirisi olarak viicut bulan bir hareket”
olarak tamimlamistir (Giilalp 1998:48). Boylece laiklik merkezi temsil eden bir ideoloji,
din ise gelenekselligi, yani halki temsil eden bir olgu haline gelmistir. Cok partili hayata
gecisin sagladig1 olanaklardan ziyadesiyle faydalanan Islamci ideoloji ile birlikte ise

laiklik yanlilar1 ve Islamcilar arasindaki kutuplasma giiniimiize kadar uzannmustir.

Tiirkiye’de siyaset ve toplumsal yasamdaki laiklik yanlhlari ve Islamcilar
arasindaki kutuplagsmanin neden oldugu tartismalar, kuskusuz en ¢cok kadinlar iizerinden
yapilmaktadir. Cumbhuriyetin kurulus yillarindan itibaren, modernlesme projesi
cercevesinde, kadinlarin kamusal hayata etkin katilimlarina yonelik bir¢cok reform
hayata gecirilmistir (Gole 2011a:30). Ancak kadinlarin 6zgiirlesmesi ve toplumsal
konumlarinin iyilestirilmesi adina yapilan bu reformlar Tiirkiye’de biiyiik bir devrim
yaratmig olmasina ragmen, Kandiyoti (2011:77)’ye gore kirsalda etkisiz kalmis,
yalmizca kentli burjuva kadinlara fayda saglamistir. Bu yiizden kadinlarin kamusal
alandaki konumunun iyilestirilmesine yonelik yapilan yenilikler “Devlet Feminizmi”
olarak adlandirilarak, Islame1 kadin yazarlar, aydinlar ve feministler basta olmak iizere
bircok farkli kesimin elestirisine maruz kalmistir (Arat 1998; Bora 2010; Jenny B White
2003; Yavuz 2005; Yegenoglu 2003).

Tiirk modernlesme projesinde kadinlarin milli kimligin insasinda onemli bir
odak noktast olusu ile ge¢cmisten (Osmanli’dan ve Dogu’dan) kopusu simgeleyen en
biiylik figiir oldugu kanmist yaygindir (Arat 1998; Gole 2011b; Yegenoglu 2003).
Kemalist devlet feminizmi, Cagatay (2008)’1n coziimlemesiyle 19. Yiizyil Ingiliz
feministlerin oryantalist bakis acisi dogrultusunda hareket eder. Bu argiimana gore
devlet feminizmi, “Ortiilii kadin™1 geleneksel kiiltiirel degerler nedeniyle ezilen olarak
ele alarak, onu kurtarma misyonuyla egitimli, modern ve hayati iizerinde tasarruf sahibi
birey olmasini hedef edinir (Cagatay 2008:23). Hatta Yegenoglu (2003:165)’na gore

Kemalist modernizasyon projesi ilerlemenin gostergesi olarak Islam’dan uzaklasmay1



Olciit olarak almistir. Bu dogrultuda Yavuz (2005:141)’a gore bu seckin tahakkiimcii
yaklasim kirsal, geleneksel ve egitimsiz Miisliman kadin ile kentli, modern, egitimli

kadin arasinda ikilige yol agmustir.

Laik modernizasyon projesine bir reaksiyon olarak 1960’larda canlanmaya
baslayan Islamci hareket icerisinde kadinlarin yer almaya baslamasi, Islamci kadin
kimligi {izerinden bir¢ok tartismay1 da beraberinde getirmistir. Akademik camiada ise
1990’11 yillardan itibaren Islamc1 hareketlerin icindeki kadinlarin konumunu ve kimlik
doniisiimlerini ele alan ¢aligmalar yapilmaya baglanmistir (Gole 201 1a; Ilyasoglu 2013;
Ozdalga 2013; Z. Yilmaz 2015). Bu calismalar laiklik yanlilar1 ve Islamcilar arasindaki
gerilim hattindaki, Islamci hareket icerisine etkin olarak katilan Islamci kadinlari,
laiklik yanlis1 kadinlarin 6tekileri olarak ele almaktadir. Ote yandan bu calismalarin bir
diger ortak 6zelligi orneklem kiitlesinin orta sinif, egitimli ve kentli kadinlar olmasidir.
Oysa Islamc1 ve/veya muhafazakar kadinlarin homojen bir biitiinliik olarak ele alinmasi

bu gerilim hattinin anlagilmasinda yetersiz kalmaktadir.

Degisen mevcut konjonktiirde modern ya da basi acik kadinin 6tekisi olarak
algilanan (Barbarosoglu 2006:76) ya da bdyle oldugu diisiiniilen basortiilii kadinin
otekilestirme ve otekilestirilme dinamiklerinin yeniden sorgulanmasi gerekmektedir.
Akademik c¢alismalarda bu dogrultuda yapilan sorgulamalarda bir bakima ‘“‘kendi
modernlesmesini kendi yapan”, 6zgiir, kendi ayaklan iizerinde durabilen, egitimli ve
modern kadinlarin deneyimlerini ele alinmaktadir. Oyleyse “basortiilii kadinin
otekilestirilmesi” soylemi etrafinda devam eden tartismalarda en 6nemli eksik nokta
olarak, Spivak ’in yaklasimi dogrultusunda, “toplumsal tabaklasmanin en altindaki
bagortiilii kadinin kendini ifadesi”’sinin olmayis1 dikkat cekmektedir (Spivak 1988). Bu
nedenle egitim diizeyi diisiik, kentin periferisinde kalmus, yoksul kadinlarin islam ve
modernligin gerilim hattinda kendilerini nasil bir 6zne olarak insa ettiklerini ve bu yolla
nasil bir “Oteki” kurguladiklarinin farkli dinamikler baglaminda anlagilmasi

gerekmektedir.

Bu c¢alismada “Miisliiman kadin” kategorisinin homojen bir biitiinliik olmadigi

noktasindan hareketle, kentin periferisinde yasayan, egitim diizeyi diisiik, yoksul,



basortiilii kadinlarin 6tekisi sorgulanmistir. Arastirmanin konusu ve amaci baglaminda
Tiirkiye 6zelinde Islam ve kadin literatiiriindeki boslugun iki yonlii oldugu tespit
edilmistir: Birincisi, Miisliman kadinin yalnizca otekilestirilme deneyimlerinin ele
alinip, onlarin “Gtekisi”nin ele alinmamasinin yarattig1 bosluk. Zkincisi ise; Miisliiman
kadinin homojen bir biitiinliik olarak ele alinarak, yalnizca egitimli, kentli ve calisan
kadinlarin deneyimlerinden yola c¢ikilarak anlasilmaya calisilmasi, dolayisiyla,
egitimsiz, kentin periferisinde kalmis, yoksul kadinlarin  “6tekisinin”  ve
“oOtekilestirilme” deneyimlerinin goz ardi edilmesidir. Bu calismanin ©Onemi,
literatiirdeki s6z konusu bosluklarin doldurulmasina yonelik olmasidir. Calisma
genelleme iddias1 tasimamakla birlikte, Esenler gibi Tiirkiye’nin hemen hemen her
bolgesinden goc alan heterojen bir ilcede yapilan bu calismanin bulgular1 sayesinde,
yoksulluk, inang, cinsel tercih, etnisite, mezhep, politik goriis gibi esitsizlik yaratan
farkli kategorilerin, Otekilestirmeyi nasil etkileyebilecegi ortaya konulmaya

calisilacaktir.

Feminizmin en 6énemli niivelerinden birisi kadinlarin durumunu kadinlarin kendi
bakis acisindan anlamaktir. Bu nedenle yoksul Miisliiman kadinlar1 6zne olarak
merkeze almak, kendilerini toplumda ve toplumda farkli sermayeleri ellerinde
bulunduranlara kars1t nasil konumlandirdiklarini, dolayisiyla yoksulluk ve yoksunluk
algilarim anlamak gerekmektedir. Daha once de belirtildigi gibi Islamc1 kadinlar ve
onlarin otekisi ile ilgili yapilan calismalarda, homojen bir kadinlik anlayisindan yola
cikilarak, kadinlarin 6tekilik ve otekilestirme algist sorgulamaktadir. Ayrica s6z konusu
caligmalar kentli, egitimli, kamusal alana etkin katilim saglayan ve ¢alisan basortiilii
kadinlarin 6tekilestirilme ve ayrimcilik dinamiklerini incelemektedir. Oysa bu
calismalardan cikan sonuclar, islami yasayis tarzin1 benimseyen basortiilii kadinlari
tiimiinii anlamamiza olanak tanimamaktadir. Ozellikle 1990’lardan itibaren ortaya ¢ikan
Post-Kolonyal calismalarda vurgulandigi iizere esitsizligin farkli yonleri de dikkate
alinmalidir (Winker & Degele 2011; Z. Yilmaz 2015). Son donemde postmodern
feminist kuramcilarin kadin calismalarina getirdigi yaklasim kuskusuz bu calisma
baglaminda onemlidir. Kesitlerarasilik kuram ile taninan Patricia Hill Collins (1990),
homojen bir kadinlik anlayisina karsi ¢ikarak kadinlarin ezilmislik deneyimlerinin

birbirinden farklilik gosterecegini belirtmistir. Kadinlarin ezilmislik deneyimleri kadin



olmalarinin disinda din, etnisite, smif, politik goriis vb. arakesitler tarafindan
kesilmektedir. Dolayisiyla kadinlar ayrimcilik deneyimini farkli farkli yasamaktadirlar.
Bu anlamda Esenler’de yasayan egitimsiz, yoksul, kamusal alana mesafeli ve
calismayan kadinlar ile egitimli, ekonomik sermaye sahibi, ¢alisan basortiilii kadinlarin
ayrimcilik ve otekilestirme deneyimlerinin farkli olacagr ongoriilmektedir. Bu 6ongorii
dogrultusunda 2015 Temmuz-Kasim aylari arasinda Istanbul’'un en yoksul ve
yasanabilirlik diizeyi en diisiik ilgesi olan Esenler’de, benzesik (homojen) 6rneklem
teknigi kullanilarak secilen 47 kadin katilimci ile derinlemesine goriisme ve katilimli
gozlem yoOntemiyle yapilan saha calismasi verilerinden hareketle, yoksul basortiilii

kadinlarin 6tekileri ortaya konulmaya calisilmistir.

Calismanin ilk boliimiinde arastirmanin dayandigi kavramsal ve kuramsal bakis
acis1 hakkinda bilgi verilecektir. Oncelikle aragtirmanin kavramsal yaklasimini vermek
tizere basortiisii, yoksulluk, yoksulluk ve kadin, Miisliimanlik, cemaat ve tarikat, oteki ve
otekilestirme kavramlar1 ele alinacaktir. Sonrasinda o6tekilestirme ile ilgili kuramsal
yaklasimlar tartisilacak, daha sonra literatiirde Otekilestirilen olarak ele alinan
Miisliiman kadinlar iizerine yapilan ¢calismalar hakkinda bilgi verilecektir. Literatiirdeki
yaklasimlarin eksikligi cercevesinde ise Feminist Kuram’daki son donem oOnemli
yaklasimlardan biri olan Kesitlerarasilik Kurami, otekilestirilme dinamiklerini anlamak

icin alternatif bir kuram olarak tartisilacaktir.

Calismanin ikinci boliimiinde Tiirkiye’de Islami Kimlik Politikast ve Kadin
calismalarinin  kesistikleri nokta ele alinacaktir. Bu baglamda Siyasal Islam’in
1980’lerden itibaren yiikselisine yon veren sosyal ve ekonomik doniisiimler hakkinda
verilen genel bilgiden sonra, kadmlarin bu politikalardaki yeri ele alinacaktir. Bu
boliimiin devaminda ise sinif baglaminda yoksul kadin ¢aligmalar ile ilgili literatiir
verilerek, Tiirkiye’de kadin calismalarinda eksik kalan yonler iizerine bir degerlendirme

yapilacaktir.

Calismanin iigiincii boliimiinde Oncelikle arastirmanin metodolojisi hakkinda

bilgi verilecektir. Daha sonra metodolojisi kapsaminda saha c¢alismasinin siireci,



orneklemin yasam alani, katilimcilarin genel profili ve aragtirmaci olarak saha deneyim

ve gozlemleri sunulacaktir.

Doérdiincii boliimde ise Esenler ilgesinde basortiilii yoksul kadinlarla yapilan

saha caligsmasi bulgular1 degerlendirilecektir



L. BOLUM

1. KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

1980’lerden itibaren kamusal alanda goriiniirliik kazanan egitimli ve kentli
tirbanl1 kadinlarin yasadiklar1 ayrimcilik ve otekilestirilme deneyimlerini ve kimlik
olusum dinamiklerini ele alan calismalardan farkli olarak bu c¢alismada, kentin
periferisinde yasayan, egitim diizeyi diisiik, kamusal alana mesafeli, yoksun ve yoksul
Miisliiman kadinlarin otekilestirme ve otekilestirilme deneyimleri etrafinda “oteki”leri
sorgulanmaktadir. Bu sorunsal baglaminda bagortiisii, yoksulluk, cemaat ve

otekilestirme gibi kavramlarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Bu boliimde 6ncelikle, Miisliiman kadinin dini inancinin en 6nemli sembolii olan
bagsortiisii kavraminin, I[slamc1 kadin kimliginin sembolii olan tiirbandan farkli olarak,
bu calisma baglaminda hangi anlamda kullanildig1 ele alinacaktir. Hemen akabinde ise
yoksulluk kavraminin, ekonomik yoksulluktan farkli olarak daha genis bir cercevede,
yoksunlugu da igine alacak sekilde, calisjmada nasil bir kavramsal ifade buldugu
irdelenecektir. Sonrasinda ise cemaat kavraminin, devlet birey arasinda ara yapi olarak,
siyasal ve ekonomik islevselligi tartigmalar1 etrafinda, ¢calismaya kavramsal bir temel
saglanmaya calisilacaktir. Ayrica bu boliimde Esenler’de aktif bir cemaat yapilanmasi
olan Ismail Aga cemaatinin bir ara yap1 olarak etkinligine deginilecektir. Son olarak ise
oteki ve otekilestirme kavramlar1 ele alinacaktir. Arastirmanin Kuramsal Cercevesi
boliimiinde ise Oncelikle Sosyal Psikoloji’de ayrimcilik ve oOtekilestirmeye yonelik
kuramsal yaklasimlar ele alinacaktir. Son olarak ise c¢alismanin temel kuramsal
dayanagimi olusturan Kesitlerarasilik kurami hakkinda bilgi verilerek, esitsizligin farkli
arakesitleri baglaminda yoksul Miisliiman kadinlarin 6tekisinin kim oldugunun
anlasilmasi agisindan, kuramin bu ¢alismaya kazandirdigi perspektif ortaya konulmaya

caligilacaktir.



1.1. Kavramsal Cerceve

1.1.1. Basortiisii

Arastirmanin sorunsali ¢ercevesinde Esenler’de yasayan Miisliman kadinlari
ifade etmek icin basortiili mii yoksa tiirbanli kavraminin mi1 kullanilacagi hususu
oldukca fazla irdelenmistir. “Tiirban” ifadesinin siyasal bir anlam ifade etmesi ve
bugiine kadar akademik camiada Islamci kadinlar ile ilgili yapilan calismalarin
sorunsalinda tiirbanli kadinlarin kamusal alanda yasadigi zorluklarin ele alinmasi
oncelikle bu ifadeyi kullanmaktan imtina edilmesine neden olmustur. Ciinkii “tiirbanl
kadin” olgusu Ozdalga (2013:63)’'nin ifadesiyle Islam’in ortodoksi yorumunu
benimseyen, yani kentsel alanda yerlesik, egitimli sinifi imlemektedir. Ancak arastirma
sorunsalinda vurgulandigir {izere bu arastirmanin 6znesi kentle biitiinlesememis,
egitimsiz, calismayan, kamusal alana hi¢ ¢ikmamis ya da mesafeli kadinlardir. Bu
durumda da bagortiilii ifadesinin daha yerinde olacag diisiiniilmiistiir. Konuyla ilintili
olarak Gole (2011b:16)’nin Modern Mahrem eserindeki ortiinmenin sosyolojik anlamin1
ile ilgili su ifadesi 6nemlidir:

“Giiniimiizdeki sekliyle ortinme, genelde Islamciligin siyasal bir
vurgusu, ozeldeyse Miisliiman kadinlarin kimliginin onaylanisini ifade
etmektedir. Bu acidan Miisliiman kadinmin geleneksel ortiisii olan
basortiisiinden  farklidir. Basortiisii  geleneklerin simirlart icinde
kalmis, kusaktan kusaga aktarilmis ve kadinlar tarafindan edilgence
benimsenmigken tiirban, yasamin geleneksel alanlarindan modern
alanlarina  gecisi ve siyasi bir durusu iceren, kadinlarca

gerceklestirilmis etkin bir sahiplenistir.”

Gole (2011b)’nin tiirbanin geleneksel basortiisiinden farkli olarak siyasal bir
durusu icermesi goriisiine paralel olarak, Ozdalga (2013:63)’nin Islam’in ortodoksi
(kentsel alanda yerlesik, egitimli sinifin) ve heterodoksi (kirsal bolgelerde yasayan
siradan insanlarin uygulamasi) yorumlar1 arasinda yaptigir ayrim ise, asirt basitlestirici
de olsa, bu c¢alismanin amacit bakimindan Onemli bir siniflama olarak kavramsal

cerceveye katki saglamistir. Zira Islami bir radikalizm olarak nitelendirilebilecek



ortodoksi Islam, heteredoks Islam’mn “demode” bicimlerine kars bir rasyonel durustur
(Ozdalga 2013:65). Dolayisiyla geleneksel basortiisiinden farkli olarak tiirban Islam’in
ortodoksi bir yorumu oldugunu s6ylenebilir. Ilyasoglu (2013:124) da yine aym sekilde
Islamc1 kadin kimliginin “geleneksel Miisliiman kadin” imajimin reddi noktasinda

basladiginm belirtir.

Tiirban 6te yandan bazi yazarlar tarafindan ayn1 zamanda seckin statiiniin de bir
gostergesi olarak da ele alinarak sinifsal bir duruma da isaret edilmektedir (Gole 2011b;
J. White 2012). White (2012:204)'m Umraniye’de Fazilet Partisi igin aktif caligan
Islamc1 kadinlar ile yaptig1 calismasinda Islamcilar kadinlar icin ortiinmenin anlami
izerine yaptig1 su analiz 6nemlidir:

“Bir bakima, ortiinmenin seckin statiisiiniin gostergesi olabilmesi icin
seckinlerden olusmayan cevredeki ortiinme eyleminden ve bunun
icerimlerinden uzak tutulmas: gerekir. Bu nedenle, Islamct eylemciler
kendi ortiinmelerinin daha “suurlu” oldugunu one siirerek kendi
kiiltiirel ~ eylemlerini  cevrelerindeki  halktan  ayri  tutmaya
ugrasmaktadirlar. Islamct aydinlarin soylemi (ve bu soyleme iliskin
akademik soylem) de “kiiltiirel politikanin” temsilcisi olan “bilingli”
ortiinme ile birbiriyle catisan motivasyonlarin etkisindeki giinliik

ortiinme arasindaki farki destekler niteliktedir.”

Gole (2011b:16) de yine bu dogrultuda tiirban1 sahiplenen kadinlarin sinifsal
konumuna dikkat cekmektedir:
“Egitimli alt ve orta simf kadinlar “gercek Islam”1 bildiklerini iddia
ederek kendilerini geleneksel, egitimsiz kadinlardan ayirmaktadirlar;
bu geng¢ Islamci kadinlar en basta gelenekleri ve dini kendi ailevi
yvasamlarinda siirdiiren ve bilgi ya da uygulama konusunda herhangi

€«

bir talepte bulunmayan annelerinin modelini reddederler.

Boylelikle bu calisma baglaminda, “basortiilii” ifadesi; Islam’m geleneksel
yorumunu benimseyen, yoksul, egitim diizeyi diisiik kadinlar i¢cin uygun bulunmustur.

Ancak burada da su iki sorun ortaya cikmustir: Birincisi; herhangi bir cemaat baglantisi
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olan ve carsaf giyen kadinlar1 bu kategoriye koyabilir miyiz? Ikincisi ise kadinlarin
basortiisiinii takma motivasyonlarinin kaynagi geleneksel mi yoksa sadece dinsel mi,
bunu nasil ayirt edecegiz? Kadinlarin basortiisii ya da ¢arsaf kullanmalarina neden olan
motivasyon kaynaklarinin kadinlara dogrudan sorulmasi ya da onlarin bunu ayirt
edebilmesinin miimkiin olmayacagi diisiiniilerek, nitel arastirmanin sundugu olanaklar
cercevesinde yapilan gozlemlerle dindar, giindelik yasaminin biitiinii dinsel motiflerin
kusattigr kadinlarin secilebilmesi miimkiin olmustur. Carsaf giyen kadinlar1 ise
basortiilii kategorisine koyma nedenini, Ozdalga (2013:65) nin ortiinmenin ortoksi ve
heterodoksi yorumu ile agiklamak miimkiindiir. Bu arastirmada carsaf giymek,
kadilarin bir cemaate mensubiyetini ve heteredoksi Islam’dan farklilig1 yansitsa da,
aslinda karakteristik ozellikleri bakimindan modernlige kars1 bir durusu temsil eder.
Oyle ki, ortodoksi Islam’1 temsil eden tiirbanli kadin imgelemi kentli, egitimli ve
cogunlukla calisan kadina isaret etmektedir. Oysa Esenler’de goriisme yapilan carsafli
kadinlar kentli olmayan, hatta kadinlarin okumasina ve calismasina karsi ¢ikan bir
goriisli temsil etmektedirler. Bu diistinsel ayrim tiirbanli ve ¢arsafli ayrimini net bir
sekilde ortaya koymakta, carsafli kadinlar1 basortiilii kategorisine neden koydugumuzu

aciklamaktadir.

Kisaca aragtirma sorunsalinda vurgulanmak istenen dindar ve basortiilii/carsafli
kadinlarin 6tekisinin kim oldugudur. Bu anlamda basortiilii ifadesi carsaf giyen
kadinlar1 da igerecek bicimde genis bir anlamda ele alinmistir. Dindar kadin ile
kastedilen ise islam’m Siinni yorumunu benimseyen ve bu motivasyon ile basortiisii

takan kadindir.

1.1.2. Yoksulluk

Arastirmanin bir diger 6nemli kavrami olan yoksulluk, diglanma ve 6tekilestirme
gibi durumlar1 ortaya c¢ikaran onemli bir toplumsal olgu olarak onem tasimaktadir.
Uzerinde uzlagilmis tek bir tanim1 bulunmayan yoksulluk, genel olarak ele alindiginda,
belirlenen standart diizeyin altinda olma durumudur (E. Dogan 2014:6). Simmel’in
deyimiyle yoksulluk bir durumdur ve bir sonu¢ olarak anlam kazanir (Cigdem

2007:206). Dolayistyla bu boliimde yoksulluga kavramsal yaklasimin oGtesinde bir
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durum olarak yoksullugun, yoksunlugu da kapsayacak sekilde ne anlama geldigi ve bir
dislanma dinamigi olarak nasil siireci tetikledigini ortaya koymak temel amag¢ olmustur.
Oyle ki yoksulluk farkli toplumsal degiskenlerle etkilesimi baglaminda ele alinmasi
halinde daha anlagilabilir bir olgudur. Bu boliimde 6ncelikle yoksulluk tanimlamalar1 ve
son yillarda yerlesik iktisat teorisinin yoksullugu ele alisina karst durus sergileyen yeni
yaklasimlar {izerinde durulmus ve daha sonra 6zellikle son birka¢ on yilda tartisilan

toplumsal cinsiyet ve yoksulluk iligkisi ile ilgili literatiir ele alinmistir.

Oncelikle yoksulluk ile ilgili tanimlara bakildiginda, genellikle Mutlak
yoksulluk ve Goreli yoksulluk olmak iizere iki tanima referans verildigi sdylenebilir.
Mutlak yoksulluk: “Kisi basina tiiketilen kalori miktart olup, hane ya da kisilerin
yvasamlarimt devam ettirebilmeleri icin ihtiyac duyduklart asgari gelir ve harcama
diizeyine gore hesaplanmaktadir” (E. Dogan 2014:9). Goreli yoksulluk ise mutlak
yoksullukta bahsi gecen minimum kalori ihtiyacinin yani sira egitim, barinma saglik
gibi ihtiyaglarinin  toplumun diger bireyleri karsisindaki durumuna gore
belirlenmektedir (E. Dogan 2014:10). Yoksullugun tiiketim odakli tanim ve tespitini
elestirenler arasinda olan Isik ve Pinarcioglu (2013:42) bu durumunun, yoksul olarak
adlandirilan kesimi homojen bir biitiin olarak gormeye yol actigimi ifade ederken,
Erdem (2003) yoksullarin homojen olmadiginin altim ¢izerek, yoksullarin da kendi

aralarinda bir derecelendirme oldugunu belirtir.

Amartya Sen’in Kapasite Yaklasimi ise bu yerlesik /Ortodoks refah teorisine
elestiri noktasindan hareket eder (Seker 2009). Ortodoks Iktisat, tarih ve toplumsal
baglami bir kenara birakarak kendisine analiz birimi olarak, kendi ¢ikarlar1 pesinde
kosan diissel iktisadi insan1 kullamir (Isgiiden & Kone 2002:98). Oyle ki faydaci refah
yaklasimlan esitsizlikleri yeterince ortaya koyamazlar (Seker 2009). Gelir diizeyini
standart bir Ol¢iim diizeyi olarak alma yerine kapasite yaklagimi, s6z konusu makul
hayat diizeyine ulagsmak icin gerekli olan temel yapabilirlikten yoksun olmaktir (Sam
2008; Sen 2004). Yoksulluga kapasite yaklasimi bakimindan Sen (2004:127) iddiasini
su sekilde ifade eder:
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1. Yoksulluk kapasite yoksunlugu bakimindan makul bicimde saptanabilir. Bu
yvaklagim acisindan onemli olan yoksunluklar iizerinde yogunlasmaktir.
(Diisiik gelirin aksine farkli kosullar: da goz oniine alarak).

2. Diisiik gelir ile diisiik kapasite arasindaki aragsal iliski farkli topluluklar,
hatta farkl aileler ve farkli bireyler arasinda degisebilir.

3. Kapasite yoksunluguna yalnizca gelir azligi etki etmez. Bunun yani sira baska

etkiler de vardir. Gelir yalnizca kapasiteyi belirlemez.

Yoksullugu 6nlemeye yonelik politika iiretmeye yonelik bir yaklagim bi¢imi
olarak Kapasite Yaklasimi’nin klasik refah teorisinden farkliliklar1 vardir (Sam 2008).
Yoksullugun basitlestirici kavramsallastirmasina karst Sen (1983:153), oOncelikle
goreceliligi savunur. Sen (1983), bir insanin kapasitesi agisindan mutlak yoksullugun;
mal, gelir ve kaynaklar acisindan goreceli yoksunlukla iligkili oldugunu iddia eder. Yani
gelir bakimindan goreli yoksunluk, kapasiteler bakimindan mutlak yoksunluga neden

olabilmektedir (Sen 2004:130).

Kapasite Yaklasimi’nin yoksulluga yaklasim acisindan en can alici noktast,
insanlarin kapasitelerinin belirleyici baslica faktdr olmasidir (Sen 2004, 2005). Ciinkii
Kapasite Yaklasimi acisindan yoksulluk ve kapasite arasindaki denklem, bireyin
toplumsal cinsiyeti, yasi, ikamet yeri, toplumsal rolii, engellilik/hastalik durumu,
epidemolojik atmosfer (6rnegin bir bolgedeki salgin hastaliklar) gibi degiskenlerden
etkilenmektedir (Sen 2004). Sen (2004:139-141)’in yoksulluk ve yoksunluk tespitinde
bir toplum icerisindeki farkli gruplara yonelik esitsizliklere bu anlamda dikkat
cekilmistir. Ornegin, Birlesik Devletleri'ndeki Afrika kokenli erkekler yoksulluk
bakimindan, Kosta Rika, Jamaika ve Sri Lanka gibi daha yoksul ekonomide yasayan
erkeklerin gerisine diisebilmektedir. Ya da baska bir ornekle, siyah kadinlarin 6liim
oraninin sadece Birlesik Devletler’deki beyaz kadinlarin degil, Kerala’daki Hintli

kadinlarin gerisine diisebilmektedir (Sen 2004).

Sosyal adalet kavramu tartigmalar1 etrafinda yoksullugun yalmizca iktisadi
perspektiften degerlendirilmesi beraberinde bir baska tartismay1 da getirmistir. 1970’1

yillardan itibaren Fransa’da tartisilmaya ve kullanilmaya baglayan “Sosyal diglanma”



13

kavrami da bireylerin toplumsal yasamin bircok alanina yetersiz katilimina isaret
etmektedir. Dolayisiyla kapasite yoksunlugu ile sosyal dislanma yaklagimi arasinda
benzer yonler bulunmaktadir. Ozelikle 1990’11 yillardan itibaren bireylerin ve /veya
gruplarin ekonomik nedenler haricinde, istemelerine ragmen toplumsal hayatin bir¢cok
alanina katilamamalar1 sosyal dislanma kavramina yon vermistir (Adaman & Keyder

2006:6).

Sosyal dislanmanin yoksulluk ile iligskisi konusunda Haan (1998), sosyal
dislanmanin c¢ok yonliiliigline vurgu yapmaktadir. Haan (1998:10)’a gore yoksul
insanlar, yasamda ¢oklu dezavantajlara sahiptir. Yoksul insanlarin daha tehlikeli islerde
caligmalari, gelir, toplumsal cinsiyet, etnisite gibi faktorlerin etkisiyle daha dezavantajl
konumda olabileceklerini belirtir (Haan 1998). Yani sosyal dislanma ekonomik temelli,
fakat sosyal katilimin da yetersizligidir. Sosyal dislanma ve yoksulluk arasindaki fark
Kenyon, Lyons ve Rafferty (2002:37)’nin tablolastirdig1 sekliyle daha iyi anlasilabilir:

Tablo 1.1: Sosyal dislanma ve yoksulluk arasindaki fark

Sosyal Dislanma Yoksulluk
Vatandaghik Haklar1 Ekonomik Haklar
Cok boyutluluk Tek boyutluluk
Iliskisel Dagitimsal
Disaridan iceriye Asagidan yukariya
Siirecler Sonuglar
Olciilmesi zor Olciilmesi kolay
Topluma katilim Maddi kaynaklar

(Kenyon, Lyons ve Rafferty, 2002:37)

Bu anlamda sosyal dislanma yoksullugu da i¢ine alan genis bir
kavramsallagtirmadir (M. Oztiirk & Cetin 2009:2669). Bu calismada da yoksulluk
sadece ekonomik imkénsizliklar baglaminda degil, sosyal hayata entegrasyonun
yetersizligi, kaynak ve imkénlara ulasma bakimindan kapasite yoksunlugu baglaminda
ele alinmistir. Miisliman kadin kavraminin da yillarca aym anlayisla homojen bir
bicimde ele alindig1 soylenebilir. Kadinlarin yalnizca tiirbanlar1 nedeniyle vatandaslik
haklarinin gasp edildigi, kamusal alandan dislandigr vurgusu yapilmistir. Ancak
ekonomik yoksulluktan daha genis cercevede kavramsal bir perspektif saglayan
Kapasite Yoksunlugu kavrami bir¢cok esitsizlik dinamigini gz ardi etmeden ayrimcilik

ve Otekilestirmeyi anlamaya yardimci olmaktadir. Oyle ki Esenler’de yasayan yoksul
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Miisliiman kadinlar ekonomik yoksulluklarinin yam sira egitim diizeyi, etnisite, dinsel
degerler gibi nedenlerin bir ya da bir kaci ile birlikte ¢ok boyutlu bir yoksunluk
icerisindedirler. Bu yiizden yoksullugu yalnizca ekonomik parametreler ile birlikte ele
almak ya da otekilestirmeyi yalnizca basortiisii gibi indirgemeci yaklasimla anlamaya

calismak yanilgilara yol acabilmektedir.

1.1.2.1. Yoksulluk ve Kadin

Yoksulluk ekonomik parametrelerin oOtesinde farkli sosyokiiltiirel faktorler
baglaminda ele alinmasi gereken bir olgu olup, farkl esitsizlik faktorleri ile birlikte
(simifsal, yas, cinsiyet, etnik ve bolgesel) ele alindiginda daha degisik tablolar ortaya
cikarmaktadir (Yarar 2015). Uzun yillar boyunca ekonomistler tarafindan yapilan
yoksulluk calismalarinda kadinlarin durumu ihmal edilmistir (Okin 2003). Fakat
giiniimiizde kadin ve yoksulluk iliskisi literatiirde tartisilan farkli eksenlerden bir tanesi

haline gelmistir.

Bir sosyal dislanma unsuru olan yoksullugu kadin ve erkegin farkli bir bicimde
yasadiklarina dair uzlagim séz konusudur (Alptekin 2014:29; Ecevit 2003; M. Oztiirk &
Cetin 2009; Sener 2009; Yarar 2015). Bu anlamda toplumsal cinsiyet esitsizligi,
toplumun mevcut kurumlan icerisinde (aile, ekonomi, hukuk, din, siyaset vb.) firsat,
kaynak ve giicii kullanmada esitsizlige isaret etmektedir (Ecevit 2003:83). Kadinlar

kaynaklara ulasim bakimindan erkeklere oranla daha dezavantajli konumdadirlar.

Ecevit (2003) diinya c¢apinda yapilan arastirmalarin verilerine dayanarak
kadinlarin daha yoksul oldugunu su verilere dayanarak belirtmektedir:

e Diinya’daki toplam is giictiniin 2/3’ii kadinlara ait ve c¢alisma siireleri
erkeklerinkinden %25 daha uzundur. Ayrica biitiin diinyada toplam gidanin
%50’sini  kadinlar iiretmektedirler. Ancak kadinlarin geliri diinya gelirinin
9%10’u kadardir.

® Diinya’daki varligin %1’i kadinlara aittir.

® Diinya’daki tiim yoksullarin %70’ini kadinlar olusturmaktadir.
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Tiirkiye 6zelinde verilere bakildiginda ise durumun degismedigi goriilmektedir.
Ulkeler bazinda erkekler ve kadinlar arasindaki saglik, ekonomi, egitim ve politik
katilim gibi dinamiklere erisimdeki esitlige/esitsizlige bakan Kiiresel Cinsiyet Acikligi
Indeksine gore (Global Gender Gap Index) Tiirkiye 142 iilke arasinda 125. siradadir
(Index 2015, http://countryeconomy.com/demography/global-gender-gap-index, 18
Kasim 2015'te erisildi).

Daha once de deginildigi gibi bir iilkenin kalkinmishgin1 ve refahini verilen
ekonomik, siyasal ve toplumsal haklara bakarak anlamak yeterli degildir. Amartya
Sen’e gore, bireylere verilen haklarin yani sira, onlarin kapasitelerin gelistirilmesine
yonelik adimlar atilmasi toplumsal refahin biitiiniiyle saglanmasi i¢in elzemdir. Bu
anlamda kadinlara verilen haklarin yan1 sira temel kapasitelerinin gelistirilmesi oldukca
Oonem tasimaktadir. Ciinkii kadinlarin ev disinda calismasinin ve egitim diizeyinin
yiiksek olmasinin kadinin eylemliligi, aile ici kararlarda daha giiglii olmas1 gibi olumlu
etkileri vardir (Sen 2004:263). Sen (1992:273)’in kadin eylemliligi ile ilgili belirttigi
egitim, calisma, dogurganhifin azaltilmasi1 gibi degiskenler toplumsal refahin

arttirllmasinda oldukca 6nemlidir.

Goriildiigii gibi bir 6tekilestirme ve dislama dinamigi olarak kadin yoksullugu ve
yoksunlugu bu caligma baglaminda ekonomik yetersizliklerin 6tesinde toplumsal alana
katilimin yetersizligini de igerecek bicimde kapasite yoksunlugu olarak genis bir
anlamda ele alinmistir. Arastirmanin 6rneklemini olusturan kadinlar, Sen (2004)’in
kavramsallastirmasinda ifade ettigi iizere, hem gelir azli§i bakimindan hem de kapasite
yetersizligi (diisiik egitim diizeyi, meslek sahibi olmayan, toplumsal katilimi diisiik vb.)
bakimindan yoksul ve yoksundurlar. Oyle ki kadinlar temel hak ve 6zgiirliiklere sahip
olmalarina, 6rnegin basortiileriyle kamusal alana 6zgiirce katilabilmelerine, tiniversiteye
basortiilii girmekten milletvekili olabilme hak ve oOzgiirliikklerine ragmen yoksun
durumdadirlar. Dolayisiyla kadinlara verilen haklarin yam sira temel kapasitelerinin
gelismis olmasi 6nem tasimaktadir. Arastirmanin sorunsali baglaminda Esenler’de
yoksul olarak ifade edebilecegimiz basortiilii kadinlarin 6tekilestirme ve otekilestirilme

deneyimlerinin hangi dinamikler tizerinden sekillendigi agiga cikarilmaya calisilmistir.
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1.1.3. Miislimanlik, Cemaat ve Tarikat

Cemaat kavrami Esenler’de yasayan kadinlarin yasam diinyalarin1 anlamak
acisindan oldukca ©6nem tasiyan bir baska kavramdir. Oyle ki cemaat ve tarikat
kadinlarin giindelik yasamlarindan, siyasi tercihlerine, es secimlerinden, toplumsal
cinsiyet rollerine kadar yasamlarinin biiyiik bir boliimiinii etkilemektedir. Bu anlamda

kavramin iceriginin ele alinmasi elzemdir.

Cemaat kavrami sosyolojide, toplumsal degismelerden yola c¢ikilarak, tarima
dayali dinsel diisiincenin hakim oldugu diinyadan (cemaat), sanayiye dayali, aklin ve
bilimin hakim oldugu sekiiler diinyaya (cemiyet) gecisi ifade ederken oldukca sik
kullanilan bir kavramdir (Karaca 2011:173). Cemaat kavramim ilk kullananlardan biri
olan Tonnies’e gore cemaat bir sosyal organizasyon bicimi olarak aile ve akrabalik
sisteminin olduk¢a dnemli bir rol oynadig1 bir sosyal birimdir (Gezgin 1988:183). Yani
cemaat kavrami, modernin tersi olarak geleneksel yasam bi¢imine isaret etmektedir.
Modern toplumlarda cemaatin yerine vurgu yapan diisiiniir ise Robert Nisbet’tir. Nisbet,
modern devletin ge¢miste olmadigindan daha gii¢lii konuma gelmesiyle ara kurumlarin
devletin giiciine kars1 tampon gorevi iistelenmeye basladigimi belirtir (Karaca
2011:179). Boylece cemaat tipi yapilanmalar, yani yiiz yiize, samimi ve karsilikli

bagimliligin bulundugu, modern toplumda tekrar karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirkiye’de modernlesme hareketinin halkin yasamindaki en biiyiik etkisi hig
kuskusuz dinin bir tehdit unsuru olarak algilanip siyaset disi birakilmasidir. Siyasi
sisteme dinsel bir temel olusturmayir amaglayan hareketlerin devre dis1i birakilmasi,
toplumsal yapida meydana gelen bosluklarin farkli gruplar tarafindan doldurulmasina
neden olmustur (Karaca 2011:172). Geleneksel topluma yeterince niifuz edemeyen
laiklestirici seckinlerin istedikleri doniisiimii saglayamamasi, soz konusu ara yapilarin
toplumda etkinlik kazanmasina neden olmustur (Yavuz 2005:14). Tiirkiye’de Kemalist
anlayistan farkli Nurculuk, Siilleymancilik ve Isik¢ilik gibi geleneksel formdaki dini
hareketler yeni dogan Anadolu orta sinifi ve yeni sehirli yoksullar icin 6nemli bir rehber
olmustur (Yavuz 2005:14). Cemaat ve tarikatlar birer ara yapilar olarak modern

yasamda bireylerin toplum ile iligkilerinin diizenlenmesinde merkezi bir hal almistir.
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Koyiinii terk eden, gecim kaynagini degistiren eski koyliiler, esnaf ve zanaatkarlar i¢in
topluma uyum stratejisi degisen sosyo-ekonomik konjonktiire goére yeniden
sekillenmistir (Kiray 1999:347). Tarikat ve cemaatlerin bu uyum stratejisindeki roliinii
Kiray (1999:348) su sekilde ifade etmistir:
“... Pazar ekonomisi yaratip rekabeti keskinlestirdikce, ev yapmaktan,
okul bulmaya kadar her gsey zorlasinca ve insanlarin aile dist
iliskilerinde yol gosteren baska bir cerceve olusmadikca, dinsel
orgiitler, tarikatlar mali kaynak, otoriter hiyerarsik diizene bagl ve
hukuksuzlugu gizleyen, devleti dislayan olagan ve istenir bir gey gibi

gosteren yeni bir tiir patronaj iligkisini kolayca yerlestirdiler.”

Tiirkiye’de Cumhuriyet donemi boyunca gelisen ve artis gosteren yeni dini
olusumlarin, bugiin Tiirkiye’de toplumun dini yasayis bakimindan monolitik bir
kategoride degerlendirilmesini miimkiin kilmamakla birlikte, yanlis degerlendirmelere
yol agabilme ihtimali de bulunmaktadir (Giinay & Ecer 1999:34). Bu noktadan
hareketle calismada sozii gecen dini cemaat kavrami, kentlerde ekonomik, sosyal ve
siyasi bir dayanak olarak bireyleri topluma ve devlete baglayan ara yapilar olarak ifade
bulmaktadir. Ciinkii, Giinay ve Ecer (1999:35)’in de ifade ettigi gibi, Tirkiye’de
toplumun dini yasayisinda 6nemli farkliliklar cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel

durum, kdyde ya da sehirde yasama durumundan kaynaklanmaktadir.

Bu anlamda Esenler gibi kentin periferisinde kalmis bir ilcede yasayan, dini
bakimdan olduk¢a muhafazakar, Anadolu’nun farkli sehirlerinden buraya goc eden
gocmenlerin  gerek sehre entegrasyonunda, gerekse siyasal mobilizasyonlarinda
cemaat/tarikat tipi yapilanmalarin oldukca biiyiik bir islevinin oldugu soylenebilir. Oyle
ki caligmanin kavramsal cercevesi dogrultusunda sehirlerde cemaat/tarikatlarin etkinligi
dikkate degerdir. Esenler ilcesinde en etkin cemaatlerden birisi, Naksibendi tarikatinin
bir kolu olan Ismailaga Cemaatidir. S6z konusu cemaat giyimleri (erkekler sarik ve
ciibbe, kadinlar ise carsaf giymekte) ile otantik bir Islam anlayisinin en biiyiik
temsilcilerindendir. Naksibendi seyhi Mehmet Zahit Kotku’nun 1958 de iskenderpasa
Camii’ne tayininden sonra merkez haline gelen cami ile 6zdeslesen Carsamba Cemaati,

bu cemaat iginde yetisen Mahmut Usta Osmanoglu’nun 1954’de Ismailaga Camii’'ne
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gecmesi ve seyhligini ilan etmesi ile birlikte ikiye boliinmiis ve bugiinkii Ismailaga
Cemaati ortaya cikmistir (Hiirriyet 2010 , http://www.hurriyet.com.tr/istanbuldaki-
kucuk-kudus-carsamba-13949425, 3 Subat 2016'da erisildi). Carsamba Cemaati ve
Ismailaga Cemaati farkli sinifsal kokenlere de karsilik gelmektedir. Ismailaga Cemaati
daha ¢ok yoksul, kii¢iik esnaf ve iscilerin ilgi gosterdigi bir cemaattir. Ekonomik ag¢idan
ise diigiik gelire sahip, egitim diizeyi diisiik, isci ve esnaftan olugmaktadir (Piricky
2012). Cemaatin diger onemli bir 6zelligi ise devlet ve birey arasinda 6énemli bir ara
yapt olarak islev gormesidir. Daha o©nceki boliimlerde de (Litros 2014,
http://litroshaber.com/esenler-belediye-baskani-mehmet-tevfik-goksu--ismail-aga-

cemaati--ile-bulustu h294.html, 25 Ocak 2016'da erisildi) bahsedildigi iizere cemaatin
seyhleri birer kanaat Onderi olarak goriilmekte, sec¢imler Oncesinde kendileriyle
goriismeler ve fikir aligverisleri yapilmaktadir. Dolayisiyla bu calismada soz konusu
cemaatin kadinlarin yasam diinyalarinda etkinligi hasebiyle cemaat kavraminin igerigi
olduk¢a onem tagimaktadir. Bu yilizden cemaat kavrami bu ¢alisma kapsaminda, gerek
bireylerin kente entegrasyonunda, gerekse siyasal mobilizasyonunda etkin bir rol
oynayan, devlet ile birey arasindaki iletisimi saglayan ara yapilar olarak ifade

bulmaktadir.

1.1.4. Oteki ve Otekilestirme

Calismanin kavramsal cercevesini olusturan kavramlar olarak oOteki ve
otekilestirme, Esenler’de yasayan kadinlarin farkli dinamikler (etnisite, din ve mezhep,
sinifsal konum, cinsel tercih vd.) baglaminda otekilerinin sorgulanmasinda 6nem

tasimaktadir.

Biz ve onlar zemininde bi¢imlenen “6teki”, bagli bulunulan grubu ya da
toplulugu digerlerinden farkli kilma ¢abasinin sonucudur. Otekilestirme bu baglamda
ozellikle sosyal psikoloji, sosyoloji ve felsefe olmak iizere sosyal bilimlerin énemli

caligma alanlarindan birisidir.

“Oteki” kavrami Tiirk Dil Kurumu tarafindan su sekilde tanimlanmustir: 1. “s¢zii

edilen veya benzer iki nesneden onem ve konum bakimindan uzakta olan™ 2. “mevcut
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kiiltiiriin icinde dislanmis olan” (TDK 2016, http://www.tdk.gov.tr/index.php?, 19
Mayis 2016'da erisildi). Bayram (2016:1417)’a gore otekilestirme kendi sinirlarini
cizerken, “6teki’ni yani kendinden farkli olan1 olumsuzlama durumudur. Oteki “ben”in
disinda ve ondan farkli olandir. Olumsuzlanan “6teki”, Spinoza tarafindan ise “Omnis
determinatio est negatio”, yani Tiirkcede “bir mutlak toz, gerceklik ya da hakikat
lizerine konustugumuzda her belirleme bir diglama ve degillemedir’ seklinde ifade
edilmistir (Aktaran: Kiraz 2011:153-154). Yine Hegel felsefesinde de “Oteki”
olumsuzlanarak, “ben” kurulmaktadir. Oz¢imar (2007:10) Hegel felsefesinde ben ve
otekinin diyalektigini “Otekiyle tiimiiyle dolayimsiz ve uzlasmaz bir iliski, oteki olam
salt bir karsitliga doniistiirerek biitiiniiyle olumsuzlar ve boylece otekilestirir” seklinden

ifade etmektedir.

Oteki kavramini etimolojisi ile birlikte inceleyen Nahya (2010:55) ise kavrami
su sekilde aciklamustir:
““Oteki” bir ya da daha fazla kisi, kiiltiir ya da toplum tarafindan,
gecmisten ya da giincel iligkilerden referans alinarak, dikey (sinifsal)
va da yatay (etnik vb.) olarak farklilastirilmis ya da ayristirilmis olan

seklinde tanmimlanabilir.”

Oteki taniminda goriilecegi iizere, kisi ya da toplumlarin kendilerini
digerlerinden farkli kilmasi, daha eylemsel bir boyut olan Otekilestirmeyi inceleme
zorunluluguna gotiirmektedir. Yani s6z konusu durumsal boyut, toplumsal yasama
eylemsel olarak yansimaktadir. “Ben” , “Oteki’ni degerlendirirken kendi kiiltiiriinii ve
degerlerini Olciit olarak kullanir, yani “Oteki” kendisinin eksik halini olusturur
(Schnapper 2005:25-26). Bu anlamda inan¢ ve degerler, cinsiyet, politik goriis vb.
acisindan kendisi gibi olmayanlar referans alinir, boylece oteki ile iliski otekilestirme

siirecini beraberinde getirmektedir (Bayram 2016).

Otekilestirme 6zelikle sosyal psikolojinin 6nemli calisma alanlarindan birisidir.
Grup diismanligr ya da bir baska gruba karsi olumsuz tutum ve davranislar olarak
nitelendirilebilecek otekilestirme siireci, sosyal psikolojide i¢ grup adi verilen bir

grubun dis gruba yonelttikleri olumsuz tutum ve davranmislar olarak betimlenmektedir
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(Taylor, Peplau, & Sears 2012). “Ben kimim” ve “biz kimiz” sorusuna verilen yanit
etrafinda sekillenen “oteki” , “ben gibi” ya da “biz olmayan”dir. Boylece “biz gibi
olmayan™m, yani “Oteki’nin olumsuzlanmasi siireci beraberinde gelmektedir. Grup
diismanligt bu baglamda birbirini tamamlayan ii¢ faktor sonucu olusmaktadir:
Bunlardan ilki; zihinde yer alan kalipyargilar, ikincisi; duygusal olarak bir baska gruba
kars1 hissedilen Onyargilar, sonuncusu ise; bahsedilen diger ikisinin davranigsal
yansimasi olan ayrimciliktir. Boylece otekilestirme ve 6tekinin olumsuzlanmasi, sosyal
psikolojik yaklasimlarda kalipyargi, oOnyargi ve ayrimcilik c¢ercevesinde ele

alinmaktadir.

Kalipyargt kavrami, ilk kez bir gazeteci olan Walter Lippman (1922) tarafindan
literatiire kazandirilmistir (Augoustinos, Walker, & Donaghue 2006:242; Yapici 2004).
Lippman, gozlemleri sonucu insanlarin birbirlerini kategorilere ayirdigini, birbirlerini
ise kalipyargilar yani “zihindeki resimler” araciligi degerlendirdigini belirtmektedir
(Aktan & Sakalli-Ugurlu 2013:16). Lippmann (1922)’a gore insanlar karmasik ve
dogrudan gozlemle anlasilamayacak sosyal diinyay1r anlayabilmek igin iste bu
zihinlerindeki haritaya sahip olmak zorundadir (Aktaran: Yapic1 2004:10). Bu baglamda
bakildiginda kalipyargi, Goregenli (2012:23) tarafindan “ belirli bir gruba ya da objeye
iliskin bilgi bosluklarint dolduran, boylece onlar hakkinda karar vermeyi kolaylastiran,
onceden olusturulmus birtakim izlenimler, atiflar Dbiitiinii olarak zihnimizde
olusturdugumuz imgeler” olarak tamimlanmaktadir. Kadinlarin araba kullanma
konusunda erkeklerden daha kotii oldugu, Kayserililer’in cimri oldugu, Cingeneler’in
hirsiz oldugu, Izmirli kizlarin giizel oldugu, Ingilizler’in soguk oldugu gibi toplumsal
olarak kurgulanmis sayisiz kalipyargilar bulunmaktadir. Bir toplumsal gruba (azinlik,
etnik grup, dini grup, cinsiyet vb.) yonelik inanglar da kalipyargi olarak
adlandirilmaktadir (Hortagsu 1998:230). Sosyal diinyayr algilamamizi kolaylastiran
sosyal siniflandirma ve bu sosyal bilissel siirecin iiriinii olan kalipyargi ve onyargilar,
gruplar arasi iligkileri anlamak agisindan Onem tasimaktadir (Goregenli 2012:23).
Kisaca, kalipyargilar sosyal biligsel siirecin bir iiriinii olarak sosyal diinyay1 kategorize
eden, “ben” ve “Oteki” temelinde davraniglarimiza yon veren ve filtreleyen zihinsel
olusumlardir. Bu baglamda “6teki’nin tanimlanmasinda ya da olumsuzlanmasinda

kalipyargilarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
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“Oteki”nin olumsuzlanmasi ile baglantili olarak ele alinmasi gereken bir baska
kavram ise 6nyargidir. Onyargi, son yillarda sosyal psikolojinin odaklandigi en 6nemli
konulardan birisidir (Augoustinos vd. 2006; Linda R Tropp 2006). 1970’1i yillarda
ozellikle Kuzey Amerika’da Sosyal Biligsellik Yaklagimi kullanilmaya baslanmistir.
Sosyal Bilissellik Yaklasimi’'nda Onyargiyr anlamaya yonelik bireysel psikolojinin
fonksiyonu ele alinmaktadir (Augoustinos vd. 2006:226).

Onyarginin nasil olustugu ile ilgili sosyal psikoloji alanindaki en kapsamli
calisma, Gordon W. Allport tarafindan yazilan The Nature of Prejudice (1954-1979)
adli calismadir (Dovidio, Glick, & Rudman 2005:1). Gordon W. Allport Ingilizce’de
“prejudice ‘“olarak gecen “Onyargi” kelimesinin etimolojisini inceleyerek, antik
donemde “onceki karar ve deneyimlere dayanilarak verilen hiikiim” olarak karsilik
bulan prajudicium’dan geldigini belirtmistir (Yapic1 2004:14). Allport’un Onyarg ile
ilgili tartismasi bu eksende, bir sosyal gruba yonelik — Yahudiler, Afrika kokenli
Amerikalilar, Latinler ve yoksul insanlar gibi- negatif ve uc¢ noktalardaki onyargilara
yonelik tutumlarla, daha da 6tesi holokost ve ling gibi davraniglarin iiretimiyle ilgilidir

(Eagly & Diekman 2005:20).

Kalipyargt ve Onyargi birbirleriyle iligkili olan ve biri digerinin yerine
kullamlarak karistirlan iki kavramdir. Onyargilarin  olusarak, sosyal mesafe
konulmasinda, olumsuz kalipyargilarin etkisi bulunmaktadir. Sosyal Biligsel Yaklasim
Onyargilar1 anlamaya yonelik olarak kalipyargilara nemli bir rol verir (Augoustinos vd.
2006:242). Kalipyargilara gore siniflandirdigimiz gruplara karsi tutumumuz bir grubu,
diger gruplardan (olumlu ya da olumsuz) ayirma, degerlendirme ve farklilagtirma gibi
fonksiyonlar saglamaktadir (Goregenli 2012:24). Onyarginin ii¢ bileseni bulunmaktadir;
inanglar, duygular ve davranissal egilimler (Morris 2002:622). Ornegin, 6nyargili bir
igveren is bagvurusunda bulunan bir Roman vatandasa, kalipyargilar1 dogrultusunda,
gerceklikle baglantisi olmayan olumsuz Ozelliklerden hareketle degerlendirme

yapabilmektedir.

Onyargi ve ayrimcilik birbiriyle iliskili kavramlar olmasina ve her ikisinin de

ayrimciliga yol acabilme potansiyellerine ragmen aralarinda fark bulunmaktadir.
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Onyargi, bir grup insan ile ilgili adil olamayan, hosgériisiiz bir goriis iken, ayrimcilik
biitiin bir gruba ya da o grubun tek tek iiyelerine kars1 yapilan bir davranistir (Morris
2002:622). Ote yandan 6nyargilar, sadece insanlarin zihinde yer almayip ayrimcilik ve
bunun sonucu grup iiyelerine kars1 hor gérme, hoglanmama, kacinma hatta nefret etme
gibi davranigsal sonuglara da yol agabilmektedir (Goregenli 2012:21). Gruplarin gii¢
bakimindan esit olmamasi sonucu, “ben” ve “digeri” arasinda hiyerarsik bir yapilanma
ve tahakkiim iliskisi ortaya cikmaktadir (Goregenli 2012:19). Goregenli (2012:20)
ayrimcili@t  “onyargilardan  beslenen bir dislama, tahakkiim ve yerlestirme
mekanizmast” olarak tamimlamaktadir. Ayrimcilikla ile ilgili yakin iligkili bir tutum
olarak Onyargi, yaklastigimiz kisi ya da grup ile aramiza sosyal mesafe koyulmasina yol

acabilmektedir (Goregenli 2012:22).

Kisaca otekinin insa edilisinde ve otekine yonelik tutum ve davranislarin
olugmasinda, yani dtekilestirmede kalipyargi ve onyargilarin dnemli bir islevselligi s6z
konusudur. Birey ve gruplar 6nyargi ve kalipyargilar1 temelinde baska birey ve gruplari
yani “Oteki’ni olumsuzlayarak otekilestirebilmektedirler. Dolayisiyla bu calismada
“Otekilestirme” kavrami kalipyargi, Onyargt ve ayrimcilik temelinde Otekinin
tanimlanmasi, olumsuzlanmasi ve buna ek olarak hiyerarsik gii¢ iliskileri dogrultusunda
olusan diglama mekanizmasinin, birey ve gruplar tarafindan isletilmesi baglaminda ele

alinmagtir.

1.2. Kuramsal Cerceve

Otekilestirme ya da ayrimcilik hem sosyal psikoloji hem de sosyolojinin
kuramsal yaklagimlari i¢inde ele aliman Onemli bir sosyal olgudur. Ayrimcilik ve
otekilestirmeyle ilgili sosyal psikoloji literatiiriine bakildiginda, genellikle grup ve
bireylerin dezavantajli konumda olanlara karsi olumsuz tutum ve davraniglar icerisinde
olduklar1 konusunda bir uzlagim s6z konusu oldugu goriilmektedir (Blumer 1958; Eagly
& Diekman 2005; Mullen, Brown, & Smith 1992; Samson & Bobo 2014; Linda R.
Tropp & Pettigrew 2005; Wagner, Sen, Permanadeli, & Howarth 2012). Oysa

dezavantajli konumda olup, giicii elinde bulundurmayanlar da baska bir grup hakkinda
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kalipyargt olusturup, Onyargili yaklasip ayrimcilik ve Otekilestirme siirecini
baslatabilmektedirler. Dolayisiyla etnisite ve din gibi grup simirlarin1 belirleyen

toplumsal dinamiklerin 6nemli bir islevselligi bulunmaktadir.

Arastirmanin kuramsal altyapis1 olusturulurken sosyal psikolojinin grup siirecleri
ile ilgili teorik yaklasimlarindan faydalanilmistir. Ayn1 zamanda kuramsal a¢cmazlari
goz ard1 edilmeyerek bu dogrultuda sosyoloji literatiiriinde birer otekilestirme ve
dislama dinamigi olarak etnisite ve dinin, gruplarin sinirlarin olugsmasinda ve diger
gruplart otekilestirmelerinde nasil islevsel oldugu ele alinmis, bdylece sosyolojik
kuramsal yaklasimlar vasitasiyla bu acik kapatilmaya calisilmistir. Sonrasinda ise bu
arastirmanin temel kuramsal dayanagini olusturan ve Feminist Kuram’in son donem en

onemli yaklasimlarindan biri olan Kesitlerarasilik Kurami’1 ele alinmistir.

1.2.1. Otekilestirme ile Ilgili Kuramsal Yaklagimlar

Birey ve gruplarin kendileri disindakine, yani o6tekine kars1 tutumlarim
belirleyen psikolojik siireclerin varligi olduk¢a onemlidir. Fakat bu siirecleri devreye
sokan toplumsal dinamiklerin varlig1 da s6z konusudur. Sosyolojik teorilerde Gtekine
kars1 davranisi belirleyen baslica dislama dinamikleri olarak ele alinan etnisite, din,
inang vb. faktorlerin etkisinin de bu agidan s6z konusu psikolojik siirecler ile birlikte
analiz edilmesi gereklidir. Bu arastirma agisindan hem sosyal psikolojik yaklagimlarin,
hem de etnik kimlik teorilerinin tekilestirmeye yonelik yaklasimlarinin, kuramsal bir

temelin olusmas1 agisindan 6nemli bir yeri bulunmaktadir.

Birey veya gruplarin neden 6tekilestirdigi sorunsali sosyal psikolojide merkezi
bir konudur. Bu ag¢idan sosyal psikoloji literatiiriinde gruplar arasi iligkiler incelenirken,
yukarida tanimlanan kalipyargi, onyargi ve ayrimcilik kavramlari kullanilmaktadir. S6z

3

konusu kavramlar, metodolojik acidan analiz edilirken kullanilan “i¢ grup” ve “dis
grup”, sosyal psikolojide “biz” ve “onlar’a, yani “biz” ve “otekiler’e karsilik
gelmektedir (Yapici 2004:7). Bu kategorizasyon temelinde sekillenen gruplar arasi

iliskiler ise Tajfel’in Sosyal Kimlik Kurami’nda teorik bir temele oturtulmaktadir.
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Sosyal Kimlik Kurami, i¢ grup ve dis grup ayrimlastirmasinin siireclerini
inceleyen bir kuramsal yaklagimdir. Sosyal psikolojide Tajfel’in bu kuram kiiltiir, tarih
ve toplumsal gruplar, gruplar arasi iliskiler ve bu iliskilerin, birey kimliginin olugmasi
tizerindeki etkilerini ele almaktadir (Hortagsu 1998:55). Bir gruba iiye olmanin birey
tizerindeki etkileri, Tajfel ve Turner’in kuraminin c¢ercevesini olusturmaktadir (Madran
2012:75). Tajfel (1981)’e gore bireyler kendilerini ve otekileri belli sosyal gruplarin
tiyesi olarak siniflara ayirmakta, kendilerini ve sosyal diinyalarin1 “biz” ve “onlar”
seklinde kategorize ederek gruplar arasi davranisi olusturma egilimi gostermektedirler
(Aktaran: Yapici 2004:50). I¢ grup lehine, dis grup aleyhine olan davramslari ve
kalipyargilar1 ortaya cikaran siire¢, Tajfel tarafindan sosyal kategorizasyon olarak
adlandirilmaktadir (Aktaran: Yapici 2004:51). Bu noktadan hareketle Tajfel (1981:254)
sosyal kategorizasyon, sosyal kimlik, sosyal karsilastirma ve grup farkliliginin i¢ grup
ve dis gruba yonelik tutumlarin olusmasinda ©Onemli oldugunu belirtmektedir.
Kategorizasyon siirecinde birey, cevresini diizenlerken cevreden aldigr bilgileri
sosyalizasyon siirecinde edindigi kategorilere uydurmakta ve yorumlamaktadir

(Aktaran: Yapic1 2004:52).

Sosyal kategorizasyon siireci ile i¢ gruba yonelik olumlu, dis gruba olumsuz
tutumlar olusmaktadir. Boylece toplumsal yap1 igerisinde gruplar kendilerini
konumlandirmaktadirlar. Toplumsal yap1 icerisinde grup konumunu belirleyen bir
dinamik olarak 1rk basta olmak iizere, bircok sosyal psikolojik c¢alisma toplumsal
cinsiyet, siif, inan¢ ve sosyal simf temelindeki Onyargili tutumlara odaklanmaktadir
(Augoustinos vd. 2006:237). Herbert Blumer tarafindan 1958 yilinda yayinlanan “Race
Prejudice as a Sense of Group Position” isimli makale, bireyler arasi 1rksal
Onyargilardan ziyade, grup pozisyonunun irksal Onyargilarin olusmasindaki onemini
gostermesi bakimindan dikkat cekici ¢alismalardan biridir. Blumer (1958:3-7)1n temel
iddias1, oncelikle bir grup iiyesinin baska bir grup iiyesine hissettigi diismanlik gibi
duygularin nasil grup konumunda kuruldugunu anlamak gerektigidir. Yani sosyal
pozisyon algisi, baskin grubun diger gruba gore konumuna gore tanimlanmaktadir.
Baskin grupta var olan iistiinliik, otekini tabi kilma, tiim ayricalik ve avantajlara sahiplik
hissi gibi duygular, grubun diger gruplar karsisinda kendilerini nasil konumlandirdigina

bagli olmakta, boylece irksal 6nyargilar olugsmaktadir (Blumer 1958). Blumer (1958)’1n
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Samson ve Bobo (2014) gibi takipgileri, 6nyargt ve ayrimcilik konusunda sosyolojik
analizi tercih etmelerine ragmen, irksal Onyargilarin ve sosyal esitsizligin sosyal
psikoloji ve diger (antropoloji, ekonomi vd.) bilimler ile birlikte ele alinmasi1 gerektigini
belirtmektedirler. Samson ve Bobo (2014)’ya gore sosyal seviye faktorleri ve siirecleri
bireylerin algisimi sekillendirmektedir. Irksal tutumlar, inanglar ve kimlikler yasanan
deneyimlerde kurucu bir rol iistlenmektedir. Ornegin, Beyazlarin Afrikal
Amerikalilar’a karsi hissel mesafesi hala devam etmektedir (Samson & Bobo
2014:529). Blumer’in tespiti goriildiigii gibi, yalnizca baskin grubun azinlik gruba karsi
olusturdugu 1rksal Onyargilari ele almaktadir (Bobo 1999:448). Ancak azinlik ya da

gii¢siiz konumda olanlar da onyargi olusturabilmektedir.

Onyarg ile ilgili yapilan diger sosyal psikolojik calismalar, daha zayif olan
azinlik gruplarina ve iiyelerine yonelik ayrimci tutum ve davraniglar olugsma olasiliginin,
cogunluk gruplarindan daha fazla oldugunu gostermektedir (Mullen vd. 1992; Linda R.
Tropp & Pettigrew 2005; Zick, Wagner, Van Dick, & Petzel 2001). Zick ve dig.
(2001)’in yaptigi calismanin ana iddiasi, Onyargili tutumlarin azinlik gruplarini,
cogunluk grubun kiiltiirline asimile etmek icin en 1yt yol olarak fonksiyon
gostermesidir. Avrupa’nin gécmenleri barindiran en 6nemli destinasyon alanlarindan
biri olan Almanya’da yapilan calismada, azinlik gruplarina yonelik asimile etmeye
yonelik tutumlarin, diger Avrupa iilkeleriyle kiyaslandiginda daha fazla oldugu
sonucuna ulagilmistir (Zick vd. 2001:555). Ote yandan bazi gériisler ise, azinlik
gruplarmin  da diger azinlik ve cogunluk gruplarma Onyargili tutumlarda
bulunabilecegini belirtmektedirler (Perlmutter 2002). Perlmutter (2002:61) bunun
nedeninin grup kimligini korumak amaciyla olabilecegini iddia etmektedir. Zira bir
azilik grup ne kadar grup kimligini giiclendirirse, o kadar bagka bir grubun onlar
tehdit etmesinden ve dislanmasindan sakinabilir. Leonardelli ve Brewer (2001)
tarafindan azinlik ve cogunluk gruplarinin Onyargili tutum gelistirmeleri ile ilgili
yapilan ¢alismanin bulgular ise, azinlik gruplarinin daha fazla 6nyargili tutumlarda ve
ayrimci davranmigta bulunmalarini gostermesi acgisindan Onem tasimaktadir. Pozitif
sosyal kimligin grup i¢inde onaylanmasi, azinlik gruplarin 6nyargilarinin olugmasini
saglamaktadir. Ote yandan cogunluk gruplari icerisindeki ayrimciligin varligi, pozitif

sosyal kimlikten ziyade grupla diisiik 6zdeslesme diizeyini yansitmaktadir.
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Onyargi ve ayrimcihigin koklerini anlamak icin oncelikle grubun sinirlarini
siirdiirmek icin dayandig1 temel motivasyon kaynaklarin1 anlamak gereklidir (Brewer
1999:429). Brewer (1999:442)’a gore ayrimcilik olarak nitelendirilebilecek algi ve
davraniglar, grup icindeki pozitif iliskileri arttirma istegi tarafindan Oncelikli olarak
motive edilmektedir. Bunun i¢in de kalipyargilar onyargilar rasyonalize ederek, ¢esitli
sosyal gruplara yonelik yaygin inaniglar meydana getirmektedir (Yapici 2004:18).
Boylece grup sinirlarinin korunmasi durumu soz konusu oldugunda, toplumsal yapida
daha giicsiiz ve azinlik konumda olanlarin da diger gruplara yonelik otekilestirici

tutumlarinin olabilecegi sorunsali 6nem kazanmaktadir.

Sosyal psikolojide, toplum igerisinde azinlik ya da dezavantajli konumda
olanlarin neden ve nasil Otekilestirdikleriyle ilgili kuramsal yaklasim ise Sistemin
Mesrulastirilmasi: Kuramidir. Jost ve Banaji (1994) tarafindan teorize edilen Sistemin
Mesrulastirilmast  Kurami  (System  Justification Theory), 0Ozellikle toplumda
dezavantajli konumda olanlar tarafindan esitsizlik iizerine kurulan sistemin, nasil
siirdiiriildiigiinii anlamaya yonelik psikolojik siirecleri analiz etmektedir. Yani bu
kuram, daha cok sistem tarafindan dezavantajli konumda olanlarin, var olan durumu
i¢csellestirmelerinin - sosyal psikolojik analizini icermektedir. Bu kuramimn ana
argiimanlar1 (J. T. Jost, Banaji, & Nosek 2004:881) ise sunlardir:

1- Var olan toplumsal diizeni savunmayt saglayan genel bir ideolojik motivasyon

vardtr.

2- Bu motivasyon dezavantajli grup iiyeleri arasinda, bunlarin icsellestirilmesi

ile sorumludur

3-Bu durum, paradoksal olarak, en c¢ok statiiko tarafindan zarar gorenler

arasinda gozlenir.

Toplum igerisinde daha alt statiide ve dezavantajli konumda olanlar, i¢inde
bulunduklar1 durumu daha hafifletmek ve kendilerini daha iyi hissetmek i¢in yanlis
bilin¢ kaynakli inang, diisiince ve ideolojileri sahiplenmektedirler (J. Jost & Hunyady
2002). Ornegin, yoksul kisiler icinde bulunduklari durumu hafifletmek adma dini
inanglar1 referans gostererek, “zenginler cennete yoksullardan 500 sene sonra girecek”

ya da “yoksulluk bu diinyada imtihandir” gibi inanglara yaslanarak, i¢inde bulunduklari
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durumu daha kabullenir hale getirebilmektedirler. Hatta daha alt konumdakiler, dis
grubu taraf olarak alip, kendi i¢ grubuna yonelik kararsiz bir tutum izleyebilmektedir (J.
Jost & Hunyady 2002:148). Ornegin; bir kadinin, kadinlara yonelik siddeti
mesrulastirmak adina “kadinin karnindan sipayi, sirtindan sopayt eksik etmeyeceksin’”,

diisiincesini savunmasi, ataerkil sistemi mesrulagtirmasi anlamina gelmektedir.

Tugal (2014:44)’ 1 Istanbul’'un Sultanbeyli ilcesinde yapti1 calismasindaki
bulgular, bu sosyal psikolojik yaklasim agisindan Oonem tagimaktadir. Tugal (2014)’a
gore aydinlar, egitimciler, siyasetciler vb, belli davranis sekilleri, hayat tempolari,
zaman mefhumlari, beden kullanimlari, siniflandirma kaliplari, bilgi kiilliyatlart ve
ritiieller zerk ederek esitsizlik icin riza saglarlar. Bu giinliikk yasam pratikleri, statii
ayrimlarini, sinif farkliliklarin1 ve giic dengeleri dogallastirir. Boylece sisteme en cok
riza saglayanlar sistemden en biiyiilk zarar gorenlerden olusur (Tugal 2014). Tugal
(2014)’1 calismasindan Ornekle, Sistemin Mesrulastirilmas1 Kurami sosyal psikolojik
yaklasim acisindan toplumsal sistemde dezavantajli konumda olanlarin, ayrimcilik
hissinin baskilanmasin1 gostermesi bakimindan onem tagimaktadir. Bu teze konu olan
calismanin bulgularinda daha ayrintili ele alinacagi iizere, coklu esitsizlik yasayan
yoksul kadinlarin dezavantajli konumlarini icsellestirdikleri, hatta kendi yoksulluk ve
yoksunluklarini1 yiicelttikleri soylenebilir. Hatta otekilestirme siirecinde bu durumun

islevselligi bulunmaktadir.

Sosyal psikolojik ¢calismalarin geldigi noktada, toplumda azinlik konumunda ve
dezavantaji konumda olanlarin da ayrimcilik ve Gtekilestirme  siireclerini
baslatabilecegi vurgusu onemlidir. Bagka bir deyisle, birey ve gruplarin “oteki’ne
yonelik tutumlarinda -ister azinlik ister cogunluk olsun- ana motivasyon kaynaginin
grup sinirlarini korumak igin “biz”1, “6teki”nden ayirmak oldugu, yani grup sinirlarini

koruma isteginin 6nemli bir belirleyici oldugudur.

Bu calismada da sosyal psikolojik kuramlar 6nemli bir alt yap: saglanmaktadir.
Ancak sosyal baglamin goz ardi edilmemesi de gereklidir. Ciinkii “ben” ve “oOteki”,
“biz” ve “onlar” temelinde insa edilen kimlik ve kategorizasyon olduk¢a kaygan bir

zeminde vuku bulmaktadir. Bu ¢alismanin bulgularinda ayrintili bir sekilde goriilecegi
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iizere, Islami kimlik siyasetinin homojenlestirici sdylemleri her ne kadar bireyler icin
“oteki’ler yaratsa da, zamana ve baglama gore sekillenen gerceklikteki ‘“Gteki”ler
farklilasabilmektedir. Miisliiman kadinin bu anlamda farkliliklar1 baglaminda — cemaat
mensubiyeti, etnik kimligi, sinifsal konumu vb bakimindan- degerlendirilmesi

gerekmektedir.

Sosyal psikolojinin kuramsal yaklasimlar1 teorik acilim saglamasinin yam sira
yukarida ifade edilen eksiklikleri de bulunmaktadir. Bu acig1 kapatmak amaciyla
sosyolojik teorilerin etnik kimligin ve grup smirlarinin olusumuna yonelik kuramsal
yaklagimlar1 ¢alismaya onemli bir perspektif saglamaktadir. Ozellikle Tiirkiye
baglaminda bakildiginda, 1980 sonrasi etnik ve dini kimlige dayali toplumsal
hareketlerin yiikselise gecmesiyle birlikte 6tekilestirici toplumsal dinamikler, toplumsal
iliskilere farkli bir yon vermektedir. Temel olarak sosyolojik bakis agisiyla, tiim
kimlikler kurgulanmakta ve toplumsal kosullara gore degisen bir olgu olarak kabul
edilmektedir (Berktay 2012:116; Mardin 2009:61). Bu kurgu belirli toplumsal
kaynaklara erisimin yoksunlugu ve kiiltiirel Ogelerin yok sayilmasinin sonucu
olusturulmaktadir. Bu baglamda Tiirkiye’de dini kimlige dayali Islamc1 siyasi hareketin
toplumsal kaynaklara erisim ve Kkiiltiirel olarak mesruiyetini ispat etme cabasini ve bu
dogrultuda degisen giic iliskilerini ayrintili bir sekilde bu ¢alismanin Jfkinci Boliim’iinde
tartisilacaktir. Ancak bu noktada belirtilmesi gereken husus, Etnik Kimlik Teorileri
baglaminda bakildiginda, kimligin kurgulanmis ve toplumsal kaynaklara erisim

acisindan aragsal ve siyasal bir islevi oldugudur.

Gectigimiz son otuz yilda kimligin Tiirkiye’de en ¢ok tartisilan konu olmasinin
sebebi kiiltiirel ve folklorik bir olgu olmaktan ziyade siyasallagsmasidir (Aydin 2009).
Goregenli (2012:20)’nin ayrimciligl “onyargilardan beslenen bir dislama, tahakkiim ve
verlestirme mekanizmast” olarak tanimlamasi bize grup bireylerinin psikolojik
altyapisin1 vermektedir. Fakat kimligin siyasallasmasi psikolojik ve sosyal psikolojik

kavramlarin 6tesinde fakli kuramsal yaklasimlar1 gerekli kilmaktadir (Aydin 2009:9).

Literatiirde etnik kimlige yonelik yaklasimlar bireylerin grup aidiyetini

icsellestirmesi ve diger gruplara yonelik neden 6tekilestirici davraniglarda bulunduguna
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anlamaya yonelik teorik bir acilim saglamaktadir. Hutchinson ve Smith (1996:4)’e gore
etnik kimlik; kiiltiirel anlamda tanimlanmis kolektif ile birlikte bireysel tanimlama
seviyesini, sahsin belirli bir topluluga ait oldugu duygusunu ifade etmektedir.
Etnisiteye alternatif yaklagimlardan birisi olan Frederic Barth’in yaklagimi ise gruplarin
otekilestirme dinamiklerinin anlagilmasi bakimindan énemlidir. Barth (1996:76)’a gore
aktorler etnik kimliklerini, kendilerini ve diger gruplara mensup kisileri siniflandirmak
icin kullanmaktadirlar. Barth (1996:79)’a gore bu gruplarin siirekliligi sinirlarin
korunmasina baglhidir. Eger bir grubun iiyeleri baska grubun iiyeleriyle etkilesim
halindeyken grup kimligini koruyabiliyorsa aidiyet ve dislama dinamikleri devreye

girmis demektir.

Etnik kimliklere ait sembolik kiiltiirel Ogelerin sosyal gruplarin kendilerini
“Oteki”’lerden ayirma noktasinda islevselligi sz konusudur. Etniklik ayr1 bir kiiltiirel
varlik olma bilinci vasitasiyla “Oteki (ler)” ile araya bir siir c¢ekildigi noktada
baslamaktadir (Aydin 2009:62). Nash (1996:25)’e gore bu sinirlar; akrabalik, birliktelik,
ortak kiiltiir, degerler sistemi ve sembollerle belirlenmektedir. Kiyafet, dil, ev mimarisi
ve i¢ diinyasi, ritiieller takvimi, 6zel tabular gibi kiiltiirel doneler sosyal katilimi

saglayarak bu sinirlarin devam etmesinde hayati bir rol oynamaktadir (M. Nash 1996).

Ozellikle postmodernist kuramda ele alinan kimlik ve farklilik, dtekilestirmeye
farkli bir boyut kazandirmistir. Ciinkii farkliliklarin ve otekilestirilmenin siyasi ve
tepkisel bir boyut kazandig1 goriilmektedir. Postmodernizmin evrensellige karsi ¢ikisi,
cokkiiltiirlii yasam iddiasi, onceki donemlerden daha ¢ok “biz” ve “6teki” ayrimini
koriikleyerek daha siddetli catismalarin dogmasina ve ayrismaya yol agmistir (S6nmez-
Selcuk 2012). Berktay (2012) ise postmodern donemde ortaya c¢ikan “kimlik
politikalar”nin “6teki” yaratma potansiyelini su sekilde ifade etmektedir:

“Her kimlik arayisinin, kiginin kendisini olmadigr seyden ayirmasini
icerdigini goz oniinde tuttugumuzda, kimlik politikasinin zorunlu
olarak bir “farklilik yaratma” politikast oldugu ve bunun da bir
iktidar iliskileri ag icinde ister istemez “Oteki”ler yaratma eylemine

doniistiigiinii hatirlatmak gerekir.”
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Ulus devletler homojen bir kimlik tanimi {iizerine kuruludur. Ulus devlet
icerisindeki farkl kiiltiirel ve etnik gruplarin “kimlik politikalar1” temelinde mesruiyet
saglama konumda oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla kimlik politikasi bir anlamda
teknik ve taktik anlaminda politik bir olguya isaret etmektedir (Aydin 2009:19). Ote
yandan “ulusal kimlik”, hegomonik bir kimlige isaret ederek kimligin sinifsal boyutunu

yansitmaktadir (Aydin 2009:20).

Etnik kimliklerin, sinifa alternatif bir sosyal kimlik ve orgiitlenme bi¢cimi olma
konusu Brass (1996) ve Bell (1996)’in dikkatini ¢cekmistir. Statiilerinde, ekonomik refah
diizeylerinde, vatandashik haklarinda ya da kendilerine taninan egitim firsatlarinda
degisiklik yapilmasi i¢in siyasal arenada taleplerde bulunmak amaciyla etnik koken
sOylemini kullanan etnik gruplar, 1960’l1 yillarda ABD’de 6ne c¢ikan bir ¢ikar grubu
olarak siyaset yapmaya baslamiglardir (Brass 1996:86). Bell (1996) ise endiistrinin
yiikselisiyle sinif veya ekonomik konum etrafinda kesintiye ugrayan etnisitenin bugiin
yiikseldigini, ilksel duygularla birlikte yeniden deprestigini belirtir. Bell (1996)’e gore
bu durum, bir etnik grubun ekonomik olarak diger etnik gruplar {izerinde baskin ve

sOmiiriicii olmasinin sonucudur.

Tiirkiye 6zelinde bakildiginda 1980’lerden itibaren degisen toplumsal kosullarla
birlikte Islami kimlik politikas1 basta olmakla birlikte kimlikler, siyasetin 6znesi
konumuna gelmistir. Artik Ulus-devletin hegemonik giicliniin dayattigi one siiriilen
kimlik sorgulanmaya baglamistir (Aydin 2009:21). Bu sorgulama, Ozellikle 1980
sonrasinda etnik ve dini kimlige dayali siyasi hareketler tarafindan yapilmistir. S6z
konusu hareketler 6tekilestirildiklerini one siirerek, hak miicadelelerini mesrulagtirmaya
calismislardir. Belirli kiiltiirel Ogelerin siyasallasarak bir hak miicadelesi haline
doniistiiriilmesi ile ekonomik ve siyasal giice ulasimin nasil saglandig ile ilgili daha

ayritili bilgi fkinci Béliimde verilmistir.

Etnik ve dini kimlikler, giiniimiiziin mevcut konjonktiiriinde, “6teki”’ler yaratma
yoluyla ekonomik kit kaynaklara erisim ve siyasal amaglar icin aragsallastirilmaktadir.
Kitleleri otekilestirme yoluyla bu yonde siiriikleyen kimlik politikalari, bireylerde

otekilestirildikleri duygusunu yaratmak acisindan Onemlidir. Fakat bu c¢alisma



31

baglaminda yetersizdir. Ciinkii izerine soz sOylenenlerin “oteki” si grup dinamikleri géz
Oniine alindiginda ayrica ele alinmasi gereklidir. Baska bir ifadeyle, otekilestirilen
olarak ele alinanlarin 6tekisinin oldugunun altinin ¢izilmesi gereklidir. Bu calismada
temel iddia, postmodernist yaklagimin da elestirdigi modernizm sOylemleri gibi
totallestirici boyutunun oldugudur. Yani kimlik politikalar1 er ya da gec totallestirici
soylemlerin tuzagma diismektedir. Islami kimlik politikas1 da bu tuzaga diismiistiir.
Bugiine kadar, ozellikle 1990’lardan itibaren Islamci kadinlar ile yapilan ¢alismalarda
da Miisliiman kadinlar, homojen bir grup olarak ele alinmiglardir. Oysa laik sistem
tarafindan Gtekilestirildigi iddia edilen kadinlar1 anlamak yalmzca ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel sermayeyi sahip kentli kadinlari anlamaktan ge¢memektedir. Kentin
periferisinde yasayan, yoksul ve egitimsiz kadinlarin aslinda otekisi kimlerdir? Kimler
tarafindan otekilestirildiklerini, ezildiklerini ya da hor goriildiiklerini diisiinmektedirler?
Onlar kimleri 6tekilestirmektedirler? Bu ve bunun gibi sorularin yanitlari literatiirdeki

as1l bosluk olarak tespit edilmistir.

Bu calismada, sosyal psikolojik yaklasim cercevesinde, gruplarin biz ve oteki
temelindeki kategorizasyon ile sinirlarini siirdiirmeye motivasyonlarinin bulundugu
kabul edilmektedir. Ancak bu yaklagimin eksikliklerinin de bulundugu s6ylenebilir. Her
seyden Once gruplar homojen bir biitiinliik degildir ve farkli zaman ve mekanda vuku
bulan sosyal iligkilerin otekilestirmeyi etkileyen varligir da s6z konusudur. Bu nedenle
yoksul Miisliiman kadinin “6teki”’sini anlamak icin farkli kuramsal bakis acisina ihtiyac
duyulmaktadir. S6z konusu teorik agmazlar1 asmak icin, Kesitlerarasilik Kurami’nin

teorik ve metedolojik yaklagimindan faydalanilmistir.

Kesitlerarasilik Kurami’na ge¢meden Once literatiirde Miisliman kadinlar
tizerine yapilan calismalar ele alnarak, Kesitlerarasihk Kurami’nin feminist
caligmalarda hangi eksikligi giderecek bir perspektif sagladigi ortaya konulmaya
caligilacaktir.
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1.2.1.1. Literatiirde “Otekisi” ve “Otekilestirilen” Olarak Miisliman Kadinlar

Uzerine Yapilan Calismalar

Kesitlerarasilik  Kurami, feminist kuramin evrensel kadin taniminin
yetersizliklerine isaret eden bir kuram olarak, son donemlerde kadin caligmalarina
onemli bir bakis acis1 getirmistir. Bu kuramin merkezi temasi, kadinlarin baskiy1 cesitli
bicimlerde yasadiklaridir. Yani biitiin kadinlar toplumsal cinsiyet baskisin1 yagsamalarina
ragmen, bunun yam sira toplumsal esitsizligin Oteki arakesitleri tarafindan farkli
baskilara da maruz kalirlar (Ritzer 2013:481). Ancak bu esitsizligi ortaya cikaran
arakesitlerin her biri (etnisite, din, mezhep, sinif, cinsel tercih vb.), 6zellikle kimlik
politikalar1 sdylemleri basta olmak {iizere, birbirinden bagimsiz olarak ele alinarak

homojen bir kadin grubunun ezilmisligini 6n plana ¢ekmislerdir.

Literatiirde Miisliman kadin ile ilgili yapilan c¢alismalara genel anlamda
bakildiginda, Berktay (2012)’in da belirttigi gibi, kadinlar arasi farkliliklarin yok
saylldig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda “Miisliiman kadin” kategorisinin homojen bir
anlayis ile ele alindigi soOylenebilir. Dolayisiyla bu durum “Otekilestirme ve
“Otekilestirilme” baglaminda degerlendirildiginde yanilgilara yol agtigr goriilmektedir.
Calismanin bu boliimiinde otekilestirme, dindarlik ve kadin iligkisine iligkin literatiirde
yapilan bazi ¢aligmalarin verilerine dayali olgusal boyut sunulacak, bir sonraki boliimde
ise bu calismanin kuramsal cercevesini olusturan Kesitlerarasilik Kurami’nin

literatiirdeki ac¢181 nasil kapattig: ele alinacaktir.

Ozellikle heterojen bat1 toplumlarinda Miisliimanlar’in otekilestirmesi ile ilgili
yapilan calismalarin odaginda kadinlar bulunmaktadir. Bu calismalarda, kadinlarin
basOrtiisii ve ¢arsaf gibi dini inanclarinin sembolik ifadeleri nedeniyle, erkeklerden daha
fazla otekilestirildiklerine dikkat c¢ekilmektedir (Aziz 2012; Haddad 2007; Mirza &
Meetoo 2013; Mishra & Shirazi 2010). Ozellikle 11 Eyliil 2001 saldirilar1 sonrasinda,
Miisliiman kadinlar ile ilgili heterojen bati toplumlarinda yapilan ¢alismalar, Miisliiman
kadinlarin dini kimliklerinin sembolik ifadesi olan basortiistinii (hijab) grup kimliginin
onemli bir ifadesi olarak sahiplenerek, otekilestirmeye karst bir durus sergilediklerini

ortaya koymaktadir (Haddad 2007; Mishra & Shirazi 2010; Zimmerman 2014). Haddad
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(2007)’m c¢alismasi, bu dogrultuda Amerika’da yasayan ikinci kusak gen¢ kadinlarin
basortiisiinii otekilestirilmis bir kimligin ifadesi olarak sahiplenisine dikkat cekmektedir.
Yine Amerika’da yasayan 18-39 yas araligindaki Miisliiman kadinlar ile Mishra ve
Shirazi (2010) tarafindan yapilan ¢alismada ise, homojen Miisliman kimligi algisinin
yanilgisina dikkat c¢ekilerek, melez bir Miisliman kimliginin oldugunu isaret

edilmektedir.

Biitiin kimlige dayali hareketlerde oldugu gibi, dini kimlige dayali hareketlerde
de kadinlarin kimligini yeniden insa eden ve sinirlarini ¢izen anlayis hakimdir. Gerek
ulusal, gerekse uluslararasi kollektiviteler toplumsal alam “biz” ve “Gteki” anlayisi
etrafinda bolen sinirlar insa etmektedirler (Yuval-Davis & Stoetzler 2002). Dini
bakimindan daha heterojen bati toplumlarinda yapilan caligmalar, otekilestirilen ve
magdur Miisliman kadimnlarin yasadigi ayrimcilik ve otekilestirilme deneyimlerine
odaklanmaktadir. Bu dogrultuda Dwyer (1999) tarafindan yapilan ¢aligmanin bulgulari,
genc Ingiliz Miisliiman kadinlarin kimlik insalarinda basortiisiinii stratejik bir arag
olarak o©nemine isaret etmektedir. Peek (2005) de Amerika’da yasayan genc
Miisliimanlarin kisisel ve sosyal kimlik olusumunda dinin 6nemli bir rolii oldugunu
arastirma bulgulartyla desteklemektedir. Salzbrunn (2012) tarafindan yapilan calismada
ise, Fransa’da burka giymesi nedeniyle cezalandirilan kadinlarin otekilestirilme
algilariin nasil giiclendigi ortaya konulmaktadir. Yine bu dogrultuda Ozyurt (2013)
tarafindan yapilan ¢aligma da, ABD ve Hollanda’ya Giiney Asya ve iran gibi iilkelerden
go¢ etmis Miisliman kadinlarin, “biz” ve “Oteki” temelinde batililasmis kadin imaji

13

vasitasiyla oOtekilestirildigini ortaya koymaktadir. Bunun yam sira “ oteki” olarak,
Miisliman kadinin otekisini ele alan calismalar da bulunmaktadir. Bunlardan birisi
Almanya’daki Miisliman gen¢ kadinlarin kimlik insas1 ve yasadiklar1 yabanci topluma
entegrasyon siirecinde nasil stratejiler izledikleri ve &tekini nasil algiladiklar tizerine

Bendixsen (2013) tarafindan yapilmis bir ¢calismadir.

Goriildiigi tizere, heterojen bati toplumlarinda Miisliman kadinlar ile ilgili
yapilan caligmalar, dini kimlikleri nedeniyle oOtekilestirilen kadinlarin, baskin kimlige
kars1 Miisliman kimliklerini bir strateji olarak nasil sahiplendiklerine dikkat

cekmektedir. Ancak dini kimlik kategorisinin yani sira, toplumsal yapi igerisindeki
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farkli esitsizlik kategorilerinin de islevselligini sorgulayan calismalar sinirli da olsa
bulunmaktadir (Essers & Tedmanson 2014; Liinenborg & Fiirsich 2014; Syed & Pio
2010; Zimmerman 2014). Essers ve Tedmanson (2014) tarafindan Hollanda’da yasayan
15 Tirk Misliman kadin girisimei ile inang, etnisite ve toplumsal cinsiyetin
kesisimseligi baglaminda yaptiklari ¢calisma bunlardan biridir. Tiirk Miisliiman girisimci
kadinlarin, Hollanda toplumunda yalnizca Miisliman olmalar1 nedeniyle degil bunun
yam sira, Tirk ve kadin olmalar1 nedeniyle de otekilestirildikleri tespit edilmistir.
Boylece Miisliman kadin kategorisinin otekilestirilme baglaminda heterojenligine

dikkat ¢ekilmistir (Essers & Tedmanson 2014:363).

Giiniimiizde, heterojen bati toplumlarinda Miisliiman kadinlarin ayrimcilia ve
otekilestiriimeye maruz kalma risklerinin, kadinlarin kamusal alana katilimlarinin
artmasina kosut olarak arttign soylenebilir. Oyle ki son doénem Miisliiman kadinlarin
otekilestirilmesi ile ilgili ¢aligmalar, farkli esitsizlik kategorilerini goz ardi etmeden
yapilmaktadir. Bu dogrultuda Syed ve Pio (2010)’nun ¢alismasinda, Avustralya’da
formel sektorlerde isgiicline katilan go¢cmen Miisliiman kadinlarin gé¢cmen olma,
etnisite, din ve kadin olma gibi nedenlerle oGtekilestirmeye maruz kaldiklarinin alti

cizilmektedir.

Heterojen bati toplumlarinda Miisliiman kimligi nedeniyle oOtekilestirilen geng
kadinlart ele aldigi calismasinda Zimmerman (2014) ise, farkli esitsizliklerin
kesisimselliginde otekilestirmeyi sorgulamaktadir. Ozellikle 11 Eyliil saldirilarmdan
sonra, Amerika’da 1rk, etnisite ve bagortiisii gibi farkliliklar1 nedeniyle daha fazla
baskiya maruz kalan Miisliiman kadinlarin 6tekilestirilmesini Zimmerman (2014), tek
tarafli bir siire¢ olarak ele almamaktadir. Zimmermen (2014) farkliliklarin
kesisimselliginde oOtekilestirmeye bakarak, kadinlarin da kendi farkliliklarimi, grup
aidiyetini siirdiirmek agisindan nasil islevsel kildiklarina dikkat cekmektedir. Bu
dogrultuda Zimmerman (2014:300), islami kimligi Sosyal Kimlik Kurami ¢er¢evesinde
degerlendirir. Ciinkii Islami kimlik kadinlara, Amerika’da yasayan diger sosyal gruplar
tizerinde baskin gelmek amaciyla iistiin bir kimlik ve aidiyet sunmaktadir. Liinenborg
ve Fiirsich (2014) ise Alman medyasinda, Miisliiman kadinlarin, farkli esitsizlik

kategorilerinin kesisimselliginde, oOtekilestirici temsiline dikkat ceker. Boylece,
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Liinenborg ve Fiirsich (2014) Alman medyasinda go¢cmen Miisliiman kadinlarin
temsiline yonelik yaptiklar1 analizde, kadinlarin alt simif olarak o6tekilestirildiklerini

ortaya koymaktadirlar.

Literatiirde Ortadogu ve Islam iilkelerinde Miisliiman kadinlar iizerine yapilan
caligmalara bakildiginda ise, kadinlarin kendi 6znelliklerini olustururken dinin nasil bir
islevi olduguna odaklanildig1 goriilmektedir (Brenner 1996; ElGuindi 1981; Khurshid
2015; MacLeod 1992). Miisliman ¢ogunlugun oldugu, yani inan¢ bakimindan daha
homojen toplumlarda yapilan bu ¢aligmalar, “6teki” ile etkilesimin minimum diizeyde
olmas1 sebebiyle, daha ¢ok Miisliiman kadinlarin kimlik ve benlik insalarinda dinin
yerini analiz etmeye calismaktadirlar. Ornegin, Khurshid (2015) Pakistan’da kirsal
kesimde yasayan 6gretmenlerle ilgili yapti§1 etnografik ¢alismada, egitimin cinsiyet ve
simf temelli nasil Islam bir 6znelligi yarattigim sorgulamaktadir. Khurshid (2015)
egitimin, kadinlara bir orta smif mensubiyeti sunarak, onlarin Islami kiiltiiriin
kurbanlarindan ziyade bir 6zne olarak sunulmasi agisindan 6nemli bir gosterge olarak
islev gordiigiine isaret eder. Miisliman kadin 6znelliginin olusumunda, Islam dininin
kadinlar i¢in en onemli sembolii olan basortiisiiniin islevselligine deginen ¢aligsmalar da
bulunmaktadir. Bu c¢alismalardan birisi Brenner (1996) tarafindan Endonezya’daki
Miisliman kadinlar ile ilgili yapilan calismadir. Brenner (1996) Islami hareketin
simgesi olarak nitelenen bagortiisiiniin Javali Miisliiman kadinlar tarafindan, hem
kendini bireysel yeniden yapilandiran bir unsur, hem de toplumun kolektif disiplini i¢in
bir ara¢ olarak benimsendigini tespit etmistir. Yine bagortiisiiniin Miisliman kadin
oznelliginin olusumuna deginen c¢alismalardan bir digeri ElGuindi (1981)’nin
Misir’daki bir {iniversitede Miisliman Kardesler iiyesi 6grencilerle yaptigi calismadir.
Bu calismada, yeni meydana gelen basortiilii ve egitimli kadin imajinin modernite ve
otantikligin bir sentezini simgeleyen en giiclii mesaj oldugunu vurgulanmaktadir
(ElGuindi 1981). Islami hareketin giderek etkinligini arttirdigi Ortadogu ve Islam
ilkelerinde yapilan calismalarda goriildiigii gibi orta ve {iist simif kadinlar agisindan
ortinme, Islam modernliginin bir simgesi ve doniisiimiin semboliidiir. Macleod
tarafindan Misir’da alt-orta sinif kadinlar arasinda ortiinmeyle ilgili yapilan calismada

ise, kadinlarin ortiinmeye dinsel bir anlam yiiklemedigi, es ve anne kimliklerinden
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dolayr ortiindiikleri sonucuna ulagilmistir (MacLeod 1992). Dolayisiyla ortiinmeye

yiiklenen anlamin, kadinlarin sinifsal konumuna gore farklilagabilecegi sdylenebilir.

Dini bakimdan homojen Miisliiman toplumlarda kadinlar ile ilgili yapilan
calismalar, farkli toplumsal kesimlere mensup kadinlarin 6tekilestirilmelerini dini inang
ve simf kategorilerinin kesisimselliginde ortaya koymasi bakimindan ©Onem
tasimaktadir. Ornegin, Wagner ve dig. (2012) tarafindan Endonezya’da Miisliiman
cogunluga ve azinliga mensup kadinlar1 karsilastirarak inceledigi ¢alismanin sonuclari
ilginctir. Toplumun baskin kesimini olusturan gruplarin yemek yeme, konusma,
giyinme, yasam stili gibi pratikleri “normal” olarak goriiliirken, bunlardan farkli yasam
pratikleri olan azinlik kesiminin “Gteki” olarak konumlandirildigina dikkat cekilerek
dini inancin bu kesimler arasinda nasil farklilik yarattig1 analiz edilmistir. Bu anlamda
basortiisiinii kullanma nedenleri, toplumun baskin kesimini temsil eden kadinlarin
ifadelerinde, dini inanca daha az referansla moda ve ahlak gibi sebepler gerekce
gosterilerek temellendirilirken, azinlik kesimi temsil eden kadinlar agisindan basortiisii
kullanmak kendileri hakkindaki olumsuz kalipyargilara ve ayrimciliga karsi bir kalkan
olusturmak anlami tagimaktadir (Wagner vd. 2012). Rinaldo (2008)’nun Endonezya’da
bir siyasal partinin iiyesi Miisliiman kadinlar ile yaptig1 ¢calismada ise, kadinlarin dini

gostergeler ile nasil orta sinif habitusunu sergiledikleri ortaya konulmustur.

Gerek Bati toplumlarinda gerekse Miisliman toplumlarda (6zellikle Ortadogu
ilkelerinde) yapilan son dénem calismalarin inanci nedeniyle Otekilestirilen Miisliiman
kadinin farkli dinamiklerin de etkisiyle otekilestirilebilecegini ortaya koymasi hususu
onem tagimaktadir. Dolayisiyla toplumsal yap1 icerisindeki farkli esitsizlik
kategorilerinin (toplumsal cinsiyet, smif, inang¢, go¢menlik vb.) kesisimseliginin
otekilestirmeyi etkiledigi gercegi goz ardi edilmeyerek, homojen Miisliiman kadin
anlayis1 sorgulanmaktadir. Ancak bu ¢alismalarin eksik noktasi “Gteki”nin “Gteki”sinin
goz ard1 edilmesidir. Bu tez kapsaminda, Kesitlerarasilik Kurami’nin sundugu
perspektifte, esitsizligin farkli bicimlerini bir arada deneyimleyen kadinlarin, yani
“oteki”lerin  “Oteki”si  sorgulanacaktir. Bir sonraki bolimde bu dogrultuda
Kesitlerarasilik Kurami’nin 6tekinin 6tekisi incelenirken nasil bir katki sundugu daha

net anlasilabilir.
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1.2.2. Feminist Teori ve Otekilestirmeye Alternatif Bakis Acist: Kesitlerarasilik

Kurami

1990’1 yillardan itibaren siyaset biliminde kok kazanmaya baglayan
Postkolonyalist yaklagimlar, bilim camiasindaki batili bakis agisina elestiri getirmistir
(Arman & Serbet¢i 2012). Bu dogrultuda Postkolonyalist elestirinin Feminist Teori’ye
en Oonemli katkisi, homojen “kadin” kategorisinin sorgulanmasi noktasindan hareketle,
otekilestirmeye farkli bir bakis acist sunan Kesitlerarasihik Kurami’dir. Oyle ki
gectigimiz ylizyiln sonlarindan itibaren feminist nitel arastirmalar, kadinlarin
farkliliklar1 goz ardi edilmeden daha fazla cesitlenmis ve yaklasimlar daha dinamik bir

hale gelmistir (Bora 2014; Olesen 2000:215).

Cagdas feminist kuramin son donemlerde en 6nemli tartisma alani olan kimligin
anlam1 ve kimlik/6zdeslik ile farklilik arasindaki iligkidir. Liberal esitlik, 6zerklik ve
evrensellik algilarinin elestirisi noktasindan hareketle Berktay (2012:113), feminist
teorinin yeni elestiri alanini su sekilde tanimlar:

“Birinci olarak; feministler bu ideallerin tarihsel formiilasyonunun
cogu kez kadinlarin farklihigimin bastirilmasiyla ya da kadinin
diglanmug bir “oOteki” olarak kurgulanmasiyla el ele gittigini one
siirdiiler. Ikincisi, kimlik mantiguun kendisinin kadimin, disil olanin,
otekiligin ve farkliligin iizerine kurulu oldugunu savundular. Bu
arada, “kadin kimligi” denen seyin, kadinlar arasindaki farkliliklarin
yok sayilmasina ve sahte bir evrensellik iddiasina dayandigina da

isaret edildi.”

Mohanty (2009:29) ise yine bu dogrultuda, Batili feminizmin kadina dair
yaklasimini su sekilde elestirmektedir:
“...Bu noktada coziimledigim feminist calismalarin, Uciincii Diinya
kadinlarimin  hayatlarindaki maddi ve tarihsel heterojenlikleri
soylemsel olarak somiirgelestirdigini, bu sayede bilesik, tekil bir

“Ugiincii Diinya Kadim”- keyfi bir sekilde kurulmus gibi gériiniip
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Batili  hiimanist soylemin tasdik edici imzasini tasiyan bir imge

lirettigini/temsil ettigini ileri siirecegim.”

Mohanty (2009) feminist caligmalari, kadinlarin yasadiklar1 toplumsal baglami
gdz ard1 ederek, homojen bir anlayisla ele almalarim elestirmistir. Bu dogrultuda
Mohanty (2009:30)’in  temel analitik ©n kabulii, “kadinlar” kategorisinin
sorgulanmasiyla ilintilidir. Mohanty (2009)’e gore kadinlarin sinifsal, etnik ve irksal
konumu veya bunlarin kendi icindeki celiskileri dikkate alinmasi gerekmektedir.
Evrensel toplumsal cinsiyet farkliligi kabulii ile, bu kabuliin ortaya cikardigi benzer
cikar ve arzular tagtyan homojen bir grup varsayimi reddedilmis olmaktadir (Mohanty

2009).

Homojen grup varsayiminin reddedilmesi, dolayisiyla kadinlarin farkliliklarin
gdz ardi edilmemesi, kadinlar1 Otekilestirici dinamiklerin ortaya daha net ortaya
konulmasi agisindan ©Onem tasimaktadir. Postkolonyal Teori kapsaminda, Madun
Calismalar1 da “kadinlar” kategorisini yeniden sorgulayarak, Feminist Teoriye
perspektif saglayan bir bagka yaklasimdir (Chatterjee 1989; Loomba 2000; O'Hanlon
1988; Spivak 1988). Madun Caligmalari’nin ortak noktast Marksizm’e kimlik
boyutunun eklenerek, “Madun’u temsil kabiliyeti bulunmayan toplumun en alt kesimi

olarak karakterize edilmesidir (Z. Yilmaz 2015:39).

“Madun” kavrami ilk kez Gramsci tarafindan, 1934-35 yillarinda klasik Marksist
anlamdaki proleteryadan bagka isciler, koylii kadinlar gibi kendini temsil yetenegi
olmayan toplumun en alt kesimini imlemek i¢in kullamilmistir (Yetiskin 2010:16).
Gayatri Chakravorty Spivak “Can the Sulberten Speak” (1988) adli calismasinda,
“madun” kavramina yeni bir boyut kazandirarak, kendisini ifade etmesi engellenmis
toplumun en alt kesimi olarak yalnizca yoksullar1 ele almamis, “yoksun” olanlar1 da
kapsadigin1 ifade ederek Marksist ve feminist yeniden okumaya bir pespektif
saglamistir (Yetiskin 2010). Bu anlamda Spivak’in kadinlarin, madun erkeklerin iki kati
konusmaz oldugunu vurgulamasi feminist ¢aligmalara farkli bir boyut getirmistir (Z.
Yilmaz 2015:39). Spivak (1988) Hindistan’daki Sati gelenegi (6len kocasinin ardindan

dul kadinin kendini yakmasi) 6rnegi iizerinden giderek, asil madunun ve ast grup olarak
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dul kadinlar oldugunu belirtir; yani biitiin kadinlar degildir. Dolayistyla Hindistan’daki
kadinlar homojen bir nitelik tasimaz. Dul kadinlarin susturulmasi, bir bakima kolonyal
Hindistan’daki  tiim kadinlarin  ezilmelerini imlemektedir; ancak kolonyal
Hindistan’daki kadinlarin biitiinii bu resme dahil edilemez (Loomba 2000:264). Ciinkii
Hindistan’daki toplumsal yap1 toplumsal cinsiyet farkliligi, simf ve kast farkliligi
tarafindan boliinmiistiir, dolayisiyla analiz yaparken bu farkliliklar dikkate alinmalidir
(Spivak 1988, 2002). Loomba (2000:269) toplumsal cinsiyet ve sinifin girift bir iliski
icerisinde oldugunu, bunlarin birlikte anlasilmasinin ast gruplarin sesinin daha iyi
duyulmasi acisindan 6nemli oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

“Toplumsal cinsiyet ve sinifin farkli ogeler olarak, aralarinda tercih

yapabilecegimiz bir anlatilar coklugu olarak diisiiniilmemesi gerekir.

Bu ogelerin giicii tam anlamiyla ancak birbirleriyle ve obiir toplumsal

giiclerle olan eklemlenmeleri saptanarak aciga c¢ikarilabilir. Aslina

bakilirsa, insan oOznelerin  bircok farkli  soylem tarafindan

olusturulduguna gercekten inaniyorsak, bu eklemlenmeleri hesaba

katmak zorundayiz. Nitekim ast gruplarin seslerini igitebilmek icin,

biiyiik anlatilarin gizledikleri cok katli anlatilarn agiga ¢ikarmamiz

gerekse de, bu seslerin birbirleriyle nasil i¢ ice oriildiiklerini

diisiinmemize ihtiyag¢ var.”

Loomba (2000:269)’nmin biiyiik anlatilar ile kastettigi aslinda bir bakima kimlik
politikalaridir. Ciinkii kimlik politikalari, homojenlestirici bir sdylem cercevesinde
kendi hakliligin1 mesrulastirmaya ¢alisir. Ornegin, Tiirkiye’de de Islami kimlik siyaseti
cercevesinde homojenlestirici bir Miisliman kadin sdyleminin hakim oldugu
soylenebilir. Yilmaz (2015:34)’1n belirttigi iizere islamci hareket, “madun” kavramini
“magdur” olarak kullanarak siyasal iktidar miicadeleleri mesrulastirmaya calisilmis ve
bu magduriyetin gostergesi olarak kadinlar1 6n plana koymustur. Kimlik siyasetinin
totallestirici soylemi oldugu iddiasindan hareketle, Islami kimlik siyasetinin merkezinde
duran “basortiilii kadinin yillarca ezilmisligi” vurgusu da ayn1 homojenlestirici soylemin

tirtiniidiir. Madun’un nasil ve hangi dinamiklerle Otekilestirildigini ve otekilestirdigini

anlamak icin ise Kesitlerarasilik Kurami 6nemli bir temel saglamaktadir.
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Kisaca, Postkolonyal epistemolojinin feminist teoriye en énemli katkisi, “kadin”
kategorisinin homojenligini sorgulama noktasinda, Kesisimsel (Intersectualinity) Kuram
olmustur. Son donemde, Feminist Kuram’in homojen kadin algisin1 sorgulamasi ile yeni
bir teorik acilim olan Kesitlerarasilik Kurami, giiniimiiz kadin ¢alismalarinda kuramsal
ve metodolojik bir yaklasim olarak gittikce merkezi bir dnem kazanmaktadir. Ozellikle
Postkolonyalist feminist calismalar (Mohanty 2009; Spivak 1988, 2002) ve
Postyapisalc1  yaklasimin  monolitik “kadin” kategorisine karst ¢ikmasi, kadin

caligmalarina yeni ve essiz bir boyut saglamistir (Brah & Phoenix 2004).

Aslinda Feminist yaklasimin monolitik “kadin” taniminin yanlighgina karst bir
farkindalik kazanmasi, 1800’lii yillardan itibaren baslamistir. Brah ve Phoenix (2004)
“Ain’t I a Woman? Revisiting Intersectionality’adli makalesinde, Sojourner Truth
tarafindan Amerikan ve Ingiliz feminist sozliigiine kazandirilan “Ain’t a Woman?”
(Ben kadin degil miyim?) ifadesinin, feministlerin monolitik “kadin” kategorisini
sorgulamasi noktasinda, bugiin kadin ¢alismalarina nasil bambaska bir boyut ve ag¢ilim
sagladigindan bahsetmektedir. Peki Sojourner Truth kimdir? Newyork’ta bir kolenin
kiz1 olarak diinyaya gelen Sojourner Truth 13 ¢ocuk diinyaya getirmis ve cocuklarinin
kole olarak satilisina tanik olmustur. 1851°de Women’s Rights Convention (Kadin
Haklar1 Kongresi)’a katilmistir. Kongrede “Ben kadin degil miyim?” adli konusmasi ise
oldukca ses getirmistir. Bu konusma, toplumsal cinsiyet konusundaki basat dogrulari
yapi-sokiimiine ugratarak, ‘“kadin” kategorisinin genellestirilmesine iliskin alg1 ve

elestirileri beraberinde getirmistir (Brah & Phoenix 2004:76)

1980’lerden itibaren ise Feminist Teori monolitik sdylemlerin hegemonyasina
kars1 postmodernizmin farklilik vurgusuyla yeni bir diren¢ gostermeye baslamistir
(Donovan 2010:351). Bu dogrultuda feminist caligmalar alaninda Kesitlerarasilik
yaklagimi, 1980’lerden itibaren Kuzey Amerika ve Britanya’da yayilmaya baslamistir,
ancak yapilan caligmalarda kullanilmasini konusunda 06zgiil agirliginin artmasi son
yillarda olmustur (Denis 2008). Feminist Teori’deki bu radikal doniisiim, Ikinci Korfez
Savast Savasi’nin oldugu 1991 yilina denk gelmektedir. Amerika ve Ingiltere basta
olmak iizere, Irak’a askeri harekata girisilmesi “evrensel kizkardeslik” soylemlerinin

altinin ne kadar bog oldugunu ortaya koymustur (Brah & Phoenix 2004). Bu baglamda
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Feminist Teori kadinlar arasi etnisite, simif, 11k, cinsellik gibi baglamlardaki farkliliklara

daha ¢ok 6nem vermeye baslamistir (Donovan 2010:351).

Terim olarak “kesisimsellik”, sosyal esitsizliklerin farkli formlar1 arasindaki
iligkilerin teorizasyonudur (Walby 2007:450). Kesisimsellik, “totallestirici” bilgilere
kars1 bir baskaldir1 niteliginde bir teorik ve metodolojik yaklasim olarak son yillarda
oldukca dikkat ¢ekmekte ve konuyla ilgili bircok yaklasim bulunmaktadir (Anthias
2013; Bilge 2010; Brah & Phoenix 2004; Collins 1990, 1993; Kimberle Crenshaw
1989; Kimberle Crenshaw 1993; Denis 2008; Dhamoon 2010; Ferree 2009; Hancock
2007; Kantola & Nousiainen 2009; Knapp 1999; Levine-Rasky 2011; McCall 2005; J.
C. Nash 2008; Shaw, Chan, & McMahon 2012; Verloo 2006; Walby 2007; Walby,
Armstrong, & Strid 2012; Yuval-Davis 2006). Kesisimsel yaklagim konusunda siire
giden tartigmalar Kesisimselligin cok boyutlulugunu ortaya koymaktadir. Dhamoon
(2010) feministler arasindaki kesisimsellik iizerinde rekabet¢iligin ve farkliligin
olmasinin nedenini, kesisimselligin cesitliligi ve esnek olmasina baglamaktadir.
Dhamoon (2010:231) ana akim kesisimselligi degerlendirdigi calismasinda bes ana
tartisma alani oldugunu belirtmektedir. Bunlar:

1- Dil ve kavramin nasil kullanilacagi

2- Farkliliklarin karmasikligi ve bu karmagsikligin nasil asilacagt

3- Kimlikler, kategoriler ve/veya siireclerden hangisi iizerine odaklanilacagi

4- Farkhiliklar acitklamak icin kullanilacak model

5- Hangi etkilesimlerin analiz edilecegi

Kesisimselligin formiilasyonunda ana motivasyon kaynag ise Patricia Hill
Collins (1990, 1993), Kimberly Crenshaw (1989) gibi siyah feministlere aittir. Bir
baska deyisle, siire giden feminizmin elestirisi bu anlamda ilk olarak siyah
feministlerden gelmistir (Levine-Rasky 2011). Crenshaw (1989, 1993), yapisal ve
politik kesisimsellik arasindaki farka vurgu yapmaktadir. Yapisal kesisimsellik;
insanlarin direk olarak toplum igerisinde deneyimledigi bir durumu ifade ederken,
politik kesisimsellik; politikalar ve politik stratejilerde kesisimselligin nasil vuku
buldugunu anlatir (Kimberle Crenshaw 1989). Crenshaw (1989) siyah kadinlarin

goriinmezligi iizerinde 1rk ve toplumsal cinsiyeti ele almaz, o ayn1 zamanda kimlik
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politikalarim1 elestirir. Ev ici siddet projesi olarak adlandirdigi siyah kadinlarin
goriinmezligini hem toplumsal cinsiyet esitligi, hem de anti-irksal proje icin bir zayiflik

olarak goriir (Walby vd. 2012:3).

Patricia Hill Collins (1990, 1993) ise “egemenligin matrisi” olarak nitelendirdigi
kavram aracilign ile giiclerin farkli alanlarimin (hegemonik, insanlararasi, yapisal)
olusturdugu baskilari, kesisen baskilar olarak toplumsal cinsiyet, irk ve simif ile
baglantilandirmaktadir. Collins (1998) ABD’nin geleneksel ailenin ve aile degerlerinin
ayrimciligil nasil yarattigi lizerinden kesisimselligi ele almakta, ailenin kesigsimsellik
paradigmasi ile ortiistiiglinii ortaya koymaktadir. Collins (1998)’in ¢alismasi toplumda
coklu esitsizliklerin ve hiyerarsilerin dogallastirilmasini anlamak acisindan ailenin bir

birim olarak ele alinmasinin 6nemini gostermektedir.

Gortildiigu gibi, Kesisimsellik feminist ve anti-irk¢r bilim adamlarinin kimligi ve
baskiy1 teorize etmek icin kullandig1 baglica analitik arac haline gelmistir (J. C. Nash
2008:1). Ancak Collins ve Crenshaw gibi siyah feministlere, kadinlara homojen bir
bakis acgisiyla baktiklart i¢in bircok elestiri gelmistir. Nash (2008), Crenshaw gibi siyah
feministlerin “kadin” ve “siyah” olarak kategorilendirdigi arastirma 6znesini elestirerek,
bunlarin icindeki cesitliliklerin de dikkatlice incelenmesinin gerektigini belirtmektedir.
Yani Nash (2008:8), siyah kadinin monolotik bir birim olarak calisilmasini elestirmis,
stmif gibi farkliliklar baglaminda incelenmesi gerektigini savunmustur. Yuval-Davis
(2014) de yine ayn1 sekilde siyahi feministleri , “siyah kadin™ kategorisinde kadinlari
homojenlestirerek incelemeleri nedeniyle elestirmistir. Yuval-Davis (2014) kimligin tek
bir yanim1 vurgulayan (bir bakima homojenize eden) bu goriislerin, 6ziinde elestirilen
kimlik politikalarindan bir farki olmadigini ifade eder. Brah ve Phoenix (2004)’in
“biitiin kadinlarin beyaz, biitiin siyahlarin erkek olmasi1” argiimanini elestirdigi
caligmasinda da goriilecedi lizere kategoriler i¢ ice gegmis sekilde incelenmekteydi. Bu
noktada Yuval-Davis (2006) siyahi kadinlarin sinif, etnisite ve kadin olmalar1 nedeniyle
toplumda yasadiklar1 baskiyr tasvir etmek i¢in kullanilan “ii¢lii baski” kavraminin
(siyah feministlerin kullandig1) reddinden hareketle, her bir boyutun (ya da baski

dinamiginin) ayr1 bir ontolojik temeli oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii “kadin olmak”,
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“siyahi olmak” ya da “emek¢i olmak™ 6zel politik projelerde kimligin insasi agisindan

anlamlar1 vardir. Kadinlarin hikayeleri genellikle hegemonik sdylemleri yansitmaktadir.

Siyahi feministlere bu elestiriler aslinda, esitsizligi tek bir kategoriye indirerek
incelemenin yanlisligina, dolayisiyla “kadinlar” kategorisinin heterojenligi anlayisindan
bir sapma olduguna isaret etmektedir. Yalnizca toplumsal cinsiyet pratiklerine bakarak
toplumsal cinsiyetin ne anlama geldigini, etnik pratiklere bakarak etnisitenin ne anlama
geldigini ya da yalmizca sinifsal pratiklere bakarak sinifin ne anlama geldigini anlamak
olanaksizdir (Anthias 2013:13). Bu anlamda Walby (2007), Ferree (2009), Anthias
(2013)’a gore birbirleriyle iligkileri agisindan esitsizligin farkli boyutlarina odaklanmak
gereklidir. Literatiirde s6z konusu esitsizlikler ampirik olarak ele alimyor iken, bu
esitsizliklerin sistemin bir {iriinii olarak birbiriyle iligkileri acisindan incelenmesi
kesisimsel yaklasim ile olmustur (Walby 2007:451). Yani kesisimsellikte c¢oklu
esitsizliklerin teorize edilmesi merkezi bir konudur (Walby vd. 2012). Bu baglamda
etnisite, engellilik, yas, cinsel yonelim, inancin vb. ¢oklu esitsizliklerin analizindeki
onemi goriilmiistiir (Walby vd. 2012). Toplumdaki esitsizlikleri toplumsal cinsiyet ile
iliskileri acisindan inceleyen caligmalar kadinlarin engellik durumlar: (Shaw vd. 2012);
inang, go¢cmenlik durumlart (Bilge 2010); sinifsal ve etnik konumlart (Strand 2014);
cinsel tercih ve etnik kimlikleri (Bowleg 2008) gibi farklilar1 caligmalarinda odak
noktasina alarak homojenlestirici yaklasimlar elestirmektedirler. Teorisyenler yalnizca
toplumsal cinsiyete odaklanilmasint ve “kadin” kategorisinin genellestirilerek, biitiin
kadinlarin deneyimlerinin ayni oldugu goriisiinii reddetmektedirler (Mohanty 2009;

Walby vd. 2012).

Toplumsal yasamda kadinlarin 6tekilestirilmesini belirleyen toplumsal cinsiyet,
etnisite, 1k, sinif, cinsel tercih, engellilik durumu, yas, inang, mezhep, go¢menlik vd.
esitsizlik kategorilerini birbirleriyle iliskiselligi cercevesinde inceleyen Kesisimsel
Kuram teorisyenleri arasinda, bu kategorilerin nasil ¢alisilacagi hususunda metodolojik
tartismalar da bulunmaktadir. Ornegin, Yuval-Davis (2006) ve Anthias (2013) gibi
teorisyenler, Kkesitlerarasilik prensibine metodolojik yaklasim acisindan, her bir
toplumsal ayrimin (ya da kategorinin) kendi ontolojik temelini géz ardi etmeden ve

birbirleriyle iliskisi bakimindan incelenmesi gerektiginin altin1 ¢izmektedirler.
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Kesisimsel Kuram cercevesinde, kategorilerin nasil ¢alisilacagr konusunda bir
baska onemli metedolojik yaklasim ise Leslie Mccall’a aittir. Mccall (2005)’a gore
kesisimsellik kadin calismalarina en 6nemli teorik katki olmasina ve basat paradigma
olarak ortaya c¢ikmasina ragmen metodolojik olarak nasil calisilacagi konusunda
tartismalar oldukca simirhidir. Mccall (2005) bu eksiklige deginerek, kategorilere
(toplumsal cinsiyet, etnisite, sinif, inan¢ vb. ) kars1 durus acisindan ii¢ farkli yaklagim
sunmaktadir. Ciinkii Mccall (2005)’ gore farkli metodolojiler, farkli bilgi tiirlerine
ulasmay1 saglamaktadir. ilk yaklasim, anticategorical yaklasim (kategori karsit1)’dir. Bu
yaklasimda kategoriler reddedilerek c¢alismaya baslamir. Ikinci yaklasim olan
intercategorical (kategoriler arasi) yaklasimda, kategorilere caligmanin basindan
belirlenerek arastirma sorunsali cercevesinde birbirleriyle iliskisi sorgulamr. Ugiincii
yaklasim ise intracategorical (kategoriici) yaklasim ilk yaklasimin devamidir.
Anticategorical yaklasim gibi sinir yapan ve sinir tanimlayan siirecleri sorgular. Belirli
sosyal gruplara odaklanarak, grup icindeki deneyimlerin karmasikligini ortaya cikarir

(McCall 2005).

Slyvia Walby (2007) ise koklerini Nicklas Luhmann’dan alan Complexity
Teorisini kullanarak, coklu sosyal esitsizliklerin analizinde bu teoriyi metodolojik bir
ara¢ haline getirmektedir. Walby (2007)’e gore, toplumsal cinsiyetin smif ile
kesisimselligi degil, bunlarin etnsite, ulus, inan¢ ve diger karmasik esitsizlikler ile
iliskisi de 6nemlidir. Walby (2007:452), McCall (2005) ’in “kategorileri¢i yaklagim”
olarak nitelendirdigi analitik yaklasimi ise elestirmektedir. Ona gore saf gruplar yoktur,
her zaman farkliligin formlar1 bulunmaktadir. Walby (2007:452) ayn1 zamanda Yuval-
Davis (2006) ve Verloo (2006)’yu da sosyal iliskilerin ontolojik temelini birbirinden
ayirmalari nedeniyle elestirmektedir. Walby (2007:453):

“Bu yaklasim her bir kategorinin temelini birbirinden ayirir: sinif
ekonomide temellenir; toplumsal cinsiyet, cinsel ve biyolojik
farkliliklar hakkinda bir soylemdir; etnisite diglanma ve icerme ile
ilgili bir soylemdir. Bu cikarim sosyal iliskilerin her birinin goreceli

bir tistyapt temelinde anlasilmasini ortaya ¢ikarir.”
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Walby (2007)’e gore sinifin ekonomik yapida, toplumsal cinsiyetin ailede; yani
bu kategorilerin yalnizca bu kurumsal alanlarda kurulan sosyal iligkilerde anlasilmaya
calisilmasi indirgemeci bir yaklasimdir. Bunun yerine Walby (2007)’e gore her bir
sosyal iligkinin ontolojik derinligi analiz edilmelidir. Her bir alan icinde (ekonomi,
politika, sivil toplum) ¢oklu sosyal iliskiler kurulur (toplumsal cinsiyet, sinif, etnisite
vd.). Walby (2007:454) her bir kurumsal alan ve her bir kurulan sosyal iligkiyi sistemin
bir parcasi olarak degil, sistem olarak kavramsallastirir. Bu yeni yaklasim ayni1 kurumsal
alanda kurulan ¢oklu sosyal iliskilerin teorizasyonunu gerektirir. Ornegin, toplumsal
cinsiyet ayr1 bir sistemdir, simif ile Ortiisiir ancak tamamiyla sinifi icermez. Walby
(2007) esitsizlik ve giiciin zaman ve mekana bagh olarak orgiitlenerek farkli sosyal

iliskileri ortaya koydugunu belirtir.

Ferree (2009) ise kesisimselligi dinamik bir siire¢ olarak ele alma noktasinda
Walby (2007)’1 elestirmektedir. Ferree (2009:85) nin yaklagimi gii¢ ve bilginin birlikte
olusturdugu politik atmosferi anlamaya dayanmaktadir. Almanya ve Birlesik
Devletler’in toplumsal yapi1 kosullarinin karsilastirarak farkli baglamlarin feminist
tartismalar1 nasil sekillendirdigini ortaya koymaktadir. Almanya’nin yapisal firsatlari
irksal ayricaliktan cok simif miicadelesi tarafindan sekillendirilirken, Birlesik
Devletler’de ise durum tam tersidir. Goriildiigii gibi Almanya ve Birlesik Devletler 1rk,
sinif ve toplumsal cinsiyetin kesisimselligi tartismasi agisindan iki farkli soylemsel

cerceve sunmaktadir.

Kesisimselligi metodolojik yaklasim olarak ele alan bir bagka teorisyen ise
Ange-Marie Hancock (2007)’dir. Irk, simif, toplumsal cinsiyet ve diger kategorilerin
farkliliginin ¢alisilmasinda Hancock (2007:64)’a gore ii¢ yol vardir. Bunlardan birincisi
Birlestirici yaklasimdir. Bu yaklasimda yalnizca bir kategori ile calisilir, bu degismez
ve birincil bir kategoridir. Ikincisi ¢oklu yaklasimdir. Birden fazla kategorinin birbiriyle
iliskisi ele almr, bu kategoriler duragan kabul edilir. Ugiinciisii ise kesisimsel
yvaklasimdir. Birden fazla kategori ele alimir. Kategoriler arasindaki iligki aciktir,

akicidir fakat duragan degildir. Kategoriler karsilikli olarak birbirini kurarlar.
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Fakliliklarin nasil calisilacagi konusunda hem metodolojik hem de kuramsal
yaklasim sunmalar1 agisindan Anthias (2013) ve Yuval-Davis (2006)’in ¢aligsmalart ise
kesisimsel yaklasimdaki tartismalarin ¢ok boyutlulugu icerisinde, bu ¢alisma agisindan
olduk¢a Onemlidir. Bu teorisyenlerin farkliliklarin ontolojik temellerinin ayr1 ayr ele
alinmasu, esitsizliklerin hiyerarsiler yaratmasi ve oteki ile iligkiler konusundaki goriisleri

otekilestirmeye alternatif bir bakis agis1 sunmaktadir.

Floya Anthias (2013) kesisimsel bir teori sunmaktan ziyade bir analitik cerceve
sunmaktadir. Ciinkii kesisimsellik ile ilgili farkliliklar, yani melez karisimlarin sonsuz
listesi vardir: Calisan kadin, siyah kadin, lezbiyen kadin, gen¢ kadin, fakir kadin, kirsal
alanda yasayan kadin, engelli kadin ya da bu kategorilerin bir veya birka¢i ile
tanimlanabilen kadin gibi. Bu noktada Anthias (2013)’1n analitik ¢6ziimlemesinin ilk
basamagi sosyal ontolojilerdir. Her bir kategorinin ontolojik derinligi incelenerek, bu
kategorizasyonun zamansal ve mekansal baglamda nasil organize edildigi ele alinir.
Ornegin, etnisite kollektivitenin ontolojik yapilanmasim betimlerken, simf ekonomik
yasamin yeniden iiretim siirecinde konumlanisi bize vermektedir (Anthias 2013:7).
Ikinci diizeyde ise, smir ve hiyerarsinin olusmasinda bu kategorilerin nasil bir séylemsel
boyuta tasindigi ele alinir. Bu durum Anthias (2013)’a gore, insanlarin kategorilere
yerlestirildigini gostermektedir. Kategorilerin sinir ve hiyerarsi olusturma fonksiyonlar1
bulundugu i¢in -tabi mekdn ve zaman baglaminda- kimliklerin aciga vurulmasinda
dinamik bir etki yaratmaktadir (Anthias 2013). Bu baglamda Anthias’a gore sosyal
kategorilerin en Onemli fonksiyonu, aidiyet ve Otekilestirme formlarini ortaya
koymasidir (Levine-Rasky 2011:243). Kategorilerin toplumsal cinsiyet, 1rk, sinif gibi
ayrimlari ilk etapta 6nemlidir. Ancak Anthias’a gore dikkat edilmesi gereken en onemli
husus, bu kategorilerinin birbirine indirgenemez olusudur. Ornegin, 1k yalnizca sinifa
indirgenemez, zamansal ve mekansal kosullar 6nem tasimaktadir. Bu durum Anthias
(2013)’1 zaman ve mekan baglaminda vuku bulan sosyal iligkilere konsantre olmaya
gotiiriir. Analizin bu iiclincii seviyesinde, sosyal kategorilerin toplumsal arenada nasil
meydana geldigini gosterir. Yani bu asamada toplumsal pozisyon ve hiyerarsi
iliskilerine konsantre olmak gerekmektedir. Anthias bu ii¢ soyutlama diizeyi sonrasinda
toplumsal alanda viicut bulan organizasyonel pozisyon, temsili pozisyon, d0zneler arasi

pratikler, deneyimsel (anlatima dayali) gibi farkli amaglar icin analiz edilebilecek
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alanlar1 aynistirir (Anthias 2013:11). Ozneler arasi pratikler incelenirken, “oteki” ile
iliskiye odaklanilir, deneyimsel olarak ise “oteki” ile iliskilerdeki hikayelere odaklanir.

Boylelikle kisisel anlatilardan yola ¢ikilarak kesisimsellik kesfedilmeye calisilir.

Kesisimsel yaklasimin sundugu en onemli teorik agilimlarin biri de “Oteki’ne
karst1 tutum ve davranislarin olugmasinda toplumsal kategorilerin nasil islevsel
oldugudur. Yuval-Davis (2006:199)’e gore sosyal kategorilerin organizasyonel,
Oznelerarasi, deneyimsel ve temsili formlar1 bulunmaktadir. Sosyal Kkategoriler
insanlarin  giinlik yasamlarinda dislanma, ayrimcilik ve kimlikler acisindan
deneyimlenmektedir. Yuval-Davis (2006)’ya gore, bireylerin kendileri ve topluluklari
hakkinda ne diisiindiigiiniin yam sira, “Oteki’ne karsi tutum ve Onyargilart da 6nem
tasimaktadir. Kategorisel tutumlar “biz” ve “Oteki” arasindaki farki ortaya koymak
amaciyla disarlama ve icerlenme sinirlarini insa etmek icin kullanilmaktadirlar.
Boylelikle smif, 1k, etnisite, toplumsal cinsiyet, inang, engellilik vb. gibi esitsizlik
kategorileri arasinda, farkli pozisyonlarin orgiisii yapilmaktadir._Sinirlar hegemonik
politik projeler tarafindan insanlar1 dislamak ve marjinalize etmek igin
dogallastirilmaktadir (Yuval-Davis 2006:205). Hem kuramsal bir yaklasim hem de
metodolojik yaklagim baglaminda, Yuval-Davis (2006) makalesinde kategorilerin
dikkatli bir sekilde ayristirilarak, kurumsal, Oznelerarasi ve temsili boyutlarinin da

gozetilerek calisilmasinin onemine dikkat cekmektedir.

Kesisimsel Kuram’a farkli bir katki ise irk ve simif arasindaki kesisimselligi
inceleyen Levine-Rasky (2011)’den gelmistir. Beyazlik ve orta smif olmanin
toplumdaki gii¢ iligkilerini nasil ortaya c¢ikardigini inceleyerek irk ve simif arasindaki
kesisimselligi teorize etmeye calismistir. Levine-Rasky (2011:245-246)’ye gore
ayricalik, normalize bir kimlik, statii, 6diiller ve hegemonya gibi beyazliga ve orta sinifa
ait karakteristikler “Oteki”nin yerlestirildigi epistemolojik c¢erceveden farklidir. Bu
yiizden hegemonyanin ¢alisilmasi i¢in beyazlik ve orta sinif mensubu olmanin anlami
Onem tagimaktadir. Levine-Rasky (2011) Anthias’in isaret ettigi toplumsal cinsiyet, 1rk,
sinif, etnisite, inang, kiiltiir gibi dayanaklart olan kimliklerin “Gteki” ile iliskide
aranmas1 gerektigi diisiincesini referans alir. Boylece giic iliskileri icinde sinif ve

etnisite saglamlasmis olur (Levine-Rasky 2011:247).
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Goriildiigti gibi “kadin” kategorisinin homojen olarak ele alinmasinin yanlishgi
noktasindan baglayan tartismalar, deneyimlerin ve esitsizliklerin sz konusu kategori
icinde de farklilasacagi noktasina kadar ilerleyerek farkli teorik ve metodolojik
yaklagimlar ortaya cikmustir. Crenshaw (1989), Collins (1998) gibi arastirmacilar
kadinlarin yalnizca rengine yalnizca siyahi kadinlara ve onlarin yasadiklar esitsizliklere
odaklanarak “iiclii baski” modeline bagl kalirken; Anthias (2013), Brah ve Phoenix
(2004), Yuval-Davis (2006) gibi yazarlar bir grup insanin esitsizliklerini géz Oniine
alarak analitik bir yaklasim sunmaktadir. Bu baglamda da yapilan en onemli tartisma
kategorilerin ontolojik temelinin c¢alisilmast hususudur (Anthias 2013; Anthias &
Yuval-Davis 1983; Walby vd. 2012; Yuval-Davis 2006). Zaman ve mekan baglaminda
vuku bulan giic ve yapi iligkileri ekseninde sosyal kategorilerin (sinif, engellik, yas,
cinsel tercih, inan¢ vb.) analiz edilmesi gerektigi hususu ise bir diger onemli katkidir
(Anthias 2013; Brah & Phoenix 2004; Knapp 1999; McCall 2005; Yuval-Davis 2006).
Ciinkii Knapp (1999)’mm da belirttigi gibi farkli sosyal kategoriler 6zel bir tarihsel

kosulda kurulur ve birbiri i¢ine gegerler.

Bu aragtirmanin kuramsal c¢ercevesini saglayan Kesitlerarasihik Kuramu,
kuramsal katkisinin yani sira, bu ¢alisma agisindan metodolojik bir yaklagim bicimi de
sunmustur. Calismada inangsal olarak homojen bir grup olarak ele alinan kadinlarin
hikayelerinde yoksulluk, sinif, politik goriis, toplumsal cinsiyet, mezhep ve etnik aidiyet
gibi farkli kategorilerin kesisimselligi baglaminda, “Otekilestirme” ve “Otekilestirilme”
durumlar1  sorgulanacaktir. Metodolojik olarak calismada, Mccall (2005)’in
anticategorical ve intracategorical adini1 verdigi yaklasimi kullanilmistir. Bu yaklagimda
analitik kategoriler yapibozumuna ugratilarak ve sosyal hikayelerden yola cikilir ve
boylece var olan esitsizlikler anlasilmaya calisilir. Ekonomik durum ve inang
baglaminda homojen bir grup olarak ele alinan Esenler’de yasayan kadinlarin
deneyimlerinde esitsizligi yasayis bicimleri, sinir yaratan ve sinir tanimlayan tutumlari
baglaminda “Oteki’lerinin kim oldugu analiz edilmeye c¢alisilmistir. Yuval-Davis
(2006)’in de belirttigi gibi, kategorisel tutumlar “biz” ve “6teki” arasindaki farki ortaya
koymak amaciyla disarlanma ve icerlenme smirlarimi  insa etmek ig¢in
kullanilmaktadirlar. Bunun i¢in ise zaman ve mekan baglaminda vuku bulan sosyal

iliskiler, kadinlarin deneyimlerinden hareketle analiz edilmistir. Kadinlarin kisisel
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anlatilarinda yer alan sinif, dini inan¢, mezhep, etnisite, politik goriis, toplumsal cinsiyet
algis1 gibi kategorisel tutumlar1 ve kategorilerin kesisimselligi odaginda otekilerinin

anlasilmasi temel amag¢ olmustur.



II. BOLUM

2. TURKIYE’'DE iSLAMi KiMLIiK POLITiKASI VE KADIN
CALISMALARININ KESiSTiGI NOKTA

1980’lerden giintimiize kimlik politikalar1 Tiirkiye’nin siyasi giindemine, hatta
kiiltiirel ve sosyal giindemine damgasinm1 vurmustur ve vurmaya da devam edecek
goziitkmektedir. Dinsel ve etnik temelde kiiltiirel kimlik talepleri ile farkliliklar
vurgulamay1 amaglayan “taninma siyaseti” sistem doniistiiriicii bir nitelige biiriinmiistiir
(Keyman 2009:51). Bu merkezi 6nemi nedeniyle kimlik politikalari, Tiirkiye nin siyasi
kiiltiir analizinde 6nemli bir nosyon halini almistir (J. White 2012:201). Siyasi arenada
meydana gelen miicadelelerin temelini olusturan kiiltiirel kimlikler son donemlere
damgasimi vuran en onemli siyasal ve toplumsal olgudur. Islami kimlik politikas1 da

toplumsal yagamin tiim alanlarinda etkinligini ge¢cmisten giiniimiize siirdiirmektedir.

Ozellikle 1970’lerden itibaren Islam’in yeniden canlanmasi olarak nitelenen
durum tiim diinyay1 etkisi altina almistir (Brenner 1996). Bugiiniin Tiirkiye’sinin Islami
kimlik politikasin1 anlamak i¢in Cumhuriyetten giiniimiize kadar uzanan siirecte laiklik
yanlilar1 ve Islamcilar arasindaki catisma dinamiklerinin gdzden gecirilmesi
gerekmektedir. Kesisimsel Kuram baglaminda bir onceki boliimde deginildigi gibi
zaman ve mekan iizerinden sekillenen giic iliskilerinin etkiledigi sosyal iligkilerin
incelenmesi Onem tasimaktadir. Anthias (2013)’in Kesisimsel Kuram’indaki ii¢
soyutlama diizeyi temel alinarak, oncelikle bu boliimde degisen gii¢ iliskileri ve bu
dogrultuda sekillenen sosyal iligkilerin, kategorilerin nasil bir “oteki” yarattigina dair
genel bir durum ortaya konulmaya calisilacaktir. Burada amag degisen gii¢ iligkilerinin
resminin verilmesi ve toplumsal pozisyon ve hiyerarsilere odaklanarak sosyal iliskilerin
anlagilmasidir. Boylece Anthias (2013)’in  ligiincii soyutlama diizeyi olarak
nitelendirdigi, yani katilimcilarin yasam deneyimlerinde ortaya cikan kesigsimsel

esitsizliklerinin caligmanin ampirik verileri baglaminda degerlendirildigi bulgular
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boliimiine zemin sunmak amaclanmaktadir. Dolayisiyla mevcut konjonktiirde, yoksul
basortiilii kadinlarin 6tekisinin kimler oldugu ve hangi dinamikler iizerinden otekilerinin

olustugunun dogru bir sekilde ortaya konmasi hedeflenmistir.

Bu boliimde oOncelikle tarihsel siire¢ icerisinde Cumhuriyet’in kurulusundan
itibaren laiklik yanhsi-Islamc1 kutuplasmasinin  dayandigi  sosyal ve ekonomik
toplumsal dinamikler ve siyasal Islam’in yiikselisi hakkinda bilgi verilecek, daha sonra
olusan toplumsal kutuplasmada kadin meselesi ele alinarak, Islami kimlik politikasinda
kadinin nasil konumlandigi degerlendirilecektir. Son olarak ise Tiirkiye’de simifsal
perspektifte yapilan yoksul kadin ¢alismalari ele alinarak, bu calismanin literatiirde

hangi boslugu doldurdugu ortaya konulacaktir.

2.1. Tiirk Siyasi Tarihinde Siyasal Islam’in Yiikselisi

Dinin bireylerin giindelik yasamlarimi etkileyen inan¢ ve degerler sistemi olarak
islev godrmesinin Otesinde, toplumsal yasami bi¢imlendiren, yonlendiren ve hatta
degisim dinamigi olarak islevselligi s6z konusudur. Tiirkiye’de cogunlugun mensubu
oldugu Islam dininin toplumsal uzlasim agisindan fonksiyonel bir 6zellik sergilemesi
beklenirken, farkli toplumsal gruplar arasinda c¢atisma zeminlerinin dogmasina yol
actig1 soylenebilir. Dolayisiyla Tiirkiye’de bir degisim ve doniisiim dinamigi olarak din,
tarihsel siire¢ igerisinde tiim toplumsal kurumlar1 (ekonomi, siyaset, hukuk, aile gibi)
etkilemis ve doniistiirmiistiir. Dinin 6zellikle toplumsal iktidarin kurumsallagmis bi¢imi
olan siyaset kurumu ile etkilesimi, farkli sosyal gruplar arasindaki fay hatlarinin olusup
zamanla derinlesmesine yol agmistir. Sosyal gruplar arasindaki ayrismalarin goriinen
kiiltiirel sebepleri, kaynaklara ulasim miicadelesine neden olan ekonomik sebeplerden
ayr1 diisiiniilemez. Bu yiizden Tiirkiye’de siyasal Islam’in yiikselisi, ekonomik ve

kiiltiirel etmenlerin kesisimselliginde ele alinmalidir.

Tiirk siyasi tarihinde siyasal Islam’in yiikselisi derin toplumsal doniisiimlerin
sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde yiiziinii

Bati’ya donen ve sonrasinda Cumhuriyet ile birlikte ivme kazanan aydinlarin sekiiler
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diinya goriisii ve dinin devlet tarafindan kontrol altina alinisi, toplumun yeniden
insasinda 6nemli bir doniim noktas1 olmustur. Oyle ki Kemalist devrimin en 6nemli
amagclarindan biri, Islam’in siyasal arac olmaktan cikarilip, devlet tarafindan denetim
altina alimmasidir (Giilalp 2003:33; Koktas 2011). Ciinkii Islamc1 ideolojinin Kemalizm
ile arasindaki gekismeyi belirleyen laiklik ilkesi temelinde, tarikatlara bagl islamciliga
kars1 bir durug sergilenmis, egitim-6gretim kurumlarinin laik bir yapiya kavusturulmasi
ve anayasadan devletin dininin kaldirilmas1 gibi koklii degisiklikler yapilmistir (Dursun

2003:50-51)

Siyasal Islam’m devlet denetimi altina alinmasina yonelik koklii degisiklikler,
Cumbhuriyetin kurulusundan sonra da devam etmistir. Laikler ve Islamcilar arasindaki
gerilimi derinlestirdigini belirttigi bu degisiklikleri, Koktas (2011:191) soyle siralar:

® Hilafetin kaldirilmasi (1924)

o Seyhiilislamlik makamuun kaldirilmasi (1924)

® Tevhid-i Tedrisat (egitim birligi) kanununu kabul edilmesi ile birlikte

medreselerin kapatilmasi; Ser’iyye ve Evkaf Bakanligi’min kaldirilarak
Diyanet Isleri Bakanligi’min kurulmast (1924)
o Sapka kanunun yiiriirliige girmesi.
o Tekke ve zaviyelerin kapatilarak faaliyetlerinin yasaklanmasi (1925)
o [svicre Medeni Kanunu’nun kabulii (1926)
® Harf Inkilabi (1928)
o [mam hatip okullarimin kapatilmasi (1930)
® Tiirk Dil Kurumu’nun kurulmasi ile Arapga ve Farsga sozciiklerin Tiirkceden
armdirtlmasi (1931)

o FEzamn Tiirkcelestirilmesi (1932)

® Hafiz, aga, seyh, molla, efendi, pasa gibi lakap ve unvanlarla bazi kisvelerin
yvasaklanmasi (1934)

® Hafta tatilinin Cuma giiniinden pazara alinmasi (1935)

Cumhuriyet’in kurulusu ve tek parti iktidar1 boyunca gerceklestirilen bu
toplumsal reformlar, bazi1 goriislere gore “sosyal miithendislik™ olarak nitelendirilmistir

(Gole 2011a:99). Siyasal Islam ise, bu reformlara kars1 onemli bir muhalefet olarak,
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kendini toplum i¢inde gizlemis, zamanla biiyiiyerek orgiitlenmistir (Tiirk 2015:101). Bu
yiizden Cumhuriyet’ten giiniimiize Tiirk Siyasi tarihindeki en biiyiik catisma zemini
laiklik yanlilar1 ve Islamcilar arasinda olmustur. S6z konusu catisma zemini ise
genellikle literatiirde merkez-cevre ikilemi cercevesinde ele alinmistir (Kocal 2012;
Mardin 2000). Bazi goriisler merkezde devleti yonetme giiciinii tekelinde bulunan
seckinlerin, Bat1 modeli modernlesmeyi savunan ve halka, yani cevreye Batililagsmayi
dayatanlar olarak kendilerine yonelik her tiirli muhalefeti diizen bozmak olarak
addederek tek mesruiyet kaynagi olduklarini iddia etmektedirler (Gole 2011b; Heper
2006; Keyder 1998). Keyder (1998:36)’e gore ise Tiirkiye’de halk, modernlestirici elitin
ilettigi mesajlart alan bir nesne olarak goriilmiistiir. Kisacast bu goriislere gore,
modernlesme ve laiklik ilkesi dogrultusunda atilan adimlar seckinler ve halk arasindaki

mesafeyi derinlestirmistir.

Cumhuriyet’in kurulusundan 1950’lilere kadar, tek parti iktidar1 doneminde
Cumhuriyet Halk Firkasi’nin egemen kanadi, dinin siyasi sOyleme sirayet etmesine
kars1 keskin bir durus sergilemistir (Selcuk & Ulker 2008:4). Devlet’in laiklesme
yolunda attigi adimlara ve yeniliklere ise ilk reaksiyon ise 1920 ve 1930’larda
ayaklanmalar seklinde ortaya ¢ikmistir (Yavuz 2005:54). 'Dini temelli Seyh Sait isyam
ve “Menemen olaylari, laik diizen ve buna bagh olarak gerceklestirilen devrimlere karst
dinsel ¢evrelerin duydugu rahatsizlik sonucu ortaya ¢ikmistir (Aysal 2009). S6z konusu
olaylar ¢ok partili hayata gecisi ise Otelemistir. Siyasette dinin roliiniin dislanmasina

iliskin diren¢ 1950’lilere kadar stirmiistiir.

Tiirkiye Cumbhuriyeti siyasi tarihine damga vuran laiklik yanlisi-

Islamci/Muhafazakar zithig en siddetli cekismeyi DP’nin iktidara gelmesi ile birlikte

' Azadi (Kiirt milliyetgilerinden eski milis subaylarin kurdugu cemiyet) ve Seyh Sait (Giineydogu’daki
Naksibendi tarikatinin mensubu) tarafindan planlanan ve Diyarbakir’in Piran ilcesinde Subat 1925°te
baslatilan isyandir. Isyancilar, yapilan devrimlere tepki olarak, Islami-Kiirt devleti kurma amaci
tasimaktaydilar. Seyh Sait’in 27 Nisan’da yakalanmasindan sonra isyan tamamen bastirildi, ancak
1926°da Agr1 dag1 yamaclarinda dort yil siiren yeni bir Kiirt isyam cikti. Isyan sona erdikten sonra,
Istiklal Mahkemeleri yoluyla isyancilar cezaya carptirildi. Bu konuda bkz. Eric Jan Ziircher (2013),
Modernlesen Tiirkiye’nin Tarihi, ¢ev. Y.Saner, Istanbul: Tletisim Yayinlari.

223 Aralik 1930 yilinda, Manisa’'min Menemen ilcesinde bir grup geng, Dervis Mehmet isimli birinin
onderliginde kentin icine yiiriidii. Yesil bayrak acarak, seriat ve hilafetin geri getirilmesini istedi.
Haberin kislaya ulagsmasi sonrasi, yedek subay Mustafa Fehmi Kubilay komutasinda bir boliik asker
sevk edildi. Kubilay teslim olmalarini isteginde, saldiriya ugradi ve basi kesildi. Bunun iizerine
jandarma birligi gelerek ii¢ elebagini 6ldiirdii. Age, ss..266
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yasamaya baslamistir. DP’nin ekonomik alanda liberalligi, sosyal ve siyasal alanda da
kendini gostermistir. DP Islamciliga tek partili doneme nazaran daha hosgoriilii ve
ozgiirliik¢li yaklagmstir (Koktas 2011:197; Ozdalga 2013; Teazis 2011). Ezanin tekrar
Arapca okunmasi, devlet radyosunda dini icerikli programlarin yayinlanmasi, Imam
Hatip kurslarina tekrar okul statiisiiniin kazandirilmasi, ilkokullarda din derslerinin
programa konulmasi bu donemde uygulamaya konulmustur (Koktas 2011; Teazis
2011). Muhafazakar ve dini degerlere sik sik vurgu yapan, hatta dini cemaatlerle iliskiyi
ihmal etmeyen DP lideri Menderes, zaman i¢inde biiyiik bir kitle deste§ini arkasina
alarak, 10 yil iktidarda kalmay1 basarmistir. Boylece 1950’lerde kirsal kesimin oyuyla
iktidari ele gegiren DP, yeni bir dénemin baslaticis1 olmustur (Ozyegin 2005:60). Sonug
olarak ¢ok partili hayata gecis, Islam’in kamusal alanda etkinliginin, goriiniirliigiiniin
bir baslangic noktasi olmus, Islami hareketlerdeki dagilmishik bir toparlanma siirecine

girmistir (Grigoriadis 2009; Teazis 2011).

DP’nin iktidarda oldugu 1950-60 yillari; sosyal, kiiltiirel, siyasal ve ekonomik
acidan koklii doniistimlerin yasandigi bir donemdir. Tiirkiye, laik ideolojiyi merkeze
alan bir diinya goriisiinden, muhafazakar degerleri nceleyen bir ideolojiye; ekonomik
anlamda ise miidahaleci devletcilikten, serbest pazar ekonomisine dogru bir doniisiim
gecirmistir (Oktar & Varli 2010:6). Cumbhuriyet’in kurulusundan sonra izlenen
ekonomik kalkinmacilik, sermaye birikim siirecinde laik burjuvaziyi hiyerarsik olarak
iiste tasimisti (Balkan & Oncii 2014:259). Ancak Demokrat Parti’nin iktidarinin ele
gecirmesi ile birlikte ise bu seckinci ve biirokratik yonetim anlayist son bulmustur
(Oktar & Varli 2010:6). Tiirk siyasi tarihinde onemli bir nosyon olan merkez-cevre
ikilemine ekonomik acidan bakan Kogal (2012:83)’a gore, Cumhuriyet’in kurulus
stirecinde “merkez”i elinde bulunduran smf biirokratlardan olusurken, cevre; kiigiik
Olcekli, yerel tiiccar kesimden olusmaktaydi. Bu yiizden Demokrat Parti sinifsal
temelde, biiyilk toprak sahipleri ve ticaret burjuvazisinden, kitlesel temelde ise
Anadolu’nun koyliisiinden destek alarak iktidara gelmistir (Oktar & Varli 2010:6).
Ayrica belirtilmesi gereken husus, iilkede uzun yillar yasanan savasin neden oldugu
yoksulluk ve kitlik, kiiskiin halk kitlelerini bir kurtarici olarak gordiikleri Demokrat
Parti’ye yoneltmis olmasidir (Oktar & Varli 2010:6). Bu durum merkezin sahip oldugu
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ekonomik kaynaklara sahip olmayan cevrenin, merkeze dogru hareketi olarak

okunabilir.

Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren uygulanan ekonomik politikalar devletin
kontroliinde sekillenmistir. Ozellikle 1929 yilinda diinya ¢apinda yasanan ekonomik
bunalim ve yerel diizeyde sermaye birikiminin az olmasi uygulanan ekonomi politigin
itici giicii olmustur. Dolayisiyla milli burjuvazi, devlet eliyle yaratilmistir (Beris
2008:36). Giilalp (1998:44) Islamci siyasetin canlamsimi iilkenin ekonomik
kalkinmasindaki son asamada ortaya ¢iktigini vurgulayarak, 1930’lardan itibaren Biiyiik
Bunalima bagli olarak gelisen ve II. Diinya Savas1 sonras1 doneme kadar siiren ulusal ve
devlet¢i kalkinmacilik siirecinin Kemalizm’le 6zdeslestirildigini belirtmektedir (Giilalp
1998:46; Keyder 1998). Hatta Tiirkiye’de erken cumhuriyet doneminde devlet
tarafindan desteklenen burjuvazi Kemalist degerlere bagli, sekiiler, Batili burjuvazi
olarak adlandirilmaktadir (Akarcay 2009; Beris 2008; Boliikkbasi 2012). 1950’lerde
Tiirkiye’deki kapitalist gelisme Balkan ve Oncii (2014:260)’ye gore toplumu iki kesime
ayristirmistir; Laiklik yanlis1 kesim, Cumhuriyet’in kurucu kadrosunun ulusalci

kalkinma modelini benimseyenler ve [slami kesim, yani buna kars1 olanlar.

1970 yilinda kurulan Milli Nizam Partisi ile birlikte ise Tiirk Islamcilig Tiirk
siyasetine eklemlenmistir (Gole 2011a:98). Milli Nizam Partisi (Refah ve Fazilet
Partisi’nin selefi) de, DP gibi Anadolu’daki kii¢iik burjuvazinin ekonomik c¢ikar ve
degerlerini temsil etmistir (J. White 2012:202). Kendisinin “milli” digerlerinin Bat1
taklit¢isi oldugunu vurgulayan parti, Oncelikle ahlak ve maneviyat daha sonra
sanayilesme temelli bir ekonomi anlayisi benimseyerek siyasi cizgisini belli etmistir
(Koktas 2011:200). Ote yandan bu donemde dinin resmi siyasete eklemlenme siireci
hizlanmis ve Islami kimlik toplumsal alanda kok salmaya baslamistir. Bazi Islami
gruplar ise uzun siireden beri disa vuramadiklar1 isteklerini seslendirmeye ¢alismislardir
(Yavuz 2005:100). Toplum ise 1970’lerin son donemlerine dogru siddetli etnik,
mezhepsel ve ideolojik kutuplagmaya, sag-sol catismasina hizla siiriiklenmistir (Teazis

2011:69; Yavuz 2005). Bu kaos ortam1 1980 askeri darbesine kadar siirmiistiir.
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1980 darbesinden sonra Tiirkiye kiiresel bazdaki neoliberal uygulamalarin
etkisiyle ekonomik, kiiltiirel, politik baglamda toplumsal doniisiimler gecirmistir
(Teazis 2011:18). IMF destekli 24 Ocak 1980 “Istikrar Paketi” ve bundan sonra alinan
kararlar Tiirkiye ekonomisinde yapisal bir doniisiime neden olmustur (Arpacioglu &
Yildirim 2011; Kaya 2009; Turan 2011; Ulu¢ 2013). Bu kararlar, ithal ikamecilige
dayal1 ulusal kalkinmac1 modelden, kapitalist sistemle biitiinlesmeyi ve serbest
piyasanin ilkelerine dayali ekonomi modeline dogru gecisi saglamistir (Kaya 2009:237).
Neoliberal politikalar Tiirkiye’de gelir dagiliminin bozulmasina, toplumsal siniflar
arasindaki ugurumun derinlesip, yoksullugun artisina neden olmustur (Arpacioglu &
Yildirim 2011:68). Bu arada Tiirk-Islam sentezi siyasetin yeniden dizayninda 6nemli bir
model olarak, hem askeri rejim hem de sivil yonetimler tarafindan kaniksanmuistir
(Cosar 2014). Boylece Ulus-devlete ve onun ulusal kalkinmaci ekonomi modeline olan
giivenin de aginmast ile birlikte islamcilik, hizla biiyiiyen kentsel kesimde miilksiizlesen

ve orta sinif calisanlar arasinda bir taban kazanmistir (Giilalp 1998:44).

Tiirkiye’de siyasal Islam’in canlamisindaki en 6nemli viraj Refah Partisi’nin
1994°te yerel 1995°te genel secimlerini kazanmasidir (Bozdaghoglu 2008; Giilalp
2003). Tirkiye’de sag-sol kutuplasmasinin yarattigi olgudan farkli olarak Refah
Partisinin Islamciliginin cok-simifli bir siyasal hareket oldugu soylenebilir (Giilalp
2003:42). Refah Partisi 1994 yerel secimlerinde %19 oy alarak Ankara ve Istanbul
belediye bagkanliklarimi kazanmis, 1995 genel secimlerinde ise %21,4 oy oraniyla
birinci parti olarak siyaset sahnesinde etkin bir sekilde yer almaya baslamistir
(Boliikbagt 2012:168). Refah Partisi’nin “milli goriis” sOylemleri yerini zamanla “adil
diizen” soylemine birakmistir (Koktas 2011:202). Dolayisiyla sinif temelli meseleler
siyasal Islam icin bir ara¢ konumuna gelmistir (Giilalp 2003:42). Ozellikle esnaf,
zanaatkar ve gecekonduda yasayan yoksul, sosyal giivenlik hakkindan yoksun
sehirlilerin biiylik bir destegini kazanan Refah Partisi, bu basarisin1 daha ¢ok taban
orgiitlenmeleri ile kurdugu dayamisma iliskilerine bor¢ludur (Bakirezer & Demirer
2009:158; Karanfil 2015). islami adalet anlayisini temsil ettigini iddia eden Refah
Partisi 1980’lerde giiciinii yitiren refah devletinin islevlerini yerel dini orgiitlenmeler ve
vakiflar araciligr ile kentin yoksul mahallelerinde yardim caligmalar1 yaparak yerine

getirmistir (Giilalp 2003:55).
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Dine yonelim etkisini aym1 zamanda sermaye sahibi sinifta da gOstermistir
(Kogal 2012:87). Neoliberal ekonomi politigi ile birlikte kirsal kokenli, muhafazakar,
dindar olarak karakterize edilebilecek isadamlar1 kapitalist sistemle daha fazla
biitiinlesmeye baslamustir. Islamci girisimciler merkezden ziyade Kayseri, Konya,
Denizli gibi cevre kentlerden cikmustir (Akarcay 2009:192). Islamci hareket’in
1980’lerden itibaren merkez-tasra burjuvazisi c¢atismasinda tasranin yaninda yer
almasinin sebebi aslinda Boliikkbagi (2012:182)’'na gore, Ge¢ Osmanli’nin son
donemlerinden bu yana siiregelen elitler arasindaki kiiltiirel, ideolojik ve ekonomik
miicadelenin olmasidir. Boylece yeni bir kimlik zemini etrafinda dayanisma kurabilme
vaadi sunan Refah Partisi’nin tabanini iiniversite 6grencileri, tasra burjuvazisi, biiyiik
kentlerde yoksullasan ve marjinallesen insanlar ve profesyonel orta siniftan insanlar
olusturmustur (Giilalp 2003:71). Refah Partisi boylece 1970’lerde CHP’nin oynadig1
sosyal demokrat roliinii sahiplenmistir. Tabanin doniisiimii ile birlikte giic kazanan

Islami hareket ekonomik konumunu giiclendirmistir.

Islam ile harmanlanan yeni ekonomik anlayis, merkezden cevreye itilen kesimler
tizerinde oldukca etkili olmustur. Kentin ¢eperleri ve mahalleler diizeyinde orgiitlenen
dayanisma aglar1 siyasal mobilizasyonu saglamistir. Sosyal devlet anlayisinin
gerilemesine paralel olarak, sosyal giivenlikten yoksun ve yoksul kesimi kapsayan “adil
ekonomik diizen” yaklasimi, hayirseverlik ahlaki cercevesinde yiyecek, icecek,
yakacak, saglik, egitim gibi temel yardimlar ile biiylik bir kitle destegi saglamistir
(Boliikbast 2012:169). Refah Partisi kendini yoksullarin, mazlumlarin, ezilmislerin
partisi olarak tammmlamistir (Tugal 2014; J. White 2012:202). White (2012:201)’1n
vurguladig1 iizere parti, sosyal smmif meselelerinden, is¢i sinifi ve gocmenlerin

degerlerine kadar uzanan bir siyasi projedir.

Tiirkiye’de  neoliberal ilkeler temelinde bir doOniisim  yasanmasi,
ozellestirmelerle bazi elit ailelere imtiyazlar taninmasi, yolsuzluk gibi faktorler solun
“sosyal adalet” mesajim Islamcilara kaptirmasinin en dnemli sebeplerindendir (Tugal
2014:18). Bu dogrultuda kullanilan “Adil Diizen” nosyonu hem bir Islam Hukukuna
gonderme yapmakta hem de piyasanin yeniden oOrgiitlenmesi, yeniden paylasim,

sendikalasma ve yoksullugun kaldirilmasi gibi yeni bir ekonomi-politik ortaya
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koymustur (Tugal 2014:18). Fakat Tugal (2014)’1n “Pasif Devrim” eserinde ele aldigi
gibi, onceleri Islamcilarin soylemdeki kapitalizm karsith@ zamanla piyasa giidiimlii

Islami siyasete dogru evrilmistir.

Refah Partisi’nin kiiresellesme karsit1 ¢izgisi, i¢ ve dis ittifaklar acisindan tehlike
olusturmaya baglamasi, otantik burjuvazinin partiyi temsilcisi olarak goérmekten
vazge¢mesine neden olmustur (Boliikbagi 2012:177). 28 Subat 1997°de ise Refah
Parti’sinin iktidar ortagi oldugu Refahyol Hiikiimeti, postmodern darbe ile yonetimden
uzaklastirilmistir (Ozipek 2005:640). 28 Subat siireci sonrasinda devam eden istikrarsiz
hiikiimetler donemi siyasi ve ekonomik krizlerin yasanmasina sebep olmus ve ardindan
iktidara gelen AKP hiikiimeti bundan sonra gelen doniisiimiin baglica mimar1 olmustur

(Ozipek 2011:659).

Subat 2001°de yasanan ekonomik kriz biiyiikk capta iflaslara, intiharlara ve
ekonomik c¢okiintiiye neden olmustur (Ozipek 2011:660). Iki milyondan fazla kisiyi
igsiz birakan kriz, ozellikle alt siniflar1 etkilemistir (Bakirezer & Demirer 2014:25).
Kocal (2012:85), AKP’yi iktidara getiren sosyo-ekonomik nedeni iste bu ekonomik
cokiintiiniin yarattigi kaos ortamina ve bu ortamin alt ve orta gelir grubu iizerindeki

etkisine baglamaktadir.

Siyasal Islam’m evrimlesmesinde ise diger 6nemli kirilma noktas1 bu baglamda
AKP (Adalet ve Kalkinma Partisi)’nin 2002 genel secimlerinde iktidara gelmesidir.
2001 yilinda Milli Nizam c¢izgisinden ayrilan yenilik¢iler olarak kendilerini adlandiran
kesim, Recep Tayyip Erdogan liderliginde Adalet ve Kalkinma Partisi ad1 altinda yeni
bir parti kurarak siyasal yasama katilmiglardir (Bakirezer & Demirer 2009, 2014;
Koktas 2011; Yavuz 2005). AKP 6nderlerinin dini degerlere bagl, fakat “Muhafazakéar
Demokrat” kimligini benimsemesi yeni bir doniisiimiin isaretidir. Koktas (2011:205) bu
tavri sO0yle agciklamaktadir:
” AK Partinin, daha onceki Islam merkezli siyasal hareketlerden
farkli olarak Bati karsithgi veya Bati diismanligi yerine modern
degerlerle (demokrasi, insan haklart gibi) biitiinlesmeden yana bir

tavri  benimsedigi anlasiimaktadir. Boylece modern degerlerle
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toplumsal, kiiltiirel ve dini degerler arasinda yeni bir sentez arayist

icinde oldugu soylenebilir.”

Iktidara Islamci bir parti olarak gelmeyen AKP, Avrupa Birligi'ne katilim,
cokkiiltiirliiliik, laiklik gibi sOylemlerden yana tavir gostererek Milli Goriis ¢izgisinden
ayr1 oldugunu ortaya koymustur (Bakirezer & Demirer 2009:159). AKP’nin kuruculari
“Milli Goriis” ¢izgisinden gelmelerine ragmen AKP Refah Partisi’nin “adil diizen”
olarak nitelendirdigi kendine miinhasir Islami ekonomi anlayisindan farkl1 bir anlayisin
aktorii olmustur (Akarcay 2009:184). Recep Tayyip Erdogan ve Abdullah Giil’iin
onciisii oldugu parti, Milli Goriisten ziyade, Turgut Ozal’in serbest piyasaci goriisiine
dayanan neoliberal bir ekonomi modelinin uygulayicisi olmuslardir (Karanfil

2015:102).

Kirsal kokenli yeni “kentli sinif’in destegi ve dinsel kaynakli aglar1 AKP’nin
secim zaferinde ©Onem tasimistir (Yavuz 2005:347). Benimsenen sag ekonomik
durusuna ragmen, yoksul kitleler se¢cimini merkez sol partiler yerine AKP’den yana
kullanmistir (Bakirezer & Demirer 2014:24). Bu dogrultuda bazi goriisler, AKP
iktidarmin kaynagimni, sosyal devletin yerine gecirilen islami kimlikli sosyal dayanisma
olgusuna baglamaktadirlar (Bakirezer & Demirer 2014; Kogal 2014). Hayirseverlik
erdemine dayal1 geleneksel sosyal yardimlagma kiiltiirii, yoksul taban tarafindan destek
alinmast acgisindan islevsel olmustur (Kogal 2014:244). Kocal (2014:237)’1n ifadesiyle
dinsel inang, sosyal politikanin yerine ikame edilmistir. Boylece Tiirkiye’de AKP diisiik
gelir ve egitim durumunda olan, kendini eziliyor hissedenlerin oy verdigi parti, CHP ise
yiiksek gelir ve egitim diizeyindekilerin partisi olarak goriilmeye baslanmistir (Ozbudun

2002, Aktaran: Bakirezer & Demirer 2009:159).

Tek parti doneminden sonra gelen Demokrat Parti’den giiniimiizde Islam, milli
kimlige entegre edilmeye calisilmistir (Ozdalga 2014; J. White 2013; Yildiz 2004).
Islami tandanshi partilerin yiikselisi ve toplumu dini muhafazakarlik ekseninde
doniistiirmeye calismalari, laiklik yanlilar1 ve Islamcilar arasindaki catisma zemininin
daha c¢ok sosyo-kiiltiirel etmenler cercevesinde degerlendirme egilimini ortaya

cikarmistir. Ancak goz ardi edilen nokta simifsal ¢ikarlarin ve kaynaklarin boliisiim
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miicadelesinin de bulunmasidir. Ozellikle, 1980’lerden itibaren kiiresel captaki
neoliberal doniisiim, gelir dagilimi esitsizligini arttirmis, yoksullugu ve yoksunlugu
daha da derinlestirmistir. Ekonomideki bu doniisiim, devletin giiciinii sinirlandirarak,
piyasa karsisinda daha giicsiiz duruma diigmesine neden olmustur (Kogal 2014:239).
Devletin sosyal politika alanindan ¢ekilmesi ve bunun yerine dinsel temelde orgiitlenen
dayanigsma aglarinin ikame edilmesi, bu dayanisma aglarinin politik giiciin en 6nemli

kaynagi haline gelmesini saglamistir.

Bir sonraki boliimde bu baglamda, merkezden cevreye itilen kesimlerin degisen
ekonomi-politik ile birlikte giic kazanarak yeniden merkeze c¢ekilmeleri, kendi
burjuvazilerini yaratmalari, dolayisiyla sosyo-kiiltiirel ve sosyo-politik degisim
dinamikleri ile birlikte ortaya ¢ikan yeni sinifsal konumlarin yarattigi celiskiler ele

alinacaktir.

2.2. Siyasal Islam’m Ortaya Cikardig1 Yeni Sinifsal Dinamikler

Tiirkiye’de Islami hareketin artan etkinligi literatiirde genellikle devlet
tarafindan baski altinda tutulan kiiltiirel kimliklerin var olus miicadelesi kapsaminda ele
alinmaktadir. Ornegin, Keyder (1998)’e gore dinin kamusal alanin diginda tutulmasi ve
kontrol edilmesi, kendisine dayatilan modernlesmeye karst otantiklik iddias1 altinda
direnis kiiltiiriiniin ortaya c¢ikisina zemin hazirlamistir. Ozdalga (2013:45) ise, modern
Tiirk siyasi hayatinin zaaf1 olarak farkli inanglara hissedilen korkuya isaret etmektedir.
Giilalp (2003:43)’e gore ise giicii ve tahakkiimii elinde bulundurma aracilig ile
ayricalik kazanan Kemalist seckinler karsisinda Islamcilik, bir anlamda kars1 seckinler
hareketidir, Islamcilar bu minvalde modernlesmeyi toptan  reddederler.
Sekiiler/Kemalist elit ile Islamcilar arasindaki catisma zeminin yaratan bu durum
Tiirkiye’nin modernlesme tarihine yon vermistir (Bozdaglioglu 2008; Haynes 2010).
Ancak Bakirezer ve Demirer (2009:153)’in de dikkat cektigi iizere Tiirkiye’de siyasal
hayatin yalnizca kiiltiirel ayrimlar ekseninde sekillendigine dair yaygin kaninin aksine,

sinifsal ayrimlarin da c¢ok biiyilk ©6nem tasidigi hususunun altinin ¢izilmesi
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gerekmektedir. Bu nedenle kiiltiirel kimlik taleplerinin ardinda yatan kaynaklara ulasim

miicadelesinin tarihsel siire¢ icerisinde gdz Oniine alinmasi1 gerekmektedir.

1980 sonrasinda diinya capinda ulus-devlet olgusunu zayiflatan degisimler yeni
sagin ve onun yiikselen degerleriyle birlikte meydana gelmistir (Giilalp 2003:43). Bu
baglamda Kocal (2014:240), 1970’lerde baslayan kiiresel ekonomik bunalimin olumsuz
sonucu olarak sadece Tiirkiye 6zelinde degil, kiiresel diizeyde de, liberalizmin énemli
bir 6gesi olan dinsel inancin giiciine dikkat ¢eker. Ulus-devletin giiciinii kaybetmesi ve
ekonomik bilyiimeyi siirdiirememesi, ulus ve sinif kimligini geri plana iterek etnik ve
dinsel kimlikler etrafinda cemaatlesen toplumsal hareketleri ortaya ¢ikarmistir (Giilalp
2009:141). Baska bir ifadeyle, neoliberal politikalar ile artan yoksulluga ragmen,
magduriyetler sinif kimligi iizerinden degil, etnisite ve din gibi kiiltiirel etmenler

tizerinden dile getirilmeye baslanmastir.

Sosyal devletin zayiflamas1 ayni zamanda insanlarin yeni dayanisma aglarina
katilmasina ve cemaat ruhunun olugsmasina meydan vermistir (Kahraman 2007:57).
Devlet’in sosyal, ekonomik, saglik ve ekonomik alanlarindaki geri cekilisi Islami
cemaat ve gruplarin bu alanlart doldurmasiyla sonuclanmistir (Yavuz 2005:115).
Boylece yerel aglar ve cemaat tipi iliski aglari, ozellikle emek¢i smif {izerinde

hegemonik kontroliin kendiliginden olusmasini saglamistir (Durak 2013:26).

Siyasal Islam’in alt siniflara hitap eden bir olgu oldugu argiimam, Refah
Parti'nden bu yana degismistir (B. Yilmaz 2014:93). 1980 sonras1 Milli Goriis
hareketiyle dindar ve geleneklerine bagli bir girisimci sinif ortaya ¢ikmistir (Kiiciikcan
& Fidan 2013:265). Kendisini gercek ozel sektorcii bir parti olarak adlandiran
Erbakan’a gore devlet tiim iktisadi faaliyetlerden cekilmeli, adil ekonomik diizen
ilkesiyle faizsiz ekonomi ve yolsuzluga, tekelcilige son verilmeliydi (Giilalp 2003:64).
Aslinda bu bir anlamda bireysel girisimcilerden olusan esitlik¢i kiiciik burjuva toplumu
yaratma hayaliydi (Giilalp 2003:65). 1990 yilinda TUSIAD’a kars1 kurulan MUSIAD
Islami burjuvazinin temsilcisi olarak ekonomik sistemde yerini almistir (Mumyakmaz

2014; Yavuz 2005). Bununla birlikte Tiirkiye’de ekonomik sermayeye sahip seckinlerin
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profili degisime ugramis, yeni toplumsal smiflarin ve ¢evrenin merkeze taginmasi

saglanmistir (Gole 2011a:88).

Yeni Islami Popiilizmin, Miisliiman ¢ogunlugun oldugu toplumlarda, kismen
dislanmis orta simif girisimciler ve fakir halk tabakalarin1 ortak noktada bulusturdugunu
one siiren Hadiz (2014:206), bu farkli tabakalarin iktisadi kalkinmadan kaynaklanan
doniistimler tarafindan sekillendirildigini belirtir. Ancak esitlik¢i bir toplum yapisi
kurma vaadiyle ortaya cikan Islami hareket, yoksul ve zengin arasindaki farki
kapatamamustir. Kocal (2014)’1n da belirttigi gibi hayirseverlik erdemine dayali Islami
kimlikli ve cemaat merkezli sosyal dayanisma olgusu ile bu simifsal c¢eliskilerin su
yiiziine ¢cikmasini engellemektedir. Ayrica dini grup ve cemaatlere yaptiklari “hayir

isleri” , ekonomik deger olarak da donmektedir (Demir 2005:872).

Giinlimiizde kaynaklara simirsizca sahip olanlar ve olmayanlar hala
bulunmaktadir, yani sinifsal konumlar varligini siirdiirmeye devam etmektedir. Degisen
ise yalnmizca, kaynaklara sahip olanlarin kendi simgesel gii¢lerini toplumda tahakkiim
kilmalar1 ve sinifsal celiskileri hala siirdiirmeleridir. islami burjuvazinin ekonomide giic
kazanmasina paralel olarak tiikketim kaliplarindaki degisimler ve bunlarin yansimalari,
toplumda genellikle kimlik politikalar1 ekseninde degerlendirilmistir. Ancak s6z konusu
catisma zeminlerinin incelenirken sinif odakli analizlere de yer verilme ihtiyaci da
bulunmaktadir. Ornegin, Iskenderpasa Cemaati iiyeleri kendilerine has tiiketim kaliplart
ile kendilerini hem diger cemaatlerden, hem de Kemalist/Laik kesimlerden ayirmaya
caligmaktadirlar (Yavuz 2005:138). Taraf gazetesi yazari Roni Margulies kose
yazisinda, Miisliimanlar arasinda bir boliinme olduguna dikkat cekerek, sz konusu
boliinmenin  smifsal c¢eliskilerden kaynaklandigim  belirtir  (Margulies 2011,
http://www.risalehaber.com/bolunme-sebebi-nurculuk-degil-sinifsal-celiski-
130442h.htm, 18 Aralik 2016'da erisildi). Margulies sinifsal celigkilerin iktidardaki
Miisliiman ile yoksul Miisliiman arasinda yasanacak muhtemel ¢atismay1 tetikleyecegini
su sekilde ifade etmektedir:

“Miisliimanlar arasinda yogun bir tartisma donemi yasandigi, bu
tartismamin giderek daha da yogunlasacag cok acik. Yogunlasacak,

clinkii iktidardaki Miisliiman ile yoksul Miisliiman arasindaki ucurum
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biiyiimeye devam edecek. 'Komsusu acken gercek Miisliiman cip
kullamir mi' sorusu epey zamandir soruluyor. Sorular giderek

cogalacak, cesitlenecek.”

White (2013:20) “Miisliiman Milliyetciligi ve Yeni Tiirkler” adli ¢alismasinda
Tiirkiye’de son donemde yasanan doniisiimii milliyetcilik ve Miisliimanhigin girift
iliskisi icerisinde ele almistir. S6z konusu donemi Ugiincii Cumhuriyet donemi olarak
adlandiran White (2013)’1n temel iddiasi, laiklik yanlilar1 ve dindar Miisliimanlarin,
ikinci ve birinci laiklerinden ve Miisliimanlarindan farkli oldugudur. Bu dénemde
White’a gore ekonomik gelismelerden fayda saglayan dindar Miisliimanlarin zenginligi
Islam’a uygun burjuva iiriinleri ve burjuva yasamia doniik piyasa, moda, yasam tarzi,
bos zaman faaliyetleri, romanlar, medya ve miizik alanlarinda degisim ve doniisiim

ortaya ¢ikararak, Miisliimanlar’in kiiltiirel Ronesans1 baslamistir (J. White 2013:22-23).

Goriildiigti gibi Tiirk siyasi tarihinde, siyasal ¢ekismeler sonucunda milli kimlige
eklemlenen dini kimlik yeni seckinlerin simgesel bir sermayesi konumundadir. Ote
yandan el degistiren ekonomik sermaye ile birlikte toplumsal diizlemde sinifsal
konumdaki degisimlerin yansimasinin izleri analiz edildiginde, zengin Miislimanlarin
sahip oldugu simgesel giiciin yoksul Miisliimanlar iizerindeki etkisinin ortaya
cikarilmast hususu onem kazanmaktadir. Dini hassasiyetler temelinde Tiirkiye’de her
siiftan bireyler, ayni kiiltiirel sermayeye (din) sahip olsalar da sosyal ve ekonomik
sermayeden mahrum olmalar1 bakimindan farklilagsmaktadirlar. Begeni ve zevklerin
sanildigi kadar masum olmadigini belirten Pierre Bourdieu’yu bu durum haklh
cikarmaktadir. Giderek toplumsal homojenlesmeye ragmen, sinifsal konumlara bagh
olarak, yasam stillerindeki farkliliklar kendini korumaktadir (Tathican & Cegin
2010:323). Islamct elit kesimin Tekbir giyim, Valentino, gibi giyim markalarin tercih
etmesi, Vakko esarp kullanmasi, Islami moda defilelerine yogun ilgi gostermeleri;
tatillerinde Sah Inn Paradice, Caprice Termal Palaca gibi yalnizca Islami kesime hitap
eden otellerde tatil yapmasi, ayrimci begeni ve zevklerin bir ifadesidir. Islami gruplar
kendilerine has tiikketim kaliplarim1 ve zevklerini olusturarak hem kolaylikla ayirt
edilebilme hem de grup kimligi olusturma imkanina sahip olmuglardir (Yavuz

2005:139). islami burjuvazinin yiikselisi, kendine has tiiketim kaliplarinin olusmast,
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ancak bununla birlikte yoksullugu daha da derinlesen halk kesimleri arasindaki kopusun

olabilecegine dair kan1 gittikce yayginlasmaktadir (Akarcay 2009:181).

Goriildiigii gibi Tiirk siyasi tarihinde Islamci ve laik/kemalist kesim arasindaki
catisma zemininin yalnizca kiiltiirel kimlik ya da din ekseninde degerlendirme egilimi
eksik algilamalara yol agmaktadir. Sosyolojik acidan Islamcilik, Tiirkiye baglaminda
bakildiginda, tasra kokenli, merkezin disinda, bulabildigi her tiirlii aracla merkeze ortak
olmaya calisan bir hareket olarak yorumlanmaktadir (N. Yilmaz 2005:605). Mevcut
konjonktiirde degisen yeni toplumsal konumlarin sosyo-ekonomik faktorler
cercevesinde de degerlendirilmesi gerekmektedir. Degisen gii¢ iliskilerinin yarattigi
yeni toplumsal pozisyon ve hiyerarsiler “Oteki’lerin anlasilmasi acisindan Onem
tasimaktadir. Oyle ki giiniimiizde Islami burjuvazi doniistiiriicii giice sahip bir toplumsal

sinaftir (O. Oztiirk 2014:181).

2.3. Islami Kimlik Politikasi ve Kadin

Etnik ve milli reprodiiksiyon konusunda gectigimiz son otuz yillik donemde
ozellikle kadinlarin rolii bir¢ok bilim insaninin dikkatini ¢ekmistir (Hutchinson & Smith
1996). Tiirkiye’de Islami kimlik politikasinda da kadin ve tiirban meselesi hi¢ kuskusuz
onemli bir yer teskil etmektedir. Oyle ki Islami kimlik politikasinda Miisliiman kadin
kimliginin en 6nemli simgesi Islami giyim tarzimin en 6nemli unsuru olan basortiisii
tartismalarin ana odagidir. Tiirkiye’de bu minvalde yapilan tartismalar Kemalist
Modernizasyon projesi kapsaminda sunulan Batililasmis kadin kimligine bir tepki
olarak, Islamci hareket icerisinde Islamci kadin kimliginin nasil olustugunun ele
alinmasi seklindedir (Aktas 2007; Gole 2011b; ilyasoglu 2013; Mese 2015). Tiirkiye’de
Islamc1 olmayan kesimlerde kadinlarin tesettiir ve Islam’a yonelislerini ele alan
yaklagimlar ilyasoglu (2013:50)’na gore ii¢ grupta toplanabilmektedir:

1. Kadinlarin s6z konusu egiliminin geleneksellik ve buna bagli olarak

gerikalmigligin nedeni olarak goren yaklagimlar.

2. Tesettiirii ideolojik bir tutum olarak irticanin simgesi olarak ele alan

yaklasimlar.
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3. Tiirkiye’de sivil toplum ve cogulcu demokratik yaklasimin gelisimi i¢inde

tesettiirii ele alan yaklagimlardir.

Tiirkiye gerek cografi konumu gerekse kiiltiirel yakinlig1 nedeniyle cevresindeki
iilkelerde yasanan Islami hareketlerden etkilendigi soylenebilir. Bu anlamda Tiirkiye’de
tesettiiriin  Islamciligin  sembolii olarak bayraklasmasinda, ozellikle 1978 Iran
Devrimi’nin rolii vardir (Kése 2011:825). Tiirkiye’de Islamciligin Laik modernizasyon
projesine karsi farkli bir modernlesme modeli sundugu iddia eden (Gole 2011a, 2011b;
Ilyasoglu 2013; Ozdalga 2013; Z. Yilmaz 2015) yazarlarin calismalarinda islamci
olarak tanimlanan basortiilii kadinlar, laik ve modern kadimin “oteki’si olarak ele
alinmaktadir. Tiirk modernlesme projesinin yarattigi otekilerin i¢inde bu yazarlara gore
en basta tiirbanli kadinlar bulunmaktadir. Bu baglamda Gole (1998:74)’ye gore, Tiirk
modernlesme projesi ¢eliskili bicimde kendi 6tekilerini yaratmistir:

“Tiirk modernistlerinin siirekli belirttigi gibi, reformlarin baglica
amact “muassir medeniyetler seviyesine” yani Bati uygarligimin
diizeyine erigmektedir. Tarihin ne garip cilvesidir ki Avrupalilarin
goziinde Tiirkler yiizyillar boyunca barbart, yani Miisliiman “oteki”ni
simgelemigslerdir;, simdi de Tiirkler kendi “barbar’larimi, yani once
Miisliimanlar, ardindan Kiirtleri icat ederek “uygarlik” arenasina

girmeye calismaktadir.”

1990’Ih yillardan itibaren Tiirkiye’de Miisliman kadinin otekilestirilmesi
baglaminda yapilan c¢alismalar, Islamci kadinlarin tiirbanli nedeniyle yasadiklari
ayrimciliklar temelinde meseleye yaklagsmaktadirlar (Gole 2011a; Ilyasoglu 2013;
Ozdalga 2013; Z. Yilmaz 2015). Fakat Miisliman kadmn kimligi, esitsizligin farkli
arakesitleri temelinde, otekilestirmenin farkli dinamikleri baglaminda incelenmelidir.
Kesitleraras1 Teori, kadinlarin ezilmisligini tartisirken, bu ezilmisligi belirleyen farkli

ayrimcilik ve dislanmanin dinamiklerini ortaya koymaya calisir.

Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren tiirban meselesi, Miisliman kadinin
ezilmisligi sorunsali etrafinda kiiltiirel bir direnisin ifadesi olagelmistir. Bu Kkiiltiirel

direnis hi¢ kuskusuz, Islami Kimlik Politikasi’na énemli bir dinamizm kazandirmustir.
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Ancak, bir onceki boliimde alt1 cizildigi iizere 1980’lerden itibaren siyasal Islam’in
artan giicii egemenlerin de@ismesi anlamina gelmektedir. Ote yandan egemenlerin
neoliberal ekonomik politikalar sayesinde ekonomik konumlarini giiclendirmeleri,
simnifsal konumlarin farklilasmast anlamini  tagimaktadir. Dolayisiyla degisen
konjonktiirde Miisliiman kadin olgusunun smifsal temelde yeniden sorgulanmasi

gerekmektedir.

Bu boliimde oncelikle ulus-devletin kurulus siirecinden itibaren, laik/modern
kadm kimligine karsi diresin sembolii olan tiirban sorunsali etrafinda Islamci kadin
kimliginin insasindaki temel Kkiiltiirel dinamikler ele alinacaktir. Daha sonra ise
modernizm, dolayisiyla kapitalist diizene eklemlenen kadin ve tesettiir olgusu ele
alinarak, olusmakta olan yeni sinifsal ayrigmalarin yaratti§i fay hattinin varhigi
irdelenecektir. Boylece Miisliman kadin kategorisinin homojenligi, basortiisii

magduriyetlerinin 6tesinde esitsizligin farkli arakesitleri temelinde sorgulanacaktir.

2.3.1. Tirk Modernlesme Projesinde Kadinin Yeri ve Ortaya Cikan Fay

Hatlarinin Temelleri

Yirminci yiizyildan itibaren Tiirkiye ve bircok Ortadogu toplumunda Ulusal
projelerin icerisinde modernlesme ve Batililasma c¢abalarinda kadin sorunu yonetici
seckinler i¢in 6nemli bir husus haline gelmistir (ilyasoglu 2013; Kandiyoti 2011). Diger
ulusal projelerde oldugu gibi Tiirk modernlesme projesi de ulusun ilerlemesini
kadinlarin kurtulusuna baglamis ve bu noktada Kemalist reformlarin simgesi ideal

Batilagmis kadin imaji1 olmustur (Gole 2011b:75).

Tiirkiye’de modernlesme  siireciyle 1ilgili olarak kadimin konumunun
iyilestirilmesine yonelik reformlar Tanzimat doneminden itibaren baslamistir. Bu
dogrultuda lkinci Mesrutiyet doneminde giic kazanan Tiirkciilik akimi, Tanzimat
doneminin reformculugundan bu yana Islamcilik ile Bat1 arasinda celiski yasayan kadin
sorununa yeni ac¢ilimlar getirmistir (Kandiyoti 2011:96). Kandiyoti (2011)’ye gore
Tirkgiiliik akim1 Batiya 6zgii tek eslilik, ciftlerin esitligi gibi 6zellikleri kendi kiiltiirel

milliyetciligine dahil ederek bu sorunun iistesinden gelmeye calismistir. ittihat ve
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Terakki Cemiyeti bu donemde kadina yonelik reform hareketlerini aile kurumu
iizerinden gelistirmistir (Ozkiraz & Arslanel 2011:4). Tiirk¢iiliik akiminin 6nciilerinden
ve yeni kurulan Ulus-devletin ideologlarindan Ziya Gokalp “Tiirk Ailesinin Tekamiilii”
ve “Aile Enmiizecleri” baslikli yazilarinda, eski Tiirklerde aile ve cemaat igerisinde
evlenme, bosanma, miras paylasimi gibi konularda kadinlarin erkeklerle esit konumda
olmalarina isaret etmistir (Argunsah 1996). Boylece ikinci Mesrutiyet doneminde
kadinin toplumsal konumuna yonelik iyilestirici reformlar ile Cumhuriyet doneminde
olusacak yeni modern kadin olgusunun temelleri atilmistir (Ozkiraz & Arslanel

2011:10).

Cumhuriyetin kurulusunun ilk yillarinda kadinlarin toplumsal ve siyasal yasama
etkin katilimlar1 i¢in kokli degisimler saglanmistir. Gole (2011b:30)’ye gore Kemalist
devrim, “ideal kadin™1 yiicelterek Batililasmanin Onciileri ve laikligin gelecege
tasiyicilart olarak gormiistir. Bu dogrultuda atilan temel adimlar, kadinlarin esit
yurttaglar olarak toplumsal hayata katilimlarinin saglanmasina yonelik olmustur
(Ozyegin 2005:61). Cumhuriyet’in kurulusundan kisa bir siire sonra 1926°da, Tiirk
Medeni kanunu ile kadinlara ¢ok esliligin yasaklanmasi, bosanma, ¢ocugun vesayetini
alma gibi bir¢ok haklarin yam sira; 1930 yilinda yerel secimlerde, 1934 yilinda ise
genel secimlerde ise oy kullanma hakki taninmistir. Toplumsal cinsiyet esitligini
kamusal alanda saglamaya yonelik bu reformlar modern ve sekiiler kadin kimligini

giiclendirmeye yoneliktir.

Ancak kadinlarin kamusal alana etkin katilimlar1 adina atilan adimlara ragmen
bu reformlarin toplumun tiim kesimindeki kadinlar1 kapsayip kapsamadigi sorunsali
siiregelen tartismalardan biri olmustur. Bu dogrultuda Cagatay (2008:27), yapilan
reformlarin toplumun biitiin kadinlarim1 kapsamayip, yalnizca kentli ve iist sinif
kadinlarin hayatina tezahiir ettigini belirtir. Arat (1998:87)’a gore ise, Tiirk
modernlesme hareketini yiiriiten devletin elit tabakalari, yalnizca elit kadinlarin kamusal
hayata katilmasina olanak saglar iken, Ote yandan “Oteki” kadinlara farkli
gondermelerde bulunmaktadir (Arat 1998:87). Bu durumda verilen mesaj Arat (1998)’a
gore, gelenekselligi sikismis modernlesmemis kadinin 6zel alanda kalmasi ve yine Bati

tarzi kadinlar olarak modernlesme siirecine dahil olmasidir. Bu anlayis cercevesinde ev
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islerinin idaresinde Taylorizm ilkesini egemen kilmak amaciyla acgilan Maarif
Vekaleti’nin yonetimi altindaki 1928’de kurulan Kiz Enstitiileri ve Aksam Kiz Sanat
Okullar1 bu amacgla acilan okullardir (Arat 1998:88). Kanci (2009:108) da yine bu
dogrultuda, 1928-1945 yillarn arasinda ders kitaplarindaki kadinlik ve erkeklik
kurgularin1 ele aldigr calismasinda anne-ev kadinlarinin bakimli, modern giyimli,
egitimli orta smif kadin olarak imgelendigini belirtir. Geleneksel koyli kadin ise
genellikle savas kahramanligi oykiilerinde kadinlar 6zne konumunda, vatansever ve
anne olarak tasvir edilir (Kanci 2009). Usiir-Sancar (2004:11)’e gore ise Tiirk
modernlesmesinin aile ve kadin soylemleri siniflar arasi hiyerarsiyi belirleyerek alt ve
tist simif kadin kimliklerini tanimlamistir. Yani yapilan tartismalardan da goriilecegi
tizere, Tirk modernlesme projesi kapsamindan kadinlara yonelik toplumsal cinsiyet
esitligi saglamaya yonelik reform ve uygulamalarin toplumun tiim kesimindeki
kadinlarin hayatina tezahiir edemedigi, hatta kadinlarin kendi aralarindaki smifsal

boliinmeyi daha goriiniir kildigina dair elestiriler bulunmaktadir.

Kamusal alana katilimin yanmi sira cagdas kadinin goriiniimii icin yapilan
degisiklikler de, toplumdaki Kkiiltiirel yarilmalarin ve smifsal ayrismalarin goriiniir
kilinmasina neden olmustur. Bu dogrultuda Cumbhuriyet’in kurulusundan itibaren
yonetici seckinlerin elitist ve Bati’ya doniik diinya goriisleri siklikla elestiriye maruz
kalmistir. 1930’larda Avrupa fetisizminin yasandigini belirten Kadioglu (2009:75)
modern kiyafetler ile kent merkezlerinde boy gosteren kadinlari “kostiim moderni”
olarak adlandirmaktadir. Barbarosoglu (2009:263; 2010) ise o0zellikle Cumhuriyet
donemi Batililagmay1 giyim-kusam merkezli oldugu hususunda elestirerek bu yolla
kadinlar aras1 statii farkliliklarini nasil islevsel kilindigina dikkat ¢ekmistir:

“Osmanli  batililasmast ile Cumhuriyet Batililagmasinin  giyim
konusundaki en onemli farklihgr kadinlar iizerinden gerceklesen
vapisidir. Tanzimat doneminden sonra ¢ikartilan fermanlardan
kadinlar ile ilgili olanlarin en onemli ozelligi, Miisliiman kadinlarin
giyim-kusam yoluyla Miisliiman kimliklerini koruma yoniinde iken;
Cumhuriyet doneminde devlet politikasi olarak ibre tamamen aksi

yone cevrilmistir. Boylelikle zaten elit kesimin kadinlart arasinda ¢ok
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ragbet goren “asri” giyim tarzi biitiin halk tabakalarina mecburi

kilinmistir.”

Islamcilar ise bu minvalde Batililasma egilimlerine karsit olarak yerli ve taklit
olmayan tesettiirlii kadinlar1 6n plana cikarmistir (Kose 2011:825). Aktas (2006:232-
233) dindar yasam talepleri olanlarin kamusal alanin disinda kalan koyli kitlesi
oldugunu belirterek, bir bakima dini sembollerin bir sinifsal gosterge oldugunu ifade

etmektedir. Ancak bu homojen dindar kadin anlayisi1 bugiin tartismalidir.

Osmanl’nin son donemlerinden itibaren baslayan Bati’ya donilk modernlesme
projesi kadinin kamusal hayatta yer alma sinirlarim belirleyerek Islami giyim tarzina
miisaade etmedigi bu dogrultuda basortiilii kadinlar1 6teki olarak gordiigli konusunda
uzlasim mevcuttur (Aktas 2006:327; Gole 2011a). Tiirkiye deneyiminde Uluslasma
cabas1 icerisinde Kemalist reformlar ve “devlet feminizmi’nin uygulamalar1 olarak
anilan, kadinlara yonelik pratikler yirminci yiizyilin sonunda kimlik politikalar
baglaminda bircok tartismayr da beraberinde getirmistir (Ozyegin 2005:62; Yavuz
2005). Ozellikle Kiirt hareketi ve Islamci hareket, kadin kimligine yonelik baskici ve
hegemonik devlet feminizmini elestirirken, “kadin” kimligini bu ¢atisma ekseninde insa
etmeye calismaktadirlar. Bu dogrultuda kendilerini “Batililasmis” kadin imajindan
soyutlama cabasi icerisindeki Islamci kadinlarin, otantik Islam anlayisi cercevesinde
gerek geleneksel Islam anlayisina, gerekse Bati modernliginin dayattif1 yasam tarzina
kars1 elestirel yaklasimlar1 soz konusudur (Gole 2011b:36). islamci hareket zorla kabul
ettirilmeye calisilan modernlige karst geleneksel degerlerin bir savunmasi olarak

goriilmektedir (Ozyegin 2005:270).

Ancak Tiirkiye’de geleneksel-modern/Batili kadin ikileminden Islamci-laiklik
yanlist kadin kutuplasmasina evrilen ¢atisma eksenini yalnizca siyasi ve Kkiiltiirel 6n
kabuller ile anlamak miimkiin goriilmemektedir. Bu konuda yapilan tartismalarda da
goriilebilecegi iizere siyasi tahakkiim mekanizmasini elinde tutan bu yolla kendi elitini
yaratanlar, kendi benlik ve deger yargilarina gore “Oteki” olarak tanimladiklar1 kesime
alternatif bir yasam tarzi insa ederler. “Oteki”ni tanimlarken islevsel olan Kkiiltiirel

doneler ile (Ornegin; Islamcilar icin din, basortiisii vs. iken, laiklik yanlilari icin
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modern/Batililagmis kadin imaj1 gibi) sinifsal hiyerarside iistiinliik saglanmaya calisilir.
Yani mesele ekonomik temelli olarak seckinlerin miicadelesidir. Barbarosoglu
(2015a:65) laiklik yanlis1 kadin ile tiirbanli kadin arasindaki catismanin ana motivasyon
kaynaginin “seriat¢ilar gelirse bize yer kalmayacak” seklinde oldugunu ifade
etmektedir. Ancak gelinen mevcut konjonktiirde Islam’in farkli fraksiyonlarinin
(cemaatler gibi) seckin Islami elitizm ve yasam tarzlarina yonelik tepkisel tutumlarinin
yeni bir degisim dinamigi yaratma ihtimali 6nem kazanmaktadir. Bu dogrultuda yoksul
Miisliman kadinlarin vyiikselen Islami burjuvaziye karsi tutumlarinin incelenmesi
gerekmektedir. Dolayisiyla kendi benliklerine karsit kimleri “Oteki” olarak
tanimladiklar1 ve degisen siyasi, ekonomik ve kiiltiirel baglamda “6teki”lerinin

sorgulanmasi1 potansiyel gerilim eksenlerini ortaya ¢ikarmasi agisindan onemlidir.

Buraya kadar yapilan tartismalarda goriilecegi tizere Miisliiman kadinin kamusal
alandan dislanmasi, Kemalist/laik modernizasyon projesine baglanmaktadir. Ancak bir
sonraki boliimde daha detaylh ele alinacagi iizere tesettiir, basortiisiinden farklir olarak
“modern Miisliiman kadin” kimliginin temsili olarak farkli bir modernlik anlayisi
sunmaktadir. Bu modernlik anlayis1 baslarda kamusal alana etkin katilimi hedefler iken,
bugiin kapitalizmle biitiinlesik yeni tiiketim kaliplarini ve yasam tarzini benimsemeyi de
icermektedir. Dindar yasam tarzinin kamusal alanda goriiniirliigliniin artmasinin ve
bunun kadinlar agisindan tezahiirii olan tiirbanin, Tiirkiye’de yasayan tiim Miisliiman
kadinlarin 6tekilestirilme baglaminda homojen bir biitiinliik olarak goriilmesinin artik
miimkiin olmadigin1 géstermesi ve sinifin bir esitsizlik arakesiti olarak bu ekseni kestigi

hususu bir sonraki boliimiin ana tartisma ekseni olacaktir.

2.3.2. Islami Kimlik Politikastnda Miisliman Kadm Kimligi ve Tiirban’m

Anlami

Islami kimlik politikas1 icerisinde kadin ve tiirbanin yeri kuskusuz 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Hatta laik sistemin en biiyiik ve en goriiniir magdurlari olarak tiirbanli
kadinlar, sosyal bilimler literatiirlinde uzunca bir siireden beri tartisilmaktadir.
Madunluk soylemleri etrafinda sekillenen bu tartismalarin odaginda Islami kimligin

ifadesi olan tiirban meselesi bulunmaktadir. Tiirbanlar1 nedeniyle kadinlarin kamusal
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alanda yasadiklart magduriyetler ve bu magduriyetlere kars: tiirbanin laik sisteme karsi,

nasil bir varolussal anlam ifade ettigi hususu bu caligmalarin ana sorunsalidir.

Islami kimlik bilincinin kamusal alandaki en goriiniir simgesi olarak tiirban,
Tiirkiye’nin giindemine esas olarak 1960’larin sonlarindan itibaren girmeye baslamistir.
Tiirbanl kadinlarin kamusal alandaki varliginin kutuplastirmaya varan durum ise 1968
yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ogrencisi Hatice Babacan’in derslere
alinmamasi ile ortaya ¢ikmustir (Aksoy 2005:145; Aktag 2006; Barbarosoglu 2010;
Kubilay 2010). Bu baglamda tiirban, Islamci Siyasal hareket icin merkezi bir énem
tasimaya baslamistir. Hatta Aktas (2006:48)'mm 1978’de yilinda yayinlanan, geng
Islamcilarin ¢ikardign haftalik Sura gazetesinde kadin okuyucularin yazmasi icin Rayet
(Sancak) adi verilen bir boliim ayirdigini belirmistir. Rayet, Bedir Savasi’nda Islam
ordusunun Oniinde dalgalanan siyah renkli Tevhid sancaginin adidir ve Resulullah
(S.A), Hz. Ayse (R.A)’nin siyah ehramim bir mizragin ucuna gecirerek islam ordusuna
sancak yapmistir (Aktas 2006:48). Boylece kadinin ortiisiiniin diisman karsisinda

Ozgiirligii ve zaferi temsil eden bir olgu oldugu vurgusuna dikkat ¢ekilmistir.

Islamc1 hareket icerisinde yer alan tiirbanli kadinlarin kendilerini gerek laiklik
yanlis1 kadindan, gerekse geleneksel kadindan ayri tutuma cabalar Islamci kadinin
“oteki” lerinin anlasilmast acisindan “tiirban”in  Onemini gostermektedir. Gole
(2011b)’ye gore ortiinmenin sosyolojik anlami Islamci kadinlar icin metaforik bir anlam
ifade etmektedir: Ortiilii beden, Islamc1 harekete hareket vererek onlar1 laik projeden
ayr1 tutar. Yani Viicut ve kisilik Islamciligin laiklik karsisindaki direnisini ortaya koyar
(Gole 2011b:115-116). Ozdalga (2013:158) nin yaptig1 tespite gore ise Islamci kadinlar
icin Ortiinmenin anlami modern toplumun “ciplakligi”na karsi bir tepki olmasidir.
Ozellikle kitle iletisim araclarindan pervasizca topluma sunulan arsiz c¢iplak kadin
goriintiileri, Islamc1 kadinlarin bu rahatliga kat1 Islam kurallarina gore giyinerek mesafe
koymasinin sonucudur (Ozdalga 2013:160). islamc1 kadin aydin Aktas (2007:257)’1n
goziinden ortiinme su sekilde ifade edilir:

“Dini hayat goriisii her seyden oOnce, kisinin i¢csel ozgiirliigiinii ve
ozgiir secimi talep eder; dinde zorlama yoktur. Bedenini dini bir bakis

acisiyla yaratilmis olarak goren bir insanin o bedeni yine dini
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algilarla tamimas: ve donatmast ise, inanglariyla tutarli bir hayat

stirdiirmesini tamamlayan bir anlama sahiptir.”

Aktas (2007)’1n ifadelerinden Ortiinmenin kiiltiirel bir kabulden ziyade ontolojik
kabullerden ileri geldigini anlagilmaktadir. Bu ontolojik kabullerin yani insan bedenin
mahremiyeti ve onun korunmasinin dayanag ise dinde bulunabilir (Aktas 2007:259).
“Takva ortiisi” yani Allah’a sorumlulukla anlam kazanan basortiisii bu anlamda énemli
bir kavramdir (Aktas 2007:262). Modern ve laiklik yanlis1 kadin nasil bedenin
goriiniirliigiine hatta nasil daha giizel goriinecegine odaklanirken, Islamc1 kadinlar icin

bu durum bedenin nasil gizlenecegidir.

Yine Aktas (2007:245)’a gore bagortiiliiller “resmi feminizm” acisindan siirekli
bir red adina, kendi yeni kadinlik anlayislarinin gerisinde, ulusal kadin modelinin tersi
sayilan bir varolusu temsil etme konumunda sabitlenmistir. Dolayisiyla Islamci kadin
aslinda hem resmi devlet feminizmine ve onun dayatmaci modernlik anlayisina, hem de
geleneksel Islam’m kadim baski altinda tutan uygulamalarina Islam’in 6ziinii donerek
bir baskaldiridir. Sancar (2011:81)’a goére Islamci kadinlar, Tiirk modernlesmesini
kentli, orta sinif ve egitimli olmayan kadinlart digladigi, onlar1 cahil ve tasrali gordiigii
icin elestirmislerdir. Islamc1 kadinlarin laiklige ve onun sundugu modern kadin imajina
yonelik elestirileri, Miisliman kadin ezilmisligini homojenlestirici bir bicimde 6n plana
cekmeleri acisindan c¢eliskili goriinmektedir. Ciinkii tiirban orta smif Ozellikler
sergileyen bir toplumsal hareketin ana unsuru olmustur. Oyle ki Mese (2015:148)’ye
gore Islamci kadinlar, tipki Kemalist modernlesme projesinde oldugu gibi, basortiilii
kadinlar1 ev i¢i mekanlara ve aile ici rollere hapsetme noktasinda laik projeyle ortak

noktalar1 bulunmaktadir.

Islamci1 kadinlarin kendilerini geleneksel kadindan ayr1 tutma ¢abalar1, homojen
bir Miisliiman kadin kimliginin sorgulamaya iten bir baska sebeptir. Ornegin, ilyasoglu
(2013)’nun tiirbanli kadinlarin kamusal alanda yasadigi ayrimcilik deneyimlerini ele
aldig1 calismasinda, Islami kimlik miicadelesi veren kadinlarin profiline bakildiginda
egitimli, uzman meslek sahibi, kentli kadinlar oldugu goriilmektedir. ilyasoglu

(2013:47) buradan yola ¢ikarak Islamciliga yonelen kadinlarin modernlesme ve Bati
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kodlarinin yayilmasini kiiltiirel benlige tehdit olarak algiladiklarini, buradan hareketle
kadinlarin modernlesmeye yeni bir boyut getirerek “kendi modernlesmesini kendi
yvapma® stratejisi olarak ifade edilebilecek bir durumun ortaya ¢iktigini saptamaktadir.
Kadinlarin tesettiire egilim gosterdikleri donem iiniversite zamanlaridir. Bu baglamda
flyasoglu’nun iddiasi, tesettiiriin metropole dzgii bir durum oldugudur. Kadinlara 6zgii
diger geleneksel basortiisii bicimlerinden farkli tesettiir, yiiksek egitimli ve meslek
sahibi kadinlarin benimsedigi bir ortiinme bi¢imi olarak kiiltiirel bir simgecilige yol
acmistir (Ilyasoglu 2013:117). Yani laiklige kars1 alternatif bir dznelesme stratejisi
olarak kentli ve egitimli Miisliiman kadinin tiirban1 ile kamusal alana ¢ikma miicadelesi,
hem kendini laiklik yanlis1 kadin karsisinda kendini konumlandirmasi, hem de
geleneksellige sikismis  Miisliman kadin  karsisinda konumlandirmasi  anlami

tasimaktadir.

Cumhuriyet’in kurulusundan bu yana, modernlesme projesinin “tteki”leri olarak
Islamc1 kadinlarin verdigi miicadele, laiklige kars1 alternatif bir modernlesme sunan bir
oznelesme ve varolus stratejisi olarak degerlendirilmistir (Aktas 2006; Ilyasoglu 2013;
Kose 2011). Modernin ve otantikligin sentezi olarak sunulan Islamci kadin kimligi
gelenekselligin reddi noktasindan hareketle bilingli bir Miislimanligin kabulii ve
gereklerini savunmaktadir. Oyle ki Islami bir radikalizm olarak nitelendirilebilecek
ortodoksi Islam, heterodoks Islam’in “demode” bicimlerine kars1 bir rasyonel durustur
(Ozdalga 2013:65). Ancak bu rasyonel durus toplumsal yasamda basortiilii kadinlari
esitleyici bir duruma getirmek i¢in yeterli degildir. Yapilan analizlerde goriildiigii iizere
Islami kadin kimligi orta simf ozellikler sergilemektedir. Ozellikle 1980’lerden sonra
Islami kadin kimliginin déniisiin dinamiklerini Kose (2011:836) su sekilde ifade ederek
sinifsal heterojenligi ortaya koymaktadir:

“Universitelerde alinan sekiiler egitimin kendine 0zgii seyri, dindar
kadinlarin orta sinifa ozgii Miisliiman oznelligini yaratmada onemli
oldu. Onceki dindar kadin deneyimlerinden farkli olarak, 1980’lerden
sonra, tasradan metropole yiiksek ogrenim icin gonderilmis ya da
aileleri metropoliin varosunda yer alan, kendilerine ozgii Islami

kimlik arayislarinda ebeveynlerini mekan ve biling olarak geride
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biraknus, “ailesiz”, ‘“yersiz yurtsuz” baska bir kadin kusagr soz

konusudur.”

Tiirban ya da basortiisii geleneksel, koylii, evin disina ¢ikmayan, kaderine razi
olan kadinin giyiminin asli bir unsuru olmaktan ¢ikip, kamusal alan taleplerinin bir
bayragi olurken, aym1 zamanda kendi modernligini ve geleneksel kadin karsisinda
simgesel giiciinii de yaratmistir. 18 Nisan 1999 Genel secimleri akabinde milletvekilligi
kazanan ilk bagortiili kadin olan Merve Kavak¢i’nin meclisteki yemin torenine
bagortiisii ile gelmesiyle birlikte alinan tepkiler, Merve Kavak¢r’nin milletvekilliginin
diismesi ve vatandashiktan cikarilmasina kadar uzanmistir (Cemrek 2004:57). Fakat
kentli, egitimli, akademik kariyeri olan, dil bilen basortiilii kadinin milletvekili olup
meclise girmesi Islami modernizmin giiclii bir simgesi olmasina neden olmustur (Gole
2002). Ancak Merve Kavakei gibi giiclii simge kadinlara ragmen islami kesimin
kadinlar1 ve onlarin giyim ve liikks yasamlar1 elestiri odagi olmaktan kurtulamamaistir.
Ciinkii Miisliman kesim arasinda gittikgce catallagsan sinifsal farkliliklar tesettiir giyim
tarziyla daha fazla su yiiziine cikmistir. Ornegin, White (2007:333-334)’1n Umraniye’de
Refah Partisi ve Fazilet Partisi’'nde gorev yapan kadinlar ile yaptigr calismasinda
belirttigi lizere, basortiisiiniin kadinlar sinifsal olarak esitlemedigi hatta diger kadinlari
otekilestirmesinde islevsel oldugu soylenebilir:

“Ortiinmenin paradoksu, ortiisen iki anlam dizisinde yatar. Bunlarin
birincisi, statiikoya Islamct meydan okuma, ikincisi ise kadimn yerinin
evi, roliiniin kocasina ve ailesine bakmak oldugu ilkesine Islamct
destektir.  Islamcilar, “Islamct” pratikleri  kitlelerinkinden
farklilastirarak bu paradoksun iistesinden gelmeye calismislardir.
Islamct pratikler daha iistiin sayilir, ciinkii kitleler arasindaki am
pratikleri acikladigr varsayilan gelenege suursuz baglhiligin tersine
“suurlu”dur. Belli ortak davranis ve degerleri “iteki” Istanbul’a
atfederek kendini uzak tutmak icin ugrasan Kemalistler gibi,
Islamcilar da ortak pratiklerin kisitlayici, ataerkil niteligini “oteki”
Miisliimanlara atfeder. Bu yaklasim, kimlik siyaseti soyleminde
ongoriilen daha tarafsiz “seckin statiisii”"nden oldukca farkli bir

Islamct seckincilik tiiriinii olusturur.”
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Boylece yillarca goz ardi edilen noktanin yani tiirban ya da basortiisiiniin
kadinlar1 goriiniirde sinifsal esitlik sunuyor gibi goziikmesine karsin, aslinda bir statii
simgesi haline doniismesi olarak ortaya ¢ikmasidir (Yavuz 2005:141). 1970’lerde tek tip
kiyafet ve birka¢ renk ile karakterize edilen Miisliman kadin kiyafeti, 1980’lerin
ortalarindan itibaren “tesettiir defileleri” ile modalasma siirecine girmesini elestiren
Barbarosoglu (2010:119), siyasi ve biirokratlarin tesettiirlii eslerinin bu durumda
oldukca etkiledigini vurgulamaktadir. Barbarosoglu (2010:170)’na gore tiiketim
kiiltiiriiyle birlikte Miisliiman kadinin homojen bir biitiinliik olmadigimi gosteren bir
baska done ise basortii firmalarinin (Aker), tatil kdylerinin, otellerin kendi reklamlarini
yaparken modern basortiilii kadinlar1 hedef almalaridir. Benzer sekilde Navora- Yasin
(2012) tesettiir defilelerinin, tesettiiri nasil bir {ist smif gostergesi olarak
sembollestirdigini inceler. Navora-Yasin (2012:249)’a gore tesettiir defilelerinin sinif ve
seckincilik simgelerini doniistiirerek, yiiksek simiflarin bir temsili olmast konusunda

islevselligi bulunmaktadir.

Goriildiigti gibi ge¢miste maduniyet ve yasadiklari magduriyetleri ile gerek
toplumsal giindemde gerekse akademik tartismalarin merkezindeki tiirbanli kadinlar,
giinlimiizde elestirilerin odagindadir. Bu durum Tirkiye’de “Miisliman kadin”
olgusunun heterojenligine isaret etmesi bakimindan Onem tasimaktadir. Aslinda
Islamcihigin yiikselisi ile birlikte tiirbanli kadinlarin yasadigi magduriyetlerin 6n plana
cekilmesinden itibaren, s6z konusu magduriyetlerin tiim Miisliman kadinlari
kapsamadig1 sdylenebilir. Oyle ki giiniimiizde bazi1 Islami cemaat ve tarikatlar (Ornegin
Ismail Aga cemaati) kadinlarin okumasina ve calismasina kars1 cikmaktadir. Diger bir
ifadeyle kamusal alana tiirbanlariyla katilma gibi hak ve 6zgiirliik talepleri yalnizca belli
bir kesim kadinin talebi olmustur. Bu dogrultuda Miisliman kadinin olgusunun
heterojenliginin, keskinlesen sinifsal konumlarla nasil goriiniir oldugunun altinin

cizilmesi gerekmektedir.

2.3.2.1. Smufsal Perspektifte Heterojen-(lesen) Miisliiman Kadin Kimligi

Neoliberal ekonomik politikalar ile kapitalizme entegre olan Islamci1 sermaye,

kendi burjuvazisini olusturmustur. Dolayisiyla kamusal alaninin siyasal Islam’in 1990’11
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yillardan itibaren yiikselise gecmesiyle bir doniisiim gecirdigi gercegi goz Oniine
alindiginda ekonomik, politik ve siyasal imtiyaza sahip kesimlerin de degismistir.
Yankaya (2014:16)’nin AKP burjuvazisi olarak adlandirdigi kesimin sirketleri ile
piyasada, siyasi yonelimleri ve estetik tercihleri ile kamusal alanda etkinligini
giiclendirmesi bu degisimin goriinen yiiziidiir. Bu anlamda kendilerine ait zevk, yasam
stili, giyinme tarzi gibi 6zellikleriyle Islami bir burjuvazinin ortaya cikis1 simifsal

celigkileri de beraberinde getirmistir.

Durak (2013:259)’a gore 2002’de AKP iktidan ile birlikte baslayan siirecte
bugiin neoliberal Islamciligin egemenligi olgunluga ulasmistir. Yavuz (2005:347)
AKP’nin se¢cim basarisinin arkasinda Kemalist seckinler tarafindan ekonomik ve
kiiltiirel olarak dislanan kirsal kokenli, Islami degerleri benimseyen yeni “kentli sinif”’a
isaret etmektedir. Bu baglamda 2004 yilinda Vatan gazetesinde yayinlanan bir haber, bu
donemlerde Tiirkiye’de simifsal ve kiiltiirel ayrimin laik-Islamci olarak nitelendigini
gostermesi acisindan onem tasimaktadir. “Beyaz Tiirkler’in Kalesinde Bir Tiirbanlt”
bashigi ile verilen haberde donemin devlet bakan1 Ali Babacan ve tiirbanli esi Zeynep
Babacan Istanbul vyiiksek sosyetesinin ugrak mekdni olan italyan restorani
Papermoon’da aksam yemegine gider, mekanin garsonu yer olmadigini belirterek once
tantyamadig1 Ali Babacan ve esini bekletir. Bu durum gazete haberinde “Miidavimleri
arasinda iinlii futbolcularin, playboylarin, zengin is adamlarinin ve popstar Tarkan'in
da bulundugu, Akmerkez'in alt katindaki iinlii Italyan restorami Papermoon'a énceki
aksam 'tiirbanli’ bir bayanin gelmesi saskinlik yaratt1” seklinde verilerek siradan bir
olayin nedeni bile toplumsal kutuplagsma referans ile agiklanmaya calisilir (Vatan 2004 ,
http://www.gazetevatan.com/beyaz-turklerin-kalesinde-bir-turbanli-23237-yasam/, 28
Ocak 2017'de erisildi).

Yiikselen Islami burjuvazi ile birlikte dindar kadinin goriiniimii de degismistir.
Baslangi¢ta Miisliiman kadinin modernligin esiri olmus kadin bedenine karsi varolussal
temsilini ifade eden tesettiir giyim tarzi, bugiin ise gosteris¢i tiikketimin simgesi
durumundadir. Aktas (2006:48)’in 1978’de yaymlanmaya baslayan haftalik Sura
gazetesini inceledigi ¢alismasinda gazetenin tesettiir anlayisindaki yozlagsmay1 siki bir

sekilde elestirmistir. Gazeteden yaptig1 su alint1 ile “Beymen mali ayakkabilar ile de
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tesettiiriin nasil vasil olacagint zihnine kabul ettirebilene ask olsun!” liiks gosterisci
tilkketimin tesettiiriin felsefesine zarar verdigine dikkat ¢ekmistir. White (2007:331) da
bu dogrultuda su ifadeleri kullanmistir:
“Kendilerini Miisliiman, Islamci ya da sekiilerist olarak gorseler de,
kadinlarin  firsatlart ve tercihleri, icinde bulunduklart ortamin
ekonomik kosullarindan etkilenir(...]Orta sinifa mensup ve seckin
Islamcilar’n, alternatif bir hayat tarzim  siirdiirebilme (ashna
bakilirsa, kendilerine ozgii orta sif Islamct siklik versiyonu

gelistirme) sanslart daha yiiksekti.”

Bugiin tiirbanl1 ya da tesettiirlii olmak, Miisliman kadinlarin sinifsal
farkliliklarin1 o6rtmekten cok simifsal farkliliklart daha belirgin hale getirmektedir.
Aksam gazetesi yazari Nilay Ornek’in 2013 Mayis ayinda “Kim Bu Siislimanlar”
yazisiyla baglayan tartismalar, islamc1 muhafazakar camia icerisinde de aslinda icten ice
kaynayan kazani giin yliziine ¢ikarmasi, muhafazakar kesiminde bu durumdan rahatsiz
oldugu géstermesi acisindan oldukca 6nemlidir (Ornek 2013, http://www.aksam.com.tr/
yazarlar/kim-bu-suslumanlar-sorusuyla-basladi-her-sey, 18 Haziran 2015'te erisildi).
Oncelikle bir yazim hatas1 olarak algilanan “Siisliiman” kavrami ashinda “Siislii” ile
“Miisliiman™1n birlesimidir. Ornek (2013) yazisinda, sekiiler sosyetenin mekani olan
alkollii Lucca yerine alkolsiiz Huggqa adli mekana giden, hac kiyafet kombinini
instagramda sergileyen, hac doniisii kutlama pastast kesen, oldukca liiks ve marka
giyinen, konsere giden vb. geng, egitimli, basortiilii kizlar1 nitelemek icin “Siisliiman”
kavramini kullanmistir. Sonrasinda ise bu tartismalar gittikce alevlenmistir. Rifat
Serdaroglu’nun 1 Kasim 2013 tarihinde yayinladig1 yazisinda dile getirdigi su sozler,
Tiirkiye’de yeni olusmaya baslayan bu sinifsal ayrimina dikkat cekmesi bakimindan
onem  tasimaktadir  (Serdaroglu 2013,  http://rifatserdaroglu.com/2013/11/01/
suslumanlar, 18 Haziran 2015'te erisildi):

“Siisliiman olmak kolay bir is degil, her isteyen siisliiman olamaz.
Oyle imani tam olan, inancim sadece Allah rizasi icin yasayan ama
gariban olanlar Siisliiman olamazlar! Daha dogrusu Siisliimanlar,

gariban Miisliimanlart aralarina almazlar.”



78

Yeni Safak gazetesi yazart Fatma Barborosoglu ise 27 Nisan 2015’de Cemile
Sultan Yalisi’nda diizenlenecek “Tarz-1 Bahar” defilesine davet edilisini ve yasadigi
travmatik an1 gazetedeki kose yazisi tagimistir. Miisliimanlarin tiikketim toplumuna bu
sekilde eklemlenmesini “Cemile Sultan’da yaza merhaba diyecek olan muhafazakar
kadinlar! Her gece riiyamizi Suriyeli cocuklar beklesin” diyerek sert bir dille
elestirmistir (Barbarosoglu 2015b ,http://www.yenisafak.com.tr/yazarlar, 18 Haziran

2015'te erisildi).

Giintimiizde kendilerine 6zgii begeni, zevk ve yasam tarzlari ile 6n plana c¢ikan
yeni Islami elit kesim, camia icerisinde elestirel seslerin yiikselmesine yol agmistir.
AKP’nin kurucularindan, kendisi de tiirbanli olan Yeni Safak Gazetesi yazar1 Ayse
Bohiirler bir kdse yazisinda, isim vermedigi bir basortiisii firmasinin reklam afisinde
kirmizi spor araba ve tiirbanli kadin imgesinin bir arada kullanilisin1 elestirerek su
ifadelerde bulunmustur:

”... Kapitalizmin kadin bedenine bakisi ve bunun reklam dili kadin
bedenini ortiince de degismiyor. Amma velakin diye bir parantez
acmak ve iiriiniin felsefesi iizerinden reklam dilini sorgulamak
gerekmez mi? Tipatip aynisini yapacaksak bu miicadele niye verildi
ki?” (Bohiirler 2014, http://www.yenisafak.com/yazarlar/aysebohurler,
18 Ocak 2017 tarihinde erisildi).

Resim 2.1: Armine Esarplari reklam afisi
(Armine 2016, http://www.armine.com.tr/en/koleksiyon, 16 Aralik 2016'da erisildi)
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Tiirkiye’de ozellikle son donem bagortiilii kadin calismalarina bakildiginda
sinifsal olarak homojen Miisliman kadin anlayisinin 6tesinde, Miisliman kadinlarin
sinifsal farkliliklarin1 da goz Oniine almaktadirlar. (Enneli & Enneli 2016). S6z konusu
calismalar yeni orta simif Miisliiman kadinin gostergesi olan tiirbani, politik ve kiiltiirel
haklarin kullanilmasinin sembolii olarak smif ve Islam’in kesisimselliginde analiz
etmektedirler (Enneli & Enneli 2016; Jelen 2011; Kilichay & Binark 2002; Navaro-
Yasin 2012; J. White 2012). Enneli ve Enneli (2016)’nin Tiirkiye’de biri 6zel diger
kamu iiniversitesi olan iki {iniversitede 08renim gore toplam 22 kadin Ogrenci ile
yaptiklar1 arastirmanin bulgular1 basortiisiiniin 6grencilere bir ayricalik saglayarak, is
bulma konusunda sosyal aglarmi genisletme firsati olarak gordiiklerini ortaya
koymaktadir. Bu noktadan hareketle bakildiginda basortiisii, Enneli ve Enneli (2016)’ye
gore Bati’da Miisliiman kimligi dezavantajli olma ve dislanma dinamigi olarak islev

goriir iken, Tiirkiye’de bir ayricalik saglamaktadir (Enneli & Enneli 2016).

Degisen mevcut konjonktiirii sunan ¢alismalar, homojen bir Miisliiman kadin
anlayisinm1 kesen sinifsal bir eksenin varligim1 da ortaya koymakla birlikte, Miisliiman
kadimin otekisi ve otekilestirilmesi baglaminda yeni sorgulamalara bir manevra alani
acmaktadir. White (2012)’1n Umraniye’de yaptign calismasi kiiltiirel Islam ile siyasal
Islam arasindaki ayrimdan yola ¢ikarak kadinlar arasinda ayrimi dikkate almaktadir.
Islamci hareket kadinlarin eylemci olmalarina, egitim ve ¢alisma ozgiirliiklerine olanak
saglamasina ragmen is¢ci mahallerindeki cogu erkek eylemci eslerinin bu olanaklara
kavusmasini desteklemedigini ortaya koymaktadir. Siyasal Islam egitim yoluyla seckin
bir Islamc1 kadin profilini olusturmak isterken, erkek eylemciler kadinin esas roliiniin ev
kadinhig1 ve annelik oldugunu vurgulamaktadir. Egitimli Islamci kadinlar ise kiiltiirel
Islam’in kadinlik anlayisini bir yandan elestirmektedir. Oyleyse White’n belirttigi gibi
Islamcilik bir agmazin i¢indedir. Bu anlamda tesettiir siyasal Islam icin bir farklilik ve
sinif atlama gostergesidir. Yani tesettiir White (2012:223)’a gore “parti iiyeleri
arasindaki (Fazilet Partisi) sinif farkliliklarim kapatmakta ve sinif atlamanmin, kentli
yasamin simgesi” haline gelmistir. Dolayisiyla “Gtekilestirici” diger mekanizmalarin
sorgulanmasi, Miisliman kadin kategorisinin bu anlamda heterojen bir kategori

oldugunun ortaya konulmasi agisindan onem tasimaktadir.
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Otekilestirici mekanizmalarin basinda simf ve ekonomik gostergelerin oldugu
gercegini goz ardi etmeyen arastirmacilar da bulunmaktadir. Navaro-Yasin (2012:255)
1980 ve 1990’larda laisist (laik) ve Islamci kimlik politikalarinin metalasmaya ilgisi
lizerine yaptig1 analize gore kimlikler tiiketim {iriinleri vasitasiyla ifade bulmaktadir.
Navaro-Yasin (2012:255)’in en ilging saptamasi ise sudur;

“Laisistler ve Islamcilar icin “kimlikler” ézcii anlamiyla “gercek”
degil insa edilmistir ve kendi c¢agdas “benlik” ve “kiiltiir”

nosyonlarumizin en onemli tiretim mekdanlarindan biri de piyasadir.”

Radikal Islamci aydilar, laiklik yanlhis1 kesimi bati taklitcisi ve tiiketicisi,
Oziinden kopmus olarak suclamiglardir. Navaro-Yasin (2012:256) gosterisci tiiketim
aliskanhiginin yalnizea laiklik yanlhilarma 6zgii bir durum degil, Islamci kesimin de
tiketim aligkanliklarina bakildiginda aym1 durumu kendilerinde de oldugunu ifade
etmektedir. Tiiketim pazarinda dindar kapitalist sinifi temsil eden Tekbir isimli Islami

giyim magazasinin yaptigi defileler bu ¢alisma baglaminda ilgi ¢ekicidir.

1990’11 yillardan giiniimiize Islami cemaatler arasindaki sinifsal farkliliklar da
actkca ortaya cikmaya baslamistir. Ornegin, Iskender Pasa Cemaati miiritleri
toplantilarim1 bes yildizli otellerde toplanmakla birlikte, kendilerine ait aligveris
merkezleri olan bu grup, yiiksek burjuva begenileriyle kendilerini 6ncelikle diger Islami
gruplardan hem de Kemalist/Laik kesimden ayirmaya caligmaktadirlar (Yavuz
2005:137-138). Universitede, parlamentoda, plajda, kahvehanelerde, opera salonlarinda,
televizyon programlarinda Miisliiman habituslar1 yeniden insa edilmektedir (Gole
2002). Bu durum bir¢ok calismada da tespit edildigi iizere (Barbarosoglu 2015a;
Navaro-Yasin 2012; J. White 2012; Jenny B. White 2007; Yavuz 2005) [slami kesim
icerisindeki sinifsal geliskileri ortaya koymakta, otekilik baglaminda esitsizligin farkl
arakesitlerinin (toplumsal cinsiyet, inang, simf, etnisite gibi) ele alinmasimi gerekli
kilmaktadir. Gittik¢e derinlesen sinifsal farkliliklar goz Oniine alindiginda, homojen
Miisliiman kadin anlayisinin sorgulanmasi, “Oteki”ligin farkli esitsizlik kategorileri

baglaminda cesitlenebileceginin isaretini gostermesi acisindan 6nemlidir.
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2.4. Tiirkiye’de Simifsal Perspektifte ve Otekilestirme Baglaminda Yapilan
Yoksul Kadin Caligsmalar1

Bir baska esitsizlik kategorisi olarak yoksulluk, Tiirkiye’deki kadin
calismalarinin  odagindaki bir baska Otekilestirme dinamigi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir onceki boliimde dini inan¢ nedeniyle kadinlarin otekilestirilmesi ile
ilgili calismalarda da oldugu gibi, yoksul kadinlar ile ilgili yapilan caligmalarda da
indirgemeci bir yaklasimin hakim oldugunu soylenebilir. Ancak son donem
calismalarda “monolitik kadin” yaklasiminin 6tesinde, toplumsal esitsizlik kategorilerin

kesisimselliginde analizler yapildig1 da goriilmektedir.

Yerlesik iktisat teorisinin toplumsal cinsiyet kategorisini goz ardi etmesiyle
baslayan tartismalar, son donem kadin calismalarina da buna paralel olarak farkli bir
boyut kazandirmistir. Yerlesik Ortodoks refah teorisine elestiri noktasindan hareket
eden Amartya Sen’in Kapasite Yaklagumi ise bireyin yoksullugunun toplumsal cinsiyeti,
yasi, ikamet yeri, toplumsal rolii, engellilik/hastalik vb. degiskenlerden etkilendigi one
stirer (Sen 2004). Bu dogrultuda literatiirde kadinlarin yoksullugu erkeklerden daha
farkli yasadiklar1 konusunda uzlasim mevcuttur (Alptekin 2014; Ecevit 2003; M. Oztiirk
& Cetin 2009; Sener 2009; Yarar 2015). Kadinlarin yoksullugu erkeklerden farkli
yasamalarinin yani sira, kendi hemcinslerinden de farkli yasayabilmektedirler. Buna
gore yoksul kadin kategorisi homojen bir biitiinliik olmayip, heterojen bir kategoridir.
Tiirkiye’de de bu minvalde yapilan caligmalar genel anlamda degerlendirildiginde;
erken donem c¢alismalarda modernlesmenin bir sonucu olarak kentlesme ve goc ile
birlikte koyden kente go¢ eden yoksul kadinlarin yasadigi deneyimler koylii-kentli,
geleneksel- modern ikilemi baglaminda homojen bir biitiin olarak ele alinirken, son
donem yoksul caligmalarinda genel egilimin daha ¢ok etnik ve mezhepsel kimlikleri ile
yoksulluklarinin  kesisimselliginde yoksul kadinlarin deneyimlerinin heterojen bir

yaklasim ile ele alindig1 goriilmektedir.

Erken donem yoksulluk ve otekilestirme calismalari genellikle go¢ olgusu
ekseninde degerlendirilmektedir. Tiirkiye’de 1950’lerden itibaren baslayan koyden

kente go¢ olgusu, 6nemli bir toplumsal degisim ve doniisiim dinamigi olmustur. Yeni
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kentli niifusun barinma ihtiyacim1 kendi kendine ¢ozme diirtiisii “gecekondu” denilen
sagliksiz yapilarin ortaya cikmasinin itici giiciidiir. Gecekondular, genellikle kentlerin is
merkezlerine yakin, alt yapisi yetersiz, dezavantajli arazilerde yapilan ve kentin
ceperlerini saran derme catma yapilar olarak karakterize edilebilir (Erman 2004 |,
http://ejts.revues.orgtwww.ejts.revues.org/85, 3 Subat 2017'de erisildi). Ancak
gecekondu halkinin yasadigi fiziksel yasam kosullarinin dezavantajlarinin yani sira,
kentsel yasamda bir “Oteki” olarak goriilmeleri ayrica ele alinmasi gereken bir husustur.
Oyle ki kirdan kente goc ile birlikte mekanlarin homojen yapisi degiserek farkli kiiltiir
ve yasam tarzlarinin birbirine temasi gerceklesmistir. Kiiltiirel olarak eksik, yoksulluk,
ekonomik dezavantajlilik ile karakterize edilen gecekondulu olma durumu, kentli

karsisinda bir “oteki”’yi temsil etmistir (Erman 2004).

[Ik donem ¢alismalarda gecekondulu ailelerin kent ile ne kadar
biitiinlesebildikleri sorunsali c¢ercevesinde, kentli/burjuva aileleri ile (yemek adetleri,
nerede ve nasil yemek yedikleri, saglik ve hijyen aliskanlhiklari, cocuk sayisi
vb.bakimindan) karsilagtirilmislardir (Erman 2004). Bu anlamda erken donem
gecekondu calismalarina bakildiginda kdyden goc eden gecekondu kesiminin kentli
halk ile yasadigi kiiltiirel catismalarin ele alindigi goriilmektedir (Arkona¢ 1989).
Erman (2004)’1n da belirttigi gibi yoksul gecekondulu halkinin kentli halktan farki
yalmzca koyli ozellik tasimasi olarak sunularak homojen bir bicimde

degerlendirilmiglerdir.

Tiirkiye’de yoksullugu ve kadini bir arada ele alan ¢alismalara genel anlamda
bakildiginda ise yine kdyden kente go¢ ekseninde degerlendirildigi goze ¢arpmaktadir
(Bora 2007:99). Bu baglamda literatiirdeki genel egilim gecekondulu ailelerin ve
kadinlarin kentli aileler ve kadinlar karsisinda “6teki” olarak olgusallastirilmasi
yoniindedir (Arkonag 1989; Ulu 2000). Ornegin, Ulu (2000:100) tarafindan Elaz13’da
gecekondu mahallelerinde yasayan yoksul kadinlar ile ilgili yapilan ¢alismada 6zellikle
birinci kusak gocmen kadinlarin kendilerini dislanmis ve itilmis olarak hissettikleri, bu
nedenle kadinlarin kendilerini ne koyli ne de kentli olarak gordiiklerine dikkat
cekilmektedir. Tiirkiye’de kentli orta simif kadinin “6teki”si tartismalarinda geleneksel-

modern, modern-koylii ikilemi islevsel olmaktadir (Arat 1998; Bora 2014). S6z konusu
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calismalar farkli smiftan kadinlara geleneksel-modern, koylii-kentli gibi zithklar
ekseninde bakarak, kadinlarin gerek toplumsal cinsiyet kimlikleri gerekse sinif

kimliklerinin insasinda bu farkliliklarin etkisini incelemektedirler.

Literatiirde yoksulluk ve kadin baglaminda ele alinan caligmalarin bir bagka
odak noktasi, enformel sektorde c¢alisan kadinlardir. Kentsel yasamda dezavantajl
konumda olan go¢gmen (gecekondulu) ailelerinin gecimlerini saglamakta zorlanmalari,
kadin emeginin enformel sektorlerde kullanilmasiyla sonuclanmistir. Yapilan
caligmalarda da kadinlarin toplumsal yasamdaki sinifsal konumlari ve bununla
baglantili olarak yoksullugu ve bununla basa c¢ikma stratejilerini kadin ©6znelligi
perspektifinden degerlendirilmistir (Bora 2014; Ozyegin 2005; Jenny B. White 1999).
Erman (2004)’1n da belirttigi gibi, 1980 oncesinde hane halk reisi ile gerceklestirilen
anket calismalarinda erkeklerin goriisii 6n plandayken, 1980 ve o6zellikle 1990’dan
itibaren yapilan calismalarda kadinlarin ve kadin Oznelliginin on plana ¢iktig1

goriilmektedir.

Tiirkiye’de smif baglaminda yapilan kadin calismalarindan biri Jenny White
tarafindan Istanbul’in is¢i mahallerinde yasayan kadinlar ele aldig1 “Para ile Akraba:
Kentsel Tiirkiye’de Kadin Emegi” adl1 calismadir. Dayanisma ve karsilikli minnettarliga
dayal1 olarak akraba ya da komsular tarafindan kullanilan kadin emegi, White
(1999:213)’a gore smif, yas ve cinsiyet temelinde somiiriilmektedir. Bu durum ayrica
grup dayanigmasi yaratma ve siirdiirmenin de aslinda bir nevi aracidir (Jenny B. White
1999). Geleneksel iligski aglar1 yardimlasma ve dayamisma agisindan kadinlarin

yoksulluklariyla miicadelede bu anlamda bir strateji gorevi gormektedir.

Kadin 6znelliginin insasinda sinifsal konumun onemine deginen calismalar da
mevcuttur. Aksu Bora (2014)'nin “Kadwinlarin Simifi: Ucretli Ev Emegi ve Kadin
Oznelliginin Ingast” adlh calisma iicretli ev isinde calisan kadinlarin, ev sahibi orta sinif
kadinlarla karsilasma durumlarinda, her birinin kadinliklarini, simifsal konumlari
tizerinden nasil insa ettiklerini toplumsal cinsiyet ve sinif baglaminda ele almaktadir.
Kadinlarin iktidar stratejilerini kullanarak kendi ©znelliklerini kurduklarini savunan

calismada, birbirleri ile temas halinde olan farkli siniftan kadinlarin kendi 6znelliklerini
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kurduklar1 iddia edilmektedir (Bora 2014:22). Aslinda calismada kadin 6znelliginin
olusmasinda “Oteki” ile karsilasma durumu sinifsal konum etrafinda ele alinmistir. Bora
(2014:77)’nin bu calisma ile kadin calismalarina yaptigi en biiyiik katki, biyolojik
cinsiyetin toplumsal hayattaki goriinimii {izerinden degerlendirmeyip, pratik ve
deneyim icerisinde insa edilen bir siire¢ olarak ele almasidir. Boylelikle farkli siniftan

kadinlarin kendi 6znelliklerinin insasinda kullandiklari stratejileri ortaya konulmustur.

Tiirkiye’de simif ve toplumsal cinsiyet arasindaki iligkiyi iicretli ev hizmetleri
baglaminda inceleyen bir bagka calisma ise Ozyegin (2005)’iin yaptig1 “Baskalarinin
Kiri: Kapicilar Giindelikgiler ve Kadinlik Halleri” isimli calismadir. Modernlesen ve
sanayilesen Tiirkiye’de, Kirsal kokenli gogmenlerin enformel kentsel isgiicii sektoriinii
olusturdugu, kentli kadinin ise isveren olarak konumlandigi durumda her iki kadin
toplulugu Ozyegin (2005:14)’ e gore cinsiyet ve simf kimliklerini bicimlendirir. Ote
yandan kentli orta simif ile karsilasma durumu geleneksel/koylii ve modern/sehirli
kutuplagmasinin  bireylerin toplumsal cinsiyet ve simf kimligi kavrayislarini
sekillendirir (Ozyegin 2005:271). Ozyegin’in calismasi her iki kadin toplulugunu
kirsal/geleneksel ile sehirli/modern ikileminde ele alir. Bu dogrultuda iicretli ev emegi
yeni bir stmf kadin ortaya ¢ikardigini belirten Ozyegin (2005:37), evrensel kizkardeslik
sOylemini elestirerek, yine iicretli ev emeginin orta sinifa ve isci sinifina 6zgii kadinlik
bicimlerinin yaratilmasina Onciiliik ettiini belirtir. Ancak Ozyegin (2005:37)
calismasinda Tiirkiye’de farkliligin ve esitsizligin ana kaynagini, siniflara ve bununla
baglantili modern kentli kadin ve geleneksel koyli kadim ayrimma dayandigim
belirterek, etnik koken anlayisini goz ardi ettiinin altin1 cizer. Sugur, Sugur, Gong-
Savran (2008) Eskisehir’de kapici, giindelik¢i ve cocuk bakicisi olarak orta simif
ailelerin yaninda calisan kadinlar ele aldiklar1 calismalarinda, orta sinifin vasifsiz emek
giicliniin orgiitsiizliigiinii ve emek kayit disiligini nasil bir avantaj olarak kullandiklarina
dikkat cekmislerdir. Ote yandan yoksulluk durumunun ataerkil normlar1 gevsetip
kadinlarin calismasina, erkeklerin zamanla nasil daha esnek davrandigina isaret

edilmistir.

Gecekondu halkinin koy kiiltiiriiniin birlestirdigi homojen bir biitiinliikk olmadig;,

farklh kiiltiir ve kimlikleri barindirdigi 1970’lerin sonlarinda gecekondu mahallerindeki
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sag-sol (devrimci-iilkiicii) catismalar1 ve “Kurtarilmig bolge” deneyimleri ile
anlagilmistir (Erman 2004). Bu minvalede Tiirkiye’de son donemde yoksulluk, sinif ve
otekilestirme baglaminda yapilan kadin calismalarina bakildiginda kesisimselligin goz
ard1 edilememeye baslandig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda toplumsal cinsiyet, sinif,
etnisite, go¢cmen olma durumu gibi farkli arakesitlerin kadinlarin toplumsal
entegrasyonunda ve Otekilestirilmesindeki etkisini inceleyen calismalar bulunmaktadir
(Celik & Yiice-Tar 2016; Guimiis 2012; Hatiboglu Eren 2014; Wedel 1996). Ornegin,
Giimiis (2012) tarafindan Istanbul Tarlabasi‘nda Giineydogu Anadolu’nun kirsal
bolgelerinden go¢ etmis Kiirt kadinlar ile yapilan calismada, ii¢ hiyerarsi sistemi olarak
ifade edilen toplumsal cinsiyet, etnisite ve sinifin kadinlarin toplumsal entegrasyonunda
ne gibi etkisinin oldugu analiz edilmeye c¢alisilmistir. Anadili Kiirtce olan kadinlar,
Tiirkce konusulan ve orta simnifin oldugu bolgeye yerlesmektedirler. Dolayisiyla
calismanin bulgulari, kadinlarin kimliklerinin ve kurduklar iliskilerin yalnizca etnik
nedenlerle yasadiklari zorluklardan degil aym1 zamanda kentsel alandaki zengin-fakir

ayrimindan da etkilendigine isaret edilmektedir (Giimiis 2012).

Kadinlarin farkliliklarini goz ardi etmeden, heterojen bir “yoksul kadin”
anlayisiyla ele alan sinirli ¢aligmalardan biri de Hatiboglu Eren (2014)’in  “Yoksul
Kadinlar icin “Sicak Yuva/Ozgiir Kent” Hayaliyle “Imkansiz Medeniyet” Toki” adl
doktora caligmasidir. Etnik bakimdan farkliliklar1 barindiran bir mahalle olan
Ankara’nin Aktas mahallesinde yasayan yoksul kadinlar ile yapilan calismada,
yoksullara ve yoksul mahallere doniik olarak gelistirilen neoliberal kentlesme
projelerinin yoksul kadinlarin giindelik yasam deneyimlerini nasil etkiledigi ele
alinmistir. Toplumsal cinsiyet, yoksulluk, sinif ve dinin kesisimselliginde bi¢cimlenen
kadinlarin giindelik yasamlarini neoliberal kentlesme siireci baglaminda inceleyerek
kadin ¢alismalarina katki saglanmistir. Bu baglamda elde edilen sonuglara bakildiginda,
neoliberal kentlesme projesinin parcasi olan Toki konutlarinda oturan yoksul kadinlarin
artan yoksulluk ve giivenlik sorunlariyla birlikte kamusal alana katilimlarinin
kisitlandigina dikkat cekilerek, bu kisitlamada ataerkil ve dini iliskilerin kutsadigi
annelik kimliginin islevselligine dikkat ¢ekilmistir (Hatiboglu Eren 2014:176).
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Celik ve Yiice Tar (2016) tarafindan “Samsun’da Evlere Temizlige Giden
Roman Kadnlar: Enformel Sektorde Calismanin Yiikii Nelerden Hafif?” adli calisma
ise etnisite, toplumsal cinsiyet ve simif kesigimselligini ortaya koyan bir baska
arastirmadir. Etnik gruplarin belli islerde, sosyal aglar1 sayesinde yogunlagmalari
(ethnic nice/etnik kiimelenme) noktasindan hareketle calismada Roman kadinlarin
etnisiteleri nedeniyle diisiik ticretli, diisiik statiilii, giivencesi olmayan vb. bir is olan ev
temizligi isinin nesiller arast bu isi nasil devam ettirdiklerine dair ilging tespitler
sunulmugtur. Yani Roman kadinlarin etnisiteleri nedeniyle kendilerine yonelik
Onyargilar ile basa c¢ikmak icin bu tiir islerde calismalarinin, kendilerini bir kisir
dongiiye sokan mekanizma olarak islev gormekten oOte gidemedigi sonucuna

ulasilmustir.

Koyden kente gociin ortaya ¢ikardig koylii-kentli ikilemi, gliniimiizde sehirlerde
farkli ikilikler ve otekilikler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak Tiirkiye’de yapilan
caligmalara bakildiginda, Tiirkiye’de sinif calismalar1 her ne kadar yoksulluk ile birlikte
farkl1 esitsizlik kategorilerinin (inang, mezhep, yoksulluk, etnisite vb.) kesisimselliginde
yoksul kadinlar1 ele alsalar da, “Gtekilestirme” ve “Otekilestirilme” baglaminda
bakildiginda dini kimligi goz ardi etmektedirler. Ayrica toplumsal cinsiyet ve sinif
baglaminda yapilan tartismalarda goriildiigii iizere “ev disina” yani 6zel alandan
kamusal alana cikabilen kadinlar1 ele alan alt simif kadinlar ile ilgilidir. Ancak 6zel
alana dinsel normlar ile sabitlenen kadinlarin 6znelesme stratejilerinin de anlasilmasi
gerekmektedir. Dini kimlik ile ilgili yapilan caligmalara bakildiginda ise yine simif
kimliginin goz ard1 edildigi goriilmektedir. Ote yandan kimlik siyaseti bakimindan
gerek Kiirt hareketinde, gerekse Islamc1 harekette kadini arastiran calismalarin bir baska
eksik yonii ise Tiirkiye’de Miislimanligin Siinni yorumunu benimseyen ¢ogunlugu

kesen farkli etnik kimlik bilincinin varligidir.

Genel anlamda degerlendirildiginde, coklu esitsizliklerin (etnisite, toplumsal
cinsiyet, yoksulluk vb.) kesisimselliginde yoksul Miisliiman kadinlarin 6tekisinin hangi
dinamikler temelinde kuruldugunun incelenmesi, magduriyet ve maduniyetlerin tarafsiz
bir sekilde ve kimlik siyasetlerinin soylemlerinden bagimsiz olarak ortaya konmasi

acisindan 6nem tasimaktadir. Alptekin (2014:17)’in de belirttigi gibi, yoksul kadin
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kategorisi, heterojen bir grup olarak ele alinarak yoksulluk iizerinden maduniyet ve
magduriyetlerinin farkli arastirmalar ile derinlemesine incelenmesi gerekmektedir. Iste
bu calismada da yoksul Miisliiman kadinlarin otekisi (6tekinin 6tekisi) incelenerek
gerek yoksul kadin gerekse Miisliman kadin calismalarina katki saglanmasi

amaclanmaktadir.



III. BOLUM

3. ARASTIRMANIN METODOLOJiSi

3.1. Arastirmanin Metodolojisi

Arastirmanin kuramsal cercevesinin ele alindigi bolimde (1.2.2) tartisildig
tizere, Kesitlerarasilik Kurami, kuramsal ve metodolojik bir yaklasim olarak giiniimiiz
kadin c¢alismalarina farkli bir boyut kazandirmaktadir. Feminist Teoride, kadinlarin
yasadiklar1 ¢oklu esitsizlikleri teorize eden Kesitlerarasilik Kurami, biitiin kadinlarin
deneyimlerinin ayn1 oldugunu ve kadinlarin yalnizca kadin olmalar1 nedeniyle baski ve
ayrimciliga maruz kaldiklarin1i reddeder (Mohanty 2009; Walby vd. 2012).
Postkolonyalist feminist calismalar (Mohanty 2009; Spivak 1988, 2002) ve
Postyapisalci yaklasim gibi monolitik “kadin” kategorisine karsi ¢ikan (Brah & Phoenix
2004) Kesitlerarasilik yaklasimi, bu calismaya da, Miisliman kadin kategorisinin
homojen olmadigi varsayimi dogrultusunda hem metodolojik hem de kuramsal katki

saglamaktadir.

Temelini “farkliligin” olusturdugu postkolonyal epistemolojiye gore farklilik
“Oteki”’nin izini tasimakta ve kimlikler bu dogrultuda sekillendirilmektedir (Dirlik
2010:21). Ayni sekilde etnisite ve din temelli kimlik siyasetleri bu tiir teorik
yaklasimlar1 kendilerine dayanak noktasi olarak almistir (Z. Yilmaz 2015:33).
Tiirkiye’de de Islami Kimlik Politikasi’nda kadin meselesi, aym homojenlestirici

anlayisla ele alinmaktadir.

Bahsedilen analitik 6n kabuller 1s18inda, Tiirkiye’de Islam’in Siinni yorumunu

benimseyen basortiilii kadinlarin  deneyimlerinin homojen bir biitiinlik olmadigy,
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yoksullugun ve etnisitenin bu ekseni kesen ve farkliliklar1 barindiran bir kategori
oldugunu varsayarak, ¢alisma bu metodolojik temel iizerine kurulmustur. S6z konusu
metodolojik kabul temelinde, Spivak (1988)’in yaklasimi dogrultusunda, “madun”
aslinda tiim basortiilii kadinlar degil, egitimsiz, yoksul, yoksun, kamusal alana mesafeli,
ataerkinin daha ¢ok esiri olmus, farkli etnisite mensubu yani toplumun en altindaki
kadinlardir. Yilmaz (2015:45)’m Spivak iizerinden Islamci hareketi analiz ettigi
caligmasinda da degindigi iizere, madunluk Oncelikle kiiltiirel farki iizerinden
tanimlanarak sabitlenmis ve sonrasinda madun magdurlastirilarak tahakkiim iligkilerinin
bir parcast konumuna gecmistir. Bu yiizden, yillardir Islami kimlik politikasi
baglaminda iizerine soz sOylenen kadinin kendinin konusmasi, deneyimlerini ifade
etmesi ve “Oteki’sinin kim oldugunun en dogru sekilde anlasilmasinin, calisma ve
calismanin metodolojisi baglaminda deger ve anlam tasimaktadir. Ast gruplarin
konusmasi her ne kadar kendi tarihlerinin failleri olduklart anlamina gelmezse de tarih
acisindan tasidiklar1 onem goz ardi edilmemelidir (Loomba 2000:272). Bu nedenle nitel
arastirma, madunun hikayesinin anlagilmasi ve ortaya ¢ikarilmasi acisindan Beverley

(2000:559)’ye gore onemli bir stratejik metottur.

Bu boliimde oOncelikle arastirmanin  metodolojisi ¢ercevesinde aragtirma
sorunsalinin nasil ele alindigi, evren ve 6rneklemin neye gore belirlendigi, arastirmada
kullanilan veri toplama ve veri analiz teknikleri hakkinda bilgi verilecektir. Sonra saha
caligmasi siirecini daha 1yl anlamak adina aragtirmanin yapildigi mekén, katilimeilarin
genel profili, arastirmacinin rolii ve yasanan deneyimler ayrintili bir sekilde ele
alinacaktir. Daha sonra ise Esenler’de yapilan saha ¢alismasinin bulgular1 ayrintili bir

sekilde degerlendirilecektir.

3.1.1. Arastirmanin Temel Soru Ciimleleri

Bu calismanin metodolojik dayanagina gore, Islami kimlik siyasetinin
madunlari/magdurlar1 olarak tanimlanan “basortiilii kadinlar” homojen bir biitiinliik
degildir. Siyasi erkin tahakkiimii altinda, mevcut konjonktiirde, yoksul basortiilii kadin

hicbir temsil yetisine sahip olmayan, yani asil madunu temsil etmektedir. Arastirmanin
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konusu, amaci ve metodolojik yaklasimi baglaminda asagidaki sorulara yanit
aranmistir:
® Yoksul, basortiilii, egitim diizeyi diisiik, kamusal alana mesafeli ve kentin
periferisinde kalmis kadinlarin “6teki’’si var midir, varsa bunlar kimlerdir?
e Basortiilii yoksul kadinlar hangi dinamiklerin etkisiyle 6tekilestirmektedirler?

e Bagortiilii kadin kimligi homojen bir biitiinliikk miidiir?

Arastirmanin bu ii¢ temel sorunsali etrafinda, madunun yani yoksul basortiilii
kadinin oOtekisinin kim veya kimler oldugu ve hangi dinamiklerin etkisiyle
otekilestirdikleri ortaya konulmus, “basoOrtiili kadin” kategorisinin homojen bir

biitiinliik olup olmadig1 sorunsal1 agikliga kavusturulmaya calisilmistir.

3.1.2. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Bu calismanin evreni Istanbul’un Esenler ilgesidir. Esenler ilcesi 1939 yilina
kadar Litros Koyt adi ile varligin1 devam ettirmis olup, Osmanl kaynaklarinda Litroz,
Litrus veya Litros adlariyla yer almistir (Tas¢1 2012:165). Konum itibariyle Avrupa
yakasinin merkezinde konumlanan ilcenin kuzeyinde Basaksehir ve Sultangazi, kuzey
dogusunda Gaziosmanpasa, dogusunda Bayrampasa, Giineydogusunda Zeytinburnu,
Giineyinde Giingoren, Batisinda ise Bagcilar ilgesi bulunmakta olup Esenler ve
Atisalan1 olmak iizere iki boliimii bulunmaktadir (Esenler 2010, http://esenler.bel.tr/

Files/PLAN ve PROJELER, 20 Haziran 2015'te erisildi).

Bir “gdc kenti” olan Esenler, Anadolu’dan Istanbul’a gociin izlenebilecegi en
tipik ilgelerden birisidir (Adigiizel 2012:167). Osmanli’nin son donemlerinden itibaren
ozellikle Balkanlar’dan siirekli go¢ almaya baslayan ilge, 1950’lerden sonra
Anadolu’nun cesitli yerlerinden yogun go¢ dalgasina maruz kalmistir (Tag¢r 2012:166).
1993 yilinda ise Istanbul Avrupa yakas1 sehirlerarasi otobiis terminalinin Topkapi’dan

Esenler’e taginmasiyla birlikte go¢ alma hizi1 biiyiik ol¢iide artmistir (Tasc1 2012:166).

TUIK (2015a, http://rapory.tuik.gov.tr/19-06-2015-15:17:29, alanindan 19
Haziran 2015'te erisildi) verilerine gore; Esenler’in 236.582’si erkek, 222.275’i kadin
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olmak iizere toplum niifusu 458.857 dir. Esenler’de yasayan kisilerin, niifusa kayith
olduklar1 yere bakildiginda ise, bir goc ilcesi oldugunu rahatlikla s6ylenebilir TUIK
(2015b , http://rapory.tuik.gov.tr/19-06-2015-15:20:46, 19 Haziran 2015'te erisildi):

Tablo 3.1: TUIK 2015 verilerine gore Esenler’de Jikamet edenlerin Niifusa kay1th

oldugu iller
Niifusa kayith olunan il ikamet Edilen Ilce: istanbul-Esenler
Dogu ve Giineydogu Anadolu
Siirt 19.118
Mardin 13.188
Diyarbakir 11.017
Adiyaman 10.940
Batman 9.762
Bitlis 6.709
Kars 5.271
Erzurum 5.065
Bingol 2.677
ic Anadolu Bolgesi
Malatya 32.662
Sivas 25.050
Kayseri 11.622
Corum 9.287
Karadeniz Bolgesi
Kastamonu 28.100
Sinop 23.309
Giresun 21.778
Samsun 20.340
Ordu 13.857
Amasya 6.061

Bolgenin demografik yapisi ile ilgili kapsamli veriler ise, Esenler Belediyesi
tarafindan hazirlanan “Esenler Belediyesi Stratejik Plan1 2010-2014” raporundan elde

edilmistir.

3 Tabloda Esenler’de yasayanlarin niifusa kayith oldugu biitiin iller verilmemistir. Yalmzca, Tiirkiye’nin
bircok ilinden go¢ aldigini gostermek agisindan, Esenler’e en ¢ok go¢ veren iller tabloda bulunmaktadir.
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Tablo 3.2: Esenler Belediyesi Stratejik Plan1 2010-2014 raporuna gore demografik

veriler-1

Karadeniz Bolgesi: %33,3
Goc edilen bolge Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi: %33,3
Diger bolgeler (Marmara, Ege ve Ic Anadolu): %33,3

Aile bityiikliigii 5.2 kisi

34 yas alti: %50,2
Yas dagilimm 35-54 yas arasi: %39,1

54 yas ve lizeri: %10,7

[Ikokul mezunu ya da okulu bitirmemis: %53,4
[lk6gretim/ortaokul mezunu: %?24,3

Lise mezunu: %18,7

Universite mezunu: %?3,6

Egitim durumu

Esenler Belediyesi tarafindan hazirlanan “Esenler Belediyesi Stratejik Plani
2010-2014” verilerine gore, Esenler’de ikamet eden kisilerin yoresel dagilimina
bakildiginda; %33,3’iiniin Karadeniz Bolgesi, %33,3’liniin Dogu ve Giineydogu
Bolgesi, %33,3’1i ise Marmara, Ege, Akdeniz, Bati1 Trakya ve Ig Anadolu Bolgesi’nde
kayith oldugu belirtilmektedir. Ortalama aile biiyiikligii ise 5,2 kisidir. Yas dagilimina
bakildiginda; niifusun %350,2’sinin 34 yas ve alti, %39,1’inin 35 ile 54 yas grubu,
%10,7’sinin ise 55 yas ve listii oldugu goriilmektedir. Raporun egitim durumu verilerine
gore ise; Esenler’de egitim diizeyinin oldukg¢a diisiik oldugu soylenebilir. Niifusun
%53,4’1i ilkokul mezunu ya da okul bitirmemis, ‘%?24,3’1 ilkogretim/ortaokul mezunu,
%18,7’s1 lise mezunu, yalmzca %3,6’s1 ise iniversite mezunudur (Esenler 2010,

http://www.esenler.bel.tr/files/ PLAN ve PROJELER, 20 Haziran 2015'te erisildi).

Tablo 3.3: Esenler Belediyesi Stratejik Plan1 2010-2014 raporuna gore demografik

veriler-11

Ev sahibi: %58.,4
Miilkiyet Durumu Kiraci: %39,2
Bedelsiz: %2.,4
1000 TL alti: %40
Toplam aile geliri (aylik) 1001-1500: %33,8
1500 TL ve iizeri: %26,2
SGK (Sosyal Giivenlik Kurumu): %58,9
Sosyal Giivenlik durumu Yesilkart: %16,7
Sosyal giivencesi yok: %24,4
is durumu %9,4 kayith igsiz
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Esenler ilgesi egitim diizeyi bakimindan diisiik olmasinin yam sira, miilkiyet ve
gelir durumu verilerine gore de Esenler olduk¢a yoksul bir goriinlim arz etmektedir.
Tablo 3.3’de goriilecegi lizere; Esenlerde yasayanlarin %58,4’li ev sahibi, %39,2’si
kiraci, %?2,4’liniin ise bedelsiz olarak bir miilkiyetten yararlandigi tespit edilmistir.
Raporda Esenler’in sanayi bolgesi olmadigr icin konut altinda faaliyet gosteren
igyerlerini oldugu belirtilmektedir. Raporun gelir durumu ile ilgili verilerine
bakildiginda ise, sosyo-ekonomik statii bakimindan alt ve orta alt gelir grubunun yogun
oldugu goriilmektedir. *Toplam aile geliri (aylik) verilerine gore niifusun %40°1 1.000
TL ve alt1 aylik gelire sahip iken, %33,8’1 aylik 1.001-1.500 TL arasi, yalnizca %26,2’si
ise 1.500 TL ve iizeri gelire sahiptir. Sosyal giivenlik durumu verilerine gore ise

%58,9’u SGK’11, %16,7’s1 yesilkartli, %24,4’iiniin ise higbir sosyal giivencesi yoktur. Is

durumu verilerine gore ise %9,4 kayith issiz bulunmaktadir (Esenler 2010,

http://www.esenler.bel.tr/Files/PLAN ve PROJELER, 20 Haziran 2015'te erisildi).

Resim 3.1: Esenler, Mayis 2015

Raporun (Esenler 2010, http://www.esenler.bel.tr/files/PLAN ve PROJELER, 20

Haziran 2015'te erisildi) Esenler il¢esi ile ilgili diger verilerine gore:

4 01.07.2015-31.12.2015 tarihlerinde asgari licret briit; 1.221,50 TL, net; 949,07 TL’dir
(http://www.muhasebetr.com/2015-asgari-ucret.html alanindan 06.06.2017 tarihinde erigilmistir).
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Tablo 3.4: “Esenler Belediyesi Stratejik Plan1 2010-2014” raporuna gore Esenler ile

ilgili baz1 veriler

Meskun Alan 1047 Hektar

Bina Adeti 24.415

Deprem Yonetmeligine Uygun Ruhsath Bina Sayisi 2.500

Hane Sayisi 120.968

Km?2 ye diisen Kkisi sayisi 44.370

Esenler Niifusunun istanbul Niifusuna Oram 42

Toplam AKktif Yesil alan miktari 0.35 m2 (istanbul geneli Sm2)

Konut niteligi bakimindan diisiik bir fiziki durum arz eden Esenler, carpik
yapilasmanin en bariz Orneklerinden birisidir (Esenler 2010, http://www.esenler.

bel.tr/Files/PLAN ve PROJELER, 20 Haziran 2015'te erisildi).

Resim 3.2: Esenler, Mayis 2015

Esenler ilcesinin evren olarak secilmesinin baslica nedeni bahsedilen tiim
olgusal dayanaklara gore yoksul ve yasanabilirlik diizeyinin oldukga diisiik olmasidir.
Yoksul ve yasanabilirlik diizeyinin diisiikliigii, gerek Esenler Belediyesini 2010 yili
stratejik plan raporuna bakildiginda, gerekse cesitli kurum ve kuruluslarca yapilan
calismalarin  bulgularina bakildiginda rahatlikla goriilebilmektedir. S6z konusu

kuruluslardan bir digeri ise istanbul Ticaret Odast’dir. Istanbul Ticaret odasinin 2010
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yilinda yaymladign “Istanbul’da Yasam Kalitesi Arastirmasi”min bulgularina goére
Esenler ilcesi demografik gostergeler, egitim gostergeleri, saghk gostergeleri, cevre
gostergeler, sosyal yasam gibi degiskenler ile yasam kalitesi endeksi olusturulmustur.
Bu endekse gore, Esenler ilgesi Istanbul’un 39 ilgesi arasinda -0.712 ile en son sirada
yer almaktadir. Istanbul’da memnuniyet diizeyi diisiik ve yasanmak istenen ilceler
arasinda yasam Kkalitesi bakimindan son derece diisiik bir ilcedir (ITO 2010,
http://www.ito.org.tr/itoyayin/0023050.pdf, 20 Haziran 2015'te erisildi).

Evrenin sosyoekonomik durum ve yoksulluk saptamasi yapilirken REIDIN
isimli emlak damismanlik firmasinin 2014 yilinda yayinlandigr Sosyo-ekonomik
Derecelendirme (SED) Olgegi de goz 6niine alinmustir. S6z konusu SED 6l¢egine gore,
Esenler ilgesi Istanbul’'un en yoksul ve sosyo ekonomik diizey agisindan en diisiik
ilgelerinden biri oldugu agiklanmistir. 2014 raporunun sonuglarina gore Esenler ilgesi
Istanbul’'un Sosyo-ekonomik Derecelendirme 6lgegine gore 71 ilce arasinda 67.
siradadir (REIDIN 2014, http://www.reidin.com/MarketTrends, 17 Haziran 2015'te
erisildi). Gayrimenkul fiyatlari, niifus yogunlugu, egitim diizeyi gibi kriterler
kullanilarak refah, yasanabilirlik ve kiiltiirel diizey acisindan derecelendirilen ve belli
bir metodolojik ¢cerceveye gore belirlenen ilgeler arasinda Esenler, alt siralarda olmast

bakimindan uygun arastirma evrenini sunmustur.

flgenin arastirmanin konusu baglaminda dikkat ceken bir baska 6zelligi ise AKP
geleneginin tabanini olusturan bir ilce olarak adlandirilmasidir (Tirkiye 2014
http://www.turkiyegazetesi.com.tr/gundem/135805.aspx, 17 Nisan 2015'te erisildi).
AKP’nin 6zellikle Istanbul’a biiyiik énem verdigi ve 6zellikle sosyoekonomik diizeyi
diisiik ¢evre bolgelerinden oy aldigini belirten Dogan (2016:9), bu baglamda partinin
siyasal caligmalarini mahalle odakli kurdugunu ifade etmektedir. Bu durum
secimlerdeki oy oranlarina bakarak aslinda yorumlanabilmektedir. 2014 Esenler
ilgesinin yerel secim sonuglarina bakildiginda, Siinni Miisliimanlik ekseninde siyaset
yaptig1 ileri siiriilen (Kalaycioglu 2010; Somer 2007; Usenmez & Duman 2015) AKP,
% 62,3 oraninda oy almistir. Yine 2015 Cumhurbaskanlig1 secimlerine bakildiginda,
Recep Tayyip Erdogan’in %66,4 oy oranina sahip oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla
Esenler’in Cumhurbaskanligt secimlerinde Recep Tayyip Erdogan’in Tiirkiye
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ortalamasinin lizerinde oy aldig ilgelerden birisi olmas1 dikkat ¢ekici bir ayrintidir
(Vatan 2014, http://www.gazetevatan.com/erdogan-istanbul-un-20-ilcesinde, 2 Subat
2017'de erisildi). 17 Haziran 2015 genel se¢imlerinde AKP %55,06, 1 Kasim 2015
erken seciminde ise % 65,54 oy almistir. Ancak bu noktada onemle altinin ¢izilmesi
gereken husus, Esenler il¢esinin ¢alismanin konusu baglaminda secilmesinin en énemli
nedeninin yoksul bir ilge olmasidir. Oy oranlarina bakildiginda Islamiyet’in Siinni
yorumu baglaminda sdylemleri olan partinin ilce bazinda yiiksek oy oranlar1 almis
olmasi, bu il¢enin secilmesi bakimindan fikir verebilir; fakat tek basina yeterli degildir.
Ancak bu noktada belirtilmesi gereken bir diger husus, bolgede etkinligi olan bir baska
siyasi partinin ise Saadet Partisi olmasidir. Oyle ki, basina zaman zaman secimler ile
ilgili olarak Saadet Partisi ve AKP’nin adaylar konusundaki ¢ekigsmeleri yansimistir

(Esenler 2015; Sultangazi 2009).

Bu noktada altinin cizilmesi gereken 6nemli bir husus daha vardir. Soyle ki;
Islam’m Siinni yorumunu benimseyen ve hayatin1 bu anlamda sekillendiren basortiilii
kadinlarin hepsinin, AKP’ye ya da Saadet Partisi gibi muhafazakar partilere oy verdigi
gibi bir iddia kesinlikle bulunmamaktadir. Bu ¢alismanin asil hedefi, toplumun en alt
kesimini olusturan, kendini ifade etme bakimindan dezavantajli konumda olan basortiili
kadinlara ulasmak olmustur. Bunun aksi, kimlik politikalarinin diistiigii tuzaga diismek

ve metodolojik acidan Kesitlerarasi Teori’nin sayiltilarinin disina ¢ikmak olacaktir.

Aragtirmanin sz konusu amaci dogrultusunda Benzesik (homojen) Ornekleme
yontemi kullamlmistir. Benzesik (homojen) Ornekleme Tekniginin amaci, “kiiciik ama
benzesik bir orneklem olusturma yoluyla belirgin bir alt grubu tammlamaktir”
(Yildirm & Simsek 2011:107). Bu yilizden arastirmanin konusunda da belirtildigi iizere
Esenler’de yasayan yoksul, basortiilii, egitim diizeyi diisilk ve kentin periferisinde
kalmis kadinlarin belli bir alt grup olusturdugu diisiiniilerek bu orneklem teknigi

kullanilmustir.

Bolgenin dikkat c¢ekici bir baska oOzelligi Esenler ilgesinin tamitiminda da
goriilecegi iizere yogun go¢ almasidir. Bu yiizden Tiirkiye'nin farkli bolgelerinden

gelen gocmenler evrenin etnik anlamda cesitlilik arz etmesine sebep olmustur. Ilcenin
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Tiirkiye’nin farkli bolgelerinden go¢ alma durumu da goz Oniine alinarak, orneklem

secimi su sekilde yapilmstir:

Tablo 3.5: Arastirmanin Orneklem Deseni

I¢c Anadolu Bolgesi’nden go¢ eden katilimer sayist 16
Giineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu Bolgesi’nden go¢ eden katilimci sayist 17
Karadeniz Bolgesi’nden go¢ eden katilimer sayisi 14
Toplam 47

Aragtirmanin baglami genellikle farkli alt gruplart cesitlendirir. Esenlerde
yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin etnisite temelinde alt gruplara ayrildig1r gercegi
gbz Oniine alindiginda, bu alt gruplarin orneklem icerisindeki temsiliyetinin saglanmis
olmasi gerekli goriilmiistiir. Oyle ki alt gruplar karsilastirmak, arastirmacinin anlamak
istedigi fenomeni daha iyi1 almasi icin yardimer olan bir tekniktir (Onwuegbuzie &
Leech 2007). Bu dogrultuda calismanin 6rneklem dizayni yapilir iken Onwuegbuzie ve
Leech (2007)’in nitel arastirmalar icin Onerdikleri tipoloji kullanilmistir. Bu tipoloji
literatirde Nested Sampling Designs (icice ge¢mis orneklem dizayni) olarak
adlandirilmaktadir. S6z konusu orneklem dizayni, genellikle anahtar bir bilgi segilerek
kullanilir (Onwuegbuzie & Leech 2007). Anahtar bilgi arastirma Oncesinde
edinilebilecegi gibi arastirma siirecinde elde edilen datalara gore de belirlenebilir.
Calisma acisindan 6nemli olan bilgi, Esenler il¢esinin yogun olarak gog¢ aldigi yerlerin
Giineydogu Anadolu Bolgesi, i¢c Anadolu Bélgesi ve Karadeniz Bolgesi’nden olmasi
sebebiyle, Kiirt, Tiirk ve Laz olmak iizere ii¢ farkli etnik gruptan kadinlarin olmasi ve
bu kadinlarin farkli otekilestirilme ve Otekilestirme deneyimlerinin bulunmasi
ihtimalidir. Her ne kadar arastirmanin temel sorunsali cercevesinde etnisite tek basina
onemli bir belirleyici olgu olmasa da, caligmada ortaya ¢ikacak sonug¢larin muhtemel
farklilagmasi acisindan Onem arz etmektedir. Bu dogrultuda katilimcilara, etnik
kokenlerinin dogrudan sorulmasi tercih edilmemistir. Ciinkii etnisitenin bir biling
durumu oldugu kabuliinden hareketle, bunun yerine goriismeler sirasinda kadinlarin
ifadelerinden yola c¢ikilarak etnik bilingleri, dolayisiyla sahiplendikleri etnik
kimliklerinin tespit edilmesi tercih edilmistir. Bu dogrultuda Dogu ve Giineydogu
Bolgesi’'nden go¢ eden 17 katilimcimin 15’inin Kiirt etnik kimligini, Karadeniz

Bolgesi’'nden goc eden 14 kattlmemnin 5’inin Laz etnik kimligini, i¢ Anadolu
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Bolgesi’nden go¢ eden 16 katilimeinin 16’smin Tiirk etnik kimligini sahiplendigi tespit

edilmistir.

Arastrma Omeklemi

(Yoksul ve bagértild kadm)

Icice Geemis Omeklem

Alt Grup 1- Alt Grup 2- Alt Grup 3-
(Tiirk Kadm) (Kirt Kadm) (Laz Kadm)

\ | -

Fenomenin Anlasimast

(Islamm Sunni vorumunu benimseyen voksul ve bagértiili kadmlarm Gtekisi)

Sekil 3.1: Arastirmanin Orgeklem Dizayni1 (Onwuegbuzie ve Leech (2007:247)’in
makalesindeki icice Orneklem Dizayninin tablosundan uyarlanmistir.)

3.1.3. Arastirmada Kullanilan Veri Toplama Teknikleri

Bu calisma nitel arastirma yontemiyle yapilmistir. Nicel arastirmanin dayandigi
temel paradigma olan pozitif sosyal bilim paradigmasi, herkesin deneyimlerinin ayni
oldugunu varsaymaktadir. Nitel arastirmanin dayandigi yorumlayict sosyal bilim

paradigmasi ise, insanlarin toplumsal gercekligi aym sekilde deneyimleyip
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deneyimlemedigini sorgulamaktadir (Neuman 2012:134). Kiimbetoglu (2011:482) nun
ifadesiyle:
“Kadin caliymalarinda feminist yontemin kullanilmast sosyal
gercekligin daha iyi tamimlanmasina, toplumsal cinsiyet rolleri ve
iliskilerinin kavranmasina, belirli alan ve aktorlere gozlerin

kapanmamasina yarar. Bu anlamda feminist yontem bir aractir.”

Tiirkiye’de feminist tarih yaziminda sozlii tarih yoluyla veri toplama yontemini
kullanan arastirmacilar, toplumsal farkliligin varligi kabuliinden yola cikarak, kadin
bellegini yeniden kurmayi istemektedirler (Yelsali Parmaksiz 2011:580). Bora
(2014:32) kadinlarin giindelik yasam deneyimlerinin caligmalarda ana veri kaynagi
olarak kabul edilmesini, kadinlarin bilgi alanindaki ikincil konumlarina kars1 radikal bir
durus bicimi oldugunu belirtmektedir. Bu sozlii anlatilarin toplumsal analize dahil
edilme istenci, hi¢ kuskusuz giicsiiz toplumsal aktorlerin seslerini duyurabilme
imkanlarin1 sunmasi acisindan demokratik bir etki yaratmaktadir (Yelsali Parmaksiz

2011).

Dolayisiyla arastirmanin en 6nemli amaci, “Miisliman kadin” kategorisinin
homojen bir biitiinliik olmadig1 varsayimindan hareketle, asil ezilen ve otekilestirilen
kadinin, yoksul, egitimsiz, caligmayan, kentle tam olarak biitiinlesmeyen ve kamusal
alana yeterince katilamayan kadinlarin oldugunu dahasi, “6teki” kadinin otekilerinin de
olabilecegini ortaya koymaktir. Bu yilizden kadinlarin hikayelerinden yola cikilarak,
aidiyet ve oOtekilestirme dinamiklerinin anlasilmasi nitel arastirma yonteminin arastirma
mantig1 ile ortiismektedir. Feminist bilgi birikimi i¢in kullanilan en verimli veri toplama
teknigi olan derinlemesine goriisme teknigidir (Kiimbetoglu 2011). Bu amacla yapilan
saha calismasinda katilimli gozlem ve derinlemesine miilakat teknigi kullanilarak
yoksul ve bagortiili kadinlarin deneyimleri kendi bakis acilarindan anlasilmaya
calistlmistir. Ayrica katilimli goézlem teknigi kapsaminda arastirma bolgesine yapilan
ziyaretlerde; Kuran okuma, dini sohbet, piknik gibi katilimcilarin giinliik yasam

aktivitelerine de katilim saglanmistir.
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3.1.4. Arastirmada Kullanilan Veri Analiz Teknikleri

Nitel veri analizine iligskin yaklagimlar oldukga ¢esitlidir (Bryman 2008; Kus
2006; Punch 2005:188; Yildirrm & Simsek 2011). Nitel arastirmalar her ne kadar
“yorumlayic1t” bir ontolojik temele dayansa da, veri analiz teknigi arastirmacinin
ontolojik kabuliine gore sekillenmektedir (Kus 2006:7). Temel anlamda bakildiginda,
nitel veri analizi arastirmacinin sosyal gercekligi tiimevarimci bir yontemle ortaya
cikarmasidir  (Ozdemir 2010). Bu dogrultuda arastirmanin amaci ve sorunsali
cercevesinde Esenler’de yapilan saha ¢calismasindan elde edilen veriler, tiimevarimci bir

yontem izlenerek analiz edilmistir.

Nitel arastirma siirecinde toplanan verilerin analizinde iki temel strateji
bulunmaktadir (Bryman 2008:539). Bunlar; ¢coziimleyici tiimevarim ve temellendirilmis
kuram (Grounded Theory)’dir. Arastirmanin analiz asamasinda kodlama siirecinde,
kimi aragtirmacilar onceden belirlenmis bazi tema veya kategorilere sahip olurlar ve alt
kategoriler olustururlar, kimi arastirmacilar ise tiimevarimsal bir yol izleyerek
verilerden yola cikarak kategori olustururlar (Kus 2009) Bu calismada nitel veri analiz
stratejisi olarak temel anlamda c¢oziimleyici timevarim yaklagimi benimsenmis olsa da,
temellendirilmis kuramin veri analiz stratejisinden de faydalanilmistir. Belirli temalar
etrafinda hazirlanan sorular (Bkz. Syf: 258) katilimcilara, herhangi bir siralama
gozetmeksizin, sorulmustur ve veri analiz asamasinda kodlanarak, kategorilestirilmistir.
Nihai olarak arastirmanin amaci dogrultusunda elde edilen veriler, betimsel bir sekilde

sunulmustur.

Nitel arastirmanin temel asamalarindan olan nitel veri analizi, saha caligsmasi
sirecinde kattlmli  gbzlem ve goriisme yoOntemleriyle toplanan verilerin
kategorilestirilip, temalarin ortaya cikarildign safthadir (Ozdemir 2010). Dey (1993)
Nitel veri analiz yaklasimina iligkin farkli goriismelerin olmasina ragmen temelde ii¢
stireci igerdigini belirtir, bunlardan ilki; toplanan verilerin ham bir sekilde ortaya
konuldugu betimleme asamasi, ikincisi; ham verilerin kodlandigr ve smiflandirildigi
kategorilestirme asamasi, tigiinciisii ise; kodlamalar sonrasinda ortaya ¢ikan kategori ve

temalarin  birbiriyle iligkilendirme asamasidir. Dey (1993:202) iliskilendirme
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asamasinda matrice kullaniminin, farkli vakalarin (case: yas, cinsiyet, gelir durumu vb.)
birbiriyle karsilastirilmasina olanak saglamasi hususunun 6zellikle altina cizmektedir.
Bu dogrultuda NVivo 8 isimli bilgisayar programi kullanilarak saha ¢aligsmasi siirecinde

toplanan veriler analiz edilmistir.

Arastirma siirecinde toplanan veriler Nvivo 8 adli nitel veri analiz programinda
ic asamada kodlanmustir. Ik asamada acik kodlama yapilmistir. Bu asamada
katilimcilarin  verdikleri cevaplar dokiiman halinde hazirlanarak, cevaplarin ciimle
ciimle kodlamas1 (Line-by-line/ open coding) yapilmistir. A¢ik kodlama agamasinda
ama¢ olay ve davranmislarin benzerlik ve farkliliklarini karsilastirmak suretiyle
kavramsal olarak birbirine benzer olaylarin gruplandirilmasini saglamaktir (Bas &
Akturan 2013:74). Kodlamanin bu asmasinda toplamda 68 kategoride kodlama
yapilmistir. Ancak verilerden bir kismi (9 kategori) arastirma konusunun sorunsali
disinda oldugu i¢in analiz kismina dahil edilmemistir. Kodlamanin ikinci asamasinda
ise aksiyal kodlama yapilmistir. Aksiyal kodlama asamasinda, agik kodlama sonrasinda
cikan kategoriler arasinda iliskilendirme yapilmaktadir (Bas & Akturan 2013:75). A¢ik
kodlama sirasinda ortaya cikan kategorilerden birbiriyle iliskisi olanlar gruplandirilmis
ve daha iist kategoriler yani temalar altinda toplanmistir. Bu asamada 5 tema ortaya
cikmigtir. Bunlar:

1- Din ve mezhep temelli oteki

2- Etnisite temelli 6teki

3- Cinsel yonelim temelli oteki

4- Politik temelli 6teki

5- Sif temelli 6teki

Veri analizinin iigiincii asamasinda ise Kilit nokta kodlamas1 yapilmistir. Bu
asamada, daha oOnceki siireclerde olusturulan kodlamalarin arastirmanin amaci
dogrultusunda gruplandirilmast yapilmistir. Boylece Esenler’de yasayan yoksul
Miisliiman kadinlarin “6teki”’sinin kim oldugu, neden ve hangi dinamiklerin etkisiyle
otekilestirdikleri ortaya ¢cikmistir. Daha 6nce de vurgulandig iizere, Miisliiman kadin
kategorisinin homojen olmadigi belirtilmistir. Bu dogrultuda Nvivo 8 programinin

sundugu Matrix Coding Query (Matrix kodlama sorgulama) ozelligi sayesinde farkli
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gruplarin (yas, egitim durumu, cemaat mensubiyeti, kuran kursuna gitme durumu, etnik
kimlik vb.) verdigi cevaplarin birbiriyle karsilastirilmasi yapilmistir. Matrix Coding
Query sorgulamasi yalnizca farkli gruplarin hangi noktalarda ayrisip hangi noktalarda
kesistigini ortaya koymak amaciyla kullanilmistir. Dolayisiyla nitel veri analiz tiirii
olarak betimsel analiz yapilmistir. Bu yaklasim tiirliinde 6nceden belirlenen temalara
gore veriler 6zetlenerek yorumlanmaktadir (Ozdemir 2010; Yildirim & Simsek 2011).
Bu dogrultuda goriisme yapilan kisilerin goriislerine dogrudan yer verilerek, elde edilen

sonuglarin desteklenmesi saglanmistir.

3.2. Saha Caligmasi Siireci

Insana ve insana dair her seye (yani giindelik yasamda cereyan eden iliskilere,
aktivitelere, deneyimlere, hikdyelere, anlatilara, insani his ve duygulara, mekana vb.)
yer veren nitel arastirma, nicel arastirmanin sundugu istatistiki bilgilerin veremedigi,
“neden ve ni¢in?” sorularinin yanitin1 vermek acisindan sosyal bilimlerdeki yeri hic
kuskusuz ayricalikhidir. Ben de c¢alismanin bu boliimiinde, arastirmaci olarak
arastirmanin dogrudan bir parcas: oldugum noktasindan hareketle, gézlemlerimi daha

0znel bir dille ifade etme geregi duydum.

Calismanin bu boliimiinde insanlarin yasadiklart mekanin 6nemi hususundan
yola c¢ikarak, aragtirmaci olarak kendi goziimden Esenler il¢esini anlatacak, daha sonra
katilimcilarin profilini ¢izecek, sehirle ve yasadiklari ilceyle nasil ve ne sekilde
biitiinlestiklerini ele alacagim. Daha sonra ise arastirmaci olarak roliim cercevesinde,
sahaya nasil girdigimi ve sahada yasadigim deneyimleri anlatacagim. Boylelikle daha
formel ifadelerle aktarilan saha calismasinin bulgularini aktaracagim boliimde “neden
ve ni¢in” sorularinin cevaplarini, “insan” boyutunu gz ardi etmeden, kati1 deterministik

cikarimlarin tuzagina diismeden aktarmayr umut etmekteyim.

3.2.1. Mekanm1 Anlamlandirmak: Esenler’e Dair Notlar

Esenler bolgesi, daha 6ncede belirttigim gibi, sehirlerarasi otogara yakin olmasi

sebebiyle, Anadolu’dan go¢ edenlerin yerlesmek icin Istanbul’un ilgeleri arasinda ilk
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tercih ettigi yerlerden oncelikli olanidir. Hatta burada yasayan ¢ogu insan i¢in bu durum
espri konusu olmustur: “Aaa Istanbul burasiymis, diyen yerlesmis...”. Ancak Esenler
Televizyon dizilerinde, uluslararasi tanitim reklamlarinda, fotograflarda sunulan
Istanbul resminden oldukga farkli bir yerlesim yeridir. Bir mahalle diisiiniin ki evler o

mahalle boyunca bitisik nizam iki paralelden olusuyor.

Saha caligmasimi gercgeklestirdigim donem Temmuz ayinda ramazana denk
gelmisti. Ilk gittigim giin, kaldigim evde gece yarisi ansizin calan araba alarmi ve
miithis bir giiriiltiiyle uyandim. Balkona ¢iktigimda oradan oraya kosusturan insanlari,
sokakta o saatte uyumayan cocuklar1 gordiiglimde ve birbirini tetikleyen araba
alarmlarim1  duydugumda oldukca sasirmistim. Sonraki giinlerde ise bu durumun

olaganligina ben de alistim.

Sahada bulundugum ilk sabah Esenler’i kesfetmek icin erkenden uyanip, beni
mahallesindeki kadinlarla ve akrabalariyla tamistiracak olan “Zehra’yr aradim. O giin
beni mahallelerine, kadinlarin Ramazan ay1 boyunca mukabele yaptiklar eve, davet etti.
Kaldigim mahalleden mukabele yapilacak olan mahalleye yiirliyerek gitmeyi il¢eyi
kesfetmek acgisindan uygun buldum. Hafta i¢i olmasina ragmen sokaklar sabah
saatlerinde oldukca tenhaydi. Zaten sayica az olan lokanta ve pastaneler ise kapaliydi.
Yalnizca sokak aralarinda apartmanlarin altina konuslanmis, giines almayan, demir
parmakliliklarla oriilii tekstil atolyelerinde calisanlarin telaglart gdze carpiyordu.
Sonradan Ogrendigime gore, gece insanlar sahura kadar uyumadigi i¢in sabahlari

Esenler yalnizca Ramazan aylarinda boyle sessiz olurmus.

> Sahaya girmemi saglayan kisi
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Resim 3.3: Esenler, Temmuz 2015

Bir sehrin fiziksel ozelliklerinin yani sira insanlarin fiziki sartlara kattiklari
anlamlar da 6nemlidir. Ozellikle kadinlar icin mahalle demek aile demekti. Hem samimi
iligkilerin oldugu hem de karsi cinsin varligindan dolayr mesafeli durulmasi gereken
namahremin oldugu yerdi. Mahalleye girmemi saglayan Zehra’yla geceleri mahallede
stirekli giiriiltii olmastyla ilgili yaptigim sohbet sirasinda sunlari soyledi:

“ Ramazan’da mahallemizde iftardan sonra kimse uyumuyor. Zaten
sahura da bir sey kalmiyor, yattigina degmez yani. Bu Yyiizden
cocuklar sahura kadar sokakta olur, kadinlar yemek telasinda. Babam
da ayni seyden sikayetci, uyuyamryor, sabah ise gidecek. Ama ¢ok da
onemli degil diyor. Gegen uyuyamamis mesela balkona ¢ikmus,

karsida Semiha teyzeyi (komsulart) goriince iceri girmis.”
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Zehra sohbetimiz sirasinda mahallesindeki samimi iliskilerden, Ramazan’da
giiriiltiiden dolay1 babasinin gosterdigi hosgoriiden bahsederken anlattiklari, sz konusu
samimiyetin namahrem ile sinirlandirildigim gostermekteydi. Oyle ki babasi kars
balkona c¢iktiginda, mutfakta sahur icin hazirhlk yapan komsusunu goriince igeri
girmisti. Mahalledeki kadin-erkek iletisimi ile ilgili fikir veren baska bir diyalog ise
mahallede tamistiZim ve mahallesindeki kadinlarla goriisme yapmami saglayan
tiniversite 6grencisi Bahar ile gerceklesti. Bahar babasinin ne kadar diiriist ve namuslu
dindar bir kisi oldugunu ifade ederken su ifadeleri kullandi:

“Babam ¢ok dindardir, namahreme ¢ok onem verir. Mesela
gecenlerde dolmugsa bindik. Dolmug ¢ok kalabalikti. Bir kadin bir iki
durak sonra indi. Babam yasli olmasina ragmen kadinin yerine
oturmadi. Kadinin oturdugu yerdeki sicakligi hala orada duruyordur,

giinah olur diye...”

Yeniden mahalledeki ilk giine donersek Zehra ile mahallerinde bulustuktan
sonra hemen mukabelenin yapilacagi eve yoneldik. Ramazan ay1 boyunca hergiin saat
11°de bu evde bulusuluyordu. Biz gider gitmez Kuran okunmaya baslandi. Heniiz 20
yasinda olan Hafiz Rabia’nin yonettigi toplantida 1,5 saat kuran okundu. Hafiz Rabia
tavirlariyla dini bilgisine oldukga giivenen, kendinden oldukc¢a emin, tek ¢ocuk annesi
gen¢ bir kadindi. Rabia’nin evde, kadinlarin yaninda bile carsafin1 ¢ikarmamasi ise
oldukca dikkat ¢ekiciydi. Mukabelenin yapildig1 evin salonunda yaklasik 10-15 kisi
bulunuyordu. Salonun ortasinda ev sahibine ait tuz, seker, piring ve su vardi. Diger
kadinlarin ise getirdikleri posetlerin i¢inde yine aymi yiyecekler ve pet siselerindeki
sular hazir bulunmaktaydi. Kuran okumasi bittikten sonra Rabia, elinde daha 6nceden
hazirlandi1g1 belli %iki kitabi acarak (kitaplarin 6nemli sayfalarini kivirmist) kadinlara, o
gece hangi dualart okumalar1 ve hangi ibadetleri nasil yapmalar1 gerektigini anlatti.
Kadinlar genel olarak giinliik yasamda karsilastiklar1 durumlari nasil ¢dzmeleri
gerektigini, bilgili bulduklar1 Hoca kadinlara danisiyorlardi. “Toplanma yeri” dedikleri

yerde (bu mabhalle sakinlerinden birinin evi veya dini toplantilar i¢in kullanilan bir

® Havva Ozkan isimli yazar tarafindan yazilan ve Ensar Yaymlarindan cikarilan bir dua kitabidir. Kitap,
Allah’tan istenecek olan maddi ve manevi isteklerin her biri i¢in ayr1 dualar icermektedir.
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apartmanin altindaki diikkan olabilmektedir), her hafta dini bilgisi kuvvetli kadinlar

sohbet veriyordu.

i e

Resim 3.4: Toplanma Yeri

Esenler’de yasayan kadinlarin giindelik yasamlarinin kurulumunda dinin yeri
oldukca onemliydi. S6z konusu toplanma yerleri, farkli etnisite mensubu kadinlar1 bir
araya getiren bir alandi. Tiirk, Kiirt ve Laz kadinlar buralarda bir araya gelmekteydiler.
Boylece c¢alisma siiresince kimlik politikalarinin homojenlestirici sdylemlerinin aslinda

gercekligin nasil carpittigini farkettim. Baslangigta etnik farkliliklar belirleyici olmasa



107

da muhtemel farklililarin ¢ikabilme ihtimali zihnimin bir kdsesinde hep vardi. Ancak
bunun 6nemini, goriismeler siiresince daha net fark ettim. Bu anlamda nitel arastirmanin
sagladig1 esneklik, arastirmaci olarak benim i¢in 6nemliydi. Boylece toplumsal cinsiyet,
sinif, etnik kimligin farkli baglamlarda dinsel kimligi nasil etkiledigini kesfetme imkani

buldum.

Esenler’de kadinlarin en 6nemli sosyallesme alanlari, mahalle aralarindaki
“Toplanma yerleri” denilen yerlerdi. Bu yerlerde kadinlara sohbetler veriliyor, Ramazan
aylarinda ise kadinlar tarafindan Kuran okumak ic¢in kullaniliyordu. Kadinlarin genel
olarak sohbet ve Kuran okuma toplantilarindan baska sosyallesebilecekleri alanlar ise
yoktu. Zaten kadinlarin ¢ogu Istanbul’da Esenler’in disina yalmzca hastaneye gitmek

icin ¢cikmusti.

Istanbul’daki liiks konut siteleri furyasindan nasibini Esenler ilesi de almusti.
Goriisgme yaptigim mahallenin hemen bitisigindeki bolgede Kemer Park Evleri
bulunmaktaydi. Sahaya katilimimi saglayan Zehra’ya burada oturan akraba veya
tanidiklar1 olup olmadigimi sordum. Amacim buraya bakis acilarini anlamakti. Ancak
Zehra kendisi gibi tiirbanli bir kizin, yasadiklar1 mahalle ile ilgili sdylediklerine tanik
oldugu olayi su sekilde dile getirdi:

Nerde olsun hocam orda tamdiginiz, cok pahali o evler. Ama sunu hig
unutamiyorum, yine bu bulundugumuz yerde (sokaktaki sohbetimiz
swrasinda) ilk burast yapildigr zamanlar, bir araba geciyordu yavas
yavas. Icinde bir baba kiz vardi, kiz agliyordu, o da benim gibi
tiirbanliydi. Babasina “ben boyle bir yerde oturmak istemiyorum, tam
bir varos mahalle” dedigini duydum. Babast da onu sakinlestirmeye

caligryordu.

Zehra’nin kendisi gibi tiirbanli bir kizdan yasadiklar1 yer ile ilgili olarak
duyduklar1 adeta anlam diinyasim1 alt iist etmisti. “Oteki”ne karst “biz” olarak
kategorize ettigi bir kisi tarafindan kendisine yasatilan ayrimcilik hissi, sinsi bir

gerceklik olarak yiiziine carpmisti. Bu durum, ilerleyen boliimlerde arastirmaya katilan
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diger kadinlarin ifadelerinde de gorebilecegimiz iizere, muhtemel simifsal farkliliklarin

zamanla daha su yiiziine ¢ikacagin1 gostermesi bakimindan onem tasimaktaydi.

Esenler’de dikkat ¢ceken bir bagka ayrinti insanlarin nefes alabilecekleri yesil
alanlarin ve ¢ocuklarin oynayabilecekleri parklarin olmamasiydi. Esenler’de kaldigim
siire boyunca hemen hemen hi¢ park goremedim. Esenler’i tanittigim béliimde verilen
soyut rakamlarin, somutta ne ifade ettigini anladim. Eyliil ayinda, goriisme icin gittigim
evde yasayan kadinlar, beni goriisme sonrasinda piknige davet ettiler. Ben de bu firsati
kacirmak istemedim, ama saat ge¢ oldugu icin uzak bir yere gitmekte tereddiit ettim.
Kadinlar yasadigim tereddiitii yok etmek i¢in “Hocam uzak bir yere gitmeyecegiz zaten,
su arka mahallede yesil, piknik alani var orada yapacagiz piknigi” dediler. S6z konusu

piknik alanina gittigimde ise oldukca sasirdim.

Resim 3.5: Esenler, Eyliil, 2015
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Resim 3.6: "Esenler, Eyliil 2015

Fotograflardan da goriilecegi lizere kadinlar tarafindan piknik alanmi ve yesil alan
olarak nitelenen yerde birka¢ tane aga¢ vardi. Esenler’de yasayan insanlarin nefes
alabilecekleri alan hemen hemen hi¢ yoktu. Cocuklar oyun alami olarak yalnmzca
sokaklarda yer bulabiliyorlardi, fakat bu durum oldukg¢a tehlikeliydi. Ciinkii Esenler’de
stiriiciilerin trafik kurallarina uyma oranlar —gozlemledigim kadariyla- ¢ok azdi. Hatta
Taksi soforlerinin arizali araclarini yaptirmak yerine sigortadan para almak icin kasten
kazalara karistiklarini da duydum. Dolayisiyla bu gibi durumlar sokakta oynayan
cocuklar icin tehlike arz etmekteydi. Esenler’de karsilastigim bir baska dikkat cekici
durum ise apartmanin iist atinda oturan mahalle sakinlerinin ¢opleri sokaga
firlatmalariydi. Bu gibi olumsuz durumlar ¢larpik kentlesmenin tiim dezavantajlarini

yasayan ilce sakinlerinin, yasam kosullarinin niteligini daha da fazla diisiirmekteydi.

7 Resimler kisilerin izni dahilinde cekilmistir.
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Resim 3.7:Esenler, Temmuz 2015

Muhafazakar kimligi ile taninan Esenler ilgesi i¢cin cami ve kuran kurslarinin
olduk¢a 6nemli bir yeri var. Esenler Miiftiiliigii’niin resmi internet sitesinde yayinlanan
Esenler Miiftiisii Halil Sekerci’nin beyanina gore Esenler ‘de kuran kursu sayisi 30,
hedef ise her mahallede en az iic kuran kursu (Sekerci 2015, http://www.
esenlermuftulugu.gov.tr/?Syf=18&Hbr=630399&, 24 Ekim 2015'te erisildi). Yine
Esenler Belediye bagkan1 Tevfik Goksu’nun din adamlariyla yaptigi toplantida caminin
ve din adamlarinin ilge icin Onemini su sekilde belirtmistir (Goksu 2014
,http://esenler.bel.tr/tr/igerik/32/2572, 24 Ekim 2015'te erisidi):

“Esenler, Istanbul’'un en muhafazakar ilgelerinden biri olmasina
ragmen cami sayist yetersiz. Belediye olarak biiyiik atilim yaparak
cami ingalarimizi siirdiiriiyoruz. Bu sehrin manevi hayatinin idrakina,

ihyasina ve insasina birlikte katkr saglayacagiz”
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Esenler’de yasayanlari, giderek artan oranda niifus artisi kaygilandirmaktaydi.
Ozellikle Suriye’den gelen gocmenler kayginmn en biiyiikk kaynagi durumundaydi.
Gogmenlerin biiyiilk kismi yasadiklar1 mahalleyle entegre olmusken, bir kisminin
karistig1 olaylar, burada yasayan kadinlar1 kaygilandirmaktaydi. Bolgede bulundugum
donemde, yakin bir zamanda Esenler’de bir Suriyeli’nin ev sahibini 6ldiirmesi olduk¢a
endise yaratmisti. Diger sikayet ise Suriyeliler’in Esenler’e tasinmasiyla ev kiralarinin
artmasitydi. Ciinkii Suriyeliler bir evde nerdeyse 15-20 kisi yasiyordu. Suriyeliler’in
Esenler’i tercih etmesinin en biiylik sebeplerinden bir tanesi, merdiven alti olarak
nitelenen tekstil atdlyelerinde ucuz isgiicii olarak calistirllmasiydi. Suriyeliler’in daha
disiik tcretler karsiliginda calismayr kabul etmeleri, daha ©nce bu atdlyelerde

calisanlari isten ayrilmaya zorlamistir.

SORAPDA Causacak
BAY BAVAN lepiay

[

B
=
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1

=

Resim 3.8: Esenler, Agustos 2015

Daha 6nce de belirtildigi gibi Esenler ilcesinde mahalle aralarinda merdiven alti
tekstil atolyeleri cok fazlaydi. Bolgede faaliyet gosteren Tekstilkent adi verilen tekstil
firmalarimin bulundugu yere bu atdlyeler cekilmek istense de, basarili olunmus

goziikmemekteydi. Glivencesiz ve fiziksel sartlar1 uygun olmayan bu atdlyeler
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mahallerin ayrilmaz birer parcasit gibi olmustu. Ciinkii bu tekstil atdlyeleri, her ne kadar
calisma kosullart olduk¢a zor olsa da, Esenler’e yeni goc edenlerin hayatlarin1 devam
ettirmek i¢in ilk bagvurduklar is yerleriydi. Esi tekstil isinde ¢alisan Sultan (36) isimli
katilimc1 Esenler’e ilk geldiklerinde yasadiklari sikintiy: su sekilde ifade etti:

[...]Ben c¢ocuklarimi eve birakiyordum geliyordum atesle oynamis

neler neler. Ben gidiyordum benim adamin yanina, diyordu ki bana

“cocuklart uyut gel bana yardim et”. Ben gidip geliyordum, bir kere

gittim geldim ki cocuklar binay: yikmis. Gece gitmistim ben de esime

yardim etmeye, kalkmislar. Ee ciinkii mecbur kirami 6deyemiyordum

mecbur adama yardim ediyordum ki kiramizi ddeyelim ben ¢ok

cektim. Sonra geldim ki binamin hepsi ayaga kalkmis. Kalkmis

aglamus, balkona ¢cikmis aglamis. Ben kapiyr da kilitledim. En kiictigii

diismiis yataktan yatagin altina girmis yere siirmiis siirmiis yiiziinii

kipkirmizi olmus. Cok ¢ektim. Burada da mesela ¢ok biraktim evde

gittim calistim. [...]Diyorlardir ki bu igi sabaha bize teslim edin yoksa

bir daha is vermeyiz size. Biraz de diyorduk ki teslim edelim yani bize

ig versin. Yani tekstil igi cok berbat. Ama bir kere girmisiz isin icine.

[...]

3.2.2. Katilimcilarin Genel Profili

Esenler’de goriisme yaptigim kadinlarin en belirgin 6zellikleri egitim ve gelir
diizeylerinin oldukg¢a diisiik olmasi, kamusal alana mesafeli olmalar1 ve dini ibadetlerini
diizenli ve sikilikla yerine getiriyor olmalartydi. Okuma-yazma bilmeyen kadinlar, bilen
hoca kadmlardan Kuran-1 Kerim o6grenmeye calistyordu. Ancak Kuran-1 Kerim
ogrenmeye c¢alisan kadinlarin en biiylik korkusu, okurken hata yapmak ve bu nedenle
kendilerine giinah yazilabilecegiydi:

Ben Kuran okumayi cok sikinti yapryorum, ama beceremiyorum.
Namazimy yapiyorum, orucumu tutuyorum ama Kurana gelince ben

beceremiyorum, acaba giinaha mi giriyorum diye. (Hanim, 44)
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Kadinlar arasinda bu ve buna benzer ifadeler, kendi aralarinda okuma-yazma
bilmeyenlerin okuma-yazma bilenlere tabi oldugunu, dolayisiyla okuryazarligin bir
giiclenme stratejisi olarak islev yaptigi kamisim bende uyandirdi. Oyle ki kadinlar icin
dini kitaplar1 okuyup, topluluk i¢inde bildiklerini dile getirmek bir bakima onlara diger
kadinlar arasinda iistiinliik sagliyordu. Dini bilgilere okur-yazarligi sayesinde kavusmus
kadinlarin  soylediklerini, diger kadinlarin higbir sorgulamadan gec¢irmeksizin
kabullenmeleri dikkat cekiciydi. Bulgular boliimiinde daha somut ve net bilgilerle
goriilebilecegi iizere kadinlarin giindelik yasamlarindan, toplumsal cinsiyet iligkilerine,
siyasi diisiincelerinden aidiyetlerine kadar dini ve inangsal hassasiyetlerinin 6nemli bir
yeri vardi. Bu sohbetlerde konusulanlar, onlarin hayata bakis agisint dogrudan

etkilemekteydi.

Calisma baglaminda goriisiilen kadinlarin cogunlugu, gerek geleneksel deger
yargilari, gerekse ekonomik diizey gibi nedenlerle ev disindaki hayata yeterince
katilamamaktaydi. Hatta kadinlarin ¢ogunlugu Esenler’den disar1 dahi c¢ikmamusti.
Ornegin, Derman isimli katilimcinin 6 ¢ocugu vardi ve omriiniin neredeyse tamamini
cocuklarim biiyliterek gecirmisti. Sohbetimiz sirasinda bana sodyledigi ciimle aslinda
cogu kadinin yasadiglr durumu anlamak i¢in yeterliydi:

“Ben bakkala gittigimde tatile gitmig gibi oluyordum...”.

Katilimcilarin ev disindaki hayatlarinin - sinirliliklarint  gésteren bu  ifade,
ataerkil yapmin bir sonucu gibi goziikse de dinsellik ile birlikte farkli bir boyuta
biiriinmekteydi. Ozellikle bolgede etkinligi oldukca fazla olan Islamilaga Cemaati
mensubu kadinlarin ifadeleri, kadinin ev disindaki yasama olabildigince mesafeli
durmasinin zorunlulugunu ne kadar i¢sellestirdiklerini gostermekteydi. Bu durum Islami
kimlik siyasetinin, basortiilii kadinlarin kamusal alandan dislandigi, basortiili
ogrencilerin yillarca egitim kurumlarina alinmamasinin biiyiik magduriyetlere neden
oldugu, dolayisiyla Miisliman kadinin laik sistem tarafindan ezildigi gibi
arglimanlarinin, biitiin Miisliiman kadinlar1 kapsayici bir nitelik tasimadig gercekligini
ortaya koymaktaydi. Ornegin, Ismail Afa cemaati mensubu Hafiz Rabia (20)’nin

asagida yer verdigim ifadesi, Tiirkiye’de Islami cemaatlerin kadinlara bakis acisindaki
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farkliliklari, mevcut catisma zeminlerini ve Miisliiman kadinlar arasindaki farkliliklar:
gostermesi acisindan oldukga carpiciydi:
Ben okulu pek tasvip etmiyorum, bu yiizden basortiiliilere bu anlamda hak
vermiyorum. Duyuyoruz yani ne oldugunu okullarda. Simdi diyeceksin
ortiiliiler cok mu iyi diye ama onlarin da aralarinda var kotii olanlar. Bu

iilkede en cok inananlar zorluk cekiyor. (Hafiz Rabia, 20)

Oyle ki, Ismailaga cemaati mensubu Ayse (39), Miisliiman kadinin kamusal
alanda yasadig1 magduriyetler nedeniyle hak arama miicadelesini desteklemek bir yana,
kadinin ev disina ¢ikmasina bile karsiydi:

Bir kere zaten carsaflt olacak Miisliiman bir kadin. Tesettiiriinii gercekten
koruyacak, namahreme c¢ikmayacak, mesela erkeklerle kesinlikle diyalogu
olmayacak. Bu yiizden ben kadinlarin okumasina da ¢alismasina da karsryum.
Kadinin sesi bile giinah ciinkii. Bazi kadin vardir muhabbet eder erkeklerle
laubali laubali muhabbet olmamali. Tesettiiriinii tamamen korumali. Mesela
Kuran-1 Kerim’i okur, sohbetlerine gider, dersini ¢eker, tarikatina bagl olur
efendi hazretlerinin, tesbihini ceker bir kadin. Onu yaptigin zaman erkeklerle
muhabbet etmeyeceksin, televizyon izlemeyeceksin tam tarikata bagllikta.
Boyle Allah-u Teala’ya daha yakin oluyor insan. Tesbih cektikce insanin kalbi
daha ¢ok temizleniyor. Tarikat dedigin mesela “Allah, Allah” diye. Giinde bir
cicek mesela Allah-u Teala’ya kag kere zikredermis. Biz ne yapiyoruz mesela
Kuran okudugumuzda, namaz kildigimizda tesbih ¢ekiyoruz. Ama tam tarikatta
insan siirekli Allah, Allah der. Bir insanin siirekli bunu zikretmesi farklidur.
Cumadan cumaya kuran okumak mi daha iyi yoksa o insamn siirekli “Allah
Allah” demesi mi daha iyi. Tabi bunun yapanlar, yani tam Miisliiman olan kisi
oyledir (Tam tarikat halinde olan). Bazi insanlar tam tarikatli oluyor degisik

degisik hareketler yapryor o sekilde demiyorum yani. (Ayse, 39)

Kadinlarin kamusal alanin disinda olmasi gerektigi inancinin otesinde, Ozel
alanda da belli smurlar1 olmas1 gerektigi diisiincesi de kadinlarin yasamlarina yon
vermekteydi. Katilimcilarin 6zel alandaki sinirlar ile ilgili en dikkat ¢ekici ifade ise

Ayten (41) isimli katilimcidan gelmistir. Ayten (41)’in asagidaki ifadelerinden de
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goriilecegi lizere, gercek bir Miisliman bir kadin 6zel alanda dahi tam tesettiir hali

olarak ifade ettigi sekilde olmaliydi:
Namazli, abdestli, carsafli, yani erkege cikmamasi lazim Miisliiman bir
kadimin. Haram yememesi, yalan soylememesi lazim, yani cok dindar biri
olmast lazim. Oyle komsum da var. Ciinkii mesela o 10 yasindaki bir erkek
cocuguna bile citkmiyor. Onu goriince yani hemen kapaniyor. Yani ¢ok
gercekten yasiyor. Gece namazlarmi kiliyor, hicbir namazini kagirmiyor, her
giin sohbetlerde... Gercekten yastyor hayati, tam dindar Miisliimanlik hayatini
yastyor. (Ayten, 41)
Giizelce tesettiiriinii yapmali, makyaj kesinlikle yapmamali ve bol giyinmeli,
viicut hatlari ortaya ¢itkmamali. Simdi dasdar giyiyorlar. Internete koyuyorlar
fotograflarimi, hac kombinim diye. Kadinin boyle yapmast caiz degil, oraya
koydugu zaman kendini binlerce erkek bakiyor. Baktigin zaman kim bilir o
erkekler icinden neler geciriyor o kadin icin. Yani o nefsane duygusunu
uyandiriyor erkegin. Oralarda resim olmamast lazim. Kadini erkeginden baska

kimse gormemesi gerekir. (Giil, 28)

Kadinlarin ne kadar sinirh bir yasam alanlari oldugunu gosteren bu ifadeler,
aslinda kadinlarin kendileriyle ilgili bu sinirliliklar1 nasil yeniden iirettiklerini carpici bir
sekilde ortaya koymaktaydi. Dolayisiyla homojenlestirici bir Miisliman kadinin
dislanmishigr  sOyleminin, gercekligi tam anlamiyla yansitmadigr goriilmekteydi.
Kesisimsel Kuram’in sundugu perspektifte bu durum, homojen Miisliiman kadin
anlayisini yap1 sokiimiine ugratmaktadir. Bir yandan yillardan beri tiirbanli kadinlarin
kamusal alanda yasadig1 magduriyetler iizerinden hak taleplerinin siyasi tezahiirleri s6z
konusuyken, 6te yandan Esenler’deki yoksul Miisliiman kadinlarin ev disina ¢ikmaya
yonelik tepkili mesafeleri s6z konusuydu. Kamusal alana yonelik bu tepkisel mesafe,
homojenlestirici Miisliiman kadin anlayisini sorgulamanin hakli temellerini gostermek

icin yeterliydi.

Kadinlarin yoksulluklart iizerinden bir “6teki” kurgulayip kurgulamadiklar ise
arastirmanin temel sorunsallarindan bir digeriydi. Calisma yaptigim mahallelerden biri

Atisalan1 Mevkiindeydi. Burada Istanbul’un liiks konut piyasasina kazandirilan Kemer
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Park Evleri bulunmaktaydi (sahibinden.com’da yaptigim arastirmalara gére buradaki
evlerin fiyat1 750.000 TL ile 1.350.000 arasinda degismektedir). Bu yiizden ayn1 bolge
icerisinde yer alan, disaridan sinifsal bir ayrimin net bir sekilde hissedildigi bu yerde,
kadinlarin burada yasayanlar ile ilgili fikirlerinin ne oldugu, onlarla iletisim kurup
kurmadiklar1 sorusu benim ic¢in Onemli hale geldi. Goriismelerim sirasinda bu
sorulartma cevap bulabilmek adina katilimcilarla, Kemer Park Evleri ve burada
yasayanlar ile ilgili sohbet etmeye ¢alistim. Ancak goriistiigiim kadinlardan yalnizca bir
iki tanesi burada boyle pahali liikks konut sitesinin varligindan haberdardi ve yalnizca bir
tanesi (bir onceki boliimde bahsettim) burada yasayanlar ile ilgili bir olay yasamisti.
Kadinlarin Kemer Park Evleri’nin varligindan bile habersiz olmalari, yasamlarinin
oldukca sinirlt bir alanda gectiginin gostergesi olmasi bakimindan énemliydi. Bu durum
kadinlarin “oteki” ile karsilagsma ihtimallerini azaltan onemli bir etkendi. Dolayisiyla
kadinlarin “otekilestirilme” ve “Gtekilestirme” durumlart bu baglamda diisiiniilmeliydi.
Calisma boyunca gerek kadinlarin zihinsel “Oteki’ne karsi tutumlari, gerekse
deneyimleri bu durum g6z Oniine alinarak analiz edilmeye c¢alisilmistir. Zehra’nin
yasadigi olayin (arabada babasina varos bir mahallede oturmak istemedigini aglayarak
soyleyen tiirbanli kiz), “Oteki” ile karsilasma durumunda, potansiyel dislanma ya da
otekilestirilme ihtimalinin yiiksek oldugunu gostermesi bakimindan onem tasidiginin
altimin ¢izilmesi gerekmektedir. “Otekilestirme” oOyle kaygan bir zemindir ki,
otekilestirme dinamikleri yer ve zamana baglamina gore degiserek farkli sekiller
almaktadir. Basortiisii kimi zaman “Otekilestirilme” dinamigi olarak islerlik kazanirken,

kimi zaman “yoksulluk” ayn1 6zne i¢in bir “6tekilestirilme” dinamigi halini almaktadir.
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Resim 3.9: Esenler, 2015

Kadinlar i¢in mahallerindeki tek sosyallesme alan1 olan Sohbet Yerleri ya da
Toplanma Yerleri, siyasi ve dini konularin konusuldugu mekanlardi. Cogu kadin ev ici
isler ve ¢cocuk bakimi nedeniyle buralara gitmeye zaman bile bulamiyorken, bir kismi
cocuklarmi biiylitiip yetistirdigi ve hayati diizene oturdugu icin veya cemaat
mensubiyeti oldugu i¢in buralara katilim saglayabiliyordu. Arastirma siiresince kadinlar
arasinda ayirt edebildigim en Onemli nokta, Sohbet Yerlerine giden kadinlarin
sordugum sorulara daha rahat cevaplar verebilmeleriydi. Sohbet yerine girmemi
saglayan Bahar, oncelikle kendi aile iiyeleriyle goriisme yapmami sagladi. Daha sonra
ise beni komsusuna gotiirdii. Aile liyeleri konusmakta o kadar ¢ekingen ve iirkekti ki
onlara ulasmam kolay olmadi. Ama beni tanistirdigi komsular1t Hayriye Teyze belli bir
siyasal durusa sahipti. Bahar ise bu farkliligt komsusu Hayriye Teyze’'nin siirekli

sohbetlere gitmesine bagliyordu.

Esenler ilcesi ile ilgili ve dolayisiyla burada yasayan kadinlar ile ilgili dikkat

ceken bagka bir ayrint1 ise ilgede Ismailaga Cemaati'nin etkiligi idi. Bolgede faaliyet
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gosteren Litros Haber’in 25 Subat 2014°de yayinladigi habere gore, Esenler Belediye
baskanm1 Tevfik Goksu 2014 yerel secimleri oncesi Ismailaga Cemaatiyle bir araya
gelmisti (Litros 2014 , http://litroshaber.com/esenler-belediye-baskani-mehmet-tevfik-
goksu--ismail-aga-cemaait--ile-bulustu h294.html, 25 Ocak 2016'da erisildi ). Haberde
ifade edildigi sekliyle:
“Esenler’de kanaat énderligi yapan Ismail Aga Cemaatinin dernek ve
kuruluslarmin  mensuplariyla bir araya gelen Esenler Belediye
Baskani Tevfik Goksu, Ak Parti Esenler Iice Baskani Umut Ozkan ve
Esenler Belediye Baskani Basdanigsmant Abdullah Aksu kanaat

onderlerinin sikayet ve onerilerini dinledi.”

Bir baska deyisle, Esenler bolgesinde oldukg¢a biiyiik bir niifuza sahip olan
Ismail Aga Cemaati, secim dncesinde resmi kurumlar tarafindan da 6nemsenen ve giicii
kabul edilmis bir cemaatti. Yine ayn1 haberde yer alan cemaatin onder isimlerinden Ali
Haydar Hoca’nmin ifadeleri, bolgenin siyasal atmosferinin nasil oldugunu anlamak
acisindan onemliydi (Litros 2014 , http://litrosbaber.com/esenler-belediye-baskani-
mehmet-tevfik-goksu--ismail-aga-cemaati--ile-bulustu  h294.html, 25 Ocak 2016'da
erisildi):

“Bir giin CHP’li bir yonetici bizi ziyarete geldiginde kimin
yanmindasiniz diye bir soru sormustu. Ben de kim benim dinimi
yvasamama yardimct olursa onun yanindayim dedim. 10 sene oOnce
bizim 4 medresemizi kapattilar, 15 senelik emegimizi bir gecede yok
ettiler. Bunlart yasayan birileri olarak Ali Haydar Efendimizin bir
yvazisinda okudum, Menderes ezam Tiirkce'den Arapca'ya cevirdiginde
5 vakit namazinda Menderes’e dua etmeyenin namazt makbul olmaz
diyordu. Simdi burada birakin ezam Tiirkgce’den Arapga’ya cevirmeyi
emniyete kadar, askeriyeye her yere rahat bir sekilde ciibbe ve
sarigumizla  girebiliyoruz. Mazlumlarin  iimidini  tasidiginiz  icin
fakirlerin iimidini tasidiginiz icin, bizim de dinimizi rahat bir sekilde
yasamaniza vesile oldugunuz icin Allah yar ve yardimciniz olsun.

Sunu unutmayin ki 7'den 70'e biitiin talebelerimiz size dua etmektedir.
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Bu kadar duamin karsisinda ne Amerika durabilir ne de diinya

durabilir.”

S6z konusu haberin ayrintilarini Ismailaga Cemaati’nin olduk¢a 6nemli bir
niifuza sahip oldugunu gostermek ic¢in verdim, yoksa onlarin siyasi duruslar1 ¢alisma
baglaminda ¢ok merkezi bir konu degil. Oyle ki gériisme yaptigim cemaat mensubu
kadinlardan bir kisminin Saadet Partisi’ne yakin iken, bir kisminin AK Parti’ye yakin
olmasi, cemaat i¢inde siyasi anlamda bir tek tipliligin olmadiginin gostergesiydi. Bu
durumla ilintili olarak, Esenlerde yasayan kadinlar ile ilgili dikkat cekici diger bir
ayrinti ise, herhangi bir cemaat mensubu olan kadinlarin daha ¢ok okumalar1 ve

sohbetlere katildiklar1 i¢in sorularima daha rahat cevap verebilmeleriydi.

Benim goriisme yaptigim kadinlardan dokuzu Ismailaga Cemaati mensubuydu.
Hepsi carsafli olan bu kadinlar, sorularima rahatlikla cevap vermeleri nedeniyle
ozellikle dikkat ¢ekmekteydiler. Ancak herhangi bir cemaat mensubiyeti olmayip,
yalnizca dini sohbetlere giden kadinlarin verdigi cevaplar ¢cogu kez birbirinin aynisi
tema ve hadiselerle oriiliiydii. Ornegin bulgular béliimiinde goriilecegi iizere “Yahudi
birinin komsunuz olmasini ister misiniz?” sorusuna kadinlarin genelde verdigi yanmit Hz.
Muhammed’in Yahudi komsulariyla iligkisini anlatan bir hikaye iizerinden gitmekteydi.
Ote yandan siyasi konularda da “hoca”’min onlara anlattiklar1 iizerinden cevaplar
veriliyordu. “Hocamizin dedigi gibi” ifadesi katilimcilarin stirekli kullandig ifadelerden
biriydi. Yani Esenler’de “Sohbet yerleri” ya da “Toplanma Yerleri” nin kadinlarin din

ve siyasi konularda fikir olusturmalarinda oldukca onemli bir yeri s6z konusuydu.

Daha Once bahsedildigi gibi 47 katilimci ile goriisme saglanmistir. Asagida
verilen tabloda ise kadinlarin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel 6zelliklerinin kisa bir

betimlemesi yapilmaya ¢alisilmistir:
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Tablo 3.6: Orneklemin Sosyo-demografik betimlemesi

18-24 yas arahiginda 25-39 yas araliginda 40 yas ve iizeri olan
Yas olan (kisi sayis1) olan (kisi sayisi) (kisi sayisi)
8 14 25
ic Anadolu Guneydf)gu Anadolu ve "Kar.adenlz )
ol o Dogu Anadolu Bolgesinden goc
Go . .. Bolgesi’nden go¢ eden wr o
oc edilen bolge (kisi say1s1) Bolgesi’nden goc¢ eden eden
s1 say (kisi sayist) (kisi sayisi)
16 17 14
Etnik aidiyet Tiirk Kiirt Laz
sahiplenmesi 16 15 5
. ilkokul-ortaokul .
oo Okuma-yazma bilmeyen Lise mezunu olan
Egitim Durumu mezunu olan
9 33 5
Dini egitim alma Aileden alan Kuran kursundan alan
durumu 18 29
Cemaat mensubiyeti

ismail Aga Cemaati

Cemaat mensubiyeti olmayan
9 38
Oy verdigi parti AKP HDP Saadet

Tablo 3.6°da goriilecegi iizere katilimcilarin 16’s1 I¢ Anadolu Bélgesi’nden,
14’4 Karadeniz Bolgesi’nden, 17’si ise Giineydogu Anadolu ve Dogu Anadolu
Bolgesi’'nden gog¢ etmislerdir. Katilimcilarin goc ettikleri bolgelere gore etnik aidiyet
sahiplenmesine bakildiginda ise, Ic Anadolu Bolgesi’'nden goc¢ edenlerin hepsi (16
katilimc1) Tiirk etnik aidiyetine sahiplendigini dogrudan veya dolayli olarak dile
getirmiglerdir. Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’'nden go¢ eden 17 katilimcinin
15’1 Kiirt etnik aidiyetini sahiplenirken, 2’si Arap kokenli oldugunu ancak Tiirk etnik
bilincini sahiplendiklerini belirtmislerdir. Karadeniz Bolgesi’nden go¢ eden 14
katilimcinin 5’1 ise, Laz etnik aidiyetini mensubiyetlerinin altin1 ¢izmislerdir.
Katilimcilarin 8’1 18-24 yas araliginda iken, 14’ 25-39 yas araliginda, 25’1 ise 40 yas
ve iizeridir. Egitim durumlarina bakildiginda ise, goriisme yapilan kadinlarin 9’u
okuma-yazma bilmiyor iken, 33’ii ilkokul ve ortaokul mezunu, 5°i ise lise mezunudur.
Katilimcilarin 18’1 dini egitimi yalmzca aileden aldigini belirtirken, 29’u Kuran
Kursundan aldigim belirtmistir. Kadinlarin 9’u Ismail Aga Cemaati mensubu iken, 38’i

ise herhangi bir cemaate mensup degildir.

Tiim bu bilgilere ek olarak katilimcilara son se¢cimde (7 Haziran 2015 genel
secimlerinde) hangi partiye oy verdigi soruldugunda; 2 katilimci1 Saadet Partisi’ne, 10
katilimc1 HDP’ye, 33 katilimc1 Ak Parti’ye verdigini, 2 katilimcei ise oy kullanmadigini

belirtmistir. Yine katilimcilarin siyasal katilim diizeyini anlamak ag¢isindan herhangi bir
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parti iiyeligi olup olmadig1 soruldugunda ise 12 katilimc1 Ak Parti’ye liye oldugunu, 1

katilimc1 HDP’ye, 1 katilimci ise Saadet Partisi’ne iiye oldugunu belirtmistir.

Tablo 3.7: Katilimcilarin Genel Profili

£ 2 = g
g £ E EE- 2 &
z 5 a = = 2 3 35
s < = _ &5 i~ =5 8
g = 5 g == =] 5
=] == & L 1 80 o D = > o
Z 22 - = = = O E M o
Ic Anadolu Bolgesinden Go¢ Eden Katiimcilar
p Hafizo g pokat Bl Tikokul terk Ismail Aga ;o SAADET-
Rabia Cemaati yok
2 Seyma 20  Sivas Bekar Lise mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
3 Zeynep 20  Tokat Bekar Lise terk Yok Gitmis AKP-Yok
4 Berra 21  Sivas Bekar Lise mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
5 Aysel 25 Nigde Evli Ortaokul mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
6 Gilsim 27 Tokat Evli Lise terk Yok Gitmis AKP-Yok
. . ; Ismail Aga o
7 Giil 28 Nigde Bosanmig  Ilkokul mezunu . Gitmis AKP-Yok
Cemaati
8 Hatice 29  Tokat Evli Ilkokul mezunu Yok Gitmis AKP-var
. : : Ismail Aga -
9 Esma 39  Nigde Evli Ilkokul Mezunu . Gitmis AKP-var
Cemaati
10 Ayse 39 Tokat Evli ilkokul mezunu ST AL Giiie AKP-var
Cemaati
11 Ayten 41 Tokat Evli ilkokul mezunu ST AL G AKP-Yok
Cemaati
12 Nurten 46  Nigde Evli [lkokul mezunu Yok Gitmemis AKP-var
13 Sermin 46  Tokat Evli ilkokul mezunu S AL Gitnemis AKP-Yok
Cemaati
14 Hayriye 48 Nigde Evli [lkokul mezunu Ismail Aga Gitmemis AKP-var
Cemaati
15 Cemile 50  Cankir1 Evli Ilkokul mezunu Yok Gitmis AKP-var
16 Halime 53  Sivas Evli Tlkokul Yok Gitmemis AKP-Yok
Karadeniz Bolgesinden Go¢ Eden Katilimcilar
N . : Ismail Aga -
1 Riiveyda 25 Giresun Bekar Ilkokul mezunu . Gitmis AKP-var
Cemaati
2 Tiirkan 30 Rize Bekar Lise Mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
3 Rana 37  Giresun Evli [lkokul mezunu Ismail Aga Gitmis SAADET-
Cemaati var
4 Perihan 43 Kastamonu Evli Ilkokul mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
S Zehra 43  Kastamonu Evli [lkokul mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
6 Feride 44 Kastamonu Evli Ilkokul mezunu Yok Gitmis AKP-var
7 Saziye 45  Giresun Evli [lkokul mezunu Yok Gitmemis AKP-Yok
8 Zarife 45  Sinop Evli Ilkokul mezunu Yok Gitmemis AKP-Yok
9 Emine 47  Giresun Evli Ilkokul mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
10 Seyide 53 Rize Evli Dkokul Mezunu Yok Gitmemis AKP-Yok
11 Safiye 57  Artvin Bosanmis  Ilkokul Mezunu Yok Gitmemis AKP-Yok
12 Giilten 59  Giresun  Evli Okuma-yazma —y, ) Gitmemis AKP-Yok
bilmiyor
13 Azize 61 Rize Evli [lkokul Mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
14 Mediha 63 Rize Evli Ilkokul Mezunu Yok Gitmis AKP-Yok
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Tablo 3.8 (devam): Katilimcilarin Genel Profili

g 2 3 =
£ : : - 2
Z 2 a 2 = 2 s 3BD
= < = _ B i~ =
g C 5 E 5% = 573
g = ” £ = = g £ g > 2
=) = = < L 2 1Y) o @ = >
Z S22 - = = = OCE & o
Dogu ve Giineydogu Anadolu Bélgesinden Go¢c Eden Katihmcilar
1 Berdil 18 Sirnak Bekar Lise mezunu Yok Gitmis HDP-Yok
2 Helin 19 Adiyaman Bekar Lise terk Yok Gitmis AKP-Yok
3 Giilperi 19 Hakkari Bekar Ortaokul mezunu Yok Gitmis HDP-Yok
4 Rojan 20 Agn Evli Ortaokul Mezunu Yok Gitmemis HDP-Yok
Oy
5 Nesrin 26 Adiyaman Bekar Lise mezunu Yok Gitmis kullanmamis-
AKP
6 Havin 32 Agn Bekar Ortaokul mezunu Yok Gitmemis HDP-Yok
7 Meryem 35 Sanlwurfa Evli Ilkokul Mezunu Yok Gitmis HDP-Yok
8 Sultan 36 Adiyaman Evli Okuma-yazma bilmiyor Yok Gitmemis AKP-var
9 Pervin 36 Siirt Evli Tlkokul Mezunu Yok Gitmis AKP-var
10 Leyla 40 Batman Evli flkokul Mezunu Yok Gitmis AKP-var
11 Gilazer 42 Mardin Bosanmis Okuma yazma bilmiyor Yok Gitmemis HDP-yok
12 Aynur 44 Hakkari Evli Okuma Yazma bilmiyor Yok Gitmemis HDP-Yok
13 Hanim 44 Sirnak Evli Okuma Yazma bilmiyor Yok Gitmemis HDP-Var
14 Siti 46 Van Evli Okuma Yazma bilmiyor Yok Gitmemis HDP-Yok
15 Fatma 48 Siirt Evli flkokul Mezunu Yok Gitmemis AKP-var
Oy
16 Derman 50 Adiyaman Evli Okuma-Yazma bilmiyor Yok Gitmis kullanmamig-
AKP
17 Mihriban 54 Agn Evli Okuma Yazma bilmiyor Yok Gitmemis HDP-Yok

Calismanin son boliimde ek olarak verilecek kisimda ise, her bir kadinin kisa
hikayesi anlatilarak, katilimcilar bir nevi ete kemige biiriindiiriilmiistiir. Belirtilmesi
gereken bir bagka nokta kadinlarin gercek isimleri kullanilmamis olmasidir. Calisma

boyunca kadinlara takma isimler verilmistir.

3.2.3. Aragtirmacinin Rolii ve Sahaya Katilim

Bu bolimde saha calismasi sirasinda yasadigim deneyimler temelinde,
arastirmact olarak Onyargilarim ve bunlarla basa cikma stratejilerim hakkinda bilgi
verecegim. Nitel arastirma yapan emik perspektife sahip bir katilimci gbzlemci, ne
kadar samimiyetle giindelik yasam aktivitelerine katilirsa ve iceridekilerin bakis acisini
tarafsiz bir sekilde anlamaya calisirsa o kadar basarili olur. Yani katilimci gozlemci

yalnizca neler oldugunu gozlemlemez ayni zamanda parcast olur (Patton 2002:268).
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Ben de bu dogrultuda saha c¢aligsmasi siirecinde, arastirmaci olarak katilimcilarin giinliik

yasam aktivitelerine (dini sohbet, mukabele, piknik, komsu ziyareti vb. ) katildim.

Arastirmaci olarak sahaya ii¢ kisinin araciligi ile girebilme firsati buldum.
Gercek kimligimi bilen katilimcilar ile birlikte onlarin giindelik aktivitelerine eslik
ettim. Mayis 2015’te Esenler’e 6n goriismeler yapmak ve bolgeyi tanimak igin gittim.
Bolgeye ilk uzun siireli ziyaretim ise saha ¢alismasi yapmak i¢in gittigim Temmuz 2015
donemindeydi. Bu donemin Ramazan ayma denk gelmesinin hem avantajlart hem de
dezavantajlar1 vardi. Avantajl olan yonii; kadinlarin ibadetlerine dogrudan katilmam ve
onlar ile tanmismam ve beni iglerinden biri gibi benimsemeleri icin firsat yaratmis
olmasiydi. Dezavantajli yonii ise; kadinlarin oru¢ tutmalarindan dolay1 giindelik
yasamlarinda zorlaniyor olmalar1 ve tabi ki aksam icin yemek telaslarinin olmasi
sebebiyle goriismeleri ancak belli bir saate kadar yapabilmemdi. Ancak Ramazan
ayindaki ibadetlere katiliyor olmam ve onlara ait gozlemlerimin benim i¢in muazzam

bir firsat yarattigini da inkar edemem.

[k giin, goriisme yapabilmek igin, kadinlarm bir arada oldugu mukabele yapilan
eve gittim. Ben gittigimde kadinlar Kuran okumaya baslamamislardi. Davetsiz bir
sekilde bu etkinlige kendi rizam ile katilmam kadinlarin olduk¢a hosuna gitmis olacak
ki goriisme sonrasinda, Ayse isimli katilimci bana su sozleri soyledi:

Size cok tesekkiir ederim. Hem bizleri dinlendiniz hem de bize saygt duyarak
cantanizdan bagortiiniizii cikarip basimizi orttiiniiz, Kuranimiza katildiniz. Siz
de iyi bir insana benziyorsunuz bu yiizden insallah size de Allah-u Tedla
kapanmayt nasip eyler. Bir de sizden bir istegim var, Diyanet’in Kurslarinda
kizlara adetliyken Kuran tutturuyorlarmis bu c¢ok yanl, liitfen bunu yetkili

verlere bildirin.

Katilimcilarin giindelik yasamlarina iceriden biri gibi katilmak ve disaridan biri
olarak gozlemlemek bana sahaya girisimde ve onlarin beni benimsemesinde énemli bir
fayda saglamisti. Oyle ki bir nitel arastirmaci hem igeriden biri gibi davranmali hem de
disaridan biri gibi gozlemleyebilmeliydi. Calismam sirasinda icerideki biri gibi olma ile

disaridan biri olma arasindaki sinir1 ihlal etmemek igin olduk¢a c¢aba harcadim.



124

Kadinlara kimligim hakkinda bilgi verdim. Ancak, Ayse’nin yukarida yer verilen
ifadelerinden de goriilecegi iizere, kadinlar beni onlar gibi kapali olmadigim igin,
disaridan biri olarak oncelikle bir devlet gorevlisi ya da devletle dogrudan baglantisi
olan biri olarak algiladilar ve isteklerini gerekli yerlere bildirmem talebinde bulundular.
Oyle ki beni zihin ve anlam diinyalarinda resmi islam’a yakin olarak kategorize
etmislerdi, kendi Islami anlayislar1 ise gayri resmi, ancak en dogru olan islami anlayist1.

Bu yiizden kendini diizeltmesi gereken resmi Islam’du.

Kadinlarin dini pratiklerine (kuran okuma, mukabele, sohbet gibi) katilirken
giyimime Ozellikle dikkat ettim. Hatta bu aktiviteler esnasinda basortiimii hi¢ eksik
etmedim. Fakat kadinlarin basi1 agik, iiniversite mezunu, calisan bir kadina yonelik
onyargisin1 yikmak hi¢ de kolay degildi. Kadinlarin c¢ekingenliklerinden, dislanma
korkusu yasadiklar1 apacik belliydi. Oyle ki bas1 acik bir kadinin zihinlerinde kodlanis
devlet ile bagdastirilarak gerceklesmekteydi. Hatta ¢ogu zaman, kadinlarin en biiyiik
cekincesi, bir yabancinin onlarin sinirlarini ihlal ederek, ibadet yerlerinin kapatilmasina
neden olabilecegiydi. Ciinkii daha onceki donemlerde ibadet yerleri ve Kuran kurslari

(CHP donemi olarak ifade etmekteler) kapatilmisti.

Ramazan ayinda bir giin yine mahalle arasinda bir apartman dairesinin altinda
bir hayirseverin Ramazan ay1r boyunca kadinlarin mukabele yapmasi i¢in verdigi
diikkana bir anlamda “toplanma yeri’ne gittik. iki hafiz kuran okumaya basladi, daha
sonra Suriyeli bir hafiz kadin Kuran okumay1 tamamladi. Kuran okuma bittikten sonra
Hamim Duasina gecildi, duanin sonuna dogru (daha once beni onlarin asil hoca
olmadig1 kendisinin orada bulunmadiina dair uyarmislardi) asil hoca geldi, benim
hemen yanima oturdu. Elinde bir su sisesi vardi (daha sonra 6grendigime gore seker
hastas1 oldugu i¢in oru¢ tutamiyor, bu yiizden siirekli su iciyordu). Ben once Kuran

okumak icin gelmis, gec kalmis bir kadin sandim. *Hamim Duasi arasinda verilen

¥ Hamim Suresi 6zellikle Ramazan aylarinda, Kandillerde ve miibarek giinlerde cemaat ile birlikte
okunan duadir. Aslinda tek bir sure degil, hepsinin baslangici Hamim bir¢ok sureden olusmakta.
Hepsinin inme sebepleri ayri. Ne niyet edildiyse o duanin ve dilegin kesinlikle kabul olunacagina
inaniliyor. Dua sirasinda birinci sart hi¢c diinyevi seylerden konugulmamasi ve tek bir seferde
okunmasidir. Bir oturusta biitin Hamimler okunuyor, Hamimler arasinda hi¢ konusulmuyor. Her
Hamim denildikten sonra herkes kendi i¢inden duasini okuyor, ondan sonra diger ayete baslaniyor. Cok
iyi bilen bir kisi bile 45 dakikada okuyor. Universite sinavlarina girecek cocuklar igin ya da dilekleri
olan insanlarin evinde toplanip okunuyor.
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aralarin birinde kadin diizgiin diksiyonu ve tok sesiyle araya girerek iki dua arasinda
verilen siirenin cok kisa oldugunu soyleyerek duayr yoneten iki hafiza ¢ikisti. Kuran
sonunda yapilan dua siras1 geldiginde, duayi iki hafiza birakmadan biiyiik bir 6zgiivenle
hemen kontrolii devralip tok ve akict konusmasiyla duaya basladi ve mukabeleyi
sonlandirdi. Ortamda bulunan herkesin ona biiyiikk bir saygi duydugu netti. Dua
sonrasinda ise bana doniip “siz misafirimizsiniz galiba” diyerek bana kim oldugumu
sordu. Bu nazik davranis beni memnun etse de, fazlaca yabanci goriindiigiim hissinin
bir arastirmaci olarak beni rahatsiz ettigini inkar edemem. Ben de kendimi tanitarak
orada bulunma nedenim ve arastirma hakkinda bilgi verdim. Arastirma ilgisini oldukca
fazla ¢cekmis olacak ki Oncelikle kendisinin benimle goériigmeye goniillii oldugunu
sOyleyerek cemaatindeki diger kadinlar1 da arastirmaya katilim icin tesvik edici seyler

soyledi.

Saha calismasi siirecinde, Onyargilarin yikilmas: tek tarafli bir siire¢ olarak
islemedi. Katilimcilarin benim hakkimdaki 6nyargilarini1 yikmaya calisirken, bir taraftan
benim de 6nyargilarimin yikildigini fark ettim. Ismailaga Cemaati mensubu Rana Hoca
ile tanistigim giin otekilestirme ile ilgili calisan bir arastirmacinin onyargilarindan bir
Ozne olarak —ne kadar caba harcarsa harcasin- tamamiyla siyrilamadigin1 gostermesi
acisindan 6nemliydi. Rana Hoca giyimi kusamiyla farkli bir goriiniim arz eden bir
cemaatin mensubu kadin olarak, benim O6nyargilarimi tamamiyla yok etmesi sanirim bu
arastirmada yasadigim en ilging ve unutulmaz deneyimdi. Ismailaga Cemaati gibi tutucu
bir cemaate mensup bu kadin, gerek bilgisi ve genel kiiltiirli, gerekse farkliliklar1 ve
farkli insanlara bakis tarziyla bagnazliktan tamamen uzak gen¢, modern, bakiml
(diizenli olarak spor yapiyor), hiimanist bir insan olarak zihnime kazindi. Ben onun
sOylediklerini goriisme formuna yazmaya calisirken sOylediklerinin arasinda 6nemli
gordiigii ifadelerin ardindan bir parantez a¢ diyerek (bu hassasiyet genel gecer yargi
vermekten uzak, yanlis anlasilmayr istemeyen) sozlerine agiklik getirme titizligi
tagiyordu. Cemaatim dedigi kadinlara farkliliklara saygi duymalar1 gerektigini her
firsatta dile getirdigini bana soyledi. Oyle ki Rana cemaatinin escinsellere yonelik kati,

asagilayici ve otekilestirici tutumunu elestirmekten de ¢cekinmiyordu.
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Tiirkiye’de “baskici devlet” temasinin, gerek Islami kimligi 6nceleyen politik
cevrelerde, gerekse Kiirt kimligini onceleyen politik cevrelerde isleniginin yarattigi
sonuglar, kadinlarin tutumlarindan rahatlikla anlasilabilmekteydi. Bunu da onlarin
yasamlarinin icerisine katilarak agsmaya calistim. Kurdugum bu tiir samimi iligkiler basi
acik bir kadin olma durumumun avantaja cevrilmesinde Onemli bir katki sagladi.
Kadinlarin anlam diinyalarinda her basortiilii olan iyi bir insandir demek degildi, ancak

her zaman alt1 ¢izildigi {izere iyi bir insan olmanin tamamlayici bir 6zelligiydi.

Kiirt kadinlar i¢in de aym tedirginlik gecerliydi. Ornegin, devletten yardim alan
Mihriban (54) isimli katilimci beni devlet gorevlisi sanarak Once gorlisme yapmayi
reddetti ve bana: “Ben devletten yardim altyorum yoksa onu geri almaya mi geldiniz”
diye sorarak, benimle goriisme yapmayi reddetti. Basi agik bir kadin olmak bu anlamda
bir dezavantaj olusturdu. Ciinkii kadinlarin anlam diinyasinda modern goriiniimlii, basi
actk ve devlet kurumunda calisiyor olmak, sosyal mesafe kurmalarinda ve

cekincelerinin olugsmasinda en biiyiik faktordii.

Arastirma sahasina ikinci ziyaretimde ise bir aile ile birlikte piknige gitme firsati
buldum. Mabhallede birka¢ kadinla goriisme yaptiktan sonra, bu aile, beni daha 6nce
bahsettigim caminin hemen yakinindaki yesillik alanda, piknige davet ettiler. Mangal
yaktilar, pisen etleri oncelikle bana ikram ettiler, daha sonra ise hep birlikte yemege
basladik. Ben de herkes gibi catal kullanmadan pisen etleri elimle yedim. Havin (32)
bana donerek “Hocam siz de Kiirtler gibi elinizle yiyorsunuz” dedi, herkes giildii. Her

nedense Havin giindelik siradan bir davranisi bile Kiirtlere mal etmisti.

Calismam sirasinda, basortiisiiz olmam nedeniyle giicliiklerle karsilagtigim
durumlar oldu. Fakat bu durumun dogru verilere ulasmami engellemesine elimden
geldigince izin vermedim. Ornegin, Giil (28) isimli katitlimciya “Basortiisiiz bir kadin
gercek bir Miisliiman olabilir mi?” sorusunu sordugumda, once “olabilir” yanitini
verdi. Ancak ben onun ses tonundan ve ifadelerinden bu soruya samimiyetle cevap
vermedigini hissettim ve ona “Liitfen benim bagsortiisiiz olmama bakarak cevap verme”
dedim. O da bana, “Ya Tugba basortiisiiz bir kadin gercek bir Miisliiman olamaz”

diyerek samimi bir bi¢imde yanit verdi. Goriildiigii gibi katilimcilarla belli bir seviyeye
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kadar kurulan samimiyet, dogru ve saglikli veriye ulasmak icin oldukca Onemliydi.
Burada nitel arastirmanin sundugu avantajin 6nemini 6zellikle vurgulamak istiyorum.
Eger ben nicel bir arastirma yapiyor olsaydim anket formumdaki bu soruyu katilimciya
soracaktim ve ilk “olabilir” yamtin1 dikkate alacaktim. Ancak nitel aragtirmada
katilimer ile kurulan samimi iligki, dolayisiyla onu gozlemlemem dogru cevaba

gitmeme olanak sagladi.

Arastirmam sirasinda diger bir zorluk ise, iki Kiirt katilmcinin Tiirkge
bilmemesi ve benim de Kiirtce bilmememden kaynaklandi. Bu durum benim igin
oldukca sikintiliydi. Ciinkii onlarla bir baskast (6rnegin, gelinleri) vasitasiyla iletisim
kurmaya calisitm. Boyle bir durumda ise, arastirmaci olarak oOncelikle ceviride
bulunacak kisiyle samimiyet kurmak ve bir giiven kopriisii olusturmak gerekmekteydi.
Ben de bu dogrultuda, oncelikle o kisiyle goriisme yaptiktan sonra digerleri ile
goriismelerimi gerceklestirdim. Ozelikle “Hangi partiye oy veriyorsunuz?” gibi siyasi
sorulart sordugumda, katilimcilarin kendi siyasi diisiincelerini ifade etmekte
cekindikleri durumlar oldu. Ben de kimseyi yargilamak gibi bir niyetimin olmadigini,
herhangi bir siyasi partiyle kesinlikle baglantimin bulunmadigini, amacimin yalnizca
bilimsel veri toplamak oldugunu uygun bir sekilde anlatarak katilimcilar1 rahatlatmaya

caligtim.

Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinden go¢ etmis Kiirt katilimcilarin evlerine
ziyaretimde resmi bir kurumda ¢alismam nedeniyle, bir giiven problemiyle karsi karsiya
kaldim. Evlerine gitmeden 6nce, beni onlarla tanistiracak olan kisilere devlet gorevlisi
mi oldugum ve onlara verilen yardimlar1 geri almak amaciyla agizlarindan laf mi
almaya geldigim gibi sorular sormuslardi. Arastirma siirecinde yine sdz konusu

kaygilarin1 agmak icin oldukga biiyiik bir ¢caba sarf ettim.

Katilimcilarin egitim diizeyinin diisiikliigli s6z konusu kaygilar1 agmak igin
olduk¢a dezavantajli olan bir baska durumdu. Ciinkii yaptiginiz ¢aligmanin bir devlet
gorevlisi, casus ya da herhangi birinden farkli olarak yalnizca akademisyen kimliginizle
bilimsel amag¢ i¢in kullanilacagini anlatabilmek ve karsinizdakinin anlayabilmesi

oldukca zordur. Bunlar1 asmak zaman alsa da, aslinda igeriden biri gibi onlar gibi
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giindelik yasam aktivitelerine katilmanin, sohbet etmenin, giilmenin, sakalagsmanin
grubun sizi benimsemesi igin yetip arttigini fark ettim. Oyle ki bazi zamanlar,
gorlismeler oldukca esneyip saatler siirerek, bu durum arastirmanin siireci agisindan

dezavantaja da doniisebiliyor.

Kisaca bu calismada iceriden biri gibi (emik yaklasim) arastirdigim grubun
giindelik yasam etkinliklerine, elbette onlarin hassasiyetlerini de gozeterek, elimden
geldigince katilmaya calistim. Disaridan biri gibi ise (etik yaklasim) onlar1 tarafsiz bir

gozle, arastirmact kimligimi acik bir sekilde ifade ederek, incelemeye caligtim.



IV. BOLUM

4. ESENLER’DE YAPILAN SAHA CALISMASININ BULGULARININ
TARTISILMASI

Yukarida defaatle belirtildigi gibi, calismada yoksul ve Miisliman kadin
kategorisinin literatiirde sozii edilen Islamc1 kadin profiliyle uyusmadigi varsayimindan
hareketle yoksul ve basortiilii kadinin 6tekisi anlasilmaya calisilmistir. Islamei kadinin
otekisi, laiklik yanlisi/Kemalist kadindir ve kimligini bunun iizerinden inga etmistir.
Islamci, egitimli, meslek sahibi kadin Islam’in 6ziine doniisii iizerinden kendi
Miisliiman kimligini insa ederken aslinda bir 6teki daha yaratmaktadir: geleneksel Islam
anlayis1 izerinden kendi Miisliiman kimligini insa eden yoksul, egitimsiz kadinlar... Bu
dogrultuda toplumsal hayata katilimi smirli yoksul Miisliiman kadinin, farkli
dinamiklerin etkisiyle otekilerini kurgulayabilecegi Ongoriilmiistiir. Dolayisiyla
Miisliiman kadin homojen bir varsayimla anlagilamaz. S6z konusu sorunsal
cercevesinde yapilan bu calismada yoksul Miisliman kadinin kimleri, neden ve hangi

referansla otekilestirildigi ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir.

Genel anlamda bakildiginda elde edilen sonuglar dogrultusunda Esenler’de

yasayan yoksul Miisliman kadinlarin bes temel 6tekisi vardir. Bunlar: Din ve mezhep

temelli Oteki, etnisite temelli 6teki, cinsel yonelim temelli 6teki, politik temelli 6teki,
sinif temelli 6teki. Sinif temelli 6tekinin ekonomik temelli bir karsilig1 var iken, diger

dordiiniin sosyal ve kiiltiirel bir karsilig1r bulunmaktadir.

Bu boliimde daha ayrintili bir sekilde tartisilacag iizere, s6z konusu bes 6tekinin
olusmasindaki temel mekanizma genel olarak bakildiginda, dini inan¢ iizerinden
islemektedir. Baska bir deyisle toplam bes kategoride toplayabilecegimiz “Oteki’leri

kadinlar genel olarak din referansh otekilestirmektedirler. Dini referans ile kastedilen
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kadinlarin Otekilestirici davranig ve tutumlarinda —her bir kategoriyi analiz ederken
gorlismelerden yapilacak alintilarda daha net goriilecek- dini hassasiyetlerini gerekce
gostermeleridir. Bir bagka onemli husus ise kadinlarin zenginlik-yoksulluk ayrimi s6z
konusunda oldugunda “6teki”sinin genel bir “Oteki” olmaktan ziyade “Oteki kadin”
olmasidir. Baska bir ifadeyle calisjmanin en 6nemli ¢ikarimlarindan birisi “Otekinin
cinsiyeti’nin de kimi durumlarda bas gostermesidir. Bundan sonraki béliimlerde her bir

“oteki” kategorisi ayrintili bir sekilde analiz edilmistir.

Politik
temelli

P " oteki
- \-\
i \\.\_ .

/’/ N
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- - ‘i. \'\_\_
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Sekil 4.1: Yoksul Miisliiman kadinin otekileri

4.1. Din ve Mezhep Temelli 6teki

Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin ilk olarak ele alinacak “6tekisi”
dinsiz, farkli din ve mezhepten olanlardir. Kadinlar1 ortak noktada bulusturan payda
olarak din, kadinlarin sosyalizasyonunda ve toplumsal entegrasyonunda, kisaca

yasamlarinin merkezinde bir unsur olmasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Arastirmanin sorunsali dogrultusunda dini kimlikleri baglaminda yoksul
Miisliman kadinlarin otekileri incelenirken, sosyal mesafeyi belirleyen iki Onemli

faktor olarak evlilik ve komsuluk iliskileri temelinde bir sorgulamaya gidilmistir. Ciinkii
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literatiirde yer alan ¢aligmalarda, evlilik ve komsuluk sosyal mesafeyi belirleyen 6nemli
iliski tiirleridir (Bogardus 1947; Lakshminarayana 1975; Parrillo & Donoghue 2005;
Wark & Galliher 2007; Yapict 2004). Ornegin, 1924 yilinda Emory Bogardus (1925)
tarafindan gelistirilen, onyargiyr 6lgmek amaci ile hala giiniimiizde de yaygin olarak
kullanilan Social Distance Scale (Sosyal Mesafe Olgegi)’'nde evlilik ve komsuluk
iliskileri en ©Onemli iligki tiirleri olarak kabul edilmektedir (Parrillo & Donoghue
2005:259). Ciinkii gruplar arasi evlilik yeni bir akrabalik iligkisi yaratir (Kragh 2012).
Ancak dini gruplar genellikle kendi var olusuna bir tehdit olarak algiladiklar1 gruplar
arast evlilikleri bir sinir ihlali olarak degerlendirirler ve bu noktada karsi bir durus

sergilerler (Yapic1 2004:115).

Bu dogrultuda Islamiyet’in Siinni yorumunu benimseyen ve inan¢ bakimindan
homojen bir oOzellik sergileyen katilimcilarin, dinsizlere, farkli dinden olanlara
(Hiristiyanlar ve Yahudiler) ve farkli mezhepten olanlara (Alevi) kars1 tutumlari, evlilik
yoluyla akrabalik kurma ve komsuluk yapma baglaminda sorgulanmistir. Yapilan diger
caligmalarin sonuclariyla paralel olarak, evlilik yoluyla akrabaliga yonelik tutumlarin,
diger seviyedeki iliskilere gore daha kati oldugu sonucuna ulasilmigtir

(Lakshminarayana 1975).

Calismada agikliga kavusturulmasi gereken bir diger husus, evlilik ve komsuluk
iliskisinin neden yalnizca din ve mezhep temelli 6teki baglaminda sorgulandigi, diger
otekilerin bu iki iligki tiirii lizerinden sorgulanmadigidir. Bunun sebebi arastirmaya
baslamadan Once, goriisme sorulart hazirlanirken kadinlarin yalnizca dinsel, mezhepsel
ve siif temelli 6tekileri oldugunun varsayilmasiydi. Ancak politik ve etnik temelli
otekiler arastirma siirecinde ve analiz asamasinda ortaya ciktigi icin, evlilik ve

komsuluk iligki baglaminda bir sorgulamaya gidilmesi miimkiin olmamugtir.
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Din ve mezhep temelli dtekiler

islam disi Gtekiler

Dinsizler . L ’

L. Islam Ici OLekiler

Hiristivanlar
Yahudiler

Aleviler

p S N S

Sekil 4.2: Din ve mezhep temelli 6tekine iliskin kod agaci

4.1.1. islam dis1 oteki

Tiirkiye’de dini kutuplagsmanin ve din temelli 6tekilestirmenin boyutu olduk¢a
yiiksektir. Yapilan calismalarin sonuglar1 farkli dinden ya da dinsiz kisiler ile evlilik
yoluyla akraba olmaya ve komsuluk yapmaya karsi c¢ikisin oldukg¢a yiiksek oldugunu
ortaya koymaktadir (Akylirek & Koydemir 2014; Yapict 2004). Esenler’de yasayan
yoksul Miisliiman kadinlarin Islam dis1 tekileri dinsizler, Yahudiler ve Hiristiyanlardir.
Islam dis1 olan bu 6tekilere yonelik tutumlarinin en net anlasilabilecegi iliski tiirleri olan

evlilik yoluyla akrabalik ve komsuluk iligkileri iizerinden sorular yoneltilmistir.

Evlilikte Islam Dis1 Oteki

Bu boliimde katilimcilarin, gruplar arasi sosyal mesafeyi belirleyen en 6nemli iki
iligki tiirtinden biri olarak ele alinan diger gruplar ile evlilik yoluyla akrabaliga bakis
acisindan tizerinden otekisi sorgulamaya gidilmistir. Katilimeilara evlilik yoluyla dinsiz
ya da bagka bir din mensubu kisiler ile akrabalik durumuna yonelik tutumlarini anlamak
tizere “Oglunuzun ya da kizimzin dinsiz veya farkli dine mensup biriyle evlenmesini
ister misiniz?” sorusu yoneltilmistir. Alman yanitlardan goriilecegi tizere, evlilik

yoluyla akrabalik sinirlari ihlal eden bir durum olarak goriilmektedir:
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Istemem. Ingallah da olmaz, gelmesin basimiza hicbirimizin. (Giilten, 59)
Istemem. Ciinkii her seyleri bir acayip yani. (Cemile, 50)

Pek istemem dinsizle evlenmesini. Tanmimadim oyle birini ama. Herhalde onla
fazla bir arada oldugun zaman sen de donersin, insan ister istemez yani bir
seyinden etkilenirsin gibime geliyor yani. Hani derler ya arkadasini soyle sana
kim oldugunu soyleyeyim onun gibi. Bir de c¢ocugu nasil yetistireceksin.

(Halime, 53)

S6z konusu kiz ¢ocuklar ise yapilan bircok calismada ortaya konuldugu iizere
grup sinirlart daha kati bir hal almaktadir (Clycq 2012; Yapict 2004). Yapici (2004:233-
242)’nin iiniversiteli gengler ile yaptigi calismanin bulgular1 da genglerin biiyiik bir
cogunlugunun kendilerinin (%75,7- %84,5) ya da kiz kardeslerinin (%84-%88,3)
Hiristiyan ya da Yahudi birisiyle evlenmesine karsi ¢iktigini gostermektedir. Ayrica
Yapict (2004) calismasinda, katilimcilarin kiz kardeslerinin evlenmesine kendilerinin
evlenmesinden daha fazla karsi ¢iktiklarini tespit etmistir. Bu calismada da yapilan
goriismelerde en ¢arpict sonuglardan birisi, katilimcilarin kiz cocuklarina kesinlikle izin
vermeyecegi erkek cocuklarina ise sartli, yani, Miisliimanliga dondiirme sartiyla kabul
edecekleri noktasinda birlesmeleridir:
Oglum Miisliimanlhiga dondiirecekse isterim, ama kizim olsa asla izin vermem.
(Hafiz Rabia, 20)
Istemem tabii ki, dinsiz olup da donerse tabii ki olabilir. Ogluma ¢ok is

diisiiyor. (Zehra, 43)

Anthias (2013)’1in {i¢iincli soyutlama diizeyi olarak Onerdigi Ozneler arasi
pratiklere ve hikayelere odaklanma noktasi, kesisimselligin kesfedilmesine yonelik en
onemli analitik araglardan birisidir. Goriildiigii tizere toplumsal cinsiyet kimligi ile i¢
ice gecmis dini kimlik, “inangsal oteki” ne yonelik tutum farklagsmasimi bize
vermektedir. Dolayisiyla hem toplumsal cinsiyet kimliginin hem de dini kimligin
kesisimseliginin iligki tiirlerine (evlilik, komsuluk gibi) farkli yon verdigi soylenebilir.
Yani alma (oglunun kiz almasi) ve verme (kizim baska birine vermek) eylemine
toplumsal cinsiyet temelinde yiiklenen anlam, inancsal oOtekine yonelik tutumu

farklilagtirmaktadir:
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Vermem de belki alabilirim yani. Aldigimiz zaman bizden, bizim gibi olacak
zaten. Baski yapmadan giizel bir sekilde anlatirim. Belki icinden gelecek o da
kabullenecek. (Hatice, 29)

Antropolog Mary Douglas (2007)'mm  “Saflik ve Tehlike: Kirlilik ve Tabu
Kavramlarimin Bir Coziimlemesi” adli antropolojik saha ¢alismasi verilerini ele aldigi
caligmasinda, kirlenme ve kirlilik kavramlar1 iizerinden toplumsal sinirlarin
korunmasinin 6nemine deginmistir. Douglas (2007)’a gore toplumsal sinirlar, bedensel
sinirlara doniistir. Rana (37) isimli katilimcinin ve digerlerinin ifadelerinden goriilecegi
tizere Miisliman olmayan biriyle yapilan evlilik, bu sinirlart bozucu ve temiz olmayan
bir neslin yetismesine neden olmakta ve nesli kirletmektedir.

Istemem. Dinimce de uygun degildir. Ciinkii gormiisiizdiir ki 1992 Bosna
Savasi’nda, Sirplar ve Bosnali kizlar evlendigi icin Allah-u Teala Hazretlerinin
onlara vermis oldugu bir eziyettir. Ciinkii diin bunu da tartisttk Miisliiman bir
kesimle ben, -Hintlileri ben ¢cok yakindan takip ettigim icin -Hintli bir artist bir
Miisliimanla evlenmis bununla ilgili tartistik dedim ki evlenemez “neden”
dediler ortamda, c¢iinkii biz Miislimansak Miisliimanla evlenmeliyiz.
Miisliimansan temiz nesil yetistirmekle miikellefiz. Yani bugiin bir dinsiz ile
Miisliiman evlenemez. Ama nedir dinsiz olan insan tovbe edip Miisliiman
olursa evet evlenebilir. Pekala da evlenir onun imani hepimizden iyi olabilir.

(Rana, 37)

Toplumsal cinsiyet ve milliyetcilik ile ilgili literatiirde grubun varligini siirdiirme
icgiidiisiinden hareketle, etnik ve ulusal gruplarin dislama siirecini kullandiklar1 ve bu
yolla grubun safligim1 tehlikeye sokan baska gruplar arasi evlilige kars1 oldukga sert bir
durus sergiledikleri yoniinde bir uzlagim bulunmaktadir (Clycq 2012; Connolly
2009:493). Bu ¢alismada da goriildiigii tizere farkli din mensubu ya da herhangi bir dine
inanmayan kisilerle evlilik, grubun simirlarimi tehlikeye sokan bir durum olarak
degerlendirilmektedir. Oyle ki temiz bir neslin garantisi grubun simirlarindan yabancinin

girmemesine baglidir.
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Katilimcilarin anlam diinyalarinda “kendi gibi olmayan” diizeltilmesi gereken
bir durum olarak kategorize edilmektedir. i¢c gruba tiim olumlu degerleri yiikleyerek dis
gruba olumsuz degerler yiiklenen yaklagimlar, Tajfel (1981)’in kategorizasyon siireci
olarak adlandirdig: siirecin bir sonucudur. Ancak burada dikkat ¢ceken nokta, daha dnce
de belirtildigi gibi, diizeltilmesi gereken durumda (Miisliman olmama durumu),
toplumsal cinsiyet ayrimciliginin da olmasidir. Katilimcilarin ifadelerine bakildiginda
bu durumu yalnizca erkek ¢cocuklarin diizeltebilme kudreti vardir. Erkek ¢ocuk bir nevi
sinirlarin koruyucusudur, kiz cocuk ise bunu yapma giiciinden yoksundur:

Ik basta istemem ama soyle bir yol seceyim kendime bostayim deyip de benim
oglum ona vesile olup da onu Miisliiman edebilecekse olur. Ama o en son
tercihim olur. Yani ama ilk basta istemem tabi. Benim oglum mesela acik
biriyle konustu bir arkadasi baldiziymis aract olmug, anne dedi kiz bast acik
ama ne dersiniz dedi. Once gecinecek olan sensin, senin esin olacak senin evin
olacak hani bana sorarsan ilk etapta istemem ama sen istiyorsan olabilir.
Ondan sonra da yavas yavas dondiirebilirsen bir basin kapatabilirsen olur.
Tamam basimi kapatmak tek basina Miisliiman olmak degil, ama onun
sartlarindan biri. Diizeltebiliyorsan dedim sen mutlu olacaksan ben
arkandayim dedim. Ama birkag kere goriistiiler olmadi, nasip degilmis. Ama ay
kesinlikle olmaz demedim. Ciinkii yarimin basimiza ne getirecegini bilemem
yani. Hani oyle kurallarim vardir ama ilerisi icin de plan yapamiyorum
bilemiyorsun ki omriimiiz var mi? Ne getirecek bilemiyorum ben kesinlikle
cocuguma ben sunu almam diyemem Allah onun belki, dualarimizin kabul
oldugu saatler varmus biz onu bilemiyoruz tabi de, oyle olur belki bu soziim
Rabbime “al sana kulum sana dert vereyim de ugras dur” o yiizden. Ciinkii
onu bir yasadim o yiizden bir daha kesinlikle olmaz demiyorum yani. Biiyiik

konusmamak gerek yani. (Zarife, 45)

Tiirkiye’de kendilerine yonelik sosyal mesafenin bulundugu bir baska toplumsal
grup olan Kiirtler’in de (bir sonraki boliimde daha ayrintili tartisilacaktir) farkli dinden
olanlara yonelik 6tekilestirici tutumlar oldukca dikkat cekicidir:

Bir cocugum olursa zaten ben tarafindan dine baglh olacak zaten belki

degistirebilirse olabilir. Zorla degil ama olabilir.(Berdil, 18)
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Aymi olacak ikisi yoksa gecim olmaz. Ciinkii o evladindan once sen kabul
edemezsin. O bir sey soyler zoruna gider, yani ¢ok zor. (Sultan, 36)

Asla istemem. Tamimadim boyle birini asla neden istemem ciinkii ¢cocuklarin
veya sadece c¢ocuklarim degil insanlarin ondan etkilenmesi ihtimali var
sonugta yani. Bir iki soz soyleyerek belki de yani onlarin aklint bulandirabilir.

(Pervin, 36)

Kiirt katilimcilarda da yine kendinden farkli olan “teki”ni degistirmeye calisma
egilimi bulunmaktadir.
Kizimin ya da oglumun o kisiyi degistirecegine inanirsam isterim. Ciinkii bir
insan kurtarmis olacak. (Helin, 19)
Istemem, ciinkii neden istemem simdiki ¢ocuklar &yle kendi yapamazlar,

kendime cekeyim diyemezler, onu ¢cekemezler. (Derman, 50)

Calismanin bulgular1 baglaminda bir kez daha goriilmektedir ki, 6tekinin 6tekisi
homojen bir anlayistan yola cikarak anlasilamaz. Sosyal kategorilerinin her birinin
ontolojik derinligi goz ard1 edilmeden, farkli sosyal iligkilerde gizlenmis ve bu iliskilere
yon veren faillerin kesisen ve catisan farkli toplumsal kimliklerin yarattigi Gtekiler
sorgulanmalidir. Anthias (2013)’1n da belirttigi gibi 6zneler aras1 pratikler “Gteki” ile
iliskideki hikayelere odaklanarak kesisimsellik kesfedilmelidir. Ozneler arasi iliski

bicimlerinden bir digeri ise komsuluktur.

Komsulukta Islam Disi Dini Oteki

Bir bagka sosyal iliski tiirii olarak komsuluk oteki gruplar ile sosyal mesafeyi
belirlemektedir. Katilimcilarin Islam dis1 dini otekine yonelik tutumlarina komsuluk
baglaminda bakildiginda, kadinlarin bazilar1 bu duruma temkinli yaklasirken, bazilar
ise onlar1 degistirebilme kosuluyla kabul edebileceklerini belirttikleri goriilmektedir.
Ancak genel egilim, Islam dis1 (dinsiz, Hiristiyan, Yahudi) olanlar1 otekilestirme
yoniindedir.

Istemem kesinlikle. Hatta sahsen ev alacak olsam ev alirken once

komsularimuin bu yoniinii dahi arastirtrim  yani hani  Oyle Yahudiydi,
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Hiristiyandi, dinsizdi olmasin istemem. O evi almaktan bile vazgecerim.
(Perihan, 43)
Yok istemem. Onlar da bir insan ama Miisliiman olsa daha iyi olur. (Hanim,

44)

Dini kimligin kestigi inancsiz 6tekine yiiklenen anlam yapilan alintilardan da
goriilecegi lizere dini referanslar dogrultusundandir. “Hayiwrli komsu”, ‘iizerlerinde
Allah’in lanetinin olmast” gibi ifadelerin dini karsiliklar1 bulunmaktadir:

Yok istemem. Allah hayirli komsu versin. (Feride, 44)
Yahudileri istemem. Tanmimadim da Allah’in laneti var sonucta: “ Onlara
hicbir sey yapamasaniz bile kalbinizle *buhuz edin” diyor. Sonugta onlar bize

oyle yapiyor, bizi hicbir sekilde sevmiyorlar. (Giilsiim, 27)

Dinler arasindaki ayrim s6z konusu oldugunda ise katilimcilarin Hiristiyanlara
daha az sosyal mesafe koydugu, Yahudilere kars1 ise daha sert bir tutum takindiklar
tespit edilmistir. Yahudiler Allah tarafindan lanetlenmis olarak goriilmekte ve daha
tehlikeli olduklan diistiniilmektedir:

Gizli kriptolar, Yahudiler, Hiristiyanlar bile onlardan daha iyi. Ciinkii
Hiristiyan’in belli bir seyi var, aramizda ince bir ¢izgi var Hiristiyanla.
Diinyanmin en biiyiik tehlikesi Yahudidir. Ondan otesi yok zaten Allah onlar
lanetlemigtir. Yine Hiristiyanlarla aramizdaki kayip onlar Allah’t ve Hz.Isa’yt
baba-ogul Mesih olaylarina giderler. Oraya kadar iyidir Hiristiyan, ama
oradan sonra is sakatlamir. Ama diinyanin tek tehlikesi Yahudilerdir. Bu
piramit olayi, tek goz. Kimse eline su dokemez onlarin. (Rana, 37)

Istemem. Tanimadim da onlardan birini hi¢. Yahudileri sevmiyorum. Zaten ne
eziyet cektiyse bizim peygamberimiz onlardan c¢ekmis. Ben bazen filmini
seyrediyorum cok eziyet cektirmis onlara. Hz. Osman’1 nasil bicaklanmis Kuran

okurken, onlar bicakliyor o hi¢ kalkmiyor. Zalim zaten Yahudiler.(Sultan, 36)

Katilimcilarin higbiri hayatlarinda bir Yahudi gormemis ve tanimamiglardir.

Ancak onlar1 sosyal mesafe koyarak otekilestirmeleri, komsu olarak kabul etmeyip

° Buhuz etmek: Kin giidiin, onu sevmeye ¢alismayin anlaminda kullamlmaktadir. Bu katilimcimn kendi
tanimudir.
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sosyal mesafe koymalar1 kalipyargilardan kaynaklanmaktadir. Ciinkii kalipyargilar,
birey ve gruplar arasindaki sosyal mesafeyi arttir, ki bu durum grup icerisindeki sosyal
mesafe normlarindan kaynaklanmaktadir (Yapici 2004:231). Yahudilere yonelik sosyal
mesafe normlart ise dini sosyalizasyon siirecinde edinilmistir.
Istemem. Tammadim boyle birini ama duyuyorum Yahudi Hiristiyan’dan
gercekten daha kotii. Kesinlikle merhameti, acimast yok. Boyle Miisliimanlar’a
iskence yapanlarin %901 Yahudi. Kesinlikle onlarda merhamet yok. O yiizden
Allah bizden uzak eylesin onlari. (Giil, 28)
Yahudi biriyle de dinimin emrettigi sekilde teblig ederim. Dost denmez,
arkadas denmez, zaten Allah yasaklamistir. Insanlik vazifelerimi yapmaya

calisitrim. Boyle birini tamimadim ama ¢ok isterdim tanimayi. (Rana, 37)

Yapilan goriismeler siirecinde dikkat ceken en Onemli ayrinti kadinlarin
Yahudilere yonelik tutumlarinda sohbet yerlerinde anlatilan hikayelerin etkili
oldugunun goriillmiis olmasidir. Esenler’in farkli mahallerinde goriisiilen kadinlarin
Yahudilere yonelik tutumlarini ortaklagtiran hikaye, kadinlar tarafindan bazen farkli
sekilde, bazen ise eksik bicimde anlatilmasina ragmen hikayenin “ne anlattig1” ¢ok net
bir bicimde anlagilmaktaydi.

Ovyle Yahudiler var ki dinine saygi duyuyor, Ramazan’da ¢ocugunu uyarmis
mesela. “Miisliimanlarin kutsal zamaninda, Ramazanda, sen bir seyler yeme
“deyip ona saygi duyan Yahudi var. Ki Miisliiman catir ¢catir disarida orucunu
yiyor. Benim rahatsiz oldugum o. Hani oradan siz bir sey cikartabilirsiniz.
(Hayriye, 48)

Peygamber Efendimizin de Yahudi komsulari varmis. Hatta bir giin Yahudi bir
kadin Ramazan ayinda sokakta bir seyler yiyen c¢ocugunu uyarmis,
“Miisliimanlar orug tutuyor onlarin éniinde yiyemezsin” diye. Kadin bu yiizden
cennete gitmis. Bir Yahudi kadinit Miisliimanliga ¢evirsem ne mutlu bana. Yeter
ki insan olsun onu da dondiirmeye calisirim. Benim dinimden olmayan
dinsizdir, diger dinleri saymiyoruz. Aleviler, Yahudiler ve Hiristiyanlar bana
gore dinsizdir. Ciinkii en son gelen din Islam’dir. Bu yiizden Miisliiman

olmayan dinsizdir. (Hafiz Rabia, 20)
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Komsulukta dini otekinin “biz” ve “Oteki” temelinde kategorize edilmesinde
goriildiigii gibi, Hz. Muhammed’in Yahudi komsulariyla iligkisi ve bu dogrultuda
anlatilan olaylarin olduk¢a onemli bir yeri s6z konusudur. Ancak dini teblig hususu s6z
konusu oldugunda, kadinlarin tutumlarinin biraz daha yumusadigi, grubun smirlarim
biraz daha gevsetme egiliminde olduklart tespit edilmistir. Yani kadinlar “6teki’ni
degistirme, “biz” gibi olma kosuluyla komsu olarak kabul edebileceklerini
belirtmislerdir. Yani “6teki” degistirilmesi, dogru yolu buldurulmasi gerekendir:

[...] Miisliiman yapariz biz onu, olsun komsumuz. Tabi yapmasi ¢ok sevap
keske birini yola getirebilsek. (Nurten, 46)

Bilmiyorum, Yahudi komsum olup da belki Miislimanliga yoneltebiliriz o
imkanlar da var tabit ki. (Hatice, 29)

Yani isterim, isterim derken sonucta peygamberimizin de Yahudi komgular
vardi etrafinda. Hani onlara itme, etme gibi seyleri olmadi yani. Bana bir
zarart olmadiktan sonra isterim. Hatta Islam’a dondiirmek icin isterim,
Miisliimanligi ogretebilmek icin isterim. (Riiveyda, 25)

Onu da yola getiririz. Gore gore o da gelir yola, imana. Peygamber Efendimizi
oldiirmeyen adam Miisliiman oldu. Belli olmaz Bilemezsin. Isterim ama soyle
isterim baktim pek de uyum saglamazsa o zor olur. Kimseyi hor gérmeyeceksin

aslimi sorarsan. (Cemile, 50)

Ismailaga cemaati mensubu kadinlarin ise Yahudiler’e yonelik tutumlart daha
serttir. Onlara gore Yahudiler Allah tarafindan lanetlenmistir. Hiristiyan komsularinin
olmasi1 bu anlamda daha kabul edilebilir bir durumdur:

[...]Peygamber Efendimiz c¢ok Yahudilerle durmus ama biz onun kadar
kesinlikle olamayiz. Ben mesela su acidan bakarim, mesela bazilart agik olup
da evlenip geri doniiyor mesela kapantyor, o ¢cok hosuma gidiyor. Mesela ne
kadar giizel o kisiyi namaza baslatiyorsun, tiirban taktirtyorsun. Kapall insan
zaten kapali, o kisiyi cevirebilmek onemli olan o yani. Hani belki Yahudi olan
bir insan da senin yaptigin bir seyden etkilenir, o da Miisliiman olabilir, o
acidan olabilir. O kisiyi Miisliimanliga ¢evirebilirsem olabilir. Yoksa

Yahudiler ¢ok tehlikelidir. (Ayse, 39)
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Ayrimcilik ve oOtekilestirme boyutu o kadar yiiksek ki, Yahudi mallarini
tikketmeye dahi karsi c¢ikilmaktadir. Benzer bir egilimin Yapict (2004:233) nin
tiniversiteli genclerin Yahudilere yonelik sosyal mesafelerini Ol¢tiigii ¢calismasinda da
goriilmektedir. Bu calismada da katilimcilarin biiyiik bir cogunlugu (%60) Y“Yahudi
olan bir kiginin kestigi hayvanin etini yemem” yanit1 vermistir. Bu duruma benzer bir
sekilde Yahudi mali olarak nitelendirilen yiyecegin grup sinirlarini ihlal eden bir durum
olarak metaforik bir anlam kazandig1 goriilmektedir. Oyle ki “6teki” tarafindan iiretilen
bu yiyecek ya da diger iirlinlerin tiiketilmesi, “biz’e zarar verecek bir durumdur.
Islamiyet’i otantik tarzda yasadiklarim ifade eden Ismail Aga cemaati mensubu
katilime1r Rana (37), kizinin neden gida miihendisi olmak istedigini su sekilde ifade
etmektedir:

Kizim mesela gida miihendisi olmak istiyor ve Israil iiriinlerine karsi mal
iiretmek istiyor. Mesela kola, kolayt seviyor ve biz ona zararlarmm anlattik.
Bizim evimize asitli icecekler asla girmez. Ama ben Miisliimansam icmek
istiyorum Israil iiriinii icemiyor. O zaman anne diyor ben de ona karsilik bir
sey yapacagim, o yiizden de gida miihendisi olacagum diyor. Bu ne demek onun
zekast ¢alistyor demek. Bu kafayla giderse belki gida miihendisi olmaz

ogretmen olur ama bir sey olur. (Rana, 37)

Cemaat mensubiyeti Islam dis1 inancsal 6tekilere yonelik tutumu farklilastirmasi
tespit edilen bir diger husustur. Nesrin (26) dinler aras1 ayrimdan daha 6nemli konular
oldugunu belirterek diger cemaat mensubu kadinlardan farkli bir yaklasim sunmustur:

Ya dedigim gibi fark etmiyor. Ya yeter ki benim goriislerimi degistirmeye
calismasin. Hani benim inancima sayguli olsun ben de onun inancina saygil
olaymm. Ciinkii dinden ziyade konusulacak cok daha onemli meseleler var.
Insanlik, ahlak, saygi bunlar dinden daha once geliyor. Ciinkii dinin temelini
de bunlar olusturdugu icin biz bunlarin temelini saglam tutarsak, zaten din o

de anlasilir anlagilmasi gerektigi gibi. (Nesrin, 26)

' fslamiyet’in farkli yorumlarinda gayrimiislimlerin kestigi hayvanim etinin yenmemesi gerektigine dair
yorumlar bulunmakta}dlr (6rnegin Zeydi-Hadevi fikhi). (Sevkani, 2004)’den akt. Bakti, A. S., (2015),
Komgsuluk ve Ticari Iligkiler Baglaminda Gayri-Miislimlerin Kestikleri, Sosyal Bilimler Dergisi, 5(10),
1-16.
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Nesrin (26) farkli bir dinden olan1 degistirme konusunda ise sunlart sdylemistir:
Degistirmeye calismam once ben yakinlik kurmaya calisirim. Yani mesela
diyelim illaki ben kendi felsefemi kendi dini inancimi ona anlatacaksam eger
degistirmeye calismam, anlatirim ama. Mesela Hiristiyan bir arkadasim olsa
once saygi, sevgi, insan gibi yakinlasiriz. Sonra ne olur ben ona kendi
Kuran’da gegen Hz. Isa ile alakali Hz. Meryem ile alakali ayetleri anlatirim, o
anlatir, o beni kiliseye gotiiriir, ben onu camiye gotiiriiriim yani boyle
karsilikli. Yoksa hani sen camiye gel ama ben asla kiliseye gelmem demem
yani. Ama anlatmaya c¢alisirim elimden geldigince. Ciinkii benim dinim de
bunu gerektiriyor. Yani bildiklerimi anlatmama dair emirler vardir dinde. Ama
ben kesinlikle degistirmeye calismam. Ciinkii buna benim giiciim yetmez. O
cocuklugundan beri bir felsefeye baglh kalmis. Kimsenin giicii yetmez kimsenin
fikirlerini degistirmeye. Sadece anlatirsin o etkilenir etkilenmez o beni

ilgilendirmez yani.

Yapict (2004:233-240)’nin calismasinda da Yahudi biriyle komsu olmak
istemeyenlerin oram1 %32,2 iken, Yahudi biriyle evlenmem diyenlerin oran1 %79’dur.
Yine Hiristiyan bir aile ile ayn1 mahallede komsu olmak istemeyenlerin oram1 %25,3
iken bu oran Hiristiyan biriyle evlenme durumu soz konusu oldugunda %69,8’e
yiikselmektedir. Yine Akyiirek ve Koydemir (2014:25) tarafindan rapora gore baska
dinden kisiler ile komsuluk yapmay1 problem eden kisilerin oran1 %35,7 iken, evlilik

yoluyla akraba olmay1 problem olanlarin oran1 %34 tiir.

Esenler’de yasayan yoksul Miisliman kadinlar, Hiristiyan bir komsularinin
olmas1 hususunda ise daha esnek davranmaktadirlar. Ancak bunun yine 6n kosulu
“Oteki’nin degismesidir:

Hiristiyan, evet onu ikna etmek daha kolaydir, ortak noktalarimiz var [...] Yani
tabii ki onlarin da ¢cok kati kalplisi yok mu var bizde de Miisliiman olup cok
zalim olani var. Ama bir Yahudi’ye gore evet isterdim. O da sadece neden
isterdim sadece laf olsun diye degil dinimi anlatmak agisindan teblig

mahiyetinde isterdim. (Rana, 37)
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Isterim, var da. Gelin geldi bizim mahalleye. Cok tatl bir insan. Oturdugun
zaman anlatryorsun anlryor. Hani boyle Miisliimanlikta soyle boyle diyorsun
anliyor, anlatabiliyorsun, halini anliyor. Tamam diyor, saygt duyuyor. Ben de
Miisliiman olacagim diye hevesleniyor. Hani 6yle insanlart tabii ki isterim
etrafimda. Nikah kiyilinca Miisliiman olacagim dedi. Imam nikahlar var da
normal resmi nikahtan sonra Miisliiman olacak. Hani onlar daha bir sevecen
daha bir cana yakin. Anlattigin zaman derdini anliyor, hani cok giiler yiizlii

insanlar. Ama Yahudi tam tersi. (Gil, 28)

Bazi katilmcilar Hiristiyanlarla da sosyal bir iliski kurmaktan kaginarak,
yalnizca dini teblig icin onlarla bir arada olmay1 kabul edebileceklerini belirtmislerdir.
Dolayisiyla katilimcilar dini kimlikleri temelinde, Islam dis1 inangsal otekileri
degistirme egiliminde olduklar1 gbze ¢carpmaktadir:

Isterim, ama nasil isterim onu da Miisliimanhga davet etmek icin isterim.
Kendimize cekmek icin isterim yani. Oyle cok kisinin yaptigini biliyorum
gordiim yani. Ben de oyle olmasini isterim. Belki Miisliiman yapabilir miyim
diye isterim. Boyle katil falan olmasin da. Mesela normal bir insant hangi din
olursa olsun isterim yani. Hepsini Allah yaratti degil mi? Diyor mesela Allah
“siz komsunuzdan sorumlusunuz”. Eger kotii bir seyini gordiigiin zaman

soylemek zorundasin. Soylemezsen giinah size de yazilir. (Derman, 50)

Kadinlarin herhangi bir dini inanci olmayan kisilere yonelik tutumlarina
bakildiginda ise yine Yahudilere karsi oldugu gibi daha sert bir tutum izledikleri
goriilmektedir.

Bu ateiste girer ama. Yahudi ¢ok farkli ciinkii onlarin da bir inanglart var
Hiristiyan’in da var. Ama ateist... Isterdim Ateistler bos olduklar icin bosu
doldurmak daha koyladir, onu ikna etmek kolaydir. Ciinkii onun mantigina
gore Allah ve Tanrt olaylari yok bir Hiristiyan’da Tanrt var, Yahudi de Tanr
var, bak bir sey var ama bu bos. Bu kendi kendine oldu diyor. Allah’a inanip
herhangi bir dine bagl olmamak soz konusu olamaz. Ciinkii Islam tek dindir.
Allah’a bagl olan insan mutlaka Islam’1 bilir. Hiristiyan da olabilir. Ama iste

Hiristiyan ile Miisliimanlhigin arasindaki fark budur. Biz Allah olduguna
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inamiriz Hiristiyanlar Allah ve Isa aleyiisselamin baba-ogul iliskisine inanirlar.
Ama Allah’a inanmip hicbir dine bagl olmayan, boyle bir kavram yok bu ateiste
girer. Allah’a inamip yani bir yaratictya inanan fakat bir dine bagl olmayan
insam sen Hiristiyan ve Yahudi’den ¢ok daha kolay kazanabilirsin. [...] (Rana,

37)

Kadinlarin dinsiz bir komsular1 olmamasini istemelerinin en énemli nedeni ise
onlar1 degistirmenin zor hatta imkansiz olacaginm diisiinmeleridir.

Onla pek basa ¢ikamam. Allah’a inanmayan bir insan, dini bilmeyen bir insan
zor yani her seyi yapabilir insana, her tiirlii kotiiliik gelebilir. (Aysel, 25)
Esim tarafindan onun bir akrabasi vard: dinsizdi. Dinsiz birisiyle, hani hicbir
seye inanmayan birisiyle bas etmek cok zor hani. Hicbir inanci olmayan bir
insanla bence basa ¢ikmast ¢cok zor. Hani sunu soyle yap desen anlamiyor. O
kendi kafasinda bir seyler kuruyor, bu sundan oldu bu bundan oldu diye. Bence
benim fikrim cok zor. Anlatamiyorsun ciinkii anlatsan da anlamiyor. Ciinkii o
kendi kafasinda bir seyler tasarliyor. Farkli bir dindeki insan anliyor seni, ama

onun dini mini hi¢ bir seysi yok. (Giil, 28)

Kadinlarin giinliik yasamlarinin merkezindeki din, iyi bir insan olmanin
onkosulu olarak goriilmektedir. Bu nedenle Allah’a inanmayan ve dinsiz kisilerden
kotiiliikk gelecegine inanmaktadirlar:

Onu istemem iste. O hicbir seye inanmayan kisi Allaha, peygambere
inanmadig icin Sanki boyle bana daha tehlikeli geliyor. (Perihan, 43)
Yok ben istemiyorum oyle insan. Belki zarar gelir gelmese de insan korkuyor.

Kimseden zarar gelsin istemiyorum yani. (Hanmim, 44)

Katilimcilarin, komsuluk ve evlilik baglaminda, herhangi bir dine
inanmayanlara, Hiristiyan ve Yahudiler’e karsi tutumlarina bakildiginda her birinin
onlar i¢in Oteki oldugunu soylenebilir. Yani etnik kimlikleri, yaslari, dini 6grenme
sekilleri vb. faktorler oteki olarak gormelerinde fark yaratmamaktadir. Ancak dikkat

ceken bir diger ayrint1 ise Ismailaga Cemaati mensubu kadimlarin Yahudilere karst



144

oldukca onyargili ve mesafeli olmalart gerektigi konusundaki diisiinceleridir, hatta onlar

icin Yahudilik adeta bir tabudur.

Dinsizlere, Yahudilere ve Hiristiyanlara yonelik oOtekilestirici tutumlarinin
nedeni sosyal mesafe koyan kalipyargilardan kaynaklanmaktadir. Oyle ki kadinlarin
biiylik cogunlugu, hayatlarinda bir Yahudi ya da bir dinsiz taniyip bir sosyal iligki
icerisine girmemistir. Dini sosyalizasyon siirecinde edinilen anlatilan dini hikayeler ve
rivayetler ile meydana getirilen kalipyargilar, kadinlarin dini kimligini insa ederek din

temelli otekiler yaratmigstir.

4.1.2. Islam ici Oteki

Tiirk toplumundaki 6nemli fay hatlarindan biri olan Alevi-Siinni ayrimi, 6nemli
otekilestirme dinamiklerinden biri olarak islev gormektedir. Bu dogrultuda Esenler’de
yoksul Miisliman kadinlarin Alevilere yonelik otekilestirici tutumlari, Islam dis1
otekilerde incelendigi gibi, evlilik yoluyla akrabalik ve komsuluk olmak iizere iki iliski

tiirli izerinden incelenmistir.

Evlilikte Mezhepsel Oteki

Islam dininin farkli yorumlarina dayanan Siinnilik ve Alevilik yiizyillardan beri
ayni topraklarda yasayan insanlar arasindaki “biz” ve “Oteki” kutuplagmasini etkileyen
bir dinamik olarak, bireylerin evlilik tercihlerini dogrudan etkilemektedir. Yapilan
bircok calisma, Islam dininin bu iki mezhebine mensup kisilerin birbirleri ile evlilik
yoluyla akraba olmaya yonelik tutumlarini ele almaktadir (Akyiirek & Koydemir 2014;
Balkanlioglu 2014; Carkoglu & Toprak 2007; Yapic1 2004). S6z konusu caligmalardan
elde edilen bulgular, Islamiyet’in Siinni yorumunu benimseyenlerin Aleviligi
benimseyenlerden daha fazla bu evliklere karsi ¢ciktigin1 ortaya koymaktadir (Akyiirek
& Koydemir 2014; Carkoglu & Toprak 2007; Yapici 2004:270).

Bu arastirmada da Esenler’de yasayan ve Islam’in Siinni yorumunu benimsemis

katilimcilara yoneltilen “Oglunuzun ya da kizimizin Alevi biriyle evlenmesini ister
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misiniz? Neden?” sorusuna verilen cevaplara bakildiginda Alevilerle evlilik yolu ile
akrabalik kurmaya olduk¢a mesafeli yaklastiklar1 goriilmektedir:

Yok yok kalsin Allah korusun. (Nurten, 46)

Istemem. Cakisiriz ciinkii zor yani diisiinceler farkli oldugu icin istemem.

(Seyma, 20)

“Oteki” hakkindaki bilgisizlik ve kalipyargilara dayanan onyargilar ve korku
toplumdaki gruplar arasindaki sosyal mesafeyi arttirmaktir (Balkanlioglu 2014:33).
“Biz” gibi olmayan “Oteki” yine kadinlarin dini kimlikleri perspektifinden
degerlendirilmektedir:

Ben pek Alevileri istemem. Onlar da bizim gibi Miisliiman, ama yani olmaz

yani bence. (Sultan, 36)

Toplumsal cinsiyet kimligi ve dini kimligin kesisimselligi, Islam ici
otekilestirmeyi etkilemektedir. Bu dogrultuda kadinlarin verdikleri cevaplara
bakildiginda katilimcilarin kizlarim vermekten kacindiklarini, erkek cocuklarinin ise
evlendikleri kiz1 degistirme kosuluyla kabul edildigini goriilmektedir. I¢ grubun siirlart
Stinni Miisliimanlik anlayisiyla kati bir bicimde cizilmistir, bu sinirin tehdit edilmesini
engelleme ihtimali olan ise erkek cocuklardir. Ciinkii erkek, kadim sekillendirme, ic
gruba, yani “biz”’e uygun davranmaya sevk edecek kudrete sahip olandir.

Yine aynmi sekilde vermem ama alirum. (Hatice, 29)

Ya soyle bir sey simdi “kiz vermeyin, ama kiz alin” diyorlar ya eger senin
dinine donecekse, mesela oglum onu Miisliiman edecekse —ki bu daha sevap-
olur, oyle bir sey istemem ama olacaksa bu sartla. Vermek istemem ama aliriz
eger tabi Miisliiman olacaksa, kesinlikle donemeyecek birini istemem (kiz).

(Giilsiim, 27)

Giilsiim (27)’iin ifadelerinde dikkat ¢eken ayrinti, Aleviler’in Miisliiman olarak
goriilmemesidir. Baz1 katilimcilarin ifadelerinde Alevilik, mezhepsel olarak farkli bir
Miisliimanlik inancini temsil etmeyip, baska bir din olarak goriilmektedir. Toprak,
Bozan, Morgiil ve Sener (2009:72) tarafindan sunulan arastirma raporunda da yer

verildigi lizere, Alevi kizlarin genellikle evlendigi Siinni erkekler ve aileleri tarafindan
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namaz kilmak, oru¢ tutmak gibi ibadetlere zorlanmalar1 nedeniyle, bir siire sonra

ciftlerin bosandigina dikkat ¢ekilmistir.

Kiirt katihhmeilart Alevilere karst daha az Onyargili davrandiklari, Alevilerin
insani yoOnlerini daha fazla goz Oniine alarak degerlendirdikleri goriilmektedir. Alevi
komsular1 oldugunu ve iliskilerinin olduk¢a iyi oldugundan bahseden Mihriban (54)
isimli katilimci, s6z konusu Aleviler ile evlilik yoluyla akrabalik oldugu zaman ise buna
kars1 ¢ikacagini belirtmistir:

Alevi iyidir, ama evlenmesini istemem. (Mihriban, 54)

Tiirkiye’de Kiirtler’in otekilestirildigini, devlet tarafindan asimile edildiklerini
arastirma siirecinde her firsatta vurgulayan Leyla (19) isimli katilimcinin Alevi biriyle
evlilik yoluyla akrabaliga kars1 ¢cikmasi, oldugu takdirde ise evlenilen Siinni tarafindan
degistirilmesinin normal karsilamas1 “Oteki’nin, diger “oOteki’ler ile iliskilerindeki
celiskisel durumu ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Ote yandan Kiirt katilimcilarin
bazilar1 da Aleviler’i Miisliiman olarak gormemektedir:

Aleviler de farkli aslinda. Bazilart ¢cok inangsiz, bazilart da normal hani bizim
gibi, alevi birisiyle olabilir ama, hani bazilart o kadar inang¢siz ki ¢cok boyle
Allah’a peygambere Islamiyet’e o kadar karsilar ki hani tébe Yarabbi
Hiristiyan gibi oyle birisini istemem, ama yine de yarabbim soziim sana
dokunmasin. Hani derler ya biiyiik konusma Allah korusun basina gelir. Bazen
mesela bir erkek Alevi bayanla evleniyor mesela bayan doniiyor, bayan ¢ok
seviyor ona uyuyor, bazen de mesela erkek ona doniiyor, kadin daha cok sey

oluyor. (Leyla, 40)

Yapilan bu alinti Kesisimsel Kuram’in sosyal arastirmaciya sundugu genis
perspektifi ortaya koymaktadir. Bu perspektif, duragan bir kimlik ve aidiyet kabulii
tizerinden, kimlerin neden otekilestirdigi ya da oOtekilestirildiginden ziyade, hangi
kesisen ve catisan kimliklerin, zaman ve mekan baglaminda kurulan iliskilerde,
“oteki”ni ortaya koydugunu gostermektedir. Gelinen noktada “6teki”’nin de “Oteki”’sinin

oldugudur:
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Degistirebilecegine inanirsam olur. Yani soyle bir sey Alevilik aslinda
bakildig1 zaman kotii bir sey degildir. Sadece giiniimiizde ¢ok kotii bir hale
getirildi. Aslinda giintimiizde yasandigr gibi degil. Hanefilik gibi ¢ok dinine
bagl bir mezhep, ama ¢ok saptirlldigy icin yanlis yasaniyor. Eger Aleviligini
dogru yasayan bir insansa isterim yani. (Helin,19)

Oglumun, kizimin kendi tercihidir. Elimden geldigince soylerim, nasihat
ederim. Kendi goriislerini korumasina dair. Hani mutlaka bir taraf digerini
etkileyecektir. Ben mutlaka elimden geleni yapardim etkilenmemesi icin

kizizmin/oglumun. (Nesrin, 26)

Gruplar arasi sosyal mesafeyi, evlilik yoluyla akrabalik ve komsuluk iliskileri ile

agsmak bir derece daha miimkiin goziikmektedir. Laz etnik kimligine mensup Safiye (57)

isimli katilimecimnin, kizmin Alevi biri ile evlenmesinden sonra Alevilere yonelik

Onyargili tutum ve davranislarinin nasil degistigini gormek, otekilestirmenin bertaraf

edilme siirecinde farkliliklarin birbirine temas etmesinin Onemini gostermesi
bakimindan 6nem tasimaktadir.

Kizinin esi Alevi. Kizima hep derdim ki “Kizim Karadenizli olmasin da neresi

olursa olsun ama Karadenizli ile evlenme “ diye. Sonra kizim benim dedigimi

yvapti Laz olmayan biriyle evlendi (giildii) ama Alevi biriyle evlendi, Dedi ki

bana ama Aleviler “Olmadi iste demisim”. Kizim dedi ki “anne Cuma

namazlarina gidiyormus” diye diye ikna etti beni. “O da iyiymis dedim ben

simdi. “Ha olmadi iste” dedim. Kizim da dedi ki “bizimkiler Siinni ama

Aleviler daha iyi Cuma namazina olsun gidiyor, babama bak, kardeslerime bak

namaza mi gidiyorlar sanki” dedi. Bizimkiler (ogullarim, eski esim) giiya

Siinni ama Alevilerden de kotiiler. Abdesti yok namazi yok, Allah’1 tanimuyor,

Kulu tanimiyor bizimkiler, deliler mesela. (Safiye, 57)

Islam’in Siinni yorumunda homojenlestirilmis, ancak farkl1 etnisitelere mensup
kadinlarin bir diger oOtekisi Alevilerdir. Dolayisiyla kadinlarin etnik kimliklerinin

otesinde dini kimlikleri, inangsal Islam igi 6tekiyi ortaya cikarmaktadir.
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Komsulukta Mezhepsel Oteki

Katilimcilarin ~ Aleviler ile komsuluk iligkisi konusundaki tutumlarina
bakildiginda yine dini nedenlerden 6tiirii Aleviler ile aralarina sosyal mesafe koyduklari
tespit edilmistir. Ancak diger otekilere yani islam dis1 inancsal olarak nitelendirdigimiz
Hiristiyan, Yahudi ve dinsiz komsular1 olma konusuna yaklasimlariyla kiyaslandiginda
Aleviler ile komsuluk yapmaya daha sicak baktiklar1 soylenebilmektedir. Yapilan
kodlamalarda yalnizca 12 katilimci komgularinin Alevi olmasina karsi ¢ikmaktadir. Bu
durum farkli mezhepten kisilerin temasina olanak tamiyan Esenler’in kozmopolit
yapisindan kaynaklanabilir. Ciinkii Onyargilarin yikilmasinda komsuluk gibi sosyal
iliskilerin 6nemli bir yeri s6z konusudur. Ancak temel egilim yine “Oteki’nin
degistirilmesi ve kendilerine ayak uydurulmasi yoniindedir. Ote yandan asagidaki bazi
katilimcilarin  ifadelerinde  goriilecegi  iizere, Alevilik Miislimanhk olarak
goriilmemektedir:

Aleviler peygamber efendimize iman etmiyor, Hz. Ali’ye iman ediyor, o yiizden
onlart Miisliiman olarak gormiiyorum. Cevirebiliyorsam eger elbette komsum

olmasint isterim sevap kazanirim, koyuysa ama istemem. (Hafiz Rabia, 20)

Komsuluk iligkisi evlilik yoluyla akrabaliga gore katilimcilar agisindan “bizim
gibi” olma sartiyla da olsa daha kabul edilebilir bir iligki tiiriidiir. Ciinkii evlilik grubun
sinirlarini bozan, dolayisiyla safligim1 daha ¢ok tehdit eden bir durumdur.

Biz zaten Tokatliyiz, Tokat’in Alevisi de var zaten ama bizim yasadigimiz yerde
yok, olursa da bir sey demem yani. O da aymi sekilde donebilir bizim gibi
yvasayabilir. Ben oyle dedigim gibi asirt irk¢ilik yapan birisi degilim ¢cok siikiir
elhamdiilillah. (Hatice, 29)

Istemem dini nedenlerle Alevileri. (Saziye, 45)

Toprak ve digerleri (2009:67) tarafindan yapilan arastirmanin sonuglarinin
yaymlandigr  “Tiirkiye’de Farkli  Olmak: Din ve Muhafazakdrlik Ekseninde
Otekilestirilenler” adl kitapta Alevi’lere yonelik ayrimciligin komsuluk iliskilerindeki

boyutunu gozler Oniine seren su tespit oldukca onemlidir:
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Alevilere karst toplumsal onyargilar arasinda en sik duydugumuz sikayet,
“vemek” konusundaydi. Ornegin, Erzurumlu Aleviler yasamlar: boyunca pek
cok kez, “Alevilerin yemekleri yenmez” soziinii duymuslardi. Komsularina
dagittiklart  kurban etlerinin gozlerinin oniinde kopeklere atildigindan,

komsularina asure gonderdiklerinde ¢ope dokiildiigiinden bahsettiler.

Bu calismada yapilan goriismelerde ise katilimcilarin Alevi komsulariyla ilgili
boyle bir tutumla karsilasiimamustir. Esenler’de dini agidan Islam’in Siinni yorumunu
benimseyenlerin baskin bir c¢ogunlugu olusturmasiyla beraber, dini atmosferi
biinyesinde barmdirdigi  farkli sosyal gruplart Siinni Islam’a yaklastirdig
gozlemlenmistir. Katilimcilarin - ¢ogunlugu  Alevi komsularinin  onlarin  dini
toplantilarina katildigini belirtmistir. Bu durumun ayrica bir ¢alisma konusu olduguna
dikkat cekmek kosuluyla, On tespit olarak Esenler’de yasayan Aleviler’in dini

toplantilar yoluyla Siinni komsulari ile yakinlastig1 soylenebilir.

Esenler’de Kiirt katilimcilar, Aleviler ile en ¢cok temasi olan sosyal gruptur.
Ancak yine Kiirt katilimcilarin bazilarinin, Alevileri dini hassasiyetlerini gerekce
gostererek Otekilestirmeleri ve onlart Miisliiman olarak gormemeleri goze carpan
onemli bir husustur:

Aleviler de ne bilim ne iyi ne kotii yani. Onlar da orta. Miisliimanlik icinde
ayrim yapryorlar. Benim kiz kardesimin evlendigi yerde akrabalari var fazla da
glivenmiyor o. (Sultan, 36)

Ayni seyler. Dedigim gibi yeter ki saldirmasin yani. Aleviler biraz saldirgan o
konuda. Benim hassas oldugum degerlere laf soylemesin yeterli. En basta
bunlar yani.(Nesrin, 26)

Hayir istemem. Erzurum’da okurken Alevileri tamidim o da Kiirt Alevi, hic
bizim dinimize inanmiyorlardi. Istemem dyle kisileri.(Havin, 32)

Allah’t inkar eden hi¢ kimseyi istemiyoruz. Allah’t inkar etmeseler de

peygamberimize inanmiyorlar Aleviler de, o da oyle. (Siti, 46)

Kadinlarin bir kismu Aleviler tarafindan otekilestirileceklerini diisiinerek onlarla

komsuluk yapmaya mesafeli bakmaktadirlar. Ornegin, Zeynep (20) isimli katilimci
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lisede Alevi arkadaslariyla din derslerinde siirekli tartistiklarimi belirterek su ifadeleri
kullanmastir:
Hayir istemem. Biz onlara gore otekiyiz, bu yiizden komsum olsun istemem.
Ciinkii ben hep lisede din derslerinde Alevi arkadaslarimla aramda sorun
ctkardi. Benim ne oldugumu bilirler. Onlar hep bize karst cikar, dine karst

ctkarlar. (Zeynep, 20)

Sosyal gruplar arasindaki oOtekilestirme daha c¢ok birbirleriyle ilgili bilgi
bosluklarindan kaynaklanmaktadir. Dindarligin  “Miisliman” ve “Siinni” olmak
normunda sabitlenmesi, “Oteki”nin inangsiz olarak goriilmesi anlami tagimaktadir.

O kisiden kisiye degisiyor. Bazilart var ¢cok miilayim bazilart ¢ok onyargili
bakuyor bize Aleviler. (Esma, 39)

Aleviler disaridan cok zararsiz goriiniiyorlar, ¢ok etkilemez beni Aleviler.
Onlar da cok kotii aslinda, onlar da sapitmig, onlarin da obiirkiilerden farki
yok ama maalesef Alevilerle hep i¢ iceyiz. Alevi arkadasim da oldu normalde
iyi insanlar ama inanglarina girince de onlar da namaz kilan var, Alevilerden
cok etkilenmem yani. Alevi arkadasim vardi, iyiydi onlar da diiriist insanlardi
sadece oruglari, namazlart bizim gibi degildi o yiizden olmasa daha iyi ama
oldu. Hiristiyanlar Yahudiler gibi soguk gelmiyor, ya cok alistik icimizde
oldugundan bilmiyorum. (Giilstim, 27)

Giilsiim (27)’nin ifadelerinde de goriilecegi tizere, hi¢ karsilamamis oldugu diger
inangsiz Otekilere nazaran Aleviler ile kurulan komsuluk iliskileri sosyal mesafeyi bir
nebze de olsa azaltan bir durumdur. “Oteki” ile ilgili bilgi bosluklarinin kalipyargr ve
onyargilar ile doldurulmas: otekilestirmeyi daha cok perginlemektedir. Ancak gruplarin

birbiriyle sosyal temasi bu etkiyi azaltan bir durumdur.

Elde edilen sonuclar baglaminda bakildiginda Islam dis1 6teki olarak ele alinan
Hiristiyan, Yahudi ve herhangi bir dini mensubiyeti olmayanlara ve Islam ici oteki
olarak ele alinan Alevilere kars1 evlilik yoluyla akrabalik ve komsu olma durumlarma
yonelik tutumlariin ortaklastigi ve farklilastifi yonler mevcuttur. Bir¢ok calismada

(Akyiirek & Koydemir 2014; Huijnk, Verkuyten, & Coenders 2013; Lakshminarayana
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1975; Yapict 2004) ortaya c¢ikan sonuglara paralel olarak elde edilen bulgular,
komsulugun evlilige gore daha kabul edilebilir bir iligki tiirii oldugunu gostermektedir.
Oyle ki evlilik “biz” ve “6teki” simrlarinin muhafizi durumundadir. Bu sinirlarin
olusmasinda dini kimligin Onemli bir belirleyiciligi s6z konusudur. Kadinlarin
toplumsal cinsiyet kimlikleri ve buna yoOnelik sosyalizasyonlar1 ise erkek ve kiz
cocuklarina yonelik tutum farklilagsmasini belirlemektedir (Clycq 2012; Yapict 2004).
Katilimcilar kiz ¢cocuklarinin kendi din ve inanglar1 digindan biri ile evlenmesini grup
icin bir tehlike olarak goriir iken, soz konusu erkek cocuklart oldugunda durum
degismektedir. Erkek cocuklar grup simirlarinin adeta bir koruyucusu kudretine sahip
olarak, evlendikleri kadim1 kendi gruplarinin bir iiyesi olmay:1 saglayacak ve grubun
stirekliligini saglayarak, gelecek nesillere aktaracaktir.

Sonug olarak dini kimligin kestigi “inan¢siz oteki” degistirilmesi sartiyla kabul
edilen, ancak belli bir sinir1 da olmasit gerekendir. Bu sinirlarin gevsetilmesi ise evlilik,

komsuluk gibi iliskilere ve toplumsal cinsiyet kategorisine gore farklilik gostermektedir.

Bir bagka carpict sonug ise, din iizerinden Otekilerin hiyerarsik bir siniflamaya
tabi tutulmasidir. Bu baglamda en altta dinsizler, sonra sirasiyla Yahudiler, Hiristiyanlar

ve Aleviler bulunmaktadir. Aleviler hiyerarsik olarak en iist siradadir.

4.2. Etnisite Temelli Oteki

Yoksul Miisliiman kadinlarin homojen bir biitiinliik olmadigimi gosteren bir
baska toplumsal otekilestirme dinamigi ise etnisitedir. Dini kimlik Tiirkiye’de yasayan
insanlart biitiinlestiren bir ortak payda olarak goriinmesine ragmen, zamansal ve
mekansal baglamda bakildiginda “Otekilestirici” bir dinamik olarak da devreye
girmektedir. Daha once de belirtildigi gibi otekilestirme kaygan bir zemindir. Din kimi
zaman toplumdaki farkliliklan biitiinlestiren bir toplumsal har¢ gorevi goriirken, kimi
zaman toplumsal gruplarin kendilerini digerlerinden farklilastirmak adina kullandigi
ayristict bir toplumsal olgu islevi de gormektedir. Bu calismanin verilerine dayanarak

farkli etnik gruplarin yasaminda dinin merkezi Onemi nedeniyle, bireylerin dini
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kimliklerinin etnik kimliklerinin ©6nemli bir tamamlayicis1 oldugu sdylenebilir.
Dolayistyla grup sinirlarinin belirleyicisi olarak din, aidiyet ve digslama dinamiklerini

icinde barindirmaktadir.

Esenler’de yasayan kadinlarin etnik kimlikleri s6z konusu oldugunda dini
inancin ayrilik ve farklilik unsuru olarak devreye girdigi tespit edilmistir. Baska bir
ifadeyle, etnik kimlik ve dini kimligin kesistigi noktada “biz” ve “Oteki” , etnisite
ekseninde en iyi Miisliiman “biz” ve bizim gibi Miisliiman olmayan “Gteki” anlami

kazanmaktadir.

Ftnisite Temelli Otekiler

Lazlar'in "Oteki"si olarak Kirtler'in "Oteki"si olarak

Turkler'in "Oteki"si olarak Kirtler - .
Kirtler Tarkler

Sekil 4.3: Etnisite temelli 6tekilere iliskin kod agaci

4.2.1. Tiirkler’in “Oteki”si olarak Kiirtler

Tiirkiye’de etnik kutuplasmanin boyutunun oldukg¢a biiyiik ortaya koyan bir¢ok
calisma yapilmistir (Akyiirek & Koydemir 2014; Alacahan & Duman 2011). Hatta
Akytirek ve Koydemir (2014:11) tarafindan yapilan ¢caligmanin sonucunda, Kiirtler ile
birlikte yasamay1 problem olarak gorenlerin oraninin %10,6 oldugu tespit edilmistir.
S6z konusu olgusal verilerin derinlemesine incelenmesi ve hangi dinamikler {izerinden
bu durumun mesrulastirildiginin ortaya konulmasi ihtiyaci bulunmaktadir. Bu
dogrultuda calismada, bir farklilik ve aidiyet unsuru olarak kadinlarin etnisiteleri

baglaminda kimleri, neden otekilestirdikleri analiz edilmistir.
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Gortismelerden elde edilen sonuglara gore, Tiirk katilimcilarin etnik kimligi s6z
konusu oldugunda oncelikle dini temelli olarak Kiirtler’in otekilestirildigi soylenebilir.
Katthmeilarin - “Tiirkiye’de Islam’in ve Miisliimanlarin gercek diismant kimlerdir?”
sorusuna verdikleri yanitlardan elde edilen sonuclara bakildiginda, Kiirtler
Miisliimanliga tehdit olarak goriilmektedir. Ornegin, Hatice (29) isimli katilimc ile
yapilan goriismede, Miislimanligin ve dindarhi@in yalmzca Tirkler’'e 6zgii oldugu
diisiincesinin hakim oldugunu goriilmektedir:

Su diyemem, su desem bile bilmedigim gormedigim icin iftira atmis olurum.
Onun vebalini de tagtyamam. Yani bu sekilde herkesten bir sey ¢ikiyor yani. Su
an goriildiigii gibi dine karst olan bir Kiirtler’i ve HDP’lileri biliyorum
kesinlikle bunu parti yoniinden degil de hani yasananlart gordiigiim icin. Hani

o yonden, Tiirklere, Miisliimanlara zulmediyorlar. (Hatice, 29)

Tirk katilimcilara “Arkadasinizi secerken neye onem verirsiniz?” sorusuna
verilen cevaplardan elde edilen bulgulara bakildiginda ise, yine etnik ve dini kimligin
biitiinlestirildigi goriilmiistiir. Kadinlar, mensubu bulunduklar1 etnik grubun en iyi
Miisliimanlar oldugunu diisiinmektedirler:

Arkadagumin diiriist olmast onemli ve inancli olmasi benim icin onemli. Bunun
yvani sira Tiirk olmast onemli. Tiirkler daha inancina diigkiin. (Cemile, 50)
Dini inanct ve Tiirk olmast benim i¢in daha iyi. Bizim gibi iyi Miisliiman olsun.

(Esma, 39)

Tiirk etnik kimligine mensup katilimcilarin ifadelerinde ortaklasan nokta, “biz”i
tanimlayan unsurlar olarak Miisliimanlik, Tiirklikk ve Siinni olma durumunun 6nem
tasimasidir. Etnik kimligin dini kimlik ile gii¢lii bir bicimde birlestigini gosteren bir
diger calisma olan Akinci (2014)’tin ¢alismasinda da Fransa’daki Tiirklerin dini
kimlikleriyle giiclii bir sekilde etnik kimliklerini 6zdeslestirdikleri tespit edilmistir. Yani
bireyler mensubu olduklar1 grup (i¢ grup) lehine olumlu, diger gruplara ise (dis grup)
olumsuz tutum ve davramislarda bulunurlar (Tajfel 1981; Yapic1 2004). Bu c¢alisma
baglaminda Tiirk kadinlarin i¢ gruba karsi olumlu tutumu belirleyen unsur dini inang
olarak saptanmisgtir:

Diiriist olmasina, ahlakli olmasina énem veririm, dini inanct ve etnik kimligi

onemli. Kiirt, Yahudi, Hiristiyan ve dinsiz olmasini istemem. (Seyma, 20)
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Hatta Ayten (41) isimli katilimcinin ifadelerine bakildiginda, en iyi Miisliiman
olarak Tiirker’in goriilmesi ve bu dogrultuda Kiirtler ’in dogru bir sekilde Miisliimanlig1
yasamalarini saglayabilecek kisilerin Tiirkler oldugunu diisiinmesi dikkat cekicidir.

[...]Daha iyi olur yani belki bizim dinimizi yasamaya calistiririz. Daha giizel
bir sey olur. Bizimle sohbetlere gotiiriiriiz, ¢alistiririz yani. Kendi dinimize
dondiirmeye calistiniriz insallah. O da bizim dinimizi yasar, dondiirmeye
calisiriz. Oyle bir komsumuz olursa da dinimize kazandiririz. Bir tane komsum
vardi zaten benim Kiirt'tii, ama hi¢ namazl abdestli degildi. Acikti ,cok agikti.
Kiz benim kizimla yasitti. Benim kizim kapalt mesela, namaza bagsladr o derdi
ona benimle arkadaglik edeceksen sen de namaz kilip, Kurana gideceksin diye.

Kurana gotiiremedi ama kapandi, namaz kilmaya basladi. (Ayten, 41)

Katilimcilar ile yapilan goriismelerde siklikla kullanilan ezilme, zulmedilme gibi
ifadeler, kisilerin dogrudan yasadigr ayrimcilik deneyimlerinden degil, kulaktan dolma
ve aidiyet hissettigi grubun (Miisliiman) yasadigina inandig1 ezilme ya da ayrimcilik
deneyimine isaret etmektedir. Ornegin, Aysel (25)’in ifadelerine bakildiginda yalmz
Tiirk Miisliimanlarin ezildigi diistincesi onemlidir:

Inanci  olmayan insanlar tarafindan ezildi Miisliimanlar hep. Onlar
Miisliimanlig1 gercekten bilmeyen insanlar. Kiirtler hep eziyet ediyor topluma.

Gergek Miisliiman zaten din kardesine eziyet etmez. (Aysel, 25)

Toplumsal alanda yasanan Kiirt ve Tiirk etnik kimlik catismasina, kadinlar
tarafindan verilen anlam bu dogrultuda basortiisii yasaklarina kadar uzanmaktadir.
Grubun bagka bir grup (6teki) tarafindan yasadigina, dogrudan yasamasa bile- bir grup
dinamigi olarak inandig1 ayrimcilik ve diglanma algisina din 6nemli bir zemin
olmaktadir:

Sol goriislii insanlar Miisliimanlarin gercek diismanidir. Hani Kiirtler gibi
mesela. (Zeynep, 20)

Bagsortiiliiler en fazla ezildi. Kiirtler tarafindan da Aleviler tarafindan da.
(Giilten, 59)

Valla onceden mesela Tayyip Erdogan basa gelmeden once bagortiiliilere ¢cok

baski vardi yani Universiteye bile girilemiyordu. Hani ben oyle diisiiniiyorum.
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Dini vecibelerimizi yerine getiremiyorduk, Kuran Kurslart yoktu. Hani
Miisliiman bir iilkede bizim o haklarimiz elimizden alintyordu resmen, su anda
her sey farkli. Valla bunlar inanct olmayan insanlardan kaynaklantyor.

Kiirtlerin ve Sol partilerin geneli boyle. (Aysel, 25)

Toplumda kimin daha ¢ok ayrimcilik yasadigi hususunda verilen cevaplara
bakildiginda da kadinlarin otekilerini gérmek miimkiindiir. “Oteki’ne kars1 tutum ve
davraniglarin olugsmasinda etkili olan etnisite ve din gibi kategoriler, Tiirk katilimcilarin
ifadelerinde ayrimcilik ve dislanma iizerinden belirlenmektedir. Bu baglamda Hatice
(29) isimli katilimcinin ifadelerine bakildiginda, aidiyet ve dislamanin yalnizca aidiyeti
bulundugu sosyal grup adina sahiplenildigi goriilmektedir. Diger bir deyisle Ayten,
basortiiliilerin yasadigl ayrimciligi, yalmzca Tiirk ve Miisliiman basortiiliilerin yasadigi
bir durum olarak degerlendirmektedir:

Herkes kendine gore biz cok eziliyoruz diyor. Mesela ben gecende servis
bekliyordum. Oy secim siralartydi adam Ak parti brosiirlerini dagitiyor,
Kiirt'tii. Kadin dedi ki “o bizim hakkumizi yedi” dedi halbuki Ak parti seylerini
dagitan da Kiirt. Oyle celiskiler var yani. O konuda bir sey diyemiyorum,
herkes kendine gore hakli. Basortiiliilere de ben kesinlikle aciklar yapryor
demiyorum, oyle aciklar tantyorum ki gercekten cok iyi niyetli. Bunu arada
bozguncular yapiryor hani bence. Kiirtlerde de bence her semtin iyisi de vardir
kotiisii de vardir Kiirtlerin de bazi kotii olanlarindan kaynakli bence benim

goriigiim. (Hatice, 29)

Katilimcilar Kiirtler ‘in ayrimcilik yasadigini reddederek en cok kendilerinin
ayrimcilik yasadigini diisiinmektedirler:

Kiirtler ‘in horlandigi hi¢ sanmiyorum hep oyle diyorlar ya bizim komgularumiz
var obiirkiine nasil davrantyorsak ona da oyle davraniyoruz ama diisiincem su
yani bagortiilii kizlar seye giremiyor bence onlar daha ¢ok ezildi. (Ayten, 41)
Yoksul kimseler en ¢ok ezilen kesimdir. Kiirtler diyor en ¢ok biz eziliyoruz
diyor ama onlarin durumu daha iyi, daha iyi geciniyorlar. Yardim olsun onlar
devletten daha iyi aliyorlar. Yoksullar eziliyor yani onlardan daha cok. Bizim

diikkandan o kadinlart (Kiirt) da biliyorum devletten her seyi aliyorlar ama
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vine devleti kotiiliiyorlar. Hani durumlart iyi ama hani her seyde bizim gibi

yoksullar ezilir [...] (Halime, 53)

Miisliimanlarin en ¢ok PKK tarafindan ezildigini diistinen bir kisim katilimer ise
su ifadeleri kullanmustir:

Icimizdeki diismanlarin kim oldugu bilmiyorum. Acikcast Tiirkiye'de Kimseye
giivenmiyorum artik, kimseye inanmiyorum. Arkadas secerken artik ¢cok dikkat
ediyorum bu konuya. Su an Miisliimanlarin en biiyiik diismani PKK. (Pervin,
36)
Tiirkiye’yi bozmak isteyenler. Kim diyebiliriz su an PKK’dan baska kimse degil
tabi ki. O kadar polis verdik, asker verdik. Iki giinden beri i¢cimiz kan agliyor.
Kendini sagct gibi gosterip de hain olanlar ¢ok, bilemiyorsun artik.
Tantyamiyorsun insanlari. (Fatma, 48)
Inangsiz  kisiler Miislimanlarin ~ diismamdir. En  basitinden Dogu’daki
teroristler boyle. CHP nin tamami diyemem ama onun da icinde namaz kilani

vardir. Illaki namaz kilan da Miisliiman olacak diye bir sey yok. (Zarife, 45)

Rana (37)’nin Dogu’da yasayan Kiirtler ile ilgili yaptigi asagidaki yoruma
bakildiginda, dini inang¢ ile ilerleme arasinda baglanti kuruldugu ve kendi etnik
kimligine olumlu bir durumun bu yolla atfedildigini goriilmektedir:

Buna Akp sebep olmustur vs. bir sey diyemem, kandirilmislik var, ama artik
teknoloji ¢cagint gectik uzay caginda yasiyoruz, eger bu zamanda bile
kendilerini gelistirmiyorlarsa bu onlarin tamamen cahil kalma arzusundan
kaynaklidir. Gergekten dinimizi yasiyorsak, dinimiz bizi gelismeye insanliga

faydali olmaya yonlendirir. Fakat Kiirtler kendini gelistirmiyor ki. (Rana, 37)

Ismailaga cemaati mensubu Hafiz Rabia, oy verdigi partinin dini inancim
tamamen temsil etmese de, diger 6tekilere (CHP, MHP, HDP) fayda saglamamak adina
mecburen oy verdigini belirtmistir. Erbakan’in Milli Goriis hareketine baghiligini her
firsatta dile getiren Hafiz Rabia nin ifadeleri, Islam ve milliyetciligin ortak bir paydada
nasil biitiinlestigi ortaya koymaktadir. Islam ve milliyetcilik arasinda giiclii bir bag

kuran, adil ve esit bir diizeni savunan Milli Goriis, White (2013:70)’a gore sovenist bir
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iceri8i de sahiptir. Hafiz Rabia ile yapilan goriigmenin ileriki boliimlerinde goriilecegi
tizere Kiirtler'e de fayda saglamak istemedigini Ozellikle vurgulanmasi bu anlamda
dikkat cekicidir:
[...]Mesela ¢cok anlatir bizim hocalarumiz Erbakan hocamizin zamanindaki gibi
olsun isterdim ama gsimdi mecburiyetten diyelim Ak Parti’ye, Saadet’e oy
veriyoruz yani. Ikisi icinde alim saluim basimzda olsun demiyorum yani.
Sadece mecburiyetten. Olur da CHP, MHP oy gitmesin HDP’ye, Kiirtler’e
oyum gitmesin diye. Erbakan Hocamizin zamaminda tabi daha adil diizen

vardi. Kimse kimseyi ezmiyordu.(Hafiz Rabia, 20)

Din ve etnisitenin kesisimselligi, aidiyet ve dislama dinamiklerini belirleyen
unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esenler’de yasayan Tiirk etnik kimligine mensup
katilimcilar agisindan  Miisliimanlik, etnik kimliklerinin merkezi bir unsurudur.
Miisliimanhigin Tiirk katilimcilarin yasamlarindaki bu merkeziligi, Kiirtler’in bir “6teki”
olarak ingasinda Oonem tasimaktadir. Bagka bir ifade ile Tiirklerin en iyi Miisliiman
oldugu diisiincesi iizerinden bir “etnik oteki” kurgusu yapilmaktadir. White (2013:266)
“Miisliiman Milliyetciligi ve Yeni Tiirkler” adli kitabinda Tirk ve Miisliman
kimliklerinin temelindeki melezligin, laiklik yanlisi-Islamci seklindeki ikiligi gecersiz
kildigim1 ifade etmektedir. Yani Miisliman Milliyetciligi hem Islam dinini hem de
Tirkliigii merkeze cekerek bireylerdeki etnik ve dini kimlik algisimi biitiinlestirir.
Kisisel hikayelerden goriilecegi iizere aidiyet ve dislama sinirlart Tiirk ve Miisliiman
olma durumu ile c¢izilmektedir. Anthias (2013)’1n aidiyet ve dislama dinamiklerini
gormek adina odaklanilmasi gerektigini belirttigi kisisel hikdyeler ve deneyimlerden
ziyade, kimlik politikalarinin yaydigi soylemlerin “etnik oOteki” kurgusunda onemli

oldugu sodylenebilir.

4.2.2. Lazlar’in “oteki”si olarak Kiirtler

Laz etnik kimligine mensup katilimcilarin = “Tiirkiye’de Islam’in  ve
Miisliimanlarin gercek diismani kimlerdir?” sorusuna verdikleri yanitlara bakildiginda,
Tiirkler gibi Kiirtler’i o6tekilestirdikleri goriilmektedir. Kiirtler’in Laz katilimcilar

tarafindan “Oteki” olarak kategorize edilmesindeki en onemli faktor yine dindir. Bu
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dogrultuda  Kiirtler’e, daha inanc¢siz  olduklarim1  diisiiniilerek  Onyargili
yaklagsmaktadirlar:
Parti olarak; CHP, HDP, Kiirtler tabi Miisliiman olmayan Yahudiler,

Hiristiyanlar onlar zaten Miisliimanlarin hepten diismandirlar yani. (Riiveyda,

25)

Azize (61) isimli katilimciyla Ankara’da 10 Ekim 2015 tarihinde tren garindaki
patlamadan sonra goriisme yapilmistir. Azize bu saldiriyr yapan Kkisilerin Kiirt
oldugunu, Miisliimanlarin bu anlamda diisman1 oldugunu diisiinmektedir.

Miisliiman olmayanlar. Aha goriiyoruz iste Ankara’min gobeginde insanlar
oldiirdiiler. Onlar iste Miisliiman degil, insan insana kiymaz. Mesela ayagi
yok, kolu yok simdi hastanede yatiyorlar. Onlar Miisliiman degil kizim,
Tiirkiye'yi bozmak istiyorlar. Iste biz o insanlar. Allah’ini ve kitabim
bilmeyenler yapiyor hep. Vatan hainleri, oy zamani geldi siyaseti bozmaya
calisiyorlar, parcalamak isteyenler onlar. Partimizi, basimizdaki o heybetli
adami bozmaya calisiyorlar dyle. Ne oluyorsa ama fakir fukaraya oluyor, o
zenginlere bir sey olmuyor. Pazar’dan (Rize ilgesi) bile insanlar yiiriiyiise
katilmaya gitmigler. Oraya bile cenaze gitti senin ne isin var, giizel yesillikte
otur iste, ne isin var o partiye takiliyorsun. Kiirt Militanlardan biri iste. Oyle

olursan boyle olursun iste. (Azize, 61)

Arkadas seciminde ise yine Laz katilimci olan Saziye tarafindan dile getirildigi
tizere dinin 6nemli bir yeri s6z konusudur:

Arkadagumin dini inanci onemlidir benim icin, o yiizden Kiirt olmasint istemem.

(Saziye, 45)

Laz katilimcilarin Kiirtler’i “oteki” olarak gérmelerinde Miisliimanlarin Kiirtler
tarafindan ezildigi diisiincesi de dikkat ¢ekici bir bagka husustur:
Bagsortiiliiler en fazla ezildi. Kiirtler tarafindan da Aleviler tarafindan da.

(Giilten, 59)
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Laz katilimcilar Kiirtlerin bugiine kadar ezilmedigini, hatta toplumda Kiirtler’e
fazlasiyla ayricalik tanindigina da inanmaktadirlar:

Kiirtler’e her sey yapiliyor, Cumhurbaskami, basbakan olabiliyorlar baski
gormiiyor ki onlar. Onlarin ezikligi, hicbir sey yok Tiirklerin de yok. Kimseye
ayrumcilik yok. Herkes dinine sahip olan kimse kimseyi ezik gormiiyorum ben.
Her seyi yapabiliyorlar, niye ezik olsunlar ki. (Mediha, 63)
Aslinda yok da su son zamanlarda bu Kiirtler kendilerini on plana cikarttilar.
Yoksa bana kalsa ben Kiirt, Alevi ayrimi bilmezdim yani. Bunu son zamanlarda
o televizyonlar yapti. O ona bir sey dedi, o ona bir sey dedi yoksa Kiirt ayrimi
falan hi¢ olmadi. Bizim ailede oyle bir sey yok zaten. Hi¢ gormedigimiz icin
oyle bir sey. Simdi herhalde Kiirtler kendini oyle gosteriyor. Yapilmiyor baski

ama oyle gosteriyorlar. (Tiirkan, 30)

Tiirk katilimcilar gibi Laz katihmcilar da, toplumsal yasamda ezilenlerin
Kiirtler’den ziyade Lazlar’in oldugunu belirtme egilimi tasimaktadirlar:

[...]Cok onceden belki olmus olabilir Kiirtler ama simdi hi¢c ezilmiyorlar.

Simdi her firsat onlarda var yani. Mesela Van’a ne kadar giizel evler yapildi,

vardimlar gitti bunlart hep gormemezlikten geldiler yani. Kiirtler bence

ezilmiyor, ama onlar kendini ezilmis olarak goriiyorlar. Lazlar bence eziliyor.

(Feride, 44)

Kiirtler’in girdikleri ortamlarda Kiirtce konusmalarini elestiren Azize (61),
Lazlar’in bunu yapmadiginm dile getirerek su ifadeleri kullanmistir:
[...]Kendi cevremde bana uygun insanlart ben tercih ederim. Hele Lazca bilse
var ya (giiliiyor) aksam sabah olur ben onunla Lazca konusurum. Herkesin dili
herkese kiymetli ama mesela Kiirtler konusur ya Tiirkler’in arasinda bizde o
yok. Mesela bazen gideriz bir yere Kiirtce konusuyorlar belki bizden
konugsuyorlar anlamiyoruz. Biz mesela konusmayiz. Konusmasak da dilimiz
var, Lazlar’in kimseye zarari olmaz. Karadeniz insani, Lazlar, baska bir dil
bilenler gibi degil. Hi¢c bu giine kadar Karadeniz insant bir insana zarar

vermis degil bu yiizden. (Azize, 61)
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Laz katilimcilarin 6teki olarak Kiirtler’i gormelerinde etnisite ile kesisen dini
inancin 6nemli bir belirleyiciligi s6z konusudur. Farkli bir etnik grup olan Lazlar’in
Kiirtlere yonelik otekilestirici tutumlarinda etkili olan bir bagka dayanak ise Kiirtler’in

kendilerini siirekli diglanmis olarak gostermeleridir.

4.2.3. Kiirtler’in “oteki”si olarak Turkler

Kiirt katilimcilarin “6teki”’si sorgulanirken, Mccall (2005)’un intracategorical
(kategoriici) olarak nitelendirdigi yaklasim kullanilmig, bu dogrultuda etnisite temelinde
homojenlestirilmis Kiirt katilimcilarin deneyimleri incelenerek sinir yapan ve
tanimlayan siiregler sorgulanmustir. Kiirt katilimcilar ile yapilan goriismelerde elde
edilen temel bulgular, Tirkler’in Oncelikle “devlet” algisi ile Ozdeslestirilerek ve
kategorize edilerek oOtekilestirildigine isaret etmektedir. Etnik kimlik temelinde
Tiirkiye’de en ¢ok Kiirtler'in baski altinda bulundugunu belirten katilimeilar igin,
kendilerini temel hak ve ozgiirliiklerden mahrum biraktigini diisiindiikleri kurumsal ve
yapisal bir orgiitlenme olarak devlet , “Tiirk oteki” olarak anlam diinyalarinda karsilik
bulmaktadir:

Kiirtler en ¢ok baskiya ugrayan kesimdir. Bu baski en ¢ok ne bilim bizim
istedigimiz hichir zaman yapumadi. Bir sey istendi. Iste o giinden beri bizi
istemediler yani. Eger bu giine kadar bir gseyler istediginde yapilsaydi
Kiirtlerimize o kadar sey olmazdi. Devlet tarafindan baski yapildi hep. Ama
devlet tarafindan mesela diyelim zamaninda bazen hastane olsun, yani
Dogubeyazit’ta oyle, bazen hastaneye gittigimiz zaman Kiirtce konusamazdik.
Tiirkce konusuyorduk ama simdi oyle yok. Ciinkii demokrasi istemiyorlardi.
Yani Kiirtler bizim icimize girmesin, onlar hep disarida olsunlar. Mesela
hastanedeki Tiirkler oyle diyordu bize, mesela kaymakamlik olsun bir yerlere
gittigimizde iist kurumlara hep bizim istediklerimizi yapmiyorlardi. Ama simdi
demokrasiye girdigimiz icin oyle bir sey yapamiyorlar. Neden bizlerinki de
olsun sizin ki de olsun istediklerinizin niye kabullenmiyorsunuz ki. Niye bizim

anadilimiz var konusalim. (Rojan, 20)
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Tiirkler tarafindan ayrimciliga ugradiklarini belirten katilimcilarin cevaplarinda
dikkat ceken bir baska ayrint1 ise, katilimcilara yoneltilen “Tiirkiye’de Miisliimanlar en
cok kimler tarafindan ezildi?” sorusuna verilen yanitlardir. Kiirt katilimcilar, bir
Miisliman olarak devlet ve hiikiimet tarafindan ezildiklerini belirtmislerdir. Yani
katilimcilar acisindan Miisliimanlik onemlidir, ancak Tiirt ve Laz katilimcilarda oldugu
gibi din eksenli bir aidiyet ve dislanmay1 belirleyen merkezi bir unsur degildir. Ornegin,
Hanim (44) isimli katilimc1 Miisliimanlar ve inananlar olarak Kiirtler’in en ¢ok hiikiimet
tarafindan ezildigini su sekilde ifade etmistir:

Hiikiimet tarafindan eziliyor Miisliimanlar. Basbakan diyor “Ben namaz
kilryorum, orug tutuyorum ama milleti cok ezdiriyor”. Oyle oru¢ namaz olur
mu? Gengleri ezdiriyorlar, onlar da daga cikip savas yapryorlar. Diyor ister
aglayin ister aglamayin savas boyle olacak diyor. Biz televizyona bakiyoruz,

yveminle psikolojimiz bozuluyor oyle konusuyor yani. (Hanim, 44)

Kiirt katilimeilarin “biz” ve “oteki” kategorizasyonunda etnisite ile kesisen dini
inancin Onemli bir kategorizasyon oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla dislanma,
otekilestirilme gibi algilar bireyler tarafindan etnik kimlik ile biitiinlesen dini kimlik ile
olusmaktadir. Oyle ki “Miisliimanlar’in en cok kimin tarafindan ezildigi” ile ilgili
goriisme sorusuna verilen yanitlar, Kiirtler’in maruz kaldigini diisiindiikleri ayrimcilik
merkezindedir:

Ben simdi bilmiyorum da eskiden mesela Devlet tarafindan da cok ezilmigiz

oyle yani biiyiiklerin anlattigina gore ben soyliiyorum yani. (Meryem, 35)

Kiirt katilimcilarin Tiirkleri “Oteki” olarak gormelerinde Kiirtlerin genel olarak
ayrimcilik yasadigina dair inanglar1t 6nem tasimaktadir.” Tiirkiye’'de en ¢ok baski ve
ayrimcuiga ugramis kesim hangisidir sorusuna?”’ bu dogrultuda verilen yanitlara
bakildiginda bu durum daha net goriilebilmektedir:

Kiirtler tabii ki. Anadillerini kullanamiyorlar, bir meclise (ortama) gittiginde
rahatca konusamiyorlar. Bunu karst taraftakiler yapiyor Tiirkler yani. Kiirtler
Tiirkler karsisinda ezildi hep. (Siti, 46)

Kiirt kesimi. Kiirtler iste ozgiir yasamak istiyorlar, ama buna izin vermiyorlar.
Siirekli yasak koyuyorlar, oyle yapamazsiniz boyle yapamazsiniz diye. Kendi

istedigimizi yapamiyoruz. Irk¢ilar yapryor bunlari. (Giilperi, 18)
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Kiirt katilimeilarin 6znelerarast deneyimlerinden anlasilacag: iizere dini inanclari
nedeniyle degil, etnik kimlikleri ve bu dogrultudaki siyasi goriisleri nedeniyle daha ¢ok
dislanma ve ayrimciliga maruz kaldiklar1 goriilmektedir. Ancak yine de dini kimlik,
Kiirt katilimcilarin sdylemlerinde merkezi bir Snem tasimaktadir. Ornegin, Siti (46) ve
Mihriban (54) isimli katilimeilarin, siyaset¢i esleriyle ilgili sorulan soruya verdikleri
cevaplar oldukca ilgi ¢ekicidir:

Yani ben ashnda Abdullah Ocalan’in annesini cok takdir ediyorum.
Ortiinmesiyle olsun, durusuyla olsun, ¢ok yani nasil diyeyim tam bir Kiirt
annesi. (Siti, 46)

Keske siyasetci Abdullah Ocalan’in annesi gibi olsak, elestirmem ki ben onu.

(Mihriban, 54)

Gortildiigii gibi Kiirt kadinlarinin anlam diinyalarinda etnisite ve dinselligin
olduk¢ca 6nem tasidigr sOylenebilir. Bu durum Kiirt hareketinin zamansal baglamda
yeniden orgiitlenisinin izlerini bize vermektedir. Bruinessen (2000:11)’e gore Kiirtler’in
biiyiik cogunlugu Safi mezhebine bagli Siinni Miisliimanlar olmasina ragmen farkli din
ve mezheplere mensup Kiirtler de bulunmaktadir. Ancak Bruinessen’e gore Sii Kiirtler
PKK’ya hicbir zaman destek vermemislerdir (Bruniessen 2011, Aktaran: Alkan
2012:18). PKK’nin Giineydogu ve Dogu Anadolu bolgesinden destek almasinin
nedenlerinin sosyolojik analizini iceren ¢alismalarin ortaklastigi nokta, dinin toplum
tizerindeki etkisini kullanarak PKK’nin -temel ideolojisi ile Ortiismese dahi - taban
kazanmaya calismasidir (Alkan 2012; Simsek 2012:135-140). Kiirt hareketinin
sOylemlerinden goriilecegi iizere, Kiirt halki i¢in dinin merkezi konumu bulunmaktadir
(Palabiyik 2012). Kiirt katilimcilarin ifadelerinden, son donem Kiirtler’e yonelik siyasi
sOylemlerde dinin merkezi bir yere cekilmesinin nedeni goriilebilir:

Biz kendimize, Kiirtliigiimiize, dinimize sahip ¢ikana oy veriyoruz. (Aynur, 34)
Oy verdigim partinin dini seysi en once onemli degil, ama HDP de inancl ki...
(Mihriban, 54)

Onlar da (HDP) dindardirlar, onlar da iyidirler. Gidiyorum bazen partiye
Kuran okuyorlar, Arapca da Tiirkce de okuyorlar. (Giilazer, 42)
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Giilazer (42) ve Mihriban (54)’1n oy verdikleri partinin (HDP) dindar 6zellik
gosterdigini Ozellikle vurgulamalari, Kiirt hareketinin zaman ve mekan baglaminda

doniisiimiiniin izlerini tasimaktadir.

Kesisimsel Teori’nin sundugu en 6nemli teorik agilimlardan biri olan “Gteki’ne
karst tutum ve davranislarin olugmasinda toplumsal kategorilerin nasil islevsel
oldugudur. Bu kategoriler insanlarin giinlilk yasamlarinda dislanma, ayrimcilik ve
kimlikler acisindan deneyimlenir. Oznelerarasi deneyimlere Leyla (40)’min ifadeleri
dogrultusunda bakildiginda, yasadigi ayrimcilik ve ezilme hissinin etnisitesi nedeniyle
oldugu goriilmektedir:

Oyle cogu zaman bir toplumda oturdugun zaman Kiirtliik ile ilgili konustuklar
zaman hani insanin zoruna giden kelimeler konusuluyor ama kendi sahsima
horlanmanusim yani. Mesela bazen bir yere oturuyorsun Kiirtler soyle, Kiirtler
boyle yapti soyle yapti diye soyleniyorlar ama kendin bir sey yapmadigin icin
iizerine alinmryorsun ki. (Leyla, 40)

[...]Kiirt oldugumuz belli olunca ister istemez eziliyoruz . Ben siyasetci degilim
bir sey degilim ama boyle ayrumciliklar olunca zoruma gidiyor. Mesela son
olaylarda sehitler oldugunda, belki benim abimdir, Dogu’dan da ¢ok sehit
oldu. Her yerden vardi sehitler ama bunlart sanki ben yapryormusum gibi,
benim tarafim yapiyormus gibi algiliyorlar her seyi, ama sonucta ben o
savasta bulunmuyorum, beni niye yargiliyorsun ki? O zoruma gidiyor benim.
Ama daha ¢ok bulasmamaya ¢alistyorum, sessiz kalmaya calistyorum. Gittigim

okulun kesimi ayrimcilik yapan kesim. (Berdil, 18)

Toplumsal kategorilerin islevselligi Ozneleraras1 deneyimlere bakildiginda
yalnizca etnik kimlik ayrimciliga neden olur iken, temsili yani soylemsel boyutta “Biz
Miisliiman Kiirtler” olarak homojenlestirilmis bir kitlenin kendilerini ayrimciliga maruz

kalmis “Miisliimanlar” olarak algilamalar1 dikkat ¢ekicidir.

Katilimeilarin bir kismi siyasi tercihlerini belirleyen, etnisiteleri nedeniyle de
ayrimciliga ugradiklarim belirtmislerdir:
[...]Okulda bazen boyle ayrimcilik yapanlar oluyor, ben hani sozlerimle

soyliiyordum neyin ne oldugunu, yani birka¢ defa karsilagtim. Mesela bir giin
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Ingilizce dersimiz vardi bitti sonra hoca sunu sordu: “Sinifta yast tutup da oy
kullanacak var mi?” bizim sinifta da en biiyiik benim ama en kiiciik gibi
dururum, ben de” ben” dedim. Arkadasimin sordugu soru ” hangi partiye oy
vereceksin Allah icin soyle ?” dedi. Ben de dedim ki, “bu benim diisiincem
icimde saklarim diga vurmam. Ne gerek var ben kendimi bildikten sonra. Sen
bilsen ne olur bilmesen ne olur”. Ondan sonra “Allah icin” dedi. Ben de
“HDP’liyim” dedim. Sonra baktum sinifin karsisina gecmis diyor ki “bu
swnifta iki tane vatan haini var” dedi. Bir de sinifta baska bir cocuk var CHP’li
ama HDP’ye verdigini biliyorum. Ben de dedim ki “hainlik derken neyi
kastediyorsun” dedim. “Hainsiniz” dedi bana. Dedim ki HDP’liyim ama belki
farkll diigiincedeyim. “Hani okul okumak istemesem okulunuza bile gelmem”
dedim. Bu hainlik demek sen burada yasayamazsin, okuyamazsin demek. Cok
sinirledim ama. Sonra kapiyr carptim disart ¢ciktum, hoca falan arkamdan geldi.
Dedim ki “hocam, boyle yerde okunulmaz”. Ciinkii insamin bazen gurasina
kadar geliyor. Sonra iste cocuk geldi benden oziir falan diledi. [...] ( Berdil
(18)

Ozneleraras1 deneyimler toplumsal kategorilerin grift iliskisini de ortaya
koymaktadir. Katilimcilarin deneyimlerinde toplumsal cinsiyet ve etnik kimligin
kesisimselligini ortaya koyan deneyim, yine Berdil (18) isimli katilimci tarafindan
aktarilmistir. Lise 6grencisi olan Berdil, kendisi gibi Sirnakli ve Kiirt olan, ancak
MHP’li ve diilkiicii oldugunu ifade ettigi sinif arkadasi tarafindan siyasi goriisleri
nedeniyle tehdit edilmistir. Berdil’in asagida yer verilerin ifadeleri, toplumsal cinsiyet
kimliginin, etnik kimligi nedeniyle yasadigi ayrimciligt ve buna karst savunma
mekanizmasini nasil kirdigini ortaya koymaktadir:

Iste dedigim gibi Kiirtliik konusunda ezilmeler yasadim. Yine Surnakli bir
arkadagim var okulda benim gibi. Sey yapti cocuk, yine ben sirada bir giin
Kiirtce konusma falan oldu kuzenimle bakti bana “aa sen de mi Kiirtsiin” dedi.
Ben de ¢cok duygulandim Sirnak’tan gelip benim okulumda ilk defa birini
gordiim ¢ok sevindim falan. Sonra iste birkac hafta gecti bana gelip sey demesi
cok zoruma gitti “bak sen Kiirtsiin, ben de Kiirdiim ama benim goriigiim su

MHP’liyim ben. Kendine dikkat et okul sonunda sana saldirabilir Ulkiiciiler”.
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Ben de sey dedim “ya senin ne haddine gelip beni uyartyorsun ki “. Cok koyu
MHP’liymis o. Tamam beni uyardi ama ben de dedim ki “Ikimiz de Sirnakliyiz,
tamam siyasi goriigiimiiz ayrt ama sen orda c¢tkamaz miydin”  yani
koruyabilirdi. “Ama senin de amacin onlar gibi, sakin bana yaklasma. Eger
bir daha bana yaklasirsan ailem devreye girer” dedim. Babama falan
soyledim, Ciinkii ailenin korkusu su oluyor: “benim kizim okula gidecek, acaba
kizima sunu yaparlar mi ?”. Annem ¢ok telaslaniyor her giin sabah okula
giderken, “Bak dikkat et kedine” diye uyariyor. Ben de ¢ok sert bir insanim.
Bana karisana ben de soziimii falan esirgemem. Ailem korkuyor su an beni
okula gonderirken. Bir de bunun erkek olmast zoruma gitti. Bir bayan olsa
konusuruz, tartisiriz bir seyleri falan. Ama bu erkek ben ne yapabilirim ki. [...]

(Berdil, 18)

Kiirt katilimcilar ile yapilan goriigmelerde elde edilen verilere bakildiginda,
Tiirkler’i “oteki” olarak gormelerinde de kamusal alanda yasadiklar1 ayrimcilik
deneyimleri onem tagimaktadir. Kamusal alanda yasanan ezilme ve horlanma durumu,
ne yoksulluk ne bosanmis kadin olma ne de baska bir esitsizlik yaratan kategori ile
tanimlamaktadir. Giilazer (42) isimli katilimci etnisitesi nedeniyle yasadigini belirttigi
deneyimi su sekilde ifade etmistir:

Aha ben esimden ayrildim, Allah biliyor neler ¢ektigimi varken yoka diistiim.
Gidiyordum, devlet ya, gidiyordum kaymakamliga bir tane polis geldi kadin
yemin ediyorum, aha o polis var ya vahgi gibi atti beni merdivenden, o insanlar
geliyor beni tutmasaydi olmiistiim. Sevmiyorum ya, nankordiirler. Hepsi geldi,
Turgut Ozal geldi o geldi bu geldi, biraz da bizimkiler gelsin. , gorsiinler
insanliklari. Git orda yemin ederim yemezler sana yedirirler, vermezler sana
verirler. Yani burada adam olse kimse gelmez yani. Gelirler icikint vicikini
cikarirlar, bir de iki iic makarna verip burnumuzdan getirirler. Oliimiime
sebep olurdu, vermem onlara, ben acik soyliiyorum. [...] Gegen dediler kime
verdim. Valla dedim okur-yazarligim yok ya onlara verdim dedim, e simdi
dogruya dogru. Ha diyeceksin onlar da bana bir gsey mi yapmis, yoo. Lanet
olsun dedim size de makarnaniza da. Herkesi topluyorlar vahsi gibi. (Giilazer,

42)
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Giilazer isimli (42) katihmcinin acisindan yardim igin gittigi kaymakamlikta
yasadigi bu olayin nedeni onun yoksul olmasi degil, Kiirt olmasidir. “Biraz da
bizimkiler gelsin. , gorsiinler insanliklar” ifadesi ile ise Kiirt siyasetcileri
kastetmektedir. I¢c gruba olumlu, dis gruba olumsuz anlam yiikleyen bu yaklasim
goriildiigii gibi oOtekilestirilme algisinda 6nemli bir katalizordiir. Asagida Giilazer
(42)’in” Tiirkiye’de en fazla baski ve ayrimciliga ugramis kesim hangisidir?” sorusuna
verdigi yanitta goriilecegi iizere, mensubu oldugu gruba yonelik olumlu deger yargilari
Oonemlidir:

Kiirtler tabii ki. Kavgaylan giiriiltiiylen olmaz, kalemlen olur, savasacaksin.
Biz gidiyoruz oylarmmizi  ¢aliyorlar, niye? |[...] Mesela ben kiiciikken
bekliyodum, kan davalart olmustu. Iki ii¢ kisiyi oldiirmiistii, amcam su anda
sakat, biz tabi ki kiiciiktiik, geldik oraya bizim akrabamuiz var, kapt komsu
sokak ayni surast gibi giriste boyle, asker geliyordu, hemen baskin ediyordu,
neler yapiyordular, ben onlart gordiim kapryr actim, Kiirtce bir gseyler
soyledim, ha boyle Kiirtce bir sey soyleyince kuduruyordular. Ben haksizliga
hi¢ gelemiyorum. Ne yaparsan yap hak yemeyeceksin, giizel bir sey degildir. O
zamandan hatirliyorum bencildirler. Ee sen de kazan onlar da kazansin.
Gecenlerde annemin amcasun ¢ocuklart Mardin’de iki bucuk trilyon verdiler
adamu oldiirdiiler. Iki kisi oldii, biri 28 éteki 35 yasinda her ikisinin oluk
cocugu vardi. Biz dedik hadi bunlar yumugaktirlar kan sicramasin, kamu
davasit gecmiyor adanu yakalasalar yine yakalarlar. Orda sey vardir, neyse bu

Ahmet Tiirk girdi araya hemen halletti.

Giilazer’in “oOteki”ni temsil eden “Devlet”’in, kendilerine yasattigini belirttigi
ayrimcilik deneyiminden bahsederken, “biz”i temsil eden Kiirt siyaset¢i Ahmet Tiirk ile
karsilastirmasi, “biz” ve “Oteki” kategorizasyonunun i¢ gruba ve dis gruba yiiklenen
anlamlar dogrultusunda yapilandirildigimi gostermektedir. Ahmet Tiirk’iin “devlet”in
cozemedigi kan davasini ¢ozmesi Tajfel (1981)’in Sosyal Kimlik Kurami agisindan ig¢
gruba yonelik olumlu tutumlarin olusmasi egiliminden kaynaklanmaktadir.

Ben Selahattin Demirtas’a oy veriyorum. [...] Ben ¢ok seviyorum Kiirtler’i,
diiriist yani, hepsi mi dersen degil, diiriist olant namuslu olam, serefli olan

severim. Kim olursa olsun ayrimcilik yok bende. O ne bilim kiiciikkendir ben
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seviyorum Kiirtleri, Allah icimi biliyor, kuldan saklasam Allahtan saklamam.
Bak mesela Beytullah abiyi (kendisine maddi yardimda bulunan Kiirt

tamdiklart) gordiim sanki ailem, biitiin ailem hepsi geliyor. (Giilazer, 42)

Kesisimsel Kuram’in sundugu teorik perspektif ¢ercevesinde, Kiirt katilimcilarin
otekisini sOylemsel ve deneyimsel diizeyde inceledigimizde, keskinlesmis bir etnisite
algisinin 6nemli oldugu goriilmektedir. Kiirt katilimcilarin etnisiteleri diglanma ve

ayrimcilik hissini belirleyen onemli bir unsurdur.

Ancak din, etnisitenin onemli bir kimlik bileseni olmasa da Kiirt katilimcilar
acisindan Onemlidir. Giintimiizde yapilan Kiirt toplumunda dinin yeri ve Kiirt
siyasetinin sOylemleri ile ilgi bir¢ok tespit bu durumu destekler niteliktedir (Alkan
2012; Simsek 2012:135-140). Kiirt hareketinin tarihsel ve donemsel formasyonundaki
degisim ve doniisiimler, giiniimiiz Kiirt kimliginin islam’in Siinni yorumunu igeren
dinsellik ile biitiinlesmesi sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Marksist ve Leninist ¢izgide,
dini saf dis1 birakan bir Kiirt hareketi gerilerde kalmistir. Giiniimiizde Kiirt toplumunda

Islam’mn Siinni yorumunu merkeze ¢eken bir Miisliimanlik anlayis1 6nem tagimaktadir.

Saha c¢alismasi1 bulgularindan goriilecegi iizere oOtekilestirme dinamigi olarak
ortaya ¢ikan bir bagka dinamik etnisitedir. Politik kimligin, cinsel kimligin ve dini
kimligin kestigi Otekilerde homojen Miisliiman anlayisina karsi bir “oteki” vardir.
Ancak etnik kimlik so6z konusu oldugunda heterojen bir Miislimanlik anlayisi
bulunmaktadir. Gerek Kiirt gerekse Tiirk ve Laz katilimcilar en iyi Miisliiman olarak
kendilerini tanimlamaktadirlar. Ote yandan dikkat ceken sonuclardan biri, Tiirk ve Laz
katilimcilar acgisindan din etnik kimligin 6nemli bir bileseniyken; Kiirt katilimcilar
acisindan din 6nemli olmakla birlikte etnisite, tek basina aidiyet ve dislanma algisini

belirleyen baslica esitsizlik yaratan kategoridir.

Dinin tiim etnik gruplardaki onemi nedeniyle biitiinlesik bir toplum yapisini
meydana getirmesi beklenirken ayristirict bir durumu ortaya cikardigr sdylenebilir.
Ciinkii dini inan¢ otekilestirme siirecinde, yani “Oteki’ni tanimlamada 6nemli bir

husustur. Mensubu bulunduklar1 grubu tanimlarken dindarlik 6nemli bir ol¢iittiir. Farkli
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etnik gruplara olumsuzluk atfederken de onlarn “dinsiz, daha az inang¢siz” olarak kabul
etmek otekilestirme siireci agisindan daha islevsel goriinmektedir. Farkli bir ifadeyle
“etnik oOteki”nin tamimlanirken kimin daha iyi Miisliman oldugu, otekilestirmede

Oonemli bir kategorizasyondur.

4.3. Cinsel Yonelim Temelli Oteki

Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin cinsel yonelim temelli Gtekisi
homoseksiiel erkeklerdir. Politik temelli otekinin aksine, katilimcilar ile yapilan
gorlismelerde cinsel yonelim temelli Otekinin kurulusu magduriyet iizerinden degil
ahlak, manevi degerler ve inang¢ {izerinden yapilmaktadir. Goriisme formunda da
goriilecegi lizere katilimcilara escinsellik ile ilgili genel bir soru yoneltilmistir, ancak
verilen yanitlara bakildiginda ilgin¢ olan, katilimcilarin escinselligi yalmzca erkek
escinselligi iizerinden degerlendirmis olmalaridir. Yani kadin escinselligi soz konusu

dahi olmamustir.

Gortismeler sirasinda kadinlarin bir kismu escinsellik ile ilgili sorulan sorulara
utangaclikla karisik tepki gosterirken, kimi dini dayanaklar1 olan aciklamalarla neden
escinsellere kars1 olduklarini aciklamis, kimi ise “tovbe estagfurullah” diyerek konu
hakkinda konusmak dahi istememistir. Kadinlarin neredeyse tamaminin hayatinda bir
escinsel dahi gormemis olmasina ragmen, neden onlart “Oteki” olarak gordiigiinii
anlamak ise hi¢ zor olmamustir. Ciinkii kadinlar agisindan escinsellik Islam dini
tarafindan yasaklanmig hatta escinseller lanetlenmisti. Bu yiizden onlardan uzak
durulmasi gerekmekteydi. Yalnizca kiigiik bir azinlik ¢ocuklarinin etkilenme ihtimalini

diisiinerek onlar1 istememekteydi.
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Cinnsael w>3raxyelirm
Termelli SOtte ki

Sekil 4.4: Cinsel yonelim temelli 6tekine iliskin kod agact

Kadinlarin escinsellere ve escinsellige yonelik tutumlarinin olusmasinda Islami
referanslarin  olduk¢a 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Ozellikle ''Lut kavminin
lanetlenmesi hikayesi kadinlarin ifadelerinde bir sekilde yer bulmaktadir. Sohbetlerde
anlatilan bu lanetlenme hikayesi, kadinlarin anlam diinyalarim sekillendiren 6nemli bir
belirleyicidir. Kimi kadinlar hikayenin tamamini anlatarak neden escinsellere kasi
olduklarim1 temellendirirken, kimi kadinlar hikayenin bir tarafindan tutarak - hikayeyi
hatirlamasa dahi- bu durumun Islami ac¢idan yanlis oldugunu anlatmaya ¢aligmislardir.
“Kadinlara escinsel komsunuz olmasini ister misiniz?” sorusundan hareketle
escinsellige yonelik tutumlarina bakildiginda, 6zellikle cemaat iiyesi kadinlarin islami
metinleri gerekce gosterdigi goriilmektedir:

Hasaa... Lut kavmi Allah tarafindan lanetlendi. Escinseller lanetlidir. (Hafiz
Rabia, 20)

Istemem onlari ne tanimak ne de komsu olmak{...] Ciinkii Lut Aleyiisselam’in
zamanindan biliyorum. Allah-u Teala boyle insanlart lanetledigi icin hani
boyle insanlardan uzak durmay: tercih ederim. Allah da nasip etmesin. Ciinkii
Allah helal verdi, yani erkegi kadina, kadini erkege helal kildi, ama onlar
haramda aradh...O yiizden yani Allah-u Teala lanetledigi icin ben de boyle

""" Kuran-1 Kerim’de homoseksiielligin yayginlik kazandigi ilk kavim olarak nitelenen Lut kavminin,
peygamberleri Hz. Lut’un bu nedenle yaptig1 uyarilar1 dinlemeyerek homoseksiiel eylemleri yapmaya
devam etmeleri nedeniyle helak edilmeleri ve lanetlenmelerini anlatan rivayettir. Kitab-1 Mukaddes ve
Kuran-1 Kerim’de Lut kissasinin sunulusunda farkliliklar olmasina ragmen, Lut kavminin escinsel iliski
nedeniyle lanetlenmesi hem Islam dini hem de Hiristiyanlik icin ortak noktadir. Daha ayrintili bilgi icin
bkz. Atay, Cemalettin (2011), Kitab-1 Mukaddes ve Kuran-i Kerim’de Lut ve Lut Kissasi, Ylksek
Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya.
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insanlarla oturmayt istemem hani. Allah o kavimden iki kisiyi tasa cevirdi,
lanet yagdird: ikisine. Oyle insanlar uzak dursun, Allah da onlara hidayet

versin, dogru yolu gostersin. O yiizden kesinlikle istemem.(Giil, 28)

Literatiirde homoseksiielligin erkeklere nazaran kadinlar tarafindan daha kabul
edilebilir oldugu iizerine uzlasim mevcuttur (Barringer 2011; Gelbal & Duyan 2006;
Moskowitz, Rieger, & Roloff 2010). Ancak dinselligin seviyesinin kadinlarin tutumunu
nasil etkiledigine dair ¢alismalar kisithidir. Bu kisith ¢alismalardan biri olan Barringer
(2011:39)’in calismasinda ise kadinlar arasinda daha muhafazakar mezheplere mensup
kadinlarin homoseksiielligi daha az kabul edilir buldugu sonucuna ulasilmistir. Bu
calismada da goriildiigii iizere, radikal Islami anlayis1 savunan Ismailaga Cemaati
mensubu kadinlarin homoseksiiel 6tekine yonelik tutumlarinin daha sert olmasi, s6z

konusu c¢alismanin sonuclariyla uyusmaktadir.

“Cinsel yonelim temelli oteki’ne yoOnelik tutumun olugmasinda, bir sonraki
boliimde ele alinacagi iizere, politik 6teki kurgusunda oldugu gibi, dinin yorumlaniginin
onemli bir yeri vardir. Katilimcilar tarafindan “biz’den farkli olarak homoseksiiel
“Oteki” ile sinir ise din ve inang ile ¢izilmistir. Bir anlamda “ideal Miisliimanlik algis1”,
homoseksiiellere yonelik disarlanma sinirlarinin ¢izilmesinde islevsel olmustur:

Istemem. Yani Miislimanhgimiza yakisan bir sey degil ondan. Iyi seyler
duymuyoruz. Ama komsu olsa bir insan olarak yine yardimct oluruz, bir insan
gibi goriiriiz de ama olsa istemem yani. (Mediha, 63).

Yok istemem. Tamimadim boyle birini. Hem dini nedenlerle hem de ne bilim
bize ters gelir yani oyle seyler. Erkek, erkek gibi olmali. Gegcen cicekciye gittim
orda bir ¢cocuk vardi ay Allahim Yarabbim seydi herhalde donmeydi, var ya
resmen kiz gibiydi ama ¢ok da giizeldi. (Feride, 44)

Bir taraftan homoseksiiellik dini agidan bir anomali olarak goriiliirken, bir
taraftan kimi katilimeilar a¢isindan kisinin dini bir imtihanidir:

Istemem onlari. Ciinkii escinselligin de dini acidan kendini kaybetmis insanlar

oldugunu diistiniiyorum. Hani tamam Allah tarafindan iclerinde bir sey oluyor

ama onu yenmek de bir sinav bence. Hani yenebilirler. Inangla alakali bir sey.
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Allah herkesi farkli seylerle simiyor. Iste o sinavi kazanmak yani onemli olan.

(Aysel, 25).

Otekini betimleyen en 6nemli ozellik, “biz” agisindan mevcut diizeni bozma
potansiyelinin  bulunmasidir (Ozgalik 2008). Kadinlarin escinsellerin  diizen
bozacaklarina inanmalari, homoseksiielleri 6tekilestirmelerinin onemli bir sebebidir ve
bu yilizden yasadiklar1 ¢evrede onlar istememektedirler. Kadinlar agisindan escinsellik
basta cocuklarin etkilenmesi olmak iizere, yine temelinde dini gerekceler ile birlikte,
mahallenin ahlakin1 bozacak bir durumdur. Ahlaksiz ve diizen bozucu olarak tasvir
edilen Lut Kavmi'nin lanetlenme hikayesinin, kadinlarin zihin ve anlam diinyalarin
sekillendirdigi goriilmektedir:

Istemem. Allah gostermesin cevremizde de. Biz onlari kitii biliriz, lanetli onlar.
Kendileri kotii olmasa da zarar verecegini diisiiniiyorum. Kendilerine de zarar
veriyorlar, yasadiklart yere de zarar veriyorlar. Komsuluk yapamazlar ki.
Allah oyle yaratmig bir sey diyemeyiz ama bizim topluma wymayan insanlar.

(Azize, 61).

Katilimcilarin ~ ifadelerinde  dikkat c¢eken husus, bir “6teki” olarak
homoseksiiellerin, kadinlarin en 6nemli toplumsal cinsiyet rolii olarak benimsedikleri
cocuk yetistirmeye bir tehdit olarak goriilmesidir. Bu baglamda bakildiginda toplumsal
cinsiyet kategorisi dini inang ve ataerkil toplumsal pratikler etrafinda yapilanmaktadir.

Hayir istemem onlari, ciinkii benim ¢ocuklarim etkilenir. Hani ben alissam
dahi cocuklarim var olmaz, onlar yaradilis geregi farkli. Onlar bence ayrt
verde bir arada kalsinlar, onlart da hor gormeyelim. Onlarin da alinyazist bu,
onlarin da kaderleri. Komsumuz var Kiz Orhan diye. Ama tamdik o. Hic
kimseye bir sey yapmiyor o. Erkek ama kendisini kiz santyor. Yiiriidiigii zaman,

konustugu zaman “ayol kiz” falan diyor. Ama travesti gibi degil. (Fatma, 48)

Katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu hayatlarinda escinsel dahi gérmemis olmalarina
ragmen yalnizca 6nyargilarindan hareketle istemediklerini belirtmislerdir:
Oyle birini hi¢c tammadim ama istemem. Colugum cocugum icin istemem yani

ozenirler. Cocuk yani 6zenirler, kendi acimdan degil ama ufak ¢cocuklarim var

(Ayten, 41)
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Bazi katilimcilar ise escinselligin ne demek oldugunu bilmediklerini ifade
etmislerdir.
Istemem, ne bilim boyle birini tamimdan ama tammak da istemiyorum. Biilent
Ersoy gibi mi? Sadece onu biliyorum televizyonda baska bilmiyorum. (Derman,
50)
Istemem, hi¢ boyle birini tammadum, istemem de. Bilmiyorum da nasil bir sey

oldugunu. (Nurten, 46)

Otekilestirme, “oteki”nin temel haklarin1 sinirlandirma egilimi de tagimaktadir.
En temel insan haklarindan biri olan barinma hakkina yonelik tutum, toplumsal ahlakin
bozulmasi ihtimaline kars1 otekilestiricidir. Katilimcilar, escinselleri diizen ve ahlak
bozucu olarak degerlendirerek, onlar1 komsular1t olarak gormek istemediklerini
belirtmislerdir. Kadinlar escinsellere yonelik tutumlarini, yasadiklari cevreleri dogrudan
etkilemektedir:
Hayir istemem ciinkii cocuklarum etkilenir onlardan, korkarlar. Onlari hor
gormiiyorum ama bagka bir yerde toplansinlar oyle yasasinlar. (Pervin, 36)
Istemem. Boyle muhafazakar semtler karsi cikar. Ashnda insan olarak
dislamak istemem ama, inancim geregi istemem. Tek olarak kendim icin fark
etmez ama ¢evrem onlart disladigt icin istemem. Cevre illaki bunu istemem.

(Perihan, 43)

Istisnai bir durum olarak, escinsellere ayrimcilik yapmasa bile, mesafeli
yaklagsmasi gerektigini diisiinenler de bulunmaktadir. Bu yonde diisiinenlerin genel
egilimi ise onlar1 degistirmek yoniindedir:

[...]Bir de soyle escinsel beden olarak mi oyle yoksa oyle mi hissediyor bir
bilgim yok da eger diizeltebiliyorsa hani onu diizeltmeye calisirim. Yoksa
karsimdaki ¢ok inatct biriyse onla hi¢ ugragsmam. Ama birazcitk seni
dinleyebiliyorsa sana hak verip de bir seyleri diizeltebiliyorsa ben de ona
vesile olabiliyorsam o da daha giizel. Dedigim gibi ev alma, komsu al demisler
va. Tabi komsu da lazim insana. Hani sana zarar vermeyecek ama. Bugiine

kadar komgularumdan hi¢ oyle bir sey olmad ¢ok siikiir. (Zarife, 45)
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Katilmcilar igerisinde farkli goriisleriyle dikkat ceken Ismailaga Cemaati
mensubu ve kadinlara ders veren hoca Rana ise “bizim Islami kesim” olarak
nitelendirdigi kesimi elestirerek, otekilestirmeden escinsellere mesafe konulmasindan
yana oldugunu su sekilde ifade etmistir:

Kabullenirim kesinlikle. Fakat mesafe koyarum dinim geregi. Ciinkii dinim
onlara mesafeli olmam gerektigini belirtmistir, ama asla dislamami
gerektirmemistir. Ciinkii biz onlart dislayamayiz, o da Allah’tan gelen bir
sevdir. Kimse iki farkli, cift karakter tasimak istemez, bu yiizden Allah’tan
gelen bir seydir. Fakat tip ilerlemistir. Islam’a gore en basitinden hepimizin
ortak tamidigr Biilent Ersoy’u ele alalim. Bu kadin erkek olarak yillarca
yasanustir, fakat kadinlik algilar: ve hormonlart agir bastigi icin, parast da var
vs. bu yiizden ameliyat olmustur. Bizim dinimizde bunlarin hiikmii arada
kalmaz. Bizim dinimizde kimse arada kalmaz herkesin yeri vardir. [...] Ama
ben suna karsiyim. Bizim Islami kesimde de ciddi derecede bunlar disliyorlar.
Yani onlara fevkalede kotii bir insan muamelesi yapiyorlar. Insan degil

muamelesi yaptyorlar]|...]. (Rana, 37)

Gorece daha egitimli ve daha genc yastaki kadinlarin escinsellere yonelik
tutumu ise digerlerine gore daha esnektir:

Ya ben soyle diisiiniiyorum hani mesela arkadaglarimin komgulart var, erkek
ama kiz viicutlu. Hani mesela hormonlart falan gelismis oluyor. Boyleyse
olabilir, yani hormonlarla ilgili bir durumsa. Ama eger boyle degilse ne bilim
sonradan olmugsa ortamdan falan istemem... bence ayp falan degil
escinsellik. Oyle diigiiniiyorum. Mesela bizim okulda da bir cocuk var. Cok
yakistklt cocuk ama konusmasi boyle kizsal falan hareketleri ama diyorum ki
sert bir erkek olsa cok yakisikli. Bazen diyorum gidip diizeltsem tepki verir mi.
Sonra otur oturdugun yere sana nu diismiis (Berdil, 18).
Yani simdiye kadar hi¢ diisiinmedim boyle bir sey ama o benim liiksiim degil,
isteyip istememek. Bir insanmin kendi tercihi egcinsel olmak. Komsum olsa
kabullenirim. Ben her insani her haliyle kabul edebilirim yani, escinsel
olabilir, travesti olabilir. Ama boyle giile oynaya istemem. Belki biraz daha

farkli oldugu icin cok da istemem. Tamamen benim goriislerime ters. Ama
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kabullenirim yine komsum olsa. Yakinlik kurmaya c¢aligsa yine kapumi
kapatmam yani sonugta insandir. Ama tamamen istemiyorum desem benim
felsefeme terstir. Ciinkii insanlart insan oldugu icin kabul etmek lazim. O da

insan o da onun tercihi. (Nesrin, 26)

Tiirk toplumunda uzun yillardir escinsellik bir cinsel kimlik olmaktan ziyade bir
hastalik ve sapiklik olarak algilanmistir (Gelbal & Duyan 2006; Kili¢ 2011). Esenler’de
yasayan kadinlar ile yapilan goriismelerde icsellestirilmis onyargilarin katilimcilarin
ifadelerinde kiiciiltiicii ve asagilayic1 bir bi¢cime biiriindiigii goriilmektedir. Normal
insan olmanin Sl¢iisii “biz” olarak ele alinarak, insan olma durumunu asagi olma ve
iistiin olma skalasinda degerlendirmektedirler.

Hayir. Hor gormem o da Allah’in bir kulu, yaratigidir ama ne bilim. Hani
boyle hep goriiyoruz ya oyleleri kotii, Allah’in Tovbe yarabbim zoruna
gitmesin belki hani ¢ocuklarimiza kotii ornek olur diye. Yoksa bana ne zarari
olacak ki. O da Allah’win bir yaratigidir, o da istemez mi normal bir insan
olmay. (Leyla, 40).

Istemem. Tanimadim ama itici gelir insana ya. Onu da Allah yaratmis ama,
belki de zarar verebilir insana, itici gelir. Sana zarar veren yerden kacinman

lazim oyle degil mi? (Safiye, 57).

Kimi katilimcilar ise homoseksiielligi tiksinti verici, hatta insanhik dis1
bulmaktadir:

Istemem. Tanimadim béyle birini ama escinsel bir komsu ne bilim hem insanin

midesi bulaniyor, onunla ne konusmak, ne de onu gormek istersin. Sonucta

Allah’in seylerini inkar eden birisi uluorta. Bir de ¢olugumuz ¢cocugumuz icin

yani sonugta ozenebilir, aklinda kalir, sempatik gelir o yiizden. (Giilsim,27)

Escinsellerin toplumda ayrimciliga maruz kalmasinin en onemli sebeplerinden
birisi erkek egemen toplum yapisidir (Kilig 2011). Ataerkil toplumsal yapinin
yiiceltilmesine iligskin ipuglarini, kadinlarin escinsellige yonelik tutumlarindan anlamak
miimkiindiir. Ornegin, erkek cinselliginin daha zor kabul edildigini Rojan (20) su

sekilde ifade etmistir:
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Istemem. Tammadim tamimak da istemem. Mesela escinsel bir insanin aklindan
neler gelmez ki. Yani bir bayansan bir erkeginin escinselligini ne bilim zor

kabul edersin. Bilmiyorum istemem iste. (Rojan, 20).

Sakall1 (2002)’nin homoseksiiellige yonelik tutumlart incelendigi ¢alismasinda,
katilimcilar arasinda homoseksiielligin kontrol edilebilecegini diisiinenlerin kontrol
edilemeyecegini diisiinenlerden homoseksiiellere karst1 daha negatif tutum iginde
olduklarim tespit edilmistir. Ornegin, Hayriye (48) isimli katilimcinin ifadelerinde de
goriilecegi iizere homoseksiiellik kontrol edilebilir bir durumdur:

Istemem. Oyle birini tammadim. Mahallemizde yok. Ama oyle birinle de
tamsmak istemem, katlanamam. Ciinkii Cenab-1 Allah sana ne verdiyse ona
razit olacakswin. [...] Ona verileni degistirmeye kalktig1 icin katlanamam ona.

(Hayriye, 48).

Homoseksiiellere  yonelik  otekilestirici  tutumlarin  temelinde  olumsuz
kalipyargilar ve buna baglhh olarak meydana gelen Onyargilar bulunmaktadir.
Toplumsallasma siirecinde edinilen olumsuz kalipyargilar, hayatlarinda hi¢ escinsel
gormemis kadinlarin Otekilestirici tutumlarimi etkilemektedir. Bagka bir ifadeyle, bu
tutumlar ne dogustan, ne de deneyimle elde edilmistir. Otekilestirici tutumlarin
sosyalizasyon siirecinde o6grenildigi goriilmektedir. Kesisimsel analizin ikinci diizeyi
olan simir ve hiyerarsinin olusmasinda kategorilerin tasidigi sdylemsel boyut
otekilestirmeyi belirleyen en Onemli asamadir. Ancak iciincii diizey olan “Gteki” ile
deneyimsel boyut katilimcilarin ifadelerinde yer bulmamaktadir. Yani kadinlarin biiyiik
cogunlugu, hatta neredeyse tamami hayatlarinda hi¢c homoseksiiel bir kisiyle
karsilasmamis, herhangi bir deyim yasamamis olmalarina ragmen sdylemsel boyutta

otekilestirme egiliminde bulunmaktadirlar.

Bireylerin sosyalizasyon siirecinin en biiyiik parcasi olan dini sosyalizasyonun
etkisi ise baskin bir sekilde hissedilmektedir. Kisacasi, homoseksiiellige yani erkek
escinselligine  yonelik  Otekilestirici  tutum ve davramiglarin  temelinde  dini
sosyalizasyonun Onemli bir belirleyici oldugu soylenebilir. Gelbal ve Duyan

(2006:574)’1n ¢calismasinda da ortaya konuldugu iizere dinine bagh kisilerin escinsellere
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yonelik tutum ve Onyargilar1 daha serttir. Ayrica katilimcilar agisindan homoseksiiellik,
ataerkil toplumsal sistemi tehdit eden bir durum olarak, ¢ocuklarinin yetismesinde

olumsuz bir Ornektir.

4.4. Politik Temelli Oteki

Katilimcilar agisindan en dikkat ceken “oOteki” kurgusu laiklik yanlilari, oteki
partililer (CHP’liler, HDP’liler), solcular, Cumhuriyet¢iler ve “Onceki” devlet algisi
tizerinden yapilmistir. Bu dogrultuda katilimcilar, Miislimanlara zalimlik yapanlarin
laiklik yanlilari, solcular, cumhuriyetciler, oteki partililer (CHP’liler, HDP’liler), AKP
gelene kadar ise “devlet” oldugunu diisiinmektedir. “Biz” Miislimanlara zalimlik yapan
“Otekiler”, yani bizden daha az Miisliiman olanlar, kadinlarin alg1 ve anlam diinyalarina
sekil vermektedir. Dolayisiyla tiirban meselesi ve bu nedenle ayrimciliga maruz kalmak,

politik temelli olarak “inancsiz” diye nitelendirdikleri “Oteki’nin olugsmasinda onemli

bir faktordiir.
Politik temelli
atekiler
1 I T 1 1
[ CHP'liler [ Laiklik yanhlar [ Solcular [ Cumhuriyetgiler [ Devlet
ey Pyl ’ ) )
I
I 1
' N [ ™
Tark ve Laz
katiimalar Kart katihmalar
agisindan AKP agisindan
gelene kadar IMislamanlara
Miisliimanlara aynmahk
aynmalhk yapan yapmaya
inagsiz oteki devam eden
— |
—

Sekil 4.5: Politik temelli 6tekine iligkin kod agaci
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Kadinlarin inangsiz olarak nitelendirdikleri oOtekileri, agirlikli olarak politik
kimliklerinin perspektifinden degerlendirdikleri tespit edilmistir. Bu anlamda kimlik
politikalarinin yaydigi soylemlerin, kadinlarin “biz” ve “Oteki” ayriminda islevsel
sOylenebilir. Kadinlarin politik kimliklerini anlamak adina oy verdigi partiler
soruldugunda; 2 katilimci Saadet Partisi’'ne oy verdigini belirtirken, 33 katilimci
AKP’ye, 10 katilimc1 ise HDP’ye oy verdiklerini, 2 katilimci ise oy kullanmadigini
belirtmistir. Bu dogrultuda altinin cizilmesi gereken husus, kadinlarin siyasi parti
tercihlerinde etnik kimliklerinin de etkili olmasidir. Ozellikle Kiirt katilimcilarin
neredeyse tamami HDP’ye oy vermektedir. Iki Kiirt katilimci ise daha 6nce AKP’ye oy

verdigini belirtmistir.

Esenler’de yasayan yoksul Miisliman kadinlarin politik  kimlikleri
perspektifinden otekilerine bakildiginda, otekilestirmenin en 6nemli iki kaynag olarak,
otekine kars1 Onyargr ve Otekinin kendilerine yasattigi ayrimcilik deneyiminin etkili
oldugu goriilmiistiir. Bagka bir ifadeyle, kadinlarin bir kismi “6teki” ile karsilasmayip
yalnizca Onyargilar1 iizerinden Otekilestirirken, bir kismi “oOteki’ler tarafindan
ayrimciliga maruz kaldig: i¢in Gtekilestirmektedir. Katilimcilar acisindan 6teki olarak
laiklik yanlilari, cumhuriyetgiler, solcular, 6teki partililer: CHP’liler, HDP’liler, 6nceki
devlet; dinsiz ve inangsiz olarak betimlenmekte ve bu nedenle otekilestirildiklerini

diistinmektedirler.

Ozellikle 40 yas ve iizeri kadilarm ifadelerinde ortaklasan temel husus laiklik
yanlisi, solcu, cumhuriyetci ve onceki devlet gibi otekilerin dinsiz ve inangsiz olmalari
nedeniyle kendilerini otekilestirmeleri ve bu nedenle de onlar1 6teki olarak gérmeleridir.
Yani kadinlarin “biz” ve “Oteki” ayriminda dinin olduk¢a ©nemli bir yeri vardir.
Yasanan magduriyetlere anlam verme cabasinda ise bu anlamda kalipyargi ve
onyargilarin islevselligi s6z konusudur. Lippman ‘in belirttigi gibi katilimcilar karmasik
ve dogrudan sosyal gozlemle anlasilamayacak sosyal diinyayr anlamak igin
kalipyargilar, yani zihinlerinde bir haritaya sahip olmak zorundadirlar (Lippman'dan
akt.Yapici 2004:10). Bu dogrultuda katilimcilarin ifadelerine bakildiginda, laiklik
yanlilarinin daha inangsiz olduklari onyargisindan hareketle laiklik yanlilan ile ilgili

degerlendirme yaptiklar1 goriilmektedir:
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Laikler dinine diiskiin olmayanlardir, bizim gibi degiller yani ne bilim farklilar

iste (Emine, 47).

Politik kimligin kestigi laiklik yanlis1 6teki, kimi zaman kadinlarin ifadelerinde
cumhuriyet¢i olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miislimanlarin ge¢miste inangsiz olarak
nitelendirdikleri cumbhuriyetgiler tarafindan, dini istedikleri gibi yasayamamalari
nedeniyle magdur edildigi vurgusu, kadinlarin ifadelerinde sik¢a yer bulmaktadir.

Cok cumhuriyet¢i biridir laik. Dinden biraz daha sey oluyor sanki uzak |[...]
(Perihan, 43)

Inanmayanlar tarafindan ezildi Miislimanlar, Cumbhuriyetciler tarafindan
ezildi her konuda yani giyim-kusam konusunda olsun, bir fikir konusunda bile
eziyorlar en ufak fikrin bile olsa onlar sana soz hakki vermiyorlar. Sen
Miisliimansin dinine diiskiinsiin diye soz hakkt vermiyorlar. Verseler bile senin

fikrini onemsemiyorlar. (Seyma, 20)

Gecmiste yasanan magduriyet inancinin yam sira, laiklik yanlisi kesim olarak
nitelendirdikleri kesimin Islam diigmanligina inanmalar1, politik kimliklerini her gecen
giin saglamlastiran bir olgu gibi goriilmektedir. Ornegin, Aysel (25) isimli katilimci
Atatiirk’iin fikirlerinin siirdiiriiciisii olarak gordiigii laiklik yanlilarmi Islam diisman
olarak nitelemektedir:

[...]1Simdiki laikcilik Islam diismanligindan baska bir sey degil. Ama bence
Atatiirkciiliik olarak degerlendirilirse Atatiirk’iin de ben dinsiz bir insan
oldugunu zannetmiyorum. Eger oyle olsaydi yani Allah yoksa ona Canakkale
zaferini zaten kazandirmazdi. Zannetmiyorum yani oyle bir sey oldugunuf...]

(Aysel, 25)

Ozellikle Aysel gibi daha genc yastaki ve egitim durumu gorece daha yiiksek
olan katilimcilar, laikligin Islam diismanligi olmadigimi, ancak giiniimiizde farkli
yorumlandigim diisiinmektedir:

[...]Laik demek sanki sadece dini yasamamak, dinden uzak durmak, okul
icinde namaz kilmamak, iste okula acik olarak girmek gibi tamimlaniyor]...]

Dedigim gibi laiklik o sey degil tamamen iilkeyi dinsizlestirmek degil.
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Atatiirk’iin bahsettigi laiklik de bu sekilde degildi zaten. Cok degistirdiler.
(Nesrin, 26)

Kadinlar anlam diinyalarinda laiklik yanlhilarini CHP’li, dinden uzak, Islam
diigmani, Miisliimanlar1 basortiisii nedeniyle ezen ve Miisliimanlar’t ayrimciliga maruz
birakanlar olarak zihinsel bir kategorizasyon siirecine tabi tutmuslardir. Katilimcilarin
biiylik ¢ogunlugunun ifadelerine bakildiginda CHP ile 6zdeslesen laiklik yanlilari
dinden uzak, inancsiz ve Miisliimanlara zulmeden, ayrimcilik yapanlar oldugu icin
“oteki” olarak goriilmektedir.

Bagortiiliiler dislandi, horlandi yani. Laikler ezdi. Particilik de yapmayayim
ama Kilicdaroglu’nun da birkag defa basortiisii icin soylediklerine kizdim yani.

(Hayriye, 48).

Kadinlarin politik kimlikleri perspektifinde degerlendirdikleri “inangsiz
oteki’nin olugmasinda, kimi zaman “sol” siyasi goriis ile kendilerine magduriyet
yasattiklarin1 diistindiikleri “laiklik yanlilar1” arasinda bir 6zdeslestirmenin oldugu
goriilmektedir. Katilimcilarin genel ifadelerinde cikarilabilecegi iizere “sol” demek,
dinsizlik ve inangsizlik anlami tasimaktadir. Bu dogrultuda bakildiginda politik
kimlikleri perspektifinde “inangsiz oteki” olarak sol siyasi goriis olarak kategorize
ettikleri siyasi partiler CHP ve HDP’dir. Ornegin, siyasi tercihlerinde dini inancinin
roliinii Feride (44) isimli katilimci su sekilde ifade etmistir:

[...]Mesela solcuysa ona oy vermek istemem. Bazi seyleri inkar ediyorlar
clinkii. Mesela televizyonda Melih Gokgek’in oglu bazi seyleri acikladi:
CHP’nin mesela icki icmenin serbest oldugunu ile ilgili goriislerini, iyi geliyor

falan diyerek. Mesela onlari istemem yani. Dinin rolii var. (Feride, 44).

Etnik kimlikle biitiinlesmis dini kimligin kadinlarin politik tutumlarinda ifade
buldugu goriillmektedir. Sol siyasi goriis olarak kategorize edilen “inangsiz 6teki’nde,
etnik otekilestirmenin izlerini de gormek miimkiindiir. Ornegin, Hatice (29) isimli
katilimc1 Miisliiman toplulugunun bir mensubu olarak kimler tarafindan ezildigini soyle

ifade etmistir:
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Su ezdi diyemem bizi, su desem bile bilmedigim gormedigim icin iftira atmuis
olurum. Onun vebalini de tasiyamam. Yani bu sekilde herkesten bir sey cikiyor
yani. Su an goriildiigii gibi dine karst olan bir HDP’lileri ve Kiirtleri biliyorum
kesinlikle bunu parti yoniinden degil de hani yasananlari gordiigiim icin. Hani
o yonden. CHP’liler olsun bagortiiliilere karst tavirlart yani Kuran’in o
donemlerde yasaklanmasi, Kurslarin kapatilmasi, ezamn yasaklanmast gibi

cok sey yaptilar.(Hatice, 29).

llging olan bazi Kiirt katilimcilarin devlet tarafindan Kiirtlere yapildigini
belirttikleri baski ve ayrimciligi, Miislimanlara yapilmig bir durum olarak
degerlendirmeleridir. Ornegin, son genel secimlerde HDP’ye oy verdigini belirten
Mihriban isimli katilimcinin agsagidaki ifadeleri, politik kimliginin olugsmasinda bir
“inangs1z” ya da “gercek Miisliiman olmayan” kategorizasyonun nasil Tiirkliikle ic ice
kullanildigina iyi bir ornektir:

Miisliimanlar eziliyor tabi ki. Eziliyorlar Tiirkler yiiziinden, gormiiyor musunuz

yaptilan zuliimleri. Oy vermedik diye oluyor bunlar. (Mihriban, 54).

Tiirkiye’de Miisliimanlar'm ve Islam’in gercek diismanlar ile ilgili Kiirt
katilimcilarin diger ifadelerine bakildiginda, Miisliman biz (Kiirtler)’e kars1 “devlet”
inangsiz Oteki olarak anlam kazandig goriilmektedir:

Eziliyor devlet tarafindan. Tiirkler karsisinda ezildi, mesela hor goriildii.
Diyorum ya Tiirkler Kiirtler’i dinlemiyordu. Dinleseydi sonu¢ buralara
gelmezdi. Iste bu en son secime gidildiginde HDP ye oy verdigimizde bir seyler
oldu. Herkes ofkelendi, iste yani bundan. Miisliimanlar en c¢ok Tiirkler

tarafindan ezildi. (Rojan, 20)

Goriildiigti gibi Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin politik
kimliklerinin kestigi “inancsiz Oteki” Onyargilar temelinde vuku bulmaktadir. Ancak
Onyargilarin yanmi sira, yasanan ayrimcilik deneyimleri de otekilestirmede Onem
tagimaktadir. Kesisimsel Teori yaklasiminda Floya Anthias (2013) sosyal kategorilerin
toplumsal arenada nasil meydana geldigini anlamak adina 6zneler arasi pratiklere, yani

“oteki” ile iligkiye odaklanilmasi gerektigini belirtir. Bu dogrultuda kadinlarla yapilan
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goriismelerde “oOteki” ile iliskiler sorgulanmistir. Katilimcilarin asagidaki ifadelerine

bakildiginda laiklik yanlhlarinin, cumbhuriyetcilerin, solcularin bagortiisiine ve

Miislimanlar’in dini yasayis bi¢imine miidahalesi, laiklik yanlilarin1 ya da inangsiz

olarak nitelendirdikleri Otekini tamimlamalarinda Onemli bir faktdr olmustur. Kimi

zaman kadinlar bu magduriyetleri bire bir deneyimlerken, kimi zaman baskalarinin

yasadigim belirttikleri magduriyetler iizerinden bir “Gteki” kurgusuna yonelmektedirler:
Tiirbamimla ilk kapandigimda baya kiiciiktiim ortaokula gidiyordum. Babamin
biiyiik daysi falan baya siyasi yani cumhuriyetci diyeyim biraz diisiinceleri ¢cok
farkli onun tarafindan baya ezilmistim. Her gordiigiinde “basina bir bez
parcast baglamak bu kadar onemli mi” diye soylerdi. Kalabalik olsun olmasin
her yerde her ortamda baya ezerdi beni. Bana ¢ok kiiciiksiin bu yaslarda niye
kapantyorsun diye cok soylerdi. Cok horlardi beni hakaret gibi. Hiingiir
hiingiir aglatirdi. (Seyma, 20)

Magduriyet yasadigimi belirten diger kadinlarin ifadelerine bakildiginda,
ozellikle de carsaf giyinmeyi tercih eden katilimcilar, sokakta, pazarda vb. yerlerde
sOzlii tacize ugradiklarini belirterek yasadiklari ayrimeilik deneyimlerini aktarmislardir:

[...]Ben Kuran Kursuna gittigim zaman carsafliydim. Carsaf giyiniyordum o
zaman. Birtakim kisiler bana boyle arkamdan kara Ninjalara benziyorsun dedi
[...] (Pervin, 36)

[...]Pazarda mesela corap seciyorduk kadimin biri dedi, o zaman carsaf
giyiyordum, “Bu carsaflilar da soyle boyle” diye soylendi yani tartistik.
(Feride, 44)

Sermin (46) isimli katilimci ise inancindan dolayr giydigi carsaf nedeniyle,
hastanede ya da kamusal alanin baska yerlerinde kendisine yonelik, sozlii ve eylemsel
davraniglari, baska partilerden olanlarin yaptigin1 diisiinmesi inangsiz otekinin politik
kimlik perspektifinde degerlendirildigini ortaya koymaktadir:

Soyle bir sey demek dogru mu bilmiyorum ama bagka partiler oldugunda bize
baya hor bakvyorlardr yani. Carsaflilara izmarit dokundurduklarin gordiim ve
cok duydum. Bize dokunarak laf soylediklerini duymusumdur. “Ociiler geldi”,
“bunlar da ne acaba” dediklerini ¢cok duydum. Ama biz aciklara hicbir sey
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demiyoruz. O onun goriisii. Yani herkes istedigi gibi giyer de acinir da. Ciinkii
herkesin kendi hakki, iradesi. Ornegin, ben de hastaneye gittigimde hakkimda

konugstuklarim duydum carsafli oldugum icin |[...] (Sermin, 46)

Sermin (46) dogrudan yasadigi ayrimcilik deneyiminin yani sira, carsafli
kadinlarin medyada kendilerinin temsil edilis bicimlerinden ve otekilestirilmelerinden
de oldukca rahatsizdir. Bunu inangsiz insanlarin, onlara karst tutumlarina
baglamaktadir:

Carsafli kadinlar en fazla baskiya ugrayan kesimdir. Onu kullanarak baska
seyler de yapuvyorlar. Mesela carsaf giyerek pazarlarda hirsizlik yapiyorlar,
kotiiye kullaniyorlar. Mesela alaya da aliyorlar, filmlerde olsun carsaf giyip
degisik kiliklarda alay ediyorlar bizimle. Egleniyorlar resmen bizimle alay
ediliyor. Inanct olmayan insanlar bunu bize yapryor. Allahtan korkan inanct
olan, bu ayette gectigine inandig icin giyiyor Miisliiman kardeglerim dese alay

etmez o carsafinla mesela. (Sermin, 46)

Goriildiigti gibi otekilestirme pratigi kimi katilimcilar agisindan hem yasanan
deneyimler, hem de 6nyargilar ile temellendirilmektedir. Katilimcilar agisindan bunlarin
nedeni ise iki grupta toplamaktadir. Bunlardan ilki; dinsiz ve inangsiz Otekinin
kendilerine karsi otekilestirici tutum ve davramislarinin, ikincisi ise; onlarin dini
egitimlerinin yetersizligidir. Yani “teki” dini anlamda yetersizdir. Ornegin, Rana (37)
isimli katilimci esinin isi dolayisiyla tasindiklar1 izmit’te, asker ailelerinin oturdugu
sitede ev bulmalar ile baglayan siirecte yasadiklar1 ayrimcilik deneyimini ve kendilerine
kars1 onyargili davranilmasini, bu ailelerin dini egitimsizliklerine baglamaktadir:

[...]Esim ciibbeli, sakalli. Sofu falan degiliz ama c¢arsaflryyim yani. Dort ay
oturduk o sitede. Bana dedi ki en son site sahibi Senay Hanim; Remziyecim bir
ay daha sorunlar ¢oziilmezse imza toplayp bizi siteden atacaklarmis. Demek ki
calkalannus site. Mesafe ve bu onyargiyt doguran sebep de bizim
egitimsizligimiz, gerek normal egitimi kastediyorum gerek dini egitimi
kastediyorum/...]Toplumun inanct bazen Islamiyet’e zarar verebiliyor,

yiktyorlar, tahrip ediyorlar insanlart . [...] (Rana, 37)
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Yoksul Miisliiman kadinlarin yasadiklar1 ayrimcilik deneyimleri laikleri, bagka
partileri Oteki olarak gormelerinde Onemli bir faktor olarak karsimiza g¢ikmaktadir.
Esenler’de yasayan kadinlarin ayrimcilik deneyimlerine bakildiginda genellikle bu
deneyimleri Esenler’in disinda yasadiklar: goriilmektedir. Katilimcilarin genel egilimi,
ozellikle CHP nin yiiksek oy oranina sahip oldugu istanbul’un Besiktas ilcesi ve Edirne
gibi yerlerde yasadiklar1 deneyimleri politik kimlikleri ekseninde aktarma yoniindedir.
“Oteki’nin bir yer ya da mekanla nasil 6zdeslestirilerek politize edildigini ve
otekilestirildigini Fatma isimli katilimcinin ifadelerinden anlayabiliriz.

[...] Simdi ben Besiktas’a gidiyordum yine otobiisteydim. O zaman bu
CHP’miydi DSP miydi koalisyon doneminde, yasli bir bayan 80 yaslarinda siz
basortiiliiler, yobazlar yiiziinden Tiirkiye gerileyecek ve hicbir zaman ileriye
gitmeyecek dedi. O zaman kendimi cok suclu hissettim ve ¢ok yani kendimi
diglanmug hissettim. Tiirkiye’de yasiyordum ben de ama o bayan yiiziinden ¢ok
iiziilmiistiim. Neden suglu hissetin derseniz “Benim Tiirkiyem kimlerin elinde”
diye, kimler yonetiyor, ne iidiigii belirsiz, kafasi kel icinde kalmis bir bayan
(saclarimin dokiildiigiinii ama acik oldugunu vurguluyor), nasil yani bana emir
verebilir ve nasil bana hakaret edebilir? Yani soz hakkim yoktu ona gore.
Neden? Ciinkii basortiim vardi diye soz hakkim yoktu. Beni sucladi o zaman
basortiim yiiziinden yargiladi, resmen kiifretti bana. Onun yamindakiler de

hepsi aymi sekildeydi. Ciinkii Besiktas tarafi hepsi oyle. (Fatma, 48)

Fatma (48) isimli katilimcinin Istanbul’un Besiktas semtinde yasadigini belirttigi
ayrimcilik deneyimi, Besiktas semtinde oturanlarin hepsi hakkinda genelleyici bir
yargiya ulastigini gostermesi bakimindan onemlidir. Politize olmus inanglar, bireylerin
ayrimcilik deneyimlerinde daha radikal ve kutuplastirict bir hal almaktadir. Fatma(48)
isimli kattlhmecinin “Benim Tiirkiyem kimlerin elinde” ifadesi, politize olmus tutumlarin
“biz” ve “oteki” temelinde viicut buldugunu gostermektedir. Yine Berra (21) isimli
katilimci, Edirne tarafint CHP’li olarak niteleyerek, yasadigi ayrimcilik deneyimini su
sekilde ifade etmistir:

[...]Edirne’de yasadigim donemde halkla siirtiismemiz oldu. Kapaliyim diye
laf sokmaya calistilar, boyle tuhaf tuhaf bakislara maruz kaldim. Ama su an

yok cok siikiir. (Berra, 21).
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Genelde bagortiiliilere karst var. Kendi basima da oyle olaylar geliyor.
Sokaktan gecerken yamimizda konusuluyor, duyuyoruz yani. Buranmin geneli

kapali, ama Istanbul’un baska yerlerinde yasadik. (Hatice, 29)

Kimi katilimcilar ise dogrudan magduriyet yasamamalarina ragmen, onceki
donemlerde yasananlar1 gostererek  Miisliimanlar olarak eziyet ¢ektiklerini
diisinmektedir. Ornegin, Ayten (41) isimli katitlimcinin ifadeleri, inancin politize
edilerek, bireylerde ayrimciligi dogrudan yasamasa dahi, Miisliimanlar olarak eziyet
yasadiklar1 hissiyatin1 uyandirmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

Onceden liderimiz bu degildi, onceki liderin kim oldugunu hatirlamiyorum,
bilmiyorum yani ama ¢ok ezildi Miisliimanlar. Benim biiyiik kizim kursa
gidiyordu kurslar kapandi, cocuklart dovdiiler yani ¢ok cile c¢ektiler.
Bilmiyorum o lider bastakinin kim oldugunu hatirlamiyorum ama bu liderimiz
gelmeden onceki lideri hi¢c istemem yani gelmesini cok eziyet cektirdi

Miisliimanlara. Ozellikle kapalilara cok gektirdi.(Ayten, 41)

Oteki fikri, hayali sdylemlerde yeniden iiretilmekte ve sosyal iliskilere bu
dogrultuda yon vermektedir. Yasi itibariyle bagortiisii magduriyetinin yasandig1 doneme
denk gelmemis olsa da, daha gen¢ katilimcilarin, Miislimanlarin yasadigi magduriyet
fikrine yine politize olmus inanclar baglaminda baktig1 goriilmektedir:

Ya ben zaten 26 yasindayim. Cok gormedim ama hani okuduklarim kadaruyla,
bildiklerim kadariyla yani nasil desem Cumhuriyet Halk Partisi’nin yaptigi
politikalar, Kuran kurslarimi kapatmasi, iste basortiisiinii yasaklamasi, belki
bunlar sembolik ama gordiiklerim, okuduklarim kadarvyla yani illa bir kesim
soylemem gerekiyorsa onu goriiyorum. Baska goremiyorum. (Nesrin, 26)

Laikgiler iilkemizde Miisliimanlar’in diigmanidir. Yani onlar en bagindan beri
diismanlar. Eskiden biliyorsunuz hep laik¢iler hep on plandaydi. Miisliimanlar
namaz kilamazdy, oruc tutamazdi, hichir sey yapamazdi. Ibadetini gizli
yapryordu. Yakaladigi zaman ya seni daragacina gotiiriiyorlardi  ya
doviiyorlardi, soviiyorlardi.  Simdi digsaridaki  Miisliimanlart ~ goriiyoruz,
Miisliimanligi’nt  kimse yasayamiyor. Eskiden bizim iilkemiz de aynistydh.

Kimse yasayamiyordu dinini [...].(Giil, 28).
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Goriildiigti gibi bireylerin grup kimliginin olugmasinda, dolayisiyla “biz” ve
“oteki” ayriminda ait olduklar1 grubun toplumda ayrimcilik yasadigina dair inang 6nem
tasimaktadir. Sosyal psikolojik yaklasimda kategorizasyon siireci olarak adlandirilan bu
durum, bireylerin sosyalizasyon siirecinde edindigi bilgileri bu kategorilere uydurarak
yorumlamasidir (Yapict 2004:52). Yukarida Ayten isimli katilimcr Miisliimanlarin ¢ok
ezildigini belirtirken, kim tarafindan oldugunu acik bir sekilde ifade edememesi
bireylerin cevresini  diizenlerken edindigi bilgileri  kategorilere  uydurarak
yorumlamasinin bir ornegidir.

Ben hissetmedim de benim bir arkadasim vardi, boyle vyiiriirken bundan
yvaklagik 10 sene once c¢arsafliydi ona birisi “aaa baksana ninja
kaplumbagalar geciyor” demis. O beni ¢ok etkilemisti. Bilincaltima
verlesmisti. Cocuktum daha ama o baya iiziiliince ben de ¢ok iiziilmiistiim.
Carsafli oldugumuz icin ¢ok diglaniyorduk bundan 10-15 sene énce. (Gilsiim,
27)

Ozel olarak yasamadim. Yani hi¢ oyle carsafimdan dolay: bir sey yasamadim.
Ayrimcilik hep olan bir seydi zaten. Sirf bana olan bir sey degil insanlara olan
bir seydi, tiim Miisliimanlara yani. Ama kendim olarak hi¢ boyle bir seye
rastlamadim yani. (Riiveyda, 25).

Siyasi partiler tarafindan ezildik. Basortiisii yasakti, bir yere giremiyorlardi.
Erdogan yapti, Allah razi olsun iyi yanlart da var inkar edemem. Onlarin hepsi
kalkti, eskiden oyle degilmis. Yoksa iiniversiteye gidemezdi kizim. Erdal
Inonii’niin zamanminda oldu. Herhalde onun zamaminda da olmustu yanlis
hatirlamiyorsam. Dernekler yoktu mesela, Kuran kurslart yoktu yasakti o
zaman hicbir sey ogrenemiyorduk. Ben okuma-yazmayt o derneklerden
ogrendim. Bu bilgileri boyle ogrendim. Simdi her sey serbest yani.(Derman,

50)

Katilimcilarin bir kismi agisindan 6nceki devlet algisinda laikler Miisliimanlara
ayrimcilik yapmig, basortiisii nedeniyle magduriyet yasatmistir. Mevcut durumda politik
goriislerinin temsilcisi olarak gordiikleri su anki devlet ise, laiklerden farkli olarak soz
konusu magduriyetlere son vermistir. Kadinlarin yasadigi ayrimcilik deneyimleri,

giiniimiizde politik kutuplagsmay1 beraberinde getirmistir. Basortiisii ve carsafa yonelik
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giiniimiizdeki iktidarin 1limli yaklasimi kadinlarin ifadelerine bakildiginda adeta sihirli

bir degnek etkisi yaratmis gibidir. Dolayisiyla “simdiki devlet”, “Onceki devlet’ten

farkli olarak “biz”’i temsil etmektedir.
Obiir partilerde ne bileyim ben Oyle daha sey olmadig icin bu partiye daha
yakin buluyorum kendimi. Yoksa Tayyip benim babamin oglu degilkine ben
neden sey yapayun. Eskiden ilim merkezleri (dini egitim veren) yoktu hep sakli,
gizli Kuran okuyorduk. Allah razi olsun bu adam bagsa geldi geleli ne bilim her
mahallede cogaldi. Basortiimiizle biz her yere gidemiyorduk. Mesela ben
basortiimle oglumun yemin torenine gittim. Benim bagortiimii ¢ikartmaya
kalktilar, benim basortiimii yadirgadilar. Ondan oyle bir tiksinti geldi ki bana
daha yani baska seylere daha da bakmam. Basortiim benim bayragimdir,

camumdir, sohretimdir [...] (Hayriye, 48)

Hayriye (48) isimli katilimcinin ifadelerinden goriildiigii iizere devlet, basortiisii
ve bayrak temasi lizerinden politik oteki kurgusu yapilmaktadir. Yine Zarife (45) isimli
katilimci, 6gretmen olan kiz kardesinin “Onceki devlet” zamaninda basortiisii nedeniyle
ayrimcilik yasamasini su sozlerle ifade etmistir:

Ilk once devlet tarafindan ezildi. Ciinkii benim kiz kardesim iiniversite okurken
bast acitk muhabbeti vardi. O Yyiizden gercekten okuyan ogrenciler Devlet
tarafindan cok ezildi gercekten/...] Benim kardesim dedi ki ben artik kafami
kazittiricam oyle gitcem kafami agcmayayim diye, sonra peruk takayim dedi.
Daha sonra okulu birakmaya karar verdi. Ama simdi elhamdiilillah hem

basortiisii serbest oldu [ ... ](Zarife, 45)

Katilimcilardan bir kismi dogrudan oOtekilestirilme ve ayrimcilifa maruz
kalirken, bir kismi kamusal alana mesafeli olmalarina ragmen, bu alanda baskalari
tarafindan yasatilan -dogrudan kendiler yasamamis olsa dahi- magduriyetler iizerinden
bir sosyal kategorizasyon siireci islettikleri goriilmektedir. Bu siirecte i¢ grup lehine dig
grup aleyhine kalipyargilar ortaya cikarirlar. Yapict (2004:52)’'nin da belirttigi gibi
kategorizasyon siirecinde birey cevresini diizenlerken, cevreden aldig bilgileri
sosyalizasyon siirecinde edindigi kategorilere uydurur ve yorumlar. Boylece bu yolla

kadinlarin yasanan magduriyetlere anlam verdigi goriilmektedir.
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Sonug olarak “politik 6teki’nin Otekilestirilmesinde, yalnizca i¢ gruba atfedilen
dini inang faktorii en onemli gerekcedir. Bazi durumlarda “politik 6teki” CHP zihniyeti
olarak karsimiza cikarken, bazi durumlarda sol, bazi durumlarda laiklik yanlisi, bazi
durumlarda ise oOnceki (AKP iktidara gelmeden Onceki) devlet olarak karsimiza
cikmaktadir. Ancak ortak nokta “politik oOteki” taniminin homojen bir Miisliiman
grubun, kendilerinden daha inangsiz olanlar tarafindan yasatilan magduriyetler
tizerinden yapiliyor olmasidir. Bu durum yukarida da belirtildigi gibi Kiirt katilimcilar
icin farkli bir istisna ile gerceklesmektedir. Onlar da devlet tarafindan magdur
edilmelerini Miisliman kimliklerine baglamakla birlikte, Kiirt kimligini Miisliimanlikla
ve Tiirk kimligini de inang¢sizlikla eslemektedirler. Bu durum Kesisimsel Teoride alti
cizilen Ozneleraras1 pratiklerdeki, yani “Oteki” ile iliskilerdeki kesisimselligi
gostermektedir. Bir baska deyisle, “inangsiz oteki” politik kimligin ve etnik kimligin
kestigi bir oteki olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Alti ¢izilmesi gereken bir diger dnemli
husus da, “oteki’nin bireylerin zihninde, “biz”1 6tekilestiren olarak bir kategori olarak
kurgulanmasidir. Oyle ki katilimcilarin bir kismi dogrudan ayrimeiliga maruz kalirken,
bir kism1 “Miislimanlarin ayrimciliga ugradigina” dair kurgusal gerceklik iizerinden

“biz” ve “oOteki’ni kategorize etmektedir.

4.5. Sinif Temelli Oteki

Daha once alt1 ¢izildigi gibi, Kesisimsel Kuram’in en 6nemli odak noktalarindan
biri kimlik politikalar1 cercevesinde sunulan argiimanlara karsi ¢ikmasidir (Hancock
2007:63). Islami kimlik politikas1 gecmisten giiniimiize basortiilii kadinlarin yasadigi
magduriyetler iizerinden mesruiyetini ispat etmeye c¢alismistir. Ancak basortiilii
kadinlarin dini kimliklerinin sembolik bir ifadesi olan basortiisii nedeniyle yasadigi
ayrimcilik deneyimleri, biitiin Miisliiman kadinlarin toplumsal yasamda karsilastigi
ayrimcilik deyimlerini karsilamamaktadir. Bagka bir ifadeyle, basortiilii kadinlar sadece
basortiilii olduklar i¢in otekilestirildiklerini hissetmemektedir. Basortiilii kadin, dini
kimliginin yan: sira toplumsal yasamda ekonomik konumunun yansimasi olan siifsal
bir konuma da sahiptir. Bu perspektiften bakildiginda kadinlarin, toplumsal yasamdaki

ekonomik konumlanigi ve esitsizlikler baglaminda otekilerinin sorgulanmasi 6nem
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tasimaktadir. Saha calismasi bulgular1 degerlendirildiginde Esenler’de yasayan kadinlar
tarafindan zengin Miislimanlar ve zengin tiirbanli kadinlar bir oteki olarak

algilanmaktadir.

Kadinlarin politik (laiklik yanlilari, solcular, oteki partililer (CHP, HDP,
Cumhuriyetciler vd.), din ve mezhep, cinsel yonelim ve etnik temelli Otekilerinde
oldugu gibi, zenginleri bir oteki olarak gormelerinde de dini referanslarin 6nemli bir
yeri s0z konusudur. Aynmi zamanda katilimcilar, politik temelli oOtekilerin (laiklik
yanlilari, solcular vd.) ortaya konulmasinda oldugu gibi, zengin Miislimanlarin da
kendilerine kars1 ayrimcilik yaptiklarini belirtmislerdir. Bu dogrultuda “biz” ve “tteki”
kategorizasyonunda islevsel olan “idealize edilen Miislimanlik’ta fakir olma
durumunun 6nemli oldugu belirtilmistir. Kadinlarin sinif temelli 6tekine yonelik anlam
insalarinin iki kaynaktan beslendigi sonucuna ulasilmistir. Bunlardan birincisi, genel
yoksulluk iizerinden ortaya konulan otekilestirme, yani yoksullugun bir imtihan olarak
goriilerek yliiceltilmesi, ikincisi; bir kadin olarak zengin tiirbanli kadinlara yonelik

elestirel bakis agisi.

Sinif Temelli

L Otekiler

. I vy

| |
. ﬁ ”~ N

Zengin Zengin
MuUslUmanlar Tudrbanh kadin
. |

e 7 L 8 oy

Sekil 4.6: Sinif temelli 6tekine iliskin kod agact

Saha calismasi verilerinin degerlendirilmesi sonucu ortaya cikan bir diger
onemli husus ise cinsel yonelim temelli oteki nasil erkek escinselligi iizerinden

kategorize ediliyorsa, simif temelli oteki de cinsiyet iizerinden, yani kadin iizerinden
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kategorize edilmektedir. Baska bir ifadeyle, kadinlarin anlam diinyalarinda idealize
edilen Miislimanlik, bir “6teki” olarak goriilen, giyimiyle, basini O6rtme bigimiyle,
zengin olma durumuyla, dolayli olarak sahip oldugu politik imtiyaz sahipligi ile “Gteki

Miisliiman kadin” olarak somutlasmaktadir.

4.5.1. Zenginler - Gercek olmayan Miisliimanlar: Yoksullugun Bir Imtihan

Olarak Yiiceltilmesi

Smif temelli otekinin olugmasinda ilk kaynak kadinlarin yoksulluga yonelik
dinsel temeli olan tutumlaridir. Kadinlar agisindan yoksulluk bir imtihandir ve imtihanl
yoksul insan, zenginlerden dini agidan daha iist konumdadir. Kadinlarin zenginleri bir
“oteki” olarak gormelerinde en 6nemli motivasyon kaynagi, yoksullarin zenginlerden
daha Miisliman oldugunu diistinmeleridir. Yani inan¢ iizerinden zenginler
otekilestirilmektedir. Ideal Miisliiman ise yoksul olarak tamimlanmaktadir. Burada
dikkat cekilmesi gereken en Onemli husus kadinlarin bir kismi, zenginlerin dinini
yasamaya vakti olmadigin1 diisiindiigii i¢cin yoksullar1 daha iyi Miisliiman olarak
goriirken, bir kismi ise 6ldiikten sonra yoksullarin zenginlerden daha avantajli olacagina
inanmalaridir:

Sahsen ¢ok zengin bir insan olmak istemezdim. Eger cok zenginler Allah’in
emrettigi bicimde yasityorsa yani ibadetlerini yapiyorsa gercekten takdir
ediyorum. Ama eger ki mesela zengin ¢ok parast var ibadetlerini yapmiyorlar
bu sefer onlara ne imrenirim ne de yani onlarin yerinde olmak isterim. Onlarin
yerinde olmak istemem. Belki bu diinyada Allah onlara her seyi veriyor ama
Allah onlara 6biir diinyada da vermeyecek. Uziilen onlar olup sevinen biz
olacagiz.[...]Zenginler bazen kibirli oluyorlar. Ondan diisiik insanlar
konusmalariyla kiiciimsiiyorlar. Oyle insanlar zarar veriyor. Oyle zenginlere

karst tepkiliyim, ama miitevazi zenginlere tepkili degilim. (Seyma, 20)

Yoksul basortiilii kadinlarin anlam diinyasinda magduriyetlerinin ekonomik
temelleri derinlemesine sorguladiginda goriildii ki, aslinda yine dini gerekcelerle
temellenen, “biz” ve “Oteki” baglaminda o6tekileri bulunmaktadir. Kadinlarin anlam

diinyalarinda zenginligin farkli bir Miislimanlik yarattigina dair bir inan¢ vardir:
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Cok zengin olanin alni secdeye varmaz. Bir kissa var hatta bununla ilgili. Bir
adam gitmis Peygamber Efendimize demis ki: “Allah’in Resul’'u Rabbim bana
zenginlik versin” bir gitmig, iki gitmis, ii¢ gitmis, ondan sonra bir tane koyun
vermis Peygamber efendimiz “al bunu” demis. Adam boyle hep camilere
gidermis namazini kilarnus. Sonra bir iken iki, iki iken ii¢ olmug. Sonra boyle
dag gibi hayvanlart olmus. Bu zamanla zamanla namaza gitmemeye baglamis
tamam mu hayvanlart ¢ogaldi ya ilgilenemiyor. Ondan sonra Peygamber
Efendimiz ona haber yollamis demis ki “malimin zekatini ver” o da demis ki
“ben veremem zekatumi, ben bunlari ¢cok zorlukla elde ettim” demis. Sonra da
Peygamber efendimize malinmin zekatini gondermis. Peygamber Efendimiz ama
kabul etmemis, “ben daha once senden malinin zekatini istedim vermedin,
simdi yolladin artik istemiyorum” demis. Yani demek istiyor ki, yokken adam
camiden ¢ikmiyordu ibadetlerini yerine getiriyordu, zengin oldu hig
ugramamaya bagladt. [...] (Feride, 44)

Islamiyet’i zayif olan insan zaten tatminkdr olmaz. Bereketini de bulamaz bir
seyin, kimisi ¢ok zengin olur ama yoksuldur. [...]Bence Miisliiman olarak
Islamiyet’i bilmek zenginliktir. Yani Allah korkusu olmak, kimseleri ezmemek
gerek. [...]Miislimanhigi az olan insan yoksuldur bence. Inanci az olan

yoksuldur. (Zarife, 45)

Kadinlan ifadelerinde dikkat ¢eken en Onemli ayrinti, kendi yoksulluklarim
i¢csellestirmeleridir. Bu konuda duyduklar1 dini hikayeler, rivayetler ve dinsel metinler
yoksullugun igsellestirilmesinde ve yoksulluklarinin kendileri tarafindan daha makul
bicimde sunulmasinda énemli bir referans kaynagidir:

[...] Allah zenginligi istedigi kuluna verirmis, o yiizden ben kader hem imtihan
diyorum. Onu bu diinyada yenmek onemli, obiir diinyada zaten miikafatina
ulasacak. Zenginler biraz daha ge¢ girecekmis ya cennete 500 sene sonra,
yarum giin zenginler fakirlerden ge¢ girecekmis cennete, o yarim giinde 500
vila tekabiil ediyormus diinyadaki haliyle. O yiizden onun miikafati da obiir
diinyada diye diisiinmek lazim ama nefsimize yenilip niye biz fakiriz, niye

parasizlik goriiyoruz diyoruz bazen. (Giilsiim, 27)
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Yoksul insan imtihanlidir. Onun bu diinyadaki imtihani o belki obiir diinyada
daha ¢ok seyi olacak o kazanacak. Yoksulluk hem Islami acidan daha giizel bir
sey zengin olsan suraya gidicem buraya gidicem diyerek dinini yasayamaz.
Imkani yok yasayamaz. Ciinkii goriiyoruz cok zengin olanlari kendine giyinme
seyinden olsun gezme tiiriinden olsun, suraya buraya gideyim derken dinini

yasayamiyor fazla. Ama yoksullar daha cok yasayabiliyor. (Ayten, 41)

Toplumda dezavantajli konumda olanlarin var olan durumu igsellestirmelerinin
sosyal psikolojik analizini iceren Sistemin Mesrulastirilmast Kurami (System
Justification Theory)’nda belirtildigi gibi toplumda dezavantajli konumda olanlar, var
olan toplumsal diizeni savunmay1 saglayan genel bir ideolojik motivasyona sahiptirler
(J. T. Jost & Banaji 1994). Boylece i¢inde bulunduklari durumu daha hafifletmek ve
kendilerini daha 1yi hissetmek i¢in yanlis biling kaynakli inang, diisiince ve ideolojileri
savunurlar (J. Jost & Hunyady 2002) .

Gergek Miisliiman gormeyecek, duymayacak cok. Yani ne bilim Allah’a hep
bagh, dinini yasayacak, dort dortliik yani. Diinyevi mesguliyeti olmayacak.

Zenginlerin diinyevi megguliyeti ¢cok, ben istemem. (Nurten, 46)

Goriildiigii gibi yanlis biling kaynakli olarak, Miisliimanlarin diinyevi hicbir seye
dahil olmamas1 gerektigi, etrafindakileri gormezden gelip, sorgulamadan kabullenmesi
gerektigi diisiincesi dini inang ile temellendirilmektedir. Boylece yoksul Miisliimanlar
iist bir mertebede bulunmaktadir:

[...] Keske hep fakir olsak, yoksul olsak. Valla ben seviyorum fakirligi. Ne
buluyorsan onu yiyorsun bir tercihin olmuyor, evde ne varsa pigiriyorsun,
cagir iki komsuyu oh. Allah bereket versin. Cok olursa hangisini yapayun diye
diisiinmek zorundasin ne bulursan onu yiyorsun. En giizeli fakirlik bence. Bir
de fakir Islamiyet’te daha iist mertebede bence daha kazangh ama siikretmesini

bilirsen. (Zehra, 43)

Katilimeilarin yanlis biling kaynakli bir baska inanc1 maddi durumlarinin obiir

diinya icin avantaj saglayacaklarina, zenginlerin ise bundan mahrum olacagina
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inanmalaridir. Yani kadinlar dini aragsallagtirarak, kendi yoksulluklarini mesru ve
makul bir zemine oturtmaya c¢aligmaktadirlar:
Peygamber Efendimiz de yetim kaldi yoksulluk cekti iyi degerlendiriyorum.
Obiir diinyada her seyin karsiligi alimacak onu da ¢ok iyi goriiyorum. Yoksul

olmak dini acidan cok iyi bir sey. [...] (Havin, 32)

Kadinlar ayrica zenginligi de bir imtihan olarak gormektedir. Bu nedenle
zenginlerin de, yoksullara yardim etmesi gerektigini diistinmektedirler:

[...] Miisliiman bir insamin hani malimin fazlasini yoksullarla da paylagabilir,

yardimct olabilir. Benim goriis tarzim o, ¢ok da asirisina kagmamak lazim

simdi hani param var da ben bunu sacayim dokeyim. Peygamber efendimiz bile

yirtik elbiseleri yamayip da giyen bir insanmis. Biz de tabi onun iimmeti

olaraktan ona uygun davranmaliyrz. (Hatice, 29)

Kadinlar zenginler tarafindan asagilanmalarin1 ve zenginlerin bunun karsiliginda
yasadig1 olumsuz durumlar ilahi adalet cercevesinde degerlendirmektedirler. Ornegin,
Fatma isimli katilimcinin bir zenginden zekatini isteyip geri ¢evrilmesi sonucu yasadigi
hayal kirikligimi, dini inan¢ cercevesinde anlam verdigi asagidaki ifadelerinden
goriilmektedir:

Zenginlik insam degistiriyor. Bazilart oyle bir oluyorlar ki goriiyoruz yani
etrafimizda ¢ok af edersiniz kurt gibi insam yutacak gibiler, git onlardan bir
ekmek parast iste seni geri cevirecekler. Mesela benim basima geldi. Benim
kizimin parmaklart eksik geldi diinyaya ameliyat icin para gerekiyordu.
Ameliyat ettirdim. O donemde ameliyat ettirdigim doktor benden riigvet istedi.
Baya bir yiiklii para yani. Ben o riisveti vermek zorundaydim ki yapmast icin.
Gittim komsudan, ¢ok zengindi ¢ok ¢ok zengin. Gittim dedim ki “Allah rizasi
icin bana para verin”, Ramazandi, zekatinizda yardim edin dedim. Git dedi,
[...] Kendi etrafindaki zenginler sana yardim etsin. Herkes kendi tarafiyla
miikelleftir dedi bana, vermedi parayi. Vermedi ama bu olaydan iki yil sonra
hayir yapsaydi onun oniine gelirdi. Kocast kamyondayken tir geldi onun
kolunu kopardi, vefat etti. Ki verseydi kolu gitti diisiiniin, bunda bir baglanti

var. Neden kolu gitti? Ben bunun (kizim gosteriyor) kolunu onarmak igin,
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parmaklarint onarmak icin ve biz bunu duyunca kizimla ikimiz agladik. Biz
beraberdik, kiiciiktii cok ¢cok kiiciiktii ki hayal ediyordu parmaklarini o boyle
deyince bizim hayallerimiz yikildi, biz umuyorduk yani. Kendileri seydi,
kuyumcuydu beklentimiz vardi. Vermeyince ondan sonraki sene onun da kolu
gitti. Iste yardim edeceksin. Yardimseverlik, verilmis sadaka ¢ok onemli. |[...].

(Fatma, 48)

Yoksul olma durumu {iizerinden kurulan ve idealize edilen gercek Miisliimanlik
algisinin ingasinda, kadinlarin gerek yasadiklart ayrimcilik deneyimleri, gerekse
dogrudan ayrimcilik deneyimi yasamasalar dahi zenginlerin kendilerine ayrimcilik
yapacaklarina dair inanglari islevsel bir 6zellik gostermektedir.

Valla bazi insan zengin oldu mu kendini taa yiiksekte goriiyor, fakirleri
horluyor. [...] Simdi senin var ama oteki karsindakini de diisiinmen lazim.
Mesela Zeynep’in var benim yok, o gidecek en iyisini alacak, ben
alamayacagum. Eger sen hakiki zengin isen ona da yardim etmen lazim yani.
Karsindaki insant da diisiinmen lazim. (Cemile, 50)

[...] Zaten ben yoksullari seviyorum zenginleri ¢ok fazla sevmiyorum. Onlar
stmarik oluyor ciinkii. Zenginler fakirlerle konusmaz, hor goriirler biliyorsunuz

siz de. Yani ben miitevazi insanlart cok seviyorum. (Pervin, 36)

Yoksullugun Islami acidan yiiceltilmesi, katilimcilarin icinde bulunduklar:
durumu hafifletmek agisindan 6nemli bir yasam stratejisi islevi gormektedir. Ornegin,
Nurten isimli katilimci Esenler’deki liikks konut sitesi olan Kemer Park Sitesi’nde
yasayanlar i¢in su ifadelerde bulunmustur:

Valla onlari Allah 1slah etsin ne diyeyim ben, ¢ok liiks yastyorlar. Bilmiyorlar
ama diinya yalan oliimlii diinya onlar da odlecek. Hi¢ de dzenmem valla o site
(kemer park Sitesini kastediyor zenginlerin oturdugu) su karsist burada

oturmayi tercih ederim. (Nurten, 46)

Kadinlarin ifadelerinde dikkat ceken bir baska ayrinti, gercek Miisliiman’1 ayirt

etmek icin yalnizca yaptig1 ibadetlere bakmanin yetersiz oldugudur. Ornegin, Zarife
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(45) isimli katilimcr zengin Miisliimanlar’in verdigi zekéta da gosteris olabilir diyerek
temkinli yaklagmaktadir:
Mllaki namaz kilan da Miisliiman olacak diye bir sey yok. Bir kere namaz
kilmayla Miisliiman olunmuyor. Ciinkii Miisliimanligin bir tane sarti namaz
kilmak degil, ya da orug¢ tutmak, zekat vermek degil. Adam zengindir dersin ki
Miisliiman ooo ¢ok zekat veriyor belki gosteris icin veriyor bilmezsin ki yani.
Mukabeleye gidiyoruz herkes Kuran’t alip gidiyor aaa bak bu tam Miisliiman

desinler diye yapiyor belki. Yani bilemezsin. (Zarife, 45)

Yapilan goriismelerde  yoksullugun islami acidan yiiceltilerek icinde
bulunduklar1 durumun daha kabul edilebilir hale gelmesinin saglanmasinin yani sira, bu
yolla kendi kadinliklarinin da yiiceltilme cabasi tespit edilen bir bagka ana unsurdur.
Ornegin, Hamim (44) isimli katilimcinin asagidaki ifadelerine bakildiginda “zengin
kadin” ve “yoksul kadin” kategorizasyonunda, ev ic¢i rollerde zengin kadinlardan daha
iyi olan yoksul kadin 6nyargisinin 6nemi goriilmektedir. Hanim (44)’1n ifadeleri, zengin
kadinlar karsisinda yoksul kadinlarin giiclenme stratejisini bize sunmaktadir:

Zenginlerin evine gidiyorsun bakiyorum biz zengin degiliz ama biz daha
temiziz. Mesela bir zengin kadin var evine gidiyorum bakmuiyor evine ya “ben
Miisliiman’im hayirseverim diyor” ama alakasi yok. [...]Zenginler oyledir.

(Hanim, 44).

Bu durum Bora (2004)’nin ¢calismasinda goriisme yaptig1 ev icinde iicretli olarak
emegi satin alman kadmlarin kendilerini ideal ev kadini olarak sunarak, bu emegini

satin alan kadinlarin iizerinde, iistiinliik kurma stratejileri ile benzerlik gostermektedir.

Zengin-fakir kategorizasyonunda islevsel olan iyi Miisliman’in fakir oldugu
diistincesinin yan1 sira liiks yasam siiren zengin tiirbanli kadinlara yonelik otekilestirici

tutumlar da ayrica ele alinmasi gereken bir konudur.

4.5.2. Zengin Tiirbanli Kadin- Zengin Otekinin Cinsiyeti

Sinif temelli 6teki, kadinlarin ifadelerinde “zengin tiirbanli 6teki” olarak viicut

bulmaktadir. Kadinlarin zengin 6tekisi anlagilmaya calisilirken dikkat ¢eken bir diger
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husus, otekinin genel bir 6teki olmaktan ziyade bir kadin olarak tasvir edilmesidir. Yani
kadinlarin “zengin Oteki”’sinin olusmasina bir baska kaynak ise zengin tiirbanl
kadinlara yo6nelik elestirel tutumlaridir. Ozellikle Ismailaga Cemaati mensubu olan
kadinlar acisindan zengin Oteki; liiks giyinen, savurgan, bagortiilii ve politik imtiyaza

esleri dolayisiyla sahip olan kadindir.

Ismailaga Cemaati’nin kadinlarin giyimi iizerine tutumu daha once de
bahsedildigi iizere, daha kat1 ve otantik Islam’in temsili olan carsaf giyiminin
zorunlulugu {izerine kuruludur. Bu sebeple cemaatin 6nde gelen isimlerinden Ciibbeli
Ahmet Hoca olarak bilinen Ahmet Mahmut Unlii’niin kizinin Bolulu bir isadamiyla
evliligi cok tartistlmistir. Bu tartismanin nedeni ise diigiiniin Four Seasons Istanbul at
Bosphours Otel adl1 liiks otelde yapilmasi ve diigiinde kizinin beyaz gelinlik giymesidir.
Ciinkii cemaat liikks yasama oldugu kadar gelinlik giyilmesine de karsidir. Yapilan
elestirilere Ciibbeli Ahmet Hoca 0zelestiri yaparak su aciklamayr yapma geregi
duymustur (Habervaktim 2016 , http://www.habervaktim.com/haber/471234/cubbeli-
ahmet-hocadan-kizinin-dugunuyla-ilgili-aciklama.html, 29 May1s 2016'da erisildi):

Malum bir diigiiniimiiz oldu, kizinuzi evlendirdik. Bu hususta ileri geri
yorumlar oldugu haberini aldim. Bir ac¢iklama yapma zorunlulugu
hissettim. Benim acik sozlii oldugumu, hakki soylemekten imtina
etmedigimi bilirsiniz. Tabii biz erkek tarafi degiliz. Diigiiniin tertibi
erkek tarafina ait idi. Onlar da ellerinden gelen en miikemmeli olsun
diye gayret ettiler. Benim miidahale edemedigim durumlar oldu.
Tesettiir gsekilleri farklidir. Fakat bizim gsehir kiliginda c¢arsaf
kullandiginizi biliyorsunuz. Tabii laf gecmiyor. Kizlarumizin bazist
carsaf giyiyor, bazisi giymiyor. Beceremedik aciz kaldik. Mum dibine
151tk vermez misali, insan kendi ¢cocugunu yonetmekten aciz kaliyor. Bu
diigiinde dedik kadin erkek ayri olsun. Bunu sart kostuk. Tamam
dediler. Fakat bizim kizin bu gsekil gelinlik giymesinden asla razi

olmadim.

Yapilan aciklama, daha dogrusu Ozelestiri, cemaatin lilks yasama ve kadinlarin

giyimine yonelik kat1 tutumunu ve onde gelen bir ismin sdyledikleriyle yaptiklarinin
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celismesini gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. ismailaga Cemaati mensubu Giil
(28) isimli katilimcinin Hz. Muhammed’in bas diisman1 ve dinsiz olarak nitelendirilen
Ebu Cehil’in israfa diigkiinliigiinden hareketle, liikks giyinen, zengin tiirbanli kadinlar
otekilestirmesinin temel dayanaklari su ifadelerinden daha net anlasilabilir:
Neler neler kadin 200 TL’ye 250 TL’ye bir basortii altyor. Bir ayet-i Kerime
var: “Simdiki kadinlar halinizden utanin! Ebu Cehil’in kadinlart bile boyle
(sizin gibi) kiyafetler giymediydi”. Ki Ebu Cehil ne kadar dinsiz bir insandi.
(Ebu Cehil: Peygamber Efendimizin bas diismant). Yani giyiyorlar,
siisleniyorlar, Miisliimanlikla alakalart yok. Miisliiman kadin giyinip oyle
gezemez. Yani israfa da giriyor, yazik giinah. O paralarda kag tane fakirin, kag
tane acin hakki var. Hani bir laf var ya: “Bu zenginligin a¢ gozliiliigii
yiiziinden zenginleri doyuramiyoruz ki fakirleri doyuralim”. Bence onlar

gercek Miisliiman degil. [...] (Giil, 28)

Son donemde tesettiir ya da muhafazakar giyim sektorii biiyiik bir hizla
biiyiimektedir. Ozellikle orta ve iist sinif tesettiirlii, sehirli kadinlara hitap eden bu yeni
giyim tarzi lizerine bir¢ok blog acilmistir. Bu bloggerlardan en 6nde gelenlerinden biri
olan Biisra Erdogan (busraerdogan.com), diinyaca {nlii liiks giyim markasi
Dolce&Gabbana’nin Ortadogu pazari i¢in hazirladigi tesettiir koleksiyonuna blogunda
yer vererek, hem {inlii markalarin tesettiir giyim tarzina yonelik koleksiyon
hazirlamasindan duydugu memnuniyeti dile getirmis, hem de liiks ve Islamiyet’in bir
aradaligina elestiri getirenleri kastederek su ifadelerde bulunmustur (Erdogan 2016 ,
http://busraerdogan.com/dolce-gabbanadan-tesettur-acilimi, 3 Agustos 2016'da erisildi):

[...] Ozellikle Islam ve liiks kavramlarimin ayni baslik altinda bir
araya gelmesinden rahatsiz olanlar tepkilerini acikca dile getirdiler.
Durumu bu eksenden ele aldigimizda; yani Islam’t dogru anlayip
yasama noktasindan baktiginizda; liiks ve gosteris kavramlarin
muhakkak ki sorgulamak gerekiyor. Ya da daha oraya gelmeden, en
basindan; her giin bir yenisi ¢ikan trendlerin pesinden kosan, “bu
sezonun hit parcasit bu, almazsam olmaz” mantigi ile israfa giden
insanlarin da kendilerini sorgulamalart gerekiyor. Sahsen giyim

endiistrisi ile ilgili kigisel tercihim her zaman ulasilabilir liiksten yana
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olmustur. Fiyat-eder iliskisine dikkat ederek, daha bilingli alisveris

yapmak gerektigine inantyorum.

Biisra Erdogan “ulagsilabilir liiksten yanayim” diyerek her ne kadar iist simif
muhafazakarlarin yeni Islami moda anlayisin1 yumusatmaya caligsa da, iist sinifa hitap
eden iinlii markalarin tesettiir koleksiyonlarindan oOvgiiyle bahsetmektedir (Erdogan
2016, http://busraerdogan.com/dolce-gabbanadan-tesettur-acilimi, 3 Agustos 2016'da
erigildi):

Bununla beraber, diinyanin en biiyiik giyim markalarinin yavas yavas
bu sektore yonelmelerini de olumlu bir gelisme olarak goriiyorum.
Sanmirim hepsi yavas yavas pazar hacminin ne kadar biiyiik oldugunun
farkina varvyorlar. Daha énce DKNY ve Mango Ramazan icin ozel
koleksiyonlar hazirlamisti hatirlarsiniz. Ve en son H&M reklam
kampanyasinda basortiilii bir model kullanmisti. Bu defa ise, liiks
giyim kategorisinde bir marka, tesettiir koleksiyonu ile karsumiza
ctkiyor. Evet elbette Ortadogu icin. Ancak yakin zamanda Tiirkiye
pazarina  yoneleceklerinden de  siiphem  yok. Zira moda
ekonomistlerinin de degindigi gibi, her gecen giin artan bir geng
Miisliiman niifustan bahsedebiliriz (parantez icinde; iist gelir grubu).

Ve bu niifusu dikkate almakta belki de ge¢ bile kalindu.

Bu olgusal durum dogrultusunda bakildiginda, ¢arsafli kadinlarin zihin ve anlam
diinyalarinda zenginler, liikks giyinen tiirbanl1 kadinlar olarak kurgulanmaktadir.
Kadinlarin tepkiselligi, onlarin Islam dininin emrettigi bi¢imde ortiinmemelerinden,
liikkse diigkiin olmalarindan kaynaklanmaktadir:

[...] Mesela 10.000 Tl’lik ¢anta takmak, onlar israf. Ciinkii daha kaliteli ve
daha uygun fiyata da insanlar aynen o sekilde giyinebilir. Bazen sirf etiketi
gostermek icin, iste ben Vakko’dan aldim diyebilmek icin aliyorlar, bu da
kesinlikle Miisliimanlik ile bagdasmiyor. Kuran-1 Kerim’de de israf etmeyiniz
diye ayet var. Bu ayeti okuyan insanin bence giyinmemesi gerekiyor o sekilde.

(Nesrin, 26)
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Dini kimlik ve sinif kimliginin kesisimselliginde ortaya ¢ikan zengin Miisliiman
kadin oteki, bagka bir “Oteki” ile Ozdeslestirme ve benzestirme yoluyla insa
edilmektedir. Bu dogrultuda kadinlarin ifadelerinde en dikkat cekici ayrinti, modern
goriiniimlii tiirbanhilarin iirtinlerini kullandigr Armine, Vakko gibi markalarin Yahudi
mal1 olarak nitelendirilerek, bunu giyen tiirbanli kadinlarin dinden uzaklastigini
belirtmeleridir. Ismailaga Cemaati mensubu Hafiz Rabia (20) ve Rana (37) bu konuda
su ifadeleri kullanmistir:

Miisliimanlar en biiyiik kotiiliigii kendine yapryor. Mesela bizim kendi
tesettiiriimiiz var, ama biz gidip kafirlerin giydiklerini giyiyoruz, Kafirlerin
yediklerini yiyoruz, cips, kola hep Israil mali. Kendimize sahip cikmiyoruz. Biz
kendimize sahip ctkmiyoruz. Su anki giyim tarzi bize ait degil Yahudilerim.
Mesela Armine esarp da Yahudilerin. Yahudiler ve Siileymancilar mesela
onlart okul iiniformast gibi giyiyorlar. Daracik kiyafetler falan. Siileymancilar
Yahudi iiriinlerini giyiyorlar hep. Esimin akrabasi var mesela Siileymancilarin
kursuna gidiyor, hocast o Israil mali olan Armine esarp giyeceksin diyor...
(Hafiz Rabia, 20)

Isin ilging yami bu pahali sektoriin bir ucu da, hepsini katarak konusmuyorum,
dini sektorler de var. Mesela Aker gibi, Vakko, Armine Miisliiman kesim diye
biliyorum cok tefarruath bilgiye sahip degilim. Vakko’yu ele aldigimiz zaman
Yahudi firmasidir. Gergcek Miisliiman bir kadin Yahudi malint boykot eder ve
kullanmaz. Ciinkii bilir ki az cogu dogurur. Onun bugiin almig oldugu bir iiriin
Dogu’daki Miisliiman kardesine bomba olarak donecektir. Gergcek Miisliiman
bir kadin dinin emirlerini yasmakta titiz davranmalidir. O vyiizden Israil

iiriinlerini boykot ediyoruz. (Rana, 37)

Miisliimanlar’in, 6zellikle Miisliiman kadinlarin kamusal alanda basortiileri
nedeniyle yasadiklar1 ayrimciliklar uzun siireden beri Tiirkiye’de kamuoyunda tartisilan
bir konudur. Tiirbanli kadinlarin kamusal alanda yasadigi ayrimcilik laikler ve dindarlar
arasindaki mevcut kutuplagsmay1 daha da derinlestirir goriiniirken yapilan goriismelerde,
s0z konusu kutuplagsmanin bir ucunda konumlandirilan dindar kesimin de kendi
arasinda potansiyel bir ayrisma dikkat c¢ekicidir. Yani cemaatlerin birbirini

otekilestirmesinde (Ismailaga Cemaati mensubu carsafli bir kadinin, Siileymancilarin
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tirbanin1 elestirmesi gibi) Miisliiman kadinlar arasindaki farkli giyim tarzlarinin ve

cemaatlerin kadinlara bakis agisinin etkili oldugu goriilmektedir.

Tam tesettiir halinde olmak kendini dis diinyaya kapamak, liikks ve gosterisli
giyim ve yasam tarzindan uzak durmak anlamina gelmekteydi. Ornegin, Ismailaga
Cemaati mensubu Ayse isimli katilimci, tiirbanlilara yonelik tutumunu, yansitan su
ifadeleri kullanmustir:

Ben tiirbanlilart hi¢ tasvip etmiyorum. Onu (tiirbani) mesela gosteris icin
kullaniyorlar, gercekten inang olarak degil, Kuran emrettigi icin degil de
gosteris icin yapiryorlar. Bunu tasvip etmiyorum. Bazilart imrenti mesela agigi
goriiyor ana imreniyor, kapaniyor, yine aciltyor ediyor mesela. Benim icin

imrenti yani. Dinle alakas: yok. (Ayse, 39)

Goriildiigii gibi Ismailaga Cemaati gibi bazi cemaatler, diger cemaatlerin daha
varsil bir kadin imgesi karsisinda, yoksul dolayisiyla gosterigsiz bir kadin imgesi
sunarak, Miisliiman kadin kimligini sinifsal bir temele oturtmaktadir. Bu dogrultuda
baz1 cemaatler 6teki cemaatleri liiks tiiketim iizerinden tanimlayarak, diger cemaatlere
mensup kadinlar1 otekilestirme egilimi gostermektedir. Bunu yaparken dinsel temelde,
ornegin Yahudiler ile 6zdeslestirme yoluyla, fakat sinifsal bir ayrimi goéz Oniinde
tutmaktadirlar. Toplumda doniisen ve goriiniir hale gelen Islami muhafazakar iist sinif
kadinlarin giyim kusami yoksul basortiilii kadinlarin zengin basortiilii kadinlari bir
“oteki” olarak gormelerinde 6nem tasimaktadir.

Gosteris meraklisi o tiirbanhlar, sonradan gormiis bence. Bu Islamiyet’le
ortiismiiyor. Islamiyet’i yasiyor ama bunun sey tarafim... nasil yasanmasi
gerektigini bilmiyor. O kadar gosteris de giinah. O kadar a¢ varken, mesela
Suriyeliler varken, yoksullar varken olmaz. Zaten zenginler fakirleri gozetse
cevremizde fakir kalmaz. Kendilerine Miisliiman olanlar gosteris yaptyor

zaten. (Sermin, 46)

Carsafli kadinlarin yam sira diger yoksul basortiilii kadinlarin da zengin tiirbanh

kadinlara yonelik otekilestirici tutumlarin kaynagina bakildiginda, din temelli fakat
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simnifsal bir oOfkeyi de icinde barindirmasi, muhtemel smifsal catismalari ileride
beraberinde getirecegini gostermesi bakimindan onem tasimaktadir:
Lanetleniyorum onlari, ben giymiyorum ama o giyiyor, yoksulluk o da. O
zengin ben yoksul. Giyinmese daha iyi. Dinimiz agisindan da uygun degil,
clinkii herkesin gozii kaliyor. (Havin, 32)
Onlart ¢ok samimi bulmuyorum, su kapalt aciklar var ya. Simarikliklarina

veriyorum. Dikkat cekmekten baska bir sey degil. (Esma, 39)

Esenler’de yasayan kadinlarin simif kimliginin kestigi Miisliiman o6tekisine
yonelik tutumlari, homojen bir Miisliiman anlayisinin yeniden sorgulanmasina imkan
tanimaktadir. Gosterise yonelik tesettiir giyim, 6zellikle gen¢ yoksul kadinlarin iizerinde
yoksullugun yiizlerine vuruldugunu etkisi yaratmaktadir

[...]JMarkanin ¢ok on plana ¢tkmamasi gerekiyor. Ciinkii mesela aldigi esarbi
tesettiir amacindan saptirnus olanlar var. Esarbi tesettiir amaciyla degil de iste
markasini gostermek icin olabilir mesela. Bunu Armine ya da Aker olarak
bahsetmiyorum, ¢ok pahalt markalar var. Yoksa onlar esarba gore cok pahali
sayilmiyor ama yani bazi seylerin markasimin 6n plana ¢ikarilmasini
amacwmdan saptirimig olarak diistiniiyorum. Diger kadinlarin iizerinde ¢ok
etkisi oluyor bu kadinlarin. Kiskanclik oluyor kadinlar arasinda. Imkam
olmayanlar icin bu durum iiziintii ve bunalima neden oluyor, kendilerini
digerlerinin yaminda  diisiik, eksik, yoksullugun vyiiziine vuruldugunu

hissediyorlar, kendi icinde bunlar: yagar. (Helin, 19)

Giiniimiizde Islami burjuvazinin yarattig1 yeni simifsal konum, yoksul kadinlarin
benliginin bicimlendirmekte, din ise yoksullarin sinifsal konumlarini kabullenmelerinde
bir yasam stratejisi islevi gormektedir. Bagka bir ifadeyle “ideal Miisliiman™in liiks ve
savurgan yasamdan uzak durmasi gerektigi argiimani, yoksul dindarlarin sinifsal
konumlarin1 hem ig¢sellestirmesini, sabretmesini hem de i¢inde bulunduklar1 toplumsal
esitsizlik ile basa c¢ikmalarini saglamaktadir. Ancak yine de zengin Miisliimanlara
yonelik elestirel yaklasimin odaginda liikks giyinen tiirbanl kadinlar bulunmaktadir:

[...] Peygamber Efendimizin bir tek hasiri varmug iistiine yattigr. Yani gosteris

iyi degil. Miisliiman boyle yasayabilir ama baskasini da ezmemesi lazim.
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Yasayabilir, evi liiks icinde olabilir ama seni de ezmemesi, kirmamast lazim.
Aaa bak benim sunum var aaa bak benim bunum var, ben sunu aldim ben bunu
aldim dememesi lazim. Karsindaki insan alamayabilir, elinde olmayabilir.
Fakirimizde bile ¢ok gosteris var biliyor musun? Kaldr ki ¢ok liiks icinde
yvasamaya gerek yok. Adam evine ekmek almiyor ama gidiyor iizerine kiyafet
aliyor gosteris yapryor millete. Faturasint yatiramiyor gidiyor kendine
esarbini, ¢antasini, ayakkabisini aliyor milletin icine c¢ikiyor gezmeye
gosterise. Yani fakirimiz bile yapryor zengine bir sey diyemeyecegim, oyle bir
seyimiz var. (Giil, 28)

Dinimize uygun degil liiks yasam. 200 liralik egarp takacagina 20-30 liralik
tak. Fakirlere ver gerisini. (Aynur, 34)

Bir Miisliiman kadin digart c¢ikarken ¢ok siislenmemesi lazim, cok taki
takmamast lazim. Zaten dinimizde disart ¢ikarken taki takmak haram. Yani
esinin yamnda her seyi yapabilirsin. O zengin Miisliimanlar yanlis yapiyor
yani daha ¢ok onlar Miisliimanlar etkilemeye ¢alistyorlar. Onlar da onlar gibi

ozeniyorlar. [...] (Ayten, 41)

Islamc1  hareket 1990’lardan itibaren sekiiler burjuvaziye karsi kendi
burjuvazisini olusturmaya baslamis, bununla birlikte Islami moda endiistrisi de bas
gostermistir (Kiiclikcan & Fidan 2013:265). Sinifsal estetik begeni ve zevklere yon
veren moda dergileri piyasada yerini almistir (Mese 2015:146). Ancak Islami kesimin
laik kesim karsisindaki sinifsal konumunu giiglendiren bu durum, diger yandan kendi i¢
celiskilerini de ortaya ¢ikarmaktadir. Islami tesettiir modasinin, kadinlarin begeni ve
zevklerini bicimlendirmesi, Islami kesimin kadinlar1 arasinda smifsal bir ayrim
yaratmaktadir.

Hic¢ tasvip etmiyorum onlart (zenginleri). Ciinkii aliyorlar bir de markasini
gosteriyorlar. Belki onun durumu iyi aliyor ama benim kizinun durumu iyi
degil ozeniyor, yazik giinah degil mi. Onun da hakkina giriyorlar. Herkesin

oyle olmak zorunda degil. Yoksullari 6zentiye siiriikliiyorlar. (Hayriye, 48)

Kamusal alanda tiirbanli kadinlarin goriiniirliigiiniin arttig1 giiniimiizde kuskusuz

en cok dikkat ceken kadinlar ise siyaset¢ilerin esleridir. Yapilan analizlerde siyasetci
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eslerinin giyim ve yasam tarzlarina yonelik elestirilerin sinifsal bir boyut tasidig: tespit
edilmistir. Ote yandan goriisme yapilan kadinlarin bir kismu tiirbanli kadinlar bu
sekilde goriiniir olmasindan, yeri geldiginde erkeklerle tokalagsmasindan oldukca
rahatsiz iken, bir kismi mecburiyetten oldugu i¢in tolere edilebilecegini belirtmislerdir.
Katilimcilarin genel egilimi yine i¢ gruba yonelik elestirel tutumlarim “6teki” olarak
tanimladiklar1 kesim ile karsilastirma yoluyla yapmaktir. Bu dogrultuda kadinlar
kendilerinin temsilcileri olarak gordiikleri ve “bizim Islami kesim” olarak
nitelendirdikleri siyasetcilerin eslerini “Oteki” olarak gordiikleri “laik kesimin” siyaset¢i
esleriyle karsilagtirarak onlar elestirmektedirler:
Laik kesimin esleri hakkinda konusursak bir Deniz Baykal, Siileyman Demirel
ve Kemal Kiligdaroglu’min hanimlarint bizim Islami kesimin hamimlarindan
daha cok tebrik ediyorum. Ciddi derecede tebrik ediyorum. Hele Deniz
Baykal’in egsini ciddi derecede tebrik ediyorum. Kadin ortalarda yok. Bizim
Hayrunisa Giil fiir fitir dolasiyor yaminda kocasimin. Hayir dolasmayacak,
basbakan karisi, cumhurbaskani karist olabilir. Ama bu saydigim isimler de
bunlart yasamig isimler. Aradaki biiyiik fark Siileyman Demirel Yahudi bir
adamdi, CHP baskant solcu bir adam, inkar etmiyor ki, ama biz Miisliiman

kesimin hanimlart ise civil civil . [...]. (Rana,37)

Rana (37)’nin ifadelerinden goriilecegi iizere “oteki” ve solcu olarak kategorize
ettigi bir siyaset¢i esi ile Yahudi olarak kategorize ettigi bir siyaset¢i esini, “bizim
Islami kesim” olarak kategorize ettigi siyasetci esleriyle kiyaslamasi i¢c gruba yonelik
otekilestirmenin farkli bir boyutunu sunmaktadir. Oyle ki Islami kesimin kadinlari
kamusal alanda smirli bir sekilde yer almalidir, aksi taktirde bu “Oteki” gibi olma
tehlikesini i¢inde barindirir:

Tabi ki birlik beraberlik yansitacak vatandaslarina, iilkesine ama her yere
canta gibi degil. O yiizden ben Islami kesimin eslerini tebrik etmiyorum, saymus
oldugum kisilerin eslerini tebrik ediyorum. Bunu da belli bir partiye bagh biri
olarak degil Miisliiman bir kadin olarak soyliiyorum. Onlarin yaptiklar: dogru
saydiklarimin. Kocasimin arkasinda olmast demek her yerde kocasiyla boy
gostermesi demek degildir. Ve ve cok doluyum bu konuda ayriyeten de

Hayrunisa Giil’iin giyimine c¢ok kiztyorum. Dehgset derecede kiziyorum. Yani
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kadin siurf Arnavutlar gibi dehset derecede pudra rengi ve dar giyiniyor.
Miisliiman bir kadinsan seni stilist tabii ki giydirecek, tabii ki goz oniindesin
Diinya lideri olmugsun, goz oniindesin, seni biitiin iilkeler takip ediyor. Dostun
da var diismamin da var. Ama eger Miisliimanim diye geciniyorsan o sekilde
dar bir kiyafet giyme hakkini sana vermiyorlar. Mesela seyi ele alalim, baska
iilkelerde herkesin yoresel kiyafetleri var. Arap iilkelerinin, Hindistan,
Japonya, Ingiliz Kraliyet ailesi. Mesela Ingiliz kraliyet ailesi yeni bir gelin
aldilar kadimin yedi ceddini arastirdilar. Prens Charles’in oglu evlendigi
zaman mesela kadina adap (bizim Osmanlica terimiyle soyliiyorum) dersi
verildi, niye? sen saraya gireceksin. Uzun lafin kisast Islami liderlerin
eslerinin giyim tarzlarmi uygun gormiiyorum, laik kesimin egslerinin giyim
tarzlarimt daha uygun goriiyorum. Bunu da bir partiye mensup olarak degil,
Miisliiman kadin kimligimle soyliiyorum. Ve siddetle de kintyorum. Islam
temizlik dinidir, Islam giizellik dinidir. Fakat Islam siise, yabanciya siise haram
kilmustir. Islami liderlerin egslerinin stilistlerinin de bunlari giz oniinde

bulundurmasini rica ederim. (Rana, 37)

Rana (37)’nin ifadelerinde dikkat ceken ayrinti, siyaset¢i eslerinin goriiniir
olmasina yonelik tepkinin yani sira ve bundan daha onemli olan zenginligi disa vuran
siisii ve gosterise yonelik tepkidir. Rana (37)’min Islami kesimin esleri olarak
nitelendirdigi kesimin stilistlerine yonelik tavsiyesi ise sinifsal bir ayrimi géz Oniine
sermektedir. Giil (28) isimli katilmci da yine aymi sekilde Islami kesimin siyasetci
eslerini elestirerek “biz”’i temsil etmedigini su sozlerle ifade etmistir:

Bence tam olarak bir Miisliiman kadini temsil etmiyor siyasetcilerin esleri.
Ciinkii hani boyle giyinip kusamip siisleniyorlar piisleniyorlar, erkeklerin
karsisina dikilip tokalasiyorlar. Miisliiman kadin onu yapmaz. Yapmamasi
gerekiyor. Mecburiyetten gotiiriiyorlar siyasetciler kadinlarim yanlarinda ama
bence dogru degil. Siisliiyor kadimini, yanminda her gittigi yere kadinlar
gotiiriiyor orda mesela hosgeldine bakanlar duruyor herkesle tokalastyorlar.
Siisleniyorlar, bir de giizel boya yapiyorlar. Miisliiman kadinin boya yapmasi

caiz degil. Simdiki kapalilarin suratinda bir kilo boya var. Hani acik dersin
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boya yapiyor ama bakiyorsun kapali. Halbuki senin yapmaman gerek. (Giil,

28).

Katilimcilarin modern goriintimlii zengin tiirbanlilar ve politik imtiyaza eslerinin
vasitasiyla sahip kadinlara yonelik elestirel tutumlart Miisliiman kadin anlayisinin
homojen bir biitiinlik olmayip, biinyesinde ickin olarak farkliliklart barindirdigini
gostermektedir. Sinifsal temelde bakildiginda, Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman
kadinlarin o6tekisinin zengin, liikks yasam tarzlariyla 6n plana ¢ikan Miisliiman kadinlar

oldugu goriilmektedir.

Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin Islamiyet acisindan yoksullugu
yorumlayis bicimleri iizerinden ortaya c¢ikan zengin Miisliiman- yoksul Miisliiman
kategorizasyonu kadinlarin sinifsal temelde 6tekilerini ortaya ¢ikarmistir. Katilimcilar
acisindan zengin Miisliimanlar Islami agidan daha asagida bir konumda yer alirken,
yoksul Miisliimanlar daha iist mertebededir. Ote yandan Islami a¢idan yoksulluga bakis
acilar1 perspektifinde yiikselen Islami tarzda liiks yasam daha derinlemesine
sorgulandiginda, genel bir zengin 6tekinin yan sira, dtekinin cinsiyeti oldugu sonucuna
ulasilmistir. Baska bir ifadeyle sinifsal temelde ortaya c¢ikan “zengin Miisliman 6teki”
“oteki zengin Miisliman kadin” olarak da katilimcilarin ifadelerinde yer almaktadir.
Kesisimsel Teori yaklagiminda toplumsal kategorilerin birbirine indirgenmez olusu
noktasina Ozelikle dikkat edilerek analiz yapilmaya calisilmistir. Yani kadinlarin
yoksulluk durumlart ve dini inanglarinin kesisimselligi kesfedilmeye calisilmistir.
Kisisel anlatilardan yola ¢ikarak zenginler tarafindan yasatilan ayrimcilik deneyimleri,
zenginlerin onlar1 kiiclimsemeleri ya da birer simgesel siddet kaynagi haline gelen
pahali bagortiileri ve liikks yasam tarzlari muhtemel oOtekilestirme durumlari olarak
katilimcilarin  ifadelerinde ifade bulmaktadir. Kesisimsel Teori perspektifinde
bakildiginda smif, toplumsal cinsiyet, politik ve dini kimligin kesisimselliginin bir

Miisliiman 6teki yarattigini gormekteyiz.



V. BOLUM

5. SONUC

Miisliiman kadin kategorisinin yeniden sorgulanmasi noktasindan hareketle yola
cikilarak Esenler’de yapilan saha calismasinin bulgulari, Tiirkiye’de Miisliiman
kadinlarin homojen bir biitiin olmadigin1 ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu calisma,
bugiine kadar Islamci1 kadinlar ve onlarin kendi kimligini hangi dinamikler iizerinden
insa ettiklerini, kimleri oteki olarak gordiiklerini ele alan c¢alismalardan farklilik

gostermektedir.

Arastirma bulgularindan genel anlamda goriilecegi ilizere Esenler’de yasayan
kadinlarin giindelik yasamlarindan, siyasi tercihlerine, komsuluk iligkilerinden,
cocuklarinin es se¢imlerine iligkin tutumlarina kadar yagamlarinin bir¢ok alaninda dinin
merkezi bir yeri ve 6nemi bulunmaktadir. Kadinlar acisindan dinselligin merkezi bir
unsur olmasi, grup aidiyetini siirdiirmek agisindan da islevseldir. Dolayisiyla grup dist

olanlar, yani “6teki”ler dinselligin perspektifinden degerlendirilmektedir.

Kadinlarin cemaat mensubiyeti, etnik kimlikleri gibi farkliliklar1 dahi “6teki”lere
yaklagimlarimi etkilemektedir. Ancak genel anlamda degerlendirildiginde, dini inancin
otekilestirmede temel motivasyon kaynagi oldugu soylenebilir. Dahasi dogrudan
yasanan ya da ait olduklar1 grubun magduriyet yasadigina dair mitler, 6tekilestirmeyi
daha fazla mesrulagtirmaya yaramaktadir. Dolayisiyla grup aidiyetinin olusmasinda

mitler, hikayeler ve magduriyetlerin merkezi bir 6nemi bulunmaktadir.

Kesisimsel Teori’nin sundugu perspektifte yoksullugun, etnisitenin, dini inancin,
toplumsal cinsiyetin, politik kimligin ve cinsel kimligin 6tekilestirmede oynadigi rol ile

birlikte, her bir kategorinin hangi noktalarda kesistigi ve hangi noktalarda ayristigi
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ortaya konulmaya calisilmistir. Bu dogrultuda saha ¢alismasi siirecinde yapilan goriisme
ve gozlemlerden hareketle, Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin bes temel
otekisi oldugu tespit edilmistir: Bunlar; din ve mezhep temelli oteki, etnisite temelli
oteki, cinsel yonelim temelli oteki, politik temelli oteki ve simif temelli oteki. Soz
konusu bes otekinin olugsmasindaki temel mekanizma genel olarak degerlendirildiginde

ise dini inang {izerinden isledigi sOylenebilir.

Katilimcilarin farkliliklar1 s6z konusu olmaksizin (etnik kimlikleri, cemaat
mensubiyetleri, yast vb.) dini inan¢ temelinde ortak otekileri, Din ve mezhep temelli
otekilerdir. Kadinlarin yagamlarinin merkezindeki en 6nemli unsur olarak dini inanglari,
dolayisiyla dini kimlikleri “inangsal otekiler”i belirlemektedir. Bu inangsal 6tekiler
dinsizler, Hiristiyanlar ve Yahudiler ve Alevilerdir. Evlilik yoluyla akrabalik ve
komsuluk iligkisi {izerinden s6z konusu otekiler irdelenmistir. Genel olarak
bakildiginda, katilimcilar acisindan evlilik grup simirini ihlal eden bir durum olarak
gortildiigi icin komsuluga gore daha kati sinirlart cizilmis bir iligki tiiriidiir.
Degerlendirme asamasinda Islam dis1 inancsal oteki olarak dinsizler, Yahudiler ve
Hiristiyanlar, Islam ici inangsal teki olarak ise Aleviler ele alinmigtir. Ancak kadinlarin
bir kism1 Aleviligi, Miislimanligin Siinnilik mezhebinden farkli bir yorumu olan bir
mezhep olarak degerlendirmektense, Islam dis1 olarak degerlendirmektedir. Oyle ki baz1

katilimcilar agisindan Aleviler, Miisliimanliga dondiiriilmesi gereken kesimdir.

Islam dig1 “dini 6tekiler” ile evlilik yoluyla akrabalik séz konusunda oldugunda,
katilimcilarin sosyal mesafelerini oldukca koruduklari tespit edilmistir. Ancak erkek ve
kiz c¢ocuklarinin Islam ici dini otekiler ile evlenmelerine karst farkli tutumlar
izlemektedirler. Erkek ¢ocuklar grup smirlarinin koruyucu kudretine sahip goriiliirken,
kiz ¢ocuklari ise bundan mahrumdur. Bu yiizden erkek cocuk diger gruptan “kiz alip”
neslin, dolayisiyla grubun devamini saglar iken, kiz ¢ocuk o6teki gruba verilir. Anthias
(2013)’1n  belirttigi gibi {i¢iinci soyutlama diizeyi olarak o©nerdigi Ozneler arasi
pratiklere ve hikayelere odaklanma noktas: kesisimselligin kesfedilmesine yonelik en
Oonemli analitik araglardan birisidir. Bu baglamda toplumsal cinsiyet kimligi ile i¢ ice
gecmis dini kimlik, “inancsal 6teki” ne yonelik tutum farklilagsmasini bize vermektedir.

Dolayistyla hem toplumsal cinsiyet kimliginin hem de dini kimligin kesisimselliginin
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iligki tiirlerine (evlilik, komsuluk gibi) farkli yon verdigi soylenebilir. Yani alma
(oglunun kiz almasi) ve verme (kizin1 bagka birine vermek) eylemine toplumsal cinsiyet

temelinde yiiklenen anlam inancsal 6tekine yonelik tutumu farklilagtirmaktadir.

Islam dis1 inangsal otekiler incelenirken bir bagka iliski tiirii olan komsuluga
karsi, katilimcilarin evlilik yoluyla akrabaliga nazaran daha esnek bir tutum igerisinde
olduklan tespit edilmistir. Kadinlarin 6teki olarak gordiikleri dinsizler, Yahudiler ve
Hiristiyanlar ile komsu olmay1 kabul etme kosullari kendileri gibi olma, kendilerine
benzeme sartina dayalidir. Yahudilere kars1 tutum ise oldukga serttir. Onlarin iizerinde
Allah’in laneti oldugunu diistinenlerin yam sira, tehlikeli olduklarini diisiinenler de

bulunmaktadir. Hatta Yahudi mallarinin tiiketilmesine bile kars1 ¢ikmaktadir.

Dini kimligin kestigi bir bagka oteki, Islam ici 6teki olarak nitelendirilen kesim
ise Alevilerdir. Tirk toplumunda Alevi-Siinni fay hatti Onemli Otekilestirme
dinamiklerinden biri olarak islev gormektedir. Katilimcilarin Alevilere yonelik
otekilestirici tutumlari, yine Islam dis1 inangsal 6tekilerde oldugu gibi, akraba yoluyla
evlilik ve komsuluk iligkileri iizerinden incelenmistir. Katilimcilarin Alevilere yonelik
tutumlarinda bilgisizlik ve bundan kaynaklanan bilinmeyene dair korku rol
oynamaktadir. Kadinlar Aleviler ile ilgili bilgi bosluklarimi ise kalipyargilar ile
doldurmay1 tercih etmektedirler. Boylece Aleviler ile aralarindan sosyal mesafe
artmaktadir. Yine grup sinirlart sz konusu oldugunda erkek cocuklarim, aldiklar1 kizi
degistirme yani Islam’in Siinni yorumunu benimsemesi kosuluyla kabul edeceklerini
belirtirken, kiz cocuklarini kesinlikle vermeyi reddetmektedirler. Toplumsal cinsiyet

kimligi ile kesisen dini kimligin otekilestirmeyi etkiledigi sonucuna ulagilmistir.

Arastirma bulgularinda elde edilen bir baska Onemli tespit ise din iizerinden
otekilerin hiyerarsik bir siniflamaya tabi tutulmasidir. Bu baglamda en altta dinsizler,
sonra sirastyla Yahudiler, Hiristiyanlar ve Aleviler bulunmaktadir. Aleviler hiyerarsik
olarak en iist siradadir. Ancak bazi katilimeilar agisindan Aleviler’in Miisliiman olarak

goriilmemesi carpici olan bir bagka sonugtur.
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Kesisimsel Kuram perspektifinden saha calismasinin verileri
degerlendirildiginde, otekinin Otekisinin homojen bir varsayimla anlasilamayacagi
goriilmektedir. Kadinlarin din ve mezhep temelli otekilere yonelik tutumlarina, sosyal
kategorilerin (toplumsal cinsiyet, etnisite, din gibi) ontolojik derinligi goz ardi
edilmeden, fakat birbirleriyle temaslar1 baglaminda bakildiginda, 6tekilestirmenin farkl
kategorilerin kesisimselliginde vuku buldugu tespit edilmistir. Salt bir “Miisliiman
kadin” ya da “Kiirt kadin” anlayis1 otekilestirme baglaminda bakildiginda saglikli
verilere ulagtlmasim1 engellemektedir. Dini kimlik, Islam’in Siinni yorumunu
benimseyen kadinlar1 ayni eksende bir araya getirmektedir, ancak bu ekseni kesen bir

ozellik de sergilemektedir.

Tiirkiye’de Miisliman kadin kategorisinin homojen bir anlayigla ele
alinmayacagim ispatlayan bir bagka toplumsal dinamik ise etnisitedir. Bu baglamda
katilimcilarin bir diger 6tekileri Etnik temelli otekilerdir. Etnisiteleri temelinde, ancak
din ile mesrulastirilan otekiler Tiirk katilimcilar icin Kiirtler, Kiirt katilimcilar igin
Tiirkler, Laz katilimcilar icin ise Kiirtlerdir. Esenler’de yapilan saha calismasinda elde
edilen bulgular, Islam dininin Tiirkiye’de yasayan insanlar1 biitiinlestirecek ortak bir
aidiyet zemini sunmasi beklenirken, zamansal ve mekansal baglamda, kimi zaman
“otekilestirici” bir mekanizma olarak devreye girdigini de gostermektedir. Yani dini
inang, gruplarin toplumdaki farkliliklarini biitiinlestiren bir ara¢ iken, Ote yandan
toplumsal gruplarin kendilerini 6tekilerden farklilastirmak adina kullandigi ayristiric
bir mekanizma islevi de gormektedir. Toplumsal gruplarin sinirlarini belirleyen din,
aidiyet ve dislama dinamiklerini i¢inde barindirmaktadir. “Biz” ve “Oteki”, etnisite ve
dini inancin kesisimselliginde, en iyi Miisliiman “biz” ve bizim gibi Miisliiman olmayan

“Oteki” anlami kazanmaktadir.

Tiirkiye’de etnik kutuplagsmanin boyutunun olduk¢a oldugunu ortaya koyan
bircok caligmada da (Akyiirek & Koydemir 2014; Alacahan & Duman 2011) ortaya
konuldugu iizere, Tiirk katilimcilarin etnik kimligi s6z konusu oldugunda dini temelli
olarak Kiirtleri oOtekilestirdigi  goriilmektedir. Yani etnik ve dini kimligin
kesisimselliginde, mensubu olunan etnik grubun, en iyi Miisliiman oldugu noktasindan

hareketle baska bir etnik grubun otekilestirildigi sonucuna ulagilmistir. Bu dogrultuda
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bakildiginda, Tiirk etnik kimligine mensup katilimcilarin ifadelerin ortaklasan nokta,
“biz”’1 tanimlayan unsurlar olarak Miisliimanlik, Tiirkliik ve Siinni olma durumunun
onem tasimasidir. Miisliimanhik ve Tirkliikk katilimcilar tarafindan i¢ gruba yonelik
olumlu bir yapt kazandiran bir durumdur. i¢ gruba olumlu bir yap: kazandiran
Miisliimanlik, etnik kimlik ile birlikte aidiyet ve dislama dinamiklerini belirleyen
unsurlar olarak karsimiza cikmaktadir. Katilimeilarin ifadelerinde ortaya cikan Islam ve
milliyetcilik temalarindan da goriilecegi iizere, Miisliiman milliyetciligi hem Islam
dinini hem de Tiirkliigii merkeze cekerek bireylerdeki etnik ve dini kimlik algisim
biitiinlestirmektedir. Kisisel hikayeler, aidiyet ve dislama sinirlarinin Tiirk ve Miisliiman
olma durumu ile ¢izildigini gostermektedir. Anthias’in da belirttigi gibi, aidiyet ve
dislama dinamiklerinin tespit edilmesinde, kisisel hikayelerde deneyimlerden ziyade
kimlik politikalarinin yaydigi soylemlerin “etnik 6teki” kurgusunda onemli tasidigi

sonucuna ulasilmistir (Anthias 2013).

Kiirtler’in, Laz katiimcilar tarafindan da “oOteki” olarak kategorize
edilmesindeki en onemli faktor yine dini inangtir. Bu dogrultuda Kiirtler’e daha inangsiz
olduklar1 noktasinda 6nyargili yaklasilmaktadir. Yani Laz katilimcilarin Kiirtler’i oteki
olarak gormelerinde etnisite ile kesisen dini inancin Onemli bir belirleyiciligi s6z
konusudur. Farkli bir etnik grup olan Lazlar’'in Kiirtlere yonelik otekilestirici
tutumlarinda etkili olan bir baska mesrulastirict1 dayanak ise, Kiirtler’in kendilerini

siirekli diglanmis olarak gostermeleridir

Kiirt katilmcilarin etnisiteleri baglaminda “6teki”si sorgulanirken, Mccall
(2005)’un intracategorical (kategorii¢i) olarak nitelendirdigi yaklasim kullanilmastir.
Etnisite temelinde homojenlestirilmis Kiirt katilimcilarin deneyimleri incelenerek sinir
yapan ve tamimlayan siirecler ortaya konmustur. Antihas (2013)’1n kesisimselligin
diizeyler baglaminda incelenmesi gerektigini ifade ettigi analitik yaklagimi
dogrultusunda ise smir ve hiyerarsinin olugmasinda toplumsal kategorilerin nasil
sOylemsel bir boyut tasidig1 ele alinmistir. Bu dogrultuda Kiirt katilimcilar ile yapilan
goriismelerde elde edilen bulgular, Tiirkler’in Oncelikle “devlet” algis1 ile
Ozdeslestirilerek kategorize edildigini ve otekilestirildigini gostermektedir. Etnisite

temelinde Tiirkiye’de en ¢ok Kiirtler’in baski altinda bulundugunu belirten katilimcilar
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icin, kendilerini temel hak ve Ozgiirliklerden mahrum biraktigini diistindiikleri
kurumsal ve yapisal bir oOrgiitlenme olarak devlet, “Tiirk” oteki olarak anlam
diinyalarinda karsilik bulmaktadir. Ote yandan dikkat ceken sonuglardan biri, Kiirt ve
Laz katilimcilar ac¢isindan din, etnik kimligin 6nemli bir bileseniyken, Kiirtler acisindan
din 6nemli olmakla birlikte, etnisite tek basina aidiyet ve disglanma algisini belirleyen
baslica esitsizlik yaratan kategoridir. Kiirt katilimcilar Tiirkiye’de yasayan Miisliimanlar
olarak kendilerini, en ¢ok ayrimcilia maruz birakilan kesim olarak hissetmektedirler.
Dolayisiyla etnik kimlik ile kesisen dini kimligin Kiirt katilimcilarin ifadelerinde yer
bulmasi, Kiirt hareketinin zamansal baglamda yeniden oOrgiitlenisinin ipuglarim bize

vermesi bakimindan onem tasimaktadir.

Genel olarak degerlendirildiginde, etnisite heterojen bir Miisliimanlik anlayisinin
izlerini bize vermektedir. Seta ve Pollmark (2009:36-37)’1n yayimnladigi raporda
katilimcilara “Sizce Tiirkiye’deki Tiirk, Kiirt, Laz, Cerkez gibi farkli kokenden gelenleri
bir arada tutan en onemli bag nedir?” diye agik uglu bir soru sorulmus ve katilimcilarin
yalnmizca %26’s1 din cevabimi vermistir (Etnik kokene gore bakildiginda Tiirkler’in
%25,8’1, Kiirtler’in ise %31,9’u). Ancak dinin, etnik farklilasmaya kars1, ortak bir payda
yaratma potansiyeli bulundugu da sOylenebilir. Bu, arastirmanin ana argiimanini
saglamlastiran bir kanit olmanin 6tesinde, derinlemesine sorgulandiginda potansiyel bir
ayrisma dinamigi olarak da ele alinabilir. Oyle ki, etnik 6tekilestirmeyi mesrulastirmak
ve “Oteki”yi nitelemek icin kullanilan “daha az inang¢l”, “biz Miisliimanlara diisman”

gibi arglimanlar, muhtemel ayrismaya bir manevra alan1 agmaktadir.

Yoksul Miisliman kadinlarin bir diger otekisi ise Cinsel yonelim temelli
otekiler, yani homoseksiiellerdir. Politik kimlik s6z konusu oldugunda yasanan
magduriyetler “teki’ni belirleyici en Onemli unsurlardan biri iken, cinsel kimligin
kestigi homoseksiiel “oteki” s6z konusu oldugunda magduriyetten ziyade - ki
katilimcilarin neredeyse tamami, hayatlarinda bir homoseksiielle karsilagmistir- ahlak,
manevi degerler ve inan¢ 6énemli bir otekilestirme dinamigi olarak islev gormektedir.
Oyle ki katilimcilar tarafindan “biz”den farkli olarak homoseksiiel “6teki” ile sinir din
ile cizilmektedir. Baska bir ifadeyle, “ideal Miislimanlik algisi” homoseksiiellere

yonelik disarlanma sinirlarinin cizilmesinde islevsel olmaktadir. Ismailaga Cemaati gibi
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daha kat1 Islam anlayis1 olan cemaatler, Barringer (2011:39)’in ¢alismasinda oldugu
gibi homoseksiiellige daha sert bi¢cimde ¢ikmakla birlikte, Lut kavminin lanetlenme
hikayesi gibi dinsel metin ve kaynaklara atifla bu tutumlarin1 mesrulastirmaktadirlar.
Kadinlar escinselligi dinden c¢ikmis, hatta hastalikli, igren¢ ve tiksinti verici olarak
gormektedir. Bu nedenle cevrelerine zarar verecegi diisiincesiyle ise mahallerinde

istemediklerini belirtmislerdir.

Katilimcilar ile yapilan goriismelerde dikkat ceken bir bagka ayrint1 ise kadinlara
escinsellik ile ilgili genel bir soru yoneltilmesine ragmen verilen yanitlarda yalmzca
erkek cinselligine yonelik cevaplar verilmesidir. Yani kadin escinselligi katilimcilar

acisindan soz konusu dahi olmamastir.

Anthias (2013) kesisimsel analizin ilk basamagi olan sosyal ontolojilerin
derinliginin incelenmesi gerektigini belirterek, her bir kategorinin zamansal ve
mekansal baglamda nasil organize edildigini anlama noktasina dikkat cekmektedir.
Esenler’de yasayan kadinlar acisindan toplumsal cinsiyet kategorisi, dini inang ve
ataerkil toplumsal pratikler etrafinda yapilanmaktadir. Katilimcilarin ifadelerinde dikkat
ceken diger bir husus “6teki” olarak homoseksiiellerin, kadinlarin en énemli toplumsal
cinsiyet rolii olarak benimsedikleri ¢cocuk yetistirmeye bir tehdit olarak goriilmesidir.
Sonu¢ olarak, Esenler’de yasayan kadinlarin escinsellere yonelik otekilestirme ve
Onyargi siireclerinde dini sosyalizasyonun Onemli bir motivasyon kaynagi oldugu
goriilmektedir.  Ancak  kadinlar bu  durumu  gerekcelendirmelerine  gore
farklilasmaktadirlar. Cemaat mensubu kadinlar dini metinlerde yazilan hususlari
referans vererek, Otekilestirme pratiginde dini sosyalizasyon siirecinin 6nemini ortaya
koyarken, 40 yas ve lizeri, gorece daha egitimsiz kadinlar ¢cocuklarinin ve mahallenin

ahlakin1 bozacaklar gerekgesiyle escinselleri “Otekilestirme” egilimine girmektedirler.

Esenler’de yoksul Miisliiman kadinlar ile yapilan goriisme sonucu elde edilen
verilerin degerlendirilmesi sonucu, kadinlarin politik kimlikleri perspektifinden 6teki
olarak gordiikleri kesim “inangsiz” olarak adlandirdiklan kesimdir. Politik temelli oteki
katilimcilar agisindan Miisliimanlara zalimlik yapanlar CHP’liler, laiklik yanlilari,

solcular, cumhuriyetciler, oteki partililer CHP’liler, HDP’liler, AKP gelene kadar ise
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“devlet’tir. “Biz” Miislimanlara zalimlik yapan “Otekiler”, yani bizden daha az
Miisliman olanlar, kadinlarin algi ve anlam diinyalarina sekil vermektedir. Bu
baglamda tiirban meselesi ve bu nedenle ayrimciliga maruz kalmak, “inang¢siz 6teki”nin
olugsmasinda 6nemli bir faktordiir. Bireylerin grup kimliginin olusmasinda, dolayisiyla
“biz” ve “Oteki” ayriminda ait olduklari grubun toplumda ayrimcilik yasadigina dair
inan¢ da onem tasimaktadir. Kimi katilimcilar basortiileri ya da carsaflar1 nedeniyle
dogrudan ayrimciliga maruz kalirken, kimi katilimcilar ya kimlik politikalarinin yaydigi
soylemler dogrultusunda ya da yakin ¢evrelerinde basortiileri ya da ¢arsaflar1 nedeniyle
otekilestirmeye maruz kalanlarin deneyimlerini aktararak Miisliimanlarin ezildigini
belirtmislerdir. Yani “Oteki” fikri, sosyal iliski ve hayali sdylemlerde yeniden

tretilmektedir.

Dikkat ¢ekici 6nemli bir diger husus, katilimcilarin politik 6tekiyi kendilerinden
olmayan o6teki partililer (CHP, HDP), laiklik yanlilari, solcular ve AKP gelene kadar
devlet iizerinden tanimlamalaridir. Bu cercevede bir anomali olarak Kiirtler’in de
otekileri devlettir. Ilging olan Kiirt katilmeilar devleti “oteki” olarak gormektedir,
ancak bunu din iizerinden degil etnik hassasiyetler iizerinden, yine dini gerekce
gostererek yapmaktadirlar. Genel anlamda bakildiginda, katilimcilarin politik kimligi
“inangs1z” olarak nitelendirdikleri baska siyasi goriisten olanlar1 Otekilestirmede

belirleyicidir.

Bagortiilii kadinlarin homojen bir biitiinliik olmadigi noktasindan hareket ederek
yapilan bu c¢alismada, kadinlarin sinifsal konumlar1 perspektifinden zengin
Miisliimanlara yonelik tutumlarin1 bakildiginda, sunulan homojen goriiniimiin aslinda
bir yanilsamadan ibaret oldugu goriilmektedir. Saha calismasindan elde edilen bulgular
Sinif temelli otekini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla kadinlarin sinifsal kimliklerinin
kestigi bir “Miisliiman 6teki”nin varligi da soz konusudur. Basortiilii kadinlarin dini
kimliklerinin sembolik bir ifadesi olan basortiisii nedeniyle yasadigi ayrimcilik
deneyimleri, biitiin Miisliiman kadinlarin toplumsal yasamda karsilastigi ayrimcilik
deyimlerini karsilamamaktadir ya da basortiilii kadinlar sadece basortiilii olduklart i¢in
otekilestirildigini hissetmemektedirler. Toplumsal yasamin en altinda bulunan ve sinirh

olarak kamusal alana dahil olan, hatta kadinin kamusal alanda olmasina diren¢ gosteren
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Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlar acisindan bakildiginda “biz” ve “tteki”
kategorizasyonunda islevsel olan “idealize edilen Miisliimanlikta fakir olma durumun
onemli oldugu tespit edilmistir. Bu dogrultuda kadinlarin “Miisliiman 6teki’ne yonelik
anlam ingalarmin iki kaynaktan beslendigi sonucuna ulasilmistir. Bunlardan birincisi;
genel yoksulluk iizerinden ortaya konulan 6tekilestirme, yani yoksullugun bir imtihan
olarak goriilerek yiiceltilmesi, ikincisi; bir kadin olarak zengin tiirbanli kadinlara
yonelik elestirel bakis acisidir. Yoksullugun Islami acidan degerlendirilisinde  biz”
yani “yoksul Miisliimanlar” kategorisi yiiceltilerek idealize edilmekte, “Oteki” yani
“zengin Miislimanlar” daha alt statiide degerlendirilmektedir. Yani toplumsal alanda
her ne kadar ekonomik anlamda alt konumda olsalar da, katilimcilar acisindan
Miisliman’in yoksul olmasi dini acidan iist mertebede olduklarin1 gosteren bir
durumdur. Toplumda dezavantajli konumda olanlarin var olan durumu
i¢sellestirmelerinin sosyal psikolojik analizini iceren Sistemin Megrulastiriimas1 Kurami
(System Justification Theory)’inda da belirttigi gibi toplumda dezavantajli konumda
olanlar, var olan toplumsal diizeni savunmay1 saglayan genel bir ideolojik motivasyona
sahiptirler (J. T. Jost & Banaji 1994). Boylece icinde bulunduklari durumu daha
hafifletmek ve kendilerini daha 1yi hissetmek i¢in yanlis biling kaynakli inang, diisiince
ve ideolojileri savunurlar (J. Jost & Hunyady 2002). Yani kadinlar kendi yoksulluklarini
nasil degerlendirdiklerine ve bu baglamda nasil bir yasam stratejisi belirlediklerine
bakildiginda kiiltiirel degerler, geleneksel degerler ve dinselligin kadinlarin yoksulluk
ve yoksunluklariyla miicadele ya da bunlar1 i¢sellestirmede bir yasam stratejisi olarak
islev gordiigi soylenebilir. Aynt durum kadinlarin toplumsal cinsiyet kimlikleri séz
konusu oldugunda da gecerlidir. Yapilan goriigmelerde kimi katilimcilar yoksul kadin
olmay1 zengin kadin olma ile karsilastirarak, zengin kadinlarin pis, kendine bakmaktan
evine zaman ayirmayan, gezmekten sorumluluklarini yerine getirmeyen kisiler olarak
degerlendirmektedirler. Bu durum yine kadinlarin yoksullugu bir yagsam stratejisi olarak

sahiplenerek, kendi kadinliklarimi yiiceltme motivasyonlarini ortaya koymaktadir

Sosyal esitsizliklerin farkli formlar1 arasindaki iligkiler, Kesisimsel Teori
perspektifinde degerlendirildiginde ise katilimcilarin ifadelerinde dikkat c¢ekici ve
onemli bir sonuca ulasilmustir: Idealize edilen Miisliiman kadin anlayisii, “oteki”

olarak goriilenler ile benzetme, farklilagtirma, kiyaslama. Yani yoksul Miisliiman
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kadinlarin otekileri sorgulanirken kendi i¢ gruplarina yonelik elestirel bakis agilarini
“oteki”ler ile benzetme, farklilastirma ve kiyaslama mekanizmalarim1 kullandigi tespit
edilmesi noktasindan hareketle, aslinda kendi i¢ 6tekilerini kategorize etmektedirler:
giyim tarzlari ve liiks yasamlart ile on planda olan ve politik imtiyaza sahip Miisliiman
kadinlar. Zengin Miislimanlik s6z konusu oldugunda en dikkat ¢ceken 6teki kurgusu

zengin basortiilii kadinlar tizerinden yapilmaktadir..

Kesisimsellik Kuramsal bakis agisina sahip teorisyenler, kimlik politikalarinin
tirettigi argiimanlara kars1 cikarak homojen kadinlik anlayisinin tek bir eksende
degerlendirilmesine karsi ¢ikisin onciileri olmuslardir (Hancock 2007:63). Bu noktadan
hareketle Tiirkiye’de de Islami kimlik politikasinin yaydigi sdylemlerin yarattig
laik/sekiiler ve Islamci/dindar kadin ¢atisma zeminini yok saymadan, bireylerin alg1 ve
anlam diinyalarinda sekillenen “biz” ve “Oteki” kategorizasyonu calisma baglaminda
yeniden sorgulanmustir. Yapilan ¢alismalardan farkli olarak Islam’in Siinni yorumunu
benimseyen ve bu dogrultuda giindelik yasamlarina yon veren kadinlarin yoksulluklari,
etnik kimlikleri, cemaat iiyelikleri, politik tercihleri gibi farkliliklar1 baglaminda insa
ettikleri “6teki”’ler sorgulanmistir. Ciinkii sosyal esitsizliklerin farkli formlari arasindaki
iliskilerin teorizasyonu olan kesisimsellik, totallestirici bilgilere kars1 bir baskaldiridir

(Anthias 2013; Bilge 2010; Kimberle Crenshaw 1989; Knapp 1999).

Sinifsal kimlik ile birlikte dini kimlik kadinlarin “ben” ve “6teki” insasinda bir
katalizor gorevi gormektedir. Islami burjuvazinin yarattig1 yeni smifsal konum, yoksul
kadinlarin benliginin bi¢imlendirmekte iken, din de yoksullarin sinifsal konumlarinda
bir yasam stratejisi islevi gormektedir. Yoksul basortiilii kadinlarin zengin tiirbanli
kadinlara yonelik otekilestirici tutumlarin kaynagina bakildiginda din temelli, fakat
simnifsal bir otkeyi de icinde barindirmast muhtemel smifsal catigmalari ileride
beraberinde getirecegini gostermesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Kisisel anlatilardan
yola cikarak elde edilen veriler, zengin Miisliiman kadinlarin pahali basortiileri ve liiks
yasam tarzlari mevcutta var olan simgesel siddeti ortaya koymaktadir. Sinif kimligi ve
dini kimligin kesisimselliginde toplumsal cinsiyet kimligi etrafinda Oriilmiis zengin

Miisliman otekilerin odaginda zengin kadinlar bulunmaktadir. Kesisimsel Teori
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perspektifinden bakildiginda, sinif ve toplumsal cinsiyet kimligi kesisimselliginin bir

Miisliiman 6teki yarattigini sonucuna ulagilmistir.

Sonug olarak, Esenler’de yasayan yoksul Miisliiman kadinlarin etnik kimlikleri,
dini kimlikleri, cinsel kimlikleri, politik kimlikleri ve simif kimlikleri Stekilestirmenin
hangi dinamikler iizerinden isledigini gostermektedir. Gerek kisisel anlatilar diizeyinde
deneyimlerinden, gerekse soylemsel diizeyde elde edilen bulgulardan hareketle yapilan
analizlerde kadinlarin farkli kimliklerinin kesisimselliginde otekileri tespit edilmistir.
Kesisimsel Kuram’in sundugu perspektifte bakildiginda, kimi zaman toplumsal cinsiyet
kimligi ile kesisen dini kimlik, kimi zaman etnik kimlik ile kesisen toplumsal cinsiyet
kimligi gibi farkli kimliklerin birbiriyle kesisimselligi, Miisliiman kadin iizerinden bir

hesaplagsmanin kesfini saglamistir.

Bugiine kadar Tiirkiye’deki kutuplasmanin goriinen yiizii olan Islamcilar ve
laiklik yanlilar1 arasinda yasanan gerilimler ve bunun sonucu olarak ortaya c¢ikan hak
magduriyetlerin, biitiin Miisliiman kadinlar1 temsil etmedigi goriilmektedir. Kadinlar
gerek yasadiklar1 ayrimcilik deneyimleri, gerekse baskalarinin yasadiklart ayrimcilik
deneyimleri ilizerinden bir “6teki” kategorizasyonu yaparken, 6te yandan kendilerinin de
otekileri oldugunu ortaya koymuslardir. Bu o6tekilestirme mekanizmasit kimi zaman
politik kimlikleri, simif kimlikleri, kimi zaman inangsal kimlikleri, cinsel kimlikleri ve
etnik kimlikleri izerinden islemektedir. Ancak temelde dini kimliklerinin perspektifinde
“oteki”’ni degerlendirirken, kimi zaman birbirleriyle kesisen kimliklerinin “6teki”leri
ortaya koydugu tespit edilmistir. Bu dogrultuda Kesisimsel Kuram’in sundugu
perspektifte bakildiginda aslinda kadinlar idealize edilen, bu dogrultuda kendi i¢
grubuna yonelik elestiride de bulunan Miisliiman kadin ile hesaplasarak kendi kimligini
bu temelde kurgulamaktadir. Ozellikle cemaat baglantis1 olan kadinlar, modern
goriiniimlii tiirbanlilar1 kamusal alanda sinirsizca var olmalar1 ve giyimlerinin Islam
dininin 6ziiyle uyusmadigi gerekgesiyle otekilestirmektedirler. Bu durum Islami
hareketin bagortiilii/tiirbanli kadinlarin yasadigi magduriyet iizerinden homojenlestirici
sOyleminin biitiin Miisliman kadinlar1 kapsamadigini gostermesi bakimindan Onem
tasimaktadir. Kubilay (2010)’1n da belirttigi gibi bu durum, Islamciligin kamusal alana

girisini saglamak icin kadin bedeninin aragsallagtirildigi savini daha gii¢clendirmektedir.
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Ancak realitedeki durum farkhidir. Ote yandan etnik kimlik teorilerinden
Enstriimantalist Yaklagim’in da altin1 cizdigi {izere, ¢ikar ve statii gruplar etnisiteyi
sosyal, politik ve Kkiiltiirel bir kaynak olarak ele alirlar ve Kkitlelerin desteginin
kazanilmas: ve siyasi hedeflerinin yerine getirilmesi i¢in sembolleri kullanirlar
(Hutchinson & Smith 1996). Islamci hareket giiniimiizde s6z konusu sosyal, politik ve
kiiltiirel giicii eline gecirmis durumdadir. Ancak olgusal veriler ve tiirban tartismalariyla
aragsallastirilan kadin bedeni iizerine tartismalar, bir uzlasma olmadig1 gostermektedir.
Islami tarikat ve cemaatlerin kadina bakis agisindaki farkliliklar, mevcut ¢atisma
zeminlerini ortaya koymalar1 agisindan 6nem tasimaktadir. Bu noktada ise kesigimsel
yaklagimin Onemi ortaya cikmaktadir. Anthias (2013)’1n da belirttigi gibi, zaman ve
mekan baglaminda vuku bulan sosyal iliskilere, toplumsal pozisyon ve hiyerarsilere
konsantre olmak gereklidir. Bunun i¢in de Ozneler arasi iligkiler, yani “Oteki” ile
iliskilere odaklanmak ©Onem tasimaktadir. Yoksul Miisliman kadinlarin kisisel
hikayelerine odaklanildig1 bu calisma sonucu, hegemonik sdylemlerin aracsallagtirdigi
kadinlarin deneyimlerinin homojen bir 6zellik gostermedigi, kisisel anlatilarinin farkl
otekilestirme pratiklerini ortaya koydugunu goriilmektedir. Yani Miisliman kadin

kategorisi, homojen bir biitiinliik olmanin 6tesinde heterojen bir biitiinliiktiir.

Dolayisiyla bagortiilii kadinin  kamusal alanda yasadifi magduriyet ve
ayrimciliktan ziyade, kadinlarin oOtekileri {izerinden kendi kimligini kurguladig
sonucuna ulasilmistir. Kadinlarin yoksulluklari, etnisiteleri, cinsel kimlikleri, politik
kimlikleri iizerinden aslhinda idealize ettikleri Miisliman kadin kimligini bize
vermektedir. Calismanin sonuglarinin gerek “oteki’’nin “6teki”sinin de oldugunu ortaya
koymasi, gerekse kimlik politikalarinin sosyal gruplari homojen bir biitiinliik olarak ele
alip, bunun {lizerinden argiimanlar {retilmesinin ortaya ¢ikardigi sonuglarin
genellenebilirliginin yeniden sorgulanmasma imkan tamimasi bakimindan literatiire

katki saglanmasi timit edilmektedir.
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EK 1: Katihmcilarin Hikayeleri

AYNUR: 34 yasinda, evli, aslen Hakkarili. Oy verdigi partiyi anlatirken, “biz
kendimize, Kiirtligimiize, dinimize sahip ¢ikana veriyoruz” diye ifadede bulundu.
Esenler’de kayinvalidesi ve esinin kardesleri ve onlarin ailesiyle birlikte yasamaktalar.
En biiyiik hayali ise kendi evinin sahibi olmak ve cocuklariyla birlikte oturmak. 16
yasinda evlenmis, iki ¢ocugu var. Kadin olarak ev i¢inde, kayinvalidesinden dolayr ¢cok
ezildigini her firsatta vurgulamistir.

AYSEL: 25 yasinda, evli. Aslen Nigdeli. Goriisme sirasinda en ¢ok hem evlenmeden
once hem de evlendikten sonra kadin olarak yasadigi ayrimciliktan dem vurdu.
Cocukken abisine saglanan kosullar kendisine hi¢ saglanmamis. En unutamadigi ani ise
abisine ateri alindiginda kendisinin abisine oynamak i¢in yalvarmasi olmus. Bir kiz1 var.
Kizinin kendi yasadig1 ayrimciligl yasamamasi en biiyiik hayali.

AYSE: 39 yasinda, evli aslen Tokat dogumlu. Ismailaga Cemaati mensubu. Diyanet
tarafindan verilen dini egitime yonelik elestirileri ¢cok fazla. Bunlardan en 6nemlisi
kizlara adetliyken Kuran tutturulmasi. Hatta bu konuyu ilgili mercilere iletmem i¢in
benden ricada bulundu. Tam tarikatli (tesettiirlii) insan olarak ifade ettigi gercek
Miisliman gerek ibadetiyle gerek giyimiyle gerekse erkeklerle mesafesinde kendini
kapatan kadindir ona gore. Her ne kadar simdiki yonetime elestirel yaklassa da

2

“ezamimiza, basortiimiize sahip c¢iktigi icin destekliyorum onlart” diyerek siyasal
tercihinin nasil sekillendigi konusunda 6nemli fikirler verdi.

AYTEN: 41 yasinda, evli, Tokat’tan Esenler’e go¢ etmis ailesiyle birlikte. Arkadasini
secerken onun dini toplantilara katiliyor olmasma olduk¢a dikkat ediyor. Siyasi
tercihlerinde oy verdigi partiyi secerken nelere dikkat ettigini ise su sozlerle ifade etti:
“Liderimiz dindarsa namazli abdestliyle gerisi onemli degil”. Evlendikten sonra
kayinvalidesi ve eltisi tarafindan diglanmis siirekli. Zenginlerin diinyevi islere
yogunlasmasindan dolay1 ibadete zaman ayiramadiklarini, bu yiizden yoksullugun
Islami agidan giizel bir sey oldugunu diisiiniiyor. Ayten icin tam bir Miisliiman kadinin
namazli, abdestli, carsafli olmas1 ve en onemlisi erkege ¢ikmamasi lazim.

AZIZE: 61 yasinda, evli, aslen Rizeli. Bir Laz olarak horon cekmeyi bilmedigini

soyledi, bu duruma oldukca iiziiliiyor. Nedeni babasinin ¢ok tutucu biri olmasiymus,

diigiinlere gittiklerinde degil horon tepmelerini, goziinii kizlarindan ayirmazmis ayaga
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kalkmasinlar diye. Zengin akrabalarimin hac doniisii ziyarete gelenlere dagittigi altin
yiiziikler hacca gitme umudunu biraz daha kirmis, hacca gitmenin ¢ok para harcamay1
gerektirdigini diisiiniiyor.

BERDIL: 18 yasinda bekar, aslen Sirnakli. Lise &grencisi. Okulda HDP’li ve Kiirt
oldugu icin ayrimciliga ugradigini ve vatan haini olarak damgalandigini belirtti.
“Kiirdiim ama ugruna olebilecegim Tiirk arkadaslarim var” diyerek Tirk Kiirt
ayriminin gereksiz oldugunu diisiiniiyor. Yasadig1 en kotii olay ise —bu durum ailesini
de oldukca cok kaygilandiriyor- Sirnakli Kiirt kokenli bir sinif arkadasinin kendisini
HDP’li oldugu icin tehdit etmesi olmus. MHP’li olan bu arkadasinin aym etnik kokene
sahip olmalarina ragmen onu bu sekilde tehdit etmesi ve ayrimcilik yapmasi onu
oldukca etkilemis.

BERRA: 21 yasinda, bekar, aslen Sivash. Bir donem Esenler’e go¢ etmeden oOnce
ailesiyle birlikte Edirne’de yasamis. Siyasi tercihinde dinin rol oynamasinin nedenini
Edirne’de CHP’nin baskin olmasina bagliyor. Ciinkii burada yasarken basortiilii olmasi
nedeniyle ayrimcilik yasamis yerel halk tarafindan. Tiirkiye’de Miisliimanlar’in
Atatiirk¢iiler tarafindan ezildigini diisiiniiyor.

CEMILE: 50 yasinda, evli ve Cankirn dogumlu. Zenginlerin yoksullari hor
gormesinden cok rahatsiz. Ozellikle liiks giyinen tesettiirlii kadmlarin kendine
yukaridan baktigindan, begenmediklerinden bahsetti.

DERMAN: 50 yasinda, evli. Okuma yazma bilmiyor, kuran kursuna 45 yasindan sonra
giderek Ogrenmis. Kadin olmasi nedeniyle ayrimciligi ve zorlugu yasayan kadinlarin
tipik bir 6rnegi. Cocuklarin biiyiiyiip kendine yetmeye basladiktan sonra esiyle birlikte
cemaat vasitasiyla katildiklari, hatta kendi evlerinde diizenledikleri toplantilar ile
birlikte anlattigina gore hayati degismis. En onemlisi esinin daha dindar biri olduktan
sonra (cemaate katildiktan sonra ¢cok daha dindar biri oldugunu vurgulayarak ifade etti)
ona yaptig1 ayrimcilik ve zuliim sona ermis, daha iyi bir insan olmus.

EMINE: 47 yasinda evli ve iki cocuk annesi. Giresun’dan go¢ etmis. Disar1 ¢cikmay hic
sevmiyor, esinin ailesinin de aym sekilde oldugunu belirtti. Oyle ki Esenler disina
yalnizca hastaneye gitmek i¢in ¢ikmus.

ESMA: 39 yasinda, evli, aslen Nigdeli. Arkadashik yapacag kisinin etnik kimligi ve

insanc1 onun igin olduk¢a onemli. Uvey annesi tarafindan sinirsiz baski ve kotiiliige
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maruz kalmig. Tiirkiye’de kadinlarin en ¢ok ayrimcilifa ugrayan kesim oldugunu,
bunun ise aileden basladigin diisiiniiyor.

FATMA: 48 yasinda, evli, aslen Siirtli. Bir miiddet kirada oturduktan sonra
Esenler’den ev sahibi olmuslar. Mutasip bir aile olduklarini, kredi ¢ekmenin giinah
oldugunu belirterek, Kredi cekmek yerine baska birinden dolar olarak aldiklar1 parayla
aldiklarin1 anlatti. DSP’nin Koalisyon doneminde, Besiktas’ta 80 yasinda bir kadinin
sozlii saldirisina ugramis basortiisii yiiziinden. Bu yiizden Islam’in diismani1 olarak sol
goriisliileri, CHP’lileri ve PKK’y1 goriiyor. Dogustan engelli kizin1 ameliyat ettirmek
icin bir zenginden yardim istemesi iizerine hor goriilerek geri ¢evrilmis bu istegi.
Zenginlere kibirli ve yoksullar1 hor gormeleri nedeniyle tepkili.

FERIDE: 44 yasinda, evli, aslen Kastamonu’lu. Carsafi nedeniyle pazarda birkac kez
sOzlii tacize ugramis basi agik kadinlar tarafindan. Lazlar’in Tiirkiye’de en ¢ok ezilen
kesim oldugunu diisiiniiyor. Gergek Miisliimanlarin ise yoksullarin oldugunu
diistiniiyor. Onun kendi tabiriyle “zenginlerin alni secdeye varmaz”.

GUL: 28 yasinda aslen Nigdeli. Esinden yeni bosanmus, cocuguyla birlikte ailesinin
yanina donmiis. Giil Ismailaga Cemaati mensubu, carsaf giyiyor. Cemaatin mahallerde
yaptigr toplantilarda Kuran okuyor. Recep Tayyip Erdogan’a “Gordiigiimde tiiylerim
havaya kalkryor” diyecek kadar hayranlik duyuyor. Anlattigina gore CHP doneminde
Kuran kursuna giderken basilacaklar1 korkusu yasiyorlarmis, ancak simdi ¢ocuklarini
subyan kurslarina rahatlikla gonderebilmekten, elinde Kuran rahatlikla gezebilmekten,
carsaf giyebilmekten memnuniyet duyuyor. Laikler ve CHP’liler ona gore din diigmana.
“Kapali ¢iplaklar” olarak nitelendirdigi Suriyeli kadinlara ise oldukca tepkili. “Bizim
Miisliiman kadinlarin kapalilarinda pantolon yoktu, ta ki onlar gelinceye kadar”
diyerek Suriyeli kadinlarin Miisliiman kadinlarin giyim aligkanliklarini etkilemesinden
oldukga rahtsiz oldugunu dile getirdi.

GULAZER: Mardin dogumlu, Istanbul’a. 42 yasinda, esinden olayli bir sekilde
bosanmis. Bir apartmanin bodrum katinda, zor sartlarda tek basina yasiyor. Bosandigi
esinden aldigt 200 TL nafaka ile yasamimi siirdiirmeye calisiyor. Kiirt kimligini
ozellikle vurguluyor. Unutamadig: en biiyiik ayrimeilik deneyimini yardim istemek icin

gittigi kaymakamlikta giivenlik gorevlisinin onu tartaklamasiyla yasamas.
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GULPERI: 19 yasinda, bekar, aslen Hakkarili. ilk kez 2015 genel secimlerinde oy
vermis, bunu ‘“kendimize verdim” diye ifade etti. En biiyiik hayali ailesini hacca
gotiirmek.

GULSUM: 27 yasinda, evli, aslen Tokatl. Kendisi sahsen ayrimcilik yasamasa da
arkadasinin carsafli oldugu i¢in yasadigi olay onu cok etkilemis. Arkadasi sokakta
yiriitken “aaa bak Ninja kaplumbaga geciyor” denmesi onun bilincaltina islemis.
Zenginlerin cennete bes yiiz yil daha gec¢ cennete girecegini diisiiniiyor, bu yiizden ona
gore yoksul olmak daha avantajli bir durum. Yahudilerin iizerinde Allah’in laneti
olduguna inaniyor, bu yiizden onlara kin giidiiyor.

GULTEN: 59 yasinda, evli, aslen Giresunlu. “Dini inanct en basta onemli, Laz
olmasini tercih ederim ama Kiirtler bizden uzak dursun” diyerek sohbetin basinda bir
cirpida Otekilerini siraladi. Hatta Tiirkiye’de basortiilillerin en ¢ok ezilen kesim
oldugunu, bunu yapanlarin da Aleviler ve Kiirtlerin oldugunu diisiiniiyor.

HAFIZ RABIA: 20 yasinda, evli, aslen Tokat dogumlu. Ailesini kiiciik yasta
kaybetmis, 18 yasinda evlenmis. Ismailaga Cemaatinin yurtlarinda yatili olarak kalmis
uzun siire. Su an yine ayni cemaatin mensubu. Mahalle arasinda yapilan toplantilarda
sohbet verip, Kuran okuyor. Mahalleli tarafindan gen¢ yasina ragmen c¢ok sevilen, sozii
dinlenen ve saygi duyulan bir hafiz. Erbakan Hoca’nin zamaninin diizenini aradigini
gorlisme boyunca hep dile getirdi. Basortiilillere yasanan olaylardan dolayr hak
vermiyor. Buna gerekce olarak da kadinlarin okumasini tasvip etmemesini gosterdi.
Bilindigi iizere ismailaga Cemaati kadinlarin okumasina karst ¢ikan bir cemaat. Ayrica
carsafli bir kadin olarak basortiiliilere kars1 diger bir elestirel yaklasimi onlarin Armine,
Vakko gibi Yahudi mali oldugunu iddia ettigi esarplar takmalari. Ona gore gercek
Miisliiman kadin “bizim tesettiiriimiiz” dedigi carsaf giymeli. Hafiz Rabia’nin en radikal
diisiincesi ise bir kadinin bir erkekler ayni1 ortamda yalnmiz kalmasiyla ilgiliydi: “Hayir
kesinlikle, bekar kadin asla erkeklerle dolasamaz. Hatta hamile bir kadin bir saat baska
bir erkekle ayni ortamda yalniz bulunsun kadinin hem nikahi diiser, hem de karnindaki
cocuk gayrimesru olur” .

HALIME: 53 yasinda, evli, aslen Sivash. Aile icinde eltisi, kayinvalidesi ve goriimcesi
tarafindan ¢ok ezildigini dile getirdi. Esinin teksil atdlyesi var. Burada Safi oldugunu

ozellikle belirttigi Kiirt is¢iler calistyor. Onlara mesafeli davranilmasi gerektigini
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diisiiniiyor. Kiirtlerin Tiirkiye’de ezilmedigini, devletten yardim almalarina ragmen
haksiz yere isyan ettiklerini diisiiniiyor. Ezilenler asil yoksullar ona gore Kiirtler degil.
HANIM: 44 yasinda, evli, aslen Sirnakli. Herhangi bir ayrimcilik yasamamig Kiirt
olmas1 nedeniyle, fakat Kiirtler’in Tiirkiye’de ayrimciliga ugradigini, halbuki tek bayrak
altinda yasamak gerektigini sik stk vurguladi. Ev igerisinde ise ge¢cmiste ¢cok sikinti
cekmis, bunu kocasinin soziinii dinlememesine bagliyor. Bu yiizden siddet gormiis. Bir
kadin ona gore her ne olursa olsun esinin soziinden ¢ikmamali.

HATICE: 29 yasinda, evli, aslen Tokatl. Engelli bir kiz ¢ocugu var. Zamaninin
neredeyse ¢ogunu onunla birlikte geciriyor, onu rehabilitasyon merkezine gotiiriiyor.
[slam’in hayatin her alaninda olmasi gerektigini diisiiniiyor. Esenler’de degil ama
Istanbul’un baska yerlerinde basortiisii ve giyimi nedeniyle ayrimciliga maruz kalmus.
Miisliimanlar’in en biiyiik diismani olarak su an HDP’lileri ve CHP’lileri gériiyor. ideal
bir Miisliman kadinin kocasina Hz. Hatice’nin Hz. Muhammed’e davrandigi gibi
davranmas1 gerektigini ifade etti. Suriyeli komsu kadinlara kars1 ise oldukca elestirel bir
yaklasimi vardi.

HAVIN: 32 yasinda, bekar. Ailesiyle birlikte Agr1 - Dogu-Beyazit’tan Esenler’e goc
etmis. Devletten aldiklar1 yardim en biiyiik destekleri. Beyin tiimorii gibi ciddi bir
rahatsizlik gecirmis, bu rahatsizlik nedeniyle duraksayarak konusuyor. Kiirt kimligi ve
Miislimanlik onun i¢in cok onemli. Hangi partiye oy veriyorsunuz diye sordugumda
bana “Kendimize veriyoruz, Kiirt Partisine” diye yamit verdi. Zenginlere onlar1
lanetleyecek kadar tepkili.

HAYRIYE: 48 yasinda evli, ailesiyle birlikte Nigde’den go¢ etmisler. Yasadigi en
biiylik ayrimcilik deneyimi oglunun yemin torenine basortiisii nedeniyle alinmamasi.
“Basortiim bayragundir” diyerek karst bir milliyet¢ilik anlayisiyla kendini hakl
buluyor.

HELIN: 19 yaginda, bekar, aslen Adiyamanli. Zamanmin cogunlugunu dini yayinlar
okuyarak gecirdigini ifade etti. En biiyiik hayali hafiz olabilmek.

LEYLA: 40 yasinda, evli, aslen Batmanli. Oy verdigi partiyi yoksullara ve engellilere
yardim etmesi nedeniyle tercih ediyor. En cok girdigi ortamlarda Kiirtler ile ilgili
yapilan yorumlar nedeniyle ayrimcilik yasadigini ifade etti. Ona gore gercek Miisliiman
bir kadinin kocasina itaat etmesi, yuvasina ve cocuklarina sahip ¢ikmasi gerekiyor.

Esinden ge¢miste ¢cok fazla siddet gormiis, bunu gereksiz yere kocasina karsi ¢ikmasina
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bagliyor. Oysa bir kadin kocasina itaat etmesi gerektigini belirtti. En biiylik hayali ise
hacca gitmek.

MEDIHA: 63 yasinda, evli, aslen Rize dogumlu. Onun ¢ocukluk zamanlarinda Rize’de
kiz kagirmak yaygin oldugu icin ailesi tarafindan teyzesinin oglu ile besik kertmesi
yapilip evlenme cagina geldiginde onunla evlendirilmis. Kadinin ne kadar tahsilli olursa
olsun erkekten bir adim geride durmasi gerektigini diisiiniiyor.

MERYEM: 35 yasinda, evli, aslen Sanliurfali. Kayinvalidesi ile birlikte evde sekiz kisi
yastyorlar. Meryem en biiyilk ayrimciligi evde kayinvalidesi ve kocasi nedeniyle
yasamaktadir. “Evde bir sey olsa hep sorumlu ben oluyorum, yani hep oyle hep ben
eziliyorum. Toplumda degil ama hep ev icerisinde eziliyorum” diyerek yasadigi
zorluklardan bahsetti. En biiyiik hayali Esenler’de yalnizca kendine ait, kayinvalidesiyle
birlikte yasamak zorunda olmayacag bir ev.

MIHRIBAN: 54 yasinda, evli, aslen Agrli. Esi vefat etmis, oglu, gelini, torunlari ve
kiziyla birlikte ayni evde yasityor. Devlet’ten yardim almakta, en biiyiik korkusu bu
yardimin kesilmesi, bu yiizden goriismenin ilk basinda tereddiit etti. Evde kontroliin
onda oldugunu ve gerekgesini su sozlerle ifade etti: “Benim dedigim her seyi yapiyorlar,
her soyledigimi kabul ediyorlar. Ben anneyim ¢iinkii”. Gerek dini, gerekse bir kadin
olarak ornek aldig1 en 6nemli Kisi siyasetci olarak nitelendirdigi Abdullah Ocalan’in
annesi. Evinin duvarlarinda bagli olduklarini belirttigi seyhin fotograflar1 vardi.
NESRIN: 26 yasinda, bekar, Adiyaman dogumlu. “Giic kimin eline geciyorsa
Tiirkiye’de digerini otekilestiriyor” diyerek calisma icin oldukc¢a Onemli bir ciimle
kurdu, zaten tiim soyledikleri bu eksendeydi. Bilingli bir Miisliiman olarak okumanin,
arastirmanin, farkliliklara saygi duymanin onun icin dnemi biiyiik.

NURTEN: 46 yasinda, evli. Aslen Nigdeli. Sordugum sorulara, 6zellikle Tiirkiye’de
ayrimcilik ile ilgili sorulara “Valla pek toplumla i¢ ice degiliz bilmiyorum yani” diyerek
Esenlerde yasayan kadinlarin durumunu en net anlatan kadin. Mahallesinin hemen
yaninda bulunan Kemer Park sitesinden yasayanlara ise liiks ve savurgan yasadiklari
icin tepkili.

PERIHAN: 43 yaginda, evli, aslen Kastamonulu. Ayrimciligi aile icinde “gelin”
olmasindan dolayr yasamis. Bunu farkli bir sehirden gelmesine bagliyor. Esenler gibi
Muhafazakar semtlerde escinsellerin istenemeyecegini, kendisinin de dini nedenlerden

dolay1 onlar1 istemedigini belirtti.
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PERVIN: 36 yasinda, evli, aslen Siirtli. Kaymvalidesiyle birlikte bir siire ayn1 evde
kaldiktan sonra ayr1 eve ¢ikmislar. Bundan sonra hayatinda s6z sahibi oldugunu, kendi
fikirlerini rahatca sOyleyebildigini ifade etti. Carsaf giydigi icin kendisine yapilan
“Ninja” benzetmesine olayin oldugu zamanlarda ¢ok iiziilmiis ve dislanmis hissetmis
kendini toplumdan. Simdi bu gibi durumlarin olmamasindan memnun. Artik
Miislimanlarin ezdigini belirtti. Basbakanin esi Sare Hanmim’in bir sehit esinin
dogumunu yaptirmasi nedeniyle ona ayr1 bir hayranlik duyuyor.

RANA: 37 yasinda, evli. Istanbul’da dogmus, ama ailesi aslinda Arnavut gé¢meni.
Esenler’de tanidigim en sira dist kadin oldugunu rahatlikla sdyleyebilirim. Kendisinin
yasami, hayata bakis acisi, bir yandan bir cemaate bagli olup ayni zamanda kendi
bireyselligini koruyabilmesi acisindan bash basina bir ¢alisma konusu aslinda. Rana
Ismailaga Cemaati’ne bagli carsafli bir kadin. Cemaate bagliliginin dtesinde cemaatin
mahalle arasindaki toplantilarinda son derece akici Tiirkgesiyle sohbetler veriyor.
Kendisiyle Ramazan ayinda yapilan bir mukabelede tanistim. Goriigme talebimi son
derece ictenlik ve hevesle kabul etti. Yaklasik iki-iki buguk saat siiren goriismede tiim
onyargilarimi (ki Onyargisiz oldugumu iddia ediyordum o ona kadar) altiist etti.
Karsimda kendisine oldukg¢a giivenen, ancak bagkasinin fikirlerine ve yasam tarzina
oldukca saygili, tim benligi ile inandiklarin1 bile karsisindakiyle c¢ekinmeden,
tahammiille tartigabilen bir kadin vardi. Oyle ki ateist olmasina ragmen Aziz Nesin’in
eserlerini okumaktan biiyiik bir zevk aldigin1 soyledi. Esinin isi dolayisiyla tagindiklari
[zmit’te tesadiifen askerlerin oturdugu bir sitede ev tutmuslar. Esi sarikli ve ciibbeli,
kendisi de carsafli olunca onyargilardan dolayr komsular aralarinda imza toplayip onlari
siteden atmak i¢in cok ugrasmislar. Daha sonra ise konustuk¢a ve onlar1 tanidikga site
sakinleri zamanla bundan vazge¢misler. Hatta hala goriisiiyorlarmis. Bir Miisliiman’in
yalnizca hadis ve Arapca bilerek kendisini simirlamamasi gerektigini, olabildigince
kendisini gelistirmesi gerektigini diisliniiyor. En az iki iiniversite bitirmeli, doktorasini
yapmali, hatta en az dort tane de dil 6grenmeli bir Miisliiman (Bilindigi gibi bagh
oldugu Ismailaga Cemaati kadinlarin okumasmna karsi cikiyor). Escinsel komsusu
olmasina ise asla kars1 ¢ikmayacagini ve onlarin dislanmamasi gerektigini belirtti. Ona
gore dinimizde hi¢ kimse arada kalmaz, herkesin bir hilkkmii vardir. Laikleri ise aydin

ama soOzlii saldirgan insanlar olarak tanimliyor.
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ROJAN: 20 yasinda, evli, aslen Agrili. Evlendikten sonra Esenler’e yerlesmis. Etnik
ayrimcilik yapmadigimi Agri’da bir subay kizi ile arkadaghigini anlatirken o6zellikle
vurguladi. Miislimanlarin ise Tiirkiye’de en ¢ok Tirkler tarafindan ezildigini
diistinmekte.

RUVEYDA: 25 yasinda ve bekar, Esenler’e ailesi o dogmadan once Giresun’dan gog
etmis. Ismailaga Cemaati’ne bagli. Cemaatin mahallerde yaptig1 toplantilarda hafiz
olarak Kuran okuyor. Kisisel olarak herhangi bir ayrimcilik yasamasa da carsaflilarin
ayrimcilik yasadiginmi diisiiniiyor. Bunun en biiylik sorumlusu olarak da “dinsiz” olarak
nitelendirdigi laikler ve Atatiirkciileri goriiyor.

SAFIYE: 57 yasinda, aslen Artvinli. Esinden ii¢ y1l nce ayrilmis, hem aldatilmis hem
de esi tarafindan siirekli asagilanmis. Tiirkiye’de en cok kadinlarin ezildigine inaniyor.
Miisliimanlarin ise en ¢ok PKK ve Kiirtler tarafindan ezildigini soyledi. Kizi Alevi
biriyle evlenmis, damadi Cuma namazina gittigi i¢cin memnun. “Esim bile bu kadar
inangli, ibadetini yapmazdi” dedi.

SERMIN: 46 yasinda, evli, aslen Tokatli. Oy verdigi partinin dindar olmas1 onun icin
cok onemli. Carsafli oldugu icin kendisine “dciiler geldi” gibi imalarda bulunuldugunu,
hastaneye gittiginde kendisi hakkinda konusuldugunu soyledi.

SEYIDE: 53 yasinda, evli, aslen Rizeli. En ¢ok ev icinde ayrimcihik yasadigini
diisiiniiyor. Ona gore, Karadeniz erkeklerinin eslerini ¢alistirip kendilerinin higbir sey
yapmamasi nedeniyle Karadeniz kadini ¢cok eziliyor. Bunu su sozlerle ifade etti: “O
kadar cok ezildigim oluyor ki. Esim cay toplarken yardim etmediginde bana ezik
hissediyorum kendimi.”.

SITi: 46 yasinda, evli, Van’dan Esenler’e go¢ etmisler. Tiirkce bilmiyor, onunla bir
tercliman araciligi ile goriismeyi gerceklestirdik. Onun da algi1 diinyasinda Miisliimanlik
ve Kiirtliikk ayrilmaz iki bilesen, bu yiizden Miisliimanlarin kimler tarafindan ezildigini
sordugumda bana Tiirkler tarafindan cevabini verdi. Yasam tarzi ve Ortiinmesiyle rol
model olarak aldig1 kisi Abdullah Ocalan’1n annesi.

SULTAN: 36 yasinda, evli, aslen Adiyamanli. Esinin merdiven alt1 tekstil atdlyesi var,
geceleri ona yardim edebilmek i¢in ¢ok kiiciik yastaki ¢ocuklarini uyutup, iizerlerine
kapiyr kilitleyip yardima gidiyormus. Fakirlikten ¢ok sikinti ¢cekmigler, ama fakir
olmay1 zengin olmaya tercih ediyor. “Zenginlerin evinde bir sey yerken senin agzina

bakiyorlar. Yok rejim yapryoruz diyorlar. Misafirin gelmis senin oyle olur mu?” diyerek
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zenginleri sevmedigini dile getirdi. Ger¢ek Miisliiman ise ancak fakirlige katlanarak
olur. Sultan icin en biiyiik yol gosterici hocalar. Goriisme sirasinda sordugum sorulara
“Hoca bize soylemisti ama kafama koyamiyorum ben “diyerek yanit verdi ¢ogu kez.
SAZIYE: 45 yasinda evli, aslen Giresunlu. Oy verdigi parti icin “/nanch oldugu icin
seciyorum ne bilim seviyorum ben Ak Partiyi” diye ifadelerde bulundu. Yahudiler,
Hiristiyanlar, Aleviler, escinsellere kars1 dini nedenlerden dolay1 oldukca mesafeli. Bu
durumu “dini nedenlerle sevmem onlart” diyerek ifade etti.

SEYMA: 20 yasinda, bekar, aslen Sivashi. Ortaokulda tiirban takmaya baslamis.
Cumbhuriyetci olarak nitelendirdigi babasinin biiyiik dayisi tarafindan tiirban taktigi icin
stirekli asagilanmis. Tiirkler’in yani Miislimanlarin en ¢ok bu nedenle ezildigini
diistiniiyor.

TURKAN: 30 yasinda, bekar, aslen Rizeli. Bos zamanlarinda yapmaktan en ¢ok
hoslandig1 sey Seda Sayan’in evlilik programini izlemek. Tiirkiye’de hi¢ kimseye
ayrimcilik yapilmadigini diisiiniiyor.

ZARIFE: 45 yasinda evli, aslen Sinoplu. Evden disar1 c¢ikmayr pek sevmiyor.
Kayinvalidesi tarafindan ¢ok ezilmis, ancak ezildiginin farkina yillar sonra varmis. Bu
durumu ilk evlendigi zamanlar neden dogal karsiladigimi su sozlerle ifade etti: “Benim
babam da ¢ok sertti din adamiydi, ama annemi doverdi. Boyle o yiizden ben evliligin
erkek bagirir bayan susar oturur aglar diye evliligi oyle gordiigiim icin evliligi de oyle
zannediyordum”. Yoksullugu maddi olanaklarin yetersizliginden ziyade inancin az
olmasi iizerinden tanimliyor, yani inanci az olan insan aslinda yoksuldur. CHP’liler ve
dagdaki terdristler Miislimanlarin en biiyiik diisman1 ona gore.

ZEHRA: 43 yasinda, evli. Kastamonu’dan Esenler’e go¢ etmisler. Aylik ortalama
gelirini sorup “Koca getiriyor biz yiyoruz” diyerek en ilgin¢ cevabir aldigim katilimci.
Fakirligin Miisliimanlikta en yiiksek mertebe oldugunu diisiiniiyor, fakirligi sevdigini
her firsatta dile getirdi. Zenginlerin liikks yasanti siirmesini ¢ocuklart 6zendirmesi
acisindan dogru bulmuyor.

ZEYNEP: 20 yasinda, bekar, aslen Tokatl. Tiirkiye’de en ¢ok koy halkinin egitimsiz
olmast ve giyimi nedeniyle ayrimciliga ugradigin1 diisiiniiyor. Sol goriislii insanlarin

Miisliimanlarin diisman1 oldugunu belirtti.
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EK 2: Goriisme Sorulari ve Temalar

AYRIMCILIK DENEYIiMi

Bugiine kadar kendinizi hi¢ horlanmis veya ezilmis olarak hissettiginiz oldu mu?
Olduysa nerede ve kim tarafindan? Olay1 anlatir misimiz?
Tiirkiye’de sizce en fazla baski, ayrimcilik ve horlanmaya maruz kalmis kesim

hangisidir? Bu baski neden kaynaklaniyor?

1Yi INSAN KOTU INSAN

Iyi bir insanin 6zellikleri nasil olmali1?

Arkadasinizi secerken neye onem verirsiniz? Etnik kimligi, dini inanci, maddi durumu

sizin i¢in 6nemli mi?

ZENGIN INSAN-YOKSUL iNSAN

Kendinizi gelir bakimindan nasil goriiyorsunuz? (Fakir, orta halli, zengin)

Yoksullugu Islami agidan nasil degerlendirirsiniz? (kader, imtihan, tevekkiil vs.)

Zengin olmak veya yoksul olmak sizce insanlarin inancini etkiler mi?

Cevrenizde, televizyonda vb. yerlerde gordiigiiniiz zengin Miisliimanlar sizin icin ne
ifade ediyor? (Liiks evlerde yasamak ve arabalara binmek, pahali kiyafetler giymek,

tatil yapmak, miicevher takmak ve bunlar1 gdzler 6niine sermek agisindan)

MUSLUMAN OLAN-MUSLUMAN OLMAYAN

Gercek bir Miisliiman sizce nasil olmalidir?
Ulkemizde Miisliimanhigin ve Islam’1in gercek diismanlar sizce kimlerdir?
Ulkemizde Miisliimanlar bu giine kadar en ¢ok kimler tarafindan ezildi/horlandu sizce?

Ulkemizde Miisliimanlar bugiin eziliyor mu? Eziliyorsa kim ve/veya kimler tarafindan?

OTEKINE YONELIK TUTUM

Escinsel birisinin komsunuz olmasini ister misiniz? (Bu diisiinceniz neye dayaniyor)
Hig bdyle birini tanidiniz mi1?
Yahudi birisinin komsunuz olmasini ister misiniz? (Bu diisiinceniz neye dayaniyor) Hic

boyle birini tanidiniz mi1?



259

Hiristiyan birisinin komsunuz olmasini ister misiniz? (Bu diisiinceniz neye dayaniyor)
Hig boyle birini tanidiniz m1?

Alevi birinin komsunuz olmasini ister misiniz? (Bu diisiinceniz neye dayaniyor) Hic
bdyle birini tanidiniz mi1?

Dinsiz birinin komsunuz olmasim ister misiniz? (Bu diisiinceniz neye dayaniyor) Hic
boyle birini tanidiniz mi1?

Dinsiz ya da farkli dinden biriyle oglunuzun/kizinizin evlenmesini ister misiniz?

Alevi birisiyle oglunuzun/kizinizin evlenmesini ister misiniz?

Laik birisini nasil degerlendirirsiniz?

iYi KADIN-KOTU KADIN

Iyi bir kadin sizce kocasina nasil davranmali1?

Bir kadin bekarsa erkeklerle dolasabilir mi?
Basortiisiiz bir kadin gercek bir Miisliiman olabilir mi?
Siyasetg¢ilerin esleri hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Suriyeli go¢men kadinlar hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

ZENGIN KADIN-YOKSUL KADIN

Artik cok liikks ve pahali tesettiir kiyafetleri satiliyor, yani sadece belli kazanci olanlar

alabilir. Bu kiyafetleri giyen kadinlar hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

MUSLUMAN KADIN-MUSLUMAN OLMAYAN KADIN

Miisluman bir kadin 6zellikleri nasil olmalidir?

UMUTLAR
Kendinizi oniimiizdeki 10 yilda nerede goriiyorsunuz? Gelecege yonelik umutlarinizdan

bahseder misiniz?
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