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Bu calismada modernlesme siirecinin Islam Aalemindeki etkilerine kismen
deginilerek bu degisim Ferit Kam’in bakisiyla incelenmektedir. Ayrica Ferit Kam’in
dini ve bazi temel felsefi konularla ilgili gorlisleri ele alinmaktadir. Modernlesme
hakkindaki degerlendirmeleri, hayati, kisiligi, dini ve felsefi konulara bakis agisi
incelenerek felsefesinin temel ilkeleri belirlenmeye ¢alisilmaktadir. Tasavvufi vahdet-i
viicid anlayisini benimseyen Ferit Kam’m varlik anlayis;; ’Alem’’, “’Tanri’” ve
“Ruh’’ ana basliklar1 altinda ele alinmstir. ilgili boliimlerde diger diisiiniirlerin konuyla

alakali fikirlerine de deginilmistir.
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In this study, in the perspective of Ferit Kam, this change is examined partly
mentioning the effect of modernization processon Islamic world. Besides, his some
opinions are discussed on religious and some fundamental philosophical subjects.
Existence comprehension of Ferit Kam adopts mystical panteism; under the main topics
which titled “universe”, “God” and “soul” are discussed and on information
understanding, especially whose opinions about the source of information are avaluated.

in related parts, the opinions of some other thinkers on the same subject.
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ONSOZ

Diisiincenin tarihine dikkatli ve derinlemesine bir bakis, cok 6nemli bir gercegi
gormemize yardimci olacaktir. Simdiki Avrupa medeniyetinin temeli olarak gosterilen
antikcag Yunan diisiincesinin, kendisinden daha Once var olmus olan Babil-Misir
felsefesinden ve biliminden yararlandigi goriiliir. Terciime faaliyetleri sonucu islam
medeniyetine girmis ve ilerleyisine devam etmis bu diisiincenin son olarak Islam

medeniyetinin yaptig1 katkilarla birlikte Avrupa’ya gectigi goriilmektedir.

Stiphesiz her milletin felsefi ve bilimsel bir birikimi vardir. Fakat higbir
medeniyet digerlerinden tamamen soyutlanamayacag i¢in bu birikime bagka kiiltiir ve
medeniyetlerin de katkisi olacaktir. Bu birikim dogal olarak her milletin kendi fertleri
tarafindan dogrudan veya baska milletler tarafindan dolayli olarak gelecek kusaklara
aktarilir. Yenicagla birlikte siyasi ve ekonomik olarak zayiflamaya baslayan Tiirk-Islam
medeniyeti karsisinda bir¢ok alanda giiclenen Avrupa, yeni kazanimlarini ihrag etmeye
baslayinca, Islam cografyasmin fiziki olarak Avrupa’ya en yakin konumda bulunan
pargast Osmanli Imparatorlugu, ardindan da Tiirkiye Cumhuriyeti kuskusuz bu yeni

gelismelerden en fazla etkilenen Islam iilkesi olmustur.

Avrupa’da ozellikle bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler bir¢ok kisinin
istahii kabartmis ve birlikte bazi siyasi-sosyal degerlerin de alinmaya baslandigi bir
doneme girilmistir. Bu gibi gelismelerle birlikte, disaridan alinmis bu degerlerin yerel
gelenek, inang ve degerlerle uyumu konusunda bazi problemler yasanmistir. Osmanh
Imparatorlugu’nun yikilip Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kuruldugu c¢alkantili yillarda

yasamis olan Ferit Kam, bu sorunlarla yakindan ilgilenmistir.

Daha ¢ok Islam felsefesi ve tasavvufundan etkilenmis olsa da bdyle bir
onyargidan uzak durulmasini tavsiye eden Ferit Kam, hem Miisliiman hem de gayri
Miislim distiniirlerin  fikirlerini inceleyip yararlanmistir. Bu fikirlerin bilinmesi
arastirilmas1 ve tartisilmasmin felsefi diislincenin gelisimi agisindan faydali olacagi

kanaatindeyiz.

Ferit Kam’in okuma, arastirma ve diisiinme faaliyetleri sonucu olusan fikirlerini
sistematik bi¢cimde isledigimiz ¢alismamiz bir giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Girisg

boliimiinde Ferit Kam’in hayati, ilmi kisiligi ve felsefeye bakisi tizerinde durulmaktadir.



\

Birinci boliimde, varlik anlayisini Alem, Tanri ve Ruh alt basliklarinda ele
alimmustir. Batili filozoflarin varlik diisiinceleri hakkindaki yorumlarini ve Islam
disiintirleriyle yaptig1 karsilagtirmalar1 inceledik. Sonu¢ bdliimiiyle ¢alismamizi
bitirdik.

Son olarak, calismamiz igin yol gdsterip yiiksek tecriibelerini istifademize sunan
ve ilim i¢in daima en ileriyi hedefleyen danigman hocam Prof. Dr. Vahdettin BASCI’ya
ve degerli yardimlarin1 gordiigiim hocalarim Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU, Prof. Dr.
Tuncay IMAMOGLU ile Dog. Dr. Hiisnii AYDENIZ’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Erzurum- 2019 Deniz BULUT



GIRIS
|. FERIT KAM’IN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE FELSEFEYE BAKISI

Gerek yasarken gerekse Oldiikten sonra zamanin en Onemli edebiyatci,
arastirmaci ve disiiniirlerinden birgogunun 6vgiisiinii kazanmis olan Ferit Kam’n, ilgi

ve arastirma alani oldukga genistir.

Ferit Kam’in O6grencisi ve donemin tanman edebiyatcilarindan Agah Sirri
Levend, Ferit Kam’mn bilgiye bakisini incelerken bir degerlendirmede bulunur. Ferit
Kam’in hayati ve eserlerini anlattigr eserinde ilim ve irfan olmak iizere iki ¢esit
o0grenme alanindan bahsederken, bazi kisilerin ilim tahsil ederek bu alanda uzman
oldugunu bazilarmin da irfan yolunda mertebelere eristigini ifade eder. Ancak her iki
yolun da bilgisine sahip olmus, ikisinden de nasiplenmis insanlarin var oldugu
yorumunda bulunur. Bu sozlerinin arkasindan Tanzimattan sonraki donemde yasanan
gelismelerin ilim ve irfan yollarindaki etkisine deginerek bu baglamda farkli
anlayislarin ortaya ¢iktigini sdyler. Bunlar: Batinin bilgisine hayran olup onda
derinlesen, Dogunun ilmine itibar etmeyen anlayis ve Dogunun ilminde derinlesip
Batinin bilgisine diisman olan anlayistir. Bunlarin yani sira hem ilim hem irfan; hem
Dogunun hem Batinin ilmini elde etmis se¢kin kisilerin var oldugunu, Ferit Kam’in da
bu nadir sahsiyetlerden birisi oldugunu vurgulamistir.! Bu yiizden Ferit Kam, birgok
felsefi, edebi ve tasavvufi arastirmanin konusu olmaktadir. Ayn1 zamanda ilim-kultir
mirasimizin aktarildigi damarlardan birisi olmaya adaydir. Kendi 6zgiin fikirlerinin yani
sira Tiirk-IslAm medeniyetinin bilinmeyen degerlerini de su yiiziine ¢ikarmaya, bu
degerlerin kaybolmasini 6nlemeye ve ayni zamanda gelecek nesillerin istifade etmesine

yonelik yaptig1 ¢alismalar bu bakimdan 6nemlidir.

Ferit Kam’1 yakindan taniyan gazeteci Esref Edip, 6liimii iizerine onun hakkinda
sunlar1 yazmistir: “Merhum, muhtelif cephelerden tetkike deger ¢ok yiiksek bir varliktir.
Zekasi, irfani, zarafeti, niikteperverligi, divan edebiyatindaki derinligi, siirleri,
manzumeleri, felsefesi, uzun uzadrya incelenecek seylerdir. Onu taniyanlar ve sevenler

bildiklerini ve diistindiiklerini bir araya getirirlerse ¢ok kiymetli bir eser viicuda gelmis

! Agah Sirr1 Levend, Profesér Ferit Kam Hayati ve Eserleri, Burhaneddin Erenler Matbaasi, Istanbul
19486, 9.



olur. ’?Ferit Kam’imn,yasadig1 dénemde baz1 kisisel ve siyasi nedenlerle yazdiklarmin
birgogunun yayimmlanmadigi aktarilmaktadir. Bu giin ise,halen daha onun dini-felsefi

diisiinceleri lizerine kapsamli bir akademik calisma yapilmamis oldugunu gérmekteyiz.

Ferit Kam’in bir¢ok yazisinda dikkat ¢ekmeye calistigi ve eserlerinde sik sik
hatirlattigi 6nemli bir nokta vardir. O da Doguda ilmi manada var olan biiyiik
zenginliktir. Bu baglamda medenilesmenin nasil olmasi gerektigine de deginir. Kendi
doneminde insanlarin ¢ogunun,Bati medeniyetine bakis agisindan rahatsizlik duymus,
koklii bir gegmise sahip olan kendi kiltliriimiiziin degerlerinin ise unutulmaya yiiz

tutmus oldugunu ve arastirilip faydalanilmadigini dile getirmistir.®

Bati’ya hayranligin tehlikeli bir noktaya eristigini diisiinmekte olan Ferit Kam’a
gore Batili olmayan bir diisiince degerlendirilmeye alinmadan reddedilmekte veya
Onemsenmeyip, lzerinde durulmamakta ¢ogunlukla da diismanca bir tavir
takinilmaktadir. Genel kabul goren gerceklerle ¢elismedigi siirece Batili fikirler hemen
kabul edilirken gercekligi kesin derecesinde olan hakikatlerin bile Dogu mahsulii
oldugu i¢in kabul gérmedigini diistinmiistiir. Dogu kaynakl fikirlere karsi takinilan bu
tavrin, uygulanan bu ¢ifte standardin kendi kiiltiir ve medeniyetimizi istenilen yere
kesinlikle gotiirmeyecegini ifade ederek Batililarin bu konuda bagka bir yontem
uyguladigini bu ylizden basarili olduklarini savunmustur. Ona gore Bati ilim ve kiiltiir
cevrelerindeki gelenek, bir fikrin diislincenin kaynagina degil 6ziine bakmay1 gerektirir.
Hangi cografya veya kiiltirden kaynaklandigini umursamadan Dogunun maddi
zenginliklerini Batiya tasidiklart gibi manevi zenginliklerini de tagimiglardir ve
tasimaya devam etmektedirler. Bu konuda Ferit Kam’in yaptigi aciklama soyledir:
“Bizim maddi servetimiz yer altinda, manevi servetimiz de kitap sayfalarinda kalmistir.
Halimiz, bir definenin iizerine oturup: “Allah rizasi igin bes kurus!” diye bagiran bir

dilencinin halinden pek farkli degildir. ™

Boyle bir genelleme yapmak dogru olmayabilir. Ciinkii her tarihte ve her
ortamda mutlaka farkli bir yol tutan, degisik anlayislara sahip insanlar bulunmustur.
Kendi devrinde Ferit Kam gibi diisiinen sanat¢1 ve diistiniirler muhakkak vardir ancak

Ferit Kam’a gore o yillarda genel tablo bdyledir.

2Siileyman Hayri Bolay, Ferit Kam, Nobel Yaym Dagitim, flaveli 2.Baski, Ankara 2007, 128.
3Kam, Vahdet-i viiciid, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlar1, Ankara 2003, 78.
4 Kam, Vahdet-i viicid, 79.



Ferit Kam, hem medrese egitimi almis, hem tasavvufla ilgilenmis hem de Bati
felsefesini 6grenmistir. Bu yiizden eserlerinde herhangi bir konu hakkindaki fikirlerinin
yani sira son derece hakim oldugu Batili filozoflarin ve tasavvuf biiytliklerinin fikirlerini

de zikrederek zaman zaman karsilastirma yaparken bazen de elestirilerde bulunur.

Ferit Kam’in dini ve felsefi fikirlerini incelemeden 6nce hayatini, ilmi kisiligini

ve felsefeye bakisini incelememiz gerektigi kanaatindeyiz.

A) Hayati

1864 yilinda Istanbul’da Beylerbeyi’'nde dogan Ferit Kam’m dedeleri aslen
Cankirilidir. Babasi ise pasa unvaniyla II. Abdiilhamit’in daveti {izerine saraya gitmis ve
harem doktoru olmus, ancak padisahin yonetiminden memnun olmadigi i¢in mesafeli
durmustur. ® Babasi miizie merakli olup zamanin 6nemli miizisyenleriyle sik sik
toplantilar yapmistir. Bu toplantilar sayesinde miizik zevki oglu Ferit’e de asilanmasina
sebep olmus, daha sonra ise Ferit Kam’in oglu Rusen Kam’da bu miizik zevki tam
anlamiyla ortaya ¢ikmustir.’ Babasmin bu meraki ve miizisyenlerle yakimligindan dolay:
¢ok uzun olmasa da bir miiddet Tamburi Ali Efendiden miizik egitimi almistir. Oglu
Rusen Ferit Kam, usta bir kemenceci ve taninmis bir tambur sanatcist olmustur.’

Babasi Ferit Kam’1 kendisi gibi doktor olmasi igin tibbiyeye yazdirmis ancak o,
tabiatina uymadig1 gerekgesiyle kisa zamanda buradan ayrilarak hukuk mektebine
kaydolmustur. Fakat ikinci yilinda babasinin vefati lizerine okulu birakip kendisi ve
ailesinin gegimi i¢in ¢alismak zorunda kalmistir. Buraya kadar gegen zaman dilimi onun
ogrenim hayatinin ilk boliimii olarak degerlendirilmistir.®

1887°de &nce Hariciye Nezareti terciime odasina miilazim olarak girer.® Okuldan
ayrilmis olmasma ragmen bos durmayip taninmis hocalardan Fransizca, Farsca ve
Arapca dersleri almaya devam eder.

Babasinin arkadasi ve zamaninin 6nemli devlet adamlarindan olan Niizhet

Efendi’den iki y1l 6zel ders almistir.’? 1889°da da Fatma Rukiye Hanimla evlenmis, bu

5 Bolay, Ferit Kam, 2.

8Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara 2003, 9.

7 Siileyman Hayri Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, Nobel Yaym Dagitim, Ankara 2007, 364.
8 Levend, 19.

®Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 11.

©Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 364.



evlilikten iic kizi, iki de oglu olmustur. ! Ogullarindan Ahmet Muhtar Kam,
mithendislik egitimi alarak miihendis olmus, kiiciik oglu Mehmet Rusen Kam ise
dedesinin, babasi igin istedigi seyi yapmis miizik egitimi alarak bu alanda oldukga iyi
derecelere gelmistir.*

Ferit Kam, Fransizca, Farsca ve Arapga dgrenimi hem Islam alemini hem de
Bat1 diinyasini tanimasia ve ufkunu genisletecek bir etki ortaya ¢ikarmasina ragmen
bunlar1 yeterli bulmayarak bu donemde ayni zamanda medrese 6greniminin bir ¢esidi
olan cami derslerine de biiyiik bir istek ve dikkatle devam etmis, 1905 yilinda dersiam
miderris Mustafa Asim Efendi’den Arapga, Farsga, Tiirk¢e, Cografya, Tarih ve
Matematik dersleri okuyup icazet almistir.'®* Ogrenim hayatinin ikinci dénemi olarak
degerlendirilecek olan bu ikinci zaman dilimi ise cogunlukla fikri bunalimlarla
gecmistir. Ayn1 konu hakkinda Islam alimlerinin baska, filozoflarin daha baska seyler
One siirmeleri onun hayatindaki en kuvvetli bunalimi olarak aktarilir. Bu problemi
¢ozmek ic¢in sevkle okuyunca tereddiitleri daha da artmis ve sorun onun i¢in daha
karmasik hale gelmistir. 14

Mevlana’nin  “Mesnevi” isimli eseriyle bulusmasindan sonra siiphelerinden
biiyiikk oranda kurtulunca daha ¢ok 6gretme faaliyetiyle mesgul olmaya basglamistir.
Hayatinin bundan sonrasi ise li¢iincii satha olarak degerlendirilebilir. Mevlana’dan bu
kadar ¢ok etkilenmis olmasinin nedeni vahdet-i viicid diisiincesini daha ¢ok onun
yorumuyla tanimis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ardindan vahdet-i viicidu daha

ayrintih bir seklide inceleyerek Ibnii’l-Arabi’yi tanimis ve ondan da etkilenmistir.'®

1914°te Istanbul Universitesi (Dariilfiinun) Tiirk Edebiyat: 6gretmenligine kadar
yiikselerek “miiderris” yani profesor unvani alir. Burada gorev yaptigi miiddetce Asar-:
Edebiye Tetkikati Dersleri adli ¢alismasini yazmistir. Bu calisma bahse konu olan ders
icin tuttugu notlardan ibaret olup Osmanlica olarak basilmistir.'® 1915-1916 yillar:
arasinda yazdigi bu eserinde bu giinkii edebiyati anlamak i¢in eski edebiyatin bilinmesi

gerekliligini vurgular ve yapilan Iran taklitcilifine {iziildiigiinii belirtir. Ayrica bu

1Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 9.

2M. Nazmi Ozalp,Omer Ferid Kam, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 2000, 15.

18Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 10.

14 Levend, 20.

15 Levend. 32.

16 Halil Celtik, “Serh-i Miitin Profesorii Omer Ferit Kam’m Asar-1 Edebiye Tetkikat1 Adli Eseri”,
Tiirkoloji Arastirmalari Dergisi, Cilt 2/3, Yaz 2007, 180.



eserinin Onsodziinde sanatla ahlakin arasinda kurdugu iliski de yine deginilmesi gereken

onemli noktalardandir.

1917°de Medrese-i Siilleymaniye’de (Siileymaniye Medresesinde)Felsefe-i
Umumiye Tarihi (Felsefe Tarihi) miiderrisligine, 1918’de islami Ilimler Akademisinde
Dar’iil-Hikmetil-islamiye iiyeligine, 1919°’da Edebiyat Fakiiltesi Serh-i MiitGn(Eski
Metinler Serhi) miiderrisi olarak tekrar dariilfiinuna atanir. Burada Serh-i Miitiin Ders
Notlart isimli ¢alismasin1 yapmustir. Bu calisma 1919-1922 yillar1 arasinda Istanbul
Universitesinde galistig1 sirada dgrencilerine yazdirdigi derslerdeki konusmalarmin bir
boliimiinii kapsamaktadir. O dénemde yararlanilacak kitap bulmakta giicliik c¢ekildigi
icin  bu derslerini Ogrencilerine yazdirarak kaynak kitap haline getirdigi

aktarilmaktadir.t’

Milli miicadele yillarinda bir siire agikta kalir fakat 1924’te Dariilfiinun, iran
edebiyati miiderrisligine tayin edilir ve 1933 yilinda Dariilfiinunun kapatilmasina kadar
bu géreve devam eder. Bu goreve baslamadan bir edebiyat tarihi yazmak istemis ve fran
Edebiyati Tarihi isimli bir ¢alisma yapmustir. Bu calismada Iranli edebiyatcilar

arasindan Tiirk edebiyatcilar1 tespit etmeye ¢alismistir'®

Ferit Kam, Mehmed Akif Ersoy’un Misir’da bulundugu siralarda tanidigi Misirl
Abbas Halim Pasa’yla tanigsmis; adi gecen sahis, onun zeka ve bilgisine hayran kalmais,
felsefe ve edebiyatini yakindan tanidigi Avrupa’yr gormesi gerektigini diistinmiis ve
Ferit Kam’1 Avrupa’ya gondermistir.!® Ferit Kam, ilk ve son Avrupa seyahati olan bu
yolculukta aynm1 zamanda Sebiliirresad dergisinin muhabiridir. Avrupa’daki
izlenimlerini mektuplar halinde Istanbul’a géndermis ve dergide yayimlanmistir. Daha
sonralart bu mektuplarin birlestirilmesiyle de Avrupa Mektuplar: isimli eser meydana
getirilmistir. Bu eserinde Bat1 bilim ve felsefesinden ziyade gezdigi Avrupa iilkelerini

yiizeysel olarak tasvir etmistir.

Universite reformu yapilip Dariilfiinun’un kapatildig: tarihten 1943 yilina kadar
gegen on yil boyunca herhangi bir resmi vazife alamayan Ferit Kam, 1943’te Milli
Egitim Bakanlig: tarafindan Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde

eski kiirsiistine tayin edilir.

Ozalp, 136
¥(zalp, 137.
10zalp, 43.



Cesitli iiniversitelerdeki gorevlerinin yan1 sira amaci, Mustafa Kemal’in
tarifiyle: “Islamin hikmetlerini Bati bilim ve felsefeleriyle mukayese, Miisliman
milletlerin, itikadi, ilmi, toplumsal ve iktisadi hayatlarina ait faaliyetlerini tetkik ve
sonuclarim negretmek”?® olan “Tetkikat ve Te’lifat-1 Islamiye Heyeti” iiyeligi de
yapmustir.?! 1943 yilindaki Ankara Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’ndeki son gdrevinin
ardindan, 21 Mayis 1944°te Pazar giinii aksami vefat etmistir.??

Hayati ekonomik refah ig¢inde ge¢gmemis, Tanzimat ve Cumhuriyetin
kurulusundaki ¢alkantili yillarda sik sik issiz kalmis ve maddi zorluklar yasamustir.
Hatta onu yakindan tantyanlardan birisi olan taninmis edebiyatci Erciiment Ekrem Talu,

onun hakkinda; “safddan ziyade cefa dolu” bir hayatinin oldugundan bahsetmistir.?3

Ferit Kam’in bazilar1 siir olmak iizere birgok eseri vardir. Edebiyat alaninda
devrinin en yetkin isimlerindendir. Bunun i¢in birgok ¢alismasi tiniversitelerde okutulan
dersler i¢in kaynak olarak kullanilmistir. Ancak c¢alismalarinin tamami giiniimiize
ulasmamustir. O, is disiplinine sahip son derece titiz ve ¢aliskan biri olarak tanitilmistir.
Ferit Kam’1in karakteri incelendiginde, meshur kuruntusu ve siipheciligi ilk dikkat ¢eken
ozelligidir. Komsularinin ona: “Deli Ferit” demesine yol acacak kadar asir1 derecede
siiphe ve titizligi ile tanmmaktaydi.?* Bu durumun onda ileri derecelerde oldugu
aktarilir. Ornegin cok iyi bildigi bir eski metin soruldugunda bildigini sdyleyen, ancak
bir tirlii dogru soyleyip sdylemedigine karar veremeyip, giivendigi birisine sorup
onaymi alincaya kadar rahat edemeyen birisidir. Biitiin hayati agiriliklarla dolu olan,
hakkinda sdylenen siradan bir sdzden bile alinacak bir seyler ¢ikarip, “Bir bardak suda

Sfirtinalar koparir.” derecede kuskucu bir insandir.?

Ferit Kam’in hayatiyla ilgilenen bazi arastirmacilar, derin diisiinen ve
diistindiiklerini de yazan bu kisinin isimleri bilinen eserlerinin yani sira notlariin da
oldugunu aktarmislardir. Genis bir konu cesitliligine sahip degisik hacimdeki bir¢ok

defterinin bunlardan bazilari oldugunu sdyleyebiliriz. Hemen her konuda bir seyler

2 Kemal Aytag, Gazi M. Kemal Atatiirk Egitim Politikasi Uzerine Konusmalar, Birinci Baski, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1984, 41.

21 L evend. 34.

22 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 12.

23 Bolay, Ferit Kam, 140.

24 evend, 47.

% evend, 36.



yazmis oldugu bu defterlerde felsefe tarihi, Afgan sairleri, divan siiri ve ¢ok sayida

Arapga-fars¢a kelimenin anlami belirgin konu basliklaridir.?®

B) Ilmi Kisiligi

Ferit Kam’in, ilgi, ahlak ve faziletlerine inanip sevdigi ve siirekli goriistiigl
insanlar vardir ki bunlarin arasinda o devrin edebiyat ve felsefe ¢evrelerinin en biiyiik
isimleri de vardir. Mehmet Akif, Fatin Gékmen, Zakir Olgun, Ismail Hakki Izmirli,
Mehmet Ali Ayni, Siileyman Nazif,?’ ismail Saip, Ahmed Naim ve Tahir Olgun?® gibi

isimler bunlarin basinda gelmektedir.

Hakkinda anlatilanlara gore bilgisi, kiiltiirii, zekast ve hafizas1 hayranlik
uyandiracak derecedeydi. Bu konuda birgok drnek aktarilmistir. Unlii sair Mehmet Akif
Ersoy en iyi dostlarindan birisi olmakla beraber, bir makalesinde hem edebiyat hem de
felsefedeki  biiyiikk birikim ve kavrayisindan dolay1 onun igin: "Ustdd 1
Hakimim ”(felsefede tistadim) demistir. O da bu iltifata:

“Bana iistad-1 hdkim unvani
Akif’in bol keseden ihsani”? seklinde algak goniilliiliikle karsilik vermistir.

Sahip oldugu kendine has tarzindan dolayr Mehmed Akif ona: “Ferid Bey sen
hi¢ kitap okuma, kitap okumak senin feyzine mani olur. Sen yalniz diisiin ve
diistindiigiinii soyle. "diyerek sozlerini ve sohbetini ne kadar sevdigini belirtmistir.
Akif’in sirf Ferid Bey’e daha yakin olup daha sik goriisebilmek i¢in evini Beylerbeyi’ne
tagimig, Dariilfiinunda Ferit Kam kadro dis1 birakilinca Mehmet Akif: “Liyakate karsi
bu kadar saygisizhiga tahammiil edemem. diyerek kendisi de istifa etmistir. 3
Gorildigi tizere Mehmet Akif ile Ferit Kam arasinda ¢ok siki bir dostluk ve baglilik
vardir. Bu dostluk 6liinceye kadar devam etse de Mehmet Akif’in Misir’a gitmesiyle bir

stire uzak kalmiglardir.

Zamaninin Onde gelen bir¢ok edebiyat¢i ve diislinliri ondan Ovgiiyle
bahsetmislerdir. Dariilfiinun’da Ferit Kam’dan sonra edebiyat dersleri veren Ali Ekrem

Bolayir bunlardan birisidir. Bolayir, Peyami Safa’ya: “Ben onun dersini okutuyorum

%60 zalp,146.

%Bolay, Ferit Kam, 8.

28 evend, 38.

20 Ozalp, 32.

% Bolay, Ferit Kam, 132.



ama zannetme ki onun yerini dolduruyorum. Biitiin hayatumi Tiirk ve sark edebiyatini
tetkike vakfettigim halde benim icin bir Ferit Bey olmak ne miimkiin.” diyerek onun bu
sahadaki onemine dikkat ¢ekmistir.! Oliimiinden sonra bir gazetede, hakkinda sunlar
yazilmistir: "Siradan bir edip, yahut siradan bir edebiyat hocasi degil. Tiirk irfan

diinyasimin yaratmis oldugu pek az bulunur bir alim ve yiiksek bir miitefekkir idi. 3

O donemde Ferit Kam, sadece yurt icinde degil yurt disinda da bazi ¢evrelerde
filozof olarak taninmistir. L. Massignon, Vahdet-i viiciid eserinden bahsederken Ferit
Kam hakkinda “Filozof” sifatin1 kullanmistir.®® Bu sifatin kullanilmasma ilk iki eseri

olan Dini Felsefi Musahabeler (Sohbetler) ve Vahdet-i viiciid neden olmustur.®*

Bu eserlerinden, Dini Felsefi Musahabeler birgok dini konuyu her diizeyde
aciklamaya calisan ilk eserlerindendir. Ilk olarak Hollandali yazar, Dozy’nin 6zellikle
din ile ilgili iddialarina cevap olarak sekiz sohbet seklinde hazirlanmis, ancak daha
sonra Swrat-i Miistakim dergisinde yaymlanmis bazi makaleleri de eklenerek basilmistir.
Swrat-i Miistakim dergisinde yaymlanmis olan sohbetlerde (Musahabeler) Allah’in
varligimi ispat, peygamberligin mahiyeti, kaza ve kader meseleleri ile dinsizligin
sakincalar1 gibi bazi Onemli konular1 akla ve nakle dayanarak agiklamaya
calismistir.Eserde ilk 6nce felsefi bir terim olarak fatalizm ve determinizm kavramlarini
aciklayip arkasindan Isldm diisiincesindeki benzerleriyle karsilastirir. Ferit Kam bu
eserde genel olarak dinsizligin zararli oldugu fikrini ispatlamaya ¢alismistir. Avrupa’da
ortaya ¢ikmis ve o donemde Osmanli’da da taraftar bulmaya baglamis pozitivist fikirlere

kars1 bir miicadele verdigini gormekteyiz.

Bu sohbetlerde deginilen konular eskiden beri tartisilan ve buglin halen
tartisilmaya devam eden giincel konulardir. Ozellikle son yiizyillarda hizli bir gelisim
gosteren bilimle birlikte ortaya ¢ikan ve bir¢ok dini metinle ¢elisik oldugu 6ne siiriilen,
izaha muhta¢ olan karsilastirmalar bu sohbetlerde cevaplanmaya c¢alisilir. Dili
sade,cevaplari ise anlasilir ve tatminkardir. Metafizik problemleri kolayca anlasilmasi

icin somut 6rneklerle agiklamaya ¢aligir.

31 Bolay, Ferit Kam, 9.

32Bolay, Ferit Kam, 143.

$3Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 369.
% Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 367.



Vahdet-i viiciid ise; Sebiliirresad ve Sirat-i Miistakim dergilerinde yayimlanmig
makalelerinin toplanmasiyla olugsmus bir eserdir. Eserde ilk 6dnce Panteizm, arkasindan
da Vahdet-i viicid diisiincesini tanitmig ve aralarindaki farklar1 gostermeye ¢alismistir.
Bu eseri 1915 yilinda ilk defa yayimlanmis, 1994 yilinda ise Diyanet Isleri Baskanlig
yayinlar1 tarafindan tekrar basilmistir.®® Bu galisma onun en énemli eserlerindendir.
Ciinkii sikca bahsettigi ve her seyin temeli olarak gordigii “varligin birligi” fikrini bu

eserinde derinlemesine incelemistir.

Ferit Kam’in ¢agdasi ve yine spiritiialist anlayisin temsilcileri arasinda gosterilen
Ismail Fenni Ertugrul’un da buna benzer bir eseri vardir. Vahdet-i viiciid ve Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi isimli eserinde aynen Ferit Kam’m Vahdet-i viiciid adli eserinde yaptig1
gibi vahdet-i viicidun ne oldugunu ve panteizmle aralarindaki farki agiklamaya
calismustir.>*Benzer bir calisma yine M. Ali Ayni tarafindan da yapilmistir. Hatta M. Ali
Ayni’nin Ibnii’l-Arabi’yi Nigin Severim isimli bu ¢alismasi Ferit Kam’mn Vahdet-i viicid
adli eseriyle birlestirilerek /bnii’l-Arabi’de Varlik Diisiincesi adiyla basilmistir.
Goriildiigii iizere Ibnii’l-Arabi, o dénemin diisiinenleri arasinda oldukg¢a fazla ilgi
gormiistiir Nihat Keklik, Ibnii’l-Arabi’nin tercih edilmesine sdyle bir neden
gosterir: "Kaskati bir akilcilik ile kupkuru bir dogmatizm arasinda uzlastirict, mutedil
goriislere sahiptir.” 3" Bu aciklamaya gdre, bazi pozitivist fikirlerin dini esaslara
saldiris1 karsisinda dini gelenek ve akidelerin korunabilmesi icin Ibnii’l-Arabi’nin

fikirleri, hem akla yatkin hem de kolayca kabullenilebilir bir kaynak olmustur.

O donemde Ibnii’l-Arabi veya diger Miisliiman diisiiniirlere olan ilginin
cogalmasi; Batiya duyulan hayranligin giderek artmasi ve buna tepki olarak giindeme
gelmis olan Islami aydinlanma fikrinin de bir sonucu olarak gosterilebilir. Cemaleddin
Afgani’nin Islam’1n esaslarmin akil ve ilimle asla celismeyecegini sdyleyerek toplumun
diisiince yapis1 ve ahlak olarak yenilenmesi gerektigini ilk defa giindeme getirmesi ve
bunun da genis capli bir harekete doniismesi®®onemli etkiler yaratmistir. Ferit Kam’in

da zihniyet olarak bir¢ok muasiri ile birlikte bu egilime yakin oldugu goriilmektedir. Bu

% Ozalp, 138.

3 Veysel Kasar, Ismail Fenni Ertugrul'un Ruh Goriisii, (Yiiksek Lisans Tezi) Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Sanliurfa 1995, 16.

$"Nihat Keklik, Muhyiddin Ibn’iil Arabi el-Futiihat el-Mekkiyye, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Ankara
1990, V.

38 Zekeriyya Uludag, Sehbender-zade Filibeli Ahmed Hilmi ve Spiritiializm,(Doktora Tezi) Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1991, 51.



10

alanda yapilan bir arastirmada; “Riza Tevfik, Musa Carullah, Izmirli Ismail Hakk,
Filibeli Ahmed Hilmi, Mehmed Ali Ayni, Mehmet Semseddin Giinaltay, Abdu’l-Latif el-
Harputi, Elmalili Hamdi Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen ’gibi taninmis isimlerin de,
genel olarak bu anlayisa yakin olduklari ifade edilmistir.**Bircok Osmanli aydmi gibi
Ferit Kam da bu hareketten etkilensin veya etkilenmesin, hi¢bir alanda, Bati
taklit¢iliginin iyi sonuglar vermeyecegine inanmis, ihtiyacimiz olan bilgi ve zihniyetin
kendi kiiltiir hazinemizde var oldugunu savunmustur. Ancak buna ragmen Batinin
bilgisinin kullanilmasma kars1 degildir. Onun karst oldugu sey,Islami kiiltiir ve
medeniyetin reddedilmesidir. Ferit Kam, cagdaslasma konusunda Tiirklerin, diger
Miisliiman milletlere oranla daha da ileride olduklar1 ve cografi olarak Avrupa’ya
yakinlhigimiz1 da dikkate alarak bu konunun ilk muhatabinin Miisliiman milletler adina
Tiirkler oldugu kanaatindedir.*’ Bu mesele giiniimiizde halen daha giincelligini koruyan
bir tartisma konusudur. Hatta bu giin 6nemi daha da artmistir. Ciinkii ikinci mesrutiyet
yillarina oranla bu giin Bati’yla iletisimimiz ¢ok daha kolay ve yogundur. Diinyanin her
ilkesiyle kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel etkilesim o giine oranla kiyas kabul etmeyecek

derece ileridir.

Ferit Kam’in tepkisi sadece asir1 bir Bati hayranligina karsi degildir.
Zamanindaki timmetgilik anlayisinin giiclii tesirlerine ve Arap-Fars modasina ragmen
milli kimligin 6nemini her firsatta savunmus, 6zellikle edebiyat ve felsefe alaninda Tiirk
sair, diislinlir ve yazarlar tespit etmeye calismistir. Bu konuda arastirmalari1 bulunan
Ferit Kam, bireylerin kendi ulusal kimliklerine sahip ¢ikmalar1 gerektigini, aksi
durumun, yani bir ulusun bagka uluslarin etki alaninda eriyip kaybolmasina izin
vermenin ahlaksizlik oldugunu savunur.** Bu dogrultuda divan siirini ¢ok sevmesine
karsin halk edebiyatina da biiyiikk énem vermis ve Acem taklit¢iligi yapan Osmanl
edebiyatcilarini siddetle elestirmis hatta yok saymustir.*? Diger milletler tarafindan da
tasdik edilen medeniyetimizin sahip oldugu ahlaki ve toplumsal degerlere ragmen bazi
kisiler ve cevrelerce redd-i miras edilmesine®® ragmen bu duruma kars1 ¢ikan, milli
mirasina sahip olmaya ¢alisan insanlar da vardir. Bahsettigimiz s6z ve eylemlerinden

dolayr Ferit Kam’1 da bu kategoriye dahil etmemiz gerekir. Taklit¢iligin, beklenen

%9 Kasar, 30.

“OFerit Kam, Avrupa Mektuplari, Dergah Yaynlari, Istanbul 2000, 52.

4 Ozalp, 122.

42 Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 365.

4 Nihat Keklik, Tiirklerde Ahlak ve Diinya Gériisii, Otiikken Yayinlari, Istanbul 2001, 165.
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faydalar1 saglamayacagini savunmus ve bunu su sozlerle ifade etmistir: "Bir Miisliiman,
bir Osmanli, biitiin maddi ve manevi hayatim bir Avrupalinin hayat tarzina uydurursa,
modernlesmis olmaz;, ama Avrupaliya bir Avrupali daha ilave etmis olur.” Milli
kimlige sahip cikmanin gelecek icin birinci sart oldugunu sdyleyerek gelisim igin
Dogulu oldugumuzu unutmadan, saglam akillara ihtiyacimiz oldugunu ve onlarin dogru
fikirlerinden yararlanilmas: gerektigini vurgulamistir.** Cok énem verdigi bu konuda
Tiirk Tarih Kurumu’nun hazirladig1 Tiirk Tarihinin Ana Hatlar: isimli Kitaba kaynak
olarak yazilmis yedi sayfalik bir arastirma yazisi olan: Eski [ran’'da Felsefe adli

calismasini yapmustir.*

Bilindigi iizere Ferit Kam’m bir¢ok manzum eseri vardir. Tiirk, Iran, Arap ve
Fransiz edebiyatinda yetkin bir isim olarak iin kazanmis ve donemin en yliksek 6gretim
kurumlarinda ders vermis, 6grenciler yetistirmistir. Edebiyattaki boyle bir iine sahip
olmakla  birlikte,nesirleri  gibi  manzum eserlerinde de felsefi  motifler
goriilmektedir.*®Ornegin; Tiirrehat*ilk siirlerini iceren ve yaymmlanmus ilk eseridir.
Kendi siirlerini begenmedigi icin eserine Sagma Sapan Sézler anlamina gelen Tiirrehat
ismini vermistir.*® Bu eseri ilk genclik yillarindaki diisiincelerini ve felsefi egilimlerini
gostermesi agisindan onemlidir. ik eserine Tiirrehat ismini vermesinden de anlasilacag:
tizere kendi yazilarinin kalitesine inanmayan Ferit Kam, bu yazilarin1 yasarken bile
yayimlamay1 kesinlikle istememis, Mehmet Akif Ersoy gibi yakin dostlarinin tesvik ve

9 Eserlerinden bazilar1 0

1srar1 {izerine bazilarmin yayimlanmasina razi olmustur. *
donemde yayimlanmis ve daha sonralar1 tekrar basilmis, bir kismi1 kaybolmus, bircogu

da yayrmlanmamis el yazmas: olarak kisisel arsivlerde bulunmaktadir.>

Edebiyat alanindaki faaliyetlerinden birisi de onaylamadig kisi ve uygulamalari
hicvetmek olmustur. Cogu kere yaptig1 yergiden pismanlik duymus ve yazdigini kisa

slire sonra imha etmis olsa da hicivlerine birkag¢ 6rnek vardir. Bu tiir yazilarinda da

4 Siileyman Hayri Bolay, “Cankiri’dan Felsefeye, Ferid Kam Hayati, Eserleri ve Baslica
Fikirleri”,Cankir1 Arastirmalart Dergisi, Agustos 2007, 169.

4 Ozalp, 140.

6 Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 366.

47 Ferit Kam’mn ilk eseridir. Ik genglik doneminde yazdig: siirleri bulunur. Siir teknigi bakimidan
elestirilebilecek, biraz acemice de olsa disiinsel karakterinin ne yone dogru gittigine dair 6nemli ipuglari
Verir.

8Qzalp, Omer Ferit Kam, 135.

“Levend, 38.

5°Siileyman Hayri Bolay, “Ferit Kam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 2001, Cilt:24, 271-273.
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onemli toplumsal, hukuki ve ahlaki gergeklikleri elestirel bir tutumla dile getirmistir.
Bunlardan bazilar1 burada zikredilecek derecede 6nemlidir. Ornegin; imkansizliklar
icinde yasayan Siilleyman Nazif 6ldiikten sonra belediyenin mezar tasi yaptiracagini

duyunca:
“Saghginda nice ehl-i hiinerin
Bir tutam tuz bile konmaz asina

Oldiiritirler ani evvel acindan

Sonra bir tiirbe dikerler bagina.”™*

En samimi dostu olan Mehmet Akif Ersoy’un vefatindan sonra onun igin de
benzer bir serzeniste bulundugunu goriiyoruz: “Akif, Akif!... Nihayet o da gitti. Ayaklar

altinda 6ldii, eller iistiinde mezara gotiiriildii. 52

Gordigii bazi toplumsal kurallarin ihlaline kayitsiz kalmamis, bunlarla ilgili
fikrini belirtmistir. Hukuki yaptirnmlarin giigsiizler iizerinde son derece etkili olmasina
ragmen, giigliiler i¢in bu kurallarin ¢ogu zaman yeterli olmadigini ifade etmistir. Son iki
musras1 Iskitli filozof Anakharsis’in soziinden manzum bir ceviri olan bu ifadelerin

gectigi rubai soyledir:
“Miieyyidatina kanunun i’timdd edenin
Giiler suuruna darii’s-gifada mecnunlar

Tutar sinekleri lakin yarar geger kuglar

Oriimcek agina benzer bu kanunlar.

C) Felsefeye Bakisi

Ik genglik yillarindan itibaren temel felsefi konularda kafa yormaya baslayan
Ferit Kam’in, yazdigi siirlerden daha o donemde felsefeyle ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Yirmi bes yasindayken yayinlanan Tiirrehat isimli siir kitabinda gegen
Haltiyat isimli manzumesinin bir boliimii M. Nazmi Ozalp tarafindan bu merakina

ornek gosterilmistir;

51 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 18.
52 Ozalp, 53.
58 Ozalp, 110.
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“Idrak iledir viiciid-i dlem
Idrak iledir suhiid-i dlem
Varlik demek ben varim demektir

Bakisi bu feyze bir emektir

Kanun-i ezelde yok tahalliif

Bir zerre bile degil tesadiif”54

Bu dizelerde Berkeley ve Descartes gibi bazi Avrupa’li filozoflarin, diisiince
sistemlerinin temel tas1 olan idealizm ve determinizm gibi fikirlere deginildigine isaret
edilmistir.® Ilk dizelerde varhig: idrake baglamasi idealizm, son dizelerde tesadiifii
reddetmesi de determinizmle iliskilendirilir. Bu siiri on yedi veya on sekiz yaslarinda
yazdig1 ve o zamanlar Berkeley veya Descartes’i tanima ihtimalinin olmadigi iddia
edilmistir.®®Bu iddiay1 ispatlayacak nesnel bir veri olmamasina ragmen gercek olma
durumu da olasilik dist degildir. Diger taraftan Ferit Kam’in o yaslarda Descartes ve
Berkeley gibi filozoflari okumus olma ihtimali de vardir. Her iki durumda da alemi
gozlemleyip varlik ve yokluk gibi temel felsefi konular {izerinde erken yaslarda

diistinmeye devam ettigi su dizelerinden anlagilmaktadir:
“Bilinmez nedir su esas-1 cihan
Hakikat ne san’at ki hayretresan
Tasavvur olunmaz ana intiha
Acep nerden eyler cihan ibtida
Esasi hudiis-ii kidem minedir
Hakikat viicud-ii ddem mi nedir? "7

Ancak bu konudaki diisiinceleri yayimi,hem basin-yayim alanindaki yasaklardan

hem de onun kendi eserlerini begenmemesinden dolayi, genglik yillarinda

5 Kam, Dini Felsefi Sobetler, 16.
% Ozalp, 104.

% Bolay, Ferit Kam, 5.

57 Levend, 24.
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yapilamamistir. Uzun bir arastirma, ogrenme ve olgunlasma donemi gecirip ikinci
mesrutiyetten sonra kendi fikir ve diislincelerini Mehmet Akif Ersoy’un da israr ve
tesvikiyle, donemin edebiyat ve diisiince alaninda en Onemli yayinlarindan,Sirat-i
Miistakim ve Sebilii r-resad dergilerinde yayimlamaya baslamistir. Mehmet Akif Ersoy
ve Esref Edip’in basyazarlik yaptigi bu dergiler, Islam birligi fikrini savunmus,yazilart
ve fikirleriyle manevi olarak milli miicadeleye de destek vermistir.>®

Batida bir Tiirk filozofu olarak taninan Ferit Kam,Batili diisiiniirleri de takip
edip baz1 diisiincelerini elestirirdi. Hatta bu anlamda en biiyiik dileginin “... Kant'a
yonelttigi itirazlart biitiin  Avrupa filozoflarina bildirmek” oldugunu sdylemistir.
Bununla ilgili diisiincelerini  yazmig olabilecegi sOylense de bu notlarina
ulasilamamustir.>®

Edebiyat, din ve felsefe alanlarinda okuyup arastirmis ve bu alanlara Gnem
vermistir. Yasadigi donemde, felsefi goriisleri ve bu alandaki yazilari bilinmekte ve bazi
cevrelerce de takdir gérmektedir ancak edebiyat, onun diger biitiin sahalardan daha fazla
meshur oldugu bir alandir.

Din ve felsefe alanindaki arastirmalarinda agirlikla Allah’in varligi, yaratilis,
dinsizlik, kaza, kader gibi ana konular1 islemistir. Inceleme ve arastirmalarini
Siileymaniye medresesindeki genel felsefe dersleriyle genisletmis, eski Hint ve Cin’den
baslayarak, birgok Dogu ve Bati filozofunu okuyup incelemis ve tenkit ederek
diisincelerini  kaydetmistir.  Ancak  felsefe tarihine iliskin  bu  yazilan

yayimlanmamustir.%

Ferit Kam, hayatinin bir doneminde yasadigi aktarilan bu fikri bunalimlardan
kurtulmak icin en biiyiik yardimi gordiigii Mevlana nin,®*ibnii’l-Arabi ve genel olarak
Vahdet-i viicid disiincesinin biiyiik tesirleri goriilen Ferit Kam, tasavvufi fikirlere
verdigi deger ve felsefeye olan meraki sonucu tasavvufu kelam gibi kullanmugtir.5?
Kelami da “Islam’in ana direginin oziine inme” diye tarif ederken, kelamim daha gok

akla dayanmasi gerektigini savunmustur. % Inancla ilgili konularda kelamin ve

58 Ozalp, 105.

$(0zalp, 108.

80Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 11.

61 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 10.

62 Siileyman Uludag, “Ferid Kam ve Vahdet-i viicdd Adl Eseri”, /Imi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2009, say1:23, 32.

8 Bolay, Ferit Kam, 28.
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tasavvufun bakis agilarini birlestirerek kendi yontemini elde etmis ve 6zgiin bir bakis
acist ortaya cikarmistir. Fikirlerini anlasilir metaforlara yiikleyerek acgiklamaya ve
giiclendirmeye calismistir. Bu yontemi soyut kavram ve teorilerin anlagilmasini 6nemli

Olctlide kolaylastirmaktadir.

Onun dine bakisinin ne oldugu da merak edilen konulardan olmus, onu
taniyanlardan bazilar1 yasami ile yazilar1 arasinda celiskiler oldugunu One
siirmiislerdir.®* Yazilarindan din karsit1 birisi gibi degil, aksine dini son derece seven ve
dini ilkeleri savunan birisi oldugu anlasilan Ferit Kam, muhtemelen islam diinyasinin
gelisimine engel oldugunu diisiindiigii bidat ve hurafelere olan tepkisinden dolayi bu tiir
uygulamalar1 6nemseyen bazi gevrelerce 0yle goriinmiistiir. Ciinkili birgok arastirmaci
onu yasadigi donemde Islamci diisiincenin temsilcileri arasinda goriir.®Biz de bu
konuda ayn fikirdeyiz. Her seye ragmen inancinin temel prensiplerindeki istikrar agik
bir sekilde goriilmektedir. En sevdigi ve olimiine dek sikga goriistiigli 6grencisi Agah
sirr1 Levend bu hususta soyle der: "Bazen tamamuyla bir septik kesilir, hi¢hbir hadiseye
deger vermezdi. Bazen tasavvufun aleyhinde bulunur, tamamiyla eseri-zahiri bir
Miisliiman kesilir, bazen de tam bir sofi olur, tasavvuftan baska hi¢bir hakikatin mevcut
olmadigini séylerdi. Bir giinii bir giiniine degil bir ani bir anina uymazdi. Fakat biitiin
bu tezatlardan dogan bir zekd ve insanlik dlemi,bir vahdet manzumesi vardir ki, iste
Ustad Ferit Kam, oydu. "®Yeni meseleler {izerine fakihler tarafindan yapilan yorumlara
kars1 durmasi nedeniyle Siileyman Nazif’in de kendisine: " Ustadim senin kalbin mii ’min

fakat kafan kdfirdir.” dedigi bu konuda aktarilanlardir.®’

Batili diisiiniirlerden bazilarinin eserlerini derinlemesine incelemis, Voltaire’in
kitaplart uzun yillar boyunca elinden diisiirmedigi kitaplardan olmustur.Dictionnaire
philosophique (Felsefe Sozliigii)isimli kitabini Omriiniin son zamanlarinda terciime
etmeye baslamis ancak bitiremeden vefat etmistir. Onun bir dahi oldugunu belirtmekle
birlikte dini esaslara kars1 6fkesini anlamsiz bulmus ve onu bu bakimdan elestirmistir.%

Tiirk, Fars ve Arap edebiyatinda, derin arastirmalar yapmis ayn1 zamanda

Fransiz sairlerle de ilgilenmistir. Cogunlukla on sekizinci yiizyil diisiintirleri ve on

4_evend, 26.
% Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 364.
%] evend, 55.
§7(zalp, 116.
8 |evend, 31.
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% Ferit Kam’in, okuma ve

dokuzuncu yiizy1l romantiklerinden hoslandig1 soylenen®
arastirma yaptigi alan oldukga genistir.

Son zamanlarda ise Sar1 Abdullah Efendi’nin Mesnevi Serhi elinden diismeyen
bir kitap olmustur. Hatta Mesnevi Serhini okurken yine Mevlana’dan bahsederek “Iste
tevariid budur. Efendi benim séylediklerimi soyliiyor.” dedigi aktarilir. Dogu
diisiincesinde en sevdigi ve begendigi isim Mevlana Celaleddin Riimi’dir.”® Mevlana’y:
Semseddin Tebrizi ile tanismadan once akli ve nakli ilimlerde, onunla tanistiktan sonra
da biitiin ilimlerde zamanmin en ilerisi olarak kabul etmistir.”* Ancak yazilarindan
anlasilacag {izere Ibnii’l-Arabi’den de fazlasiyla etkilenmistir. Biitiin varlik diisiincesi
[bnii’l-Arabi’nin diisiinceleriyle biiyiikk benzerlikler gostermektedir. Zaten bu iki

mutasavvif da vahdet-i viicid diisiincesini benimsemis kisilerdir.

Felsefi ekollerin tecriibeleri, tecrilbbeden ¢ikarilan sonuglart g6z Oniinde
bulundurmasi gerektigini diistinen Ferit Kam, felsefenin ne kadar yiiksek bir mevkiden
deneye hakim olursa olsun onlari dogrulamaya ve agiklamaya mecbur oldugunu
savunur. Filozoflarin insan dogasina gore diisiindiiklerini ve felsefi ekollerin yine bu
dogaya uygun olmadan ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmayacagmni yani sira zaman ve
mekana tabi olmayan inanglarin da felsefe tarafindan goz Oniine alinmasi gerektigini
diistiniir. Ciinkii ona gore bu metafizik 6geler de insan dogasinin ayrilmaz bir pargasidir
ve felsefe, genel kanaati inkér edip yerlesmis inancin yanlis olduguna karar veremez.’2
Bu da onun dini tecriibeye verdigi dnemin gostergelerinden birisidir. Bu konuda Ferit
Kam, olduk¢a net bir bakis acisina sahiptir. Yazdig1 dortliiklerden birisi buna 6rnek

olabilecek mahiyettedir:
“Sahte kanaatle ¢ikip ortaya
Yoksa isin laf ile kandwr beni
Bos yere israf-1 nefes eyleme

Once inan, sonra inandir beni.”"

89 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 11.

70 Ozalp, 109.

*Kam, Vahdet-i Viiciid, 64.

2Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 16.

3Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 366.
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Su dizeleri felsefe-din iliskisi hakkindaki diistinceleriyle ilgili bize onemli

fikirler vermektedir:

“Dine ait biitiin mebahiste
Cedeliyyati eyle istihkar
Kalbe bak akla itibar etme
Ciinkii aklin siaridwr inkar
Fazla fikri izaha gerek yok

Kafa inkdr eder goniil tasdik.”™

Ferit Kam’in genglik yillarinda yazdigi manzumelerle yetmis yasinda yazdiklar
kiyaslandiginda akilla ilgili diisiincelerinin birbirine ¢ok uzak oldugu sdylenemez. Aklin
kolaylikla insana yanlis bilgi edindirecegini sdyledigi manzumelerinden birisi de

sOyledir:
“Akil geginen giizide nev’in
Aldanmaga ihtiyaci vardir
Insanla dogan bu eski derdin
Zannetmeyiniz ilact vardwr.”™

Ferit Kam, felsefenin alam1 hakkinda; felsefenin insan dogasinin zaman ve
mekana bagli olmayan inanglart dahil biitiin ihtiyaglarini kapsamina almasi gerektigini
syleyerek inanc1 felsefeden soyutlamaya calisanlara kars: ¢ikmustir. ibn Riisd’iin kendi
zamaninda felsefeyi savunmasi gibi bu isi 20. yilizyilda Tiirkiye’de de Ferit Kam’in
yaptigin1 séyleyen S. Hayri Bolay, Celal Nuri’nin felsefeyi hige saymasi karsisinda
tepkisiz kalmayip felsefenin ne denli gerekli ve ytiksek bir ilim oldugunu savunan Ferit
Kam’dan su so6zleri nakleder: “En seckin dimaglarin i¢tihatlarinin tiriini, inanglarinin
hiilasas1 olan o muazzam ilim. Ug bes bin seneden beri binlerce ddhiyi mesgul eden bu
giin Avrupa tiniversitelerinde masal degil, miistakil bir ilim olarak okutulan muazzam

bir ilim. ”Ferit Kam, Celal Nuri’nin felsefeye karsi bu miicadelesini “akil ve mantikila

"4Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 17.
7>Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 18.



18

harp etmek ” seklinde degerlendirmistir.’® ister inkarc1 olsun ister inanan olsun herkesin,
tizerinde kafa yorup inandigi seyi saglam deliller iizerine oturtmasi gerektigini
sOyleyerek filozoflarda goriilen insana has bazi tuhaf hallerden ve eksikliklerden
felsefeye pay c¢ikarmanin mantik hatasi oldugunu ve bu sekilde felsefenin Batil

olduguna hiikkmedilemeyecegini savunmustur.’’

Ferit Kam’in felsefe hakkindaki bir diger goriisii de felsefl diislincelerle
oynamanin ¢ok tehlikeli olacagimi bu yiizden ehil olmayan kisilerin bunlardan uzak
durmasinin daha mantikli ve yararl olacagini diisiinmiis olmasidir. Bunu bir kimyager-
laboratuar iligkisine benzetir. Kam’a gore orada insan hayatini tehdit eden ¢ok sayida
madde vardir fakat bir kimyager bunlarin zararlarindan kendini nasil koruyacagini bilir
hatta bu zararl1 maddelerden yararli malzemeler elde etmeyi saglayacak ilme sahiptir.
Kimya ilminden anlamayan birisi ise boyle bir ortamda yararli seyler ortaya ¢ikarmak
bir yana kolaylikla kendisine zarar verecektir.”® Diger taraftan da karmasik ve tartigmali
kelami problemleri sohbet havasinda ¢ok kisinin anlayabilecegi sekilde anlatarak bu

tehlikeyi ortadan kaldirmaya ¢alismistir.

Ayni sekilde dini konularda derinlemesine yapilan bazi felsefi arastirmalarin da
Ozellikle bu arastirmalar1 yapan kisiler isin ehli olmayinca bazi sakincalar1 olacagina
inanmistir. Bu inancina neden olarak da bazen goriiniiste olan feyzin ve giizelligin
derinlemesine yapilacak bir arastirmayla kaybolacag: ve ayrintilarin kimi zaman biiyiik
resmi gormekten insani alikoyma ihtimalini gosterir. Bu gerceklerin derinlemesine
incelendiginde kuskusuz altindan yeni hakikatler ¢ikar ama hayranlik uyandiracak kadar
giizel bir kisinin derisinin altinda neler sakladigimi gormek icin derisini yiiziip altina
bakmak gibi oldugunu sdyler. Derinin altindaki damar ve hiicre sistemi o kisinin o
kadar gilizel olmasin1 saglamaktadir fakat goriinliste birbirlerinden ¢ok farklidirlar.
Arastirmanin da dogru yapilmasini saglayan yontemler vardir ve bu ydntemleri

bilmeden derinlemesine arastirma yapanlar, ona gore ¢ogu zaman yanilacaklardir.’®

6 Bolay, Ferit Kam, 55
" Bolay, Ferit Kam, 28.
8Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 70.
®Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 77.
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BIiRINCi BOLUM
FERIT KAM’IN VARLIK ANLAYISI

1.1. VARLIK KAVRAMINA GENEL BiR BAKIS

Varlik, felsefenin en temel konularindan birisidir. Bir¢ok diisiiniir, diger
problemleri de g¢ogunlukla varlik diisiinceleri etrafinda sekillendirmislerdir. Biitiin
diistincelerini varlikla ilgili fikirlerini temel alarak gelistiren Ferit Kam da bu
genellemeye girer. Onun varlik anlayisinda kullanacagimiz kavramlarin anlamini
netlestirmek icin, ilk olarak varlik kavramim ve Islam felsefesinde yaygin olarak

kullanilan “viicut” kavramini incelemek gerekir.

Arapgada “vcd” kokiinden gelen viicut kelimesi: "Mastar olarak bulmak, varlik
sahibi olmak, var, var olan, var olmug bulunan, yeni bir sey meydana geldikten sonra
ona ad olur, bu manada da viicut, varlik demektir. * seklinde aciklanir. Bu agiklamaya
gore varlikla ayni anlama gelmektedir ancak Tirkcede giindelik dilde bu iki kavram
arasinda bazi farklarin olabilecegi de g6z dniinde bulundurulmalidir. Buna gore “Viicut”
hem soyut hem de somut anlamda kullanilmakta iken “Varlik” kavrami ise soyut
anlamda kullanilan bir kelimedir. 8 Farabi, varlik kavramini: “Anlatilamayacak,
tammlanamayacak derecede zihinde agik, segik ve yerlesik, sabit bir anlam tasidigin”
ifade ederken, bu kavramin tarif edilmesinin ¢ok zor oldugundan bahseden Ibn Sina ve
H. Heidegger gibi baz1 diisiiniirler ise bu kavramin yoklugu bile kapsayacak kadar genis
anlamli oldugunu sdyler.8! Descartes de, bu konuda Farabi gibi diisiinerek: “Varlik
soziinii tarife muhtag olmayan ve zihinde en agik ve segik bir kavram olarak kabul eder.
Ona gore varlik bir miikemmellik vasfidir. ”diisiincesine sahip olmustur.8?Bu iki diisiiniir

gibi Ferit Kam da bu konuda ayni yaklagima sahiptir.

Viicut kavraminin tagidigi anlami1 yorumlayan Ferit Kam, onu anlami agik olup

tarife gerek olmayan bir kavram olarak gérmiis ve bu konuda Farabi ile ayni sonuca

8 Hiiseyin Atay, Fardbi ve In Sina’ya Gore Yaratma, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari,
Ankara 1974, 8.

81 Atay, Fardbi ve Ion Sina’ya Gére Yaratma. 26.

82 Vahdettin Basc1, Ontolojik Delil Yéniinden Zorunlu Varlik Uzerine Bir Inceleme,(Doktora tezi) Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1989, 7.
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varmistir.® Buna da neden olarak viicud kavraminin zihindeki diger tiim kavramlardan
once geldigini ve onlarin tarifi i¢in zorunlu bir ilk kavram olarak bedihi olmasi
gerektigini gosterir. Ciinkii aksi takdirde teselsiiliin meydana gelecegini ve onun da
anlamsiz olacagini one stirer. Viicudun ne oldugunun anlagilmasini karisik ve imkansiz
gormemis, bu kavramin da diger her sey gibi mahiyet olarak bilinemeyecegini ama
insanin anlayabilecegi manada viicudun yani var olmanin bilinebilecek bir sey oldugunu
diistinmistiir. Varlik kavramini yiizeysel olarak degerlendirir ve bu kavramin zihinde
uyandirdigr ilk anlamla agiklanmasi gerektigini diisiinlir. Ona gore var olup olmadigi
sorulan bir kigi “varim” diyorsa viicudun ne oldugu anlasilmis demektir. “Ben yokum”
diyen kisinin “ben” demesi, ona birisim verilmesi veya o disiiniildiigiinde zihinde bir
sekil belirmesi de onun mevciid oldugunun en kuvvetli kamtidir.3* Ayrica varligin
bilinmemesi halinde yoklugun da bilinemeyecegi, her ikisinin bilinmemesinin de yine

batil olacag goriisiindedir.®

Ferit Kam, bu kavramin agiklanmasinin bu kadar zor olmasinin nedenini viicud
kavraminin ortak bir kavram olmasi varsayimindan hareket edilmesine baglamistir.
Viicud ile mevcudun ayni sey oldugunu kabul etmenin biitiin bu zorluklar1 ve
tartismalar1 bitirecegi kanaatindedir. Yoksa bu 6n kabulle baglayan biitiin tartismalarin
sonugsuz kalmaya mecbur oldugunu savunur. Bu sekilde var olmakla varligin ayn1 sey
oldugunu kabul etmek Ferit Kam’a gore bu problemin ¢6zlimii i¢in yeterlidir. Kendisi
bu konuda soyle bir agiklama yapmustir: “Viicud ister zatina, ister baglandigi yer olan
mevcuda gére tanmimlansin, mahiyeti bakimindan ne haddi ne de resmi bir tarif ile tarif

edilemez; edilse bile, o tarif sadra sifa verecek bir mana ifade etmez. "%

Ferit Kam, vahdet-i viicid anlayisini benimsemis mutasavviflarin kavram
olarak “viiciid ”la ilgili goriislerini aktarirken; viicudun yaratilmadigini yaratilmig
olsaydr smirl ve ¢esitli olacagini ancak siirsiz ve tek oldugunu sodylediklerini ve bu
fikirlerinin de son derece isabetli oldugunu belirtmistir. Ferit Kam viicudun,vahdet-i

viicid anlayisina gore zati olarak Allah oldugunu diisiintir. Viicudun da Allah gibi

8 Kam, Vahdet-i Viicut, 68.
84Kam, Vahdet-i viiciid, 69.
8Kam, Vahdet-i viiciid, 71.
86Kam, Vahdet-i viiciid, 75.
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mahiyet olarak anlagilmaktan, tarif edilmekten, kisitlama ve kayitlamadan uzak oldugu

goriisiinde karar kilmagtir.8’

1.2. FERIT KAM’IN ALEM ANLAYISI

Ferit Kam’in, varligt en genis anlamiyla bir biitiin olarak ele aldigi
goriilmektedir. Onun diislincesinde varlik tektir fakat insanin bakisina gore
algilayabildigi ve algilayamadig iki cesit gibi goriiniir. Insanin algilayabildigi varliklar
anlaminda “Madde” ve algilanamayan varliklar i¢in “Ruh” diye iki farkli varlik
tiirlinden bahsedildigi goriilebilir. Ancak bu diialist bir yaklasim degildir ¢iinkii ona
gore asil olan ruhtur. Madde ise onun bir ¢esit goriinlimiidiir. Yoksa Ferit Kam’in varlik
hakkindaki temel fikri vahdet-i viicid anlayigsina dayanir. Yani varligin tek oldugu,
nicelilk bakimindan c¢ogalmayacagi, bolinme ve pargalanma yasamayacagi

diisiincesindedir.%®

Ferit Kam, spiritiialist ve idealist bir anlayisin en kuvvetli temsilcilerinden birisi
olarak gosterilmekle birlikte®tasavvufi bir tarzda maddenin varhgini da kabul eder.
Tiim varligt maddeden ibaret goren, materyalizmin o dénemde Istanbul’daki en {inlii
temsilcilerinden Celal Nuri’yi metafizigi tamamen yok saymasindan dolay: siddetli bir
sekilde tenkit etmistir. Donemin moda akimi olan pozitivizmin etkisiyle metafizigi yok
saymasini elestirerek metafizigin insan diisiincesiyle her zaman bir sekilde ilgili

oldugunu savunmustur. %

Hem varligin tek oldugu hem de tek varlik olan Allah’mn yani sira maddenin
onun disinda varligr da kabul edilemez. Bu problemi de Ferit Kam sdyle ¢6zmeye
calisir: “Biitiin esya, mutlagin kayith olana, miimkiiniin vacibe izafe olunmasi ile itibari
ve izafi (goreli) olarak mevcutturlar (vardwlar). Fakat hakikatte, mevcut
degillerdir. ”®*Vahdet-i viiciid anlayisinin varliga bakisi bdyle olmakla birlikte esasen
Islami daire igerisindeki higbir anlayls 6z itibariyle Allah ile yaratilanlarm ayni
oldugunu kabul etmez. Mahiyet itibariyle ayri olmakla viicuda sahip olup olmamak

arasinda anlamli bir fark vardir. Ancak mahiyet olarak farkli olduklar1 birgok ayette

87Kam, Vahdet-i viiciid, 78.
8Kam, Vahdet-i viiciid, 76.
8 Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 370.
Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 272.
91Kam, Vahdet-i viiciid, 81.
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zaten tartigmaya yer kalmayacak sekilde belirtilmistir.®? Bunlardan bir tanesi de ihlas

stresinde gecen; “Hichir sey O 'na denk ve benzer degildir. " ifadesidir.

Ferit Kam’in da benzer bir tespitine rastlanir. Ferit Kam, yaraticinin disindaki
varliklarin yaraticiya gére durumu hususunda kelamc1 ve vahdet-i viicidgularin arasinda
siddetli bir ¢ekismenin oldugunu, halbuki iyice incelenecek olsa bu iki farkli goriisiin
fikirlerinin birbirine ¢ok yakin oldugunu savunmustur. Ona gore arada farklar
bulunabilse bile bu farkliliklar bu iki tarafi miicadeleye sokacak kadar, birbirlerine agir

laflar soylemelerine imkan saglayacak kadar 6nemli degillerdir.%

Temelde varligin bir olduguna dair kesin inanciyla birlikte alemi tasvir igin,
varligin ziddi ile var olabilecegi genel ilkesinden hareket eden Ferit Kam’in, birbirine
zit kavramlarla tanimlanabilecek bir varlik anlayisi dngoriir. Bunlart “hudiis ve kidem,
hareket ve siikun, kemdl ve noksanlik, mutlak ve mukayyet” gibi kavramlarla ortaya
koyar. Ancak asil varmak istedigi sonu¢ sonlu ve sonsuz varliklarin nasil var oldugunu
aciklayabilmektir. Her iki tlirtin ayn1 anda var olabilmesi ile ilgili bir savin barindirdig:
biiyiik ¢eliskiden dolay1 aklin da caresiz kaldigini 6ne siirer.®® Her seyin ziddinin olmasi
gerekliligi diislincesi aslinda sadece ontolojik bir teori degil ayn1 zamanda epistemolojik
bir zorunluluktur onun i¢in. Ciinkli bir seyin tanimlanabilmesi i¢in ne oldugundan
bahsedilirken ne olmadigindan da bahsedilmelidir.*® O yiizden bu zithiklarin varlig1 Ferit

Kam felsefesinde ¢ok 6nemli bir yer tutar.

Ferit kam, sonlunun yok sayilmasinin akla aykir1 olacagini, sonsuzun inkarinin
ise mantiksal agidan imkéansiz olacagini ifade ederken, bu iki tiiriin birbirinden bagimsiz
asil varlik olarak kabul gordiigiinden bahsetmistir. Bu diislincenin felsefe tarihinde
“seneviyye ’(diializm) diye isimlendirildigini sdyleyerek, Anaksagoras, Platon ve
Aristoteles’in bu diialist anlayisi kabul ettiklerini belirtmistir. Bu yaklasimin seklen bir
¢6ziim oldugundan ve bazi dahi diisiiniirlerin de bunu kabul ettigini ifade etmistir. Ferit
Kam, diializm hakkindaki bazi olumlu goéziiken diisiincelerine ragmen, insan akli i¢in
zorunlu olan vahdet fikrine kars1 olmasi nedeniyle diializmi veya pliiralizmi asla kabul

etmez. Ciinkii sonlu ve sonsuz varligin iki ayri asil olarak kabul edilmesi bir ¢ikmazi da

2Altuntas, 704.

%Thlas, 112/5.

%4Kam, Vahdet-i viiciid, 83.

%Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, 272.
%Bolay, Ferit Kam, 46.
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beraberinde getirir. O da, sonlu varlik gibi degisken ve mitkkemmel olmayan bir varligin
kendiliginden olacagi kabul edilmistir ki bu miimkiin degildir. Yani iki mutlak varligin
birlikte diistiniilemeyecegi kanisindadir. Panteizmin de mesele tizerindeki bu ¢ikmazdan
dogdugunu savunur.®’ Netice olarak bu hiyerarside en tepedeki zorunlu varlik haricinde
her seyin ziddi vardir. Ancak zorunlu varligin ziddinin olamayacagi diisiincesine
sahiptir.

Ferit Kam, insanin felsefeye veya genel olarak iginde yasadigi aleme karsi ne
kadar ilgisiz olursa olsun “varligin ne oldugu”, “varlik hakkindaki gerc¢ekliklerin neler
oldugu”, seklindeki sorulari diisiinmekten kendini alikoyamayacagini vurgulamistir.
Kendisi de bu konularla yakindan ilgili biri oldugu i¢in alem hakkinda kafa yormus, ¢ok
sayida miitefekkirin diislincelerini incelemis ve dogru bulmadig fikirleri de

elestirmistir.

Bu konudaki diisiincelerini temel olarak iki noktada kiimelendirmek miimkiin
olabilir; “Sonlu varlik” (Miitenahi)ve “Sonsuz varlik” (Namiitenahi).Bu iki kavramin
hem var oldugunu hem de olmadigin1 kabul eden ve bu konuda ortaya atilmis farkl
diisiincelerin bulundugunu bu diisiincelerin de tamamen kabul edilemeyecegini ifade
ederken®® bu tiir tartismalarda one siiriilmiis fikirleri ¢ogunlukla asir1 bulur. Ornegin
varligin kendiliginden var oldugu fikri gibi varligin aslinda olmadig: fikrini de kabul
etmez. “Genel kanaat” dedigi ¢ogunluk tarafindan daha ¢ok kabul edilmis mutedil
fikirlere yonelir. Yazilarindan birinde Platon’un goriiniis alemi ve ideler alemi kuramini
cagristiran bir fikir ortaya atmistir. Birinci alem olarak i¢cinde yasadigimiz ve sonlu olan
bu alemi, ikinci alem olarak ise “akil dlemi” dedigi degismeyen yeri gostermistir. Alemi
iki kisim kabul ettigi icin genel olarak varligit da goriinen alemdeki varliklar ve
goriinmeyen alemdeki varliklar diye iki kisim kabul etmesi gerekmektedir. Sonlu varlik
ve sonsuz varlik ayrimi bu ihtiyaci karsilar. Bu fikir onun zorunlu varlik hari¢ her seyin
bir z1dd1 olmas1 gerektigi ve oldugu®® savinin da bir geregidir. Fakat bu ikil alem
goriisiiniin diinya ve ahiret veya 6liimden 6nceki alem 6liimden sonraki dlem inanciyla

karistirtlmamasi gerekir.

" Bolay, Ferit Kam, 46.
% Bolay, Ferit Kam, 25.
% Bolay, Ferit Kam, 45.
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Panteizm konusunu incelerken soyledikleri de yine alemi goriinen ve
goriinmeyen ya da sonlu ve sonsuz diye ayirdigini gosterir. Panteistlerin biitiin varligin
Tanrida yok oldugunu sdylemelerinin onlar1 yanlisa gotiirdiigiinii ve var oldugunu kendi
varligimizdan bilebilecegimiz sonlu varligin inkari anlamina gelecegini ve bunun da

biiyiik bir hata olacagini savunmustur.1%

Ferit Kam’1n, varlik tiirleri konusunda yaptig1 agiklamalar Ibn Sind’nm yaptig1
siniflandirmayla biiylik benzerlikler barindirmaktadir. Varlig1, “Mutlak varlik, Zihinde
Varlik, Dis Diinyada (ayan) Varlik” olmak iizere ii¢ gruba ayiran Ibn Sina’nin'®! bu
yaklasimini ayn1 sekilde bir siniflandirma yapmamis olsa da igerik olarak Ferit Kam’da

da gormek miimkiindiir.

Ferit Kam, alemin ontolojik olarak ibn Sind’daki gibi bazi farkli varlik
tiirlerinden miitesekkil oldugunu ileri siirmiistiir. Ibn Sina’daki “mutlak varlik” Ferit
Kam’da zorunlu varlik olan Tanri ve diger metafizik varliklar, “zihni varlik” ayni
sekliyle, “ayan” ise harici varlik seklinde karsimiza c¢ikar. Ancak igerik olarak
birbirlerine ¢ok yakin olsalar da genel ¢erceve olarak Ferit Kam varligi, “sonlu varlik”

ve “sonsuz varlik” olarak iki ana baslik altinda ele almistir.

1.2.1. Varhgin Birligi

Tasavvufi vahdet-i viiciid anlayigini kabul etmis biri olarak Ferit Kam’in varlik
anlayis1 tek bir varligin etrafinda birlesir. Kendisinden oOnceki tasavvufcularin
fikirlerinden etkilenen Ferit Kam 6zellikle varlik alaninda diisiincelerine kaynaklik eden
“Seyh-i Ekber” ismini sikca zikreder. Bu alandaki fikirlerinin temelde Ibnii’l-Arabi ile
ayn1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ozellikle Batil1 filozoflar1 birgok konuda elestiren Ferit
Kam’imn eserlerinde Ibnii’l-Arabi ya da Mevlana gibi vahdet-i viicidgu mutasavviflar
hakkinda bir elestiriye rastlanmaz hatta daha once degindigimiz gibi bu isimlerden
ovgiiyle bahsetmistir. Biitiin diigiincelerini iki kelimeyle 6zetlemek gerekseydi elbette ki
bu iki kelime “Varligin Birligi” olabilirdi. Bu bakimdan ¢alismamiz igin vahdet-i viicid

cok onemli bir konu bashgidir.

100 Bolay, Ferit Kam, 44.
101 Atay, Fardbi ve In Sina ‘ya Gére Yaratma, 11.
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Insan aklinin ne taraftan bakarsa baksin biitiin Alemin, varligm birligini adeta
haykiriyor oldugunu ifade etmesi bu diisiinceyi tam anlamiyla siiphesiz olarak kabul

ettigini gosterir. Varlik anlayisini bu temel esas iizere kurmustur.

Yukaridaki ciimlesinden bunun biitiin insanlarin ortak kanaati gibi bir anlam
cikarilabilir ama diislincesi bu yonde degildir. Aksine gercegi gérme konusunda
herkesin ayni1 yetenek ve bilgiye sahip olamayacagini sdyler. Bu anlamda {i¢ sinif
insandan bahsetmistir. Bazilarinin dlemi goriiniisten ibaret zannettigini, “havas” denen
bazilarmin dig goriiniisle birlikte 6zii de gordiiglinii, “dsik” 6zelligini kazanmis kisilerin
ise goriinlis aleminden siyrilarak sadece 6zl goren “Rabbani” olduklarini vurgulayarak;
vahdet-i viicad ile ilgili degisik bakis agilarinin ariflerin fikirleri oldugunu belirtmistir.
Bu baglamda bu farkli insan profillerinin bazi 6zelliklerinden de bahseder:”Her seyi
kabuktan ibaret goren hi¢bir sey bilmedigi icin bir sey soylemez. Yalniz ozii goren de
bir sey soylemeye cesaret edemez. Bu konuda soz séyleyenler, oz ile kabugu birlikte
gorenlerdir. "% Bahsedilen bu 6zii yani gercegi gdrmek iginse biitiin tasavvufeular gibi
“zevk ve suhud’yolunu benimsemistir. Ona gore bu yontemi benimseyip geregini
yapanlar gergegin bilgisine erigebilirler. Aksi durumda ise herkes gercekten bahsedebilir
ama kimse onun ne oldugunu anlayamaz. Bu durumda 6zii goren ile 6zii géremeyeni

tespit etmek pek miimkiin gériinmemektedir. Clinkii zahiri belirtileri aynidir.

Ozii gérmekten kastin ne oldugunu ise Ferit Kam’dan bir drnekle aciklayalim.
Kam; diinyay1 temsil eden bir kiirenin fevkalade kitalari, denizleri, iilkeleri ve sehirleri
hatta akarsular1 ve golleri kusatict bir sekilde gosterebildigini bu nedenle de biitiin
diinyay1 gordiigiimiizii yanilgisina kapildigimizi sdyler. Ancak bu kiirede bir parmakla
kapatilacak kadar kii¢iik bir bolgenin gercekte iginde sayisiz bitki, hayvan, insan,
insanlarin bin bir tiirlii halleri ve eserleriyle genis bir bdlge olduguna dikkat ceker.'% Bu
bolgede canli cansiz her seyi inceleyip bilmek insan Omriine sigmaz. Varligin,
kabugunu gormek ile o6ziinii gérmeyi de buna benzetmistir. Aleme ilk bakildiginda
goriilen seyler kabuktan ibarettir. Bunu gormek icin goz gerekir. Ancak goz bu biiyiik

resmin &zlinde neler oldugunu gérmek i¢in yeterli degildir.

Ozii gérmek derken bir parantez agilmasi gereken nokta vardir. O da Ferit

Kam’n akil ile 6z diye bahsedilen Allah’in akil ile anlasilmasinin imkansiz oldugunu

102 Kam, Vahdet-i viiciid, 52.
103 Kam, Vahdet-i viiciid, 53.
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savunmasina ragmen simdi tasavvufta en {ist mertebeye ¢ikmis asiklarin varligin 6ziinii
bilebileceklerini diisiincesindeki ¢eliskidir. Bu itiraza Ferit Kam’mn cevabi soyledir:
“askin zatinda hakikatleri kavrama ézelligi yoktur.”'°* Askin, manevi bir durum

oldugunu, bir bilgi kaynagi olmadigini ifade eder.

Konuyla ilgili “Vahdet-i viiciid ’isimli eserinde Onemli degerlendirmelerde
bulunmustur. Kitabin yazilis amaci olarak gosterdigi panteizm ile vahdet-i viicad
arasindaki fark1 1% anlatarak vahdet-i viicid diisiincesinin gegerliligini ispatlamaya

calismustir.

Bu konuyla ilgili diisiincelerinin neredeyse tamami, Vahdet-i viicid adli
kitabinda bir araya getirilmistir. Vahdet-i viicid hakkindaki goriiglerini ayrintilartyla bu
Kitapta gormekteyiz. S6z konusu olan eserinde panteizmle vahdet-i viicid arasindaki
farklar1 gostermek amaciyla yazilmis bir eser oldugu i¢in kendi kanaatinin yani1 sira bazi
tasavvufeularin konuyla ilgili fikirlerine de yer verir.. Bu eserde on yedinci yiizyil
mutasavviflarindan Mesnevi sarihi Abdullah Efendi, Imam Gazzali, Gelenbevi Ismail
Efendi ve Ibnii’l-Arabi gibi tasavvufun &nde gelen isimlerinden alintilarla Vahdet-i
viicidu anlatmaya calismistir. Bu isimlerden alinti yapmaktaki amaci ise kendi
diisiincelerini  delillendirmektir. Bu yiizden bahsedilen konularda Ferit Kam, bu

isimlerden alintilar yaparken aslinda kendi diisiincesini ortaya koymaktadir.

Ferit Kam vahdet-i viiciidun tasavvufun 0zi, tasavvufun da vahdet-i viicidun
6zt oldugunu savunmustur. Bunun bir hal ilmi oldugunu, akilla anlasilamayacagin
anlayanin da anlatamayacagi, sadece o hali yasayanlarin hissedebilecegi bir durum, bir
hal oldugu diisiincesindedir. Bu yonden de maddecileri elestirir. Onlarin insanin maddi
yon ve ihtiyaclariyla siirli kaldigini manevi cephesini ve ihtiyacglarini reddederek
biiylik bir yanilgiya diistiiklerini ve insanliga kotiiliik ettiklerini savunmustur. Ciinkii
ona gore akli maddiyatta olan birisinin maneviyatt Onemsemeyecegi gibi gonlii
maneviyata doniik olan kisi de maddiyati 6nemsemez. Hal bdyle iken manevi hissin

insana yasattig1 ve yakinen ogrettigi gercekler goz ard1 edilmis olur.1%

Ferit Kam’in,tasavvufla vahdet-i viicid anlayis1 arasinda fark gormedigini

belirtmesine ragmen, ‘“vahdet-i viicida kail olan sofiye” deyimini kullanmasi,

104Kam, Vahdet-i viiciid, 57.
105 Kam, Vahdet-i viiciid, 50.
106K am, Vahdet-i viiciid, 59.
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tasavvufcular arasinda vahdet-i viicid diisiincesine sahip olmayan tasavvufgularin da

oldugunu kabul ettigini gdstermektedir.?’

‘“

Kehf stresi 65. ayette gegen: kendisine tarafimizdan  bir ilim

ogretmistik. "'%®ifadesini de mutasavviflarin sahip oldugu 6zel durumu igin kesin bir
delil gtirenlo9 Ferit Kam, tasavvufu: “Allah’in zatini, sifatlarini, isimlerini ve bu ikisinin
mazharm, ilmin hakikatleri ve onlart tek hakikatte-Ki bu hakikat zat-i ehadiyyettir-
dondiirmektir.” seklinde tanimlamistir. Konu bakimindan kelam ilmiyle ayni olmasina
ragmen tasavvufla kelam arasinda biyiik farklarin bulundugu fikrine sahiptir. Bu
farklardan en 6nemlisi de kelamin teorik tasavvufun ise uygulandiginda varligindan sz

edilebilecek bir diisiince olmasidir.

Vahdet-i viicid anlayisiyla aralarinda 6z itibariyle bir fark gdérmedigi Islami
tasavvufun bu anlamda Bati mistisizmiyle karsilastirilmamasi gerektigini diisiinen Ferit
Kam, Mevlana gibi 6nemli bir mutasavvifin ayn1 zamanda Yunanca bilip felsefeyle de
yeterince ilgili olmasini tasavvufun akli tamamen reddetmedigine dair delil olarak
gosterir. Onun anlayiginda akil, gereksiz veya islevsiz degil, sezgi veya hisle
ulagilabilecek manevi gercekliklerden ¢ok sayida sonu¢ ve anlam ¢ikarmak igin
gereklidir. 1% Kisacas1 aklin sahasi disindaki alan icin tasavvufun kesif ve suhud
metodunu Onerirken bu metottan elde edilen gergeklerden baska gercekler ¢cikarmak ve

maddi alem ile ilgili bilgiler elde etmek i¢in ise akli zorunlu gormistiir.

Viicud kavramimin soyut bir sekilde zihinde olugan bir varsayim oldugunu
diistinenlerin bu kavramin dis diinyada gergekliginin bulunmadigini, esyanin varligiyla
ancak dis diinyada var olabilecegini iddia edenlerin yani sira vahdet-i viicidu savunan
mutasavviflarin viicut kavramina; “varligin tiimiinii kendi varhigindan olusturmus bir
gercekliktir” anlami yiiklediklerini ve bu anlamla “Viicud, Allah’tan ibarettir”
sonucuna vardiklarini ifade eder. Ayrica bu kisilerin bu sézden kastin 6zel ve genel
biitin her seyin Allah olmadigi, fakat ¢ogunlukla bdyle yorumlandigini
diisiinmiistiir.'**Vahdet-i viicad ile ilgili sunlar1 paylasir: “Vahdet ehli diyor ki: Viicud

197 Sijleyman Uludag,“Ferid Kam Ve Vahdet-i Viicid Adli Eseri”, flmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
2009, say1:23, 31.

108 Kehf, 18/65.

109Kam, Vahdet-i viiciid, 61.

10Kam, Vahdet-i viiciid, 64.

H1Kam, Vahdet-i viiciid, 76.
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birdir. Ziyade degildir. O da Allah’in viicududur. ... Her ne kadar viicud birden fazla
degilse de; o viicudun zahiri (dist) ve Batint (i¢i) vardir. Batini bir nurdur ki dlemin
ruhudur. ... Mevcudatin fertlerinin hepsi, onun zuhur yerleridir. Bu zuhur yerlerinin her
biri bir kiiciik kapi gibidir. Bu nurun sifatlart o kiigiik kapilardan zuhur etmistir. Onun
evveli ve ahiri yoktur. Ona yokluk ve fena bulagmaz. Yeni yeni kii¢iik kapilar ortaya
ctkar.” 112 Nesefi'nin yaptigi bu tarifi Vahdet-i viicid adli kitabinda zikredip

onayladigini, kendisinin de ayni1 diisiince de oldugunu belirtir.

Vahdet-i viiciidu agiklamak igin, sik sik baz1 mutasavviflarin fikirlerine bagvuran
Ferit Kam, kendi anlayisim bdyle ydntemle ortaya koymustur. Bu anlamda Islam
disiincesinin  6nemli isimlerinden Gazzali’nin “Miimkinin viicudu, daima helak
olucudur.” soziinii aktararak onu vahdet-i viicid disiincesiyle iliskilendirmistir.
Gazzali’nin diger baz1 aciklamalar1 da bu cabayr hakli kilmaktadir. Ferit Kam’dan
nakledildigine gore: Miskatii’l-Envar adli eserinde Gazzali, varlik aleminde Allah’tan
baska bir mevcut olmadigini, ezeli varligin haricinde her seyin yok olacagini bunun da

zamana bagli olmadigimi ifade ederek gercek varhigin tek oldugunu savunmustur.t*3

Daha ¢ok matematikteki alaninda taninmis, ancak kelam ve tasavvufla da
ilgilenmis olan Osmanli alimlerinden Gelenbevi’nin,vahdet-i viicidla ilgili yaptig
tanim ve agiklamalardan su manada aktarimlar yapmistir: Mecaz diinyasindan gercekler
alemine yiikselen mutasavviflar, orada Cenab-1 Hak’tan baska bir viicut olmadigin
akilla degil ’bedahet tarikiyle” acik bir sekilde kesfederler. Miimkiinat vardir demek,
viicutlart kendiliginden vardir demek olmayip, varligi zorunlu olan Allah’a bir ¢esit
baglanma ile varlik sahasinda bir miiddet goriinmeleri anlamina gelmektedir. Yoksa
hakiki viicut tektir. Miimkiin varliklarin kendi baslarma varliklar1 yoktur. Ilahi ilimde
var olan sabit 6zlere Allah Tealanin tecellisiyle bir ¢esit baglanma meydana gelir. Bu
tecelli etmesiyle olur. Biitiin miimkiinler tecelli yeri olan ayan-1 sabitelerden ibarettir.
Bu tecellinin nasil meydana geldigini Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegini ifade
eden Gelenbevi, ilahi tecellinin ortaya ¢ikis yerleri olan ayan-1 sabitedeki potansiyeli
Ibnii’l-Arabi gibi ayna metaforuyla agiklamaya ¢alismistir. Buna gore, ayan-1 sabite, her

bir aynanin yap1 bakimindan farkli olmakla cisimleri farkli gdsterecegini aynen bu

2Kam, Vahdet-i viiciid, 67.
13Kam, Vahdet-i viiciid, 84.
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sekilde istidatlar1 farkli olan bu ayan-1 sabitelerin de Cenab-1 Hakk'in tecellisiyle her biri
kendi 6zelligine gore degisik sekillerde goziikerek mecazi olarak mevcut olur. Fakat
Allah, bu tecelli ile mecazi mevcudat da diyebilecegimiz miimkinatla asla karismaz,
kendi varliginda veya miimkinatta bir degisim olmaz. Bu baglanti devam ettikce
miimkinata mecazi olarak var denilir. Ancak bu baglanti bitince hem mecazen hem de

gercekten miimkinata var denemez. 1%

Ferit Kam’in da aralarinda bulundugu vahdet-1 viicid diisiincesine sahip
miitefekkirler, viicudun Allah’in sifatlarindan birisi olmadigini, sonradan yaratilmis
seylere de sifat olamayacagini diisiinmiis ve “viicut” s6ziinii Allah’in zatin1 ifade etmek
icin kullanmiglardir. Viicudun varligt da sonradan olanlarin varligindan Once
gelmektedir. Hadislerle birlikte biitiin ilahi isim ve sifatlar da kendi baglarina var
olamayip viicut ile var olurlar. Allah’a var demek de mecazidir. Ciinkii O, var degil
viicudun yani varligin kendisidir. Yani sira hissedilebilen veya zihinde var olan,
varsayllan veya hayali olan ne varsa bunlarin hi¢ birisi kendi basina var olamazlar.
Hepsi var olabilmek i¢in viicuda muhtagtir.!*® Viicut ise yaratilmig degildir. Yokluk ise
viicudun zidd1 olmakla birlikte ona muhalif degildir. Viicut iginse yokluk diigiiniilemez.
“HakK'mn viicidu (varligr), HakK'in zatinin aymidur... Biitiin esya, mutlagin kayitl olana
(mukayyed), miimkiiniin vacibe izafe olunmasi ile itibari ve izafi (goreli) olarak

mevcutturlar (vardirlar). Fakat hakikatte mevcut degillerdir. "

Ferit Kam’m varlik alanindaki felsefi fikirlerinin vahdet-i viicid disiincesiyle
ortiismekte oldugunu gérmekteyiz. Bu, varligin bir oldugu, birden bu kadar goriindiigi
diistincesi, onun biitiin fikirlerine tesir etmistir. Ferit Kam, vahdet-i viicid fikrini agik¢a
savunmustur. Bu savunma hem felsefi sahada hem de Islam diinyasinda var olan
vahdet-i viiciida kars1 olusmus, olumsuz tutumlara karsidir. Ferit Kam, vahdet-i viicidu
savunan mutasavviflarin sozlerinin yanlis anlasildigimi ifade ederek, 1srarla, “/d
mevcide illalldh” manasinda edilen sozlerin, Allah’in yaratilanlara benzedigi anlamina

gelmedigi uyarisinda bulunmustur. Buradaki en 6nemli nokta vahdet-i viicidda Allah’in

14Kam, Vahdet-i viiciid, 86.
15Kam, Vahdet-i viicid, 77.
18Kam, Vahdet-i viiciid, 81.
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haricinde diger biitiin esyadan var olma ozelliginin kaldirilmis olmasidir.!*”Vahdet-i

viicdun kaygan bir zemini olmasi iste bu gibi hallerden kaynaklanmaktadir.

Panteizm; “ Tanrimin var olan her seyle birbirinden ayrilmaz bir birlik seklinde
ozdeslestirilmesi. diye tarif edilmektedir. Tanri ile evrenin bir ve ayni, evrenin Tanrinin
goriiniisli veya yansimasit oldugunu one siiren bir felsefi diistincedir. Bu yoniiyle vahdet-
1 viicid inanci ile birbirlerine benzetilmis hatta bazi1 kisilerce ayni olduklari 6ne
stirilmistiir. Oysa vahdet-i viicid inancina sahip Kkisiler teistik bir Tanr1 goriisiine
sahiptirler. Panteizmin Tanr1 goriisii teist Tanr1 goriisiinden iki noktada farklilik arz
eder. Bunlar:

- “Tanrt aleme askin degil, ickindir.”

“Tanr ile diger varliklar arasinda temel bir farklilik yoktur. 18

Teizm ve deizme tepki olarak ortaya c¢ikan panteizm beraberinde yeni
problemler de getirmistir. Ateizme ¢ikan bir kapisi hep olan panteizm, varlik ¢esitleri
arasindaki farki kaldirarak insanin diger varliklar arasindaki 6zel yerini yok saymustir.
En 6nemlisi de panteizm, ahlaki sorumlulugu ve kétiiliikle miicadelenin gerekliligini

aciklamamistir.**®

Panteizmle ilgili elestiriler bununla da kalmamuistir. Ferit Kam, panteizmle ilgili
Batili distniirlerin panteizmi, sonug¢ olarak mistisizme varmakla sucladiklarina
deginmis, bu fikre sahip olanlarin ise kaynagi bakimindan mistisizmi ve sezgiyi
reddedip akil ve duyulardan baska bilgi kaynagi tanimayanlar oldugunu belirtmistir.
Mistiklerin akil ve duyularin yanilmaya ¢ok fazla yatkin oldugundan dolay1 akla ¢ok
fazla giivenilmemesi gerektigi goriislerinin bu tiir elestirilerin birinci nedeni oldugunu
aktarmistir. Ayrica yontem olarak da mistisizmin elestirildigini soyleyen Ferit Kam,

panteizmin pozitivist gevrelerce kabul edilmeyisini buna baglar.*?

Felsefi diislincesi temelde bu ilkeye yani varligin tek oldugu ilkesine dayansa da
konuya panteizm ile vahdet-i viictid arasindaki farki belirtmek {izere girmistir. Bu
baglamda panteizmle vahdet-i viicid arasinda sekli bir benzerlik oldugunu kabul

ederken aralarindaki amag farkliligina dikkat ¢eker. Felsefl olarak tek bir yaraticinin var

17Kam, Vahdet-i viiciid, 94.
118 Basc1, Yazoglu, Imamoglu, 91.
19Basc1, Yazoglu, imamoglu, 94.
120K am, Vahdet-i viiciid, 57.
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olmas1 gerektigine kanaat getirmekle Miisliiman bir bilginin Allah’tan baska bir yaratici
bulunmadigina inanmasinin arasinda 6nemli bir fark oldugunu belirtir. Cilinkii Allah’in
birligini tasdik etmenin yan1 sira peygamberlik ve diger dini gerekliliklere de inanmak
ile Miisliiman olunur. Sonug olarak ilahi birligi kabul etmenin Islam itikadina gore o
kisiyi makbul birisi haline getirmeyecegini, bu yiizden panteizm ile vahdet-i viicid
arasinda akli tatmin ve kalbi iman arasindaki fark gibi oldugunu diisiiniir.'?! iste bu
onemli fark zaten dindar insanin ibadetini anlamli ve islevsel kilmaktadir. Yoksa
inanmis kiginin ibadetine veya kendine bir takim yasaklar koymasina gerek
kalmayacaktir. Diger taraftan vahdet-i viiciid diislincesini savunan diisiiniirlerin genel
olarak biitiin ¢esitleriyle panteizme “viicuidiye” ismi vererek karsi ¢iktiklarini da dikkate

almak gerektigini vurgular.1?2

Panteizmin genel olarak ilahi dinlerin Tanr1 anlayigina ters bir Tanr1 anlayisinin
bulunmasi da yine Ferit Kam’a gore vahdet ehlinin bu fikri reddetmesi i¢in en 6nemli
nedenlerdendir. Ciinkii bu dinlerde yaratici ile yaratan birbirinden farklidir ve
birbirlerine benzemezler. Clinkii panteizmin felsefi tanrisi tabiat ile aymidir veya
aralarindaki fark belirsizdir. Bu yiizden Ferit Kam, ayn1 zamanda vahdet-i viicidun bu
yoniiyle de ¢ok tehlikeli oldugunu ve eger dikkat edilmezse insanin iman dairesinden
kolaylikla c¢ikabilecegini savunur. Tehlikenin sebebi, yaraticinin da kulun da
varliklarimin bir olmasi fikridir. Hal bdyleyken kimin kime ibadet ve itaat edecegi
konusunda ¢6ziilmesi zor bir ikilem vardir. Bu yolda tehlikesiz gidebilmek i¢in bu yolu
iyi bilen birinin rehberligine ihtiya¢ oldugunu disiinmistiir. Ayrica vahdet-i viicidun
bir hal ilmi olmasindan dolay1 tecriibe etmeyenlerin de bu konuda konugmak i¢in ehil

sayillamayacaklarini ifade etmistir.'?3

Bu konudaki fikirlerinin tiimii degerlendirildiginde Ferit Kam’in, panteizm ile
vahdet-i viicid arasinda gordiigli en oOnemli fark dini inancin hayata doniik
uygulanabilirligidir. Bu farki su sekilde agiklar: “Felsefecilerin tevhidini goriip Islam
dininden yiiz ¢evirmek ne ise, panteizm denen felsefi sisteme inanan filozoflari goriip,
vahdet-i viiciidu kabul eden Allah dostlarindan yiiz cevirmek de odur.*?* Ayrica Ferit

Kam bundan bahsetmemis olsa da panteizm ve vahdet-i viicidun farkli olmasi

121Kam, Vahdet-i viiciid, 53.
1223 Uludag, 31.
1235, Uludag, 32.
124Kam, Vahdet-i viiciid, 54
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yontemsel bir zorunluluk da tasir. Cilinkii vahdet-i viicid fikrine baska bir deyimle
varligin 6zii bilgisine ancak “kesf ve suhud” ile ulasilabilecegi sdylenirken bir felsefi
ekol olan panteizme ise akil yiiriitme ile ulasilmistir. Yani teknik olarak bir filozofun
akil yiiriiterek varligin tamaminin aslinda tek bir varliktan yani Tanridan ibaret oldugu
sonucuna varmast yukarida bahsedilen varligin 6ziinli goérebilecegi anlamina gelmez.
Esasen varligin 6ziiniin ne oldugu bir bilinmezdir. Ferit Kam, bu bilinmezligin bir
zorunluluk oldugunu sdyler. Ciinkii onun ne oldugunu sadece asiklarin yani tasavvufi
yontemi basariyla uygulayarak zirveye c¢ikmis kisinin anlayacagini, onlarin da en
belirgin vasiflarmin bunu sdylememek oldugunu dile getirmistir.?® Bu durumu su

beyitle agiklamaya ¢aligmistir:

“Birisi sordu ki dsiklik nedir?

Dedim ki eger benim gibi olursan o zaman anlarsin."*?®

Ozet olarak bu iki diisiince arasindaki en onemli farklar1 su sekilde
siralayabiliriz:Panteizmde tanrinin zat olarak igkin, vahdet-i viiciidda ise askin olmasi
ikisi arasindaki en biiyiik farklardandir. Vahdet-i viicid, dini bir temele dayanir ve Islam
dininin biitiin iman esaslarin1 kabul eder; panteizm ise felsefi bir diisiincedir, higbir dini
esast kabul etmez.Panteizm, esya ile Tanriy1 bir ve ayni sayarken Vahdet-i viicd ise,

esyay1 Allah ile bir tutmaz. Esyay1 Allah’in sifatlarinin bir yansimasi olarak goriir.*?’

1.2.1.1. A’yan-1 Sabite

Ferit Kam, vahdet-i viicid diisiincesi gergevesinde, Allah’in varligin1 gercek
varlik olarak kabul edip ondan baska hicbir seyde gercek manada var olma ozelligi
gormezken, diger miimkinatin varligim ise “A’ydn-1 Sabite” kavramiyla agiklamaya
calismigtir. A’yan-1 Sabite, mutasavviflara gore: “Miimkiinatin, ilahi ilimde olan
hakikatleridir... Ve bu hakikatler varlik kokusunu koklamamislardwr.” ilahi ilimde olup
da var olamayan bu a’yan-1 sabitenin durumu sorgulanmistir. Bu itiraza ise s0yle cevap
verilmistir: “Viicud, siibuttan daha geneldir. Sabit olan her seyin viicud ile nitelenmesi

beklenmez.}?®Bu agiklamalara gore distaki varliklar, A’yan-1 Sabitenin bir ¢esit aynadan

125 Kam, Vahdet-i viiciid, 51.
126Kam, Vahdet-i viiciid, 53.
27Basci, Yazoglu, imamoglu, 95.
128Kam, Vahdet-i viiciid, 92.
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yansimalaridir. Ancak yine de bunu iyice anlayabilmek i¢in birden fazla var olma ¢esidi
kabul edilmesi gerekmektedir. Bu da hazardt-1 hams (bes hazret)fikriyle agiklanmaya
calisilmistir. Ibnii’l-Arabi’ye dayandirilan bu fikri delillendirmek nakille ¢ok zor, akilla
ise imkansiz oldugu icin bu bilgilerin kesf yoluyla elde edildigini ileri siirmiislerdir. ibn
Haldun ise Sifa'ii's-sa'il isimli eserinde, Ibnii’l-Arabi ve bu diisiinceyi benimseyenlerin

bu fikri filozoflardan aldigin1 6ne siirmiistiir.*?°

1.2.1.2. Bes Hazret Nazariyesi

Bes hazret yani hazarat-1 hams nazariyesini zorunlu varlik olan Allah’in tecelli
etme sekli olarak gosteren Ferit Kam, vahdet ehlinin bu tecriibeleri bizzat edindiklerine
inanmistir. Bes hazret nazariyesi, varligin tecelli ettigi bes mertebeden olugmaktadir.
Bazi mutasavviflarca alti hatta yediye ¢ikarilmigsa da'® Ferit Kam, ilk {icii gayb

aleminde olmak tizere bes varlik basamagindan bahsetmistir. Buna gore:

a. Mutlak Gayb Hazreti: Tanrinin kendi olma veya zat evresidir. 3 “Sirf viicud,
Gaybu’l-Guyiib” gibi isimler de verilen bu mertebede Allah’in tiim isim ve
sifatlar1 zatinda yok olmustur. Allah’in viicudundan bagka bir sey yoktur.
Yani, “Cendb-1 Hakk, heniiz isimler ve sifatlar mertebesine inmemigtir.”’

b. Ceberiti Ruhlar Hazreti: Allah’in sifatlarinin ortaya ¢iktigi evredir.'3? A’yan-1
sabitelerin bulundugu mertebedir. Miicerret ruhlarin ve soyut aklin bulundugu
bir mertebedir. Bu mertebede Allah’in isim ve sifatlar1 ayrintili olarak belirir.

c. Mutlak Misal Hazreti: Ilahi fiiller evresidir. Hayal dlemi de denir. Heniiz
tecelli olunmamis ama akilda tasviri var olanlarin alemidir. Yani viicut
kazanmamus sifatlarin alemidir.

d. Alem-i Menam: Riiyalarla insanlarin kismen gorebildigi uyku alemidir.

e. His ve Sehadet Alemi: Bu alem ise bildigimiz olma ve bozulma alemidir.!*

Yani Allah’in isim ve sifatlarinin insan duyularmmin kavrayacagi sekilde

tecelli ettigi yerdir. Bu mertebe hem olma hem de bozulma mertebesidir.

129 Sijleyman Ates, “Hazarat-1 Hams”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayimlari, Istanbul 1998, cilt: 17, 115-116.

130Ates, 116.

181 Ahmet Tung Demirtas, fon Arabi’de Varligin Birligi (Vahdet-i Viicut) Felsefesi, (Yiiksek Lisans Tezi)
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2004, 55.

132Demirtas, 55.

133Kam, Vahdet-i viiciid, 94.
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Burada miimkiinat izafi bir varliga siireli olarak sahip olur ve sonra son

bulur.13*

Bes hazret, bes mertebe, tek ve kiilli varligin ¢esitli sekillerde tecelli ettigi bes
farkli seviyeyi ifade eder. Ilk mertebedeki teklik, diger mertebelere dogru cogalir.
Teklik kalic1 ve degismez iken ¢okluk sonludur. Besinci mertebede bulunan insanlar ise
ildhi bir cevher olan ruha sahip olduklari icin sorumludurlar. *** Her mertebe

kendisinden bir 6nceki mertebenin dalgasidir.

Kendi kanaati de bu yonde olan ve varligin dis diinyada ne sekilde olustugunu
bu sekilde temellendirmeye calisan Ferit Kam, ayn1 seyi materyalistlerin yapamadigini
savunur. Onlarin, varligin maddeden ibaret olduguna ve maddenin dis diinyada nasil
gercek olduguna dair yeterli bir agiklama yapamadiklarini diisiiniir. Buna ragmen
vahdet ehlinin buna net bir cevabi olduguna inanmistir. O da: “Miimkiinatin izafi

viicudlar: kendilerine nispeten mdadum, Hakk’a nispeten mevcuttur.” dSnermesidir.3

Bes hazret teorisi, varligi metafizikten fizige dogru bir sira i¢inde yorumlamasi
bakimindan ilk olarak “sudur nazariyesi”ni akla getirmektedir. Ibnii’l-Arabi gibi bazi
mutasavviflarin sudur nazariyesinden etkilendikleri 6ne siin'ilmijstﬁr.137 Ferit Kam, bu
benzerlik veya etkiden bahsetmezken bu konudaki tavri da olduk¢a muglaktir. Vahdet-i
viicid adli eserinde, “vahdet-i viiciida; tecelli mezhebi, mezahir mezhebi (sudurculuk)
veya hazardt mezhebi adi verilir ki, hepsinin anlami birdir.” seklinde bir ifadesi
vardir.’3® Ancak bu ifadeden Farabi ve Ibn Sina’nin ortaya koydugu sudur nazariyesi ile
vahdet-i viicidu 6zdes sayip saymadig1 tam olarak anlagilmamaktadir. Konuyla ilgili bir
aciklamasina rastlamamakla birlikte,bu ifadesinin vahdet-i viiciddaki tecelli olayina atif

oldugu kanaatindeyiz.

1.2.2. Sonlu Varhk

Varliga nicelik bakimindan yaklasan Ferit Kam, bu agidan iki farkli varlik tiirii

oldugunu savunur. Bunlar:”sonlu varlik” ve “sonsuz varlik”tir ki bu ¢esit siniflamaya

134Kam, Vahdet-i viicid, 93.

1855 Uludag, 34.

136 Kam, Vahdet-i viiciid, 97.

137 Mahmut Kaya, “Sudur”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinevi,
Istanbul, 2009, cilt:37, 467.

138 Kam, Vahdet-i viiciid, 88.
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hem Farabi’de hem de Ibn Sina’da rastlanir.’*® Bunu acikca belirten bir ifadesi olmasa
da ytiksek ihtimaldir ki Ferit Kam’in bu goriisleri bu iki 6nemli diisiiniirden miilhemdir.
Boyle bir diisiinceye sahip olmamizin nedeni ise Ferit Kam’in hem Bati hem de Dogu

diisiincesini ¢ok iyi tanimas1 ve Islam felsefesine verdigi onemdir.

Ferit Kam, felsefe diinyasinda yer yer sonlu varligi tanimayan egilimlerin oldugunu
ancak onu inkar etmenin akil dist olacagini diisliniir. Sonlu varligin mantiken sonsuz
varligi anlayabilmek i¢in var olmasi gerektigini diistiniir. Ancak bu var olma onun
diisiincesinde vahdet fikrine dayanip, sonsuz varliktan kaynaklandigi i¢in diializmi de
elestirmistir.}*’ Yani Ferit Kam pratik olarak sonlu varligim oldugunu, hem aklimiza
hem de duyularimiza hitap ettigini bu yiizden inkar edilmesinin biitiin diisiince tarihini
hatta insan aklina tecriibesine dayali biitiin birikimi inkar etmek anlamia gelecegini
savunur. Ama varhiginin kendiliginden olmadigi, sonsuz varliktan dogdugunu

distinm{stiir.

Sonlu varliklar sinifina dahil edilebilecek olan yaratilmis varliklarin yaratilisinda
eksiklik oldugu konusundaki fikirleri de elestiren Ferit Kam, varligin eksikligini
anlayabilmek i¢in miikemmel bir anlayisa sahip olunmasi gerektigini bunun da insanin
o gorece eksik yaratilisin bir pargast oldugu i¢in onda bulunamayacagi, dolayisiyla da
bu fikirlerin mantiken gegersiz oldugunu savunmustur. Ancak eger yaratilmislarin eksik
oldugunu savunan insanlarda o miikkemmel anlayis varsa onlar1 yaratan da miikkemmel
olmak zorundadir. Bu defa onun biitiin yarattiklar: da eksiksiz olmak zorundadir. Ciinkii
yaygin ve yararli bir benzetmeyle: “Egri bir seyin goélgesi de egri olmak
zaruridir. “denmektedir.** Sonug olarak Ferit Kam’in, yaratilista bir eksiklik olmadig

diisiincesinde oldugunu gérmekteyiz.

Daha anlasilir olmasi igin biraz daha ayrintilara inecek olursak Kam’in bu
konuda iki delil ileri siirdiigiinii sdyleyebiliriz. Iki farkli yoldan bu iddianin mantiken
gecersiz oldugunu ispatlamaya c¢alisir. Bunlardan ilki; kisinin biitiin esyayla beraber
kendisinin de eksikligini kabul etmesi durumudur ki bu durum s6z konusu olamaz
clinkii varligin kendindeki eksikligi anlayabilmesi i¢in kemale erigsmis olmasi gerekir.

Bir sey de ayn1 anda hem noksan hem de miikemmel olamaz. Ikinci delil ise; kisinin

139 Atay, Fardbi ve Ion Sina’ya Gére Yaratma. 30.
“0Bolay, “Ferit Kam”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam ansiklopedisi, 273.
141 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 37.
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kendisini kamil diger varliklar1 eksik gérmek. Insan varligin bir pargasidir. Eger varligin
bir kismi eksik ise tamaminin miikemmel olmasi imkansizdir. “Ciinkii bir seyin
ciiz tinde goriilen kemalin biitiiniinde de goriilmesi akla en yakin siktir. ’diyen Ferit
Kam, yaratilanlardaki eksiklik kabul edilse bile bunun Allah’in kuvvetinin biiytikliigline
delil olacagm diisiiniir. 1** Burada miikemmel olan yaraticidan zorunlu olarak
miilkemmel varliklar yaratmasi beklenirken O bu zorunluluktan dahi miinezzeh olup

eksik esya yaratabilmistir demek istemistir.

Maddenin yapist konusunda ise Ferit Kam, duyularla algilanan ve bu algilarla
bir¢ok yeni sey ortaya ¢ikarildigi, bilim bu kadar ilerledigi halde maddenin yapisinin
daha ¢ok az bilindigini, bu konudaki teorilerin ise bilinmeyeni baska bir bilinmeyenle
tarif etmek oldugunu o6ne siirmiistiir. Cagindaki bilimsel gelismelerden haberdar olan
Ferit Kam, acik¢a belirtmese de maddi diinyanin dahi akil ve duyularla tam olarak asla

bilinemeyecegi yoniinde bir imada bulunur.'43

1.2.3. Metafizik Varhk

Ferit Kam, 6zellikle duyularin disinda bilgi kaynagi tanimayan dolayisiyla da
fizik Otesi alemi reddedenlerin sOylemleri ilizerinden konuya deginmistir. Kati bir
materyalist dil kullanip algilarin 6tesinde kalan her seyi ve deneye dayanmayan biitiin

ilimleri sagma ve bos olarak goren Celal Nuri’nin yazdiklari tizerinden tenkitte bulunur.

Bu kat1 maddeci goriise kars1t duran Ferit Kam, metafizigin insan diisiincesiyle
bir dlgiide mutlaka kesisecegini ifade ederek metafizigin olmadigini sdylemenin bile
buna bir ornek olacagini savunmustur. Ona gore; bu problem ancak metafizigin
yardimiyla ¢oziilebilir. Deneysel bilimlerin alanina girmeyen varliklarin yok sayilmasi
icin bu ilimlerin yetkisinin olamayacagi goriisiindedir. Bu dogrultuda metafizigin
olmadigin1 ispat etmek icin getirilen delillerin de yine bu ilmin igeriginde yer
alacagindan aksi bir amaca hizmet ederek metafizigin yoklugu i¢in kanit gosterilenler
metafizigin varligin1 ispat etmis olur. Bu sekilde, metafizigin yoklugunun

diisiiniilemeyecegini dne stirmiistiir. 14

142 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 38.
143 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 85.
144 Bolay, Ferit Kam, 57.
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Ferit Kam’a gore bizim bilgimiz duyularla smirhdir. Hayalimiz bile bu
duyulardan elde ettigimiz bilgilere baglidir ve bunlarin yansimalaridir. Buna ragmen
varlik alanmin ¢ok sinirli bir yerini kapsayan insan bilgisinin ulasamadigi fizik otesi
alan i¢in:“olsayd: goriirdik” gibi hiikiimlerin son derece yanlis oldugunu belirtir.
Ornegin eger bize goren gozler verilmeseydi su an gordiigiimiiz diinya bizim igin var
olmayacakti. Simdi de bilinebilmesi i¢in baska duyu organlari gereken baska varlik
alanlarinin olmasi da son derece dogaldir. Hatta bu fizik 6tesi alem hakkinda o kadar
koriiz ki bir duyu daha alabilecegimiz sdylense onun ne olacagini bile akil etmemiz
imkansizdir. Bu alana gore bizim durumumuz dogustan goremeyen birisinin renkleri
bilebilmesi gibidir. O kisi renklerin adin1 agziyla sdyleyebilir ama nasil seyler oldugu
hakkinda hicbir bilgisi yoktur ve ona 6gretmek de miimkiin olamaz. Ama o dogustan
gorme Oziirlii kisi renklerin ne oldugu hakkinda higbir sey bilmese de renkler yine
vardir. Tipki bunun gibi biz de fizik 6tesi alem hakkinda bu durumdayiz. Ama onu
algilayamiyor olmamiz onun olmadigi anlamina gelmez diisiincesine sahip olan Ferit

Kam!®® bu derece basit ama etkili bir 6rnekle diisiincesini desteklemeye calismistir.

Ferit Kam’a gore, insanin metafizigi reddetmesindeki en biiyiik etken duyularina
kars1 duydugu asir1 giivendir. Duyulara dayanan bilginin gergekligi bile felsefe tarihi
boyunca tartisilmis bir konu iken duyu organlariin algi alanina girmeyen bir alem i¢in
“algilayamiyorsak yoktur” diyecek kadar pesin hiikiimlii olmak gergekten de insani ¢ok
biiylik ve basit bir hataya diislirecektir. Gercekte duyu organlarimizin varsa baska

alemleri yoksa bu alemdeki biitiin varliklar algilayabilecegi garantisi de yoktur.

1.2.4. Harici Varhk ve Nefsii’l-Emr

Ferit Kam, harici varligi, “Insanin zatiyla degil, birer bagimsiz viicut ile mevcut
ve bagimsiz olan esya”, nefsi’l-emri ise;“Harici esyanin her tiirlii akli varsayimlardan
uzak gergeklesen zati viicutlarina nefs iil-emre ait varlik” diye tarif ederken zihnin
kapsama alani disinda olan ve zihnin kapsama alaninin icinde olan diye, iki farkl tiir

harici varligin oldugunu soyler ve su 6rnekle aciklamaya calisir: “Amerika kitasi heniiz

145 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 89.
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bilinmiyorken bile nefsii’l-emr olarak esas varligiyla var iken; zihnin ihatasinin diginda,

kesfedildikten sonra ise zihnin ihatasindaki hari¢ sinifina girmis oldu.”"**

Zihnin ihatasi i¢inde olabildigi halde zihnin diisiinmemesi halinde dahi varlig
bulunan seye de ayanda yani dis diinyada varlik*’ diyen ibn Sina ile Ferit Kam’m
diisiinceleri yine kesisir. Ciinkii Ibn Sind’nin ayandaki varligiyla Ferit Kam’in harici

varliginin sonug olarak ayn1 sey oldugu goriilmektedir.

Nefsii’l-emr konusunda bu tanimin felsefi bir tanim oldugunu ancak ona gore
dogru tamimin; “Esyamin ilk ve ikinci arazlarindan siyrilmis olarak ildhi ilimde
belirmesi...” seklindeki tasavvufi tanim oldugunu sdyler. Ona gore biz bu nefsii’l-emr
denen Allah’in ilmindeki gercek varligi anlayamaz ve bilemeyiz. Bizim bildigimiz onun
sretleridir. lahi varliga nazaran ise varlik ne siiret ne de mevcut olarak vardir. Alemde
stirekli asli olan ilah1 varliga donme egilimi vardir. Bu gergeklesip alem aslina doniince
yok olur, ayni zamanda ilahi varlik tekrar tecelli ederek alemi var eder. Bu boyle devam
eder ama bu iki tecelli arasinda zaman bakimindan bir fark yoktur. Ferit Kam’mn Ibnii’l-
Arabi’den aldig1 ve gercegin en iyi tasviri olarak niteledigi tasarimi ile Descartes’in,

Tanrmin alemi her an yeniden yarattig1 diisiincesi arasinda biiyiik bir benzerlik vardir.*8

Hari¢ ad1 verilen bu dis diinyanin ise gergekliginin olmadigini bunlarin insanin
zihninin eseri oldugu iddiasindaki idealistlerden bahsederken bu ideolojinin
onciilerinden olan Berkeley’in meshur soziinii dile getirir: "Varlik  idrakten
ibarettir. “Idealistlerin bu konuda kismen hakli olduklarini ancak hari¢ dedigi dis
diinyadaki varligin yani zihinden bagimsiz varligin var oldugunu inkar etmenin

miimkiin olmayacagini savunmustur.14°

Ferit Kam, bazi idealistlerin kuvvet ve yer kaplamanin maddenin asli 6zelligi
oldugunu kabul ettiklerini fakat bazilarinin maddenin ikincil 6zelliklerinin aslindan
olmadigi, duyularimizin onlara yiikledigi anlamlar olmas: gibi kuvvet ve yer
kaplamanin da ayni1 sekilde ikinci dereceden 6zellikler olduguna inandiklarini, dig alemi
duyulardan gelen varsayimlar ve hayaller olarak kabul ettiklerini dile getirir. Zihnin, dis

aleme duyu organlari, sinirler ve beyin merkezleri gibi birgok aracla ulastigini

146K am,Dini Felsefi Sohbetler, 174.
147 Atay, Ion Sina’da Varlik Nazariyesi, 53.
148K am,Dini Felsefi Sohbetler, 181.
149K am,Dini Felsefi Sohbetler, 167.
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savunmuslardir. Bu da Ferit Kam’a gore, harigle ilgili bilgilerin yakini bilgi
olmadigindan gergekliklerinin son derece tartigmali oldugunu gosterir. Kant ve
Berkeley gibi bazi idealistlerin duyulanan alemin 6tesinde bir cevherin var oldugunu
kabul ederken, Hume ve Stuart Mill gibi diisiiniirlerin de fizikotesi teorileri tamamen
reddettiklerini sdyler. Idealistlerin madde ile ruh arasinda bir iliskinin olmasin1 imkan
dahilinde gérmedikleri i¢in maddenin inkarin1 en kolay ve felsefe i¢in en dogru yol
olarak gordiiklerini de ekler. Ferit Kam, bu iddialarin insani ilimlerin Gnemini
kaybetmesine yol agacagini savunur.®® Ciinkii bu ilimlerin biiyiik ¢ogunlugu dis alemle
ilgilidir. Insanin kurdugu medeniyetin iiriinleri ve birikimi harictedir ve bir dis diinyanin

var oldugu 6n kabulii izere miimkiin olmustur.

Mill’in goriiglerine ve hakkindaki reddiyelere deginmis; bu reddiyelerin en
giicliislinlin duyum sahibi bir varlik yokken dahi dis diinyanin var oldugunun bilimsel
yonden ispatli oldugu ve neden sonug zinciri igerisinde ilk zihni tasavvur i¢in harici bir
diinyanin etkisinin zorunlu oldugu itirazlar1 oldugu kanisina varmistir. Harici varlik
dedigi dis diinyanin, tamamiyla zihnin iiriinii oldugunu ileri siiren Stuart Mill’e kars1
yoneltilen itirazlar1 hakli gordiigli anlasilan Ferit Kam, buna gore harici varligi kabul

etmekte ve ona bazi mutasavviflarin tesiriyle tasavvufi bir yorum getirmektedir.t%

Bu yoruma gore; Allah alemdeki biitiin gergeklikleri kamil insanda ortaya
c¢ikardi. Bu ylizden kamil insan epistemolojik olarak biitiin alemin 6zii demektir. Biitlin
varhigin bilgisi de onda vardir ve bu bilgi varligin siireti igin ruh gibidir. O halde ibnii’l-
Arabi’nin ifadesiyle: "Esyva kendi varligiyla yok olur, Hakk’in viicuduyla mevcut
olur. ”seklinde diisiinen Ferit Kam, idealizm fikrinin sinirlar1 igerisindeki her goriisiin
bu gercek ilkede tstii kapali olarak bulundugunu ve bu agiklamanin insan1 tam olarak

tatmin ettigini soyler.

Maddenin bagimsiz varligini (nefsii’l emr) kabul ederken diger taraftan da biling
sahibi bir varlik olarak insanin bu dlemde yok olmasinin alem i¢in kKiyamet anlamina
gelecegini ifade eder. Bu ¢eliskili goziiken durumu da sdyle agiklar: “Esyayi zatinda
belirginmis gibi goriinen arazlardan birer birer aywrarak tasavvur etmemiz gerekse,
acaba tasavvur edebilir miyiz? Tasavvur ettigimiz o sey arazlarindan ayrilmadan once

beliren nesnelligiyle yine belirebilir mi? ... Ne biz o seyi arazlarindan tecrit ile yine o

150K am,Dini Felsefi Sohbetler, 171.
151Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 176.
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sey olmak tizere tasavvur edebiliyoruz, ne de o sey arazlarindan ayrilarak bizce bilinen
nesnelligiyle belirebiliyor.”**? Bdyle yaparak aslinda zihinsel tasavvurlar ile nefs’iil-
emr arasinda bir g¢esit neden-sonug iliskisi kurmustur. Ya da daha genis bir bakis
acisiyla Vahdet-i viiciid anlayisinin bir geregi olarak alemdeki tiim varlig: ilahi varligin
tecellisine bagladigi igin, bu tecellinin gerceklestigi anda 6zii ve kaynag ilahi ilme ait
olmakla birlikte varlikta nefs’iil-emri kabul eder.'® Ferit Kam, idealizmin ontolojik
anlayisini kabul etmez. Berkeley gibi idealist diisiiniirlerin diisiincelerine yer yer iltifat

etse de onun bu kanaati epistemolojiktir.

Varlikla ilgili ¢ok sayida soyut kavram {izerinde duran Ferit Kam, insanin
evrendeki yeri ve nemi hakkinda da bazi goriisler ortaya koymustur. ilk olarak Ferit
Kam’in insana alemde bir yer ve 6zellik belirledigini ele alip insan1 bu alemde nerede

ve nasil gordiigiinii inceleyelim.

1.2.5. Zihni Varhk

Zihni varliklar, Farabi ve Ibn Sina’da kavramlar ve anlamlardir.*®* Ferit Kam’m
tammmi ise: “Yalmiz zihinde mevcut olup, disarida viicudu olmayan seylere denir.”
seklindedir. Zihni varlig1 bu sekilde tanimlayan Ferit Kam, alem ve varlik hakkindaki
diisiincelerinde zihni varlik kavrami lizerinde ayrintili sekilde durmaz. Zihni varligin var
olup olmadig1 ve mahiyeti noktasinda ayrica bir agiklama yapmamasina ragmen alem ve
varlik kurgusu icerisinde bir yere oturtulabilir. Bu ag¢idan var olma bakimindan harici
varliklar gibi degerlendirilemeyecegini sdyleyebiliriz. Ancak zihni varlifin, dogasi
geregi zaten nefsi’l-emr denen kendiliginden var olma Ozelligine sahip olmasi
beklenemez. Ibn Sina’nin tarifi de bu sekildedir. O, zihni varligm varligini zihnin var

olmasina ve diisiinmesine baglar. Zihnin var olmamasi ve diislinmemesi halinde zihni

varligin var olamayacagimi éne siirmiigtiir.*°

152 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 179.

153 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 183.

15 Atay, Fardbi ve Ion Sina ‘ya Gére Yaratma, 11.
155 Atay, Ion Sina’da Varlik Nazariyesi, 49.
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1.2.6. Alemde Tyilik ve Kotiiliik

Giizelligin varligin aslindan m1 kaynaklandigi yoksa bakan kisiyle mi alakali
oldugu sorunu, eskiden beri var olan bir tartisma konusudur. Kimileri giizelligin veya
cirkinligin varligin asli 6zelliklerinden oldugunu savunmus, kimileri de bunun goéreceli
ve subjektif bir yargi oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Bunun din felsefesiyle ilgisi de
dini geleneklerin c¢ogunlugunda kotii oldugu diisiiniilemeyen Tanri’nin evrendeki
kotiiliiklerle arasindaki ilgidir. Bu problem ayni zamanda ateizmin, bir Tanrinin var
oldugu inancina karsi ileri siirdiigii argiimanlarin dayanak noktasidir. Mutlak iyi ve
miikemmel olan Tanrmin var oldugu bir ortamda kotiiliigiin olmamas1 gerektigini, eger
varsa bunun Tanrinin gii¢siizliigline isaret oldugunu ileri siirmiislerdir. Buna karsin bir
Tanriin var olduguna inanan diisiiniirler ise bu itirazlar1 cevaplamaya calismiglar, bu
cabaya ise felsefi literatiirde “Teodise” denmistir.!*® Miisliiman bir diisiiniir olarak Ferit

Kam’1 da bu ¢aba igerisinde gormekteyiz.

Ferit Kam’da meseleyi bu yoniiyle ele alir. Konuyla ilgili iki farkli bakis agisini
tanitir. Varligi giizel goren ve alemde iyiligin hakim oldugunu savunan “Optimistler”
denen bir grubun oldugu gibi, tam tersi bir iddiada bulunan “Pesimistler” denen baska
bir grubun da bulundugunu ifade eder. lyimserler de denen optimistlerin alemin varlig
konusunda yaraticinin alemi yaratirken bir siirii alternatifin arasinda bu alemi yaratmis
olmasinin elbette bir nedeni olmasi gerektigini o nedenin de bu alemin olabilecek yani
“miimkiin” alemlerin igerisinde en gilizeli oldugunu diisiindiiklerini aktarir. O yiizden bu
alemin son derece giizel oldugunu savunan optimizm diisiincesinin énemli savunuculari
olarak Leibniz ve Malebranche’in isimlerini verir. Leibniz ve Malebranche’a gelinceye
kadar Yunan ve Islam diisiince geleneginde bu anlamdaki fikirlere deginmemistir.
Optimistlerin igerisinde Fenelon ve Bossuet gibi bazilar1 da vardir ki bunlar bu alemin
miimkiin alemlerin en miikemmeli olmadigini, Allah’in dilemesi neticesinde bundan
daha iyi bir alem yaratabilecegini sdylerler. Ancak bu Allah’in iradesi i¢in zorunlulugun
var oldugunu kabul etmek demektir. Onun yerine yaraticinin muhtemel alemlerin en
giizelini yaratmis oldugu degil de varlig1 yokluguna tercih edilebilecek kadar iyi olan

bir adlem yarattig1 fikrinin daha makul oldugunu diistiniirler. En azindan maddedeki

1%6\/ahdettin Basci, Ruhattin Yazoglu, Tuncay Imamoglu, Din Felsefesi Dersleri, Eser Basin Yayim
Dagitim, 1. Baski, Erzurum 2015, 111.
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mitkemmellesmeye olan egilimden daha miikemmel alemler olabileceginin anlasildigina

inandiklarini dile getirir.™>’

Karsit fikir olan ve “kétiimserlik” anlamina gelen pesimizm hakkinda ise; var
olan alemin miimkiin alemlerin en Kkotisii oldugunu savunduklarindan bahseder.
Insanlarin higbirisinin ge¢mis giinlerinin aym sekilde tekrar yasanmasmi tercih
etmeyecegini bu durumun mutlak kotiiliige delil oldugunu savunmuslardir.
Pesimistlerden bir diisiiniir olan Hartman, goreceli bir pesimizme vararak alem de hem
tyiligin hem de kotiiliigiin oldugunu ancak koétiliigiin iyilikten daha ¢ok ve baskin
oldugunu bu yiizden bu alemin yoklugunun varligina tercih edilecegini diisiiniir.1°® Ferit

Kam’m pesimizm hakkindaki tespitleri de bu sekildedir.

Aleme iyilik ve kotiilik agisindan bakildiginda ortaya ¢ikmus diisiinceler
hakkinda bu agiklamalar1 yapan Ferit Kam, gerek optimistlerin gerekse pesimistlerin
fikirlerini baz1 yonleriyle elestirerek bu konuda kendi ¢izgisini ortaya koymustur. Bu
elestiriler genellikle asirilikla ilgilidir. Baz1 pesimistler gibi kotiiliigiin iyilikten biraz
daha fazla olduguna inanmakla birlikte ¢ogunlugun kotiilik konusunda abartili bir
yaklagimda bulunduklarini, 6z itibariyle kotii olmayan alemde kétiiliikk gibi iyilik ve
giizelligin de bulundugunu, bunu tecriibe etmenin ¢ok kolay oldugunu savunur. Alemin
suursuz oldugunu ve ondan bilingli bir sekilde katiiliik veya 1yiligin sadir olamayacagi
diisiincesindedir. Ustelik bu alemin yoklugunun varligina tercih edilecek kadar kotii
olduguna da inanmaz. Kétiiliiglin de zaman zaman insanin ona karsi durumuna gore
goreceli olarak anlam degistirdigini diisiiniir. Ornegin ates, ¢ok yaklastirildigi zaman
elimizi yaktig1 gibi yemegimizi de pisirir. Mantiken ¢irkinlik diye bir kavramin var
olabilmesi icin giizelligin de var olmasi gerektigine inandig1 icin, boyle net celiskiler
barimdiran mutlak pesimistlerin fikirlerini dikkate almamaistir.Yine ayni itirazla kotiilik
ve c¢irkinligin yaraticinin mutlak iyi oldugu fikrine aykir1 oldugu iddiasm da

reddetmistir.*>®

Islam’in da maddi alemi degersiz bulmasiyla aklin rehberligiyle hareket eden bir
filozofun alemi 6z itibariyle kotii bulmasi arasinda biiyiik fark olduguna inanir.

Alemdeki kétiiliigiin iyiligin var olabilmesi icin gerekli oldugunu ve bu kétiiliigiin

157Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 156.
1%8Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 159.
19Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 160.



43

yaratictya eksiklik getirmedigi, aksine insan goziine kotii goriinen her seyin mutlaka bir

anlami oldugu kanaatindedir.'®°

Ferit Kam bu konuda ibn Sina’ya muhalefet etmez. Insanin idrak etme ihtimali
olmayan bir kisim soyut ve metafizik varliklar hari¢ hi¢bir varligin zihnin ihatasinin
disinda olmamasina ragmen bunlardan bazilarinin zihnin disinda da varliklarinin
oldugunu ancak bir kisminin ise varliklarinin insan zihnine bagli oldugunu diisiir. Iste

bunlar1 zihni varlik olarak isimlendirmistir.

1.2.7. insamin Alemdeki Yeri

Akillt ve diislinen bir varlik olarak insanin ruh ve bedenden olusan varliginin
alemde ne anlam ifade ettigi konusu iizerinde de duran Ferit Kam, ontolojik olarak
vahdet-i viiciid anlayisinin etkisiyle biitiin varlig bir sekilde zorunlu varlik olan Tanrida
birlestirir. Bunun i¢in insani da alemde isgal ettigi yer ve zihinsel aktiviteleriyle
Tanrinin tecellilerinden biri olarak goriir ama yine de onun i¢in insanin, hem goriinen

alem hem de goriinmeyen alemdeki diger varliklardan fark: biiyiiktiir.

Insanim alemdeki yeri ve éneminin tarih boyunca bazi degisiklikler gecirdigi ve
akilci1 diistinenlerin bazen peygamberlerin bildirdigi ¢izgiye yaklastiklarin1 bazen de ¢ok
uzaklagtiklarini ifade eden Ferit Kam, zamanin yer merkezli dlem anlayisinin felsefi
diistinceyi etkiledigi tespitinde bulunur. Asirlarca bu diisiincenin etkisinde olan insanin,
diinyayr ve dolayisiyla da kendisini evrenin merkezine koyarak anlamsiz yere
gereginden fazla ylicelttigini diigiiniir. Ancak bilimin ilerleyisi diinya evrenin
merkezinde olan bir yer degil, sadece ondan kat kat biiyiik bir yildizin etrafinda dénen
gezegenlerden birisi oldugunu gostermistir. Diinyanin evrende bir toz zerresi
mesabesinde oldugunun ortaya ¢ikmasinin onu Onceki ayricalikli konumundan g¢ok
uzaklara gotiirdiigiinii ifade eder. Temeli bu teorilere dayanan diistincelerin de bunlarla
birlikte tam tersi istikamete doniince bir kisim diigiinliriin insan1 asagi ve degersiz
gormeye basladigimi diistiniir. Esasen tasavvuf ehlinin de insani degersiz gordiiglinii
ancak varilan sonucun ayni olmasina ragmen yontem ve baslangi¢ noktalarimin farkl

olduguna dikkat ceker.'®! Felsefi ideolojiler insan1 madde olarak yine madde karsisinda

160K am,Dini Felsefi Sohbetler, 164.
161Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 151.
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asag1 gorlirken, tasavvuf ehli Allah’a karsi insani degersiz bulur. Madde karsisinda

insanin yeri konusunda tasavvuf insana yine degerli bir yer verir.62

Ferit kam’in, insani hislerin ve aklin temel kanununun birlik oldugunu
diistinmesi, tasavvufi vahdet-i viiciid anlayisini benimsemesinin bir sonucudur. Varligin
gercekte Tanrinin varliginda birlestigini ve varligin bir oldugunu savunur. Algilanan her
sey de Tanrimin tecellisinden baska bir sey degildir ve biitiin bunlar Tanrinin degismez
ilmindeki gergekliklerin (ayan-: sabite) yansimalaridir. Ferit Kam’in goriisleri bu
yOniiyle,Leibniz’ in yaklasimina benzetilebilir. Monad diisiincesinden dolay1 Leibniz’e

ettigi iltifat, kendisinin de bdyle bir benzerlik kurduguna isarettir.

Bu iki disiiniiriin fikirlerinde sekil olarak bir benzerlik olmasinin yani sira
Ozellikle Tanr1 konusundaki diisiincelerinde 6nemli farklar da vardir. Temeli monad
diisiincesine dayanan Leibniz’in dlem anlayisinda da varligin boliinemeyen en kiigiik
parcalarinin monadlar monadi dedigi Tanri’dan ortaya ¢iktigir goriisii vardir. Leibniz,
evrenin diginda gordiigli Tanrisint da monad olarak adlandirdigi igin elestirilmistir.
Bunun nedeni olarak ise Tanr1 ile diger monadlar arasinda belirli bir ayrim yapilmamis
olmasidir.’®® Oysa Ferit Kam, Allah’in yaratilanlarin higbirisine benzemedigi inancina
sik1 siktya baglidir. Bu, Ferit Kam ile Leibniz’in varlik anlayislar1 arasindaki en temel

farklardandir.

Ferit Kam, alemin, zihin i¢i ve zihin dis1 harici varliklardan olusan algilar
aleminden ibaret oldugunu o6ne siirmektedir. Kendi diisiincelerinden hari¢ bu konuda
tabi ki sayisiz teorinin bulundugunu fakat higbirinin konuyu tam olarak
aciklayamadigma inandigii soyler. Konuyla ilgili; "Dogmatizm (Inadiye), Solipsizm
(Indiye), Agnostizm (La edriye), Idealizm (Fikriyye) ’gibi degisik yaklasimlarin oldugu
bir ortamda bu tartisma i¢in en makul ve mantikli 6nerinin vahdet-i viicad fikri
oldugunu savunur. Vahdet-i viicid dislincesinin varlik konusundaki Onerisi

kisaca: "Esya kendi viicidu ile mddum, viicid-u Hak ile mevcuttur” ciimlesinden

162 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 153.
163 \/eli Urhan, “Leibniz ve ikbal’e Gore Tanri’min Kisiligi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 12, Izmir 1999, 76.
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cikarilabilir. Baska bir ifadeyle: “Idraki olmayan bir mevcut kendisine nispetle madum,

miidrikeye nispetle mevcuttur. "4

Bu agiklamay1 anlayabilmek igin ilk Once “zihin”, “hari¢” ve “nefsii’l-emr”
kavramlarin1 anlamak gerekir. Biitiin bu kavramlar insanin aleme gore konumunu ve

aleme bakigini1 anlamlandirabilmek igin 151k tutulmasi gereken 6nemli kavramlardir.

Alem hakkinda, her seyin aslmin ruhani bir nur oldugunu ileri siiren Ferit
Kam’in bu diisiincesiyle, Leibniz’in; varligin 6z itibariyle maddi olmadigi goriisii
arasinda benzerlik kurulabilir. Leibniz’in bu fikrinin diisiincenin yiiksek bir derecesi
oldugunu sodyleyen Ferit Kam, ayn1 zamanda “monad” anlayisinin alemi uyumlu bir
sekilde agiklayabilmek i¢in tek ¢are oldugunu savunmustur. Ona goére bu teori, ruh ile

maddenin birlikteliginin agiklanabilmesi i¢in yapilmis tatminkar bir agiklamadir.

Ferit Kam’m gercekte bir olan varlik anlayisi, ibnii’l-Arabi’den hatirda kalan bes
mertebe disiincesiyle anlasilabilir. Fakat bu dislincenin ontolojik sudur veya

panteizmin tiirlerinden farkli oldugunu g6z oniinde bulundurmaliyiz.

Ferit Kam’in varlik hakkindaki aciklamalarin1 monist spiritiializm olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Cilinkii onun varlik tasavvurunda, ruh her seyin
baslangicidir veya her sey ruhun sonucudur. Varlik ruhun varligiyla duyusal alemde

kendini bulur.

1.3. FERIT KAM’IN ALLAH ANLAYISI

Ibn Riisd, Islam dininin ii¢ temel esas1 oldugunu, bunlarin da; ilahiyat, niibiivvet
ve oliim Otesi hayat oldugunu soyler. % Bu yiizden bu ii¢ mesele Miisliiman
diisiiniirlerin en ¢ok ilgilendikleri konulardir.“Tanrinin var olup olmadig1”, “Tanr1 varsa
bir peygamber gorevlendirip gorevlendirmedigi” ve “6liimden sonra baska bir hayatin
varlig1” gibi problemler tartisilmaya devam etmektedir. Miisliiman bir miitefekkir olan
Ferit Kam da Islam’in bu {i¢ temel esasii savunmus, gercek olduklarini kanitlamaya

caligmustir.

164 Ferit Kam, “Musahabe”, Megsrutiyet'ten Cumhuriyet’e Yakin Tarihimizn Belgesi Swdtimiistakim
Mecmudsi, Bagcilar Belediyesi Kiiltiir Yayinlar1 Dizisi, Cilt 5, Sayr 105-130, 08 Eylil 1910-02 Mart
1911, No:130, Istanbul 2015, 393.

65Cihan Oztiirk, Faslu’l Makal ve El-Kesf Isiginda In Riisd’de Felsefe-Din Iliskisi,(Yiiksek Lisans Tezi)
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 1996, 75.
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O, Tanrinin mahiyet olarak akilla bilinmeyecek bir varlik oldugu goriisiindedir ve
Onun mahiyetinin anlagilamayacagini anlamanin aklin idrak sinir1 olacagimi savunur.
Bu baglamda, “Allah hatirina gelen her seyden baskadir.” inancina baglidir. Konuyla
iliskili diger baz1 basliklarda da degindigimiz gibi, Allah’in varliginin bu eksik
idrakimizle anlamamizin mimkiin olamayacagimi diistiniir. Ciinkii Allah, insan ilmi
tarafindan kusatilmamak icin, onun mahiyetini anlayacak yetenegi bize vermemistir.
Fakat akilli, suurlu olan insanin kendi varligindan ve tabiattan hareketle akil yiirtitmek
stiretiyle Tanrinin varligimi ¢ikarabilecegi kanaatindedir.Bu diisiinceyi ondan ¢ok daha
once yasamis olan Ibnii’l-Arabi’de gormekteyiz. Vahdet’i viicut dgretisinin mensubu
olan herkes gibi Ferit Kam’m bu diisiincelerinin Ibnii’l-Arabi’den ilham alinarak
olustugunu diisiinebiliriz. Ibnii’l-Arabi’nin bazi ifadelerine bakilacak olursa akla ilk
gelen budur. Ibnii’l-Arabi’ye gore: “Bazi filozoflar ve Gazali Tanri’mn akilla
ispatlanabilecegini soylerler ki bu yanhstir. Ona gore Tanryn bilmek igin dlemden ve

insandan yola ¢ikmak lazimdir. Yoksa Tanri salt akilla bilinemez. "%

Panteizmin Tanr1 goriisiine deginen Ferit Kam, bu itikadin aslinda ateizmin bir
sonucu olarak ortaya ¢iktig1 hususundaki elestirilere katilmaz. Bu diisiince sisteminde
Tanrinin varhigini inkar gibi algilanabilecek bir taraf dikkat ¢ekiyor olsa da Panteizmin
“sonlunun sonsuzda yok olmasi” seklinde algilanabilecek bir inang oldugunu
sOyleyerek, bu yoniiyle tasavvufa benzetmistir. Tasavvufun da ateizmle ilgisi
olamayacagindan dolay1 panteizmin uluhiyeti kabul ettigi sonucuna varmistir. Spinoza
ve Giordano Bruno gibi panteist diisiiniirlerin ise Allah’in varligina inanma konusunda
mutlak varligin disinda varlik tanimayarak kendi varliklarini bile kaybedecek dereceye

vardiklarini savunarak bunu asirilik olarak degerlendirmistir.6’

1.3.1. Zorunlu Varhk Kavram

Varligin baglangici veya tiim varliklara neden olup teselsiilii ortadan kaldiracak
olan Zorunlu varhik fikri Ferit Kam’m varlik diisiincesinin temelidir. Varlik
siniflamasindaki Zorunlu varlik, Ferit Kam i¢in ayn1 zamanda Tanrinin varligini ispat
icin kullanilabilecek bir delildir. Tarih boyunca degisik sekillerde ¢okea diisiiniiriin

zihnini fazlasiyla mesgul etmis olan Zorunlu varlik kavrami; “Varlig: icin baska hi¢bir

186K am,Dini Felsefi Sohbetler, 95.
167 Bolay, Ferit Kam, 44.
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seye ihtiyact olmayan, kendiliginden bizatihi var olan ve varliginin sebebi de kendisi

olan varlik” diye tanimlanmaktadir.68

Ferit kam, Emile Boirac’in ilahiyat, ahret ve ahlak gibi konular1 igeren bir
eserini [im-i Ma’ba’det Tabia ismiyle ¢evirmistir. Bu isim “tabiat sonrasi, fizik dtesi”
anlamlarinda kullanilmakla beraber, Zorunlu varligi konu alan ilme verilen isim oldugu
da soylenmistir. Bu ilme “el-ilmu’l-ildhi” denildigi ve akli ilkelere dayandig: ifade
edilir.’®® Boylelikle bu ilmin amac1 Allah’1 bilmek olarak gosterilmistir. Bu ismin ilk
once Aristo tarafindan kullanildigin1 ve Ibn Sind’nin Aristo’dan terciimeyle bu isimden
bahsettigi aktarilmaktadir. Aristo’nun teorik felsefenin ii¢ kismindan biri olarak
gosterdigi “Ilahiyat” Tbn Sina tarafindan “IIm Ma Ba det tabia” diye isimlendirilmis ve
hem Aristo hem de ibn Sina tarafindan diger felsefi ilimlerin hepsinden iistiin

gosterilmistir.}"®

Cesitli donemlerde bu konuya isaret edilmesine ragmen Zorunlu varlik
diisiincesini en giizel sekilde orta ¢ag filozoflar tarafindan islenmistir. Farabi, Ibn Sina,
Anselmus ve Descartes’in varlik kurgularimin dayanak noktasidir. Giinimiizde dahi
O6nemini koruyan Zorunlu varlik diisiincesinin ontolojik delil yoniinden ilk konu edinen
diisiiniiriin ibn Sina oldugu ifade edilir. ibn Sina, Aziz Anselm ve Descartes gibi dnemli
diisiintirler Zorunlu varlik olarak gordiikleri Tanri’y1 “kendisinden daha biiyiigii

tasavvur edilemeyen varlik, en miikemmel varlik” diye tarif etmislerdir.!’

Ilk¢ag filozoflarida bile bu yonelimin belirtilerini gérmek miimkiindiir. Orta
cag ve sonrasinda oldugu gibi fizik Otesi bir karakter tasimasa da Aristo’nun;“Tek
olsun, ¢ok olsun her seyin kendisinden c¢iktigr ancak kendisi siirekli olarak varligini
koruyan sey” tarifi, zorunlu varlik benzeri bir kabulii isaret etmektedir.Diger ilkcag
filozoflarmin genellikle “Arche” diye isimlendirdigi, cogunlukla maddi, biitiin evrenin
kaynagi oldugu diistiniilen bir veya daha fazla unsur olmustur. Bu unsur Thales’te ““su”,

Anaximenes’de ise “hava” olmustur. Empedokles ise bu unsurlarin yani sira “ates” ve

168Basc, 2.
169 Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, 167.
170 Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, 168.
71Basc1, 3.
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“toprak” unsurlarmin da ezeli, ebedi ve her seyi olusturan ilk maddeler oldugunu

diisinmiistiir.>"?

Bircok benzerlikle beraber “Zorunlu varlik” fikrini de hem Farabi’de hem Ibn-i
Sina’da gormekteyiz.1”® Farabi, varlik mahiyet ayrimi yaparak ““Vacibu’l-Viicud ve

174 yie meselenin

Miimkinu’l-Viicud” gibi iki 6nemli anahtar kavramin ortaya ¢ikmasina
bu noktaya gelmesine yardimci olmustur. Gergekten, Farabi gibi ibn Sina da
kendilerinden sonra gerek Dogu gerekse Bati diisiincelerinde biiyiik izler birakan biiyiik
diisiintirlerdir. Bundan dolay1 onlardan asirlar sonra yasamis olan Ferit Kam’da da bu
etkiyi Ozellikle varlik konusunda ¢ok net gormek miimkiin. Aralarindaki benzerlik
oldukga agiktir. Ferit Kam, Zorunlu varlik kavramini ontolojik delil yoniinden Tanr1’nin

ispat1 i¢in de kullanmistir.

Ferit Kam, sonlulugu; “Zamdni uzanim, mekdni uzanim, hareket yani tabiat”,
sonsuzlugu ise; “Ezelilik, mutlak illet, sonsuz cevher, yani Cendb-1 Hakk
demektir. “seklinde tarif etmistir. Buradan da anlasiliyor ki sonsuz varliktan kasti
Allah’tir. Allah da Zorunlu varliktir. Allah, felsefi olarak Zorunlu varlik kavraminin
yani sira zaman zaman “Vacibiil-Viicut” kavramiyla da ifade edilmistir.!”>Ibn Sina
vacibiil-viicud kavramini: “Var olmamasiin diistiniilmesinden c¢eliski meydana gelen
varliktir.” seklinde tanimlamistir. Bir¢ok Miisliiman diisiiniirde oldugu gibi Ferit Kam’a

gore de varlik bu temel iizere bina edilmistir.

Olmasint zorunlu olarak gordiigii varligin, maddedeki miikemmellesme
egiliminde kendini gosterdigini tabiattaki basit varliklarin birlesik varliklara doniiserek
cansiz varliklar1 onlarin da canli varliklar1 olusturdugunu 6ne siirer. ilk bakista insanin
cansiz basit cisimden evrimleserek var oldugu diisiincesine benzeyen bir siire¢
ongormistiir. Ancak esasen ilgisiz iki diigiincedir bunlar. Ferit Kam, yaratilisi kabul
eder. Bu fikri Zorunlu varliga bir delil olarak sunar. Soyle ki ona goére basit bir cisim
kendisinden daha kamil olan birlesik bir cismi meydana getirecek akla sahip olamaz. ki
basit cismin birlesmesiyle de bunlardan daha miikkemmel bir varlik meydana

gelmektedir. Tabiatta bu basit cisimler kemale erme egiliminde ise bu kuvvet ve akli

172 Basc, 21.

173 Atay, Fardbi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, 59.
174Basc1, 35.

175 Atay, Ion Sina’da Varlik Nazariyesi, 170.
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kendisinde barindirmayan maddeyi o hale sevk eden ‘“zati zaruri” varliktir. Bu varligin

kuvveti de akl1 da kendiliginden olmasi zorunludur.!®

Tabiattaki mitkemmellesme egilimi diisiincesini Ibn-i Sina’da da gormekteyiz.'’’
Bu miikemmellesmenin amaci ise hem Ibn-i Sina hem de Ferit Kam’a gore aymidir. ikisi
de biitiin varligin Zorunlu varliktan dogdugunu ve onda son bulacagini diistinmiistiir.
Bunun yani sira Ferit Kam; tasavvufi yaklagiminin etkisiyle biitiin varligin, vahdet-i
viicld ilkesi geregince zorunlu varliga dogru bir hareket halinde oldugu kanisindadir. O
halde Ferit Kam’mn ibn Sind ve Ibnii’l-Arabi’nin varlik anlayisindan belirgin izler

tasimaktadir.

Ibnii’l-Arabi’nin bu konudaki diisiincelerine bakacak olursak Zorunlu varlik
kavramini biitiin varlik diigiincesinin temeline oturttugu goriiliir. O, dlemdeki her seyin
zorunlu varhi@in arazlari oldugunu ileri siirerek Allah’tan baska cevher kabul
etmemistir. 1’® Bunu vahdet-i viicid &gretisini benimsemis diisiiniirlerin ortak fikri
olarak kabul edersek Ferit Kam’in da alemde zorunlu varlik olan Allah’tan baska cevher

kabul etmeyecegini sOyleyebiliriz.

Ferit Kam, mekanik bir makinenin elementlerinden kendiliginden
olusamayacagi gibi higbir basit cismin de bir dis kuvvetin miidahalesi olmadan
miikemmel bilesikler meydana getiremeyecegi ve basit cisimlerin ¢cok sayida, farkli ve
parcalarindan daha miikemmel bilesikler olusturmasinin tesadiif olamayacagi
goriisiindedir. Buna neden olarak ise basit cisimlerdeki idrak ve kuvvet yoksunlugunu
gosterir. Tabiattaki biitlin varliklar kendisinin daha eksiksiz haline donilismeye
calismaktadir ancak bu yine biitiin cisimlerin bir o&lgiide miikemmellikten uzak
olduklarin1 gosterir. Biitiin tabiat eksik, miikemmellige ulasacak biling ve kuvvete
muhtag¢ oldugu halde durmaksizin bu miikkemmellige erisme egilimi devam ediyorsa bu
disaridan miidahale eden, idrak ve kuvvete sahip bir varligi kabul etmeyi zorunlu kilar.
Ciinkii Ferit Kam’mn ifadesiyle: “Kuvvetler silsilesinin sonsuza kadar uzatiimasi
teselsiilii dogurdugundan bu da aklen ve mantiken Batildir.” Varliklar silsilesinde
varligini1 yokluguna bilingli bir sekilde tercih eden bir ilk varlik ispat edilmelidir. Tipki

matematikteki gibi bir sayisinin kabulii diger sayilart miimkiin kilar. Varlik aleminde ise

176K am,Dini Felsefi Sohbetler, 91.

7 Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi, 172.

78 Engin Erdem, flahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, (Doktora Tezi) Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisli, Ankara 2006, 92.
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ilk varligr kabul etmek varligin baslamasmin tek yoludur. Bu ilk varlik da Allah’tir.
Ancak bu ilk varlik 6z itibariyle maddeden farklidir. Eger aynmi olsaydi o zaman bagka
bir ilk kuvvete daha ihtiyag duyulacakti ki bu da yine teselsiil doguracakti ve Batil bir

fikir olacakt1.1”®

1.3.2. Tann Ile Tigili Deliller

Bu konuda Ferit Kam, Tanrinin var olduguna dair genellikle dogrudan tabiatta
gordiigl isaretleri ve farkli olarak zaman zaman da bazi kendi mantiksal ¢ikarimlarini
delil olarak gosterir. Oncelikle Ferit Kam’in muhtesem yaratilmis Alemin tesadiifen
olamayacagina, insan gibi akilli bir varlig1 akilsiz bir kuvvetin yaratamayacagina olan
inancini dile getirmek gerekir. Yaratilistaki miikemmelligin Allah’in varligina giiclii bir
delil olduguna inanmstir.*®® Bu fikir ayn1 zamanda Ibn Riisd’iin Allah’m varhginmn
saglikli sekilde kanitlanabilmesi i¢in one siirdiigii iki delilden birisi olan “ihtira delili”
dir.'8 Ibn-i Riisd, evrende her seyin maddeden ibaret oldugunu ve biitiin varliklarin
tesadiif eseri sekillendigini savunan goriise siddetle karsi ¢ikarak Ferit Kam’da da
gordiigiimiiz sekilde alemin bilingli olarak bir yaratici tarafindan meydana getirildigini
savunur. Diger taraftan, yaraticiyr bilmek i¢in Kur’an’a dayandirdigi bir yontemin
kullanilmast ~ gerektigini; yani yaratilmiglar1 incelemek gerektigini vurgular.
Yaratilmislara bakmak icin de en uygun ydntemin akli istidlal oldugunu savunmustur. '8
Bu savina; Tarik stresindeki; "Oyleyse insan neden yaratildigina bir baksin. O, erkek ve
kadimin beli ile gogiisleri arasindan atila gelen bir sudan yaratiimistir. "*ayetlerini ve
Gasiye shresindeki;’Bu insanlar ~deven,in nasil yaratildigina, gégiin  nasil
yiikseltildigine, daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bakmazlar
m1? " 4ayetlerini delil olarak sunar. Benzer sekilde Ferit Kam, ontolojik olarak Tanriin
mabhiyet olarak akilla kavranamayacagini savunsa da varlifinin anlasilabilmesi i¢in akli
istidlal yolunu sik sik kullanir. Bu yontemin metafizik varliklar {izerinden degil de
algilanabilen varliklar iizerinde diisiinmek stretiyle kullanilmasindan yana olmustur.

Yani fiziki alemden metafizige yonelmek gerektigini diiginmiistiir.

1%Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 93.
180 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 84.
1810 tiirk, 39.

1820 ztiirk, 42.

183 Tarik, 86/5-7.

84Gasiye, 87/17-20.
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Allah’m varliginin ispata gerek olmayacak derecede acik oldugunu 6ne siirerek bu
konuda insani inkara siiriikleyebilecek olan aklin basibos birakilmamasi gerektigine
inanmistir. Insanm bildiginin bilmedigine oranla okyanusta damla kadar oldugu, bu
sinirlt bilgilerin bile tartismasiz gergekler olamadigi dikkate alinirsa bilgimizin disinda
kalan varlik alani i¢in hig¢bir seyin var oldugunun inkar edilemeyecegine ve zihnimizin
anlama konusunda yaratilisin biitiin sirlarin1 kavrayacak kadar yetkin olduguna dair de
kimsenin garanti veremeyecegine dikkat ¢ekmistir. ®® Bu yiizden Tanr1 ve diger
metafizik varliklar dahil insanin bilmedigi ve bilemeyecegi seylerin kesinlikle varliklar

inkar edilemez.

Ona gore bu o kadar agiktir ki insanlarin ¢cogu bunu goriir. Bu ylizden insanlarin
Tanrimin varligr konusunda ayn fikirde olmalarinin Tanrinin varligina bir delil olarak
gosterilmeye baslandigim belirtir.'® Ayrica Ferit Kam, yukarida agiklandigimiz gibi
zorunlu varhi@in ispatt igin sOylediklerinin de tanrmin varhigmin ispati igin

kullanilabilecek kendi diisiinceleri oldugunu belirtmistir.*®’

Varlik konusu iizerinde dururken, meseleye baska bir bakis agisi lizerinden de
yaklasarak; "esya kendi zati itibariyle mddum, Tanriya nispetle de mevcuttur.”
ilkesinden hareketle, bu gergegi goren birisinin kendi varligini nasil agik sekilde delilsiz
kabul ediyorsa kendi varliginin kaynagimi da ayni sekilde kabul etmesi gerektigini

distindir.

Diger taraftan Ferit Kam, Tanrinin teorik olarak matematiksel anlamda
ispatlanmasimin miimkiin olmadig1 kanaatindedir. Bununla ilgili felsefe ve kelam
alaninda, Tanrmin varligimi kanitlamaya yonelik kullanilmig delillerin amaclanan
sonuca ulastiramayacagini diisiinmekle beraber onlarin buna ragmen Onemsenmesi
gerektigini ifade eder. Ona gore bu deliller Tanriya inanmayan insanlarin var olmaya
devam etmesini engelleyemez. Cilinkii bu deliller matematiksel kesinlik ifade etmedigi
igin sonu¢ tamamen kisinin ikna ve hitabet giiciine baglidir. Ancak yine de bu deliller

degersiz goriilmemelidir. '8

185Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 86.
188K am,Dini Felsefi Sohbetler, 87.
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188 Kam, Vahdet-i Viiciid, 177.
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1.3.3.Tanr1-Insan liskisi

Tanrt ile insan iligkisi baglaminda birkag baglik altinda tartismalar devam
etmektedir. Bazilar1 Ferit Kam’in da ilgi alanina girmistir. Bunlarin baslicalar
peygamberlik miiessesesi ve insanin 6zgiirliiglinii konu edinen kader meselesidir. Bu iki

konu hakkinda Ferit Kam’n fikirleri ekseninde bir inceleme yapacagiz.

1.3.3.1. Niibiivvet

Tanrinin mahiyetinin bilinemeyeceginden ve dolayisiyla siradan bir iletisim de
kurulamayacagindan hareketle bu konuda peygamberlerin bildirdigine inanmaya
mecbur oldugumuzu savunan Ferit Kam, Allah’in varligina karsi olmasak da mahiyetine
yani hakikatine kars1 dogustan kor oldugumuz diisiincesine sahiptir.'®® Peygamberlerin
de insan olarak esasen ayni konumda olduklarini ancak vahye mazhar olmalar
sebebiyle bazi insaniistii tecriibeler edindikleri i¢in diger insanlara oranlara goriis ve
idraklerinin ¢cok daha iistiin oldugunu soyler. Fakat peygamberlerin bu durumunu bizim
gibi bu tiir tecriibelere maruz kalmayan insanlarin anlamasini dogustan kor birisinin
renkleri anlamasi gibi imkansiz gérmiistir. Bunun avantaji ise bir insan olan
peygamberlerin bu tiir deneyimler yasayarak bir insanin normal sartlarda edinmesi
miimkiin olmayan bir takim bilgileri edinip bizlere bildirmeleridir. Bu bakimdan
peygamberlik miiessesesi son derece gereklidir. 1 Ciinkii karanlikta 1siksiz kalan
birsinin yolunu gorebilmesi i¢in elinde feneri olan birini takip etmesi gerektigi gibi,
insanlar da hicbir bilgi ve alg1 sahibi olmadiklari bir alanda bilgi ve goriis sahibi olan

peygamberleri takip etmelilerdir.

Bu problem biinyesinde, Allah’in kendini insana neden dogrudan bildirmeyip
peygamberlerin araciligina bagvurduguna dair itirazlara da cevap verir. Insanlarin
Tanrinin ve diger metafizik varliklarin mahiyetini anlama konusunda yetersiz oldugu
vurgulanirken insanin bes duyusunun ve anlayig alanina giren varliklari anlama
konusunda dahi biitiin insanlarin esit anlayis seviyesinde olmadiklarina isaret eden Ferit
Kam, yildiz sistemlerinde yildizlarin diger gezegenlere 1s1 ve 151k yayip onlart kendi

etrafinda toplamalar1 gibi Allah’in yarattig1 digerlerinden anlayis kabiliyeti daha

189Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 95.
190K am,Dini Felsefi Sohbetler, 96.
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gelismis olan bazi insanlarin da benzer sekilde peygamber olduklarini savunur. Bu
bakimdan Miisliman toplumun genel egilimine uygun olarak peygamberlerin ic¢inde
yasadiklar1 toplum fertlerinden zeka ve anlayis kabiliyeti olarak daha iistiin olduklarini
diistinmtistiir. Giinesin etrafinda donen gezegenlerin onun etrafindan ayrilmasiyla giines
151tk ve 1sisinin sebebiyle diinyada gelisen hayatin yok olacagi gibi insanlarin da
peygamberlerin yol gostericiliginden uzaklasmasi durumunda onlarda insani olan ne

varsa kaybolacagini 1srarl bir sekilde vurgular.?®

Ferit Kam, niibiivvet kurumunun Islam gibi ilahi dinlerin ana dayanagi oldugunu,
bu yiizden de Islim’a yapilan saldirilarin  genellikle peygamberlik iizerine
yogunlastiklar1 tespitinde bulunmustur. Niibiivvet konusuna da yine bu sekilde
Hollandali yazar Reinhart Anne Dozy’nin Hz. Muhammed hakkindaki olumsuz
ifadeleri lizerinden deginen Ferit Kam, tabii olarak yok etmek istenilen varlifin can
damarma saldirmak gerektigi gibi Islam’a saldirmak ve yaralamak isteyenlerin de
benzer olarak niiblivvet konusuna yogunlastiklarina isaret eder. Ciinkii niibiivvet fikri
ciiriitiilecek olursa IslAm’in ana dayanag yikilacaktir. Bu maksatla Hz. Muhammed’i

sara hastas1 olarak gostermeye calistiklarini ifade eder.1%2

Bu noktada Dozy’nin iddialarinin genel olarak niibiivvet kavramina degil 6zellikle
Hz. Muhammed’e yonelik oldugunu, baska peygamberlere inanip da Hz Muhammed’in
hasta veya mecnun oldugunu soyledigini belirterek, bunun maksatli bir diigmanlik

oldugunu ileri siirmiistiir.*%

1.3.3.2. Insan Iradesi ve Hiirriyet

Hiirriyet kavrami hayli tartismali olan bu konunun en kilit kavramidir. Bunun ne
oldugu konusunda bircok fikir belirtilmistir. Ornegin sozliikte: “Zorlamanmn yoklugu,
tutuklu olmayan bir varligin hali, bir eylemde bulunma veya bulunmama iktidar: gibi”
tanimlar yapilmistir. Ancak bu tanimlar, hicbirisinin tiimel bir tanim olmadig
konusunda elestirilmistir. Bu kavramin mantik bilimi agisindan tanimlanamaz

kavramlar arasinda oldugu ve sadece bunun tecriibe edenler tarafindan bilinebilecegi

191 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 99.
192Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 55.
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ifade edilmistir.® Yine de bu sdzciik her insan igin asag1 yukar1 benzer bir anlam ifade

etmektedir.1%°

Insan hiirriyetiyle ilgili tartismalarin ¢ok eskiden beri siiregeldigini sdylemeye
gerek yok. Bu duruma isaret eden Ferit Kam, benzer fikirlerin Islim’dan énce antik
cagda Hint ve Yunan diisiincesinde de oldugunu'®, bu eksende olusan tartismalarin
Hiristiyanlikta da yagsandigini, insanin kendi fiillerinin yaraticist oldugunu savunanlarin
ortaya ¢iktigini ve Hiristiyanlikta oldugu gibi diger eski diisiincelerde de bu konuda bir
fikir birligi olmadigina deginir.®’

Aym1 konuyla ilgili olarak yine kaza ve kader alaminda Islam diisiince
cografyasinda da farkli fikirlerin ortaya ¢ikmasiyla cesitli mezheplerin dogdugunu ve
ayrismaya neden olduklarin1 ifade ederken, Cebriye ve Mu’tezile’yi bu anlamda

Miisliiman toplumun ana hattinin disinda goriir.*%

Hiirriyet konusu ¢erg¢evesinde tarih sahnesine ¢ikmis diisiince akimlari igerisinde
Ferit Kam’in en ¢ok dikkatini ¢ekenler fatalizm ve determinizm olmustur. Bu iki fikir
arasinda yiizeysel bir benzerlik olmasina ragmen temel olarak oldukca farkhidirlar.
Birbirleriyle sik sik karistirilan bu iki goriis arasindaki fark, fatalizmin; “evrendeki her
seyin nedenini evrenden ayri bir takim metafiziksel giiclere” determinizmin ise; “her
seyin nedenini bizzat evrende var olan mekanik olgu ve olaylara” baglamasidir.'*°Ferit
Kam ise, fatalistlerin biitiin insan ve doga olaylarini tabiatiistii bir varligin kontrol ettigi
i¢in tedbirin gereksiz olduguna inandiklarindan bahsederek bu inanca sahip insanlarin
evleri yandiginda bile bu inancin etkisiyle isi yangina miidahale etmeyecek kadar ileri
gotiirdiiklerini sdyler. Deterministlerin ise farkli olarak insan hareketlerinin maddi bir
neden-sonug zincirinin halkalar1 oldugunu diisiindiiklerini, 2 benzer bir diisiincenin
Stoacilarda da goriildigiinii aktarir. Stoacilarin  katt  bir determinist anlayisi
benimsediklerini, hiirriyeti ise “Begser iradesinin olaylarin sebeplerine uygun olmasi.”

seklinde agikladiklarina isaret eder.?’! Fatalizmin inancla ilgili, determinizmin ise

94Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Vadi Yaymlari, 5. Baski, Ankara 2005, 13.
195 Bagc1, Imamoglu, Yazoglu, 124.
1%6Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 141.
197Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 128.
1%8Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 126.
199Basc1, imamoglu, Yazoglu, 125.
200K am,Dini Felsefi Sohbetler, 129.
201Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 142.
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bilimsel bir kabul oldugunu diisiiniir. Avrupa’da ¢ogunlugun, Islim’in kat1 bir kader
anlayisin1 benimsedigine deginerek bunun bir 6n yargi olup gercegi yansitmadigini
savunmustur. 22 Insanin tercihiyle gergeklesen fiiller harig, elbette insan iradesinin
disinda gelisen olaylar igin kaderciligin pek dogru olacagi ve Isldm’in konu hakkindaki
gercek emrinin bu oldugu cevabii verir. Ornegin; hastalanan birisi igin ilk dnce biitiin
tibbi onlemler alinip tedavisi uygulandiktan sonra insani ¢aba yetersiz gelir de hasta
Oliirse iste bu durum kadere mal edilir. Bu mutedil yaklasimin disinda cebrin de kaderi
inkar etmenin de dinden ¢ikaracagmi sdyler.?%® Insan diisiincesinin yaratildig1 giinden
beri kadercilik anlayisinin atmosferinin sinirlarini asamadigi i¢in hayir ve ser diye bir

takim felaketler hayal ettigini sdyleyerek bu diistincelere soyle karst ¢ikmustir:
“Benim ol feylezof-i derya-dil
Nik ii bed, hayr-u ser degil
Bu telakki benim siirimdir
Itiraz etme bos yere bunu bil "%

Bu konudaki tartismalar genel hatlartyla insanin hiir olup olmadigr konusunda
diiglimlendigi i¢in bu tartismanin “se¢me” ve “eylem” olmak tiizere iki ayagi vardir.
Ancak eylem, se¢me olmadan gergeklesirse belirlenmis olup hiirriyetten
bahsedilemeyecegi i¢in felsefeciler bu konuda c¢ogunlukla se¢gme yani insanin
eylemlerini tercih ederken 6zgiir olup olmadiklari iizerinde durmuslardir.?®® Hiirriyet
kavraminin birgok farkli varlikla ilgisi olabilir hatta sadece insan i¢in degil hayvanlar
hatta cansiz varliklarla bile ilgisi olabilir. Fakat biz burada agirlikli olarak Tanri-insan
iliskisi ¢cercevesinde incelemeye calisacagiz.

Bu konunun anahtar kavramlarindan birisi de “irade”dir. “Yiiksek bir zihin
fonksiyonu” oldugu belirtilen iradenin de ayni hiirriyet gibi, genel-geger bir taniminin
yapilmasi ¢ok zor olmalidir. Ancak bazi nitelikleri goz Oniline alinarak irade hakkinda

tam net olmasa da genel bir yargiya varilabilir. “Biling¢ "ve “zeka kontrolii” gibi

202K am, Dini Felsefi Sohbetler, 131
203K am, Dini Felsefi Sohbetler, 145.
204(yzalp, 42.
205 Oper, 18.
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unsurlar1 bulunan irade 6rnegin; hipnoz olmus bir kisi ile olmamis kisi arasindaki farki

saglayan bir yetidir.?%®

frade ve hiirriyet gibi problemleri kaza ve kader baglaminda degerlendiren Ferit
Kam, kaza ve kaderi “Kaza, biitiin miimkiin olan seylerin levh-i mahfuzda (yani
kainatin ezeli ilimdeki tertip edilmis fihristinde) varligi; kader de sartlarimin ortaya

207 seklinde tamimlamustir. Ferit

¢ctkmasindan sonra bunlarin ayri ayrt zuhur etmesidir.
Kam’in kaza ve kaderi boyle tanimlamasi, tasavvufi gelenekle Es’ari anlayisin
yakinligindan kaynaklanmaktadir. Ancak irade gibi diger birgok konuda da

Maturidi’nin goriislerini benimsemistir.

Hiirriyetin sadece herhangi bir eylemi tercih etme konusunda iradeye etki eden
bir neden olmadiginda var olacag: esasina dayanan “kayitsizlik hiirriyeti” fikrine karsi
¢ikan determinizm anlay1$1?%® Ferit Kam tarafindan kismen kabul gérmiistiir. Kaza ve
kaderi determinizmle iligskilendirerek, olaylarda neden-sonug iliskisindeki zorunlulugu

Allah’a baglamistir.?%

Ferit Kam, determinizm diisiincesini soyle tarif eder: “Her eserin bir miiessiri
olmast fikir ve tecriibeye dayanan bir genel kanundur.”Bu tariften hareketle insanda
ortaya cikan biitiin fiiller bir sebebe bagli oldugu, sebeplerin birden fazla olmasi
durumunda ise aralarindan en kuvvetli olan fiilin nedeni oldugu sonucuna vartlmigtir. O
halde insanim higbir eylemi kendi se¢imi degildir. Ozgiir se¢im ad1 verilen sey aslinda
bir zorunluluktur. Insan herhangi bir fiili bir neden olmadan gergeklestirebilirse o zaman
Ozgiir iradeden bahsedilebilir. Hem bireysel olarak insanin hem de toplumlarin fiillerine
etki eden amiller eksiksiz olarak bilinebilseydi biitiin insanlarin gelecekteki hareketleri
bile matematiksel kesinlikle 6ngoriilebilirdi.?!? iradenin c¢evre ve genetikle ilgisine de
dikkat etmek gerekir. O halde determinizme gore irade, tesir eden degil tesir edilendir.
Insan da maddi bir diizenek oldugu igin kas sistemindeki bilinmeyen bir hareket ihtiyaci

beyne ulasinca bilingli hale gelir ama yine de genel neden-sonug zincirinin halkalaridir

2060 ner, 24.

207Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 143.
208 Oper, 21.

209 evend, 26.

210Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 132.
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ve bu halkalarin arasina kesinlikle bir sey sizamaz. Biitiin bunlar insanin eylemlerinde

hiir olmadigin1 ve ciiz’i iradenin olamayacagmi gosterir.?!!

Konuyla ilgili, iinlii diisiiniirlerden Spinoza’nin: “Insan yalniz iradesini goriir,
iradesine zakim olan sebeplerden gafildir.” ve Leibniz’in: “I¢ ve dis dlemde ne varsa
hepsi ezeli bir tertibin neticesidir. "?'?sozlerini de aktaran Ferit Kam, deterministlerin
fikirlerinin tamaminin gergcek oldugunu ancak bazi noktalarda asiriliga diistiikleri
kanisindadir. Deterministlerin dogru noktadan hareket ettiklerini ancak yanlis bir
sonuca vardiklarini diisiiniir. Bu yanlisi gidermenin ise ¢ok kolay oldugunu, sadece
biitiiniin pargalarinin yerlerini degistirmekle dogru sonucun elde edilebilecegini

soyler.?t?

Deterministlerin yanliglardan ilkini ciiz’i iradenin kapsamiyla ilgili yaptiklarini
ifade eden Ferit Kam, ciiz’1 iradenin kolu havaya kaldirmak gibi basit fiillerle ilgili
degil, yalan soylemek, adam oldiirmek, hirsizlik yapmak gibi 6nemli ve kompleks
konularla ilgili oldugunu savunur. Ayni sekilde ¢evrenin insan davranislar {izerindeki
etkisinin de inkar edilemeyecek kadar kesin oldugu, ancak bu etkinin insanin kendi
davraniglarin1 yapma veya yapmama konusundaki kuvvetini ortadan kaldiramayacagini
belirtir. Ayrica kuvvetlerin dengesi kanununun canlilar tizerindeki etkisinin cansizlar
tizerindeki etkisi gibi Olciilemeyecegi, bu yiizden bu tiir bir genellemenin yanlig

olabileceginin de goz &niine alinmas: gerektigini ifade eder.?!*

Ferit Kam’in, deterministlerin 6ne siirdiigii “Irade en kuvvetli sebebe baghdir”
iddiasin1 da bir acidan elestirdigini goriiriiz. Bu iddiaya itiraz1 ise; o en kuvvetli sebep
denilen sebebin fiillden once degil fiillden sonra en kuvvetli neden diye
isimlendirilmesidir. Belki de fiilin meydana gelmesinden sonra en kuvvetli olup fiile
neden oldugu sdylenen sebep fiilin olugsmasindan 6nce en kuvvetli sebep degildi.
Ihtiyari bir segim sonucu fiile sebep oldu ve sonradan adma en kuvvetli sebep dendi.

Iste Ferit Kam’1n itiraz1 bu siipheli nokta i¢indir.?'®

Goriiliiyor ki Ferit Kam, ciiz’i iradeyi reddetmesi hari¢ determinizmi mantikli

bulmakla birlikte ciiz’i iradenin insandaki 6z itibariyle zorunlu ve insanligin diinya

2l1Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 133.
212Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 134.
23Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 135.
2l4Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 136.
215Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 138.



58

lizerinde hayat bulmasiyla birlikte insanlarin ezici ¢ogunlugunda var olan bir inang
oldugu i¢in fitri oldugunu diisiliniir. Cilinkii herkes esas olarak iradesine malik oldugunu
hisseder ve bilir. Hayatin genel akisi icerisinde sebeplerin insan davraniglari tizerindeki
etkisini kabul etmekle birlikte yine de insanlarin teknik olarak istemeleri halinde zayif
sebepleri secebilme hiirriyetine sahip olduguna inanir. Aksi takdirde ahlak kurallari,
vaat edilen ceza ve ddiillerin dolayisiyla da insan varliginin anlaminin olamayacagina

kanaat getirmistir.

Allah’mn ezeli bilgisinin ya cebri ya da Allah’in bilgisizligini kag¢inilmaz olarak
gerektirecegi yoniindeki iddiaya da cevap veren Ferit Kam, “Ilim maluma
tabidir. “ilkesinden hareketle Allah’in gelecegi bilmesinin bu tiir bir ¢ikmaz
dogurmayacagini savunmustur. Ona gére insanin davranigt Allah’in bilgisini gerektirir
ama Allah’m bilgisi o fiili zorunlu kilmaz.?!® Bu itiraz karsisindaki cevabi digerlerine
oranla yetersiz kalmistir denebilir ancak Allah’in zatinin ve bilgisinin insanin anladigi
manada zaman kavramina bagli olmadigi diisiiniiliirse, aslinda bu itirazin kendiliginden
ortadan kalktig1 goriilebilir. Clinkii zaman ve mekana bagimh insan ve davraniglarinin
zaman ve mekandan miinezzeh olan Allah’in bilgisine gére 6nce mi sonra mi
gerceklestigini  diisinmek anlamsizdir. O halde Allah’in ezeli bilgisinin cebri
gerektirmesi veya hiirriyetin Allah’in ilmini eksiltmesi olast degildir. Netice olarak Ferit
Kam’in bu konudaki tavri cebri ve kaderciligi asir1 bulup orta yolu tercih etmektir

denebilir.?’

Bu konudaki son soézlerini eserinin basinda sarf etmis olsa da aslinda fikri
aciktir. Tartismay1 nihayete erdirebilecek bir ¢6ziimiin akilla bulunamayacagini, lizerine
cok soz sdylenmekle birlikte insanin bu bilmeceyi ¢ozemeyecegini anlamasinin bile bu
mevzuda ulasilmis en yiiksek bilgi oldugunu,?'® bilinmesine Allah’mn izin vermedigi
meselelerden oldugu i¢in ugrasilmamasi gerektigini savunmustur. Tipki Allah’in kendi
zati hakkinda varlhigini bildirip mahiyetini bildirmedigi gibi kader i¢in de aynisi
gecerlidir. Miisliiman kisinin “cebr” seviyesinde baglanmamak kaydiyla onu kabul

etmesi gerektigine fakat dini kaynaklarda yapilan agiklamalardan fazlasini anlamaya

216 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 139.
27Oner, 52.
218 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 140.
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calismanin bosa kiirek cekmek olacagina inannustir. Kendi ifadesi ile kader: “/nkarina

mecal, idrakine de imkan olmayan ” bir kavramdir.?'®

1.4. FERIT KAM’IN RUH ANLAYISI

Ruh konusu ¢ok eskiden beri insanlarin ilgisini ¢eken konulardandir. Uzerine
yapilan tartigsmalar ise ruhun var olup olmadigi, var ise mahiyeti ve maddeyle iligkisinin
nasil oldugu gibi bazi alanlarda devam etmektedir. Son donem fikir adamlarimizdan
Ferit Kam da bu tartismaya katilanlardandir. Kendi fikirlerini beyan etmis ve bunlar

kendince bir takim arglimanlarla desteklemeye ¢alismustir.

Ferit Kam’in ruhla ilgili diisiincelerine girmeden 6nce “ruh” kavrami iizerine

kisa bir agiklama yapmak istiyoruz.

1.4.1. Kavramsal Olarak Ruh ve Ruh¢uluk

Sozliikte,“ruh” kelimesinin Arapga “nefis” kavramiyla dile getirildigi bunun da
“can” anlamma geldigi geger. Insan ruhu iginse konusup diisiinebilen can anlaminda
“nefs-i nattka” deyimi kullanilir. Arapg¢adaki “ruh” kelimesi “yel” anlamina gelen
“rih” kelimesidir. Ruh kelimesi dilimize ge¢mis, her ne kadar Arapca kavramlar olarak
farkli anlamlara geldikleri konusunda goriisler bulunsa da Tiirkgede ve nefs ile ruh ayni
manalar1 ifade etmeye baslamistir.??° Dilimizde ruh kavrami “tin” kavramiyla da zaman
zaman ayni anlamda kullaniliyor olsa da tin kavraminin canli organizmanin diisiinsel
yanini dile getirdigi fikri daha uygun bulunmustur. Yani tiim canlilar bir ruha sahiptir,
insan ise; hem ruh hem de tin sahibidir. Antikgag Yunan felsefesinde de farkl
anlamlarda kullanilmiglardir. Ancak gerek Dogu gerekse Bati dillerinde anlamdas
olarak da kullanilan “ruh” ve “tin” kavramlarinin etimolojik kokenleri “soluk”

anlaminda birlesmektedir.??!

219 Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 143.

220¥unus Acar, Kur’dn-1 Kerim ve Hadislerde Ruh ve Nefis Kavramina Psikolojik Yaklagim, (Yiiksek
Lisans Tezi) Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2010, 4.

221 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, cilt:5, Remzi Kitabevi, Istanbul
2005, 347.
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Diger taraftan degisik dini kaynaklarda ruh kavrami farkli anlamlarda kullanilmistir.
Omegin Tevrat’ta Tanr ile ruh dzdes kabul edilirken???Kur’an’da baska anlamlarda
kullanildig1 da goriiliir. Kur’an’da yirmi bir defa gectigi belirtilen ruh kelimesinin;
Cebrail, Kur’an, ilahi sir, rahmet ve vahiy gibi anlamlarda kullanildigi ifade

edilmistir.??

Gorildiigii tizere ruh kavrami birbirleriyle iliskilendirilebilecek ¢esitli anlamlarda
kullanilmistir. Terim olarak: “Canlilarda hayati saglayan unsur.”diye tanimlanan
ruhun nasil bir varlik oldugu konusuna baktigimizda ise tarihi seyir igerisinde sekil
degistiren bir anlayisa rastlariz. Antik¢ag filozoflarindan Demokritos, ruhun saydam
atomlardan olustugunu soylemis, Platon ilk defa ondan soyut bir kavram olarak
bahsetmistir. > Daha sonra Islam diisiiniirlerinden bazilar1 ruhu cisim olarak kabul
ederken aralarinda Maturidi, Ibn Sina, Isfahani ve Gazali’nin de bulundugu bazilar
ruhu; maddi bir cevher, bir cisim veya araz olarak degil, duyularla algilanmayip bash
basina var olan, zaman ve mekana bagli olmayan soyut bir cevher olarak
gormiislerdir.??® Beden ve ruhun yaratilis sirasi icin de ibn Hazm, Araf stiresinde gegen:
“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, “Adem icin saygi
ile egilin” dedik. Iblis’ten baska hepsi saygi ile egildiler. O, saygi ile egilenlerden

226 jfadeleri ve cesitli hadislerdeki benzer ifadelerden dolay1 ruhun bedenden

olmad.
once yaratildigi konusunda icma oldugunu belirtmistir. 22’ Ancak yine de ruhun
bedenden 6nce yaratilmadigi goriisiinde olan islam diisiiniirleri de vardir. Bunlar
arasinda Ibn Kayyim, Gazali, Farabi, Ibn Sind ve Fahreddin Razi isimleri dikkat

ceker.??®

Kesin bir dini delil bulunmasa da islam kelamcilarindan ¢ogunun ruhu bir cisim

olarak kabul ettigi one siiriilmiis, baz1 kelamcilar ise ruhu bu sekilde bir cisim veya

222 Hangerlioglu, 349.

23Acar, 11.

224 Hangerlioglu,. 349.

225 Acar, 7.

267°raf, 7/11.

221 Ayse Kaya, Ruh ve Bedenin Hudus ve Kidem Sorunu, (Yiiksek Lisans Tezi) Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Elaz1g 2004, 25.

28, Kaya, 29.
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soyut bir cevher olarak kabul etmenin tenasuh fikrine gotiirecegini sdyleyerek ruhun bir

araz oldugunu diisiinmiislerdir.??°

“Ruhguluk™, “tinselcilik” veya Latince ismiyle “spiritiializm” kavrami ise kisaca
sOyle aciklanabilir: “...duyular yoluyla gozlenemeyen, deneyim yoluyla bilinemeyen, ne
biiyiikliigii, ne sekli olan, nede hareket halinde bulunan ruh, tin, Tanr: tiriinden tinsel
tozlerin varolugunu kabul eden, ...gercekligin dogas: itibariyle tinsel oldugunu,
gergekligin temelinde, tiim evrene yayilmis, evrendeki faaliyet ve diizenin nedeni olup,
evrenin varolusu igin rasyonel bir agiklama olusturan Diinya Ruhunun bulundugunu
one siiren metafizik ogreti, yalmzca Mutlak Tin’in var oldugunu, geri kalan her seyin
Mutlak Tin’\n bir iirtinii oldugunu ya da gergekligin tinlerden yada ruhlardan meydana

geldigini savunan goriig. ">

Bu aciklama 1s18inda Ferit Kam’1 da spiritiialist olarak adlandirmak miimkiindiir.
Ancak su da unutulmamalidir ki ruhun varligin1 kabul edenler arasinda bile birtakim
goriis ayriliklart ortaya ¢ikmistir. Ornegin islam filozoflari etkileyen Aristo, ruhun
varligini kabul etmekle beraber, ruhun bedenden ayr1 varligin1 kabul etmemistir. Diger
taraftan Farabi ve Ibn Sina’y1 etkilemis, dolayli yollardan da olsa bu etkisi Ferit Kam’a
kadar ulasmis olan Plotinus’un ruh¢u oldugu ve ruhun bedenden ayri bir varliginin

olduguna inandig1 belirtilir.2%

Orta ¢ag boyunca etkileri devam etmis olan Platon ve Aristo’nun ardindan ruh
konusu Avrupa’da 16. ylizyilldan itibaren tekrardan incelenmeye baslamistir.
Descartes’in  “psikolojik spiritiializmi”’, Leibniz’in “monad dgretisi” ve Hegel’in
“monist,panteist spiritiializmi”” bu konudaki ciddi yaklasimlardan bazilaridir. 19. ve 20.
yiizyillarda ise Fransa’da aralarinda Henri Bergson’un da bulundugu bir kisim
diistintirler ruh konusunu mutlak spiriitiializm olarak yorumlayarak “varligin temeli”
olarak kabul etmislerdir. Bu akimlar aydinlanma ve sonrasinda Avrupa’da ortaya ¢ikmis
ruhgu diisiincenin en 6nemlilerindendir ve oldukg¢a genis etki alanlar1 olmustur. Bu
donemde ozellikle pozitivizm ve materyalizmin evrendeki diizeni ve ruh ile beden

arasindaki iligskiyi agiklamada yetersiz kalmasi, karsit diisiince olan spiritiializmin daha

229 Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Agisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2000, 42.

230 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, Istanbul 1999, 848.

ZBIA, Kaya, 12.
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da giliclenmesine yol agmistir. Fransizcadan yapilan terciimelerle bu etki Tiirkiye’de de

gdriilmeye baglamigtir.?*2

Goriildiugi lizere ruhgu diislince yani spiritiializm Ferit Kam’in yasadigi doneme
kadar iki ayr1 yoldan gelmistir. Bir taraftan,islam diisiincesinde varligin1 ve etkinligini
kesintisiz devam ettirerek gelmistir ki maddeci diigiincenin tarih boyunca bu kanalda
zaten pek etkili olamadig1 goriilmektedir. Diger kanal ise Bati felsefesidir. Ferit kam’in
yasadigi donemde oOzellikle Fransiz Kkiiltiiri ve dilinin hayli popiiler oldugu
bilinmektedir ve Ferit Kam’in da aralarinda oldugu bir¢ok Osmanli aydin1 Fransizcadan
bir¢ok eser terclime etmistir. Elbette ki terclime edilen bu eserler sadece Fransizcadan
terciime edilen spiritiialist diistiniirlerin eserleri degildir. Ayn1 dénemde yogun bir
pozitivist ve materyalist diisiince akisi da yasandigi herkesin hemfikir oldugu bir
durumdur. Iste bu etki sonucu bu topraklarda maddeci diisiince eskisinden daha giiclii
bir sekilde savunulmaya ve daha ¢ok taraftar bulmaya baslamistir. Bu durum kaginilmaz
olarak maddeci ve ruhgu goriisiin miicadelesini de beraberinde getirmistir. Ferit Kam’in
ise diger birgok Osmanli aydin1 gibi bu miicadelede maddeci diisiinceye karsit oldugunu

gormekteyiz.

1.4.2. Ruhun Varhg ve Delilleri

Ruh konusundaki tartigmalar elbette dilbilimsel ve ruhun mahiyeti hakkindaki
tartismalarla smirli degildir. Ozellikle son yiizyilda pozitivizmin yayilmasiyla hiz
kazanan bir tartigma daha var ki Ferit Kam’in ruh iizerine yaptig1 bazi1 acgiklamalarin
nedeni de zaten bu tartigmalarda dile getirilen bir kisim iddialara cevap vermektir. Bu
tartismanin konusu ise; ruhun var olup olmadigidir. Ferit Kam da bu kavramlarin
ayrintili semantik incelemesini yapmak yerine ruh meselesine ontolojik yaklasimi
onemsemistir. Eldeki eserleri incelendiginde kendinden oOnceki bir¢ok filozof ve
kelamcinin iizerinde 6nemle durdugu “ruhun neden yaratildigi”, “bedenden énce mi

yoksa sonra mi yaratildigi” gibi hususlar iizerinde pek durmadig goriilmektedir.

Ferit Kam’in ruhla ilgili goriisleri dlem ve Tanr1 konulariyla i¢ igedir. Bunlar
birbirinden bagimsiz anlamaya caligmak, onunla ilgili yanlis bir fikir edinmemize ve

yanlig bir sonuca varmamiza neden olabilir.

282 7. Uludag, 160.
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Ferit Kam’in ruh hakkindaki goriislerine bir¢cok eserinde rastlamak miimkiindiir.
Kendi yazdiklarinin yani sira terciime ettigi bir eser de vardir. Bu konuda bir¢ok fikir
iceren Mebadi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak; din, ahlak ve felsefe iliskilerinden s6z eden bu
ahlak kitabi Emile Boirac’in Mebadi-i Felsefe sinden 7/m-i Ahlak boliimiiniin eklerle
terciimesidir. Daha sonra yine aym eserin baska bir baskismi yeni eklerle /lm-i
Maba’de’t-Tabia ismiyle yeniden terciime etmistir. Icerdigi konular; bilginin sinirlari,

kiymeti, ruh, Allah, ilm-i ahlak ve ser gibi konulardir.?*®

Felsefi terminolojide “nefs-i natika” denilen ruhun, ilahi bir lituf oldugunu?*
sdyleyen Ferit Kam’m bu diisiincesi ilk islam filozoflarindan Kindi’nin gériisleriyle
ortiismektedir. Kindi de Ferit kam gibi ruhun Allah’in nurundan bir nur olup bu yiizden
biiyiik bir seref ve kemale sahip oldugu goriisiine sahip diisiiniirlerdendir.?® Birgok
konuda ayn1 goriisii paylastigi Farabi ve ibn Sina’dan bir noktada ayrilir. Ciinkii Farabi
ve Ibn Sina ruhun hakikatinin akilla kavranabilecegi goriisiindedir.?®® Kam ise diger
fizik otesi varliklar gibi ruhun da varliginin yansimalarinin goriilebilecegini ancak
mabhiyet olarak bilinemeyecegini savunarak ruhun da alemdeki diger varliklar gibi bir
varlik oldugunu ancak maddi 6l¢iilere sigmadigini, varliktaki gercegin ruh oldugunu
diisiinmiistiir.insanda bedenin, 6z olamayacagini; insanin bedeniyle degil ruhuyla insan
oldugunu diisliniir ve ruhun mahiyeti hakkinda: “Ruh icin yer kaplama ve boliinme
yoktur;, su halde dlem ister sonlu olsun ister sonsuz, insani hakikatin onunla

karsilastirilmast katiyen dogru olamaz. %

Ruhun hakikatinin bilinmesi hakkinda Farabi ve Ibn Sina’dan ayrilan Ferit Kam, bu
hususta tasavvufi vahdet-i viicid anlayisini kabul etmis biri olarak tasavvufgularla
bircok noktada birlesmislerdir. Ciinkii bir ¢esit tasavvufi anlayisa gore ruhun hakikati
akilla bilinemez. Fakat zikredilmeye deger bir ayrint1 daha vardir. Mutasavviflar ruhun
bilinemeyecegini degil akilla bilinemeyecegini 6ne siirerler. Ama onu bilecek bir arag
ve yontem vardir. Arag, ruhun bizatihi kendisi, yontem ise kesf ve suhuddur. Ciinkii

tasavvufta en yiice mertebe olan marifetullaha ulasabilmesi i¢in insanin ilk 6nce kendini

233 Ozalp, 139.

234 Ozalp, 120.

235 Hayri Kaplan, Isldm Diigiiniirlerine Gére Ruh ve Nefs, (Yiiksek Lisans Tezi) Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1995, 18.

Z%6Kaplan, 44.

237 Kasar, 42.
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tanyip bilmesi gerekmektedir. 2 Tasavvufta bir kanaat ise ruhun hakikatinin
bilinemeyeceginin hatta arastirilmasmin bile dogru bir davranis olmayacagini, eger

insanlar bunu yapmasaydilar “bundan daha iyi olurdu” diisiincesidir.?3®

Algilanan maddi alemle beraber “kdinatin bir i¢ yiizii” oldugunu savunan Ferit
Kam’m varlik tasavvurunda ruh, ¢ok énemli bir yer tutar. insanda ise beden ve ruhun
kesinlikle ayr1 varliklar oldugunu savunmustur. Ruhu ayri1 bir varlik kabul ederken ayni
zamanda onu bedenden {istiin ve bedeni ruhun tasarrufunda gormiis, insani insan
yapanin bedeni degil ruhu oldugunu savunmus, bu acidan da Sokrates’e
benzetilmistir.?° Diger taraftan ruhun; empiristlerin zihin i¢in dedikleri gibi bos bir
levha oldugunu, ilk olarak dis diinyanin varligimin bilincine ruhun vardigim1 ve bu
haliyle ruhun 6liimden sonra da beden olmadan kabir hayatin1 anlayip hissedecegini

ileri siirmiistiir.?*

Ferit Kam’in ruhla ilgili disiinceleri tizerinde dururken, biiylik mutasavvif
Mevlana’nin etkilerini de dikkate almak gerekir. Insam 6liimsiiz olan ruh ve &liimlii
beden olmak iizere iki kisimda inceleyenMevlana, ruhu serefli, bedeni ise onu
degersizlestiren gegici bir parga olarak goriir. Ona gore ruh siirekli ylicelmek isterken
cok daha asagi olan beden ruhu asagi ¢ekmeye calisir. Bedenin asil yeri yer yiiziidiir
ama ruhunki buras1 degildir. 22 Bu fikirler Ferit Kam’mm da ruh konusundaki

diistincelerinin ana ¢ergevesini olusturur.

Bu anlamda iizerinde durulmasi gereken kisilerden birisi de tasavvufun énemli
isimlerinden ve bir¢ok alanda Ferit Kam’in iizerindeki etkisi agik olan Ibnii’l-Arabi’dir.
Ruh konusunda bu iki disiiniir arasinda, 6zellikle konunun ontolojik boyutuyla ilgili
biiyiik bir benzerlik vardir. Ibnii’l-Arabi’nin bu fikirlerinden bahsedince bu benzerlik
ortaya cikacaktir. Ibnii’l-Arabi, yaratilmis biitiin varliklarin bir ruhu oldugunu bu
ruhlarin ise Allah’in yarattigi tek bir ruhtan yaratildigini syleyerek vahdet-i viicad
anlayis1 gere8i biitiin varligi tek varlik olan Allah’in varligina baglamistir. Biitiin

varliklarda bulundugunu diisiindiigi ruhlar1 da mutlak tek olan Allah’in yansimasi

2% Kaplan, 47.

239 Cengaver Tas, Tasavvufta Ruh Kavrami, (Yiksek Lisans Tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Erzurum 1994, 98.

240 Bolay, Ferit Kam, 26.

241 Bolay, Ferit Kam, 27.

242 Tag, 113.
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olarak gOrmiistiir. Ayn1 zamanda ruh ile ilgili insanin bildiklerinin son derece az
oldugunu ve insanin bunu anlayabilmesinin son derece zor oldugunu savunmustur.?*3

Bu fikirler herhangi bir fark olmadan Ferit Kam tarafindan da kabul gormiistiir.

Vahdet-i viicid anlayisini kabul eden Ferit Kam’1n diisiincelerinde elbette ki Ibn
Ibnii’l-Arabi’nin izleri bununla smirli degildir. Varliklar1 bes mertebede siniflandiran
Ibnii’l-Arabi, {iciincii mertebeye ruhlar1 yerlestirir. Ferit Kam’da da goriilen, melekit
alemi dedigi bu alemi, cisim aleminin kaynagi olarak goOsterir. Zaman ve mertebe
bakimindan ise her ikisinde de ruhlar alemi cisimler aleminden 6nce gelmektedir.
Ibnii’l-Arabi gbzle goriilebilen sehadet Alemini dérdiincii, insanin bulundugu alemi ise

besinci mertebe olarak degerlendirir.?*

Ferit Kam’in, ruhun mahiyet olarak arastirilmasinin faydasiz bir is olacagi
yoniindeki ifadeleri, ruhla ilgili ¢ok az bir ilim verildigini ifade edilen ayete dayanarak,
ruhun aragtirllmamasi gerektigini savunan, yasake¢i diye tabir edilebilecek bir bakis
acisini akla getirmektedir. Baz1 Islam bilginlerine isnat edilen bu bakis acisi, taninmis
kelamc1 ve filozoflardan Gazali’de de benzer bir tavir kendini gostermistir. Gazali:”
Ruh hakkinda Allahin resulii konusmadig i¢in ben de konusmayacagim.’ demesine
ragmen, ancak bazi eserlerinde ruh iizerine agiklamalarda bulundugu gériiliir. 4> Bu
istisnai orneklerin disinda genel olarak ruhun arastirilmasinin herhangi bir dini sakinca
dogurmayacag sonucunda uzlasilmistir denmektedir.?*® Ferit Kam, bahsedildigi gibi
ruhun  aragtirilmamasi  gerektigini  diigiinmemis, sadece ruhun mahiyet olarak
bilinemeyecegini one siirse de Gazali gibi ruh iizerine incelemelerde bulunmaktan geri

durmamastir.

Ruhun, varlik tasavvurundaki dnemine ragmen onun ¢ok az anlasilabilecegini
diistinerek, ruh lizerine yapilan arastirmalar1 herhangi bir seyin golgesi lizerinde yapilan
aragtirmaya benzetmistir. Ona gore ne kadar ¢aba gosterilse de ruhun mahiyetini

kavramak insan i¢in miimkiin degildir.?*’

243 Tag, 115.
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Maddecilerin ruhu, enerji olarak gérmelerine, ardindan da maddeyle enerjinin
ayni sey oldugunu sdyleyerek maddeden ayri bir varlik kabul etmediklerini ifade eden
Ferit Kam, materyalistlerin ruh ve beyin arasinda kurduklari iliskiyi kabul eder ¢iinkii
bunun ruhun olmadigr anlamina gelmedigini diistiniir. Clinkii ona gére ruh ve beyin
arasinda bir iligkinin olmast ikisinin ayni varlik oldugunu gostermez.Buna benzer bir
anlayis, antik ¢ag Yunan distiniirlerinden Platon’da da goriilmektedir. Platon, ii¢ nefis
teorisinde, insanda ti¢ gesit nefs oldugunu ileri stirmistiir. Bunlar: “sehevi nefs, gazabi
nefs ve nefs-i natika”dir. ilk iki nefs bedene bagli varligini siirdiirmekte ve bedenle
birlikte yok olmaktadir.Bu ayrim,ruh ve madde aynmi anda kabul edildiginde ikisi
arasindaki iligkiyi agiklamak igin kullanilabilir. Ancak maddeci ve ruhgu anlayis
arasinda uzlasilmasi miimkiin gériinmeyen nokta, tigiincii nefis olan “nefs-i natikadir.
Nefs-i natika, bedenden Once var olmus, bedenden sonra da var olmaya devam
edecektir. Tam anlamiyla; “Etkin bir kaynak, goriinmez sekilsiz ve kendiliginden
hareketli bir cevherdir. Cisimsiz, basit, llahi ve éliimsiizdiir.”**®Elbette bu tiir bir
formiilii kabul etmek istemeyenler olacaktir ama ontolojik bakimdan ruhla birlikte
maddeyi de var kabul edebilmek i¢in uygun bir yol gibi goriinmektedir. Antik¢agdan
beri degisik sekillerde yasayan bu fikir materyalist diisiinceye karsi Ferit Kam

tarafindan kullanilmistir.

Ferit kam, hem hissi olarak hem de aklen, varligin temel kanununun birlik
olduguna dair kanaatinin kesin oldugunu ve tasavvufi vahdet-i viicid anlayisini
benimsedigini ifade eder. Varligin gercekte Tanrinin varliginda birlestigini ve varligin
bir oldugunu savunur. Algilanan her sey de Tanrinin tecellisinin algilanmasindan bagka
bir sey degildir ve biitiin bunlar Tanrinin degismez ilmindeki gercekliklerin (ayan-:
sabite) yansimalaridir. Ferit Kam’mn goriisleri bu yoniiyle Leibniz ve ruhun Tanri’nin
kendisi oldugunu savunan Spinoza’nin yaklagimma benzetilebilir. 2*° Leibniz’in
monadlar i¢in ruh terimini de kullanmis olmasi ve Ferit Kam’in monad teorisi i¢in
sOyledikleri boyle bir benzerlik kurulmasinin 6nemli nedenlerindendir. Diger taraftan
Ferit Kam’in takip ettigi vahdet-i viictd diisiincesiyle de gerek Spinoza’nin gerekse
Leibniz’in varlik fikirlerindeki benzerlikler dikkat ¢ekmektedir. Elbette Ferit Kam’in bu

iki diistiniirle var olan benzerliklerinin yan1 sira 6zellikle Tanrt konusundaki

28A, Kaya, 21 .
29/, Kaya, 12.
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diistincelerinde onemli farklar vardir. Spinoza ile aralarindaki ayrildiklar1 nokta temelde
vahdet-i viicid ile panteizm arasindaki farktan kaynaklanmaktadir. Temeli monad
anlayisina dayanan Leibniz’in alem anlayisinda da varligin boliinemeyen en kiiclik
parcalarinin monadlar monadi dedigi Tanri’dan tecelli ettigi goriisii vardir. Leibniz’in
evrenin disinda gordiigli Tanrisint da monad olarak adlandirdigi igin elestirilmistir.
Bunun nedeni olarak ise Tanr1 ile diger monadlar arasinda belirli bir ayrim yapilmamis
olmasi gosterilmektedir.?>® Oysa Ferit Kam, islam’m Allah’1 yaratilanlarin higbirisine
benzemedigi ilkesine siki sikiya baglhidir. Burada dikkati ¢eken nokta ise, Ferit Kam’in
meselenin halli i¢in en ¢ikar yolun Leibniz’in monad teorisi oldugunu dile getirmesidir.

Ayni yaklasimi ¢agdasi olan Ismail Hakki Izmirli’de de gérmekteyiz.??

Ferit Kam, ruhun mahiyetini 6grenmek icin yapilacak caligmalarin bosa
gidecegini, metafizik varliklar gibi ruhun mahiyetinin de bilinemeyecegi goriisiindedir.
Psikoloji biliminin ise ruhun kendisini degil ruhun insan ve davranmislari lizerindeki
etkisini arastirdigina deginir. Ciinkii ruhun kendisi bilimin inceleme alanina girmez. Bu
konuda isaret ettigi noktalardan biri de materyalistlerin ruh hakkindaki goriisleridir.
Materyalistlerin 6ziinlin ne oldugu anlasilamayan bir seyi kisa yoldan yok saymalarinin

isin kolayma kagmak oldugunu sdyler.??

Materyalistlerin bu konudaki fikirlerine yonelttigi elestiriler bununla kalici
degildir. Materyalistlerin maddenin goriiniisiinden 6teye gidemediklerini Batininin da
oldugunu kabul etmediklerini ve bunun i¢in ruhun gozle goriilememesinden baska
hicbir gerek¢e olmadiginmi aktarir. Ruhun akil ve zekayla ayni sey oldugunu ve kisinin
beyninin fiziksel gelismislik seviyesine gore zeki ve akilli da olacagini savunduklarini,
ayrica bagimsiz bir varlik ve digsal bir gii¢ olarak ruhu kabul etmediklerini de ifade
eder. Kendisinin ise zekda ve beynin fiziksel geliskinligi arasindaki iliski hakkinda
materyalistlerle ayni fikirde oldugunu disiinmekle beraber ruhu beden haricinde
mahiyetinde degisme olmayan ve 0z itibariyle bedene benzemeyen bir gii¢ olarak kabul

etmektedir.253

250 Veli Urhan, Leibniz ve ikbal’e Gore Tanri’nin Kisiligi, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 12,
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Ferit Kam’a gore insan derken kastedilen ruhtur. Insani ruh, bildigimiz manada
insan yapar. Ruh olmadan insan bir cisimdir ve bir cisim ilahi sirlara mazhar olamaz.
Ruh insanin varligini hissetmesini saglar ve “Tabula raca” diisiincesindeki gibi bos bir
levhadir. Beden ve ruh birbirinden 6z olarak farkli ve ayr1 varliklar oldugu icin
birbirlerinden ayriyken suur sahibi olamazlar. Ancak ruh ve beden birlestiginde ruh
bedendeki duyularin yardimiyla bilgi edinmeye ve bu bilgileri kaydedip islemeye
baslar. Bu sayede beden ve ruh birbirleriyle deyim yerindeyse yardimlasmaya baslar.
Beden ruh vasitasiyla maddi olanin 6tesi hakkinda, ruh ise maddi olan hakkinda bir
seyler 6grenirler. Bu birliktelik ruha bedenden ayrildiktan sonra da idrak ve hayal etme
yetisi kazandirir ancak ruh olmadan beden ve beyin varligini devam ettiremez. Bazi
kotii hallerin hayali gercek olmadig: halde ruha sikint1 vermesini buna karsilik bazi iyi
hayallerin de yine benzer sekilde ruha huzur ve mutluluga neden olmasini buna delil

olarak gosterir.?>*

Ruhun varliginin kanitlanmasi hususunda ise ayni Tanri’nin varligi konusundaki
bahsettigi deliller gibi ruhun varlig1 i¢in gosterilen bazi delilleri de bu amag i¢in yeterli
bulmaz. Ciinkii daha 6nce de degindigimiz gibi o, bu gibi duyusal alemin diginda kalan
konularin akla ve mantiga dayanan agiklamalarin, matematiksel ispat derecesinde giiclii
olamayacagini diisiindiigii i¢in, bu konularda daha cok kisisel tercihleri degerli bulur.
Ancak yine de bu delilleri zikretmis ve bunlar1 eserlerine ruhun varliginin ispati i¢in

degil de varliklar1 hakkinda bilgi vermek i¢in almistir.

Ruhun varligini ispat konusunda yetersiz gordiigii delillerden agiklayan Ferit
Kam, herhangi bir felsefi iddianin matematiksel ispat derecesinde ispatlanamayacagina
inandig1 i¢in boyle bir tartismada sonucun delilin kuvvetine degil savunan kiginin
yetenegine bagli oldugunu savunur. Onun i¢in bu gibi delilleri hem varlik hem de ruh
sahalarinda yeterli gormese de faydali olduklarmi diistinmiistiir. Varligindan bahsettigi,

ruhun var oldugunun delillerinden kisaca bahsedelim.

Bu konuda ii¢ delilden bahseder. Bunlardan ilki, ruhun birliginden c¢ikarilan
delildir. Adina “Vahdet delili” dedigi delille; his ve duygu, diisiince ve iradenin
merkezi olan benlik, bir, basit ve boliinmez bir yapida oldugu varsayimindan hareket

edilerek ruhun var oldugunu ispatlanmaya ¢alisilmistir. Viicudun sayisiz organ doku ve

254Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 113.
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hiicreden meydana gelen birlesik bir yap1 olmasina ragmen insanin kendisini bir
hissetmesinin ve disaridan bir varlik olarak kabul gérmesinin nedenini ruhun varligina
delil olarak gosterildigini ifade eden Ferit Kam, diisiinmeyi ve bilinci beyin hiicrelerine
hasredenlere yonelik: "Eger hissetme ve tefekkiir melekesi bu hiicreler veya atomlarin
tamami arasinda dagitilacak olursa, yine tek bir suur degil bir¢ok suurlar ortaya
ctkmast gerekirdi.” seklinde bir karsilik vermistir. Bu 6zelligin kesinlikle boliinemez bir
unsura verilmesi gerekir. Ciinkii bir atoma dahi bu boyle bir 6zellik verilece§i zaman

hatirlanmalidir ki atom da bir bilesiktir.?%°

Ferit Kam tarafindan biraz daha fazla kabul goren ikinci delil ise: “Ayniyet
delili ”dir. Ferit Kam, insanin fiziki olarak bir¢ok degisime ugramasina ragmen idrakte
bir degisiklik olmamasina dikkat ¢ekilerek bu sekilde ruhun var oldugunun
kanitlanmaya calisildigini belirtir. Bir binada yapi taslarinin zamanla degistirilmesiyle o
binanin zaman igerisinde eskisinden tamamen farkli olacagi benzetmesiyle bedenin de
ayn1 sekilde zamanla degistigi halde insandaki benlik, biling ve hafizanin ayn1 kaldigina
dikkat ¢eker. Kisiligin ve kimligin degismedigini, insanin bu fiziki degisimine ragmen
ayn1 kalmasinin ancak bedenden bagimsiz bir ruhun varligiyla miimkiin olacagin
savunmustur. Ayrica Ferit Kam, ruhun beden {izerindeki yonetiminin de yine bedenin

potansiyel ve yetenegine bagl oldugunu diisiinmiistiir.?>®

Ruhun bizatihi ve iradi faaliyetlerinden ¢ikarilan delil” ise; insanin mekanik
olmayan, insanin maddi yoniiyle ilgisi olmadig1 sdylenen bir tarafinin ve bilingli
tercihlere dayanan davraniglara sahip oldugu ifade edilmistir. Buna dayanarak da
insandaki bedene tabi olmayan cisimsiz cevherin bulundugunu ve bunun da ruh oldugu

savunmustur.?®’

Ferit Kam, bu tir delillerin yam1 sira, zaman zaman i¢imizde sebebini
anlayamadigimiz bir sikintinin belirmesini veya uykuda tiim algilarimiz kapaliyken
gordiiglimiiz riiyalardan etkilenmemizi bedenin haricinde bir ruhun varligina baglar.
Ruhun her seyi beden gibi hissedebildigini ancak algilarimizin siirekli bir seylerle
mesgul olmasi sonucu bunu anlayamadigimizi, hayatin giiriiltii ve kesmekesinden uzak

duruldugunda ise bunun ortaya ¢ikacagini savunur. Diinyadayken bu hallerin son derece

5Borrac. 63.
6Borrac. 65.
257K am, Dini Felsefi Sohbetler, 110.
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az oldugunu ancak o6ldiikten sonra ruhun bedenle iligkisi kesildigi i¢in artik tek isinin
diinyadayken yaptiklarini hayal etmek olacagindan bunun daha kolay anlasilacagini
ifade eder. Neticede insandaki benlik ve bilincin 6liimden sonra da ruhla devam edecegi
diisiincesindedir.?*®Ibn Sina’nin da ruh ve beden iliskisi hakkindaki diigiinceleri bu
cizgidedir.Ibn Sina; 6lmeden 6nce ruhun kiillileri aletsiz, ciiz’ileri aletle yani duyu
organlariyla, oldiikten sonra da aletsiz bir araca ihtiyaci olmadan idrak edecegini ileri
siirmiistiir. Genel olarak mutasavviflar da bu diisiincededir. Oliimden sonra ruhun
O0lmeyecegini ancak bu Ozelligin zati olmadigini, Allah onun var olmaya devam
etmesini istedigi i¢in 8lmeyecegini diisiinmiislerdir. Bununla ilgili ibnii’l-Arabi, sadece
ruhun degil biitlin varliklarin var olmak icin her an Allah’a muhta¢ olduklari

kanaatindedir.2*°

Genel olarak Ferit Kam’in ruhla ilgili disiinceleriyle bazi filozoflar ve
kelamcilar arasinda bir¢ok benzerlik bulunabilir. Ancak vahdet-i viicid anlayisinin
etkisindekimutasavviflarla aralarindaki benzerliklerin ¢ok daha fazla oldugu
goriilmektedir. Tasavvufi fikirlere olan yogun ilgisine ragmen kendini bu alanla

sinirlamamuis, felsefe, kelam ve tasavvufun kesistigi genis bir alanla ilgilenmistir.

28Kam,Dini Felsefi Sohbetler, 115.
29 Kaplan, 74.
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SONUC

Ferit Kam, kendi doneminin en yetkin edebiyatcilarindan biri olarak taninmaistir.
Edebiyattaki bu tecriibesi ve birikiminin yani sira felsefeyle de ilgilenmis ancak
yasadig1 donemdeki Batiya kars1 olusmus toplumsal meyilden dolay1 kendi standardinda
bir inli olmamstir. Clinkii O, Batinin bilim ve felsefesine karst olmadigi halde Dogu
medeniyetinin felsefi ve bilimsel degerlerinin degersizlestirilmesine ve yok sayilmasina
karst ¢ikmistir. Batinin biliminden ve teknolojisinden yararlanmanin da uygun bir
yontemle yapilmasi gerektigini vurgularken, bu ugurda binlerce yillik kiiltiiriimiiziin ve
geleneksel yasam bigimimizin toptan terk edilmesini kesinlikle uygun bulmamuistir.
Siyasi, ekonomik ve bilimsel agidan ileri bir seviyede bulunan Bati ilminin
aliabilecegini ancak bunu yaparken bize ait olanlarin sorgusuz sualsiz terk edilmemesi
gerektigini savunmustur. Ciinki ona goére Avrupalilar da bunu zamaninda boyle
yapmiglardi ve halen daha bize ait olan bilimsel, felsefi ve kiiltiirel hazineleri uygun
sekilde almaya devam etmekteler. Cevresinde yasanan gesitli Batililasma diisiince ve

faaliyetlerine kars1 ¢cikmistir.

Yaptigr calismalara baktigimizda, Ozellikle Avrupa olmak {izere biitiin
diinyadaki felsefi, bilimsel gelismeler ve buluslara karsi ilgili oldugunu gérmekteyiz.
Batidaki bilimsel ve teknolojik gelismeler hakkinda ayrintili bilgiye sahip oldugunu,
Avrupa’da bazi kisilerle yaptigi konusmalardan anlamaktayiz. Onun, Doguya da Bati
kaynakli olsun bilime kars1 oldugunu séylemek miimkiin degildir. Bilimi Allah’1n insan

akil ve duyular1 igin biraktig1 sahadaki en giivenilir inceleme araci olarak kabul eder.

Batililasma ya da bilimsellik konusundaki diisiincelerinin yani sira bazi 6énemli
felsefi konularda da goriis belirtmistir.“Varlik”, “Bilgi” ve “Ahlak” konularinda sahip
oldugu diisiincelerle kendine has bir felsefe gelistirmistir. Miisliiman bir diisiiniir olarak
gerek varlik, gerek bilgi, gerekse ahlak anlayisinda Islam vahyinin etkisi acikca goriiliir.
Calismalarinin biiylik bolimii bu esaslari reddeden yeni felsefi diisiincelere karsi
savunmak i¢in yazilmistir. Tasavvufu Onemsemis, hatta tasavvufi vahdet-i viicid
diisiincesini dayanak noktas1 olarak kullanmistir. Ancak tasavvufla olan ilgisine ragmen
diinyevi oldugu kabul edilen bilim ve felsefeden de uzak durmamis, bu ti¢ disiplini bir

araya getirme gayretinde bulunmustur.
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Bu konulart sirayla ele alacak olursak; varlik alaninda tasavvufi vahdet-i viicad
diisiincesinin belirleyici oldugu tartisilmaz bir gergektir. Bu gercegi kendisi de sik sik
ifade etmektedir. Hal boyle iken biitiin varlik diisiincesinin temeline oturttugu zorunlu
varlik olan Tanr1 ona gore, evrendeki tek gercek viicuda sahip varliktir. Diger tim
varligin viicudunun goreceli oldugunu kabul etmistir. Sonlu varlik ve sonsuz varlik
konusunda yer yer ¢eliskili géziiken agiklamalar1 olmustur. Yani sonsuz varliktan baska
varliklar i¢in viicut kabul etmezken, sonlu varligin gergekligini kabul etmeyen bazi
diisiintirleri de bu konuda elestirmis ve sonlu varlig1 kabul ettigini ifade etmistir. Hem
sonsuz varliktan baska hicbir seye viicut verilmeyecek hem de sonlu varlik kabul
edilecek. Bu goriiniirde bir ¢eligkidir. Bu tiir bir ¢eliskiden séz etmeyen Ferit Kam,
dogal olarak bir agiklama da yapmamistir. Ancak diisiincelerinin tamamina
baktigimizda sorun kendiliginden c¢oziiliir. Bu celiskiyi ise viicuttaki gorecelilik ve
Ibnii’l-Arabi’den aldig1 mertebeli bir varlik anlayis1 ngéren “Bes Hazret” nazariyesi,
bu ¢eliskiye bir agiklama getirmektedir. Buna gore: sonlu varlik idealistlerin iddia ettigi
gibi sadece diisiinceden ibaret degildir. Bir a¢idan, bu diinyada vardir. Ancak varlig
sonsuz varlik olan zorunlu varligin tecellisine bagl oldugundan dolay1 gercekte yoktur.
Zorunlu varlik disindaki maddi veya manevi her sey “A’yan-1 Sabite” dedigi Allah’in
bilgisindeki sabit fikirlerdir. Bes hazret nazariyesine gore cismani varliklar mertebesi
olan son mertebede var olan sonlu varlik ilk mertebede yoktur. Ancak alemdeki
varliklar insan algist ve son mertebedeki varoluslart agisindan gergektir. Esasen
diinyadaki diger varliklarla insanin viicud bakimindan bir farki yoktur. O yiizden
diisiinen ile diisiindiigii seylerin gercekligi aynidir. Insan ne kadar varsa distaki varlik da

o kadar vardir.

Ferit Kam’1in aklindaki varlik fikrinin maddi degil de ruhsal bir karakter tasidig:
bir diger 6nemli noktadir. Bircok arastirmaci onu spiritiialist olarak degerlendirmistir.
Varlik alanindaki diisiinceleri bu iddiay1 dogrular niteliktedir. Clinkii maddenin varligini
kabul etmis olsa da aslinin ruh oldugunu her bir maddenin bir ruhtan meydana geldigini

diistinmiistiir. Yani ona gore asil olan ruhtur ve madde de ruhtan meydana gelmistir.

Biitiin varligi merkeze koydugu zorunlu varlik etrafinda kurgulamistir. Bu
diisiinceye gore biitiin varlik bu merkezdeki zorunlu varligin sadece yansimasidir. Bu

yoniiyle panteizme benzetilen vahdet-i viicidun, panteizm olmadigini diisiinen Ferit
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Kam, bu iki felsefenin birbirlerinin ayni olmadigini savunmustur. Benzer yanlarinin

olmasina ragmen temel olarak ne kadar farkli olduklarina deginir.
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