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Bu arastirmada Fadl Hasan Abbas’in hayati, eserleri ve belagat ilmindeki

konumunu incelenmistir.
Aragtirma bir giris ve iki boliimden olugsmaktadir.

Giriste, timdengelim yontemiyle dil olgusu, dilin kaynagi, Arap dilinin mensei,
genel yapisi ve 6zellikle belagat ilminin giiniimiize kadar tarih¢esi hakkinda genel bilgiler

verilmistir.

Birinci bolimde bulus yontemiyle Fadl Hasan Abbas’in dogumu, gengligi, ilmi
hayati, yaratilis 6zellikleri, ahlaki, eser yazmadaki gayesi ve metodu, eserleri, talebeleri,

ilim ehlinin onun hakkindaki gortisleri ve siyasi hayati ortaya konmaya gayret edilmistir.

Ikinci boliimde ise ¢ikarsama ve analitik metodu ile Fadl Hasan Abbas’a gore
belagatin asaleti, belagate atilan iftiralar ve onun verdigi cevaplar, Abdulkahir el-
Curcani’nin nazm teorisini canlandirmak i¢in ¢abasi, harf, kelime ve ciimlenin belagati

konularina bakis agis1 izah edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fadl Hasan Abbas, belagat, ilim, yer



ABSTRACT

pH. D. DISSERTATION
FADL HASAN ABBAS AND HIS PLACE IN THE RHETORIC SCIENCE
Zafer AKYUZ
Advisor: Prof. Dr. Ismail DEMIR
2019, 273 sayfa

Jury: Prof. Dr. ismail DEMIR
Prof. Dr. ibrahim YILMAZ
Prof. Dr. Seyfullah KORKMAZ
Assoc. Prof. Dr. ismail ALTUN
Assoc. Prof. Dr. Mustafa AGAH
In this study the life of Fadl Hasan Abbas,his works and his position in rhetory are

dealt with.
The study is composed of an introduction and two parts.

In the introduction, it has been given information about the language case for
deductive method, the source of the language ,the origin of Arabic language, its general

structure and especially the history of rhetoric until today.

In the first part it has been tried to put forward the birth of Fadl Hasan Abbas, his
youth, his scientific life, his characteristics of creation, his moral, his purpose and his
method of writing the work, his works, his students, the views of the scholars about him

and his political life in scientific methods.

In the second part the nobility of the rhetory according to Fadl Hasan Abbas, the
slanders and his answers, his effort to revive 'Abdulkadir el-Curcani's verse theory and
his point of view about the letters, words and the rhetory of a sentence have been

explained.

Keywords: Fadl Hasan Abbas, rhetoric, science, place
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Belagat tarihine baktigimiz zaman, bu ilme katkida bulunmak i¢in gayret sarf eden
birgok alim vardir. Onlar tabiri caizse biitiin 6miirlerini bu ilme hasretmislerdir. Amagclari
belagat ilminin inceliklerine vakif olmak, sirlarim1 kesfetmek ve ondaki giizellikleri
anlamaktir. Nedeni ise, Kur’an-1 Kerim’i anlamada belagat ilmini bir vasita olarak telakki

etmeleridir. Iste bu alimlerden birisi de Fadl Hasan Abbas’tir.

Bu arastirmada beldagat alimlerinden Fadl Hasan Abbas’in hayati, ilmi ve siyasi
yonii, eserleri ve belagat ilmindeki konumu arastirilacaktir. Beldgat ilmindeki

konumundan maksat:

e Fadl Hasan Abbas’in diisiincesinde belagatin asaletini izah etmek ve diger
milletlerin belagatlerindan etkilenme siiphesine karsi takindig tavri agiklamak,

e Onun Abdulkéhir el-Curcani’nin beldgatini canlandirma konusundaki
gayretlerine ve bu konudaki tutumuna deginmek,

e Onun belagatle ilgili konular1 sunmasindaki metodunu agiklamak,

e Delil olarak getirdigi Kur’an ayetleri sayesinde onun belagat alanindaki yenilikgi
yonlerini ve kendine has lislubunu meydana ¢ikarmak,

e Onun belagat alanindaki bir kisim ilim erbabimin hatalarin1 diizeltmesinin
dogrulugunu agiklamak,

e Ona gore Kur’an-1 Kerim’deki i‘cazi ve icazi anlamak i¢in belagatin bir vasita

oldugu fikrinin olugsmasindaki etkisini agiklamaktir.

“Fadl Hasan Abbas ve Belagat ilmindeki Yeri” isimli bu arastirma yapilmaya karar
verilince Tiirkiye’de bu sahisla ilgili hicbir calismanin olmadig fark edildi. Islam
Ansiklopedisindeki “Fazl Hasan Abbas” maddesi dahi yazilmamusti. ilk &nce literatiir
calismasi yapildi. “Fazl Hasan Abbas” maddesini kaleme alan ve Romanya’da ikamet
eden Enghin Cherim ile irtibata gegilerek onun goriisleri alindi. Arastirma igin Fadl Hasan
Abbas’m kaleme aldig1 eserlerin bir kismi tilkemizdeki bazi yayinevlerinden temin edildi.
Daha sonra bunlarin yeterli olmadigi, daha fazla eserinin var oldugu fark edildi ve
bunlarin biiyiik bir kismi yurt disindan temin edildi. Hatta piyasada olmayan birkag eseri
yurt disindaki yayimevlerinin depolarindan getirtildi. En son Fadl Hasan Abbas’in ailesi,
meslektaglar1 ve Ogrencileri ile goriisebilmek maksadiyla 2018 yili Temmuz ayinda

Urdiin’e gidildi. Orada basta akademisyen kiz1 Sena Fadl Abbas olmak iizere cesitli
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meslektaglar1 ve 6grencileri ile goriisme imkani1 bulundu. Bu goériismelerden elde edilen

birikimler aragtirmaya yansitilmaya gayret edilecektir.

Tiimevarim metodu ile Fadl Hasan Abbas’in belagat ve diger alanlardaki eserleri

ve bilimsel makaleleri toplandi.

Cikarsama metodu ile Fadl Hasan Abbas’in bazi belagat konular1 ele alinirken

dayandig bir kisim kurallar1 ve metodolojik esaslari bulup ¢ikarilmaya calisilacaktir.

Analitik metot ile belagat konularin1 ag¢iklamada Kur’an-1 Kerim’den ayetlerle
cokea istishad etmesinin neticesinde yaptigi1 yorumlari ve farkli gériisleri ortaya konmaya

gayret edilecektir.

Bulus metodu ile de Fadl Hasan Abbas’in bazi ilmi konularla ilgili farkli goriisleri
tartisirken s6z konusu bu goriislerden hangisine taraf oldugu veya hangisini reddettigi

belirlenmeye calisilacaktir.

Fadl Hasan Abbas’in belagat ilmindeki konumu ele alinirken harf, kelime ve
climlenin belagati siralamasimi takip edilecek ve konu bununla siirlandirmaya 6zen
gosterilecektir. Zira onun belagat anlayisinda Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1 ve icazini anlamak
ana gaye oldugu i¢in harf, kelime ve ciimlenin belagatini izah etmek en iyi siralamayi
teskil etmektedir. Farkli sekilde beldgat anlayisini izah etmek, onun goriislerini

yansitmada yetersiz kalirdi.

Eser, giris ve iki bolimden meydana gelmektedir. Giris kisminda dil olgusu, dilin
kokeni, Arapcanin énemi, belagatin sozliik ve terim anlamlari, Cahiliye, Islamiyet’in
gelisiyle ortaya c¢ikan, Emeviler, Abbasiler, Osmanlilar ve Modern donemde belagat
konular ele alinacaktir. Belagatin baslangicindan giintimiize kadar gecirdigi asamalar

ilmi bakis agisiyla ortaya konmaya gayret edilecektir.

Birinci bolimde Fadl Hasan Abbas’in dogumu, gencligi, ilmi hayati, yaratilig
ozellikleri, ahlaki, eser yazmadaki gayesi ve metodu, eserleri, talebeleri, ilim ehlinin onun

hakkindaki goriisleri ve siyasi hayati arastirilip ortaya konulacaktir.

Ikinci béliimde Fadl Hasan Abbas’a gdre belagatin asaleti, belagate atilan iftiralar
ve onun verdigi cevaplar, Abdulkahir el-Curcani’nin nazm teorisini canlandirmak igin

cabasi, harf, kelime ve climlenin belagati konularina bakis agis1 izah edilecektir.
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Bu ¢alismay1 yonetme liitfunda bulunan ve her zaman goriis ve tavsiyeleriyle daima
yardime1 olan, ufkumu agan muhterem hocam Prof. Dr. Ismail DEMIR e, ayrica gerek
bu calismamda gerekse diger zamanlarda fikirleri ve yonlendirmeleriyle bana emegi
gecen ve her kosulda yardimlarini esirgemeyen diger hocalarima ve ¢alisma

arkadaslarima tesekkiir ederim.

Zafer AKYUZ Erzurum-2019



GIRIS
I. ARAP DiLi VE BELAGAT

A. Dil Olgusu

1. Dilin Kékeni

Insan, varliklar igerisinde en iistiiniidiir. Akli, iradesi, diisinmesi, sorgulamasi,
karsilastigi meselelere ¢oziim iiretebilmesi ve ibadet yetenegi ile diger varliklardan
farklidir. “Biz insan1 en giizel sekilde yarattik.”! Ayet-i kerimesi bu gercege isaret
etmektedir. Konuyla ilgili olarak Elmalili Hamdi Yazir (61. 1361/1942) soyle der:
“Takvim, egriyi dogrultmak, kivami nizama koyma, kiymet bigmek, kiymetlendirmek
manalaria gelir. ‘Ahsen-i takvim’, herhangi bir bicimlendirmenin en giizeli demek olur.
Bu ise her manasiyla bi¢imlendirmenin en giizeli demek olacagindan maddi manevi her
tiirli giizelligi kapsar. Belinin dogrulmasindan, bi¢iminin giizellesmesinden, kuvvet ve
melekelerinin yiikselmesinden akil, irfan ve ahlakiyla ilahi giizellige ermesine kadar

gider...”?

Insanin akil ve dzgiir irade ile donatilmasi, onu bilgi ve kiiltiir iireten, teknik icat
eden, medeniyet kurabilen yegane varlik haline getirmektedir.® Akl ile okudugunu
anlamasi, yorumlayabilmesi, karmasik olan problemlere ¢6ziim tiretebilmesi ve sonunda
istedigini hiir bir sekilde gergeklestirmesi, onun yaptiklarindan sorumlu ve en iistiin bir

varlik oldugunun kanitidir.

Insan, yaratilig1 geregi ayn1 zamanda sosyal bir varliktir. Tek basina hayatin1 devam
ettirmesi miimkiin degildir. Maddi ve manevi ihtiyaclarmi giderebilmesi i¢in toplum
halinde yasamaya mecburdur. Ragib el-Isfehani (61. 502/1108) buna isaret ederek sdyle
der: “Ins kelimesi cin kelimesinin zit anlamlisidir. Uns ise nefretin ziddidir. Insiyytin ve
ins insanlik tiirline mensup olan demektir. Bu kelime ¢okga tinsiyeti olan ve ¢okga tinsiyet
edilen kisi i¢in kullanilir. Deniyor ki insan neslinin birbirleriyle uyumlu bir

yakinlasmadan bagka ayakta kalma sanslar1 olmayacak sekilde yaratildigindan bu ismi

L Tin, 95/4, Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Komisyon, Ankara
2014

2 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, VIII, 5396-5397.

3 {lhan Kutluer, “Insan”, Di4, 2000, XXII, 323.



almistir. Bu agidan ‘Insan dogasi geregi medenidir.” Yani insan cinsi birbirine
dayanmadan edemez ve hayat1 i¢in gereken tiim sartlar1 kendisi olusturamaz.”* Insana bu
ismin verilmesi hemcinsleriyle uyum icerisinde yasamasindandir. Insanmn yaratilisi
itibariyle sosyal varlik olmasi bu nedenledir.® Dilin iletisim arac1 olmas1 ve insanin beseri
bir varlik olarak ona ihtiya¢ duymasi, bilim insanlarini bunu incelemeye, arastirmaya ve

hangi 6zelliklere sahip oldugunu kesfetmeye sevk etmistir.

Dilin kdkeninin ne oldugu hemen hemen her donemde yasayan bilim insanlarinin
merak ettigi konu olmustur. Bazilar1 insanin dogustan getirdigi bir 6zellik oldugunu ileri
stirerken bazilar1 da dilin, insanin yasadigi ¢evreden duydugu sesleri igsellestirerek

kendisinin meramini ifade edecegi bir sesler biitiinii haline getirdigini belirtmektedir.

Dilin kdkeni konusunda tarih boyunca Islam alimleri ve ¢agdas Bati diisiincesine
mensup bir¢ok bilim adami goriislerini agiklayarak teori haline getirmislerdir. Cagdas
Bat1 diistincesine mensup bilim adamlarindan bazilarmin dilin kdkeni konusunda ortaya

koyduklari teorilerden bir kismi1 soyledir:

Dogustanci teoriye gore dil, insanin dogustan beraberinde getirdigi bir 6zelliktir
veya biyolojiktir. Insanlar dilini kullanma konusunda 6zel bir yetenekle diinyaya gelir.
Bu yetenek insanin i¢inde yasadigi ¢evreden sinirli sekilde etkilenir. Bu goriisiin en

onemli temsilcisi iinlii dilbilimci Noam Chomsky’dir.°

Davranisct teoriye gore dil, insanlar tarafindan pekistirme veya bagkalarini taklit
ederek dgrenilebilir. insan bos bir dil tanki ile hayata baslar ve daha sonra bunu cevredeki
dil modellerinden kaptig1 deneyimle doldurur. Dilin 6grenilmesi ayakkabinin baginin

ogrenilmesi gibidir. Bu goriisiin en 6nemli temsilcileri Rachlin ve Skinner *dir.’

Biligsel gelisim modeline gore dil, kendinden daha genis yetilerden
kaynaklanmaktadir. Davranisci yaklasimdan farkli olarak ilk defa biligsel gelisimden s6z

edilen bu modelde, insan g¢evresinde olanlar1 algilama ve bunlari aktif olarak zihinsel

4 Ragib el-Isfahani, El-Miifieddt Kur’an Kavramlar: Sozligii, (Ceviren: Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu),
Cira Yaywnlar, Istanbul 2012, 104.

5 Kutluer, 321.

® Noam Chomsky, Dil ve Zihin, (Ceviren: Ahmet Kocaman), Ayrag Yaymlari, Ankara 2001, 154-156;
Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynagi Meselesi, (Yaymlanmamig Doktora Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008, 48-50; Caner Kerimoglu, “Dilin Kokeni
Arayislar I: Dilin Kokeniyle Hgili Akademik Tartismalar ”, Bahar, 2016/18, 58.

" Komisyon, Cocukta Dil ve Kavram Gelisimi, Anadolu Universitesi Yaymlari, Eskisehir 2003, 20.



faaliyetlerde anlamlandirmasi neticesinde dil gelisme kaydeder. Aktif zihin dilden 6nce

gelir. Bu goriisiin en énemli temsilcileri Piaget ve Bruner’dir.®

Dilin kokeni konusunda Islam alimleri birbirinden farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Bir kismina gore dil, vahiy ve ilham yoluyla Allah tarafindan insana
ogretilmisken diger kismina gore ise vahiy ve ilham yoluyla degil, insanlar arasinda gegen
uzlasma ve anlasma sonucu ortaya cikmistir. Bu gorlislerden bir kismini kisaca

aktarmakta fayda miilahaza edilmektedir.

Ebl Hasim el-Ciibbai (61. 321/933) ve Mu‘tezili bazi bilginlere gore dilin kaynagi
vahiy ve ilham yoluyla degil, insanlar arasinda anlasma ve uzlasma sebebiyle ortaya
cikmistir.’ Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (61. 436/1044), Kadi ‘Abdulcebbar (61. 415/1025) ve
bn Teymiyye (61. 728/1328) bu goriistedir.°

Filozof ya da hakim lakaplariyla {inlenen Farabi (6l. 339/950), dilin kdkeni
konusunda farkli yaklasim sergilemektedir. Dilin kdkenini “tabii meleke” ve “insanin
fitratinda bulunan potansiyel kuvvet” terimlerini kullanarak izah etmeye calisir. Ona gore
dil, insanin dogustan getirdigi bir dzelliktir. Insan konusma yetenegi ile donatilarak

diinyaya gelir. Insan, fitratindaki bu kabiliyet ile konusmaya baslar.!!

Ayrica Farabi’ye (6l. 339/950) gore dil, insanlarin mecburen toplum halinde
yasamalarinin ve birbiriyle iletisim kurmalarinin sonucu olarak ortaya cikmistir. Bu
nedenle dil, insanlar arasindaki ihtiyacin iriiniidiir. Dolayisiyla yeryiiziinde ne kadar

farkli toplum varsa o kadar cesitli dillerin olmas1 dogaldir.*2

Ebli Bekr el-Bakillani (61. 403/1013), Iméamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (&l.
478/1085), Imam Gazzali (61. 505/111), Fahruddin er-Razi (61. 606/1210) ve Ali Kuscu
(61. 879/1474) gibi alimler dilin vahiy kaynakli ya da insan iriinii oldugu yoniindeki

8 Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi, 50-51; Komisyon, 43.

® Celaleddin Abdurrahman es-Suytti, el-fktirah fi “Ilmi Usiili'n-Nahv, (Nesreden: Mahmid Siileyman
Yakat), Darii’l-Ma‘rifeti’l-Cami‘iyye, Iskenderiye 1426/2006, 27.

10 Bernard George Weiss, Medieval Muslim Discussions of The Origin of Language, (ZDMG, Say1: 124),
Wiesbaden, 1974, 39; Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynagi Meselesi, 69-73.

11 Farabi, Ebd Nasr b. Muhammed b. Tarhan, Kitdbu 'I-Hurif. (Nesreden: Muhsin Mehd?), Daru’l-Mesrik,
Beyrut 1990, 131-135; Farabi, EbG Nasr b. Muhammed b. Tarhan, “Mantikta Kullanilan Lafizlar”,
(Ceviren: Sadik Tirker), Kutadgubilig Dergisi, 2002, 11, 109; Hiilya Altunya, Farabi’de Dil Felsefesi,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Silleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003,
58-59.

12 Farabi, Kitabii'I-Hurdf, 135; Hiilya Altunya, 61.



goriislerin esit ihtimalde kabul edilmesi gerektigini ifade edip ikisinden birini tercih etme

konusunda ¢ekimser kalmislardir.™®

Unlii dil bilimci Ibn Cinn{ (61. 392/1002) dilin kékeni konusunda kararsiz kalmakta
ve dilin ortaya cikisinda uzlasma ve anlagsmanin mutlak bir rolii oldugunu kabul
etmektedir. Dilin ilk tezahiiriiniin isarete dayandigini dile getirir. Ancak iinli dilbilimci,
dilin Allah tarafindan vahiy yoluyla insana dgretilen bir olgu oldugu diisiincesinin agir

bastigin1 kendi ifadeleriyle dile getirmektedir.'*

Ibn Sina’ya (61. 428/1037) gére dilin kaynag1 meselesi dnemli degildir. Onemli olan
dilin kullanim seklidir. Sozleri ve dili kullanan ve s6ziin hangi anlama geldigini belirten
ise insandir. Bu yoniiyle dilin kullanim boyutu ehemmiyet arz etmektedir. Bu da uzlasma

yoluyla gerceklesmistir.®®

Ibn Hazm (8l. 456/1064) ve Ibn Faris (6l. 394/1004) gibi Isldm alimlerinin
savundugu teoriye gore dil, vahiy ve ilham yoluyla Allah tarafindan insanogluna
bildirilmistir. Bu goriislerine “Allah, biitiin isimleri Adem’e 6gretti.”® ayet-i kerimesini
delil gosterirler.” Onlara gore ilk dil Allah tarafindan Hz. Adem’e 6gretilmistir. Bu dilin
ne oldugu kesin olarak bilinmemekle birlikte, biitiin dillerin en miikemmeli, en veciz,

ibaresi en agik ve en zengin dil oldugu kesindir.®

Unlii sosyolog Ibn Haldun’un (6l. 808/1406) dil anlayisina gelince insanin
toplumsal bir varlik olusu, onun diisiincesinin temelini olusturur. Toplumu olusturan
insanin dili hem sozIi hem de yazili olarak 6grenme kabiliyetine sahip olmasi ve akilli

bir varlik olusu, onu diger canlilardan ayrran en Onemli unsurdur. Bu yetenegin

13 Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi, 76-90.

14 Tbn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Hasdis, (Nesreden: Muhammed Ali en-Neccar), Daru’l-Kitabi’l- Arabi,
Beyrut 1371/1952, 1, 40-47; es-Suyati, el-Muzhir, 12-13; Mehmet Yavuz, “ibn Cinni ve Arap
Gramerindeki Yeri”, Sarkiyat Mecmuasi, 1998, V111, 245-265.

15 Ibn Sina, Eba Ali, es-Sifd el-Mantik el- ‘[bdre, (Nesreden: Mahmid el-Hudayri), Darii'l-Kitabi'l-* Arabi,
Kahire 1390/1970, 3; Abdulhamit I. Sabra, “Ibn Sina’da Mantigin Konusu”, (Ceviren: Yusuf Dasdemir),
Necmettin Erbakan Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015, XL, 221-240.

16 Bakara, 2/31.

7 fbn Faris, Ebu'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, es-Sahibi fi Fikhi'l-luga ve Siineni’l-‘Arab fi
Keldmiha, el-Mektebetu’s-Selefiyye, Kahire 1324/1910, 5; Mehmet Ali Kilay Araz, Ahmet b. Faris’in
Dil Hakkindaki Gériigleri, Tiirkiye tsz, 15-22; Ibn Hacer el- Asklani, Fethu I-Bdri bi Serhi Sahihi’l-
Buhdri, (Nesreden: ‘Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz), Daru’l-Fikr, Beyrut 1414/1993, 1X, 10; Celaleddin
Abdurrahman es-Suyati, el-Muzhir fi ‘Uliimi’l-Liigati ve Enva ‘thd, (Serheden: Muhammed Ahmed,
Muhammed Ebu’l-fazl Ibrahim), Ali Muhamed Becavi, Daru’t-Turas, Kahire 2008, 8.

18 fbn Hazm, el-fhkdm fi Usiili'l-Ahkam, (Nesreden: Ahmed Muhammed Sakir), Matbaatu’l-* Asime, Kahire
1970, 1, 28-30; Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi, 57-64.



gelistirilebilmesi i¢in ortamin elverisli olmasi, iletisimin saglam temellere dayanmasi ve
insanlarin giiclii iletisim icinde olmalar1 ¢ok énemlidir Iste dil, kendisine imkéan verilen

cevrede ortaya ¢ikan, tekamiil eden insani bir olgudur.®®

Ibon Haldun’a (61. 808/1406) gore dilin bil-kuvve ve bil-fiil seklinde iki yonii vardar.
Dilin bil-fiil yonii bir toplumsal g¢evrede ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle dil insan
tirtiniidiir. Ayrica insanin konusma kabiliyetine dogustan sahip olmasi da dilin bil-kuvve

tarafin1 olusturmaktadir.?

Cagdas Arap Dilbilimcilerinden Corci Zeydan (61. 1332/1914) dil olgusu konusuna
deginmistir. Ona gore insan, dili konugabilme yetenegi ile diinyaya gelir. Yani insan
konusabilmegi gergeklestirecek yeti ile yaratilmistir. Bu insana has bir 6zelliktir. Bu
ozellik insani diger canlilardan ayiran en temel unsurdur. insan cevresinden isittigi
kelimelerle konusur. Dolayisiyla dil, 1stilahi yoniiyle dogustan gelen bir 6zellik iken,

mana ve delalet yoniiyle ise toplumlarin degismesiyle degisebilen bir olgudur.?:

Tevrat, Incil ve Kur’an-1 Kerim’de dilin ortaya cikisi konusunda bazi bilgiler

bulunmaktadir. Bu metinlerde dilin ortaya ¢ikisina deginmek faydali olacaktir.

Tevrat, dilin meydana gelisi konusunda en genis malumat veren kitaptir. Tevrat, bu
mevzuda su bilgileri aktarmaktadir: “Ve Rab Allah dedi: Adamin yalniz olmasi iyi
degildir; kendisine uygun bir yardimci yapacagim. Ve Rab Allah, her kir hayvanin1 ve
goklerin her kusunu topraktan yapti ve onlara ne ad koyacagini gérmek i¢in adama getirdi
ve adam her birinin adin1 ne koydu ise, canli mahlikun adi o oldu. Ve adam biitiin
sigirlara ve goklerin kuslaria ve kir hayvanina ad koydu...”?? Buradan anlasilacag: iizere

biitiin varliklarm isimlerini ilk insan belirlemis ve bdylece ilk dil ortaya ¢ikmistir. 23

Incil’de dolayli olarak dilden bahsedilir. Yuhanna Incilinin ilk pasajlarinda sdyle
denilmektedir: “Baslangicta kelam vardi; Kelam Allah’ta idi ve kelam Allah idi.

Baslangicta o Allah’ta idi. Her sey onun vasitasiyla var oldu ve var olan higbir sey onsuz

19 Ramazan Demir, “Mukkaddime Adli Eseri Cercevesinde Ibn Haldun’un Dil Teorisi”, Us#l, X1, 2009/1,
95-116.

20 Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gore Dillerin Kaynagi Meselesi, 119-134.

2L Corci Zeydan, el-Felsefetu 'I-Lugaviyye ve I-Elfazu’'l- ‘Arabiyye, Matba‘atu’l-Hilal, Kahire 1904, 76-88

2 Tevrdt, Tekvin, Kitab-1 Mukaddes, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul 1981, TI, 18-20.

28 Hidayet Aydar, Ismail Ulutas, “Dilin Kékeni: Kur’an-1 Kerim ve Diger Kutsal Kitaplara Gore Dil
Olgusu”, Turkish Studies, International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic Volume 5/4 Fall 2010, 686.



olmad1.”®* Burada gecen kelam sodziiniin dolayli olarak dil ile ilgili oldugu sonucu

cikarilabilir.®

IIk insanin konusmayi ne sekilde dgrendigi ve esyalara nasil isim koydugu
Hristiyan ilahiyatgilar arasinda tartisma konusu olmustur. Bunlar Tevrat’taki bilgileri esas
kabul etmislerdir. Ciinkii Kitab-1 Mukaddes Kiilliyat1 i¢cinde Incil ve Zebur’un yani sira
Tevrat da yer almaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayet-i kerimelerinde dil olgusuna vurgu yapilmistir. Bu
ayet-i kerimelerden bazilari sunlardir: “Ademe biitiin isimleri 6gretti.”?®, “Ona beyan1
ogretti.”?’, “Ki o kalemle dgretti.”?®, “Insana bilmedigini 6gretti.”?® “Niin, Kalem ve
satirdakilere yemin olsun.”®® Bu Ayet-i kerimelere gére Allah’m insana her seyi
Ogretmesi, kalem ve onun yazdigr satirlara yemin etmesi, insanlik i¢in dilin ne kadar
onemli bir olgu oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir. Dolayisiyla dili insana 6greten ve
ona bunu yetenegi veren Allah’tir. Unlii tefsir Alimi Fahruddin er-Razi (61. 606/1210),

“Ona beyan1 dgretti.”%! &

yet-i kerimesinde 6gretilen seyin beyan oldugunu belirterek bu
ayetin biitiin dillerin vahyin mahsulii olduguna delil getirilebilecegini ifade etmistir.*?
Yukarida agiklanan biitiin gortisler dikkatle incelediginde dil olgusunun Allah’in insana
bir rahmetinin liitfu olarak goriilmesinin énemli oldugunu ve bu konuda Fahruddin er-

Razi ile aynmi kanaatin paylasildigini belirtmekte fayda vardir.

2. Dilin Tanim

Insan, yaratilisindan itibaren diger varliklardan iistiindiir. Onu diger varliklardan
ayiran akil, irade, duygu, diisiince, konusma ve ibadet etme gibi yetenekleri de mevcuttur.
Konusma yetenegi sayesinde kendisi ve ¢evresi ile slirekli iletisim halindedir. Bu iletisim

var olmanin bir geregidir ve her tiirlii ihtiyacin karsilanmasinda liizumlu bir olgudur. Iste

24 Incil, Yuhanna, Incil Miijde, (Ceviren: Hakki Demirel), Ankara 1986, I, 1-3.

% Aydar ve Ulutas, 687.

% Bakara, 2/31.

27 Rahman, 55/4.

28 < Alak, 96/4.

29 < Alak, 96/5.

%0 Kalem (Ndn), 68/1.

81 Rahman, 55/4.

32 Fahruddin er-Razi, et-Tefsirii’l-Kebir (Mefdtihu’l-Gayb), Beyrut 1990, XXIX, 76; Nejdet Giirkan,
“Kur’an’in Anlasilirligi Baglaminda islam Geleneginde Dil Olgusu ve Beyan Kavrami”, Marife, 2010,
2, 67-96.



dil, insanin iletisim ihtiyacinin yani sira, duygu, diisiince ve sosyal ihtiyaglarini da
karsilamaya yoneliktir. Bu nedenle denilebilir ki dil, insanlarin sosyallesmesinde, duygu

ve diisiincelerinin gelismesinde en 6nemli unsurlardan biridir.

Dilin insan hayatinda vazge¢ilmez unsur olmasi, insanoglunun merakini celp etmis
ve bu konuda derin arastirmalar yapmaya sevk etmistir. Ik Cag filozoflarindan modern
doneme kadar, modern donem dahil birgok bilim insani dili farkli sekillerde tanimlamis
ve Ozelliklerini anlatan eserler viicuda getirmislerdir. Burada fazla ayrintiya girmeden
Islam alimleri ile Bat1 diisiincesine mensup bilim adamlarimin dil hakkinda yaptiklar:

tanimlara kisaca yer verilecektir.

Islam alimlerinin dil bilim ¢alismalarin1 yapmalarindaki en énemli amag¢ Kur’an-1
Kerim’i daha iyi anlamaktir. Allah’in insanlara verdigi mesajlar1 anlamak, yorumlamak
ve hayata aktarmak ana hedef kabul edilmistir. Dilin taniminda dini amaglar etkin rol
oynamistir. Miisliiman alimler, dili, Allah’in insana verdigi bir nimet olarak kabul etmis
ve dili bu agidan ele almislardir. Dil bilim ¢aligmalarini bu temel prensipten ayirmak
miimkiin degildir. Bu nedenle onlar ¢alismalarint modern dénemde oldugu gibi sadece
dil i¢in yapmamuslardir. Fakat bu durum onlarin dil bilim c¢alismalar1 yapmadiklari
anlamini tasimaz. Zira onlar dili kendi biinyesi igerisinde inceleyerek giiniimiizdeki dil

bilim galismalarina paralel bir tavir ortaya koymuslardir.®

Islam alimleri Hicri II. asirdan itibaren bazen ses, bazen anlam, bazen yap: bazen

de toplumla olan iligkileri dikkate alarak dilin tanimini yapmuslardir.3*

I[slam diinyasmin en &nemli dil bilimcilerinden el-Cahiz’dan (51. 254/868)
baslayarak, Miisliman ilim adamlarindan bazilarinin dili nasil tarif ettiklerine kisaca

temas edilecektir.

Arap edebiyatinin O6nemli isimlerinden biri olarak kabul edilen el-Cahiz (Ol
254/868), dil ve dil bilim konusunda 6nemli goriisler ortaya koymustur. Ona gore dil:
“Toplumun konustugu, diizenli ve belirli kurallar1 olan, ifadeler veya ciimleler seklinde

birlesen lafizlar” ile “Allah’in yaratip kuvvet, ilham ve O6grenme yetenegi verdigi

3% Yakup Civelek, “VII-XI. Asir Islam Diinyasinda Dil Olgusuna Yaklasimlar ve Batili Dilbilimcilerle
Mukayesesi”, Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermendtik Sempozyumu, 2001, 203-204.
% Civelek, 211.



kimselerden insanlar eline gecen bir emanet’tir.® Bu tanimlara gore dil, toplumu
olusturan bireylerin kendi arasinda diizenli, belirgin kurallarin oldugu ve belli anlamlar

iceren kelimeleri kullanarak ortaya ¢ikardiklar1 olgu seklinde degerlendirilebilir.

Farabi (6. 339/950) dil ilmini soyle tanimlar: “Dil ilmi (ilmu’l-lisan) biitiin olarak
ikiye ayrilir. Onlardan biri herhangi bir toplulukta bir anlama delalet eden sozlerin (elfaz)
Ogrenilmesi ve bu sozlerin her birinin delalet ettigi anlamlarin bilgisidir. Digeri ise bu

sozlerin kanunlarinim bilgisidir.”%

fbn Cinni (6. 392/1002) dili, “Her toplumun kendi amacini ifade ettigi sesler”’
seklinde tanimlamaktadir. O, bu tanima gore dili, toplumu olusturan insanin meramini
muhataba anlatmasi esnasinda kullandig sesler olarak ifade etmektedir. Sesler ifadesi ile
dilin yapisina, olusumuna ve temeline isaret etmekte, toplumlarin amaglarini ifade etmesi

ile de iletisim arac1 olmasiyla beraber dilin islevine vurgu yapmaktadir.®

fbn Hazm (6]. 456/1064) dilin tanimi konusunda diger alimlerden farkli bir
yaklasim sergileyerek lafiz ve sesleri tanimlamis ve dilin tanimini yapmustir. O, “lafzi,
hakiki manasi ile bogaz, damak, disler ve dudaklar araciligiyla disariya vurulan ses”
seklinde tarif ederken terim anlamiyla “bir seyi ifade etmek kastiyla dilin hareket

ettirilmesi” diye tanimlamustir. Kelam ile lafz1 ayn1 manada kullanmustir.

Ibn Hazm ayrica sesleri de anlamli ve anlamsiz diye ikiye ayirmis, anlamsiz
olanlarin faydasiz oldugunu ve bunlarla bos yere ugrasmamak gerektigini ifade etmistir.
Insanlarin iletisim kurarken ¢ikardigi seslerin anlamli sesler oldugunu belirtmis, bunlarmn
bir amaca yonelik oldugunu vurgulamis ve incelemistir. Dili de bu taksimata uygun
sekilde anlamlar1 olan ve dis varlikta bulunan nesneleri anlatan lafizlar seklinde

tanimlamigtir. “Allah’in emirlerini onlara iyice agiklasin diye her Peygamberi yalniz

% el-Cahiz, el-Hayevin, (Nesreden: Muhammed Harun), Sirketi Mektebe ve Matbaa, Misir 1949, 1, 348;
Civelek, 221.

3 Farabi, fhsau’l-‘Uliim, (Ceviren: Ahmet Arslan), Divan Kitap Yaymlari, Ankara 2011, 49; Ramazan
Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi, 99-115.

37 {bn Cinni, el-Hasdis, 1, 34.

38 Civelek, 213.

39 {bn Hazm, 1, 43.
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kendi kavminin diliyle gonderdi ayet-i kerimesinde gecen lisan kelimesiyle dilin

kastedildigini a1k bir sekilde ifade etmistir.*

Yasadig1 asrin 6nemli bir edibi ve sairi olarak kabul edilen Ibn Sinan el-Hafaci (1.
466/1073) dili, “Toplumun iizerinde anlastigi, ortak kabul ettigi ve belirledigi
kelamdir.”*? diye tanimlanmustir. Dilin tanimi incelendiginde, bir toplumda herkesin kabul
ettigi ortak bir deger oldugu rahatlikla anlagilmaktadir. Ciinkii bir toplumun var olmasinin
temel unsurlarindan biri ortak dilin kullanilmasidir. Kullanilan kavram ve deyimlerin
herkes tarafindan anlasilmasi, iletisimin kolaylasmasini ve hayatin akisin1 canli
tutmaktadir. El-Hafaci de bu konuya dikkat ¢ekerek, dilin her toplumda bir uzlasma

sonucu var oldugu gercegini ortaya koymustur.

el-Kdfiye ve es-Sdfiye isimli eserleriyle tanman iinlii nahiv alimi Ibn Hacib (&l.
647/1249) dili sdyle tanimlar: “Dil, bir anlam i¢in konulan biitiin lafizlardir.”** Bu tanima
gore dil belirli anlami i¢eren lafizlardan olugsmaktadir. Boylece dil uzlasma sonucu ortaya

cikmustir.

Unlii sosyolog Ibn Haldun’a (61. 808/1406) gére dil, "Insanin, maksadini anlatmak
icin kullandig1 ibaredir. Bu ibare, insanin konusmay1 kendisiyle gergeklestirdigi dil
organinin bir eylemidir. S6z konusu eylem, insanin istek ve arzularini ifade etme niyet ve
ihtiyacindan dogar.”** Bu tanima gore dil, bilingli olarak insanin ifade etmek istedigini
ortaya koydugu ifadelerdir. Insan toplum halinde yasama zorunda oldugundan, dil bu

zorunluluktan ortaya ¢ikmistir. Yani dil toplumsal bir olgudur.

Yukarida Islam alimlerinden bazilarmin dili nasil tanimladiklarini ele alindi. Simdi
de Bat1 diisiincesine mensup bilim adamlarindan bir kisminin dili nasil tanimladiklarina

kisaca temas edelim.

Alman disiiniir Wilhelm Von Humbolt (61. 1835) dili tanimlarken dil ile kiiltiir

arasinda sik1 bir bagin oldugunu vurgular. Ona gére bir toplum kiiltiiriinii ve diisiincelerini

40 Thrahim, 15/4.

41 Tbn Hazm, I, 42-43; Ramazan Demir, “Ibn Hazm’a Gére Dilin Mensei ve {1k Dil Problemi”, Usiil, 2008/2,
X, 107 — 124; Civelek, 215-216.

42 Ibn Sinan el-Hafaci, Sirru 'I-Fesdha, Daru’l-Kutubi’l-‘Timiyye, Beyrut 1402/1982, 48.

43 Niireddin ‘Abdurrahman Molla Cami, Molla Cami (el-Fevdidu z-Zivdiyye), (Nesreden: Usame Taha er-
Rifa‘1), Daru’l-Kutubi’l-Islami, tsz., 5-8.

4 Ramazan Demir, “Mukaddime Adli Eseri Cercevesinde Ibn Haldun'un Dil Teorisi”, Usil Islam
Arastirmalari, 2009, XI, 96-115.
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dil vasitasiyla ortaya koyar. Bu sebeple dil ile diisiinceyi 6zdes iki kavram olarak

tanimlar® ve sdyle der: “Dil, diisiinceyi meydana getiren bir seydir.”*®

Unlii Fransiz diisiiniir Ernest Renan (61. 1892) dilin, ilk insan ile birlikte ortaya
ciktigini ileri siirmiistiir. Miistakil bir dil tanimi yapmaz. Nasil ki insan sahip oldugu
biitiin melekeleri ile mitkkemmel bir varlik ise, ondan zuhur eden dil de miikemmeldir,
tamdir. Dil biitiin ¢aglarda insanin akilli ruhuyla paralellik arz eder. Onun 6ziine uygun

olarak kendini gdsterir. Zekanin gelisimine bagl olarak gelisme gdsterir. Insan ne ise dil

de odur.*’

Batida yaptig1 ¢aligmalarla dil bilim iizerine yeni bir yaklasim getiren iinli
dilbilimci Ferdinand De Sausstre (6l. 1913) dili soyle tanimlar: “Dil, bireyin
karsisindakiyle anlasmasim saglayan dilsel aligkilarin tiimiidiir.”*® Sausstire dili,
toplumsal bir kuram ve olgu olarak gormektedir. Toplum tarafindan belirli anlam i¢in
konulan sozciiklerden olusan dil, ayn1 zamanda kavramlar1 belirten bir gostergeler

dizesidir.*®

XX. yiizyll dil bilim kuramcilarinin en &nemlileri®® arasinda yer alan Andre
Martinet (81. 1999) dili s6yle tanimlar: “Insan deneyiminin, topluluktan topluluga degisen
bicimlerde, anlamsal bir igerikle sessel bir anlatim kapsayan birimlere, bagka bir deyisle
anlam birimlere ayristirilmasini saglayan bir bildirisim aracidir; bu sessel anlatim da, her
dilde belli sayida bulunan, 6z nitelikleriyle karsilikli bagintilar1 da bir dilden Gbiiriine
degisen ayiric1 ve ardisik birimler, bagka bir deyisle sesbirimler biciminde eklemlenir.”>*

Ona gore dil, insana 6zgii bir aractir. Insan, ¢evresindeki bireylerle iletisimi dil vasitas

ile gergeklestirir. Ayrica dil, bir toplumdan digerine degisen bir olgudur.>?

4 Rabia Topkaya, “Dilin Aynasinda Kiiltiir; Humboldt Felsefesinde Dil-Kiiltiir Iliskisi”, ViraVerita,
2016/2, 59-71.

46 Bedia Akarsu, Wilhelm Von Humbolt'da Dil-Kiiltiir Baglantis1, Istanbul Matbaasi, Istanbul 1995, 27.

47 Ernest Renan, Dilin Kokeni Uzerine, (Ceviren: Atakan Altérs), Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul
2015, 67-72.

48 Saban Koktiirk, Semra Eyri, “Dilbilim ve Géstergebilim: Ferdinand Saussiire ve Gostergebilimi
Anlamak”, Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi, 2013, 2013-11, 136.

4 Civelek, 223; Koktiirk ve Eyri, 123-136; Ferdinand De Sausstire, Genel Dilbilim Dersleri, (Ceviren:
Berke Vardar), Multilingual Yayinlari, Istanbul 1998, 8-131.

50 Andre Martinet, Islevsel Genel Dilbilim, (Ceviren: Berke Vardar), Multilingual Yaynlari, Istanbul 1998,
6.

51 Martinet, 28.

52 Martinet, 13-37.
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Gelisimsel dil bilim kuramiyla dil bilim alaninda yeni bir akimi baglatan Amerikali
dil bilimci Noam Chomsky’ye gore dil, insan ile birlikte dogustan gelen bir yetenektir.
Yani insan diinyaya geldiginde dil yetenegini beraberinde getirir. Insan zihninde dil i¢in
tasarlanmis 6zel bir alan vardir ve insan bunu kullandik¢a i¢inde yasadigi toplum ve
cevresi ile iletisim kurdukca bu yetenek en iyi sekilde gelisecektir.>® Dil hakkinda ibn

Haldun’un gorislerine paralel fikirler ortaya koyar.

Chomsky’ye gore dil, insana ait bir 6zelliktir. Bir dili bilen, dilin kurallar dizgesini
igsellestirerek bu yontemle bilmedigi sayisiz ciimleler olusturabilir. Ona gore dil,

“Sinirsiz ciimleler toplulugudur.”

Biitin bu tanimlar ve yorumlardan anlasilacagi {izere dil, insanlik igin
vazgecilemeyen en temel unsurdur. Insanlar fikirlerini, duygu ve diisiincelerini dil ile
ifade ederler. Onunla kiiltiir olusur ve deger yargilar1 sekillenir. Degerler ve inanglar
nesilden nesle dil ile aktarilir. Miletlerin ve toplumlarin varolus nedenini ortaya koyar.
Bir millete aidiyet bilincini ve millet olma suurunu saglayan en 6énemli unsurlardan biri

de hig siiphesiz ki dildir.

Dilin tanimlar1 incelendiginde dilin, insanin dogustan getirdigi bir yetenek oldugu
acikca goriilmektedir. Insan icinde yasadigi toplum ve gevrenin de etkisiyle dilini
gelistirir, ona yeni sozciikler ekler ve boylece meramini ifade edecegi kendine 6zgii dilini
sekillendirir. Yeryliziinde ne kadar farkli toplum varsa o kadar farkli dilin olmas1 da
dogaldir. Ciinkii insan dogasi geregi medeni bir varliktir. Yasama dair her seyini dili ile
ifade eder. Ciinkii dil medeniyettir, kiiltlirdiir, deger yargilarini ifade eden en etken
unsurlardan biridir. “Her millet dilini kendi ihtiyaglarina, kiiltiir ve medeniyet seviyesine,
zevkine gore yaratir. Dil, tipki ev gibi bir milletin duygu, diisiince ve hayatinin barinagi,

korunagidir.”>

B. Arap Diline Genel Bir Bakis

Konumuz itibariyle yasayan diller igerisinde ele alinacak dil Arapgadir. Onun en

belirgin 6zelligi Kur’an-1 Kerim’in ve hadisin dili olmasidir. “Iste boylece biz onu Arapca

53 Chomsky, 154-156.
54 Chomsky, 28-49.
5 Mehmet Kaplan, Dil ve Kiiltiir, Dergah Yayinlari, Istanbul 2016, 146-147.



12

bir Kur’an olarak indirdik ve Allah’a kars1 gelmekten sakinsinlar yahut onlara bir uyari
versin diye onda tehditleri teker teker siraladik.”®® ”Halki Allah’in azabindan sakindiran
peygamberlerden olsun diye onu apagik bir Arapga lisan ile senin kalbine Cebrail
getirdi.”" ayet-i kerimeleri bu gergegi acikca ortaya koymaktadir. Kur’an-1 Kerim’de
Arapgaya “beyan” sifatimin tahsis edilmesi onu ayricalikli kilmaktadir. Ibn Faris bu
konuda soyle der: “Allah, Arapcay1 beyanla tahsis edince diger dillerin ondan eksik ve
onun altinda oldugu anlasildi.”®® Ayrica ona gore, Arapcanin kelime dagarcigindaki es
anlam ve mecaz zenginligine sahip olmasi da diger ayricalikli yoniinii ortaya

koymaktadir.>®

Arapga egitim, 6gretim ve bilim dili olarak Miisliimanlar i¢in ¢ok Snemlidir.
[slam’in gelmesiyle Miisliiman olan toplumlarda Arapca &grenme istegi dogmus ve
Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapca olmasi®® bu istegi zirveye tasimistir. Tefsir, hadis,
kelam, fikih gibi temel Islam bilimlerinin kaynaklarinin Arapca tedvin edilmesi dilin

Oonemini ortaya koymaktadir.

Diinya dil aileleri iginde Hami-Sami dilleri grubundan sayilan Arapga,®! Sami
kolunun bati dalinin giineybati lehgesi dillerindendir. Kesin tarihi bilinmemekle birlikte
yaklasik yirmi bes asirdir gelismis dilsel yap1 ve anlam mitkemmelligi i¢inde orijinalligini

koruyarak varhigini giiniimiize kadar siirdiiren tek dildir.%?

Arapganin ortaya ¢ikisi, gelismesi ve yayilma evreleri incelendiginde temel olarak
bes kisma ayrildig1 goriiliir. Bunlar: Eski Arapga, Klasik Arapca ve ona kaynak olan eski
edebi lehgeler (6.-7. yy), Orta Arapga, Yeni (modern) Arapca ve bu son iki safha ile
birlikte gelisen mahalli lehgeler.%®

Arapganin 6nemi konusunda Ignace Goldziher’in (61. 1921) su tespiti oldukg¢a 6nem

arz etmektedir; “Arapg¢a, zamanla biitiin Miisliimanlarin din dili haline gelmis, son derece

% Taha, 20/113.

57 Su‘ara, 26/195.

58 bn Faris, es-Sahibi fi Fikhi’l-Lugati’l- ‘Arabiyye ve Mesdilihd ve Siineni’l- ‘Arab fi Kelamihd, 44.

%9 fbn Faris, 44-45.

80 Sahin Giiven, “Kur’an Dilinin Ozellikleri”, Erciyes Univeristesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/1, 14,
7-20.

®1 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2015,
134-135.

62 Candemir Dogan, “Yabanc1 Dil Olarak Arapga Ogretiminde Ogretim-Ogrenme Konusu ve Araci Dil
Orijinli Sorunlar ve Céziim Yollar1”, Ekev Akademi Dergisi, 2008/2, 3, 148.

63 Nihat Mehmet Cetin, “Arap”, DIA, Istanbul 1991, 111, 282.
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gelismis grameri ve zengin kelime hazinesiyle biitiin Miisliiman halklar arasinda ilim dili
olmustur. Miisliiman bilginler, bilimsel eserlerini Arapc¢a yazmislardir. Boylece Arapga,
irklar1 ve dilleri farkli biitiin Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel birligini temsil eden bir olgu
haline gelmistir. Bu durum yedinci yilizyilin ilk yarisindan itibaren daha belirgin hale
gelmistir. Dolayisiyla Arapga yazilan eserler, yalniz Arapga konusan halklarin degil, ayni
zamanda Endiiliis’ten Orta Asya’ya, Anadolu’dan Biiyiik Sahra hududuna, Afrika’nin
Atlantik kiyilarindan Endonezya’nin Pasifik Okyanusu kiyilarina kadar uzanan biitiin

fslam diinyasinin manevi mirasidir.”%

I1. BELAGAT ILMININ KISA TARIHCESI

Birinin mastar1 23, digeri ¢ 34 olan Arap dilinde iki tane && fiili vardir.5® Soz
konusu iki fiil de “ulasma” ve “sona ermek” anlamlarini ifade etmektedirler.%® Ayrica
“sozlii ve yazili ifadede fasih olmak” veya “soziin fasih ve agik secik olmasi™®’
anlamlarna geldigi gibi, & 34 Ql‘-‘ &l kelime kokiine bagl olarak “ulasmak, yetismek,

varmak, riistiine ermek, olgunlasmak”® vb. anlamlara da gelir.

Araplar kelimeleri ilk vaz‘ ederlerken somut anlamlari ifade etmek igin
vazetmislerdir. Sonra bu kelimeler zamanla somut manay1 ifade etmenin yaninda soyut
anlami da ifade etmeye basladi.%® Araplar && fiilini ilk defa vaz* ettiklerinde bir yere
ulasma manasini vermislerdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki 58 &G el Al &‘ eﬁ@‘ Jadis
oY) (o Efl 4:lb “Bu hayvanlar ancak kendinizi fazlasiyla yorarak ulasabileceginiz bir
beldeye yiiklerinizi tasir. Kuskusuz rabbiniz ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.” ayeti’

bunu ifade etmektedir. ilimlerin ilerlemesiyle séz konusu dil bu ilerlemeye uyum

64 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, (Ceviren: Rahmi Er-Azmi Yiiksel), Vadi Yayinlari, Ankara
2012, 18.

8 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu 'I- ‘Ayn, (Tahkik: Mehdi el-Mahzimi-ibrahim Samerraf), Mektebetu’l-
Hilal, Beyrut tsz, IV, 421.

% Tbn-i Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, (Tahkik: ‘Abdullah Ali el-Kebir-Hasim Muhammed es-Sazeli), Daru’l-
Me‘arif, Kahire tsz, V, 345.

87 Tbn-i Manzir, IV, 346; Hulusi Kilig, “Belagat”, DId, Istanbul 1992, III, 380.

8 Ebii ‘Osman ‘Amr b.Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve 'Tebyin, Mektebetii’l-Haneci, Kahire 1998, 1, 88; ‘Ali el-
Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatii’I-Vddiha, Eda Nesriyat, Istanbul tsz., 8-10; Fadl Hasan ‘Abbas, el-
Belaga Funiinuhd ve Efndanuhd ‘TImu’l-Me ’dni, Daru’n-Nefais, Amman 2008, 58-59.

6 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘I[Imii’l-Me’ani, 17.

0 Nahl, 16/7
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saglamakta ve hizmet etmekteydi. Boylelikle belagat kelimesi, mananin isitene

ulastirilmas1 miilahazasiyla bu isimle bilinen ilmin ad1 oldu.’*

Belagatin taniminda, “ulasmak, varmak, olgunlagsmak, s6ziin agik ve se¢ik olmasi1”
manalarinin ortak oldugu goriilmektedir. Buradan, s6z sylenirken karsi tarafa bu s6ziin
ulagmasi, acik, sade ve anlasilir olmasi, muhataba sdylenecek sozii diisiinerek kivamina

gelmis bir sekilde olgunlastirarak sdylemenin 6nemli oldugu anlasilmaktadir.

Belagatin ilk tanimimi Hz. Ali’nin yaptigi kabul edilmektedir. Ona goére belagat:
“Karisik noktalar1 ve bilinmeyen gizlilikleri en kolay ifadelerle agiklamaktir.”’? Zira
anlasilmas1 giig, sdylenen sdzde bilinmeyenleri muhatabin anlayacagi sekilde ve sade
olarak ifade etmek ancak beldgat ilminin kurallarina uymak ile miimkiindiir. Bu ag¢idan

bakildiginda Hz. Ali’nin yaptig1 tanimin isabetli oldugu goériilmektedir.

Belagatin terim olarak bir¢ok tarifi yapilmistir. Bu tanimlarin birgogu el-Cahiz’in
el-Beydn ve’t-Tebyin adli eserinden alinmistir. Cilinkii Cahiz, bu kelimelerin terim
anlamlara deginme konusunda genis bir agiklama yapmustir. Bu kelimelerin Farslara,
Rumlara ve Hintlilere gore terim anlamlarina degindikten sonra Araplara gére manalarini
zikretmektedir. el-Cahiz (61. 242/868), Ibn A‘rabi’den (6. 638/1240) naklederek soyle
der: “Mu‘aviye b. Ebi Siifyan, Suhhar b. ‘Ayyas el-‘Abdi’ye: ‘Sizde belagat nedir?’ diye
sordugunda Suhhar: ‘I‘cazdir’ diye cevap verdi. Mu‘aviye: ‘I‘caz nedir’ diye sorunca

Suhhar: ‘Gecikmeden cevap vermek ve hata etmeden sdylemektir.” dedi.”

Eba Hilal el-‘Askeri (61. 400/1009) belagatin tanimini soyle yapmaktadir: “Sende
koklestigi gibi isiten kisiye koklesecek sekilde makbul bir lafiz ve giizel bir tarzla manayi
isitenin kalbine ulastirdigin her seydir. Belagat i¢cin makbul bir lafiz ve gilizel bigim sarttir.

Ciinkii sdziin ifadesi, eski oldugunda manasi anlasilir olsa bile bu soze belig denilmez.”"

Ragib el-Isfehani’ye (61. 502/1108) gore belagat iki anlama gelmektedir. Birincisi
kelamin bizzat kendisinin belig olmasidir. Bu ise soziin kullanildig1 dilde konuldugu
manaya gore dogru olmasi, amaglanan manaya uygun olmasi ve kendi i¢inde dogrulugu

dile getirmesi ile miimkiindiir. Bu niteliklerden birisinin olmamasi1 durumunda s6z

> Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmii’l-Me dni, 17.

2 Ebf Hilal el-Hasan b. Abdullah el-‘Askeri, Kitdbu’s-Sind ‘ateyn, (Tahkik: Ali Muhammed el-Becavi-
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Daru ihyéi’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, Kahire 1952, 51-52; Hikmet
Akdemir, Beldgat Terimleri Sézligii, Nil Yayinlari, izmir 1999, 9.

3 el-Cahuz, el-Beydn ve 'Tebyin, 1, 96.

4 Eb{ Hilal el-Hasan b. Abdullah el-*Askeri, Kitdbu ’s-Sind ateyn, 10.



15

belagat agisindan eksik olur. Ikincisi ise kelamin konusan kisi ve muhatap acisindan belig
kabul edilmesidir. Bu ise konusan kisinin kastettigini muhatabin kabul etmesine layik bir
sekilde soylemesidir. Gali Y38 2l 3 2§ J85 “Onlar, kalplerindekini Allah’in bildigi
kimselerdir. Onlara aldirma, kendilerine 6giit ver ve onlara durumlar1 hakkinda tesirli s6z

soyle.” ayeti’® s6z konusu her iki manaya da yorumlanabilmektedir.”

el-Kazvini ise belagati fesahatiyle beraber soziin muktezayr hale uygun olmasi

seklinde tanimlar.””

Belagatte kelamin belig olabilmesi i¢in belagatin 6nemli bir takim ilkeleri tasimasi
gerekmektedir. Bunlar: Kelimenin se¢imi, terkibin giizelligi ve dogrulugu, kelama giizel
baglamak ve bitirmek ile muhataplara uygun tislubu segmektir. Kelam, bu dayanaklardan
yaralandig1 Olcilide insanlarda etkili olur. Kelamin etkili olmas1 da belagatin dordiincii

dayanagidir.’

Ayrica belagatin  tanimlar1 incelendiginde onun hususiyetlerini  soylece
siralanabilir: Muhatabin durumuna (muktezay: hale) gore, onu zorlamadan, yapmaciktan
uzak, sade ve anlasilir, dilin fesahatine ters diisecek ifadelere yer vermeden, az kelime ile

cok sey anlatilabilen, i¢inde fikir ve lafiz yoniinden giizellikler bulunan bir ilim dalidir.

Belagat ilim dali haline gelmeden once insanlarda dogustan var olan bir meleke
olarak kabul edilmekteydi. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “O insan1 yaratt1 ve ona beyani
(diisiindiigiinii agiklamag) 6gretti”’® buyrulmaktadir. Dolayisiyla belagat ilim dal1 olarak
ortaya ¢ikmadan evvel meleke olarak sair, yazar ve hatiplerde hatta halkin dilinde vardi.
Nitekim belagatin meleke olarak bir hayli gelistigi Cahiliye Devri sozlii edebiyatinda,

Kur’an-1 Kerim ve hadiste bu ilme dair bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir.&
Belagat, Arap dili ve edebiyatla ilgili ilimler igerisinde bagimsizligina en geg

ulaganidir. Sebebi de Kur’dn-1 Kerim’in icdzin1 anlayabilmek i¢in Miisliiman milletlerin

ve ¢esitli nesillerin uzunca bir siire bu konu tizerinde ¢alisip belagatin ilkelerini, yontem

75 Nisa, 4/63.

76 Ragib el-Isfehani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur dn, (Tahkik: Nezzar Mustafa el-Baz), Mektebetu Nezzar
Mustafa el-Baz, tsz, I, 77.

77 Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘Uliimi’|-Beldgah, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut tsz, 11.

8 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Ilmu’l-Me’ani, 60.

79 Rahman, 55/3-4.

8 Hulusi Kilig, “Belagat”, 111, 381.
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ve tekniklerini, terminolojisini ortaya koymalarini beklemek icindi. Ancak bu tarihi

siireten sonra belagat bagimsiz bir ilim olabilmistir.8!

Tarihi siireg igerisinde belagat ilmi farkli kelimelerle ifade edilmistir. Bu ifadeler
ayni zamanda belagat tarihi hakkinda bize ayrintili bilgiler vermektedir. Mesela, belagat
el-Cahiz’da (61. 254/868) beyan, Ibn Mu’tez’de (6. 296/908) bedi‘, el-Hafaci’de (1.
466/1073) fesahat, ‘Abdulkahir el-Curcani’de (61. 471/1078) i’caz delilleri, et-
Teftazani’de (61. 792/1390) me*ani, Emin el-Hali’de (61. 1385/1966) ise sdz teknigi’dir.8?
Bu bilgiler 1s1ginda belagat ilminin tarihi siire¢ igerisinde nasil gelistigi kisaca ele

alinacaktir.

A. Cahiliye Devrinde Belagat

Araplarm Islam’in gelisinden 6nce yasadiklart donem “el-Cahiliyye”, “el’ Asru’l-
Cahili”,  ‘Asru ma kable’l-Islam” vb. sekilde adlandirilir. Cahiliye Dénemi’nin hangi
zaman araliklarini igerdigi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in
(sav) ashabi cahiliye kelimesi ile islam &ncesini, yani M. 610 yilinda ilk vahyin

gelmesinden &nceki dénemi kastederlerdi.®

Edebiyat tarihgileri, Arap edebiyatinin gecirdigi devreleri kisimlara ayirmislardir.
Kabul goren ve yaygin olan kanaate gére Cahiliye Dénemi, Islim’in gelisinden &nceki

donemdir. Yaklasik 120 yillik dénemi (M. 500-620) kapsar.®*

Cahiliye Doneminde Araplarin dile ¢ok onem verdikleri neredeyse herkes
tarafindan kabul gormektedir. Buna dair rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Bu
donemdeki insanlarin i¢inde yasadiklari sosyal ve kiiltiirel hayat onlar1 dil ile ilgilenmeye
sevk etmekteydi. Bunun neticesinde de topluma yon veren hatipler ve sairler ortaya

cikarak Arap edebiyatinin saheserlerini meydana getirmislerdir.

Araplarin siire ve gilizel konugmaya verdikleri 6nemi ortaya koyan bir¢ok neden
vardi. Herhangi bir kabilenin i¢inden sair veya hatip ¢iktig1 zaman o kabile bunu

kutlamakla kalmaz, o giinii adeta bayram ilan eder ve diger kabilelerden tistiin olduklarini

81 Kilig, “Belagat”, 111, 381.

82 Nasrullah Hacimiiftiioglu,“Belagat Ilminin Gelismesine Miiessir olan Kaynaklar”, Atatiirk Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1993, XI, 268-298.

8 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, D4, Istanbul 1993, VII, 19.

8 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-1 Cahiliye Dénemi, Fenomen Yayinlari, Erzurum 2014, 9-11.
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bu sekilde dile getirirlerdi. Ayrica bir yere heyet gondermek istediklerinde sair veya hatip
olan kisinin heyetin temsilcisi se¢ilmesi, cocuklarini kii¢iik yasta iyi dil 6grenmeleri igin
badiyeye géndermeleri dile ne kadar énem verdiklerinin gdstermektedir. Ibn Resik bu
konuda sunlar1 nakleder: “Araplardan bir kabilede bir sair yetisse diger kabileler gelip
tebrik ederlerdi. O kabile ziyafet verir, kadinlar toplanir, diigiin merasiminde oldugu gibi
calgi calarlar, oynarlar, birbirlerini tebrik ederlerdi. Ciinkii bu sair onlarin namuslarini
korur, faziletlerini kuvvetlendirir, sanlarim1 devam ettirirdi. Zaten Araplar ya bir erkek
cocugun dogmasindan veya bir atin yavrulamasindan yahut iglerinden bir sair

¢ikmasindan dolay sevinirdi.”®®

Islam &ncesi donemde insanlarin sosyal hayatta ortaya koyduklar1 anlayis, belagatin
gelismesine iyi bir zemin hazirlamis ve milkemmel eserlerin ortaya ¢ikmasina katki
saglamistir. Zira kabileler arasi1 rekabette sayica ¢okluk, mal, miilk, ge¢gmiste kazanilan
zaferlerin yaninda en istiin gili¢ etkili konusma sanati olan belagatti. Belagatin bu
donemde yiiksek derecede bulunduguna Kur’an-1 Kerim agik bir sekilde isaret
etmektedir: “Keskin dilleriyle sizi incitirler.”®® Bu yiizden Araplar arasinda giizide sairler,
hatipler, hikmet ve mesel sahibi kisiler yetigsmistir. Bu sair ve hatiplerden geriye bu sahada

diger milletlere iistiinliik sagladiklar1 biiyiik bir miras kalmistir.®’

Ayrica bu dénemde yazili kiiltlir olusmadig1 i¢in kendilerine intikal eden kiiltiir
mirasin1 siir yoluyla aktarmislardir. Bu nedenle sairlerin divanlar1 bir nevi arsiv
niteligindedir. Sairler, hadiseler ve tarihi olaylar hakkinda bilgi nakleden Kkisi
konumundaydilar. Etraflarinda gelisen olaylar ve buna bagli olarak yasadiklar
cografyaya ait sehirlerin, kdylerin, daglarin ve tepelerin betimlemeleri siirden alinmistir.
Araplarin inandiklar dinleri ile diiglin, ziyafet, matem vb. adet ve gelenekleriyle ilgili
bilgiler yine siir vasitasiyla elde edilmistir.%

Toplumda siir o derece etkiliydi ki, herkes bir sairin siirinde dviilmek ister, kimse
asla yerilmek istemezdi. Sairin 6vdiigii kisi toplumda itibar goriir, yerdigi kisi ise degerini

yitirirdi. Araplar sairlerin hicivlerinden korkarlar, Gvmeleriyle iftihar ederler ve

8 Tbn Resik el-Kayrevani, el-‘Umde fi Mehdsini’s-Si’ri ve Addabihi ve Nakdih, (Nesreden: Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid), Daru’l-Ceyl, Beyrut tsz, |, 65.

8 Ahzab, 33/19.

8 Ton Resik, el- ‘UmdeF, 1, 16.

8 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-I Cahilive Dénemi, |, 73.
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methedilmek icin ellerinden gelen her tiirlii fedakarlig: yaparlardi.® Sairlerin évdiigiinii

yiikselten, hicvettigini de kiiclik diisiiren dile sahip olmas1 olduk¢a dnemliydi.

Cahiliye Doneminde edebi faaliyetlerin gergeklestirildigi, alis veris yapilmasinin
yan sira kiiltiirel faaliyetlerin de icra edildigi panayirlar vardi. En meshurlar1 ‘Ukaz,
Devmetu’l-Cendel, Zulmecaz, Sihr, Mecenne, Hecr, Suhar vb. dir. Bu panayirlar
kabileler aras1 savasin ve kan dokmenin kesin bir sekilde yasaklandigi ve bu yasagi
¢igneyenin kinandig1 haram aylarda diizenlenirdi. Belli zamanlarda yarimadanin degisik
yerlerinde kurulan bu panayirlara, Tihame, Hicaz, Necid, Irak, Yemame, Umman vb.
farkli bolgelerden gelen hatip ve sairler ustalik ve hiinerlerini burada sergilerdi.
Panayirlarda asrinin en biiyiik sairi hakemlik eder, siir miisabakalarina sair ve hatipler en
giizel elbiselerini giyerek donatilmig atlarla gelir ve katilanlara adeta bir bayram havasi
yasatirlardi. Bir sair ancak kendine burada yer bulabilir, ismini duyurur ve bu bagka yerde
miimkiin olmazdi. Buralarda siirler soylenir, hutbeler okunur, kabiliyetler ol¢iiliir ve
hiinerleri ile 6n plana cikanlar &diillendirilirdi.”® Siirlerde genellikle 6vmek (medh),
oviinmek (fahr), mersiye sOylemek (risd’), hicvetmek (hicd’), kadindan ve asktan
bahsetmek (nasib, tayazzul, tasabbub), oziir ve sefkat dilemek (i’tizér, isti’taf), tasvir

(vasf, tesbih) vb. temalar islenirdi.%

Cahiliye Déneminde kurulan panayirlarin en meshuru ‘Ukaz’di. Ozellikle
Mekke’nin fil vak’asindan sonra biiyiik bir itibar kazanmasiyla ‘Ukaz da Arabistan’in en
gorkemli panayirt oldu.®? ‘Ukdz o dénemin bir nevi ilimler akademisi mahiyetini
tagimaktaydi. Sairler anlam ve sanat dolu hayallerinin mahsulleri olan siir ve kasidelerini
burada elestiri piyasasina sunarlardi. Kiyasiya rekabetin yasandigr bu meydanda ortaya
konan siirlerin elestirisi, fesahat ve belagat alaninda temayiiz etmis olan Kureys’in 6nde
gelenlerinin isabetli goriislerine birakilirdi. Kureys lehgesinin hakim bir leh¢e olmasi
nedeniyle sairler siirlerini genellikle bu lehge ile sdylemeye itina gosterirlerdi. Hangi

nazim belagat agisinda {stiin gelir ve emsallerine tercih edilir, ayn1 zamanda lafiz ve

8 fsmail Demir, Hatim et-Tai, Hayati, Eseri ve Edebi Kisiligi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2002, 39-40; Yusuf Sancak, Hz Peygamber Devrinde
Siir, Safak Yaymlari, Erzurum 1999, 32; Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Cahiliye Dénemi, |, 72.

% fbrahim Yilmaz, Panaywrlar ve Arap Dili ve Edebiyatinin Gelismesinde Oynadigt Rol, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1997, 1-6; Demirayak, Arap
Edebiyati Tarihi Cahilive Dénemi, 75-78; Hasan Tadelen, Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve
Problemler, Belagat IImi ve Tarihi, [sam Yayinlari, Istanbul 2015, 226-229.

%1 M. Cetin, 86-91; Yilmaz, 279-288; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi Cahiliye Donemi, 130-172.

92 Yilmaz, 99.
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anlam bakimindan hangi siir fasih goriiliirse sahibini takdir etmek maksadiyla bu eser
Kabe’nin bir kosesine asilirdi. Kabe’ye ilk siiri asilan sair Imru’l-Kays’tir. Onun agtig1
bu ¢1girdan sonra siirleri fesahat ve belagat agisindan uygun goriilen diger sairlerin siirleri
de Kébe’nin duvarina asilmis ve bunlar birer belagat numunesi olarak herkese meydan
okumustur. Bu sekilde devam eden gelenek neticesinde yedi kisi siirleri ile meshur
olmustur. Bunlarin s6yledikleri siirler daha sonra bir araya getirilerek bunlara Mu‘allakat-
1 Seb‘a denmistir. Bu sairler sunlardir: Imru’l-Kays b. Hucr, Tarafe b. Abd, Haris b.
Hillize, Amr b. Kiilsim. Ziiheyr b. Ebi Siilma, Antere b. Seddad ve Lebid b. Rebi‘a.%®

Cahiliye Donemindeki belagatin 6nemini izah agisindan panayirlarda cereyan eden
edebi faaliyetler olduk¢a onemliydi. Mesela ‘Ukaz panayirinda en-Nabiga ez-Ziibyani
(6l. 604) i¢in kirmizi deriden ¢adir kurulur ve sair burada kendisine sunulan siirler
hakkinda hiikiimler verirdi. Bir rivayete gore “Bir giin en-Nabiga ‘Ukaz’a gelince atindan
inerek yere diz ¢oker ve ‘Urayniyat’taki konak yerlerini ve kabilenin oturdugu yiiksek
kisimlar1 tanidim’diye baslayan kasidesini okur. Sonuna gelince ‘bana siir okuyacak
kimse yok mu?’ der. Bunun tizerine Kays b. el-Hatim (61. 620) yaklasir, 6niine oturur ve
‘yaldizl1 yazilar gibi muttarit cadir izlerini tantyor musun?’ diye baslayan kasidesini okur.
Bitirince en-Nabiga: ‘Ey kardes oglu! Sen insanlarin en yiiksek sairisin’ der. Bu s6z, olay1
izlemekte olan Hassan b. Sabit (61. 54/674)’e ¢ok dokunur. Kendisinin biiylik bir sair
oldugunu gostermek i¢in en-Nabiga’nin dniine oturur. En-Nabiga: ‘Oku! Vallahi sen bir
sey soylemeden de sairsin’ deyince Hassan bir kaside okumus ve en-Nabiga’nin takdirini

kazanmistir.”%*

Cahiliye Doneminde panayirlarda icra edilen hitabet ve giizel siir sdylemenin yani
sira dil ve slup ile ilgili edebi tenkit de yapilmaktaydi. Edebi tenkitler belagat agisindan
ehemmiyet arz eden, sairin siirindeki zayifligi veya hatibin hitabetindeki eksiklikleri,
kelime ve vezindeki eksik dlgiileri gideren, elestirel bir gozle inceleme yaparak zevke ve
estetige uygun hale getiren edebi tiirdiir.®® Bu nedenle sairler panayirlarda siirleri

sanatkarlara arz ederlerdi. Ayrica Zuheyr b. Ebi Sulma (61. 609) gibi bir kisim sairler de

% ibn Kuteybe, es-Si7 ve’s-Su‘ard, (Tahkik: Hasan Temim), Daru’l-‘Ulam, Beyrut 1987, 51-116;
Siileyman Tiiliicii, “Muallakat”, DI4, Istanbul 2005, XXX, 310-312; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi
Cahiliye Dénemi, 178-182.

% Ahmet Ates, “an-Nabiga ad-Dubyani Hayat1 ve Eseri Hakkinda Arastirmalar”, Sarkiyat Mecmuast,
Osman Yalgin Matbaasi, 1957, 11, 37-38.

% Genis bilgi icin bkz. Ahmed Ahmed Bedevi, Ususu’n-Nakdi’l-Edebi ‘Inde’l- ‘Arab, Daru’n-Nahza,
Kahire, 1996, 1-19.
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baz1 siirlerini iyice gozden gecirmek icin bir yil bekletirlerdi. Bu tiir kasidelere havliyyat
denir ki o donemde belagatin ne derece dnemli oldugunu ortaya koymaktadir. Bu konuda
el-Cahiz sunlar1 soyler: “Arap sairlerden, kasidelerini tam bir yil veya daha uzun bir
zaman kenara koyanlar mevcuttur. Onlar, zaman zaman kasidelerini gbézden gegirir,
tizerinde yeniden diisiiniir ve konu ilgili goriistinii degistirirlerdi. Bunu yaparken de aklini
diisiincesine gem yapar ve gorisiinii siirine 6l¢ti alirdi. Bunlar, bu tiir kasidelerini, "el-
Havliyyat", "el-Mukalledat” ve " el-Miinakkahat" olarak adlandirirlardi. Onlar, bunu,

meshur olmak ve digerleri arasindan sivrilen sair olmay1 amagladiklari i¢in yaparlard:.”®

Panayirlarda siirlere yapilan tenkitlerin hig birisi ilm1 esaslara bagli degildi. Fitri bir
zevke dayanan bu edebi tiir, bir kisinin bir siiri kisisel olarak begenip begenmemesine
bagliydi. Tenkitgiler bir siiri degerlendirirken duygularinin etkisi altinda kalirlardu.
Sairler cevrelerinde meydana gelen hadiselerden duydugu hislere dayanarak siirlerini
nazmettikleri i¢in tenkit¢i de bu siirleri degerlendirirken kisisel zevk ve duygularina gore
degerlendirirdi. Bu konuda Mazin el-Miibarek su degerlendirmeyi yapar: “Gergek su ki
biz bu donemde siir hakkinda yapilan biitiin degerlendirmeleri toplasak bunlarin sayica
siir ve nesre bakarak ¢ok az oldugunu goriirliz. Bunlarin ¢cogu gerekce gosterilmeden
yapilan degerlendirmelerdir. Sebebi beyan edilen ¢ok sayida degerlendirme ise, bunlarin
sebepleri ya degerlendirme yapanin hosuna giden bir manadir ki siirin giizel olduguna
karar vermis ya da ahlaki bir degerdir ki sair lehine karar vermistir. Aslinda bu tenkit

islami donemin baslarinda daha fazla gériilen sekildir.”%’

Islami donem 6ncesinde Arap belagatinin goriildiigii bir baska edebi alan hitabettir.
Hitabet, genellikle 6vme ve yergide, nisan ve diigiin merasimlerinde, anlasmalar
yapildiginda, savas meydaninda ve gorlis ayriliklariin giderilmesinde kullanilirdi.
Ayrica Hiristiyan ya da Hanif® kimselerin halki irsat esnasinda, ¢evre iilkelerin

hiikiimdarlar1 ile kurulan iliskilerde ve beseri miinasebetlerde vb. kullanilird:.*°

Hitabetin o donemde siir gibi toplumda biiyiik bir etkiye sahip oldugu, pazar ve

panayirlarda hakemler huzurunda irdd edildigi bilinmektedir. Hatipler hutbe 1irad

% el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, I, 9; Muhammed Thsan en-Nass, “Siir ve Siir Uzerine Birka¢ S6z”,
(Ceviren: Murat Sula), Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, XV, 11/811-829.

% Mazin el-Mubarek, el-Miicez fi Tarihi’l-Beldga, Daru’1-Fikr, Beyrut tsz., 30.

9 Genis bilgi i¢in bkz. Saban Kuzgun, “Hanif”, D4, Istanbul 1997, X V1, 33-38.

%9 el-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 11, 6-7; Hiiseyin Elmali, “Hitabet”, DIA, Istanbul 1998, XVIII, 158-159;
Mustafa Kirkiz, Arap Beldgat Ilminin Tarihi ve Gelisim Alani, Beyan Yayinlari, Istanbul 2014, 64-65;
Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Cahiliye Donemi, |, 243-246.
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ettiklerinde konusmalarina cesitli sanatlar katarak hitapta bulunurlardi. Dinleyenleri
yormadan bazen kisa konusurlar, bazen de meramini iyice anlatmak i¢in uzun
konusurlardi. Hitabetlerini kimi zaman kinaye yoluyla kimi zaman da agik bir sekilde
yaparlardi. Bazen de Arap olmayanlarin bile anlayacaklar1 tarzda ifade bigimi
kullanirlardi. Kisaca hatip, konugsmasini dinleyenin seviyesine, istegine ve degisen

sartlara gore gerceklestirirdi.*%

Cahiliye Doneminde hitabet bazen siyasi, bazen dini ve bazen de sosyal amaglarla
yapilirdi. I¢inde yasadiklari cografyanin ticarete elverisli olmasi, ¢evre iilke ve kabilelerle
ikili iligkiler, kabileler arast miicadeleler, dinin toplum hayatindaki rolii vb. hitabetin
farkli amagclarla gergeklestirilmesini zorunlu hale getirmekteydi. Burada hutbenin

onemine atfen dini amagcla irad edilen bir hutbeyi nakletmek yeterli olacaktur.

Cahiliye Doneminde belagat ilminin tesirinin goriildiigii diger bir alan da darb-1
meseller yani atasozleridir. Meseller, bir toplumun hayat tarzini, yasantilarindaki
farkliliklar1 dolayli bir seklide tavsif ederek o toplumda kullanilan dilin insanlarin
karakterini, ruhsal ve sosyal yapilarini aksettiren birer ayna seklinde tanimlanmaktadir.
Her toplumda oldugu gibi Cahiliye Doneminde insanlar meramini ifade ederken darb-1
meselleri konugmalarini teyit etmek amaciyla kullanir, agikca ifade edemediklerini iistii
kapali sekilde meseller yoluyla anlatirlardi. Belki de Kur’an-1 Kerim ve hadislerde darb-
1 mesellerin fazla yer almasi, muhatap aldig1 toplumun bu konuda ileri bir seviyede

olmasinin delili say1labilir.*%

Gortildigu tzere, yukarida anlatilanlar belagatin Cahiliye Araplar1 nezdinde ¢ok
onemli bir konumda oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bu donemde belagat belli
kural1 olan, sistemli bir ilim haline gelmemisti. Kurallar insanlarin zihinlerinde vardi.
[rticalen sdylenen siir, hitabet, darb-1 mesel vb. belagatin fitri bir olgu oldugunu ortaya
koymaktadir. Daha sonra belagatin olgunlagmasi ve bir bilim dali haline gelmesinde bu

donemin cok biiyiik katkis1 olmustur. Bu donemde ortaya konan mahsullerin bu bilimin

190 Tbn Kuteybe, Te’vilu Muskili’l-Kur’dn, (Nesreden: Seyyid Ahmed Sakr), Beyrut 1981, 13; Semira
Karuko, el-Cahiz ve Beldgat, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2004, 34.

101 Genis bilgi i¢in bkz. Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi, Emsdlu'I-‘Arab, (Ta‘lik: Thsan ‘Abbas), Daru’r-
Raidi’l-*Arabi, Beyrut 1983, 47-174; Yakup Kizilkaya, Arap Dilinde Kamin Meseller, (Yaymlanmamig
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2014, 28-30; Ismail Durmus,
“Mesel”, DI4, Ankara 2004, XXIX, 293-297.
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temellerini olusturdugu kabul edilmektedir. Bu nedenle bu donem, belagat ilmiyle

ugrasan alimler i¢in vazgegilmez bir kaynak olmustur.

B. Islamiyet’in Gelisiyle Ortaya Cikan Belagat

Hz. Muhammed (sav) 40 yasina geldiginde M. 610 yilinda Allah tarafindan Cebrail
(as) araciligiyla ‘Alak stiresinin ilk bes ayeti gonderilmis ve boylece Kuran-1 Kerim
indirilmeye baslanmistir. Indirilis siireci 23 y1l siirmiis, bu donemin 13 yili Mekke’de, 10
yili ise Medine’de gergeklesmis ve Hz. Peygamber’in (sav) 632 yilinda 63 yasinda
Medine’de vefat etmesiyle vahiy siireci sona ermis ve Kuran-1 Kerim’in nuzdli de

tamamlanmistir. Bu doneme asr-1 saadet denir.

Kuran-1 Kerim indirilmeye baslandiginda, Araplar basta siir olmak iizere neredeyse
biitiin s6z sanatlarinda mahirdiler. Ozellikle birine bir sey anlatirken en belig s6z sanatlart
icra edilirdi. Belagatin essiz ornegi olarak Kur’an-1 Kerim nazil olmaya baslayinca
tislubuyla onlar1 derinden sarsmisti. Onu dinleyen herkes sagskinligini gizleyememis, daha
once bildikleri higbir siir formatina, hatiplerin kullandig1 seci veya herhangi bir nesir
sekline sokamamiglardi. Bu onlardaki hayreti kat kat arttirtyordu. Kur’an’1 Kerim’deki
kelimelerle onlarin kullandiklar1 kelimeler ayni olmasina ragmen, onun terkiplerindeki
farkliliklar bir tiirli ¢6zememisler ve bu farkhiliklarin olusturdugu etkinin kaynagini
anlamakta ¢ok zorlanmislardi.!®? Mesela Hz. Omer’in oglu Hz. Abdullah’tan rivayet
edildigine gore, Kureys kabilesi tarafindan Hz. Muhammed’i Islim’a davet etmekten
vazge¢mesi igin gonderilen ‘Utbe b. Rebi‘a (6l. 2/624), Hz. Muhammed’e teblig
vazifesinden feragat etmesi durumunda her tiirlii diinya nimetini teklif etmis, Hz.
Peygamber (sav) onun bu teklifini reddederek kendisine Fussilet stresinin ilk ayetlerini
okumustur. Bu ayetleri dinleyen ‘Utbe, arkadaslarinin yanina déndiikten sonra onlara
sunlar1 soylemistir: “Muhakkak ki ben bir s6z dinledim. Allah’a yemin ederim ki bunun
gibisini simdiye kadar hi¢ duymadim. O ne bir siir ne bir sihir ne de bir kehanettir. Ey

Kureys toplulugu! Beni dinleyin, bu zat ile onda bulunan Kur’an arasina girmeyin.”%

102 Tagdelen, 231-235.

103 Siileyman Tiiliicii, “Kur’an-1 Kerim’in Nuzul Siireci Iginde Arap ileri Gelenleri fle Edip ve Sairlerinin
Ona Karg1 Tavir ve Takdirleri”, Diyanet [lmi Dergisi, 1994, XXX, 3 (Temmuz, Agustos, Eyliil 1994),
37-50; Osman Keskioglu, Niiziiliinden Itibaren Kur’an-1 Kerim Bilgileri (‘Uliim-i Kur’an), Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, 42-43.
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Kur’an-1 Kerim fesahat ve belagatta zirve oldugu i¢in, siirde, hitabette, darb-1
meselde, nesirde vb soz ustasi olan bir kisim Araplarin bu durumu kabullenememeleri
tizerine Kur’an bunlara meydan okumus ve onun kendi nazmina benzer bir nazim
olusturmalarini istemistir. ““ ‘Onu kendisi uydurmustur’ diyorlar 6yle mi? Hayir, hayir;
inanmak istemiyorlar. Eger dogru sozlii iseler onun benzeri bir sdz getirsinler.”'%
Miisrikler bir benzerini getiremeyince meydan okumanin derecesi bir kat daha arttirilmis
ve “Yoksa ‘Kur’an’1 kendisi uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eger dogru sdyliiyorsaniz
Allah’tan bagka cagirabildiginiz herkesi yardima ¢agirin da, siz de onun gibi uydurulmus
on siire getirin!’”1% buyurularak on stirenin benzerini getirmeleri istenmistir. Bu meydan
okumaya muhatap olanlar cevap veremeyince “Yoksa ‘Onu Muhammed uydurdu’ mu
diyorlar? De ki: ‘Eger iddianizda dogru iseniz, o zaman ona benzer bir siire de siz getirin
bakalim; Allah’tan baska cagirabildiklerinizi de yardiminiza ¢agirin!’1% ayeti ile bir
strenin benzerinin getirilmesi istenmistir. Buna da mukabelede bulunacak kimse
¢ikmayinca nihai noktay1 soyle koyar: “Kulumuza indirdigimiz kitap hakkinda bir siiphe
icinde iseniz onun benzeri bir slire de siz getirin, Allah’tan bagka taptiklarinizi da yardima
cagirin; eger iddianizda samimi iseniz! Bunu yapamazsaniz -ki asla yapamayacaksiniz-
yakit1 insanlar ve taslar olan atesten sakinin; o, inkércilar i¢in hazirlanmistir.”*%” Kur’an-
1 Kerim son olarak biitiin insanlara ve cinlere meydan okuyarak onun essiz belagati
karsisinda herkesin aciz kaldigin1 ve bir benzerini hi¢ kimsenin getiremeyecegini soyle
ifade eder: “De ki: “Yemin ederim, bu Kur’an’1n bir benzerini ortaya koymak i¢in insanlar
ve cinler bir araya gelip birbirine destek olsa dahi onun benzerini ortaya koyamazlar.’”1%
Araplarin bu meydan okuma karsisinda ¢aresiz kaldiklarini ifade eden el-Cahiz, sunlar
aktarmaktadir: “Malumdur ki, Hz. Peygamber’in (sav) doneminde insanlar nezdinde en
onemli ve goniillerinde en fazla yer tutan is, zaten iyi bildikleri ve temayiiz ettikleri bir
husu olan giizel konusabilmek ve ¢esitli s6z sanatlarinda ustalik elde etmekti. Tam da
dillerinin kemale erdigi, belagatin aralarinda yayildigi, iclerinden bir¢ok sair ¢iktigi,
hatiplerinin diger insanlardan iistiin tutuldugu bir donemde Allah, Hz. Muhammed’i
peygamber olarak gonderdi ve onlara daha iyi yapabileceklerinden zerre kadar siiphe

duymadiklar1 bir konuda meydan okudu. Hatta bu konudaki acziyetlerini siirekli baslarina

104 Tar, 52/33-34.
105 Had, 11/13.

108 Y{inus, 10/38.
107 Bakara, 2/23-24.
108 fsra, 17/88.
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kakti. Sonunda, ileri gelenlerinin ve giiglerinin zaten anladiklar1 seyi avam tabakasi ve
zayiflar1 da anlad. Iste bu Allah’in daha 6nce hicbir peygamberine vermedigi cok dikkat

cekici bir ozelliktir.””*%°

Kur’an-1 Kerim’in indirilmeye baslamasiyla farkli dil ve lehgelerde konusulan
Arapga toparlanma siirecine girmis, belli kaide ve kurallar etrafinda yeniden sekillenerek
mitkemmel dil halini almistir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’in essiz fesahat ve
belagati de bu alanda yeni bir ¢1ir agmus, inanlarm bu alana bakisin1 degistirmistir. Ayet-
1 kerimelerdeki merami anlamak i¢in Miisliimanlar adeta seferber olmus, bdylece farkl
bilim dallarinin temelleri bu donemde atilmigtir. Daha sonraki donemlerde olgunlasacak
olan belagat ilminin temelleri de Kur’an-1 Kerim’in belagatini agiklama mihverinde

atilmaya baslanmistir.

Hz. Peygamber’in (sav) en biiyiik mucizesi Kur’an-1 Kerim nasil belagatte essiz ise
o da insanlar arasinda belagatte essiz birisidir. “Bana cevami‘u’l-kelim (az sozle ¢ok
manalar ifade eden kelimeler) verildi”*!? buyurarak belagatin niivesini olusturan az lafiz
ile cok mana Ozelligine sahip oldugunu ifade etmistir. Yine o: “Ben Araplarin en
fasihiyim, zira ben Kureys’tenim”*!! buyurarak fesahat ve belagatteki derecesini gdzler

Oniine sermistir.

Hulefa-i Rasidin’e baktigimizda ise Hz. Peygamber (sav) tarafindan yetistirildikleri
i¢in onlarda da belagat 6rnekleri miisahede edilmektedir. Onlarin giinliik konusmalarinda,
toplu halde yaptiklar1 goriismelerde veya yonetici olmalari hasebiyle irad ettikleri

hutbelerde fesahat ve belagatta gosterdikleri hassasiyet agik¢a goriilmektedir.

Hz. Peygamber (sav) ve dort biiyiik halifenin yan1 sira, belagat ilminin olusumuna
en blylik katkiyr sahabiler ve onlarin hadis ile tefsir alanindaki ¢alismalarinda
goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim Arapg¢a olarak nazil oldugu i¢in o dénemde bulunan
herkes hemen hemen onu aliyordu. Anlamayanlar da bir sekilde Hz. Muhammed’e (sav)
sorarak meraklarini gideriyorlardi. Fakat Hz. Peygamber’in (sav) vefat: ve Islimiyet’in

Arabistan disina yayilmasi, yeni yerlerin fethedilmesi, farkli dillere mensup insanlarin

109 el-Cahiz, Resdil, (Nesreden: ‘Abdusselam M. Harun), Mektebetu’l-Haneci, 1384/1964, 111, 279-280.

10 el-Cahiz, el-Beydn ve 'Tebyin, 1V, 29.

111 Muhammed Fehmi, Tarihi Edebiyydti ‘Arabiyye, istanbul 1917, 1/125; Muhammet Yilmaz, “Bazi
Hadislerin Sthhat Durumuna Dair Unlii Stfi Necmiiddin el-Kiibra’ya Yoneltilen Sorular ve Cevaplar1”,
Cukurova Universitesi flahiyat Faliiltesi Dergisi, 2014, X1V, |, 18.
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Islam’1 kabul etmesiyle Kur’an-1 Kerim basta olmak iizere dinin emirlerini dgrenme
istekleri tefsir ve hadis alaninda eserlerin tedvin edilmesine zemin hazirlamistir. Ortak dil
olarak da Kur’an-1 Kerim’in dili benimsenmis, bu baglamda tefsir alaninda eserler ortaya
konmaya baslanmus, ilk tefsir ¢alismasimi da basta ibn Abbas olmak iizere bir takim

sahabiler baglatmistir. Bu ¢alismalarda belig bir dil kullanilmstir.

Halka nasihat vermek igin irad edilen hutbelerde ciimlelerin kisaligi, az seci® ile
beraber ciimlelerde icaz, siir ve darb-1 mesellerden iktibaslar, ayet ve hadislerle
doldurularak konuyu izah etme vb. dzellikler'!? belagatin ileri diizeyde oldugunu ortaya

koymaktadir.

Yine bu donemde ¢esitli devlet bagkanlarina yazilan mektuplar, devlet adamlarinin
yazdiklar1 fermanlar, risaleler, hikmetli sozler vb. belagatin daha ileri diizeyde
gelismesini saglamis, toplumu olusturan fertler arasinda sade dil ve belig konusma 6nem

kazanmustir.

C. Emeviler Doneminde Belagat

Admi kurucusu Mu‘aviye b. Eba Siifyan’in (61. 60/680) mensup oldugu Beni
Umeyye (Umeyye ogullari) kabilesinden alan Emeviler devri, Sam’da Hz. Muaviye’nin
41/661 yilinda hilafete gecmesiyle baslar ve 132/750°de Abbasilerin yonetimi ele

gecirmesine kadar devam eden 90 yillik dénemi kapsar.'*3

Bu donemde siir ve belagat ¢ok biiyiik bir hamle yaparak gelisme gostermis ve s6z
sanatlarina ilgi artmistir. Halifeler ve yoneticilerin sair ve edipleri 6zenle korumalari,
devlet erkaninin meclislerinin sair ve ediplerle dolmasini saglamistir. Bazi sairler, siiri bir
kazang kapis1 olarak gérmiis, halife ve valilerden ddiillerini almak i¢in kendi aralarinda
yarisarak rekabet etmislerdir.!** Onlarin rekabeti, elestiri sanatinin canlilik kazanmasina

yol agmis ve birbirinden degerli eserlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.
Cahiliye Donemi hiciv siirinden farkli olarak nakiza siir tiirii bu donemde ortaya
cikmistir. Bu siir tiirlinde cevap olarak siir nazmeden sairin diger sairin siirindeki vezin

ve kafiyeye bagli olmasi sarttir. Buna nakiza denilmesinin nedeni, ikinci sairin, birinci

112 Ahmet Kazim Uriin, Klasik Arap Edebiyati, Cizgi Yaymlari, Konya, 2015, 56-57.
113 {smail Yigit, “Emeviler”, DIA, Istanbul 1995, X1, 87.
114 Uriin, Klasik Arap Edebiyati, 70-76.



26

sairin sdylediklerini nakzetmege (giiriitmeye) calismasidir. Halki siyasetten uzak tutma
ve insanlarin birbiriyle mesgul olmasini saglama politikalari, kisisel husumetler ve
kabileler aras1 miicadeleler bu siir tiirliniin ortaya ¢ikmasinda ana etkendir. Methiyelerle
birlikte yiiriitiilmeye ¢alisilan bu siir tiiriinde 6ne ¢1kan ii¢ isim vardir: el-Ahtel,**> Cerir'®
ve Ferezdak.''’ Bu ii¢ sair i¢in “Fuhiilu’s-su‘ara” yani “seckin sairler” ad1 verilir. Bunlar
Emeviler devrinin yan1 sira Arap edebiyatinin da en biiylik nekdiz sairleri olarak kabul

edilir.118

Emeviler Doneminde hitabet alaninda azimsanmayacak derecede gelisme
yaganmustir. Siyasi rekabetin neticesi olarak halife ve valilerin hitabetteki yetenekleri bu
edebi sanatin gelismesine Onemli katki saglamistir. Hitabet sanatinin, biitiin tarihi

boyunca en parlak déneminin Emeviler donemi oldugu rahatlikla sdylenebilir.®

Emeviler zamaninda Kur’an-1 Kerim arastirmalart1 ve buna bagli olarak bazi
ilimlerin incelenmesinde gozle goriiliir bir canlilik yasandi. Daha 6nce sahabilerin
baslattig1 tefsir faaliyetlerini tabi‘tn devam ettirmistir. Abdullah b. Mes’ad (61. 29/650),
Ubey b. Ka‘h (61. 33/654), Abdullah b. ‘Abbas (61. 67/687) gibi miifessir sahabilerin
tefsirle ilgili agiklama ve yorumlar1 6grencileri tarafindan kayda gegirilmistir. Tabi‘Gnun
ilk tabakasini olusturan bu miifessirlerin notlar1 bu alandaki yazili ilk 6rnekleri olusturur.
Miicahid b. Cebr (6l. 103/721), Katade b. Di‘ame (6l. 117/735), ‘Ata b. Mislim el
Horasani (61. 135/752), ‘Ata b. Eb Rebah (61. 114/732), Tavus b. Keysan (61. 106/725),
Sa‘id b. Ciibeyr (51. 95/714)'%° gibi énemli tefsir Alimleri bu dénemde yetismis ve
bunlarin yaptig1 ¢aligmalar beldgat ilminin olugsmasina etkisi biiyiik olup daha sonra

ortaya ¢ikan i‘caz kitaplarinin 6ziinii teskil etmistir.

Bu donemde Kur’an-1 Kerim’i giizel okuma ilmi olan kirdate biiyiikk O6nem
verilmistir. Dort biiylik halife doneminde baglanan giizel okuma vecihleri bu dénemde
yetisen alimler tarafindan sistemlestirilmeye baslanmis ve bu ilmin gelismesine 6nemli
katki sunmustur. Kirdat ilminin yegane mercii haline gelen kiraat-1 seb‘a imamlarindan

ticii Ton Amir el-Yahstbi (61. 118/736), ibn Kesir (61. 120/738) ve imam ‘Asim (&l.

15 Azmi Yiiksel, “Ahtal”, DIA, Istanbul 1989, 11, 183-184.

16 Ziilfikar Tiiccar, “Cerir”, DIA, Istanbul 1993, VII, 412-413.

17 Alj Sakir Ergin, “Ferezdak”, DIA, Istanbul 1995, XII, 373-375 .

118 Uriin, 78; Yigit, XI, 96; Goldziher, 62-63.

119 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Sadru’l-Islam Dénemi, 268.

120 fsmail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1968, 45-110.
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127/745) bu doénemde yetismistir. Ayrica ilk defa Kur’an-1 Kerim’i harekeleme ve
noktalama isi bu donemde Ebu’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) tarafindan
gergeklestirilmistir.'?* Bu c¢alismalar dil ilimleri ve bunlara bagl olarak belagatin
gelismesine onemli katkilar sunmustur. Anacak belagat ve beyan konularina hizmet eden
Kur’an-1 Kerimle ilgili bu ¢aligmalar miifessirlerin ve kirdat alimlerinin gabalariyla sinirh

kalmastir.

Emeviler devrinde gelisme gosteren ve belagatin olugsmasina katkida bulunan diger
bir edebi unsur Arap dil ilimlerinin ortaya ¢ikmasidir. Artan fetihler sonucu Arapca
bilmeyen Miislimanlarin Arapcayr 6grenmede karsilastiklar1 giigliikler ve Araplarin
yabanci milletlerle karsilagsmasi sonucunda yaygin sekilde gézlemlenen lahn (dildeki
yanlis kullanimlar) dil ilimlerinin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Ancak bu
calismalarin en 6nemli sebebi Kur’an-1 Kerim’i dil hatalarindan koruma gayreti olmustur.
Hz Ali’nin yakin dostlarindan olan, Arap dil biliminin, nahiv ilminin temellerini atan ve
metodunu belirleyen alim olarak kabul edilen Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin baslattigi bu

calismalar talebeleri devam ettirmistir.*??

Dil ve nahiv alanindaki gelismeler dogal olarak siir ve tenkit konusunu etkilemistir.
Sairler ilk defa dil ve kaideler {izerinde ihtisaslagmig alimlerin karsisinda kendilerini
buldular. Bunlar, dilin kaidelerini, temellerini ve usullerini ¢ok iyi biliyordu. Edip ve
sairlerin siirlerini inceleyerek eserlerindeki giizellikleri, sanatlar1 ve kusurlari ortaya
koyuyorlardi. Sairler de koyulan kurallara uygun siir sdyleme ve bu kurallara muhalefet

etmemek igin siirlerine oldukga ihtimam gésteriyorlardi.*?

Yine bu donemde gelisme goOsteren alanlardan biri de resail yani siyasi
mektuplardir. Risale gelenegi Islimiyet’in ilk caginda baslamis ve Emeviler doneminde
gelisme gostermistir. Medeniyetin ilerledigi ve fikri hareketlerin olgunlagmaya basladig:
Hz. Muaviye doneminde risale dairesi kurulmus ve burada belagate hakim alim ve
edebiyatcilar ¢aligmistir. Bunlar risaleyi yeniden insa etmisler, kurallar koyarak daha ileri

diizeye tasimiglardir. Risalelere Allah’a ve Peygambere salat-u selam getirerek

121 Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi Emeviler Dénemi, |11, 31,

122 Tbn Nedim, el-Fihrist fi Ahbdri ‘Ulemdil-Musannifin mine’l-Kudemdi ve’I-Muhaddisin ve Esmdi
Kutubihim, Daru Thyait-Turasi’l-Arabi, Beyrut tsz. 37: Yigit, XI, 96 97; Mehmet Yavuz, “Gramer
Calismalarim Baslatan Amiller ve Ik Calismalar (II/VIL. Asrin Sonuna Kadar)”, Niisha, 3, 2003 Yaz,
2003, X, 122-124.

13Genis bilgi i¢in bkz. Emin el-Hli, en-Nakdu 'I-Edebi, Miiessesetii Hindavi, Kahire 2016, 1, 361-377
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baslamiglar, Kur’an-1 Kerim ayetleriyle siislemisler, kelimeleri 6zenle se¢misler,

ifadelerin net olmasina dikkat etmisler ve risalelerde uzun metinleri tercih etmislerdir.?*

Netice itibariyle denilebilir ki alimlerin, dilcilerin, tefsircilerin, hadis¢ilerin ve
nahivcilerin ortaya koydugu ilmi c¢alismalar belagatin usul ve kaidelerinin ortaya
¢ikmasini saglamis, bu konulara agiklik getirmistir. Cahiliye Déneminde tohumlari atilan
belagat ilmi Emeviler doneminde sitemli bir ilim haline getirilememis ve yaziya

gecirilememistir.

D. Abbasiler Doneminde Belagat

Abbasiler Donemi, 133/750°de Sam’da Emevi devletinin yikilisini miiteakip
Kife’de Ebu’l-‘Abbas Abdullah tarafindan Abbasi devletinin kurulmasi ile basglayan ve
656/1258’de Mogollar tarafindan yikilisina kadar devam eden 508 yillik donemi kapsar.

Abbasiler devri, Islam kiiltiir ve medeniyetine damgasin1 vuran ¢ok dnemli bir
zaman dilimidir. Onceleri Kur’an-1 Kerim ve hadisin inceliklerini anlamak i¢in baslayan
filolojik ve edebi arastirmalar, ilk 6nce Emeviler doneminde baslamis olmakla beraber,
bu calismalarin sistemli bir sekilde ele alinarak incelenmesi ve bagimsiz birer ilim dali
haline gelmesi ve buna paralel olarak bir¢ok miiessesenin kurulmasi bu donemde tezahiir

etmistir.

Dilcilerin Arap kabileleri arasinda dolasarak belagate esas teskil edecek malzemeyi
toplayip tespit etmeye baslamalar1 ve halifelerin sairleri himaye etmelerinin neticesinde
eski siire ilave olarak yeni siir tiirleri, sozliikk calismalari, hikaye tiirii, edipler, dil (nahiv),

tabakat kitaplar1 gibi alanlarda 6nemli gelismeler saglanmistir.

Arap edebiyatinda siir altin ¢agin1 Abbasiler doneminde yasamistir. Gelisen yeni
uygarligin getirdigi refah, yeni kent yasami ve saraylarda saire deger verilmesi siirin

gelismesine katkida bulunmusgtur.

Siirle ilgili caligmalarin devami olarak Nasiruddin el-Esed gibi bazi arastirmacilar,
Cahiliye Donemi Araplarin savaslarini, kahramanliklarin1 ve 6nemli olaylarini anlatan
siirlerini ve divanlarin1 bir araya toplayarak antolojiler meydana getirmislerdir. El-

Asma‘i’nin (6l. 216/831) el-Asma‘iyyat, Mufaddal ed-Dabbi’nin (61. 178/794)

124 Rahmi Er, “Risale”, DIA, Istanbul 2008, XXXV, 112-113; Uriin, 80.
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Mufaddaliyydt 1, Tbn Sellam el-Cumahi’nin (61. 231/846) Tabakdtu Fuhuli’s-Su ‘ard ’st,
Ibn Ebii’l-Hattab el-Kuresi’nin (8. IV./X. vyy.) Cemheretii Es‘ari'l-‘Arab’s, ibn
Kuteybe’nin (61. 276/889) es-Si 7 ve ’s-Su ‘ard’st, Ibn Abdii Rabbih’in (81. 329/940) el-
‘Tkdii'l-Ferid’i, Ebii'l-Ferec el-Isfehani’nin (61. 356/967) el-Egdni’si, ibn Resik el-
Kayrevani’nin (61. 456/1064) el- ‘Umde fi Sina ‘ati’s-Si ‘r ve Nakdih’i, Ebii Temmam’in
(61. 231/846) Kitabii'l-Hamdse si ve Se’alibi’nin (01. 429/1038) Yetimetii'd-Dehr’i bu

eserlerden bazilaridir.}?®

Cahiliye Doneminden beri sifahi olarak goriilen edebi tenkit bu donemde medeni
ve fikri ilerlemeyle beraber yaziya gecirildi. Edebi tenkit ile belagat ilimleri ic ice ele
almmistir. Edebi tenkidin esaslari bu dénemde belirlenmis,'?® hatta bazi sairler 6zel
olarak edebi tenkit iceren eserler meydana getirilmistir. Hasan b. Bisr el-Amidi’nin (6.
371/981) el-Muvdizene beyne Ebi Temmam ve'l-Buhturi, Ebii'l-Hasan el-Curcani’nin (6l.
471/879) el- Vesdta beyne'l-Miitenebbi ve Husumihi, Ebii'l-‘Abbas Sa‘leb’in (6.
291/904) Kava ‘idii’s-Si ‘r, Nasi el-Ekber’in (61. 293/906) Nakdii’s-Si’r, Ibn Tabataba el-
Alevi'nin (81. 322/933) ‘Iyariis’Si’r, Kudame b. Cafer’in (6. 337/948) Nakdu’s-Si’r ve
Nakdu’n-Nesr, Ibn Mu’tez’in (61. 296/908) el-Bedi‘, Ebi Sa‘id es-Sirafi’nin'?’ (5l.
368/979) San atii’s-Si’r ve’l-Beldga isimli eserleri siir tenkidi yaninda belagat agisindan
da oldukca 6nemli eserledir.!?® Edebi tenkit bakiminda oldukc¢a verimli gegen bu
donemde belagat ile edebi tenkit i¢ ige ele alinmistir. Bu donem ayni1 zamanda belagatin

129

kuruldugu dénem olarak kabul edilmektedir.*?® ilk dénem belagatin olusumunda yabanci

tesirlerin etkisi zannedildigi kadar fazla degildir. Bu nedenle Taha Hiiseyin’in Aristo’nun

130

felsefenin yaninda belagatta da Miisliimanlarin ilk muallimi oldugu™" iddiasinin kabul

edilmesi miimkiin degildir.

125 Kenan Demirayak, |. ‘Abbdsi Asrinda Edebi Cevre, (Yaymlanmanus Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 1992, 24-34; Hakki Dursun Yildiz, “‘Abbasiler”, DIA,
Istanbul 1998, I, 41; Kenan Demirayak-Sadi Cogenli, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, Atatiirk
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayini, Erzurum, 1995, 31-63.

126 Fyat Yilmaz, “Arap Edebiyatinda Tenkidin Seyri”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cilt 4, Say1 1, Ocak-Haziran 2004, 249-251.

127 Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Ismail Demir, Biiyiik Arap Dil Bilgini Ebi Sa ‘id es-Sirdfi, Yenda
Yaynlari, istanbul tsz., 35-46

128 Kilig, “Belagat”, 111, 381-382; Recep Dikici, Arapca Beligat Kaynaklar:, Ma’ruf Yayinlari, Istanbul
2016, 18-34; Demirayak ve Cogenli, 31-78.

129 Kilig, “Belagat”, 111, 382.

130 T4h4 Huseyn, “el-Cahiz’dan ‘Abdulkdhir Dénemine Kadar Arap Belagat”, (Ceviren: Mehmet Akif
Ozdogan), KSUflahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006, VIII, 131-157.
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Bu dénemde Kur’an-1 Kerim ve hadisin inceliklerini anlamak i¢in baglayan filolojik
ve edebi aragtirmalarin yaninda siiri, edebi tenkiti gelistirmek ve yeni Miisliiman olanlarin
Arapcayr daha iyi anlamalarimi saglamak ve bilinmeyen kelimelerin anlamlarimi
agiklamak amaciyla sozliik ¢alismalar1 baslamistir. Onceleri farkli konulara dair rastgele
toplanip agiklanan kelimeler ilk defa Halil b. Ahmed el-Ferahidi (61. 175/791) tarafindan
Kitdbii’l- ‘Ayn isimli eserde belli bir sistem dahilinde toplanip bir araya getirildi. Halil b.
Ahmed bu ¢alismasi ile belli bir metodu takip ederek dilin biitiin lafizlarni i¢ine alacak
sekilde bir ¢alisma yapmustir.’** Onun baslattigi bu calisma yeni bir sistem anlayisini
beraberinde getirmistir. Sonradan degisik sistemler gelistirilerek lugat yazimi oldukga
hizl bir sekilde ivme kazanmis ve ¢ok degerli sozliikler viicuda getirilmistir. Bu devirde
yazilan belli basli sozliikler ve yazarlari sunlardir; Ibn Diireyd (81. 321/933),
Cemheretii’l-Luga; Ebl Ali el-Kali, (61. 356/967) el-Bdri fi’l-Luga; EbG Mansur el-
Ezheri (61. 370/980), Tehzibu'I-Luga; Ibn Faris (1. 395/1004), el-Miicmel ve Mu ‘cemu
Mekayisi’I-Luga; Cevheri (6. 393/1003), es-Sthah, Ibn Side (61. 458/1066), el-Muhkem
ve’l-Muhassas; Ebl Mansur el-Cevaliki (61. 540/1145), el-Mu ‘arreb; ez-Zemahseri (61.
539/1144), Esdsu’l-Beldga. 132

Hz. Ali’nin yakin dostlarindan Ebu’l-Esved ed-Diieli tarafindan esaslari tespit
edilen nahiv ilmi Abbasilerin ilk devrinde ciddi manada gelisme gostermistir. Bu ilmi ¢cok
1yl bilen alimler yetismistir. Bunlarin bir kismimin 6nderligini yaptigi Basra ve Kife
ekolleri tesekkiil etmis ve bu ekollere bagli olarak bir¢ok alim yetismistir. Basra ekoliiniin
ilk temsilcileri Ebii’l-Esved ed-Diieli (81. 69/688), isa b. Omer e s-Sekafi (61. 149/766),
Ahfes el-Ekber (61. 177/793) ve Yunus b. Habib (61. 182/798) dir. Bunlardan sonra gerek
bu ekoliin gerekse Arap dilinin iki biiyiik alimi olan Halil b. Ahmed el-Ferahidi ve onun
talebesi olan es-Sibeveyh (61. 180/796) gelir. es-Sibeveyh’ten sonra Ahfes el-Evsat (6l.
215/830), Ebli ‘Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna (61. 209/824), Asma‘i (61. 216/831),
Miiberred (61. 286/900), Ebti Osman el-Mazini (61. 249/863) ve Ibn Diireyd (1. 321/933)
gibi alimler’®® bu ekole bagli olarak yetismis ve ¢ok degerli eserler meydana
getirmislerdir. Ozellikle Halil b. Ahmed’in Kitabii’I- ‘Ayn, es-Sibeveyh’in el-Kitab isimli

eserleri nahiv ilminin esaslarim ortaya koymas: agisindan &nemlidir. Ozellikle es-

181 Demirayak ve Cogenli, 111-112.
1832 yildiz, |, 41.
133 Hulusi Kilig, “Basriyyiin”, DI4, Istanbul 1992, V, 117-118.
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Sibeveyh’in el-Kitab isimli eserinde ilk defa beldgat kurallarindan bahsetmesi, bu
donemde nahiv ilmi ile belagatin i¢ ige ele alindigin1 gostermektedir. Daha sonra tesekkiil
eden Kiife ekoliiniin temsilcileri ise sunlardir: Kisai (61. 189/805), Ferra (61. 207/822) ve
Sa‘leb (61. 291/904) dir. Ozellikle Ferra tarafindan ortaya konan yeni terimler, kurallar
ve Olgiilerle Kife ekolii miikkemmel hale gelmistir. Bunlardan baska Mufaddal ed-Dabbi
(61. 178/794), Ali b. Hasan el-Ahmer, Ebu ‘Amr es-Seybani (61. 213/828), ibnii’s-Sikkit
(6. 244/858), Ibn Haleveyh (6. 370/980) gibi alimler de bu ekole mensuptur.’®*
Bagdat’in baskent yapilmasindan sonra bu iki ekoliin goriislerini birlestirerek uzlastirici
liciincii bir dil ekolii meydana ¢ikmis oldu.!®® En &nemli temsilcileri arasinda Ebu’l-
Kasim ez-Zeccac (61. 337/949), Ebi “Ali el-Farisi (1. 377/987), ibn Cinni (61. 392/1002)
ve ez-Zemahseri (61. 539/1144) yer alir.3®

Abbasiler Doneminde gelisen alanlardan bir digeri terctime faaliyetleridir. Halife
Mansur ile baglayan terciime faaliyetleri halife Me’mun’un gayretleri ile kayda deger
ilerleme kaydetmistir. Bu donemde terciime faaliyetleri devletin resmi politikast haline
gelmis, Beytii’l-Hikme adinda biiyiikk bir merkez kurulmus, Mislim ve gayri
Miislimlerden meshur ilim adami1 ve miitercimlere genis imkanlar saglanarak felsefi ve
bilimsel eserler Arapgaya terciime ettirilmistir.*” Bu terciimeler Arap gelenekleriyle
karisarak aydinlara sade bir dille gerekli bilgileri 6gretmek maksadiyla yeni bir nesir
tiirtiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu yeni nesir tiiriintin kurucusu el-Beydn ve 't
Tebyin ile Kitabu 'l-Hayevéin miiellifi el-Cahiz’dir.**® Bu tiirde eser veren diger miiellifler
ve eserleri sdyledir: Ibn Kuteybe (61. 276/889) - ‘Uyiinu ’I-Ahbdr; Miiberred (61. 286/900)
- el-Kamil; ibn *Abdii Rabbih (51. 329/940) - el- ‘Ikdii 'I-Ferid; Ali el-Kali (61. 356/967)
- Emali; Ebi Ishak el-Husri (61. 413/1022) - Zehrii 'I-Adab.

Belagatin miistakil bir ilim halinde tesekkiil etmesi ve terimlerin belirlenmeye

baslamasi bu donemde olmustur. H. IV. asrin sonlarindan VIII. yiizy1l sonlarma kadar

devam eden ve belagatin en parlak doneminin yasandigi bu siiregte yazilan eserlerde

134 Hulusi Kilig, “Kafiyytn”, DI4, Ankara 2002, XX VI, 345-346.

135 Mehmet Musa Sirin, “Nahiv Ilmi ve Ekolleri”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, I, 190-191.

136 Mehmet Cevat Ergin, “Arap Nahvinin Dogusu”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt VII,
Say1 I1, Diyarbakir, 2005, 137-138.

137 Mehmet Akif Ozdogan, “* Abbasiler Dénemi Terciime Faaliyetlerinin Arap Edebiyatina Etkisi”, Niisha,
2005, V, 16, Kis 2005, 36-38,

38 yildiz, 1, 41.
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belagat konular1 6n planda gelmektedir. Bu donemde yazilan Kitabu’s-Sind ateyn, el-

‘Umde, Sirrii’l-Fesdha, Kdnuinu’l-Beldga 6ne ¢ikan eserlerden sadece bir kismidir.

Belagat tarihinin en biiylik nazariyat¢ilarindan olan ve Belagat iistadi (seyhu’l-
belagat) olarak anilan ‘Abdulkahir el-Curcani (61. 478/1079) yazmis oldugu Del dilii’I-
['caz ve Esrarii’l-Beldga isimli iki kitapla belagat ilmine yeni bir bakis agis1 getirmistir.
Kur’an-1 Kerim’in i‘caz yoniinden belagatini soziin fesahatine dayandirmis, bunun igin
nazm kavramini ortaya koymus ve belagatin ii¢ kismindan biri olan me‘ani ilmini

139 ez-Zemahseri, el-Curcani’nin ad1 gegen iki eserini temele alarak Kur’an-1

kurmustur.
Kerim’in belagatine genis yer veren el-Kegsdf ‘an Hakditi t-Tenzil isimli tefsirini kaleme
almistir. Bunlardan baska Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Nihdyetu’l-I‘caz fi
Dirdyeti’l-I'caz’1, Ebi Ya’k(b es-Sekkaki'nin (81. 626/1229) Mifidhu’l-‘Ulim u,
Ziyaeddin Ibnii’l-Esir’in (61. 637/1239) el-Mes 'eletii s-Sdir fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa ‘ir’i,
Ibnii’l-Isba’ el-Misri’nin (61. 654/1256) Bedi ‘i 'I-Kur'dn 1, Yahya b. Hamza el-Alevi’nin
(61. 749/1348) et-Turdzu’|l-Mutazammin li Esrdri’l-Beldga ve ‘Uliim’i’I-Hakdiki’I-I ‘cdz
isimli eserleri belagate dair yazilan eserlerden sadece bir kagidir. Bu dénemin sonlarina

dogru yazilan eserler belagat agirlikli olarak ele alinmis ve belagat ilmi me‘ani, beyan ve

bedi‘den ibaret olan klasik seklini almustir.'4°

Abbasiler Donemi, Isldim ilimleri ve Ozelikle de beligat agisindan doniim
noktasidir. Biitiin ilim dallar1 bu devirde miistakil ilim haline gelmis ve olgunlagmistir.
Halifelerin siire ve sairlere 6nem vererek saraylarini onlara agmasi ve maddi yonden
desteklemesi, saraylarda ilim meclislerinin olusturulmasi; eski Yunan, Bizans ve Hint
kiiltiiriine ait eserlerin bizzat halifelerin himayesinde Arapgaya terclime ettirilmesi,
terclime faaliyetlerinin devlet politikas1 haline getirilmesi, din, irk, diisiince vb. ayirim
gozetilmeksizin bilime destek veren ilim adamlarina deger verilmesi bilim, edebiyat ve

sanatin gelismesine katkida bulunmustur.

Sunu agike¢a ifade etmek gerekir ki belagat ilmi Abbasiler doneminde altin ¢agini
yasamistir. Belagat ilminin temelleri bu donemde atilmis, gelismesi ve miistakil ilim

haline gelmesi de yine bu devirde olmustur.

139 M. A. Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi Beldgat, Gokkubbe Yayinlari, Istanbul 2015, 23-24.
140 Hulusi Kilig, “Belagat”, 111, 382,
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E. Osmanhlar Déoneminde Belagat

Osmanli Devleti Kay1 Beyi Osman Gazi tarafindan 1299 yilinda S6giit beldesinde
kurulmus ve 1922 yilinda saltanatin kaldirilmasiyla sona ermistir. 623 yil hiikiim

stirmiustir.

Osmanlilar doneminde belagat alaninda ortaya konan ¢aligmalar tetkik edildiginde
bu ¢aligmalar1 Arapga ve Tiirkce yapilan ¢aligsmalar seklinde iki grupta ele almak gerekir.
Tirkce yapilan ¢calismalar genellikle telif ve terciime niteligini haizken, Arapga yapilan

calismalar serh, hasiye ve ta‘likat vasfini tasimaktadir.*#!

Bu donemlerde serh, hasiye ve ta‘lik ismiyle yapilan galismalarin telif edilen
eserlerden daha fazla oldugu rahatlikla soylenebilir. Bu eserlerde ana hedef {izerinde
calisma yapilan metnin yeniden ele alinarak aciklanmaya muhta¢ boéliimlerinin vuzuha
kavusturulmast ya da farkli seviyelerde yeniden yapilandirilmas: seklinde
gerceklesmistir. Bu sekilde yapilan ¢alismalar daha 6nce var olan bu gelenegin yeniden
sekillenmesini saglamis ve bu meyanda ortaya konan eserler asil metinlerden daha ¢ok

ragbet gormiistiir. 142

Osmanlilar devrinde Arapga belagat calismalar1 genellikle kelam-felsefe ekoliiniin
onde gelen temsilcilerinden Ebt Yakup Yusuf es-Sekkaki’nin meshur ansiklopedik eseri
“Miftahu’l- ‘Ultim ’un belagate ayrilan ve belagatin temelini tegkil eden me‘ani, beyan ve
bedi ilimlerinden bahseden {igiincii boliimii**® iizerine yazilmis olan telhis, serh ve

hésiyeler etrafinda cereyan etmisgtir.#*

Bu donemde belagat alaninda yazilan eserlerde me‘ani, beyan ve bedi‘ seklindeki
ticlii tasnif aynen devam ettirilmistir. Donemin belagatle ilgili 6ne ¢ikan eserlerinden
bazilar1 sunlardir: ‘Adudiiddin el-Ici (61. 756/1355, el-Fevdidu l-Giydsiyve (Bu eser
Sekkaki’nin Miftahu’l- ‘Ulim’unun belagatla ilgili {giincli bolimiintin  kisaltilmig
halidir), Cemaleddin el-Kazvini’nin (61. 739/1338) Telhisu’I-Miftih’t ve bu esere serh
olarak yazdig1 el-fzah isimli eseri, Sa’duddin et-Teftazani (61. 792/1390) tarafindan

141 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Osmanli’da Belagat [lmi”, Yeni Tiirkiye Yaywnlari, 1999, VIII, 206-207.

142 fbrahim Saban, “Osmanli Alimlerinin Arap Belagatina Dair Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, 2011, XVII,
108-133.

143 Miftahu’l-‘Ulim’un belagata ayrilan digiincii boliimii hakkinda genis bilgi igin bkz. Mifidhu'l-"Ulim
Belagat Sekkaki, (Terciime ve notlarla yayina hazirlayan Zekeriya Celik), Litera Yaymcilik, Istanbul
2017

144 Saban, 108; Hacimiiftiioglu, “Osmanli’da Belagat {lmi”, 207.
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kaleme alinan el-Mutavvel ‘ale’t-Telhis ve bu eserin uzun oldugunu diisiinerek yeniden
ele aldig1 Muhtasaru’l-Me ‘ani’si, Seyyid Serif el-Curcani’nin (61. 816/1413) Havdsi's-
Seyyid ‘ale’l-Mutavvel i, Hasan Celebi’nin (61. 886/1481) Hasiye ‘ald Serhi’l-Mutavvel i,
Ebu’l-Kasim el-Leys es-Semerkandi’nin (61. 888/1483) Hasiyetii Ebi’l-Kdsim el-Leysi
es-Semerkandi ‘ale’l-Mutavvel’i, Abdiilhakim es-Siyalkuti’nin (61. 1067/1657) Hdsiye

‘ale’l-Mutavvel i dikkate deger eserlerdir.'*®

Yukarida bahsedildigi gibi bu donemde serh, hasiye ve ta‘likat seklinde
gerceklestirilen calismalarm Islam diinyasinda ilmi ve edebi anlayisin ince tahlil ve
tetkikleriyle doludur. Bu eserlerin ve miielliflerinin orijinallikten yoksun oldugunu
soylemek imkansizdir.1*® Ayrica serh ve hasiye gelenegi bu dénemde baslamamus, aksine
daha once var olan bu gelenek yeniden sekillendirilerek daha verimli ve miikemmel hale
getirilmistir. Nitekim Diicane Ciindioglu’nun bu konudaki tespitleri dikkate degerdir:
“Hasiye tiiri galismalar seklinde dudak biikiilen yazim tekniginin ‘orijinaliteden uzak ve
tekrarlarla ma‘lal bir metin tiretim bigimi olduguna iliskin yaygin ve yaygin oldugu kadar
da yanlig kaninin etkisiyle bir medeniyetin bilgi edinme, bilgi aktarma ve bilgiyi siirekli
kilma yontemlerinin kiigiimsenmesi de ayni sekilde ideolojik bir taassubun gostergesidir;
iistelik dogru da degildir. Ciinkii serh-hasiye gelenegi, Islam ilim mirasinin islenip
gelistirilmesinde, bu mirasin tartigilip zenginlestirilmesinde ve gelecek nesillere muhkem
bir tarzda aktarilmasinda c¢ok biiylik rol oynamis verimli bir yazim tekniginin
kullanilmastyla olusmustur. Ustelik serh-hasiye-ta‘lik yazarlar1 birer nakil, ravi veya
mukallitler zimresinin gozii kapali fertleri de degillerdir. Her kitap tefsir edilmedigi gibi,
her metne de serh ve hasiye yazilmaz; iistelik herkes de serh ve hasiye yazamaz. Serh-
hasiye yazimi, bir ilim gelenegi olusturmanin araci degil, olusmus bir ilim gelenegini

siirdiiriip zenginlestirmenin yollarindan biridir.”*4’

Osmanl kiiltiirtinde bir kisinin devletine ve milletine iki borcu vardir. Biri Arapga
digeri de Farsca 6grenmektir. “Kim ki bilir Farisi, gider deynin yaris1” sézii oldukca

yaygindir. Buna gore Farsga 6grenen birisi borcunun yarisin1 6demis olur. Diger yarisini

145 Kilig, “Belagat”, 111, 382; Hacimiiftiioglu, “Osmanl’da Belagat ilmi”, 207; Kenan Demirayak, Arap
Edebiyati Tarihi Osmali Dénemi, Fenomen Yayincilik, Erzurum, 2015, IV, 67-70; Hasan Tasdelen,
Islam Medeniyetinde Dil Ilimleri Tarih ve Problemler, Beldgat Ilmi ve Tarihi, Isam Yaylar, 2015,
298-300.

146 Kilig, “Belagat”, 111, 382.

147 Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkast: ‘Osmanlh Tefsir Miras1’ - Bir
Histografik Elestiri Denemesi”, 1999, jslamiyat, I, 4, 51-73.
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da Arapga 6grenerek 6demis olur. Bu diisiinceden hareket eden Osmanli alimleri, bu iki

dili, aldiklar1 saglam bir medrese egitimiyle iyi bir sekilde 6grenmislerdir.'*®

Osmanli medreselerinde verilen egitimde belagat ilmi ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu
egitim kurumlarinda belagat ile ilgili eserler medrese ¢izgisi ve medrese dis1 ¢izgi olarak
iki sekilde kaleme alinmistir. Medrese cizgisinde yazilan eserlerde Miftah ve onun son
kismini ele alan Telhis adli eser belirleyici rol oynamis ve belagate dair eserler de bu
kitaplar1 izah sadedinde yazilan serh ve hasiyeler olmustur. Medrese dis1 ¢izgide yer alan
eserlerde ise Vatvat’in (6l. 573/1177) Haddiku’s-Sihr isimli eserinin etkili oldugu

goriilmektedir, 4

Medreselerde ders veren Osmanli alimleri beldgat ilminin teferruath bir sekilde
Ogretilmesini onemsemisler, tek basimna sarf ve nahiv ilminin temel dini metinleri
anlamaya kifayet etmeyecegini diistinmislerdir. Bu sebeple yiiksek diizeyli 6grenime
hazirlik kabul edilen tetimme medreselerinden yirmili medreselerde belagat kitaplarindan
Mutavvel ‘ale’t-Telhis, otuzlu medreselerde Serhu’l-Miftah ve kirkli medreselerde ise
Miftahu’l-‘Ulim okutulmustur.’®® Bunlarm yaminda Telhisu’l-Miftah, Muhtasaru’l-Me

‘ani ve Izah ul-Me ‘Gni de yaygin olarak okutulan belagat kitaplar1 arasinda yer almistir.*>

Gerek es-Sekkaki’nin gerekse el-Kazvini ve et-Teftazani’nin bu eserlerinin
Osmanli medreselerinde de okutulmus olmasindan dolayr Osmanli alimleri bu eserler

lizerinde birgok ¢alismalar kaleme almislardir.>?

Gerek belagat ilminin yeniden ele alinmasi, buna bagli olarak serh, hasiye ve

ta‘likat gibi eserlerin yazilmasi gerekse medrese egitiminde beldgate dair yazilan

148 Musa Yildiz, “Osmanlh Déneminde Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, Tiirkiye'de Yabanci
Dil Egitimi Ulusal Kongresi (22-23 Kasum 2007), Gazi Universitesi, Gazi Egitim Fakiiltesi, 2007, 1.

149 Muhittin Eliagik, “Osmanli Medreselerinde Ogretilen Belagat Kitaplar1 ”, Ulakbilge, 2014, 2, 4, 35.

150 Qultan Simgek, “Sahn-1 Seman Tetimme Medreselerinde Arap Belagatiin Ogretimi ve Sekkaki’nin
Miftahu’l-‘Ulim Adli Eseri”, Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi: Istanbul’un Fethinden Siileymaniye
Medreselerinin Kurulusuna Kadar (Sempozyum Bildirileri), Klasik Yayinlari, stanbul 2016, 55;
Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2008, 17, 1, 25-46.

%1 Yildiz, “Osmanli Déneminde Arapga Ogretimi ve Okutulan Ders Kitaplar1”, 7.

152 Genis bilgi icin bkz. Ibrahim Saban, “Osmanli Alimlerinin Arap Beldgatina Dair Eserleri”, Sarkiyat
Mecmuast, Istanbul 2011, XV1I, 108-133; Ibrahim Saban, “XIX Yiizy1l Osmanli Alimlerinin Belagata
dair Eserleri”, Sarkiyat Mecmuas: (13), Istanbul 2011, 119-133; Mehmed Sami Benli, Osmani:
Devletinin Kurulusundan Fatih Devri Sonuna Kadar Gegen Dénemde Arapga Beldgata Dair Eser
Yazan Osmanhi-Tiirk Alimleri, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1991, 55-196; Omer Ishakoglu, Tiirklerin XV-XVI. Aswrlarda Arap¢a
Beldgata Yaptigi Kathalar, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans tezi), istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul 2004, 31-115 .
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kitaplarin 6gretilmesi Osmanli doneminin ne derece belagat ilmi yoniinden zengin bir
birikime sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Bu alanda yapilacak yeni caligmalara

oldukga fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.

F. Modern Donemde Belagat

Modern donem XIII. (XIX.) ylizy1l sonlarindan itibaren giiniimiize kadar gelen,
Islam diinyasinin Avrupa ile miinasebetler kurmasiyla belagat ilminin diger dénemlerden
farkli boyut kazandigi, birtakim arayislarin ve degisimlerin basladigi donem olarak
isimlendirmek dogru olacaktir.®® Ciinkii diinyada esen degisim riizgarlar1 her sahada
oldugu gibi belagat alanin1 da etkilemis, zaten durgun ve duraklama evresinde olan bu
ilim dalina canliblk getirmek isteyenler ig¢in bu degisim bir firsat olarak

degerlendirilmistir. Bu donemi yeni veya yakin donem diye de adlandirabiilir.

Matbaanin girisi ve gazetelerin yayin hayatina baslamasi Bati diinyas ile kiiltiirel
yakinlagsma siirecini hizlandirmistir. Aslinda Arap diinyasinin Bat1 kiiltiiriiyle tanismasi
Tiirkiye’nin Tanzimat’la baslayan tanisma silirecinden eski olmasina ragmen, bu siireg
Arap diinyasinda yavas ilerlerken Tiirkiye’de ¢ok hizli ilerlemistir.’>* Kanaatimize gére

modern donem belagatin XIX. yiizy1l sonlarindan itibaren baglamasinin nedeni de budur.

Yaygin olarak kabul edilen kanaate gore es-Sekkaki sonrasinda belagat alaninda
bir¢ok eser yazildi. Miielliflerin ortak amaci bu ilmi eski giinlerindeki canliligina geri
dondiirmekti. Fakat bu alandaki duraklama bir tirlii asilamadi. Sevki Dayf (6l
1426/2005), es-Sekkaki sonrasi donemdeki s6z konusu donmanin sadece belagat ilminde
olmadigini, siir ve diiz yazida da s6z konusu oldugunu zikretmektedir. Konuyla ilgili
Sevki Dayf’in sozleri soyledir: “Biitiin bunlardan ag¢ik¢a anlasilmaktadir ki Fahruddin er-
Razi ve es-Sekkaki’den itibaren sonraki asirlar, dogal bir sebepten o&tiirii belagat
konularina, belagatin Abdulkahir el-Curcani ve ez-Zemahseri doneminde goriilen
kalkinmasini saglayacak yeni konular ekleyemediler. S6z konusu dogal sebep, sadece
belagat alaninda degil aym1 zamanda siir ve diiz yazida da var olan donmanin bu
donemlerde hakim olmasidir. es-Sekkaki gergekten el-Curcani ile ez-Zemahseri’nin

kurduklar1 kaideleri ilmi bir sekille bi¢imlendirdi. Ancak bi¢imlendirmenin kendisi bile

158 Kilig, “Belagat”, 111, 383.
1% Ahmet Kazim Uriin, Modern Dénem Arap Edebiyati, Cizgi Kitabevi, Konya 2015, 13.
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belagat ilmindeki donmay1 hatta kisirli1 yayan en 6nemli sebeplerdendi. Ciinkii belagat
taglasmis kaidelere doniisti. Bu donemden sonra belagat ile ilgilenenlerin isi, bazi
konular1 6zgiirliigine kavusturmak ic¢in ara ara el-Curcani ile ez-Zemahseri’nin
donemlerine doniis yapmak ve felsefe, mantik, kelam ve usul konulariyla ilgili konulara
miidahale etmekle birlikte bu kaideleri serh etmek, 6zetlemek (telhis) ve telhisin serhini
yapmak oldu. Miidahale ettikleri konular boguncaya kadar belagat agacina tirmanir oldu.

Hatta artik sadece tekrarlanan, zevki artirmayan ve yetenek yetistirmeyen soézler bulur

olduk.”%

Yeni donemdeki belagat caligmalar1 her miiellifin eserinde hedefledigi amaca bagli
olarak cesitlilik gostermektedir. Miielliflerin bir kism1 belagati savunmaya koyulurken
diger bir kism1 Arap belagati 1s518inda Kur’an’1 Kerim’in i‘caz1 konusunu islemislerdir.
Dolayisiyla bu kesim, Kur’an-1 Kerim alanin1 okuyan ¢agdas arastirmaciya hizmet etmek
icin Arap belagatini serh etmeye ve kolaylagtirmaya énem vermislerdir. Diger bir kisim
miellifler ise cagimizdaki edebi akimlara hizmet amaciyla Arap belagatinin ana

basliklarm yenilemeye ve konularmi agiklamaya calismislardir. '

Bu donemde yapilan ¢alismalar1 baska bir acidan degerlendirildiginde, bir kisim
calismalarin klasik tarzda ele alinarak aynen devam ettirildigini, diger bir kisminin ise
belagate modern bir veche kazandirmak ve bulundugu noktadan daha ileriye tagimak

amaciyla yapilan ¢alismalar oldugu goriiliir.*®’

Farkli ama¢ ve g¢abalarla da olsa bu dénemde yapilan ¢alismalarda ortak hedef
duygulara dokunan, zevkleri arttiran ve okundugunda edebi agidan kisiyi yiicelten

belagate farkli bir bakis agis1 kazandirmak ve eski canliligini yeniden kazandirmaktir.

Her alanda yenilenmenin gerekliliginin belagat alaninda da kabul edilmesiyle bu
donemin baslangicinda Abdulkahir el-Curcani’nin Esrdru’l-Beldga ve Deldilu’l-I ‘cdz
isimli eserlerinin Ezher Universitesinde yeniden okutulmaya baslandi. En zeki talebeler

bu alanda Ogrenim gordii. Birgcok ilim adami, miiderris, sahasinda uzman alim

155 Sevki Dayf, el-Beldga Tatavvur ve Tarih, Daru’l-Me‘arif, Kahire 1995, 358.

1% Abdullah Hammad el-’Avayisa, el-Beldgatu’l-Kur’aniyye ‘inde’l- ‘Alldame Ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbds ve Eseruhd fi’l-I’cdzi ve’t-Tefsiri, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Cami‘atu ‘Ulimi’l-
Islamiyye, 23.

157 Kalig, “Belagat”, 111, 383.
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yetistirildi.?®® Kur’an-1 Kerim’in i‘cdz1 ve belagat calismalariyla alakali ¢ok c¢aba
sarfedildi. Abdurrahman el-Berkiki’nin (61. 1399/1979) Ta ‘likat ‘ale 't-Telhis i, Mustafa
er-Rafi‘i’nin (61. 1356/1937) [ cdzii’l-Kur’an ve ’s-Siinnetii'n-Nebeviyye'si, Muhammed
‘Abdullah Derraz’in en-Nebeii’l- ‘Azim i, Seyyid Kutub’un (61. 1386/1966) et-Tasviri 'l-
Fenni fi’l-Kur’an’1, Ahmed Bedevi’nin Min Beldgati’l-Kur’dn'1, bu ¢abalardan sadece
bir kagidir.®®

Bu donemde yapilan ¢alismalar1 ve yazarlarini gruplandirarak bir kagini burada

kisaca belirtmek faydali olacaktir.

1. Klasik tarzda yazilan eserler:
el-Vesiletii’I-Edebiyye- Hiiseyin b. Ahmed el-Mersafi (61. 1889)
Zehru'r-Rebi’-Ahmed el-Hamlavi (61. 1932)
Cevahiru’l-Beldga - Ahmed el- Hasimi (61. 1943)
Tarthu ‘Ulimi’l-Beldga - Ahmed Mustafa el-Meragi (1. 1952)
Tehzibu’l-Izéh - ‘Izzuddin et-Tenahi (1. 1966)
el-Belagarii 'I-Viziha- Ali el-Carim (61. 1949) ve Mustafa Emin (61. 1997)
Mu ‘cemii’[-Belagati /- ‘Arabiyye- Bedevi Ahmet Tabane (61. 2000)
2. Yeni metoda uygun belagat eserleri:
el-Beldgatii 't-Tatbikiyye- Ahmed Misa
Min Belagati’l-Kur ’dn - Bedevi Ahmed Tabane
et-Tefsirii'I-Beydni li’I-Kur ‘dni’I-Kerim - *Aise ‘Abdurrahman (51. 1998)
3. Belagat egitiminin kaynaklarina yer veren eserler:
el-Beldgatii Tatavvur ve Tarih - Sevki Dayf (61. 1426/2005)
el-Uslib - Ahmed es-Sayib
Fennii’l-Kavl - Emin el-Hili (61. 1966)
Felsefetii’l-Beldgati Beyne 't-Tekniye ve 't-Tadavvur - Reca ‘Ayt

4. Belagati savunan eserler:

158 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efudnuhd ‘Ilmu’l-Me’dni, 78; * Abdu’l-*Aziz * Abdu’l-Mu‘ti
‘Arfe, Kaziyyetu’l-I‘cdzi’l-Kur’ani ve Eseruhd fi Tedvini Beldgati’l-‘Arabiyye, ‘Alimu’l-Kutub
Yaymlari, Beyrit, 1985, 768 vd; Muhammed Ahmed ‘Abdu’l-‘Aziz  el-Cemel, el-Vuiicihu'l-
Belagiyye fi Tevcihi’l-Kirddti’l-Kur’dniyyeti’[-Mutevatire, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Yermiik
Universitesi Seriat Fakiiltesi, Yermiik 2005, 157-158 .

159 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me’dni, 78-79; ‘Abdu’l-*Aziz ‘Abdu’l-
Mu‘ti ‘Arfe, 763 vd.
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el-Beldgatii’I-MUftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyyeti - Fadl Hasan
‘ Abbas. 1%

Belagatin gelismesi ve yeniden hayat bulmasina katki sunan son donem alimlerden
biri de Fadl Hasan Abbas’tir. O, es-Sekkaki sonrasinda duraklama ve donma dénemine
giren belagatin yeniden canlanmasi ve hayat bulmasi i¢in Abdulkahir el-Curcani’nin
ortaya koydugu nazm teorisini benimsemistir. Onun iislubundan ve metodundan
etkilenmistir. Bu teoriyi gelistirmek ve yeniden ihya igin ok gaba sarf etmistir.*®* Onun
kitaplarindaki konular1 ve daginik halde bulunan belagat kaidelerini bir araya getirmis,

giiniimiiz okuyucusunun seviyesine ve diline uygun bir {islupla izah etmistir.

Fadl Hasan Abbas belagat ilmini Kur’an-1 Kerim’in icazini ve i‘cazini anlamak igin
bir vasita olarak kabul etmis, bu ilmi 6grenmenin asil maksadinin Kur’an-1 Kerim’in
icazmmi ve i‘cazm anlamak oldugunu beldgat kitaplarinin mukaddimesinde acikca
belirtmistir. Bu nedenle eserlerini sadece belagat konularini izah etmek maksadiyla telif

etmemis, amacinin Allah’in kelamini anlamak oldugunu belirtmistir. 62

O, belagat meselelerini ele alirken mezhepler iistii bir yaklasim sergilemis,
mezhepsel tartigmalara neden olan fikirlerden uzak durmus ve onlara kitaplarinda yer

vermemistir. 163

Fadl Hasan Abbas, genelde belagate atilan iftiralara cevap vererek onu savunmus,
ozelde ise Is1am’1n temiz mirasin1 miidafaa etmistir. O, belagatin orijinal oldugunu, hicbir
milletin dilinden veya edebiyatindan asla etkilenmedigini, taklit etmedigini ilmi deliller

getirerek agiklamugtir.1%*

Fadl Hasan Abbas, belagat alanindaki aragtirmalarini ve 6gretimini biitiin konulari

kapsayici ve metnin biitiin yonlerini (harf, kelime, climle) kusatici tarzda ve biitiinciil bir

160 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Rif*at Ahmed Zincir, Mebdhis fi'I-Beldga ve I ‘cdzi’l-Kur éni’I-Kerim,
Caizetu Duba’d-Duveliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim, Dubai 2007, 329-395.

161 Muhammed Ahmed el-Cemel, “el-Fikru’l-Belagi ‘Inde’s-Seyh Ustaz Doktor Fadl ‘Abbas,” ‘Alldme
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhtiduhii Fi’d-Dirdsdti’l-Kur dniyye, Cem‘iyyetu’l Muhafaza ‘ale’l-
Kur’ani’l-Kerim Yaymlari, Amman 2018, 141.

162 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me’dni, 8; Abdullah Hammad el
‘Avayisa, 305.

183 Abdullah Hammad el ‘Avayisa, 304.

184 Muhammed Ahmed el-Cemel, 101-103.



40

yaklasimla izah etmistir.’®® Onun meseleleri genis ve kapsamli bir sekilde ele almasi

Kur’an-1 Kerim’in icazini ve i‘cazini beyan etme diistincesinden kaynaklanmaktadir.

O, belagat kaidelerinin daha iyi anlasilmasi ve uygulamasini tatbik i¢in Kur’an-1
Kerim’den ¢ok misal vermistir.’®® Kur’an-1 Kerim ortadayken, sairlerin siirlerini veya

diger ediplerin s6zlerini misal verenlere siddetle karsi ¢gikmuistir.

Fadl Hasan Abbas, belagat konularinin 6gretiminde tedrici bir metot kullanmistir.
O, belagat konular1 izah ederken Once harfin beldgati, sonra kelimenin belagatini
(kelimenin belagat alanindaki iktisadi, siyasi ve tarihi degeri, gegirdigi evreler, giiniimiize
uyarlanmasi1 ve herkesin analayacagi sekilde anlatilmasi), daha sonra da ciimlenin
belagatini izah etmistir. Climlenin belagatinden maksat Kur’an-1 Kerim’in ciimlelerindeki

belagati, onun i’cAz ve icdzini izah etmek ve ag13a ¢ikarmaktadr.'®’

Fadl Hasan Abbas, Miislimanlarin meselelerini, g¢ektigi sikintilar1 ve iginde
bulunduklart miiskil durumdan kurtulabilmeleri icin belagat konularini izah esnasinda
okuyucunun da hislerini ve diisiincelerini etkileyecek sekilde misaller vermistir. Amaci
iimmetin birligi ve sikintilardan kurtulmasi i¢in bu yontemle herkesin bilin¢lenmesini
saglamaktir. Ozellikle Filistin’in ve Mescid-i Aksa’nin isgal altinda oldugunu iiziilerek
dile getirmistir. Glinlimiizde en biiyiikk mi‘racin Filistin’in ve Mescid-i Aksa’nin isgalden

kurtarilmasi ve hiirriyetine kavusmak icin ¢aba sarf etmek oldugunu belirtmistir.68

165 Muhammed Ahmed el-Cemel, 109-111.

166 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘Gni, 8; Muhammed Ahmed el-Cemel,
113-114.

187 Abdullah Hammad el ‘Avayisa, 304.

168 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 504.
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BiRINCi BOLUM
FADL HASAN ABBAS’IN HAYATI, SAHSIYETI VE ESERLERI
1.1. HAYATI

1.1.1. Ismi, Kiinyesi ve Nisbesi

Fadl Hasan Abbas’in ismi, eserinde EbG Muhammed, Fadl bin Hasan Bin Ahmed
bin Al-i ‘Abbas es-Safi’1’dir.'®° Kiinyesi Ebt Muhammed’dir. Nisbesi ise Saffiiriye!”
koyiinde diinyaya geldigi i¢in es-Saffiri, Safi‘l mezhebine mensup oldugu i¢in es-
Safi‘idir. Basta tefsir olmak iizere Arap dili ve belagati, Kur’an ilimleri, fikih ve hadis
gibi ilim dallarinda meshur oldugu i¢in ‘Allame olarak anilmaktadir. Buna gére tam ismi

ve kiinyesi Seyh ‘Allame Eba Muhammed Fadl Hasan Abbas es-Saffiri es-Safi‘1’dir.

1.1.2. Ailesi, Dogum Yeri ve Tarihi

Fadl Hasan Abbas, (H. 1350 Ramazan ay1) M. 1932 yilin Ocak ayindal’* Filistin’in
kuzeyinde bulunan Saffiiriye beldesinde diinyaya geldi. Burasi Sahabe’den Celil
Siireyhbil bin Hasene komutasindaki Isldm ordular tarafindan fethedilmistir ve Sam’a

baglanmistir.!’2

189 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’dn,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Uluslarasi Islami flimler Universitesi, Amman 2011, 18; Muhammed
b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Haydti’l-‘Alldime Ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds,
Cem‘iyyetu’l Muhafaza ‘ale’l-Kur’ani’l-Kerim Yaymlari, Amman 2013, 10; Ahmed Teysir el-Kaka,
Siru’l-Kurra ve’lI-Mukriine fi’'l-Urduni ve Filistini fi'lI-Karni’I-Mu ‘dstr, Cem‘iyyetu’l-Muhafaza ‘ale’l-
Kuréani’l-Kerim, Amman 2017, 324; Enghin Cherim, Fazl Hasan Abbas, DI4, istanbul 2016, ek 1.
Cilt, 445-446.

170 Saffiiriye (4si<), 25 tane kdyil icine alan Filistin’in Nasira (3_—=Ul) kazasimin kdylerinden biridir.
Bugiin Nasira’ya 7 km uzaklikta ve Kuzeybatisinda yer almaktadir. Romalilar zamaninda burasi
saglam, korunakli bir kaleydi. Fransizlar burasini miidafaa merkezi, askerlerin sevk ve idare mintikasi
yaptilar. Selahattin Eyy(bi’nin burasii fethetmesiyle buradaki diren¢ ve mukavemet kirildi. Bu
beldeden birgok ilim erbabi yetigmistir. Bundan dolay1 buranin halkina Saffari denilmistir. Bugiin ise
burada yasayan insanlara ise Saffafere denilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Serab,
Mu’cemu Bulddni Filistin, Muessesetu’l-Ehliye, Amman tsz., 65 vd.; Ahmed Teysir el-Kika, 324-325.

171 Sena Fadl ‘Abbas, “Mezatun min Sireti’l-‘Allame Doktor Fadl Hasan ‘Abbas”, ‘Alldme Doktor Fadl
Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, Cem‘iyyetii’l Muhafaza ‘ale’l-Kur’ani’l-
Kerim Yayinlari, Amman 2018, 11; Ahmed Teysir el-Kika, 324; Cemal Mahmid Ahmed Ebx Hassén,
“Allame Ustaz Doktor Fadl Hasan ‘Abbas Keyfe ‘Areftuhu?” Dirdsdtun Islamiyyetun ve ‘Arabiyyetun
Muhdadtun ile’l- ‘Allame’l-Ustaz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds Bimundsebeti Bultigihi’s-Seb ‘in, Daru’r-
Razi, Amman 2003, 5.

172 Muhammed Serab, 703.
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Fadl Hasan Abbas’in altis1 erkek dokuzu kiz olmak {izere on bes ¢ocugu diinyaya
gelmigtir.  Erkek c¢ocuklart Muhammed, Hasan, Hiiseyin, Cafer, Abdullah,
Abdurrahman’dir. Muhammed en biiyiikleridir. Onun ismi ile kiinyesi ¢agrilir.!”® Kiz
cocuklart Ummii ‘Asim “Niiseybe”, Ummii Leys “Safd” , Ummii Haldun “Doktora
Send”, Ummii Abdurrahman “Merve”, “Fatima” , Ummi Musa “‘Aise”, Ummii
Muhammed “Zeynep” , “Liibabe” ve‘‘Umame dir. Bunlardan Umame omriiniin ilk

yillarinda daha on ii¢ (13) yasindayken kalp rahatsizligindan dolay1 vefat etmistir.*’*

1.1.3. Genglik Yillar1 ve Ogrenim Hayat:

Fadl Hasan Abbas ilme, ilim ehline ve fazilete nem veren bir evde yetisti. Anne
ve babasi ilme ve ilim tahsil eden insanlara kars1 asirt muhabbet beslerlerdi. Her ikisi de
Islami ve imanli bir hayat yasama konusunda ok isteklilerdi. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’i
ezberlemeye ayri bir 6nem vermislerdi. Anne babasi onun egitimine ¢ok egilmislerdi.
fleride bahsedilecegi iizere Misir’da Ezher Universitesi Ustluddin fakiiltesinde 6gretim
tiyesi olan dayist Yusuf Abdurrezzak el-Meshedi es-Safi‘l onun 6grenim hayatinda
onemli rol oynamistir. Dayis1 ve diger bazi alimler her yil ramazan ayinda Safffuriye’ye
gelirler, burada halki irsad ederler, bir ay boyunca nasihatlerde bulunurlar ve insanlara
ilim dgretirlerdi. Ozellikle onun ¢ocuklugunun gectigi ev tam bir ilim meclisiydi. Vaaz
ve irsad i¢in ¢evreden gelen alimler bu evde toplanir, dersler verirler, gesitli konularda
fikri tartismalarda bulunurlar ve insanlardan gelen sorulara cevaplar vererek onlari
egitirlerdi. ilim as11 olan babas1 bu meclislerde bulunmaya 6zen gosterirdi. Cocuklarmnin
da bu ilim meclislerinden azami derecede istifade etmesine Onem verir, ahlaki
meziyetlerle donatilmalar1 ve yaptigi isleri en miikemmel sekilde yapmalari i¢in gereken
gayreti gosterirdi.1” O, babasinin emek ve gayretlerini anlatirken soyle der: “Allah’in
tevfiki ile babam evinin kapisindan 6nce kalbini alimlere, fukaraya ve sairlere agmisti.
Zaman zaman eve gelirler ve evde ilmi miizakerelerde bulunurlardi. Sanki ben onlarin

arasinda, hurmanin en giizellerinin secildigi gibi meselelerin en giizel olanlarim

13 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l- ‘Allame ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbds, 10; Ahmed Teysir el-Kika, 324.

174 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
19; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Haydti'l- ‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbas, 10.

15 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
20; Sena Fadl ‘Abbas, 11-12; Ahmed Teysir el-Kika, 325; Cemal Mahm{id Ahmed Ebx Hassan, 5.
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seciyordum. Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a siikredemez. Bundan dolay1 benim
tizerimde hakki bulunan, minneti olan kisileri daima hatirlayip gézetirim. Anne babamla
ilgili sdyleyecegim ilk husus, Allah onlara rahmet eylesin, onlar benim Kur’an-1 Kerim’i

ezberleyip hafiz olmam igin ¢ok ¢aba ve gayret gosterdiler.”"®

Fadl Hasan Abbas dogustan a‘ma (gozlerinin gérmemesi) olmasina ragmen kii¢iik
yasta ilim tahsil etmeye basladi. Babas1 ve dayis1 Kur’an-1 Kerim’i hifzetmesi konusunda
ittifak etmislerdi. Beldelerinin camiinin miiezzini Hafiz Seyh Ahmet el-*Aylati’nin’’
gozetiminde hafizliga baslamis ve ¢ok kisa slirede on yasindan Once hafizligini
tamamlamistir.)® O, bu durumu s6yle anlatmaktadir: “Babam bir giin hafizlik yaptiran
bir hoca ile konusup benim hafiz olmam konusunda mutabik kaldilar. Ben her giin onun
yanina gidiyordum. Hocamin yogun bir igi yoktu. Camide miiezzinlik yapardi ve bizim
koyiin miiezziniydi. Allah bana ve hocama ikram etti ve ben ¢ok kisa bir zamanda

Kur’an’1 ezberledim.”1"®

O, hafizligin1 tamamladiktan sonra ilme asirt meraki ve zeki olmasi nedeniyle usil
ilimlerine yoneldi. “Ciinkii kim usulden mahrum kalirsa o kimse vusulden men edilir.”
“Kim metinleri ezberlerse ilmi hak eder.”*® Sézlerini kendine rehber edinerek hemen
fikha yoneldi. Tlk nce Safi‘i fikh1 hakkinda Imam Ebi Suca® (r.a.)’m yazdigi “el-Gaye
ve’t-Takrib ”in metnini ezberledi. Daha sonra sirasiyla feriz ilmi hakkinda yazilan Imam
Rahabi’ye (r.a.) ait “el-Ferdiz”i, Imam Beyclri’nin serh ettigi Imam el-Kani’nin (r.a.)
Akaide dair “Cevheretii't-Tevhid i, imam Malik (r.a.) tarafindan nahiv hakkinda kaleme
alinan “Elfiye”’yi, mantik ve hadis ilmine ait gesitli eserlerin metinlerini ezberledi.

Bunlar1 yasadig1 belde Saffiiriye’den ayrilmadan gergeklestirdi.8!

176 Muhammed b. Yusuf el- ¢Askalani, 19.

177 Aylit (bskel) | Saffiriye beldesine yakin bir kdyiin ismidir. Burada dogdugu icin buraya nispetle Ayliti
denilmektedir. Sena Fadl ‘Abbas, 12.

178 Ahmet Tahir Eba Omer, Hivdr me’al-Ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, Mecelletu’l-Furkan, Amman
2003, XXVII, 27-33; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kiwrddti’l-Kur’dniyye vemd Yete’allaku Bihd, Daru’n-
Nefais, Amman 2008, 8; Sena Fadl ‘Abbas, 12; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun
min Hayati’l-‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 11, Ahmed Teysir el-Kika, 325; Cemal
Mahmiid Ahmed Ebi Hassan, 6.

179 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
19; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kwrddtii’l-Kur’dniyye vemd Yete’allaku Bihd, 8; Send Fadl ‘Abbas, 12;
Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Haydti’l- ‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbds, 11.

180 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, 21; Ahmed Teysir el-Kiika, 326.

181 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Haydti’l- ‘Alléme ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbds, 11; Sena Fadl ‘Abbas, 13; Ahmet Tahir Eb Omer, 23-27; Muhammed b. Yusuf el- “Askalani,
11; Ahmed Teysir el-Kika, 326; Cemal Mahmiid Ahmed Ebi Hassén, 6.
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[lmini gelistirmek ve daha iyi bir ilim tahsili i¢in 1946 yilinda yasadig1 belde
Saffiriye’den Akka’ya'®? geldi. Burada Cezzar Ahmet Pasa Camiil®® kiilliyesindeki
Ahmediye Medresesi’ne®* kaydoldu. Burada 1946-1948 yillar1 arasinda iki y1l meshur
alimlerden ser‘l ilimleri 6grendi. Bunlar arasinda ileride kisaca bahsedilecegi iizere
Nablus miiftiisii olarak bilinen Seyh ez-Zamin, Fevvaz Salih, Izzet Mer‘? vb.

bulunmaktadir.18

Ahmediye Medresesi’ndeki egitimini tamamlayan Fadl Hasan Abbas, ileri
derecede ilim tahsili i¢in babasi tarafindan 1948 yilinda trenle Hayfa’dan Misir’a
gonderildi.!® Babasi, onun ilim ile mesgul olmasini arzu ederek baska herhangi bir diinya
isiyle ugrasmasima razi degildi. Misir’a gitmeden once ona su tavsiyede bulundu:

“Evladim! On iki kisilik bir ailen var. Insallah geri donersen senin devlette gérev almani

182 Filistin’in Bat1 kiyisinda bulunan tarihi liman sehirlerinden birisidir. Bugiin Israil Simirlar1 igerinde yer
alan Akkd (\Se), Hayfa (4s) koyunun kuzeyinde muhtemelen milattan 6nce ii¢ binyil iginde
kurulmustur. Tarihte ¢esitli devletler tarafindan ele gegirilen bu sehir en gérkemli donemini Osmanlilar
zamaninda yasamistir. Ozellikle Sayda ve Sam valisi olan Cezzar Ahmet Pasa buray: yonetim merkezi
yapmis, imar etmis, bir¢ok hayir kurumu yaptirarak sehri eski giinlerine kavusturmustur. Ayrintil bilgi
icin bkz. Feridun Emecen, “Akka”, Did, Istanbul 1989, II, 265-267.

183 Cezzar Ahmet Pasa, XVIIL. yiizyil sonlarinda Suriye bdlgesinin idaresinde énemli rol oynayan, Akka
miidafaasiyla meshur Osmanli valisidir. Aslen Bosnali oldugu i¢in kendisine Bosnaki de denilmektedir.
Sam ve Sayda valisi oldugu dénemde Bu boélgeyi otuz yil sorunsuz idare etmistir. Baz1 kaynaklarda
korku ile karisik takdir hislerini belirtmek igin kendisine halk tarafindan “Cezzar” denildigi, ¢ok
onceden beri bu sekilde anildigi, hatta diigmanlarint sindirmek, askeri meziyetlerini ifade etmek ve
kendi adamlar1 tizerindeki otoritesini yerlestirmek igin 6zellikle bu lakab1 kullandig da ileri siiriiliir.
Birgok savasa katilmis ve askeri alanda ciddi basarilar elde etmistir. Ozellikle Napolyon’un Misir’t
isgali sirasinda Akka’yr da ele gecirmek istemesi esnasinda Ahmet Pasanin Akka sehrini miidafaa
etmesi ¢ok meshurdur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Feridun Emecen, “Cezzar Ahmet Pasa”, DIA, Istanbul
1993, VII, 516-518.

184 Bugiin Israil smnirlar1 iginde kalan eski Osmanli vilayeti Akka’da 1781-82 yillarinda Cezzar Ahmed Pasa
tarafindan kendi adina yaptirilan camii ve kiilliyesinin igerisinde yer alan medresenin ismidir. Misir’da
bulunan Ezher 6rnek alinmis ve orasi gibi bir ilim miiessesesi olmasi sart kosularak yaptirilmustir.
Yaklagik elli odas1 bulunan bu medresede kirk talebe rahatlikla yatili olarak kalirdi. Buradan bir¢ok
alim yetismistir. Burada bir de kiitiiphane yer almakta ve yaklasik beg bin civarinda el yazmasi eserin
bu kiitiiphanede bulundugu rivayet edilmektedir. Sultan II. Abdiilhamit doneminde kapatilmistir. Daha
sonra Akka miiftiisii seyh Abdullah Cezzar tarafindan H. 1320/1902 senesinde yeniden hizmete
acilmistir. Ayrintih bilgi i¢in bkz. Fatima el-Vahs, el-Medarisu’I-Isldmiye ve’l-Vataniyye fi Filistin,
Metabi’ud-Dustiiri’t-Ticariyye, Amman 2011, 249; Ozkan Ertugrul, “Cezzar Ahmet Paga Camii”, DA,
Istanbul 1993, VII, 518-519.

185 Sena Fadl ‘Abbas, 13; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi 't-Tefsiri
ve ‘Ulimi’l-Kur’én, 21; Ahmet Tahir EbG Omer, 23-27; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli
Mezietun min Haydti’l- ‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 11; Ahmed Teysir el-Kika, 326;
Cemal Mahmid Ahmed Ebu Hassan, 6.

186 Ahmet Tahir Ebt Omer, 23-27; Ahmed Teysir el-Kiika, 326.
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istemiyorum. Ciinkii gérev insanin ger¢egi sdylemesine mani olur. Ben senin ilmi ile amil

ve bag1 dik bir alim olmani istiyorum”.*®’

Subat 1948°de Misir’a giden Fadl Hasan Abbas, ilk once Kur’an ilimleri egitimi
(kirdat ve tecvit egitimi) aldi. 1948 yilinda liseden mezun olan Fadl, aymi yil Ezher
Universitesi Arap Dili Fakiiltesine bagl Kirdatler Enstitiisii bdliimiinde Kur’an-1
Kerim’den (yazili ve tilavetten miitesekkil) sinava girdi. Imtihan heyetinin basinda
Ezher’de hoca olan dayist Yusuf Abdurrezzak el-Meshedi’nin samimi arkadasi Seyh
Abdulfettah el-Kazi vardi. O, imtihanda basarili olan Fadl’a: “Biz sana nahiv ve tecvid
kaidelerini sorduk. Dil ve tislup olarak ciimleleri tam ve eksiksiz ifade etmende hicbir
sorun yok. Kur’an-1 Kerim’i okuman da ¢ok giizel. Fakat Kur’an-1 Kerim’i tertil {izere ve
tilavet kaideleri ile beraber okumanda bir sikint1 var.” dedi. Onun Kur’an-1 Kerim’i bu
sekilde okumasi sinava giren kirk ii¢ kisi arasindan kendisini yirmi {i¢iincii siraya
diisiirdii. Bunun iizerine dayisinin tavsiyesiyle meshur kirdat alimi Muhammed Siileyman
es-Sendevili’den!®® kiraat ilmini okudu. Onun kiraat ilminde rivayet-i Hafs iizere
okumasina icazet vermesi nedeniyle 1948 yilinda Arap Dili Fakiiltesinden tecvide dair
ilk diplomasini aldi.’®® Yine ayni yil Ezher Universitesi Ustiluddin Fakiiltesi smavini
basari ile vererek buraya kayit yaptirdi. Burada kendi alaninda uzman, ilmi ile mil, Islam
tiimmetine ilham kaynagi olmus ve bu ugurda canlarint adamis fazilet timsali nadir
hocalardan'® dersler aldi. 1952 yilinda yirmi yasinda bu fakiilteden mezun olan ilk

ogrenci oldu. !

187 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’én,
22; Sena Fadl ‘Abbas, 13; Cemal Mahmid Ahmed Ebd Hassan, 6.

188 Fadl Hasan Abbas’in kendi beyanma gére Muhammed Siileyman biiyiik ve essiz bir kirdat alimiydi.
Kendisinin iizerinde ¢ok emekleri oldugunu dile getirmis ve onu her zaman rahmetle yad etmistir. Bkz.
Ahmet Tahir Ebt Omer, 23-27.

189 Sena Fadl ‘Abbas, 14; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l- ‘Allame ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 12; Ahmed el-Kika, 328; Cemal Mahmid Ahmed Eb( Hassén, 7.

190 fleride ders aldig1 hocalarm bir kismindan kisaca bahsedilecektir.

191 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
23; Sena Fadl ‘Abbas, 15; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l- ‘Alldme
ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 12; Ahmed Teysir el-Kika, 326-328; Cemal Mahmd Ahmed Eba
Hassan, 7



46

1.1.4. Ailesinin Liibnan’a Go¢ Etmesi

Fadl Hasan Abbas’in ailesi, Israil ugaklarmin'® beldelerini bombalamadan énce 9
Temmuz 1948 gecesi koylerini (Saffuriye) terk etmek zorunda kalmis ve Liibnan’a gog

k!9 sehrine yerlesmistir.

etmistir. Ailesi, Liibnan hiikiimetinin karar1 geregi tarihi Ba‘lebe
Bunlardan haberi olmayan ve Misir’da Ezher’de 6grenimine devam eden Fadl Hasan
Abbas’a babasi tarafindan Ba‘lebek sehrinde olduklarina dair haber gonderilmistir.
Boylece ailesinden haberdar Fadl Hasan Abbas, onlarla yaklasik doért yil boyunca

mektuplasmugtir.1%

Fadl, 1952 yilinda Ezher’den mezun olunca yaz aylarinda Ba‘lebek’e gelerek anne
babasini ve kardeslerini ziyarete gelmistir. Yaz mevsimi bitince Fadl Ezher’de Usiiluddin

Fakiiltesinde mastir 6grenimine devam etmek i¢in Misir’a donmiistiir.1%

1.1.5. Babasimin Vefat1 Nedeniyle Liibnan’a Seyahati

1953 yilina kadar Misir’da 6grenimine devam eden Fadl Hasan Abbas, babasinin
vefat haberini aldi. O, hem babasinin cenazesine katilmak hem de annesi ve kardeslerini

gormek iizere Liibnan’a gitti.1%

Libbnan Devleti, 1952’de Filistin’den go¢ eden miiltecilerin sayisin1 ve
istatistiklerini belirlemek i¢in go¢ eden herkesi resmi olarak kayit altina aldi. Bu tarihten
sonra Liibnan’a gelen Fadl, resmi olarak Filistinli miiltecilerden sayilmadi. Liibnan resmi
makamlar1 bu konuda ¢ok zorluk ¢ikardilar. Kanunen kayit altina alinmayan Fadl, ¢cok
sikintilar yasadi. Tahsili olmasina ragmen gorev yapmak icin hicbir resmi kurulusa
miiracaatta bulunamadi. Kardeslerinin kii¢iik olmasi1 ve ailesinden ¢alisarak evin ge¢imini

temin edecek kimse bulunmadigindan, ailesinin ge¢imini saglamada c¢ok sikinti ¢ekti. Bu

192 14 Mayis 1948’de Israil Devletinin kurulmasindan birkag saat sonra baslayan I. Arap-Israil savasi
nedeniyle Filistinliler tarafindan diisman olarak ilan edilen Israil ordusuna ait savas ucaklarimin yaptig:
bombardiman kastedilmektedir.

193 Ba’lebek (<lix) Liibnan’in Bika’ vadisinde bulunan tarihi bir sehirdir. Burasi Romalilarin yaptig1 kale
ve surlari, yumusak havasi, meyveleri ve otlaklar ile 6n plana ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 burada
yetisen hayvanlarin etleri oldukea lezzetlidir. Yemekleri ayr1 bir 6nem tagir. Bunlarin 6tesinde giizel
insanlari ile Liibnan’in diger sehirlerinden ayrilmaktadir. Genis bilgi igin bkz. Idris Bostan, “Ba‘lebek”,
DIA, Istanbul 1992, V, 9-11; Sena Fadl ‘Abbas, 16-17.

194 Sena Fadl “Abbas, 16.

195 Sena Fadl ‘Abbas, 17.

19 Sena Fadl ‘Abbas, 18; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l- ‘Alldme ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 12-13; Cemal Mahmiid Ahmed Eb{ Hassén, 8.
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durumdan haberdar olan dayist Yusuf Abdurrezzak, onlara her ay belli miktarda

Misir’dan para gdndermis ve bdylece Fadl ve ailesi gegimini temin etmistir.%’

Ba‘lebek’te Haci Abdullah el-‘Ayt Fadl Hasan Abbas’a Sa‘lebaya (Ll
koytindeki mescidin gorevlisinin olmadigini, burada cuma hutbesi okumasini ve namaz
kildirmasini teklif etti. Fadl, dinleyenleri etkileyen iisluba ve ifadeleri segkin bir hitdbete
sahipti. Cuma namaz bitince koy halki kendisini ¢ok begendi. Onlarin goniillerini
kazandi. Halk, kendisinden kdyde imam olmasini, namazlar1 kildirmasini, vaaz ve irsat
yoluyla kendilerine ders vermesini istediler. Bu gorev karsiliginda kendisinin ve ailesinin

gecimini temin edecek diisiik bir iicret konusunda anlastilar.'%

Bu esnada Liibnan’daki Miisliimanlar din alimlerinin sayisinin ¢ok az olmasindan
sikayet ediyorlardi. Liibnan’da Ezher diplomasina sahip Seyh Hasan Halid’den baska
kimse yoktu. Bu nedenle Sayda sehrinde bulunan Islami Vakiflar Dairesi, ilim
O0grenmeleri ve mezun olduktan sonra da sehrin mescitlerinde vaaz ve irsat hizmetlerinde
gorevlendirmek tizere {i¢ kisiyi Misir’a gonderme karari aldi. Bunlar: Ahmet ez-Zeyyen,
Fuad Sa‘ad, Muhammed Ali el-Kutub idi. Bu ii¢ 6grenci Misir’a ilim 6grenmek igin
gidince orada 0gretim iiyesi olan Fadl’in dayist Yusuf ‘Abdurrezzak ile tanisarak onun
ogrencisi oldular. Bu ii¢ 6grencinin Liibnan Sayda islami Vakiflar Dairesi tarafindan ilim
ogrenmeleri i¢in gonderildiklerini 6grenen Yusuf Abdurrezzak, Vakiflar Dairesinin
thtiyact olan ve ayni zamanda Ezher’den mezun olan yegeni Fadl Hasan Abbas’tan onlara

bahsetti ve Vakiflar Dairesinde kendisi i¢in uygun is oldugunu yegeni Fadl’a bildirdi.!%

Haberi alarak Sayda’ya (‘x=) gelen Fadl, sehrin en biiyiik mescidi olan Omeri
Mescidinde bir cuma hutbesi okudu ve o giin Mevlit kandiline denk geldi. Seyh Fadl, son
derece veciz, herkesi kalben etkileyecek edebi bir hutbe okudu. Bunun {izerine Vakiflar
Dairesi miidiirii Fadl’in Vakiflar Dairesinde géreve baslamasini istedi. Fakat Liibnan
kanunlar1 Filistin uyruklu olanlarin gérev almalarina miisaade etmiyordu. Bu sorunu
halledebilmek icin farkli bir yontem gelistirildi. Buna gore Fadl, resmi olarak degil,
Filistinlilere yapilan yardimlari organize eden sozlesmeli gorevli olarak vazifesine

basladi. Her ay kendisine bu gorevi karsiliginda diizenli olarak yetmis bes Liibnan Liras1

197 Sena Fadl ‘Abbas, 18.
198 Sena Fadl ‘Abbas, 19.
199 Sena Fadl ‘Abbas, 20.



48

O6denmege basglandi. Bunun lizerine Sa‘lebaya koylinde alt1 ay ikamet eden Fadl Sayda’

ya tagindi.?%

Fadl, Sayda’da Aynu’l-Halve (351l ce) denilen yerde akrabalarinin kalmalari igin
kurulan cadir kente geldi. Burada hi¢ vakit kaybetmeden Sayda mescitleri ve Aynu’l-
Halve Mahallesi’nde kendisine tevdi edilen vaaz, irsat ve insanlara dinini 6gretmek igin

derslere baslad1.?%*

Aynu’l-Halve Mabhallesi’ndeki mescit Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Ingiliz
askerlerinin konaklamalar1 i¢in insa edilmis bir binaydi. Bu nedenle burada namaz kilan
Miisliimanlar kibleye dogru sekilde yonelemediklerinden sikinti yasiyorlardi. Bunun
iizerine Fadl, burada yeni bir mescidin insas1 i¢in harekete gecti. Ilk 6nce mahalledeki
halktan bir grup olusturdu ve hemen yardim toplamaya basladilar. Bir kisi de arsasini
mescit yapilmak iizere bagisladi. Toplanan bagislar ve Allah’in yardimi ile istenen
Ozelliklere sahip bir mescit insa ettiler ve bu mescide Seyh Fadl Hasan Abbas Mescidi
ismini verdiler. Mescidin yani sira Fadl’mm evinde de vaaz, irsat ve ilim tahsili
yapilmaktaydi. Bu nedenle onun evi ikinci mektep diye anilmaktaydi. Bu sebeple Fadl
solcular, irk¢ilar ve bunlara destek olanlar ile istihbarat servisi tarafindan ¢ok baski gordii

ve evi defalarca saldirrya maruz kaldi.?%

Fadl, Birlesmis Milletler Heyeti ve Liibnan Devleti ile beraber miiltecilerin
sorunlarint ¢ézmede ve her tiirlii yardimda onlara katkida bulundu. Burada Filistinli
Miifti Muhammed Emin el-Hiiseyni ile tanisti ve bu miiftii tarafindan sayilart on biri
bulan miiltecilerin yasadigi mahallelerde umumi vaiz olarak tayin edildi. O da bu gérevi

yerine getirmek icin hepsine zaman ayirmaya 6zen gosterdi?®®

1954-1965 yillan arasinda Sayda vilayetinde vakiflar idaresinde miidiir olarak
calisan Fadl, 1956-1965 yillar1 arasinda Miifti Seyh Muhammed Emin Hiseyni ile
birlikte ¢alisti. Bu donem Arap 1rk¢ilari, solcular, komiinistler ve diger guruplar arasinda

derin c¢atigmalarin oldugu bir donemdi. Bunlar Filistin halkina aklin tasavvur

200 Sena Fadl “Abbas, 20.
201 Sena Fadl ‘Abbas, 20.
202 Sena Fadl ‘Abbas, 21.
203 Sena Fadl ‘Abbas, 21.
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edemeyecegi zulmiin her g¢esidini reva goriip en acili ve istirapli bir sekilde eziyet

ettiler.2%4

Fadl Hasan Abbas bu dénemde Liibnan’da yasadi. Glinliik ¢alismalarinin disinda
ilme ve derslere ¢ok diskiindii. Birgok 06grenci onun evinde ilim meclislerine
katiliyorlardi. 1965 yilinin ortalara gelindiginde onun san1 ve sohreti Liibnan’in her
kosesine yayildi. Bunun iizerine kalplerinde cahiliye necaseti olanlarda kin ve nefret
hastaligi depresmeye basladi. Fadl Abbas’in zorla Liibnan’dan ¢ikarilmasi konusunda
jurnalcilik yapmaya basladilar. Ilmi faaliyetleri ve fikirleri sebebiyle 1965 yilinda

Liibnan’1 terk etmek zorunda kald1.2%®

1.1.6. Urdiin’e Seyahati

Fadl Hasan Abbas, Liibnan’dan ayrilmak zorunda kalinca, Urdiin’de yasayan ve
Fadl’1 ¢ok seven Seyh Muhammd Izzet Serif, Fadl Hasan Abbas’in haberi olmadan
devamli ona bir miinasip is bulmak igin kosustururdu. O zamanlar Urdiin’de Vakiflar
Dairesinin mudiirii olan Abdulvehhab el-Mevsili, Fadl’in ilmini ve erdemli bir insan
oldugunu bildiginden, insanlara vaaz ve irsat etmesi igin onu Kral Hiiseyin b. Talal’a
takdim etti. O, ilim ve irfan1 yaymaya devam ederken miijdeli haber geldi. 05.10.1965
yilinda bagkent Amman Vakif Miidiirliigiine baglit Amman mescitlerine vaiz olarak tayin
edildi.?®

Insanlar1 Islam’a davet etmek, hayir isleri ile mesgul olmak, vaaz etmek ve bu yolda
gayret gostermek onun en biiyiik mutluluk kaynagiydi. Higbir sekilde camiyi, medreseyi
ve kiilliyeyi terk etmedi. Boylece insanlarin tevecciih ve takdirini kazandi. Yaklasik bu
goreve bir yil kadar devam etti. 01.10.1966 tarihinde Liiveybe’deki (4usl) Seriat
Fakiiltesine miiderris olarak tayin edildi. Kendisine Kur’an-1 Kerim tilaveti, tefsir, hadis,
akaid ve Arap dili derslerini okutma gorevi verildi. Bu gorevine 1971 yilina kadar devam
etti. 1966-1971 yillant arasinda tedrisata devam eden Fadl, diger taraftan da 1967’de

Ezher Universitesinde yiiksek lisansin1 tamamlad: ve bunu basarabilen ii¢ 6grenciden

204 Sena Fadl ‘Abbas, 22; Ahmed el-Kika, 330; Cemal Mahmid Ahmed Ebd Hassan, 9.

205 Muhammed b. Yusuf el- ¢Askalani, 25; Enghin Cherim, 445; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli
Mezietun min Haydti'l- ‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 13; Ahmed el-Kiika, 330-331.

206 Sena Fadl ‘Abbas, 22; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri
ve ‘Ulimi’l-Kur’an, 25; Leali Mezietun min Hayati’l- ‘Alladme ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 13;
Ahmed el-Kika, 331; Cemal Mahmiid Ahmed Ebi Hassén, 10.
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biriydi.?%" Yiiksek lisans 6greniminden sonra Ezher’de doktora 6grenimine basladi ve
1972 yilinda “Itticahatu - Tefsir fi - ‘Asvi’l-Hadis fi Misir ve Siiriya” (Modern Dénemde
Miswr ve Suriye’de Tefsire Yonelisler) isimli doktora teziyle on bes 6grenci arasindan

ticiincii sirada doktora derecesini elde etti.?%

Fadl Hasan Abbas, gergegi biitiin ¢iplakligi ile oldugu gibi soylerdi. Kimseden asla
cekinmezdi. Mithendis olan oglu Muhammed, babasinin bu 6zelligi ile ilgili bir olay1
sOyle nakleder: “Radyodan yayimnlanan ve herkesin dinledigi bir cuma hutbesinde
‘Allah’im! Amerika ¢ok haddini ast1 ve zulmetti. Allah’1m! Beyaz Sarayi siyahla kapla,
kusat’ diye dua etti. O giin Amerika Vietnam’da hezimete ugradi. Radyodan yayimlanan
hutbesi hemen kesildi ve yerine Virde Cezairi’nin sarkilar1 ¢alinmaya basladi. Olayin
hemen akabinde namaz kilan insanlar Hiiseyni mescidinden ¢ikarak gosteri yaptilar. Bu
haber ikinci giin komsu devletlerin gazetelerinde de haber olarak yer aldi. Ertesi giin Seyh
Fadl saraya cagrildi. Devlet erkani1 ve Amerikan elgisi de orada hazirdi. Ahmet et-Ter‘ani
hatiralarinda bu olaydan soyle bahseder: ‘Vaizler ve hatipler bu oturumda basiretsizlik,
bilgisizlik ve verilen gorevleri yerine getirmemekle itham edildi. Orada bulunanlardan bir
kismi1 da bu ithamlara destek verdi. Fakat Seyh Fadl ayaga kalkti, vaiz ve hatipleri
miidafaa etmek i¢in elini masaya vurdu ve tek basina oturumu terk etti. Sonra tedrisat,
hitabet ve vaizlik olmak iizere biitiin vazifelerden el ¢ektirildi ve radyo programlari da

durduruldu. 209

Yine Fadl’in mithendis olan oglu Muhammed yukaridaki hadisenin devamindan
bahsederek sunlari nakleder: “Seyh Fadl biitiin gorevlerden el cektirilince ¢ok iiziildii.
Ozellikle Liiveybe’de bulunan seriat enstitiisiiniin Urdiin Universitesinde Seriat
fakiiltesine doniismesinden sonra fakiilte dekaninin kanunlarin kor olan birisinin
liniversiteye tayinini yasaklamasini kendisine bildirmesinden sonra daha fazla {iziildi.
Amag Seyh Fadl’in seriat fakiiltesine tayinine mani olmakti. Bana sir olarak verdigi ve

hi¢ kimseye soylememem lizere s6z verdigim gibi, babam bir gece riiyasinda Restliillah

207 Sena Fadl ‘Abbas, 23; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi 't-Tefsiri
ve ‘Uliimi’l-Kur’dn, 25; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Haydti'l- ‘Alldme ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 14; Ahmed Teysir el-Kika, 326-327, 331; Cemal Mahmid Ahmed Ebi
Hassén, 10.

208 Sena Fadl ‘Abbas, 23; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi 't-Tefsiri
ve ‘Uliimi’l-Kur’dn, 26; Cherim, 445; Muhammed b. Yusuf el- < Askalani, Ledli Mezietun min Haydti’l-
‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 14-15; Ahmed Teysir el-Kika, 327; Cemal Mahmad Ahmed
Ebi Hasséan, 10.

209 Sena Fadl Abbas, 25; Cemal Mahmid Ahmed Eb Hassan, 23-25.
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(sav)’1 gordii. Restliillah (sav) ona sordu: ‘Seni iizen sey nedir’ o da: “Ya Restlellah! En
sevdigim is olan tiniversitede ders vermeme engel oldular.” Allah resilii (sav) de: ‘Biitiin

zorluklara ragmen oraya gireceksin ya Fadl” dedi.””?1°

1.1.7. Birlesik Arap Emirliklerine Seyahati

Fadl, Urdiin’deki biitiin gorevlerinden men edildikten sonra Birlesik Arap
Emirliklerinin baskenti Abu Dabi’de (b ') kendisini seven birka¢ arkadasi ona is
bulabilmek i¢in girisimde bulundu. O zamanlar heniiz yeni kalkinma hamlesi baslatmis
olan Birlesik Arap Emirliklerini Seyh Zayed bin Sultan el-Nehyan yonetiyordu. Yapilan
girisimler neticesinde Vakiflar Bakanliginda vaaz, irsat ve hitabet gorevlerinde bulunmak
tizere Birlesik Arap Emirliklerine yerlesti. Yaz tatillerinde Birlesik Arap Emirliklerinin
okullarinda bir buguk aylik siire i¢in agilan Kur’an-1 Kerim’i ezberleme merkezlerinin
sorumlusu olarak tayin edildi. Baz1 hocalarla birlikte bir okuldan digerine gidiyor,
Ogretmenlerin ve talebelerin teftigini yapiyor ve bazen de bizzat derslere girerek

talebelerin Kur’an-1 Kerim tilavetini dinliyordu.?

Miihendis oglu Muhammed, babasinin burada gérev yaptigi esnada yasanan bir
olayr ehemmiyetine binaen sOyle nakletmektedir: “Bakanla beraber ¢alisan, vakiflarin
idaresinde gorevli 6nde gelen ii¢ kisi vardi. Ikisi Misirliydi. Hatta bunlardan birisi Enver
Sedat doneminde Misir’da vakiflar bakanligi gorevini listlenmisti. Bakan, babamin da
aralarinda bulundugu ti¢ kisiye kapali bir zarf gonderdi. Babam zarf eline ulasinca i¢inde
nakit para oldugunu hemen anladi. Zarfi getiren gorevliye: ‘Ben bu yola tevessiil etmem.
Seni kinamiyorum; ancak hak etmedikleri halde sizden bu meblaglari kabul ederek
kendilerini kii¢lik diisiirmeyi adet edinen alimleri kintyorum’ diyerek 6ziir diledi ve gelen
zarfi 1ade etti. Ertesi gilin bakan babama iki kurbanlik hayvan gonderdi. Babam, kurbanlik
hayvanlar1 getiren el¢iden bunlarin kiymetini 6grenince ayn1 giin elgi ile bunlar1 bakana
iade etti. Bu bakan uzun yillar babamla iletisim halinde kald1 ve ondan her cuma kendisine

dua etmesini istedi.”?2

Fadl, televizyonda giinde yaklasik bir saat Kur’an-1 Kerim’deki i‘caz ve beyandan

bahseden program yapti. Televizyonun yoneticisi onun sdziine ve belagatina hayran kaldu.

210 Sena Fadl ‘Abbas, 25.
211 Sena Fadl ‘Abbas, 25.
212 Sena Fadl ‘Abbas, 26.
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Onun oOgrencilerinden birisi ile kendisine belli meblagda para gonderdi. O, bunu
reddederek meblagi getiren 6grencisine: “Bunu geri gotiir ve bunu sana veren kisi adina

tasadduk et.” dedi.?*?

O, Birlesik Arap Emirliklerinde radyo ve televizyonlarda ¢esitli dersler verdi. el-
Ittihdd dergisi ve Vakiflar Bakanlig tarafindan yayinlanan ve halen giiniimiizde de yayin
hayatina devam eden el-Mendr dergisinde tefsir ve diger alanlarda birgok makalesi
yayinlandi. Yaz tatillerinde Birlesik Arap Emirliklerinin okullarinda Kur’an-1 Kerim’i
ezberleme merkezlerinin sorumlusuydu. Yillarca Birlesik Arap Emirliklerinin hacca
gonderdigi heyetlerin bagkanligini yiiriittigii gibi Vakiflar Bakanligi tarafindan
Pakistan’a gonderilen heyetin bagkanligini da yapti. 1975 ‘ten 1978 yilina kadar Birlesik
Arap Emirliklerinde kald1.?'4

1.1.8. Urdiin’e Déniisii

Fadl Hasan Abbas’1 seven, fazilet ehli bazi arkadaslarinin gayretlerinin sonucunda
1978 yilinda Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesi Ustiluddin béliimiiniin baskani ve
ogretim iiyesi olarak tayin edildi. 2002 yilina kadar bu gorevine devam etti.?!®
Universitelerde emeklilik yas1 yetmis oldugu igin bu yasina geldiginde ayni yil emekli
oldu. Tefsir, hadis, esalibu’l-beyan, i‘cazu’l-kur’an, kisasu’l-kuran, akaid ve bunlarla
ilgili birgok konuda dersler verdi. Ayni1 zamanda dirasatu’l-‘ulya (yiiksek lisans) ve
doktora dgrencilerinin tedrisati gorevini yiiriittii. Universitede cokca tezi ydnetti ve
sorumlulugunu iistlendi.?!® Tartismali meseleleri agikliga kavusturdu. Universiteyle ilgili
calistay ve konferanslara katildi. O, konferans ve g¢alistaylara gitmeden 6nce konuyu
aragtirir, okuduklarmi miizakere eder, ¢ok iyi sekilde hazirlanir ve dyle giderdi. Ilmin
simdiki hali ile eski ve yeni 6grenciler arasinda farklilik var m1 diye soran birsine soyle

cevap vermisti: “Bugiin ilim sir olmaktan ¢ikmistir yani gizli degildir. Ben {iniversitede

ogretime baslamadan evvel yiiksek akademilerde dil, felsefe ve psikoloji okudum. 1966

213 Sena Fadl “Abbas, 26.

214 Sena Fadl ‘Abbas, 27; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l- ‘Allame ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbas, 15; Cemal Mahmid Ahmed Ebt Hassan, 11.

215 Ahmed el-Kiika, 331; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’I- ‘Alldme ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbas, 15; Cemal Mahmid Ahmed Ebt Hassan, 11.

216 Fadl Hasan Abbas’in damigmanhigini yaptig1 yiiksek lisans ve doktora tezleri igin bkz. Hidayet Aydar,
“Urdiin Universitelerinde Lisansiisiitii Tefsir Egitimi ile Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri”, Islami
Aragtirmalar Dergisi, XVI11, 2, 2005, 193-208.
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yilinda iiniversite egitimine bagladim. O zamanlar 6grencilerimin arasinda Ahmet Nevfel,
Muhammet ‘Akala ve Racih el-Kurdi vardi. O zamandan 2006 yilina kadar kirk y1l aradan
gecti ve yetmis yasina gelmem nedeniyle 2002 yilinda Urdiin {iniversitesindeki
gorevimden ayrilarak Yermiik Universitesine dgretime basladim. Acik, net ve dogru bir
sekilde sunu belirtmek isterim ki, 1966’dan 2006 yilina kadar gecen siirede dgrencilerin
arasindaki fark, yeryiizii ile gokyiizii arasindaki fark kadardir. Onceden hangi 6grenci
soru sorarak beni sikistiracak diye c¢ok iyi hazirlik yapardim. Simdi ise birinin soru

sormasini ¢ok istiyorum.”?%’

Universitelerde ilmi dereceleri pes pese elde eden Fadl, nihayet en son derece olan
listaziyeyi (profesorliik) elde etti. Ilmi derecelerde vyiikselmek igin cokca ilmi
arastirmalarda bulundu. Ileride genis sekilde bahsedilecegi iizere bircok kitap yazdi. ilk
yazdig kitap el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ani’dir.?'8

[Imi faaliyetleri, arastirma ve iiniversitelerde verdigi derslerle sinirli degildi. Okul,
din egitimi veren akademiler, fakiilteler veya mescitlerden herhangi birinde ders, vaaz,

hitabet ve irsat i¢in bir mekandan digerine gider ve gelen taleplere mutlaka icabet

ederdi.?®

Urdiin Universitesinden emekli olduktan sonra, 2002 yilinda Yermiik Universitesi
Seriat fakiiltesi dekan1 Abdun’n-Nasir Ebu’l-Basl’in istegi ilizerine hadis, tefsir ve
“uliimu’l-kur’an alaninda doktora programi agilmasi gerektigi i¢in, burada gorev yapacak
ve sartlar1 uhdesinde barindiran Fadl buraya tayin edildi. Doktora 6grencilerinin
yetismesi igin elinden gelen gayreti gosterirdi. Universiteye gidis gelislerinde dgrencileri
kendisine eslik ederdi. ilerlemis yasina ragmen derslerde mevzular1 detayli anlatir,
etraflica bilgi verirdi. Bu nedenle dersler bazen aksam veya yatsi namazina kadar devam
ederdi. Bazen 6grenciler Amman’daki evine gelirler, tefsir kitaplarini birlikte okur ve
miizakere ederlerdi. Dersler saat bes ya da altiya kadar devam ederdi. Ug saat devam eden

dersten sonra arada kahve ve cay icilir, bazen de hafif yiyecekler yenirdi.?%

217 Sena Fadl ‘Abbas, 28; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, 15.
218 Sena Fadl ‘Abbas, 28.
219 Sena Fadl ‘Abbas, 28.
220 Sena Fadl ‘Abbas, 29.
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2002 yilindan 2007 yilina kadar Yermiik Universitesindeki gorevine devam eden??
Fadl, 2008 yilinda Amman’da kurulan islami Ilimler Universitesi doktora bdliimiine
Ogrenci yetistirmek {izere tayin edildi ve vefat edinceye kadar buradaki gérevine devam

ett. 222

1.1.9. Dogdugu Yere, Filistin’e Ziyareti

Fadl Hasan Abbas, dogdugu ve cocuklugunun gectigi yer olan Filistin’i hayati
boyunca hi¢ unutmadi. ilk dnce akrabalarim ziyaret ederdi. Daha sonra insanlar1 Allah’a
davet eder, onlara dinin emirlerini 6gretirdi. Ders okutmak ic¢in ayni giin i¢inde bir

mekandan digerine giderdi.??®

Filistin’de Hacécre (s_alaall) bolgesinde ikamet eden Fadl’in kiz kardesinin oglu
Seyyid Fevvaz onun gayretini sdyle anlatir: “O, biitiin beldelere ve kdylere gitmeye gayret
ederdi. Insanlar bir konferanstan digerine kendisine eslik ederdi. Ruhlara feyz veren ve
nur sagan bir sabah gibiydi. Konferanslari yenilenir fakat ayni seyleri tekrar etmezdi. Latif
bir esinti ve ruhlara siiklinet veren bir himmetle gelirdi. S6zlerinde kalplere ve ruhlara
sifa ve gida veren bir tesir vardi. Akka’da Cezzar mescidinde ¢ocuklugu ve ilim 6grendigi
yillardan bahsetti. Kafr Manda’da Ezher’den mezun Seyh Hamit el-Beytavi ile
karsilasinca ona: ‘Merhaba seyhimiz, beldemize hos geldiniz.” O da buna miitevazi bir

sekilde mukabelede bulunarak: ‘Ey Seyh Hamid! Sana talebe olmaya geldim.”*??*

Seyyid Fevvaz devamla sunlar1 soylemektedir: “el-Halil’de (J4s)) onu dinlemege
gelenlerin ayakkabilarini koyacaklar1 yer kalmamusti. Bir sebepten dolayr mescitten
¢ikmak zorunda kaldigimda el-Halil’deki herkesi heyecana gelmis aktif yanardag gibi
gordiim. Sesi hoparlorler vasitasiyla her yerden duyuluyordu. Onun konferanslarinin
hepsi ¢ok kiymetliydi. Higbir konferans1 digerinin aynis1 degildi. Hepsi birbirinden
farkliydi. Akan nehir gibi susayan herkesin susuzlugunu gideriyordu. En fazla dinlenen

alimdi.”?%

221 Cherim, 445; Ahmed el-K@ka, 331.

222 Sena Fadl ‘Abbas, 29; Cherim, 445; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l
‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 15; Ahmed el-K{k4, 331.

223 Sena Fadl ‘Abbas, 29.

224 Sena Fadl ‘Abbas, 30.

225 Sena Fadl “Abbas, 30.
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Yine o farkli yerlerdeki mescitlerde halka hitap eder ve onlar irsat ederdi. Filistin
alimleri birligi bagkan1 Seyh Hamid el-Beytavi, Nablus (u<ls) mescitlerinden birinde
namaz kilan insanlara Seyh Fadl’1 soyle takdim etmisti: “Bu, tartismasiz Dicle ve Firat
bolgesinin alimidir.”?2°

Avukat Abdiilmelik ed-Dihamise sunlari zikretmektedir: “Seyh Fadl Filistin’deki
beldemizi ziyarete geldi. O, giizel vaaz ve hikmetli s6zlerle insanlar1 Allah’a davete ve
Islam’1 anlatmadaki derin kavrayisa sahipti. Adeta bu konularda kok salmis agag gibi
engin bilgiye ve ikna giicline sahipti. Onda bulunan bu 6zellikleri bir bagkasinda asla
gdremezsin. IslAm beldelerinde tefrika ve fitne riizgarlarmin estigi donemlerde bunlarmn
karsisinda bir dag gibi durdu. islam aleyhine ok atanlara ayni oklarla karsilik verdi. Fitne
bulutlarinin IslAm evine girmesine asla miisaade etmedi. Fitne havuzuna girmekten

kendini ve etrafindakileri muhafaza etti.””?%’

Avukat Abdiilmelik Fadl Hasan Abbas’in akademisyen kizi1 Sena Fadl Abbas’a
gonderdigi bir mektupta sunlar1 anlatmaktadir: “Bu fetret doneminde - gegen yiizyildan
seksenli yillarin baglarma kadar - Islami uyanis cocuklarindan ben ve benim gibi
yiizlercesi Fadl Hasan Abbas, Ahmet Yasin, Seyh Hamit el-Beytavi ve Muhammed Fuad
Ebl Zeyd gibi davetgilerle tanisma serefine eristi. Her firsatt degerlendiriyorduk.
Insanlara Islam’1 anlatmak ve Allah’a davet etmek i¢gin bazen yiizlerce bazen de binlerce
insanin katildig1 festivaller diizenliyorduk. Boylece hem kendimizi taniyor hem de bu

dine hizmet i¢in ahdimizi yeniliyorduk.”??

Avukat Abdiilmelik devaminda sunlar1 kaydetmektedir: “Seyh Fadl ve arkadaslari
her yerde kimseden korkmadan aslanlar gibiydiler. Sadece kalpleri tamir etmiyorlardi. Bu
yetim olan vatanin bir kisminda herkesi sonsuza dek kalacak tesir ve iz birakmaya davet
ediyorlardi. Nasil olmasin ki? Haftalarca burada kalan Seyh Fadl, zamaninin ¢ok az
kisminda ailesini ve beldesini ziyaret ederdi. Zamaninin ¢ogunu insanlar1 Allah’a davet
etmeye ve Islam’a hizmet igin harcardi. Giineyde Gazze((sJ¢), el-Halil(J4a)) ve bati
kiy1s1 boyunca biitiin sehirlerden gegerek Ibn Amir(u<le ¢4') , en kuzeydeki el-Celil’den
() Akka’ya (\Se )kadar olan yerleri Fadl Hasan Abbas’la beraber ziyaret etme serefine

nail oldum. Beldelerimizdeki islami hareket ve davet bu donemde filizlendi. On mescit

226 Sena Fadl ‘Abbas, 24.
221 Sena Fadl “Abbas, 30.
228 Sena Fadl ‘Abbas, 31.
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inga edildi. Yiizlerce festival ve karsilama icra edildi. Bunlarin hepsi seksenli yillarda
gerceklestirildi. Israil hiikiimeti gafletten uyanmis gibiydi. Kuruldugu giinden bugiine
daha once yapmadigi seyleri yapmaya basladi. Baslangigta gencleri ve yaslhlan
korkutmak i¢in tehdit mektuplar1 gonderdi. Doksanli yillarin baslarinda durusu tamamen
degisti ve Islam’a davet edenlerle savasmaya ve onlar1 dldiirmeye basladi. Seyh Fadl

Hasan Abbas’in ve diger davetgilerin iilkelerine girisini tamamen yasakladi.”??°

1.1.10. Vefat1

Fadl Hasan Abbas’in 6grencilerinden biri onun vefatindan once bir riiya goriir.
Riiyasinda Fadl’mn ‘6limiimiiz yaklasti’ dedigini nakleder. Yine kizlarindan biri, onun
vefatindan iki giin 6nce bir riiyasinda biiyiik bir cenazenin oldugunu ve bu cenazeye her

yerden insanlarm geldigini goriir.?%

Fadl’in kiz1 Sena Abbas, babasinin umre yapmak ve Mekke-1 Miikerreme’yi ziyaret
icin doktor olan kardesi Hasan’1 yanina ¢agirdiktan sonra olanlar1 sdyle anlatir: “Yaptig
hicbir seyde tereddiit etmeyen babami ilk defa tereddiit eder gordiim. Umreye gitmesi
konusunda bizlere goriislerimizi sordu. Omriiniin son giinlerinde her giin yanimdaydim.
Vefatindan birkag giin 6nce beni, esimi ve kardeslerimi 6gle yemegine c¢agirdi. Yine
vefatindan onceki gece bizleri c¢agirdi. Oldukg¢a faydali bir geceydi. Babam benden
misafirlere ikram i¢in meyve isteyince ben de hazirlayarak misafir odasindaki masanin
tizerine koydum. Esim, kardeslerim ve kardeslerimin esleri hep birlikte oturuyorduk.
Odadan cikinca adetim oldugu iizere meyvelerin kabuklarini soymayr unuttugumu
hatirladim ve odaya geri dondiim. Fakat oglum Haldun’un meyvelerin kabuklarin
soydugunu goriince ¢ok rahatladim. Sonra kardesim Yunus ile kitap okuma ve yazma isi
oldugunu hatirladi. Bu esnada babamin bir elini ben digerini de kardesim Muhammed
tuttu. Sonra yatak odasina gegti. Benden bir bardak soguk su ve yaninda Liibnan’dan
getirdigi giil suyu istedi. Ertesi giin, 9 Subat 2011 Carsamba giinii, umre yolculugu i¢in
hazirlandi. Bal yiyip siit igtikten sonra adeti iizere yolculuk i¢in namaz kildi. Babam
hurma istedi. Ben de Restlullah’in (sav) sehri Medine’den getirttigim hurmay1 verince

cok sasird1 ve nereden aldigimi sordu. Ben de anlatinca ¢ok hosuna gitti. Havaalanina

229 Sena Fadl ‘Abbas, 31-32.
230 Sena Fadl ‘Abbas, 51.
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gitmek icin arabaya binerken zorlandi. Kardeslerim Muhammed ve Cafer onu tutuyordu.
Bir ayagimi arabaya koyup basimi koltuga yasladi. Kardesim diger ayagini arabaya
koymak i¢in kaldirinca bir horultu duyuldu ve 6ldiigii hissedildi. Fakat bu hissedilis

gergek degildi. Acilen hastaneye kaldirildi. Fakat ruhunu yaratanina teslim etti.”?3!

1.2. AHLAKI

O, ileri goriislii, genis diistinceli, hazir cevap ve ¢ok firasete sahipti. Keskin zekaya,
izzetli bir nefse, el ve goniil comertligine sahip, ilim ve ilim ehlini seven, kitap ve siinnete
simsiki bagli olup bunlar1 kendisine rehber edinmesi nedeniyle hikmet ile aydinlanan,
islerini yerli yerinde ve zamaninda saglam yapan, her seyin degerini veren, yapacagi her

isi etrafindakiler ile istisare eden 6zelliklere sahipti.?®2

Fadl, isini hakkiyla yapardi. Allah i¢in higbir kisinin kinamasindan korkmazdi. Bu
ozelligi Ezher’de hocalari tarafindan kalbine asilanmisti. Bir konuya inanir ve tercihini o
ilmi konudan yana yaparsa onu inandigindan dondiirmek ¢ok zordu. Kendisi hi¢ kimseyi
goriisiinden dolay ayiplamazdi. ilmi konularda baskalarina yardim ederdi. Herhangi bir
is1 yapmaya niyetlendiginde onunla ilgili baskalarini diisiincelerini alir, istisare eder ve o

isi yapmaya koyulurdu.*

1.2.1. Sohretten Uzak Olmasi

Fadl Hasan Abbas’in giizel ahlakindan biri tiniversite ve g¢esitli miiesseselerden
gelen iltifatlardan ve dvgiilerden hoslanmamasidir. Aslinda o biitiin dvgiileri fazlasiyla
hak etmistir. Hatta ailesi ile konusurken bunlardan rahatsiz oldugunu ve hoslanmadigini
dile getirmistir. Hig siiphesiz ki tefsir ve belagat ilmini en iyi bilen yeryliiziindeki birkag
kisiden biri oldugu kendisine biitiin hocalar tarafindan dile getirildiginde o bu iltifati hos

karsilamamugtir, 234

231 Sena Fadl ‘Abbas, 52-53; Ahmed el-Kak4, 339.

232 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
27-28; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Haydti'l- ‘Alldme Ustdz Doktor Fadl
Hasan ‘Abbds, 16; Ahmed el-Kika, 332.

233 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
28; Ahmed el-Kaka, 332.

234 Muhammed b. Yusuf el- ¢Askalani, 29; Cemal Mahm{id Ahmed Eb{ Hassan, 17.
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Onun sohretten uzak olusunu anlatan bir olay1 burada nakletmek yerinde olacaktir.
Muhammed EbG Musa Fadl Hasan Abbas ile yasadigi bir hadiseyi sdyle nakletmektedir:
“Fadl Hasan Abbas’in vefatindan bir giin 6nceydi. Onunla telefonda konustuktan sonra
bir sonraki giin Mekke’ye geleceginin haberini aldim. Fadl Hasan’in Mekke’ye gelmesi
miinasebetiyle Mekke’deki fakiilte idaresini aradim. Ustadin tesrifinden dolayr onu
kargilamak i¢in hazirlik yapilmasini teklif ettim. Fakiilte {istada bir davet gonderdi.
Fakiiltenin dnceden hazirlayip duyurusunu yaptigi bir sempozyuma seref misafiri olarak
katilacak, Ogretim tiyeleri ve Aali ilimleri tahsil eden Ogrenciler ile bulusacakti.
Sempozyuma az bir zaman kalmisti. Ancak o bu tiir iltifatlardan pek hoslanmazdi. Allah

kulunun bu konudaki sadakatini biliyordu ve bir giin sonra vefat etti.”?3

1.2.2. ilmi Talep Etmedeki Azmi ve Kuvveti

Fadl Hasan Abbas’in kizi Sena Abbas, babasinin su siiri siirekli tekrar ettigini

nakleder:
G 3l G 0 ERT e Ll 510l e (ki gl
“Iki seye iiziiliiyorum. iki haslet tam olarak bende olsalardi, 0 zaman en mesut

insanlardan olurdum. Beni her zaman koruyacak yeteri kadar rizik ve dmriimiin sonuna

kadar ilme hizmet.”2%6

Sena Abbas, babasinin ilim talep etme ve onu baskalarina 6gretme konusundaki
gayretini anlatirken sunlari nakleder: “Babamla ilme yolculugum iiniversite birinci
siiftayken basladi. Haftada ii¢ giin konferansa giderdi. Geriye kalan giinlerde siirekli
okur ve yazardi. Adeti lizere sabah namazini kilar ve bazen biraz istirahat ederdi. Sabah
sekizde kalkar ve bir bardak siitlii kahvesini igerdi. Boylece gline okuma ve yazma ile

baslardik.

Babam asla yorulmaz ve usanmazdi. O, ilimle, asik oldugu ve kendinden bir parga
kabul ettigi kitaplarla yasardi. Gece saat bire kadar devam eden uzun ilim meclislerinde

otururduk. Bir misafir gelince onu karsilamak, namaz kilmak veya yemek i¢in ara

235 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
29.
236 Sena Fadl ‘Abbas, 34.
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verirdik. Bana sabah namazindan sonra asla uyumamami tavsiye ederdi. Bir sey yazmaya
baslamadan evvel sabah sekize kadar Sahih-i Buhari okurduk. Hadis sahasinda alimlerin
en faziletlilerinden olan ve Sahih-i Buhari’yi tahkik eden Mustafa Zeyb el-Buga’nin
nesrettigi yeni baskiy1 bastan sona okuduk. Babam i¢in bu durum son derece miihimdi.
Sonra Muhammed Fuad Abdiilbaki’nin tahkik ettigi Sahih-i Miislim’e bagladik. Sahth-i
Miislim bittikten sonra onun serhi olan Imam Nevevi®’ tarafindan kaleme alinan
Serhu’n-Nevevi’ye basladik. Babam bu Nevevi serhinde sadece iman konusuna uzun

uzun yorumlar yazd.?®

Babama ilim 0grenmesi ve O6gretmesi konusunda kuvvet ve azim verilmisti.
Herhangi bir konferansta veya dini derste olmadig1 zaman okuma ve yazma konusunda
uzun saatler ge¢irirdi. Oturma odasinda okumay1 severdik. Kitaplar1 raflarindan alip

odaya getirirdik. Adeta kitaplardan olusan daglarin arasinda otururduk.”?%

Riyad’da Muhammed bin Su‘dd Universitesinde doktora &grencisi olan
Muhammed el-Hac, Fadl hakkinda sunlar1 aktarmaktadir: “Fadl Hasan Abbas doktora
tezime danigman olarak ataninca ¢ok sevindim. Adeta havalara ugtum. Seyh ile ¢aligmaya
basladim. Onunla ¢ok okuma yaptik ve ondan ¢ok sey 6grendim. Hatta onun evinde
ogrendiklerim Urdiin Universitesi ve Muhammed bin Su’dd Universitesinde
ogrendiklerimden daha c¢oktur. Cok kitap okuduk. Her ziyaretimde mutlaka Kitap
okurduk. Usaniyordum fakat wusandigimi soyleyemiyordum. Onun usanmasini
bekliyordum fakat o hi¢ usanmazdi. Onun yanindan ¢iktigim zaman baskalar1 okumak

i¢in evine geliyorlardi.”?4

Kiz1 Sena Fadl Abbias, babasinin ilme olan tutkusunu anlatarak devam eder:
“Babama ¢ok kitap okurdum. Cogu zaman yorulurdum fakat bunu ifade etmeye
cekinirdim. Beraber saatlerce mola vermeden okurduk. Bazen ansizin daha once
okudugum ibareyi tekrar okumamu isterdi. Yorgunluktan aradigimi bulamayinca Mesela

‘yedinci satira don’ derdi ve bdylece isaret ettigi o satir1 bulurdum.

237 “Babam Imam Nevevi’yi ¢ok severdi. Soyle derdi: ‘imam Nevevi’nin kitabinin bulunmadig1 evde
bereket yoktur’”. Ayrintili bilgi i¢in bkz.Sena Fadl ‘Abbas, 35, Dipnot 1.

238 Sena Fadl ‘Abbas, 34-35.

239 Sena Fadl ‘Abbas, 35.

240 Sena Fadl “Abbas, 35.
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Babam bir siire sonra rahatsizlandi ve agik kalp ameliyati oldu. Cok defa hastaneye
ya kontrol i¢in ya da anjiyo igin giderdi. Yorulurdu. Aldig1 ilaglarin etkisiyle oturdugu
yerde uyurdu. Hasta oldugu zaman ilimle mesgul olamayinca kendi kendine hayiflanir ve

zamanini degerlendiremedigi i¢in tiziiliirdii.?**

Onun en biiyiikk arzularindan biri de basladig kitaplar1 bitirmekti. Mendhicii’l-
Miifessirin isimli kitabin ikinci cildini ve [’cdzii’l-Kur’ani’l-Mecid isimli kitabini
bitirmeyi arzu etmisti fakat vefat ettigi i¢in bunlari tamamlayamadi. Nefsi emmareyi
tezkiye i¢in yazdig1 Humasiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’[-Emmadre isimli kitab1 gibi
vaaz ve nasihatleri ihtiva eden ramazan ay1 i¢in Mecalisu 't-Terdvih isimli kitab1 yazmak
istiyordu. Insanlarm en cok fetva istedikleri ve soru sorduklari tahdret ve namaz
konusunda bir kitap yazmak istiyordu. Bu nedenle dért mezhep lizere yazilmis biitiin fikih
kitaplarindaki taharet ve namaz konularimi okumustuk.?*?> Burada sunu da zikretmem
gerekir ki ben tniversiteden mezun olunca babama dedim ki ‘Birgok insan fikihtaki
taharet ve namaz konularinda bana soru soruyorlar ve ben 6grendigim kadariyla onlara
yeterli cevaplar veremiyorum.’ Bana dedi ki, ‘Mesele degil.” Biz o zamanlar Safi‘i fikhina
ait Feyzu 'l-Ilah isimli eseri okumustuk. Sonra ben babamdan faziletli kadinlardan olusan
bir topluluga fikih dersi vermesini istedim. Bdylece 6gle namazindan evvel Zemili
mescidinde derslere basladi. Daha sonra bu ders okuma isi eve tasindi. Oyle ki ders

okunan oda ilim 6grenmek isteyen kadinlarla dolup tasardi.?*

Yine babamim en biiyiik arzularindan biri de bir grup doktora dgrencisine derse
bagladig1 kitabt el-Mutesabih fi ‘Uliimi’l-Kur’dn isimli kitabin1 bitirmekti. Vefatindan
kisa bir siire 6nce de bu alanda yazilan ¢esitli kitaplar1 okumus ve gerekli arastirmalari
yapmistt. Bu mevzuda zamaninin biiyiik bir kismini babamla birlikte ge¢iren Fadil Yunus
Yasin de ona yardim ediyordu. Yunus Yasin sunlart kaydetmektedir: ‘Onun gayreti
bulutlar1 agmisti. Yiiksek tansiyon ve seker gibi cesitli hastalilarina ragmen ders vermeye
gelirdi. Tek basmna yiirliyemezdi. Ciinkii evden disar1 c¢ikmak, 6zellikle evinin ve

tiniversitenin merdivenleri onu ¢ok yorardi. Eger ders vermeye gelemezse ders gegmesin

241 Sena Fadl ‘Abbas, 36.
242 Sena Fadl “Abbas, 36.
243 Sena Fadl “Abbas, 36-37.



61

diye bizi evine ¢agirirdi. Saglik sorunlarina ragmen ders esnasinda ihtiya¢ duydugumuz

kaynaklarin ¢ogunu kendi segerdi.””24*

1.2.3. Aile Fertlerine Iyi Muamelede Bulunmasi

Fadl Hasan Abbas’in aile efradina nasil davrandigini onun karakteri ve kisiligini
tanimamiz agisindan kizi Send Abbas’tan oldugu gibi nakletmenin uygun olacagi
kanaatindeyiz. O soyle anlatiyor: “Babam bizlere giizel ahlak ile muamelede bulunurdu.
Bir seyi sever veya onu isterse onu aciktan istemezdi fakat benim seriat fakiiltesinde
okumamu istemesi gibi onu yapmamiz igin isarette bulunurdu. Orug tutacagi zaman -Ki
cogunlukla orug tutardi- istegini geri ¢evirmeyecegimi bildigi halde sahura kalkmak ve

sahuru hazirlamaya beni uyandirmak igin benden izin isterdi.?*®

O, bir seyi okumayr istediginde ona okumam i¢in gelmemi istemezdi ancak
konferans i¢in hazirlanmasi veya bir meseleye miiracaat etmesi gerekirse o zaman istekte
bulunurdu. Ancak hi¢bir zaman emretmezdi. Ikramda bulunmay1 da unutmazdi. Bir kitab:
bitirdigimiz zaman beni ya umreye ya da ziyaret i¢in Filistin’e beraberinde gotiirtirdii.
Mesela Kasasu'l-Kur’dani’l-Kerim Kitabmni bitirdigimiz zaman beni beraberinde hacca

gotiirmiistii.24®

O, birine oOfkelendigi zaman hemen sakinlesir ve normal tabiatina donerdi.
Cevresindekilere giizel s6z sdylerdi. Hatta {iziintiiden kendisinde higbir eser kalmazdi.
Cocuklar da ondan 6ziir diler ve dua isterlerdi. O da bunlarin 6ziirlerini kabul eder ve dua
ederdi. Birisine saka yapmak istediginde Misir lehgesiyle “Ya Hacce (ey hanim hacr)!

derdi. O diger insanlardan gok farkliyd.?*’

O, ister kiiciik ister biiyiik olsun, biitiin ¢ocuklarina nasihat etmeye ¢ok diiskiindii.
Herkes ona danisirdi. Ciinkii ¢ocuklar1 iyi biliyor ve hissediyorlardi ki o, Allah’in
kendisine ilham verdigi, Allah’in nuru ile goren ve yaptig1 her seyi sadece Allah rizasi

i¢in yapan biriydi.?*®

244 Sena Fadl ‘Abbas, 37.
245 Sena Fadl ‘Abbas, 37.
246 Sena Fadl ‘Abbas, 38.
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O, ¢ocuklarinin sabah namazini eda etmeleri i¢in onlar1 uykularindan uyandirir ve
‘Ey Allah’1n kullar1! Namaz, namaz, namaz’ diye seslenirdi. Hatta onun sesine komsulari

dahi uykularmdan uyanir ve namazlarini eda ederlerdi.”?4°

1.2.4. Zamanini ibadet ve Dine Hizmette Gecirmesi

Fadl Hasan Abbas, her namazdan sonra mescitte, herhangi bir toplum veya
medresede dersler verirdi. Medreseler onun dini dersler verecegini herkese ilan eder,
anneler, babalar ve toplumun her kesiminden insanlar 6zellikle hanimlar gelir ve derslere
istirak ederlerdi. Kadinlara, onlarin anlayabilecegi tarzda ve gesitli lehgelerde kullanilan
kavramlar1 kolay bir iislup kullanarak ders anlatirdi. O, ders veya konferanstan ¢ikinca

cok sevinir ve hedefledigi her hayra ulastigin dile getirirdi.?°

O, dogup biiyiidiigii ve ¢ocuklugunun gectigi memleketi Filistin’e vardiginda
insanlara dersler verir, hutbe irdd eder ve aym giinde farkli sehirleri (Cenin (02al), el-
Halil (Jis))) | Kudis (o)) vb.) ziyaret ederdi. Bolgenin gesitli yerlerinde anlayigli ehli
ilim tarafindan diizenlenen toplantilara, panel ve konferanslara katilirdi. Sabahleyin
evinden cikar ve gece yarisina kadar dénmezdi. Insanlari iyilige tesvik eder ve kétiiliikten
men etmeye gayret ederdi. Ilmi dergiler ve mecmualardan gelen sorular1 cevaplar,
uluslararasi internet ve web sitelerinden gelen sorulara ve konferanslara telekonferans
seklinde katilirdi ve bunlar onun uzun saatlerini alirdi. Hatta Israil devleti onun bu

gayretlerini tespit etmis ve iilkesine girmesini yasaklamigtr.?%

Fadl Abbas 1970°1i yillarda her ayin ilk pazartesi giiniinii yats1 namazindan sonra
insanlara ders vermek ve onlarin sorularmni cevaplamaya tahsis etmisti. Degisik
bolgelerden gelen insanlara tefsir, hadis, fikih, tezkiyetii’n-nefs vb. alanlarda dersler
verirdi. Misliimanlarin halleri ve dine ait suallere cevaplar verirdi. Bu dersleri vefat

edinceye kadar devam ettirdi.??

249 Sena Fadl “Abbas, 39.

250 Sena Fadl “Abbas, 40.
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O, vaktinin ¢gogunu okuyarak ve yazarak gecirirdi. Universitede, iiniversite disinda,
mescitlerde namaz oncesi veya sonrasi dersler verirdi. Her davete icabet eder ve gittigi

her yerde mutlaka konferanslar verirdi.?3

Fadl namazinm vaktinde kilardi. Abdest alinca hemen nafile namazini kilar ve onu
uzatirdi. O, tek bagina namaz kildiginda namazlarini uzun kilar, secdede en az 15 (on bes)
dakika kalirdi. Aile fertlerine, kendisi namazdayken birisi onunla goriismeye geldiginde

o kisinin telefon numarasini almalarini tembih eder ve daha sonra gelen kisiyi arayacagini

ifade ederdi.?*

Insanlar daima mescitte onun namaz kildirmasini isterdi. Ciinkii onunla namaz kilan
gercekten namazda oldugunun suuruna varirdi. Mutlaka namazin heybetini, yiiceligini ve
hustiyu bedeninde hissederdi. Ta‘dil-i erkdna gereken hassasiyeti gosterirdi. Namazda
etkileyici ses tonunun narin nameleri ve yanik sesiyle Kur’an-1 Kerim okumasi, iizgiin
sekilde yakarigi, dokiilen gézyaslari, dualar1 ve ayetleri tefekkiir etmeye sevk etmesi

arkasindan namaz kilanlar1 adeta mest ederdi.?>®

O, gece namazmin faziletini sdyle izah etmektedir: “Muhakkak ki geceleri ihya
etmek salihlerin hususiyetlerindendir. Kim geceleri ¢cok ihya ederse onun giindiizleri yiizii
aydm olur. Imam Evza‘i: ‘Kim gece ibadetlerini uzatirsa yarin mahser giinii Allah ona
kiyami1 kolaylastirir.” der. Nitekim ‘Gecenin bir kisminda O’na secde et ve uzun gece
boyunca O’nu tesbih et.”®® ayeti kerimesini buna delil gosterir®®’. Yine ‘Gecenin bir
vaktinde kalkip kendine mahsus néafile bir ibadet olarak da namaz kil ki, rabbin seni

’258 ayeti kerimesinde Allah, nebisine gece tehecciid

Oviilmiis bir makama yiikseltsin.
kilmasimi hatirlatiyor, sonra onu makdm-1 mahmtda 6zendiriyor. Burada makami
mahmud gece namazindan sonra zikrediliyor. Cilinkii gece namazinda biiyiik faziletli
menziller, yiice bir terbiye giden yol ve birgok fayda vardir.”?>® Bu nasihatleri kendisine
rehber edinen Fadl Hasan Abbas, gecelerini genellikle namazla ihya eder, kiyami ve

secdeyi uzatirdi. “Kim ramazani inanarak ve sevabini Allah’tan isteyerek ihya ederse

253 Sena Fadl “Abbas, 43.

254 Sena Fadl “Abbas, 40.

25 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
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gecmis giinahlari bagislanir.”?® hadisi serifine binaen teravih namazlarmi uzatird:.
Burada onun kizlarmin sdylediklerini nakletmek yerinde olacaktir: “Babamiz insanlara
imamlik yapti§1 zaman mescitte namazi uzatirdi. Onun teravih namazi hakkindaki tercihi
yirmi rekattr. Babamin diger bir hususiyeti de mescitte namaz kildirip eve geldigi zaman,
eger bizleri evde basibos oturur vaziyette goriirse hemen namaz namaz diye seslenirdi.
Daha sonra kendisi evin bir kosesine geger, Allah’in diledigi vakte kadar namazini
uzatirdi. Namazda kiyam ve kirdati cok uzun tutardi. Yasi ilerlemesine ragmen boyle
uzun uzun kilmasina ¢ok hayret ederdik. Onda ailesi ve evlatlarin1 sabah namazi i¢in ikna

2261

etmede Oviilmeye deger bir hirs vardi. Bunu da ‘Aile fertlerine namazi emret.’=>* ayet-i

kerimesine imtisalen yapardi.”262

Fadl Abbas ¢ok orug tutardi. Ramazan orucu disinda nafile olarak her pazartesi ve
persembe giinleri orug tutmaya 6zen gosterirdi. Muharrem ve asure giinii orucu ile Saban

ayinda da oruglu olmaya ¢ok dikkat ederdi.?®

Kur’an-1 Kerim Fadl Abbas’in dostu ve sohbet arkadasiydi. Yolda, seferde, ayakta,
otururken, yatarken, gece giindiiz, bikmadan usanmadan devamli Kur’an-1 Kerim ile
mesgul olurdu. Hayatinin her sathasini Kur’an ile birlikte Kur’an igin yasadi. Bundan

dolay1 biitiin delillerini Kur’an-1 Kerim’den ve Kur’an ilimlerinden almustir.2%4

Fadl Hasan Abbas hac vazifesini yerine getirmis, umreye ise defalarca gitmistir. En

son umreye gitmek icin evden ¢iktig1 esnada vefat etmistir.?%®

1.2.5. Gerg¢egi Soylemede Cesareti

Fadl Abbas Allah yolunda ¢ok cesaretliydi. Higbir kinayanin kinamasindan

korkmazdi. Muhalif olanlar hangi konumda olursa olsun, ister bakan, rektor, dekan veya

hakim fark etmez her zaman gercegi soylerdi. 2%

260 By hdri, Iman 28, Savm 6.

261 Taha, 20/132.
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1.2.6. Hafizasiin Kuvvetli Olmasi

Allah ona ¢ok kuvvetli bir hafiza ihsan etmisti. Daha on yasina varmadan hafiz

olmustu. Gozleri gormedigi i¢in metinleri sadece dinleyerek ezberlerdi.

Daha once ifade ettigimiz tizere Saffuriyye, Akka ve Ezher’de 6grencilik yillarinda
ogrenimini arkadaslarina kitaplar1 okutarak ezberlemis ve zihnine naksederek 6grenim

hayatini tamamlamistir.2%’

Kiz1 Sena Abbas’in naklettigine gore Fadl kendisine okunan siir beyitlerinin
tamamini, isittigi bir hadis-i serifi veya duay isittigi sekliyle ezberlerdi. Doktora tezi
savunmalarinda kendisine sayfa sayfa veya satir satir okunan tezleri oldugu gibi
muhafaza ederdi. Tezi savunan kisi veya tiyelerle tartisma yasadigi konunun sayfa ve
satirin1 sdylemek siretiyle kendi bilgisinin dogrulugunu herkes tasdik ederdi. Bazen bu
tartismalar veya ilmi sohbetler ¢cok uzun siirse de bikmadan usanmadan insanlara
bildiklerini oldugu gibi aktarirdi. Daha 6nce gordiigii bir kisiyi aradan yillar gecse asla
unutmaz ve onu hemen tanirdi. Bu sekildeki zekasi ile herkesi hayretler icinde

birakird:. 28

1.2.7. izzet-i Nefis Sahibi Olmasi

Fadl Hasan Abbas, kendisine mevki sahibi insandan, 6grenciden veya her hangi bir
kisiden belli bir meblagda mal, para veya bir sey hediye edildigi zaman onu asla kabul
etmezdi. Umre vazifesini ifa etmek i¢in insanlarin kendi aralarinda topladiklar1 parayi
reddetmisti. Insanlardan bagis yoluyla toplanan veya sadaka olarak verilen paralarla
yapilan davetlere katilmazdi. Misafire ikramda bulunmayi ¢ok severdi. Hatta evinde ders

verdigi zamanlarda gelen herkese ikramda bulunur ve bundan cok memnun olurdu.?®

1.2.8. Miisliimanlarin islerine Ehemmiyet Vermesi

Fadl Hasan Abbas, timmetin lizerine isabet eden bela ve olaylarin endisesini bizzat
kendinde yasar, onlarin derdini kendine dert edinirdi. Universitede verdigi konferanslarda

iimmetin basina gelen musibetlerden bahseder, daha dnce hi¢ kimsenin duymadigi ¢6ziim

267 Sena Fadl ‘Abbas, 45.
268 Sena Fadl ‘Abbas, 46-47; Cemal Mahm(id Ahmed Eb{ Hassan, 11-12.
269 Sena Fadl ‘Abbas, 47.
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yollarmi1 ve yapilacaklar1 gerek basin yoluyla gerek farkli haberlesme kanallarini

kullanarak her tarafa ulastirmaya gayret ederdi. 27

Islam dinine hizmet i¢in gayret sarf eden miicahitlerden birinin sehit haberini
isitince ¢ok aglardi. Onlar icin dua ederdi. Insanlari Yahudiler, Amerika vb.
diismanlardan gelecek tehlikelere karsi uyarirdi. Insanlarm bakislarini hayatin ana
kaynagi dinin azametine yonlendirirdi. Her tiirlii kotiiliik ve inkardan alikoymayan
namazin, takvaya yoOneltemeyen orucun, nefsi temiz ve tezkiye etmeyen zekatin bir
faydasinin olmadigini insanlara anlatarak ibadetlerin asil amaglarima uygun eda
edilmesine 6nem verirdi. Isldm diismanlar1 ile beraber hareket eden kimselerin baris
sOylemlerine siddetle karsi ¢ikardi. Mislimanlarin zayif, bitkin ve zelil bir halde
yasadiklar1 miiddetce onlara Ayet-i kerimede belirtilen Allah’mn yardiminm?’* gelmesinin

miimkiin olmadigini anlatarak samimi sekilde Allah yolunda gayret etmelerini isterdi.?’?

Ummetin kaygisim ve Miisliimanlarin i¢inde bulundugu duruma kars1 hislerini
yazdig1 biitiin kitaplarinda dile getirdi. Belagat kitaplarinda belagat meselelerine verdigi
misallerde, Kur’an kissalar1 kitabinda mukaddes belde Filistin’in durumunu, her zaman
ve mekanda batilin durumunu, isrd stresinde isra ve mi‘racdan bahsederken Israil
ogullarinin nasil bozuldugunu, bugiin isrd giinii denildiginde bunun Filistin i¢in bir giin

olmas1 gerektigini biitiin kitaplarinda dile getirdi.?"®

O, cihattan bahsederken “Diigmanin isinin bizim diisiindiiglimiizden daha kolay
oldugunu sanarak gururlu sekilde yasadik. Savasta diisman1 yenecegimize, giiciimiiziin
yetecegini anlatarak bunun gerceklesecegini zannettik. Diigmana kars1 yardim konusunda
dini Allah ve resuliiniin istedigi sekilde degil de kendi isteklerimiz dogrultusunda
yasayarak gurura kapildik. Sarkilar ve nagmelerle iftihar ettik. Cok kisa bir zamanda
diisman1 yenecegimizi zannettik. Sehvet batakligina daldik. Biitiin ruhumuzla bu bataklik
cukurunda gecelerin coskulu halini en iyi sekilde yasamak i¢in zevklere daldik. Neseli
sarki melodilerinin sarhosluguna kapilan gevsek toplumu diisman kolayca elde etti ve
toplumu kendi emelleri dogrultusunda boldiiler. 1967 senesinde biitiin sabrimiz da bitti.

Bugiin timitsizlik hastaligina kapilarak yasiyoruz. Bu s6ylenenler nefse elem, kalbe hiiziin

270 Sena Fadl ‘Abbas, 48-49; Abdullah Hammad Abdullah el-Avayisa, 31.
21 Muhammed, 47/7.
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vermekte ve gézlimiizden yas akitmaktadir. Dlisman bizi timitsizlige diistirerek kendini
begenmis sckilde istedigi hedefe ulasti. Ancak Kur’an-1 Kerimde Fecr stresini
okudugumuz zaman tmitsizlige kapilmadan Allah en biyiiktir diyerek sesimizi
yiikselterek diismanin gittigi yoldan gitmeden kendi kimligimize geri dénerek sancagi
distiigii yerden kaldirarak diismani yenebiliriz.” diyerek Miisliimanlar1 daima canli

tutmaya calismigtir.?’

O, Miislimanlarin hallerinin daha iyi olmasi igin ¢ok dua ederdi. Mii’minlerin
Ozellikle de gencglerin maneviyatinin yiiksek olmasi konusunda c¢ok hirshiydi. Yine
Miisliimanlarin Allah’in yardimindan timidini kesmemeleri ve {imitsizlige diismelerini

konusunda onlar1 uyarirdi.2”

1.2.9. Hocalarina, Alimlere ve islim’a Davette Temayiiz Etmis Miisliimanlara

Vefasi

Fadl Hasan Abbas’in giinliik olarak gece kiyaminda yaptigi evradi ezkari ve
kunutlar1 vardi. Hocalarina, lizerinde emegi olan herkese ve fazilet sahibi insanlara
geceleri bol bol dua eder, onlar1 6ver ve daima hayirla yad ederdi. Bu dualarint higbir
zaman unutup terk etmedi. Baz1 ehli ilim sahiplerine teker teker isimlerini anarak dua
ederdi. Belki bunlarin ¢ogu onu tanimazlar veya gormemislerdir. Bazen de ilmi
meselelerde ihtilafa diistiigli kimselerin giyabinda onlara dua ederdi. Bununla beraber
herhangi bir sekilde isldima hizmeti dokunmus ve bu yolda ¢alismis kimselere daha ¢ok

istekli bir sekilde dua ederdi.?’®

1.2.10. Ilmi Derslere ve Kiitiiphanelere Ozen Gostermesi

Fadl Abbas’in giinliikk programinin ana unsuru ilimdi. O, ilimden baska bir sey
diisinmezdi. Sabahtan 6gleye kadar c¢ok kiymetli nadir eserler bulunan Amire
kiitiiphanesinde ilmi arastirmalar ile mesgul olurdu. Ogleden sonra evinde dersler

baslardi. Ister iiniversiteden ister 6zel ders alanlar olsun degisik ilim dallarinda 6grenim

274 Sena Fadl “Abbas, 49-50.
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goren herkes derslere devam ederdi. Ders giinlerini bazi giinler ilim talep eden bayanlar

icin ayirir, bazi giinler de umumi olarak yapardi.?’’

Onun biitiin vakitleri ilim ile mesgul olarak gegerdi. Onu iki kelime ile anlatmak
gerekirse ilim medresesi demek daha uygun olurdu. Herhangi bir konu hakkinda eserleri
ve yazilanlart uzun uzun inceler ve ¢ok ¢aba sarf ederdi. Sabahtan aksama kadar bunlarla

ilgilenir ve namazdan baska higbir sey onu bu mesguliyetten alikoymazdi.?’

Fadl Hasan Abbas derslerinde ¢ok hassasti. Her seyi en ince ayrintisina kadar
diisiiniirdii. Ozellikle talebelerini incitmemek ve derslerin daha verimli gegmesi i¢in bazi
hususiyetler gelistirmisti. Bunlarin bir kagimmi burada zikretmenin faydali olacagi

kanaatindeyiz. Onun derslerinin hususiyetlerinden bazilar1 sunlardir:

e Uzun uzun ders isleme arzusu. Dersleri ¢ok uzun vakitlere kadar devam ederdi.
Bazen talebelerdeki yorgunlugu goriir, onlara acir ve ‘evlatlarim kalan kismi
yarin tamamlariz’ derdi. Konferans salonlarinda bile vaktin bosa gegirilmesine
asla miisamaha gostermezdi.

e Dersini ciddiyetle sunmasi. Onun dersinde ayni1 konularin tekrari veya siradan
meselelerin ele alindigini kimse goéremezdi.

e Meselelerinin kapsamli ve genis olmas. Ilmi gereglerin zengin olmas1 nedeni ile
yiizeysel meselelere yer vermezdi. Onun diisiince ve zihni her zaman derli toplu,
tavsiyeleri giizel, arastirma i¢in ortaya attigi meseleler ¢ok giiclii ve zor
meselelerdi. Onun meclisinde biitiin giizellikler pes pese gelirdi.

e Miinakasa Ve itirazlara gonliiniin agik olmasi. Birgok 6grenci ona soru yonelttigi
zaman, oOgrencilerden meselenin sunumunu 1iyi yapamayanlarin farkinda
olmadan ona kirict bir soz sdylemelerinden ve onu {izeceklerinden ¢ok
korkarlardi. Bilgisizlik ve anlayissizliktan uzak dururlardi. O, “Mahcup, alayct
ve kibirli kimse ilim 6grenemez.” derdi. Ders bitti§i zaman veya ders esnasinda
talebelerini inceler ve gozden gecirirdi. Onlar da soru sormak igin firsat
beklerlerdi.

e Talebelerine sanki kendi evlatlariymis gibi giizel muamelede bulunurdu. Onlarin

sevingleri ile beraber ferahlar ve onlara merhametle yaklasirdi. Bazilarim

217 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
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kusurlarindan dolayr uyarirdi. En 6nemlisi ise devamli ilim agki ile yanip
tutusurdu.

e (Cogu zaman talebelerini arar ve onlarin halini hatirlarin1 sorardi. Eger uzun
miiddet géremedigi olursa hemen onlar arar, akibetleri hakkinda bilgi alird1. Bu
davranisi ile iman kardesligi agisindan talebelerine 6rnek oluyordu.

e [lme ve ilim ehline tazim etmesi. Cogu zaman ders halkasinda ilim ve ilim ehline
hiirmet konusunda ¢esitli sézler sdyler ve yazdirirdi. Soru sormaya ve elestiri
yapmaya agik kapi birakir, ancak heva ve hevesten dolay1 sorulan sorulara asla
iltifat etmezdi.

e ilim talebeleri ile ara sira sakalasir, bu saka ve espriler derste meydana gelen
bikkinlig1 yok eder, derse olan sevgi ve muhabbeti ziyadelestirirdi.

e Bir giinlinii kadinlara ders icin ayirmasi. Kadinlar ona 6zel islerini ve ilmi
meselelerde ihtiyag duyduklarini arz ederlerdi. O da onlara gereken dersleri

verir ve agiklamalarda bulunurdu.?’®

Onun kitaplarinda talebelerine soyledigi birkag s6zii burada nakletmenin faydali

olacaktir.

“Sizlerden rica ediyorum, ihtilaflariniz sevginize mani olmasin. Biz dogruyu
arastirtyoruz. Bizim her birimiz giiciiniin yettigini ortaya koyar. Kim ikna edici bir sey
bulursa bu hepimiz i¢in bir hayirdir. Kim de bunun disinda bir sey goriirse o da

yaptigindan dolay1 kinanmaz.”

“Ben tercih ettigim her seyin sthhatli oldugunu ve karar verdiklerimin de dogru
oldugunu iddia etmiyorum. Ben de nihdyetinde bir insanim. Dogru veya yanlis kararlar
verebilirim. Allah yaptigimiz kusurlar affeylesin. Bazen kusurlarim bana yol gosteriyor.
Bu s6z Efendimiz Hz. Omer’den rivayet edilmistir. Ben kusurlarimdan dolay1 bu soze

ondan daha ¢ok miistehakim.”

“Su konuyu agiklamayi liizumlu gériiyorum, immetten birisi bir goriis ortaya attig

zaman, muhaliflerinin goriisiinii inkar cihetine gitmesin.”

219 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
32-36.
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“Ben ikna edici bir delili olmayan kimsenin 6ne siirdiigii sorumlulugu iistlenmek

istemem.”

“Bir kimsenin kendi yaninda tercih ettigi bir goriisten dolayr farkli bir statiiye
mazhar olacagini zannetmesi dogru degildir.”

“Evhama kapilmadan ve asiriliga gidilmedigi miiddetge, bir kitab1 anlamadaki fikir

hiirriyeti biitiin kapilar1 agar.”2%

1.3. HOCALARI

Fadl Hasan Abbas’in kitaplarindan veya bizzat kendilerinden istifade ettigi ¢ok
sayida hocasi vardi. Bunlarin bir¢ogu o donemin 6nde gelen ansiklopedik, yed-i tila
sahibi hocalardi. Ozellikle Ezher Universitesindeki egitiminde ders aldig1 hocalarmin
Fadl’in tizerinde ciddi etkileri olmustur. Kendi ifadesiyle bunlarin ¢ogu gercekten ¢ok
biiylik alimdi. Bunlardan herhangi birinin bir konuya dair yaptig1 bir konusmay1 yahut
kaleme aldig1 bir yaziyr yahut da eseri incelendiginde ansiklopedik bir alimle karsi
karsiya kalindig1 rahatlikla anlagilirdi. Bu hocalar bir alanda degil birka¢ alanda hem
ihtisas sahibi hem de eser sahibi kimselerdi. Mesela onun 6grenim hayati ve diger
yasantisinda iizerinde en ¢ok etkisi bulunan dayist Yusuf Abdurrezzak el-Meshedi
bunlardan biridir. O, nahiv, fikih, akaid ve tarihle ilgili eserler yazmistir. Bu hocalarin

Fadl Abbas’1n kiiltiirel birikimi ve ilmi olusumundaki etkileri inkar edilemez.?8!

Fadl Hasan Abbas’in fikri ve edebi sahsiyetinin tesekkiiliinde rol oynamis olan
hocalarindan bazilar1 sunlardir: Muhammed Yusuf Musa, Muhammed Abdullah Derraz,
Muhammed Siileyman Sendevili, Ahmed ‘Ayliti, Akka Miiftiisii Zamin Berekat, Fevvaz
Salih, Ibrahim Zeydan, izzet Mer‘i, Muhammed el-Evden vb.??

Calismamizin bu kisminda Fadl Hasan Abbas’in belagat, tefsir, fikith ve kelam

alaninda etkilendigi hocalarina ve eserlerine kisaca temas etmek istiyoruz.

280 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, 34
281 Ahmet Tahir EbG Omer, 28-29.
282 Ahmed Teysir el-Kika, 333.
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1.3.1. Yisuf Abdurrezzak el-Meshedi

Yusuf Abdurrezzak 1907 senesinde Filistin’de Nasira kasabasinin el-Meshed
koyiinde diinyaya geldi. Dogdugu koye nispetle el-Meshedi diye anildi. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi Fadl Hasan Abbas’in dayisidir. Okuma yazmayi ve ibtidai ilimleri ayni
zamanda ilk hocasi olan babasindan 6grendi. Daha sonra Nasiriye Medresesine gitti.
Buradaki ilim tahsilinden sonra babasi onu seri ilimleri 6grenmesi i¢in Akka’da
Ahmediye Medresesinden ders almasmi arzu etti ve oraya gonderdi. Ahmediye
medresesindeki tahsilini tamamlaymca babasi onu Misir’daki Ezher Universitesine
génderme karari aldi. Ezher Universitesine kayit yaptirdi ve mezun oldu. Daha sonra
burada hoca oldu. Normal sartlarda onalti sene ulasilan profesorlik makamma yedi

senede ulast1.?®

Herkes onu ilme kars1 hirsli, sabirli ve kendini ilme vakfetmis bir kimse olarak
tanirdi. Cogu zaman sabaha kadar mescitte ders ¢alisirdi. Bazen de orada yorgunluktan
uyuyakalir, sabah namazina gelen miiezzin tarafinda uyandirilir ve birlikte sabah
namazim kilarlard1.?®* Babasimin maddi sikinti iginde olmasi nedeniyle Ezher’de
ogrenimine devam ederken bir yandan da is bulmus ve bu sekilde gegimini saglamistir.?%
Tedris hayatinin ilk donemlerinde, 1936 senesinde Fikih ustliine dair bir takim kitaplar
ve meshur makaleler kaleme almistir. Meselda Safi‘i fikhina dair yazmis oldugu
Mevaridii’z-Zam’an fi Fikhi’s-Siinneti ve’l-Kur’dn’1, Ibn Kasim’mn Safi‘i fikhina dair
yazmis oldugu Serhu Ibn Siica’ adli eserine yaptigi taliktir. Nahivde Ibn Hisam’m
Siiztiru’z-Zehebinin ihtisar1 Liibdbii s-Siiziir 'u, Akaidde Beyadi’nin Isdrdtii’I-Merdm min
Serhi Ibarati’l-Imam adli eserine yaptig1 ta’lik ve tarihle ilgili olan Me ‘alimii Dari’l-
Hicra eserini de ayrica zikretmek gerekir,®

Yusuf Abdurrezzak, daha 6nce ifade ettigimiz iizere Fadl Hasan Abbas’in 6grenim

hayatinda ve sonraki donemlerde en ¢ok etkilendigi kisidir. Dayis1 olmasi nedeniyle

Ezher Universitesine kayit yaptirmasinda ciddi katkilar1 olmustur.

283 Fadl Hasan ‘Abbas, “Vefatu ‘Alim”, Hedyu I-Isldm, Daru’l-Manzime Yayimlari, Urdiin, 1969, XIII,
157; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsivi ve ‘Uliimi’l-
Kur’an, 37-38.

284 Fadl Hasan ‘Abbas, “Vefatu ‘Alim”, 158.

285 Fadl Hasan ‘Abbas, 158.

286 Ahmet Tahir Eb Omer, 28; Fadl Hasan ‘Abbas, “Vefatu ‘Alim”, 159-161; Ahmed el-K k4, 329.
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1.3.2. Muhammed Siileyman es-Sendevili

Es-Sendevili Ezher Universitesinde kiraat hocalarinin en meshurlarindandi. Fadl
Hasan Abbas, dayisi Yasuf Abdurrezzak el-Meshedi’nin tavsiyesi lizerine bu hocasindan
kiraat ve tecvit dersleri almistir. Kirdat imamlarindan imam Hafs rivayeti {izere ona icazet

vermistir.?8” Kiraat ilmindeki muvaffakiyetinin ¢ogunu bu hocasindan dgrenmistir.2®

1.3.3. Ahmet el-*Aylati

Filistin’in Nasira kasabasinin ‘Aylit koyiinden oldugu igin el-‘Ayliti diye
bilinmektedir. Fadl Hasan Abbas’in kdyii Saffuriye’de caminin miiezzinligini yapmustir.
Vakti miisait oldugu i¢in babasinin ricasi iizerine Fadl’a Kuran-1 Keim dersleri vermistir.
Fadl, daha on yasina gelmeden bu hocasindan Kuran-1 Keim’i ezberlemis ve hafiz

olmustur.?°

1.3.4. Akka Miiftiisii Meshur Seyh Zamin

Akka’nin meshur miiftiilerindendir. Zamin Berekat diye taninmistir. Cok degerli
bir alimdir. 1918 yilinda Filistin’in Nablus sehrinde dogmustur. Soyu sahabeden Hz.
Abdullah b. Mes’ud’a (ra) kadar dayanmaktadir. Mesa‘id asiretine mensuptur. Ezher’den
Mezun olduktan sonra Hasan el-Benna ve Mustafa es-Siba‘i ile tanisti ve Filistin’de
Misliman Kardesler Hareketi’nin (Ihvan-1 Miislimin) lideri oldu. 1943 yilinda
Akka’daki Ahmediye Medresesine tayin edildi. Medresenin midiirii Seyh Cemal es-

Sa‘di’nin yardimciligini yapti. 1952 yilinda Nablus Miiftiiliigiine tayin edildi.?*°

Miifti Zamin insanlar1 Allah’a davet etmede ¢ok gayret ederdi. Yasaminda ve

ruhunda islamin ve Miisliimanlarin kaygisini tasirdi. Omriiniin sonlarma dogru Amman’a

287 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu’'I-Kur aniyye vema Yeta’allaku Bihd, Daru’n-Nefais Yayinlari, Amman
2008, 9; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Ulimi’l-
Kur’an, 38; Ahmed el-Kika, 328.

288 Muhammed b. Yusuf el- ¢Askalani, 38.

289 Fadl Hasan ‘Abbas, El-Kirddtu’l-Kur dniyye vemd Yeta’allaku Bihd, 8; Muhammed b. Yusuf el-
‘Asklani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’dn, 38; Abdullah Hammad
Abdullah el-’ Avayisa, 35; Ahmed el-Kika, 328.

29 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
38; Abdullah Hammad Abdullah el-’ Avayisa, 35.
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gitti ve 1998 yilinda burada vefat etti. Cenazesine talebeleri ve sevenlerinden ¢ok kisi

katilmigtir. 2%t

1.3.5. Fevvaz Salih

Bu zat hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ancak Fadl Hasan Abbas 1946
senesinde kendisinden ders okudugunu bildirmis ve kendisini her zaman hayirla yad
etmis ve dua etmistir. O bu konuda sunlart nakletmektedir: “O, hayatimda
unutamayacagim hocalarimdan bir tanesidir. Bu benim hocam seyh Fevvaz Salih’tir.
Allah onu mikafatlandirsin. Ondan 1946 senesinde ders okudum. Hocamin,
Peygamberimizin kendileri hakkinda ‘sizin en hayirliniz d6mrii uzun olup ameli giizel
olandir’ buyurdugu kimselerden olmasini Allah’tan niyaz ederim. O 1941 senesinde
Ezher Universitesi usfiluddin béliimiinden mezun oldu. Ona ¢ok tesekkiir ediyorum.
Vallahi kardeslerim! Bizim kalbimize ilim tohumlarin1 o ekti. Ozel kaide ve siitler ile
duygu ve hislerimizi kuvvetlendirdi. Bizi yetistirmek i¢in 6zel olarak sectigi ve serh

ederek agikladig: hadisi serifleri asla unutamiyorum.”?%?

1.3.6. Muhammed Abdullah Derraz

Abdullah Derraz edebiyati ¢ok giiclii bir alim, yazar ve fikir adamidir. 1894 yilinda
Misir’da Kefrii’s-Seyh vilayetine bagli Mahallet-ii Diyay kdyiinde diinyaya geldi. 1905°te
Iskenderiye’de Ezher’in ilkdgretim okuluna kaydoldu ve 1912 yilinda liseyi de burada
tamamladi. Ezher Universitesinden 1916’da alimiyye diplomasi ile mezun oldu. Bu
doénemde ayrica dzel dersler aldi ve Fransizca 6grendi.?®® Misir’in Ingilizler tarafindan
isgaline kars1t Sa‘d ZaglGl’lin baslattigt bagimsizlik hareketine katilip Kahire’deki
yabanci biiyiikelgilikler nezdinde faaliyetler gdsterdi. Batidaki gazetelerde Islam ve
Miislimanlar aleyhinde yapilan yayinlara karsi kaleme aldigi Fransizca makaleleri

Fransa’da Le Temps gazetesinde nesredildi.

291 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
38; Abdullah Hammad Abdullah el-’ Avayisa, 35.

292 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
39.

293 Muhammed Hayr Ramazan Yosuf, Mu cemu’I-Muellifini’l-Mu dsirin, Mektebetu’l-Melik Fahd el-
Vataniyye, Riyad, 2003, 11, 648; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii
fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’dn, 39; Muharrem Baykul, “Muhammed Abdullah Derraz ve Kur’an
Ahlak1”, Kur’ani Hayat Dergisi, Istanbul 2011, 4, 18, Mayis-Haziran 2011, 116.
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1928 yilinda Ezher Universitesine hoca tayin edildi. 1936’da iiniversite tarafindan
Fransa’ya gonderilen Derrdz orada felsefe, dinler tarihi ve psikoloji alanlarinda doktora
caligmalarina devam etti. Louis Massignon gibi sarkiyatcilarin derslerine girdi. Sorbon
Universitesi’nde ‘Initiation au Koran’ ve ‘La morale du Koran’ adiyla hazirladig iki tezle
15 Aralik 1947°de edebiyat doktoru payesini aldi. Ayni yil iilkesine doniince Kahire
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii’nde dinler tarihi okutmaya basladi.
1949°da Cema‘atii Kibari’l-‘Ulema’ya tiye sec¢ildi. Darii’l-‘ulim ile Arap Dili ve
Edebiyati fakiiltelerinde dersler verdi. Tefsir ve ahlak felsefesi okuttu. Seriat Fakiiltesinde
de hocalik yaptig1 bilinmektedir. Ezher Universitesinin Kiiltiirel Danisma Komisyonu
tiyesi oldu. Ayrica Misir Radyo ve Televizyonunda periyodik programlarla tefsir

sohbetleri yapt1; Thvan-1 Miislimin Genel Merkezi’nde konferanslar verdi.?%

Muhammed Abdullah Derraz, Ezher Universitesinin ve Misir’daki diger
tiniversitelerin temsilcisi olarak milletleraras1 ilmi toplantilara katildi. 1958’de
Pakistan’da diizenlenen Milletleraras: Islim Konferansi’nda “Diger dinlerde Islam’m
konumu ve onlarla iliskisi” konulu bir bildiri sunmak iizere Muhammed Ebt Zehra ile
birlikte Lahor’a gitti. Konferansin son giiniinde kalp krizi gegirerek vefat etti. Cenazesi

Kahire’ye nakledilip burada defnedildi.?®®

Nebeii’l- ‘Azim, el-Muhtar fi Kiiniizi's-Siinne, Fransizca kaleme aldigi tezleri;
Diistiru’l-Ahlak  fi’l-Islam, Medhal li-Dirdseti’l-Kur’dn eserlerinden bazilaridir.?%
Eserlerinden bazilar Tiirkgeye cevrilmistir. Bunlar: Din ve Allah Inanci, (Bir Yayinlari,
Ceviren: Bekir Karliga); Sorumluluk: Isldm’in Insana Verdigi Deger, (Kayihan
Yayinlari, Ceviren: Nureddin Demir); En Miihim Mesaj: Kur’dn, (Yeni Akademi
Yaymlari, Ceviren: Suat Yildirim); Konferanslar, (Ceviren: Omer Faruk Harman);
Kur’an’a Giris, (Kitabiyat Yayinlari, Ceviren: Salih Akdemir); Derraz, Iz yayinlarindan

¢ikan Muvdfikat adli eserin edisyon ve kritigini de gergeklestirmistir.2%’

2% Baykul, 116; Abdullah Hammad Abdullah el-> Avayisa, 35-36.

2% Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
39; Baykul, 116; Abdullah Hammad Abdullah el-’Avayisa, 35-36.

2% Ahmet Tahir Ebi Omer, 28; Abdullah Hammad Abdullah el-’ Avayisa, 35-36; Ahmed el-Kika, 329.

297 Baykul, 116.
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1.3.7. Muhammed Yisuf Miisa

Alim, fakih, yenilik¢i vb. ézelliklere sahip Muhammed Yasuf Misa 1899 yilinda
Misir’in Sarkiye vilayetine bagli Zekazik sehrinde diinyaya geldi. Zeka ve anlayista ¢cok
nadir goriilen bir 6zellige sahipti. Levhalar1 sadece yazarak ezberlerdi. Diizglin ve ilmi
bir cevrede yetisti. Babas1 Ezher’de hocalik yapmustir. Annesi ise hafizdir. Annesi onu
koyiin kiittabina kaydettirmis ve burada hafizligini tamamlamistir. 1912 yilinda Ezher’e
yine annesi tarafindan génderilmis ve 1925 yilinda alimiye diplomasi ile mezun olunca
Zekazik’teki Ezher’e bagli el-Ma‘hedii’d-dini’ye miiderris tayin edildi. Burada {i¢ yil
calistiktan sonra gozlerindeki rahatsizligi nedeniyle gorevinden ayrildi. Bu arada hukuk
tahsili yapt1 ve Fransizca 6grendi. Bir miiddet avukatlik yaptiktan sonra 1936°da tekrar
Ezher’de hocaliga dondii. 1937°de Kiilliyyetii ustli’d-din’de felsefe ve ahlak dersleri
verdi. 1948 senesinde Sorbon iiniversitesinde ‘ibn-i Riist’iin goriisiine gore din ve felsefe
ve ortacagda felsefe’ isimli teziyle doktora derecesini aldi. Doktorasinin ardindan iki ay
kadar Ispanya ve Kuzey Afrika Islam iilkelerinde ilmi arastirmalarda bulundu. Nadir
yazmalar iizerinde ¢aligmalar yapti. Daha sonra Ezher’de Kiilliyyetii ustli’d-din’deki
gorevine dondii. EI-Ahram gazetesinde Ezher’in 6gretim siyasetine dair kaleme aldigi
yazidan dolay1r Ezher seyhleriyle arasinda goriis ayriliklari ortaya ¢ikti. Bunun iizerine
Ezher’deki gorevinden ayrilarak 1. Fuad Universitesi Hukuk Fakiiltesi Islam Hukuku
Boliimii’nde yardimci profesor olarak calismaya basladi. 1954°te Paris Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi’'nde felsefe ihtisas1 yapti. 1955°te profesor olarak Aynu’s-Sems
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Seriat Boliimii baskanligina tayin edildi ve 1959°da
emekliye ayrilincaya kadar bu gérevde kaldi. 1963 yilinda vefat etti. Kaleme aldig1 bir¢ok
eseri vardir. Bunlar arasinda el-Medhal li-Dirdseti’l-Fikhi’l-Islami, Muhddardt fi
Tarini’I-Fikhi’l-Islami, Felsefetii’I-AhldkK fi’l-Islam ve Silatiihd bi’l-Felsefeti’l-Igrikiyye,
Mebahis fi Felsefeti’l-Ahlék yer almaktadir.?%

1.3.8. Muhammed el-Evden

Muhammed Hasan el-Evden hadis ilminde ihtisas sahibi ve Ezher’in en galiskan

alimlerinden biridir. 1894 yilinda Misir’in Dakhiliyye vilayetinde dogdu. Ekonomik

298 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Ozel, “Muhammed Ytsuf Misa”, DIA, Istanbul 2016, Ek 2. cilt, 312-314;
Muhammed b. Yusuf el- “Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsivi ve ‘Uliimi’l-Kur’dn,
39-40; Ahmet Tahir Eba Omer, 28; Ahmed el-Kika, 329.
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durumu gayet iyi olan bir ailenin gocuguydu. Ezher’e giderek ilim tahsil etti ve o zamanlar
hadis alimlerinin en dnde gelenlerinden oldu. Daha sonra kraldan aldigi miisaade ile
Mekke-i Miikerreme’ye gitti ve 1967 yil1 baglarina kadar burada ¢alist1. EI-Evden Mekke-
i Miikerreme’de hayata gozlerini yumdu ve Suudi Arabistan Kralliginin izni ile buraya
defnedildi.?®

1.3.9. Muhammed el-Beysar

1910 yilinda Misir’in Kefriis-Seyh vilayetinin merkeze bagli Salimiye kdyiinde
dogdu. Kur’an-1 Kerim’i kdy mektebinde ezberledi ve hafiz oldu. Destik dini akademisine
kayit yaptirdi. Daha sonra Iskenderiye akademisine, oradan da Ustlu’d-din fakiiltesine
gecti ve buradan 1939 yilinda mezun oldu. Akaid ve felsefe boliimiinde ihtisas yapti ve
1945 yilinda her iki bolimden de profesér unvanmi aldi. 1946 yilinda Usilu’d-din
fakiiltesine hoca olarak tayin edildi. 1946 yilinda Ezher Universitesi onu Ingiltere’de
ogrenim gorecek iiyelerden biri olarak secti. Ayrica Edinburg Universitesi Edebiyat
Fakiiltesinde genel felsefedeki basarisindan dolay1 doktora unvanini aldi. EI-Viiciid ve’l-
Hulid fi Felsefeti Ibni Riist, el- ‘Akidetii ve I-Ahldkii fi 'I-Felsefeti’|-Yindniyye, el-‘Alemii
beyne’l-Kidemi ve’l-Hudiis, Ingilizce olarak yayinlanan Risdletiin ‘ani’l-Harbi ve’l-

Islami fi’l-Islam kitaplar1 kaleme aldig1 eserlerinden bazilaridir.3%°

1.3.10. Muhammed Ali Gallab

Kendisi Ezher Universitesinde felsefe profesoriidiir. Oryantalistlere ¢ok sayida
yazdig1 reddiyeleri ile tanmmustir. El-Felsefetii’l-Islamiyye fi’s-Sark, el-Kelam ve’l-
Miitekellimiin, et-Tasavvuf ve’l-Mutasavvifiin, Tahdimu Evsdni’l-Edebi’l-Musri’l-
Mu dsir,  Siiheyratii'n-Nisdi I-Evribiyydti  ve  Asdruhunne’l-Hdalide — eserlerinden
bazilaridir. Ayrica Ezher dergisinde yayinlanan bir¢ok makalesi mevcuttur ki bunlarin

hepsi birer Kitap niteligindedir. 1984 yilinda vefat etmistir.3%

29 Ahmet Tahir Ebi Omer, 28; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-
Tefsiri ve ‘Ultimi’l-Kur’dn, 40.

300 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
41.

301 Muhammed Hayr Ramazan Ytsuf, II, 686; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve
Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Ullimi’l-Kur’an, 41.
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1.3.11. Abdulhalim Mahmid

Abdulhalim Mahmad (1328/1910) yilinda Sarkiyye bolgesi sinirlari igerinde yer
alan Belbis merkezine bagli Ebli’l-Hamd koyiinde diinyaya geldi. Erken yasta Kur’an-1
Kerim’i ezberledi. Ezher Universitesine kaydoldu ve buradan 1932 yilinda mezun oldu.
Daha sonra Islam tasavvufu alaninda Haris el-Muhdsibi isimli teziyle 1940 yilinda
Fransa’da doktorasini tamamladi. Degerli bir alim olan Abdulhalim Mahmiid 15 Ekim
1978 Sali giinii sabah vefat etti. Geride tasavvufu yasamak ve Islam iimmetine 6rnek

teskil edecek bir hayat birakt:.3%

1.3.12. Muhammed el-Behi

Muhammed el-Behi ilmiyle amil olan bir alimdir. 1905 yilinda Misir’in Buhayra
bolgesi Sibriuhyet merkezine bagli Esmaniyye kdyiinde diinyaya geldi. 10 yasinda
Kur’an-1 Kerim’i ezberleyerek hafiz oldu. 1917 yilinda Destik Dini Akademisine girdi.
Buraya ii¢ sene devam ettikten sonra Tantd Dini Akademisine gecti. Daha sonra
Iskenderiye Akademisine devam etti ve buradan Ezher’in lise béliimii diplomasini ald,
1936 yilinda Hamburg Universitesinde Islami arastirma ve felsefe alaninda seref payesi
olarak doktora unvani aldi. Doktora tezinin konusu ‘Seyh Muhammed Abduh ve Misir’da
Milli Egitim’di. 1972 yilinda 77 yasinda iken vefat etti. Geride birgok eser birakti.
Ozellikle tefsir alaninda ciddi ¢alismalar yapti ve bu alanda yazdig eserlerin adedi yirmi

dort tanedir.3%

1.3.13. Siileyman Diinya

Bu zat Ezher Universitesi Ustilu’d-din Fakiiltesinde Islam felsefesi profesorliigii ve
Amerika Birlesik Devletleri Washington islam merkezinde miidiirliik gérevinde bulundu.
Vefatindan alt1 ay nce Ibn-i Arabi’nin Kdniini’'t-Te’vil adli kitabina bir mukaddime
yazdi. Bu mukaddimede Ibn-i Arabi’den sdyle bahsetmektedir: “O, arastirmaci,
elestirmen, titiz, denetleyici ev Allah resuliine asik bir alimdi. Allah resuliinden

bahsedildigi zaman higkira higkira aglardi. Selef-1 Salihin’in akidesine simsiki bagliydi.

302 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhi fi’t-Tefsiri ve ‘Ullimi’l-Kur’an,
41; Muhammed Hayr Ramazan Yisuf, I, 313.

303 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
42; Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Il, 554.
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Amelen ve fiilen serefli nebinin yoluna tabi olmustu.” Ondan ¢ok sey anlatacagini yine
mukaddimesinde belirtmesine ragmen dmrii kafi gelmedi. Siileyman Diinya geride bircok
eser biraktl. Bunlardan en 6nemlileri sunlardir: et-Tefkirii'I-Felsefi’l-Islami, Beyne’s-
Siinneti ve’s-Si‘a. Tahkik ettigi eserlerden bazilar1 ise sunlardir: Imam Gazali’nin
Tehdfutu I-Feldsife ve Mi ‘yaru’l-‘llim isimli eserleri ile Ibn-i Riist’iin Tehafiitii t-
Tehdfiit 'tiir. 1987 yilinda vefat etmistir.>%*

1.3.14. Diger Hocalan

Fadl Hasan Abbas’in yukarida anlatilan hocalarma ilaveten ders aldigi baska
hocalart da vardir. Burada sadece bunlarin isimlerini zikretmekle yetinecegiz. Bunlar:
Izzet Mer‘i, Muhammed el-Guneymi, Muhammed Ebu’r-Revs, Ibrahim Zeydan,
Hammiide Guraba, Ebabekir Zikri, Muhammed ‘Abdullah Mazi.3%®

1.4. TALEBELERI

Fadl Hasan Abbas’in talebelerinin adedi oldukga fazladir. Onun Birlesik Arap
Emirlikleri’nde, Urdiin’de, Liibnan’da Filistin’de, fakiiltelerde, enstitiilerde,
medreselerde ve mescitlerde yetistirdigi ve bunlarin arasindan temayiiz eden ¢ok segkin
uzun yillar ders verdigi Urdiin Universitesinden mezun oldu ve gesitli kademelerde halen
gorevlerine devam etmektedir. Hatta ¢esitli tiniversitelerden hocalar bile ondan ders ald1
ve ¢esitli konularda goriislerine miiracaat ettiler. Bu nedenle Ogrencilerin sayisini
belirlemek neredeyse imkansizdir. Fakat bunlardan ilmiyle 6ne ¢ikan birkag talebesini

burada zikretmek kafi gelecektir. Bunlar:

e ‘Abdu’n-Nasir Ebu’l-Basel -Urdiin Uluslararasi Islami Ilimler Universitesi
Rektorii

e Ahmed Nevfel - Urdiin Universitesi Emekli Ogretim Uyesi

e Muhammed ‘Uveyza - Suudi Arabistan Ummii’l-Kurd Universitesi Ogretim

Uyesi

304 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
42-43.

305 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, 37-42; Ahmed Teysir el-K{ka, 332-333; Abdullah Hammad
Abdullah el-’ Avayisa, 35-36.
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e Sehade el- ‘Umri - Urdiin Uluslararas: Islami ilimler Universitesi Kiraatii’l-
Kur’aniyye Enstitlisii Miidiirti

e Ahmed el-Besayire - Urdiin Uluslararas: islami ilimler Universitesi Ogretim
Uyesi

e Cemal Ebf Hassan - Urdiin Uluslararas Islami ilimler Universitesi Ustilu’d-din
Boliimii Bagkani

e Muhammed Hazir el - Mecali - Urdiin Universitesi Seriat fakiiltesi Dekani

e Siileyman Dakkdr - Urdiin Universitesi Ogretim Uyesi

e Cihad Nuseyrat - Urdiin Universitesi Ogretim Uyesi

e Muhammed el-Cemel — Urdiin Yermiik Universitesi Ogretim Uyesi

Ayrica Abdu’n-Nasir el-Basel, Muhammed Uveyda, Sehhade el-‘Umri,
Muhammed el-Mecali de temayiiz eden talebelerindendir. Bunlardan basgka yetistirdigi

ogrencileri de vardir.3%

1.5. iILiIM EHLININ FADL HASAN ABBAS HAKKINDAKI GORUSLERI

Fadl Hasan Abbas ilimde biiyiik bir konum elde etmis ve yasadigi donemdeki ilim
ehli tarafindan hep takdir edilmistir. Hayati, ahlaki, kitaplari, verdigi dersler ve
konferanslar hep ilgiyle takip edilmis ve 6rnek alinmistir. Bir konuyu anlatacagi zaman
onu arastirir, bilgi edinir, biitiin delilleri ortaya koyarak herkesin anlayacagi sade bir dil

kullanarak anlatmustir.

[lim adamlari herhangi bir mevzuda ihtilafa diistiiklerinde onun kitaplarina
miiracaat etmisler ve edeceklerdir. Ilme susayan herkes onun kitaplarindan susuzluklarim
kana kana icerek gidermeye calisacaklardir. Kitaplar1 her zaman basucu kaynagi olarak
daima yerini koruyacaktir. Yenilikleri daima ondan takip edeceklerdir. Biraktigi ilim
miras1 kendinden sonraki nesillerin yolunu aydinlatmaya devam edecektir. Ciinkii o

gergekten ilmin memba ‘1 konumundadir.®"’

Fadl Hasan Abbas’in vefatindan sonra onu ve eserlerini yakindan taniyan, beraber

calistig1 6grenci ve meslektaslarinin bir kismi1 onun ilmi konumu ve sahsiyeti hakkinda

306 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
43-44; Abdullah Hammad Abdullah el-’Avayisa, 36; Cherim, 445.

307 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
44,
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fikirlerini dile getirmislerdir. Onu daha yakindan tanimak agisindan, burada onun ilmi
konumu ve kisiligi hakkinda ifade edilen goriislerden bir kismini aktarmak yeterli

olacaktir.

Gortslerini ifade edenlerin en basta geleni Muhammed Muhammed Ebta Misa’dir.
O, Fadl Hasan Abbas ile ilgili goriislerini dile getirirken sunlar1 ifade eder: “Fadl Hasan
Abbas’in kendisiyle miiserref olmadan onu kitaplarindan tanidim. Onun yazdigi en
onemli eserlerinden el-Beldgatii’|l-Mufterd ‘Aleyhd kitabi benim hocamizi bulmama
sebep olmustur. Bu kitap bile tek basina Fadl Hasan Abbas’in nasil bir ilim sahibi
olduguna delalet etmesine kafidir. Ciinkii ben bu kitapta iistad1 Arap lilkelerinde belagat
adma ne sdylenmisse hepsini takip eden biri olarak gordiim. Ustadin reddiyeleri ¢ok
mantikli ve cidden ¢ok kuvvetliydi. Onun delilleri inkar edilemeyecek derecede saglamdi.

Ben ilim talebelerine bu kitabi 1srarla okumalarini tavsiye ediyorum.

Eserleri, kendisinin biiyiik bir hadis, tefsir ve belagat alimi oldugu konusunda
kalbimi mutmain etti. Belagatte ancak sahasinda uzman olan kimselerin yazabilecegi
yazilar yazdi. Onunla ortak bir konuda bulustugumuzu diistiniiyorum. O da belagat ve
tefsir ilminin birbirine ¢ok yakin olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii belagat ilmi
miifessirler i¢in ¢ok gerekli bir ilimdir. Kim tefsir sahasina girer de bu ilim olmadan ise
baslarsa o zaman gayesine ulasmasi imkansizdir. Tefsir ilminde en 6nemli is kelimelerin
sirlarini, gizliliklerini, terkip olusumlarini ortaya ¢ikarmaktir. Bu da ancak belagat ile
miimkiindiir. [limler boyledir, nahvi bilmeyen birisinin fikh1 elde edemedigi gibi, belagati
bilmeyen de tefsir ilmini elde edemez. ilimler birbiriyle baglantilidir. Biri digerini takviye
eder. O, nahiv, fikih, tefsir, hadis, akait, Kur’an ilimleri ve usul ilminde ¢ok biiyiik bir
alimdi.”%%®

Ona dair fikirlerini dile getirenlerden biri de Suayip Arnavut’tur. O, sunlar1 ifade
etmektedir: “Seyh Fadl Kur’an ilimleri ve tefsir ilminde 6nde gelen alimlerden biriydi.
Kur’an belagatinin onciilerinden ve uzmanlarindandi. Allah onu Kur’an ilimleri ve
sevgisiyle riziklandirdi. Kur’an’1 iki defa tefsir etti. Bunlarin en giizeli ikincisidir. Onda

tahkik edilmis ilmi mevzular, kolayliklar ve faydali seyler bulabiliriz.”3%

308 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
44-48; Abdullah Hammad Abdullah el-’ Avayisa, 39.

309 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsivi ve ‘Uliimi’l-Kur’dn,
45,
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Salah el-Halidi, Fadl Hasan Abbas’a dair kisaca sunlar1 dile getirmektedir: “Seyh
Fadl Hasan Abbas ulemanin 6nde gelenlerindendi. Sam ve Urdiin bolgesinin tek tefsir
alimiydi. Talebeler, alimler, hocalar ve iiniversitelerde ¢ok biiyiik degeri vardi. Kendini
Allah’a adamis, dogruluk, takva ve ihlas ile dmriinii siislemis bir zatti. Kendini Kur’an’a
vakfetmis, dmriinii Kur’an 6grenerek ve dgreterek Kur’an tefsiri ve tilaveti ile bitirmis
muhterem bir kisiydi. Biz Kur’an ilimlerinde uzman kisi olarak ona itibar ederiz. Yaptig1
her isi iyi ve saglam yapardi. Ayricalik ve taltif istemezdi. ilimde her seyin en derinine

inmek isterdi. Sundan da kesin eminim ki kolay kolay onun yerini kimse dolduramaz.”3

Urdiin Universitesi Lisansiistii Egitim Fakiiltesi Dekan1 Muhammed Hazir el-
Mecali de Fadl Hasan Abbas hakkindaki goriislerini soyle dile getirmektedir: “Fadl Hasan
Abbas tefsir alimlerinin biiyiiklerindendir. Belki diinyada islam’mn bayraktarligin1 yapan
onemli sahsiyetlerden biridir. Tefsir nazariyatinda ve teorisinde segkin bir kariyere
sahiptir. EI-Belig lakabini liyakati ile hak etti. Urdiin Universitesi Arap Dili boliimlerinde
okutulan beldgat kitaplarinin musannifidir. Bu onun ilminin genisligine delalet eder.
Esine az rastlanir bir egitimciydi. Urdiin Universitesinde binlerce dgrenci yetistirmistir.
Ogrencilerin derslerini takip etmedeki hirsi, ilminin genisligi ve tevazuu itibari ile ne
giizel bir egitimci ve ne giizel bir 6gretmendi. Koklii ilkeleri ve sabit durusu olan bir
kisiligi vardi. Ne ¢ok sert ne de ¢ok yumusakti. Ilmi ve siyasi pozisyonlarda asla suni
hareketler yapmaz ve yapanlar1 da sevmezdi. ilim ve edepteki gayreti ile tekamiil etmis
bir hocaydi. Hatta dmriiniin son demlerinde bile kalbinde Kur’an’a ve Islam’a hizmet

etme arzusu vardi.”311

Onun en yakin mesai arkadasi ve ayn1 zamanda 6grencisi olan Cemal Ebu Hassan
onun hakkinda sunlar1 sdyler: “Onun ilme ve ilmi eserlere son nefesini verinceye kadar
olan azim ve hirsi, meseleleri arastirmada ve derinlemesine incelemede ciddi bir 6rnekti.
Oncekilerin dedikleri ile iktifa etmezdi. Aksine biiyiik bir hirsla faydali ve yeni bir sey
nasil getiririm diye devaml arastirma yapardi. Omriiniin sonuna kadar Kur’an-1 Kerim’e

taalluk eden meseleleri gdzden gecirme ile zihnini mesgul etti.”3!2

310 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
48; Abdullah Hammad Abdullah el-’Avayisa, 40.

311 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
50.

312 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’dn,
50-51.
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1.6. ESER YAZMADAKI GAYESi VE METODU

Fadl Hasan Abbas, Islami ilimlerde ozellikle de belagat, tefsir ve Kur’an ilimlerinde
onemli eserler vermistir. Bugiin Miisliiman iilkelerdeki tiniversiteler, dini ilimlerin
ogretildigi ilmi ve ser‘i enstitiilerin birgogunda onun yazdigi eserler ders kitab1 olarak

kullanilmaktadir.

Onun eser yazmasindaki asil amaci, ilgili mevzuda ilmi inceleme yapma, yeni bir
seyler kesfetme ve objektif bir bakis agis1 kazandirmaktir. Telif ettigi eserlerin hepsinin
mukaddimesinde bu konuya temas ederek “Okuyucunun bu kitapta ilgili mevzu ve
materyalde yeni seyler bulmasini temenni ediyorum” vb. climlelere yer vererek asil
amacinin mevzuya yeni bir bakis agis1 kazandirmak oldugunu ifade etmektedir. Mesela,
el-Belagatii’I-Mufterd ‘Aleyhd isimli eserinin 6n soziinde bu manada sunlari ifade
etmektedir: “Bu baskida yeni ilave konular var. Okuyucunun bundan istifade etmesini

umarim.”313

Fadl Hasan Abbas bir konuda eser yazmak istediginde ilk 6nce o alanda acil ihtiyag
olup olmadigina bakardi. Acil ihtiya¢ varsa hemen ise el atar ve bir an 6nce o alandaki

boslugu doldurmaya gayret ederdi. O eserlerinin telifini li¢ asamada gergeklestirirdi:

1. Okuma ve inceleme: Bizzat kendisi veya gorevlendirdigi bir talebesinin konu
hakkinda yazilan kitaplar1 incelemesi ile ise baglardi. Cogunlukla eser yazmak istedigi
konuda bir eserin veya yazimnin olup olmadigimi bizzat Kkiitliphaneleri inceler ve
yayinevlerini arastirarak tespit ederdi. Onlarin i¢inde verimli bir eser bulursa onunla iktifa
eder ve ona yonelirdi. Bulamazsa hemen derleme ve yazmaya yogunlasird.
Talebelerinin birini mevzu ile alakali materyalleri toplamakla gorevlendirir, daha sonra
onunla birlikte mevzuyu kontrol ederek gozden gegirirdi. Kiiciik bir boliim dahi olsa bu
mevzuya katkida bulunana isaret ederek onu uygun olan eserlerden birine dahil ederdi.3*
Bu durumu kitaplarinin mukaddimesinde mutlaka ifade ederdi. Mesela, el-Beldgatii’l-

Muftera ‘Aleyhd isimli eserinin mukaddimesinde sunlar1 sOylemektedir: “Kitabin

sonunda belagat ve tislubu hakkinda bir boliim yazmaya karar vermistim ancak belagat

313 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’|-Miiftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe’iyye, Daru’n-Nefis,
Amman 2011, 5; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve
‘Uliimi’l-Kur’dn, 51-52.

314 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
51-53.
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tislubu hakkinda uzman kimselerin ¢alismalarina muttali olunca bundan vazgectim.
Ozellikle Sait Maslah’un fi'l-Beldgati’l- ‘Arabiyyeti ve’l-Usliibi’l-Lisaniyyat - Afakun
Cedide ve Muhammed Abdulmuttalib’in el-Beldga ve’l-Uslibiyye kitaplarmi zikir

etmeyi uygun gordiim.”3"

2. Kitaplar1 yeniden okuma, inceleme, tahlil ve tenkit iglemleri: Ayrintili okumadan
sonra ince bir sekilde aragtirma yaparak dogru olani olmayandan, medih ve zem
edilecekleri birbirinden ayirirdi. Bunlar yazdigi eserlerin 6n soziinde agikca
goriilmektedir. Ozellikle mukaddimede bu konuda yazilan eserlere ayrintili bir sekilde

yer verirdi.3®

3. Imla: Inceleme, tartisma ve tahkikattan sonra kitabin1 harekeleme ve derlemeye
baslar, bitinceye kadar devam ederdi. Gece giindiiz diisiiniir ve basim agamasina kadar o
kitaba bir isim secerdi. Verdigi bu isim miisemmasina delalet eden bir isim olurdu.
Kitaplarin isimlendirmede {iist diizey bir tat ve ince manali bir tercihi vardi. Sanki insan
hos kokulu ve dallar1 genis ayaglarin bulundugu bahgelerde onun kitaplarinin ismini
terenniim eder gibi olurdu. Meseld Letdifii’I-Menndn ve Revdi ‘ii’l-Beyan, Itkanii’l-

Biirhén fi ‘Uliimi’l-Kur’an gibi.3’

1.7. ESERLERI

Fadl Hasan Abbas ilk once tefsir ve tefsir usulii olmak tizere belagat, fikih ve
Kur’an ilimleri tizerine ¢esitli eserler kaleme almistir. Bugiin bunlarin birgogunun basimi
gerceklestirilmistir. Ozellikle belagat ve tefsir alaninda yazdig: eserleri basta {iniversiteler
olmak tizere Kur’an ilimleri 6greten ve tedrisatin1 yapan kurumlar tarafindan kaynak eser
olarak kullanilmaktadir. Onun eserleri okunup incelendikten sonra Kur’an ilimlerini
tahsil etmek veya arastirma yapmak isteyen herkesin miiracaat edecegi temel kaynaklar

arasinda yer alacaktir.

Fadl Hasan Abbas’in eserlerini bes grupta ele alinacaktir. Bunlar: Belagat, Kur’an
ilimleri, tefsir ve tefsir usuld, fikih, ahlak ve mev‘iza alaninda yazdig: eserler. Burada

basimi gergeklestirilen ve eldeki mevcut eserlerini kisaca tanitmaya gayret edilecektir.

315 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’|-Miifterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe iyye, 5.

316 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, 53.

317 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsivi ve ‘Uliimi’l-Kur’dn,
53.
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1.7.1. Belagate Dair Eserleri

Fadl Hasan Abbas, eserlerini ilk dnce beldgat alaninda yazmistir. O, Kitaplarda
Ogrencilerin ve arastirmacilarin en ¢ok zorlandigi, bikip usandigi, bir tiirlii basaramadigi,
dinlemesi kendilerine agir gelen, kaidelerin anlasilmasinda giigliik ¢ekilen ii¢ neden tespit
etmistir. Birinci neden Usluptur. Yazarlarin ¢ok {istiin gayretlerine ragmen, modern
kitaplardan ¢ogunun tusluplar1 pek kolay degildir. Yeni bir dil gelistirmeden bunlar
derinlemesine incelemek miimkiin degildir. ikincisi kitaptan kitaba nakledilen birtakim
orneklere yer verilmesidir. Ugiincii sebep ise anilmaya pek degmeyen baz1 meselelerin bu
kitaplarda ge¢mesidir.3'® Fadl, gerek 6grencilik gerekse hocalik yaptig1 yillarda belagat
alaninda kendisinin ve ¢evresindeki insanlarin karsilastigi zor meseleleri tespit etmis,
bunlar1 kolay bir yontemle, ge¢misle giinlimiiz arasinda bag kurarak anlatmaya

calismustir.

O, Kur’an-1 Kerim’in en giizel sekilde anlasilmasi i¢in belagat ilminin mutlaka
bilinmesi gerektigini  belirtmistir. Beldgat olmadan tefsir ilminin yeterince
anlagilamayacagini dile getirmistir. En biiyiik hedefi ise Kur’an-1 Kerim’in i‘cazinin
anlasilmasini ve anlatilmasini saglayarak okuyanin Kur’an-1 Kerim’in halavetinden zevk

319 Ik yazdig1 kitabin mukaddimesinde ¢aligmasinin bu alanda bir

almasini saglamaktir.
baslangi¢ oldugunu dile getirerek: “Eger dogruyu bulduysam Allah’in inayetindendir.
Aksi olmugsa hakim miinekkitler bu konuda beni uyarmalidir. Zira her bilenin {izerinde
daha fazla bir bilen vardir.”*?° temennilerine yer vermektedir. Onun kaleme aldig1 belagat
kitaplar1 hakkinda bu devrin beldgatta en dnemli alimlerinden biri olarak kabul edilen
Muhammed Ebi Misa sdyle diyor: “Beni iistada baglayan sey kendisinin bir hadis ve
tefsir 4limi olmasma ragmen belagat hakkinda kitap yazmasidir. Iste bu benim ona
yaklasmama sebep olan en biiyiik etkenlerden biridir. Ciinkii belagat tefsire ¢ok yakindir.
Belagat miifessire ¢ok lazim olan bir geregtir. Kimin ilm-i belagatten haberi olmazsa onun
tefsir alaninda basarili olmas1 ¢ok zordur.”®?! Bu diisiinceden hareketle Lugatund ve

Beldgatuna isminde belagat alaninda bir kitap serisi yazmak istedigini el-Beldga

Funiinuhd ve Efndnuha ‘Ilmii’l-Me ‘ani, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuha ‘llmu’l-Beyan

318 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’I-Me’dani, 7-8.

319 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’I-Me’dani, 7-9.

320 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘I[lmu’l-Me’ani, 9.

321 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
57.
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ve'l-Bedi", el-Beldgatu’lI-Mufterd -Muftera ‘Aleyha Beyne’l-Asdleti ve ’t-Tebe 'iyye isimli

kitaplarinin mukaddimelerinde dile getirmistir.3?

1.7.1.1. el-Belaga Funiinuhi ve Efnanuha ‘Ilmu’l-Me‘ani

Tanitima baslamadan Once eserin ismini olusturan funiin ve efnan kelimlerin ne
anlama geldigini belirtmekte fayda vardir. Fiinlin ve efnan kelimeleri fenn kelimesinin
cem‘idir. Fenn kelimesi sozliikte cins, ¢esit, tiir, bir seyin farkli yonleri, sanat, saha, teknik
alan vb. anlamlara gelir. Efnan kelimesi ise ayrica fenen kelimesinin ¢oguludur. Dal,
sube, boliim vb. anlamlara gelir.*?® Elmali Hamdi Yazir Rahman stiresinin 48. ayetinin (
Ol UI53)324 tefsirinde efnan kelimesini izah ederken sunlari zikretmektedir: “ikisi de
efnan sahibleri-zevata, zata gibi zatin tesniyesidir. Zira sahibe manasina zatin asli zevat
olup miifred ile cem‘ini fark i¢in vav hazf edilmistir. Efnan, fenn yahud fenen’in cem‘idir.
Fenn, nev‘i demektir. Nitekim ilmin nev‘inde de orfte fenn itlak edilir. Fenen de ince ve
yumusak dal, gusun ve nihal manasinadir. Yani her birinde tiirlii tiirlii bostanlar yahud
bircok dallar, su‘beler vardir.”®?® Buna gore kitabin ismi belagat, belagatin gesitleri,
incelikleri, sanati, tilirleri, farkli yonleri, s6z sOyleme ustaliklar1 vb. anlamlara gelir.
Buradan anlasilacagi iizere Fadl Hasan Abbas eserine ¢ok anlamli ve kapsamli bir isim
vermistir. Bu eseri inceleyen herkesin beldgatin me’ani ilmine biitiin yonleriyle hakim

olacag1 dolayl olarak dile getirilmektedir.

Bu kitap onun kaleme aldig1 ilk eseridir.3?® Lugatund ve Beldgatuna serisinin ilk
kitabidir.?” Eser 1985, 1989, 1992, 1997, 2002, 2004 ve 2009 yilinda olmak {izere

degisik zamanlarda on iki baskis1 yapilmistir.3%8

Hasan Abbas’in bu eseri kaleme almasinda birtakim hedeflerinin oldugunu yazdigi
mukaddimede dile getirerek onlar1 su sekilde siralamaktadir: “Ilk hedefim, delilleri

cogaltmak; ozellikle sozlerin en hayirlist olan Kur’an-1 Kerim’den ve siinnet-i

322 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’I-Me’ani, 8; A. mif., el-Beldga Funiinuhd
ve Efndnuhd ‘Ilmii’l-Beydn ve 'l-Bedi, Daru’n-Nefais, Amman 2009, 5; A. mlf,, el-Beldgatu’I-Mufterd
‘Aleyha Beyne’l-Asaleti ve 't-Tebe ‘iyye, Amman 2009, 17.

323 Serdar Mutgal, Arapca-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yaynlari, Istanbul 1995, 674-675.

324 Rahman, 55/48.

325 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, VII, 4688.

326 Sena Fadl ‘Abbas, 28..

327 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ni, 8.

328 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ni, 3.
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nebeviyye’den, kelam-1 beligden, siirden, nesirden olan bu drnekleri artirmaktir. Ikinci
hedefim, okuyucuyu belagat kiiltiirimiizle bulusturmak ve 6zellikle Abdiilkahir gibi - Ki
o, serh ve tavzihe muhta¢ birtakim ibarelerin serhini yapmustir - 6ncekilerin yazmis
oldugu eserlere kavusturmaktir. Ugiincii hedefim, birtakim belagate dair zor meseleler ve
onceki mitkemmel kitaplardan ¢ogunun pek deginmedigi ya da géz yumdugu onemli
konulara deginmektir. Dordiincii hedefim, amaglarimin en biiyligii, hatta en onde geleni
ise okuyucunun nazm yoOniinden Kur’dni icdz meselesi ile bagmi kurmayi

kastetmektir.”32°

Lugatund ve Beldgatund serinin ilk kitabi olan bu eser, bir mukaddime ile el-Fesaha
ve’l-Belaga ve ‘Ilmii’1-Me’ani diye iki ana kisimdan olusmaktadir. El-Fesaha ve’l-Belaga
isimli birinci kisimda bes fasil vardir. Birinci fasilda fesdhat ve belagatin tarifi ve
karsilastirmasi ele alinmistir. Ayrica alt bagliklarinda ise Arap dilinin fiirti‘u, fesahat ve
belagatin lugat bakimindan tarifleri, bu iki kelimenin Kur’an-1 Kerim’in 15181 altinda

aralarindaki farklar incelenmistir.3%°

Ikinci fasilda dilcilere gore fesahatin tarifi yapilmis, Kazvini’nin Telhisu I-Miftih
isimli eserindeki fesahat meselesi lizerinde durulmus ve Kazvini’nin dediklerine agiklik
getirilmistir. Ibn Sinan ve Ibnii’l-Esir’e gore fesahat, asrimizdaki fasih olmayan birtakim

sozler vb. konular islenmisgtir. 33

Ucgiincii fasilda lugat alimlerine gdre belagat konusu ele alinmis olup, Ragib el-
Isfehani ve belagat, 1stilahi agidan belagat, belagatin alet ve araglar1 vb. konulara
deginilmistir,3%2
Dordiincti fasilda tslib ve tisliibun kisimlari, besinci fasilda ise belagat arastirma

ve ¢alismalar tarihine kisa bir goz atilmistir. 3%

Kitabin ikinci ana kismi ise ‘ilmii’l-me‘ani kismidir. Bu kisim on fasildan

olusmustur. Birinci fasilda ilm-i me‘ani konusunda bir mukaddime takdim edilmistir. Bu

329 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 8.

330 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 13-20.
331 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Ilmu’l-Me’éni, 21-55.
332 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 57-65.
333 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 67-84.
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mukaddemede ilm-i me‘ani’nin tarifi, isim ciimlesi, fiil ciimlesi, bu ilmin meselelerini

sunusta ulemanin takip ettigi metotlar anlatiimigtir.>%*

Ikinci fasil haber konusuna ayrilmistir. Haber ve insd’nin manasi, sidk ve kizb’in
anlami, bu konularda cumhiirun gorisleri ile en-Nazzam ve el-Cahiz’in goriislerine yer
verilmigtir. Sonra iki konu a¢ilmis, birinci konuda agrazu’l-haber adi altinda haberin
birtakim amac ve maksatlar1 islenmistir. ikinci konuda ise, edrubu’l-haber bashg altinda
haberin kisimlarina deginilmis, haber-i miickked ve te’kitsiz haber, edevat-1 tevkid, turuk-
u tevkid, tevkid usluplan ile ilgili uygulamali ¢alisma ve arastirma, keldmin zahirin

muktezasindan ¢ikmast, ‘inne’nin 6zellikleri ve faydalar1 vb. konulara temas edilmistir.3%°

Uciincii fasil ingd’ya ayrilmustir. Insa’nin talebi ve gayr-1 talebi olarak kisimlari
anlatilmistir. Bu boliimde bes mebhas bulunmaktadir. Birinci mebhasta emr’in tarifi,
sigalar1, emir sigalarinin delalet-i asliyyesinden ¢ikis1 gibi konular vardir. ikinci mebhasta
nehiy konusu ele alinarak nehyin tarifi, nehiy siyasmin deldlet-i asliyeden hurticu
islenmistir. Uciincii mebhasta temenni’nin tarifi, terecci ile nehyin farki ve temenni
edatlarma yer verilmistir. Dordiincii mebhasta nidd konusuna deginilmis, bunun alt
baslig1 olan birinci matlapta nida edatlar1, yakin ve uzaya nida edevati, yakina nidanin
uzaya nida menzilesine indirgenmesine; ikinci matlapta ise nida sigalarinin birtakim
onemli maksatlarina temas edilmistir. Besinci mebhasta istitham konusu islenmistir. Bu
besinci mebhasin birinci matlabinda istitham edatlar1 ile bunlarin isaret ettigi sorular
arasindaki farklar islenmistir. Devaminda hemze ve hemzenin hiikiimleri, ‘hel’ edat1 ve
bunun birtakim ahkamu ile diger edevat-1 istifham islenmistir. Ikinci matlapta ise, istifham
edevatinin maksatlar1 anlatilmistir. Alt bagliklarinda ilk 6nce takrir ve kisimlari, ardindan
inkar ve ¢esitleri ve son olarak da diger maksatlar anlatilmistir. En sonunda ise insa

konularina dair bir 6zet eklenerek iigiincii fasil hihayet bulmustur.33®

Dordiincii fasilda takdim ve te’hir konular1 ele alimmistir. Buranin birinci
mebhasinde miisned-i ileyh’in takdiminin amaglar1 bashig altinda bunun maksatlari,
tesvik, tahsis ve ta‘mim ile son olarak miisned-i ileyh, misl ve gayr kelimeleri oldugunda

vb. konular islenmistir. Tkinci mebhasta miisnedin takdimi, bunun maksatlari, tahsis,

334 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Fiinunuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 87-99.
335 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 101-149.
3% Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me’éni, 151-212.
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tesvik, tefaiil vb. konulara deginilmistir. Uciincii mebhasta ise fiilin miite‘allikatinin

takdimi anlatilmis ve bir hatime ile bu fasil sonlandirilmistir.®%

Besinci fasilda hazf ve zikr konularina yer verilmis, alt basliklarda birinci mebhasta
zikr ad1 altinda birkag matlapta bu konular islenmistir. Ikinci mebhasta ise hazf ve bunun
alt bashklar1 vardir.3®

Altinci fasil ma‘rife ve nekre lizerinedir. Birinci mebhasta ma‘rife, ikinci mebhasta

ise nekre konusu alt basliklar1 ile detayli bir sekilde islenmistir.>%

Yedinci fasilda takyidii’l-ciimle konusu islenmis, birinci mebhasta sart ile takyid ve

ikinci mebhasta sartsiz takyid konular1 islenmistir.34°

Sekizinci fasil kasr konusuna tahsis edilmistir. Birinci mebhasta kasr’1n tarifi, ikinci
mebhasta kasrin aksami, ti¢iincii mebhasta kasir yollar1 ve aralarindaki farklar, dordiincii

mebhasta ise kasrin énemine dair uygulamali alistirmalar ele alinmistir.34!

Dokuzuncu fasilda fasl ve vasl konularinda bilgi verilmistir. Ayrica belagat ilminin
onciilerinden Abdiilkahir el-Curcani’nin fazileti konusunda ayr1 bir basghik atilarak bu
konu ozellikle vurgulanmistir. Ardindan ikinci mebhasta ahvali’l-ciimel, tgiinci
mebhasta mevatinu’l-fasl, dordiincii mebhasta mevatinu’l-vasl, besinci mebhasta vav’li

ve vav’siz hal ciimleleri, altinca mebhasta ise atfu’l-ciimel konusu islenmistir.34?

Onuncu fasil icaz, itnab ve miisavat konularina tahsis edilmistir. Buranin birinci
mebhasinde, bunlarin ta‘rifleri ile vesile ve gye arasindaki icaz anlatilmistir. Ikinci
mebhasta icaz tlizerinde durulmus, hazfin icazi, kelimenin hazfi ve ciimlelerin hazfi
islenmistir. Ikinci matlapta ise kasr icaz, iigiincii matlapta ise meratibii’l-iciz konulart
islenmistir. Ugiincii mebhasta itnab iizerinde durulmus, itnabin alt basliklari olan izah
ba‘de’l-ibham, zikr-i has ba‘de’l-‘am, faide i¢in tekrir, 1gal, tezyil, ihtiras, ta‘mim, i‘tiraz,
zéhirin zamirin yerine konulmasi vb. konulara yer verilmistir. Dordiincii mebhasta ise

miisavat konusuna deginilmistir.3*

337 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 213-254.
338 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’I-Me ‘ani, 255-306.
339 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’I-Me ‘ani, 307-347.
340 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’\-Me ‘ani, 349-370.
341 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 371-403.
342 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Fununuhd ve Efndnuhd flmu’l-Me’éni, 405-467.
343 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 469-535.
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Kitabin sonuna ise birkag sayfalik ‘Ilm-i me*ani’nin Keldm ilmine etkileri’ baslikli
bir konu hatime olarak eklenmistir. Kitabin sonunda on alt1 sayfadan olusan ve kitabin
muhtevasinin bir nevi uygulamasi sayilan Secde siresi’nin belagi yonden tahlili

yapilmustir. Bununla, bu yoldaki ilim talebelerine biiyiik bir kolaylik saglanmistir.>**

1.7.1.2. el-Belaga Funiinuhi ve Efnanuhi ‘ilmu’l-Beyan ve’l-Bedi*

Bu eser, Fadl Hasan Abbas’in telif ettigi Lugatund ve Beldgatund serisinin ikinci
kitabidir. 1987, 1993, 2004, 2005 ve 2009 yilinda farkli zamanlarda olmak iizere bugiine

kadar on iki baskis1 yapilmugtir.3*

Miiellif bu eserinde birinci kitabinda bahsettigi gibi belagat alaninda eser
yazmasinin bazi zorunluluklardan kaynaklandigini1 ve bu alanda ihtiyacin oldugunu dile
getirmistir. Me‘ani, beyan ve bedi‘ ilimlerinin yapisi, iislibu, nazmi vb. yonleriyle
birbirinden farkli olduklarini agiklamus, aralarindaki inceliklere dikkat ¢ekmis ve kitabin
yazilis asamasinda misalleri buna gore Ozenle sectigini belirtmistir. O, misaller ve
sevahidin seciminde basta Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifleri tercih etmistir. Ilaveten
kadim sairlerden misaller vererek bunlarla yetinmemis ve okuyucunun istifade
edeceginini diislindiigi modern sairlerin siirlerinden de itina ile se¢im yaptigin

vurgulamistir. 348

Onceki kitabindaki gibi bu eserinde de iislubunu ve ibaresini kolaylastirmaya gayret
gostermistir. Hepimizin insan oldugunu belirterek insanlhigin geregi bilmeyerek bir kusur
veya slirgme olmussa bundan dolay1 6ziir dilemis, Allah’tan bu eserden herkesin en giizel
sekilde istifade etmesini temenni etmistir. Belagat hocalarinin ve talebelerinin belagatte

aradiklarini ve istediklerini bu kitapta bulmalarmi {imit etmistir.34

Lugatuna ve Belagatund serisinin ikinci kitab1 olan bu eser bir mukaddime ile

‘ilmii’l-beyan ve ‘ilmii’l-bedi‘ olmak tizere iki ana kisimdan olugmaktadir.

344 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Imu’l-Me ‘dni, 537-558; Bayram Kusursuz,
Kitap Tamtimi, Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efninuha ‘Ilmu’l-Me‘ani, Igdir
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2013, 3, Nisan 2013, 177-180.

345 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Iimu’l-Beydn ve’I-Bedi‘, Daru’n-Nefiis, Amman
2009, 2.

346 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Beydn ve’l-Bedi ", 5.

347 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Beydn ve’l-Bedi ", 6.
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Birinci kisim beyan ilmi bir girig ve li¢ boliim halinde incelenmistir. Giriste beyan

ilminin tarifi, gelisimi ve bu ilmin faydas1 hakkinda bilgi verilmistir.34®

Birinci boliimde tesbih konusu bes fasla ayrilarak etraflica ele alinmistir. Birinci
fasilda tesbihin riikunlari; miisebbeh ve miisebbehiin bih, tesbih edatlar1 ve vechii sebeh

hakkinda bilgi verilmistir.34

Ikinci fasilda tesbihin kistmlar1 anlatilmistir. Basta el-Miiberred ve er-Rummani’ye
gore tesbihin kisimlar1 ayr1 ayr1 incelenmis, alt basliklarda ise her iki tarafa gore tesbihin
taksimi, edat yoniinden tesbihin taksimi ve vech-ii sebeh cihetinden tesbihin taksimi
{izerinde durulmustur. Ayrica Abdulkahir el-el-Curcani, es-Sekkaki, Sahibu’l-izah Hatib
el-Kazvini ve bu alanda s6z sahibi bazi alimlere gore tesbihii’t-temsil konusu etraflica
incelenmis, tesbih-i zimni, tesbihin tesirinin sebepleri ile uzak ve yakin tesbih mevzulari

anlatilmistir.>>°

Uciincii fasilda Kur’an-1 Kerim’de tesbihin 6zellikleri baslig1 altinda et-tertib ve’t-
tergib, el-insan fi’l-Kur’an, tesbihatu ‘amme ile Kur’an’da tesbih-i maklib var midir vb.

konulara temas edilmistir.>

Dordiincii fasilda et-tesbihat fi’s-siinneti’l-mutahhare mevzuu incelenmis ve Hz.
Peygamber’in (sav) siinnet-i seniyyesinde yer alan tesbihlere 6zel bir bolim

ayrilmgtir.3%2

Besinci fasilda ise tesbihin maksatlari ve belagati ve bunlara dair gesitli

mevzulardan bahsedilmektedir.3%3

Ikinci boliim mecaz konusuna tahsis edilmistir. Bu béliim giris ve iki fasildan
olusmaktadir. Giriste mecazin tarifi ve mecazin ¢esitleri iizerinde durulmustur. Birinci

fasilda mecaz-1 ‘akli mevzuuna ayrintili sekilde yer verilmistir.3

Ikinci fasilda meciz-1 lugavi konusuna deginilmis ve iki mebhasa ayrilmstir.

Birinci mebhasta mecaz-1 miirsel ve bununla ilgili misallere temas edilmistir. Ikinci

348 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Beydn ve'l-Bedi‘, 9-18.

349 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Beydn ve'l-Bedi*, 19-48.
350 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Beydn ve'l-Bedi*, 49-97.
351 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Beydn ve’l-Bedi*, 99-126.
%2 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Beydn ve’l-Bedi", 127-131.
353 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Beydn ve’l-Bedi ", 133-151.
354 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Beydn ve’l-Bedi ", 153-175.
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mebhas isti‘areye tahsis edilerek isti‘arenin kiymeti, riikkunlari, karinetii’l-isti‘are ve el-
cami‘ fi’l-isti‘are anlatilmistir. Isti‘drenin kisimlar1 alt basliklarinda ise isti‘Aretii’l-
mahsis 1i’l-mahs(s, isti‘aretii’l-ma‘kal-1i’l-ma‘kal, isti‘aretii’l-mahsts 1i’l1-ma‘kal,
isti‘aretii’l-ma‘kal li’l-mahsis, isti‘are-i tasrihiyye ve mekniyye, isti‘are-i tahkikiyye ve
tahliliyye, isti‘are-i asliye ve teba‘iyye, isti‘are-i temsiliyye, isti‘are-i miiragsaha, isti‘are-
i miicerrede ve isti‘are-i mutlaka konulari ele alinmistir. Mebhas sonuna ise Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde mecaz ve isti‘are ile isti‘arenin belagati mevzular

eklenmistir.3%°

Ugiincii boliimde kindye konusuna yer verilerek kindyenin tarifi ve riikkunlarindan
bahsedilmistir. Kindyenin taksiminde ise el-kinaye ‘ani’s-sifati, el-kindye ‘ani’l-mevsuf,
el-kinaye ‘ani’n-nisbeh, beyne’l-kinayeti ve’n-nisbeh, el-kinaye fi kitabillah, el-kinaye fi
ekvali’r-restl konular etraflica islenmis ve boliim sonuna kinayenin belagati konusu

ilave edilmistir.3%®

Ikinci kisimda bedi‘ ilmine yer verilmis ve iki fasil halinde islenmistir. Birinci
fasilda muhassenat-1 ma‘neviyye mevzuu ele alinmis ve altt mebhasa ayrilmistir. Birinci
mebhasta tibak ve tibakin kisimlari, ikinci mebhasta et-tibak ve’l-mukabele, et-tekabul
fi’l-isneyn, et-tekabul fi’s-selase, et-tekabul fi ma fevka’s-selase, iigiincii mebhasta
tevriye, dordiincii mebhasta hiisnii’t-ta‘lil, besinci mebhasta te’kidii’l-medih bima
yiisbihii’z-zem ve te’kidii’z-zem bima yiisbihii’l-medih, altinca mebhasta tislibu’l-hakim

konularindan bahsedilmistir.>®’

Ikinci fasil muhassenat-1 lafziyye mevzuuna ayrilmis ve ii¢ mebhas halinde
islenmistir. Birinci mebhasta cinas, ikinci mebhasta se¢i®, liclincii mebhasta reddii’l-‘aczi
‘ale’s-sadr konular1 iglenmistir. Ayrica bedai‘u’l-kur’an, el-bedi® fi’l-hadis-i serif
konularma ilaveten es-suveru’l-beyaniyye fi’s-si‘ri’l-hadis konusunda Emirii’s-sii‘ara,
Nil’in sairi Hafiz Ibrahim, Rafi‘i, EbG Selma, Sekib Arslan vb. modern sairlerin
siirlerinden Orneklere yer verilmistir. Kitabin sonuna el-hatime diye bir sonu¢ kismi

eklenmis ve kitapla ilgili kisa bir tahlil yapilmustir.358

355 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Beydn ve’l-Bedi*, 176-279.
3% Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efnduhd ‘llmu’l-Beydn ve’l-Bedi*, 281-313.
37 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efnduhd ‘llmu’l-Beydn ve’l-Bedi*, 315-345.
358 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Beydn ve’l-Bedi ", 347-398.
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1.7.1.3. el-Belagatu’l-Muftera -Muftera ‘Aleyha Beyne’l-Asaleti ve’t-Tebe‘iyye

Bu eser, Fadl Hasan Abbas’in kaleme aldig1 Lugatund ve Beldgatund serisinin
ticlinci kitabidir. 1989, 1999 ve 2010’da olmak {izere bugiine kadar birkag defa baskisi

yapilmustir.3%°

Isminden de anlasilacag: iizere bu eser, beligate ve belagat alimlerine atilan
iftiralara yazilmis bir cevap ve reddiye niteligindedir. Fadl Hasan Abbas bu goriisiinii
kitabin mukaddimesinde acikca ifade etmektedir. “Biz belagatsiz bir immet miyiz?
Belagatimiz Yunan, Hint ve Fars edebiyatindan parga par¢a m1 alind1? Aristo felsefede
Araplarn iistadi, beyan ilminde onlarin seyhi miydi? Alimlerimiz Aristo’nun yazdiklarmi
idrak edip anlamiyor muydu? Bizden Onceki lider ve alimlerimiz baska milletlerin
mirasini mi1 ¢aldilar? Arap belagati, nahiv, tasavvuf ve tefsire yonelislerin tamami Yunan
ve sark milletlerinden mi nakledildi? Bakillani’nin yazdig [‘cdzu’l-Kur’dn ve baska
eserleri Hintlilerden yapilan terciime midir? Belagat, ehli olmayan baska toplumlarda mi
ortaya ¢ikt: ve modern dénemde yetisenler onu iislupsuz sekilde gelistirdi? Alimlerimiz
yalan, aldatma ve korkaklikla damgalandi m1?7%% fste bu ve benzeri kiskirtici, vahim,
tehlikeli iddialarin bu kitabin mevzuunu olusturdugunu ve bu eserin hangi maksatlarla
kaleme aldigini agik¢a belirtilmistir. Bu eserin bu alanda yapilan yeni bir aragtirma
oldugu, hangi kiiltiir ve medeniyetten olursa olsun bu eseri okuyanin 6ncelikli hedefinin
bu gercekleri 6grenmek oldugu belirtilmistir. %! Ozellikle modern dénem belagat alaninda
yazilan birtakim eserler ve bu eserleri kaleme alan bir takim yazarlarin bu konuda ciddi
ithamlar1 bulunmaktadir. Ikinci béliimde bu ve benzeri iddialara Fadl Hasan Abbas’n

nasil reddiyeler yazarak cevaplar verdigine ayrica temas edilecektir.

Daha once ifade edildigi gibi zamanimizin belagat alimlerinden birisi olarak kabul
edilen Muhammed Ebt Musa Takribu Minhdci’l-Bulega li Hazim el-Kartdcenni isimli
eserinde Fadl Hasan Abbas’in eserine dair sunlari zikretmektedir: “Benim belagatte
sOylediklerim kafi degildir. Ben okuyucuyu biitiin konular1 i¢ine alan ve Allah’in
kendisine gipta edilecek sabir vererek riziklandirdigi biiyiik alim Fadl Hasan Abbas’in el-
Belagatu’l-Mufterda -Muftera ‘Aleyhd isimli eserine yonlendiriyorum. Ciinkii ilimlerimiz

hakkinda yeterince bilgisi olmayan kardeslerimiz belagatimizle ilgili uzak veya yakindan

39 Cherim, 445; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’l-Mufierd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 2.
%0 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne ' l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyve, 7.
%1 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne ' l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyve, 7.
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bagkalarina benzeyen bir s6z veya kaide bulduklar1 zaman, dillerin yapilari geregi o s6ziin
Yunan’dan nakledildigini diisiiniiyorlar. Naklettikleri s6ziin sadece Yunana ait olmayip
bagka milletlerin s6zii olma ihtimali de vardir. Cilinkii dillerin farkli unsurlar1 ve ¢esitli
beyan yollar1 vardir. Zira dilller insan cinsinden dogmustur. Yani Abdulkahir’in de dedigi

gibi diller insanoglunun fitrat: ve karakterine dayanir.”362

Muhammed Ebi Musa Fadl Hasan Abbas’in eserini methederek sozlerine sdyle
devam etmektedir: “Fadl Hasan Abbas reddiyelerinde ve gercekleri agiklamada ¢ok
kuvvetli deliller getirmistir. Bu alanda iimmetin miras1 ile ilminin genisligi, 6zelikle de
tefsir ve beldgat alaninda ihtisas sahibi olmasi ona yardim etmistir. Belagat Kur’an
ilimlerinden bir ilimdir. Ehl-i Kur’an belagati iyi bilir. Zira belagat, istisnasiz biitiin
berrakligi ile en miikemmel sekilde Kur’an-1 Kerim’de ortaya cikan Arapca beyan

tisluplarini tahlil ve tetkiktir.””6®

Nurettin Muhammed Itr ise bu kitap hakkinda sunlar1 dile getirmektedir:
“Muhakkak ki el-Belagatu’I-Mufterd -Mufterd ‘Aleyha kitabi cahillere ve asir1 gidenlere
kars1 reddiye olarak yazilan en kiymetli, efradin1 cami‘ agyarin1t mani‘ bir kitaptir. Bu
kitap duygusal ifadeleri ile degil ilmi ydniiyle, kisa ve zanna degil tafsilata ve delillere
dayali metoduyla temeyyiiz etmistir. Ayrica belagatla ilgili disaridan gelen birgok yanlis

fikrin tashih edilmesi i¢in de zaruri bir kitaptir.”364

Lugatund ve Beldgatund serisinin tgiincii kitab1 el-Belagatu’l-Mufterd -Muftera
‘Aleyha Beyne’l-Asaleti ve’t-Tebe iyye mukaddime, giris ve ii¢ boliimden olugsmaktadir.
Giriste, belagat ilminin koklerinin bu timmetin mirasinda var oldugunu, onun digaridan
alinmadigini, modern dénemde belagat ilmine ve 6zellikle de beldgat alimlerine yapilan
iftiralara nasil reddiyeler yazarak cevap verdigini ve kitabin hangi amagla yazildigin

kisaca agiklamaktadir.3%

Birinci boliimde Arap dilinden bahsedilmekte ve ii¢ fasildan olusmaktadir. Birinci

fasilda Arapganin o&zellikleri ve baska dillerden ayrildigi yonleri iki mebhasta

362 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’'l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 9-11; Muhammed b.
Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhtiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’dn, 58.

363 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufierd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 11; Muhammed b.
Yusuf el- ‘Askalani, 58.

364 Nurettin Muhammed Itr, “Dirasatun fi Ba‘zi Muellifati’l-‘Allameti’l-Ustaz Doktor Fadl Hasan
“Abbas”, Dirdsdtun Islamiyyetun ve ‘Arabiyyetun Muhddtun ile’l-‘Allime’I-Ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbads Bimundsebeti Buliigihi’s-Seb in, Daru’r-Razi, Amman 2003, 68.

35 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufierd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 17-23.
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aciklanmistir. Birinci mebhasta hasaisti’l-hurGf, hasaisii’l-kelimat ve el-hasais min
haysii’l-ma‘na konulari ele alinmustir. ikinci mebhasta el- hasaisii’l-miiktesebe konusuna

temas edilmistir.36®

Ikinci fasilda Arap dilinin asaletinin kurallar1 baslig1 altinda harflerin mahrecleri ve

sifatlarindan bahsedilmistir.>®’

Uciincii fasilda ise sehadatii’l-‘ulema yer almakta ve iki mebhastan olusmaktadir.
Birinci mebhas sehadatii’l-miiecyyidin konusuna tahsis edilerek Arapganin 6zellikleri ve
fazileti konusunu destekleyen ibn-i Cinni, ibn-i Sinan, Ibnii’l-Esir, Hazim el-Endeliisi,
Hasan ez-Zeyyat, Muhammed Miibarek, el-Matran Yasuf Davut el-Mevsili ve Ahmet
Akkad gibi alimlerin goriislerine yer verilmistir. Ikinci mebhasta ise siibiihatii’l-muhalifin
ve redditha konusunda Arapganin 6zellikleri ve fazileti hakkinda siipheye diisenlerin

goriisleri incelenmis ve onlara verdigi reddiyelere deginilmistir.3%

Ikinci boliim belagatin tarihine tahsis edilmis ve iki fasildan olusmaktadir. Birinci
fasil selikatii’l-‘arabi’l-ligaviyye basligi altinda mekayisii’l-ligati ‘ani’l-cahiliyyin,
temyizithiim beyne kavafi’s-si‘r, temyizithiim beyne’l-me‘ani, haberii’z-zeberkan bin
bedir ve eshabihi, haber’ii hassan ve’n-nabiga, haber’ii ‘alkame bin ‘abde et-temimi,
haber’ii ‘alkame ve Imrii’l-kays, belagatu’n-nebiy (sav), tarafun mine’l-ahkami’n-

nakdiyyeti li’s-sahabeti, ahbaru’l-‘ulema’i ve’l-umera’i konularina deginmistir.>®°

Ikinci fasil belagatin ortaya cikisi ve gelismesi konusuna tahsis edilmis ve dort
mebhastan olugmaktadir. Birinci mebhasta malumatlarin yazilmas: merhalesinde Ebl
‘Ubeyde, el-‘Asma‘i, el-Ferra, Bisr b. el-Mu’temer, el-Cahiz, Ibn-i Kuteybe’den
bahsedilmekte ve bu merhalenin &zellikleri anlatilmaktadir.®”® fkinci mebhasta
metodolojik arastirmalarin ortaya konmasi asamasi ele alinmakta ve iki matlabtan
olugsmaktadir. Birinci matlabta Kur’an ve hadis-i nebevi’ye tahsis edilen kitaplar ve i‘caz
kitaplarindan bahsederek Risaletii’r-Rummani, Risaletii’l-Hattabi, i‘cazii’l-Kur’an 1i’1-
Bakillani ve el-Mecazat li’s-Serif er-Razi isimli eserlere yer verilmistir. Ikinci matlabta

Kur’an ve hadise tahsis edilmeyen genel kitaplar ele alinmistir. Ilk olarak el-kiitiibiin-

366 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 27-48.
37 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’'l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 49-56.
38 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 57-T7.
39 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufierd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 79-97.
370 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 101-117.



95

nazariyye’de Ibn-i Mu‘tez’in el-Bedi‘i, Kuddme b. Ca‘fer’in Nakdu’s-Si‘r’i, Eb Hilal
el-‘Askeri’nin Kitabu’s-Sina‘ateyn’i, ibn-i Sindn’in Sirru’l-Fesaha’s1 ve ibn-i Resik’in
el-‘Umde’sine temas edilmistir.>’* Ugiincii mebhasta belagatin yiikselme dénemi
konusuna temas edilerek Abdulkahir el-Curcani’nin Esraru’l-Belaga ve Delailu’l-I‘caz
ile ez-Zemahseri’nin Esasii’l-Belaga isimli eserlerine yer verilmis ve bu donemle ilgili
cikarilmasi gereken neticeler basligi ile de mebhas tamamlanmistir.3”? Dérdiincii mebhas
belagat ilminin duraklama ve istilahi kavramlarla sinirlandirilmasi dénemine ayirmas,
Ebl Ya’kb es-Sekkaki’nin Miftdhu’l-‘Ulim ve Hatib el-Kazvini’nin Telhis isimli
eserlerine deginilmistir. Belagat ile ilgili kavramlarin tanimlanmaya ihtiyacin oldugu,
meselelerin birbirinden ayrilarak tafsilatli anlatildigi ve miielliflerin bunu yerine

getirdikleri dile getirilmistir.>"

Uciincii  boliim  Arap belagatinin asaletini konu edinmekte ve ii¢ fasila
ayrilmaktadir. Birinci fasilda Arapcanin degerini diisiirmeye yonelik eski ve yeni
iddialara yer verilmis ve {i¢ mebhasa ayrilmistir. Birinci mebhasta konugma diline yonelik
iddialar islenmekte; Muktadaf gazetesinin yaklagimi, William Willcocks’un iddiasina yer
verilmis ve bunlara reddiye yazilmistir.>”# ikinci mebhasta Arapganin kurallarindan tecrid
edilmesi iddias1 ele alinmis ve reddiye yazilmistir.®”® Ugiincii mebhas Arapganin edebiyat
ve gramerini bagka dillere borglu oldugu iddiasi incelenmis; Ahmet Emin, Louis Awad,

Taha Hiiseyin’in iddialarma yer verilmis ve bunlara teker teker reddiyeler yazmugtir.3’®

Ikinci fasil Arap belagati ve buna yonelik iddialara temas edilmis ve bes mebhasta
ele alinmistir. Birinci mebhasta Taha Hiiseyin’in Arap belagatindeki konumu islenmistir.
Bu baglamda Taha Hiiseyin’in fikirlerinde vardigi neticeye temas edilmis; el-Cahiz’dan
istifade etmesi, Arap beyanmin muhtelif unsurlarin karisimi oldugu, Ibn Mu‘tez’in el-
Bedi® kitabinin Aristo’nun el-Hitdbe isimli kitabinin aynisi oldugu, alimlerimizin
Aristo’yu anlamadiklari, beyan ilminin Arapgaya yabanci oldugu, Kudame bin Ca‘fer ve
eseri Nakdu’s-si‘r hakkindaki goriisii ile Abdulkahir el-Curcani hakkindaki goriisleri

incelenmis ve onun iddalarinin tamamina reddiye yazilmistir.®”” ikinci mebhas Sevki

371 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 118-129.
372 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 133-135.
373 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 135-137.
374 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 141-147.
375 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 148-151.
376 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 152-168.
377 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 169-197.
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Dayf’in belagatteki konumuna ayrilmigtir. Kudame bin Ca‘fer’in eserlerini Aristo’nun
etkisinde kalarak yazdigi iddiasi, Abdulkahir el-Curcani’nin konumu, Sevki Dayf’in
miinakasasi, Esrarii’l-Belaga’da zikredilen el-Hitabe ve es-si‘r’in Aristo’nun kitaplari
olmadigi, Nakdu’s-si‘r ve el-Hitdbe hakkinda Abdulkahir’in sozii, Abdulkahir’in
sOzilinliin agiklamasi, bunlardan c¢ikarilan neticelere deginilmis ve iddialara cevap
verilmistir.>"® Ugilincii mebhasta Taha Hiiseyin’in iddialarina tekrar yer verilmis ve
bunlara reddiye yazilmistir.3’® Dérdiincii mebhas herhangi bir esasa dayanmayan
girisimlere tahsis edilerek el-Behbiti’nin goriisleri, s6zlerinin miinakasasi, hakkimizi
aramanin fitne olmadig1, mirasimizla dviinmenin enaniyet teskil etmedigi, alimlerimizin
Nekran el-Cemil ile gizlice anlagmadigi, iki nakilden (felsefe ve belagat) hangisinin akide
tizerinde daha cok tehlikeli oldugu, bugiiniin diine ne kadar benzedigi ile EbG Sa‘id es-
Sirafi ve Metta bin Yinus arasindaki miinazara konular1 islenmistir.® Besinci mebhas

Seyyid Ahmet Halil’in iftirasi ve ona verdigi cevabi icermektedir.38!

Uciincii fasil belagatcilara yoneltilen iddialari kapsamakta ve bes mebhastan
olugsmaktadir. Birinci mebhasta Recéi ‘Aty, ikinci mebhasta Seyh Emin el-Huli, tiglincii
mebhasta Sevki Dayf, dordiincii mebhasta Siikrii ‘Iyad, besinci mebhasta ise Muhammed
Menddr’un goriislerine yer verilmis ve bunlara reddiye yazilmistir. Miiellif, kitabin
sonunda belagatin felsefesi veya felsefelesmis belagat basligr altinda hatime yazarak

kitabin1 tamamlamustir. 382

Fadl Hasan Abbas kitabin sonunda belagat ve tislubu hakkinda bir fasil yazmak
istedigini belirtmistir. Ancak bu sahada ihtisas sahibi S‘ad Maslth’un fi’/-Beldgati’l-
‘Arabiyye  ve'l-Uslibiyyati l-Lisaniyyat-Afakun ~ Cedidetin ~ ile  Muhammed
‘Abdiilmuttalib’in el-Beldgatii ve’l-Uslubiyye adli eserlerini inceleyince bunlarin yeterli

geldigini kanaat getirerek yazmak istedigi fasildan vazgegmistir.3®3

378 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne ' l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 198-220.
379 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 221-224.
380 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 225-240.
381 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhé Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 241-251.
382 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 253-304.
383 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyye, 5.
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1.7.1.3. Esalibu’l-Beyan fi ‘Uliami’l-Belaga

Fadl Hasan Abbas’in belagat alaninda yazdigi diger bir eseri de Esdlibu’l-Beyan fi
‘Uliimi’l-Beldga’dir. Son basimi 2015 yilinda yapilan eserin farkli yillarda degisik

baskilar1 gerceklestirilmistir.3®*

Miiellif, eserinde yazdigi mukaddimede ti¢ belagat ilminden (me‘ani, beyan, bedi®)
bahsettigini, ifadelerin basit, metodunu kolay, tiniversitelerde arastirma projesi ve belagat
alaninda 6grenim gormek isteyen talebeler i¢in uygun bir eser hedefledigini
belirtmistir.?®® Bu eser, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuha ‘Ilmu’l-Me ‘ni ile el-Beldga
Funiinuhd ve Efndnuha ‘llmu’l-Beyan ve’l-Bedi" isimli kitaplarmin kisaltilarak tek kitap
halinde yazilmis seklidir. Ozellikle lisans ve arastirma yapmak isteyen Ogrencilere

katkida bulunmak amaciyla yazilmistir. 38

Esalibu’l-Beyan fi ‘Ulimi’l-Belaga isimli eser mukaddime, giris ve ii¢ boliimden
olugsmaktadir. Giris tamamen fesahat ve belagat kavramlarina ayrilmis ve iki fasil halinde

yazilmistir. Birinci fasilda fesahat ve belagatin kelime anlamlart ile Kur’an-1 Kerim’in
1s1¢1nda iki kavram arasindaki farka temas edilmistir.38’

Ikinci fasilda ise bu iki kavramm dil alimlerine gore tanimlarina yer verilerek
1st11ahi tanimlar1 yapilmis ve alimlerin bu konudaki gériislerine yer verilmistir.3®

Birinci boliim me‘ani ilmine ayrilmis ve sekiz fasil halinde incelenmistir. Birinci

fasilda me‘ani ilmi hakkinda mukaddime, me‘ani ilminin tarifi, isim ve fiil climleleri
konulart anlatilmistir. 38
Ikinci fasil haber, haberin maksatlari, kisimlari, te’kit edatlari, te’kit yollar1 ve

mukteza’z-zahir’e gore kelamin huriicu mevzularina yer vermistir.>*

384 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, Daru’n-Nefais, Amman 2015, 2.

385 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, 5.

386 Muhammed Ahmed el-Cemel, “el-Fikrul’l-Belagi ‘Inde’s-Seyh Fadl ‘Abbas”, ‘Alldme Doktor Fadl
Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii Fi’'d-Dirdsadti’l-Kur’aniyye, Cem’iyyetu’l Muhafaza ‘ale’l-Kur’ani’l-
Kerim Yayinlari, Amman 2018, 96; Ahmed Siileyman el-Besdyire, “Devru’s-Seyh Fadl ‘Abbas fi
Te’sisi ve Tadviri Menahici’t-Tedrisi’l-Cami‘1 fi’t-Tefsiri ve ‘Ulumi’l-Kuran”, Allame Doktor Fadl
Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii Fi’'d-Dirdsadti’l-Kur’aniyye, Cem‘iyyetii’l Muhafaza ‘ale’l-Kur’ani’l-
Kerim Yayinlari, Amman 2018, 271.

387 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyén fi ‘Uliimi’l-Beldga, 9-14.

388 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Uliimi’l-Beldga, 15-24.

389 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Uliimi’l-Beldga, 27-33.

390 Fadl Hasan ‘Abbas,Esdlibu’l-Beydn fi ‘Ulimi’l-Beldga, 35-54.
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Uciincii fasilda insa konusu bes mebhasta islenmistir. Birinci mebhasta emir, emrin
tarifi, sigasi, emir sigasinin delalet-i asliyeden ¢ikmasi; ikinci mebhasta nehiy, tanimi ve
sigasi, nehiy sigasinin delalet-i asliyyeden g¢ikmasi; iglincii mebhasta temenni, tarifi,
temenni Ve terecci arasindaki fark ve temenni edatlar1 islenmistir. Dordiincli mebhasta
nida, yakin ve uzak nida edatlarindan bahsedilmistir. Besinci mebhasta istifham iki
matlab halinde incelenmistir. Birinci matlab istifham ve kendisiyle istitham yapilan
edatlarin farki, hemze ve hiikiimleri, hal ve hiikiimleri ile diger istitham edatlari; ikinci
matlab kendisiyle istitham yapilan edatlarin amaglari, takrir ve inkdr mevzularini

islemistir. Fasil, insa konusunda bir hiilasa ile son bulmustur.®%

Dordiincii fasil takdim ve te’hir konularina tahsis edilmis ve ii¢ mebhasta ele
alinmistir. Birinci mebhasta miisnediin ileyhin takdimi, tesvik, hiikkmiin takviyesi ve
tahsis’in ifadesi, ta‘mim’in ifadesi, miisnediin ileyh misl ve gayr kelimeleri olursa vb.
mevzular; ikinci mebhasta miisnedin takdimi, miisnedin miisnediin ileyhe tahsisi,
haberiyye iizerine tenbih, tesvik, tefaiil mevzulart; iigiincli mebhasta aslen fiil olmayip fiil
gibi islev goren (car ve mecrir, hal, mef’l vb.) fi‘l-1 miite‘allikat’in takdimi konularina

yer verilmisgtir.3%2

Besinci fasil hazif ve zikir konularina ayrilmig ve iki mebhasta ele alinmistir.
Birinci mebhasta zikir, miisned ve miisnedii ileyhin zikri, fi‘l-1 miite‘allikat’in zikri; ikinci
mebhasta miisned ve miisnedii ileyhin hazfi, mef*tlu bih’in hazfi konular1 islenmis ve

hazfin iisliibuna dair bir uygulama ile fasil son bulmustur.3%

Altinci fasil ta‘rif ve tenkir’e tahsis edilmis ve iki mebhasta ele alinmistir. Birinci
mebhasta isimlerin miisnediin ileyh, miisned, zamir, ‘alemiyye, ism-i isaret, ism-1 mevsil,
lamu ta‘rif ve izafet yoluyla ma‘rife yapilmasi; ikinci mebhasta da tenkir yani isimlerin

nasil nekre yapildigini anlatmistir 3%

Yedinci fasilda kasr mevzuu ele alinmis ve dort mebhasta islenmistir. Birinci

mebhasta kasrin tarifi ve riikunlari; ikinci mebhasta kasrin kisimlari; {iglincii mebhasta

%1 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Ulimi’l-Beldga, 55-91.
392 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’'l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, 93-114.
393 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’'l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, 115-142.
3% Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, 143-165.
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kasrin yollari, aralarindaki fark ve konuyla ilgili bir hiilasa; dordiincli mebhasta ise kasrin

onemine atfen kasrin nasil uygulandigini gdsteren uygulamalara yer verilmistir.3%

Sekizinci fasilda fasil ve vasil konular1 dort mebhasta anlatilmistir. Birinci
mebhasta fasil ve vasil konusuna giris, tanimlari, fasil ve vasil mevzuunu anlamada temel
esaslar ve bu konuda Abdulkahir’in katkilarma yer verilmistir. Ikinci mebhasta ciimlenin
halleri; ticiincii mebhasta faslin ¢esitleri olan kemali ittisal, sibh-ii kemali ittisal, kemal-i
inkita®, sibh-ii kemali inkitd‘ ve bunlarin tevassutu; dordiincii mebhasta ise vaslin

cesitleri, haber ve insa ciimleleri arasindaki ittifak mevzularma yer verilmistir.3%

Ikinci béliim beyan ilmine tahsis edilerek bir giris ve ii¢ fasil halinde anlatilmistir.

Giriste beyan ilminin tarifi, gelismesi ve faydas1 hakkinda bilgi verilmistir.3%’

Birinci fasilda tesbih, tesbihin riikunlari, tesbihin kisimlari, tesbihin tesirinin
sebepleri, Kur’an-1 Kerim’de tesbih ile Kur’dn-1 Kerim’de tesbihin 6zellikleri

mevzularma temas edilmistir.3%

Ikinci fasil meciz konusuna ayrilarak bir giris ve {ic mebhastan olusmaktadir.
Giriste mecazin lugavi ve 1stilahi manalari, miisbet ve menfi arasindaki mecaz ve mecazin
cesitleri anlatilmistir. Birinci mebhasta mecaz-1 ‘akli; ikinci mebhsta mecaz-1 lugavi ve
mecaz-1 miirsel konularina deginilmistir. Uciincii mebhasta ise isti‘dre, isti‘arenin
riikkunlari, isti‘drenin karinesi, isti‘are-i tasrithiyye ve mekniyye, isti‘are-i asliyye ve

tebe‘iyye ve isti‘areye dair diger mevzular analtilmistir.3%°

Uciincii fasil kinaye, tarifi, riikunlari, kindyenin kisimlar1 olan sifattan kinaye,
mevsuftan kindye ve nisbetten kindye konularina deginilmis, bunlarla ilgili 6rnekler

verilerek kindye ve ta‘riz arasindaki farkli goriisler ele alimmistir.4%

Ucgiincii béliimde bedi‘ ilmi anlatilmaktadir. Bu ilmin lugavi ve 1stilahi manalari
verilmis, ilmin tarih¢esine kisaca deginilmis ve iki fasil halinde incelenmistir. Birinci fasil
muhassenat-1 ma‘neviyye mevzuuna ayrilmis ve bes mebhastan olusmustur. Birinci

mebhasta tibak ve gesitleri, ikinci mebhasta tibak ve mukabele arasindaki fark, tiglincii

%% Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Ulimi’l-Beldga, 168-182.
%% Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyan fi ‘Ulimi’l-Beldga, 183-207.
%7 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Ulimi’l-Beldga, 211-216.
398 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, 217-269.
39 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beyan fi ‘Uliimi’l-Beldga, 271-334.
400 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Ulimi’l-Beldga, 335-354.
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mebhasta tevriye, dordiincii mebhasta te’kidii’l-medh bima yiisbihii’z-zem ve onun aksi
yani te’kidii’z-zem bima yiisbihii’l-medh, besinci mebhasta tislibu’l-hakim konularindan

bahsedilmistir.*%*

Ikinci fasilda muhassenat-1 lafziyye bahsine temas edilmis ve ii¢ mebhasta
islenmistir. Birinci mebhas cinastan, ikinci mebhas seci’den, ii¢lincii mebhas reddii’l-

‘aczi ‘ale’s-sadri mevzularindan bahsetmistir.*%?

1.7.1.4. Letaifu’l-Mennan ve Revai‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’l-

Kur’an

Isminden de anlasilacag: iizere Fadl Hasan Abbas bu kitabi Kur’an-1 Kerim’in
kelime ve harflerinde noksanlik ve ziyadelik vardir iddiasinda bulunanlara reddiye olsun

diye yazmistir.

Allah’in kitabinda ziyadelerin olmayacagi konusunun tam olarak talebelerin
zihinlerine yerlesmesi, din diismanlarinin Allah’in kitabina bu konuda yonelttikleri
ithamlar, Kur’an-1 Kerim’de ziyadelik ve tekrarin var oldugunu iddialan ile ilgili
calismalar, bu alanda miistakil bir caligmanin bugiine kadar yapilmamasi bdyle bir eserin

yazilmasia neden olmustur.*%

Eser ilk once Letdifu’l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Da ‘va ’z-Ziyddeti fi’l-Kur’dn

ismiyle nesredilmis ancak sonradan miiellif tarafindan hazif konusu ilave edilerek eser
bugiinkii ismiyle yeniden nesredilmistir.*%

Kitap bir giris ve iki boliimden meydana gelmistir. Giriste kitabin hangi gayelerle

yazildig, tislubunun kolay, dilinin sade oldugu ile eserin bdliimlerinin hangi konulari ele

aldigina kisaca deginilmistir.*%®

401 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’l-Beydn fi ‘Uliimi’l-Beldga, 359-379.

402 Fadl Hasan ‘Abbas, Esdlibu’I-Beydn fi ‘Uliimi’l-Beldga, 381-392.

403 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifi’l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’l-Kur’an,
Dariin’n-Nefais, Amman 2009, 10.

404 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
91.

405 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu’l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi'z-Ziyadeti ve'l-Hazfi fi’I-Kur’an, 7-
11.
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Birinci boliim dort fasil halinde incelenmistir. Ik fasilda Kur’an’in metni,
kusursuzlugu ve hiikiimleri agiklanmistir.*%® Ikinci fasil Kur’an-1 Kerim’de hasiv ve
itnabin var oldugu iftirasin1 reddetmeye tahsis edilmistir.**’ Uciincii fasil Arapganin
hususiyetlerinden bir kismi agiklanmis; em ile ev harfleri arasindaki fark, ila ile lam
arasindaki fark ile ba, min ve 1am harflerinin icerdigi manalar izah edilmistir.4%
Dordiincti fasil zevaidin tarifi, tarihgesi, sebeplerine hasredilmis ve iic mebhasta
incelenmistir. Birinci mebhasta zevaidin tanimi yapilmus, isim fiil ve harfte ziyadelilk var
mudir? ayetlerle ayrintili sekilde izah edilmistir. Tkinci mebhasta zevaidin tarihgesi ve
alimlerin bu mevzudaki yaklagimina yer verilmistir. Bu kapsamda Ebi ‘Ubeyde, el-Ferra,
Ibn Kuteybe, Ibn Cerir et-Taberi, Ibn Bahr el-Isfehani, ez-Zemahseri, er-Razi,
Muhammed ‘Abduh, Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Muhammed Abdullah Derraz,
Abdurrahman Tac, ‘Aise Abdurrahman, Abdu’l-°al Miikrim gibi alimlerin goriislerine yer
verilmistir. Uciincii mebhasta ise ziyadeligin hangi sebeplerle var oldugu ortaya
konulmustur. Bunlar arasinda nahiv kaidelerinin asil kabul edilip Kur’an ayetleri iizerinde
tatbik edilmesi, siirlerdeki kaidelerin Kur’an ile mukayesesi, Kur’an’daki bir ayetin bagka
bir ayetle kiyasi, Kur’an’da gegen bir kelimenin manasini ve herhangi bir ayetin tafsilinin
bu minval tizere diisliniilmesi, baz1 ayetlerin diger ayetlere i’rab cihetinden kiyasi, ayette
olmayan bir kelime i¢in i‘rabin hiikkmiiniin tasavvuru, bazi Kur’an kelimelerinin tefsirinde
ayetin siyak ve sebakinin ithmali, saz kiraatlarin asil kabul edilip bunlarin lizerine kiyas

yapilmasi vb. zikredilerek konu izah edilmistir.*%®

Ikinci boliim iki fasil halinde ele almmustir. Birinci fasilda zevaid konusu ayrmtili
olarak aciklanmis ve yirmi altt mebhasta incelenmistir. Birinci mebhas iki matlaba
ayrilmigtir. Ilk matlabta ba harfinin zaid olmadig: ifade edilmis ve bu kaideye uymayan
yirmi alti dyet misal verilerek izah edilmistir. ikinci matlabta ise leyse’nin haberi
konumunda olan ba konusu agiklanmistir. Ikinci mebhastan on sekizinci mebhasa kadar
sirastyla lam, min, ‘an, fi, kef, vav, fa, em, 14, 1114, ela, ma, en, in, inne, simme ve le‘alle

harflerine; on dokuzuncu ve yirminci mebhas misl ve mesel isimlerine; yirmi bir ve yirmi

406 Fadl Hasan ‘Abbas, 1Letdifi’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi z-Ziyddeti ve I-Hazfi fi'I-Kur én, 5-

407 Fifii Hasan ‘Abbas, Letdifi'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi 'z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi 'I-Kur’an, 25-

408 Fzgi Hasan ‘Abbas, Letdifi'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi 'I-Kur’an, 37-

409 Figl Hasan ‘Abbas, Letdifit’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyddeti ve’l-Hazfi fi’I-Kur dn, 49-
85.
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ikinci mebhasta iz ve iza zarflarina; yirmi ii¢ ve yirmi dordiincii mebhasta el-vech ve el-
ism isimlerine; yirmi bes ve yirmi altinci mebhasta ise kane ve yekadi fiillerine yer
verilmis, bunlarin zaid olmadiklari dyetlerle izah edilmistir.*'° ikinci fasilda hazif mevzuu
ele alinmis, atif harfleri ve harfi cerlerin hazfi ag¢iklanmig, alimlerin bu mevzudaki
goriisleri tartisgtimis ve izah edilmistir.*!! Kitabin sonunda el-hatime bashigi altinda

miiellif tarafindan kisa bir degerlendirme yapilarak eser nihdyete ermistir.**2

1.7.2. Kur’an ilimlerine Dair Eserleri

Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan gonderilen son ilahi kitap olmasi ve iginde
bir¢ok ilmi ihtiva etmesi tarihin her doneminde Miisliiman alimlerin bu ilahi kitabin daha
iyi anlagilmasi i¢in ¢ok ¢aba harcamalarina neden olmustur. Basta Hz. Peygamber (sav)
olmak {izere Islam alimlerinin ortaya koydugu gayret her seyin iizerinde ve takdire
sayandir. Islam alimlerinin amac1 bu ilahi kitabin daha iyi anlasiimasi saglamak, ayet ve
hadislerdeki hiikiimlerin eksiksiz bir sekilde istinbat edilerek uygulanmasini
kolaylagtirmak ve herkesin anlayacagi bir dille eserler ortaya koyarak Miisliiman olan
herkesin hayatlarini Islim’a gore en giizel sekilde yasamalarina katkida bulunmaktir.
Islam alimleri bu hedefleri gergeklestirmek icin olaganiistii gayret sarf etmislerdir. Bu
ilahi kitabin ilmiyle serefydb olmak istemisler ve bu alanda essiz eserler ortaya
koymuslardir. Hatta bir kisim alimler biitiin dmiirlerini bu gayeye hasretmislerdir. Bu
alimlerden biri de Fadl Hasan Abbas’tir. O, iginde yasadigimiz asirda bu ilimle ugrasan
alimler arasinda yer almistir. Hayatinin tamamini1 Kur’an-1 Kerim ve onun ilimlerine
adamis, bu alanda eserler yazmis ve bir¢ok talebe yetistirmistir. Kur’an ilimlerine yonelik
eserlerini 6zel olarak kaleme almis ve meseleleri en ince detayina kadar incelemistir.

Onun bu alanda telif ettigi eserleri burada kisaca tanitmaya gayret edilecektir.

410 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifii’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi z-Ziyddeti ve I-Hazfi fi'l-Kur 'dn, 87-
263.

411 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi z-Ziyadeti ve I-Hazfi fi 'I-Kur’dn, 264-
293.

412 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu 'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi z-Ziyadeti ve 'I-Hazfi fi'I-Kur’én, 293-
294,
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1.7.2.1. i‘cazu’l-Kur’ani’l-Kerim

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an ilimleri alaninda telif ettigi ilk eserlerden biri / ‘cdzu 'I-
Kur’ani’l-Kerim ’dir. Kiz1 Sena Fadl Abbas ile birlikte kaleme almislardir. Tk baskisi
1991 yilinda, son sekizinci baskisi 2015 yilinda olmak lizere degisik yillarda farkli

baskilar1 yapilmistir.*1

Bu kitap, yiiksekdgretim bakanliginin karar1 dogrultusunda tiniversiteler, enstitiiler
ile i‘cazii’l-kur’an maddesini isleyen biitiin fakiiltelerdeki 6grencileri zorlayan bu dersleri
kolaylastirmak, bu konular1 basit bir diizeye indirmek, onlarin ihtiyag¢larina cevap vermek

lizere giizel bir sunumu olan, iislubu kolay ve ibaresi basit sekilde hazirlanmistir. 44

Eser, isminden de anlasilacagi iizere Kur’an-i1-Kerim’in i‘caz olusunu yani
insanlarin bu eserin bir benzerini getirmekten aciz olduklarini, bu durum karsisinda
herkesin caresiz kaldigini ifade etmek maksadi ile hazirlanmis ve bu baglamda konular

tesekkiil ettirilerek ele alinmustir.*t®

Nurettin Itr, Fadl Hasan Abbas’in bu eserine yaptigi degerlendirmede sunlari ifade
etmektedir: “Fadl Hasan Abbas’in [’cdzu’l-Kur’ani’l-Kerim adli eseri eger daha iyisi
yazilmazsa gliniimiizde i‘caz hakkinda yazilan en giizel kitaptir. Teori ve uygulamada
oncekilerin ve gilinlimiize kadar gelenlerin bu alandaki c¢aligmalarin1 kapsamaktadir.
Herhangi bir zamana veya dini bir mezhebe dayanmaktan ¢ok uzaktir. Bazen Kudami’yi
cagdaslara karsi miidafaa ettigi gibi bazen de Mutezileye mensup ez-Zemahseri’yi
methetmeleri nedeniyle Aldsi ve Sihabu’d-din el-Hafici’nin goriislerini kitabia
almamistir. Bu yazarlik konusunda Ornek alinacak bir tutumdur. Cogu zaman
muasirlarinin birgoklarinin haklarin1t miidafa etmistir. Bazi goriislere yumusak bir dil ve

sakin bir tavir ile giizel ahlaka yakisir sekilde mukabelede bulunmustur.

Bu kitap miiellifinin ufkunun genisligine ve kendi zamaninda yazilan eserleri takip
ettigine isareret etmektedir. Eger kitabindaki bir goriis bagkasina ait ise bunu hemen
belirtmektedir. I¢inde hayirlarin bol ve tehlikeli goriislerin olmadig1 bir kitaptir. Ilmi

emanet ve liyakatte giiven veren bir eserdir. Allah kendisine yeni bir goriis kapisi

413 Fadl Hasan Abbas, I ‘cazu’l-Kur’dni’[-Kerim, Dariin’n-Nefais, Amman 2015, 2, 7.
414 Fadl Hasan Abbas, I.‘cdzu "I-Kur’ani’l-Kerim, 4.
415 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu’I-Kur’ani’l-Kerim, 27.
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actiginda hemen ona siikretmektedir. Glizel bir tislup ile okuyana iltifat etmektedir. Bu

ancak Allahm halis kullarinin yapabilecegi bir 6zelliktir.”*1®

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an-1 Kerim’in i‘cdzina dair telif ettigi bu eser
mukaddime, giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde insanlarin
peygamberlere olan ihtiyaci ve peygamberlerin mucizelerle desteklenmesi, mucizenin
kelime ve 1stlahi tanimlari, mucizenin sartlari, mucize ile keramet ve sihir arasindaki
farklar, mucizedeki hikmetle kastedilenin ne oldugu, Hz. Peygamber’in (sav) mucizesinin
bekasi, i‘caz kelimesinin ne zaman ortaya ¢iktigi, i‘caz’mn sekilleri ile tehaddi ve

tehaddinin merhaleleri konularindan bahsedilmektedir.*’

Birinci bolim i‘caz’in tarihgesine tahsis edilerek iki fasil halinde incelenmistir.
Birinci fasilda mukaddimin ulemasinin i‘caz tarihiyle ilgili yaptig1 calismalar {i¢ devir
halinde ele almistir. Isaretler devri olarak nitelendirilen birinci devirde en-Nazzam, el-
Cahiz, Ibn Kuteybe ve el-Vasiti’nin goriislerinde ve eserlerinde Kur’an-1 Kerim’in
icazina isaret ettiklerine temas edilmistir. Risaleler devri olarak adlandirilan ikinci
dénemde en-Niiket fi [‘cazi’l-Kur’ani  lil-Bakilldni, Beyanii Icdzi’l-Kur’ani 1i'r-
Rummani Ve el-Vechii’l-Muhtar fi I ‘cazi’l-Kurdn isimli risaleler ele alinmstir. Kitaplar
devri olarak sayilan iiclincii donemde Ebil Bekir el-Bakillani, el-Kadi Abdulcebbar el-
Hemedani, Abdulkahir el-Curcani ve el-imdm Mahmid b. ‘Omer ez-Zemahseri’nin

kitaplar1 ve goriisleri ele alinmigtir.*!8

Ikinci fasil el-Muhdestin ve’l-i‘cAz konusuna tahsis edilerek son dénem bazi
alimlerin eser ve goriislerine yer verilmistir. Bu baglamda Mustafa Sadik er-Rafi‘i’nin
[‘cazii’1-Kur ’an ve 'l-Beldgatii'n-Nebeviyye ’si, Seyyid Kutub’un Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1
hakkindaki goriisleri ile onun hocalarindan Muhammed Abdullah Derrdz’in Nebeii I
‘Azm isimli eserine ve i‘caz hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Ayrica Bintii’s-Sat1’1
diye bilinen ‘Aise Abdurrahman’in [‘cdzii’I-Beydni fi’l-Kur’dn’1, Seyh Muhammed

Miitevelli es-Sa‘ravi’nin goriisleri ile Fransiz Moris Biikey’in Dirdsetii 'I-Kiitiibi 'l-

416 Nurettin Muhammed Itr, “Dirdsatun fi Ba‘zi Muellifati’l-*Allameti’l-Ustdz Doktor Fadl Hasan
““Abbas”, Dirdsdtun Islamiyyetun ve ‘Arabiyyetun Muhddtun ile’I- ‘Allame I-Ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbas Bimundsebeti Buliigihi’s-Seb ‘Tn, 59.

417 Fadl Hasan <Abbas, I ‘cdzu’I-Kur 'dni’l-Kerim, 9-33.

418 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu’l-Kur 'dni’l-Kerim, 35-84.
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Mukaddeseti /7 Zav i 'I-Me ‘arifi’I-Hadise isimli eseri tedkik edilerek bu konu hakkindaki

fikirleri aktarilmigtir.*1°

Ikinci boliimde i‘cazin cesitlerini ele almis ve alt1 fasil halinde incelemistir. Birinci
fasil biitlin alimlere gore 1‘cazin en biiyligii olan el-i‘cazii’l-beyani, el-i‘cazii’l-beyaninin
onemi ile Kur’ani kelimeler ve bunlarin kiymeti konusu islenmistir. Kur’ani kelimeler
bahsine 6zel bir bolim ayrilarak Kur’anda miiteradif kelimelerin var oldugu iddiasi,
Kur’anda mutesabih yerlerde mubhtelif lafizlarin kullanimi, Allah’in kitabindaki harfler
risalesi, Kur’an’daki ciimleler, Kur’an fasilalarindaki i‘caz, Allah’in kitabindaki
tekrarlarin hiikmii ve bununla ilgili tartismalar ile Allahin kitabinda ziyadelik var iddias1

konularina yer verilmistir.*?°

Ikinci fasilda i‘cazu’l-ilmi mevzuu ele alinarak Kur’an-1 Kerim Ayetlerini ilmi
tefsirle aciklamak miimkiin mii ve burada ilmi i‘caz var midir? sorularina karsi1 ¢ikan
miitekaddimGn ve muhdestn alimlerin goriislerine yer verilmistir. Bu baglamda yapilan
hatalarin yanlig yonleri ve listad Mahmud Muhammed Sakir’in goriisleri ortaya
konulmustur. Ayrica ilmi i‘cazin miimkiin oldugunu belirten mutekaddimiin ulemasindan
Imam Gazali ve Imam er-Razi ile muhdesin alimlerden Muhammed Abduh, Resit Riza,
Mustafa Sadik er-Rafi‘f, Muhammed Abdullah Derrdz, Muhammed Ahmed Gamravi’nin
fikirlerinin yaninda iistad kendi fikrini de dile getirilmistir. Fasil sonunda da ‘ilmi i‘cazla

ilgili uygulamali misaller verilmistir.*?!

Uciincii fasil Tesri‘l i’cazdan bahsetmektedir. Kur’an’da tesri‘1 i‘caz denince nasil
anlamamiz gerektigi ve tesri‘l i‘cdzin ¢esitlerinden zekat, kolelik, miras ve talak

konularina deginilmistir.*2

Dérdiincii fasil Kur’an-1 Kerim’de gayb haberlerine tahsis edilmis ve iki mebhasta
ele alinmistir. Birinci mebhasta Kur’an-1 Kerlm’in ge¢mis milletlere dair verdigi
haberlerden, ikinci mebhasta da gelecekte gerceklesecek islere dair verdigi haberlere

temas edilmistir.?®

419 Fadl Hasan ‘Abbas, I ‘cdzu I-Kur dni’lI-Kerim, 85-154.

420 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu’I-Kur ani’l-Kerim, 157-237.
421 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu’l-Kur 'dni’l-Kerim, 239-281.
422 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu’l-Kur 'dni’l-Kerim, 283-321.
423 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu’l-Kur 'dni’l-Kerim, 323-332.
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Besinci fasil i‘cazii’n-nefsi ve i‘cazii’r-rihi mevzularmna tahsis edilmistir. Altinci

fasilda ise i‘cazii’l-‘adedi diye isimlendirilen konu islenmistir.*?

Eserin sonuna bir hatime eklenmis, i‘caz konusunu biitiin zorluklara ragmen
tamamladigini, okuyucuya ibarenin kolay, anlasilir, basit ve sade bir dille anlatmaya
gayret gosterdigini dile getirmis ve kendisine bu nimetleri bahseden rabbine hamdederek

kitabina son vermistir.*?°

Bu eserin Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1 konusunu ¢alismak veya bu mevzuda arastirma
yapmak isteyenler i¢in faydali olacagini ve kaynak kitap olarak kullanilabilacegini

belirtmekte fayda vardir.

1.7.2.2. i‘cAzu’l-Kur’ani’l-Mecid Dirasetun fi TaArihi’l-i’cAzi ve Cuhiidi’l-*Ulemai’l-

Akdemiyyin ve’l-Muhdesin

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an ilimleri alanindaki bir diger eseri [ ‘cdzu ’I-Kur ani’l-
Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I'cazi ve Cuhidi’l- ‘Ulemdi’'l-Akdemiyyin ve I-Muhdesin "dir.
Bu kitap hayattayken yazimi tamamlanmis fakat Fadl Hasan Abbas’in émrii yetmedigi
icin basimi gerceklestirilememistir. Onun vefatindan sonra dgretim tiyesi olan kiz1 Sena

Fadl Abbas tarafindan bu eser gdzden gegirilmis ve ilk bastmi1 2016 yilinda yapilmustir.42°

Fadl Hasan Abbas, Kur’an-1 Kerim’in i‘cdz1 konusunu ele alan ii¢ Isldm aliminin
eserlerini incelemis ve bunlarla ilgili birer makale kaleme alarak i‘caz konusundaki goriis
ve diislincelerini ortaya koymustur. Bunlar: Ebu’l-Hasen er-Rummani’nin en-Niiket fi
[cazi’l-Kur an’1, Ebl Siileyman el-Hattabi’nin Risdletii Beydni I ‘cdzi’l-Kur'dn’1 ve Ebl
Bekir Bakillani’ni / ‘cdzii’I-Kur ’dan 1dir. Bu ii¢ makaleden sonra daha ayrintil1 bir sekilde
konuyu ele almis ve bu kitab1 yazmaya karar vermistir. Eser basta talebeler olmak {izere
arastirmacilar ve bu konuda bilgi sahibi olmak isteyen herkesin rahatlikla miiracaat

edebilecegi bir kaynak olmas1 amactyla yazilmistir.*?’

424 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu’I-Kur ani’l-Kerim, 333-349.

425 Fadl Hasan Abbas, [ ‘cdzu’lI-Kur’ani’l-Kerim, 351-352.

428 Fadl Hasan ‘Abbas, I‘cdzu’l-Kur’ani’l-Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I‘cdzi ve Cuhiidi’l- Ulemdi’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, Daru’n-Nefais, Amman 2016, 2.

421 Fadl Hasan ‘Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I‘cdzi ve Cuhiidi’l- ‘Ulemdi’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, 5-6.
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Kitabin giris kisminda peygamberlere olan ihtiyag ve onlarin mucizelerle
desteklenmesi, mucize ve tanimi, mucizedeki hikmetler, Kur’an’in i‘cazi, i‘caz
kelimesinin ne zaman ortaya ciktifi, i‘cazin kisimlari, tehaddi (meydan okuma) ve

merhaleleri, bu merhaleler iizerine bir miitalaa vb. konulardan bahsetmektedir.*?

Giristen sonra i‘cazin tarihi ve bu konuda ulemanin goriisleri konusu miistakil bir

baslik halinde ele alinmis ve iki fasil halinde incelenmistir.

Birinci fasilda miitekaddimiin ulemasmnin calismalarina temas edilmis ve ii¢
mebhasta ele almmistir. Birinci mebhas isaretler devridir. Burada el-Cahiz, Ibn-i
Kuteybe, el-Vasiti, en-Nazzam, ibrahim b. Seyyar ve Muhammed b. Zeyd gibi alimlerin
i‘caz konusuna eserlerinde isaret ettiklerini ve bunlarin eserlerinde konuyu nasil ele
aldiklarma yer vermistir.*?° Ikinci mebhas risaleler devridir. Burada iki eser ele alinarak
ayrintili sekilde incelenmistir. Birincisi Ebii’l-Hasan er-Rummani’nin en-Niiket fi
[cdzi’l-Kur an 1. Miiellif ilk 6nce bu esere bir sunus yazmistir. Eseri tahlil ederek icaz,
tesbih, isti‘are, telalim, fevasil, tecaniis, tasrif, tazmin, miibalaga ve beyan konularini
islemistir. Daha sonra eseri tenkit ederek fikirlerini dile getirmistir. Ayrica Ebu’l-Hasen
er-Rummani’nin risalesine karsi ulemanin sergiledigi tutumlar1 ele elarak el-Bakillani,
fbn Sinan el Hafici, Razi, Necib el-Behbiti ve Muhammed Berekat gibi alimlerin
goriislerine yer verilmistir. Ikinci olarak ele alinan eser Ebll Siileyman el-Hattibi’nin
Risaletii Beydni I‘cazi’l-Kur’an1dir. Bu eser ii¢ matlab halinde incelenmistir. Birinci
matlabta eseri tahlil ederek Kur’an’in i‘cazinin isbati, Kur’an’in i‘cdzinin yonleri,
Kur’adn’1n i‘cazinda tercih edilen yontem ile Kur’dn’1n lafizlar1 ve nazmina dair siiphe ve
itirazlara verilen cevaplar ele alinmistir. Ikinci matlab el-Hattabi’nin risalesine
elestirilerde bulunan basta Sevki Dayf olmak iizere Hanefi Muhammed Seref, Ustad
Naim Hamasi, Bintii’s-Satii Abdurrahman ‘Aise, ‘Abdurradf Mahlaf, Eba ‘Ala
Muhammed Berekat Hamedi’nin goriislerine yer vermis, bunlardan yanls gordiiklerine
katilmamis ve onlara cevaplar vermistir. Uciincii matlabta da el-Hattabi’nin eseri ile

ondan sonra Kur’an-1 Kerim’in i‘cazina dair yazilan eserlerin karsilastirmasi yapilmis ve

4% Fadl Hasan ‘Abbas, I‘cdzu’l-Kur’ani’l-Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I‘cdzi ve Cuhiidi’l- Ulemdi’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, 9-22.

429 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu’l-Kur’dni’l-Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I‘czi ve Cuhidi’l- Ulemai’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, 25-30.
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aralarindaki farklar ortaya konulmustur.**° Uciincii mebhas ise kitaplar devri. Burada Ebi
Bekir el-Bakillani’nin [‘cdzu’l-Kur’dn’1, Kadi Abdulcebbar’'in 1‘cdzu’l-Kur’dn 1,
Abdulkahir el-Curcani’nin Risdletii’s-Sdfive’si ile Imam Mahmud b. ‘Omer ez-
Zemahseri’nin el-Kessdf isimli eserleri ele alinmistir. Ebti Bekir el-Bakillani’ni / ‘cdzii 'I-
Kur’dn’1 iki matlabta incelenmistir. Birinci matlabta ilk 6nce EbG Bekir el-Bakillani’nin
edebi yonii, onun hakkinda devrinin ve sonra gelen alimlerin onunla ilgili goriisleri; ikinci
olarak Kur’an’in i‘caziin beyani ve i‘cazin ¢esitleri; tigiincii olarak da el-Bakillani’nin
eserinde Kur’an 1 i‘cazinin bedi‘i yonii ortaya konmaya calisilmistir. Ikinci matlabta ilk
once Mustafa Sadik er-Rafi‘i, Ahmed Dayf, Sevki Dayf, Mahmad Sakir, Nu‘aym el-
Hamasi, Miinir Sultan, Recdi ‘Ayt, ‘Abdurraif Mahlaf ve ‘Aise ‘Abdurrahman
(Bintii’s-Satii) gibi modern dénem alimlerinden bir kismi tarafindan el-Bakillani ve
eserine dair yazilan elestirilere miiellif tarafindan yer verilmis ve bunlardan ayni goriiste
olmadiklarina reddiye yazilmustir. lIkinci olarak el-Bakillini’den sonra Kadi
Abdulcebbar’mn eserlerinde Kur’an’in i‘cazina dair goriisleri, Kur’an’in genel olarak
mucize oldugu ve bunu ispat i¢in insanliga meydan okudugunu vb. konular ayrintili
sekilde ele almmustir. Ugiincii olarak Kadi Abdulcebbar’in  Safiye isimli eseri
incelenmistir. Burada Abdulcebbar’in kitabindaki yontemi, Kur’an-1 Kerim’in manasi
karsisinda Araplarin acziyeti, sarfe nazariyesi ve bunun biitiin yonleriyle reddedilmesi,
sarfe nazariyesini savunanlarin delilleri, 1‘cazin delilleri, kelamin msurlari, fesahatin
degeri, Kur’an-1 Kerlm’in i‘cazina dair goriisleri vb. konular islenmistir. Dérdiincii ve son
olarak Imam Mahmud b. ‘Omer €z-Zemahseri nin el-Kessdf isimli eseri incelenmis, onun
Kur’an-1 Kerim’in i‘cdzina dair goriislerine yer verilerek Abdulkahir ile ez-

Zemahseri’nin eserlerinin kisa bir mukayesesi yapilmistir.*3!

Ikinci fasil muhdestin yani son dénem alimler ile bunlarm Kur’an-1 Kerim’in
i‘cazina dair eserleri ve goriislerine tahsis edilmistir. Ik Snce Muhammed Abduh ve onun
talebesi Resit Riza’nin Kur’an-1 Kerim’in i‘cazina dair fkirlerine yer verilmistir.
Ardindan Mustafa Sadik Rafi‘?’nin [ ‘cdzii 'I-Kur dn isimli eserine yer verilmis, Kur’an’n
tislubu, nazmi, ilmi yonden Kur’an’in i‘cazi1 ve sarfe nazariyesine dair goriisleri

aktarilmustir. Uglincii olarak daha 6nce bahsedildigi gibi Fadl’m da hocasi olan

430 Fadl Hasan ‘Abbas, I‘cdzu’l-Kur’ani’l-Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I‘cdzi ve Cuhidi’l- Ulemdi’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, 31-151.

431 Fadl Hasan ‘Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Mecid Dirdsetun fi Tarihi’l-I‘cdzi ve Cuhidi’l-‘Ulemadi’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, 152-286.
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Muhammed Abdullah Derrdz ve Nebeii’l-‘Azim isimli eseri ele alinmis, Kur’an
tislubunun ozellikleri, icaz ve itnab, Kur’an-1 Kerim’de ziyadeligin oldugu goriistiniin
reddi, ayetlerin tertibi ve sebeb-i nuzili, ayetlerin birbirini a¢iklamasi vb. konulara yer
verilmistir. Dordiincii olarak Seyyid Kutub’un Kur’an-1 Kerim’in iislubunun 6zelikleri,
1‘caz-1 beyani, 1‘caz-1 ilmi ve i‘caz-1 tesri‘l hakkindaki goriisleri agiklanmistir. Besinci ve
son olarak da Bintii’s-Satii diye bilinen ‘Aise ‘Abdurrahman’in [ ‘cdzii‘I-Beydni Ii’l-
Kur’dn isimli eseri ele alinmis, i‘caz-1 beyani agiklanmis, konuyla ilgili bir de giris
yazilmis ve eser iki mebhasta incelenmistir. Birinci mebhasta mucize, tehaddi ve mucize
ayetleri, 1‘cazin yonleri ile belagatcilarin i‘caz1 beyani hakkindaki goriisleri aktarilmistir.
Ikinci mebhasta ise i‘cAz1 beyani denince ne anlasiimasi gerektigi, stirelerin ve harflerin
esrari, lafizlarin delaletindeki sirlar ile Kur’an-1 Kerim’in tslubundaki incelikler vb.

mevzulara temas edilmistir.**2

1.7.2.3. Kasasu’l-Kur’ani’l-Kerim

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an ilimleri alanindaki eserlerinden bir digeri Kasasu 'l-
Kur’dni’l-Kerim dir. Tk defa 1985 yilinda el-Kasasu’I-Kur’'dni Ihduhii ve Nefehdtuh
ismiyle yaymlanmistir. Eser daha sonra gozden gegirilmis ve bazi ilaveler yapilarak
Kasasu’I-Kur ’ani’I-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve Tezhibu
Nefs ismiyle yeniden nesredilmistir. Son 2010 yilinda olmak {izere farkli yillarda degisik

baskilar1 yapilmistir.*3

Bu eser enbiyanin kissalarmi ve Allah’in kitabinda peygamberlerden baska
kimseler hakkinda zikrettigi kissalar1 ihtiva eder. Kur’an-1 Kerimde gecen kissalarin hepsi
Kur’anin dortte birine tekabul eder. Kur’an kissalari ister hayir ister ser olsun hayret ve
saskinlik veren olaylara canlilik getirmek veya kalplerdeki paslari silmek ic¢in sevk
edilmemistir. Cilinkii Kur’anin inzalindeki gaye bunlardan daha yiicedir. Eger amag bdyle
olsaydi biitiin dogru ve giizel kissalarin hepsi ayni olurdu. Muhakkak bu kissalarda
iimmet i¢in sayisiz ibret ve fayda vardir. Bundan dolayr Kur’anin biitiin kissalarini
konulart itibari ile en ylice olanlar1 ele aldigim1 goriiriiz. Kur’an’daki kissalar tarih

kitaplarinda oldugu gibi bir sire veya strelerde pes pese gelmemis, aksine ayr1 ayr1 ve

432 Fadl Hasan ‘Abbas, [‘cdzu’l-Kur’dni’l-Mecid Dirdsetun fi Tarthi I-I ‘cdzi ve Cuhiidi’l- ‘Ulemdi’l-
Akdemiyyin ve’l-Muhdesin, 287-379.
433 Cherim, 446.
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miinasip olan yerlerde zikredilmistir. Bu ehl-i din i¢in bir hatirlatma ve biiylik bir

ogiittiir. 434

Miiellif eserini genelde Allah’in kitabinda tekrarin olmadigini, 6zelde ise Kur’ani
kissalar1 ve amacglarmi izah etmek gayesiyle kaleme almistir. Bunlara ilaveten
arastirmacilarin kissalardaki goriis farkliliklarini gidermek, kissalar hakkinda siiphe
uyandirmak isteyenlerin siiphelerini defetmek, kissalardaki icaz hiikiimlerini ortaya
koymak, tefsire ihtiya¢ duyulan kelime ve ibareleri tefsir etmek ve ilmi olarak kissalar

arasindaki baya dikkat cekmek gayesiyle telif etmistir.*®®

Eser bir mukaddime ve iki bolimden olusmaktadir. Mukaddimede kitabin hangi
nedenlerden dolay1 kaleme alindig1 anlatilmistir. Ozellikle Kur’an kissalariyla ilgili
muhatabin bizzat insanin kendisi oldugu, bu kissalar hakkinda bir kisim arastirmacilarin
(Darwin vb.) insanlar1 siipheye sevk eden iddialarina cevaplar vermek, Miisliimanlarin
imanlarini sabit kilmak, kissalarin tamaminin hak ve gergek oldugunu anlatmak vb.
hususlar dile getirilmistir. Ayrica okuyucuya, arastirmacilara ve bilgi sahibi olmak
isteyen herkese iislubu kolay, ibaresi sade ve istedigini bulabilmek gayesiyle kissalar

tarafsiz bir sekilde ve tahlil edilerek kaleme alinmugtir.**

Birinci boliim Kur’an kissalar1 hakkindaki arastirmalar konusuna tahsis edilmis ve
bes fasilda ele alinmistir. Birinci fasil Kur’an kissalarina dair yazilan eserlere tahsis
edilerek Abdiilvehhab en-Neccar, Abdiilkerim el-Hatib, Muhammed Seyyid el-Vekil vb.

alimlerin yazmus olduklar1 eserler ele alinmistir.*3’

Ikinci fasilda Kur’an kissalarmin hedefleri, zati ve bilimsel 6zellikleri, ‘Ahd-i Atik
ve ‘Ahd-i Cedid’de var olan kissalarin tamaminin Kur’an-1 Kerimde var oldugu,
kissalarin edebi agidan degerlendeirilmesi vb. konulara yer verilmistir. Kissalarin

hedefleri arasinda;

434 Muhammed b. Yusuf b. Ismail el- ‘Asklani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhi fi 't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-
Kur’dn, 112..

435 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, Daru’n-Nefais , Amman 2010, 6-9

438 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 5-7.

437 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 13-42.
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e Bi‘set ile iman ve tevhide davet etmek, Islam akidesinin esaslarini nefislerde
sabit kilmak,

e Gegmis peygamberler ve onlara tabi olanlarin gektikleri eziyetler ve onlarin bu
eziyetlere nasil sabrettiklerini canli tasvir ile peygamber ve Mii’minlerin
kalplerinin Islam iizerine sabit kalmasini saglamak,

e Kur’an kissalarinda model olarak sunulan karakterlere benzemek amaciyla
Miisliimanlara faziletli ahlakin ne oldugunun 6gretmek,

e Aklen insanlarn ikna etmek ve vicdanlara tesir etmek, bu kissalar ile
karsilasanlarin kalp ve akillarinda olaylari1 canli tutmak,

e Diinyada ilahi nusret ile te’yit edilme, itaatkar olan Mii’minlerin ahirette kalic
olan nimetelere tesvik edilmesi, isyanda inat edenlerin Allah’in gadabi ve azabi

ile korkutulmasi vb. zikredilebilir. 48

Ugiincii fasil Kur’an-1 Kerim kissalarinin hayal iiriinii oldugu, asla meydana
gelmedigi, masallardan nakledildigi, Kur’an’in indigi donemde vuku buldugu vb.

insanlar: siipheye diisiirmek isteyenlere kars1 verilen cevaplara tahsis edilmistir.**®

Dordiincii fasil Kur’an kissalarinda tekrar mevzuu ele alinmistir. Kissalarda tekrar
konusunda miitekaddimiin ve muhdesiin ulemasinin goriisleri, tekrar ile kastedilenin ne
oldugu, kissalarda tekrar var midir? kissalarda tekrarin olmadigi ve bu konuda miiellifin

goriisii vb. konular etraflica incelenmistir.*4°

Besinci fasilda ise stirelerdeki Kur’an kissalarinin tertibi konusuna temas

edilmistir.*4

Ikinci bdliim Kur’an kissalarinin sunumu ve tahlili konusuna tahsis edilmis ve yirmi
bir fasilda incelenmistir. Birinci fasil Adem’in (as) kissasina tahsil edilmistir. Sad, A‘raf,
Taha, Hicr, Kehf ve Bakara stirelerinde kissayla ilgili boliimler, Seytamin Hz. Adem’i
aldatip aldatmadig1 ve ona biitiin isimlerin 6gretilmesi konusu islenmistir. Ayrica Hz.

Adem’in kissasinin diger kissalardan neden ayr zikredildigi, bu kissada bilimsel ve dini

438 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 43-51.

43 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 52-63 .

440 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 65-82.

441 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 83-96.
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amag, ademogullarina ikramda bulunulmasi, cennetin nerede oldugu, Adem’in (as)
yaratilist ve buna dair modern nazariyeler, Hz. Adem’in esinin yaratilmasi, ruhun ne
oldugu, Adem’den (as) 6nce baska addemin olup olmadigi, insanlik bir babadan mi
meydana gelmistir? Darwin teorisi ve bunu reddeden alimlerin goriisleri vb. konulara yer

verilmistir.*42

Ikinci fasilda NGh’un (as) kissasi ele alinmistir. Kamer, A‘raf, Su‘ara, Yanus, Had
strelerinde Hz. Nuh’tan; Saffat, Nih, Mi’mintn ve ‘Ankebit sirelerinde ise hem Hz.
Nih hem de ogullar1 ve bunlar hakkindaki ihtilaflara yer verilmistir. Ayrica Hz. NGh’un
insanlar1 tevhide ¢agirmasi ve insanlarin bu konudaki tutumlari, NGh’in (as) ne kadar

yasadig1 ve bu kissa iizerine bir agiklama vb. konular incelenmistir.*43

Ucgiincii fasil Hid’un (as) kissasina tahsis edilmistir. Hid kissasindan bahseden
Fecr, Kamer, A‘raf, Su‘ard, H(d, Fussilet, Ahkaf, Zariyat, Mi’miniin ve Hakka
strelerinin ilgili boliimlerine temas edilmis, Had kissasinin neden Nih’un (as) kissasi

gibi uzun olmadig1 ve kissa iizerine bir yorum ile fasil sona ermistir.**

Dérdiincii fasilda Salih’in (as) kissasi islenmistir. Ik once kissanin zikredildigi
ayetler ile kissaya isaret eden ayetlere yer verilmis, akabinde kissanin tafsilatli gegtigi
Sems, Kamer, A‘raf, Su‘ard, Neml, Had, Hicr, ‘Ankebit slrelerinin kissayla ilgili
bolimleri anlatilmilstir. Ayrica NGh ve Had’un (as) kissalarinin gegtigi strelerde
Salih’den (as) de bahseden yerler zikredilmistir. Faslin sonunda da kissayla ilgili

aciklama yapilarak fasil nihayete erdirilmisgtir.*®

Besinci fasilda Ibrahim’in (as) kissas1 ele alinmis, Ibrahim’i (as) babasinin ismi,
peygamberlerin babasinin kafir olup olmayacagi ve Islam cergevesinde bu konuda
zikredilenlere yer verilmistir. Ibrahim’in (as) kissasina isaret eden Meryem, Kamer,
Su‘ara, Hid, Hicr, En‘am, Saffat, Zuhruf, Zariyat, Nahl, ibrahim, Enbiya, ‘Ankebt
stirelerinin ilgili boliimleri ele alinmistir. Ayrica medeni strelerden Hacc, Bakara, Al-i

‘Imran strelerinin de ilgili Ayetleri incelenmistir. Faslin sonunda Ibrahim’in (as) babasina

442 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 101-172.

443 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 173-206.

444 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 207-227.

45 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 227-249.
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karsi yumagak ve merhametli olmasi, babast ve ogluna karsi tutumu, onun sifatlari

konulari ile bu kissa iizerine bir yoruma yer verilmistir. 446

Altinc1 fasil Isma‘il (as), yedinci fasil Ishak (as), sekizinci fasil Ya‘kb (as),
dokuzuncu fasil Lt (as) kissalarina tahsis edilerek, bu kissalara isaret eden Kaf, Kamer,
A‘raf, Furkan, Su‘ara, Neml, Had, Saffat, Zariyat, Enbiya, ‘Ankebit strerelerinin ilgili
yerleri ve bu slirelerde nelerin anlatildigina temas edilmistir. Ayrica Lit’un (as) kavminin
Ozellikleri, kavmin mekaninin neresi oldugu ve kissa hakkinda bir degerlendirme

yapilmustir.*4

Onuncu fasilda Yasuf’un (as) kissasi ele alinmig ve yedi boliimde incelenmistir.
Onceki kitaplarda 6zellikle de Tevrat’ta gegen Ydsuf kissasi ile Kur’an-1 Kerim’deki
bilgiler tablo halinde karsilastirmali olarak anlatilimistir. Tahrif edilen kitaplardaki yanlis
bilgilerin gercekleri anlatilms ve atilan iftiralara cevaplar verilmistir. Kissa {izerine bir

degerlendirme yapilmus ve fasil sona erdirilmistir.*8

On birinci fasil Su‘ayb’in (as) kissasina tahsis edilmis ve ilk dnce Medyen’in kim
oldugu izah edilmistir. A‘raf, Su‘ard, Had, ‘Ankebit strelerinde kissayla ilgili ayetler

zikredilmis, kissa etraflica anlatilmis ve kissa iizerine bir degerlendirme yapilmugtir.*4°

On ikinci fasilda Masa (as) kissast anlatilmistir. Misa’nin (as) Misirlt olup
olmadigi, dogumu, vahyin baglamasi, Firavun’a gonderilisi, kissadan bahseden Taha,
Su‘ard ve A‘raf sirelerinin arasindaki farklar, Israilogullar1 ile ilgili haberler,
[srailogullarnin ibadet ettigi buzaginin hakikati, Samiri’nin kim oldugu, arz-1
mukaddesenin olmasindaki hikmet vb. mevzulara temas edilmistir. Ayrica bu kissa

lizerine bir inceleme yapilarak fasil sona ermisgtir.*°

46 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 251-335.

447 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 337-378.

448 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 379-458.

449 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’ani’\l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 459-473.

40 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 473-626.
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On igiincii fasil Yinus’un (as) kissasina tahsis edilmistir. Kalem, Y{nus, Saffat ve
Enbiya stirelerinde kissayla ilgili ayetlere yer verilmis ve kissayla ilgili bir yorum ile son

bulmustur.**

On dordiincii fasilda David ve Siileyman’in (as) kissalarindan bahsetmektedir. Sad,
Neml, Sebe’, Enbiya ve Bakara stirelerinde her iki kissadan bahseden ayetlere temas

edilmis ve kissalarla ilgili degerlendirme yapilmustir.*>?

On besinci fasil Eyytb’un (as) kissasina tahsis edilmis, Sad ve Enbiya siirelerinde
kissadan bahseden ayetlere temas edilmis ve kissayla ilgili bir degerlendirme

yapilmigtr.*%3

On altinc1 ve on yedinci fasillar Zekeriyya ve Yahya’nin (as) kissalarindan
bahsetmekte, Meryem, Enbiya ve Al-i ‘Imran strelerinde kissalarla ilgili ayetlere temas

edilmistir.***

On sekizinci ve on dokuzuncu fasillar Hz. Meryem ve sd’nin (as) kissalarina tahsis
edilmistir. Meryem, Enbiya, Mii’mintin, Al-i imran, Tahrim, Saf ve Maide strelerinde
kissalarla ilgili ayetlere yer verilmistir. Ayetlerde gegen teveffi ve refi® ile ne
kastedilmektedir? Carmiha germek ve iftira konularina yer verilerek bu konuda iftira
atanlara verilen cevaplar ele almmistir. Ayrica Zekeriyya, Yahya, Hz. Meryem ve Isa’nin

(as) kissalarina dair bir degerlendirme yapilmgtir.*°

Yirminci fasilda kisa kissalardan niiminelere yer verilmis, Adem’in (as) iki

oglunun haberi, isralogullarindan ileri gelenlerin kissasi, KarGin’un haberi ve Ashabu’l-

Cennet’in haberi konular1 drnek olmasi amaciyla misaller verilerek anlatilmigtir.*>®

41 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 627-641.

42 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 643-670.

453 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 671-676.

454 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 677-684.

455 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu l-Kur'ani’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 685-712.

46 Fadl Hasan ‘Abbas, Kasasu'l-Kur’dni’l-Kerim Sidku Hadesin ve Sumuvvu Hedefin Irhdfu Hissin ve
Tezhibu Nefs, 713-754.
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1.7.2.4. el-Kiraatu’l-Kur’aniyye vema Yete‘allaku Biha

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an ilimleri alaninda yazdig1 eserlerinden birisi de el-
Kirdatu’l-Kur’aniyye vema Yete‘allaku Biha’dir. Eser ilk defa 2008 yilinda Amman’da

nesredilmistir.*>’

Muhakkak ki Allahii Te‘ala Kur’an-1 Kerim’i nebisine indirdi ve onu Kur’an-1
Kerim’i ezberlemekle miikellef kildi. Satirlarda ve sadirlarda hifzetme yollarini ¢ogaltti.
Rivayet ve dirayet kirdati bu ezberleme kabilindendir ve bunu nesilden nesile aktarmak
da hifz ciimlesindendir. Bu ilmi ilk tedvin eden Ebd ‘Ubeyd el Kasim ibn-i Sellam’dir

(61. 154/770). Ondan giiniimiize kadar bu mevzuda degisik kitaplar yazilmistir.**8

Biitlin ilimler aslina ihtiyag duydugundan dolayr kirdat ilmine muhtagtir. Ciinkii
Kur’an biitiin ilimlerin menbai ve mensei, maarifin baslangici ve madeni, seriatin
esaslarinin kaideleri ve temelinin binasi, biitiin ilimlerin ashi ve basidir. Kur’an’in
manalari ile miiserref olmak ancak onun yapi taslarini anlamak ile tahakkiik eder. Onun
inceliklerini ve hudutsuz garaiblerinin hakikatlerini elde etmek ancak onun kiraatinin
vecihleri ve rivayetlerinin gesitliligini bilmekle miimkiindiir. Bundan dolay1 kiraat ilmi
faydali ilimlerin en yiicesidir. Nasil ki buna taalluk eden ilimler bunun serefi ile miiserref
oluyorsa bu ilim ile mesgul olanlarin da mahliikatin en yiicesi olmasinda siiphe yoktur.*>®
Fadl Abbas eserini hangi sebeple kaleme aldigini1 beyan etmemistir. Ancak 0 bu 6vgiiye
nail olabilmek temennisiyle kiraat ilmi ve buna taalluk eden meseleleri kaleme almis ve

bu kitab1 yazdigi tahmin edilmektedir.

Kitap mukaddime, giris ve sekiz fasildan meydana gelmistir. Mukaddime ve giriste
Kur’an-1 Kerim’i okuma, okutma ve kiraat ilminin 6nemi agiklanmistir. Ayrica daha 6nce
bahsedildigi tizere kendi ilim hayatindan bahsetmis, hafizligin1 nasil tamamaladigina ve

kiraat ilmini kimlerden ikmal ettiine temas etmistir.*%°

Birinci fasil el-kiraatii’l-kur’aniyye arastirmasina giris konusuna tahsis edilmistir.

[k 6nce ehruf-u seb‘a’nin ne oldugu, bunlar hakkinda varid olan hadisi serifler, rivayetler,

457 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vema Yete ‘allaku Bihad, 2.

458 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Ulimi’l-Kur’an,
136.

49 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsivi ve ‘Uliimi’l-Kur’an,
137.

460 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vema Yete ‘allaku Bihd, 5-13.
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ehruf-u seb‘a’nin nuzilunun ne zaman basladig1 ve bu konuda yapilan bazi tartigmalara
yer verilmistir. Daha sonra ehruf-u seb‘a hakkinda ibn Kuteybe, Muahammed b. el-
Heysem, Bakillani, Razi, ibn Cezeri’nin gériislerine yer verilmis, bunlardan tercih edilen
goriisti agiklanmis, Hz. Osman mushafinin ehruf-u seb‘a lizerine miistemil olup olmadigi

vuzuha kavusturulmustur.*6?

Ikinci fasil el-kirdatii’l-kur’aniyye mevzuuna ayrilmus, lugat ve istilahi olarak
kiraat’in tarifi, Kur’an ve kiraat arasindaki fark, el-kirdatii’l-kur’aniyyenin neg’eti ile bu

konudaki goriislere yer verilmistir.*%%a

Uciincii fasilda el-kurrau’l-‘asere ve bunlarin rivayetleri bahsi ele almmustir. Bu
baglamda Nafi‘u’l-Medent, ibn Kesir el-Mekki, Eba ‘Amr b. el-Alaii’]-Basri, ibn ‘Amir
es-Sami, ‘Asim el-Kafi, Hamza el-Kafi, el-Kissai, EbG Ca’fer el-Medeni, Ya’kab el-

Basri ve Halef el-Asir’in biyografileri anlatiimistir.*63

Dordiincii fasil kiraat, rivayet ve bu ikisiyle ilgili mevzulara tahsis edilmistir.
Kurralarin farkli okuyus yontemleri, kiraat usulleri ve miifred kelimelerdeki ihtilaflar,
kiraat-1 ‘Asim, rivayet-i Hafs, rivayet-i Su’be, kirdat-1 Nafi‘, rivayet-i Kalin, rivayet-i
Vers, kirdat-1 Ibn Kesir, kiraat-1 ibn ‘Amir, kiraat-1 Hamza, kiraat-1 Kissai,, kiraat-1 Eba
Ca’fer, kirdat-1 Ya‘kab, kirdat-1 Halef ‘Asir, kirdat-1 Ebti ‘Amr’mn usulli konularina yer

verilmistir.**

Besinci fasil kirdatin kisimlarina tahsis edilmis ve ii¢ mebhasta ele alinmistir.
Birinci mebhasta kiraatin nevileri ve kisimlarinda Mekki b. Ebi Talib ve bn Cezeri’nin
kiraatleri taksimi konular1 islenmis ve kiraatlerin kisimlar1 konusunda kisa bir
degerlendirme yapilmistir. Ikinci mebhasta ilk énce cumhur ulemanin tevatiiren ittifak
ettikleri kirdat-1 seb‘a anlatilmig, daha sonra da bu kiraat ¢esidinin ona ikmal edilmesini
ifade eden goriisler zikredilmistir. Ugilincii mehas kirdat-1 sdzzeye tahsis edilmis, siz

kiraat incelenmis ve bu kiraat ile ihticAcin hiikmiine yer verilmistir.4¢®

461 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vema Yete ‘allaku Bihd, 15-76.
462 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vema Yete ‘allaku Bihd, 77-93.
463 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vema Yete ‘allaku Bihd, 95-115.
464 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vema Yete ‘allaku Bihd, 117-204.
485 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vemad Yete ‘allaku Bihd, 205-243.
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Altinct fasil ilmi kiraat ve ilmi tevcih hakkinda yazilmigs meshur kitaplara tahsis

edilmis ve bu eserler agiklanmistir. 468

Yedinci fasilda kirdatt okumak, okutmak ve miitalaa edebilmek i¢in lazim olan
ilimlere yer verilmistir. Bu baglamda ilm-i ‘arabiyye, ilm-i tecvid, el-vakfu ve’l-ibtida,
ilmii’l-fevasil, ilmi’r-resmi, ilmii’l-esanid, ilmii’l-ibtidai ve’l-hatmi konular1 agiklamis

ve bu ilimlerden maksat nelerin dgrenilmesi gerektigi etraflica agiklanmustir.*6’

Sekizinci fasilda kiraatu kur’aniyye hakkindaki ihtilafli konulara yer verilmistir.
Bunlaradan ilki kirdatin ihtilafi farkli lehgeler ve Arap kabilelerinin dillerinin farkli
olmasindan meydana gelen iftilaflardir. ikincisi Mushaf hattindan kaynaklanan kirdat
ihtilafi. Ugiinciisii de nahiv alimlerinin tutumlar1 ve farkli goriislerinden kaynaklanan
ihtilaflar. Bu ihitilaflar ayrintili sekilde incelenmis, bunlarin bir fitne olmadig1 ve her
birirnin bir gayretin sonucu oldugu agiklanmistir. Ayrica kitabm sonuna ibn Cezeri’nin
en-Nesr fi’l-Kirdati’l- ‘Asr isimli kitabinin muhtasari ile Seyh Siileyman el-Cemeziri’nin

Tuhfetii’l-Etfal isimli eserinin metni ilave edilmistir.4®8

1.7.2.5. Gizau’l-Cenan bi Semeri’l-Cinan Muhadarat fi ‘Uliimi’l-Kur’an

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an ilimleri alaninda telif ettigi eserlerinden bir baskasi
Gizdu’I-Cendn bi Semeri’I-Cindn Muhddarat fi “Uliimi’I-Kur’an isimli eseridir. Eser ilk

defa 2007 y1lnda Amman ’da nesredilmistir.*®°

Kur’an ilimleri sahasinda kaleme alinan bu eser, mukaddime, giris ve yirmi fasildan
meydana gelmistir. Giriste Kur’an ilimlerinde alimlerin ¢alismalarina yer verilmis ve
Ebu’l-Ferec Abdurrahman el-Cezeri’nin Funiinu 'I-Efndn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn adli eserinin
biitiin mevzulari i¢ine alan ve bu sahada yazilmis en kapsamli eser oldugu belirtilmistir.
Cezeri’den sonra kiraat, mekki ve medeni, mutesabihu’l-kur’an vb. isimlerle ¢ok eser
kaleme alinmis ancak Fadl Hasan Abbas bu eserler icerisinde Imam Zerkesi’nin el-
Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an adli eserinin daha genis ve kapsamli oldugundan bu eseri

tercih etigini belirtmistir. Daha sonra Hafiz es-Suytti’nin el-/tkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an adl

466 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vemad Yete ‘allaku Bihd, 245-250.

467 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur dniyye vema Yete ‘allaku Bihd, 251-353.

468 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kirddtu 'I-Kur 'dniyye vemad Yete ‘allaku Bihd, 355-395.

469 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, Daru’n-Nefais,
Amman 2007, 2.
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eserinin onemini belirtmistir. el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an isimli eserde yirmi dort
baslikta mevzular ele almirken el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an yirmi farkli baglikta konular
ele alinmustir. Bu iki eserin mukayesesini yapan Fadl Hasan Abbas el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-

Kur’an adli eserin daha kapsamli oldugunu dile getirmistir.4’

Bu eserlerden bagka birgok alimin bu sahada kitaplar yazdiklarini, 6zellikle son
donemlerde bu alanda eserlerin artis gosterdigine dikkat ¢eken Abbas, eserlerin genellikle
Imam es-Suy@ti’nin kitabin1 referans alarak yazildigin1 ve es-Suyiti’nin metodunun
etkisinin agik sekilde goriildiigiinii dile getirmektedir. Ozellikle dayis1 ve ayn1 zamanda
hocas1 Yisuf Abdurrezzak el-Meshedi’nin: “el-Itkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an sahili olmayan
denizdir.” soziinii naklederek es-Suyti’nin eserinin énemine deginmektedir. Yapilan

calismalara kisaca temas ederek giris boliimiinii tamalamustir.*’*

Birinci fasil Allah’in kitabina kars1 gorevlerimiz konusuna tahsis edilmis, Kur’an-1
Kerim’i okuma ve okutmanin fazileti, onunla amel etme, ehl-i kur’an’in kimler oldugu
ayet ve hadislerden hareketle anlatilmistir. Ayrica tertil ve tedebbiir konular1 {izerinde

durulmustur.*’2

Ikinci fasil ‘uliimu’l-Kur’an’mn manasma ayrilmis, bu konuda Isldm alimlerinin
goriisleri nakledilmis, ser‘an Kur’an’in tarifi yapilmis ve Kur’an-1 Kerim’in isimleri ele

almmustir.*”

Ucgiincii fasilda vahiy konusu anlatilmis, lugaten ve ser‘an vahyin tanimi, gesitleri,
vahiyle ilgili farkli goriisler zikredilmis ve bu goriislerle ilgili bir degerlendirme

yapilmigtir. 474

Dérdiincii fasil i‘cazu’l-kur’an bahsine tahsis edilmistir. Mucizenin lugat ve istilahi
manasi, tehaddinin merhaleleri, i‘cazin gesitlerinden el-i‘cazu’l-beyani, el-iislibu’l-

kur’ani, el-i‘cazu’l-ilmi ve el-i‘cazu’t-tesri‘i agiklanmistir.*™

Besinci fasilda ‘ilmu’l-miinasebat mevzuu anlatilmigtir. Bu baglamda ayet, stire ve

miinasebet kelimelerinin lugat ve 1stilahi manalar1 agiklanmis ve alimlerin goriislerine

470 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Uliimi’l-Kur’dan, 7-9.
471 Fadl Hasan Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Uliimi’l-Kur’dn, 7-11.
472 Fadl Hasan Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Uliimi’l-Kur’dan, 13-27.
473 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhadardt fi “Uliimi’l-Kur’an, 29-309.
474 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhdadarat fi “Ulimi’l-Kur’dn, 41-51.
475 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhdadarat fi “Ulimi’l-Kur’dn, 53-71.
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temas edilmistir. Ayrica ayetler ve slreler arasindaki miinasebete temas edilmis, ayetin

ayetlerle, stirelerin de sirelerle miinasebetine misaller getirilmistir.*’®

Altinci fasilda Kur’an-1 Kerim’in nuzdluna yer verilmis, nuzilu’l-kur’an’in manasi,
tenezzulati’l-kur’an, bu konuda alimlerin gortisleri ve bu goriislerden hangisinin tercih

edildigi, Kur’an’in inmesindeki hikmet konularmna aciklik getirilmistir.*’

Yedinci fasil ilk ve son inen ayetler ve sirenin hangisi oldugu konusuna tahsis
edilmis, ilgili hadisler nakledilmis, alimlerin goriislerine yer verilmis, bu mevzuda tercih
edilen gorlis zikredilmis ve miiellif kendi goriisiinii dile getirerek fasil nihayete

erdirilmistir.*’8

Sekizinci fasil Kur’an-1 Kerim’in cem‘i mevzuuna tahsis edilmistir. Cem‘in manast,
Hz. Peygamber (sav) doneminde Kur’an’in sudurlarda hifzi ve satirlarda kitabetinin
cem‘i, Kur’an’in nigin Hz. Peygamber (sav) doneminde bir araya getirilip toplanmadigi,
Hz. Eblbekir doneminde Kur’an’in toplanmasi, Hz. Osman b. Affan zamaninda bir araya
getirilmesi, Osman mushaflarinin adedi, iimmetin bir araya gelip icma‘ ettigi Mushaf-u
‘Osmani, ii¢ donemde Kur’an’in cem edilmesi arasindaki karsilastirma konularina agiklik

getirlmistir.*"®

Dokuzuncu fasilda esbab-1 nuzil bahsi ele alimmistir. Sebebi nuzdilun tarifi, sebebi
nuzilu bilmenin faydalari, sebep arttik¢a nazil olan da artar m1? Sebebi nuziilu bilmenin
yolu, esbab-1 nuzil hakkindaki rivayetler, te‘addudu nuzil mevzulari agiklanmis ve bu

mevzu iizerine bir degerlendirme yapilmistir.*°

Onuncu fasil mekki ve medeni kavramlarina tahsis edilmis, mekki ve medeninin
tarifi, farkl goriisler arasindaki muvazene, mekki ve medeniyi bilmenin faydasi, mekki
ve medeniyl bilmenin keyfiyeti, mekki ve medeninin 6zellikleri, mekki ve medeni
hakkinda oryantalistler tarafindan ortaya atilan asilsiz iddialar ve bunlarin gecerliliginin

olmamasi, verilen cevaplar vb. konular aciklanmugtir.*8!

476 Fadl Hasan Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 73-81.
477 Fadl Hasan Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Uliimi’l-Kur’dan, 83-93.
478 Fadl Hasan Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Uliimi’l-Kur’dn, 95-110.
479 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhadardt fi “Ulimi’l-Kur’an, 111-129.
480 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhadardt fi “Ulimi’l-Kur’an, 131-158.
481 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhadardt fi ‘Ulimi’l-Kur’an, 159-179.
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On birinci fasilda resmii’l-mushaf yani Hz. Osman donemindeki tek mushaf, bu
konuda ulemanin goriisleri ve resmii’l-‘osmani’nin faydalar1 konularina agiklik

getirilmistir.482

On ikinci fasil muhkem ve mutesabih bahsi ele alinmistir. Bu kapsamda muhkem
ve mutesabihin tarifleri, mutesabihin kisimlari, ihkam ve tesabiihiin manasi hakkinda
alimlerin goriigleri ve miizakeresi, mutesabihin gelmesindeki hikmet konulari izah

edilmistir.*%

On tgiincii fasil nasih ve mensih konusuna tahsis edilmis, neshin lugat ve 1stilahi
tanimi, neshi anlama yollari, nesih ve tahsis arasindaki fark, neshi kabul ve inkéar
edenlerin goriisleri, menstih ayetler, Kur’an’in siinnetle neshi, neshin kisimlari mevzulari

islenmistir.*8

On dordiincii fasil el-ehrufu’s-seb‘a mevzuuna tahsis edilmistir. Bu baglamda
ehruf-u seb‘a hakkindaki rivayetler, hadislerden elde edilen faydalar, ehruf-u seb‘a’nin
manasina dair alimlerin goriisleri, aded mefhumu kastedilmis midir? Ehruf-u seb‘a

hakkindaki gériisler vuzuha kavusturulmustur. 8

On besinci fasilda el-kiraatii’l-kur’aniyye bahsi islenmis, ehruf-u seb‘a ve kiraat
arasindaki iliski, kirdatin adedi ve sebepleri, on kirdat imami ve ravileri, kirdatin kisimlari,

makbul kiraatin ritkkunlar izah edilmistir.*®

On altinct fasil tercemetii’l-kur’an bashigr altinda tercemenin manasi, kisimlari,

Kur’an-1 Kerim’in tercemesi, tercemenin faydalari konularindan bahsedilmistir.*®

On yedinci fasil et-tefsir ve’l-miifessiriin konusuna tahsis edilmistir. Bu baslhk
altinda tefsirin ortaya ¢ikis1 ve tefsire duyulan ihtiyaci iki merhalede ele alinmistir. Birinci
merhale tedvinden onceki devirde tefsir ve te’vil, sahabe doneminde tefsir, sahabe
doneminde rivayetlerin az olmasinin sebepleri, ehl-i kitabin haberlerinin sahabe
doneminde tefsirin kaynaklarindan olmayisi, tabi‘tn doneminde tefsir, bu donemdeki

meshur miifessirler, tdbi‘tindan sonra tefsirin zayiflamasinin sebepleri, tefsirin kisimlari,

482 Fadl Hasan Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 181-188.
483 Fadl Hasan Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’I-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 189-200.
484 Fadl Hasan Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 201-213.
485 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhadardt fi “Ulimi’l-Kur’an, 215-239.
486 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Ulimi’l-Kur’dn, 239-258.
487 Fadl Hasan ‘Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi “Ulimi’l-Kur’dn, 259-267.
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rivayet tefsiri, dirdyet tefsiri ve sartlari, miifessir olmanin sartlar1 anlatilmistir. ikinci
merhale ise tedvin donemidir. Bu donemde yazilan tefsirlerin en meshurlar1 anlatilmis ve
ayrintili bilgiler verilmistir. Faslin sonunda da modern dénemde tefsir konusuna yer

verilmistir.*&

On sekizinci fasilda Kur’an kissalari, hedefleri ve 6zellikleri mevzuu ele alinmstir.
Kur’an kissalarinin hedefleri, zati ve bilimsel 6zellikleri, Kur’an kissalar1 hakkinda ortaya

atilan iftiralar ve bu iftiralara verilen cevaplar anlatilmustir.*°

On dokuzuncu fasil emsalu’l-kur’ani’l-kerim bahsine tahsis edilmis, meselin lugat

ve 1st1lahi manasi, darb-1 mesellerin amaglar1 ve mesellerin gesitleri islenmistir.*%

Yirminci fasilda ise Kuran-1 Kerimde kasem konusu, kasemin manasi, ¢esitleri,

alimlerin goriisleri ve Kur’an’da kasemin belagat: agiklanmugtir.%!

1.7.2.6. itkAnu’l-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an

Fadl Hasan Abbas’m Kur’an ilimleri alaninda telif ettigi eserlerinden biri de
Itkanu’l-Burhan fi “Ulimi’l-Kur’an isimli iki ciltlik eseridir. Eser ilk defa 1997 yilinda
Amman’de nesredilmistir.**2 Son baskis1 2018 yilinda olmak iizere bugiine kadar ii¢ kez

basilmistir.%®

Fadl Hasan Abbas bu eseri hangi amagla ele aldigini belirtmemistir. Ancak daha
once ifade edildigi gibi onun Kur’an ilimlerinin biitiin ilimler i¢inde en faziletlisi
oldugunu dile getiren goriisleri dikkate alindiginda onun bu ilimle serefyab olmak, bu
fennin bilimsel meselelerini tahkik etmek, bu ilimlere dair ortaya atilan siipheli iddialar
incelemek, onlara gereken cevaplar1 vererek Miisliimanlar1 bu asilsiz iddialar karsisinda

bilingli hale getirmek gayretinde oldugu rahatlikla ifade edilebilir.*%*

Kur’an ilimleri alaninda yazilan ve seckin bir konuma sahip olan bu eser

mukaddime ve yirmi sekiz fasildan meydan gelmistir. Mukaddimede Kur’an ilimlerinin

488 Fadl Hasan Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 269-306.

489 Fadl Hasan Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 307-327.

49 Fadl Hasan Abbas, Gizdu 'I-Cendn bi Semeri’l-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 329-337.

491 Fadl Hasan Abbas, Gizdu I-Cendn bi Semeri’I-Cindn Muhddarat fi ‘Uliimi’l-Kur’dan, 339-344.

492 Cherim, 446.

493 Fadl Hasan ‘Abbas, ltkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, Darun’Nefais, Amman 2018, 1, 2.

49 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
147-148.
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fazileti, bu eserin hangi amagla kaleme alindigi ve muhteviyatindan kisaca

bahsedilmistir. %

Birinci fasil Allah’in kitabina karsi vazifelerimiz konusuna tahsis edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’e karst yapmamiz gerekenler, tilavetin tanimi, tilavetin nasil olmasi

gerektigi ve tedebbiir agiklanmigtir.*%

Ikinci fasil Kur’an-1 Kerim ilimlerinde alimlerin calismalar1 mevzuuna temas
edilmis; 6ncelikle bu ilmin Islam kiiltiir miras1 igerisinde en énemlisi oldugu izah edilmis,
daha sonra Islam alimlerinin bu sahada yaptiklar1 calismalar agiklanarak ilmin tarihgesi

anlatilmigtir.*’

Uciincii fasilda “‘ulimu’l-Kur’an’1in manasi iizerinde durulmus; Kur’an’m 1st1lahi

tanim1 yapilmis ve Kur’an-1 Kerim’in isimleri izah edilmistir.*%

Dordiincii fasil vahiy mevzuuna tahsis edilmistir. Bu fasilda vahyin lugat ve 1stilahi
tanimi, vahyin cesitleri izah edilmistir. Ayrica oryantalistler tarafindan ortaya atilan
Kur’an-1 Kerim’in kaynagi basligi altinda ise Kur’an-1 Kerim’in bagkasindan iktibas
edildigi hipotezi ve Allah nebisi (sav) i¢in kelamda birden fazla {islubun miimkiin olup

olmadig1 varsayimi konulari delilleriyle agiklanmistir.**

Besinci fasil Kur’an-1 Kerim’in nuzilune tahsis edilmistir. Bu baglamda nuzalu’l-
kur’an’in manasi, Kur’an’in indirilisi ve bu konudaki goriislerin degerlendirilmesi,
Kur’an’in tedrici sekilde indirilmesi ve hikmetleri, Kur’an’in ilk ve son indirilen ayet ve
streleri ile bu mevzudaki goriislerin analizi, te‘addudu nuzil ve bu konudaki fikirlerin

tahlili yapilmugtir.5%

Altinc1 fasilda Kur’an-1 Kerim’in dilinden bahsedilmistir. Bu fasilda Kur’an-1
Kerim sadece Kureys lehgesi lizere mi yoksa birden fazla lisan1 igine alacak sekilde mi
indirildi? Bu konudaki goriigler, yabanci lisanlardan Arapgaya ge¢mis olan kelimeler ve

bu mevzuda yazilan eserler, Allah’in kitabinda mu‘arrebin varligi husussunda uleméanin

49 Fadl Hasan ‘Abbas, Jtkanu’I-Burhédn fi ‘Uliimi’I-Kur’dn, 1, 9-13.
4% Fadl Hasan ‘Abbas, Jtkanu’I-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 1, 15-31.
497 Fadl Hasan ‘Abbas, Jtkdnu’I-Burhdn fi ‘Uliimi’I-Kur’an, 1, 32-52.
4% Fadl Hasan ‘Abbas, ftkdnu ‘I-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, |, 53-64.
49 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, |, 65-97.
500 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ullimi’l-Kur’dn, 1, 98-143.
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fikirleri ile bu fikirlerin tahlili, Kur’an-1 Kerim’in lafzi ve manasi ile ilgili hususlar vb.

konular agiklanmistir, >0t

Yedinci fasilda i‘cazu’l-kur’an mezuu islenmis, mucizenin lugat ve 1stilahi
manalari, Kur’an’in i‘cazi, meydan okumanin asamalari, vuctihu’l-i‘caz, i‘cazu’l-beyani,

i‘cazu’l-ilmi, i‘cazu’t-testi‘i ve uslibu’l-kur’ani konular1 agiklanmistir.>%2

Sekizinci fasil Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi konusuna tahsis edilmistir. Bu
kapsamda cem‘in manasi, restilullah (sav) zamaninda Kur’an’in cem‘i, restlullah (sav)
zamaninda Kur’an’in kitdbetinin manasmin cem‘i, Kur’an nig¢in restlullah (sav)
zamaninda cem olmadi? Kur’an’in Hz. Ebubekir doneminde bir araya toplanmasi,
Kur’an’in Hz. Osman’n hilafetinde cem edilmesi, Osman mushafinin adetleri, Osman
mushafinin resmi, iic donemde Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi hakkinda yaklagim vb.

konular1 vuzuha kavusturulmustur.>%

Dokuzuncu fasilda sekizinci fasilda yer alan mevzularda ileri siiriilen iddialara yer

verilmis ve bunlara gereken cevaplar vererek tamami reddilmistir. 5%

Onuncu fasilda esbab-1 nuzila yer verilmis, sebeb-i nuzilun tarifi, esbab-1 nuzilu
bilmenin faydalari, sebep artinca nuzdl da artar mi? Sebeb-i nuzilu bilmenin yontemi,
esbab-1 nuzil rivayetleri, esbab-1 nuzilu kabulun temelleri, sebeb-i nuzil bazi ayetler igin
mi gegerlidir? Lafzi umumiligi mi yoksa sebebin hususiligi mi? Esbabu’l-hilaf, modernlik

ve esbab-1 nuzil konular agiklanmustir.>®

On birinci fasil mekki ve medeni konularma ayrilmistir. Bu baglamda mekkinin
tanimu, ileri stiriilen fikirlerin karsilastirilmasi, mekki ve medeniyi bilmenin faydasi ve
bunlarin nasil bilinebilecegi, mekki ve medeniyi birbirinden ayiran 6zellikler, mekki ve
medeni sareler ve bunlarla ilgili konular, mekki ve medeni hakkinda ileri siiriilen
goriisler, mekki ve medeni mevzuuna dair ortaya atilan iftiralar ve bunlarin gecersizligi,
Kur’an-1 Kerim’in merhalelere taksimi ve bu konuda fikirlerin tartisiimasi, Kur’an-1

Kerim’in merhalelere taksiminin hata olmas1 vb. konular agiklanmistir.>%

501 Fadl Hasan ‘Abbas, ftkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, |, 144-234,
502 Fadl Hasan ‘Abbas, tkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 1, 235-259.
503 Fadl Hasan ‘Abbas, tkdnu’I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, |, 260-284.
504 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, 1, 285-299.
505 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, 1, 300-378.
506 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’dn, |, 379-425.
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On ikinci fasilda Kur’an-1 Kerim’in ayet ve surelerinin tertibinden bahsedilmistir.
Ayetin manasi, ayetleri bilmenin metodu, ayetleri bilmenin faydalari, ayetlerin says,
ayetlerin adedinde ihtilafin sebebi, ayetlerin tertibi, Kur’an’a ait fasilalar yani ayet
sonlarindaki kelimeler, stirenin lugat ve 1stilahi tanim, strelerin adedi, isimleri, strelerin
isimlerinin agiklanmasi, stirelerin isimleri tevfiki midir? Sarelerin kisimlari, tertibi ve bu

konuda fikir beyan edenlerin delilleri ve bunlarin tahlili konular1 agiklanmistir.>%’

On igilincii fasilda resmu’l-mushaftan bahsedilmistir. Bu kapsamda resmu
‘osmani’nin hattu kiyasa aykir1 yonleri, resmu ‘osmaninin iltizaminda ulemanin goriisleri

ve delilleri ile resmu ‘osm’aninin faydalar1 {izerinde durulmustur.>%

On dordiincti fasil muhkem ve mutesabihe tahsis edilmistir. Muhkem ve
mutesabihin manalari, mutesabihin kisimlari, bunlarin manasiyla ilgili alimlerin goriisleri
ve bu goriislerin tartisilmasi, mutesabihin gelmesinin hikmeti, mutesabihin vukuunun
sebepleri anlatilmistir. Al-i Imran siresinin tefsiri uygulamali sekilde yapilmis ve fasil

nihayete erdirilmistir. °%°

On besinci fasilda nasih ve mensth konusu islenmistir. Neshin lugat ve 1stilahi
tanimi, neshi bilmenin yontemi, nesih ve tahsis arasindaki fark, kabul ve inkar edenler
arasinda nesih, neshin cevazi ve vukuu, Kur’an’in siinnetle neshedilmesi, neshin kisimlari

konulari iizerinde durulmustur. 5*°

On altinc1 fasil ehruf-i seb‘a mevzuuna hasredilmistir. Ehruf-i seb‘a hakkindaki
rivayetler, hadislerden elde edilen faydalar, ehruf-i seb‘anin nuzGlunun baslangici ne
zaman? Mi’minlerin Emiri Hz. Osman’in (ra) mushafinin cem‘indeki sebep, Kur’an’in
ehruf-i seb‘a lizere nuzilu nuzilun tekrarii gerektirir mi? Ehruf-i seb‘a hakkindaki bazi
rivayetlerin miizakeresi, ehruf-i seb‘anin manasina dair alimlerin fikirleri, ehruf-i seb‘a
hakinda Ibn Kuteybe, el-Bakillani, er-Razi ve Ibn Cezeri’nin gériisleri, tercih edilen
goriis, mushaf-1 ‘osmani ehruf-i seb‘ayr miistemil midir? Bu konular ayrintili sekilde izah

edilmistir.>

507 Fadl Hasan ‘Abbas, ftkdnu’I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, |, 426-453.
508 Fadl Hasan ‘Abbas, ftkdnu’I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, |, 454-469.
509 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ulumi’l-Kur’an, |, 470-494.
510 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 11, 9-52.

511 Fadl Hasan ‘Abbas, Jtkdnu’I-Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur ‘dn, 11, 53-108.
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On yedinci fasilda el-kiraatu’l-kur’aniyye konusu ele alinmistir. Kirdatin tarifi,
Kur’an ve kiraat arasindaki alaka, kiraat ve ehruf-i seb‘a arasindaki iligki, kiraatin adedi
ve sebepleri, on kirdat imami ve ravileri, kiraat, rivayet ve tarik arasindaki fark, kiraatin
kisimlari, makbul kirdatin rikkunlari, saz kiraatle ve sebepleri, saz kiraatlerin ¢esitleri,
kiraat ve nahivciler, kirdatu’l-miitevatire tek basina Arapgada huccet midir? saz kiraatler,
saz kiraat ile ihticacin hiikmii, kiraatu’l-kur’aniyye hakkinda asilsiz iddialar ve bunlarin

reddi konularindan bahsedilmistir.>*?

On sekizinci fasil tefsir ve miifessirlere tahsis edilmistir. Tefsirin dogusu ve ona
olan ihtiya¢ aciklandiktan sonra mevzu iki merhalede incelenmistir. Birinci merhalede
tedvinden &nceki asir, tefsir ve te’vil, tefsirin kisimlar1 hakkinda Ibn Abbas’tan rivayet
edilenler, sahabe déneminde tefsir ve bu donemde rivayetlerin az olmasinin sebepleri,
tefsirde sebeb-i nuzila giivenmek, sahabe doneminde ehli kitabin haberlerinin tefsirin
kaynaklarindan olmamasi, tabi‘tin doneminde tefsir ve 6zellikleri, bu donemin en meshur
tefsircileri, tabi‘tindan sonra tefsirin zayiflamasinin sebepleri, tefsirin kisimlarindan
rivayet ve dirayet tefsiri konular1 vuzuha kavusturulmustur. Ikinci merhale tedvin
donemidir. Ibn Cerir et-Taberi tefsiri, bu merhalede (tedvin déneminde) yazilan tefsir
ekollerinin en 6nemlilerinden sia tefsirleri, ibaziyye tefsirleri, ‘akaid ilmi ekold, fikih
ekolii, nahiv ekoli, tasavvuf ekolii ile modern donemde tefsir vb. konulardan

bahsedilmistir.>3

On dokuzuncu fasilda vuctih ve nezair konusuna temas edilmis, vuctih ve nezairin
manasi ve bu konuda alimlerin goriisleri dile getirilmigtir.>*

Yirminci fasil mugskilu’l-kur’ani’l-kerim konusuna tahsis edilmis ve bu mevzuda

Hz. Aise (ra) ile Ibn Abbas’dan (ra) gelen rivayetler zikredilmistir.5°

Yirmi birinci fasilda Kur’an terclimesi konusu islenmis, Kur’an terciimesinin
kisimlari, gesitleri, bu mevzuda Ibn Faris ve es-Satibi’nin goriisleri, tercih edilen goriis

ile Kur’an terciimesinin faydalari iizerinde durulmustur.>®

512 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’an, 11, 109-180.
513 Fadl Hasan ‘Abbas, ftkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 11, 181-232.
514 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ullimi’l-Kur’an, |1, 233-247.
515 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ullimi’l-Kur’an, 1, 248-267.
516 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 1, 268-281.
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Yirmi ikinci fasilda ‘ilmu’l-miindsebat mevzuu ele alinmis, miindsebetin manasi,
Isra stresinin Kasas siresiyle iliskisi ile her iki sfre arasmndaki miinasebet ele

almmistir.5*’

Yirmi tgiinci fasil Kur’an-1 Kerim’in meselleri konusuna tahsis edilmis, meselin
manas ve cesitlerine agiklik getrilmistir.>!8

Yirmi dordiincii fasilda Kur’an-1 Kerim’de kasem konusu islenmis ve Kur’an’a

kasemin belagat1 izah edilmistir.>*°

Yirmi besinci fasilda Kur’an-1 Kerim’de deliller bahsi ele alinmis, kitabullahta
huccetlerin 6zellikleri, vahdaniyyetin ispatinda Kur’an’in delilleri ile ba‘s’in ispatinda

(6liimden sonra yeniden diriltme) Kur’an’m delilleri {izerinde durulmustur.>%°

Yirmi altinci fasil Kur’an-1 Kerim hakkinda siipheye diisenlerin tavirlar1 konusuna
tahsis edilmistir. Konuya giris ile baslanmig ve genel bilgi verilmis, Kur’an-1 Kerim’in
tevatiiriinde stiphe vardir diyen miitekaddimiinun goriislerine yer verilmis, bunlarin
miizakeresi yapilmis, Hz. Aise (ra), Hz. Osman (ra) ve Hz. Abdullah b. Mes“td’un (ra)
rivayetleri ile Miicahid’in rivayeti nakledilmis ve gerekli agiklamalar yapilmistir. Ayrica
Miisliimanlardan Kur’an’da noksanlik, ziyadelik ve tahrif vardir diyen baz1 topluluklarin

goriislerine de yer verilmis ve bunlarin batil goriisleri delillerle reddedilmistir.>?:

Yirmi yedinci fasilda Kur’an-1 Kerim hakkinda slipheye diisen miistesriklerin

iddialarina yer verilmis ve bunlarin fikirleri delillerle reddedilmistir.5??

Yirmi sekizinci fasilda Kur’anin delilleri karsisinda modernistler ve sekiileristlerin
tavirlarina yer verilmis, bu mevzuda fukaha ve ulemanin fikirleri tahlil edilmis, faslin
sonunda konuyla alakali genel bir degerlendirme yapilmis, bu iddialarin tamaminin

asilsiz oldugu delilleri ile ortaya konulmus ve hepsi reddedilmistir.>?®

Miiellif, kitabin sonunda el-hatime baglig1 altinda genel bir degerlendirme yapmis

ve bu kitab1 bitirmeye muvaffak kildigi i¢in Allah’a hamd etmistir. Bu eser ile Kur’an

517 Fadl Hasan ‘Abbas, tkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 1, 282-292.
518 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 11, 293-302.
519 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dan, 11, 303-307.
520 Fadl Hasan ‘Abbas, tkdnu 'I-Burhan fi “Uliimi’l-Kur’dn, 11, 308-316.
521 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 11,317-348.
522 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Ullimi’l-Kur’an, 11, 349-357.
523 Fadl Hasan ‘Abbas, Itkdnu ‘I-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, 1, 358-427.
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ilimlerine dair her tiirlii bilgiyi aktardigini dile getirmistir. O, biitiin Miislimanlarin bu

eserden istifade etmesini Allah’tan niyaz ederek ¢alismasina son vermistir.>2*

1.7.2.7. Kazaya Kur’aniyye fi Mevsii‘ati’l-Beritaniyye

Fadl Hasan Abbas, British Encyclopedia yani Ingiliz Ansiklopedisi’nin on besinci
cildinin 341-345. sayfalarindaki Qur’an maddesini okuyunca Kur’an-1 Kerim hakkinda
yazilanlar karsisinda dehsete diismiis, bunlarin diizeltilmeye muhtag bilgiler oldugunu
ifade etmis ve dogru bilgileri ifade etmek maksadiyla bir ¢alisma yapmay1 kendisine
vazife telakki etmistir. Bu ansiklopedi disinda Kur’an-1 Kerim hakkinda bagka
caligmalarin da oldugunu tespit etmis, bircogunun referans olarak bu ansiklopediyi
gosterdiklerine dikkat ¢ekmis ve eserinde gereken cevabi ilmi metotlarla vermistir. O,
bu eserde Ingiliz ansiklopedisinde yazilan basliklar1 aynen takip etmis ve her bashg
miistakil bir fasil halinde ayrmtili sekilde izah ettigini dile getirmistir.®?® Kitabm ilk
baskis1 1986 yilinda Amman’da yapilmis, daha sonra 1987, 1988, 1989 ve son 2000

yilinda olmak iizere bugiine kadar bes defa nesredilmistir.>?®

Eser, giris ve sekiz fasildan meydana gelmistir. Giriste Miisliimanlar ile ehli kitap
arasindaki iliskilerde Kur’an’in hiikiimleri, Islam’m kétiiliige kars: iyilikle mukabelede
bulunulmasi ele alinmig, bu hususlar, gergek olaylar ve tarihten misallerle desteklenerek

izah edilmistir.>?’

Birinci fasil Kur’an-1 Kerim’in tarifine tahsis edilmis; Kur’an-1 Kerim’in cem
edilmesi, onun taklit edilmeye ve bir benzerinin getirilmeye c¢alisilmasi ile Kur’an

kelimesinin asli konular1 ele alinmugtir.>2®

Ikinci fasilda Kur’an’in sekli ve igerigi konusuna yer verilmistir. Bu kapsamda
Kur’an’1n hacim ve incelik bakimindan incil ile mukayese edilmesi, Kur’an strelerinin
tertibi, sdrelerin unsurlari, Kur’an ayetleri ve islubu, bazi kelimelerin vahye delalet

etmedigi iddiasi1, Kur’an’daki kissalarin tislubu, Yusuf (as) kissasi, Kur’an strelerindeki

524 Fadl Hasan ‘Abbas, ftkdnu I-Burhén fi ‘Uliimi’l-Kur’an, |1, 429.

52 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, Daru’l-Feth, Amman, 2010, 7-8.
526 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur’dniyye fi Mevsi ‘ati’l-Beritdniyye, 4-5.

527 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur’dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 11-22.

528 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur’dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 23-30.
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konularin uyumu, Kur’an fasilalar1 yani her ayetin son buldugu yer ile Araplagtirma

konulari izah edilmistir.>?°

Ucgiincii fasil Kur’an’in muhteviyatina hasredilmis; fetret donemi, sevap ve azap,
vahdaniyyet, Garanik kissasi, Mekke ve Medine donemlerinde namaz, miiteahhir
strelerin mevzulari, peygamberlerin vazifeleri, Resiilullah’in (sav) iranlilarin peygamber
kabul ettigi Mani ile karsilastirilmasi, Kur’an’in islubu, nuztlun ¢oklugu meselesi,

diinyanin son bulmasi, Kur’an kissalarmin hedefi konulari izah edilmistir.>%

Dordiincii fasilda insanin kaderi konusu ele alinmis; iradenin hiirriyeti, Hz.
Adem’den beri tevhid kanunu, Isldm’da savas, Islom’in Yahudilige kars1 tutumu, vahiy

ve peygamberin kisiligi ile ilgili meseleler mevzular1 izah edilmistir.%3!

Besinci fasil Miisliimanlara gére Kur’an’in orijinalligi konusuna hasredilmistir. Bu
kapsamda Kur’an’in toplanmasi ve vahyin gesitleri agiklanmstir.>32

Altinct fasilda miistesriklere gore Kur’an’in kdkeni mevzuunda Kur’an’in tertibi,

Kur’an’m mensei, Kur’an’im 6zii ve kiraatler agiklanmigtir.%

Yedinci fasil tefsir konusuna tahsis edilmis; Kur’an ve kiraatler, Kur’an ve

mutezile, tefsirin unsurlar1 ile modern donemde tefsir vuzuha kavusturlmustur.>*

Sekizinci fasilda terciimeler konusu islenmis, Kur’an’in harfi harfine terciimesinin
miimkiin olmadigi, Kur’dn’in manasina yonelik terciimenin miimkiin oldugu ancak
burada terclimenin ¢ok gilivenli ve hassas olmasi gerektigi, Bat1 dillerinde yapilan
terciimelerin  Kur’an’in ifade ettigi hakikati ifade etmekten c¢ok uzak oldugu

aciklanmigtir.5%

Ingiliz ansiklopedisinin Kur’an maddesinde yer alan metin Arapcaya terciime
edilerek kitabin sonuna eklenmis, kitab1 okuyan ve arastirma yapmak isteyenlerin metne

ulasabilmelerine imkan saglanmistir. Bu Kur’an maddesinde yer alan metnin daha sonra

529 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 31-96.
530 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 97-143.
531 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdaniyye, 145-164.
532 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdaniyye, 165-172.
53 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur’dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 173-228.
53 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 229-246.
53 Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur’dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritdniyye, 247-250.
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The New Encyclopaedia Britannica’nin on {igiincii baskisinin yirmi ikinci cildinde

Muhammed ve Islam Dini maddesinde yeniden yazildig1 ifade edilmistir.>*®

1.7.3. Tefsire Dair Eserleri

Fadl Hasan Abbas’in eser yazdigi alanlardan biri de tefsirdir. Kur’an ilimlerinin
yaninda tefsire ayr1 bir énem vermis ve hayatinin tamamini Kur’an’in anlasilmasi ve
yorumlanmasina vakfetmistir.>3” O, bu alanda birgok talebe yetistirmis ve kitap yazmistir.
Allah kelaminin insanlarin kalbine yerlesmesi ve hayatlarin1 buna gére yasamalari igin
gazete, radyo, televizyon, dergi, internet vb. biitiin teknolojik imkanlar1 kullanmis ve bu

ugurda ¢ok ¢aba sarfetmistir.

Kur’an ilimleri ve tefsir alaninda yenilenmenin kaginilmaz oldugunu dile getiren ve
ilmi miras1 yapici bir tenkide tabi tutan Fadl Hasan Abbas’a gore rivayet tefsiri, re’ye yer
vermeden sadece Hz. Peygamber’in (sav) tefsirlerinden ve esbab-1 nuzille ilgili olanlar
basta olmak {lizere sahabenin rivayetlerinden ibarettir. Kur’an’t Kur’an’la tefsir
yontemiyle yazilan tefsirlerin ¢ogu reyden meydana geldigi i¢in boyle tefsirleri rivayet
tefsirinden saymaz. Dirayet ¢esidi tefsirlerin gecerli olmasi igin miifessirin 6n yargilarina
gore hareket etmemesi, tefsirin Arap dili kaidelerine aykirt olmamasi, sdylenen s6ziin
baglamina (siyak) aykirt olmamasi ve Hz. Peygamber’den (sav) gelen sahih haberlere
aykirt olmamasi sartlarini ileri siirer. Sahabe doneminde Isrdiliyatin tefsirin
kaynaklarindan olmadigini, Medeni sirelerde Mekki ayetlerin bulunmadigini belirtmis
ve tefsirle ilgili ¢okca rivayette bulunduklari sanilan bir¢ok sahabinin aslinda ¢ok az

rivayette bulundugu neticesine varmgtir,5®

1.7.3.1. et-Tefsir Esasiyyatuhii ve itticihatuh

Et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticahdtuh isimli bu eser Fadl Hasan Abbas tarafindan

tefsir ve tefsir ustilune dair kaleme alinan Ve iic cilt halinde nesredilen Itticahdtu t-Tefsir

ve Mendhicu’l-Mufessirin fi ‘Asr’i’I-Hadis serisinin ilk kitabidir.5®® Eser ilk defa 2005

5% Fadl Hasan ‘Abbas, Kazdyd Kur dniyye fi Mevsii ‘ati’l-Beritaniyye, 251-272.

537 Cemal Ebii Hassan, 27.

538 Cherim, 445.

5% Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, Daru’n-Nefais , Amman, 2016, 1, 7.
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yilinda et-Tefsir Esasiyyatuhi ve itticAhatuh ismiyle Amman’da nesredilmistir.>® Yine
bu alanda onun el-Mufessirin Meddrisuhiim ve Mendhicuhiim isimli bir diger eseri 2007
yilinda nesredilmistir.>** Her iki eser daha sonra birlestirilmis ve et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin
Esdsiyyatuhii ve Itticahdtuhit ve Mendhicuhum fi ‘Asr’i’l-Hadis ismiyle ii¢ cilt halinde

2016 yilinda yeniden nesredilmistir.>*2

Daha once ifade edildigi iizere Fadl Hasan Abbas 1952 yilinda Misir Ezher
Universitesinden lisans diizeyinde mezun oldugunda ailesinin Filistin’den Liibnan’a go¢
etmesi ve i¢cinde bulundugu ekonomik durumu onun tahsil hayatinin yarim kalmasina
sebep olmustu. Bir miiddet farkli yerlerde calistiktan sonra yarim kalan tahsilini ikmal
etmek iizere tekrar Ezher Universitesine kaydini yaptiran Fadl, 1967 yilinda yiiksek
lisansini, 1972 yilinda ise danigmanligint Misir Miiftiisii Muhammed Seyyid et-
Tantavi’nin yaptig1 ltticahdtu 't-Tefsir fi ‘Asri’l-Hadis fi Miswr ve's-Siriye isimli teziyle
doktora egitimini tamamlamistir.>*® Tanitilacak kitap aslinda onun doktora tezinin
yayimlanmis halidir. Ayrica bu eser Urdiin Universitelerinde Tefsir Biiliimii doktora

egitiminde ders kitab1 olarak okutulmaktadir.>**

Miiellif, eserinin mukaddimesinde Itticahatu’t-Tefsir ve Menahicu’l-Mufessirin
konusu ¢ok genis oldugu i¢in bunu miimkiin mertebe kisaltarak anlatmak ve bu mevzuda
bugiine kadar sdylenmis ne kadar asilsiz iddia varsa bunlar1 gidermek amaciyla kaleme

aldigini belirtmistir.>*°

Itticahatu 't-Tefsir ve Mendhicu’l-Mufessirin fi ‘Asr’i’l-Hadis serisinin ilk kitab
olan bu eser, mukaddime, giris ve ii¢ boliimden meydana gelmistir. Mukaddimede eserin
hangi gayeyle yazildig: ve iislubundan s6z edilmektedir. Giris boliimiinde ise bu sahada
modern donemde Misir ve Suriye’de yapilan calismalara deginilmis, Muhammed

Hiiseyin ez-Zehebi, Ibrahim ‘Abdurrahman Halife, Muhammed Ibrahim es-Serif,

540 Cherim, 446.

541 Cherim, 446.

542 Fadl Hasan ‘Abbas, I, 2.

543 Sena Fadl ‘Abbas, 23; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi 't-Tefsiri
ve ‘Ulimi’l-Kur’dn, 26; A. mif, Ledli Mezietun min Haydti’l- ‘Alldme ustdz Doktor Fadl Hasan
‘Abbds, 14-15; Cherim, 445;; Ahmed Teysir el-Kika, 327; Cemal Mahmid Ahmed Ebx Hasséan, 10;
Hidayet Aydar, “Urdiin Universitelerinde Tefsir Alaninda Yapilmuis Calismalar”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, VII, 27.

4 Hidayet Aydar, “Urdiin Universitelerinde Lisansiistii Tefsir Egitimi ile Yiiksek Lisans ve Doktora
Tezleri”, Islami Arastirmalar Dergisi, XV111(2), 2005, 195.

55 Fadl Hasan Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve ltticahdtuh, 1, 7.
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Muhammed Fadl b. ‘Asir, iffet es-Serkavi, Muhammed ‘Abdusselam el-Muhtesib, Fehd
b. ‘Abdurrahman er-Rami, Muhsin ‘Abdiilhamid, Salah el-Halidi gibi yazarlarin

arastirmalarinda, metotlarindan ve tefsirlerinden bahsedilmistir.>4®

Birinci boliimde tefsir ve manasi, g¢esitleri ve merhaleleri konusuna deginilmis ve
bes fasil halinde agiklanmistir. Birinci fasil tefsir, te’vil ve bunlara duyulan ihtiyag
mevzuuna tahsis edilmis ve li¢ mebhasta ele alinmistir. Birinci mebhasta tefsir, te’vil ve
manalar1 ile bunlara duyulan ihtiyaca deginilmistir. Ikinci mebhasta tefsirin kisimlarinda
Ibn Abbas’dan (ra) gelen rivayet izah edilmis ve tahlili yapilmistir. Ugiincii mebhasta

tefsire duyulan ihtiyag ve tefsirin merhaleleri aciklanmigtir.>*’

Ikinci fasil tefsirin merhalelerinden tedvinden &nceki dénemde tefsir konusuna
deginilmis ve ii¢ mebhasta incelenmistir. Birinci mebhasta Reslilullah (sav) zamaninda
tefsir baslig1 altinda Kur’an’in Kur’anla tefsiri, Kurn’in siinnetle tefsiri, siinnetin
Kur’an’1 tefsir ettigi alanlar, Allah Restlii (as) Kur’an’in tamamini tefsir etti mi? Bu
meselede es-Suylti ve es-Satibi’nin goriisleri ve bunlarin tahlili agiklanmigtir. Ayrica
Restlullah’in (sav) tefsirinin Cibril’in (as) bildirdigi kadariyla kisaltilip kisaltmadigi,
Allah Resilii (as) neden Kur’an’in tamamini tefsir etmedi? Buna dair bazi rivayetler vb.
konular izah edilmistir. Ikinci mebhasta sahabe doneminde tefsir islenmistir. Sahabeden
cok rivayette bulunanlar ve bu mevzuda denilenlerin tahlili, sahabeden miiksirtindan
sayilan Ibn Abbas (ra), tefsirde sahabeden gelen rivayetlerin az olmasimin sebepleri, bu
rivayetler hakkindaki siipheli iddialar ve bunlarin analizi, sahadenin tefsirde esbab-1
nuzlla itimadi, ehl-i kitaptan gelen haberlerin sahabe nezdinde tefsirin kaynaklarindan
sayllmadigi, tefsirde sahabeden nakledilen rivayetlerden bazilart  vuzuha
kavusturulmustur. Ugiincii mebhasta ise tibi‘tiin doneminde tefsire ayrilimis, bu dénemde
tefsirin Ozellikleri, meshur miifessirler, tabi‘tn doneminde tefsirin zayiflamasinin
sebepleri ile tefsirde tabi‘Gndan bazilarindan aktarilan rivayetler agiklanmistir. Faslin
sonunda ise tedvinden onceki donemin incelenmesinden ¢ikarilan neticelere deginilmis

ve boliimiin kisaca tahlili yapilmistir.>4®

Uciincii fasilda tefsirin gesitleri ele alinmis ve iki mebhasta incelenmistir. Birinci

mebhasta rivayet tefsiri ve sinirlari, bu kisimla ilgili fikirler ve bunlardan hangisinin

546 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 9-102.
547 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 103-119.
548 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 121-179.
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tercih edildigi, sahabe ve onlarin tefsiri hakkindaki iddialar, rivayet tefsirini inkar
edenlerin goriisleri ve bunlarin tahlili, rivayet tefsirinin taksiminde One ¢ikan bazi
miifessirlerin gorislerinin miizakeresi, bu taksimatla ilgili baz1 miilahazalar, sahabenin
tefsirinin tamaminin merfu olup olmadig1 konular1 izah edilmistir. Ikinci mebhas ise
dirayet tefsirine tahsis edilmistir. DirAyet tefsirinin manasi ve gesitleri, Ragib el-isfehani,
es-Satibi, ez-Zerkesi ile miellifin goriisleri, dirayet tefsirinin baska sekilde taksimi
aciklanmistir. Bunlara ilaveten miifessirde bulunmasi gereken sartlar ile rivayet tefsirinin
gecerli olmasi igin tefsirin Hz. Peygamber’den (sav) gelen sahih haberlere aykiri
olmamasi, Arap dil ve kaideleri ile soziin baglamina uygun olmasi gerektigi vb. sartlar

izah edilmistir.>*

Dérdiincii fasilda israiliyyat ve bu konuda ulemanin tavri agiklanmistir. srailiyyat
hakkinda ignace Goldziher, Ahmet Emin, ez-Zehebi, ibrahim Halife’nin goriisleri, bu
meselede miiellifin fikirleri, Israiliyyata dair ulemanin tutumu, Kur’an’mn zahir ve batini
var midir? Bu konudaki rivayetler ele alinmis ve bunlara dair kapsamli bir degerlendirme

yapilarak fasil son bulmustur.>*°

Besinci fasil tedvin déneminde tefsir konusuna tahsis edilmis; ibn Cerir et-Taberi
ve tefsiri, Taberi’den sonra tefsir ekolleri ile modern donemde tefsir konular1 izah

edilmistir.>!

Ikinci béliim miifessirlerin ihtilafinin sebepleri mevzuuna tahsis edilmis ve bes
fasilda ele alinmustir. Birinci fasilda miifessirlerin ihtilaflar1 ve sebepleri islenmistir.
Mukaddimede konuyla ilgili kisa bilgi verilmis, fikih ve akaide dair ihtilaflar, miifessirler
arasinda rivayet tefsiri mi yoksa dirayet tefsiri mi meselesindeki goriis farklari,
miifessirlerin ihtilafi hakkinda kitap yazan miielliflerin goriisleri, ihtilafin sebeplerini
zikredenlerin miilahazalar ile vasil ve vakifta ihtilafa miisebbip tefsirin ihtilafi konular

izah edilmistir.>>

Ikinci fasil miifessirlerin ihtilafinin sebeplerinde tercih edilen goriise tahsis
edilmistir. Restlullah’dan (sav) gelen rivayetlerin sihhatindeki ihtilaf, kiraatlerin

adedindeki sebebin ihtilafi, dilden kaynaklanan ihtilaf, diger sebeplerden kaynaklanan

549 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticahdtuh, 1, 181-225.
550 Fadl Hasan Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, |, 226-245.
551 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, |, 246-254.
552 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 255-276.
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ihtilaflar, tefsirde meshur olan her seyin kabul edilmemesi gerektigi, miifessirlerin
ihitlaflarinin1 ekserisinin rey ve icithada dayanmasi, lugat ve siyaktan uzak tefsirler ile

ilmi tefsirden kaynaklanan ihtilaf mevzulari izah edilmistir.>®

Uciincii fasil miifessirlerin muhalefetine tahsis edilmis ve 6zenle secilen birkac

misal iizerinde durularak mevzu etraflica izah edilmistir.>>*

Dordiincii fasilda Kur’an-1 Kerimi anlamak ve ondan zevk almak i¢in Arapgada
derinlesmek gerektigi anlatilmis; kelimenin birden ¢ok manaya gelmesi ihtimali ile
kelime veya climlenin irabindaki ihtilaflarin mananin anlagilmasinda ihtilaflardan

meydana geldigi vb. konular izah edilmistir.>>®

Besinci fasil ise Hacc stiresinde miifessirler arasindaki ihtilafli ayetlere tahsis
edilmis ve uygulamali birka¢ 6rnek verilmistir. Faslin sonunda el-hatime baslig altinda

bir degerlendirme yapilmis ve fasil sona ermistir.>*

Uciincii boliim tefsirdeki yonelislere tahsis edilmis ve boliim giris ile alt1 fasildan
meydana gelmistir. Giriste tefsire yonelisler ve bu konuda yapilan ¢alismalarin nasil

degerlendirildigi aciklanmistir.

Birinci fasilda beyana ait yonelisler alti mebhasta ele alinmistir. Birinci mebhasta
Kur’an’1n 6zellikleri, ikinci mebhasta Kur’an’1 agiklamada beyan ilminin gelismesi izah
edilmistir. Ugiincii mebhasta dilcilerin, nahivcilerin ve beyan alimlerinin ¢alismalarma
yer verilmistir. EbG ‘Ubeyde, el-Ferra, el-Cahiz’in gayretleri, el-Cahiz’dan sonra el-
Bakillani’ye kadar beyan A&limlerinin ¢alismalari, Abdulkéhir’in nazariyesi, e€z-
Zemahseri’nin Kessaf’1, Abdulkahir ile ez-Zemahseri’nin karsilastirilmasi, miiteahhirin
ulemasinin ¢aligmalari ile bu calismalardan bazi1 6rnekler verilmistir. Dordiincii mebhasta
bir kisim arastirmacilarin bazi hatalarinin tashihinden, besinci mebhasta Muhammed
Abduh ekolii ve beyani yonelise etkisinden s6z edilmistir. Altinci mebhasta beyana ait
yoneliste hususi ¢alisma yapan Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Muhammed Abdullah Derraz,
Seyyid Kutub, Emin el-Hdli, Bintu’s-Satii Aise Abdurrahman, Muhammed Receb el-

Beyylimi ve c¢alismalar1 ele alinmistir. Yedinci mebhasta Kur’an beyanina ait

553 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticahdtuh, 1, 277-320.
554 Fadl Hasan Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 321-359.
555 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 360-376.
5% Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 377-395.
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degerlendirme, sekizinci mebhasta ise Kur’anin beyani iizerine atilan iftiralarinin reddine

yer verilmistir.>®’

Ikinci fasil fikhi yonelise tahsis edilmistir. Fasil dért mebhastan meydana gelmistir.
Birinci mebhasta modern donemde fikhi tefsir ve bu alandaki segkin ¢alismalardan, ikinci
mebhasta aile, te‘addiidii zevcat, talak, miras, kéle azad etme gibi ictima ‘1 hukuk kurallar
ile Alimlerin bu konulardaki goriislerinden bahsedilmistir. Ugiincii mebhasta siyasi hukuk
kurallar1 ve bazi Aalimlerin goriislerinden, dordiincii mebhasta ise miifessir ve

muhaddislerin fikha ait arzettikleri diger hukuk kurallarindan bahsedilmistir.>*®

Uciincii  fasilda tefsirde akaide ait yonelisten bahsedilmis ve iic mebhasta
incelenmistir. Birinci mebhasta tefsir kitaplarinda akaidin fark edilmesi, ikinci mebhasta
Muhammed Abduh ekolii ve bu ekoliin akaidi tefsire etkisi, tiglincii mebhasta ise bu

yoneliste baz1 miifessirlerin goriislerinden secilen drnekler izah edilmistir.>>®

Dordiincti fasil tefsirde ilmi yonelise tahsis edilmis ve yedi mebhasta incelenmistir.
Birinci mebhasta ilmi tefsirde Miisliiman alimlerin konumu ve delilleri, ikinci mebhasta
modern alimlerden ilmi tefsire kars1 ¢ikanlar, {iciincii mebhasta Imam Gazali ve imam er-
Razi gibi miitekaddimin ulemasindan ilmi tefsire miisbet bakanlara yer verilmistir.
Dordiincii mebhas Muhammed Abduh ekoliiniin ilmi tefsire yaklasimini, besinci mebhas
kevni ayetlerin ilmi tefsirini, altinci mebhas miiellifin ilmi tefsirdeki goriislerini, yedinci
mebhas ise insanin yaratiligi, yagmurun olusumu, kainatin yaratilis1 vb. ilmi tefsire ait

bazi misallerden bahsetmistir.>°

Besinci fasil tefsirde mevz(‘i yonelise, mana ve delaletine tahsis edilmis ve iki
mebhasta ele alinmistir. Birinci mebhasta mevzi ‘1 tefsirin renkleri, ikinci mebhasta ise
mevzQi‘l tefsirin dogusu ve metoduna yer verilmistir. Ahmed Seyyid el-Kami’nin
Tefsiru’l-Mevzii T li’I-Kur’ani’l-Kerim’i, Muhammed Eba Ferha el-Huseyni’nin el-
Futithdatu'r-Rabbaniyye  fi’t-Tefsiri’l-Mevzii ‘i ’si, Abdussettar Fethullah Sa‘id’in el-
Medhal ila Tefsiri’l- Mevzii’si, Muhammed Bakir es-Sadr’in el-Medresetu /-

Kur’aniyye’si gibi mevzi‘i tefsire yonelik yazilan bazi tefsir kitaplar1 ele alinmgtir.%6!

557 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyyatuhii ve Itticahdtuh, 1, 398-502.
58 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticahdtuh, 1, 505-532.
559 Fadl Hasan Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, 1, 533-565.
560 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticihdtuh, |, 567-642.
51 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticdhdtuh, |, 643-664.
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Altinci fasilda tahrife yonelik yazilan tefsirler ile bunlarin sebepleri ele alinmus,

boyle yazilan tefsirlerden baz1 6rnekler verilmis ve bunlarin tahlili yapilmigtir.®%2

1.7.3.2. el-Mufessirtin Medarisuhum ve Menahicuhum

el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, Fadl Hasan Abbas tarafindan tefsir
ve tefsir usuliine dair kaleme alman ve ii¢ cilt halinde nesredilen [tticahdtu t-Tefsir ve
Mendhicu’l-Mufessirin fi ‘Asr’i’l-Hadis serisinin ikinci kitab1 olarak 2016 yilinda
nesredilmistir.5®® Eser modern donemdeki miifessirlerin tefsir yontemlerine dair olup ilk
kismui el-Mufessiriin Meddrisuhum ve Mendhicuhum ismiyle 2007 yilinda Amman’da

nesredilmistir.%%

Modern donem tefsir alimlerinin ekolleri ve metotlarinin incelendigi bu kitap
mukaddime ve dort fasildan olusmaktadir. Mukkadimede modern donem tefsir
alimlerinin yazdig1 eserlerden ve metotlarindan kisaca s6z edilmis, bunlardan hangilerine

kitapta yer verildigi dile getirilmistir.>%®

Birinci fasil ictima‘1 akil ekoliine tahsis edilmistir. Bu ekoliin 6nde gelenlerinden
Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, Abdulkahir el-Magribi, Muhammed
Mustafa el-Meragi, Ahmed Mustafa el-Meragi, Isa gibi alimlerin hayatlari, metotlar1 ve

bu alanda yazdiklari eserleri izah edilmistir.

Muhammed Abduh: Ilk olarak bu ekoliin 6nciisii ve kurucusu Muhammed
Abduh’un hayati, sahsiyetinin olusumunda etken amiller, 1slaha dair goriisleri, tefsirdeki
metodu ve 6zellikleri, ibare ve lislubunun kolayligy, israiliyyat ile miicadelesi, Kur’an-1
Kerim’in beyanini1 agiklamadaki gayreti, Avrupa medeniyeti ve gelisim, mucizelerden

bazilarmin te’vili, tefsirinin degeri vb. konularina yer verilmistir.%%

Muhammed Resit Riza: Sahibu’l-Menar Muhammed Resit Riza’nin ilmi hayati,
ibadeti ve tasavvufu, Misir’a seyahati, eserleri, Kur’ani Kerim’i tefsiri, tefsirdeki metodu,

Menar isimli tefsirinin degeri ve 6zellikleri, belagatin hiikiimlerine katkisi, akaide dair

562 Fadl Hasan ‘Abbas, et-Tefsir Esdsiyydtuhii ve Itticahdtuh, 1, 665-708.

563 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Meddrisuhum ve Mendhicuhum, Darun’n-Nefais, Amman, 2016, II,
2.

564 Cherim, 446.

%65 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 5-10.

%66 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 11-88.
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ayetlerde miitekellimiinun goriisleriyle istishad etmesi, israiliyyat ve hurafelerden uzak

durusu, Islam’1 miidafaas1 vb. mevzulara yer verilmistir.>®’

Abdulkadir el-Magribi: Abdulkadir el-Magribi’nin hayati, ilme katkilari, ilmi

eserleri ve tefsirdeki yontemi izah edilmistir.>®

A WA A Ay

Muhammed Mustafa el-Meragi: Muhammed Mustafa el-Meragi’nin hayati,
1slahata dair goriigleri, tefsiri ve tefsirinin degeri ile tefsirinden bazi misaller

aciklanmistir.%%®

Ahmed Mustafa el-Meragi: Ahmed Mustafa el-Meragi’nin hayati, ilmi eserleri,
tefsirindeki metodu, tefsirin bazi konularina dair miilahazalari, isrd ve mi‘rac konusunda
tenakuzu, insikak-1 kameri inkar1, mi‘rac hadisesini tefsiri ve Fadl Hasan Abbas’in onun

tefsiri hakkindaki goriislerine yer verilmistir.>"

Mahmiid Seltiit: Kur’an-1 Kerim’i tefsiri, metodu, gayba iman, Kur’an kissalari,
ahkam ayetlerinin bir kisminin agiklamasi vb. bazi tefsir meselelerine dair goriislerine yer
verilmigtir. Ayrica Fadl Hasan Abbas’in onun tefsiri hakkindaki goriislerine de yer
verilmistir.>"*

Abdulcelil fsa: Abdulcelil fsd’min hayati, tefsirinde takip ettigi metodu ile

Muhammed Abduh’a tesiri ele alinmistir.>"?

Ikinci fasilda tefsirde ilmi ekolden bahsedilmis ve bu ekolii savunan Seyh Tantavi
Cevheri ve el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’dn isimli eserinden bahsedilmistir. Cevheri’nin
hayati, tefsirinin igerigi ve yontemi, bazi tefsir meselelerine dair goriigleri, streler
arasindaki miinasebat, miibhematu’l-Kur’an, el-Cevahir’de her seyin tefsiri var mi? el-

Cevahir tefsirinin degeri ve kaynaklar1 vb. konular vuzuha kavusturulmustur.>’

Ucgiincii fasil vicdani egitim ekoliine tahsis edilerek Seyyid Kutub ve Tefsiri fi
Zilali’l-Kur’dn incelenmistir. i Zilalii’[-Kur dn sahibini tanitma, tefsirindeki metodu,

miibhematu’l-Kur’an, ahkadm ayetleri, genel gercevede akaid, islam akidesinin aslinin

567 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 89-205.

568 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendghicuhum, 11, 206-228.
569 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendéhicuhum, |1, 229-240.
570 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendéhicuhum, |1, 241-276.
571 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Menéhicuhum, |1, 277-292.
572 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 293-299.
57 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendéhicuhum, 11, 301-356.
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beyani, akaid tefsirinden bazi misaller, Seyyid Kutub ve akil ekolii, tefsirinin degeri,
tefsirinin genel hususiyetleri, fi Zilalii’l-Kur’an ve sahibi hakkinda sdylenenler vb.

konular aciklanmistir.>"

Dordiincii fasil cumhur ekoliine tahsis edilmis, bu ekoliin temsilcileri Muhammed
Cemaleddin el-Kasimi, Muhammed Ferid Vecdi, Hasan Mahlif, Seyh Sa‘di, Hasan el-

Benna, Muhammed Hazar Hiiseyin ve bunlarin tefsirleri ele alinmistir.

Muhammed Cemaleddin el-Kasimi: Muhammed Cemaleddin el-Kasimi’nin
hayati, fkirleri, ilmi eserleri, tefsirindeki yontemi, tefsiri hakkindaki bazi miilahazalar,
tefsirinden 6rnekler, hadisi nebeviyi ¢okea istishadi, miifessirlerin goriislerini nakli, bazi

ahkam ayetlerini beyan1 vb. mevzular agiklanmistir.>”

Muhammed Ferid Vecdi: Tefsirindeki yontemi, tefsirinin lugavi yonii, Kur’an
ilimleri meselesi, israiliyyat konusundaki tavri, onceki miifessirlerden nakli, ahkam

ayetleri hakkindak konumu, tefsirin kaynaklari vb. konulara yer verilmistir.>’

Hasan Mahlif: Hasan Mahlafun Safvetii'|-Beydan li Me ‘ani’l-Kur’dan isimli
tefsirinin metodu, oOzellikleri, isrd ve mi‘rac, kiyamet giiniinde Mii’minlerin Allah’
gormesi, insikak-1 kamer mucizesi, cennetten bahseden ayetlerde te’vilin olmayisi, hadisi
serif ile istishadi, belagat kaidelerine ihtimamu, tefsirinin degeri vb. konular hakkindaki

goriislerine yer verilmistir.>’’

Seyh Sa‘di ve Ibn Badis: Her iki 4limin de hayati, tefsirleri, uyguladiklari metotlar,

tefsirlerinden 6rnekler ve tefsirlerinin degerleri tizerinde durulmustur.

Hasan el-Benna: Hayati, onun hakkinda bazi alimlerin sozleri, tefsirinde izledigi
yol, 6giit veren tefsirinden ornekler, Kuran ayetlerini gercek yasamla iliskilendirmedeki
gayreti, miifessirlerin goriiglerini tahlilde agikga ortaya ¢ikan sahsiyeti, tefsirde tahrife
yonelik goriisleri reddetmesi, mucize ve harikulade olaylara karsi tutumu vb. konulara

dair fikirleri agiklanmugtir.>"®

Muhammed el-Hazar Hiiseyin: Hayati, Kur’an’1 tefsirdeki goriisii, Allah’in

kitabin1 anlamada derinlesmesi, tefsirinde izledigi yol, muhkem ve mutesabih ayetler,

574 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendéhicuhum, |1, 357-454.
575 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 457-529.
576 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendéhicuhum, 11, 530-564.
577 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendéhicuhum, 11, 565-588.
578 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 671-740.
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akaid meseleleri, ahkam ayetleri, tefsire dair baz1 meseleler hakkinda goriisleri vb. izah

edilmistir.>"®

el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, Fadl Hasan Abbas tarafindan tefsir
ve tefsir usuliine dair kaleme alian ve ii¢ cilt halinde nesredilen Jtticahdtu t-Tefsir ve
Mendhicu’l-Mufessirin fi ‘Asr’i’l-Hadis serisinin Ugiincii kitab1 olarak 2016 yilinda
nesredilmistir.>® Bu eserin biiyiik bir kismi1 Fadl Hasan Abbas tarafindan yazilmis fakat
Fadl Hasan Abbas’in 6mrii yetmedigi i¢in nesredilememistir. el-Mevdidi, Sa‘id Havva,
es-Sankiti, Muhammed Izzet Dervez ve Abdulkadir Molla Huveys ile ilgili kisimlar
bizzat Fadl Hasan Abbas tarafindan yazilmistir. Daha sonra kizi Sena Fadl Abbas ile onun
talebeleri Cemal Ebli Hassan ve Cihad Nuseyrat tarafindan Muhammed Ebl Zehra,
Muhammed Tahir ibn Astr ve Abdulkerim el-Hatib ile ilgili bilgiler ilave edilmistir.5%
Bu kitap, el-Mufessirtin Medarisuhum ve Menahicuhum’un devami oldugu igin tekrar

baslik yazarak tanitmayi uygun goriilmemistir. Eserde bahsedilen tefsircilerden kisaca

bahsedilecektir.

Ebi’l-A‘la el-Mevdidi: el-Mevdadi’nin hayati, Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi ve
lehge farkliliklarinda ihtilaflar, Kur’an’in metodu hakkinda yaklasimlar, tefsirindeki
yontem, dil kaidelerine karsi tavri, akaid meselelerine yaklasimi, fikhi ihtilaflardaki
konumu, esbab-1 nuzlla ihtimami, hadislerle istishadi, israiliyyat ve israilogullarini
reddetmesi, Nir saresini tefsiri, lafizlari tahlili, ayetlerin miinasebetine 6nem vermesi vb.

konular a¢iklanmistir.582

Sa‘ld Havva: Sa‘id Havva’nin hayati, Kur’an’1 ve shreleri taksimi, Kur’an’in
boliinmez bir biitiin oldugu, dirayet tefsirine yaklagimi, tefsirindeki metodu, esbab-1
nuzila kars1 tutumu, israiliyyata karsi tavri, fikhi hitkiimlere ihtimamu, tefsirindeki akaid
meseleleri, ilmi olmayan hicbir konuya tefsirinde yer vermemesi, tefsirine farkli kiiltiir

ve tecriibelerin etkisi, kiraatlara yaklagimi gibi mevzulara temas edilmistir. >

579 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, |1, 741-781.
580 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 1, 2.

%81 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 111, 5.

%82 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 111, 9-45.
%83 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 11, 47-80.
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Es-Sankiti: Hayati, itikadi, eserleri, tefsirindeki yontem ve bazi miilahazalar,
israiliyyata dair fikirleri, Kur’an kiraatleri, mubhemat konusundaki tavri, tefsirinden bazi

ornekler vb. aciklanmustir.5®*

Muhammed izzet Dervez: Hayati, miiellif, muallim ve miirebbi yonii, Filistin
vakiflarinin korunmasindaki gayreti, halkin bilinglenmesine katkisi, esbab-1 nuzil
rivayetlerine karsi yorumu, tefsirindeki yontem, ahkam ayetleri, cihad, mutesabih kevni
ayetler, sihir vb. baz1 tefsir meseleleri hakkindaki goriisti, tefsirinin degeri konular1 izah

edilmistir.5%

Abdulkadir Molld Huveys el-‘Ani: Kisaca hayati, kitabi, tefsirindeki yontem,
tefsirinden ornekler, Fadl Hasan Abbas’in onun tefsirini degerlendirmesi ve Abdulkadir
Molla Huveys el-*Ani’nin tefsirinden uzak durulmasi gerektigini belirtmesi vb. konular

aciklanmistir. 5%

Ahmed Mazhar: Tefsirindeki yontem, tefsririnden drnekler, ayetlerden bir kismini
ilm1 olarak agiklamasi, dinin ictimai ve ahlaki degerini beyan1 vb. mevzulara temas

edilmistir.%®’

Muhammed Tahir ibn Asﬁr: Hayati, hocalari, eserleri, tefsirindeki umimi metot,
Kur’an-1 Kerim’in sdrelerinin tertibindeki goriisii, hurifu mukatta‘a, ehrufu seb‘a vb.
‘ulimu’l-kur’an’a dair konular1 izahi, belagat ve akaid hiikiimlerine 6nem vermesi,

ahkam ayetlerini dikkatle incelemesi konular1 islenmistir.>®

Muhamed Ebi Zehra: Muhamed Ebl Zehra’y1 kisaca tanitma, ilminin genisligi,
eserleri ve arastirmalari, vefati, takip ettigi metot, rivayet tefsiri, Peygamber (sav)
Kur’an’in tamamin tefsir etti mi? Dirayet tefsiri, Kur’an’in diger ilimlerle tefsiri, kelam
fikih alimlerinin goriisleri, nesih, muhkem ve mutesabih, Kur’an kiraatleri, nebinin
mucizelerinin topluma miinasip olmasi, baz tefsir konularindaki goriisleri, dil kaidelerine
thtimam gostermesi, hadis ilmine etkisi, tefsiri hakkinda bazi miilahazalar mevzular

aciklanmigtir.%%°

584 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, |11, 83-144.

585 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, |11, 148-241.
586 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, |11, 243-279.
%87 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 111, 279-291.
588 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 111, 293-361.
%89 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessiriin Medarisuhum ve Mendhicuhum, 111, 363-428.
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Abdulkerim el-Hatib: Miifessir olarak Abdulkerim el-Hatib’i tarifi, tefsirinin
genel tantimi, Kur’an ilimleri ve akaide ihtimami, fikihtaki metodu, zekat verilecekleri
izahi, tefsirinde ictimai ve siyasi yonelislere yer vermesi, Kur’an’in i‘cazi, i‘caz-1 ‘ilmi,
i‘caz-1 misiki, baz1 miifessir ve alimlerin goriislerine muhalefeti, Islam’1 ve Kur’an’1

miidafaa etmesi konular1 vuzuha kavusturulmustur.>®

1.7.3.3. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Mecid

Fadl Hasan Abbas Kur’an-1 Kerim’i tefsirde ¢ok gayret sarf etmistir. Ezher’deki
O0grenim yillarinda tefsir hocalarindan ¢ok etkilenmis ve bu alanda ihtisaslagsmaya karar
vermistir. O, Kur’an-1 Kerim’i iki defa tefsir etmistir. Birincisi 1971 yilinda Urdiin
radyosunda Kur’an-1 Kerim’i dort yiiz boliim halinde ve yaklasik yiiz saatte tefsir etmistir.
Bu yayin yillarca gerek Urdiin’de gerekse Urdiin disindaki diger Arap iilkelerinde

yayinlanmis ve halk tarafindan ¢ok begenilmistir.>*

Kur’an-1 Kerim’i ilk defa tefsir etmesinin insanlar tarafindan begenilmesi, radyo
yayinlarinin iizerinden uzun bir siire gegcmesi, baz1 arastirmacilarin bu yayinlara ulagsmak
icin caba sarfetmesi ve elde edememeleri, ¢cevresinden gelen yogun talepler vb. nedenlerle
Kur’an-1 Kerim’i yeniden tefsir etmeye karar vermesinde etkili olmustur. ikinci defa
tefsiri Urdiin’de bulunan Hayat FM’de 2007-2008 yillarinda iki y1lda, dért yiiz elli boliim

halinde ve yiiz elli saat canl1 yaym yaparak gerceklestirmistir.>%2

Onun vefatindan sonra talebeleri onun adina Cem‘iyyetu’l-Muhéfaza ‘ale’l-
Kur’ani’l-Kerim isminde arastirma merkezi kurmuslardir. Bu merkezde ilmi bir heyet
olusturulmustur. Kiz1 Sena Fadl Abbas’in da i¢inde bulundugu bu heyet, onun Hayat
FM’de yaptigi tefsirin kayitlarimi radyo yetkililerinin alarak incelemislerdir. Birinci
clizden altinci ciize kadar kisstm Send Fadl Abbés, yedinci ciizden on ikinci ciize kadar
olan kistm Muhammed el-Cirani, on {i¢iincii ciizden on sekinci ciize kadar olan boliim
Cihad en-Nuseyrat, on dokuzuncu ciizden yirmi dordiincii clize kadar kisim Ali ‘Alan,
yirmi besinci ciizden otuzuncu ciize kadar boliim ise Mansir EbG Zine tarafindan tetkik

edilerek yaziya aktarilmistir. Yaziya aktarilan bu tefsir, onun talebesi Siileyman ed-

5% Fadl Hasan ‘Abbas, el-Mufessirin Medarisuhum ve Mendhicuhum, |11, 429-456.

591 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘4bbds ve Cuhiiduhii fi't-Tefsiri ve ‘Uliimi’lI-Kur’dn,
226-228.

%92 Fadl Hasan °‘Abbas, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Mecid, Cem‘iyyetu’l-Muhafaza ‘ale’]-Kur’ani’l-Kerim,
Amman 2017, 1, 4.
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Dakkiir’'un bagkanligimi yiiriittiigii komisyon tarafindan 2017 yilinda bes cilt halinde
nesredilmistir. Bu esere Tefsirii'l-Kur 'ani’l-Mecid ismi Fadl Hasan Abbas’in istegi

593

dogrultusunda verilmistir. Bes cilt halinde nesredilen eser toplam 2690 sayfadan

olusmaktadir.

Birinci ciltte 1-101. bsliim,>** ikinci ciltte 102-191. béliim,>® iiciincii ciltte 193-
277. bolim,**® dordiincii ciltte 278-350. boliim,*®’ besinci ciltte 351-542. bolim>®® yer
almaktadir. Kitabin sonunda strelerin ve ayetlerin tefsir edildigi boliimlerin sayfa

numaralar1 verilerek fihristi olusturulmus ve okuyucuya kolaylik saglanmistir.%%

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an-1 Kerim’i tefsir ederken takip ettigi metodu soyle ifade
edilebilir: Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, Kur’an’in siinnet-i nebeviyye ile tefsiri, Kur’an’mn
lugat ile tefsiri, Kur’an’in rey ve sahih ictihad ile tefsiri ile siyak ve sibaka dayanarak

yapt1g1 tefsirdir.5%

O, tefsir ve Kur’an ilimleri ¢alismalaria cesitli sekillerde katkida bulunmustur.
Ozellikle tefsir hususunda bazi1 konulara cok onem vermis, kendisine gore farkli Slgiitler

gelistirmis ve bunlari eserlerine yansitmistir. Onem verdigi mevzular arasinda:

e Sdrelerin isimleri ve konular1 arasindaki miinasebet

o Sirelerdeki mekki ve medeni kavramlar

e Kur’anin fazileti

e Sire aralarindaki miinasebet

e Kur’an kiraatlar

o Esbab-1 nuzildeki yalan ve zayif hadisler ile batil s6zleri reddetmesi
e Mutesabih ve birbirine benzeyen lafizlar

¢ Tilavetin edasindaki keyfiyet, vakif ve ibtida

e Miifessirler arasindaki ihtilaflar

e Kur’an’daki belagati agiklamasi

5% Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru I-Kur 'dni’l-Mecid, 1, 4-5.

5% Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru’I-Kurani’l-Mecid, |, 1-593.

5% Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru I-Kur dni’l-Mecid, 11, 595-1120.

5% Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Mecid, 111, 1121-1621.

597 Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru’I-Kur ani’l-Mecid, 1V, 1623-2110.

5% Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Mecid, V, 2111-2670.

59 Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru l-Kur dni’l-Mecid, V, 2671-2690.

600 Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru’I-Kur’'dni’l-Mecid, 1, 11; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan
‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsivi ve ‘Uliumi’l-Kur’dn, 231-233.
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e Lugat farkliliklart

e Egitimde reform

e Israiliyyat: reddetmesi

e Deliller getirerek miibhem konular1 izah etmesi

e Bazi ayetleri sadece okuyarak ve ayrintrya girmeden izah etmesi.?%!

1.7.4. Fikiha Dair Eserleri

Fadl Hasan Abbas, tiniversitede, evinde veya mescitlerde ders verirken insanlar
kendisine fikih konularinda sorular yoneltmis, o da bunlar1 cevaplamistir. Ayrica haftanin
bir glinlinii de kadinlara ders vermek icin tahsis etmistir. Cesitli fikih meselelerinde
insanlar1 bilgilendirmek amaciyla “Liyetefekkahii fi ‘d-Din ” adim verdigi kitaplar silsilesi
yazmaya karar vermistir.®%? ‘Abbas’in fikih alaninda kaleme aldig: kitaplar silsilesinden

kisaca bahsedilmeye gayret edilecektir.

1.7.4.1. Fikhuna Beyne’t-Teselluti ve’t-Tevassut

Hasan Abbas’in fikiha dair kaleme aldig1r “Liyetefekkahii fi'd-Din” serisinin ilk
kitab1 Fikhund Beyne't-Teselluti ve’t-Tevassut isimli eseridir. O, sorulara verdigi
cevaplart ilk once miisvedde olarak yazmustir. Artan talepler ve bazi konularda halkin
yeterince dogru bilgiye sahip olmayist eserin yazilmasinda etkili olmustur. Kitap 2008

yilinda Amman’da nesredilmistir.5%

Eser, mukaddime, giris ve iki fasildan meydana gelmistir. Mukaddimede kitabin
yazilig amaci anlatilmis, dilinin sade ve tislubunun kolay oldugu vurgulanmstir. Giriste
ise siinnet ve bid‘atin lugat ve 1stilahi manalari, bid*atin tamaminin delalet oldugu ve Hz.
Peygamber’in (sav) siinnetinin kaynaginin vahiy oldugu agiklanmistir. Ayrica sahabenin

siinneti uygulamadaki hassasiyeti ile siinneti seniyenin ehemmiyeti izah edilmistir.®%

Birinci fasilda fikhi mezhepler arasindaki iliski, dinin emirlerindeki ihtilafa mezhep

imamlarinin sebep olmadigi ve iftilaf oldugu iddia edilen bazi hiikiimlerin arastirilmasina

601 Fadl Hasan ‘Abbas, Tefsiru’l-Kur ani’l-Mecid, |, 11-13; Muhammed b. Yusuf el- ‘ Askalani, Fadl Hasan
‘Abbds ve Cuhitiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Ullimi’l-Kur’dn, 233-237.

602 Fadl Hasan ‘Abbas, Fikhund Beyne 't-Teselluti ve t-Tevassut, Daru’n-Nefais, Amman 2008, 6.

603 Fadl Hasan ‘Abbas, Fikhund Beyne't-Teselluti ve t-Tevassut, 2-7.

604 Fadl Hasan ‘Abbas, Fikhund Beyne't-Teselluti ve t-Tevassut, 9-53.
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tahsis edilmigtir. Eti yenen hayvanlarin bevli, kanin akmasi, teyemmiim, teyemmiim ile
ne kadar namaz kilinir? Namazda besmeleyi sesli okumak, kunut dualarinin mabhalli,
sabah namazinin en faziletli oldugu vakit, Mekke’de kerahet vakitlerinde nafile namaz
kilinmasi, bayram namazindaki zevaid tekbirleri, nafile orugta niyet, kurbanin hiikkmii ve
vakti, takilarin zekati vb. konulardaki farkli goriisler agiklanmistir. Ayrica Restlullah
(sav) hayattayken sahabenin igtihad ve istinbatta bulunmasi, bazi naslarin anlagilmasinda

sahabenin ictihadindan kaynaklanan ihtilaflara da yer verilmistir.5%

Ikinci fasilda ibadetlerle ilgili fikhi meseleler ele alinmistir. Bu kapsamda seferin
middeti, bagkalarinin yerine vekaleten hacca gitme, hayiz ve istihaza halinde kadinlarin
mushafa dokunmasinin hitkmii, mescitte ilk cemaatle namazdan sonra ikinci kez cemaatle
namazin hilkmii, namaz kilana selam verme, secdede dizlerin 6nce yere konulmasi,
namaz kilanin 6niine siitre konmasi, imamin Fatiha’y1 okumasinin ardindan &min demek,
I‘tikaf, imsak ve iftar vakitlerindeki ihtilaf, cuma veya cumartesine rastlayinca Arefe’nin

orucu vb. mevzular ele alinmistir.5%

1.7.4.2. el-Veciz min Fikhi’l-*ibAdat

Fadl Hasan Abbas’mn telif ettigi “Liyetefekahii fi 'd-Din” serisinin ikincisi el-Veciz
min Fikhi’l- ‘Ibdadat isimli eseridir. Bu kitap aslinda onun daha énceden yazdig1 Envdru 'I-
Miskdt fi Ahkami z-Zekat, et-Tavzih fi’s-Salati 't-Teravih ve 't-Tesdbih ile et-Tibydn ve'l-
Ithaf fi Ahkami’s-Styam ve’l-I ‘tikaf®®" isimli eserlerinin bir araya getirilerek tek kitap
halinde nesredilmesinden ibarettir. Eserin sonuna bir de hac risalesi ilave edilmis ve 2016

yilinda Amman’da nesredilmistir.®%®

Fadl Abbas eserini ilmi esaslar iizerine bina ettigini ifade etmis ve bunu okuyan

herkesin en giizel sekilde istifade etmesini Allah’tan temenni etmistir.%%°

Esere mukaddime ile baslanmis, akabinde dort ana konudan bahsedilmistir.
Mukaddimede, fikth mevzularinda Islam alimleri tarafindan farkli goriislerin ortaya

konuldugunu ve bunun da Ummet-i Muhammed i¢in rahmet oldugunu belirtilmistir.

605 Fadl Hasan ‘Abbas, Fikhund Beyne’t-Teselluti ve’t-Tevassut, 55-98.

606 Fadl Hasan ‘Abbas, Fikhund Beyne't-Teselluti ve’t-Tevassut, 99-167.

607 Cherim, 46.

608 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, Déru ‘n-Nefdis, Amman 2016, 2.
609 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibddat, 4.
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Sahabe doneminde bir mesele hakkinda farkli yorumlarin meydana geldigini
aciklanmustir. Bu farkliliklarin islam’1 uygulama ve anlamada Miisliimanlara kolaylik
sagladig1 belirtilmis ve bu kolayliklar1 Miisliimanlara anlatmak ig¢in c¢aba gosterildigi

ifade edilmistir.51°

Birinci ana konu teravih ve tesbih namazlarina tahsis edilmis ve iki bolime
ayrilmustir. {lk béliimde teravih namazi ele alinmus ve iki fasil halinde incelenmistir.
Birinci fasilda namazin ehemmiyeti ve gece namazinin faziletinden bahsedilmis ve ii¢
mebhasta konu ag¢iklanmistir. Birinci mebhasta namazin 6nemi anlatilmis, onun rihi,
fikr, ictima‘1 ve bedeni yonleri vurgulanmis )3ka ve 83all | 528l ifadeleri arasindaki fark
aciklanmis ve salat kavramu iizerinde durulmustur.®’! Ikinci mebhasta gece namazi
kilmanin fazileti, bu namazin islam iimmetine has olmasi, gece namazinin hiikiimleri,
Resdliillah’in (sav) gece nasil namaz kildigi, gece namazi cemaatle kilinir m1? Vitir’den
sonra namaz var mi? vb. konulari izah edilmistir.®*? ikinci fasil terdvih namazina tahsis
edilmis ve sekiz mebhasta ele alinmistir. Birinci mebhasta teravih ismi verilmesinin
sebebi, ikinci mebhasta teravihin fazileti ve faziletine isaret eden hadisler ve delillere yer
verilmistir. Ugiincii mebhasta teravihin rekatlarinin adedi ele alinmis; mezhep
imamlarinin bu konudaki farkli goriisleri ve sebepleri, sekiz rekat olarak kisaltilip
kisaltilamayacag hususu ile bu konuda Islam alimlerinin getirdikleri deliller ele
alinmistir. Dordiincii mebhasta teravihte Kur’an kiraatinin nasil olmasi gerektigi, besinci
mebhasta teravihin evde mi yoksa mescitte mi kilmanin faziletli oldugu, altinct mebhasta
rekatlar arasinda ne yapilmasi gerektigi, yedinci mebhasta Kadir gecesinin fazileti,
alametleri, zamani, bu geceye ait sarenin tefsiri, sekizinci mebhasta ise Ramazan

Bayraminda yapilmasi gereken ibadetlerden bahsedilmistir.%*3

Ikinci béliim tesbih namazina tahsis edilmis ve bir giris ile iki fasildan olusmustur.
Girigte tesbih namazi hakkinda alimlerin goriisleri ile bu namazla ilgili kitaplarda
yazilanlara yer verilmistir. Birinci fasilda tesbih namaziyla ilgili hadisler metin yoniinden
degerlendirmeye tabi tutulmus, bu mevzudaki farkli rivayetler ele alinmis, nafile namaza

614

tesvik eden hadislerle birlikte genel bir degerlendirme yapilmustir.%# ikinci fasil ise tesbih

610 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibddat, 5-7.

611 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibddat, 11-21.
612 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 22-33.
613 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 34-134.
614 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 157-169.
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namazina dair hadisler isnad yoniinden arastirilmis, senetler tek tek analiz edilmis ve

ravilerin durumu degerlendirilmistir.5

Ikinci ana konu orug ile i‘tikafin hiikiimlerine tahsis edilmis ve iki béliim halinde
ele alinmustir. Birinci boliimde orug ibadetine yer verilmis ve alt1 fasilda agiklanmustir.
Birinci fasil orucun fazileti, hitkkmii, etkileri, kitap ve siinnette ramazanin fazileti konulari
dort mebhasta izah edilmistir. Birinci mebhasta orucun manasi, farz olusu, faziletleri ve
Ozellikleri; ikinci mebhasta orug tutmanin gerekliligi; tiglincii mebhasta orug ayetlerinin
tefsiri; dordiincli mebhasta ise ramazan ayina hiirmet, ma‘siyetten sakinma, nafakada
iktisat ve sadakada ictihad konularina yer verilmistir.51® Ikinci fasil hilalin siibditu, orucun
rikunlart ve sartlarina tahsis edilmis ve li¢ mebhasta agiklanmistir. Birinci mebhas
ramazan hilalinin siibtu, ramazan hilali hesapla sabit olur mu? Bu konudaki farkli
yaklagimlara yer verilmistir. Ikinci mebhasta orucun riikunlari, riikkun ile sart arasindaki
fark anlatilmus; iigiincii mebhasta orucun sartlar1 ve kimlere farz oldugu izah edilmistir.5%’
Uciincii fasil orucu bozan hiikiimlere tahsis edilmis ve iki mebhasta incelenmistir. Birinci
mebhasta ayet ve hadislerde orucu bozan hiikiimler; ikinci mebhasta ayet ve hadis varid
olmadan orucu bozan meselelere yer verilmistir.®*® Dérdiincii fasilda orug tutana miibah,
mekruh ve miistehab olan seyler {i¢ mebhasta ele alinmistir. Birinci mebhasta orug tutana
miibah olan seyler; ikinci mebhasta mekruh olanlar ve tiglincii mebhasta miistehab olanlar
izah edilmistir.®’® Besinci fasilda ramazan orucunun kazasina dair meseleler ele
almmustir.??% Altinc1 fasilda ise nafile oruglar iki mebhasta izah edilmistir. Birinci
mebhasta asure, arefe giinii, muharrem ay1 orucu vb. hakkinda delil bulunan faziletli
giinlerde tutulan nafile oruglar agiklanmistir. Ikinci mebhasta ise nafile oruglarmn

hiikiimlerinden bazilar1 izah edilmistir.5?!

Ikinci boliimde i‘tikaf mevzuu islenmis, i‘tikafin hiikmii, riikunlari, sartlar, vakti,

miiddeti, siinneti, mekruhlari, yeri, 1‘tikafi bozan seyler vb. izah edilmistir. Ayrica i‘tikaf

hakkindaki rivayetler degerlendirilmis ve bunlarin degerlendirilmesi yapilmugtir.®?2

615 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 170-202.
616 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 203-240.
617 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 241-278.
618 Fadl Hasan “Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 279-308.
619 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 309-317.
620 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 319-323.
621 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 325-340.
622 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibdddt, 341-384.



146

Uciincii ana konu zekatin hiikiimlerine tahsis edilmis ve dokuz mebhasta ele
alinmigtir. Birinci mebhasta Islim’da zekatin yeri ve zekatin faziletinden; ikinci mebhasta
zekat ve diger ibadetlerde emredilmesindeki sebepler ile zekatin tarifinden; ti¢linci
mebhasta kimlerin zekat vereceginden; dordiincii mebhasta zekati verilecek mallardan ve
ilgili kavramlardan; besinci mebhasta baz1 glincel meselelerden; altinc1 mebhasta zekatin
kimlere verilecegi ve bunlarin 6zelliklerinden; yedinci mebhasta takilarin zekatindan,
sekizinci mebhasta fitir sadakasindan; dokuzuncu mebhasta sadaka ve sadakanin

faziletinden bahsedilmistir.6?®

Dordiincii ana konu olarak hac ibadeti ele alinmistir. Kur’an ve siinnette hac ile ile
ilgili deliller, haccin manas1 ve hiikkmii, kimlere farz oldugu, ihram, ihramliyken yasak
olan seyler, tavaf ve kisimlari, tavafin hiikiimleri, Safd ve Merve arasinda sa ‘y, sa‘yin
hiikiimleri ve adabi, vakfe, bayram giinlerinde yapilmasi gerekenler, umre, haccin
vacipleri, siinnetleri, miistehaplari, Mekke ve Medine’de ziyaret edilmesi gereken

mekanlar vb. izah edilmistir.6?*

1.7.5. Ahlak ve Mev’1zaya Dair Eserleri

Insanin diinyaya génderilis amacinin Allah’a ibadet oldugunu belirten Fadl Hasan
Abbas, peygamberlerin insanlar1 Allah’a davet ettigini, insanlardan bir kisminin bu
davete icabet ettigini, bir kisminin da inkar ettigini ifade etmistir. Peygamberlerden sonra
insanlar1 uyaran, onlari ikaz eden ve hayra sevk eden yegane kisilerin alimler olduguna
dikkat ¢ekmistir. Alimlerin vazifesinin sadece ders vermek degil, ayn1 zamanda insanlar1
uyarmak, onlara nasihatte bulunmak, yasantis1 ve davraniglariyla da insanlara 6rnek
olmasi gerektigini vurgulamistir. O, bu sorumlulugu kendisine vazife bilmis, “Ravzatu 't-
Taibin” ismini verdigi ve muhteviyatini ahlak, vaaz ve nasihatlerin olusturdugu Kitaplar
silsilesi olusturmustur.? Bu zincirin ilk kitab1 Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-
Emmare isimli eseridir. Ikincisi ise Mecdlisu 't-Teravih adim verdigi eseridir ancak o bu
eserini omrii vefa etmedigi i¢in tamamlayamamustir. Simdi bu seriden Humdsiyyadt

Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre isimli eseri tanitilmaya gayret edilecektir.

623 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- '[:bdddt, 389-522.

624 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Veciz min Fikhi’l- ‘Ibadat, 523-607.

625 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi’'n-Nefsi’l-Emmdre, Daru'n-Nefais, Amman 2011,
5.
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1.7.5.1. Humasiyyat Muhtéare fi Tehzibi’n-Nefsi’l-Emmaére

Fadl Hasan Abbas, 1970’li yillarin sonlarinda Birlesik Arap Emirlikleri’nin
baskenti Abu Dabi’de vazifeliyken bir yandan vazifesini yapmis, diger taraftan da halki
irsat amaciyla Abu Dabi’de yayinlanan Jttihdd isimli dergide ramazan ayinda Mecdlisu 't-
Terdvih baslig1 altinda ¢esitli makaleler yazmistir. Yine Ramazan ayinda Dervis b. Kerem
Camisinde imamlik yapan arkadasi Muhammed et-Tendevi, ondan insanlara imam
olmasini ve namaz kildirmasini rica etmis, o da bu teklifi kabul etmistir. Yirmi rekat
kildiklar1 teravih namazinin her dort rekatinin sonunda anlatacagi mevzuyla alakali bir
ayet, hadis veya Islam alimlerinin tesitli sdzlerinden birini se¢cmis ve insanlara
aktarmistir. Boylece yirmi rekat bittiginde anlatilan mevzuyla alakali bes ayet, hadis veya
tesirli s6z anlatilmis olurdu. Daha sonra bunlar miiellif tarafindan derlenmis ve
Humdsiyyat Muhtare fi Tehzibi n-Nefsi’I-Emmdre ismiyle kitap olarak nesredilmistir.5%°
Eser ilk defa 1990 yilinda Amman’da yayinlanmis, daha sonra degisik zamanlarda farkl

baskilar1 yapilmustir.®?’

Eser, mukaddime, giris ve otuz ti¢ farkli konuyla alakali bes ayet, hadis veya
sozlerden olusmaktadir. Mukaddimede eserin hangi amacla ve nasil yazildigina yer
verilmistir. Giriste peygamberlerin insanlar1 Allah’a davet ic¢in gonderildikleri,
insanlardan bazilarinin iman ederken bazilarinin da inkadr sectikleri misallerle
anlatilmistir. Bu davetin sadece peygamberlerin degil, alimlerin de vazifesi oldugu
belirtilmis, Allah’a davette bulunacak kisinin sahip olmasi1 gereken husussiyetleri ve

davet metotlar1 anlatilmistir.5%8

Birinci humasiyyatta Bakara stresinin ilk bes ayeti ele alinmis, takvanin tarifi ve
merhaleleri, ibadet ile takva arasindaki fark, takva sahiplerinin ozellikleri vs. izah

edilmistir.6?®

ikinci humasiyyatta Al-i ‘Imran stiresinin 133-136. ayetlerinde gegen miittekilerin
Ozellikleri izah edilmistir. Onlarin bollukta ve darlikta infakta bulunmalari, 6fkelerini

yutmalari, insanlar1 affetmeleri, glinahlarindan dolayi istigfar etmeleri ve kotiiliikte 1srar

626 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 6.

827 Cherim, 446; Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 2.
628 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi’'n-Nefsi'l-Emmdre, 5-23.

629 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi’'n-Nefsi'I-Emmdre, 25-37.
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etmemeleri anlatilmistir. Ayrica Bakara ve Al-i ‘Imran sitirelerinde gegen muttekilerin

ozelliklerinin genel bir degerlendirilmesi yapilmustir.®3°

Ucgiincii humasiyyatta Al-i ‘Imran stiresinin 14-17. ayetlerinde gegen zinet konusu
islenmis, zinetin tanimi, kisimlari, ayetlerde gecen zinetlerden kadinlar, ogullar, yigin
y1&1n biriktirilmis altin ve glimiis, soylu atlar, sagmal hayvanlar ve ekinler izah edilmistir.

Avyetlerin tefsiri yapilmis ve konu etraflica izah edilmistir.5%

Dérdiincii  humasiyyatta Al-i ‘Imran sdresinin  17. ayetinde Mi’minlerin
Ozelliklerinden sabir, dogruluk, itaat, infak, seher vakitlerinde istigfar etmek izah

edilmistir.%%2

Besinci humasiyyatta Enfal siresinin 2-4. ayetlerinde yer alan Mi’minlerin
sifatlarina yer verilmistir. Bu baglamda onlar, Allah’in adi anildigi zaman kalpleri
titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda imanlar artan, yalnizca rablerine
giivenen, namazini 6zenle kilan ve kendilerine verilen riziktan Allah yolunda infak eden

kimseler oldugu agiklanmistir. Ayrica dyetlerde gecen kavramlar izah edilmistir.%3

Altinct humasiyyatta Tevbe stresinin 71-72. ayetlerinde Mii’minlerin 6zelliklerine
yer verilmis, Mii’'min erkek ve kadinlarin birbirinin velileri olan, iyiligi emredip
kotiiliikkten nehyeden, namazi kilan, zekati veren, Allah’a ve resiliine itaat eden kimseler

olduguna temas edilmistir.5%*

Yedinci humasiyyatta Tevbe sdresinin 128-129. ayetlerinde Hz. Peygamber’in
(sav) vasiflari zikredilerek onun igimizden biri olmasi, Mii’minlerin sikintiya diismesinin
ona agir gelmesi, Mii’minlere ¢ok diiskiin olmasi ile onlara kars1 setkat ve merhamet dolu

olmasi1 vuzuha kavusturulmustur.®®

Sekizinci humasiyyatta H{d soresinin 112-115. ayetleri ele alinarak Hz.
Peygamber’in (sav) ve dolayisiyla Mii’'minlerin Allah’in emirlerine uymalar ve istikamet
izere olmalar1 istenmektedir. Bu istikamet; Hz. Peygamber’in (sav) kendisine tabi

olanlarla beraber belirlenen istikamette olmasi, azip sapmamalari, zalimlere

630 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’I-Emmdre, 39-45.
631 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’I-Emmdre, 48-68.
632 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’I-Emmdre, 69-82.
833 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi'l-Emmdre, 69-101.
834 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 103-131.
835 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 133-144.
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meyletmemek, gilindiiziin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz

kilmak, giizel davrananlarin miikafat: zayi olmayacagi i¢in sabretmek izah edilmistir.5%

Dokuzuncu humasiyyatta Lokman stresinin 34. ayeti incelenmistir. Bu ayete gore
kiyamet saatine dair bilginin ancak Allah katinda oldugu, yagmuru yagdirdigi, rahimlerde
olan1 bildigi, hi¢ kimsenin yarin ne elde edecegini bilemeyecegi, hi¢ kimsenin nerede

dlecegini bilemeyecegi beyan edilmistir.%3’

Onuncu humasiyyat Hadid stresinin 20. ayetine tahsis edilmis, diinyanin hakikati,
diinyanin  6zellikleri, Mii’minlerin  miinafiklara ahirette sdyleyecegi soz, Hz.
Peygamber’in (sav) diinya hakkindaki hadisleri, hadisi seriflerden ¢ikarilmasi gerekenler,
lehv ve le‘ib kavramlari arasindaki fark, ayette gegen bes isin tertibindeki hikmetler ele

almmistir.5%

On birinci humasiyyatta mu‘avezeteyn diye isimlendirilen Felak ve Nas streleri
incelenmis, isti‘a4zenin manasi, faydalari, felakin manasi, yaratilan seylerden gelebilecek
kotiliikler, karanhigi ¢oktiigli zaman gecenin serri, digiimlere ifiirenlerin serri,
kiskandig1 vakit kiskang kisinin serri, insanlarin kaplerine vesvese sokan seytanin serri
anlatilmistir. Ayrica seytanin insanlar1 tuzaga diisiirmek i¢in uyguladigi yontemler ile bu

serlere kars1 ilaglar izah edilmistir.®®

On ikinci humasiyyatta Islam’1n bes sey iizerine bina edildigini belirten hadisi serife

yer verilmis ve Islam’in bes temel sart1 izah edilmistir.54°

On {igiincii humasiyyatta “Haramlardan sakin ki, insanlarin en abidi olasin. Allah'in
taksimine razi ol ki halkin en zengini olasin. Komsuna iyilik yap ki kdmil Mii'min olasin.
Nefsin i¢in sevdigini insanlar i¢in de sev ki halis miisliiman olasin. Bir de sakin ¢ok

giilme. Zira fazla giilmek kalbi dldiiriir.” hadisi serifi kavramlarla izah edilmistir.®*

On dordiinci humasiyyatta “Higbir kul, kiyamet giiniinde, omriinii nerede
tilkettiginden, ilmiyle ne gibi isler yaptigindan, malint nereden kazanip nerede

harcadigindan, viicudunu nerede yiprattigindan sorulmadik¢a bulundugu yerden

636 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 145-164.
837 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyyat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 165-182.
638 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’'I-Emmdre, 183-205.
839 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 207-232.
840 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 233-247.
841 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 249-260.
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kipirdayamaz.” hadisi serifinde yer alan Omiir, ilim, mal, infak ve cisim kavramlar

temelinde hadisi serif izah edilmistir.54?

On besinci humasiyyatta Allah’m Yahya’nin (as) amel etmesi ve Israil ogullarina
da amel etmelerini emrettigi, Allah’a ibadet etmeleri ve ona higcbir seyi ortak

kosmamalari1, namaz, orug, sadaka ve zikir vb. bes emir agiklanmistir.4

On altinc1 humasiyyatta Allah’in Hz. Peygamber’e (sav), onun da bize emrettigi

dinlemek, itaat etmek, cihad, hicret ve cemaat konulari vuzuha kavusturulmustur.®*

On yedinci humasiyyat “Kavi Mii’min Allah’a, zayif Mii’minden daha hayirl ve
sevgilidir. Yine de her birinde hayir vardir. Sana menfaat verecek seye haris ol. Fakat
Allah'a dayanarak ise giris ve acze diisme. Eger sana bir sey isabet ederse soyle
yapsaydim, bdyle olurdu, deme. Lakin Allah bdyle takdir etti ve diledigini yapt1 de. Zira
keske s6zii seytanin isine yol acar.” Hadisi serifine tahsis edilmis ve burada gecen kavi
Mii’min, menfaat verecek seye haris olma, Allah’tan yardim isteme, acze diismeme,

‘s0yle yapsaydim boyle olurdu’ dememek ifadeleri beyan edilmistir.5°

On sekizinci humasiyyatta Hz. Peygamber’in (sav) bir hutbesinde Allah’1n, bizlere
bildirmesini emrettigi bes husus ele alinmisir. Bunlar; Allah’in kuluna verdigi her malin
helal oldugu, biitin kullarini hanif olarak yarattigi, Allah’in kullarina ehli Kitaptan
olduklar1 miiddetge rahmet nazariyla bakacagi, peygamberini imtihan etmek ve onunla da
basgkasini imtihan etmek {izere gonderdigi nebisine uyurken de uyanikken de okusun diye

suyun yikayip yok edemeyecegi bir kitap génderdigi vb. hususlar anlatilmigtr.54

On dokuzuncu humasiyyatta “Allah bana, Kureys'i atese vermemi (onlarla
savagsmami) emretti. Ben: ‘Ey Rabbim, bu durumda onlar bagimi1 yararlar ve bir ekmek
parcasina cevirirler!” dedim. ‘Oyleyse, seni ¢ikardiklar1 gibi sen de onlar1 (Mekke'den)
c¢ikar! Onlara kars1 gazada bulun da biz de sana yardim edelim, infakta bulun biz de sana

infak edelim. Sen bir ordu gonder, biz de sana onun bes misli (yardimec1 melek ordusu)

642 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’I-Emmdre, 261-277.
643 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmare, 279-301.
844 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 303-327.
845 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi'l-Emmdre, 329-351.
646 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 353-368.
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gonderelim. Sana itaat edenlerle birlik ol, isyan edenlere karsi savas’ buyurdu.” hadisinde

gecen bes husus izah edilmistir.%4’

Yirminci ve yirmi birinci humasiyyatta “Cennetlikler {i¢ kisimdir: Kuvvet sahibi,
adaletli, sadaka veren ve muvaffak olanlar, biitiin yakinlarina ve Miisliimanlara karsi
merhametli ve yumusak kalpli olanlar, iffetli, namuslu ve ¢oluk ¢ocuk sahibi olanlar.
Cehennem ehli de bes kisimdir: Akli olmayan zayiflar. Bunlar, aranizda tabi olarak
bulunurlar, higbir ehle ve mala tabi degildirler. Tamahkarligini izhar etmeyen hain kisiler.
Boylesi, bir kapiy1 ¢alsa mutlaka ihanet eder. Aksam, sabah her firsatta malin ve ehlin
hususunda seni aldatan adamlar. Cimrilik ve yalani da zikretti. Bir de kotii huylu kaba
sOzIi insan.” hadisinde gecen cennet ve cehennem ehli insanlarin Gzellikleri izah

edilmistir.5*

Yirmi ikinci humasiyyat Hz. Peygamber’in (sav) Ebl Zerr’e (ra) tavsiye ettigi
yoksullar1 sevip onlarin yaninda oturmasi, daima kendinden asagi olana bakmasi, ac1 da
olsa dogruyu sdylemesi, ondan ilgilerini kesseler de akrabalari ile ilgisini kesmemesi, 1a

havle vela kuvvete illa billahi’l-‘azim demesi vb. bes sey ele alinmistir.54°

Yirmi iiclincli humasiyyat “Ey Mubhacirler toplulugu! Bes sey vardir ki, bunlar
basiniza gelir ve onlarla imtihan edilirseniz ki bunlarin basiniza gelmesinden Allah'a
sigimirim. Bunlar sunlardir: Bir cemiyette fuhus ortaya ¢ikar ve alenen yapilir hale gelince
o cemiyette o zamana kadar goriilmeyen hastaliklar yayilir. Olgii ve tartida eksiltmeye
basladiklari vakit kitlik ve gecim sikintis1 bas gdsterir ve baglarina zalim yoneticiler geger.
Mallarin zekatlarini vermedikleri vakit gokten yagmur kesilir. Sayet hayvanlar olmasa
hi¢ yagmur ylizii gormezler. Allah'a ve resiliine verdikleri s6zii bozduklarinda disaridan
diisman musallat olur da ellerindeki nimetlerin bir kismin1 alir. Devlet adamlar1 da
Allah'in kitabiyla hitkmetmedikleri vakit kendi aralarinda savasirlar.” hadisindeki bes

hususa yer verilmistir.®*

Yirmi dordiincii humasiyyatta “Su alt1 seyi yapmak i¢in sd6z verin, cennete
gireceginize kefil olayim; Miras taksiminde zulmetmemeye, herkese insafli davranmaya,

diismaninizla carpisirken korkmamaya, ganimet mallarinda hiyanet etmemeye,

647 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 369-375.
648 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi'l-Emmdre, 377-403.
849 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 405-421.
8%0 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 423-450.
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mazlumun hakkini zalimden adaletle almaya.” hadisinde cennete girmek i¢in yapilmasi

gereken bes sey izah edilmistir. %!

Yirmi besinci humasiyyatta “Benden evvel hi¢ kimseye verilmeyen bes sey (hep
birden) bana ihsan edildi: Bir aylik yola kadar (diismanlarimin kalbine) korku salmakla
yardim edildim. Yerylizii bana namazgah ve temizlik vasitast kilindi. Onun igin
timmetimden birine namaz vakti nerede gelirse hemen orada namazini kilsin. Ganimetler
bana helal kilindi. Halbuki benden evvel kimseye helal edilmemistir. Bana sefaat verildi.
Benden evvel her nebi, husisi olarak kendi kavmine génderilirken ben umimi olarak
biitiin insanliga gonderildim.” hadisinde Hz. Peygamber’e (sav) verilen bes haslet izah

edilmistir.®?

Yirmi altinc1 humasiyyatta “Miislimanin miisliiman {izerindeki hakki bestir:
Selam1 almak, hastayr ziyaret etmek, cenazeye istirak etmek, davete icabet etmek,
aksirana ‘yerhamukellah’ demek.” hadisindeki Miisliimanin digeri iizerindeki haklari

izah edilmistir.®>

Yirmi yedinci humasiyyatta Abdullah b. ‘Abbas’in (ra) (61. 67/687) soyledigi bes
haslet izah edilmistir. Bunlar: Kisinin kendisini ilgilendirmeyen seyleri konugsmamast, hi¢
kimseyle miicadele etmemesi, kisinin arkadasi yaninda degilken hoslanacag: sifatlarla
onu anmamasi, arkadasin hosuna giden davraniglarin yapilmasi, iyilige miikafat ve

kotiiliige ceva verilecekmis gibi muamelede bulunmas1.%%*

Yirmi sekizinci humasiyyatta Hz Ali’nin (ra) (6l. 42/661) Miisliimanlara bes
tavsiyesine yer verilmistir. Bunlar: Kulun ancak giinahindan dolay1 endise duymasi,
kisinin ancak rabbinden istemesi, cahil sorup 6grenmedik¢e, alim de bilmedigi zaman

‘Allah en iyi bilendir’ demedikge ihya olamayacagi, sabretmek vb. beyan edilmistir.5>®

Yirmi dokuzuncu humasiyyatta Muhammed b. Vasi‘nin (61. 122/740) soziinde yer

alan ve kalbi dldiiren bes haslet izah edilmistir. Bunlar: Giinah islemeye devam etmek,

851 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’I-Emmdre, 451-466.
852 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 465-477.
853 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi’'n-Nefsi’l-Emmdre, 479-505.
84 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 507-522.
8%5 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 523-536.
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kadinlar ile fazla miinasebet, ahmaklarla sohbet, oOliilerle (simarik zenginler, zalim

idareciler) oturma, ev halkiyla ¢ok oturmak vb. anlatilmistir.%%

Otuzuncu humasiyyat ibrahim Havvas’m (8l. 291/904) soziine tahsis edilmis ve
kalbin ilac1 olan bes 6zellik agiklanmistir. Bunlar: Kur’an-1 Kerim okumak, mideyi bos
tutmak, gece kalkip ibadet etmek, seher vaktinde aglayip sizlamak ve iyilerle beraber

bulunmaktir.®’

Otuz birinci humasiyyat Sah el-Kirmani’nin (61. 889) s6ziine tahsis edilmis; goziinii
haramlardan koruyan, nefsini sehvetlerden uzak tutan, helal lokmayla beslenen, ig¢
alemini murakabe ve dig alemini siinnete uymakla imar eden kisinin firasetinin higbir

zaman sasmayacagi agiklanmustir.5%8

Otuz ikinci humasiyyatta Cilineyd-i Bagdadi’nin (61. 275/909) s6ziine yer verilmis,
giizdiiz orug tutmak, gece namaz kilmak, ihlasli amel etmek, seytanin ifsadindan korumak
icin amellerini gdzetmek, Allah’a tevekkiil etmek vb. ilim ehlinin 6zelliklerinden oldugu

aciklanmigtir.%°°

Otuz liglincii humasiyyatta Hz. Ali’nin (ra) (6l. 42/661) rivayet ettigi hadis izah
edilmigtir. “Allah restlii bana; ‘Sana bes bin koyun mu vereyim? Yoksa dinine ve
diinyana yarayacak bes sey mi 6greteyim?’ buyurdu. ‘Ya Restlallah! Her ne kadar bes
bin koyun biiyiik bir servet ise de bana o bes ciimleyi 6gret’ dedim. Restlullah (sav);
‘Allahim, giinahlarimi1 bagisla. Ahlakimi giizellestir. Kazancimi helalinden ve
hayirlisindan ver. Verdigin riziklara karst beni kanaatkar kil ve beni dalalete

diistirme.””%%°

Miiellif, eserin sonunda kitapta gegen kelime veya ciimlelerin rahat bulunabilmesi
icin konularina gore fihrist eklemistir. Ayrica mevzularin da yer aldigi ilave bir fihrist

daha ilave edilmistir.

6% Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyydat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’I-Emmare, 537-546.
857 Fadl Hasan ‘ Abbas, Humdsiyyat Muhtdre fi Tehzibi 'n-Nefsi’l-Emmdre, 547-558.
8%8 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsiyydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 559-570.
859 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 571-578.
860 Fadl Hasan ‘Abbas, Humdsivydt Muhtdre fi Tehzibi'n-Nefsi’l-Emmdre, 579-600.
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1.8. SiYASI HAYATI

Fadl Hasan Abbas’in dgrencilik yillarinda, 1948 yilinda Filistin’in isgal edilerek
Israil devletinin kurulmasiyla birlikte ailesinin iilkeden mecburen Liibnan’a gog
etmesiyle baslayan siireg, onun hayatin1 derinden etkilemistir. O ve ailesi dogup
biiylidiigli topraklari terk etmek zorunda kalmig, dmriiniin sonuna kadar vatan hasretiyle
kavrulmustur. Gurbet, bagka iilkelerin farkli kiiltiirli, insanlarin g6¢ edenlere farkl
muameleleri, dislanma, uzun siire kendisi ve ailesinin issiz kalmasi, gecimde yasanan

sikintilar vb. derin izler birakmustir.

Fadl Hasan Abbas, dogdugu ve ¢ocuklugunun gegctigi yer olan Filistin’i hayati
boyunca hi¢ unutmamustir. O, her firsat1 degerlendirmis, insanlara Islim’1 anlatmak ve
Allah’a davet etmek i¢in bazen yiizlerce bazen de binlerce insanin katildig: festivaller
diizenlemistir. islami uyams hareketinde yiizlerce geng Fadl Hasan Abbas, Ahmet Yasin,
Seyh Hamit el-Beytavi ve Muhammed Fuad Ebu Zeyd gibi davetgilerle tanisma serefine
erigmistir. “Yetim vatan’ diye nitelendirdigi Filistin’in yeniden kurtulmasi i¢in biitiin
giiciiyle gayret gdstermistir. Israil hiikiimeti onlarin bu caligmalarini fark etmis, Fadl

Hasan Abbas’in ve diger davetgilerin iilkelerine girisini tamamen yasaklamugtir.%%!

O, Filistin davasina ayr1 bir dnem vermistir. Islaim diinyasinin i¢inde bulundugu
acziyetten kurtulusunun Filistin ve Mescid-i Aksa’nin  kurtulusunda oldugunu
belirtmistir. Miislimanlarin Filistin’i tekrar geri alacagini belirtmis ve bu umudunu hig
yitirmemistir.®®? Ona gore isra ve mi‘ric peygamberin giiniidiir, iimmetin giiniidiir, akide
ve baslangi¢c giiniidiir, ilim giliniidiir, Filistin’in glinidiir. Bunlar bu parlak kandilin
nurlarindan hos bir kokudur. Bunlar isra ve mi‘racin kandilleridir.®®® Filistin 6zgiirliigiine
ve eski giizel giinlerine kavusmadigr miiddetce bu iimmetin felah bulmayacagini dile

getirmis ve bu dava ugruna ¢ok gileler ¢ekmistir.

1953 yilinda Liibnan’a giden®®* Fadl Abbas, Birlesmis Milletler Heyeti ve Liibnan
Devleti ile beraber miiltecilerin sorunlarin1 ¢g6zmede ve her tiirlii yardimda onlara katkida

bulunmustur. Onun gayretleri solcular, irk¢ilar ve bunlara destek olanlar ile istihbarat

661 Sena Fadl Abbas, 29-32.

662 Fadl Hasan Abbas, Tefsiru Kur dni’l-Mecid, 111, 1236-1240.

863 Muhammed b. Yusuf b. Ismail el-Hiibeyl el-Ciirani el-’ Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhi fi't-
Tefsiri ve ‘Ulimi’l-Kur’an, 63.

664 Sena Fadl ‘Abbas, 18; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Ledli Mezietun min Hayati’l- ‘Alldme ustdz
Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 12-13; Cemal Mahm{id Ahmed Eb{ Hassén, 8.
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servisi tarafindan farkedilince bu gruplar tarafindan ¢ok baski gérmiis ve evi defalarca
saldirtya maruz kalmistir.%®® 1965 yiliin ortalarina gelindiginde ilmi faaliyetleri ve

fikirleri sebebiyle Liibnan’1 terk etmek zorunda kalmistir.%%®

Bu olaydan sonra Urdiin’de Vakiflar Dairesinin miidiirii olan ‘Abdulvehhab el-
Mevsili, onu Kral Hiiseyin b. Talal’a takdim etmisg, 05.10.1965 yilinda baskent Amman

Vakif Miidiirliigiine bagli Amman mescitlerine vaiz olarak tayin edilmistir.®®’

Fadl Hasan Abbas, bir cuma hutbesinde “Allah’im! Amerika ¢ok haddini ast1 ve
zulmetti. Allah’1im! Beyaz Saray’1 siyahla kapla, kusat™ diye dua etmis, 0 glin Amerika
Vietnam’da hezimete ugramis, radyodan yayinlanan hutbesi hemen kesilmisti. Ertesi giin
Seyh Fadl saraya ¢agrilmis, devlet erkan1 ve Amerikan elgisinin de hazir bulundugu bir
oturumda vaizler ve hatipler basiretsizlik, bilgisizlik ve verilen gorevleri yerine
getirmemekle itham edilmisti. Orada bulunanlardan bir kismi da bu ithamlara destek
vermis, fakat Fadl ayaga kalkmis, vaiz ve hatipleri miidafaa etmek i¢in elini masaya
vurmus ve tek basina oturumu terk etmisti. Sonra tedrisat, hitabet ve vaizlik olmak {izere

biitiin vazifelerden el ¢ektirilmis ve radyo programlar1 da durdurulmustu.®6®

Fadl, Urdiin’deki biitiin gérevlerinden men edildikten sonra Vakiflar Bakanliginda
vaaz, irsat ve hitabet gorevlerinde bulunmak tizere Birlesik Arap Emirliklerinin bagkenti
Abu Dabi’ye gitmis, yaz tatillerinde Birlesik Arap Emirliklerinin okullarinda bir buguk
aylik siire i¢in agilan Kur’an-1 Kerim’i ezberleme merkezlerinin sorumlusu olarak tayin
edilmistir.%®® O, ayrica, Birlesik Arap Emirliklerinin hacca gonderdigi heyetlerin
baskanligin yiiriittiigii gibi Vakiflar Bakanlig: tarafindan Pakistan’a gonderilen heyetin

baskanligini da yapmistir.®”

Islam dinine hizmet icin gayret sarf eden miicahitlerden birinin sehit haberini

isitince ¢ok aglardi. Onlar icin dua ederdi. Insanlari Yahudiler, Amerika vb.

665 Sena Fadl Abbas, 21-23.

886 Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri ve ‘Uliimi’l-Kur'an,
24-25; Leali Mezietun min Haydti'l-‘Allame ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 13; Cemal Mahmid
Ahmed Eb( Hassan, 9; Cherim, 445; Ahmed el-Kika, 330-331.

%67Sena Fadl ‘Abbas, 22; Muhammed b. Yusuf el- ‘Askalani, Fadl Hasan ‘Abbds ve Cuhiiduhii fi’t-Tefsiri
ve ‘Uliimi’l-Kur’dn, 25; Ledli Mezietun min Haydti’l- ‘Alldme Ustdz Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 13,;
Ahmed el-Ki{k3, 331; Cemal Mahm(id Ahmed Eb( Hassén, 10.

668 Sena Fadl ‘Abbas, 25; Cemal Mahmid Ahmed Ebd Hassan, 23-25.

669 Sena Fadl ‘Abbas, 25-26.
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Doktor Fadl Hasan ‘Abbds, 15; Cemal Mahmiid Ahmed Ebt Hasséan, 11.
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diismanlardan gelecek tehlikelere karsi uyarirdi. Miisliimanlarin zay1f, bitkin ve zelil bir
halde yasadiklari miiddet¢e onlara ayet-i kerimede belirtilen Allah’mn yardiminin
gelmesinin miimkiin olmadigini anlatarak samimi sekilde Allah yolunda gayret etmelerini

isterdi.6"!

Ummetin kaygisim1 ve Miisliimanlarin icinde bulundugu duruma karsi hislerini
yazdig1 biitiin kitaplarinda dile getirdi. Belagat kitaplarinda beldgat meselelerine verdigi
misallerde, Kur’an kissalar1 kitabinda mukaddes belde Filistin’in durumunu, her zaman
ve mekanda batilin durumunu, isrd slresinde isrd ve mi‘racdan bahsederken Israil
ogullarinin nasil bozuldugunu, bugiin isrd giinii denildiginde bunun Filistin i¢in bir giin

olmas1 gerektigini biitiin kitaplarinda dile getirdi.®"?

Fadl Hasan Abbas, timmetin iizerine isabet eden bela ve olaylarin endisesini bizzat
kendinde yasar, onlarin derdini kendine dert edinirdi. Verdigi konferanslarda iimmetin
basina gelen musibetlerden bahseder, daha dnce hi¢ kimsenin duymadigi ¢6ziim yollarimi
ve yapilacaklar1 gerek basin yoluyla gerek farkli haberlesme kanallarini kullanarak her

tarafa ulastirmaya gayret ederdi.®”®

Tunus devrimin basarili olmasinin neticesinde Misir’daki zalim ydnetimin de
ortadan kalkmasi i¢in ayni1 sekilde dua etmistir. Fadl Abbas’in vefatinin {igiincii giiniinde
Misir’da Hiisnii Miibarek’in yonetimden ¢ekilmesinin haberi gelmis ve bu haber biiyiik
bir sevingle karsilanmigtir. Hatta bassagligi i¢in bir araya gelenler bu haberle biraz
ferahlamig ve birbirini teselli etmigtir. Talebesi Ahmed Nevfel: “Seyh Fadl’1 kaybettik-
¢linkii o toplumun maneviyatini yiiksek tutuyordu - fakat Allah onun yerine Miibarek
devriminin ortadan kalkmasini bize verdi.” Diyerek, hocasinin vefatinin bile hayirlara

vesile oldugunu dile getirmistir.6’

Fadl Hasan Abbas, 1996 yilinda Islim alimlerinden bir toplulugun Filistin’de
parlamento se¢imlerinin yapilmasi ve buraya se¢ilmenin haram olduguna dair fetvalarini
reddetmistir. Bu fetvanin Filistin’de yasayan insanlarin durumu da dikkate alindiginda,
oradaki Islami hareketi sekteye ugratacagini, ciddi ayriliklara ve iiziintiiye sebep

olacagin1 belirtmistir. O, karsilikli iki grup arasindaki derin goriis ayriliginin

671 Sena Fadl ‘Abbas, 49.
672 Sena Fadl ‘Abbas, 49.
673 Sena Fadl ‘Abbas, 48-49; Abdullah Hammad el->Avayisa, 31.
674 Sena Fadl ‘Abbas, 51.
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giderilmesinde énemli rol oynamis ve her iki tarafin goriislerini dinledikten sonra kendi

gdriisiinii aciklamis ve yapici rol iistlenmistir.8”®

875 Ceridetu’I-Misdk/ Savtu’I-Hareketi’I-Islamiyye, 15. Y11, 733, (22 Rebi‘iil-evvel 1432/25.12.2011 Tarihli
Say1), Filistin dahilinde yayinlanmaktadir.
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IKIiNCi BOLUM

FADL HASAN ABBAS’IN BELAGAT iLMINDEKI YERI

Insanin  ibadet maksadiyla yaratilmasi ve yeryiiziine gonderilmesi,®’®

sorumluluklarinin ne oldugunun kendisine bildirilmesi, onu aydinlatmak ve gorevlerinin
ne oldugunu aciklayan kilavuz olarak kendi i¢inden peygamberlerin génderilmesi, onu
diger varliklar arasinda iistiin konuma yerlestirmistir. Kur’an-1 Kerim’in biitiin insanliga
gonderilmesi ve onu anlama gayreti belagat ilminin dogmasinin ve gelismesinin en

onemli sebebidir.

Allah ile kullar1 arasindaki bu kutsal metni anlamak demek, ikisi arasindaki
haberlesme agini tesis etmek ve sirlar1 ¢gozmek demektir. Yaratan ile yaratilan arasinda
sozsiiz haberlesme ag1 tefekkiir ile sozlii haberlesme ag1 da dil ile tesis edilir. Islam
alimlerinde tefekkiir asil olmakla beraber, sozlii haberlesmenin ana unsuru olan dili ve
ondaki esrar1 agiga c¢ikarmak i¢in, onlarin tarih boyunca c¢ok caba harcadiklarini
miisahade edilmistir. Ku’an’daki kavramlar, onun i‘cazi, nazmi, iislubu, s6z sanatlar1 vb.
alimlerin ugras1 alan1 olmus ve olmaya da devam edecektir. Diger dini ilimlerde oldugu
gibi Belagat ilmi de Kur’an-1 Kerim’deki incelikleri daha iyi anlamak maksadiyla
gelistirilen, gaye olmaktan ¢ok vasita olan bir ilimdir.8”” Iste Kur’an-1 Kerim’deki
incelikleri anlamak maksadiyla gayret sarfeden, bu sahada eserler yazan ve talebelerine

bunlar1 anlatan alimlerden birisi de Fadl Hasan Abbas’tir.

Onun belagat ve diger alanlarda yazdig: eserlere daha dnce deginildi. Bu béliimde

ise onun belagat alanindaki fikirleri ele alinmaya gayret edilecektir.

2.1. FADL HASAN ABBAS’IN BELAGATI SAVUNMASI

Fadl Hasan Abbas, Kur’an-1 Kerim’deki incelikleri anlamanin en iyi yonteminin
belagat ilmine vakif olmakla miimkiin oldugunu dile getirmistir. Iyi bir miifessirin ayni
zamanda 1yi bir belagat alimi olmasi gerektigini de izah etmis, bu iki ilim arasinda derin

baglarin oldugunu dile getirmistir. O, beldgattaki konular1 izahinin yaninda bu ilme

676 Zariyat, 51/56. _
677 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat ilmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
2015, 1, 1, 10.
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yapilan saldirilara da cevap vermistir. Belagate atilan iftiralarin asil maksadinin Kur’an-1
Kerim’e saldirmak oldugunu belirtmis ve hepsini ilmi delillerle ¢iiriitmiistiir. O, belagatin
asaletini savunmus, Arapganin bu iimmetin asil dili oldugunu ifade etmis, baska
milletlerden alinmadigin dile getirmis ve alimleri buna tanik gostermistir.6’® Simdi onun

bu alanda savundugu fikirlerine kisaca temas edilecektir.

2.1.1. Fadl Hasan Abbas’a Gore Belagatin Asaleti

Belagat ilminin Araplara ait olmadig1 iddiasi, genelde asil Arap mirasi ile 6zelde
Kur’an-1 Kerim’in dili ile ve daha 6zelde de orijinal Arap belagati ile ilgili en énemli
konulardandir. Belagat mirasi, Araplarin diislincesinde dilin asaletini ve bu koklii milletin
potansiyelinde yaraticiligin ve yeniligin asaletini gosteren bir kimlik olarak kabul
edilmektedir. Baskalarmin ilimlerine aldanarak onceki alimlerin  ¢abalarim
kabullenememek de bu iddianin en 6nemli etkenlerindendir. Buna kendine giivenememe,
alimlerin ilimleri ortaya koyarken cektikleri zorluklar, tanindiklari ve 6n plana ¢iktiklar

ilimlerde sunduklari bereketli ¢cabalara baglilik ruhunun olmamasini da ekleyebiliriz.®"®

Araplarin belagati bagka milletlerden aldig1 iddias1 oryantalistler tarafindan degil,
dilde uzmanlasmis bazi dilciler tarafindan ortaya atilmistir. Dogrusu bu, garip ve hayret
uyandiran bir durumdur. Ciinkii bu haksiz ithamlar Araplarin disindakiler ve Miisliiman
olmayanlar tarafindan yapilmis olsaydi konunun anlasilir bir tarafi olurdu. Ancak bu

sOzlerin dilciler tarafindan dillendirilmesi ilgingtir.

Fadl Abbas, Arap belagatinin Arap iiriinii oldugunu, baska milletlerin kiiltiiriiyle
karigmadigini, baska milletlerin belagatlerinden etkilenmedigini, taklit ve iddia edilen
intthal olmadig diisiincesini savunmustur. Nitekim o, verdigi derslerde ve sunudugu
konferanslarda belagatin orijinalligini ispat etmek, bu diisiinceyi temellendirmek ve
ispatlamak i¢in tesekkiirii hak eden bir ¢aba gostermistir. el-Beldgatii’I-Mufterd ‘Aleyhd
Beyne’l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyye adli degerli eseri, onun Arap belagatinin asaletine dair
diisiincesine ve baska milletlerin belagatlerine bagimlilik, taklit ve benzerlik iftirasindan

beri olduguna agik bir delil teskil etmektedir.

678 Abdullah Hammad el->Avayisa, 42-43.
679 Abdullah Hammad el-> Avayisa, 42.
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2.1.1.1. Fadl Hasan Abbas’a Gore Belagatin Asaletinin Delilleri

Fadl Hasan Abbas, Arap dilinin ve belagatinin orijinil oldugunu ve baska
milletlerden etkilenmedigini ispat etmek i¢in birtakim deliller getirmistir. Simdi bu

delillerden bir kismina temas edilecektir.

2.1.1.1.1. Arap Dilinin Ozelliklerini, Asaletinin Temellerini Degerlendirmesi ve

Alimlerin Buna Dair Tamkliklarina Yer Vermesi

Fadl Abbas, Arap dilinin 6zelliklerinden, ayricaliklarindan ve asaletine dair
esaslardan ve alimlerin tanikliklarindan s6z eder. Onun bu goriisleri, Araplarin saglamlik
ve gerceklik derecelerinin en yiiksegini elde edecek sekilde dillerini kontrol altina aldigini
ispat eden bir yontemdir. Mesela harf, yer agisindan bir mahre¢ ve zaman agisindan bir
sOyleyis ile kontrol altina alinmistir. Biitiin bunlarin 6tesinde kendisinden anlasilan belirli
bir manasi vardir. Ornegin ra () harfi tekrara ve siireklilige, kaf (3 ) harfi kuvvete, gayn
(¢) harfi sipere girmeye isaret etmektedir. Bunlarin disinda Arapga harflerde bulunacak
¢ok ornekler s6z konusudur. S6z konusu bu Ozellikler baska higbir dilde bir arada
bulunmaz. Baz dillerde bu 6zelliklerden biri gerceklestiginde biitiin 6zellikleri bir arada

bulmak miimkiin olmadig1 gibi ikinci bir dzelligi bile bulmak zordur.®%
O, kelimelerin 6zellikleriyle alakali olarak kisaca sunlari ifade eder:

e Arap dilinin kelimelerinin ¢ogunun kokii ii¢ harflidir. Bu nedenle kelimelerin
sOylenisi olduk¢a kolaydir.

e ilk maddelerinde kelimelerin kokleri arasinda saglam iliski s6z konusudur.%8

Kelimelerin arasindaki s6z konusu iligki, alimlerin istikak bashgt altinda
degindikleri konudur. Manalarin birbirleriyle irtibatli oldugunu ve farkli lafizlarin kokleri
itibariyle ortak bir miktara kadar déndiiklerini ilk sdyleyen kisi Ibn Cinni’dir. ibn

Cinni’nin hocast Ebi ‘Al el-Farisi az da olsa bu gériise sicak bakiyordu.8?

Ibn Cinni, konuyu degerlendirirken s6yle demektedir: “Bu konu, arkadaslarimizdan

hi¢ kimsenin isim vermedigi bir konudur. Ancak Ebl ‘Ali el-Farisi, kii¢iik istikaki

880 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 29-31.
881 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 33-34.
682 Mustafa Sadik er-Rafi‘1, Tarihu Adabi’l- ‘Arab, Mektebetu’l-Iman, tsz, 1, 149.
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bulmadigi durumda bunu kullaniyordu ve bu yaklagima sicak bakiyordu. Ancak buna
ragmen bu irtibati isimlendirmemistir. Sadece zaruret durumlarinda bu konuya
bagvurmay1 adet ediniyordu ve delil olarak gosteriyordu. Bu isimlendirme sadece bize
aittir. Sen de goreceksin ki bu isim begenilen bir isimdir. Ciinkii bana gore istikak, biiyiik
ve kiiclik olmak tizere iki kisma ayrilir. Kiigiik istikak, insanlarin kullandigi ve
kitaplarinda yer verdikleri istikaktir. Ornegin koklerden bir mastar alirsiniz, arastirirsiniz,
kipleri ve kaliplar1 farkli olsa bile manalarinda birlestirirsiniz. » J o+ terkibi gibi. Bu
maddenin sl sl ol G LIs L gibi cekimlerinde selamet manasini alirsiniz. Selim
() kelimesi ise hasta anlamina gelmektedir. Hastanin selametine ve sifaya kavusmasina
yormak, iyimser davranmak ve selametini dilemek amaciyla bu ismi almistir. Biiyiik
istikak ise ti¢ harfli mastarlardan bir mastar alip alt1 kalibina da bir manay1 baglamaktir.
Bu durumda alt1 kalip ve onlardan ¢ekimi yapilan kipler o manada bulusurlar. Sayet bir
tanesi dahi o manadan uzaklasirsa ayni terkipte etimologlarin yaptigi gibi sanatin zarafeti

ve tevil ile 0 manaya dondiiriiliir.”®%3

Fadl Hasan Abbas, & ile S ve i ile Jid kelimeleri arasindaki iliski 6rneginde
oldugu gibi kelime i¢indeki oncelik ve sonralik agisindan farkli olan ayn1 harflere sahip
kelimeler arasinda iliskilerin oldugunu sdyleyen Ibn Cinni’nin fikrine katiimaktadir. Bu
kelimelerin harflerinin bir kismimnin 6nce bir kisminin sonra yer almasi durumunda

manalar1 arasinda bir irtibat bulundugunu ifade eder.%®*

Onun degindigi 6zelliklerden birisi de kelimelerin mana agisindan o6zellikleridir.
Ciinkii Arap dilinin kelimeleri genislik, kapsayicilik, incelik ve kesinlik gibi nitelikleri
tasimaktadir. O, konuyla ilgili olarak sdyle demektedir: “Bu dil genislik ve kapsayicilik
ozelliklerine ragmen bunlarin yanina inceligi ve kesinligi de birlestirmesi bu dilin ilging
durumlarindandir. Ciinkii incelik ve kesinlik, genislik ve kapsayicilik ile karsilastirilinca
celiskili goriilmektedirler. Ciinkii genislik, cogu zaman kesinlige etki etmektedir. Nitekim

genis sey rahat olur.”®8°

683 fbn Cinni, el-Hasdis, 11, 135.
684 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 34-35.
885 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve t-Tebe ‘iyye, 41.
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Fadl Abbas ayrica, bu dzelliklerin bizzat dilin kendisinden kaynaklandigini ve bu
ozelliklerin Araplar1 bir dil lizerinde birlestiren, Arap diline siirekliligi, firaseti, inceligi

ve medeniyeti armagan eden Kur’an-1 Kerim’den kazanildigini ifade etmektedir.%®

O, daha sonra Arap dilinin orijinal olusunun esaslarindan bahsetmektedir. Ciinkii
kendisi, dili yabanci her tiirlii kelimeden koruma yolunda birinin digerine eslik etmesi
gereken iki vesilenin s6z konusu olduguna deginmektedir. Bu vesilelerden birincisi
Arapcayr bircok manasindan soyutlamak isteyenlere karsi kelimelere tam Ozen
gostermektir. Ikincisi ise yabanci herhangi bir kelimenin Arapgaya sizmasini engellemek
icin kelimeleri saglam bir ¢it ile kusatmak amaciyla Arapga kelimeler icin kurallar

koymak oldugunu ifade etmistir.%®

Fadl Hasan Abbas, Ibn Cinni, Ibn Sinan, ibnii’l-Esir, Hizim el-Endiiliisi gibi
miitekaddim@n ulemanin yani1 sira, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Muhammed el-Miibarek ve
Abbas el- ‘Akkad gibi modern alimlerin Arap dili i¢in yaptiklart degerlendirmelerini
zikretmektedir. Ayrica 0, el-Matran Yusuf el-Mevsili, Ernest Renan gibi Miisliiman
olmayanlarin da Arap diliyle ilgili degerlendirmelerine de yer vermektedir. Bu biiyiik dile
yonelik degerlendirme yapan alimlerden Ibn Sinan el-Hafici ve Abbas Mahmid el-

‘Akkad’in degerlendirmelerine yer vermek yeterli olacaktir.

Ibni Sinan sdyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Asil konumuz olan Arap diline
gelince bu dilin geri kalan diger dillere meziyeti ve istiinliigii asikardir. Arap dilinin
genisligi apacgik ortadadir. Biitiin dilleri arastirip inceleyen kisi, isittigim kadartyla diller
arasinda bir seye bir¢ok ismin bulunmasi konusunda Arap diline benzeyen bir dili
bulamaz. Hatta Rumcada Arap dilinin ziddina ¢ok farkli seyler i¢in bir isim bulunur. Bir
kisim dilciler Arap dilinde kilicin ve aslanin isimlerini saymaya caligmiglar. Calismalari
onlarca yaprak gibi bir yeklin olusturmustur. Arap dili s6z konusu genisligine ragmen
manay1 ulastirma ve ¢eviri konusunda en 6zlii dildir. Arap diline her cevrilen dilde
cevirinin, mananin selametiyle ve orijinal dildeki durumunu korumasiyla birlikte
orijinalinden daha 6zlii olur. Dogrusu bu gergek, sliphesiz bilinen bir meziyet ve biiyiik
bir ozelliktir. Clinkii sézde ve dillerin kurulmasinda manalarin agikliga kavusmasi

hedeflenmektedir. Buna gore 6zlii ve kisa bir sekilde amaci ifade edip izhar eden dil,

686 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve t-Tebe ‘iyye, 46.
887 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 49-56.
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kullanmaya daha elverisli ve uygun oldugu gibi ayrintiya girmeye ve uzatmaya ihtiyag
duyan dillerden daha iistiindiir. Arapga ve Siiryaniceyi iyi bilen Ebu Davud el-Matran,
giizel lafizlarin Siiryaniceye aktirilmasi durumunda cirkinlestigini, seckin soziin
Stiryaniceden Arapgaya aktarilmasi durumunda zarafetinin ve giizelliginin arttigini bana
bildirdi. EI-Matran’in sdyledikleri, kendi dilini Arapgayla karsilastiran herkesin soyledigi

bir gercektir.”®%8

Abbas Mahmid el-‘Akkad ise sdyle demektedir: “Arap dilinin kendisini ayricalikli
kilan 6zellikleriyle bugiin bilinen tarihi, islim davetinden daha 6nceki bir ¢agda basladi.
Dilleri karsilastiran alimler bu tarihin hicretten 6nce dordiincii ¢aga uzandigini sdylerler.
Dogrusu bizim inancimiza gore bundan daha 6nceki bir asra uzanmaktadir. Ciinkii Arap
diliyle Sami dillerinin karsilagtirilmasi, birka¢ nesil doneminde tamamlanmayacak bir
gelismeyi gostermektedir. En eski dillerdeki gelisme temellerini andiran eski bir temelin

olmas1 gerekmektedir. Sanskritce ve Hintge-Almanca dilleri bu dillerdendir.”®8®

Fadl Hasan Abbas, bu tanikliklara degindikten sonra soyle demektedir: “Bu, eski
yeni, Miisliman ve Miisliman olmayan ile Arap ve Arap olmayan bir¢ok alimler
tarafindan yapilan tanikliklardan az bir kismidir. Tanikliklar1 -gordiigiimiiz gibi- harfleri,
kelimeleri, climleleri ve tisluplar1 gibi bu inceligin birgok acisina ve alanina yayilmaistir.

Bunlardan baska fazla bilgiye ihtiya¢ duyulacagimi sanmiyorum.”%%

2.1.1.1.2. Arap Belagatinin Dogusunu Degerlendirmesi

Fadl Hasan Abbas, belagat tarihinin dogusundan s6z ederken Arap belagatini
tarihsel temellendirme agisindan ele almamistir. O, Arap belagat tarihinin dogusunu,
Arap belagatinin orijinal oldugunu ve baska belagatlerden etkilenmedigini kanitlamak
acisindan ele almaktadir. Nitekim kendisi belagat tarihi ile ilgili degerlendirmesinde su
ifadelere yer vermektedir: “Okuyucunun bizi mazur gorecegini umuyorum. Belagati
tarihlendirmek bu kitapta bizim i¢in hedef degildir. Ciinkii boyle bir ¢aligmaya ihtiyag
birakmayan bir¢ok kitap s6z konusudur. Fakat bizim amacimiz Arap belagatinin asaletini

ve iddia edildigi gibi bagimhligmi incelemekle smirlidir.”®® Onun sézleri, Arap

688 Tbn Sinan el-Hafaci, Sirru’I-Fesdha, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1982, 49-50.

689 < Abbas Mahmid el-‘Akkad, el-Lugatu ’s-Sa ‘ire, Muessesetii Hindavi, Kahire 2012, 7.
89 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve t-Tebe ‘iyye, 70.
891 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 119.
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belagatinin tarihsel biyografisine 6nem vermedigini, amacinin belagatin asaletini ve
baska belagatlerden etkilenmedigini ortaya koymak oldugunu ifade etmesi konusunda
son derece aciktir.

O, Arap belagatinin orijinal oldugunu ispatlamak i¢in Ebl ‘Ubeyde Ma’mer b. el-
Miisenna’nin (1. 210/825) Mecdzii’l-Kur’én adl eserinden uzunca nakiller yapmistir.®9
Kendisi soyle demektedir: “Arap belagatinin dogusunun ve konularinin asil oldugunu
delille kanitlamak i¢in bolca nakil yaptim. Bu belagatin, Ebi ‘Ubeyde’den 6ncesine, hatta
ilk donemlere uzanan koklerinin oldugunu unutmayiz.”%® Fadl Abbas, belagatin asaleti
diislincesi ile EbG ‘Ubeyde’nin kitab1 arasindaki alakay: agiklayan Muhammed Recep el-
Beyylimi’ye ait su sozii zikretmektedir:®** “Telif zamani el-Cahiz’m (1. 254/868) el-
Beydn ve’t-Tebyin isimli eserinden 6nce olmasina ragmen, Mecdzii 'I-Kur’an adl1 kitabin
belagatin bir kismini icermesi, belagatin ilk dogusunda halis bir Arapca oldugunu, Arap
dilinin genis kapsayiciligiyla beraber EbG ‘Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna’nin (6l.
210/825) tekrarladigi kindye, tesbih, mesel ve isti‘are gibi kelimelerin Arap egiliminden
kaynaklandigini ve son derece Aristo belagatinden uzak oldugunu gostermektedir. Buna
dair kanittimiz sudur ki tarihgiler, baba Huneyn b. ishak (81. 260/873) veya oglu ishak b.
Huneyn’den (61. 299/910) birisinin Aristo’nun el-Hitabe adli kitabin1 Yunancadan
Arapcgaya ceviren ilk kisi oldugu konusunda ittifak halindedir. Baba 260/873 yilinda,
oglu ise 299/910 yilinda vefat etmistir. Halbuki Ebi ‘Ubeyde baba Huneyn b Ishak’tan
elli yil 6nce 210/825 yilinda vefat etmistir. Eba ‘Ubeyde’nin Mecdzii'l-Kur’an adli
kitabin1 188/804 yilinda telif ettigine dair sdylenilen dogru ise ve babanin Aristo’nun
kitabin1 terciime ettigini farz edersek Ebu ‘Ubeyde’nin babanin gevirisinden bir harf dahi
yazdig1 diisiiniilemez. Bu durumda Ebt ‘Ubeyde’nin s6z konusu eserinde yer alan ve
sonraki alimlerin kendisinden rivayet ettikleri saf, halis bir Arapgadir.”®® el-Beyy(imi’nin
sozii sayesinde Ebl ‘Ubeyde’nin kitabinin Aristo’nun belagatinden etkilenme
siiphesinden uzak oldugu anlasiliyor. Cilinkii Eb(i ‘Ubeyde 210/825 yilinda vefat etmistir.
Aristo’nun el-Hitdbe adli kitabi ise 260/873 yilinda 6len baba Huneyn b. Ishak veya

299/910 yilinda 6len ogul ishak b. Huneyn tarafindan Yunancadan terciime edilmistir.

692 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 102-111.

69 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 111.

69 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 111.

895 Muhammed Receb el-Beyy(mi, Hutuvdtu t-Tefsiri’I-Beydni li’l-Kur 'éni’l-Kerim, Mecme‘u Buhiisi’l-
Islamiyye, 1971, 3, 42, 50-51.



165

Buna gore Ebl ‘Ubeyde’nin dlimii ile el-Hitdbe kitabini gevirenlerin 6liimii arasinda

uzun zaman araligt s6z konusudur.

Fadl Abbas, Ahmed Emin’in de dedigi gibi Bisr b. el-Mu‘temir’in (51. 215/830)
belagat ilminin kurucusu oldugunu belirtmistir. Nitekim Ahmed Emin, Bisr’den soz
ederken soyle demektedir: “Bana gore Bisr b. Mu‘temir Arap beldgat ilminin ilk
kurucusudur. Bisr, el-Cahiz’in el-Beydn ve’t-Tebyin adli eserinde naklettigi degerli
sahifesiyle ilmin kurucusu olmustur. Nitekim kendisi s6z konusu sahifede daha dnce

kimsenin degindigini gormedigim belagatte temel olan konulara deginmektedir.””5%

Fadl Hasan Abbas’in belagatin dogusuna yonelik sozleri sayesinde Arap
belagatinin saglamligi ve asaleti, Arap dilinin dogasina dayanmaktadir. Kurulus
asamasinda ise Kur’an-1 Kerim’e, Kur’an’daki harika nazma, Hz. Peygamber’in (sav)
hadislerine, kendi tabiatina uygun davranan cahiliye ve sonrasi donemin sairlerine,
alimlerin yeteneklerine ve iummetin tertip ve c¢ikarsama gibi diisiincelerine
dayanmaktadir. Ayrica bazilarinin belagatte kullanmaya ¢alistiklar1 yabanci unsur alimler

tarafindan kabul edilmemektedir.?%’

2.1.1.1.3. Arap Belagatinin Yunan Kékenli Oldugunu Ileri Siirenlere Cevabi

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an-1 Kerim’in belagati etrafinda ortaya atilan siiphelere
cevap vermesi, kendisine gore belagatin asaletini gosteren en biiylik emarelerdendir. S6z
konusu siipheler genel olarak bir diisiincede toplanmaktadir. Bu diisiince, Arap
belagatinin dogus asamasinda baska milletlerin belagatlerinden, 6zellikle de Yunan

belagatinden etkilenmis oldugu fikridir.

Taha Hiiseyin, Yunan belagatine hayran olan bir kisidir.®® Bu hayranlig nedeniyle
Arap belagatinin Yunan belagatinden etkilendigi fikrini ileri stirmiistiir. Bu diistincesini
teyit etmek igin birgok yol izlemistir. S6z konusu yollar1 Fadl Abbas, el-Beldgatu’l-
Muftera -MUftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asadleti ve 't-Tebe ‘iyye adli kitabinda zikrederek ilmi
ve sakin bir sekilde tartismasini yaparak soyle demektedir: “Taha Hiiseyin’in ulastigi

netice sudur ki, Aristoteles, Araplarin sadece felsefedeki hocasi degildi. Aksine beyan

69% Ahmed Emin, Duhd I-Isldm, Muessesetii Hindavi, Kahire 2012, 794.
897 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 135.
898 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve t-Tebe ‘iyye, 172.
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ilminde de hocalariydi. Bu tez, Taha Hiiseyin’in varsayim, tahmin, bagdasma ve yamama
gibi birgok ¢alismadan sonra ulastigi sonugtur. ilk 6nce kendisinin ulastig1 neticeyi
zikretmeyi, sonra da bu neticeyi ispat etmek i¢in izledigi yollarin tartismasin1 yapmak

iizere Allah’tan yardim dileyerek ele almay tercih ettim.”%%°

Taha Hiiseyin’in Arap belagatinin Yunan belagatinden etkilendigi siiphesine dair
sundugu iddialarin bazilarina deginmek, sonrasinda ise Fadl Hasan Abbas’in bu iddialara

verdigi cevaplar1 kisaca temas etmenin faydali olacaktir.

2.1.1.1.3.1. Taha Hiiseyin’in Cahiz’1 Tenkit Etmesi

el-Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin isimli eserinde belagatin her millette var oldugunu,
ama asil belagatin Araplara ait oldugunu agiklarken su ifadelere yer verir: “Yunanlilarin
bir felsefesi ve mantik sanati vardir. Mantik sahibinin kendisi, sozli ayirt etmeyi,
detaylandirmayi, soziin manalari ve 6zelliklerini bilmesine ragmen dili akici degildi ve
beyan niteligine de sahip degildi. Onlar Calinos’un insanlarin en iyi mantigt bileni
oldugunu iddia ederler. Ama onu hitabetle ve bu tiir bir belagatle anmamislardir.
Farslarda hatipler vardir. Ancak sozleri Farslara ait olsa bile manalar bagka milletlere
aittir. Farslarin sozleri, uzun siire diisiinmenin, ictihadin, uzun siire yalmizligin,
istisarenin, yardimlasmanin, uzun tefekkiiriin, kitaplar1 arastirmanin, ikinci donemdeki
neslin birinci donem neslinin ve bu diisiince meyvesinin sonuncu nesilde bir araya
gelmesinin {riiniidir. Fakat Araplara ait olan her sey dogacglamadir, sanki ilhamdir,
onlarda bir gayret ve katlanma s6z konusu degildir.”’% Cahiz’in Arap belagatiyle
oviinmesi, Taha Hiiseyin tarafindan begenilmemistir. Bu nedenle Céhiz’1n sdylediklerini
soyle degerlendirmistir: “Ugiincii asrin sonlarma yakin Cahiz, rk¢iligi savunmaya
baslayinca ilkel, basit ve giiliing macera pesine diiserek Yunanlilardan hatip ismini hak

edecek birisinin ¢tkmadigini ilan etmistir.”"%!

Fadl Hasan Abbas, Taha Hiiseyin’in Cahiz’a saldirmasini kinayarak soyle
demektedir: “Dogrusu el-Cahiz’in dediklerinde maceracilik ve basitlik s6z konusu

degildir. Kendisi saka yapmadigi gibi son derece ciddidir. el-Cahiz’in hamaseti ve

69 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyye, 172.

00 el-Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, 1, 27-28.

01 Kudame b. Ca‘fer, Mukaddimetu Nakdi n-Nesr, (Tahkik: Taha Hiiseyin-*Abdulhamid el-‘ibadi), el-
Matba‘atu’l-Emiriyye, Kahire 1941, 1.
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Araplar1 sevmesini ileri siiriiyorsa da Cahiz’in s6z konusu karari, onun taassubundan
kaynaklanmadig1 gibi haktan da uzak degildir. Ayrica iddia edildigi gibi geliskili ve
tutarsiz bir karar da degildir. Taha Hiiseyin’in tespitlerinin giiliing oldugunu

sdylemiyorum. Soylediklerinin ac1 ve garip oldugunu sdyliiyorum.”%?

2.1.1.1.3.2. Taha Hiiseyin’in el-Bedi‘ Kitabinin el-Hitabe Kitabindan Alinmis
Orijinal Niisha Oldugu iddias:

Taha Hiiseyin ibn Mu‘tez’in el-Bedi* isimli eseri hakkinda sdyle demektedir: “Séz
konusu el-Bedi “ adl1 kitaba vakif olmadim. Fakat bu kitaptan nakilde bulunanlar, kitapla
ilgili bir tasavvur yapabilecegimiz imkani verecek kadar bolca zikrederler. Bu kitap, bedi*
ilminin tiirlerini sayan, her tiir i¢in eskilerin ve ¢agdaslarin sézlerinden kanit olabilecek
orneklerle delil getiren ve kanit mahiyetindeki drnekleri birbirleriyle karsilastiran ibn
Mu‘tez’e ait bir eserdir. Kitaptan nakil yapanlar, Ibn Mu‘tez’in kitabinda bedi‘in
tiirlerinden on sekiz tiir saydigin1 soylerler. S6z konusu on sekiz tiirii gerek ¢agdasi
Kudame b. Ca‘fer’in kitabinda gerekse kendisinden sonra gelenlerin kitaplarinda
inceleyenler, bu tiirlerde el-Hitabe kitabiin tigiincii boliimiinden agik izlerin oldugunu

kesinlikle fark ederler.””

Fadl Hasan Abbas Taha Hiiseyin’e cevap vererek soyle demektedir: “Taha Hiiseyin
Ibn Mu‘tez’in el-Bedi‘ eserine vakif olmadan kitapla ilgili karar vermektedir. Onun bu
mayasiz ve tehlikeli kararina gore s6z konusu kitap Aristo’nun belirlediklerinden farkli
bir sey degildir. Onun bu karara varmasinin tek nedeni, Arap aklinin iirettiklerinin sadece
Aristo’nun dediklerinin tekrar1 ve benzeri olduguna dair diigiincesini delilsiz dogru kabul
etmesidir. Dogrusu Ibn Mu‘tez’in kitab1 sonralar1 basildi. TAha Hiiseyin’in belirttiklerinin

aksine bir tablo goriinmeye baslandi.”’%

O, Ibrahim Seldme’nin Ibn Mu‘tez’in kitabiyla ilgili degerlendirmesini yukaridaki
yorumuna kanit olarak zikrederek sunlari ifade etmektedir: “Ibrahim Seldme soyle
demektedir: ‘Bizler Ibn Mu‘tez’i ilk defa el-Bedi‘ adl1 kitabini yazdigmi, bedi‘ ilminin
tiirlerini saydigim ve bu tiirleri asli ve tali kistmlara taksim ettigini gérmekteyiz. ibn

Mu‘tez’in yasadig1 ¢ag olan iigiincli asrin sonlarinda el-Hitdbe adli kitap bilinmesine

792 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 173.
703 Kudame b. Ca‘fer, Mukaddimetii Nakdi’n-Nesr, 12-13.
94 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 178.
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ragmen bizler, kitapta terclimeden en ufak bir iz veya helenistik akildan herhangi bir leke
gormemekteyiz. Nitekim tanimlarini yaptigr tiirleri, sairlerden yapilan nakillerden
almistir. Bunun o6tesinde kendisi ince hisli, bir tiir i¢in ¢okca kanit olacak Ornekler

zikredebilecek kadar genis bir ezber bellegine sahip bir sairdir.”’®

Hemen hemen belagat alaninda eser veren alimlerin ortak kanaatine gére ibn
Mu‘tez, bedi® ilmini edebi bir sanat olarak ilk inceleyen, prensiplerini agiklayan, ana
konularim tarif eden kisidir. Kitdbu’l-Bedi* adiyla kaleme aldig1 eseri de sahasinin ilk
miistakil eseri olmasi acisindan 6nemlidir.”® Dolayisiyla bizler de Fadl Abbas’mn
goriisiine aynen katilmaktayiz ve Taha Hiiseyin’in Ibn Mu‘tez hakkinda dediklerinin

iftiradan ibaret oldugunu diisiinmekteyiz.

2.1.1.1.3.3. Taha Hiiseyin’in Kudame b. Ca‘fer’i Tenkit Etmesi

Taha Hiiseyin, Kuddme b. Ca‘fer ve eseri hakkinda sunlari1 ifade etmektedir:
“Edebiyatin felsefesini yapmadaki kurallarini ilk defa Kudame b. Ca‘fer tarafindan
Nakdu’s-Si ‘ir isimli kitabinda ortaya kondugu goriilmektedir. Bu kitab1 okudugumuzda
daha ilk sayfasinda yeni ve benzerini daha 6nce bilemedigimiz bir ruhla karsi karsiya
oldugumuzu hissediyoruz. $i i'%" Kitabinin &ziinii olusturan meshur muhakat (benzerlik)
nazariyesinin etkisini fark etmeden bu kitab1 uzun miiddet okumak miimkiindiir. Bu
durumda iki sey s6z konusudur. Ya Kudame b. Ca‘fer, es-Si ir kitabina vakif olmamaistir.
Ciinkii kitap heniliz Arapcaya terciime edilmemisti ya da kitabin orijinal Yunancasina
veya Siiryanice gevirisine vakif olmustur ama onu anlama imkanini bulamamaistir. Ayrica
Kudame, eg-Si‘ir kitabin1 bilmiyorsa da el-Hitdbe kitabin1 ¢ok iyi biliyordu.
Faydalanabilecegi her seyi anlamistir ve anladiklarint Arap siirine uygulamistir. Nitekim
Kudame, Aristo’nun miinaferatla ilgili teorisine boyun egdirmelerini saglamak amaciyla
geri kalan siir sanatlarin1 methiyeye ve yergiye dondiirmek i¢in 6zglin bir ¢aba

harcadi.”’%8

Taha Hiiseyin’in ulagsmak istedigi sonug, Arap edebiyatinin Yunan Olgiit ve

kriterlerine boyun egdigi tezidir. Fadl Abbas, Kudame b. Ca‘fer’in Yunan mirasinin bir

705 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 180.
7% Genis bilgi icin bkz. Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi‘”, DI4, Istanbul 1992, V, 320.
97 Burada kastedilen Aristo’nun siir sanatiyla ilgili kaleme aldig1 Poetika isimli eseridir.
708 Kudame b. Ca‘fer, Mukaddimetii Nakdi ’n-Nesr, 17-18.
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kismina vakif oldugunu inkar etmemektedir. Ancak Kudame’nin siir sanatlarini
Aristo’nun kurallarina doniistiirmesi i¢in 0zgiin bir c¢aba harcadigi tezini kabul

709

etmemekte™ ve onun dediklerine su sekilde cevap vermektedir:

e Kudame’nin, Ibn Mu‘tez’in yazdiklarma ilave ettigi belagat sanatlari, ilk
Araplarin s6z sanatindaki yetenek ve hiinerlerine dayanmaktadir. Fadl, sz
konusu belagat sanatlarin1 zikretmis ve onlar1 kanitlayacak orneklere yer
vermistir.’°

e Kudame b. Ca‘fer, her dile ait bir doktrinin ve dgretinin oldugunu bilmektedir.
Fadl bu konuda soyle demektedir: “Kudame b. Ca‘fer, bir kisim Yunan mirasini
bilmesine ragmen — dedigim gibi- ancak o kendi kitabin1 yazarken Araplarin
kendine 6zgii edebiyatlarinin, Yunanlarin da kendilerine 6zgii edebiyatlarinin
oldugunu cok iyi biliyordu.”’*

e Kudame b. Ca‘fer, siirde yunan yontemine uymamistir. Fadl Abbas konuyla
alakali sdyle demektedir: “Kudame b. Ca‘fer, tendkuz sanatinin iki tiirii arasinda
fark yapmustir: Birincisi: sairin, iki farklt durumda giizel tasvir ettigi tenakuzdur.
Kudime bunda bir beis gérmemistir. Ikincisi ise sairin, ilk belirledigi manayi
reddetmek ve ¢iiriitmek i¢in basvurdugu tendkuzdur. Bu tenakuz bir baglamda
gerceklesen tenakuzdur. Kudame tendkuzun bu kismini reddetmistir. Ancak

Aristo bu kisma da hosgorii ile yaklasmaktadir.”’*2

Fadl Hasan Abbas’in ortaya koydugu delilleri inceledigimiz zaman su sonuglari

¢ikarmamiz miimkiindiir:

e S0z konusu beldgat sanatlar1 Arap tisluplarinda yeni bir durum degildir. Ancak
bu konudaki ihtilaf, Araplarin bu sanatlar1 kendisinden aldig1 temel
konusundadir. Ciinkii Taha Hiiseyin bu sanatlarin temelini Yunanlilardan
aldigin1 diistinmektedir.

e Kudame b. Ca‘fer’in her dili diger dillerden ayiran kendisine 6zgili doktrinlerin
arasindaki farki bilmesi, onun Yunan belagatinden etkilenmemesine bir engel

teskil etmemektedir. Ciinkii sadece bilmek, kisiyi etkilenmekten koruyamaz.

709 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 185.
10 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 186-187.
"1 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 188.
12 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve t-Tebe ‘iyye, 188.
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e Kudame’nin baz1 belagat konularinda Aristo’ya muhalefet etmesi, onun
yazdiklarin1 Yunanhlardan almadigini kesin bilmek i¢in yeterli olmamaktadir.
Ancak bu, Taha Hiiseyin’in sdziiniin dogru oldugu anlamina gelmez. Otesi onun

sOzlerinin sonu basiyla ¢elismektedir.

2.1.1.1.3.4. Taha Hiiseyin’in Beyan Ilminin Arap¢aya Disardan Gectigi iddias:

Taha Hiiseyin, beyan ilminin Araplara disaridan geldigini, onlarin 6ziinde bu ilmi
bilmediklerini ve aldiklari ilmi sindirebilmelerinin de uzun zamanda gergeklestigini iddia
etmekte ve s0yle demektedir: “Gergek su ki, distan gelen Arap ilimleri arasinda beyan
ilmi gibisi yoktur. Araplar onu sindirmistir. Ozellikle iigiincii asrin sonlarmndan dordiincii
asrin sonlarina kadar sindirebilmislerdir.”’*® T4ha Hiiseyin’in sdyledigi bu sdzler, ancak
Arap mirasina, bilginlerine ve akillarina kindar birisi tarafindan soylenebilir. Yiice
Allah’mn beyan ilmiyle sereflendirdigi bu timmet hakkinda sdylenen bu soziin gercekle
»714

alaks1 kesinlikle yoktur. Zira Allah: “Insami yaratti ve ona beyam &gretti.

buyurmaktadir.

Yiice Allah Isldim dini ve Hz. Peygamber (sav) vasitasiyla iimmetini beyan ilmiyle
sereflendirmistir. Bu durumda beyan ilmi nasil kendilerine disaridan gelmis olabilir? Fadl
Hasan Abbas konuyla ilgili olarak sunlari zikretmektedir: “Yunanlilarin, Romalilarin ve
baska milletlerin belagatla oviindiikleri, icdzla yiiceldiklerini ve her bir ortam igin bir
sOziin oldugunu acgiklamalar1 hi¢ de makul bir durum degildir. Birinin kalkip Araplarin
bunlar1 s6z konusu milletlerden iktibas ettigini iddia etmesi hi¢cbir zaman akillilarin

aklinda dogruluk payesini yakalayamaz.”"*

Fadl Hasan Abbas, diller arasinda ortak amaglarin oldugunu, bu konuda milletler
arasinda biuyiikk farkliliklarin  olmadigim1i ve bu durumun asikar oldugunu
diisiinmektedir.”*® Dolayisiyla Araplarin kendi iclerinde konustuklari dilin manalarim

ifade edememeleri imkansizdir.

Taha Hiiseyin’in belagat mirasiin disaridan geldigi diisiincesi Kur’an-1 Kerim’in

i‘caz1 gergeginden siiphe etmektir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in belagati, alimlerin biitiin

13 Kudame b. Ca‘fer, Mukaddimetii Nakdi n-Nesr, 14.

14 Rahman 55/3-4.

15 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 183.
16 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 183.
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ilimler icinde i‘caz gercegine vakif olma yolunda 6zen gosterdikleri en Onemli
ilimlerdendir. islam alimlerinin ana hedefinin Kur’an-1 Kerim’in essiz belagatini ortaya
¢ikarmak oldugunu sdylenilse herhalde abartili bir ciimle kullanilmamuis olur. Fadl Hasan
Abbas, Taha Hiiseyin’in girmeye calistig1 biitiin kapilar1 kapattig1 gibi belagatin Yunan
kokenli olduguna dair soziin; dile ve dilcilere iftiradan, hakk: batilla karistirmaktan,
timmetin aklin1 ve yaraticiligini karalamadan baska bir sey olmadigini ve séz konusu
belagatin Araplarin i¢inde baska milletlerin kaynaklarindan uzak bir sekilde dogdugunu

ispat etmistir.”*’

Belagatin ve dolayisiyla beyan ilminin disaridan alindigi diislincesi Taha
Hiiseyin’in yani sira onun 6grencileri tarafindan da benimsenmis ve savunulmustur. Bu
gorlisii savunan Ogrencilerinden biri Sevki Dayf’tir. O, hocast Tahd Hiiseyin’in
diisiincesini kosulsuz savunmasinin yanisira Abdulkéhir el-Curcani’nin Aristo’nun
belagatinden etkilendigini belirtmis ve Arap belagatinin disaridan gelme oldugu

diisiincesini desteklemeye ¢alismistir.

Sevki Dayf, Abdulkahir el-Curcani ile ilgili s6yle demektedir: “Biiytik bir alimdi.
Hocas1 Muhammed b. Hasan el-Farisi, Ebi Ali el-Farisi ve Ibn Cinni’nin yazdiklarinin
tamami ruhuna islemisti. Hocalarinin ve kendisinden onceki beldgat uzmanlarinin
isledikleri konular, hitabet ve siir elestirisi onunla beraber zirveye ¢ikti. Gergekten el-
Curcani Deldilii’l- ‘cdz adli eserinde son konulara isaret etmemistir. Ancak Esrdru’l-
Beldga adli eserinde Aristo’nun el-Hitdbe adli kitabin1 ibn Sina ve emsal kisilerden
okudugu, soziin te’lifteki sihhati, kelamda riayet edilmesi gereken baglantilar, takdim ve
te’hir, tutarlilik, istifham, kelamin faslinda ve vaslinda riayet edilmesi gerekenler,
kelamda yer alan takti‘, seci‘ ve izdivac gibi konulara vakif oldugunu gosterecek sekilde

son konulara isaret etmistir.”"*8

Fadl Hasan Abbas, Sevki Dayf’in Abdulkahir el-Curcani ile ilgili sdylediklerini
redderek sunlari dile getirmektedir: “Sevki Dayf’in Abdulkahir el-Curcani’nin ciimleler
arasindaki baglantiy1 ve tutarsizligi bilmek amaciyla el-Hitabe ve es-Siir adli kitaplari
okudugu seklindeki degerlendirmesi olsa olsa bir zandan ibarettir. Zan ise gercege ve

hakka hicbir etki yapamaz. Sevki Dayf’in degindigi konular ise Abdulkahir el-

17 ¢ Abdullah Hammad el-‘ Avayisa, 54-55.
18 Sevki Dayf, el-Beldga Tatavvur ve Térih, Darii’l-Me“arif, Kahire tsz, 168.
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Curcani’nin bir ydnden daha énce kendilerine isaret ettigimiz alimlerden,”® bir diger

yonden ise duygular1 ve zevki sayesinde ulastig1 ve ifade ettigi konulardir.”’?°

Sevki Dayf, bir diger ifadesinde: “Bizler el-Curcani’in Deldilu’l-I ‘cdz kitabindaki
sozleri ile Aristo’nun el-Hitabe kitabindaki sozleri arasinda bir baglanti kurmaya
calisirken el-Curcani Esrdru 'l-Beldga adli eserinde s6z konusu bagi ¢ikarsamadan bizleri
muaf tuttu. Clinkii kendisi, isti‘arenin tanimi sirasinda hitabet ve siir elestirisi ilimlerinde

uzmanlarin sozlerini izledigini acikca sdylemektedir.”’?

Sevki Dayf sozleriyle Aristo’nun sézii ile Abdulkahir el-Curcani’in Deldilu’I-I ‘cdz
kitabindaki sozleri arasinda bir baglanti kurmaya calismis, istedigi baglantiyr da
Abdulkahir el-Curcani’in Deldilii’I-I ‘cdz adl eserinde degil Esrarii’l-Belaga adli kitapta
buldugunu zannetmistir. Ciinkii el-Curcani’nin isti‘arenin tarifinde kendisinin bu konuda
hitabet ve siir alaninda uzmanlarin soziinii dikkate aldigini sdylemesi sayesinde sz
konusu iligkinin varligini gosteren ifadelere rastlayinca el-Curcani’nin sozlerini takip
ettigi uzmanlardan Aristo’yu kastettigini diisiinmektedir. Sevki Dayf’in sozlerini tahlil
eden Fadl Hasan Abbas, “Sevki Dayf Deldilu’l-I ‘cdz Kitabinda Arap beyan ilminin seyhi
Abdulkahir ile Yunan filozofu Aristo arasinda bir bagin olmadigini itiraf etmektedir”

22 ve su degerlendirmeyi

diyerek Sevki’nin séz konusu girisimini reddetmekte
yapmaktadir: “Sevki Dayf’in Abdulkahir el-Curcani’nin Esrdru’l-Belaga kitabinda el-
Hitdbe ve eg-Si ‘ir kitaplara degindigini belirtip bunu delil olarak kabul etmesinin asla
anlagilir bir tarafi yoktur. el-Curcani’nin bu soziinde asla bir delil sz konusu degildir.
Cilinkii s6ziindeki hitabet ve siir ifadelerinin Aristo’nun kitaplar1 olan el-Hitdbe ve es-
Si‘ir kitaplarim kast ettigini kabul etmiyoruz. Aksine el-Curcani bu ifadelerden
Aristo’nun iki kitabini degil, Cahiz ve Kadi el-Curcani gibi belagat alimlerinin

kitaplarinda bahsettikleri hitabet ve siir konularim kastetmektedir.”’%3

Fadl Hasan Abbas, el-Curcani’nin fiilen Aristo’dan nakilde bulunmasi halinde onun
Aristo’ya isaret etmemesini makul bulmamistir. Zira el-Curcani eserlerinde nakilde

bulundugu sahsiyetleri zikretmeyi ihmal etmemistir. Kanaatimize gore Abdulkahir el-

719 Fadl, soz konusu alimlerden Sibeveyh’i, Cahiz’1, Amidi’yi, Abdulkahir Ciircani’yi vb. kastetmektedir.
Bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’l-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 203.

720 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-Tebe ‘iyye, 206.

2L Sevki Dayf, el-Beldga Tatavvur ve Tarih, 191.

722 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 208.

23 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Muftera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 209.
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Curcani’nin su sozii Fadl Hasan Abbas’in diislincesini dogrulamaktadir: “Bil ki
‘baskasindan aldi’ ve ‘Oncekilerin yolunu izledi’ diye saire hiikkmetmek durumunda ya
mana agik olur veya ibareyle ilgili bir islup iginde olur. Evvela manalarla ilgili
konusmamiz gerekir. Manalar, akli ve tahyili (hayali) olmak {izere iki kisimdir. Bunlardan
her birinin de gesitleri s6z konusudur. Akl kisminin birkag ¢esidi vardir. Birincisi gegerli
ve dogru olan aklidir. Bunun uygulama alani, akillilarin delilleri ¢ikarsadiklari, delillerin
ve hikmet sahiplerinin ortaya koyduklar1 faydalarin da uygulama alani olan siir, yazi,
beyan ve hitabet alanlaridir. Ayrica bu tiiriin cogu Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinden,
sahabenin sozlerinden ve siarlart dogruluk, amaclari hak olan selefin kelamindan

alinmustir.” %4

el-Curcani’nin soziinde yer alan hitabet ve siir kelimeleri, yukaridaki paragrafta
gordiigiimiiz gibi beyan ve yazi kelimeleriyle iliskilidir. Sevki Dayf’in hitabet ve siir
kelimelerini Aristo’nun iki kitabt olarak agiklamaya ¢alismasinin ilmi bir izahi
bulunmamaktadir. Zira bir¢ok arastirmaci Sevki Dayf’in bu fikrine itiraz etmektedir. el-
Curcani Aristo’dan degil, Cahiz, Kadi el-Curcani, ibn Sinan el-HafAci ve Ibn Cinni gibi

belagat alimlerinin eserlerinden istifade etmis ve alint1 yapmistir.’?®

Arap belagatinin Yunan belagatinden etkilendigi disiincesini savunan Taha
Hiiseyin’in yanisira birgok kisi de aymi diisiincededir.”?®® Fadl Hasan Abbas, Taha
Hiiseyin’in iddialarina sabirla ve ilm1 bir sekilde cevap vererek onun goriislerini reddetigi
gibi digerlerinin goriislerini de ¢iiriitmiistiir. O, Arap belagati etrafinda Orillmiis s6z
konusu iftiraya karsi tutumunu agik¢a ortaya koymustur. O, Arap belagatinin Yunan
belagatinden, 6zellikle de Aristo’nun belagatinden etkilenme fikrinin gergekei ve ikna
edici delillere dayanmadigini belirtmis ve bu diisiincenin ancak hevesten ve zanna

uymaktan kaynaklandigini ifade etmistir.

Fadl Abbas, Yunan’m arta kalanlariyla Oviinen taifenin sozlerinin c¢eligkili
oldugunu, onlarin goriislerinin objektiflikten uzak ve gercege ulastirmayir hedefleyen

dogru metodu izlemediklerini ifade etmistir.

724 < Abdulkahir el-Curcani, Esrdru’l-Beldga, (Tahkik: Mahmid Muhammed Sakir), Matba‘atu’l-Medeni
bi’l-Kahire ve Daru’l-Medeni Bicidde, tsz, 263.

25 Ayrmtih bilgi igin bkz. Ahmed Matlib, ‘Abdulkdhir el-Curcdni Beldgatiihii ve Nakduh, Vekaletii’l-
Matbi‘at, Beyrut 1973, 294-305.

726 Genis bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye,
225-250.
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Bu siliphenin arkasina gizlenen hedef, Kur’an-1 Kerim’in belagatine ilismek,
Kur’an-1 Kerimden kutsallig1 ¢cekip almak, Arap mirasina ve alimlerine iligmek seklinde

aciklanabilir.

2.1.1.1.3. Belagatin Onde Gelen Alimlerini Savunmasi

Belagat alimleri, Kur’an-1 Kerim’in essiz belagatinin anlasilmasi ve ilahi muradin
ne oldugunu ortaya ¢ikarmak maksadiyla, bu ilmin gelismesi ve yayilmasi i¢in ¢ok ¢aba
sarf etmislerdir. Onlarin bu gayreti, belagati savunmalar1 ve belagatin isminden bahseden
elgiler olmalarindan dolayi, Arap mirasina kindar olanlarin bu alimleri karalamasinda bir
gariplik s6z konusu degildir. Ciinkii s6z konusu miras diisiincesini temsil edenler, biitiin
samimiyet ve giivenle bu mirasin mesajini tastyanlar ve bu mirasin diliyle konusanlar bu
alimlerdir. Siiphesiz onlara yapilan yogun ithamlar ve yoneltilen iftiralar sadece sz
konusu mirasim onlardaki konumundan ve onlarin da bu mirasla dviinmelerindedir. Iste
Fadl Hasan Abbas’in belagatin giizelliklerini kesfeden ve ondaki miikemmel uyumu sz
ve yazilartyla insanlara aktaran bu alimleri savunmasi, onun diisiincesindeki belagatin

orijinalligi ve asaletinin gostergelerindedir.

Fadl Abbas, belagate atilan iftiralardan korumak i¢in gayret gosterdigi gibi bu ilme
emek sarf eden saygin alimlerin yerilmesini de reddetmektedir. Asil Arapga olan her seyi
kabullenmeyen s6z konusu kisilerin yazdigi ve alimlere yoneltilen bir kisim iftiralar ve

Fadl’in bu iddialara kars1 tutumunu kisaca ele almak faydali olacaktir.

2.1.1.1.3.1. Belagatin Piri Abdulkéhir el-Curcani’nin Hilebaz Bir Filozof Oldugu
ddias1

Sevki Dayf, belagatin 6nde gelen alimlerinden Abdulkéhir el-Curcani’yi Aristo ve
Ibn Sina’nin dgrencisi yapmakla yetinmedigi gibi onu kurnazlikla itham etmis ve filozof
diye de nitelendirmistir.”?” O bu konuda sunlar1 zikretmektedir: “Abdulkahir sonradan
kendi teorisini uygulamaya basladi. Teorisini uygulamada nadir bir yetenek ortaya koydu.
Bu nadir yetenek akli veya felsefi bir yetenektir diyebilirsin. Sdylediklerinin ¢ogu,
siddetli zorlamanin s6z konusu oldugu fikirsel kurnazliklardan 6te bir sey degildir. Buna

ragmen sdylediklerini inandirincaya dek sdylemlerini siirdiiriir. Oysa dilin kaldirmaya en

27 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 271.
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uzak oldugu felsefi yorumlardan baska bir sey sOylememektedir. Takdim ve tehir
durumunda x5 i &l grneginde oldugu gibi hemze ile istitham edildigi mesele ile
ilgili soylediklerini buna Ornek olarak verebiliriz. Ciinkii zamiri takdim ettiginde
muhatabin bilinen bir siiri sdyleyen kisi oldugunu belirlemeyi kastedersin. Yani siir
mevcuttur. Amag ise bu mevcut siirin muhataba ait olup olmadigin1 belirlemektir. Fakat
Sxll 134 &l seklinde soru sorulunca burada siiphe edilen konu eylemin kendisidir. Bu iki
ifade arasindaki farkliliktir. Bu farki ancak filozof gibi davranan Abdulkahir hissediyor.

Normal dilci ise bu farki hissetmemekte ve gormemektedir”’?8

Sevki Dayf’in Abdulkahir hakkindaki ifadelerinden, onun belagatinin felsefi, asirt
zorlamaya dayanan, sadece felsefeci gibi davranan birinin vakif olacagi bir belagat
oldugunu ve bunu normal insanlarin idrak edemeyecegi bir belagat oldugu diisiincesini
savundugu anlagilmaktadir. Fadl Hasan Abbas ise: “Abdulkahir’in zikrettigi misaller,
sanat erbabinin delil olusunda ittifak ettikleri belig soziin temelinde bir dayanak
bulmadig1 zaman dilin hazmedemedigi ve kavramadig1 kurnazliklar olabilir” diyerek s6z

konusu iddiay1 reddetmektedir.”?°

Fadl Hasan‘Abbas, Abdulkahir el-Curcani’nin goriisiiniin dogru oldugunu teyit

eden ayetleri delil getirerek sunlart sdyler: “Misal olarak Yiice Allah’m 1% &g &z 1515
A G Gigh “Tbrahim getirilince, ‘Bunu ilahlarimiza sen mi yaptin?’ diye sordular.”
ayeti™ ile 4 5 ba gl oals shs3 G e s 5% G we G OB 5 “Allah ‘Ey
Meryem oglu Isa! Insanlara sen mi ‘Allah’m disinda beni ve annemi birer tanr1 kabul
edin’ dedin?’ buyurdugu zaman.....” ayetlerini”®! dinleyelim. Sen s6z konusu iki ayette
il 8 @il ve 138 culd il denilerek ismin fiile takdim edildigini gdrmektesin. (Gl Ci
ve 1% cdadl denilmedi. Nedeni ise soziin sdylenmis olmasi ve putlarin kirilmasi fiilen

gerceklesmistir. Sayet ol Efif ve 138 Culadl denilseydi s6z anlamsiz olurdu.”’®?

Fadl Hasan Abbas, Abdulkahir’in takdim ve te’hir konusundaki goriislinii teyit
etmek i¢in Kur’an-1 Kerim’den bagka kanitlar1 da zikretmekte ve sozlerini sdyle
siirdiirmektedir: “Ancak Hz. ibrahim’e hitap eden kavminden bahseden &l Gall sl 1318

Gue N G cuil “Onlar da, “Bize gergedi mi getirdin, yoksa bizimle oyun mu oynuyorsun?’

28 Sevki Dayf, en-Nakd, Daru’l-Me*arif, Kahire tsz, 106.

29 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyye, 274.
730 Enbiya, 21/62.

31 Maide, 5/116.

732 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 275.
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diye sordular.” ayetini’?

okumaktayiz. Nitekim bu ayette fiil 6nce gelmistir. Buradaki
metot, Maide ve Enbiya sirelerinde zikri gegen ayetlerin metotlarindan farklidir. Cilinkii
Gally Eda il soylemediler. Sayet bdyle sdylemis olsalard1 Ibrahim’in kendilerini davet
ettigi seylerin hak oldugunu fakat Ibrahim’in onu getirdigi konusunda siiphelerinin
oldugunu itiraf etmis olacaklardi. Ancak durum bdyle degildir. Ciinkii onlar ibrahim’in
getirdiklerinin hak oldugunu inkar ediyorlar. Bu nedenle sorularini Gally sl geklinde

sormuslardir.”"**

Sevki Dayf’in iddialarmin asilsiz ve gergeklikten uzak oldugunu belirten Fadl,
goriigiinii teyit etmek i¢cin Kur’an-1 Kerim’den farkli ayetleri delil getirmis ve bunlar
tahlil etmistir. O, Sevki Dayf’in Abdulkahir el-Curcani’ye karsi tutumunda geliskiye
diistiigiinii belirtmis, sozlerinde tutarsizlik oldugunu su soézleriyle dile getirmistir:
“Degerli okuyucu! Sana siirpriz yapmadan 6nce Sevki Dayf’in sozlerine ve sdzlerinin
tartismasina degindim. Eminim ki sen ¢ok sasiracaksin. Sevki’nin el-Beldga Tetavvur ve
Tarih adli eserinde, Abdulkahir’in teorisini sahada aziz kitabin ayetlerine uygulayan ve
bu uygulama igin Sevki’nin Abdulkahir’i kinadigi ayetler ile delil getiren ez-

Zemahseri’ye olan hayranligimi’® gizlemedigini gordiigiinde gergekten sasiracaksim.”’3

Fadl Hasan Abbas, Abdulkahir el-Curcani’nin belagatin inceliklerini ve
hakikatlerini acikladigini, onun tizerindeki Ortiiyii izale ettigini, izah edilmeyen mevzulari
izah ettigini belirtmistir. Onun bu ilme hizmetini her daim takdir etmistir. Bu gayretleri
nedeniyle Allah’in onu miikafatlandirmasi i¢in dua etmistir.”*’ Sevki Dayf’in yukarida
bir kismina degindigimiz iddialarin1 getirdigi delillerle reddetmis ve hepsinin asilsiz
oldugunu belirtmistir. Ciinkii Abdulkair el-Curcani belagatle ilgili bu incelikleri duygusu,
zevki, parlak yetenegi ve keskin fikri ile idrak etmistir. Insanlarin kavrama diizeyleri
farkliliklar gosterdigi gibi zevkler de farklilik gostermektedir. Dolayisiyla Sevki Dayf’in

zorlama diye nitelendirdiklerini bagkalar1 yiice bir duygu ve zevk olarak gorebilir.

733 Enbiya, 21/55.

734 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve't-Tebe ‘iyye, 275.
3 Sevki Dayf, el-Beldga Tetavvur ve Tarih, 225.

736 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufiera ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 278 vd.
737 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 278.
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2.1.1.1.3.2. Abdulkahir el-Curcani’nin Séziinde Celiskiye Diistiigii Iddias1

Sevki Dayf Abdulkahir el-Curcani’nin soziinde celiskiye distiigii iddiasinda
bulunarak soyle demektedir: “Degindigimiz gibi Abdulkahir, fesdhatin lafzin
niteliklerinden oldugunu inkar etmektedir. Ancak kendisi sonra doniip soyle demektedir:
‘Fasih kelam iki kisimdir. Birincisi, meziyetin ve giizelligi lafza ait oldugu kisimdir.
Ikincisi ise meziyetin ve giizelligin nazma ait oldugu kisimdir. Kinaye, isti‘are, temsil,

>738 o]-Curcani

mecaz igeren s0z ve lafzin zahirinden ayrilan ifadeler birinci kisimdandir.
sanki goriisiindeki asirilig1 hissetmistir.”®® Sevki Dayf, el-Curcani’nin kendisiyle
¢elismesine dair sozlerini siirdiirerek soyle demektedir: “el-Curcani’nin bu ifadelerine
gore lafzin bir kisim istiinligi s6z konusudur. Kitabimnin bas kisimlarinda mana temel
alinmadan sadece lafzin tek basina edebi o6zellikleri yoktur seklindeki ifadesi dogru

degildir.”"*

Fadl Hasan Abbas, el-Curcéani’nin soziinde ¢eliskinin oldugunu kabul etmeyerek su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Dogrusu el-Curcani’nin Deldilu’l-I ‘cdz adli eserinde
zikrettigi ifadeler son derece ¢eliskiden uzaktir. Nitekim el-Curcani kelamdaki meziyetin
bazen lafizda bazen de nazimda oldugunu sdylemektedir. Mana agisindan esit olmakla
beraber, fakat birinin digerinden konusanin telaffuzu ve isitenin isitmesi agisindan daha
hafif olabileceginin s6z konusu olacagini inkar etmemektedir. el-Curcani’nin
degindiklerinde bir kapalilik s6z konusu degildir. Aksine son derece agiktir. Dogrusu

bizler, baskalarmin diistiigii hataya Sevki Dayf’in diismemesini umut ederdik.”’*!

Abdulkahir el-Curcani, Sevki Dayf’in kendisini elestirdigi konuyla alakali sunlar
zikretmektedir: “Bu baska zayif bir siiphedir. Umarim diisiinmeden s6ze yonelenlerden
bununla ilgilenen olur. Bu siiphe, lafzi uyumun disinda fesahatin bir anlaminin olmadigi
iddiasidir.”’*? el-Curcani bu séziiyle fesahati sadece lafzi uyum ile siirlandiranlarin
goriiglerini reddetmekte ve devaminda: “Bu siiphe ve iddiay1 geger kilan sudur: Sayet
fesahat niteligini lafzin fasih olmasiyla sinirlandirirsak ve fesahatten fasih lafzi

kastedecek olursak fesdhati belagatin alanindan ¢ikartmamiz ve fesahati belagate denk

388 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, (Tahkik: Mahmid Muhammed Sakir), Mektebetu’l-Haneci,
Kabhire tsz, 429-430.

739 Sevki Dayf, en-Nakd, 108.

40 Sevki Dayf, en-Nakd, 108.

41 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu 'I-Mufterd ‘Aleyhd Beyne'l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye, 281.

742 < Apdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I ‘cdz, 57.
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tutmamiz gerekecektir. Bu durumda iki seyden birini yapmamiz gerekir. Ya lafzi uyumu,
iki ifade arasindaki istiinliik ¢cekismesinde Ol¢ii kilacagiz ve onun disinda bagka 6lcii
tanimayacagiz. Ya da lafzi uyumu sozler arasindaki tistlinliik ¢ekismesinde kistaslardan

bir kistas kilacagiz.”’*

Abdulkahir el-Curcani, fesahati lafzi uyumla sinirlandiranlarin belagat sahasindan
ciktiklarii diistinmektedir. Bu durumda iki ihtimalden birini tercih etmek zorunda
kalmaktadirlar: Birincisi, sadece lafzin fesahat niteligi kelamdaki iistiinliik ¢ekismesinde
6l¢ii olmasidir. Bunun gegersiz oldugunda siiphe yoktur. el-Curcani: “Ciinkii bu ihtimal,
delaletin acik olmasi ve isabetli igaret gibi beldgatin tanimlarinda zikredilen manalarin
Kur’an’1 miciz kilmalarinda bir roliiniin olmamasin1 gerektirmektedir. Ikinci ihtimali
sececek olursak bu ihtilafin bizim icin bir zarar1 séz konusu degildir. ikinci ihtimal, harf
uyumunun Ustlinliik Olgiilerinden bir 6l¢li ve soziin sdze listlin olmasini saglayan

»744  o|-Curcani bu ifadelerinde lafzin fesahatini inkar

kistaslardan bir kistas olmasidir.
etmemistir. Ancak O, lafzin fesahatinin Kur’an-1 Kerim’in miciz olusunda tek ol¢ii
olmasin1 ve belagatle ilgili manalardan bagimsiz bir tarzda kelamda sadece lafzin
fesahatinin tstiinliigii ile gergeklesmesini reddetmistir. Dolayisiyla Sevki Dayf’in iddia
ettigi gibi el-Curcani’nin kendisiyle ¢elismedigi, sozlerinin diizenli oldugu, kendisinin
lafzin degerini diigiirmedigi, ancak lafzin kiymetinin lafza bagli manadan &tiirii oldugunu
diisiindiigli ve boylece meziyetin sadece lafza ait oldugunu diisiinenlerin goriisiinii kabul

etmedigi asikardir.”*

Fadl Hasan Abbas, yukarida izah ettigimiz gibi Abdulkahir el-Curcani’nin
sozlerinde celiski olmadigimi, aksine tutarli oldugunu ifade etmistir.”*® Kendi

degerlendirmesinin yaninda baska alimlerin de degerlendirmelerine yer vermistir.

Fadl Hasan Abbas’1, belagatin orijinal olmasi ve Arap belagatini kusatan siiphelere
kars1 ¢ikmast agisindan 6ven Muhammed Muhammed Ebl Miisd’ya ait sézleri burada
nakletmek isabetli olacaktir. Kendisi de belagat alimi olan EbG Misa, Arap belagatinin
bazi konularda Aristo’nun belagatinden etkilendigi goriisiinii reddederek sunlar1 dile

getirmektedir: “Soylediklerim bu konuda yeterli degildir. Okuyucuyu muhterem alim

743 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’I-I ‘cdz, 58.

44 < Abdulkahir el-Curcani, Delailu’l-icaz, 59.

745 < Abdullah Hammad el-‘Avayisa, 63-65.

6 Ayrintih bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldgatu’l-Mufierd ‘Aleyhd Beyne’l-Asdleti ve’t-
Tebe ‘iyye, 280-284.
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Fadl Hasan Abbas’in el-Beldgatii’I-Muftera ‘Aleyha Beyne’l-Asdleti ve 't-Tebe ‘iyye adli
kitabina yonlendiriyorum. Kendisi bu konunun hakkini vermistir. Yiice Allah gipta
edecegim bir sabir vermistir kendisine. Kendisi ilimlerimizle ilgili yeterli bilgisi olmayan
kardeslerimizin soylediklerini iyice arastirdi. Onlar bizim belagatimizde yakindan veya
uzaktan bagkalariin sozlerine benzeyen bir s6z bulduklarinda Yunan’dan nakledildigini
sOylemeye koyulurlar. Halbuki sadece Yunan diliyle degil belki biitiin milletlerin
dilleriyle benzer yerlerin ve yonlerin olmasi bizim belagat dilinin ve baska belagatlerin
dillerinin dogasidir. Biitiin dillerde s6z konusu olan dilsel unsurlar ve beyani yontemler
vardir. Bagka bir ifadeyle el-Curcani’nin dedigi gibi s6z konusu unsurlar tabiatlarin
yapisina ve fitrat Konusuna dayanmaktadirlar. Sayet Ye’clic ve Me’ctic milletinin dilinin
belagatiyle ilgili yazilmis bir kitaba yetisirsek kesinlikle Yunan, Arap, Ye’clic ve Me’clic
milletlerin arasinda miisterek unsurlar1 buluruz. Kardeslerimiz bu gercegi atlamislardir.
Bu nedenle Araplarin Yunanlilardan aldigin1 sdylemek konusunda asiriya gitmislerdir.

Oyle ki adeta bizler mahrem yerlerimizi drten elbiselere bile sahip degiliz.

Yiice Allah Fadl’a genis bir sabir vermistir. Bu tiir sdylemlerin yer aldig: kitaplar
takip etmistir. Taha Hiiseyin’in ve talebesi Sevki Dayf’in sdylediklerini kelime kelime
incelemistir. Sevki Dayf’in yanimda saygin bir konumu vardir. Kendisini severim.
Ayricaliklarini, kitaplartyla yetisen nesiller {izerindeki giizel etkilerini ve diline olan
sevgisini iyi bilirim. Omrii boyunca yazdi, tartist1 ve ilim dagitti. Baz1 konferanslarda,
yakalandig1r bir hastaliktan Otiirli tanmidiklarina dayanarak katildigimi goriiyordum.
Hastalig1 onu konferanslara katilmaktan alikoyamiyordu. Konferanslara tartigmaci gibi
degil bir yazar gibi katilirdi. Yiice Allah kendisine rahmet etsin ve miikafatlandirsin.
Biitiin bunlara ragmen ben Fadl’in kendisine yaptig1 elestirilere katiliyorum ve Fadl ile
aym fikirdeyim. Fadl Hasan Abbas, cevaplama, reddetme ve dogruyu agiklama
konusunda giiclii bir sahsiyetti. Ummetin mirasindan haberdar olmasi bu konularda isini
kolaylastirryordu. Ozellikle ilk uzmanlik alani olan tefsir ilmini ¢ok iyi biliyordu. Belagat
ilmi de Kur’an ilimlerinden biridir. Ciinkii belagat, Kur’an-1 Kerim’de en yiice surette
tecelli eden, genel duruluga ve olgunluga ulasan Arap beyan iisluplarina yapilan ince bir

analizdir.

Fadl, Usilu’d-din fakiiltesinde fakiiltenin biiyiik hocalarinin elinde yetisti. O,
bir¢ok asilsiz iddialara cevap verdi. Mesela Seyh el-Hazar Hiiseyin ve Seyh Riyad Hilal

gibi saygin alimlerin reddiyelerinden ve cevaplarindan farkli tablolar okuyucuya sundu.
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Riyad Hilal, belagat ilmine diskiindli. Sanki Arap beyan ilminin sevgisi gonliine
icirilmisti. Sanki yiice Allah kendisini bu ilim i¢in yaratmisti. Nesilleri egitme konusunda

son derece ihlasliydi.

Fadl’in degindigi konular arasinda en 6nemlisi, ilimdeki maharetiyle Abbasiler
donemindeki Miisliiman alimlerinin Yunandan aldiklarini agiga vurmama konusunda
ittifak ettiklerini diisiinen Necib el-Behbiti’ye verdigi cevaptir. Fadl, gipta edilecek bir
sabirla soyle demektedir: ‘el-Behbiti’nin sozilindeki en tehlikeli yonii, s6z konusu asrin
halkinin kimden naklettiklerine deginmeden Yunan belagatinden nakletme konusunda
gizlice ittifak ettiklerini diisiinmesidir. Bu diisiince, sahibinin her tiirlii faziletten yoksun
oldugu ve sahibini her tiirlii elestiriye maruz birakan ayiplardan olmasinin yani sira
alimlerimizi tenzih ettigimiz bir cahilligi ve dar goriisliiliigli icermektedir. Ciinkii o
donemin halki kendilerinden sonra gelen ¢ocuklarini ve torunlarini nasil atlayabilirler?
Kendilerinden sonra gelip babalarinin ve ecdadinin hirsizligini idrak edeceklerden nasil

habersiz olabilirler?

Fadl’in diisiincelerini ilim 6grencilerinde hazir ve canli gordiigliim siirece kendimi
mutlu hissediyorum. Ciinkii ben bundan nesillerin halen saglikli olduklarini, halen
dogruluk tartigsmasini yapanlari tanima giictinii tagidiklari, topraklarimizin halen yigitler
ile mamur oldugunu ve her bolgemizde bu limmetin yigitlerinden hakperest olanlari

etrafinda toplayacak dogru seslerin oldugunu anliyorum.”’#

2.2. FADL HASAN ABBAS’A GORE HARFIN BELAGATI

Harf, s6zliikte taraf ve yan anlamina gelmektedir. Falanca isinin bir kenar1 iizeredir,
kararsizdir ve begenmedigi bir sey gordiigiinde vazgececektir anlaminda (e <aa Lle (N
»_4l denilmektedir. <a)a e @ Mg s (W) G “Insanlardan oylesi de vardir ki Allah’a

kiyidan kenardan (sartli olarak) kulluk eder.”’®

ayetindeki harf kelimesi de bu sozliik
manastyla kullanilmigtir. Harf ayrica kelimelerin kendisinden olustugu ve hur(ifii’l-heca
admi alan yirmi sekiz alfabe harfleri i¢in kullanildigi gibi birtakim manalar ifade eden,

kelamin parcalari arasinda irtibat saglayan bir veya daha fazla alfabe harfinden olusan ve

47 Muhammed Muhammed Ebt Musa, Takribu Minhaci’l-Bulega li’l-Hazim el-Kartdcenni, Mektebetu
Vehbe, Kahire 2008, 290-295.
48 Hac, 22/11.
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kelimenin isim fiil ve harf diye bilinen ii¢ kismindan biri olan edatlar icin de

kullanilmaktadir.’

Harfler, mebni harfi ve ma‘na harfi olmak iizere iki kisimdir. Mebni harfi kelimenin
yapisindan, kelimelerin kendisinden olustugu harftir. Ma‘na harfi ise ancak ciimledeki
yerine gore ortaya ¢ikan ve bir manaya sahip harftir. Harfi cerler, atif harfleri, istifham

harfleri vb.”°

Belagat alimlerinin tizerinde durduklar1 harf ¢esidi mebni harflerden ziyade
kelamin intizamini saglayan ve birbirine baglayan me‘ani harfleridir. Bir fiile harfi cer
veya baska bir harf ziyade edildiginde o fiil veya fiilin yer aldigi ciimlede mana
degismektedir. Nitekim es-Suyiti soyle demektedir: “Edatlardan maksat harfler ve
harflere benzeyen isimler, fiiller ve zarflardir. Bil ki edatlarin kullanim yerleri farklilik
arz ettigi i¢in bunlar1 6grenmek gerekli ve dnemlidir. Edatlarin yerlerinin ve konumlarinin
degismesine gore kelam ve ondan ¢ikan anlam da degisir. Mesela 3l 2 &l 280 5 Gl
Ok Ja 8 .. O halde biz veya siz, iki taraftan biri ya dogru yoldadir yahut agik bir
sapkinlik icindedir.” ayetinde’™' hak tarafinda (»& harfi, batil tarafinda & harfi
kullanilmistir. Ciinkii hak sahibi sanki yiiksektedir, diledigi tarafa bakisini ¢evirebiliyor.
Batil sahibi ise sanki al¢akligin karanhifinda batmistir, nereye yonelecegini

bilmemektedir.””>2

Kur’an-1 Kerim’in beyanin1 ortaya koymaya calisan alimler harflerin beyani
yoniinli biiylik oranda 6nemsemisler ve harflerin sirlarim1 agiga ¢ikarmak icin gayret
gostermislerdir. Ciinkii harflerin beyani yoni Kur’an-1 Kerim’in miciz olmasiyla
dogrudan alakalidir. Harflerde murad edilen mananin anlasilmasi demek, ilahi mesajlarin
daha iyi anlagilmas1 demektir. Bu nedenle Fadl Hasan Abbas, harflerin beyani sirlarini
aciklamak i¢in harflerin ehemmiyetini agiklamaya 6zen gostermistir. O, bu konuda
sunlar1 zikretmektedir: “Araplar her harfi climle i¢inde eda ettigi manayi ifade etmek i¢in
vazetmislerdir. Harfi cer ve atif harfleri gibi. Zira denilen manay1 ifade etmek i¢in bazen

harfler hazfedilirken bazen de ziyadelesir. Bu Kur’an-1 Kerim’in i‘caz1 ve dilin incelikleri

9 el-Mu ‘cemu’l-Vesit, Mecma‘u’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Mektebetu’s-Suriki’d-Duveliyye, Kahire 2004,
167.

50 Mustafa Muhammed el-Gelayini, Cdami ‘u’d-Duriisi’I- ‘Arabiyye, Mektebetu’l-*Asriyye, Sayda-Beyrut
1912, 111, 253.

51 Sebe’, 34/24.

752 Celaleddin es-Suyiti, el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, (Tahkik: Su‘ayb el-Arnelt), Muessesetii’r-Risale,
Beyrut 2008, 312.
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acisindan son derece mithimdir.””® O, Kur’an-1 Kerim’deki harf konusunda dogru ve agik
bir metot izlemistir. S6z konusu metodunda Kur’an’daki her me‘ani harfin baska harflerin
ifade edemedigi bir mesaji, 6zelligi ve gorevi oldugunu agiklamaktadir. Ayrica s6z
konusu harfin, Kur’an’a ait beyani i‘cazin gostergelerinden ve Kur’an kelimelerinin

miikemmelligine ve inceligine dair bir kanit oldugunu ortaya koymaktadir.”*

2.2.1. Harflerin Tenéaviibii Konusuna Yaklasimi

Tenaviib sozliikte donme anlamma gelen U fiilinden gelmektedir. Literatiirde
yerine gecme anlaminda 4 4% ifadesi kullanilir. & saill e &5 4% kullanm ise pes pese

sikintilarin {izerine gelmesi anlamina gelmektedir.®

Alimler, me‘ani harflerden her bir harfin asalet yoluyla genellikle o harfin ayrilmaz
sayilan bir mana veya birkag mana ifade ettigini zikrederler. Ancak bazen harf ifade
etmekte asil olmadig1 bir mana ifade etmektedir. Harfin baska bir harfe 6zgili bir manay1
ifade etmesi bazi alimlerce harfin bagka bir harfe naip olmasi kabilinden kabul

edilmektedir. Basra ile Kofeli Alimler bu mevzuda ihtilaf etmislerdir.”®

Me‘ani harfler arasindaki tenaviib konusu 6nem arzetmektedir. Konuyla ilgili Fadl
Hasan Abbas soyle demektedir: “Bir¢ok alimin de benimsedigi harflerin birbirlerinin
yerine kullanildig1 goriisiiniin kabul edilmez olduguna ve Kur’an-1 Kerim’de uygun
olmadigina burada isaret etmek istiyorum. Ciinkii her harfin kendine 6zgii bir anlam1 s6z
konusudur. Mesela, JAll §}3$ 2 es-‘-‘lm\fj “.....Sizi hurma dallarina asacagim!...”
ayetinde™’ cer harfi # bilerek getirilmistir. Baska bir harf onun yerine gecemez. Kur’an-
1 Kerimdeki her harf de boyledir. Buradaki cer harfinin bagka bir harfin yerine geldigini
soylememiz gerekmemektedir. Meseld Oshlu agbia (o 2 &l “Onlar namazlarini
oziinden uzaktirlar.” ayetindeki’® (e harfinden ama¢ ? harfinin anlami degildir.
Nitekim hadisgi el-Hattabi, Malik b. Dinar’a isnat ederek soyle demektedir: ‘Hasan el-

Basri,” mushaflar1 arz etmek igin hepimizi topladi. Mecliste Ebii’l-*Aliye de vardu.

758 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifii'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’'l-Hazfi fi’I-Kur’dn, 38

754 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu’l-Kur 'dni’l-Kerim, 187-188.

5 el-Mu ‘cemu ’'I-Vesit, 962.

76 Genis bilgi i¢in bkz. el-Hasan b. Kasim el-Murddi, el-Cene’d-Ddni fi Hurifi’l-Me ‘ani, (Tahkik:
Fahreddin Kabave-Muhammed Nedim Fadil), Mektebetu’l-‘Timiyye, Beyrut 1992, 46 vd.

57 Taha, 20/71.

58 Ma “in, 107/5.

™ Genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag “Hasan-1 Basri”, DIA4, Istanbul 1997, XV1, 291-293
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Birimiz Ebii’l-*Aliye’ye (sl peblia o2 2b Gl ayetinin manasim sordu. Ebii’l-*Aliye:
‘namazinda unutan demektir’ dedi. Bunun iizerine Hasan el-Basri: ‘Hayir Ebii’l-“Aliye.
Yiice Allah, 333ia (2 demis, ke 8 dememistir’ diye karst ¢ikt.”’®® Dogrusu bizler,
niibiivvetin siitinden emen ve bdylece yiice Allah’in ikramma mazhar olan Hasan el-
Basri’nin Kur’an harfinin bagka bir harf ile degistirilmesine karsi ¢iktigin
diisiinmekteyiz.”’®! Buna gére Fadl Abbas’in Kur’an-1 Kerim’de me‘ani harflerden
birinin diger bir harfin yerine naip olmasini kabul etmedigi agikardir. Cilinkii Kur’an’daki
her harfin kendisine 6zgii mesaj1, belirlenen sinirlar1 ve kendisine 6zgii bir sekilde ifade

edecegi manalar1 vardir.

Fadl Hasan Abbas, Kur’an-1 Kerim’de tazmin metodunu uygulamanin harflerin
tenaviiblinii uygulamaktan evla oldugunu diisiinmektedir. O, tazminin belagi bir {islup
oldugunu ve ayiplanmayacagini diistinmektedir. Konuyla ilgili ifadeleri soyledir:
“Tazminin belagatin bir metodu olmasinin nedeni, tazminin uygulandigi kelimenin
konuldugu ana manadan ¢ikmamasi ve kendi manasi iizere kalmakla birlikte ta‘diyenin
ifade ettigi bagka bir manay1 da icermesidir. Bu dogal olarak baz1 harflerin zaid oldugunu
sOylemekten evla oldugu gibi cer harflerinin birbirlerinin yerine naip oldugunu
sOylemekten de daha iyidir. Cilinkii tazmin, bir kelimeye bagka bir kelimenin manasini
vermektir. Bu metot isimlerde, fiillerde uygulandigi gibi harflerde de
uygulanmaktadir.”7®2 Buna gére Fadl, tazmini caiz gérmektedir. O, tazmine |5t% | 52353
el el Jﬂ $ablai) “Onlar, Siileyman’n hiikiimranligi hakkinda seytanlarin uydurup
sOylediklerine uydular...... ” ayetini’® misal vermekte ve degerlendirmesinde soyle
demektedir: “Bir kisim alimler ayeti &l olis e pasajindaki 2 harfinin «* manasinda
oldugunu sdylediler ancak tahkik ehli bu goriise razi olmadilar ve Q\n harfinin asli
manasindan ¢ikmadigini ama S kelimesinin O35 fiilinin manasii tazmin ettigini
sOylediler. Buna gore mana, ‘onlar Siileyman’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin

uydurduklarina uydular. Burada % fiilinin kendi asli manasmdan ctkmadigini sadece

60 Seldsu Resdil fi I‘cdzi’l-Kur’an, (Tahkik: Muhammed Zagltl Selam-Muhammed Ahmed), Daru’l-
Me‘arif, Kahire tsz., 32.

61 Fadl Hasan “Abbas, [ ‘cdzu ’l-Kur 'dni’l-Kerim, 183.

762 Fadl Hasan Abbas, Letdifu ’l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi 'z-Ziyddeti ve’l-Hazfi fi 'I-Kurdn, 47.

763 Bakara, 2/102.
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manasin1 destekleyecek baska bir mana igerdigini gérmektesiniz. Bu durum Kur’an-1

Kerim’de ¢okga soz konusudur.”’6

2.2.2. Farkh Harflerin Benzer Yerlerde Kullanilmasina Karsi Tutumu

Fadl Hasan Abbas’in Kur’an-1 Kerim’de benzer yerlerde farkli harflerin kullanilma
meselesini ele almasi, onun me‘ani harflere verdigi 6nemin gostergelerinden biridir. O,
harfin Kur’an-1 Kerim’in i‘cdzmin bir gostergesi, 6zel mesajina dair agik bir delili ve
birbirine benzer yerlerde harflerin degismesinin ancak Kur’an nazminda murat edilen
manayla uyum saglayan ve hedeflenen bir hikmetten olacagini vurgulamak i¢in harf

konusunu 6nemsemistir.

O, Kur’an-1 Kerim’de benzer yerlerde farkli harflerin kullanilmasina Hac ve
Mii’mindin sirelerinde insanin yaratilis evreleriyle ilgili ayetleri misal vermektedir. & G
& Gl “By insanlar! Oldiikten sonra dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu
unutmayin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz et
pargasindan yarattik ki size (kudretimizi) agikga gosterelim.....” dyeti’® ile ali 5
Galaall GAAS Aaian Aaad) Ualaa Aale Ak WIS £ a8 3 Ak alles B8 cpda e AISL (g (LAY
Crlall sl i @ Ha) (el ouledl 25 aad skl G & Lillae. “Geergek su ki biz insani gamurdan
alinmis bir 6zden yaratiyoruz. Sonra onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz.
Ardindan nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip beslenen embriyo)
ceviriyor, alakay1 sekilsiz et (gorlinlimiinde) yapiyor, bu etten kemikler yaratiyor, daha
sonra da kemiklere adale giydiriyoruz; nihayet onu bambaska bir yaratik halinde insa
ediyoruz. Yapip yaratanlarin en gizeli olan Allah cok yiicedir.” ayetlerini’®
degerlendiren Fadl Hasan Abbas sunlari demektedir: “S6z konusu ayetlerde Kur’an’in
terahi harfi ::S’den bagka bir edat kullanmadig1 evrelerin oldugunu gormekteyiz. S6z
konusu evreler, gamur 6ziinden nutfeye doniisiim evresi, nutfeden ‘alakaya doniisiimii.
Burada e-a harfinin kullanilmasinin nedeni agiktir. Ciinkii bu iki evre doga, 6zellik ve unsur

acisindan farklidirlar. Topragin 6zii ile canli nutfe arasinda ¢ok farklilik s6z konusudur.

Nutfe ile ‘alakaya gelince bazen ikisinin ayn1 seyler veya yakin seyler oldugu sanilir.

64 Fadl Hasan Abbas, Letdifu’l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi 'z-Ziyddeti ve’l-Hazfi fi 'I-Kurdn, 48.
6% Hac, 22/5.
766 Mii’mintin, 23/12-14.
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Ancak filvaki‘ aralarinda fark vardir. Cilinkii nutfe (sperm) erkegin 6zelliklerindendir.
‘Alaka ise erkek ve kadinin ortak olduklari déllenme evresindeki seydir. ‘Alakadan
mudga’ya doniisiim siirecine gelince burada bazen hac siiresinde ?-’ harfi, bazen de
Mii’mintn siiresinde oldugu gibi <4 harfi kullanilmaktadir. Dogrusu bu son farkli
kullanim sekli sorgulamay1 gerektirmektedir. Neden farkli harfler kullanilmigtir? <l
harfinin kullanilmasinin nedeni iki asama arasinda unsur ve 6zellik agisindan bir fark s6z
konusu degildir. Hac siiresinde ?-‘ harfinin kullanilmasinin nedeni ise o, ilahi kudreti daha

cok gosteren dirilis baglaminda gelmistir. Makam detayli anlatim makamidir.”’®’

Yine o, Nisa stiresinin s 5813 g 2h 85705 LW &1 &) Jas PSR IRPHA RIS
Bshan V3 agl ) S5 “Allah’n geciminize dayanak kildigi mallarinizi akli ermezlere
vermeyin; o mallarla onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel seyler sdyleyin.” ayeti’®®
le s a1 58 240151585 A 2 8508 (hluadly Al 5 o380 1051 Bl s 135 (Varis olmayan)
yakinlar, yetimler ve yoksullar miras taksiminde hazir bulunurlarsa bundan, onlar1 da
riziklandirin ve onlara giizel s6z sdyleyin.” ayetini’®® konu agisindan degerlendirmesinde
sOyle demektedir: “Sahane bir amag ve essiz bir hedef i¢in ilk ayette & harfi cerri ile tabir
edilmistir. S6z konusu hedef, akli ermez kisilere maldan vermenin, malin aslindan degil
malin karindan verilmesinin gerekliligidir. Boylece bu ayet, mali helal dairede isletmeye
bir ¢agridir. Bu kapsamli ¢agrinin sancagini sadece sdz konusu (s harfi tasimaktadir. Bu
nedenle Kur’an-1 Kerim’deki her me‘ani harfin ifade ettigi 6zel bir mesaji vardir. Birinci
ayetle ilgili sdyledigimiz varis olmayan yakinlara, yetimlere ve yoksullara verilmek iizere

her hak sahibi hak ettigi paymm alir.”’"

2.2.3. Harfin Hazfi ve Zikrine Kars1 Yaklasim

Hazf kelimesi sdzliikte tarafindan kesmek anlamindaki <333 Ce3a fiilindendir. Hazf

sozliikte; bir yandan atmak ve bir yandan vurmak anlamlarma gelir.”’* Zikr ise sdzliikte

diline almak, dil tizerinden zikr etmek ve hatirlamak anlamlarina gelmektedir.772

767 Fadl Hasan Abbas, el-Mufiredatii’I-Kur aniyye Mazharun min Mezdhiri’l-I ‘cdz, Mecelletu Dirasat, X1/4,
1984,112-114.

768 Nisa, 4 /5.

769 Nisa, 4/8.

770 Fad] Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu’I-Kur 'dni’I-Kerim, 188-189.

1 [bn Manzir, IX, 810.

72 {pn Manzir, XVII, 1508.
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Kur’an-1 Kerim’de harfin hazfini tanimak icin iki kuralin olmasi gerekmektedir.
Birincisi, hazfedilmis harfin bir mana ifade etmesiyle birlikte hazf edildikten sonra da bu
mananin kalmasi. Ikincisi ise harfin zikredildigi benzer baska bir yere kiyas edilerek
harfin hazfedilmis oldugunu kabul etmek.””® S6z konusu her iki kuraldan birisinden

yoksun olan hazif gecersizdir.

Hazf-1 mukadder diye bilinen ve hazfina kanit bulunmayan, hazfinin arkasinda
beyani bir fayda s6z konusu olmayan hazf tiiriinli Fadl Abbas kabul etmemekte ve onu
Kur’an’in nazmina bir ihmal ve belagatine itham saymaktadir. Fadl Abbas’in bu énemli
konudaki bakis agisini agikca bilmek i¢in kendisinin bu alanda inceledigi bir kisim Kur’an
ayetlerinin lizerinde durmak gerekmektedir. Mesela, Su‘ara stresindeki Semtid kavminin
dili lizerinden peygamberleri Hz. Salih’e sdylediklerini ele alan, yine ayni sGiredeki
Su‘ayb kavminin dili iizerinden peygamberleri Hz. Su‘ayb’a sdylediklerini anlatan
ayetleri ele alalim. Yiice Allah, Semid kavminin Hz. Salih’e sdyledikleri dil tizerinden:
Gk 215 S gl A5 o3 08 (el (e 08 ) Ay ol Ui 52 ) 2l s G2l e 2 L) T8
2 i a5 “Dediler ki: ‘Kuskusuz sen, kendisine biiyli yapilmis birisin! Sen de yalnizca
bizim gibi bir insansm. Eger dogru sozlii isen, haydi bize bir miicize getir.” Salih, ‘Iste
(mtcize) bu disi devedir; onun bir su igme hakk1 vardir, belli bir giintin igme hakki da
sizindir.”” buyurmaktadir.”’* Strenin bir baska ayetinde de Su‘ayb’m (as) kavminin
peygamberlerine sdyledikleri dil iizerinden ¢ Uie & W) Gl Wy (A0l (e el ) ) 508
u—ui\ﬁ‘ PARER “Soyle cevap verdiler: ‘Sen, gergekten biiyll yapilmis birisin! Sen de
sadece bizim gibi bir besersin. Biz senin kuskusuz yalancilardan biri olduguna
inaniyoruz.”” buyurmaktadir.”” Su‘ayb’in (as) kavminin kissasinda zikredilmesine kiyas
edilerek Hz. Salih’ten s6z eden ayetler baglaminda vav harfinin hazfedildigini
gozlemlemekteyken bu harfin Hz. Su‘ayb’tan s6z eden ayetlerin baglaminda zikredildigi
agikardir. Fadl Abbas, soz konusu hazfin belagi bir kiymetinin oldugunu diisiinmektedir.
Bu kiymeti istlenen ise Su‘ayb kissasinda vav harfinin zikredilmis, Salih kissasi
baglaminda hazfedilmis olmasidir. Fadl s6z konusu iki ayetteki hazf ve zikr sayesinde

i‘cAz-1 beyani ve i‘caz-1 tarihi diye isimlendirdigi i‘cazin iki ¢esidine ulasabilmistir.”’®

3¢ Abdii’l- Aziz Ibrahim Muhammed el-Mat‘ani, Hasdisu 't-Ta ‘biri’I-Kur ‘ani ve Semmdtuhu’I-Beldgiyye,
Mektebetu Vehbe, Kahire 1992, I, 6-7.

74 Su‘ara, 26/153-155.

75 Su‘ara, 26/185-186.

776 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu ’I-Kur dni’l-Kerim, 193-196.
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Beyani i‘caz ayetin » Azl kelimesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bununla ilgili Fadl soyle
demektedir: “Ce )Mml\ kelimesinin iki anlami s6z konusudur. Birincisi, cinnete maruz
kalanlar anlami, ikincisi ise mide ve ciger sahibi olup yiyen ve igenler anlamudir.
Mii’minlerin annesi Hz. Aise’den rivayet edilen s 335 s Ak (i 4 4 o 33 S LW “Benim
ndbet gliniim gelince Allah onun ruhunu benim cigerimle bogazim arasinda kabzetti.”
Hadisindeki’’" 33k kelimesi de bu ikinci anlamdadir. S6z konusu iki anlami ibn Cerir,
ez-Zemahgeri ve er-Razi gibi miifessirler zikretmistir. Miifessirlerden ez-Zemahseri ve
er-Razi iki anlamdan birini digerine tercih etmemislerdir. Ibn Cerir et-Taberd ise iki ayette
yer alan ¢ M\ kelimesinin yiyen icen beserler anlaminda olmasimi tercih etmistir.”’’®
O, goriisiiniin dogrulugunu kanitlamak tizere soyle demektedir: “Salih’in kavmi, il )
Ge 535 V) cul L G y324) Ge demislerdi. Soylemlerinde iki ciimle arasinda vav harfi
gelmemistir. Ciinkii iki climlenin de manasi birdir. Ciinkii Salih’in kavminin u—u»ml\
kelimesinden kastettikleri mana, kendisinin ciger sahibi ve yiyen igen birisi olmasidir.
Sonrasinda ikinci ciimle Ui 3 \jl &l G bu manay1 te’kid ederek geldi. Clinkii yiyip
icmek beser olmak anlamina gelmektedir. Dolayisiyla ikinci climle birinci ciimle i¢in
yabanci bir ciimle degildir. Otesi ikinci ciimle birinci ciimle igin te’kittir. Belagat
alimlerinin dedikleri gibi iki climle arasinda tam bir baglant1 vardir. Bu nedenle aralarinda
vav harfinin gelmesi caiz olmaz. Ciinkii atif tegayiirii gerektirmektedir. Sayet aralarinda
vav harfi gelseydi ciimlelerden her birinin manasi1 diger climlenin manasindan farkl
olurdu. Su‘ayb’in (as) kavminin sdyledikleri tlfia 5 V) Gl Gy Cpjacall (e el &) bunun
aksinedir. Bu ayetteki Cx sl kelimesini, seytanin carptiklari ve cinnet gegirenler
seklinde tefsir edilmesi gerekir. Bu durum onlarin beser olmasindan farklidir. Bu
durumda Su‘ayb’in (as) kavmi kendisini iki seyle itham etmektedirler: Cin garpmis
olmas1 ve beser olmasi. Bu iki ithamdan her biri digerinden farkli oldugunda siiphe s6z
konusu degildir. Bu nedenle iki climle arasinda vav harfi gelmistir. Ciinkii dedigimiz gibi

atif tegayiirii gerektirmektedir. Iste bu, ayetteki beyani i‘cazdir.”’"

Fadl Hasan Abbas’in s6z konusu iki ayetteki hazf ve zikr sayesinde ulastigi i’cazin

ikinci kismi ise i‘caz-1 tarihi’dir. Bununla ilgili kendisi s0yle demektedir: “Kur’an-1

7 Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Neysabri, Sahih-i Miislim, (Tahkik: Muhammed Fuad
Abdu’l-Baki), Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘ Arabi, Beyrut 1991, IV, 1892, (Feziilu’s-Sahabe, 2443 Nolu
Hadis)

778 Fadl Hasan “Abbas, I ‘cdzu’l-Kur 'dni’l-Kerim, 194-195.

79 Fadl Hasan Abbas, I ‘cdzu ’I-Kur éni’l-Kerim, 195-196.
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Kerim’i okudugumuzda peygamberler ile kavimleri arasinda olup bitenlerden s6z ettigini
gormekteyiz. Bunlar arasinda peygamberlerini sihir iftirasiyla itham etme geleneginin
onceki peygamberlerde olmadigini, bu ithamin son donem peygamberlerde oldugunu
gormekteyiz. Sanki sihir konusu ‘Ad ve Semid gibi 6nceki kabilelerde sohret bulan bir
sey degil. Ciinkii onlar peygamberlerine her cevap verdiklerinde hep yiyip igen birer beser
olmalarindan ve diisiik insanlarin kendilerine uyduklarindan s6z etmislerdir. Bu nedenle
Salih’in (as) kavminin sdyledikleri & 5dll kelimesini sihre maruz kalmislar seklinde
tefsir edemeyiz. Clinkii sihir onlarda bilenen bir sey degildi. Ciinkii sihir sonralar1 ortaya
¢ikt1. Nitekim Kur’an, eski Misirlilardaki sihirden séz etmektedir. Bizler Misir ile Hz.
Su‘ayb’in yurdu Medyen arasindaki mesafenin yakinligini bilmekteyiz. Bu nedenle
Su‘ayb’in (as) kavminde sihir bilenmekteydi. Boylece s6z konusu ayetlerdeki i‘cazin iki

cesidi beyani i‘caz ile tarihi i‘caz’1 kavramaktayiz.” 780

Fadl, Kur’an-1 Kerim’deki harfin hazf ve fazlalik ithamindan uzak durmasina son
derece diigskiin oldugu gibi, Kur’an terkiplerinin sirlar1 ve bu terkiplerin amagladigi

manalar hususunda mabhirdi.

Fadl Abbas, asil manasinda hazfedilmis bir lafzin takdir edilmedigi ve ancak
Kur’an’daki baska bir yere kiyas edilerek bilinen belagi hazfi reddetmemis, aksine hazfin
bu c¢esidini 6nemsemis, Kur’an’in 1‘cdzinin bir kanit1 ve gostergesi olarak gormiistiir.
Onun reddettigi hazf tiirii ise bagka bir yere kiyas edilerek belli bir yerde hazfedilmis bir
hazfin takdir edildigi hazf tiiriidiir. Bu tiir hazif, belagat sayillmadig: gibi asil manada ve
terkibin belagatinde en ufak bir etki terettiip etmemektedir. Otesi terkipte bir eksiklik ve
konusanin belagatinde bir kusur olarak kabul edilmektedir.”8!

2.2.4. Harflerin Zaid Olmasina Kars1 Tutumu

Ziyade kelimesi % fiilindendir. J, < ve 2 harflerinin kokiinii olusturdugu kelime

fazlalik anlamma gelmektedir. 315 58 X% | I sekillerinde kullanilmaktadir.’®?

Zevaid teriminden amaglanan ise bazilarina gore harfler ¢ogunlukta olmak tizere i‘rab

80 Fad] Hasan Abbas, I ‘cdzu’l-Kur éni’l-Kerim, 196.

781 Fadl Hasan Abbas, 198-199; Letdifi’l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’l-
Kur’an, 287; ‘Abdullah Hammad el-’ Avayisa, 124-125.

782 [bn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Mu ‘cemu Mekayisi’I-Luga, (Tahkik: ‘ Abdusselim Muhammed Harn),
Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, 111, 40 .
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acisindan kendisine ihtiya¢ duyulmayan, sdzden atildiginda da soziin eksik olmadigi

kelimelerdir. &< fiilinin haberinde gelen U harfi gibi varlig1 ve hazfedilmesi esittir.”®

Harflerin zaidligi konusu, eski ve yeni donem alimlerin diistince diinyasinda 6nemli
bir yeri iggal etmistir. Konu, dilciler, gramerciler, miifessirler, i‘caz ve belagat alimleri ve

usiilciiler olmak iizere farkli gruplar tarafindan tartisma mevzusu olmustur.’®*

Zevaid konusunun ortaya c¢ikmasinin sebeplerine kisaca deginmek faydal

olacaktir. Bu sebeplerden bazilar1 sunlardir:

e Zevaid konusunun nahiv ¢evrelerinde gelismesi ve kaidelerinin dil, tefsir ve
‘ulumii’l-Kur’an kitaplarinda yer almasi, ortaya ¢ikmasinin ana nedeni
olmustur.’®®

e Zaidligi ileri siiren alimlerimizin ¢ogu s6z konusu zaidligin bir fayda igin
oldugunu diisiinmektedirler. Ciinkii zaid oldugu ileri siiriilen her bir harfin
kiymeti vardir. Bu tiir harflerin kiymetinin olmadigina dair sdylem, Kur’an-1

Kerim’in nazmin1 bozan faydasiz sdylemlerdir.’8®

e i‘rab acisindan ziyadelik ile nazimla ilgili ziyadelik arasinda farkin olmasi

Mustafa Sadik er-Réfi‘1 bu konuya dikkat ¢cekerek su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“Nahivcilerin dedigi gibi Kur’an’da zaid oldugu sanilan kelimelerin bir kismi1 (s 423 L
a4 &l & “Sen onlara sirf Allah’in lutfu sayesinde yumusak davrandin....”ayeti’®’ ile ik
ey N5 aghs e sl Al 28 G “Midjdeci gelince, gdmlegi yiiziine koyar koymaz
Ya‘kiib tekrar goriir hale geldi.....” ayetinde® oldugu gibi harftirler. Nahivciler birinci
ayetteki = ile ikinci ayetteki & harflerinin irab agisindan zaid oldugunu ileri siirerler.
Boylece basireti olmayanlar s6z konusu iki harfin nazim agisindan da zaid oldugunu
diisinerek iizerine kiyasta bulunur. Halbuki bu zaidlikte dyle bir tiir tasvir s6z konusudur
ki sayet bu harfler hazfedilirse birgok giizelligi ve gekiciligi gidecektir. Nitekim Hz.
Peygamber’in (sav) kavmine yumusak davranmasi ve bunda Allah’tan bir rahmetin

varligini tasvir edilmek istenilmektedir. s harfindeki med, lafzi bir nitelik olarak s6z

78 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifii’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’I-Kur’an, 50.

84 Heyfa Osman ‘Abbas Feda, Ziyddetu 'I-Hurif Beyne 't-Te yidi ve 'l-Men ‘i ve Esrdaruhu’l-Beldgiyyeti fi’l-
Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Kahire, Kahire 2000, 11.

78 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifii’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’I-Kur’an, 50.

78 Heyfa Osman ‘Abbas Feda, 11.

787 Al-i Imran, 3/159

88 Y{isuf, 12/96.
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konusu yumusakligi vurguluyor ve yliceltiyor. Bunun Gtesinde konugma lehgesi,
sevecenligi ve ilgiyi bildirmektedir. S6z konusu mana, belagat baglaminda bu iki harften
daha giizel bir kelime ile baglamaz. Sonra ba harfi cerri ile mecruru arasindaki fiil (rahmet
lafz1) manay1 diistinmeye yOnelten ve rahmetin degerine dikkat ¢eken tiirdendir. Bunlarin

tamam ayetin belagatinda dogaldir.”’8°

Kur’an’da zaidligi ileri stirenlerin ¢ogu, Kur’an-1 Kerim’deki s6z konusu zaid
kelimeler i¢in ziyade kavraminin kullanilmasini1 kabul etmemektedirler. Bu kelime yerine
zaid oldugunu ileri siirdiikleri kelime igin te’kit ismini verirler. Bunlardan bir grup sila
iIsmini kullanirken diger bir grup mukhem ismini tercih etmektedir. Diger taraftan Basrali
alimler ziyade ve lagv terimini kullanirken Kiifeli alimler sila ve hasv terimlerini tercih

etmektedirler.”°

S6z konusu zaidler isimleri, fiilleri ve harfleri kapsamaktadir. Nitekim zaidlik
goriigiinii destekleyenler zaidligin isimlerde, fiillerde ve harflerde gergeklestigini iddia

etmektedirler.”?

Fadl Hasan Abbas bu konuyu reddetmek ve Kur’an’1 lafizlarindan uzaklastirmak
icin Kur’an’da ziyadelik vardir goriislinii elestirmistir. Letdifu’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-
Beyan fi Nefyi’z-Ziyddeti ve’l-Hazfi fi 'I-Kur’dn adl1 kitab1 bu konuya ayirmistir. Nitekim
kendisi bu kitabinda zaid oldugu iddia edilen biitiin ayetleri arastirmis ve sdz konusu

ayetlerin zaid olmadigini ispat etmistir.

Fadl Abbas’in konuyla ilgili bir degerlendirmesi soyledir: “Ahmet el-Bedevi min
Beldgati’l-Kur’dn adli kitabinda, kendisinden sonra Ali el-‘Umari’nin Mecelletii’l-
Ezher’de soz konusu zaidlerin on bes kelimeye ulastigini zikretmektedirler. Ancak
arastirma ve inceleme yaptiktan sonra bu sayidan yaklasik iki kat fazla oldugunu gérdiim.

Ciinkii s6z konusu kelimelerden topladiklarim yirmi altiya ulagt1.”’%?

Fadl Hasan Abbas, Kur’an-1 Kerim’de zaidligi kabul eden goriisii reddederken

dayandig: birtakim ilmi delilleri vardir. Onun metodu ilmi arastirmanin objektifligiyle

789 < Abdullah Hammad el-‘Avayisa, 126-127.

"0 Ebii ‘Abdullah Bedru’d-din Muhammed b. ‘Abdulldh ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn,
Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire tsz., III, 70-72.

"1 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu'l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi z-Ziyadeti ve l-Hazfi fi'I-Kur én, 55.

92 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu 'l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi 'z-Ziydadeti ve 'l-Hazfi fi'I-Kur dn, 55.
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bagdasmayan duygu ve tarafgirlik miilahazalarindan uzaktir. Bu delillerden birkag1

sOyledir:

Birincisi: Dil ve baglam. O, Kur’an-1 Kerim’de baz1 harflerin zaid oldugunu iddia
eden goriisii reddederken dil ve baglam verilerine dayanmistir. Mesela 44 (e calany 5255

........ Allah’an  gazabma ugradilar...... ayetini’®

degerlendirirken: “Bu ayet
israilogullarindan s6z etmektedir. Ayetteki L harfinin zait oldugunu sdylemisler. Clinki
ayetteki G ‘hak ettiler’ anlamindadir. Istihkak fiili ise ¢L harfi ile miite‘addi
olmamaktadir. Bir bagka ifadeyle 3aiu) 4 (e caiady denilmemektedir. Ancak Giae (3350
seklinde kullanilmaktadir. Buna gore <L harfi zaittir. Miifessirlerin hepsi s¢b fiilini hak
ettiler manasindan baska bir anlamda tefsir etmediler. Ancak bu tefsirin, sozliik bir tarafa
mana ve baglam ac¢isindan uyumlu olacagini sanmiyorum. Baglam ac¢isindan ayete
baktigimizda Hz. Musa ile ¢ikip Allah tarafindan bulutla gélgelendirilen ve kendilerine
kudret helvasi ve bildircin eti verilen israilogullarindan s6z etmektedir. Onlar ise ‘Biz bir
cesit yemege asla katlanamayiz.” dediler. Bunun {izerine kendilerine ‘sehre ininiz’
denildi. Sonrasinda ise Allah, 4 (» w=2; 5¢G5 buyurdu. Ayetten anlasilan baglam, ayetin
‘Allah’tan bir gazap ile dondiiler’ seklinde bir anlamin olmasini gerektirmektedir. Bu
anlama gore ayetteki <l harfi tam da yerinde kullanilmig ve musahabe manasini ifade

etmektedir.”’%

ikincisi: Tazmine dayanmasi. Fadl Abbas, Kur’an-1 Kerim’de ziyadeligi
reddederken tazmin®® konusunu delil gostermistir. Mesela, konuyla ilgili DEUEPER PP
adl e e 48 (,LL.; “... Ve her kim orada zulmederek haktan saparsa ona elem veren bir
azap tattiririz.” ayetini’®® degerlendiriken sunlar1 sdylemektedir: “Dediler ki burada b
harfi zaittir. Ciinkii 3 fiili miite‘addidir. Miifessirlerin ekserisi ¢&’nin mahzuf mef*ile
taaaluk ettigi goriisiindedir. Yani ayet 3ally 13154 48 3,3 a5 anlamindadir ve b harfi
zaiddir. Ancak benim tercihime gore burada fiil ilham etmek manasini igermekte ve b

harfi ile miite‘addi olmaktadir.””®’

793 Bakara, 2/61.

794 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifi’'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’I-Kur’an, 90

7% Ayrintil bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifi'l-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyddeti
ve’l-Haczfi fi’lI-Kur’dn, 47, 48, 95, 102, 106.

%6 Hac, 22/25.

97 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifi'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi'z-Ziyddeti ve 'l-Hazfi fi 'I-Kurdn, 102.
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Uciinciisii: Esbab-1 nuzila itimadu. &gy ) Ll 1 4l Y5 <. Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmayin...” ayetini’®® delil getirmistir. ez-Zemahseri bu ayette gegen
22l kelimesindeki «wnin zaid oldugunu dile getirmistir.”® Fadl Hasan Abbas ise
buradaki L nin ta‘diyet ve bazen de sebebiyet ifade ettigini belirtmistir. O takdirde ayetin
manas1 “Burada el’in tehlikenin sebebi oldugunu beyan etmek istiyorsun. Oyleyse mana,
Allah yolunda infak ediniz, savasiniz ve kendinizi elinizle tehlikeye atmayiniz ki el

burada helaka sebep olur.” 8%

Fadl Abbas, gorisiinii desteklemek i¢in ayetin sebebi niiziiliinii delil gostermekte
ve sunu soylemektedir: “Umulur ki ayetin sebebi nuzilunda bizim goriisiimiiz izah
edilmektedir.” 8! Eslim Ebi ‘Umran (ra) sunlar1 nakletmektedir: “Kostantiniyyeyi kusatip
sehri almayi istiyorduk. Ordunun i¢inde ‘Abdurrahman b. Halid b. el-Velid de vardi.
Rumlar, arkalarini sehrin surlarina vermislerdi. Bir adam hemen diisman {izerine atilinca
insanlar: ‘La ilahe illallah! Suna bakin! Kendini g6z gore gore tehlikeye atiyor.” dediler.
Bunun iizerine Ebt Eyytb: ‘Bu ayet, biz Ensar hakkinda nazil oldu. Allah, Peygamberine
yardim edip dinini galip kildiginda biz ‘Artik mallarimizin basinda durup onlarin 1slahi
ve nemalanmasiyla mesgul olalim’ demistik. &g Ll |88 Y 5 ) Jue 81588515 <Alllah

ayeti®®? nazil

b

yolunda harcama yapin; kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin...
oldu. Burada eli ile tehlikeye atmak mallarimizin baginda durup onlarin 1slahi ve cihadi

terketmektir.”8%3

Dordiinciisii: Cevaplarin hazfedilmesi iislibuna dayanmasi. Bundan maksat
kelamin bir kismmin veya tamammin delil igin diismesidir.®** Kelamda mahziifa delalet
eden bir delilin bulunmasi gerekir. Degilse o s6zde beyan edilmek istenen tam olarak
anlasiimaz.8® Kur’an-1 Kerim’de cevaplarin hazfedilmesi (sart, kasem veya istifhamin
cevabi) hazfin alametlerindedir. Zira cevap ciimlesinde hazif, zikrinden daha belig

saytlmigtir.%®

798 Bakara, 2/195.

799 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. ‘Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’I-Kessdf, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 2009, 117.

800 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifii’I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’I-Kur’an, 92.

801 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifii’'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beyan fi Nefyi’z-Ziyadeti ve’l-Hazfi fi’I-Kur’an, 92.

802 Bakara, 2/195.

803 Ebl David Siileyman b. el-Es‘as b Ishak, Siinen-i Ebi Ddvid, (Tahkik: Muhammed Muhyiddin
‘Abdulhamid), Mektebetii’l- Asriyye, Beyrut I1I, 12 (Hadis No: 2512); Fadl Hasan ‘Abbés, 92-93.

804 Zerkesi, 11, 274.

805 g|-Mat‘ani, 11, 5.

806 < Ajse ‘ Abdurrahman Bintu’s-Satii, el-I ‘cdzii 'I-Beydni li’I-Kur ’dn, Daru’l1-Me*arif, Kahire 1984, 105.
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Fadl Hasan Abbas, Kur’an-1 Kerim’in essiz nazminda hazfin cevabi konusunu
onemsemis, giiclii ve inandirict deliller getirerek ziyadelik vardir diyenlerin goriislerini
reddetmistir. )3l cad BAE 1M a5 dea M 135 5l Gas “Gergekleri inkér etmis
olanlar gruplar halinde cehenneme sevkedilecek; nihayet oraya vardiklarinda cehennemin
kapilar1 agilacak.... « ayeti®? ve g3 &y Bila 1) u—‘; 1ya a3l 0 saas 158 Gl Gans
“Rablerine kars1 gelmekten sakinanlar da gruplar halinde cennete sevkedilecek. Nihayet
oraya vardiklarinda cennetin kapilar1 acilmis olacak...” ayeti®® misal verilebilir. Yahya
b. Ziya el-Ferra 53 cuasa s ia 1) s ayetinde vav harfinin zaid oldugunu belirtmistir.
Zira burada & 33 &as ciimlesi 13 sart ciimlesinin cevabi konumundadir ve dolayistyla
s's harfi zaiddir demektedir. Burada !5 harfinin zaid olmadigi agiktir. Sayet zaid olsaydi
her iki ayettte ayni olurdu. Zira dnceki ayette s!s harfi zikredilmezken diger ayette agikga

ifade edilmistir.

Fadl Hasan Abbas, bu ayetteki vavin vav-1 haliyye oldugunu, sartin cevabinin
hazfedildigi goriisiindedir. Zira sartin cevabmin hazfedilmesinin sebebi mahzufun
azametine delalet igindir. Birinci ayette gegen L&l 33 &3 cevap ciimlesi degil, miiste’nife

ciimlesidir.8%°

O, Kur’an-1 Kerim’in nazminda ziyadeligin olmadig1 konusunda kendinden 6nceki
alimlerin goriiglerine de yer vermis, onlarla istishad etmis ve gerekli izahlarda
bulunmustur. Fazla ayrintiya girmemek i¢in bu kadariyla iktfa edilecektir. Onun harfin

belagati konusunda ulastig1 neticeler kisaca soyle ifade edilebilir:

e Kur’an-1 Kerim’deki her harfin kendisine tahsis edilen 6zel bir gérevi vardir.

e Allah’in kitabindaki her harf insicam i¢in gelmistir. Bu da onun i‘cazinin
gostergelerinden biridir.

e Kur’an-1 Kerim’de zaid veya mahzuf harf yoktur. Her harf yerinde ziyadesiz
ve noksansiz bir sekilde gelmistir.

e O, Allah’1n kitabinda ziyadelik ve noksanligin olmadig: hitkmiinii nefyetmede

kendi arzu ve istegine gore degil, ilmi delillerle izah etmistir.81°

807 Ziimer, 39/71.

808 Z{imer, 39/73.

809 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu 'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi z-Ziyddeti ve l-Hazfi fi'I-Kur'dn, 175.
810 < Abdullah Hammad el-‘Avayisa, 141.
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2.3. FADL HASAN ABBAS’A GORE KELIMENIN BELAGATI

Fadl Hasan Abbas, kelimenin belagatinin 6nemli oldugunu ifade etmis ve kelimeyi
aletlerde kullanilan pargalara benzetmistir. Ona gore herhangi bir alette bir par¢anin yerli
yerinde kullanilmasi ne kadar 6nemli ise kelimelerin de cilimlede yerli yerinde
kullanilmas: da belagat agisindan o derece dnemlidir. Simdi Fadl Hasan Abbas’a gore

kelimenin belagatine bakis acis1 izah edilecektir.

2.3.1. Fadl Hasan Abbas’a Gore Kelimenin Onemi

Kelime, ister bir harf isterse fazlasi olsun miifret bir mana i¢in vaz‘ edilen
lafizlardir. Ciimle veya ibarede ise tam bir mana ifade eder.81 Gl ;& 41 42K5 “Allah’in

sOzii ise en yiicedir...” ayetinde®? oldugu gibi.

Ragib el-Isfehant, K lafzin1 agiklarken bu kelimeden miistak olan K Jafzinin
manasina da temas ederek sunlar1 soylemektedir: “aX sézciigii iki duyu organindan biriyle
algilanan tesirdir. Buna gore »>8 duyma duyusuyla algilanan sézdiir. 4K fiili de bir kisiyi

acikea etkisini gosterecek sekilde yaralamaktir.

238 sozciigii hem manzum hem de altinda bir topluluk bulunan manalar igin
kullanlir. Arap gramercilerine gore ise soziin herhangi bir kismi i¢in de kullanilabilir. Bu
bir isim olabilecegi gibi fiil veya harf de olabilir. Kelamcilarin ¢oguna gore ise ancak tam
bir anlam ifade eden ciimlelerin tamamina »>& ad1 verilebilir. Demek ki 238 sozciigii J 32
sozciigiinden daha 6zel bir anlam tagimaktadir. Ciinkii Araplar J3 sdzciigiinii miifred
sozciikler igin kullamr. 4K ise, onlar tarafindan bu {i¢ tiirden her biri igin

kullanilmistir.”81

Kelime, manas1 veya gramer vazifesi bulunan ve tek basina kullanilan ses veya
sesler toplulugudur. Kelimeler canli cansiz varliklari, mefhumlari, hareketleri ve onlarin
hallerini karsilar ve temsil ederler. Kelimeler, manali veya gramer vazifeli dil birlikleridir.
Dilin en kiigiik birimleri olan sesler birleserek kelimeleri meydana getirir. Yani sesler en
kiigtik dil birlikleridir. Fakat bir manali sekiller manzumesi olarak insanlar arasinda

anlagsmay1 saglayan dilde manali ve miistakil hiiviyetli dil birlikleri olarak vazife

8 My ‘cemu’l-Vesid, 796.
812 Tevbe, 9/40.
813 Ragib el-isfehani, Miifreddat Kur’an Kavramlart Sozliigii, 931.



195

gormezler. Ancak, bu sekilde vazife goren dil birliklerinin, yani kelimelerin yapisini
meydana getirirler. Dildeki manali birlikler kelimeler, kelimelerin meydana getirdigi
kelime gruplar1 ve ciimlelerdir. Canli cansiz biitiin varliklar, mefhumlar (kavramlar),
hareketler, fikirler, dilde bu manali birliklerle karsilanirlar. Kelime gruplar1 ve ciimleler
kelimelerden yapildigina goére, demek ki kelimeler manali en kiigiik dil
birlikleridir.8* Yani kelime isim, fiil ve harfleri kapsar ve ciimle icinde kullanildiginda

gercek anlami ortaya cikar.

Lafizlarin 6nemine deginen ve ilk 6grenilmesi gerekenlerin Kur’an lafizlar
oldugunu aciklayan Ragib el-Isfehani, konuyla ilgili olarak sunlar1 dile getirmektedir:
“Kur’an ilimlerinin en ¢ok gerekli olani lafza iliskin ilimlerdir. Kavramlarin gergek
anlamlarim1 incelemek de lafza iliskin ilimlerdendir. Kur’an’in manalarin1 anlamak
isteyenler i¢in Kur’an kavramlarinin anlamlarini 6grenmek ilk yardimci unsurdur.
Bunlar, bir bina yapmak isteyenin Oncelikle ilk kullanacagi malzemeler arasinda yer alan

kerpigleri temin etmesine benzer.

Bu, sadece Kur’an ilimleri igin faydali bir kural degildir. Aksine, seriat ilimlerinin
her biri i¢in de faydali bir kuraldir. Ciinkii Kur’an kavramlari, Arap kelaminin 6zii ve
kaymagi, en mu‘tedil ve en degerli olanidir. Fakih ve bilginlerin hiikiim ve hikmetlerini
ortaya ¢ikarmadaki dayanaktir. En biiyiik sair ve belagat ustalarinin nazim ve nesirlerinde

daima bagvurduklar1 kaynaktir.

Bu kavramlarin ve onlardan dogan ve tiiretilenlerin disinda kalanlar, ona kiyasla
meyvelerin i¢i ile kabugu, hurmanin kendisi ile ¢ekirdegi, bugdayn 6zii ile kepegi
gibidir.”81°

Lafza 6nem vermek manaya dnem vermenin aynisidir. Zira manada lafzin makami
cesette ruhun makamn gibidir. el-Cahiz: “Mana icin lafiz beden, lafiz i¢in mana ruhtur.”816
soziiyle lafiz ve mananin her ikisinin de bir arada ve birinin yekdigerine bagliligini

vurgulamastir.

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan lafizlar Allah tarafindan miikemmel bir sekilde

se¢ilmis ve tamamui yerli yerinde kullanilmigtir. Ibn Atiyye: “Allah’m kitabindan bir lafzi

814 Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi, Bayrak Yaymlari, Istanbul 2009, 95-97.
815 Ragib el-isfehani, Miifreddat Kur’an Kavramlart Sézligii, 57.
816 g|-Cahiz, er-Resdilu 'I-Edebiyye, Daru Mektebeti Hilal, Beyrut 2002, 348.
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sokiip alsan sonra o lafzin yerine koyacak en iyi kelimeyi Arap lisaninda arasan asla

bulamazsin.”®!’ diyerek ilahi kitapta kullanilan lafizlarin 6nemine isaret etmistir.

Fadl Hasan Abbas, kelimenin Onemine dikkat ¢ekmis, onun yerli yerinde
kullanilmasiin énemli oldugunu ifade etmistir. “Kelime, bir seyi ifade etmede inceligin
asli, manada aciklik, delalette dogruluktur. Cilinkii kelime asil vaz‘ edildigi manada
kullanildiginda vaz® edilen biitiin manalara delalet eder. Eger baska bir mana igin

zorlanirsa o zaman ya mananin bir kismina delaler eder veya baska manaya yonelir.

Manaya delalet eden 6zel kelimeyi tercih etmek yeniliktir. Cliimlede kullanilan
kelime aletteki parga gibidir. Eger parca gerekli ve istenen yere konulursa alet ¢alisir,

degilse hareket etmez.”88

O, kelimelerin iktisadi, tarihi ve ilmi degerlerinin oldugunu ifade etmis, onlara
anlam yiiklerken burada dikkat etmek gerektigini, degilse istenen belagatin inceliklerini
yakalamanin miimkiin olmadigini belirtmistir. <555 &€1 &0 1315 &5 3% Gl 13 “Gok yiizii
yarildiginda, Yildizlar dagilip sagildiginda...” ayetleri?® jle a5 135 538 Gualil) 13

& X “Giines diiriiliip karardiginda, Yildizlar dokiiliip sondiigiinde. ..” ayetlerinde®%°
yildizlar igin inkidar (LS3), gezegenler igin intisar (LY&)) kelimelerinin kullanilmasini
izah ederken soyle demektedir: “Kur’an’da bu iki kelimeden yildizlar igin I3,
gezegenler igin J&3 kelimeleri kullanilmaktadir. Yildizlar parlak cisimler oldugundan
onlara en uygun kelime Ku’ran’da ifade edilen L\ kelimesidir. Gezegenler ise yildizlar
gibi degildir. Onlar parlak olmayan donuk cisimlerdir. Onlar i¢in en uygun kelime
Ku’ran’da ifade edilen LG kelimesidir. Zira bunlarin ciizleri parcalandiginda her biri bir

yere savrulur.”8%!

2.3.2. Miisterek Lafizlara Karsi Tutumu

Miisterek lafz1 & & fiilinden tiiretilmis bir kelimedir. Ibn Faris bu kelimeyi sdyle
izah eder: “Miisterek lafzinin iki anlami vardir. Birisi tek’in hilafina birlik manasiadir.

Digeri de devam ve istikamet manasina delalet eder. Birincisi sirket yani ortakliktir ki,

817 Ibn * Atiyye, Ebd Muhammed ‘Abdulhak b. ‘Atiyye el-Endulusi, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-
‘Aziz, Vuzaratu’l-Evkaf ve’s-Sutinu’l-Islamiyye, Katar 2007, I, 45.

818 Fad] Hasan ‘Abbas, I ‘cdzu’I-Kur 'dni’l-Kerim, 162.

819 [nfitar, 82/1-2.

820 Tekvir, 81/1-2.

821 Fadl Hasan ‘Abbas, 166.
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tek basina degil iki kisi arasinda gergeklesen seydir. Mesela birisiyle ortak bir sey
yapildigi zaman ‘ben birirsiyle ortak oldum’ denilir. Burada karsilikl1 bir seye sahip olma
vardir. Kur’an-1 Kerim’deki 4l 8 48,315 “Onu da gorevime ortak et.” ayeti®? bu
manay1 ifade eder. Digeri ise genis ve belli yol manasinadir ki, ortaklig1 ifade eder ve

birinci manaya ¢ok yakindir.”8%3

Miisterek lafz1 yukarida da belirtildigi iizere daima iki kisi arasinda gergeklesen
isler i¢in kullanilir ve nerede kullanilirsa kullanilsin asli manasiin disinda kullanilmasi

pek yaygin bir durum degildir.

Ist11ahi olarak miisterek lafiz, goriiniisii ayn1, manalar farkli olan lafizlardir. Yani

bir lafzin farkli manalara delalet etmesidir.82*

Yukarida bahsetmeye calisilan miisterek lafizlarin manasi konusunda alimler
arasinda goriis farkliliklar1 bulunmaktadir. Bir kism1 bunu aynen kabul ederken diger bir

kism1 bu goriisii kabul etmeyip farkli goriis beyan etmektedir.82

Fadl Hasan Abbas, alimlerin miisterek lafizla igili goriislerini degerlendirmis ve bu
konuda sunlar1 ifade etmistir: “Miisterek lafzin varligi konusunda alimlerin tamami goriis
birligi icinde degildir denilmektedir. Bu soziin sihhati ile birlikte, cok az kisi bu goriise
katilmamaktadir. Tefsir ve tefsir ustilu, fikih ve fikih ustlu ve diger dini ilimlerde meshur
alimlerden olusan cumhiiru ulema miisterek lafzin varligi konusunda siiphe
etmemektedir. Onlar miisterek lafzi dilin bir olgusu kabul etmektedir. Cok az bir kism1

ise miisterek lafz1 kabul etmemektedir.”8%6

Ona gore miisterek lafzin varligi hem dilin bir olgusu hem de Kur’an-1 Kerim’de
varligi inkar edilemeyecek derecede gergek olan bir olgudur. Dil, fikih, tefsir vb. alimlerin
cogu bu goriiste oldugu miiddetge, bunun aksini inkar edenlerin miisterek lafzin varligina
hicbir sekilde zarar verip golge diisiiremeyeceklerdir. Bralipin &2 s4358 U “Biz onu
(Kur’an’1) Kadir gecesinde indirdik.” ayetini®?’ miisterek lafza misal veren Fadl Hasan

Abbas, sunlar1 soylemektedir: “Burada Al kelimesinin serefi ve bir konumu vardir.

822 T4ha, 20/32

823 [bn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’I-Luga, |11, 265

84 Subhi ibrahim Salih, Dirdsdt fi Fikhi'l-Luga, Darw’l-ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut 2009, 302

825 Genis bilgi igin bkz. Subhi Ibrahim Salih, 304.

826 Fadl Hasan ‘Abbas, “el-Kelimatu’l-Kur’dniyye ve Eseruhd fi’d-Dirdsati’l-Lugaviyye”, Mecelletu
Buhiisi’s-Stinneti ve’s-Sire, 4, 1989, 526

827 Kadr, 97/1.
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Takdir etmek manasinda kullanmak miinkiin oldugu gibi genisligin zidd1 darlik manasina
tefsir etmek de miinkiindiir. Zira 5% £ (al 3550 Ll 4 <Allah diledigi kimselerin
rizkint bollastirir ve daraltir....” ayeti®2® bunu ifade etmektedir. Bu ayetteki il kelimesi
bu manalar1t muhtevidir; Zira Kadir gecesinin serefi ve belli bir degeri vardir, biitiin her
sey bu gecede takdir edilir, bu gecede yeryiiziine inen meleklerin ¢oklugundan dolay1

yeryiizii daralir. Ben bu manaya degindim ve bunu da ¢ok sevdim.”8%°

2.3.3. Esanlamh Lafizlara Kars1 Tutumu

Arapcada es anlamli kelimesinin karsilig1 olarak <3 5 kelimesi kullanilir. Bunun
ash siilasi (ii¢ harfli) <) kokiinden gelir ve “izlemek, pesinden gitmek, arkasindan
gelmek vb.” anlamlara gelir. <35 kelimesi “birbirini izlemek, pesi sira gelmek, ardi
ardina olmak, <) ise vekil, alternatif, bedel, ihtiyat olarak saklanan sey, vb.” anlamlara

gelir.8°

fstilahi olarak ise: asl3 G ledfiiig Ll Laga A0S JRG (nsia 0l O G bl S
saals Al gy 3 aals il “Miifred iki lafzin aym dil ortamida hakikaten, aslen ve
miistakil olarak bir manaya delalet etmesidir. Arapga tarifte gegen o125 ¢l kelimesiyle
miirekkep lafizlar bu tarifin disinda kalir. Zira teradiif lafizlara mahsustur. Ayrica teradiif,
miteradiflik yoniinden mecaz, kindye, isti‘are, tesbih gibi belagatle ilgili konular birden
fazla manaya geldiginden mecazi manalara delalet etmez. Tanimda gegen IR
kelimesiyle seslerin ve delalet ettigi manalarin gelismesiyle ayni manaya gelen sozciikler;
JSEL) kelimesiyle tabi¢, te’kid; )5 Jha\-l sartiyla <& ve o Jia gibi ayni zat ve sifata delalet
eden kelimeler veya a k= ve i gibi iki sifata delalet eden kelimeler; 4l sartiyla da

mubhtelif kabilelerin ayn1 manada kullandiklar1 kelimleler tanimin diginda kalir.”831

Ayrica son donem bazi alimler, lafizlar arasinda teradiifliigiin ger¢eklesebilmesi

icin birtakim sartlar getirmislerdir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

e Manada tam birlik. Bu, lafizlarin hakiki manalarinin kullanilmasiyla

gerceklesir.

828 Ra‘d, 13/26.

829 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kelimdtu 'I-Kur 'dniyye ve Eseruha fi’d-Dirdsati’l-Lugaviyye, 529-530.

830 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 11, 503-504.

81 Muhammed Nureddin el-Miinecced, et-Terdduf fi 'I-Kur 'dni’'l-Kerim, Daru’1-Fikr, Beyrut 1997, 35.
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e Dil ortaminda birlik. Bununla bir leh¢ede kullanilan iki kelime
kastedilmektedir. Birbirine zit Arap lehgelerindeki teradiifler bunun disindadir.

e Zamanda birlik. Teradiif lafizlarin ayn1 zaman diliminde kullanilmas: gerekir.
Mesela birisi  Cahiliye digeri Abbasi doneminde kullanilan kelime
olmamalidir.

e ki lafizdan birinin, sesin gelismesiyle digerinde ayn1 manaya ve neticeye

gelmemesi gerekir. Jis ve Jia kelimeleri gibi.832

Arapga lafizlar arasinda teradiif meselesi eskiden beri siirekli var olan bir olgudur.
Teradiif konusununun ilk tohumunu atan kisi nahivcilerin duayeni kabul edilen Imam es-
Sibeveyh’tir.®% Basta es-Sibeveyh olamak iizere ibn Cinni, Ali {si er-Rummani vb.
alimlerin bir kism1 bunu kabul etmektedir. Onlar Arap dilinde lafizlar arasinda teradiifiin
varhgim dilin giizelligi olarak gormektedir.8%* Ibn Faris’in basin1 cektigi diger bir grup
ise (Ebd Hilal el-*Askerd, Ragib el-Isfehani vb.) lafizlar arasindaki teraiidiifii reddetmekte
ve dilin giizelligi olarak kabul etmemektedir.®®® Bu konuda Aise Abdurrahman’m
degerlendirmesi olduk¢a dnemlidir. “Eskiden beri teradiif konusu Arap alimlerini mesgul
etmistir. Kendi aralarinda ihtilaf etmisler ve farkli fikirler ileri stirmiislerdir. Kelimenin
sirrina vakif alimlerin tartismalarindan Kur’an’in beyanimi ayirmak gerekir. Kuran
lafizlarindan birinin yerine bagka bir kelime konamaz. Bu, Kur’an’in indigi yerdeki fasih
Araplarin idrak ettigi bir durumdur.”®® Bu degerlendirmeden Arap kabileleri arasindaki
farkli lehcelerden dolay: teradiifiin inkar edilemez bir olgu oldugunu, Kuran-1 Kerim’de
teradiiflin bulunmadigini, ancak Kuran’da teradiif oldugu iddia edilen lafizlar arasindaki

ince farkliliklari ele alarak bu konunun ayri bir boliim halinde incelenmesi gerektigi

cikarilabilir.

Fadl Hasan Abbas, genel olarak Arap dilinde, 6zelde ise Kur’an-1 Kerim’de
teradiifii kabul etmemektedir. “Biz, genel olarak Arapgada, 6zelde ise Kur’dn’da aklin
kabul etmedigi delilleri getirerek teradiifi kabul etmeyenleri kurtarmaya gayret

gosteriyoruz. Yakinen miisahade etmekteyiz ki Allah’in kitabinda teradiifiin varligi,

832 Muhammed Nureddin el-Miinecced, 53.

833 Sibeveyh, ‘Omer b. ‘Osman b. Kanber, el-Kitdb, (Tahkik: ‘Abdusselam Har(in), Mektebetu’l-Haneci,
Kahire 1988, I, 24.

84 [bn Cinni, el-Hasais, 11, 115.

85 {bn Faris, es-Sahibi fi Fukhi I-Luga, 59.

836 < Aige ‘Abdurrahman, 209-210.
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Kur’an’1n kutsiyeti, ahkdmi, beyaninin giizelligi ve manasinin inceligine uygun olmayan
bir istir.”8%

O’nun teradiifii kabul etmedigine bir misal vermenin uygun olacagi kanaatindeyiz.
Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Jxdll ve Jaai kelimelerini ele alarak inceleyen Fadl, sunlar1
soylemektedir: “Allah’in kitabinda var olan Jaill ve Jaall kelimeleri onda i‘cazin varligina
delalet eder. Bu iki kelime arasindaki fark iki yonden ortaya ¢ikar. Birincisi, Jaadi lafz
uzun miiddet devam eden isler i¢in kullanilir. J=&) lafz1 ise bunun aksine, bir defada
gerceklesen isler igin kullamlir, <gs) )55 ol 38 Oliay Jilady Gy las (e sl L A AP
‘Onlar Siileyman’a, istegine gore yiiksek ve gorkemli binalar, heykeller, havuz gibi
lengerler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederlerdi....” ayetinde®®® gecen Jali lafz1 uzun
stire yapilan isleri anlatirken Jal Glataly &5 Jaé i iall “Rabbin filin yanindakilere neyi

839 gecen Jall Jafzinin bir defada gerceklesen olaylari

nasil yapti gormedin mi?’ ayetinde
anlattig1 anlasilmaktadir. Ayrica Ragib el-Isfehani: ‘Amel, canlilarin kasitli olarak yaptig
biitiin islerdir. Bu fiilden daha hususidir. Ciinkii fiil, bazen canlilarin herhangi maksat
gbzetmeksizin yaptiklari isler i¢in sdylenmesi uygunken bazen de cansiz varliklar i¢in

sdylenmesi miinasip olur.”84

Ragib el-Isfehani bu fark: ayetlerde uygulayarak gdstermedi. Simdi ben bu farki
aciklayayim. &3 45,085 40a ale 3 (K clila skl a5V 5 el sl &8 Ga A el G 55 Al
G slaks W ale ‘Gormez misin ki, goklerde ve yerde olanlar, havada kanatlarini agarak
hareketsiz gibi duran kuslar Allah’1 tesbih ederler. Hepsi duasini ve tesbihini bilmekte,
Allah da onlarmn biitiin yaptiklarini bilmektedir.” dyetini, 8 13 2 %S a%é (5 J& “fbrahim,
‘Hayir’ dedi, ‘Bu isi su biiyiikleri yapmustir’...” ayetini 2 (usl& L8 Gabilad o&le ()5
Osla L (52l ‘Oysa sizi gozetleyen muhafizlar, degerli yazicilar var. Onlar yaptiginiz

her seyi biliyorlar.” ayetlerini®*3

ele aldigimizda, birinci ayette fiil, hayvanlardan kus ve
digerlerine isnad edilirken, ikinci ayette cansiz varliklara isnad edilmektedir. Ugiincii
ayette ise sahane bir sir vardir. Séyle ki Allahii Te‘ala &sia L & 5400 demedi. Burada

maksat sadece lafzi degil, harflerindeki yakinlik ve benzerlikten dolayr ¢ salx ve ol

837 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Kelimdtu I-Kur aniyye ve Eseruhd fi’d-Dirdsdti’l-Lugaviyye, 554.
838 Sebe’, 34/13.

839 i1, 105/1

840 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 348.

841 Nir, 24/41.

82 Enbiya, 21/63.

843 Infitar, 82/10-12.
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filleri arasindadir. Burada ¢ok derin ve ince bir maksat vardir. Melekler sadece kisinin
yaptig1 isten ne kastettigini degil, bunun 6tesinde duygularini, diisiincelerini, takintilarini,
kisaca kisinin kastettigi her seyi bilir. Bu da Kur’dn’in ciimlelerinin miikemmel

kusursuzlugu ve kelaminin en giizel inceliklerindir.”®**

2.3.4. Benzer Yerlerde Farkh Kelimelerin Kullanilmasina Yaklasim

Fadl Hasan Abbas’in 6nem verdigi konulardan biri de farkli manalara gelen degisik
lafizlarin ciimledeki seyri ve genel mana agisindan benzer yerlerde kullanilmasidir.
Burada kullanilan kelimelerin miiteradif olan kelimelerle benzerligi bazi alimler
tarafindan iddia edilmigse de aslinda bunlarin teradiif kelimelerle bir ilgisi yoktur. Zira
miiteradif kelimelerde iki lafzin bir manaya delaleti s6z konusuyken, burada kullanilan
kelimelerin hem kendileri hem de manalari farklidir. Ortak 6zellikleri ise benzer yerlerde
kullanilmalaridir. Nitekim Fadl Hasan Abbas: “Kur’an-1 Kerim’de benzer yerlerde farkl
manalarda kullanilan kelimeler vardir. Her kelime 0zel ve en uygun olan yerde

kullanilmigtir.”84

Stiphesiz Kur’an-1 Kerim’de benzer yerlerde farkli manalarda kelimelerin
kullanilmasi, onun essiz nazmina ve ilahi beyanina agik bir isarettir. Meseld Kur’an-1
Kerim’de Hristiyanlardan bahsedilen 4 15:%5 e Tas 1 5008 2480 BALT (g it U1 1516 5 (a5
Osritay 1518 Ly @ A Gai dad a3 S ety g g1l A Wl « “Biz hiristiyamz’
diyenlerden de saglam ahidlerini almistik, ama onlar da kendilerine bildirilenlerden
(Incil) 6nemli bir kismimi unuttular. Bu sebeple aralarina kiyamet giiniine kadar siiriip
gidecek olan kini ve diigmanligi soktuk. Allah onlara yapip ettiklerini ileride haber
verecektir.” ayetinde®® Gio21 fiili, yine Yahudilerden bahsedilen 4l 40 % 5 gl cids
Lo a5 G Gl 531 e e T8 G 3l 68 CaiS G il s 815 3 108 Loy 15hals sl e
1B V1 8 G 3aia s 4 Wkl el TR A c};gl sadill 5 5 51l @M\J\Jﬁ}
Geanddll Sad ¥ a5 “Yahudiler ‘Allah’m eli baglanmus!® dediler. Asil kendi elleri
baglanmistir ve soyledikleri yiiziinden lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki eli de agiktir,

diledigi gibi verir. Rabbinden sana indirilen, onlardan bir¢gogunun azgmligini ve

inkarciligin1 kuskusuz arttiracaktir. Onlarin arasina kiyamete kadar siirecek diigmanlik ve

844 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu 'I-Kur’dni’l-Kerim, 172-174.
845 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu ’I-Kur 'dni’l-Kerim, 182.
86 Maide, 5/14.
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kin saldik. Ne zaman savas atesini tutusturmuslarsa Allah onu sondiirmiistiir. Onlar
yeryiiziinde bozgunculuk i¢in ¢aba harcarlar; Allah ise bozguncular1 sevmez.” ayetinde®’
ise Wall fiili kullanilmaktadir. Fadl Hasan Abbas ayetleri izah ederken sunlari
sdylemektedir: “Her ne kadar miifessirlerin ekserisi 533l 435 Gl ayetinin Yahudi ve
Hristiyanlarin arasindaki diismanligi anlattigini ifade etse de Hristiyanlardan bahseden
ayette < 5¢Y1 | Yahudilerden bahseden ayette ise <Gi¥i kelimesi geldi. Muhakkak ¢! 2& Y
basit anlamda ayrilmasi zor olan iki sey birbirine yapistirildigi zaman yapistirmak,
baglamak vb. anlamalara gelir. Bu da tutkal manasma gelen ) 5adl veya ¢) i
kelimelerinden alinmistir. Bu da bir¢ok sanatkarin bildigi bir maddedir. +&YT jse kovmak,

reddetmek vb. anlamlara gelir.

Her iki ayette de beyanin inceligindeki tadi tatmak istiyorsak, tarihte gergeklesen
olaylar1 bilmemiz gerekir. Tarih, bizlere Hristiyan topluluklar ve Avrupa milletleri
arasindaki diigmanlhigin koklii, kendi i¢inde ayrilmaz bir unsur oldugunu anlatmaktadir.
&1 kelimesi bilindigi gibi kovmak, reddetmek vb. anlamlara gelir. O zaman &
kelimesindeki zamir Yahudilere riicu‘ eder. Yahudilerin kendi aralarindaki Hristiyan
diismanligin1 Hristiyanlara ulagtirmadiklarini biliyoruz. Eger buradaki zamir bazi
miifessirlerin dedigi gibi Yahudi ve Hristiyanlara ait olsaydi o zaman onlarin dedigi
olurdu. Oysa Yahudilerin kendi aralarindaki Hristiyan diigmanligin1 Hristiyanlara

ulastirmadiklarina gore, onlardan bazilar1 kendi aralarinda birbirinin dostudur.”848

Tarihe baktigimizda Hristiyanlarin kendi aralarinda uzun siiren savaslarin var
oldugunu miisahade etmekte ve kendi aralarinda bile ¢ikarlarindan dolay1 savastiklarini
bilmekteyiz. Ikinci diinya savasi buna ornek verilebilir. Yahudiler de kendilerini
diinyanin en {stiin 1rki kabul ettikleri i¢in biitlin diinya milletlerinin kendilerinin kélesi
oldugunu ve ancak onlara hizmet i¢in var edildiklerini kabul etmektedir. Oysa birbirine
diisman her iki millet de ¢ikarlar1 s6z konusu oldugu zaman rahatlikla bir araya gelmekte
ve ittifak kurabilmektedirler. Bu birlik 6zellikle Miisliimanlara karsi oldugu zaman daha
fazla anlam kazanmaktadir. Israilin Mescid-i Aksa’y1 isgal etmesi ve Avrupa’nin bu
konuda onlarla igbirligi yapmas1 ve bolgede akan goézyaslarina ses ¢ikarmamasi bu

duruma misal verilebilir. Dolayisiyla Fadl Hasan Abbas’in tarihi hakikatlerden hareket

847 Maide, 5/64.
848 Fadl Hasan ‘Abbas, [ ‘cdzu 'I-Kur dni’l-Kerim, 185-186.
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ederek ayetlerde farkli manalara gelen kelimelerin benzer yerlerde kullanilmasina yaptigi

aciklama oldukga 6nemlidir.

2.3.5. Kelimede Hasv Konusuna Yaklasimi

Hagv (;1551 ) sozliikte gereksiz dolgu veya tekrar s6z manasina gelir. Terim anlami1

ise faydasiz zaid olan yani ciimleye bir anlam katmadan ilave edilen s6z demektir.34°

Hasv olgusu eskiden beri sairler tarafindan siirde 6l¢iiniin kKafiye uyumu, uygun
vezin veya revi harfi maksadiyla, diiz yazida ise seci‘ ve fasilalar1 belirlemek amaciyla
kullanilmistir. Anlam bakimindan siirde bulunmasi ile ¢ikarilmasi arasinda bir fark

bulunmayan kelimedir. 8%°

Mustafa Sadik er-Rafi‘i, hagv konusunun Kur’an-1 Kerim’de yer almasinin asla
miimkiin olmadigini ve ondaki her harfin, kelimenin veya sesin gerektigi sekilde, eksiksiz
ve milkemmel oldugu goriisiinii dile getirerek sunlar1 sdylemektedir: “Kur’an’in
nazminda asil olan harflerin sesleriyle, harekeleriyle ve delalet ettigi mana bakimindan
mevkileri itibariyle miikemmel oldugunu dile getirmektir. Onun terkibinde zaid

kelimenin, diizensiz harfin veya hasvin gectigini soylemek muhaldir.”8%

Fadl Hasan Abbas, hagvin varligini reddetmekte, onun miimkiin olmadigini, bos ve
faydasiz oldgu goriisiinti farkl: yerlerde dile getirmistir. O, hagvin olmadigina By
2% Y5 .. .Ne uykusu gelir ne de uyur...” ayetini®®? delil getirmektedir. O, bu ayeti soyle
aciklamaktadir: “Bazilar1 hafif uyku (uykunun baslangici, sekerleme) ile uyku uyumayi
ayni sey zannetmektedirler. Yani hafif uykuyu yok saymakla gercek uykuyu da yok
saymaktadir. Burada aslinda tedrici (asamali) bir durum s6z konusudur. Azdan ¢oga
dogru bir artis vardir. Dolayisiyla hafif uyku (sekerleme) kendinden habersiz uyku

arasinda fark vardir. Zira Allah her ikisinden de miinezzehtir.”8%2

849 <Al1 b. Muhammed el-Curcéni, et-Ta 7ifdt, (Tahkik: Ibrahim el-Ebyar?), Daru’r-Reyyan li’t-Turas, tSz.,
118.

890 Tbn Sinan, Sirru’l-Fesdha, 146.

81 < Abdullah Hammad el-‘Avayisa, 173.

82 Bakara, 2/255.

83 Fadl Hasan ‘Abbas, Letdifu 'I-Menndn ve Revdi ‘u’l-Beydn fi Nefyi 'z-Ziydadeti ve l-Hazfi fi'I-Kur dn, 29.
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O, Allah’in kelaminda hagv veya ziyadelik gibi bir durumun asla s6z konusu
olamayacagini, her harfin en ince sekilde vazedilmesi gereken yerde kullanildigini, bu

durumun onun sonsuza kadar mu‘cize olduguna delalet ettigi goriisiinii benimsemistir.

2.4. FADL HASAN ABBAS’A GORE CUMLENIN BELAGATI

Fadl Hasan Abbas ciimlenin belagati konusunu 6nemsemis ve bu mevzuyu ayrintili

bir sekilde izah etmistir. Simdi onun ciimleye bakis agisina temas edilecektir.

2.4.1. Fadl Hasan Abbas’in Abdulkahir el-Curcini’nin Nazm Teorisinin Thyasina

Katkis1

Abdulkahir el-Curcani, belagat ilminin bugilinkii haliyle bilinen kisimlara
ayrilmasima onem vermemis, aksine biitiin diislincesini Arap belagatini miikemmel hale
getirmek icin sarf etmistir. Deldilu’l-I‘cdz isimli kitabinda me‘ani ilmine ait konulara,
Esraru’l-Belaga isimli eserinde ise mecdz, isti‘dre ve tesbih gibi beyan ilmine ait
konulara yer vermistir. Bu iki ilmi de birbirinde ayirmis ve birini digerine tahsis etmeden

bunu gergeklestirmistir.8>*

Abdulkahir el-Curcani, genelde Arap belagati, 6zelde ise Kur’an-1 Kerim’in
belagatine 6nem veren alimler arasinda saygin bir konuma sahiptir. Zira o, seckin zekasi
ve dehalig1 sayesinde Kur’an-1 Kerim’in belagatine katkida bulunmak icin dil alaninda
bliyiik bir boslugu kapatmis, Kur’an-1 Kerim’in i‘cazinin konularin1 kesfetmis, ince bir

{islupla i‘cAzin mana ve ciimle yapisinin anlasilmasini saglamistir.%%°

Abdulkahir el-Curcani, kendinden dnce ve ¢agdasi alimlerin eserlerine serh ve dzet
yazanlarin yontemi ile kendi metodu arasindaki farki idrak etmis, ilham veren akliyla
belagatin tarif ve 1stilahlarinin sinirlarini belirlemeye gayret sarf eden bir¢ok alimi igine
diistiikleri zor durumdan kurtamistir. Onun bu alandaki 6nemi, yeri ve katkilar1 inkéar
edilemez. Bu mevzuda Fadl Hasan Abbas sunlari zikretmektedir: “Abdulkahir’in kitaplar
ile belagat ilimlerini kuran veya bu ilimlerin tesisine katkida bulunmak i¢in serh ve dzet

yazan alimlerin kitaplar1 arasinda birgok yonden apacik bir fark vardir. Alimlerin bu

84 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 6.
85 < Abdullah Hammad el-‘ Avayisa, 19.



205

alanda nasil caligmalar yaptigini, akillarini nasil kullandiklarini, hangi konularda

¢ikarimlarda bulunduklarini belagati 6grenen kisi kesfedebilir ve buna gii¢ yetirebilir.

99856

Fadl Hasan Abbas, Abdulkahir el-Curcani’nin fikirlerini kavramis ve onlar1 tahlil

etmistir. Kur’an-1 Kerim’in i‘cazin1 6nemseyen ve ilme diiskiin olanlarin Abdulkahir el-

Curcani’nin fikirlerini daha iyi anlayabilmeleri i¢in kolay bir iislup ile anlatmaya

calismistir.

Fadl Hasan Abbas ile Abdulkahir el-Curcani arasindaki giiglii bag1 anlamak igin

birka¢ noktaya temas etmek faydali olacaktir.

Fadl Hasan Abbas belagat alaninda telif ettigi eserlerinde Abdulkahir el-
Curcani’nin belagatini esas almistir. O, bunu yazig1 eserlerinde daima dile
getirmistir. el-Beldga Funimuhd ve Efndnuhd ‘Ilmii’l-Me ‘ani isimli eserinin
mukaddimesinde soyle demektedir: “Ikinci hedefim, okuyucuyu belagat
kiiltiirtimiizle bulusturmak ve 6zellikle Abdiilkahir gibi - ki o, serh ve tavzihe
muhtag birtakim ibarelerin serhini yapmistir - 6ncekilerin yazmis oldugu eserlere
kavusturmaktir.”®’

e Fadl Hasan Abbas, Abdulkahir el-Curcani’nin nazm teorisinin asli unsurlarina
bagli kalmigtir. Kur’an-1 Kerim’den ¢esitli misallerle, siirde kullanilan
sevahidlerle zenginlestirerek onu okuyucuya anlatmaya ¢alismistir. Giiniimiiz
insaninin duygu ve diisiincelerine hitap etmeye c¢alismig, onlar1 bu teoriye
0zendirmeye gayret etmistir. “Me‘ani ilminin asli Abdulkahir Curcani’nin nazm
teorisidir. Oyleyse bu ilmin manasinin zevkine varabilmemiz i¢in onun bu teorisi
iizerinde kisaca durmamiz gerekir.”8%

Fadl Hasan Abbas, daha sonra nazm teorisini biitiin insanlarin anlayabilecegi ve

belagat ilimlerini en alt derecede bilenlerin begenecegi bir uslupla anlatmaya

calismugtir,  Cuiiall 3 48 Gy ¥ s i all “Elif-lam-mim. Iste kitap; onda asla
siiphe yoktur. O, giinahtan sakinanlar icin bir rehberdir.” ayeti®®ile ¥3J35 &2 ¥

Os 5% e s “feenlere dokunmaz, ondan sarhos da olmazlar.” ayetini®® misal

8%6 Muhammed Muhammed Eb( Misa, el-Medhal ild Kitabey ‘Abdilkéhir el-Curcdni, Mektebetu Vehbe,
Kahire 2010, 3.

857 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 8.

858 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 817.

89 Bakara, 2/1-2.

860 Saffat, 37/47.
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veren Fadl Abbas, sunlar soylemektedir: “cxiiall (53 4.8 (i ¥ LUl e all ayetinde

(<) kelimesi car ve mecrtrdan 48 6nce gelmesi nedeniyle ayetteki sirr1 anlariz.

(«8 C95Y) ayeti Kur’an’m disindaki diger kitaplara dikkat ¢gekmeden Kur’an’dan

siipheyi nefyetmek igin gelmistir. 05854 e 2 Y3 U3 L ¥ ayetinde ise (J32)

kelimesi car ve mecrirdan (‘&2) sonra geldi. (J3¢ &2 Y) ifadesi ile diinyadaki
ickinin vasfi, i¢inde barindirdig1 giinahlar ve kétiiliikler kastedilmektedir. Bunun

sebebini insallah sonra anlayacaksin. Bu nazm teorisidir. Hakikatte me‘ani ilmi

ancak bu islemleri nazm teorisine gore tatbik etmektir.”#!

e Fadl Hasan Abbas, me‘dni ilminin konularmi anlatirken Abdulkahir el-
Curcani’nin yontemini takip etmistir. “Belagat alimlerinin bu ilmin meslelerini
arz ederken takip ettikleri iki metot vardir. iki metot sekil yoniinden ayni olsalar
da, bu sekilcilik konu ve igerikten Oteye gitmez. Bu ilmin mevzularindan
herhangi birini 6grenmek isteyene bu iki metot konusunda uyarida bulunmamiz
uygun olur. Belagatgilar, ciimlenin haber ve insa seklinde taksimi konusunda
ittifak etmislerdir. Bunlarin her ikisinden de ayr1 ayr1 bahsederler. Her biri i¢in
0zel bir bolim tayin ederler. Burada (haber ve ingada) dort boliim vardir:
Isnadii’l-haberi, miisnediin ileyh, miisned, insd’nin konularma tahsis edilen
boliim. Burada miite‘allikat-1 fiile tahsis edilmis besinci boliim var. Bununla
miisned ve misnedii ileyhin haricinde fiil climlesinde olan kurallar
kastediyoruz. Altinci boliim kasr’a, yedincisi fasil ve vasila, sekizincisi de icaz
ve 1tnaba tahsis edilmistir. Bu yontem, Abdulkéhir’den sonra alimlerin takip
ettigi ve gliniimiize kadar devam eden metottur. Diger bir grup ise Abdulkahir
el-Curcani’nin metodunu takip ettiler. Onlar hazif ve zikri, takdim ve te’hiri,
miisned’i, misnediin ileyh’it ve miite‘alikat-1 fiil’i tek bir boliimde ele

almislardir.””%%?

2.4.2. Ciimlenin Yapisi

Cimlelerin terkibinden, yapisindan ve icerdigi manadan bahsetmek, ruhlarda
biraktigi manalardan bahsetmek demektir. Zira climlelerin birlesenleri, gonliin

derinliklerini kaplayan anlamlar tasvir etmektir. Dillerde cereyan eden ciimleler, mana

81 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘I:lmu 'I-Me ‘ani, 89.
82 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘Gni, 98.
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itibariyle ruhun derinliklerine niifuz eden bir resim niteligindedir. Bu da Abdulkahir el-
Curcani’nin insa ettigi nazm teorisinin aslini teskil etmektedir. “Lafizlar anlamlar i¢in
birer kap olduguna gore, lafizlarin konumlar1 agisindan manalar1 takip etmeleri
kagimilmazdir. Bir mana birinci sirada olmasi gerekiyorsa bu manayi ifade eden lafzin da

onun gibi telaffuzda birinci sirada olmas: gerekir.”#®3

Ciimle ve ondaki sirlardan bahsetmek ‘muktezayr hale uygun sekilde sdylenen

864

sozlerin durumu kendisiyle bilinen ilimdir seklinde tanimlanan me‘ani ilminin

konusudur.

Muktezayi hal, belirli bir sekilde climleyi olusturan terkiplerin bir araya getirilme
sebebidir. Muhatabin iginde bulundugu durum, cilimlenin igerdigi mananin
anlasilmasinda ana etkendir. Nitekim el-Kazvini sunlar1 séylemektedir: “Muktezay: hal
farkl1 olur. Ciinkii sdziin makamlari farklilik arzetmektedir. Ornegin nekrelik makami
marifelik makamindan, mutlaklik makami1 mukayyetlik makamindan, takdim makami
te’hir makamindan, zikir makami hazif makamindan farklidir. Kasr makami ziddinin
aksine, fasl makami vasl makamindan, iciz makami 1tnab ve miisivat makamindan farkl
olur. Bunun gibi zeki olan muhatabin durumu ahmak olan muhatabin durumundan
farklidir. Bunun yani sira her kelimenin eslik ettigi kelime ile bir makami so6z

konusudur.”86°

Me‘ani ilminin konular1 ve ciimle yapis1 ¢ok genis bir alani kapsadigindan, bu
konularin tamamindan bahsetmek miimkiin degildir. Burada, Fadl Hasan Abbas’in

ciimlenin yapis1 ve belagati konusuna bakis agisina kisaca temas edilecektir.

2.4.2.1. Haber ve Insa

Haber, dogru ve yalan olma olasilig1 sz konusu olan ciimledir. Insa ise emir, nehy,
dua, temenni ve terecci gibi bunun aksine dogru ve yalan olma olasilig1 olmayan
climledir.®%® Konuyla ilgili olarak Fadl Hasan Abbas sdyle demektedir: “Ancak sdyle bir
soru akla gelebilir. Haber, dogru ve yalan olma olasilig1 s6z konusu olan ciimle seklinde

tanimlanmaktadir. Bununla birlikte hi¢gbir zaman yalan olma olasilig1 olmayan kelam

863 “ Abdulkahir Ciircani, Deldilu’I-I ‘cdz, 52.

864 Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘Uliimi’l-Beldga, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, 4.
85 Hatib el-Kazvini, 20.

86 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 102.
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cesitlerini de bilmekteyiz. Meseld Yiice Allah’mn kelami, Hz. Peygamber’in (sav) sahih
sozleri ve sdyleyenin dogrulugunu kesin bildiklerimizin sdzleri asla yalan olma ihtimaline
sahip degildir. Diger taraftan hi¢bir zaman dogru olma imkani olmayan sézler vardir.
Ornegin yalanc1 Miiseyleme’ nin ve esi Secah’m peygamber olduklara, Yahudilerin
Filistin’in kendilerine ait olduguna ve bazilarmin Arap dilinin gelismeye elverisli
olmadigina yonelik sozlerinin dogru olma imkan1 yoktur. Sdyleyeninin yalanci oldugunu
kesin bildigimiz biitiin sozler de bdyledir. Bu durumda haberi yukaridaki sekliyle
tanimlamak nasil dogru olur? Bu soruyu s0yle cevaplarim: S6z konusu problemden 6tiirii
haberin tanimina bagka bir kayit da ekleyerek, ‘zati itibariyle dogru ve yalan olma
olasilig1 olan ciimledir.” seklinde agikladilar.®®” Bu kayit ile dogal olarak dogrulugu veya
yalan olusu kesin climleler disarida kalmaktadir. Cilinkii Kur’an’in ayetleri ve sahih
hadisler zati itibariyle dogru ve yalan olma olasilig1 s6z konusu olsa bile sdyleyenine

baktigimizda kesin dogru oldugunu anlariz.”868

Fadl Hasan Abbas haber konusunu, amaglarini, kisimlarini, haberin muktezay1
zahirden ¢ikti§1 durumlar kolay bir iislupla ve insanlarin gercek hayatta kullandiklar
sozlerden sectikleri Orneklerin yami sira ayet, hadis ve Arap siirleriyle donatarak
detaylariyla agiklamustir.®%° Ornegin, haberin gesitlerinden séz ederken soyle demektedir:
“Me‘ani ilmi, sozlerimizin nasil muktezay:r hale mutabik olacagini ve konustugumuz
makamlara nasil riayet edecegimizi bize gostermektedir. Nitekim inkarcinin makami
tereddiit icinde olanin makamindan, zihni tereddiit ve siipheden uzak olanin makami da
digerlerinden farklidir. Bu nedenle konusan kisinin séz konusu bu durumlara riayet

etmesi, sdziinii fazlalik ve eksiklik olmadan bir 6lciiye gore sdylemesi gerekir.”870 & yal 5

sl ya 2K )1 SHE G U5 50 Lah 00%a ol 2l Gl D) sl Al hals B 4508 Claal Ss 2
st al &30 0) 2l Uy 08 G 08 1 ) 0 e B2 50 03 a3 e 525 W) 81 ) 16 “Onlara
malim sehir halkin1 6rnek goster. Oraya elgiler gelmisti. Biz kendilerine iki kisi
gondermistik ama ikisini de yalancilikla itham ettiler. Bunun {izerine bir t¢ilinciiyle
destekledik. Onlar ‘Biz size gonderilmis elgileriz’ dediler. Digerleri ise soyle karsilik

verdiler: ‘Siz de ancak bizler gibi insanlarsiniz. Hem rahman herhangi bir sey indirmis

867 Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu I-Beldga el-Beydn ve |-Me ‘ani ve '|-Bedi, Daru’l-Kutubi’l- ‘Ilmiyye,
Beyrut 1993, 43.

88 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘éni, 103.

89 Genis bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘I[lmu’l-Me ‘ani, 101-149.

870 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 115.
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degil; siz sadece yalan sdyliiyorsunuz!’ ‘Rabbimiz biliyor ki’ dediler, ‘Biz gercekten size
gonderilmis elcileriz.”” ayetlerini®* misal veren Fadl Hasan Abbas, sunlan
soylemektedir: “Bu alanda en iyi yol gdsterici Hz. Isa’nin elgilerinin gittigi kdy halkini
anlatan Kur’an-1 Kerim’dir. Bakiniz, ilk nce kendilerine haber ( &) edati ve isim
ciimlesiyle te’kid yapilmigtir (&t &3 G 1516 ). Ancak onlar yalanlamakta ileri gidince
ve bu konuda 1srar edip peygamberleri yalanlayinca elgiler haberin te’kidini artirdilar ve
(Oslund & G aBs ) dediler. Bu sefer haberde iki yeni te’kid sebebi kullandilar.
Birincisi (a2 \&3) ciimlesinden anlasilan kasemdir. Ikincisi ise (u;lwﬂ R

ciimlesindeki lamdir.”872

Isim ve fiil ciimlelerinin basina gelen te’kid edatlarini ele alan Fadl Hasan Abbas,
bu edatlar1 sadece nahiv ve belagat sanati agisindan degil, ayn1 zamanda ayetin anlamiyla
uyumlu bir sekilde te’kid illetini acgiklayarak belagat sanatimi Kur’an ayetlerine
uygulamistir. O, sdyle demektedir: “Eslerine ziharda bulunanlardan s6z eden ayetleri
okuruz. Cahiliye Doneminin insanlar1 zihar yapmakta bir beis gérmedikleri gibi zihar
yapmay1 ayip saymiyorlardr. 5sie 38 & (515555 JAl G 1580 & Sh 2305 .. .Gergek su
ki, onlar ¢irkin ve asilsiz bir s6z sdyliiyorlar. Stiphesiz Allah affedicidir, bagislayicidir.’
ayetinde®” vyer alan (0)) edati, isim ciimlesi ve lam harfi ciimlenin te’kidini
saglamaktadirlar. Ayette bu denli te’kidler, zihar yapmaktan sakindirmak i¢in yapilmistir.
Zaten ayetin baglami bu te’kidlerin hepsinin gelmesini gerektirmektedir. Sonrasinda zihar
giinahiin biiyiikligiinii agiklamak igin ikinci ciimle te’kidlendi. Bu nedenle biiyiik bir
affa ve gok magfirete ihtiyac duymaktadir. Bu nedenle ikinci ciimlede (&) edati, isim

ciimlesi ve lam harfi te’kidleriyle geldi.”®"*

Biitiin bunlardan s6z konusu te’kidlerin ciimlede yer almalarinin bosuna olmadig:
anlagilmaktadir. S6z konusu te’kidlerin insan ruhunun derinlikleriyle giiclii irtibat1 vardir.
Diger taraftan te’kidler konusanin veya muhatabin séziliniin dogru olup olmamasina
giiveninin miktarin1 gostermektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerimde te’kidli gelen her

ciimledeki te’kidin anlam agisindan hedeflenen bir amaci s6z konusudur.

871 Yasin, 36/13-16.
872 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 116.
873 Miicadele, 58/2.
874 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 126.
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Fadl Hasan Abbas, haberin muktezay1 zahirden c¢iktig1 yerleri meselesinde
zorluklar1 kolaylastiracak, kapali mevzularimi agikliga kavusturacak bir tarzda ele
almistir. O, konuyla ilgili degerlendirmesinde sunlar1 sdylemektedir: “Me‘ani ilminin
faydasi, kelamin muktezayr hale muktabik olmasidir. Buna gore inkarcimin durumu
te’kidi gerektirir. Soru soran kisiye te’kidle karsilik vermek giizel goriilmektedir. Soru
sormaktan ve inkardan zihni bos olan kisi i¢in kelamin te’kidlenmesi gerekmez. Ciinkii
te’kid fazlalik olarak degerlendirilir. Buna gore kelamin te’kid edilmesi inkarcilar igin
vacip, soranlar ve siiphe edenler i¢in giizel kabul edilirken bunlarin disindakiler igin
kelam te’kid edilmemelidir. Bu ilke, muktezay:1 zahir ve muktezayr hélin ayni sey
oldugunun ifadesidir. Muktezayi hale gelince, bu ii¢ halden birinin yani inkarcinin, siiphe
edenin ve zihni ikisinden de bos olandan her birinin durumunun hitap sirasinda
digerlerinden farkli olmasi1 gerekmektedir. Muktezay1 zahire gelince, herkes ilk etapta
bunu idrak etmektedir. Ancak daha once dedigimiz gibi bizler birgok miilahazalardan
otiirti bazen bu kaideye muhalefet etmekteyiz ve te’kid edilmesi giizel veya vacip olan
haberi te’kid etmiyoruz. Bazen de te’kid edilmemesi gerekeni te’kid etmekteyiz. Ancak
bir takim miilahazalara riayet etmeden veya muktezayr ahvali ihmal ederek bdoyle
yaptigimizi sanmayiniz. Bizler belagat kurallarindan ¢ikmak istemedigimizden boyle
yapmadigimiz gibi soziimiizii bir Usluptan bagka bir {sluba degistirmeye ilgi
gosterdigimizden de boyle yapmiyoruz. Bunu sadece yapmamiz gerektiren durumlar

oldugunda yapryoruz.”8"

Fadl Hasan Abbas, kelamin muktezay: zahirden ¢ikma konusuna birtakim drnekler
zikretmektedir. Mesela, inkarci olmayan muhatap igin haberin te’kid edilmesinden sz
ederken & sil IS 35 &3 £ “Sonra siz bunun ardindan mutlaka leceksiniz.” ayetindeki®’®
te’kidin sirrin1 anlatmaktadir. Bununla ilgili sozleri soyledir: “Bu ayete baktiginizda
oliimden bahsettigini goriirsiiniiz. Halbuki 6liimii kimse inkar etmemektedir. Clinkii 6liim
Allah’m evrendeki kanunudur. Ancak buna ragmen yiice Allah bu ayeti &) edati, 1am ve
isim climlesi olmak {izere ii¢ te’kidle zikretmektedir. Diger taraftan bu te’kidlerin
inkarcilar i¢in oldugunu bilmekteyiz. Ancak bu ayet neden goriinen muktezay:1 zahirden
¢1tkmis ve inkarc1 olmayan muhatap kitlesi icin te’kid edilmistir. Oliimden sdz eden haber

te’kid edilmistir. Bunu gerektiren birtakim miilahazalarin olmasi gerekir. Ayeti ve

875 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 132.
876 Mii’mindn, 23/15.
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insanlarin hallerini derinden bir nazar edersen insanlarin gafil olusunun, Olimi
hatirlamayislarinin ve birbirine saldirmalariin ayetteki te’kidin nedeni oldugunu idrak
edersin. Insanlar 6liimii inkar etmemektedirler. Ancak amelleri ve durumlar gafletlerini

ve dleceklerini itiraf etmediklerini gostermektedirler.”®”’

Fadl Hasan Abbas, muhatabin goriinen durumunun te’kid gerektirdigi halde haberin
te’kid edilmemesinden sdz ederken iki ayeti zikretmektedir. Birincisi: 315 Al eisj\ “Sizin
ilahiniz bir tek ilahtir. ... ayeti,38 digeri ise a5 (a5 s ¥) &l ¥ 305 40 2440 5 “flahimiz

bir tek ilahtir; O’ndan baska ilah yoktur; O rahmandir, rahimdir.” ayetidir.8’®

Fadl Abbas, Nahl stresinde yer alan birinci ayetin muktezay1 zahirden ¢iktigini
diistinmektedir. Clinkii s6z konusu ayet, Allah’1n birligini inkar eden Mekke halkina hitap
etmektedir. Goriinen durum haberin te’kid edilerek inkarlarina uyumlu bir suretle
gelmesini gerektirmektedir. Ancak buna ragmen te’kidsiz gelmistir. Ciinkii inkar ettikleri
sey apagciktir, bir te’kide veya isbata ihtiyag duymamaktadir. Bakara stresinde yer alan
ikinci ayette ise durum bunun aksinedir. Ciinkii ikinci ayet muktezay1 zahire uygun
gelmistir. Zira bu ayet, tevhidi inkar etmeyen Hz. Muhammed’in (sav) ashabina hitap

etmektedir.88°

Fadl Hasan Abbas insa konusunda emrin, nehyin, temenninin, nidanin ve istifhdmin
amaglarina deginmektedir.88" Nehyin amagclarindan sdz ederken bir takim ayetlerin
iizerinde durmaktadir. Bu ayetlerden birisi ais a3 3 4 Gda L I & (35 ¥ “Sakin ola
ki, onlardan baz1 gruplara  verdigimiz gecici diinya nimetine goz
dikmeyesin!...”ayetidir.88 Nitekim kendisi s6z konusu ayetteki nehyin asagilama ve

tahkir ifade ettigini belirtmektedir.83

O, vazedildigi asil mananin disina ¢ikan temenni edatlarindan bahsetmis, O
kelimesinin terecci manasindan ¢ikip temenni edilen igin imkansizligini ifade ettigini
belirtmistir. Nitekim call e (el & 158506 5 2 4l G 280 Eule G Sl (1 G (3 28 065
&I Gpe Y 315 s al) Nl el s 5ia ) 3236 “Firavun, “Ey seckinler! Sizin igin

877 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 133,

878 Nahl, 16/22.

879 Bakara, 2/163.

830 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 139,

81 Genis bilgi icin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘I[lmu’l-Me ‘ani, 151-212.
82 Hicr, 15/88.

883 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 159.
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benden bagka tanr1 tanimiyorum. Ey Haiman! Haydi benim i¢in tugla firinin1 yak, bana bir
kule yap. Belki oradan Misa’'nin tanrisini goriiriim; ama kesinlikle onun bir yalanci

oldugunu diisiiniiyorum’ dedi.” ayetinde®* 1 kelimesi bu durumu ifade etmektedir.88°

Temennti ile tereci arasinda fark vardir. Temenni, temenni eden kisinin inancinda
gerceklesmesi umulmasa da sevilen bir seyin taleb edilmesidir. Temenni edati olarak <
kullanilir. Terecci ise isteyen kisinin gergeklesmesini bekleyerek sevilen bir seyi talep

etmesidir. Tereccide edat olarak Jal ve =& kelimeleri kullanilir.88

Istitham konusu, Fadl Hasan Abbas nezdinde en 6nemli meselelerdendir. Ciinkii
kendisi istitham edatlarinin arasindaki farklari agiklamig, Kur’an-1 Kerim’deki istifham

islubundan hareketle s6z konusu edatlarla ilgili belagatin amaglarini ortaya koymustur.

Fadl Hasan Abbas’in Abdulkahir el-Ciircini’nin Kur’an’in nazmina 6nem vermesi
ve onun belagatinden etkilenmesinin boyutunu fark edebilmek i¢in, onun istifham
hemzesiyle ilgili degerlendirmesinin {izerinde durmak faydali olacaktir. el-Curcéani: “Bu
konudaki en acik sey, hemze ile yapilan istithamdir. Cilinkii bu konuda ocad “Yaptin mr’
deyip soze fiil ile basladiginiz zaman siiphe fiilin kendisindedir ve burada istifhamdan
amaciizin gergeklesmis olmasini 6grenmeniz olur. eciad &l “Sen mi yaptin’ deyip

soze isim ile basladigiiz zaman siiphe failde olur ve burada tereddiit vardir.”®’

O, Abdulkahir el-Curcani’nin bu konudaki sozlerini agiklamaya, Kur’an-1
Kerim’den, Hz. Peygamber’in (sav) hadislerinden, Arap siirinden ve gercek hayatta
kullanilan sozlerden sectigi misallerle delillendirmeye 6zen gostermistir. “Hemze edati
ile tasavvur ve tasdikden istifham edilir. Tasavvur ile amag miifredi sormaktir. iia 423
claml ol ‘Belagat mi yoksa metematik mi zordur?’ kullanmminda oldugu gibi. Soz
konusu kullanimda siz hiikmii sormuyorsunuz. Ciinkii siz ikisinden birisinin zor oldugunu
biliyorsunuz. Ancak zor olani belirlemek istiyorsunuz. Tasdik ise iki sey arasindaki
nisbeti 6grenmektir. Bagka bir ifadeyle bir hitkmii bir seye ispatlamak veya reddetmektir.
€ Gualtl) il ‘Glines dogdu mu?’ so6zii gibi. Buradaki soru tekil niteligiyle giinese yonelik

degil, giinesin dogma hiikmiiniin isbatina veya reddine yoneliktir.”888

884 Kasas, 28/38.

85 Fadl Hasan ‘Abbas, 165.

8% <Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l- ‘Arabiyye Ususuhd ve ‘Uliimuhd ve
Funiinuhd, Daru’l-Kalem, Dimagk 1996, 1, 251.

87 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’I-I ‘cdz, 111.

888 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 174.
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Fadl Hasan Abbas, hemze ile ilgili birtakim hiikiimlere deginmistir. Bunlardan

B ol LiaL gy < PEATE PRI
¥ Gag G gllall G 351 Al
Oalia 2K () ol 333 ) Al alle S0 W GiEY) T a %A ca R 8 ) “Koyundan ki,

keciden iki olmak tizere sekiz es ... De ki: ‘O, bunlardan iki erkegi mi, iki disiyi mi, yoksa

birisi sorulan seyin devamli hemzeden sonra gelmesidir.®

bu iki disinin rahimlerindeki yavrularint m1 haram kild1? Eger dogruysaniz bana bilerek
890

sOyleyin.”” ayetini®*” misal veren Fadl’mm degerlendirmesi sOyledir: “Yiice nassta
hemzeden sonra gelenin sorulan sey oldugunu gérmektesiniz. Burada sorulan sey u—uiﬂ\c
kelimesidir. Hemzeden sonra 3 edati ve muadili zikredilmistir. Burada muadil oV
lafzidir. Sayet Kur’an’in disinda bir ifadede UUSJJ‘ a5al denilseydi muadil olarak u—\-mY\ ol
denilmesi dogru olmazdi. Ciinkii bu kullanimda sorulmak istenen sey tahrimdir. Diger
taraftan Kur’an’mn disinda ¢3583 2%l derseniz sonra muadili zikretmek isterseniz

tahrimin muadili ibahadir. Buna gdre L&lal & Lgx 5l denilmelidir.”89

Hemze ile ilgili diger bir hiikiim ise, atif harfinin diger istitham edatlarindan 6nce
gelebildigi halde hemzeden énce gelmemesidir. Ornek olarak sUials Gia (& o235 “Olii iken
dirilttigimiz ....” ayetini®®? misal veren Fadl, sunlar ifade etmektedir: “ Burada istishad
noktasi atif harfi vav’in hemzeden sonra gelmis olmasidir. Oysa s 23l (& (e in 13) Cuika
lues (Vi e &l Wa s “Her bir immetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlara sahit
tuttugumuz zaman halleri nice olacak!” ayetinde®®® atif harfi olan (+4) istitham edat1
(&Sharfinden once gelmistir.”* Dogrusu Fadl Hasan Abbas, bu konuda ¢ok iyi
degerlendirmede bulunmus ve Abdulkahir el-Curcani’nin soézlerini net bir sekilde

aciklamstir.

Fadl Hasan Abbas, haber ve insa konusunda kendinden o6nceki alimlerin
belirttiklerinin tamamina katilmigtir. Bu konuda onun birtakim g¢abalari olmustur. S6z
konusu cabalar, misal olarak verdigi ayetlerin ¢oklugu, kolay sunumu, Kur’an-1

Kerim’deki te’kid belagatina dikkat cekme vb. seklinde 6zetlenebilir.

839 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’I-Me ‘ani, 175-181.
8%0 En‘am, 6/143.

891 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 182,

892 En‘am, 6/122.

893 Nisa, 4/41.

8% Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 180.
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2.4.2.2. Takdim ve Te’hir

Takdim ve te’hir konusunda Abdulkahir el-Curcani’nin metodunu takip eden Fadl
Abbas, bu ince meseleye iistiin bir ilgi gdstermistir. “Onemli bir konuyu belirtmem
gerekir ki, takdim ve te’hirin kurallarin1 en iyi sekilde agiklayan kisi Abdulkahir el-
Curcani’dir. Kendisinden dnceki alimler takdim ve te’hirden genel olarak bahsetmisler
ve soyle derlerdi: ¢ Bir sey onemsendigi zaman takdim edilir. Mesela ¢oziimii 6grencileri
yoran bir konu varsa veya taninmasi insanlar1 yoran bir hizsiz olursa insanlar, AL Ja
AR “Meseleyi Halit ¢ozdii’ ve s Galll Sl “Hirsizi Sait yakaladr’ derler. Konuyu ¢6zen
veya hirsizi yakalayan kisiden boyle bir seyi bagsarmasi beklenilmiyorsa onlar bu durumda
nazmi degistirerek “Afiall Lakls &3 ve Galll deis Sl derlerdi. 8%

Abdulkahir el-Curcani s6yle demektedir: “Takdim ve te’hir konusu faydas1 ¢ok,
giizellikleri bol, etkisi ve gayesi genis bir meseledir. Bu unsur, sana harikalar gdsterecek
ve seni niiktelere ulastiracaktir. Bunun sonucunda kulaginin pasi silinecek ve ince etkileri
olacaktir. S6z konusu etkilerin ctimledeki bir takdimden ve lafiz yerlerinin degigsmesinden

kaynaklandigini goreceksin.

Takdim iki sekilde olur: Birincisi te’hir amach takdim. Bu durum, takdim olmakla
beraber lafiz kendi hiikkmii, cinsi ve konumu lizere kalir. Miibteda iizerine takdim edilmis
haber ve fail tizerine takdim edilmis meful gibi. Ornegin: %5 Gkis dediginizde Glhic
kelimesi eski durumu merfu haber olmaktan ¢ikmadigini gérmekteyiz. 33 | e Gi)ia

dediginizde 1y lafz1 eski durumu mansup meful olmaktan ¢gikmamistir.

Ikinci kisim ise te’hir amagh olmayan takdimdir. Bu kisimdaki takdim sonucunda
s6z konusu takdim yapilan lafzin hiikmii, konumu ve i‘rab: degismektedir. Ornegin her
birinin miibteda ve haber olma ihtimali bulunan iki isimden bazen birini takdim ederiz.
Mesela bir defasinda  Gilidli %3 Zeyd gidicidir.,” diger bir kez %5 Gibidi ‘Giden
Zeyd’dir.” dersiniz. Sizler bu durumda Gl lafzini takdim ederken eski durumu
tizerinde kalmadigini1 goérmektesiniz. Ciinkii takdim durumunda eski durumu haberlikten
¢ikip artik miibteda konumuna gegmektedir. Aynen bunun gibi ) lafz1 eski konumu

miibtedaliktan ¢ikip haber konumunu kazanmistir.”8%

8% Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 216.
89 Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’I-I ‘cdz, 106-107.
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Fadl Hasan Abbas, takdim ve te’hir konusunu {i¢ kisma ayirarak ele almistir.
Bunlar: Miisnediin ileyh’in takdimi, miisned’in takdimi, miite‘allikatii’l-fi‘il’in

takdimi.8’

2.4.2.2.1. Miisnediin ileyh’in Takdimi

Miisnediin ileyh kendisine hiikmedilen, bir baska ifadeyle kendisinden haber

verilendir. Miisnediin ileyh su durumlarda meydana gelir:

o Tam fiilin faili Meselda 4 51 3 “Allah’in emri yerine gelecektir...”
ayetinde®®® s kelimesi 3 fiilinin faili olarak gelmistir ve miisnediin ileytir.

e Naib-i fail. Ornegin: il Gpanlali &s23 “Glinesle ay birlestirildigi zaman.”
ayetinde®® L.l kelimesi &« mechul fiilinin naib-i failidir ve miisnediin
ileyhtir.

e Sifat miisebbehe, ism-i fail ve miibalaga sigas1 gibi sibih fiilin faili. Ornegin: &l
EPWEN Ls;sl\ ‘Sen, viicudu giiclii olansin’ ciimlesinde 4 kelimesi ¢s 355\ sifat-1
miisebbehenin failidir ve miisnediin ileyhtir.

e Miibteda (Kane ve Inne’nin ismi gibi aslinda miibteda olan seyler). Mesel,
Q‘ﬁ\ Ge ol 5a 53305 “Elbette isin sonu senin i¢in Oncesinden daha hayirh

olacaktir.” ayetinde® 5 5241 kelimesi miibtedadir ve miisnediin ileyhtir.%!

Fadl Hasan Abbas’a gore miisnediin ileyh asagidaki maksatlari gergeklestirmek i¢in

once gelir. Bunlardan bazilart:

2.4.2.2.1.1. Tegvik

Miisnediin ileyh, bir seye tesvik etme, istek uyandirma veya 6zendirme amaciyla

miisnedden once gelir. (&y&\ 4 Yo 2&& &0 5« Allah katinda en degerli olamimiz O’na

902

itaatsizlikten en fazla sakianinizdir.....” ayetinde™* insanlar kendi arasinda Allah

katinda en degerli kisinin kim oldugunu merak ederler. Burada Hz. Allah insanlarin en

897 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 217,

8% Nahl, 16/1.

899 Kiyamet, 75/9.

%0 Duha, 93/4.

%lAhmed Madlib, Mu’'cemu’l-Miistalahdti’l-Beldgiyya ve Tedavvuruhd, Matba‘atu’l-Mecma‘il-
“Ilmiyyi’l-Traki, 1983, III, 256.

902 Hycurat, 49/13.
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degerlisinin ve Allah’a en sevimli olaninin takva sahipleri oldugunu bildirmektedir. Bu
nedenle 2% kelimesi miisnediin ileyh, & kelimesi ise miisned olarak gelmistir. Bu
konuda Fadl Hasan Abbas sunlar1 sOylemektedir: “Muhataplar haberi bilmede acele
ederler. Ozellikle insanin caba sarfederek elde ettigi degerli olma konusunda daha

acelecidir. Ancak burada farkli bir sey var, o da takva’dir.”%%

2.4.2.2.1.2. Tahsis ifade Etmesi

Fadl Hasan Abbas’a gore miisnediin ileyh once geldigi zaman tahsis ifade eder.
Bunun ger¢eklesebilmesinin iki sart1 vardir: Miisnediin ileyhin nefi’den sonra gelmesi ve
haberin yani miisned’in fiil olmasi. Mesela, olaiay) & &lké Ul L ‘Ben simavda hile
yapmadim.,” b3 o8 &b’ U L ‘Ben vatammi terketmedim.” misallerinde iki sart da
gerceklesmistir. Bunlar miisnediin ileyhin nefiden sonra gelmesi ve haberin fiil olmas1.%%
O, bu konuda sunlar1 soylemektedir: “Bu iki sarti ifade eden kisi Abulkahir el-
Curcani’dir. Ancak ez-Zemahseri ve onun goriisiinii benimseyen bir¢ok alim ise ikinci
sart1 genis tuttular. Bu da haberin yani miisnedin fiil veya ismi fa‘il, ismi mef*al gibi fiil
manasina olmasini sart kostular. O takdirde miisnediin ileyh nefiden 6nce gelir ve haber
de fiil veya fiil manasina gelirse miisnediin ileyh tahsis ifade eder. ez-Zemahseri bu
kaideyi Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette uygulamugtir. U3 58 G 1,8 3885 e Cinls ) Sl18
e Wle &l g Alias 5l dllah 5 ¥ 315 Ll Uis 8L ) “Meedlyenliler, ‘Ey Suayb! Séylediklerinin
cogunu anlamiyoruz, ayrica aramizda seni zayif goriiyoruz! Eger kabilen olmasaydi, seni
mutlaka taglayarak oldiiriirdiik. Bizim kargimizda sen giiglii biri degilsin’ dediler.’
ayetinde®® miisnediin ileyh tahsis ifade eder. Zira Su’ayb’mn (as) kavminin maksadi
sadece onun izzetini nefyetmek degildi. Aksine onlarin baska maksadi vardi. Onlarin
maksad1 Su‘ayb’1 (as) ve kendilerini esit gormeleridir. Sayet onlar e &3¢ L deselerdi

elbette bu fayda bosa gitmis olurdu.”%%

Yine Fadl Hasan Abbas’a gore miisnediin ileyhi miisbet olmasi tahsis ifade eder.
Gslaxd Ly 28808 405 “Oysa sizi de yaptiklarmizi da Allah yarattr.”ayeti®”’ jle e 50 Jas &5

93 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 219,

94 F-adl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘dni, 219-220.
%5 Hid, 11/91.

%6 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 222.

907 Saffat, 37/96
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Y3 G5 “Yine Allah, yarattig: seylerden sizin igin golgelikler yapt..” dyetindeki®®® islere

sadece Allah kadir oldugu i¢in miisnediin ileyh tahsis ifade etmistir.%%°

2.4.2.2.1.3. Ta‘mim ifade Etmesi

Miisnediin ileyhin tekaddiim etmesinin maksatlarindan ti¢iinciisii de umtimilik ifade
etmesidir. Bu da ancak climlede umumilige delalet eden edatlar ile nefilige delalet eden
edatlar bir arada bulunur ve umum edati nefi edatindan 6nce gelirse buna ‘umtimu’s-selb
denilir. Umim edatlari 438 Ade aea K ve benzerleri; nefi edatlart ise & ,Y ve
benzerleridir. Meseld, 239355 1530 & Gaal@) &K “Bagarili olanlarm tamami ddiillerini
almadilar.’, 23 V5450 & Gaalledll R “Biitiin Miisliimanlar gorevlerini yapmadilar.’, &
&Y G sk ‘Kim insanlara zulmederse iflah olmaz.” misallerinde hiikiim istisnasiz

biitiin fertleri kapsadigindan ‘umtimu’s-selb’e drnektir.>1°

Selbu’l-‘umim ise nefi edatinin umim edat1 {izerine tekaddiim ettirilmesidir. Fadl
Abbas’m dile getirdigi bu goriisii Abdulkahir el-Curcani de dile getirmektedir. Mesela,
Al )\AS J8 &l Y a5« Allah hicbir inkére: giinahkér sevmez.” ayeti®!! ile 38 Sl ¥ a5
Jsab JBA4 < Allah kendini begenen, bobiirlenen hi¢ kimseyi sevmez.” ayetini®*? ele
aldigimizda Allah bu sifatlardan herhangi birini tasiyan kimseyi sevmedigi i¢in burada
her iki ayet de selbu’l-‘umim ifade etmektedir.®®® Burada J% kelimesi umum
sigasindandir. Biitiin fertleri kapsar. Bir isme muzaf oldugu zaman miisbet veya menfi
biitiin fertleri kapsar. Nitekim Ibn ‘Asir sdyle demektedir: “Nefi UK kelimesi iizerine dahil
oldugu zaman mana biitiin fertler i¢in olumsuz manada umumilik ifade eder. Ciinkii
nefinin keyfiyetinde aslolan biitiin ciimleyi oldugu gibi kusatmasi ve manasinin

bulundugu hal iizere kalmasidir.”9

98 Nahl, 16/81.

99 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 225,

910 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 230,

911 Bakara, 2/276.

912 Hadid, 57/23.

913 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 232.

914 Muhammed Tahir ibn ‘Astr, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tanusiyye, Tunus 1984, 111, 92.
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2.4.2.2.2. Miisned’in Takdimi

Fadl Hasan Abbas’a gore miisned’in miisnediin ileyh’ten 6nce gelmesinin bir takim

amaglar1 vardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

2.4.2.2.2.1. Tahsis

Miisned’in miisnediin ileyh’ten 6nce gelmesinin ilk amaci tahsis ifade etmesidir.
Mesela, o Ges 3B e 523 4 <. Once oldugu gibi sonra da Allah’m dedigi olur...”
ayeti®l® jle Geallall Gy (V) Ga)s ol 3kl &5 Axall A& “Goklerin rabbi, yerin rabbi, biitiin
alemlerin rabbi olan Allah’a, yalniz O’na hamdolsun!” ayetini®*® izah eden Fadl, sunlar
sOylemektedir: “Bu misallerde miisned’in once gelmesiyle tahsis kastedildigi gayet
aciktir. 5»Y) 4 denildiginde bunun manast o isin sadece Allah’a ait oldugu, baskasina ait

olmadigini ifade igindir. Ayni sekilde hamd da boyledir. Sadece Allah’a aittir.”%

2.4.2.2.2.2. Haber Uzerine Tenbih

Fadl Hasan Abbas konu hakkinda sunlari sdylemektedir: “Miisned’in takdim
edilmesinin gereklerinden biri de sifat ile karigmasini engellemek igin onun haber
oldugunu tenbih i¢indir. Haber ve sifat birbirine ¢cok yakindirlar. Ancak mana itibariyle
birbirinden ayrilirlar. Bazen sifat olan bir sey bazen de haber olabilir. W (=)¥) 8 %l
“Yeryiiziinde kalacak yerimiz vardir.” dedigimiz zaman burada U kelimesinin hem sifat
hem de haber olma ihtimali vardir. Ayni sekilde (3l 3 & st ‘Kudiis’te namaz kilacak

yerimiz vardir.” ciimlesinde de & kelimesinin haber veya sifat olma ihtimali vardir.”%!8

Fadl Hasan Abbas ayrica Kur’an-1 Kerim’den ¢ SV §las 38s =3V 3 &5
“....’Bir zamana kadar sizin i¢in yeryiiziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir’
dedik.” ayetini®'® misal vererek, burada miisned olan & kelimesinin, miisnediin ileyh olan

%L kelimesi iizerine sifat degil de haber oldugu beyan icin geldigini belirtmektedir.%%°

915 Rim, 30/4.

916 Casiye, 45/36.

917 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 236,
%18 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 238.
919 Bakara, 2/36.

920 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 238.
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2.4.2.2.2.3. Tesvik

Miisned’in miisnediin ileyh’ten Once gelmesinin bir amaci da tesvik igindir.
Miisnediin ileyh’in miisnedden 6nce gelmesinin bir amaci da tesvik oldugu gibi, bunun
aksine de yani miisned’in miisnediin ileyh’ten 6nce gelmesinin amaci da tesvik icindir.%?*
Muhammed b. Vuheyb’in Abbasi Halifesi Mu‘tasim’t 6vdiigii su siir buna o6rnek

verebiliriz:
9224801 5 Gl B 5 Alall Gual Lgaaga WA R 3G

Burada Ay, Giines ve bir de Ebd Ishak’in diinyay1 aydinlattigi dile getirilmektedir.

Dolayistyla miisned tekaddiim ettirilmekle tesvik ifade ettigi belirtilmistir.%%3

2.4.2.2.3. Miite‘allikatii’l-Fi‘il’in Takdimi

Mef*ilu bih, hal, car ve mecrur gibi fiil manasi kendisinde bulunan ve
miite‘allikatii’l-fi‘il diye isimlendirilen kelimeler bazen dnce gelir. Bu konuda Fadl Hasan

(13

Abbas sunlari ifade etmektedir: « as3 (sa 5 & ola de iy kelimesi car ve mecriirdur.
Buna bir fiilin takdir edilmesi gerekir ki bu da 35 fiilidir. Ancak tahsis ifade etmesi i¢in
fiili sonradan takdir edilmis yani sonra getirilmistir. Bu, Allah’in disinda baskasinin
ismiyle islerine baslayanlarin yaptiklarini reddetmek amaciyla yapilmaktadir. O takdirde
mana sOyle olur: ‘Ebedi olarak ancak Allah’in ismiyle okurum, bagkasinin ismiyle degil’.
Ancak Gl 3l &5 Al 158 “Yaratan rabbinin adiyla oku!” ayetinde® car ve mecrur
kirattten sonra geldi. Buradaki sir ise bunun ilk inen ayet olmasidir. Ilk kastedilen sey

okumaktir,”9%

Fadl Hasan Abbas’in yukarida dile getirdigi goriisiin aynisini ez-Zemahseri de
zikretmekte ve s0yle demektedir: “Burada mahzuf olan seyi (fiili) neden sonradan takdir
ettin? dersen ben de s6yle derim: Fiilden ve ona miite‘allik olan seyden daha 6nemli olan
miite‘allakun bih’dir. Ciinkli onlar islerine ilahlarinin ismiyle Meselda Lat’in veya
‘Uzz& nin ismiyle basliyorlar. Burada Allah’in ismiyle baglayarak sadece onun ismini tek

kilmak maksadiyla tahsis manasi kastetmek vaciptir. Bu da fiilin te’hir, miite‘allik fiilin

921 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 239,
922 Tbn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 11, 139.

923 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 239.
924 Alak, 96/1.

925 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 245.
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takdimi ile miimkiindiir. Yine (paitd AUl 5 X3 &4l (Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve
yalmz senden yardim dileriz.” Ayetinde®® de tahsis icin isim &nce gelmistir ve bu gok
agiktir. Yine &5 5ssal (35 O Lk 5as L hda 4 oy ¢ “Yiizerken de dururken de Allah’m
admi anin. Siiphesiz ki rabbim ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir.” dedi.” ayeti®?’ de aym
duruma ornektir. 23 aub 153 “Yaratan rabbinin adiyla oku!’ ayetinde? fiil neden énce
geldi dersen burada fiilin 6nce gelmesi gerekir. Zira bu ilk inen surenin ilk ayetidir ve

onemi vurgulanan sey ise kiraattir yani okuma isidir.”%?°

Takdim ve te’hir konusunda metodolojik birlikteligin olmamasi, bir kisim alimlerin
takdim ve te’hir’i faydali bulurken bazilarinin faydasiz kabul etmesi, sair ve katiplerden
bazilarimin siirlerinde kafiye, seci’, ciimlede anlam biitiinliiglinii saglama vb. amaglar igin
takdim ve te’hire genis yer verirken bazilarin az énemsemesi,*® konunun belagat ve
1‘caz acisindan alimler arasinda birlikteligin olmadiginin agik delilidir. Oysa Fadl Hasan
Abbas, yukarida izah etmeye gayret edilen hususlarda belirtildigi lizere, takdim ve te’hir
konusunun Onemli oldugunu ifade etmis, oOzelikle Kur’an-1 Kerim’in nazminin
anlasilmasi, ondaki belagi sirlarin ortaya ¢ikarilmasi, ilahi muradin inananlar tarafindan

daha iyi tefekkiir edilmesi bakimindan vb. gerekli oldugunu belirtmistir.

2.4.2.3. Hazif ve Zikir

Hazif kelimesinin ashi <@ fiilinden gelmekte ve ucunu kesmek, kirpmak,
makaslamak, diisiirmek, hazfetmek manalarini icermektedir. Mesela, sl a5l caia
(Hacamatc1 sag1 kesti) denildiginde burada <3 fiilinin kirpmak, ucundan kesmek

manasina geldigi anlasiimaktadir.®!

Zikir kelimesi ise 2% fiilinden gelmekte ve unutmanin aksine hatirlamak, zihninde

tutmak, anmak manasini icermektedir.®3?

926 Fatiha, 1/4.

97 Had, 11/41.

928 Alak, 96/1.

929 Zemahseri, Kessdf, |, 3.

930 < Apdulkahir el-Curcani, DeldiluI-I ‘cdz, 110.
9B Mu ‘cemu’l-Vesit, 162.

932 [bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 11, 358.
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Fadl Hasan Abbas, hazif ve zikir konusunu me‘ani ilminin konular1 arasinda iig
kisma ayirmis ve incelemistir. Bunlar: Miisnediin ileyhte hazif ve zikir, miisnedde hazif

ve zikir, miite‘allikatii’l-fi‘ilde hazif ve zikir.

2.4.2.3.1. Miisnediin fleyhte Hazif ve Zikir

Fadl Hasan Abbas, miisnediin ileyhin bazen ciimleyi uzatmak ve bir seyi a¢iklama

makaminda zikredildigini ifade ederek sunlar1 soylemektedir: “Bazen miisnediin ileyh bir

sag elindeki, ey M0sa?’ ayetinde®®® Musa’nin (as) Allah ile miikalemesinde, bulundugu
makamda sozilin giizelligi, ayrilmak istemeyisi, ciimle i¢inde ciimle kurmasini
gerektirmistir. ‘Elindeki nedir’ sorusuna Y=c (asa) demesi miimkiinken, slbac & (0O
benim asam) diyerek s6zii uzatmistir. Bununla da yetinmeyerek lele 15850 oliae (p (&
oAl e s 5 e & a5 “Dedi Ki: ‘O benim asdmdir. Ona dayanirim, onunla
koyunlarima yaprak silkelerim, ona baskaca ihtiyaclarim da var.”%* demistir.”%® Bu
misalde goriilecegi lizere bir sey ayrintili sekilde aciklanmak istenildiginde miisnediin

ileyh zikredilir.

Miisnediin ileyhte aslolan ciimle igerisinde zikredilmesidir. Ama bazen farkli amag
ve gaye ile hazfedilir. Bu amaclardan®®® bazilarina kisaca temas etmenin faydali olacagi

kanaatindeyiz.

2.4.2.3.1.1. Medih veya Zem

Miisnediin ileyh medih (6vgii) veya zem (yergi) konumunda bulundugu zaman
hazfedilir. Onun ciimlede hazfedilmesi belagat acisindan énemlidir. Mesela, &GS )
a8 oS8 (A e &t & 4350 &ugal Elif-1am-ra. Bu, hikmet sahibi ve her seyden haberdar
olan Allah tarafindan ayetleri saglam kilinmis, sonra da su sekilde aciklanmis bir kitaptir.’
Ayetio® ile aadl 3l b N as ol 5l B el e Gl 7 A8 et S50 G b

‘Elif-lam-ra. Bu, rablerinin izniyle insanlar1 karanliklardan aydinlhiga, gii¢li ve dvgiiye

933 Taha, 20/17

934 Taha, 20/18

9% Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 260.
93 Genis bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, 272-278.

%7 Hud, 11/1.
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layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman icin sana indirdigimiz kitaptir.” ayetini®® ele alan
Fadl Abbas soyle demektedir: “Her iki ayeti kerimede de Allah’in kitabi en giizel sekilde
vasiflandirldigr igin miisnediin ileyh hazfedildi.”®%® Burada &S kelimesi mahzuf
miibtedanin haberi konumundadir. Asli &S 13 seklindedir. Ancak burada miibtedanin
hazfedilmesinin sebebi Allah’in kitabinin 6zelliklerinin sayilmasidir. Dolayisiyla
miisnediin ileyh hazfedilmistir. Ayrica yine burada &GS kelimesini miibteda, (3 (e

. . g . sho b e 0t . . 99
ciimlesi de onun haberidir. Zira 44 ¢uSa ciimlesi miibtedanin sifati konumundadir,”%°

2.4.2.3.1.2. Miisnediin fleyhin Zikrinde Faydanin Bulunmamasi

Miisnediin ileyhin ciimle igerisinde zikredilmesinde bir fayda bulunmadigi zaman
hazfedilmesi belagatin giizelligindendir. Hatta zikredilmesi abes sayilmistir. Bu da iki

sekilde gerceklesmektedir.

e Miisnediin ileyh istifhamin cevabi konumunda oldugu zaman hazfedilir. Mesela,
538 500 0 96 daladll e ol i ey dadadll s G353 5K “Hayir! Andolsun ki o, hutameye
atilacaktir. Nedir o hutame bilir misin? Allah’in tutusturulmus atesi!”
ayetlerinde®! 2alaAll Kelimesi aciklandigi i¢in ayrica miisnediin ileyhin zikrinde
fayda yoktur. Ayetin ash 534 4155 Zaball geklindedir. Son ayette aaball
miisnediin ilehytir ve hazfedilmistir.%*?

e Miisnediin ileyh sartin cevabina yakin fa’dan sonra geldiginde hazfedilir. Mesela
J—*—*’ﬂ (J-E-’ L5 L \gilad oLl Ba s 4ndilh lallia Jae 2 “Kim dine ve diinyaya yararl bir
is yaparsa kendi iyiligi i¢in yapmis olur; kim de katiiliik iglerse kendi aleyhine
islemis olur. Senin rabbin kullarina asla haksizlik etmez.” ayetinde®*® sartin cevabi
konumundaki 4~ kelimesinden nce bulunan 4l kelimesi hazfedilmistir. Ash
4.4 alaad geklindedir. %4

e Miisnediin ileyh J3 kelimesi veya bundan miistak bir kelimeden sonra gelirse
hazfedilir. Mesela, Staal3 5% adle 18 8 &I (391 5lid 1065 “Yine dediler

ki: ‘Bunlar, onun baskalarina yazdirdigi, sabah aksam kendisine okunan eskilerin

938 Tbrahim, 14/1.

939 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 273,
90 Tbn *Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, X1, 314.

91 Hiimeze, 104/4-6.

%42 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 274.
%43 Fussilet, 41/46.

%44 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 274.
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masallaridir!”” ayetinde®5 (ul5¥1 5kl V316 ciimlesinin aslt Cal3¥1 el G il 1 5is
demektir. Burada '3 Kkelimesinden sonra &1l miisnediin ileyh olarak

hazfedilmisgtir.%4®

2.4.2.3.1.3. Muhatabin Olaya Yonlendirilmesinin Uygun Olmasi

Mubhatap, bir olayimn nasil olduguna yonlendirildiginde miisnediin ileyh hazfedilir.
Meseld, a3 185 &5 Jually Gms¥) el faals 425 L, 3 A8 136 “Sara bir defa
iiflendiginde; Yerylizii ve daglar yerlerinden sokiiliip birbirine bir ¢arpista darmadagin
edildiginde..” ayeti % (=¥ 3¢ Gad¥l (3 a3 “Bir giin gelecek yer baska yere
doniistiiriilecek...” ayeti, 8 1535 dea ) 135 Guall Gaws “Gergekleri inkar etmis olanlar
gruplar halinde cehenneme sevkedilecek....” ayeti®® ile alga; 223 ¢35 “O giin cehennem
de getirildiginde....”ayeti®®® incendiginde, bunlarin tamaminda miisnediin ileyhin
hazfedildigi goriiliir. Clinkii Kur’an-1 Kerim, insanlar1 olaylar1 kimin yaptig1 ile mesgul
etmeksizin onlar1 biiyiik olaylara yonlendiriyor. Stira kim tifleyecek, yeri kim bagka bir
yere doniistiirecek, cehennem nasil getirilecek, ka¢ melek getirilecek? Bunlar ayetlerde

zikredilmiyor. Ciinkii burada bunlarin zikrinden daha biiyiik bir hedef vardir.%!

2.4.2.3.2. Miisnedde Hazif ve Zikir

Fadl Hasan Abbas’a gére me‘ani ilminin konularindan hazif ve zikrin kisimlarindan

biri de miisnedde bulunmasidir. Simdi miisnedde hazif ve zikir konular1 izah edilecektir.

2.4.2.3.2.1. Miisnedin zikredilmesi

Fadl Hasan Abbas, miisnedin zikredilmesinin bazi amaglar i¢in oldugunu

belirtmistir. Bunlardan bazilarina kisaca temas edilecektir.

%5 Furkan, 25/5.

946 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 274,
%47 Hakka, 69/13-14.

948 Tbrahim, 14/48.

949 Ziimer, 39/71.

%0 Fecr, 89/23.

%! Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 277.
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2.4.2.3.2.1.1. Dinleyenin Ahmakhgin1 ima Etmek

Fadl Hasan Abbas’a gore miisned, bazen dinleyene onun ahmak oldugunu veya hata
yaptigini ima etmek maksadiyla zikredilir. b 58 Alxd 05 08 2 '3 G Giglly 138 Culad Cfe | RE
Gsikl 188 &) 2h5E28 15 “brahim getirilince, ‘Bunu ildhlarimiza sen mi yaptin?® diye
sordular. Ibrahim, ‘Hayir’ dedi, ‘Bu isi su biiyiikleri yapmustir. Eger konusabiliyorlarsa
onlara sorun!”” ayetlerinde®? 1 23S i denmedi. Boylece miisned olan 4é kelimesi

zikredilmistir.%®3

ez-Zemabhseri, bu ayetleri tefsir ederken sunlar1 sdylemektedir: “Bu kelam1 ima
yontemlerinden biridir. Bu ¢esit giizelligi belirtmeye ancak me‘ani ilminde mahir olan
alimler girmislerdir. Burada Ibrahim’in (as) maksadi kendisinden sadir olan isi putlara
miinasip kilmak degildir. Onun asil maksadi, kendisini isin ortasina yerlestirmesi, bunu
da delil getirerek ima yoluyla ve belig bir slup ile ispat etmektir. Bu, su misale
benzemektedir: Sen giizel yaz1 yazmakla meshur birisi olarak bir mektup yazsan, sonra
yazi yazmaga giicii yetmeyen, iimmi bir arkadasm sana ‘13 &K & (Bunu sen mi
yazdm)?’ dese, sen de ona ‘&l &5 Ji (aksine bunu sen yazdin)’ desen, bu cevapla asil

maksadin onunla alay etmektir.”%*

2.4.2.3.2.1.2. Miisnedi Miisnediin Ileyhe Tahsis Etmek

Miisnedin miismediin ilehye tahsisini ifade etmek i¢in bazen miisned zikredilir.%*
Meseld, &be Ciie 35aY) b 2415 555 WA 3 241« Onlarin diinyadaki hakk: biiyiik bir
rezilliktir. Ahirette de onlar icin biiyiik bir azap vardir.” ayetinde®® miisned olan & lafz1
iki defa zikredilmistir. Burada ke ciiie s 4 Y1 8 5¢s 5 WA 3 24 denmedi. Ciinkii burada
asil maksat, onlarin hem diinyada hem de ahirette biiyiikk bir azaba ugradiklarini

belirtmektir.%”’

92 Enbiya, 21/62-63.

93 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 277,
94 Zemahseri, Kessdf, |11, 134.

95 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 262.
96 Maide, 5/41

%7 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 262.
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2.4.2.3.2.1.3. Dinleyeni Tesvik Etmek

Miisned ve miisnediin ileyh bir yonden dinleyeni tesvik etmek, diger yonden ise
miisnedin varhigim1 gerceklestirmek maksadiyla ikisi birlikte zikredilir. Bu durum
miisnediin ileyhin zikrinde dinleyeni tatmin etme, miisnedin zikrinde ise eyleme karsi
tesvik oldugu zaman gerceklesir. =3 S5 A5 0 Ge il e 2gasdls 261520 Gmlaal G0 J2d
Loabe a0 Gpacll e Guaaladl) 40 O2ady 20 & < Allah, mallari ve canlariyla cihad
edenleri, derece bakimindan oturanlardan istiin kildi. Ger¢i Allah biitiin miiminlere o
giizel gelecegi vaad etmistir, ama miicahidleri - ¢ok biiyiik bir karsilikla - oturanlardan
tistiin kilmustir.” ayetinde®® miisnediin ileyh olan Allah lafz1 birden fazla zikredilmistir.
Bunun sebebi ise siiphesiz miisnedin gergeklestigini ifade i¢indir. Ciinkii insan kendine
verilen soziin yerine getirilmesi ile tatmin olur. Yine miisned olan J<=é kelimesi acik bir

sekilde dinleyeni tesvik etmek maksadiyla birden fazla zikredilmistir.%>®

2.4.2.3.2.2. Miisnedin Hazfedilmesi

Fadl Hasan Abbas, miisnedin hazfedilmesinin bazi amaglar i¢in oldugunu

belirtmistir.°®® Bunlardan bazilarna kisaca izah edilecektir.

2.4.2.3.2.2.1. Ciimlede Miisnede Delalet Eden Bir Karine Olursa

Miisnediin ileyh, ciimlede 6nceden kendisine delalet eden bir karine oldugunda
hazfedilir. Mesela, &l &1 &l “Yemisleri ve golgesi sireklidir...” dyetinde®! miisned
hazfedilmistir. Aslinda ayet &> el 5 203 K&l geklindedir.%? Fakat dnceden &1 kelimesi
gectiginden ve miisnedin varligina delalet ettiginden tekrar zikredilmeyip hazfedilmistir.

et-Taberi bu ayeti tefsirinde sunlar1 ifade etmektedir: “lelks 231 L& ayetinde, cennet

halki ne yerse bu onlar i¢in daimidir yani siireklidir. Asla kesintiye ugramaz. Sonsuza

kadar siireklidir. Oranin gdlgesi de daimidir. Ciinkii orada giines yoktur.”%®3

98 Nisa, 4/95.

99 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 263,

90 Genis bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, 279-284.

%1 Ra‘d, 13/35.

%2 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 280.

%3 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘ul-Beyin ‘an Te'vili Ayati’l-Kur’dn, (Tahkik:
‘Abdullah b. ‘Abdu’l-muhsin et-Tiirki), Merkezu’l-Buhiisi ve’d-Dirasati’l-* Arabiyyeti ve’l-Islamiyye,
Kahire 2001, XIII, 555.
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2.4.2.3.2.2.2. Manay1 Miisnede Tahsis Etmek ve Hiikmii Giiclendirmek

Hiikmii giiclendirmek ve manay1 miisnede tahsis etmek amaciyla bazen miisned
hazfedilir. Meseld, 1,58 Oyl (&5 GV 4aa ALY 13 35 3l 5 (3038 () ALS 281 51 38 “De
ki: ‘Rabbimin rahmet hazinelerine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla kistik¢a
kisardiniz. insan oglu pek eli stkidir!”” ayetinde®®* 5! edatindan sonra &1 zamiri gelmistir.
Aslinda 3 edat: fiil ciimlesine dahil olmaz. O takdirde burasi &3SLS (381G 31 demektir.
Burada edat aslinda fiili muzari¢ olan 3<% {izerine dahil olmustur. Zamiri muttasil- Ki
burada cemi‘ olan vav’dir- tek basina gelmesi miimkiin olmayinca burada zamiri munfasil
olarak geldi ki bu da &5V diir. Dolayistyla burada diinya malina asir1 bir hirs ve cimriligi
onlara tahsisin beyani i¢in ayet bu sekilde gelmistir. Burada miisnedin hazfedilmesi ancak

bu maksadi1 beyan igindir.%%®

2.4.2.3.2.2.3. Miisnedin Zikrinde Bir Fayda Olmadiginda

Fadl Hasan Abbas’a gore miisnedin zikrinde bir fayda olmadigi zaman miisned
hazfedilir. Meseld, cussll yiaail 845520l Col& i “Modern dénemde Arap yazar kimdir?”
diyen birisine .23l 5li 33lia (ikias dedigimizde cevap yeterlidir. o8 28150l 3alia Gahias

cupall yiaall 8 45l diye miisnedi zikretmeye gerek yoktur. Dolayisiyla bu ve benzeri

yerlerde miisnedin hazfedilmesi belagat agisindan 6nemlidir. %%

2.4.2.3.3. Miite‘alhikati’l-Fi‘ilde Hazif ve Zikir

Fadl Hasan Abbas’in hazif ve zikir mevzuunda ele aldigi konulardan birisi de
miite‘allikatii’l-fi‘ilde hazif ve zikirdir. Ik 6nce miite‘allikatii’l-fi‘ilin zikredilmesi, daha

sonra da hazfedilmesi konular kisaca agiklanacaktir.

2.4.2.3.3.1. Miite‘alhkatii’l-Fi‘ilde Zikir

Miite‘allikatii’l-fi‘ilde zikir konusunu ele alan Fadl Hasan Abbas, konunun daha iyi

anlasilmasmi  saglamak amaciyla birkag misal iizerinden degerlendirmelerde

%4 fsra, 17/100. _
%5 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd dlmu’l-Me “ani, 282.
96 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘Gni, 279.
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bulunmustur.®®” Onun verdigi érneklerden bazilar1 sunlardir: Birinci misal S5 ;eii\gj
JdR ;’aﬂlgj “Biz Kur’an’1 sadece gergegin bilgisi olarak indirdik, o da (sana) yalniz ger¢egi
sdyleyerek geldi....” ayetidir.%®8 ikinci misal ise Jas 40 3 csd sl 136 4L Gal 0585 o Gl (e
) IS LAl 358 “Inganlar arasinda dyleleri de vardir ki, ‘Allah’a inantyoruz’ derler; ama
Allah ugrunda bir sikintiyla karsilasinca insanlardan gordiikleri eziyeti Allah’tan gelen

bir ceza gibi diisiiniirler....” ayetidir.%®°

Birinci ayette (33lL3 kelimesi iki defa gelmistir. Once 5334 filline, sonra da 03

fiiline bagl olarak gelmistir.

Ikinci ayette ise 4 lafz1 {i¢ defa zikredilmistir. Birinci Gal fiiline, ikincide sl
fiiline, tgiinciide ise Ja> fiiline bagli olarak gelmistir. Fadl Hasan Abbas sunlari
sOylemektedir: “Birinci ayet Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan goénderildiginden
bahsetmektedir. Bunda siiphe yoktur. SRS ualhj ilk olarak bunu ifade etmektedir. Ikincisi
ise, ylice kitabin ifade ettigi kissalar, emirleri, ilimleri, akaidi, kisacasi herseyi haktir ve
gercektir. J® 3313 ciimlesi bunu anlatmaktadir. Miite‘allak olan 32l ifadesi ancak

fayda ve takriri ziyadelestirmek icin gelmistir.

Aym sekilde ikinci ayet-i kerimede 4 lafz1 {i¢ defa zikredilmistir. Zira buradaki
makam Mii’minleri tahzir edip onlar1 uyarma makamidir. Insanlar arasinda fitne ¢ikaran
ve Allah’in azabina diicar olanlarin arasinda Mii’minlerin bulunmamasi i¢in onlar1 ikaz
makamidir. Ismi celalin zikrinde Mii’minleri terbiye etme, sebat ve sabirla onlara yardim

etme vardir.”?"°

Ayrica, ifade edilen bir seydeki hakikati vurgulamak, naz makaminda sozii
uzatmak, yalvarmak, bir seyin sebebini delillendirmek, bir seyi isbat etmek vb. gayeler

icin miite‘allikatii’1-fi‘il zikredilir.%"*

%7 Genis bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 264-265.
968 sra, 17/105.

99 Ankebiit, 29/10.

970 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 264.

971 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 264-4265.
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2.4.2.3.3.2. Miite‘allikatii’l-Fi‘ilde Hazif

Fadl Hasan Abbas, miute‘allik fi‘ilin, 6zelikle mef‘tlu bih’in hazfedilmesinde
belagat yoniinden birtakim maksatlarin oldugunu ifade etmistir.*”? Simdi bunlardan bir

kagina kisaca temas edilecektir.

2.4.2.3.3.2.1. 1caz

Bazen mef*(lu bih, icAz maksadiyla hazfedilir. Mesela, 4 gl a3 &) agial RVEAR

wal & 225 B «Bunlar Allah’in lanetledigi kimselerdir. Allah’in rahmetinden
uzaklastirdig1 kimseye yardimci bulamazsm.” ayetinde®”® mef‘tlu bih hazfedilmistir.
Ayet aslinda & 4a%; (s 5 seklindedir. Aymi sekilde L5 a0 a8 08 Ml iy igal) 568 40 g5 By
las s« Allah kime hidayet ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de hidayetten mahrum
ederse artik onu dogruya yoneltecek bir rehber bulamazsim.” ayetinde®* de mef*lu bih

hazfedilmistir. Ayet aslinda 4} a5 4363 (% seklindedir.¥7®

2.4.2.3.3.2.2. Mefiilu bih Zikri istenmeyen Manaya Sebep Oldugunda

Ciimlede mef’Glu bih zikredildigi zaman istenmeyen mananin akla gelmesine ve
anlasilmasina sebep olursa hazfedilir. Mesela, Ll ) Al cald “zirveye varmak igin
epey mesafe aldin” climlesi aslinda ALl o2a " ST Caddd &l seklindedir. ‘Sen mesafenin
cogunu katettin’ seklinde anlagilmasi miimkiindiir. Dolayisiyla burada mef’Glu bih

hazfedilince ciimlede baska manaya sebebiyet veren vehm de izale edilmis olur.’®

2.4.2.3.3.2.3. Ta‘mim

Mef‘Glu bih’in hazfindeki bir diger maksat da umumilik ifade etmesi igindir.

Meseld, o351 )13 I 525 405 “Allah esenlik yurduna gagiriyor...” ayeti®”’ ashinda 0K 523

972 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 285-299.
973 Nisa, 4/52.

974 Kehf, 18/17.

975 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd “flmu’l-Me ‘ani, 287.

976 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 288.

97 Y{inus, 10/25.
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23l seklindedir. Allah herkesi esenlik yurduna yani cennetine ¢agirmaktadir. Dolayisiyla

burada mef‘tlu bih’in hazfinde umumilik vardir.’®

2.4.2.3.3.2.4. Mef “ilu bih’i Ta‘zim

Bazen mef‘Glu bih’in sanin1 yiiceltme ve bulundugu konumun ulviligi nedeniyle
mef*0lu bih hazfedilir. Mesela, Jﬂ s &l &ed; s “Rabbin seni birakmadi ve sana
dartlmadr.” ayetinde®® iki fiil vardir. £33 ve & fiilleri. &35 L diye birinci fiil mef<l
alirken diger fiil B mef <l almamustir. Sebebi ise ayet Hz. Muhammed’den (sa)
bahsettigi i¢in, onun sanin1 ve bulundugu konumu yiiceltmek igin ikinci fiilin mef*tlu

hazfedilmistir.%°

2.4.2.4. Ma‘rife ve Nekre

Ma‘rife, belirli olana delalet eden; nekre ise belirli olmayana delalet edendir.
Ma‘rifenin kisimlari; zamir, ‘alem (isim), ism-i isaret, ism-i mevstl, Mu‘arraf bi’l-lam
yani 1am-1 ta‘rif (J) ile ma‘rife, bu bes seyden birine izifet ile ma‘rife yani izafet-i
ma‘neviyyedir. Nekrenin geldigi yerler konumuna gore farklilik gosterir. Nekrenin
‘umiim icin geldigi yerlerde belirsizlik ve kapalilik vardir.*®* Yani ma‘rifede belirli bir

manaya delalet varken, nekrede belirsizlik vardir.

Ma'‘rife ve nekre konusunun iki yonii vardir. Birincisi nahvi yonii ki nahiv alimleri
ma‘rifenin ¢esitleri, ma‘rife yontemleri ve bu mevzu ile alakali biitiin konulardan
bahsetmislerdir. Ikincisi ise beyani yonii ki belagat limleri ile lafzin iki halde (marife ve
nekre) sebep oldugu beyani maksatlar agisindan Kur‘an-1 Kerim’in nazmindaki sirlarin

arastiran arastirmacilar bu konudan bahsetmislerdir.%®2

Ma‘rife ve nekre konusunun belagat agisindan en iyi islendigi ve misal olarak
geldigi yer Allah kelamidir. Zira ondaki insicam ve ahenk herkesi hayrete diisiirmiis, essiz
nazmi ve belagati ile herkesi kendisine hayran birakmistir. “Kur‘an-1 Kerim’de lafizlarin

seciminde incelikler vardir. Bu hassas incelik onun beyanindaki ma‘rife ve nekre lafizlar

978 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 294..

979 Duha, 93/3.

980 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 294,

%1 Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’l-Mustalahéti’I-Beldgiyye ve Tadavvuruhd, |1, 282.

%2 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘Gni, 307-308; A. mllf., Esdlibu’l-
Beyan, 143; ‘Abdullah Hammad el-‘Avayisa, 228.
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arasindadir. Kur’an’da lafzin bir yerde ma‘rife, baska yerde nekre gelmesi, ma‘rife
gelecek yerde nekre, nekre gelecek yerde ma‘rife gelmesi tesadiif degildir. Her birinin

bir maksadi vardir. Bu durum onun nazmindaki uyum ve ciimlelerin baglamu ile ilgilidir.

Kur’an ifadelerinin bir yerde ma‘rife isim oldugu zaman baska yerde nekre olmasi
durumu ancak Allah’in bilecegi hikmetinin sonucu, dilin geregi, kastedilen mananin
hedefi, ciimlede siyakin gerektirdigi bir istir. iki lafizdan birinin yerini degistirecek olsak

ayetlerin ahengi ve lafizlarinin arasindaki bag kaybolur.””%3

Fadl Hasan Abbas, ma‘rife ve nekre konusunda genis malumatlar vermis, konular
ayrmtili bir seklide aciklamistir.®®* Konunun inceliklerine deginmesi agisindan, konu
anlatimina ve ayrintiya girmeden onun verdigi misallerden bir kagina deginmek yeterli
olacaktir. Mesela, 43 » @ﬂ X SIoA 13 &) “Kuskusuz bu Kur’an en dogru olana
iletir...” ayeti®® ile 48 55 Y Ll & “fgte kitap; onda asla siiphe yoktur....” ayetinde®®
miisnediin ileyh ma‘rife olarak gelmistir. Birinci ayette ism-i isaret 13, ikinci ayette ism-
iisaret olan &5 ma‘rifedir. Bunlar isim konumunda olmalarina ragmen neden ism-i isaret
olarak geldi? Bu konuda Fadl Hasan Abbas sunlar1 sdylemektedir: “&l580 138 &) ayetinde
ism-i isaret yakinhk igin, 48 <) ¥ sl Al ayetinde ism-i isaret ise uzak icin
kullanilmistir. Climlelerin siyaki bunu gerektirmektedir. Birinci ayette hidayete erdiren
ile hidayete eren birbirine yakin olsunlar diye hidayet zikredilmekte ve bu da yakinlig:
gerektirmektedir. Ikinci ayette ise ism-i isaret siipheyi nefyetmek igin gelmistir. Bu da

tabiatiyla uzaklig gerektirmektedir.”%’

Bu mevzuya misal olarak segilen bir diger ayet ise 4w (e G & 5 ‘;*“ 4835055
“Evinde bulundugu kadin, onunla iliskiye girmek istedi....” ayetidir.®® Burada miisnediin
ileyh ism-i mevsil olarak gelmistir ve ism-i mevsul da ma‘rifedir. Bu ayetten miisnediin
ileyhin ism-i mevsul seklinde ma‘rife olarak gelmesinin faydasini Fadl Hasan Abbas

sOyle aciklamaktadir: “Kelamin siyakinin bu sekilde yani miisnediin ileyhin ism-i mevsul

983 Salah ‘ Abdulfettah el-Halidi, [ ‘cdzii 'I-Kur 'dni 'I-Beydni ve Deldilu Masdarihi r-Rabbdni, Daru ‘ Ammar,
Amman 2000, 230.

94 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Imu’I-Me ‘dni, 307-347;
Esalibu’l-Beydn, 143-165.

985 {sra, 17/9.

96 Bakara, 2/2.

%7 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 316; A. mif., Esalibu 'I-Beydn,
148.

988 Y{suf, 12/23.
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olarak marife gelmesi, Yusuf’un (as) iffeti ve temizligine delalet i¢indir. Allah ayette
Seoadl 1540 51 Aals 4505 demedi de ancak s ¢ Yl dedi. Burada Yusuf’un (as) temiz
olduguna delalet vardir. Zira o Ziileyha’nin evindeydi. Ikisinin arasinda herhangi bir ortii
veya perde yoktu. Her an biribirlerini goriiyorlardi. Bu durum Hz. Yusuf’un Ziileyha’nin
talebine cevap verebilme noktasinda fazlasiyla delalet etmektedir Ancak Yusuf (as) ‘Ben
Allah’a sigmirim.” diyerek onun bu talebini reddetmistir. Miisnediin ileyhin ism-i mevsul

olarak gelmesi Yusuf’un (as) iffetini agiklamada biiyiik etkisi vardir.”%®

Fadl Hasan Abbas nekre konusunda kaydadeger, kisa ve veciz agiklamalarda
bulunmustur.’®® Ismin ciimlede nekre olarak gelmesindeki maksatlar1 sadece nekre
kelimeye bakarak degil, climlenin baglamina ve akisina bakilarak tespit edilebilir. O, bu
konuda sunlar1 séylemektedir: “Bazilarina gére ismin nekre gelmesinin birtakim gayeleri
vardir. Bu sadece nekre kelimeyle degil, ancak ciimlenin siyakina bakilarak anlasilabilir.
Siyék ise senin nekreden muradinin ne olduguna delalet eder. Mesela, ()l (oAl agiasils

8 A Qr— “Yemin olsun ki, onlar1 insanlarin yagsamaya en diiskiinii olarak bulursun...’
ayeti® ve (s eﬁ’i I 5 B8 ea aliadll i 515 ‘Ksasta sizin igin hayat vardir, ey

992 3a kelimesi nekre gelmistir. Kelime

akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz.” ayetinde
her iki ayette de ayn1 manaya gelmektedir. Birinci ayette hayatin 6nemli olduguna delalet
ederken ikinci ayette hayatin ¢ok biiyiikk bir sey olduguna (hiirriyete), yani yasama

hakkina isaret ederek onun korunmasi gerektigini belirtmistir.”%%

2.4.2.5. Kasr

Kasr, sozliikte engelleme, alikoyma, tutma, hapsetme manalarina gelir. Maks{r ise
kapali, tutulmus, hapsedilmis vb. manaya gelir. Nitekim aall & &ijgaia 354

“Otaglarina kapanmus hiriler var.” ayeti®®* bunu ifade etmektedir.%®

99 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘Gni, 321-322; A. mlf., Esdlibu’l-
Beyan, 150-151.

990 Genis bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Tlmu’I-Me ‘ani, 342-345.

%1 Bakara, 2/96.

992 Bakara, 2/179.

993 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndgnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 342; Esdlibu’l-Beydn, 163.

994 Rahman, 55/72.

95 {bn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Lugah, V, 96-97; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd
Tlmu’l-Me ‘Gni, 372.
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Belagatcilarin 1stilahinda ise kasr, belli bir yontemle bir seyi bir seye tahsis etmek,
hasretmek, belirlemek demektir. Bunlardan biri maksir, digeri de maksirun ‘aleyh’tir.
Mesela, Jis ) ¢ L “Ancak Halil anlad” denildiginde bunun manasi anlamak sadece
Halil’e tahsis edilmis olur. Onun disinda hi¢ kimse anlamad1 demektir. Burada »¢% maksiir,

sonra gelen Ji& makstrun ‘aleyh, Y+ ise kasr ydntemidir. %

Belagat alimlerinin ekserisi bu konudan yeterince bahsetmisler, kasr yotemlerini,
cesitlerini ve bunlardan kastedilen manalarin neler oldugunu izah etmislerdir. Fadl Hasan
Abbas da bu konuda Abdulkahir el-Curcani’nin metodunu takip etmistir. Burada onun

konuyu izah etmesi ve verdigi misallere kisaca deginmek yeterli olacaktir.

Kasrin bircok yontemi vardir. es-Suylti bunlarin sayisint on doérde kadar
cikarmistir.%®” Ancak Fadl Hasan Abbas bu yontemleri dorde indirmis ve izah etmistir.

Bunlar:

o Wiile kasr

o Y+Lilekasr

e  Kasr manasina sebep olan atif harfleri ile kasr. Bunlar: qu ,J3 Y harflerdir.

e (Cilimlede 6nce getirilmesi gerekenin (takdim) sonra getirilmesi (te’hir). Mesela

haberin miibteda tizerine, mef*dlu bih’in fiil ve fa‘il tizerine takdim edilmesi

bu kabildendir.%%

Fadl Hasan Abbas, kasr edatlar1 ve yontemleri arasinda bazi farklarin oldugunu

belirtmistir.*®® Bu farklardan bazilarina kisaca deginilecek olursa sunlar zikredilebilir:

e Kasr W ile oldugu zaman onu maksir takip eder.
e Kasr, & ve Y ile oldugu zaman makstrun ‘alehy cogunlukla ¥”’dan sonra gelir.
e Kasr, ‘atif harfi Y ile oldugu zaman makstirun ‘alehy Y’dan énce, & ve uSi ile

oldugu zaman maksirun ‘alehy her ikisinden sonra gelir.10%

9% Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahiru 'I-Beldgah fi’I-Me ‘ani ve’l-Beydn ve’'l-Bedi‘, Mektebetu’l-‘ Asriyye,
Sayda-Beyrut tsz, 165.

97 Ahmed Mustafa el-Meragi, 150.

998 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘Gni, 381; A. mif., Esdlibu’l-Beyan,
175.

99 Genis bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 382-393.

1000 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 382-383.
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Ona gore & ile Kasr, atif ile yapilan kasirdan farkhidir. &) ile kasr bir defada
bulundugu yerde menfi durumu belirtmek i¢in gelir. Mesela, <& A &) “Halid ancak
katiptir.” denildiginde Halid’in sadece katip oldugu, sair veya hatip olmadig1 bir defada
anlagilir. Ancak atif harfinde kastedilen menfi mana yavas yavas anlagilir. Mesela, Y&
a8 “Halid katiptir.” denildiginde bunu isiten kisi katipligin disinda diger sifatlarn
kastedilmedigini anlamaz. Atif harfi olan ¥ ile ciimleyi ifade etmek gerekirse ¥ Culs Al
Culad¥ 5 e\l “Halid Katiptir, sair ve hatip degildir.” denildiginde menfi mana yavas yavas
anlasilmaktadir.’®! Bu konuda Abdulkahir el-Curcani sunlari sdylemektedir: “Bil ki &
lafz1, ardindan gelen ciimlede bir eylemi bir seye ait kilmay1 ve onun disindaki her seyden
uzaklastirmay: ifade eder. Meseld, %) s W) ‘Ancak Zeyd geldi’ dedigin zaman
Zeyd’den baska gelen kimse olmadigimi kastettigin de anlasilir. Dolayisiyla < lafzinin
bulundugu bir sdziin anlami, sie ¥ %5 :\5 ‘Bana Zeyd geldi, Amr degil’ sdziiniin
anlamina benzer. Ama onu bundan ayricalikli kilan 6zelligi bunun bir defa da ifade
edilmis olmasidir. sie ¥ 35 & ciimlesi boyle olmayip bu anlam iki ayr1 durumda
olusur. &) lafzimin bir diger iistiin tarafi da gelenin Zeyd oldugunun ¢ok agik bir seklilde
vurgulanmasidir. Ciimle ¥ harfiyle kurularak s)e ¥ %3 5 denildiginde anlam bu

derece agik olmaz.10%2

Fadl Hasan Abbas’a gore \si’dan sonra nefi i¢in olan ¥ (A& ¥)’nin zikredilmesi
miimkiindiir. Ancak & ve Y) (§l+u)’dan sonra Y (4331 Y)’nin gelmesi uygun degildir.

Mesela, el ¥ L& & AT demek miimkiinken, el Y sl ¥ & AT L denmez. 1003

Yine Fadl Hasan Abbas’a gore Wil muhatabin inkar etmedigi, cahili olmadig1 seyleri
ifade etmek i¢in kullanilir. & ve Yl (\51+L;) ise bunu aksine yani muhatabin inkar ettigi
veya cahili oldugu seyleri ifade etmek icin kullanilir.}®® Bu konuda Abdulkahir el-
Curcani sunlar ifade etmektedir: “Bilesin ki & lafz1 muhatabin cahili olmadig1 ve
dogruluguna kars1 ¢cikmadig1 veya karsi ¢ikiyor ve biliyor olmakla birlikte bu konuma

kondugu haberleri bildirmek i¢in kullanilir.””10%

1001 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 384.
1002 < Ahdulkahir el-Curcani, Deldilu 'I-I ‘cdz, 335.
1003 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Ilmu’l-Me ‘ani, 384.
1004 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 386.
1005 < Apdulkahir el-Curcani, Deldilu 'I-I ‘cdz, 330.
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Fadl Hasan Abbés, muhatabin inkér etmedigi hakikatleri ifade igin &) lafzinin
kullanilmasma 333 &sie34) W) “Mii’minler ancak kardestirler..” ayetini,10% }’55}\32’\ ]
4% 280 315 “Mallariniz ve gocuklariniz sizin icin ancak bir imtihandir...” ayetini, 2 &)
OALall b L3 A e 8 el 2l 58a 100 A g sy dily i ol & shaidd
“Mii’minler ancak, Allah’a ve resuliine iman eden, sonra siipheye diismeyen, Allah
yolunda mallar1 ve canlariyla cihad eden kimselerdir. Icleri dislar1 bir olanlar iste

bunlardir.” ayetini®®

misal vererek, muhataplarin Mii’'min olduklar i¢in hakikatleri
inkar etmediklerini belirtmistir.®® Yine o, muhatabin inkar ettigi hakikati ifade icin &
ve Yi (§)+L;) hasr edatinin kullamilmasina Jsk) ¥) &5 &) @mﬂ L “Meryem oglu Mesih
sadece bir peygamberdir....” ayetini’®® misal vererek muhataplarin Hz. Isa’nin

peygamberliklerini inkar etmeleri nedeniyle bu sekilde geldigini ifade etmistir.*%!

Ayrica muhatabin hakikati inkar etmedigi ancak hakikati bildigi halde inkar eder
gibi veya cahil davrandiklar: durumlarda da s ve ¥I (¥+%) hasr edat kullanilir, %54 G5
355 ¥) “Muhammed nacak bir peygamberdir...” ayetinil®?2 bu duruma misal veren Fadl
Hasan Abbas sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayet Uhut savasi hakkinda nazil olmustur.
Sahabiler hakikati inkar etmiyorlar. Ancak onlar Hz. Muhammed’in (sav) insan oldugunu
bildikleri halde, onun 61diigii haberi yayilinca endiseye kapiliyorlar. Oliim, insana mahsus
hallerdendir. Onlarin Allah restliiniin insani yoniinii inkari, peygamberliginin inkarini da
gerektirdiginden, onlarin Allah resuliiniin insan olmasi hasebiyle 6lmesini kabullenmeyip
bu durumu inkar konumuna getirmeleri nedeniyle ayette kasr W ile degil & ve (§\+L;)

Yile gelmistir,”1013

Kasr edatlarindan 0 idrab° icin, (<! ise istidrak!®® icin kullanilir. Diger taraftan
& nefl ve ispat i¢in kullanilir. Mesela, s> 3 3¢5 W ciimlesinde Zeyd’in degil de

Amr’m geldigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla J: nefi ve ispat igin gelmistir. (sl ise nefi

1006 Hycurat, 49/10.

1007 Tegabiin, 64/15.

1008 Hycurat, 49/15.

1009 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 386.

1010 Maide, 5/75.

1011 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 389.

1012 Al-i fmran, 3/144

1013 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘dni, 389-390.

1014 fdrab: Bir sey ile ilgilendikten sonra ondan vazgegmek demektir. Bkz. Muhammed b. *Ali el-Curcani,
Ta ‘rifat, 45.

1015 fstidrak: Sézliikte dinyecinin istegine ¢oziim getirmek demektir. Istilahta ise Onceden sdylenmis sdzden
kaynaklanan yanlis anlamayi ortadan kaldirmaktir. Bkz. Muhammed b. ‘Ali el-Curcani, Ta ‘rifat, 34.
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veya nehiy’den once kullanilir. Olumlu ciimlede geldigi zaman atif harfi olmaz. Bundan
dolay1 sHee s %) 25 demek caiz degildir. ¢S burada atif harfi olmaz. Aksine ‘Amr

miibteda, haberi de mahzuftur. Yani s {33 & 38135 s demektir. 1026

2.4.2.6. Fasl ve Vasl

Belagatte ilmi me‘ani’nin en 6nemli mevzularindan biri de fasl ve vasldir. Nitekim
Cahiz soyle der: “Farisi birine ‘belagat nedir?’ denilince o da:‘Fasli ve vash bilmektir.’
demistir”.'%” Abdulkahir el-Curcani de sunlar1 zikretmektedir: “Bilesin ki bir soziin
insasinda climlelerin birbirine atfedilmesinin mi yoksa baglagsiz olarak birbiri ardina
dizilmesinin mi daha uygun oldugu hususu belagat ilminin ¢ok ince konularindandir. Bu
noktada en dogruyu bulabilmek, ancak dilinde hi¢ bozulma olmamis olan bedevilerde ve
bir de Allah vergisi bir belagat yetenegine sahip olup bir séziin belagat agisindan degerini
tespitte kendince bir 6l¢iisii bulunan ii¢ bes kisiye nasip olur. Bu konu belagat ilminde
Oyle biiyiik bir yer edinmistir ki belagat alimleri bunu belagatin 6lgilisii saymislardir.
Mesela onlardan birine belagatin ne oldugu sorulunca ‘fasl ve vasl yapilacak yerleri
birbirinden ayirabilmektir.” cevabini vermistir. Bunun sebebi, konunun ¢ok girift ve
inceliklerle dolu olmasidir. Oyle ki kisinin, szii belig kilan diger biitiin hususlar1 son
derece iyi bilmeden bu konuda bir meziyete sahip olmasi pek imkan dahilinde
degildir.”1018

Fasl ve vasl konusu belagat ilmine has kilinmadan once genel olarak Arap
yazisinda, nahivde, kiraat ilimlerinde ve belagatte vardi. Yani biitiin ilimlerin ortak
konusuydu. Ancak fasl ve vasl mevzuunu belagate has kilan, belagatin konusu diye
bahseden, tarifini, sinirlarini ¢izen ve miistakil hale getiren kisi Abdulkahir el-
Curcani’dir.101°

Fadl Hasan Abbas, fasl ve vasl konusunu belagat agisindan akici bir islup, ince bir
zevk ve keskin bir anlay1s ile agiklamistir. Misallerini genellikle ayetlerden se¢mis, Allah

kelamindaki inceliklere temas etmistir.

1016 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 382, Dipnot 1.

1017 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, |, 88.

1018 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I‘cdz, 222; Deldilii’l-I‘cdz Soz Dizimi ve Anlambilim, (Ceviren:
Osman Giiman), Litera Yaymcilik, Istanbul 2016, 199.

1019 Miinir Sultan, el-Faslu ve’l-Vaslu fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Menseetu’l-Me*arif Bi’l-iskenderiyye, Misir,
1997, 11.
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Konunun ayrintilarina gegmeden 6nce iki hususa yani fashin ve vasln tarifi ile vav

harfinin fasl ve vasl konusuna tahsis edilmesine temas etmekte fayda vardir.

Fasl sozliikte kesmek, iki seyi birbirinden ayirmak ve uzaklasmak manalarina
gelir.1% Istilahta ise bir ciimleyi diger bir ciimleye atfetmeyip onlari ayr1 ayr
zikretmektir. 102

Vasl sozliikte ulasmak, ulastirmak ve baglamak manalarma gelir.1%? Istilahta ise

sozii olusturan ciimleleri vav (3) harfi ile birbirine atfetmek yani baglamaktir.0?3

Atif harflerinden sadece vav’in fasl ve vasl konusuna tahsis edilmesinin sebebine
gelince bu konuda Abdulkahir el-Curcani sunlari sdylemektedir: “Bilesin ki tespiti girift
olan nokta yalnizca vav harfiyle yapilan atiflardadir, diger atif harflerinde degildir. Cilinkii
diger atif harfleri, ciimleleri ortak kilmaya ek olarak baska bagka anlamlar da igerirler.
Mesela ‘fe’ (<) harfi, gecikmesiz siralama (yani bir fiilin Obiirlinlin ard1 sira
gerceklestigini) ifade eder. (“-’ ‘sonra’ harfi, gecikmeli siralama (yani bir fiilin dbiirtinden
bir siire sonra gergeklestigini) ifade eder. 3 ‘veya’ harfi, fiili iki sey arasinda gotiiriip
getirir ve ikisinden belli olmayan birine ait kilar. Bir climle biiriine bu harflerden biriyle
atfedildiginde anlam belli olur. Mesela, 40Ka a2 ‘Bana verdi, ben de tesekkiir ettim’
dediginde < harfi ile tesekkiiriin, vermenin hemen ardindan ve onun dolayisiyla
gerceklestigi anlagilir. 333 # 53 & &3 53 “Ben ¢iktim sonra da Zeyd ¢ikt’” dediginde & harfi,
Zeyd’in ¢ikisinin senin ¢ikisindan sonra gergeklestigini ve ikisi arasinda bir silire gectigini
ifade eder. &8 51 clkai ‘O ya sana verir ya da seni giydirir’ dediginde 3 harfi,

kendisinden sz edilen kisinin bu iki fiilden belli olmayan birini yapacagini ifade eder.

Vav harfinin ise ikincinin birinciye baglandig: i‘rabi gerektiren hiikiimde ortak
kilmaktan baska bir anlami yoktur. Mesela, s>e 5 35 J:ls ‘Bana Zeyd ve Amr geldi’
dediginde vav harfiyle Zeyd hakkindaki ‘gelmis olma’ nitelemesine Amr’1 da katmaktan
ve ikisini ‘gelmis olmak’ hiikmiinde birlestirmekten 6te bir anlam ifade etmis olmazsin.

Birini digerine katmay1 gerektiren bir anlam olmaksizin iki seyin birbirne katilmasi ise

1020 Thn Manzir, V, 3422.

1021 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘Gni, 406; ‘Abdulkahir el-Curcani,
Deldilu’l-I ‘cdz, 222-248; Ahmed el-Hasimi, 157; Ali el-Carim-Mustafa Emin, 230.

1022 {hn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Lugah, V1, 115.

1023 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘I[lmu’l-Me‘ani, 406; ‘Abdulkahir el-Curcan,
Deldilu’l-I ‘cdz, 222-248; <Ali el-Carim-Mustafa Emin, 230.
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tasavvur edilemez. Boyle oldugu igin ve & 35 28 3 ciimlesinde vav harfinin iki

ciimleyi ortak kildig1 iddia edilebilecek bir anlam bulunmadigi igin konu girifttir.”10%4

Fadl Hasan Abbas, fasl ve vasl konusunda Abdulkahir el-Curcani’nin ortaya
koydugu metodu benimsemistir. Onun fikirlerini canlandirmak i¢in faslin ve vaslin
meydana geldigi yerleri Kur’an-1 Kerim’den Ornekler vererek agiklamistir. Abdulkahir
el-Curcani’nin fasl ve vaslin sinirlarini belirledigini, akla agir gelen veya aklin
almayacagi kisimlara ayirmaktan uzak durdugunu, isin felsefesini yapmadan sade bir

sekilde meseleyi izah ettigini, bu konuda onun metodu ile yetindigini dile getirmistir.19?°

2.4.2.6.1. Fasl Yapilan Yerler

Bes yerde fasl yapmak gerekmektedir. Bunlar kisaca su sekilde agiklanabilir.

2.4.2.6.1.1. Kemal-i Ittisal

Kemal-i IttisAlden maksat, iki ciimle arasinda tam bir birlik (ittihdd-1 tim) oldugu

zaman fasl yapilir.192 Bu birlik birkag sekilde gerceklesir:

2.4.2.6.1.1.1. ikinci Ciimle Birinci Ciimlenin Manasim Te’kid Ettigi Zaman

Bu konuda Fadl Hasan Abbas sunlar1 sdylemektedir: “Burada bahsettigimiz te’kid
nahiv alimlerinin bahsettigi te’kid degil, ikinci climlenin birinci ciimleyi mana yoniinden
te’kid etmesidir. 1077 | sial Gl s 0 & 58383 Giabas b Loy AW psallog i Gal s G G G
Osoni g pgd Vi &se34s s “Insanlardan bazilari da vardir ki inanmadiklari halde
‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik’ derler. Akillarinca Allah’1 ve iman edenleri aldatmaya
kalkisiyorlar; halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca kendilerini aldatmis oluyorlar.”
ayetlerini’®?® misal evren Fadl Hasan Abbas soyle sdylemektedir: “ Bu ayette & & & a5

climlesi bir onceki climleyi te’kid etmistir. Ciinkii birinci climlenin manasi soyledir:

1024 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I‘cdz, 224; Deldilii’l-I‘cdz Sz Dizimi ve Anlambilim, (Ceviren:
Osman Giiman), 200-201.

1025 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Tlmu’l-Me ‘ani, 407; ‘Abdullah Hammad el-
‘Avayisa, 239

1026 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 420.

1027 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 420.

1028 Bakara, 2/8-9.
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Onlar, dilleriyle iman ettiklerini iddia ediyorlar. Oysa onlar gercekte iman etmis

degillerdir. Boylece & & 52345 Ayeti, bu manayi te’kid etmek iizere zikredilmistir.”192°

2.4.2.6.1.1.2. Ikinci Ciimle Birinci Ciimleden Bedel Oldugu Zaman

Bu konuda Fadl Hasan Abbas sunlar1 s6ylemektedir: “Nahivciler bedeli birgok
kisma aymrmuglardir. Bedel-i mutlak ki bu da bedel-i kil mime’l-kiil diye
isimlendirilmistir. Belagatcilar bundan bahsetmez. ‘Uliimu’l-Beldga kitabinin miiellifi

Mustafa el-Meragi bunu zikretmis'%*°

ve misaller vermistir. Belagatgilar ise sadece bedel-
i istimal ile bedel-i ba‘z mine’l-kiil’ii zikretmislerdir.”'%3! Onun burada el-Meragi’nin
bahsettigi bedel-i mutlak yani bedel-i kiil mine’l-kiil’ii zikretmesinin sebebi, el-
Meragi’nin bunu faslin sebeplerinden saymasidir. Mesela, 13z 1506 &S0 06 W (a1 6 s
G55 sial Ule Laldae 51055 1 5 e “Buna ragmen onlar hala eskilerin dediklerine benzer seyler
sOyliiyorlar. Diyorlar ki: ‘Sahi biz, 6liip de toprak ve kemik yigin1 haline gelmisken mi,

1032

yeniden mi diriltilecekmisiz?’” ayetlerinin="°- arasinda vav harfi yoktur. Ayetler arasinda

tam uyum olmas1 nedeniyle ikinci ayet birinci ayetten bedel-i kiil mine’l1-kiil’ diir.1%%3

Fadl Hasan Abbas ikinci climlenin birinci climleden bedel olmasi konusunda sadece

bedel-i istimal ile bedel-i ba‘z mine’l-kiill’ti ele almig, bedelin diger kisimlarina
deginmemistir. Mesela, &8 5 3835 oil 280l ) (Jiadi 5a%) 533 <. Isleri Allah diizenliyor;
ayetleri de acikliyor ki rabbinize kavusacagimiza kesin olarak inanasmiz.” ayetinde!%3
ikinci ciimle birinci cimlenin bir kismidir. Ciinkii ayetleri aciklamak, isi diizenlemenin

bir kismidir. Dolayistyla ikinci ciimle birinci ciimleden bedel-i ba‘z’dir.10%

Yine &5 g3 AT RIS Y Ga ) adl Gl sl ad) 03815 08 (a5 Aaal) Wl o 5155
“O sirada sehrin obiir ucundan bir adam kosarak geldi; soyle dedi: ‘Ey kavmim! Bu

el¢ilere uyun. Sizden bir {icret istemeyen o kimselere tabi olun; onlar dogru yoldadirlar.””

ayetlerinde036 1 a1 a&0s ¥ (s ) 538 ayeti Culi 540l 1 528 ayetinden bedeldir. Buradaki amag

1029 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Himu’l-Me ‘ani, 421.

1030 Ahmed Mustafa el-Meragi, 168.

1031 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 423-424.

1032 Mii’mindn, 23/81-82.

1033 Ahmed Mustafa el-Meragi, 168; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efudnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani,
428.

103 Ra<d, 13/2.

1035 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 424.

1036 yasin, 36/20-21.
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insanlarin peygamberlere uymalarini tesvik etmektir. Zira hicbir ticret istemeyen
peygamberlere tabi olmada diinya ve ahiret i¢in birgok fayda vardir. Bu da bedel-i
istimaldir. Clinkii ticret istenmesi risalet kavraminda yoktur. Peygamber ise Allah’in

risaletini insanlara teblig edendir.”*%%

2.4.2.6.1.1.3. ikinci Ciimle Birinci Ciimle i¢in Atfu Beyan Oldugu Zaman

Ikinci ciimle birinci ciimle igin atfu beyan oldugu zaman fasl yapilir. Atfu beyandan
maksat bedel olmayip onun sadece manay1 agiklama ve ziyadelestirmek i¢in gelir. Yani
ikinci ciimle birincinin manasini aciklamak gayesiyle zikredilir. Mesela, GUaiall 43l Gu 5 58
S Y el i e e ol 0a a3l G 06 “Derken, seytan soyle diyerek onun kafasi
karistirdi: ‘Ey Adem! Sana sonsuzluk agacinin ve son bulmayacak bir hiikiimranligin
yolunu gostereyim mi?”” ayetinde'®8 231 & J& ciimlesi +33# ibaresinin atfu beyanidir.
Vesvesenin ne oldugunu beyan ve izah i¢in gelmistir. Ancak burada gecen vesvese

iblis’in Adem’e (as) verdigi vesvesedir. %%

2.4.2.6.1.2. Sibhii Kemal-i Ittisal

Ikinci ciimle, birinci ciimleden anlasilan veya ortaya cikan bir sorunun cevabi
olarak geldiginde fasl yapilir ve buna benzer durumlarda iki climle arasinda sibhii kemal-
1 ittisal (tam baglantiya benzeyen iligki vardir) denilir. Sibhii kemal-i ittisal en ¢ok bu
sekilde gergeklesir. Bazen de soru birinci ciimlede agik bir sekilde sorulabilir. Bu durum
Allah kelami ve hadisi seriflerde cokca goriilmektedir. 140 Mesela, &si3¥) 0 L i 1516 05
& 55 saial Ul Laldae 51 58 € 5 e 1312 1 506 “Buna ragmen onlar hala eskilerin dediklerine benzer
seyler soyliiyorlar. Diyorlar Ki: “Sahi biz, 6liip de toprak ve kemik y1gin1 haline gelmisken
mi, yeniden mi diriltilecekmisiz?> ayetlerinde® Lidae 515 &5 Gie 132 ciimlesi birinci
ciimleden anlagilan (515 06 L e 1516 5 sorusuna cevap olarak gelmistir. Sanki birinci
ciimlede &si3¥ J& 1343 ‘evvelkiler ne dedi?’ sorusu sorulmus ve ikinci ciimle buna cevap
olarak gelmistir. Yine Jyld) | shoad & (s s A 5 ST e T 1 51 0 1 5 0

1037 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 425.

1038 Taha, 20/120.

1039 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘flmu ’I-Me ‘ani, 426.

1040 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 427; A. mlf., Esalibu’l-Beydn
198.

1041 Mii’mintn, 23/81-82.
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“Kendilerine kitaptan nasip verilenleri gérmiiyor musun? Sapkinligi satin aliyorlar ve
sizin de yoldan ¢ikmanizi istiyorlar.” ayetinde'®42 A3l & 55 ifadesi cdll o Via Sl
90 3l 13l ST G0 Ll 1 533) “kendilerine kitaptan nasip verilenlerin durumu nedir? Onlar

ne yapiyorlar?” gibi sorularin cevabri niteligindedir.%43

2.4.2.6.1.3. Kemal-i Inkita*

Haber ve inga gibi iki ayr1 kip olmalar1 bakimindan iki ciimle arasinda tam bir
farkliligin oldugu veya iki ciimle arasinda mana bakimindan higbir iliski bulunmadigi
yerde iki ciimle arasinda kemal-i inkita* (tam bir farklihk) vardir.)®* Mesela, l 21531
|45 e agalag A0 g 52085 Y i (s G a5 450 5 bl 50 a4y (s 58 R0 L) (a3 338 o i
Geallsd ¥ A5 A& Cag a Ju & 5 (e “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin
gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah’in bildiklerini korkutup caydirmak iizere,
onlara karsi elinizden geldigi kadar giic ve savas atlar1 hazirlayin. Allah yolunda
harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece haksizlia ugratilmadan size tastamam
6denecektir.” ayetinde!® )15 ciimlesi insdiyyedir, zira emir fiilidir; G555 ciimlesi
haber ciimlesidir, zira fiili muzaridir. Haber ve insa olmalar1 nedeniyle iki ciimle arasinda
atif harfi terk edilmistir. Dolayisiyla kemal-i inkita* vardir.2**® Yine & Gs (X “Oniinden
yemek ye!” ve 5% (s (s fa) “Diismandan sakin!” misallerinde her iki ciimle de insaidir.

Aralarinda mana bakimindan herhangi bir baglant1 olmadigi igin fasil yapilmigtir. 2047

2.4.2.6.1.3. Sibhii Kemal-i Inkita*

Bir climlenin Oniinde iki ciimle bulunur. Bu climleyi iki climleden birincisine
atfetmek uygunken, ikincisine atfetmek uygun degildir. En yakin ciimleye yani ikinci
ciimleye atfedildigi yanilgis1 olusmamasi igin atif terk edilir. Iste boyle durumlarda bu iki
ciimle arasinda sibhii kemal-i inkitd‘ (tam kesintiye benzer bir baglanti) gergeklesmis
olur.148 Mesela, 505 Y5 agllsal 2l 152806 Tk sl sl Jb 21K 1 A0 1 s atl  sf g

1042 Nisa, 4/44.

1043 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 427-428.

1044 Fad]l Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funimuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 433; Ali el-Carim-Mustafa
Emin, 230.

1045 Enfal, 8/60.

1046 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 434.

1047 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 435.

1048 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 435.
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| 56508 2031 gl s 138 iy Sally JAL T 58 (S oy caisigli i (8 (e 1520 (Tl Wit
[FWELIR =83 a¢le “Evlilik cagma gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarda akilca
bir olgunlagsma goriirseniz hemen mallarini kendilerine verin, bliyiiyecekler de mallarini
alacaklar diye o mallar1 israf ile ve tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim
malina tenezziil etmesin, yoksul olan da kararinca yesin. Mallarin1 kendilerine verdiginiz
zaman yanlarinda sahit bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter.” ayetini'®*° misal
veren Fadl Abbas, sunlar1 soylemektedir: “Burada ii¢ ciimle vardir. Birincisi il 18
ciimlesi, ikincisi sart ciimlesi ve cevabi olan | sx83 e-w.‘ &8 climlesi, ticiinciisii ise Y3
&5 ciimlesidir. Burada liciincli climleyi sart ciimlesi olan ikinci ciimleye atfetmek
uygun olmaz. O zaman sart climlesinin manasi ‘yetimler biiyiidiigiinde, onlarda bir
olguslama goriirseniz onlarin mallarina tasarruf etmege giic yetirirlerse 0 zaman mallarini
onlara iade ediniz.” demek olur. Ugiincii ciimle ise ‘onlarin mallarin1 yemeyin’ buyuruyor.
Zira kiigiik olan yetimlerin mallarin1 yemek Miislimanlara yasaklanmistir. Dolayisiyla
ticiincli climleyi ikincinin iizerine atfetmek caiz olmaz. Zira atif ortaklik gerektirir.
Halbuki bu iki climle arasinda ortaklik yoktur. Ancak son ciimleyi yani ii¢lincii ciimleyi
birincinin iizerine atfetmek uygundur. O zaman mana ‘yetimleri deneyin ve onlarin

mallarii yemeyin’ olur ki bu sekilde atif da en giizel olanidir.”%%°

2.4.2.6.1.4.et-Tevassut Beyne’l-Keméleyn

Iki ciimle arasinda bir baglant: olup fakat ikinci ciimleyi birinci ciimleye atfetmeye
bir engel bulunursa ortak yani iki ciimlenin bir hiikiimde ortak olduklar1 kastedilmedigi
durumlarda, iki climle arasinda et-tevassut beyne’l-kemaleyn (tam baglant1 ve tam kesinti
arasinda bulunan orta bir hal) vardir denilir ve fas! yapilir. 1! Mesela, pesblis I 151 1315
G sian agliada 9 2hAA 5 g o 3400 A ()5 3aits B33 ) &4 U1 16 “fman edenlerle karstlasinca
‘inandik’ derler, seytanlariyla bag basa kaldiklarinda ise ‘Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay
etmekteyiz’ derler. Asil onlarla alay eden ve azip saparak dolagmalarina izin veren
Allah’tir.” ayetlerinde!®®? ag; s 3% ciimlesini &84 Ul ciimlesi tizerine atfetmek uygun
degildir. Atif yapilirsa bu ciimlenin miinafiklarin séziinden olmasini gerektirir. Halbuki

bu climle yiica Allah’in soziidiir. Ayrica bu climleyi ! S& ciimlesi tizerine de atfetmek

1049 Nisa, 4/6.

1050 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 437.
1051 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 438.
1052 Bakara, 2/14-15.
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uygun degildir. Boyle oldugu takdirde, onlarin seytanlariyla bas basa kaldiklar1 durumla
ilgili oldugu anlasilir. Halbuki Allah’in miinafiklarla alay etmesi herhangi bir zamana

veya duruma bagli olamaz.1%3

2.4.2.6.2. Vasl Yapilan Yerler

Iki ciimle arasindaki vasil iki yerde gereklidir. Simdi bunlara kisaca deginilecektir.

2.4.2.6.2.1. Haber ve Inga Olan Iki Ciimlenin Uyumlu Olmasi

Iki ciimle haber veya insa manasmi tasimakta birlestiklerinde veya her iki ciimle
arasinda birlestirici bir yon bulundugunda ve climleleri birbirinden ayirmay1 gerektiren

herhangi bir sebep bulunmadig1 zaman vasl yapalir.10%*

Vasil ancak orta bir yol bulundugunda gergeklesir. Bir ciimleyi digerine atfetme
(baglama) zithk veya ortaklik seklinde gerceklesir. Iki ciimle birbirine zit olur ve bu
ikisini birbirine baglayacak aralarinda bir bag bulunursa 0 zaman vasl| yapilir. Sanki her
iki ciimle de haber ciimlesi veya insa ciimlesidir.1%5 Mesela, &l G5 ami & 553851 &)
aa il “Buna gore kuskusuz erdemliler cennette olacaklar. Kétiler ise kesinlikle
cehenneme gireceklerdir.” ayetlerinde!®® her iki ciimle haber ciimlesidir ve aralarinda
bunlari birbirine baglayan vav harfi geldigi i¢in vasl yapilir. Yine Uas | sl 541 ol 55 4l | shal
58 AT 20 1A (e 1 shal (ale a8 Galiing s&Rs <Allah’a ve resuliine iman edin; O’nun
size emanet olarak verdiklerinden, baskalari igin de harcaym. Iginizden iman edip bdyle

1057

. s | &.97 . .
harcamada bulunanlara biiylik miikafat vardir.” ayetinde |5l ve )saail5 cilimleleri

insaidir ve vav atif harfi ile birbirine atfedilmistir. Dolayisiyla burada vasl yapilmistir.10%8

Haber ve insanin bir arada bulunduguna misal ise, 4 Jut & GsH& ¥ & L
S 1 o 5 T o) 2550 530 (s AT U5 stk Gl 15 L5 JIa 30 o it
e sl ot 8 508 1558 Gl 5 0 s 3 658 1 skl G301 T e GBA (e W (Jadl 5 5 Siize

1053 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘Gni, 438; ‘Abdulkahir el-Curcani,
Deldilu’l-I ‘céz, 223-224.

1054 < Abdulkahir el-Curcani, Deldilu’l-I‘cdz, 223-227; el-Hasimi, Cevdhiru "I-Beldga, 181; Ali el-Carim-
Mustafa Emin, 233.

105 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 440.

1056 fnfitar, 82/13-14.

1057 Hadid. 57/7.

1058 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 440.
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ne oldu da Allah yolunda ve ‘Rabbimiz, bizi halki zalim olan bu sehirden ¢ikar, bize
tarafindan bir sahip gonder, bize katindan bir yardimci yolla!” diyen caresiz erkekler,
kadinlar ve ¢ocuklar ugrunda savasmiyorsunuz? Iman edenler Allah yolunda savasitlar,
inanmayanlar ise batil dava ugrunda savasirlar.....” ayetleridir.2%°® Bu ayetlerde Us Al ve
W J=d5 ciimleleri ingai, | Sl uml\ ve 135K &ej‘j ctimleleri ise haber cimlesidir ve vasl

yapilmigtir, 1%

2.4.2.6.2.2. Fasl Yapildig1 Takdirde Mananin Bozulmasi

Iki ciimle haber veya insai agisindan degisik ciimleler olduklarinda aralarinda
kemal-i inkita“ (tam bir farklilik) olur ve fasl yapilir. Ancak bazen fasl yapildiginda mana
bozulur. Bu anlam bozuklugunu gidermek i¢in boyle bir durumda vasl yapilir.1%! Mesela,
Birinin ihtiyacim gidermek igin yardim etmek isteyen birisine & &) 8555 ¥ “Hayir! ve
Allah sana miibarek kilsin.” denir. Buradaki ciimlelerden biri haber, digeri ise insa
ciimlesidir. Eger bu iki ciimle arasindaki atif edat1 kaldirilir ve & & &55Y seklinde
sOylenirse ‘Allah seni miibarek kilmasin’ seklinde beddua manasina gelir. Burada
mananin bozulma ihtimali nedeniyle vav harfi gelmis ve bu mana bozuklugunu

gidermistir. Dolayisiyla fasl degil vasl yapmak gerekir.%?

2.4.2.7. icaz, itnab ve Miisavat

fcaz, itnab ve miisavat konusu belagat 4limlerinin daha 6nceden ele aldiklar ve
genis bir sekilde inceledikleri bir mevzuudur. Mesela icaz mefthumundan bahseden bir¢ok
alim onu belagat ile iliskilendirmisler, hatta onun Cahiliye Donemi’nde var oldugunu

belirtmislerdir.16

Fadl Hasan Abbas, bu mevzuyu me‘ani ilminin konular i¢inde ele almig, ayrintili
bir seklide izah etmis, 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in i‘cazininin anlagilmasinda bu konunun
onemli oldugunu belirtmistir. O, Abdulkahir el-Curcani’nin biitin hayatin1 kapsayan

nazm teorisiyle mesgul olmasindan dolayr “Delilii’l-I‘cdz” isimli eserinde bu konuyu

1059 Nisa, 4/75-76.

1080 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 441.

1061 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 441.

1062 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 441.

1063 Ayrintili bilgi i¢in bkz.Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 469-470.
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ayrintili bir seklide ele almadigini belirtmistir. Abdulkahir el-Curcani’nin bu konuyu
ayrintili ele almamasinin onun sanini azaltmadigini ve konumuna golge diigiirmedigini
ifade etmistir.}%®* ‘Abdulkahir el-Curcani’nin iciz, hazif ve bunlarla ilgili konulara
degindigini, icdz ve itnabin hakikatte keskin bir kavrayis gerektiren yontemlerden
oldugunu, bazi alimlerin icaz, itnab ve miisdvat kavramlarini icazdan saymalari nedeniyle

onun dolayli olarak bu konudan bahsettigini agiklamigtir,19%°

Fadl Hasan Abbas, icdzin Araplara has bir durum oldugunu, onlarn yaratilislari
geregi, dogal olarak bu 6zellige sahip olduklarini ifade etmistir. Ciinkii onlar immi bir
toplumdu, okuma ve yazma bilmiyorlardi. Araplarin kendilerine bahsedilen kuvvetli
hafizalari, onlarin sézlerini kisaltmaya mecbur birakiyordu. Zira uzun bir seyi hafizada
tutmak zordur. Dolayisiyla onlar icdz metoduna mecburlardi.}?®® Bu konuda Abdulaziz
Atik sunlar1 ifade etmektedir: “Cahiliyye Donemi’ndeki insanlar icazi ¢ok ovdiiler. Onu
tesvik ettiler. Onun degisik renklerini edebiyatlarinda uyguladilar. Buna o6nem
vermelerinin sirr1 i¢cinde yasadiklari toplumun sartlarinin geregiydi. Arap toplumu immi
idi. Yazma isi nadirdi. Bu nedenle bir agidan hayatlarin1 sekillendiren edebiyatlarini
devam ettirebilmek, baska bir agidan da rivayet yoluyla bunu nesilden nesile nakletmek
i¢in hafizalarini icaza dayandirmak zorundaydilar.”1%’ Fadl Hasan Abbas da sunlar1 dile
getirmektedir: “Bu gerekge ilk bakista esyanin tabiatina uygun sekilde mantikli
goriinmektedir. Fakat konuya dikkatli baktigimizda bunun aksini goriiriiz. Ilk 6nce
Arapca icaz dilidir. Bu onun yapisindan ve 6ziinden kaynaklanmaktadir. Kisa ifade ile
cok kelimeleri agiklar. Mesela, 4&kei Ben onu sana verdim.” ifadesi fiil, fail ve iki

mefulden olusur. Bunu baska herhangi bir dilde ifade etmek kolay degildir.”108

fcaz kelimesi 333 fiilinin mastaridir. Sozliikte 6zetlemek, sozii kisa kesmek ve
cabuk yapmak vb. manalarina gelir.1% Ist1lahi manada ise maksadi agik ve net bir sekilde

ifade etmek suretiyle az lafizla gok manalari anlatmak, herhangir bir mehhumu kendinden

1064 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 469.

1065 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 469.

1066 Fadl Hasan ‘ Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 470.

1067 < Abdu’l-‘aziz ‘Atik, Fi’l-Beldgati’l- ‘Arabiyye: ‘Ilmu’l-Me ‘ani, el-Beydn, el-Bedi’, Daru’n-Nehzeti’l-
‘Arabiyye, Beyrut tsz., 167.

1068 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 471.

1069 fhn Manzir, VI, 4771; Ahmed Matlib, Mu ‘cemu Mustalahdti’l-Beldgiyye, 1, 344.



245

az lafizla ifade etmektir.®’° Fadl Hasan Abbas’a gore iciz, az lafizla ¢ok manay:

kastetmek veya ¢ok manayi ifade etmede ¢ok az lafiz kullanmaktir. 10

Belagat alimleri icazi ikiye ayirmaktadir. Bunlar: icaz-1 hazif ve icaz-1 kisar.

Icaz-1 hazif, murad edilen manay: ifade ettigimiz kelamm bir kismini hazfetmektir.
Bu hazfedilen kisim bazen kelime bazen de ciimle olur. Mahziifun manasina delalet eden
bir karine lazim oldugu gibi kelamdan miistagni olmasi yani o olmadan ciimlenin
manasinin anlasilmasi gerekir.'%’2 Buna gére Fadl Hasan Abbas, icazin gergeklesebilmesi
icin iki sart belirlemistir. Birincisi, séziin hazifsiz anlagilmasi. Eger kelam mahz(f
olmadan anlasilmazsa bu durum belagat olmaz, aksine ayp sayilir. Ikincisi ise, kelamda
hazfe isaret eden bir karinenin bulunmasi. Eger hazfe delalet eden karine olmadan sz

hazfe dayandiriliyorsa bu da abestir.10”

Fadl Hasan Abbas’a gore kelimede meydane gelen icdz-1 hazif on bes yerde
gercgeklesir. Bunlar: Miibtedanin hazfi, haberin hazfi, fa‘ilin hazfi, mef*Glun hazfi, me‘ani
harfelerinin hazfi, muzafin hazfi ve muzafun ileyhin onun yerine ikamesi, muzafun
ileyhin hazfi, car ve mecrlrun hazfi, mevstfun hazfi, sifatin hazfi, sartin hazfi, sartin
cevabinin hazfi, kasemin hazfi, kasemin cevabinin hazfi, halin hazfi.’%”* Mesela, <b)al G5
4sla 6 43l “O nedir, bilir misin? Yakip kavuran bir ates!” ayetlerini’®” incelendiginde
zaman ikinci ayette miibtedanin hazfedildigi goriiliir. Takdir-i kelam 5t & seklindedir.
teliay 2 Wi« Yemisleri ve golgesi siireklidir...” ayetinde'®’® haber hazfedilmistir.
Takdir-i kelam &2 el 5 seklindedir. 13 2o 3 2\ i Ly 15 5% “(Onlara denecek ki:) ‘Bu
077 ge

glinliniizle karsilasmay1 unutmaniz sebebiyle cezay1 tadin bakalim!..”” ayetinde

mef *01 hazfedilmistir. Takdir-i kelam /%) 158 % geklindedir. 278

Ciimlenin hazfine gelince kelimenin hazfi hatiplerin ve belagatcilarin sozlerinde
bulunabilirken, ciimlenin hazfi sadece Allah kelaminda bulunur. Ciimle miistakil bir

manay! ifade eder. Hazfedildiginde manada bozukluk ve kastedilen amagta bir noksanlik

1070 e|-Hasimi, Cevdhirii’l-Beldga, 197; Ali el-Carim-Mustafa Emin, 242; el-Curcani, Ta ‘rifdt, 59; el-
Kazvini, el-fzdh, 139.

1071 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Himu’l-Me ‘ani, 472.

1072 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 475.

1073 < Abdullah Hammad el-Avayisa, 252.

1074 Ayrintih bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘Gni, 478-483.

1075 K aria, 101/10-11.

1076 Ra<d, 13/35.

1077 Secde, 32/14.

1078 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 478-479.
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meydana gelir. Miistakil ctimleyi hazfederek murad edilen amaca delalet eden s6zii bir
araya getirmeye de kimesnin giicii yetmez. 7% Mesela, e 03 & agil) 2308 15 S, Cad
208 GBS 0 alf 5L G 6 B G s 13 516 “Su mektubumu gétiir, dnlerine birak,
sonra onlarin yanindan ¢ekil de ne sonuca varacaklarina bak. Sebe melikesi (adamlarina)
soyle dedi: ‘Beyler! Bana c¢ok 6nemli bir mektup gonderilmis!’” ayetlerinde!®®°
hazfedilen bir ¢ok ciimle vardir. Bunlar: Caass 431585 4040 e Ui Jaay daill cads

&4 38 climleleridir. 108!

fcaz-1 kisar ise, hazif yapilmaksizin az sayida kelimenin ¢ok manay1 i¢ermesidir.
fcaz-1 kisarda, kastedilen manayi ifade etmek igin o manaya denk gelecek sekilde ve esit

seviyede kelime ile ifade etmek miimkiin degildir.%8?

fcaz-1 kisar, icaz kategorisinde en yiiksek konuma sahiptir. Bu icaz kismi hatiplerin
sozlerinde ¢ok nadir goriiliir ancak Allah’n kelaminda gok fazladir.2%®® Bu garipsenecek
bir durum degildir. Zira Allah’in kitab1 icaz ve i‘cazda son noktadir. Biiyiikk ve azametli
manalar az lafiz ve ibarelerle ifade eder. Mesela, Calalall e a2l Carall a5 sl A4
“Kolaylhig seg, iyi olan1 emret, cahillere aldirma!” ayetinde'% aileyle ilgili yiice ahlaki
degerlerin tamami bir araya getirlmistir. Zira affetmede insanla bagim1 kesen kisiyle
iletisim kurma, zalimleri bagislama ve insanlarin yardim etmeye engel oldugu kislere
yardim etme vardir. Emr-1 bi’l-ma‘rGifta ise Allah’tan korkma, akaraba ziyareti, dili
yalandan koruma, gozii haramlardan sakindirmak, her tiirli ¢irkin isten uzak durmak
vardir. Cahillerden yiiz cevirmede ise sabir, yumusak huylu olma, dini ifsad eden ahmakla
karsilasmada kendini ondan uzak tutma vardir.!%° Bu ayette icdz-1 kisar vardir ve

yukarida ifade edilen bir¢ok sey ¢ok az kelime ile anlatilmistir.

ftnab kelimesi <kl fiilinin masdaridir. Sozliikte uzatmak manasma gelir.108

Belagat terimi olarak ise, herhangi bir fayda icin maksadi alisilagelmis ibareden fazla

1079 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘llmu’l-Me ‘ani, 483-484.

1080 Neml, 27/28-29.

1081 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 485.

1082 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 487.

1083 Fadl Hasan ‘Abbas, 487; Ibnii’l- Esir, el-Meselu ’s-Sdir fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa ‘ir, (Tahkik: Bedevi
Tabane-Ahmed el-Huf1), Daru’n-Nehze, Musrr, tsz., 11, 337.

1084 A “raf, 7/199.

1085 Fad]l Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd TImu’l-Me ‘ani, 488; ‘Abdu’l-‘aziz ‘Atik, 171.

1086 Thn Manzir, IV, 2708-2709; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani,
498.
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ibare ile ifade etmeye denir.l%7 Mesela, ¢ xa I #5%) &) “Misa ‘Rabbim! Kalbime
genislik ver,” dedi.” ayetinde!®®® 1 #3%l ibaresinde iistii kapali bir anlatimdan sonra
konuyu aciklifa kavusturmak icin fazla bir kelime olan _X= kullanilarak itnab

yapilmustir. 108

Fadl Hasan Abbas, itnab ile tatvil arasinda fark oldugunu, her ikisinin de sozii
uzatmak manasina geldigini, ancak itnab belagatte herhangi bir faydadan dolay s6ziin
uzatildigini, tatvilde ise faydasiz ve bos yere soziin uzatildigini, tatvilin varliginin hasiv

ve miitekellim tarafindan ayip sayildigini agiklamisgtir,0%°

Miisavat ise kastedilen herhangi bir manayi kendisine esit miktarda kelimelerle

ifade etmeye denir.1%! Yani ibare ile mana biri digerinden fazla olmamalidur.

Fadl Hasan Abbas, miisavati icaz ile itnab arasinda bir mertebe olarak gérmekte ve
sunlar1 ifade etmektedir: “Icaz az lafizla gok manay1 ifade etmek, itnab mana iizerine sézii
ziyadelestirmek, miisavat ise lafizlarin manaya denk olmasidir. Yani ne fazla ne de
noksan olmalidir.”!%%? Yani sozii kisatlma icdz, uzatma itnab, ikisinin ortasi ise
miisavattir. Meseld, sl Sy oladdl e ey ol @3 by gladyly Jasdly s )
O3 K% aﬁﬂ (,SL.,_' “Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmay1
emreder; hayasizligi, kotiiliigii ve zorbalig1 yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz
diye size boyle dgiit veriyor.” ayetindel®®® kelimeler ve ifade ettigi manalar esit sekilde
geldigi icin burada miisavat vardir. Yine 4l ¥) i) %8l 50 Y3 . Halbuki kotiiliik
tuzaklari, kuranlarin ayagmna dolasir.....”ayetini'®®* bazi alimler dnceden icdza misal

verirlerken sonradan miisavata misal vermisleridir.%%

fcaz ile itnab arasinda orta bir yol kabul edilen miisavati kabul edip etmeme

konusunda alimler farkli goriistedir. Celaleddin es-Suyiti bu konuda sunlari ifade

1087 < Apdu’l-‘aziz ‘Atik, 179-181; Ali el-Carim-Mustafa Emin, 250-251; Ahmed Matlib, Mu ‘cemu’l-
Mustalahdti’l-Beldgiyye, 1, 224; Ciircani, Ta ‘rifdat, 46-47; Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve
Efnanuha Timu’l-Me ‘Gni, 498.

1088 Taha, 20/25.

1089 Bahaii’d-din es-Siibki, ‘Arisu’l-Efidh fi Serhi Telhis’I-Miftah, (Tahkik: ‘Abdu’l-Hamid el-Hindavi),
el-Mektebetu’l-‘ Asriyye, Sayda-Beyrut 2003, 1/605.

109 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 498.

1091 < Abdu’l-‘aziz ‘Atik, 195; el-Hasimi, Cevdhiru I-Beldga, 188; Ali el-Carim-Mustafa Emin, 240; Ahmed
Matlib, Mu ‘cemu’l-Miistalahdti’[-Beldgiyye, 111, 247-248.

1092 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 526.

1093 Nahl, 16/90.

1094 Eatr, 35/43.

109 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 526.
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etmektedir: “Icaz ve itnab arasinda bir vasita olan miisivat var midir? Yok mudur? caz
kismia dahil midir? Alimler bu konuda ihtilaf etmislerdir. Sekkaki’nin 6nderligini yaptg:
birinci grup miisavati ne évmiisler ne de yermislerdir. Ciinkii onlar miisavati, belagat
mertebesinde olmayan orta diizeydeki insanlarin sézlerinde kullandiklar1 seklinde, icazi
merami bilinenden ¢ok az kelime ile ifade, itnab ise merami fazla kelimeyle ifade etme
seklinde tarif ettiler. Ibnii’l-Esir’in énderligini yaptg: ikinci grup ise icazi, murad edileni
fazla olmayan lafizla ifade etmek, itnab ise daha fazla lafizla ifade etmektir, seklinde tarif

etmislerdir.””10%

Miisavat konusunu eskiden beri belagat alimleri arasinda daima tartisma konusu
olmustur. Mesela Ebt Hilal el-°Askeri miisavati soyle tanimlar: “Mananin lafizlar kadar,

lafizlarin da mana kadar olmasidir. Ne az ne de ¢cok olmalidir.”*0%’

Abdulkahir el-Curcani ile onun nazm teorisini benimseyen ve bunu agiklamak i¢in
gayret sarf eden Fadl Hasan Abbas’a gore belagatte asil 6nemli olan s6ziin séylendigi
yerdir. Yani climlenin siyak ve sibakidir. Eger ciimlenin siyaki ve makami miisavati
gerektiriyorsa orada miisavat, itnabi gerektiriyorsa orada itnab, icazi gerektiriyorsa orada
icaz yapmak belagattir. Birinin konumunu bagka birine tercih etmek dogru olmaz. Mesela
icaza duyulan ihtiya¢ ne ise itndba duyulan ihtiya¢ da odur. Birini digerinin yerine

kullanmak hata olur.

fcaz, itndb ve miisdvat hakkinda genel bir malumat verildikten sonra, itnabin

kisimlarina kisaca temas etmek faydali olacaktir

2.4.2.7.1. itnabin Kisimlar:

Itnab birkag sekilde yapilir. Bunlar:

2.4.2.7.1.1. el-izah Ba‘de’l-ibham

Kapal1 bir anlatimdan sonra konuyu izah etmenin insan {izerinde tesiri vardir. Bu
durum degisik iki sekilde gergeklesir. Birincisi miibhem ciimle, digeri de onu agiklayan

ciimle. Mananin farkli sekillerde sunulmasi, muhatap tarafindan iyice anlagilmasi ve

109 es-Suyti, el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur'dn, 528.
1097 Ebq Hilal el-* Askerd, es-Swnd ‘ateyn, 179.
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6grenme zevkinin daha iyi olmasi maksadiyla itnab yapilir. Mesela, J GUaill 43l o 3l 58
oo Y etlas adiis e e @l Ja 43 G “Derken, seytan soyle diyerek onun kafasi karistirdi;
‘Ey Adem! Sana sonsuzluk agaciin ve son bulmayacak bir hitkiimranligim yolunu
gostereyim mi?’ ayetinde!®® Seytan’m Adem’e (as) vesvese verdigi beliritiliyor. O
zaman vesvese nedir? Nasil bir seydir diye merak uyaniyor insanin zihninde. Allah ayetin
devaminda i ¥ ollas il soa e @l 3 40 G J6 ifadesiyle ona ne soyledigini izah

ediyor.10%

2.4.2.7.1.2. Zikru’l-Has Ba‘de’l-*‘Am

Umuma delalet eden lafizdan sonra hususa delalet eden lafz1 soylemek suretiyle
yapilir. Bu durum, hususa delalet eden lafzin {istiin olduguna ve ona vurgu yapmak igin
yapilir, Gl & o shs gl sslialls csliall e 1 hiA “Namazlar ve orta namazi
aksatmadan kilin, hust iginde Allah’m huzurunda durun.” ayetini**®’ misal veren Fadl
Hasan Abbas, sunlari sdylemektedir: “Burada b3l s5all (ikindi namazi) iki defa
zikredildi. Birincisi <sial Je 1585 Jafzinm iginde gecmektedir. Digeri de ayrica

zikredilmistir. Iki defa zikredilmesi onun 6nemine ve faziletini belirtmek i¢indir.”*!%

Yine sl 13 ot Jle 4o A28 a5 Gl () “Muhakkak Filistin ve Mescid-i
Aksa bu asirda iimmetimize karsisindakileri ikna etmek i¢in Allah’in delilidir.” misalini
izah ederken sunlari ifade etmektedir: “Bu misalde =8¥1 kelimesi iki defa zikredildi.
Birincisi ¢pkild kelimesinin i¢inde dahildir. Zira Mescid-i Aksa Filistin’in i¢indedir.

ikinci defa ayrica zikredilmesi ise onun seref ve faziletindendir.”*1%?

2.4.2.7.1.3. Tekrir

Fadl Hasan Abbas’a gore soziin tekrar1 belagat agisindan itnab kabul edilir. Hagiv
veya fazlalik sayillmaz. Bu, ancak tekrar eden seyin 6nemine ve bir amaci belirtmek igin

gelir.1% Meseld, .o salS Cas I8 () 4alad s S8 & “Hayir! Yakinda bileceksiniz! Hayur,

10% Taha, 20/120.

109 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 500.

1100 Bakara, 2/238.

1101 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 503.

1102 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 504.

1103 Genis bilgi i¢in bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘Gni, 504-506.
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1104

hayir! Elbette yakinda bileceksiniz.” ayetlerinde**™* ayni climle insanlari uyarmak ve

yaptiklarindan vazgegirmek amaciyla iki defa tekrar etmistir.*1%

2.4.2.7.1.3. igal

Igal sozliikte uzaklasmak manasina gelir. Belagat terimi olarak 1gal, manasi tamam
oldugu halde, miibalaga gibi bir séze niikte ilave edip s6zii onunla bitirmektir. Bu
durumda igal, sairin bir niikte veya bir amag¢ icin fazladan sdyledigi sozdiir. Onunla
kafiyeyi tamamlama veya manay1 kuvvetlendirme vb. gayeleri gergeklestirir. Bu sadece
siire 6zgiidiir diyenler olmussa da aslinda her yerde kullanilmaktadir.*%® Hansa’nin (61.

24/645)1197 asagidaki mersiyesi igale en giizel drnektir.
Hhand; a2l 4K 4 3ingh Sl 1 Aa &)

“Sahr 6yle biridir ki liderler onun pesindedir. O ise sancak basinda yanan bir

mesaledir.”*1%

Hansa bu mersiyesinde kardesi Sahr’1 6vmektedir. sle 438 jfadesi meramina yeterli
gelirken Gvgiisiinii miibalaga ile tezyin etmek i¢in fazladan 35 4wi) 3 ibaresini ilave

etmistir.*1%°

Fadl Hasan Abbas’a gore, 1gal her yerde kullanilabilir ama Kur’an-1 Kerim’de asla

bulunmamaktadir.1110

2.4.2.7.1.4.Tezyil

Tezyil sozliikte bir seyi baska bir seye ilave etmek demektir. Terim anlami ise
climleyi pekistirmek i¢in bir ciimleden sonra ayn1 manaya gelen baska climlenin onu takip

etmesidir. /"'t Mesela, G5 58 QLG &) LU Ga 55 Gall ¢la 085 “De ki: ‘Hak geldi batil

1104 Tekasiir, 102/3-4

1105 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Ilmu’l-Me ‘ani, 504.

1106 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 506.

1107 Araplarin en meshur kadin sairi ve sahabidir. Muhadramin sairleri arasinda yer almistir. Kendine ait
divani vardir. Genis bilgi igin bkz. Ali Sakir Ergin, “Hansa”, DI4, Istanbul 1997, XVI, 46-47.

108 Divanu Hansd, (Serheden: Hamdu Tammas), Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 2004, 46; Edibe Sulul, Arap
Edebiyati Kadin Sairlerinden El-Hansa'min Edebi Kisiligi ve Siirlerinin Tahlili, (Yaymlanmmig
Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanlturfa 2005, 57.

1109 Thn Resik el-Kayrevani, el- ‘Umde, 11, 58.

1110 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhad ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 509.

1111 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 510.



251

yikilip gitti! Zaten batil yikilmaya mahkamdur.” ayetinde**2 5 5 {8 Jhbll & ciimlesi
Sl 3a55 Gl sl U85 ciimlesini takip etmistir. Her iki ciimle de ayni manaya

gelmektedir. Tkincisi birincisinin manasimi te’kid i¢in gelmistir.*'*3

2.4.2.7.1.6. intiras

Ihtiras, kendisinden kastedilen manadan ayri mana anlasilan bir sézden, bu siipheyi
ortadan kaldiran bir sey ilave etmek suretiyle yapilir.}1* Mesela, &3 o 8 &y Jads
¢y pe Ge elal “Simdi elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin.....”

1115

ayetinde™®® ¢ s n& O ifadesi, beyazligin ciizzam vb. hastaliklardan sakindirmak igin

gelmigtir.111®

2.4.2.7.1.7. Tetmim

Tetmim, maksadin tersine bir intiba vermeyen s6zde, bir niikteden dolayi, climlenin
temel unsurlarindan olmayan bir 6genin sdze eklenmesidir.*'!’ Fadl Hasan Abbas da bu
tarifi tercih etmekte ve bu tarifi izah ederken sunlar1 séylemektedir: “Oyle zannediyorum
ki bu tarifi aciklamaya ihtiyag var. ihtiras, ancak maksadin tersine intiba verecek sdzde,
o intibay1 ortadan kaldirmak i¢in gelir. Tetmim ise, bunun aksine bizim kendisinden
bahsettigimiz konudur. Burada miitekellimin sdyledigi s6ziin diginda bagka bir seye intiba
vermez. Tetmim ancak bir faydadan dolay1 veya bir niikteden dolay1 yapilir.”118 Glail
el faeld) b A3 Gl e 4,1 AT5A &30 ) W1 aataall 1) ol 5a) an il e S iy 6 il (o2
“Bir gece, kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-1 Haram’dan
cevresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve gdrmektedir.” ayetinit!t® misal veren Fadl
Abbés sunlart belirtmektedir: “33 kelimesi tetmimdir, miiddetin azhgmi ifade igin

gelmistir. Zira isra (gece yiirilyiisii) ancak gece gergeklegir.”*1?°

M2 {53 17/81

1113 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 510.
1114 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘limu’l-Me ‘ani, 513.
1115 Neml, 27/12.

1116 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Timu’l-Me ‘ani, 516.
117 Kazvini, el-fzdh, 205.

1118 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Ilmu’l-Me ‘ani, 516.
1119 fsra, 17/1.

1120 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 518.
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Bu dyeti misal olarak inceledigimiz zaman 3 kelimesinin kastedilen manay
tamamladigini goriiriiz. Eger ayet sadece s )~ lafz1 {izerine hasredilmis olsaydi o zaman
isra (gece yolculugu) gecenin tamamini kaplardi. Ancak 3 kelimesi getirilince mana
tamamlandi ve maksat ifade edilmis oldu. Bunun manasi da isra gecenin bir kismini

kapsar, tamamim kapsamaz.'!?

2.4.2.7.1.7. i‘tiraz

I‘tirdz, pes pese gelen iki sdz veya sadece bir sdziin arasina i‘rabtan mahalli
olmayan bir veya daha fazla ara ciimle getirmektir. Bu ctimleler hazfedildiginde ciimlede

anlamda bir degisiklik olmaz.1??
Belagatte i‘tirdz birka¢ maksadi ifade etmek icin gelir.!'?® Bunlardan bazilar::

o Tenzih igin gelir. O séiia e 215 403 el & 51335 “Yine onlar -hasa- ‘Kizlar
Allah’mndir’ diyorlar. Akillarinca begendikleri de kendilerinin oluyor!”
ayetini*'?* misal veren Fadl Abbas sunlar1 sdylemektedir: “Bu ayette Ak
ifadesi mu‘terizedir. Ciinkii kelamin asl (séidn L agls ol & §sheisg
seklindedir. Yani (565 & 2415 ¢ sta333 demek en dogrusudur. Kizlart Allah’a
isnad ediyorlar ki 0 bundan miinezzehtir.”11?°

o Ta‘zim igin gelir. o &8 S840 ake (03 3 2dl 415 .40 o338 Al S
Os& S “Bakin! Yildizlarin yerlerine yemin ederim, ki bilseniz, bu
gercekten pek biiyiik bir yemindir. Kuskusuz o, degeri ¢ok yiice Kur’an’dir.
Ona ancak tertemiz olanlar (melekler) dokunabilir.” ayetlerini**?® misal veren
Fadl Hasan Abbas, sunlari ifade etmektedir: “Csals 31 ciimlesi mu‘terizedir.
Bundan maksat yildizlarin bulunduklari yere kaseme ta‘zim, emrini yiiceltme,
lizerine yemin edilen seylerin yiiceligi, onun sanimni dvme vardir ki bu da

Kur’an-1 Kerimdir.”11%’

121 < Abdullah Hammad el-‘Avayisa, 262.

U2 Kazvini, el-Izdh, 231.

1123 Genis bilgi igin bkz. Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘Tlmu’l-Me ‘dni, 519-523.
1124 Nahl, 16/57.

1125 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhad ve Efndnuhd Ilmu’l-Me ‘ani, 519.

1126 vakia, 56/75-78.

1127 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Tlmu’l-Me ‘ani, 523.
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2.4.2.7.1.9. Vaz‘uz-Zahir Mekane’z-Zamir

Fadl Hasan Abbas’a gore, ciimlede zamir gelmesi gereken yerde ismin getirilmesi
belagat agisindan itnab sayilmaktadir. Bu islem manevi bir amag ve birtakim hikmetler
i¢in yapilir. Bu Kur’an-1 Kerim’de olduk¢a yaygin olan bir durumdur.*!?® Konuyla ilgili
olarak Jsh% o3 W) (s 880 o) el 5 5 (e a0y KRS 5 3l 13 33 “Peki, rahmana kars
size yardim edecek askerleriniz kimler? Inkércilar ancak derin bir gaflet icinde

i1129

bulunmaktadirlar.” ayetin misal veren Fadl sunlari ifade etmektedir: “Burada aslinda

088 o) yerine & &) denmesi gerekirdi. Ciinkii ayetin baginda onlara (kafirlere) hitap
vardir. Ancak Allah onlarda bulunan kibir hastaligin1 agiklamay1 murad ettiginden ayet

bu sekilde geldi. O kibir hastalig1 da onlarin kiifriidiir.”**%

1128 Fadl Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd Ilmu’l-Me ‘ani, 523.
129 Miilk, 67/20.
1130 Fad] Hasan ‘Abbas, el-Beldga Funiinuhd ve Efndnuhd ‘[lmu’l-Me ‘ani, 524.
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SONUC

Fadl Hasan Abbas c¢ok yonlii bir alimdir. O, sadece belagat alaninda degil, tefsir,

fikih ve Kur’an ilimleri alaninda yetkin, donanimli ve ilim ¢evrelerinde allame sifatiyla

tanian birisidir. Onun Ezher Universitesindeki egitimi esnasinda ¢ok yonlii hocalardan

ders gormesi ve onlar1 6rnek almasi bu yoniiniin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.

“Fadl Hasan Abbas ve Belagat Ilmindeki Yeri” isimli bu arastirmada, Fadl Hasan

Abbas’n bir egitimci, muallim ve arastirmaci olarak belagat alaninda bazi yenilikleri ve

kendine ait 6zellikleri tespit edilmistir. Bunlar sdyle siralanabilir:

1.

Me‘ani ilminde Abdulkahir el-Curcani’nin ortaya koydugu nazm teorisini
benimsemis, bu teoriyi yeniden ihya etmek i¢in yogun ¢aba sarf etmis, onun
bazen nahiv agisindan ele aldig1 birtakim kavramlari belagat agisindan yeniden
ele almis ve izah etmistir.

Egitici bir islubunun olmasi. Derslerde 6grencileri diisiinmeye sevk eden,
okuyucuyu ¢ikarimda bulunmaya sevk eden, tatbik melekesini gelistiren, ruhu
canlandiran misaller vermesi ve alistirmalar yapmasi. Halen Urdiin
Universitesinde belagat alaminda yazdigi kitaplarin ders kitabr olarak
okutulmasi bunun en acik gostergesidir.

Belagat ilminin esasini teskil eden, ilmin temel tas1 sayilan belagat ibare ve
terimlerini kolay ve anlasilir bir sekilde izah etmesi.

Okuyucunun anlayacagi sekildegiinliik dili kullanmasi, akic1 ve parlak bir
tislubunun olmasi.

O, belagat meselelerinde karmasik ve kapali bulunan, okuyucu ve belagat
arasinda agilmaz anlasilmasi zor kavramlari kolay ve parlak bir tislupla ifade
etmistir. Boylece belagatin zevkine varan ve bunu ifade edebilen okuyucu ve
ogrenci kitlesi hedeflemistir.

Belagat konularini izah erderken verdigi misallerde okuyucunun da fikirlerini
ve hislerini katacak sekilde immetin sorunlarini ve sikintilarini ele almasi.
Fadl Hasan Abbas, Miisliimanlarin meselelerini, ¢ektigi sikintilar1 ve iginde
bulunduklart miigkil durumdan kurtulabilmeleri i¢in belagat konularini izah

esnasinda okuyucunun da hislerini ve diislincelerini etkileyecek sekilde



10.

11.

12.
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misaller vermistir. Amaci immetin birligi ve sikintilardan kurtulmasi i¢in bu
yontemle herkesin bilinglenmesini saglamaktir.

Belagat konularimin 6gretiminde tedrici bir metot kullanmasi. O, belagat
konular1 izah ederken oOnce harfin beldgati, sonra kelimenin belagatini
(kelimenin belagat alanindaki iktisadi, siyasi ve tarihi degeri, giliniimiize
uyarlanmasi ve herkesin analayacagi sekilde anlatilmasi), daha sonra da
climlenin belagatini izah etmistir. Ciimlenin belagatinden maksat Kur’an-1
Kerim’in ciimlelerindeki beldgati, onun i‘caz ve icazini izah etmek ve agiga
cikarmaktadir.

Belagati anlatirken uygulamaya 6nem vermesi. O, ciimlenin belagatini izah
ederken herkesin verdigi misallerden farkli olarak Kur’an-1 Kerim’den ayetleri
misal vermistir. Mesela ilmi me‘ani kitabinin sonunda secde stresinde belagat
kaidelerinin nasil uygulandigini gostermis ve ayetleri tahlil etmistir.

Belagatin estetigini ve giizelligini ortadan kaldiran kelami ve felsefi
yaklagimlardan uzak durmasi. O, belagat meselelerini beyan ederken hicbir
felsefi veya kelami yaklasimdan yana olmamis, belagatin koklerini ve
usullerini izah etmekle yetinmistir.

Belagat meselelerini ele alirken mezhepler iistii bir yaklagim sergilemesi. O,
belagat konularini izah ederken mezhepsel tartismalara neden olan fikirlerden
uzak durmus ve onlara kitaplarinda yer vermemistir.

Misallerinin bol olmasi. O, beldgat kaidelerinin daha iyi anlasilmasi ve
uygulamasini izah i¢in Kur’an-1 Kerim’den ¢ok misal vermistir. Kur’an-1
Kerim ortadayken, sairlerin siirlerini veya diger ediplerin sozlerini misal
verenlere siddetle kars1 gikmustir.

Okuyucuyu oOnemsemesi ve belagat meselelerini tartisirken okuyucuyu
tartismanin igine ¢ekmesi. O, belagat alimi olmanin yaninda iyi de bir tefsir
alimi oldugu i¢in, Kur’an-1 Kerim’in ferde ve cemaate verdigi 6nemi kavramais,
peygamberlerin metodunu benimsemistir. Onu bu metoda Kur’an alaninda
yaptig1 aragtirmalar sevk etmistir.

Belagat kavramlarini izah ederken onlarin tarihsel gelisimini ve gegirdigi

evreleri izah etmesi, herkesin anlayacagi basit ve sade bir dil ile agiklamasi.
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Yine bu arastirmada Fadl Hasan Abbas ile alakali bazi sonuglar elde edilmistir.

Bunlardan bazilari soyle siralanabilir:

1.

Fadl Hasan Abbas, tislup ve igerik bakimindan belagati inceleyen ve bu alanda

eser veren alimlerin dnciilerinden sayilir.

. O, genelde belagate atilan iftiralara cevap vererek onu savunmus, 6zelde ise

[slam’in temiz mirastm1 savunmus ender alimlerdendir. O, belagatin orijinal

oldugunu ilmi deliller getirerek agiklamis ve miidafaa etmistir.

. Fadl Hasan Abbas, kaleme aldig1 eserlerinde biitiin toplumlara hizmet etmeyi

gaye edinmistir. Gorlis ve diislincelerini hi¢bir ziimreye tahsis etmemistir. Bu
nedenle anlasilmast gii¢ dil kullanmaktan sakinmis, akici ve ifade etmek

istediginin rahat anlasildigi bir uslup kullanmay1 tercih etmistir.

. Onun belagat alanindaki aragtirmalar1 ve 6gretimi biitliin konular1 kapsayict ve

metnin biitiin yonlerini (harf, kelime, climle) kusatici tarzda seckin bir konuma
sahiptir. Onun meseleleri genis ve kapsamli bir sekilde ele almasi Kur’an-1

Kerim’in icdzin1 ve i‘cazin1 beyan etme diisiincesinden kaynaklanmaktadir.

. O, Abdulkahir el-Curcani’nin belagata dair konulari ele alig tarzindan,

metodundan ve iislubundan etkilenmistir. Onun kitaplarindaki konular1
giiniimiiz okuyucusunun seviyesine ve diline uygun sekilde kolay bir {islupla

aciklamis, daginik meseleleri bir araya toplamis ve izah etmistir.

. Fadl Hasan Abbas, eserlerini sadece belagat konularini izah etmek maksadiyla

telif etmemistir. Belagat ilmini Kur’an-1 Kerim’in icazin1 ve i‘cazin1 anlamak
icin bir vasita olarak kabul etmistir. Belagat ilmini 6grenmenin asil maksadinin
Kur’an-1 Kerim’in icazin1 ve i‘cazimi anlamak oldugunu belagat kitaplarinin

mukaddimesinde agikga belirtmistir.

. O, belagat meselelerine bakis acisinda son derece disiplinli ve tutarhdir.

Konular1 izahinda higbir tutarsizlik veya celiski yoktur.

. Fadl Hasan Abbas, belagat konularini ele alirken farkli fikirde olan alimlerin

goriis ve diisiincelerine yer vermistir. Onlarin fikirlerini tartisirken onlar1 oldugu
gibi kabul etmistir. Ayn1 diisiincede olmayan alimlerin itibarina golge diistirecek
ifadelerden daima uzak durmustur. Bazen fikrine katilmasa bile hak verdigi
alimleri de takdir etmistir. Onlarin yaptig1 caligmalar1 degerli bulmus ve onlari

takdir etmistir.
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9. O, Miisliimanlarin yasadig1 acilar1 ve sikintilar1 derinden hissetmis, onlar1 kendi
meselesi gibi algilamistir. Ummetin icinde bulundugu bu dagmikliktan
kurtulabilmesi ve suurlanmasi amaciyla belagate dair misalleri bu yonde
vermeye gayret etmistir. Ozellikle Filistin’in ve Mescid-i Aksa’nin isgal altinda
oldugunu iiziilerek dile getirmistir. Giinlimiizde en biiyiik mi‘racin Filistin’in ve
Mescid-i Aksa’nin isgalden kurtarilmasi ve hiirriyetine kavusmak igin ¢aba sarf

etmek oldugunu belirtmistir.

Hiilasa, Fadl Hasan Abbas, sadece belagat alninda degil, Kur’an ilimlerini ihtiva
eden diger alanlarda da donanimli ve yetkin bir alimdir. Onun sadece belagat alaninda
yaptig1 ¢aligmalar degil, tefsir, fikih ve diger Kur’an ilimleri alaninda yaptig1 ¢caligmalarin
ilim diinyasina kazandirilmasinda fayda miilahaza edilmektedir. Glinlimiiz meselelerine
farkli bakis acist ve belagat ilimlerinin ge¢misle gelecek arasinda nasil irtibatinin
saglandigin1 belirlemek i¢in daha kapsamli arastirmalarin yapilmasi gerektigine

inanilmaktadir.
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