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I’cazii’l-Kur’an meselesi, Islam’in ilk asirlarindan baslayip giiniimiize kadar
devam edegelen ve kiyamete kadar arastirilmaya devam edilecek bir konudur. Islam
ulemasi, Kur’an’mm Yiice Allah’in katindan geldigini, ona hicbir beser kelaminin
katilmadigini ispat etmek i¢in bu meseleye 6zel bir 6nem vererek, konuyla ilgili bir¢ok
eser telif etmislerdir. Buna bagh olarak Kur’an’in i’cidzi hakkinda, oncelikle tefsir
olmakla beraber, kelam, fikih, hadis, tasavvuf vb. ilimler alaninda otoriteleri kabul
edilmis olan alimlerin goriisleri, kalemlerinden dokiilerek giinlimiize kadar akip
gelmistir. Bu konuda iizerinde ¢aligma yapmaya deger goriislere sahip alimlerden biri de
hi¢ siiphesiz Tabatabai’dir. Konuyla ilgili olarak yaptigimiz 6n ¢aligmada boyle bir
calisma yapilmadigini miisahede ettik. Sia toplumunun 6nemli tefsir bilginlerinden biri
olan Tabatabai’nin bu konudaki goriislerinin, sianin 1’cazu’l-Kur’an’a bakisi hakkinda
elimize onemli bilgiler verecegini diisiinerek bu calismaya basladik. Bu ¢alismamizda
Tabatabai’nin Kur’an’in i’cazi hakkindaki gorislerini, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an adl
eserini esas alarak, bu alanda eser birakmis alimlerin yaklagimlar: ile mukayese ederek

degerlendirmeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Tabatabai, I’cazii’l-Kur’an, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Belagat, Tehaddi.
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I’cazii’l-Kur’an is an issue that began in the first centuries of Islam and continues
until the present day and will continue until the doomsday. The Muslims gave particular
importance to this issue in order to prove that the Qur'an was revealed by Allah and that
no human words were added to it and thereby they provided a variety of works on this
subject. Accordingly, the views of scholars whose authorities were accepted in the field
of sciences such as primarily commentary and kalam, figh, hadith and mysticism about
the interpretation of the Qur'an were transferred to the present day. There is no doubt
that one of the scholars who have opinions worth studying on this subject is Tabatabai.
In our preliminary study, we observed that no such study was conducted. We began this
study considering that Tabatabai's views on this subject, who is one of the important
commentators of the Shi‘a society might give us important information about the view
of the Shi'a about the i’cazu’l-Kur'an. In this study, based on his work titled al-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’an, we tried to evaluate Tabatabai’s views on the interpretation of the
Qur'an by comparing them with the approaches of the scholars who left their works in
this field.

Key words: Tabatabai, I’cizii’l-Kur’an, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Belagat,
Tehaddi.
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ONSOZ

Hamd, insanlarin ve cinlerin benzerini getirmekten aciz oldugu Kur’an’1 inzal
eden Cenab-1 Allah’a, salat ve selam, gosterdigi mucizelerle inanan goniillerdeki imani
pekistiren ve inanmayanlarin da kalplerine korku salan Rasulullah’a (s.a.v), O’na

giizellikle tabi olan aile efradina ve dava arkadaslarina olsun.

Beseriyyeti yalnizca kendisini tanimalar1 gayesiyle yaratan Cenab-1 Hak, nasil
kulluk edecekleri hakkinda bilgi sahibi olabilmeleri igin, onlara tarihi siire¢ igerisinde
peygamberler ve kitaplar gondermistir. Bu siire¢, Hz. Adem (a.s) ile Hz. Muhammed
(s.a.v) arasinda bir ¢ok peygamberin gelmesiyle devam etmistir. Yiice Allah ilk olarak
sayfalari (suhuf) inzal buyurmustur. En son Kur’an-1 Kerim’in inigine kadar, bazi suhuf
ve kitaplarin nazil olmasiyla devam etmistir. Peygamberler, gonderilmis olduklari
toplumlar tarafindan yalanlanmis ve eziyete ugramislardir. Allah’tan almis olduklari
emir ve yasaklart insanlara iletirken, bu emir ve yasaklar sorgulanmig, kendilerinden
mucize gostermeleri istenmis, onlar da Allah’in izniyle birtakim mucizeler
gostermislerdir. Kur’an’dan 6grendigimize gore, Hz. Musa’nin (a.s) kizil denizi
yarmas1, asasinin bir ejderhaya doniismesi ile Allah’in izniyle Hz. Isa’min &liileri

diriltmesi ve ¢esitli hastaliklar1 iyilestirmesi bunlardan sadece birkagidir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v) insanlari tek olan yaraticiya kulluga davet ettiginde,
O da gegmis peygamberlerin ugradigi tepkilere maruz kalmigtir. Kendisinden mucize
istendiginde, O, Kur’an’1 isaret etmistir. “Benim size gosterebilecegim en biiyiik mucize
budur. Eger hala siiphe icerisindeyseniz siz de onun bir benzerini getirin” demistir.
Belagat ve fesahatte tarihinin zirvesini yasayan Arap toplumu, Kelamullah’a nazire

yapmaktan aciz kalmis ve kiyamete kadar da aciz kalacaktir.

Yiice kitabimizin, gerek dil gerekse muhteva agisindan benzerini getirmekten
insanlar1 ve cinleri aciz birakmasina i’cdzu’l-Kur’an denilmektedir. I’cazii’l-Kur’an,
ulimu’l-Kur’an igerisinde miistesna bir yere sahiptir. Bu ilmin gayesi, Kelamullah’in,
beser tarafindan sarf edilen her tiirlii s6z ve metinden iistiin oldugunu ve bir benzerinin
insanlar ve cinler tarafindan getirilemeyeceginin ortaya konmasidir. Islam alimleri tarihi
stirec icerisinde bu konu iizerine mesailerini harcayip, kafa yormus ve Cenab-1 Allah’in
ayet-i kerime (Bakara, 2/23) ile garanti altina aldigt bu meseleyi, insanlarin

anlayabilecekleri formatlarda sunmaya calismiglardir.
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Iste bu alimlerden birisi de Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’dir.
Miiellifimiz, i’cazu’l-Kur’an hakkindaki gorislerine, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an isimli
tefsirinde genisge yer vermistir. Biz de bu boliimii esas alarak, Tabatabai’nin, Kur’an’in

i’caz1 hakkindaki goriislerini ¢alismaya karar verdik.

Bu ¢alismamizin gayesi, insanligin hem diinya ve hem de ahiret saadetini temin
etme vesilesi olan Kerim kitabimizin daha iyi anlagilmasina katkida bulunmaktir.
Bununla beraber, Kur’an’in lafiz ve mana olarak Allah’a ait oldugu, igerisine beser
kelaminin karismadigi agiktir. Ayrica Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’nin bu
konuda ¢ok degerli agiklamalarda bulunmasi, bizi Kur’an’in i’cdzi1 hakkindaki

goriiglerini caligsmaya sevk etmistir.

Yapmis oldugumuz ¢alisma neticesinde, tezimizi giris ve iki boliimden olusacak
sekilde takdim etmeyi uygun gordiik. Giris kisminda Tabatabai’nin hayati hakkinda,
kisa ve 0zlii bilgiler sunmaya c¢alistik. Ayni kisim igerisinde, onun kaleme almis oldugu
eserler hakkinda kisaca bilgi verdik. Birinci boliimde genel olarak i’cazu’l-Kur’an
konusunu ele alarak, i’cdz ve i’cazu’l-Kur’an kavramlarina degindik. Tarihi siire¢
icerisinde Islam ulemasindan s6zii dinlenen zevatin i’cdzu’l-Kur’an kavramina vermis
olduklart manalar lizerinde durarak, ayr1 bir baslik altinda Kur’an’in i’caz vecihlerini
isledik. Ayrica i’cazu’l-Kur’an hakkinda yazilan eserleri de zikrederek bu bolimii
sonlandirdik. ikinci béliimde ise konumuzun temelini teskil eden, Tabatabai’nin el-
Mizan adli eseri baglaminda Kur’an’in i’cdz1 hakkindaki goriislerine yer verdik. Bu
boliimde miiellifin el-Mizéan isimli tefsirinin 6zelliklerini, i’cazu’l-Kur’an’1 savunurken
kabul ettigi i’caz yonlerini, Kur’an’da mucizenin anlam ve mahiyetine yaklasimini belli
bagliklar altinda sunmaya calistik. Ayrica Tabatabai’nin sarfe hakkindaki goriisiine de

deginerek bu boliimii noktaladik. Sonu¢ kisminda ise, konumuz hakkinda genel bir

degerlendirmede bulunduk.

Biitiin bu ¢alismalarimiz1 yaparken basta tefsir, liigat, hadis, kelam ve akaidin
kaynaklarina miiracaat etmeyi prensip edindik. Ayrica ustl-u tefsir eserleri, sii alimlerin
biyografilerini anlatan eserler, Diyanet Islam Ansiklopedisi vb. kaynaklardan da
yararlandik. Kaynak olarak aldigimiz kitaplarin bir kisminda giris yerine tasdir, sayfa
numaralarinin yerine ise roma rakamlar1 degil de hurdf-i ebced kullanilmistir. Bu

nedenle tasdir dedigimiz yerde giris, elif, be, cim... dedigimiz yerlerde ise sayfa



numarasi anlasilmalidir. Bu durum, ebced, hevvez, hutti ve kelemen’nin lam harfine

kadar devam edip, lam harfinden sonra 1, 2, 3 diye rakamlarla siirdiiriilmektedir.

Arastirmalarim siirecinde ve tezimin kaleme alinmasinda maddi ve manevi
katkilarim1 benden esirgemeyen, tavsiye, bilgi ve diislincelerinden istifade ettigim, en
limitsiz anlarimda bile yapmis oldugu tesvikleriyle bana cesaret veren ¢ok degerli
danigsman hocam Dog. Dr. Faiz KALIN hocama tesekkiir ederim. Ayrica ¢aligmalarim
esnasinda birkimlerini benimle paylasmaktan geri durmayan Prof. Dr. Musa BILGIZ
hocama, tezimin hazirlanmasinda emekleri gegen Mansur YAYLA, Kerim YILMAZ ve
Abdiilalim ADIGUZEL hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum 2019 Mustafa SOLHAN



GIRIS

Kur’an ilimleri biinyesinde 6nemli bir yer teskil eden i’cazu’l-Kur’an meselesi,
hem niiblivvetin, hem semavi bir kitap olan Kur’an’in ispati ve hem de Rasulullah’in
(s.a.v) getirdigi degerler biitiinlinii kabul noktasinda olduk¢a miihimdir. Bu sebeple,
Islam ulemas: bu konu iizerinde hassasiyetle durmus, Kitabullah’in ¢aglara meydan

okuyan Ozelliklerini, akillarin anlayabilecegi formatlarda vermeye ¢aligsmiglardir.

Arastirmamizi yaparken, miellifimizin el-Mizan isimli tefsir eserinde, ilgili
ayetlerin tefsirini yaparken i’cazu’l-Kur’an’a ayirmis oldugu boliimii pergelin sabit
ayag1 olarak aldik. Bununla beraber, zaman zaman diger islam alimlerinin gériislerine

de degindik.

Calismamizin, Tabatabai’nin i’cazu’l-Kur’an ile ilgili gorislerini bir araya

toplamasi hasebiyle ¢ok énemli oldugu kanaatindeyiz.

. TABATABAI’NIN HAYATI VE ESERLERI

Sia toplumunun yetistirmis oldugu biiyiik Alim, miiderris, miitefekkir, felsefecit
Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’nin hayati, telif etmis oldugu eserler hakkinda kisaca

bilgi vermeye calisacagiz.

A- Hayati

Tam ismi, Muhammed Hiiseyin b. Seyyid Muhammed b. Seyyid Muhammed
Hiiseyin b. Mirza Ali Asgar et-Tabatabai et-Tebrizi’dir.? Hicri 1321 yil1 Zilhicce ayinin
29’unda, Miladi olarak ise 1892 tarihinde® Tebriz’ de dogdu. Tabatabai kaynaklardan
edindigimiz bilgiye gore ilmi hiiviyete sahip bir aileye mensup olup bdyle

taninmaktadir.*

! et-Tahrani, Aga Biiziirg, Nukebdu I-Beser fi’l-Karni'r-Rabi’ Aser, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyriit
1430/2009, XIV, 645; Mertoglu, Mehmet Suat, “Tabatabai” md., DI4, TDV Yay., Istanbul 2010,
XXXIX, 307.

2 et-Tahrani, Nukebdu'l-Beser fi’l-Karni’r-Rabi’ Aser, X1V, 645,

3 et-Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, (1. Bsk.), Miiessesetii’l-E‘lemi 1i’1-
Matbiat, Beyrit 1417/1997, 1, Tasdir, Be.

4 et-Tahrani, Aga Biiziirg, ez-Zeria ild Tesdnifi’s-Sid, Daru’l-Edva, Beyrat 1403/1983, 11, 232-233; et-
Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’I-Kur an, 1, Tasdir, Be.



Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, bes yasindayken annesini ve dokuz
yasindayken de babasini kaybetti. Daha kiigiikken yetimligin acisin1 ¢eken Tabatabai,
ilk egitimine Tebriz kentinde basladi. 1925 Tarihinde Necef kentine yonelerek,
Muhammed Hiiseyin Isfahani (6.1361/1943) ve Muhammed Hiiseyin Naini’den (.
1355/1936) Sii fikhini, Hiiseyin Badkubi’den (6. 1358/1939) felsefeyi, Ebii’l-Kasim
Hansari’den (6. 1380 h.) hendese ve matematik ilimlerini ald1.’> Miictehid derecesine
gelmesine ragmen o, taklit ehli olmayi tercih etti. Onun bu karar1 almasinda kuzeni Ali
Kadi et-Tabatabai’nin (6. 1366/1946) kendisine ameli hikmet ve ahlak dersleri
vermesinin etkisi olmustur. Ayrica bu derslerin onun manevi kisiliginin geligsmesi
noktasinda da etkili oldugu bilinen bir gerg¢ektir. Maddi imkansizliklar yiiziinden 1935
tarininde biraderi Muhammed Hasan 1lahi’yi (8. 1347 h.) de yanina alarak Tebriz

kentine déniip ziraatle mesgul oldu.®

II. Diinya Savas1 esnasinda Ruslar tarafinda Iran’m kuzeyinin isgal altina alinmasi
iizerine” Kum kentinde ikamet etmeye basladi. Tkameti siiresince higbir seye ilismeden
icerigini felsefe ve tefsir derslerinin olusturdugu toplantilar tertipledi. iran’in baskenti
Tahran’a da devamli giderek Islami ogretiler ile felsefeye ilgisi bulunan kesimle
diyaloga gecti. Akil ve mantik ilkelerini kullanarak dine ve felsefeye karsi tavir almis
olanlar1 bu konularda aydmlatti. O, tartismalarin1 ¢ekinmeden yapardi. Omriiniin
yaklasik son yirmi yilim teskil eden zaman diliminde, geride tiim kesimlerin okuyup
faydalanabilecekleri tefsirini yazdi. Yillarca Henry Eugenie Corbin ve bir takim ilim
erbabiyla bir araya gelirdi. Bu toplantilarin igerigini dini ve felsefi konular olustururdu.
Kum sehrinde yapilan tedrisatta Kur’an tefsiri ile akli ilimlerin yer edinmesinde
Tabatabai’nin etkisi biiyiiktiir. Tabatabai’nin felsefe derslerine yogun ragbet
edilmesinde, onun sahip oldugu ahlaki meziyetlerin etkisi inkar olunamaz. Bu dersler
sayesinde felsefede s6zii dinlenen nice iistatlar yetismistir. Onun felsefe alaninda birgok
talebe yetistirmesi ve kitaplar nesretmesinden daha ziyade 6n plana ¢ikan o6zelligi

talebelerinin ahlaki gelisimiyle ilgilenmesidir. Tabatabai ilim ve ahlakin birbirinden

S el-Evsi, Ali, et-Tabdtabdi ve Menhecuhu fi Tefsirihi el-Mizdan, (1. Bsk.), Matbaatu Sebher, Tahran
1405/1985, 43.

® el-Emin, Seyyid Muhsin, A4 ’ydnu’s-Sid, (Thk: Seyyid Hasan el-Emin), Daru’t-Tearufili’l-Matbdat,
Beyrit 1998, 1X, 254-256.

7 el-Evsi, 25.



ayrilamayacagi ilkesini esas alarak topluma faydali olacak nice fertlerin yetisecegi bir

miiessese tesis etmistir.’

Tabatabai hayati boyunca aktif siyasetin i¢inde yer almamaya gayret etmistir.
1979 yilinda gergeklestirilen Iran Islam Devrimi’nin icrasinda dogrudan rol aldig
sOylenemez. Fakat adi gegen devrim igerisinde &grencilerinin etkin bir bigcimde rol
almasi, dolayli bir etkisinin oldugunu akla getirmektedir. Onun, velayet-i fakih

ogretisini genel olarak benimsedigi goriilmektedir.’

Tabatabai tefsir ile felsefeyi bir araya getirerek ikisini mezcetmeye calisir. Tefsir
yaparken ayetlerdeki zahiri manay1 koruma konusunda titizlik gosterir. Miitekellimin,
hukema ve tasavvuf erbabmin Kur’an’in bazi ayetlerini zahiri manayi terk ederek te’vil
ile agiklamaya calismalarini elestirmekten geri durmaz.!® Molla Sadra’nin (6.
1050/1641) miiteal hikmet doktrinine yakinlig: bilinmekle beraber cismani mead: inkar
eden filozoflar1 elestiriye tabi tutar. Molla Sadra’ya ait olan ve igerisinde mead
hakkinda Kur’an’m zahirine ters diisen gorislerin yer aldigi el-Esfaru’l-Erbaa isimli

kitabin mead kismini talebelerine hi¢ okutmamasi ilkesel durusunun bir gdstergesidir.!!

[ran’da bas gosteren modern materyalist akimlarm bdlge halkini tehdit eden
zararh fikirlerine kars1 isin sosyolojik yoniinii de goz ardi etmeyerek klasik felsefeden
beslenmek suretiyle yeni eserler ortaya koymasi kendisine ayr1 bir popiilite
kazandirmistir. Kitaplart halk arasinda en ¢ok okunan eserler arasinda yer almakla
beraber yetistirmis oldugu talebeleri sia toplumunun temel taslari diyebilecegimiz
sahsiyetler arasinda zikredilebilir. Onun adina Tahran kentinde bir {iniversite (Danisgah-
1 Allame Tabatabai) insa edilmistir. Hayatindaki ilmi faaliyetlerinin yani sira edebiyatla
da ilgilenerek Arapga ve Fars¢a siirler yazmistir. Ayrica hat sanatina ilgi duyarak bu
konuda da yeterlik sahibi olmustur. Onun Efendimiz’e (s.a.v), kerimesi Hz. Fatima'ya
(r.a) ve ehlibeyt imamlarina (r.a) duydugu muhabbet ve hayranlik hayatina o kadar
yansimistt ki onlardan bahsedildigi zaman yiiziinde beliren edep hali ¢ok rahat bir

sekilde hissedilirdi. Onlarla ilgili soru soruldugunda vermis oldugu cevaplarla onlarin

8 et-Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, Sid der Islam, (1. Bsk.), (Terc: Bahri Akyol), Islami Kiiltiir ve
Mliskiler Merkezi Terciime ve Yayin Miidiirliigii, Ankara 1998, 16-17.

® Mertoglu, XXXIX, 307.

Vet-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Mukaddime, 9-11; el-Evsi, 183-186; Mertoglu, XXXIX,
307.

11 et-Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 9-11; el-Evsi, 183-186; Mertoglu, XXXIX, 307.



hayatlar1 hakkindaki bilgilere ne kadar vakif oldugu anlasilirdi. O 6zellikle yaz
mevsiminde Imam Riza'nin Meshed kendinde bulunan tiirbesini ziyaret eder bunu
kendisi i¢in bir gérev addederdi. Ziyaretini gece vakitlerinde gergeklestirerek orada dua

ederdi.’?

Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai 16 Kasim 1981 tarihinde Kum sehrinde
vefat etti. Iran Devleti tarafindan vefat1 nedeniyle resmi yas ilan edildi. Halk tarafindan
da ayn1 diizeyde biiyiik bir yas tutularak genis katiliml1 bir sekilde ebediyete ugurlandi.

Cenazesi Imam Miusd bin Ca’fer’in kizi Seyyide Fatima’nin kabrinin yanina
defnedildi.'®

B- Eserleri

Tabatabai, hayat1 boyunca Islam Dini’ne hizmet etmeyi kendisine gaye edinmis
ve ¢ok kiymetli eserler kaleme almistir. Simdi bu eserler hakkinda bilgi vermeye

calisacagiz.

el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an: Ogrencilerinin talepleri iizerine yazimi yaklasik on
sekiz yil siiren Arapca olarak kaleme aldigi yirmi ciltlik Kur’an tefsiridir.}* Eser

hakkinda daha genis bilgi el-Mizan tefsirinin 6zellikleri kisminda verilecektir.

Usiil-i Felsefe ve Revis-i Reélizm: Eser kadim Islam felsefesi ile yeni bati
felsefesi arasinda olusan yakinlasma nedeniyle iran gengliginin Islam felsefesinden
vazgecerek bati felsefesine yonelmesinden dolay telif edilmistir. Kitap Tabatabai’nin
Kum havzasindaki ilim talebelerine sunulan konferanslar seklinde hazirlanmis olup on
dort makale icermektedir. Birinci cildi dort makaleden olusup felsefenin tanimi ve
aciklamasi, felsefe ve sofestaiyye arasindaki miicadele, ilim ve idrak, sahip oldugumuz
ilimler ve itibar olgiileri hakkindadir. Ayetullah Sehid Murtaza Mutahhari’nin (6. 1979
M.) hasiyesiyle birlikte (dipnotlu agiklamalariyla) bes cilt olarak Farsga

yayinlanmigtir.*®

Ta’likat ale’l-Hikmeti’l-Miitealiye: Tabatabai’nin Sadruddin es-Sirazi’nin (6.

1050/1641) Hikmetii’l-Miitealiye isimli felsefi metodunun ana kaynagi olan Esfar-1

12 Mertoglu, XXXIX, 307.

13 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’I-Kur dn, 1, Tasdir, Vav.

14 el-Evsi, 114; et-Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, XX, 461.
15 g|-Evsi, 53.
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Erbaa iizerine yazmis oldugu ta’likattir.’® Esfar-1 Erbaa’nin dili Arapga olup

Tabatabai’nin yapmis oldugu ta’likat Farscadir.!’

Prof. Corbon ile Musahabeler: Henri Corbon’un sid ve teseyyii’ hususunda
sordugu sorulara Tabatabai’nin vermis oldugu cevaplardan miitesekkildir. Eser ikKi
cilttir. Mekteb-i Teseyyii’ Dergisi’nde (1339 h.) birinci cildi yaymna sunulmus olup

ikinci cildi de basim i¢in hazirdir. Eser Farsca olarak kaleme alinmistir.'8

Tefsiru’l-Beyan fi’l-Muvafakati beyne’l-Hadisi ve’l-Kur’an: Tabatabai
tefsirini Necef’ten memleketi Tebriz’e dondiigiinde kaleme almistir. Kitabin ilk cildini
1365 h. yilinda tamamlayan Tabatabai, Tebriz’de bas gosteren bazi siyasi olaylar
sebebiyle tefsirini tamamlamaya muvaffak olamamistir. Tabatabal Yusuf suresinin
ortalarina kadar gelip, artik devam ettiremedigi Tefsiru’l-Beyén isimli eserini el-Mizan
isimli tefsir eserinden Once yazmistir. Tefsiru’l-Beyan’da felsefi, tarihi ve ahlaki
meselelerin detaylarina inmeyerek el-Mizan tefsirindeki metodundan farkli bir yol

izlemistir. Genellikle ayetleri birbirleriyle tefsir etmeye ¢alismistir.'

Siinenii’n-Nebi: Tabatabdi’nin hadis alaninda h. 1350’11 yillarda kaleme aldig
eseridir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) adab, siinen ve ameli siretinden bahseden eser,
Esgar Iradeti’nin miielliften izin almak suretiyle, Semailu’r-Rastil, Hac ve Nevadir
bablarini eklemesiyle basilmigtir. Tabatabai eserinde Gazzali’nin (6. 505/1111) ihya’s:
ve Suylti’nin (911/1505) ed-Durru’l-Mensir’undan almis oldugu birkag¢ hadis disinda,
kaynaklarmin tamami ehlibeyt mezhebi alimlerinin kaynaklarindan olusmaktadir.
Eserini {i¢ ana boliimden olusturan Tabatabai, birinci boliimde Efendimiz’in (s.a.v)
rabbi ile olan adabindan (ibadet, dua ve zikir), ikinci boliimde insanlarla olan adab-1
mudseretinden ve son boliimde ise yolculuk, yeme-igme, giyinme vb. alanlardaki

adabindan bahseder.?

16 Apaydin, Yasin, Muhammed Hiiseyin Tabdtabdi’de Varlik Kavrami, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul Universitesi, Istanbul 2010, 23.

17 Bkz: Molla Sadra, Sadruddin Muhammed es-Sirazi, el-Hikmetii’I-Miitedliye fi’l-Esfdri’l-Akliyyeti’l-
Erbaa, Daru Ihyai’t-Turési’l-Arabi, Beyriit 2018.

18 el-Eyvsi, 55.

19 et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Tefsiru’l-Beydin fi’l-Muvdfakati beyne’l-Hadisi ve’l-Kur’dn, (1.
Bsk.), (Thk: Esgar iradeti), Daru’t-Tearufi li’l-Matb{at, Liibnan 1427/2006, 25-27.

20 et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, Siinenii n-Nebi, (2. Bsk.), (Thk: Muhammed HAdi el-Fikhi),
Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami, Kim 1422 h., 14, 15.



Bidayetu’l-Hikme: Tabatabai’nin askin felsefeyi sistematik bir sekilde ele aldigi
eseridir. Kitap varlik, varligin béliimlenmesi, mahiyet, kategoriler, illet, maliil, kidem ve
hudds, kuvve ve fiil, ilim-alim-malim ve zorunlu varlik gibi felsefi konulari
icermektedir. Nihayetu’l-Hikme isimli eseriyle benzerlik gostermektedir. Eser Arapga

olarak kaleme alinmistir.??

Nihayetu’l-Hikme: Tabatabai bu eserini Bidaye’den bes yil sonra 1975 tarihinde
yazmistir. Bidaye’ye gore felsefi olarak daha hacimli olan bu eser on iki merhaleden
olusup, her merhale kendinden 6nce ve sonrasiyla tam bir uyum gostermektedir.
Bidaye’de kisaca deginilen konular Nihaye’de vuzuhata kavusturulmakta, dogurdugu
felsefi sonuglar ele alinmakta ve problemler arasindaki baglantilara dikkat

cekilmektedir.?? Eserin dili Arapgadir.

Tabatabai’nin bu eserleriyle beraber risale mahiyetinde Arapga ve Farsga kaleme
aldig1 birgok eseri vardir. Bu risalelerin sadece isimlerini zikretmekle iktifa edecegiz.
Arapga olarak kaleme aldig risaleleri; Risale fi’l-Esma ve’s-Sifat, Risale fi’l-I’tibarat,
Risale fi’l-Ef’al, Risale fi’l-Insan be’de’d-Diinya, Risale fi’l-Insan fi’d-Diinya, Riséle
fi’l-Insan kable’d-Diinya, Riséle fi’l-Burhan, Riséle fi’t-Tahlil, Risale fi’t-Terkib, Risale
fi’z-Zat, Risale fi’l-Kuvveti ve’l-Fiil, Risale fi’l-Miistekkat, Risale fi’l-Mugalata, Risale
fi’n-Nubtat ve’l-Menamat, Risale fi Nazmi’l-Hikem, Risile fi’l-Vesait, Risile fi’l-
Velaye, es-Sia fi’l-Islam, Aliyyun ve’l-Felsefetu’l-Ilahiyye seklinde zikredilebilir.
Farsga olarak kaleme aldigi risaleleri ise; Riséale fi ilmi’l-Imam ve Risale fi’l-Vahy
eserleridir.® Ayrica el-E’dadu’l-Evveliyye, Ta’likat ala Kitabi Ustli’l-Kafi, Ta’likat ala
Kitabi Bihari’l-Envar, Ta’likat ala Kitabi’l-Kifaye, el-Kur’an fi’l-islam, el-Mer’etu fi’l-
Islam, Ma’neviyyetu’t-Teseyyu’, min Revaii’l-Islim, Manziime fi Kavaidi’l-Hatti’l-
Farisi ve baz1 makaleleri de eserleri arasinda zikredilebilir.?

Tabatabai’nin hayatina ve eserlerine baktigimizda gercekten ilimle i¢ ige bir hayat

yasadigim1 gormekteyiz. Hayatin tiim sikintilarina ragmen ilimle ugrasmayi ihmal

etmeyen Tabatabai geride biiyiik bir ilmi miras birakmastir.

21 Apaydin, 21.
22 Apaydin, 22.
2 el-Evsi, 53, 54.
24 el-Evsi, 53-55.



BIiRINCi BOLUM
GENEL OLARAK I’CAZU’L-KUR’AN VE BU KONUDA YAZILAN ESERLER

Bu boéliimde, i’caz ve i’cazu’l-Kur’an kavramlarinin koklerine inerek ne anlama

geldiklerini bulmaya, bu konuda yazilmis olan bazi eserleri vermeye ¢alisacagiz.

1.1. PCAZ KAVRAMI

I’caz (3e#)) Kavrami, kokii “a-c-z” (=) olan siilasi miicerred iizerine, bir harf

ilave etmek suretiyle if’al kalibina doniisen ve siilasi mezidun fith diye ifade edilen

“e’ceze” (p=sf) fiilinin mimsiz mastaridir.?® (3$)) olarak elde ettigimiz bu mastar;

rakibini ge¢mek, herhangi bir isi yapmaya gii¢ yetirebilmek, aciz birakmak ve acze

diisirmek anlamlarinda kullanilmaktadir.?® Ayrica Seyyid Serif el-Ciircani (6.

816/1413) (j=l) kavramini, “Sozii en etkili ve en giizel bir tarzda manay ifade edecek
bigimde kulanmaktir.” seklinde tarif etmektedir.?’
(,as\) fiilinin siilasi kokii olan a-c-z (=) kelimesinin ayne’l-fiili olan “cim” (z)

harfi ii¢ farkli harekeyle de okunur. Bu durumda her farkli hareke, farkli bir mana ifade

eder.
a- Cim (z) harfinin fethasiyla okundugunda; (& <z 3=#) seklinde ikinci
babtan, yani (Gye & ,@ « &y@) vezninde gelir. Bu durumda, bir seyi yapma hususunda

zay1f kaldi, ona gli¢ yetiremedi anlami ¢ikar.

25 el-Halidi, Salah Abdulfettah, [’cdzu’l-Kur’ani’l-Beydni ve Deldilu Mesderihi’r-Rabbdni, (1. Bsk.),
Daru Ammar li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Umman 1421/2000, 13.

% {bn Manziir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem el-ifriki el-Musri, Lisanu’I-Arab, (nst:
Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Higim Muhammed es-$azili), Daru Sadir, Beyrit ts.,
V, 370.

21 el-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif el-Hiiseyni, Kitdbu t-Ta rifdt, (2. Bsk.), (Thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mer’aseli), Daru’n-Nefais, Beyrit 1428/2007, 88.



b- Cim (z) harfinin kesresiyle okundugunda; (=& « %3 &) seklinde dordiincii
babtan, yani (&yés « C,a;fw) vezninde gelir. Bu durumda, aciziyeti artti, geri kalmasi
cogaldi/biiyiidii anlamina gelir.

c- Cim (g) harfinin zammesiyle okundugunda; (¢ « %3 3#%) seklinde besinci
babtan, yani (@S.' ‘ 6; y vezninde gelir. Bu durumda, yasli/ihtiyar, zayif ve aciz oldu

anlamlarini tagir.?8

Yukaridaki manalarin tamami, birbiriyle uyumlu olup, aralarinda herhangi bir

celiski yoktur ve hepsinde acziyet manas1 mevcuttur.?®
Ibnu’l-Faris, (6. 395/1004) “ayn” (&), “cim” (z) ve “zay” () dan iki asil/kok

kelimenin ¢iktigini, birincisinin zayifliga ve ikincisinin ise, bir seyin arkasi, arka tarafi,

gerisi manalaria geldigini ifade etmektedir.

Birincisi, bir seyden aciz kalmak, zayif olmak demektir. Mesela, onu anlamaktan

ve idrak etmekten aciz kaldigimi ifade etmek igin, (37\3 Gyu‘-\) denilir. Ibnu’l-Faris,
(3>%) seklinde fetha ile de kullamldigini, Sa’leb’in (6. 345/957) ibnu’l-Arabi’den (6.
1240 M.) soyle bir nakilde bulundugunu zikretmektedir: (j>=#) Seklindeki kullanim,
ancak kisinin acziyetinin biiylik oldugu durumlarda kullanilir. ( )}ud\) seklinde
kullanilan ve yash kadin manasini tagiyan kelime de bu babtandir. Ayrica, ( & 556

wé) dendiginde ise, ona gitti fakat ona ulasamadi anlaminda kullanilir.
ikincisi ise, (%4 seklinde olup, bir seyin gerisi/arkast (kaba kig, but) demektir.
Cogulu (32l biciminde gelir.® Mesela, (333%?\ jly dendiginde, islerin sonu, (5é

§i}33\) denildiginde ise, kadinin (sisman olan kadin igin) kalin eti anlasilir.!

28 Hazirlayanlar: Ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyat, Haimid Abdulkadir, Muhammed Ali en-
Neccar, el-Mu cemu’'l-Vesit, y.y., Kahire 1380/1960, 635; el-Halidi, 13.
29 g|-Halidi, 14.



Ibnu’1-Faris’in iki asil/kok olarak degerlendirdigi kelimeye baktigimizda, kisinin
anlamaktan, idrak etmekten aciz kalmasi, acziyetinin biiyilk olmasi ayni zamanda o
seyin gerisinde kalmasi, gerisinde bulunmasi anlamina gelmektedir. Yani anlam olarak

iki kok arasinda ¢ok yakin bir iligski s6z konusudur.
Ragib el-Isfahani (5. V/XI. yy.’nin ilk geyregi), (9wy! %£) dendiginde, insanin

gerisinin anlasildigin1 ve diger varliklarinda bu konuda ona benzetildigini zikrederek

(Kamer, 54/20) ayetini delil gostermektedir:?

Zemahseri (0. 538/1144) ise el-Kessaf isimli tefsirinde (Kamer, 54/20) ayetini

tefsir ederken (&< 3\553/;) ifadesinin hurma agacinin dalsiz/budaksiz kokleri anlaminda

kullanildigini  zikreder.®® Yani Isfahani ile Zemahseri’nin dediklerine baktigimizda

agacin gerisi olarak kabul edilen kokleri, insanin gerisine benzetilmistir.

Isfahani (};.e-ij/\) kavraminin asil manasinin, bir seyden geri kalmak oldugunu,
( ,o'ﬂ\ e ks :\j}\ié) ifadesinin isten geri kalmak, ise ge¢ kalmak anlaminda

kullanildigin1 zikretmektedir. Boylece bu kavramin, bir isi yapmayr kagirmaya, ona
yetisememeye isim olarak verildigini ifade eder. Ayni zamanda bu kavramin, kudretin

z1dd1 oldugunu kaydederek (Maide, 5/31) ayetini delil olarak sunmaktadir:®*

Zemahseri (Maide, 5/31) ayetinin tefsirinde Hz. Adem’in (a.s) g¢ocuklarindan
birinin digerini 6ldiirdiikten sonra onu ne yapacagini, nasil defnedecegini bilemedigini,

en son bir karganin 6lmiis olan diger bir kargayr defnettiini goriince pismanligin

(&ixel) kelimesiyle yani bir karga kadar bile olamadim, ona yetisemedim, giic

yetiremedim seklinde ifade ettigini zikretmektedir.®®

30 Mutcali, Serdar, Arapga-Tiirkge Sozliik, Dagarcik Yaymlari, Istanbul 1995, 551.

3t ibnu’l-Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu’'cem Mekdyisu’'l-Luga (Thk: Abdusselam
Muhammed Hértn), Daru’l-Fikr, Bsm.y.y. ts., IV, 232.

32 gl-Isfahani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. E1-Mufaddal er-Ragib, Miifieddtu Elfazi’l-Kur’dn,
(Thk: Davadi), Daru’s-Samiyye, Sam 1430/2009, 547.

33 gz-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullih Mahmiad b. Omer el-Havarizmi, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve
Uyini'\-Ekavil fi Vucihi t-Te vil, Daru’l-Fikr, Beyrat ts., IV, 39.

34 g|-sfahani, 547.

3 gz-Zemahseri, 1, 608.
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: AA fo. - Ses <. Ryh Ao ot ;
Isfahani, @&y &xey M &i=el) kavramlarmin tamaminin, onu caresiz

biraktim anlaminda kullanildigin1 soyleyerek (A’raf, 7/45, Sara, 42/31, Hac, 22/51)
ayetlerini delil olarak getirmektedir.*®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tefsirinde (A’raf, 7/45) ayetini agiklarken,
Yaraticinin miihlet vermesinin bir acziyet gostergesi olmayip, tam aksine muhatap
kitlenin tovbe etmesi i¢in bir maslahat ve lituf oldugunu dile getirmektedir. Bununla
beraber Allah onlara, istediginiz gibi davranin, eger tovbe etmezseniz Allah’1 aciz
birakacak degilsiniz, ancak Allah sizi aciz birakir demektir. Ayrica onlara zaman
taninmasi, Allah’in miilkiinde olduklar1 i¢in hicbir yere kacamayacaklarinin da
gostergesidir.®’

Razi u‘oﬁ\ & ey (..3\ 3 ayetinin®® tefsirinde ise Yiice Allah’in miisriklere

adeta soyle seslendigini zikretmektedir: Ey miisrikler toplulugu! Yeryiiziinde nerede

olursaniz olun, nereye kacarsaniz ka¢cin benden kurtulamazsiniz. Yani kacisinizla beni

aciz birakamazsiniz demektedir.3°

Isfahani (Hac, 22/51) ayetindeki (y 7@8) lafzinin (Gufeaé) seklinde okundugunu,
eger (bgﬁ\ii) seklinde okunursa, bir goriise gore ayetin manasimin séyle oldugunu

zikretmektedir: “Onlar, bizi garesiz birakacaklar1 diistincesine kapiliyorlar. Ciinkii onlar,

oldiikten sonra dirilisin olduguna inanmiyorlar ki, miikafat ve cezaya da inansinlar.”

((nf=24) seklinde okundugunda ise, mana séyle olur: Onlar, Peygamber’e (s.a.v) tabi
olanlar zayifliga, giigsiizliige, caresizlige isnat ederler. (3112-%) ve (5\?-3-?-5) onu aptalliga,

giinahkarliga nispet ettim demektir. Baska bir goriise gore ise, (u.yu&) lafz1 (i)

anlamimdadir. Yani, Insanlar1 Peygambere uymaktan alikoyuyorlar. Tipk1 (A’raf, 7/45)

ayetinde oldugu gibi. Yani ((nks) ifadesi ile bu ayette gegen (f)jf\ia}) ifadesi ayni

3 p|-fsfahani, 548.

37 er-Razi, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin et-Taberistani, Mefdtihu'I-Gayb,
(1.Bsk.), Daru’l-Fikr, Liibnan 1401/1981, XV, 228.

® Sira, 42/31.

39 er-Razi, XXVII, 174.
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anlamda kullanilmustir. Isfahani, (Bﬁéji) kavraminin ise, islerin ¢ogunda geride oldugu

icin bu manayr aldigm ve (Had, 11/72) ayetinin bu durumu destekledigini ifade
etmektedir.*°

Kad1 Beyzavi (8. 685/1286) (Had, 11/72) ayetinin tefsirinde Hz. Ibrahim’in (a.s)
esinin doksan veya doksan dokuz yasinda oldugunu, bu nedenle dogum yapmaya

elverisli olmadigini, buna gii¢ yetiremeyecegini ve bu islerin artik gerisinde oldugunu

yE iﬁj ciimlesiyle dile getirdigini zikretmektedir.*!

I’caz kavrami hakkinda yukarida yapilan aciklamalara baktigimizda, birbiriyle
ilintili iki mananin ortaya ¢iktigin1 goérmekteyiz. Birincisi, bir seye gili¢ yetirememe,
caresiz kalma, gii¢siizligiinti/acizligini ifade etme, ikincisi ise, geride kalma, islere geg
kalma, bir seyin arkasi/gerisi demektir. Zaten bir seyin gerisinde kalmak, ona ulagsmaya

muvaffak olamamak yani gii¢ yetirememek demektir.

1.2. ’CAZU’L-KUR’AN KAVRAMI

©T, A jk=e)) Kavrami, iki kelimeden olusan bir izafet terkibidir. Bu terkipte

mastar, failine izafe edilmistir. Mef’ul ve fiile miiteallik olan seyler ise bilindiginden
dolay1 hazfedilmistir. Bu durumda kelamin takdiri yani ciimlenin agilimi su sekildedir:
Kur’an’m, kendisiyle meydan okudugu seyin bir benzerini getirmeleri hususunda
Allah’in yarattiklarini aciz birakmasidir. Fakat burada zikredilen aciz kilma, aciz
kilmanin zat1 i¢in degil, bilakis onun zorunlu sonucu olan, gonderilen kitabin hak ve

onu beseriyete ulastiran peygamberin sadik oldugunu gostermek igindir.*?

Peygamberlerin biitiin mucizelerinde de durum boyledir. Bu mucizelerden maksat,
aciz kilmanim bizatihi kendisiyle yaratilmislari aciz birakmasi degil, peygamberlerin
Allah’tan getirdikleri seyler hususunda dogru so6zlii olduklarina isaret eden zorunlu
sonucu icindir. Boylece Insanlar, bu mucizeler karsisinda, caresizliklerini

hissettiklerinden dolay1, peygamberlere tabi olarak, diinya ve ahiret mutluluguna

40 o|-[sfahani, 548.

4 el-Beyzavi, Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer es-Sirazi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, (1.
Bsk.), (Thk. Muhammed Muhyiddin el-Esfer), Daru’l-Ma’rife, Beyrtit 1434/2013, 478.

42 gz-Zerkani, es-Seyh Muhammed Abdulazim, Mendhilu’l-Irfan fi Ulimi’l-Kur’dn , (4. Bsk.), (Thk:
Fevvaz Ahmed Zemerli), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrit 1415/1995, 11, 259.
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ulagmak i¢in, onlarin getirdiklerini tasdik edip, mucizelerin her seye giicti yeten bir ilah

tarafindan, yiice bir hikmete binaen gerceklestirildigine inanmaya yonelirler.*?

Islam Alimleri i’cazu’l-Kur’an tabiri icin birgok tanim yapmuslardir. Biz bu

kisimda, bunlardan sadece bir kismin1 zikretmekle yetinecegiz.

Ebu’l-Beka (6. 1094 h.) i’cazu’l-Kur’an’1 soyle tarif etmektedir: “Kur’an’in,
belagat cihetiyle bir benzerini getirme hususunda beser giiciinii asip, onlart aciz

birakmasidir.”**

Mennau’l-Kattan’in ise i’cazu’l-Kur’an tarifi soyledir: “Rasulullah’in (s.a.v)
tiikenmez mucizesi olan Kur’an’in, bir benzerini getirmekten Araplar1 ve daha sonraki
nesilleri aciz birakarak, Hz. Peygamberin (S.a.Vv), risalet davasindaki dogrulugunu ortaya

koymasidir.”*

I’cazu’1-Kur’an terimini, “Kur’an’in, kendisinin bir mislini getirmeleri hususunda
kafirleri aciz birakmasidir.” diye tarif eden Salah el-Halidi, sozlerine sdyle devam eder.
Stiphesiz Resulullah (s.a.v), kafirlere Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini duyurmus, kendisini
insanlara peygamber ve elgi olarak gonderenin Yiice Allah (c.c) oldugunu, kendisine
Kur’an’1 indirdigini, isittikleri ayetlerin Allah’tan oldugunu, ne kendisinin ve ne de
baska bir yaratilmisin sozii olmadigini, ancak kelamullah oldugunu, Allah’in onunla
kendisine vahyettigini, onlardan kendisinin Rasulullah olduguna inanmalarin1 ve
Kur’an’in Allah’in kelami olduguna inanmalarini istedigini haber vermistir. Fakat
kafirler, O’nu yalanladilar. O’nun Allah’in Resulii olmadigim iddia ettiler. Getirdigi
Kur’an’m ise, Allah’in kelami olmadigini, bir bagka beserin s6zii oldugunu sdylediler.
Inkércilar, kiifiirlerinde bir adim daha ileri giderek, eger dilerlerse Kur’an’in bir
benzerini getirebileceklerini, fakat boyle bir seyi istemedikleri i¢in yapmadiklarin dile
getirdiler. Bunun tizerine Cenab-1 Allah, Kur’an’in bir benzerini getirmelerini veya on
suresinin mislini getirmelerini ya da sadece bir suresinin mislini getirmelerini istedi.
Ama onlar buna gii¢ yetiremediler. Bundan aciz kaldilar. Iste Kur’an’in onlar aciz

birakmasinin, yani i’cizu’l-Kur’an’in manas1 budur.*®

43 ez-Zerkani, 1, 259.

4 Ebu’l-Beka, Eyy(b b. Misa el-Hiiseyini el-Karemiyyi’l-Kefevi, el-Kulliyydt, (2. Bsk.), Muessesetu’r-
Risale Nagirtn, Beyriit 2012, 124.

4 el-Kattan, Menna’ Halil, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur’dn, (2. Bsk.), Muessesetu’r-Risile Nasir(in, Beyriit
1436/2015, 276.

46 g|-Halidi, 16.
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Fehd er-Rami ise, i’cazu’l-Kur’an hakkinda soyle bir tarif yapar: “Kur’an’in
muhataplarinin, beyan, fesahat ve belagatte ileri bir seviyede olmalarina ragmen, nazil

oldugu giinden kiyamete kadar bir benzerini getirmekten aciz kalmalar1 demektir.”*’

Kur’an’in i’caziyla ile ilgili yapilan tanimlar hususunda, bu kadariyla iktifa
etmeyi uygun gordiik. Hasil-1 kelam, i’cazu’l-Kur’an, insanlarin ve cinlerin Kur’an’a
nazire yapmak hususunda, sahip olduklar1 tiim bilgi birikimlerine ragmen aciz kalmalari

demektir.

1.2.1. Kur’an’in Kendi Icerisindeki I’cAz Asamalar

Kitabullah’a baktigimizda i’cazin asamali bir siiregten gectigini gérmekteyiz.
Kur’an daha indigi ilk donemlerde muhataplarina kendisini ebedi ve essiz bir mucize
olarak tanitmis, bu konuda siipheye diisenleri, onun bir benzerini getirmeye davet
etmistir. Bununla beraber biitiin beseriyetin, birbirlerine yardimda bulunsalar bile bunu

basaramayacaklarmm?® altin1 ¢izmektedir.

Kur’an birinci asamada kendisine cevap veremeyip, “onu Muhammed uydurmus”
diyen inkarcilar1 bu sefer on suresinin benzerini getirmeye davet etmektedir. Ayrica
onlarin ifade tarziyla onlara meydan okuyup eger Kur’an’a uydurma diyorsaniz, hadi siz

de onun gibi uydurulmus on sure getirin®® seklinde bir hitap kullanmaktadir.

Kur’an ikinci asamada da karsisina g¢ikamayanlart son olarak bir suresinin
benzerini getirmeye davet etmektedir. Bu ayette Allah’tan (c.c) baska kimi istiyorlarsa

onlar1 da yardima (;aglrabileceklerini50 zikrederek, adeta onlar ¢aresiz birakmaktadir.

Aradan gecen on dort kiisur asra ragmen Kur’an’in bir suresinin bile benzeri
getirilemedi. Bu durum kiyamete kadar bir benzerinin getirilemeyecegini de iginde

barindirmaktadir.

47 er-Rimi, Fehd b. Abdirrahman b. Siileyméan, Dirdsdtun fi Ulimi’l-Kur’dni’l-Kerim, (14. Bsk.), y.y.
Riyad, 1426/2005, 288.

“8 Jsra, 17/88.

49 Had, 11/13.

50 Bakara, 2/23.
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1.2.2. Kur’an’da i’cAzin Hedefi

Allah’1n bizler i¢in se¢mis oldugu dinin gayesi, bizi diinya ve ahiret mutluluguna
eristirmektir. Bu mutluluga erismek icin dinin bizden istedigi inang esaslarina
inanmamiz gerekmektedir. Kitaplara ve bu kitaplar igerisinde yer alan Kur’an-1 Kerim’e
inanmak dine olan inancimizin temelini olusturmaktadir. Tarih boyunca semavi kitaplar
muhataplar1 tarafindan sorgulanmis, bu kitaplar1 getiren peygamberler yalanlanmistir.
Yiice Allah gondermis oldugu peygamberlerini zaman zaman mucizelerle
desteklemesine ragmen, kalpleri katilasmis olanlar bu mucizelere de sihir diyerek
inkarlarint siirdiirmislerdir. Yarattigi kullarinin 6zelliklerini en iyi bilen Yiice Allah,
Kur’an’in geldigi kaynak hususunda siiphe icinde olanlari onun benzerini getirmeye®!
davet etmektedir. Bu tablo Allah’in inanan inanmayan kullarina ne kadar kiymet
verdiginin en acik gostergesidir. Allah inanmayan kullarin1 susturmuyor, giiglerini

ellerinden almiyor, aksine onlara kiymet verip, onlar1 muarazaya davet ediyor.

Yiice Allah’in i’caz1 6n plana ¢ikarmasinin, insanlari tam bir inanca kavusturma
amacina matuf oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii Kur’an’in Allah’in kelami olduguna
inanan kimse ayni zamanda Allah’a inanmis olacaktir. Boylece Kur’an’t kendisine
bildiren peygamberin de peygamberligini kabul etmis olacaktir. Kur’an’t peygambere
getiren gorevli bir melege® inanma gereksinimi de kendiliginden ortaya ¢ikacagindan
dolay1 meleklere de inanacaktir. Kur’an’a inandig1 i¢in igerisinde gecen ahiret giiniine®®

ve kadere®* de inanarak imanin alt1 sartina inanmus olacaktir.

Netice olarak Kur’an’da i’cazin hedefi Cenab-1 Allah’in rahmetinin farkli bir
sekilde tezahiiriidiir. Akl-1 selim sahibi bir insan Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyecegini anlayinca doniip tovbe eder. Boylece hem diinya ve hem de ahiret

saadetini elde etmis olur.

51 Bakara, 2/23.

52 Bakara, 2/97.

53 Al-j imran, 3/136.

5% Tevbe, 9/51; Hadid, 57/22, 23.
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1.2.3. ’cazu’l-Kur’an Kavramin Gegirmis Oldugu Tarihi Siireg

Tarihi silire¢ igerisinde, i’cazu’l-Kur’an kavramini ilk kullanan kisi Vasil b.

Ata’dir (6. 131/748).%°

[’cazu’l-Kur’an kavramini, eserine isim olarak veren ilk miiellifin, Ebu Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Vasiti oldugu sdylenmektedir (6. 306/918). I’cdzu’l-Kur’ani’l-
Beyani adinda bir kitap telif etmis fakat bu eser giiniimiize ulasmamistir.*® igerigiyle

ilgili herhangi bir malumata sahip olmadigimiz i¢in buraya da aktaramiyoruz.

I’cazu’l-Kur’an hakkinda miistakil olarak yazilip giiniimiize ulasan eser, Mu’tezile
alimlerinden Ebu’l-Hasan Ali b. Isa er-Rummani’nin (6.386/996), en-Nuket fi I’cdzi’l-
Kur’an isimli eseridir.>” Rummani’nin en-Nuket isimli eseri, mukaddimesinde ifade
ettigine gore kendisine sorulan sorulara verdigi cevaplardan olusmaktadir.®® Rummani
eserinde i’caz vecihleri; siddetli talep ve bir¢ok sebebin mevcudiyetine ragmen
Kur’an’a muaraza yapilamamasi, meydan okumasinin geneli kapsamasi, sarfe, belagat,
gelecekle ilgili dogru haberlerin verilmesi, alisilagelmisin disinda Kur’an’a has bir
tislup ve diger mucizelerle mukayesesi olmak tizere toplam yedi vecih olarak zikreder.
Rummani belagat maddesi disindaki maddelerde birka¢ cilimlelik agiklamalarla
yetinirken belagata genisce yer verir. O, Belagati sdyle tarif eder: “Belagat manayi
anlamak veya kavramak degildir. Lafizdan mananin anlagilmasi demek de degildir.
Belagat ancak manay1 kalbe en giizel lafizlarla ulagtirmaktir.”” Rummani belagati, en
iistlin, orta ve asagy/diisik diye li¢ tabakaya ayirir. En {stlin tabakadan kastinin
Kur’dn’in belagati, orta tabakadan kastinin fasih ve belig konusanlarin belagati ve

asag1/diisiik tabakadan kastinin ise avamin belagati oldugunu zikreder.>®

Ehl-i Stinnet ulemas: tarafindan, i’cazu’l-Kur’an adi altinda yazilan ve giintimiize
ulasan ilk eser, Ebu Siileyman Hamid b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi’nin (6.

388/998) Beydnu I’cdzi’l-Kur'an isimli eseridir. Hattabi i’cAzu’l-Kur’an hakkinda

5 Miislim, Mustafa, Mebdhis fi I’cdzi’l-Kur’dn, Daruw’l-Muslim li’s-Serhi ve’t-Tevzi’, Riyad 1416/1996,
46.

%6 Miislim, 48.

57 Miislim, 49. .

5 er-Rummani, Ebu’l-Hasan Ali b. Isa, en-Nuket fi I'cdzi’l-Kur’an, (Selasu Resail fi 1’cazi’l-Kur’an
icinde), (3.Bsk.), (Thk: Muhammed Halefulldh Ahmed, Muhammed Zaglil Selam), Daru’l-Mearif, Misir
ts., 75.

% er-Rummani, 75, 76.

60 gl-Halidi, 88.
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zikredilen bazi goriisleri elestirmekle beraber, o giine kadar hi¢ kimsenin dile
getirmedigi nefsi/psikolojik i’caz vechinden behsetmistir. Ona gore Kur’an’in nazmi en
onemli i’caz yoniidiir. Sarfeyi ¢ok sert bir dille elestiren Hattabi, sarfenin i’caz
vecihlerinden biri olamayacagini dile getirir. Kur’an’m i’cdzim1 kendisinde gaybi
haberleri barindirmasiyla iliskilendirenleri de elestiye tabi tutan Hattabi, Kur’an’in
psikolojik etkisinden bahseder. Kur’an’in inanan ve inanmayan herkes iizerinde etkili

olusunu, onun Psikolojik i’c4z yoniiniin bir gostergesi oldugunu savunur.®

Hicri V. Yiizyildan itibaren, kelamcilar da i’cazu’l-Kur’an meselesiyle yakindan
ilgilenmeye baslamiglardir. Bu dénemin en belirgin sahsiyeti, Muhammed b. et-Tayyib
el-Bakillani’dir (6. 403/1012). Kaleme aldig1 [’cdzu’l-Kur’dn ismini tasiyan eseri, o
giine kadar i’cazu’l-Kur’an ile alakali yazilmis olan eserlerlerin en hacimlisidir.
Bakillani bu eserinde Kur’an’in i’caziyla ilgili kendi déonemine kadar dile getirilen tiim
goriislere deginmistir.%? I’cAz vecihlerini ii¢ baslik altinda savunur. Bunlar; Kur’an’in
gayb ile ilgili haberler igermesi, Efendimiz’in (s.a.v) okuma yazma bilmemesi ve
nazmimin essiz olmasidir.%® Bakillani Hz. Muhammed’in (s.a.v) peygamberliginin,
Kur’an’1n 1’caz1 tizerine bina edilmesi hasebiyle, bu konuda arastirma yapmanin 6nemli

oldugunu zikreder. Ayrica eserinde sarfe teorisine karsi oldugunu da dile getirir.%*

Bu yiizyilin en Onemli simalarindan birisi de hi¢ siiphesiz Abdulkahir b.
Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani (6. 471/1078-79)’dir. Eserini isimlendirmede
1’cazu’l-Kur’an kavramini kullanan Ciircani, giiniimiize kadar gelen ve bu alanda
doyurucu bilgiler igeren er-Risdletu’s-Sdfiyve fi ['cdzi’l-Kur’an diye bir eser

yazm1st1r.65

I’cAzu’l-Kur’an terimi hicri XIV. yiizyila kadar, konuyla ilgilenen Aalimler
tarafindan ya eserlerine isim olarak verilmis ya da telif etmis olduklar1 eserlerinde

konuya bu bashk altinda deginilmistir.®® Tabatabai’nin Kur’an’m i’cAziyla ilgili

goriislerine ileride deginilecektir.

61 Miislim, 75, 76.

62 Miislim, 77.

63 el-Bakillani, Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib, /’cdzu’I-Kur’an, Daru’l-Mearif, Misir 1971, 33-35.
64 Miislim, 77.

85 g|-Halidi, 93.

6 e|-Halidi, 81-102.
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Hicri XIV. yiizyila gelindiginde, i’cazu’l-Kur’an tabirinin cesitlilik kazandigim
miisahade etmekteyiz. 1’cazu’l-Kur’an ile alakali ayetlerin icermis olduklari manaya
gore isimlendirmeler yapilarak bu cesitlilik saglanmistir. ilk dénemlerde beyani i’caz
olarak ifadesini bulan i’cazu’l-Kur’an kavrami, hicri XIV. asirla beraber, ayetlerin
icermis oldugu konuya gore; ilmi, gaybi, tesrii, psikolojik, sayisal, tibbi vb. i’caz

tiirleriyle nitelenmeye baslamigtir.®’

Daha 6nce degindigimiz gibi, i’cazu’l-Kur’an kavraminin tarihi siireci, Vasil b.
Ata ile baglayip giinlimiize kadar devam etmistir. Bu silire¢ igerisinde ylizlerce belki
binlerce alim bu mesele iizerine kafa yormus, mesai harcamiglardir. Biitiin bu

caligmalarin neticesinde, i’cazu’l-Kur’an ile ilgili ¢ok sayida telifat ortaya ¢ikmustir.

1.2.4. Kur’an’n I’caz Yonleri

Kur’an-1 Kerim’in i’cAzinin oldugu hususunda Islam alimleri hemfikirdir. Fakat
Kur’an’in kag tane i’caz yoniiniin oldugu hususunda ayn fikirde olduklarini sdylemek
miimkiin goriinmemektedir. Bazi alimler Kur’an’in bir tane i’cdz yoni oldugunu
savunurken, bazilar1 birden fazla i’caz yoniiniin oldugunu dile getirmislerdir. Hatta baz1
alimler bunu seksene kadar ¢ikarmislardir.®® imam Suydti (6. 911/1505) Mu tereku ’I-
Akrdn fi I'cazi’l-Kur’dn adli eserinde i’cdz vecihlerinin sayisi hususunda en isabetli
goriisiin, buna bir sinirlama getirilemeyecegi hususu oldugunu savunarak®® adi gegen
eserinde Kur’an’m otuz bes tane i’cdz yoniinden ¢ok genis bir sekilde bahsetmektedir.”
Bazi alimler de Suy(ti’nin zikretmedigi bagka i’caz yonlerinden bahsetmislerdir. Fakat
bahsedilen bazi i’caz vecihlerinin birbirleriyle igerik olarak ayni seyi ifade ettikleri de
bilinen bir gercektir.”* Biz de iist bashk olabilecek i’cdz vecihlerini burada vermeye

calisacagiz.

67 el-Halidi, 105.

68 es-Suyiti, Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr, Mu tereku’l-Akran fi I'cazi’l-Kur’an, (1.
Bsk.), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrit 1408/1988, 1, 5; er-Riimi, 297.

89 es-Suytl, Mu 'tereku’l-Akran fi I’cézi’l-Kur’an, 1, 5; er-Rami, 297, 298.

0 es-Suytti, Mu ‘tereku’l-Akran fi I'cézi’l-Kur’dn, 1, 12-390; er-Rami, 297, 298.

1 gr-Rami, 298.



18

1.2.4.1. Gaybden Haber Vermesi

Kur’an’1in i’caz vecihler arasinda zikredilen gaybden haber vermesi, onun beser
kelam1 olmadiginin gostergesidir. Kur’an gaybden haber verirken bunu ii¢ boyut halinde
gerceklestirmektedir. Birinci olarak ge¢miste vuku bulan gayb haberlerinden bahseder.
Mesela, ge¢mis iimmetlerden ve onlarin peygamberleri hakkinda bilgiler’? verir. Oysa
Peygamber Efendimiz (s.a.v) onlarin yasadigi doneme sahitlik etmemis ve bu malumata
kendisini ulastiracak bir ilmi ¢alismaya muhatap olmamustir. Fakat ehl-i kitaptan bu
bilgilere sahip olanlar vardi. Ciinkii ellerinde Tevrat ve Incil’in eski niishalari
bulunuyordu. Ehl-i kitaptan Kur’an’in gegmiste yasanan olaylarla ilgili verdigi bilgileri
duyup, kendi kitaplarindaki bilgilerle ayn1 oldugunu anlayinca insafli davranarak iman
nimetine kavusanlar oldugu gibi inat ederek inkar batakligina siiriiklenenler de

oluyordu.”

Kur’an ikinci olarak miinafiklarin kendi yoldaslariyla bas basa kaldiklarinda
aralarinda konustuklar1 konular1 ve onlarin Efendimiz’e (s.a.v) ve O’na inananlara karsi
iclerinde gizledikleri kin, nefret ve diismanligi’® haber verir. Miinafiklar bu ayetler
indikten sonra birbirleriyle konustuklarinda “sessiz konusun Muhammed’in ilah1 sizi

duymasim” derlerdi.”

Kur’an fglincii olarak ise gelecekte meydana gelecek olaylardan haber verir.
Mesela, Islam’m gelecekte tiim dinlere hakim olacagmi’® Kur’an’in bir benzerinin
getirilemeyecegi,”’ Bedir’de miisriklerin arkalarina bakmadan kacacag:,’® Rum’un
(Bizans’m) Iran’a karsi maglubiyetinden sonra birkag yil igerisinde onlara galip
gelecegi’® ve Miisliimanlarin Mekke’yi fethedecekleri®® bunlardan sadece birkagidir.

Neticede bunlarin hepsi vuku bulmustur .8

72 Al-i imran, 3/44; Yanus, 10/16; Had, 11/49; Ankebut, 29/48; Sad, 38/67-70.
78 es-Suyttl, Mu ‘tereku’l-Akran fi I'cdzi’l-Kur’dn, 1, 181, 182; er-Rami, 301.
" Tevbe, 9/64, 74, 107.

75 er-Rimi, 302.

6 Tevbe, 9/33.

7 Bakara, 2/23, 24.

8 Kamer, 54/45.

7 Riim, 30/1-4.

80 Fetih, 48/27.

81 er-Rami, 302-304.
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1.2.4.2. Nazminin Farkhih@

Nazmimin mikemmelligi Kur’an’in i’cdz  vecihlerinden birisi  olarak
zikredilmektedir. Kur’an’in uslubundaki farklilik, ayetlerinin fasilalar1 ve bu ayetlerin
sonundaki kelimelerin uyumlulugu onu Araplarin kullandigir usluptan ayirmaktadir.

Onun nazminin ve uslubunun bir benzeri Araplarin ne 6nceki ne de sonraki siir, nesir,

seci’ ve recez tiirlerinde bulunur.®?

Kadi Ebl Bekir el-Bakillani’ye gore Kur’an’in i’cdz yonii, i¢inde barindirdig
nazim, te’lif ve tertiptedir. Ona gére Kur’an, bu sebeple alisilagelmis Arap kelamindan

ayrilmaktadir. Bakillani Kur’an’in nazim 6zelliklerini on baglik altinda inceler.
1- Nazim ve uslup olarak, beserin kullandig siir ve nesirden farkli olmasi.
2- Tenakuzdan uzak olmasi.

3- Kur’an’in islemis oldugu konularin ¢esitlilik arz etmesine ragmen belagat ve

fesahatinin biitiin bunlarda eksiksiz olmasi.
4- Kur’an’in belagat ve fesahatin her sathasinda en iist derecede bulunmasi.

5- Kur’an’a nazire yapma hususunda sadece insanlarin degil ayni zamanda

cinlerin de acziyet igerisinde olmasi.

6- Kur’an’in, Araplarin kullandig1 s6z sanatlarini aligilmisin disinda miikemmel
bir seviyeyle kullanmasi.

7- Kur’an’daki lafiz ve mana uyumunun zirvede olmasi.

8- Kur’an’in igerdigi lafizlarin en parlak ve dikkat ¢ekici yapida olmasi.

9- Kur’an’in bazi surelerinin basinda huruf-i mukatta’a olmasi.
83

10- Kur’an’1n biitlin bu 6zellikleriyle beraber anlasilmasinin ¢ok kolay olmasi.

Ibn Atiyye ise cumhir-i ulemaya gére Kur’an’in i’cAz yoniiniin onun nazmu,

manalarinin dogrulugu ile pespese gelen lafizlarinin akiciligi oldugunu zikretmektedir.3*

82 el-Kadi 1yaz, Ebu’l-Fadl b. Masa el-Haystbi, es-Sifd bi Ta'rifi Hukiki’l-Mustafd, (2. Bsk.), (Thk:
Abduhu Ali Kasuk), Daru’l-Feyha, Beyrat 1427/2006, 324.

8 gl|-Bakillani, 35-47.

8 es-Suyhti, Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an, (Thk.
Merkezu’d-Dirasati’l-Kur’aniyye), Mucemmeu’l-Melik Fahd li Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine 1426
h.V, 1881, 1882.
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Ayrica Vasitl, Cahiz, Ciircani ve Hattabi gibi alimler de Kur’an’in i’cazinin onun nazmi

oldugunu savunmaktadirlar.®®

1.2.4.3. Belagatinin Essiz Olmasi

Kur’an’in diger bir i’cdz vechi de onun belagatinin essizligidir. indigi dénemde
Araplarin  belagat alaninda zirvede olmalarina ragmen onun bir benzerini
getirememeleri Kur’an’in erisilmez bir belagate sahip oldugunun en agik gostergesidir.
Hattabi, arastirmaci alimlerin g¢ogunlugunun kabul ettigi goriise gore Kur’an’in
belagatinin onun i’caz yonii oldugunu, fakat bunu izah etmede zorlandiklarini dile

getirmektedir.8®

Rummani, en-Nuket isimli kitabinda yedi tane i’caz yoniinden bahseder. Bunlar
icerisinde belagat disindaki diger maddelerde birkag¢ climlelik aciklamalarla yetinirken
belagata genisce yer verir. O, Belagati sOyle tarif eder: “Belagat manay1 anlamak veya
kavramak degildir. Lafizdan mananin anlasilmasi demek de degildir. Belagat ancak
manay1 kalbe en giizel lafizlarla ulastirmaktir.”” Rummani belagati, en iistiin, orta ve
asagi/diisiik diye {i¢ tabakaya ayirir. En istiin tabakadan kastinin Kur’an’in belagati,
orta tabakadan kastinin fasih ve belig konusanlarin belagati ve asagi/diisiik tabakadan

kastinin ise avamin belagati oldugunu zikreder.®’

1.2.4.4. Meydan Okumasi (Tehaddi)

Kur’an i’caz vecihlerinden birisi de muarizlarina meydan okumasidir. Kur’an
Araplarin en fasihlerine meydan okuyarak, onlar1 bir benzerini getirmeye davet etmistir.
Fakat onlar Kur’an’in bir benzerini getiremediler. Cilinkii Kur’an beser kelam1 degildir.

O en yiice s6z olup, ondan daha iistiin bir s6z yoktur.®

Kur’an-1 Kerim muarnzlarini ilk etapta bir benzerini getirmeye davet etmis,
bununla beraber biitiin beseriyetin toplanip yardimlasmalar1 halinde dahi bunu

basaramayacaklarmi® dile getirmistir. Daha sonra inkarlarina devam edenleri on

8 er-Rami, 304.

8 ps-Suyiti, el-ftkdnﬁ Ultimi’l-Kur’an, V, 1888.

87 er-Rummani, 75, 76.

8 gs-Salih, Subhi, Mebdhis fi Uliimi’l-Kur dn, (10. Bsk.), Daru’l-ilmi li’l-Melayin, Beyrit 1977, 313.
8 fsra, 17/88.
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suresinin benzerini getirmeye davet etmistir. Ayrica onlarin ifade tarziyla onlara hitap
ederek, eger Kur’an’a uydurma diyorsaniz, hadi siz de onun gibi uydurulmus on sure
getirin®® seklinde bir hitap tarzi kullanmaktadir. Kur’an son olarak ise onlar1 bir
suresinin benzerini getirmeye davet etmektedir. Bu ayette Allah’tan (c.c) baska kimi

istiyorlarsa onlar1 da yardima c¢agirabileceklerini®t

ekleyerek, onlara mazeret alani
birakmamistir. Kur’an’in bu sekilde meydan okumasina ragmen heniiz bir benzerinin

getirilememesi onun tehaddi ile 1’cazinin en agik gostergesidir.

1.2.4.5. Icerisinde Celiski Barindirmamasi

Kur’an’1n igerisinde ¢eliski barindirmamasi onun diger bir i’caz yoniidiir. Kur’an
icerdigi konularin gesitliligine ve hacminin genisligine ragmen igerisinde birbirine ters
diisecek bir malumat bulundurmaz. Mesela yerin ve gogiin yaratilisi, glines ve aymn
seyri, yagmur ile topragin miinasebeti, cocugun ana rahminde ge¢irdigi evreler, gegmis
timmetlere ait kissalar, gayr-i Miislimlerle miinasebetler, evlenme, bosanma, siit
emzirme, miras, ana-baba hakki, namaz, orug, hac, zekat vb. gibi daha bir¢ok konudan

bahsetmesine ragmen Kur’an’in igerisinde higbir ¢eliski bulunmaz.

Fahreddin er-Razi (Nisa, 4/82) ayetini agiklarken konumuzla ilgili bazi
aciklamalarda bulunmaktadir. Razi ayet-i kerimenin zahiren Rasulullah’in (S.a.v)
niibiivvetinin dogruluguna delalet ettigini, bdyle olmamasi durumunda bu ayetin
oncesiyle herhangi bir baglantisinin kalmayacagini zikretmektedir. Razi isim vermeden
ulemanin, Kur’an’in Efendimiz’in (s.a.v) niiblivvetinin dogruluguna su ii¢ yonden
delalet ettigini dile getirdiklerini, bunlarin ise; fesahat, gaybden haber vermek ve
icerisinde ¢eliski barindirmamak oldugunu nakletmektedir. Kur’an’in kendi igerisinde

celigski barindirmamasi hususunda yine {i¢ goriis oldugundan bahsetmektedir.

1- Minafiklar gizliden gizliye Efendimiz’e (s.a.v) tirli tirlii tuzaklar
kuruyorlardi. Yiice Allah onlarin bu durumunu en ince ayrintisina kadar peygamberine
bildiriyordu. Onlar Rasulullah (s.a.v) ile muhatap olduklarinda durumun Efendimiz’in
dedigi gibi oldugunu goriiyorlardi. Daha sonra onlara, eger Rasulullah (s.a.v) Allah

tarafindan vahiy almaya muhatap kilinmasaydi, dediklerinde birgok tutarsizlik ve celiski

% Had, 11/13.
91 Bakara, 2/23.
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olurdu denildi. Bu Ebu Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm’m (6. 200/816)
gorisidiir.

2- Siiphesiz Kur’an biiyiik bir kitaptir. Bircok ilmi ihtiva etmektedir. Eger
Allah’tan baskasma ait bir kelam olsaydi muhakkak icerisinde birbirleriyle celisen

kelimeler olurdu. Ciinkii genis hacimli kitaplar bu tiir noksanliklardan beri degildir. Bu

kelamcilarin ¢ogunlugunun savundugu goriistiir.

3- Kur’an’in tamammin fesahati en iist derecededir. Yani bir kismi diger bir
kismindan asagi veya yukarida degildir. Bir kimse uzun bir Kkitap yazsa, onun
kitabindaki citimlelerin bir kismi1 diger bir kismina gore daha iyi veya daha kétii olabilir.
Fakat bu durum Kur’an i¢in s6z konusu degildir. Onun her tarafinin ayn1 diizey fesahata
sahip olmasi icerisinde hicbir yonden celiski olmadiginin gostergesidir. Bu goriis Ebu

Miislim el-Isfahani’nin (6. 322/934) goriisiidiir.%?

1.2.4.6. Beseriyyetin Thtiyaclarim Karsilamasi

Yice Allah, Kur’an’1 beseriyetin dareyn saadeti i¢in gondermistir. Bu sebeple
onlarin ihtiyaglarini karsilayan hiikiimler icermesi onun bir diger i’cdz yoniinii teskil
etmektedir. Bu 6zelligi Kur’an’in bir hayat kitabr oldugunun da gostergesidir. Ciinkii
Kur’an insanlarin diinya hayatini dizayn eden hiikiimler koyarak toplumdaki bireylerin
huzur ve giiven icerisinde yasamalarin1 gaye edinmistir. Mesela alim-satim,*® akrabalar

4 ailede kadin,® anne-babaya iyilik,%® bosama,”” calismak,”® diismana

aras1 iliskiler,®
karsi hazirhkli olmak,* din kardesligi,loo emanet,’®* helal yiyecekler,’%> haram
yiyecekler,'% &rtinmek!® ve sorumluluk eylem iliskisil® bu hiikiimlerin sadece bir

kismudir.

92 gr-Razi, X, 202.

% Bakara, 2/275

% Bakara, 2/83, 177, 215.

9 Bakara, 2/223.

% Bakara, 2/83, 180, 215; Nisa, 4/36.

97 Bakara, 2/227-232, 236, 237, 241; Ahzab, 33/49; Talak, 65/1-7.

% Nisa, 4/32; Kasas, 28/77; Necm, 53/39-41.

9 Al-i imran, 3/139; Nisa, 4/104; Enfal, 8/60; Muhammed, 47/34, 35.

100 Tevbe, 9/11; Ahzab, 33/5; Hucurat, 49/10.

101 Bakara, 2/283; Nisa, 4/58; Mii’'mimiin, 23/8; Ahzab, 33/72, 73; Mearic, 70/32.
102 Bakara, 2/168, 172, 173; Maide, 5/1, 3-5, 87, 88, 93; En’am, 6/118, 119, 138, 142, 145; Nahl, 16/114,
115; Hac, 22/30.

103 Bakara, 2/172, 173; Maide, 5/1-3, 96; En’am, 6/121, 145; Nahl, 16/115-117.
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Kur’an beseriyyetin diinyasini imar ettigi gibi onlar1 ahirete de hazirlar. Ornegin,
Islam’a tesvik,'% iman-salih amel iliskisi,’®” inkdr edenlerin kiyamet giinii pisman
olarak Salih amel islemek icin tekrar diinyaya donme arzulari,*®® kurtulusa erenler,'%

110 peygamberlere tabi olmak,*'! seytana uymanin

kurtulusa eremeyecek olanlar,
yasaklanmas1,*2 cennetlikler ve cehennemlikler!'® gibi hiikiimler beseriyyetin uhrevi

boyut i¢in ihtiya¢ duydugu meselelerden sadece birkacidir.

Beseriyeti ilgilendiren konular1 igermesi, onu yonlendirmesi, ihtiyaglarina cevap

veren bir tarzda inmesi Kur’an’in bu yondeki i’cazinin en bariz gostergesidir.

1.2.4.7. Kevni ilimlerden Bahsetmesi

Kur’an Cenab-1 Allah’in kelami oldugu gibi kdinatin tamamin1 da Yiice Allah
yaratmistir. Mii’'min Allah’in kelami ile kdinatin gergekleri ve diizeni arasinda tam bir
uyumun oldugu hususunda siiphe etmez. Ayrica alimlerin kesin delillerle yeni bir bulus
kesfettiklerini gorlip, bu bulusun Kur’an’da gegtigini veya ona muvafik oldugunu

goriince kalbi mutmain olur.1*

[lmi i’caz da diyebilecegimiz Kur’an’in kevni ilimlerden bahseden i’cdz yoni,

gaybden haber verme, belagatiyle, nazmiyla meydan okuma vb. i’cdz yonlerine gore

104 N, 24/31, 60; Ahzab, 33/33, 53-55, 59.

105 Bakara, 2/13134, 139-141, 286; Nisa, 4/85, 110-112; En’am, 6/52, 104, 164; Ytnus, 10/41, 108; Hid,
11/35; Torahim, 14/49-51; sra, 17/7, 15-21; Kehf, 18/29; Ta Ha, 20/11-16; Nur, 24/11; Neml, 27/91, 92;
Ankebit, 29/5, 6; Rtim, 30/44; Sebe’, 34/25, 50; Fatr, 35/18, 39; Ziumer, 39/7, 41; Fussilet, 41/46; Stra,
42/15, 30; Casiye, 45/15; Tar, 52/21; Necm, 53/33-42; Fecr, 89/21-26; Kéfirtn, 109/1-6.

106 Bakara, 2/208; Al-i imran, 3/102; Nisa, 4/125; En’am, 6/14, 71, 162, 163; Yanus, 10/71, 72; Hid,
11/13, 14; Nahl, 16/81; Enbiya, 21/108; Hac, 22/34; Neml, 27/81, 91; Zimer, 39/11, 12, 54; Mii’min,
40/66; Fussilet, 41/6, 33; Zuhruf, 43/68-70; Ahkaf, 46/15, 16; Hucurat, 49/14.

107 Bakara, 2/25, 62, 82, 277; Nisa, 4/57, 124, 172, 173; Maide, 5/9, 69, 93; A’raf, 7/42; Ytnus, 10/4;
Ra’d, 13/29; ibrahim, 14/23; Kehf, 18/30, 88, 107; Meryem, 19/59, 60, 96; Ta Ha, 20/82; Hac, 22/14, 23,
49, 50, 56; Nir, 24/55; Suara, 26/227; Ankeblt, 29/7, 9, 58; Rum, 30/44, 45; Lokman, 31/7; Secde,
32/18, 19; Sebe’, 34/4, 37, Fatir, 35/7; Sad, 38/24, 28; Mii’'min, 40/40, 58; Fussilet, 41/8; 42/22, 23, 26;
Casiye, 45/21, 30; Muhammed, 47/2, 12; Fetih, 48/29; Tegabun, 64/9; Talak, 65/11; Insikak, 84/25;
Biiric, 85/11; Tin, 95/4-6; Asr, 103/1-3.

108 En’am, 6/27; Ibrahim, 14/44; Mii’mintn, 23/99, 100; Suara, 26/96-102; Secde, 32/12; Fatir, 35/36, 37;
Zumer, 39/55-59; Mii’min, 40/10, 11; Stra, 42/44.

109 Bakara, 2/1-5; Al-i imran, 3/104, 185; A’raf, 7/8, 157; Tevbe, 9/20-22, 88; Mii’mintin, 23/101, 102,
109-111; Nuar, 24/51, 52; Kasas, 28/65-67; Ram, 30/38; Lokman, 31/1-5; Miicadele, 58/22; Hasr, 59/9,
20; Tegabun, 64/16; A’la, 87/14, 15; Sems, 91/7-9.

10 En’am, 6/21, 135; Yanus, 10/17, 69, 77; Ydsuf, 12/23; Nahl, 16/116; T4 Ha, 20/69; Mii’minin,
23/117; Kasas, 28/37, Infitar, 82; Sems, 91/9, 10.

111 Al-i imran, 3/31; Ahzab, 33/21.

112 Bakara, 2/168, 169, 208; En’am, 6/142; Nir, 24/21; Zuhruf, 43/62; Hac, 22/3, 4; Lokman, 31/21.

13 A°raf, 7/44-53; Ra’d, 13/18; Saffat, 37/22-74; Stra, 42/20; Duhan, 44/40-57; Hast, 59/20.

114 er-Raimi, 316.



24

daha yeni oldugu i¢in, bu yeni i’caz tiiriini destekleyenler oldugu gibi buna karsi
cikanlarda olmustur. Her ne kadar ilmi tefsirin ne zaman ortaya ¢iktigint kesin olarak
bilmesekte, kelamcilardan ilk olarak Imam-1 Gazzali’nin ilmi tefsirle ugrastig1 ulemanin
ittifak ettigi bir husustur. Bu durum bize ilmi i’cazin hicri besinci yiizyilin sonlarina

dogru ortaya ¢iktig1 bilgisini vermektedir.!*

[lmi i’caz1 destekleyenler arasinda Imam-1 Gazzali, Fahreddi er-Razi, ez-Zerkesi,
es-Suyiti, el-Beyzavi, Nizdmuddin en-Nisabari (6. 730/1329), Aldsi (6. 1270/1854),
Tantavi el-Cevheri (6. 1940), el-Iskenderani (6. 709/1309), el-Kevakibi (8. 1902),
Muhammed Vecdi (6. 1954) ve er-Rafii’yi (6. 1937) zikretmek miimkiindiir.*® Eba
Hayyan el-Endiiltsi (6. 745/1344), es-Satibi (6. 790/1388), Mahmud Seltit (6. 1963),
Emin el-Huali (6. 1966) ve Seyyid Kutub (6. 1966) gibi isimler de kars1 olanlar arasinda

zikredilmektedir.t’

1.3. PCAZU’L-KUR’AN HAKKINDA YAZILAN ESERLER

Kur’an’in i’cdz1 meselesi tarihi siire¢ igerisinde bir¢cok alimin ilgi odagi haline
gelmis ve kitaplarina konu olmustur. Biz de bu kisimda, ilk dénem, son dénem ve

akademik alanda ¢alisilan I’cazu’l-Kur’an eserlerini zikretmeye calisacagiz.

1.3.1. I’cazu’l-Kur’an Hakkinda Yazilan ilk Donem Eserler

Meani’l-Kur’an: Vasil b. Ata tarafindan I’cazu’l-Kur’an hakkinda kaleme alinan

bir eserdir. Fakat giinlimiize ulasmadig1 diisiiniilmektedir.

Nazmu’l-Kur’an: Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani (0.
255/869) tarafindan, I’cAzu’l-Kur’an hakkinda kaleme alman bu eser giiniimiize

ulasmamistir. 118

Meani’l-Kur’an: Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdilldh b. Manzir ed-
Deylemt el-Ferra (6. 207/822), Daru’l-Muisriyye li’t-Te’lifi ve’t-Tercume, Misir, ts.

115 or_Rami, 316.
116 ¢r_Rami, 318.
17 er-Raimi, 320.
118 Bkz: Miislim, 49.
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Mecazu’l-Kur’an: Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Musenna et-Teymi el-Basri (0.
209/824), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 1381 h.

Te’vilu Miiski’l-Kur’an: Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-
Dineveri (6. 276 h.), (Thk: Ibrahim Semsuddin), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2010.

’cazu’l-Kur’ani’l-Beyani: Ebu Abdillidh Muhammed b. Yezid el-Vasiti’nin
Kur’an’in i’caziyla ilgili olarak kaleme aldigr eserin adidir. Fakat gilinlimiize

ulasmamustir.t*®

Delailu’l-i’caz: Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, (Thk:
Mahmiild Muhammed Sakir Ebu Fehr), Mektebetu’l-Hanci, Kahire, 2008.

en-Nuket fi I’cazi’l-Kur’an (Selasu Resiil fi I’cAzi’l-Kur’an iginde): Ebu’l-

Hasan Ali b. Isa er-Rummani (6.386/996), Daru’l-Mearif, Misir, 1976.

Beyanu [I’cdzi’l-Kur'dn (Selisu Resdil fi [’cazi’l-Kur’an icinde): Ebu

Siileyman Hamid b. Muhammed b. Ibrahim el-Hattabi, Daru’l-Mearif, Misir, 1976.

Kitabu’s-Sindateyn: Ebu Hilal el-Askeri (6. 395/1004), (Thk: Ali Muhammed el-
Becavi, Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), y.y., Bsm. y.y., 1371/1952.

I’cazu’l-Kur’an: Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, (Thk: es-Seyyid Ahmed
Sakar), Daru’l-Mearif, Misir, 2010.

Sirru’l-Fesaha: Ebu Muhammed Abdulldh b. Muhammed b. Said b. Sinan el-
Hafaci el-Halebi (6. 466/1073), Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Liibnan, 1402/1982.

el-Muktedeb: Ciircani tarafindan, el-Vasiti’nin 1’cazu’l-Kur’an isimli eserine

serh olarak yazilmistir. Fakat giiniimiize ulasmamistir.'?°

el-Mu’tezid: Ciircani tarafindan, el-Vasiti’nin I’cazu’l-Kur’an isimli eserine serh
olarak yazilmistir. Bu eser, el-Muktedeb isimli eserden daha genis kapsamlidir. Fakat

giiniimiize ulasmamustir.}2

er-Risaletu’s-Safiyye fi I’cazi’l-Kur’an (Seldsu Resiil fi I’cazi’l-Kur’an
icinde): Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Daru’l-Mearif, Maisir,
1976.122

119 Bkz: el-Halidji, 81.
120 Bkz: el-Halidi, 93.
121 Bkz: el-Halidi, 93.
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Nihayetu’l-icz fi Dirdyeti’l-I’cAz: Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi
(0.606/1210), Daru Sadir, Beyrat, 1424/2004.

Bediu’l-Kur’an: ibn Ebu’l-Isba’ el-Misri (6. 654/1077), (Thk: Hafni Muhammed
Seref), Daru’n-Nesr, Bsm. y.y., ts.

et-Tibyan fi Ilmi’l-Beyani’l-Muttalii’ ald I’cazi’l-Kur’an: Ibnu’z-Zemlekan?
(6. 651 h.), (Thk: Ahmed Matlib, Hadice el-Hadisi), Matbaatu’l-Ani, Bagdat,
1383/1964.

et-Tirdzu’l-Miitedammin li Esrari’l-Belaga ve Ulimi Hakaiki’l-I’caz: Yahya
b. Hamza b. Ali b. Ibrdhim el-Huseyni el-Aleviyyi’t-Talibi (5. 745), (I-11I), el-
Mektebetu’l-Unsuriyye, Beyrat, 1423 h.

el-Fevaidu’l-Miisavvik ild Ulimi’l-Kur’an ve ilmi’l-Beyan: ibn Kayyim el-

Cevziyye (6. 751), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Liibnan, 1988.

el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an: Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi (0.
793 h.), (Tahk: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), Mektebetu Dari’t-Turas, Kahire,
1404/1984.

Kifayetu’l-Elmei fi Serhi Kavlihi Teild ‘Ve Kile Ya Erdublei’ fi I’cazi’l-
Kur’an: Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el-Cezerd,
Daru’l-Afaki’l-Cedide, Liibnan, 2003.

el-itkan fi Uliimi’l-Kur’an: Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Suytti, (I-VI), (Thk. Merkezu’d-Dirasati’l-Kur’aniyye), Mucemmeu’l-Melik Fahd li
Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine, 1426 h.

Mu’tereku’l-Akran fi i’cazi’l-Kur’an: Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahméan b.
Ebi Bekr es-Suyiti, (I-111), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrtt, 1408/1988.

122 By kitap, Kur’an’in mucizeligini sarfe ile savunan Mu’tezile’nin goriislerini reddetmek ve sarfe
iddialarim ¢liritmek amaciyla Ciircani tarafindan kaleme alinan bir eserdir. (Bkz: el-Halidi, 93.)



27

1.3.2. I’cazu’l-Kur’an Hakkinda Yazilan Son Donem Eserleri

Son donem alimlerinin biiyiikk bir ¢ogunlugu, telif etmis olduklar1 eserlerinde
I’cazu’l-Kur’an konusuna deginmislerdir. Burada sozii fazla uzatmamak icin I’cazu’l-

Kuran hakkinda miistakil olarak yazilan eserleri zikretmekle yetindik.

Mu’cizetii’l-Erkdm vet-Terkim fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Abdurrezzak Nevfel,
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrtt, 1990.

I’cazii’l-Kur’an ve’l-Belagatu’n-Nebeviyye: Mustafa Sadik er-Rafii, Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, Beyrit, 1393/1973.

isarati’l-i’caz fi Mezanni’l-icaz: Bediiizzaman Said en-Nursi, (Thk: ihsin
Kasim es-Salihi), Sirketu Sozler li’n-Nesr, Kahire, 2002.

et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’an: Seyyid Kutub, Daru’s-Surtk, 1968.

Mevsii’a Mu’cizeti’l-Kur’ani’l-Kerim er-Riyadiyye: Abdullah Muhammed el-
Baltaci, Mektebetu Bustani’l-Ma’rife, Bsm. y.y., 2001.

Mu’cizetu’l-Kur’ani’l-Adediyye: Sidki el-Beyk, Muessesetu Ultimi’l-Kur’an,
Beyrtit, 1401/1981.

1.3.3. I’cazu’l-Kur’an Hakkinda Akademik Alanda Yazilan Eserler

I’cazu’l-Kur’an el-I’caz fi Dirasati’s-Sabikin Diraseten Kasifeten li Hasaisi’l-
Belagati’l-Arabiyye ve Meayiriha: Abdulkerim Hatip, Daru’l-Mearif, Beyrt,
1395/1975.

I’cazu’l-Kur’ani’l-Kerimi’l-Beyani beynen-Nazariyyeti ve’t-Tatbik: Hafni
Seref, el-Meclisii’l-A’la, Kahire, 1390/1970.

el-I’cazu’l-Beyani fi Tertibi Ayati’l-Kur’ani’l-Kerim ve Suverihi: Muhammed
Ahmed Yusuf Kasim, Darii’l-Matbaati’d-Devliyye, Bsm. y.y., 1399/1979.

el-’cazu’l-Beyani fi Siyegi’l-Elfaz Diraseten Tahliliyyeten 1i’l-Efradi ve’t-
Tesniyeti ve’l-Cem’i fi’l-Kur’an: Muhammedii’l-Emin el-Hudri, Matbaatii’l-Hiiseyin

el-Islamiyye, Kahire, 1413/1993.
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el-I’cazu’l-Lugavi  fi’l-Kissati’l-Kur’aniyye: Mahmid es-Seyyid Hasan
Mustafa, Muessesetu Sebabi’l-Camiatu’l-Iskenderiyye, 1981.

Belagatu’l-Kur’an beyne’l-Fenni  ve’t-Tarih  Diraseten  Tarihiyyeten
Fenniyyeten Mukareneten: Fethi Ahmed Amir, Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye 1i’Nesri
ve’t-Tevzi’, Beyrit, 1975.

el-Beyan fi I’cazi’l-Kur’an: Salah Abdulfettah el-Halidi, Daru’l-imad, Beyrit,
1992.

Beyanatii’l-Mu’cizeti’l-Halide: Hasan Itr, Darii’n-Nasr, Haleb, 1395/1975.

Fikrat’ii I’cazi’l-Kur’an Munzu’l-Bi’seti’n-Nebeviyye hattd Asrine’l-Hadis
mea’ Nakdin ve Ta’likin: Naim el-Hamsi, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1980/1400.

Kadiyyetu’l-iI’cazi’l-Kur’ani ve Eseruhia fi Tedvini’l-Belagati’l-Arabiyye:
Abdulaziz Abdulmuti’ Arafa, Alemu’l-Kutub, Beyrit, 1405/1985.

Mebahis fi 1’cazi’l-Kur’an: Mustafa Miislim, Daru’l-Kalem, Dimesk,
2008/14609.

Mea’l-Kur’ani’l-Kerim fi [’cdzihi’l-Lugaviyye Letaif ve Esrar: Resad
Muhammed Salim, Darii’l-Menar, Kahire, 1416/1996.

el-I’caz fi Nazmi’l-Kur’an: Mahmid es-Seyyid Seyhun, Mektebetu’l-Kulliyati’l-
Ezheriyye, Kahire, 1398/1978.

en-Nakdu’l-Edebi Dirasatin Nakdiyyeten ve Edebiyyeten havle I’cazi’l-

Kur’an: Saldhuddin Muhammed Abduttevvab, Darii’l-Kitabi’l-Hadis, Kahire,
1423/2003.

Sirrw’l-i’cAz i Tenevvui’s--Siyegi’l-Miistakkati min Aslin Lugaviyyin

Vahidin: Avdetullah Meniu’l-Kaysi, Daru’l-Besir, Umman, 1416/1996.

el-icaz fi Ayati’l-i’caz: et-Tabib es-Seyh Muhammed Ebu’l-Yasr Abidin, Daru’l-
Besair, Dimesk 1419/1999.

Riihu’d-Dini’l-islami: Afif Tabbara, Darii’l-ilm li’l-Melayin, Beyrit 2001.

I’cazu’l-Kur’ani’l-Beyani ve Deldilu Masderihi’r-Rabbani: Salah Abdulfettah
el-Halidi, Daru Ammar li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, Umman 1421/2000.
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Kur’an’in Belagati ve I’cAz1 Uzerine: Nasrullah HACIMUFTUOGLU, Ekev
Yay., Erzurum 2001.

1.3.4. I’cazu’l-Kur’an Hakkinda Yazilan Makaleler

Mukattaa Harfleri ve Kur’an I’cazindaki Yeri: Muhittin AKGUL, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya 2006, sayi:14, s. 49-65. Tiirkce
[D01529]

I’cazu’l-Kur’an Konusunda Farkh Bir Yaklasim: Enver ARPA, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara 2002, cilt: XLIII, sayi: 1, s. 81-107.
Tiirkge [D00001]

Rafii’nin ’cAzu’l-Kur’Am ve Arap Edebiyati Tarihi’nin Son Cildinin
Tetkiki: Erol AYYILDIZ, Uludag Universitesi Fakiiltesi Dergisi, Bursa 1991, cilt: I,
say1: 3, S. 141-150. Tiirkce [D00193]

Kur’an’in Retorik Yorumu: I’caz ve Tlgili Konular: Issa J. Boullata, Ceviren:
Hayati AYDIN, islami Arastirmalar, 2005, cilt: XVIII, sayr: 3, s. 325-334. Tiirk¢e
[D00064]

Fakhr Al-Din Al-Razi’s Views on the Inimitablity of the Qur’an: Yasin
CEYLAN, islami Arastirmalar, 1988, cilt: II, say1: 7, s. 75-78. Ingilizce [DO0064]

Aliasi'nin  Kur’an’m [’cizyla flgili Goriisleri: Ahmet CELIK, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2005, sayr: 24, s. 49-74. Tiirkge
[D00018]

Kelaimcilar ile 1Islam Felsefecilerinin Beldgat ve 1’cdz ilimlerinin
Gelismesinde Rolleri: Nasrullah HACIMUFTUOGLU, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 1991, say1: 10, s. 208-220. Tiirkge [D00018]

Kelamcilara Gore Kur’an-1 Kerim’in I’cAz1 Meselesi: Osman KARADENIZ,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1986, say1: 3, s. 135-146.
Tiirk¢e [D00036]

I’cazu’l-Kur’an: Mehmet TALU, Erciyes Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri 1986, say1: 3, s. 313-322. Tiirk¢e [D0O0038]
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Belagatta er-Rumméani: Laszlo Tiiske, Ceviren: Ismail DEMIR, Mustafa
KAYA, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 2003, say1: 19, s. 279-
298. Tiirkge [D00018]

Gazzali Diisiincesindeki Kur’an-Varhk-Metin-Alem iliskileri Isiginda
“Roman ve Kur’an” Tartismalarina Dair Bir Inceleme: Zeynep GEMUHLUOGLU,
Dini ve Felsefi Metinler: Yirminci Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama,

2012, cilt: I, s. 169-181. Tiirk¢e [D201813]

I’caz ilminin Dogusu ve Tarihi Siireci: Naim DONER, Bingol Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bingdl 2014, cilt: 11, say1: 4, s. 71-101. Tiirkce [D03867]

ibn Asiir’'un Giindeme Getirdigi bir Kavram: Mubtekeratu’l-Kur’4n: Osman
ERTUGRUL, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Eskisehir
2016, cilt: XVII, say1: 2, s. 17-48. Tiirkge [D02898]



31

IKIiNCi BOLUM

TABATABAI’NIN EL-MiZAN Fi TEFSIiRI’L-KUR’AN ADLI ESERINDE
I’CAZU’L-KUR’AN ANLAYISI

Bu bolimde Tabatabai’nin el-Mizan adli tefsirinin &zelliklerini, ona gore
Kur’an’1n i’caz vecihlerini, onun Kur’an’da mucizenin anlam ve icerigine yaklasimi ile

sarfe teorisi hakkindaki goriisiinii ele alacagiz.

2.1. EL-MIZAN Fi TEFSIRI’L-KUR’AN’IN OZELLIiKLERI

Miiellifimiz, iran’m Kum sehrindeki Diniyye Universitesi’nde ogrencilerine
konferanslar vermeye baslamisti. Ogrencileri bu konferanslarda vermis oldugu
bilgilerden faydali bir tefsir olusturmasi i¢in kendisine 1srarla talepte bulundular.
Tabatabal de Ogrencilerinin bu istegini geri c¢evirmeyerek tefsir yazimina basladi.
Tefsirin ilk cildini 1375/1956 yilinda tamamladi.'?® Daha sonra diger ciltler de birbirini
izledi. Nihayet son cildini de 23 Ramazan 1392 h. yilinda yazarak tefsirini tamamlamis

oldu.1

Ali el-Evsi, Tabatabai’nin tefsirine el-Mizan ismini vermesinin, tefsirin icermis
oldugu farkli goriislerin zenginliginden kaynaklandigini zikreder. Ona gore Tabatabai
miifessirlerin farkli goriisleri arasinda devamli muvéazene halinde bulundugu i¢in
tefsirine bu ismi vermistir.}?® Tabatabai’nin yetismis oldugu gevre ile icinde bulundugu
sartlar, siyasi/politik etkilerin, bilimsel aktivitelerin ve biiyiikk medeniyet gelismelerinin
cokca yasandigi bir toplum oldugundan dolayi, bunlarin tefsirine etki ettigini miisahade
etmekteyiz. Tabatabail Islam diismanlarmin her tiirlii tahrif calismalarmna karsi ortaya
bir¢cok arastirma konusu atar ve bu aragtirmalar1 agiklama sadedinde i¢inde bulundugu

asrin siyasi, ictimai ve iktisadi problemlerine dikkat ¢eken bir ciimleyi sikistiriverir. 1?8

123 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, Tasdir, Zay; el-Evsi, 114.
124 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, XX, 461; el-Evsi, 114, 115.
125 ot-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Zay; el-Evsi, 115.
126 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, Tasdir, Zay.
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Tabatabai’nin tefsiri hakkinda yapmis oldugumuz bu kisa giristen sonra el-Mizan isimli

tefsirin 6zelliklerine gegiyoruz.

Tabatabai tefsirini yazarken sadece imamiyye kaynaklariyla kendini
smirlandirmayarak, imamiyye kaynaklar1 disindaki tefsir, hadis, tarih vb. kitaplardan da
faydalanmaktadir. Hatta ehl-i siinnet kaynaklarinin biiyiik bir kismindan istifade
etmektedir. Bu durum Tabatabai’nin farkli goriislere karsi itidal sahibi olma 6zelligini
one ¢ikarmaktadir. Bununla beraber zikrettigi her goriisii benimsedigi manasi da
c¢tkmaz. Yerine gore bu goriislerin bir kisminm1 kabul eder veya bir kismini reddeder ya

da aralarinda tercihte bulunur.?’

Tabatabai her surenin basinda o surenin konusunu zikrederek, ayetlerinin i¢ermis
oldugu gaye, hedef ve amaglari agiklar. Bununla beraber, lglii besli ayetlerin
olusturdugu her boliimiin basinda da yine o ayetlerin hedef, gaye ve amaclarina agiklik

getirir.128

Tabatabal okuyucuyu oOnce Kur’an’i Kur’an ile tefsir etmeye ve bu sekilde
manalarin1 anlamaya yonlendirir. Daha sonra okuyucuya Kur’an biitiinliigii icerisinde
bir sinir ¢izerek, meseleyi Kur’an’in methumuyla anlamasini saglar. Tefsir ettigi ayet ile
aynt manayi ifade eden diger ayetleri getirerek anlamayi kolaylastirip, ¢elisik gibi
goriinen ayetleri de zikrederek konuya aciklik getirir. Kur’an’in igerdigi kissalar
hakkinda ise Kur’ani bir metod izler. Kur’an’da gecen kissalarin hayal iirlinii oldugunu
kabul etmeyerek, bunlari te’vil etmekten kagmir. Tabatabal kissalar hakkinda
birbirleriyle celisen rivayetleri nakletmez. Oncelikle kissalarla ilgili Kur’an’da
zikredilen malumati bir araya getirir. Kur’an-1 Kerim sadece kissa kitab1 olmayip, bir
hidayet rehberi olmasi hasebiyle kissalar hakkinda cok detaya inmemis olabilir.
Tabatabal bu durumda Kur’an’daki kissanin ruhuna ters diismeyecek bir rivayet

getirerek konuya agiklik getirmeye caligir.1?°

Tabatabai’nin tefsirinde daha once yazilan tefsirlerin tesirini gormek miimkiindiir.
Tabatabai Kur’an’in manalarim1 kesfetmek, miifessirlerden bazilarinin goriislerini kabul
ve bazilarmin goriisiinii reddetmek, surelerin Mekki mi yoksa Medenl mi oldugunu

tespit etmek, Kur’an’in miibhem lafizlarin1 tanimlamak, tefsirlerde gecen tutarh

127 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur dn, 1, Tasdir, Zay.
128 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Zay.
129 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur’an, 1, Tasdir, Ha.
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rivayetleri kabul ve tutarsiz rivayetleri reddetmek, kiraatler arasinda tercih yapmak i¢in
kendisine yetisen tefsir birikiminden faydalanir. Ayrica ayetler arasindaki irtibat ve

miinasebata 6zel bir dnem verdigini tefsirinin birgok yerinde gérmek miimkiindiir.**°

Tabatabal miimkiin oldugu Olgiide ayetleri ayetlerle tefsir etmeye caligir. O,
elindeki kistaslara gére miitevatir olmayan siinneti yerine gore kabul ya da reddeder. Bu
miitevatir olmayan siinnet ister Efendimiz’den (s.a.v) isterse ehl-i beyt imamlarindan
olsun ona gore fark etmez. Fakat Tabatabai’ye gore miitevatir olan siinnet mutlak
hiiccettir. Ona gore haber-i vahid ser’i hiikiimlerde yerine gore delil olma 6zelligi

taslr.131

Tabatabai (0l) diye agtig1 baslik altinda ayetlerin manalarini liigat, i’rab ve siyak

(baglam) yonlerinden degerlendirir, bu boliimde zikrettiklerini slinnetten de deliller
getirerek desteklemeye galisir. Ona gore Kur’an birbirini agiklar. Bu durumun yani

Kur’an’in bazi ayetlerinin diger bazi ayetlerini tefsir etmesinin onun tefsirinde tam

olarak ortaya ¢ikmast igin (g9 &w) seklinde birbirinden bagimsiz bagliklar acar ve bu

basliklar altinda (Js8") kelimesinden sonra rivayet tefsirlerinde bahse konu olan ayetler

hakkinda ge¢en malumat, sebeb-i niizul ve bunlarla alakali diger hususlar ele alir. Eger
bu boliimlerde gegenler yapmis oldugu tefsirle uygunluk arzederse bunu te’yid ederek
zikreder. Eger uyusmuyorsa zikredilen malumatin zayif oldugunu belirtir. Tabatabai
rivayetlerin mesnedlerinde zayif ravilerin bulunmasi durumunda uyarida bulunur.
Rivayetler arasindaki tearuzu ise beyan basligr altinda yorumlayarak gidermeye

caligir.t®

Tabatabal Kur’an’in nasslarini agiklama sadedinde niizul sebeplerinden yararlanir.
Fakat aralarinda tendkuz bulunmasi hasebiyle biiyiik bir kismini reddeder. Ona gore

hiikiimlerde belirleyici olan sebebin hususiligi degil lafzin umumiligidir.**®

Tabatabal faydasi olmayan gereksiz ayrintilara girmez, isnatlarin tamaminm
vermeyerek sadece kaynagini vermekle yetinir. Her ne kadar bazen reddedilmis

rivayetleri almis olsa da surelerin faziletleriyle ilgili rivayetlere pek ilgi duymaz.

130 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, Tasdir, Ha.
131 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, Tasdir, Ha.
132 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Ha, Ta.
133 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, Tasdir, Ta.



34

Tabatabal bazi ayetlerin tefsirinde sahabe ve tabiinin s6zlerinden yararlanir. Fakat ona
gore sahabe ve tabiinin sozleri bagka bir nass ile desteklenmedigi miiddetce hiiccet olma
bakimindan yetersizdir. Bununla beraber Kur’an’in indigi dénemde ifade edildikleri igin

onlar1 miifessirlerin ve sonraki asirlarda yasayanlarin sézlerinden iistiin tutar.*®*

Tabatabai israiliyyata karsi ¢cok sert bir tavir takinir. Birgok miifessirin tefsirlerine
israiliyyat bulastirdigt konusunda uyarida bulunur. Akil ve Kur’an’in muhkem
ayetleriyle ¢elismesine ragmen bunlar tefsirlerine alanlari elestirir. Ayrica israiliyyatin

semavi ilkeler ile peygamberler hakkinda yaptiklar1 tahrifin boyutuna dikkat ¢eker.

Tabatabail ayetin anlasilmasi i¢in ihtiya¢ nisbetinde liigat, i’rab ve belagate
deginir. Kiraatler hususunda ise tutucu davranmayarak, ayetin baglamina hangi kiraat
uyarsa onu tercih eder. Tabatabal miifessirlerin goriislerini zikredip, kendine gore
belirlemis oldugu kriterler cergevesinde bu goriisler arasinda tercihte bulunur. Ona gore
bu kriterler; ayetlerin baglami, Kur’ani nasslar, bir kisim ayetlerin diger bir kisim
ayetleri tefsir etmesi, tevhid, ilahi adalet, peygamberlerin ismeti ve imamiyye itikadidir.

Yani bu kriterlere uyan gériisleri kabul edip, uymayanlari reddeder.'%

Tabatabai ayetlerin zahiriyle ve seriatin hakikatleriyle uyusan batini manalar1 da
zikrederek asil maksadin ayetlerin zahiri oldugunu 6zellikle kaydeder. Ayetlerin batini
manalarin alarak asil maksadin batini mana oldugunu savunan ve bunu anlamaya zahir
ehlinin aklinin yetmeyecegini savunan bazi sifi mesreb ve batinileri, dinin zahirine ve
aklin hiikiimlerine aykiri davrananlar olarak niteler. Ehl-i beyt imamlarinin yapmig

olduklar1 batini yorumlar1 ise ayetlerin zahirine yonelik olmayan aciklamalar olarak

nitelendirir. Bazen bunlarin bir kismm (J'gy <ew) boliimiinde vererek yorum

yapmaktan kaginir. Onun gayesi ehl-i beyt imamlarimin bu konu hakkindaki te’villerini
arz etmektir. Ayrica imamiyye kitaplarinda gegen rivayetleri sadece bir defa

zikretmekle de yetinmez.*%’

Tabatabal Kur’an’da zikredilen ars, kalem, levh vb. gaybiyyat orneklerini tefsir
ederken lafzin liigat ve orf cihetinde edindigi manay1 vererek, Kur’an’da bu kelimeleri

aciklayan baska ayetlere basvurur. “Seleften bunlari te’vil etmek hicbir kimsenin giicii

134 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, Tasdir, Ta.
135 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, Tasdir, Ta.
136 ot-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Ta, Ye.
137 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Ye.
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dahilinde degildir veya bunlar miitesabihattandir, bunlarin te’vilini Allah’tan (c.c)
baskasi bilemez” diyenlere de katilmadigini belirtir. Ayrica bu kavramlarin Yiice Allah
katinda kendilerine uygun karsiliklarinin oldugunu zikreder. Kur’an’in miibhem olarak

zikrettigi kisimlar1 ise sadece Kur’an’m agikladigi kadar yorumlamay tercih eder.**®
Tabatabai tefsirinin birgok yerinde (&=l ) diye bir baslik agmasina ragmen

ayetleri felsefe metoduyla tefsir etmez. Filozoflarin yaptigi gibi ayetleri felsefi
nazariyeleri esas alarak yorumlamaz. Kur’an’a ters diisen bir takim felsefl nazariyeleri
yermekten de geri durmaz. Zahiri tesbih ve tecsime gotiirecek ayetlerin mecazi manada
kullanildigini zikrederek te’vil eder. Hiikiim ayetlerinin tefsirini yaparken beyan kismini
kisa tutar, genis bilgi almak isteyenleri fikih kitaplarina irca eder. Eger bazi fikhi
meseleler hakkinda farkli bir goriis ortaya koyacaksa, fukaha ve tefsircilerin gortislerini

naklederek tartisir neticede kendi goriisiinii beyan eder.**

Tabatabai itikad konusunda imamiyye akidesine higbir zaman ters diismez.
Bununla beraber 6zellikle tevhid ve ilahi adalet konular1 basta olmakla birlikte birgok
konuda Es’ariyye ve Mu’tezile’ye ters diiser. iImamiyye akidesini savunmak adma
imamet, ismet ve ric’at gibi meseleleri derin bir bakis acisiyla tartisir. Zahirl manasinin
kisiyi tecsim ve tesbihe gotiirdiigii ayetleri Allah’1 tenzih eden ayetlere irca’ ederek
aciklar. Misliimanlarin tizerinde ittifak ettigi niiblivvet ve mead gibi konular ayetleri

referans gostererek izah eder.4°

Tabatabai tefsirinin bazi yerlerinde ()6 <2w) seklinde bir baslik agarak, dini
ierikli tarihi meselelerden bahseder. En son (Js#'y diyerek bu tarihi meselelerin tahlilini

yapar. Kabul ve red yoniinden agiklamalarda bulunur. Bazen (st Cow) diye bir

boliim agar. Bu boliimde sosyolojik meseleleri dini yasam ile ilintileyerek dini hayatin

toplum igerisinde nasil yasanmasi gerektigine dikkat ¢eker. Tefsirinin bazi yerlerinde

(™ &2 diye bir baslik altinda degisik ilmi konular isler. Bu konular bazen havas

ilimleri bazen matematik, bazen nikah, bazen de baska bir konu olur. Tabatabai tasavvuf

138 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Ye, Kef.
139 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Kef.
140 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, Tasdir, Kef, Lam.
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da diyebilecegimiz enfus/i¢ alem temizligini felsefeyle yogurarak (‘;Mr'f Cou) bashigl

altinda ele alir. Bu baslik altinda tasavvuf ile felsefeyi mezc eden bir goriintii sergiler. O
bazen de bu saydigimiz basliklardan iki tanesini birlestirip bir baslik altinda iki konuyu
birlikte isler.

Tabatabai’nin el-Mizdn adl tefsirinin 6zelliklerini bu sekilde 6zetledikten sonra

onun Kur’an’in i’caz yonleriyle ilgili goriislerine ge¢iyoruz.

2.2. TABATABAI’YE GORE KUR’AN’IN I’CAZ YONLERI

Tabatabai, Kur’an’in mucizeligi hakkinda miistakil bir eser telif etmemistir. Fakat
el-Mizan isimli eserinde bahse konu olan ayetleri ele alirken Kur’an’in i’caz yonlerine
atifta bulunmustur. Mesela (Bakara, 2/23) ayetinin tefsirini yaparken Kur’an-1 Kerim’in

i’caz1 hakkinda soyle demektedir:
ai3 o3 558 186 "0 halde siz de onun gibi bir sure getirin."%** kismi Kur’an karsitlarmi

acze diisliren bir meydan okuma olmakla beraber Kelamullah’in i’cazini ortaya koyma
amacina matuftur. Zamanin ge¢cmesine ve ¢aglarin degismesine ragmen onun mucizeligi

devam etmekle beraber, Allah katindan gelen bir kitap oldugu hususunda higbir siiphe

yoktur. Ayet-i kerimede zikredilen (42 "onun gibi" kelimesindeki zamirin, (Lﬁj.’s 43

"indirdigimiz" ifadesine irca’ edilmesi gerektigini dile getiren Tabatabai, boylece
meydan okumanim Kur’an’in kendisiyle, hitap tarziyla ve izah etme yontemiyle ilgili

oldugunu kaydeder. Ilgili zamiri (6.&) "kulumuz" kelimesine irca’ etmemizin de

miimkiin olabilecegini dile getirerek, bu durumda ayetin mealinin su sekilde olacagini
dile getirir: "O vakit onun (Peygamber) gibi bir kisiden siz de bir sure getirin." Boylece
Kur'an't beseriyete ulagtiran peygamberin hicbir egitim almamig, okuma yazma
bilmeyen bir kisi olmasiyla beraber, bu kadar giizel bilgiler icerip farkl bir ifade tarzina
sahip olan bir kitapla gelmesi ©6n plana c¢ikartilarak meydan okunmaktadir.
Miifessirimize gore (Ytnus, 10/16) ayeti de son olarak vermis oldugumuz manay1

destekler mahiyettedir.142

141 Bakara, 2/23.
142 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 60.
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Tabatabai, bazi rivayetleri dikkate alarak, ayetin (Bakara, 2/23) her iki sekilde de
tefsir edilebilecegini ifade etmektedir.!*® Miiellifimiz bahsettii rivayetlerin
kaynaklarimi vermedigi i¢in biz de buraya aktaramadik. Onun bu sekilde kaynak

vermeden hareket etmesinin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz.

Tabatabai’ye gore, bu ayet (Bakara, 2/23) ve ayni mesaji igeren diger ayetler,
Kur'an’in ister uzun ister kisa olsun biitiin surelerinin mucizevi bir nitelige sahip
olduklarini ifade etmektedirler. Kur'an'in i’caziyla ilgili ayetlerde gecen zamirin ilgili
ayetlerin yer aldig1 surelere yonelik olmasinin dogru bir degerlendirme olmayacagini
ifade eder. Ona gore Kur'an'a iftirada bulunarak uydurma oldugunu savunan bir kimse,
Kur’an’in tamamini hedef alarak sureler arasinda herhangi bir ayirima gitmez. Sadece
ilgili ayetlerin gegctigi surelerle meydan okunmasinin herhangi bir anlam ifade
etmeyecegini savunur. Ona gore bu ayetlerden, inkarcilarin kisa sureler hakkindaki
stiphelerini gidermek i¢in, onlara Siz de Kur’an’daki uzun surelerin benzerini getirin
diye bir anlam ¢ikarmak kesinlikle yanlistir. Ayrica bu yanlishg herkesin kabul
edecegini zikreder.!** Tabatabai ayet-i kerimeyi (Bakara, 2/23) bu sekilde tefsir ettikten
sonra mucize ve mucizenin mahiyeti hakkinda su bilgilere yer verir: Kelamullah'in
kendisini bu ayette (Bakara, 2/23) meydan okuyan bir islupla olaganiistii bir mucize
seklinde tanimlamasi, hakikat cihetiyle su iki iddiayr benimsedigini gostermektedir.
Birincisi, mucize ve olaganiistiiliiglin var oldugu; ikincisi ise, Kur'an-1 Kerim'in mucize
olusudur. Malum oldugu {iizere, ikincisinin kesinlesmesiyle beraber birinci iddia da
kesinlik kazanmis olacaktir. Bu durumda Kerim kitabimiz, mucize olusunu one ¢ikarip
meydan okuyarak, neticede bahsettigimiz her iki sonuca da ulasir. Ona gére, meydana
gelisinde dogadaki alisilagelen sisteme muhalif bir goriintii ortaya koyan mucizenin
nasil olustugu hususu heniiz aciklikliga kavusmus degildir. Dogada cereyan eden
sistemde meydana gelen olaylarin somut sebeplerle baglantili oldugunu ifade eden
Tabatabai, mucizenin gergeklesmesi noktasinda nedensellik olarak bir kural disiliga ya
da bu yasasinin sagmasia veya gelismesine rastlanmadigini ifade eder.!*® Yani bize
gore Tabatabai, nedensellik yasasinin da bir mucize olup, bunu koyanin Allah olduguna

dikkat cekiyor.

143 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1, 60.
144 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 60.
145 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 61.
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Netice olarak Kur’an-1 Kerim’in, mucizenin hakikatini ifade etmek i¢in, konuya
iki agidan aciklik getirdigini ifade eden Tabatabai, mucizenin var oldugunu ve Kur’an-1
Kerim’in bir mucize oldugunu, hasimlarina bir suresinin benzerini getirmelerini teklif
etmek suretiyle meydan okudugunu ifade etmektedir. Ayrica mucizenin gergek
mahiyetinin ne oldugunu, dogada devam edegelen sisteme muhalif olarak bu

gelismelerin nasil meydana geldigine cevap bulmaya ¢alismaktadir.4®

Simdi onun Kur’an’in i’caz yonleriyle alakali goriislerini alti baglik altinda

sunmaya calisacagiz.

2.2.1. Kur'an'in I’caz ile Meydan Okumasina Bakisi

Kur'an’in meydan okumasi hususunda mekki ve medeni ayetler arasinda herhangi
bir farkin olmadigini ve bu konuda higbir siiphenin bulunmadigini ifade eden Tabatabai,

biitiin bunlarin, Kur'an’1n olaganiistii bir mucize olusunu kanitladigini zikreder.*#

Tabatabai Yiice Allah’in (Bakara, 2/23) ayetinde Kur’an’in mucizeligine
dikkatleri ¢ekerek, siiphe ic¢inde olanlari hi¢bir egitim siirecinden ge¢cmemis, Kitap
okumasint ve yazi yazmasini dahi bilmeyen birisinden O’nun getirdiklerinin bir
suresine benzer bir sure getirmeleri istenerek meydan okundugunu zikreder. Yani
Efendimiz’in peygamberligini kanitlamaya yonelik sarahaten bir ifade bulunmayip,
Kur'an'm mucizevi boyutunu kanitlamaya yoneliktir. Tabatabai bu sekilde mana
vermeyi gerekli kilan etkenin su ifade oldugunu kaydeder: "Eger kulumuzun
peygamberliginden siiphedeyseniz." denmedigi i¢in Kur'an’in iki kapagi arasinda ne
kadar meydan okuma varsa hepsinin amacini Kur'an'm Allah katindan geldigini ve
olaganiistii bir mucize oldugunu kanitlamaya yénelik oldugunu zikreder.'*® Son dénem
tefsir alimlerinden Elmalili Muhammed Hamdi YAZIR (6. 1942) (Bakara, 2/23)

ayetinde dolayli olarak da olsa peygamberligin isbatinin oldugunu zikreder.14°

Tabatabal icerisinde meydan okumaya yonelik ifadeler bulunan ayetleri iki kisma
ayirir. Birinci kismi genel nitelikli olarak degerlendirirken, ikinci kismi 6zel nitelikli

olarak goriir. Ona gore (Isra, 17/88) ayet-i kerimesinde hem insanlara ve hem de cinlere

146 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 61.

147 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 61.

148 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 61.

149 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili, Yenda Yaym-Dagitim, Istanbul ts., I, 237,
238.
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birlikte tehaddide bulunulmas: ilgili ayetler icerisinde gegen en genel nitelikli meydan
okumadir.?®® Tabatabai, bu ayetin Mekke inisli oldugunu ifade ederek icermis oldugu
meydan okumanin genel nitelikli oldugu hususunda hi¢ kimsenin siiphe duymayacagini
zikreder. Ona gore meydan okuma, sadece Kur'dn'in belagat ve iislip giizelligine
hasredilmis olsaydi, Araplara ve fesahat ile belagatta zirvede olanlara meydan
okunurdu. Oysa bu ayette biitiin insanliga ve cinlere meydan okunmaktadir. Ona gore
fesahat ve belagatten ziyade bilgi, ahlak, kanunlar, hiikiimler, gaybi bilgiler ve daha
insanligin kesfedemedigi nice bilgilerle meydan okunmaktadir. Béylece hem insanlara
ve hem de cinlere meydan okunmasinin niteliksel agidan istiinliik saglanabilecek tiim
hususlarla ilgilisinin bulundugunu savunur.’® Bize gére Kur’an’m i’cAz1 her devirde

sOz konusudur.

Miiellifimize gore Kur’an, edebiyatcilar, hekimler, alimler, sosyologlar, kanun
koyucular, siyasetciler ve yoneticiler i¢in ¢alistiklar: alanlarla ilgili olarak bir delil ve
bir mucize niteligi tasimaktadir. Insanlik aleminin bir tiirli ¢dziim bulamadig
meselelerde, igerisinde gayb alemiyle alakali malumatin bulunmasi hasebiyle bu
alanlarin tamaminda olusan goriis farkliliklarinin birliktelige doniisiimii noktasinda

harikulade, essiz bir mucize niteligindedir.>?

Tabatabai’ye gore Kur'dan her yoniiyle mucizedir. Ona gore toplumun biitiin
kesimlerine hitap etmesi nedeniyle kadin-erkek, bilgin-cahil, yetenekli-yeteneksiz s6z
anlayabilen akil sahibi biitiin bireyler agisindan bir mucize niteligi tasimaktadir. Insan
fitrat1 geregi iyilik ve ustiinligiin bilincinde olup, bu o6zelliklerin niceligini fark
edebilecek bir yapidadir. Alaninda uzman kisilerin de dahil oldugu beseriyet, acaba
Kur’an’da zikredilen bilgilere denk olacak bicimde ahlaki ilkeleri, hayatin yasama
yanstyan yonil olan fikhi hiikiimleri hicbir ¢eliskiye diigmeden, ortaya koydugu biitiin
hiikiimlerin temelinde tevhid ve takva Ogretilerini koruyarak ve bu hiikiimlerin
tamamini temizlik ve arilik temeli iizerine bina ederek bdyle bir kitap yazabilir mi?
Veya biitiin bu 6zelliklere sahip bir kitap, egitim namina hic¢bir girisimde bulunmayan
Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan yazilmis olabilir mi? Ayrica O’nun igerisinde yetistigi

toplum, biitiin ahlaki meziyetlerden yoksun ve tiim rezillikleri biinyesinde barindiran bir

150 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 61.
151 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 61, 62.
152 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 62.
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toplumdu. Kur’an’1 kendisi uydurmustur dedikleri kisi bu kitapta tiim ilimleri kusatacak
bilgilere yer vermekle beraber dogrudan zerre miktarinca ayrilmayip en ufak bir taviz

vermemesini dogru diisiinebilen akil kabul eder mi?**3

Tabatabai yukarida sOylenenlerin tamaminin her yoniiyle degerlendirmeye tabi
tutulmasi gerektigini ifade etmektedir. Ona gore hicbir insan hayati boyunca ayn1 yerde
kalamayip, zaman zaman yiikselisler ve diislisler yasayabilmektedir. Degisime ugrayan
diisiince yapisi eylemlerine sirayet edebilmektedir. Biitlin bunlar1 g6z Oniine
aldigimizda Hz. Muhammed’in (s.a.v) sundugu mesajin degeri daha iyi kavranacaktir.
Tabatabai’ye gore, dile getirmis oldugumuz bilgiler 1s181inda Kur’an’in bir beser kelami
olmasimin miimkiin olmadig1 her akl-1 selim sahibi tarafindan kabul edilmesi gereken bir
gercektir. Ayrica kisi eger bu konular lizerinde kafa yoracak bir kapasitede degilse, o

zaman da isi ehline telsim ederek, kendine yakisan erdemlilikten taviz vermeyecektir.?>*

Tabatabal meydan okuma hususunda meseleyi 6zel kapsamindan ¢ikararak genele
yoneltmenin ne gibi bir yarari oldugu sorusunu ortaya atip, Kitlelerin, bir mesaj
karsisinda hemen heyecana kapilip, bu mesaja kosabilecek karakterde oldugunu,
Miiseyleme, Kadiyani, Baha ve Bab gibi yalancilarin getirdikleri sagma seyleri
onaylayip benimseyenlerin ¢ok oldugunu ifade ederek, bu soruya cevaben diisiincelerini

su sekilde ifade eder.’>®

Tabatabai bir seyin mucize olabilmesi i¢in o seyin bilgi ve ilim tiirlinden olmasi
gerektigini zikreder. O, mucizeleri anlama konusunda toplumun biitiin fertlerinin ayni
diizeyde olmadiklarini, {istiin anlayis sahibi insanlarin bunu anladigini ve onlardan daha
alt tabakadaki bireylerinde onlara miiracaat ederek mucizeyi kavramalarinin
saglanabilecegini dile getirmektedir. Ona gore insanin kavrama giicli sayesinde idrak
edebildigi seyler, icerisinde bulunulan zaman ve mekan agisindan her insan igin esit
seviyede degildir. Fakat ele aldigimiz konu bilgi ve ilim kapsamina giriyorsa durum
degiskenlik arz eder. Bu ikisinin disinda mucize olarak ele alinan her sey normal bir
varlik ya da madde aleminden bagimsiz hareket edemeyen, zaman ve mekanla kayith
olan somut bir varliktir. Bu durumda sadece bazi insanlarin gézlemlemesi miimkiindiir.

Meydana gelmesi miimkiin olmayan bir varsayimla bir mucizenin toplumun biitlin

153 gt-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 62,63.
154 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 63.
155 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 63.
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fertleri i¢in ayn1 seyi ifade ettigi kabul edilse bile, mekan cihetiyle tamamui igin degil de
bunlarin igerisinde sadece bir mekan i¢in olmasi diisiiniilebilir. Kapsama olarak biitiin
mekanlar1 i¢ine alsa bile bunu tiim zamanlar i¢in miimkiin gérmemiz diisiiniilemez.
Fakat bu mucize Kur'an olunca, onun meydan okuma kapasitesinin tiim zaman ve

mekanlardaki bireyleri kapsadigi ortadadir.®

Tabatabai’nin Kur’an-1 Kerim’in I’c4z ile meydan okumas: hakkindaki goriislerini
bu sekilde isledikten sonra Kur’an’in bilgi ile meydan okumasi hususundaki goriislerine

gegiyoruz.

2.2.2. Kur'an'in Bilgiyle Meydan Okumasina Bakisi

Tabatabai’ye gore, Kur'an’in meydan okuma yonlerinden birisi de igerdigi
bilgilerdir. Ona gore (Nahl, 16/89, En’am, 6/59) ayetleri ve benzerleri, Kur'an’in bilgi
cihetiyle meydan okumasina 6rnek olarak gosterilebilir. Tabatabai (Nahl, 16/89, En’am,
6/59) ayetlerini Kur’an’in verdigi bilgilerle meydan okuyusuna ornek olarak zikrettikten
sonra Rasulullah’in (s.a.v) tasarruflart ile kararlarinin Kur’an’a dayandigina dikkat
¢ekmektedir. Clinkii Kur'an'm icermis oldugu genel dogrulart ve (Hasr, 59/7, Nisa,
4/105) ayetlerindeki emriyle bazi tasarruf ve kararlarin peygambere agiklamasi igin
tevdi edilen ciiz’1 ayrintilar oldugunu ve bunlar1 inceleyen bir kimse Yiice dinimizin
bilgi, ahlak, ibadet, beseri miinasebetler, siyaset ve sosyoloji konularinda ne kadar
ayritili bilgiler verdigini gorecektir. Yani miicmeli beyan, &mm tahsis, mutlaki takyid
vb. gibi. Ayrica bunlarin tamamini tevhid ilkesi ve fitrat temeline oturttugunu da
miisahade edecektir. Tabatabai’ye gore tevhid ilkesi ile ciiz’1 hiikiimler arasinda
doniisiimlii  bir etki bulunmaktadir. Yani tevhid ilkesinin etkisini dinin ciiz’1
meselelerinde gordiiglimiiz gibi ciiz’1 meselelerin bir araya gelmesi sonucunda da tevhid

ilkesini gérmek miimkiindiir.*>’

Tabatabai, Yiice Allah’in, zamanin gecmesine ve kosullarin degismesine ragmen
Kerim kitabimizin tiim zamanlarda kaliciligin1 ve insanlarin ¢ikarlarina uygunlugunu
korudugunu (Fussilet, 41/41, 42, Hicr, 15/9) ayetleriyle ifade ettigini belirtmektedir.
Tabatabai (Fussilet, 41/41, 42, Hicr, 15/9) ayetlerinde Kur'an i¢in, kainattaki degisim ve

156 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, 63,64.
157 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 64.
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doniistimiin kendisi hakkinda gecgerli olmadigi, kiyamete kadar da bu durumun bdyle
devam edecegi ve onun yiiriirlikten kalkmasinin miimkiin olmadiginin dile getirildigini

zikretmektedir.158

Tabatabai, giinlimiizde (kendi yasadigi donem igin) baz1 toplumbilimci
aragtirmacilarin ve kanun miitehassislarinin ortaya ¢ikip, degisen zaman ve sartlarla
beraber kanun ve yasalarin da degismesinin zorunlu oldugu seklinde fikirlerin ortaya
atildigin1 zikreder. Bunlara cevaben, Kur'an’in tevhid ilkesi ekseninde iistiin ahlaki
onceleyerek, beseri miinasebetler hususunda uyumun 6nemine dikkat ¢ekerek ilerleme
gosterilmesi gerektigini dile getirdigini zikreder. Tabatabai s6z konusu fikir sahiplerinin
tevhid, ahlak ve manevi degerler baglaminda hassasiyet sahibi olmamalar1 sebebiyle
dediklerinin sadece maddi degerleri onceleyen toplumlar nezdinde gecerli oldugunu
savunur.’® Manevi degerleri merkeze alan toplum igin "...Allah'in sozii ise en

17160

yiicedir... ilkesi hayatin her asamasinda Kur’an’in etkili oldugunu gostermektedir.

Tabatabai’nin Kur’an-1 Kerim’in bilgi ile meydan okumasi1 hakkindaki
diisiincelerini bu minval tizere agikladiktan sonra kendisine Kur’an indirilen kisinin

konumuyla Kur’an’in meydan okumasi hususundaki goriislerine gegiyoruz.

2.2.3. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Konumunu I’cizu’l-Kur'an Baglaminda Ele Ahs

Tabatabai’ye gore, Kur’an gibi ifade ve anlam olarak mucize olan bir kitabin
okuma ve yazma bilmeyen Rasulullah’a (s.a.v) indirilisi ile O’nun konumu arasindaki
iligki unsuru bir meydan okuma olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Hayat1 boyunca higbir ilmi
faaliyet icerisine girmeyen, hi¢ kimseden ders almayan birisinin Kur’an’it getirmesi

onun mucizeligine bir delil olarak ileri siiriilebilir.'®!

Tabatabai (Ytnus, 10/16) ayetini tefsir ederken, Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in
toplumun bir ferdi olarak aralarinda yasadigini, bir ayricaligi bulunmadigini ve tizerinde
yogunlastig1 bir bilim dalinin da olmadigim zikreder. Omriiniin kirk senesini geride
birakmasina ragmen siir ve nesir (diiz yazi) alanlarinda herhangi bir kitap yazmadigini,

kirk yasinin ise, onun Omriiniin ti¢te ikisini olusturdugunu ifade eder. Efendimiz’in

1%8 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, 64, 65.
159 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1, 65.

160 Tevbe, 9/40.

161 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 65.
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(s.a.v) omriiniin gecen kisminda siir veya nesir yazma gibi bir ¢aba igerisine
girmedigini, boyle bir ideale sahip oldugunun da goriilmedigini kaydeder. Daha sonra
getirdigi ilahl mesaj karsisinda dahilerin kii¢iik dillerini yuttugunu, edebiyat ustalarinin
acze distigili, ardindan bu mesaj1 yeryliziiniin dort bir yanina yaydigini higbir bilginin,
erdemli kiginin ve istiin zekali kimsenin, kargisinda sdyleyecek bir sey bulamadigin

zikreder.162

Tabatabai daha sonra, Efendimizin (s.a.v) peygamberligini kabul etmeyenlerin
uydurduklar1 seylerin sunlardan ibaret oldugunu zikreder: Hz. Peygamber (s.a.v) Sam’a
ticaret kastiyla gittiginde orada bulunan bazi papazlardan Kur'an'daki kissalari
ogrenmis(!) Halbuki Sam seferleri esnasinda amcasi Ebu Talip'ten hi¢ ayrilmamis ve o
dénemde heniiz billug ¢agina bile ermemisti. Yirmi bes yasinda iken Meysere ile
beraber ger¢eklesen yolculugunda ise sefer esnasinda arkadaslarindan hig ayrilmamusti.
Arkadaslarindan ayrildigi diisiliniilse bile essizligi ve biiyiileyiciligiyle temayiiz eden
Kur’an’it bu kadar kisa siirede nasil ve kimden &grendi?!®® Kur’an’in i’cAzini
hazmedemeyenler, ona kars1 Rasulullah (s.a.v) tizerinden, O’nu karalayarak 6fkelerini

dindirme yoluna girmislerdir.

Peygamber diismanlarinin ortaya attiklari iddialarindan biri de; Bizans kokenli
olup demircilikle ugrasan birisinin Rasulullah’a (s.a.v) Kur’an’1 6grettigi seklindedir.
Efendimiz onun yanina gider, sohbet ederdi. Bu demirci gegimini kili¢ imal edip satarak
saglardi. Giiya Efendimiz Kur’an’t ondan o6grenmis(!) Cenab-1 Allah bahsettikleri
kisinin dilinin Arapca olmadigini oysa Kur’an’in apagik bir Arapca ile indigini'®*

zikretmekle bu iddiay1 bosa gikarmaktadir.1®®

Tabatabai (Nahl, 16/103) ayetiyle kendisinden bir sonraki ayetin tefsirinde
yukarida konuyla ilgili zikredilen malumati verdikten sonra bu iddiay:1 ortaya atanlari
susturacak bir cevap vermektedir. Iddia sahiplerinin, peygamberi Bizansli demirci
yetistiriyor ve bunu bir iftira olarak Allah’a atfediyor dediklerini dile getiren Tabatabai
sozlerine soyle devam etmektedir. Diyelim ki Allah peygamberini iman sahibi olan bir
demirciye gondermis olsun. Eger o demirci Allah’a inanan biriyse neden Allah’a

iftirada bulunsun? Bunlar benim sozlerim der ve Allah’a iftirada bulunmaz. Yok eger

162 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1, 65.
163 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1, 66.
164 Nahl, 16/103.

165 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 66.
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bahsettigimiz demirci inangsiz biri kisi ise, Allah kendisine inanmayan birine
peygamberini bir seyler 6grenmesi i¢in gondermez. Tabatabal her iki ihtimal halinde de

miifterilere gereken cevabi bu sekilde vermektedir.'®

Bir diger iddialar1 da, Efendimizin (s.a.v) dini konudaki bilgilerin bir kismini din
ve mezheplerle ilgili genis bir malumata sahip olan Iranl bilgin Selméan-1 Farisi'den (r.a)
(6. 36/656) aldig1 yoniindedir(!) Halbuki Hz. Selman’in (r.a) Efendimiz ile karsilagmasi
Medine doneminde olmustur. Biiyiilk cogunlugu Mekke’de inen Kur'an'in, mekki
surelerinin kissa ve killi bilgi acisindan medeni surelere gore daha genis olmasi bu
iddiay1 ¢iiriitiir niteliktedir. Ayrica Hz. Selman (r.a) ve arkadaslarinin Efendimiz’e iman
etmelerinin O’nun aldig1 vahye higbir etkisi olmamistir. Diger taraftan Eski Ahit ile
Yeni Ahitte (Tevrat ve Incil) gecen bilgiler ile Kur’an’m icerdigi malumati karsilastiran
bir kimse aralarinda ne kadar bariz bir farkin oldugunu miisahade edecektir. Tabatabai
zikredilen iddialarin biihtan nitelikli oldugunu ve insanlarin en gereflileri olan masum

peygamberlerin bunlardan beri oldugunu dile getirmektedir.16’

Bu iddialara benzer iddialar1 miistesrikler de dillendirmektedirler. Fakat akl-1
selim sahibi higbir insan, Efendimizin (s.a.v) getirmis oldugu ilkelerin ne bir
demirciden, ne yolculuk esnasinda karsilastigi kisi veya kisilerden ve ne de kendisine
Kur’an’in  yarisindan fazlasinin  inmesinden sonra iman eden birisinden
Ogrenilemeyecegi gergegini anlar. Miellifimizin  demirci ve Selman-1 Farisi
aciklamalarinin bu iddialar1 ortaya atan miitesriklere de bir cevap niteligi tasidig
kanaatindeyiz. Tabatabai’nin Kur’an’in Hz. Peygamber’in (s.a.v) konumu, hayat1 ve
egitim durumu ile de meydan okudugu hususuyla ilgili goriislerini bu minval {izere
acikladiktan sonra Kur’an’in gayb aleminden haber vermek suretiyle meydan okumasi

hakkindaki diislincelerine gegiyoruz.

2.2.4. Kur'an'in Gaybe iliskin Haberleriyle Meydan Okumasina Bakisi

Tabatabai, Kur'an-1 Kerim'de ge¢mis {iimmetler ile onlara gonderilen

peygamberlerden yani gayb aleminden bahsedilmek suretiyle meydan okundugunu dile

166 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, XlI, 348.
167 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 66.
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168

getirmektedir. Ayrica Kur’an’in muhtelif yerlerinde™° onlarin hayat hikayelerinden

kesitler verildigini kaydeder.'®°

Tabatabai Hz. Muhammed’in (s.a.v) daha 6nce ne Hz. Yisuf ve ne de Hz. Nah’un
(a.s) hayatlar1 hakkinda herhangi bir malumatinin oldugunu, yukarida isaret edilen
ayetler (Had, 11/49, Yusuf, 12/102) ile haberdar olmasini, Kur’an’mn gaybden haber
vermek suretiyle meydan okumasina 6rnek gostermektedir. Miifessirimiz konuyla ilgili
olarak ayet-i kerimeler 1s131nda Hz. Meryem ve Hz. Isa (a.s) ile ilgili kissalara da
deginmektedir. Tabatabal ge¢mise ait gayb haberleri konusunda Kur’an’in i’cazina
dikkat cekerek bunlar (Al-i Imran, 3/44, Meryem, 19/34) gibi daha birgok ayetin
bulundugunu zikretmektedir. Tabatabai, gelecekte yasanacak olaylarla ilgili haberlerin
de Kur’an’da yer aldigmna ise (Ram, 30/2-5) ayetlerini delil gosterir.!’® Tarih bu
ayetlerde anlatilan olaymn gergeklestigine sahitlik etmektedir. Bu da Kur’an’in gelecek

gayb haberlerinden bahsetmek suretiyle meydan okudugunun en agik gostergesidir.

Tabatabal Kur’an’in gelecekten haber vermek suretiyle meydan okuyusunu
(Kasas, 28/85, Fetih, 48/27, Fetih, 48/15, Maide, 5/67, Hicr, 15/9) ayetlerinden deliller
getirerek devam ettirmektedir. Bu ayetlerde (Kasas, 28/85, Fetih, 48/27) de Efendimizin
gerceklestirmis oldugu hicretinden sonra, tekrar Mekke’ye geri donecegi kendisine
bildirilmistir:}’? Tabatabai’ye gore, Kur’an’mn muhtelif yerlerinde ilerde mii’minleri
bekleyen vaatler ile Mekkeli miisrik ve kafirler i¢in sarfedilen nice tehditler vardir.

Neticede bu ayetlerde zikredilenlerin tamami meydana gelmislerdir.!’2

Tabatabal Kur’an’da gecen bazi ayetlerin indigi donemde tam olarak
anlasilmayip, daha sonra bilimin gelismesiyle daha iyi anlasildigma (Hicr, 15/19, 22,
Nebe, 78/7) ayetlerini delil olarak sunmaktadir. Miifessirimize gore Kur’an’in inis
siirecinde bu ayetlerde gecen bilgiler, hakkinda bilgi sahibi olunmayan bilimsel
gergeklere dayanmaktadir. Bu gergekler ancak son donemlerde yapilan bilimsel

gelismeler neticesinde anlasilabilmistir.1™

168 H{d, 11/49, Yasuf, 12/102, Al-i imran, 3/44, Meryem, 19/34.
169 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1, 66.

170 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 66.

171 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1, 66.

172 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 67.

173 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 67, 68.
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Tabatabai’nin bu agiklamalarindan bilimsel i’cdz1 kabul ettigini ¢ikarmaktayiz.
Miiellifimizin birgok ayetten delil getirerek Kur’an’in gaybden haber verip hasimlarina
meydan okudugu hususunu izah ettikten sonra Kur’an’in i¢inde ¢eliski barindirmamasi

yoniiyle meydan okudugu hakkindaki goriislerine gegiyoruz.

2.2.5. Kur'an'in, Celiskilerden Uzakhgi ile Meydan Okumasina Bakisi

Tabatabail’nin, Kerim kitabimizin celiskilerden uzakligiyla meydan okumasina
bakisin1 aktarmadan 6nce konumuzla da ilgisi bulunan miinasebatu’l-Kur’an konusuna
kisaca deginmek istiyoruz. Miinasebatu’l-Kur’an, bir ayet igerisindeki ciimleler arasinda
veya bir surenin ayetleri arasinda ya da farkli sureler arasindaki baglanti yonii demektir.
Miinasebatu’l-Kur’an bilindigi takdirde, climleler/ayetler/sureler arasindaki insicam,
tutarlilik, ahenk, uygunluk; beyandaki miikemmellik; kelamdaki sistemlilik ve tisluptaki
essizlik ortaya cikar.'”® Iste kendi igerisinde miindsebat bulunan Kur’an’in geliski

icermesi akildan uzak bir ihtimaldir.

Tabatabai Kur'an’in "Hala Kur'dn'’1 diistiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o,
Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan(indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski
bulurlardr."™"™ ayetiyle igerik olarak ¢eliskilerden uzak oldugunu vurguladigini ve bu

yoniiyle meydan okudugunu zikreder.'’®

Miiellifimiz evrenin maddi nitelikli olmasinin zorunlu oldugunu, déniisiim
ve tekdmiil kanununun da bu evrene hakim oldugunu zikretmektedir. Ona gore, parcasi
oldugumuz bu evrendeki her seyin varolus siireci asamalidir. Bu siire¢ noksanliktan
kemale dogru bir seyir halindedir. Kemale ulagma yolunda varliklarin 6ziinde degisim
gorildiigii gibi o varliga bagli olan unsurlarda da bu degisim kagiilmazdir. Dolayisiyla
tekamdiil siireci yasayan insanin gec¢irmis oldugu degisimin s6z ve eylemlerine sirayet
etmesi, fikirsel olarak terakki etmesi ve kavrayisinin gelismesi de pek tabiidir. Hepimiz
giinliik hayatimizda bunun Orneklerini defalarca yasamaktayiz. Mesela dil slirgmesi
sonucu yanlig bigimde kullandigimiz bir kelimeyi, bir dahaki kullanisimizda daha
dikkatli ve daha dogru kullanmamiz gibi. Simdi insanin bu durumunu Efendimiz ve

Kur’an baglaminda degerlendirelim. Yirmi ti¢ y1l siiren Kur’an’1n inis siireci, igerisinde

174 g|-Kattan, 101.
175 Nisa, 4/82.
176 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 68.
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cok sikintili anlari, yolculuklari, savaslari, barislari, geceleri, gilindiizleri, giiven
ortamlarin1 ve korkulu anlar1 barindirmaktadir. Zikredilen biitiin degisik sart ve
ortamlara ragmen toplumun ihtiya¢ duydugu bilgileri ulastirmak noktasinda herhangi
bir aksama olmamakla beraber birbiriyle ¢elisen hicbir hiikiim de bulunmamaktadir.
Zaten Kur’an kendisini ayetleri arasinda benzerlik bulunan ve hiikiimleri, 6giitleri,
kissalar1 tekrarlanan bir kitap!’’ seklinde vasiflandirmaktadir. Icermis oldugu konular
koymus oldugu temel ilkeler ve ahlaki kurallar muvacehesinde higbir tutarsizlik, hi¢bir
uyusmazlik ve birbirini nakzetme olmamistir. Bilakis ayetleri birbirini agiklama
noktasinda birbirlerine 151k tutmaktadirlar.!’® Tipki Hz. Ali’nin (r.a) su séziinde oldugu

gibi: “Kur'an'in bir kismi bir kismini destekler, bir kismi bir kismina taniklik eder. ™"

Tabatabai’ye gore Kur’an’in tamaminin gilizellik ve soziin vurgusu yonlerinde
birbirinden {istiin olmamast onun Allah tarafindan goénderilen bir eser oldugunun
gostergesidir. Ayni sekilde vaz’ ettigi ilkeler ile sundugu bilgilerin birbiriyle
celismemesi ona gore bunu destekler mahiyettedir.!8® Miiellifimiz Kur'an'da anlasilmaz
seyler oldugunu, ifade bi¢cimi ve belagat agisindan kusur sayilan sorunlarin
bulundugunu veya igerisinde geliski barindirdigini ileri siiren kimselere cevaben soyle
demektedir: Bunlar Islam ulemas: tarafindan tek tek cevaplanmis sorulardir. Fakat bu
sorular1 soranlarin iyi niyetli olmadiklarini, sadece sorular1 bir araya getirerek daha 6nce
verilen cevaplara hi¢ deginmediklerini zikreder. Bu nedenle yapmis olduklari elestirinin
delilden mahrum bos bir iddiadan ibaret oldugunu zikreder.!8! Tabatabai, Kur’an-1
Kerim’e yoneltilen ithamlara muhatabin1 susturan bir ifade bigimiyle cevap verirken

neshe de yer verir.

Tabatabai nesith konusunda Kur’an-1 Kerim’in neshin gecerliliginden bizzat s6z
ettigini, bunun Kur’an’da c¢eliskinin varlig1 olarak degerlendirilemeyecegini, goreceli
olmadigini ve hiikiim degisikligi olarak da goriilemeyecegini zikreder.'®? Tabatabai
konu hakkinda (Bakara, 2/106, Nahl, 16/101) ayetlerini delil gostererek sartlarin miisait

olmasindan dolay1 vaz’ edilen bir hiikkmiin, belli bir zaman dilimine uygun disiip de,

177 Ziimer, 39/23.

178 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, 1, 68.

179 es-Serif Riza, Ebu’l-Hasan Muhammed b. Huseyn b. Mfisi b. Muhammed b. Misa b. ibrahim b. el-
Imam Musa el-Kazim, Nehcu'l-Beldga (1. Bsk), (Thk: es-Seyh Faris el-Hasstin), el-Matbaatu Settire,
Kim 1419 h., 251.

180 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 68.

181 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 69.

182 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 69.
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sartlarin degismesiyle birlikte neticesi bagka bir zaman dilimine uygun diismeyecegini,
boylece 0 donemin sartlarina uygunluk arz eden yeni bir hitkkmiin yirirlige girecegini
sOyler. Ona gore, dile getirdigi durumun en agik delilinin ise, Kur'an’in bazi ayetlerinde
verilen hitkmiin ileriye doniik olarak yiiriirlikten kaldirilacaginin ima edilmesidir.

Tabatabai misal olarak (Nisa, 4/15, Bakara, 2/109) ayetlerini zikretmektedir.183
Tabitabai ayetin (Bakara, 2/109) sl all b G ighitols 1526 kisminda onlar

(ehl-1 kitap) hakkinda sergilenecek tavirla ilgili hilkmiin gegiciliginin ima edildigini

zikretmektedir.18*

Miifessirimiz Kur’an-1 Kerim’de bazilarinin iddia ettikleri gibi bir
celiskinin olmadiginy, tarihi siire¢ icerisinde Islam ulemasinin bunlara gereken cevaplari
verdigini, fakat gercegi gormek istemedikleri i¢in inkarlarini siirdiirdiiklerini izah
etmektedir. Onun nesh ile ilgili goriisiinii bu sekilde aktardiktan sonra i’cazu’l-Kur’an
vecihlerinden biri olan kerim kitabimizin belagatiyle meydan okumasi hususundaki

aciklamalarina gegiyoruz.

2.2.6. Kur'an'in, Belagatiyle Meydan Okumasina Bakisi

Miifessirimize gore, Kur'an-1 Kerim, belagatiyle de meydan okumaktadir. Onun
ifade tarzinda kendisini gdsteren beldgat, muhataplari {izerinde olusturmus oldugu etki
ile benzersiz oldugunu ortaya koymakta ve bu yoniiyle de mudlrizlarina meydan

okumaktadir.18°

Tabatabai (Had, 11/13, 14, Yanus, 10/38, 39) ayetlerinin Mekke inisli oldugunu,
belagat ve nazim agisindan bir meydan okumanin s6z konusu oldugunu zikretmektedir.
Ona gore Kur’an Araplar1 en hassas olduklar1 noktadan vurmaktadir. O déneme sahitlik
eden Araplarin belagat ve fesahat alanlarinda zirvede olmalar1 fakat Kur’an’in
tehaddisine cevap verememeleri onlar1 kdse bucak kagmaya zorluyordu. Yiice Allah
onlarin igine diismiis olduklar1 hali; her hallerinden haberdar oldugunu (Had, 11/5)

ayetinde tasvir etmektedir.’%® Tabatabai, bu meydan okumanin {izerinden yiizyillar

183 gt-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 68,69.
184 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 69.
185 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 70.
186 ot-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 70.
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gegmesine ragmen, hi¢ kimsenin, onun bir benzerini getiremedigini, ona Kkarsi

ctkamadigini ve kars1 ¢ikanlarin da acziyete diistiiklerini ifade etmektedir.'®’

Miiellifimiz tarihi silire¢ icerisinde Kur'an'a nazire yapmaya kalkisan bir takim
girisimlerin oldugunu zikreder. Ornek olarak ise, yalanct Miiseyleme, yalanci kadin
peygamber Seccah ve bazi Hiristiyanlardan bahseder. Yalanci Miiseyleme’nin, "Fil"
Suresi’ne nazire yapmaya calisarak soyle dedigini zikreder: "Fil; nedir fil? Nereden
bileceksin ki, nedir fil? Onun sert bir kuyrugu ve wuzun bir hortumu vardwr.”
Miiseylime’nin aym sekilde, yalanci kadin peygamber Seccah'a hitaben sdyle dedigini
ifade eder: "Onu bir sekilde siz kadinlara girdiriyoruz ve yine onu bir sekilde siz
kadinlardan ¢ikariyoruz.” Tabatabai bu Ornekleri verdikten sonra, zikredilen
sacmaliklara ve hezeyanlara bakip da ibret alinmasi1 gerektigini kaydeder. Son olarak
ise, bazi Hiristiyanlarin Fatiha Suresi’ne nazire yapmaya calisarak uydurduklart su
sozleri nakleder: "Rahman’a hamdolsun. O, kdainatin Rabbidir, cezalandiran meliktir.
Ibadet sana ve yardim sendendir. Bizi iman yoluna ilet." Tabatabai, son misali de

verdikten sonra, bunlar gibi tutarsiz nice uydurmanin ortaya atildigim ifade eder.'88

Tabatabai, Kur’an’in belagatiyle meydan okumasi hususunu izah ederken soyle
bir soru ortaya atar: S6z, insan zekasinin {irlinii olmasina ragmen, insan i¢in nasil
mucize diizeyinde degerlendirilebilir? Insanin kavrayamadig: bir seyin onun zekasindan
sizmast imkan dahilinde midir? Kuvvet olarak fail meydana getirdigi fiilinden daha
glicliidiir. Eserini meydana getiren usta onu kusatmis demektir. Soziin anlamin alameti
haline gelmesi insan sayesindedir. Toplumdaki zaruri ihtiyaglar, insana diistindiiklerini
hemcinslerine aktarma gereksinimini zorunlu hale getirir. Boylece sdzdeki manay1
kesfetme gercgekle alakasi olmayan bir hiiviyet kazanmis olur. Bir sozii ilireten zekanin,
ortaya ¢ikardigi iiriinii anlayamamas1 veya kavrayamamasi aklin kabul edecegi bir sey
degildir. Soze gergek hiiviyetini vermek i¢in onu insan zekasinin asamayacagi bir
seviyeye ¢ikarmamak gerekir. Sayet soz dizimi neticesinde meydana gelen terkipler
icerisinde mucizevi nitelik kazanan bir terkibin varligindan bahsedilirse, o zaman
telaffuz edilen kelimelerden kastedilen her bir mananin miikemmellik, noksanlik,
fesahat ve belagat cihetiyle birbirinden ayrilan terkiplere sahip oldugu manasi ¢ikar.

Zikri gecen terkipler arasinda zirveyi yakalayan bir terkibin varligindan bahsedilse ve

187 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 70.
188 ot-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 70.
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bunun beser kudretinin fevkinde oldugu kabul edilirse iste mucize olan terkip budur. Bu
durumda mucizevi 6zellige sahip olan terkibin sadece bir tane oldugudur. Halbuki
Kur’an degisik ifadeler kullanmak suretiyle bir manay1 ifade ettigi ¢ok¢a rastlanan bir
durumdur. Ozellikle peygamber kissalarinmn anlatildigi ayetlerde bu durum belirgin bir
sekilde goze carpmaktadir. Kur’an’da zikredilen sozel terkipler mucizevi bir nitelige

sahipse neden anlatilmak istenen sey degisik terkiplerle dile getirilmistir.8°

Tabatabai zikredilen sorunun asil cevabina geger. Belagatin, soziin niteliklerinden
oldugu, s6ziin iiriin ve zekanin ise iiretici oldugu, bu nedenle insan zekasimin sézden
daha ileri bir seviyede olmasi gerektigi ifade edilmisti. Onlara gore, s6z zekanin {irtini
olmaktan baska bir sey degildir.!*® Tabatabai, konuya bu sekilde yaklasanlara cevaben
sOyle der: Isin insan zekasiyla ilintili olan kismi, tek basma olmak suretiyle lafizlarin
tasidiklar1 manalardir. Ona gore sozlerin bir araya getirilerek terkipler kurulmasi,
ctimleleri dil kurallarin1 da g6z 6niinde bulundurarak dizmenin ve kelimeleri tagidiklari

anlamlara gore segmenin bu konuyla alakas1 bulunmamaktadir.?

Tabatabal bu meseleyi agiklarken {i¢ insan tipinden bahseder. Birincisi; dilin
biitiin kelimelerini bildigi halde konusma yetenegine sahip degildir. ikincisi; ¢ok giizel
bir konusma yetenegine sahip oldugu halde kiiltiirel alanda yetersizdir. Bu o6zelliklere
sahip birisinden anlam cihetiyle kapsamli bir konusma yapmasi beklenemez. Ugiinciisii
ise; keskin zekali, kiiltiir diizeyi yiiksek, bilgi ve birikim sahibidir. Ancak sahip oldugu
tiim bilgi ve birikime ragmen i¢indeki duygu ve diisiinceleri giizel bir ifade tarziyla
kars1 tarafa anlatmaktan acizdir. Ele almis oldugumuz bu {i¢ insan tipinden Sadece
birinci olarak zikrettigimiz kisi toplumsal zeka cihetiyle ortaya bir seyler koyabilir.
Ikinci ve {igiincii olarak zikredilenler ise onlarin kavrama giiclerindeki incelik ve
letafetle alakalidir. Biz insanlarin kavrama giicii sinirhidir. Bizim digimizdaki olaylari en
ince ayrintilartyla bilmemiz miimkiin degildir. Ayn1 sekilde yasadigimiz alemde mevcut
bulunan olgular1 kusatma giicline de sahip degiliz. Bununla beraber hata isleme
hususunda korunmus da degiliz. Asamali bir sekilde varolusumuz, bilgi birikimimizin
peyderpey artmasina yani bilgi agisindan kemale dogru ilerlememizi gerektirmektedir.

Ornegin bir ustanin mesleginin bidayetinde ortaya koydugu eserinin mesleginin ileri

189 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 70, 71.
190 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 72.
191 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 72, 73.
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sathalarinda ortay koydugu eserini tutmasi miimkiin degildir. Ikinci bir 6rnek olarak
insan soziinii ele alalim. Insan sdziiniin yamlgidan beri oldugu diisiiniilemez. Bahse
konu olan kisinin ele aldigi konuyu en ince ayrintisina kadar bilmesi imkan dahilinde
degildir. Bunu meselemizin birinci yonii olarak kabul edelim. ikinci yoniine gelecek
olursak; kisinin sarfettigi sozler daha once terenniim ettigi sozlerle ayni olmadig1 gibi
daha sonra sarfedecegi sozlerle de birebir ayn1 olmasi diisliniilemez. Durum bdyle
olmakla beraber kisinin konusmasinin basi ile sonunun bile aym1 olmadigi agiktir.
Sebebi ise kainattaki her sey gibi bu konusma da bir doniisiim ve tekamiil siirecindedir.
Tabatabai hareket-i cevheriye de 151k tutan bu agiklamalarindan sonra, ciddiyet igeren,
celiskilerden uzak, saka olmayan ve sdylenecek son s0z niteliginde bir sozii
duydugumuzda hi¢ tartismaksizin, bunun bir beser s6zii olmadigini anlayacagimizi

zikrederek (Nisa, 4/82) ayetini de delil olarak sunar.?

Tabatabai, (Tarik, 86/11-14) ayetinde degisken olan iki olguya, yani goge ve yere
yemin edildigini, hakkinda yemin edilen seyin ise, degismeyen ve sabit gercege
dayanan Kur'an-1 Kerim oldugunu ifade eder. Tabatabai (Burlc, 85, 21,22, Zuhruf,
43/2-4, Vakia, 56/75-79) ayetlerini de konu ile ilgili deliller olarak zikreder.!%
Miifessirimiz yukarida isaret edilen ayetlerin (Buric, 85, 21,22, Zuhruf, 43/2-4, Vikia,
56/75-79) Kur'an’in i¢inde barindirdigi miikemmellikler cihetiyle koklii ve sarsilmaz
degerlere dayandigimi ve bununla beraber kendisinin de degismez oldugunu ortaya
koydugunu dile getirir. Ona gore, yukarida anlatilanlar anlasildiktan sonra, bilinecektir
ki, dili ilk kullananin insan olmasi, hicbir sozel terkibin insanin giiciinii asamayacagi
anlamina gelmez. Boyle diisiiniilmedigi takdirde her sanatkarin ortaya koydugu eseri en
iyl kullanabilen kisi olmasi gerekir. Fakat durum hi¢ de Oyle degildir. Zikredilen
aciklamalardan anlagilacagi lizere belagat ve fesahat yoniiyle essiz olan soziin bir
benzerinin getirilememesi gergeklikle miitdbik olan ilmi verilere dayanir. Burada lafiz
mana ile miitabik olmakla birlikte, zihinsel bigimin {iriinii olan mananin da dis olguyla

miitabik olmas: gerekmektedir.!%

Tabatabai, soziin lafiz ile ilgili yoniinii ele alirken, Seyh Abdulkahir el-

Ciircani'nin (6. 471/1078) “Ortaya ¢ikist itibariyle lafzin ciizleri arasindaki tertibin,

192 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 73.
198 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 73, 74.
194 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 75.
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dogast itibariyle lafiz ile ifade edilen mananin ciizleri arasindaki tertiple ortiisiir olmast
gerekir. 1% ifadesini nakleder. Daha sonra soziin mana ile ilgili yoniinii ele alan
miifessirimiz mananin, igerdigi gerceklerin hemen, ¢abucak ortadan kalkmamasi igin,
dogrulugu ve uygunlugu ag¢isindan dis gerceklige dayanmasi gerektigini ifade eder. Ona
gore bu safha bir onceki sathanin dayanak noktasidir. Nitekim cehalet {iriinii olarak
sarfedilen nice belagatli sozlerin hikmet karsisinda duramayacag bilinen bir gergektir.
Binden aleyh bir soziin en {ist diizeyde olabilmesi i¢in anlam belagatine, iislup
giizelligine, lafiz tathihigna ve dis gergeklige sahip olmasi gerekmektedir. Ayrica bir
sOziin bagka gercekleri yalanlamayip, bagka gercekler tarafindan da yalanlanmamasi o
soziin gerceklik temeline dayandiginin gostergesidir. Hal bdyleyken hakkin pargalari
olmak, kendi iginde uyumlu olmayi zorunlu kilmaktadir. Ayni sekilde temellerinin
birbirleriyle baglantili olmasini1 gerektirir. Ciinkii bir gergek kendisi gibi olan baska bir
gercegi yalanlamaz. Fakat batil kendi ig¢inde bir ¢atigma halinde olmakla beraber

gerceklerle de devamli zitlagir. 1%

Tabatabai (Ytnus, 10/32) ayetinde gercegin tekligine, bdliinmezligine ve
parcalanmazligina deginildigini dile getirerek, agiklamalarina (En’am, 6/153) ayetiyle
devam eder.?®” Miifessirimize gore (En’am, 6/153) ayetinde de batil ile ilgili olarak ne
kadar daginik, dagitici, boliinmiis ve boliicli oldugu dile getirilmektedir. Boylece gergek
her yoniiyle bir biitiinliikk ve kaynasmislik goriintiisti sergileyip onu olusturan parcalari
arasinda asla ayrilik olmaz. Gergek onu olusturan pargalar itibariyle birbirini isaret eder.
Tabatabal bu durumun Kur'an'a 6zel, gorenleri hayrete diisliren bir 6zellik oldugunu
zikreder. Ona gore Kur’an ayetlerinden birbirleriyle alakali birkag¢ tanesinin birlikte ele
alinmasi halinde daha oOnce hi¢ fark edilemeyen giizellikleri ve gergekleri dile
getirecektir. Ayrica her bir ayetin tek basina verdigi bir anlam ve bir sonug¢ vardir.
Tabatabal bu 6zelligin Kur’an’a has ve onun ayirici bir 6zelligi oldugunu fakat gegen
zaman igerisinde bu metodun pek izlenmedigini eger tefsir bilginleri tarafindan bu
metod izlenmis olsaydi bugiin Kur'an'in nice hazinelerine kavusmus olacagimizi ifade

etmektedir. Tabatabal’ye gore belagat agisindan Kur'dn'in mucize olamayacagini

19%¢|-Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif el-Hiiseyni, Deldil'iil-I'cdz, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, (1. Bsk.),
(Thk: Muhammed et-Tanci), Beyrit 1995, 274.

196 ot_Tabatabi, el-Mizan fi Tefsivi'I-Kur'an, |, 74, T5.

197 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 74.
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dillendirenlerin iki cihetle de dogru olmadiklar1 agikliga kavusmus oldu.!®® Yukarida
anlatilanlar g6z oniine alindiginda Tabatabal Kur’an’in belagat yoniiyle meydan okuma

hususunu, efradini cami’ agyarin1 mani’ bir tislupla agiklamaktadir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi miiellifimiz Kur’an-1 Kerim’in mucizenin
hakikatini agikladigini ve bu konudaki siipheleri gidermek icin meseleye iki yonden
aciklik getirdigi fikrini zikretmistik. Bunlardan birincisi; mucizenin varligidir. Bunun
orneklerinden birinin de Kur’an’in tehaddiyle bir taraftan mucizenin varligim
1spatlarken diger taraftan kendisinin de mucize oldugunu kanitlamasidir. Iste Tabatabai,
birinci maddeye konu olan ve alt1 baglik altinda degerlendirdigi Kur’an-1 Kerim’in i’caz
yonleriyle ilgili kismi1 burada noktalar. Hemen pesine, ikinci maddeye konu olan'®,
mucizenin gergek mahiyeti hakkindaki boliime gecer. Burada mucizenin Kur’an’daki

anlami hakkinda kisa bir ac¢iklama yaptiktan sonra, mucizenin mahiyetini alt1 baglhk

altinda agiklamaya galigir.

2.3. TABATABAI’NIN KUR'AN'DA MUCIZENIN ANLAM VE iCERIGINE
YAKLASIMI

Bu kisimda mucizenin liigat ve 1stilahi manalarina deginecek, Tabatabai’nin

Kur’an’da mucizenin anlam ve igerigine yaklasimini ele alacagiz.

2.3.1. Mucizenin Anlami

Mucize ligatte; kendisine gii¢ yetirilemeyen seye denir. Aczin ziddi olup,

sonundaki “he” harfi miibalaga igindir.2%

Istilahta ise Mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin kendisini inkar
edenlere karsi bir benzerini getirme hususunda meydan okuyarak ortaya koydugu
olaganiistii olay demektir. Peygamberler risdlet davalarint mucizelerle desteklemedikleri
takdirde, muhatap olduklar1 kitleler sozlerini dinlemez ve peygamberliklerini kabul
etmezler. Yiice Allah mucizeyi yaratmakla gondermis oldugu peygamberlerin

davalarinda hakli olduklarim1 gozler Oniine sererek, insanlar tarafindan kabul

198 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 75.
199 Bkz. s. 38.
200 Miislim, 50.
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gormelerini saglar.?®? Peygamber Efendimiz de (s.a.v) konuyla ilgili bir hadis-i
seriflerinde soyle buyurmaktadir: “Hi¢chir peygamber yoktur ki, zamanindaki insanlarin
inanacaklari/iman etmelerine vesile olan mucize(ler) kendisine verilmis olmasin.
Mucize olarak bana verilen ise, bana vahyettigi Kur’'an’dwr. Dilerim ki kiyamet giinii

pesinden gideni en ¢ok olan ben olurum. %

Bir olaym mucize olabilmesi i¢in su yedi 6zelligi kendisinde barindirmasi gerekir:

1- Olayin Allah’in emriyle ger¢eklesmesi. Aslinda kainatta meydana gelen tiim
olaylar Allah’in emriyle gergeklesir. Burada kastedilen Cenab-1 Allah’in peygamberini

dogrulamak i¢in mucizenin gergeklesmesini emretmesidir.
2- Gergeklesen olayin siradan bir sey olmayip, olaganiistii bir olay olmas.

3- Meydana gelen olayin peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin eliyle

gerceklesmesi.

4- Olayin iddia ile ayni zaman diliminde ger¢eklesmesi. Yani peygamberin

meydan okudugu esnada mucizenin gerceklesmesi.
5- Gosterilen mucizenin iddia edilen konuya muvafik olmasi.
6- Gergeklesen olayin iddia sahibini yalanlamamasi.

7- Insanlarin meydana gelen olayin bir benzerini yapmak hususunda aciz

kalmalari, buna gii¢ yetirememeleri.?%

2.3.2. Mucizenin Icerigi

Tabatabai’ye gore, Kur'an mucize olgusunun varligin1 ve ge¢cmiste gergeklestigini
kabul eder. Ona gore Kur'an, mucizeyi harikulade bir olay olarak tanimlar. Ayni
zamanda maddi alemin icerisinde dogaiistii bir hiiviyete sahip oldugunu zikreder.

Ayrica mucizenin gerceklesmesinde aklin kabul ettigi hiikiimleri de goz ardi etmez.

201 Ramazan Efendi, Ramazan b. Muhammed el-Hanefi, el-Mecmiiatu’s-Seniyye ald Serhi’l-Akdidi’n-
Nesefiyye, (Taftazdni, Ramazan Efendi, el-Kestelli ve el-Haydli ile birlikte), (1. Bsk.), Daru Niiri’s-Sabah,
Liibnan 2012, 545, 546.

202 g|-Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu ’s-Sahihu’'I-Miisnedu’I-Muhtasaru min Hadisi
Rasilillahi ve Siinnetihi ve Eyydmihi (Sahih-i Buhdri), (1. Bsk.), Daru ibn Kesir, Beyrtt 1423/2002,
I’tisam, I.

203 gl|-Kastallani, Muslihuddin b. Muhammed, el-Mecmiiatu’s-Seniyye ald Serhi’l-Akdidi’n-Nesefiyye,
(Taftazani, Ramazan Efendi, el-Kestelli ve el-Haydli ile birlikte), (1. Bsk.), Daru Niri’s-Sabah, Liibnan
2012, 545, 546.
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Tabatabai cagimizda bir takim zevatin mucizeyle ilgili ayetleri yorumlamak suretiyle,
yapmis olduklart bilimsel arastirmalarin sonuglariyla bahse konu olan ayetler arasinda
baglant1 kurma girisimlerinin bos ve anlamsiz oldugunu ifade eder.?®* Tabatabai’nin bu
aciklamalarindan, mucizenin bilimle ekarte (konu disi/safdisi) edilmesine karsi
oldugunu anlamaktayiz. Tabatabal, Kur'an'm mucize tabiriyle anlatmak istedigi

gercekleri ise, agsagidaki aciklamalari arasinda serpistirmistir.

2.3.2.1. Tabatabai’nin Genel Nedensellik Yasasina?® i’cazu’l-Kur’ian Merkezli

Bakisi

Tabatabai’ye gore Kur'an-1 Kerim dogal olgularin ve olaylarin sebepleri oldugunu
ifade eder ve genel nedensellik yasasini dogrular. Aklin kesin hilkmiiniin de bu yasay1
ispat ettigini, bilimsel aragtirmalarin ve tiim kanitlamalarin bu yasaya dayandigini ifade
eder. Ona gore insan, fitratindan kaynaklanan bir sebeple tereddiit etmeksizin her maddi
gelismenin arkasinda meydana getirici bir illet, bir neden aramaktadir. Dogal bilimler ve
oteki bilimsel arastirmalar da olaylar1 ve olgular1 eldeki verilere gore ilgili illetlerine,
sebeplerine dayandirirlar. Tabatabai, illet derken sunu kasteder: Gozlem ve deneyimler
sonucu, dogada bir olgu veya birka¢ olgu birden gerceklestigi zaman, onlarla birlikte
baska seyler de gergeklesir. Iste o olgu veya olgulara illet (neden), meydana getirdigi
seylere de maldl (sonug) dendigini ifade eder ve soyle bir 6rnek verir: Deneyimle
kanitlanmistir ki, bir "yanma" olay1 s6z konusu oldugu zaman, ondan once ates, hareket
ya da carpigsma ve siirtligme gibi yanmay1 gerektiren bir illet (neden) s6z konusudur. Bu
sebeple, genellik ve degismezligin, nedenselligin, sebep-sonug ilkesinin vazgecilmez

hiikiimlerinden oldugunu izah eder.?%

Tabatabai’ye gore Kur’an’da bu manay1 destekleyen bir¢cok ifade yer alir. Ona
gore, Kur’an-1 Kerim’de gecen hayat, 6liim, rizik, gokte ve yerde meydana gelen olaylar
belli basli sebeplere baglanmakta, bununla beraber bunlarin tamami da tevhit ilkesine

binaen neticede Cendb-1 Hakk’a dayandirilmaktadir. Yine Kur'an-1 Kerim, su anlamda

204 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 75,76.

205 Nedensellik, fenomenler arasinda (neden adi verilen) bir fenomenin (etki ya da sonug adi verilen) 6biir
fenomeni belirledigi zorunlu olugsal baglantiyr gosteren felsefl bir kategoridir. Var olmas1 halinde, bu
fenomenler arasinda ister istemez etkiye yol acacak bigimde biitiin zorunlu olussal baglantilarin toplamina
ise Tam Nedensellik veya Genel Nedensellik ilkesi denilmektedir. (Bkz. ivan Frolov, Felsefe Sozliigii, (1.
Bsk.), Terc. Aziz Calislar, Cem Yay., Ist. 1991, 351, Nedensellik md.)

206 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 76.
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genel nedensellik yasasinin dogrulugunu vurgular: Herhangi bir sebep, kendisini gerekli
kilan ve kendisine dayanak olusturan etkileyici kosullariyla birlikte gergeklesirse ve
arada bir engel yoksa Yiice Allah'in izniyle bu sebepten etkilenen ve varligi ona bagl
olan miisebbeb de gergeklesir. Eger miisebbeb varsa, bu durumun kaginilmaz olarak,
sebebinin varligini gosterdigini ifade eder.?%” Tabatabai’nin yaptigi bu agiklamalarim,
Réazi’nin miilk suresinin ikinci ayeti 1s18inda yaptig1 izahla Ortiistiiglini miigahade
etmekteyiz. Razi miilk suresi ikinci ayetin tefsirinde, Cenab-1 Allah’in 6liimii ve hayati

yaratmasimin insanlar1 sinamak amacina yonelik oldugunu, («S3bd)  kelimesinin

bagindaki (J) “Lam” harfinin garaz (amag/gaye) igin oldugunu zikretmektedir. Yani

6liim ve hayatin stnanma sebebine binaen yaratildigin ifade etmektedir.?%®

2.3.2.2. Olaganiistii Olaylar1 I’cazu’l-Kur’an Perspektifinden Ele Alisi

Tabatabail Kur'an-1 Kerim’in birtakim olaylardan haber verdigini, bunlarin dogada
yiirlirliikkte olan sebep-sonug iliskisine dayali sistemin Olgiileri i¢inde, gozle goriiliir
diizenin normlarma gore gelismedigini zikreder. Bahse konu olan olaganiistii
gelismelerin, Kur'an-1 Kerim'in kimi peygamberlere izafe ettigi mucizeler oldugunu
ifade eder. Hz. Nuh, Hz. Had, Hz. Salih, Hz. Ibrahim, Hz. Lut, Hz. Davud, Hz.
Siileyman, Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed peygamberlerin (a.s) gosterdikleri
mucizelerin de bu kabilden oldugunu kaydeder. Ona gore bunlar, normal doga
yasalarmin Olgiilerine uymazlar. S6z konusu olaylar ve gelismeler her ne kadar
alisilagelmisin disinda, doga yasalarma gore gergeklesmiyor olsalar da, bunlarin, aklin
vardig1 kesin hiikkmiin inkar ettigi imkansiz gelismeler olmadiklariim bilinmesi gerekir.
Ornegin, akil su tiir iddialar1 kesinlikle imkan dahilinde gormez: "iki celisik 6nerme,
birlikte dogru veya birlikte yanlis olabilirler." Veya "Bir sey kendisi olmayabilir." Ya da
"Bir, ikinin yaris1 degildir." gibi. Tabatabai, aklin, bunlar gibi imkansiz olan seyleri
kesin hiikmiiyle reddettigini ifade eder. Bu sebeple ge¢mis asirlardan bu yana, her
milletten biiyiik bir ¢ogunlugu teskil eden insanlarin akillari, yukarida bahsi gegen
seylerin imkansiz olduklart hususunda ortak kabul gostermislerdir. Sayet mucize de

imkan dahilinde olmasaydi, akil sahibi hi¢bir kimse tarafindan kabul gormez, bu konuda

207 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 76.
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delil istenmez ve herhangi bir kimse onu bir baskasina izafe etme ihtiyaci

hissetmezdi.?®®

Tabatabai, bu gelismelerin, yani mucizelerin, temelden dogal sistem tarafindan
kabul edilemez nitelikte gelismeler olmadiklarini ifade eder. Hatta tam aksine, madde
yasasinin her zaman bir tir hareket halinde oldugunu, diriyi Oliye, oliiyli diriye
doniistiirdiigiinii, bir sekli diger bir seklin yerine koydugunu, bir olayr diger bir olaya,
rahati sikinttya ve sikintiyt da rahata tebdil ettigini zikreder. Ona goére, normal
gelismelerle mucizevi gelismeler arasindaki tek fark sudur: Gézlem sonucu, hakkinda
bilgi sahibi oldugumuz maddi sebepler, sonuglartyla aralarinda bulunan 6zel
baglantilarindan dolayi, zamana ve mekana iligkin 6zel kosullarin gerceklesmesiyle
asamali olarak etkilerini gosterirler. Bahse konu olarak, bir asanin, hareket eden bir
yilana veya canli bir insana doniisebilmesi miimkiindiir. Fakat boyle bir doniisiimiin
meydana gelmesi, normal sartlar altinda, 6zel sebeplerin zamana ve mekana bagl 6zel
kosullarin ortaya ¢ikmasi ile miimkiin olacaktir. Bu kosullarda, madde bulunmus oldugu
bir durumdan diger bir duruma gegis yapacak onceki bigimi yerine diger bir bigime
biiriinecektir. Neticede gézlem ve deneyimle tespit edilen evrelerden gegerek dngoriilen
son seklini alacaktir. Tabatabai, boyle bir doniisiimiin, rastgele kosullarda veya nedensiz
olarak ya da bir insanin dilemesiyle meydana gelmeyecegini, Kur'an-1 Kerim'in
bahsettigi mucizeler ve olaganiistii gelismelerde, goriiniirde béyle bir durumun séz

konusu oldugunu savunur.?t°

Tabatabai, her seyi duyu organlari ve basit deneyimlerle algilamaya alisik olan
normal halk Kitlelerinin, bu tiir olaganiistii gelismeleri kabullenmekte bir hayli
zorlandigini ve doga bilimlerinin de bu konuya iyimser yaklagsmadiklarini zikreder. Ona
gore, doga bilimleri -bugiinkii bilimsel deneyimlerin ve maddi gelismelerin nedenlerini
aciklamaya yonelik varsayimlarin ugragi alani olan yiizeyi kastederek- ancak dogal

sebep-sonug sisteminin gézlemlenebilen yiizeyine ulasabilmektedir.?!!

Tabatabai’ye gore, bilim, olaganiistii olaylarin varligint inkar edemeyecegi gibi
bunlar perdeleyemez. Ona gore, miicdhede ve riyazet ehli tarafindan ortaya konan nice

olaganiistii gelismeler vardir. Haliyle, herkes bunlara gozleriyle sahitlik ediyor,

209 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 76, 77.
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yayinlarda dile getiriliyor, gazete ve kitaplarda kayit altina aliniyor. Bu durumda, higbir
akil sahibi bunlarin meydana geldigini inkar edemez ve gerceklestiginden kusku

duyamaz.?*?

Tabatabai, psikoloji alaninda arastirma yapan bazi muasir bilim adamlarinin, bu
tiir olagantistiiliikkleri goériinmez elektrik ve manyetik akim dalgalari ile sebeplendirmeye
calistiklarimi zikreder. Onlarin varsayimlarina goére, agir bedensel riyazet, insani
goriinmez, gii¢lii ve rumuzlu akimlara egemen kilar. Bu sayede gerilim ve acgilim
yoluyla maddi olarak sasirtici ve olaganiistii niteligine sahip hareketler,
hareketlendirmeler ve tasarruflar ortaya ¢ikar. Tabatabai, eger bu varsayim dogru olur
ve hicbir problemle karsilagsmazsa, biitiin degisik gelismeleri tek bir nedene dayandiran
yeni ve genis bir varsayimin ortaya ¢ikacagini sdyler. Bu da, eskiden olaylarin tiimiini
veya bir kismin1 yorumlamaya yonelik "hareket ve kuvvet" varsayimi gibi bir varsayim

olur.?t3

Tabatabai, tim soylenenlerin bunlardan ibaret oldugunu ve bu konuda biraz
haklilik paylarimin oldugunu kaydeder. O, siirekli korunan dogal bir baglantinin
varsayllmasiyla, dogal bir maldliin, dogal bir illetin olmamasinin diisiiniilemeyecegini
savunur. Miellifimiz dogal illet derken, baz1 dogal varliklarin bir araya gelmesini ve
aralarinda 6zel baglantilarin olmasini kastettigini sdyler. Aralarinda 6zel bir ilgi bulunan
bu varliklardan yeni ve dogal bir varligin meydana geldigini, bu ikinci varligin,
birincinin illetinden sonra ve onunla baglantili olarak meydana geldigini dile getirir.
Tabatabai, eger ondan Onceki sistemde bir aksaklik olmus olsaydi, boyle bir seyin
meydana gelmeyecegini ve varliginin gergeklesmeyecegini sozlerine ekler. Ona gore,
Kur'an-1 Kerim, her ne kadar olagan veya (bize gore) olaganiistii tiim maddi
geligsmelerin temelinde yatan bu son dogal illeti, amacinin disina ¢iktig1 i¢in, adiyla ve
etkisinin mahiyetiyle tanimlamasa da, ancak her maddi olaym temelinde, Allah'in
izniyle bir sebebin bulundugunu dile getirmektedir. Yani her maddi olayin, varlig
itibariyle Cenab-1 Allah'a dayandigini belirtir. Bu da her seyin, dogal sistem iginde

gerceklesen varolusu itibariyle Cenab-1 Allah'a dayandiginmi gosterir.?** Tabatabai’nin bu

212 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, 77.
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aciklamalarindan anlasilacagi {izere, onun Molla Sadrd’nin “Hareket-i Cevheri”

nazariyesinden etkilendigi goziikkmektedir.

Hareket-i cevheri ilk defa Molla Sadra tarafindan dile getirilen bir nazariyedir.
Molla Sadra, her seyin akip giden zaman igerisinde bir degisim halinde oldugunu
savunmaktadir. Ona gore bu degisim sifat ve arazlarda degil cevherin kendisinde
meydana gelmektedir.?® Ayrica hareket-i cevherideki degisim/doniisiim igsel bir

ozellige sahip olup, distan bir miidahaleye ihtiya¢ duymamaktadir.?

Tabatabai varolusu itibariyle her seyin Yiice Allah’a dayandigini izah ederken
"..Kim Allah'a karsi gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu ag¢ar. Onu
beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah'a tevekkiil ederse, O, kendisine yeter.

Siiphesiz Allah, emrini yerine getirendir. Allah, her sey icin bir élgii koymustur." 2

mealindeki ayetlerii delil olarak sunar. Tabatabai’ye gore, ayetin ilk kismi umumilik
ifade etmekle beraber burada herhangi bir takyid yoktur. Eger idrak ettigimiz normal
sebepler tam tersini gosterse, bu isin gerceklesmeyeceginin isaretleri belirse Allahu
Teala zatindan sakinip kendisine itimat edene yetecektir. Allah’tan talep edilen sey
mutlaka gerceklesecektir.?!® Miifessirimize gore (Talak, 65/3) ayetinin bas tarafi bir

onceki ayette bulunan ifadedeki umumiligin nedenini izah etmektedir.

Miiellifimize gore "..Allah, isinde galiptir, fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler."?!® mealindeki ayet de konumuza 151k tutmaktadir.??® Tabatabai bu ayetin
birinci cimlesinin  mana olarak genellik ifade ettigini ve Kkesinlikle
sinirlandirilamayacagini zikreder. Alisilagelen normal yollar kapali olsalar bile, Allahu
Teala'nin irade ve mesietinin taalluk ettigi her olayda, o olaya ulagmak igin bir yolu
vardir. Bu durumda iki ihtimal soz konusudur. Birincisi; Cenab-1 Allah’in, bahsedilen
olaya maddi bir sebep ve dogal bir illet olmadan sadece iradesiyle miidahale edip, onu
yonlendirmesidir. Ikincisi ise; ortada dogal bir sebep olup bu sebebin bizim bilgimize
kapali olmasidir. Cenab-1 Hak bahsettigimiz sebebi perdelemis ve onun araciligiyla
iradesini gergeklestirmistir. Tabatabai, bahse konu olan ayetin (Talak, 65/3) ikinci

215 Hasan, Ali el-Héc, el-Hikmetu’I-Mutedliye inde Sadri’l-Miiteellihin es-Sirdzi, (1. Bsk.), Daru’l-Hadi,
Beyrit 1426/2005, 214.

216 Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’an’da Zaman Kavrami, Ragbet Yayinlari, istanbul 2005, 83.
217 Talak, 65/2, 3.
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ctimlesinin yani dile getirdigimiz ihtimallerden ikincisine delélet ettigini zikreder. Ona
gore burada sonuglarin, normal sebeplerin gerektirdiginden veya gerektirmediginden
daha kapsamli olduklar1 dile getirilmektedir. Normal sebeplerle iliskisi kopuk olup,
aralarinda bir baglanti1 olmasa bile, her seyin Cenab-1 Allah tarafindan belirlenmis bir
Ol¢iisti, bagka varliklarla baglantilar1 ve diger olgularla varolussal ilintileri vardir.
Tabatabai, Cenab-1 Allah’in, bu baglantilar araciligiyla iradesini yiiriirlige koydugunu
ifade eder. Ona gore, bu iligkiler ve baglantilar esyanin miilkiyetinde olmadiklari i¢in,
bir durumda emre uyup, bir baska durumda baskaldiramazlar. Tam aksine; bunlar,

Cenab-1 Allah'in emriyle var olurlar, O'na itaat ederler ve O'nun iradesine baghdirlar.??!

Tabatabai bu ayet-i kerimeden yola ¢ikarak, Cenab-1 Allah’in, varliklar arasinda
baglantilar ve iligkiler yarattigini ve diledigi zaman bunlardan istedigini ele aldigini
ifade eder. Fakat bu durumun, varliklar arasindaki nedensellik iliskisinin iptali anlamina
gelmedigini kaydeder. Hatta tam aksine, nedenselligin Allah'in kontroliinde oldugunu
ve onu diledigi sekilde harekete gecirdigini dile getirir. Ona gore, varliklar dleminde
gercek bir nedensellik ve baglanti vardir. Her varlik, kendinden 6nceki varliklarla
baglantili olup aralarinda belli bir diizen s6z konusudur. Ancak bu iligki, bizim
normalde gozlemledigimiz varliklar arasi iligki tlirline benzemez. (Bu yiizden, mevcut
bilimsel varsayimlarin varliklar alemindeki gelismeleri izah etmede, sebeplendirmede
yetersiz kaldiklarini goriiyoruz.) Tam aksine, bu iliski tiirii, Cenab-1 Allah'in bilgisine ve
diizenlemesine gore gelisme gosterir. Kadere iliskin ayet-i kerimeler (Hicr, 15/21,
Kamer, 54/49, Furkan, 25/2, A’1a, 87/2, 3, Hadid, 57/22, Tegabun, 64/11) de bu gercegi

dile getirmektedirler.??2

Tabatabai’ye gore, birinci ayetle (Hicr, 15/21) birlikte diger ayetler (Kamer,
54/49, Furkan, 25/2, A’1a, 87/2, 3, Hadid, 57/22, Tegabun, 64/11) objelerin belirsizlik
alanindan, Allah'm takdiri sonucu belirlilik ve belirginlik asamasina indiklerini
gosterdigini ifade ederler. Cenab-1 Allah, onlar1 belli bir 6l¢iiyle sinirlandirmistir. Bir
objenin diger varliklarla olan tiim baglar1 belirlenmeyip, sinirlanmayinca, o objenin
sinirli ve 6l¢iilii olusu bir anlam ifade etmez. Maddi bir varlik, diger tiim maddi
varliklarla iliski ve baglant1 halindedir. Varliklar biitiinii, objelerin varligin1 belirleyen,

sinirlandiran ve 6lgen bir kalip gibidir. Cilinkii biitiin maddi varliklar, varliklar biitiiniiyle

221 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 79.
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Olgiiltirler, onlarla baglantilidirlar. Her maddi varlik kendinden 6nceki ve kendisiyle
birlikte olan tiim varliklarla baglantilidir ve kendisi gibi bir varligin maldlidiir,
sonucudur. Tabatabai yapilan agiklamalar1 (Mii’min, 40/62, Had, 11/56) ayetleriyle de

pekistirmenin miimkiin oldugunu kaydeder.??3

Tabatabai bu iki ayetin (Mii’min, 40/62, Hid, 11/56) daha once Kur'an-1 Kerim'in
genel nedensellik yasasini onayladigina iliskin olarak sunulan ayetlerle birlikte ele
alinmalar1 halinde, istenen sonuca yaklasilacagini sdyler. Soyle ki: Birinci ayet,
yaratilisi her seye tesmil ediyor. Yani her seyin, Cenab-1 Allah tarafindan yaratildigini
ifade ediyor. Ikinci ayet ise, yaratilis ve varolusun bir ahenk icinde ve bir diizen
dogrultusunda gerceklestigini, karigikliga ve c¢arpikliga gotiiren bir degisikligin s6z
konusu olmadigini ifade ediyor. Kur'an-1 Kerim’in, maddi varliklar arasinda genel
nedensellik yasasini dogruluyor olmasi bilinen bir gergektir. Buradan anlasiliyor ki,
maddi varliklara egemen olan yasalar sistemi, ister normal sekliyle, ister olaganiistii
sekliyle yiiriirliikte olsun, kesinlikle dogru yol iizerindedir. Bu yolda bir degisiklik
olmaz. Sistem, bir ahenk i¢inde devam eder. Burada her olay, kendisinden Onceki
zorlayici bir illetin maldliidiir. Yine buradan hareketle anliyoruz ki, kimi durumlarda,
sonuglarindan ayrilan sebepler, o sonuglarin gergek sebepleri degildirler. Tam aksine,
burada gergek sebepler vardir, bunlar siirekli yiirtirliikktedirler, hiikkiimleri ve 6zellikleri
degisiklige ugramaz. Nitekim hayatin kokeni ile ilgili bilimsel deneyimler ve az 6nce

degindigimiz olaganiistii gelismeler, bunu destekler niteliktedirler.?2

2.3.2.3. Kur'an’in Zahirde Maddi Sebebe Dayanmis Goriinen Seyleri Allah’a
Dayandirmasini Ele Alis1

Tabatabai, Kur'an-1 Kerim’in, esya arasindaki nedensellik kuralinin varligini, bazi
seylerin diger bazi seylere sebeplik olusturdugunu onayladigini ve biitiin her seyi
sonunda Allah'a dayandirdigin1 ifade eder. Ona gore, buradan ¢ikan sonug¢ sudur:
Varolussal sebepler, etkileme acisindan kelimenin tam anlamiyla bagimsiz degildirler.

Tiim anlamiyla gergek etkinlik, tartisilmaz otoriteye sahip olan Yiice Allah'a 6zgiidiir.??®

223 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kurdn, 1, 80.
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Tabatabai (A’raf, 7/54, Bakara, 2/284, Hadid, 57/5, Nisa, 4/78) ayetlerinin; miilk
cihetiyle her seyin Allah'a ait oldugunu, bu konuda ortaginin olmadigin1 ve biitiin bunlar
lizerinde istedigi gibi tasarrufta bulundugunu ifade ettiginden bahseder. Tabatabai,
Allah’in disinda hi¢ kimsenin tasarruf yetkisinin bulunmadigini, ancak Allah’in, diledigi
kimseye izin vermesi ve bazi hususlarda ona tasarruf yetkisi tanimasi ile miimkiin
oldugunu, fakat hi¢ kimsenin bu tasarrufunda bagimsiz olmadigini ve izin alan kisinin
tasarruf yetkisinin de sadece izin verilen alanlarla sinirli kalacagini ifade eder. Delil
olarak ise (Al-i Imran, 3/26, Taha, 20/50, Bakara, 2/255, Yanus, 10/3) ayetleri

zikreder.?%6

Tabatabai, yukaridaki ayetler 1s18inda, sebeplerin, sebeplige sahip olmalarim
Yiice Allah'in kendilerine bu yetkiyi vermis olmasina baglar. Ona gore, hicbir sebep,
sebepliginde bagimsiz degildir. Iste Yiice Allah, bu anlami sefaat ve izin ile ifade eder.
izin olgusunun, ancak tasarrufa engel olusturan bir seyin varlig1 durumunda s6z konusu
olabildigi bilinen bir gergektir. Engel olgusu da, engelleneni etkisiz birakan, tasarrufta
bulunmasint 6nleyen bir unsurun varligt durumunda gecerlidir. Tabatabai’ye gore,
biitiin bunlardan anlasiliyor ki, her sebepte sonucu gerektiren bir etkinlik 6zelligi vardir
ki, herhangi bir engel olmadig1 takdirde bu etkinlik kendini gosterir. Bununla birlikte,

islerin biitiiniiyle Yiice Allah'm elinde oldugunu kaydeder.??

Sefaatin mucize ile iliskisine gelince; mucize gostermede nasil ki Allah’n iznine
ihtiya¢g varsa sefaat etmede de Allah’in izni s6z konusudur. Tabatabal bu baglanti
noktasindan hareket etmek suretiyle sefaate de deginmektedir. O, Kur’dn-1 Kerim’in,
maddi nedene dayanan seyleri ayn1 zamanda Allah'a dayandirdigi konusunu agiklarken,
sefaat konusu hakkinda da 6nemli bilgiler sunmaktadir. Yukarida Cenab-1 Allah’in izin
ve sefaate yiikledigi manay1 izah ederken; “sebeplerin, sebeplige sahip olmalari, Yiice
Allah’in kendilerine bu yetkiyi vermis olmasina baglar ve higbir sebep, sebepliginde
bagimsiz degildir” derken sefaat yetkisinin bazi kimselere verildigi anlam1 ¢ikmaktadir.
Yani sefaate sahip olan kimselerin, sefaat etmek icin, Yiice Allah tarafindan bu gorevle
gorevlendirilecegi anlasilmaktadir. Daha sonra “her sebepte sonucu gerektiren bir
etkinlik 6zelligi vardir ki, herhangi bir engel olmadig: takdirde bu etkinlik kendini

gosterir” ifadesiyle sefaate engel bir durum olmadigi miiddetce sefaatin mutlaka
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gerceklesecegi manast ¢ikmaktadir. Burada sebep, sefaat edecek kimse veya
kimselerdir. Sebeplik ise, sefaat etmektir. Her sebepte, herhangi bir engel olmadig
miiddetge, sonucu gerektiren bir etkinlik Ozelligi var olduguna gore, sefaati
engelleyecek kiifiir ve sirk gibi bir engel olmadigr miiddetce sefaate ehil kimselerin
sefaat edecegi sonucu ¢ikmaktadir. Sefaate ehil kimseler konusuna gelince, bunlarin;
insanlarin en degerlileri olan basta Hz. Muhammed (s.a.v) ve diger peygamberler (a.s)

oldugu hususu izahtan varestedir.

2.3.2.4. Mucizelerde Peygamberlerin Ustlendikleri Role Yaklasim

Tabatabal Kur’an-1 Kerim’in maddi nedene dayanan seyleri ayn1 zamanda Allah'a
dayandirdigr konusunu izah ettikten sonra Kur’dn’da mucizenin anlami ve gergek
mahiyeti hususunda, Kur’an’in mucizelerde peygamberlere etkin rol ispat ettigi
konusuna (Mii’min, 40/78) ayetini zikrederek baslar. Miiellifimiz bu ayet-i kerimede
mucize gosterme hususunda hicbir peygamberin Allah'in izni olmaksizin bunu
yapamayacagini ancak O’nun dilemesiyle bu durumun miimkiin olacagini
zikretmektedir. Allah’in izniyle géstermis olduklart mucizeler hakkinda peygamberlerin
icinde bulunan bir etkenin rol oynadigini, ancak bu etkenin islevsel bir hal almasi i¢in
Allah'in izninin sart oldugunun belirtildigini ifade etmektedir. Bu hususla ilgili delil
olarak (Bakara, 2/102) ayetini getirir.??® Tabatabai’ye gore, genel anlamda sihir olgusu
gercekliginin dile getirildigi bu ayette mucizenin gergeklesmesinde peygamberde
bulunan etkene benzer bir etkenin sihri yapan kiside de bulundugunu zikretmektedir.
Fakat Allah’in izni olmadan bu etkenin higbir ise yaramayacagin ifade etmektedir.
Miifessirimiz mucize, sihir, keramet, riyazet ve zorlu miicahedelerle elde edilen
Ozelliklerin tamaminin ayette ifade edildigi tizere, bunlari icra edenlerin sahip oldugu i¢
etken ve irade giiciine dayandigin1 savunmaktadir. Ona goére peygamberlerde bulunan i¢
etkenin her durumda biitiin sebeplere hakim oldugu ayet-i kerimelerde dile

getirilmektedir.??®

Rézi bu ayetin tefsirinde kendisi de dahil olmakla birlikte ehl-i siinnetin goriisiinii
nakletmektedir. Ona gore sihirbaz havada ugabilir, bir insan1 merkebe veya bir merkebi

insana cevirebilir. Fakat sihirbaz bu ise mahsus olan seyleri okudugunda biitiin bunlar
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yaratan Cenab-1 Allah’tir. Yoksa bunlar1 yapan felekler veya yildizlar degildir.?° Razi
yapilan sihrin meydana gelmesi hususuyla ilgili olarak ise, sihirbaz sihrini icra ettiginde
Yiice Allah eger dilerse o sihre engel olur, dilerse serbest birakir. Yani netice olarak
Cenab-1 Allah’mn iznine baghdir.?®* Tabatabai’nin sihrin etkisini sihirbazda bulunan bir
ic etkene baglamasi ve sihir ile mucizeyi ayni i¢ etkenden yola ¢ikarak izah etmeye

calismasinin isabetli bir yaklagim tarzi olmadig1 kanaatindeyiz.

Tabatabai (Saffat, 37/171-173, Micadele, 58/21, Mii’'min, 40/51) ayetlerinin
higbir kayitla mukayyet olmayan genel nitelikli anlamlar i¢erdigini zikreder. Ona gore
i¢ etken; mevcut bulunan, tstiinliikk cihetiyle tartisilmayacak kadar belirgin olan, doga
Otesi ve maddeyi asan bir olgudur. Maddi olgularin 6l¢ii, oran ve sinirlilik gibi sartlarla
mukayyet olmasi, Siirtiisme ve carpigsma hallerinde zayif olduklart i¢in kendilerinden
daha gii¢lii olan bir olgu karsisinda yenik diismeleri onlari i¢ etkenden ayirmaktadir.
Maddeyle ilintili olmadiklart miiddetge soyut olgularda bu durum goézlenmez. Yani
aralarinda herhangi bir siirtligme ve birbirine engel olma s6z konusu olmaz. Allah'in
izniyle her zaman iistiin olan bu soyut i¢ etken, maddi bir engelle karsilastigi zaman

Allah ona dyle bir gii¢ verir ki hicbir maddi engel onun karsisinda tutunamaz.?*2

Tabatabai’ye gore (Mii’min, 40/78) ayetindeki Allah’in emrinin gelmesi halinde
hakkin yerine getirildigi kismi peygamberlerde bulunan i¢ etken etkinliginin Allah
tarafindan verilecek bir izne bagli olmasiyla beraber bu durumda bir de Allah’in emri
s6z konusudur. Hal boyleyken ister peygamberler tarafindan gosterilen mucizeleri
meydana getiren i¢ etken olsun isterse bagka sebepler olsun biitiin bunlar ancak Allah'in
emrine tevafuk ettigi zaman etkide bulunabilir. Miiellifimiz bahsi gegen emrin ne demek
oldugunun (Yasin, 36/82) ayetinde aciklandigim ifade etmektedir.*® Tabatabai Yiice
Allah'in islerinin var etmeye iliskin s6z ile ve "Ol" kelimesiyle meydana geldigini ifade

eder.23

Tabatabai (Insan, 76/29, 30, Tekvir, 81/27-29) ayetlerinde insanin dilemesine ve
tercihine bagli olan bir isin, Yiice Allah’in dilemesi olmadik¢a gerceklesmeyeceginin

ifade edildigini zikreder. Ona gore, Allah insanin o isi istemesini ister, o isi irade

230 or-Razi, 111, 230.
231 r-Razi. 111, 239.
232 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 82.
233 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 83.
234 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 83.



65

etmesini irade eder, sonra o is gerceklesir. Tabatabai, bu ayetler 1s1¢inda insanin
islerinin kendi eliyle ve kendi iradesiyle gerceklesmesine ragmen, iradesinin ve
istemesinin kendi elinde olmadigini ve bunun biitlintiyle Yiice Allah'in iradesine bagh
bir sey oldugunu ifade eder. Yoksa bu ayetlerin; insanin her irade ettigini Allah da irade
etmistir gibi bir anlama gelmedigini, bdyle diislinmenin fahis bir hata olacagini ve
insanin bir fiile yonelik iradesinin gergeklesmemesi durumunda, Allah'im iradesinin
gergeklesmemesini  gerektirdigini, oysa Yiice Allah’in bdyle bir nitelendirmeden
miinezzeh ve uzak oldugunu zikreder. Ayrica, boyle bir diisiincenin bir¢ok ayetin agik

anlamina (zahirine) ters diisecegini kaydeder.?®

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.710) secde suresi on tigiincii ayetin tefsirinde, Yiice
Allah’in hidayeti isteyen herkese katindan bir liituf olarak hidayet verdigini, fakat
hidayeti tercih etmeyecegini ezeli ilmiyle bildigi kimselere bu liitufta bulunmadigini
zikretmektedir. Nesefi, bu konuda Mu’tezile’nin farkli diisiindiigiinii, Allah’in herkese
kendisini hidayete ulastiracak lutufta bulundugunu, fakat onlarin hidayeti tercih
etmediklerini savundundugunu nakletmektedir. Ayrica Mu’tezile’nin bu ayeti

Cebriye nin mesiet anlayisiyla te’vil ettigini dile getirmektedir.23

Tabatabai’nin yukaridaki aciklamalarinda, “insanin islerinin kendi eliyle ve kendi
iradesiyle gergceklesmesine ragmen, iradesinin ve istemesinin kendi elinde olmadigini ve
bunun biitiiniiyle Yiice Allah'in iradesine bagl bir sey oldugunu” dile getirirken cebri
bir tavir takindigl kanaatindeyiz. Ayrica “insanin diledigi her seyi Allah dilemistir”
demenin yanlig oldugunu zikrederken de Mu’tezile’nin, “Allah’m kotiiligii irade etmesi
kendisine caiz degildir, bu O’na nisbet edilemez”?*’ goriisiinden etkilendigini

diistinmekteyiz.

Tabatabai (Secde, 32/13, Yiinus, 10/99) ayetleri 1s18inda bizde gergeklesen irade
ve dilegimizin, Cenab-1 Allah’in irade etmesi ve dilemesiyle ger¢eklestigini ifade eder.
Bu anlamda baska ayetlerin de oldugunu, bdylelikle, irademiz ve dilegimiz bizde
gergeklestiginde, bunun Allah'im irade etmesi ve dilemesiyle gerceklestigini zikreder.

Ayni sekilde, fiillerimizin de bizim irademiz ve dilegimiz araciligiryla Allah'in iradesi

235 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 83.

2% en-Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdulldh b. Ahmed b. Mahmid, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil, (7.
Bsk.), (Thk. Yasuf Ali Bedivi, Muhyiddin Dib Misti), Daru ibn Kesir, Beyrat 1438/2017, 111, 8.

237 es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal (1.Bsk.), (Thk. Kisra Salih
Ali), Muessesetu’r-Risale Nagirtin, Beyrat 1436/2015, 75, 76.
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sonucu gergeklestigini, irade ve fiilin her ikisinin de Yiice Allah'in emrine ve "OlI"
kelimesine bagli oldugunu kaydeder. Ona gore kainatta meydana gelen tim olgular
hangi 6zellikte olurlarsa olsunlar meydana gelme hususunda dogal sebeplere dayanirlar.
Boyle olmakla beraber Yiice Allah'in iradesine baglidirlar. Allah'ln emri olmaksizin
gerceklesmeleri miimkiin degildir. Bunun i¢in de sebep, ya Allah'm emriyle aym
dogrultuda olmali ya da onunla birlesmis olmalidir. Gergek olarak biitiin seyler,
varliklarinin ilahi emre dayali olmas1 acisindan esittirler. Oyle ki Allah'n o seylerin
varolusuna iliskin izni ve emri gerceklesirse, o seyler de sebepleri araciligiyla
gerceklesirler, izni ve emri gerceklesmezse de, sebeplerin sebepligi tamamlanmadigi
icin, gergeklesmezler. Ancak bu seylerin bir kismi peygamberlerin gosterdikleri
mucizeler ve kulun dua araciligiyla Rabbine yonelttigi dilekler gibi hicbir sekilde
Allah'in gerektirici iradesinden ve kesin emrinden ayri diisiiniilemezler. Tabatabai
(Miicadele, 58/21, Bakara, 2/186) ayetlerin bunu agik bigimde ortaya koydugunu
kaydeder.?%® Miifessirimize gore bu boliimde yer verilen ayetler, iizerinde durdugumuz

gercegi biitiin ¢iplakligiyla ortaya koymaktadirlar.?®

2.3.2.5. Kur'an’in Mucizeleri Karsi Konulmaz Bir Sebebe Dayandirmasim Ele

Alis1

Tabatabai mucizenin ger¢ek mahiyeti hakkindaki diislincelerini agiklarken
Kur’an-1 Kerim’in mucizeleri alt edilmez bir sebebe dayandirdigini ifade eder. O,
mucizenin tipki oteki olaganiistii olgular gibi dogal bir sebebe ihtiyag duymak
bakimindan olagan olgulardan farkli bir yanimnin olmadigmi ve her ikisinde de
gozlemlenmeyen birtakim gercek sebeplerin s6z konusu oldugunu zikreder. Ona gore
aralarindaki tek fark sudur: Olagan gelismeler goriiniirde bir takim zahirl sebeplere
dayanirlar. Ancak bu zahiri sebeplerin arkasinda genelde veya ¢ogunlukla birtakim
gercek sebepler vardir ki; Yiice Allah'in iradesine ve emrine baghdirlar. Fakat sihir ve
kehanet gibi kotiililk yoniindeki veya dualarin kabul olunmasi ve benzeri gibi iyilik
yoniindeki olaganiistii olaylar, Allah'in izni ve iradesiyle -alisilagelmis sebepler
tiriinden olmayan- gergek dogal sebeplere dayanirlar. Mucize de aynen bunlar gibi

Allah'in izni ve emriyle gergek bir dogal sebebe dayanir. Yalniz mucizede bunlardan

238 ot-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 83, 84.
239 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 84.



67

ayr1 olarak peygamberligin, elciligin ve Allah'a yonelik davetin dogrulugunu ispat igin;
"Bu is insan giiclinli asan ilahi bir istir; inanmiyorsaniz siz de boyle bir is yapin da
gorelim." diye bir iddia bir meydan okuma s6z konusudur. Ayrica digerlerinin aksine
son iki kismin (dualarin kabul olunmasi sonucu meydana gelen olaganiistii gelismeler

ile mucize) sebepleri kesinlikle alt edilemezler.24

Miifessirimiz bu agiklamalarindan sonra ortaya sdyle bir soru atar. Yukaridaki
aciklamalara bakilirsa; mucizenin dogal sebebine ulasilabildigi takdirde peygamber
olmayanlarin da mucize gostermeleri miimkiin hale gelecek ve mucize ile diger dogal
gelismeler arasinda bir fark kalmayacak ve mucizenin izafi bir kavram oldugunu
kabullenmemiz gerekecek. Bu durumda bazi insanlara gore mucize olan bir olgu, onun
gercek dogal sebebini bilen diger insanlara gore mucize olmayacak. Haliyle bir ¢cagda
mucize sayilan bir sey, bilim ¢agi olan diger bir ¢agda mucize sayilmayacak. Onun i¢in
eger bilimsel gelismeler en st diizeyde gercek dogal sebepleri ortaya ¢ikarirsa mucize
diye bir sey kalmayacak ve onunla herhangi bir iddia da ispatlanamayacak. Bu
varsayimlar dogru oldugu takdirde su sonug ortaya ¢ikacak: Mucize 6zii itibariyle kanit
degil, sebebini bilmeyen cahil kimseler tarafindan kanit olarak algilanan bir

argiimandir.?#

Tabatabai bu soruya cevaben durumun kesinlikle boyle olmadigini, mucizenin
mucizeliginin bilinmeyen bir dogal sebebe dayaniyor olmasindan kaynaklanmadigini,
bilinmezligin ortadan kalkmasiyla mucizeligin ortadan kalkmayacagini, kanit niteliginin
de gecersiz olmayacagini zikreder. Ona gbre mucize, sirf olagandisi bir sebebe
dayandigindan dolay1 da bu niteligi kazanmis degildir. Mucizeyi mucize yapan; olagan
dis1, ayn1 zamanda asla alt edilemeyen, daima iist olan bir sebebe, bir nedene dayaniyor
olmasidir. Duanin kabulii sonucu hastanin sifa bulmasinin keramet sayilmasi da
sebebinin kars1 konulmaz olmasindan dolayidir. Yoksa bdyle bir olay, baska tiirlii de
gerceklesebilir. Mesela ilagla tedavi gibi. Fakat bu durumda olay olaganlik niteligini

kazanir ve dayandig1 sebep daha giiclii bir sebep tarafindan alt edilebilir.?*?

240 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 84.
241 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 84.
242 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 85.



68

2.3.2.6. Kur'an’in Mucizeyi Peygamberligin Dogruluguna Dair Kesin Bir Delil

Saymasina Bakisi

Tabatabai Kur’an’da mucizenin anlami ve ger¢ek mabhiyeti ile ilgili kismi izah
ederken Kur’an-1 Kerim’in mucizeyi peygamberligin dogruluguna dair avamca bir delil
olarak gormedigini, bilakis bunu kesin bir kanit saydigini1 miistakil bir baslik altinda ele

alir.

Miiellifimiz  konuyu agiklamaya bir soru sorarak baglamaktadir. Akil,
peygamberin Allah'a kulluk sunmaya iliskin g¢agrisinin dogrulugu ile peygamberin
olagantistii bir olgu meydana getirmesi arasinda zorunlu bir baglanti 6ngérmedigi halde,

mucize ile peygamberlik iddiasinin dogrulugu arasinda ne gibi bir baglant olabilir??43

Tabatabai, yukaridaki soruya cevaben Kur'an-1 Kerim'in anlattigi Hud, Salih,
Musa, Isa ve Muhammed (a.s) gibi peygamberlerin kissalarindan bu ikisi arasinda bdyle
bir baglantinin olmadiginin anlasildigin1 zikreder. O, Kur'an'm anlattigina gore bu
peygamberlerin davalarini yayma siirecinde, davalarinin gergekligini ortaya koyan bir
mucize gostermeleri 6nerisi ile karsilastiklarini ve bu 6neriyi olumlu karsilayip birtakim
mucizeler gosterdiklerini kaydeder. Bazen de halklarinin bdyle bir talebi bulunmadig:
halde peygamberlerin davet siirecinin baslangicinda mucize gosterdiklerini dile getirir
ve Yiice Allah’in Musa ve Harun (a.s) hakkindaki (Ta Ha, 20/42) sozlerini de delil

olarak sunar.** Tabatabai bu ayette (£sS3) kelimesinin “imana davet” anlaminda

kulanildigim zikretmektedir.?*> Yukarida da ifade edildigi gibi Cenab-1 Allah herhangi

bir talep olmaksizin iki peygamberini imana davet etmek i¢in firavuna géndermistir.

Tabatabai Kur'an-1 Kerim'in bir mucize olarak Peygamber Efendimiz’e (s.a.v)
indirilmis olmasini da ayni baglamda degerlendirir. Ona gore dogru diisiinebilen akil,
peygamberlerin anlattiklar: tevhit ve kiyamet bilgilerinin hakkaniyeti ile onlarin bazi
olaganiisti mucizeler gostermeleri arasinda zorunlu bir baglanti kurmaz. Bununla
birlikte peygamberlerin getirdikleri bilgiler ve Ogretiler agik ve saglam kanitlara
dayanirlar. Tabatabal bu kanitlarin varligiyla, bilgi ve basiret sahibi kimselerin ayrica

mucize aramalarina gerek kalmayacagini, bu nedenle mucizelerin genel halk kitlelerinin

243 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 85.
244 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 85.
245 ot-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, XIV, 153.
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ikna edilmeleri amacina yonelik oldugunun sdylenebilecegini zikreder. Ona gore genel
halk kitlelerinin akli kapasiteleri akli gercekleri kavrama hususunda yetersiz kalir. Ama
bilgide belli bir diizeyin iistiinde bulunan segkin kimselerin ise akli gergeklere inanmak

icin mucize gosterilmesine gerek duymadiklarini ifade eder.?4®

Tabatabai, yukaridaki soruya cevaben soOyle de denilebilecegini kaydeder:
Peygamberler Allah'in birligi ve Oliimden sonra dirilis gibi aklin algilayabildigi
varolusun baslangict ve sonucuna iligkin bilgileri kanitlamak i¢in mucize gostermis
degildirler. Tam tersine sOziinii ettiimiz meselelerde akli kanitlar sunmakla ve
karsihikli diyaloglarla yetinmisler.?*’ Tabatabai (Ibrahim, 14/10) ayetindeki ifadenin

Allah'm birligine kanit gdsterme amacina yonelik oldugunu zikreder.?*®

Miifessirimize gore (Sad, 27,28) ayetleri 6liimden sonra dirilisin mutlaka vuku
bulacagini ispatlama amacina yoneliktir. Ona gore peygamberlerden bu tiir bilgileri
kanitlamak i¢in degil de sadece peygamberlik iddialarinda dogru olduklarinin ortaya
¢ikmasi i¢in mucize istenmis onlar da bu amaca yonelik olarak mucize gostermislerdir.
Ciinkii peygamberler Allah'tan vahiy aldiklarmi, Yiice Allah'la konustuklarii ve
kendilerine melek geldigini iddia ediyorlardi. Bu ise insanlarin genelinin tanidigi
kendilerinde bulduklar1 zahiri ve batini idrakler tlirlinden olmayan olaganiistii bir
idraktir. Boyle bir idrak ancak dogadtesi tarafindan peygamberlerin nefislerine yonelik
bir tasarrufla gergeklesebilir. Oysa peygamberler de herkes gibi birer insandirlar. Bu
yizden de bu iddialarinda insanlarin siddetli inkdr1 ve amansiz direnisiyle
karsilagsmiglardir. Bu inkéarlar1 ve direnisleri iki sekilde kendini gostermistir. Bazi
249

durumlarda peygamberlik iddiasini ileri stirdiikleri delillerle ¢iiritmek istemislerdir.

Tabatabai bu iddialar1 dort baslik altinda incelemektedir.

2.3.2.6.1. Hz. Peygamber’in (s.a.v) insan Olusunu Kabul Etmeyenlere Karsi

I’cazu’l-Kur’an’1 Ele Ahs1

Hz. Peygamber’i (S.a.v) kabule yanagsmayan inkarcilar O’nun insan olusunu ileri

siirerek iddialarin1 temellendirmeye calismislardir. Miifessirimize gore (Ibrahim, 14/10)

246 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 85, 86.
247 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 86.
248 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 86.
249 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 86.
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ayetinde peygamberlerin kendileri gibi birer insan olduklarini ileri siirerek
peygamberlik iddialarini yalanlama amaci giitmiislerdir. Ciinkii insanlar aralarindaki
yaratilis benzerligine ragmen kendilerinde boyle bir olaganiistiiliik gormiiyorlardi. Eger
gercekten boyle bir sey varsa o zaman herkes bdyle olmali, olabilmelidir, diyorlardi. Bu
yizden peygamberlerin -Yiice Allah'in bize bildirdigi sekliyle- kendilerini nasil
savunduklar1 (Ibrahim, 14/11) ayetinde zikredilmektedir.?*° Tabatabai peygamberlerin
cevap verme sadedinde onlarla aralarindaki benzerligi kabul etmekle beraber
peygamberlik gorevinin Allah'n 6zel lituflarindan biri oldugunu da vurguladiklarini
kaydeder. Baz1 6zel liituflara 6zgii kilinmak ise genel benzerlige ters diismez. Ciinkii her
insanin 6zgii kilindig1 birtakim 6zel lituflar vardir. Cenab-1 Allah onlardan diledigi
birine liitufta bulunmak isteseydi bunu yapardi ve buna hi¢ kimse de engel olamazdi.
Dolayisiyla peygamberlik herkes i¢in miimkiin bir sey olmakla birlikte bazi kisilere
Ozgii kilinmis bir goérevdir. Buna benzer bir delil ileri siirerek Peygamber Efendimiz’le
(s.a.v) ilgili olarak soylediklerine (Sad, 38/8; Zuhruf, 43/31; Furkan, 25/7, 8) ayetlerinde

rastlamaktayiz.?!

Tabatabai peygamber diismanlarinin (Furkan, 25/7, 8) ayetlerinde ileri siirdiikleri
iddialarin sunlardan ibaret oldugunu zikreder. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
bize benzememesi gerekir. Ciinkii onun sahip oldugu, Allah ile konusmak, dogaiistii bir
kanaldan vahiy almas1 gibi nitelikler bizde mevcut degildir. O halde neden yemek yeme
ihtiyaci hissediyor ve gecimini saglamak i¢in ne diye ticaretle ugrasiyor?(!) Eger bu
iddiasinda dogru olsaydi peygamberlik gorevini yerine getirme hususunda ona yardimci
olacak bir melek de onunla birlikte gorevlendirilmeliydi. Geg¢imini saglamak i¢in
carsilarda dolasmak zorunda kalmasin diye O’na gokten bir hazine indirilmeliydi. Ya da
O’nun Ozel bir bahgesi olmaliydi. Bizim yediklerimizden degil de o bahgenin

meyvelerini yemesi gerekirdi.??

Miifessirimiz  (Furkan, 25/20) ayetin tefsirinde Hz. Peygamber’in (s.a.v)
gonderilen ilk peygamber olmadigini, O’ndan 6nce nice peygamberlerin gelip gegtigini,
onlarin da normal insanlar gibi yiyip igtigini, c¢ars1 pazarlarda dolastiklarini

zikretmektedir. Ayrica Yiice Allah’mn ge¢mis peygamberlerin hicbiriyle birlikte bir

250 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 86.
251 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, |, 86, 87.
252 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 87; Furkan, 25/7, 8.
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melek gondermedigini, higbirisine 6zel bir bahge/bostan tahsis etmedigini ve yine

higbirisine harcamast i¢in bir hazine vermedigini dile getirmektedir.>

2.3.2.6.2. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Melek Olma ve Allah’1 (c.c) Gosterme

Taleplerine Karsi I’cazu’l-Kur’an’1 Ele Alis1

Peygamberi inkar etmek igin bahane arayanlar, O’nun insan degil de bir melek
olmasi1 gerektigini ve kendisine inanmak icin Allah’t gérmek istediklerini dile
getirmislerdir. Tabatabai, "Dediler ki: ‘Bu ne big¢im peygamber ki yemek yer, ¢arsida
pazarda dolasir. O’na bir melek indirilseydi de, bu O 'nunla beraber bir uyarict olsaydi
ya! Yahut kendisine bir hazine verilseydi veya iiriiniinden yiyecegi bir bahgesi olsaydt
ya!"?** mealindeki ayet baglaminda; onlarin peygamberlere benzer niteliklere sahip
olmalari veya bir melegin indirilmesini talep etmeleri veyahut da Cenab-1 Allah’1
gormek istemeleri gibi dnerilerde bulunmakla peygamberlik iddiasini ve vahiy olgusunu

gecersiz kilabilecekleri zannina kapildiklarmi sdyler.?>®

Miiellifimiz yukarida mealini verdigimiz ayetin tefsirinde kisi cahiliye doneminde

harem smirlar1 dahilinde ya da haram aylar icerisinde kendisiyle arasinda diismanlik

bulunan birisini gordiigiinde (1y9>+* 1,5>) yani “bana ilisemezsin, zarar veremezsin”

dedigini nakletmektedir. Tabatabai ayette gegen inkarcilarin da kendilerine fayda
verecek zannina kapilarak Olim esnasinda melekleri gordiikleri zaman bu tabiri
kullanacaklarmni zikretmektedir.?®® Ayrica Cenab-1 Allah burada onlarin ancak 6liim

aninda melekleri gorebileceklerini vurguluyor.

2.3.2.6.3. Peygamberlik Gercegini Ciiriitmek isteyenlere Kars1 I’cazu’l-Kur’an’1
Ele Als1

Peygambere inanmamakta inat edenler bu sefer farkli bir metod izleyerek
Efendimiz’in (s.a.v) peygamberlik iddiasinda hakli oldugunu fakat bunun delilikten
kaynaklandigini ileri siirmiislerdir. Tabatabai (Hicr, 15/6-8) ayetlerinin tefsirinde

onlarin inkarlarin1 gerek¢elendirmek igin bir eklemede bulunduklarinin aktarildigini

253 gt-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an, XV, 193.
24 Furkan, 25/21.

255 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 87.

256 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, XV, 199.
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ifade eder. Yani bu sefer O’nun peygamberlik iddiasinda yalanci olmadigini kabul
etmekle beraber bunun delilikten kaynaklanan, gerceklikle bagdasmayan bir iddia
oldugunu ileri siirtiyorlar. Nitekim "..Bu bir delidir. dediler ve kulumuz (teblig

"257 mealindeki ayette bu iddialar1 giindeme getiriliyor.?>®

gorevinden) alikonuldu.
Tabatabai’ye gore hiilasa olarak bu ve benzeri ayetlerde inkarcilarin aradaki beseri
benzerligi ileri siirerek peygamberlik iddiasini ciiriitme pesinde olduklarinin dile
getirildigini, bazen de yadsiyict bir tutum i¢ine girerek iddianin dogruluguna iliskin
kanitlar ve belgeler istendigini zikreder. Ona gore bu iddia insanin kabul edemedigi ve
akillarin alistk olmadigi bir olguya iligkindir. (Tartisma sanatindaki belge isteyerek
iddiay1 engelleme yontemine basvuruyorlardi.) Iste onlarm soziinii ettikleri belge
mucizenin ta Kkendisidir. Onlarin bu yadsiyici tavirlarmi su sekilde izah etmek
miimkiindiir: Kur'an'in anlattig1 sekliyle nebi ve resullerin ortaya attiklari niiblivvet ve
risalet iddialar1 vahiy alma, dogrudan veya melek araciligiyla Allah'la konusma

seklindeki olagandis1 olgulara dayaniyordu. Bu ise somut verilerin desteklemedigi ve

deneyimin kanitlamadig: bir durumdur.?*

Miifessirimiz onlarin kuskularinin iki noktada yogunlastigini dile getirir: Birincisi;
ortada bu iddiay1 dogrulayacak kanit yoktur. fkincisi; iddianin dogru olmadigmna dair
elde kanit vardir. Ciinkii insanlar kendi nefislerinde vahiy almak, Cenab-1 Allah ile
konusmak, peygamberin getirdigi tirden dini yasama ve egitim gibi seylere
rastlamiyorlar. Sebep ve sonuglarla ilgili genel-gecer kural da boyle bir seyi reddediyor.
Su halde bu olaganiistii bir olgudur ve genel nedensellik yasast bunu normal kargilamaz.
Dolayisiyla eger peygamber bu iddiasinda dogruysa gercekten peygamberlik gérevine
sahipse ve ger¢ekten vahiy aliyorsa dogaiistii alemle iletisim halinde oldugunu,
olaganistiiliikleri yaratan ilahi giicle desteklendigini ve olaganiistii bir sekilde
peygamberlik gorevini almasinin ve vahyi algilamasinin Cenab-1 Allah tarafindan irade

edildigini kanitlamasi gerekir.?®°

Tabatabai eger bu iddia dogruysa o zaman bir olaganiistiiliikle diger bir
olaganiistiiliiglin arasinda hicbir farkin olmamasi gerektigini zikreder. Yani bir

peygamber herhangi bir engelle karsilasmaksizin bir bagka olaganiistiiliigii de

257 Kamer, 54/9.

28 et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn, |, 87, 88.
259 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 88.

260 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 88.
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sergileyebilmelidir. Cenab-1 Allah hicbir engel tanimadan peygamberlik gorevini ve
vahiy olgusunu dogrulayan yeni bir olaganiistiiliik gerceklestirmelidir. Clinki
birbirlerine benzeyen seyler ayni hitkme tabidirler. Eger Cenab-1 Allah insanlarin dogru
yola girmelerini olaganiistii bir yontemle yani peygamberlik gorevi ve vahiy olgusu
araciligiyla dilemigse bu olaganiistiiligii diger bir olaganiistiiliikle yani mucizeyle
pekistirebilmelidir. Aralarindan biri ¢ikip da peygamberlikle gorevlendirildigini ileri
stirlince bu iddiaya muhatap olan tiim toplumlar yaratilislarindan kaynaklanan dogal bir
tepkiyle mucize gosterilmesini istemislerdir. Dolayisiyla mucize istegi peygamberlik
gorevinin kanitlanmasi ve dogrulanmasi amacina yoneliktir. Yoksa peygamberlerin
getirdikleri tevhit ve ahiret inanci gibi hak dayanakli bilgilerin dogrulanmasi yoniinde

bir istek degildir. Ciinkii bu bilgiler kanitlarla ispatlanabilecek seylerdir.?®*

Tabatabai bu durumu s6yle bir misalle agiklar. Mesela bir adam bir topluluga o
toplulugun tizerinde egemenlik yetkisine sahip yoneticilerinden onun emir ve
yasaklarini igeren bir mesaj getirir. Bu el¢i s6z konusu hiikiimleri agiklar ve bu
hiikiimlerin  kendileri i¢in yararli oldugunu kanitlar. Onlar da yoneticilerinin
kendilerinin yararini diisindiigiinii bilirler. Bu kanitlar gelen hiikkiimlerin yararl, gergek
ve uygulamaya elverisli oldugunu ispatlama bakimindan yeterlidir. Ancak bu kanitlar o
adamin el¢i oldugunu, liderlerinin onu kendilerine bu emir ve yasaklar1 iletmekle
gorevlendirdigini kanitlamaya yetmez. Tam aksine yoneticinin el yazisi, mihrii veya
ona ait oldugunu bildikleri bir isareti gostermek suretiyle el¢ilik iddiasini kanitlamasini

isterler.

Tabatabai, bu aciklamalariyla iki hususun ag¢iklik kazandigina isaret eder. O,
birinci olarak peygamberlik iddiasinin gergekligi ile mucize arasinda zorunlu bir
baglantinin s6z konusu oldugunu, mucizenin peygamberlik iddiasinin kaniti oldugunu
ve bu konuda halkin geneli ile 6zel bir kesimi arasinda higbir farkin olmadigini ifade
eder. ikinci olarak ise, nebi ve elginin algilayip kavradig: vahyin, bizim duyularimiz ve
akli yetenegimiz ile algiladigimiz seylerden farkli oldugunu dile getirir. Tabatabai

vahyin isabetli diisiinceden mahiyet olarak ayr1 oldugunu ve bu anlama gelen ifadelerin

261 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 88.
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Allah"'in kitabinda ¢ok¢a gectigini en ufak bir anlayisa ve insaf duygusuna sahip olan bir

kimsenin de bundan kusku duymayacagini zikreder.26?

2.3.2.6.4. Cagdas Arastirmacilarin iddialarim I’cazul-Kur’an Acisindan Ele Alisi

Tabatabail baz1 ¢agdas arastirmacilarin, dinin Yaratict kaynakli bilgi boyutunu
dogal bilimcilerce kabul goren bir kurala dayandirarak aciklamak istediklerinden
bahsetmektedir. Bahsi ge¢en kural doniisiim ve tekamiil halindeki maddenin temel olusu
kuralidir. Miiellifimize gore onlar1 boyle diisiinmeye siiriikleyen sebebin, diislince
diinyalarinin tamamiyla maddi olgulara endeksli olusudur. Tabatabai bu diisiince
sahiplerinin niibiivvet meselesine diisiinsel ve zihinsel olarak baktiklarin
zikretmektedir. Onlara gore peygamber igerisinde yasadigi toplumun refah seviyesini
yiikseltmek i¢in ugras veren kimsedir. Eski inanclari bir araya getirerek bunlar
harmanlayip toplumun talep ve ihtiyaglarina gore dizayn eder. Toplumu manen ayakta
tutmak igin bazi dini pratikler sunar. Bu goriislere sahip olanlar su neticelere

varmislardir.?®3

1- Onlara gore peygamber beraber yasadigi toplumu saglikli ve huzurlu bir ortama

kavusturmak isteyen ¢ok akilli bir insandir.

2- Peygambere gelen vahyi, onun zihninde yer eden faydali diisiinceler olarak

gortirler.
3- Allah’1n indirdigi kitab1, bu faydali diigiincelerin toplami olarak goriirler.

4- Melekleri dogada meydana gelen gelismeleri sevk ve idare eden dogal giicler
olarak gorirler. Rihu’l-Kudiisii, kutsal fikirleri meydana getiren mertebe, seytani ise
kotli ruhun temsilcisi olarak goriirler. Her seyin temeli olarak maddeyi kabul ederler.
Cennet, Cehennem, Hesap, Kitap, Kiirsii Ars, Kalem ve Levh vb. gercekleri verdigimiz

orneklerdeki tislupla yorumlamaya caligirlar.

5- Dinlerin sabit hiikiimler getiren gergekler degil de zamana ve sartlara bagl

olarak degisen 6gretiler oldugunu ileri stirerler.

262 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 89.
263 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 89.
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6- Onlar, peygamberler tarafindan verilen bilgiler ile mucizeleri hurafe olarak
degerlendirirler. Hurafe diye niteledikleri mucizelerin bir topluluk tarafindan
uyduruldugunu, baskalarinin da o topluluktan alarak baska bir topluluga aktardigini

savunurlar.?*

Tabatabal’ye gore yapmis olduklari bu agiklamalar peygamberlik miiessesesiyle
kesinlikle bagdasmamaktadir. Miifessirimiz onlarin bu iddialarina uzun uzadiya cevap
vermek yerine kisaca sunlart séylemenin daha uygun olacagini zikreder. Semavi
kitaplarim ve peygamberlerden naklolunup da elimizde bulunan agiklamalarin
yukaridaki yorumlara higbir sekilde uymadigini ifade eden Tabatabai, aralarinda en ufak
bir miinasebetin de olmadigini dile getirir. Ona gore yapmis olduklari bu yorumlar
onlarin madde aleminin sinirlart igerisine hapsolup manevi gergekleri géremediklerinin

en agik gostergesidir.?%®

Tabatabai bu konuda yapilacak dogru bir arastirma yonteminin su sekilde olmasi
gerektigini sdyler. Oncelikle dini metinler dogru bir sekilde analiz edilmelidir. Daha
sonra bilimsel arastirmaya deginen dini naslar somut 6rnekler tizerinden degerlendirilir.
Daha sonra bilimsel goriislerle aralarinda herhangi bir zitlasmanin olup olmadigina
bakilir. Arastirmaci maddenin Gtesinde bir olguya rastladiginda onu kanitlamaya calisir.
Tabatabai’ye gore herkes kendi alaninda arastirma yapmalidir. Kiginin ihtisas sahibi
olmadig1 bir alanda arastirma yapmasi, isin kiinhiinii kavrayamadig1 i¢in ilgisiz alakasiz

sonuclara ulagsmasina sebebiyet verebilir.?%

2.4. SARFE HAKKINDAKI GORUSU

I’cazu’l-Kuran bashig altinda degerlendirilen konulardan birisi de hig¢ siiphesiz
sarfe teorisidir. Kur’an’in bir benzerinin getirilemeyecegi hususundaki meydan okuyusu

bazi ¢evreleri rahatsiz etmis olmali ki bu konuda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.

Miitezile mezhebinden Nazzam?®’ (6. 231/845) sarfe konusunu ortaya atarak onu
sOyle tarif etmistir. Cenab-1 Allah giigleri yetmesine ragmen Araplart Kur’an’in bir

benzerini getirmekten alikoymustur. Bu engellemeden dolayr Kur’dn’in bir benzeri

264 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 89, 90.
265 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur dn, 1, 90.

266 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, 1, 91.

27 Eby Ishak Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam.
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getirilememektedir.?® Ona gore Yiice Allah (c.c) Araplarm sahip oldugu belagat,
fesahat ve nazim ozelliklerini ellerinden zorla almig ve onlari taciz etmektedir. Araplari
kendi hallerine biraksaydi Kur’an i surelerinden birinin benzerini getirebilirlerdi.?®® Bu
goriisii benimseyenlere gore Kur’an, Araplarin sahip oldugu beldgat seviyesinden daha

{istiin bir seviyede degildi.?"®

Sia’dan Nazzdm’a tabi olan Serif el- Murtaza®’? (5. 436/1044) ise sarfeyi sdyle
tarif etmektedir. Allah, Kur’an’in bir benzerini getirmek i¢in Araplarin ihtiya¢ duydugu

ilimleri onlarin ellerinden almistir.?’? Ona gore bu durumda mu’ciz olan Kur’an degil

Allah’in takdiridir.?"®

Fahruddin er-Razi Kur’an-1 Kerim’in ulemanin ¢ogunluguna ve kendi goriisiine

gore belagat yoniiyle mucize oldugunu savunarak sarfe teorisini kabul etmedigini ifade

eder.2™

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273) Kur’an’in mu’ciz oldugu
hususunda iimmetin icma ettigini sarfe teorisinin fasid bir goriis oldugunu beyan

eder.2™

Ibn Kesir (6. 774/1372) bazi kelamcilarin sarfe konusunda Ehl-i Siinnet ile
Mu’tezile’nin goriglerini birlestirerek soyle dediklerini kaydeder. Eger Kur’an’in
mucizeligi kendisinden kaynaklaniyorsa beserin onun bir benzerini getirmesi miimkiin
olmayip bunu yapmalar1 kuvvetleri dahilinde degildir. Kelamullah’in bir benzerini
getirmek, imkanlar1 dahilinde olup da ona kars1 olan asir1 diismanliklarindan dolay1 bir

benzerini getirmemis olmalar ise Kur’an’1n ilahi kaynakli bir kitap oldugunu ve giicleri

268 g|-Kattan, 279; er-Rafii, Mustafa Sadik, /’cdzu’I-Kur’dan ve’l-Beldgatu 'n-Nebeviyye (9. Bsk.), Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, Beyrat 1393/1973, 144; es-Suyfti, el-ltkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, V, 1879; ez-Zerkesi,
Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, (3.Bsk.), (Tahk: Muhammed Ebu’l-
Fadl ibréhim), Mektebetu Dari’t-Turas, Kéhire 1404/1984, 93, 94; el-Hattabi, Ebu Silleyman Hamid b.
Muhammed b. Ibrahim, Beydnu I’cdzi’l-Kur'dn (Selasu Resail fi I’cazi’l-Kur’an iginde), (3.Bsk.), (Thk:
Muhammed Halefullih Ahmed, Muhammed Zaglal Selam), Daru’l-Mearif, Misir ts., 1976, 22.

269 es-Sehristani, 82.

210 gz-Zerkani, 11, 320.

271 Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyin b. Musa b. Muhammed el-Misevi el-Alevi es-Serif el-Murtaza.

212 e|-Ciircani, Serhu’l-Mevdikaf li'I-Kadi Adudiddin Abdirrahmaén el-Ici, (es-Seyalkiti ve el-Celubi’nin
hasiyeleriyle beraber), (Thk: Mahmid Umer ed-Dimyati), (1.Bsk.), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyriit
1419/1998, VIII, 270.

273 g|-Kattan, 279.

274 gr-Razi, XVII, 203.

215 el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn (Tefsiru’l-
Kurtubi), (1. Bsk.), (Thk: Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki), Muessesetu’r-Riséle, Beyrit 1427/2006, 1,
119.
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yetmesine ragmen Allah tarafindan engellendiklerinin bir gdstergesidir. Hafiz ibn Kesir
bu goriisiin kabul edilecek bir tarafinin olmadigini, Kur’an’in mucizeliginin kendisinden
kaynaklandigini ve beserin bunun bir benzerini getirmekten aciz oldugunu dile

getirir.2’®

Tahir b. Astr’a (6. 1394/1973) gore Kur’an’imn fesahat ve belagatte cok yiiksek bir
konumda olmasi Araplarin en beliglerini bile onun bir benzerini getirmekten aciz
birakmustir. Sarfe teorisine karsi oldugunu ifade eden Ibn Asdr, hiikiimleri nesh
olunmasina ragmen halen Mushaf da yazili bulunan ve okunan ayetlerin oldugunu ve bu
ayetlerin Mushaf da bulunus, yazilis ve okunus amacinin belagatteki biitiinligi

saglamaya yonelik oldugunu zikreder.?”’

Seyyid Kutub (6. 1966) Kur’an-1 Kerim’in daha indigi ilk donemden itibaren
inanan-inanmayan herkesi etkiledigini ifade eder. Kur’an’in indikge kendisine goniil
verenlerin imanin1 kuvvetlendirdigini, inkar edenleri ise etkilemekle beraber kiifiirlerini
arttirdigim1  kaydeder. Hatta daha da ileri giderek, istersek bizde bunu benzerini
sOyleyebiliriz dediklerini ve Cenab-1 Allah’in bunun iizerine onlar1 Kur’an’in bir
benzerini getirmeye davet ederek meydan okudugunu zikreder. Bu meydan okumanin
daha sonra on sure ve en son bir sure kadar benzerini getirmeye kadar devam ettigini,
fakat kimsenin buna gii¢ yetiremedigini kaydeder. Sarfe teorisiyle ilgili olarak ise bu

goriise kars1 oldugunu ifade ederek elle tutulur bir tarafinin olmadigim zikreder.?’®

Alasi de sarfe teorisine karst oldugunu dile getirerek bu konuda sarfedilen

goriislerin batil oldugunu kaydeder.?"

Ibn Teymiyye (6. 728/1328) kelamcilardan Kur’an’in bir benzerinin
getirilememesini sarfe teorisi ile iligkilendirenlerin goriis bakimindan en zayif/en dar

goriislii kimseler olduklarim zikrederek sarfe teorisine kars1 oldugunu ifade eder.?8

276 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Tefsiru Ibn-i Kesir),
Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, Beyritts., I, 61.

217 ibn Astr, Muhammed Tahir, Tefsiru 't-Tahrir ve t-Tenvir, Daru’t-Tinusiyye, Ttnus 1984, 1, 104.

278 Seyyid Kutub b. Ibrahim b. Hiiseyin es-Sazili, et-Tasviru 'I-Fenni fi'l-Kur’an (20. Bsk), Daru’s-Surtk,
Kahire 2013, 11-15.

219 g|-Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin es-Seyyid Mahmid el-Bagdadi, Rihu’I-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim ve’s-Seb’i’I-Mesdni (Tefsiru Aliisi), Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit ts., I, 28, 29.

280 fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani,
et-Tefsiru 'I-Kebir, (Thk: Abdurrahméan Umeyre), Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyriit ts., II, 155.
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Ehl-i Siinnet alimleri Nazzam’in ortaya atmis oldugu sarfe teorisini kabul
etmeyerek bu goriisii elestiriye tabi tutmuslardir. Eger onlarin dedigi gibi olsaydi
Kur’an’in onlara meydan okumasinin ne anlami kalirdi. Bu tipki dliilerden bir sey
yapmalarint beklemek gibidir. Diger taraftan Kur’an’in mucize oldugu konusunda
immet arasinda icma olusmustur.?8! Sayet kendisinde mu’ciz olma vasfi olmasaydi
nasil benzerini getirmekten aciz birakan bir kitap diye addedilirdi. Ayrica tehaddi
vaktinin geride kalmasiyla Kur’an’in aciz birakma vasfinin da kaybolmasi gerekirdi.
Oysa Peygamber Efendimiz’in (s.a.v) en biiyiik ve geriye kalan tek mucizesi Kur’an-1

Kerim’dir.282

Sarfe teorisini savunanlar ile Ehl-i Siinnet’in goriislerini bu sekilde 6zetledikten

sonra simdi de Tabatabai’nin bu konu hakkindaki goriislerine gegiyoruz.

Tabatabai Kur’an’in belagatiyle meydan okumasi hususunu izah ederken séyle bir
soru ortaya atar: S6z insan zekasinin {iriinii olmasina ragmen insan i¢in nasil mucize
diizeyinde degerlendirilebilir? Insanin kavrayamadig: bir seyin onun zekasindan sizmasi
imkan dahilinde midir? Kuvvet olarak fail meydana getirdigi fiilinden daha giicliidiir.
Eserini meydana getiren usta onu kusatmis demektir. S6ziin anlamin alameti haline
gelmesi insan sayesindedir. Toplumdaki zaruri ihtiyaglar insana diistindiiklerini
hemcinslerine aktarma gereksinimini zorunlu hale getirir. Boylece s6zdeki manay1
kesfetme gergekle alakasi olmayan bir hiiviyet kazanmis olur. Bir sozii lireten zekanin
ortaya cikardigi iiriinii anlayamamas1 veya kavrayamamasi aklin kabul edecegi bir sey
degildir. S6ze gergek hiiviyetini vermek i¢in onu insan zekasinin asamayacagi bir
seviyeye c¢ikarmamak gerekir. Sayet soz dizimi neticesinde meydana gelen terkipler
icerisinde mucizevi nitelik kazanan bir terkibin varligindan bahsedilirse 0 zaman
telaffuz edilen kelimelerden kastedilen her bir mananin miikemmellik, noksanlik,
fesahat ve belagat cihetiyle birbirinden ayrilan terkiplere sahip oldugu manas: ¢ikar.
Zikri gegen terkipler arasinda zirveyi yakalayan bir terkibin varligindan bahsedilse ve
bunun beser kudretinin fevkinde oldugu kabul edilirse iste mucize olan terkip budur. Bu
durumda mucizevi 6zellige sahip olan terkibin sadece bir tane oldugudur. Halbuki

Kur’an’in degisik ifadeler kullanmak suretiyle bir manayi ifade ettigi ¢ok¢a rastlanan

%1 el-Firizabadi, Mecduddin Muhammed b. Ya’kib, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letaifi l-Kitdbi’l-Aziz,
(Thk: Muhammeq Ali en-Neccar), EI-Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyriit ts., |, 68.
282 es-Suyati, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur’an, V, 1979, 1880.
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bir durumdur. Ozellikle peygamber kissalarinin anlatildigi ayetlerde bu durum belirgin
bir sekilde goze carpmaktadir. Kur’an’da zikredilen sozel terkipler mucizevi bir nitelige

sahipse neden anlatilmak istenen sey degisik terkiplerle dile getirilmistir.?

Miiellifimiz yukaridaki soruya cevaben bu sorunun bazi kesimleri Kur'an'in bir
benzerinin getirilememesi hususunda Allah'in buna engel olmasi ve buna yelteneni
caydirmasi (Sarfe teorisi) seklindeki diislinceye ittigini zikreder. Tabatabai’ye gore onlar
Kur’an’in tamaminin veya birkag suresinin benzerini getirmenin beser tarafindan imkan
dahilinde olan bir sey olmadigini kabul ediyorlar. Zaten asirlardir Kur’an’in meydan
okumasina ragmen bir benzerinin getirilememesi bu durumu Ozetler mahiyettedir.
Buraya kadar sdylediklerinde herhangi bir problem yoktur. Iste tam bu noktada
Kur’an’da zikredilen ifadelerin beser kudretinin fevkinde olmadigini, insanlarin
Kur’an’da gegen ifadelerin bir benzerini getirebileceklerini fakat beser iradesine hakim
olan ilahi iradenin buna miisaade etmedigini dile getiriyorlar. Bunun sebebi olarak da
niibiivvet mucizesinin korunmasini zikrediyorlar.34

Tabatabai zikredilen iddianin yanlis oldugunu ve tehaddi igeren ayetlerde?®® dile

getirilen gerceklerle uyusmadigmi kaydetmektedir.?8

Ona gore, "Yoksa, 'Onu
(Kur’an’t) uydurdu' mu diyorlar? De ki: 'Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi Allah 'tan
baska giiciiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, sizde onun gibi uydurma on sure
getirin. Eger size (bu konuda) cevap veremedilerse, bilin ki o, Allah'in ilmiyle
indirilmistir ve O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur. Artik Miisliiman oluyor musunuz? "%
mealindeki ayetlerin son ciimlesinden de anlagilacagi iizere, Kur’an peygamberin
uydurmasi degildir. O Allah’in emri ve izniyle nazil olmustur. Ayni sekilde seytanlar

tarafindan da indirilmemistir. Iste meydan okuma ile verilmek istenen mesaj budur.

Tabatabai’ye gore onlarin bahsettikleri caydirma ve vazgegirme Kur'an-1 Kerim’in
Allah katindan indirilmis bir kitap olusuna degil sadece Peygamber Efendimiz’in (s.a.v)
risalet gorevinin hakikatine delil teskil etmektedir.?®® Miifessirimize gore (Y{nus,

10/38, 39) ayetinden de agikga anlasilmaktadir ki insanlarin Kur'an'a benzer bir kitap

283 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1, 70, 71.

284 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 71.

285 H{d, 11/13, 14; Tar, 52/33, 34; Suari, 26/210-212; Yanus, 10/38, 39; Nisa, 4/82.
286 gt-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 71.

287 Had, 11/13, 14.

288 ot-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 72.
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getirebilmeleri imkan dahilinde degildir. Ayn1 sekilde baskalarindan yardim almalart da
durumu degistirmeyecektir. Onlar Kur’an’in te'vili hususunda bilgi sahibi degillerdir.
Icindeki manalarm derinligini ancak Cenab-1 Hak bilebilir. Bu nedenle insanlar ona

muéraza yapamamakta bir mislini getirememektedirler.?®

Miiellifimize gore "Hdala Kur'dn’t diigiiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o,
Allah'tan baskast tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok c¢eliski

bulurlardi."*°

mealindeki ayetten de anlasilacagi iizere Kur’an’in bir benzerinin
insanlar tarafindan getirilememesinin sebebi Allahu Teédld’nin insanlara engel olmak
suretiyle celigki bulmalarindan onlart vazgecirmesi degil Kur’an’in igerigindeki
tutarhigidir. Bu tutarlik hem sozel ve hem de anlamsal yonlerini kapsar. Ona gore Allahu
Teala’nin insanlar iizerinde tasarrufta bulunarak onun bir benzerini getirmekten
alikoymasi diye bir sey soz konusu degildir. Miiellifimiz ayrica bunu Kur'dn'a mucizevi

bir 6zellik olarak da atfetmenin kesinlikle yanlis bir diisiince olacagini ve itibar

edilmemesi gerektigini zikretmektedir.?%*

Tabatabai, goriislerini bu sekilde ifade ederek sarfe nazariyesine karsi oldugunu

delilleriyle birlikte ¢ok agik bir bi¢imde izah etmektedir.

289 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1, 72.
290 Nisa, 4/82.
291 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsivi’l-Kur’dn, |, 72.
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SONUC

I’cazu’l-Kur’an meselesi ulimu’l-Kur’an icerisinde miistesna bir konuma sahiptir.
Tarihi siire¢ igerisinde bircok alimin bu konuyla ilgilenmesi, kitaplar kaleme alarak
Kur’an’in 1’cazini ispatlamaya c¢alismasi mevzunun ne kadar énemli oldugunu gozler
online sermektedir. Peygamberligin ispatina delil teskil etmesi hasebiyle kerim
kitabimizin i’cz yénleri iizerinde Islam ulemas: tarafindan bircok calisma yapilmis
biiyiik emekler harcanmustir. islam tarihi boyunca Kur’an-1 Kerim’in i’caz vecihlerini
ortaya ¢ikarmak i¢in nice fikirler harmanlanmis, nice itirazlara cevap verilmis ve nice
goniillere sifa olacak, muhatabi susturacak c¢alismalar kaleme almmustir. Iste bu
alimlerden birisi de hi¢ kuskusuz i’cdzu’l-Kur’an hakkindaki goriisleriyle Seyyid

Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai’dir.

Tabatabai donemin onde gelen alimlerinden sarf, nahiv, belagat, fikih, mantik,
felsefe, matematik ve hendese ilimlerini almistir. Hayatini ilme ve 6grenci yetistirmeye
adayan miiellifimiz arkasinda istifade edilebilecek birgok eser birakmistir. Kur’an’in
i’cdz1 hakkinda miistakil bir Kitap yazmayan Tabatabai el-Mizan isimli tefsirinde bu

konuya 6nemli bir yer ayirmstir.

Calismamizin neticesinde gordiik ki Tabatabai Kur’an-1 Kerim’in mucizenin
hakikatini ifade etmek i¢in konuya iki ag¢idan agiklik getirmistir. Tabatabai mucizenin
var oldugunu ve Kur’an-1 Kerim’in bir mucize oldugunu, hasimlaria bir suresinin
benzerini getirmelerini teklif etmek suretiyle meydan okudugunu ifade etmektedir.
Ayrica mucizenin ger¢ek mahiyetinin ne oldugunu ve dogada devam edegelen sisteme

muhalif olarak bu gelismelerin nasil meydana geldigine cevap bulmaya ¢alismaktadir.

Tabatabai Kur’an’in 1’caz yonlerini alt1 baglik altinda incelemektedir. Baska bir
ifadeyle, Tabatabai’ye gore Kur’an i’cazla, bilgiyle, kendisine Kur’an indirilen
peygamberle, gaybden haber vermekle, iginde c¢eliski barindirmamakla ve belagat
yonleriyle meydan okumaktadir. Miifessirimiz bu bolimii alti baslik ile izah ederken

Kur’an’in bunlardan baska i’caz yonleri yoktur diye bir sey de dile getirmemektedir.

Daha sonra mucizenin Kur’an’daki anlam ve igerigine yaklasimini alti baglik
altinda aciklamaktadir. Kur’an’in genel nedensellik ilkesini onayladigini, olagan iistii
olgulart ispat ettigini, zahirde maddi sebeplere dayanmis goriinen seyleri ayni zamanda

Allah’a dayandirdigini, Allah’in mucizelerde peygamberlere etkin rol ispat ettigini dile
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getirmektedir. Yine Kur’an’m, mucizeleri karst konulmaz bir sebebe dayandirdigini ve

mucizeyi peygamberligin dogruluguna dair kesin bir kanit saydigini savunmaktadir.

Tabatabai, sarfe goriisli hakkinda ¢ok net bir durus sergileyerek bu goriisiin hi¢bir
temele dayanmadigini ve buna itibar etmemek gerektigini ifade etmektedir. Kur’an’in
bir benzerinin getirilememesinin sebebini; Allah’in insanlart ve cinleri engellemesi,
onlardan bu giicii almast olarak degil de Kur’an’in kendi igerisinde c¢eliski

barindirmamasi olarak gérmektedir.

Tabatabal Kur’an’in i’cazimi belirli surelerle smirli tutmayip bunu genele
yaymaktadir. Yani ister Bakara suresi olsun ister Kevser suresi, bir benzerinin
getirilememesi veya getirilemeyecegi hususunda ikisi arasinda higbir farkin olmadigin

dile getirmektedir.

Tabatabal Imamiyye itikadindan 6diin vermemekle beraber Kur’an’m i’ciziyla
ilgili olarak ehl-i stinnete yakin bir ¢izgide bulunmaktadir. Olaya yer yer felsefik olarak

yaklagmasi eserini daha dnce yapilan i’caz ¢aligmalarindan ayiran en 6nemli 6zelliktir.

I’cazu’l-Kur’an hakkinda gecmisten giiniimiize telif edilmis bircok eser
bulunmaktadir. Akademik alanda bu konu iizerinde c¢alisma yapmak isteyenler i¢in
bizim ¢alismamizin da bu baglamda Kur’an’in anlagilmasina katki saglayacagini iimit

ediyoruz.
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