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yapilmas: veya patent alma siirecinin devam etmesi durumunda, tez danigmaninin énerisi ve enstitii anabilim
dalmm uygun goriisii iizerine enstiti veya fakiilte yonetim kurulu iki yil siire ile tezin erisime agilmasinin
ertelenmesine karar verebilir.

(2) Yeni teknik, materyal ve metotlarm kullamldigi, heniiz makaleye doniismemis veya patent gibi yontemlerle
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iligkin gizlilik karar ise, ilgili kurum ve kurulusun 6nerisi ile enstitii veya fakiiltenin uygun goriisii tizerine
tiniversite yonetim kurulu tarafindan verilir. Gizlilik karar1 verilen tezler Yiiksekogretim Kuruluna bildirilir.
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZI
GAZALI’DE BiLGIi-TANRI iLiSKiSi
Kerim BARDAKCI
Tez Damigsmani: Prof. Dr. Osman ELMALI
2019, 103 Sayfa

Jiuri: Prof. Dr. Osman ELMALI
Prof. Dr. H. Omer OZDEN
Dog¢. Dr. Kemal BAKIR

Gazali’nin entellektiiel diinyasi i¢in bilgi cok biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Ona gére insanoglunun
yaratiliginin en 6nemli 6zelligi bilgidir. Ona gére ilim mutlu olmaktir. Bu mutluluk ise ancak Allah’in
bilinmesiyle gerceklesir. Bu diisiinceleri ile onun Felsefesinde Bilgi- Ahlak-Varlik Felsefeleri birbirleri ile
ilintilidir. Bilginin bir¢ok tiirlerini siralayan filozof, bu bilgiler i¢erisinde kendisinden stiphe duyulmayan,
kendisinin deyimiyle Yakini Bilgi’ye ¢ok 6nem verir. Bu ilim ise kalp (sezgi/ilham) yoluyla elde edilen,
Niibiivvet (Peygamberlik) ve Tasavvuf Bilgileri’dir ve bu bilgilerin kaynagi Tanri’dir. Gazéli’ye gore tek
gercek varlik Tanrr’dir. Farkli varlik tiirleri Tanri’nin uzantilaridir, bu farkli varlik tiirlerine ait olan bilgiler
aslinda Tanri’nin farkli varlik tiiriintin 6zelligine ait bilgilerdir. Tek varlik Tanr1 olunca biitiin bilgilerin
kaynagi da Tek olan Tanr1 oluyor. Ciinkii tek olan Tanr1, varliklar yaratinca onlarin bilgi elde etme kaynagi
olan duyu organlarini ve aklini da yaratiyor. Dolayisiyla insanin “kendi kendine bilgi elde ettigini” sandig1
aklin ve duyu organlarimin kaynagi da Tanridir. Ayrica ona gore tip ve astronomi basta olmak {izere insanin
kendi bagina elde edemeyecegi biitiin bilgiler, peygamberlik makamindan yayilirlar, bu makam da
kaynagini Tanri’dan alir. Dolayistyla biitiin bilgilerin kaynagt Tanri’dir. Ona gore Tanr1 hem gergek varlik
hem de gergek bilginin kendisidir. Tanr1, hem kendisine ait olan bu ger¢ek bilginin kaynagidir hem de bu

gercek bilgiye ulasmanin yontemini verendir. Onun felsefesinde bilgi’nin Tanrt ile olan iligkisi budur.

Gazali, aklin ve duyular’in verdigi bilgileri reddetmemis; tersine insandaki ilk bilgiler’in bu
kaynaklar vasitasiyla elde edildigini sdylemistir. Fakat bu kaynaklar tarafindan elde edilen bilgiler’in,
kendilerinden siliphe etmeye baslamistir. Bu metodik sliphesinin sonucunda da, kendisinden siiphe edilmesi
miimkiin olmayan bilgilerin, kalp ile elde edilen Tanrisal kaynakli, niibiivvet ve tasavvuf bilgileri oldugunu
sOylemistir. Bu metodik siipheciligi ile Descartes’in; aklin elestirisini yapmasi ile Kant’in; nedenselciligi
elestirmesi ile Hume ve Ara Nedenciler’in; bilgi’nin kaynagiin Tanr1 oldugunu sdylemesi agisindan da
Imancilik (fideizm)’in 6nciilii olmustur. Alemi ikiye ayirip ele almasi agisindan da Platon’un varlik anlayist
ile benzerlik gostermesine ragmen, filozofun Platon’dan etkilendigi sdylenemez. Ciinkii bu diialist varlik

anlayis1 filozofun mensubu oldugu islam Dini’nin varlik anlayisidir.

Anahtar Kelimeler: Duyular, Akil, Kalp (Sezgi/ilham), Niibiivvet, Tasavvuf, Bilgi, Tanr1, Gazali.



ABSTRACT

MASTER’S THESIS
RELATION BEETWEN KNOWLEDGE AND GOD IN GHAZALI
Kerim BARDAKCI
Advisor: Prof. Dr. Osman ELMALI
2019, pages: 103

Jiiri: Prof. Dr. Osman ELMALI
Prof. Dr. H. Omer OZDEN
Dog¢. Dr. Kemal BAKIR
Knowledge is very important for Ghazali’s sophisticated world. To him, knowledge is the most

important feature of human beings creation. He thinks that science is being happy. This happines is only
known by knowing Allah. In his philosophy, the philosophy of Knowledge-Morals-Living Creature
associate with each other. He attaches great importance to “Yakini Information’. This science is obtained
through heart (Discernment-Inspiration) and it is prophecy and Islamic Mysticism and these informations’
source is God. According to Gazali the only true creature is God. Other creature kinds are extents of God,
in fact the information which belongs to these different kinds of creatures are information which belongs
to features of God’s different kinds of creatures. When the only creature is God, the source of the all
information is the only God. Because God both creates the creatures and creates their minds and sense
organs. People think that they get the information by temself but their mind’s and sense of organs ‘source
are God’ too. Accorrding to him especially medicine and astronomy all information which people cannot
get by themself spread from Prophetic Office, and it gets the source from God. So the source of all
information is God. To him, God is both true being and is the himself of the true information. God is both
source of this true information which belongs himself and also God gives the method to reach the true
information. This is the relation between knowledge and God in his philosophy.

Ghazali hasn’t refused the informations which mind and senses, on the contrary he has said that
human beings have had the first informations via these sources. But he has begun tu suspect these
informations which have had via these sources. At the result of his this methodical thought, he has said that
the informations which connot be suspected are the informations which have obtained by heart, the source
of God and prophecy and mysticism. With his this methodical cepticism he has become the precessor of
fideism with regards to occasionalists say that the source of the information is God, he has become the
precessor of Hume with regards to he criticises casuality, he has become the precessor of Kant with he
criticises mind and with his cepticism he has become the processor of Descartes. In spite of the fact that it
is similar to Platon's conception of existence, it cannot be said that the philosopher was influenced by
Platon. Because this dualistic sense of being is the understanding of the existence of the Islamic religion of
the philosopher.

Key Words: Sensorys, Mind, Heart (Intuition/Inspiration), Prophethood, Mysticism, Knowledge,
God, Ghazali.



ONSOZ

Calismamizin  konusu, Isldim Felsefesi’nin, en o6zgiin filozoflarindan olan
“Gazali’de Bilgi Tann iliskisi”dir. Bu konuyu, ¢alismamizda, akil, duyular ve sezgi
acisindan inceleyecegiz. Gazali’nin bu konudaki goriislerine teferruat1 ile yer vererek;
onun konu’yu nasil irdeledigine deginecegiz. Bdylece, onun, kendisi ve Islam Bilgi

Teorisi agisindan nasil bir 6zgiin anlayis ortaya koydugunu gostermeye ¢alisacagiz.

Cok farkli alanlarda yiizlerce eser birakan Gazali’nin felsefesi ¢ok farkli agilardan
incelenebilme 6zelligi tasimaktadir. El Munkizii Mine’d Dalal, hyau Ulmi’d-Din ve
Kimya-y1 Saadet basta olmak iizere bir¢ok eserinde bilgi problemini ele alan filozof un,
bilgi’nin kaynagi’nin da Tanr1 oldugunu s6ylemesi bizi boyle bir calisma yapma gayreti

igerisine sevk etti.
Calismamiz’in seyrini ise su sekilde gergeklestirecegiz:

Gazali’nin bilgi anlayisini ele aldigimiz Birinci Boliimde, ¢alismamizin konusunun,
bilginin Tanr1 ile iliskisi olmasi nedeniyle, ilk 6nce bilginin yapilan degisik tanimlarindan
sonra ortak bir tanimini yaparak; bilginin basit olugumu ile ilgili bir 6rnek verecegiz.
Sonra da kendisine bilgiyi caligma alani olarak secen, bilginin kaynagini, kapsamini,
siirlarini, degerini 6lgiitiinii ele alip degerlendiren, felsefenin alt dali olan, bilgi felsefesi
hakkinda tartisacagiz. Daha sonra da Gazali’nin bilgi ve ilim hakkindaki goriislerine yer

verecegiz.

Ikinci Béliim’de, Gazali agisindan bilginin kaynag konusunu ele alacagiz. Fakat
bilgi bir varligin, var olanin bilgisi olmasi sebebiyle 6nce Gazali’nin varlik goriisiine yer
verecegiz. Sonra onun bilginin kaynaklart olarak gordiigii duyulari, akli, kalbi (ruh, nefs),

riiyalar1, tevatiirii, vahiy ve sezgiyi anlatacagiz.

Uciincii ve son Béliim’de de ¢alismamizin basligi olan, bilgi-tanr iliskisi konusunu
ele alacagiz. ik once Gazalinin, duyularin ve aklin verdigi bilgileri elestirmesini ele
alacagiz. Sonra bilginin olusumunda kalbin roliinii ele alarak; bilginin olusumunu
anlatacagiz. Gazali, duyular ve akil ile elde edilen bilgilerin varligini kabul ediyor. Fakat
kendisinden siiphe edilmeyen kesin bilginin ise ancak kalp ile elde edilebilecegini belirtir.
Hatta bedenin yaptig: biitiin isleri yoneten organin kalp oldugunu soyler. Kalp ile elde

edilen bilginin ispatini da riiyalar ile yapar.
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Kalbin i¢inde iki pencere oldugunu, birinin bu diinyaya digerinin ise melekdt
alemine acildigini sdyler. Uykuda iken duyu organlarinin yolu kapandig1 i¢in, melekit
alemine bakan ikinci pencerenin agildigini, bu alemde olan seyleri ve ilerde olabilecek

olaylar1 gorebildigini soyler.

Gazali’ye gore bilginin kaynagi kalptir. Fakat bu kalpten anlasilmasi gereken,
Oliilerde ve hayvanlarda da var olan, gogiis kafesinin sol tarafina yerlestirilen, canli et
kisim degil, Allah’in taninma, bilinme faaliyetinin gergeklestirildigi yer oldugunu, boyle
bir kalbin de kendisini giinahlardan arindirmis, temiz kalp oldugunu, boyle bir kalbe sahip
olan insanlarin ise peygamberler ve veliler oldugunu séylemesinden bahsedecegiz. Ona
gore, biitlin bilgiler, kudsi peygamberlik nurundan yayilirlar. Ona gore biitiin nurlar
(bilgi)’1, niiblivvet (peygamberlik) nurundan alan bir sinif vardir ki bunlarin adi sufiler,
diger bir ad1 ile mutasavviflardir ve yollarinin adi da tasavvuftur. Ona gore kalp sahipleri

melekitun sirlarini {i¢ sekilde elde eder:

Sezgi ile yanlis yorumlanamayan riiyalarla, bazi zamanlarda da bizzat sahit olup
gercekler goriilerek olaylarin bilgisine sahip olurlar. Iste bu sonuncu sekil ile
peygamberler ve mutasavviflar uyumadan ve 6lmeden meleklt alemini gorebilir ve

onlarmn bilgisine sahip olabilirler.

Gazali’ye gore, insanin dis gozii diye tabir ettigi, duyu organlar ile elde ettigi nur
(bilgi)'lar ve akil ile elde edilen nur (bilgi)'lar vardir ki bunlar bu diinyaya aittir. Bir de
batin, yani i¢ gdz denilen ikinci bir g6z vardir ki bununla da melekler alemine ait olan nur
(bilgi)'lar elde edilir. Dis goziin 15181n1n giines; aklin ve i¢ goziin 151gmnin ise Kur’an ve
diger peygamberlere indirilen kutsal kitaplar oldugunu belirtir. Bu nurlar, kaynagini
peygamberlik nurundan alirlar. Peygamberlik nuru da kaynagini Tanri’dan alir. Bu
sekilde olunca, biitiin varligin ve bilginin kaynagi Tanri oluyor. Insanin béyle bir mevkiye
varabilmesi, boyle bir bilgiye sahip olmasi i¢in diinyalik biitiin zevklerden, nimetlerden,
kalbi kirleten biitiin giinahlardan uzak durmasi gerekir. Gazaliye gore, boyle bir yolun
adinin tasavvuf, bu yolda gidenlerin adinin da mutasavvif, sifi, veli oldugunu sdyleyerek;

onun agisindan bilginin Tanr1 ile olan iliskisini de bu sekilde ortaya koymus olacagiz.

Sonra Gazali’nin, niibiivvet ve tasavvuf yolu ile elde edilen bilgileri

ispatlamasindan bahsedecegiz.



Vil

Son olarak, Gazali’nin Bat1 felsefesi lizerindeki etkisine ve onun felsefesi ile

benzerlik gosteren filozoflarin goriislerine kisaca yer vererek; calismamizi bitirecegiz.

Bu calismaya bagladigim giinden beri tecriibelerini paylasarak bana yardimci olan,
danisman hocam Sayin Prof. Dr. Osman ELMALTI’ya, bizlere olan tegviki’ni ve destegini
hig esirgemeyen hocam Saym Prof. Dr. H. Omer OZDENe tesekkiirlerimi sunarim.

ERZURUM-2019 Kerim BARDAKCI



GIRIS

“Gazali’de Bilgi-Tann Iliskisi” adli bu ¢alismamizda, Gazali’nin felsefesinde,
bilginin Tanr1 ile olan iliskisini degisik agilardan incelemeye c¢alisacagiz. Fakat
calismamizin girisi mahiyetinde olan bu boliimiimiizde konuya hazirlayic1 olacak
bilgilerin verilmesi gerektigi kanisindayiz. Bunun i¢in ilk 6nce onun hayati ve gegirdigi
manevi degisiklikler hakkinda bilgi vermek istiyoruz. Ayni1 zamanda, Gazali ve onun,
Bilgi-Tanr1 Iligkisi problemi ile ilgilenmemizin sebebine deginerek; konunun hangi

boyutlarda, ne sekilde ele alinacagi hakkinda 6n bilgi vermek istiyoruz.

Gazali’nin hayatin1 anlatirken bagvuracagimiz ilk ve en Onemli kaynak “El
Miinkizii Mine’d Daldl” adli eseridir. Bunun yaninda, [slam Felsefesi ve Islam

Felsefesine Giris kitaplarindan da yararlanacagiz.

Imam-1 Gazali, miladi takvime gore 1059, hicri takvime gore 450 yilinda, Ths
yakinlarinda bir belde olan Gazal’da diinyaya gelmistir.! Kendisine, “Gazall1” anlaminda
Gazali denilmistir diye diigiinliyorum. Babasinin gelir diizeyi az olmasma ragmen,
Gazali’nin ve kardesinin iyi bir 68renim gormelerine 6zen gostermisti. Gazali, Tls’ta

basladig1 6grenim hayatin1 Ciircan’da devam ettirdi.?

Gazali’nin hayatinin ve fikri miicadelelerinin olusumunda Islam diinyasmin o
zamanki durumunun etkisi bulunmaktadir. O yillarda, Islim diinyasina siyasi ve fikri
bakimdan biliylik bir diizensizlik hakim idi. Bagdat’da Abbasi halifelerinin otoritesi
zayiflamaya baglarken, Selguklu Devleti’nin idare ettigi sinirlar1 genisleyip, otoritesi
artmaya devam ediyordu. Gazali, bu devletin biiyiik yoneticilerinden Tugrul Bey’in,
Alparslan’in ve Meliksah’in devirlerine yetigmisti. Meliksah’in veziri Nizamii’l Miilk
hem girdigi savaslardan zaferler kazaniyor, hem de 0 zaman diinyada bulunan en nitelikli
ilim merkezleri olan Islim Universitelerini agarak bu kurumlari ileri diizeyde 6grenim
yerleri héline getiriyordu. Gazali’nin genglik yillarinda doguda ilging bir adam ortaya
ctkmisti. Bu adam, Hashasin ekolii’niin basi1 Seyhii’l-Cebel Hasan Ibn Sabbah idi.

! Mehmet Bayrakdar, isldm Felsefesine Giris, (2. Bask), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaym., Ank, 1998, s.
209.
2 Gazali, El Miinkizii Mine’d Daldl, Cev.Salih Ugan, (1.Baski), Kitap Diinyas1 Nesriyati, Ist., 1984, s. 5.



Batililar tarafindan genelde rubaileriyle bilinen Omer Hayyam da Gazali’nin

cagdaslarindandir.®

Misir’in - yonetimini, giigsiiz  halde bulunan Sii-Fatimi hanedani1 elinde
bulunduruyordu. Avrupada ise Endiiliis Islam Devleti gerilemeye baslamis halde idi.
Kutsal topraklar1 Miisliimanlardan geri almak i¢in ilk Hagli seferi, Gazali’nin yasadigi
yillarda gergeklestirilmisti. Gazali’nin kirkinci yasinda Antakya ve ondan bir yil sonra ise

Kudiis, Haglilar tarafindan ele gecirilmisti.

Siyasi bakimmdan Islam Aalemindeki bu karisikhiga bir de fikri bir kargasa
ekleniyordu. Islamiyetin birligini kaba kuvvet yoluyla savaslarda yikamayan i¢ ve dis
giicler, amaclarina halk arasinda bos ve manasiz diisiinceler yayarak ulagmaya
calistyorlardi. Islam dininde diisiince ve iman birligi dengesini kaybetmisti. Bir yandan
antik Yunan Felsefesi ile Islam dininin iman ile ilgili ilkelerini uzlastirmak isteyen
filozoflar, diger yandan Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini slipheli ve bilinmeyen ayrica sirli
yorumlar yapan Batimiler ve her iki sinifa karsi Ehl-i Siinnet inancin1 korumak isteyen
Kelam alimleri arasindaki catisma, hi¢ bitmeyecek gibi goziikiiyordu. Gazéli’nin
hayatinda ve eserlerinde, yasadigi zamanmin bu siyasi ve fikrl goriinlisiiniin biiylik

etkileri bulunmaktadir.*

Gazali 6grenimini devam ettirmek amaciyla Nigdbur’a gitti. Devrinin en biiylik
alimlerinden biri olan miictehid Imamii’l-Haremeyn Ebu’l- Maali el- Ciiveyni’nin
ogrencisi oldu. Hocasi 6ldiikten sonra, Nizamii’l-Miilk tarafindan Nizdmiye Medresesine
atand1. Etrafina ¢ok sayida 6grenci grubu toplandi. Sohreti giderek artt1. Halk tarafindan
genis bir ilgi gordii. Fakat H. 488 yilinda aniden bu iinlii yasami1 birakti. Manevi dleminde
bliylikge depremler olustu. Yasaminda cok biiyiik bir kilometre tasi olan bu durum, i¢
diinyasinda giderek artan ve ruh dinginligini bozan bir kuskudan kaynaklaniyordu.
Bundan dolayr medresedeki ders verme gorevini birakti ve Bagdat’tan uzaklasti.
Hayatinin bundan sonraki on senesini insanlardan uzakta yasayarak gecirdi. Geziler
yapiyor ve tasavvufi bir yasant1 gerceklestiriyordu. Once Sam’a gitti iki sene az yiyip, az

uyuyarak siirekli ibadet ederek nefis terbiyesi ile zaman gecirdikten sonra Kudiis’e gitti.

% Gazali, a.g.e., s. 5-6.
4 Gazali, a.g.e., s. 6.



Bagdat’a geri geldi. Eserlerinden biri olan “Ihya”y1 ders olarak vermeye basladu.
Cevresine yine genis insan toplulugundan olan dikkatli kitleler toplandi. Fakat rithu yalniz
yasamaktan hoslanan Gazali bu durumdan sikilarak Tas’a geri dondii, orada on sene her
seyden uzak bir hayat yasadi. Bu sirada slam Diinyasinda karisiklik artmisti. Sonunda
Selguklu Veziri Fahr’il Miilk’iin ricast ve alimler ile aldig karar sonunda, hak yolunu
gosterme ¢abasina tekrar bagladi. (M. 1105) Yasaminin son zamanlarina yaklasirken
dogdugu yer olan Ts’a geri gitti. Evinin yakinlarina bir tekke, bir de medrese yaptirdi.
Zamanini, hak yolunu gostermek ve Allah’a olan kulluk gorevini yerine getirmekle
geciyordu. Gazali, yasadigi bu yerde 19 Aralik 1111 (505) yilinda Hakk’in rahmetine

kavustu.®

Bizim Gazali ve onun fikir diinyasinda, bilgi’nin Tanrt ile olan iliskisi meselesi ile
ilgilenmemizin sebebi nedir? Onun Islam fikir diinyas: igerisindeki yeri ve énemi nedir?

Bat1 Felsefesine etkisi olmus mudur?

[lmi kariyeri ¢ok yiiksek olan Gazali, yasadig1 zamanda ¢ok farkli ilim alanlarinda
kendisini kabul ettirmis bir alimdi. Ibn Sina gibi geng yasta hayata veda etmesine ragmen,
cesitli ilim alanlarinda yiizlerce eser kaleme aldi. Ilim alanindaki giicii ve Islami
diistincenin gergeklesmesi yolunda verdigi emeklerden dolay: tabii olarak kendisinden
“Huccet’iil- Islam” diye bahsedildi.

Gazali, Aristo basta olmak tizere diger Yunan filozoflariyla onlardan etkilenen
Farabi ve Ibn-i Sina gibi Islam filozoflarina yaptig1 elestirileri, orjinal Islami diisiincenin
olugmasi i¢in harcadigi miicadelesinin neticesidir, bu durum ayni1 zamanda onun asli
felsefesini tanitir. Fakat kendisinden sonra gelen Islam diinyasmin birgok filozofu,
kendisinin fikirlerini savunmus olsalar da felsefesini daha ileri bir noktaya

tastyamamislardir.’

Disiintirlerin ¢ogu Gazali’nin, felsefeye bakisini yanlis yorumlayarak, onu felsefe
diismani olarak goérmiislerdir. Gazali’nin, baz1 felsefecilerin goriislerini elestirmesini,
felsefeye yapilan saldir1 seklinde gostermislerdir. Bu da, islam diinyasinin felsefi ve akli

ilimlere olan ilgisini baska nedenlerle beraber 6nemini yitirmesine sebep olmustur.®

® Gazili, a.g.e., s. 6-7.

¢ Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 210.
" Bayrakdar, a.g.e., s. 210.

8 Bayrakdar, a.g.e., s. 210.



“Gazali, Islam’daki felsefi diisiincenin gelismesi kadar, hatta daha da fazla olarak
Islam tasavvufunun gelismesine hizmet etmistir. Denebilir ki, tasavvuf onunla birlikte

yeni bir devreye girmistir ve Islam kiiltiiriinde adeta resmi bir hiiviyet kazanmustir.”®

“Gazali’den sonra felsefenin ortadan kalktig1i” ya da “geriledigi” tarzinda
diistinceler tamamiyle olmasa da kismen dogru olarak kabul edilebilir. Ciinkii Gazali,
Filozoflarin Tutarsizlig1 (Tehafiitii’l-Felasife) adli eserinde Filozoflarin goriiglerini yirmi
ana madde iginde ele alarak ciiriitmiistiir.' Bundan dolay1 da “felsefenin soylecek sozii
kalmad1” diisiincesi ile felsefeye olan ragbeti azalttig1 sOylenebilir. Gazali, rasyonalizm’e

olan asir1 giivenin yanlis oldugunu ortaya koymustur.'!

Cagi’nin ¢ok biiyiik bir alimi olan, hemen hemen her konuda eser vermis, sadece
yasadig1 cagda degil su anda da iizerinde durma, konusma degerlendirme gerekliligi
olmast bizi Gazali izerinde ¢alisma yapmaya sevk etti. Onun 6zellikle bilgi’nin Tanr1 ile
olan ilgisi, alakasi, iliskisi meselesi ile ilgilenmemizin sebebine gelince: Gazali, -ilerde
daha detayli olarak tlizerinde duracagimiz gibi- bilgi meselesi ile ¢ok fazlaca ilgilenmis,
sahip oldugu bilgilerin dogru mu yanlis m1 oldugu noktasinda siipheye diismiistiir. Duyu
organlart ve akil ile elde edilen bilgilerin dogrulugunu irdelemis ve en sonunda dogru
bilginin ancak kalp (sezgi/ilham) ile elde edilen bilgiler oldugu sonucuna ulagmistir. Kalp
ile bilgi edinen insanlar gurubunun ise peygamberler ve evliyalar oldugunu ve onlarin bu
dogru/kesin bilgilerinin kaynaginin Tanr1 oldugunu sdylemesi bizi bdyle bir calisma

yapmaya sevk etti.
Pekala Gazali’nin, Bat1 Felsefesi’ne etkisi olmus mudur?

Hadiseler arasinda sebep-sonug ilskisinin olmadigi; sebep’e sebep; sonug’a sonug
ozelligini veren bir askin gii¢ vardir anlayisi, “ara nedencilik” felsefi doktrini ve Ingiliz
Filozofu Hume ftizerinde etkisi olmustur. Bu doktrini savunan filozoflar ve Hume’un
yaptig1 nedensellik elestirisi ile Gazali’nin Tehafiitii’l Felasife eserinde yaptigi
nedensellik elestirisi birbirine benzemektedir.? Bilginin kaynag: olarak, vahyi, Tanr1’y1

gostermesi agisindan da fideizm’e etkisi olmustur. Gazali’nin metodik siiphesi ile

° Bayrakdar, a.g.e., s. 211.

10 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi — Tehdfiitii’I-Feldsife-, (Cev.: Bekir Sadak), (1. Baski), Ahsen Yayn.,
ist., 2002, s. 181-192.

11 Gazali, EI Miinkiz, s. 89-90.

2 Gazali, Filozoflawrin Tutarsizligi, s. 181-192,



Descartes’in metodik siiphesi birbirine benzer olmasi bakimindan, Descartes {izerinde
etkili olmustur, denilebilir. Gazali gibi Descartes da, insanin beden ve ruh olmak {izere
iki 6zellik (t6z)'e sahip oldugunu séyler. Gazali’nin, kendisi gibi aklin elestirisini yapan
Kant tizerinde de etkisi oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii Kant da Gazali gibi aklin kuvvetini,

kapsamini, sinirlarint acimazsizca irdeler.

Hilmi Ziya Ulken ise, Gazali’nin E1 Miinkizu Mine’d Dalal adl1 eserini, Augustin’in
Itiraflari’na, Descartes’mm Metod Uzerine Konusmasi’na, Rousseau’nun Itiraflari’na

benzetir.13

18 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi, (5. Baski), Ulken Yayin., st., 1998, s. 112.



BIiRINCI BOLUM
GAZALI’NIiN BiLGi ANLAYISI

1.1. BILGI VE BIiLGi FELSEFESI

Calismamizin konusu’nun, Gazali’de bilgi-tanr iligkisi oldugunu belirtmistik. Bu
konu, Gazali’nin bilgi felsefesi ile ilgilidir. Fakat genel olarak bilginin tanimini yapmadan
ve bilgiyi kendisine galisma alani olarak secen, felsefenin alt disiplin alani olan bilgi
felsefesi hakkinda agiklamalarda bulunmadan, genel olarak, Gazali’nin bilgi felsefesi

hakkinda 6zel olarak da Gazali’de bilgi-tanr1 iliskisi konusuna girmek uygun olmaz.
O halde bilgi nedir? Bilgi felsefesi nedir? Hangi problemle ilgilenir?

“Bilgi, diisiinen biling ile diisiiniilen arasinda kurulan ilgi, bilme fiilinin sonucunda
dogrulanmig bir dnermenin ifadesi. Suje-obje iligkisi kurarak var olanlardan haberdar

olma.”**

“Ozne (bilen) ve nesne (bilinen) arasindaki iliski olarak (= bilgi baglantis1).”*®

Yani, bilme eyleminin yapicisi, yaraticist konumunda bulunan 6znenin, bu
faaliyette pasif durumda bulunan nesne ile ilgi/iliski/bag kurarak onun varliginin bilgisine

sahip olmasidir.

“Bilginin elemanlar1 suje (bilen ben), obje (bilinen nesne), bilen benin duyularla
elde ettigi duyu verileri, bu verileri soyutlayarak elde edilen kavramlar, kavramlardan

kurulan yargilar (hiikiimler, 5nermeler).”

Bilgi faaliyetinin aktdrlerinden olan 6znenin, nesne hakkinda duyu organlari, akil
ve sezgi yoluyla elde ettigi verileri, diisinme faaliyeti konusu yaparak onun hakkinda
kavramlar liretmesi ve bu kavramlara bagl olarak da degerlendirmelerde bulunmasina

bilgi denir.

14 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozligii, (7. Baski), Ak¢ag Yaymlari, Ank.,
1997, s.50.

15 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, (6. Baski), Inkilap Kitabevi Yayin., Ist., Yayin Yili Yok, s.
34.

6 Bolay, a.g.e., s. 51.



“Bilgi, siije ile obje arasindaki bagdir. Iki uglu olan bu bagn bir ucunda siije, dteki

ucunda ise obje bulunur.”’

“Bilgi, kisaca siije ile obje arasindaki bir dizi aktlarla olusan bir bagdir. Bir takim

sartlar altinda gergeklesir. Iki ucun karsilikl1 aktivitesi s6z konusudur.”8

Bilginin olugma siirecinde 6zne ve nesne olmak iizere iki unsur bulunmasi ve bu
unsurlarin arasinda da mutlaka bir baglantinin bulunmasi, kurulmasi gerekir. Eger bu

yapilmazsa bilgi olusmaz.

“Buna gore, insan ‘biling sahibi varlik’ olarak, hem distaki evreni hem de kendisini
algilar ve kavrar. Bu kavramaya bilme denir. Bunda, bilen (suje) ile bilinen (obje) vardir.
Bilgi, bu iliskinin sonucu ortaya ¢ikar. Ornegin, ‘Su gergektir.” dendiginde, suje (ben) ile

obje (nesne) arasinda duyusal bir iliski kurulur, nesne algilanir, kavranir.”*°

“Demek ki bilen (S) ile bilinen (O) arasindaki iliski, (- sdyet bir metafor ile
aciklayacak olursak-), adeta bir terdzinin iki kefesi gibidir: Birinde agirlik (Bilen: S)
vardir, digerinde tartilan sey (bilinen: O) mevcuttur. Bu tart1 ve iliskiden ortaya ¢ikan

muvézene (denklesme)’ye bilgi adi verilir.”?

“Bilgi, genellikle, ‘6zne ile nesne arasindaki eylem ve etkilesim sonucu ortaya

¢ikan iiriin” seklinde tanimlanmaktadir.”?:

O halde 6zetlemek gerekirse bilgi, sujenin obje ile duyusal, akli ya da sezgisel

yollarla ilgi kurmasi sonucunda ortaya ¢akan tirlindiir.

Ornegin bir kisi seyahat amaciyla bir yere gitse kendisine o ydrenin diinyaca iinlii
meyvesini ilk defa ikram etseler, o kisi (siije) meyveyi (nesne) eline alip, ona dokunacak;
onu koklayacak; onu agzina alip onun tadini alacak ve 0 meyvenin varligindan haberdar
olacaktir. O seyyah tadina baktigi meyve ¢ok hosuna giderek, “Cok glizelmis, bu
nedir?”diye sormus olsa, kendisi’'ne o meyveyi ikram eden yore halki da: “Bu besni

tiziimii’diir” diye cevap verince o seyyah, “besni iiziimii bilgisi”’ne sahip olacaktir.

17 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, (5. Bastm), Remzi Kitabevi, Ist., 1992, s. 48.

18 Sahin Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, Insan Yaymlar, ist., Ekim 1995, s. 22.

19°S. Elibol, Felsefeye Giris, (1. Baski), Sek Yaynlari, Ank., 1993, s. 1.

20 Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri, Felsefeye Giris 1, Dogus Yayin ve Dagitim, Ist., 1982, s. 164.

2t Mevliit Uyanik, Isldm Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: Gazzali Ornegi, (1. Baski), Aragtirma
Yayin., Ank., Aralik 2005, s. 66.



Ya da heniiz hi¢bir seyin farkinda olmayan bir ¢ocuk annesinin, babasinin olmadigi
bir anda gidip elini sobaya dokunup soba'da elini yakinca, sobanin elini yakan, kendisine
aci, 1stirap veren bir nesne oldugu bilgisine deneme/yanilma yoluyla ulasmis olacaktir.
Bu olaydan yillar sonra ¢ocuk, elini yakan o nesnenin soba oldugunu biiyiiklerinden
Ogrenince “soba”nin ya da daha genel olarak “ates”in “yakici bir giicii” oldugu bilgisine

sahip olacaktir.

Iste, biitiin bilgiler yukarida anlatilmaya calisildigi gibi ya baska insanlardan
dogrudan Ogrenilir. Ya da suje’nin bizzat deneme/yanilma yoluyla ya da
bilimsel/felsefi/dini kitaplardan 6grenmesi ile olusmaktadir ve sujenin obje hakkinda
iyi/koti, glizel/girkin, soguk/sicak, dogru/yanlis v.b. yargilar: vererek; obje hakkinda bir

iiriin ortaya koymaktadir yani bilgi olugsmaktadir.

Insan, acaba sadece kendi disindaki objelerle etkilesim yoluyla m1 bilgi dedigimiz
{irinii ortaya koyar? Hayir. Insan kendi disindaki objeleri diisiinme konusu yapip bilgi
ortaya koydugu gibi bilen (suje) olarak kendi kendini de diistinme konusu (obje) olarak
ele alip bilgi ortaya koyar. Iste bu etkinligin sonunda ise tip, psikoloji, sosyoloji,
antropoloji, tarih gibi insani bilgiler/bilimler ortaya ¢ikmuistir.

“Fakat siije, obje haline getirilebilir. Nitekim insanla ugrasan bilimler, siijeyi obje

haline getiriyorlar.”??

Bilginin ne oldugu hakkinda yazdiklarimiz sanirim yeterli olacaktir. Simdi bilgi

felsefesinin ne oldugu konusuna deginelim.

“Bilgi kurami (epistemoloji)’nin konusu, adindan da anlagilabilecegi gibi, bilgidir.
Burada, bilginin dogrulugu, kékeni (kaynagi) ve smirlar1 sorunu ele almnir.”?® Burada
dogruluktan kastedilen, dogru bir bilginin imkani olup almadigi problemidir. Dogru bir
bilginin imkan1 problemi asildiktan sonra da bu bilginin nereden elde edilmesi gerektigi
problemidir. Yani dogru bilgi, akil ile mi, tecriibe ile mi, sezgi ile mi elde edilir

problemidir.

22 Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 48.
2 Elibol, Felsefeye Girig, s. 19.



“Bugiin yaygin olarak benimsenmis olan bilgi kurami adi, esasl olarak ancak 19.

Yiizyilin ortalarindan bu yana kullanilmaya baslanmustir.”?

“Bu ad yaninda, (formel mantiga karsit bir sey olarak) igerikli (materyal) mantik,
noetik (Grekge; nous: bilen tin), gnesoloji (Grekge; gnosis: tanima, bilme), epistemoloji
(Grekge; episteme: bilgi) adlar1 da kullanilir. Fransizca ve Ingilizce konusulan iilkelerde

daha ¢ok bu son ad yaygindir. (Fr.: epistemologie, ing.: epistemology).”®

“Almancada ise bilgi kurami (Erkenntnistheoric) adina daha ¢ok bagvurulur. Ama
Almanya’da zaman zaman bilgi metafizigi (N. Hartmann, 1923) adinin da gectigi

goriiliir.”?®

Farkli isimlerle ifade edilmis olsalar da hepsi ayn1 anlama tekabiil etmektedir. O da

genel olarak bilgi problemi ile ilgileniyor, olmalaridir.

“1- (Genis anlamda) Bilgi olaymi betimleyerek, ¢oziimleyerek agiklayan; mantigi,
ruhbilimi, toplumbilimi, tarihi, dirimbilimi, fiziktesini kusatan-bilgi dgretisi. 2- (Dar
anlamda) Bilgi elestirisi; bir yandan bilginin 6ziinii, ilkelerini, yapisini, kokenini,
kaynagini; 6te yandan bilginin yontemini, gecerliligini, kosullarini, olanak ve sinirlarini

arastiran felsefe dali.”?’

“Bilginin kaynag1 ve gegerliligi izerine akilcilik, tecriibecilik, tenkitgilik, sezgicilik
gibi teoriler ileri stirtildiigii gibi, bilginin ¢esitli agilardan ele alinigi1 agisindan da realizm,

idealizm gibi nazariyeler ortaya atilmistir.”?®

“Bilgi kuraminin gorevi, bilgi fenomeninin agiklanmasi olarak belirlenebilir. Bu
gorevin i¢ine, bilgi kavramlarinin, bilginin 6ge, yap1 ve yasaliliklarinin, bilgi tiplerinin,

bilgi kosullarmin ve bilginin olusma siirecinin, 6l¢iit ve sinirlarmin agiklanmasi girer.”?

Bilgi kuraminin ne oldugu ile ilgili konustuktan sonra onun hangi problemlerle

ilgilendigi konusunu ele almak istiyoruz.

24 Alwin Diemer, Bilgi Kurami, (Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri kitabr’mn iginde), (Cev.: Dogan
Ozlem), 1.Baski, Ara Yayn., Ist., 1990, s. 153.

% Diemer a.g.e., s. 153.

2 Diemer a.g.e., s. 153.

21 AKkarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, s. 35.

28 Bolay, Felsefi Terimler ve Doktrinler Sozligii, S. 51-52.

2 Diemer, Bilgi Kurami, (Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri Kitabr’'mn iginde) s. 157-158.
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“Simdi o halde bilgi teorisi’nin ilk sorusu bilginin miimkiin olup olmadig

sorusudur.”3

“Bu soruya olumlu cevap verenler genellikle felsefe tarihinde ‘dogmatik filozoflar’
olarak adlandirilirlar."®! Dogru bilginin imkanmnimn var oldugunu sdyleyenlerin, felsefi

literaratiirdeki ad1 dogmatizm, bu ekolii savunanlarin adi da dogmatiklerdir.

“Bilginin miimkiin olmadigin1 diisiinenlere ise genel olarak felsefe tarihinde
'stipheciler' veya 'septikler' denir. Bu tiir bir goriisii savunmanin felsefi adi ise 'stiphecilik’

veya 'septisizm'dir.”%?
Bilgi kuraminin ikinci sorunu, bilginin kaynagi problemidir.

“Acaba bilginin elde edilmesinde genel olarak zihnin payr mi 6nemlidir, yoksa

zihnin disardan, cevreden aldiklari m1”?%3

Bilginin olusumunda aklin roliiniin daha fazla oldugunu sdyleyenlere akilcilar
(rasyonalistler), duyu organlari ile elde edilen verilerin daha fazla oldugunu sdyleyenlere

ise deneyimciler (ampiristler) denir.3*

“Akiler filozoflarin drnekleri olarak Platon, Ibni Sina, Descartes, Spinoza, Leibniz
vb ni, deneyci filozoflarin klasik temsilcileri olarak da Yunan diinyasinda Epikuros,

cagdas Bati diinyasinda J. Locke, D. Hume, Condillac, A. Comte vb. ni verebiliz.”®®

Felsefe Tarihinde dogru bilginin elde edilmesinde aklin ve deneyimlerin yetersiz
oldugunu, insanda bu iki alandan daha farkli bir {istiin 6zellik oldugunu, bunun adinin ise
sezgi oldugunu sdyleyen filozoflar da bulunmaktadir.®

“Bu bilgi vasitas1 yani sezgi esyayi, tabiati parcalamadan, bolmelere (kompartiman)
ayirmadan biitiin olarak kavrar.”%’
“Sezgicilere gore sezgi, insani1 'dogrudan bir sezis ve aragsiz bir kavrayis'la esyanin

bilgisine vakif kilan iistiin bir yetidir.”3®

30 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, (3. Baski), Vadi Yayin., Ank., 1998, s. 28.
3L Arslan, a.g.e., s. 28.

%2 Arslan, a.g.e., s. 28-29.

3 Arslan, a.g.e., s. 29.

3 Arslan, a.g.e., s. 30.

% Arslan, a.g.e., s. 30.

% Arslan, a.g.e., s. 29-30.

5" Bolay, Felsefi Terimler ve Doktrinler Sozligii., s. 407.

38 Arslan, Felsefeye Giris, s. 30.
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Sezgisel bilgi, kendiliginden, bir anda ve sadece kisiye 6zgii olarak gerceklesen bir

bilme faaliyeti ve bilgi kaynagidir.

“Felsefe tarihinde Yunan diinyasinda Plotinus, Islam diinyasinda Gazali ve diger
Islam mistikleri veya tasavvufculari, Bat1 felsefesinde Bergson, sezgiciligin énemli

temsilcileri arasindadir.”®®

Bundan sonra ise bilgi kuraminin tarihi {izerinde konusmak gerekmektedir, diye

diisiinmekteyiz.

Bilgi problemi, felsefenin alt disiplin dali olan epistemoloji olarak bagimsiz bir

ugras alan1 olmadan evvel de filozoflar bu problem ile ugrasmislardir.*°

Eski Cag Yunan Felsefesinden beri filozoflarca iizerinde 6nemle durulan bu
disiplin ilk olarak Platon tarafindan belli basli meseleleri ele alinarak sistemlestirilmistir.
Bagimsiz bir disiplin dali olarak da ilk 6nce 19. Yiizyilda s6ylenmeye baslanmig ve bilgi
teorisi adi verilmistir. Problemleri, John Locke tarafindan daha diizenli bir sekilde ele

alinarak calisiimugtir.*!

“Yaklasik olarak bilgi bilimi etrafindaki sistematik arastirma ve incelemeler
Avrupa kitasinda Leibniz (1646-1716), Ingiltere’de John Locke (1632-1704) tarafindan
baglatildi ve boylece felsefi ilimlerin bagimsiz bir dali olarak resmen sekillendi. Kant,
bilginin degerliligini ve aklin giiclinii felsefenin en 6nemli gorevi olarak degerlendirdi ve

bilgi bilimi konularmin énemi iizerinde ¢ok fazlaca durdu.”*?

“Bilgi kuramini da igerecek bigimde 'bilgi felsefesi' tarihinde ii¢ biiyiik evre ayirt
edilebilir: Birinci evre elestiri oncesi donem olarak Avrupa felsefesinin baslangicindan
Yenicag baslarina kadar uzanir. Bilgi problemi iizerine tartigmalarin baslangicinda
Parmenides bulunur. Onun suje-obje iliskisi modeli ('Parmenides modeli'), ana
cizgileriyle giiniimiize kadar gegerli kalmistir ve hatta giinlimiizdeki tartigmalar icin bile

ana modeli olusturmaktadir.”*3

% Arslan, a.g.e., s. 30.

40 Fritz Heinemann, Bilgi Kurami, (Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri kitabr’mn iginde), s. 171.

A Filiz, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, S. 22.

42 Muhsin Gerviyani, Islam Felsefesine Giris, Bilgi ve Varlik, (Cev.: Hasan Almas), Birey Yaymcilik,
Ist., Haziran 1998, s. 68-69.

43 Diemer, Bilgi Kuram, (Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri kitabr’nin iginde), s. 158.
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“Bu model daha sonraki ¢aglarda hep tasarimlanir; 6zellikle Platon, Aristoteles,
Thomas ve Descartes’ta. Modelde dnceleri daha ¢ok objeye agirlik verilir. Tiim bilginin
tasiyicis1 objedir ve objeyi bilme, objenin kendi basinaligina gore ikincil bir olaydir

(realizm).”*

“Kuskusuz zaman zaman bilginin subjektifligine, dolayisiyla sujeye dayanildig1 da
olur. Ornegin sofistler (Protagaras: “Insan her seyin o6l¢iisiidiir”, “insan-6lgiit-homo
mensura- ilkesi”’) gibi. Skolastikte de, tiim bilginin “bilen siijenin OSlgiitleri’ne gore

olustuguna isaret edildigini goriiriiz.”*

Felsefe Tarihinde ilk defa Descartes tarafindan, felsefeye yeni bir bakis agisi
kazandirilir. Filozofun o ¢ok meshur: “diisiiniiyorum o halde varim” ciimlesi, biitiin

bilgilerin 6zneden baslanarak elde edinilecegini soyler.4®
Bilgi felsefesi tarihinin ikinci evresi ise J. Locke ile baslar:

“Ingiliz filozofu J. Locke ile birlikte, genel anlamda 6zgiil bir bilgi kurami ve bilgi

elestirisi donemi baslamistir.”*’

Bilgi felsefesinin ne ile ugragmast ile ilgili vazifelerini en giizel bir sekilde ilk kez
dile getiren J. Locke olmustur. Bilgi felsefesinin daha onceden ilgilendigi metafiziksel
problemler birakilmis, 6zellikle 19. Yiizyilda bilgi felsefesinde pozitivist yonde kuvvetli

bir hareketlenme olusmaya baslamustir.*®

“Son evre ise, 20. Yiizyillda yasanmakta ve bu donemi o6zellikle fenomonoloji ve
iclerinde 6zellikle “analitik felsefe” olmak iizere ¢esitli neopozitivist akimlar karakterize

etmektedir.”*°

“Ugiincii donem ¢esitli dgelerle karakterize olur. Genel olarak belirtmek gerekirse,
20. Yiizyilda bilgi kosullar iizerinde oldugu kadar bizzat bilgi kurami iizerine de bir
refleksiyona rastlanmakta ve 6biir yandan bilgi kuraminin ele aldigi konularda gitgide

artan bir genisleme goriilmektedir.”>°

4 Diemer, a.g.e., s. 159.
4 Diemer, a.g.e., s. 159.
4 Diemer, a.g.e., s. 159.
47 Diemer, a.g.e., s. 158.
48 Diemer, a.g.e., s. 159-160.
4 Diemer, a.g.e., s. 158.
%0 Diemer, a.g.e., s. 160.
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Bilgi Kuraminin baglica soru ve sorunlarindan ve felsefe tarihinde gecirdigi
asamalardan da bahsettik. Fakat ¢alismamizin konusu olan Gazali bu soru ve sorunlarla
ugrasmakta midir? Gazali’nin bilgi felsefesi nasildir? Ya da Gazali bilgi ile Tanr1 arasinda
nasil bir irtibat kurmaktadir? Kitaplarmi inceledigimizde onun Ilim, ilmin mahiyeti,
hakiki bilgi nedir, ona nasil ulasilir? Hakiki bilgiye ulagsmada siiphenin rolii nedir? Dogru
bilgiyi bulmada Tanr1’nin, Peygamberlik Makami1’nin ve Islam Dini’nin kutsal kitab1 olan
Kur’an-1 Kerim ‘in rolii var midir? Varsa ne kadardir ve nasildir? Soru ve sorunlar ile
ilgilendigini, hatta bunlar1 ¢g6zmenin onun agisindan hayatinin en anlamli bir isi oldugunu

tespit etmekteyiz.

Bu sekilde de ¢alismamizin taslagi ortaya ¢ikmisg bulunmaktadir. Bundan sonra ilk

olarak onun bilgi- ilim tanimlamasinin ne oldugunu agiklamaya ¢alisalim.

1.2. GAZALI’DE BIiLGI VE iLIiM

“Dogrulugu, ya subjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde apagik
bildirilmis siipheden uzak her tiirlii veri, Gazali’ye gore bilgidir. O halde bilgi karakter
itibariyle, ister insan ve kuvvelerinin mahsulii (kesbi) olsun, ister dini (vehbi) olsun, insan

aklinin tasavvur kuvvesinin kabul ettigi bir veridir.”>!

“Bilmis ol ki ilim; nefs-i natika-i mutmainne’nin, -eger miifred ise- esyanin
hakikatlerini ve maddelerden miicerred suretlerini dis varliklari, nitelik ve nicelikleri,
cevher ve zatlar1 itibariyle tasavvur etmesidir. Bilen; kusatici, idrak ve tasavvur edici

olan; bilinen ise, bilgisi nefse naksolunan nesnenin zatidir.”>?

Gilinlimiiz Tirkgesi ile ifade etmek gerekirse: Bilmis ol ki; nefs ile tatmin olan
ruhun, -eger tek ise- esyanin gergeklerini ve maddelerden nicelik ve nitelikleri, cevher ve
zatlan ile diistinmesidir. Bilen; bilgiye tam manasiyla hakim olan, o bilgi hakkinda sz
sOyleyecek kadar donanima sahip olan; bilinen ise nefse dnceden verilen, yliklenen

nesnenin idrak edilebilinen halidir.

51 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 213-214.
52 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik (Eyyiihe'l- Veled- Lediinni Ilim Risalesi- Miskatii’l Envar), Cev. A.Ciineyd
Koksal, (1. Baski), Sufi Kitap Timas Yaymn., Ist., 2007 s. 43.
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“Insanoglu’nun 6zelligi ve hususiyeti, ilim ve hikmettir. ilim gesitlerinin en sereflisi

Allah, Allah’in sifatlar ve fiillerinin ilmidir.””3

“Hig¢ kusku yok ki bilgiye konu olanlarin en faziletlisi, en ylicesi, en sereflisi ve en
ulusu Sani, Yaratici, Hak ve Tek olan Allah’tir. O’nunla ilgili ilim ve tevhid ilmi de

ilimlerin en faziletlisi, en yiicesi ve en miikemmelidir.”>*

Gazali’'ye gore insanoglunun olgunlugu ilim ile bitirilir. Insanoglunun mutlu,
bliyiik, kusursuz huzuru ancak olgunluguna baglidir. Bundan dolayr beden nefsin
tastyicisidir. Ilmin bulundugu yer nefistir. Insanin amaci ilim sahibi olmaktir. Bu amag
insanoglunun yaratilisinin en énemli dzelliklerindendir.>®

“Allah’m huzuruna ancak ilimle gidilir.”®

“Diinya ve ahiret saddetinin anahtar1 ilimdir.”*’

Gazali’ye gore ilim mutlu olmaktir. insam1 mutlu eden ilim ise Allah’1 bilmek tir.

Gazali’ye gore kalbin isi mutlulugu aramaktir. Onun mutlulugu Allah’t bilmektir

bu da ancak Allah’in yarattig: biitiin lemi bilmekle gergeklesir.®

Gorildiigii tizere Gazali, mutlu olmay1 bilmeye; mutlu eden ilmi ise esas olan
varligin, yani Allah’in bilinmesine bagladigindan dolayr Gazali’nin felsefesinde, bilgi-
ahlak-varlik felsefeleri i¢ i¢e gegmis durumdadir.

“Bil ki, ilim ve ibadetten baska (dilinyevi) isler batildir, hayir yoktur ve fayda temin

edilmeyen bos bir seydir.”

“Peygamberlerin ve biitiin meleklerin serefi ilminden gelmektedir. Atlarin bile zeki
olani, uyusuk olamindan daha faziletlidir. Oyle ise ilim, higbir meziyete kiyas

edilmeksizin tek basina faziletin esasidir.”®

Pekala fazilet nedir?

58 Gazali, Gazali, Ihydu ‘Ulimi’d-Din, (l11. Cilt), Cev. Mehmed A Miiftiioglu, yeniden tetkik ve tashih
eden A. Fikri Yavuz, Tugra Nesriyat, Ist., Yaymn yili Yok, s. 19.

% Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 43.

5 Gazali, [hyd, (111. Cilt), s. 20.

% Gazali, [hyd, (1. Cilt), s. 41.

" Gazali, a.g.e., s. 41.

5 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), Cev. A. Farik Meyan, Bedir Yayinevi, Ist., 1969, s. 28.

5 Gazali, Abidler Yolu, (Cev. M. Sadi Cogenli — Ali Bayram), Ozdemir Basimevi, Ist., 1980 s. 20.

80 Gazali, [hyd, (1. Cilt), s. 40.
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“Fazilet sozil, ‘fazl’ kokiinden gelir. Ziyadelik, fazlalik ve Gistiinlilk manalarini tagir.
Iki sey bir iste ortak olduklar1 zaman, birinin pay1 digerinden biraz daha az olunca Sbiirii
icin: ‘Bu sey, ortagindan daha faziletli oldu,” denilir. Iste bu ziyadelik o seyin

kemalidir.”®!

Gazali’ye gore ilim insan1 Allah’a ulastiran, onu meleklerin seviyesine ulastiran,
belirlenen ve yiiksek 6zelliklere sahip topluluk ile ayni seviyeye gelmesini saglayan ayirt

edici bir unsurdur.®2
Gazali ilim, alim ve maliim’un tanimlamasini ise su sekilde yapar:

“Bindenaleyh alim, kendisinde esyanin hakikatlerinin misali vaki olan kalbden
ibarettir. Malim ise, seylerin hakikatinden ibarettir. ilim ise, o misilin aynada hasil

olmasindan ibarettir.”®?

Yani Gazaliye gore maliim, bilgi konusu olan varliklardir. Alim, bu varliklarin

bilgisine sahip olandur. Ilim ise varliklarin rneginin alimin kalbinde gerceklesmesidir.

“Nasil ki, mesela kabzedip tutmak, el gibi bir tutucuyu, kili¢ gibi bir tutulani, kilicin
elde hasil olmasiyla, kili¢ ile el arasindaki bitismeyi -ki, ona kabz ismi verilir.- istiyorsa,

dylece maliimun misalinin kalbe vasil olmasna ilim ismi verilir.”®*

Bir bilme edimi, bilen, bilinen ve bu bilinenin kalpte 6rneginin ger¢eklesmesinden

ibarettir.

“Ilim, insanlara diinyada izzet, saidet, hakimiyet, sultanlara niifuz edip onlar1 idare
etme gibi itibar kazandirir. Hatta kalbleri tastan daha kati ve ahmak kimseler de,
kendilerini alimlere hiirmet etmeye zorlarlar. Ciinkii insanlarin yaratilisinda bu vasif

vardir.”%°

[lim, insanlara bu diinyada iistiin dereceler, mutluluk, baskalarma hakim olma,

yoneticilere sdzilinli dinletip, onlart yonetme gibi bir¢ok 6zellikler kazandirir.

61 Gazili, a.g.e., s. 40.

62 Gazali, a.g.e., s. 41.

% Gazali, fhyd, (111 Cilt) s. 27.
6 Gazali, a.g.e., s. 27.

% Gazali, [hvd, (1. Cilt), s. 41,
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“Sunu da soyleyebiliriz ki, hayvanlar bile, insanlarin kendilerinden daha {istiin
oldugunu sezdikleri i¢in insanlara yaltaklanir ve onlardan yardim isterler. insanlara korku

ile karisik bir hiirmet hissi ile bakarlar. Iste ilmin mutlak manada fazileti budur.”®®

Buraya kadar anlattiklarimizdan hareketle Gazali, Ilim derken bazen bilgiyi bazen
de belli bir ilim tiriinii kastetmektedir. Fakat ona gore ilim, Allah’a ulastiran, meleklerin
derecesine varmay1 saglayan sey oldugundan, ilim derken onun, dini ilimleri kastettigi
sonucuna ulasmaktayiz. Boyle bir amaca ulasmak i¢in de bilginin, amele/eyleme/pratige

gecirilmesi gerektigi sonucuna ulasmaktayiz.

“Insanlarmn maksad ve gayesi diinyadan ibarettir. Din de ancak bu diinyada
uygulandigr zaman mevcud olur. Ciinkii bu diinya ahiretin tarlasidir. Diinyayi bir vasita
ve bir konak yeri kabul edenler icin, bu diinya hayati ahirete gotiiren yolun

baslangicidir.”®’

Yani ona gore ilim Oyle bir ilim olacak ki kisinin hem bu diinyasin1 kurtaracak hem
de ahiretini kurtaracak. Buradan da onun, faydaci bir bilgi ve ahlak felsefesine sahip

oldugu sonucuna ulasabiliriz.

“flimler i¢inde en miistesna mevkiye sahip olan ilim gerek sagladig1 faydalar
gerekse kesin sonuglar itibariyle din ilmi, yani Allah’a gotiiren ilimdir. Ondan sonra da

bu ilme yardimei olan ilimler gelir. Fikih ilmi gibi.”®®

Gazali’ye gore Ahiret mutluluguna ulasmanin yolu nefsi asiri arzulardan uzak
tutmak, aldatict diinya yurdundan uzaklagmak, diinyaya ait ne varsa hepsinden yiiz

cevirip, Allah’a dogru yonelmekle gerceklesir.®®

Gazali’ye gore Allah’in yoluna varan/ulasan insan grubu, tutumlar1 en giizel olan,
yollar1 en dogru olan, ahlaklar1 en temiz olan sadece sufilerdir. Bunun sebebi ise onlarin
goriinen ya da gorlinmeyen biitlin davaraniglarinin kaynaginin niiblivvet (peygamberlik)

makami olmasidir.”®

Bundan sonra Gazali’nin, ilimleri siniflandirma sekline gegebiliriz.

% Gazali, a.g.e., s. 41.

67 Gazali, a.g.e., s. 41.

88 Gazali, Amellerde [ldhi Terazi, (Cev.: Abdullah Aydin), Aydin Yayinevi, ist., 1971, s. 297.
8 Gazali, El Miinkiz, s. 138.

0 Gazali, a.g.e., s. 141.
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1.3. GAZALI’DE iLiM SINIFLAMALARI

Gazali eserlerinde iki tiir bilgiden s6z etmektedir:

Duyular yoluyla edinilen (mahsusat) ve akil yoluyla edinilen, zaruri akil ilkeleri

(zaruriyat).*

Duyu organlari ile elde edilen bilgiler: 1s1, 151k, sesler, renkler, sertlik-yumusaklik,

tadlar. (tuzlu-tuzsuz, eksi-tath v.b.)

Akil ile elde edilen bilgiler: ki kere iki esittir dort eder; bes, yediden kiigiiktiir;
otuz, yirmiden biiyiiktiir. Bir sey ya vardir, ya da yoktur, bir sey ayni1 anda hem var hem
yok olamaz, yani ii¢lincii halin imkansizlig1 gibi matematigin ve mantigin bilgileri bu

tiirden bilgilerdir.

Gazali ileride de anlatacagimiz gibi bu iki tiir bilgiden uzun uzun bahseder. Bu
bilgilerin nasil olustugundan, bu bilgilere giivenilip giivenilmeyeceginden, kendisinin bir
Omiir boyunca aradig1 yakini bilgiyi verip veremeyeceginden Ve yakini bilgiyi, hangi bilgi

tiiriinden elde edebileceginden ayrintili olarak bahsedecegiz.
Gazali bagka bir kitabinda ise pratik ve teorik olmak tizere iki tiir bilgiden bahseder:
“Hikmet ilmi iki kisma ayrilmaktadir:

1. Eylemlerimizin durumlarmi kendisiyle 6grendigimiz ve pratik ilim diye
isimlendirilen, hikmet ilmi. Bu ilmin faydasi; diinya islerimizin kendisiyle
diizene girdigi, ahiret beklentilerimizin dogrulandig fiillerin niteliklerinin

aci8a ¢ikmasidir.

2. Biitiin varliklarin mahiyetlerinin bir diizen igerisinde nefiste meydana
gelmesini saglayan ve varliklarin mahiyetlerini kendisiyle 6grendigimiz
hikmet ilmi; aynada goriinen resim gibi. Bu ilim teorik ilim diye

isimlendirilir.”"?

"l Gazali, a.g.e., s. 88.
2 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri- Makasid El-Felasife, (Cev.: Cemaleddin Erdemci), (1. Bask1), Vadi
Yayin., Ank., 2001 s. 108.
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Gazali, pratik ilmi: yOnetim bilimi, ev yonetimi bilimi, ahlak ilmi olarak iice

ayirmaktadir. Ayni sekilde teorik ilimleri de metafizik, matematik, tabiat bilimi ve asagi

ilim olmak iizere iige ayirmaktadir.”

Gazali bir de yakini bilgiden bahseder:

“Kesin bilgi (ilm-i yakin) bilgi konusu seyin siiphe izi tasimayacak sekilde

belirmesi ve bu belirisin higbir yanilgi ve vehim ihtimali tasimamasi, hatta insanin iginden

boyle bir ihtimalin asla gegmemesidir.

274

Gazali, [lmelyakin ile aynelyakin arasindaki farki ise su sekilde agiklar:

1.

“Ilmelyakin, peygamberlikleri sebebiyle peygambere aittir. Aynelyakin ise
meleklere aittir. Cilinkii onlar cenneti, cehennemi, levh-i mahfuz’u, kalemi,
ars’1 ve kiirs1’yi aynen goriirler ve miisahade ederler.

[lmelyakin, diriler icin, Aynelyakin ise 6liiler igindir. Ciinkii diriler, insanlarin
oldiigiinii ve oliilerin de kabirlerde bulunduklarini bilirler. Fakat kabirde ne
halde olduklarim1 bilmezler. Halbuki Oliiler, kabirleri aynen bilirler ve
miisahede ederler ki, kabirler ya cennet bahgelerinden bir bahgce veya
cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur.

[lmelyakin kiyameti bilmektir. Aynelyakin ise kiyameti ve kiyAmetin
dehsetini aynen gérmek ve miisahede etmektir.

[Imelyakin, cenneti ve cehennemi bilmektir. Aynelyakin ise bunlar1 aynen

gdérmek ve miisahede etmektir.”"

Gazali bu ilim siniflamasi’ndan ayr1 olarak kendine has usliibuyla, cesitli ol¢iitlere

gore ilim siniflamalar1 yapmaktadir. Simdi bunlara deginecegiz:

1.3.1. Farz-1 Ayn olan flimler

“Her alim, mesgul oldugu ve yayilmasini istedigi ilmin farz-1 aym oldugunu ileri

stirmistiir. Mesela kelam ilmi ile ugrasan alimler, keldm ilminin herkese farz oldugunu

sOylerler; ¢iinkii bu ilimle Allah’1n zat ve sifatlar1 bilinir.

276

8 Gazali, a.g.e., s. 108-109.

"4 Gazali, El Miinkiz, s. 87.

> Gazali, Ilahi Nizam, (Cev.: Yaman Arikan), Uyanis Yaymnevi, Ist., 1982 s. 359.
8 Gazali, [hvd, (1. Cilt), s. 44,
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Gazali ise farz olan ilmi su sekilde agiklar:

“lim Muamele ve Miikasefe ilmi diye ikiye ayrilir. Miisliimana farz olan, yalmizca
Muamale ilmidir. Her miikellef miislimanin yapmak zorunda oldugu isler ii¢ kisma
ayrihir: 1. Itikadla, imanla ilgili seyler, 2. Yapilmas1 gereken isler, 3. Yapilmamasi

gereken isler.”’’

1.3.2. Farz-1 Kifaye Olan ilimler

Bu bagslikta yer alan ilimleri ise Ser’i ilimler ve Ser’i olmayan ilimler olmak {izere
iki ana gruba ayirir. Ser’i ilimleri kendi arasinda dort’e; Ser’i olmayan ilimleri de kendi

arasinda ii¢’e ayirir ve agiklamalarini yapar.’

1.3.3. Ahiret ilmi

a) Miikasefe [lmi

“Bu miikagefe ilmi, siddiklarin ve Allah’in rahmetine yakin bulunanlarin ilmidir.
Bu ilim, ancak kalb temizlenip biitiin kotii sifatlardan arindigi ve nura dondiigii zaman

elde edilir.”™

b) Muamele Ilmi

“Ahiret ilminin ikinci kismini teskil eden bu ilim, kalbin hallerinden olan sabur,
sukiir, korku, iimid, riza, ziihd, takva, kanaat, comertlik, durumlarina vakif olmak ve
biitlin nimetleri Allah’tan bilerek ona tevekkiil etmek, iyilik, gilizel zan, iyi ahlak, iyi

geginme, dogruluk ve ihlas huylarindan ibarettir.”%

Bagka bir eserinde ise ilmi ikiye ayirir:

“Bil ki ilimler iki kisimdir: Birisi ser’1, digeri ise aklidir. Seri ilimlerin ¢ogu, onu

bilenlerce akli, akli ilimlerin ekserisi de bunlari iyice kavrayanlar nazarinda ser’idir.”8!
s y y S

" Gazali, a.g.e., s. 45.

8 Gazali, a.g.e., s. 48-49-50.

" Gazali, a.g.e., s. 56.

8 Gazali, a.g.e., s. 58.

81 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 51.
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Ser’i ilimleri Usdl ve furth olmak tizere iki kisma ayirir. Usdl ilminin ilimle, furd
ilminin ise amelle ilgili oldugunu belirtir. Usdl ilmini, tevhid, tefsir, hadis, nahiv olmak
uizere dorte; furl ilmini ise Allah’in hakki, kul hakk: ve nefsin hakkina ait olmak tizere

tic kisma ayirir.?

Akli ilimleri ise matematik ile mantiktan olusan birinci mertebe; doga bilimlerinden
olusan ikinci mertebe; varligl, varligin zaruri ve miimkiin olan kisimlari, Allahin zati,
sifatlar1 melek ve seytanlarin durumlari, peygamberlik, miicizeler v.b. konular ele alan

liciincii mertebe olmak iizere ii¢ kisma ayirip, inceler.®

1.3.4. Siifilerin Ilmi

Akil ilmi sudur ki tek olup bundan yani akilda olusan iki ilim ¢ikar. Ve bu bilgi
disiplininden iki bilgi sisteminin biitiin 6zellikleri bulunur. Bu olusan bilgi disiplini
sufilerin bilgi disiplini ve onlarin durumlarinin yoludur. Onlara has bir bilgi disiplini
vardir ki agik bir metedolojiye sahip olup yine i¢inde iki bilgi disiplinini igerir. Bu
disiplinler durum, zaman, dinleme, yiicelme, istek, farkindalik, delillendirme, yok olma,
yoksunluk, sonlu, iistadlik, segme 6zgiirliigii, 6gretmen, 6grenci, gibi onlarin durumlarina

ait 6zellikler, dereceler ve sifatlari i¢ine alir.3

1.3.5. Felsefe

Felsefeyi, hesap ve hendese, mantik, ilahiyat ve tabiat ilmi olmak iizere dort kisma

ayirir.%®

Tabiat ad1 verilen ilimleri ustl (esaslar) ve furli (ayrintilar) olmak tizere ikiye ayirir.

Usil ilmini sekize, fur( ilmini de yedi kisma ayirir.8

Ona gore ilim ahiret mutluluguna ulastiran bir yoldur. Bu ilim ise yakini ilimdir.
Bu yol da dini ilimler’dir. Yani Yiice Allah’in kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim ve O’nun
Sevgili Peygamberi’nin Peygamberlik (Niibiivvet) makami ile sufilerin yoludur yani

tasavvuftur.

8 Gazali, a.g.e., s. 51-52-53-54.

8 Gazali, a.g.e., s. 54-55.

8 Gazali, a.g.e., s. 56.

8 Gazali, Ihyd, (1. Cilt), s. 61.

8 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 175-176.
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“Aklin otesinde de baska bir safha, degisik bir donem vardir. Bu safha da insanda
bagka bir goz acilir. Bu goz araciligi ile insan, gayb alemini (alg1 alan1 disinda kalan

varliklari), ilerde olacak olaylar1 ve aklin kavrayamadig1 baska bazi seyleri gorebilir.”®’

Gazali, akil ile idrak edilen diinyada yasayan insanlara, akil ile idrak edilemeyen

seylerin bulundugu bir makamin varliginin imkansiz bir sey olmadigini séylemektedir.®®
Ona gore akil ile idrak edilemeyen seyler ancak niibiivvet ile anlagilir.%

Yiiksek bilginin/soziin en bliyiigii, en dnemli ve anlamlis1 Allah’1n s6ziidiir ve bu

s0z i¢inde zellikle Kur’an-1 Kerim ¢ok dnemli bir yer tutar. %

Insanlar niibiivvetin 6zelligini uyku ile tip ve astronomi alanindaki bilgiler
sayesinde bilebilirler. Bunun disinda kalan 6zellikler ise dogrudan yasanarak tecriibe

edilir bunun yolu ise tasavvuftur.

Allah Teala, peygamberlik makami’ni, son peygamberi Hz. Muhammed ile

kapatmistir. Gazali’ye gore Yiice Allah, sifilerin yolu olan ilham kapisint agmustir.

Insanlarin peygamberlik makamma ihtiyact olmamakla beraber i¢ kuruntulara
daldiklar1 ve diinya zevklerine diiskiinliikleri sebebiyle hatirlatilmaya ve uyarilmaya
muhtagtirlar. Bu nedenle Yiice Allah, peygambere gelen bilgi disiplinini sona erdirmekle
beraber acimasindan dolay1 sezgi kapisini agik birakmis ve bu mevzudaki isleri kolay hale
getirmis ve derecelere ayirmistir ki insanlar Allah’in kullarina karsi merhametli oldugunu

ve istedigini hesaba cekmeden riziklandirdigini 6grensinler. %

87 Gazali, El Miinkiz, s. 144.

8 Gazali, Miskat-iil-Envar (Nurlar Feneri), (Cev.: Siileyman Ates), Bedir Yayinevi, ist., 1966, s. 53.
8 Gazali, El Miinkiz, s. 146.

0 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 21.

91 Gazali, El Miinkiz, s. 146.

%2 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 62.
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IKiNCi BOLUM
GAZALI’DE BILGININ KAYNAKLARI

2.1. GAZALI’NIN VARLIK GORUSU

Calismamizin ilk boliimiinii, Gazali’nin bilgi ve ilimle ilgili goriislerine ayirdik.
S6z konusu olan ilk béliimde, onun bilgi ve ilimden ne anladigini, ilme verdigi 6nemi ve
yaptig1 ilim siniflamalarini ele aldik. Gazali agisindan ilmin pratik bir degeri oldugunu
gordiik. Onun agisindan bu deger de ebedi dhiret mutlulugunu saglayan ve Allah’a
ulastiran ilimdir. Bu ilim ise ona gore dini ilimlerdir. Ilim siniflamalarinda ise yakini ilmi
diger ilimlerden istiin tuttugunu gordiik. Ona gore yakini ilim ise Yiice Allah’in sozii
olan Kur’an-1 Kerim ile O’nun Peygamberi Hz. Muhammed’in niibiivvet makami ve
tasavvuf yoluyla elde edilen ilimdir. Simdi ¢alismamizin bu bélimiinde, Gazali’nin bilgi
felsefesinde bilginin kaynaklarimi incelemeye ¢alisacagiz. Bu konu, gerek genel olarak
epistemolojinin gerekse de Gazali’nin felsefesi’nde 6nemli bir yer tutmaktadir. Ciinki
bilginin tanim1 yapildiktan sonra, bilgi’nin kaynaklarmin ne oldugunun/olduklarinin
mutlaka agiklanmasi gerekmektedir. Calismamizin birinci boliimiinde Gazali’nin {ig tiirli
bilgiden bahsettigini gormiistiik. Bu bilgilere, insan hangi 6zellikleri ile ulasilabilir? Insan
hangi kaynaklarla bilgi edinebilir? Bu kaynaklarin belirgin 6zellikleri nelerdir?
Aralarinda bir 6ncelik- sonralik farki var midir? Bu boliimde, bu sorulara cevap bulmaya

calisacagiz.

Fakat Gazali’nin bilgi felsefesinde, bilgi’nin kaynaklari konusunu ele almak, onun
varlik felsefesi hakkinda bilgi vermek zorunlulugunu dogurmaktadir. Ciinkii bilgi, bir
“varlik”n bilgisidir. Bu varlik maddi olur tinsel olur ama neticede bir “varlik”in, “var
olusu” bulunur. Gazali’nin felsefesinde de ayn1 durum s6z konusudur. Gazali, bir¢ok bilgi
tirleri ile ilgili olarak bilgi kaynaklarindan bahsederken; bu bilgi kaynaklarinin belirtilen
varlik alanlarmna iliskin oldugunu belirtmektedir. iste bundan dolayr Varlik’mn bu farkli
boyutlarindan  bahsetmeden, bilginin kaynaklart problemini anlatmak uygun
goriinmemektedir. Bu yiizden ilk 6nce onun varlik anlayisindan s6z etmek zorundayiz.

Daha sonra da bu varlik alanlarina iligskin olan bilginin kaynaklarindan bahsedecegiz.
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Gazali, kitaplarinda Allah’1n disinda iki varlik diizeyinden bahsetmektedir. Melekdit
ve sehadet alemi. Nurlar Feneri (Miskat-iil-Envar) isimli eserinde bu alemlere,

ulvi/ruhani/nurani alem; siifli/cismani/zulmani alem isimlerini vermistir.%
Gazali bu iki alemi su sekilde karsilastirir:

“Imdi bil ki melekit Alemine nisbetle sehadet alemi, dze nisbetle kabuk gibidir.

Yahut ritha gore siiret ve sekil gibidir veya yiiksek karsisinda asag1 gibidir.”%

Gazéli’nin bu agiklamalarindan hareketle, ona gére melekit aleminin, sehadet
aleminin Gistiinde oldugu anlamini ¢ikartabiliriz. Sehadet alemi duyu organlarinin verdigi
bilgilerle ve aklin verdigi bilgilerle bilinen alemdir. Oysa melekiit alemi duyularla da
bilinemez akil ile de bilinemez. Melekit alemini sadece Peygamberler ve veliler bilir.

“Peygamber gayb1 yiice Allah’m dogrudan dogruya bildirmesi ile bilir.” %

“Peygamberlere gelince onlarin miract melek@it alemine erisince en yiiksek noktaya
ulasir. Ve onlar dlem-i gaybin tamamina vakif olurlar. Binaenaleyh melekit aleminde
olan kimse Allah’in huzurundadir. Gaybin anahtarlar1 da onun elindedir. Yani sehadet
alemindeki varliklarin sebepleri O’nun (Allah’in) indinden iner. Zira sehadet alemi, o
alemin eserlerindendir."®® Kur’anda bulunan bircok sirlar kendilerini, Allah’1 hatirlamaya
ve diistinmeye adamis kimselerin kalplerine dogar. Bu sirlar tefsir ktaplarinda bulunmaz.
Kalbini devamli kontrol eden 6grencide bu anlamlar ortaya ¢ikip, Kur’an agiklayicilarina
sunuldugu zaman anlayisla karsilanir ve ilgi ceker. Onlarin maliimudur ki bu sirlar, yiizii
Allah’a donmiis ve pak kalplerinin karsiligi olarak Rableri tarafindan kendilerine
verilmistir.”” Yiice Allah diinya ile bagim kesen ya da zayiflatan bdyle kullarina Kalp
gozleri vasitasiyla birgok ilahi gergekleri kendilerine gosterir. Allah bu gibi kullarinin
higbir isini zorlastirmaz.®® Bundan 6tiirii delilin aracihigiyla ve kazanma yoluyla degil de
kendi kendine olusan bilgiye sezgi denir. Delillendirme yoluyla kazanilan bilgiye itimat
ve kalbin gérmesi ad1 verilir. Delil olmadan ve 6grenmeden kalbe dolan ilim insana nasil
ve nereden kendisine verildigini bilmedigi ve onunla beraber, ondan bilgi fayda ettigi

nedene vakif oldugu boliimlere ayrilmaktadir. Bu neden de bilgiyi kalbe veren nurani

93 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 22.

% Gazali, a.g.e., s. 22.

% Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 170.
% Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 23.

7 Gazali, Ihya, (I. Cilt), s. 178.

98 Gazali, Amellerde Ilghi Terazi, s.100.
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varligin goriinmesidir. Birincisine itimat ve kalbe iifiirmek denir. Ikincisine hizl1 ve gizli
bilgi denir. Bu bilgi de sadece Peygamberlere 6zeldir. Birincisi ise evliya ve 6zel kisilere
aittir. Delillendirme yoluyla kazanilan bilgi ise alimlere aittir.®® Peygamberligin ortaya
cikmasinin tii¢ ayrict 6zelligi vardir. Birincisi insanlarin uykudayken gordiigiinii, onlara
uyanikken gosterirler. Ikincisi biitiin insanlarin nefsi sadece kendi bedenlerine tesir eder.
Peygamberlerin nefsi ise baskalarina da tesir eder. Uciinciisii ise insanlarin ¢alisarak
Ogrendigi bilgiler onlarin kalplerine kimseden 6grenmeksizin kendiliginden akar. Bu ii¢

ozellige sahip olan kimse ya biiyiik peygamberdir ya da biiyiik evliyadir.%°

“Peygamberimiz: ‘Abdurrahman bin Avf’1 gordiim; Cennete emekliyerek girdi’
buyurmustur. Simdi sen zannetme ki Peygamber onu o sekilde gozle gérmedi. Belki

uyuyan kimse riiyasinda nasil goriirse peygamber onu uyanik iken dyle gormiistiir.”%

Gazali, bu soylediklerini ise su sekilde ispatlamaya calisiyor:

“Abdurrahman bin Avf sahsiyla evinde uyur olsa da manevi gozii o dlemi goriir.
Ciinkii duyular batin nirunu mesgul edip his dlemine ¢eker, yoniinii gayb ve melekt
aleminden bu tarafa cevirirler. Fakat bazi peygamberlik nurlar1 o sekilde saflasmis olur
ki artik onlar1 duyular kendi alemlerine ¢ekip mesgul edemezler. Bundan dolayi, O,

baskasiin uykuda gérdiigiinii uyanik iken de goriir.”*%

Gazali, Kalp’ten perde kalkinca melekit alemi’nin goriilebilecegini iddia eder.

Bunu da Hz. Omer’in bir sozii ile ispatlamaya ¢alisir:

“Iste bunun igin Hazret-i Omer buyurmustur: ‘Kalbim Rabbimi gérdii! Zira aradaki
perde takva ile kaldirildi.” Kim ki, onunla Allah arasindaki perde kalkarsa, miilk ve
melekitiin sureti onun kalbinde tecelli eder. O, eni gokler ve yer kadar olan cennetin bir
kismini goriir. Cennetin tamamu ise, goklerden ve yerden ¢cok daha genistir. Ciinkii gokler
ve yer, miilk ve sehadet dleminden ibarettir. Her ne kadar goklerin ve yerin etraflart
genigse, birbirlerinden uzaksa da bunlarin nihayeti vardir. Melekt alemi ise —ki 0 da
gozlerin miisahedesinden gaib olan ve basiretin idrakine mahsus bulunan sirlardan

ibarettir- onun nihayeti yoktur. Evet, o lemden kalbe gériinen sonlu bir miktardir.””*%

9 Gazili, [hyd, (I11. Cilt), s. 37.

100 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 39-40.
101 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 50.

102 Gazali, a.g.e., s. 50-51.

13 Gazali, fhyd, (I1l. Cilt), s. 31.
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Pekala, acaba Gazali’ye gore melekit alemini sadece Peygamberler ve veliler mi
bilebilir? Acaba siradan insanlar da “birazcik olsa bile” melekiit 4leminin sirlarina vakif

olamazlar m1?

Evet. Gazali’ye gore diger insanlar da melekt alemine ait halleri bilebilirler. Kalp
gozii paslanan insanlar melekdt alemi hakkinda bilgi sahibi olamazlar. Bunun igin kalp

gdzlerinden pasi temizleyerek, kalp goziiniin gorme giiciinii artirmalar1 gerekmektedir.%

Pekala bu insanlar, melektt alemi hakkinda nasil bilgi sahibi olurlar? Ona gore ii¢

yolla olur. Fakat bu ti¢ yolun en bariz 6rnegi uykudur:

“Allahii teala, insanlarin ona uymasi ve saddet yolunu ondan 6grenmeleri igin,
peygamberlik makamini anlayabilmelerini isteyince, herkese bu ii¢ 6zellikten bir numune
verdi. Riiya hali, bir 6zelligin numunesidir. Dogru firaset de diger bir 6zelliktir, ilimde

dogru akil ve diisiince de diger bir numunedir.”%®

Kalp, hakikate ait biitiin bilgileri elde etmeye hazirdir. Ancak kalp ile bu bilgiler
arasina insanlarin islemis oldugu giinahlar, ana-baba, ¢oluk-¢ocuk meslek-kariyer v.b.
diinyevi sevgi ve arzular perde olarak giriyor. Bu perde bazen elle, bazen da ilahi bir
riizgarla aralanir ya da kalkar ve melekit alemine ait sirlar goriiniir. Bu bazen uyku

zamaninda olur. Perdenin tamamen kalkmas ise 6liim ile gergeklesir.1%®

“Belki de meleklerin gelmesinden ve kendi amelinin hakikatini getirmesinden 6nce
melekit aleminin sirlarindan bir kismi 6litye maltim olur!%” “Bilinmelidir ki, uykunun
anlami; ruhun disaridan iceriye hapsedilmesidir. Ruh da kalbi sarmalamis karisimlarin
buharindan meydana gelmis, latif bir cisimdir. Ruh, nefsani ve hayvani giiglerin binegidir

ve ruh vasitasiyla hareketli duyu giicleri, aletlerine ulagir.”%

Atardamarlar araciligi ile bedenin disina yayilan ruh, gidalari sindirmesinden ve
cok hareketli olmasindan ve daha baska bir¢cok sebepten dolay1 bedenin i¢inde imkanlari
kisitlanir ve dinlenme amaciyla uyur. Bu sebepten dolayz, igerde kapali kalan ruhun, duyu

organlar1 yolu ile veri almasi engellenir ve bu bos kalma aninda ruhani alanlar ile

104 Gazali, Kur'andan Cevherler, (Cev.: Hiiseyin Suudi Erdogan), Hisar Cilt ve Yayinevi, ist., 1970, s.

21-22.

105 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 40.

196 Gazali, fhyd, (Ill. Cilt), s. 37-38.

07 Gazali, Ahiret Aleminin Swrlart, (Cev.: Omer Donmez), Hisar Yaymevi, Yayin Yeri Yok, Yaymn yili
Yok, s. 14.

198 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 297.
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birlesmeye hazir olur. Dolayisiyla ruh’un rilyada gordiigii nesnenin tamamiyle kendisidir

ve yorumlanmaya gerek kalmaz.%®

“Uykuda gayba ait bir seyi bilen kisi de Allah’in veya meleklerden birinin
bildirmesi ile bilir ve sizin zikrettiginiz seylerden higbirine ihtiyag gOstermez, diyen
kimseyi hangi delile dayanarak reddedebilirsiniz? Bu hususta bir delil yoktur.” 10
“Sehadet alemi ile meleklt alemi arasindaki gizli alakayr bilen anlar. Sonra, onu
anladiginda iyice bilirsin ki sen bu alemde uyuyorsun. Sen uyanik olursan, insanlar
uyuyorlar. Oldiikleri vakit uyamirlar. Oliimle uyandiklarinda 6rneklerle isittiklerinin
hakikatleri kendilerine agiklanir. Ve bilirler ki o, misaller, o ruhlar i¢in sadef kabuk idiler.
Kur’an Ayetleri ile Resiliillah’in sdzlerini Ibni Sirin’in riiyayr tabirdeki soziiniin
gercekligini anlayan miiezzin gibi anlarlar. Bunlarin hepsi 6liim geldiginde aydinlanir.
Bazen de 6liim aninda bir kisim agiklanir, o zaman Gafil ve Miinkir olan, (ne olayd: da,

biz Allaha ve Resiliine itaat etmis olsaydik) der.”!!

Gazali, melekit alemini, miilk alemi’nin tstiinde tutuyor. Fakat melekt alemine

giden yolun da miilk aleminden gegtigini belirtiyor.

Iki diinyamin anlanmi 6grenildikten sonra, yiiksek melekler ve ruhlar leminin
manevi alem oldugu bilinmelidir. Cilinkii o alem insanlarin ¢ogu tarafindan bilinmez.
Duyu organlari yolu ile sahit olunarak bilinen alemi ise herkes gordiigii i¢in, herkes
tarafindan bilinir. Fakat bu sekilde bilinen diinya, akil ve sezgi yoluyla bilinen diinyaya
ulastiran bir merdiven gibidir. Eger aralarinda bdyle bir bag bulunmasayd:i insanlar

manevi diinya’ya ulasan yolu bulamazlardi.!'?

Gazali’ye gore “Dogru Yol”a girme’nin/gitme’nin/ulasma’nin sarti da miilk

alemi’nden geger.

“Madem ki sehadet alemi, melekit alemine bir yiikselme yeridir, o halde sirat-1
miistakim (dogru yol)’e girmek, bu terakkiden ibarettir. Bazan bu terakki’den din ve
hidayet konaklar1 diye bahsedilir. iki lem arasinda bir miinasebet, bir ittisal olmasaydi,
birinden digerine yiikselme diisiiniilemezdi. 11ahi rahmet, sehadet alemini melekt lemi

dengesine koydu. Bu dlemde olan her sey, o alemden bir 6rnektir. Bazan bir tek sey,

109 Gazali, a.g.e., s. 298.

110 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 170.
11 Gazali, Kur’andan Cevherler, s. 39.

12 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 40.
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melekit dleminden bir¢ok seyin 6rnegi olabildigi gibi, bazan da sehadet aleminden bir¢ok

sey melekiit Aleminden yalmz bir seyin misali olabilir.”**®

Bu konuyu biraz daha 6rnekleyerek soyle devam eder:

Melekler ve ruhlar aleminde 1s1kli, miibarek olma 6zelliklerinden ¢esitli dereceler

bulunan varliklara drnek olarak bu diinyada da giines, ay ve yildizlar vardir. 14

Gazali’nin varlik anlayis1 hakkinda bu kadar bilgi verdikten sonra onun bilginin

kaynaklar1 hakkindaki goriislerini incelemeye gegebiliriz.

2.2. GAZALI’DE BiLGININ KAYNAKLARI

2.2.1. Duyu Organlari

Gazali, insan’da bilgi edinme melekeleri/yollar1 olarak ilk dnce duyu organlarinin
yaratildigini, bu organlarin icinde de ilk once dokunma duyusunun yaratildigini,

dolayistyla insanin ilk bilgi edinme kaynaginin da bu duyu organ: oldugu’nu belirtir:

“Insanda ilk yaratilan idrak (alg1) cesidi, dokunma duyusudur. Insan bu duyu ile
belirli bir varlik kesimini algilar (idrak eder). Sicaklik, sogukluk, nemlilik, kuruluk,
yumusaklik, sertlik ve bunlarin benzerleri gibi. Dokunma duyusu kesinlikle renkleri ve

sesleri algilayamaz. Daha dogrusu renkler ve sesler dokunma duyusu i¢in yok gibidir.”**

Gazali'nin bu goriisiinii, modern embriyoloji agisindan desteklemek de miimkiin

goziikkmektedir:

“Gazali’nin bu goriisi modern embriyoloji agisindan dogrudur. Zira, insanin
embriyolojik gelisim safhasinda ilk olusan deri dahil bir¢ok duyu organlarinin kendinden

olustugu ektodermdir.”*®

Hatta yaratilan ikinci organ olan goziin bile ilk yapis1 dis deriden olusur.

113 Gazali, a.g.e., s. 41.

114 Gazali, a.g.e., s. 41.

115 Gazali, EI Miinkiz, s. 144,

116 Seref Yazgan, Genel Embriyoloji Ders Notlart, s. 35, Bayrakdar, Isldm Felsefesine Girig, s. 220°den
naklen.
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“Modern embriyolojiye gore goziin de basta retina ve lens olmak iizere biiyiik bir
kismi ektodermden olusmustur. ilk olusan organlardandir.”'!“Gercekten eger gdziin
anotomik yapisina bakilacak olursa: 1- Cekirdek 2- Onu c¢evreleyen {i¢ tabakadan Sklera
(koruyucu tabaka), 3- Ug tabakadan ikinci Uven (besleyici tabaka) ve onun kisimlari olan:
4- Chorioidea, 5- Corbus ciliate, 6- Iris, 7-Ugiincii tabaka olan Retina olarak toplam yedi

tabaka gdrmek miimkiindiir.”!®

Diger duyular, tek bir organ tarafindan hissedilirken; dokunma duyusu bedenin

tamami tarafindan hissedilir.

“Dokunma duyusu: Agik bir duyudur, deri ve etin biitiiniinde yayilmis bir giigtiir;
sicaklik-sogukluk, kuruluk-yashilik, sertlik-yumusaklik, agirhik- hafiflik bu duyu ile
algilanir. Bu giic, kendisini tasiyan bir ince (latif) cisim vasitasiyla cildin ve etin biitiin

noktalarina ulasir, ruh diye isimlenir ve sinirler aginda akar.”*°

Dokunma duyusundan sonra, insanlarin en ¢ok kullandigi, kendisiyle diger

insanlari, canli-cansiz biitlin varliklari bilmesini saglayan organ olan goz yaratilir.

“Sonra insanda gérme duyusu yaratilir. Insan bu duyu araciligiyla renkleri ve
sekilleri algilar. Bu duygunun alanina giren varliklar, algi konusu varlik kesimlerinin en

genisidir.”?°

“Gorme Duyusu: Formlar1 ve renkleri algilama giiciidiir, beynin 6niindeki goziin
iki bosluguna yerlestirilmistir. Gozler; algilanan nesnenin formunu almaktan ibarettir.
Yani, formun benzerinin, goziin dolu veya buza benzeyen buzlu islakliginda izlenim
birakmasidir. Gozler, ayna gibidir. Aynanin karsisina gecen insanin formu, aralarindaki
seffaf cisim araciligiyla aynada izlenim biraktig1 gibi, gozler de renkli bir sey ile

karsilastiginda renkli nesnenin benzeri gozlerde izlenim birakir.”?!

Bu duyu organindan sonra da, kendisi ile eslestirilme aliskanligina neden olan, biri

algilaninca digeri de algilanilmak i¢in harekete gegilen duyu yaratilir ki bu, isitme

117 Black’s Medical Dictionary (13. Baski), London, 1947, s. 344, Bayrakdar, a.g.e., s. 220’den naklen.

118 Nathan Scheinfinkel; Insan Fizyolojisi, (Cev.: Mahmut Akgay), 2. Fasikiil, A.U. Tip Fak. Yayin., No:
48, Ankara, 1955, s. 20, Bayrakdar, a.g.e., s. 221°den naklen.

119 Gazali, Felsefenin Temel llkeleri, s. 274.

120 Gazali, EI Miinkiz, s. 144,

121 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 276.
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duyusudur. Oyle ki, seklini gordiigiimiiziin/tamdigimizin sesini duymak; sesini
isittigimizin/tanidigimizin da seklini gérmek egilimi igerisinde oluruz.

“Sonra insana isitme duyusu bagislanir. insan bu duyu aracilig1 ile sesleri ve

nameleri algilar.”*?

“Isitme Duyusu: Isitme kanalinin u¢ noktasma serilmis sinirlerde yerlestirilmis ve
davulun tizerindeki deri gibi gerilmis bir gligtiir. Sesleri bu gii¢ idrak eder. Ses, sert bir
carpma ile meydana gelen siddetli bir hareketten veya kuvvetli bir sekilde bir seyi

sokmekten meydana gelen havanin dalgalanmasindan meydana gelir.”?

Bu duyudan sonra ise insan yasami i¢in vazge¢ilmez olan yeme-igme davranisinda,
yenilen gidalarin 6zelliklerinin, sekil olarak degil de daha baska bir boyut ile birbirinden

ayirmaya yarayan; zevklerin ve begenilerin olugsmasini saglayan tatma duyusu yaratilir.

“Daha sonra da tatma duyusu yaratilir.”*?* “Tatma Duyusu: Dilin iistiine serilmis
sinirlere, tadi olmayan ve dilin stiine yayilmig tiikiiriglin 1slakligi aracilifiyla
yerlestirilmis giicten ibarettir. Tatma duyusu, tadi olan nesnelerin tadini alir, onlara

doniisiir ve sinirlere yapisir. Sinire yerlestirilmis gii¢ de tadi algilar.”1%

Gazéli, El Miinkiz’da hiyerarsik olarak koklama giicliniin yaratildigindan
bahsetmemis olsa da biz tat alma duyusundan sonra koklama giicliniin de yaratilmis
oldugu sonucuna ulasabiliriz diye diisinmekteyiz. Bu duyu hakkindaki goriislerini ise,

Felsefenin Temel ilkeleri adl1 eserinden nakledecegiz.

“Koklama Duyusu: Memenin iki ucuna benzeyen, beynin iki ¢ikintisinda bulunan
giictiir. Kokulu parcalar, su ve havanin birbirine karistigi gibi, koklama duyusu ile
karigirlar veya bir karisim meydana getirirler. Koklama duyusu bu kokulardan etkilenen

bir cisim vasitasiyla kokulari idrak eder.”?®

Bu duyu sayesinde insanlarda, diinyadaki giillerin, ¢igeklerin v.b. nesnelerin giizel
kokularini hissetmek i¢in yaklagsma; kotii koku yayan nesnelerden de uzaklasma istegi

olusur. Gazali, kokunun ¢ok uzak mesafelere kadar yayilmasini ise sdyle agiklar:

122 Gazali, EI Miinkiz, s. 144,

123 Gazali, Felsefenin Temel llkeleri, s. 275.
124 Gazali, EI Miinkiz, s. 144,

125 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 276.
126 Gazali, a.g.e., s. 275.
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Kokunun pargalari, havanin pargalari ile ile karisarak kilometrelerce uzaga yayilir.
Bu baglamda Yunanlilar, akbabalarin kendilerinden yaklasik bes yiliz kilometre uzakta
ortaya ¢ikan bir savasta olen ve ciirliyen cesetlerin kokusunu hissederek o bolgeye
gittiklerini anlatirlar. Boyle bir hissetme ise akbabalarin koklama hissinin giiciiniin
havadan etkilenerek ve ¢iirlimiis ceset kokusunu almaya elverisli olmasiyla
gerceklesmistir. Sadece cesetlerden yiikselen kokularin bu kadar uzak mesafelere gitmesi

miimkiin degildir.'?’

Yani Gazali’ye gore, ilk yaratilan organlar duyu organlaridir dolayisiyla insanda

meydana gelen ilk bilgiler de bu organlar yolu ile elde edilen bilgilerdir.

2.2.2. Ayirt Etme (temyiz)

Gazali, bu agamalardan sonra insanda bagka bir yetinin yaratildigini belirtir:

Insanin sadece algilayarak duyu organlari vasitasiyla bilgi edinme siirecinden sonra
yaklasik yedi yaslarinda ona temyiz yani ayirt etme yetenegi verilir. insan bu evrede algi

konusu olmayan seyleri kavrar.1?8

Makasid El Felasife (Felsefe’nin Temel ilkeleri) kitabinda bu yetileri bes’e ayirarak

ayrintili bir sekilde anlatir.!?°

“Ortak Duyu: Diger duyular kendisinden yayilir, etkileri ona doner ve onda
toplanir. Ortak duyu, diger duyularin sanki toplanma alanidir; bizim beyaz rengi ve sesi
kendisinde toplayan bir duyumuz olmasaydi, su beyazin, sesini isittigimiz sarkici

oldugunu bilemezdik; renk ve sesi bir araya toplamak ne kulagin ne de goziin isidir.

Tasarlama giicli: Ortak duyuda izlenim birakani muhafaza etmekten ibarettir.
Koruma, kabul ve izlenim birakmaktan bagka bir seydir. Bundan dolayi su, form ve bi¢imi
kabul eder fakat bunlari muahafaza etmez. Mum, gecenin giiciiyle sekli kabul eder ve
kurulugun giicii ile sekli korur. Beynin 6n kisminda bir zedelenme oldugu zaman, hayalde

tutulanlarin korumasi ortadan kalkar ve formlar unutulur.

127 Gazili, a.g.e., s. 275.
128 Gazali, El Miinkiz, . 144.
129 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 280-281.
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Vehmetme giicti: Duyulur olandan, duyulur olmayani algilamaktir; ke¢inin, kurdun
diismanligini algilamasi gibi. Bu gozle degil, baska bir giigle algilanmaktadir ve bu giic

hayvanlar i¢in insanlardaki akil gibidir.

Hatirlama gilicii: Vehmetme giliciinlin idrak ettigi manalar1 hifzetmekten
ibarettir.”*% “Tasarlama giicii, nasil ki ortak duyuda izlenim birakmus formlar1 koruyor
ve formlarin hazinesi ise, ayni sekilde hatirlama giicii de anlamlar hazinesidir. Bu ikisi;
kuruntu ve animsama giigleri, beynin arka kisminda, ortak duyu ve tasarlama giicii ise,

beynin 6n kismindadirlar.”*3!

“Hayal etme giicii, ikisinin ortasina oturtulmustur ve orada yalnizca birlestirme
(terkip) ve ayirma (tafsil) fonksiyonunu icra eder. Bir insanin ugtugunu, bir insanin
yarisinin insan, diger yarisinin at oldugunu ve benzerlerini tasavvur eder. Daha once
geemis bir 6rnek olmaksizin kendisi bir form tasarlayamaz, bilakis hayalde ayrik olarak
duranlari birlestirir ve toplu olanlar ayirir. Iste buna insandaki diisiinme giicii (mufekkire)

ad1 verilir.”132

Ayirt Etme (temyiz) giiciinii aklin 6zellikleri arasinda da gosterebiliriz.

2.2.3. Akl

“Gelismeye devam eden insanoglu bir siire sonra daha baska bir sathaya gecerek
kendisinde akil yaratilir. Insan akil aracilif1 ile vacibati (var olmasi gerekli varliklari),
caziati (hem var olabilir ve hem de yok olabilir varliklar1) ve mustehilati (var olmasi
imkansi1z olmayan varliklar), ayrica daha onceki sathalarda bulunmayan bazi seyleri

kavrar,”133

Insan, duyu organlari ile elde edilemeyen ve ulasilamayan seylere akil aracilifiyla

ulagir.

“Biz mutlak siyahi, siyahligin diginda her seyden soyutlanmis olarak idrak ederiz,
diger anlamlar1 da ayn1 sekilde algilariz. Bu giig, akil olarak isimlendirilir. Hayal bu soyut

seyleri idrak etmeye gii¢ yetiremez. Biz bir insani, ancak bize yakin veya ¢ok uzak, kiiciik

130
131

Gazali, a.g.e., s. 280.
Gazali, a.g.e., s. 281.
132 Gazali, a.g.e., s. 281.
133 Gazali, El Miinkiz, s. 144.
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veya biiylik, oturmus veya ayakta, giyinmis veya ¢iplak olarak hayal edebiliriz. Bu
hususlar ise, insanin mahiyetine yabanci olan seylerdir, hayalin bdyle bir algilamasi
yoktur, gormenin de. Bu i¢imizde hasil olmaktadir. Oyleyse bu, baska bir giicle meydana
gelmektedir ki, bu glic de akil olarak isimlendirilen istektir. Bu gili¢le insan
bilinmeyenleri, orta terim vasitasiyla tasdikleri, tanim ve resim ile de tasavvurlarin

bilgisini elde eder.”!3*

Gazali’nin diisiince diinyasinda akil ¢ok 6nemli bir yer teskil etmektedir. Hatta ona

gore akil, cok serefli bir konuma sahiptir:

Bilinmelidir ki, aklin serefini ortaya koymak hi¢ zor degildir. [lmin serefli oldugu
biliniyorsa aklin da serefli oldugunu bilmek i¢in higbir zorlamaya gerek yoktur. Ciinkii
ilmin kaynagi akildir. Meyve nasil agagtan olusursa; 151k nasil giinesten olusursa; ve goriis

nasil goze baglysa ilim de akildan olusur ve bu olusum ona baglidir.1®

Gazali aklin her seyden oOnce yaratildigin1 ve aklin dnemini bazi hadislerle de

desteklemeye calisir:
“Allah’in Yiice Resilii bir hadis-i serifinde sdyle buyuruyor:

‘Allah’in yarattig1 seylerin ilki akildir. Akli yarattiktan sonra yiiziinii ¢evir (gel)
dedi, akil da yiiziinii ¢evirdi. Arkan1 don (git) dedi, o da arkasini cevirdi. Bu teklifleri
kabul ettikten sonra Hak Teala akla sOyle hitap etti:

-Izzet ve celalim hakki igin, senden daha kiymetli bir mahluk yaratmadim. Seninle

halki sorguya ceker, seninle verir, seninle sevab kazandirir ve seninle cezalandiririm. 1%

Yaratilanlarin higbirisi, akildan daha giiclii bir iistiinliige sahip olmamistir. Akla
sahip olan kimse, hakki hak, batili da batil olarak 6grenme kapasitesine sahip olur. Eger

insanin akl1 olgunluga ermezse, inanc1 tatmamlanmaz, dini de dogru olmaz.*3’

Gazéli’ye gore aklin iki manasi vardir:

“0 iki mananin birincisi akil, bazan islerin hakikatini bilmek manasinda kullanilir.

O zaman, merkezi kalp olan ‘ilim’ sifatindan ibaret olur.

134 Gazali, Felsefenin Temel llkeleri, s. 284.

135 Gazali, Ihya, (1. Cilt), s. 203.

136 Taberani, “El-Evsat” adli eserinde Ebii Umamenin hadisinden, Ebi Nuaym de Hazret-i Aise’nin
hadisinden zaif senetlerle rivaye ettiler, Gazali, a.g.e., s. 205’den Naklen.

137 Davud b. Muhabber, 4ki/ bahsinde rivayet buyurdu, Gazali, a.g.e., s. 206’dan naklen.



33

Ikinci manasi, akil bazan zikredilir. Kendisinden ilimleri idrak eden nesne kasd

olunur. O vakit kalbin ta kendisi demektir.”38

Insanin tam manasiyla aklin1 kullanmaya baslamasi, genglik dénemlerine rastlar.

“Insanin bu akil devresi bilfiil Gazali’ye gore 17 yasina dogru baslar. Bu da gergek
bilgiye ulasmanin ikinci devresidir ki esasta bu duyu organlarinin verileri olan mahsiisata
dayanir. Bu ikinci devrenin esas bilgi organi ve merkezi akildir. Akilda modern
embriyolojiye gore embriyo’nun ikinci devresi olan endodermden veya daha dogru olarak

ektodermin ilk endoderm hiicrelerinden meydana gelmistir.”**°

Gazali’nin bilgi felsefesinde akil ¢ok dnemli bir yer tutar:

“Insanoglu akil sayesinde yeryiiziiniin tek idarecisi olmustur. Dinini, diinyasini

onunla tamamlar ve Allah’a onunla yakinlik peyda eder.”4

Aklin ve ilmin hissetme yoluyla benzerlerini geride birakan 6zelligini
delillendirmek gerekirse, aklin gordiigii deger verilme bu konuda yeterli sayilabilir. Hatta
diinyanin en biiylik hayvani olan fil ile en vahsisi olan kaplan bile insan1 gordiigii zaman
tedirginlik yasar. Bunun sebebi ise, akil gibi biiyiik bir yetenege sahip olan insanlarin eger

isterlerse kendilerine her kétiiliigii yapabilecegini hissederler.#*

Mutlulugu arayan insanin, bilgi ve bilgeligi kazanmanin birinci vasitasinin akil
oldugunu 1yi bilmesi gerekir. Tasin iginde enerjinin, yerin altinda suyun, cekirdegin
iginde bulunan tohumun, agacin biitiin 6zelliklerini bulundurmasi gibi ilim de insan
ruhunda bulunur. Kuyular agarak yer altinda bulunan sular nasil ¢ikariliyorsa insan

ruhunda sakl1 kalan ilim yetenegini ¢aba sarf ederek aciga ¢ikartmak gerekir.'4?

Gazaliye gore akil, sadece bilgiye ulastiran bir yol degildir. Ayn1 zamanda akil,

mutluluga da gotiiren bir yol, yontemdir:

Iyi bilinmelidir ki, her seyin mutlulugu insanin olgunluga erismesi sartina baghdir.

Bu da akil ile elde edilecek her gergegin biitlin esaslariyla kavranmasia baghdir.

138 Gazali, [hyd, (111. Cilt), s. 11.

139 Yazgan, Genel Embriyoloji Ders Notlari, s. 544, Bayrakdar, Islim Felsefesine Girig, s. 221°den
naklen.

140 Gazali, Amellerde IlGhi Terazi, s. 270.

141 Gazali, a.g.e., s. 271.

142 Gazali, a.g.e., s. 273.
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Yalnizca duyu organlari ile bilgi sahibi olarak ya da vesveselere dalarak, gergegin

bilindiginin san1lmas1 insan1 hayvandan ayirmaya bile yetmez.143

Gazali akli, dogustan gelen akil ve sonradan kazanilan akil olmak iizere ikiye ayirir.
Dogustan gelen akil, bilgi elde etme yetenegidir. Sonradan kazanilan akil ise, insanin
ergenlik cagindan sonra mecburi olarak kazandig bilgilerin farkinda olmadan kendisinde

gelistirdigi ya da farkinda olarak kendi cabasiyla 6grenme cabasiyla gelistirdigi akildir. 44
Ikiye ayirdig akli ise su sekilde drneklendirir:

“Burada dogustan gelen akli goze, sonradan kazanilan akli ise gilinese
benzetebiliriz. Gozleri gormeyen kimseye giines 1sinlar1 ne yapabilir; veya giines 1ginlari
olmayinca goz gorebilir mi? Demek oluyor ki dogustan gelen akilla, sonradan kazanilan

akilin her ikisi de birbirini tamamliyor.”4

2.2.4. Kalp

Gazali’ye gore bilgi’nin bir diger kaynag: ise kalptir. Bu kaynak, duyular ve
akildan ¢ok farkli ve sinirlar1 ¢ok genistir. Bu kaynagin, diger iki kaynaktan fark: herkeste
bulunmayan, sadece o6zel insanlarda bulunan kaynak olmasidir. Diger iki kaynakla
benzesen yonil ise sahip olma ve yasanti iirlinii olmadir. Sahip olmadan kastettigim, nasil
ki gérme organi olmayan birisine rengin ne oldugu anlatilamazsa kalp yolu ile elde edilen
bilgi de diger insanlara anlatilamaz. Yine ayni sekilde nasil ki akli olmayan birine akil ile
elde edilen bilgiler anlatilamazsa, kalp yoluyla bilgi etme yeteneginden/6zelliginden
yoksun birine de bu yolla elde edilen bilgiler anlatilamaz. Yasant iirlinii olmadan kastim
da duyu organlari ile ve akil ile bilgi edinme nasil ki bir yasant1 {irlinli ise ayn1 sekilde
kalp ile bilgi edinme de yasanti lirliniidiir. Hatta diger iki kaynaktan daha farkli ve

Gazali’ye gore “onlar’dan daha iistiin” olarak.

“Ustelik salt akil ve tecriibe, fizik Alemdeki bir nesnenin var olusunun hikmetini de
idrak edemez. Ozellikle akil, evrendeki olusumlarda ‘nasil’ sorusunun cevabini arar; ama
‘ni¢in’ sorusunun cevabini veremez. Halbuki evrendeki nimetleri biiylik bir diizenlilik

iginde insanlarin emrine veren Allah, ‘nasil’in bilgisinden sonra ‘nigin’in bilgisine

143 Gazali, a.g.e., s. 39-40.
144 Gazali, a.g.e., s. 277.
145 Gazali, a.g.e., s. 278.
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ulasilmasini talep etmektedir. Iste gerek fizik dlemdeki nesnelerin ‘nigin yaratildigy’
hususunda, gerekse tamamen metafizik bir aleme ait nesne hakkindaki bilgilenmede aklin
otesinde bir yeti islevsel olur ki, bu kalpdir. Hem Yiice yaraticiya ait, hem de tabiata ait
‘nigin’ ve ‘nasil’a ait ‘Gergek Bilgi’, duyu ve akli verilerin sentezlendigi kalpte

gerceklesir.”140

“Gazali’ye gore, aklin elde ettigi bilgi de esyanin her zaman gergek ve yakini tam
bilgisini bize vermeyebilir. Gazali’ye gore bu akli ve daha 6nceki mahsusat bilgilerden,
once siiphe etmek gerekir; daha sonra da, dogru olup olmadiklarini anlamak i¢in ‘tecriibe’
etmek gerekir. Bu bilgilerin dogrulugu Gazali’ye gore ancak ve ancak tecriibe ile sabit
olur, baska seyle degil. Gazali’ye gore eger bilgisi elde edilecek sey fiziki dleme ait bir
obje ise, akil ve tecriibe bize o seyin bir noktada gergek bilgisini verebilir. Eger obje
metafizik aleme ait bir sey ise, onun gercek bilgisi i¢cin, Gazéliye gore, ne akil, ne de
tecriibe yeterli degildir. Hatta akil fiziki bir objenin bile hikmetinin ne oldugunu tam idrak
edemez. O halde Gazali gergek bilgi elde etmede bilginin tiglincii bir sathasina geger ve

onun merkez ve organini inceler.”4’

Gazali'ye gore, insan, duyular ve akildan sonraki evrede kalp ile bilgi elde eder.
Insan, akil ile elde edilemeyen bilgileri kalp ile elde eder. Bu evrede sadece bilginin
ogrenilmesi ger¢eklesmez. Cok net bir sekilde bilgiye konu olan varliklarin kendileri
goriiliir. Bu da Allah'in kalbe sezgisel yoldan bilgi vermesi ile gerceklesir. Kalp ile
esyanin sadece fiziki ve metafiziksel bilgisinin bilinmesinin yaninda, onun bilinmeyen

alemdeki durumlar1 ve gelecek zamandaki durumlari da bilinir.14®

“Demek ki Gazali’ye gore, gergek ve yakini bilgi, bu iiglincii sathada elde edilen
bilgidir; merkezi ve organi kalptir. Gazali’ye gore kalp, insanda en son safhada olusan

organdir. O mezodermin ileri gelisimi olan lateral mezodermden meydana gelir.”49

Gazali acisindan maddesel 6zelligi bulunan kalbin i¢ kisimlarinda, manevi,
yumusak, hos ve ince bir bilgi elde etme ve gorme kapasitesi bulunur. Bu giig, bilgi

edinme siirecinde akli aydinlattigi gibi, bilme konusunun objesini de aydinlatir. Ciinkii

16 Uyanik, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi Gazzali Ornegi, s. 75-76.

147 Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 221-222.

148 Bayrakdar, a.g.e., s. 222.

149 Yazgan, Genel Embriyoloji Ders Notlar: s. 41- Henry Gras; Anatomy of the Body, (29. Baski),
Philadelphia, 1973, s. 27, Bayrakdar, a.g.e., . 222’den naklen.
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Gazaliye gore kalp 151k verir ve bu 15181 yardimiyla siipheden uzaklasarak, kendisinden

siiphe edilmeyen bilgiye, kendisinin deyimiyle yakini bilgiye ulagmigtir.**°

Gazali agisindan bu 151k biitiin bilgilerin 6grenilmesinin baslangi¢ sathasidir. Ancak
boyle bir 15181 kullanmak icin kalbi en yiiksek seviyeye ¢ikarmak gerekir. Bu 1518in

faaliyete gecip aydinlatmasi ise devamli olmaz, araliklarla olur.®!

“Gazali’nin bu kalbi niir olarak nitelemesinin ve onun bir 1§51k olugunun maddi delili
de vardir. Zira maddi kalbimiz de bu nuru kendinde lokalize olarak bulundurur ve genel
olarak Keith-Flack ismiyle meshurdur. Gozle goriilmeyen, ancak mikroskopik bir nokta
olan organcik, iist vena cava ile sag autrium’un bitistigi yerde bulunur. Kalbin hi¢ viicuda
bagli olmayan, bagimsiz hareketini saglayan adeta ambulanslarin alarm 15181 gibi 151k

sagan bir organciktir ki biitiin viicudu idare eder.”!%?

“Kalp, insanda hem maddi hem de méanevi bakimdan en yetkin organdir. Akildan
da hem biyolojik hem de manevi bakimdan tstlindiir. Zira kalb, bu Keith-Flack ile diger
biitiin organlardan akil da dahil bagimsizdir. Beyni ¢ikarilan bir varlik yasayabildigi
halde, Keith-Flack’in nlr sagmasi durdurulan bir canli dlebilir; 6te yandan beyinde
lokalize olmus olan akil denen bilgi elde etme giiciiniin her seyi tecriibeye mahal
birakmaksizin dogru, ¢ok kesin olarak bilmedigi halde Gazali’ye gore kalp, bunu nuru

sayesinde her seyi goriir gibi bilebiliyor.”>®

Gazali'ye gore kalp, bu ayirt eden giiciinden dolayi akildan tistlindiir ve kendisinden
sliphe edilmeyen yakini bilginin de elde edildigi organdir. Ayn1 zamanda kalbe gelen
151810 kaynagi Allah oldugu i¢in, yaratilan esyanin i¢inde bir esyadan ibaret olan akildan,
kalp daha iist bir mertebeye sahiptir ve varliklart biitiin gergekligi ile bilme giiciine

sahiptir. 1°4

Aklin ilerisinde bulunan bir devre vardir. Bu devrede insanda farkli bir gérme yetisi

meydana gelir. Bu yeti ile insan bilinmeyen aleme ait olanlari, sonradan olabilecek

150 Bayrakdar, a.g.e., s. 222.

151 Bayrakdar, a.g.e., s. 222.

152 Gras, Anatomy of the Body, s. 555; Blakiston’s New Gould Medical Dictionary, (2. Baski), New York,
Toronto, London, 1956, ss. 800-801- Doreand’s [llustrated Medical Dictionary, (24. Baski),
Philaelphia, London, 1965, s. 1017, Bayrakdar, a.g.e., s. 222-223’ten naklen.

158 Bayrakdar, a.g.e., s. 223.

154 Bayrakdar, a.g.e., s. 223.
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olaylar1 ve aklin anlayamadigi diger seyleri gorebilir. Bu, duyu organlarinin aklin alanina

giren seyleri; aklin da duyu organlarinin alanina giren seyleri idrak edememesi gibidir.1>

Pekala, Gazali’ye gore, acaba kalp nedir? Insan viicudunun yasamasini saglamak
icin, viicudun her tarafi’na kan pompalama isini yapan organ mi1? Yoksa baska bir sey

mi?

Kalbin iki anlami vardir. Biri gogsiin sol tarafinda bulunan iginde hafif oyuklu bos

kisimlar bulunan ve buralarda kara kan bulunan ayrica ruhun kaynag: olan kismidir.*%
Pekala, Gazali’nin bilgi edinme melekesi/kaynagi olarak kastettigi bu kalp midir?

“Biz ne zaman bu kitabimizda “kalp” kelimesini kullanirsak, onunla bu et
parcasindan ibaret olan kalbi kastetmiyoruz. Zira bu bir et pargasidir. Higbir kiymeti
yoktur. Miilk ve sehadet alemindendir. Hayvanlar da gorgii duyulariyla onu idrak

ederler.”1%’

Kalbin ikinci anlami1 Allah’a ait olan manevi 6zellikler tagiyan ayn1 zamanda maddi
kalp ile baglanitis1 olan 6zelligidir. Bu 6zellik insan tiiriiniin en 6nemli gercegidir.
Insanoglu’nun anlama, dgrenme, ilgi kurma, ceza verme, yanlis yaptig1 bir isten dolayi
sorumlu tutulma ya da cezalandirilma konumunda bululan kismidir. Maddi kalbin manevi

kalp ile ilgisi maddenin renk ile, bir yerde bulunanin bulundugu yer ile ilgisine benzer.'*®

Gazali'nin kalp'ten kastettigi, kendisinden bazen ruh, bazen nefis diye bahsedilen
insan varliginin gergekligidir. Onun kalp derken, g6gsiin sol tarafinda bulunan, yasamini
kaybeden insanlarda ve hayvanlarda da bulunan, et ve kandan ibaret olan kismi

kastetmemektedir. Bu 6zeliklerden kastedilen kalbi insan dogal gozii ile de gorebilir.*>®
Gazali, insan’1n iki farkl 6zellik’ten yaratildigini syler:
“Q halde kalp alemlerin Rabbi olan Allah’n nazargahidir.”®°

“Kendini tanimak, bilmek istersen, iki seyden yaratilmis oldugunu bilesin. Biri

zahiri kalp. Buna beden derler. G6z ile goriilebilir. Digeri batin manasindadir. Ona nefis

155 Gazali, EI Miinkiz, s. 144.

156 Gazali, fhyd, (Il1. Cilt), s. 9.

157 Gazali, a.g.e., s. 9.

18 Gazali, a.g.e., s. 9.

159 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 26.
160 Gazali, Abidler Yolu, s. 100.



38

derler, rah derler ve kalp derler. Bu ancak hakikat gozii ile bilinebilir. Bas gozii ile

goriilemez.”1!

“Bilmis ol ki Allah Teala insani1 iki muhtelif nesneden yaratti: Birisi karanlik,
yogun, olus ve bozulus kurallarina tabi, unsurlardan olusan, birlesik, toprak tabiatli,
kendinden baskasina ihtiya¢ duyan cisim; ikincisi ise cevher tabiatli, tekil [birlesik
olmayan], nurlu, idrak edici, eyleyici, hareket ettirici, alet ve cisimleri ikmal edici olan

nefstir.””162

Gazali’nin bu diisiinceleri ile Descartes’in, “Beden-Ruh” varlik felsefesinin 6nciilii

oldugu sonucuna ulasabiliriz.
Gazali, bu diisilincelerini biraz daha agikliga kavusturur:

Gazali’nin nefsten kastettigi, isteyen gii¢, cinsel arzular ve sinirlilige sebep olan
giic, kalpte bulunan ve hayati meydana getiren kani, bedenin her tarafina dagitan giic
degildir. Clinkii bunlar, hayvan kalbinin de yaptig1 islerdir. Buna dogal kalp de denir.
Yiyeceklerin faydali kisimlarini ilgili yerlere dagitip faydasiz kismini disar1 atmak da bu

giiciin dzellikleri arasinda bulunur.1®3

Gazali’nin nefsten kastettigi daha ¢ok manevi boyuta tekabiil etmektedir:

“Iste nefis ile kastettigim kamil ve tek cevherdir ki bunun isi sadece hatirlama,
koruma, tefekkiir, ayirt etme ve derin diislinmedir. Nefis biitiin ilimleri alir, miicerred,
maddelerden arf suretleri alip kabul etmekten usanmaz, bu ona zor gelmez. Iste bu cevher
ruhlarin reisi, kuvvetlerin hiikkiimdaridir. Bunlarin hepsi ona hizmet eder, emrine uyar.”64
Konusan nefsin, farkli gruplar tarafindan cesitli isimleri vardir. Filozoflar buna “en-
Nefsii’n-Natika”; Kur’an “en-Nefsii’l-Mutmainne” ya da “er-Ruhu’l-Emri”; tasavvuf ehli
ise “kalp” diye adlandirir. Farklilik sadece adlarindadir. Ancak anlamlar1 hep aymdir.
Kalp, ruh, mutmainne hep konusan nefsin isimleridir. Bu konusan nefis de yasayan ve
aktif bir 6zdir. Tasavvuf ehli de hayvani 6zellikleri iginde bulunduran ruha nefis adin

verirler.16°

181 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 26.
182 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 45.

163 Gazali, a.g.e., s. 45.

164 Gazali, a.g.e., s. 45.

185 Gazali, a.g.e., s. 45-46.
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Gazali, bilgi elde edinme kaynaklarinda duyu organlarini elestirirken;

eksikliklerden, kusurlardan uzak bir yetinin oldugunu, bunun ise kalp oldugunu belirtir:

“Kalp, kul igin birgok kiymetli pirlantalarin bulundugu ve biiyiikk manalar1 ihtiva
eden bir hazinedir. O pirlantalarin birincisi akildir. En biiyiik pirlanta ise diinya ve ahiret
saadetine sebep olan Marifetullahtir. Sonra Allah indinde seref ve riitbe kazanmaga vesile
olan kalp goziidiir.”*%® Kalbin igerisinde i¢giidiiler, akil ve bunlarin neferleri bulunur ve
bu farfkli egilimler siirekli bir istiinliik kurma miicadelesi verirler. Bu sekilde bir
miicadelelerin oldugu bir yere gerekli 6nemin verilmesi, tehlikelere kars1 tedbir alinmasi

gerekir. 167

Tasavvuf ehlinden bir kismi bedenin iki tane gozii oldugu gibi kalbin de iki tane
g6zl oldugunu, dista bulunan goz ile dis diinyada bulunan nesnelerin, akil goziiyle de
gerceklerin goriilebildigini sdylemislerdir. Bu konuda Hz. Muhammed de her kulun
kalbinin iki gozii oldugunu, bunlar ile bilenmeyen aleme ait seylerin kavrandigini, Yiice
Allah’m bir kuluna hayirli olan bir seyi vermek istediginde, dis gozlerinin géremedigi

nesneleri gorebilsin diye kalp goziinii agtigim bildirmistir.8

“Hiilasa kalp gozii, yani akli ¢aligmayan bir insan higbir zaman dinin i¢ yiiziine
vakif olamaz; tersine daima onun kabuklarini toplamakla mesgul olur. Bagka bir deyimle
kalp gozii kor olan bir kimse Allah yolunda bulunarak ibadet ve taat etse bile, hicbir
zaman bunlar yerine getirmenin gercek manasini kavrayamaz, onlar1 sadece birer sekil

ve merasim olarak tekrar eder durur.”16°

Gazali’nin, kalp derken, ne anlasilmasi istedigine dair diisiincelerinden bu kadar
alint1 yapmak sanirim yeterli olacaktir. Simdi de diger nemli anahtar kelimelerinden olan

Ruh ve Nefis hakkindaki diisiincelerine yer vermek gerekmektedir.

2.2.5. Ruh

Ruh da amacimizn ¢esidiyle aldkasindan dolayi iki anlamda kullaniliyor. Birinci

anlami, yumusak bir madde olan, kaynag: kalbin oyulmus kisimlaridir. Bedene dagilan

166 Gazali, Abidler Yolu, s. 100-101,

167 Gazali, a.g.e., s. 101.

188 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 48.

169 Gazali, Amellerde IlGhi Terazi, s. 279.
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damarlar araciligiyla bedenin diger organlarina ve kisimlarina ulasir. Kalbin etkisinin
bedenin her tarafina ve bes duyu organlarina yayilmasi, evin herhangi bir yerinde yanan

lambanin 15181m1n, evin her tarafina yayilmasina benzer.!”

Ruhun bedendeki etkilerini de yine lambanin 1s1gmin evin igerisinde yayilmasi

metaforu ile anlatir.

“Ruhun ge¢isi ve batindaki dalgalanmasi ise, ¢ira 1s18inin evin etrafina hareket
edicinin hareket ettirmesiyle dalgalanmasi misalidir. Doktorlar ruh kelimesini
kullandiklar1 zaman, bu manay1 kastederler. Bu latif bir buhardir. Onu, kalbin hareketi
olusturur. Bu manadaki ruhun izahim1 yapmak, bizim vazifemiz degildir. Ciinkii bu,

doktorlarm hedefiyle ilgilidir. O doktorlar ki, bedeni tedavi etmektedirler.”!

Fakat Gazali’nin felsefesinde, yakini bilgiyi elde etme kaynagi olarak anlatmak
istedigi ruh, bu degildir.

“Kalbi Rabbiil-aleminin komsuluguna varincaya kadar tedavi eden din

doktorlarinin hedefine gelince, onlarin hedefi asla bu ruh ile ilgili degildir.”*"?

“Ikinci mana: Ruh, insanda idrak edici ve bilici latifedir. O latife ki, biz onu daha
evvelce kalbin manalarindan birisinde izah ettik. Ve Cenab-1 Hakkin Isra stresinin 85.
Ayetinde kastettigi ruh da bu ruhtur: 'De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.' Ruh, rabbéni

ve Acaib bir emirdir. Onun hakikatini idrak etmekten akillar aciz kalmaktadir.”"®

2.2.6. Nefs

Gazali’ye gore nefsin de bir¢ok anlami olmasina karsin kendisinin anlatmak istedigi
yerle igili olarak iki anlami belirtir. Birincisi ile insanda bulunan iggiidiileri ve sinirlenme
giiclinii elinde bulunduran kisim anlatilmak istenir. Ciinkii tasavvuf ile ugrasan insanlar,
insanin bu oOzelliklerininden bahsederek, nefisle savasmak ve nefsin isteklerini ya

azaltmak ya da yok etmek sarttir, derler.}™

170 Gagzali, iy, (I11. Cilt), s. 9.
11 Gazali, a.g.e., s. 9.

172 Gazali, a.g.e., s.10.

178 Gazali, a.g.e., s.10.

174 Gazali, a.g.e., .10 .
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Nefsin ikinci anlami ise insanin gercegi olan, daha once de belirtlilen sézdiir. Bu
sOz, insanin insan olmak bakimindan kendine 6zgii olan sahsiyetidir. Ayn1 zamanda
durumlarinin degisiklik gostermesi sebebiyle cesitli isimler de alabilmektedir. Eger
Allah’in emirlerine uyup, iggiidiileri sebebiyle korkuya kapildigir zaman kendisinin adi,

huzura ermis nefis olur.1’

Birinci méana’da nefs, insan’1n arzulari, istekleri, i¢giidiileri gibi hayvani 6zellikleri
anlatilmak istenir ve bu nefis ile Allah’a ulasilamaz. Ciinkii o, insan1 hep i¢giidiilerinin

etkisi altinda birakmaya siiriiklediginden dolay: seytanin sdylediklerini yapmaktadir.1’
Gazali, iki nefis arasinda da su sekilde ayirim yapar:

“Bazen ‘nefs-i emmare’den gaye, nefsin birinci manasidir demek de cdiz oluyor.
Bindenaleyh, nefs, birinci mana ile, gayet kétiidiir. Ikinci manasiyla giizeldir. Ciinkii

ikinci mana, Allah ve sair bilinenleri idrak etmenin hakikatidir.”*"”

Gazali, Makasid El Felasife adl1 eserinde ise Insani Nefs’in Bilici ve yapici olmak
tizere iki giicliniin oldugundan bahseder. Bilici giicii teorik ve pratik olmak iizere ikiye
ayrir. Teorik giic, Allah’in varliginin, birliginin, kainatin sonradan yaratildigini bilmek
gibi meselerle ilgilenir. Pratik gili¢, davraniglarimizla alakali olan kismi ifade eder. Yapici
gii¢ ise bilici giiclin istemesiyle hareket eder. Yapici giig, bir seyi elde etmeyi istemek

veya istenen bir seyden korunmak igin vardir.1’®

Gazali, insan nefsinin bilici (alim) giicii’niin unsurlarinin (teorik ve pratik giic),
insanin iki farkli yoniine yonelik oldugunu belirtir. Bir yonii iistiin yonetici olan kisma
dogrudur. Bu yoniiyle ilimleri elde eder. Diger yonii de asagi tarafa yani bedene istenilen

davaranisin yaptirilmasi, istenmeyen davranisin yaptirilmamast ile ilgilidir.*"®
O halde Gazali’ye gore kesin bilgi (ilm-iyakin)’nin kaynagi olan Kalbin diger
isimleri nefis ve rih’tur.

Gazali, Iitikad’da Orta Yol, adli eserinde ise bilginin kaynaklarinin alti tane

oldugu’nu sdyler. Birinci kaynagi hissiyattir.

17 Gazali, a.g.e., 5.10 .

176 Gazali, a.g.c., s.10.

17 Gazali, a.g.e., s.11.

178 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 282-283.
17 Gazali, a.g.e., s. 283.
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“His: 1. Duygu, dis alemin tesirlerini duyma kabiliyeti. 2. Igte, géniilde meydana
gelen yanki. 3. Bir seye karsi duyulan ilgi. 4. Anlama, dolayli olarak anlama, sezme;

idrak.”® “Hissiyat: Hisler, duyuslar.”*®

Birincisi i¢ ve dis gdzleme dayanarak elde edilen hissiyattir. Ornegin meydana
gelen herhangi bir olayin gerceklesmesine neden olan bagka bir olay vardir denildiginde,
bu sozii sOylenen kisinin kabul etmesi gerekir. Cilinkii dis gozlem yoluyla siyah bulutlarin
gelmesinden sonra yagmur yagmasina sahit olununca ve bunun siirekli olarak bu sekilde
oldugu bir bagkasina sdylendigi zaman dis gézlem yoluyla bunun var oldugu ispat
edilebilir. Buna benzer sekilde insanin i¢ diinyasinda meydana gelen tiziilmek, sevinmek
gibi durumlarin var olusu da i¢ gézlem yoluyla bilinir. Yani duyu organlar1 yoluyla bizzat

tecriibe edilerek elde edilen bilgilere hissiyat deniliyor.'82

“Ikincisi, sirf akli kavramlardir. ‘Alem ya hadis veya kadimdir’ dedigimiz zaman,
her diisiiniir kimsenin, bu iki ihtimalin disinda bir {igiinciisii olmadigindan, bunu bdyle

kabul etmesi gerekir.”183
Gazali’nin tiglincii kaynagy, tevatiir’diir:

“Tevatiir: 1. Agizdan agiza yayilma. 2. Kuvvetli, yaygmn sdylenti.”'8* Devletlerin,
krallarin/padisahlar’in yasadiklari, Besni, Erzurum, Istanbul gibi sehirlerin var olduklari,

hep tavatiir yoluyla bilinir.

Biitiin Peygamberlerin geldikleri, gorevlerini yerine getirdikleri, yasadiklart yer,

cektikleri sikintilar genelde tevatiirle bilinir.18

“Dordiinciisii, aslin, baska bir kiyasla isbat edilmis olmasidir. Bu kiyas, ya bir
dereceli veya bircok dereceli olup, hisse, akla yahut da tevatiire dayanir. Ciinkii iki aslin
neticesi, bagka bir kiyasda asil olabilir. Mesela alemin hadis oldugu neticesine vardiktan
sonra ‘alemin hadis olmasint’ baska bir kiyasin tertibinde asil yapmak miimkiindiir.

Mesela; Her hadis olanin bir sebebi vardir. Alem hadistir. O halde onun da bir sebebi

180 D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, (8. Baski), Rehber Yayin., Ank., 1990, 5.478.

181 D. Mehmet Dogan, a.g.e., s. 479.

182 Gazali, Itikad’da Orta Yol ( al-Iktisad fi'l- I'tikad ), (Cev.: Kemal Isik), Ankara Univ. {1ahiyat Fak.
Yayin., Ank., 1971, s. 19-20.

183 Gazali, a.g.e., s. 20.

184 D, Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 1089.

185 Gazali, Itikad da Orta Yol, s. 20.
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vardir. Alemin hadis olmasmi deliller ispat ettikten sonra bunu inkar etmek

imkansizdir.”18

Gazali’nin belirttigi besinci kaynak ise sem’iyattir.

“Semi.-mii (sem’i): 1. Kulak. 2. Isitme, duyma. 3. Séz dinleme. 4. Isitme ile

ilgili.”1e7

Besincisi igiterek elde edilen sem’iyattir. Her olayin var olusu duyu organlari
yoluyla bilinir. Meydana gelen olaylarin giinah ya da sevap olmasi Kur’andan 6grenilir.
Bunun gibi Allah’1n istedigi olur, istemedigi olmaz so6zii de bu konu hakkinda yetkili
Islam alimlerinin ortak goriise vararak aldiklar1 karar kabul edilir. Iste bunlar isitilerek
ogrenilir. 188

Altincisi, s6zii sOylemek istedigimiz kisiye, onun kabul edebilecegi veya
inanabilecegi seyden segerek soylemektir. Kisinin kabul edebilecegi duyular veya akil ile
ilgili ispat edecek verilerimiz yoksa o kisinin diisiincesini gdz oniinde bulundururak
kullanabiliriz. Gorerek elde edilen verileri, gorme engelli bir kisiye; isiterek elde edilen
verileri istme engelliye anlatmaya calismak imkansizdir. islamiyet ile tanigmamis bir
insana, tevatiir ile elde edilen bilgilere bagvurarak Hz. Muhammed’in Kur’an ile
peygamberlik gorevini yerine getirdi diye bilgi vermeye ¢alisilsa, ona tevatiir yoluyla

bilgi edinecek kadar zaman verilmedikce bunu anlamas1 miimkiin degildir.°

Gazali, “Thya’u ‘Ulimi’d-Din” ile “Yol, Bilgi ve Varlik (Lediinni Ilim Risalesi)’da

ise bilginin kaynaklar1 olarak vahiy ve sezgi (ilham)’den bahseder:

2.2.7. Vahiy ve Sezgi (ilham)

“Bil ki insani ilim/bilgi iki yoldan elde edilir: insani 6grenim, Rabbani 6grenim.
Birinci yol bilinen, algilanabilen yol olup her akil sahibi buna yol bulabilir. Bu tarz
Ogrenim iki sekilde miimkiin olur: Birisi disaridan olup 6grenmekle (taalliim) elde edilir;
ikincisi iceriden olup tefekkiirle mesgul olmaktan ibarettir. ¢ diinyada (batin) tefekkiir,

dis diinyada (zahir) 6grenim (taalliim) mesabesindedir.”*%°

186 Gazali, a.g.e., s. 20.

187 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 978.
188 Gazali, [tikad ’da Orta Yol, s. 20-21.

189 Gazali, a.g.e., s. 21.

190 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 56.
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Ikinci yol Allah’a ait olan dgretme olarak iki tiirliidiir. Birincisi, Allah’in hizli bir
sekilde bilgi vermesidir. Insanin, nefsi olgunluga eristikten sonra kendisinde bulunan
biitiin giinahlardan, diinyevi arzulardan uzaklasip yoniinii Allah’a ¢evirirse Allah da
biiyilk ve manevi bir yonelisle o kuluna yonelir. Kendi zatindan biiyiik bir kalem,
kulundan da bir kagit alarak {istline biitiin bilgileri yazar. Allah’in nefsi 6gretmen, kulun
nefsi ise Ogrenci konumundadir. Bu sekildeki kulun nefsi ¢alisip 6grenmeden ve

tefekkiire gerek kalmadan her seyi 6grenir.

Allah’a ait olan ikinci 6gretimin ad1 ilhamdir. [lham, Allah’a ait olan nefsin, Insan’a
ait olan nefsi, onun talep etmesinin giicii dl¢iisiinde ikaz etmesidir. Ilham vahyin izidir.
Vahiy, bilinmeyene ait olanlarin agikga, ilham ise kapali bir sekilde bildirilmesidir. Vahiy
ile elde edilen bilgiye peygamberlik bilgisi, ilham ile elde edilen bilgiye ise lediinni ilim
denir. Lediinni ilim insan nefsi ile Allah arasinda higbir araci olmadan elde edilen ilimdir.
Bu ilim, gilinahlardan armmis kalplere, bilinmeyenlerin lambasindan gelen 1s18a

benzer.1%?

Gazéli’ye gore melekiit dlemi’ne ait sirlar, bu diinyada iken bazi insanlara

goriiniir/gosterilir. Bu yol da ya vahiydir ya da ilhamdir.

Béaz1 zamanlarda uyanik iken de perde kaldirilir. Allah’in dilemesiyle perdeler
kaldirilir, bilinmeyen aleme ait olan seyler kalplerde belirmeye baslar. Bazi zamanlarda
cok hizli bir sekilde gider, gelir; baz1 zamanlarda ise biraz daha siirer fakat siirekli devam
etmez. Bundan dolay: ilmi isteyen kisinin c¢aligip ¢abalamasiyla ilim, ilhamdan ayri
diistiniilemez. Sadece perdenin kaldirilmasi1 yoniiyle ondan ayr1 tutulabilir ¢iinkii perdenin
kaldirtlmasi insanin 6zgiirliigl i¢inde degildir. Vahiy de bu gibi durumlar agisindan
ilhamdan ayr diisiiniilemez, sadece ilmi getiren melegin goriinmesi noktasinda ayrilir.

Zira ilim, insanin kalbinde melek araciligiyla olur.%®

“Peygamberler ve evliya uyanik iken de goriirler. Ciinki, digerlerine uykuda

verilenler, bunlara uyanik iken de verilir. Onlarin bu diinya ile mesguliyeti, 6biir diinyanin

islerini miisahede etmelerine engel olmaz.”!%

191
192

Gazili, a.g.e., s. 58.

Gazili, a.g.e., s. 60.

193 Gazali, Ihya, (111. Cilt), s. 38.

194 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 90.
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Fakat bu sekilde bir gorme kabiliyetine sahip olmanin sadece 6zel insanlara mahsus
olugunu belirtir.

“Boyle bir miisahede, peygamberlerden ve dereceleri peygamberlerin derecelerine

yakin olan Allah’in veli kullarindan baskasi i¢in umulmaz.”*%

Demek ki normal duyu organlari, segilmis bazi insanlar (peygamberler ve veliler)
i¢in, goriinenin Gtesinde bulunan bir dleme ait olan durumlar1 gérmelerine ve bu aleme
ait bilgi vermelerine imkan saglayabilmektedir. Zaten 6yle olmas1 gerekir ki kendilerine

inanan insanlar (immetler)’a, “oObiir diinya (ahiret)” inanci1’n1 ispatlayabilsinler.

Peygamber, bilinmeyen aleme ait olan seyleri, Allah’in aracisiz olarak bilgi vermesi
sayesinde bilir. Uyku yoluyla bilinmeyene ait seyleri de Allah’in ya da meleklerin bilgi
vermesi ile bilir ve sizin bahsettiginiz seylerden higbirisine gerek duymaz diyen bir
kimseyi kabul etmeyecek bir ispat yoktur. Boyle bir reddetmenin din agisindan da destegi

yoktur. 19

Allah’a ait olan aklin yayilmasindan vahiy, Allah’a ait olan nefsin
aydinlatmasindan da ilham ortaya ¢ikar. Vahiy peygamberin, ilham da Allah dostu olan
evliyanin ayirict siislidiir. Bedensel arzularin akildan asagi oldugu gibi veli de
peygambere gore asagi mertebededir. Bunun gibi ilham da vahiyden asagi mertebededir.
[Tham vahye gére daha az giiclii; rilyaya gore ise daha giigliidiir. [lim baz1 peygamberlerin

ve velilerin ilmi iken, vahiy de bilinen peygamberlere ait olan ilimdir.*®’

Pekala, acaba [lham sadece evliya’ya, niibiivvet de sadece Resuller’e mi aittir?

“Risalet ve niiblivvet arasinda fark vardir. Niibiivvet kudsi nefsin, ilme ve akla konu
olan hususlara (ma’limat ve ma’kdalat) ait hakikatleri, buna elverisli ve kabiliyetli
olanlara iletmek iizere kabul etmesidir. Kimi zaman nefslerden biri tarafindan bu kabul
gerceklesir, fakat herhangi bir mazeret veya sebep dolayisiyla teblig gorevi kendisine

yonelmez. Lediinni ilim ise hem niibiivvet, hem velayet ehlince elde edilebilir.”%

Gazali, bu savin1 desteklemek icin de Kur’an-1 Kerim’den ayetlere basvurur.

Gazali, bilgi edinme kaynagi olarak bir de riiyalar’dan bahseder.

195 Gazali, [hyd, (1V. Cilt), s. 895.

196 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 170.
197 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, s. 60.

198 Gazali, a.g.e., s. 60.
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2.2.8. Riiyalar

“Kalbin i¢inde, ikinci bir pencere bulunduguna delil, ilimlerin iki ¢esit olmasidir:
Biri uyku halidir. Uykuda iken duygu organlarinin yolu baglanip, kesilince, igerdeki diger
pencere acilir. Alem-i melekiittan ve lehv-i mahfiizda gaybi olan, ileride olacak seyleri
bilir ve goriir. Ama ya agik olarak, oldugu, olacagi gibi goriir, yahut tabire ihtiya¢ olacak
srette goriir. Insanlar zannederler ki, uyanik olan, marifete daha uygundur. Halbuki,
herkes bilir ki, uyanikken gaybi1 géormek olmaz, uyurken olur. Duyu organlari yolu ile

0|ma2.”199

Kalp ve Allah’in ezeli ilminin yazili oldugu levha ayna gibidirler. Nasil ki iki ayna
kars1 karsiya konulunca birinde goriilenler digerinde de goriilityorsa bunun gibi Allah’in
ezeli ilminin bulundugu levhanin da kalpte goriilme imkani vardir. Fakat bunun
olabilmesi i¢in kalbin kirlerden, paslardan, giinahlardan armarak temizlenmesi gerekir.
Ayrica duyu organlarinin verdigi bilgilerden uzak kalmasi gerekir. Boyle bir durum ise
uyku aninda gergeklesir. Uyku aninda hissetme yolu kapali olsa da hayal yolu agiktir.

Bundan dolayidir ki kisi riiyada gordiiklerini hayali benzerler yolu ile goriir.2%

Gazéili, melekit alemi’nin tam manasiyla goriilmesinin ise ancak 6liince meydana
geldigini belirtir:

“Oliince, hayal de, his de kalmaz. O zaman isler perdesiz ve drtiisiiz goriiniir. Ona
derler: ‘Senden perdeyi kaldirdik, goziin bugiin daha keskin goriir.” Ve derler ki:

‘EyRabbimiz! Gordiik, isittik. Simdi bizi tekrar diinyaya génder, iyi ameller yapalim.””?%

“Iste boylece bazan ilahi liituflarin riizgar eser, kalblerin gdziinden perde kalkar. O
kalblerde levh-i mahfuzda yazilan bazi seyler tecelli eder. Bu da bazan uyku zamaninda
olur. Boylece kisi, gelecekte olanlar1 bunun vasitasiyla bilir. Fakat perdenin tam

kaldirilmas1 dliimle olur. Orada perde tam manasiyla kalkar.”2%

Gazali’ye gore bir bilgi edinme kaynagi olan riiya, Peygamberlikten bir subedir
tabire ihtiyaci vardir. Yani riiyalarda anlatilmak istenen bilgi direkt degil de misaller ile

verilir ve bunlarin tabire (yorumlanmaya) ihtiyaci vardir.

19 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 35.
200 Gazali, a.g.e., s. 35-36.

201 Gazali, a.g.e., s. 36.

22 Gazali, fhyd, (I1I. Cilt), s. 37-38.



47

“Tabir ilmi sana misal hususunu belirtir. Ciinkii ritya peygamberlikten bir subedir.
Gormiiyor musun rityada goriilen giinesin tabiri sultandir? Zira ikisi arasinda ruhani bir
anlamda ortaklik ve benzerlik vardir. Bu da her seyin tistiinde olup, hepsine tesir etmek
ve nur sagmak hususudur. Ayin tabiri vezirdir. Ciinkii giines, gitti§i zaman aleme 1518101
ay vasitasiyla verir. Bir kimse elinde bir miihiir bulundugunu, onunla erkeklerin
agizlarini, kadinlarin ferglerini mithiirledigini gorse, bu riiya o kimsenin ramazanda sabah
namazindan 6nce ezan okudugu seklinde tabir edilir. Bir kimse rii’yasinda zeytin yagini
zeytine dokiiyor gorse, bunun da tabiri soyledir: Adamin altinda bir cariyesi vardir ki bu

cariye kendi anasidir ama kendisi bilmiyor.”?%

“Vahiy-Sezgi” konu bashiginda, Hz. Muhammed’in, uyanik iken Abdurrahman bin
Avf’in Cennet’e emekliyerek girme olayini gérmesi 6rnegini burada tekrar hatirlayarak;
riyalarin tabiri meselesiyle iliskilendirmeye calisalim. Gazali bunu su sekilde tabir

ediyor:

“Eger diinya mesgalelerine ¢eken, giic bakimindan oteki c¢ekiciden kuvvetli ise
insan1 cennette seyretmekten alikoyar. Iman cekicisi, diinya ¢ekicisinden kuvvetli olur da
bir giicliikle karsilasir yahut yavas yavag yiiriirse sehvet aleminde bunun misali

emeklemektir. Bdylece sirlar hayal camlar arkasindan goriiliir.”?%

“Uyanik durumdaki bu vahiy, tevile ihtiyag gosterir. Nitekim uyku halinde de tabire
muhtactir. Uykuda vaki olan bu halin, peygamberlik hususiyetlerine orani, 1’in 46’ya
orani gibidir. Uyanik iken olan bu halin peygamberlik hassalarina orani ise uykudakinden

daha biiyiiktiir. Kanaatime gore bunun orani, 1’in 3’e oram gibidir.”?%®

“Riiya aleminde olan miisahede peygamberlik nurlarindandir. Nitekim Restlullah

buyurmustur: ‘Salih riiya, peygamberlikten olan kirk alt1 par¢adan bir pargadir.’

Bu da bir inkisaftir ki, ancak perdenin kalpten yirtilmasiyla meydana gelir. Bu sirra
binaen ancak salih ve sadik bir kimsenin riiyasina giivenilir. Yalani ¢gogalan bir kimsenin
rilyas1 dogru olamaz. Fesad ve giinahi ¢ogalan bir kimsenin kalbi kararir. Binaenaleyh
onun gordiigii karigik riiyalardir. Bu sirra binaen Restlullah uyku i¢in abdestlenmeyi emir

buyurdu.”20

203 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 43-44.
204 Gazali, a.g.e., s. 51.

205 Gazali, a.g.e., s. 51.

206 Gazali, [hya, (V. Cilt), s. 895-896.
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Bazi bilgiler ya da gelecekte olacak olaylar ise riiyalar’da aynen gosterilebilir.

“Batin kalp goziinde gelecekte olanlar inkisaf eder. Nitekim Mekkeye girmek, riiya
aleminde, Restlullah’a inkisaf etti. T4 ki, su ayet nazil oldu: ‘And olsun ki, Allah

gergekten peygamberine o rilydyr hak olarak dogru gosterdi.” (Feth:27)2%7

Demek ki Gazali’ye gore riiyalar gayb hakkinda bilgi elde etme’de 6nemli yer iggal

etmektedir.

“Riiya ve uyku dleminde gayb1 bilmek, Cenab-1 Hakkin sanatinin acaibliklerinden,
Ademoglunun fitratmin garaibliklerindendir. Bu melekit aleminin varligina delalet eden
delillerin en agigindandir. Halbuki halk tabakasi, kalp ve alemin diger acaibliklerinden
gafil olduklar1 gibi, bundan da gafildirler! Riiyanin hakikatinde s6z sdylemek miikasefe

ilminin inceliklerindendir.”2%8
Gazali, ayn1 zamanda uyku’yu 6liime benzetiyor.

“Uyku oliime, gayb aleminin yiiziinden perdeyi kaldirmakta tesir eden zaif bir
yonden benziyor. Hatta uyuyan bir kimse gelecek zamanda olacagi bilir olmustur. Acaba
perdeyi yirtan ve perdeyi tamamen kaldiran 6liimii nasil goriirsiin? Oyle ki insan nefesi
kesildigi anda, gecikmeksizin, nefsini ya azablar, rezaletler ve felaketlerle sarili goriir —
bundan Allah’a sigmiyoruz- veya daimi bir nimet, sonsuz ve biiyiik bir miilke gevrili

olarak goriir. Bu manzara aninda sakilere, perde kalktig1 anda denir:

‘Bugilinden gaflette idin. Simdi senden (gaflet) perdeni agtik. Artik bugiin géziin
keskindir. (Gergegi goriiyorsun).” (Kaf:22)2%

“Gazali’nin riiyd yoluyla bilgi elde edilebilecegi hakkindaki goriisleri buglinkii
modern psikoloji ve psikanaliz yoniinden olduk¢a enteresandir. Zira bu konu, bugiinkii
tip ve psikolojiyle ilgilenen bilim adamlar1 arasinda, {izerine ¢ok calisilan konulardan
biridir. Mesela psikanalizin kurucusu sayilan Freud baslangicta riiya yoluyla bilgi elde
etme tezinin bir sagmalik ve hurafe oldugunu savunmasina ragmen, hayatinin sonuna
dogru, bu goriisiinden vazgegerek, Gazali gibi, riiyanin da bir bilgi kaynagi olabilecegini

savunmustur.”?°

207 Gazali, a.g.e., s. 896.
208 Gazali, a.g.e., s. 896.
209 Gazali, a.g.e., s. 897.
210 Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, s. 217.



49

“Diger taraftan isaret edelim ki eski hikmetlerin, riiyalarla gelecegi 6nceden gorme

iddialar1 hakl1 ve oldukga ilging bir olaydir.”?!!

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerden sonra Gazali, duyularin ve aklin verdigi
bilgilere giivenilebir mi? Gazali’ye gore yakini bilgi hangi bilgidir? Bu bilgiye nasil
ulagilir? Ve esasen tezimizin konusu olan, bilginin Tanri ile iligkisi konularinin ele

alinacagi tigiincii ve son boliimiimiiz’e gegebiliriz.

21 Freud, (S.), ; Le Réve et son Interpretation, (Fransizca Cev., H. Legos), Paris, 1925, s. 134, Bayrakdar,
a.g.e., s. 217°den naklen.
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UCUNCU BOLUM
BILGI-TANRI ILISKIiSI

3.1. DUYULARIN VERDIGi BILGILERIN ELESTIRIiSi

Gazali, gercegi arayan insanlarin ¢ok farkli gruplara ayrildigini soyler.

“Ulu Allah sizi en giizel sekilde dogru yola iletsin ve gercek karsisinda kolaylikla
boyun egmenizi nasib buyursun, bilesiniz ki, insanlarin farkli dinlere ve inang
sistemlerine bagli olusu, bundan baska timmetin yollar1 farkli ve metodlar1 degisik bir¢ok
mezheplere ayrilmis olmasi, iginde ¢oklarinin boguldugu, az sayida kimsenin kurtuldugu
engin bir denizdir. Her grup kurtulusa erenin kendisi oldugunu sanir; Kur’an-1 Kerim’in

bir ayetine gore ‘Her gurup kendi inancindan memnundur.’ ( EI-Miiminun, 53)”?*2

Gazali, ilk genclik yillarindan, elli yasina girdigi ana kadar, tabir-i caizse omri
boyunca ger¢egi aramak i¢in ugrasmis ve bunun igin farkl inang, ilim, mezhep ve insan

kalabaliklarmi incelemistir.?3

Gazali, hayatinin ilk yillarindan beri her seyin i¢ yliziinii 6grenmeye yonelik bir
ozelliginin oldugunu, bu ozelliginin kendisine Allah tarafindan verildigini ve bu
ozelligine uygun olarak baskalarindan taklit yoluyla 6grendigi her seyden ayrildigini

soyler.?t4

Gazali, diinyaya gelirken getirilen bozulmamis durumun igyapisini, baskalarindan
taklit yoluyla 6grendiklerinin esas yapisin1 ve bunlarin hangisinin dogru, hangisinin
yanlis oldugunun kesin olmadigini belirtmektedir. Bunlarin dogruluklarini aragtirmaya

yonelik olarak da kendisinde, 6niine gecilmez bir istek bulundugunu belirtir.?®

Her seyin i¢ yiiziinii 6grenme amacinda olan Gazali, ilk dnce bilginin, kesin bilginin

ne oldugunu sorgulamakla bagladi.

“I¢imden sdyle dedim: Benim asil amacim her seyin i¢ yiiziinii, mahiyetini bilmek

olduguna gore ilk 6nce bilginin mahiyetini 6grenmem gerekir. Acaba ilim (bilgi) nedir?

212 Gazali, EI Miinkiz, s. 86.
213 Gazali, a.g.e., s. 86.
214 Gazali, a.g.e., s. 87.
215 Gazali, a.g.e., s. 87.
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Bu sorunun arkasinda acik¢a i¢ime dogdu ki, kesin bilgi (ilm-i yakin) bilgi konusu seyin
sliphe izi tasimayacak sekilde belirmesi ve bu belirigin hi¢bir yanilgi ve vehim ihtimali

tasimamas1, hatta insanin iginden boyle bir ihtimalin asla gegmemesidir.”?

Gazali’ye gore kesin bilginin ger¢ek anlamda kesin olmasi i¢in igerisinde higbir
hata ve siiphe bulundurmamasi gerekir. Ornegin bes sayisinin {i¢ sayisindan biiyiik
oldugunu bilen bir insanin karsisina bir sihirbaz ¢iksa ve insan aklinin sinirlarini zorlayan
gOsteri yapsa bile rakamlarla ilgili bilgilerden siiphe edilmemesi gerekir. Sadece
sihirbazin o gosterileri nasil yaptigina hayret edilmesi gerekir. Bu 6zelliklere sahip
olmayan bilgilerinin ise giivenilmez oldugunu bunun i¢in de kesin bilgi (yakini bilgi)

olmadigim belirtir.?*’

“Bu karara vardiktan sonra biitiin bildiklerimi inceden inceye gozden gegirince
gordiim ki, duyu organlari aracilig ile elde edilenler (mahsusat) ile zaruri akil prensipleri

(zaruriyat) disinda kalan tiim bildiklerim bu vasiftan yoksun bilgilerdir.”?8

Gazali’ye gore bilginin ilk kaynagi duyulardir.

“Alemdeki acayip seyleri tanimak, ona hisler [duygular] yoluyla gelir. Bu hisler ise,

bedenle varlikta durmaktadir.”?t°

Gazali, bilginin olusumunda duyularin roliinii “havuz benzetmesi” ile agiklar.

“Iste kalp havuza benzer, ilim de suya... Bes havas (duyu) da nehirlere... Bazen
ilimleri, duyu nehirleri vasitasiyla kalbe gonderme imkani vardir. Gorilinenlerden ibret

alma vasitasiyla gonderme imkan1 vardir. Boylece Kalp ilimle dolar.”?%

Gazali, kalbi havuza, bes duyu organi ile elde edilen bilgileri, havuza su getiren bes
dereye benzetir. Ona gére huvuzun dip kismindan berrak su almak i¢in havuzdaki biitiin
suyu, havuzun digina ¢ikartmak, bu sularin getirdigi camuru temizlemek, bir daha havuza
su gelmemesi i¢in su gelen yollarin1 kesmek ve havuzun dip kismini, temiz su ¢ikabilme

imkanina kavusturmak gerekir. Havuz, disardan su gelmesine aligirsa, havuzun dibinden

216 Gazali, a.g.e., s. 87.

217 Gazali, a.g.e., s. 87-88.

218 Gazali, a.g.e., s. 88.

219 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 28.
20 Gazali, fhyd, (I1l. Cilt), s. 40.
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su ¢tkmas1 imkansizdir. Iste aynen buna benzer sekilde, kalbin i¢inden ilmin gelebilmesi

icin, kalbe, dis diinyadan veri gelmesinin engellenmesi gerekir.??!

Gazali, bilginin ilk kaynag1 olarak duyu organlari ile elde edilen bilgileri kabul etti.

Pekala, bu yol ile elde edilen bilgilere giivenebiliyor mu?

Gazali duyu organlarina gilivenilip gilivenilemeyecegini sorguluyor. Bu organlar
icerisinde en giiclii olan gozii ele aliyor. Goziin golgeye bakinca onu durgun gosterdigini
fakat dikkatli takip edildiginde gélgenin hareketli oldugunu bu hareketin ise yavas bir
sekilde gergeklestigini soyliiyor.???

“Imdi bil ki gdz nirunun birtakim kusurlar1 var. Ciinkii o baskasmi goriiyor ama
kendisini goremiyor. Kendinden ¢ok uzak olani ve kendine ¢ok yakin olani géremiyor.
Esyanin disin1 goriiyor, i¢ini géremiyor. Varliklarin hepsini degil, ancak bir kismin
goriiyor. Sonlu seyleri goriiyor, sonsuz esyayr goremiyor. Cok defa goriislerinde
aldantyor. Bazen biiyiigii kiiciik goriiyor; uzagi yakin, sakini miiteharrik, miiteharriki

sakin goriiyor ki bu yedi kusur dis gozden ayrilmayan kusurlardir.”??

Goziin yildizlara bakinca onu ¢ok kiigiik gosterdigini fakat akil ile elde edilen
matematik ve astronomi bilgileri bu yildizlarin diinyadan daha biiylik olduklarini

soyledigini belirtmektedir.??*

“O zaman s0yle dedim: Duyu organlarinin sagladig: bilgilere de giivenim kalmada.
O halde galiba bilgilerimizin baslangic dayanagi (evveliyat) olan zaruri akil
prensiplerinden baska giivenilebilecek bilgi ¢esidi yoktur. ‘On sayis1 ii¢ sayisindan daha
biiyiiktiir’. ‘Bir hiikiim ayni1 anda hem hadis (sonradan yaratilmig) hem kadim (varligi
baslangicsiz), hem var hem yok, hem vacip (varligi gerekli) hem de muhal (varlig

imkansiz) olamaz’ seklindeki hiikiimlerimiz gibi.”?®

Gazali, yukarida naklettigimiz sebeplerden otiirii duyularin verdigi bilgilere
giivenilemeyecegini belirtir. Duyu organlarina oranla aklin verdigi bilgilere su an

itibariyle daha gilivenilir oldugunu belirtiyor. Aklin verdigi bilgilere nasil giivenilir

221 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 41
222 Gazali, EI Miinkiz, s. 88.

223 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 15.

24 Gazali, El Miinkiz, s. 88-89.

25 Gazali, a.g.e., s. 89.
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olabilecegi konusundaki diger goriislerine de yer vererek; son tahlilde aklin da verdigi

bilgilere tam manastyla giivenip, giivenmedigine goz atalim.

3.2. AKLIN VERDIiGI BILGILERI ELESTIRIiSi

Ilk 6nce aklin verdigi bilgilerin, duyu organlarinin verdigi bilgilere gére daha

giivenilir oldugunu, bunu da duyu organlari ile kiyas ederek anlatir:

Goz kendini géremezken akil ise hem kendini, hem kendine ait olan 6zeliklerini
hem de bagkalarini kavrayabilir. Kendisinin bilgi sahibi ve degerli oldugunu bilir. Kendi
Oziinii bilmek suretiyle neyi bildigini bilir. Kendi 6ziinii bildigini de bilir ve bu durum
sonsuzluga kadar gidebilir. Bu vasif maddeler araciligiyla kavrayan goz i¢in diisiiniilmesi
miimkiin olmayan 6zelliktir. Goz kendisinin ¢ok yakininda ve ¢ok uzaginda bulunani
goremezken akil igin bu hi¢ sorun degildir. Akil ¢ok kisa bir anda gokyliziiniin en

yiiksegini ve yerin en derinini diisiinecek, bilecek giice sahiptir.?2®

Go6z, duvarm ya da perdenin arkasini1 géremez. Akil ise yiiksek yonetici azinligin
bulundugu melekler alemine sahip olur, onlar1 disiiniir. Higbir gergeklik akildan
saklanamaz. Goz ancak nesnelerin dig kismini goriir, i¢ kismini ve gergegini géremez.
Akil ise nesnelerin hem i¢ kisminda hem de en sirli yerlerinde bulunabilir. Nesnelerin
gergekliklerini ve maneviyatini kavrar. Nesnelerin nereden, nasil, hangi sebeple, ne kadar
maddeden, ne sekilde yaratildiklarini, derecelerinin ne oldugunu diger nesnelerle

miinasebetini bilir.2%’

G0z varolanlarin bir kismini goriir. Akil yoluyla kavranilan nesnelerin hicbirini ve
duyu organlan ile idrak ettigimiz birgok seyi goremez. Kulagimizla duyulan sesleri,
burnumuzla hissettigimiz kokulari, dilimizle hissettigimiz tatlari, dokunma duyusuyla
hissettiklerimizi goremez. Ayrica liziilmek, sevinmek gibi ruhsal durumlari da géremez.

Fakat akil bunlarin hepsinin varligma sahit olur.??®

226 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 16.
27 Gazali, a.g.e., s. 17.
228 Gazali, a.g.e., s. 17-18.
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GOz, sonu olmayan seyleri goremez. Akil sonsuz olan ve sadece akil ile
kavranilacak seylerin bilgisine sahip olur. Matematik ve mantiga ait olan nesne, kavram

ve ilkeleri ancak akil bilebilir.2?°

“Goz biiytigl kiicligli gortir. Mesela Giinesi mecer (basaktaki tane) kadar, goriir;
yildizlar1 mavi bir sergi iizerine serpilmis kiiciik paralar zanneder. Halbuki akil yildizlarin
ve Giinesin diinyadan kat kat biiylik oldugunu anlar. G6z yildizlari, 6niindeki golgeyi ve
cocugu kendi bulundugu olgiisiinde sakin goriir. Halbuki akil, ¢ocugun biiyiiyiip
gelismekte harekette oldugunu, yildizlarin her anda birka¢ mil hareket ettiklerini bilir.
Nitekim Cibril’e Resulillah sormus: ‘Giines gitti mi?’ Cibril: ‘Hayir, evet.” Demis.
‘Nasi11?’ diye tekrar sorunca Cibril: ‘Hayir dedigim zamandan evet dedigim zamana kadar

bes yiiz yillik yol gitti’ demis.”?*°

Goziin nesneleri yanlis gdrmesinin 6rnekleri fazladir fakat akil bundan uzaktir. Akil
sahibi insanlarin da diisiincelerinde yanilmalar1 kendi endise ve hayalleriyle icine
distiikleri inanma durumlarini aklin karari sanmalaridir. Eger akil bu endise ve

hayallerden uzaklasirsa yanls karar vermez.?!

“Boylece sen goziin, duyularla bilinen nur ismine 1ayik oldugunu, sonra da aklin
nur ismini almakta gozden daha layik bulundugunu, hatta ikisi arasinda bu ad, ancak aklin

hakkidir denebilecek kadar farklar bulundugunu da gordiin.”?%2

“Aklin degerini en giizel bir sekilde ortaya koyan yine bizzat kendisidir. Clinkii akil
insanoglunu hem diinya, hem de ahiret saadetine kavusturan yegane vasitadir. Oyle ise

en degerli varlik nasil olmasin?”?%

Gazali, insanda bulunan iggiidiisel davraniglarin hayvanlarda da —hatta insandan
daha fazla olarak- bulundugunu, insani hayvandan ayiran en biiyiik 6zelligin akil
oldugunu belirtir. insan kendisine bir olgunluk derecesi olarak verilen akil sayesinde
Allah1 ve onun yarattiklarin bilir. Yine akil sayesinde kendisini i¢giidiilerinin tesirinden
kurtarabilir. Bu kudret ise meleklerin 6zelliklerindendir. Ayrica akil ile yeryiiziinde

bulunan vahsi ve biiyiik hayvanlara iistiin gelir, onlar1 emri altina alir.?%*

229 Gazali, a.g.e., s. 18-19.

230 Gazali, a.g.e., s. 19.

231 Gazali, a.g.e., s. 19-20.

232 Gazali, a.g.e., s. 20.

233 Gazali, Amellerde IlGhi Terazi, s. 270.
234 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 34.
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Bilgiyi elde etme yollarindan akil, Gazali agisindan ¢ok dnemli bir yere sahiptir.

Hatta ona gore akil, insanin diger 6zelliklerinden 6nce yaratilmistir.

“Ey ogul! Bil ki Hak Teala her seyden 6nce akl1 yaratt1 ve onu nur igine koydu. Ilim
akl1 tenine giydirdi. Fehmi aklin canma verdi. Ziihtii ve takvay1 koydu. Ihls1 yiiziine,
gercekliligi diline, tevekkiilii beline, comertligi eline, korkuyu belinden asagiya ve timidi

belinden yukariya verdi.”?%

Hatta Gazali’ye gore akil, insanin yaratilisindan 6nce yaratilmistir:
“Sonra hitap edip buyurdu: ‘Ey akil! Kaldir basin1 ve hacet dile vereyim.’

Akil: “Ya Rab! Diye cevap verdi kerem ve litfunla beni ve kendisine nasip
olacagim kulunu yarliga.’

Allah Celle-Cellalehu azameti saniyle: ‘Sahit olun meleklerim, buyurdu; kendisine

akil nasib ettigim kulumu yarligadim.’>?%

Akildan sonra da nefsin yaratildigini soyler:

“Hak Teald sonra nefsi yaratti. Cehli tenine giydirdi. sehveti goziine, tamai
bogazina, yalani diline, kendini gérregi gdgsiine, hirst karnina, zulmii beline, hism eline,
murdarlig1 fercine, fesad1 ayagina, sekki belinden asagiya, sirki belinden yukartya verdi.
Sonra: Sahit olun meleklerim nefsine uyup da emrimi tutmayanlari cehenneme

koyacagim, buyurdu.”?%’

Gazali, insanin yapacagi her isi, aklin kilavuzlugu ile yapilmasini ister:

Her isin rahat bir sekilde yapilip o iste yol alinabilmesi i¢in akla sorulup o isin
yapilmasi gerekir. Eger boyle yapilmazsa arzularin, i¢glidiilerin emrine uyulmus olur,
bunu yapanlarin yeri ise cehennemdir. I¢giidiilerin emrinden kurtulmak isteniyorsa aklin
dediklerinden disar1 gtkmamak gerekir. Allah, bagislamasini sadece akli olanlara verir ve

Cennete sadece akl1 olanlar girer.?%®

Ayrica Gazali, akil sahibi insanin, ayni zamanda haya ve iman sahibi oldugunu

soyler:

2% Gazali, Hiicce-tiil Islam (Eyyiihel’ Veled), (Cev.: Halil-iir Rahman), Eser Yayinevi, ist., 1965, s. 77.
2% Gazali, a.g.e., s. 77.
27 Gazali, a.g.e., s. 78.
28 Gazali, a.g.e., s. 79.
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“Ey ogul! Hak Tedlda Adem Aleyhisselam’ yarattig1 zaman Cebrail Aleyhisselam

ona akli, iman1 ve hayayi getirdi.

‘Hak Teala sana selam ediyor. Bu getirdigim {i¢ hediyenin birini kabul etsin

buyuruyor.” Dedi.
Adem Aleyhisselam akli kabul etti. Bunun {izerine Cebrail iman ve haya’ya:
‘Haydi siz gidin dedi.’
Iman: ‘Hak Teala bana akil nerde ise benim de orada olmami emretti.” Dedi.
Haya: ‘Bana da ayni sey emrolundu, aklin yaninda kalmam gerek.” Dedi.

Ucii de Adem Aleyhisselam’in yaninda kald1. Bil ki, Hak Teala kime akil vermisse,
iman ve hayayr da birlikte vermistir. Kendisine akil verilmeyene, iman ve haya da

verilmis degildir.”%%®

Gazéli’ye gore bilgi elde etme araci olarak aklin, duyu organlarina olan
tistlinliglinii gordiik. Pekala acaba Gazali’nin aradig1 yakini bilgiyi akil verebilir mi? Ya

da aklin verdigi bilgilere de tam manasiyla giivenilebilir mi?

Gazali, aklin verdigi bilgilerin duyu organlarinin verdigi bilgilere oranla daha
glivenilir oldugunu sdyledikten sonra, onun da verdigi bilgilerin tam manasiyla kesin
olmadigini; onun da verdigi bilgilere tam manasiyla giivenilemeyecegini soyler. Aklin
verdigi bilgilerin, duyu organlarinin verdigi bilgilere oranla daha gilivenilir oldugu

savlarini siraladiktan sonra, son tahlilde ona da giivenilemeyecegini su sekilde irdeliyor:

“Fakat bu hilkmiime duyu organlar1 sdyle karsi ¢ikti: Akil prensiplerine karsi
duydugun giivenin de duyu organlar iiriinii bilgilere kars1 beslemis oldugun giiven gibi
olmadigindan nasil emin olabilirsin? Daha 6nce bana da giiveniyordun, fakat akil hakimi
ortaya ¢ikip beni yalanladi. Eger akil hakimi olmasaydi yine beni tasdik etmeye devam
edecektin. Buna gore akil hakimi nasil ortaya ¢ikip duyu organmin verdigi hikmii
yalanlad1 ise ayn1 sekilde ortaya ¢ikip aklin hiikmiinii yalanlayacak akil 6tesi bir idrak
hakimi de ortaya c¢ikabilir. Boyle bir idrakin ortaya ¢ikmayisi, onun imkansiz oldugunu

gdstermez.”?4

239 Gazali, a.g.e., s. 79-80.
240 Gazali, El Miinkiz, s. 89.
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Aklin verdigi bilgilere giivenilemeyecegini ise riiya Ornegi ile ispatlamaya

calistyor:

“Vicdanim (nefsim) duyu organinin bu itirazi karsisinda bir siire bocaladi, verecek
cevap bulamadi. Buna karsilik duyu organi itirazin1 desteklemek tizere uyku (riiya) halini
ornek gostererek sozlerine sdyle devam ediyordu: Gérmiiyor musun ki, uyurken riiyanda
birtakim seylere inaniyor ve bazi haller hayal ediyorsun, iistelik bu hallerin kalic1 ve
istikrarli olduguna inaniyorsun; o durumda, yani uykudayken bunlardan higbir sekilde
kusku duymuyorsun. Oysa bir siire sonra uyaninca riiya halinde hayal ettigin ve inandigin

higbir seyin asli ve dayanag1 olmadigin1 anlayiveriyorsun.”?#

Gazali, aklin verdigi bilgilerin felsefi analizini yapmaya devam ederek soyle diyor:

“Nereden biliyorsun? Belki de duyu organlari ve akil yolu ile elde edip de inandigin
tiim bilgiler sadece i¢inde bulundugun duruma bagl olarak gercektir. Buna gore dyle bir
duruma gegebilirsin ki, o durumun uyanikliga gére mahiyeti uyanikligin uykuya gore
mabhiyeti gibi olur; baska bir deyimle uyanik halin o duruma gére uyku olur. Iste bu
duruma gegince akil yolu ile elde ettigin biitiin vehimlerin kesinlikle asilsiz oldugunu

gorebilirsin.” 42

Boyle bir durumun tasavvuf ehli (sufi)’nin i¢inde bulundugu durum olabilecegini

sOyliiyor:

“Belki de bu durum sufilerin i¢cinde bulunduklarini ileri stirdiikleri haldir. Cilinkii

onlar duyu organlarinin etkilerinden siyrilip i¢ alemlerine dalinca karsilastiklar: durumda

akil iiriinleri ile bagdagsmayan gelismeler (haller) miisahede ettiklerini iddia ederler.”?*

Ya da boyle bir durumun 6liim olabilecegini sdyliiyor:
“Belki de s6z konusu durum o6liimdiir. Nitekim Peygamberimiz:
-‘Insanlar uykudadir. Oliince uyanirlar.’

Belki de diinya hayat1 Ahirete gére bir uykudur. insan 6liince simdi her gérdiigiine
ters diisecek Oniinde apacik olarak meydana ¢ikar da o zaman kendisine tipki su ayette

bulundugu gibi seslenilir:

241 Gazali, a.g.e., s. 89.
242 Gazali, a.g.e., s. 89.
243 Gazali, a.g.e., s. 89.
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-‘Perdeyi oniinden kaldirdik. Bugiin bakisin (gdzlerin) keskindir.” (Kaf, 22)24
Gazali, yakini bilgiyi arama c¢abalarinin kendisini bir hayli mesgul ettigini sOyler:

“Bu kuskular icime dogup da vicdanimda (nefsimde) iz birakinca, bunlar1 tedavi
edeyim, dedim; fakat miimkiin olmadi. Ciinkii bu kuskular ancak delil ile giderilebilirdi.
Delil de temel akil prensiplerine dayanarak ortaya konabilirdi. Temel akil prensiplerini
kuskulu gordiiglime gore, kabul etmedigime gore, delil meydana getirmek miimkiin
degildi. Bu hastalik, bu bunalim, iki aya yakin bir siire koyulasarak devam etti. Bu siire
icinde ben fiilen bir safsataci idim. Fakat bu durumumu agiklayamiyor, hi¢ kimseye

sdyleyemiyordum.”?%°

Gazali’nin, yakini bilgiyi ararken gecirdigi siiphelerini, i¢ bunalimlarini anlattiktan
sonra; duyu organlari ve aklin verdigi bilgilere giivenilemeyecegine dair diisiincelerine
yer verdikten sonra, ona gore, yakini bilgiyi elde etme yonteminin ne oldugu ve bu

bilginin olusumunun nasil gergeklestigi konusuna gegebiliriz:
3.3. BILGI-TANRI ILiSKIiSI

3.3.1. Bilginin Olusumunda Kalbin Rolii

Gazali, yakini bilgiyi ararken gegirdigi siiphe krizinden Allah’in yardimiyla
kurtuldugunu anlatir:

“Nihayet giiniin birinde Ulu Allah beni bu dertten, bu bunalimdan, kurtardi.
Vicdanim normal saglikli haline dondii. Artik zaruri akil prensiplerini onayliyor, onlari
giivenilir temel dayanaklar olarak kabul ediyordum. Bu bunalimdan ¢ikisim delil diizerek
veya ardi ardina ciimleler (kiyas onermeleri) siralayarak degil, dogrudan dogruya Ulu
Allah’1n kalbime akitmis oldugu bir nur sayesinde oldu. Bu nur bilgilerin ¢cogunlugunun
anahtaridir. Buna gore kim kesfini, yani apagik gercegi elde etmenin serbest delillere

bagli oldugunu sanirsa Ulu Allah’in genis rahmetini simirlandirmis, daraltmis olur.”?4

Bu diisiincelerini desteklemek i¢in de Kur’an-1 Kerim’den ayetlere ve Hz.

Peygamberin hadislerine basvurur:

24 Gazali, a.g.e., s. 90.
25 Gazali, a.g.e., s. 90.
246 Gazali, a.g.e., s. 90.
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“Nitekim Ulu Allah’1n;

-‘Allah kimi hidayete erdirmek isterse gogsiinii (kalbini) Isldima acar.’( En’am,
125.) mealindeki buyrugunda gegen ‘GOgsii agma’ ifadesinin ne demek oldugu
Peygamberimiz’e sorulunca ‘O Allah’in kalbe akitmis oldugu bir nurdur’ buyurmustur.
Yine kendisine ‘Bu nurun alameti nedir?’ diye sorulunca bu soruya ‘aldaticit diinya
yurdundan uzaklasip ebediyet yurdu olan ahirete yonelmektir’ seklinde cevap vermistir.
Ayni nur ile ilgili olarak yine Peygamberimiz séyle buyurmustur: - ‘Ulu Allah tim

varliklar1 karanlik iginde yaratt1. Fakat sonra kendi nurundan {izerlerine sagt1.””?*’

Yakini bilginin ise bu sekilde elde edilebilecegini sdyler:

“Iste kesif (apagik bilgi) bu nurdan beklenmelidir. Bu nur bazi anlarda ilahi
comertligin eseri olarak, yerden su figkirir gibi, giiriil giiriil akar. Boyle mutlu anlari
gozetlemek gerekir. Nitekim Peygamberimiz sdyle buyuruyor:

-‘Rabbiniz, yasadiginiz donemin bazi demlerinde rahmet meltemleri estirir.

Dikkatli olunuz da bu esintilere a¢ik durunuz.’”?4®

Boyle bir yontem sergilemesinin sebebini ise su sekilde aciklar:

“Biitiin bunlar1 anlatmaktan maksadim, gercegi arastirirken gayet titiz ve olciilil
davranilmasi gerektigini belirtmektir. Aksi halde arastirllmamasi gereken seylerin
arastirilmasi gayretkesligine diisiiliir. Mesela ilimlerin baglangic prensipleri (evveliyat)
arastirma konusu seyler degil, apacik oniimiizde duran dayanaklardir. Apacik olan sey
arastirilinca bizden kagiverir, saklanir. Ayrica arastirilmamasi gerekeni arastiran kimse,

asil arastirilmasi gerekeni savsaklayabilir.”24°

Gazali’nin, kalp derken ne demek istedigine dair agiklamalarini ikinci boliimde
bilginin kaynaklarinin kalp kisminda uzunca anlatmistik. Burada da tekrar hatirlamanin

gerekli olacagi kanaatindeyim. Ona gore kalbin iki anlami1 vardt:

Kalbin iki anlami vardir. Biri gégsiin sol tarafinda bulunan iginde hafif oyuklu bos

kistmlar bulunan ve buralarda kara kan bulunan ayrica ruhun kaynagi olan kisimdir.?°

247 Gazali, a.g.e., s. 90-91.

248 Gazali, a.g.e., s. 91.

249 Gazali, a.g.e., s. 91.

250 Gazali, fhyd, (111. Cilt), s. 9.
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Fakat Gazali’ye gore bilginin kaynagi olarak kastettigi kalbin taniminin da bu

olmadigini belirtmistik.

“Biz ne zaman bu kitabimizda ‘kalp’ kelimesini kullanirsak, onunla bu et
parcasindan ibaret olan kalbi kastedmiyoruz. Zira bu bir et pargasidir. Hi¢bir kiymeti
yoktur. Miilk ve sehadet alemindendir. Hayvanlar da gorgii duyulariyla onu idrak

ederler.”?1

Kalbin ikinci anlamindan Allah’a ait olan manevi 6zellikler tagiyan ayni1 zamanda
maddi kalp ile baglantis1 da bulunan 6zellikleri kastedilir. Bu 6zellik insan tiiriiniin en
onemli gercegidir. Insanoglunun anlama, 6grenme, ilgi kurma, ceza verme, yanlis yaptig1
bir isten dolay1 sorumlu tutulma ya da cezalandirilma konumunda bulunan kismidir.
Maddi kalbin manevi kalp ile ilgisi maddenin renk ile bir yerde bulunanin bulundugu yer

ile ilgisine benzer.?%

Gazali, on seneye yaklasan bir siire¢ i¢erisinde insanlardan ayr olarak yasadigini,
bu esnada bazen 6grenerek, bazen inanarak bazen de bizzat yasayarak, insanin beden ve
kalp olarak iki onemli Ozellikten yaratildigini tespit etmistir. Kalp’ten kastinin ise
yasamini kaybeden insanlarda ve hayvanlarda da var olan, etten ibaret olup kanmn
toplanma ve dagilma yeri olan kismini degil; Allah’1 bilmeyi saglayan ruhun 6z kismini

kastettigini belirtmektedir.2>

“Kendini tanimak, bilmek istersen, iki seyden yaratilmis oldugunu bilesin. Biri
zahiri kalp. Buna beden derler. Goz ile goriilebilir. Digeri batin manéasindadir. Ona nefis
derler, rih derler ve kalp derler. Bu ancak hakikat gozii ile bilinebilir. Bas gozii ile

goriilemez.”?>*

Gazali'nin kalp'ten kastettigi, kendisinden bazen ruh, bazen nefis diye bahsedilen
insan varligiin gercekligidir. Onun kalp derken, gdgsiin sol tarafinda bulunan, yasamini
kaybeden insanlarda ve hayvanlarda da bulunan, et ve kandan ibaret olan kismi

kastetmemektedir. Bu dzeliklerden kastedilen kalbi, insan dogal gozii ile de gorebilir.?*

Fakat, Gazalinin kalpten kastettigi diinya gozii ile goriilemeyen ruh degildir.

251
252

Gazali, a.g.e., s. 9.

Gazali, a.g.e., s. 9.

253 Gazali, EI Miinkiz, s. 149.

24 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 26.
25 Gazali, a.g.e., s. 26.
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Gazali'ye gore ruhun gizemini ortya ¢ikarmak Hz. Muhammed'in bile hakkinda s6z
sOylemedigi konudur. Bundan dolay1r Allah'in Resiiliiniin haricindekilerin bu konu
hakkinda s6z s6yleme hakk1 yoktur. Gazali'nin kalp derken, Allah'a ait olan, manevi, sozii

kastetmektedir.2%6

“Eger gozler i¢inde bu eksikliklerden tamamen uzak bir g6z bulunursa, elbette o,
niir ismine daha layik olmaz nm1? insan kalbinde bu olgunlugu haiz olan bir géziin mevcut
oldugu bilinmektedir. Bazan ondan akil, bazan ruh, bazan da nefs-i insan diye

bahsedilir.””2°’

Soziin kisast kalp gozii ile bilgi elde edinemeyenler asla dinin i¢ anlamini
kavrayamaz, devamli olarak onun dis kisimlari ile ilgilenir. Bu konuyu biraz daha agmak
gerekirse, kalp gozii kapali olan bir insan, namaz da kilsa orug da tutsa higbir zaman onun

gercek anlamini idrak edemez. Onlari yalmizca bigim ve kuraldan ibaret zanneder.?*

3.3.2. Bilgi’nin Olusumu

Gazali, bilginin olusumunda duyu organlart ve akil ile elde edilen bilgileri
yadsimiyor. Tersine -daha 6nceki sayfalarda da anlattigimiz gibi- ilk elde edilen bilgilerin
kaynaklarinin bunlar oldugunu belirtiyor. Kalbi havuza, ilmi suya, bes duyu organini da
nehire benzettigini, kalbin nehirlerden gelen suya, yani duyu organi ile elde edilen
bilgilere ihtiyac1 oldugu %° hakkindaki diisiincelerini, “duyularin verdigi bilgilerin
elestirisi” adli konu baglhigimizda dile getirmistik. Ayn1 zamanda Gazali, biitiin ilimlerin
kalbe, bes duyu organi tarafindan getirilmesiyle olustugunu soyler.

“Biitiin bu ilimler onda, bes duygu orgami vasitasiyle hasil olur. Bunlar

meydandadir, herkes bunlari anlayabilir.”%

Ancak yakini bilgi’ye, kalbin ihtiyaci olan gerekli bilgiler havuza dolduktan sonra,

bu bilgi edinme yollarinin kapatilarak ulasilabilecegini soyler.

256 Gazali, fhyd, (I11. Cilt), s. 9.

357 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 15-16.

28 Gazali, Amellerde IlGhi Terazi, s. 279.

29 Gazali, Ihya, (1. Cilt), s. 40. - Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 41.
260 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 35.
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“Bu nehirleri halvete ve uzlete ¢ekilmek, gozii kapatmak, temizlemesiyle kalbin
derinligine kasdetmek, kalpten perde tabakalarini kaldirmak suretiyle kapatmak da

miimkiindiir. T4 ki, kalpte, ilmin pinarlar1 icten kaynasin.”?5!

Bundan kasit da levh-i mahfuz’da yazili olan bilgilerin kalpte aracisiz, kendiginden

ortaya ¢ikmasini kastetmektedir. Clinkii Gazali, kalbin iki kapis1 oldugunu soyler.

Bundan dolay: kalbin iki kapis1 vardir. Birincisi Allahin ezeli ve ebedi ilminin
yazilmis oldugu levha ile meleklerin yasamis oldugu aleme agilan kapi. Ikincisi ise duyu
organlar ile bilgi elde edinmeye agilan kapidir. Yasanilan bu diinya da melekler aleminin

ozelliklerini yansitirlar.2®2
Melekit dlemine agilan kapi ise insanin kendisini Allah’a adamasi ile olur.

“Bu kapi, ancak ve ancak, Cenab-1 Hakkin zikrine tamamen bosalmis bir kimse i¢in

acilir.”?63

Ayn1 zamanda, bu kaynaklar tarafindan elde edilen bilgileri, kalbin yardimci
ordulari olarak gormektedir. Ancak, kendisinden siiphe edilmeyen bilgi (yakini bilgi) nin,
kalp yoluyla ve Peygamberlik yolu ile elde edilen bilgiler oldugunu belirtiyor.

Kalbin gorevlerini yerine getirmesi i¢in iki giice ihtiyaci vardir. Gazali bu gliglere
ordu adin1 verir. Bu ordulardan birincisi el, ayak, goz, kulak, dil gibi dis goriiniisiinde
bulunan organlaridir. Ikinci ordusu ise kalp gozii ile goriiliir. Kalp yonetici konumdadir
diger organlar da kalbin iscisi ya da hizmetkar1 konumundadir. Kalp bir seyr géormek
amaciyla goz’e emrettigi anda goz agilir bir yere gitmek i¢in ayaga talimat verdigi zaman

ayak hareket eder.?%*
Gazali, Kalb’in amacini ve bu ordulara olan ihtiyacini ise su sekilde agiklar:

Kalbin yaratilmasinin sebebi Allah’a ulagsmaktir. Bunu yapabilmesi igin de vasitaya
ihtiyac1 vardir. Iste bu ihtiyacini insanin bedeni yerine getirir. insan, Allah’a ulasmak igin
bedende bulunmak ve diinya nimetlerinden faydalanmak zorundadir. Diinya ve ahiret iki

ayr1 konaklardir. Uzak konak olan ahirete gitmek icin yakin olan diinya konagini1 gegmek

%1 Gazali, fhyd, (1. Cilt), s. 40,
22 Gazali, a.g.e., s. 41.
263 Gazali, a.g.e., s. 42.
%64 Gazali, a.g.e., s. 12.



63

gerekiyor. Bunun i¢in en yakin anlaminda yasadigimiz bu gezegene diinya adi

verilmistir.2%°
Gazali, bahsettigi bu kalp ordularmi ise tige ayirip su sekilde agikliyor:

“1- Bir smif vardir ki, iteleyici ve ter8ip edicidir. Ya kalbi sehvetine uygun ve
menfaat verene celbedip iteler. Veya gazab gibi zid ve zararliyr defetmeye sevk eder.

Bazan da bu tesvikgiye irade denir.

2- Ikinci sinif, bu maksadlari elde etmek icin azalar1 tahrik edendir. Bu ikinci sinifin
adina “kudret” denir. Kudret, insanin sdir a4zasina yayilmis bir ordudur. Hele insanin,

adalelerine ve adale baglantisi olan damarlarina. ..

3- Ugiincii sinif, casuslar gibi, seyleri tarif edip idrak edendir. Bu da gz, koku, tat
ve dokunma kuvvetidir. Bu kuvvet de, muayyen azalara yayilmistir. Ve buna da ‘Ilim ve
idrak’ ad1 verilir. Bu batin ordularin her biriyle beraber zahir ordular vardir. Bu zahir
ordular, damar, kan, yag, et ve kemikten miirekkeb olan azalardir ki, bu azalar, bu

ordularin elinde alet olmak icin hazirlanmigtir.”’2

Gazali, 6zelligini anlattig1 bu ti¢lincti sinif hakkinda biraz daha ayrintiya girerek

bilginin olusumunda oynadigi roli belirtir:

Ucgiincii sinifin 6zelligi, insanm elde ettigi verileri, dista bulunan duraklar olan bes
duyu organ ile igte bulunan bes duraga paylastirarak ulastirmasidir. Insan bir seye bir kez
bakip ta gbziinii kapatinca, gordiigii seyin seklini kavriyor, buna hayal denir. O sekil,
kendisini koruyan oldugu i¢in insanin hafizasinda kaliyor. Hafizasina aldig1 bu bilgileri,
ilgili oldugu bagka bilgiler varsa birlestirir, hafizasindan ¢ikanlar olursa tekrar hafizasina
getirir. Diisiinerek, olusacak anlamlarm hepsini toparlar. Iste biitiin bunlar, (hayal etme,
zihninden ¢ikanlar tekrar getirme, zihni faaliyetler, 6grenilenlerin muhafaza edilmesi,

derin diisiinme.) insanin i¢ kuvvetlerinin 6zelliklerindendir.?%’

Kisi Allah ile konusmay1 kendine amag edinecektir. Ahiret yurdunu oturma yeri,
diinyayr dinlenme yeri, bedeni tasiyici, organlar1 ise hizmetgi olarak kullanacaktir.
Insanin kavrama merkezi yonetici gibi sehrin ortas1 konumunda olan kalpte oturacaktir.

Beynin baslangicina birakilan hayal kuvveti postact misali gidip gelecektir. Ciinkii duyu

25 Gazili, a.g.e., s. 12-13.
266 Gazali, a.g.e., s. 13.
%7 Gazali, a.g.e., s. 13-14.



64

organlari ile farkina varilanlarin bilgileri beynin baslangicinda toplanir. Yeri beynin
sonunda olan hafiza kuvveti, hazine sahibi gibi yenilenecektir. Dil de onun terctimani gibi
hareket edecektir. Bundan dolayi onlarin her birine sehrin haberlerini derleyerek getirme

vazifesi verecektir.2%8

“Goz, renkler aleminin haberlerini; kulak sesler aleminin haberlerini; burun,
kokular aleminin haberini toplamakla gorevlendirilecektir. Sair azalar da boyledir. Clinkii
o azalar, haber sahibleridir. Bu alemlerden haberleri topluyorlar. Postaci gibi olan kuvve-
1 hayaliyeye o haberleri iletirler. Posta sadhibi de onu kuvve-i hafizadan ibaret olan

hazineciye teslim eder.”?%°

Hazineci ise ise yarayanlari almak, yaramayanlari ise elemek igin o bilgileri
yOneticiye sunar. YOnetici, sehrinin iyi yonetilmesinde dikkatli olma, bu yonetimin aksi
yonde gitmesine neden olacak engelleri, daha 6nceden diiskiin oldugu zevkleri atlatarak,
ise yarayanlar1 bunlarin i¢inden segerse basarili ve mutlu olur. Allah’in kendisine verdigi
seylerin tesekkiiriinii yapmis olur. Eger bu durumu terk ederse ya da hasmi konumunda
bulunan diinyevi arzularin gergeklestirilmesinde kullanirsa ya da esas varacagi yer olan
ahireti degil de yolcu durumunda bulundugu diinya islerini diizeltmek i¢in kullanirsa
Allah’m verdiklerine tesekkiir etmemis olur. Allah’in dostlarina degil de Allah’a savas
acanlara yardim etmis olur. Boyle olursa da bu diinyada da ahirette de mutsuzlugu

yasamay1 hak etmis olur.?’
Gazali, bilgi elde edinmenin esas kaynagi olan kalbin iistiinliigli hakkinda soyle der:

Kalp giiclinlin yaptig1 iglerin sinir1 yoktur. Kalp, yaptig1 bu islerin sayesinde diger
organlara nazaran iistiin bir konuma sahiptir ancak insanlarin ¢ogu bundan habersizdirler.
Onun bu {istiin olma durumu, ilim elde etme ve gii¢ sayesindedir. ilim elde etme 6zelligi
ile listiin olmasi da iki sekildedir. Birincisi herkes tarafindan bilinebilir, ikincisini ise tistii
kapali oldugu i¢in herkes kavrayamaz. Bu 6zelligi birinciden daha iisttedir. Dista bulunan
ozelligi ile biitiin bilgi tiirlerini ve sanatlar1 bilir. Kalbin boliinme 6zelligi olmamasina
ragmen, biitiin ilimleri alacak kapasiteye sahiptir. Biitiin kdinatin bilgileri, onun agisindan

¢6lde bir kum tanesi gibidir.?"

268 Gazali, a.g.e., s. 20.

269 Gazali, a.g.e., s. 20-21.
210 Gazali, a.g.e., s. 21.
211 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 35.
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Gazali’ye gore kalp, biitlin bilgilerimizin kaynag1 oldugu gibi ayn1 zamanda biitiin
arzu, istek, giic ve eylemlerimizin de kaynagidir. Hatta bedenin biitiin hareketleri, kalbe

baghdir.

Insanin kalbi de meleklerin 6zii seklindedir. Kendisine gii¢ verilmistir ki, madde
diinyasinin bir kisim isleri kendisine baglidir. insan bedeninin yaptig1 isler kalbe bagldir.
Kalp emir verirse, insanin parmaklari farkli isler yapmak i¢in kimildar. Asir1 kizginligin
sekli kalpte meydana gelince damarlar agilir ve kan hizli bir sekilde harekete geger. Cinsel
arzularin istegi kalpte olusunca bedende bir hareketlenme olusur ve bu cinsel organa
dogru gider. Yemek yeme istegi olusunca, tiikkriik bezleri hemen tiikriik salgilamaya

baslar. Bu sekilde yenilecek sey, sindirilecek hale gelinceye kadar yasartilir.?’?

“Bir anda, diisiince ve hareketiyle, yerden goéklere ¢ikar, dogudan batiya gider.
Toprak alemine birakildig: halde, biitiin gokleri 6lger, her yildizin biiytikliigiinii bilir ve
Olciilerini soyler. Balig1 ustalikla, denizin derinliklerinden ¢ikarir. Kusu havadan yere
indirir. Fil, deve ve at gibi kuvvetli hayvanlar1 emrinde kullamir. Alemde olan sasilacak

haller ve ilimler onun sanatidir.””?"3

Gazali, insan’1in bilgiye bagli olarak bir eylemi yapmasinda, kalbin roliinii de su

sekilde 6rnekler:

“Mesela kagit tizerine Bismillah yazmak istedigin zaman, 6nce sende arzii ve istek
meydana gelir, sonra kalbinde bir hareket ve kimildama duyulur. Bu etten olan yiirek, sol
taraftadir. Ondan bir cism-i latif hareket eder ve beyne gider. Bu cismi latife tabipler rih
diyorlar. His ve hareket kuvvetlerini tasimaktadir. Hayvanlarda olan ruh ise daha
bagkadir. Bu ruh 6lebilir. Bizim kalp dedigimiz ruh ise, hayvanlarda yoktur. Asla 6lmez.
Ciinkii o, Allahii teala’y1 bilme ve anlama yeridir. Bu ruh beyne ulasinca, Bismilldhin
stireti hayal kuvvetinin yeri olan beynin birinci odasinda [merkezinde] meydana gelmis
olur. Beyinden ¢ikan sinirler her tarafa dagilir. Parmaklarin ucunda iplik gibi diigiimlenir.
Beyinden bu sinirlere uyarma verilir. Zayif, kuru olanlarin kollarinda goriilebilir. Sonra
sinirler kimildanir, parmaklarin uglar1 hareket eder ve sonra da parmaklar kalemi harekete

gecirir. Kalem de miirekkebi harekete getirir. BOylece hislerin yardimiyla hayal

212 Gazali, a.g.e., s. 38-39.
213 Gazali, a.g.e., s. 35.
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hazinesinde olan Bismilldhin slretine uygun olarak Besmele kagitta meydana gelir.

Bunda bilhassa gdziin yardimi ¢oktur.”?’*

Gazali, bir bilgiyi 6grenirken veya bir isi yaparken olusan istegin insanin kalbinde
olustugunu; bunun ise Allah’in sifatlarindan olan irdde oldugunu belirterek; insanin,
Allah’mn bu irade sifatindan pay sahibi oldugunu ima ederek; her tiirlii bilgi ve eyleminin
kaynagmin Tanr1 oldugunu vurgulamaya caligmaktadir. Ve buradan hareketle bu
durumun ise bizim ¢alismamizin konusu olan, Gazali’de Bilgi- Tanri Iliskisi’nin bam

telini olusturdugunu soyleyebiliriz.

“Bu igin baglangicinda sende bir istek meydana geldigi gibi, her isin evvelinde
Allah tedlanin sifatlarindan bir sifat vardir; buna irdde denir. Bu irddenin ilk eseri,
kalbinde meydana geldigi ve sonra diger yerlere ulastig1 gibi, Allahii tedlanin iradesinin

eseri de, 6nce arsda meydana gelir, sonra diger yerlere ulagir.”?"®

Gazali’ye gore, yukarida anlattigimiz gibi nasil ki sehadet alemine ait bir bilginin
ya da eylemin kaynagi kalp ise, aym sekilde kendisinden siiphe edilmeyen yakini
bilgi’nin kaynagi da kalp’dir. Yine ona gore nasil ki, dis diinyadaki varliklarin sureti

aynada goriiniiyorsa, hakikatler de kalp aynasinda goriiniir.?’®

“Ama, su kadar bilmelidir ki, kalp ayna gibidir. Levh-i mahfiiz da ayna gibidir.
Biitiin varliklarin goriintiisii ondadir. Bir ayna, diger bir aynanin karsisina konulunca,

birinde goriinenler, digerine akseder. Bunun gibi, levh-i mahfiizdaki goriintiiler kalpte de

goriiniir.”?"’

Gazali, boyle bir agiklamada ii¢ hususun oldugunu belirterek; bu hususlara bagl

olarak da ilim, alim ve malimun tanimini yapar:
“Oylece burada ii¢ husus vardir:
1- Kalp,
2- Esyanin hakikatleri,

3- O hakikatlerin, bizzat kendisinin kalpde hasil ve hazir olmasidir.

274 Gazali, a.g.e., s. 55.

215 Gazali, a.g.e., s. 55.

276 Gazali, fhyd, (1. Cilt), s. 27.

217 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 35.
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Binaenaleyh alim, kendisinde esyanin hakikatlerinin misali vaki olan kalpten
ibarettir. Maltim ise, seylerin hakikatlerinden ibarettir. ilim ise, o misalin aynada hasil

olmasindan ibarettir.”%"8

Gazali’ye gore yakini bilginin kaynagi kalptir. Peki bu kalp nasil bir kalptir? Kim
ya da kimlerin kalbidir? Kalp, biitiin insanlarda var olduguna gore, biitiin insanlar kendi

kalpleri ile boyle bir bilgiyi elde edebilirler mi?

Ona gore nasil ki, aynadaki sekil noksanliginin; aynadaki bulanikligin, Kirin, pasin,
ya da aynanin Oniine konan perdenin, esyanin saretlerini gostermesini engelliyorsa; ayni

sekilde bir¢ok sebeplerin de kalplerin hakikatleri gdstermesini engelledigini belirtir.2’®

“QO sebeplerin birincisi: Cocugun kalbinde oldugu gibi; kalbin zatinda bir eksiklik
vardir. O sebeplerden ikincisi: Sehvetlerin ¢oklugundan kalbin tizerinde terakiim eden Kir
ve giinahlarmn bulanikligidir. O sebeplerin iigiinciisii: Istenilen hakikatlerin asil yéniinden
saptirilmasidir. Dordiincii sebep: ...ta ¢cocukluk devresinden beri taklid yoluyla ve giizel
zan tarikiyla kabullendigi bir inangtan dolay1 hakki gérmekten ortiiliidiir. Besinci sebep:

Matluba vardiran ciheti bilmemektir.””28°

Bilinmelidir ki, insanoglu dort adet tereddiitiin birlestirilmesi ile yaratilmistir.
Bunlar vahsilik, hayvansal, seytana ait ve gonlii’niin Allah’a yonelik olmasi. Eger
hayvansal Ozelliklerden olan vahsiligin etkisi altina girerse kendisinde kavgacilik,
insanlara diismanlik beslemek, kotii s6zler soylemek gibi eylemler bulunur. Bir seye karsi
hissedilen asir1 arzu ve isteklerin etkisi altina girdiginde kendisinde asir1 yemek yeme,
cinsel arzulari tatmin etme eylemlerinde bulunur. Insan eger yaratilisinin yoniine bakarsa

kendisi Allah’mn emrine girmek ister.?8

Gazali, insanoglunun genellikle rabbani olmayan sifatlarinin etkisinde oldugunu

sOyler:

Bundan dolayidir ki insanoglu kendisi i¢in efendilik ister. Yayilmay1 ve esit olmay1
sever. Biitiin islerde istedigi gibi hareket etmek, algak goniilliiliikten, kolelikten,

mensubiyetten kurtulmak ister. Biitiin ilimlerde bilgi sahibi olmak ister ve kendisinin

278 Gazali, fhyd, (1. Cilt), s. 27.
219 Gazali, a.g.e., s. 27.

280 Gazali, a.g.e., s. 27-28-29.
21 Gazali, a.g.e., s. 22.
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boyle oldugunu iddia eder. Ilimle miinasebetlendirilirse sevinir, cahillikle
miinasebetlendirilirse iiziiliir. Oysa biitiin gerceklerin bilgisine sahip olmak ve biitiin
yaratilmislara galip gelmek Allah’in sifatlarindandir. Insanoglunda bu sifatlar1 elde
etmeye yonelik hirs vardir. Cinsel arzular ve sinirlenme 6zellikleri ile hayvana
benzemekle birlikte, anlama ve kavrama kabiliyeti ile onlardan ayrilir. Yapisi itibariyle
kendisinde seytana ait olan 6zellikler meydana gelir ve bu sekilde olursa ser isleyen,
hayirsiz, kotii kimse olur. Kendisini hayvanlardan ayiran akil sifatini, kotiliigiin

cesitlerini elde etmek icin kullanir.??

Insanoglunun bu 6zelliklerini biraz daha agiklar:

Insanoglu’nun yapisinda vahsi hayvanlarin hiddeti, domuzun hirslihig ve elde
ettiklerine doymaz istegi bulunur. Bundan dolayr domuz 6zelligi insani, cinsel arzular ve
makbul olmayani islemeye siiriikler. Vahsi hayvanin hiddet 6zelligi, kotiiliik yapmaya
stiriikler. Seytana gelince o da siirekli olarak domuzun ve vahsi hayvanin 6zelliklerini
yiikseltir. Yaratilislarinin 6zelligi olan bu sifatlari insana giizel gostermeye calisir. Aklin
ornegi olan hekim ise seytanin aldatmasini ve makbul olmayana yoneltmesini, ayirt eden
Ozelligi olan uzagi gorme kabiliyeti ile bunu fark ederek ortadan kaldirmakla

gorevlidir.?

Sayet aklin ornegi olan hekimin bunu yapmaya giicli yeter ve yaparsa yerine
getirilmesi gereken komut normal halini alir ve bedende adil bir yonetim gercgeklesir.
Sayet hekim bunlart yapmaya gii¢ yetiremezse onlar hekimi yenilgiye ugratirlar. Bundan
sonra hekim, domuzun iggiidiisel arzularini, kdpegin sinirlilik ve saldirganlik 6zelligini
memnun etmek igin diisiince giiclinii kullanir. Eger boyle olursa hekim, domuzun ve

kopegin emrine girerek; davranislarda onlarin hosnutlugunu kazanmak roliinii oynar.?4

Eger insan, bunlarin emrinde olursa kalp kirlenecek ve hakiki bilgiyi elde etme

giicline sahip olamayacaktir.

“Madem ki, boyle yapmistir, sek ve siiphe yoktur ki, bu iigiin tdatindan onun

kalbine, kalbi kaplayan sifatlar terakiim edecek, Oyle ki, kalp o kotii sifatlardan otiirii

282 Gazali, a.g.e., s. 22.
283 Gazali, a.g.e., s. 22.
284 Gazali, a.g.e., s. 23.
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miihiirlenecek ve kalbi dldiiriicti ve helak edici bir pas olarak kalbin yliziine o sifatlar

stiriilecektir.”%®°

Insanin yaptig1 dogru olmayan davranislar, siyah duman gibi kalbin aynasima
birikirse Allah’tan habersiz olur. Iste kalbin perdelenmesinden ve miihiirlenmesinden
kastedilen de budur.?®

Gazali Insanin, bedenin arzu ve isteklerine kul olmayip; onlar1 kontrol altina

alabilirse, yakini bilgiye ulasabilecegini soyler.

“Eger is ters gevrilirse, biitin bunlar rabbani sifatin siyaseti altina sokulur.
Muhakkak bu takdirde, kalbte Rabbani sifatlardan olan ilim, hikmet, yakin, biitiin seylerin
hakikatlarini1 ihata etmek, emirlerin kiinhiine vakif olmak, ilim ve basiret sayesinde
hepsini istila etmek, ilmin kemali ve celali i¢in biitlin halkin 6nciiliigiine miistahak olmak
gibi sifatlar yerlesecektir. Ve bu takdirde, sehvete ve dfkeye ibadet etmekten miistagni

olacaktir...”%®’

Bundan dolay: kalp, kendisinde iz birakan isteklerin dogrultusunda kaplanan bir
aynaya benzer. Bu istekler arkasi kesilmeden kalbe dogru yoneliyorlar. Kalbin iyiligine
yonelik izler ise kalp aynasiin parlakligini, goz alicilifini yiikseltirler. Kalp 6yle bir
duruma gelir ki Allah’in goriintiisii ¢ok temiz bir sekilde goriiliir. Dinde yapilmasi talep

edilenin gergegi bu kalpte bulunur.?®

Buraya kadar anlattiklarimiz’dan hareketle Gazali’ye gore, duyu bilgisinin de
yakini bilginin de kaynag: kalptir. Fakat bu kalp, biitiin insanlarda var. Biitiin insanlar,
Gazali’nin kastettigi yakini bilgi’ye ulasabilirler mi? Bu bilgiye ulasmanin bir yolu,
yontemi, metodu var midir?

Gazali’nin, kalp derken, insanin 6liiler ve hayvanlarda da bulunan et ve kandan

1 289

ibaret olan kismi degi ondan Allah’t tanima ve bilme isleminin gergeklestirilen

ozelligini kastettigini?®® daha 6nce belirtmistik. Boyle bir kalbe, kalp aynasindaki kirlerin,

285 Gazali, a.g.e., . 23.
286 Gazali, a.g.e., s. 24.
287 Gazali, a.g.e., s. 24.
28 Gazali, a.g.e., s. 24.
29 Gazali, El Miinkiz, s. 149. - Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 26.
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paslarin temizlenmesiyle ulasilabilecegini de yukarida uzun uzun anlattik. Fakat kalbin
temizlenmesi nedir ve bu temizleme isi nasil yapilacak?

“Kalbin temiz edilmesinden gaye; iman nurlarinin orada hasil olmasidir. Yani

marifet nurunun parlamasidir.”?%

“Ama bunun i¢in de, kalbin saf olmasi, duygulardan kurtulmasi ve Levh-i mahfizla
ilgi kurmasi1 lazimdir. Hislerle ugrastigt miiddetce, alem-i melekiit ile miinasebet yolu

kapalidir.”29

Kalp ilimlerinin piif noktalarin1 bilmek de gergegi bilme giiciiniin ¢ok yiiksek
seviyelere ¢ikmasini saglar. Bunlari elde etmek, Kitap okumak ya da ilim tahsil etmekle
olmaz. Insan bdyle bir seviyeye nefis ile savasarak, dinin emrettigi i¢ ve dis davranislarini
yerine getirerek, her seyden uzaklasip, sadece Allah’a yonelip, Allah’in varligi {izerinde

derin diistinerek ulagir.?%

Yine Gazali’ye gore Kur’an-1 Kerimde’ki birgok sirlarin, bu sekildeki kalplere

sahip insanlar tarafindan anlasilabilecegini soyler.

“Kur’anda nice esrar vardir, kendilerini zikre ve fikre adamig kimselerin kalplerine
dogar, tefsir kitaplarinda o sirlar bulunmaz. Miifessirlerin en biiyiikleri bile bu sirlara

vakif olamaz.”?%

Bu bilgilerin, bu kisilere, temiz kalblerinin karsiligi olarak Allah tarafindan

verildigini soyler.

Kalbini, diinyaya ait biitiin islerden uzaklastirarak, sadece Allah’1 diisiinen tarikat
mensubu insanlara bu anlamlar gosterilip de Kur’an-1 tefsir edenlere anlatildigi zaman
anlayisla karsilanir ve takdir edilir. Zira Kur’an’1 tefsir edenler, bu sirlarin ancak kendisini
biitiin yonleriyle Allah’a yoneltmis kalplerinin karsiliginda, Allah tarafindan verilmis
oldugunu bilirler. Bu durum biitiin ilimler i¢in séz konusudur. Insanlar, biitiin ilimlerden
yetenegi kadar pay sahibi olabilir. Bunun araci ise iyi davraniglarda bulunmak, dinin

emirlerine uymak ve iyi ahlak sahibi olmaktir.?%

21 Gazali, fhyd, (1. Cilt), s. 31,

292 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 35.
293 Gazali, fhyd, (I. Cilt), s. 177.

2% Gazali, a.g.e., s. 178.

2% Gazali, a.g.e., s. 178.



71

Pekala Gazali’ye gore, kalp ile boyle bir bilgi elde etmenin ispati nasil olur?
3.3.3. Kalb ile Elde Edilen Bilgi’nin Ispati

3.3.3.1.Riiya

Gazali’nin, kalbi, bir bilgi kaynag: olarak gérdiigiinii ispatlamasinin birinci yolu
riiyalardir. Calismamizin ikinci bolimiinde, -Bilgi’nin Kaynaklari- Gazali’nin riiyalari
bilginin kaynag1 olarak gordiigiinden bahsetmistik. Onun bilgi felsefesinde rityalar hem
bir bilgi kaynagidir hem de bilginin diger kaynagi olan kalbi de ispat etme aracidir. Ve
yine ikinci boliimde Gazali’nin riiyalar hakkindaki diigiincelerini dile getirmistik. Burada

da kisaca tekrar hatirlamak amaciyla goz atmak gerekir, diisiincesindeyiz.

Gazali’ye gore, kalp diinyasinin hayret edilecek durumlarinin ¢ok oldugunu,
ilimlerin ve sanatin kalp ile bilindigini ve biitiin ilimlerin kendisinde bes duyu organi
araciligiyla gerceklestigine 2% dair diisiincelerini daha once dile getirmistik. O, bu

konudaki diisiincelerini su sekilde devam ettirir:

Kalpte, duyu organlar1 vasitasyla 6grenilen madde alemine agilan bir pencere; bir
de bu organlar tarafindan 6grenilmeyen, manevi aleme acilan ikinci bir pencere vardir,
bunun boyle oldugunun ispati iki tiirlii ilmin olmasidir ki birisi uyku durumudur. Uyku
esnasinda duyu organlari ile veri alinamaz duruma gelince, manevi aleme bakan ikinci
pencere agilir. Bu dlemde olan seyleri ve madde diinyasinda ilerde olacak seyleri gorerek
onlarin bilgisine sahip olur. Bu goriis bazen ¢ok net ve acik bir sekilde; bazen de

yorumlanmaya ihtiya¢ duyulacak sekilde olur.?%

Kalp ile Allah’1n ezeli ilminin yazili oldugu levha, ayna gibidirler. Nasil ki iki ayna
kars1 karstya konulunca birinde goriilenler digerinde de goriiliiyorsa bunun gibi Allah’in
ezeli ilminin bulundugu levhanin da kalpte goriilme imkani vardir. Fakat bunun
olabilmesi i¢in kalbin kirlerden, paslardan, giinahlardan arinarak temizlenmesi gerekir.

Ayrica duyu organlarinin verdigi bilgilerden uzak kalmasi gerekir. Boyle bir durum ise

2% Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 35.
297 Gazali, a.g.e., s. 35.
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uyku aninda gergeklesir. Uyku aninda hissetme yolu kapali olsa da hayal yolu agiktir.

Bundan dolayidir ki kisi riiyada gordiiklerini hayali benzerler yolu ile goriir.?%

“Iste boylece bazen ilahi liituflarin riizgar eser, kalplerin gdziinden perde kalkar. O
kalplerde levh-i mahfuzda yazilan bazi seyler tecelli eder. Bu da bazan uyku zamaninda
olur. Boylece kisi, gelecekte olanlari bunun vasitasiyla bilir. Fakat perdenin tam

kaldirilmasi 6liimle olur. Orada perde tam manasiyla kalkar.”2%°

1.3.3.2. Kalp Giicii ile Yapilan Isler

Gazali’ye gore, Insan bedeninin kalbe bagli oldugunu ve insanm biitiin bilgi ve
eyleminin kalp tarafindan gercgeklestirildigine dair diisiincelerini, bilginin olusumunu
anlattigimiz kisimda anlatmistik. Orada, kalbin, madde diinyasina niifuz edip; onlar
yonetmesinden bahsetmistik. Burada ayri bir konu basligi altinda ele alip incelememizin
sebebi, kalbin mana diinyasina olan etkisini ele almak ayni zamanda da Gazali’nin bilgi
felsefesi’ne gore, bilginin olusumunda, biraz sonra ele alacagimiz Peygamberlik ve

velilik konularina da bir girizgah olmasi hasebiyledir.

Kalbin bedene sahip olmasinin gergeklesmesi ve bedenin tiim islerinde kalbe bagli
oldugu ¢ok agiktir. Ancak, kalplerin giicii ve yiiksekligi birbirinden farklidir, meleklerin
0zii ile benzerlik gosterir. Bu sekilde kendi viicudu disindaki varliklar kendisine boyun
eger. Ornegin, kalbin korkutucu giicii bir arslanin {izerine niifuz ederse, arslan ona boyun
egerek onun dediklerini yapar. Bir hastanin sagligina kavusmasi i¢in yardim etme gozii
ile hastaya bakarsa hasta iyilesir. Ya da buna benzer saglikli bir insana nazar etme gozii
ile bakarsa onu hasta eder. Sevdigi bir kimsesinin yanina gelmesini ister bir sekilde
aklindan gegirirse, sevdigi o kimsenin i¢ kisminda bir hareketlenme olusur. Yagmurun
yagmasini istedigi durumlarda bu gerceklesir. G6z degmesi ya da biiyili denilenler de bu
tiirdendir. Eger bir insan kiskanclik gdzii ile bir ata bakar da onun 6lmesini ya da ¢ok
bitkin hale gelmesini isterse o at hemen ya 6liir ya da yerinden kalkamayacak kadar ¢ok
bitkin hale gelir. Bu baglamda bir hadis’te g6ziin insan1 mezara, deveyi tencereye

koyacag bildirilmistir.3%

28 Gazali, a.g.e., s. 35-36.
29 Gagzali, [hyd, (1. Cilt), s. 37-38,
300 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 39.
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Gazali, bu diisiincelerinden hareketle baz1 kavramlarin tanimini yapar.

“O halde, bu da kalbin sasilacak kudretlerindendir. Boyle bir hus@siyyetin
kendisinde bulundugu bir kimse, insanlar1 hak dinine davet edici ise, bu hallerine mucize
denir. Davet edici degil ise keramet denir. Hayirl1 iste bu halleri zuhur ederse, peygamber
yahud veli denir. Katii islerdekine ise biiyiicii denir. Biiyii, keramet ve mucize, insanin

kalbindeki kudretin en biiyiiklerindendir.””3%

Bu aciklamalardan sonra da Gazali’ye gore Tanrisal Bilgi’de Niibiivvet

(Peygamberlik) ve tasavvuf konularina giris yapabiliriz.

3.3.4. Tanrnsal Bilgi’de Niibiivvetin Rolii

Ikinci Béliimde, Gazali’nin bilginin kaynag olarak gordiigii kalbi tarif ederken:

Aklin ilerisinde bagka bir devre oldugundan, bu devrede insanda baska bir gérme
yetisi bagladigindan; bunun vasitasiyla insanin, bilinmeyen alemde bulunan varliklari,
ileriki zamanda meydana gelecek olaylar1 gorebilceginden; akil ile 6grenilemeyecek
seyleri dgrenebiliceginden®*? uzun uzadiya bahsetmistik. Fakat Gazali’nin, “kalp derken,
insanin Oliiler ve hayvanlarla ortaklasa sahip oldugu et parcasi ile kan birikintisini degil,
onun Allah’1 tanimaya mahsus yeri olan ruhunun 6ziinii kastettigi®*>”nden bahsetmistik.
Boyle bir kalbe ise herkesin sahip olamadigindan; boyle bir kalbe, segilmis, 6zel
insanlarin sahip oldugundan da bahsetmistik. Gazali, iste boyle 6zel insanlarin vahiy ve

sezgi (kalp/ilham) yolu ile bilgi elde ettiklerini sdyler:

Delilin araciligiyla ve kazanma yoluyla degil de kendi kendine olusan bilgiye sezgi
denir. Delillendirme yoluyla kazanilan bilgiye itimat ve kalbin gormesi ad1 verilir. Delil
olmadan ve 6grenmeden kalbe dolan ilim, insana nasil ve nereden kendisine verildigini
bilmedigi ve onunla beraber, ondan bilgi fayda ettigi nedene vakif oldugu boliimlere
ayrilmaktadir. Bu neden de bilgiyi kalbe veren nurani varligin gériinmesidir. Birincisine
itimat ve kalbe iifiirmek denir. Ikincisine ise hizli ve gizli bilgi denir. Bu bilgi de sadece

peygamberlere 6zeldir. Birincisi ise evliya ve 6zel kisilere aittir. Delillendirme yoluyla

301 Gazili, a.g.e. s. 39.

802 Gazali, El Miinkiz, s. 144.
303 Gazali, a.g.e., s. 149.
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t304

kazanilan bilgi ise alimlere ait™* oldugunu sdylediginden bahsetmistik. Yine Gazali, kalp

ile elde edilen bilgilerden birisinin de niibiivvet oldugunu soyler:

“‘Aklin kavrayamadigi baska bazi seyler’ dedik. Bu tipki ayirt etme (temyiz)
yeteneginin aklin alanina giren seyleri kavrayamamasi ve yine tipki duyu yeteneginin,

eyirt etme yeteneginin alanina giren seyleri kavrayamamasi gibi bir gergektir.”3%

Buna benzer, aklin kavrama diizeyi ile anlasilacak seyleri, bu seviyeye ulasamayan
bir ¢ocuk nasil kabul etmezse bunun gibi akil seviyesinde olan insanlar da niibiivvet ile
kavranacak seyleri kabul etmezler. Tipkt dogustan gérme engelli bir insanin renklerin ve

sekillerin ne oldugunu bilememesi gibi.3%®

Gazali, nibiivvetlik makaminin varligini ispat etmek i¢in bir¢cok yola basvurur.
Bunlardan bir tanesi de uykuda riiya gorme hadisesidir. Dikkat edilirse, Gazali i¢in
riiyalar hem bir bilgi edinme kaynagidir hem de diger bilgi kaynaklar1 olan kalbi ve

niibiivveti ispat etme aracidir.

Bunun igin Allah, niiblivveti insanlara yaklastirmak ve onun yapisindan 6rnek
sunmak amaciyla uykuyu yaratmistir. Zira insan uyurken, tamamiyla acik bir sekilde veya
yorumlanmaya ihtiya¢ duyacak sekilde bilinmeyen alemden ve gelecekte olacaklardan
bilgi sahibi olmaktadir. Eger insanlara, uyku aninda yasanan seyleri bizzat kendileri
yasamayip ta kendilerine boyle seylerin oldugu sdylenmis olsaydi, onlar bunu kabul
etmezlerdi. Ciinkii duyu organlari yoluyla bilgi edinmeye aliskin olan insanlarin, bu yolun
kapandig1 ya da higbir verinin gelmedigi uyusukluk durumunda boyle bir seyin olacagin

inkar ederlerdi.®%’

“Oysa bu sozler varolus ve miisahede (gozlem) tarafindan yalanlanan bir kiyas
cesididir. Nasil ki, akil insan gelisiminin belirli bir sathas1 oluyor ve bu sathada, insanda
duyu organlar: aracilig: ile algilanamaz bir¢ok varlik ¢esidini goren bir goz agiliyorsa
tipk1 bunun gibi niibiivvet de degisik bir safthadir. Bu safhaya erebilen insanda bambagka
bir goz acilir. Bu gbzde Oyle bir nur vardir ki, o nurda gayb alemi ile aklin idrak

edemeyecegi seyler belirir.”*%

04 Gazali, fhyd, (1. Cilt), s. 37.
305 Gazali, EI Miinkiz, s. 144.

306 Gazali, a.g.e., s. 145.

307 Gazali, a.g.e., s. 145.

308 Gazali, a.g.e., s. 145.
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Ona gore de Peygamberligin {i¢ sart1 vardir:

Peygamberligin ortaya ¢ikmasinda ii¢ sart vardir. Birincisi insanlarin tiimiiniin
uykudayken gordiiklerinin ona uyanikken gosterilmesidir. Ikincisi insanlarin tiimiiniin
nefsi sadece kendi kendisine tesir ederken peygamberlerin nefsi baska nefislere de tesir
eder. Ugiinciisii ise insanlarmn ¢alisarak 6grendigi bilgiler onun kalbine, hi¢ kimseden
ogrenmeden gelir. Bu sekilde elde edilen ilme, {lm-i ledunni ad: verilir. Bu ii¢ 6zeliklerin

kendisinde toplandig1 kimse ya biiyiik peygamberdir ya da biiyiik evliyadir.3%®

Gazali, insanlarin peygamberlik makamini anlayip; ona itaat etmeleri i¢in, Allahii

Teala’nin, bu {i¢ 6zellikten birer numuneyi insanlara verdigini sdyler.

“Allahtii teala, insanlarin ona uymasi ve saddet yolunu ondan 6grenmeleri igin,
peygamberlik makamini anlayabilmelerini isteyince, herkese bu ti¢ 6zellikten bir numune
verdi. Riiya héli, bir 6zelligin numunesidir. Dogru firaset de diger bir 6zelliktir, ilimde,

dogru akil ve diisiince de diger bir numunedir.”3°

Fakat bundan daha baska oOzelliklerin de peygamberlerde ve evliyalarda

bulunabilecegini soyler.

“Simdi sunu da bildirelim ki, bu ii¢ 6zellikten bagka, peygamberlerde ve evliyada,
bizim bilmedigimiz daha baska Ozelikler de olabilir. Ciinkii, o 06zelliklerin bizde

numunesi yoktur.”3!

Niiblivvetin imkaninin olusunun ispati, onun var olmasidir. Var olmasinin ispati ise
akil ile elde edilmesi miimkiin olmayan tip ve astronomi gibi bilgilerin varligidir. Bu
ilimleri 6grenenler, bunlarin ancak Allah’in lutfedip bu bilgileri aracisiz olarak insanlara
vermesiyle 6grenilecegini bilirler. Bu ilimler, deneyimlere dayanilarak 6grenilemez.
Ciinkii astronomi alaninda ancak bin yilda bir meydana gelen olaylar vardir. Ilaglarin da

buna benzer ozellikleri vardir.312

Bu kesin ispat ile ortaya ¢ikmustir ki, akil ile kavranamayan bilgiler ancak niibiivvet

ile kavranir. Niiblivvete dair bilginin 6rnegi insanda uykuda goriilen riiyadir. Tip ve

astronomi alanindaki bilgiler de peygamberlerin mucizelerinin ispatlarindandir.3*3

399 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 39-40.
310 Gazali, a.g.e., s. 40.

311 Gazali, a.g.e., s. 40.

312 Gazali, El Miinkiz, . 145-146.

313 Gazali, a.g.e., s. 146.
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Gazali’nin, insanlarim uykudayken gordiiklerini peygamberlerin uyanik iken de
gordiikleri hakkindaki diisiincelerini daha Once, bilginin kaynaklar1 bdliimiinde, dile

getirmistik. Burada da kisaca tekrar etmek gerekir, diisiincesindeyiz.

“Peygamberimiz: ‘Abdurrahman bin Avf’1 gordiim; Cennete emekliyerek girdi.’
buyurmustur. Simdi sen zannetme ki Peygamber onu o sekilde gozle gormedi. Belki

uyuyan kimse riiyasinda nasil goriirse peygamber onu uyanik iken dyle gdrmiistiir.”3**

“Peygamberlerin gozlerinde o perde yirtildigi zaman siiphe yoktur ki, onlar
melekita baktilar. Melek@itun acaibliklerini miisahede ettiler. Oliller de melekat
alemindedirler. Binaenaleyh oliileri de gordiiler ve onlardan haber verdiler. Bu sirra
binaen Allah’in Resilii, Muaz’in oglu Hz. Sa’d ve kerimesi Zeynep hakkinda kabrin
stkigmasini gordii. Cabir’in babasi sehid diistiiglinde hali, boyle oldu. Zira Restliillah,

Cabir’e haber verdi ki: ‘Cenab-1 Hak senin baban1 perdesiz olarak huzurunda oturttu.”’31

Peygamberler, melekler ve ruhlar dlemine ulasinca, onlarin yiikselme makami en
yiiksek noktaya ulagmis olur. O zaman onlar, manevi alemin bilgisine tamamen sahip
olurlar. Bu sebeple manevi dlemde bulunan kisi Allah’in karsisindadir. Manevi aleme ait
olan bilgilere agilan kap1 peygamberlerden gecer. Gegici diinyada bulununan varliklar

Allah’in katindan gelirler. Ciinkii bu diinya, manevi dlemin izidir, yansimasidir.3®

Kendini ve bagka nesneleri goren ve baska nesneler de kendisi araciligiyla goriinen
sey 151k ismini almaya hak kazanir. Daha da ileri giderek ona, baskalarina 151k yaydigi
icin ¢ira demek daha uygun olur. Bu o6zellik de sadece kutlu, miibarek peygamberlik
ruhuna aittir. Clinkii bilgi 1siklart onun araciligtyla yaratilmiglara dagilirlar. Bu sebepten
dolayr Yiice Allah, Hz. Muhammed’e aydinlatici lamba ismini vermistir. Biitiin

peygamberler ve Alimler de lamba gibidirler. Ancak aralarindaki fark ¢ok fazladir. 3%/

“Niiblivvete inanmis olabilmek i¢in, aklin 6tesinde bir sathanin varoldugunu kabul
etmek gerekir. Bu sathada insanda baska bir g6z acilir. Bu goz, birtakim 6zel ve degisik
seyleri gorebilir. Akil bu alana giremez. Tipk1 kulagin renkleri, goziin sesleri ve tiim duyu

organlarinin aklm kavradigi seyleri algilayamamasi gibi.””38

314 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 50.
315 Gazali, fhyd, (IV. Cilt), s. 895.
316 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 23.
817 Gazali, a.g.e., s. 24.

318 Gazali, EI Miinkiz, s. 158.
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Gazali, peygamberlik makaminin ispatin1 bu sekilde yaptiktan ve biitiin bilgilerin
peygamberlik ruhu ile aleme yayildigini anlattiktan sonra, belli bir kisinin peygamber

olup olmadig1 hakkindaki siiphelerin ise su sekilde giderilebilecegini sOylemektedir.

“Taklit yolu ile, yani otoritelerin goriislerine uyarak degil, arastirmaya dayanarak
Safii’nin fikih alimi ve Galinius’un tip uzmani oldugunu bilmek senin i¢in zor degildir.
Hatta azicik fikih ve tip 6grendikten sonra bu kimselerin kitaplarini okuyarak ve yazilarim

inceleyerek onlarin halleri (hayatlari) konusunda kesin bilgi edinebilirsin.”3®

Buna benzer peygamberligin anlam1 6grenildikten sonra siirekli Kur’an ve hadis
okunuldugu zaman, Hz. Muhammed’in peygamberlik mertebelerinin en yiikseginde
oldugu hakkinda insanda siiphe edilemeyen bir bilgi olusur. Bu siiphe edilmez bilgiyi Hz.
Muhammed’in hem ibadetler konusunda hem de bu ibadetlerin kalbi temizlemesindeki
giici konusunda sdylemis oldugu soézleri insan kendi yasami {izerinde deneyerek

giiclendirebilir. 32

Uciincii Boliimiimiiz’de, bilginin olusumu kisminda kalbin bilgi elde edebilmesi
icin, kalbin gilinahlardan, kirlerden temizlenmesi gerektigini, kalbin temizlenmesinden
amacin ise inang 1siklarinin orada meydana gelmesi, yani ilhama dayanan vasitasiz

bilginin 1181 aydinlatmaya baglamasi 32

nin kastedildigini sOylemistik. Acaba
Gazali’ye gore, bir bilgi kaynagi olan kalp nasil kirlenir? Kimler tarafindan nasil

temizlenebilir?

“Allah’1 tanimamak (O’ndan habersiz yasamak) kalbin oldiirticii zehiri, nefsin
arzularma uyarak Allah’a kars1 gelmek 6liimciil hastaligi; buna karsilik Allah’1 tanimak,
onun hayat verici panzehiri ve nefsin arzularina kars1 koyarak Allah’a ibadet etmek sifa
sunan ilacidir. Kalbi tedavi etmek, yani yakalandigi hastaligi gidererek sagliga
kavusmasini saglamak ancak birtakim ilaglar ile olabilir. Tipk: hasta viicudu da ancak

ilaglarla tedavi etmenin miimkiin olmas1 gibi.”?

Insanin bedeninde meydana gelen hastaliga sifa bulmak icin kullanilan ilaglarin
hususlar: akil tarafindan anlasilamaz. Hastaliklar1 giderrmek, ancak peygamberlerden

ogrenerek hastaliklara ilag yazan doktorlarin regetelerine riayet etmek sart1 ile olur. Ayn

319 Gazali, a.g.e., s. 146-147.

320 Gazali, a.g.e., s. 147.

2L Gazali, fhyd, (111. Cilt), s. 31.
322 Gazali, El Miinkiz, s. 149.
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sekilde kalp hastaliklarinin ilact konumunda bulunan ibadetleri de peygamberlerin tarif
ettigi sekliyle aynen uygulamak gerekir. Ciinkii ibadetlerin kalp hastaliklarina olan

faydasi akil yolu ile anlasilamaz.3?®

Gazali’ye gore aklin faydasi da, peygamberlerin kalp hastaliklarinin doktoru oldugu

ger¢egini insanlara tanitmasidir.

Ozetle kalp hastaliklarini tedavi eden hekimler peygamberlerdir. Aklin gérevi ise
bu realiteyi bize gostermek; niibiivvet makami ile 6grenilen bilgileri kendisinin elde
edemeyecegini acik bir sekilde ifade ederek; bu makamin bu bilgileri verdigine taniklik
etmektir. Nasil ki insanlarin gorevi, gorme engellileri rehberlere; hastalart hekimlere
teslim etmekse; ayni sekilde aklin gorevi de ellerimizden tutarak bizleri niibiivvet
makamina teslim etmesidir. Bunun haricinde aklin, hekim konumunda olan

peygamberlerin sundugu regeteyi 6grenmekten baska hicbir yarar: yoktur.3?*

“Niubiivvetin tadarak (zevk yolu ile) ispat edilmesine gelince bu gozle gdrmek

(miisahede) ve elle tutmak gibidir. Bu tiirlii ispat, sadece tasavvuf yolunda bulunabilir.”3?°

Anlagilacagi gibi Gazéli’ye gore, yakini bilgi elde etmenin diger bir yolu da

tasavvuftur. Simdi de onun bu konudaki goriislerini incelemeye ¢alisalim.

3.3.5. Tannsal Bilgi’de Tasavvufun Rolii

Gazali, gercegi arayanlarin dort gruba ayrildigini soyler:
“1- Kelamcilar: Bunlar goriis ve nazariye ehli olduklarini ileri siirerler.
2- Batiniler: Bunlar gercegi sadece yanilmaz imamdan 6grendiklerini sdylerler.

3- Felsefeciler: Bunlar mantiga ve kesin delile (burhana) dayandiklarini iddia

ederler.

4- Sufiler: Bunlar musahede ve miikasefeye dayanan ve hi¢bir zaman Allah’tan

gafil kalmamay1 6zellik haline getirmis kimseler olduklarini sdylerler.””32

32 Gazali, a.g.e., s. 150.

32 Gazali, a.g.e., s. 150 .

325 Gazali, a.g.e., s. 148-149.
326 Gazali, a.g.e., s. 92.
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Bu simniflar1 teker teker ele alip uzun uzadiya anlattiktan sonra, kendisine gore

gercegi arayip bulan sinifin sufiler oldugunu, yollarin da tasavvuf oldugunu soyler.

“Saymis oldugum ilim dallarini incelemeyi sona erdirince tim giiciimle tasavvuf
yoluna yoneldim. Tasavvuf yolunun ancak ilim ve amel ile tamamlanabilecegini
biliyordum. Tasavvuf bilgisinin 6zii, nefsin sizma yollarin1 kesmek, onun koti
huylarindan ve ¢irkin sifatlarindan arinmak, bdylece Allah’in disinda kalan her seyi
kalpden atarak onu Allah zikri ile siislemeyi basarmaktir. Benim i¢in ilim amelden daha

kolay oldugundan dolays, ise tasavvuf ilimlerini grenmekle basladim.”3?

Gazali, tasavvuf ehlinin kitaplarini okuduktan sonra, baskalarinin 6genme yolu ile
elde edemeyecekleri bilgileri, onlarin farkinda olup yasayarak elde ettiklerini belirtir.
Saglikli olmakla toklugun ya da sarhoslugun tanimini yapmak ile direkt bunlara sahip
olmanin farki ne kadar ¢ok ise tasavvuf ehlinin elde ettigi bilgiler de bu cinsden

bilgilerdir. Bunun ise onlarin en biiyiik 6zellikleri oldugunu belirtir.32

Bunun gibi Allah’tan korkarak giinah islemekten kaginmanin, diinya nimetlerine
sirt cevirmenin ne oldugunu bilmek ile bizzat bu durumu yasamak arasinda daglar kadar
fark vardir. Gazali, boyle bir ayirimi yapma asamasina gectikten sonra, tasavvuf ehlinin
sadece soz ustalar1 degil eylem adamlar1 olduklarini anladiginmi belirtir. Buna ilaveten
tasavvuf alaninda g¢alisarak ilim tahsil ederek Ggrenilecek bilgileri elde ettigini, bunun
disinda kalan ve ulagsamadig bilgileri de 6grenerek degil bizzat yaparak, yasayarak elde

edilecegini anladigin1 sdyler.3?°

Gazali, Allah’a, peygamberlik makamina ve ahirete yonelik kesin imanini, 0
zamana kadar 6grendigi bilgilerle, dini bilgileri ve akla dayanan bilgileri incelerken g6z
oniinde bulundurdugu yontemler sayesinde kazandigini soyler. Fakat daha sonra bu ii¢
temel dayanaklara iligkin imanin kendi i¢ diinyasinda ¢ok saglam bir zemine oturmasinin
ise ispatlar sayesinde degil; bircok nedenler, aracisiz bilgi edinme ve sayisi bellisiz

deneyimler araciligiyla oldugunu soyler.>*®

“Artik acikca anlamistim ki, ahiret saadeti ancak takva ile ve nefsi asir1 arzulardan

alikoymakla umulabilirdi. Biitiin bunlarin bas1 da aldatict diinya yurdundan uzaklasip

327 Gazali, a.g.e., s. 136.
328 Gazali, a.g.e., s. 137.
329 Gazali, a.g.e., s. 137.
330 Gazali, a.g.e., s. 137-138.
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ebediyet yurdu olan ahirete yonelerek kalbin diinya ile olan ilgisini kesmek ve olanca
gayretle Allaha dogru donmektir. Bu da ancak mevkiden, servetten yiiz gevirerek ve

diinya ile ilgili her tiirlii mesgale ve bagliliktan kacarak gerceklesebilir.”%!

Gazali, biitin bu anlattiklarindan sonra hayat tarzim1 gozden gegirince birgok
gereksiz seylerle ilgilendigini, 6grendigi ilimlerin bile ahiret yolunda 6nemli ilimler
olmadigini anlatir. Alt1 ay boyunca diinya ihtiraslarinin ¢ekimi ile ahirete yonelik arzulari
arasinda bocaladigini anlatir. Kendi deyimi ile Ulu Allah’1n diline kilit vurmasi sebebiyle

ders vermekten geri kaldigini, hatta yemekten- igmekten bile kesildigini anlatir.33?

Bu durumdan, Allah’a dua ederek kurtuldugunu soyler.

“Giiciimil yitirerek aciz kaldigimi iyice anlayinca ve ihtiyarim (iradem) tamami ile
elimden gidince dara diismiis ve yapacak hic¢bir seyi kalmayan bir ¢aresiz gibi Allah’a
sigindim. Kendisine dua ettiklerinde ¢aresizlerin duasini kabul eden Ulu Allah benim
duami da kabul buyurarak kalbimin mevkiden, maldan ¢oluk-¢ocuktan ve dostlardan

kolayca vazgegmesini nasip etti.”33

I¢ine diistiigii bunalim sebebiyle yasadigi Bagdat’tan ayrilip 6nce Sam’a gittigini,
tasavvuf ilmiyle alakali kitaplardan 6grendigi bilgiler dogrultusunda nefsini arindirip,
ahlakimi diizeltip, kalbini temiz tutarak Allah’1 zikretmeye uygun hale getirmek igin
yalniz kalarak nefsi ile miicadele etme karar1 aldigin1 sdyler. Sam’dan ayrildiktan sonra
Kudiis’e, Hac gorevini yerine getirmek amaciyla Hicaz’a gittigini sonra da memleket
hasreti ve ¢ocuklarinin israrlt davetleri lizerine tekrar Bagdat’a geldigini sdyler. Burada
da yalmiz kalip kalbini temizleyerek, Allah’t anmaya uygun hale getirebilmek igin
insanlardan uzak kalarak yasamayi sectigini sdyler. Her giinde meydana gelen farklh
olaylar, ihtiyaglarmi giderme telasi, aile i¢i sikintilarin kendisinde, yalniz kalmaktan
aldigi mutlulugu dagittigmi anlatir. Tek basina yasama hevesini daima yasatmaya
calistigini, kendisini ondan ayr1 koyan engelleri giderdikten sonra tekrar ona dondiigiinii

soylemektedir.334

31 Gazali, a.g.e., s. 138.

332 Gazali, a.g.e., s. 138-139.
333 Gazali, e.g.e., s. 139.
33 Gazali, e.g.e., s. 140.
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“Omriimiin on yil kadarmi bdyle gegirdim. Bu yalnizliklar sirasinda &niimde,

sayillmasi ve detayli bir sekilde anlatilmasi miimkiin olmayan bircok haller aciliverdi.”3%

“Kesinlikle anladim ki, Allah yolunu tutmus kisiler sadece sufilerdir. Onlarin
tutumlar1 en giizel tutum, yollar1 en dogru yol ve ahldklari en temiz ahlaktir. Daha
acgikcasi, biitlin akillilarin akillari, tiim hakimlerin hikmeti ve seriatin inceliklerini
kavramis tiim alimlerin bilgisi, onlarin tutum ve ahlakini daha iyileri ile degistirmek {izere
biraraya gelse bunu basaramaz. Ciinkii onlarin goriinen ve gériinmeyen (zahiri ve batini)
biitiin hareket hareketsizlikleri niiblivvet (peygamberlik) kandilinin nurundan alinmadar.
Bilindigi gibi, yeryiiziinde niiblivvet nurunun Otesinde aydinlatici bagka bir nur

yoktur.”33¢

Gorildigii gibi Gazali’nin bilgi felsefesinde, bilginin kaynaklari ve olusumu
meselesinde, kalp, peygamberlik ve tasavvuf ayri ayri makamlar, araglar degil; bir biri ile
baglantilidirlar, birbirinden destek alirlar. Tasavvuf, nurunu, peygamberlik nurundan
aliyor; bilgi elde etme araci olan kalp ise peygamberlerin ve tasavvuf ehli olan sufilerin
temiz kalpleri ile bilgi elde edebiliyor. Pekala, kalp yolu ile bilgi edinmek hangi yollarla

olur?
“Bilmis ol ki, kalb sahipleri melekitun sirlarini ii¢ yolla elde ederler:

a) Ilham yoluyla, bilmedikleri bir cepheden kalplerine gelen ve vahyin bir dali olan

ilhamla,”®%’

“Bil ki, ilham yoluyla ve bilmedigi bir yonden kalbe diismek suretiyle az da olsa,
kendisine bir sey kesfolunan bir kimse, tasavvuf ehlinin yolunun dogru oldugunu bilen
bir arif olur. Hi¢bir zaman nefsinde bunu idrak etmemis bir kimse dahi, kalben bunu

tasdik etmelidir. Ciinkii buradaki marifet derecesi cidden pek nadirdir.”3%

Tasavvufta yerine getirilmesi gereken ilk sey kalpte Allah’tan baska her seyi
temizlemektir. Bu yolun baslangici kalbin tim var olmuslugu ile Allah’t anmasidir.
Yolun sonu ise kalbin tiim varligin1 Allah’ta yok etmesidir. Bu satha, ¢alisarak didinerek

elde edilebilen durumlara bakinca son safha sayilir. Esasinda bu saftha yolun

335 Gazali, e.g.e., s. 140-141.

3% Gazali, a.g.e., s. 141.

%7 Gazli, Thyd, (1. Cilt), s. 201.
38 Gazali, Thyd, (111. Cilt), s. 46.
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baslangicidir. Bu yola ¢ikanlar agisindan yolun bundan 6nceki boliimi, evin giris kapist
ile sokak kapis1 arasindaki bosluk gibidir.3%

“b) Dogru riiyalarla,””34

Kalbin ve levh-i mahfiizun birer ayna gibi oldugunu, levh-i mahfizdaki
goriintiilerin Kalpte goriinebilecegini; fakat bunun igin de kalbin saf olmasi, kirden
giinahlardan uzak olmasi gerektigini; bu asamaya ulastifi zaman levh-i mahfiizdaki
goriintiilerin kalbe riiyalar yolu ile goriindiigiinden®#! bahsetmistik. Gazali bunlara ek

olarak sunlar1 aktarir:

“Sen bu hakikati duyduktan sonra bil ki, tasavvuf ehlinin 6grenmek ve dgretmek
yoluyla gelen ilimlere degil de ilham yoluyla gelen ilimlere meyli vardir ve bunun i¢in de
ilmi okumaya ve musanniflerin yazdig: kitaplari tahsil etmeye, orada zikredilen delil ve

sozleri arastirmaya pek taraftar goriinmezler.”342

“c) Bazan da ayanla, yani kesif yolu ve misallerin miisahedesiyle — uykuda oldugu
gibi- hadiseleri kesfederler. Kesif yollarinin en yiice derecesi bu sonuncusudur. Bu ayni
zamanda niibiivvetin yiiksek derecelerindendir. Nitekim, dogru riiya da niibiivvetin

kirkalt1 parcasindan bir pargadir.”343

Yine Gazali, evliyanin bu bilgi elde etme yolunu inkar edenin, peygamberlerin de
bilgi elde etme yolunu inkar etme hatasina diisecegini soyler.

“Evliyanin ilham durumunu inkér eden, enbiyayr da inkar etmek felaketine diicar

olur. Ve boylece tamamen dinin disina ¢ikar!...”344

Bu {i¢iincii yol nasil olur? Simdi bu konuyu incelemeye calisalim.

Bu yolun sarti kisinin nefsinin isteklerine karsi gelerek nefsini terbiye etmesi,
diinyevi arzulariyla ilgisini birakmasi, biitiin benligi ile Allah’a yonelmesidir. Kisi bu
seviyeye ulaginca kulunun kalbinin yOnetimini eline alan Allah, bagislamasiyla,

esirgemesiyle, sefkatiyle 1s181n1, kulunun kalbine aktarir. Melekler ve ruhlar aleminin

339 Gazali, EI Miinkiz, s. 141

30 Gazali, fhyd, (1.Cilt), s. 201,

%1 Gazali, fhyd, (11I. Cilt), s. 37. - Gazali, Kimyd-yi Saddet, (I. Cilt), . 35-36.
2 Gazali, fhyd, (111. Cilt), s. 38,

3 Gazali, fhya, (I. Cilt), s. 201.

34 Gazali, a.g.e., s. 201.
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gizli bilgileri bu sekilde bu kisiye belirgin hale gelir. Kalbin iistiinden perde kalkar,
Allah’a ait bilgiler ¢ok net bir sekilde goriiniir.3*°

“Bindenaleyh enbiya ve evliya i¢in emir inkisaf etmis, onlarin miibarek gogiisleri
tizerinde nur, oluk halinde akmustir. Bu ise, kitap yazmak, okumak, 6grenmekle degil,
belki diinyada zahidlik yapmakla, diinyanin alakalarindan uzaklasmakla, kalbi diinyevi
mesgalelerden bosaltmakla, himmeti tamamiyle Cenab-1 Hakk’a yoneltmekle olmustur.

Zira kim Allah i¢in olursa, Allah da onun i¢in olur.”%4®

Tasavvufta yetkili olanlara gore, boyle bir seviyeye ulasmak icin kalpten aile, mal-
miilk, ilim tahsili, vatan sevgisi, sosyal statii gibi her seyi silmek gerekir. Sonra bu kisi
kiiciik bir tekkede yalniz olarak oturacak sadece farz ibadetlerini yerine getirecek.
Kalbinde Kur’an’in okunmasiyla, yorumlanmasiyla hadis kitaplar1 ya da higbir seyle
diisiincesini ugragtirmayacaktir. Kalbinin Allah’tan baska higbir seyi hatirlamamasi i¢in
cabalamasi gerekir. Yalniz basina otururken kendi dili ile devamli bir sekilde huzurlu bir

kalp ile “Allah, Allah” demesi gerekir.3*’

Gazali, Peygamberler ve Evliyalar’in uyanik iken de gayb hakkinda bilgi sahibi

olacaklarini soyler:

“Peygamberler ve evliya uyanik iken de goriirler. Ciinkii, digerlerine uykuda
verilenler, bunlara uyanik iken de verilir. Onlarin bu diinya ile mesguliyeti, 6biir diinyanin

islerini miisahede etmelerine engel olmaz.”3%8

Kalp goziiniin melekler ve ruhlar alemini gérmesinin sadece uyku ya da 6liim ile
gerceklestigi zannedilmemelidir. Eger kisi uyanik iken nefsinin emrine yenik diismez,
kalbini 6fke, cinsel arzular, kin, diismanlik v.b. bir¢ok kotii diisiince ve davranislarin
etkisinden kurtarip manevi alem ile irtibata ge¢ip, kendinden gecerek siirekli olarak biitiin
kalbi ile Allah, Allah derse uyanik iken de kalp gozii agilir. Baskalarinin uyurken riiya
yoluyla gordiiklerini o kisi uyanik halde goriir. Melekler ve ruhlar alemini gortir.

Meleklerin ruhu giizel sekilde goriiniir. Peygamberleri gérerek onlardan faydalanir.34°

5 Gazali, fha, (111, Cilt), s. 38.

346 Gazali, a.g.e., s. 38.

37 Gazali, a.g.e., s. 38.

348 Gazali, Kimyd-yi Saddet, (1. Cilt), s. 90.
349 Gazali, a.g.e., s. 36.
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“Bu yolun baslangicindan itibaren kesifler ve miisahedeler belirmeye baslar. Oyleki
bu yolun yolcular1 melekleri, peygamberlerin ruhlarini1 goriirler, onlardan gelen sesleri

duyarlar ve onlardan birgok fayda saglarlar.””3*°

“Demek ki gergek varlik Allah Teald’dir. Nasil ki gercek nur da ‘gerceklerin
gercegi’ Allah Teala’dir. Iste arifler, buradan mecaz cukurundan hakikatin zirvesine
yiikselir, miraclarini tamamlar, a¢ik bir miisahede ile goriirler ki varlikta Allah’tan baska
bir sey yoktur. Ve O’nun vechinden baska her sey heldk olucudur. Zira herhangi bir

vakitte helak olmaktadir.”3°?

Sezgi yolu ile bilgi edinen Allah dostlari, tim gercekligin goriilebildigi gokyiiziine
ulastiklar1 zaman, var olmasi diisiiniilemeyen varliktan baska bir sey olmadigi konusunda
fikir birligine varmiglardir. Bu insanlardan bir kismi, bu gercegi bilgi olarak gormiis, bir
kismi1 da tavir ve davranig olarak yasamislardir. Varligin ¢okluk durumlar: kendilerinden
uzaklasmig; varhigin tekligini hayretle seyrederek kendilerinden ge¢mislerdir. Bir nevi
akillar1 durmus, daha onceden bildikleri seyleri sOyleyemez duruma gelmisler ve
benliklerinde Allah’in disinda higbir sey kalmamustir. Akillariin kendilerini yonetme
giicii zayiflamis veya yok olmustur. Oyle ki bir kismi, ben Allahim diye; bir kismu,
makamim ne kadar yiiksek, kendi kendimi tesbih ederim diye; bir kism1 da, elbisemin

icinde Hak tan baska kimse yoktur diye konusmustur.35?

Gazali’ye gore duyu organlarimiz ile elde edilen bilgiler (nurlar) ve akil ile elde
edilen bilgiler (nurlar) vardir. Bu nurlar da kaynagini peygamberlik nurundan alirlar.
Peygamberlik nuru da kaynagimi Allah’tan alir. Boylece ona gore biitiin varligin ve

bilginin kaynag1 Tanr1’dir.3%

Ariflerin, gerceklik semasina ¢ikma seriivenini ise soyle anlatir:

“Mabhliikatin miracinin son noktasi ferdaniyyet (teklik) memleketidir. Ciinkii bunun

otesinde daha bir merdiven yoktur.”3%

Allah ile birlesme sounucunda ¢okluk yok olur, bunun sonucunda da yiiksege ¢ikma

da biter ¢iinkii gidilecek son mesafeye varilmistir. Bu makam, istenilen amaglarin en

30 Gazali, EI Miinkiz, s. 141.

31 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 28.
32 Gazali, a.g.e., s. 29-30.

38 Gazali, a.g.e., s. 32.

%4 Gazali, a.g.e., s. 33.
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sonuncusudur. Bu bilgi, Allah tarafindan, kendisini sevenlere, kendisine itaat edenlere
verilen ¢ok ozel bir bilgidir. Bu seviyeye ulasamayan, bu bilgileri kabul etmez. Eger
bundan sonra bir degisiklik olursa bu daha yiiksekten al¢aga inmekle, yani diinya

gokyiiziine inmek ile olur.3%®

“Alimlerin: ‘Diinya semasma inmek, bir melegin inmesidir.” Demeleri uzak
goriilmez. Ariflerin bazilar1 bundan daha garibini sanmuslar da soyle demisler:
‘Ferdaniyyete (birlige) miistagrak olan, en yakin semaya iner, bu inis, onun duyular1
kullanmaga, veya uzuvlari hareket ettirmege inisidir.” Peygamber de su sézleriyle buna
isaret etmislerdir: ‘Ben O’nun isittigi kulagi, gordiigii gozii, konustugu dili oldum.” Eh,
kulagi, gozii, lisant Allah olduktan sonra artik isiten, géren ve konusan O’dur. Ciinkii
O’ndan bagkasi yoktur ki... O’nun (Allah’in) Misa Aleyhisselam’a sdyledgi su soziiyle

de buna isaret edilmektedir: ‘Hasta oldum, beni sormadim.’ (Hadisin sonuna kadar...)”%

Niibiivvetin esas yapisi ancak yasayarak, tecriibe edinerek anlasilir. Bu seviyeye
ulagsamayan kimse yalnizca onu bir isim olarak bilir. Veli makamina ulagsmig insanlarin
yasadiklar1 iistiin durumlar peygamberlerin ilk zamanlaridir. Maliim olmak iizere Hz.
Muhammed de peygamberlik gelmezden 6nce biitiin diinya islerinden uzaklasarak Hira
dagina giderek Allah ile yalniz basina kalarak ibadet etmistir. Hatta bu duruma sahit olan

insanlar, Muhammed Allahma asik oldu demislerdir.®’

Boyle bir durumu insanlar, sadece kendi yasantisi ile tecriibe ederek 6grenebilirler.
Bu sekilde 6grenemeyenler ise bu yolda mesafe katetmis sufiler ile bir araya gelip, bizzat
deneyerek, duyarak bu durumun var olduguna inanabilir ve onlar araciligiyla bu

yasantidan pay sahibi olabilirler.>*®

“Bu hali apagik delillerin 15181nda arastirarak 6grenmek, ilimdir. Dogrudan dogruya
tadarak bu hali yasamak tatmak (zevk)’tir. Tecriibe yolu ile ve isiterek edinilen bilgileri

hiisnii zan ile degerlendirerek kabul etmek imandir.”3®

Tasavvuf ehlinin usilii bu sekildedir ve bu usil nebilik ustliidiir. Caba sarf edip

ogrenerek bilgi elde etmek ilim sahiplerinin usiliidiir ve siiphesiz bu da 6nemlidir. Ancak

35 Gazali, a.g.e., s. 34.

36 Gazali, a.g.e., s. 34.

857 Gazali, El Miinkiz, s. 141-142.
38 Gazali, a.g.e., s. 142.

39 Gazali, a.g.e., s. 142.
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nebilik ustliine kiyasla kisadir. Nebilerin ve velilerin ilmi, hi¢ kimseden 6grenmeden
Allah tarafindan kalplerine gonderilir. Bu ustliin gercekligine bizzat yasayarak ulasilir.

Cogu insan bunu belirtmekte ve akla dayanan ispatlar da bunu dile getirmektedir.36°

Gazali, Allah’in emrine uyarak kalbini temizleyen insanlar’in imanlarinin -biz buna

bilgi elde edinme olarak da bakabiliriz- ti¢ mertebede oldugunu belirtir:
“1- Birinci Mertebesi: AvAm’in imanidir. Bu iman katiksiz taklidi bir imandr.

2- Ikinci Mertebesi: Kelamecilarm imanidir. Bu iman bir nevi istidlalle karisiktir.
Derecesi avamin derecesine yaklasir.

3- Ugiincii Derecesi: Arifler’in imamdir. Bu iman yakin nuruyla miisahede edilen

imandir.”%6!

Bu mertebeleri, 6rnek bir sahsin evde oldugu bilgisinin tasdik edilmesinin ii¢

derecesi oldugunu sdyleyerek su sekilde agiklar:

Birinci derece: Daha o6nceden yalan soyledigini tecriibe etmedigin, hep dogru
oldugunu tecriibe edilen bir kimsenin sana haber vermesine kalbin emin olup kalbinin

feraha ulasmasidir. Bu saf taklit ile var olan imandir.

Ikinci derece: Duvarin arkasindan konusmalar1 dinleyerek, konusan kisinin kendi

evinin i¢inde konugsan Ahmet’in oldugu konusunda sonug ¢ikarmandir.

Ucgiincii derece: Eve girerek kendine ait géz ile Ahmet’i gdrmen ve onun Ahmet
olduguna sahitlik etmendir. Bu gercek bilgidir, kendisinden siiphe edilemeyen gérmedir.
Bu gorme, kendilerine hakiki bilgileri gosterilenlerin ve dogru insanlarin gorerek bilgi
sahibi olmalarina benzer. Ciinkii bu insanlar gorerek iman ediyorlar. Bundan dolay:

onlarm imanina halkin ve kelamcilarin imani da eklenir.3%2

Demek ki Gazali’ye gore yakini bilgiyi sadece peygamberler ve mutasavviflar elde

eder. Yani onlarin iman1/bilgisi, bizzat varlig1 miisahede ederek elde edilir.

30 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 37.
%! Gazali, [hyd, (111. Cilt), s. 32.
%2 Gazali, a.g.e., s. 32-33.
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3.3.6. Niibiivvet ve Tasavvuf Yolu ile Bilgi Edinme’nin Ispatlar

Gazali’nin, peygamberlerin ve mutasavviflarin temiz bir kalp ile elde etiklerini
soyledikleri bu yakini bilginin bir ya da birden fazla 6rnegi var midir? Insanlarin gecim
telasi, meslek, Kariyer, yer-yurt, hastalik-saglik problemleri ile ugrastigi giiniimiiz
diinyasinda boyle bir bilginin ispatt var midir? Simdi de Gazalinin, mutasavviflarin ve
peygamberlerin kalp yolu ile elde ettiklerini sdyledikleri bilgileri nasil ispatladigina

bakalim.

Gazali, bu bilginin ispatin1 Kur’an-1 Kerim’den ayetler, tecriibeler ve yasanmis
olaylar ile yapar.

“Ser’i delillere gelince: Onlardan birisi su ayet-i celiledir: ‘Bize itdat ugrunda

miicahede edenlere gelince. .. elbette biz onlara yollarimiz gdsteririz.” (Ankebut: 69)362

“Bindenaleyh her hikmet ki, 6grenmeksizin ibadete devam etmekten 6tiirii kalbden
zahir olur, o kesif ve ilham yoluyla zahir olmustur. Nitekim Cenab-1 Peygamber

buyurmustur:

‘Bildigiyle amel eden bir kimseye, Allahii Teala bilmediginin ilmini ihsan eder.
Cennete miistahak oluncaya kadar onu calistig1 sahada muvaffak kilar. Bildigiyle amel
etmeyen bir kimse ise, bilmediginde saskina doner ve calisma sahasinda muvaffak

olamaz. Dolayistyla atese miistahak olur’%%*

“Nitekim Cenab-1 Hak buyurmustur: ‘Kim de Allah’tan korkarsa, ona (darliktan)
genislige bir ¢ikis yolu ihsan eder.” (El-Taldk:2) Yani Cenab-1 Hak miiskilat ve
siiphelerden ¢ikmak i¢in ona bir yol ihsan eder. (Bir de ona ummadig1 yerden rizik verir.)
Yani 6grenmeksizin ona bir ilim 6gretir. Deneme olmaksizin kendisini tecriibe sahibi
yapar. Yine Cenab-1 Hak, Enfal stiresinin 29. Ayetinde buyurmustur: ‘Ey mii’minler!

Eger Allah’tan korkarsaniz, o size hak ile batil ayird edecek bir anlayis verir.”36

“Hasan (r.a.), Allah’in Restliinden rivayet ediyor:

‘Tlim iki kistmdir: Biri batin ilim vardir ki, kalpte saklidir. Iste en menfaat veren

ilim odur.’

363 Gazali, a.g.e., s. 47.
%4 Gazali, a.g.e., s. 47.
35 Gazali, a.g.e., s. 47.
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Béazi alimlerden ‘batin ilmin’ ne oldugu soruldu. Cevap olarak buyurdular ki:
‘Cenab-1 Hakkin sirlarindan bir sirdir. Cenéb-1 Hak o sirrin1 dostlarinin kalbine atryor. O

sirra ne bir melek ne de bir beser muttali’ olabilir.”**36®

Bir Miisliiman Gazali’nin yukaridaki anlattigi Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine ve Hz.
Muhammed’in hadislerine inandig1 i¢in, peygamberlerin ve mutasavviflarin temiz bir
kalp ile yakini bilgiyi elde ettiklerine inanabilir. Ama Miisliman olmayan insanlara
(Yahudi, Hiristiyan, Budist, Hinduist ateist v.b.) bu bilginin ispatin1 Gazali nasil yapar?
Inanan ya da inanmayan biitiin insanlara, bu bilginin ispatin1 da somut deneme ve

hikayelerle anlatir. Simdi de onlar1 inceleyelim.

“Denemelerle bunu gormeye gelince: Bu da hesaba sigmayacak kadar g¢oktur.
Sahabeler, tabiin ve onlardan sonra gelenlerde zuhura gelmistir. Nitekim, Ebu Bekir
Siddik, vefat edecegi zaman, kizi ve miiminlerin validesi Hazret-i Aise’ye buyurdu: ‘(Bil
ki) ancak onlar senin iki kardesin ve iki kiz kardesindirler.” Ebu Bekir Siddik bu s6zii
soyledigi zaman hanimi hamile idi. Bilahere (buyurdugu gibi) bir kiz dogurdu. Iste
goriildiigii tizere, Ebu Bekir Siddik, haniminin dogumundan evvel karnindaki yavrunun

kiz olacagini bildirmistir.”%¢

“Hazret-i Omer hutbesinin ortasinda sdyle haykirdi:
-Ey Sariye! Daga, daga kos!

Ciinkii Hazret-i Omer’e kesfolundu ki, diisman dagin tepesine ¢ikmaktadir. Bunu
bildiginden dolayr kumandani Hazret-i Sariye’yi bundan sakindirdi. Sonra Hazret-i
Omer’in sesinin Sariye’nin kulagma gitmesi biiyiik kerAmetler ciimlesindendir. (Vakidj,
Eslem’in oglu Zeyd’in oglu Usame’den, o da Hz. Omer’den bu kissayr rivayet

ediyor.)”368

Tasavvuf alanindaki ylice listadlarin anlama kabiliyeti ile aldkali olarak bir¢cok
insanin kalbinden gecen amaglar1 bildiklerine yonelik hikayeler hattinden fazladir.
Onlarin Hizir ile goriismeleri, bilmediklerini Hizir’a sormalari, bilinmeyen aleme ait
sesleri isitmeleri, onlarin diger insanlardan tstiin halleri anlatilamayacak kadar fazladir.

Ancak bu durumlar1 yok sayan bir insan, kendi yasaminda bizzat yasamadik¢a bu

36 Gazali, a.g.e., s. 48-49.
%7 Gazali, a.g.e., s. 50.
368 Gazali, a.g.e., s. 50.
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hikayeler kendisine tesir etmez. Bu durumlarin 6ziinii kabul etmeyen, ayrintilari hi¢ kabul

etmez.3%°

Daha 6nceki anlattiklarimizda Gazali, kalp yolu ile bilgi edinmeyi ve niibiivvetlik
makaminin varligini riiyalar ile ispat etmeye ¢alismisti. Burada da, peygamberlik makami
ve tasavvuf yolu ile bilgi elde etmenin kesin delili olarak yine riiydlar ve Hz.

Muhammed’in gaipden bilgi vermesi ile ispatlamaktadir.
“Kesin delil ki, hi¢ kimse tarafindan inkar edilmez, iki emirdir:

O emirlerden birincisi, dogru riiyalarin acaiblikleridir. Zira dogru riiyalarla gayb
alemi kesfolunur. Madem ki, bu, uyku halinde caizdir ve oluyor, bindenaleyh uyaniklik
halinde olmasi muhal degildir, demek oluyor. Ciinkii uyku ancak bes duyu arzusunun
durmasiyla uyanikliktan ayriliyor. O havassin mahsusatlarla ilgilenmemesiyle uyku
uyanikliktan ayriliyor. Halbuki nice uyanik kimseler vardir ki, olduk¢a dalmis, ne dinler,

ne de goriir! Ciinkii nefsi ile mesguldiir.”3"

O emirlerden ikincisi ise Hz. Muhammed’in bilinmeyen alemden ve gelecekte
meydana gelecek olaylardan bilgi vermesidir. Gergekten Kur’an’da bu konuda 6rnekler
vardir. Peygamberimize bilinmeyen alemden ve ileride olacaklardan bilgi vermek uygun
ve imkani1 varsa onun gayrisina da uygun ve imkani vardir. Ciinkii Peygamberimiz
seylerin hakikatinin bilgisine sahip olan ve insanlarin diizeltilmesiyle ilgilenen zat
demektir. Bundan dolay1 bu yasamda emirlerin ger¢eginin farkina varan ancak insanlarin
diizeltilmesiyle vakit ayirmayan diger bir zatin varliginin gerceklesmesi imkansiz

degildir. Bu ikinci zat’a peygamber denmez, veli denir.3"

“Peygamber (s.a.v.) gaybi yiice Alah’in dogrudan dogruya bildirmesi ile bilir.
Uykuda gayba ait bir seyi bilen kisi de Allah’in veya meleklerden birinin bildirmesi ile
bilir ve sizin zikrettiginiz seylerden hicbirine ihtiyag gostermez, diyen kimseyi hangi
delile dayanarak reddedebilirsiniz? Bu hususta bir delil yoktur. Sizin dinden gelen ‘levh-

i mahfuz’ ve ‘kalem’e dair de bir deliliniz yoktur.”%"?

39 Gazali, a.g.e., s. 52.
370 Gazali, a.g.e., s. 52.
371 Gazali, a.g.e., s. 52.
372 Gazali, Filozoflarin Tutarsizhig, s. 170.
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Gazali, peygamberlere inananlarin ve dogru riiyayr kabul edenlerin kalp ile bilgi

elde edilmesine inanmalar1 gerektigini soyler.

“Her kim ki, peygamberlere inanir, dogru riiyay: tasdik ederse, seksiz ve siiphesiz
kalbin iki kapisi olduguna inanmasi gerekir. Bu kapilardan birisi, havastan ibaret olan
harice agilan kapidir. Ikincisi kalbin dahilinde melekfita acilir. Bu i¢ kap1 ilham, kalbe
iifiirme ve vahy kapisidir. Ne zaman ki, kisi, bu iki kapiy: ikrar ederse, bu takdirde ilmi
sadece 6grenmek ve bilinen sebeblere 6grenmeyi hasretmek, onun i¢in miimkiin degildir.
Belki miicahede etmenin ilme varan bir yol olmasmi da caiz goriir. Iste bizim
sOylediklerimizin hakikatine bu hiikiim dikkati ¢ekmektedir. O soylediklerimiz de

sehadet ve melekiit Aleminin arasindaki kalbin acayip bir sekilde tereddiidiidiir.”"3

Demek ki Gazali’ye gore niibiivvet (peygamberlik) ve tasavvuf makami ¢ok 6nemli
ve Ustlin bir bilgi elde etme kaynagidir. Ona gore, daha dnce de anlattigimiz gibi siradan
insan icin bile olsa biitiin bilgilerimizin ve eylemlerimizin kaynagi da kalpti. Aym
zamanda ona gore, yakini bilginin kaynagi da kalptir. Fakat kalp ile yakini bilgi elde
etmekten kastettigi de peygamberlerin ve evliyalarin kalbidir. Tanr1 bu bilgiyi, sectigi bu
0zel insanlarin kalbine aragsiz bir sekilde akitiyor, naklediyor. Siradan insanin evliyalik
makamina ulasip da boyle bir bilgiyi elde etmesi de yine Tanri’min gonderdigi
peygamberlerin sundugu kalp temizleme yontemi ile gergeklestirilebilecegini soyliiyor.
Dolayisiyla, Gazali’nin bilgi felsefesine gore, Tanri, yakini bilginin hem kaynagi hem de

bu bilginin elde edilebilecegi kalbin temizlendirme yonteminin de kaynagi olmus oluyor.

... “Bil ki nas1l dig géze her sey zahir nur ile goriiniirse i¢ gdze de her sey Allah ile
goriniir. O her seyle beraberdir, ondan ayrilmaz. Her sey O’nunla zahir olur. Fakat burada
bir fark var, o da sudur: Zahir nirun, Giinesin batisiyla kaybolmasi, gblge meydana
cikincaya kadar gizli kalmasi diisiiniiliir. Ama her seyin kendisiyle meydana ¢iktig1 ilahi
nlirun kaybolmasi diisiiniilemez. Hattd batmas1 miimkiin degildir. O daima biitiin esya ile
beraberdir. Boyle oldugundan dolayidir ki tefrika (fark) ile istidlal yolu kapanmuistir. onun

bir an bile kaybolmas: diisiiniilecek olursa gokler ve yer yikilir.”3#

Ayn1 zamanda ona gore Tanr1 biitliin eylemlerimizin de kaynagidir.

373 Gazali, Ihya, (111. Cilt), s. 52.
874 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 36-37.
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“Simdi ben, 6nce kendimi, sonra da baskalarini 1slah etmek istiyorum. Muradima
erer miyim, yoksa amacima uzak mi diiserim? Bunu bilemem. Fakat ¢iplak gozlerle goriir
gibi (miisahede) kesin bir iman ile inaniyorum ki san1 ulu ve yiice Allah’1n izni olmaksizin
ne kimildamak ve ne de bir sey yapacak giicii bulmak s6z konusu bile degildir. Buna gore
aslinda harekete gecen ben degilim, beni harekete geciren o’dur. Ben higbir sey yapmis

degilim, bana yaptiran o’dur.”3"

Daha &nce de anlattigimiz gibi, Gazali’ye gore, “gercek varlik Allah Teala’dir.”%"
Yine ona gore, biitiin bilgiler (nurlar), kutsal peygamberlik nurundan yayilirlar. Kutsal
peygamberlik nuru da kaynagi’mi Allah’tan alir.®” Bunun gibi Gazali’'ye gore, dis
diinyada tecriibelere, deneyimlere dayanilarak ger¢eklesen olaylarin birini ya da birkagini

sebep; birini ya da birkagini da sonug olarak gérmek yanlistir.

“Alisilmishgin sonucu olarak birinin sebep digerinin netice olduguna inanilan iki
seyden birinin, digerinin yaninda bulunmasi bize gore zarGri degildir. Hatta yan yana

bulunan iki seylerden hepsinin biri sebep digeri netice degildir.”*"

Aligkanliklarin sonucu olarak, atesin pamugu yaktigini gézlemleyen insanlar,
pamugu yakanin ates oldugu sonucuna ulagsmiglardir. Gazali, bunun yanlhs oldugunu

belirtir.

“Atese yaklastirilinca pamugun yanmasi. Biz yanma meydana gelmeden bu ikisinin
bir arada bulunmasini caiz gordiigiimiiz gibi, hi¢ ates yiizii gormeden de pamugun yanip

kiil olmasini miimkiin sayariz.”"®

“Biz deriz ki: Pamukta siyahlik yaratmak, cilizlerini dagitmak ve onu yanmuis kiil
haline getirmek suretiyle yanma fiilini yapan yiice Allah’tir. Bunu ya melekler vasitasi

ile veya vasitasiz yapar. Ates kupkuru bir maddedir. Higbir fiili meydana getiremez.””°

Dis diinyada gordiigiimiiz, yukaridaki ates-pamuk 6rneginde oldugu gibi, “sebep —
sonug iligkisi igerisinde” gibi goriilen olaylarin aslinda 6yle olmadigini; Yiice Allah’in

dilemesiyle boyle oldugunu sdyler:

875 Gazali, EI Miinkiz, s. 157.

376 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 28.

377 Gazali, a.g.e., s. 32.

378 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, s. 181.
37 Gazali, a.g.e., s. 181-182.

30 Gazali, a.g.e., s. 182.
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“Bunlarin  birinin digerinin yaninda bulunmasi, aslinda biri digerinden
ayrilmayacak sekilde zaruri degil, Allah’in takdiri neticesinde olur. Allah’1n yaratmasi ile
olur. Hatta yemek yemeden karnin doymasimi yaratmak, kafa ugurulmadan olimii
yaratmak, kafanin ugurulmus olmasi ile birlikte hayat1 devam ettirmek ve bunlar gibi yan

yana bulunan seylerin biri olmadan digerinin olmas1 Allah’mn kudreti dahilindedir.”38!

Buraya kadar anlattiklarimizdan hareketle, Gazali’nin felsefesine gore, Tanrt hem
gercek varliktir, hem de gergek bilginin kendisidir. Hem kendisine ait olan bu gerg¢ek
bilginin kaynagidir, hem de bu gergek bilgiye ulagmanin
yolunu/yontemini/metodolojisini verendir. Hem tiim eylemlerimizin kaynagi, hem de dis
diinyada, insanin yasayisinda ya da dlmesinde, evrende var olan, sebep-sonug iliskisi
icerisinde gibi goriilen biitiin olaylarda, sebepe sebep; sonuca da sonug 6zelligini veren
ara neden, askin nedendir. Yani Tanr1 her seydir, Tanr1 her seydedir. Bizim diinyada

gordiigiimiiz veya goéremedigimiz biitlin her sey Tanri’nin bir uzantisidir, 6zelligidir.

3.3.7. Gazali’nin Diger Felsefi Ekoller ile Filozoflar’a Etkisi ve Gazali

Felsefesi ile Benzerlik Gosteren Filozoflar

Bu béliimde de Gazali’nin — bagligimizda da belirttigimiz gibi- diger felsefi ekollere
ve filozoflara etkisini ¢ok fazla ayrintiya girmeden kisaca gozden gegirecegiz. Bu
baglamda ilk 6nce Gazali’nin yukarida anlattigimiz diisiincelerinin, acaba hangi felsefi

ekole ve filozoflara etkisi oldugunu géstermeye ¢alisalim.

Gazéli’nin bu disiinceleri kendisinden yiizyillar sonra gelen “ara nedencilik”

felsefesi’nin onciilii olmustur.

3.3.7.1. Ara Nedencilik

“ARA NEDENCILIK = (Alm. Occasionalismus, Fr. Occasionalisme, Ing.

Occasionalism, Vesilecilik, Ittifakiye).

1 Gazali, a.g.e., s. 181.
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Descartes’¢1 metafizigin nedencilik (sebeplilik, illiyet) meselesinde Hollandali
Geulincx ile Fransiz Melabranche’in getirdigi ¢éziime verilen isim. Bu mesele (problem),

zihin ile beden arasindaki iliskinin nasil agiklanacagi meselesidir.””?

Bu felsefi ekole gore Tanri’nin disinda herhangi bir nedenin, herhangi bir sonucu
dogurmasinda, dogurmamasinda ya da farkli bi sekilde olusmasinda rolii yoktur. Tanri
tek ve gercek sebeptir. Yaratilan diinyada degersiz nedenlerden, genel ve bagimsiz bir
nedenin kosullarindan baska bir sey bulunmaz. Biz insanlarin bir¢ok sonucun olusumunu
saglayan su nedendir, diye diisiindiigiimiiz nedeni yaratan esasinda Tanr1’dir. insan akli
ile viicudu arasinda ve ruh ile cisim arasinda bulunan ilgiyi diizenleyen Tanr1’dir. Bundan
dolay1 esas gii¢c insanda degil Tanr1’dadir. Insanin isteyerek bir sey yapmaya calismasi
Tanr’nin giiciiniin istege gegcmesine vesile olur. Aslinda olaylar arasinda neden sonug
baglantis1 yoktur. Onceki neden, sonraki sonucun viicuda gelmesine yalnizca vasita olur.

Zira cansiz bir varligin neden olma giicii yoktur.383

3.3.7.2. imancalik

Gazali’nin, bilginin kaynagini, Tanr1’nin vahyi olan peygamberlik makamini, yani
iman gostermesinden dolayi, Gazali’nin, fideizm ekoliiniin de 6nciilii oldugu sonucuna,

ulasilabilecegini soyleyebiliriz.
“IMANCILIK = (Alm. Fideismus, Fr. Fideisme,-Inancilik):

Bilgiyi imana, ilahi vahye olan inanca dayandiran felsefi ekol. Buna gore akil bize
esyanin hakiki mahiyetini (neligini) 6gretemez; onun yapacagi ancak zahiri goriiniisleri
taksim ve tasniften ibarettir. Mutlak hakikat hususi ve yiiksek bir meleke (yeti) ile elde
edilir. ‘Iman Hakikatleri’ ilmin ulastig1 hakikatler kadar hattd onlardan daha kiymetlidir.

Aklin roliinii siirladig igin bu okul rasyonalizmin ziddi olmaktadir.”384

3.3.7.3. Descartes

Gazali’nin El Munkizdaki siiphesi ile Descartes’1in metodik siiphesi benzer dzelikler

tasimaktadir. Gazali ve Descartes, kendisinden siiphe edilemeyen kesin bilgilere

382 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, S. 24.
3% Bolay, a.g.e., s. 24.
384 Bolay, a.g.e., s. 213-214.
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ulagsmaya calismiglardir, birlestikleri nokta bu. Fakat ayrildiklar1 nokta ise Gazali’nin
kendisinden siiphe edilmeyen bilginin kaynagmin Tanri oldugunu sdylemesidir.
Descartes’in ise kendisinden siiphe edilemeyen, kesin bilginin matematik oldugunu

sOylemesidir.

Descartes’a gore, insanin diisiinme ve anlama giliciiniin bulundugu zihinsel
faaliyetleri onun ruhu tarafindan gerceklestirilir. Bunun diginda kalan, insanlarin ve
hayvanlarin bedensel faaliyetleri ile fiziksel dogada meydana gelen biitiin gerceklikler

sadece matematik ile aciklanabilir.%

Ayrica Gazali, insan’in beden ve Kkalp (nefis/rtih) gibi iki 6zellige sahip olarak
yaratildigini®®® sylerken, Descartes da ayni fikri savunur: “Descartes’a goére madde ve
diisiince veya beden ve ruh, birbirinden taban tabana farkli, fakat ayni dl¢iide varolan iki

tozdiir.”38"

3.3.7.4. Kant

Kant’in, aklin sinirlarini elestirmesi, Gazali ile benzesmektedir.

Kant, yalnizca aklin elestirisinden, duyu organlari ile hi¢bir veri elde etmeden, akil
giiciiniin elestirilmesini kastetmektedir. Bu sekilde de bir metafizigin miimkiin olup
olmadiginin incelenmesini ve alaninin belirlenmesini belirtiyor. Akil ile ne elde edilir, ne
elde edilmez? Aklin kuvveti nereye kadar gider? Sinirlar1 var midir? Tecriibe ile higbir
veri elde etmeden kendi basina ne elde edebilir? Kant, iste bu sorularin cevabini bulmaya

calismustir. 38

3.3.7.5. Hume

89

Gazali’nin nedensellik elestirisi 3° ara nedencileri etkiledigi gibi Hume’u da

etkilemistir. Hume ile Gazali’nin nedensellik elestirisi birbirine benzer.

385 Ahmet Cevizci,Felsefe Tarihi, 2. Baski, Say Yayn., Ist., 2010, s. 485-486.

386 Gazali, Kimyd-y1 Saddet, (1. Cilt), s. 26.

37 Arslan, Felsefeye Giris, s. 106.

388 AKarsu, Cagdas Felsefe-Kant 'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, 5. Bask1, Inkilap yayn., Ist., 1994, s.
29.

389 Gazali, Filozoflarin Tutarsiziigi, s. 181-192,
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Hume agisindan, evrende neden-sonug zorunlulugu igerisinde gosterebilecegimiz
bir belirti, iz yoktur. Ornek olarak, énceki bir olayin sonraki bir olay1 meydana getirdigini
kabul ettigimizde, hem Onceki olaymn hem de sonraki olayin kendilerinde bu bagi
goremeyiz. Sadece bu iki olayin birbirinin ardindan geldigini algilariz. Fakat neden-sonug
zorunlulugu olarak kabul ettigimiz zorunlu bag1 goremiyoruz. Sadece bir¢ok kez birinci
olayin ardindan ikinci olayin geldigini gorerek bizde bir aligkanlik olusuyor. Olaylarin

arka arkaya gelmesini gorereck de, bunlarin arasinda zorunlu bir baglanti oldugunu

sdyleyemeyiz, sadece bunlarm bdyle olduguna inaniriz. 3%
3.3.7.6. Platon
Gazali’nin, alem’i, “melekft alemi” ile“sehadet alemi” 3% olmak iizere ikiye

ayirdigini belirtmistik. Ayni sekilde Platon da alemi ikiye ayirmistir:

...“Platon’un, bir ucuyla duyusal diinyadan, bir ucuyla da Idealar diinyasindan
meydana gelen iki diinyali metafiziginde, ger¢ek diinya kalic1 ve degismez bir diinya olan
idealar diinyasidir. Tam bir ¢okluk sergileyen i¢cinde yasadigimiz diinya ise, ger¢ekten var

olmayip, yalmzca gercek diinyanin bir goriiniisiidiir.”3%

“Imdi bil ki melekiit dlemine nisbetle sehadet alemi, 6ze nisbetle kabuk gibidir.
Yahut ritha gore stret ve sekil gibidir veya yliksek karsisinda asagi gibidir. Bunun i¢indir
ki melekit alemine ulvi alem, ruhani alem, nurani alem denilmistir. Bunun karsisinda

siifli, cismani ve zulmani alem vardir.””3%3

Goriildiigi gibi her iki Filozof’un da diialist alem anlayisin1 savunmalarinin benzer
oldugu gibi, bu diinyanin disinda olan dleme verdikleri iistiinliik bakimindan da aralarinda
boyle bir benzerlik bulunmaktadir. Sonra gelen filozofun, kendisinden Once gelen
filozoftan etkilenmesi miimkiindiir. Fakat burada bdyle bir sey goriinmiiyor. Ciinkii
Gazali’nin Felsefesi, 6ziinde, Islam Dini’nin varlik-bilgi-deger 6gretisinin ele alinip
yorumlanmasindan ibarettir. Islim Dini’nde de gegici olan “bu diinya” ile ebedi olan

“ahiret alemi” anlayis1 vardir. Dolayisiyla ikisinin de diialist alem anlayisina sahip

390 Akarsu, Cagdas Felsefe-Kant 'tan Giiniimiize Felsefe Akimlari, s. 26.

391 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 22.

392 Cevizci, llk¢ag Felsefesi Tarihi, (1. Baski), Asa Kitabevi, Bursa, 1998, s. 99.
398 Gazali, Miskat-iil-Envar, s. 22.
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olmalarina ragmen, “Gazali, Platon’dan etkilendi” demek, tam olarak miimkiin

goriinmemektedir.

Dahasi, diialist alem anlayisi diger iki semavi din olan Yahudilik ve Hiristiyanlik’ta
da vardir. Kanimca Platon’un kendisi boyle bir diialist alem anlayisini, kendisinin
yasadig1 zamanda bulunan bir semavi din’den veya dinler’(Yahudilik veya diger Adem,
Idris, Sid peygamberlere indirilen suhuflar)den alarak gelistirmistir. Ciinkii bir insanin

boyle bir varlik 6gretisine ulagsmasi ¢ok zor goriinmektedir.
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SONUC

Genel olarak bilgiyi, suje ile obje arasinda kurulan bag sonucunda ortaya ¢ikan
tirlindiir, diye tanimladik. Bilgi felsefesini ise bilginin ne oldugu, kaynagini, kapsamini
ve smirlarini arastiran, irdeleyen, felsefenin bir alt dali oldugundan bahsettik. Sonra da
Gazali’nin bilginin ne oldugu hakkinda soyledigi goriislerine yer verdik. Gazali’ye gore,
dogrulugu, ya subjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde apacik bildirilmis
stipheden uzak her tiirli verinin bilgi oldugunu sdyledik. Yine ona gore ilmin,
insanoglunun yaratilismnin en 6nemli 6zelligi oldugunu, diinya ve ahiret sdadetinin
anahtarinin ilim oldugunu, Allah’in huzuruna ancak ilim ile gidilebileceginden sz ettik.
Gazali’nin, mutlu olmayi, bilmeye; mutlu eden ilmin ise esas olan varligin, yani Allah’in
bilinmesine bagladigin1 ve Gazali’nin felsefesinde, Bilgi-Ahlak-Varlik Felsefeleri’nin i¢

ice gegmis oldugundan bahsettik.

Gazali, eserlerinde genel olarak iig tiir bilgiden s6z eder. Duyu organlar ile elde
edilen bilgiler, akil ile elde edilen bilgiler ve kalp ile elde edilen, kendisinden siiphe
edilmeyen, yani “yakini ilim” diye soz ettigi bilgidir. Gazali, bu bilgiler igerisinde
hepsinin 6nemine ayr1 ayri yer vermekle birlikte, kendisi i¢in en degerli olan, “yakini
ilim”dir. Cesitli ol¢iitlere gore, ¢cok ¢esitli ilim siniflamalar1 yapan Gazali, bu ilim tiirleri

icerisinde, kesin (yakini) bilgi olarak, niibiivvet (vahiy) ve tasavvuf (ilham) ilmini goriir.

Acikladigi bu bilgi tiirlerine bagh olarak da Gazali, varlik goriisii beyan eder. Bu
da duyular ve akil ile bilinen miilk ve sehadet alemi, digeri de duyular ve akil ile
bilinmeyen, ancak vahiy ve ilham ile bilinen melekiit alemi. Agikladig bu bilgi tiirlerine
bagli olarak da bilginin kaynaklar olarak duyulari, akli ve kalbi gésterir. Bir de riiyalar
ile kendisiyle, eski devletlerin, krallarin/padisahlarin yasadiklari, Istanbul, Erzurum gibi
sehirlerin var oldugunun bilindigi tevatiirii bilgi kaynagi olarak gosterir. Daha sonra
Gazali’nin farkl bilgi kaynaklarini ele alip, bunlar1 elestirdigini ve kesin bilgiye ulasmak

i¢in sarfettigi ¢abalardan bahsettik.

Gazali, goziin, baskasini1 goriip kendisini gérememesi, kendinden ¢ok uzak olani ve
kendine ¢ok yakin olan1 gébrememesi, esyanin disin1 goriip; i¢ini gorememesi, varliklarin
hepsini degil, ancak bir kismini gérmesi gibi eksikliklerinden dolay1 duyu organlarinin
verdigi bilgilere giivenilemeyecegini sdylemektedir. Akil duyulara gore daha saglam bilgi

verebilir. Ama neticede onun da verdigi bilgilere giivenilmez. Ciinkii akil, uykuda iken
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goriilen kabus dolu rityalarin gergek olmadigini bize sdyleyemiyor. Uykuda goriilenler,
su andaki yasama gore bir riiya ise; bagka bir dleme gore de bu hayat bir riiya olabilir.
Riiyada iken bana, “bu riiyadir sakin inanma ha!” diye beni uyaramayan akil, belki bu
hayat da bir riiya oldugu halde “beni uyaramiyor” diisiincesinden hareketle aklin verdigi
bilgilere de giivenilemeyecegini belirtir. Ona gore, kendisinden siiphe edilemeyen
(yakini) bilgiyi ve melekat alemine iliskin bilgiyi ancak, bize kalp verir. Kalbin bilgi
vermesi ise vahiy ve ilham ile olur. Bu sebepten dolayi bu iki bilgi kaynagina Gazali, gok
biiyiilk 6nem verir. Vahiy peygamberlere ait, ilham ise mutasavviflara ait olan bilgi
tirleridir. Son Peygamber Hz. Muhammed ile birlikte vahiy yolu ile bilgi elde etmek
sonlandirilmis olmakla birlikte, ilham yolu ile bilgi edinmenin kapisi agik birakilarak, bu

yol ile bilgi elde edinilmesi miimkiin kilinmustr.

Gazali, bilginin olusumunu, havuz metaforu ile anlatmakta, kalbi havuza, ilmi suya,
bes duyu organini da nehire benzetmekte, kalbin nehirlerden gelen suya, yani duyu organi
ile elde edilen bilgilere ihtiyact oldugunu sdylemektedir. Ancak, yakini bilgiye, kalbin
ihtiyact olan gerekli bilgiler havuza dolduktan sonra, bu bilgi edinme yollarinin
kapatilarak ulagilabilecegini ifade etmektedir. Gazali kalp ile bilgi elde etmeyi ispat
etmek icin riiyalar1 6rnek vermektedir. O’na gore kalbin iki kapis1 vardir. Birisi miilk ve
sahadet alemine agilan kapisi digeri de melekat dlemine agilan kapisidir. Uykuda iken
duyu organlarinin yolu baglanip, kesilince, i¢erdeki diger pencere agildigini ve bu sekilde
melek@t aleminde olan seyleri gorebildigini, sdylemektedir. Ayrica O, kalbin, madde
diinyasina niifuz edip; onlar1 yonettigini ifade etmektedir. Fakat kalp ile bilgi elde eden
kimselerin, 6zel insanlar olduklarini, bunlarin kalbi diinyalik islerden, giinahlardan
temizleyerek kalp ile bilgi edinebileceklerini, bu kisilerin de ancak peygamberler ve
mutasavviflar oldugunu savunmaktadir. Ayrica, tip ve astronomi gibi bilgi dallarmin
ancak niibiivvetlik makamu ile elde edildigini sdyleyerek ve riiyalar yolu ile bilgi elde

etmenin imkani ile bu makamin varligini ispatlamaya ¢alismaktadir.

Gazali, gergegi arayan insan gruplarin1 dorte ayirarak; bu gruplar igerisinde gergegi
bulanin sufiler, yani tasavvuf ehli olduklarini soyler. Gazali agisindan tasavvuf yolu ile
bilgi edinmenin 6nemi ¢ok biiyliktiir. Vahiyden sonra en 6nemli bilgi elde edinme
aracidir. Bir bilgi edinme yontemi olan kalp, herkesin bilgi elde etme organi degildir. Bu

mertebeye ulagmak igin kalbi, kirden, pasdan, giinahlardan, diinyalik tim islerden
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arindirmak gerekir. Iste ancak o zaman yakini bilgiye ulasilabilir. Bu kimseler ise

peygamberler ve mutasavviflar’dir.

Gazali, yakini bilgiye ulasma yolunda siiphe bunalimina girmistir. Sahip oldugu
diinyalik biitiin seyleri birakip diyar diyar dolasmustir. Fakat onun siiphesi metodik bir
siiphedir. Iste, yasadig1 bu siiphe bunalimindan “Allah’m kalbine att1ig1” nur sayesinde
kurtuldugunu soyler. Onun felsefesinde gergek olan tek varlik ve bilgi Allah’in
kendisidir. Kendisine ait olan bu gergek bilginin kaynagi da kendisidir. Bu kaynaga
ulastiracak yolu, yontemi ve kuvveti veren de yine Allah’in kendisidir. Bu yol ise
niibiivvet ve tasavvuf yoludur. Iste Gazili’nin felsefesine gore bilginin Tanri ile olan
iligkisi de budur.

Son olarak da Gazali’nin ara nedencilik, imancilik felsefi doktrinleri ile
Descartes’in metodik siipheciliginin 6nciilii oldugunu; Gazalinin beden-kalb anlayisi ile
Descartes’in  beden-ruh anlayisinin benzer oldugunu ifade etmeliyiz. Nedensellik
elestirisi ile Hume’un; aklin smirlarmi elestirmesi ile de Kant’in onciilii oldugunu
sOyleyebiliriz. Gazali’nin, diialist varlik goriisiiniin Platon’un diialist varlik gortisii ile
benzestigini fakat boyle bir durumun, “Gazali’nin, Platon’un varlik felsefesinden
etkilenmistir” seklinde anlagilmamasi gerektigini ¢linkii Gazali’nin varlik goriisiiniin

Islam Dini’nin varlik goriisiiniin yansimasi oldugunu séylemek durumundayz.
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