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OZET

Bu calismada, Orta ve Dogu Anadolu’dan izmir’in Limontepe Mahallesi’ne
goc eden Alevilerin ritiiel ici-ritiiel dis1 miizik pratikleri, ‘Alevi miizik uyanisr’
(music revival) cercevesinde ele alindi. Ekonomik ve politik etkenlerden dolay:
Izmir’in Limontepe Mahallesine goc eden Alevi cemaati, 1994°te, icinde cem evi
de bulunan ‘Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi’m kurdu. Bu cahsma, dort
yil siiren inceleme, alan arastirmasi, gozlem ve goriismelere dayanmaktadir.

Aleviler, karma etnik topluluklardan olusmus, Ortodoks Miisliimanlardan
oldukca farkh inan¢ pratiklerine sahip Heterodoks Miisliimanlardir. Hilafette
Hz. Ali’nin yammm tutmaktadirlar, soydan gelen dini liderlere (dede) sahiptirler
ve siir, miizik ve dansla (cem) ibadet etmektedirler.

Calisma iic boliimden olusmaktadir: Birinci bdliimde, Aleviligin tarihsel
gelisimi, Alevi Kkiiltiirii ve Alevi kiiltiirel kimligi, ikinci boliimde ise Alevi miizigi
ve Alevi miizik uyamisi ele alndi. ilk iki boliimde verilen malumatin amaci,
durum calismasiyla elde edilen iiciincii boliimdeki cem ici-cem dis1 miizik
pratiklerine iliskin verileri daha net olarak gosterebilmektir.

‘Miizik uyamisi (music revival)’, kaybolmaya yiiz tutmus gibi goriinen bir
miizik tiirii ya da iislubunun birden bire goriiniirliik kazanarak popiilarize
olmasidir. Alevi miizik uyamsina endiistrilesmenin yam sira, Tiirkiye’nin
degisen siyasi kosullar1 da yol acmustir. Sonu¢ olarak, Alevi diasporasinda ve
Tiirkiye’de 1980’lerin sonundan bugiine kadar artarak devam eden Alevi Kkiiltiir
ve miizik uyamsi, izmir Limontepe Alevi cemaatinin cem ici ve cem dis1 miizik
pratiklerine de fazlasiyla yansimistir. Popiiler dagar, yeni baglama teknikleri
(selpe, cekme, tarama vb.), yeni miizik teknolojileri (amplifikator, esik alt1 ve
gitar burgulugu vb.), bolgedeki cem ici ve cem dis1 miizik pratiklerinde

uygulanmaktadir.



ABSTRACT

This study explores the ritual and non-ritual music practices of Limontepe
Alevi immigrants, who migrated from the Central and Eastern Anatolia to
Limontepe District, in the context of Alevi music revival. Alevi community, who
migrated to izmir Limontepe District because of economic and politic problems,
established the Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi (a religious foundation)
which includes also a ritual house (cem evi) in 1994. This study is based on the
observations, interviews and field survey which lasted four years.

Alevis are heterodoks Muslims whose worship is comparatively different
from Ortodoks Muslims and they consist of different ethnic communities. They
are the supporters of the prophet Ali in caliphate system and they have lineal
religious leaders (dede). They worship (cem) by means of ‘poem’, ‘music’ and
‘dance’.

This study consists of three parts: In the first part, the emphasis has been put
on the historal development and culture of Alevism and cultural identitiy of
Alevis. In the second part, it is dwelled upon Alevi music and Alevi music revival.
The purpose of informing in the first two sections is to present the data more
clearly concerning rituel and non-rituel music practices in the third section,
which are obtained by a ‘case study’ in Limontepe.

‘Music revival’ means appearing suddenly and becoming popular of a kind of
music or music style, which seems as though it had disappeared. Both
industrialization and changing political conditions had caused to the Alevi music
revival. In conclusion, Alevi culture and music revival, which has been going on
increasingly since the end of the 1980 in Alevi diaspora and Turkey, has
reflected well on the ritual and non-ritual musical practices of the izmir
Limontepe Alevi communities. Popular repertoire, new baglama (Turkish folk
string instrument) techniques (selpe, cekme, tarama etc.) and new music
technologies (amplifier, guitar pickup and guitar gimlet for baglama etc.) have

being performed in their ritual and non-ritual musical practices.



ONSOZ

Bu calismada, Izmir Ili Limontepe Mahallesine 1980’1li yillardan itibaren Orta ve
Dogu Anadolu’dan go¢ ederek gettolasan Alevi go¢cmenlerin cem ici ve cem digi
miizik pratikleri, ‘Alevi miizik uyanis1” kavrami baglaminda ele alinmistir.

Calisma siireci boyunca bana akademik baglamda yol gosteren danigmanim
Dog¢. Dr. Ayhan Erol’a tesekkiir ederim. Sozlii bellegin 6nemli drneklerinden biri
olan vakif baskan1 ve dedesi Cemal Sevin’e sabri ve Ozverisi nedeniyle
minnettarim. Cem evi zakiri (miizisyen) Ahmet Zemci Bozdemir’in, cem evi
hocas1 Hidir Giil’tin, semah 6gretmeni Serpil Giiven’in, calgi yapimcisi, icraci ve
zakir Faruk Giilal’m, miizisyen Nazime Bektas’m (Asik Cano), genclik komisyonu
baskani Asil Kaya'nin adlarin1 burada teker teker anmam gerekiyor. Goriisme ve
gozlemlerim boyunca cayr yanimdan eksik etmeyen vakif hizmetlisi Yiiksel
Emekci’ye de ayrica tesekkiir etmek isterim. Ayrica, goriisme ve gozlemlerime
katkida bulunan tiim Limontepe Ehl-i Beyt Inanc, Egitim ve Kiiltir Vakfi

cemaatine tesekkiir ederim.

Banu Mustan Donmez
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1. BOLUM

1. TARIHSEL, iNANCSAL ve KULTUREL ACIDAN ANADOLU ALEVILIiGI
1.1. Alevilik ve Heterodoksi

Tanim: Ingilizce sozliiklerde ortodoks, “genel veya resmi olarak kabul edilmis”
olarak (Longman 1991: 729), ‘heterodoks’ ise “0Ozellikle dinde, kabul edilmis
fikirlerin zitt1” (y.a.g.e.: 492) olarak tanimlanir. Bagka bir deyisle heterodoks terimi,
kabul edilmis dini esaslara aykir1 ya da kabul edilmis cemaatlerin disinda olan
topluluklara gonderme yapar (Erol 2002: 289). Heterodokslar, merkezi otoriteler
tarafindan hep tehlikeli olarak algilanmislar ve cogu zaman etnik kirimlara, soy
kirimlara ve siirgiinlere maruz birakilmislardir. Bu a¢idan “diinyadaki heterodoks
hareketler, diisiince, yap1 ve etkinlikleri bakimindan birbirine benzerler” (Oz 2005:
146).

Sosyal bilimlerde ikili karsithk (binary opposition) olarak bilinen
degerlendirmelerin artik terk edilmeye baslamasi, aslinda olgularin bu tiir ikili
indirgemelerden daha karmasik olduguna, dolayisiyla da daha 6zgiil ¢oziimleme
gerektirdigine iligkin bir bakis acisina dayanmaktadir. Bu yeniden degerlendirme
dogru kabul edildigi i¢in ¢alismanin bundan sonraki kesimlerinde ele alinan olgular,
ikili karsitliklar temelinde gerceklestirilen analizleri asan ayrintili bir envantere
dayanmaktadir. Dolayisiyla ortodoksi ve heterodoksi agisindan asagida verilen ikili

karsitliklar1 kaba bir karsilastirma olarak gérmek gerekir.
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Tablo 1-Ortodoks ve Heterodoks Inang Sistemleri Arasindaki Farkliliklar

Ortodoks Inanglar

Heterodoks Inanclar

Yaratilan-yaratan ikilemi vardir

Yaratan-yaratilan 6zdesligi vardir

Ote diinya inanci1 vardir

Reenkarnasyon inanci vardir, oOliim

yerine don (bicim) degistirmeye inanilir

Tann korkusu vardir

Tanr sevgisi vardir

Tapinma ritiielleri  kesin  kurallarla

belirlenmistir. Bu nedenle cografi olarak
farkli bolgelerde yasayan dindaslarin

dahi tapinma ritiielleri ortaktir.

Tapinmada  sekilden c¢ok igtenlik

onemlidir. Bu nedenle yerel ritiiel

farkliliklar1 hosgorii ile karsilanir.

Diinyadaki  adaletsizligin =~ mahserde
¢Oziimlenecegine dair, sonraya ertelenen

bir diisiince sistemine sahiptir.

‘Dar’ benzeri ritiiellerle ya da diger
hukuki/ekonomik yontemlerle adaleti bu

diinyada gergeklestirmeye yonelik bir

diisiince sisteme sahiptir.

Aleviler ve Eski Anadolu: Ug kitay: birbirine baglamasi nedeniyle ‘kavimler kapist’

olarak nitelendirilen Anadolu, birbirinden farkli bir¢ok topluluga ev sahipligi
yapmistir. Anadolu’daki bu cok Kkiiltiirliilikk, pek cok toplulugun inanglarini,
toplumsal yasamlarini, dinsel Ogretilerini vb. bigimlendirme siirecinde etkili
olmustur. Baka bir deyisle topluluklar, yeni inan¢ ve pratiklerle tamistikca eski
inanglartyla bunlari harmanlamis ve ortaya ‘sinkretik’ denilen inang¢ sistemleri
cikmistir. Bugiin kendilerini Alevi olarak tanimlayan topluluklarin atalar1 da bu tiir
bir siirecten gectikleri ve halen ortodoks Siinni bir ¢ogunlugun i¢inde heterodoks bir
azinlik olarak yasamlarm siirdiirdiikleri i¢in, inanglar1 agisindan sik¢a ‘sinkretik’
nitelemesiyle anilmaktadir.

Bu yapi, Alevilerin Islamiyet 6ncesi donemden kalan kollektif hafizalariyla
aciklanabilir. Alevi ve Bektasi Inan¢larinin Islam Oncesi Temelleri adli caligmasinda
Ocak, bu inanglarm kaynaklarini, ‘Islamiyet Oncesi Dénemde Anadolu’ya Giren

Dinler’, ‘Eski Tiirk Dinleri’, ‘Samanizm Inancr’, Uzak Doguliran Dinleri, Kitab-1
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Mukaddes (Semavi dinler) olarak bes gurupta toplar. Genis Orta Asya
cografyasindaki heterojen inanch Tiirk topluluklarin yetersiz kaynaklarla tespit
edilmis olan geleneklerinin, Anadolu’yla olan kiiltiirel bagim1 kurmanin daha zor
oldugunu savunan Ocak, Altay topluluklarinin dinlerinin Samanizm ve Totemizme
degil, yer, gok ve atalar kiiltiine bagli oldugunu iddia eden yazarlarla ortak bir goriis
icerisindedir (2005: 58-59). Yazar, Uzak Dogu, Iran ve Kitaba-1 Mukaddes’e ait
inan¢ motiflerini, Anadolu’ya Orta Asya’dan ¢ok daha yakin bulmaktadir. Nitekim
Alevi-Bektasilige ait bir ¢cok menkibedeki inang figiirleri, ‘reenkarnasyon’ ya da
‘bicim (don) degistirme’ gibi Uzak Dogu kaynakli olabildigi gibi, ‘nefes evladi
edinmek’ ya da ‘tastan asa ile su figkirtmak’ gibi Kitab-1 Mukaddes kaynakli da
olabilmektedir. Ancak Ocak, sonug olarak Aleviligin temel olarak sinkretik bir inang
sistemi oldugunu, bunun icinde pek cok inang sisteminden izler bulundugunu

vurgulamaktadir (2005: 111).

Alevilik ve Heterodoksi: Alevilere heterodoks denmesi, onlarin diger heterodokslarla

olan ortak noktalardan kaynaklanir. Anadolu cografyasmna Islam ve Islami
heterodoksi girmeden once, bir kisim halk Hiristiyan heterodokstur. Baki Oz, bu

durumu su sekilde aciklar:

Bosnaklar ve Arnavutlar tarih boyunca heterodoksturlar. Hiristiyanligin en giicli
oldugu donemlerde onlar muhalif Hiristiyanlar olarak Bogomil ve Manikheen
bagdasimini (senkretizm) benimsemislerdir. Miisliiman Osmanli’nin bolgeye gelisinde
Resmi Siinni mezhebi degil de Alevi-Bektasi herterodoksisini benimsemelerinin nedeni
budur...

Tanrt’nin bilinebilirligini savunan ikilemci Gnostisizm, Zerdiistliigiin bir kolu olan
Mazdeizm, Anadolu’dan dogarak tiim Asya’ya, Balkanlara ve Fransa’ya kadar
Avrupa’ya yayilan Manikheizm, Paulikianizm, Balkanlardaki Bogomillik ve Anadolu
Aleviligi temel felsefe olarak ayni cizgidedirler ve birer heterodoksidirler.

...Islamligin Tiirkler yoluyla Balkanlara girisi sirasindanda Bogomiller Siinniligi
degil, Alevi-Bektasi yorumu yeglemislerdir. (2005: 145-146-147)

Ayni bigimde Camuroglu,

...bir Hiristiyan heterodoks inanci olan Bogomilciligi ya da Paulusculugu ya da
Katharcilig1 ele alirsak, bunlar ile Alevi-Bektasilik gibi bir Islam heterodoks akimi
arasinda ¢ok biiyiik benzerlikler, hatta daha da ileri giderek soyleyelim ozdeslikler
bulunurdu. (2005: 41)

diyerek, farkli donemlerdeki ve cografyalardaki heterodoksiler arasindaki paralelligi

dile getirmis, Seyh Bedrettin ayaklanmasinin biiyiik 6l¢iide Hiristiyan heterodokslari
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olan Bogomilciler eliyle olusturuldugunu agiklayarak bu paralelligi vurgulamistir.
Mélikoff da, Anadolu’nun belirli merkezlerinin her zaman heterodoksinin kalesi
oldugunu dile getirmek icin, “Ornegin Erzincan — Divrigi — Sivas bolgesi, Kizilbas-
Alevilerin merkezi haline gelmeden once, ‘“Paulusguluk” mezhebinin (kati bir
diializmi savunan bir mezhep) merkeziydi” diyerek, Islamiyet oncesi ve Islamiyet
sonrast Anadolu’sunda bir heterodoksi kopriisii kurmustur (2003: 9). Ocak ise,
heterodoks bir mezhep olan ve kokenini III. yy. Iran heterodoksisi Maniheizmin
olusturdugu, “Bu dine dayali olarak VIII. yiizy1lda Samosath Paul adinda birinin
kurdugu Paulisyanizm mezhebi’ni, Bizans’in onca kovusturmalarinin ortadan
kaldiramadigini, bu akimin temsilcilerinin IX. yy.da Bizans tarafindan siiriilmiis
olduklar1 Balkanlarda Bogomilizmi kurduklarinm1 ifade etmis ve heterodokslarin
tarihsel bir miittefiklige sahip olduklarin1 gostermistir (2005: 105).

Anadolu cografyasina Islamiyet’in girmesinden 6nceki Hiristiyan heterodoksisini
ele aldig1 calismasinda Kaygusuz da, yukarida ele alinan yazarlarla aym goriistedir.
Yani Dogu Avrupa, Balkanlar ve Anadolu’daki heterodoks doktrinlerin ayni
diizlemde ele alinmasi1 gerektigini ifade eder: Kaygusuz calismasinda, Anadolu’da
Paulikianizm (psikopos Paul yanlilig1) ve Manikheizm (Mani yanlilig1); Trakya ve
Balkanlarda Bogomilizm (Bulgarca, Tiirk¢esi Hak dostu); Fransa’da Katharizm
(Latince, Tiirkgesi saf insan) ve Albigenizm (Latince, Tiirkcesi 1s1k insani)
heterodoksileri tizerinde durur. Alevilikle bu heteredoks inang sistemlerinin ortak
noktalarin1 karsilastirir. Alevilerle diger heterodokslarin ortak noktalar1 6zet olarak
sudur: Bu heterodokslar Batinidir; ruh 6limiine ve 6te diinyaya inanmazlar. Felsefi
goriigleri madde ve ruh diializmi iizerinedir. Tipki Aleviler gibi Ortodoks ibadet
merkezi olan kiliseye gitmezler, ibadetlerini evlerde ve ya avlularda yaparlar.
“Bogomilizmde Perfectus’ (cog. Perfectii) lara yani Kamillere, “dede, biiyiikbaba”
anlamma gelen  “Did”, adi verilmekteydi; Bulgar Bogomilleri ise “Djado”
demekteydiler. Hem inangsal islev, hem de sozciik anlam1 goz 6niinde tutuldugunda
ve bir de fonetik yakinligima bakilirsa Alevi topluluklarinin inang Onderleri
“Dede”nin bu sozciikten gelmis oldugu diisiiniilebilir” (Kaygusuz 2004: 140).
Dedelik, Hiristiyan heterodokslarinda da babadan ogla gecerdi; tipki Alevilikte
dedenin diigkiin ocagina kaldirilmas1 gibi, Hiristiyan heterodokslarindaki did (dede),

ahlaki bir digkiinliik gosterdiginde cemaat kendine baska bir did segerdi. Ayrica,
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ayrintilariyla bilinmese de Kaygusuz calismasinda, Hiristiyan heterodokslarinin
Alevi-Bektasi topluluklarindaki gibi ‘ikrar (yola giris) ve dar’ benzeri torenleri
oldugundan soz eder (y.a.g. e. 140).

Sonug¢ olarak tiim heterodoks topluluklarin, ‘ortak bir soydan gelmese de’
birbirleriyle belirli paralellikleri bulunan sosyo-dinsel bi¢imlenmeler oldugunu ve
Aleviligin de bu heterodoksi icinde, yani kabul edilmis dini esaslara aykir1 bir inang
sistemi ve buna iligkin inan¢ pratikleri bulunan topluluklar i¢inde yer aldigim

diisiinmek gerekir.

1.2. ilk Mutasavviflar, Haci Bektasi Veli ve Bektasilik

Tarihsel agidan Alevilerin Anadolu’nun Islamlasma siireci ile ortaya ciktigi 6ne
siirenler, Anadolu Aleviligindeki Hz. Ali, On iki Imam ve Kerbela olay1 gibi 6nemli
figiirlerin ve tarihsel olaylarin sozli kiiltiire dahil edildikleri zamana gore bir
belirlemede bulunurlar. Soézgelimi Camuroglu’na gore, 16. ylizyilldan Onceki
nefeslerde, ornegin “teberra”, yani Hz Ali’ye uymayanlardan yiiz ¢cevirme gibi bir
ilkeye, ya da Oniki Imam (Diivazdeh imam) ve Hz Hiiseyin’in sehit diismesi gibi
temalara rastlamak neredeyse imkansizdir (2000: 21). Bunun yam sira bazi
‘disardan’ (outsider) arastirmacilar Alevilerin mevcudiyetini Safavi Iran ile
iliskilendirme egilimindedirler. S6zgelimi Van Bruniessen’e (1996: 9) gore “tarihsel
olarak Alevilik, 16. yiizy1l Iran’indaki Safavilere cok yakin dinsel ve politik
baglantilari olmus olan Anadolu’nun c¢ok sayida heterodoks grubundan ortaya
cikmigtir” (Aktaran, Erol 2008d:152) Ancak sunu hemen hatirlatmak gerekir:
Anadolu Alevilerinin, Peygamber Hz. Muhammed’in kuzeni ve damadi olan Imam
Ali’nin soyundan gelen On iki Imama elbette ki derin sadakati vardir, ancak
kesinlikle Iran Siiliginin bir parcas: degillerdir. Kiiltiirel olarak Alevilik, Miisliiman
diinyayla baglantilidir. Ancak Alevilik kendisini Miisliiman ortodoksiyi temsil eden
her seyden farklilagtiran, hatta Siilikle bile arasina mesafe koyan bir Islam anlayisini
temsil eder. Clarke’a (2000: 66) gore Iran Siiligi ile Siilikle baglantili Tiirkmenistan,
Azerbaycan ve Tiirkiye Alevileri arasindaki en agik farkliliklardan biri bunlarin
miizige olan tavridir Aleviligi Sii Mislimanlar olarak degerlendirmek biiyiik bir
yanlighktir. Alevilik, icinde bazi Animizm ve Samanizm unsurlart barindiran ve

tarihinin belli noktalarinda Siilikten 6diin¢ aldig1 baz fikirlerle biitiinlesmis bulunan
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Antik Tiirk inanglarina dayali bir tiir dinsel sinkretizm ya da yan sinkretik dinsel
inangtir. Anadolu Aleviliginin Siinnilik ya da Siiligin takipcisi olmaktan ziyade
tictincii bir yol oldugu sdylenebilir (Erol 2008a:110 ).

Yukandaki tartismaya donerek, Anadolu Aleviliginin kendisini ifade edecek
araclara sahip oldugu ve bunlarin tarihsel olarak ancak 16. yiizyilla birlikte
goriintirlitk kazanmaya basladigi soylenebilir. Ancak bu Alevi diisiincesine temel
olusturan ve Hoca Ahmed Yesevi ile baslayan Yunus Emre, Haci Bektasi Veli,
Tapduk Emre ve Kaygusuz Abdal ile devam eden ii¢c-dort ylizyillik birikimi goz ardi
etmek anlamina gelmemelidir. Bu yiizden s6z konusu siirecin 16. yiizyila devreden
envanterini kisaca ¢ikarmak ve oradan da Aleviligi Cumhuriyet donemine baglayip
giiniimiize getirmek gerekiyor. Ustelik bu, Alevilik ve Bektasilik arasindaki iliskiyi
ya da Alevi-Bektasi eslemesinin ne anlama geldigini gdzden gecirmek icin de

yerinde bir girisim olacaktir.

Babai Olayi: Babai olaymin ger¢cek nedenini anlayabilmek icin, olayin ana hatlarinin
yer aldig1 kronoloji, asagi alindi.

Baskenti Mardin olan Artuklu devleti’nin kurulusu:1108

K. Mezopotamya’da Tiirkmen [ Alevi ] ve Kiirt gocebelerinin savasi: 1185

Alaeddin Keykubad’in tahta gegisi: 1220

Konya sultanliginin Firat’in dogusuna askeri harekati: 1226

Konya sultanligi ile Eyyubi sultanliginin Harput’taki savasi, Artuklularin

Harput kolunun Konya sultanliginca ortadan kaldirilmasi: 1234

Konya sultanliginin Urfa, Harran ve Siverek yorelerini Eyyubilerden almas1 1235

Eyyubilerin Urfa, Harran ve Siverek basta olmak iizere Giineydogu

Anadolu’yu Konya Sultanligindan almasi: 1236

Eyyubilerle savaga hazirlanan Konya sultan1 Aldeddin Keykubat’ in

zehirlenerek oldiiriilmesi, oglu Giyaseddin Keykubat’in tahta gegmesi:

1237

Konya sultanliginin Sumeysad (Samsad) yoresini Eyyubilerden almasi: 1238

Baba Resul olayi: 1240

Mogollarin Konya sultanligin1 yenerek Anadolu’ya egemen olmasi: 1243.
(Aksiit 2006: 13)

Tarihe ‘Babai Isyan1’ ya da ‘Babai Hareketi’ olarak gecen 13. yy.daki olay, sosyal
boyutlar1 aydinlatilmaksizin tarihsel kayitlara ge¢mis ve bu nedenle iizerinde degisik
yorumlar yapilmistir. Babai Olay1, bir goriise gore Orta Asya’dan go¢ eden ve
degisimden hoslanmayan gocebelerin yerlesik diizene itiraziydi. Diger bir goriise
gore ise, ezen-ezilen savasimi, koyliiniin zengine duydugu 6fke ve talan hareketi idi:

“Babai isyani, Anadolu halkin1 katmerli olarak sOmiiren, ezen, ona yabancilasan,
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Acem ve Arap etkisinde, Tiirkce konusmay1 bile yasaklayan bir zuliim iktidarina
kars1 bir halk isyamdir” (Sener 1996: 58).

Anadolu’da Osmanli Devleti’nin kurulmasi arifesinde gerceklesen Baba Resul
olaym c¢ikaranlar, aslinda sonradan Alevi-Bektasi olarak anilacak topluluklardir.
Olay Dede Kargin, Baba ishak ve Baba Ilyas gibi erenlerinin 6nderliginde
gerceklestirilmis planh bir harekettir. Biitiin savaslar ve isyanlar gibi bu isyanin amaci
da ticaret yollarin1 ele gecirmektir. Ancak Kiirtler, Ermeniler, Rumlar, Giirciiler ve
Siiryaniler, Babai Isyani’nin karsisinda yer almislardir. Dolayisiyla olay,
Tiirkmenlerin maglubiyeti ve oldiiriilmesi ile sonuglanir. Olayin onderlerinden Baba
Ishak, Baba Hyas, Hac1 Mihman ve Ayna Dovla oldiiriiliir. Ancak daha sonra,
gelecekteki Osmanli Imparatorlugu’nun zeminini hazirlayacak olay olan Mogol
istilas1 gerceklesir. Babai hareketini yoneten Baba Ilyas’in halifesi Baba ishak’in,
“Danismentliler Doneminde Kayseri kadis1” (Sener 1996: 56) oldugu da goz Oniinde
alindiginda, tarihe ‘Babai isyanmi’ olarak gecen bu hareketin sonradan Alevi olarak
taninan topluluklara ait bir hareket oldugu daha net anlasilir.

Babai olay1 s6z konusu topluluklarin maglubiyetiyle sonuglanmis, bu kez kurulan
Anadolu Selcuklu Devleti Mogol istilasina ugratilmis ve yikilmistir. Anadolu’daki
Mogol istilasi, adeta yeni dogacak bir devletin habercisidir. Mogol istilasindan
sonraki yarim asirlik otorite boslugu, aymi zamanda yeni kurulacak bir devletin
olusum asamasidir. Mevlana, Yunus Emre, Nasrettin Hoca, Seyh Edibali ve Haci
Bektasi Veli gibi bircok Batini diisiiniiriin 13. yy.n ikinci yarisina denk gelen bu
donemde Orta Anadolu’da ortaya ¢ikmasi, yeni kurulacak olan Osmanli Devletinin
entelektiie]l diinyasin1 besleyecek kadar onemlidir. Elbette ki burada konumuz
acisindan en Onemli figiir Hac1i Bektasi Veli’dir. En biiyiik islevi ise, Alevi-

Bektasilige Tiirk-islam cografyas: iizerinde yer agmak olmustur.

Haci Bektasi Veli: 13. yy.da Nevsehir ili Hac1 Bektas Kasabasi’nda yasamis bir

Anadolu erenidir. Hem Anadolu’ya Islam’mn girmesinden sonraki donemdeki
heterodoks Islam’in insa edilmesinde, hem de yasami ve diisiinceleri nedeniyle gerek
Bektasilikte, gerekse Alevilikte 6nemli bir yere sahiptir. Hac1 Bektas teolog degildi.
Cagdas1 Mevlana gibi Medrese egitimi de almamisti. O halkin i¢inden ¢ikan ve halka
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yakin yasayan bir mutasavvifti. Miisliiman olmasina ragmen, Orta Asya’nin eski dini
vecibelerinden ve goreneklerinden vazge¢cmemisti.

11. ve 12. yiizyillar, Endiiliis’te, Anadolu’da, iran’da degisik tasavvufcularin
hiikiim siirdtigii yillardi. Tasavvuf diisiincesinin filizlendigi bolgeler icinde, Tiirklerin
Orta Asya’dan gog ettigi go¢ yollarindan biri olan Horasan da vardi. Ozellikle 12.
yy.da tasavvufi diisiince kurumlagsmaya, boylece de tasavvuf ehli ilk mutasavviflar

3

kendi goriislerini paylasanlara egitim vermeye baslamisti: “...bdylece Yesevilik,
Bektasilik, Kadirilik, Mevlevilik gibi tarikatlarin olusum evresine girildigini
gormekteyiz” (Temren 1995: 39). Horasan da, Alevi-Bektasi diisiincesini
bi¢imlendiren ve islam’1 Tiirk kiiltiiriine gore yorumlayan bir tasavvuf merkezidir.
[Ikin 12. yy.mn ikinci yarisinda Hoca Ahmet Yesevi'nin kurdugu Yesevilik, Fuat
Kopriilii’'niin iddialarina gore Islamiyet’i Tiirk Islam sentezli olarak yorumlamustir.
Fakat Hoca Ahmet Yesevi, Siinni Islam’indan ve Hanefi mezhebindendir. Hoca
Ahmet Yesevi'nin fikirlerinin Alevi-Bektasiligin temelini olusturdugu ve Lokman
Pirende’nin de Haci1 Bektasi Veli’nin miirsidi oldugu goriisti tartismalidir. Nitekim

Fuat Kopriili de ‘Tiirk Edebiyatindaki Ilk Mutasavviflar’ adli ¢aligmasinda bu
kuskuyu su sekilde dile getirmistir:

Resahat’taki Hacegan Silsilesi arasinda Lokman Pirende adli bir zata tesadiif
edilmedigi gibi menkabelerden ve evliya hal-tercemelerinden bahseden eserlerde de
bu iinvana rast gelinmiyor. Yalniz tarih¢i Ali, yukarida zikredilen menkabelerin
bazilarin1 Haci Bektag ile Lokman-1 Pirende arasinda ge¢mis gibi gostermekle
beraber, Lokman hakkinda hi¢cbir malumat vermiyor... (Aktaran, Temren 1995: 60)

Cinar’a gore ise Haci Bektasi Veli’'nin Ahmet Yesevi ve Lokman Pirende’den el
aldig1 savi, Hact Bektasi Veli’nin soyunu ve atalarinin yasadigi topraklar1 gizlemek
amaciyla maksathh olarak ortaya atilmistir (2006: 37). Haci Bektasi Veli’nin
oncesindeki celiskili anlatimlar, Alevilerin kolektif bilinci tarafindan da ayirt edildigi
icin, Alevi dernek ve cem evi duvarlarinda, ‘Hz. Ali’nin yaninda ‘Ahmet Yesevi’ ya

da ‘Lokman Pirende’ degil, ‘Hac1 Bektasi Veli’ yer almaktadir.

Bektasilik: Bektasilerin inanclari, tarihsel olarak adlari Kizilbag olan Alevilerin
inanglanyla 6zdestir. Her iki topluluk da 1230 yilina dogru Anadolu’ya gelen bir
Tiirk dervis olan Haci Bektasi Veli’yi referans olarak kabul eder. Bektasiler

degismez bir ritiiel uygularken, Kizilbas-Aleviler efsanelerin yerel folklorla karistig
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mitlere inanirlar. Her iki grubun inanci da senkretik 6zellikler gostermektedir. Bu
inanglar, Tiirklerin temas halinde oldugu Budizm, Manikeizm, Nasturilik ya da yerel
Hiristiyanlik dinlerine ait farklh kaynaklardan gelen 6geleri icerir (Mélikoff 2003: 9).
Hatta ortak diinya goriisii nedeniyle cogu Bektasi nefesi, Alevi deyislerinden ayirt
edilmez ve Alevi cemlerinde seslendirilir. Ancak Aleviligin Bektasilikten ayrildigi
noktalar, gerek Aleviler ve Bektasiler arasindaki silsile farki, gerekse orgiitlenme
bicimi ile ilgilidir. Alevilik dedelik ve ocak sistemine bagli olan kadim bir kir
orgiitlenmesi iken, Bektasilik, Hac1 Bektasi Veli’den sonra Alevilerle hem fikirsel
hem de siyasi baglamda miittefik olmus, kentsel orgiitlenmeye bagli, gorece
Alevilikten ¢ok daha kiigiik bir topluluk olan Bektasileri isaret eder. Hac1 Bektasi
Veli, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Kizil Deli Sultan, Sucaeddin Veli Sultan,
Koyun Baba, Demir Baba, Balim Sultan, bu Bektasi ulularindan bazilaridir. Alevilik

ve Bektasilik arasindaki farklar, tablo vasitasiyla daha net goriilecektir.

Tablo 2-Alevilik ve Bektasiligin Farkliliklari

Alevilik

Bektasilik

Kir orijinli 6rgiitlenme

Kentsel orgiitlenme

Dedelik ve ocak sisteminin gerektirdigi
dogustan/soydan gelen bir dinsel liderlik
(dedelik)

Ustiin vasiflarin kriter alindig1 secimle

gelen dinsel liderlik (babalik)

Dogustan/soydan gelen cemaat iiyeligi

Goniillii katilima bagli cemaat tiyeligi

Heterodoks nitelikli bir kiiltiir ve yasam

bi¢cimi

Heterodoks nitelikli Islami bir tarikat

Dogu ve Orta Anadolu’da daha yogun

bir niifusa sahip ve etkin

Balkanlarda ve Bati Anadolu’da daha

yogun bir niifusa sahip ve etkin

Ozetlemek gerekirse bir tarikat olarak Bektasiligin Alevilikle temel inanglari ve
simgeleri ortaktir. En onemli birlestirici Hz. Ali’nin simgesel 6nemidir. Bununla
birlikte Aleviligin tersine, Bektasilige mensup olmak goniilli katilima baghdir.

Baska bir deyisle Bektasi olmak isteyen ve buna layik goriillen herkes Bektasi
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olabilir. Ancak Alevi olarak dogmamis birisi sonradan Alevi olamaz. Bununla
birlikte Bektasiler, Alevilerle ortak Batini goriise sahip olmasiin yam sira siyasal
olarak da miittefik olduklarindan, genellikle Alevilik ve Bektasilik birlikte diisiiniiliir.

Alevi-Bektasi eslemesinden anlagilmasi gereken de zaten budur.

1. 3. Aleviler Kimlerdir?

Anadolu Aleviligi; Anadolu’da, Orta ve Uzak Dogu’da ve Orta Asya’da dogan
bircok medeniyetten izler tasiyan; giiniimiizde ise Islam tarihinin dérdiincii halifesi
Hz. Ali’nin kiilt olarak kabul edildigi; Batini-tasavvufi diisiinceyle islenen; ‘cem’
adli kendine 0Ozgii ritiieli ve bu ritiielde yer alan ‘semah’ dansinin ve ‘deyis’,
‘miraglama’, ‘tevhit’ vb. adlarla anillan miizik tiirlerinin icra edildigi; ge¢misten
bugiine kadar ‘dedelik’, ‘musahiplik’, ‘dar’ gibi kendine 6zgii geleneksel kurumlarla
varligim siirdiirmiis heterodoks bir inang sistemidir.

Ancak, somut kavramlarin bile net bir bicimde tamimlanamadigi goéz Oniinde
bulundurulursa; Anadolu Aleviligi gibi her tiir farkliligi icine alip tek potada
eritebilen sinkretik bir sistem s6z konusu oldugunda, tam bir tanim yapmak zorlasir.
Ozellikle de ‘yol bir, siirek bin bir’ soziiyle, kendi farkliliklarin1 kabul etmekle
kalmayip bu farkliliklara olumlu anlamlar yiikleyen ve ortodoks inang sistemlerine
gore daha esnek ve hosgoriilii bir diisiince yapis1 sergileyen Aleviler, farkliliklarini
‘yanlishk’ ya da ‘bozulma’ degil ‘zenginlik’ olarak algilarlar. Bu nedenledir ki
Aleviligi tanimlarken sabit ve degismez bir tamim yapmak c¢ok giictiir. Farkli bir
tarihsel birikime ve politik goriise sahip Alevilerin giiniimiizde de dolasimda olan

farkli Alevilik algilamalarina kisaca deginmek gerekirse sunlar soylenebilir.

Alevilik islam’in Bir Yorumudur: Alevilerin Aleviligi Islami daire icinde

algilamasinin en O©nemli nedenlerinden biri, Miisliimanlarin peygamberi Hz.
Muhammet’in kizi Hz. Fatma, yine peygamberin kuzeni ve damadi Hz. Ali ve
cocuklarin1 kapsayan ‘Ehl-i Beyt’ ailesini sevmeleridir. Digeri de Islami cografyada
yasadiklar1 igin Islami kimlige sahip olmalari, dolayisiyla ortodoks Islam’dan

ayrilmalarini Islam’in Anadolu yorumu olmalarina dayandirmalaridir.
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Alevilik Ehl-i Beyt Yoludur: Tiim Aleviler, hilafette Hz. Ali’nin tarafin1 tutarlar.

Ancak Aleviler icinde ortodoks Sii Islam pratiklerini benimseyen, yalnizca ufak bir
cemaat bulunmaktadir. Bu goriisii savunan cemaat namaz, orug, hac gibi Ortodoks
Islam’in gerektirdigi kurallar1 yerine getirir ve Ortodoks Miisliimanlar gibi

ibadetlerini camide yapar.

Alevilik Siyasi Bir Baskaldindir: Alevilerin merkezi otoriteye karsi muhalif bir

durusu vardir. Aleviler ve Bektasiler, tarihleri boyunca Seyh Bedrettin, Sahkulu, Nur
Ali Halife, Bozoklu Celal, Sah Veli gibi adlarla anilan bir¢cok isyanda on saflarda yer
almiglardir. Bu isyanlarla dolu tarihlerine olumlu bir anlam yiikler ve bu isyanlari
‘haksizliga baskaldir’ olarak yorumlarlar. Sisteme muhalif bugiinkii sol ideolojiyi
de, ‘haksizliga baskaldir1’ geleneginin giiniimiizdeki uzantis1 olarak algilarlar. Bu

algilama bi¢iminde Pir Sultan Abdal’1 referans gosterirler.

Alevilik Bir Kiiltiir ve Yasam Big¢imidir: Bu goriise sahip olanlara gore Alevilik bir

din ya da inang sistemi degil, bir kiiltiir ve yasam bi¢imidir; Alevilerin kendilerine
0zgli orgiitlenme bicimi ve kiiltiirel pratikleri vardir. Bu goriisii savunanlar, Alevilik-

Islam iliskisi kurmazlar.

Alevilik Ay Bir Dindir: Aleviligi islam dis1 olarak algilayan bu kesim, Alevi inang

sistemini ‘Budizm’ ya da ‘Taoizm’ gibi bagh basina ayr bir din olarak goriir ve diger
Aleviler tarafindan tepki toplar. Bu goriis, son yillarda yayginlik kazanmistir. Nejat
Birdogan, Liitfi Kaleli, Pir Sultan Abdal Dernegi baskam1 Kazim Geng, Erdogan
Cinar gibi isimler, medyada bu goriisiin savunuculugunu yapmis, bu goriisii tartigmas,

bu goriisii dogrulamak {iizere kitaplar yazmis ve taraftar bulmuslardir.

Alevilik Heterodoks Bir Inan¢ Sistemidir: Bu goriisii savunanlara gore Alevilik, ayri

bir tarikat, din ya da mezhep olarak tamimlanmak yerine ‘heterodoks’ bir inang
sistemi olarak tanimlanir. Daha 6nce de deginildigi iizere heterodoks doktrinler,
devletin resmi ideolojisi tarafindan desteklenmez ve ¢ogu zaman muhalif kabul
edilirler. Aleviligi ‘heterodoksi’ cercevesinde ele alan perspektif; Aleviligi Islamiyet,

Siilik ve solculuk gibi tekil ideolojilerin hegemonyasi altinda gormez.
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Yukanidaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi, Tiirkiye’de kendilerini Alevi
olarak adlandiranlar arasinda ¢ok cesitli inang ve uygulamalar oldugu i¢in, Alevilik
hakkinda kesin ifadeler kullanmak olanaksizdir. Hem icerden hem de disardan
perspektifler, bu yiizden Aleviligin Islam icinde bir gelenek olarak heterodoks ya da
sinkretik 6zelligini vurgulamaktadir (Erol 2008a: 109). ‘Alevi’ gercekte inaniglari ve
ritielleri birbirlerinden hayli farkli heterodoks topluluklari tanimlamak igin
kullanilan bir iist terimdir Icsellestirilmis bir Tanri’yr kabullenmede Alevi
goniilliiliigli, Hz. Ali’ye verdikleri 6nem, erkek ve kadinlarin birlikte ibadet etmesine
izin vermeleri, camilerden hoglanmama, dinsel hayatin ortodoksi yorumlarinin hakim
oldugu bir toplum i¢inde, inancin ortodoks olmayan algilamalaridir (Erol 2008a:
109). Ahmet Yasar Ocak, Alevi inan¢ ve Kkiiltiiriiniin ayiric1 koklerinin yalnizca
Islam’da degil ayn1 zamanda Hiristiyanlik, Samanizm, Budizm, Maniheizim ve
ozellikle tarih-6ncesi Anadolu dinlerinde bulundugunu ifade etmistir (Ocak 2005:
55). Giigli gnostism izleri tasiyan sinkretik inan¢ yapisina ragmen, topluluk
kendisini genel Islam cercevesi icinde tanimlamaktadir (Camuroglu 1997: 25). Bu
cercevede Aleviler —tarihsel olarak Kizilbas olarak adlandirilan- heterodoks ve etnik
acidan karma yapida olan Miisliimanlardir (Erol 2008a: 109).

Aleviligin heterodoks Islam oldugu goriisii, genelde bircok yazar tarafindan
paylasilir. Ancak tek onemli fark, ¢calismanin 6nceki boliimlerinde de ifade edildigi
gibi baz1 yazarlarin, Anadolu’nun Islamlasmasindan ©nce de bir Alevi
mevcudiyetinden s0z etmesidir. Bu tezlere gore Aleviler, Bizans Donemi’nden once,
Bizans Donemi’nde ve Osmanli Donemi’nde, Anadolu’da, Balkanlar’da ve Orta
Dogu’da degisik adlar ve goriiniimler altinda varliklarini stirdiirmiislerdir. Ancak
Tiirk-Islam sentezinin Anadolu’daki baslangici olan Malazgirt Zaferi ve sonraki
siiregle birlikte Aleviler ‘Kizilbas’, Osmanli Devleti’nde yonetimi Siinni erkin aldigi
ve Aleviligin Siilige yaklastig1 on altinci yy.da ise, ‘Hz. Ali’yi seven’ ya da ‘Ali
taraftar’’ anlaminda ‘Alevi’ olarak adlandirilmislardir.

Ozetlemek gerekirse farkli Alevi topluluklart hem kendilerini tanimlarken, hem
de farkliliklarin1 zaman ve mekana gore uyarlarken, Hz Ali sevgisi iizerine insa
edilen her tiirli eylem ve sOylemi, baska eylem ve sOylem bicimlerine
doniistiirebilirler. Yani Alevi topluluklart toplumsal yasamlarimi diizenlerken hem Hz

Ali sevgisinin hem de onun etrafinda orgiitlenen her tiirlii sosyo-Kkiiltiirel, siyasal ya
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da inangsal sistematigin bilesenlerini farkli anlamlandirabilirler, farkli pratikler dizisi
haline getirebilirler ve farkli prosediirlere yerlestirebilirler. Bu durum Alevilerin
zaten icsellestirdikleri bir seydir ve pek cok 6zlii Alevi deyisi ile somutlagtirilmistir.
Sozgelimi “Yol bir siirek bin bir” deyisi, sozii edilen birlik ve farkliligin eszamanlh
ingasini nerdeyse Ozetler niteliktedir (Erol 2005b: 188).

Alevilerin giiniimiizdeki niifuslart ise pek cok yonden tartismalidir. Devlet
arsivlerinde resmi bir kayit bulunmadig1 ya da resmi bir agiklama yapilmadig gibi,
Alevilerin sayilan ile iliskili giivenilir bir bilimsel arastirma da yoktur. Bu yiizden,
ger¢i son yirmi yilda Alevilerin politik goriiniirliklerinde benzeri goriilmemis bir
artis olmussa da, kimliklerini saklama gereksinimi duyduklar1 uzun bir deneyime
sahip olduklan i¢in bugiin Tiirkiye’de ne kadar sayida Alevi yasamakta oldugunu
pratik olarak belirlemek imkénsizdir. Tahmin etmekten baska yapacak pek bir sey
yoksa da bununla birlikte Alevilerin sayilan yaklasik 15-20, bagka tahminlere gore
ise 6—10 milyondur ve bugiin 73 milyon olan Tiirkiye’nin tim niifusun en az
%10’unu ve daha biiyilk bir ihtimalle %25’ini temsil eden hi¢ de kiiciik
sayllamayacak bir topluluk oldugu soylenebilir. Anadolu Alevileri, icinde Arapca
konusan gruplarla anadilleri Zaza ya da Kirmanci konusan Kiirt Alevilerin de oldugu
etnik acidan karma topluluklardir. Bununla birlikte digerleri kiiciik gruplarken,
Tiirkiye’deki  Alevilerin yiizde 75’1 Tiirk, ylizde 20’de Kirt Alevilerden
olusmaktadir. Tiirkiye’de yasayan Aleviler anlamina gelen giinimiiz Anadolu
Alevileri Iran, Irak ve Suriye’deki gruplarla kendilerini iligkilendirmezken Orta
Asya’daki bazi Tiirkce konusan gruplarla ve Balkanlardaki Bektasilerle
benzerliklerine agik bir bicimde dikkat ¢ekerler (Erol 2008b: 2).

1.4. Alevi Inanc ve Kiiltiirii
1.4.1. Ritiieller

Ritiieller, Alevi kiiltiirii icinde ¢ok belirgin bir yer tutar. Alevilikte gerek cem igi,
gerek cem disi ritiieller yoreden yoreye degisen kaliplara sahiptir. Asagida Alevi

ritiielleri, ‘cem ritiieli’ ve ‘diger ritiieller’ olarak iki alt baslikta incelenecek.

Cem Ritiieli: Alevi topluluklar1 16.ylizyildan bu yana sosyal, politik ve cografik

olarak marjinallestirilmistir. Bu dinsel olarak marjinallesmis kapali toplum yapisi
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icindeki Alevi topluluklari, kendi kurallarmi bicimlendirmis ve boylece merkezi
otoritenin yonlendirmesinden ayrilmistir. Bu siirecte dinsel ve toplumsal otorite,
kendilerini Hac1 Bektasi Veli’den - imam Cafer ve Imam Ali ile de baglant1 kurarak-
Hz. Muhammed’e kadar bir silsile ile iligskilendiren dedeler tarafindan saglanir. Ocak
sistemine gore ‘kutsal insanlar’ olan dedeler tarafindan yonetilen cem ritiieli,
Aleviler i¢in yogun komiinal anlam1 olan bir ritiieldir. Cem ritiielleri, kendilerini ve
kimliklerini hakim toplumsal diizen ¢ercevesinde ifade edememis olan ve bu diizen
diginda bir yasam siirdiiren Alevi topluluklarinin gizli toplantilar1 olarak anlasilabilir.
Bu yiizden cem ritiieli Alevi kitleler icin yarginin, egitimin, toplumsal iligki
diizeninin ve toplumun ruhani problemlerinin ¢6ziim mekanizmasi olarak islev
gormiistiir (Erol 2007: 2). Cem ibadeti su sekilde tanimlanir: Alevi inan¢ Onderi
‘dede’ yonetiminde, birden fazla cemaat iiyesinin bir araya gelmesiyle ve ‘on iki
hizmet¢i” nin gorev almasiyla, ‘baglama’ calgisi, ‘semah’ dansi, ‘miizik’ ve
‘giilbank’ (Tiirkgce cem duasi) ile gerceklestirilen Alevi ritiieli.

Cemlerin adlar ve islevleri, bolgesel farkliliklara gére degismekteyse de, asagida
konvansiyonel cem tiirlerinin genel adlar ve islevleri siralanacak. Onatca, baglica
cem cesitleri icine “Gorgii Cemi, Ikrar Verme Cemi, Musahip Tutma Cemi (Yol
Kardesligi), Dardan Indirme Cemi, Muhabbet Cemi, Abdal Musa ve Nevruz Cemi”
ni almis olsa da (2007: 35), genel yayginligindan dolay1 bu cemlere Muharrem Cemi,

Birlik Cemi ve Hizir Cemini de eklemek gerekir.
1) ikrar Cemi: Ergen Alevilerin bir miirside baglanmalari, es deyisle ikrar vermeleri
ve yola girmeleri i¢in yapilan torendir. Baglanilacak kisi, genelde talibin bagh

oldugu ocagin dedesidir. ikrar vermek i¢in cem ritiieli uygulanmak zorunda degildir.

2) Musahiplik Cemi: Ama¢ musahip edinme ve Alevi yoluna girebilmedir. Bu ceme,

diger cemlerden farkli olarak yalmizca evli ve musahibi olan Aleviler katilabilir.
Ergenlikte birbirine ikrar vermis olan erkeklerin, evlendikten sonra Alevi yoluna
girebilmeleri i¢in ‘yol kardesi’ olmalar1 gerekir. Bunun olabilmesi icin iki evli ¢ift,
baska bir deyisle dort kisi ‘gorgiiye girer’, yani dede tarafindan sorgulanir. Bir yillik

bir deneme siirecinden sonra yola kabul edilirler ve kurbanlan kesilir.
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3) Gorgii Cemi: Dedelerin sorumlu olduklarn taliplerini sorgulamak amaciyla senede

bir kez ziyaret etmeleri, onlar1 sorgudan gecirmeleri ve aklamalar ya da diiskiin ilan
etmeleri ile sonuclanan cem. Bu cem sonunda, talibi dardan kurtardigina inanilan

kurban kesilir.

4) Dardan Indirme Cemi: Bu cemin amac1 ‘6liiyii dardan indirmek’, baska bir deyisle

Olenin bilerek-bilmeyerek yaptigi hatalarin Tann katinda affedilmesini saglamaktir.
Olenin ‘dar kurbani’ni kesecek birinci miikellef musahip, musahip dlmiigse yakin

akrabadir. Bu ritiiel, cem araciligiyla yapilir.

5) Muhabbet Cemi: Amag kiiltiire ve muhabbete agirlik vererek cemaati, 6zellikle de

gencleri egitmektir. Muhabbete tiim cemaat katilabilir, fakat muhabbeti yoneten ve
son sozil soyleyen ‘dede’dir’. Katilimci sayisi az ya da ¢ok olabilir, on iki hizmet

yerini bulmayabilir.

6) Abdal Musa Cemi: Egitim amacli olan, her yas gurubundan insanin girdigi, istege

bagh olarak diizenlenen ve kurban kesilen cemdir. Abdal Musa cemleri, genclere
yolu gosteren Ogreti cemi gibi is gorebildigi gibi, dedelerin taliplerini sorgudan
gecirdigi gorgii cemi islevine de sahip olmaktadir. Gorgii Cemi ve Abdal Musa

Cemi, yoresel olarak birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir.

7) Birlik Cemi: Evli-bekar ayirimi olmaksizin her yastan insanin katildigi, cogu

zaman birden ¢ok dedenin katilmiyla gerceklesebilen, birliktelik ve egitim amaciyla

yapilan genis katilimli cemlerin genel adidir.

8) Muharrem Cemi: Hz. Hiiseyin ve 72 taraftari, miladi 10 Ekim 680, hicri 10

muharrem 61 giinii Bagdat’in giineybatisindaki Kerbela Colii’nde, Yezit ve ordulari
tarafindan susuz birakilarak oldiriilmiistiir. Kerbela olayr nedeniyle Aleviler 1-12
Muharremde, On iki imami temsilen on iki giin susuz orug¢ tutar ve cem yaparlar.

Muharrem orucu bitince asure yapar, isterlerse kurban keserler.
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9) Hizir Cemi: “Hizir daima darda, zorda, sikintida, caresizlikte kalanlarin yardimcisi
el atam1 dardan kurtaran1 olarak kabul edilmektedir” (Tiirkdogan 2003:
http://www.alewiten.com/dingenel1-15032003.htm). Her yilin 13-14—15 Subatinda
tic giin Hizir orucu tutulur, iigiincii ve son giin Hizir kurban1 kesilir, yemek verilir ve
Hizir cemi yapilarak Hizir nebi kutlanir. Herkese agik oldugu i¢in katilimcisi en fazla
olan cemlerdendir. Bu cemde Hizir nebi anilir ve Hizir’a bagh oldugu diisiiniilen

olaylar animsanir.

10) Nevruz Cemi (Hz. Ali’nin dogumu): Her yilin 21 Martinda kutlanilan Nevruz,

adindan da anlasilacagi gibi bahar baslangicidir: “Nev-riiz Fars¢a bir sozciik olup,
yeni-giin anlamina gelir” (Diizgiin 2003: http://www. alewiten.com/hzalinevruz.htm).
Nevruz, gece ile giindiiziin esitlendigi, havalarin 1sindig1, yazin bagladigi giin oldugu

icin, eski Iran takviminde yilbasi olarak kabul edilmistir.

Diger Ritiieller: Diger ritiieller derken, Alevilerin cem disinda uyguladiklar ritiieller

kastedilmektedir. Asagida cem digi ritiieller ele alinacak.

Kutsal Ziyaret Yerleri, Adak Kurbanlari, Hayir Yemekleri: Aleviler tapinmak,

dilekte ve niyazda bulunmak, kendi cemaatleriyle bir araya gelmek ve dinlenmek
icin, genelde kutsal yatirlarin bulundugu noktalarda toplanirlar. Kutsal mekanlardaki
Alevi ziyaretleri dua okuma, tiirbeye yliz siirme, mum yakma, mezar tagina tas
yapistirma, bez baglama, kurban kesip hayir yemegi dagitma, tiirbeyi tavaf etme
biciminde olmaktadir. Hac merkezlerinde kurban kesmek ve yemek vermek, konser
diizenlemek, ickili eglence diizenlemek, senlik-panel-sergi-kermes diizenlemek, cem
yapmak biciminde diizenlenen etkinlikler, Alevilerin hac anlayisinin Ortodoks
Miisliimanlarinkinden farkiyla ilgilidir.

Hayir yemekleri adak hayr1 ve cenaze hayn olarak ikiye ayrilir. Adak hayirlari,
dilenen dilegin gerceklesmesi sonucu genelde tiirbe ve yatirlarin cevresinde verilir.

Cenaze hayirlan ise yatirda, evde ya da cem evinde verilebilir.

Hidrellez: Hidrellez, Hizir ve Ilyas anlamma gelen ve 6 Mayista diizenlenen bir

bayramin adidir. Aleviler, 6 Mayista hayir dagitir, piknik yapar ve kurban keserler.
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Hizir Aleyhisselam, Ilyas Aleyhisselam ve Iskender-i Ziilkarneyn, birlikte ab-1 hayat
suyunu aramaya cikar. Hizir ve Ilyas bu suyun kaynagini bulup icmigler ve
oliimsiizliige ermislerdir. Hizir ve Ilyas sagdir yasamaktadir. Hizir karada, lyas
denizlerde, yardima muhta¢ olanlara zor durumda olanla yardim ederler......Hizir ve
flyas yilda bir kez (6 Mayis Hidrellez) giiniiniin gecesi bir giil agaciin altinda
bulusurlar.” (Kili¢ 20000: http://www.alewiten.com/dingenel240203.htm )

Evlilik-Siinnet Diigiinleri: Arkaik Alevilikte evlenecek ciftlerin nikdhin1 Alevi dedesi

kiymakta, Aleviler diigiinleri icinde semah donmekte ve deyis calmaktaydilar ve
diigiinler daha uzun ve mesakkatliydi. Ancak bu uygulamalar, ‘Alevi Miizik Uyanist’
alt basliginda ayrintili olarak ele alinacag iizere, modernlesmeyle birlikte degismis

ya da degismeye yiiz tutmustur.

Cenaze: Cem, diigiin ve cenaze ritiiellerinde en eski gelenekler Tahtacilar tarafindan
uygulanir. Tahtacilar, cenazelerini baglama esliginde, Sah Hatayi’nin isim-i azam
duasiyla ya da diivaz imamla defnetmektedirler. Tahtacilar disindaki Alevilerde
cenaze ritiiellerinde bu uygulamaya rastlanmamaktadir ve Alevi cenaze ritiielleri

Ortodoks Islam’in cenaze ritiiellerinden fazlaca ayrilmaz.

1.4.2. Toplumsal Kurumlar

Alevilikteki tiim kurumlar birbirlerinin iizerine insa edilmistir. Aleviligin tabanina
ocak kurumu, ocak kurumunun iizerine ise dedelik kurumu oturmustur. Her Alevi bir
ocaga bagli, her ocak ise dedelere sahiptir. ‘Musahiplik’, ‘dar’ ve ‘diiskiinliik’
kurumlar1 da, yine ocak ve dedelik kurumu iizerine oturtulmustur. Ciinkii bu
kurumlarin yonetimi ve siirdiiriilmesi dedeye ait bir gorevdir. Asagida, Alevilige ait

olan bu kurumlara kisaca deginilecek.

Ocak Sistemi ve Dedelik: Sozciik olarak ocak, iginden atesin ve 1518in ciktigl yer

anlamina gecer. Ates ve 151k, ayn1 zamanda ‘ev/hane’den de cikar. ‘Saglik ocagr’,
‘baba ocagi’, ‘asker ocagl’, ‘Yenigeri ocafi’, ‘sipahiler ocagi’ gibi kullanim
bicimleri, ocak ve ev arasindaki es anlamliliktan kaynaklanir.

Ocak, ev anlamiyla yasamin devamini; dolayisiyla Alevilikte soyu ve dedeligi de
ifade eden bir metafordur. Bu nedenle cogu zaman dedelikle es anlamli olarak

kullanilir. Dede, Tiirkcede ‘biiyiik baba’ anlamina gecer. Baska bir deyisle dede,
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ocagim/evin sz sahibi lideridir. Aslinda ocak ve dede kavramlarini, mikro bazdaki
cekirdek aileye adapte ederek anlamak daha kolaydir. Nasil ki ¢ekirdek ailenin var
olabilmesi icin icinde ates ¢ikan bir ocaginin olmasi gerekiyor, bu nedenle ocak ‘ev’
anlaminda kullaniliyor ve bu evin s6z sahibi lideri ‘dede’ ya da ‘baba’, esi de ‘ana’
olarak adlandiriliyorsa; Alevilikte de aslinda her ocak, makro bir Alevi ailesini
sembolize etmektedir. Bir ocagin bir ya da birden c¢ok siilaleden olusan talipleri
olabilir. Dede de bu ocaga dahil olan halkin dini liderligini yapmaktadir ve dedenin
esi olan ana(baci), dinsel liderlikte dedeye eslik etmektedir.

Ocak, bir ya da birden fazla asiret ya da siilalenin kendisine bagli oldugu, kir
orijinli hiyerarsik Alevi toplumsal organizasyonunun adidir. Dede ise; bu toplumsal
organizasyonun yonetiminde bulunan, cem yonetmek, dar yonetmek, yol yiiriitmek,
Aleviligi anlatmak, taliplerini e8itmek, kiiskiinleri baristirmak gibi pek cok gorevi
bulunan, soyunun Hz. Ali’ye ve On iki imamlara dayandigina inanilan Alevi dini
lideridir.

Alevilikte kurumsal yap1 geregi soy atadan gecmektedir. Bu nedenle Alevi
dedelerinin secere defterlerinde, yalnizca baba tarafindan geldikleri soylar kayithdir.
Dolayisiyla Alevi bir erkek, Alevi olmayan bir kizla evlenirse yola girebilir (musahip
edinebilir). Tersine Alevi bir kiz, Alevi olmayan bir erkekle evlenirse, yola giremez.
Bu nedenle Alevilikte ‘kiz aliriz, vermeyiz’ diisturu hakimdir.

Alevilikte nasil pirlerin taliplere hiyerarsisi varsa, ocaklarin da birbirlerine
hiyerarsisi vardir ve bu hiyerarsi o anki konjektiire gore el degistirebilmektedir.
Ocaklarin birbirine hiyerarsisi, tek bagsliligi, hizli karar alabilmeyi ve c¢abuk
orgiitlenmeyi saglar. Bugiiniin Tiirkiye’sinde Tahtacilarin Miirsit Ocag1 Yanyatir,
Dogu Alevilerinin bir kisminin Miirsit Ocag1 Baba Mansur, Orta Toros Alevilerinin
Miirsit Ocag1 Abdal Musa, Balkan Alevilerinin Miirsit Ocagi Kizildeli Sultandir ve

bu Ornekler artirilabilir.

Musahiplik: Evli bir ¢iftin kendisiyle ayn1 sosyal statiideki ve maddi konumdaki
diger bir ciftle olusturdugu kardeslik bagi, musahipliktir. Evli erkekler, ergenlikte
birbirlerine ikrar vererek, evlendikten sonraki bir yillik bir kaynagsma siirecinden
sonra yola alinmak icin cem torenine girerler. Kurumsal olarak Alevilige, bu

ritiielden sonra girilmis olunur.
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Musahiplik cem ritiieliyle gerceklestirilir, ancak bu kurumunun sorumlulugu
Omiir boyu siirer. Musahipler ahlaki, maddi ve sosyal yonden siirekli birbirlerini
denetlemek ve birbirlerine yardimci olmak zorundadirlar. Musahiplerden biri
oldiigiinde digeri onun ‘dar kurbani’n1 (giinahlarindan dolay1 6ldiikten sonra 6liiniin
dardan/sorgudan indirilmesini saglayan kefalet kurbanmi) kesmek, iflas ettiginde
maddi yardimda bulunmak, esi 6ldiigiinde ¢ocuklarina bakmak zorundadir. Musahip

cocuklar1 birbiriyle evlenemezler.

Kirvelik: Siinnet olacak ¢ocugun ailesi ile o aileyi kardes, dost edinen aile arasinda
olusturulmus kutsal baga ‘kirvelik’ denir. Alevilikte kirvelik bagi, dede tarafindan
giilbanklarla olusturulur. Daha sonra ¢ocuk siinnet edilir. Kirvelik, daha ¢ok dogu
Alevileri i¢in 6nemli bir kurum olup, aile ya da asiretler aras1 husumeti onleme ve

baris1 saglama islevi goriir.

Dar ve Diiskiinliik: Dar, birbirlerinden sikayet¢i olan kisilerin ya da birinden

sikdyetci olan cemaatin talebi iizerine dedenin hakimliginde kurulan bir Alevi
mahkemesidir. Dardaki kisi ya da kisilerin, enine boyuna yapilan sorgulamalardan
sonra kefalet 6deyerek ya da diiskiin ocagina kaldirilarak cezasim bir sekilde ¢cekmesi
saglanir. Ancak “a. Ikrardan donmek b. Zina etmek c. Hirsizlik yapmak d. Adam
oldiirmek. Bu gibi agir suglar isleyen kisi, dede tarafindan ebediyen diiskiin ilan

edilir” (Ipek 2004: 50).

1.4.3. Batmilik (Ezoterizm) ve Tasavvuf

Tiirkceye ‘icrekcilik’ olarak da cevrilebilen Batinilik, Hangerlioglu tarafindan;
“Kur’an ve hadislerin dig anlamlarinin altinda bir de i¢ anlamlart bulundugunu ve
bunlarin ancak yorumlamayla anlasilabilecekleri” doktrini olarak tanimlanir (1984:
36). Birdogan’in iddiast “Anadolu Aleviliginin temel inancinin “Batinilik” (1995: 7)
oldugudur.

“Ezoterik-Batini doktrinler felsefesi alanda Panteizm olarak ifade edilir. Tek
tanrili dinlerde yaradan-yaratilan ikilemi varken Panteizmde bu ikilem yoktur. Var

olan her sey Tanridan siidur etmistir ve onunla 6zdestir” (Gener 1993: 11). “...
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temelde siyasi amaclar giiden Batinilik, tasavvuftan da yararlanmistir, her iki
diisiince akiminda birbirine ge¢mis ortak 6geler vardir” (Hangerlioglu 1984: 36).
Batinilik-tasavvuf iliskisinin, Islamiyet oncesi tarihsel bir gecmisi de vardir.
Eyiiboglu, “Tasavvuf akimini, kendi biitiinliigii i¢inde, anlayabilmek icin, belli bir
donemden degil, kaynaklarinin yeserdigi cagdan baslamak, onun gelisimini izlemek”
(1987: 41) gerektigini ifade eder ve bu diisiincenin izlerini eski Yunan kiiltiiriinde,
Hint-Iran kiiltiiriinde ve tek Tanrili dinlerde arar. Kisacasi Alevilikteki Batinilik ve
tasavvuf diislincesi, Alevilige kadim kiiltiirlerden kalan kiiltiire] miraslardan biridir.
Sark-Islam felsefesinde tasavvuf olarak adlandirilan Ogreti, yaratan-yaratilan
0zdesliginden dolay1 Bat1 felsefesinde ‘panteizm’ yani, Tiirkcesiyle ‘tiim Tanricilik’
olarak da adlandirilir: Alevi felsefesinde de dogu gelenegine uygun olarak tiimtanrict
ogreti ‘tasavvuf’ kavrami altinda ele alinir. Bir¢cok Alevi ozan, tasavvufu
nefeslerinde yorumlamislardir. Bunlar igerisinde 6zellikle 13. yy. mutasavvifi Yunus

Emre, Alevi olmayan kitlelerin de begenisini kazanmistir.

1.4.4. Say1 Mistisizmi

Genelde siire ve tarih hesabinda kolaylik sagladigi i¢in kistas olarak kabul edilen
ve saat ve takvim islevi de goren sayilara, tarih boyu kutsallik atfedilmistir: Bes,
parmakla hesap yapmada kullanildig1 i¢in; yedi, haftanin giinlerini olusturdugu i¢in;
on iki, bir yi1ldaki ay sayisi oldugu i¢in; kirk, ¢ocugun ana rahminde gegirdigi hafta
sayist oldugu igin; elli iki, bir yil1 olusturan hafta sayisi oldugu icin kutsal kabul
edilmistir ve ornekler artirilabilir.

Say1 mistisizmi de tipki Batinilik diisiincesi gibi Alevilige kadim zamanlardan
miras kalmistir ve bircok Batini inang sisteminde oldugu gibi Alevilikte de 6nemli
bir yer tutar. Yahudi mistisizmi olan ‘kabala’da, Antik Yunan filozofu Pisagor’un
gelistirdigi Pisagorculukta ve daha bir¢cok Batini 6gretide say1 mistisizmini gdrmek
miimkiindiir. Asagida incelenecek Alevi kiiltiiriine ait bazi kiiltler icinde de degisik
sayilara deginilecek.

Alevilikteki say1 mistisizmi cem i¢indeki deyislerde, nefeslerde ve giilbanklarda
gomiiliidiir. Cemlerde okunan giilbanklarin sayilarla ilgili kismi: “Birlerin, ikilerin,

ticlerin, beslerin, yedilerin, on ikilerin, darda mahsum-u pakin (on dort kisi), on yedi
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kemer bestlerin, kirklarin, dosan dokuz esma-iill hinsanin himmeti kerimeleri
izerinizde hazir ve nazir ola...” bi¢cimindedir.

Say1 mistisizmi, cem disindaki yasanti icinde de gomiiliidiir. S6zgelimi cenaze
hayirlar1 Oliimiin ‘iiciinde’, ‘yedisinde’, yirmisinde’, ‘kirkinda’, ‘elli ikisinde’ ve
‘senesinde’ yapilmaktadir. Hatta say1r mistisizmi, deyimlerin i¢inde bile gomiiliidiir.

‘Kirklara karigsmak’, ‘Allahin hakk ii¢’, ‘yerin yedi kat alt1” vb. gibi.

Hak-Muhammet-Ali Uclemesi: Bu tiir iiclemeler, farkli inang sistemlerinde de

bulunur. Hiristiyanliktaki baba-ogul-kutsal ruh teslisi; Descartes’teki Tanri-evren-ruh
ticlemesi; Musevilikteki Davut yildizin1 olusturan ve ‘iyi-kotii’, ‘disi-erkek’ gibi zit
giiclerin birbiriyle i¢ ice gecerek denge olusturmasini sembolize eden birbiriyle i¢ ice
gecmis iki {iggen, li¢lemenin degisik inan¢ ve diislince sistemleri igindeki
yayginligim gosterir. Alevilikteki Allah-Muhammet-Ali iiclemesi, baz1 yazarlara
gore Tanri-doga-insan {iclemesinin Islami motiflerle ifade edilmesi sonucu

olusturulmustur.

Besler (Pence-i Ali Aba): Bir¢ok kiiltiir gibi Alevilikte de, bes sayisi iizerinde

belirgin bir vurgu vardir. Alevilikte bes evren, bes varlik alani, haftanin besinci giinii
(Cuma), iman erinin bes kiblesi, varliklarin insan-1 kdmil oluncaya dek gecirdikleri
bes evre vardir (Alkan 2005: 55-56).

Ancak Alevilikte bes sayisi, en ¢ok besleri ifade etmek i¢in kullanilir ki o besler,
‘pence-i ali aba’ olarak adlandirilir. Bunlar, Ehl-i Beyt’ in toplandig1 yiice pencdir
(besli): Hz. Muhammet, kizi1 Hz. Fatma, damadi Hz. Ali ve torunlar1 Hz. Hasan ve

Hiiseyin’dir.

Ehl-i Beyt, On iki Imamlar, On iki Hizmet: Hz. Muhammet’in kizt Hz. Fatma ve

damadi Hz. Ali’den yiiriiyen soya Ehl-i Beyt soyu denir. Sii mezhebiyle ortak bir
ozellik olarak Alevilikte de Ehl-i Beyt kiiltii vardir ve Ehl-i Beyte ait aktorlerin hepsi
mitlestirilmistir. Aleviler, kdkenlerini Hz. Ali’ye ve Ehl-i Beyte dayandirirlar. Bu
dayandirma bigimi hem Alevi inan¢ sistemine, hem de tarihsel, soysal ve mitsel
birliktelige atfen yapilir; dedelerin Hz. Ali soyundan geldigine olan inan¢ da bu

nedenledir.
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On iki, Zerdiist takviminde yilin her ayma karsilik gelen ‘on iki hayvan’;
giiniimiiz miladi takviminde ‘on iki ay’; Hiristiyanlikta ise ‘on iki havari’ gibi
degisik inang¢ sistemlerinde de bulunan bir say1 kiiltiidiir. Ehl-i Beytin soyundan
gelen on iki imamlar: 1-Imam Ali-el Murteza, 2-imam Hasan, 3-imam Hiiseyin, 4-
Imam Zeynel Abidin, 5-Imam Muhammed Bakir, 6-Imam Cafer_i Sadik, 7-imam
Musa-i Kazim, 8-imam Ali Riza, 9-imam Muhammed Taki, 10-imam Aliy-iil Naki,
11-Imam Hasan_iil Askeri, 12-imam Mehdidir.

Alevilikte on iki imamlara karsilik gelen on iki cem hizmeti ise: 1-
miirsit/dede/pir(cemi yonetir), 2-rehber(pirin yardimcisi), 3-gozcii(cemi denetler),4-
zakir (calgici-ozan), 5-¢iragci/delilci(mumu yakar, cemi aydinlatir), 6-bek¢i(cemin
giivenliginden sorumlu kisi), 7-siipiirgeci(sembolik olarak siipiirerek kotiiliigii kovma
isi), 8-lokmacr/kurbanci(cemde cemaate yiyecek dagitir), 9-sakaci(cemaate su, serbet
veya dolu dagitir), 10-pervaneci (semah doner), 11-meydanci(cem meydanin
temizliginden ve bakimindan sorumlu kisi), 12-peyikci/haberci (cem olacagi zaman

cemaate haber salar).

On Dort Masum-u Pak: Alevilikte on dort masum-u pak, mazlumlugun aktorleridir.

Ciinkii katledilen ‘on dort masum’un soylari, Ehl-i Beyt’in ¢ocuklart olan on iki
imamlardan gelir. ‘On dort masum’, ilerde hilafet talebinde bulunmamalar igin

bebek ve cocuk yasta katledilmistir.

On Yedi Kemer Best: Alevi mitolojisinde on yedi Kemer Best, Hz. Ali’nin dava

arkadaslaridir. Hz. Ali’nin bu on yedi yol erinin belini bagladigi ve bu yol erlerinin
insan-1 kamillik mertebesinde olduklarina inanilir. Bu kemer bestlerden bazilar
eceliyle, bazilar1 zehirletilerek, bazilar1 ise Siffin savasinda 6lmiistiir. Ancak Batin
anlamda bu on yedi kemer best, 23 i kadin olan kirklar meclisi i¢cinde yer alan 17

erdir.

Yedi Ulu Ozan: Diger baz1 sayilar gibi yedi sayisinin iizerine de mistik anlamlar

yiikklenmistir. Stimerler haftanin yedi giiniinii bulmuslar ve her giine yedi tane tanri
ismi vererek haftayr zaman hesaplama birimi olarak kullanmaya baglamislardir.

Dolayisiyla yedi giin, dort kez devrettiginde bir ay1 olusturmaktadir. Yedi kat yer ve
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gok, diinyanin yedi harikasi, yedi bilge, yedi uyurlar gibi yediye atfedilen kutsallik
ornekleri daha da artirilabilir.

Alevilikte de yedi ulu ozan vardir: Bu ozanlar Nesimi, Hatay1, Fuzuli, Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet, Yemini, Virani’dir. Ayrica Alevilikte yedi nefis asamasi, Hz.
Ali’nin yedi iistiin niteligi, Imam Cafer Sadik’in yazdig1 Buyruk’un yedi farzi, yedi

kat yer ve yedi kat gok, yedi erenin varligi kabul edilir (Alkan 2005: 62).

Kirklar Soylencesi: Kirklar sodylencesi, Hz. Muhammet’in mira¢’tan (Tanr1 kati)

donerken karsilastigi ‘kirklar’la arasinda gecen diyalogu ve kirklara katilmasim
anlatir. Kirklar sdylencesinin Alevi Batiniliginin merkezinde yer aldigin1 sdylemek
abartt olmaz. Alevilikte kirklar meclisi, bu meclisin olusturdugu kirklar cemi ve
kirklar semahi, Tanriyla arasindaki perdeyi kaldirmis, Tanri kat1 olan ars-1 aleme
¢cikmig, Tanriyla bir olmus ve kendileri de birbirleriyle bir biitiin olan insanlari, bagka
bir deyisle Alevilerin kendilerini ifade etmek icin kullandigi bir soylencedir. Kirklar,
ayn zamanda Tanrinin kendisi oldugu i¢in ‘yaratma’ da dahil olmak iizere Tanrinin
tiim sifatlarina sahiptir. Iinsan, Tanriyla 6zdes ise yine kendi yaraticis1 kendisidir ve
kendinden sonraki kusagi kendi canindan, mayasindan yaratacaktir. Bagka bir deyisle
Alevilikte insan, semavi dinlerdeki gibi balciktan ya da Adem’in altinci kaburga
kemiginden yaratilmamistir, iireme ve dogumla halk edilmistir. Dolayisiyla kirklar
sOylencesi, ayn1 zamanda insanin ‘yaratilis’, ‘halk edilis’ soylencesidir.

Soylenceye gore Cebrail Muhammet’i mira¢’a ¢ikarir. Mira¢ doniisiinde
Muhammet, ars-1 dladaki kirklara rastlar. Kirklar, Muhammet’e kim oldugunu sorar.
Muhammet peygamberim der. Muhammet’e yine kim oldugunu sorarlar, Muhammet
yine peygamberim der. Kirklar, var git peygamberligini {immetine yap derler.
Kirklar peygambere iigiincii kez kim oldugunu sorarlar. Bu kez Muhammet
‘oksiiziim, yetimim, fakirim’ der. Kirklar bu s6z iizerine Muhammet’i aralarina
alirlar. Bu kez Muhammet, kirklara kim oldugunu sorar. Kirklar, kirklariz derler.
Muhammet, biiytigiiniiz ve kii¢tigiiniiz kim diye sorar. Kirklar biiyiigiimiiz de biiyiik,
kii¢iigiimiiz de biiyiik; birimiz hepimiz, hepimiz birimiz i¢in der. Ve kirklar bir biitiin
olduklarini ispat edebilmek i¢in, kirklardan biri olan Ali, koluna nester vurur, Ali ile
birlikte otuz dokuzunun da kolu kanar. Disaridaki Salman’in kaninin damlasi da

pencereden iceri girer. Muhammet nicin otuz dokuz olduklarini sorar, kirklar
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Salman’ 1n yiyecek getirmek icin disariya ciktigim ve birazdan igeri girecegini
soyler. Salman kolu kanamis bir bicimde igeri girer. Nihayetinde Salman, iiziimii
kirk kisiye paylastirir. Kirklar sdylencesi, miraglama semahinin sozlerinde su sekilde
aciklanir: “Kirklar bir serbet ictiler/ Can ile bastan gectiler/ Ettiler kirlar semah1”
denir ve akabinde semabh ritiieli baslar. Kirk kisi artik ‘kirk’ degil, ‘bir’ viicuttur.
“Alevilerin cem ayini’nin (Ayin-i cem), yaratilistan énce Ars-1 alemde yer almig
olan Kirklar Meclisini anma” oldugu Melikoff tarafindan da ifade edilir (1997: 56).
Bu nedenledir ki cem i¢indeki giilbanklarda ‘dondiigiiniiz semah kirklar semahi ola’,
‘yaptiginiz cem kirklarin cemi ola’ veya ‘birimiz kirk, kirkimiz bir’ ifadeleriyle,
kirklar sdylencesinin Alevi cem ritiiellerinde canlandirildigi dogrulanmis olur. Tiim
Alevi cemleri kirklar meclisini, yani yaratilisi anma ve bunu cem i¢inde teatral olarak
canlandirma anlamina gegtigi icin, heniiz yaratilmis sayilmayan cemin kapisindan

iceri giren “can”1n cinsiyeti yoktur.

Dort Kapr Kirk Makam: Alevilikte, insan-1 kdmil (olgun insan) mertebesine

ulagtirlldigina inanilan agsamalar ‘dort kapr/kirk makam’ altindaki maddelerde
ozetlenmektedir. Burada birbirinin kati olan dort ve kirk sayilarnt dikkat c¢ekicidir.
Dort kapi seriat-tarikat-marifet-hakikat olup, bu kapilarin her birinde onar makam

bulunmaktadir.

Uc Siinnet Yedi Farz: Imam Cafer-i Sadik’in yazdigina inanilan ‘Buyruk’ta da

formiile edilen inanca gore, ii¢ siinnet ve yedi farza inamilmaktadir. Burada mevcut

olan ii¢ ve yedi sayist dikkat cekicidir.

1.5. Osmanh Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Aleviler

Osmanli Devleti’nin kurulmast 6ncesinde, Hiristiyan Bizans’in mezaliminden
kurtulabilmek i¢in ¢caba harcayan ve Anadolu topraklarinda islam’in yayilmasinda 6n
ayak olan Tiirkmenlerin katkilar1 konusunda tarihgiler arasinda pek ihtilaf yoktur. 11.
yiizyildan itibaren Anadolu’ya yiirliylisii giderek artan Tiirkmen boylarinin, eski
inanglar1 (Samanizm, Animizm vb) ile Islam’1 bulusturarak, yani bu birbirinden
farkli iki inangsal sistemi birlestirerek (sinkretik=syncretic), yeni bir anlayis

gelistirdikleri konusunda da. Burada sorun, Anadolu topraklarindaki Tiirkmenlerin
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s0z konusu sinkretizasyonlar ile olusturduklar gruplarin heterodoks sifatin1 hak etse
de, Alevi olarak adlandirilip adlandirilmayacagidir. Kimi Alevi tarih yazicilart bu
heterodoks gruplar1 Alevi olarak tanimlama egilimindedir. Hal boyle olunca da,
Osmanh devletinin baslangic yillarinda, hatta kurulma sancilar1 ¢cekerken, s6z konusu

heterodoks gruplardan aldig1 destek, bizzat Alevilere atfen diizenlenir olmustur.

Osmanl Devleti’nde Aleviler: “Osmanlilar’ 1n kurulus donemi ideolojisi Alevilikti.

[k padisahlar ve devlet adamlari genellikle Alevilerdi” (Oz 2003: 155). Osmanli

Devleti, Osman Bey tarafindan 1299 yilinda Bilecik’te kurulur. “Osman Bey, Oguz
asiretlerinin ittifakiyla basa gectikten sonra, siyasi ve dini bakimdan Anadolu'nun en
itibarh ve niifuzlu tarikatlarindan Ahilerin miithim bir sahsiyeti olan Seyh Edibali’nin
kiz1 ile evlenerek, giiclinii artirmis idi” (http://www.gbg.bonet.se/osmanli/). Osman
Bey’den Orhan Bey, Orhan Bey’den de 1. Murat olmustur.

Osman Bey ve Orhan Bey doneminde Bursa alinir. Bursa’nin alinmasiyla birlikte
Bursa’da yasayan Alevi topluluklar1 da Osmanli Devleti sinirlar igine girdigi igin,
Osmanhi Devleti biiyiir ve gii¢lenir: “Osmanlilar, Bursa’y1 aldiklarinda Uludag’da
100’den fazla Hiristiyan manastir1 goriiniimiinde Alevi tekkesi vardi. Bizans
cografyasinda sahte Hiristiyanlar olarak adlandirilan Hakdostu dervisleri, Uludag
yamaglarindaki bu tekkelerde, kesis kiliginda yasamlarini siirdiirmekteydiler” (Cinar
2006: 174). Bursa’nin Osmanli sinirlarina dahil olmasindan sonra bu Batini tekkeler,
zahirde degiserek Islam’1 secmesine karsin 6zde; yani diinya goriislerinde, yasam
bicimlerinde ve Orgiitlenme yontemlerinde degisiklik olmamisti. Bursa’nin
alinmasiyla beraber, Hiristiyan goriinimlii bu manastirlar ismen de degistiler. Bu

degisiklikleri Cinar su sekilde ifade eder:

Bursa’nin fethinde 6nemli yararliliklar gosteren Dervig Abdal Murad’in, sehrin
kapisinda Alisir irmagi kenarindaki tekkesi Bizans doneminde Aziz Ronald
Manastirt  olarak anilirdi. Degirmenlikizik’taki {inlii Libiana Manastiri,
Osmanlt’nin elinin degmesiyle Araplar tekkesi oldu. Aziz Ogopios manastirt,
Yogurtlu Baba Tekkesi ile yer degistirdi. Abdal Musa Tekkesi, Emir Sultan
Tekkesi, Zeyniler Tekkesi, Geyikli Baba Tekkesi ve digerleri, Bizans déneminin
manastir goriintimlii Batini mabediydiler. (2006:174)

“Riza Zelyut, Osmanli’nin Siinniligi secmesini Yildinm Beyazit’le, Nejat

Birdogan II. Murat’la, Prof. Fuat Bozkurt II. Mehmet’le ve Cemal Sener Yavuz
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Selim’le baslatir. Su gercek ki Osmanli’da devletin halktan kopusu Yildirim
Dénemiyle baslamistir” (Oz 2003: 156). Yildirim Beyazit’tan sonraki fetret donemi
de buna isaret eder. Fetret, bunalim demektir. 1402—-1413 yillan1 arasindaki bu 11
yillik bunalim, esasinda Osmanli erkinin el degistirerek Siinnilere ge¢mesinden
kaynaklanir. $6yle ki Yildirim Beyazit Timur’a yenilerek esir diisiince, Beyazit’in
dort oglu arasinda taht kavgasi basladi. Aleviler, Siileyman Celebi, Isa Celebi,
Mehmet Celebi ve Musa Celebi kardeslerden sonuncusunu desteklediler, Hiristiyanlar
ise Mehmet Celebi’yi desteklediler ve Musa Celebi bertaraf edildi. I. Mehmet sultan
secildikten sonra, Osmanli Devleti’nde biiyiik bir Alevi tasfiyesine girisildi. 1416
senesinde Musa Celebi’'nin kazaskeri ve Alevi miirsidi Seyh Bedrettin, Musa
Celebi’nin oliimiinden, belki de oldiiriilmesinden sonra Iznik’e siirgiine gonderildi.
Seyh Bedrettin, miiritleri Borkliice Mustafa ve Torlak Kemal, Osmanli’ya karst halki
ayaklandirdilar. Soylenceye gore, halkin orgiitlenebilmesinde ‘yarin yanagindan gayri
her sey’ in boliisiilecegi ve halkin ezilmeyecegi vaadi vardir. Buradan da anlasilacag
tizere; belirli donemlerde halki belirli vaatler aracilifiyla Orgiitleme hareketinin
arkasinda, bagka amaclan gergeklestirme itkisi vardir. 1416 senesindeki bu isyandan
sonra, Seyh Bedrettin’in Aydin’daki miiridi Borkliice Mustafa ve Manisa’daki miiridi
Torlak Kemal; ayrica Seyh Bedrettin’in Aydin ve Manisa’daki yandaslar olan biitiin
Aleviler kilictan gegirildiler. Ayni senenin sonunda Seyh Bedrettin de idam edildi.
Fatih Sultan Mehmet’in destekgileri de Ortodoks Hiristiyanlardi. Fatih Sultan
Mehmet’in Sirp asilli annesi Despina Hatun ve Vezir-i Azam Mahmut Pasa Ortodoks
Hiristiyanlardi. Donemin miiftiisiiniin verdigi fetvalarla Aleviler 1444’te Edirne’de
diri diri yakildi. I. Mehmet’le baslayan Osmanli-Alevi yol ayrimi, Osmanlinin

dagilmasina kadar devam etti.

Balim Sultan: Dimetoka Ocagi, Balkanlar ve Dogu Avrupa Alevilerinin miirsit ocagi
idi ve bu ocagin mensuplari, Ortodoks Hiristiyanlik tarafindan mezalime ugruyordu.
Bu nedenle on dordiincii yiizyilda Orhan Bey Doneminde, Osmanlhi Alevilerinin en
biiylik hedefi Dimetoka’y1 almakt.

Dimetoka alindiktan sonra, Dimetoka Ocagina baghh Batini tekkeler sayesinde
Osmanli Devleti hizla Balkanlara dogru genislemistir. Boylelikle Hiristiyan

gorinimlii  Batini tekkeler ya yeni kosullara uyabilmek icin kendilerini
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giincellemisler, ya da gizlilikten kurtulmuslardir. Bu tekkelerin isimleri burada teker
teker sayilmayacaktir.' Ancak sunun onemle vurgulanmasi gerekir ki Dimetoka
Ocagi, Osmanli’nin Dimetoka’y1 almasiyla birlikte Kizil Deli Sultan Ocagi olarak
anilmaya baslanmistir ki bu ocak, tiim Balkan ve Dogu Avrupa Alevileri icin halen
miirsit ocagidir.

Balim Sultan, 16. yy.in basinda Kizildeli Sultan Ocagi’ndan Haci Bektasi Veli
Ocagr’na atanan bir Bektasi Babasidir. Balim Sultan doneminden itibaren, Haci
Bektasi Veli Dergahi dedebaba postuna, Kizildeli Sultan Dergéhi’ndan atama
yapilmaya baslandi. Bu olayin 6nemi, Balkan Kizildeli Sultan Ocag1 ve Orta Anadolu
Hac1 Bektasi Veli Ocagi’nin iletisiminin bu tarihten itibaren artmasi, bdylece Balkan
ve Orta Anadolu Alevilerinin kolektif olarak hareket etmesidir. Kizildeli Sultan
Dergéh erkaninin Haci1 Bektasi Veli Dergahina da aynen tasinmasi, Alevi-Bektasi
erkdnim standardize etmistir. Bektasi erkan kurallarinin ‘erkanname’ler araciligiyla
yazili hale getirilmesi, bu standardizasyonu daha fazla temin etmistir.

Balim Sultan; Dimetoka Ocag1 gibi Haci Bektasi Veli Ocagi’nin da sistematize
olmasini, Bektasi erkdnimin yaziya dokiilerek standardize edilmesini, Alevi-Bektasi
edebiyatinin da yaziya dokiilerek korunmasini, kisacasi Alevi-Bektasiligin ana yurdu

olan Anadolu’da yeniden yapilanmasini saglayan bir Bektasi babasidir.

Sah Ismail/Pir Sultan Abdal: Yavuz Sultan Selim’in Iran seferini yapmasmin iki

.....

ikincisi ise, Misir’1 fethederek diinya ticaret yollarini ve hilafeti elde etmekti. Yavuz
boylece biitiin diinya Miisliimanlarinin halifesi olduktan sonra Hz. Ali’den bu yana
devam eden hilafet sorununu da halletmeyi umuyordu” (Sener 1996: 76).

Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail’in 1514 yilinda Caldiran’ da yaptiklari
‘Caldiran Savasi’, Sah Ismail’in agir bozgunuyla sonuglandi. Caldiran bozgunu ve
sonrasinda, bircok Alevi kiligtan gecirildi. Resmi kayitlara gore kirk bin Alevinin
Caldiran Savasi’ndan sonra oldiiriildiigii soylenir. Osmanli-Alevi yol ayriminin doruk
noktasina ¢iktigi ve Osmanli Devleti’'nin tam olarak Ortodoks Hiristiyanlarin
giidiimiine girdigi bu dénemden itibaren, Yeniceri Ordusu da Bektasi babalarindan

icazet almaz oldu ve Osmanli-Bektasi iliskisi ortadan kalkti. Bu tarihten sonra Yavuz

' Bu konuda ayrintil bilgi igin bkz: Erdogan Cinar, Aleviligin Kayip Bin Y1l1, Mjora Kitapligi, 2006.
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Sultan Selim, Sah Ismail’i yenmekle kalmayip, Misir’1 da fethederek Misirlilarin
elinden Hilafet makamini aldi.

Osmanhi Devleti’nde aradigin1 bulamayan Aleviler, zorunlu olarak kendilerini
Safevi Devleti olusumunun icinde buldular: Osmanli Imparatorlugu araciligiyla
yayilan Siinni Islam ideolojisi, hem Iran Siilerinin, hem de Anadolu Alevilerinin
varligim tehdit etmekteydi. Bu ortak kaygi, 16. yy. da Alevileri ve Siileri birbirlerine

yakinlastirmistir:

Halk yeni bir arayistadir. Erdebil yeni bir secenek olur. Artik Anadolu, Tiirkmen hakli i¢in yer-
yurt degildir. Gozler Batiya degil Doguya ¢evrilmistir. Bu dénem Erdebil Dergéhi dinsel bir
odaktir. Bu dergdh boylece “Sia propagandasina da kaynak” oluyordu dogallikla”. (Oz 2003:
157)

Pir Sultan Abdal, bdyle bir Osmanli atmosferinde yasamis isyanct bir halk
ozanidir. Ozanla ilgili menkibelerden, Pir Sultan Olayr’min Yavuz Sultan Selim’den
sonraki padisah olan Kanuni Sultan Siileyman doneminde cereyan ettigi ve Kanuni

Sultan Siileyman’in Sivas’taki uzantisinin, ozani astiran Hizir Pasa oldugu diisiiniiliir.

Osmanli’nin Duraklama ve Gerileme Donemi’nde Aleviler: 11 yillik Fetret

Donemiyle (1402-1413) baslayan Osmanli-Alevi yol ayrimi, Osmanli Devleti’nin
yikilisina kadar siirecek olan bircok Alevi isyaninin da zeminini hazirlamistir. Bu
isyanlardan bazilar1 Seyh Bedrettin, Baba Ziinnun, Sah Kulu, Bozoklu Celal, Veli
Halife ve Kalender Celebi’dir.

16. yy.daki Caldiran bozgunuyla birlikte, biiyiikk bir Alevi tasfiyesi
gerceklesmistir. Bu donemde biiyiik ol¢iide soykirima ugramis olan Aleviler,
marjinalize edilerek Osmanli merkezi yOnetimi tarafindan kenara itilmisler, iicra
koselerde ve daglik koylerde, yasamlarin1 kendi torelerine gore siirdiirmek suretiyle
yeraltina ¢ekilmislerdir.

Yavuz Sultan Selim ve Kanuni Sultan Siileyman doneminde doruga ¢ikan Osmanl
yiikselisi, 17. yy.la birlikte yerini duraklama donemine birakmistir. Osmanli-Alevi
yol ayrimi, bu donemde de devam etmistir. Ancak Osmanli’nin dagilis ve
Cumbhuriyet’in kurulus siireci, Aleviler tarafindan coskuyla karsilanmistir. Nizam-1

Cedit’in kurulusu (1793), Tanzimat Fermani (1839), 1. (1876) ve II. (1908)
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Mesrutiyetin Ilam1 gibi Osmanli’nmin gerileme-yikilis siireci, Kurtulus Savasi ve

Cumbhuriyet’in ilani, Alevi-Bektasi kesimin destegiyle olmustur.

Tiirkive Cumhuriyeti’nde Aleviler: Hz. Ali, Haci Bektasi Veli ve M. Kemal Atatiirk,

Alevilerin kendilerini dayandirdiklar tarihsel ¢izginin bas aktorleri oldugundan, cem
evlerinin duvarlarinda, Hz. Ali kilic1 iizerinde yan yana yer almaktadirlar. Aleviler,
hilafette Hz. Ali’den, Tiirk-islam sentezinin Anadolu’daki varlifiyla Haci Bektasi

Veli’den, Cumhuriyet’in kurulmasiyla da M. Kemal Atatiirk’ten yana olmuslardir.

Bagka bir deyisle Stinni Osmanli imparatorlugunda uzun bir siire zuliim gérmiis olan
Aleviler, Mustafa Kemal Atatiirk’iin Islami teokrasiye kars1 ilgi cekici bir alternatif
olarak sundugu politik programin1 memnuniyetle karsiladi. Baz1 Kemalist reformlar
Alevi dinsel pratiklerine hayli sert darbeler vurmus olsa da, Alevilerin ezici
cogunlugu Kemalist Cumhuriyeti kendi varliklar1 icin bir giivence olarak gordii.
Hemen hemen her zaman Alevi evlerinde bulunan Ali ve Atatiirk posterleri bu
dinsel-politik 6zdeslesmeyi vurgulamaktadir. 1925°te Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti
dervis tekkelerini resmi olarak kapattigi igin, Alevi cem ritiielleri daha gizli
yiriitiilmiistiir. Bununla birlikte pek cok Alevi Hz. Ali’yi ‘rehber’ Atatiirk’ii de
‘lider’ gorerek bu iki tarihsel figiiriin simgelerini sdylemlerinde ve gosterilerinde
birlestirirler. Bu elbette dinsel ya da geleneksel Alevilik anlayisi ile sekiiler ya da
modern Alevilik anlayisinin bir biresimidir (Erol 2008b: 6).

Laik ideolojiye dayali devlet sistemi, Batini doktrinli topluluklarin her zaman i¢in
yegledigi bir sistemdir. S6zgelimi Ismaili Devleti, 874’te Hamat Karmat tarafindan
Iran korfezinin giineyinde kuruldu. “Yaklasik 150 yil kadar varhgim siirdiiren bu
devlet tamamiyla laikti” (Koksal 2006: 225). Aleviler de tipki diger Batiniler gibi

laikligi yeglemisler ve hilafetten yana olmamislardir. Bu nedenle Kurtulus Savasi’nda

ve Cumhuriyetin ilaninda Atatiirk’iin en biiyiik destekgileri olmuslardir.

Ittihat ve Terakki orgiitiiniin en iist katmanlarindan tutun, Kitlesine varincaya dek
Alevi-Bektasiler cogunluktaydilar. Ittihat ve Terakki savas suglusu goriiliip, liderleri
Cemal, Talat ve Enver Pasalar yurt disina ¢iktiktan sonra parti goriiniirde kendini
dagitmisti. ...Mondros Ateskes anlagsmasindan sonra ittihatgllar yeni bir yapilanma
icerisinde “Miidafa-i Hukukgular” olarak ortaya ciktilar. (Oz 1994: 25)

Nitekim Atatiirk ve heyeti, 23 Aralik 1919 giinii kurtulus savasi arifesinde, Haci
Bektasi Veli Celebi postnisini olan Cemalettin Efendi tarafindan karsilanmistir. 23
Aralik 1923 giinii ise dergahta dede postuna oturan Salih Niyazi Baba onderliginde
bir cem diizenlenmistir. “Burada yapilan bir “ikrar toreni”yle Mustafa Kemal’e “kili¢

kusatildi” ve “yola kabul” edildi (y.a.g. e. 48). Bu olay, Haci1 Bektasi Veli
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Dergahi’nin giiciinii ve 6nemini gostermektedir. Ozetle Kurtulus Savasi’nda Alevi-
Bektasilerin destegi eksik olmamustir.

1950’lere kadar dis diinya ile pek az iliskisi olmus Aleviler, uzak dag koylerinde
kendi kapali ekonomileriyle yasamaya zorlandi. Anadolu’yu 1960’larin sonundan
1970’lerin basma dek silip siipiiren sanayilesme ve modernlesme dalgasina kadar
Aleviler genis Olctide kirsal bir topluluktu Bu insanlar ancak 1950’lerden itibaren
bolgedeki kasabalarina yerlesmek veya batidaki biiyiik sehirlere go¢ etmek icin
kalabalik gruplar halinde koylerini terk etmeye baglamislardir. Alevi go¢menler
kendi insanlariyla birlikte yasama egilimi gosterdi ve bdylece kentlerde ayr1 Alevi
mabhalleleri ortaya c¢ikti (Erol 2008d:152).

Tiirkiye’nin sekiilerlesmesi Alevilere zaman icinde esit haklar sagladiysa da, bu
gelisme Alevilere karst Siinni Onyargilar1 ortadan kaldirmadi. 1970’lerde baslayan
politik kutuplasma siirecinde tutucu Siinniler asin sag kamp igine cekilirken, Aleviler
kendilerini radikal sol hareketler icinde buldu. Alevi-Siinni gerginligi 1970’lerin
sonunda patladi ve bir dizi kanl ¢catismanin sonucunda Malatya, Kahramanmaras ve
Corum’da ¢ok sayida Alevi oldiiriildii. 2 Temmuz 1993’te Sivas kentinde diizenlenen
bir festival sirasinda 37 kisi 6ldiiriildii. Asin Siinniler, Muhlis Akarsu, Nesimi Cimen
ve Arif Sag gibi iinlii Alevi miizisyenlerle radikal yazar Aziz Nesin’in de ic¢inde
bulundugu 6nde gelen kisilerin konakladigi Madimak Otelini atese verdi.

Aleviler ve Aleviligin koklii kurumlar iizerindeki en biiyiikk etki, yukarida
ozetlenmeye calisildigi gibi 1950’lerde basglayan ve hizla ivme kazanan
endiistrilesme, goc¢, kentlesme ve sol hareketi olmustur. 1960’lardan itibaren
Alevilerin kirdan kente go¢ etmeye ve ocaklarindan kopmaya baglamasi, 1970’lerde
ki sag-sol kutuplagsmasi doneminde asir1 politize olmalar1 ve 1970’lerin sonundaki ve
1990’1arin baslarindaki aci deneyimler, aslinda 1980’lerin sonlarinda bagslayan ve
1990’larda ivme kazanan Alevi Uyanisi’nin (revival) olgunlasma siirecinin en 6nemli

etkenleri oldu.

1.6. Alevi Uyams1 (Revival)
Uyanis (revival) terimi burada; bir toplulugun inanclan, kiiltiirel ifade bigimleri
ve bununla iligkili pratiklerindeki siirekliligin belli bir siire kesintiye ugradiktan sonra

yeniden canlanmasi anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla Alevi uyanigindan
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anlasilmasi gereken sey Oncelikle Alevilerin inangsal ve kiiltiirel pratiklerle birlikte
politik goriiniirliklerindeki yiikselistir. Bu sosyal, inangsal, kiiltiirel ve politik
mobilizasyonun 1980’lerin sonunda kendisini gostermeye baglamasinin nedenleri
yukarida ele alindi. Kategorik olarak ifade etmek gerekirse Alevi uyanigini hazirlayan
ve olgunlagsmasinda etkisi olan etkenleri sosyolojik ve politik etkenler (Camuroglu
2003: 97) olarak ele alabiliriz:

1) Dogu Avrupa sosyalist blogu iilkelerinin dagilmasi, Rusya Federasyonu nun
sosyalizmi terk etmesi, Yugoslavya'nin parcalanmasi gibi siyasi gelismeler sonucu,
“...yirmi yil boyunca ideolojik bir alternatif olarak gen¢ ve orta kusak Aleviler
izerinde tartisilmaz bir otoritesi olan sosyalizm, eski dnemini yitirdi” (Camuroglu
2003: 97). Biiyiik bir boliimii sol siyasi goriise sahip olan Alevi kesimin sosyalizmden

umudu kesmesi, geleneksel degerlerine tekrar sarilmalarina neden olmustur:

Solun yasadigr i¢ ve uluslar arasi yenilgi, tiim diger demokratik dinamikler i¢in gegerli
oldugu gibi, Alevilik agisindan da soldan uzaklasma nedeni oldu. Umutlarda yasanan
cokiintli, Aleviligin kendi igine, geleneksel degerlerine yonelmesini, ancak modern
kosullara uygun bir yeniden tanimlamasim getirdi. (Aydin 2005: 227)

2) “Egemen Siinni islam’1n yiikselisiyle, Alevilerin kendini tehdit altinda hissetmeleri
arasindaki dogrusal iliski...” (Dinger 2004: 27) nedeniyle de Aleviler, sivil
orgiitlenmeler olusturmus ve yayin tiretmeye baglamiglardir. Nitekim 2 Temmuz 1993
yilinda Sivas Madimak Otelindeki Pir Sultan’t anma etkinligine katilan bir gurup
yazar, sanat¢t ve aydinin yakilarak katledilmesi olayi, tarihten gelen Alevi-Siinni
gerginligini daha da artirmig ve Alevi uyanisina zemin hazirlamistir.

3) 1980’lerden beri devam eden Kiirt sorununun ¢oziimiiniin talep edilmesi ve bir
Kiirt uyanisimin varligr da, Alevi uyanisina énemli l¢iide canak tutmustur. Ciinkii
kesin olmayan verilere gore Tiirkiye Alevilerinin % 10-20 kadar 6nemli bir orani
Kiirt’'tiir. Camuroglu'na ek olarak, Alevi uyanisin1 saglayan diger sosyo-politik
nedenler asagiya alinmustir.

4) 1960’11 yillardan itibaren kdylerinden kopan Aleviler, yalmizca Tiirkiye’nin biiyiik
kentlerine degil, basta Almanya olmak iizere Avrupa iilkeleri ve Kanada’ya da goc
ederek, bir Alevi diasporasi olusturmusglardir. Avrupa iilkelerinin diaspora
Alevilerinin faaliyetlerini siyasi ve ekonomik yonden desteklemeleri, Avrupa Alevi

hareketinin Tiirkiye Alevilerine de model olmasim saglamis, boylelikle Tiirkiye’de
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de Aleviligin devlet ideolojisi tarafindan ‘kismen’ taninmis olmasi sayesinde
Aleviler, belirli hak ve ozgiirliiklere kavugsmuslardir. Diaspora Alevileri, Avrupa’dan
yaym yaparak ve girisimlerde bulunarak, Tiirkiye Alevilerinin degisim siirecine
adapte olmasina halen oncii olmaktadirlar. Avrupa’da, Alevi ibadethaneleri olan cem
evlerinin resmi statiiye kavusmasi, dini lider adaylarina dedelik egitimi verilmesi,
Alevi 6grenciler icin miifredata Alevilik dersi konmasi ve Alevi defin kolektifi
olusturulmasi, diaspora Alevilerinin onciiliigiinde gerceklestirilen yeniliklerdir.
5) Kentlesmenin neden oldugu gocle birlikte, egitimli Alevi aydinlarinin sayisi
artmistir. Bu durum, Alevilerin kendilerini basin-yayin yolu ile ifade etmelerini ve
genis kitlelere seslerini duyurmalarim saglamistir.

Yukarida siralanan bu maddeler, Alevi kiiltirel uyamisinin diinyadaki ve
Tiirkiye’deki siyasi ortamdan kaynaklanan nedenleridir. Bu hizli degisimler,

giiniimiiz Alevilerinin kiiltiirel bir seferberlik olusturmasina zemin hazirladi.

Alevi Uyanis1 Baglaminda ‘Alevilige Ait Kurumlar’: Bugiin i¢in Aleviligin kurumlan

yerli yerine oturmamaktadir. Bunun bir nedeni, kir kokenli yapilanma olan Aleviligin
kurumlar baglaminda kente adaptasyonunun su an i¢in baslangi¢ asamasinda olmasi,
diger bir nedeni de Alevilerin biiyiilk bir kisminin 1968 déneminde olusan sol
riizgarinin etkisiyle inancsal kimliklerini bir kenara itip, siyasi bir kimlik kazanmis
olmalaridir. Ekonomik sikintilar, terérden kurtulma, egitim alma gibi
zorunluluklardan dolay1 koylerini birakarak kentlere ve yurt disina gogen Aleviler, su
an icin bagli olduklart ocaklarin pirleriyle olan iletisimi kesmis, musahiplik
gelenegini birakmig, farkli inang mensuplariyla karma evlilikler yapmaya
baglamiglardir.

Alevi mahkemesi olarak tanimlanabilecek olan ‘dar’ kurumu icin konusulacak
olursa, kent Alevilerinin sorunlarin1 bu mahkeme ile ¢ézmeleri su an icin hemen
hemen olanaksizdir. Kentin biiyiikliigii, denetimsizligi ve kozmopolitligi, Alevilerin
kent ortaminda kendileriyle aymi cemaatten olmayan insanlart sorgulamalarini
olanaksiz kilar. Dolayisiyla, Aleviler de globallesmenin bir sonucu olarak
anlagsmazliklarini modern hukuk sistemi icinde giderme yoluna gitmektedir.
Dedelerin de yasadigi Alevi yerlesimlerindeki cemaatler, irili ufakli sorunlarini

modern zamanlarda da dar mahkemesinde ¢oziimlemeye devam edebilir.
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Alevi kurumlarinin islevinin zayiflamasi nedeniyle, “Yaygin kani ve savlarin
aksine, Alevilik toplumsal kurumlar1 baglaminda 6lmiistiir (Yalginkaya 1996: 200).
Fakat Aleviler de “...biiyiik bir doniisim ge¢irmesine karsin, kendi modern
diinyalarinin sundugu olanaklarla bile olsa, 6gretiyi yeniden iiretmenin ve kendilerine

toplumsal bir alan agmanin pesindedirler (y.a.g.e. 1996: 201).

Alevi Uyanmisi Baglaminda Organizasyonlar: Modernlesme ile birlikte kutsal

ziyaretgahlara diizenlenen hac ritiieli, ulusal ve uluslar arasi organizasyonlarla
gerceklestirilmeye  baslamistir.  Bu  organizasyonlar, c¢ok amaclhh olarak
gerceklestirilmektedir. Ozellikle genis c¢apli organizasyonlarda konferanslar ve
paneller yapilmakta, birlik cemleri diizenlenmekte, konserler verilmekte, sergiler
acilmakta, kermesler diizenlenmekte, piknik yapilmakta, yatirlar ziyaret edilmekte ve
adak kurbani kesilmektedir.

Alevi uyanis1 baglaminda ele alinmasi gereken ve senelik olarak olusturulan
modern organizasyonlarin bazilar1 Kirsehir’deki Haci1 Bektasi Veli, Antalya’daki
Abdal Musa, Tunceli’deki Diizgiin Baba senlikleridir. Kutsal ziyaretgahlar disinda,
Alevilerin mesire yerlerinde diizenledikleri organizasyonlar da birlestirici bir nitelige
sahiptir. Ozellikle yaz ve bahar aylarina denk getirilen bu organizasyonlarin sayis1 ve

cesitliligi giinbegiin artmaktadir.

Alevi Uyamis1 Baglaminda ‘Kiiltiirii Yaziya Gegirme’: Tiirkiye’de ilk kez 1980°1i

yillarin sonunda olusturulmaya baslanan Alevi yayinlari, ivme kazanarak bugiine
kadar gelmistir. Bu yayinlar Alevi 6gretisi, sivil orgiitlenmeleri, tarihi, ritiielleri gibi
Alevilikle ilgili bir¢ok konuyu icermektedir ve genis bir izler kitleye sahiptir.
Yayinlarin artmasi, gegmiste kiiltiiriinii yalnizca kdyiinden, bagli bulundugu ocagin
dedesinden ya da yashlardan sozlii olarak alan Alevilerin iletisim ve 6grenme
biciminde koklii degisiklikler olmaya basladiginin gostergesidir. Artik bilgiye
‘birinci agizdan ulasma’, yerini yavas yavas ‘yazili kaynaklar’ dan veya ‘sanal
ortam’dan ulagsmaya birakmaktadir. Kiiltiirii yaziya gecirme seferberligine, Alevi-
Bektasi orgiitleri de canak tutmaya baglamistir. Bu orgiitler, Alevilik-Bektasilik

izerine yazili kaynaklar edinen, kitap-dergi c¢ikaran, orgiit yararina kitap, dergi,
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konser bileti satig1 yapan, diisiik {icretlerle saz ve semah dersleri veren birer kiiltiir

merkezi halini almistir.

Alevilerin Goriis Farkliliklarindan Kaynaklanan Kutuplasmalar ve Buna Bagl Sivil
Olusumlar: Kente gog¢, ocaklarindan kopan Alevilerin dernekler ve vakiflar

biinyesinde orgiitlenmelerini saglamistir. Bu uyum siireci sonucu degisik dernek ve
vakiflar, Aleviligin degisik algilamig big¢imlerinin temsili durumuna gelmistir.
Kiiltiirtin algilanig bi¢imine iliskin bu goriis ayriliklari, ‘yol bir siirek bin bir’ Alevi
deyiminde de ifade edildigi gibi, Alevilerin sivil toplum catis1 altinda
orgiitlenmelerinden Once de vardi. Fakat sivil orgiitlenmeler, bu ayirimin net bir
bicimde goriilmesini saglamistir: “Bugiin Aleviligin tanmimi dahi net olarak
yapilmamis; kimine gore bir yasam bicimi, kimine gore Islamin 6zii, bir baskasina
gore raki icilen, oyun oynanan (Semah) mesrep olarak yorumlanmyor” (Giil 1999:
185).

Bilici, Alevi orgiitlenmelerini dort ana diisiince ¢ercevesinde gruplandirir (2003:
68—73). Bunlardan ilki Kiirtleri ve Kiirt-Alevilerini de i¢ine alan ve materyalizm ve
Marksizm’den etkilenerek Aleviligi bir 6zgiirliik teolojisi olarak tasarlayan, daha ¢ok
‘Pir Sultan Abdal’ ismi altinda orgiitlenen derneklerdir. Ikincisi Heterodoks Islami
goriisii benimseyen, Islam’1 Tasavvufi bir bicimde yorumlayan ve daha ¢ok ‘Haci
Bektasi Veli’ ismi ile kurulan derneklerdir. Uciinciisii kendini islami daire iginde,
hatta gercek Miisliimanlar olarak goren ve Caferi mezhebinin bir kolu olarak
tanimlama egilimi gosteren, ‘Cem Vakfi’ ve ‘Alevi Vakiflar Federasyonu’
cercevesinde orgiitlenen vakiflardir. Dordiinciisti ise ‘Ehl-i Beyt Vakfi’ adi altinda
orgiitlenen ve gorece ¢ok daha kiigiik bir azinhik olan, Iran destekli Sii renkli
cemaattir. Bugiiniin Tiirkiye’sinde (2008) Sii renkli kiiciik bir topluluk olan Ehl-i
Beyt Vakfi taraftarlar1 haricindeki irili-ufakli tiim dernek ve vakiflar, iki ana
federasyona baglanmustir: ‘Avrupa Alevi-Bektasi Federasyonu’ ve ‘Alevi Vakiflar

Federasyonu’.

Avrupa Alevi-Bektasi Federasyonu: Anadolu Alevilerinin 6nemli bir kisminin yani

sira, Ozellikle Avrupa’da yasayan diaspora Alevilerini temsil eden Avrupa Alevi-

Bektasi Federasyonu (AABF), Avrupa Birligi iilkeleri tarafindan desteklenmektedir.
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Bu federasyonun catis1 altinda su an i¢in Tiirkiye’de dort yiiz elli, Avrupa’da yiiz elli
olmak iizere toplam alt1 yiiz dernek bulunmaktadir. Bu dernekler, genelde Pir Sultan

Abdal ve Hac1 Bektasi Veli ismi ile orgiitlenmektedir.

Alevi Vakiflar Federasyonu: ‘Alevi Vakiflar Federasyonu’nun ilk ve en biiyiik vakfi

‘Cem Vakfr’dir. Alevi-Islam soylemiyle Aleviligi islam’la uzlastirmaya yonelik bu
vakif, “...12 Mart 1995 giinii talihsiz bir sekilde yasanan “Gazi Olaylari’nin hemen
sonrasinda, bir hafta gibi kisa bir siirede Prof. Izzettin Dogan’in baskanliginda

“Cumbhuriyetci Egitim ve Kiiltiir Merkezi Vakfi” adiyla kuruldu” (Kaleli 2000: 68).

Ehl-i Beyt Vakfi: Baskanligim Fermani Altun’un yaptigi, Corum ve Istanbul’da

subeleri bulunan vakfin ¢atis1 altinda orgiitlenen gorece kiiciik bir topluluk olan ‘Sii
renkli’ Alevilerin sayisi olduk¢a azdir. Bunun en 6nemli nedeni, ‘Ehl-i Beyt Vakfr’
cizgisinin ve dinsel-siyasi goriisiiniin, geleneksel Alevi diisiincesiyle taban tabana zit

olmasidir.

Sonug: Aleviligin giiniimiizdeki konumuna dikkatli bakilirsa, Alevi kiiltiirel
uyanisinin  gerceklesmesi disinda, Alevi ideolojisinde de yeni bir giincellemeye
dogru gidildigi goriilecektir. Medyada Alisiz Alevilik tartismasi baslatilmis, Faik
Bulut, Nejat Birdogan, Erdogan Cinar ve bazi Alevi dedeleri Aleviligi ‘Islam dist’
olarak ele almig, Reha Camuroglu Alevilerin gayrimiislimlestirilmeye calisildigini
sOylemistir. Bu Ornekler, ister istemez akla ‘Alevilik Iran Kkiiltiirel etkisinden
kurtarilip tekrar 16. yy.dan onceki konumuna mi getirilmeye calisiliyor?’, ‘Alevi
ideolojisi icinde bulunulan su donemde yeniden mi giincelleniyor?’ sorusunu

getirmektedir.

Avrupa Birligi’ne giris konjektiirtindeki Tiirkiye’de, yenilik taraftarlari, 6zellikle
de Pir Sultan Abdal Dernekleri ¢atis1 altinda orgiitlenen Aleviler, ‘azinlik’ olmay1
talep etmektedirler. Pir Sultan Abdal Dernekleri Federasyonu Bagkan1 Avukat Kazim
Geng, ‘Alevilik Islam’dan ayr1 bir dindir’ goriisiinii Avrupa Insan Haklari
Mahkemesi’'ne tasimis ve “3 Ekim'de Strasbourg'da yaptigi savunmada, Aleviligin
inan¢ anlayismin ve ibadetlerinin Siinni Islam'indan farkli oldugunu savunmustu.

Aleviligin felsefi ogretisinin ve beslenme kaynaklarmin biiyiik 6lciide Islam'dan
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etkilense de, Islam'dan farkli bir diinya goriisii oldugu” (Demir-Ozay 2006:
http://www.zaman.com.tr/haber.do?haber no=456763) iddiasindadir. Oysa statiikocu
taraftarlar, Alevilerin ‘azinlik’ degil Cumhuriyet Tiirkiye’sinde kabul edildigi gibi
‘asli unsur’ olarak kabul edilmesini istedikleri igin, Aleviligin ‘Islam’in oz’
oldugunu savunmaktadirlar. Bu nedenle Cem Vakfi, ‘Alevilik Islam’dan ayr bir
dindir’ goriisiiniin Pir Sultan Abdal Dernekleri Federasyonu tarafindan Avrupa Insan

Haklar1t Mahkemesi’ne taginmasindan rahatsizdir:

Cem Vakfi Avrupa Koordinatorliigii de, davamin karara baglanmasiyla hukuki
perdeleme altinda azinlik statiisiine giden yolun agilacagi goriisiinde. Vakfin Avrupa
Koordinatorii Alisan Hizli, sadece gayrimiislim topluluklar1 azinlik olarak taniyan
Tiirkiye'nin, AIHM'den cikacak kararla Alevilere azinlik statiisii vermek zorunda
kalabilecegini soyliiyor.

(Demir-Ozay 2006: http://www.zaman.com.tr/haber.do?haberno=456763)

Aslinda cem evlerinin ibadethane mi kiiltiir evi mi oldugu tartismasi da, iistii
kapali bir bicimde Alevilik Islam’dir ya da ayr1 bir dindir tartismasinin uzantisidir:
Tartismasiz Miislimanlarin ibadet yeri camidir. Oysa cem evleri kiiltiir evi degil
resmi ibadethaneler olarak tanindiginda, Aleviligin ayr1 bir din oldugu goriisii
resmiyet kazanmig olur. Nitekim Avrupa Alevileri, ¢coktan cem evlerini ayrt bir
ibadet yeri olarak tamimis, hatta defin ritiiellerini bile ayirmislardir. Ayni dinsel
ayirim, gelecegin Tiirkiye’sinde de olusturulacak gibi goriinmektedir.

Tiim yukandaki tartismalar gozden gecirildiginde sdylenebilir ki gercek bir
Alevilik bi¢gimi oldugu iddiasindaki herhangi bir sav pratikte, amprik acidan dogru
olmayacaktir, ¢iinkii yiizyillar boyunca yeni kosullara uyum saglamak i¢in Alevilik
cok karmasik bicimler almigtir. Son yirmi yildaki Alevi hareketinin aynisiklign goz
ontine alindiginda durumun daha karmagsik oldugu cok aciktir. Alevi topluluklar
arasindaki biiylik farkliliklar1 g6z ardi etmeden Aleviligi tanimlamanin ¢ok zor
oldugunu onceki kesimlerde dile getirmistik. Oyle goriiniiyor ki Aleviligin tatmin

edici bir tanimlamasi kuramsal olmak zorunda.

1.7. Aleviligi Kavramsallastirmak: ‘Yol Bir Siirek Bin Bir’
1.7.1. Kimlik
Kimlik teriminin tarihsel seriiveni i¢inde disipliner agirlii, dnceleri psikoloji ve

sosyal psikolojide yer tutmakta idi. 1980’lerin baslarindan itibaren sosyoloji ve
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sosyal antropolojinin yorumsal ve teknik s6z dagarina da girmeye basladi. Kimlik ile
iliskili olan ve onun ayrintilandirilmasini da icerecek sekilde kullanilan dort terim ise

sOyle belirginlesiyor:
ben=ego benlik=self kisilik= personality kimlik=identity

Bu kavramlar, psikoloji, sosyoloji ve antropoloji gibi kurumsallasmis sosyal bilim
disiplinlerinde degisik kuramsal yaklasimlara bagh olarak, temelde ortak bir olgiit
cercevesinde, kisiyi baskalarindan ayiran duygu, tutum, diisiince ve davranislarin
orgiitlenmis, kaynagmig bir biitiinliigiinii ifade eden kavramlar olarak anlasiliyor ve
kullanihiyor (Giile¢ 1992: 11).

Kimlik, bireyin sosyallesme gereksiniminden dogan ve bu gereksinim siirecinde
kendisi ve kendisini ¢evreleyen cemaat arasinda koprii gorevi goren bir aidiyet
duygusudur. Toplumsal ve Kkiiltiirel bir varlik olan insanin, kendini belirli
topluluklardan yalitarak yasamasi olanaksizdir. Toplumdan yalitilmis birey igin
diinya ¢ok ‘bilyiik’ ve ‘kaotik’ bir yerdir. Oysa birey, belirli bir topluluga dahil
oldugu zaman biiyilk ve kaotik olarak algiladigi diinyayr ‘kiiciiltiir’ ve kurdugu
‘kiiciik’ diinyada ‘biiyiir’; boylelikle ‘degersiz’ iken ‘degerli’ konuma gelir; bireyin
degeri, dahil oldugu topluluga verdigi degerle artar. Bu nedenle birey bir yere, bir
topluluga ait olma gereksinimi duyar. Bu gereksinimdir ki, bireyin belirli bir kimlik
icerisinde kendini tanimlamasina ve ifade etmesine neden olur.

Kimlik: Bireyin, diinyadaki degisik insan topluluklar icinde kendini belirli bir
yerde konumlandirarak, kendisine biiyiik ve kaotik gelen yiginliktan kurtulmasim ve
kendisine uygun bir yol haritas1 olusturmasini saglayan ‘aidiyet bilinci’dir. Ozetle
“kisinin “mensubiyet” (attachment) ve “ait olma” (belonging) konusundaki bagvuru
cerceveleri, kimlik “tutunumu’nu (cohesion) saglayan dayanaklardir” (Aydin 1999:
13). Kimligi olusturan bu aidiyet bilinci sayesindedir ki, bireyler ve topluluklar
‘kimsiniz, kimlerdensiniz?’ sorusunu yanitlayabilirler. Zaten kimlik “kisilerin,
gruplarin, toplum veya topluluklarin “Kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorusuna verdikleri
yanit ya da yanmtlardir” (Giiveng 2003: 3). “Kimlik hem tiimiiyle toplumsal hem de
benzersiz bir bicimde kisiseldir” (Aydin 1999: 13). Bu nedenle kimligi kisisel kimlik

ve kiiltiirel (kolektif) kimlik olarak iki gurupta ele almak gerekir.
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1.7.2. Kisisel Kimlik

Ronesans-Reform Donemi hiimanizmasinin  yolunu actifi insan temelli
diisiince bigimi, Bati i¢in bireyi merkezi bir kavram haline getirmis, bireye hak ve
ozgiirliikkler, karakter ozellikleri ve basari agisindan vurgu yapmistir. Bu vurgu,
bireyle ugrasan psikoloji biliminin, bireyi tanimlamak ve anlamak amaciyla ‘kisisel
kimlik (self)’ kavramim gelistirerek, bu kavram iizerinde odaklanmasini saglamistir.

Kisisel kimlik, ya da psikoloji literatiiriindeki ifadesiyle benlik (self), psikolojide
cok degisik kavramlarla da birlikte ifade edilerek “—self-image, self-esteem, self-
control,  self-concept, self-disclosure, self-efficacy, self-handicapping, self-
monitoring, self-perception, self-presentation, self-regulation, self-validation, self-
verification,  self-schema, self-acceptance, selfhood, self-awareness,  self-
consciousness-" uzun bir donem muglakligim siirdiirmiistiir (Bilgin 1994: 224).
Benlik kavraminin yerini kimlige birakma siireci, daha cok sosyal psikoloji
disiplininde goriiniirliikk kazanir: “ “Ben kimim” sorusunun dayanagi olan “ben”in
taninmasi ve tamimlanmasi, kimligin sosyal psikolojik temeline isaret eder” (Erol
2002: 215).

Oysa Bati’da is goren ‘kisisel kimlik (self)’ kavrami, kendi kimliklerini ait
olduklar1 toplulugun kimliginden aymrmayan ve dolayisiyla ‘birey’ kavramiyla
birlikte, kisisel kimlik kavraminin da algilanamadigi ve yasanamadigi bircok Bati
dig1 topluluk igin gecerli degildir. Ciinkii ‘kisisel kimlik’ kavrami, ancak kisisel
farkliliklar ve oOzgiirliikklerle anlam kazanabilir, bu nedenle kisisel farkliliklarin
olmadig1 ve benlik kavraminin gelismedigi topluluklari anlamlandirabilmek igin

kullanigh bir kavram degildir.

1.7.3. Kiiltiirel Kimlik

Bireye kim oldugu soruldugunda, dahil oldugu kolektif kimlikleri siralar. Bu
nedenle bireysel kimlik, bireyin dahil oldugu kolektif kimliklerin toplami ve bu
toplamin bireyin kendine 06zgii olarak olusturdugu bileskesidir. O halde, kisisel
kimlikle baglantili olan kolektif kimlik {izerine de tartisilmas1 gerekir.

Kimlik kavrami, ¢ok farkli sifatlarla bir arada kullamilmakta ve bu sifatlar,
kavramin kullanmildigr alana gore farklilik gostermektedir. Kavraminin sifatlarindan

biri, yukarida ele alindig1 tizere agirlikli olarak psikoloji disiplininin kullandigi
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‘kisisel” sifatidir. Bunun disindaki farkli sifatlardan bazilar1 ‘kolektif’, ‘etnik’,
‘ulusal’ ve ‘kiiltiirel’ olarak siralanabilir. Kimligin bu kadar farkli sifatla bir arada

kullanilmasi, her alanda kendisine bagvurulan bir kavram olmasiyla ilgilidir.

Etnik Kimlik: ‘Etnik kimlik’ kavrami, ortak bir dile ve kiiltiire sahip topluluklar

disinda, 1rksal birlikteligi ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir:

Etnik (ethnic veya ethnical) sifatinin tiiretildigi ‘etni’ (ethnie), birtakim kiiltiirel
nitelikler bakimindan ortak bir insan toplulugunu, o6zellikle bir dil ve kiiltiir
komiinitesini ifade etmekte ve daha ziyade anatomik niteliklere gonderen 1rk
teriminden farklilagtirilmaya calisilmaktadir; ancak etnik gurup terimi yaygin
kullaniminda 1rksal nitelikleri de kapsamaktadir. (Bilgin 1999: 63)

Kavram, ozellikle savas ve siyaset sosyolojisinde, daha ¢ok anatomik nitelikleri ve
kan bagim ifade eden bir anlami c¢agristirir. Fenton, Horowitz’in ozellikle savas
sosyolojisi iizerine yaptigi calismalarda, etnik kimligi bu sekilde ele aldigini1 ifade

eder:

Horowitz’in etnik guruplar ve catisma sosyolojisi (1985), etnik duygular1 sadece
kurgusal duygular olarak degil, ayrica akrabalik baginin ve baghiliginin gergek
uzantilar1 olarak da betimler, dolayisiyla buradan anlasilan sey, bu duygularin derin
koklere sahip oldugu ve yogun bicimde hissedildigidir. (Fenton 2001: 131)
Es deyisle popiiler anlamda bir c¢esit ‘makro-akrabalik’ olarak kullanilagelen etnik
kimlik kavrami, sosyal bilimlerde aralarinda kan bagi olsun-olmasin tiim cemaatler

icin kullanilmaktadir. Ancak ‘kimlik’ in Oniine konulacak ‘etnik’ sifati, disipliner

anlamda bir anlam bulanikligina neden olabilecegi icin, burada tercih edilmeyecektir.

Kolektif Kimlik ve Kiiltiirel Kimlik: Kolektif kimlik kavraminin; bir kisiye degil

kigilerden olusan topluluga ait olmasi yoniiyle, kisisel kimligin karsit anlamlist
olarak olusturuldugu bellidir. “Kolektif kimlik, belirli bir alanda (territoire) kok
salmis bir takim guruplarin (etnik topluluklarin) diger guruplardan farkliliklarim
ortaya koyma, vurgulama talebidir” (Bilgin 1994: 53). Bu yoniiyle kolektif kimlik ya
da kiiltiirel kimlik kavramlarinin anlamsal bir farki yoktur. Ancak bu calismada,

etnomiizikolojinin disipliner bir geregi olarak, cemaatleri birbirine baglayip onlara
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aidiyet bilinci veren °kiiltiir’ incelenecegi icin, bu hareket noktasiyla iliskili bir

kavram olan ‘kiiltiirel kimlik’ in kullanim1 daha uygundur.

Kiiltiirel Kimlik-Kolektif Bellek Iliskisi: Kiiltiirel kimlik, yalnizca ‘hissedilen’ ve
‘soruldugunda sdylenen’ bir ‘aidiyet duygusu’ degildir; cemaatler tarafindan ortak
bir tarihe ve kiiltiire gonderme yapan davranislarla da ifade edilir. Kiiltiirel kimlikle
ilgili davramiglar, aidiyet duygusunu saglayan ‘kimlik kodlari® araciliiyla
olusturulur. Kimlik kodlari, ortak kiiltiirel kimlikteki insanlarin kendine ozgii
mesajlarla iletisim kurmasini saglar ve kullanilmalar1 durumunda aidiyet duygusunu
pekistirir.

Ozellikle koklii kiiltiire]l ge¢misi olan cemaatlerde, kiiltiirel kimligi olusturan
kodlar, ortak tarihsel birliktelik sayesinde olusturulmustur. Cemaatlerin gecmisten
gelen bu tarihsel birlikteligi, onlarin bugiin de ge¢cmisteki gibi ortak kimlik kodlariyla
hareket etmelerini ve belirli bir kimlik bilinciyle yasamalarini saglar.

Kolektif bellek, belirli bir kiiltiirel kimligi tasiyan cemaatin tiimiiniin ortak
bellegidir, bu nedenle de A ve ya B sahsinin bireysel belleginden ¢ok fazla bir seydir.
Cemaatler, kolektif belleklerini kiiltiirel kimlik kodlarn araciligiyla gelecek kusaklara
aktarirlar. Kimlik duygusunu saglayan kodlar icerisine, cemaatin baglh oldugu tim
kurallar, yasaklar, ritiieller ve degerler ve kiiltiirel dgeler girer. Baska bir deyisle
“Metinler, kurallar ve degerlerden olusan kutsal Ogeler dizisi, (ortak) kimligi
bicimlendirir ve temellendirir” (Assmann 2001: 127). O halde bu baslik altindan ele
alinan kiiltiirel kimlik ve kolektif bellek arasinda siki bir bag vardir: Kolektif bellek
olmadan kiiltiirel (kolektif) kimlik, kiiltiirel kimlik olmadan kolektif bellek var

olamaz:

Kolektif kimlikte ge¢mise doniik bir yan vardir; cilinkii kolektif kimlik, bir takim
semboller, anilar, sanat eserleri, toreler, alisgkanliklar, degerler, inanclar ve bilgilerle
yiiklii bir gelenekten, gecmisin mirasindan, kisacasi kolektif bellekten hareketle inga
edilir. (Bilgin 1999: 60)

Bu nedenle, kolektif bellek olmaksizin ne kiiltiirel kimlikten, ne de kiiltiirel kimlik
sayesinde olusan ve calismanin ilerleyen boliimlerinde detayl olarak incelenecek

olan ‘miizik uyanisi’ndan s6z edebilmek olas1 degildir.
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Kiiltiirel] Kimligin Soylemsel ve Eylemsel Yonii:

Kiiltiirel kimlik, ayn1 zamanda bagarilmas1 gereken gelgitli bir amagtir. Kendini belirli
bir gurubun sinirlariyla kusatma ve tanimlama arayisindaki “kiiltiir yatirimcist” birey,
kendi kiiltiirel alt gurubuna gore listeler ¢ikarir ancak biraz daha yakindan bakildiginda
her seferinde ortaya ¢ikan gercek sudur, bagvurulan kiiltiirel kategori ya temsili ya da
dislayicidir. (Eriksen 2001: 40)

Eriksen’in ‘kiiltiirel kategori’ olarak ele aldigi kavram, bu ¢alismada ‘kimlik kodu’
olarak adlandirilacak. Birey, kendi Kkiiltiirel kimligini olusturan kimlik kodlarini
secerken bunu belirli sdylemlerle ve davramslarla ifade eder. Hangi etnisite ya da
topluluga dahil olursa olsun, belirli bir kiiltiirel kimlige sahip olan bireyin sergiledigi
birbirini tamamlayan ortak ‘sOylemler’ ve ‘davramiglar’ vardir. SOylemin ve
davranigin birbirini tamamlamasi durumuna kisaca ‘kiiltiirel kimlikte sdylem-eylem
birligi’ denilebilir. Kiiltiirel kimlik ve bu kimlige ait olan sdylem-eylem birligi,
cemaate ait belirli ozellikleri ‘deger’ olarak kabul etmeyi ve bunu korumayi
gerektirir. Bu acidan ele alindiginda kiiltiirel kimlik, ‘kiiltiirel tutuculuk’ u gerektirir
ki kiiltiirel tutuculuk, belirli bir kiiltiirel 6genin hafizadan silinmesine engel olur,
onun kusaktan kusaga aktarilmasini saglar. Kiiltiirel kimlige ait 6zelliklerin daha net
goriilebilmesi  igin, kiiltiirel kimligin sdylemsel ve eylemsel yonlerini
ayrintilandirmak gerekir.

Belirli bir kiiltiirel kimligi tasiyan birey, bu kimlige 6zgii imlerle kendini ifade
eder. Bu imler davranista, ritiielde, ortak tarihsel ya da mitik 6gelerde, ikonlarda,
dansta ve miizikte ortaya cikar: “Toplumsal kimlik olarak adlandirdigimiz sosyal
aidiyet bilinci, ortak bir dilin konusulmas1 ya da daha genel bir ifade ile ortak bir
simgesel sistemin kullanimi ile ulagilan ortak bilgi ve belgeye katilima dayanir
(Assman 2001: 139). Bu nedenledir ki kimlige 6zgii ‘ben x’ im sdyleminin icinde,
‘x’ e ait bilesenleri barindiran kocaman bir parantez bulunur. Bireyin ben ‘x’ im
demesinden itibaren beklenecek sey, ‘x’ in i¢ini dolduracak kiiltiirel 6geleri eylemsel
olarak gerceklestirmesidir, yani soylem-eylem birligidir.

Kiiltiirel kimlige iligskin soylem, ender durumlarda bunu dogrulayacak eylem
uygulanmaksizin da kendini gosterebilmektedir. Bu durum, 6zellikle asimile olmus-
olmaya yiiz tutmus topluluklarda daha cok goriilen bir olgudur. S6zgelimi ‘ben
Miisliiman’im’ dedigi halde Ortodoks Islami pratiklerin hicbirini uygulamayan bir

bireyin tagidig1 Islami kimlik, Hacca giden bir bireyin tasidig1 islami kimlik kadar
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bariz degildir. Fakat bu her zaman icin gecerli bir durum degildir, genelde kiiltiirel
kimlige iliskin soylem, eylemle birbirini tamamlamaktadir. Ben Ermeniyim diyen bir
bireyin Ermeni kilisesine gitmesi, ya da ben Cerkezim diyen bir bireyin Cerkez dilini
ya da en azindan Cerkez kiiltiiriinii bilmesi ve uygulamasi, es deyisle soylem-eylem

birligi, kiiltiirel kimlikte beklenen bir durumdur.

Kiiltiirel Kimlik-Kent iliskisi: Kirsal alandaki homojen ve kentsel alandaki heterojen

yapi, bireylerdeki kimlik davramisinin kirda ve kentte farklilik gostermesine neden
olur. Kirsal bolgeler, kentlerle karsilastirildiginda daha kiiciik 6lgekli niifuslar ve
cok daha homojen olan demografileri nedeniyle, bireylerin kimlik bunalimina daha
az dustiigti alanlardir. Tersine kentler, yogun niifuslari ve ¢ok daha heterojen
demografileri nedeniyle, ‘kimlik sorgulamasi’nin belirgin olarak ortaya c¢iktig
yerlerdir. Bu kimlik sorgulamasi, kentteki bireyin kendi kimligine iliskin bir yol
haritas1 ¢izerek, yoniinii kaybetmekten kacinmasina neden olur. Kentlerdeki sivil
yapilanmalar etnisite, hemserilik, ortak siyasi goriis, ortak kiiltiir, hem cinslik, ortak
cinsel kimlik, ortak inang (tarikat-cemaat) cercevesinde olabilir. Cemaat iiyelerinin
bir arada hareket etme ve birbirleriyle iletisim kurma gereksinimi, onlarin hukuksal

anlamda da orgiitlenmelerini, yani dernek ve vakif kurmalarim saglamistir.

1.7.4. Alevi Kiiltiirel Kimligi

Aleviligi daha onceki kesimlerde ele alirken, etnik (irksal 6zellikler anlaminda)
acidan karma c¢ok sayida farkli Heterodoks gruplardan olusma bir kollektivite
olduguna deginmis, ancak Aleviligi tamimlamada en 6nemli baslangi¢ noktasinin Hz.
Ali oldugunu belirtmistik. Ayrica Aleviligi, icinde bazi Animizm ve Samanizm
unsurlart barindiran ve tarihinin belli noktalarinda Siilikten 6diing aldigi bazi
fikirlerle biitiinlesmis bulunan Antik Tiirk inanclarina dayal bir tiir dinsel sinkretizm
ya da yan sinkretik dinsel inan¢ olarak tanimlamistik. Bununla birlikte sdylemek
gerekir ki, gercek bir Alevilik bi¢cimi oldugu iddiasindaki herhangi bir sav, ampirik
acidan dogru olmayacaktir, c¢linkii Alevilik yiizyillar boyunca yeni kosullara uyum
saglamak i¢in ¢ok karmasik bicimler almistir. Son yirmi yildaki Alevi hareketinin

ayrisiklign goz Oniine alindiginda durumun daha karmasik oldugu cok aciktir. O

53



halde Alevi topluluklar arasindaki biiyiik farkliliklari goz ardi etmeden ‘Alevi
Kiiltiirel Kimligi’ne iligkin bir kavramsallastirmay1 nasil yapacagiz?

Toplumsal bir grup oteki gruplara kars1 gercek/asil kiiltiirel farkliliklarim (ve
benzerliklerini) tanmimlama becerisiyle oldugu kadar ortak bir “tahayyiil” ile nasil
birlestirilir? Onceki boliimlerde ayrintilartyla anlatilmaya ¢aligilan ortak simge ve
metaforlar birikimine sahip olmalari, Alevi topluluklarimi birbirlerine baglayan
zemini saglar. Bununla birlikte simge ve metaforlar Aleviler tarafindan farkl
bicimlerde kullanilmakta ve yorumlanmaktadir. Simgelerin muglakligi 6nemlidir,
ciinkii insanlarin simgesel anlamlar1 kendi amaglar i¢in kullanmalarina olanak
saglar. Alevilerin kendilerini bir kollektivite olarak gérmelerine izin veren belirli bir
birlestirici simge var midir? Hz. Ali, tarihsel ve mitolojik bir kisilik olarak, Alevi
kiiltiirel kimliginin en 6nemli simgesel isaretini belirlemek i¢in en uygun baslangi¢
noktasidir

En popiiler Alevi sozlerinden biri sudur: “Yol bir siirek bin bir”. Tiim Alevi
topluluklarinca icsellestirilmis olan bu deyis, Alevi kimliginin yumusak baghiligini
tamamen agiklamaktadir. Yani Aleviler Alevilikte yalnizca bir irfani yol olduguna,
ancak siiregin ¢ok cesitli, yani bu yoldaki Alevi pratiklerinin birbirinden ¢ok farkl
olduguna inanirlar. Bu tek yol Hz. Ali’nin yoludur. Tiim Alevi topluluklar1 imam
Aliye goniilden baghdirlar. Biitiin Alevilik anlayislarim birlestiren sey Ali sevgisidir.
Aleviligi “Imam Ali’nin tarihsel ve mitolojik kisiligini simge olarak kabul eden irfani
bir yol” olarak tanimlamak Aleviler arasindaki Ali sevgisine isaret eder. Bu Alevi
kiiltiirel kimliginin iki tiirline isaret eder: Olma olarak kimlik (ortaklik ve birlik
bilinci sunar) ve olusma olarak kimlik (ya da Alevi kimligi bicimlenmesindeki
hosnutsuzlugu gosteren dzdeslesme siireci olarak). Birlik olarak Alevi kimligi Hz.
Ali sevgisi ile iliskilidir. Bu Aleviligin 6ziidiir. Ozdesdesmenin hosnutsuzluk noktasi
olarak Alevi kimligi, farkli Alevi algilamalarinin ortaya ¢ikmasiyla ilgilidir (Erol

2008d: 151). Baska bir deyisle;

Simge olarak Hz Ali, geleneksel olarak Alevi olmanin soydan gelen bir ozellik
olduguna inananlara; Aleviligin bir tirevi olarak goniilli katilima bagli olan
Bektasilere; ya da kendilerini atalariin iiretim etkinliklerinden kalkarak tanimlayan
Tahtact ya da Nalcilara kadar, hem genis Olgekli bir kollektivitede ‘birlik’ (Alevi)
olmalarina, hem de bu birlik i¢inde daha giivenli bir aidiyet gereksiniminden
kaynaklanan ‘farkli’’(Nalc1) olma taleplerine yanit verir. Baska bir deyisle Hz Ali’nin
simgesel karakterinin eslik ettigi anlamlandirma siireci, bir ‘irfani’ yol olarak bilme,
anlama, i¢yiiziinii kavrama ve bunlarla gelen olgunluk haline ulagma anlamina gelir.
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Bu siirecteki yolun, kelimenin ‘batini bir hakikate ulasma’ya ickin oldugunu sdylemeye
bile gerek yoktur. Boylece Aleviler, kendilerini genis 6lgekli bir Alevi kollektivitesi
altinda tahayyiil ederken “birlik” diisiincesine vurgu yapar. “Bir” Alevi toplulugunun
kendine 6zgii niteliklere sahip oldugu bir tekillik (singulatire) tasidigi yoniinde bir
biling ve aidiyet duygusu gelistirmesi, toplulugun kendisini tanimlarken basvurdurdugu
referans noktalarindan kaynaklanir. Bu ise, kendine 6zgii bir irfanin kilavuzluk ettigi
ozgiil “biz”in tahayyiil edilmesine olanak saglar. (Erol 2002: 287-288)

Yani Alevi topluluklari toplumsal yasamlarini diizenlerken hem Hz Ali sevgisinin hem
de onun etrafinda oOrgiitlenen her tiirli sosyo-kiiltiirel, siyasal ya da inangsal
sistematigin bilesenlerini farkli anlamlandirabilirler, farkli pratikler dizisi haline
getirebilirler ve farkli prosediirlere yerlestirebilirler. Bu durum Alevilerin zaten
icsellestirdikleri bir seydir ve pek c¢ok ozlii Alevi deyisi ile somutlastirilmigtir.
So6zgelimi “Yol bir siirek bin bir” deyisi, soziinii etmeye calistigim birlik ve farkliligin
eszamanli insasini nerdeyse 6zetler niteliktedir (Erol 2005: 62).

Kimlik daima ucu acik bir arayis olarak ‘ben’ ve ‘Oteki’, ‘biz’ ve ‘onlar’
arasindaki farklilik ve aynilik siirecinde siirekli yeniden insa edilir. Asla kaynasik bir
biitiinlik olmayan kimlikler, ilk haliyle nasilsa 6yle ve tarihin gii¢leri tarafindan el
siiriilmemis de degildir. Aksine, antropolojik etnisite kuramlarinin vurguladigi gibi
baglamsal, cogul ve genellikle politik ve yasal baskilar1 tersine cevirebilen son

derece yaratict yanitlardir.

‘Bir’ Alevi toplulugu zaman ve mekéana bagli olmak iizere kendisine referans yaptigi
unsurlart 6nem sirasina gore dikkate alarak, hem ‘birligine’ (Alevi) hem de pargalanma
olarak diisiiniilmemesi gereken ‘farklihgina’ (Tahtaci) vurgu yapar. Olcegi ne olursa
olsun ‘bir’ Alevi toplulugunu otekilerden ayiran seylerin ‘ne’ olduguna iligskin sorunun
muhatabi, ‘kendi’ olma arzusu ile bir aidiyet bilinci gelistirmis olan topluluktur......
Kuramsal olarak burada bana diisen sey, “kiiltiirel farklilik” a neden olan seyin cografik,
ortak Ozgiil tarih ve yasam alani, dil, gérenek vb. unsurlar oldugunu sdylemek; ancak
sayilan 6gelerden birini ya da birkacini birlikte icerebilen bu 6zgiil ‘biz’lerin, duragan
yani bir kez ve bir daha hi¢ degismemecesine ‘verili’ mutlak kaliplar degil, diyalojik,
yani birbirleriyle dinamik soylemsel etkilesim icinde olusan, dolayisiyla da degismesi
miimkiin, hatta kagcinilmaz olan kiiltiirel bilesimler oldugunu belirtmektir. (Erol 2002:
288-289)

Bu elbette Aleviligin kaba bir tanimlamasidir. Burada amag¢ bu kapsayict Alevilik
tanimlamasi diginda bagka bir tanimlamanin olmadigin1 6ne siirmek degildir. Ancak
yine de bu odaklanma yukarida cergevesi ¢izilen kuramsal model ile catismaz. Stuart
Hall’un (1994: 392) argiimanlarini izlersek Alevi kimliklerini, eszamanl isleyen, iki
eksen ya da vektorle “cercevelenmis” olarak diisiinebiliriz: Benzerlik ve siireklilik
vektoril, farklilk ve kopma vektorii. Alevi kimlikleri her zaman bu iki eksenin
arasindaki diyaloga bagh iliski anlaminda diisiiniilmelidir. Biri Alevilere gecmise
dayali bir temeli, gecmisle olan siirekliligi verir. ikincisi paylastiklar1 seyin

tamamiyla biiyilk bir devamsizlik/siireksizlik deneyimi oldugunu amimsatir. Alevi
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olmay1 yeniden diisinmek benzerlik ve farklih@in ‘ikiyiizliiliigii’niin ortaya

cikmasini tekrar deneyimlemek demektir (Erol 2008d: 152).

Alevi kiiltiirel kimliginin ‘birlik’ diisiincesinin devamlilig1 ile giiven verici, baglamsal
aktorler ve kategorileriyle de harekete gegirici oldugu agiktir. Dolayisiyla Aleviligi
tamamlanmis bir olgu olarak diisiinme yerine, hareket halinde ve onu betimlemenin
disinda degil icinde olusan bir iiriin olarak diisiinmeliyiz. Ozciiliik (essentialism)
cercevesinde degisime kapali ve dar bir Alevilik anlayis1 inga etmenin olanag1 yoktur.
(Erol 2002: 289)

Sonug olarak Alevi kiiltiirel kimligine iliskin sorunlar, tiim kiiltiirel kimlik sorunlar
gibi kusku ve bunalim dénemlerinin iiriiniidiir. Tartigsmalarin, Aleviligin ‘tutarl’’ ve
‘dengeli’ siirekliligine olan inancin belirsizlige siiriiklendiginde ortaya ¢ikmasi, bu
yiizden sasirtic1 degildir. Ciinkii tim kiiltiirel kimlik sorunlari, kimlige iliskin
kuskunun ve bunalim dénemlerinin {iriiniidiir. Aslinda bu nokta, asla duragan bir
konumda olmayan Alevi kimliginin ge¢misinin ve gelecekte ne olacaginin izlerini
tagiyan gecici bir noktadir. Bu yiizden Alevilige iliskin tartigmalarin, bir yandan yeni
kuramsal soylemlerin hem kesistigi hem de catistifi, 6te yandan da yeni kiiltiirel
pratikler dizisinin ortaya ¢iktig1 ugraklarda (moment) belirmesi tesadiif degildir.
Olgegi ne olursa olsun ‘bir’ Alevi toplulugunu Stekilerden ayiran seylerin ‘ne’
olduguna iligkin sorunun muhatabi, ‘kendi’ olma arzusu ile bir aidiyet bilinci
gelistirmis olan topluluktur. Bunu herkesin 6grenmesinin yolu katilimer gozlem
(participant observation) ve gorlisme (interview) yontemi ile yapilacak inceleme,
yani antropoloji disiplinin yontemi olan alan ¢alismasidir (field work). Bu calismada,
Limontepe Alevi topluluguna séz konusu antropolojik yaklagimla egilinerek,
topluluk dinamikleri anlagilmaya cahisilmistir. Arastirmanin  miizikle ilgili
sorusturmasi ise, yine antropolojiden devsirilen ve gelistirilen kuramlarla disipliner
bir ¢izgiye oturan etnomiizikolojinin metodolojisi ve teorik donanimindan hareketle

inga edilmeye calisilmistir.
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II. BOLUM
2. ALEVi MUZIiK UYANISI

2.1. Alevi Miizigini Tanimlamak

Birinci bolimde yapilmaya calisilan Alevilik tamimlamalar ile Alevi kiiltiirel
kimliginin kavramlastirilmas1 asamasinda goriildiigii iizere, Alevilik birbirinden
farkli heterodoks topluluklarin kendilerini ifade ederken kullandiklar1 semsiye bir
terimdir. Farkli Alevi topluluklarinin kendilerini birlik i¢inde tahayyiil etmesinin en
Onemli araci, tim Aleviler icin simgesel 6nemi olan Hz. Ali’dir. Dolayisiyla
birbirinden farkli Alevi topluklar1 varsa birbirinden farkli Alevi miizikleri de vardir
demektir. O halde tipki genis Olcekli Alevi kolektivitesine isaret etmede
kullandigimiz tanimlama gibi bir baslangi¢c noktasi, acaba Alevi miizigi i¢in de
gecerli olabilir mi? Yani burada aradigimiz sey, “Hz Ali’nin tarihsel ve mitolojik
kigiliginin simgesel onemi” gibi biitlinlestirici bir unsur. Bu tiir bir 6ge varsa ve
kendi icinde tamimlanabiliyorsa, o zaman bir Alevi miiziginden soz edilebilir

demektir. Baska bir deyisle burada artik;

Alevi miziginden degil, Alevi miiziklerinden s6z etmek gerekir” demek, sasirtict
olmasa gerekir. Alevi miizigi hakkinda bir inceleme i¢in -tipki Alevilik gibi- onu ‘ne’
olarak degil, Alevilerin bunu ‘nasil’ Alevi miizigi haline getirdigini anlamay1
saglayacak bir perspektife gereksinim vardir. Bu konuda ¢esitli miiziksel uygulamalar
ve bunlarla iliskili soylem bigimleri oldugu ve bu ifade tarzlarimin aslinda basa
cikilamayacak Olciide devasa bir cesitlilik arz ettigi kabul edilmelidir. Ama tipki
yukarda yaptigimiz Hz. Ali’nin tarihsel ve mitolojik sahsiyetinin simgesel onemi gibi
bir baglangi¢ noktasi saptamak, Alevi miiziginden soz etmek i¢in yeterli olabilir. Bu,
Alevi miizigin ‘birligi’'ni saglayan ve deyis, semah, nefes, diivaz vb. formlarla
kendisini gosteren, iistelik miizikal bigimlenmeye de kaynaklik eden “s6z”diir. (Erol
2002b: 289)

Bir miizik tiirtintin, islubunun, repertuarinin ya da bu repertuarin tek bir parcasinin
herhangi bir topluluga ait oldugunu iddia etmek, o toplulukla onlara ait oldugu
sOylenen miizik arasinda gii¢lii bir iligkiyi ve o toplulugun diger topluluklarla miiziksel
baglamdaki ayirt ediciligini gerektirir. Aslin1 soylemek gerekirse, bu iliski tahayyiil
edilerek de kurgulanabilir. Yani bir topluluk, baska miizik kiiltiirlerinden az ya da cok
gere¢ devsirip kendi gecmisinde tarihsel derinligi bulunmayan bir miizik pratigini
temelliik (appropriation) ederek, boyle bir iddia icinde olabilir. Bunlar miiziksel
sOylem ve pratiklerle siirekli yeniden iiretildigi i¢in, hangi miizigin kime ait oldugunu
belirlemek ¢ogu zaman gercekten giictiir. Ancak bununla birlikte, bazi topluluklarin
miizikleri ile tarihleri arasindaki iliski tartigmaya yer birakmayacak kadar agik olabilir.
Iste “Alevi Miizigi” denilen sey ile Alevi inang ve kiiltiirii arasinda bu tiir bir acik iliski
s0z konusudur. Alevi 6gretisini yansitan biitiinlestirici sozler, Alevi miiziginden s6z
etmek icin en 6nemli baslangi¢ noktasidir. (Erol 2007: 303)
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O halde Aleviligi tanimlarken kullandigimiz en onemli baglangi¢c noktasi ya da tim
Alevilik anlayislarini birlestiren en onemli referans noktasi, nasil Hz. Ali’nin Alevi
topluluklar i¢in tasidigi simgesel onem ise, Alevi Ogretisini yansitan sozlerin de,
Alevi miiziginin birligini saglayan en onemli 6ge oldugunu ifade edebiliriz. Alevi-
Bektasi topluluklarinin s6z ile birlestirdikleri deyis, nefes, diivaz, semah vb. ezgisel
riinleri, hem kendisinin hem de aidiyetini onadigi kiiltirel kimligin, Otekiler
arasindaki norm koyucu iliskisini {istlenmistir. Bu anlamda, birlik ve farklilik
dengesini saglayan en onemli unsur yerel, bolgesel vb. miiziksel bilesenlerdir. Bu
bilesenler, Alevi topluluklarimin kendi varolus sorunlarina yanit verebilen ve
toplulugu kendi kiiltiirii icinde konumlandirmalarina olanak veren ifade bicimleridir.
Birlik diisiincesini temsil eden sozler, degisik Alevi topluluklar arasindaki farklilig

vurgulayacak bicimde farkli miiziksel bilesenlerle ele alinmistir.

Sozgelimi kendilerini Tahtaci, Sirag, Nalci olarak tamimlayanlar arasinda ya da f¢
Anadolu ile Ege Alevi topluluklar1 arasinda ‘birlik’ diigiincesine hizmet eden ayni
sozler, farkli calgi, ezgi, ritim vb. miiziksel 6gelerle birlestirildiginde, birbirinden farkli
timisal cerceveleri ile farkliliga hizmet edebilmektedir. Baska bir deyisle, tiirdes
olmayan Alevi miizigi ¢ok sayida ornekte goriilebilecegi lizere, ayni sozlerle (diivaz,
deyis, semah, nefes vb) birligin, miizikal tercihlerin onemli sayilabilecek Olciide
ayrigsmasi ile de farkliligin eszamanl insa edebilmesine olanak verebilmektedir (Erol
2002b: 296).

Birlik diisiincesini temsil eden sézlerin, farkli Alevi topluluklarinin farkliligim
vurgulayacak bicimde farkli miiziksel bilesenlerle ele alinmis oldugunu ifade
ederken, bu farkli miiziksel bilesenlere elbette aciklik kazandirmak gerekir. Bu
farkliliklar (ezgi, ritim ve c¢algl) Alevi topluluklarin temas halinde oldugu Alevi-
olmayan topluluklarla iletisim halinde oldugu ugraklarda olgunlagmistir. Baska bir
deyisle bu farkliliklar yerel miizik kiiltiirleriyle etkilesim siirecinde bolgesel ya da
yerel ezgisel (asit) ve ritmik karakteristikleri temelliik etmenin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle Alevi miizisyenleri, ozanlara ait degismeyen miizik
metinlerini, kendi yaratic1 oryantasyonlarina ve yorelerinin gelenegine uygun
ezgilerle tekrar yorumlamaktadir. Caligsmanin ii¢iincii boliimiinde ortak sdzlerin farkll
ezgilerle nasil sunulduguna dair 6rnekler gosterilecek. Ancak burada yerel miizik
kiiltiirleriyle etkilesimleri ¢ercevesinde benzer sozleri farkli asit ve ritim kaliplariyla
kullanan Alevi topluluklarinin, ¢algilar acisindan da kisa bir degerlendirme yapmak
ve bu cercevede baglamanin Alevi topluluklari arasindaki Onemine deginmek

gerekir.
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2.2. Baglamann Alevi inang ve Kiiltiiriindeki Onemi

Adma saz da denilen, uzun-saphi lavta ailesinden olan baglama, ilk kez 14.
yiizyllda Dede Korkut’un kitabinda kopuz olarak zikredilmis ve Tiirk diinyasinda
cesitli bicimlerine rastlanmistir. Meydan ve divan’dan, tanbura, baglama ve cura’ya
kadar degisiklik gosteren farkli boyut ve hacimlerdeki baglama ailesi, devlet
tarafindan 1940’larda “icat edilen” Tiirk Halk Miizigi topluluklarinin ¢ekirdegini
olusturur. Bu yilizden baglama Tiirk Halk Miiziginin de bir ikonu olarak kabul
edilmektedir. Ancak bu, baglamanin Alevi inan¢ ve Kkiiltiiriindeki Onemi ile
karsilastirilamaz (Erol 2008b: 8). Markoff’a gore (2002: 798) baglama, Aleviler
acisindan grup kimliklerinin ve itikatlarinin giiclii bir simgesi olmustur. Baglama
ayrica Imam Ali’nin ve Ali’nin ilkelerinin maddi bir temsilidir: Tinlama kutusu
Ali’nin govdesini, sap1 Ali’nin kilict Ziilfikar’1, on iki teli (kimi zaman on iki
perdesi) On iki iImam ve tellerinin en diisiik sesli olan1 da Peygamber Muhammedi
temsil ettigi soylenir (Aktaran, Erol 2008b: 9).

Baglama ailesindeki, ge¢misten bugiine kadar farkli adlarla (tambura, kopuz,
¢cOgiir, divan, cura, ruzba vb.) gelen calgilarn temsilen sazin (baglama), Yunus
Emre’den beri kullamldigina iligskin goriisler tam aydimlatilamamigsa da, ‘Sar
Tamburast’ ile sdylesen Pir Sultan Abdal’dan (16.yy.) bu yana Alevi-Bektasi
geleneginin en onemli ¢algisidir. Ancak tiim Anadolu Alevilerinin vazgecilmez ya da
temel calgis1 degildir. Amasya ve bolge Alevi topluluklarin kimilerinde baglama ile
birlikte ya da tek basina keman kullanilir. Buna kemane denilerek genellikle diz
lizerinde ¢alinir. Izmir Bademler Kdyiinde ut ve baglama birlikte kullanilir. Antalya
Tahtacilarinda ¢ogunlukla kabak kemane (Girbiz kemanesi) kullanilir. Ancak genis
Olcekli Alevi kollektivitesi icindeki bu tiir uygulamalar, baglamanin simgesel
Onemini azaltmaz. Gercekten de Alevi kiiltiirel kimliginin bir “ikonu” sayilabilecek
baglama, evlerde, cem ritiielinde herkesin gorebilecegi bir yere Ozenle asilir.
Seslendirme Oncesi ve sonrasinda baglama iic kez -Allah, Muhammed, Ali
simgelenmesi- Opiiliir. Baglamanin bir ‘silah’ olarak degerlendirilmesi ise, tipki
‘bizim silahimiz kalemimiz’ sdylemindeki barig yanlis1 bir ifade ile ortiisiir (Erol
2002b: 293).

Baglamanin kokenine ait iki iddia vardir. Biri, Tiirklerin Orta Asya’dan geldigi

diisiincesiyle paralel olarak calginin Orta Asya orijinli oldugu, digeri ise Anadolu
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orijinli oldugu iddiasidir. Telli ve perdeli calgilar ailesine ait olan baglamagillerin
mensup oldugu ilk kokeni bulmak olanaksizdir. Ancak Hititolog Prof. Dr. Sedat
Alp’in Anadolu baglamasi ile ilgili iddiasi: Bu ¢algi “Hitit Cagi’ndan, Helenistik,
Roma, daha sonra Bizans, Selguklu, Osmanli ¢aglarina gecmis ve giiniimiize kadar
yasamigtir” (2005: 74) seklindedir. Alp, bu iddiasin1 Hitit kabartmalarina; 6zellikle
de Cankiri’nin giineyinde bulunan Inandik’ tan ¢ikan kiilt vazolariin iizerindeki ve
Karkamis orthostatlarindaki kabartmalara dayandirmakta ve kitabinda da bu
kabartmalara yer vermektedir. Kabartmalardaki bir calginin, sap1 ve govdesiyle
Anadolu sazina benzemesi, hatta Anadolu sazindaki gibi duvara asmak amaciyla
kullanilan piiskiiliiniin de bulunmasi, Alp’i baglamanin Anadolu kokenli oldugu
goriisiinii savunmaya iter. Bu diisiinceden yola c¢ikan Koksal da, su tiimcesiyle
Alevilerin Anadolu kiiltiiriiniin miidavimleri oldugunu savunur: “Baglama en erken
Hititlerden bu yana Anadolu sazi ise, Anadolu’da saz calan, saz gelenegini
siirdiirenler, kag bin yillik tarihe sahiptirler acaba?” (Koksal 2006: 254).
Anadolu’daki ortodoks Miisliimanlar i¢in baglama, yalnizca folklorik yasantinin
bir uzantisidir. Islam’da ibadetin calgiyla yapilmasi haram olarak kabul edildiginden,
baglama yalmizca din dis1 miiziklerde kullanilir. Alevilikte ise hem inangsal bir kiilt,
hem pasif bir silah ve direnis metaforu, hem ozanin kendisini onunla 6zdeslestirdigi
bir dost olmak iizere ¢cogul anlamlara sahiptir. Baglama turnaya, bebege ya da dertli
ozanin kendisine de benzetilebilmektedir. Calginin bu sekilde insansilagtirilmasi,
ozanlarin dizelerinde de islenmistir. Ozanlar, ¢algiyr sevmek icin dizlerine yatirir,
vurup bagrim1 deser, bebek gibi kollarinda sallar, ya da dertlesirler. Baglamay1
kendileriyle 6zdeslestirmis olan Aleviler, bu calgi vechesiyle ‘Hakkin kelami’ni
okuduklarmi diisiindiikleri icin ¢algiyr ‘“Telli Kuran® olarak metaforize etmektedirler.
Ana ezgiyi ¢alma islevine sahip olan baglama, Alevilerin cem i¢i/ cem dis1 miizik

pratiklerinin ayrilmaz bir pargasidir.

2.3. Sozlii Kiiltiir ve Alevi Miizigi: Dede, Zakir, Ozan

Sozlii ve Yazili Kiiltiir: S6z1ii ve yazili kiiltiir, toplumsal yapinin belirledigi bireyler

aras1 iletisim bi¢imini ¢oziimleyebilmek icin gerekli olan ©nemli kavramlardir.
“Bugiin hemen hemen her kiiltiirde bir yaz1 kavram1 ve bu kavrama dayanan bir yazi

deneyimi bulundugu i¢in, ger¢ek anlamda birincil sozlii kiiltiir pek kalmamigtir”
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(Ong 2003: 24). Bu nedenledir ki bugiin belirli bir kiiltiirde salt sozlii ogeler
bulabilmek miimkiin degildir. Fakat bir kiiltiire yazili 6gelerin ne kadar niifuz ettigi,
o kiiltiire ait insanlarin iletisim bigcimiyle ilgilidir.

S0z, isaret¢inin/gondericinin  diisiincelerini  sonik/maddi ortam araciligiyla

kodlayip paketleyerek dinleyiciye/aliciya ulagtirmasina dayali bir iletisim bicimidir.

Sozlii kiiltiirde kelimelerin gorsel bir varlig1 yoktur. Kelimeler sesten ibarettir. Soziin
ne odak noktasi, ne bir izi, ne de agizdan ¢ikmasiyla vardig yer arasinda elle tutulur
bir yoriingesi vardir. Kelimeler basli basina bir olay, bir eylemdir. Sesli sdylem
dinamizmi igerir. (Sevindi 2003: 17)

Yaz1 ise, soziin mekéansal ortamda gorsel semboller aracilifiyla resmedilmis
durumudur. O halde sz diislincenin, yazi ise soziin semboliidiir; baska bir deyisle
yazi, semboliin semboliidiir. Once diisiince vardi, sonra sz, sonra yazi, sonra
teknoloji olustu.

Belirli bir toplumda agirlikl olarak yazili kiiltiire mi, sozlii kiiltiire mi gereksinim
duyuldugu, o toplumun iletisim bigimiyle iliskilidir. Iletisim, haberlesmeyi ve
kiiltiirel aktarimi saglayan bir gerectir. Alevilikte haberlesmeyi ve kiiltiirel aktarimi
saglayan etkin iletisim bi¢imi, Alevi toplumunun sozlii kiiltirii mii, yoksa yazili
kiiltiirii mii kullandig1 sorusunun yaniti olacaktir.

Son yirmi yildaki yayin patlamasina gelinceye kadar Alevi topluluklarin iletisim
bicimlerinin sozlii kiiltiire dayandigimi sOyleyebiliriz. Alevilerin gecmiste ve bugiin
hala inanglarinin temellendirilmesinde ve toplumsal yasamlarinin diizenlenmesinde
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bagvurduklar1 belli bash referanslar1 elbette vardir. “...en eski metinler, hem 16.
yiizyildan kalan, Tiirk¢e yazilmis Buyruk ilmihalleri, hem de 18. yiizyildan kalan
Arapc¢a yazilmis Nusayri [Suriye Alevisi] ilmihalleri, kisisel egitimdeki diyalog
bicimini ve konusma dilinin 6zelliklerinden bir¢ogunu korumaktadir” (Olsson 2003:
262). Buyruk’a ek olarak Haci Bektasi Veli’nin yazdig1 varsayilan Vilayetname ve
Makalat’in yam sira, Hz. Ali’nin yazdig1 varsayilan Nec’iil Belaga’y1 da, Alevi yazili
kaynaklarn arasinda anmak gerekir. Bunun disinda, yaygin olmayan Alevi
kaynaklarim1 da anmak gerekir. Alevi inan¢ ve kiiltiiriine ilginin son yillarda
artmasiyla cesitli Alevi topluluklar i¢inde yiiriitillen arastirmalarda risale, yazma

kitap vb. yazili referans kaynaklar ilk kez giin 1s181na c¢ikarilmaktadir. S6zgelimi
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kiiltiiriinii arastirarak yazili belge toplayan Alemdar Yalgin ve ekibi tarafindan,
“Afyon’un Sandikli lgesine bagli bir kdyde besicilikle ugrasan bir dedenin evinde
birkag yiizyil oncesine ait Alevilikle ilgili tarihi degeri biiyiik 25 tane kitap” (2005:
50) bulundugu ifade ediliyor.

Burada sorun bu yazili kaynaklarin Alevi topluluklar tarafindan kullanilip
kullanmilmadigidir. So6zlu kiiltiiriin; yaziy1r bilmeyen, bilse bile bunu iletisiminde
kullanmayan topluluklar1 tanimlamada kullanilan bir terim oldugu dikkate alinirsa,
burada sOylenmesi gereken sey su olmalidir: Alevi topluluklarinda ozellikle
okuryazar olan bir elit kesimin varlig1 elbette inkér edilemez. Aksi takdirde bu yazili
kaynaklarin anlami olmaz. Ancak Oncelikle toplulugun liderleri konumundaki
dedelerin, bu kaynaklar1 topluluklarn ile iletisiminde kullanmadig asikardir. Ciinkii
bu topluluklarin tiimi, iletisim modelini s6zli aktarim yolu ile saglamislardir. Alevi
Ogretisine Ozgiinligiinii veren, agirlikli olarak sozlii kaynaklar, 6zellikle dedelerin

113

bellegindeki inan¢ pratigi ve ozanlarin sarf ettigi nefeslerdir. “... “bilgi ve inang¢”
kusaktan kusaga dedeler ve asik adi verilen halk ozanlar tarafindan aktarilip 6gretile
gelmistir” (Savasci1 2004: 31).

Aleviler, gegmiste kapali olarak yasamislardir ve bu kapalilik, gizlilik ilkesinden
kaynaklanmigtir. Giiniimiizde hala suirdiiriilmekte olan i¢ evlilik (endogami)
uygulamasi, kiiltiirlerini  kendi kusaklarina aktarmalari, yazili kaynaklarini
saklamalar ya da biiyiik bir kismini1 ortadan kaldirmalari, iicra koylere yerlesmeleri,
cem ritiielleri sirasinda gozcii tutmalari, ceme yalnizca tamidiklarimi almalari,
Aleviligin ve Alevi inan¢ Onderligi olan dedeligin soydan geliyor olmasi, Alevi
toplumunun gizlilik ilkesinden dolay1 igine kapali olarak yasamasindan
kaynaklanirdi. Kentlerdeki cemlerde de hala cem baglandiktan (basladiktan) sonra
kapilarin kapatilmasi ve o andan sonra iceridekilerin disariya, disaridakilerin ise
iceriye girememesi, Aleviligin gizlilik ilkesinin gilinlimiize kadar siiregelmis bir
izidir.

Gizlilik ilkesi, temelde iki nedenden kaynaklanir;

Aleviligin uzun tarihi boyunca, Alevi inancina ait sirlar, Alevi din adamlari
tarafindan siki sikiya korunup, inamisin esaslari, sadece bu sirr1 elde etmek igin belli bir
egitimden gegen ve iistiin bir algilama diizeyine ulagan bireylere aktarildi. Bu yonii ile
Alevilik, gegmiste ve giiniimiize bir “Gizli Inanig” olarak gelmistir.

Ote yandan, bagka dinlerin hiikiim siirdiigii cografyalarda yasamak zorunlulugu ve
Alevilerin bu cografyalarda kendilerini agik ve serbest olarak ifade edememeleri,
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Alevilige “Gizli Toplum” denilebilecek bir kapali toplum hiiviyeti kazandirmistir.
(Cmar 17: 2005)

Burada, yukanda sozii edilen gizlilik ilkesiyle, sozlii kiiltiir iligkisinin de
vurgulanmasi gerekir. Yazi somuttur bir belgedir. Yazinin olusturdugu bu somut
belgeler, yasakli toplumun aleyhinde kullanilma riski tasir, bu nedenle yazili
kaynaklarin Alevi toplumunda bir korku ve tedirginlik yarattigi kesindir. Bu nedenle
Alevilikteki “dini gelenekler Batiniydi ve gizli ritiiellerle sozlii olarak aktarilirdi”
(Olsson 2003: 260).

Aleviligin sozlii kiiltiire bagh olarak yasamis olmasinin nedenlerinden biri de,
Alevilerin gocebelik {iizerine kurdugu yasam bi¢imi idi. Yerlesik diizenle
saglanabilecek olan okullasma gelenegini uygulayamiyorlardi. Bu nedenle
Bektasilikteki gibi yerlesik diizenle ve kentsel orgiitlenmeyle saglanabilecek olan
okullasma gelenegi Alevilikte uygulanamazdi. Dolayisiyla “dedelik, Bektasilerde
oldugu gibi, egitimle elde edilmez. Dedeler, soy olarak birbirine baglidirlar” (Firat
2005: 25).

Dede, Alevi inang¢ onderidir ve Alevi kiiltiirel tasiyiciliginin tepe noktasinda yer
alir. Dedelik kurumu, Alevi inang 6nderi olan dedenin misyonunu kendi ogluna
aktarmasiyla isler. Dedenin belleginde tuttugu cem i¢i ve cem dis1 tim Alevi
ritiielleri ve kurallar1 aym1 zamanda Alevilige iliskin ‘kolektif bellek’ i olusturdugu
icin, dedeligin Alevilik i¢inde saygin bir yeri vardir. Dedeligin babadan ogla
gecmesi, yazili kiiltir kullanilmaksizin bilgilerinin unutulmadan yeni kusaga
aktartlmasini saglamistir. Alevi toplumunun ataerkil bir yapiya sahip oldugu da goz
oniinde bulundurulacak olursa, inan¢ dnderinin erkek olmasi bu yapi i¢inde dogaldir.
O halde; kiiltiirel tastyiciligin tepe noktasindaki kurum olan dedeligin babadan ogla
gecmesi, soydan gelen bir erkin, ataerkil toplum yapisinin ve sozlii kiiltiiriin getirdigi
dogal bir olusumdur. Dedeligin sozlii kiiltiirel tasiyiciligin tepe noktasinda
bulunmasi, yalnizca cem iginde degil, cem disinda da gecerli idi. Dede, inan¢ onderi
olmaktan 6te hakim, nikdh memuru, hekim ve siyasi 6nderdi.

Sozlii kiiltiirel iletisim ve aktarimin tepe noktasindaki dedelik kurumu {iizerinde
durulduktan sonra Alevi sozlii kiiltiirii ic¢indeki, kiiltiirii tazeleme islevi olan
zakirlerin, kiiltiirel devindirici olan yaratici ozanlarin, es deyisle miizigin Alevi sozlii
kiiltiirii icinde tuttugu yere deginmek gerekir. Ong’un da vurguladigi gibi sozlii

kiiltiirler, akilda kalic1 olmaya yonelik 6zel stratejilere sahiptir.
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“...birincil sozli kiltiirlerde ©6zenle incelenmis bir diistinceyi koruyup amimsama
sorununa gegerli ¢oziim, bellege yardimci olan, agizdan cikmaya hazir diisiince
bicimleri kullanmaktir. Diisiincenin ritmik, dengeli tekrarlar1 ya da antitezleriyle,
kelimelerdeki tinlii ve iinsiiz seslerin uyumuyla, sifatlar ve bagka kalipsal ifadelerle
akmasi, herkesin sik duyup kolaylikla hatirladigi, kolay hatirlanacak sekilde
bicimlenmis atasozlerinden olugmasi ve belli izleklere yerlestirilmesi gerekir. (2003:
49-50)
“Eline, beline, diline sahip ol” deyisini her Alevi-Bektasi bilir. Bu Onermenin
icerdigi anlamin farkliliklar1 bir yana, 6nermenin dogrulugu yine her Alevi-Bektasi
tarafindan icsellestirilmistir. Oyleyse soru sudur: Eger bu 6nerme toplulugun yasam
bicimini diizenlemede referans alinarak uygulaniyorsa, bunun bir ‘deyis’ olmasina ne
gerek vardir? Yanit agiktir. Ciinkii bir diistincenin insanlar arasi iletisimde belli bir
soylem (discourse) bi¢imiyle aktarilmasi gerekir. “S6z” soyleme, sdylenen sozii
dinleme, onlan tekrarlama ve yeniden olusturmaya hakim olma, ya da kaliplasmis
deyislerle 6zgiin deyisler olusturma, ortak ge¢mise tek viicut olarak bakip katilma,
Alevi aidiyet zincirinde en dnemli 6grenme yontemidir (Erol 2002b: 290).

Alevi topluluklar1 Vahyi kendi dilsel ve kiiltiirel ortaminin disinda almak yerine,
deneyimlerini besleyen simgesel anlam yiiklii sozlii girisimlere kulak kabartti. Bu
sozli girisimleri gerceklestiren tasavvuf ehlinin ve ozanlarimin  gnostik
disavurumunun derinliklerine dalmaya, deneyimi paylasmaya ve daha yerinde bir
deyisle kiiltiirlerini olusturmaya basladi. Gec¢misten devralinan, kaliplasmis ya da
sabitlesmis geleneksel gerecten olusan Alevi sozli kiiltiiriine 6zgii diisiinme ve
anlatim bicimleri nefes, diivaz, deyis, semah vb. dizelerle uzun siire yasayabilmis ve
giiniimiize gelebilmistir. “S6z” ile 6grenen ya da bilen Alevi topluluklari, bilinenle
kendileri  arasinda yakin, duygudas ve ortaklasa bir 6zdeslesmeyi
yasantilayabilmistir. Alevi sozli kiiltiirii, onceki kusaklardan aldig1r bilgiyi
amimsama, koruma ve gelecek kusaklara aktarma yontemleri gelistirdigi igin
yiizyillarca varligim siirdiirebilmistir (Erol 2002b: 291).

Yeryiiziinde okuma yazmasi olmayan ve s6z yoluyla kiiltiirlenen toplumlarda,
insanlar kendilerine iligkin tarihlerini olustururken c¢esitli sarki bicimlerine
bagvurmuslardir. Yunan ilyada ve Odisse’sinin yazilmadan 6nceki hali ya da hicbir
metne bagli olmadiklar1 varsayilan Hint Vedalarinin kelimesi kelimesine ilk sekli
gibi ezberlenmesi bu yonde degerlendirilir. Son yillarda yapilan arastirmalar, ¢ogu

sozli kiiltiirde kelimesi kelimesine ezberin miimkiin oldugunu ve bunun ¢ogunlukla
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miizikle saglandigim1 ortaya ¢ikarmistir. Gerek Japon gelene§inde bugiin
korunmasina ragmen gittikce sonen gelenekler, gerekse Somali klasik siiri ile miizigi
arasinda kurulan iligki, miizigin sozIli anlatimi1 nasil kelimesi kelimesine
koruyabildigine dair anlamli 6rneklerdir. Ong’un ( 2003: 81) belirttigi gibi diinyanin
cok sayidaki yazisiz toplulugu gibi, Alevi topluluklar1 da tarihlerini sdz yoluyla
aktarabilmek icin miizigi kullanmistir. Alevi kiiltiirel miras1 her zaman ortak bir
yeniden-yaratim olmustur. Miizik, tarih boyunca bu ortak yarattmi kusaklara
aktarmistir (Erol 2002b: 291).

Alevi dgretileri, Alevilige ait ‘kurumlar’ araciligiyla, yani uzun omiirlii pratiklerle
sozlii olarak olusturulmus ve kusaktan kusaga aktarilmistir. Bu kurumlar ‘dedelik’,
‘zakirlik’ ve ‘ozanlik’ tir. Dede, cem i¢inde Alevilikteki on iki hizmetten en 6nemlisi
olan ‘pir’lik, zakir ise yine cem i¢inde on iki hizmetten biri olan ‘zakirlik’ (cem
miizisyenligi) gorevini iistlenir. Cem iginde ‘dede’, ‘muhabbet’ denen bilgi ve kiiltiir
aktarim1 ve ‘giilbank’ denen Tiirkce dualarla; ‘zakir’ ise miiziksel performans
gostererek, yani ritiielin bir geregi olan ‘diivaz, semah, deyis’ gibi miizikal tiirleri
seslendirerek, Alevi sozlii kultiiriinii bellekte taze tutar.

Bununla birlikte bazi Alevi topluluklarinda dede ailesinin erkeklerinin gelecekte
birer dede olacagi i¢in zakirligi yani miizisyenligi de birlikte 6grendiklerini soylemek
gerekir. Clarke’n, (2001:133) ocakzade Alevi dedelerini ve ozanlarim (asik) odak
yaparak Orta ve Dogu Anadolu’da gerceklestirdigi alan c¢alismasindan c¢ikan
sonuclar, gerek ocak geleneginin gerekse ozanligin kiiltiirlenme siirecindeki yerine
151k tutmaktadir. Gozlem ve goriismelerde miizigin her ocak gelenegi icinde kesinkes
onemli bir rol oynamadigi, baz1 ocaklarda dedelerin miizikle ugrasmasinin gerekli
olmadig1 saptanmistir. Bunun yam sira miizikle ugrasan, yani ayn1 zamanda ozanlik
(asik) yapan ocakzade dedelerin %40’nin baglama c¢almayi babalarindan 6grendigi,
%48’inin ise ogullarina 6gretmekte oldugu anlasilmistir (Aktaran, Erol 2002b: 292).

‘Ozanlik’ kurumunun dedelik ve zakirlikten en biiyiik farki sudur; ‘ozan’, cem ici
ve cem dis1 Alevi miiziklerinin sozlerini ‘yaratir’ ve yaraticilifiyla Alevi sozlii
kiiltiiriinii  ‘devindirir’. Alevilikte ozanlik kurumu, hafife alinamayacak kadar
onemlidir; bunu suradan anliyoruz ki Alevilikte ‘yedi ulu ozan’ vardir. Cemlerde
zakirler ve cem disinda da miizisyenler, sozsel yaraticiligin saglayicisi ve Alevi

kiiltiiriiniin devindiricisi olan ‘ozan’larin dizelerini kullanarak performans gosterirler.
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Yaratinin son kitasinda da ozanin ‘mahlas’ini (adimi1) zikrederler. Son kitada
yaraticinin mahlasinin ge¢mesi gelenegi, Alevi kiiltiiriiniin bugiine kadar sozlii olarak
devindiginin kanitidir.

Dedelik soydan gelen bir dini liderlik kurumuyken, zakirlik ve ozanlik soydan
gelmez, tamamiyla bireysel yeteneklere baghidir. Zakirle ozan arasindaki en biiyiik
fark ise sudur: Ancak kendisine ait dizeleri olan ve dolayisiyla son dizede kendi
mahlasini kullanan kisi ozan olabilir, ‘ozan yaraticidir’; Asik Veysel Satiroglu gibi.
Fakat sozlii bir kiiltiirii tiretmekten ¢ok bunu icra eden kisiye zakir/asik denir. Es
deyisle, yaraticiliga sahip olmayan bir miizisyen, var olan kiiltiirel mirast cem i¢inde
sergileyebiliyorsa adi ‘zakir’ dir. Ancak bir kisi hem zakir, hem de ozan olabilir ve
ozanlarin 6nemli bir kismi cem iginde zakirlik yaparak pismistir; Asik Mahsuni Serif
gibi. Yine birden fazla kurumun yiiriitiiciisii olmaya bir 6rnek daha vermek gerekirse

o da Erzincanli Davut Sulari’dir. Sulari hem dede, hem zakir, hem de ozandu.

2.4. Alevi Miiziginin Icra Ortamlar

Siinni ortodoksinin yiizeysel sekilciligine karsi, Alevi inanci gizli bir ruhsal
diizeni olan tasavvufi algilama becerisine dayanir. Miizige tasavvufi var olusa
ulagmanin bir araci olarak kucak agan Anadolu Alevileri, onemli bir miizik gelenegi
olusturmuslardir. Bagka bir deyisle miizik, bir ibadet bi¢imi ve dogrudan iletisim
icinde olmanin araci olarak, hatta Tann ile tasavvufi anlamda bir olmanin araci
olarak goriildiigii Alevi inang ve kiiltiiriinde daima merkezi bir rol oynamistir. Siinni
ortodoksi miizik ve dansi asla onaylamazken, Aleviler miizik ve dansin bastan sona
onemli bir rol oynadig1 bir ritiiel gelistirmislerdir. Ancak bununla birlikte Aleviler
tarafindan icra edilen miiziklerin yalnizca cem ritiiellerinin mahrem alam ile sinirl
olmadigint belirtmek gerekir. Dolayisiyla Alevi miizigini gerek icra ortamlari
acisindan, gerekse dinsel-diinyasal ayirimi agisindan iki ana baglik altinda
degerlendirmek miimkiindiir. 1) Ritiiel (cem) ici miizik pratikleri 2) Ritiiel (cem) dis1

miizik pratikleri.
2.4.1. Ritiiel ici Miizik Pratikleri

Alevi topuluklar1 siyasal merkezin baskisindan uzakta periferide bir yasam

siirerken, ayn1 zamanda kendi i¢lerinde de bir merkez baskisi ya da merkez otoritesi
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altinda olmayan topluluklardi. 16. yiizyildan bu yana sosyal, politik ve cografik
olarak marjinallestirilen Aleviler, bu marjinallesmis kapali toplum yapis1 iginde
kendi kurallarim1 bicimlendirmis ve bdylece merkezi otoritenin yonlendirmesinden
kendilerini ayirmiglardi. Bu siirecte kendisini gosteren en onemli olgu Alevi sosyo-
dinsel liderleri olan dedeler tarafindan yonetilen cem torenleri olmustu. Iste soziinii
ettigimiz birinci ana kategoriyi, yani Alevilerin ritiiel i¢i miizik pratiklerini, cem
torenleri sirasinda sdylenen deyis, nefes, diivaz gibi formlar ve eslik eden havalar ile
birlikte gerceklestirilen semahlar olusturmaktadir. Bu sarkilar ve danslar cem
ritiiellerinde merkezi bir oneme sahiptir ve tarihsel olarak cem ritiielleri icine
gomiiliidiir.

Ritiielde miizik ve dans aym zamanda bir itikat ifadesi olarak algilanmaktadir.
Cem torenlerindeki sarkilar ve semahlarin, insanlarin ritiiele ilgisini ¢eken bir
gosterinin parcasi olarak hizmet edebilecegi diisiiniilebilir. Bu yilizden cem ritiielinin,
hem miizisyenleri ve icray1 destekleme yoluyla miiziksel yasamin orgiitlenmesinde
hem de torenlerdeki miiziksel etkinligin mesrulastirilmasinda 6nemli bir rol oynadigi
sOylenebilir (Erol 2008a:110). Dinsel repertuar genellikle Hz. Muhammed, Hz. Alj,
Hz. Hiiseyin ve digerleriyle ilgili konulara dayanmaktadir. Kutsal olarak 6zgiillesmis
Alevi miizik dagan aym zamanda deyis ya da deme (tasavvufi ask sarkilari) nefes
(tasavvufi deneyimle ilgili sarkilar) diivaz ya da diivazdeh imam (12 Imam’in adina
ilahiler) miraclama (Peygamber Muhammed’in cennete yiikselisi tizerine sarkilar)
icerir (Markoff 2002: 795, Aktaran Erol 2008a:110). Bu sarkilar, 13. yiizyildan beri
Tiirk tasavvuf gelenegini izlemektedir.

Miizisyenin cemdeki rolii biiyiikk onem tasir, ¢iinkii miizisyen cem ritiielinde,
ritiiel islevlere gore uzmanlagmig isimleri olan ve temsil ettikleri tarihsel-mitolojik
figiirleri bulunan on iki hizmetliden/yardimcidan biridir. Bu miizisyene bdolgesel
kullanima bagl olarak zakir, giivende, sazende ya da asik gibi isimler verilir. Dinsel
miizik, ritliel ortaminda bir zakir tarafindan baglama esliginde seslendirilir.
Dogaclamanin kural oldugu kirsal kesim Alevi miizisyenlerin pratiklerinde, zakir cok
cesitli tonal ve ritmik modeller yaratmada genis bir etkinlik alanina sahiptir. Zakirin
kendi toplumunun miizik repertuarin1 O6grenmesi, seslendirme becerilerinden

fazlasim gerektirir ve toplulugun anladigi bigimiyle Alevilikle ilgili degerlerde hayli
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deneyimli olmay1 getirir (Erol 2008d: 158). Onceki kesimlerde belirtildigi gibi pek
cok Alevi toplulugunda dedeler, bu yiizden ayn1 zamanda zakirdir.
On iki hizmetin yerini buldugu geleneksel bir cemin akis sirasi, genel hatlariyla

soyledir:

. Oniki Hizmet sahipleri Cem’de gerekli ara¢ gerecleri tamamlarlar.
Cemaat, Cemevi’nde toplanir.

. Dede, usuliince Cemevi’ne girip postuna oturur.

Dede, canlara egitici bir konugsma yapar.

Zakirler saz calip deyis soyler.

. Siipiirge (car) calinir.

. Post (seccade) serilir.

. Darginlar baristirilir, sorunlar ¢oztimlenir, canlardan rizalik alinir.
. Oniki hizmet sahiplerinin dualar1 verilir.

10. Cerag (delil) uyandirilir.

11.Tezekar (ibriktar) tarikat abdesti aldirir.

12. Kurban ve lokmalarin dualari verilir.

13. Dede, yol-erkan konusunda bilgi verir.

14. Gerekirse kisa bir dinlenme arasi verilir. (Mola)

15. Cem miihiirlenir (SECDE yapilir).

16. Ug diivazimam okunur (SECDE yapilir).

17. Ug Tevhid cekilir (SECDE yapulir).

18. Miraclama okunur, Kirklar Semahi yapilir.

19. Istek semahlart yapilir.

20. Saka suyu dagitilir.

21. Mersiyeler okunur.

22. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur.

23. Lokmalar yenip sofra duas: edildikten sonra Dede “Duran oturan...” duas1 verir. Bundan sonra da
su hizmetler yerine getirilir: Siiplirge ¢alimr, post kaldirilir, Oniki hizmet sahiplerinin duas: verilir,
cerag dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer. (Yaman 2003: 11-12)

Yukarida da goriildiigii gibi cem ritiieli duay1, miizigi, muhabbeti, secde ibadetini,
siipiirge ibadetini, yiyecek dagitimini, su dagitimini vb. iceren ¢ok boyutlu bir ibadet
olmas1 yoniiyle, Siinni Islam pratiginden ciddi bir bicimde ayrilir. Yukarida ana
hatlariyla gosterilen bu ritiiellerin akis siras1 ve uygulamalari, yoresel farkliliklar

gosterebilmektedir.

2.4.1.1. Cem Icinde Miizigin ve Dansin Yeri
Bat1 kiiltiiriinde analitik diisiince ile miizik olanla olmayan, sekiiler diisiince ile
de dinsel ve diinyasal miizik birbirinden ayrilmis; miizik performans: ayri bir

uzmanlik, egitim ve hatta gecim alani olmustur.

Diger [bati dis1] Kkiiltiirlerin dillerinde, genelde miizigin tiim fenomenlerini
kusatmak icin terim olmadigi 6nemle vurgulanmalidir. Yerine, diger diller
bireysel miiziksel etkinlikler ve ya sarki soylemek, oyun oynamak, sarki, dini
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sarki, diinyevi sarki, dans ve bircok caprasik kategori gibi sanatsal yapilari iceren
sozciiklere sahiptirler. (Nettl 1983: 19)

Bu nedenledir ki birgok Bati dis1 toplumda miizik sozciigiiniin hi¢ yer almamasi; ya
da miizige en yakin kavramin, icine miizigi de alan inangsal ritiiellerin ve kiiltiirel
davranmiglarin  biitiiniine  karsilik gelmesi, Bati1 kiiltiiriiyle yetismis bircok
etnomiizikologu sasirtmistir. Keil, Ames, Mc Allester gibi etnomiizikologlar,
Afrika’da, Nijerya’da ya da ABD yerlileri olan Navajolar’da, Bati kiiltiirlindeki
miizik sozciigiiniin tam karsiligin1 bulamamiglardir.

Bohlman’a gore miizik, pek ¢ok toplumda kiiltiiriin i¢cine gomiiliidiir. Bohlman’in
‘gomiilii olma’ (embeddedness) admni verdigi bu duruma, degisik kiiltiirlerden bazi

ornekler verebiliriz;

Sozgelimi Amerikan Karaayak (Blackfood) Yerlileri, miizik i¢in temel
aciklama olarak Saapup sozcliiine sahiptirler. Bu kelime, “bizim” sarki
sOyleme, dans etme ve toren gibi ayri ayr1 kategorize ettigimiz seyleri tek bir
sozciik icinde toplamasi anlamina gelir. Fildisi sahillerinde yasayan Yakuba
toplumunun Ta pratigi de benzer bir birlestirmeye isaret eder. Bu ve pek cok
Afrika topluluklarindaki 6rneklerde miizik, oteki kiiltiirel davranig oriintiileri ile
birlikte toplumsal pratikler i¢ine gomiilii halde bulunurlar (Erol 2003: 311)

Miizigin her kiiltiirde farkli bicimlerde gomiilii olmasi, miizigin algilanig ve pratik
farkliligindan kaynaklanir. Bu farklilik dahi, yaygin kanmilarin aksine miizigin
evrensel bir dil olmadigin1 gostermektedir. Zira etnomiizikologlarin bir¢oguna gore
tek bir ‘miizik’ degil, farkli algillamis bigimlerine gore degisik ‘miizikler’
bulunmaktadir. Blacking’e gore, “Miizik evrensel bir dil degildir, umuma ait iletisim
bicimi olarak miiziksel sistemler, sdzsel dilden daha yabanil ve spesifiktir. Miiziksel
sistemlerin cevirisi yapilamaz ve yabancilara gore belirli bir halk tarafindan kabul
edilebilir ve algilanabilir...” (1995: 239). Blacking’e gore etnik topluluklarin kiiltiirel
bir uzantis1 olan miizik, iiretildigi kiiltiiriin anlam kodlariyla kars1 tarafa taginir.

Bu nedenle hegamonik olmayan, yani farkli bolgeler iizerine niifuz etmemis her
kiiltiir, yerel ve etnik niteliktedir. Alevi kiiltiiriinde de cem ve miizik, tam da boyle
bir spesifiklige sahiptir. Aleviligin en 6nemli inang ritiieli olan cemin i¢inde ‘miizik’,
‘dans’, ‘giilbank’ ve ‘halka niyazi’ yer alir ve bu ritiieller belirli bir cemaatle

gerceklestirilir. Alevilerin cem ritiieli, yukarida ornekleri verilen topluluklarda
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oldugu gibi davranmis kaliplarinin, miizigin ve dansin bir arada uygulandig1 toplumsal
bir birlikteligi ifade eder.

Ne var ki miizikte gomiilii olma durumu (embeddedness), “amstirma’y1 da
(adumbration) gerektirir: “Miizigin zaman ve mekéan, tarih ve kiiltiir icine gomiilii
olma durumu, bundan bagka, anistirma sartlarini olusturur, anistirmada miizik,
kiiltiirel pratiklerle direk baglantili degildir” (Bohlman 1999: 34). Miizigin gomiili
olma durumu ve bu durumun dogurdugu anmistirma, cem ritiielinde de gecerlidir.
Fakat Bati Kkiiltiiriinden nasibini alan Aleviler, cemde miizik yaptiklarini
‘yadsimazlar’. Zaten cem miizikleri, tipki diinyevi tiirkiiler gibi -Alevi miizigi-
cercevesinde ele alinir ve inangsal tiirler ve diinyasal tiirler, ¢ogu zaman ortak
albiimler icinde piyasaya siiriiliir. Buna karsin 6zellikle ritiiellerdeki miizigin varligi
inkér edildiginde ortaya ¢ikan durum olan anistirma, Alevilikte de gecerlidir.

Alevilerin cem i¢inde miizik yaptiklarini inkér etmemeleri nedeniyle, “deyis” ve
“diivaz” gibi dans icermeyen “cem i¢i” miizikal tiirleri anistirmalari durumu kismen
gecerlidir; fakat ritiiel icinde dans edilmesi amaciyla seslendirilen “semah”lar igin
tam bir anistirma durumu s6z konusudur. Hangi amaca yonelik olursa olsun, miizik
esliginde beden hareketleriyle kendini ifade etme durumu, “dans” cercevesinde ele
almir. Fakat Aleviler, semahin “dans” olarak anilmasina tepki gosterirler. Bu durum,
tipki Miisliimanlarin Kuran’in miizik olarak diisiiniilmesini yadsimas1 gibi

anistirmaya belirgin bir Ornektir. Yapilan miizigin amistirnllmasi agisindan ele

" 9

alindiginda; Kura’n “miizik olmadig1 icin” “sdylenmez” “okunur”; ayni sekilde
“semah” da “dans” olmadig icin “oynanmaz”, “doniiliir” ya da “yiiriiniir”’; ayrica da

dans olarak kabul edilmedigi i¢in “alkislanmaz”.

Tablo 3-Alevi Ritiieli Olan ‘Cem’ I¢indeki

‘Anmistirmadan (Adumbration)’ Kaynaklanan Terminoloji Farkliliklar:

cem dis1 miizik terimleri | cem ici miizik terimleri

miizik semah-deyis
miizisyen zakir
dans semah
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Tablo 4-Alevi Ritiieli Olan ‘Cem’ I¢indeki ‘Anistirmadan (Adumbration)’

Kaynaklanan Miizik Pratigine iliskin Terminoloji Farkliliklart

cem dis1 miizik pratikleri cem ici miizik pratikleri

miizik: ¢calinir-sOylenir-yapilir | semah-deyis-mihraclama: okunur

miizisyen: ¢alar-sdyler zakir: okur

dans: edilir-oynanir semah: doniiliir-yiiriiniir

Anadolu tasavvufunda ve Alevi kiiltiiriinde var olan bir anistirma da sudur: Sozli
bir miizigin seslendirilmesini ifade etmek icin, bir¢cok dilde ‘sdylemek’ (sing)
sozctigii kullanilir. Anadolu’da ise sarki ya da tiirkii sozii icrasi, yalnizca ‘soylemek’
sozciigii ile ifade edilmez, ayn1 zamanda okumak s6zcigii ile de ifade edilir. Miizigin
algilanis bigimi ile ilgili ayn1 durum, Iran’da da gecerlidir: iran’da enstriimantal
olmayan, yani vokal olan ve metin igeren miizik i¢in de ‘handan’ terimi kullanilir ki
“ ...bu sozciik ‘okuma’, ‘ezberden okuma’, ‘sdyleme’ olarak cevrilir’ (Nettl 1983:
20). Sozlii bir yaratinin sozlerinin seslendirilmesini ifade etmek igin ‘soylemek’
yerine ‘okumak’ sozciigiiniin kullanimindaki amistirma, Anadolu tasavvufunda da
goriiliir. Anadolu tasavvufuna gore ‘Hakkin kelami1’, ‘Hakkin kitab1’ ndan okunur. O
kitap, Islam’da oncelikle ‘Kura’n’ dir. Bohlman, Islam kiiltiirii icindeki bu durumu
da, gomiilii olma (embeddedness) olgusunun bir tiirevi olarak ele alir (1999: 27). Bu
nedenle ‘Kura’n i¢in ‘Kelamullah’ ya da Tiirk¢esiyle ‘Hakkin sozii’ dendigi igin
‘Kura’n’, recitatif bir bicimde, hatta makam gelenegine uygun olarak seslendirilmis
bir miizik tiirii olsa bile, “sdylenmez”, “okunur”. Bu diisiinme bi¢cimi Anadolu’da
Alevi miizigi, Tirk halk miizigi ve makamsal sanat miiziginin vokal performansini
ifade etmek icin de kullanilir: ‘Sarki okumak’, ‘tiirkii okumak’, ‘deyis okumak’,
‘semah okumak’, ‘gazel okumak’ gibi. Fakat Anadolu’da, sozlii yaratilarin
seslendirilmesi i¢in ‘sdylemek’ sozciigiinii kullanmak, Kura’n disindaki higbir tiir

icin yasak degildir. Ne var ki ‘okumak’ s6zciigii, yaygin olarak kullanilir.
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Alevilerin, s6zlii bir Alevi miiziginin icrasit icin ‘okumak’ sOzciigiinii
kullanmasinin sufilige 6zgii farkli bir uzantis1 da vardir: Alevilikte Hakk ve insan
ozdes kabul edildigi icin, ‘Hakkin Kelami’, ozanin nefesinden cikar. Yani ozan,
nefesinden c¢ikan her dizede ‘Hakkin kelamini’ sOyler. Ancak Aleviler, kendi
giivenlikleri ag¢isindan kiiltiirleri i¢cinde yaziya fazlaca yer vermeyip, kiiltiirlerini
bugiine kadar sozlii olarak tasidiklan icgin, ozanin kitab1 Alevilerin ‘telli kura’n’
olarak ifade ettikleri, bir bakima Aleviler icin yazisiz kura’n olarak da diisiiniilebilen
baglamadir. Bagka bir deyisle, metaforik olarak diisiiniilecek olursa ozan, ‘Hakkin
kelam1’ olan dizelerini ‘Hakkin kitab1’ olan ‘telli Kura’n’ (baglama) vasitasiyla
okumaktadir. Bu nedenle de ozan, ‘Kura’n-1 Natik’ (konusan Kura’n) dir. O halde

sufilige yonelik bu algilama su sekilde gosterilebilir:

Ozan (Hakk/ Kuran-1 natik)— baglama (telli Kura’n) calarak — Hakkin kelamin1 okur.

Ozanin okudugu bu kelama ‘nefes’ denmesinin en 6nemli nedeni sudur: Ozanin
‘Hakkin kelam1’n1 okumasi i¢in bir ‘nefes’ harcamasi gerekir ki, ‘kelam’ o ‘nefes’in
icinden ¢ikacaktir. Bagka bir deyisle Alevi diisiincesinde ‘Hakkin kelam1’, ‘Hakkin
nefesi’nden c¢iktig1 icin ‘nefes’, igcinde ‘Hakkin kelami’mi barindirir. ‘Hakkin
kelami’m i¢inde tagidig diisiiniildiigii icin nefes, anlam, hatta hakikat yiiklii kutsal
bir Alevi yaratisini ifade etmek i¢in kullanilan bir sdzciik olmustur.

Hakkin kelam1 olarak kabul edildigi i¢in nefes, ‘kutsal siirler’ anlamina gectigi
gibi, ‘hakikat’ anlamina da gecer. Yunus Emre’nin hayatin1 anlatan menkibelerden
birinde, Yunus’un kdyiinde kuraklik olur ve Yunus Emre, Hac1 Bektasi Veli’nin
dergahina giderek bir ¢uval bugday ister. Haci Bektasi Veli Yunus’a “bugday mi
nefes mi?” der; Yunus Emre “nefesi ne yapayim, koylii kitliktan kiriliyor, bugday
istiyorum” der, Hac1 Bektasi Veli tekrar sorar ama Yunus Emre, tekrar bugday
istedigini sOyler, dergahtan Yunus’a iki ¢uval bugday1 verirler. Bugdayi alip esegine
yiikkleyen Yunus’un, yolda yiiriirken akli basina gelir, bugdayin hemen bitecegi, ama
nefesin (nasip olarak da gecer) 6lene kadar onunla birlikte olacagini goriir ve koyiine
girmeden geri doner, dergdha vanr, Haci Bektas’a nefes istedigini soyler.

Menkibenin devami Tapduk Emre’de bitmektedir. Menkibeden de anlagilacagi gibi
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burada ‘nefes’ derken ‘hakikat’ kastedilmektedir ve menkibede de ifade edildigi gibi
hakikat, olene kadar hakikat ehline eslik eder. Bu nedenle hakikat, menkibede
Anadolu’da kutsal kabul edilen bugdaydan bile iistiin tutulmustur. Ozetle icinde
Hakkin kelamini1 barindiran nefes, Hakkin agzindan ciktigina gore elbette hakikattir.

Nefesin Anadolu sufiligine yonelik bu anlami su sekilde gosterilebilir:

Ozanin (Hakk/ Kuran-1 natik) hakkin kelamim sOylemesi i¢in bir ‘nefes’ harcamasi
gerekir— Bu nefes i¢inde Hakkin kelamini barindirdigi i¢in kutsaldir— Bu nedenle kutsal

yaratilara ‘nefes’ denir.

Cem Icinde Dansin Yeri: Basta konusma olmak iizere gorsel ve isitsel uzamda

olusturulan tiim ifade formlari, iletisimi hedefler. Gorsel uzamda olusturulan beden
dili de bir ifade formudur ve iggiidiiller ya da Kkiiltiir tarafindan bicimlendirilir.
Agirlikli olarak iggiidiilerle olusturulan jest, mimik ve kur yapma davranislarindan
olusan beden dilinin aragtirma sahasi, psikoloji bilimi sinirlar1 icindedir.

“...kiltiir, gittikce karmasiklasan yasamla basa c¢ikabilmesi i¢in insanin bilgiyi
kodlama modelidir. Kodlanan bilgi iletisim araclariyla aktarilip, paylasildigi icin,
kiiltiir ve iletisim birbiriyle i¢ icedir (Baltas, Zuhal-Acar 1992: 22). Beden dilinin
kiiltiirel bir bicimi olan dansta, her figiiriin ve soziin dayandigi bir anlam havuzu
bulunur. Bu bakimdan “Miizik ve dans, sosyal ve politik guruplarin isitsel ve gorsel
isaretleridir ve sosyal etkinliklerinin asamasidir” (Blacking 1995: 39).

Miizigin ritmine ayak uydurularak gerceklestirilen bedensel devinilerin tiimii,
dans kavrami altinda ele alinir: Dans, cinselligi 6n plana ¢ikarmayr hedefleyebilir;
bunun en acgik Ornekleri ‘striptiz’ ya da ‘bally dans’tir. Belirli etnik topluluklarin
adiyla birlikte anilabilir ve toplumsal baglar1 pekistirmeyi saglayabilir; ‘horon’ ya da
‘halay’ gibi. Askeri motive etmeye yonelik amagla yapilabilir; mars yiiriiyiisii gibi.
Mars esligindeki yiirityiislerde yiirliylis ritminin mars ritmine uyduruldugu goz
oniinde bulundurulacak olursa, mars1 da askeri bir dans olarak gérmek gerekir. Dans,
dinsel bir ritiiel olarak kullanilabilir; Yakubalarin ‘fa’ pratigi i¢indeki dans ya da

Alevilerin cem pratigi i¢indeki ‘semah’ gibi.
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Semabhlar Alevi topluluklarinda birlik, uyum ve uzlagimin en iist diizeyde oldugu
ve bunlarin toplulugun tiim tiyeleri tarafindan yogun bir bicimde duyumsandigi bir
baglam olusturur. Bu nedenle eslik eden sarkisiyla semah, ritim ve ezginin etkileriyle
birlikte, bir Alevi toplulugunun tiim iiyelerinin uyumlu bir birlik icinde davranma ve
hareket etme becerisini sergiledigi bir etkinlik olarak tanimlanabilir. Semah
calinirken cani istedigi i¢in kendini meydana atan bir cemaat iiyesi, o andan itibaren
icinde yasadigi toplumla olan ‘uzlasi’sim1 ‘beden dili’'ne doker. Hatta ileri boyuttaki
bir uzlasi, kendini ‘trans’la gosterebilmektedir. Geleneksel/kirsal cemlerde atmosfer
insanlar1 cekerse ve on iki hizmetliden biri olan gézcii onlara izin verip isaret ettigi
miiddetce herkes semaha katilabilir. Bagka bir deyisle, eger semaha katilamayacak
kadar saglig1 bozuk ya da yash degillerse, bedensel durumu uygun olan tiim erkek ve
kadinlar semaha katilabilirler. Alevi inan¢ ve kiiltiirii ile 6zdeslestirilen semahlar
kesinlikle Mevlevi semasinin bir versiyonu degildir (Erol 2008c: 3).

Semahin ‘etik’ bir yonii de vardir. ‘Semah donme’, Alevi cemaatinin iyiye ve
dogruya iliskin telkinleri ‘onaylama’ sinin da beden diliyle gosterimidir. Zaten semah
sozleri genelde etik yargilar icerir ve semah donenler, katiyen bu beden devinisini

daha farkl amaclara yonelik olarak uygulamazlar.

2.4.1.2. Cem Miizik Tiirleri ve icerikleri

Cemin, miiziksel agidan iki ana govdesi vardir: Giilbank ve miizik. Cem iginde
dede ve on iki hizmetli tarafindan bariz bir entonasyon kullanilarak verilen
giilbanklarin ve zakir tarafindan seslendirilen miizigin belirli bir programi vardir. Her
cem, bu programa uygun olarak yiiriitiiliir.

Cem ritiielinin 6nemli bir kismin1 miizik performansi olusturur. Cem miizikleri,
islevlerine, sozlerine ve miiziksel yapilarina gore birbirinden ayrilir. Cem iginde
yapilan miizik, yukaridaki tabloda da goriildiigii gibi “miizik” adiyla degil “semah”,

LEINNT3 LEINY3 LEINNT3

“deyis”, “diivaz”, “methiye”, “mersiye”, “mihrac¢lama” adlariyla anilmaktadir.

Deyis: Yorelere gore “Deme (Malatya), Beyit (Erzincan), Ayet (Sivas), Dime,
Deylem gibi sozciikler, bazi Alevi-Bektasi topluluklarinda, deyis teriminin karsilig
olarak kullanilmaktadir” (Onatca 2007: 48). Deyisle karsilastirildiginda daha mistik

ve tasavvufi konulan igerebilen ‘nefes’ tiirii, terim olarak daha cok Bektasiler
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tarafindan tercih edilmektedir ve bu kavramlar bircok yorede birbirinin yerine
kullanilmaktadir. Deyisler, belirgin bir konu siirlamasi bulunmayan siir ve ezgi
bilesimleri olup, felsefi ya da tasavvufi konulan igerirler. Ayrica, genelde bir ozanin
elinden ciktiklarimi isaret eden mahlasa sahiptirler ve ozanlarin iizerinde en fazla
yaraticilik sergiledigi tiirlerdir.

Deyisler, ahlaki bakimdan yol gosterici ve Ogiit verici niteligi olan sozleri
icerebilirler: “Gel seninle danisalim sevdigim/Danisan daglar1 asar mi asar
Danigmadan yola ¢ikarsa kisi/Yanilip yollarda sasar m1 sasar” (Pir Sultan Abdal).
Hakikat olarak kabul edilen fikirleri ya da hakikati arama istegini ifade edebilirler:
“Hayvan miyim mahlik muyum ot muyum? /Ekilir bigilir bir nebat miyim?/ Yoksa
goriiniiste bir sifat miyim? /Hicbir tirli bulamadin ben beni” (Asik Veysel
Satiroglu) Alevi Ogretisinin kurallar1 ve yolu ile ilgili diislinceleri ‘dertlesme’
biciminde ele alan sozleri igerebilirler: “Gor ki Nimri Dede simdi neyleyip/ Gercek
aski her yoniiyle sdyleyip/ Her tiirlii sefaya veda eyleyip/ Sazda ben bir insan olmaya

geldim/ Serimi meydana koymaya geldim” (Nimri Dede).

Diivaz-1 Imam: On iki imamin isimlerinin zikredildigi tiirdiir. On iki imamlar,

Alevilikteki inan¢ sisteminin onemli bir parcasidir; Hz. Ali’nin ve dolayisiyla Ehl-i
Beyt’in soyundan gelen imamlardir. Alevi dedelerinin de On iki imam soyundan
geldigine inanmilir. Hatta baz1i Alevi ocaklari, On iki imamlardan bazilarinin
isimleriyle adlandirlmstir; Imam Musa-i Kazim Ocagi, Imam Riza Ocagi, Imam
Zeynel Abidin Ocag gibi. Cogu zaman ‘tevhit’ veya ‘semah’ gibi cem tiirlerinin
sozleri iginde de On iki imam zikredilir; bu nedenle bu tiirler aynm1 zamanda ‘diivaz

imam’ olarak da adlandirilabilir.

Miraclama: Tiir olarak miraglama, semah gibi 6nemli bir Alevi sdylencesi olan
‘kirklar’in  baglamsal bir devamidir. Bu nedenle mihraglama metninde, kirklar
sOylencesi yer almaktadir. Miraclama, sdylenceye gére Hz. Muhammet’in mirag
doniisiinde kirklar meclisinde Hz. Ali ile bulugmasini ve miractan doniisiinii anlatir.
Sozsel acidan birbirine benzeyen, ancak yorelere gore farkli ezgilerle islenen
miraglama, son kitasinda genellikle Hatayi mahlasinin gectigi ve semahtan hemen

once seslendirilen bir tiirdiir.
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Semah: Cem iginde birden fazla kisinin miizik esliginde ve dairesel bir bicimde
dondiigii ritiiel dansidir. Topluluk halinde doniilen semahin performansgilart arasinda
hem figiir, hem de zamanlama uzlasis1 olmak zorundadir, baska tiirlii semahin
doniilebilmesi olas1 degildir. Figiir ve zamanin uzlagisin1 saglayarak, toplumu ortak
bir noktada bulusturan yegine 6ge ritimdir; ritim, figiirleri uygulayan birden fazla
kisinin ‘tek viicut’ gibi davranmasin1 ve cemaatle olan birlikteligini pekistirmesini
saglar.

Semahlar genelde iic bolimden olusur; ‘selamlama’, ‘yliriiyiis’, ‘pervaz’.
Selamlama boliimii, semah donenlerin ‘Allah, Muhammed, Ya Ali’ diyerek semah
ibadetini baslatmasidir. Yiirtiylis boliimii, dansin bagladigi agir ritimli boliimdiir, bir
siire bu agir ritimle doniiliir. Sonraki pervaz (yeldirme) boliimii, semahin ritminin en
hizli oldugu boliimdiir. Bu boliimde, ritimle es giidiimlii olarak figiirler de hizlanir.
Selamlamadan sonra yavas bir bicimde baglayan yiiriiylisiin ve hizlanan pervazin
nerede baslayip nerede bitecegi, miizigin ritmini ayarlayan performansci (zakir) ve
dans eden semahgilardan birinin verdigi ‘hii’ komutu araciligi ile belirlenir. Fakat
semahlar her zaman bu kurala gore seslendirilecek diye bir kural yoktur. Bazi
semahlara, selamlamadan sonra, direk pervaz (yeldirme) boliimiiyle girilir.

Semahin metni Alevi yoluna iligkin telkinleri, On iki imami, Alevi ulularin
icerebilir. ‘Ali’, ‘turna’, ‘dost’, ‘hii’ gibi anlam yiiklii sozciikler semah metni iginde
zikredilir ve ibadet sirasinda duygusal bir nida igerir. Erzincan semahi, bu duruma bir
ornek olarak verilebilir: “Gitme turnam gitme nerden gelirsin/Sen nazli canana
benzersin turnam/ Her bakista beni mecnun edersin/ Goniilde mihmana benzersin
turnam/ Has nenni nenni, dost neni nenni/Has nenni nenni, dost neni nenni...”

Yukaridaki sozlerde de goriildiigii gibi semahin miiziksel metni ve figiirleri igcinde
‘turna sembolizmi’ 6nemli bir yere sahip oldugundan, iizerinde ayrica durulmasi
gerekir: “Turna sembolizm’i, Cin, Kore, Japonya gibi Uzak Dogu uluslarinda
yaygindir. Cin’de turna, her seyden once Oliimsiizlik kusudur” (Birdogan 1995:
515). Uzak dogu kokenli ‘turna kusu-oliimsiizliik’ anlamu iligkisi Melikoff tarafindan
da ele alinir: “All turnanin, sonsuz yasamin sembolil oldugu Cin, Kore, Japonya gibi
bazi uzak dogu iilkelerinde rastlanan bu inang, Tirklerin batiya dogru yaptiklar

seferler sirasinda tasinmis olsa gerek” (1997: 53).
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Turna, ‘bilgeligin’, ‘haberciligin’ ve ‘sevilen ve icsellestirilen her seyin’ sembolii
olarak kullanilabilen ¢ok anlamli bir metafor olarak giiniimiize tasinmis, 6zellikle
semahlar igcinde c¢okca sembolize edilmistir: Turna sevgiliyi, erenleri, baglamayi,
pervaneyi (semah donen kisi), Alevi cemaat iiyesini betimleyebilen ve Alevileri

birbirine baglayan cok anlamli bir ‘iletisim gereci’dir.

Tevhit: Tevhit, sozliik anlami itibariyle bir seyi bir kilmak, bir bilmek demektir. Bu
nedenle cem i¢indeki miizikal tiirlerden biri olan ‘tevhit’in diger bir ad1 ‘birleme’dir.
“Siifilere goreyse tevhid, Allah’tan bagka bir var bilmemek, tanimamak ve biitiin
varliklari, onun varliginda yok bilip onun varligiyla var olmaktir” (Golpmarli 1985:
40). Alevi-Bektasi inanci; Tanriyla evrenin, yaratanla yaratilanin ayr1 goriilmedigi
‘tasavvuf” diisiincesini igerir. Tevhidin igerdigi ‘La ilahe illallah: Tanr1 birdir’
Onermesi ise, bu tasavvufi diisiincenin bir 6zeti olarak diisiiniiliir; sdyle ki tasavvufta
‘tevhit ya da birlik’ diisiincesi yalnizca Tanrmin bir oldugunu degil, ‘biitiin’
oldugunu da ifade eder. Yani tasavvufta yalmizca Tanrinin degil, varligin da birligi
s6z konusudur. Hallac-1 Mansur ya da Nesimi gibi diistiniir ve ozanlarin daha sonra
bedelini canlariyla 6demek zorunda kaldiklar ifade bicimi olan ‘En-el Hak: Ben
Tanrtyim’, Alevi teolojisinin ulastig1 temel diisiincedir.

Tam da bu nokta, ‘tevhit’ in Alevilikte bir cem tiirii olarak seslendirilmesinin
nedenidir. Cem tiirii olarak tevhidin metinsel anlamdaki ayirt edici 6zelligi, Tanr
birdir anlamindaki ‘La ilahe illallah’, bazen de ‘Allah Allah’ s6ziinii igermesidir:

“Su aleme nur dogdu/ L Ilahe 11allah/ Muhammed dogdugu gece/ L Ilahe Il1allah”
Ancak bu kural, her tevhit icin kesin bir gecerlilige sahip degildir.

Miiziksel anlamdaki ayirt edici Ozelligi ise ritmik olmasidir. Bu ritmik haliyle
tevhit, semah olarak da doniilmektedir. Ayrica tevhitlerin bazilarinin metninde On iki
imamin ya da ilk alti imamin isimleri zikredilmektedir. Bu nedenle On iki imami
iceren tevhitler ayn1 zamanda diivaz imam olarak da adlandirilabilmektedir. Ornegin:
“Hasan Hiiseyin askina/ Yardim edesin diiskiine
Imam Zeynel’in askina/Gel dertlere derman eyle/Allah Allah, Allah Allah...”

Bu omekte de goriildiigii gibi, metninin icinde ‘Allah Allah’ bulunmasi, tevhidin
gostergesidir. Fakat yukaridaki gibi On iki imamlarin isimleri de gegtigi zaman, ayni

zamanda diivaz-imamdir.
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Tevhit sirasinda cemaat hep birlikte, miizigin ritmine gore ellerini dizine vurur ya
da sag eli acik durumda avug i¢ini gogsiiniin iizerine hafifce vurur. Boylelikle ayni

ritiieli uygulayarak birlikte hareket etmis olurlar.

Methiye (Ovgii): Cem icinde methiye, Alevilikte kutsal kabul edilen Hz. Muhammet,

Hz. Ali ve Ehl-i Beyt i¢cin okunur. Cem i¢inde ‘tevhit’ ya da ‘semah’ gibi ‘methiye’
okunmasini gerektiren 6zel bir boliim bulunmamaktadir. Ciinkii ‘methiye’ denen tiir,
iceriginden dolayr ayni zamanda ‘tevhit’ ya da °‘diivaz imam’ olarak da
adlandirilabilmektedir. Bagska bir deyisle Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt i¢in
olusturulan methiye, bircok tevhit ya da diivaz imamimn iginde bulunmaktadir. Ornek
olarak ‘tevhit’ ve aym zamanda ‘methiye’ olarak taninan yaygin bir cem tiiriiniin
sozlerini gostermek gerekir:

“Bugiin bize pir geldi/ Giilleri taze geldi

Onii sira Kanber’ i/ Aliyel Miirteza geldi

Eyvallah sahim eyvallah/ Adi1 giizeldir giizel sah

Eyvallah pirim eyvallah/ Hak la ilahe illallah

Ali bizim sahimiz/Kébe kiblegahimiz

Mihragtaki Muhammet/ O bizim padisahimiz”

Bu sekilde siiren bu yarati, ayn1 zamanda hem ‘methiye’, hem de ‘tevhit’ tir. Methiye
olmasi, Hz. Muhammet’e ve Hz. Ali’ye diiziilen ovgiilerden anlagilmaktadir. Diger
taraftan ‘tevhit’ olmasi ise, metninin i¢cinde ‘la ilahe illallah’in bulunmasiyla ve
ritmik olarak seslendirilmesi ile ilgilidir.

Mersiye (Agit): Cem icindeki agitlar, en ¢ok Alevi kiiltiiriinde ‘ezilmislik ve direnis
metaforu’ olarak kabul edilen Hz. Hiiseyin adina seslendirilir. Hz. Hiiseyin ve 72
taraftarr, Emevi halifesi Muaviye Oglu 1. Yezit’in veliahthigin1 kabul etmedikleri
icin, miladi 680 yilinda 72 taraftariyla birlikte Kerbela’da susuz birakilarak
oldiiriilmiis ve bu olay, Islam tarihini ikiye ayrrmistir. Kerbela Olay1’nin Muharrem

ayinda gerceklesmesi nedeniyle, agitlar en fazla Muharrem cemlerinde yakilir.

Giilbank: Giilbank, cem icinde dedenin ve on iki hizmetlinin soyledigi Tiirkce

dualarin tiimiidiir. Bunlar recitatif tarzda seslendirilir. Giilbank metinleri kalip

78



bicimindedir ve cem i¢indeki her ritiielin ayn bir giilbanki vardir; lokma giilbanki, on
iki hizmet giilbankai, siipiirgeci giilbank1 gibi.

Giilbankin miizikal yonii iki nedene dayanir;
1) Dede tarafindan entonasyon kullanilarak sdylenmesi
2) Dedenin ¢ogu zaman giilbanklar1 yar1 yariya dogaclayarak baglama esliginde calip
sOylemesi.
Bu iki neden, giilbanklarin cem i¢i miizikal tiir olarak ele alinmasini saglar. Cem
icindeki giilbank metinleri degismeyen kaliplara sahip olmakla beraber, giilbanklarda
kullanilan entonasyonlar yoreden yoreye ve dededen dedeye degisir. Her dedenin her
giilbank i¢in olusturdugu kalip kendine 6zgii olmakla birlikte, ayn1 zamanda o dede
icin sabittir. Bu bakimdan giilbanklarda kullanilan entonasyonun, Kura’n okumak

icin kullanilan ve her seslendirici icin sabit olan tecvitsel kaliplar1 bulunmamaktadir.

2.4.2. Ritiiel Dis1 Miizik Pratikleri

Aleviligin temel ritiielinin ‘cem’ oldugundan hareketle, ritiiel dis1 miizik pratikleri
denildiginde akla gelecek sey, cem disindaki tiim ortamlarda icra edilen miizikler
olacaktir. Alevilerin miizik pratikleri yalnizca dinsel olan mahrem alana ait degildir.
Dinsel repertuarin disinda kalan pek cok metin diinyasal, romantik ve sosyo-
politiktir. Dinsel olmayan Alevi repertuar1 ¢cogunlukla hisli, ancak insan askiyla tanr
aski arasindaki sinirlar1 bulaniklastiran muglak siirsel kinayelerle dolu sarkilan
icerir. Bu tiir sarki sozlerinin simgesel olarak algilanan muhalif yapis1 tiim Aleviler
icin hem anlam hem de cazibe tasir (Erol 2008a: 112). Geleneksel acidan, dinsel
repertuar Siinnilerin olmadig1 sekiiler ortamlarda da seslendirilebilir. Alevilerin
sohbet ve icki icme toplantilart olan ve herhangi bir zamanda diizenlenen
muhabbetler sirasinda ve Ozellikle evlenme ve siinnet torenleri gibi 6zel giinlerin
belli ugraklarinda dinsel sarkilar ve semahlar icra edilebilir. Tiirkiye’nin bir
ilgesindeki alan c¢alismasi sirasinda, Shankland’in (2003:142) goézlemleri bu
cercevede anlamlidir. “Cogu Alevi birine kutsal digerine diinyasal diyerek iki toren
arasinda acik bir kosutluk kurmaz, bu Dukheimci yaklagimin yararli bir analitik
ayristirma gibi goriiniir, c¢linkii her iki toren tipi de Alevilere diizenli bir ortamda
yasamlari ile ilgili sarkilari, danslar1 ve genel bir goriiniisii kutlama sansi sunar, gerci

Cem’in amaci dinsel, evlenme kutlamasinin Oncelikli amaci dinsel olmasa da”
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(Aktaran, Erol 2008c: 8). Shankland’in gozlemledigi dinsel ritiieller ve diinyasal
torenler arasindaki kosutluklar, bir biitin olarak Tiirkiye baglaminda
genellestirilebilir.

Genis bir dinsel repertuari olsa da, Alevi miizigi tiim zamanlarda giindelik yasam
ve politikalarla arasina mesafe koymadigi i¢in c¢ekiciligini hi¢ yitirmemistir.
Giindelik politik gercekliklerle olan bu iliski, Alevi miizisyenlere genis bir miiziksel
spektrum saglamistir. Bagka bir deyisle Aleviler, 16. yiizyildan beri miiziklerinde
yalnizca Alevi Ogretisini ifade etmekle kalmamis ayni zamanda miiziklerinde/sark:
sozlerinde bir baski ve toplumsal protesto tarihini de yansitmislardir. Bu nedenle
Alevi miizigi hemen hemen her zaman belirgin bir politik protestonun odagi
olmustur. Baska bir deyisle miizik, Alevi toplumunun kendisini politik merkeze kars1
konumlandirmasinda her zaman giiclii bir ara¢ olmustur.

Dogrudan dinsel referansl sozler icermese de Alevilere ait ritiiel dis1 ezgilerin en
ayirt edici 6zellikleri soyle siralanabilir

1) Cok anlamh sozleri, metaforlari, tasavvufi yorumlari ve Alevilige ait inang

figiirlerini (Ali, turna, hii... vb.) icermesi.

2) Genellikle ozanlarin dizelerinden ¢ikmasi ve bu yoniiyle anonim olmaktan

¢ok bir ozana ait olmasi (mahlas gelenegi)

3) Genellikle Alevilerin sahip ¢iktig1 asik diizeni (¢Ogiir) baglamayla icra edilme

egilimi gostermesidir.

Alevi ozanlarin her yaratisi cem icinde seslendirilmese bile, Alevi miizigi olarak ele
almmak zorundadir. Ciinkii Alevi yaratilari, yukarida maddelenen ozelliklerin
bircogunu icermektedirler. Asagiya ilk misralar1 alinmis olan tiirkii, cem iginde
calinmasa bile Alevi metaforlarindan olugmus sozlere sahip oldugu igin, ritiiel dist
Alevi miizigi Ornegidir: “All1 turnam yoldan ge¢mis yorulmus/ Sahin vurmus
kanatlart kirilmis ...” Burada sozii edilen turna, ¢ok anlamli bir Alevi metaforudur.
Buna benzer drnekler daha da artirilabilir.

Modernlesen Alevi miizigini ele aldigi calismasinda Erol, Alevilerin ritiiel dist

miizik pratiklerini iki kategoride inceler:

1. Endiistriyel boyut (medya ve miizik endistrisinde iiretilen iiriinler cd, kaset, miizik
videosu, vb. ile kentli Alevilerin dinleyici olarak iliskilenmesi)
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2. Endiistriyel olmayan boyut (konserler ve ‘tiirkii bar’ ad1 verilen yerlerde, dolayisiyla
miizigin tretildigi ve tiiketildigi bir mekanda yapilan performanslarla bulusma ve
0zel dershane ve cem evlerindeki miizik kurslarinda miizik yapma). (Erol 2005a: 67)
Modernlesmenin sonuclarindan biri olarak, cem miiziklerinin endiistriyel ve
endiistriyel olmayan cem dis1 ortamlar icinde seslendirilmesi, ritiiel miiziginin
baglamindan ¢ikarilmasidir: Ozellikle endiistriyel Alevi miizik pratikleri “...Alevi
miiziginin ontolojik olarak cem ritiiellerinin bir parcas1 olmaktan ayrilisinin tarihidir”
(Erol 2007: 306). Calismanin ilerleyen kisimlarinda ‘Uyanigsg1 Pazar ve Kitle
Medyast” adli alt baslikta endiistriyel boyutta yer alan Alevi miizik pratikleri;
‘Uyanis¢i Etkinlikler, Canli Icralar’ adli alt baslikta da endiistriyel olmayan boyutta

yer alan miizik pratikleri ayrintili olarak ele alinacaktir.

2.5. Miizik Uyams1 (Music Revival)

Etnomiizikoloji, son yillarda sosyal bilimlerdeki paradigma degisimlerine kosut
olarak, bir degisim siireci geciriyor. ‘Karsilastirmali Miizikoloji’ olarak kabaca yiiz
yil, ‘Etnomiizikoloji’ ad ile ise elli yillik bir tarihe sahip bu inceleme alaninin son
15-20 w1l icinde degisen en Onemli vechesi arastirma konularidir. Disiplinin
degismeyen en onemli Ozelligi ise alan ¢alismasina dayali metodolojik ilkesidir.
Bagska bir deyisle etnomiizikoloji bugiin, baslangictaki ‘sinirlandirilmis’ calisma alani
[kabaca Bati-dis1 geleneksel sanat ve halk miizikleri ile ‘ilkel” ya da ‘yazisiz’ olarak
adlandirilan topluluklarin miizikleri] disinda kalan [Bati sanat miizigi ve popiiler
miizikler vb] miiziksel olgulara ve sosyo-Kkiiltiirel oOriintiilerine giderek artan bir ilgi
ile egilmektedir (Erol 2005b: 1). Bu cercevede soylemek gerekir ki, etnomiizikoloji
daha once ilgi gostermedigi kentsel miizik pratiklerine ve bunlarin degisim
dinamiklerine giderek artan bir agirlikta egilmektedir.

Bu c¢alisma, disipliner ‘ilke’ ile ‘yeni egilimi’i bulusturan bir ¢abayi yansitmasi
acisindan, etnomiizikolojinin metodolojik ilkesi olan ‘alan c¢alismasi’ yontemini bir
vaka incelemesi (case study) icinde siirdiiriirken, yeni egilimi hem disiplinin son
yillardaki caligma alanlarindan (kentsel miizik pratikleri) hem de yeni
kavram/teorilerinden biri (miizik uyanis1) ilizerinde insa etmeyi amaglamaktadir.
Gerek Bati sanat miizigi gerekse halk ve popiiler miizik kiiltiirleriyle ilgili uyanis
incelemelerinin tarihi ¢ok yenidir. Etnomiizikologlarin ¢ok yakin bir zamana kadar

uyanis alanina girmedeki isteksizligi az once sozii edilen ilgi yogunlagsmasinin
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olmamasindan, dolayisiyla da konunun mesruiyet kazanamamis olmasindan
kaynaklanir. Miizik uyanmislarinin etnomiizikologlar tarafindan gercek seylerin
taklitleri olarak degil de, etnografik gerceklikler olarak kabul edilmesi, sunun
surasinda 15-20 yillik bir tarihe sahiptir. Bu cercevede bu kesimde Once miizik
uyanist ile ilgili teorik bir tartisma yapilacak ve Alevi Miizik Uyamsinin analiz
edilmesinde kullanigh bir model olusturulmaya calisilacaktir.

‘Revival’ terimi: “Bir seyin tekrar popiiler veya moda olma siireci” olarak
tanimlanir (Oxford Dict. 2004: 1006). Fazla reva¢ bulmayan bir seyin tekrar
popiilerlesmesi anlamindaki ‘revival’ sozciigiinii, Tiirkgede ‘yeniden canlanma’,
‘yeniden hayat bulma’, ‘dirilme’, ‘reva¢ bulma’ gibi sozciiklerle de ifade etmek
mimkiindiir. ‘Dirilme’ sozciigli, tamamen O6lmiis bir kiiltiir icin kullanilabilir.
Tamamen oOlmiis, baska bir deyisle unutulmus bir kiiltiiriin yeniden canlanmasi
mimkiin degildir. Oysa ‘uyanis’ sozciigii, ‘solgun’ bir kiiltiiriin ‘yeniden revag
bulmasi” anlamina gectigi icin, ‘revival’i karsilamaya daha uygundur. ‘Yeniden
canlanma’, ‘yeniden hayat bulma’, ‘reva¢ bulma’ gibi ifadeler de uzun oldugu i¢in,
‘revival’ sdzctiginii ‘uyanis’ olarak ¢cevirmek daha uygundur.

Miiziksel bir terim olarak uyanis (revival), “kaybolmakta olduguna inanilan ya da
cagdas yasam yararina/ gere8i tamamiyla gecmise indirgenen, yani gecmise ait
oldugu diisiiniilen, bir miizik dizgesini eski haline getirmeye ¢abalayan toplumsal
hareket” olarak tanimlanir (Erol 2005b: 3-4). Etnomiizikologlar, calismalarinda
zaman zaman reva¢ bulan bir miizik tiirlinden s6z ederken, ‘revival’ (uyanis),
‘revitalization’ (yeniden hayat bulma ya da dirilme) gibi kavramlar1 kullanmislardir.
Fakat ¢ogu zaman, calismalarinin kavramsal odak noktasi ‘uyanis’ olmamis, bu
kavrama dolayli olarak deginmislerdir. Ornegin Clarke’m Alevilerle ilgili calismasi
uyanis odakli olmamakla birlikte, Tiirkiye’de 1980’lerden giiniimiize kadar goriilen
Alevi uyanis1 durumunu ‘revitalization’ sozciigiiyle ifade etmistir (1999: 82-87).

Uyanis¢1 hareketler kiiltiiriin “modern” ve “geleneksel” kategorilendirilmesini
icermektedir, diger kategorilendirmeler arasinda sunlar bulunmaktadir: miibadele
degerinin kullanim degeri iizerindeki Onceligi; yasamin ¢esitli vechelerinin
nesnellestirilmesi, ticarilestirilmesi ve rasyonellestirilmesi; “tiiketimci kiiltii”ne

katilim, bir modernite ideolojisi ve ulusun hayal edilmis toplulugu. Bu inang yapilar
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ve diisiince tarzlarinin tiimii, miizik uyanis1 akiminda/uyamscilifinda (revivalism)
¢ok onemli bir role sahiptir (Livingston 1999: 66).

Diinyadaki modernlesme ve kiiresellesme olgusu, yerel/etnik olcekli ve dinleyici
sayist sinirli olan miizik tiirlerinin miizik pazarinda yer bulmasini ve miiziksel
aktivitelerle canlanmasini saglamistir. Bu nedenle son siirecte bazi arastirmacilar,
sectigi bolgeyi ya da miizik tiiriinii, miizik uyanis1 olgusu cercevesinde ele almaya
baslamigtir: M. Rahn (1993), calismasinda Kuzey ABD’de kurulmus ‘47’ adli miizik
kuliibiinii  “folk miizigi uyanis1’ baglaminda ele alir; G. Mitchell (2004), Kanada ve
A.B.D.’deki folk miizigi uyanisini ulus ve ulus-devlet kimligi baglaminda ele alir; S.
Jackson (1999), Keltik arp uyanisinin Iskog Kiiltiirii igindeki yerini ele alir. Miizik
uyanisinin ele alindigi bu ve diger doktora ¢alismalarin bir ¢ogu son on yila aittir.

Aymni sekilde Philip V. Bohlmann (1988), Mark Slobin (1993), Chris Goertzen
(1998) gibi miizikologlar, ¢calismalarinda miizik uyanisini direk ya da dolaylh olarak
ele almislar, ne var ki meseleye teorik diizeyde yaklasmamigslardir. Baska bir deyisle
miizik uyanisini modellemek ve uyanisin ortak Ozelliklerini saptamak yoniinde
hareket etmemislerdir. Bu tiir bir boglugu dolduracak kertede kapsamli bir ¢alisma,
1999 tarihli Music Revivals adli makalesinde Tamara E. Livingstone tarafindan
yapilmistir. Miizik uyanislan ile ilgili karsi-kiiltiirel mukayeseye dayali 6zgiin bir
model sunan Livingston; Mark Slobin (1983, 1984, 1993), Neil Rosenberg (1993),
Jeff Tood Titon (1993), Peter Narvaez (1993), Harry Haskell (1988), Georgina
Boyes (1993) ve Thomas Turino’nun (1991, 1993, 1994, 1997) caligmalarin1 gbzden
gecirerek, Brezilya popiiler miizigi iizerine yaptifi kendi durum calismasinin
kazanimlar1t ve yukarndaki incelemelerin teorik agilimlarindan hareketle, kuralci
(prescriptive) bir yapidan ziyade betimleyici (descriptive) bir kuramsal cerceve
onerisinde bulunmustur. Genel bir miizik uyanis1 teorisi olusturmak amaciyla bir
‘miizik uyanis1 modeli’ ¢izmistir.

Livingstone, c¢aligmasinda miizik uyanisinin genel Ozelliklerini su sekilde

yalinlagtirmistir.

1) Cekirdek uyanis¢ilar

2) Uyanis kaynak kisileri ve/ ve ya orijinal kaynaklar (tarihi ses kayitlar1)
3) Uyamsei ideoloji ve sdylem

4) Uyanisc1 cemaatin temelini olusturan takipgi gurup

5) Uyaniser etkinlikler (organizasyonlar, etkinlikler, yarigmalar)

6) Ticari olmayan ve/ ve ya olan uyanis¢1 pazar. (1999: 69)

83



Yukarida cergevesi cizilen Livingstone’un uyaniglarin dinamikleri hakkinda
kehanette bulunmayan, bunlar1 belli vechelerle sinirlandirmayan, bunun yerine karsi-
kiiltiirel arastirmalar agisindan yeni bir patika agma niyetiyle tasarlamis oldugu
modeli, kimi eklentilerle calismanin bu kesimine, yani Alevi miizik uyanisi
baglamina uyarlanacak. Ancak kiiciik ama 6nemli bir farklilik yaratacak bir terimin
degistirilmesi ~ gerekmekte. Livingston makalesinin baslangicinda  “miizik
uyamglarinm bir ‘orta-siif’ fenomeni” (1999: 66) oldugunu soyliiyor. Insanlart
toplumsal bir hareket icinde bulunmaya, dolayisiyla da uyanis icinde olmaya
yonlendiren motivasyonlar ¢ok yonliidiir. Bu ylizden ‘sinif” gibi ‘verili’ bir etnisite,
‘model’” olusturucu bir ¢abaya kilavuzluk edecek bu tiir bir kavramsal tanimlamada
ciddi analitik problemlere yol acar. Kaldi ki etnisite bugiin; sosyal bir siire¢ olarak,
insanlarin kollektif ya da bireysel agidan sosyal yasamlarinda etrafina c¢ektikleri
hareketli smirlar ve kimlikler olarak algilanmaktadir (Fenton 2001: 14). Bu
cercevede sinif teriminin “cagrisiminin sinirh ve kiiltiirel derinlikten yoksun” (Smith
1994: 19) bulunmas1 yiiziinden degil, bu tanimlamada analitik bir islerlige sahip
olmadigini diisiiniildiigii icin, simf yerine onu da icerecek bir analiz birimi olarak
‘kiiltiirel kimlik’ kavrami onerilmektedir (Erol 2005b: 5). Kaldi ki bu caligmanin
“Aleviligi Kavramlagtirmak™ boliimiinde de ele alindig {izere bir analiz birimi olarak
“kiiltiirel kimlik” tercih edilmistir. Ancak yanlis anlasilmay1 engellemek icin, ‘simif’1,
ister Marks gibi liretim araglariyla iliskisine gore, isterse Weber gibi pazarda 6zdes
yasam sansina sahip insanlar olarak tanimlayalim, etnografik temeli oldugu siirece
bir kiiltiirel kimlik tiirii olarak ele alinip ¢6ziimlenebilecegini belirtmek gerek. Baska
bir deyisle bir Alevi toplulugu, Alevilik aidiyeti yaninda ya da disinda simifsal
karakteristikleri acisindan da elbette ayristirilabilir ve coziimlenebilir. Buradaki
tercih, sinif da dahil olmak {izere kusak, yasam tarzi, ideoloji, toplumsal cinsiyet vb.
tim ayrnigabilir aidiyet kategorilerinin kiiltiirel kimlik kavramsallastirmasi iginde
bulunmasindan kaynaklanmaktadir.

Kiiltiirel kimlik 6lcegi ve niteligi ne olursa olsun “kiiltiirel farklilik” temeline
gore bir araya gelen gruplarin, ayirt edilme, karsi olma ya da kendisi olma arzusu ile
gelistirdikleri bir aidiyet bilincidir. Yani igerigi ve popiilasyonu ne olursa olsun,
kiiltiirel kimlik denilen sey, topluluklar1 birbirinden ayiran 6gelerin bilesimidir. Yani

burada ‘kiiltiirel farkliliga’ neden olan sey dil, din, etnik koken, sinif, ulus, ideoloji,
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ortak tarih ya da bir yasam tarzi gercevesinde bigimlenebilir. Ve elbette ki burada
saydigim ya da sayamadigim Ogelerden yalnizca birini ya da birkag¢ini bir arada
icerebilir (Erol 2002a: 219). Dolayisiyla kiiltiirel kimligin bu kavramsal tanimlamasi,
herhangi bir verili uyanisa katilm kararinda ve boyutundaki degiskenlerin (kusak,
sinif, toplumsal cinsiyet, egitim diizeyi, din, ulusal ve politik duygular vb) hicbirini
digsarida birakmaz. Bu yiizden miizik uyamslarin1 Livingston gibi “yok olmakta
olduguna inanilan ya da tamamen ge¢cmise ait oldugu diisiiniilen bir miizik gelenegini
yeniden eski haline getirme ve koruma amac1 tagiyan herhangi bir toplumsal hareket”
olarak tanimliyor, ancak bu toplumsal hareketin kolektif 6znesini Livingston gibi
sinifa-dayali degil, sinif1 da icerecek sekilde kiiltiirel kimlige dayali olarak diisiinmek
gerektigini ifade etmek istiyoruz. Ciinkii bu calismanin ana odagi olan Alevilerin
0zel olarak da Limontepe Alevi gogmenlerinin yok olmakta olduguna inanilan ya da
tamamen gecmise ait oldugu diisiiniilen bir miizik gelenegini yeniden eski haline
getirmeye ve bunu siirdiirmeye c¢alisirken, aslinda eylemin olusturucu ve takipgi

aktorleri olarak kendi kiiltiirel kimliklerini de yeniden insa ettiklerini diisiiniiyoruz.

2.6. Alevi Miizik Uyamisinin Genel Ozellikleri

Anadolu’daki Alevi topluluklarinin cesitli etkilerle evrilen miiziksel pratikleri,
ulusal kiiltiiriin ‘icat’ ya da ‘hayal’ edilmesi siirecinde tipki yerel, bolgesel, etnik vb.
karaktere sahip tiim diger miizik kiiltiirleri gibi, “Tirk Halk Miizigi” olarak
degerlendirilmistir. Dolayisiyla Alevi-Bektasi topluluklarina iliskin miiziksel miras
Cumbhuriyet ile birlikte belgelenmeye (notasyon, ses kaydi vb) baslanmistir. Gergi
geleneksel olarak cem ritiielleri igcine gomiilii olan miizik, kayit endiistrisinin ve
devlet denetimli medyanin 1940’lardaki gelisimiyle birlikte bu térenlerden ontolojik
olarak ayrilmigsa da, Alevi miiziginin Alevi kiiltiirel kimliginin bir temsil araci
olarak kendisini gostermesi, ticari kitle medyasinin ve miizik endiistrisinin
1990’1ardaki gelismesiyle birlikte ortaya ¢cikmistir. Bu aym1 zamanda 90’larm Alevi
Uyanis1 (revival) ile dogrudan iligkili bir Alevi Miizik Uyams1 sayesinde
geceklesmistir (Erol 2005b: 1). Alevi miizik uyamisiyla burada, oncelikle kitle
medyast ve miizik endiistrisi ile iligkili endiistriyel pratiklerin ve cesitli icra
ortamlarinda gerceklestirilen endiistriyel olmayan pratiklerin daha once goriilmedik

Olctide canlanmasina isaret edilmektedir. Ancak bu cerceve elbette ki miizisyenlerin
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endiistri ile iliskilenmesinden, tiikketim toplumu igindeki Alevi izler kitlelerin bu
canlanmaya tiiketici olarak katkilarina, kentsel orgiitlenmeler icindeki ifade kiiltiirii
pratiklerinden kentsel ortamlarda artik kamuya acik olarak diizenlenen cem ritiielinin
miiziksel uygulamalarindaki degisime kadar genis bir envantere dayanmaktadir.
Burada amag, uyanis ikliminde hepsi Onemli birer olusturucu unsur olan miizik
pratiklerinin birbirleriyle iliskisini ortaya koymak ve aslinda Alevi miizik uyanisinin
pek cok etkenin bir araya gelerek olusturdugu bir “baglamsal biitiinlesme”
oldugunun altin1 c¢izmektir. Ve elbette ki burada olusturulacak yapi iizerinden bir
sonraki boliimde iizerinde ii¢ yila yakin bir siire alan ¢alismasi yiiriitiillen Limontepe
Alevi gdg¢menlerinin uyanis ortamindaki konumlarini, katkilarini, tepkilerini ve
pratiklerini analiz etmektir. Simdi yukarida cercevesi cizilen miizik uyanisi

modelinden hareketle, Alevi miizik uyanisinin temel karakteristiklerini gorelim.

2.6.1. Cekirdek (Core) Uyams Onderleri (Revivalists)

Gecmis bir miizik “dizge”sinin yeniden yaratilmasi, Rosenberg tarafindan
genellikle sinirlarinin siif, etnisite, 1k, dinler, ticaret ve sanat gibi etkenlerce
tarihsel ve kiiltiirel olarak ¢izildigine inanilan paylagilan bir dagar, calgilama ve icra-
tislubunun “baglamsal biitiinlesmeleri” olarak tanimlanmistir. Livingston kendi
aktardigr bu yaklagima karsit olmasa da, uyanis onderlerinin uyanislar acisindan
tagidig1 onemin altim cizer. Ona gore uyanis onderleri, kendilerini ¢agdas kiiltiirel
ana akim vechelerine (aspects) muhalif bir konuma yerlestirip yine kendilerini belirli
bir tarihsel silsile/soyagact (linage) ile iliskilendirirler ve mesruiyetini otantisite ve
tarihsel baglilik referansiyla temellendirdikleri Kkiiltiirel bir alternatif sunarlar

(Livingston 1999: 66).

Uyanis onderleri gelenegin icinden olsunlar digindan olsunlar, uyanig gelenegi ile
Oylesine giiclii baglar kurarlar ki, gelenegin yok olmasinin kurtaricisi ve bunun
aktaricist olduklarini disiiniirler. Bunu gerceklestirirken yeni bir ‘ethos’, yani
sosyo-psikolojik bir 6zellik/karakter ve yeni bir miiziksel iislup yaratirlar. Boylece
gelenegi doniistiiriirken uyanisgi ideoloji ve kisisel tercihleriyle uyumlu estetik bir
kod olustururlar. (Erol 2005b: 7)

Alevi miizigini yeniden canlandirmak, bir dereceye kadar bu miizigin uyanig
onderlerinin kendilerine ait oldugunu iddia etme ve denetleme tesebbiisiidiir.
Yeniden canlandirilan Alevi miiziksel pratiklerinin 6zgiil tarihi ve anlami, bizzat

uyanis Onderleri (revivalists) tarafindan insa edilir ve siirdiiriiliir. Arif Sag, Musa
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Eroglu, Yavuz Top, Erdal Erzincan ve Sabahat Akkiraz gibi baz1 iinlii Alevi
miizisyenler, kendilerini uyanis onderleri olarak pop, rock ve arabesk gibi cagdas
popiiler ana akim vechelerine (aspects) muhalif bir konuma yerlestirip, yine
kendilerini belirli bir tarihsel silsile/soyagaci (linage) ile iliskilendirirler ve
mesruiyetini otantisite ve tarihsel baglilik referansiyla temellendirdikleri kiiltiirel bir
alternatif sunarlar.

Popiiler kiiltiiriin alinip satilabilen bir konuma getirilmesi, yani metalastirtlmast
sinemada, modada, siyasette, sporda ve miizikte star sistemiyle olusur. Ciinkii star,
medya aracilifiyla lanse edilecek ve dolayisiyla kiiltiir, star araciligiyla

13

pazarlanacaktir: “...starligim kiiresel ekonomiye niifuz ettigi dogrudur. Unlii kisiler
sinirlarin  6tesinde taninir. Onlarin, medya, kiiltiir endiistrileri ve enformasyon
teknolojisi tarafindan cizilen imajlar1, kiiltiirel ekonominin geger akgeleridir”
(Hinerman 2001:196).

“Diin meslek erbabinin, zenaatkarin ve ozanmin 6zgiin bireysel duyumlariyla
irettigini; bugiin markasi, imaji, reklam1 kendisinden 6nce piyasay1 saran uzmanlar
ve profesyoneller iiretmektedir” (Giines 1995: 153). Alevi uyanis onderleri de, bu
profesyonellerdendir. Alevi uyanig Onderleri, Alevi miizigine yenilikler getirerek
gelenegi donuistiiriirler. Popiiler kiiltiiriin dogal bir siireci olan ‘star sistemi’, Alevi
miiziginin popiilerlesmesi sirasinda da devreye girer.

Ger¢i Alevi miizisyenler, Ozellikle de iinlii uyamsgilar ile kiiltiir endiistrisi
arasindaki kaginilmaz is ortaklig1 repertuarlarini sonug olarak da kendilerini popiiler
kiiltiir fenomenine doniistiirmiis olsa da, bununla birlikte, onlar1 popiiler miizik
starlarinin basit bir taklidi olarak gormek kesinlikte yanlis olur. Zaten hicbir Alevi
miizisyen popiiler miizik normlarim agirlikla kullansa bile kendisini popiiler miizik
sanat¢ist olarak tanimlamaz ve izler kitle tarafindan popiiler miizik sanat¢isi olarak
algilanmaz. Ancak bu iinlii Alevi miizisyenlerin Alevi ya da Alevi olmayan izler kitle
goziindeki 6nemini azaltmaz. Bu yiizden uyanistaki énemli rollerinden &tiirii bu iinlii
Alevi miizisyenleri lider uyaniscilar ya da uyanis onderleri olarak adlandirmak c¢ok
daha dogru olacaktir (Erol 2008b: 11).

Alevi uyanig 6nderlerinin takipgilerine sundugu ¢ok yonlii olanaklar, su bicimde
siralanabilir:

1) Kaynak kisilerden ve ozanlarindan aldiklar1 anonim ya da yaraticist belli
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(“usta mal1”) iriinleri kullanma ya da bu {iriinlere benzeyen yeni iirtinler
yaratma
2) Alevi miizigini derleme, bati miizigi notasyon sistemiyle notaya alma ve
diizenleme
3) Asik diizeni ad1 verilen akortla akortlanan kisa sapli ¢ogiirii piyasaya sunma
4) Baglama basta olmak iizere halk miizigi c¢algilarinin anatomik ve tinisal
yapisini, gereksinime gore degistirme ve zenginlestirme
5) Baglamaya gitar calim tekniklerinden devsirilen akor, bare ve arpej kullanimi
gibi yeni calim teknikleri kazandirma ve virtiiozite
6) Diine kadar hi¢bir yayginligi olmayan ve unutulmus gibi goriinen selpe
teknigini egitim kurumlann ve calgi metot materyalleri vasitasiyla
yayginlagtirma ya da performans araciliiyla popiilarize etme
7) Alevi miizigini armonize etme ve bati calgilariyla orkestralama
8) Yeni ve eski Alevi miizigini gelecek kusaklara aktarabilmek amaciyla egitim
kurumlan kurma ve egitmenlik yapma
9) Yerel calgilarin ses yeginligini esik alti, amplifikator ve diger ses sistemleri
aracilifiyla artirma
10)Calgi yapimi ve miizik icrasinda miizik teknolojisinin sagladigi tiim
kolayliklardan faydalanma
Alevi uyanis onderlerinin her biri, uyanis siirecinde farkl roller iistlenirler. Bazi
ornekler vermek gerekirse Arif Sag, agirlikli olarak baglamaya yeni calim teknikleri
kazandirma ve bu teknikleri agmis oldugu dershanede yayginlastirma misyonu
tistlenmistir. Bu baglamda Arif Sag, kiiltiirii ‘yeniden insa etme’ ve ‘kiiltiirii yayma’
misyonunu iistlenir. Ayrica, asil islevi soziin etkisini, kaliciligin1 ve yayginlagsmasini
saglamak olan geleneksel Alevi miizigi i¢in baglamada virtiidzite, cok yeni bir
degerdir ve basta Arif Sag olmak iizere diger uyanis dnderlerince yapilandirilmistir.
Sabahat Akkiraz ise, kaybolma ve yok olma tehlikesine karsi, kaynak kisilerin ve
ozanlarin yaratilarim kayit etme, derleme ve seslendirerek piyasaya kazandirma,
boylelikle ‘kiiltiirii koruma’ misyonunu iistlenir. Bununla birlikte Akkiraz’in son beg
yil icinde caz ve elektronik miizik cesnisi tasiyan ortak prodiiksiyonlarda, ayni
zamanda tam anlamiyla “yenilik” pesinde olan bir miizisyen izlenimi verdigini de

belirtmek gerek. Musa Eroglu bir uyanis 6nderi ve yenilikg¢i olarak, eserlerinde yeni
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metinler kullanma egilimindedir. Musa Eroglu albiimlerinde yalnizca Alevi 6gretisini
ifade etmekle kalmaz ayn1 zamanda sarki sozlerinde bir baski ve toplumsal protesto
tarihini de yansitir (Erol 2007: 317). Ali Ekber Cigek, metin yaraticilifinin ve
derlemeciliginin yam sira divan baglamasim1 yeni c¢alim teknikleri ile
zenginlestirmesi yoniiyle, ‘kiiltiirii yeniden insa etme’ misyonu iistlenmistir. Aslinda
Alevi miiziginin ve halk miiziginin kimi popiiler miizik sarkicilarinca sulandirildigini
belirtmis olan merhum Ali Ekber Cicek (61lm.2006) Alevi miizik uyanisinin erken
onderlerinin ve yenilik¢ilerinin en onemlisidir. Erdal Erzincan, ¢6giir (kisa sapli)
baglamay1 ve selpe teknigini siklikla kullanir ve cem ici miizik pratigi olan deyis ve
semabh iizerinde sikca durur.

Baglamanin Alevi ritiielindeki ve ritiiel dis1 endiistriyel ve endiistriyel olmayan
miizik pratiklerindeki Oneminden &tiirii, burada kisaca uyanis ikliminde aldig1
goriinimil 6zetlemek faydali olacaktir. Tiirk halk miiziginin ikonu olarak kabul
edilen baglama, bununla birlikte, 1980’lerin sonuna kadar kirsal kesim insaninin
calgist olarak hor goriilmiistiir. Bu tarihten sonra biiyiik olciide Alevi miizigi uyanisi
sayesinde Tiirk miizik yagaminda mesru bir ¢algi olmustur (Erol 2008 c: 11). Cogiir
(asik) saz1 birincil olarak Alevilere ait oldugu icin, Alevi miizik uyanisi, 6ncelikle
¢ogiiriin kullantmmi canlandirmistir. “Cumbhuriyet sonrasi dénemde ozellikle Asik
Veysel ile tanindig1 igin, “Veysel diizeni, Asik diizeni, Alevi diizeni” gibi degisen
sOyleyisler zamanla unutulmussa da, cesitli kesimlerde bu diizenin Alevi asiklarin
neredeyse miinhasir bir tarzi oldugu fikri hep icten ice korunmustur” (Parlak 2006:
267). Dolayistyla Alevi uyamscilar tarafindan yeniden canlandirilan c¢ogiir,
Alevilerin tizerinde en ¢ok virtiidzite sergiledigi calgi konumuna gelmistir. Daha ¢ok
deyis-semah gibi Alevi miiziklerinin calinmasi i¢in, baglama virtiiozii Arif Sag
tarafindan giincellestirilen ve popiilaritesi yirmi yili asmayan ¢ogiiriin iist ve orta
telleri, uzun sapli baglamaninkinden daha islek olarak kullanilir. Cogiiriin ¢alim
teknikleri; ‘cekme’, ‘taktirma’, ‘carpma’, ‘tarama’ gibi baglamanin kendine 6zgii
ezgi zenginlestirme ve ‘akor’, ‘arpej’ ve ‘bare basma’ gibi gitardan devsirilen
armonileme teknikleri kullanilarak gelistirilmistir.

Cogiir uyanisi, cogiir tizerinde sergilenebilen selpe teknigini de uyandirmistir.

Yaklasik on, on bes yilt kapsayan zorlu ve bir o kadar da sancili bir siire¢ baslamus,

saha arastirmalari, derlemeler, birebir icra ve deneysel calismalar sonucunda,
geleneksel yapilar tizerine kurulu yepyeni bir tarz ortaya c¢ikmistir. Adina
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Anadolu’da kullanilan terimlerden biri olan “Selpe” denilen ve bir anlamda
baglamanin 6ziine dondiigii bu yeni tarz, baglama ile biitiinleserek hizla popiiler
olmus ve genis kesimleri etkilemistir. (Parlak 2006: 268)

Orta Asya’nin ve Anadolu’nun en eski donemlerinden beri, mizrapsiz baglama
calindig1 bilinmektedir. Bu teknik, Alevilerde oldugu gibi Yoriiklerde de yaygindir.
Ancak mizrap ve penayla calinan diger telli calgilarin etkisiyle unutulmaya yiiz
tutmus gibi goriinen selpe teknigi, Alevi miizik uyanisi ile birlikte birden bire revag
bulmustur. Selpe teknigindeki, parmaklarin yumusak yiizeyinden dolay1 ¢alginin ses
yeginligini absorbe olmasi, dolayisiyla calginin diisiik yeginligi nedeniyle agik
havada ve genis alanlarda kullanllamamasi sorunu, esik alt1 ve amplifikatorlerle sesin
biiyiitiilmesi saglanarak kismen agilmistir.

Uzun saph (kara diizen) baglamanin daha dolgun ve pes tinisi, toplu icra icin
daha uygun olmasi, bos tellere siklikla vurularak tmisal bir zenginlik elde
edilebilmesi, cogiirde calinamayan yore tavirlarinin (Konya tavri, Yozgat tavr vb.)
ve ayrica halk miizigine 6zgii ezgisel mod geleneginin (kerem ayagi, misket ayagi,
garip ayagi vb.) seslendirilebilmesi gibi 6zellikleri, uzun sapli baglamay1 bir Anadolu
klasigi konumuna getirmistir. Tiirk halk miizigi uyanisi, uzun sapli baglamanin da
uyanisina yol agmistir. Uzun sapta virtiidzite Hact Tasan, Ceki¢ Ali ve Neset Ertas
gibi 1940’lardan bu yana iinlenen Abdal baglama miizisyenlerinin ve Ali Ekber
Cicek gibi divan baglama ustalarinin elinde zaten gerceklesmistir. Giiniimiizde ise
Erol Parlak ve Okan Murat Oztiirk gibi miizisyenlerin elinde, bu calg iizerinde
virtiiozite sergilenmektedir.

Cogiir ve uzun sapli baglamanin goriiniimleri birbirine ¢cok benzese de, iki ¢algi
calindiginda ya da dinlendiginde aradaki farkin biiyiikliigii anlasilmis olur. Her iki
calgiyr da denemis olan arastirmaci, ¢giirii calmaya basladiginda adeta baska bir
calgi calmay1 6grendigini diisiinmiistiir. Cogiiriin hem tinis1, hem de sag elin mizrap
atis ve sol elin tellere basis teknikleri, uzun sapli baglamaninkinden oldukga farklidir.
Kisacas1 ¢ogiiriin gerek calim teknigi, gerek akort diizeni, uzun sapli baglamayla
karsilastirildiginda hem farkli, hem de daha zengindir. Ozetle, kara diizen sazin,
¢cOgiir sazin ve ¢ogiir iizerinde icra edilen selpe tekniginin kokeni ve alt yapisi
Anadolu’da zaten mevcuttu. Fakat ¢cogiir tercihinin ve selpe tekniginin son 20 yilda
goriilmedik bir bigcimde canlanmasi, Alevi miizik uyanis1 ve Alevi uyanisgilar

sayesinde miimkiin olmustur.
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2.6.2. Kaynak Kisiler ve /veya Orijinal Kaynaklar

Hemen pek ¢ok uyanista goriildiigii gibi, uyanislar ile ilgili tislup parametreleri
bireysel olarak kaynak kisilerin ya da kaynak kayitlarin bicemsel ortak payda
oldugu fikrine dayanir. Alevi miizik uyamisinin bu cercevedeki kaynaklarini,
yasamini yitirmis ustalar (Asik Veysel, Muharrem Ertag, Hact Tagan, Mahsuni
vb) ile ¢cogunlugu uyanig 6nderi olan ve halen hayatta bulunan miizisyenlerin
resmi kurumlar (TRT, Kiiltir Bakanligi, Konservatuarlar vb) ve ticari miizik
endiistrisindeki tarihsel ses kayitlar1 olugturur. Bu kaynaklar uyanis gelenegini,
repertuari ve icra tislubunu bi¢imlendirirler. Bu, sonradan gelen uyanisgi icralari
degerlendirmede kullanilan “6z” bir iisluba doniistiiriiliir. (Erol 2005b: 8)

Gerek teknolojinin bir avantaji olarak ‘kayit yapma/derleme’, gerek yazili kiiltiiriin
bir avantaji1 olarak ‘kaleme /notaya alma’, kiiltiirii s6ziin uguculugundan kurtarmak
icin Alevi uyanis dnderlerinin de aldig1 dnlemlerdir. Tiirkiye’de halk miizigi ve Alevi
miizigi uyanisinin en 6nemli sacayaklarindan biri ‘derlemeciler’ dir. Derlemeciler,
derleme ve notaya alma isini biiylik oranda bir arada yapmaktadir. Miizik uyanisi-
derlemecilik iliskisine hayatta olan uyamscilardan Arif Sag, Musa Eroglu, Yavuz
Top, Erol Parlak, Sabahat Akkiraz, Siileyman Yildiz; hayatim yitirenlerden Ali
Ekber Cicek ornek verilebilir. Bu isimler, icraciliklarinin ve yaraticiliklarinin yani

sira, onemli birer derlemecidirler.

1980’lerin sonuna kadar i¢inde Alevi ozanlarin da bulundugu halk miizikgileri, yerel
ezgileri toplamaya ¢ok hevesliydi. Aslinda bu, onlar i¢in bir zorunluluktu. Ciinkii TRT
kurallarina gore derlenen halk tiirkiileri anonim olmaliydi. Pek ¢cok Alevi miizisyen
THM’de isim yapmusti. Ancak bununla birlikte bu miizisyenler ulusal diizeyde Alevi
miizisyen olarak degil, halk miizigi sanat¢isi olarak taniniyordu. Alevi miizisyenler
cogunlukla Tiirk halkinin goziinde popiilaritelerini ve sayginliklarini artirmak i¢in Tiirk
halk miizigi, yani farkli etnisitelerin sarkilarim seslendirdiler. Icinde semah ezgileriyle
deyis ve nefes havalarimin da bulundugu iyi bilinen bir Alevi repertuari TRT ile
baglantis1 olan profesyonel bir Alevi miizisyenler eliti tarafindan tanitildi. (Erol 2007:
309)

Miizik uyanisi toplumsal bir kiiltiirel seferberlik hareketidir. Alevi izler kitle, bu
seferberligi gerceklestirebilmek icin is boliimii sergiler. Ozanlar/yaraticilar, kaynak
kigiler ve uyanis onderleri, bu kiiltiirel seferberlikte bagrolii iistlenirler. Hatta bazi
durumlarda ozan, kaynak kisi ve uyanis 6nderi aym kisidir. Yine de ozanlar, kaynak
kigiler ve uyanis 6nderleri arasindaki en biiyiik rol ayrimi 6zet olarak sudur: Belirli
bir miizik gelenegi ozanlar tarafindan yaratilir; kaynak kisiler tarafindan bellekte

tutulur ve “otantik bir bicimde” seslendirilir; uyanis onderleri tarafindan da derlenir,
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arsivlenir, transformize edilir, medya ve miizik pazarina sunulur ve yeni nesle egitim
yoluyla aktarilir.

Ozanlarin {iriinleri, Alevi miizik kiiltiiriiniin ham maddesidir. Olmayan bir ham
maddenin islenebilmesi ve sunulabilmesi nasil olanakli degilse; ozansiz bir Alevi
miiziginden ve bu miizigin uyamisindan s6z etmek de olanakli degildir. Bagka bir
deyisle Alevi kiiltiiriiniin temel tasi, ‘ozanlarin dizeleri’dir. Bu nedenle Alevilikte
ozanlar, sarf ettikleri ‘nefes’le (ilahi sozler) ‘Hakkin kelami’ni okuyan ‘Kura’n-1
Natik’ (konusan Kura’n) olarak algilanirlar. Denebilir ki Alevi cemaatinin kolektif
bellegi ozanlarda 1s1makta ve goriiniirliikk kazanmaktadir.

Kaynak kisi de, uyanis¢1 seferberlik icinde yer alan énemli bir aktordiir. Derleme
yapan uyanig Onderleri, Ozellikle kirsal alanlarda kaynak kisilere miiracaat
etmektedir. Yaratilmis iiriinler, sozlii kiiltiirel aktarim yoluyla bir bellek deposu olan
kaynak kisiye kadar ulasmistir. Miizik uyamisinin gerceklesebilmesi igin, bellek
deposu konumundaki kaynak kisilere ait bilgilerin 6zel bir bicimde korunmasi
gerekir. Uyamis onderi, gelenegi bir sonraki kusaga aktarmak ya da doniistiirerek
piyasaya sunmak amaciyla, kaynak kisinin bilgisini ‘derleme’ ve ‘notaya alma’
yontemiyle saklar. Hatta uyamis onderi, diger kaynak kisiler arasinda 6nceligi yash
insanlara vermektedir. Alevi uyams Onderlerinden Sabahat Akkiraz, “Roll”
dergisinde yer alan sdylesilerinden birinde, derleme yaparken ¢ok sey bildikleri ve
bilgilerini aktarmadan 6lecekleri kaygisi ile yashlara onem verdigini ifade etmistir
(2005: 33-34). Bu durum, kiiltiiriin kaybolmasi riskine karsi uyanis énderinin aldig
onleme bir drnektir.

Uyanise1 hareket icindeki bireyin ozan, kaynak kisi ve uyanis 6nderi rollerini ayni
anda {istlenebilmesi miimkiindiir. Ali Ekber Cicek, hem baz1 yaratilarin kaynak
kisisi, hem de bazi yaratilarin uyanis 6nderidir: S6zgelimi Pir Sultan Abdal mahlasl
‘Gurbet Elde Yad Ellerin Derdini’ adli yaratinin kaynak Kkisisi; divan sazinda
zenginlestirerek yeni ¢calim teknikleri ile sundugu ‘Asik Sidk1’ mahlash ‘Haydar’ adli
yaratinin uyanis onderidir. Ayn1 sekilde Asik Mahsuni Serif hem kendi eserleri olan
bir ozan, hem de yaratilarin1 miizik pazarina ve kitle medyasina sundugu i¢in uyanis
onderidir. Aym bicimde Asik Veysel Satiroglu, Asik Emekgi, Nesimi Cimen,
Feyzullah Cinar gibi isimler de hem ozan, hem de medyada yer bulmus 6nemli Alevi

miizisyenlerdir.
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Sonug olarak Alevi miiziginin kokenlerini arayan uyanis onderleri, eski kayitlart
didiklediler ve on yillardir seslendirilmemis olan sarkilari yeniden canlandirmaya
calistilar. Anadolu’dan toplanan alan kayitlari, uyanis Onderlerinin otantik icra
tisluplarim belirlemesine izin verdi. Bu miizisyenler baglama calma ve geleneksel
halk sarkilarin1 sOylemeye dayali kendi miizik etkinligini bilir oldular. Bununla
birlikte erken uyanis onderleri, gen¢ miizisyenler tarafindan gerceklestirilen herhangi
bir degisime tolerans gostermezken, kendileri daima yenilikler pesinde oldular.
Bireysel yenilik ile gelenegin iislup normlarina baghilik arasindaki denge, bizzat
uyanis Onderleri tarafindan yeniden yaratildi. Bir yenilik¢i olarak Ali Ekber Cicek
(1935-2006) belki de en tanminmis Alevi/Halk miizisyenlerden ve divan baglama
ustalarindan biriydi. Cicek’in biiyiik 6l¢iide karmasik ve dramatik bir yaratim olan ve
1965°te ses ve baglama i¢in bestelenen {inlii sarkisi Haydar’in, yeniden canlandirilan
Alevi miiziginin kitlesel popiilariteye ilk ulagmis olan par¢a oldugu sdylenebilir (Erol

2008c: 13).

Bireysel yenilik ve gelenegin iislup normlarina baglilik arasindaki denge, uyanis
icindeki gerilimin temel noktasidir. Bu nokta uyanigin kesintiye ugramasinin ya da
uyanis i¢indeki kamplagmalarin da baslica nedenidir. Hem genel olarak biitiinlesme
hem de farklilagsma egilimleri arasinda olusan bu gerilim, ‘otantisite’ tartigmasinin
onemli bir yer tuttugu uyanis ideolojisi ve sdylemi iginde ¢oziime kavusturulmaya
calisilir (Erol 2005b: 8).

2.6.3. Uyamisc1 Soylem ve Ideoloji

Ideoloji, kolektif bellegin insa edilmesinde anahtar kavramlardan oldugu icin
hemen tiim miizik uyaniglarinda 6nemli bir ¢6ziimleme kategorisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bohlman i¢in uyanis, ideolojik bir boyuta sahiptir: Uyanis, “...cagdas
anlamlar yaratabilmek i¢in zaman ve mek&nin nihai ¢okiisiiniin tam olarak kabul
edildigi ideolojik bir durustur” (1988: 131). Miizik uyanisinin en 6nemli ideolojik
boyutlarindan biri, ulusalciliktir. “Ulusal miizik ve ulusalcilik, tarihsel donemin
merkeze alinabilmesi i¢in, gecmise bagli uyanigin siire§en baglantisinin gosterildigi
acik bir uyanis kanalidir” (a.g.e. 131). Ulusalcilik ideolojisi, hem 20. yy.da diinyada
ulusalcilik akimin1 dogurarak klasik miizigin farkl bir dogrultuda gelismesine, hem
de diinyanin bir¢ok yerinde kurulan ulus-devletlerde yerel miiziklerin canlanmasina
on ayak olmustur. “Halk miiziginin ulusun ger¢ek miizigini temsil ettigi diisiincesi ve

kiiltiirlerin ulusal karakterleri ¢izmesi igin arzulanmasi, modern ulus-devletin
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yiikselisiyle olusmustur” (Livingstone 1999: 75). Tiirkiye’de de ‘Tiirk Halk Miizigi’
Tiirkcii ulusal kimlik ideolojisinin bir sonucu olarak olusturulmustur.

Alevi miizisyenler, cogunlukla Tiirk halkinin go6ziinde popiilariteleri ve
sayginliklarim artirmak i¢in Tiirk halk miizigi, yani farkli etnisitelerin sarkilarini,
seslendirdiler. Bu, Alevi miizisyenlerin en dnemli pazarlama stratejilerinden biridir.
Tiirkiye’de Alevi miizik gelenegiyle O6zdeslesmis miizisyenler, profesyonel
kimliklerini THM otantisitesi agisindan miizakere ederler. Miizisyenler bdylece ticari
cikarina uydugu siirece halk miizigi mitinin olusturulmasimna katilmakta, ama
miiziksel kimliklerini miizakereye agmada kendi topluluklart i¢cinde cesitli stratejilere
basvurmaktadirlar. Bagka bir deyisle bir yandan miizik endiistrisindeki deneyimlerini
anlamli kilmak ve genis bir izler kitleye seslenmek icin icralarim halk miizigi olarak
tanimlarken, diger yandan kendilerini ‘gercek’ Alevi miiziginin temsilcileri olarak
tamimlayarak halk miizigi icinde kategoriler olustururlar (Erol 2008c: 12).
Dolayisiyla uyanmis oOnderlerinin biiyiikk boliimii resmi ideolojik sOylem iginden
konusur ya da bu sOylemi pratikleriyle uyumlu hale getirmek icin uyarlama
tercihinde bulunur.

En genel tanimiyla sdylem, “Kisilerin icinde anlam iirettikleri veya anlami
kurduklar tarihsel, kurumsal ve sosyal olarak olusan 6nermeler, kategoriler, terimler
ve inang¢lardan olusan belirli bir yap1” (Demir-Acar 2002: 380) dir. Soylem, Foucault
tarafindan iizerinde 6nemle durulmus bir kavramdir. Belirli bir diisiince dizgesi ve bu
dizgenin yazinsal, s6zsel ve davranissal ifadesi olarak Foucaultcu sdylem, iktidardan
ve ideolojiden bagimsiz olarak ele alinamaz. Bu nedenle ideolojiler iktidarlara,
soylemlerse ideolojilere yapisiktir. SOylemin belirli bir diizeni vardir ve bu diizenin
belirleyicisi, sdylemin yaraticis1 olan iktidardir. “...sdylemin iiretimi, her toplumda,
gorevleri onun giiciinii ve tehlikelerini onlemek, bellisiz olagelisini dizginlemek,
agir, korkulu maddiligini savusturmak olan birtakim yollarla, hem denetlenmis, hem
ayiklanmig, hem de orgiitlenmis ve yeniden paylastirilmistir” (Foucault 1993: 10).
Foucault, soylemin diizenlenebilmesi icin belirli davranis ve diisiincelerin diglanmasi
gereginden s0z eder. SOyleme diizen verilebilmesi amaciyla belirli &gelerin
soylemden bir sekilde dislanmasi icin ‘yasak’in ka¢milmaz oldugu, tabunun ve
uzantisi olan ayinselligin yasagin dogal bir sonucu oldugunu iddia eder. Gergekten

de gerek inangsal, gerekse diinyevi olsun, insan iliskilerindeki ve davramislarindaki
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soylemsel diizenden kaynaklanan ve dogasi geregi yasaklardan ve tabulardan olusan
tiim ritiieller, bireyler tizerindeki hegamonik sdylemin dogal uzantilaridir. “Soylemi
kullanan yalmzca kurumlar degildir; her insan etkinligi, diistincelerin ve siklikla
belirli bir dilin, resmi olanin ve ya olmayanin, vb.nin Onceligini gerektirir” (Lacey
1998: 106). Soylem kurumlar, medya ve diger gii¢ odaklar1 tarafindan, toplumsal
davranislarin diizenlenmesi i¢in kullanilan cihazlardan biridir.

Her s6z, ritiiel ve davranis bir sdylem igerir ve bu sdylemlerin dayandig: kiiltiirel
baglamlar vardir. Kiiltiirel baglamlara dayanan sdylemleri, yalnizca sozlii ifadelerden
ve ritiillerden degil; resim ve miizik gibi tiim kiiltiir 6geleri i¢indeki gostergelerden
de okumak miimkiindiir. S6yleme bu agidan yaklasildiginda sdylem ¢oziimlemesi
(discourse analiysis), kiiltirel c¢oziimleme anlamina da gelir. “Konuya farkh
acilimlar getirilse de sOylem analizi, bir sosyo-linguistik calisma, metin analizi,
sosyal analiz ve biitiin bu analiz tiirlerini icine alan refleksif ya da elestirel bir
analizdir. Bu analiz, dili bir eylem, iletisim formu, sosyal pratik olarak gorme ve
yorumlama ozelligi tasir” (Sozen 1999: 82). Bu nedenle soylemin ¢ok boyutlu
¢Oziimlemesini yapmak i¢in, kiiltiir 6gelerinden biri olan miizigi de ¢oziimlemek
gerekir.

Miizik uyanislarinda, yeniden canlandirilan pratigin 6zgiil tarihi ve anlam1 bizzat
uyanis Onderleri tarafindan insa edilir ve stirdiiriiliir. Uyanis¢1 (revivalist) siirecin
onemli bir bolimiinii, bu baglantilarin/cagrisimlarin  (associations) imbikten
gecirilmesi (distillation) ve sifahilestirilmesi olusturur (Livingston 1999: 69).
Yeniden canlandirilan pratigi diger miiziklerden ayirmada ve varsayilan “zaman
derinligine” dikkat ¢cekmede kullanilan terim ise bir sdylem olarak ‘otantisite’dir.
Aslint sOylemek gerekirse her tiirlii otantisite soylemi, Alevi miizisyenler tarafindan
hem THM’nin, hem Alevi miizigi olarak kategorize edilebilen iiriinlere iliskin aslina
uygun oldugu sdylenen pratiklerinin, hem de bunlarin aslina uygun olmayan
unsurlarla birlestirilerek yenilestirilmesinin mesrulastirict motifidir.

“Uyanis, acik ve aleni olarak yapilan bir otantiklestirme davramgidir”
(Bohlmann 1988: 130). Miizikte otantisite tartismasi, belirli bir miizigin iiretiminden
once ve sonra yapilabilir. Bir miizigin iiretiminden once yapilan otantisite tartigmasi,
izler kitle ya da miizisyenin kendi talepleri dogrultusunda miizik iiretmesine ya da

beklenti icine girmesine yoneliktir; bir miizigin iiretiminden sonra yapilan otantisite
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tartigsmasi ise, miizigi degerlendirmeyi ve elestirmeyi hedefler. Belirli bir tiir iizerinde
yapilan otantisite tartismasina, gelenek-yenilik dikotomisi egemendir.

‘Otantisite’, kiiltiirel ve bu yiizden de tarihsellesmis bir konum icinde, ondan
hareket edilerek yaratilan ve onun i¢in miicadele edilen bir yorumlama meselesidir.
Miiziksel temelliikiin (appropriation) her yerde asikir oldugu postmodern bir
diinyada, artik herhangi bir miizik kiiltiiriiniin varsayilan ariligim korudugunu
soylemek bugiin eskisinden daha giictiir. Aslin1 sdylemek gerekirse, otantik oldugunu
acikladigimiz miizik, temelliik ettigimiz, yani kendimize mal ettigimiz miiziktir (Erol
2006: 197). Iginde uyams 6nderlerinin de oldugu cok sayida Alevi miizisyen, sahip
ciktiklart evrenselci ve geleneksel otantik miizikal idealleri ile kentli Alevi toplumun
ayrisik miizik zevkleri arasindaki ¢eliskinin gitgide daha fazla farkina vardilar. Cok
gecmeden performanslarini, repertuarlarimmi ve sonu¢ olarak da kendilerini
farklilagtirma arayis1 icinde olduklar1 yeni bir uyamisci doneme girdiler. Uyanig
onderleri tarafindan bir ‘“ilerleme” olarak kabul edilen Batili c¢oksesliligin
modernlestirici unsurlari, 1990’larla birlikte popiiler miizik iisluplariyla yeniden
canlandirilan Alevi miiziginin i¢ine cekildi.

Geleneksel otantisitenin yok olmasinin ardindan yeni melez, sinkretik, deneysel
ve Alevi miizigin aymrict niteligi altinda yenilik¢i iisluplar ortaya cikti. Boylece
miiziksel ana akim icinde doniisen Alevi miizigi “yeni otantisite anlayislar”
sayesinde muhalif ya da ayirt edici 6zelligini siirdiirdii. 2000’lere gelindiginde icinde
uyanis onderlerinin de bulundugu Alevi miizisyenler “en otantik icra’ya artik pek de
‘kafay1r takmig’ goriinmiiyorlardi. Ciinkii artik kendi i¢inde bir amag olarak yeni

otantisite tanimlarina sahiptiler (Erol 2008a: 116).

2.6.4. Uyamisin Temelini Olusturan Gruplar

Miizik uyanigin1 modelledigi ¢calismasinda Livingstone, uyanis dnderlerinin miizik
pazarina sundugu kiiltiirii takip eden izler kitleye ‘takipci’ (followers) demistir.
Uyanigg1 seferberlik icerisinde, takipgiler de en az uyamis Onderleri kadar
belirleyicidir. Takipgilerden talep gelmedigi takdirde, bir tiiriin uyanis trendine
girebilmesine, miizik pazarindaki iriinlerin arti1 degere doniisebilmesine, uyanig
onderlerinin rehberliginde siirdiiriilen egitim kurumlarinin is gorebilmesine, radyo,

televizyon gazete, internet gibi kitle medyasi icinde uyanmis hareketinin yer
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bulabilmesine olanak yoktur. O halde takip¢i guruplarla ilgili olarak su sonuca
varilabilir: Uyams o©nderleri ve takip¢i guruplar arasinda uyum ve is birligi
olmaksizin, uyanmis Onderlerinin actigi yoldan giden takipgi bir gurup olmaksizin
miizik uyanmisinin gerceklesmesine olanak yoktur. Takip¢i guruplar, takipciliklerini
yalnizca dinleyici olarak degil, ¢cirak/6grenci olarak da siirdiiriirler. Dolayisiyla ticari
olan-olmayan egitim kurumlarinda miizisyenligi 6grenirler. Zaten gelecegin cekirdek
uyanis Onderleri de, takipgiler icinden ¢ikmaktadir.

Toplumsal hareket, kiiltiirel ya da politik degisime yol agmak i¢in eyleme gecen
bireylerin olusturdugu agdir. Bu topluluklar1 olusturan bireylerin biraradaligi ve grup
olarak olusturduklart Oriintiiler, genellikle antropologlarin inceledigi diger
gruplardan, (akraba gruplar, dinsel birlikler, koy topluluklar1 vb.) iiyelerinin
akiskanlhigi, siireksizlikleri ve ideolojik odaklar1 itibariyle ayrilir. Anadolu
cografyasinda yasayan Alevi topluluklari, kentlerde baslayan toplumsal bir hareket
olan Alevi uyamsinin tek aktorleri degildir. Ciinkii Livingston’in belirttigi gibi
uyanisci topluluklar belli bir toprak parcasina ait olmayabilirler, tiyelikleri yerel ve
ulusal siirlar asabilir ve bu uyanis¢1 topluluklar, yollar1 uyanisla asla cakismayacak
insanlarla siklikla bir araya gelebilirler. Uyaniglar belli-6zgiil bir yerde ortaya ¢ikma
egiliminde ise de, devlet ve ulusal sinirlar1 asan harici bir alana hizla yayilirlar
(Livingston 1999: 73). Dolayisiyla pek cok uyanis, idealize edilmis bir “anayurt”
sayesinde gercekteki cografik ve zamansal yerlerden kendisini hayli uzak tutar.

Alevi diasporasindaki dernek etkinlikleri ve yayinlar, Tiirkiye’dekinden biraz
once basladig1 igin, Avrupa’daki gdg¢menlerin belli bir oranda, anavatanlarindaki
Alevi uyamisim1 harekete gecirdigi varsayilabilir. Ulus otesi Alevi orgiitlenmeleri,
ozellikle Almanya, Fransa, Avusturya, Hollanda ve Belcika gibi Avrupa iilkelerinde,
daha genis ve ulus iistii bir Alevi topluluguna ait olma farkindaligini artirmistir (Erol
2008d: 7). Bu cergcevede sdylenmelidir ki, Alevi miizik uyamsinin takip¢i gruplari
hem cografik ve zamansal yerlem acisindan birbirine uzak Alevi topluluklar1 hem de
bu insanlarla gerek ‘anayurt’da gerekse diasporada iletisim icinde olan ve bu miizigi
izleyen Alevi-olmayan gruplardir. Bilindigi gibi diinya miizigi (world music) hemen
hemen yeryiiziindeki tiim topluluklarin miizik kiiltiiriinii bir pazarlama etiketi olarak
popiiler kiiltir fenomenine doniigmiistiir, pek cok Alevi miizigi 6rnegi s6z konusu

tiriinler kategorisinde kitle medyasi ve uluslararast miizik endiistrisi arabulucugu ile
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diinyanin dort bir kosesine ulasabilmektedir. Ustelik bunlara internet teknolojisi ile
daha kolay erisilebilmektedir. Dolayisiyla burada Alevi miizigi uyanisim izleyen
gruplarin giderek cesitlendigini ve tek bir etnisite ¢ercevesi iginde diisiiniilmemesi
gerektigini ifade etmek gerekir. Ancak bununla birlikte bir uyanisin basarisi i¢in belli
bir cografyadaki takipgilerin temel oldugunun altim da cizmek istiyoruz. Ustelik
yeniden canlandirilan Alevi miiziginin, Aleviler i¢in kimligin yanstirlldigi ve
miizakereye tabi tutuldugu en Onemli ifade kiiltiirii oldugunu biliyoruz. Ciinkii
yeniden canlandirilan Alevi miizik pratikleri ¢agdas yasamin vechelerinden hosnut
olmayan Alevilerin kimligini yeniden-olusturmada ve siirdiirmede Onemli bir rol
oynamaktadir.

Kentlerde yasayan Alevi topluluklar bir yandan popiiler miizigin bas dondiiriicii
cesitliligi icinde begenilerini yeniden bi¢imlendirmeye calismakta, diger yandan
geleneksel Alevi deneyimlerine yanit verebilecek kimi sanatgilarin popiiler
repertuariyla bulusmaktadirlar. iste bu cercevede Alevi cem ritiieli disina aktarilan ya
da tamamen onun diginda iiretilen bir repertuar ve miiziksel anlayis, Alevi miizik
uyanist Onderleri tarafindan yeniden iiretilmektedir. Alevi takip¢i guruplar ortak
mekanlari, ortak medyay1 ve ortak iletisim ortamlarim paylagsmak suretiyle diyaloga
girerek ve kiiltiir aligverisinde bulunarak uyanis hareketini olustururlar.

Alevi takipg¢i guruplarin ortak mekéanlari, karakteristik ozellikleri nedeniyle
inangsal ve sekiiler olarak ikiye ayrlir. Alevilerin inangsal mekénlari cem evleri/
cem mekanlar; sekiiller mekanlar1 ise tiirkii bar/cafeler, miizik dershaneleri,
organizasyon-konser- festival-diigiin mekanlaridir. Topluluk, cem mekanlarinda ask,
taglama ya da siyasi direnis gibi sekiiler konularin islendigi tiirleri; cem dis1 canli
performans ortamlarinda ise 6zellikle semah ya da tevhit gibi inangsal cem tiirlerini
seslendirmez. Tiirkii barlarda Aleviler, cem evlerinde seslendirilen tiirlerle
karsilastirildiginda, degisen trendlere daha cok uymaktadirlar. Baska bir deyisle
tiirkii barlarda, performans 6zgiirliigii daha genistir.

Cem mekanlar/evleri, tiirkii barlar, cafeler ve ev ortamlarnn diginda; gerek
inangsal, gerek sekiiler baglamda olsun festival, yarisma ve diger biiyiik
organizasyonlar da canli performansin sergilendigi ve uyanis takipgilerinin bir araya
geldigi ortamlar olarak 6nemli bir yere sahiptir. Uyanms 6nderleri ve takipgi guruplar

arasindaki igbirligi, uyanisci etkinlikler icerisinde daha ¢ok goriiniirlitk kazanir.
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2.6.5. Uyamisc1 Etkinlikler, Canl icralar

Anadolu’nun cesitli kirsal bolgelerinde yasayan Alevi topluluklari, i¢lerine kapali
bir bicimde geleneksel sozlii kiiltiirlerini bugiine kadar siirdirmiislerdir. Kir
Aleviliginde ev, yatir ya da cem mekam gibi daha kisith alanlarda Alevi kiiltiirii
yasatilmistir. Bugiin ise biiyiik kentlerde 6zellikle 1980’lerden sonra artan niifusu ve
1990’larda yogunlasan Kkiiltiirel seferberligi ile bambaska bir goriiniim icindedir.
Baska bir deyisle Alevilik bugiin, gecmisteki ice kapali bir topluluk yapisindan ve
tarihsel olarak bir tepki hareketi goriiniimiinden farkli olarak, kamusal alanda
kendine cagdas bir yer aramakta olan toplumsal ve Kkiiltiirel bir harekettir (Erol
2005b: 9). Bu kiiltiirel seferberligin goriiniirliikk kazandig1 en 6nemli alanlardan biri
elbette ki dernek ve vakif bazli Alevi orgiitlenmeleri olmustur. Bu orgiitlenmeler, ti¢
nedenden dolay1 miizik uyanisini katkida bulunurlar:

1) Kimlik bilincinin canlanmasina katkida bulunarak, canlanan kimligi temsil
eden miizigin revac bulmasini saglarlar.

2) Cemaatsel kimligi temsil eden miizigin egitimini, {icretsiz ya da diisiik
ticretlerle vermeleri nedeniyle egitsel acidan da uyanis1 desteklerler.

3) ‘Organizasyon’, ‘festival’, ‘yarigsma’, ‘gece’, ‘konser’ gibi ‘uyanisci
etkinlikler’ in olugsmasimi ve yiiriitilmesini saglarlar. Dolayisiyla bu
etkinlikler i¢inde uyanis¢1 miizik de 6nemli bir yer bulur.

Canli icralarin alt yapisimi saglayan etmen, yalmzca sivil toplum orgiitleri
degildir. Bar, cafe, club, ev, cem evi gibi kapali mekanlar1 ve konser, festival, diigiin
ortami gibi acik mekanlar iceren, canli performansin yapildigr ickili-igkisiz her
ortam, canli performans ortamidir.

Alevilerin canli performans ortamlarinda seslendirdikleri dagar, edinilen kaynak
yoniinden dort ana guruba ayrilir:

1) Kitle medyasindan ve uyanisc1 pazardan edinilen dagar,

2) Diger cemaat iiyelerinden usta-¢irak iligkisiyle edinilen dagar,

3) Kaynak kisilerden derlenerek edinilen dagar,

4) Miizisyenin kendi iirettigi dagar.

Dagarin kitle medyast ve uyanis¢i pazardan edinilmesi yolu, dagarin araya vasita
konularak edinilmesi anlamina gelmektedir ki bu sekil miizik pratigi ‘endiistriyel

miizik pratigi’dir. Dagarin yiiz yiize iliskilerle diger cemaat iiyelerinden 6grenilmesi,
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kaynak kisilerden derlenmesi ya da bizzat iiretilmesi ise dagar vasitasiz edinme
anlamina gelmektedir ki bu sekil miizik pratigi, ‘canli performans ortamlari’nda
tiretilen ‘endiistriyel olmayan miizik pratigi’dir. Kitle medyasinin ve uyanis¢i pazarin
canli performans ortamlarinin yerini dolduramamasinin nedeni, canli performans
ortamlarinin ‘yiiz yiize’ goriisme-iletisim-kiiltiirlenmeyi saglamasidir.

Alevilik, ayn1 zamanda etnik-inangsal bir kimlik oldugundan, Alevilere ait cem igi
ve cem dis1 tim performans ortamlari, aynt zamanda etnik-inancsal kimligi
pekistirmeye on ayak olur. S6zelimi her yilin Agustos aymnda Nevsehir’de yapilan
Haci Bektasi Veli senlikleri, yalmzca dagar edindirmesi bakimindan degil, ayni
zamanda etnik-inang¢sal kimligi pekistirmesi agisindan da onemlidir. Bagka bir
deyisle

...insanlan fiziksel olarak bir araya getiren uyanisci etkinlikler (organizasyonlar,
festivaller, yarigmalar) ve canli icralar (hem uyanis¢i etkinlikler kapsaminda hem de
ayr1 olarak diizenli ya da diizensiz araliklarla yapilan konserler ile uyanis
repertuarinin diizenli olarak seslendirildigi canli performans mekanlar1) uyanigin
basaris1 igin esastir. Zira bunlar dogrudan insan iletisimiyle edinilen yasanmis
deneyimler olarak, kayitlardan ve yayinlardan Ogrenilecek seylerden farklidirlar.
Ciinkii bu etkinlik ve canli icra ortamlarinda bulunan insanlar, uyanis repertuarint ve
seslendirme tekniklerini paylagma, gelenek icindeki sanatgilarin agirhigint ve

zayifligini tartigma, yiiriirliikteki estetik kodu aktif olarak 6grenme ve deneyimleme
ve diger ‘icerden’ kisilerle sosyallesme olanagi bulurlar. (Erol 2005b: 10)

Ustelik bu tiirden miiziksel etkinlikler katihmcilar arasinda bir Alevi toplulugu
bilincini dolasima sokan genis bir paylasilan simgeler alani yaratir. Bu yiizden
kaydedilmis miizik dinlemenin ya da konsere gitmenin, ritiiellere katilamayan
Alevilerin kiiltiirel mirasiyla ilgili kimlik duygusunu canli tutmayi sagladigini
soylemek miimkiin. A¢ikcas1 Alevileri fiziksel olarak bir araya getiren konserlerin de
aslinda bir ritiiel oldugunu séylemek de miimkiin (Erol 2008b: 8). Bu yiizden Alevi
miizisyenlerin ozellikle de tanminmis uyanis Onderlerinin konserlerini Alevileri
birlestiren ortak bir Alevilik farkindaligi ile iliskili olarak gormek onemlidir.

Bununla birlikte Alevi miizik uyanisinin yalnizca bazi iinlii Alevi miizisyenlerinin
bir etkinligi degil, yerel diizeyde miizik icrasina genis bir destek ve katilimi1 bulunan
“baglamsal bir biitiinlesme” olarak goriilmesi gerekir. Canli miizigin esas oldugu bir
mekan olan tiirkii bar bu mesele iizerine diisiinmek icin iyi bir ornektir. Tiirkii bar
belli mekanlara ya da icra ortamlarina indirgenebilecek uyanig¢i bir fenomendir.

Ayni zamanda Tiirk halk miizigi ve 6zellikle Alevi miiziginin iiretimi ve tiikketiminin
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acik bir bicimde bulugsma noktasidir (Erol 2008b: 8). Uyanisin en Onemli
boyutlarindan olan tiirkii barlar, i¢cinde Alevi havalarinin da oldugu THM araciligiyla
inga edilen mekanlardir ve 1990’larda birlikte hemen tiim biiyiik kentlerde acilmaya
baslamistir. Gergi bu yerlerin miisterileri Alevilerle sinirli degilse de miidavimlerin
biiylik cogunlugu geng Alevilerdir.

Tiirkii barlar ticari kurumlar oldugu igin, halkin talebine gore hareket ederek
ayakta kalabilmektedir. Kentsel baglamdaki gecmisi kisa sayilabilecek olan cem dis1
canli performans ortamlarindan biri olan tiirkii barlar, Alevilerin kendisini yeni bir
otantisite tartismasi i¢inde bulmasim saglamistir: Bu da cem icinde seslendirilen
‘tevhit’” ya da ‘semah’ gibi inangsal tiirlerin tiirkii bar ortaminda calinip
calinamayacag tartismasidir. Bilindigi gibi tiirkii bar, ickili bir eglence ortamidir. Bu
nedenle gerek miizisyenler, gerekse izler kitle, iizerine ilahi anlamlar yiiklenmis olan
cem tiirlerinin tiirkii bar ortaminda seslendirilmesinden imtina etmektedirler.

Tiirkii bar miizisyenlerinin biiyiik bir boliimiinii (%80 %90) kendilerini Alevi ve
Kiirt-Alevi olarak tamimlayan insanlar olusturuyor. Isletme sahipleri ve calisanlarin
da yine ayni oranda aym etnisiteye ait olduklarimi soylemek gerek. Izmir Tiirkii
barlarinin miizisyen, isletmeci-calisan ve miisteri profilinin Alevi etnisitesine dayali
oldugunu, hatta bunun o6ncelikle Istanbul olmak iizere Tiirkiye’nin pek cok
kentindeki tiirkii barlar icin gecerli oldugu, Erol’un izmir Tiirkii Barlar iizerine
yaptig1 calismasinda gii¢lii bir hipotez olarak one siiriilmiistiir (2005b). Sonug olarak
su soylenebilir. Uyamscilarin erken repertuari, yalmizca onu kimliklerinin
mesgrulagtirllmas1 olarak yorumlayan kentli Alevi topluluklarinin ilgisini harekete
gecirmekle kalmamig, ayn1 zamanda amatorlitkten profesyonellige yonelen Alevi
miizisyenlerin ortaya ¢ikmasini saglamisti. Bagka bir deyisle tiirkii barlar yeni bir
pazar yaratmistir. Ustelik geng miizisyenlerin bu tiir yerlerde seslendirdigi repertuar
ile iinlii Alevi miizisyenlerin ¢ikardigi kayitlar arasinda simbiyotik bir iligski vardir.
Bu, miizik mallar1 ve iiriinlerinin miibadelesini ve dagitimini artirir. Bagka bir deyisle
bu canli performans mahalleri aym1 zamanda miizisyenlerin yeni {isluplar ve uyanis¢i
dagarla etkilesebildigi ve uyamisin daha goriiniirliik, fiziksellik ve gerceklik
kazandigr bir mekan olusturarak, sosyoekonomik dongii olarak is goriirler (Erol

2008b: 9).
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Son olarak bu kesimde, hemen tiim Anadolu topluluklarinda oldugu kadar
Aleviler arasinda da 6nemli bir toren olan diigiinlerle iliskili birka¢ sey sdylemek
gerekir. Diigiinler, tipki dinsel ritiieller, cenazeler ve hayirlar gibi, belirli bir cemaatin
disiiniis ve diinyayr algilayis bicimini iceren kolektif bellegin disariya en cok
yansidigi ritiiellerdir. Diigiin mekanlari, bir cemaatin hangi gelenekleri i¢sellestirdigi
ve korudugu; hangi gelenekleri ortadan kaldirarak modernize oldugu; popiiler miizik
kiiltiiriiniin ne derece etkisi altinda kaldigi ve kendi kollektivitesine ait miizik
kiiltiiriinii ne derece korudugu konusunda bir bagka inceleme odagidir. Alevi
diigiinleri, dinsel degil sekiiler miizik yapilan canli performans ortamlaridir. Bu
nedenle, 6zellikle son siirecte ortak kamusal alanlarin paylasimiyla ortaya c¢ikan yeni
bir uygulama olarak Aleviler, cem icinde seslendirilen higbir tiirii, artik diigiinde
kullanmamaktadir. Ancak uyamis Onderlerinin popiilerlestirdigi bir dagar, Alevi

digiinlerinde agirlikla kullanilmaktadir.

2.6.6. Uyanisc1 Pazar ve Kitle Medyasi

Tim miizik uyamslariin en Onemli ortak 6zelliklerden biri de, uyanig
endiistrisine duyulan gereksinimdir. Aslinda bu bir gereksinim olmaktan ote, bir
zorunluluktur. Zira herhangi bir miizik uyanisi, boyle bir safthaya girmeden yasamini
fazla siirdirememistir. Aslinda her irili ufakli ideolojinin kendine 6zgii bir kiiltiir
pazari ve kitle medyasi vardir. Hatta kiiltiir pazan ve kitle medyasi, ideoloji insasinin
modern vecheleridir. ‘Afgan Ulusal Kimliginin Yaratilmasinda Miizigin Roli’ adli
calismasinda Baily; 1923-73 yillann arasinda radyonun ulus-devlet modeli
olusturmada ne denli 6nemli bir veche oldugunu, Kabil’den yapilan radyo yayminin
“Afgan ulusal miiziginin popiiler formlarinin yaratilmasinda ve yayginlastirilmasinda
hayati bir 6neme sahip” olageldigini ifade ederek gostermistir (1997: 57).

Uyaniser topluluklarin kimi zaman belli bir toprak pargasina ait olmadiklarin1 ve
tiyeliklerinin yerel ve ulusal sinirlart asabildigini ifade etmistik. Kaset, plak ve CD
gibi her yerde hazir bulunabilir bir iiriin haline gelen kaydedilmis miizikler bir Alevi
toplulugu bilinci/suuru (sense) olusturmak i¢in cografik mekanla ayrilmis Alevileri
bir araya getirmeye yardimci olmaktadir. Ustelik bu kayitlara ulasmak internetteki
ticari dijital (online) miizik hizmetleri ya da ticari olmayan dosya-paylasim servisleri

sayesinde gilinlimiizde cok daha kolay hale gelmektedir. Bununla birlikte bir iiriin
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olarak kaydedilmis miizik satin alma hala 6nemli bir kiiltiirel davranmistir ve bu
yiizden de en genel anlamiyla tiikketim cok yapici ve yaratici bir olgudur (Erol 2008b:
7). Kaydedilmis miizikler ayni1 zamanda bir bagska medyaya icerik olarak hizmet eder.
Baska bir deyisle kaydedilmis Alevi miizigi ve Alevi miizisyenlerin canli icralar
radyo ya da televizyon iizerinden toplumun tiiketimine sunulur. Kitle medyasi,
diaspora ve Anadolu Alevileri arasindaki iletisimi kolaylastirarak, uluslararasi
diizlemde de is gormektedir. S6zgelimi diaspora Alevilerinin diizenledigi ‘Tunceliler
Gecesi'ni Anadolu Alevileri, Anadolu Alevilerinin diizenledigi ‘Sivashlar Gecesi’ni
de diaspora Alevileri kitle medyas1 sayesinde izleyebilmektedir.

Medya endiistrisi, sadece uyanig¢1 doktrin ve pratiklerin siirekliligini saglamakla
kalmaz, aym zamanda paylasilan bir ilgi ve tiiketim kaliplarina dayali olarak
birbirine siki sikiya baglanmis bir toplumun olusmasi ve siirdiiriilmesinin
orgiitlendirilmesinde ©nemli bir yardimci olur (Livingston 1999: 79). Yapisal
kosullar g6z Oniine alindiginda Alevi uyanisinin kendisini bilyilk oranda modern
medya ile ifade etmesi sasirtict degildir. 1990’lar boyunca agik¢a Alevilikten yana
tavir almis bircok radyo istasyonu ve TV kanali agilmistir. Bugiin ayrica Alevi
kimligi ve toplulugu iizerine acilmis ¢ok sayida web sitesi vardir (Erol 2008b: 7).
Kitle medyas1 vechelerine, radyoya ve basin-yayina ek olarak kiiresel ¢capta yayin
yapan televizyonun ve internetin de eklendigi g6z oniinde bulundurursa, kiiltiir
pazarinin ve kitle medyasinin toplumlar1 yonlendirebilmede ne kadar etkin oldugu
daha iyi anlagilir.

‘Alevi uyanis¢i pazart’ ile burada kastedilen, para karsiligi alinip satilabilen Alevi
kiiltiirel metalarinin tiimiidiir. Kitaplar, dergiler, CD’ler ve albiimler gibi. Bu {iiriinler
cesitli amaglarla yayinlanirlar ve icerikleri Alevi kiiltiiriine, bu kiiltiiriin ‘laiklik’,
‘Batililasma’, ‘solculuk’ gibi ideolojik ag¢ilimlarina ve Alevi miizigine iliskin olabilir.
Piyasaya sunulan bu kiiltiir ve miizik metalar1 su sekilde gruplandirilabilir:

1) Miizik Pedagojisi: Calgi kullanimina ve tekniklerine iliskin metot kitaplar1 ve
CD’leri; solfej, bona, ses egitimi gibi miizik egitimine ve ‘ayak’, ‘makam’ ‘armoni’,
‘nota’ gibi miizik nazariyatina yonelik metalar. Calgi metot gerecleri, agirlikli olarak
baglama calim teknigine iliskindir. Baglamanin yam sira, Alevi miizigi i¢inde
seslendirilen diger folk ya da bati calgi metotlar1 da, uyanis seferberliginin bir

devamui olarak diistiniilmelidir,
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2) Belgesel / Bilgi: Alevi tarihine, kiiltiiriine, yerlesim bolgelerine, orgiitlenmelerine,
uyanisci etkinliklerine ve miizigine iligkin bilgiler veren her tiir iiriin,

3) Performans: Her tiirlii Alevi miizik ve semah performansim ve ritiiellerini iceren
kayit edilmis miizik metalar1 olarak gruplandirilabilir.

Bu ii¢c gurup pazarin da ortak ozelligi, 6grenmeye ve Kkiiltiirlenmeye katkida
bulunmasi, Alevi kimligi konusunda bilinglilik ve kiiltiirel iletisim saglamasidir.

Kiiresel uydu yaymlari, sanal ortam ve basin-yayin; ideolojiye, bilgiye ve kiiltiire
ulasimi kolaylastirdigi ve dolayisiyla diinyayr kigiilttiigii icin, tim uyanisci
hareketler gibi Alevi miizik uyanisinda da biiylik katki saglamistir. Tiim cemaatler
gibi Alevi cemaati icin de, medya-izler kitle iliskisinin kurallar1 aynidir: Medya izler
kitleye uygun yaym yapar, izler kitleye seslenebildigi ol¢iide tutunabilir; izler kitle
de takip ettigi medyadan etkilenir. Bu sayede medya, miizik uyanisina katkida
bulunur.

Medyanin Alevi kiiltiir ve miizik uyanigindaki en Onemli islevleri; tartisma
programlari ve haberler aracilifiyla cemaati ideolojik ve diisiinsel olarak
yonlendirmek, kiiltiirel ve miiziksel etkinlikleri duyurarak cemaatin birbirinden
haberdar olmasimi saglamak (cem evi acilisi, konser, kiiltiir goleni etkinligi vb.),
sirket ve iiriin reklami yaparak cemaati belirli sermaye odaklarina yonlendirmek,
Alevi miiziklerinin, ¢ok daha yeni bir iiriin formati olarak miizik videolarinin da
yardimiyla popiilerlesmesini saglamak olarak 6zetlenebilir.

Yeri gelmisken, miizik videolar1 ve uyanis iklimindeki 6nemine kisaca deginmek
gerekir. Alevi gorsel medyasinda yayinlanan miizik videolari, Alevi kolektif
bellegini yansitir. Alevi kolektif belleginin alt bilesenlerinden biri, eski kir kokenli
yasam bicimi, digeri 0zgiin Alevi kiiltiirdiir. Cogu Alevi miizik videosu, kir
yasantisim tasvir eder. Bu videolarda bir kdy cemi, at iistiinde giden insan, tarlaya
tohum atan ciftciler, kdy evinin i¢i, kilimler, ekmek yapan kdy kadinlar1 gibi gorsel
figiirler yer alir. Alevi miizik videolar: icindeki gorsel figiirlerin kir yasantisini, es
deyisle eskiyi tasvir etmesinin nedeni agiktir: Aleviligin kiiltiirel kokeni kirsal alan
oldugundan, bu kiiltiir kolektif bellekte kir yasantisiyla birlikte anilir. Gorsel medya
icinde yer alan kir yasantisina iliskin figiirler, Alevi cemaati acisindan uyanisg¢1 bir

icerige sahiptir.
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Alevi kiiltiiriine ait 6zgiin diisiince bi¢imi, ayirici yonleri ile de miizik videolarina
yansir: Bu miizik videolarinin ayiric1 6zelligi, cogunda ‘baglama’, ‘semah’ ve ‘ates’
gortintiilerinin  hepsinin ya da bir kacimin yer almasidir. Sozgelimi Emrah
Mahsuni’nin ‘Babam’ adh tiirkiisiiniin videosunda; Mahsuni Serif’e ait olup Ahmet
Kaya’min seslendirdigi ‘Ben Beni’ deyisinin videosunda; Selda Bagcan’in
seslendirdigi anonim bir cem tiirii olan ‘“Tevhit’in videosunda, ‘baglama’, ‘semah’
ve ‘ates’ bulunur. Yine Giilcihan Ko¢’un seslendirdigi ‘Haktir Sevdigim’ adli deyisin
videosunda da baglama ve semah bulunmaktadir, Giiler Duman’in seslendirdigi
‘Giile Yel Degdi’ adli tiirkiiniin videosunda da baglama ve ates 0Ogeleri
bulunmaktadir. Alevi miizik videolarinda yer alan baglama, semah ve ates
goriintiilerine, daha bir¢ok 6rnek verilebilir. Bu goriintiilerin birinin ya da birkaginin
bulundugu pek ¢ok Alevi miizik videosu, 6zellikle Alevilere ait ‘Cem’, ‘Su’, ‘Dem’,
‘Yol’, ‘Diizgiin’ T.V. gibi kanallarda, nadiren de ‘Kral’ T.V. gibi Tiirk popiiler
miizigi yayini yapan kanallarda gorebilir.

Baglama, semah ve ates figiirlerinin Alevi miizik videolarinda siirekli yer almasi
su sekilde agiklanabilir: Baglama, semah ve ates, Alevi inanci igindeki kiiltlerdir ve
Alevi ibadeti olan cem i¢inde mutlaka bulunur: Cemde baglama ile miizik yapilir,
semah adli dans ibadeti yapilir. Atese gelince, cemin baslangicindaki ‘delil
uyandirma’ ritiielinde mumlar yakilir ve ‘delili sir etme’ ritiielinde ise yakilan
mumlar sondiiriiliir. Ayrica cem disindaki batil inanglarda ve Tiirk dilinin i¢inde yer

alan bir¢ok metaforda da ‘ates kiiltii” bulunur.

2.6.7. Uyamisin Egitim Bileseni

Uyanis seferberligi icindeki en onemli etkinliklerden biri de, egitimdir. Ticari
olsun-olmasin egitim etkinliginin 6nemi, ‘kolektif bellek’i bir sonraki kusaga
aktarmayr hedeflemesidir. Hedeflenen, solmakta oldugu diisiiniilen bir miizik
gelenegini yeniden canlandirmak oldugunda, uyanis¢1 harekete iliskin pedagojinin ne

kadar kaginilmaz oldugu goriiliir.

Baska bir deyisle uyaniglar, gelenegi kontrollii bir bigcimde iletmede hemen hemen
her zaman gii¢lii bir pedagojik bilesene sahiptir. Bununla birlikte uyanisgi
toplulugun gelenek hakkinda nasil iyi bir bicimde egitilmesi gerektigi ticari ve
ticari olmayan diinyadaki kurumsal ve bireysel egilimlere gore farklilik gosterir.
Otantisite ideolojisinin en etkili oldugu alan yine de uyanisin egitim bilesenidir.
Uyanisla ilgili bilgi ve pratige egitimle sahip olan insanlarin, kendilerini uyanisin
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kiiltiirel olarak “icerden” Kkisileri olarak hissetmeleri ve aralarinda giiclii bir
baghlik duygusu olusturmalart kagimlmazdir.....Ustelik halk miizigi, “yaz
kullanmaksizin bir kusaktan digerine aktarilan/dgretilen kirsal kesim miizigi”
tanimin1  kokten degistirecek Olciide ‘yeni bir otantisite’ sdylemine sahiptir.
1980’lerin baginda Arif Sag ile birlikte Istanbul’da ASM’de ortak olarak galisan ve
1990’1arin basindan itibaren bu iinlii 6zel egitim kurumunun sahibi ve yoneticisi
olan Emre Saltik’in “s6zlii olan halk kiiltiirii yaz1 ve notali bi¢imde sdylenmeye
basladi. Halk miizigi hak ettigi yeri alacak™ seklindeki sozlerini bu cergevede
degerlendirmek miimkiindiir. (Erol 2005b: 11)

Uyanisa iliskin tim etkinlikler gibi egitim etkinligi de, kentlesme ve
modernlesmeden nasibini alir. Ozellikle kira ve sozlii kiiltiire ait bir grenme big¢imi
diyebilecegimiz ‘usta-¢irak iligkisi’, kentlesmeyle birlikte yerini biiyiik oOlgiide
okullasmaya birakmistir. Okullasma, usta-¢irak iliskisinin ortadan kalktigi degil,
ortam ve bicim degistirdigi ve kendisine bagka materyallerin de eklendigi bir
gelenektir.

Modernlesmenin egitime en biiyilk katkisi, egitimde usta disinda notanin,
matbaanin ve elektronik materyallerin de etkin olarak kullanilmaya baglamasini
saglamasidir. Nota-bona-solfej, calim teknikleri, ses egitimi gibi akla gelebilecek
pek cok miizik bilgisi CD, kitap, dergi gibi materyaller aracilifiyla paketlenerek
piyasaya sunulmaktadir. Boylelikle kentlesme ve modernlesme araciligiyla uyanisgi
egitimin kanallar1 ve materyalleri artmig; tim uyanisci bilgilere oldugu gibi,
pedagojik bilgiye ulasim da kolaylagmistir.

Ticari olmayan egitim; dernek ve vakif bicimindeki sivil toplum orgiitlenmeleri
ya da devlet veya belediye konservatuarlar1 gibi devlet destekli egitim kurumlari
catis1 altinda verilir. Ozel miizik dershaneleri niteligindeki ticari egitim kurumlart
ise, uyamsci hareket acisindan daha hayati bir oneme sahiptir: Ozel miizik
dershaneleri, uyanis onderlerinin rehberliginde ya da actiklar1 yolda olusturulur ve
uyanis¢i gilndemi daha yakindan takip eder.

Ozetlemek gerekirse sunlar sdylenmelidir: Bugiin Tiirkiye nin tiim sehirlerinde
cem evleri ve diasporadaki Alevi kiiltiir dernekleri, 6zellikle baglama calma ve
semah icra etme gibi birkac beceride parasiz 6grenim saglamaktadir. Semah ve
baglama dersleri veren bu kurumlar, Alevi miizik ve danslarinin korunmasina, Alevi
toplumuna yetenekli insanlar kazandirmaya ve Alevi kiiltiiriinii temsil edilmesine
yaptiklar katkinin 6nemini vurgulamaktadir (Erol 2008d: 6). Bu kurslara cogunlukla
ilkokul cagindaki cocuklardan 20’lerinin sonunda olan yetiskinlere kadar bir yas

grubunu i¢ine alan gen¢ Aleviler katilmaktadir. Ger¢i baglama ve semah egitmenligi
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yapanlara dernekler 6deme yapiyorsa da, cem evi, dernek, vakif ve kiiltiir merkezi
gibi Alevi dernekleri tarafindan saglanan baglama ve semah kurslari, Alevi miizik
uyanisinin  genellikle ticari-olmayan etkinlikleridir. Bununla birlikte uyanigin
pedagojik bilesenlerinin bu tiir karsiz organizasyonlarla sinirli olmadigin1 soylemek
gerek. Ozel baglama egitiminin rolii, Alevi miizik uyanisi baglamindaki tiiketim
kaliplar1 agisindan ¢ok Onemlidir. Ger¢i baglama egitim sisteminin usta ciraklik
modelinden formal bir egitim sistemine dogru degisimi 1960 ve 1970’lerde,
Tiirkiye’nin  biiyiikk kentlerindeki 6zel dernekler ve Tirk Miizigi Devlet
Konservatuarlar1 yoluyla degismeye baslamigsa da, baglama Ogrenmeye yliksek
diizeyde bir ilgi, uyanis iklimine dayanmaktadir. Dershane olarak bilinen biiyiik
kentlerdeki 6zel egitim merkezlerinin ¢ogu, iinli Alevi baglama seslendiricileri
tarafindan yonetilmektedir. Gen¢ miizisyenler ve amatorler, uyanis¢1 miizisyenler
tarafindan yonetilen dershanelerde egitilmektedir. Dershaneler yari-resmi bir egitim
sistemine dayanmaktadir. Notasyon, tiim dershanelerdeki miifredatin 6nemli bir
bolimiinii olusturmaktadir. Alevi miizik uyanis1 bu yiizden gelenegi modernize

olmus bir bi¢cimde iletmede gii¢lii bir pedagojik bilesene sahiptir (Erol 2008b: 11).

2.7. Alevi Miizik Uyams1 Baglaminda Cem Ritiieli

Alevi topluluklar 6nce gocebe, yerlesik diizene gectikten sonra da 1960’lara
kadar Anadolu’nun ¢esitli kirsal bolgelerinde kendi icine kapali geleneksel sozlii
kiiltiirlerini siirdirmiislerdir. Bugiin ise biiyiik kentlerde 6zellikle 1980’lerden sonra
artan niifusu ve 1990’larda yogunlagan Kkiiltiirel seferberligi ile bambaska bir
goriiniim icindedirler. Bagka bir deyisle Alevilik bugiin, gecmisteki ice kapali bir
topluluk yapisindan ve tarihsel olarak bir tepki hareketi goriiniimiinden farkl: olarak,
kamusal alanda kendine cagdas bir yer aramakta olan toplumsal ve kiiltiirel bir

harekettir.

Aleviler 1990’larla birlikte gizlilik yerine agikliga yonelmekte, yerel kendiliginden
topluluk yapisi yerine kentsel ortamda orgiitlii bir yap1 olusturmaya caligmakta,
bunu ulusal, hatta ulus dstii (transnational) oOrgiitlenmeleri igerecek bicimde
merkezi bir yapiyla gerceklestirmekte ve geleneksel sozli kiiltiiriinii de kentsel
merkezi orgiitlenme icinde yazili kiiltiire dogru doniistirme siireci yasamaktadir.
Elbette ki bu doniisiim siireci icinde artik Alevi olmayanlarin da katilabildigi Cem
ritieli de kentsel ortamdaki orgiitlenmeye kosut olarak bir degisim siireci
yasamaktadir (Erol 2005a: 65).
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Cem, en azindan bu zamana kadar Alevi kiiltirel kimliginin yasatildigi,
pekistirildigi ve sonraki kusaklara tasindigi; bunun sonucu olarak da Alevi cemaat
tiyelerinin tiim yasam ve davraniglarim kiiltiirlerine gore bigimlendirdigi bir ritiieldi.
Giintimiizde ise Aleviler, kiiltiirlerini yasattiklarn alternatif cem dist mekanlar da
olusturmuslardir. Ancak modernlesen Aleviler, cem ritiielinden vazge¢meyip, bu
ritiieli degisen kosullara adapte etmislerdir. Dolayisiyla kentsel ortamlarda pek ¢ok
etki ile evrilen cem torenleri gibi, bu ritiieller icinde kullanilan miizigin de bir
degisim siireci icinde oldugu asikardir. Cem torenlerinin geleneksel/kirsal ve
modern/kentsel ortamdaki genel farkliliklar su sekilde maddelenebilir:

a.Cemin yeri ve zamanti, kirsal kesimde oldugu gibi on iki hizmetciden biri
olan peykciyle (haberci) degil, radyoyla, internetle, telefonla ve yazil
duyurularla duyurulur.

b.Cemler, kirsal alanlarda oldugu gibi evlerde ya da genis mekanlarda
degil, hayir, cenaze vb. gibi Alevi ritiiellerinin gerceklesmesi igin
kompleks olarak insa edilmis cem evlerinde yapilir.

c.Kentte, cem evi girisinde, goniillii cemaat iiyelerinden cem evine yardim
amacgh bagis alinmakta ya da cem evi yararima CD, kitap ve takvim
satilmaktadir.

d. Zorunluluk nedeniyle kent cemlerinde, farkli ocaklara bagh taliplerin
ruhani liderlik gorevini, farkli ocaklara baglh dedeler géormektedir.

e.Genis cem evlerinde yapilan kalabalik cemlerde, dedenin ve zakirin
seslerinin cemaat tarafindan isitilebilmesi ve iletisimin saglanabilmesi
icin anfi ve modern ses sistemleri kullanilir.

f. Semah ibadeti, kirsal alanlarda oldugu gibi cani isteyenin gerceklestirdigi
bir ritiiel olmaktan ¢ikmistir. Kent cemlerinde semah, bir semah ekibi
tarafindan temsili olarak doniiliir.

2.0n iki hizmetlinin ve semah ekibinin diger cemaat {iiyelerinden
ayrilabilmesi icin, kendine oOzgii ayirt edici kiyafetler ve isaretler
kullanmas1 yoniinde genel bir egilim vardir.

h.Ozellikle katilimc1 sayisinin fazla oldugu cemlerde, cemin baglamasiyla

birlikte kapinin kapatilmasi uygulamasi son bulmus gibi gériinmektedir.
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i. Kalabalik cemlerde riza lokmalarinin (cemaatin ceme girerken gorevlilere
verdigi ve cem sonunda hizmetgilerin tekrar cemaate dagittigi her tiir
gida) dagitilmas1 geleneksel kurallara degil, kisa zamanda dagitmak igin
gerekli olan stratejilere uygun olarak dagitilmaya baglamistir.

j- Her cemaat liyesi i¢in siirekli tekrar gerektiren ‘lokma giilbanki’(riza
lokmasi getiren cemaate dedenin okudugu dua) uygulamasi, cemaat

sayisinin fazlalastigi kent ortaminda kaldirilmistir.

Onceden soylenmeye calisigim gibi, yerel Alevi topuluklari siyasal merkezin
baskisindan uzakta periferide bir yasam siirerken, aynm1 zamanda kendi i¢lerinde de
bir merkez baskis1 ya da merkez otoritesi altinda olmayan topluluklardi. Dolayisiyla
“yol bir siirek bin bir” diisturu ile hareket eden Alevi topluluklari, benzerlikleri
yaninda birbirinden farkli ritiiel modelleri ve Cem torenlerinde kullandiklar1 farkli
semah figiirleri ve deyisleriyle, kendi farkliliklarin1 eszamanl insa edebilmislerdi.
Simdi soru su: Anadolu’nun farkli bolgelerinden farkli miiziksel mirasla kente gelen
Alevi topluluklari, kentin merkezi Alevi orgiitlenmesi ¢ercevesinde bicimlenen “bir
ornek” ritiiel pratiklerin ve bunun tam merkezinde yer alan semah ve deyis gibi
formlarin miizikal ve kareografik olarak “bir 6rnek” hale getirilmesine, riza gosterip,
uyum saglayacak m1? Eger Oyleyse hangi semah ezgisi, hangi figiirler, hangi kiyafet,
hangi deyisler, hangi ezgisel ve tartimsal modeller ve elbette ki hangi asit ve calgi
tercihleriyle bu miimkiin olacak? Bagka bir deyisle farkliliklara izin veren bir
anlayigin iiriinii olan ve 6nemli bir gesitlilik arz eden Alevi topuluklarin miiziksel
mirasi, kentsel oOrgiitlenme yapist icinde ‘Weberci’ bir ‘rasyonellesme’ siireci
yasayacak m1? Yani semah ve deyisler biitiin kentlerde standartlasacak m1? Deyisler
tek tiplesecek mi? (Erol 2005a: 67)

Ayrica kentsel ortamda bilgisinin yetersizliginden yakinilan geleneksel dedeler ve bir
biitiin olarak dedelik kurumu nasil yeniden bicimlenecek? Bu ve benzer sorularin
yanitlarim1 simdiden bilmenin olanagr yok elbette. Bununla birlikte giiniimiiz
kosullarinda cem ritiielinin genel profili ¢izildigine gore, cemin temel 6geleri olan
dedelik, zakirlik, semah pratigi ve kadinin cem i¢indeki roliiniin uyanis ikliminde

nasil bi¢gimlendigini gdzlemlerden yola c¢ikarak ayrintilandirmak elbette miimkiin.

2.7.1. Uyams Kosullarinda Dedelik ve Zakirlik

Bugiinlerde dedeler Alevi toplumu i¢indeki otoritelerini giderek yitiriyorlar. Bu,
kismen marifetli dedelerin olmamasindan ya da modernlesme, kentlesme ve 6zellikle
sozli kiiltiirden yazil kiiltiire gecis kosullarinda dedelerin yetersizligi yiiziindendir.
2000’lere gelindiginde bir dede tarafindan yonetilen geleneksel dinsel pratikler
etrafinda birlesen kapali topluluk yapisi, giderek yerini biiyiik 6l¢iide, bir dedenin ne
zaman gerekli olduguna ve dedenin nasil islev gorecegine karar veren bir kurul

tarafindan denetlenen Alevi orgiitleri olusumuna birakmistir. Avrupa Alevi Birlikleri
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Konfederasyon Baskam Turgut Oker Toronto’yu ziyaretinde, Tiirkiye’den
Almanya’ya cem yonetmek icin gelen bir dedeye ka¢ para vereceklerini bile
belirlediklerini sdylemistir. Toronto’daki Alevi Derne8i 6rnegi, derneklerin bir
dedeyi 6demesi yapilan bir gorevli gibi gorevlendirip etkinlik alanini belirledigi Bati
Almanya’daki durumlarla paralellik arz etmektedir (Erol 2008d:14).

Dedelik kurumunda baglayan otorite kisithligr diger yonleriyle de ele alinmasi
gerekirse; geleneksel/kirsal Alevilikte dede dini lider olmakla kalmayip sifaci, hakim
ve nikdh memuru idi. Bagka bir deyisle bircok alanda bircok gorev iistlenirdi.
Modern yasamin sundugu sistem ve olanaklar sayesinde gerek kir, gerek kent
Aleviliginde dedenin misyonlarinda 6nemli kisitlamalar olusmustur.

Dedeye yiiklenen sagalticilik misyonunu kolektif belleklerde hala yasamakla
birlikte modern tip, dedelerden umulan sifacilik taleplerini azaltmaya baslamigtir.
Anadolu’da ocaklarin sagalticiliina olan inang da, dedeye yiiklenen sagalticilik
misyonunu ile ilgilidir. Manisa’nin Saruhanh Ilgesi’ne bagli Alevi koylerinde sifa
icin hastalarin uyguladigi ‘ocak perhizi’ gelenegi, dedelere ve dolayisiyla ocaklara
yiikklenen sagalticilik misyonuyla ilgilidir. Halen dedelerden ve ocaklardan bu
misyon beklenmekle birlikte, bu beklentilere artik modern tiptan umulan beklentiler
de eslik etmektedir.

Dedeye yiiklenen nikdh memurlugu misyonuna gelince, bu misyonun geleneksel
Alevilikte onemli bir yeri vardir ve Tahtacilarda hala uygulanmaktadir. Ancak
modern yasamin olmazsa olmazi olan medeni hukuk, dedenin nikdh memurlugu
gorevini ya golgede birakmis, ya da tamamen kaldirmistir.

Alevi mahkemesi olan dar icinde dedeye yiiklenen hakimlik gorevi ise, son 20
yilda ivme kazanan modernlesmeyle birlikte biiyiik 6l¢iide sekteye ugramstir.

Ancak dede olmanmn 6n kosulu olan ‘soydan gelme’ kurali ve dini liderlik
misyonu degismemis, aynen kalmistir. Alevi sivil toplum orgiitleri, ‘dedelik okulu
kurma’ ya da ‘dedeleri maasa baglama’ gibi projelerle dedelik kurumunu degisen
kosullara adapte etmeye calismaktadir.

Aleviligin 1980’11 yillarin sonlar itibariyle sosyo-dinsel bir olgu olarak Tiirkiye
giindeminde yer almaya baglamasi, Alevilerin mesru zeminde oOrgiitlenmeye
baslamalarin1 saglamis; bu sayede dedeler, konumlarimi modern kosullarda da

sirdiirebilmek ve kendilerini kent ortamina adapte edebilmek igin yeni
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organizasyonlar icerisinde yer almaya baslamislardir. Modern kosullarda dedeler,
sivil toplum catis1 altinda ve kentsel organizasyonlarda yer almaya calismaktadirlar.
Dedelerin okullagsma gelenegiyle egitilmeleri, sertifika alarak géreve baslamalar ve
maaslh olarak ¢aligmalari, Alevilerin gelecekteki planlar arasindadir.

Alevi inancinin yaziya gegcmeye basladigi uyanis kosullarinda, dedelerin bilgiyi
sozli kanalla 6grenme ve aktarma yontemine yazi da eklenmistir. Artik yazihi
kaynaklar, dedelerin ceme baslamadan Onceki muhabbetlerinin ve cem disindaki
kiiltiirlenme yontemlerinin dogal bir parcast olmustur. Dedeligin modern kosullara bu
bicimde adaptasyonu, Tiirkiye’de ilkin Cem Vakf1 Onciiliigliinde gerceklesmistir.
Dedeleri bir araya toplayan, gen¢ dedelere egitim vererek sertifika kazandiran,
Alevilige iligkin bilgileri standardize ederek bir ‘Alevi teolojisi’ olusturmaya calisan
Cem Vakf1 olmustur.

Giintimiizde dedeler, yalnizca taliplerine giderek hizmet ve egitim veren dini lider
durumundan farkl bir vizyon sergilemeye baslamistir. Modern dede, kentsel ortamda
da orgiitlenen, okul bitiren, kitap okuyan, egitim almak ya da vermek icin yazil
kaynaklara daha fazla bagvuran, cem iginde hafizasinin yaninda yaziy1 da kullanan
bir profile sahiptir. Ozellikle Avrupa Alevi Diasporasi tarafindan desteklenen ‘Alevi
akademisi kurma’, ‘Alevi dedesi yetistirme’, ‘Alevi cenaze kolektifi olusturma’ gibi
Alevilere farkli bir din hiiviyeti kazandirmaya yonelik yeni yaklasimlar, dedelik
kurumunun daha da modernlesmesine 6n ayak olmaktadir. Dedelere resmen ‘din
adam1’ hiiviyeti kazandirma meselesi, yalnmizca diaspora Alevileri tarafindan degil,
Tiirkiye’de yer alan ‘Alevi Vakiflar Federasyonu’ tarafindan da desteklenmektedir.
Cem Vakfi biinyesinde yetistirilmis olan 25 genc dedeye ‘dedelik sertifikast’
verilmesi, bu hedefin bugiinkii (2008) ilk meyvesidir.

Kirsal alanlar, ¢ogunlukla ayni etnisiteden ve siilaleden insanlarin bir arada
yasadig1 yerlerdir. Bu nedenle Alevi kdyleri, ortak ocaga bagl taliplerin bulundugu
ve ortak bir dedenin dini liderligi altinda orgiitlenen yerlesim birimleridir. Oysa
kentlerde yiiriitiillen cemlerde dede, farkli ocaklara ve memleketlere bagh Alevi
gocmenlerin dinsel liderligini yapar. Kir cemlerinden farkli olan bu durum,
dedeligin modern kosullardaki isleyis farkliliklarindan bir digeridir.

Uyanis kosullarinda zakirlige gelince; dogaglamanin kural oldugu kirsal kesim

Alevi miizisyenlerinin pratiklerinde, zakir ¢ok cesitli tonal ve ritmik modeller

111



yaratmada genis bir etkinlik alanina sahiptir. 1990’lara gelindiginde uyanis ikliminde
yeniden formiile edilen cemler, yerel Alevi miiziksel deneyimleriyle uyumlu bir
miiziksel cesitlilige dayandirildi. Yerel Alevi topluklarinin Cem toplantilarindaki
miiziksel pratikleri giderek artan bir bicimde uyanisci bir dagarla yer degistirmeye
basladi (Erol 2008d: 15).

Cem miizisyeni ‘zakir’ olarak adlandirilir. Zakir, ‘zikir eden’ anlamina gelip,
kullanildig1 isme uygun olarak performansi aracilifiyla Allah’t ve diger inang
ulularin1 anar. Demek oluyor ki cem iginde miizik yapmanin amaci, iyi bir
performans sergilemek degil, ibadet etmektir. Bu nedenle Alevilikte hem zikir eden
kisi olan ‘zakir’ in, hem de zikir gereci olarak kullandig1 ‘calgi’nin (saz) ayri bir
onemi ve kutsallig1 vardir.

Bu 6nem ve kutsallik modern kosullarda da degismemis, fakat zakirligin yasanis
biciminde degismeler olmustur. Kirsal yerlesim alanlarinda miizisyenlik profesyonel
bir is degil, cem i¢inde ‘ibadet etmek’, cem disinda ‘muhabbet etmek’ (Alevilerin bir
araya gelerek yaptiklar igkili-miizikli toplanti, eglenti) ya da ogretiyi yaymak
amaciyla yapilan ve gecim amaci giidiilmeyen bir isti. Bu nedenle kirsal alandaki
Alevi miizisyenler, miizisyen adiyla degil ‘4sik’, ‘ozan’, ‘cem asig1’, ‘hak asigr’,
‘halk ozani’ gibi adlarla anilirlardi. Oysa kent ortaminda, miizigin kirsal alandaki bu
islevlerine profesyonel miizisyenlik de eklenmis, miizisyenlik gecim kaynaklarindan
biri haline gelmistir. Unlii bir vokalistin arkasinda, tiirkii barda ya da organizasyon
ve festivallerde performans gostermek, albiim ¢ikarmak ya da dershane agmak, kent
ortaminda gosterilen profesyonel miizisyenlik davranislaridir.

Zakirin miizisyenlik bilgisini 6grenme ve yeni nesle aktarma kanallarina ve
yontemlerine de yenileri eklenmistir. Geleneksel zakir, miizigi yalmzca sozlii
kiiltiiriin bir uzantis1 olan usta-cirak iligkisi ile 6grenmekte ve aktarmaktadir. Modern
zakir ise, usta-cirak iliskisine dayanan ‘sozlii 6grenme’ kanalina, ‘yazili 6grenme’
kanalin1 da eklemistir: Nota ve yazili miizik metninin, cem i¢i ve cem dis1 6grenim
ve performans pratiklerinde aktif olarak kullanilmaya baglamasi, modern zakirin
yazili kiiltiirli benimsemesiyle ilgili oldugundan, ayr1 bir 6neme sahiptir. Modern
zakir, yazil iletisim kanalinin yami sira radyo, internet, T.V, miizik pazari, nota
yayii, ¢algi metot gerecleri gibi bircok modern iletisim kanalin1 da, miizigi 6§renme

ve dgretme siirecine eklemlendirmistir. Bu nedenle, geleneksel zakirden farkli olarak
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modern zakir, usta-cirak iligkisine dayanan Ogrenme ve Ogretme yOntemine ek
olarak, ¢algi metodunu kitaplardan ve CD’lerinden 6grenebilen, repertuarim radyo,
T.V., internet ve miizik pazarn araciligiyla zenginlestirebilen, bu sayede yalnizca
dogup biiyiidiigii yorenin degil, diger yorelerin de miizik kiiltiiriinii dagarina alabilen,
calgilamadaki ve orkestralamadaki etkilesimleri olagan karsilayabilen ve kendi
performansinda uygulayabilen bir profil cizer. Modern zakir, bir semah
performansinin rock sounduyla isitilebilmesini ya da ¢ogiir calim yontemine gitardan

yeni teknikler devsirilebilmesini, es deyisle bir¢ok yeniligi i¢sellestirebilmektedir.

2.7.2. Ritiiel ve Ritiiel-Dis1 Ortamlarda Semah Pratigi

Uygulayarak 6grenme, kiiltiirlenmenin en eski ve dogal yontemlerindendir. Bir
cocuk ana dilini 6grenmek icin dil okuluna gitmez. Dili, i¢inde bulundugu toplumda
yasayarak oOgrenir. Kirsal kesim Alevileri de semahlari, uygulandigi yer olan
cemlerde ogrenmektedir. Yani kir Aleviliginde semahin 6grenildigi ve uygulandigi
mekan ortaktir.

Uyanis ikliminde ise semahin 6grenildigi / uygulandigi yer ve zamana iliskin
onemli degisimler yaganmaktadir. Gerek diasporadaki gerekse Tiirkiye’deki dernek
ya da cem evlerinin hemen hemen tiimiiniin, yoneticiler tarafindan orgiitlenen ve
egitilen bir semah grubu vardir. Herkesin semaha katilabilecegi geleneksel/kirsal
cem ritiiellerine karsit olarak kentlerdeki cemlerde icra edilen semahlar geng erkek
ve bayanlardan olusan semah gruplarinca gerceklestirilmektedir. Ustelik bu semah
gruplar “icralarini” ritiiel dis1 ortamlarda da gerceklestirebilmektedir.

Gecmiste bu semahlar Alevi topuluklart disinda hi¢ bilinmezken, bugiin cem
evlerinde Alevi olmayanlar tarafindan izlenebilmektedir. Aleviligin kabul edilebilir
bir kamu imaj1 sunmasi icin, bu merkezlerin yoneticileri tdrenlerde miizik ve dansin
one ¢ikmasim arzulamaktadir. Bu anlamda semah gruplari tarafindan icra edilen
semahlar ozel giysiler ya da kostiimlerle, los 1siklarla, alkis ve selamlama ile bir
performans olarak goriilebilir, ciinkii performans bir izler kitle tarafindan
degerlendirilecek bir sunumun beklenmesi durumunda ortaya c¢ikar. Bununla birlikte
cem evleri ya da festivallerde semah gosterisi yapmak Aleviler tarafindan eglence

olarak algilanmamaktadir. Bu, her iki durumda da, kentli Alevilerin ¢ogunlugu
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acisindan Alevi miizik ve dansinin kamusal goriiniirliigiiniin dinsel temsil degil
kiiltiirel temsil acisindan goriildiigii anlamina gelmektedir (Erol 2008c: 6).

Dolayisiyla giiniimiiz kosullarinda semahi1 6grenme bigimi de farklidir: Kentlerde
semah, semah hocalarinin sivil toplum 6rgiitleri catis1 altinda, cemde semah donmek
amactyla verdigi kurslarda ve genelde gengler tarafindan ogrenilir. Bu kurslar, bir
bakima ‘semah provasi’dir. Tipki diger danslar gibi modern semahlarda da, belirli bir
ekibin kareografik bir kaygiyla hazirladigi figiirleri belirli dersler ve provalar
sonucunda sergilemesi; dolayisiyla semahin bir ekip tarafindan ‘temsili bir 6ge’
olarak sunulmasi, bircok nedenden ileri gelir. Kirsal alanlar, kentlerle
karsilastirildiginda demografik olarak ¢ok daha homojen oldugundan, Alevilik kopup
geldigi kirsal alanlarda bir alt kiiltiir degil temel kiiltiirdiir. Olaya semah 68renme
pratigi acisindan bakildiginda bu, su anlama gecer: Kirsal bir Alevi bolgesinde,
cemler benzer bicimde yiiriitiiliir, zakirler benzer tekniklerle ve dagarla baglama
calar, semah donmek icin kullanilan miizik ve figiirler birbirine benzer. Boyle bir
ortamda yapilan cemde, cemaat iiyeleri birbirleriyle aym Kkiiltiirde oldugu igin,
semah1 provasiz, kareografisiz ve semah ekipsiz olarak, direk cemde 6grenebilecek
ve uygulayabileceklerdir.

Kirdan-kente gociin pek cok pratigin aktariminda ve yeniden iiretilmesinde
onemli degisimlere yol actig1 aciktir. Hatta pek cok kentte dogan gen¢ ve yetiskin,
koklerine iligkin gorenekleri kentsel kosullarin yeniden doniistiirdiigii bicimiyle
ogrenir. Cem evleri artitk Tahtacilar, Siraclar, Cepiniler, Zaza Alevileri, Tokat
Alevileri, Sivas Alevileri, kentte biiyiidiigii icin hi¢ cem gérmeyen Aleviler ve zaman
zaman Alevi olmayan cemaatle dolmaya baslar. Bu nedenle, farkli kirsal alanlardan
gelerek cok kiiltlirlii bir ortam olusturmus olan Alevi go¢cmenler, semahi kirsal
alanlardaki gibi 6grenemeyecek ve uygulayamayacaktir. Kent ortaminda semahlar,
cemde doniilebilmesi amaciyla bir semah hocasi tarafindan semah ekibine ogretilir
ve semah temsili bir hal alir. Semahin bu temsili ve kareografik yapisinin kiiltiirel
rengi de, kent Alevilerinin kopup geldigi Anadolu cografyasina baghdir. Demografik
yogunlugu Erzincanlilardan olusan bir bolgedeki cem evinde Erzincan semahi,
Tokatlilardan olusan bir bolgedeki cem evinde de Tokat semahi, cemlerde yogun
olarak uygulanabilmektedir. Es deyisle, hangi cem evlerinde nerenin semahinin

doniilecegi konusu, cem evinin yer aldigi bolgenin demografisiyle ilgilidir.
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Semabhi kurslar yoluyla 6grenenler yalnizca semahgilar oldugu icin, cem iginde de
onlar semah doner. Tersine kir cemlerinde semah, tiim cemaat iiyeleri tarafindan
doniilebildigi i¢in, kirsal alanda ‘semah ekibi’ ya da ‘semahg1’ gibi kavramlara yer
yoktur. O halde buradan, ‘semah ekibi’ veya ‘semah¢i’ gibi kavramlarin, kir
Aleviligi icin gecerli olmadigi, kentlesen Alevilikle birlikte olusturuldugu sonucuna
varilir.

Son olarak, semah pratiginin ‘geleneksel’ ve ‘modern’ bi¢imlerini karsilastirmak
acisindan, bazi drnekler verilmelidir: 2006 Subatinda ATV televizyonunda Istanbul
Sahkulu Dergdhi’'ndan yayinlanan ‘Siyaset Meydani’ adli programda, tanitim
amaciyla iki tiir semah gosterilmistir. Bu semahlarin birincisini dedeler, ikincisini de
gengler donmiistiir. Dedeler, geleneksel uzun sapl baglamayla, giindelik giysilerle ve
kareografik kaygi giitmeksizin semah donmiislerdir. Tersine gencgler ise, c¢Ogir
baglama ile standart semah giysileriyle ve kareografik bir bicimde semah
donmiislerdir. Bu fark, programi sunan Ali Kirca tarafindan da vurgulanmis;
dedelerin dondiigii semah ‘otantik’, genglerin dondiigii semah ise ‘cagdas’ sifatiyla
ifade edilmistir. Kirca’nmin kullandigi otantik kavraminin burada ‘eski’yi,
‘degismemis’i, ‘ilk’i ifade ettigi goriilmektedir. Dedelerin dondiigii semaha eslik
eden sazin uzun sapl olmasi, ¢ogiiriin Alevi geleneginde fazlaca yaygin olmadigi
donemlerden kalan bir gelenek olmasindandir. Oysa programda gencglerin semah
donmek icin kullandig1 ¢algi, Alevi miizik uyanisiyla yayginlasan ¢ogiir olmustur.
Yine dedelerin dondiigii semahta 6zel bir semah kostiimii ve kareografi yokken,
genclerin dondiigli semahta her ikisi de vardir. Ciinkii programda dedelerin dondiigii
semah temsili bir nitelik tagimazken, genglerin dondiigii modern semah, temsili bir
0ge olarak semah ekibi tarafindan 6zel kiyafetler ve kareografiyle doniilmektedir.

Fuat Bozkurt da, ‘Semahlar’ adli kitabinin ikinci boliimiindeki Erzincan,
Hubuyar, Ladik, Fethiye ve Haci Bektas isimli semahlarin, Istanbul-Karacaahmet

tiirbesi dernegi semah toplulugundan alindigin1 vurgularken, sunu ekliyor:

Bu semahlar 6zgiin halk semahlar1 degil. Ger¢i bu semahlar, yerel adlarla
aniliyor. Yerel ozellikler tasiyor. Semahlarin sazcisi da halktan bir kisi.
Tiim bu 6zelliklerine karsin semahlar bozulmus. Ozel semah giysileriyle
oynantyor. Semahgilar 6zel olarak yetistirilmis kisiler. Semah doniisleri,
semah hareketleri 6zgiin 6zelliklerini tasimiyor. Ayrica semahlarin soz ve
ezgisinde kimi degismeler olmus. Calanlar da oynayanlar da bu
degismenin ayriminda degiller. Ancak bu semahlar1 6zgiin halk semahlar1
olarak gormek olanaksiz. (Bozkurt 1995: 147)
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Burada yazarin ‘bozulma’ derken ifade ettigi, tam da bu calismada ele alinan semahi
Ogrenme siirecinin ve pratiginin doniistiiriilmesinden kaynaklanan degisikliklerdir.
Ardindan yazar, semahlarin cagdas bir bicimde yorumlanmaya bagladigini ifade

eder:

Gergekte semahlar icin yeni bir evre basliyor. Bu evreye «semahlarin ¢agdas yorumu
evresi» diyebiliriz. Daha 6nceki donemde Hatayi, Pir Sultan Abdal, Nesimi gibi Alevi
ozanlarin deyisleri yorumlanmisti. Ruhi Su ise semah ezgilerine el atmigti. Giintimiizde
semabh figiirleri de yorumlanacaktir....( y.a.g.e. 1995: 147)

‘Semahlarin cagdas yorumu’ derken yazar, bu caligmada anlatilmak istenen uyanis
kosullarindaki degisim siirecini ifade etmektedir.

Modern kosullarda semah pratiginin ne sekilde gerceklestigi ile ilgili olarak sozii
edilecek bir nokta da, kentteki cem tiirli-semah tiirli iligkisidir. Kentlerde ‘gorgii
cemi’, ‘Abdal Musa cemi’ ve ‘dardan indirme cemi’ gibi geleneksel cemlerin artik
pek az yapilmasi yiiziinden, bu cemlerde gerceklestirilen semah tiirlerinde de belirli
kisitlamalarin olusmasi kaginilmazdir. Sozgelimi iki bayan ve iki erkegin dondiigii
‘gorgli semahi’nin kentte yapilan bir Hizir ceminde doniilmesi beklenemez. Bu,
kentlerde gorgii cemi yapilmayacagi anlamina gelmez. Ancak kent ortamindaki
cemlerde doniilecek olan semahin tiiriinii, kismen de olsa kentte yapilacak olan cem
tiirleri belirleyecegi i¢in, kent cemlerinde doniilecek semabh tiirleri, biraz da gelecekte
kentlerde hangi tiir cemlerin yapilacagiyla iligkilidir.

Son olarak ritiiel dis1 ortamlarda semah “icrasi” ile iligkili birkac sey
soylenmelidir. Aleviler, tiirkii barlar ya da diigiin salonlar1 gibi yerlerin eglence
mekanlar1 olduklarimi ifade ederek buralarda semah icrasinin uygunsuz olacagini
diisliniirler. Alevilerin kutsal sarki repertuarinin ve semahlarinin, misafirler
tarafindan, o©zellikle de kendileriyle ortakliklar1 bulunmayan disardan kisiler
tarafindan, eglence olarak algilandiklarini hissettiklerinde savunmaci bir tutum
gelistirdikleri sonucunu ¢ikarlabilir. Semahin kirlenmesinden kaygi duyanlar, semah
performansinin diinyasal bir yani olmadigin1 6ne siirerler. Bu, kutsal olanla eglence
ile Ozdeslestirilen diinyevi isler arasinda kat1 bir ayrim olusturma ihtiyacinin bir
sonucudur. Bu tiir bir ihtiyacin 1990’larin uyanis ikliminde cem evlerinde kamuya
actk olarak diizenlenen ritiiellerle iliskili olumsuz degerlendirmelerden

kaynaklandigim diisiiniiyorum. Icinde Islamci1 gazeteci ve politikacilarin da oldugu
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Islame1 birkag kisi, icinde dans ve miizik olan cemleri kiiciimseyerek, cem evlerini
‘climbiis evleri’ diye nitelemisti (Erol 2008c: 7). Oysaki Aleviler, kirsal gelenek
icinde bu ritiiel danslarim diinyasal ortamlarda da icra edebiliyorlardi. Dolayisiyla
bugiinkii tablonun semah “icrasi” agisindan belli “agmazlar” icermesi ve Aleviler
arasinda farkli pek ¢ok ‘otantisite tartismasi’nin dolasimda olmasi, siiphesiz bu tiir

sOylemlere kars1 bir tiir savunmaci tutumun sonucudur.

2.7.3. Uyams Atmosferinde Toplumsal Cinsiyet Sorunlari

‘Cinsiyet olusturma’ siirecini anlayabilmek ic¢in, bircok farkli diizlem goz Oniine
almmalidir: Cinsiyet olusturma siireci; derin kiiltiirel bellekte, geleneksel kiiltiirel
inanclarda ve onlarin toplumsal cinsiyetle ilgili yonlerinde, hiyerarsik ikilemlerde,
resmi cinsiyet yapilarinda, sosyal kurumlarda (yasal sistemler, is giiciiniin boliinmesi
vb.) ve tabi ki kisisel ve mikro-sosyal baglamlarin ve deneyimlerin genis cesitliligi
icinde izlenebilir. (Liikkanen 2001: 103)

Yukandaki agiklamadaki gibi, toplumsal cinsiyet meselesi ve kadinin konumu,
kolektif bellege dayanir. Bu bakimdan, kadinin rolii hem Alevi toplumsal yasamini
cerceveleyen gorenekler dahilinde, hem de cem ritiieli i¢inde benzer bir bicimde
sekillenmistir.

Hakim dinsel felsefeye gore Alevi kadinlar erkeklerle esittir. Alevi
topluluklarin kendileri hakkindaki ilerici imgeleri toplumsal cinsiyet boliimlenmesi
acisindan, 6zellikle de kadinlarin topluluk i¢cindeki konumlar s6z konusu oldugunda
sorgulanabilir. Alevi Ogretisinde cinsiyetlerin esitligine yapilan tiim vurgulara
ragmen, semsiye Orgiitler de dahil olmak iizere Tiirkiye ve Almanya’daki
derneklerde aktif rol oynayan ve goriiniir rolii bulunan pek az kadm vardir ve
derneklere hemen hemen erkekler bagkanlik etmektedir. Toronto’da durum boyle
degil. Kanada Alevi Kiiltiir Derneginin baskani ve sekreteri kadindir. Egitim ve dil
artan bir 6neme sahip oldugu i¢in, cogunlugu genel olarak en alt egitim diizeyine
sahip olarak gelmis ve hayatlarim1 vasifsiz ya da yari-kalifiye islerde c¢alisarak
kazanmis olan go¢menlerin en eski kusagi, dernegin yonetim kurulunda kendilerine
giderek daha az yer bulmaktadir (Erol 2008d: 153). Bu durum ashinda Tiirkiye’deki
Alevi orgiitlerinde de egitimin onemli bir 68e olarak one cikmasiyla birlikte, kadin

yoneticiler lehine hizla yer degistirmektedir.
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Cem ici toplumsal cinsiyet meselesine gelince; geleneksel Alevilikte kadin,
dedelik ve kurban kesimi disindaki tiim on iki hizmeti gerceklestirebilmektedir.
Kadinin cem i¢indeki zakirligi konusunda ise, gegmiste bir yasak olmasa bile, belirli
bir imtina vardi. Ancak giiniimiiz kosullarinda, kadinin toplum ic¢indeki, bununla
paralel olarak da cem ig¢indeki 6zgiirliikk alan1 artmistir. Bu 6zgiirliikk, kadinin cem
icinde zakirlik yapmasina daha bir hos goriiyle yaklagilmasini saglamigtir. Uyanig
atmosferinin, cinsiyetler arasi esitlik meselesi de dahil olmak iizere pek cok acidan
yeni ufuklar agmasiyla birlikte, kadin miizisyenligi daha ilimh kargilanmis, kadinin
zakirligine toplum onay vermistir. Bununla birlikte, cem i¢inde rol dagilimi-cinsiyet
iliskisi ve kadinin konumu acisindan Alevi gelenegine bagli kalinmakta, cemlere
kadin-erkek bir arada girmekte, cemlerde kadinlar da aktif bir rol almakta, on iki
hizmette ve semahta yer almaktadir. Ancak sonug olarak sdylenmelidir ki, kadinlarin
Alevi topluluk icindeki konumu, ritiiel diizeni icindeki yeri ve tabii ki miizisyen
(kadin zakir) olarak gorev alabilmesi, o toplulugun yerel algilamalarindaki birikimin

yeniden gozden gecirilmesiyle bicimlenebilmektedir.
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1. BOLUM
3. iZMiR LIMONTEPE ALEVi GOCMENLERI VE MUZIK PRATIKLERI

Endiistrilesme, gecim sikintis1 ve teror gibi kosullarin zorunlu sonuclarindan biri
olan go¢ olgusu, 1960-70’1i yillardan itibaren bircok etnik gurup gibi Alevilerin de
azimsanamayacak bir kismi {izerinde etkili olmustur. Bu tarihlerden itibaren Aleviler,
dogduklar kirsal alanlan terk ederek goce zorlanmistir. Ne var ki Aleviler, Ortodoks
Miisliimanlarla karsilastirildiginda inang pratikleri ve diinya tasarimlari acisindan
olduk¢a marjinal kaldiklar ig¢in, farkli bolgelerden gb¢ etmis olsalar da ortak
mahallelerde gettolasabilmektedir. Hizla go¢ alan biiyiik bir metropol olan izmir’de
Eskiizmir, Yurtoglu, Cennet¢esme, Cigli, Narlidere gibi bir ¢cok mahalle ve semtte
farkli Alevi gettolar1 olusturulmustur ki, bu bolgelerden biri de % 60 kadar1 Alevi
olan Limontepe Mahallesidir.

Limontepe Mahallesi, Anadolu’nun ¢ok farkli bolgelerinden go¢ eden Alevilerden
olusan ilging bir yerlesim bolgesidir. Mahalle, Eskisehir, Amasya, Tokat, Nevsehir,
Corum, Kahramanmaras, Tunceli, Erzincan, Erzurum gibi agirlikli olarak Orta ve
Dogu Anadolu’dan go¢ eden Alevi gogmenlerden olugmaktadir. Ancak bolgedeki en
otoriter topluluk, Baba Mansur Ocagina baglh olan Bingol kokenli ocakzadeler ve
akrabalaridir.

Alevi kiiltir ve miizik uyamsina Kiirt uyamisinin da eslik etmesi durumu,
Limontepe Bolgesi’nde de goriilmektedir. Mahalle halkinin ana dili Zazaca olan
Tunceli ve Bingdl kokenli kismi, Kiirtce sozlii Alevi miizik pratikleri
(performansci/izler kitle) igcinde yer alarak, Kiirtce sozlii de olsa Alevi miizik
uyanisina 6n ayak olmaktadir.

Miizik uyanisi, endiistrisiz ve dolayisiyla kentsiz gerceklesemeyecek bir kiiltiirel
seferberlik hareketi oldugundan, Alevi miizik uyamisinin kentlesmeye iliskin
sacayagl goz ard1 edilemez. Bu nedenle bu calismada, son 20 yillik siire¢ icinde
agirlikli olarak Aleviler tarafindan gettolastirilan Limontepe Mahallesi’ndeki ‘Alevi
miizik uyanist’, etnomiizikoloji metodolojisine bagl kalinarak ele alindi.

Kir Aleviligi, ‘ocak’ ve ‘dedelik’ kurumlarmin sagladigi silsileye dayali bir
orgiitlenme modelini i¢inde barindiran geleneksel bir inang sistemidir. Ancak
Alevilik i¢in heniiz yeni sayilabilecek olan kentlesme, Onlarin kentsel orgiitlenme

bicimleri olan ‘dernek’ ve ‘vakif’ catist altina da girmelerini saglamistir. Limontepe

119



Mahallesi’nde gettolasan Aleviler, ‘Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi® catist
altinda 6rgiitlenmis olup, 1liml1 Islam ya da Alevi Islam sylemiyle hareket eden ve
ruhani liderligini Alevi Dedesi izzettin Dogan’in yaptigi Alevi Vakiflar
Federasyonuna yakin dururlar. Limontepeli Alevi go¢menlerin 1994°te kurdugu
vakif (bkz. EKLER, Fotograf NO. 1), son siiregte (2006) Alevi Vakiflar

Federasyonuna baglanmistir.

3.1. Genel Profil ve Orgiitlenme: ‘Ehl-i Beyt inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfr’

Bolgenin Cografi Konumu ve Demografik Yapisi: Izmir Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve

Kiiltir Vakfi Limontepe Subesi’nin bulundugu Limontepe Mahallesi, izmir ili
Konak flcesi’ne baghdir. Limontepe Mahallesi’nin batisinda Balcova barajs;
dogusunda Karabaglar Semti; Kuzeyinde Hatay Semti; giineyinde Uzundere Semti
bulunur. Bolgeye yakin olup Alevi niifus yogunluguna sahip diger semtleri ise
Eskiizmir, Cennetcesme, Uzundere ve Yurdoglu olarak siralayabiliriz; bu ve civar
semtlerde oturan Alevi cemaatle Limontepe bolgesinde oturan Alevi cemaat arasinda
akrabalik baglarindan ve kiiltiirel baglardan kaynaklanan bir iletisim vardir. Civar
mahallelerden Limontepe’de diizenlenen kurslara ve ibadet amaciyla cemlere
gelinmesi gibi 6rnekler, bu durumun sonucudur.

1980’lerin sonlarindan itibaren hizla go¢ alan Limontepe bolgesi, kentte olusan
gecekondulagmaya bir ornek teskil eder. Bolgenin en temel 6zelligi, Anadolu’nun
kirsal bolgelerinden kente go¢ eden insanlarin en ¢ok yerlestigi yerlerden biri
olmasidir. Muhtar Tacim Oz’den alinan bilgiye gore, bir mahalle olarak
Limontepe’de kayithh 6500 kisi bulunmaktadir. Bolgenin demografik yapisina
gelince; Limontepe Mahallesinin % 40’ 1 Siinni’dir ve Siinniler agirhikli olarak
Konyali ve Karshdir. Limontepe’'nin ¢evresindeki mahallelerin % 10-15’1 kadar
Alevi iken, Limontepe bolgesi % 60 gibi bir Alevi yogunlugu icermektedir. Bagka
bir deyisle ‘Ehl-i Beyt Inan¢-Egitim ve Kiiltir Vakfi’ subelerinden birinin
Limontepe’de kurulmasi, bolgenin Alevi go¢menlerce yerlesim alam1 olarak
secilmesinden kaynaklanmaktadir. Bolgede bulunan diikkanlarin Alevi Kkiiltiiriinii
temsil eden ‘can’ ve ‘cem’ gibi isimlerle adlandirilmis olmasi da, Alevi niifus

yogunluguyla ilgilidir.
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Bolgedeki Alevi niifusun tamamina yakini, Anadolu’nun Orta ve Dogusundan
goc etmistir. Ayrica bolgedeki Alevi cemaatinin bazi akrabalarn da diaspora
Alevisidir; basta Almanya olmak iizere Hollanda ve Kanada gibi iilkelerde
yasamaktadirlar. Baska bir deyisle tipki diger Aleviler gibi bolgedeki topluluk da,
hem kdylerde hem de diger kentlerde ve yurtdisinda bulunan akrabalar ile baglantist
olan genis bir ag iliskisine sahiptir.

Goriismelerden, bolgedeki Bingdl Alevilerinin  agirhikli  olarak  ‘terdr’
nedeniyle Izmir'e goc ettigi bilgisi edinilmistir. Bingdl’den go¢ eden cemaat
tiyelerinin ¢ogunun ana dili Zazaca olmasina ve Zazaca bilmelerine Kkarsin,
kendilerini ‘Zaza’ degil ‘Tiirk’ olarak adlandirirlar. Bolgedeki Alevi niifus iginde,
Bingolliilerin hemen ardindan yogunluk sirasina gore Tuncelililer, Maraghlar,
Tokatlilar ve Corumlular gelir.

Bingolliilerin ve Tuncelililerin bolgede fazla olmasi, irili ufakli sol ve Kiirt
orgiitlerinin dikkatini buraya odaklar. Bu orgiitler, daha ¢ok bolgedeki geng niifusu
kendine cekmeyi hedefler ve bunda biiyilk bir basar1 saglar. Bolgede vakif igin
miicadele eden geng¢ niifusun, bazi durumlarda belirli siyasi oOrgiitlere kayiyor
olmasinin nedeni de budur.

Dedeyle, zakirle ve diger cemaat iiyeleriyle yapilan goriismelerde, vakfin
kurulmasindan dnce de cemaatin kendi dinsel ve kiiltiirel etkinliklerini siirdiirdiikleri
ogrenildi. Bagka bir deyisle Limontepe Alevi go¢cmenleri, vakif catist altina girmeden
once cemlerini evlerde ya da kiralanmisg diikkdn gibi daha genis bolgelerde
yapmakta, adaklarini-kurbanlarini evlerde hazirlamakta idi.

O halde denebilir ki bolge cemaatinin, vakif kurulmadan once de bir araya
gelmesini saglayan kimliksel bir alt yapis1 mevcuttu. Fakat Alevi kiiltiirii, yillarca

siiregeldigi gibi yeraltinda yasamis ve mesruluk kazanamamusti.

Vakfin Fiziksel Yapisi: Cevre, Bina, i¢c Mimari: Vakif, Limontepe Mahallesi’'nde,

9700 sokak, 11 numarali adres iizerine, 700 metre karelik bir alana insa edilmistir.
Yaninda bir ilkdgretim okulu ve ¢evresinde gecekondu evleri bulunmaktadir.

Vakif binasimin  bodrum katinda mezbaha bulunur. Zemin katinda
yazihane+kiitiiphane (bkz. EKLER, Fotograf NO. 12), morg+cenaze yikama
yeri+musalla tasi (bkz. EKLER, Fotograf NO. 17), asevi+mutfak (bkz. EKLER,

121



Fotograf NO. 15-16), cay ocagi, wc, kandil kosesi (bkz. EKLER, Fotograf NO. 13),
birinci katinda ise cem evi (bkz. EKLER, Fotograf NO. 10) bulunur. Mezbaha 16
metrekare, yazihane+kiitiiphane 50 metrekare, mutfak 60 metrekare, asevi 170
metrekare, morg+cenaze yikama yeri 30 metrekare, cem evi 305 metrekaredir. Hala
ingaat1 bitmemis olan vakfa bir kat daha cikilmistir. Hedef, cem evini ikinci kattan
tictincii kata ¢ikarmak, ikinci kattaki eski cem evi alanimi vakif yararina olusturulmusg
bir ticarethaneye cevirmektir. Bunun yani sira vakfin arka tarafina, kaba insaati
tamamlanmis olan ve i¢inde banyo, tuvalet ve mutfak bulunan 120 metrekarelik bir
misafirhane yapilmaktadir. Ayrica bir dede odas1 ve 120 metrekare biiyiikliigiinde bir
konferans salonu da, vakfin arka tarafina eklenen ve yapim asamasinda bulunan

bolmelerdendir.

Vakfin Siyasi Durusu: Tiirkiye’de vakiflar, Siinni islam faaliyetlerinin denetlenmesi

islevine de sahip olan diyanetin kontroliindedir. Dolayisiyla diyanetten pay almay1
hedefleyen Aleviler de, vakifsal bir orgiitlenmeye gitmektedirler. Bu nedenle Alevi
vakiflari, ‘Alevi-Islam’ sOylemi ile hareket ederler. Basta Cem Vakfi olmak iizere
diyanetten pay almay1 hedeflemis tiim Alevi vakiflari, 2005 yilinda ‘Alevi Vakiflar
Federasyonu’ catis1 altinda birlesmistir. Aleviligi Islam olarak goérmeyen ve
diyanetten pay alma amaci olmayan ‘Pir Sultan Abdal Vakfi’ gibi vakiflar ise, Alevi
Vakiflar Federasyonu catis1 altina girmemislerdir.

[zmir Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltir Vakfi’'nin, izmir icinde toplam dort
subesi vardir, bunlardan en islek olani Limontepe Subesi’dir ve bu vakif, ‘Cem
Vakfr’yla birlikte hareket eder. Dolayisiyla, Alevi Vakiflar Federasyonuna bagh
diger vakiflarin cem evlerinde oldugu gibi, Limontepe Cem Evi’nde de her Persembe
cem yapilmaktadir.

Cem Vakfr’'min diizenledigi ¢aligmalarda, toplantilarda ve cemlerde, ‘Ehl-i Beyt
Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi’ da etkin rol oynamaktadir. Limontepe Bolgesi'nde
Alevi Vakiflar Federasyonu’nun takvimi, cem CD’leri ve yayinlan satilmakta; Alevi
Vakiflar Federasyonu’nun sagladig: Alevilikle ilgili yazili kaynaklar Limontepe Cem
Evi dedesi Cemal Sevin tarafindan da kullanilmaktadir.

Alevi Vakiflar Federasyonuna bagh tiim Alevi orgiitleri, Cumhuriyet yanlisidir.

Bu tavir, Limontepe Bolgesi’ndeki Ehl-i Beyt inang Egitim ve Kiiltiir Vakfi icin de
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gecerlidir. Ancak son siirecte, Tiirkiye’deki bazi degisimleri isteyen ve istemeyen
Aleviler arasinda bir gerilim olmustur. Avrupa Birligi yanlisi olan ve olmayan Alevi
orgiitleri arasindaki gerginlik, son olarak Alevi orucuna ve iftarina denk gelen 12
Ocak 2008’de yasanmistir. Masraflarini Abdal Musa Vakfi’'nin 6dedigi; baz1 Alevi
dedelerinin ise yemege katilacaklarn diiskiin ilan edecegini bildirdigi bu tartismali
iftar, hedeflenen tarihte gerceklestirilmistir. Ancak bu iftara, degisim yanlisi
olmadig1 icin Ak Parti ile uzlasi1 icinde olmayan Alevi Vakiflar Federasyonu catisi
altindaki kuruluglarin higbir temsilcisi katilmamistir. 12 Ocak 2008 tarihinde
gerceklesen bu Alevi iftari, birbiriyle bu tarihe kadar tezat diismiis olan muhafazakar
kanadin siyasi temsili konumundaki ‘Ak Parti’ ile Aleviler arasinda belirli noktalarda
saglanmis/saglanacak uzlasi ve Ak Parti’nin Aleviligin resmi olarak taninmasin
saglayacak Alevi agilimina yesil 151k yakmasi bakimindan 6nemli bir adim olmustur.
17 Ocak 2008 tarihinde Limontepe’deki cem evinde yapilan Muharrem Cemine de
[lahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyeleri ve baz1 miiftiiliikler katilmistir.

Bunu miiteakip 2008 Agustos’unda, geleneksel olarak her yil ulusal ve uluslar
aras1 capta diizenlenen Haci1 Bektasi Veli’yi Anma etkinliklerine, muhafazakar kanat
olan Ak Parti’den Cumhurbaskanligina ¢ikmis Abdullah Giil’iin gelerek bir konusma
yapmasi, devletin ve oOzellikle hiikiimetin Alevi-Siinni diyalogu cercevesindeki
adimlarinin ulusal captaki tezahiirlerinden biri olmustur. Dolayisiyla yukarida
aktarmaya calisigimiz etkinlikleri, yani Limontepe Cem Evi’'nde gerceklesen iki
cem torenine Siinni Islam’in akademik ve biirokratik diizeydeki temsilcilerinin

katiliminmi bu ac¢ilimin bir yansimasi olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Vakfin Kurumsal Yapisi: Ehl-i Beyt Inang, Egitim ve Kiiltir Vakfi’nin Merkezi

[zmir Alsancak’ tadir. Subelerinin biri Altindag’da, biri Cigli’de, biri Narlidere’de ve
digeri de Limontepe’dedir. Vakifin Alsancak’taki merkezi, yalnizca prosediir
geregidir, Altindag’daki subesinde ise heniiz cem evi yoktur ve kurulmasi
planlanmaktadir. Vakfin Cigli ve Narlidere Subelerindeki cem evleri ise yilin
Muharrem matemleri ya da Hizir giinlerindeki gibi onemli zamanlarinda cemlerin
diizenlendigi ve bunun disinda yalnizca cenazelerin kaldirildigi merkezlerdir. Vakifin

Limontepe subesi ise en aktif subedir; sabah 9.00’dan aksam 17.00-18.00" e kadar
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cumartesi ve pazar da dahil olmak iizere aciktir ve Persembe giinleri cem nedeniyle
22.30-23.00° te kapanmaktadir.

Vakif, dogal olarak diger vakiflarla ortak vakif tiiziigiine baghdir. Vakfin
tamtildigr kitapcikta da vurgulandign gibi  vakaflar, tiizilk geregi asagidaki
organlardan olusur.

“a) Genel Kurul

b) Vakif Bagkani

¢) Yonetim Kurulu

d) Yonetim ve Hizmet Komiteleri

e) Disiplin ve Danisma Kurulu

f) Denetleme Kurulu” (1994: 8).

Vakif bagkaninin se¢imi, yonetim kurulunun denetlenmesi gibi vakfin tim diger
organlarina iliskin yetkiler, tepedeki genel kurulun denetimindedir. Vakif
kurucularindan olusan genel kurulun bu otoriter yapisi, vakfa sonradan giren
tiyelerin, vakif faaliyetlerini vakif kurulurken belirlenen amacin disina ¢ikarmasina
engel olur.

Vakifta, son siirecte (2008) eksikligi goriilen kadin ve genglik komisyonu
olusturulmustur. Bu komisyonlar, ¢ok yonlii bir isleve sahiptir. Her iki komisyonda
da, inan¢ ve ibadetlere oncelik verilir. Kadin kollar1 komisyonu meslek edindirme,
kadin ve ¢ocuk sagligi-egitimi, yoksulluga kars1 dayanigsma (giysi bankasi olugturma,
yemek yardimi vb.) gibi sorunlar iizerinde durur. Genglik kollar1 komisyonu ise
konser ve organizasyonlarin tertip edilmesi, semah ve baglama kurslarinda egitimci
ya da katilimci olma, cem i¢i ve cem disinda miizik yapma, inang ve ibadetleri
o0grenme ve etkin katilim gibi etkinliklerde gorev almaktadir.

Vakfin bagkant olan dede Cemal Sevin ve diger kurucular1 ile yapilan
goriismelerde, cemaatin ni¢in dernek bazinda oOrgiitlenmedigi, su sekilde ifade
edilmistir: “Biz buraya siyaseti sokmak istemiyoruz, biz insanlarumiz oldiigiinde
oliilerimizi kaldiracaginiz ve cemlerimizi Yyiiriitecegimiz ibadethane istiyoruz,
siyasetle ugrasmak yasak degil, siyasetle ugragmak isteyen gider baska derneklere de
iiye olur, burasi ibadethanedir.” Bu sOylemden de anlasildigi gibi sivil toplum

yapilanmasi i¢in vakf1 yegleyen cemaat, siyaseti buradan uzak tutmayi hedeflemistir.
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Vakfin Baskani ve Dedesi: Vakfin bagskani ve cem evinin dedesi Cemal Sevin’dir.

Cemal Sevin Bingol ili Kig: Ilgesi Siitliice Koyii’'nde, 1950 tarihinde dogmustur.
Atalarinin daha onceki yerlesim yeri, Tunceli’'nin Muhundu ilcesidir. Sevin, Baba
Mansur Ocagi’na baghdir. Izmir’e 1992 senesinde, memleketindeki terér nedeniyle
gbc etmistir. Limontepe Bolgesindeki Alevi cemaatin 6nemli bir kismi da
Bingolliidiir ve aym ocaga baglidir. Dedenin akrabalarindan olup farkli semtlerde
oturan Aleviler de zaman zaman Limontepe’ye gelerek cemlere katilmaktadir.
Sevin, miirsitlik, pirlik ve rehberlik gorevlerini bir arada yiiriitmektedir.

Limontepe Bolgesi’'ndeki Alevi gdcmenler, olusturduklar1 kentsel vakif
orgiitlenmesinin  yonetimine, kirsal Orgiitlenmede erk sahibi olan dedeyi
yerlestirmiglerdir. Baska bir deyisle geleneklerine bagli olan bolgedeki Alevi
cemaati, kendi iizerlerinde soydan gelen dinsel bir otoritenin olmasin1 kabul etmekte
ve istemektedir. Vakif baskaninin aymi zamanda Baba Mansur Ocagi’nin dedesi
olmasi, bolgedeki cemaatin kir kokenli ocak gelenegini, kente minimum
degisikliklerle adapte ettigini gosterir. Ciinkili geleneksel Alevilikte orgiitlenme,

ocaklarla yapilmaktadir.

Vakfin Etkinlikleri: Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi Limontepe Subesi;
haftalik cem ritiiellerinde, hayir ve bayram ritiiellerinde, cenaze hizmetlerinde, uygun
mezbahaya sahip olmasi nedeniyle kurban kesiminde, genclerin etkinlik ve
organizasyon diizenlemesinde, pedagojik kurslarda, basin-yayindan faydalanabilme
ve orgilitlenebilmede kullanilan ¢ok yonlii bir komplekstir.

Limontepe Bolgesi’'ndeki cogu etkinlik, vakfin Cigli ve Narlidere subeleriyle ve
ayrica Cem Vakfina bagh Izmir Harmandali Cem Evi gibi diger subelerle de
isbirligi yapilarak diizenlenmektedir. Hamza Baba gezisi, anneler giinii etkinligi,
birlik cemi vb., Izmir'de bulunan farkli Alevi orgiitleri ile kolektif olarak
olusturulabilmektedir. Ancak iizerinde durum ¢aligmasi yapilan vakif, Izmir’in diger

orgiitleriyle karsilagtirildiginda en aktif konumda olanidir.
Cem: Limontepe bolgesinde, Persembe giinkii haftalik cemler disinda, senede birer

defa da Hizir Cemi ve Nevruz kutlanir, Muharrem ay1 icindeki senenin on iki giinii

de Ehl-i Beyt ve On Iki imamlar anilir (bkz. EKLER, Fotograf NO. 9-10-11). Bunun
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diginda, cemaat iiyelerinden biri yeni bir ev aldiginda veya yeni bir mala sahip
oldugunda, dededen evde cem yapmasini talep edebilir, bu cemin hayra vesile
olacag1 disiiniilir. Dede, bu amacla kendi bolgesinden veya civar bolgelerden
siklikla ceme cagirilmaktadir. Calismanin ilerleyen kisimlarinda, bolgedeki cem

ritiieli ayrintili olarak ele alinacak.

Cenaze, Hayir ve Bayram Namazi: Vakfin ‘cem’ disindaki ritiielleri olan ‘cenaze,

hayir ve bayram namazi’ Siinni Islam inanciyla ortak pratikleri igerir. Limontepe
Cemaati, Aleviligi Islam ici, hatta Islam’in 6zii olarak algilamaktadir; bu nedenle
Sitinnilikle bazi1 ortak pratikleri ve sdylemleri tasir. Anadolu’nun diger Alevi
bolgelerinde oldugu gibi burada da cenaze ve hayir ritiielleri, Siinni islam’dan
devsirilmistir. Bolgedeki Alevi kokenli cem evi hocasi, bu ritiielleri
gerceklestirebilmek i¢in vakiftan herhangi bir para talebinde bulunmadig: gibi, kendi
profesyonel meslegi olan lokantaciliktan da vazgeg¢mistir ve evini Balgova’dan
Limontepe’ye tagimstir.

Bolgede 2005 senesinin bitimine kadar seriat namazi bigiminde kildirilan bayram
namazi, sonraki donemlerde Cem Vakfi’min direktifiyle Alevi giilbanklar
araciligiyla kildirilmaya baslanmigstir. Yani bayram sabahi Siinnilerle ayn1 saatte cem

evine giden bolge cemaati, bolgede Alevi giilbanklariyla secde etmektedir.

Cenaze Ritiieli: Alevi inan¢ pratigindeki farkliliklar, cenaze ritiielleri icin de

gecerlidir. Bozkurt’a gore,

Gergekte Islami &liim toreni Alevi toresine aykiridir. Olii gobmme torenlerinin en
eskisini —pek cok konuda oldugu gibi- tahtacilarda saptiyoruz. Tahtaci olii gomme
toreni ¢ok yalindir. Toplumdan 6lene razilik istemi ve Hatayi’nin Tiirkce deyisi ile
kaldirilir. Hatayi’nin deyisine “Isim-i Azam” duas1 ad1 verilmistir. (2003: 108)

Alevi cenaze ritiiellerinin Siinni Islam pratikleriyle ayn1 bicimde yapilmasinin uygun
olup olmadigi konusunda Aleviler arasinda da itilaflar bulundugunu vakfin dedesi
Cemal Sevin de itiraf etmekle birlikte, cenaze ritiiellerinin Siinnilikle ortak pratikler
icermesi gerektigini savunur, bolgede cenaze torenleri, Siinnilikle ortak pratikleri

icerir.
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Hayir Ritiieli: Bolge cemaati lokma dagitim1 gibi kiiciik ve yemek verme gibi biiyiik
tim hayirlarini, ayrica Hizir ve birlik ceminden oOnceki yemeklerini vakiftaki
asevinde yapar ve dagitir (bkz. EKLER, Fotograf NO. 15-16). Vakiftaki asevi bu
amagla kurulmustur ve hayir verecek kisilerin isini kolaylagtirir. Tabldotlardan,
biiyiik bir mutfaktan, masa ve sandalyelerden olusan asevi ve kurban kesimi icin
kullanilan mezbaha, bolge Alevilerinin kente ve modernlesmeye adaptasyonunun
gostergesidir. Bolgedeki biiyiik hayir ritiielleri, 6lenin ardindan yemek vermek, sofra
giilbanki ve yasin okumak biciminde olur.

Sonug olarak Limontepe bolgesinde Alevi kiiltiiriiniin 6zgiin ritiieli olan ve ana
gbdvdesini olusturan ‘cem’ pratigine; ‘cenaze namazi kildirmak’, yemekli hayirlarda
‘yasin okumak’ ve ‘bayram namazi kildirmak’, Siinni Islam’dan devsirilmistir.
Limontepe’deki gocmenlerin bu pratikleri memleketlerinde de uyguladigi,

goriismelerden anlagildi.

Kurslar: Vakifta yiiriitilen saz, semah ve kuran kurslari, agirhikli olarak sozli
kiiltiirle baglantili olan Alevi geleneginin, yazili kiiltire ve okullagsmaya adapte
olmasinin bir kamtidir. Vakif iginde yiiriitilen bu kurslarin islevi, Alevi kiiltiirel
tagtyiciligini saglamalaridir.

Vakfin kurslar herkese agik olmakla birlikte, yetiskinlerin yogun ev ve is yasami

nedeniyle, kurslara devam eden kesim daha c¢ok ortaokul ve lise 6grencileridir.

Saz Kursu: Diger calgilarla karsilastirildigi zaman saz ya da baglama, Aleviligin
miiziksel anlamdaki kiiltiirel amblemlerinden biridir. Bu nedenle vakifta ¢ok diisiik
ticretle saz kurslarn verilmektedir. Saz kurslar1 nota bilgisiyle ve baglama (¢ogiir)
metoduyla verildigi i¢in, saza baslarken solfej ve nota bilgisi de Ogretilmektedir.

Calismanin ilerleyen kisminda, bolgedeki miizik egitimi her boyutuyla ele alinacak.

Semah Kursu: Bolgede semah kursu herkese agik olmakla birlikte, genelde kurslara
Limontepe bolgesinde oturan ve semah ekibinde bulunan geng¢ kizlar katilmaktadir
(bkz. EKLER, Fotograf NO. 2). Semah kursuna semah ekibine katilanlarin girmesi,
kursun semah ekibinin cemde hizmet gorebilmesi amaciyla olusturulan islevsel bir

amaci oldugunu gostermektedir. Semah ekibinin yetismis olmasi ve ekibe yeni
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semah¢i almaya gereksinim olmamasi durumlarinda, semah kurslar sekteye
ugramaktadir. Ciinkii bu kurs, zaten biiyiikk Ol¢iide amacina ulasmistir. Ancak son

siirecte (2008), semah ekibine yeni ve kiiciik 6grenciler de istirak etmeye baslamistir.

Kura’n Kursu: Kura’mi 6zgiin dilinde okumak, belirli Alevi ¢evreleri tarafindan
tutuculukla esdeger kabul edilmistir. Ciinkii kura’n okuma ve 6grenme pratigi, Siinni
cevreler tarafindan uygulanmaktadir. Bolge insanmin vakifta kuran kursu
diizenlemesinin en biiylik nedenlerden biri, Alevi cenaze ritiiellerinin tipki Siinni
Islam pratiklerindeki gibi uygulanmasidir. Fakat bolgede Kura'n 6grenme pratikleri,
Siinni Islam ile aym degildir. Kuran kursu, tipki cemlerde oldugu gibi kiz-erkek

karisik olarak veriliyor ve kizlar kursa bas1 acik, hatta kisa kollu giysilerle geliyor.

Ozel Giinler ve Organizasyonlar: Limontepe Bolgesi’nde, diinya kadinlar giinii ve

anneler giinii gibi Alevi kiiltiiriiyle direk baglantis1 olmayan 6zel giinlere yonelik
etkinlikler diizenlenebilmektedir. Cemaat iiyeleri, bu etkinliklerin amacini, “vakfa ve
cem evine daha fazla insani ¢ekebilmek” olarak ifade etmektedirler.

Bunun disinda bolgede, ‘Abdal Musa’y1 anma’ ya da ‘Haci1 Bektasi Veli’yi anma’
gibi yazin diizenlenen senelik organizasyonlar icin otobiisler kaldirilmaktadir.
Ozellikle ‘Hamza Baba’ gibi izmir’e yakin ziyaretgahlar icin, vakif yararina geziler
diizenlemektedir.

Ayrica Alevi niifus yogunlugunun cok fazla oldugu diger semtler gibi
Limontepe’de de, cumhuriyet yiiriiyiisii ya da birlik cemi gibi etkinlikler i¢in 6zel
olarak otobiis kaldirilmakta, bolge cemaatinin bu etkinliklere katilmasi
kolaylastirilmaktadir. Asagida, Limontepe Bolgesi’ndeki yillik etkinlik dongiisii

gosterilmektedir.

Izmir Ehl-i Beyt Inanc-Egitim ve Kiiltiir Vakfi Limontepe Subesi 2005-2006—2007—

2008 Yillik Etkinlik ‘Déngii’sii: ‘Cemler ve Organizasyonlar’:
—08-05-2005 Anneler giinii kutlamas1

—26-06-2005 Hamza baba gezisi
—03-11-2005 Cem evinde Ramazan Bayrami namaz1

—10-01-2006 Cem evinde Kurban Bayrami namazi.
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—31-01-2006 Muharrem ay1 baslangict: On iki giin boyunca matem cemi yapildi.
—16-02-2006 Hizir cemi

—21-03-2006 Nevruz cemi, siit dagitildi ve semah doniildii.

—15-08-2006 Geleneksel Hac1 Bektasi Veli Senlikleri icin Limontepe’den otobiis
kaldirildi. Senlikler, 16 agustosta baslayip 18 agustos aksamu bitiyor.

—23-10-2006 Seker bayrami namazi. Bu kez namaz, yalmzca dedenin okudugu
giilbanklarla kilinir ve seriat namazi degildir.

—23-12-2006 Cem Vakfi'nin isbirligi ile bir¢ok dedenin katildig1 bir ‘birlik cemi’
yapilir. Aynm1 Persembe, Vakfin Cigli Subesi’nde de Cem Vakfi isbirligi ile bir cem
diizenlendi.

—26-12-2006 Cem Vakfi, Halkapinar Atatirk Kapali Spor Stadyumu’nda,
Limontepe ve Cigli’deki birlik cemlerinin devami niteliginde ¢ok biiyiik bir cem
diizenledi. Ceme basta Cem Vakfi Baskam izzettin Dogan Dede ve diger dedeler
katild1. izmir Belediyesi, bolgeye Izmir’in bir¢ok yerinden iicretsiz belediye otobiisii
kaldirdi.

Bolgedeki benzer etkinlikler, bu ¢alismanin siirdiiriildiigii 2007 ve 2008 yillarinda
da cogalarak devam etmistir. Cemaat 2007 yilinda su etkinlikleri diizenlemistir: 20
Ocak-1 Subat arasindaki tarihlerde, Muharrem orucu tutmus ve cem yapmistir. 15
Subatta Hizir Cemi, 21 Martta nevruz cemi diizenlenmistir. 19 Nisan’da Alevi
Vakiflar Federasyonu’na baglh olan tiim cem evlerinde, Aleviler ilk kez kutlu dogum
haftas1 etkinlikleri ¢ercevesinde Hz. Muhammet’in dogumunu kutladi. Dolayisiyla
ayn etkinlik cercevesinde, Limontepe’de de Hz. Muhammed’in dogumu kutlandi.
Ceme bircok dede katildi, balli siit ve giil dagitildi. 20 Nisan’da Buca Golet
Anfitiyatro’da, Buca Miiftiiliigii ve Buca Sanayici ve isadamlari, ortaklasa ‘kutlu
dogum haftast programi’ diizenlendi. Programda sema ve semah gosterileri
diizenlendi. Semah erkanimi Limontepe Cem Evi dedesi Cemal Sevin yoOnetti. Ayni
gecede Izmir Camdibi Sanayi Sitesi'nde, Bornova Miiftiiliigii ve Camdibi Geng
Isadamlar1 Dernegi’nin birlikte organize ettigi baska bir kutlu dogum haftas1 senligi
de diizenlendi. 24 Mayista bolgede sekiz dedenin katildigi biiyiik bir birlik cemi
diizenlendi. Yaz doneminde ise Haci Bektasi Veli, Abdal Musa Sultan, Tunceli

Diizgiin Baba gibi bolgelere diizenlenen ulusal ve uluslararasi senelik tiirbe ziyareti
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organizasyonlar1 icin de Limontepe’de kiiciikk bir organizasyonla otobiisler
kaldirilmakta veya dileyen kendi araclariyla buralara gidebilmektedir.

2008 yilinin bolgedeki ilk etkinligi, 9-20 Ocak tarihleri arasinda tutulan
muharrem orucu ve bu orug siiresince her giin diizenlenen muharrem cemleri
olmustur. Muharremin ilk persembesi olan 10 Ocakta, Izmir Miiftii Vekili, Konak
Miiftiisii, Urla Miiftiisii, DEU Tlahiyat Fakiiltesi Dekan Yardimcisi, 6gretim tiyeleri,
dedeler, bolgede birlikte iftar acarak cem evine girdiler. 23 Ocak tarihinde ise, Urla
Hakan Ceken Kiiltiir Merkezi’'nde Ehl-i Beyt’i anma ve asure giinii diizenlendi.
Programa Limontepe Cemevi dedesi Cemal Sevin katildi ve semahi yonetti. Ayrica Il
Miiftiisii, Urla Kaymakami, Belediye Baskan vekili, [lce Emniyet Miidiirii ve meclis
tiyeleri de o giin Urla’da idi. Limontepe Bolgesinde 21 Subatta Hizir Cemi ve 21
Martta nevruz cemi yapilmistir. Ayrica 11 Mayis Pazar giinii anneler giinii etkinligi
oldu. Etkinlikte tiyatro gosterisi, miizik dinletisi ve halay vardi. 15-16 Mayis
tarihlerinde Izmir’de, Din ve Kiiltiirleraras1 Diyalog 2. Tiirk-Alman Sempozyumu
diizenlendi. Bu etkinligin uzantilarindan biri de Limontepe Cem Evi oldu. 15
Mayis’ta Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekam1 Prof. Dr. Hiiseyin
Elmali, Mugla Universitesi emekli Rektorii Prof. Dr. Ethem Ruhi Figlali, Antalya St.
Nikolaus Kilisesi ¢alisanlarindan Pralat Rainer Korten, Almanya Bayreuth
Universite’sinden ve Goethe Universitesi’nden akademisyenler geldi. 25 Mayis’ta
ise, Hamza Baba gezisi i¢in bolgeden ve Narlidere’den dolmus kaldirildi. 2
Temmuzda, bu tarihten 15 yil 6nceki Sivas Madimak otelinde yapilan kundaklama
sonucu hayatim1 kaybeden 37 kisinin anisina bir anma etkinligi diizenlendi. Etkinlik,
Nesimi Cimen, Hasret Giiltekin ve Muhlis Akarsu gibi katliamda 6len 6nemli Alevi
miizisyenlere ait tiirkiilerin seslendirilmesi bakimindan 6énemlidir. 2008 yilinin son
biiylik etkinligi, 1 Kasim’da diizenlenen ve bir¢ok dedenin katildigi biiyiik birlik

cemidir.

3.1.1. Vakfin Soylemi ve Simgesel Yansimalari

Limontepe’ deki Alevi go¢cmenler, dedelik, musahiplik, ocak gibi yapilanmalar1
kopup geldikleri kirsal alanlardan getirmis, vakifsal yapilanmay1 ise kentte
olusturmustur. “Tim kurumlarin farkli oncelikler icerisinde ifade ettikleri ozel

soylemleri vardir” (Lacey 1998:106). Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltir Vakfi
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Limontepe Subesi de, kendine 6zgii kurumsal sdylemlerle ayakta durmaktadir.
Bolgedeki cemaatin bu sdylemleri, aym1 zamanda kurumun kendine 6zgii diisiince
sistemi ve diinya goriisiidiir. Cemaatin soylemleri, tiim davranis bi¢cimlerine yansidig
gibi, vakfin amblemine, duvar resimlerine ve miizik pratiklerine de yansir. Vakfin
sOylemi, cemaatin kendini nerede konumlandirdigiyla, kimlikleriyle ve bu kimligin

icini ne ile doldurduklariyla ilgilidir.

Soylemin Gorsel ve lsitsel Simgelestirimi: Frith, kimligin mekdn ve zaman

araciligiyla nasil sembolize edildigini anlatabilmek icin, giizel sanatlar ve performans

sanatlarinin 18. yiizyildaki ayirimina deginir:

Retorik ve hitabet acisindan ele alindiginda, 18. yiizyilda performans sanatlar1 ve giizel
sanatlar arasindaki ayirim cok net degildi ve bu ayirim daha sonra netlesti. Buradaki
zithigl anlamanin tek yolu, giizel sanatlarin mekanin kullanilmasiyla organize edildigini
ve performans sanatlarimin zamanin kullanilmasiyla organize edildigini gormektir.
(2000: 116)

Yazar, ‘giizel sanatlar’ derken edebiyatin, resmin ve heykelin; ‘performans sanatlari’
derken de tiyatronun, dansin ve miizigin anlatilmak istendigine deginir. Sanatlarin bu
sekilde ayirimindan sonra yazar, kimligin temsilinde giizel sanatlarin mekéani,
performans sanatlarinin ise zamani kullandigina deginir.

Vakiftaki gorsel ve isitsel simgelerin birincil amaci tapinma oldugu i¢in, bu
simgeler alintidaki gibi sanat olarak adlandirilmayacak. Fakat yukaridaki alinti,
sOylemin isitsel ve gorsel bicimleri arasindaki biitiinliiglin nasil saglandigim
gostermeye yoOneliktir. Vakfin amblemi, duvar resimleri, duvar yazilar1 ve miizik
pratiklerinin igerigi, soylemin havada kalmayan somut gostergeleri oldugu igin,
sOylem analizi yapmak amaciyla kullanilmasi gereken simgelerdir.

Bu acgidan ele alindiginda sdylemin gorsel baglamdaki simgelestirimi (duvar
resimleri ve yazilar1) mek@n araciligiyla, isitsel baglamdaki simgelestirimi

(miizik—deyis-diivaz-giilbank; dans—semah) zaman araciligiyla olusturulur.
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Soylemin Gorsel Simgelestirimi: ‘Vakfin Amblemi’, ‘Vakiftaki Duvar Resimleri ve

Yazilart’:

Sekil 1- Vakfin Amblemi

Vakfin amblemi hem vakif tabelasinin tizerinde, hem de vakfin bagkan ve dedesi
Cemal Sevin ve cem evi hocast Hidir Giil adina diizenlenmis vakif kartlarinin
tizerinde bulunur. Yukarida yer alan amblemin sekli, vakfin soyleminin bir 6zeti
niteligindedir: Amblem, birbirini saran ii¢ daireden olusur. Bu dairelerden her birinin
anlamim acgabilmek i¢in merkezden cepere dogru gitmek gerekir, merkezden cepere
dogru olan gidis yolu, 6nem sirasindan kaynaklanir.

Merkez Daire: ‘Kitap icinde mesale ve altinda 1994 yazisi’. Burada yer alan kitap
Kuran-1 Kerim’i, i¢indeki mesale Kuran-1 Kerim’in aydinlaticiligini, altindaki 1994
ise vakfin kurulus tarihini simgeler.

Orta Daire: Merkezdeki daireyi ¢cevreleyen orta dairede yer alan on iki yildiz. Hz.
Ali’yi ve Ali’nin soyundan olan on iki imami, dolayisiyla da Ehl-i Beyt’i simgeler.

Di1s Daire: Orta daireyi ¢evreleyen en distaki daire ise, vakfin adini igerir. ‘Ehl-i
Beyt Inanc-Egitim ve Kiiltiir Vakfi. Vakfin isminin, amblemin en disindaki daire
izerine yazilmig olmasi, vakfin bu degeri korumak amaciyla kurulmasindan ileri
gelir.

Amblemin anlamindan da goriildiigii gibi bolge insan1 Kuran-1 Kerimden ve Ehl-i
Beyt’ ten yola cikar ve bu ikisini Islami bir deger olarak kabul eder. Bolgedeki vakfa
mal olmus ortak soylem, Aleviligi Islam’1n icinde gormeleridir. Daha ¢ok Aleviligin
siyasi bir bicimi olarak goriilebilecek ‘Alisiz Alevilik’, bu kurumun sdyleminin
disinda yer almaktadir. Cemaatin vakiflasmaya gitmesinin siyaseti ve siyasi

aktiviteleri kurumdan uzaklastirma isteginden kaynaklandigi gz Oniine alinacak
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olursa, Alisiz ve Islamsiz Aleviligi kabul etmedikleri aciktir. Yapilan goriismeler de
vakfin bu yondeki sdylemini ortaya ¢ikarir.

Kisaca ozetlemek gerekirse bu amblem, bolge cemaatinin Islam’t Aleviligin
diginda gormediginin gostergesidir. Amblemin bu tasarimi, vakif dedesi ve baskani
Cemal Sevin’in ‘biz Islam’in oziiyiiz, Alevilik Islam’in oziidiir' soyleminin de

resmedilmis halidir.

Vakiftaki Duvar Resimleri ve Yazilari: Vakfin bir¢cok yerindeki duvar resim ve

yazilari, Alevi kimligini pekistirici bir isleve sahiptir. Aleviligin tarihsel olusumunda
etkin bir role sahip olan figiirler, vakfin duvarinda yer almaktadir. Istisnai olarak
vakfin duvarinda yer almamasina karsin cem giilbanklarinda ve miiziklerinde ismi
zikredilen Hz. Muhammed, dini yasaklardan dolay1 resmedilemez.

Cem evi duvarlarindaki resimlerin olusturdugu gorsel semboller: Hz. Ali ve On
Iki Imamlar, Hz. Ali kilici, Hac1 Bektasi Veli, Atatiirk, Tiirk bayragi; cem evi
duvarlarindaki yazilarin olusturdugu gorsel semboller ise Kuran-1 Kerimi ve Ehl-i
Beyti 6ven sozler, Hz. Ali’ye ait oldugu varsayilan sozler ve panoda gazetelerden
kesilmig Alevilikle ilgili bilgi verici kistmladir. Vakfin yemekhanesinde bulunan bir
resim kompozisyonu, vakif iiyelerinin kendisini dayandirdigi tarihsel soyleminin
ozeti niteligindedir: Hz. Ali kilici tizerine konulmus Hz. Ali’nin, Hac1 Bektasi
Veli’nin ve Atatiirk’iin kiigiik portreleri.

Cem evi duvarlarindaki yazilara gelince, Hz. Ali, Hac1 Bektasi Veli, Yunus Emre
gibi Alevilige mal olmus inan¢ ulularina ait olan ya da bu ululara mal edilen sozler,
gazete, dergi vb. basin organlarindan kesilen yazilar, dedenin yazdig1 yazilar, duyuru
ve ilanlardir.

Bunun disinda, cem evi ve as evi duvarlarina asilan yazilar i¢inde, ayrica lizerinde
durulmas1 gerekenler bilgilendirmeye yonelik olanlardir. Yapilacak cemlerin,
etkinliklerin, hayir ve kurban sahiplerinin adlarinin yazili olarak duyurulmas,

bilgilendirmeye yoneliktir.
3.2. ‘Alevi Miizik Uyamsr’min Ritiiel Dis1 Miizik Ortamlarindaki Goriiniimii

Bu baghk altinda, ‘miizik uyanigi’nin Limontepe Bolgesi’ndeki cem dis1 miizik

pratiklerine ne sekilde yansidigi ele alinacak. Cem dis1 miizik pratikleri, cem
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miiziklerini igermis olsa da, ¢alismanin bu boliimiinde ele alinacak. Aym sekilde

endiistriyel miizik pratikleri de bu boliime dahil edilecek.

3.2.1. Cekirdek Uyams Onderlerinin Algilanmasi

Calismanin ikinci boliimiinde de deginildigi gibi tiim miizik uyamslan gibi Alevi
miizik uyamiginin da motor giicii, ¢ekirdek uyanis Onderleridir. Cekirdek uyanis
onderleri, bir toplulugun kolektif belleginde tasidigi gelenegi derleyen ve miizik
pazarina sunan Oncil sanat¢ilardir. Calgilamadan c¢algi yapimina, eser derlemeden
gelenek iizerine bindirilmis yeniliklere kadar miizik pazarina siiriilmiis bircok
performans ve iislup bicimi, ¢ekirdek uyanis onderlerinin eseridir. Cekirdek uyanis
onderleri, tiim uyanigci kitlenin kolektif bellegini tutma, zapt etme sorumlulugunu
kendi omuzlarinda hissederler; hem bir miizik kiiltiiriiniin ayrintilarin1 belleklerinde
barindirmalari, hem de yaratict yonelimleri ve performanslart nedeniyle izler kitlenin
onderidirler. Tiim izler kitle, miizik uyanis1 piramidinin en tepesinde yer alan
cekirdek (core) uyanis onderlerinin actig1 yoldan gider.

Uyanis¢r yol, tepeden (¢ekirdek uyanis onderlerinden) tabana (takipgiler) dogru
iner. Bu aragtirma siirecinde yapilan goriismelerde amator miizisyenler, baglamaya
iliskin yeni calim tekniklerinin ve nota yazim biciminin Arif Sag’a ait oldugu ve
daha sonra izmir’de de kullanilmaya basladigin1 su sekilde ifade ederler: “Arif Sag
Yolcu’yu; Yolcu Giiven’i, Giiven de bizleri yetistirdi.” Bu ifade, ¢ekirdek uyanis
onderlerine ait yeniliklerin, tepeden tabana dogru yayildigim1 gosterir. Uyanisci
yeniliklerin tepeden tabana dogru yayildigin1 gésteren bir durum da, Limontepe Cem
Evi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir’in Erzincan’da iken ¢ogiirii nasil benimsemis
olduguna iliskindir: “Biz bu sazi bilmezdik. Erzincan’da iken biiyiik sehirlerden
gelerek ¢ogiirii getiren agabeylerimiz sayesinde 6grendik”. Bu ifade, tepeden tabana,
yani ¢ekirdek uyanis 6nderlerinden takipgilere inen uyanisci pratikler icin, kentlerin
ne denli hayati ugrak noktalar1 oldugunu gostermesi bakimindan onem tasir. Ciinkii
uyanis onderleri, yeniliklerini takipgilerine miizik endiistrisinin merkezi konumunda
yer alan kent ortaminda lanse etmektedirler.

Yalnmzca cekirdek uyamis onderleri degil, uyamsc1 seferberlige katkida bulunan
diger irili-ufakli uyanis 6nderleri de takipgilere yol agcmaktadir. ‘Cogiir metodu’ adli

bir kitap yazarak piyasaya c¢ikaran (Turabi Degerli), ¢ogiir teknigini 6gretmek
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amaciyla dershane acan (Yolcu Bilging), sivil toplum orgiitlerinde ya da
dershanelerde iicretli/iicretsiz ders veren ve bu alanda miizik endiistrisine bir seyler
kazandiran uyamig¢ilar da, Alevi miizik uyamsini saglamaya yonelik bir tas
koymaktadir.

Limontepe Cem Evi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir, Alevi uyanis 6nderlerinin
Alevi miizigini canlandirma siirecindeki islevini su sekilde ifade eder: “Arif Sag’mn,
Musa Eroglu’nun, Yavuz Top’un illa ki cemlere giderek Alevi kiiltiiriine hizmet
etmeleri sart degildir, zaten cikardiklari albiimlerle Alevi kiiltiiriinii tamitiyorlar.”
Buradaki ifadeye dikkat edildiginde, zakir Alevi kiiltiiriine hizmet derken, Alevi
miiziginin tanitilmasi ve yaygmlastirilmasini, baska bir deyisle Alevi miizik
uyanisini dile getirmis olur.

Cekirdek uyanis onderlerinin Alevi miizik gelenegini miizik pazarina sunarak
canlandirmasinin ve kimi yeniliklerle gelenegi doniistiirmesinin Limontepe Alevi
gocmenleri {izerinde fazlaca tezahiir etmesi, bu pazarin en Onemli takipci
gruplarindan biri olmalarindan ileri gelir. Bunu yaparken, yani uyanis onderlerinin
ve diger Alevi miizisyenlerin miizik endiistrisinden ¢ikan iriinlerini satin alirken,
aslinda ‘kiiltiirel bir davramg’ sergilediklerinin bilincindedirler. Limontepe Alevi
gocmenlerinin yok olmakta olduguna inanilan ya da tamamen ge¢mise ait oldugu
diisiiniilen bir miizik gelenegini yeniden eski haline getirmeye ve bunu siirdiirmeye
calisirken, aslinda eylemin olusturucu ve takip¢i aktorleri olarak kendi kiiltiirel
kimliklerini de yeniden insa ettiklerini ifade etmistik. 2000°1i yillarda, basta uyanig
onderleri olmak iizere ¢ok sayida geng Alevi miizisyenin katilimiyla Alevi miiziginin
kamusal goriiniirliigiiniin artmasinda, pek ¢ok Alevi toplulugu gibi Limontepe Alevi
gdcmenlerinin de katkist var. Tipki diger Alevi topluluklar1 gibi Limontepe Alevileri
de, bir tiiketici olarak katkinin &tesinde, uyamis Onderleri tarafindan yeniden
canlandirilan miiziksel {iiriinleri kent ortaminda kimliklerini mesrulastirict bir arac
olarak goriiyorlar.

Yapilan gozlemler ve goriismeler 1s181nda sdylenebilir ki; basta miizik pratiklerine
baglama calma diizeyinde yogun ilgi gosteren gen¢ Limontepe Alevi go¢menleri,
uyanis Onderlerinin repertuarini, baglama c¢alim tekniklerini ve bati miiziginin
konvansiyonel calgilariyla gerceklestirdikleri popiiler calgilama tarzlarim hararetle

savunmakta ve uygulamaya 6zen gostermektedirler. Elbette oncelikle eski ustalara
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ve gelenegin agir toplarina gereken saygiy1 her firsatta gostermekteler. Deyis-semah
seslendirilirken ozanlarin adlar zikredildiginde, saygi ifadesi olarak cemaatin isaret
parmaklarin1 6piip baslarina koymasi ya da avug icleri acik bir bigimde ellerini
kalplerinin {izerine koymasi; 2006 Mayisinda vefat eden Alevi miizisyen Ali Ekber
Cicek’in oliimiiniin akabinde Limontepe’de cem icinde anilmasi; Alevi ozanlarin
sozlerini igeren tiirkii ve deyislerin tiirkii barlarda seslendirilmesi, bolgedeki Alevi

gdecmenlerin miizik geleneklerine genci ve yaslisiyla sahip ¢iktiginin kanitidir.

3.2.2. Uyamisc1 Soylem ve Otantisite Tartismasi

Limontepe Alevi go¢menleri, Aleviligin ne oldugu, ceme gelirken nasil
giyinilmesi ve cemde nasil davranilmasi gerektigi, giilbanklarin okunus bi¢imi, hayir
ve cenaze ritliellerinin nasil diizenlenmesi gerektigi, deyislerin ve semahlarin icerigi,
semahin cem iginde nasil doniilmesi gerektigi, semahta ne giyilmesi gerektigi,
semahgilarin yas gurubunun ne olmasi gerektigi, tiirkii barlarin nasil olmasi ve bu
barlarda nasil bir performans sergilenmesi gerektigi, Kiirtce ya da Zazaca sozlii tiirkii
ve deyislerin seslendirilmesinin dogru olup olmadigi gibi bir¢ok konuyu iceren genis
yelpazeli bir otantisite tartismasina sahiptir. Bu otantisite tartismalar1 sonucunda
Alevi kiiltiirii ve miizigi, hizla degisen kosullara adapte edilmektedir.

Limontepe Cem Evi’ndeki cem ic¢i miizik pratiklerinde en biiyiilk otantisite
tartismalardan biri, baglama ile ilgili olamidir. Bilindigi gibi ¢6giir metodu, Alevi
uyanis Onderleri tarafindan Alevi miiziginin popiilerlesmeye baslamasiyla es zamanlh
olarak popiilerlesmistir. Bu metot, takipgiler tarafindan hizla benimsenmeye
baslamis, sonunda Aleviler, kullanim kolayligi, ¢calim ve ifade zenginligi gibi
nedenlerle ¢ogiir teknigini yeglemeye baslamislardir. Bu nedenledir ki bolgenin
dedesi Cemal Sevin de, genclerin iknasiyla cemlerde ¢ogiir metoduyla baglama
calmaya baglamistir.

Bolgedeki diger en biiylik otantisite tartismasi ise, semahlar {izerine olamidir.
Bilindigi gibi semahlar, diger cem i¢i miizik tiirlerinden farkli olarak yalnizca isitsel
(audial) algiya seslenmekle kalmaz, gorsel (visual) algiya da seslenir. Durum bdyle
olunca semahla ilgili otantisite tartismasi, hem semahin miiziginde, hem de
figiirlerinde ve kiyafetlerinde siiregelmektedir. Semahtaki otantisite tartismasinin ana

nedenlerinden biri, modern kosullara adapte olma ¢abasidir. Bu tartismalardan hem
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incelenilen bolgede, hem de diger Aleviler arasinda sozii edilenlerin bazilarina

burada deginilecek:

1)

2)

3)

4)

Limontepe Bolgesi Alevi cemaati, bircok Alevi yazarin ya da cemaat
liyesinin semahi ‘dans’ ya da ‘oyun’ olarak algilamasina tepki gosterir.
Ibadeti degil eglenceyi temsil ettigi igin, oyun ve dans kavramlarinin
kullanilmas1 bolgedeki cemaat tarafindan reddedilmektedir. Bu tepki,
yalnizca ‘otantisite tartismasi’ kavraminin degil, ‘amistirma’ kavraminin da
kapsaminda yer alir. Bolgenin semah hocasi Serpil Giiven, yapilan
goriismelerde bu konuyla ilgili su ifadeleri kullandi: Sorarim size namaz oyun
mudur? Bu da benim namazim, oyun olabilir mi, oynanir mi? Bu ifadede de
goriildiigii gibi semahin dans olmadigini sdyleyen cemaat iiyeleri, bu kavrami
inanglar geregi anistirmis olurlar.

Cem evinin zakiri, semah donenlerin “yasini basini almig” insanlar olmasini
arzu etmektedir. Nedenini ise, “genclerin semahin anlamw yasuu basini
almug insanlar kadar iyi bir bicimde kavrayamamasi” olarak agiklamaktadir.
Buradan da goriilmektedir ki Aleviler icin semah, estetik bir performans
degil, bir tapinma bicimidir.

Bolgedeki semah ekibi, semaha 6zgii kiyafetler giymeleri nedeniyle, semahi
folklora cevirmekle elestirilmislerdir (bkz. EKLER, Fotograf NO. 6). Bu
nedenle semah kiyafeti giyip-giymemek konusunda ciddi tereddiitler
yasamaktadirlar. Bununla beraber, kamusal alanda giyilen kot benzeri dar
kiyafetlerin ibadet i¢in uygun olmamasi gerekgesiyle, careyi semaha 6zgii
kiyafet giymekte bulmuslardir. Ayrica modern kosullarda semahin, bir ekip
tarafindan olusturulan temsili bir nitelige sahip olmasi, kurslar ve provalarla
semah donmeyi 6grenen bir semah ekibini ve ‘ekip’ olduklarina isaret eden
‘standart’ bir semah kiyafetini gerekli kilmistir. Dolayisiyla semah ekibinin
ozel bir semah kiyafeti giyip giymeyecegi ya da giyecekse nasil bir kiyafet
giyecegi, bolgedeki semahla ilgili otantisite tartismalarinin 6nemli bir
yonidiir.

Farkli yorelerden gelen ve Aleviligi farkli bolgesel kiiltiirlerle yasamis olan
Limontepe go¢menleri, farkliliklarini uzlasiya doniistiirebilmek i¢in otantisite

tartismasina girmektedirler: Bolgedeki semah hocast Serpil Giiven, cemaat

137



iyeleri tarafindan semahi dansa ¢evirmekle elestirilmistir. Elestirilere verdigi
yanit ise su olmustur: “Hangi figiirii baz alayim, hangi miizigi baz alayim,
semahin bir olciitii yok ki?” Semah hocasi, Alevi miizik tiirlerini semah
repertuarina kazandirirken herhangi bir ol¢iitii olup olmadigi sorusuna su
yaniti vermistir: “Benim icin sozler ¢ok onemli. Parcayt dinledigimde icim
eziliyorsa, ‘iste bu!’ diyebiliyorsam, o parcayr semaha ¢evirip ogretiyorum”.
Bu ifade, kent ortaminda kiiltiirii yeniden insa eden bu gen¢ insanin, bunu
yaparken ge¢misten bugiine tasinmis olan kolektif bellegini nasil aktif hale
getirdigini gostermesi agisindan onemlidir. Bolgenin semah hocas1 ve zakiri,
semahin yalnizca kareografisi iizerindeki degisiklikleri uygun bulmakta, s6z
ve ezgiye dokunmamaktadirlar.

5) Yoresel gelenek farkliliklarindan kaynaklanan otantisite tartismasina
bolgeden verilecek giizel bir ornek de sudur: Limontepe bolgesi dogu
Alevileri, izmir Tahtacilarinin semahlarinda yer alan alkistan oldukga rahatsiz
olduklarini soylerler. Ciinkii Limontepe Bolgesindeki Aleviler, alkis1 ibadete
degil eglenceye yonelik bir davranis olarak algilarlar.

6) Kamusal alanlarda semah etkinliginin kaniksanmaya baslanmasini,
Limontepe bolgesinin semah hocas1 Serpil Giiven su sekilde ifade eder: “Biz
bir tabuyu yiktik.” Burada tabu olarak goriilen, cem disindaki bir ortamda
semah doniilmesidir. Tabunun yikilmasi ise, semahin yavas yavas cem
digindaki ortamlarda da doniilmeye baslamasidir ve Alevi cemaati bu degisim
konusunda, ickili mekanlarda semah doniilmemesi, temas gerektiren
semahlarin doniilmemesi, doniilen semahlarin alkislanmamasi gibi kosullar
altinda mutabiktir.

Kente goc etmeden once, kiiltiirel kimligin bir isareti olan semah ve deyis
performansim diigiinlerinde sergileyen Aleviler, 6zellikle kentlere go¢ ettikten ve
Stinni Miisliimanlarla birlikte kamusal alanlar1 paylasmaya bagladiktan sonra, bu
uygulamay1 durdurmuslardir. Semah ya da deyisin anlamini bilmeyen insanlarla
paylasilan ortak kamusal alanlarda siirdiiriilebilecek bu uygulama, Alevi yoluna kars1
saygisizlik olarak algilandigi icin kaldinlmistir. Elbette bu tiir uygulama
degisikliklerinin inga edilmesi i¢in, uzun bir otantisite tartismasina gereksinim

duyulmustur. Limontepe Bolgesi Alevileri de diigiinlerinde ilk goc ettikleri gibi
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davranmamakta, yalnmzca diinyasal tiirlerin diigiin miizigi olarak c¢alinmasina izin
vermektedirler. ‘Uyamisct Organizasyonlar ve Canli Icra Ortamlari’® alt bashiginin
digiinler maddesinde de ayrintili olarak ele alinacagi iizere, Limontepe
Bolgesi’'ndeki cemaatin yaptigi diigiinlerdeki inan¢ bazli miiziklerin performansi
ortadan kalmistir. Halbuki sozgelimi bir semah, modernize olmayan bir Tahtaci

diigiiniiniin dogal bir pargasidir.

3.2.3. Uyamisc1 Organizasyonlar ve Canh icra Ortamlar:
Bolgesel Captaki Uyanisct Organizasyonlar: Calismanin ikinci boliimiinde deginilen,

ozellikle ‘Haci Bektasi Veli’, ‘Pir Sultan Abdal’, ‘Abdal Musa’ gibi Alevi

ziyaretgahlarina diizenlenen ve daha cok yaz mevsimine denk gelen senelik
organizasyonlar, yalnizca diaspora ve Tiirkiye degil, Limontepe Bolgesi Alevilerini
de ilgilendirmektedir. Ciinkii bu organizasyonlar gerceklestirildiginde, Limontepe
Bolgesi’nden de talep karsilifi otobiisler kaldirilmakta ya da bolge cemaati, 6zel
arabalaryla organizasyonlarin yapildig1 bolgelere gitmektedir.

Alevi uyanisi1 ile birlikte uyanis¢1 organizasyonlarin sayisinda artis olmustur.
Limontepe Bolgesinde de 2008 yilinda, ilk defa Bingolliiler ‘Karer Festivali® adli bir
festival diizenlemistir ve bu festivali organize edenler arasinda Limontepe Cem Evi
Dedesi Cemal Sevin ve bolgenin cemaat iiyesi ve Bingolliiler dernegi bagkam Agik
Nazime Bektas da yer almaktadir. ilk kez diizenlenecek festival organizasyonun
olusturuldugu bolgelerden birinin de Limontepe olmasi, uyanis¢i etkinliklerin
sayisinin artmast durumunun Limontepe’ye sirayet eden farkli bir boyutunu
gostermektedir.

Limontepe Bolgesi cemaati, kendi ¢apinda bolgesel organizasyonlar diizenleme
konusunda da oldukg¢a etkindir (diinya kadinlar giinii, anneler giinii, 2 Temmuz
Madimak katliaminda yananlar1 anma vb.) ve bu organizasyonlar, daha ¢ok vakfin
gengleri tarafindan diizenlenmektedir. Organizasyonlar, bolgede canli performans
ortamlarinin  olugsmasina vesile olmast bakimindan Onemlidir. Bu tiir
organizasyonlarda Limontepe’de yasayan ya da yasamayan genc¢ amatdr/profesyonel
miizisyenler, performans sergilemektedir.

[zmir 6lceginde diisiinecek olursak, canli performans ortamlarini kabaca tiirkii bar

ortamlari, diigiin ortamlari, organizasyon ortamlari, konser ortamlar1 olarak
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kategorize edebiliriz. Bununla birlikte Izmir 6lceginde diisiiniirken; benzer ya da
farkli bolgelerden gelerek Izmir’in farkli semtlerine yerlesen Alevi gd¢menlerin
homojen olmadigin1 soylemek gerek. Bunu nedeni, Aleviligin kir kokenli bir
yapilanma olmas1; izmir’de yasayan Alevilerin bircogunun Anadolu’nun kdylerinden
gb¢ etmesi ve goctiigii bolgenin kiiltiiriinii Izmir’e getirmesidir. Bu ¢ok kiiltiirliiliigiin
sagladig1 heterojen yapiya, Uzundere, Narlidere, Bademler gibi izmir’in yerlisi olan
Aleviler de eklendiginde, heterojenligin boyutu artmaktadir. Yerel ve kiiresel tim
Alevi medyasi, bir Zaza deyisinden Tahtaci semahima kadar tiim yoresel tiirleri
dagarlarina almaktadir ve bu durum, bolgesel Alevi atmosferlerinin heterojen bir

yapiya sahip olmasina katkida bulunmaktadir.

Tiirkii Barlar: Cem dis1 miizik pratikleri denildiginde ilk akla gelen mekanlar ‘tiirkii
barlar’ dir. Izmir’de cok uzun bir evveliyati bulunmayan tiirkii barlar, son yillarda
ciddi bir talep diisiisityle kars1 karsiya kalmiglardir. Bu durumun nedenine iliskin
olarak baz1 tiirkii bar isletmecileri yapilan goriismelerde, barlarda maliyeti diigiirmek
amaciyla diisiikk kalitede ve az sayida mizisyen calistinldigl icin tiirkii bar
miisterisinin de miizikten memnun kalmadigi, dolayisiyla da bara gitmedigi ortaya
cikmistir.

Tiim biiyiik kentlerde oldugu gibi Izmir’deki tiirkii bar isletmecileri de, bu durumu
lehlerine cevirebilmek i¢in son siiregte, miizik endiistrisinde yer bulmus gruplan ve
sanatcilari barlarina ¢cagirma yoluna gitmeye baslamislardir. Tiirkii bar isletmecileri,
yalnizca tiirkii icra eden topluluklar degil, tiirkii severlere hitap edebilen farkli
topluluklart da cagirmaktadir. ‘Yeni Tirkii’ gibi Akdeniz popiiler miizigi yapan,
Leman Sam gibi hem popiiler miizik, hem tiirkii sdyleyebilen, Fuat Saka ya da
Gokhan Birben gibi Karadeniz miizigi yapan miizisyen ve topluluklar, tiirkii barlarda
bir gecelik performans gostermekte, tiirkii bar isletmecileri o giiniin reklamini izmir
yerel radyolarinda mutlaka duyurmaktadirlar ki, Can, Bati ve Demokrat radyo, bu
radyolar arasindadir. Bu durum, yerel medya organlarindan biri olan radyolar ve
canli performans ortamlarindan biri olan tiirkii barlar arasindaki korelasyonu
gostermesi acisindan 6nemlidir.

Tiirkii barlarin en onemli 6zelligi, agirlikli olarak Alevilere yonelik eglence

mekanlar1 olmasidir: “Izmir tiirkii barlarinin miizisyen, isletmeci-calisan ve miisteri
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profilinin Alevi etnisitesine dayali oldugunu, hatta bunun 6ncelikle Istanbul olmak
tizere Tiirkiye'nin pek ¢ok kentindeki tiirkii barlar icin gegerli oldugunu gii¢lii bir
hipotez olarak burada 6ne siirmenin bir sakincasit yok™ (Erol 2005b: 17). Bu nedenle
de diyebiliriz ki, bir bolgede tiirkii barin agilabilmesi icin, bolgenin demografik
yapisinin Alevi niifus yogunlugunu barindirmas: gerekmektedir. Bu duruma
verilebilecek en giizel 6rneklerden biri, Izmir’in Urla ilcesine bagl olan ‘Bademler’
koyudiir. Bir Alevi koyii olan ‘Bademler’ de su an (2006), bir tiirkii bar
bulunmaktadir. Bunun yani sira, her kesimden insanin ugrak yeri olan kent
merkezlerinde de tiirkii barlar agilmaktadir. Izmir’de Karsiyaka, Konak ve Buca gibi
kent merkezleri, tiirkii barlarin en fazla oldugu yerlerdir.

Yapilan goriismelerde, Asik Cano adiyla taninan ve Limontepe Cem Evi’'nde de
performans gosteren Bingdl kokenli Nazime Bektas, 2008 itibariyle miizikten iki
yildir gecindigini, evveliyatinda ise amatér miizisyen oldugunu soylemistir. Su an
profesyonel olarak ¢alistign Buca goletteki Ismira adli restoranda tutunabilmek icin
dagar yelpazesini genis tuttugunu ifade eden miizisyen, halaylari, uzun havalari,
Tiirkce ve Zazaca sozlu tirkii ve deyisleri, Orta Anadolu bozlaklarin1 dagarina
aldigim soylemistir. Bingol kokenli miizisyen, Karadeniz’e ait horon ya da Ege’ye
ait zeybek gibi tiirler icin istek geldiginde ise, imdadina birlikte calistigi gurup
tiyelerinden birinin yetistigini ifade etti.

Limontepe Bolgesi’'ndeki kirk yas ve tizeri Aleviler, miizigi bir gecim kaynagi
olarak gormemekte ya da gorse bile profesyonel miizisyenligi denememektedir.
Aksine kent ortaminda dogup biiyiiyen gen¢ miizisyenler, miizigi bir gecim kaynagi
olarak goriirler. Yapilan goriismelerde miizisyen ve zakir Tuncer Bozdemir, amcasi
olan zakir Ahmet Zemci Bozdemir’i miizisyenlikle profesyonel olarak ilgilenmedigi
ve kendine ait eserlerini piyasaya lanse etmedigi icin elestirmistir. Bu durum, yeni
kusak ve eski kusak miizisyenlerin farkini gostermektedir.

Limontepe Alevi cemaati icindeki yeni kusagin, miizisyenligi profesyonel bir
ugras, bir gecim kaynagi olarak algilamasi, cem dist canli performans ortamlarinin
canlanmasina on ayak olmaktadir. Bolgede miizikle ugrasan genclerin, genelde hem
cem i¢inde zakirlik, hem de cem disinda miizisyenlik yapmasinin en biiyiik nedeni,
miizisyenligi ayn1 zamanda bir gecim kaynag olarak algilamalaridir. Kent ortaminda

artan meslek secenekleri arasinda miizisyenlik de vardir ve gencler bunu
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degerlendirmek istemektedir. Genglerin miizisyenligi bir gecim kaynagi olarak
gormeleri, yalnmizca yasam big¢imlerinin bir pargasi olan profesyonel miizisyenlik
yapma egilimlerinden degil, arastirmacinin yaptigi goriismelerde kullandiklar ifade
biciminden de anlasilmaktadir. Zakir Tuncer Bozdemir, vakif biinyesinde baglama
dersleri verirken, “Ben c¢ocuklari yalnizca cem evi zakiri olarak yetistirmeyi
hedeflemiyorum, tiirkii barlarda da ¢alabilmeli ve hayatlarmmi kazanabilmeliler...”
diyerek, miizisyenligi bir gecim kaynagi olarak gordiigiinii belirtmis olur. Tuncer
Bozdemir’in, akrabasi Baykal Bozdemir’in, calgi yapimcis1 ve miizisyen Faruk
Giilal’in, Asik Cano adiyla bilinen bayan miizisyen Nazime Bektag’m; hem cemde
performans gostermesi, hem tiirkii barlarda miizisyenlik deneyimlerinin olmasi, hem
de uyamisc1 etkinliklere katilmalari, miizisyenligi profesyonel bir ugras olarak
gormeleriyle ilgilidir.

Cem evi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir’le, oglu Baykal Bozdemir’le ve dede
Cemal Sevin’le yapilan goriismelerde, semah, diivaz ve tevhitlerin tiirkii barlarda
calinmasinin, cemaat {iyeleri tarafindan ters karsilandigi sonucuna ulasildi.
Goriismelerde Baykal Bozdemir, Izmir’in Cesme Ilgesi'nde kendi acmis oldugu
Tiirkii Bar’da bir defa semah caldigini, ama sonra bundan pigsmanlik duydugunu
ifade etmistir. Tiirkii barlarda neyin seslendirilip neyin seslendirilmeyecegi konusu
ciddi bir ‘otantisite tartigmasi’ olmakla birlikte, simdilik goriinen odur ki Aleviler,
‘eglence mekanlar’ olan tiirkii barlarla, ibadet mekénlar1 olan cem evlerine ait
dagarlar arasinda ciddi bir ayrima gitmektedirler. Tiirkii barlarda daha sekiiler tiirler
olan tiirkiiler, halaylar, protest tiirler seslendirilirken; cemde tapinmaya yonelik tiirler

olan deyis, diivaz, semah ve tevhit gibi tiirler seslendirilmektedir.

Diigiinler: Kentsel kosullarin dogal bir sonucu olarak, Limontepe Bolgesi’nde de
diigiinler sadelesmistir. Cemal Sevin Dede de dahil olmak iizere bolgede yasayan
Alevi gogmenler, koylerdeki eski diiglinlerin bir hafta siirdiigiinii ifade etmistir.
Bugiin bolgedeki Alevi gogmenlerin yaptigi diigiinlerin, kina gecesi ve diigiin olmak
tizere toplam iki giin i¢inde sona erdirildigini soylemek gerek.

Ancak kent ortaminda da pek degismeyen en Onemli nokta, Alevilerin bagh
kaldig1 i¢ evlilik kuralidir. Kentsel ¢cevre ve modern yasam tarzlarinin pek ¢ogunu

benimsemis olmalarina ragmen Limontepe Alevi go¢menleri, bu kurali ¢ok az
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degistirmistir. Ocakzade olan-olmayan Aleviler icin ayr1 bir i¢ evlilik kural
bulunmaktadir: Ocakzade Alevilerin, yine ocakzade Alevilerle evlenme egilimi
vardir. Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin’le yapilan goriismelerde, farkl
ocaklarin dede ve ana vasfi tagiyan bireyleri arasindaki evlilikler, ocaklar arasi
baglar1 pekistirecegi icin olumlu olarak karsilanirken, ocakzade Alevilerle ocakzade
olmayan Aleviler arasindaki evlilikler olumsuz karsilanmaktadir. Cemal Sevin Dede,
kendisi gibi dede soylu yegeninin, ana vasfina sahip olmayan bir Alevi ile yaptig
evliligi tasvip etmedigini ifade eder; kendi kizlarindan birini de, kendileriyle ayni
ocaga bagl olan dede soylu bir sahisla evlendirmistir. Denebilir ki, bolge Alevileri
arasinda bir ruhban sinifi bulunmaktadir.

Bolgedeki diigiin ortaminda seslendirilen miizige gelince; cem tiirlerinin cem dist
ortamlarda seslendirilmesine, uzun otantisite tartismalarindan sonra, Pir Sultan’i
anma, ya da cem evi acilis1 gibi Alevilerin toplandiklar uyanisci aktiviteler i¢in izin
verilmistir. Bu durumu, Limontepe cemaat iiyelerinden semah hocasi1 Serpil Giiven,
su bicimde ifade etmistir: “Biz bir tabuyu yiktik, artik bir asure giiniinde ya da bir
dayamsma gecesinde de, cem disinda semah doniiliiyor” demistir. Ancak, inangsal
miizigin kamusal alanlarda seslendirilmesi ve semah doniilmesi gelenegi, yukarida
da vurgulandig gibi diigiin ya da tiirkii bar gibi sekiiler eglence ortamlari i¢in gecerli
degildir, yalnizca Alevi etkinlikleri i¢in gecerlidir.

Diigiinler, yalmzca diigiin sahiplerinin yerel kiiltiiriiniin degil, etkisi altinda
kaldiklar1 diger kiiltiirlerin ve popiiler kiiltiiriin de goriiniirliikk kazandigi eglence
ortamlaridir. Cemal Sevin Dede’nin kizinin diigliniinde, pop miizigin c¢alindigi
goriilmedi. Bununla birlikte, halaylar disinda, sintisayzer esliginde Roman havalar
calinmis ve Roman iislubunda oynanmistir. Bu da, kiiltiirler ve miizik tiirleri
arasindaki etkilesimin diigiinlerdeki goriintimiidiir.

Bolgedeki kentlesen ve modernlesen Alevi diigiinleri ile ilgili olarak, 6zetle sunlar
saptanmistir:

1) Modernlesen Aleviler, tipki modernlesen diger cemaatler gibi diigiinlerini
sadelestirmigtir. Sadelestirme hem diigiin giinlerinin kisalmasi, hem ritiiellerin
azalmasi, hem de yemek ve icki verme geleneginin ortadan kalkmaya baslamasi

biciminde gerceklesmistir. Diigiinler, kina gecesi ve diigiin olarak iki giine
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indirgenmistir. Yapilan goriismelerden ve gozlemlerden ulasilan sonuclara gore,
modern ortamda diigiinlerin sadelesmesi birka¢ nedene dayanir:

—Kentte eglence diizenlemenin maliyetinin, kirsal alandakinden oldukga yiiksek

olmasi,

—Niifus yogunlugu nedeniyle kentlerin, ses voliimii yiiksek eglenceler igin

uygun olmayisi, diigiin salonu kiralarinin da pahali olmasi,

—Modern c¢alisma kosullarinin, uzun eglencelerin diizenlenmesine ve katilimina

engel olmasi,

—Metropollerde asiret ya da siilalelerle bir arada yagsama durumunun ortadan

kalkmaya baglamasi ve bireysel dzgiirliiklerin giinden giine deger kazanmasi,

—Bireysel gereksinimlerin artmasi ve akla gelebilecek her tiirlii mal ve hizmetin

metalagsmast sonucu maddi kosullarin agirlagsmasi.
2) Kina gecesinin ve diigiiniin, bolgedeki Alevi kollektivitesine iligkin ayirt edici
ozellikleri ise; Zazaca sozlii halaylarin ¢ekilmesi ve her diigiinde bulunan syntisizerin
yant sira, baglamanin da kullanilmasidir. A§1k Cano (Nazime Bektas), hem
Limontepe Cem Evi’nde, hem tiirkii bar ve diger uyanis¢i etkinlik mekanlarinda,
hem de diigiinlerde baglama ile performans gostermektedir. Baglama, Alevi kiiltiirii
icinde O6nemli bir calgi olmas1 bakimindan, Zazaca da, Bingélliilerin konustuklart
dilin temsili olmas1 bakimindan bolge cemaatinin ayirt edici 6zelliklerindendir.
3) Bolge cemaati, Alevi miizigi olarak nitelendirilen cem i¢i miizik pratiklerini
digiinlerde seslendirmekten artik kacinmaktadir. Ciinkil otantisite tartismasi sonucu
cemaat, cem i¢i miizik tiirleri olan semah, tevhit, diivaz gibi tiirleri, cem disi
ortamlarda, Ozellikle de dugin ya da tiirkii bar gibi eglence ortamlarinda
seslendirmeme konusunda uzlagmislardir. Go6zlemlenmis olunan kina gecesi ve
diigiinde de cem i¢i ibadet miizikleri hicbir sekilde seslendirilmemistir.
4) Modernlesen diigiinde, taki merasimi de iki sekilde tertip edilmistir: Birincisi
klasik yontem diyecegimiz, taki ve para katkisinda bulunacak akraba ve arkadagslarin
siraya girerek teker teker taki takmasi ve bu sirada taki takanlarin videoya alinmasi.
Ikincisi ise ulasim ya da is kosullar1 nedeniyle diigiinden erken ayrilmak isteyenlerin,
taki kuyrugunda beklememesi icin, masalara ugrayan goérevlinin, taki ve para
yardiminda bulunanlarin isimleriyle birlikte katki miktarini listelemesi bigiminde

gerceklesmistir.
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3.2.4. Sozlii Kiiltiirden Yazih Kiiltiire Gegis

Alevilerin sozlii kiiltiirii tercih etmesinin en biiyiik nedenlerinden biri, Siinni bir
cogunluk icinde yasamin siirdiiren heterodoks bir azinlik olarak inanglarini saklama
zorunlulugudur. Limontepe Cem Evi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir ile yapilan
goriismede, anne-babasinin var olan yazili kaynaklarn titizlikle saklamak istedigini,
fakat koyiinde, yazili kaynaklarin jandarma gelir korkusuyla yakildigimi ifade
etmistir. Zakirin ifadesinde oldugu gibi Aleviligin baski altinda olmasi1 ve gizlilige
verdikleri 6nem, kiiltiiriin sozlii bir gelenek olarak siiregelmesinin nedenlerinden
biridir. Aleviligin baskidan kurtulmas: ise, kiiltiiriin yaziya adaptasyonuna 6n ayak
olmustur.

Bolgede duyuru ve bilgilendirme amacli olarak yazinin kullanimi, modernlesme
ve yazil kiiltiire adaptasyonun sonucudur. Vakif yazihanesinde vakif yararina satilan
ya da okunmasi igin kiitiiphaneye kazandirilan yayinlarin yer almasi ve dedenin ve
cemaatin yazili kaynaklar araciligiyla kiiltiirlenmeye baslamasi, modernlesme
sirecinde yazili kiiltire adapte olmaya baslamalan ile ilgilidir. Dede, Alevi
yaymlarin1 takip eder ve cemlerde cemaate kitap okumasim salik verir, cem
baslamadan 6nce yaptigi muhabbetlerin ¢ogunda, cemaate yazili kaynaklardan bilgi
aktarir. Bu davranig kalibi, sozlii kiiltiire yonelik degildir.

Vakifta, Alevilige iliskin bilgi ve giincel duyurularla ilgili malumat
edindirebilmek amaciyla duvarlara yazi ya da duyuru asilmasi, modernlesme
siireciyle birlikte cemaatin yaziyr aktif olarak kullanmaya baglamasindan
kaynaklanir. S6zgelimi Alevi ulularina ait oldugu iddia edilen giizel sozler kiiltiir
edindirmek, duyurular ise malumat edindirmek amaciyla asilir; ‘Anneler giinii
kutlamasi’nin, ‘semah kursu’nun, ‘birlik cemi’nin yerini, giiniinii ve saatini iceren
duyurular, ya da hayir ve kurban sahiplerinin isimlerini iceren asevi duyurulari gibi.
Son siirecte cemaat, malumat edindirme ve bilgilendirme isini, vakfin internet
sitesine yiikleyerek de gerceklestirmeye baslamistir.

Onceleri bu tiir malumatlar, kirsal bolgelerdeki kiiciik topluluklarda cemaate
kulaktan kulaga duyurulurdu. Hatta bu gorev, cemdeki on iki hizmet¢iden biri olan
ve cemaate haber ulastirmakla gorevli olan ‘peyikci’ye verilirdi. Bugiiniin
kozmopolit kent ortami iginde bu tiir bir sozlii iletisim, islevini biiyiik Olciide

yitirmigtir. Bunun yerine bilgilendirme ve duyuru amaciyla yazili kiiltiirden ve
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iletisim araglarindan faydalanilmaktadir. Sonug olarak iletisim ve bilgiyi 6grenme
siirecinde kullamilan sozlii kiiltiir, yerini biiyilk Olgiide yazih kiiltiire birakmaya
baslamistir. Bu olusum, miizige de yansimis, miizikte yazi, gerek pedagojik amacla
(notay1r 6grenme), gerekse miizik ve sOziin yazi yoluyla kayit altina alinmasi ve

internete yiiklenmesi amaciyla kullanilmaya baslamistir.

Miizik Pratikleri icinde Nota Kullanimi: Bugiine kadar sozlii olarak gelmis bir

kiiltiiriin, miizigi sézlii 6grenme ve performans yonteminden her yoniiyle kopmasi
beklenemez. Limontepe Bolgesindeki cemlerde performans gosteren ve Izmir
Asiklar Dernegi’nin iiyesi olan Bingolli Asik Cano (Nazime Bektas), asikligi
o0grenmek icin her ¢iragin kendine sevdigi bir ustay1 6rnek almasi ve onu izleyerek
o0grenmesi gerektigini, kendisinin de asiklar derneginde bir ustasi oldugunu ifade etti.
Bu da gostermektedir ki Anadolu folku i¢inde sozlii kiiltiirlenme ve performans, hala
onemli bir yere sahiptir.

Ancak modernlesme, bircok noktada oldugu gibi miizik pratiklerinde de bazi
degisimlere neden olmustur. Giiniimiizde nota, miizik egitiminde aktif olarak
kullanilmaktadir. Nota bilinmeksizin miizigin medya kanaliyla Ogrenilmesi,
orijinaliyle seslendirilmesi ya da toplu performanslarin hatasiz sergilenmesi miimkiin
degildir. Bu nedenle Limontepe Bolge’sinde, hafta sonlar1 saz ve semah kurslar
verilmekte, saz egitiminde nota, etkin olarak kullanilmaktadir.

Zaman zaman Narlidere ve Limontepe Bolgelerinde zakirlik yapan Sivash c¢algi
yapim ustast ve miizisyen Faruk Giilal, baglama, kaval, kabak kemane, tambur ve ud
calmayr Ogrendikten sonra notayr Ogrenmistir. Batinin miizik 6grenme gelenegi
icinde yer alan nota egitimi ve miizik nazariyati, icranin daha teknik ve kusursuz hale
gelmesi i¢in Ogretilmektedir ve bu yoniiyle pedagojik bir gelenektir. Ancak
goriismelerden ¢ikan sonuca gore Faruk Giilal’in notayr 6grenmesi, bat1 geleneginde
oldugu gibi teknik bir icra sergileyebilmek amacina dayanmamaktadir. Giilal, notay1
korolarda toplulukla uyumlu bir icra sergileyebilmek ve derlemecilik yapabilmek
amaciyla ogrenmistir. Ozellikle amator miizik topluluklarinda ve korolarinda, ¢ok
sayida vokal ve saz bir arada performans sergiler. Kalabalik bir topluluk igerisinde,
standartlagtiritlmayan bir icranin giiriiltiiye doniisme tehlikesi vardir. Ortak icrada

uzlasabilmenin tek yolu, nota kullanmaktir. Bu nedenlerle nota, modern yasamda
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onemli bir miizik pratigi gereci konumuna gelmistir. Bagka bir deyisle, yapilan
goriismelerden de ortaya c¢ikan sudur ki, modern yasamdaki miizik pratiklerinin

gerektirdigi standardizasyon, miizisyenin nota dgrenmesini saglamistir.

Derlemecilik: Calismanin ikinci boliimiinde ayrintili olarak iizerinde duruldugu gibi,
derlemecilik uyanisci bir harekettir. Kiiltiirii koruma itkisiyle, bir miizik geleneginin
kaybolmamas1 i¢in alman bir 6nlem niteligine sahip olan derlemecilik gelenegi,
yalmizca ¢ekirdek Alevi uyanis Onderleri icin degil, uyanis¢1 seferberlik hareketi
icinde yer alan diger uyanisci miizisyenler i¢in de gecerlidir. Uyanis olgusu icinde
yer alan kiiltiirel seferberligin dogal itkilerinden biri olan ‘kiiltiirel korumacilik’;

LT3

kaynak kisilerin elinden ¢ikan ve uyanisgilar/ takipgiler tarafindan “eski”, “gtizel”,
“degerli”, “otantik” vb. gibi degerler atfedilen iiriinlerin unutulacagi ve yok olacagi
endigesiyle, ‘derleme’ ve ‘notaya alma’ aracilifiyla korunmasidir. Faruk Giilal,
miizigi derleme araciligiyla korudugu igin ‘kiiltirii koruma’ itkisi ile uyanisci
seferberlige katkida bulunmus oluyor.

Faruk Giilal, derledigi tiirkiileri ezgisel ve sozsel olarak diizenleyerek piyasaya
kazandirma hedefindedir ve buna iliskin bazi ornekler de yapmistir. Yukarida,

Limontepe Bolgesi cercevesinde ele aldigimiz calgi yapimcist ve icracist Faruk

Giilal, miizik uyanisi-derlemecilik iliskisine verilecek mikro ¢apli bir 6rnektir.

3.2.5. Limontepe’de Uyamsci Uslubun Miizakeresi

Alevi miizik uyanmsindaki en ©onemli gelismelerden biri de baglama calma
tislubunda ve calgt yapimciligindaki yeni arayiglardir. Alevi miizik uyanisi
cercevesinde ortaya c¢ikan seslendirme iisluplar1 ve calgilarda yapilan yenilikler bir
miizakere siirecinden gegerek kabul ya da reddedilmektedir. Bolgedeki calgi
yapimcist ve performans¢i Faruk Giilal ve diger cemaat iiyeleriyle yapilan
goriismeler sonucunda, Alevi miizik uyanisina etki eden seslendirme iislubu ve calgi
yapimcilig ile ilgili yeni arayislarin, Limontepe Bolgesi i¢in de gecerli olduguna,
ancak bir miizakereden gegerek pratiklere dahil edilmekte oldugu sonucuna
varilmistir.

Seslendirme iislubunun doniistiigii en 6nemli alan, kuskusuz baglama icrasindaki

degisimdir. Bilindigi gibi Alevi miiziginde ezgi ve ¢algi, miizik metninin sunumunda
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kullanilan 6geler olarak, metne gore biraz daha arka planda kalmaktaydi. Calismanin
ikinci boliimiinde ele alindig1 gibi baglamada virtiidzite, uyanis 6nderlerinin Alevi
miizigine kazandirdig1 yeni bir degerdir. Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin,
bu yeni durum karsisindaki saskinligini su sekilde dile getirir: “Onceden boyle calma
teknigi yoktu, tele vurdugun gibi soylerdin.” Dedenin bu ifade tarzi, baglamanin
geleneksel ‘sozii sunum gereci’ islevinden kismen ¢ikarilip, iizerinde virtiidzite
sergilenen bir calgi olmaya baslanmasinin, kendisi tarafindan bir yenilik olarak
algilanmakta oldugunu gosterir. Dolayisiyla belki performans becerisinin sinirl
olusundan, belki Alevi kalitin1 ayakta tutan sozleri Onemsizlestirebilecegi
tehlikesinden o6tiirii, Cemal Dede simdilik bu meseleye ihtiyatl yaklagsmaktadir.

Bunun yan1 sira sdylenmelidir ki, kisa sapli da denilen ¢ogiir, tipki Bat1 klasik
miizigindeki keman ve ya piyano gibi solo kullanima cok uygun bir ana ezgi
calgisidir. Cogiiriin tarama, cekme, carpma, taktirma gibi kendine oOzgii ¢alim
tekniklerinin aynen notaya alinmasi zor olsa da, bu teknikler son yillarda uyanis
onderleri tarafindan kullanima sunulmustur. Bu, aym zamanda ¢ogiir icrasini solo
kullanima ve solo dogaglamaya uygun duruma getirmistir.

Belediye korolarinda da calisan Giilal, bu korolarda uzun sapli baglama
kullandigimi soyler. Giilal, uzun sapli baglamanin daha yalin bir ¢alim teknigi
icermesi, dolayisiyla {iizerinde dogaclama ve keyfi icranin pek yapilmamasi
nedeniyle, toplu icraya daha uygun oldugunu ifade eder.

Seslendirme tislubundaki yeniliklerin yan1 sira ¢algilarin, 6zellikle de baglamanin
cesitli hacim ve degisik malzemelerle tiretilmesi de bu miizakere siirecinin en 6nemli
odak noktalandir. Giilal ile yapilan goriismelerden, calgi imalatina iliskin yenilikler
ve Limontepe Alevi gogmenler arasindaki yansimasi su sekilde siralanabilir:

1) Ayakta calinabilmek i¢in iiretilmis, bu nedenle ince teknesi insan viicuduyla
biitiinlesen ve boyna asilarak calinan gitar cesitleri gibi; ayakta icray1
engellemeyen ve boyna asilabilen ince tekneli baglama da tiretilmistir. Ancak
baglamay1 tapmmma amaciyla kullanilan ve bu nedenle oturarak calan
Aleviler, tipki elektro baglama gibi bu baglamayi da benimsememislerdir.

2) Bir yandan Tiirk halk miizigi uyanis1 ortaminda, diger yandan bu uyanigin en
onemli aktorleri olan Alevi uyanis Onderlerinin yol actigi Alevi miizigi

uyanigt ortaminda Giilal, hem ‘geleneksel’ hem de ‘yeni’ baglama siparisleri
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3)

4)

almaya baglamistir. Burada ‘geleneksel’ baglama olarak ‘kopuz’ ve ‘oyma
saz’; ‘yeni’ baglama olarak ‘kisa sapli’, ‘yaprak’, ‘dort telli’, ‘elektro’ ve ‘bas
baglama’ siralanabilir.

Giilal’'in kendi gelistirdigi imalat teknikleri ve projeleri bulunmasi da,
tireticinin uyanig¢1 yoniine isaret etmektedir: Baglamanin kapaginin maundan
yapilmasi ve burguluklarimin Hz. Ali kilici bi¢iminde iiretilmesi, Giilal’in
kendine ait olan iki yeniligidir. Ureticinin iiretmeyi diisiindiigii diger proje de,
baglamanin sap, kapak ve teknesini takilip sokiilebilir olarak iiretmektir.
Boylelikle i¢ ice konan calginin, fazla yer kaplamast ve darbe almasi
engellenmis olacaktir.

Uyanis ikliminde en 6nemli miiziksel tercihlerin basinda, elektrikli ya da
elektronik destekli tinilarin -genel sounda egemen olmamasi- gelmektedir. Bu
tercih, ayn1 zamanda popiiler ana akim tiirlerinden ayrisabilmeye olanak
saglayacagi icin, otantisite {iilkiisiine de eslik eder. Baska bir deyisle
calgilardaki akustik timinin bozulmamasi kosulu, bircok miizisyenin ortak
noktasidir. Ancak bu yaklagimin c¢ok yeni calismalarla yeni bir boyut
kazandigmmi, buna iligkin otantisite tartismalarimin  ‘yeni otantisite’
tamimlamalariyla ¢oziime kavusturulmaya calisildigim belirtmek gerekir.
Dolayisiyla Limontepe Alevi gog¢menleri arasinda da buna iligkin bir
miizakere siirecinin, kendi icindeki dinamizmini korudugunu anlamaktayiz:
Bolge zakiri Ahmet Zemci Bozdemir, akustik tininin bozulmamasi kosuluyla,
gerek kullanim kolayligi, gerek estetik amaclarla calgilar izerinde olusturulan
her tiir yenilige aciktir. Kendi baglamasinda da, gitar burgulugu ve esik alti

gibi yenilikler mevcuttur.

3.2.6. Uyamsc1 Pazar ve Kitle Medyasinin Limontepe’deki Etkileri

Gerek elektronik bir vasita olan medya, gerek canli performans ortamlari,

uyanisin olusumunda farkl farkl islevlere sahiptir. Medya, kent ve ¢alisma kosullar
nedeniyle birbirleriyle yiiz yiize gelemeyen cemaat iiyelerinin, bir ‘arabuluculuk’ ile
iletisim igcinde olmalarim saglar. Canli performans ortamlar ise, organize edilmis

belirli zaman ve yerlerdeki etkinlikler ya da tiirkii barlardaki gibi sabit zaman ve
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mekanlarda gerceklestirilen canli performans araciligiyla miizik uyamsina katkida
bulunur.

Limontepe Alevi go¢cmenleri, dogduklar1 yerden cesitli sebeplerle goc ederek
[zmir Limontepe bolgesini yerlesim alam secerken, elbette daha once gelen
akrabalariyla iletisim icindedirler. Baska bir deyisle belli bir bolgeyi yasam alani
olarak secmeleri tiim goc¢menler gibi kentlerde birlikte yasama egilimlerini
yansitmaktadir. Bununla birlikte yine tiim Alevi go¢menler gibi Limontepe Alevileri
de uyanisc1 topluluklarin bir parcasim olusturmaktadir. Yani belli bir yerlesim
alaninda yasamini siirdiirseler de tiyeliklerinin yerel ve ulusal sinirlar1 asabildigi
ortadadur. Iste kaset, plak ve CD gibi her yerde hazir bulunabilir bir iiriin haline gelen
kaydedilmis miizikler, bir Alevi toplulugu bilinci/suuru (sense) olusturmak igin
cografik mekénla ayrilmig Alevileri bir araya getirmeye yardimci olurken,
Limontepe gé¢menleri icin de bir aidiyet olusturma ve pekistirme vasitasidir. Ustelik
bu kayitlara ulagsmak internetteki ticari dijital (online) miizik hizmetleri ya da ticari
olmayan dosya-paylasim servisleri sayesinde giiniimiizde c¢cok daha kolay hale
gelmektedir. Yapilan goriismeler ve gozlemlerden edinilen izlenim Limontepe Alevi
gocmenlerinin, Ozellikle de gen¢ kusaklarin bu tiir driinlere ilgi gosterdikleri
yoniindedir. Bolgede cem icinde ‘zakirlik’ ve cem disinda ‘miizisyenlik’ deneyimi
olan gencler, (Tuncer Bozdemir, Cem Top, Faruk Giilal) internetten miizik, nota ve
s0z edinerek bunu birbirleriyle paylasmak ve medyadan ya da cevrelerinden
edindikleri yeni dagar, iislup ve calgilama metotlarin1 hemen uygulamak konusunda,
yaslt kusaga gore ¢cok daha becerikli ve aktiftir.

Kaydedilmis miiziklerin aym1 zamanda bir baska medyaya icerik olarak hizmet
ettigini, bagka bir deyisle kaydedilmis Alevi miizigi ve Alevi miizisyenlerin canli
icralar1 radyo ya da televizyon lizerinden toplumun tiiketimine sunularak cografi
olarak ayrismis Alevi topluluklarini birlestirmeye muktedir oldugunu belirtmistik.
Ulusal ve uydu iizerinden uluslar arasi yaymn olanagina sahip TV ve internet
teknolojisi, Limontepe Alevi go¢gmenler tarafindan siklikla bagvurulan medyalardir.

Bunun yam sira yerel diizeyde, yani Izmir 6lceginde gerek iletisimi saglamada
gerekse miiziksel pratiklerin goriiniirlilk kazanmasinda yerel radyolarin 6nemi ayrica
vurgulanmalidir. Radyo ‘audial’ dir; bu nedenle goziin bagka bir isi takip etmek

zorunda kaldigi mekanlarda, yalmizca kulaga seslenebilen tek yaym organidir.
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Radyolar, ozellikle is yeri, toplu tasim araglari, mutfak gibi goz etkinliginin bagka
isler icin kullanildigi mekanlarda daha fazla kullanilir. Ayrica, yalmzca miizik ve
haber programlarin1 takip etmek isteyen izler kitle i¢in radyo birebirdir. Bu
bakimdan, tipki radyonun T.V. nin yerini dolduramamasi gibi, T.V. de radyonun
yerini dolduramayan bir medya organidir.

Alevi kitle, radyonun yayin dagarini belirler, radyo yaym da Alevi kitlenin
dagarim1 belirler. Bagka bir deyisle radyolar, izler kitlenin miiziksel haberlesme
vasitalaridir. Radyolara istekte bulunmak icin gonderilen SMS ler, sabit telefon
goriismeleri ve e-mailler, bu iletisimin en acik kanitlaridir. Telefon ve internet
araciligtyla yollanan istekler, radyolarin ayakta kalabilmek icin kendilerini izler
kitlenin begenisine gore belirledigini gosterir.

[zmir'de Alevi kitleye seslenen ii¢ yerel radyo istasyonu bulunur: Can Radyo,
Bati Radyo, Demokrat radyo. Bu ii¢ radyo istasyonunun da ortak noktasi, Alevi
miiziklerine, tiirkiilere ve cogu Alevinin siyasi tercihi olan sol icerikli protest
sarkilara; Aleviler i¢in uyanig¢1 nitelige sahip etkinlik duyurularina; miizikle ilgili
olan-olmayan ticari kurumlarin ya da iirtinlerin reklamlarina yer vermeleridir.

Ancak bu ii¢ radyo yayin dagari, yayin akigi ve reklamlar1 bakimindan birbirinden
ayrilir. Can Radyo’nun ideolojisi ve yayinlart “Alevilik” eksenindedir. Dolayisiyla,
kaynak kisiler olan ozanlarin kendi seslendirdikleri deyislere, tiirkiilere ve mahalli
sanatcilara daha cok yer ayirmaktadir. Goriigme yapilan miizisyenler icinde
Limontepe cem evi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir, ¢algi yapimcisi ve baglama
icracis1 Faruk Giilal, Asik Cano, Agsik Ali Delice, Can Radyo’ya mahalli sanatci
olarak ¢ikmislardir. Bunun yani sira Can Radyo, diger halk miizigi tiirlerine ve yer
yer arabeske de yer ayirabilmektedir. Batt Radyo da yayimciligi icinde bir “Alevi”
sOylemine sahip olmakla birlikte, bu vurgu Can Radyodaki kadar bariz degildir. Bati
Radyo, kaynak kisiler olan ozanlarin kendi seslendirdikleri deyislere, tiirkiilere ve
mahalli sanat¢ilara, repertuarinda Can Radyo’ya gore daha az yer ayirr, yani Can
Radyo kadar fazla “otantik” Alevi miizigi yaymlamaz, ayrica Can Radyo gibi
arabesk de yayinlamaz.

Demokrat radyo ise, Alevilikten ¢ok sol ideolojik sdyleme sahip oldugundan,
yaymn ilkeleri bakimindan Can ve Bati Radyodan ciddi bir bicimde ayrilir. Saat basi

haber yayinlar, canli baglant1 yapar, belgesel tiirii programlara yer ayirir. Tiirkiiler ve
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deyisler disinda, 6zgiin miizige ¢cokca yer verir. Bunun yani sira, Can Radyo ve Bati
Radyo’yla karsilastirildiginda, daha genis bir miizik tiirii yelpazesi vardir. Haftanin
her giinii yarim saatlik etnik miizik, haftanin bir giinii nostaljik pop miizik, haftanin
bir giinii siir, haftanin bir giinii ozanlar ve hayatlarina iliskin yayin, haftanin bir giinii
Tiirkce rock ve haftanin bir giinii caz-blues yayin1 yapar.

Can Radyo, Bat1 Radyo ve Demokrat Radyo’nun reklam politikasi da ayrilir. Bu
ic radyo icinden rekldma en fazla yer vereni Can Radyo, en az yer vereni ise
Demokrat Radyo’dur. Ayrica Can ve Bati Radyo, lokanta ve restoran reklamlarina
daha fazla yer verirken, Demokrat Radyo dershane, dergi, gazete ve kitap
reklamlarina daha fazla yer verir.

Can Radyo, Bati Radyo ve Demokrat Radyo arasindaki yayin politikas1 farki,
tamamiyla her {ic radyonun da izler kitlesi arasindaki farkliliklardan kaynaklanir.
[zmir’de, solculuktan ¢ok Aleviligi benimsemis olan kitle, daha cok Can Radyo ve
Bati Radyoyu dinlemeyi tercih ederken, Alevi olsun ya da olmasin sol ideolojik
goriise sahip kitle, Demokrat Radyo’yu dinlemektedir. Limontepe Bolgesi
cemaatinin Can Radyo ve Bati Radyo dinlenmesinin bir nedeni de budur, yani
cemaat igin Alevilik, sol ideolojiden ¢ok daha Onemlidir: Yapilan goriismelerde
Limontepe Cemaati, “Basimiza ne geldiyse soldan [sol ideolojiden] geldi” diyerek,
sol ideolojiye artik bel baglamadiklarin1 vurgulamis olurlar. Dolayisiyla, 6zellikle 40
yas Ustii cemaat, diinya devrim sarkilarinin ve 6zgiin miizigin fazlaca yayinlandigi
Demokrat Radyoyu dinlemektense, tiirkii ve deyislerin daha fazla yayinlandigr Can
Radyo’yu dinlemeyi tercih etmektedir.

Yapilan goriigmelerde Can, Bati ve Demokrat Radyo izleyicilerinin, genelde her
ic radyodan da haberdar oldugunu ve radyo dinlerken mesafeli bir bicimde de olsa
tictinii de takip ettigini gostermektedir. Limontepe Bolgesi zakirlerinden Tuncer
Bozdemir ve c¢algi yapimcist ve icraci Faruk Giilal, Can, Bati ve Demokrat
Radyonun kendilerine hitap ettigini sOylemislerdi. Bu durum Limontepe Alevi
gocmenlerin geneli icin sdylenebilir.

[zmir’den yayin yapan yerel Alevi radyo medyasinin Izmir Alevi atmosferini
kucaklamasinin tek nedeni medya ve izler kitlenin dagarsal acidan birbirini
belirlemesi degildir. Bu radyolarin yoneticileri ve yapimcilari, izmir’de yasayan

Alevi dedelerini, ozanlari, mahalli miizisyenleri, zakirleri ve Alevi cemaat iiyelerini
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belirli araliklarla ve belirli amaglarla programlarina davet etmektedirler. Limontepe
Bolgesindeki ve Izmir'in diger bolgelerdeki ozanlar, dedeler ve zakirler, ‘Can
Radyo’ya programa c¢ikmaktadirlar. Izmir’deki yerel radyolara davet edilen sahislar,
[zmir’de yasayan Alevi kitlenin sesi olmas1 bakimindan 6nemlidir

[zmir yerel radyolarm bir islevi de, izmir'deki etkinlikleri ve konserleri
duyurmak; canli performans ortamlar1 olan tiirkii bar, cafe ve restoran ortamlarinin
ve Izmir'deki ticari kurumlarin reklAmini vererek, Alevi cemaatinin her alanda
haberlesmesini saglamaktir. Es deyisle yerel Alevi radyolari, Izmir’de olup biten tiim
uyanisct etkinlikleri ve olusturulmus olan ticari kurumlar1 cemaate duyurmaktadir.
Yerel radyolar, en ¢ok yeni agilmis bir tiirkii barin, verilecek bir konserin, yeni
cikmig bir albiimiin, yeni ac¢ilmig bir miizik dershanesinin, bir halk miizigi
yarigmasinin, biiyiikk cemlerin ya da Alevi organizasyon ve senliklerinin duyurusunu
ve reklamini1 yaparak yerel captaki uyanis hareketini desteklerler. Zaten bu nedenle
[zmir Alevilerinin medyadaki temsilidirler. Izmir’deki bir tiirkii barin reklamin
yapmak, izmir'e gelecek olan bir sanatcinin konserini duyurmak, Izmir capinda
diizenlenecek bir birlik cemini duyurmak, Haci Bektasi Veli senlikleri igin
kaldirilacak otobiisleri duyurmak, Limontepe Bolgesi’nde diizenlenen Muharrem
iftarlarim1 ve cemleri duyurmak, Izmir’deki yerel Alevi radyolarinin uyanisci

duyurulart yayimlama islevine birka¢ 6rnektir.

3.3. ‘Alevi Miizik Uyams1’min Ritiiel ici Miizik Pratiklerine Etkileri

Caligmanin ikinci boliimiinde cem ve cem miizikleri konusu ele alinmisti. Bu
boliimde ise cemin ve cem miiziginin Limontepe Bolgesi’ndeki ayirt edici 6zellikleri
lizerinde durulacak. Oncelikle bolgedeki cemlerin tiirleri ve igerikleri tamtilacak;
cemin akis siras1 verilecek ve bolgedeki cem evi ve cemlerdeki degisim ele alinacak.
Ardindan, Alevi miizik uyanisinin bolgedeki cem miizigi performans pratigine ne

sekilde sirayet ettigi konusu ayrintilandirilacak.

3.3.1. Limontepe Cem Ritiiellerinde Degisim ve Siireklilik
Modernlesme, kentlesme ve kamusal alanlarin paylasimi, Alevilerin cem
pratiklerinde de bazi zorunlu degisimlere neden olmustur ki, bu degisimler

Limontepe’de de goriilmektedir. Bu baslik altinda oncelikle, bolge Alevilerinin ortak
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kamusal alanlar1 paylasimindan kaynaklanan, marjinalliklerin torpiillenmesine
yonelik yeni uygulamalara deginilecek. Ardindan cem pratiginin Limontepe’ye 6zgii
yonlerinin ele alindig1 cem tiirleri ve igerikleri, daha sonra 2005-2006-2007 y1li cem
evi ve cem gozlemleri ele alinacak.

Ortak  Kamusal Alanlarin  Paylasimi = ve  Marjinalliklerin ~ Torpiillenmesi:

Alevilerin hem farkli cemaat iiyeleriyle ortak mekénlar1 paylasmaya baslamalari,
hem de tarihleri boyunca yanlis anlamalara ve iftiralara maruz kalmalari, kendi inang
ve yasam pratikleri icindeki marjinallikleri hizla torpiilemelerini saglamistir.

Mutlak bir Ol¢iitii olmayan marjinallik, belirli bir toplumsal yapiya, doneme ve
cografyaya izafidir. Tiirkiye’nin niifus c¢ogunlugunu Ortodoks Miislimanlar
olusturdugu igin, Alevilerin belirli inan¢ pratiklerinin ‘marjinal’ olarak kabul
edilmesini saglayan 6lciit, Ortodoks Islami pratikler olacaktir. Bu nedenle Aleviler,
kendilerine ait olup, Ortodoks Islam pratikleriyle karsilastirildiginda marjinal
sayilabilecek uygulamalarini torpiileyerek, gelenegi yeniden insa etme yoluna
giderler. Tiim Alevi cemaatin gergeklestirdigi bu yeni diizenlemeler asagida

siralanmustir:

1) Gorgii cemi (bazi yorelerde ikrar verme cemi olarak adlandirilir) gibi
bekarlarin ve musahipsizlerin girmesinin yasak oldugu cemler digindaki tiim
cemlere, Alevi olmayanlar da alinir: Bu 6zgiirliigiin birinci nedeni, Alevilerin
kentte farkli cemaat iiyeleriyle ortak mekanlar1 paylagmalart ve biiyiik
metropollerden cem evine giren farkli insanlari denetleyebilme olanagina
sahip olamamalaridir. Bu nedenle kentli Alevilerin ibadet gereksinimlerini
karsilamak i¢in inga edilen cem evleri de, tipki camiler gibi her cemaatten
insanin girebilmesinin serbest oldugu mekanlar olmustur. ikinci bir neden ise,
Alevilerin mecbur kaldiklar1 takiyye ve gizlilik ilkesinin yol agtig1 yanlis
imajim ortadan kalkmasini istemeleridir. Ayn1 kaygiyl, Limontepe Bolgesi
cemaati, cem evine gelen ‘konuk’larina kars1 da hissetmektedir.

2) Cemde bayanlarin bagortiisii takip takmamalart ile ilgili yaklagimlar
cemaatten cemaate farklilik gosterse de, genel egilim takilmasi yoniindedir.
Ibadette basortiisii takmak, Ortodoks Islam pratiginin olmazsa olmazidir.

Cem evinde basortiisii kullanma talebinin bir nedeni Ortodoks Islam
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3)

4)

5)

pratiginin yaptig1 etki, diger bir nedeni de kirdan kentte go¢ eden Alevi
kadinlarinin geleneksel giyimleri icinde basortiisiiniin zaten var olmasidir.
Limontepe Cem Evi’ne bas1 agik olarak gelen cemaat {iiyesine cemde
basortiisii takmanin gerekip gerekmedigini soruldugunda, “Basdrtiisii takmak
sart degil ama disaridan iyi bir imaj olusturuyor” yanit1 verildi. Izmir
Kurucesme ‘Haci Bektasi Veli Kiiltiir ve Tanitma Dernegi’nde ise ana
(dedenin esi), arastirmaciya basOrtiisiiniin olup olmadigimmi sordu. Cemaat,
basortiisiiyle ilgili olarak ufak bir tartisma yasadi ve ana, arastirmaciya
basortiisii  verdi. Tartismadan sonra ana, su tepkiyi gosterdi: “Hos
goriiyorsun, adin mum sondii oluyor.” Dikkat edilirse gerek Limontepe’deki,
gerek Kurucesme’deki cemaat iiyeleri, disaridaki gozlemcilerin iizerinde
biraktiklar1 imaj konusunda kaygilidirlar. Bu kaygi bile, Alevi cemaatin
Ortodoks Islami cografyadaki marjinalliklerini torpiileme ¢abasinin kanitidar.
Kadin ve erkeklerin cem iginde karsi karsiya oturmalari: Kirsal alanda
gerceklestirilen cemlerde kadinlar ve erkekler bir arada otururken, Alevi
Vakiflar Federasyonu’nun aldig1 karardan dolay1 bu vakifla birlikte calisan
Limontepe Cem Evi’'nde de, kadinlar bir tarafa, erkekler karsi tarafa
oturmaktadir. Boylelikle farkli cemaatler cem evine geldiginde, Islami
uygulamaya yakin bir uygulamayla karsilagmis olmaktadir.

Kutsal ziyaretgahlarin cevresinde ickinin yasaklanmasi: Ortodoks Islam’da,
Kabe ve diger kutsal ziyaretgahlarin cevresinde asla icki icilmez. Aleviler de
kutsal ziyaretgahlarla ilgili geleneklerini, Ortodoks Islam’in kurallarina gore
giincellemisleridir. Alevi-Bektasi Federasyonu, yatirlarin g¢evresinde icki
icmeme karar1 almustir.

Cemde ickinin hizla terk edilmeye baslamasi: Tiirkiye’'nin belirli
bolgelerinde, cemlerde igki icme gelenegi vardir. Hatta cemde ‘“dolu adi
verilen ickiyi dagitan kisi” ye dolucu denir (Bozkurt 1995: 48). Fakat bu
gelenek hizla ortadan kalkmaktadir. Bunun nedeni de Ortodoks Islam’da
ickinin ibadetlerde asla kullanilmamasidir. Ayni1 uygulama Limontepe
Bolgesi i¢cin de gecerlidir. Agirlikli olarak Dogu Alevilerinin olusturdugu

Limontepe cemaati, cemde dolu kullanma gelenegini yadirgamaktadir.
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6) Semahlarin kamusal alanda goriiniirlik kazanmaya baglamasim miiteakip,
semah uygulamasinda da bazi diizenlemelere gidilmesi: Bu diizenlemeler,
kendi uygulamalariyla bagdagmayan topluluklarin karsisinda hedef olmamak
icin, Ortodoks Islami cografya icinde goriiniirlik kazanmaya baslayan
Aleviler tarafindan olusturulmustur. Semahlarla ilgili bu yeni uygulamalarin
tizerinde durulmasi gerekir:

—Semabhlarin cem disinda doniilmeye baslamasi: “...90’11 yillara kadar semahlar1

sahnelemek cok da kolay degildi: Yash kusak, semahi, bir dans olarak degil,

dinsel hizmet olarak degerlendiriyordu” (Dinger 2004: 33). Bugiin i¢in semahin
cem disinda doniilmesi tedirginlik yaratmamaktadir, semah kamusal alanda
goriiniirliik kazanmistir. Ayn1 durum Limontepe i¢in de gegerlidir.

—Fiziksel temas gerektiren yore semahlarinin hizla elimine edilmesi:

Temas igeren bir semah formunu Alevi guruplarinin yeni ve popiiler gosterilerinde
bulmak pek miimkiin degildir. Temas etmeme kurali, bazi Siinnilerin siklikla
Alevilerin namusunu sorgulamasi karsisinda, Alevi cemaati hakkinda olumlu bir
imajin olugsmasina hizmet etmektedir. (Dinger 2004: 69)

Alevi geleneginin yeniden insasi siirecinde, fiziksel temas gerektiren semah
figiirleri ortadan kalkmaktadir. Ortodoks Islam’da kadinlarin ve erkeklerin ibadet
mekanlarinin bile ayn yerlerde oldugu g6z oniinde bulunduruldugunda, Alevi
geleneginin yeniden ingas1 siirecinde, semah figiirlerindeki bu degisimin ve
kisitlamanin dogal oldugu goriilecektir. Limontepe Bolgesi’nde goriisme yapilan
cemaat ilyelerinin de bu tiir yore semahlarinin uygulanmasindan rahatsizlik

duydugunu gézlemlemistir.

Limontepe Cemevi’ndeki Cem Tiirleri ve Icerikleri: Alevilerinin ‘yol bir siirek bin

bir’ deyimiyle de ifade ettikleri gibi, diger kiiltiirel 6gelerinde oldugu gibi cem

tiirlerinde de bazi bolgesel farkliliklar bulunmaktadir. Asagida, Limontepe Cem Evi

Dedesi Cemal Sevin ile yapilan uzun goriismelerden elde edilen bilgiler

dogrultusunda, ‘cem tiirleri’ nin Bingol Yoresi'ne oOzgii bolgesel farkliliklart

hakkinda bilgi verilecektir. Cemal Sevin Bingollii oldugu icin, yapilan simiflama

Bingol yoresine iliskin olarak diisiiniilmelidir.

1-Kisir Cem: Katilimer sayisinin az olabildigi egitim amacli cemlere kisir cem denir.

Kisir cemler, Hizir’1 kutlamak ya da talibi gorgiiden gecirmek gibi belirli bir amaca
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yonelik olmadigi i¢in bu adla adlandirilirlar. Bu cemlerde on iki hizmet yerini
bulmayabilir ve semah doniilmeyebilir.

2-Ayin cemi (Ayin-i Cem): Aslinda tiim cemlerin uzun adi ayin cemidir. Ciinkii cem
zaten bir ‘ayin’, yani ritiieldir. Ancak Cemal Sevin Dede’nin aktardigi bilgiye gore,
Bingdl Yoresinde herkesin girdigi ve daha ¢ok kutlama amacl olan cemler ayin cemi
olarak adlandirilmaktadir ki, Hizir Cemi bir tiir Ayin Cemidir (bkz. EKLER,
Fotograf NO. 11).

3- Abdal Musa Cemi: Yine Bing0l yoresine gore bu cem, pirin talibi sorgudan
gecirmesinden sonra kurban kesilen cemlere verilen isimdir. Aslinda bu cemin
isimsel karsilig1, diger yorelerde genelde ‘Gorgii Cemi’ olarak adlandirilmaktadir.

Bolgedeki diger cem isimlerinin adlandirilmasinda bir farklilik yoktur ve
calismanin birinci boliimiindeki ‘1.4.1. Ritiieller’ adli alt baghikta ele alinan cem
tiirlerindeki gibidir. Muharrem Cemi, Hizir Cemi, Musahiplik Cemi, Gorgii Cemi ve
Muhabbet Cemi adli cemler, bolgede de ¢alismanin birinci boliimiinde adlandirildig:
ve tammlandigi gibidir (bkz. EKLER, Fotograf NO. 9-10-11).

Bolgedeki miizik pratikleri ve miizigi Ogrenme siirecindeki degisiklikleri ele
alabilmek icin, Oncelikle Limontepe Cem Evi’ndeki ‘cem ritiieli’'nin modern
kosullara nasil adapte oldugu gosterilmelidir. Asagida, 2005-2006-2007 cem
gozlemleri sirasiyla verilmistir. Bu gozlemlerin sirasiyla verilmesinin iki nedeni
vardir:

1) Cemlerin her gecen giin degisen kosullara uyarlanirken, bolgedeki cem
ritiiellerinin bir siireklilik i¢inde nasil modernize oldugunu gostermek,

2) Degisen kosullarin, sivil toplum Oorgiitlerinin standardizasyon cabalarinin ve
cemaatin kolektif belleginden kaynaklanan cem erkdnina yonelik otantisite

tartismalarinin cemin uygulanisinda yarattig1 degisiklikleri gostermek.

2005 Y11 Cem Evi ve Cem Gozlemleri:

— Vakif catis1 altinda orgiitlenen bolge Alevileri, Alevilige iligkin tiim kiiltiirel
etkinliklerini bu vakif biinyesinde siirdiiriiyor.
—Vakif, dede Cemal Sevin ve hoca Hidir Giil adina bir kart bastirmistir. Dede adina

bastirilan kartta dedenin ev ve cep telefonu, vakif adina agilan hesap numarasi ve
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vakfin telefon numaras1 bulunur. Hoca Hidir Giil adina bastirilan kartta hocanin ev
ve cep telefonu ve vakfin ev ve cep telefonu bulunur.

—Vakfin bir amblemi vardir ve bu amblem hem vakif binasinin iizerindeki tabelada,
hem de vakfin dede ve hoca adina diizenledigi her iki kartta da yer alir (bkz. sekil 1,
syf. 122).

—Vakaf; yazihane-kiitiiphane, asevi, mutfak, cay ocagi, kandil kosesi, cem evi,
kurban kesim yeri, 6lii yikama yeri, morg ve musalla tasindan olusan kompleks bir
yapidir. Ayrica ilerisi i¢in vakfa gelir getirecek diikkan, is edindirme kurslari,
misafirhane, konferans salonu, dede odas1 gibi ek yerler de yapilma asamasindadir.
Kirsal alanda Aleviler defin, cem ve haywr ritiieli gibi etkinliklerini
gerceklestirebilmek ve kiiltiirlerini aktarabilmek i¢in bu tiir kompleks yapilara sahip
degildir.

—Vakfa, cenazenin kaldirilmasi islevine uygun olarak morg, olii yikama yeri ve
musalla tasi insa edilmistir. Cenaze hizmetleri, Alevi kokenli cem evi hocasi
tarafindan goniillii ve parasiz olarak yapilir ve cenaze ritiielleri Ortodoks Islam‘la
ortaktir.

—Cem evine girildigi zaman, bagis¢ilarin makbuzlarini kesen bir gorevli bulunur.
Bu gorevli, cem baslayana kadar bagiscilar bekler. Ayrica bagislar icin bir banka
hesab1 da mevcuttur. Bagislar, kurumun mali gereksinimini karsilar.

—Cem evinin i¢inde amplifikatorden, iki biiyiikk kabinden ve biri dede ve digeri
zakire ait olmak iizere iki mikrofondan olusan ses sistemi, bir boliimiinde
semahgilarin kiyafetlerinin bulundugu ve giyindikleri bolme (bkz. EKLER, Fotograf
NO 6) diger boliimiinde ise gelenlerin lokmalarinin (ceme gelenlere dagitilmak iizere
cemaat tarafindan ceme getirilen yiyecekler) hazirlandigi ufak bir bolme bulunur
(bkz. EKLER, Fotograf NO 14).

—Topraga bagl iiretimin gergeklestirildigi kirsal bolgelerde, tiretimin ve gecimin
yaz mevsiminde yogunlasmasi nedeniyle cemler kisin olurken, bélgede su an yilin
her Persembe’si yapiliyor..

—Cemler, haftanin belirli bir giiniinde (persembe), belirli bir baslangi¢ ve bitis
saatinde (20.30-22.30) gerceklesir. Cemin baslangic saati is cikisi ve aksam

yemeginin bitimine, bitis saati ise semt disindan gelenlerin ulasim konusunda
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magdur olmamalari i¢in 24.00” ten bir buguk saat 6ncesine denk getirilir. Bu nedenle
dede, cemin bitiginin 22.30’u agmamasina 6zen gosterir.

—Cemlerin yer, tarih ve saat bakimindan sabitlenmesi ve duyuru icin yazi ve telefon
gibi iletisim araglarinin etkin olarak kullanimi, on iki hizmetten biri olan ve cemaate
cemin olacagint haber veren ‘peyikci’nin hizmetini ortadan kaldirmis, ya da
doniistiirmiigtiir.

—Gerek kentlesmenin yaratti1 acik toplum, gerekse Alevilere taninan belirli haklar,
Alevi Kkiiltiirliniin alenen yasatilmasini, cemlerin de halka agik olarak yapilmasini
saglamis, cemlere herkesin rahatga girmesi icin bir engel kalmamugstir.

—Derin ahlaki sorgulamalar1 gerektirecek ritiiellerden (dar) simdilik ka¢inilir. Bunun
nedeni, kentlerin kirsal alanlardaki gibi kapali toplum modeline sahip olmayisi,
kimsenin birbirini denetleyememesi ve uzun siirecek bir ‘dar’ mahkemesinin cemin
zamaninin, belediyenin sagladigi ulasim saatlerinin disina tasirmasi riskidir.
Kentlerdeki cemlerde ‘musahip edinme’ ve ‘gorgii cemi’ ritiieli de simdilik
yapilmamaktadir. Fakat ‘dar’ ve ‘musahiplik’ kurumlarinin cem iginde tekrar aktif
duruma getirilebilmesi icin, bu kurumlar1 kente adapte etme caligmalart devam
etmektedir.

—Bolgedeki haftalik cem ritiiellerinde, genelde semah doniilmemektedir, semahlar
daha ¢ok ‘Hizir cemi’nde, ‘Muharrem Matemi’nde, ‘Nevruz (bahar bayrami)
Cemi’nde, dedelerin toplandigr ‘Birlik Cemleri’nde, basina a¢ik olan cemlerde, ya da
semahgilarin ve zakirin bir arada bulundugu kalabalik cemlerde doniilmektedir (bkz.
EKLER, Fotograf NO. 5). Bunun nedeni, semah ekibinin geng¢lerden olugsmasi ve
genglerin okuyor ya da calisiyor olmasidir.

—Senenin belirli donemlerinde, kentin degisik bolgelerindeki dedeler ve Alevi
cemaatiyle ‘birlik cemleri’ yapilir. Bu cemlerin tarihi ve ceme gelen dedeler,
genellikle vakfin igbirligi icinde oldugu ‘Cem Vakfi’ tarafindan belirlenir.

—Bolgede semahlar, -kirsal bolgelerde oldugu gibi- cani isteyenin istedigi bicimde
donmesiyle gerceklesmez, semahi yetistirilmis bir semah ekibi, semah kiyafetleriyle
doner.

—Bolgedeki vakifta, cem dis1 baska bazi kiiltiirel etkinlikler de yapilir; ‘diinya

kadinlar giinii’, ‘anneler giinii’, ‘Hamza Baba senlikleri’, ‘1993 Sivas katliamini
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anma’ gibi. Bu etkinliklerdeki birincil amag, Alevi kiiltiiriinii tanitmak ve daha fazla
insani ceme ¢ekebilmektir.

—Bolgede, kiiltiirii gelecek kusaklara aktarabilmek icin saz, semah ve kura’n
kurslar diizenlenir. Yine ayni sekilde, vakifta Alevilikle ilgili bir¢ok kitap bulunur.
Cemaat, Alevilige iligkin literatiirii takip etmeye c¢alisir. Bu, geleneksel sozlii
kiiltiiriin yerini yavas yavas yazili kiiltiiriin almas1 ve bolge insaninin yazili kiiltiirii
i¢csellestirmesi anlamina gecer. Nitekim dedenin cemdeki ‘okuyun canlar ¢ag bilgi
cagt olmug’, ‘diinya ufalmis’, ‘cag keramet degil marifet cagidir’ gibi sdylemleri,
modernlesmeye iligkindir.

—Gerek Aleviler {iizerindeki baskilarin, gerekse inancin ilkelerinden biri olan
gizliligin azalmasi, cemlere isteyen herkesin gelmesini saglar; Alevi kiiltiiriinii
temsilen gerceklestirilen gosteri semahlari, cem disinda da doniilmeye baslanir.
—Alevi cemlerinin zor degisen geleneksel kaliplarindan olan giilbanklarn so6zleri,
genelde aynen kalir. Fakat modernlesme, giilbanklar iizerinde de baz1 degisimlere yol
acacak gibidir. Ornegin Alevi-Bektasi federasyonu bagkam Selahattin Ozel, cem
glilbanklari icinde gegcen ‘Allah ordularinmizin kiliglarini keskin eyleye’ soziiniin ¢aga
uymadig icin derhal degistirilmek istendigini ifade etti. Yine baska bir 6rnek de,
lokma giilbankinin Limontepe bolgesinde ortadan kalkmasidir. Ceme gelenlerin
sayica kalabalik olmasindan dolayi, her gelene lokma giilbanki vermek, aym
giilbankin gereksiz yere tekrarlanmasina ve zaman kaybina neden oldugu igin,
Limontepe Bolgesi’nde kaldirilmastir.

—Yaz mevsiminde, bolge cemaati memleketine gittigi icin cem evleri bosalir.
Dedenin memleketine gitmesi ya da televizyon programina cagrilmasi gibi

durumlarda da nadiren Persembe giinii yapilan haftalik cemler iptal edilebilmektedir.

20062007 Y11 Cem Evi ve Cem Gozlemleri:

—Cem evi yazihanesi, bilgisayara ve ADSL’ ye kavusmustur.

—Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltir Vakfi Limontepe Subesi’nin tanitildigi bir
internet sitesi agilmistir. Site, vakfin amacim ve tarihgesini, vakfin icerden ve
digsardan goriiniimiinii iceren fotograflari, iletisim adreslerini, Alevilikle ilgili
bilgileri, ulasim icin izlenecek yollari, bagis i¢in hesap numaralarini icermektedir.

Site, stirekli giincellenmektedir. Gelecekte kimin cenazesinin kaldirilacagi, kimin
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hayir yemegi olacagi, énemli cem ve etkinliklerin tarihleri, meslek edindirme
kurslar1 gibi tiim etkinliklerin giincel olarak yiiklenmesi asamasindadir. Ayrica
gengler, bolge cemlerinin yiiklenerek internetten dinlenmesini saglayan, bu siteye
bagh bir link olusturarak, gecmis cemlerin internet {iizerinden dinlenmesini
hedeflemektedirler.

—Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi, Cem Vakfi ile isbirligi icinde oldugu
icin, Alevi diislincesi, ritiielleri, giilbanklar1 Cem Vakfi tarafindan standardize
edilmektedir. Bolgede bayram namazinin Cem Vakfi’nin tertip ettigi bicimde
degistirilmesi, bunun bir 6rnegidir.

—Bolgede cem evine getirilip cemin sonunda dagitilan yiyecekler, yani cem
lokmalari, gelen sayisinin az oldugu cemlerde tane tane dagitilirken, Hizir ya da
Muharrem Cemi gibi kalabalik cemlerde, her cemaat iiyesine dagitilacak lokma
posetlere konur. Yine gelen sayisinin az oldugu cemlerde lokmalar sagdan sola
dagitilirken, kalabalik cemlerde gelisigiizel dagitilir. Kalabalik cemlerde, kir
cemlerinde gelenek haline gelen kurallarin atlanmasi, cemin fazla uzamadan
insanlarin evlerine dénebilmesi icin olusturulan bir uygulamadir.

—Zakir baglamasima, son yillarda baglamanin kullaniminda yayginlasan gitar
burgulugu taktirmistir. Boylelikle calginin akordu kolay kolay bozulmamaktadir.
—Cem i¢inde miizik metnini yazili kdgida bakarak seslendiren zakir, daha once el
yazmasi olarak kullandigi bu metinleri, artik bilyiikk puntolu bilgisayar ciktisi
kullanarak seslendirmektedir. Bu c¢ikti, el yazmasimna gore daha muntazam
oldugundan, metnin okunmasini ve performansi kolaylastirmaktadir.

—Semah ekibi, semahin folklora benzetildigi yoniinde elestiri aldigi i¢in, son
siirecte semah kiyafeti giymeyi birakmistir. Ancak viicut hatlarinin belli olmamasi
icin siyah bir salvar giymekte, baslarina bir ortii takmakta, lizerine de o ortiiyli basa
tutturan yesil bir bant takmaktadirlar.

—Giilbank okuyan on iki hizmetciler, verdikleri giilbankin genis alanda ve
kalabalikta duyulabilmesi i¢in, yaka mikrofonu kullanmaya baslamislardir. Delilci,
siipiirgeci, sakaci giilbank okurken bu mikrofonlar1 kullanmaktadir.

—Kapicilar, cem baslamigs olsa bile, artitk isteyenin girip ¢ikmasim
engellememektedirler. Insanlar1 gec vakitte isten ¢ikip ceme yetismeleri, kentin uzak

bolgelerinden gelenlerin ceme zamaninda yetisememesi, cocuklarin ve hastalarin
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tuvalet gereksinimini karsilamak istemesi, her seyden Once biiyilk cemlerin
alabildigine kalabalik olmasi ve bu kalabaligin giris ¢ikis mazeretlerinin
denetlenmesine engel olmasi, cemlerdeki kapt tutma kuralinin bu sekilde
esnetilmesini gerektirmistir.

—Cem evinin 1sitma sistemi daha once elektrikli soba iken, artik klima olmustur.
Cem evine ii¢ klima takilmistir. Dolayisiyla cemaat, asirn soguk giinler disinda
1sinma sorunundan kurtulmustur.

—XKalabalik cemlerde yere oturmak icin kullanilan minderler yetmedigi icin, cem
evine ait battaniyeler, minder olarak kullanilmasi i¢in yere serilmektedir.

—Cem vakfinin standardizasyonu nedeniyle semah ekibi, zakirin okudugu
mihraclama sirasinda bir iki daire ¢izecek kadar semah donerler. Mihraglamanin
icinde kisaca doniilen semah, Cem Vakfi’nin denetiminde yapilan biiyiik cemlerde de
uygulanmaktadir.

—XKalabalik cemlerde, cemden ¢ikilmadan once lokma duasi ve destur (cemin bitig
duasi) verilip, lokmalar kapidan dagitilmaya baslanmistir. Boylece lokmalarin
dagitilmasi i¢in gecen 20 dakikalik siireden tasarruf ediliyor ve cemaat cemden daha
cabuk cikip evine daha cabuk ulasabiliyor.

—2007 Hizir Cemi’nde, Cem Vakfi’ndan gelen gorevli kameraman, cemin
televizyonda yayinlanmasi ve CD olarak satilabilmesi i¢in cemi kayit etti.

—Cemde, lokma dagitimi i¢in eldiven kullanilmaya baglanmistir.

—Vakfin arka kismina misafir odasi, dede odasi, meslek edindirme kurslar1 odasi,
konferans salonu gibi cok amach baska odalar da eklenmis, bu bdlmelerin kaba
ingaat1 yapilmistir, ince insaatina gecilmemistir. Vakfin fayanslari, ayn1 zamanda
fayans ustast olan Zakir Ahmet Zemci Bozdemir tarafindan dosenmis; iizerinde
“Limontepe Ehl-i Beyt Vakfi Cem Evi” adli yaz1 bulunan ve vakfi ve cem evini
isaret eden biiyiik levha, cem evinin sokaginin bagina dikilmistir.

—On iki hizmet¢iden biri olan ¢eragc1 tarafindan {ic mumun yakilmasiyla yerine
getirilen ‘cerag uyarma’ ritiieli i¢in ii¢c ampullii lamba kullanilmaya baslanmistir.
—Zakirler, yalmzca geldikleri yorenin miizik kiiltiiriine ait yoresel dagar1 degil, son
donemde popiilerlik kazanmis deyis, diivaz ya da tevhit gibi Alevi dagarim1 da cem

icinde seslendirmeye baslamislardir ki bu durum, Alevi miizik uyanmisiyla ilgilidir.
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—Dede, akordunun uzun siire dayanabilmesi i¢in, baglamasinin burgu kismina gitar
burgulugu takmistir. Baglamanin bu calgisal yeniliginin zakir gibi dede tarafindan da
uygulamaya konmasi, Alevi miizik uyanisinin ¢algi yapimu ile ilgili kisminin, cem
ritiieline yansimasi anlamina gecmektedir.

—Cem evinin deneyimli zakiri Ahmet Zemci Bozdemir’e, geng zakir Faruk Giilal de
selpe calarak eslik etmeye baslamistir. Cem evinde miizigin iki c¢algiyla yapilmaya
baglamasi, cem ibadetine daha cok talep olmaya basladig1 anlamina gecerken, genc
zakirin selpe c¢alarak yaptigr eslik, Alevi miizik uyanisinin ¢cok yeni ve dnemli bir
yonii olan selpe tekniginin tepeden tabana dogru yayilarak ceme kadar sirayet etmesi

anlamina gelmektedir.

3.3.2. Limontepe’de Bir Cem Ritiieli

Cocuk, bekar, musahipsiz, Siinni, Hiristiyan vb. her insanin katilabilecegi cemlere
genel olarak ‘Birlik Cemi’ ad1 verilir. izmir Ehl-i Beyt inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi
Limontepe Subesi’ndeki herkesin katilabildigi biiyiik capli cemler, bolgedeki cemaat
tarafindan Ayin-i Cem olarak da adlandirilir. Bolgedeki biiyiik ¢caph cemler, Aleviler
icin 6nem arz ettiginden katilimci sayisi da fazladir. Genelde ayin-i cemlerde, cem
ritiielinin tiim kurallan yerine getirilir. Dolayisiyla bu cemlerde on iki hizmet yerini
bulur. Bu 6zel giinlerde bolgeye disaridan gelen katilimci sayisinin da fazla olmast,
bolge sakinlerine bir cesit ‘ev sahipligi’ misyonu yiikler. Bolgede gerceklestirilen
genis katiliml cemler, sunlardir:

1) Hizir Cemi

2) Muharrem Cemi

3) Nevruz Cemi (Hz. Ali’nin dogumu)

4) Birlik Cemi

Bolgede bu o©zel giinlerin disindaki cemler, her hafta Persembe aksami
gerceklestirilir. Bu cemlerin katilimci sayist genelde azdir. Eger zakir ve semah
ekibi bu haftalik cemlere katilmigsa, on iki hizmet olmasa da semah doniilmektedir.
Semah ekibinin 6grenim goren genglerden olusmasi, zakirin ¢alisma kosullarinin da
haftalik cemlere katilmasini engellemesi nedeniyle, haftalik cemlerde gerek on iki
hizmet, gerek semah hizmeti yapilmamaktadir. Cemaat, bu tiir haftalik cemlere ‘kisir

cem’ demektedir.
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Calismanin ikinci boliimiinde yer alan ‘Ritiiel i¢ci Miizik Pratikleri’ adli alt
baslikta, on iki hizmetin yer aldig1 bir cemin akis siras1 genel hatlariyla gosterildi. Bu
sira, yoreden yoreye bazi farkliliklar gosterse de, genel hatlar ortaktir. Bu baslik
altinda ise, oncelikle on iki hizmetin uygulandigi 2006 Subatinda yapilan genis
katilimli Hizir Cemi’nin, cemaatin deyimiyle ‘ayin-i cem’in; daha sonra ise on iki
hizmetin uygulanmadigi ufak ¢aph bir cemin, cemaatin deyimiyle ‘kisir cem’ in seyir
sirasi teker teker ele alinacak. Boylelikle hem on iki hizmet i¢eren bir cemin akis

sirasi, hem de ayin-i cem ile kisir cem arasindaki fark saptanmis olacak.

Avyin-i Cemin Akis Sirasi: 2006 Subatinda yapilan Hizir Cemine gelen cemaat, saat

19.30 gibi cem evinde toplanmaya baslar. Cemaatin gelmesini bekleyen dede,
ozellikle bu tiir genis katilimli cemlerde, cemi 20.30 gibi baslatir. Dede, cemaatin
toplanmaya baslamasindan bu saate kadar, Alevlik iizerine dini sohbetler yapar (bkz.
EKLER, Fotograf NO. 7). Bu sohbetlerin konusu, Aleviligi kapsayan her sey olabilir:
Kerbela faciasi, tasavvuf, asure giinii, Hizir ve Hyas nebiler, ya da kentlesmenin
Alevilige vurdugu darbe vb. gibi. Bu arada cem baslamadan once, bolgedeki cemde
zakirlik gorevi yapmayan, yani dede ile birlikte cemi yiiriitmeyen, ancak bolgeye
konuk olarak gelip deyis calmak isteyen zakirler de varsa, onlar performans
gosterebilir. Bu zakirler bayan ya da erkek olabilir.

Saat 20.30 civarinda cem baglar. Bolgenin siirekli zakiri:
—Pirim himmet eyle
der. Dede de
—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola
der ve sazi eline alir. Zakir, oncelikle on iki hizmeti iceren ve on iki hizmetgiyi
dedenin karsisina cagirip dara durdurmaya yarayan on iki hizmet deyisiyle ceme
baslar, bu deyisin 6zel bir ad1 yoktur (bkz. EKLER, Fotograf NO. 187). Ozellikle
cemaatin ¢ok oldugu ve tiim hizmetlerin yerli yerini bulmasimi gerektiren Hizir cemi,
Muharrem cemi gibi kapsamli cemlerde, ceme baslamadan once zakir bu deyisi okur.
Hizmetliler zakirin deyis i¢inde adlarin1 zikretmesiyle birlikte, teker teker postu oper,
pir huzurunda darda dururlar. Yalnizca pirlik ve rehberlik hizmetini yiiriiten dedeler
ve zakir bu sekilde dara durmazlar. Ciinkii dedeler, zaten cem iginde otorite

sahibidirler; zakirin;
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—Pirim sana haber olsun’ ve ‘rehber sana ayan olsun’

demesiyle birlikte dedeler isaret parmaklarini Oper, alinlarina koyarlar ve sag
ellerinin avug iclerini sola meyilli bir bicimde kalplerinin iizerine getirerek niyaz
olurlar.

—Eyvallah

diyerek dizlerinin iizerine otururlar. Zakirin deyis icinde zikir ettigi on iki hizmet
sirastyla: Dede, pir, rehber, gozcii, sakaci, kurbanci, bekci/kapici, peykei, delilci,
zakir, siiplirgeci, iznik¢i’dir.

Zakir, on iki hizmetciyi zikrettigi bu deyisini bitirdikten sonra

— Allah eyvallah nefes pirdedir

diyerek sozii dedeye verir. Dede de

—Eyvallah

der. On iki hizmet giilbanki okur. Giilbank soyledir:

—Bism-i Sah, Allah Allah, Allah Allah. Yapacaginiz hizmetler kabul ve makbul ola.
Yiizleriniz ak, emelleriniz pak ola. Birlerin, ikilerin, iiclerin, beslerin, yedilerin, on
ikilerin, darda mahsum-u pakin, on yedi kemer bestlerin, kirklarin, doksan dokuz
esma-iill Hiinsanin himmet-i kerimeleri {izerinizde hazir ve nazir ola. Dert verip
derman aratmaya, duasi bizden, kabulii yiice Allah’tan, himmet Hiinkar Hac1 Bektasi
Veli’den. Gergekler demine hii, miimine ya Ali. Allah Muhammet, ya Alj,
hizmetlerinizden sefahat bulasiniz, hak i¢in olsun, eyvallah.

On iki hizmet¢i de, dualarimi aldiktan sonra, posta secde ederler (dede huzurunda
alinlarin1 yere koyarak), sagdan sola dogru yiirilyiip dedenin huzuruna geldiklerinde
ellerini Opiip alinlarina koymak suretiyle dedeye niyaz ederler. Dede:

—~Eyvallah, hak i¢in

diyerek sag elinin avug i¢ini kalbinin iistiine koyarak niyaz olur. On iki hizmetgiler,
dedeye arkalarin1 donmeden geri geri giderek dedenin huzurundan ayrilirlar.
Ardindan siipiirgeciler (ii¢ bac1): Elinde siipiirge olan ortadaki baci sagdan sola dogru
dairesel hareketlerle siipiirgeyi ii¢ kez cevirerek, sembolik bir siipiirme hareketi
yapar. Sag ve sol yanindakiler ise, elleriyle bu siipiirme hareketini taklit ederler.
Siipiirgeyi her c¢eviriglerinde:

—Allah, Muhammet, ya Ali

derler. Daha sonra dedeye:
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—Pirim himmet eyle

derler. Dede,

—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola

der. Ug bacr:

—Ug baciydik, giiruh-u naciydik, kirklar ceminde siipiirgeciydik. Allah eyvallah,
nefes pirdedir’

der. Dede:

—Allah Allah, siipiirgeci Selman, kor olsun Yezit ile Mervan. Her hizmetiniz oldu
tamam. Hizmetinizden sefahat bulasiniz, emeginiz zaya gitmeye, pir huzurunda
utanmayasiniz, hizmetiniz Haktir, Hak icin olsun, yiizleriniz ak, emelleriniz pak
olsun, duasi bizden, kabulii yiice Allah’tan, himmet Hiinkdr Hac1 Bektasi Veli’den,
gercekler demine hii, miimine ya Ali, hii Hak icin ola, Hak i¢in olsun

der. Dede bu duay1 verirken, cemaat her duraksamada

—Allah Allah

der. Dede duasini bitirince ii¢ baci yere egilip, sag eli sol elin iizerine koyup, elinin
tizeri araciligiyla yeri ti¢ kez Opiip (Allah-Muhammet-Ali’yi temsilen), alinlarim da
ellerinin tizerine deydirir, kalkip geri geri giderek, dedenin huzurundan ayrilir. Daha
sonra ciract ya da delilci gelir. Aslinda cemin, resmen bu ritiielle basladigim
soyleyebiliriz. Ciraci, tic mumluklu samdamyla gelir ve dedenin karsisinda darda
durur. Dede, Nur suresi 35. ayetin Tiirk¢esini okur.

-Dede, Ehl-i Beyt’e ve On iki imamlara salavat getirir. Ardindan delil giilbanki okur.
Giilbankin i¢inde On iki imamin isimleri zikredilir.

Daha sonra ¢iragci,

-‘Pirim himmet eyle’ der ve cirag giilbankini okur. Cirag giilbanki i¢inde, Ehl-i
Beytin, Hac1 Bektasi Veli’nin ve On Iki imamin isimlerini zikreder. Ardindan salavat
getirilir, ¢iragcr tic mumu yakar. Dede, lokma giilbankin1 verir. Bu arada cemaat
ayaga kalkar ve sag ayagim sol ayagi iizerine, sag elini sol elinin iizerine miihiirler,
basini hafifce one eger, yani darda durur. Cemaat, lokma giilbanki bitinceye kadar
darda durur. Ardindan niyazci, lokmalar (cemde dagitilan yiyecekler) getirir. Biri
niyaz tepsisini tutar, digeri yere secde eder. Tepsiyi sagdan sola dogru dairesel
hareketlerle ¢evirirler. Bu arada hizmetlilerden biri:

—Pirim himmet eyle
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der. Dede:

—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola

Hizmetli:

—Bism-i sah bism-i sah, bism-i sah Allah Allah

Dede ve cemaat

—Allah Allah

Hizmetli:

—Cliimle canlarin niyazinin niyetine, elimiz elde yiiziimiiz yerde, 6ziimiiz darda, hak
divaninda pir huzuruna geldik. Ber cemali, Muhammet Kemal, Imam Hasan, Imam
Hiiseyin, Ali rabbilante salavat, Allah Muhammet ya Ali, nefes pirdedir

der, sag isaret parmagin1 Operek basina koyup niyaz eder. Bu arada hizmetliler niyaz
tepsisini sagdan sola dogru ¢evirmeye devam ederler. Dede:

—Eyvallah, failatun, failatun, failatun, verelim Muhammet Mustafa’ya, Ehl-i Beyte
salavat

der ve salavat getirir. Salavat getirdikten sonra dede sunlan soyler:

—Ey yiice yaratan, sen liitf-u kerem ihsan sahibisin, Ehl-i Beyt Ali abanin yiizii suyu
hiirmeti hakkina lokmalarimizi ulu divanda kabul eyle yarabbi. Bism-i sah bism-i
sah, Allah Allah. Allah Allah, Allah Allah, Allah Allah. Car Muhammet car Ali,
Pirim Hiinkdr Haci Bektasi Veli, elleri bagl, cigerleri dagl, tabipler lokmasim aldi
geldi meydana. Ya Rabbi, ya pirim Imam Hiiseyin, kabul eyle ulu divana

Cemaat

—Allah Allah

Dede

—Lokmalariniz kabul ola, makbul ola, dergdha, divana yazilmis ola, bir lokmaniz
bin kazaya kalkan ola, bir lokmaniz bin derde derman ola, Ya Rabbi, ya Pirim Imam
Hiiseyin, getirdiginiz lokmalar Haktir Hak i¢in ola, Hak-Muhammed-Ali yardimciniz
ola, Allah ciimlenizin muradini vere, yiizleriniz ak, emelleriniz pak ola, duas1 bizden,
kabulii yiice Allah’tan, himmet Hac1 Bektasi Veli’den, gercekler demine hii, miimine
ya Ali, Allah-Muhammed-Ya Ali, Allah-Muhammed-Ya Ali, hii Hak icin

der. Bu arada cemaat her ctimlecigin bitiminde Allah Allah der ve giilbank bittikten
sonra tiim cemaat ve hizmetlilerden biri posta secde eder, bu arada diger hizmetli

niyaz tepsisini tutar, daha sonra her iki hizmetli birden niyaz tepsisini tutar ve
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dedenin huzurundan sirtin1 donmeksizin geri geri adim atarak ayrilirlar. Cemaat de
secde bittikten sonra yerlerine oturur. Dede, ‘t6vbe’ duasi okur, dua i¢inde yine Ehl-i
Beyt ve On iki imamlar yer almaktadir. Cemaat da bu duaya ‘estagfurullah’ diyerek
eslik eder. Bu dua, her cemde okunacak diye bir kural yoktur. Daha sonra dede, Nad-
1 Ali duasini, ardindan ‘La feta illa Ali la seyfe illa ziilfikar’ hadisini okur. Bu hadis,
Hz. Ali’nin askerligini ve kilicin1 6ver. Ardindan dede

—Hak diyip Hakk’a varalim, Allah rizas1 i¢in secdeye gelelim

der ve acilis secde giilbanki verir:

—Allah Allah, aksamlariniz hayir ola, hayirlar feth ola, miinkir miinafiklar berbat
ola. Destimiz deman, cemimiz iman, yardimcimiz Sah-1 Merdan Ali ola. On iki
imamin darindan, didarindan, katarindan ayirmaya. Birlerin, ikilerin, tglerin,
beslerin, yedilerin, on ikilerin, darda masum-u pakin, on yedi kemerbestlerin,
kirklarin cemi, doksan dokuz esma-iil hiisnanin himmeti kerimeleri tizerinizde hazir
ve nazir ola. Dertlerinize derman, goniillerinize iman, hastalariniza sifa ola.
Devletimizi milletimizi payidar, ordularimizi muzaffer eyleye. Duasi bizden, kabulii
yiice Allah’tan, himmet pirimiz Hiinkadr Haci Bektasi Veli’den. Gergek erenler
demine hii, miimine ya Ali, hii Hak i¢in.

der. Cemaat, giilbankin ara durgularinda amin anlaminda ‘Allah Allah’ der. Ardindan
siipiirgeciler meydana gelir (ii¢ baci). Bacilardan biri

—Pirim himmet eyle

Der. Dede:

Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola der. Siipiirgeciler:

—Allah-Muhammet-ya Ali diyerek sag elleriyle iic kere sagdan sola siipiirge
calarlar. Sol ellerini de sag ellerinin iizerinde el agik ve avug ici kendilerine doniik
bir bicimde tutarlar. Ortada duran bacida kii¢iik bir siiplirge vardir, ama diger iki
bacida yoktur. Hepsi yere siipiirge ¢alma islemini sembolik olarak yaparlar. Yere
siipiirge calma islemi bittikten sonra, bacilardan biri:

—Pirim himmet eyle

der. Dede de:

—Himmet Hak Muhammet-Ali’den olsun

der. Bacilar, sag ayaklan sol ayaklarinin, sag elleri sol ellerinin iizerine miihiirli bir

bicimde darda dururlar ve su giilbanki okurlar:
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-U¢ baciydik, giiruh-u naciydik, kirklar ceminde siipiirgeciydik. Allah eyvallah nefes
pirdedir

der. Dede:

—Siipiirgeci Selman, kor olsun Yezit ile Mervan. Her hizmetiz oldu tamam.
Hizmetinizden sefahat bulasimz. Emeginiz zaya gitmeye. Pir dergihinda
utanmayasiniz. Hizmetiniz Haktir, Hak icin ola, yiiziiniiz ak emeliniz pak ola, duasi
bizden, kabulii yiice Allah’tan, himmet Pir Hiinkar Hac1 Bektasi Veli’den. Gergekler
demine hii, miimine ya Ali, hii Hak i¢in

der. Darda duran siipiirgeciler, yere secde edip, ii¢ kere Operler ve dedeye sirtlarini
donmeden geri adimlarla meydan terk ederler. Ardindan zakir dedeye:

—Pirim himmet eyle

der, Dede:

—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den ola

der ve sozii alir. Saziyla iki deyis ve bir diivaz ya da bir deyis bir diivaz calar.
Ardindan dede ‘la Seyfe Ziilfikar’, duasim1 okur, ardindan saldvat getirir ve secdeye
cagirir:

—Hak diyip Hakka varalim, Allah rizas1 i¢in secdeye gelelim

der. Cemaat secdeye gelir, bu arada dede su giilbanki okur:

—Allah Allah, Allah Allah, cemimiz, demimiz, namazlarimiz, niyazlarimiz ulu
divanda kabul ola, yiice Allah dergédhi izzeti kapisini ag¢sin, ciimle canlarin dualarini
dileklerini ulu divanda kabul eylesin, her kimin gonliinde ne yatiyorsa cemi ulu
Mansur Sultan, Kureys, Pir Hiinkar Hac1 Bektasi Veli, Cenab-1 Allah bizlere kusur
gormeye, biz kuluz giinahkériz, Ona si@iniriz, Ehl-i Beyti Ali abanin, Kerbela sehidi
Imam Hiiseyin’in yiizii suyu hiirmeti hakki icin, gercege hii, miimine ya Ali, Allah
Muhammet Ya Ali, hii Hak ic¢in

der. Ardindan siiplirge hizmeti goriiliir. Siiplirge hizmeti ve giilbanki Oncekilerin
aymdir. Zakir evvelki gibi pirden himmet isteyerek sazini eline alir. Bu kez
mihraclama okur. Mihraglama hem kirklar sOylencesinin, hem de devamindaki
semahin onciilil oldugu i¢in 6énemli bir cem tiirlidiir. Mihraglama, metninin sonunda
semahi tasvir etmesi nedeniyle, mihraglamanin ardindan cem akisinin baglami
geregi semah doniilecektir. Semah ekibi, zakirin kirklar semahinin ilk dort 6l¢iisiinii

yavasca calmasiyla birlikte, sagdan sola dogru dairesel bir yon ¢izerek pir huzuruna
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gelirler. Pirin karsisina gelen her semahg1 sag isaret parmagin1 Opiip alnina koyarak
ve ayni elini kalbine koyarak niyaz olur ve pire sirtim1 donmeden meydanda yerini
alir. Dede:

—Niyaza bak turnam niyaza

der. Semahtan once yapilan bu niyaz ritiieli, ‘selamlama’ olarak da adlandirilir (bkz.
EKLER, Fotograf NO. 4). Semahgilar meydanda; 6nce birbirleriyle karsilikli olarak
dururlar ve meydana girerken dedeye niyaz ettikleri gibi niyaz ederler ama bunu
yaparken Allah-Muhammed-ya Ali derler. Yani Allah derken sag ellerinin isaret
parmaklarin1 Operler, Muhammet derken sag ellerinin isaret parmaklarim alinlarina
koyarlar, ya Ali derken de sag ellerini kalplerinin {izerine koyarlar. Daha sonra hii
diyerek sagdan sola doniip, yani yiizlerini cemaate doniip, cemaate de ayni bicimde
niyaz olurlar. Sonra tekrar hii deyip sagdan sola doniip yine yiiz yiize (Alevi
ifadesiyle cemal cemale) gelirler. Dede, semahtan 6nce su giilbanki verir:
—Hak-Muhammet-Ali yardimciniz olsun, miinkir miinafiklar berbat olsun,
yardimciniz Sah-1 Merdan Ali olsun

der, cemaat Allah Allah der. Zakir calmaya bagslar. Semahtan sonra semahgilar darda
dururlar. Dede su giilbanki okur:

-Allah Allah, semahlar saf ola, giinahlar af ola, miinkir miinafiklar berbat ola,
dondiigiiniiz pervazlar Haktir, Hak icin ola, yiiziiniiz ak emeliniz pak ola, duasi
bizden kabulii yiice Tanri’dan, himmet Hiinkar Haci Bektasi Veli’den, gercekler
demine hii, miimine ya Ali, hii Hak i¢in

der. Semahgilar secde edip, postu (cem meydani) ii¢ defa Gperler. Siipiirgeciler (ii¢
bac1) ve dede, yine siipiirge ritiielini ayn1 bi¢imde yaparlar ve giilbanklar aym
bicimde okurlar. Daha sonra zakir yine deyis, diivaz, mersiye okur. Sonra yine
semahcilar meydana ¢ikar, yine niyaz edip semaha baglar. Fakat bu bir kural degildir,
semahgilar iki-iic semah da doniip cekilebilirler, bir semah doniip, zakir bir iki deyis-
diivaz-mersiye okuyup tekrar semah doniip dyle de cekilebilirler. Cemin sirasindaki
bu uygulama farkliliklar, yoreden yoreye gore de degisir. Semah ekibinin semah
ritiieli bittikten ve dede giilbank verip semahgilar secde ettikten sonra, zakir

-Allah eyvallah nefes pirdedir

diyerek sozii dedeye birakir. Siipiirgeciler siipiirge ritiielini yaparlar. Bu kez sazi

dede eline alir. Baglamay1 ¢almadan 6nce, Allah-Muhammet-Ali iiglemesini temsilen
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ic kez oper. O anki cemin akisina gore iki ya da ii¢ deyis okur. Daha sonra dede,
giilbank verir. Ardindan cemaati secdeye getirtir. Ardindan secde giilbanki verir.
Secde sirasinda okudugu giilbank, daha 6nce kildirdig1 secde giilbanklariyla aynidir.
Secdenin ardindan siipiirge ritiieli yapilir. Siipiirge ritiieli de, daha onceki ritiielin
aynisidir. Daha sonra dede, mihraclama semahi calar. Bu semah, cemaat tarafindan
ayaga kalkilarak izlenir. Mihraclamanin doniilebilmesi icin, meydanda en az bir dede
olmas1 gerekmektedir ve semah donecek kisiler, en az ii¢ kisi olmalidir (bkz.
EKLER, Fotograf NO. 8). Cem evinin dedesi ve dedenin akrabalari Bingollii
olduklart icin, bolgede mihraglama semahi, Bingdl yoresinin Kkiiltiiriiyle
doniilmektedir. Bu semah1 donecek kisileri dede kaldirir. Dede semahi c¢alarken,
semah donecek Kkisilerin isimlerini zikreder. Semaha kaldirdigi kisi dede ise,
sozgelimi ‘kalksin kalksin Seyit Haydar kalksin’ der, yani kaldirdigi dedenin adinin
Oniine ‘seyit’” unvanim koyar. Dede olmayanlar1 ise ‘talip’ unvamini kullanarak
semaha kaldirir. Dede olsun olmasin kalkan tiim semahgilar meydanda secde kilarak
darda durur ve dede ‘niyaza bak turnam niyaza’ dediginde Opiisiirler (niyazlasirlar).
Dede semahi calmaya basladiginda donerler. Mihraglama semahinda niyaz
(selamlama), saga pervaz, sola pervaz, agirlama (semahta kullanilan eglen turnam
eglen sozi, islevsel olarak agirlama komutudur) boliimleri bulunur. Semah bittiginde
herkes oldugu yerde darda durur. Dede dar giilbanki verir. Mihraclama cemi ayakta
izlendigi icin, ozellikle kalabalik cemlerde giilbank secde kilinmadan da verilebilir.
Ardindan ¢iragc1 mumlan sondiiriir. Dede su giilbanki okur:
—Allah Allah, batin oldu ¢erag-1 nur-u Ahmet, zahir oldu sems-i mah-1 Muhammet,
Allah eyvallah hii dost.
der, daha sonra lokmalar (yiyecekler) dagitilir. Lokmalarin sagdan sola dagitilmasi,
bir kaptaki lokma bitmeden digerinin dagitilmamasi gibi kurallar, kalabalik cemlerde
uygulanmaz. Ciinkii 6zellikle kentlerdeki kalabalik cemlerde lokma dagitiminda
uyulacak kurallar, cemin siiresinin uzamasina neden olur. Lokmalar dagitildiktan
sonra c¢ay, seker gibi gida maddeleri, cemaatin rizaligi alindiktan sonra cem evine
birakilir. Lokma dagitanlarin hepsi birden lokma tepsisini sag elleriyle tutarlar ve
sagdan sola dogru cevirirler. Bu arada dede lokma duasini verir. Hizmetlilerden biri
soyle der:

—Pirim himmet eyle
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Dede:

—Himmet Hak-Muhammet-Ali’den olsun

Daha sonra hizmetli ile cemaat arasindaki su diyalog, ii¢ kez tekrarlanir:

—~Gazi gazi, dagittik bu niyazi, elimizde yoktur kulplu terazi, ey cemaat herkes
hakkindan oldu mu raz1?

Cemaat:

—Allah raz1 olsun

Ug kez tekrarlayan bu diyalogun ardindan hizmetli

—Allah eyvallah nefes pirdedir

der, dede:

—Canlar herkes Hakkindan razi oldu mu?

der. Cemaat:

—Allah raz1 olsun

der. Dede:

—Yiice Allah, Hak-Muhammet-Ali, ciimlenizden raz1 olsun, dileklerinizi dualarinizi
ulu divanda kabul etsin, Bism-i Sah Allah Allah, Allah Allah, her hizmetiniz oldu
tamam, hizmetinizden sefahat bulasiniz, emeginiz zayi gitmeye, pir meydaninda
utanmayasiniz, hizmetleriniz Haktir Hak i¢in ola, yiiziiniiz ak, emeliniz pak ola,
duas1 bizden, kabulii yiice Allahtan, himmet Hac1 Bektasi Veli’den, gercek erenler
demine hii, miimine ya Ali, hii Hak i¢in

der. Giilbank biter bitmez, lokma tepsileri sagdan sola dogru ceviren hizmetlilerden
biri, tepsinin i¢indeki iki-li¢ lokmadan birini, sah lokmasi diyerek alir, dede
—Eyvallah, Hak i¢in

der. Dede destur giilbanki verir (cemaatin cem evinden ¢ikmasi i¢in)

—Oturana, gidene, sir1 sir edene, kazasiz belasiz bagim yastiga koyana, Hizir-ilyas
Sah-1 Merdan Ali yardimct olsun

der ve cemaat dagilir.

Kisir Cemin Akis Sirasi: Limontepe Bolgesi’nde kisir cem, her persembe yapilir.

Kisir cemde de ritiieller ayin-i cemin akis sirasiyla ayni bicimde uygulansa da, bazi

ayrintilar uygulanmaz. Ornegin on iki hizmet yapilmaz, on iki hizmetci dede
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huzuruna c¢agirilarak secde ettirilmez. Semah ekibi ve zakir yoksa semah hizmeti
yapilmaz. Ya da baska dedeler varsa yalnizca miraglama semahi doniilebilir.

Dede, aksam 20.00-20.30 civarlarina kadar muhabbet yapar. Daha sonra
hizmetliler lokma tepsisini getirirler ve dede lokma giilbanki verir. Ardindan secde
giilbank1 verir ve cemaate secde kildirir. Sonra siipiirgeciler siipiirge hizmeti
yaparlar. Zakir varsa sazini eline alip calar. Genelde iki deyis bir diivaz okur.
Ardindan yine secde ve siipiirge ritiieli uygulanir. Kosullar uygunsa semah doniiliir
ve ardindan yine secde ve siipiirge ritiieli yapilir. Yoksa saz1 dede eline alir ve o da
deyis-diivaz-mersiye okur. Dede, okuma isini bitirdikten sonra cemaati secde ettirir
ve bitig giilbank1 verir. Siiplirge hizmeti yapilir. Ardindan lokmacilar gelir ve lokma
dagitirlar. Lokmalar dagitildiktan sonra dede destur (cemden ayrilis) duasi verir.

Cemaat lokmalarimi alip dagilir.

3.3.3. Uyams Kosullarmnda Limontepe Cemlerinde Dagar ve icra Uslubu

Onceki boliimlerde deginildigi gibi kimi Alevi topluluklarinda dedeler ayni
zamanda zakirlik de yapabilmektedir. Baska bir deyisle dede soyundan gelen geng
erkeklerin ilerde dede olacag1 6ngoriildiigiinden, Alevi inang ve kiiltiiriinde donanim
edinmesi ve ogrendiklerini miizik yoluyla da aktarabilmesi beklenir. Bu yiizden tipki
kimi Alevi topluluklarinda oldugu gibi Limontepe Cemevi Dedesi Cemal Sevin de
aym zamanda zakirlik yapabilecek Olciide iki gorevi de birlestirebilecek bir
yonlenmeye sahiptir. Cemal Sevin’in cem i¢indeki miizik icrasina ve repertuardaki
degisimine ge¢meden &nce, degisim siirecinde aldigi goriiniime kisaca deginmek
yerinde olacaktir.

Cem Evi'nin Dedesi Cemal Sevin, Bingollidiir. Limontepe bolgesi, Cemal
Sevin’in akrabalarinin ve hemserilerinin, yani Bingolliilerin ¢ogunlukta oldugu bir
bolgedir. Ozellikle Birlik ve Hizir Cemi gibi biiyiik ¢apli cemlerde, dedenin diger
bolgelerde oturan akrabalar1 da ceme gelmektedir. Bdyle olunca cem icinde dedenin
seslendirdigi semahlar, Bingolliilerin dondiigii semahlar oldugu icin figiirsel, sozsel
ve ezgisel acidan Bing6l yoresinin 6zelligini tasimaktadir. Hatta dede, bazen deyis-
semahlar1 ana dili olan Zazaca ile de seslendirebilmektedir. Bu durum, Zaza ve
Kirmang1 konusan Kiirt Alevi topluluklarin ritiiel dili olarak Tiirkgceyi benimsemis

oldugu gorenekten 6nemli bir kopmay1 temsil etmektedir. Baska bir deyisle yillarca
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kendi ana dilini cem ritiielindeki deyis ve diivazlarda kullanmamis olan Zaza
toplulugu iiyesi dedenin bu uygulamasi, ¢ok 6nemli bir degisime isaret eder.

Dede, yoresi olan Bingol’den ve babasindan edindigi geleneksel dagardan olusan
kiiltiirle, yoresel calis teknigi olan serbest ritimli ve yar1 dogaclamaya dayanan
miiziksel bir tavirla cemi yiiriitiir. Yani miiziksel yeniliklere biiyiik ol¢iide kapalidir.
Ancak geleneksel olarak yerel bir miiziksel yonlenmeye dayali tutum, zaman iginde
degismeye baslamistir. Bu degisime bazi 6rnekler vermek gerekirse; Limontepe Cem
Evi Dedesi Cemal Sevin, kullanim kolaylig1 nedeniyle genc zakirlerin de tesvikiyle,
2006 yilindan bu yana kisa sapli baglama ile seslendirme yapmay1 tercih etmektedir.
Kisa sapl baglama ve buna iligkin diizen, elbette Anadolu’da Aleviler ve Yoriikler
tarafindan daha 6nce de kullaniliyordu. ‘Kisa sapli’ ya da ‘¢ogiir’ olarak tabir edilen
ve ‘asik diizeni’, ‘Veysel diizeni’ ya da ‘Alevi diizeni’ gibi adlarla adlandirilan akort
diizenine sahip olan baglamanin, uyanig atmosferinde 6zellikle de ¢ekirdek uyanis
onderleri tarafindan canlandirildigini séylemeye bile gerek yok. Bu durum, tepeden
tabana, c¢ekirdek uyanis Onderlerinden takipcilere inen uyanig¢1 seferberligin
bolgedeki cem ici miizik pratiklerine calgi tiirii temelindeki etkisini gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Ayrica 2008 yilinda, dedenin baglamasinin burgu kismina
akordun uzun siire dayanabilmesi i¢in gitar burgulugu takmasi da, bolgedeki cem igi
miizik pratiklerine miizik uyamisinin ¢algi yapimiyla ilgili kisminin yansimasindan
ileri gelir.

Cem i¢inde inang¢ bazli bir performans sergiliyor olsa da zakir, nihayetinde bir
miizisyendir. Cemal Sevin Dede ve Zakir Ahmet Zemci Bozdemir, bolgede siirekli
zakirlik yapmaktadir. Bunun disinda Tuncer Bozdemir, Faruk Giilal, Cem Top, Aslk
Cano ve bir¢ok kisi, cemde calip sdylemektedir. Hangi zakirin hangi cemde gorev
yapacagl, cemin giindemiyle ve ceme gelen zakirlerle kendiliginden
belirlenmektedir. Sozgelimi 23 Kasim 2006°da, Istanbul Cem Vakfi’ndan Ehl-i Beyt
Inan¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi Cigli ve Limontepe Subeleri’ne dedeler geldigi zaman,
o giinkii cemi iyi bir hatip ve iyi bir zakir olan Cem Vakf1i iiyesi bir dede yonetmistir.
Cemal Dede, Zakir Ahmet Zemci Bozdemir ve Aslk Cano da, bu dedeye zakirlik
yaparak eslik etmislerdir.

Alevilikte zakirligin cem iginde dedelikten sonraki en Onemli gorev oldugu,

cemde zakirlik gorevi gorebilmek icin cemin nasil yliriitiilecegini bilmenin ve yeterli
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cem dagarina sahip olmanin yetmeyecegi, zakirin 6ncelikle 6rnek bir ahlaka sahip
olmas1 gerektigi geleneksel zakir anlayisinin 6zetidir. Bu anlayigin Limontepe de
gecerli oldugu, hem dede (Cemal Sevin), hem de zakirler (Ahmet Zemci Bozdemir,
Faruk Giilal) tarafindan teyit edilmistir. Vakifta zakir adaylarinin pazar giinleri
yaptig1 toplantilar, bu nedenle Alevi miiziginden ¢ok Alevilik, on iki hizmet erkani
gibi Alevi yolu ve ritiiellerine iliskindir. Es deyisle Alevi cemaatin cem iginde
zakirden bekledigi ilk nitelik, iistiin ahlaka sahip olma, Alevi deyimi ile ‘diiskiin
olmama’ dir. Sonugta zakir, cem i¢inde on iki hizmetten birini yerine getirmektedir
ve on iki hizmeti uygulayan hi¢bir Alevi, diiskiin olamaz. Zakirden Alevi cemaatinin
bekledigi bu oOzellik, degisim kosullarindaki zakirin de Ozen gosterdigi bir
stirekliliktir.

Geleneksel Alevilikten bugiine tasinan onemli bir 6zellik de miizigi 6grenme
pratigidir. Her ne kadar miizigi 6grenmek igin artik araya ‘nota’ gibi yazili ve
‘CD/DVD’, ‘internet’ gibi teknolojik gerecler girmis olsa da, usta-girak iliskisi
giiniimiizde de halen etkindir. Izmir’de yasayan ve Limontepe Cem Evi'nde
performans sergileyen Bingol kokenli Asik Cano (Nazime Bektas), asiklar dernegi
tiyesidir ve dernek icinde usta olarak kabul ettigi asiklarin ¢iragidir.

Alevililikte gelenekselligin degismedigi 6nemli miizik pratiklerinden biri de,
yaraticilikla ilgilidir. Bilindigi gibi Alevi miiziginde metin, Ogretiyi tasimasi ve
yaymasi agisindan onemli bir 6gedir. Bu nedenle ozanlara ait sozlerin degistirilmesi
ya da sahiplenilmesi (intihal), kiiltiiriin ahlaki yasaklarindan biridir. Ayrica ozanlar,
ozellikle Alevi Ogretisinin ve ritiielinin temel tas1 olan semah ya da diivaz metnini
olusturmaktan biraz imtina etmekte, yaraticiliklarim1 deyisler iizerinde sergilemeye
yonelmektedirler. Limontepe Bolgesi Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir’le yapilan
goriismelerden de ayn bilgi alinmistir. Zakir, kendi yaraticiliginin deyis yazmaya
yonelik olmasiyla da bu bilgiyi dogrulamis olur: Zakirin kendi olusturdugu ‘Hizir
Nebi’ yi ve ‘Nevruz (bahar) bayrami’mi anlatan deyisleri bulunmaktadir ve bu
yaratilarin1 Hizir ve Nevruz cemlerinde seslendirmektedir.

Uyanis atmosferinin yol agtigir degisimler, Limontepe’deki zakirlerlerin miizik
pratiklerine de yansimustir. Yeniliklere daha acik olan gencler, modern kosullara
daha kolay adapte olurken, eski kusak modern kosullara adapte olmak konusunda

daha yavastir. Asagidaki maddelerden de goriilecegi iizere yirmili yaslardaki geng
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zakirler, yeniliklere agik oldugu icin uyamis atmosferine daha kolay adapte

olabilmektedirler.

1)

2)

3)

4)

5)

Geng zakirler, internetten nota indirerek indirmis olduklari bu notalar
araciligr ile performans gostermekte iken, bolgenin deneyimli zakiri
performans amaciyla interneti kullanmamaktadir.

Geng zakirler, kentte dogup biiylimiis olmalarinin da etkisiyle, degisik
yorelere ait tiirleri seslendirebilirken, bolgenin dedesi ve zakiri kendi
yorelerinden daha fazla etkilenmektedir. Geng zakirler, bir deyisin sozlerini
kitle medyast araciligiyla  duyduklarn  farkli  bir ezgiyle de
seslendirebilmektedirler. Ya da yeni duyduklar1 bir tevhidi, deyisi, semahi
dagarlarina alarak cem icinde ve disinda seslendirebilmektedirler ki, bu
durum Alevi miizik uyanisinin Limontepe’deki cemlere sirayet etmesine
verilebilecek onemli bir 6rnektir.

Geng zakirler, miizisyenligi bir gecim kaynagi olarak algilarken ve
gecinebilmek amaciyla dershane hocasi, tiirkii bar miizisyeni, vokalistler
arkasinda calgi icracist ya da star olmay1 bir alternatif olarak algilarken,
bolgenin dedesi ve zakiri miizisyenligi para kazanilan bir is olarak degil
amator bir ugras ya da bir ibadet bigcimi olarak algilamakta, miizikten para
kazanmay1 diisinmemektedir. Bu nedenledir ki, tiirkii bar isletmek ya da
tiirkii barda miizisyen olarak calismak, bolgedeki geng zakirlerin tasarladig
bir istir ve her birinin tiirkii bar agma, gurup kurma, vokalistlerin arkasinda
calma deneyimleri bulunmaktadir. Profesyonel miizisyenlik arzusunu, cem
evinde baglama hocalig1 yapan geng zakir Tuncer Bozdemir su bigcimde ifade
etmektedir: “Ben ¢ocuklara saz dersi verirken zakir olmalarini
hedeflemiyorum, bu cocuklar tiirkii barlarda ¢alabilmeliler.” Buradan da
goriildiigli gibi cem evi biinyesindeki degisik etkinlikler, cemaati cem disina
da kanalize etmektedir.

Geng zakirler yeniliklere daha yatkin olduklar i¢in, cem iginde c¢aldig
baglamanin sapini kisaltmasi i¢in dedeyi ikna etmislerdir.

Geng zakirler, notayr performans gereci olarak daha fazla kullanirken,
bolgenin deneyimli zakiri ve dede, cem igindeki performanslarim1 kulaktan

duyarak seslendirmektedir.
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6) Geng¢ zakirler, calgilama teknigindeki yenilikleri de daha kolay
benimseyebildikleri i¢in, gitar calim tekniginden devsirilen son yeniliklerden
biri olan ‘arpej’ kullaniminmi da cemlerde uygulamaktadirlar.

7) Calismanin ikinci boliimiinde de deginildigi gibi ¢ogiirii el ile (mizrapsiz)
calma teknigi olan selpe, Alevi miizik uyanisinin énemli bir yoniidiir. Ciinkii
ortadan kalmig gibi goriinen bu teknik, uyanis Onderlerinin yeni
giincellemeleri ile izler kitleye lanse edilmistir ve tepeden tabana dogru
inerek Limontepe’deki cemlere kadar girmistir. Ancak bu yenilige de her
zaman oldugu gibi geng zakirler 6ncii olmaktadir. 2008 yilindan itibaren geng
zakir Faruk Giilal, deneyimli zakir Ahmet Zemci Bozdemir’in ¢alismalarina
selpe calarak eslik etmeye baglamistir.

8) Ayrica giiniimiizde cem i¢inde miiziksel performans gosterme ayricalig

yalnizca erkeklere degil, her iki cinsiyete de taninmaya baglamistir.

Fakat tiim bu farkliliklara karsin bolgedeki cem evinin deneyimli zakiri, ellili
yaslarindaki Ahmet Zemci Bozdemir’dir. Ciinkii cem icindeki miizik performansi
ibadete yoneliktir. Bu nedenle cemaatin zakirden bekledigi birinci 6zellik iyi bir
ahlak ve cem erkdm bilgisidir. Cemevi’'nin zakiri Erzincanhdir. Caldigi deyis-
semahlar 2/4’liikk ya da 4/4’liik olup, kendi deyimiyle ‘hiiseyni makamiy’dir. Yani
caldigr ezgiler la-mi aralig1 cercevesinde gezinir ve daha ¢ok si b degistirgeci alir.
Ayrica zakir, diizenledigi semahlarin ¢alim teknigini, dagarini ve figiirlerini, yoresi
olan Erzincan’in geleneklerine gore olusturmustur.

Bolgedeki cemlerde cemi yiiriitme ve kismen cem miizigi gelenegi, Ozellikle
miraglama semahlar1 s6z konusu oldugunda bélgenin dedesi Cemal Sevin’in ydresi
olan Bingdl'tin Kig ilcesine aittir. Cem miiziklerinin dnemli bir kismu ve 6zellikle
semah ekibinin Zakir A.Z. Bozdemir’in esliginde icra ettigi semahlar ise, Zakir
Erzincanli oldugu icin, Erzincan yoresinin 6zelliklerini tagimaktadir.

[zmir'de dogmus ya da cocukluk déneminde izmir’e tasinmis olan ve bolgede
zakirlik yapan genglerin dahil olduklar1 cem ici miizik pratiklerinde ise, yoresel
tavirlardan ¢ok kitle medyasimin etkisi goriiliir. Gengler, yeniliklere daha agiktir. Bu
nedenle medyadan ve ¢evrelerinden gordiikleri ¢alim tekniklerini kendi performans

pratikleri icine kolayca almaktadirlar. Bu sayede cem iginde bir deyisi, sozgelimi
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baglamaya arpej atarak ya da selpe teknigi kullanarak seslendirebilmektedirler. Ya da
uyanis Onderlerinin popiiler dagarindan alinan deyis ya da semah havalarim
seslendirebilmektedirler. Cem iginde seslendirebilmek igin, internetten indirdikleri
notalar1 kullanabilmektedirler. Bagka bir deyisle gengler, kiiltiirlenme pratikleri
icindeki yazili kiiltiir ve teknolojik haberlesme bicimlerini eski kusaga gore cok daha
aktif olarak kullanmaktadir.

Dogaclamanin kural oldugu kirsal kesim Alevi miizisyenlerin pratiklerinde, zakir
cok cesitli tonal ve ritmik modeller yaratmada genis bir etkinlik alanina sahiptir.
1990’1ara gelindiginde uyanis ikliminde yeniden formiile edilen cemler, yerel Alevi
miiziksel deneyimleriyle uyumlu bir miiziksel cesitlilie dayandirildi. Yerel Alevi
topluklarinin cem toplantilarindaki miiziksel pratikleri giderek artan bir bicimde
uyanisci bir dagarla yer degistirmeye basladi (Erol 2008d:12). Bu durumu Limontepe
Cem Evi’nde yapilan cem torenlerinde dede ve zakir tarafindan kullanilan miiziksel
repertuarda acik bir bicimde gormek miimkiindiir. Miizik endiistrisinde ¢esitli iiriin
formatlar ile satisa sunulan ve 6zellikle de Alevilere ait kitle medyasindan, siklikla
Alevi izler kitleye ulasan bir popiiler repertuar, Limontepe cemlerinde de
seslendirilmektedir. Bunlarin en 6nemlileri 6zellikle cemlerin ayrilmaz parcasi olan

diivaz, deyis ve semahlardir. Bunlardan bazilart:

1- Diivaz: “Medet Allah Ya Muhammet Ya Ali”. Kul Himmet mahlash olup,
seslendirenlerin baginda Sabahat Akkiraz gelir.

2- Diivaz: “Aliye Selman Olasin”. Sah Hatayr mahlasli olup, seslendirenlerin
basinda Erdal Erzincan gelir.

3- Diivaz: “Kudret Kandilinde Balkiyip Duran/ Muhammet Ali’nin Nurudur
Billah”. Noksani mahlasli olup, seslendirenler arasinda Sabahat Akkiraz ve
Asik Mahsuni Serif vardir.

4- Deyis: “Giil Yiizlii Sultanim Nemden Incindin”. Pir Mehmet mahlash olan
yarati, Erdal Erzincan, Recai Agbaba ve diger uyaniscilar tarafindan
seslendirilmistir.

5- Deyis: “Bu Yola Talib Ol Baglandin ise”. Davut Sulari mahlash bu yarati,

Arif Sag tarafindan seslendirilmistir.
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6- Deyis: “Bugiin Ben Pirimi Gordiim”. Asik Mahsuni Serif mahlaslhi bu deyis,
Asik Mahsuni, Hiilya Siier ve diger uyaniscilar tarafindan seslendirilmistir.

7- Deyis: “Yoruldum Yorgunum Fazla Gidemem”. Muhlis Akarsu’ya ait olan
bu deyis, Ilkay Akkaya ve Pinar Sag gibi uyamscilar tarafindan
seslendirilmistir.

8- Deyis: “Su Yalan Diinyaya Geldim Geleli”. Pir Sultan Abdal mahlash bu
deyis, Ilkay Akkaya, Musa FEroglu ve Giiller Duman tarafindan
seslendirilmistir.

9- Kurklar Semahi: “Gitme Turnam Gitme”. Agik Daimi’ye ait olan bu semah,
ilkin Davut Sulari, daha sonra Devrim Kaya ve Zara gibi sanat¢ilar tarafindan
popiilarize edilmistir.

10- Semah: “Algakta Yiiksekte Yatan Erenler”. Pir Sultan Abdal mahlasli bu

semah, Arif Sag tarafindan popiilarize edilmistir.

Yukanda sozii edilen ya da edilmeyen pek cok Alevi “havasi”, Limontepe’deki
cemlerde seslendirilir. Bunlarin ortak noktasi Arif Sag, Sabahat Akkiraz, Erdal
Erzincan gibi c¢ekirdek uyams Onderlerinin popiilerlestirmesinden  sonra
Limontepe’de seslendirmeye baslamasidir.

Alevi miizik uyamisginin Limontepe’de gerceklesen cemlerdeki en Onemli
etkilerinden biri de, cem akisina egemen olmaya baslayan popiiler repertuarla birlikte
disiiniilmesi gereken ezgisel degisim tercidir. Daha agik bir deyisle ifade etmek
gerekirse; tipki pek cok yerel Alevi dedesi ya da zakirinin yaptig1 gibi, ezgilerini
yerel miiziksel Ozelliklere (ezgi, ritim, asit vb) gore, dogaclama ya da yari-
dogaclamaya dayali olarak bicimlendirmis olan Limontepe dedesi ve zakiri, go¢
etmeden o©nce memleketlerinde yerel miiziksel Ozelliklere gore Ogrenip
Limontepe’de seslendirdigi pek ¢cok ezgiyi, uyanis ikliminin popiiler repertuarindaki
seslendirme iisluplarina bakarak degistirmeye baslamislardir. Cemal Sevin Dede,
onceden ‘Kerbela Agiti’'m1 Bingol yoresinin geleneksel ezgisiyle seslendirirken,
zaman i¢inde Alevi uyanis onderi Arif Sag’in seslendirdigi ezgiyle de seslendirmeye
baslamistir. Asagidaki birinci versiyonda, Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal
Sevin’in seslendirdigi Bingol yoresi ezgisi, ikinci versiyonda ise Arif Sag’in

seslendirerek popiilarize ettigi ezgi gosterilecek. Cemal Sevin Dede, gecmiste kendi
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yoresinin ezgisi ile seslendirmis oldugu ‘Kerbela Agiti’ni, son siirecteki uyanis

ikliminin etkisiyle (2006 sonrasinda) popiilarize olmus

soylemeye baslamistir.

ikinci versiyonla da
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Nota Ornegi 1° (Kerbela Agiti, 1. Versiyon)

* Kaynak: 15-02-2007 tarihli Limontepe Cem Evi Hizir Cemi, Dede Cemal Sevin’in performans
kaydi. Notaya alan: Banu Mustan Dénmez. Ezgi, Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin tarafindan
uzunca bir siire seslendirilmistir. Ancak Cemal Sevin, son siiregte bu yerel ezgiyi birakarak, ‘Kerbela
Agitr’nt Arif Sag’1in popiilarize ettigi asagidaki versiyonla seslendirmeye baglamistir.
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Nota Ornegi 2° (Kerbela Agit, 2. Versiyon)

Ikinci bolimde Alevi miizigini tamimlamaya c¢alisirken, Anadolu’da basa
cikilmayacak kadar cesitli miiziksel 6zelliklere sahip oldugunu, bu devasa ¢esitliligin
Alevi miiziksel kiiltiiriiniin yerel miizik yapma cercevesinde bi¢imlenmesinden
kaynaklandigint belirtmistik. Dolayisiyla da miiziksel agidan bu farkliliklarin
kacinilmaz olduguna, bununla birlikte Alevi inang ve kiiltiiriinii gelecek kusaklara
aktaran bu miiziksel gelenegin tasiyici unsurunun, ayni ya da benzer sozler olduguna
deginmistik. Yukaridaki 6rnegi bu cercevede diisiinmek gerektigini sdylemeye bile
gerek yok. Simdi s6ziinii ettigimiz bu durumu, yani ayn1 ya da benzer ortak sozlere
farkli Alevi topluluklari tarafindan farkli ezgiler uygulanmasini, Sah Hatayr mahlash
‘Bugiin Bize Pir Geldi’ adhi tevhit iizerinde Ornekleyelim. Asagidaki birinci
versiyonda, bu tevhidin Ahmet Zemci Bozdemir’in halen cemlerde seslendirdigi
popiilarize olmamis ezgisi, ikinci versiyonda ise Arif Sag’in popiilarize ettigi ezgisi

orneklenecek.

* Kaynak: ‘Biz Insanlar-Kerbela’ / Arif Sag albiimii, Notaya alan: Banu Mustan Dénmez.
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Nota Ornegi 3° (Bugiin Bize Pir Geldi /Tevhit, 1. Versiyon)

° Kaynak: 08-12-2005 tarihli Limontepe Cem Evi cemi, Zakir Ahmet Zemci Bozdemir’ e ait
performans kaydi. Notaya alan: Banu Mustan Dénmez. Tevhidin bu versiyonu, Limontepe Cem Evi

Zakiri Ahmet Zemci Bozdemir tarafindan cemlerde seslendirilmektedir.
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Nota Ornegi 4° (Bugiin Bize Pir Geldi/ Tevhit, 2. Versiyon)

Alevi kiiltiriinii gelecek kusaklara ulastirmak amaciyla, ortak olan miizik
metninin farkli ezgilerle sunulduguna bu calismada bircok kez deginildi. Asagi
alinmis olan ‘Demedim mi’, deyis ya da semah olarak seslendirilen bir yarati olup,
Pir Sultan Abdal mahlashidir. Yaratinin sozleri, nihavent makamindaki Tiirk Sanat
Miizigi versiyonu da dahil edildiginde, toplam ii¢ farkli ezgiyle seslendirilir. O kadar
popiilerdir ki, Nihavent makamindaki ezgisi Tiirk sanat miizigi icracilari, Fahir
Atakoglu gibi miizisyenler ve Cukurova Devlet Senfoni orkestrasi tarafindan da
seslendirilmigtir. Asagida, yaratimin yalnizca Tiirk halk miizigine ait iki farkl
versiyonu gosterilmistir. Ik versiyon, Limontepe Cem Evi’nde seslendirilmektedir,
ikinci versiyonu ise Cem Karaca, Ruhi Su ve Sabahat Akkiraz tarafindan

seslendirilmistir.

* Kaynak: ‘Duygular Déniistii S6ze’/Arif Sag albiimii. Notaya Alan: Banu Mustan Dénmez. Tevhidin
bu versiyonu, Arif Sag tarafindan popiilarize edilmistir.
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Nota Ornegi 5° (Demedim mi, 1. Versiyon/ Semah)

° Kaynak: 16-02-2006 tarihli Limontepe Cem Evi cemi, Zakir Ahmet Zemci Bozdemir’e ait
performans kaydi. Notaya alan: Banu Mustan Donmez. ‘Demedim mi’ adli ezginin yukarida
gosterilen ilk versiyonu, Limontepe’deki cemlerde Zakir Ahmet Zemci Bozdemir tarafindan semah

olarak seslendirilir ve semah ekibi tarafindan doniiliir.
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Nota Ornegi 6° (Demedim mi, 2. Versiyon/Deyis)

Asagida son olarak, aym ya da benzer sozlerin, farkli Alevi topluluklarinda farkli

cem tiirlerine yonelik olarak da is gorebilecegine anlamli bir Ornek verilecek.

‘Kurbanlar Tiglanip Giilbenk Cekildi’ adli yaratimin birinci versiyonu, Marag

bolgesinde ‘Nurhak Semahi’ olarak bilinir ve Limontepe Cem Evi’nde seslendirilir.

Ayni yaratinin  ikinci

versiyonu

ise,

Sivas

yoresindeki

baslangicinda, farkl bir ezgiyle deyis olarak seslendirmektedir.

‘Kaynak:

http://www.video75.com/e1 VLKuD8tM0/sabahat-akkiraz-demedim-mi-

gorgli  cemlerinin

ankara-migros-

sanatolia/ Sanatc1: Sabahat Akkiraz. Notaya Alan: Banu Mustan Dénmez. ‘Demedim mi ezgisinin bu

versiyonu, Cem Karaca ve Ruhi Su tarafindan da seslendirilmistir.
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Nota Ornegi 7 * (Kurbanlar Tiglanmip Giilbenk Cekildi, 1. Versiyon/Semah)

* Kaynak: 20—-02—-2004 tarihli Limontepe Hizir Cemi, Zakir Ahmet Zemci Bozdemir’e ait performans
kaydi. Notaya alan: Banu Mustan Donmez. Limontepe bolgesi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir
tarafindan cemde semah olarak seslendirilen, semah ekibi tarafindan doniilen ve ‘Nurhak Semah1’
olarak adlandirilan yaratinin bu versiyonu, Dertli Divani tarafindan popiilarize edilmistir.
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Nota Ornegi 8° (Kurbanlar Tiglamip Giilbenk Cekildi, 2. Versiyon/Deyis)

Bu kesimde son olarak sunu soylemekte yarar var: Dede ve cem evi zakiri, geng
zakir adaylarinin cemlerde deyis ya da diivaz icrasina izin vererek onlari
sevklendirir. Bunun, uyanis Onderlerini hararetle izleyen ve yeni iisluplarn taklit
etmeye calisan genc Alevi miizisyenlerle Limontepe Cem Evi dedesi ve zakiri
arasinda bir sinerji yarattigini sdylemek gerek. Soyle ki; cem ortaminda zakirlik
yapan bolgedeki gencler, gitardan baglamaya devsirilerek icraya armonik bir
zenginlik kazandirmasi amaclanan arpej ve akor gibi teknikleri; ayrica selpeyi ve
selpe calim tekniginden mizrapla calim teknigine devsirilen ve ezgiyi
zenginlestirmeye yoOnelik tarama, taktirma, cekme, carpma gibi yeni teknikleri

sergilemektedirler. Genglerin yeni icra iisluplar1 ve kisa sapli baglama tercihleri,

° Kaynak: http://www.turkudostlari.net/nota.asp?turku=12067, repertuar no: 3052. Bu yarati, gorgii
cemlerinin girisinde deyis olarak okunmaktadir.
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yasl kusak dede ve zakirin geleneksel iislup ve tercihlerini gozden gecirme ve hatta

degistirmesinde 6nemli rol oynamaktadir.

3.3.4. Ritiielden Performansa: Semahlarim Doniistiiriillmesi

Calismanin ‘Alevi Miizik Uyanis1’ adhi ikinci boliimiinde de tartisildign gibi,
Alevi ritiiel dans1 olan semaha yonelik kirsal alandaki ve kentsel alandaki performans
pratigi arasinda biiyiik bir fark olusmustur. Bu uygulamalar, semahi ‘yeniden insa
etme’, ‘6grenme’, ve ‘performans’a kadar her alanda kendini gdstermistir. Asagida,
semah pratiginin uyanis atmosferinde gecirdigi degisim ele alinmaktadir.

Gecmiste semahlar Alevi topuluklart disinda hi¢ bilinmezken, bugiin cem
evlerinde Alevi olmayanlar tarafindan izlenebilmektedir. Aleviligin kabul edilebilir
bir kamu imaj1 sunmasi icin, bu merkezlerin yoneticileri tdrenlerde miizik ve dansin
one cikmasim arzulamaktadir. Bu anlamda semah gruplari tarafindan icra edilen
semahlar, 6zel giysiler ya da kostiimlerle, los 1siklarla, alkig ve selamlama ile bir
performans olarak goriilebilir, ciinkii performans bir izler kitle tarafindan
degerlendirilecek bir sunumun beklenmesi durumunda ortaya cikar (Erol 2008c: 8).

Kirsal alanda daha ¢ok cem iginde Ogrenilen semah, Limontepe Bolgesi’nde
kurslar ve provalarla 6grenilir (bkz. EKLER, Fotograf NO. 2). Bu uygulamanin
nedeni, kent Alevilerinin Anadolu’nun farkli bolgelerinden go¢ etmis olmalari,
dolayisiyla semahla ilgili farkli kiiltiirel donanimlara sahip olmalar ya da kentte
bilytimiis bir Alevi ¢ocugu olarak hi¢bir donanima sahip olmamalaridir. Bu nedenle
semahlar, cem icinde doniilmek iizere, cemden Once Ogrenilmekte ve
hazirlanmaktadir.

Limontepe Bolgesi’nde semahlar, siirekli degisen semah hocalar1 tarafindan
siirekli degisen semah ekibine Ogretilir. Bagka bir deyisle semah hocasi ve semah
ekibi, statik degil degiskendir. Bu degiskenlik, Alevilerin ¢alisma ve is yasamindaki
temposundan kaynaklanir. Semah hocalar1 ve ekibi; {iniversiteyi kazanmalari, is
hayatina atilmalari, evlenmeleri ya da askere gitmeleri gibi degisik nedenlerle siirekli
degisir. Bolgede 2006 senesine kadar semah hocaligi yapan cemaat iiyesi Serpil
Giiven, calistig, acik 6gretimde okudugu, kursa gittigi ve evlendiginden dolayi su an
semah hocaligr yapmamaktadir. Yerine deneyimli Zakir Ahmet Zemci Bozdemir’in

semah ekibindeki kizi Gamze Bozdemir, semah ekibinden Duygu Emekgi ve calgi
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yapimcisit ve geng Zakir Faruk Giilal, semah hocaligi isini yiirtitmektedir. (2008)
Yetigkinlerden daha fazla bos zamanlar1 oldugu icin, semah ekibi agirlikli olarak
liseye giden gencglerden olusur.

Anadolu’nun farkli bolgelerinden go¢ ederek kent ortaminda oOrgiitlenen Alevi
cemaati, farkli kiiltiire] donanimlara sahiptir. Dolayisiyla Alevi go¢menler, semahi
kent ortaminda kolektif bir uzlasiyla yeniden insa etmektedir. Semahin yeniden
ingas1 siirecinde, her ne kadar cemaat kolektif belle§inden hareket etse ve ‘aslina
sadik kalmak’ amaciyla otantisite tartismasi yapsa da, kent ortaminda insa edilen
semabhlar, orijinalinden biraz daha farkl figiirleri icermektedir.

Bolgenin zakiri yeni bir semah olustururken, sozler iizerinde degil figiirler
tizerinde yaraticilik sergiler. Bu uygulama, Alevi miizik metinlerine miidahalenin
yasak oldugunun ve degisen ezgilere karsin sozlerin sabit kaldigimin gostergesi
olmasinin yanm sira, semahlarin Alevi ritiielleri icinde merkezi bir 6neme sahip
olmas1 ve bu nedenle deyislere gore daha kemiklesmis olmasindan da kaynaklanir:
Doniilecek olan semahin sozleri ve ezgisi, zaten Alevi kolektif bellegi icerisinde
bulunmaktadir. Bolgede, cem i¢inde doniilen semahlarin tamamia yakini Alevi
ozanlar olan Hatay1 ve Pir Sultan Abdal mahlashdir. Ekibin ve zakirin ‘yeni semah’
adim1 verdikleri Pir Sultan Abdal mahlash bir semahin figiirlerini, Zakir Ahmet
Zemci Bozdemir kendi yoresinin kiiltiirii ile olusturmustur. Zakir, bu semahi
olustururken yoresi Erzincan’in kiiltiirel sermayesine dahil olan su noktalara dikkat
ettigini agiklar: Soldan saga ve sagdan sola doniis, hem kendi etrafinda ve hem de
dairesel olarak doniis; semahin ‘selamlama’, ‘yiiriiylis’, ‘pervaz’ ve ‘agirlama’
boliimlerinden olusmasi. Bu oOrnek, kiiltiiriin yaratict1 oryantasyon kullanilarak
yeniden insa edilebilmesi i¢in, kolektif kiiltiirel sermayenin kullanilmas1 gerektigini
gostermesi bakimindan dnemlidir.

Bolgede semahin kareografik bir kaygiyla olusturulmast ve doniilmesi lizerine ise
sunlar soOylenebilir: Semah hocasi Serpil Giiven, semah ekibi icin bayanlar
yegledigini sOyledi ve bunun nedenini soyle agikladi: “Erkeklerin beden yapilari
esnek olmadig icin yiiriirken aksayip tokezliyorlar, bayanlar ise daha esnek olan
beden yapilart nedeniyle daha iyi bir kareografi cizdikleri icin semah ekibine
bayanlart yeglerim”. Semahlarin kareografik bir bicimde hazirlanmasi ve

Ogretilmesi, semaha estetik bir anlam yiiklenmesiyle ilgilidir. Oysa semahin doniiliis
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nedeni ibadettir. Ibadetin estetize edilmesi; bati kiiltiriinden etkilenilmesinin ve
modernlesmenin bir sonucu olarak algilanmalidir.

Bununla birlikte Limontepe Bolgesindeki ‘mihraclama semahi’, bir ‘kirklar
semahi’ ya da ‘dem geldi semahi’ gibi modernize olmamistir (bkz. EKLER, Fotograf
NO. 8), yani semah kurslarinda 6grenilip semah ekibiyle doniilmemektedir. Ciinkii
dede ve 6nemli bir kistm cemaat iiyesi, Bingol ili Kig ilcesinden, Izmir'e gog
etmislerdir. Bu nedenle dedenin semah icin kaldirdigi Bing6l Kigi kiiltiirii ile
yetismis olan cemaat, geleneksel olarak semah donerler. Tunceli ya da Erzincan gibi
bolgelerden go¢ etmis olup mihraglama semahi donenler de, Kig kiiltiiriine ayak
uydururlar. Mihraglama semahi acisindan diisiiniilecek olursa, kirsal performans
kente taginmistir. Bu durum gosterir ki; kentlerde semah ekibi olusturulmasindaki
amag, farkli kirsal bolgelerden gelen cemaatin farkliliklarindan kaynaklanan
uyumsuzluklart ortadan kaldirmak ya da kentte biiyiyen gen¢ cemaati
kiiltiirlendirmektir. Eger cemaat iiyeleri aym kir yerlesimlerinden gelirse ve ortak bir
kiiltiire sahip olursa, baska bir deyisle kent cemleri i¢indeki topluluk homojen bir
kiiltiirel yapi icerirse, kentlerde de semahin 6grenim ve performans siireci modernize
olmaz; semah ekibine, semah kursuna ve semah provasina gerek kalmaz. Ortak kirsal
alandan go¢ eden Bingdl Alevilerinin, cem i¢inde modernize olmamis geleneksel bir
semah performansi sunmasi, bunun bir kamtidir. Bolgedeki mihraglama semahinin
her ac¢idan modernize olmaksizin cemlere yansimis olmasina paralel olarak,
kiyafetlerde de herhangi bir standardizasyon yoktur. Ciinkii semah kiyafeti
kavraminin, semah ekibi kavramiyla birlikte diisiiniilmesi gerekir.

Uyanis kosullarinda semah pratiginin ‘temsili’ bir igerik kazanmasinin bir baska
gostergesi de, ‘Muharrem’, ‘Hizir’, ‘Nevruz’, ‘Birlik Cemi’ gibi senelik cemlerin
disinda, persembe giinleri yapilan haftalik cemlerde, semah ekibinin semah
donmemesi, zakirin ise semah ekibiyle provali olarak ¢alismasi yiiziinden diger
cemaat iiyelerinin semaha kalkmamasidir. 2005 yili Aralik ayinda cemaat, haftalik
cemini yapmak i¢in cem evine toplandi. Fakat cemaat o giin oldukg¢a kalabalik, giizel
giyimli ve hareketliydi. Birbirleriyle telefonlasan cemaat iiyelerine, bu hareketliligin
neden kaynaklandigi soruldugunda suna benzer bir yamt verildi: “Yurt disindan
gazeteciler, cem evini ¢ekip haber yapmaya gelecekler”. O giin gazeteciler cem evine

gelmedi, fakat haftalik bir cem olmasina karsin ceme biiyiik bir kalabalik toplandi ve
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semah ekibi semah dondii. Bu da gostermektedir ki, Alevi olan olmayan herkese
acik olan kentsel ortamlardaki bu tiir cemlerde ‘ev sahibi cemaat iiyeleri’, ‘konuklar’i
agirlama egilimdedirler. Bu kesimin basinda da belirtildigi iizere Aleviligin kabul
edilebilir bir kamu imaj1 olusturmasi icin, bu merkezlerin yoneticileri de térenlerde
miizik ve dansin 6ne ¢ikmasini arzulamaktadir. Es deyisle kent ortaminda cemler ve
semahlar Aleviligin “kiiltiirel temsil” ini saglamaktadir.

Modern kosullarda semahin ‘temsili’ bir i¢erik kazanmasinin sonuglarindan biri,
kurslar ve provalarla 6grenilmis olmasi ise, digeri semah ekibinin ©6zel olarak
tasarlanmig giysilerle semah donmesidir (bkz. EKLER, Fotograf NO. 2-5).
Limontepe cemaati, zaman zaman semahin Ozel giysilerle doniiliiyor olmasindan
rahatsizlik duydugunu dile getirir. Bunun en biiyiik nedeni, diger Alevi cemaatlerin
Limontepe’dekileri semah1 folklor gibi algilamakla itham etmelerinden duyduklari
rahatsizliktir. Buna karsin cemaat, yine de semahin 6zel giysilerle doniilmesini ister.
Semah giysilerinin nicin bu sekilde tasarlandig1 soruldugunda, zakirin verdigi yanit
suna benzer oldu: “Hakka ibadet yapilirken, beden dikkat cekmemelidir. Bu nedenle
viicut hatlarimin belli olmamast gerekir. Semah donenlerin semaha uygun giyinmesi
gerekir”. Buradan da anlasildig1 gibi cemaatin semahin 6zel giysilerle doniilmesini
istemesinin en biiyiik nedeni sunlardir: Is, okul gibi kamusal alanlardan kot vb. gibi
giindelik giysilerle ceme gelen semahcilarin giysilerinin semah dénmeye uygun
olmamasi ve Alevilerin, semah ekibinin giyimleri araciligiyla diger cemaat
tiyelerinden farkliliginin ayirt edilmesini istemeleri.

Limontepe Bolgesi semah ekibinin giysileri, yesil ve kirmizi renklerden olusuyor:
Yesil Hz. Muhammed’i, kirniz1 ise Hz. Ali’yi temsil ediyor. Yani Aleviligin
sOylemi, semah ekibinin giysilerinde kullandigi renklerle de sembolize ediliyor.
Giysileri ise salvar, diz iistlerine kadar gelen uzun gomlek, baslarini 6rten ortii ve
baslarina ve bellerine bagladiklar yesil kirmizi bantlardan olusur. Semahcilarin
baslarindaki ortii, Ortodoks Islami gelenekteki gibi tiirban bigiminde baglanmayip
basa takilan bir bantla tutturulmustur.

Yukarida deginilen bolgedeki heterojen kiiltiirel yapi, semah performansinda da
ufak tefek sorunlara yol agmakla birlikte, bu sorunlarin iistesinden gelinmektedir.
Aslinda semah ekibi, bu Kkiiltiirel heterojenligin semah ritiielinde kangsikliga yol

acmamasi i¢cin kurulmustur. Zakir ve semah ekibi, onceden kareografisi cizilen ve
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provasi yapilan bir semahi halkin Oniinde sergiledikleri i¢in, heterojen kiiltiirel
yapiin neden oldugu sorunlar da biiyiik 6l¢iide ortadan kalmis olmaktadir. Semah
ritiielini semah ekibinin gergeklestirmesiyle; semah, cani isteyenin katildig1 bir ritiiel
olmaktan ¢ikip, temsili bir 6ge halini almistir.

Bolgede, aslen Bingollii olan Cemal Dede’nin ¢aldigi, cemaat iiyelerinin dondiigii
Bingol kiiltiiriine ait mihraclama semahlar, kiiltiirel heterojenlikten dogan sorunlari
gbz Oniine sermesi bakimindan hayli dnemlidir. Aslen Erzincanli olan zakir A. Z.
Bozdemir, kendi kiiltiirel farkliligini su sekilde ifade eder: “Ben, kendi yorem olan
Erzincan’a ait mihraglama semahindan daha ¢ok tat aliyorum.” Anlasilan odur ki
Bozdemir, kendi yoresinin geleneklerine baglidir. Zakirin akrabasi olan diger zakir
Tuncer Bozdemir de, kendi yoresindeki mihraglama semahinin farkliligindan soz
eder ve dede kendisini mihraclama semahina kaldirdigi zaman, Bingollii cemaat
iiyelerinin uyguladig figiirlerinden kafasimin karismamasi igin, semahi gozlerini
kapatarak ve kendi yoresinin figiirlerini uygulayarak dondiigiinii soyler.

23 Kasim 2006’da Cem Vakfi’'ndan gelen dedelerle birlikte bolgede yapilan birlik
cemini, Cem Vakfi genel sekreteri olan bir dede yonetti. Dede, semahi
seslendirmeden Once cemaatin i¢inde Malatyali bir bacinin olup olmadigini sordu.
Yagh bir bayan, meydana (semahin doniildiigii yer) c¢ikti. Dede iic bact olmasi
gerekir dedi. O zaman meydana iki tane de semah ekibi iiyesi ¢ikti. Semah ekibinden
iki kiz ve bir yash bayan, toplam “ii¢c bac1” dénmeye bagladi. Fakat yash bayan daha
basit ve sade bir figiirle donerken, semah ekibindeki kizlar, ekip calismalarinda
ogrendikleri kareografik figiirleri uyguluyorlardi. Buna karsin semah donenler
arasinda bir karmasa yasanmadi. Ciinkil herkes figiirlerini ve yiiriiyiislerini miizigin
ritmine gore uyguluyordu. Bagska bir deyisle cemaat, semaha figiiratif degil ‘ayinsel’
olarak yaklasiyordu. Bu nedenle de semahlarda daha belirgin olarak goriilen kiiltiirel
heterojenlik sorunu, kolaylikla asiliyordu.

Semahlar arasindaki figiirsel, ritmik ya da ezgisel farklilik belirli durumlarda
kolaylikla tolore edilse de, bolgedeki heterojen kiiltiirel yapinin semah doniiliirken
karmagaya neden olmamasi icin belirli dnlemler alinmistir. Cemaatin kendine bir
semah ekibi olusturmasi ya da dedenin kendi yoresinin mihraglama semahim
calarken, onceden tamdig1 ve dondiirdiigii kisileri semaha kaldirmasi, bu 6nlemler

arasindadir.
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3.3.5. Limontepe’de Toplumsal Cinsiyet ve Cemde Kadin Zakir

Genel bir kural olarak Aleviler, ibadetlerini kadin-erkek ayni mekénda yaparlar.
Alevilerde kadin, dedelik ve kurban kesimi disindaki tiim on iki hizmeti
gerceklestirebilir. Her ne kadar Alevi kitle medyalarinda, tarihte nadir de olsa
analarin da (dedenin esi) cemde yonetici konumunda bulundugundan s6z edilmisse
de, cok ender olarak goriilebilen bu durum, Limontepe Bolgesi icin gecerli degildir.

Bolgede on iki hizmetten herhangi birini yerine getirecek bayanlarin bagortiisii
takmas1 kosulu aranir. Hatta bazi cem evlerinde, sadece on iki hizmette yer alan
degil, ceme katilan tiim bayanlardan basortiisii takmasi talep edilir. Arastirmacinin
katilime1 gozlemci olarak yer aldigi on iki hizmet pratiginden birini uygulayabilmesi
icin de, bagortiisii takma kogulu aranmistir. Cem evlerindeki basortiisii uygulamasi
yorelere ve bolgelere gore farklilik gostermektedir ve daha cok tartisilacaga
benzemektedir.

Cemlerde takilan basortiisii gibi, Aleviligin diger uygulamalarinda da cinsiyete
bagh rol dagiliminda bolgesel farkliliklar vardir. Bu uygulamalardan biri de sudur:
Tipki dede gibi ana-baci da (dedenin esi) ceme girdiginde, Limontepe’de ayaga
kalkilir, ancak baz1 bolgelerde ayaga kalkilmaz.

Cem igindeki rol dagilimi-cinsiyet iliskisi ile ilgili olarak vurgulanmasi gereken
onemli noktalardan biri de semah gorevidir. Bolgede semahlar, semah ekibi
tarafindan doniilmektedir ve semah ekibi, ara sira erkeklerin katilimima karsin,
genelde gen¢ kizlardan olugmaktadir. Bu olusumun nedeni, erkeklerin calisma
kosullarinin bayanlara gére daha agir olmas1 ve semah ekibine girecek zamanlarinin
olmamasidir. Zaten bayan olsun, erkek olsun, is yasamina atilanlar veya evlenerek
coluk-cocuga katilanlar, semah ekibinde gorev almamaktadir. Ozel bir yere sahip
olan mihraclama semahinin bolgedeki performansi hakkinda ise sunlar sdylenebilir:
Mihraglama, genelde erkekler tarafindan doniilmektedir. Ciinkii bu semahinin
doniilebilmesi i¢in en az bir dedenin olmasi gerekmektedir. Dedeler ve talipler
mihraclama semahim1 donerken, bayanlar da meydana (semahin doniildigii yer)
c¢ikip donebilmektedir.

Zakirlige gelince; dedeye, cemlerde kadin zakirlerin dede ile birlikte cemi
yiirtitmesinin yasak olup-olmadigini soruldugunda, bir cemde erkek gibi bayanin da

zakirlik gorevini yiiriitebilecegini, zakirlik gorevi icin cinsiyetin degil bilginin kistas
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alindigimi ifade etti. Limontepe Cem Evi'nde, kadin asiklar da zakir olarak
performans gostermeye baglamistir ve bu duruma Aleviligin kentlesmesinden 6nce
pek rastlanmaz. Limontepe Bolgesi’nde, 6zellikle Hizir Cemi, Muharrem Cemi ya da
Birlik Cemi gibi katilimci sayisinin fazla oldugu cemlerde, ceme konuk olarak erkek
zakirlerle birlikte bayan zakirler de katilir. Yalmiz erkek olsun bayan olsun bu
zakirlerin tiimii, bolge disindan ceme geldikleri i¢in, cem evinin kendi zakiri olan
Ahmet Zemci Bozdemir gibi dede ile birlikte cemi yiiriitmezler. Bayanlarin ceme
zakir olarak katilmalari, cem icinde zakirlik gorevinin bayanlara yasak olmadiginin
kanit1 olmas1 bakimindan, Ortodoks Islam’la bagdasmayan 6nemli bir uygulamadar.
Aym sekilde, Izmir Kurucesme Haci Bektasi Veli Dernegi Cem Evi'ndeki bir
Muharrem ceminde de bayanlarin deyis sOylemis olmasi, cemde zakirligin ya da
miizisyenligin bayanlara yasak olmadigin1 gosterir.

Asik Cano adiyla taninan, 1993 senesinde izmir’e go¢ etmis olan Nazime Bektas,
memleketi Bingol'de onceden bir kadimin cem icinde performans gosteremedigini,
ancak aym Bingol kiokenli insanlarin Izmir Limontepe Bolgesi'nde cem icinde
kadinin performans gostermesini normal karsiadiklarimi soyledi. Bingol kokenli
insanlarin bir kisminin Izmir’e go¢ etmesi ve ara sira tekrar memleketleri Bingol’e
gidip-gelmeleri, Bing6l yoresi insanlarinin demokratiklesmesine 6n ayak olmus gibi
goriinmektedir. Goriismelerimizde Asik Cano, Bingollii bir bayamin halka acik
konserlerde performans gosteremese de, artik aile diigiinlerinde ve cemlerde
performans gosterebildigini ifade etmistir. Baska bir deyisle, kadinin cem i¢indeki
ozgiirliik sahasi, yasaminin diger yonlerindeki 6zgiirliiklerle paralel olarak artmis ve
bu degisim, Limontepe’deki cemlere, ‘miiziksel performans gosterebilme’ bigiminde
sirayet etmistir. O halde bu durumdan, Alevi kiiltiir ve miizik uyanisinin kadinin cem

icindeki 6zgiirliik sahasini artirdig1 sonucuna ulagilabilir.
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19. yy.dan bugine kadar yasantimizin icine ivme kazanarak giren
endiistrilesmeden, miizik pratikleri de paym almistir. Endiistrilesme ve yol agmis
oldugu go¢ ve kentlesme, 6zellikle son 10 yil boyunca etnomiizikolojide yeni bir
kavramin olusturulmasint ve mesruluk kazanmasimi saglamistir: Miizik uyanisi
(music revival).

Ortadan kalktigina ya da modasinin gegtigine inanilan bir miizik tiiriiniin hizla
yeniden reva¢ bulmasi olarak tanimlanan miizik uyanisi, Ozellikle endiistrilesmenin
yeni yeni kapsamaya bagladigi yerel miizikler iizerinde daha ¢ok goriiniirlik
kazanmaya baglamistir.

[zmir Limontepe Mahallesinde yasayan Alevi go¢menler iizerine yapilan buradaki
durum calismasiyla; endiistrilesmeye Tiirkiye’nin son 20 yil igindeki siyasi-
ekonomik degisiminin tetikledigi etmenlerin de eslik etmesiyle olusan ‘Alevi miizik
uyanist’ ele alindi.

Calismanin birinci bolimiinde Alevilik tarihsel, inancsal ve kiiltiirel acidan ele
alind1. ‘1slamiyet’ten onceki Anadolu heterodoksisi’, Haci1 Bektasi Veli’, ‘Alevi
inang, ritiiel ve kurumlarr’, ‘Osmanl Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti Donemi’nde
Alevilik’, ‘Alevi uyanis1 ve kiiltiirel kimligi” konularinin genel bir profili ¢izildi.

Ikinci boliimde ise, diaspora ve Tiirkiye Aleviligi icin giincel bir durum olan
‘Alevi miizik uyanist’ ele alindi. Calismada, miizik uyanigina ilk kez betimleyici bir
modelleme 6neren Tamara E. Livingstone’un (1999) uyanis modeli baz alinmistir.
Alevi miizigi i¢inde yer alan cekirdek uyanis onderleri, kaynak kisiler, uyanisci
soylem ve ideoloji, uyanisin temelini olusturan gruplar, uyanis¢i etkinlikler, canh
icralar, uyanis¢1 pazar, kitle medyasi ve uyanisin egitim bileseni ele alinirken,
Livigstone modelinden yararlanilmigtir.

Caligmanin ilk iki boliimiinde verilen malumatin amaci, durum caligsmasini (case)
iceren ii¢iincii boliimiin daha iyi analiz edilmesi idi. Nihayet {i¢iincii ve son boliimde,
ikinci boliimde ele alinan Alevi miizik uyamisinin genel o6zellikleri, ‘katilimci
gozlem’ ve ‘goriigme’ gibi etnomiizikoloji disiplinin kendine 6zgii ampirik
yontemleri ile bolgesel baglamda (Izmir Limontepe Mahallesi) analiz edildi.

Limontepe Mahallesi Alevi go¢menlerinin miizik pratikleri iizerine yapilan durum

calismasinin, ‘cem dis1 / cem igi’ olarak iki ana kisimda incelenmesindeki amacg,
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uyanisin  bolgedeki miizik pratiklerini ne sekilde etkiledigini daha net
gosterebilmektir. Calismanin ikinci boliimiinde ayrintili olarak ele aliman Alevi
miizik uyamsinin genel oOzellikleri, ticiincii boliimdeki cem dist / cem i¢i miizik
pratikleri iizerine yapilan durum calismasiyla da dogrulanmstir.

Cekirdek Alevi miizigi uyamis Onderlerinin kaynak Kkisilerden derlemis,
dontigtirmiis ve icra ederek pazara sunmus olduklar1 dagarin Limontepe Alevi
gdcmenlerinin miizik pratigine ne sekilde yansidigl; uyanisc1 sOylem ve otantisite
tartismasinin  bolgede ne sekilde cereyan ettigi; bolgede yapilan uyanisci
organizasyonlar ve canli icralar; bolgede sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gegis;
uyanis¢ct pazar ve kitle medyasimin bolge insaninin miizik pratiklerinde ne gibi
degisimlere yol actigi, caligmanin iigiincii ve son boliimiinde konu edilen ‘cem dig1
miizik pratikleri’ i¢inde ayrintili bir bicimde betimlendi.

Ayrica modernlesmenin cemlere, Alevilige ait kurumlara (dedelik, zakirlik vb.),
dagarsal ve iislupsal ag¢idan cem i¢i miizik pratiklerine, semahlar iizerindeki degisime
ve modernlesmeyle birlikte kadinlar lehine yeniden sekillenen cem igi toplumsal
cinsiyet davranmigina nasil yansidigi, calismamn iiciincii ve son boliimiinde konu
edilen ‘cem ici miizik pratikleri’ icinde teker teker ele alindi.

Sonug itibariyle giiniimiiziin 6nemli bir olgusu olan ‘miizik uyanist’, diaspora ve
Tiirkiye Alevilerinin miizik pratigi i¢in de gecerlidir. Etkin bir kullanimla
kiiltiirlerini s6zli olarak bugiine getirebilmis olan Alevilerin miizigi, giiniimiiz siyasi,
sosyal ve modern atmosferinde yeniden reva¢c bulmustur. Bu uyanistan Izmir
Limontepe Alevi go¢cmenlerinin de paymi aldigi, bolgesel captaki alan arastirmasi
analizleriyle de gosterilmistir. Alevi miizik uyanisi, bolge cemaatinin cem ici ve cem
dig1 miizik pratiginde, 6nemli ol¢iide degisimlere ve doniisiimlere neden olmustur.
Buradan, Alevi miizik uyams1 siirecinin gelecekte de devam edecegi

ongoriilmektedir.
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Fotograf No:1°

[zmir Ehl-i Beyt inang-Egitim ve Kiiltiir Vakfi Limontepe Subesi'nin disaridan

gorinimu.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No 2°

02—-12-2006 tarihinde, gengler Limontepe Cem Evi’nde semah provasi yaparken.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 3°

2006 Subati’na ait ‘Hizir Cemi’nde ‘On iki Hizmetci’, zakirin baglama ile

seslendirdigi ‘On iki hizmet deyisi’ esliginde, Cemal Sevin Dede’nin karsisinda

‘dar’da dururken (fotograftaki dar durusu).

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 4°

2006 Subati’na ait ‘Hizir Cemi’nde semah ekibi semaha baglamadan hemen 6nce

(semahin baslangicina ait selamlama boliimii).

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 5°

2004 Subati’na ait Hizir Cemi’nde, semah ekibi semah donerken.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 6°
Subat 2004, ‘Hizir Cemi’ne ait bir goriintii. Semah ekibinin semahtan 6nce semah

kiyafetlerini giyerek semaha hazirlandigi, cem evinin icinde yer alan boliim.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 7°

02-02-2006 tarihli ‘Muharrem Cemi’ heniiz baglamigken. Dedeler ‘post’ta
(dedelerin oturdugu makam) oturuyor ve Limontepe Cem Evi Dedesi Cemal Sevin,

cemaate On Iki Imam’la ilgili bilgi veriyor.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 8°

02—02-2006 tarihli ‘Muharrem Cemi’nde bir dede ve ii¢ cemaat iiyesi, ‘mihraclama

semahi’ donerken.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 9°

2006 Muharrem Cemi’nde, Imam Hiiseyin’in Kerbela’da susuz birakilarak
katledilmesi nedeniyle, On Iki imam adina su (cemde dagitilan dolunun da temsili

olarak) dagitimi.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 10°

21 Mart 2007 ‘Nevruz (Bahar Bayrami) Cemi’nde, doganin canlanmasini ve dogumu

temsil eden siit dagitilirken.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 11°

2004 Hizir Cemi. Bolgedeki gerceklesen Hizir cemleri, Muharrem Cemleri ve Birlik

Cemleri, katilimci sayisinin en fazla oldugu cemlerdendir.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No: 12°

Cem evinin yazihanesi. Bos koltuk, Dede Cemal Sevin’e ait. Resmin sag tarafindaki

bay, cem evi zakiri Ahmet Zemci Bozdemir.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No:13*

Cem evinin girisinde yer alan kandil kosesi: Ceme gelerek Tanriya dilekte
bulunanlar, bu kdsede bir mum yakarak dileklerinin gerceklesecegine inanirlar. Tiim
semavi inanclarda var olan bu gelenek, evliyalarin yattig1 yatir ve tiirbelerde de

uygulanir.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No:14°

Cem evine getirilen ‘lokma’larin, cemaate dagitilmak iizere ayarlandigi bdlme.
Lokma, ceme gelen her cemaat iiyesinin getirdigi ve sonradan tekrar cemaate

dagitilan gidalarin cemdeki adidir.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No:15°

[zmir Ehl-i Beyt Inan¢-Egitim ve Kiiltiir Vakfi Limontepe Subesi'ne ait asevinden
bir goriiniim. Cem evinin mutfaginda pisirilen hayir, kurban ve adak yemekleri,

asevinde tabldotlarla cemaate dagitilir.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No:16°

[zmir Ehl-i Beyt Inan¢-Egitim ve Kiiltiir Vakfi Limontepe Subesi'ne ait asevinden
girilen biiyiik mutfak. Cemaate dagitilacak hayir yemekleri bu mutfakta hazirlanir.

2004 ‘Hizir Kurbanlart’, ‘Hizir Cemi’ arifesinde yemek yapilmak iizere hazirlanmas.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ
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Fotograf No:17°

[zmir Ehl-i Beyt Inan¢-Egitim ve Kiiltiir Vakfi Limontepe Subesi’ne ait musalla tas1.
Musalla taginin karsisindaki kapinin igerisi, cenaze hizmetleri ve morg vazifesi géren

odaya acilmakta.

* Fotograf: Banu MUSTAN DONMEZ

214



KAYNAKLAR

ADORJAN, Imre; “Mum Sondiirme” iftirasimin Kokeni ve Tarihsel Siirecte
Gelisimiyle ilgili Degerlendirme”, Alevilik, Birinci Basim, Hazirlayanlar:

Ismail Engin -Havva Engin, Kitap Yayinevi, Istanbul, 2004, 581 s.

AKSOY, Mustafa; “Mut’ta Bir Alevi-Tiirkmen-Tahtaci1 Koyiinde inanc, Gelenek
ve Gorenek”, Alevilik, Birinci Basim, Hazirlayanlar: Ismail Engin- Havva

Engin, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2004, 581 s.

AKSUT, Hamza; Mezopotamya’dan Anadolu’ya Alevi Erenlerinin ik Savasi,
Birinci Baski, Yurt Kitap-Yaym, Ankara, 2006, 215 s.

ALKAN, Erdogan; Alevi Mitolojisi, Birinci Baski, Kaynak Yayinlari, [stanbul,
2005, 166 s.

ALP, Sedat; Hitit Giinesi, Ugiincii Basim, Tiibitak Popiiler Bilim Kitaplari,
Ankara,2005, 93 s.

ASSMANN, Jan; Kiiltiirel Bellek: Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve
Politik Kimlik, cev: Ayse Tekin, Birinci Baski, Ayrint1 Yayinlari, [stanbul,

2001, 345 s.

AYDIN, Erdogan; Aleviligi Ne Yapmah, Birinci Baski, Nokta Kitap, Istanbul, 2005,
338 s.

AYDIN, Suavi; Kimlik Sorunu, Ulusallik ve Tiirk Kimligi, ikinci Basim, Oteki
Yayinevi, Ankara, 1999, 135 s.

AYISIT ONATCA, Nese; Alevi-Bektasi Kiiltiiriilnde Kirklar Semahi, Birinci
Basim, Baglam Yayincilik, Istanbul, 2007, 248 s.

215



BAILY, John; “The Role of Music in the Creation of Afghan National Identity,
1923 -73” [Afgan Ulusal Kimliginin Yaratilmasinda Miizigin Rolii, 1922-
73], Etnicity, Identity, Music, New York USA, Berg Publishers, Second
Edition, 1997, 212 s.

BATLAS, Zuhal ve Acar; Bedenin Dili, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1992, 161 s.

BILGIN, Nuri; Kolektif Kimlik, Ikinci Basim, Sistem Yayincilik, istanbul, 1999,
232 s.

BILGIN, Nuri; Sosyal Bilimlerin Kavsaginda Kimlik Sorunu, Birinci Basim, Ege
Yayncilik, Izmir, 1994, 275 s.

BILICI, Faruk; “Alevi-Bektasi Ilahiyatimn Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki Islevi”,
Alevi Kimligi, Cev. Bilge Kurt Torun/Hayati Torun, Ed: T. Olsson, E.
C)zdalga, C. Raudvere, Ikinci Basim, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, [stanbul,
2003, 276 s.

BLACKING, John; Selected Papers of John Blacking [John Blacking’den
Secilmis Calismalar], ed: Reginald Byron, Chicago & London, The
University of Chicago Press, 1995, 2609 s.

BOHLMAN, Philip V.; “Ontologies of Music” [Miizik Ontolojisi], Rethinking
Music, ed. Nicholas Cook & Mark Everist, Oxford University Press, 1999,

574 s.

BOHLMAN, Philip V.; The Study of Folk Music in the Modern World [Modern
Diinyada Folk Miizigi Calismalari], Indiana University Pres, 1988, 159 s.

BOZKURT, Fuat; Semahlar, ikinci Baski, Cem Yayinevi, Istanbul, 1995, 152 s.

216



BRUINESSEN, Martin Van; Kiirtliik, Tiirkliik, Alevilik, Cev. Hakan Yurdakul,
Altinc1 Baski, Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2005, 211 s.

CLARKE, Gloria L.; The World of the Alevis: Issues of Culture and Identity
[Alevilerin Diinyasi: Kiiltiir ve Kimlik Meseleleri]l, AVC Publications,
New York & Istanbul, 1999, 189 s.

COHEN, Sarah; Scene, Key Terms in Popiiler Music and Culture, [Scene,
Popiiler Miizik ve Kiiltiirdeki Anahtar Terimler] Ed. By Bruce Horner
and Thomas Swiss, First Publish, U.K./USA,1999, 276 s.

CAMUROGLU, Reha; Degisen Kosullarda Alevilik, Dordiincii Basim, Kapi
Yayinlari, Istanbul, 2005, 138 s.

CAMUROGLU, Reha; “Tiirkiye’de Alevi Uyams1”, Alevi Kimligi, Ed: T. Olsson,
E. Ozdalga, C. Raudvere, Cev. Bilge Kurt Torun/Hayati Torun Tarih Vakfi

Yurt Yaynlari, Ikinci Basim, Istanbul, 2003, 276 s.

CAMUROGLU, Reha; Giiniimiiz Aleviliginin Sorunlari, Ikinci Baski, Ant
Yayinlari, [stanbul, 1994, 160 s.

CIG, Muazzez Ilmiye; Hititler ve Hattusa: Istar’in Kaleminden, Besinci Basim,

Kaynak Yayinlari, [stanbul, 2006, 187 s.

CINAR, Erdogan; Aleviligin Kayip Bin Yih: Yolcu Ateste Yanmak fle Yol

Yanmaz, Birinci Basim, Civi Yazilari, [stanbul, 2006, 223 s.

CINAR, FErdogan; Aleviligin Gizli Tarihi: Demirin Ustiinde Karmnca izi,
Dordiincii Basim, Civi Yazilart Istanbul, 2005, 240 s.

DAWE, Kevin; “The Cultural Study of Musical Instruments” [Calgilar Uzerine
Kiiltiirel Calisma], The Cultural Study of Music, Ed. by. Martin Clayton,

217



Trevor Herbert, Richard Middletton, Published by Routledge, Great Britain,
2003, 365 s.

DAYNES, Sarah; “The Musical Construction of the Diaspora: The Case of
Reggae and Rastafari” [Diasporanin Miiziksel insasi: Regi ve Rastafari
Durumu], Music, Space and Place, Ed. by Sheila Whiteley, Andy Benett,
Stan Hawkins, England/ USA, 2004, 224 s.

DINCER, Fahriye; “Giiniimiizde Semahlar ve Alevi Kimligi”, Folklora Dogru
Ceviri Arastirma Dergisi, Istanbul, Bogazi¢i Universitesi Yaynevi, Say1 65,

2004, 477 s.

DIYAROGLU Siileyman; Kozmik Bir Senfoni Alevilik: Giil Alrlar, Giil
Satarlar, Birinci Baski, Mjora Kitapligi, Istanbul, 2005, 199 s.

ERIKSEN, Thomas Hylland; Kiiltiir Terorizmi: Kiiltiirel Arinma Diisiincesi
Ustiine Bir Deneme, Cev. A.Onder Otcu, Birinci Baski, Avesta Yayinlari,

Istanbul, 2001, 90 s.

EROL, Ayhan; “Change and Continuity in Alevi Musical Identity’’, The Human
World and Musical Diversity: Proceedings from the Fourth Meeting of
the ICTM Study Group “Music and Minorities”, Institute of Art Studies,
Ed. Elisaveta Valchinova Chendova, Varna, 2008, 500 s. (Erol 2008a)

EROL, Ayhan “Marketing the Alevi Musical Revival”, Paper presented at the
Conference of Contemporary Muslim Consumer Cultures, Institute for

Islamic Studies, 24-27 September 2008, Berlin, Germany. (Erol 2008b)

EROL, Ayhan “The Transformation of the Semah: From the Representation of
Religious Identity to that of Ethnopolitical Identity’’, Paper presented at
the 5™ Study Group Meeting of Music and Minorities in the ICTM, 24
May- 1 June, 2008, Prague, Czech Republic. (Erol 2008c)

218



EROL, Ayhan; ‘“Reconstructing Cultural Identity in Diaspora: Musical Practices
of the Toronto Alevi Community”’, Music from Turkey in the Diaspora,
Ursula Hemetek/Hande Saglam (eds.): Proceedings of the International
Symposium held in Vienna in November 2007, Organized by the UNESCO
Working Group Vienna and the Institute of Folk Music Research at the
University of Music and Performing Arts Vienna, Institut fiir
Volksmusikforschung und Ethnomusikologie, 2008, Wien (151-161). (Erol
2008 d).

EROL, Ayhan; “Alevi-Bektasi Miizigindeki Cesitliligi Incelemek”, 2.
Uluslararas: Tiirk Kiiltiir Evreninde Alevilik ve Bektasilik Bilgi Soleni
Bildiri Kitab1 Cilt 1, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii Hac1 Bektasi Veli
Arastirma Merkezi Yaymlari, Ed. Filiz Kilig-Tuncay Biilbiil, Ankara, 2007,
763 s.

EROL, Ayhan; ‘“Popiiler Miizikte Otantisite’’, Toplum ve Bilim Dergisi, 106,
Birikim Yayinlari, Istanbul 2006, 290 s.

EROL, Ayhan; “Degisen Kosullarda Alevi Miizigi”, Alevi-Bektasi Miizik
Kiiltiirii Sempozyumu, Birinci Baski, Akademi Matbaasi, Ankara, 2005,
187 s. (Erol 2005a).

EROL, Ayhan; “Tiirk Halk Miizigi Uyamsi (revival): Tirkii Bar Ornek Olayr”,
iTU-TMDK Miizikoloji Boliimii Miizikte Temsil ve Miiziksel Temsil
Kongresi, Yayinlanmamis Bildiri, 2005. (Erol 2005b).

EROL, Ayhan; “Miizigi Tamimlamak”, Cumhuriyetimizin 80. Yilinda Miizik

Sempozyumu, Ed. Cemal Yurga, Oncii Basimevi, Inonii Universitesi,

Malatya, 2003, 392 s.

219



EROL, Ayhan; Popiiler Miizigi Anlamak: Kiiltiirel Kimlik Baglaminda Popiiler
Miizikte Anlam, Birinci Basim, Baglam Yayincilik, Istanbul, 2002, 295 s.
(Erol 2002a).

EROL, Ayhan; “Birlik ve Farkhiik Ekseninde Alevilik ve Alevi Miizigi”,
Folklor/Edebiyat Dergisi, Say1 30, 2002/2 .(Erol 2002b).

EYUBOGLU, Ismet Zeki; Giin Isiginda Tasavvuf Tarikatlar Mezhepler Tarihi,
Gegit Kitabevi, Istanbul, 1987, 558 s.

EYUBOGLU, Sabahattin; Pir Sultan Abdal, istanbul, Cem Yayinevi, Istanbul,
1977, 207s.

FENTON, Steve; Etnisite: Irkc¢ihik, Simf ve Kiiltiir, Cev: Nihat Sad, Birinci Baski,
Phoenix Yayinevi Ankara, 2001, 377 s.

FISKE, John; iletisim Calismalarna Giris, cev. Siilleyman Irvan, Birinci Basim,

Ark Yayinlar, Ankara, 1996, 244 s.

FOUCAULT, Michel; Ders Ozetleri, cev. Selahattin Hilav, Ugiincii Baski, Yap1
Kredi Yayinlari, Istanbul, 1993, 149 s.

FRITH, Simon; “Music and Identity’’ [Miizik ve Kimlik], Cultural Identity, ed:
Stuart Hall and Paul Gay, Sage Publications, 2000, 198 s.

GENER, Cihangir; Ezoterik-Batini Doktrinler Tarihi, Birinci Baski, Gece
Yayinlari, Ankara, 1993, 375 s.

GIDDENS, Anthony; Modernligin Sonuclari, ¢ev. Ersin Kusdil, Ugiincii Baski,
Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2004, 183 s.

220



GOERTZEN, Chris; “The Norwegian Folk Revival and the Gammeldans
Controversy” [Norvec Folk Miizik Uyamsi1 ve Gammeldans Tartismasi],
Journal of the Society for Ethnomusicology, Ed: James R. Eowdery, 1998,
198 s.

GOLPINARLI, Abdiilbaki; Vilayet-name, Manakib-1 Hiinkar Haci1 Bektas-i Veli,
Inkilap Kitabevi, istanbul, 2000, 160 s.

GOLPINARLI, Abdiilbaki; 100 Soruda Tasavvuf, Ikinci Baski, Ger¢ek Yaymevi,
Istanbul, 1985, 199 s.

GOLPINARLI, Abdiilbaki; Tasavvuftan Dilimize Gecen Deyimler ve Atasozleri,
inkllﬁp ve Aka Kitabevleri, stanbul, 1977, 384 s.

GUL, Zeynel; Dernekten Partiye Avrupa Alevi (")rgiitlenmesi, Birinci Basim,

Ayyildiz Yaynlari, Ankara, 1999, 191 s.

GUNES, Sadik; Medya ve Kiiltiir: Sessiz Yiginlarin Kiiltiirel intihari, Vadi
Yayinlari, Ankara, 1995, 214 s.

GUVENC, Bozkurt; Tiirk Kimligi: Kiiltiir Tarihinin Kaynaklari, Yedinci Basim,
Remzi Kitabevi, Istanbul, 2003, 448 s.

HALICI, Feyzi; Aslkllk Gelenegi ve Giiniimiiz Halk Sairleri, Atatiirk Kiiltiir, Dil
Ve Tarih Yiiksek Kurumu Yayini, Say1 158. Ankara, 1992, 674 s.

HINERMAN, Stephen; ‘“Star Culture” [Star Kiiltiirii], Culture in the
Communication Age, Ed. By James Lull, First Published, London and New

York, 2001, 230 s.

HORNER, Bruce; “Discourse” [Soylem], Key Terms in Popular Music and
Culture, Edited by Bruce Horner and Thomas Swiss, Oxford, 1999, 276 s.

221



IPEK, Yasin; “Tahtacilarda Alevi Terminolojisinden iki (")rnek”, Alevilik,
Birinci Basim, Der: Ismail Engin-Havva Engin, Kitap Yayinevi, Istanbul,

2004, 581 s.

KALELI, Litfi; Alevi Kimligi ve Alevi Orgiitlenmeleri, Birinci Basim, Can
Yayinlari, [stanbul, 2000, 366 s.

KAYGUSUZ, Ismail; “Hiristiyan Heterodoksizmi ve Alevi Inancindaki
Kahtlar1”, Alevilik, Birinci Basim, Der: Ismail Engin-Havva Engin, Kitap

Yaynevi, Istanbul, 2004, 581 s.

KOKSAL, Serpil; Ortak¢l Toplumdan Bugiine Kizilbashk, Birinci Baski, Utopya
Yayinlari, Ankara, 2006, 480 s.

KUDRET, Cevdet; Pir Sultan Abdal: Halk Siirinde I"J(; Biiyiikler 2, Ugﬁncii
Basim, inkllﬁp Kitabevi, Istanbul, 2003, 125 s.

LACEY, Nick; “Image and Representation” [imaj ve Temsil], Key Concept in
Media Studies, New York, 1998.

LIIKANNEN, Mirja; “The Question of Cultural Gender” [Toplumsal Cinsiyet
Sorunu], Culture in The Communication Age, ed. James Lull, Routledge
2001, 256 s.

LIVINGSTONE, Tamara E.; “Music Revivals: Towards a General Theory”
[Miizik Uyamsi: Genel Bir Teoriye Dogru], Journal of the Society for

Ethnomusicology, Volume 43, Number 68. 1999, 200 s.

McLELLAN, David; ideoloji, cev. Erciiment Ozkaya, Doruk Yayinlari, Ankara,
1999, 126 s.

222



MELIKOFF, Iréne; ‘“Bektasilik/Kizilbashk: Tarihsel Boliinme ve Sonuclarr”,
Alevi Kimligi, Cev. Bilge Kurt Torun/Hayati Torun, Ed. T. Olsson, E.
C)zdalga, C. Raudvere, Ikinci Baski, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul,
2003, 276 s.

MELIKOFF, Iréne; “Anadolu islam Gizemciliginin Orta Asya Kokenleri”,
Tuttum Aynay1 Yiiziime Ali Goriindii Goziime, Cev. I. Cem Erseven,

Birinci Baski, Ant Yayinlari, Istanbul, 1997 a, 183 s.

MELIKOFF, Iréne; “Anadolu’da Heterodoks Islam”, Tuttum Aynay1 Yiiziime
Ali Goriindii Goziime, Cev. I. Cem Erseven, Birinci Baski, Ant Yayinlari,

Istanbul, 1997 b, 183 s.

MELIKOFF, Iréne; “1826 Sonrasi Bektasi Tarikatlarr”’, Tuttum Aynay1 Yiiziime
Ali Goriindii Goziime, Cev. I. Cem Erseven, Birinci Baski, Ant Yayinlari,

Istanbul, 1997 ¢, 183 s.

NETTL, Bruno; The Study of Ethnomusicology: Twenty-nine Issues and
Concepts [Etnomiizikoloji Cahsmasi: Yirmidokuz Sorun ve Kavram],

London, University of Illinois Pres,1983, 410 s.

OCAK, Ahmet Yasar; Alevi ve Bektasi inan(;larlmn islam Oncesi Temelleri,

Besinci Baski, letisim Yayinlari, Istanbul, 2005, 312 s.

OCAK, Ahmet Yasar; Tiirk Sufiligine Bakislar, ikinci Baski, Iletisim Yayinlari,
Istanbul, 1996, 264 s.

OLSSON, Tord; “Sonsoz: Ali Odakli Mezheplerde Yaziya Gecirme”, Alevi

Kimligi, Cev. Bilge Kurt Torun/Hayati Torun, Ed. T. Olsson, E. Ozdalga, C.
Raudvere, Tkinci Baski, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, Istanbul, 2003, 276 s.

223



ONG, Walter J.; Sozlii ve Yazih Kiiltiir: Soziin Teknolojilesmesi, cev: Sema

Postacioglu Banon, Ugiincii Basim, Metis Yayinlari, [stanbul, 2003, 230 s.

OZ, Baki; Alevilik Nedir?, Dordiincii Bask1, Der Yayinlari, Istanbul, 2005, 288 s.

OZ, Baki; Osmanli’da Alevi Ayaklanmalari, Uciincii Baski, Can Yayinlari,
Istanbul, 2003, 287 s.

OZ, Baki; Kurtulus Savasr’nda Alevi-Bektasiler, Besinci Baski, Can Yayinlari,
Istanbul, 1994, 129 s.

OZKIRAZ, Ahmet; Modernlesme Teorileri ve Postmodern Durum, Birinci Baski,
Cizgi Kitabevi, Konya, 2003, 154 s.

OZTURK, Unsal; Damlanmin icindeki Gercek: Alevilerin Biiyiik Sirri, ikinci
Baski, Yurt Kitap-Yayinlari, Ankara, 2005, 307 s.

PARLAK, Erol; “Diinya Sazi Olma Siirecinde Baglama”, Folklor/Edebiyat,
Ankara, Say1 48, 2006, 464 s.

ROUX, Jean-Poul; “Tiirk inancinda Tavsan”, Tuttum Aynayr Yiiziime Ali
Goriindii Goziime, Cev: 1. Cem Erseven, Birinci Baski, Ant Yaynlari,

Istanbul, 1997, 183 s.

SAVAGLIO, Paula; “Polka Bands and Choral Groups: The Musical Self-
Representation of Polish-Americans in Detroit” [Polka Bandolar1 ve
Koral Guruplar: Detroit’teki Polonya-Amerikahlarimn Miiziksel Oz-

Temsili], Ethnomusicology, University of Illinois, Vol 40, No 1. 1996.
SAVASCI, Ozgﬁr; “Alevi-Bektasi inancimin  Temel Kavramlarr”, Alevilik,

Birinci Basim, Der: Ismail Engin-Havva Engin, Kitap Yayinevi, Istanbul,

2004, 581 s.

224



SENCER, Yakut; Tiirkiye’de Kentlesme, Birinci Baski, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar,
Ankara, 1979, 623 s.

SEVINDI, Nevval; Kent ve Kiiltiir, Birinci Basim, Alfa Yayinlari, Istanbul, 2003,
312 s.

SEZAL, Ihsan; Sehirlesme, Aga¢ Yayincilik, istanbul, 1992, 110 s.

SHUKER, Roy; Key Concepts in Popular Music [Popiiler Miizikte Temel
Kavramlar], First Published, London & New York. ,1998, 365 s.

SLOBIN, Mark; ‘“The Destiny of “Diaspora” in Ethnomusicology”
[Etnomiizikolojide‘Diaspora”min Gelecegi], The Cultural Study of
Music, Ed. By Martin Clayton, Trevor Herbert, Richard Middletton,
Published by Routledge, Great Britain, 2003, 376 s.

SOZEN, Edibe; Soylem: Belirsizlik, Miibadele, Bilgi/Giic ve Refleksivite, Birinci
Baski, Paradigma Yayinlari, [stanbul, 1999, 176 s.

STOKES, Martin; Globalization and the Politics of World Music [Globallesme ve
Diinya Miizigi Politikasi], The Cultural Study of Music, Ed. By. Martin
Clayton, Trevor Herbert, Richard Middletton, Published by Routledge, Great
Britain, 2003, 376 s.

SENER, Cemal; Benim Kabem insandir, Birinci Baski, Ad Yayincilik, Istanbul,
1996, 140 s.

TEMREN, Belkis; Bektasiligin Egitsel ve Kiiltiirel Boyutu, Ikinci Baski, T.C.
Kiiltiir Bakanligi Yayinlar1, Ankara, 1995.

225



YALCINKAYA, Ayhan; Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve iktidar, Miilkiyeliler
Birligi Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1996, 224 s.

YAMAN, Mehmet; Alevilikte Cem, Can Yayinlari, Istanbul, 2003, 85 s.

YILDIZ, Harun; “Alevilerde Dedelik Kurumu’’, Alevilik, Birinci Basim, Der:
Ismail Engin- Havva Engin, Kitap Yaynevi, Istanbul, 2004, 581.

Sozliikler
DEMIR, Omer-ACAR, Mustafa; Sosyal Bilimler Sozliigii, Uciincii Basim, Vadi

Yayinlari, Ankara, 2002, 592 s

HANCERLIOGLU, Orhan; Islam Inanclar1 Sézliigii, Birinci Basim, Remzi
Kitabevi, Istanbul, 1984, 775 s.

LONGMANN Dictionary of Contemporary English, [Cagdas ingilizce Sozliik],
Seventh Impression. Ed. Director: Della, Summer, 1991, 1229 s.

OSMANLICA-TI"JRKCE Sozliik, Bilgi Yayinevi, Istanbul, 530 s.

OXFORD Dictionary; Seventh Impression, Ed. By Sally Wehmeier, Oxford
University Press, 2004, Oxford/ New York,1422 s.

REDHOUSE INGILIiZCE-TURKCE Sézliik, Ondokuzuncu Baski, Redhouse
Yayinevi, istanbul, 2003, 1152 s.

Gazete, Dergi ve Kitapciklar
Cem Vakf1 2005 Yili Takvimi, 2005.

Ehl-i Beyt inanc¢ Egitim ve Kiiltiir Vakfi Kitapcig, izmir, 1994, 24 s.

ERDEM, Ali Kemal; Alevi Dedeleri imam Ali Riza Soyundan!, (Prof. Dr.

226



Alemdar Yalcin Ile Soylesi), Haftalik Dergisi, Say: 123, 2005.

FIRAT, Kamil; Kentlesen Alevilik, Yayina Hazirlayan Belma Akgura, 06-
07-2005, Milliyet Gazetesi, 2005.

PELIN Ozer; Happana’mn Masallari; Sabahat Akkiraz’la Soylesi, Roll
Dergisi, Say1 101, 2005.

internet
—CLARKE, Gloria. (2000), Alevilikte Ocak, Liderlik/Otorite ve Dede
Kavramlarsi, http://www.alewiten.com/ocak1.htm, 20—02-2007.

—(;ETTN, [smet. (2003), Nevruz, http://www.alewiten.com/nevruz16042003.htm,
01-03-2007.

—Demedim mi / Tiirkii Videosu, Seslendiren: Sabahat Akkiraz, http://www.video
75.com/e1 VLKuD8tM(/sabahat-akkiraz-demedim-mi-ankara-migros

-sanatolia/ 3-11-2008

—DEMIR, Emre-Ozay Ahmet. (2006), Aleviler uyariyor: “ATHM’deki azinhk
Arayisi Tarihi Hata Olur”, http://www.zaman.com.tr/haber.do?haber

no=456763, 21-02-2007.

—Dort Kapi-Kirk Makam/ Ug Siinnet-Yedi Farz, http://www.Alevibektasi.org/

inancesS.htm, 12—-11-2008.

—DUZGUN, Mustafa. (2003), Hz. Ali'nin Dogum Giinii ve Sultan Nevriiz,

http://www.alewiten.com/hzalinevruz.htm, 1-03-2007.

227



—GUNGOR, Harun. (2003), “Nevruz” Dini Bir Bayram m?, http:/www.

alewiten.com/index15.htm, 01-03-2007.

—http://forumalemi.net/turk-halk-muzigi-calgilari-t17377.0.html, 11-11-2008.

—TCLEK, Hasan Ali (Dede). Alevilikte Kirvelik ikrar, http://www.
Aleviakademisi. de/site/content/view/119/, 22—-02-2007.

—KILIC, Ali. (2000), Hizir ve Hizir Orucu, Avrupa Alevi Akademisi Yayinlari,

http://www.alewiten.com/dingenel240203.htm, 22—-02-2003.

—*‘Kurbanlar Tiglanip Giilbenk Cekildi’ / Tiirkii Notasi, http://www.turku
dostlari.net/nota.asp?turku=12067, 2—-11-2008.

—JACKSON, S. R. (1999), The Celtic Harp Revival: Ethnicity and Marginality
in Scottish Culture [Keltik Arp Uyams1: iskoc Kiiltiiriinde Etnisite ve
Marjinalite], http://proquest.umi.com/pqdweb?did=730841031&sid=2
&Fmt=2&clientld=42977&RQT=309& VName=PQD, UMI NO.
9959288, Tennessee Universitesi, ABD, 10-09-2007.

—MITCHELL, G. A. M. (2004), The Nation and National Identity in the Folk
Music Revival Movement of Canada and The United States From
1945 to 1980, [1945’ten 1980°¢ Kanada ve ABD’nin Folk Miizik
Uyams1 Hareketinde Ulus ve Ulusal Kimlik], http://proquest.umi.com
/pqdweb?did=1192175601&sid=2&Fmt=2&clientld=42977&RQT=309&
VName=PQD, UMI NO. 15980, Toronto Universitesi, Kanada, 10-09-
2007.

—Osmanh Devleti’nin Kurulusu, http://www.gag.bonet.se/osmanli/, 29-08-2008.

228



—RAHN, M. L. (1993), Club 47: An Historical Etnograpy of a Folk Revival
Venue in North America, 1958-1968, [Kliip 47: Kuzey Amerika’daki
Folk Uyamst Mekidnmmin Tarihsel Etnografisi, 1958-1968],
http://proquest.umi.com/pqdweb?did=738206911&sid=3&Fmt=2&client
1d=42977&RQT=309&VName=PQD, UMI NO.25882, Memorial
University of Newfoundland, Kanada, 11-10-2008.

—TATAR, Taner. (2003), Tiirk Geleneginde Nevruz Bayrami, http://www.
alewiten.com/index15.htm, 01-03-2007.

—TURKDOGAN, Dogan (Dede). (2003),Hizir Orucu, http://www.alewiten.com/

dingenel1-15032003.htm, 01-03-2007.

Goriismeler®
—Ahmet Zemci Bozdemir (Limontepe Cem Evi Zakiri) ile Goriigmeler:
15 Nisan 2004, Limontepe Cem Evi
4 Mayis 2006, Limontepe Cem Evi
1 Subat 2007, Limontepe Cem Evi
27 Nisan 2008, Limontepe Cem Evi
(Diizenli araliklarla kisa goriismeler de yapild1)
—Asil Kaya (Cem evi genclik komisyonu bagkani) ile Goriigsme:
19 Mayis 2005, Limontepe Cem Evi
—Baykal Bozdemir (Miizisyen, Ahmet Zemci Bozdemir’in oglu) ile Goriigme:
4 Mayis 2006, Ahmet Zemci Bozdemir’in Limontepe’deki Evi
—Cemal Sevin (Limontepe Cem Evi Dedesi) ile Goriismeler:
25 Nisan 2005, Limontepe Cem Evi
14 Temmuz 2005, Limontepe Cem Evi

* Tiim goriismeler, 2004-2008 yillar1 arasinda, Izmir {li icinde gerceklestirilmistir.
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22 Aralik 2005, Limontepe Cem Evi

3 Mart 2006, Limontepe Cem Evi

21 Haziran 2007, Limontepe Cem Evi

7 Temmuz 2007, Limontepe Cem Evi

23 Nisan 2008, Limontepe Cem Evi

—Faruk Giilal (Farkli calgilarin icracisi/ imalatcisi) ile Goriigme:

2 Mayis 2008, Limontepe Cem Evi

—Fatma Sevin (Limontepe Cem Evi Semahcisi/ Cemal Sevin Dede’nin kizi) ile
Goriisme: 1 Mayis 2005, Limontepe Cem Evi

—Hasan Soysal D.E.U. Egitim Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi/ Pir Sultan Abdal
Dernegi Buca Subesi Bagkani ile goriisme:

12 Haziran 2005, Pir Sultan Abdal Dernegi Sirinyer Subesi

—Hudir Giil (Limontepe Cem Evi Hocasi) ile Goriisme:

5 Haziran 2005, Limontepe Cem Evi

—1Iimam Bakir Sevin Dede Cemal Sevin Dede’nin Kaym

2006 yilinda kisa bir goriigme yapildi, Limontepe Cem Evi

—Nazime Bektas (Aslk Cano) (Cemal Sevin Dedenin akrabasi, Bingolli kadin
asik) ile Goriisme: 26 Nisan 2008, Bozyaka’daki kendi evi

—Nurali Sevin (Cemal Sevin Dedenin Yegeni) ile Goriisme:

2 Subat 2006, Limontepe Cem Evi

—Selahattin Ozel (Eski Alevi Bektasi Federasyonlar1 Genel Bagkani) ile Goriisme:
25 Haziran 2006, Hac1 Bektasi Veli Dernegi Narlidere Subesi

—Serpil Giiven (Limontepe Cem Evi Semah Hocas1) ile Goriigmeler:

22 Mayis 2005, Limontepe Cem Evi

23 Kasim 2005, Limontepe’deki kendi evi

5 Aralik 2005, Bornova

—Sultan Mustan (Amat6r Miizisyen) ile Goriigme:

12 Haziran 2005, Pir Sultan Abdal Dernegi Sirinyer Subesi

—Tacim Oz (Limontepe Mahallesi Muhtari) ile Gériisme:

15 Mayis 2005, Limontepe Cem Evi

—Tuncer Bozdemir (Miizisyen, zakir, Ahmet Zemci Bozdemir’in yegeni) ile

Goriisme: 25 Haziran 2005, Limontepe’deki kendi evi
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—Yolcu Bilging (I. T. U. Tiirk Miizigi Konservatuar1 yiiksek lisans mezunu,
baglama dershanesi sahibi) ile goriisme: 14 Ocak 2007, Konak/ Yolcu Miizik Merkezi
—Yiiksel Emekci (Vakif hizmetlisi) ile goriisme:

20062007 yillarinda kisa goriismeler yapildi, Limontepe Cem Evi
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