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Kur’an-1 Kerim her dénemde lizerine ilgi duyulan bir ilahi kitap olmas1 yoniiyle
arastirmalara konu olmustur. Bu arastirmalar onun daha iyi anlasilmas1 amacina yonelik
oldugu gibi, batili mistesriklerin yaptiklart gibi onun tahrife ugradigini ve giivenirlik
noktasinda zaafiyet tasidigini iddia etmeleri seklinde de olmustur. Ancak yapilan
calismalar ve varilan sonuglara bakildiginda Kur’an-1 Kerim’in indigi tarihten bugiine
kadar hicbir harfinin degismeden geldigi goriilmektedir. islam dlemi bu konuda ittifak
halinde oldugu gibi mistesriklerin de herhangi bir itiraz1 s6z konusu oldugu
goriilmemistir. Ancak miistesrikler bu tahrif ve giivenirlik konularindaki iddialarin1 daha
ileriye tagtyabilmek i¢in Kur’an’in tarihsel seyri i¢inde yazilmasi, ezberlenmesi, Mushaf

haline getirilmesi ve ¢ogaltilmasi noktalarinda elestirel caligmalar yapmuglardir.

Iste biz de bu calismamizda Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan baslayarak sahabe
donemi sonuna kadar devam eden Kur’an’in ezberlenmesi, yazilmasi, cem’i ve istinsahi
konularin1 ele alan Musa Carullah Bigiyef’in Tarihu’l- Kur’dn ve’l-Mesdhif ve Ahmet
Cevdet Pasa’nin Hiildsatii'I-Beyan fi Telifi’I-Kur’an isimli risalelerini inceleyerek onlarin
Kur’an tarihi alaninda sahip olduklari konumlarinm1 belirlemeye ¢alistik. Calismamizin
konusu olan her iki eser, Kur’an Tarihi ile ilgili genel bilgiler yaninda miistesriklerin

iddialarina iistii kapali da olsa cevaplar ihtiva etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Musa Carullah, Ahmet Cevdet Pasa, Hifz/kitabet, Kur’an’in

Cem‘i, Istinsah
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The Holy Quran has been the subject of research in every period since it is a hymn
book that is of interest. These investigations were in the form of a better understanding
of it, as well as the claims of the Western undersecretaries that it was destroyed and
weakened in terms of reliability. However, when the studies and the conclusions reached
are examined, it is seen that no letters of the Qur'an have come unchanged from the date
of descent to the present day. The Islamic world is not in alliance with this issue, nor did
it appear to have any objections from the Undersecretaries. However, the undersecretaries
made critical studies about the writing, memorization, conversion and reproduction of the
Qur'an in the historical course of the Qur'an in order to further their claims about these

falsifications and reliability issues.

At this point we Hz. Starting from the period of the Prophet (saas) and continuing
until the end of the Companions of the Qur'an memorization, writing, writing and dealing
with the issues of cem'i and insistence Musa Carullah Bigiyef'in History-Qur'an and'l-
Mesahif and Ahmet Cevdet Pasa Pasha by examining Hulasatii'l-Beyan fi Telifi'l-Qur'an,
we tried to determine their position in the history of the Qur'an. Both works, which are
the subject of our study, contain general information about the History of the Qur'an as

well as answers to the claims of the Undersecretary.

Keywords: Musa Carullah, Ahmet Cevdet Pasa, Hifz/kitabet, Cem‘of Qur'an,

Istinsah
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ONSOZ

Kur’an’1n da haber verdigi gibi semavi kitaplardan Tevrat ve Incil tahrif edilmesine
ragmen Kur’an-1 Kerim asliyyetini ve orjinalitesini kaybetmeden giiniimiize kadar
gelmistir. Kur’an’in bu tevsikiyeti, ilahi korumanin tezahiirii olan beseri onlemlerle
gerceklesmistir. Bu beseri onlemler de Hz. Peygamber (S.a.v.) doneminde baglamak {izere
giintimiize kadar iki yonlii olmustur. Bunlardan biri belleklerde muhafazasi digeri de
kitabettir. Ozellikle belleklerde koruma altina alinmasi sadece onu sonraki nesillere
saglam bir sekilde aktarma giidiisiiyle degil, bir ibadet motivasyonuyla viicut bulmustur.
Bununla birlikte ilk donemden itibaren ilahi kelamin otantikligine yonelik bir¢ok iddia ve
girisimde bulunulmus ama onun ilahilik vasfi herhangi bir olumsuzluga izin vermemistir.
Modern dénemde de yine bilimsel objektivite ve metodoloji kilifi altinda Kur’an’a
yonelik bir cok olumsuz iddia ortaya atilmis ancak bunlarin hi¢biri ne tarihi anlamda ne

de bilimsel anlamda deger bulmamustir.

Bu ¢alismada da Kur’an Tarihi ile ilgili arastirmalar baglamimnda Musa Carullah
Bigiyef ile Ahmet Cevdet Pasa’nin konuya iliskin yazmis olduklar1 Tariiu - Kur’an ve'l-
Mesahif adl risalesi ile Hiildsatii’l-Beyan fi Te’lifi’I-Kur’'dn adli eseri incelemeye tabi
tutulacaktir. Osmanlinin son, cumhuriyetin ise ilk donemlerine tekabiil eden bu miiellifler
Kur’an’m orijinalligini ortaya koyan, lafzen veciz fakat mahiyat bakimindan zengin ve
belig iki degerli eser telif etmislerdir. Bu eserleri 6nemli kilan déonemsel bir takim tarihi
ve ilmi sartlardir. Zira bu donem, batida Kur’an’in mevsukiyetine dair oryantalistler
tarafindan ¢aligmalarin yapildigi en yogun donemlerden biridir. Noldeke ile baglayip ve
19. yiizyilda yogunlasarak giiniimiizde de ayni yogunlukta olmasa da devam eden bu
iddialara cevap olarak hazirlanmig olabilecegini diisiindiiglimiiz bu iki eseri detayl bir
sekilde irdeleyip ilgililerinin istifadesine sunmaya calistik. Her iki eserin de dogrudan bu
oryantalist ¢abalara yonelik cevap niteligi tasidigi net bilinmese de, donemsel olarak bu
caligmalarin, bu asilsiz iddialara yonelik oldugu muhtemeldir. Bu iki kiymetli eser, bu
iddialar1 giindeme alip cevap vermek yerine, Kur’an’in metinlesme stirecini kisa ve 6z bir
sekilde ele alarak miisiilman toplumun zihni yapisini giiclendirmeyi ya da bilgilendirmeyi

tercih etmistir.

Calismamin her asamasinda biiyiik bir titizlikle bana yon verdigi ve bu ¢alismanin

bu gilinkii seklini almasindaki degerli katkilarindan dolay1 basta danigman hocam Prof.
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boliim hocalarimiza ve 6zellikle de Prof. Dr. Zeki YILDIRIM, Prof. Dr. Omer KARA,
Dog. Dr. Harun OZCELIK ile Dog. Dr. Ali YILMAZ hocalarima ¢ok tesekkiir ediyorum.
Calismalarim sirasinda bana sabri ile destek veren esime, kizim Mavera Elif KOTAN ile

oglum Muhammet ikbal KOTAN’a da tesekkiir ediyorum.

Erzurum-2020 Zeki KOTAN



GIRIS

I. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMi VE GAYESi, YONTEMi VE
KAYNAKLARI

Kur’an-1 Kerim asirlardir insanlara hidayet kaynagi olmus ve dogru yolda
ilerleyerek iki cihan saadetine kavusmalari i¢in onlarin yolunu hep aydinlatmis ve
aydinlatmaya devam etmektedir. Bu durum Kur’an’in ilahi kitaplar icerisindeki tahrif
edilemeyen tek kitap olmasmnin bir sonucudur. Dolayisiyla giliniimiize kadar gerek
Miisliimanlar ve gerekse gayri miislimler, O’nun orijinal metnini ¢6zmeye ve mesajlarini
anlamaya hep gayret gostermislerdir. Bu durum, o kelamin korunmuslugu ve cazibesi

dolayisiyla ila nihaye siiriip gidecektir.

Kur’an-1 Kerim korunmuslugu yoniiyle ilgiyi hep iizerine ¢ekmistir. Nitekim
Kur’an hem miisliimanlarin ve hem de gayr-i miislimlerin metin olarak verdigi mesajlari
anlamaya ¢aligtiklari tek orijinal ilahi hitaptir ve Yiice Allah (c.c.)’in onu korumasiyla o

hep Oyle de kalacaktir.

Konumuz “19. Yiizyilda Kur’an Tarihi Calismalari: Musa Carullah ve Ahmet
Cevdet Paga Ornegi” bashgm tasimaktadir. Bu baglamda Musa Carullah’m Tarihii 'I-
Kur’dn ve’l-Mesahif”1 ile Ahmet Cevdet Pasa’nin Hulasatii’l-Beyan fi Te’lifi'I-Kur’an
adli esrlerini bu yonleriyle degerlendirmeye g¢alisacagiz. Calismamizin konusu bahsi
gecen eserlerin muhteva analizi ve Kur’an tarihine kazandirdiklarini tetkik etmektir. Yine
donem olarak Kur’an tarihine yonelik bir takim olumsuz diisiince ve iddialarin -eger var
ise- tahkik edilmesi ve degerlendirmeye tabi tutulmasidir. Bununla birlikte her iki eserin
gerek icerik acidan ve gerekse muhteva ve metodolojik bakimdan mukayese edilip tahlil

edilmesi de bu tezin konular1 arasinda yer almaktadir.

[limlerin ayrismasindan sonra tarihi siire¢ icerisinde Kur’an ile ilgili disiplinler
arasinda Kur’an ve kiraat tarihi, 6zellikle tefsir ve Kur’an’la ilgili ilimler 6nemli bir yer

isgal etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ilk vahyin gelmesiyle birlikte, ayetler 6nce ezberlenmis,
sonra da vahiy katipleri tarafindan yaziyla tespit edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
ebedi diinyaya irtihalinden sonra da Yemame savasinda 70 kurranin sehit olmasi {izerine

Hz. Omer (r.a.) Kur’an’in kaybolacag: endisesine kapilarak durumu Hz. Ebfbekir (r.a.)’e



arz etmistir. Hz. Eblbekir (r.a.)’de bu endiseyi yerinde bularak Zeyd b. Sabit
baskanliginda olusturdugu komisyon marifetiyle dagimik Kur’an parcalarmi bir araya
toplatmistir. Cem* edilen Kur’an Hz. Omer (r.a.)’in Sliimiinden sonra Hz. Hafsa
(r.anha)’da bulunuyordu. Daha sonra ise Islim’1n yayilmasi ile birlikte ¢esitli beldelerde
okuma ihtilaflarinin bag gostermesi iizerine bir birlik saglanmasi hususunda Huzeyfe’ nin
teklifini diger sahabenin 6nde gelenleri ile istisare eden Hz. Osman (r.a.), Hz. Hafsa
(r.anha)’daki tek niishayi istetip, yine Zeyd b. Sabit’in bagskan1 oldugu bir komisyon teskil
ederek Kur’an’in tek niisha halinde istinsahin1 (¢cogaltilmasini) saglamistir. O giinden
bugiine Kur’an-1 Kerim, {izerinde hi¢bir miidahale ve degisiklik olmadan bizlere
ulagmistir. Zaten kiyamete kadar da herhangi bir degisiklige ugramayacagi Allah (c.c.)
tarafindan da garanti edilmistir.! Iste bu yoniiyle Kur’an, diger ilahi kitaplardan
ayrilmaktadir. Ciinkii diger ilah1 kitaplarin miintesipleri ellerinde kitaplarinin saglam bir

niishasinin bulunmamasi nedeniyle kitaplarinin tahrifini engelleyememislerdir.

Hagli seferleri, batili hristiyanlar ile misliimanlarin birbirlerine yaklagsmalarini
saglamustir. 9 ve 10. asirlarda ki bu yakinlasma sonucu iistiin islim medeniyetini taniyan

bat1 diinyas1, ondan etkilenerek bu medeniyeti yakinen tanimak istemistir.?

“Kur’an, mislimanlara gore Hz. Peygamber’e indigi ilk andan beri hem hifz
(ezberleme) hem de kitabet (yazmak) yoluyla hi¢ bir degisiklige ugramadan gliniimiize
kadar gelmisken; bazi Batili bilim adamlar1 bugiin miisliimanlarin ve islam aleminin
elinde bulunan Kur’an’in Hz. Osman (r.a.) zamaninda yapilan istinsah calismalart
sonucunda ortaya ¢ikan mushaf oldugunu, Hz. Peygamber (s.a.v.) donemine kadar

uzanmadigini iddia etmislerdir.”®

Kur’an’ i korunmuslugunu hazmedemeyen batili miistesrikler, Kur’an-1 Kerim’le
ilgili ¢alismalar da yapmaya baglamislardir. 19. asirda Bat1 diinyasinda baslayan modern
anlamdaki Kur’an tarihi ¢aligmalari, erken donem oOryantalizmine gore daha nitelikli

olmustur. Néldeke, 1860 yilinda Kur’an tarihi iizerine igerigi genis bir ¢alisma yapmis?,

! Bkz: Kiyamet, 75/17

2 Kemal Gozitok, Oryantalistlerin Kur’én Tarihine Bakiglari, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012, 6.

Yasar Atli, Kur’dn’in Yazilmas: ve Cem’i, (Yiksek Lisans Tezi), Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Malatya 2013, 2.

Theodor Noldeke 1836 Harburg-Hanover dogumlu olup, ddneminin en biiyiik dogu uzmanlarindan biri
olarak kabul edilen Alman asilli bir Oryantalisttir. Geschichte Des Qorans hari¢ birgok ¢aligmasi iin
kazanmistir. 1930 yilinda Karlsruhe sehrinde vefat etmistir, Goziitok, 9.



son yiizy1lda Geschichte Des Qorans isimli kitabiyla birgok ¢alismaya referans olmustur.®
Theodor Noldeke’nin yazdigi kitabi (Geschichte des Qorans - 1860) ile kendini daha ¢ok
hissettiren oryantalistlerin Kur’an tarihi ile ilgili c¢alismalari, Ignaz Goldziher’in
caligmalariyla biiyilik bir ivme kazanmistir. Bu tezleri savunma yoniinde Paul Casanova
Alphonse Mingana, Friedrich Schwally ve John Burton yaptiklar1 g¢aligsmalariyla
kendilerince miisliimanlarin mevcut dini gelenek yapist dahilinde edinmis oldugu Kur’an
tarihi anlayisin1 bozacak, onlarin kafalarini karistiracak sonuglara ulasmislardir. Ayrica
batili mistesriklerden, Montgomery Watt ve Rudi Paret gibi bilim adamlar1 da bu sahada

eser yazmuslardir.®

Iste bunun iizerine 19. yiizyilda yasamus islam alimleri buna sessiz kalmamis ve
istenilen seviyede olmasa da onlara cevap olabilecek nitelikte eserler yazmuslardir.
Calismamizda Musa Carullah Bigiyef’in Tarithu’l-Kur’dn ve’l-Mesdhif”1 ile Ahmet
Cevdet Pasa’nin Hiildsatii’l-Beyan fi Te’lifi’l-Kur’an adli eserlerini bu ¢ercevede
incelemeye calisacagiz. Inceleyecegimiz eserler, direkt miistesriklere cevap verme
kastiyla yazilmamis olsa da, aslinda onlarin iddialarina {dstii kapali cevaplar
niteligindedir. Dolayisiyla bu eserlerin Kur’an tarihi literatiiriindeki yerleri ve alana ne

tiir bir katki sagladiklar1 biiyiik bir 6nem arzetmektedir.

Calismamizin amaci ise Tarihu’l-Kur’'an ve’l-Mesahif’ ile Hiildsatii’l-Beyan fi
Te lifi’[-Kur’dn adli eserleri Kur’an Tarihi ve miistesriklere verilen cevaplar agisindan ve
Kur’an tarihi literatiiriindeki yerleri, Kur’an tarihi alanina sagladiklar1 katkilar sadedinde

bir sistematik dahilinde tespit ve tahlil ederek degerlendirmeye ¢aligamaktir.

Calismamiz takip ettigi metodoloji bakimindan giris ve iki boliimden olugmaktadir.
Giris kisminin ilk boliimiinde ¢alismanin teknik boyutuyla alakali bilgi yer alirken ikinci
boliimiinde s6z konusu miielliflerin haytalari, ilmi ve kiiltiirel ¢evreleri, eserleri gibi
konular yer almaktadir. Birinci boliimde temel konumuz Kur’an tarihi olmasi hasebiyle
Kur’an’in inzalinden baslamak iizere giliniimiize kadari metinlesme safahati ele
almmaktadir. Tkinci béliimde ise ¢calismamizin ana konusunu olusturan her iki miiellifin
kaleme aldig1 eserlerin incelenmesi bulunmaktadir. Ozellikle bu béliimde her iki eserin

tanitimi1, muhtevasi ve bunlarin degerlendirilmesi genis bir sekilde yer bulmaktadir.

5  Goziitok, 9.
6 Atli, 2.



Konu ele alinirken alanla ilgili hemen hemen tiim kaynaklara ulasilmaya ¢alisildi.
Bu baglamda ilk once konuya iliskin ne gibi arastirmalar yapildigini tespit etmeye
calistik. Ornegin; Dr. Mehmet Gérmez’in Islamiyat Dergisi’nin 1998 tarihindeki 2 nolu
sayisinda yayimlanan “Musa Carullah Bigiyef’ten Tarih¢i-Yazar Cemal Kutay’a Cevap”
baglikli makalesi, Yine Mehmet Gormez’in Musa Cdrullah Bigi Hayati Fikirleri ve
Eserleri, 1989 tarihli Yiikseklisans Tezi, Osman Keskioglu’nun Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisinin 1966 tarihli 16. cildinde yayimlanan Ahmet Cevdet Pasa
(1822-1895) Hayati ve Eserleri konulu makalesi ulastigimiz kaynaklardan sadece
birkacidir. Ulagabildigimiz kaynaklarin tamamina yakinin1 incelemeye ¢alistik.
Kaynaklarimizin ¢ogunlugu Arapga ve Tiirkce olmakla birlikte miistesriklerin konuya
iliskin kendi dillerinde yazdiklar1 eserler de vardir. Yapmis oldugumuz arastirmalar
sonucunda inceledigimiz eserlerin kaynaklarina da ulagtik. Onlarmn da bir kismini
okuyarak konumuzla ilgili istifade etmeye calistik. Biitin bu kaynaklardan

¢ikarimlarimiza gore de tezimizi temellendirerek yazmaya calistik.

IL. INZALINDEN GUNUMUZE KADAR KUR'AN’IN METINLESME SURECI

A. Hz. Peygamber (s.a.v.) Doneminde Kur’an’in Tespit Yontemleri

Bu bagslik altinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’in kendisine vahyedilen Kur’an lafizlarim
tespit etme yontemlerinden hifz/ezberleme ve kitabet/yazim ydntemlerini anlatmaya

calisacagiz.

1. Hafz

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in son Allah (cc)’in elgisi olarak geldigi toplumun,

ozellikle de peygamberin “Ummi”’

nitelemesine tabi tutulacak bir toplum oldugu
soylenebilir.2 Bu donemin Arabr icin toplumun dini, kiiltiirel, sanatsal ve estetik her tiirlii

birikimini kaydetmede zihin; onu aktarmak i¢in de s6z ¢ok dnemli bir isleve sahipti. Yazi

7 el-Cumu’a 62/2; el-A’raf 7/158; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Cagr1 Yay., Istanbul 1992, 11, 122.

8  Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii ’l-frfan i Uliimi’I-Kur’dn, Beyrut: Dar’1-Fikr, 1988, I, 240-
246; Mustafa Univer, “Kur’dn’da ‘S6z’ Merkezli Bir Vasatin Rolii”, 1slamiyat, V1, 1, Ankara 2003, 150;
Diicane Ciindioglu, Kur’dn-1 Anlamanin Anlami, Tibyan Yay., Istanbul 1995, 117.



ise Araplarca bilinmekte® ve okuma-yazma egitimi olanlar toplumda sayginlik

gérmekteydi.t”

Araplarin o donemde yaziyr tanidiklari, yazi ve alet ile ilgili
kavaramlarim bir kisimini bildikleri yoniinde Kur’an’da da atiflara rastlanmaktadir.** Bu
nedenle vahyin gerek iimmi olan bir Peygambere indirilmesi ve gerek vahyin sozlii kiiltiir
yapisinin etkin oldugu bir ziimreyi muhatap almasi, inzal olunan Kur’an’in 6zellikle
hafizalarda korunmasini zaruri hale getirmektiydi.’? Ayrica Araplar, kuvvetli bir hafizaya
sahip olduklarindan, indirilen Kur’an’in biitiin boliimlerini ¢ok rahat hafizalarina

alabiliyorlardi.®® Durum boyle olunca Kur’an, yazilmaktan ziyade hem Hz. Peygamber

(s.a.v.) hem de teblige muhatap olan sahabeler tarafindan ezberleniyordu.'*

Hz. Muhammed (s.a.v.) Peygamberlikle gorevlendirildikten sonra, tedricen
kendisine indirilen vahiyleri zihninde hazir buluyordu. Bagka bir ifade ile onu ezberine
aliyordu.®® Ancak vahyin kendisine ilk gelis zamanlarinda Peygamber Efendimiz
indirilen ayetleri ezberleme konusunda oldukca acele ediyor, bir kelime ya da harfi
kacirma endisesiyle Cebrail (a.s.) vahyi heniiz bitirmeden tekrarlamaya bagliyor ve bu
yiizden de O, vahiyin indigi zamanlarda ¢ok sikint1 yasiyordu.'® inen vahiyler arttikga,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Cebrail (a.s.) karsilikl1 olarak Kur’an’1 arz ve sema yontemiyle,
o ana kadar gelen tiim vahiyler her yil mukabele ediliyor, bu Sitretle Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in hafizas1 da kuvvetlendiriliyordu.’

®  Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi (cev. Salih Tug), IFAV Yay., istanbul 1993, I, 764;
William Montgomery Watt, Kur’dn’a Giris (¢ev. Siileyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., Ankara 1998,
46.

10 fbn Sa’d, Muhammed Ebt Abdullah el-Basti, et-Tabakdtii'I-Kiibra, Daru Sadir, Beyrut ts., 111, 542;

Birekul, Mehmet-Y1lmaz, Fatih Mehmet, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile, Yediveren Yay.,

Konya 2001, 77.

Kur’an’da yaz ile ilgili kullanilan ifadeler ve igerikleri icin bkz., Hamidullah, Islim Peygamberi, |,

764: Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitap Kavrami ve Kur’an Vahiylerinin Kitaplasmas1”, MUIFD., sy. 13-

15, Istanbul 1997, 56-65.

12 ziirkani, Mendhil, |, 240; Watt, Kur’'dn’a Giris, 45.

13 fsmail Hakki izmirli, Tarihu’l-Kur’dn, Istanbul 1956, 10.

14 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 2016, 112.

15 Kiyamet 45/16-18; Mehmet Dag, Tenzilden Tezyine, Mushaf-: Serif, Fecr Yay., Ankara 2013, 78.

1% Demirci, 113.

17" Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhari, Istanbul Cagr1 Yay., 1992, “Fedail”, 7; Miislim b. el-
Haccac, Sahihu Miislim, Istanbul: Cagr1 Yay., 1992 “Fedailii’s-Sahabe”, 98-99; ibn Mace, Muhammed
b. Yezid, Siinenii Ibn Mdce, Istanbul Cagr1 Yay., 1992, “Cenaiz”, 64; “SiyAm”, 58; Ahmed, Miisned, |,
231, 276, 325, 326, 363, 405. Dag, Tenzilden, 78.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) kendine 6zgii okuma tarz1 ile ezberindeki ayetleri'® erkek
ve kadi sahabelere farkli zamanlarda okuyor;!® diger taraftan da sema ve arz yontemiyle
de onlarin yaptiklar1 ezberleri dinliyor ve Kur’an-1 bu sekilde ezberlemelerini
sagliyordu.?° Bunun ¢ok ¢abuk sekilde olmasinda sahabilerin hafizalarinin giiglii olmast,
Kur’an’1in bir anda degil de belirli araliklarla peyderpey inmesi,? belli bir miktarda olsa
Kur’an’in namazlarda okunmasi?> ve peygamberin motivasyonu?® ciddi bir rol
oynamaktaydi. Ashabin bazisi inen ayetlerin tamamini ezberlerken, bazisi da belli
boliimlerini ezberliyordu. Tamamini ezberleyenlerin 6greticilik konusunda 6n plana
cikmalar1 Kur’an 6gretiminde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e ciddi anlamda yardimci oluyordu.
Bu sahabeler Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda gerek Mekke ve Medine’de, gerekse
gorev aldiklar diger yerlerde yiiriitiilen egitim-6gretim isinin hep basinda olmuslardir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sahabeye, sahdbeden tabiine, tabiinden de
sonrakilere seklinde yapilan ezberin gelenek halini almasi, Kur’an’in hafizalara
kaydedilerek korunmasi, en 6nemli metod olmus ve bu sekilde Kur’an’in sadrlarda ve
zihinlerde muhafaza edilmis olmasi, O’nu ezberleyen hafiz sahabeler sebebiyledir. Bu
sebepten dolayidir ki; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iimmeti igin “Onlarmn Incilleri,

9924

gogiislerindedir’?* sézii meshur olmustur.?

2. Kitabet

Bir milletin kiiltiiriinii gelecek nesillere ulastirmada hi¢ siiphesiz yazi en miihim
unsurdur. Yazinin bu 6nemi muhakkak ki Kur’an’in tespitinde de s6z konusudur.
Yukarida bahsettigimiz gibi Kur’dn metni yazilmadan daha 6nce gerek Peygamber
Efeindimiz gerekse sahabe tarafindan ezberleniyordu. Ama bu durum Kur’an’in sonraki
nesillere eksiksiz olarak tespit edildikten sonra aktarilmasi igin elbette ki yeterli olamazdi.

Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber (s.a.v.) ilahi kelamin yazilmasini ¢ok dnemsemis ve

18 Bu okuyus tarzlar1 igin bkz. Necati Tetik, Ta 'lim, Isaret Yay., Istanbul 1990, 21-29.

19 bn Ishak, Muhammed b Ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishak (tah. Muhammed Hamidullah), Rabat 1976,
128; Tetik, 31.

20 Tetik, 31-32.

2L Demirci, 111.

22 Tetik, 33; Ismail Karacam, Kur dn i Niiziilii ve Kirdati, Nedve Yay., Istanbul 1981, 145.

2 Hz. Peygamber, Kur’an’mn dgrenilmesi ve dgretilmesine verdigi 6nem igin bkz. Buhari, “Feddil”, 20,
21; “Cenaiz, 39; Eb(i David, Siileyma b. el-As, Siinenii Ebi Déaviid, Cagr Yay., Istanbul 1992, “Vitr”,
14, 15, 19; Tirmizi, Muhammed b. 1s4, Siinenii t-Tirmizi, Cagr1 Yay., Istanbul 1992,

24 Ziirkani, Menahil, 1, 242.

% Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, ISAM, Istanbul 2011, 25-31.



ve inen her vahyi, vahiy katiplerine yazdirmisti. Cilinkii yazi, unutma ve yanilmayla
birlikte eksiksiz bir aktarimi saglamanim en 6nemi aracidir. Insanlarin ¢ok saglam bir
hafizalar1 olsa da zamanla ezberlerini unutmasi ve karistirmasi imkan dahilindedir. Ama
yazi1 i¢in bdyle bir seyi s0ylemek miikiin degildir. Tabi burada vahyin tespitinde ¢ok ciddi
bir 6nemi haiz olan Arap yazisinin, Kur’an’in inzali basladiginda acaba hangi durumda

oldugunu da belirtmek gerekir.?®

fslam’dan &nce ¢ok yaygin olmayan Arap yazismin?’ durumu oldukca basit bir
seviyedeydi. Islam’in ortaya ciktig1 dénemde ise Hicaz Bolgesinde Kifi yaziya benzer
dik, koseli ve Sami adi verilen Nebati (yuvarlak) bir yazi tarzi yayginda.?® Bu yazi
stillerinden Kifi yazi Kur’an’in ve dini metinlerin yaziminda, yuvarlak olan Nebati yazi

ise normal yazismalarda kullaniliyordu.?®

Islam’1n gelisiyle Arap yazisi1 gelisim siirecine girmistir. Ciinkii Islam dini, yazinin
kullantmim1 zaruri kilan ve onun alanini genisleten bir Ogretiye sahiptir. Bilgilerin
tespitinde en giivenilir yolu, yaziy1r 6grenmek olusturmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.)’de

bilginin yaziyla tespit ve muhafazasim emrediyordu.*

Sonug olarak; Kur’an’1n niizulii sirasinda oldukga kifayetsiz bir durumda olan yazi,
stire¢ igerisinde devamli ilerleme kaydetmistir. Bunu da vahiy lafizlarinin yazi ile

tespitine bor¢ludur.®

Hz. Muhammed (s.a.v.) Kur’an ezberlemenin yani sira, insanlarin hafizalarindaki
zayiflik nedeniyle unutma, yanilma ve ayrica 6liim gibi sebeplerin varligin1 da dikkate
alarak gelen vahiyleri vahiy Kkatipleri gorevlendirerek yazi malzemelerine de

kaydettirmistir. Her bir vahiy geldiginde Hz. Peygamber (s.a.v.) vahiy katiplerinden®

% Demirci, 121-122.

27 {bn Haldun, Mukaddime, 11, 412 vd.; Caetani L., [sldm Tarihi, IX, 138; Demirci, 125.

28 Yazir, M. Bedrettin, Medeniyet Aleminde Yazi ve Islam Medeniyetinde Kalem Giizeli, Ankara 1972, I,
60.

2 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV, Ankara 2016, 20; Demirci, 125; Dag, Tenzilden, 80.

% Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Ilmi yazi ile kayit altina alin.” Kudai, Muhammed b. Seleme,
Miisnedii Sihdb (tah. Hamdi Abdulmecid es-Selefi), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1986, I, 370;
Ramhiirmiizi, Hasan b. Abdurrahman, el-Muhaddisii’l-Fasil Beyne r-Ravi ve’l-Va’i (tah. Muhammed
Accac el Hatib), Beyrut: Darii’l-Fikr, 1404, 365; Bagdadi, Hatib, Takyidii I-Ilm, Ddru fhydi ’s-Stinne,
byy. ts., 69; Ayrica bkz. M. Nihad Cetin, “Arap-Yaz1”, DIA, 111, 276-278; Dag, Tenzilden, 80.

3L Cetin, 11I, 277; Demirci, 125; Dag, Tenzilden, 80.

382 {bn Hacer, Fethu'l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdari, Kahire 1988, IX, 22; Muhammed Mustafa el-A’zami,
Kur’an Tarihi, Cev. Omer Tiirker, Fatih Serenli, Iz Yay., Istanbul 2006; “Yaz:”, |, 381-462; Demirci,
126-127.



birini gagirir, ayeti yazdirir ve sonra onu okumasini ister, yanls varsa diizeltirdi.*® Bu
uygulama Kur’an vahyi bitinceye kadar devam etmistir. Nitekim bu konuda Hz. Omer
(r.a.)’in Islama girmesi hadisesinde kiz kardesinin kendisine bir sayfa {izerinde yazili olan
Taha Stresini okumasi, Islamm Mekke dénemi ilk yillarinda vahyin yaz ile tespitinde

sahifelere bagvuruldugunu gostermektedir.®*

Medine’de Mekke’ye oranla egitim-6gretim daha planli bir yapiya kavusmus ve bu
donemde egitimin altyapisi hazirlanmistir. Bu yapilanmanin asil unsurunu kuskusuz Hz.

Peygamber (s.a.v.)’in bilgiyi yazi ile tespiti ve korunmasini isteyen emirleri saglamigtir.®

Kur’an’in yaziminda kullanilan cesitli yazi malzemeleri,®® tabii ki Islam 6ncesi
donemde kullanilan malzemelerden farkli degildir. Kagit o donemde heniliz mevcut
degildi. Bu sebepledir ki; vahiy katipleri, 6zel Mushaf yazan sahabeler de kendi
imkanlariyla bulduklar1 parsémen parcalari, tabaklanmis deri, islenmemis deri, ince
taglar, hurma agaci yapraklari, dallari, kiitiikleri, develerin kiirek kemikleri, kumas, bez
parcalari, tahtadan yapilmis tabletler ve kirik seramik pargalari vb. malzemelere gelen

vahiyleri yaziyorlard1.®’

Sonugta Kur’an metni, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in irtihaline kadar hem hafizlarin

zihinleri ve sadirlarinda ve hem de yazili sayfalarda toplanarak bir araya getirilmistir.

B. Kur’an’in Derlenmesi (Hz. Ebiibekir Déonemi)

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde vahiy devam ettigi icin gelen vahiyler, bir
Mushaf haline getirilememistir. Peygamberin vefatindan sonra vahiyleri bir araya
getirmenin belirli sebepleri vardi. Bir araya getirme isini, Hz. Omer (r.a.) teklif etmis ve
Hz. Ebibekir (r.a.) de kabul ederek Zeyd b. Sabit’in gérevlendirilmesi gerceklesmistir.

Iste bu boliimde Kur’an’1 derlemeyi gerektiren sebepleri, bu isi kimin iistlendigini ve

33 Buhari, “Tefsir”, Sure, 4; Hamidullah, 42; ismet Ersoz, Kur’'dn Tarihi, 78.

34 Tbn fshak, Muhammed b Ishak b. Yesar, Siretu Ibn Ishak, tah. Muhammed Hamidullah, Rabat 1976 s.
160-163; Ibn Hisam, Ebi Muhammed Abdulmelik, es-Siretii 'n-Nebeviyye tah. Mustafa Sekka-ibrahim
Ebyari-Abdulhafiz Selebi, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1971, I, 368-375; ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-Nihdye, Kahire 1351-58/1932, IlI, 79-80; Hamidullah, 41; Erséz, Kur’dn Tarihi, 68; Dag,
Tenzilden, 81.

% Dag, Tenzilden, 81.

% fslam Oncesi Arapa yazi malzemeleri hakkinda bkz. Maraqten, Mohammed, “Writing Materials in Pre-
IslamicArabia”, Journal of Semitic Studies, XLIII, 2, Oxford 1998, 287 vd.

37 Dag, Tenzilden, 81-82.



derleme isinin nasil gerceklestigi gibi yukarida kisaca deginilen hususlarda daha

aciklayici bilgi vermeye calisacagiz.

1. Cem* (Derlemeyi Gerektiren Sebepler)

Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda Kur’an’in toplanmasi, belleklere alinmasi (hifz)
ve kagida dokiilmesi (kitabet) seklinde gergeklesmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in dar-1
bekaya irtihal ettiginde Kur’dan’in yazili oldugu malzemeler, vahiy heniiz
tamamlanmadig1 i¢in tilaveten olmasa da,® kitabeten iki kapak arasina alinmis ancak cem
edilmemisti®® ve bugiinkii sekliyle bir Kur’an niishas1 bulunmuyordu.*® Ancak vahiylerin
tamam1 siiphesiz Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vahiy katiplerine yazdirdigi, ayrica
sahabelerin de kendilerine ait yazdiklar1 yazi dokiimanlarinda ve hafiz sahabilerin

zihinleri ve gogiislerinde korunmus idi.**

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde Kur’an’in toplanmamasinin ana nedeni vahyin
devam etmesi ve birtakim baska gerekcelerdir.*> Ancak Hz. Ebtbekir (r.a.) dénemindeki
bu olaylar, birtakim vahiy pargalarinin bir araya getirilerek, resmi bir Kur’an metninin

meydana getirilmesini zorunlu hale getirmistir.*?

Hz. Eblbekir (r.a.) devrinde inmis olan Kur’an ayetleri sahabelerin hem ezebrinde
hem de yazili olarak ellerinde olmasina ragmen, streleri tertip edilmemis, baslangi¢ ve
bitisi anlasilir tarzda diizenlenmis bir Kur’an niishas1 yoktu.* Bunun yani sira sahabilerin
ellerinde birtakim sahsi niishalar vardi ki, bunlarda da yazzimdan kaynaklanan hatalar

olabilirdi.*®

38 Bkz. Osman Kesikoglu, Niizuliinden Giiniimiize Kadar Kur’dn-1 Kerim Bilgileri, TDV. Yay., Ankara
1987, 90-91; Demirci, 142; Dag, Geleneksel, 85.

39 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-: Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim, 1zmir: Nil Yay., 1993, 123; Demirci, 142;
Dag, Geleneksel, 85; Dag, Tenzilden, 88.

40 Mekki b. Ebi Talib, Ebti Muhammed b. Hammus b. Muhammed, el-Ibdne ‘an Me ‘Gni’l-Kirdat, 57,
Siiliin, 95; Dag, Geleneksel, 85; Dag, Tenzilden, 88.

41 Zerkesi, Ebi Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’én,
Beyrut 2007, I, 239; Dag, Geleneksel, 85; Dag, Tenzilden, 88.

42 Bu gerekgeler igin bkz. Ziirkani, I, 248-249; Kili¢, 124-125; Abdurrahman Cetin, “Kur’an ilimleri ve
Kur’an-1 Kerim Tarihi”, Istanbul Dergisi Yay., 1982, 92-93; Dag, Geleneksel, 86; Dag, Tenzilden, 88.

4 Dag, Geleneksel, 86; Dag, Tenzilden, 88.

4 Ziirkani, I, 248; Siiliin, “Kur’dn’da Kitap Kavrami ve Kur’an Vahiylerinin Kitaplagmas1”, MUIFD.,
Istanbul 1997, 95; Dag, Geleneksel, 86; Dag, Tenzilden, 89.

4 Demirci, 143; Dag, Geleneksel, 86; Dag, Tenzilden, 89.


https://www.irsad.com.tr/marka/ebu-muhammed-b-hammus-b-muhammed-mekki-b-ebu-t
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Biitiin bunlarla birlikte az da olsa tilaveti nesh edilen Ayetleri bilmeyenlerin*®
varlig1, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ahirete irtihalinden sonra baslayan siyasi hareketler,
bunlarin basinda tasradaki irtidat/dinden donme hareketleri ve bu nedenle Hz. Ebtbekir
(r.a.)’in degisik bolgelerde tezahiir eden bu hareketleri etkisiz hale getirmek i¢in asker
gondermesi,*’ savasa katilan (6zellikle Yemame savast) birgok sahabenin bu savaslarda
sehit olmalar1*® Kur’an’m kaybolacagi endisesini*® meydana getirmis ve bunun sonucu
olarak ta, Kur’an vahiylerinin cem edilmesine karar verilmistir. Hz. Omer (r.a.)’i,
Yemame savasinda bircok hafiz sahabenin sehit olmasi Hz. Omer (r.a.)’i Kur’an’in,
kaybolacag: endisesine sevk etmis®® ve bunun iizerine konuyu Hz. Ebiibekir (r.a.)’e
acarak endiselerini dile getirmistir. Hz. EbGbekir (r.a.) onceleri Restlullah’in yapmadig:
bir is1 yapmaya goniillii olmamisgsa da sonunda ikna olmus ve bu konuda Zeyd b. Sabit’e

gbrev vermistir.>!

2. Derlemede Takip Edilen Yontem

Zeyd b. Sabit Kur’an-1 cemi sirasinda ¢ok dikkatli ve titiz davranarak ne
belleklerdekinden, ne de yazili olan eldeki verilerden tam emin olmus, daha saglam
olmast i¢in her ikisine birlikte itibar etmistir. Bununla da yetinmeyerek kendisine getirilen
ayetlerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in huzurunda okunup yazilarak elde edildigine dair iKi
adaletli sahit olmasini da sart kosmustur. Ciinkii halife Hz. Eb(ibekir (r.a.)’in, “Hz. Omer
(r.a.)’le mescidin kapisina oturun size kim iki sahit ile Allah’n (cc) kitabindan bir seyler

getirirse onu yazin”°? talimati iizerine ise koyulmustur. Ayrica Zeyd b. Sabit bu isi yerine

4 Demirci, 143; Siiliin, 95; Dag, Geleneksel, 86; Dag, Tenzilden, 89.

47 Konu ile ilgili genis bilgi icin bkz. Ibnii’l-imad, Abdiilhayy b. Ahmed, Sezerdtii z-Zeheb fi Ahbéri men
Zeheb, Beyrut; Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts., I, 23; Taberi, Eb&i Cafer Muhammed b. Cerir, Térihu’l-
Umem ve’l-Miilik, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1407, II, 236; Yakabi, Ahmed b. Ebu Yakib b.
Cafer el-Abbasi, Tarihu 'l-Yakiibi, Beyrut: Daru sadr, ts., |1, 135; Vaglieri, Laura Veccia, Rasid Halifeler
ve Emevi Halifeleri, Isiam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, (gev. Ilhan Kutluer), Istanbul Kitabevi, 1997,
I, 71; Dag, Geleneksel, 86; Dag, Tenzilden, 89.

4 Bu savasta sehit diisen sahabeler igin bkz. Leysi, Ebu Amr Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt,
(tah: Ekrem Ziya el-Umeri), Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1397, I, III; Sehavi, Semstiddin, et-Tuhfetii’l-
Latife fi Tarihi’l-Medineti’s-Serife, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993, 1, 379; Cetin, 94; Taberi,
11, 236; Dag, Geleneksel, 87; Dag, Tenzilden, 90.

4 Siiliin, 95; Dag, Geleneksel, 87; Dag, Tenzilden, 90.

%0 Dag, Geleneksel, 87; Dag, Tenzilden, 90.

51 Bu gorevin Zeyd b. Sabit’e verilmesinin gerekgeleri icin bk. Sahin, Tarih, 107; ismail Karagam,
Kur’dn’in Niiziilii ve Kirdati, Nedve Yay., Istanbul 1981, 169-170; Cetin, 96-97; Kilig, 132-135;
Demirci, 146-147; Siiliin, 96-97; Dag, Geleneksel, 88; Dag, Tenzilden, 90.

52 Sicistani, Eba Hatim, Mesdhif, 6; Ziirkani, Mendhil, 1, 252; Dag, Geleneksel, 89; Dag, Tenzilden, 91.
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getirirken tamamen bagimsiz davranmamis, Hz. Ebibekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.) ve

sahabenin ileri gelenlerinden de yardimlar almustir.®

Hz. Zeyd hafizalarda olam
yazilanlarla, yazilanlar1 da hafizada olanlarla karsilagtirmis, kesin olduklarina karar

verdigi Ayetleri ayrica iki sahidin sehadetiyle teyit etmistir.%*

Burada bir ayrint1 lizerinde de durmak gerekiyor ki; o da kaynaklarda belirtildigi
tizere Zeyd, Kur’an’1 derleme isini tamamlayinca tashihe ihtiya¢ bulunup bulunmadigini
kontrol etmek i¢in Kur’an’1 bastan sona kadar okumus ve kontrol esnasinda iki ayetin
Mushaf’a yazilmadigini tespit etmistir. el-Buhari’nin nakli géstermektedir ki Zeyd b.
Sabit Tevbe slresinin son iki ayetini Huzeyme b. Sabit’in yaninda bulmus ve onun
sehadetiyle bunlar1 Kur’an’a yazmistir. Bu durum yukarida belirttigimiz iki sahit getirme
zorunlulugunu saglayamamakta olup, ancak Hz. Omer (r.a.)’in ona : “Bunlarin
Kur’an’dan olduguna dair sahit var m1? sorusu lizerine Huzeyme “Hayir dedi, sahit olup
olmadigini bilmiyorum. Vallahi ben sehadet ederim ki bu ayeti Restlullah (s.a.v.)’tan
isittim ve ezberleyip kalbime yerlestirdim.” der. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a.)’de “Ben
de sehadet ederim ki bu ayeti Restilullah’tan ben de duydum dedi.”® Ancak konuyla ilgili
nakledilen bir baska rivayette ise Zeyd’in, Ahzab siresi’nin 23. ayetini yine yalniz
Huzeyme b. Sabit’in yaninda buldugunu ve mushafa kaydettigini belirtmektedir. ez-
Zihri’nin Zeyd b. Sabit’ten konu ile ilgili naklettigi bilgi su sekildedir: “Mushafi
yazdigimda Restlullah (s.a.v.)’tan isitmis oldugum bir ayeti bulamadim. Ancak daha
sonra onu Huzeyme b. Sabit’in yaninda buldum.”®® Zeyd b. Sabit’in iki sahit getirme
sartin1 yerine getirmemesi yani Huzeyme’den iki sahit talep etmemesinin nedeni, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in ona, “zii’s-Sehadeteyn™’ (sahitligi iki kisinin sehadetligine

denktir) demesinden dolayidir.*®

58 Kilig, 136. Dag, Geleneksel, 88; Dag, Tenzilden, 90.

% Dag, Geleneksel, 89; Dag, Tenzilden, 91.

5 Buhari, Feddilii’I-Kur’an, 3; Tbn Ebi David, Kitabu’I-Mesdhif, (nsr. Arthur Jeffery), Leiden 1937, 30;
Demirci, 162; Dag, Tenzilden, 91.

% Tbn Kesir, Zeyl, Kahire, 1413/1993, 10-11; Demirci, 166; Dag, Tenzilden, 91.

7 Hz. Ebil Bekir tarafindan Kur’an’in cem‘i ile gorevlendirilen Zeyd b. Sabit, Tevbe siresinin son iki
ayetiyle Ahzab slresinin 23. ayetini yazili olarak sadece Huzeyme’nin getirdigini ve ikinci bir sahide
gerek gormeden bu dyetleri mushafa aldigim belirtmistir. Zeyd b. Séabit’in bdyle hareket etmesinin
dayanagi, Hz. Peygamber’in borcunu 6deyip 6demedigi hususunda bir alacaklisiyla aralarinda ¢ikan
anlagsmazlikta bu borcun 6dendigini gérmedigi halde Huzeyme’nin, “Biz seni vahiy gibi daha 6nemli
bir konuda tasdik ediyoruz” diyerek sahitlik etmesidir. Bunun iizerine Resiil-i Ekrem ona “sehadeti iki
sahit yerine gegen kimse” anlaminda ‘“ziigsehddeteyn” lakabimi vermistir. Bkz. Asri Cubukcu,
“Huzeyme b. Sabit”, DI, Istanbul 1998, XVIII, 436.

% Demirci, 162-163.


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/asri-cubukcu
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C. Kur’an’m Istinsah1 (Hz. Osman Dénemi)

Bu boliimde Kur’an’in ¢ogaltilmasini gerektiren nedenler ile ¢ogaltilmasi esnasinda

esas alinan ilkeler ve bu konuda yapilan faaliyetleri hakkinda bilgi sunmaya calisacagiz.

1. istinsdh1 Gerektiren Nedenler

Hz. Eblbekir (r.a.) doneminde cem edilip ve derlenen mushaf halifelikte koruma
altina alinmist1.>® Hz. Omer (r.a.)’in hilafeti boyunca da Kur’an-1 Kerim’e yénelik bir
calisma yapilmamustir.’® Ancak Hz. Osman (r.a.)’m hilafetinin baslangi¢ yillarinda imam
mushafinin, ihtiyacin kendisini ¢ok ciddi hissettirmesi nedeniyle ¢ogaltilmasi acil bir
durum haline geldi.®! Ciinkii Hz. Omer (r.a.) devrinden baslayarak biiyiiyiip ve genisleyen
Islam beldeleri ve bununla dogru orantili bir sekilde artan lehge ve dildeki farkliliklar,
Hz. Osman (r.a.)’in hilafet yillarinda Kur’dn o6gretilmesinde birtakim sorunlari da

beraberinde getirmistir.®2

Kaynaklarda belirtildigine gore, Azerbaycan ve Ermenistan®® blgelerinde savasan
Irakli ve Suriyeli askerlerce Kur’an’1 farkli okuma bigimlerinin sebep oldugu tartismalar
tezahiir etmisti. Ortaya ¢ikan durum zamanla 6yle ciddi bir hal ald1 ki, guruplar kendi
okuyus tarzlariin daha dogru oldugu hususunda israr ediyor, hatta digerlerini tekfir
etmeye kadar isi ileri gotiiriiyorlardi. Bu duruma sahit olan Huzeyfe durumu Hz. Osman
(r.a.)’a iletti ve sorunu ortadan kaldirmak tizere tedbirler almasini istedi. Yine
kaynaklarda belirtildigine gore de, Hz. Osman (r.a.)’in hilafeti sirasinda iki ayr1 hoca
talebelerine farkil farkli hocalarin kiraatilerini 6gretiyordu. Talebeler konuyu hocalarina
tasidiklar1 gibi birbirlerinin kiraatini dogru bulmuyorlardi. Bu bilgi kendisine ulasan Hz.
Osman (r.a.) hutbeye c¢ikarak “Sizler benim yanimda ihtilaf ediyorsunuz. Uzak bolgede

yasayanlar daha fazla ihtilaf ederler. Ey Muhammed ashabi! Bir araya gelip, bir imam

% Dag, Mehmet, Geleneksel, 104; Dag, Tenzilden, 93.

60 Demirci, 166.

61 Demirci, 166

62 M. Atilla Akdemir, Kiraat-Resmii’I-Mushdf iliskisi, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart IV, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2002, 123; Dag, Geleneksel, 104-105; Dag, Tenzilden, 94.

Merhum Muhammet Ikbal Ermenistan Bélgesinin bugiinkii Erzurum (Erzenu’r-Rum) oldugunu
belirtmektedir. (bk. Hamidullah, 46); Dag, Geleneksel, 105; Dag, Tenzilden, 94.

63
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mushafi yazimz® dedi. Huzeyfe’nin sahit oldugu ile Hz. Osman (r.a.)’in bizzat sahit
oldugu bu ve benzeri bir tartismanin etkisiyledir ki,%® Hz. Osman (r.a.), sahabenin ileri
gelenleriyle konuyu degerlendirerek Hz. Ebubekir (r.a.) zamaninda cem‘i gerceklestirilen

mushafin istinsdhia kara verdi ve Zeyd’in baskan1 olacag1 bir komisyon kurdu.

Istinsah/gogaltma ile ilgili rivayetlere bakildiginda, iki farkli durumun var oldugu
goriilmektedir. Birinci duruma gére; Hz. Osman (r.a.)’in Hz. Ebtbekir (r.a.) donemindeki
Imam Mushaf’ma basvurmadan 6nce gorevlendirdigi kisilerden, tipkit Hz. Ebtibekir (r.a.)
gibi, yazili vahiy malzemelerini yeniden toplattirdigini; bu islem bittikten sonra Hz.
Eblbekir (r.a.) niishasin1 getirterek bunlart karsilagtirdigini; aralarinda bir fark
olmadigmin ortaya ¢ikmasiyla istinsdh1 emrettigi ortaya cikmaktadir.%” “Ikincisine
gdreyse Hz. Osman (r.a.)’in dogrudan Hz. Hafsa’nm yaninda bulunan Imam Mushaf i1

getirterek bunun iizerinden istinsah yapilmasini istedigi anlasilmaktadir.””%®

Kur’an’in ¢ogaltilmasini gerektiren hususlarin baginda dikkat ¢ekilmesi gereken bir
konu var ki o da Hz. Eblbekir (r.a.) ile Hz. Osman (r.a.)’1n yaptig1 iglerin arasindaki ¢cok
belirgin ayrimdir. Hz. Eblbekir (r.a.) doneminde gergeklestirilen islem Kur’an
vahiylerinin kaybolmasi endisesine yonelik olarak vahiy katiplerinin yazdig1 niishalar ile
herkesin elinde bulunan niishalarin tertipsiz bir sekilde toplatilmasi idi. Hz. Osman (r.a.)
zamaninda ise, mushafin ¢ogaltilmasinin sebebi, yedi harf izni ve kiraat birikiminden
kaynakli okuma bigimleri ile 6zel mushaflarda mushaf sahibinin kendi mushafina vahiy
disindaki Hz. Peygamber (s.a.v.)’in agiklamalarii da kaydettigi i¢in yazili olanlarm
sorunlu olmasindan dolayidir. Gergeklesen is ise, Hz. Eblbekir (r.a.)’in toplattig
mushafin da dikkate alinarak yeniden gozden gegirilip, sadece vahiy ilgili metinlerin
bulundugu Sdrelerin tertibi, bir sekle dayali olarak yeniden yazilmasi ve yedi harfin
daraltilmasi yaninda, biitiin sahih kiraatlerin mushaf metnine eklenerek onun korunmasini

garanti etmekti.®

8 Tbn Ebfi David Sicistani, Mesdhif, (nsr. Arthur Jeffery), E. I. Brill, Leiden 1937 (Materials for the History
of the Text of the Qur'an ile birlikte); nsr. Muhibbiiddin Abdiissiibhan Vaiz, I-11, Darii'l-Besairi'l-
islamiyye, Beyrut 2002, 21; Dag, Tenzilden, 94.

85 Rivayet igin bkz. Sicistani, Mesdhif, 21; Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu 'I-Ummdl fi Siineni’l-Akval ve’l-
Efal, 11, 582; Dag, Geleneksel, 105; Dag, Tenzilden, 94.

6 Buhari, “Fedail”, 3; Sicistani, Mesdhif, 11-14, 18-19; Dag, Geleneksel, 104-105; Dag, Tenzilden, 94.

67 Sicistani, Mesdhif, 23-24; Taberi, Cami’, |, 61; Dag, Geleneksel, 105; Dag, Tenzilden, 94-95.

88 Sicistani, Mesdhif, 24; Taberi, Cami’, |, 62; Dag, Geleneksel, 105; Dag, Tenzilden, 94-95.

89 Akdemir, 126; Dag, Geleneksel, 106; Dag, Tenzilden, 95.
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2. istinsah Eyleminde Esas Alinan ilkeler

Istinsah ile gorevlendirilen komisyon, c¢ogaltma islemini yaparken birtakim
prensiplerden hareket etmistir.”® Bunlarin basinda istinsahta daha evvel Hz. Ebtbekir
(r.a.)’in toplattig1 mushafin esas alinmasi prensibi yer aliyordu.”* izlenen prensiplerin bir
boliimii ilk cem* de takip edilen ve gergeklestirilen prensiplerdir. % ilk yapilan derlemede
olan sey vahyin kesinlesmis pasajlarini bir araya getirmekti. Istinsahta yapilan is ise; bu
yapilan toplama isindeki belgeleri yeniden inceleyerek c¢ogaltmak; yedi harf ve
kiraatlerden kaynakli farkli okumalar1 gidermek i¢in yeni bir diizenleme yapmak ve
ardindan mushafi tam sekliyle diizenlemektir. Dolayisiyla bu istinsah isinde, bu amaca
yonelik prensipler 6ncelenmistir. Her iki komisyonun baginda baskan olarak bulunan Hz.
Zeyd ve diger komisyon iiyeleri, metni tekrar gdzden gecirerek, lehgelerden kaynakli
farkliliklarin yazi ile ilgisi olanlarinda ihtilaf olmasi halinde, Kureys lehcesinde olani esas
kabul edecekti. Ayrica bu komisyonun temel gayelerinden biri de, streleri bugiinkii
sekliyle tertip etmekti. Bu ilkeler dogrultusunda mushaflar gogaltilmis olup, sayisi ile ilgil
net bir rakam bulunmamaktadir. Genelin goriisii, Hz. Osman (r.a.)’1n istinsadh edilen
mushaflardan bir tanesini hilafet merkezinde bulundurdugu; diger niishlar1 ise Medine,
Mekke, Sam, Kiife ve Basra’ya gonderdigi belirtilmektedir.”® Medine’de kalan mushafa

da “Imam Mushafi” denmistir.’*

Hz. Osman (r.a.)’1n yaptig1 bu is, 6zel mushaflar1 yakilan sahabelerin elestirilerine
ugramis olsa da, on iki bin sahabenin kabuliiyle karsilik bulmus™ ve ileri gelen

sahabelerin de takdirini toplamistir.”® Istinsah faaliyetlerine duygusal olarak yaklasan

0 Dag, Tenzilden, 95.

"l Buhari, Feddilii'l-Kur’an, 3; Sicistani, el-Mesdhif, 21; Demirci, 170.

2. Ziirkani, 1, 253-260, Demirci, 170, Cetin, 101-106; Dag, Geleneksel, 106.

8 Mushaflarm sayist ile ilgili tartismalar igin bk. Mehmet Emin Masali, Kuran'in Metin Yapisi Mushaf
Tarihi ve Imlasi, Otto Yay., Ankara 2015, 80-2; Dag, Geleneksel, 107; Dag, Tenzilden, 96.

™ Sicistani, Mesdahif, 17. Dag, Tenzilden, 96.

> Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabaktii’'l-Miifessirin, Istanbul: Bilmen Yay., 1973, 1, 25.

Ayrica bk. Mehmet Unal, Kiraat Farkliliklari, Fecr Yay., Istanbul 2005, 27. Dag, Geleneksel, 107; Dag,

Tenzilden, 96.

Hz. Ali’nin cem olay ile ilgili ifadeleri i¢in bkz. Ebli Sadme, Miirsid, nsr. Velid Miiséid et-Tabatabati,

Kiiveyt 1414/1993, 53; Zerkesi, Ebi Abdullah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah, el-

Burhdn fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 2007, |, 240; Benna, Feth, XVIII, 34; Zirkani, |, 262; Dag,

Geleneksel, 107; Dag, Tenzilden, 96.

76
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sahabeler ise daha sonralar1 hata ettiklerini itiraf etmis ve cogaltilan mushaflara tabi

olmuslardir.”

Cogaltilan mushaflardaki vahiyler, stre tertibi yapilarak diizenlendigi gibi, yedi
harf okumalar1 da kisitlanmig, mushafa uygunluk gosteren tiim sahih kiraatler, harekesiz
ve noktasiz olan yazili metnin, tek forma olarak yazilacaklar tek, yazilamayanlari ise,

iki, {ic vb. form olarak mushaflara uygulanmistir.’®

Sonug olarak, Hz. Osman (r.a.)’1n istinsah caligmalarini yaptiklar1 donem, Kur’an-
1 Kerim ve kiraat tarihinde onemli bir yere sahiptir. Bu donemde kiraatler disipline
edilerek, tabanda ¢ok ciddi problemlere sebep olan 6nemli bir sorun giderilmis oldu.
Kuskusuz Hz. Osman (r.a.)’in bu faaliyetiyle Kur’an-1 Kerim, diinyada higbir metnin

sahip olmadig1 bir sekilde cogaltilarak giiniimiize kadar gelmesi saglanmistir.”®

3. istinsan Edilen Mushaflar Arasindaki Farkhhiklar

Cogaltilan mushaflar belli bolgelere gonderilmis, ancak onlar arasinda da kiraatten
kaynaklanan birtakim farkliliklar vardi. Bu da kelimeye harf eklemek veya eksiltmek
seklinde gerceklesmistir. Bunun nedeni de biitiin kiraat formalarinin bir Kur’an’da

gdsterilme imkanimin olmamasidir.®

Bu farkliliklarin tespit edilmesine dair caligmalar erken donemlerde baslamistir.
Ancak bunlarin yer aldigi eserler hicri II. asrin sonlarina dogru baslamis ve daha sonraki
asirlarda da yaygin hale gelmistir. [lk dénem eserlerinden giiniimiize kadar ulasan Ibn Ebi
Davud es-Sicistani’nin eseri olan Kitabii'l-Mesdhif tir. Yine bugiin Bakillani’nin
Niiketii'I-Intisar li Nakli’l-Kur’an adli eseri ile Dani’nin el-Mukni’ fi Resmi Mushafi’l-
Emsar adli eseri mushaflar arasindaki farkliliklara yer veren elimizdeki ana

kaynaklardir.8!

" Dag, Geleneksel, 107; Dag, Tenzilden, 96.

8 Bilmen, I, 25; Dag, Geleneksel, 107; Dag, Tenzilden, 96-97.

" Dag, Geleneksel, 104-107; Dag, Tenzilden, 97.

8  Ornekler igin bkz., Osman b. Said ed-Dani, el-Mukni’ fi Resmi’l-Mesdhifi’l-Emsar, tah. Muhammed
Sadik Kamhavi, Kahire: 1978, 108. Dag, Tenzilden, 98.

81 Dag, Tenzilden, 98.
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4. Ozel Mushaflar

Ozel mushaflar, Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminde genel olarak vahiy katiplerinin
kendileri i¢in olusturduklar1 6zel Kur’an’lardir. Hz. Ebdbekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Hz.
Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.), Ubey b. K&’b, ibn Mes‘0d, Fatima (r.anha), Hafsa (r.anha)
vb. bu sahdbinin bazilaridir. Bunlarin olugsmasinda bu sahabilerin egitim-6gretim
faaliyetlerini yiirtitmelerinin biliylik bir payr vardir. Ciinkii 6gretim faaliyetlerini
yapabilmeleri i¢in yanlarinda bir mushafin bulunmasi1 gerekmekteydi. Bu mushaflarin
igceriklerinde, kendine ait 6zel mushafi olan her bir sahabinin kendi okudugu kiraatler
yaninda tefsir denebilecek tarzda eklemeler de bulunmaktaydi. Bu nedenle 6zel mushaflar
birbirleriyle farklilik arzettigi gibi imam mushafindan da farklilik arz etmekteydi. Misal
olarak Ubey b. K&’b’m mushafinda kunut dualari stire olarak bulunurken; ibn Mes‘ad’un
mushafinda Fatiha ve Muavvizeteyn Streleri bulunmamaktaydi.®? Dolayisiyla bu
mushaflar sre sayilar1 bakimindan da kendi aralarinda farkliliklar iceriyordu. Hz.
Ebibekir (r.a.) ve Hz. Omer (r.a.) dosnemlerinde bu konularla ilgili herhangi bir tartisma
olmadigindan bunlara bir sinir getirilmemisti. Ancak Hz. Osman (r.a.) zamaninda ciddi
problemlere sebep olabilecegi endisesiyle bu mushaflar, ya mushaf sahipleri tarafindan
ya da Hz. Osman (r.a.) tarafindan yakilmistir. Bu nedenle de giliniimiize kadar
ulasamamuislardir.®® Oryantalistler iste bu durumu firsat bilerek Kur’an-1 Kerim hakkinda
elestirel bir yaklasim sergilemis, mushaflarda bulunan farkliliklari, metin kritigi i¢in en
onemli malzeme olarak kabul etmislerdir. Oryantalistlerin bu ¢abalari; Kur’an’in metin
sorunu yasadigini, sahih olan kiraatler disinda da kaybolmus veya terkedilmis baska
kiraatlerin de olabilecegine yoneliktir. Tabi bunlarin iddialarina dayanak olarak
gosterdikleri kaynak, hem tarihsel gercekliginin zayif olmasi hem de rivayet teknigi
acisindan sikintili oldugundan tartismaya agiktir. Ciinkii iddia edilen kisilerin kendilerine
ait bir mushaf bulunmamaktadir. Var oldugu iddia edilen mushaflar, ¢ogaltma olayinda

tamamen yakilan ve ii¢ dort asir sonra duyumlar iizerine olusturulan mushaflardir.3

8 Bu Mushaflar arasindaki farkliliklarla ilgili bkz., Sicistdni, Mesdhif, 50-87. Dag, Tenzilden, 98-99.
8 Dag, Tenzilden, 100.
8 Dag, Tenzilden, 98-101.
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5. istinsah Edilen Mushaflarin Akibeti ve Giiniimiizdeki Durumu

Cogaltilan mushaflar belli bolgelere gonderilmis ve bu mushaflar, daha sonra
cogaltilacak mushaflar i¢in ana kaynak olmas1 bakimindan ¢ok 6zel ve hassas bigimde
koruma altina alinmistir. Bu itibarla mushaflar gelisigiizel birakilmamis, yoneticilerin
yanlarinda muhafaza altina alinmistir. Tabiki zaman igerisinde meydana gelen i¢ ve dis
sebeplerden dolay1, mushaflar el degistirmis, farkli lilke ve kisilerin eline ge¢mesine

sebep olmustur.®®

Simdi de bu mushaflarin tarihsel seyri ile ilgili kaynaklarda verilen bilgileri

sunmaya calisalim.

Cogaltilan mushaflar; Imam Mushaf, Medine Mushaf’1, Mekke Mushaf’1, Kiife
Mushaf’1, Basra Mushaf’1, Sam Mushaf’1 olmak iizere alt1 niishadir.®® Bu mushaflarin
akibeti hakkinda kaynaklarda ¢ok tatmin edici bilgeler bulunmamaktadir. Bu nedenle de
cogaltilan mushaflardan giiniimiize kadar ulasanlar var midir? Bu sorunun cevabini tam

olarak verecek tarihsel verilere sahip olmadigimiz da bir gergektir.®’

Hz. Osman (r.a.) zamaninda ¢ogaltilan mushaflardan ii¢ tanesinin gliniimiize kadar
geldigi, digerlerinin ise farkli nedenlere bagli olarak kayboldugu, Kur’an tarihi
kaynaklarinda belirtilmektedir. Ancak bugiin Tayyar Altikulag; Islam tarihindeki en eski
mushaflarin incelenmesi, tanitilmasi ve yaymlanmasi projesi kapsaminda Hz. Osman
(r.a.)’m istinsdh ettirdigi mushaflar oldugu ileri siiriilen ve degisik yerlerde bulunan
yaklagik sekiz mushaftan bahsetmektedir. Bu calismada Tayyar Altikulag, mushaflarin
bir kismini tamamen bir kismini ise sondajlama usuliiyle incelemis, tarihleme, aidiyet ve
vahiy lafizlarinin korunmusluguna yonelik ¢ok Onemli sonucglara ulasmistir. Bu
mushaflar; Taskent, istanbul Topkapi, Istanbul Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi (TIEM),

Kahire, Londra, St. Petersburg, Paris ve San‘a mushaflaridir.®

Sonug olarak 13-14 asir 6ncesine ait bu Mushaflar, her donem ve tiim cografyalarda

sadece hafizlarin okumasiyla degil, yazis1 ve imlasi ile de korundugunu ve giiniimiize

8 Dag, Tenzilden, 101-102.

8 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makdldtu’l-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii’1-Ezheriyye, 1994, 109-110.
Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Masali, 83-110; Ziya Sen, Kur’dn in Metinlesme Siireci, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, 247-253; Dag, Tenzilden, 102-105.

87 Kevseri, Makdlat, 100-111; Dag, Tenzilden, 102-105.

8  Tayyar Altikulag, Hz. Ali’ye Nisbet Edilen Mushaf-1 Serif> San’a Niishasi, IRCICA, Istanbul 2011, 79-
150; Dag, Tenzilden, 105-106.
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kadar eksiksiz bir sekilde nakledildigini XXI. yiizy1l insanina net bir sekilde

sunmaktadir.®
C. Kur’an’in Tertibi

1. Ayetlerin Tertibi

Ayet sozliik anlami olarak “herhangi bir seyin varligin1 gosteren alamet” demek
olup, acik isaret, acik alamet, delil, nisane, ibret, mucize ve burhan anlamlarini da
kapsamaktadir.®® Ayetlerin sayis1 hakkinda bir ittifak olmamakla birlikte genel olarak
6666 olarak kabul gormiistiir. Alimlerin ¢ogu tarafindan Alak siresi’nin ilk bes ayetinin
ilk inen ayetler oldugu ifade edilmektedir. Son inen ayet hakkinda ise bir goriis ittifaki
yoktur. Bu ayetlerin Bakara, 278, 281; Nisa 176; Tevbe, 128-129, Nasr, 1-3 ve Maide, 3.
oldugu belirtilmektedir.®*

Ayetlerin tertibi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in emriyle yapilmis olup, tevkifidir. Bu
konuda alimler arasinda bir ittifak s6z konusudur. Gerek Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamanindaki varolan tertip, gerekse ondan sonra Hz. Eblbekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)
dénemlerinde cem ve istinsahi gerceklestirilen Kur’an’larin tertipleri agisindan herhangi
bir degisiklik s6z konusu degildir. Ciinkii bir ayet geldigi zaman Hz. Peygamber (s.a.v.),
o ayetin hangi siirenin neresine konulacagini vahiy katiplerine kendisi yazdirirdi. Inen
ayetlerin yerini Cebrail (a.s.) Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bildirir, o da vahiy katiplerine ayni
sekilde emrederek ilgili yere yazilmasini saglardi. Bu sebeple ayetlerin tertibine yonelik
herhangi bir insanin veya alimin miidahalesi s6z konusu degildi. Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.) efendimiz namazlarda ayetleri belli bir tertibe gore okurdu. Sahabe de bu okunan
sekliyle ezberler ve okurlardi. Hz. Eblbekir (r.a.) zamaninda bir araya getirilen mushaf
ile Hz. Osman (r.a.) zamaninda istinsah edilen mushaflarda tamamen bu tertibe gore
cogaltma islemi yapilmis ve bu siralama her zaman dikkate alinmistir. Bu hususta higbir

degisiklik yapilmamistir.%2

8 Tayyar Altikulag, Hz. Osman’a Izafe Edilen Mushaf-1 Serif: Topkap1 Saray1 Miizesi Niishast (TSM),
IRCICA, istanbul 2007, 82-83; Dag, Tenzilden, 106-111.

%0 Demirci, 176-177.

%1 Demirci, 176-177; Dag, Tenzilden, 112.

%2 Ali Turgut, Tefsir Usulii ve Kaynaklari, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, Istanbul 1991,
86-88; Demirci, 178-179; Dag, Tenzilden, 112.


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitap&tip=kitap&yayin_Evi=marmara+%FC.+ilahiyat+fak%FCltesi+vakf%FD&siralama=fiyatartan
https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&tarih1=1991&tarih2=1991
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2. Siirelerin Tertibi

Stre kelimesi sozlik olarak, san, yliksek makam, binanin katlar1 ve seref
anlamlarina gelirken, terim olarak ise Kur’an’in 114 bdliimden olusan birbirinden ayri
her bir pargas1 anlamina gelir.®® S6zliik ve 1stilahi anlami gergevesinde denilebilir ki, siire
bir yiicelik, tistiinliik ve Kur’an’in ¢esitli boliimleri manalarina gelmektedir. Kur’an’da

en uzun stire 286 ayet olan Bakara ile 3 ayet olan Kevser sireleridir.%*

Strelerin tertibi ile ilgili ¢esitli goriislere sahip alimler bulunmaktadir. Yani bu
konuda bir ittifak s6z konusu degildir. Bazilarina gore tevkifi olup, ayetlerde oldugu gibi
Cebrail (a.s.) dan aldig1 siralamay1 aynen sahabilerine nakletmistir. Yani strelerin tertibi
vahye dayanmaktadir. Dolayisiyle Hz. Ebtbekir (r.a.)’in toplattigi mushaf tlizerinde
sahabe goriis birligi icerisinde olup, hi¢ kimse toplanmasi ve siralanmasi sekline itiraz
etmemistir. O giin diizenlenen sekliyle hi¢bir degisiklige ugramadan giliniimiize kadar
ulasmistir. Ayrica bu tertibe tarihin hicbir déneminde de itiraz s6z konusu olmamustir.®®
Bazi alimlere gore ise, streler sahabenin ictihadi ve sahsi tasarruflariyla diizenlenmistir.
Streler uzunluklarina gore ayrima tabi tutularak once uzun streler (Seb’u’t-Tival/Bakara,
Al-i Imran, Nisa, Maide, En’am, A’raf, Yinus ve Kehf), sonra ayetleri yiiz civarinda
olana sureler (Milin/Tevbe stresinden sonra gelenler), sonra ayetleri yiizden az olan
Streler (Mesani/Ha-Mim, Elif-lam ve Ta-sin ile baslayanlar) ve daha sonra da ayetleri
kisa olan sireler (Mufassal/Hucurat sliresinden bitime kadar olanlar) olarak

siralanmistir. %

D. Kur’an’in Noktalanmasi ve Harekelenmesi

Bilindigi gibi Hz. Osman (r.a.)’1n hazirlattigi mushaflarin en 6nemli 6zelliklerinden
birisi, onlarda hareke ve noktalama isaretlerinin bulunmamasiydi. Bu mushaflar, ¢esitli
kiraatleri ihtiva etmesi i¢in bilingli olarak noktasiz ve harekesiz birakilmistir. Problem;

bu durumun o giinkii Arap yazisinin dogasindan mi1 kaynaklandigi, yoksa Hz. Peygamber

% Demirci, 178-179.

% Demirci, 180; Dag, Tenzilden, 113.

% Demirci, 185-186; Dag, Tenzilden, 113.
% Demirci, 184, Dag, Tenzilden, 113-114.
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(s.a.v.)’den isitilen mushaflarda belirtilmesi veya yazilmasi zorunlu farkli okumalara

firsat vermek icin bilingli olarak m1 boyle birakildig1 noktasindadir.®’

Genel gorilis, Osman mushafinin bu 6zelligi, o giinkii Arap yazisinin karakterinden
kaynaklandig1 yani Arap yazisinda nokta ve harekenin olmadigi seklindedir. *® Diger
goriise gore, mushafin harekesiz ve noktasiz sekilde yazilmasi bilingli ve suurlu olarak
yapilmistir. Sonug¢ olarak mushafin harekesiz ve noktasiz olusu, o déonemde yazida
noktalama ve harekelemenin bulunmamasindan degil, belki de konulmamas1 yoniindeki
gerekcenin daha kuvvetli olmasindan kaynaklaniyor olabilir. Sahih kiraatlerin noktali ve
harekeli olarak yaziminin mushafta daha ¢ok karmasa c¢ikaracagi diisiincesiyle, bunlari

bu sekliyle icersin diye, bilingli olarak yapilmamasindan kaynaklanmaktadir.%

Bu tarihi siire¢ igerisinde asirlar boyu alimler, daha dogru ve kolay bir Kur’an’in
okunabilmesi i¢in imla kurallar1 gelistirmisler, bunu da yeterli goérmeyerek estetik
Olciilere bagli kalarak giizel yaz1 yazma ilkeleri belirlemigler ve Kur’an yazimina sanatsal
bir deger katmislardir. Bundan dolayr Arap yazist zamanla Islam Hatti vasfini
kazanmigtir. Zaman igerisinde harekesiz okumalarda hatalar meydana gelmis, bunu
onlemek icin ise Kur’an-1 Kerim Ebu’l- Esved ed-Diieli tarafindan noktalanmistir. ilgili
kaynaklarda bu konuya iligkin su husus yer almaktadir. Boyle bir sikintinin farkina varan
Basra Valisi Ziyad b. Ebihi, Ebu’l-Esved’den, yanlis okumalar1 gidermek i¢in Kur’an’a
hareke koymasini talep eder. Ancak Ebu’l-Esved talebi kabul etmez. Daha sonra Ebu’l-
Esved yolda giderken bir adamin Tevbe stiresindeki “veresiluh@i” kelimesini “veresilih1”
seklinde yanls okudugunu duyar ve ona miidahale eder.’® Ciinkii bu okuyus ayetteki
anlami1 tamamen degistirmistir. Bu durum Ebu’l-Esved’i cok etkilemis ve kararmi
degistirerek Kur’an okumay1 kolaylastiracak isaretleri koyma teklifini kabul etmistir.
Ebu’l-Esved, mushafin yaziminda kullanilan miirekkebin renginden bagka bir renk
kullanmistir. Dogruluguna inandig: bir katibe kendisi okumak stiretiyle harfin {istline bir

nokta {istlin i¢in, harfin altina bir nokta esre i¢in, harfin oniine bir nokta Gtre i¢in ve

% Dag, Geleneksel, 113; Dag, Tenzilden, 114.

% Dani, el-Muhkem fi Nakti’l-Mesdhif, 176; Hamed, Ganim Kadduri, Resmii’l-Mushaf, Bagdad:
Lecnetii’l-Vataniyye, 1982, 537 vd.; Hamed, Ganim Kaddri, el-Muvdzene beyne Resmi’l-Mushafve 'n-
Nukiisi’l-Arabiyyeti’l-Kadime, Bagdad 1986, el-Mevrid, XV, 4, Bagdad 1986, 39 vd.; Nami, Halil
Yahya, Aslu’l-Hatti’l-Arabi ve Tarihu Tatavvurih ild ma Kable ’I-Islam, Mecelletii Kﬁlliyéti’l-Adéb fi
Camiati’l-Misriyye, IIl, 1, Misir 1935, 87; Dag, Geleneksel, 113.

% Dag, Geleneksel, 113-119; Dag, Tenzilden, 97.

100 Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut: Daru’l-Marife, 1978, 59-60; Dag, Tenzilden, 114.
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harflerin tenvinli sekli i¢cin de ikiser nokta koydurtarak bu isi yerine getirmistir. Bu
sekliyle Kur’an’da okuma yanliglart nispeten azalmis ancak bu sefer de noktasiz olmasi
yoniiyle, benzer harflerde birtakim hatalar vuku bulmustur. Bunun bir sonucu olarak
sekilleri aynm1 olan harflerde hatali okuma baslamis ve kisa bir zaman diliminde
yaytlmistir. Bu durum Irak valisi Haccac’1 rahatsiz etmis ve katiplerinden bu durumu
ortadan kaldiracak bir sistem gelistirmelerini istemistir. Katipler de nokta ile benzer
harfleri birbirinden ayirmislardir. Bu isi yapanm Nasr b. Asim veya Yahya b. Ya‘mer
oldugu nakledilmektedir. Tiim bu islemlerden sonra da yanlis okumalar devem edince
Halil b. Ahmet harekeler i¢in “Uistiin, esre, 6tre” isaretlerini kullanarak mevcut sistematigi

degistirip, bugiinkii seklini vererek bu sorunun asilmasini saglamistir.!%

E. Kur’an’in ilahi Kaynakh Olusuna itirazlar

Kur’an’1t Kerimi’in tarhrif edildigine, ilahi kaynakli olmadigina iliskin $ia ve de
miistesrikler tarafindan birgok iddia One siiriilmiistiir. Simdi bu iddialar hakkida bilgi

vermeye c¢aligalim.

1. i¢ itirazlar

Sia’da, III./IX. asirda 6zellikle bu asrin ikinci yarisinda Kur’an’da tahrif iddialar1
cok ciddi sekilde yogunlagmistir. Tabiki bu donemin kendine has bazi olaylar1 bu konuda
sagkinlik icerisinde olan Sia’nin bu tiir yaklasimlar sergileyecek davraniglar igerisine
girmesine sebep olabilir. Bunlardan birisi bu donem, imam olacak kimsenin nassta agikca
belirtilmesi lazim geldigi anlayis1 ve bunu temellendirme tartigsmalarinin yogunlasmasi
ve daha da &nemlisi ayn1 zamanda Imamiyye’nin onbirinci imami Hasanu’l-Askeri
(260/874)’nin vefat etmesi yukarida belirttigimiz davranislar sergilemelerinin nedenleri
olmustur. Ancak biitlin sia mezhepleri bu goriiste olmadiklar1 gibi bu donemde genelde
sia tarafindan ileri siirlilen Kur’an’da tahrif iddialar1 yine slanin bir alt grubu sayilan

Zeydiler tarafindan elestirilmistir. Bu baglamda Kasim er-Ressi (246/860), Kur’an’da

101 Zerkesi, |, 250-251; Dag, Tenzilden, 114-117.
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Allah (c.c.)’in kullarina itaati emrettigi ayetlerden bazilarimi1 zikredip, bu ayetlerin

mantiki sonucu olarak Kur’an’da bir eksikligin miimkiin olmadigini ispata girisir. 1%

Sia’nin Kur’an’da One siirlilen tahrif iddialari; Hasan b. Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin, 75-80/694-699 yillar1 arasinda kaleme aldig1 Kitabu 'I-Irca adh eserinde
belirtildigi gibi Sebeiyye tarafindan ortaya atildigi kaydedilir. Mevcut kayitlarda
Sebeiyye nin,!®® Allah (c.c.)’in nebisinin Kur’an’dan onda dokuzunu gizledigini iddia
ettigi aktarilmaktadir.!% Daha once de belirttigimiz gibi, Kur’an’da tahrif iddialan
IL./VIIL. asrin ortalarina kadar Sebeiyye basta olmak iizere Gulat Siiler tarafindan 6ne
striilmiistiir. Bu iddialar, hicri ikinci asrin ikinci yarisindan itibaren nassla imamet
anlayisinin 6ne ¢ikmasiyla birlikte sil gruplarin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmeye
baslandig1 anlasilmaktadir. Durum 6yle bir hal almis ki, tahrif tartislmalar ile ilgili cok
sayida rivayet ortaya c¢ikmis ve bunun sonucu da tartisilan konularin II./IX. asirdan

itibaren sii hadis literatiiriinde yer aldig1 goriilmektedir.1%

Tartisilan konulara iligkin: “Bu konuda Ca’fer Sadik ve oglu Musa b. Ca’fer’in
ashabindan olan Eb( Ca’fer el-Ahvel Muhammed b. Ali b. Nu’man, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Hz. Ali (r.a.)’yi kendinden sonra imam olacak sahis olarak agikca belirttigini
savunur. Ibn Hazm, onun Kitdbu’l-Imdme adli eserinde Hz. Ebibekir (r.a.)’in
uistiinliigiine delil olarak kullanilan Tevbe 9/40. ayetteki “Magarada iki kisiden birisi iken
arkadagina ‘tiziilme Allah (c.c.) bizimle beraberdir’ diyordu...” kismin1 Allah (c.c.)’in
kesinlikle sdylemedigini ileri siirdiigiinii nakleder.% Rafizi-Sii hadis¢i Muhammed b. el-
Hasan es-Saffar (290/903), Besdirii’d-Derecat adli eserinde Hz. Peygamber (s.a.v.)’e
inzal edilen Kur’dn’in, Hz Ali (r.a.) ve ondan sonra gelen imamlar disinda sadece
kendisinde bulundugunu 6ne siiren kimsenin, yalanci oldugunu ifade eder.'%’ Diger bir
Sii rivayette ise Salim b. Ebi Seleme’nin, Ebli Abdullah Cafer Sadik’in yanindaki

birinden “insanlarin elindeki Kur’an’da bulunmayan metinler” duydugunu, bunun

102 Sebeiyye ve tarihi ile ilgili olarak bkz. Siddik Korkmaz, Tarihin Tahrifi Ibn Sebe Meselesi, Arastirma
Yay., Ankara 2005, 23-141; Mehmet Umit, “Kur’an’a Yénelik Tahrif Iddialarma Zeydi Tepki”,
HUIFD, 5(9), 2006 /1, 65-80.

103 Sebeiyye ve tarihi ile ilgili olarak bkz. Korkmaz, 23-141; Umit, 65-80.

104 Sonmez Kutlu, “Ilk Miircii Metinler ve Kitabu’l-irca”, AUIFD, Ankara 1998, XXXVII, 327-328.

195 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (6. 456/1064), el-Fasl fi’I-Milel ve’l-Ehvd ve 'n-Nihal, tah.: V,
39; Umit, 65-80.

106 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm (6. 456/1064), c. V, 39; Umit, 65-80.

107 Muhammed b. el-Hasan es-Saffar (5. 290/903), Besdiru d-Dereciti’I-Kiibra fi Faddil-i Ali Muhammed,
takd. tsh. el-Hac Mirza Muhsin Kiigcebagi, Kum-Tahran 1374, 213-214; Umit, 65-80.
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tizerine Ebti Abdullah’m onu durdurup, bu Kur’an’1 birakip insanlarin elindeki Kur’an’1
okumasini istedigi, sonra bir mushaf ¢ikarip, onun Hz. Ali (r.a.) tarafindan Allah (c.c.)’in
Hz. Muhammed (s.a.v.)’e indirdigi gibi yazilan mushaf oldugunu ve o giinden sonra onu
goremeyeceklerini soyledigi ifade edilmektedir.!® Yine konuyla ilgili baska bir rivayette
ise Cabir, Ebt Ca’fer Muhammed Bakir’in soyle dedigini nakleder: “Restlullah (s.a.v.)
Mina’da ashab1 ¢agirdi ve ey insanlar, ben size Allah (c.c.)’in kutsal kildig1 emanetleri
(hurumadtillah), yani Allah (c.c.)’m Kitabini, benim yakinlarimi1 ve Kéabe’yi, Beytii’l-
Haram’1 birakiyorum” dedi. EbG Ca’fer, onlarin Allah’in kitabinm1 tahrif ettiklerini,
Kabe’yi yiktiklarmi, Restlullah (s.a.v.)’in soyunu katlettiklerini ve Allah (c.c.)’a
verdikleri biitiin ahidlerden uzaklastiklarin1 belirtir.”%® Sif kaynaklarda buna benzer daha

baska bir¢ok rivayetin var oldugu da bilinmektedir. Ancak biz buraya hepsini alamadik.

Bu ve benzeri iddialara siilerin kendi i¢lerinden ¢ikan alimleri kars1 ¢iktigi gibi
Islam diinyasindaki alimler tarafindan da s6z konusu tahrif iddialarinin yersiz, anlamsiz,
tutarsiz ve ilmi dayanaktan yoksun oldugu yoniinde ¢alismalar da yapilmustir. Iste bu
baglamda biz konumuzu olusturan her iki miilellifin (Carullah ve Ahmet Cevdet Pasa)

eserlerinin bu tiir iddialara bir cevap olup olamayacagini ortaya koymaya calisacagiz.

2. Dis itirazlar

Baslangici 12. yiizyila dayanan oryantalist faaliyetler, ta o giinden giiniimiize kadar
islami ilimler hususundaki birikimleri ile Kur’an merkezli (Kur’an’in kaynagi,
toplanmasi, metninin sihhati, kiraati, nesh ve hurufu mukatta gibi) bir¢ok iddialarda
bulunmusglar ve bunlarin igerigini anlamak adina ¢ok ciddi ve yogun bir calisma
yiiriitmiislerdir.*° Bu kapsamda ¢alismalarda temel olarak ele alinan konular, Kur’4n’in
ilahi kaynakli olup olmadigi, orjinalligi ve kiraatlerin durumudur. Ancak miistesrikler

kiraat farkiliklarindan daha ¢ok dogrudan ilgili olmasi nedeniyle Kur’dn’in Hz. Ebtbekir

108 Saffar, 213-214.; Ebti Ca’fer Muhammed b. Ya’kiib b. ishik el-Kuleyni (6. 328-329/940-941), Usiilii 'I-
Kafi, Farsca gev. ve serh: Seyyid Cevad Mustafavi Horasani, I-1V, Tahran, ts., IV, 443-444. Saffar,
sonraki sayfada da buna benzer rivayetler aktarir; Umit, 65-80.

109 Saffar, 433-434. Aym yerde Ebi Ca’fer’in Kitab’in zail olmayacagini da ifade ettigi nakledilir; Umit,
65-80.

110 Oryantalizmin tarihsel siireci ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Suat Yildim, Oryantalistlerin Yanilgilart,
Istanbul: Ufuk Kitaplar1, 2003, 20 vd.; Watt ve Partin’in ifadelerine gore bilimsel anlamda islami
arastirmalar ilk defa XII. yiizyi1lda Kur’an’in Latinceye ¢evrilmesi ve yine ayni yiizyilda Arapga-Latince
sozIlugiin hazirlanmasi ile baglamustir. (BK. Watt, Kur’dn’a Girig, 195; Zakzuk, M. Hamdi, Oryantalizm
(cev. Abdiilaziz Hatip), Isik Yay., Izmir 1993, 9); Dag, Geleneksel, 351.



24

(ra.) 1ile Hz. Osman (r.a.) donemlerinde gergeklestirilen toplanmast ve

istinsah1/cogaltilmas1 konularinda calismalarini yogunlastirmislardir. 11

F. Mushaflarda Yaz, Sistematik ve Estetigin Tarihi Gelisimi

Mushaflardaki Yazi: Kur’an yazilirken kullanilan yazi malzemeleri islam &ncesi
donemdeki yazi malzemeleriyle hemen hemen aynidir. Kagidin olmadigi o dénemde
Kur’an’1 yazmakla gorevli olan vahiy katipleri ve kendilerine 6zel mushaf yazanlar da
kendi gayretleriyle bulabildikleri malzemelere gelen vahiyleri yaziyorlardi. Bu alanla ilgil
kaynaklarda belirtilen yazi malzemeleri ise parsomen parcalari, islenmemis ve
tabaklanmis deri, hurma agaci yapraklari, ince sal taslar, hurma dallar, kiitiikleri,

develerin kiirek kemikleri, kumas pez parcalari, tahat tabletler ve seramik paglaridir.?

Mushaflarda kullanilan yazi stilleri: Mushaflarin ilahi metin kismi genel olarak
nesih, dua kismu, slire baglari, cliz, hizib ve secde yazilari rik’a veya talik hatt ile yazilmis

olup, mushaf ciltlerinde ise genellikle siiliis hatt1 kullanilmigtir.*3

Mushaflardaki estetik yapi; Emeviler devrinde duraklar ve siire baslar1 basit bir
tarzda tezyin edilmis, Abbasiler de ise erken donemlerde goriilen sade siislemeler yerini
daha detayli kompozisyonlara, motiflere birakmistir. Abbasilerden sonra kurulan Tiirk
devletlerinden Gazneliler zamaninda tezhip 6zelinde gelisen Tiirk sanati hem tiim Islam
sanatina hem de Biiylikk Sel¢uklu sanatina zemin hazirlamistir. Biiyiik Selcuklu
mushaflarinda geometrik formlar, altigenler, sekiz koseli, dort koseli yildizlar ve
diigiimlii gegmeler tezhip bi¢imi olarak kullanilmis ve bu gegmeler Selgukluda tezhibin

ana kompozisyonu olmustur.**

Osmanliya gelince mushaf 6zelinde gelisen tezhip sanati Fatih doneminde ekol
olmustur. Bu donemin en 6nemli 6zelligi renk olarak ¢ivit mavisinin kullanilmasidir.
XVL. yiizyilda zirveye ulasan klasik Osmanli iislubunda, motifler sadelestirilmis, klasik
tarz ile ¢igek tiirleri birlestirilerek farkli bir tislup olusturulmustur. Bati iislubu siisleme

sanat1 ise XVII. yiizy1l ortalarinda kendini hissettirmistir. Daha ¢cok bu donemde klasik

11 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatine Yonelik Oryantalist Yaklasimlar”, Marife, 11, 3, Konya 2002,
74-75; Dag, Geleneksel, 351.

112 Dag, Tenzilden, 84.

113 Mubhittin Serin, “Mushaf”, D4, 2006, XXXI, 248-251; Dag, Tenzilden, 122.

114 Dag, Tenzilden, 142.
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motifler yerini ¢i¢eklerin fazlaca kullanildigi bir iisluba birakmistir. XIX. yiizyilda ise
siislemede lale, stimbiil ve giil motifleri tercih edilmis, Ozellikle de mushaflarin ilk

sayfalarinda altin {izerine islenen bir iislup gelismistir.*'®

Mushaflarin tezhip edilen boliimleri Zahiriye, Serlevha, Stre Baslari, Cetvel,
Duraklar, Giiller, Hatime dir. Mushaflarin ciltlenmesi de ilk Emeviler doneminde
olmustur. Islam cildindeki gelisme Fatimiler, Gazneliler ve Biiyiik Selcuklular ile devam
etmis, Anadolu Selguklularin da daha gelisen cilt sanati Osmanli’da zirveye ¢ikmustir.

Giiniimiizde ise Bat1 tarzi ciltleme daha ¢ok itibar gérmektedir.'®

U5 Giilnur Duran, “Tezhip”, DIA, 2012, XXXXI, 63-65; Dag, Tenzilden, 142.
116 Ali Fuat Baysal, “Mushaf Tezyinatinin Tarih I¢indeki Gelisimi”, Marife, 11, 2010, 366-370; Ahmet
Saim Aritan, “Ciltgilik”, DIA, 1993, XII, 551-557; Dag, Tenzilden, 142-150.
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BIiRINCi BOLUM

MUSA CARULLAH: HAYATI VE TARIHU’L-KUR’AN VE’L-MESAHIF ADLI
ESERININ TAHLILi

1.1. MUSA CARULLAH’IN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

Bu boliimde de Musa Carullah hakkinda yapilan ¢aligmalari inceleyerek hayati,

eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda bilgiler vermeye c¢alisacagiz.

1.1.1. Hayati

Tatar alimi ve disiiniirii olan Musa Carullah Bigiyef, aslen Giiney Rusya’da
bulunan Penza ili Cembar ilgesi Kikino kdyiinde sakin Devlikanogullar1 soyundandir.'t’
Don nehri kiyisindaki Rostov sehrine sonradan yerlesen bir ailenin ¢ocugudur. Musa
Carullah Rostov yakinlarinda bulunan Novocerkassk’de diinyaya geldi. Babasi, zengin
bir koyliidiir. Ancak kendisinin din bilgisi ve Rusca bilmesinden dolayr Don Oblasti’nda
ahunt olarak atanan Molla Carullah, baska kaynaklarda ismi Yarullah olarak
belirtilmektedir. Dedesi ise Devlikamogullar1 soyundan gelen Abdulkerim Efendi adinda
zengin bir adamdir. Musa Carullah’in annesi ise Biktimir Aga,*'® Bigioglullarindan olan
Seyh/Damolla Habibullah Hazret’in kiz1 Fatima Hamimdir.*® Yarullah’m veya Molla
Carullah’1n soyundan olanlara Bigioglullar1 denmesinin nedeni soyadinin anne tarafindan
Bigiyef olmasidir.}?’ Babasinin da hocas1 olan Seyh/Damolla Habibullah ayn1 zamanda
Musa Carullah’in dedesidir. Kaymnpederinden dini dersler alan Yarullah Efendi veya
Molla Carullah Arapga ve Farsg¢a 68renmis, ayrica baska koylerde de egitimine devam

ederek bir zamandan sonra Rostov’da imam vekilligi yapmis ve sonra da ticaretle

17 Mehmet Gérmez, Musa Carullah Bigi Hayati Fikirleri ve Eserleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 1989,
31.

118 Gormez, 31.

119 Hayreddin Zirikli, el-4 ’lam, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Beyrut ts., 15 bs. Beyrut 2002, 7/320; Omer Riza
Kehhale, Mu’cemu’l Miiellifin, Mektebetii’l-Miisenna, Beyrut ts., 13/36-37; Yusuf el-Marasli, Nesru'l-
Cevdéhir ve'd-Diirer fi Ulemdi Karni'r-Rabi' Asere, Daru'l-marife. Beyrut 1631; 11; ismail Tiirkoglu,
“Islam Ansiklopedisi?, TDV, XXXI, 21-214; Ahmet Kanhdere, Kadimle Cedit Arasinda Musa
Carullah, Dergah Yay., Istanbul 2005, 23; Mustafa Akman, Musa Carullah Bigivef'i Okumaya Giris,
Cira Yay., Istanbul 2007, 11; Berse vd., 2014: 13; Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah,
23; Akman, 2007, 11; Mesut Aydin, Islamcilik Diisiincesi Baglaminda Musa Cdrullah Bigivef
Diisiincesinin Sosyolojik Temelleri, (Yiiksek Lisans Tezi), Kocatepe Universitesi, Afyonkarahisar 2018,
68.

120 Hayrettin Karaman, Islami Hareket Onciileri 2, 1z Yay., Istanbul 2013, 203; Aydin, 68.
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ugrasmaya baslamustir.'? Sonraki yillarda iki oglu olmustur. 1870 yilinda Musa
Carullah’n biiyiik kardesi Muhammed Zahir, 1875 yilinda ise Musa Carullah diinyaya
gelmistir.'?? Aniden gelisen bir hastaliktan otiirii geng yasta babalari vefat eden
Muhammed Zahir ve Musa’nin egitimleriyle anneleri olan Fatima Hanim ilgilenmek
durumunda kalmustir. ilim bakimindan k&klii bir aileye sahip olan Fatima Hanim,
cocuklarma dini ve modern bir egitim verebilmek i¢in ciddi bir ¢aba gostermistir.
Oncelikle medresedeki miifredat cercevesinde okutulan kitaplar1 isledikten sonra
egitimlerini daha 1iyi bir seviyeye tasiyabilmeleri i¢in Rusga’da 6grenmelerini

istemistir.1%

Miislimanin az oldugu, canli bir i ve ticaretin yasandigi Rostov’da egitim veren
teknik bir okul okuyan Musa Carullah Bigi, 1888 senesinde 13 yaslarinda iken Kazan’a
giderek Kiil Buyr (G61 Boyu) Medresesi’ne kaydolur. iki buguk y1l bu medresede egitim
alan,?* 1895°te Maveraiinnehir’e gecen ve Buhara medreselerinde dért yil kalan ve bu
siirede Kur’an’1 hifz ederek Arapga, Farsca ve diger Islami ilimlere!® yonelik egitim
goren Carullah, alaninda yetkin olan bir¢ok farkli hocadan fikih ve felsefe, riyaziye
dersleri alarak lise tahsili oldugu i¢in Rostov’a geri doner. On bes yila kadar uzayacak
olan dini tahsil amagli seyahatleri, Universiteye basvurusu kabul edilmeyince baslamistir.
Carullah, daha sonralar1 Istanbul’da Miihendis Mektebi’ni okumak istediyse de sonradan
hemsehrisi Musa Akyigit tarafindan bu fikrinden vazgegirilerek'?®® Islami ilimlere
yonelmesi saglanmustir. Istanbul’da egitim agisindan umdugunu bulamayan Carullah,
Kahire’ye gecip, orada ii¢ yil kalarak el-Ezher Universitesi’nde fikih ve hadis dersleri
okudu. Burada mushaflar ve Kur’an tarihi ile ilgili calismalar yapan Carullah’in, kesin
olmamakla birlikte Muhammed Abduh ve Muhammed Bahit’ten ders aldig1
kaydedilmektedir. Ancak net olan bir sey var ki; o da Muhammed Abduh’la bir¢cok
konuda aym fikirleri paylagsmasidir. Daha sonra bulundugu Mekke ve Medine’de hadis

12 Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 23; Aydin, 68.

122 Hijseyin Rahmi Balaban, “Musa Carullah, Hayati, Felsefesinden Birka¢ Cizgi, Eserleri”, Isldm
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul 1954, 1, 178; Abudullah Battal Taymas, Musa Carullah Bigi,
Istanbul 1958, 1-8; Yusuf Ural Giray, Uzun Giinlerde Orug, Ankara 1975, 10; Gérmez, 31.

123 Aydin, 68.

124 Kanldere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 30; Aydin, 68.

125 Abdullah Battal Taymas, 12; Hamza Tahir, “es-Sekafa”, Mecmuasi, Yil, 1, 57, Kahire, 1949, 12; Zeki
Velidi Togan, Musa Cdrullah, Meslegi, Sahsiyeti ve Eserleri, “Tasvir” Gazetesi, 23 Eylil 1947,
GoOrmez, 32-33.

126 Gormez, 33.
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ve fikih arastirmalarina iki buguk y11'? bazi1 kaynaklarda iki y11'?® devam eden Carullah,
Hicaz’dan Hindistan’in Diylibend sehrine giderek alti ay Sireyle orada kalir. Sonra
oradan Sam ve Beyrut’a gecer. Bu seyahatlerini Arapca ve Fars¢a’simi gelistirmek i¢in
firsat bilen Carullah, gezip gordiigii medreselerdeki egitimin yetersizligi, kendisinin hayal
kiriklig1 yasamasina ve belki de egitim sisteminin ezber ve taklide dayali bir sekilde
yiiriitilmesine kars1 Islami ilimlerde yeni diizenlemeler gerektigi fikirlerinden de

etkilenmesine sebep oldu.?®

Rostov’a 1904 yilinda doner. Cistay denilen yerde seyh “Zakir Efendi’nin kizi
“Esma Aliye Hanim” ile 1905 yilinda evlenir ve bu evliliklerinden sekiz ¢cocuklari olur. 3
Cocuklariin ikisi bebek iken Oliir, yasayanlarin isimleri ise; Meryem, Zeynep,

Muhammed, Hind, Ahmet ve Fatima dir.*3!

Carullah, misafir 6grenci olarak devam ettigi Petersburg Universitesi Hukuk
Fakiiltesi’nde iken arkadasi Abdiirresid Ibrahim tarafindan ¢ikarilan Ulfet ve et-Tilmiz
isimli gazeteler yaninda el-Islah ve el-Asrii’l-cedid gibi yeni fikirler dogrultusunda
hazirlanan gazete ve dergilerde Rusya’da yasayan miisliimanlarin siyasi faaliyetleri, insan
haklar1, mektep ve medreselerin 1slah1 vb. gibi konularda yazilar kaleme almistir.®?
Carullah’in kaleme aldigt bu yazilar, Rusya mislimanlarinin fikri uyanisin
hizlandirmigtir. **3 Tiirk asilli Rus aydinlarmin 1905°te baslattigi siyasi hareketlere aktif
olarak katilan Musa Carullah, Ocak 1906 tarihinde yapilan II. kongrede baskatip olur.
Agustos 1906°daki III. kongrede ise bu teskilatin merkez komitesine segilmistir.*** Bu
kongreye Rusya’nin farkli bolgelerinden onemli temsilciler katilmistir. Toplantiya
katilanlarin isimleri: Bakii’den Ali Merdan Topgubasi, Kazan’dan Seyit Gerey Alkin,
Yusuf Akgura ve Fatih Kerimi, Ulemadan Abdiirresid Ibrahim ve Musa Carullah Bigiyef,
Troyski’den Veli Yavusev, Orenburg’dan Zakir Remiyev, Ahmet Bay ve Gani Bay

Hiiseynova dir.}® flk defa bu kongrede bir araya gelen Rusya’daki Siinni ve Sii

127 Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 31; Aydin, 69.

128 Karaman, Islami Hareket Onciileri 2, 204; Aydin, 69.

129 Gormez, 33; Tiirkoglu, DI4, 2006, XXXI, 21-214; Karaman, Islami Hareket Onciileri 2, 203; Kanlidere,
Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 31; Aydmn, 68-69.

130 Taymas, 11; Gérmez, 35; Karaman, Isldmi Hareket Onciileri 2, 205; Aydin, 70.

181 Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 36; Aydin, 70.

182 Goérmez, 37; Tiirkoglu, XXXI, 214.

133 Karaman, Isldémi Hareket Onciileri 2, 205; Aydm, 70.

134 Tirkoglu, XXXI, 214.

185 Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 41; Aydin, 71.
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Miisliimanlarca birlik ve biitiinliik mesaj1 verilmistir. Bu baglamda Bakii’den gelen Ali
Merdan Topgubasi’nin “Islamda boliinme olmasin. Bu Siinni, Sii, Hanefi ve Safii
denilmesin. Siilik Siinnilik yok, anlasmazlik bitsin. Muhammedilik serefiyle iftihar
edelim. Islamiyet bayragi golgesinde hepimiz bir kardes gibi toplanalim” ifadelerinin yer

aldi1g1 konusmasi kongrede dakikalarca alkislanmugtir.13

Rusya’da 1907 yilinda Mesruti idareye son verilmis ve bu nedenle de miisliimanlar
tizerindeki baski ve sansiir artirilmis, diigiinlir ve alim bir¢ok insan sakincali goriilen
goriislerinden otiiri kagmis'®’ veya siirgiine gonderilmistir. Bu ortam Miisliiman
aydinlarin yeniden kiiltiirel etkinliklere yogunlagmalarini saglamistir. Egitimin 1slahati
lizerine yogunlasan Musa Carullah’da “Ebu’l Ald el-Ma’arri” nin el-Liizimiyyat adli
eserini simdiki ve sonra gelecek olan gen¢ insanlara yararli olabilmek adina terciime
etmis, ayrica “Edebiyat-1 Arabiye” ve “Kitabii’s Sati-biyye” adli eserleri Arap edebiyati

terciimelerine giris olmak iizere yaymlamigtir.!%

Orenburg’a 1909 yili sonunda taginarak orada bulanan Hiiseyniye Medresesi’nde
hoca oldu. Siira dergisinde yayimlanan “Rahmet-i [ldhiyye” adli makalesi dolayisiyla
kadimci, gelenekselci muhafazakar din adamlariin tepkilerini tizerine ¢ekti. 1910°da bu
medresedeki gdrevini birakarak Petersburg’a geri dondii.’®® Hazirligin1 1912°de bitirdigi
Tatarca Kur’an terclimesini de bastiramadi. 1913 yilinda Petersburg’da kurdugu Emanet
matbaasinda Muhammed Ayaz Ishaki Idilli ile beraber “Il” isimli bir gazete ¢ikarmaya
basladi. Bu dénemdeki yazilarinda, Islamiyet’te reform yapilmasini isteyen arkadas
Ziyaeddin Kemali ve Osmanli aydin1 Celal Nuri gibi kisilerin diisiincelerinin isabetli
olmadigin1 belirterek elestirir. Carullah, Miildhaza adli eserini 1914’te telif ederek
Rizdeddin b. Fahreddin’in din-diinya ayirimini benimsemesi yoniindeki diislincesini
yererek, Bat1 diinyasindaki dini-diinyevi seklindeki ayirrmin Islam’in 6ziine uymadigin

ifade etmektedir.14°

1917°de yapilan V. Umumi Rusya Miisliimanlar1 Kongresi’nde, Rusya’da ikamet
eden miisliimanlarin dini ve milli 6zgirliikklerinin karsilanmasiyla ilgili nasihatlerde

bulunarak, erkek-kadin esit oldugunun savunuldugu bir de rapor sunmustur. Ancak

136 Carullah, 1906: 133-134 akt. Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 47; Aydin, 71.
187 Taymas, 12; Togan, Tasvir Gazetesi, Istanbul 1947; Gérmez, 36.

138 Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 5; Aydin, 71.

139 Tiirkoglu, XXXI, 214; Aydin, 71.

140 Tiirkoglu, XXXI, 214.
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Alimcan Ibrahimov komiinist idareye daha yakin durdugu igin onun miisliimanlar icin
kiiltiir, edebiyat ve idarl bakimdan ayr1 birimler olusturularak bu baglamda hareket
sinirlar belli olan cumhuriyetlerin kurulmasi teklifi kabul edildi. 1918 de Petersburg’da
“cikardig1 “el-Minber” dergiyi belli bir siire sonra kapatmak zorunda birakildi.”'#!
Yurtlarindan siiriilerek Moskova’ya gelen Hint Miisliimanlarina destek olmak i¢in ¢aba
gosterdi. 1920°de ki Bolsevik isgali sonras1 Buhara’ya giden ve orada kiiltiirel bir yikim
yasandigina sahit olan Carullah, 1921°de Sovyetler karsit1 eylemlerde bulunmak sucguyla
Taskent’te tutukland1 ve on bir ay hapis yatti. Sonra Leningrad’a donerek orada bulunan
biiyiik camide imamlik yapti. Berlin’de yayimladig1 Islam Milletlerine adli eserinden
dolay1 1923’te {li¢ ay siireyle yeniden tutuklanan Carullah, daha sonra ii¢ yil siireyle

Moskova’ya siirgiin edildi.**?

Musa Carullah yaptig1 ¢alismalarla, sadece Rusya miisliimanlarini degil diinyadaki
biitiin miisliimanlarin sorunlartyla yakindan alakadar olmustur. 1925 yilinda Kirim’daki
Islam alimleri ile ilmi toplantilar yapmus, yogun fikhi sorular iizerine Miiskirat kitabini
kaleme almistir.**® Mekke’deki Umumi Diinya Miisliimanlar1 Kongresi ile Kahire Hilafet
Kongresi’ne katilip, ardindan, 1927°de hacca ve oradan Kudiis’te yapilan II. Hilafet
Kongresi’ne de katildi.}** Ailesinin zor sartlarda olmasina ragmen, miisliiman din
alimlerine kars1 baskinin artmasi ve diislincelerini daha rahat ifade edebilmek i¢in 1930
yili sonunda iilkesini terk etmek zorunda birakildi.*® Once Kasgar’a, daha sonra
Afganistan ve Hindistan’in Bombay**® sehrine, ordanda Misir’a gitti. 1932°de diizenlenen
I. Tirk Tarihi Kongresi'ne katilarak ayni yil Finlandiya’ya gitmeye karar verdi. 1933
senesinde ise gittigi Berlin’de Arap harfli bir matbaa kurdu ve eserlerini burada basmaya
basladi. Bir siire sonra matbaasim kapatarak 1934 yilinda Finlandiya’ya, oradanda Iran’a
gecti. Burada Siilik ve kaynaklar1 lizerine yogun ¢alismalarda bulundu, Muhsin el-Emin
gibi Sia miictehidleriyle goriistii.'” Karsilastig1 uygulamalar karsisinda hayretler i¢inde

kalan Musa Cérullah 6zellikle Siilerin Muharrem ayindaki dini merasimlerini garipsemis

141 Karaman, Islami Hareket Onciileri 2, 207; Aydm, 72.

142 Tiirkoglu, XXXI, 214; Karaman, Islami Hareket Onciileri 2, 207; Aydin, 72.

143 Musa Carullah Bigi, Seriat-1 Islamiyye Nazarinda Miiskirat Meselesi, Mahmut Bey Matbaas, Istanbul
1927, 1, Gérmez, 40.

144 Musa Carullah Bigi, el-Vesi’a, 34. Gérmez, 41.

145 Musa Carullah Bigi, Hatun, Berlin, 1933, Mukaddime; el-Vesi’a, Kahire 1935, 23; Gormez, 42.

146 Carullah, 23; Gérmez, 42.

147 Tiirkoglu, XXXI, 214; Aydin, 72.
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ve Muharrem mateminin Islamiyet ile bir ilgisinin olamayacagim belirtmistir.**® Irak ve
[ran’daki izlenimlerinden sonra yazmis oldugu dort eseri olan;“El-Vesi’a fi Nakdi
Akdidi’s-Si’a”, “Ni-zamu’t-Takvim fi’l- Islam”, “Nizamii'n-Nesi Inde’l-Arab” ve

99
l

“Eyyam-ii Hayati 'n-Nebi”yi nesretti.’*® 1937 yilinda Misir’dan Hindistan’a ve oradan
Japonya’ya, Cin’e, Cava ve Sumatra’ya gitti. 1938 sonuna kadar da Tokyo’da kalan
Carullah, 1939°da II. Diinya Japonya’dan savasi’nin baslamasiyla ayrilip tekrar
Hindistan’a gitti. Ingilizler tarafindan Hindistan’in Pesaver kentinde, Japon taraftari
olmas1 gerekgesiyle tutuklandi. Bir buguk iki yil hapis yattiktan sonra Bopal’de gozetim
altinda bulundurulmak sartryla serbest birakildi. [lmi faaliyetlerine hig ara vermediginden
1944-1946 yillan arasinda on eser yayimladi. Hastalig1 sebebiyle 1947°de Kahire’ye ve
oradan Istanbul’a gegerek Gureba Hastanesinde bir siire tedavi gordii. Ailesinden ayr
diismesi onu ¢ok iizmiis ve hasta etmisti. Istanbul’un havasi kendisine iyi gelmediginden,
Tiirk vatandaglig1 olmasina ragmen Kahire’ye geri dondii. Musa Carullah, uzun yillar ayri
kaldig1 ailesi ile biraraya gelemeden 25 Ekim 1949’da Kahire’de oldii ve Afifi’deki

Hidiviyye Mezarligi’na defnedildi.**

1.1.2. Ilmi Kisiligi

Kursavi, Mercani ve Rizdeddin b. Fahreddin gibi alimlerin etkiledigi Musa Carullah
Rusya Miisliimanlar1 arasinda 1slah ve reform hareketinin onciisii olmustur. Goriislerinde
selefi ve tasavvufi unsurlara da rastlanmakla birlikte, yenilesme fikrine agik, ictihadin
gerekli olduguna inanan ve birilerini taklit etmeye agikca karsi oldugunu savunan
Carullah, biitin bunlara ragmen Islimiyet’in reforma ihtiyact bulunmadigimi
vurgulamstir.*®* Problemlerin miisliimanlarin toplumsal, dini ve siyasi anlayislarindan
kaynaklandigini belirten Carullah, Kur’an’in sundugu ¢6ziimiin ise bizi biz yapan biitlin
degerlerimizi Kur’an’in &gretilerine teslim etmekten gectigini vurgular.’® Musa
Carullah’a gore Rusya miisliimanlarimin en Oncelikli olarak yapmasi gereken seyin
mektep ve medreselerin reforme edilmesi, siyasi, i¢timai ve iktisadi yapidaki var olan

sorunlarin ¢oziime kavusturulmasidir. Ogrencilere, dini ilimlerden uzak gordiigii

148 Aydm, 72-73.

149 Karaman, Islami Hareket Onciileri 2, 209; Aydn, 72-73.

150 Musa Carullah Bigi, Hatun, Mukaddime; Giray, 7; Gérmez, 43; Tiirkoglu, XXXI, 214; Aydmn, 73.
151 Tiirkoglu, XXXI, 214-215; Aydn, 86; Bkz. Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah.
152 Tiirkoglu, 3/214-215; Aydin, 86.
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medreselerde okutulan keldm, mantik vb. derslerin oncelenip sadece bu egitimin
verilmesiyle Kur’an’daki sosyal yoniin ihmal edildigini savunarak medreselerde
uygulanan miifredatin hadis, tefsir, tarih, tabii ilimler, matematik gibi derslerden olugsarak
bu derslerin okutulmasinin gerektigini vurgulamistir. Sosyal hayattan uzak ve modern
ilimler yoniinden eksik olarak yapilan egitimin yanlis oldugunu belirten Musa Carullah,

ne Kadimciler ne de Cedidcilerin fikirlerine katilmamus, onlara karsi ¢cikmistir. 1>

Musa Carullah ictihad serbestliginin ortadan kalkmasiyla fikri tembellik ve taklidin
cok yaygmlastigin1 ve bunun da Islam diinyasindaki gerilemenin ana sebebi oldugunu
belirtir.1>* Carullah’a gore taklidin kétii bir bid’at olarak Islam diisiincesinde koklestigi
bir gercektir. Ona gore Kur’an’a tamamen aykirt olan taklidin, vacip oldugunu savunan
bazi anlayiglar da bulunmaktadir. “Benim nazarimda “taklit caizdir veya vaciptir” soziiyle
“Islam seriat1 ilelebet nesh olunmustur (yiiriirliikten kaldirilmistir)” sézii ayn1 mana-
dadir. Taklidin vacip olmasiyla Kur’an-1 Kerim’in bekasi, birlesmeleri imkansiz iki zit
seydir.’®®” Bu yiizden, onun en 6nemli ¢abasi Islam diinyasini kusatan geri kalmislhigin
carelerini aramak olmustur. O’nun en fazla diisiindiigii ve fikir tirettigi meselelerden birisi
de Islam diinyasinmn geri kalis sebepleridir. Carullah’a gére babadan ogula taklit yolu ve
nakil olarak gelen, kelimelerin tasdiki olan ve sadece dilde kalip, insanin kalbine canlilik
vermeyen higbir inang din olamazdi.1*® Bu sebeple de islam hukuku ¢alismalarina biiyiik
onem vermis; bu nedenle taklitten fikihgilarm, Islam akidesine felsefenin ve yabanci
fikirlerin girmesinden ise kelamcilarin sorumlugu oldugunu séyler. Mezhep taassubuna
tepki gostererek aklin Islamiyet’te gok dnemli bir yeri oldugunu, bundan otiirii de gesitli
mezheplerin ortaya ¢iktigini, ancak daha sonraki ilim ehlinin tavri yiiziinden bu fikri
serbestligin yok oldugunu savunur. Ona gore Kelam ilmi miisliimanlarin zihinlerini bos
yere iggal etmis, bu dinin sade ve saf olan akidesini anlasilmaz duruma getirmistir.
Carullah’a gore Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in din ile ilgili
uygulamalarini Selef’in daha 1yi biliyor olmasi sebebiyle de onlar1 6rnek almak en dogru
yoldur. Buna karsilik Carullah, tasavvufa deger verir, akilla birlikte kesfin de oldugunu
kabul eder ve bunun bir akli bakis agis1 oldugunu, tasavvufun hosgorii ve diislince

Ozgiirligiine olumlu katki sagaldigini kabul eder. Ancak imam-1 muntazar, gavs, kutub,

158 Tiirkoglu, XXXI, 215; Aydin, 82-84; Mert, 125.

1% Tiirkoglu, XXXI, 215; Aydin, 82-84; Mert, 125.

155 Carullah, 2009, 34; Aydin, 86.

1% Kanlidere, Kadimle Cedit Arasinda Musa Carullah, 1-278; Aydn, 80.
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evtad, niiceba, abdal gibi sonradan Islamiyet’e giren tasavvufi kavramlar ve tasavvuf

anlayisinin ruhbaniyete doniismesi fikrini de elestirir. >’

Kadinlara egitim hakkiin verilmemesi ve sosyal hayatin disinda tutulmalarini
siddetle elestiren Carullah, Islam’m ilk yillarinda kadma verilen degerin tekrar hayata
gecirilmesi i¢in onlarin egitimlerine énem verilmesi ve ayrica hukuki haklarinin da
saglanmas1 gerektigini belirtir. Dinler tarihi tartigmalar1 hakkinda da konusurken, dinlere
hak batil demenin yerine her dine saygi géstermenin gerektigine inanir. Bundan dolay1 da
Rahmeti Ilahiye Burhanlari adli eserinde ahirette daimi azabin sonsuz olamayacagini ve
bunun ilahi rahmete uygun olmayacagini ve ayrica Allah (c.c.)’in herkesi affedecegini
sOyler. Bu goriise Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi siddetle kars1 ¢ikmig ve O’nu Yeni

Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi adl eserinde elestirmistir.'>®

Ancak Mustafa Sabri Musa Cérullah’1 yenilik¢i olarak tanimlayarak her seyi
Batililar’dan alan reformcularla ayni kefede tutulmamasi gerektigini belirtir. O’nun
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda ¢ok edepli, seviyeli bir dil
kullandigin1 da sdyler.'®® Musa Carullah, Rus kiiltiiriinii iyi bilen, islam diinyasinin
mevcut problemleriyle derinden ilgilenen, islami yenilik¢i diisiincelerden haberdar,
Kur’an ilimlerine, islam hukuku ve hadis ilimlerine vakif olup, idil-Ural bdlgesinin

yetistirdigi dnemli sahsiyetlerden biridir.!°

Fikirleri kendi bolgesi ile sinirli kalmayip Hindistan, Misir ve Tiirkiye gibi cesitli
bolgelere kadar ulagmstir. Ozellikle 20. yiizy1l sonlarma dogru Musa Carullah’la ilgili
hem Tataristan ve hem de Tiirkiye’de hakkinda arastirmalara, ¢esitli bilimsel toplantilar,
kongre vb. kiiltiirel etkinlikler yapilmistir. Hakkinda eserler yazilmaya baslanan Musa

Carullah’m fikirleri cesitli sempozyumlarda tartisma konusu da olmustur. 1%

Tiirkiye’de Musa Cérullah’la ilgili Ahmet Kanlidere, Mehmet Gormez, Ibrahim

Maras ve bunlarin disinda birgok akademisyen bilimsel calisma yapmustir. Oliimiiniin 50.

187 Tiirkoglu, XXXI, 215.

158 Misa Carullah, Uzun Giinlerde Orug (nsr. Yusuf Uralgiray), Ankara 1975, 1-22, ayrica bkz. nesredenin
onsozii, VII, 36; Mustafa Sabri, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [Imiyyesi, Bedir Yay., Istanbul
1998, 32 Tiirkoglu, XXXI, 215.

159 Mustafa Sabri, 5-6; Osman Oral, “Rus Tatar Alimi Misa Carullah Bigiyev (1875-1949)”, Uluslararas:
Rusya Aragtirmalar: Dergisi, 6/2, Temmuz 2013, 31-41.

180 Tiirkoglu, XXXI, 215; Bkz. Osman Keskioglu, "Musa Carullah (1875-1949) Hayati, Goriisleri ve
Eserleri, AUIFD, XII, 1964, 63-73.

161 Tiirkoglu, XXXI, 215; Keskioglu, 63-73.
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Y11 nedeniyle 1999 yilinda Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Ahmet Yesevi Universitesi L

Uluslararas1 Musa Carullah Bigiyef Sempozyumu’nu da diizenlemistir.162

Sonu¢ olarak diyebiliriz ki; Musa Carullah, Kur’an ve Siinnet temelinden
kopmayan bir ¢izgide, ictihadlar da bulunmus, Kur’an’in kendi biitiinliigii icerisinde,
kendi kavramlariyla ve Kur’an’in indigi zamandaki Arapga ile anlagilmasi gerektigini
kanaatini tagimaktadir. Bu ve benzeri fikirleriyle adeta selefi bir ¢izgide goriinmiisse de
asla akilc1 bir ¢izgiden ayrilmamistir. Onun gerek aksiyoner olusu, gerekse iginde
bulundugu yenilik¢ilik hareketinin karakteri geregi zaman zaman selefi ve eklektik
goriinen diisiincelerinin, dikkatlice incelendiginde, daha sentezci bir yap1 arz ettigi hemen
anlasilmaktadir. Zira o, zamaninda Maturidi gelenegi, Maarri’yi, Ibn Arabi’yi, Satibi’yi
ve Sah Veliyyullah Dihlevi’yi okumus ve bu alimlerden etkilenerek kendi yoniinii

belirlemistir.'®3

1.1.3. Eserleri

Musa Carullah biiyiik bir islam alimi olup, genis bir ihtisas alanina sahipti. Bu
nedenle geride birgok eseri bulunmaktadir. O’nun bu eserlerinde kendi samimiyet ve

ictihadlarim 6ne ¢ikardigmi gormekteyiz. %

“Bunlar1 yazarken, gonliimde Kur’dn-1 Kerim, elimde hikmet Peygamberi Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in slinnetleri, beynimde iimmet imamlarinin 1siklar1 ve igtihadlar
vardi; yazdiklarim, sahsi fikirlerim ve ictihadimdir. Fikih kitaplarimizin agiklamalari
buna muhalif olabilir; benim agiklamalarim dogru olursa bu benim i¢in seref olur, hatali
olursa bu hata sadece bana ait olur. Allah (c.c.) biliyor ki kastim, niyetim sadece hayirdir.

Hayri talep etmek insandan; isabet ise Allah celle celaliih hazretlerindendir.””1%®

Carullah’1n kirk dort basilmis eseri, on beste terciime, serh ve nesirlerinin oldugu
tesbit edilebilmistir. Gaspirali Ismail’in dil konusundaki yolundan yiiriimiis ve eserlerinde
Istanbul Tiirkgesi denilebilecek kadar ona benzeyen bir dil kullanmistir. 1905-1935

yillarinda yazdig1 6nemli eserlerinin birkag Arapca risalesi disinda kalan digerlerinin

162 Aydm, 77.

163 {brahim Maras, “Musa Carullah (1875-1949) ve Tiirk-Islim Diisiincesindeki Yeri”, Muhafazakar
Diisiince Dergisi, 12/47, Ocak-Nisan 2016, Istanbul 125.

164 Aydin, 74.

165 Carullah, 2014: 96; Aydn, 77.
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hepsi Tatar Tiirkcesi’yle yazilmistir. 1935’ten sonra yazdiklarinda ise Arapgayi
kullanmistir. Kahire’de 1935 yilinda basilan Hatun adli kitabinin i¢ kapaginda yazili olan
bilgiye gdre annesine nisbetle ibn Fatima imzasin1 kullandi81 eseri; Eyydmii Haydti 'n-

Nebi, Nizamii’t-Takvim fi ’I-Islam ve Nizdmii 'n-Nesi’ ‘inde’|- ‘Arab’dir.1%®
Diger eserleri ise sunlardir:
1. Tarihu’l-Kur’dn ve’l-Mesahif: 1905 tarihinde Petersburg’da basilmistir. 67

2. Umum Rusya Miisliimanlarinin III. Resmi Nedveler: 1906 tarihinde Kazan’da

basilmistir.'68

3. Rusya Miisliimanlart Ittifakinin Programi, 1906 tarihinde Petersburg’da

bastlmustir. 1%

4. Edebiyyit-1 Arabiyye ile Ulim-i Islamiyye: Kazan’da basilan bu eser,
medreselerin 1slah1 hakkinda olup buralarda okutulan dersler ve ustil-i kadimin niteligi

konusunda bilgi igerir. 1"

5. Tashih-i Resm-i Hatt-t Kur’dn: 1909 tarihinde Kazan’da basilan bu eser,

Kur’an’lardaki baski hatalarinin diizeltilmesini icerir. 1"

6. Seriat Nicin Rii’yeti Itibar Etmis? 1909 tarihinde Kazan’da basilmistir.’2

7. Kavdid-i Fikhiyye: 1910 tarihinde Kazan’da basilan eser, hazirlamay: diisiindiigi
“Mecelle-i Ahkdm-1 Ser ‘iyye”ye giris niteliginde 201 maddelik fikhi kurallar listesidir. 1"

8. Rahmet-i Ildhiyye Biirhanlari: 1911 tarihinde Orenburg’da basilan bu eser,
Carullah’in 6nemli yayinlarindan biri olup biiyiik bir ses getirmis, lehde ve aleyhde pek

cok yazi kaleme almmustir. 174

9. Insanlarnin Akide-i Ildhiyyelerine Bir Nazar: 1911 tarihinde Orenburg’da

basilan bu eser, Rahmet-i lahiyye adli eserini yapilan elestiriler iizerine kaleme almistir.

166 Tiirkoglu, XXXI, 215.

167 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
188 Qral, 31-41; Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73.
189 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
170 Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41; Tiirkoglu, XXXI, 215-216.
1 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
172 Keskioglu, 63-73; Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Oral, 31-41.
173 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
174 Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41; Tiirkoglu, XXXI, 215-216.
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Hikmet Akpur on iki eserle, Rahmet-i [lGhiyye Meselesi adli makaleyi Evrensel Kurtulugs
adiyla Istanbul’da 1991 tarihinde, Omer H. Ozalp ise ad1 gegen iki eserle Yeni Isldm
Miictehidlerinin Kiymet-i IImiyyesi’ni Ilahi Adalet ismiyle Istanbul’da 1996 tarihinde

Tiirkiye Tiirkgesi’ne ¢evirerek yayimlamislardir. 17

10. Uzun Giinlerde Riize: 1911 tarihinde Kazan’da basilan bu eser, Hz. Adem’in
yaratilisi, Ziilkarneyn, kuzey bolgelerinde namaz ve orug, ayrica ictihad, akil hiirriyeti,

taklidin zararlari, kiyas ve nesih meselelerini igermektedir. 1"

11. Halk Nazarina Bir Nice Mesele: 1912 tarihinde Kazan’da basilan bu eser, iman
ve amel iliskisi, Islam diinyasinin gerileme nedenleri, Kur’an terciimesi vb. konularla

alakalidir. 177

12. Biiyiitk Mevzularda Ufak Fikirler: 1914 tarihinde Petersburg’da basilan bu
eser, Ziyaeddin Kemali’nin Ufa’da 1913 senesinde basilan Dini Tedbirler adl1 eserini ve

tasavvufa aykir1 goriislerini elestiren bir ¢alismadir.'’®

13. Miildhaza: Petersburg’da 1914 tarihinde basilan bu eserinde, Rizaeddin b.
Fahreddin’in Dini, I¢timdi Meseleler adli kitabmi elestirmekte ve ayrica borg ve riba

konularina deginmektedir.!’

14. Islihat Esaslari: Petersburg’da 1915 tarihinde basilan bu eser, Musa
Carullah’in eserlerinin en 6nemlisi olup, Rusya miisliimanlarinin 1904 yilindan sonra

ortaya ¢ikan siyasi hareketleri konusunu igermektedir. 18

15. Zekdt: 1916 tarihinde Petersburg’da basilan bu eser, Stra dergisindeki

makalelerinden olusmakta, faiz, riba ve bankayla ilgili konular1 ele almaktadr. 18

16. Seriat Esaslari: 1917 tarihinde Petersburg’da basilan bu eser, mezheplerin
ortaya ¢ikisi, ictihad meselesi, Fikih usulii, kadin haklar1 ve tesettiire dair konulardan

olusmaktadir. Hatice Gormez tarafindan Ankara’da 2002 yilinda Isldm Seriatinin

175 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
176 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
7 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
178 Musa Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, Haz. Musa Bilgiz, Kitabiyet Yay., Ankara 2001.
17 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
180 Qral, 31-41; Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73.
181 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
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Esaslari:  Degiskenler ve Sabiteler adiyla Tiirkiye Tiirk¢esi’'ne ¢evrilerek

yayimlanmustir, 182

17. Islam Milletlerine 1923 tarihinde Berlin’de basilan bu eser, Komiinizm
ideolojisine cevap vermek maksadiyla Islam esaslaria dayanilarak yazilmistir. Eser 6nce
Istanbul’da 1923-1924 yilinda Sebiliirresad dergisinde, daha sonra ise Ibrahim Maras ve
Seyfettin Ersahin birlikte Isldm’in Elifba’s: adiyla Ankara’da 1997 senesinde

nesretmislerdir. 183

18. Miiskirat Meseleleri: 1927 tarihinde Istanbul’da basilan bu eseri, Ferhat Koca

tarafindan Ankara’da 2003 yilinnda Latin harfleriyle yayimlanmistir. 184

19. Kur’dn-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Miiciz Ifadelerine Gire Ye’ciic: 1933

tarihinde Berlin’de basilmistir. 18

20. Hdtun: 1933 tarihinde Berlin’de basilan bu eser, tesettiir, cok evlilik, kadin-
erkek esitligi, talak, kadinlarin sahitligi ve mirastaki haklariyla ilgili bir ¢alismadir.
Eserde geleneksel yaklagimlar elestirilmektedir. Mehmet Gormez eseri Ankara’da 1999

senesinde Tiirkiye Tiirkgesi’ne gevirerek ayni adla yayrmlamgtir. 18

21. el-Vesi‘a fi Nakzi‘ Akd ’idi’s-St ‘a: 1935 tarihinde Kahire’de basilan bu esere,
Abdiilhiiseyin Serefeddin el-Masevi Necef ‘de 1935 yilinda Ecvibet-i Mesail-i Carulldh

adiyla bir reddiye kaleme almistir. 18’
22. Sahifetii’l-Ferd iz: 1944 tarihinde Bhopal’da basilmgtir. 18
23. Sarfii’l-Kur ani’l-Kerim: 1944 tarihinde Bhopal’da basilmistir, 18

24. Hurifii Eva’ili’s-Siiver: 1944 tarihinde Bhopal’da basilmisgtir.?%

182 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Oral, 31-41; Keskioglu, 63-73.
18 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
184 Keskioglu, 63-73; Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Oral, 31-41.
185 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
186 Osman Oral, “Rus Tatar Alimi Maisa Carullah Bigiyev (1875-1949)”, Uluslararast Rusya Arastirmalart
Dergisi, Say1 6/2, Temmuz 2013 p. 31-41; Gérmez, Hatun, Otto Yay., Ankara 2002.
187 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
188 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Oral, 31-41; Keskioglu, 63-73.
189 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
190 Keskioglu, 63-73; Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Oral, 31-41.
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25. Tertibii’s-Siiveri’l-Kerime ve Tendsiibiihd fi’n-Niizil ve fi’l-Mesahif. 1944
tarihinde Bhopal’da basilmustir.!

26. Kitdbii’s-Siinne: 1945 tarihinde Bhopal’da basilan bu eserini, Hint alt kitasinda
Kur’aniyytin diye maruf olan, hadisleri asli kaynak olarak kabul etmeyen din alimlerinin
goriiglerine reddiye olarak kaleme almistir. Bu eser, Mehmet Gormez tarafindan

Ankara’da 1998 tarihinde Tiirkiye Tiirkcesi’ne ¢evrilip ayn1 adla nesredilmistir. 1%2

Ayrica, Musa Carullah’a ait oldugu bilinmekte olan Tatarca bir Kur’an

terciimesinin de akibeti hakkinda bilgiye ulasilamamustir.*%
Musa Carullah tarafindan yapilan terciimeleri, serh ve nesirlere gelince:

Terciimeleri:

Petersburg’da 1905 tarihinde yapilan Rujkov, Ilimde Kuvvet, **

Kazan’da 1907 tarihinde yapilan ve eserin basinda Maarri’nin hayatiyla ilgili genis

bir girisin var oldugu Ebii’l-Ald el-Maarri, el-Liizimiyyit, **°

Kazan’da 1910°da yapilan Dividn-1 Hafiz*%®
Serhleri ve Nesirleri:

Kazan’da 1907 tarihinde basilan Kasim b. Firruh es-Satibi’nin es-Satibiyye,
Kazan’da 1908 tarihinde basilan Akile ve Kazan’da 1910 tarihinde basilan Ndazimetii z-

Zehr adli eserlerinin serhleriyle birlikte yayimlanmasi, 1%’

Kazan’da 1909 tarihinde basilan Ibrahim b. Musa es-Satibi’nin el-Muvdifakit,
Kazan’da 1909 tarihinde basilan Ibn Hacer el-Askalani’nin Ifadatii’l-Kiram ve
Orenburg’da 1910 tarihinde basilan Niizhetii’n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fiker adli

eserlerinin serhi, 1%

191 Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.
192 Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41; Tiirkoglu, XXXI, 215-216.
193 Qral, 31-41; Tiirkoglu, XXXI, 215-216; Keskioglu, 63-73.
19 Tiirkoglu, XXXI, 216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.

195 Keskioglu, 63-73; Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41.

1% Tiirkoglu, XXXI, 216; Keskioglu, 63-73; Oral, 31-41.

197 Qral, 31-41; Balaban, 173-1-78; Tiirkoglu, XXXI, 216.
1% Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41; Balaban, 173-1-78.
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Kazan’da 1912 tarihinde basilan Ibnii’1-Cezeri’nin Tayyibetii’n-Nesr fi Kird dti’l-

‘Asr adl1 eserinin serhi, 1%

Kazan’da 1908 tarihinde basilan Muhammed Zahir Bigiyef’in Maverdiinnehr’de

Seyahat adli eseri, 2%

1909 tarihinde basilan ve baski yeri bilinemeyen Imam Malik’in el-Muvatta’ s1, 2%

Kazan’da 1909 tarihinde basilan Ahmet b. Emin es-Sinkiti’nin ed-Delilii ’s-Sarih fi

Niiziili’l-Mesih adli eseri, 2%

Berlin’de 1933 tarihinde basilan Abdiirresid Ibrahim’in Tarihin Unudulmus
Sahifeleri adli eseri, %

Karagi’de 1944 tarihinde basilan Ubeydullah Sindi’nin IThdmii’r-Rahmén fi

Tefsiri’l-Kur’dn adh eseri?®

Sonug olarak Musa Carullah’in hayatinin yukarida kisa bir 6zetini, eserleri ve
hakkinda yapilan ¢alismalar1 sunduktan sonra diyebiliriz ki, Musa Carullah, bir Islam
alimi, aktivist ve aksiyon adami olmasi hasebiyle Islam diinyasinin i¢inde bulundugu
meseleleri ile ilgili diisiinceler liretmis, ¢6ziim Onerileri sunmus ve konuya iliskin eserler

kalem almistir. Dolayisiyla Musa Carullah’in meselelere bakist islamidir diyebiliriz.?%

1.2. MUSA CARULLAH’IN “TARIHU’L-KUR’AN VE’L-MESAHIF”? ADLI
ESERININ TAHLILi

Bu boliimde Musa Carullah’1n eserinin, tanitimi, niishalari, isledigi konular, yazilis

nedeni, muhtevasi ve kaynakalar1 gibi yonlerden tahlilini yapmaya ¢alisacagiz.

1.2.1. Eserin Tanitimi

Bu boliimde Musa Carullah Bigiyef’in Tarihii’l Kur’an ve’l-Mesahif adli eserinin

tanitimin1 yapip, eserin Kur’an tarihi 6zelinde bu alana katkilarini irdeleyerek eserin

199 Balaban, 173-1-78; Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41.
200 Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41; Balaban, 173-1-78.
201 Tiirkoglu, XXXI, 216; Balaban, 173-1-78; Oral, 31-41.
202 Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41; Balaban, 173-1-78.
203 Balaban, 173-1-78; Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41.
204 Tiirkoglu, XXXI, 216; Oral, 31-41; Balaban, 173-1-78.
205 Aydin, 79.
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niishalarini, islenen konrulari, yazilig sebebini, muhtevasini ve kaynaklarini incelemeye

calisacagiz.

1.2.2. Eserin Niushalari

Musa Carullah Bigiyef tarafindan kaleme alinmis, bu eseri hicri 1323/1905 yilinin
Safer ay1 baglarinda tamamlanarak ve ayni sene igerisinde Rabiulevvel ayinda Petersburg
sehrinde basilmistir. Kur’an’in cem‘ini, istinsahin1 ve Kur’an’mn tahrif olmadigina dair
goriislerini igeren delillerini muhtasar bir sekilde Arapga olarak anlatan bir eserdir. Arthur
Jeffrey, Carullah’in bu risalesini Islam diinyasinda Batmin edebi kritik metodunu
uygulayarak, bunu serbestce tatbik etmeyi basaran ilk girismici olarak goriir. Eser, Dog.
Dr. Halil Aldemir tarafindan Kur’an Tarihi adiyla terciime edilerek 2016 yilinda

yayinlanmistir. 2%

1.2.3. Eserde islenen Konular

Musa Carullah Bigiyef, risalenin 6nsoziinde, Kur’an Tarihi, Mushaf Tarihi,
[‘cazu’l-Kuran, sahabe mushaflarmin yazi 6zellikleri ile ilgili meseleleri anlatacagimi
beliritmis, ancak risalesinin bas tarafinda egitim 6gretim konularina iliskin sorunlar
hakkinda bilgiler verirken 6nsézde belirtigi konularin bir¢oguna yer verememistir.
Kur’an-1 Kerim’in cem edilmesi ve kiraati ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.v.) efendimiz
doneminden, istinsah ve sonras1 doneme kadar ashap arasinda yasanan olaylar1 kaleme
almis, Kur’an’in tahrif edilmedigine iliskin deliller sunmus ve konuya iligkin daha 6nce

yazilan eserlerin bir kismindan da yararlanarak kendi tezlerine kaynak olusturmustur.?%’

1.2.4. Eserin Yazilma Sebepleri

Musa Carullah Bigiyef bu eseri, kendi yasadig1 dénemde Islam alemindeki egitimin
sorunlar1 ve olumsuz gelismelerin nasil ¢oziilecegine iliskin yapilabilecekler hakkinda

¢ozlim onerilerini belirlemek ve ayrica Sia ve batili mistesriklerin Kur’an’in giivenirligi

206 Musa Carullah, Tdrihu’l-Kur’an ve’l-Mesdhif, (Terc. Halil Aldemir), ‘Kur’dn Tarihi’, Kitdbi Yay.,
Istanbul 2016, 7. .
207 Musa Carullah, Tdrihu I-Kur’dn ve’l-Mesdhif, Matabaa-i Islamiyye, Petesburg 1323, 1-16.
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ve tahrifi ile ilgili iddialarina bir cevap vermek maksadiyla kaleme almis oldugunu

sdylebiliriz. 208

1.2.5. Eserin Yontemi ve Sistematigi

Musa Carullah Bigiyef, Kur’an-1 Kerim’in cem* edilmesi ve okunusu ile ilgili Hz.
Peygamber (s.a.v.) doneminden, istinsah ve sonrasi doneme kadar ashab arasinda yasanan
olaylar1 kaleme almig, Kur’an’in tahrif edilmedigine dair deliller sunmus ve konuyala
ilgili daha Once yazilan eserlerin bir kismindan da yararlanarak kendi diistincesini
desteklemistir.?®® Eser boyutlar1 bakimindan risale niteligi tasisa da muhteva olarak ok
genis bir konuyu &zlii bir anlatimla sunmustur. Islam geleneginin tefsir, hadis ve tarih

kaynaklarin referans gostererek meseleleri izah etmektedir.?'

1.2.6. Eserin Muhtevasi

Musa Carullah, Buhara, Istanbul, Misir, Hicaz, Hindistan ve Sam gibi Islam
diinyasinin énemli ilim merkezlerinde Islami ilimleri tahsil etmis, daha sonra ¢eyrek asir
kadar bulundugu donemin modern bilim ve kiiltiir merkezlerinden olan Rusya’nin
Petersburg sehrinde yasamistir. Bu itibarla Musa Carullah’in hem Islami ilimlere vakif

bir ilim adami1 hem de modern diisiinceleri olan bir diisiiniir oldugu sdylenebilir.?*!

Musa Carullah, Idil boyu Tatarlarinin biiyiik bir diisiiniirii ve aktivistidir. Carullah,
skolastik zihniyetten Miisliimanlar1 kurtarmak icin ¢oziimler iiretmeye calisti. Bu
baglamda, dini yenilesme ve egitim reformunu savundu. O, Miisliman toplumlari
aydinlatmak, uyarmak ve taklit¢ilikten kurtarmak ic¢in dini ilimlerin bir¢cok alaninda
yazilar yazmistir. Miisliimanlarin mevcut problemlerinin iistesinden gelebilmek i¢in

Batiy1 taklit etmekten vazgegip kendi degerlerine sarilmalari gerektigini vurgulamistir.?!2

208 Musa Carullah, 1-16.

209 Musa Carullah, 1-16.

210 Emine Armagan, Necmettin Gokkir, “Ahmet Cevdet Pasa’nin Tefsir ilmine Katkis1 ve Terciime-i Serife
Adli Eseri”, DIB Yay., Ankara 2016, 144.

21 Mehmet Gormez, Musa Cdrullah Bigiyef, TDV Yay., Ankara 1994, 54-55. Ayrntil bilgi igin bkz.
Mustafa Rahmi Balaban, “Musa Carullah, 1875-1949, Hayati, Felsefesinden Birka¢ Cizgi, Eserleri”,
ITED, 1, 1-4, 1953, 173-178; Keskioglu, 63-73; Kanlidere, Istanbul 2006, XXXI, 214-216; Mustafa
Sentiirk, Musa Carullah’in Tarthu’l-Kur’an ve’l-Mesahif Adl Eseri, Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi:
Goniil Sultanlart Bulusmasi Bildiriler Kitabi, Eskisehir 26-28 Mayis 2014, 467.

212 Maras, 121.
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Miiellifimizin ilk ele aldigi konunun Islam’in ilk déneminde mushaflarin
toplanmast meselesinin oldugunu goriiyoruz. Mistesrik Arthur Jeffery, Carullah’in
Tarihii’l-Kur’an ve’l-Mesahif’ (Petersburg 1905) adli 38 sayfalik risalesini, Islam
diinyasinda Batinin edebi kritik metodunu benimseyip bu metodu serbestge uygulamaya

calisan ilk girisimci bir yazarin eseri olarak gostermektedir.?'3

Musa Carullah Bigiyef Arapca olarak kaleme aldig1 Tarihu I-Kur’dn ve 'l-Mesahif
adli bu risalesini Misir’da heniiz talebe iken yazmis, ancak memleketine doniince
bastirabilmistir.?!* Eser, bir sayfalik giris yazis1 dahil 38 sayfadan olusmaktadir.
Calismamizda 1905 (Hicril323) yilinda Petersburg’ta basilmis olan niisha ele alinmig
olup, eserin giris yazisinda risalenin, Kur’an ve Mushaflar tarihi, Kur’an’in i‘cazi ve
sahabe mushaflarindan bilgiler vb. konulari igirecegi belirtilmektedir.?!® Bir kitap degil
de bir risale olarak yazilan eser, miisliman alimlerin Kur’an tarihi hakkindaki
calismalarini hatirlatmis; 6rnek olarak Ebtit Amr Osman b. Said ed-Dani’nin el-Mukni ve
el-Muhkem fi’n-Niiket adl1 eserlerini, Ebu’l-Abbas Ahmet b. Muhammed Ibnii’l-Benna
el-Merakesi el-Ezdi’nin Unvdnii’d-Delil fi Mersimi Hatti’'t-Tenzil’i ve Celaleddin es-

Suyiti’nin Kitabii I-Akran fi Kiitiibi’I-Kur’an adli eserlerinden bahsetmistir.?'8

Musa Carullah’in yasadigi donem, Kur’an’in metinlesme siirecine ve Kur’an
metninin giivenilirligine doniik oryantalist ilginin basladigi donemdir. Bu ilginin Teodore
Noldeke’nin (1836-1930) 1860 da yayinladigi Geschichte des Qurans (Kur’an tarihi) adli

eseri ile basladigi ve 20. yy. ortalarina kadar, yaklasik bir asir siirdiigii sdylenebilir.?*’

Oryantalistlerin bu alanda ilgilerini, 6zellikle Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda yazilmasi ve kayit altina alinmasi, Hz. Ebtbekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)
zamanlarinda cem edilmesi ile Imam Mushaf’in belirlenip g¢ogaltilmasi, sahabe

mushaflari, Yedi Harf ve Kiraatler meselelerine yogunlastirdiklar1 goriilmektedir.?!8

213 Ahmet Kanlidere, “Oliimiiniin 50 Y1ldéniimiinde Musa Carullah Bigiyef, I. Uluslararas1 Musa Carullah
Bigiyef Sempozyumu”, 6-7 Kasim Ankara 1999, Di4 Yay., Ankara 2002, XXXI, 224.

214 Mehmet Gérmez, 23-24, 71; Sentiirk, 468.

215 Musa Cérullah, 1; Sentiirk, 468.

216 Musa Carullah, “Tdrihii’lI-Kurdn ve’l-Mesdhif”, el-Matbaatii’l-islamiyye, Petersburg, 1323/1905, 18;
Sentiirk, 467.

217 Gokkar, 11-17; Ayrintili bilgi igin ayrica bkz. Selahattin Sénmezsoy, Kur’dn ve Oryantalistler, Fecr
Yay., Ankara 1998, 176-192. 203-225; Muhammed Mustafa el-A'zami, Kur’dn Tarihi, Kitap Yurdu
Yay., istanbul 2018, 369-389; Sentiirk, 468.

218 Ayrmtih bilgi igin bkz. Gokkar, 17-26; Sentiirk, 468.
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Oryantalistler tarafindan Kur’an metninin giivenilirligine yonelik ilginin arttig1 bir
donemde, Musa Carullah miistesriklerin Kur’an tarihi alanindaki ilgisinden rahatsiz
olmus ve buna kayitsiz kalmayarak ¢calismamizin da konusunu olusturan Tarihu 'I-Kur’dn
ve’l-Mesdhif ile Tashih-i Resmi Hatti Kur’'an, Hurafu Evdili’s-Siiver ve Tertibii’s-

Siiveri’lI-Kerime adli eserlerinde adeta onlara cevap vermeye ¢alistigini sdyleyebiliriz.?*®

Musa Carullah risalesinde Kur’an ve mushaflar tarihi, Kur’an’in I‘caz1 ve sahabe
mushaflart konularina ge¢gmeden Once, risalenin ilk boéliimlerinde, egitim sistemi ve

diizeltilmesi ile ilgili elestiri ve dnerilerine yer vermistir.?%

Musa Carullah, Tarihu’'l-Kur’dn ve’l-Mesahif’te, Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda yazildigini1 kaleme aldiktan sonra, Kur’an’in yazilmasi durumunun, Kur’an ve
mushaf tarihi ile ilgili bir konu oldugunu, bu isin nasil yapildiginin ortaya konmasi
gerektigini, yoksa son zamanlarda bir¢cok yabanci bilginin (oryantalistin) konuyu iyi
niyetten uzak olarak irdelemeye basladigini séyler ve diger taraftan miisliiman alimlerin

bu konuya gereken 6nemi vermediginden sikayet eder.??

Musa Carullah’a gore kendi yasadigi donemde iimmetin en dnemli gorevlerinden
birinin din egitimi veren medreselerde, sadece nahiv ve tecvid ile yetinilmeyip Ebu
Muhammed Kasim es-Satibi’nin el-Kasid, el-Lamiyye ve el-Akile’si ile Ibnii’l-Cezeri’nin
et-Tayyibe’si mesabesinde, kiraat vecihleri ile mushaflarin yazilmasi ilminin

ogretilmesidir.??2

Musa Carullah, Tdrihu'l-Kur’'an ve’l-Mesdhif risalesini Satibi’nin el-Akile’sinin
tertibine gore yazacagini, ancak yapacagi isin bir serh olmayacagini, ¢linkii serhin faydasi
olmadigini, kendisinin mushaflar konusunu Allah (c.c.)’in yardimiyla giivenilir ve
muteber kaynaklardaki gibi anlatacagini ifade ederek??®; el-Akile’nin igerigi hakkinda
bilgi verir. Buna gore Satibi’nin el-Akile’de Kur’an’mm mushaflarda cem‘i, Kur’an’in
[‘caz1, yedi harf meselesi, Kur’an’m Hz. Ebtbekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) dénemindeki

istinsah1, mushaf yazisi, mushaflarin sayis1 gibi konular isledigini sdyler.??*

219 Sentiirk, 468.

220 Sentiirk, 257-268; Sentiirk, 468.
221 Carullah, 11-13; Sentiirk, 468.
222 Carullah, 11-13; Sentiirk, 469.
223 Carullah, 15-16; Sentiirk, 469.
224 Carullah, 13-16; Sentiirk, 469.
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Yukarida belirttigimiz goriisleriyle Musa Carullah, konuya ilgi duydugunu
Tarihii’l-Kur’an ve Mesahif adli risalesinde pek belirtmese de, Kur’an’daki tahrif
iddialarim1 ele alip onlar ¢iiriitmek i¢in bir caba igerisine girmesinden hareketle
diyebiliriz ki; Bilal Gokkir’in da belirttigi gibi, muhtemelen oryantalistlerin isimlerine
yer vermeden ve onlart direkt muhatap almadan, Kur’an’in cem edilmesi durumunu

ozetlemis ve boylece Noldeke ile baslatilan tartismalara cevap vermistir denilebilir.?

Kur’an’la ilgili olarak ele alinmasi gerekli ilk bilginin kiraatler ile Kur’an’in
mushaflara yazilmas: oldugunu sdyleyen??® Musa Carullah’in, eserinde bir tasnif ve bu
kapsamda herhangi bir baslik veya ara baslik kullanilmadigi, onun iki ana konuyu ele
aldigimi séylemek miimkiindiir. Bunlardan ilki Kur’an’in yazilmasi, cem’i ve istinsahi,
digeri de birinci konu baglaminda Kur’dn’da tahrif iddialarin1 delilleri ile ciirlitmeye

calismasidir. 227

Musa Carullah, bir bilginin korunmasi i¢in en iyi yolun o bilginin yazi ile kayit
altina alinmasi ve yazinin insanligin en 6nemli buluslarindan biri oldugunu belirttikten
sonra; Alak saresinin 96/3-5. ayetlerine atifta bulunur: “Oku! Kalemle (yazmayt) ogreten,
insana bilmedigini 6greten Rabin ne yiicedir!”. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in ise kendisine
bir ayet nazil olunca, onu sahabeye okudugunu, o ayeti onlara ezberlettigini ve ayrica
vahiy katiplerine yazdirdigini belirtir. A’la slresi 6. ayete atifta bulunarak, Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in bu uygulamasinin unutmaktan korktugu i¢in degil, vahyin yazi ile
muhafaza edilmesinin gerekli olduguna isaret ettigi; diger taraftan Ankebit stiresi 9. ayete
atifta bulunarakta Kur’an’in ezber ile korunmasi gerektigini ifade eder. Son olarak
Kur’an’m yazilmasinin Hz. Peygamber (s.a.v.) donemi i¢in bir ruhsat ise, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den sonraki dénemi i¢in Allah (c.c.)’mn Kur’an’in korunacagina dair va’dini
yerine getirebilmesi igin (Hicr 11/19) azimet oldugunu, bu nedenle Selefin icma ederek
sonrakiler i¢in Kur’an-1 mushaflara yazip cesitli bolgelere gonderdiklerini; Kur’an’t
korumak icin Selef {izerine ilk farz olan seyin onu yazmak oldugunu, ¢iinkii

miisliimanlarin Islam’a kars1 kurulabilecek olan tuzaklara karsi son derece dikkatli

225 Gokkar, 13; Sentiirk, 469.
226 Carullah, 11-12; Sentiirk, 469.
227 Sentiirk, 470.
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olmalar1 gerektigini, bunu yerine getirdikleri i¢in “Kur’an-1 dag gibi saglam kilan”

sahabenin, Cum‘a stiresi 3. ayetinde belirtildigi gibi en hayirli nesil olduklarini sdyler.??®

Musa Carullah, Kur’an’la ilgili her seyin Sahabenin uygulamasi ile meshur
oldugunu, hi¢ kimsenin sahabe mushaflarim1i vehm ve degisiklikle var ithamiyla
yargilayamayacagini; ¢linkii mushafin ayet ve siirelerinin tertibi ile harf ve kelimelerinin
yazilisinin Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bilinen uygulamaya gore yapildigin
belirtir. Ona gore sahabe donemindeki tertip Hz. Peygamber (s.a.v.) donemindeki gibi idi.
Her kim Kitaba vehm, yaziya ve tertibe degisiklik ithaminda bulunursa, bunun dogru
olmadigini ifade eder. Okudugumuz, ezberledigimiz mushaflarda tespit ettigimiz Kur’an
ile bizden 6nce iimmetin okudugu, ezberledigi, tespit ettigi ve bize ulagsmasini sagladigi

Kur’an aynidir ve onda higbir sekilde degisiklik veya tahrif s6z konusu degildir.?®

Musa Carullah, vahyin Alak stresi’nin ilk bes ayeti ile basladigini, sonra fetretii’l-
vahy doneminin meydana geldigini ve niizul siirecinin 20 yildan fazla siirdiigiinii, bu
sliregte bir defada inen siireler oldugu gibi cogunlukla kisim kisim olarak da inen ayetlerin

oldugunu hatirlatarak Kur’an-1 Kerimin yazilis siirecini 6zetler.?%

Hz. Peygamber (s.a.v.)’e bir ayet ya da siire indigi zaman, onu sahabilerine okur ve
hemen okunan ayet ya da strenin ezberlenmesini ister, kendileri de sdyleneni yerine
getirebilmek icin hemen bildik sekilde Kur’an’1 ezberlerlerdi. Sahdbe buna ¢ok 6nem
verirdi, ¢linkii risalet doneminde ve niiz(ll siirecinde lafzi ezberlemek, en biiyiik
ibadetlerdendi. Sahabe, bir ayet ya da sareyi ezberlediklerinde, onu hemen Hz.
Peygamber (s.a.v.)’e arz ederler ve huzurunda birden fazla okurlardi, boylece ezberleri
de kuvvetlenirdi. Sanra da basta aileleri olmak tizere, ezberlediklerini Mekke ve
Medine’liler ile bu iki sehrin havalisine Ogretirlerdi. Diger taraftan Hz. Peygamber

(s.a.v.)’in mescidinde siirekli Kur’an okunurdu.?*

Ayet ve stirelerin tertibi konusuna da deginen Carullah, Ahmet Ibn Hanbel ile Eba
Davad’da bulunan hadislerin?®? metinlerine yer vermeden sadece atifta bulunarak,

ayetlerin stire igerisindeki yerinin bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan tespit

228 Carullah, 19-20; Sentiirk, 470.

229 Carullah, 20; Sentiirk, 471.

230 Sentiirk, 471.

231 Carullah, 21; Sentiirk, 471.

232 Bkz. Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1, 459-460, hadis nu. 399, I, 529, hadis nu. 499; Eba David, Sinen,
11, 90, hadis nu. 786; Sentiirk, 471
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edildigini, O’nun siireyi namazda ve namaz disinda da okudugunu ve boylece sahabenin
ayetlerin okunusunu ve tertibini bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’den 6grendiklerini ve
bilinen tertib ilizere Kur’an’1 ezberlediklerini belirtir. Yine Kur’an’in Vasil b. Eska’dan
gelen “li¢ semavi kitaba bedel olarak verilen Yedi uzun sare, iki Midn (yliz ayetli),
Mesani, Ha-Mim’ler ve Mufassal” olanlar hadisindeki?® siraya gore tertip edildigini
belirtir. Ayrica Muaz b. Cebel’in “Biz Kur’an’1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’e arz ettik, O da

bizden hi¢ kimsede herhangi bir yanlis bulmadr” dedigini aktarir.?3*

Musa Carullah, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in inen her ayeti genellikle persomen, kagit
ve levhalar, bazen de hurma dallarma yazan Hz. Ali (r.a.), Hz. Osman (r.a.), Hz. Omer
(ra.), Zeyd b. Sabit, Abdullah Ibn Mes‘ad, Enes b. Malik, Abdullah b. Selam gibi
katipleri oldugunu; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir sredeki ayetin hangi ayetin ardina
yazilacagini sdyleyerek, Kur’an’1 bu yazicilara yiiz yiize yazdirdigini belirtir. Bu duruma
ornek olarak ta Hz. Omer (r.a.)’in miisliman oldugu sirada yazili bulunan Kur’an
parcasint ve Enes b. Malik’in “Bunlar Restlullah (S.a.v.)’tan dinleyip yazdigim ve

kendisi’ne arz ettigim hadislerdir” s6ziinii sdyler.?3®

Musa Carullah son olarak, Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde bir araya
toplandigin1 ve malum/mevcut tertip lizere yazildigini, yoksa Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Kur’an’in ~ hifzinin,  yazilmasimin  ve  tertibinin  ihmal  edilebileceginin
diistiniilemeyecegini, diger taraftan sahabenin dinlerinin ve seriatlarinin esasi olan
Kur’dn’t hifz yolunda gereken her seyi yaptiklarini ve aklin alabilecegi her seyi

kullandiklarimi ifade eder.236

Musa Carullah, “dinin kemale” erip de Islam’in biitiin Arap yarimadasinda ve
yarimadanin biitiin sehir ve kdylerinde; Yemen, Bahreyn, Umman ve Necid’in ¢ogunda,
Tay daglarinda, Mudar, Rabia, Kudaa, Taif ve Mekke beldelerinde yayildiktan ve bu
cografyada bulunanlarin tiimiiniin Miisliiman olduktan sonra Resulullah’in vefat ettigini
hatirlatir.?®” Tiim bu cografyada yapilan mescitlerde Kur’an’in okundugunu, ¢ocuk ve

kadinlara Ogretilip yazildigini belirtirken, Hz. Peygamber (s.a.v.) vefati esnasinda

233 Bkz. Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, IV, 62, hadis nu. 2734; Sentiirk, 471.

234 Carullah, 22-23; Sentiirk, 471.

235 Carullah, 23-24; Sentiirk, 472.

236 Carullah, 24; Sentiirk, 472.

237 Carullah’in verdigi bilgiyi dogrulayan ifadeler i¢in bkz. Hamidullah, |, 65-653; Sentiirk, 472.



47

misliimanlarin dinlerinde hicbir ihtilaf olmadigini, tek bir iimmet, tek din iizere

olduklarmi sdyler.?*8

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra yonetimi devralan Hz. Eblibekir (r.a.)’in
Fars ve Rumlara gazveler yaptigini, Yemame’yi aldigim1 ve bu nedenle de insanlarin
Kur’an okumalarinin arttigini belirtir. Diger taraftan ilk olarak Ubeyy b Ka‘b, Hz. Omer
(r.a.), Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.), Zeyd b. Sabit, Abdullah ibn Mes‘id ve Salim olmak
tizere bir kisim sahabenin kendilerine 6zel mushaf olusturduklarini, ancak bu durumun

Hz. Ebdbekir (r.a.) zamaninda herhangi bir karisikliga meydan vermedigini belirtir.?*°

Musa Carullah, malum oldugu iizere Esved el-Ansi’nin San‘a’da, Miiseyleme’nin
Yemame’de yalanci peygamberler olarak ortaya ¢ikmasi ve ridde olaylar: ile baslayan
fitneler sonucunda, hafiz ve vahiy katibi birgok sahabenin sehid olmast iizerine, Hz. Omer
(r.a.)’de Kur’an’mn tek bir kitapta toplanmasi gerektigi fikri agir basinca durumu Hz.
Ebibekir (r.a.)’e agtigin1 sOyler. Hz. Eblibekir (r.a.) bu fikre kars1 dnce itidalli yaklastig
ancak sonradan ikna olarak baslarinda Zeyd. b. Sabit’in oldugu hifz ve zabti iyi olan hafiz
sahabelerden Ubeyy b. Ka‘b, Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.), Abdullah Ibn Mes‘Qd,
Abdullah b. Es-Saib, Halid b. Velid, Halid b. Ubeydullah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Huzeyfe
b. Yeman, Salim, Eba Hureyre, Samit, Eba Zeyd, Ebu’d-Derda, EbG Musa el-Es‘ari ve

Amr b. As’1 bu konu ile gorevlendirdigini anlatir.24°

Zeyd b. Sabit’in bagkanligindaki bu heyetin Kur’an’in ceminin nasil olacagi
hususunda aralarinda is béliimii yapip Hz. Omer (r.a.)’in evinde istisare ederek; “her
kimde Kur’an’dan bir seyler yazili parga varsa onu mescide getirip Kur’an’in cemi ile
gorevli heyete teslim etmeleri gerektigini” duyurdular. Bunun {izerine bir¢ok parca
getirildi. Heyet, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in oniinde ve huzurunda yazilmis olup
olmadigint arastirtp incelemeden hicbir pargayr kabul etmiyordu. Musa Carullah,
yasananlart Zeyd b. Sabit’in agzindan soyle anlatir: “Ne zamanki Tevbe saresinin 128.
ayetine geldik, onu bulamadik. Arastirdik ve Eba Huzeyme b Evs b. Zeyd el-Ensari’de
yazili halini bulduk. Yine Ahzab siresine geldigimizde sayfalar1 yazarken bir ayeti
(Ahzab/23) bulamadim. Halbuki Resdlullah (s.a.v.)’m o ayeti okudugunu duymustum.

Arastirdik ve onu Huzeyme b. Sabit el-Ensari’de bulup mushafta saredeki yerine ekledik

2% Carullah, 25; Sentiirk, 472.
239 Carullah, 25; Sentiirk, 472.
240 Carullah, 25-26; Sentiirk, 473.
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ve boylece Kur’dn’in cem‘i tamamlanmis oldu.”?*! Kur’an’m cem‘i bu sekilde
tamamlaninca, Hz. Omer (r.a.) biitiin hafizlar1 ve sahabeyi toplaylp mushafi onlara

okumustur. Ne bu arza sirasinda ne de sonrasinda sahabeden bir itiraz olmamistir.?4?

Sahabenin ileri gelenlerinin icmaindan sonra Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in bu tertipten baska bir tertipte okudugunu sdylemenin miimkiin olmadigini
belirten Carullah, Sahabenin bu tertibi herhangi bir tartigma yasanmadan icma ile kabul
etmis olmalarinin, bu durumu siipheye yer vermeden kesin bir bilgi olarak kabul
ettiklerini gosteren en giiglii delil oldugunu séyler. Diger taraftan Kur’an’in cem‘inin
Islam tarihinde meydana gelen en 6nemli olay, sahabenin ikame ettigi en énemli farz
olup, kiyamete kadar onlardan bize kalan en faziletli i oldugunu belirtir. Son olarak ta
Hz. Ebdbekir (r.a.)’in Kur’an’in cem‘ini gerg¢eklestiren ve mushaflar konusunda en biiyiik

karsilig1 alacak kimse oldugunu ifade eder.?*3

Musa Carullah, Fars diyarinin, Sam’in, Arap yarimadasinin ve Misir’in tamaminin
fethedildigi 10 yillik Hz. Omer devrinde; doguda ve batida cami yapilmadigi, Kur’an’mn
yazilmadigi, imamlarin Kur’dn okumadigt ve mekteplerde cocuklara Kur’an’in
ogretilmedigi hicbir belde kalmadigini ve bu zaman zarfinda miisliimanlar arasinda dinde
ve fikirde herhangi bir ayrilik yasanmadigini sdyler. Burada bizimle ilging bir bilgi
paylasan Carullah, Hz. Omer (r.a.) vefat ettiginde, Misir’dan Irak’a, Sam’a ve Yemen’e
kadar, misliimanlarin ellerindeki mushaf sayisinin yiiz bine yakin oldugunu ifade
etmekte,?** ancak bununla ilgili herhangi bir kaynak vermez. Yapilan kaynak
taramalarinda bu bilginin Ibn Hazm’da oldugu anlasilmistir.?*> “Ancak bu ifadenin
‘Kur’an’in tiimiinii igeren ve iki kapak arasina alinmig mushaf’ anlaminda degil,
literatiirde yaygin bir bigimde kullanildig1 ve birgok sahabede bulundugu sekliyle “yazili

Kur’an pargalar1” anlaminda oldugunu diisiiniiyoruz.”46

Mushafin ¢ogaltilmas1 hadisesi artan fetihlerle birlikte genisleyen Islam

cografyasinda timmet arasinda (Kur’an’in kiraat farkliliklar tizerinden) ayrilik ve fitne

241 Rivayetin kritigi ile ilgili olarak bkz. Sen, 197-204; Sentiirk, 473.

242 Carullah, 26-27; Sentiirk, 473.

243 Carullah, 27-28; Sentiirk, 474.

244 Carullah, 28; Sentiirk, 474.

245 [bn Hazm Ebl Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fas! fi'I-Milel ve’l-Ehva ve 'n-Nihal, Mektebetii’l-Hanci,
Kahire, trs., I, 67; ibn Hazm, el-Ihkam fi Usuli’l-Ahkam (Thk. Ahmet Muhammed Sakir), Daru’l-Afak.,
Beyrut, trs., 1V, 163; Sentiirk, 474.

246 Sentiirk, 474.
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cikarmak isteyenler nedeniyle giindeme gelmis; Hz. Osman (r.a.) o sirada Medine’de
sayilari, oniki binden fazla sahabeyi toplayarak miiminlerin annesi Hz. Hafsa (r.anha)’dan
mushaf’1 istemis ve Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As, Abudurrahman b.
El-Haris b. Hisdm’dan olusan bir komisyon kurarak, onlar1 Kur’an’in istinsahi /
cogaltilmasi ile gorevlendirmistir. Bu komisyon, Zeyd’in Hz. Ebilbekir (r.a.)’in emriyle

yazdig1 mushafta bir degisiklik yapmadan 5 niisha ¢ogaltmiglardir.?4’

Musa Carullah, Hz. Osman (r.a.) mushafinda Enfal ve Tevbe sirelerinin tek bir sire
olarak yazildigini, ¢linkli bu seklide yazilmalarinin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den gelen
aciklamaya uymadigini, Hz. Osman (r.a.)’in ilk niishada bu iki siirenin beraber yazildigini
gordiigii icin de buna muhalif davranmadigini belirtir. Hz. Osman (r.a.); Zeyd’i
Medine’ye gonderilen mushafi, Abdullah b. es-Saib’i Mekke mushafini, Mugire b.
Sihab’1 Sam mushafini, Ebu Abudurrahman es-Siilemi’yi Kife mushafii ve Amir b.

Kays’1 Basra mushafini okumakla gorevlendirmistir.?

Musa Carullah, Hz. Osman (r.a.) mushafinda bulunan her ayetin bu gorevlilerin
okudugu gibi okundugunu, misliimanlarin bu bes mushaftan sayisiz niisha ¢ogalttiklarini;

boylelikle Kur’an iizerinde hicbir tuzak ve vehim ihtimali kalmadigini belirtir.?4°

Kur’an’da tahrif iddialar ile ilgili Tarihu’l-Kur’an ve’l-Mesahif’in girisinde agik
bir sey belirtilmese de?°, Musa Carullah risalesinde tahrif iddialarin1 ele almis ve bu

iddialan ¢iiriitmeye ¢aligmistir.?5!

Yukarida aktardigimiz gibi Kur’an’in cem‘i ve istinsdhini anlatan Musa Carullah,
Hz. Osman (r.a.)’dan sonra Hz. Ali (r.a.)’nin halife oldugunu ve 5 yil 9 ay bu gorevi
sirdirdiiglinti, hilafet merkezini Kafe’ye tasidigimi hatirlatir. Hz. Ali zamaninda
camilerin tamaminda Kur’dn okundugunu ve mushaflarin O’nun kontrolii altinda
oldugunu ve Hz. Ali (r.a.)’nin, mushaf konusunda hizmetlerinden dolayr Hz. Ebdbekir

(r.a.) ile Hz. Osman (r.a.)’1 hayirla yad ettigini belirtir.252

247 Carullah, 28-29; Sentiirk, 475.
248 Carullah, 29; Sentiirk, 475.
249 Carullah, 29; Sentiirk, 475.
250 Carullah, 1; ; Sentiirk, 475.
251 Sentiirk, 475.

252 Carullah, 29; Sentiirk, 475.
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Musa Carullah’a gore eger bu iki halifenin yaptiklari istihsah neticesinde Kur’an’da
bir degisiklik, eksilme ya da ekleme olsaydi, Hz. Ali (r.a.) hilafete gegtikten sonra buna
g6z yummazdi. Ancak ne Hz. Ebibekir (r.a.) ve ne de Hz. Osman (r.a.) ehl-i beyt
hakkinda inen bir ayeti kaldirmistir. Bunun diistiniilmesi bile ¢ok anlamsizdir. Eger ehl-i
beyt hakkinda bir ayet inseydi diger ayetler gibi miitevatir olarak bize kadar ulasirdi.

Ayrica insanlar arasinda bilinen bir seyin saklanmas1 da imkénsiz ve gayri kabildir.3

Musa Carullah, dinde karisiklik ¢ikarmak isteyen bir gurup Sia ulemasindan
Kur’an’dan bazi ayetlerin ¢ikarildigi yoniindeki pek de kabul gérmeyen goriisler
nakledilmekle birlikte; Imamiyye ulemasinin “Hz. Ebiibekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)’in
(hasa) hileleriyle Kur’an’dan ¢ikarma yapildigr” iddialarini elestirdiklerini anlatarak
bunu 6rneklendirir. S6yle ki; Seyh Sadiik Ebt Cafer Muhammed b. Ali b. Babeveyh,
Seyh Murteza Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyin el-Muasevi, Mesdibii 'n-Nevasib’ta Kadi
Nurullah ve Mecmeu’I-Beyan’da Imam Tabresi (ki bunlar imamiyye’nin ve Islam
tiimmetinin 6nde gelen alimlerindendir), Kur’an’da degisiklik iddialarin1 asla kabul
etmemislerdir. Bu alimler, s6z konusu iddiay1 ortaya ¢ikaranlarin biitiin Kur’an’in

kaldirildigini ileri siirmiis ve bilineni gizlemis olacaklarini sdylemislerdir.?

Musa Carullah’a gére Kur’an’da tahrif oldugu yoniindeki malumatlar, Islama kars
olanlarin amaglarma ulagmalarinin, ¢ikar saglamalarinin ve ayni zamanda Islam iimmet
bilincinin yok edilmesinin en kolay yoludur. Ne iiziictidiir ki dini literatiirde bu tiir batil
haberler yayilmis, inancli din alimi insanlarin bazilar da bunlara maalesef kanarak hadis
divanlarina, rivayetlerine, kitaplarina bu haberleri kaydetmislerdir.?>® Ancak Carullah,
Allah’n bize, yani bu iimmete adil kisiler bahsettigini onlarin da bize “sindirilmis gida
ile kan arasindan ¢ikan, i¢imi kolay halis siit igirdiklerini”?°®, yani Peygamberimizin

siinnetinden yalan rivayet ve uydurma haberleri ayikladiklarini ifade eder.?’

Musa Carullah Kur’an ve Mushaflar tarihi hakkinda yazdiklarinin tamaminin
gercek oldugunu, yoksa bunun aksini diisiinmek, din diismanlarinin sahte iddialarini

kabul etmek olacagini séyler. Dogru olani sdylemek igin yalnizca vaki olani aktarmanin

253 Carullah, 29-30; Sentiirk, 476.

254 Carullah, 30; Sia ve tahrif iddias1 ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Saban Karatas, Sia’da ve Siinni
Kaynaklarda Kur’dn Tarihi, EKin Yay., Istanbul 1996, 81-228; Sentiirk, 476.

25 Carullah, 31; Sentiirk, 476.

256 Nahl/16-66; Sentiirk, 476.

257 Carullah, 31; Sentiirk, 476.
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kafi gelecegini ve ayrica gergegi alenen terk etmenin de akla yaragsmayacagini ifade

eder.2%8

Musa Carullah, risalesinde Kur’an’in tahrife ugramasmin imkan dahilinde
olmadigim delillerle ortaya koyarak onlar ¢iiriitmek i¢in bu alanda ¢alismasi bulunan
alimlerin yaptiklari calismalar1 6zetlemis ve cesitli kaynaklardaki daginik olan bu bilgileri

bir araya getirmeye ¢aligmigtir.?>°

Birinci Delil: Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat ettiginde sahdbe sayisi binleri ge¢cmisti.
Musa Carullah, sahabelerin her birinin Kur’an’in birgok yerini ezbere bildiklerini,
aralarindan bazilarinin (ylizlercesinin) ise Kur’an-1 bastan sona saglam ve diizgiin bir
sekilde hifz ettiklerini ifade etmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefati ile birgok
sahabenin ¢esitli bolgelere gittigini, bir kisminin gittigi topraklar1 vatan kabul ederek
orada yasamaya basladiklarini, bazilarinin ise dini ve siyasi gorevler i¢in baska diyarlara
gittigini sdylemektedir. Daha sonra Musa Carullah, Hz. Osman (r.a.) zamaninda yazilan
mushaflarin birgok sehre ulastirildigini belirtirken, eger Kur’an’in herhangi bir kelime ya
da harfinde bir degisiklik veya tahrif s6z konusu olsaydi, durumun ortaya ¢ikmasiyla
timmet harekete gecip mushaflari cem edenlerle amansiz bir sekilde savasacagini soyler.
Pek ¢ok insanda dinde tahrif oldugu gerekgesiyle irtidat edecegini belirten Musa Carullah,
unutmak ya da yanlislikla dahi olsa Kur’an’daki en kiiciik degisiklik veya tasarruf
iddialarinin, kullarin cehaleti nedeniyle fikirleri alt iist edebilecegini ve fesat ehlinin tuzak
ve diislincelerinin pratige aktarilmasina sebebiyet verecegini ve fesat ehlinin de Kur’an’a
sokusturmalar oldugu iddiasiyla O’nun Allah’tan gelmedigi sonucunu c¢ikararak bu
iddialarinm1 yayacaklarini ifade etmektedir. Ancak bugiine kadar ne bir miisliimanin ve ne
de bir gayrimiislimin Kur’an’in herhangi bir boliimiine itiraz ettikleri yoniinde herhangi
bir rivayete rastlanilmadigi gibi boyle bir sey isitilmemistir de. Eger Hicri 1. asirda
Kur’an’da en kiiciik bir degisiklik olsaydi, sonraki asirlarda daha ¢ok degisiklik olurdu.
Bu itibarla Kur’an’in indigi giinden Musa Carullah’1n yasadig: giine kadar 13 asir gibi bir
zamanin gegmesine ve ¢ogaltilan mushaflarin herhangi bir niishasinin digerinden farkl

olduguna rastlanilamamus, bunu isbat eden tek bir mushaf bile bulunamamustir.26°

28 Carullah, 31; Sentiirk, 476.
29 Carullah, 32; Sentiirk, 477.
260 Carullah, 32; Sentiirk, 477.
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fkinci Delil: Kur’an-1 Kerim Hz. Resulullahin peygamberliginin, dolayisiyla
niiblivvetin en biiyiik delilidir. Din Kur’an’la istiin gelmis ve miislimanlar onunla
ylicelmistir. Diger taraftan Kur’an; kendisine boyun egdirmis, emir ve yasaklarina riza
gosterilerek geregi yapilmis, getirdigi hiikiimlerle amel edilmis bir mucizedir. Onun i¢in
timmet, Kur’an’in tek bir harfinin bile degistirilmesine sessiz kalmaz ve bu duruma riza

gostermezler, hatta canlar1 ve kanlar1 pahasina olsa bile buna razi olmazlard:.?%!

Uciincii Delil: Sahabe-i-Kiramin tarihini, sahih hadis kaynaklarmni derinlemesine
inceleyen herkes goriir ki; Sahabe Kur’an’in hifzi/ezberlenmesi hususunda c¢ok ciddi
gayret ve Ozen gostermis, hadislerin zapt, rivayet, ezber ve yazilmasi konusundaki
emsalsiz cabalari ile hadislerin edasi ve miislimanlara ulagtirilmasi igin gosterdikleri
cabay1 da goriir. Ancak sahabe-i Kiramin Kur’an’la karisir diye ilk zamanlar hadis ve
rivayetlerin toplanmasi ve yazilmasi konusunda ayni 6zeni gosterdigi sdylenemez. Akil,
kesin olarak Kur’an’in hifzi, cemi ve sahifelerde yazili olmasi hasebiyle bir karigiklik
veya degisiklik olmadigina higbir seye gerek kalmadan hiitkmediyor. Eskiden Kur’an
kadar yayilmasi, ezberlenmesi, kayit altina alinmasi miimkiin olmayan cahiliye siirlerine
bir sey (harf, hareke, beyit, lafiz gibi) eklense veya ¢ikarilsa, sairler tarafindan bu siir
terkedilir ve reddedilirdi. Hal bdyle olunca siirde imkansiz olan bir seyin Kur’an’da
oldugunu ileri siirmek nasil miimkiin olur! Tabi ki miimkiin olamaz. Cilinkii Kur’an-1
Kerim Peygamberligin delili, seriatin nuru, immetin siginagidir ve en dogru, en saglam

bir sekilde de korunmustur.?6?

Dordiincii Delil: Kur’an ve Kur’an ilimleri her seyin iistiinde olup, meshurluk
bakimindan hem fikir olunan biiyiik olaylar vb. siire¢lerden de daha ileri boyutta oldugu
icin miitevatir konumuna yiikselmistir. Hicri I. asirda hafizlik denince Kur’an’in
tamaminin ezberlenmesi akla gelmezdi. O zamanlar akla gelen Kur’an ayetlerini,
stirelerini, ayrintilarini ve ¢esitli pasajlarini bilmekti. Boyle olanlar sanki Kur’an’in
tamamini biliyor gibiydi. Bunun nedeni Kur’an’a atfedilen 6nemin en iist seviyelerde
olmastydi. Gaye ve amaglar farkli olsa bile boyle olmasinin nedeni ise; Kur’an’in ayet,
stire, fasila ve kisimlarimi 6grenmek, Kur’an-1 korumak, okumak ve kiraat vecihlerini

ogrenip hiikiim cikarmak, sonraki donemlerde ise teblig yapabilmek igin Islam’mn

Ogretilerini agiklayarak anlatmak, tefsirini 6grenmek, Kur’an’in diline vukufiyet

261 Carullah, 32-33; Sentiirk, 477.
262 Carullah, 33; Sentiirk, 478.
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saglayarak belagat ve fesahat iislibunu Ogrenmek, kiraatinden zevk almak ve onu
sadirlarinda tutma serefine nail olmak igindir. Durum boyle iken ona inananlarin tahrif
yaparak onu degistirmek veya yerine baska bir sey koymak konularinda bir araya

gelmeleri s6z konusu bile olamaz.?%3

Besinci Delil: Kur’an’in cem edilerek bize ulasmasinda, risalet asrinda ve takip
eden sahabe ve tabitin zamanlarinda konuya iligkin eksik bir sey birakilmamistir. Tabitn
Kur’an’1 bizzat sahabeden 6grenmis ve kendi aralarinda Kur’an’1 bilmeyenlerin sayasi
yok denecek kadar azdi. Tabiun doneminde on binlerce hadis ezbere bilmeyen biiyiik
olarak kabul edilmez ve hadis ehli de sayillmazdi. Yani s6z sahibi olamazdi. Nerede bir
hafiz sahabe varsa ve kendilerine herhangi bir sahdbenin bir Kur’an ayetini Kur’an’in
indigi liigatlardan biri ile okudugu bilgisi ulasir ulasmaz tabitindan olanlar onu arastirir
ve bularak ondan bunu &grenirlerdi. Iste Tabitin bu sekilde Kur’an’m Hz. Peygamber
(s.a.v.) huzurunda okundugu kiraatleri bir araya getirmislerdir. Ayrica yine Tabitn
doneminde tecvid, kiraat ve dini ilimler gelistirilip bunlarin ana esaslari ortaya
konmustur. Bu baglamda Kur’an ilimlerini bilen birisi; Kur’an’in yazisini, onu anlama
yontemlerini, Kur’an’in tariklerinin, resminin ve farkli rivayetlerinin hepsinin tevkifi
oldugunu, herhangi bir beserin higbir tasarrufunun olmadigini da bilir. Bu nedenle
diyebiliriz ki; durumu bdyle olan bir iimmet tarafindan Kur’an’in tahrif edilmis olmasi
asla diisiiniilemez ve imkan dahilinde de degildir.2%4

Altinc1 Delil: Herkesce malum oldugu gibi miisrikler ve Yahudiler, genelde
miiminlere 6zelde ise Hz. Peygamber (s.a.v.)’e en fazla diismanlik besleyen insanlardi.?6°
Bu guruplar siirekli Hz. Peygamber (s.a.v.)’i ve inanan miiminleri gézetliyorlardi. Ciinkii
herhangi bir sey bulup aralarinda nifak ¢ikarmak istiyorlardi. Sayet bu guruplar Kur’an’da
tek bir hata bulmus olsalardi bu durumu biitiin kabileler arasinda yayarlardi. Hatta
denilebilir ki bdyle bir sey (yani tahrif durumu) olsaydi immetin arasina nifak
sokabilecekleri en onemli argiimanlar1 elde etmis olurlardi. Ayrica Medine’de bir¢ok
miinafik oldugunu Hz. Peygamber (s.a.v.) biliyordu. Hatta bu miinafiklar sahabelerin
arasima girerek onlarla namaz kiliyor, Kur’an okuyor ve Peygamberin sohbetlerini

dinliyorlardi. Tek amaglar1 bir agik bulmak idi. Ancak bu agik hi¢cbir zaman olmayacakti.

263 Carullah, 34; Sentiirk, 478.
264 Carullah, 34-35; Sentiirk, 478.
265 Maide 5/82; Sentiirk, 478.
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Peygamberden sonra da bu miinafiklar sahabelerin yanindan ayrilmamiglardir. Onlardan
birinin Kur’an’dan herhangi bir harfin degistirildigine dair bir sey soylediklerine
rastlanilmamistir. Sayet boyle bir sey olsaydr miinafiklar hi¢ bos dururlar miydi? Bu

durumu en fazla dile getirecek kesim olurlardi.?5¢

Diger yandan inananlar Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozlerini adeta ince eleyip sik
dokuma gibi siizgecten gecirmisler, onlar1 dikkatli bir sekilde tenkide tabi tutmuslardir.
Bunun yani sira Kur’an’a ¢ok daha fazla 6zen gostermisler, Kur’an’a ve dine sikica
sartlmiglardir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’de en kiigiik bir degisiklik olmasi halinde

onun Kur’an’dan olmadig1 hemen anlagilir ve bilinirdi.?%’

Musa Carullah, risalenin sonug¢ boliimiinde, “Iste eseri nazmeden Satibi’nin,

*268 g6ziiniin bizce agiklamasi

‘Kur’an’a vehm ve degisme izafe eden kimse yanilmistir
boyledir” diyerek, Kur’an ve Mushaflar Tarihi ile ilgili daha ¢ok konu oldugunu, ancak
onlar1 baska bir cilde biraktigini ve yazacag: bu eserin; Mushaf Tarihi, I’cazu’l-Kur’an
ve Kur’an’la ilgili diger ilimleri kapsayacagini sdyler.?%° Carullah, Mehmet Gérmezin *de

dedigi gibi bunu gergeklestirememistir."

Musa Carullah’in Tarihii'I-Kur 'an ve 'l-Mesdhif te Satibi’nin el-Akile’sinden bagka
Ebd Amr ed-Dani’nin el-Mukni‘ ve el-Muhkem’i, ibnii’l Benna el-Merakesi’nin
Unvdnii'd-Delil’i ve Suyati’nin Kitabii’I-Akrdan’ ile el-Itkdan’m ilgili bdliimiine atifta
bulundugu anlasilmaktadir. Bunun boyle olmasi da risalenin kaynak bakimindan yeterli

oldugu anlamina gelmektedir.?"*

Daha 6ncede belirttigimiz gibi Musa Carullah bu risalesinde iki temel konuyu ele
almistir. Bunlardan biri Kur’an’in yazilmasi, cem’i, istinsahi, digeri ise birincisinin
baglaminda Kur’an’in tahrifi iddialar1 ve bunlarin delilleri ile birlikte ¢iirtitiilmesidir.
Carullah’in bu risalesinde Kur’an Tarihi ile igili bilgileri istifade edilebilecek bir bigimde

ozetledigi anlagilmaktadir.?’?

266 Carullah, 35-37; Sentiirk, 479.

267 Carullah, 35-37; Sentiirk, 479.

268 Muhammed Kasim es-Satibi, Akiletii Etrabi’l Kasdid Esndl-Mekdsid, 173; Sentiirk, 479.
269 Carullah, 37-38; Carullah, 35-37; Sentiirk, 479.

270 Mehmet Gérmez, 71; Carullah, 35-37; Sentiirk, 479.

271 Sentiirk, 480.

272 Sentiirk, 480.
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Bu risalenin 6grencilik yillarinda yazilmis olmasi, onun basit bir risale oldugu
anlamina gelmez. Hatta Kur’an’in kaynagmin sorgulandigi, oryantalistlerin bu alana
yogunlastiklar1 bir donemde onlara yeterli bir cevap niteliginde olmustur. Esere 6nem

kazandiran durumun da bu oldugu sdylenebilir.?’®

Musa Carullah daha 6ncede bahsettigimiz gibi risalesinin baglarinda egitim sistemi
ve 1slaht hakkindaki goriislerini kaleme almigtir. Musa Carullah’in egitim {izerine
diistincelerini anlatan tek ¢alisma Recai Dogan’in “Musa Carullah'in Maarif ve Usiil-i
Cedid Hakkindaki Goriisii”?’4 konulu makalesidir ve bu makalede de risaleye tek bir atif

vardir.2’

Oysa Musa Carullah’in risalesinde bahsettigi egitim ile ilgili diisiinceleri daha
nitelikli bir incelemeyi gerekli kilmaktadir. Ciinkii egitimle ilgili boliimde Islam
diinyasinin niye geriledigi konusunda, kiz ¢ocuklarinin egitimi, mesleki egitime énem
verilmesi gibi konularda ¢ok ciddi diislincelere yer vermekte ve buna karsin
yapilabilecekler hakkinda fikirler ve Oneriler sunmaktadir. Tabiki Musa Carullah’in bir

egitimci olmamasi hasebiyle bu goriisleri lizerinde tartismalar yapilabilir.2"®

Musa Carullah yukarida da zikrettigimiz gibi, bu risalesinde Satibi’nin el-
Akilesi’nin serhini degil, kaynaklardan topladigi bilgileri bu risalenin tasnifine goére
yapacagini, Satibi’nin el-Akile’de Kur’an’in cem‘i, i‘cazi, yedi harf meselesi, Kur’an’a
Hz. Eblbekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) donemlerinde yapilanlar, mushaf yazisi,
mushaflarin sayis1 gibi konulari ele aldigini belirtir.?’” Musa Carullah’m risalesinde
Kur’an’in cem‘i, istinsah1 ve Kur’an’daki degisiklikler olduguna dair iddialar ile bu ileri
stiriilen iddialarin ¢iiriitiilmesi i¢in orta yerde olan delilleri isledigi ve sadece Satibi’nin
el-Akilesi’ne bagli kalmadigi, diger kaynaklardan topladigi bilgileri muhtasar bir sekilde
Ozetledigi goriiliir. Bu ¢erceveden degerlendirecek olursak diyebiliriz ki; risalenin ismi

ile muhtevasi birbirini tamamlamistir.?’8

273 Sentiirk, 480.

214 Recai Dogan, “Musa Carullah''n Maarif ve Usiil-i Cedid Hakkindaki Goriigii, Oliimiiniin 50.
Yildéniimiinde Musa Carullah Bigiyef”, D/4 Yaymlari, Ankara 2002, 129-144.

215 Mustafa Sentiirk, “Musa Carullah’in Egitim Uzerine Diisiinceleri: Tarihu’l-Kur’an Ve’l-Mesahif Adli
Eseri Baglaminda”, AUTAED, 48, Erzurum 2012, 259.

276 Sentiirk, 268.

277 Carullah, 13-16; Mustafa Sentiirk, “Musa Carullah’in Tarihu’l-Kur’an Ve’l-Mesahif Adli Eseri ve
Tefsir Ilmi Agisindan Degeri”, AUIFD, 42, Erzurum 2014, 121.

278 Carullah, 13-16; Sentiirk, 123.
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Musa Carullah bu risalesinde yedi harf ve kiraatler ile Kur’an’mn I’caz1 konularina
yer verecegini sdylemesine ragmen bu iki konuya da deginmemistir. Bunun nedeni belki
de risalede Kur’an’in yazilmasi, kitap haline gelmesi ve istinsahi ile tahrif iddialarinin
ciiriitiilmesi ve I’cazii’l-Kur’an’in dogrudan Kur’an Tarihi ile ilgili olmadig1 diisiincesine

sahip olmasindan olabilir.?"®

Tarihi’l-Kur’an ve’l-Mesahif”’in isledigi konular bakimindan, hem tefsir ilmi
yoniinden yeterli hem de kendi yasadigi donemdeki tartigsmalara 151k tuttugu, bu baglamda
Kur’an’la ilgili ileri siirilen tahrif iddialarin1 ¢iiriitecek bir nitelikte oldugu

soylenebilir. 28

Oryantalist ¢alismalarda Kur’an’in korunmuslugu ile ilgili tartisma basliklarda
ozellikle su konular {izerinde yogunlagmaktadir. Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)
zamaninda yazilmasi ve muhafaza edilmesi, Hz. Ebubekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)
doneminde cem edilmesi ve imam mushafin tayin ve ¢ogaltilmasi, sahabe mushaflari,
yedi harf ve kiraatler. Bu basliklar lizerinden yiriitiilen tartigmalarin biitiinii bugiin bizim

“Kur’an Tarihi” dedigimiz literatiirii olusturmaktadir.?8!

Bati’da Kur’an tarihi literatiiriiniin meydana gelisi ve bu alana ilginin artmasi 19.
yy ve sonrast doneme rastlamaktadir. Bu donem Bati diisiince ve bilim tarihi agisindan
tarih¢ilikte ve tarih anlayisinda bir kisim gelismeler ve kokli degisimlerin oldugu bir
donemdir. Islam diinyas1 ile bati diinyas: arasindaki politik iliskiler agisindan
degerlendirdigimizde ise bu dénemin Bati sdmiirgeci anlayigmin Islam diinyasmna ve
genelde doguya hakim olmaya bagladigi donemdir. Kur’an’in korunmuslugunu elestirel
sekilde giindeme getiren Batili Kur’an Tarihi ¢aligsmalari ilk defa Alman oryantalistlerden
Theodore Noldeke’nin 1860 yilinda Almanca yayinladigi Geschichte des Qurans?®? adl
eseri ile baglamistir. Encyclopedia Britannica’ya yazdig1 “Kur’an” maddesinde? benzer
fkirlerini 6zetlemis, Noldeke’nin bu eseri daha sonra dgrencileri Friedrich Schwally,
Gotthelf Bergstriasser ve Otto Pretzl tarafindan tamamlanmistir. 19. yilizyilin ortasinda
Noldeke’nin g¢aligmasi ile baslayan Kur’an Tarihine yonelik bu ilginin 20. yiizyilin

ortalarina kadar artarak siirdiigli goriiliir. Zira Yahudi asilli bir Macar oryantalist olan

219 Sentiirk, 123.

280 Sentiirk, 124.

281 Gokkar, 11.

282 Eser Tiirkgeye Kur’an Tarihi (Istanbul 1970) bashg ile Muammer Sencer tarafindan aktarilmustir.
283 Theodor Noldeke “The Qoran” 9.baski (1891) 16/597vd..
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Ignaz Goldziher’in Leiden’de 1920 tarihinde yayinlanan Die Richtuungen der
Islamischen Koranauslegung?®* adli eseri Noldeke nin eserinden sonra Bati’da en etkili
ve tesirli eserlerden biri olmustur. Bu oryantalistleri Arthur Jeffery, Alphonse Mingana
ve Regis Blachere takip ederek bu donemde Kur’an Tarihi ilizerine yazan oryantalistlerin
basinda gelen isimler olmuglardir. 1950 sonrasina rastlayan ve somiirgelerin ortadan
kalkmaya basladigi donem diye isimlendirebilecegimiz Kolonyalizm sonrasi sathada
Kur’an metninin giivenlirliligini tartisan Kur’an Tarihi literatiiriinlin Oryantalist
caligmalarda fazla ilgi gormedigi soylenebilir. Akademik ilgi metnin sihhatinden c¢ok
Kur’an metninin dili ve lislibu ile metnin bizatihi tefsirine yonelmistir. Su kadar ki, her
ne kadar ilgi metnin iislubu ve tefsiri izerine yonelmis olsa de temelde metnin dili, iislubu
ve yorumu lizerine yapilan ¢aligmalarin sonugta metnin sihhati ve korunmusluguna
yonelik tarihsel tartigsmalar1 glindemden diisiirmedigi sdylenebilir. Kur’an’in teolojik,
sosyal, kiiltiirel ve hukuki muhtevasi ¢ercevesinde yapilan Tefsir temelli tartigmalarda
oncelikle Islam’in ve Kur’an’in Yahudi-Hiristiyan gelenek ile ve bu gelenegin kutsal
metinleri ile ortak oldugu diisiiniilen tarihsel figiirler, teolojik, hukuki ve ahlaki degerler
izerine karsilastirmalar yapilmasi bu degerlerin Yahudi ve Hristiyan gelenekten “6diing

alindig1” iddiasim kuvvetlendirme gayreti i¢indedir.?®

Bu sebeptendir ki 20. yiizy1lin ikinci yarisinda Kur’an Tarihi John Wansbrough’nin
Qur’anic Studies (1977) ve Secterian Milieu (1978) adli eserleri ile “revizyonist” bir
yaklasim tarziyla kaleme alinarak tekrar giindeme geldiginde s6z konusu eserlerde
Yahudi ve Hiristiyan teolojisi ve kutsallari ile Kur’an’in baglantilar1 en 6nemli basliklari

olusturacaktir.?®

Batili Oryantalist faaliyetlerde dikkat ceken en 6nemli hususlardan birisi literatiir
taramast kapsaminda “Kur’dn Tarihi”ne dair miislimanlarin yazdiklar1 eserleri de
incelemeye almalaridir. Ancak Batili oryantalistler “Kur’an Tarihi” tizerine miisliimanlar

tarafindan kaleme alinmis dogrudan bir eserin bulunmamas: nedeniyle onlari

33 Eser Mezahibu’t-Tefsiri’l-Islami (Kahire 1945) bashgiyla Arapcaya; Arapca cevirisinden de Islam
Tefsir Ekolleri (Istanbul 1997) bashg: ile Tiirkgeye ¢evrilmistir.

285 Bilal Gokkiar, “Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur’an’in Korunmuslugu Hususunda
Oryantalist [ddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”, TUIFD, istanbul 2012, 27, 9-28, 11-12.

335 Kur’an metninin sihhati ve muhafazasi tartismalarini yeniden tartigmaya agan John Wansbrough’nun
revizyonist yaklagimi John Burton, Michele Cook ve Patricia Crone gibi isimler tarafindan da
desteklenmis ancak bu yaklagim geleneksel Oryantalizm’in kendi i¢inde bile pek ragbet gostermedigi
bir tez olarak kalmustir.; Gokkir, 12.
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elestirmektedirler. Avustralyali oryantalist Arthur Jeffery, Noldeke’nin bu alandaki
onciiliigiinii miisliiman okuyucularina hitaben yazdig1 bir yazisinda belirterek Bati’da
Kitab-1 Mukaddes ¢alismalarina yonelik nakilci ve akilci iki kesim oldugunu ifade
etmektedir. Amaci bunu miisliiman okuyucusuna Ornek vererek, Batida Kitab-1
Mukaddes’e akilc1 ve analitik yaklasimin, nakilci kesimlerden elestiri alsa da akilci-
analitik diisiinen kesimin sonunda hakim duruma geldiklerini belirtir. Akilci-analitik
yaklasim tarzinin Kur’an caligmalarina sirayet etmesinin ilk iirlinii olarak Theodore
Noéldeke’nin Kur’an tarihi {izerine yazdig1 Geschichte des Qurans adli eserini gosterir.2%’
Jeffery Bat1 diinyasinda Kitab-1 Mukaddes tarihi ve yorumu alaninda yapilan modern
calismalardan ve basarilarindan bahsettikten sonra Kur’an tarihi konusunda Islam

diinyasinda Batiya benzer bir ¢alismanin olmadigin1 ve EbG Abdullah Zincani’nin

Tarihu’I-Kur’an adli eseri disinda ¢alisma goriilmedigini belirtir.28

Burada ilging olan, “Kur’an Tarihi alaninda Islam alimlerince bir ¢alismanin
yapilmadig1” iddiasii Ibn Ebi Daviad es-Sicistini’ye yazdigi Arapga mukaddimesinde
dillendiren Arthur Jeffery, ancak kendi yasadifi zamanda Misir’da yasamis Islam
alimlerinden biri olan Musa Carullah tarafindan yazilan Tdrihii’l- Kur’an ve’l-Mesahif

(h.1323/m.1905) adli risaleden bahsetmez.?%

Uzun yillar Misir’da yasayan Musa Carullah’in bu risalesi Arapcadir. Musa
Carullah risalesinde, oryantalistlerin isimlerine yer vermeden ve dogrudan muhatap
almadan geleneksel anlamda Kur’dn’in cem edilmesi meselesini Ozetlemis Oyle
anlasiliyor ki, Noldeke ile baslatilan Kur’an’in korunmuslugu noktasindaki tartismalara
istii kapali cevaplar vermistir. Zira Musa Carullah’in yasadigi 20. yy’in baslarinda Batili
Islam aragtirmalarmin Islam Aalimlerince kayda deger bir bilimsellik igermemesi

diisiincesinden hareketle onlar1 pek ciddiye almamislardir.?®

Arthur Jeffery Sicistani’nin Mesdhif’ ine yazdig1 Ingilizce dnsdzde “saz kiraatleri”
kendisine okuttugu icin Musa Carullah’a tesekkiir etmektedir.?®® Fakat 1937’de
yaymladigr bu g¢aligmasinda Musa Carullah’a desteklerinden dolay1 tesekkiir eden

287 Arthur Jeffery, “Mukaddime”, Materials for the History of the Text of the Qur’an, Leiden 1937, 4;
Gokkar, 12.

288 Jeffery, 4; Gokkar, 12.

289 Gokkar, 12-13.

290 Gokkar, 13.

291 Jeffery, “Preface”, Materials for the History of the Text of the Qur’an, X; Gokkir, 13.
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Jeffery’nin, Musa Carullah’in 1905’te basilan Kur’an Tarihi ile ilgili risalesinden

bahsetmemesi pek anlasilabilir bir durum olarak gdziikmemektedir.?%2

Musa Carullah 6ncesine gidilecek olursa bu konuda yazilanlar arasinda Ahmet
Cevdet Pasa’min, Hildsatii’l-Beydn fi Te’lifi’l-Kur’an (Istanbul h.1303/m.1886) adli
eserini miisahede ederiz. Biiyiik ihtimalle bu eserle Ahmet Cevdet Pasa, kendi doneminde
Avrupa’da Noldeke ile baslayan tartismalara cevap vermistir. Ahmet Cevdet Pasanin
eseri Arapga olarak yazmasi ise Islam diinyasinda ve Avrupa’da Arapca bilen
miistesriklerin daha iyi anlamalar1 noktasinda onlara yardimci olmaktir. Musa Carullah
ve Ahmet Cevdet Pasanin eserleri geleneksel bigimde mushafin cemi ile ilgili yapilanlar

ozetlemis ve kiraatlere yer vermistir.?%

Jeffery’nin iddiasinin aksine Batili anlamda Kur’an Tarihi baglikli caligsmalarin
Islam geleneginde olmamasi Kur’an Tarihini ihtiva eden bilgilerin Islam kaynaklarinda
tartisilmadigini gostermez. Kur’an Tarihi batili bir formattir ve basta Noldeke olmak
lizere oryantalistler bu formatta bir ¢alismanin i¢erigini mushaf tarihi, siyer, megazi gibi
yine Islam kaynaklarindan edinmektedir. Nitekim Jeffery mushaflar iizerine Islam
294

diinyasinda yazilan eserlerin uzunca bir listesini vermekte

kendisinin yayinladig1 ibn Ebi David es-Sicistani’ye ait (316/m.928) Kitdbu 'I-Mesahif

ve bu eserlerden giiniimiize

adli eserin ulastigin1 belirtmektedir.?%®

Oryantalistler iginde en ¢ok tepki alan Reinhardt Dozy’nin (1820/1883) Essai sur
I’histoire de I’Islamisme adl1 kitab1 olacaktir. Eser islam Tarihine dair olmakla beraber
Kur’an ve Hz. Peygamber (s.a.v.) ile ilgili diisiinceler oldukca radikal ve saldirgan bir

tutum igindedir.?®® Ancak bunlarin yaninda Kur’an ve 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.v.)'e

292 Jeffery “Mukaddime”de Seyyid Nevvar’a metnin Arapgasini ¢dziimlemede tesekkiirlerini ineleyecektir.
Zahid el-Kevseri’ye de tesekkiir eden Jeffery, Kevseri’nin isnatlar konusundaki yardimlarindan s6z
eder. Bkz. Jeffery, “Mukaddime”, Materials for the History of the Text of the Qur’an, 16-17; Gokkir, 13.

298 Gokkar, 13.

294 Jeffery’nin bize sundugu eserler listesi su sekildedir: ibn Amir (118) ihtilafu Mesahifi’s-Sam ve’l-Hicaz
ve’l-Irak; Kisai (189) Thtilafu Mesahifi Ehli’l-Medine ve Ehli’l Kife ve Ehli’l-Basra; Ferra el -Bagdadi
(207), ihtilafu Ehli’l Kufe ve’l-Basra ve’s- Sam f’1-Mesahif; Ibn Hisam (229) Ihtilafi’l-Mesahif;
Medaini (231) Ihtilafii’l-Mesahif ve Camiu’l-Kiraat, Ebd Hatim (248) Thtilafii’l-Mesahif Muhammed
b. Isa el-Isbahani (253) Kitabu’l-Mesahif; Ibn Ebi Daviid Sicistani (316) Kitabu’l- Mesahif; Ibnii’l-
Enbari (327) Kitabu’l-Mesahif; Ibn Este el-Isbahani (360), Kitabu’l-Mesahif. Bkz., Jeffery,
Mukaddime, Materials for the History of the Text of the Qur’an, 10; Gokkir, 13-14.

2% [bn Ebi Daviid meshur hadis imanu Eb{i Daviid’un ogludur. Basta babas1 Ebii Daviid olmak iizere
hakkinda pek gok Islam aliminin elestirileri bulundugunu anliyoruz. Bkz. Cetin, Kur’an-1 Kerim’in
fndirildigi Yedi Harf ve Kiraatler, Istanbul 2005, 302; Gokkur, 13-14.

2% Eser 2006 yilinda Gri yayinlan tarafindan tekrar basilmstir; Gokkr, 13.
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dair en esasli cevabi Ismail Fenni Ertugrul, Kitab-: /zdle-i Siikitk, (Orhaniye Matb.,
Istanbul 1928) adli eserinde vermistir. Bu eser &zellikle Kur’an ile ilgili Dozy’nin

elestirilerini ciddi sekilde irdelemektedir.?®’

1.2.7. Eserin Oryantalistlere Reddiyesi

Kur'an'im Cem* Edilmesi: Oryantalistlerin tamami1 Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
vahiy alisinin sadece kavli oldugu kanaatini tasimaktadirlar. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
gelen vahiyleri bir kitap halinde toplamayi hig diistiinmedigini, bu konuda Kur’an'n kayda
gecirilmesini kimseden istemedigini ve kendisi de Kur’an’1 yazili halde koruyamadigini,
sahabeden bazilarinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)den aldiklar1 vahiyleri kendince
bulabildikleri malzemelere kaydederek kisisel mushaf olusturduklarint ve Kur’an-1
Kerim’in, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in vefatindan ¢ok daha sonra cem edildigini, Kur’an
ayetlerinin cem'inin, Hz. Omer (r.a.) zamaninda tamamlandigini, Kur'an'm bugiinkii
halinin ise ancak Hz. Osman doneminde yapildigini iddia etmektedirler. Biitiin
miistesriklerin bu goriisii paylastiklar1 sdylenebilir. Bir diger oryantalist Jeffery ise
Kur'an'a son hali verilirken Hz. Osman (r.a)'in ¢esitli boliimleri mushafa almadigini ve
siyasi istekleri dogrultusunda bazi bilgileri Kur'an'a aktardigini iddia eder. Oryantalistlere
gore buglin bizim elimizde bulunan mushafin, Zeyd b. Sabit’in derledigi metin
olmadigini; zamanin ge¢mesiyle birlikte metin iizerinde gesitli degisiklikler yapildigi ileri

stiriilmektedir.2%®

Musa Cérullah, Kur’an’in cem‘i ile ilgili yukarida iddia edilen konularda Tarihii’l
Kur’dan ve’l-Mesdhif adli eserinde direkt cevap verdigini sdylememekte ise de eserinde
yer alan bilgiler tamda bu noktalara iliskin temel islami kaynaklardan alinan bilgilerden
olugmaktadir. Ayrica Musa Cérullah’in, yazdig1 eserde Kur’an’in tahrifinin imkansiz
oldugunu delillerle birlikte ortaya koymayi, bize verilen tiim nimetlerin bir geregi
oldugunu soyledigini miisahade etmekteyiz. Musa Carullah, bu alanda alimlerin konuya

iliskin ayrintili olarak kaleme aldiklar1 ve anlattiklari bilgileri 6zetlemeyi, daginik halde

297 Genis tahlil i¢in bkz Hakan Ugur, “Osmanli’nin Son Déneminde Oryantalistlerin Kur’an Hakkindaki

Iddialarma Karst Osmanli Ulemasinin  Yaptigi Calismalar-ismail Fenni  Ertugrul Ornegi”,
Yaymlanmamus Teblig, Kur’dan ve Tefsir Akademisi 4-8 Temmuz 2012; Gokkir, 14.

2% Hafsa Nasreen, “Oryantalistlerin Kur’an Uzerine Iddialar1 -Elestirel Bir Calisma-?, Cev. Ozat
Shamshiyev, ERUIFD, Kayseri 2013, 1/16, 110.
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bulunan bu bilgileri biraraya getirmeyi hedeflemis ve bunu da alti maddede izah

etmistir.2%

Siirelerin Tertibi: "Kur'an’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)'in ahirete irtithalinden sonra
yazildigimi, bu sebeple Kur'dn’in cem‘inin Zeyd b. Sabit tarafindan kronolojik bir
siralamaya dikkat edilmeden meydana getirilen uydurma bir eylem oldugunu, genel
olarak Zeyd b. Sabit’in sureleri, basta uzun sureler olmak iizere surelerin uzunluk-
kisaligina gore diizenledigini savunmaktadirlar. Noldeke, Grimme, Rodwell ve Bell gibi
kimi oryantalistler, sureleri kronolojik olarak dizme girisiminde bulunmussalar da, Islam
ulemasi, bazi Medeni ayetlerin, Mekke doneminin ilk yillarinda nazil olan surelere
eklenmis olmasindan dolayi, tam bir kronolojik siralamanin imkansiz oldugu konusunda

icma etmislerdir.3%

Musa Carullah’in  eserinde sirelerin  tertibi konusunda agik bir ifade
yeralmamaktadir. Ancak kendi ifadesiyle; “Kur'an'in hakki i¢in ve hislerimin isareti beni
Kur'an'm toplanmasi, tarihi hakkinda ve onun icazi, yedi harfin manasi, yedi kiraat
hakkinda ve bu ii¢liniin de ehemmiyetinden dolay1 kapsayict bir s6z sdylemeye itti.
Allah'in Hiisnii tevfikine ve onun yardimina dayandim ve ben Kur’an'in toplanmasu, tarihi
hakkinda ve onu mucizeligi hususunda bizden daha 6nce s6z sdyleyenlerin tamamini
toplu olarak vermeye ve yedi harf hakkinda dogru gordiiglim tekbir sézii sOylemeye
gayret gosterdim. Dogrusu ben hakikatin bu so6zii gegecegini de sanmiyorum. Kur'an'in
toplanmasi tarihinin ve onun icaz yoniiniin bilinmesinin gerekli olan hususlardan oldugu
ve bunun disindaki seylerinde bunun {izerine insa edildiginden dolayi, bu ikisinden
bahsetme dairesini genisletme hususunda bir sakinca gormedim ve insaf smirlarini,

konunun bence tehlike sayilan noktaya kadar cekmeye ¢alistim”3%! demektedir.

Sahabilerin Kisisel Mushaflari: Oryantalistlerin diger bir iddias1 ise, sahabeden
bazilarmin 6zelliklede Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b. Ka'b'a ait olanlara yapilan
atiflardir. Bu 6zel tutulan mushaflar, genel olarak kendi iclerinde tutarliyd: ancak bununla
birlikte Kur'an metnini biiyiik dl¢iide etkileyecek kiraat farkliliklarini da igermekte ve
bazi sure sayilar1 ve siralari bakimindan da farkliliklar bulunmaktaydi. Bu farkliliklar,

Imam Musahafi’nin kabul edilmesiyle birlikte zaman igerisinde ortadan kalkmaya

29 Caryllah, 44.
%0 Hafsa Nasreen, 116-117.
301 Musa Carullah, Tdrihii’l Kur’an ve’l-Mesdhif, 14.
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basladi. Ama tefsir ve baska kitaplarda, bu 6zel mushaflara dair bir takim ihtilaf iceren
bilgiler yer almaktaydi. Oryantalistlere gore eger Kur'an'in metni, Allah (c.c.) tarafindan
indirildiyse nasil oldu da bu farkliliklar meydana ¢ikt1? Ozel mushaflar ve onlarmn
arasindaki bu tutarsizliklar, oryantalistlerin Kur’an'in insan kaynakli bir kitap olduguna

delalet eder iddiasim1 dile getirmelerinin dayanag: oldu.>02

Musa Carullah sahabilerin kisisel mushaflari ile ilgili de eserinde agiklayici bir bilgi
vermemekle birlikte, bu konuyla alakali olarak; “Resm-i Mushaf’a tabi olmamiz mi
gerekir? Yoksa Kiyasa uygun olarak hatt1 uygulamamiz mi gerekir? Burada kabul ettigim
aciklama ve sahih bir goriis vardir. Bu konuda resm-i mushafi asmamak gerektigini
diisiiniiyorum. Bunu tam bir sekilde ortaya koydum. Allah’a hamd olsun gegerli bir usulii
yapisinda bulunduran bir kitap ortaya ¢ikti. Alimlerin usulii iizere yiicelerek yiikselmeyi
umuyorum. Ciinkii bu kitap Kur’an-1 Kerim ve mushaflarin durumu ile alakali konular1
arastirtyor. Her miisliiman alimin bu kitabi incelemesi gerekir ki, halkin istifade etmesi
icin gelecek boliimlerde agikladigim; hakkinda bilgi sahibi olacagi ve dikkatini ¢ekecek
boliimler bulur ve goriir. Bizim de istihsani bir vucubla sahabenin onu mushaflara nasil
resmettigini bilmemiz gerekir. Kiyasa muhalefet ederek resmettikleri seye uymanin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’den sabit olan baglayici bir siinnet oldugu veya sahabenin bunu
yanliglikla degil bilerek istilahlastirdiklart veyahut bunun nasil gergeklestigi i¢in degil,
evet, sadece bunun i¢in degildir. Bilakis bunun gerekliligi sahabe Resmi’nin bilinmesi
Kur’an ve mushaflarin tarihiyle ilgili oldugu i¢indir. Miisliiman bir alimin bunu bilmesi
de gereklidir. Son yiizyillarda ¢cogu kere yabanci alimlerin mushaflarin ve Kur’an’in
tarthiyle miisliiman alimlerden daha ¢ok Onemsediklerini ve ehemmiyet verdiklerini
gormekteyiz. Uziilmemizi gerektiren en biiyiik sey de, dini ilimler ve ilkelerinin 6zellikle
de selefin tarihi ve Kur’an’la ilgili ilimlerin kaybolmasidir*®® ciimlelerini kaleme

almustir.

Nesih Olgusu: Oryantalistler tarafindan iddia edilen bir diger itiraz da nesih ilgili
durumdur. Onlar, Kur'an'in birgok celigki ihtiva ettigi goriistindedirler. Hz. Muhammed
(s.a.v), bunun listesinden gelebilmek i¢in, ilahi onayla kontrol altinda tutuldugu séylenen

nesih teorisini ortaya atmugtir.3%*

302 Hafsa Nasreen, 119-120.
308 Musa Carullah, Tarihii’l Kur’dn ve’l-Mesahif, 1-12.
304 Hafsa Nasreen, 123.
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Musa Carullah’in nesih olgusu ile ilgili olarak eserinde herhangi bir bilgi yer

almamaktadir.

1.2.8. Eserin Kaynaklar

1. Kasim b. Firruh Satibi’nin Hirzii’l-Emdani ve Vechii’t-Tehani (es-Satibiyye)
Adh Eseri:

Endiilis’iin dogusundaki Belensiye (Valencia) eyaletine bagli Satibe (Jativa)
sehrinde 538 yili sonlarina dogru (Haziran 1144) dogan ve dogustan gézleri gormeyen
Satibi, 6grenime Kur’an-1 Kerim’i ezberledikten sonra basladi. Kiraat-i asereyi Ibnii’l-
Layiih diye bilinen Ebi Abdullah Muhammed b. Ebii’l-As en-Nefzi’den okudu. Bir siire
hatiplik/vaizlik yaptiktan sonra Belensiye’ye giden Satibi, Ebii’l-Hasan Ali b.
Muhammed b. Hiizeyl’e Ebli Amr ed-Dani’nin et-Teysir’ini ve diger kiraatleri ezberden
arzetti. Ebi Abdullah Muhammed b. Ydasuf b. Miiferric el-Isbili’den Mehdevi’nin
Serhu’l-Hidaye fi’l-Kird’ati’s-Seb* adl1 eserini rivayet etti. Kahire’ye yerlesip Amr b. As
camii’nde kiraat okutmaya baslayan Satibi’yi daha sonra Kadi el-Fazil kendi yaptirdig:
Faziliyye Medresesi’nde kiraat, hadis ve Arapca dersleri vermesi i¢in gorevlendirdi.
Eserlerinin tamamin1 ve Endiiliis’te basladigi Hirzii’l-Emani (es-Satibiyye) adlh
kasidesini burada tamamladi. Satibi 20 Haziran 1194 (28 Cemaziyelahir 590) te

Kabhire’de vefat etti. 3%

Cesitli kiitiiphanelerde yiizlerce niishasi bulunan eser 1173 beyitten olusmaktadir.
(el-Fihrisii’g-samil, I, 118-189) Ebi Amr ed-Dani’nin et-Teysir fi’l-kira’ati’s-seb ‘inin
manzum seklidir (Hindistan 1862; Kahire 1302, 1304, 1910, 1926, 1347, 1937, 1940,
1980; Riyad 1980; Tanta 1412/1992; Medine 1989, 1416; nsr. Muhammed Temim,
1417/1996). Uzerinde serhler yazilan eser cok ragbet gormiis ve kiraat dgretiminde temel

kaynaklardan sayilmigtir. 3

Ebii Amr Osman b. Said ed-Dani’nin el-Mukni ve el-Muhkem fi’n-Niiket adh

Eserleri:

Muhtemelen Kurtuba’da 371 (981) senesinde dogdu. Onceleri Ibnii’s-Sayrafi diye

anilmakta iken uzunca bir siire yasadig1 Daniye’ye nisbetle Dani diye meshur oldu. Ebi

305 Halit Ozkan, “es-Siiyati”, md., DIA, 2010, XXXVIII, 202-204.
306 Halit Ozkan, Did, 2010, XXXVIII, 202-204.
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Amr ed-Dani, pek ¢ok hocasi arasinda Ubeydullah b. Seleme el-Yahsubi, Abdiilaziz b.
Ca‘fer, Faris b. Ahmed el-Hims1, Tahir b. Abdiilmii’min el-Halebi ve Muhammed b.
Ahmed el-Bagdadi’den Kur’an ve kiraat; Halef b. ibrahim el-Hakani’den kiraat, hadis ve
fikih; Hasan b. Siileyman el-Antaki’den kiraat ve tefsir; dayist Muhammed b. Yisuf el-
Kurtubi’den kiraat, Arapga ve feraiz; Ali b. Muhammed el-Maarifi’den de hadis ve fikih
okumustur. Eb0 Amr ed-Dani’nin 120 kadar eseri oldugu ve bunlarin isimlerini

kendisinin bir urctize* icinde zikrettigi kaydedilmektedir.3%

el-Mukni® fi ma‘rifeti mersimi mesahifi ehli’l-emsar isimli eseri Mushaf’in
imlasina dair olup 1932 yilinda Istanbul’da Otto Pretzl, 1940 yilinda Dimask’ta
Muhammed Ahmed Dehman ve 1978 yilinda da Kahire’de Muhammed Sadik Kamhavi
tarafindan nesredilmistir. el-Muhkem fi nakti’l-mesahif adli eseri ise Mushaf’in
noktalanmas1 ve harekelenmesi hakkinda olup Dimask’ta 1960 senesinde izzet Hasan

tarafindan yayimlanmugtir.3%

Ebu’l-Abbias Ahmet b. Muhammed ibnii’l-Benna el-Merikesi el-Ezdi’nin
Unvanii’d-Delil fi Mersiimi Hatti’t-Tenzil Adh Eseri:

Merakes’te 9 Zilhicce 654 (28 Aralik 1256) tarihinde dogdu. Babas1 yap1 ustasi
oldugundan “Ibnii’l-Benna” kiinyesiyle, matematikteki sohretinden dolay1 da “Adedi”
nisbesiyle anilir. Merakes’te Ebli Abdullah Muhammed b. Miibessir el-Merrakiisi ile Ali

el-Ahdeb’den Kur’an ilimlerini okudu.3

Unvanii’d-Delil fi Merstimi Hatti’t-Tenzil adli eserinde Hz. Osman mushafinin
yaziminda esas alman hat {izerinedir. Bu eserde Ibnii’l-Benna, felsefe birikimini de
kullanarak Kur’an yazisinin ontolojisini yapmaya ¢alismistir. Ona gére imam mushafta
anlamin tezahiir ettigi yazi (resm), o sirada meydana gelen bir uzlagsma ve tesadiif tirtinii

degildir; burada anlamin yazida beliren varlig1 s6z konusudur.3%°

307 Abdurrahman Cetin, “Dani”, DI4, 1993, VIII, 459-461.

308 Cetin, “Dant”, VIII, 459-461.

309 Thsan Fazlioglu, “Ibnii’l-Benna El-Merrakiisi”, DI4, 1999, XX, 530-534,
310 fhsan Fazlioglu, “Ibnii’l-Benna El-Merrakiisi”, DI4, 1999, XX, 530-534.
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Celaleddin es-Suyiti’nin Kitabii’l-Akran fi Kiitiibi’l-Kur’dn ile el-Itkin Adil

Eserleri:

Suyiiti 1 Receb 849°da (3 Ekim 1445) Kahire’de dogdu. Kahire’de ibn Hacer el-
Askalani gibi alimlerin talebesi olmus, vaizlik yaninda Misir Abbasi Halifesi Miistekfi-
Billah’in hususi imamligin1 yapmis, bir donem Kahire kadiligina vekalet etmis, serh,
ta‘lik ve hasiye tiiriinden eserler yazmistir. Suytti’nin iizerinde ¢ok ciddi bir destekleri
olan iki hocasindan biri Ibnii’l-Hiimam, digeri hocasi Celaleddin el-Mahalli’dir.3!*
Suylti, hayatinin son bes yilin1 yalniz yasadigi Nil {izerindeki Ravza adasinda 19

Cemaziyelevvel 911°de vefat etti. 312

Suylti’nin kaleme aldig1 eserlerinin sayist 1194 adet olup, bunlardan 331’inin

matbu, 431’inin yazma ve 432’sinin ise kayip oldugu sdylenmektedir.3
el-ltkan fi ‘Ulimi’l-Kur’an SuyGti’nin, sadece Fatiha Stresi'nin ilk alt1 ayetiyle
Kevser siresi tefsirini yazabildigi Mecma ‘u’l-Bahreyn ve Matla ‘u’l-Bedreyn adli dirayet

tefsirine mukaddime olarak diisiindiigii kapsamli bir eseridir. 314

311 Halit Ozkan, “Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-
Safii”, DI4, 2010, XXXVIII, 202-204.

312 Halit Ozkan, es-Suyti, DI4, 2010, XXXVIII, 202-204.

313 Ozkan, 202-204.

314 Ozkan, 202-204.
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IKIiNCi BOLUM

AHMET CEVDET PASA: HAYATI VE HULASATU’L-BEYAN FI TE’LIFI’L
KUR’AN ADLI ESERININ TAHLILI

2.1. AHMET CEVDET PASA’NIN HAYATI iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI

Bu bolimde de Ahmet Cevdet Pasa hakkinda yapilan ¢aligmalari inceleyerek

hayati, eserleri ve ilmi kisiligi hakkinda bilgiler vermeye ¢alisacagiz.

2.1.1. Hayati

Tanzimat devrinin (XIX. ylizy1l) biiyiik ilim ve devlet adamlar: arasinda ileri bir
dereceye sahip olan Ahmet Cevdet Pasa, kendisinin bildirdigine gore hicri 1238 yilinda
Lofca’da dogdu.®®® Ebu’l-Uld Mardin, Lofca’nin cografi yapisi geregi orada dogan
cocuklarin kuvvetli ve zeki olduklarin1 ve bunu da Ahmet Cevdet Pasa’da gérmenin
miimkiin oldugunu belirtmektedir.31® Asil adi Ahmet olup, Cevdet mahlasini Istanbul’da
ogrenim gordiigii sirada Farsga hocasi sair Siileyman Fehim Efendinin 1843 tarihinde
verdigi kaydedilmektedir. Basariyla yazdig: siirleri {izerine verilen bu mahlas, zaman
icerisinde benimsenerek ikinci isim yerini almustir.3'” Babas1 “Istabl-1 Amire payelisi” ve
Lofca’nim meclis 4zas1 Hac1 Ismail Aga, annesi Lofga n1 ileri gelen ailelerinden birisi olan
Topuzoglu ailesinden Ayse Siimbiil Hanim’dir. Bizzat kendisi, 1711 senesinde yapilan
Prut Muharbesi’ne atalarinin sergende olarak katildiklarim1 savsatan sonra ise
memleketine geri donmeyerek Lofca’ya yerlestigini ve Lof¢ca’nin ileri gelen esrafi arasina

girerek ailenin Yularkiranogullari adiyla iinlendigini sdyler.3!8

815 M. Sakir Ulkiitasir, Ahmet Cevdet Pasa Hayati ve Eserleri, Dogus Matbaasi, Ankara 1945, 7; Ahmet
Cevdet Pasa, Tezdkir (ngr. Cavid Baysun), Ankara 1986, 1V, 3, Bundan sonra yalmzca Tezakir olarak
anilacaktir; Meliha Yildiran, Ahmet Cevdet Pasa Hayati-Eserleri ve Divange-i Cevdet, (Yiiksek Lisans
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Bliimii Tiirk Islam
Edebiyati Anabilim Dali, Istanbul 1994, 12; Yusuf Halagoglu, M. Akif Aydin, DIA, 1993, VII, 443-
450; Ahmed Hamdi Tanpinar, XIX. Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi, Ahmet Cevdet Paga, Burahenetdin Matb.,
Istanbul 1942, 957; Osman Keskioglu, “Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895) Hayat1 ve Eserleri”, AUIFD,
X1V, 1, Ankaral966, 221-234.

316 Ebu’l-Ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, Istanbul 1946, 13; Yildiran, 12.

317 Ulkiitastr, 7; Tezdkir, 1V, 14; Yildiran, 12; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

318 Fatima Aliye, Ahmet Cevdet Pasa ve Zamamni, (1332), Bedir Yay., Istanbul 1995, 7; Ulkiitasir, 7;
Yildiran, 13; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
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Miiellifimiz kasabanin ilkokulunu bitirdikten sonra biiyiikbabasinin tesviki ve
destegiyle Lofca miiftiisii Hafiz Omer Efendi’den Arapga sarf ve nahiv, beyan, belagat
ve mantik gibi medresede okutulan dersleri alarak 6grenim hayatina basladi. Kisa bir
zaman icerisinde Islami ilimlerle alanindaki ilgili eserleri okuyacak kadar ilerleme
gostererek, kadi ndibi Haci Esref Efendi ve miiftii Hafiz Mehmed Efendi’den cesitli
dersler ald1. Agik fikirli bir kisi olan biiyiikbabasi tarafindan 6grenimini daha da ileri
seviyeye gotiirmesi ve kapsamali bir egitim almasi i¢in daha 17 yagindayken 1255 (1839)
yilinda tahsil i¢in Istanbul’a geldi.3*® Miiellifimiz; Istanbul’a gelince, Fatih Carsamba

320

Pazar1 semtinde bulunan Papasoglu®~’ medresesine yerleserek Fatih camisindeki derslere

devam etmege basladi.3?!

Burada kisa siirede ilmi ¢evrelerde taninir hale geldi, o
donemin en {Unli miderrisleri olan Hafiz Seyyid Efendi, Doyranli Mehmed
Efendi,®* Vidinli Mustafa Efendi, Kara Halil Efendi ve Birgivi Hoca Sakir Efendi’nin
fikih, usulii fikih, usulii hadis, hadis, tefsir, mantik, adap ve kelam gibi derslerini okudu.
Ayrica tatil giinlerinde haricten Miralay Nuri Bey’den belagat ve eski fizik derslerini
kendisine okutmasi karsiliginda hesap, cebir, hendese, logaritma, Oktant risalesi ve yeni

tarzda ulim-i riyaziye dersleri®?3

ile Miineccimbas1 Osman Saib Efendi’den matematik
dersini ald1.3* Tahsilini ileriye tasirken, ders vermek iizere baz1 hocalardan (Birgivi Hoca
Sakir Efendi®® gibi) icazet ald1. Cok zeki ve gayretli bir talebe olan Ahmet Cevdet Pasa,
7-8 yillik egitimi siirecinde basarili ¢aligsmalariyla hem hocalar1 arasinda ve hem de
arkadaslar1 arasinda ¢ok parlak bir line kavusarak hocalarina vekalet etmis, kendisinden
daha yasli olan 6grencilere ders vermistir. Hatta bu baglamda Fatih camisinde Burhan-1
Gelenbevi gibi 6nemli bir mantik eserini de biiyiik bir basariyla okutmustur.3?® Bu arada
ilmi ve edebi cemiyet faaliyetlerine de katilan Ahmet Cevdet Pasa, Istanbul

Carsamba’daki Murad Molla Tekkesi’ne®?’ devam edip tekkenin seyhi Mehmed Murad
Efendi’den Mesnevi okuyarak Farsga bilgisini iyi bir diizeye getirdi ve kendisine 1260

819 Ulkiitasir, 8; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Keskioglu, 221.

320 Papasoglu Medresesi hak. Bilgi i¢in bkz. Cahit Baltaci, Osmanli Medreseleri, irfan Matbaasi, Istanbul
1976, 332-333.

321 Fatma Aliye, 11; Ulkiitasir, 8; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Keskioglu, 221.

822 Tezdkir, IV, 8-10; Yildiran, 15.

323 Cavit Baysun, “Mescit”, DJA, VII, 75; Yildiran, 17.

32 Tezdkir, IV, 7; Miralay Nuri Bey i¢in bkz. Mehmet Esad, Mir ta-1 Miihendishane-i Berri-i Hiimayun,
Istanbul 1312, 49-50; Osman Saib Efendi i¢in bkz. Sicill-i Osmani, Istanbul 1311, III, 448; Ulkiitastr,
8; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Keskioglu, 221: Yildiran, 17.

325 Fatma Aliye, 18; Ulkiitasir, 8; Yildiran, 16.

326 Fatma Aliye, 20; Ulkiitasir, 8; Keskioglu, 221.

327 Muzaffer Gokmen, Murad Molla Hayati, Kiitiiphanesi ve Eserleri, Istanbul 1943; Yildiran, 20.
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(1844) tarihinde Sultan Abdiilmecid’in de katildig1 bir térende mesnevi-hanlik icazeti
verildi ve ayn1 mecliste Kaside-i Biirde ve Hizbu’l-Bahr okumaya da yetkili kilind1.3?8
Ayrica kendisine Cevdet mahlasini veren Siileyman Fehim Efendi’nin konaginda verdigi
dersleri siirdiirerek ondan Sevket-i Buhari ve Orfi-i Sirazi adli divanlar1 okudu. Diger
taraftan devrin taninmis tasavvuf biiyiiklerinden Kusadali ibrahim Efendi’nin derslerine
katildi. Gittigi bu yerlerde tasavvuf ve edebiyatin dnemli eserlerini okuyarak bilgi ve
kiltliriindi ilerletip, siir ve edebiyata dair bilgilerini artirarak edebi durumunu gelistirme
imkanma da sahip oldu.®?® Ahmet Cevdet Pasa, bu iliskilerle, gerek Murat Molla
Tekkesinde ve gerek Fehim Efendinin konaginda, zamaninin birgok yiiksek gorevlerdeki
devlet adamlar, bilginleri ve sairleriyle tanisarak, Istanbul’un aydinlar ¢evresinde biiyiik
bir sohret, sevgi ve saygi kazanmistir.33° Aym yillar iginde sair Safvet Efendi ile de
tanisarak siir ve insa sohbetlerine katildi. Siire olan bu hevesi Resid Pasa ve sair
arkadaglarinin siirlerine tahmisler ve nazireler sdylemesini de sagladi. Bu baglamda Fuad
Pasa ile ortak olarak yazdiklar siir ve gazelleri Resid Pasa’ya sundu.®3! Divangesinde
bulunan siirlerinin bircogu Fehim Efendinin konagina gittigi zamanlarda soyledigi nazire,

tahmis, kaside ve tarih manzumelerdi.332

Ahmet Cevdet Paganin kendi kaydettiklerine gore, okuma ve yazabilme seviyesinde
Arapga ve Farsca, anlayabilecek diizeyde de Fransizca ve Bulgarca dil bilgisine sahipti.
Ahmet Cevdet Pasa’in biiytik bir ilim ve fikir adam1 olmasinda 6zel ¢abalarinin 6nemli
bir pay1 vardi. Oyleki kendisi 6grenimi sirasinda izin almadigini, daima kitap okudugunu,

sadece bayram giinlerinde izin kullandigim sdylemektedir.3*3

Ogrenim hayatindan sonra 1843 te 21 yasinda iken Hamidiye Medresesi sinavina
katilarak3** Ocak 1844 tarihinde Premedi kazas1 kadilig1 géreviyle devlet hizmetine girdi.
29 Haziran 1845 tarihinde iptida-i hari¢ derecesiyle®®® Istanbul miiderrisligi rufisunu
alarak yiiz elli kurus ayliga gecti.*® Bu yillarda Resit Pasa sadrazam olunca, kendi

fikirlerine sahip olan Arif Hikmet Beyi seyhiilislamlik makamina getirerek devletin cesitli

328 Tezakir, IV, 17; Yildiran, 21.

329 Ulkiitasir, 9; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

330 Ulkiitastr, 9.

31 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 23.

332 yiqldiran, 23.

333 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

334 Keskioglu, 221.

335 Ebu’l-Ula Mardin, 16; Yildiran, 24.

336 Tezdkir, 1V, 18; Fatma Aliye, 31; Ulkiitasir, 9; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.


https://islamansiklopedisi.org.tr/sevket-i-buhari
https://islamansiklopedisi.org.tr/orfi-i-sirazi
https://islamansiklopedisi.org.tr/kusadali-ibrahim-efendi
https://islamansiklopedisi.org.tr/insa--dil-edebiyat
https://islamansiklopedisi.org.tr/tahmis
https://islamansiklopedisi.org.tr/nazire
https://islamansiklopedisi.org.tr/fuad-pasa-kececizade
https://islamansiklopedisi.org.tr/fuad-pasa-kececizade

69

kuruluglarinda 1slahatlar yapma hazirliklarma basladi.®¥” Yine aym yil iginde yeni
sadrazam olmus Resit Pasa ile tanisma firsatin1 yakaladi ve Pasa, Ahmet Cevdet Pasa’in
zeka ve bilgisini ¢ok begenerek takdir edip onu ¢ok sevmis, korumus ve sonradan énemli
islerinde ondan faydalanmistir.3®® 1848’de Sadrazam Mustafa Resid Pasa’nin hususi
emirlerini iletmek iizere Eflak ve Bogdan Beyligi’'nin ihtilal yapacaklar1 duyumlari
tizerine ihtilali 6nlemek ve bozulan diizeni diizeltmek {izere Biikres’te bulunan Amedi-i
Divan-1 Hiimayun Kegecizade Fuad Pasa’nin yanina gonderilmesi énemlidir.33® Ahmet
Cevdet Pasa’e 10 Nisan 1849°da “hareket-i hari¢’®*° riitbesi verildi. Kendisine 1850
yilinda Meclis-i Maarif-i Umimiyye azaligi ve dariilmuallimin miidiirliigii gorevleri
tevdi edildi. Bu arada Istanbul’a dénen dostu Fuad Efendi ile beraber gittigi Bursa’da
kaldiklar1 kisa zaman igerisinde onunla birlikte Osmanlica gramer olarak hazirladiklar
Kavaid-i Osmaniyye adli kitap ile Bogazi¢i vapur isletmelerinin tesise yonelik kurulmasi
diisiiniilen Sirket-i Hayriyye’nin kurulusu hakkindaki nizamnimeyi hazirlad:.3*
1851°de Istanbul’a dondiikten sonra Resit Pasa’nin tesebbiisiiyle agilan Enciimen-i
Danis-Akademisi’nin asli liyeligine secilen Ahmet Cevdet Pasa, daha 6nce hazirladiklari
Kavdid-i Osmaniyye’yi redakte ederek, enciimenin ilk c¢alismasi olarak Sultan
Abdiilmecid Han’a taktim etti. Bunun iizerine derecesi “hareket-i altmisl™34? ya
yiikseltildi ve bu Stretle ‘Kibar-1 Miiderrisin’3*3 sirasina gegti. 3*4 Ekim 1853 tarihli bir
mazbata ile Osmanli tarihinin 1774-1826 yillar1 arasii yazmak igin gorevlendirildi.34°

Daha 6nceden yazmaya basladig1 eserinin ilk ii¢ cildini bitirip padisaha takdim etmesi

kendisine “misile-i Siileymaniyye34¢ derecesinin verilmesini ve bunun da onu

337 Arif Hikmet Bey 1786-1859 yillar1 arasinda yagamus, lim ve sair bir zattir. Fazla bilgi igin bkz.
Ibniilemin M. Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, IV, 620; Yildiran, 24.

338 Ulkiitasir, 1945. s. 9-10.

3839 Tezdkir, IV, 27; Yildiran, 27.

340 Hareket-i Haric: Osmanli medrese sisteminde ilk kademeyi olusturan hari¢ medreselerinin ibtida-i
haricden sonraki derecesi. Bkz. “Hareket-i Hdric”, DIA, Istanbul 2004, XXIX, 338.

341 Halacoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 24.

342 Bkz. Hareket-i Altmisli: Osmanli medrese sisteminde Sahn-1 Semén ile Siileymaniye arasindaki
Altmush medreselerin ibtida-i altmushdan sonraki derecesi. Bkz. “Hareket-i Altmisli”, DIA, Istanbul
2013, XXVII1, 338.

343 Bkz. Kibar-1 Miiderrisin: Eyalet kadiligina aday olan biiyiik medreselerde gorevli miiderrisler. Bkz.
“Kibar-1 Miiderrisin”, DIA, Istanbul 2004, XXIX, 467.

34 Ulkiitasir, 9-10; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

35 Tezdkir, IV, 58; Fatma Aliye, 76; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 24.

346 Misile-i Siileymaniyye: Osmanli egitim sisteminde yiiksek tahsile hazirlayan Siileymaniye
Medresesi’nin ilk derecesi. BKz. “Miisile-i Siileymaniyye”, DIA, Istanbul 2013, XXVIlII, 338.
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“Mevleviyat Payesine”3*’ yaklastirdigi goriilmektedir.>*® Subat 1855’te Yozgatl Akif
Pasa’nin oglu Takvimhane Nazir1 Nail Beyin yerine vak‘aniivis®* tayin edildi.>* Bu
gorevi sirasinda bir yandan daha 6nce yazmaya basladigi tarihinin devamini yazarken bir
yandan da gelenege uyarak selefi olacak vak’aniivislere iletilmek iizere, zamanin sosyal
ve siyasi olaylarini konu alan Tezdkir-i Cevdet’i yazmaya basladi. Bu Vak‘aniivislik

gorevini 1865 yilina kadar siirdiirdii.3>!

Devlet kademelerindeki hizli yiikselisi ile paralel olarak ilmiye mesleginde de
ilerleyip 9 Ocak 1856’da mevleviyet derecesindeki Galata mevleviyetine (kadiligina)
getirildi. 1857°de ise, Mekke-i Miikerreme kadilign payesini ald1.3%? Rumeli’ye teftise
¢ikan Sadrazam Kibrisli Mehmed Pasa’ya refakat etmesinden memnun kalan sadrazam,
18 Mayis 1861 tarihinde teftis doniisii Ahmet Cevdet Pasa’ya Istanbul payesini vererek
riitbesini yiikseltti.3®® Az bir zaman sonra Iskodra’da vuku bulan Karadaglilarin isyan ve
ihtilallerini bastirip, iskodra kalesine mahsur kalan Abdi Pasa’ya yardim etmek iizere

354 iki ay siiren bu vazifesinde de basarili

“me’muriyyet-i fevkalade” ile talimatlandirildi.
olan Ahmet Cevdet Pasanin Iskodra memuriyeti, Pasanin o zaman kadar bilinmeyen
idarecilik, teskilatcilik ve siyasi zekasmi ortaya koymustur.®® 1863 senesinde azledilen
Ziya Beyin yerine Anadolu kazaskerligi payesini ald1.3%® Bosna’daki gerekli 1slahati bir
buguk yil gibi bir zaman diliminde iki askeri birlik kurarak halki, ¢ok bagli olduklar
ilmiye smifinin saygmhgin kullanarak ikna etmeye muvaffak oldu.®®” Bosna’daki

basarilarindan dolay1 higbir ilmiyeliye nasip olmayan ikinci riitbeden bir “nisan-1

347 Mevleviyet: Osmanl ilmiye teskilatinda yiiksek dereceli kadiliklar i¢in kullamlan bir terim. Bkz.
“Mevleviyet”, DIA, Istanbul 2004, XXIX, 467.

348 Ulkiitasir, 11-12; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

349 Vak‘aniivis: Osmanli Devleti’nde resmi tarihgiler icin kullanilan unvan. Bkz. “Vak ‘aniivis”, DIA,
Istanbul 2012, XXXII, 457.

80 Tezdkir, IV, 72; Ulkiitasir, 12; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 30; Kesikoglu, 221-234.

31 Ulkiitasir, 12; Ali Olmezoglu, “Ahmet Cevdet Pasa”, MEB IA, 11, 115; Halacoglu, Aydin, VII, 443-
450; Yildiran, 30.

32 Tezdkir, IV, 74; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 31.

358 Tezakir, IV, 79; Yildiran, 31.

%4 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 31-32.

35 skodra Memuriyeti i¢in bk. Tezdkir, I, 157-226; 1B Atatiirk Kitaplig1, Y1ldiz Esas Evraki, ks. nr. 17,
evr. nr. 105, zrf. nr. 27, kar. nr. 79; Yildiran, 32; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

36 Tezdkir, IV, 83; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 32.

357 Bosna-Hersek teftisi ve oradaki intibalarina dair genis bilgi i¢cin bkz. Ahmet Cevdet Pasa, Ma ruzat, 60-
110; Yildiran, 32; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

a
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Osmani”®®8 ile taltif edildi.® Uyesi oldugu Istanbul’daki Meclisi Vala’nin isleriyle
ugrasirken Kozan ve civarinda ¢ikan isyanlar1 bastirmak iizere 1slahat¢i sifatiyla 1864
tarithinde Kozan’a gonderilen Ahmet Cevdet Pasa, alt1 ay i¢inde gerekli yenilikleri yerine
getirmeyi basardi.®® Ahmet Cevdet Pasanmn bu basarilar1 kendisini ¢ekemeyenlerin
harekete gegmesine yol agt1 ve Padisah, Ahmet Cevdet Paganin vezareti konusunda ikna
edilerek kati irade ile ilmiye sinifindan miilkiyeye nakline karar ¢ikarildi. ilmiye smnifinin
son noktasi olan kazaskerlik payesi ise 1866°da vezaret olarak yeniden diizenlendi®6!
“Efendi”likten alinarak “Pasa”liga ge¢irilme hadisesi Ahmet Cevdet Pasa’i ciddi sekilde
hayal kirikligina ugratmistir. Bu durumu Sicill-i 421dk%? adli eserde belirterek, kendisine

boyle bir haksizligin yapilmasindan iiziintii duydugunu ifade etmektedir.3%3

Kozan, Maras, Urfa, Zor sancaklar1 ve Adana ile Halep eyaletlerinin Halep valiligi
adr altinda yeniden diizenlemesinden sonra bu valilige tayin edilen Ahmet Cevdet Pasa;
yeni valiligin teskilatlanmasim iki y1l gibi bir siirede gergeklestirdi.®4 Meclis-i Vala-y1
Ahkam-1  Adliyye’nin 1868’de ikiye ayrilmasiyla kurulan Divan-1  Ahkam-1
Adliyye bagkanligina getirildi. Divanin nezarete ¢evrilmesi tizerine Adliye naziri oldu ve

365

birinci rlitbeden nisan-1 Osmani aldi®**> ve nizami mahkemeler teskilatin1 bu donemde

kurarak birimin kanun ve nizamnamelerini kaleme aldi.366

Ahmet Cevdet Paga’nin kendisi tarafindan giindeme getirilen Hanefi fikhina dayali
bir kanuni eser yazilmasi zaruretiyle ilgili diislincesi ona sohret kazandirmistir. Nitekim
bu diisiincesinin kabulii Babiali’de teskil edilen Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti’nin
reisligini ona getirmistir. O donemin Onemli fikih bilginlerinden olusan Mecelle-i
Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti, Mecelle’nin ilk dort kitabin1 yayimlamay1®%” basardi. Ahmet
Cevdet Pasa, besinci kitabin hazirhi§i biterken reislikten alindi. Daha sonra telif

caligmalarina donen Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet’in 7. ve 8. ciltleri ile Takvimu’l-

38 nigan-1 Osmani: Devlet tarafindan {istiin hizmet karsilig1 verilen, genellikle siislii ve degerli
taslarla bezeli bir ¢esit madalyon. BKz. “nisdn-1 Osmdni”, DIA, istanbul 2013, XXXII, 457.

39 Tezakir, 1V, 60-110; Halagoglu, Aydm, VII, 443-450; Yildiran, 32.

360 Kozan 1slahati hakkinda genis bilgi icin bk. Ma ruzat, 112-193; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450;
Yildiran, 33.

31 Tezdkir, IV, 83; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 33.

%2 Ahmet Cevdet Paga Evraki, Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, nr. 47.

33 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

%4 Kesikoglu, 221-234. Halagoglu, Aydin, VII, 443-450;

365 Tezakir, 1V, 84-85; Yildiran, 34.

366 Kesikoglu, 221-234; Halacoglu, Aydm, VII, 443-450.

367 Tezdkir, IV, 94; Yildiran, 34.
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Edvar adli risalesini bu donemde yazdi.3%® O siralarda da Gerdankiran Omer Huldisi
Efendi cemiyet baskanligina getirildi, Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti de Bab-1

~n2

Mesihat uhdesine alindi. Ancak cemiyetin “Kitabii’l-Vedia” adiyla ¢ikardigi altinci kitap
ciddi elestiriler almasi1 iizerine, Ahmet Cevdet Pasa 24 Agustos 1871’de birkere
daha Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti ile SGra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi
baskanliklarina atandi. Mecelle’nin sekizinci kitab1 hazirlanma asamasinda Maras’a vali
tayin edildi. Sonra Mithat Pasanin Sadaretinde Mecelleyi tamamlamak iizere3%° on sekiz
giin iginde bu defa Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye tyeligi ve Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye
Cemiyeti baskanligina tayin edilerek 6 Agustos 1872 tarihinde tekrar Istanbul’a alindi.
Mecelle calismalari devam ederken Stra-y1 Devlet iiyesi, ardindan da 1873 senesinde
Evkaf nazir1 oldu. Aymi yilin ikinci yarisi baslarinda Maarif nazirligina getirildi. Bu
donemde her seviyedeki egitim kurumlarinda ders programlari yapilmasi yaninda yeni
bir elifba cilizii yazilarak bastirildi. Cagdas metodlara gore “ibtidaiyye” ismiyle
Nuruosmaniye Camii avlusunda bir ilkokul hizmete sokuldu. Pasa, bu okullarda
okutulmak iizere Kavaid-i Tiirkiyye, Mi’yar-1 Sedad ve Adab-1 Sedad adli ii¢ kitap
hazirlamistir.®®  Bu swrada  Dariilmuallimin  teskilati yeniden  yapilandirilarak
sibyan, riisdiye ve idadi olmak {izere ii¢ dereceye ayrildi. Kendisi de okul kitab1 olarak
Kavdid-i Tiirkiyye, Mi ‘yar-1 Seddd ve Adab-1 Seddd adin1 tastyan iig risale yazdi. Ayrica

Kisas-1 Enbiyd adli eserinin ii¢ ciiziinii de bu arada tamamlad.3"?

Mecelle’nin on ikinci kitabin1 da hazirlatan Ahmet Cevdet Pasa, 1874’te Stra-y1
Devlet bagkan yardimciligina getirildi. 1874°te Yanya valiligi, 1875 tarihinde ise 6nce
Maarif nazirligl ve az bir zaman sonra da II. Abdulhamit’in ciilusu ile 1876 senesinde
Adliye Nazirhigima getirildi. Bu son gorevinde Ticaret Nezéreti teskilati icerisinde
bulunan ticaret mahkemelerini Adliye Nezareti’nin sorumluluguna aldi. Bulgaristan’da
cikan ayaklanma hareketleri sebebiyle 1876’da Rumeli’de gorevlendirilen Pasa Sofya’ya
gitti. Rumeli doniisii liclincli kez yeniden Maarif nazirhigina getirildi ve hemen akabinde
tekrar Adliye nazirligina atandi. Mecelle’nin on altinci kitabint da bu gorevi siirecinde
tamamlayarak bastirdi. Ibrahim Edhem Pasanin sadaretinde 1877°de Dahiliye nazir1 oldu.

Bu gorevindeyken miilkiye memurlarinin hal terclimelerinin kaydedildigi Sicill-i Ahval

368 Ali Olmezoglu, 116; Yildiran, 34.

369 Tezdkir, IV, 120; Yildiran, 35.

870 Tezakir, IV, 126; Ahmet Cevdet Pasa, Ma ruzat, 217; Yildiran, 36.
371 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
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Defteri’ni tanzim ettirdi. Ayni sene ortaya ¢ikan Osmanli-Rus savasini, ekonomik kriz ve
askeri alandaki yetersizlikler sebebiyle onlemeye c¢alismissa da Midhat Paga ve Mahmud
Pasanin tazyikati karsisinda duramadigini sdylemektedir.®? Savasa engel olamamasi,
vazifesi geregi ordunun sartlarii iyilestirmek iizere yaptigr calismalarin Sadrazami
rahatsiz ettigini ve mevcut memuriyetinin Evkaf nzirligina ¢evrildigini anlatmaktadir.®”3
1878°de Suriye valisi olarak Sam’a giden Ahmet Cevdet Pasa, Kozanoglu Ahmet Paganin
cikardigr isyam1 bastirmakla Kozan’da gorevlendirildi. Ancak isyanin bastirilmasi
sirasinda Sam valiligine Mithat Pasa’nin tayin edilmesi iizerine agikta kalan Pasa,
Istanbul’a donerken yolda Ticaret ndzirh@ina atandig1 haberini aldi. 9 Saban 1296 / 29
Temmuz 1879 tarihine kadar on giin miiddetle sadrazamlig1 vekaleten yiiriittii ve Meclis-
1 Mahs(is-1 Viikela’ya baskanlik yapti. Said Paganin sadrazam olmasiyla 1879’°da yeniden
Adliye nazirhigina getirildi. Bu defaki ti¢ y1l slirecek olan Adliye nazirlig1 sirasinda agilan
Mekteb-i Hukuk’ta us@l-i muhdakeme-i hukukiyye, beldgat-1 Osmaniyye ve ta‘lim-i
hitdbet derslerine girdi.®”* Ahmet Vefik Pasa basvekil olduktan sonra Adliye
nazirligindan ayrildi ve ii¢ buguk yil resmi goérev almadi. Bu sirada kaleme aldig tarihini

bitirerek Kavdid-i Osmaniyye isimli eserinin eksiklerini de tamamladi.3"

Ahmet Cevdet Pasa, 11 Haziran 1886 tarihinde besinci ve son defa Adliye

nazirligina atandi. Bu arada gorevi disinda Padisahin 6zel enclimenlerine devam etmeye

A

basladi. Dagmik halde olan eserlerinden “Huldsatii’l-Beyan fi Te’lifi’l-Kur’an” ile
“Hilye-i Saddet” adh kitaplarinin basilmast da bu déneme rastlamaktadir.®"
Ancak Sadrazamla anlagamamalar1 nedeniyle bir siire sonra gorevini birakt. |l
Abdiilhamid onu Mayis 1890°da Meclis-i Ali’ye memur etti. Ahmet Cevdet Pasa bundan
sonraki hayatinda ilmi calismalar ve ¢ocuklariin egitim ogretimiyle ilgilendi. Kendisi
artik ihtiyarlamis, uzun yillar siiren yorucu ¢alismalari onu hasta etmisti. Kisa bir hastalik
donemi gecirerek 3 Zilhicce (26/27 Mayis 1895) tarihinde 74 yaslarindayken Bebek teki

evinde vefat etti ve naas1 Fatih Sultan Mehmed Tiirbesi haziresine defnedildi.3”’

872 Tezdkir, IV, 170; Yildiran, 37.

878 Tezdkir, IV, 173; Yildiran, 37.

374 Olmezoglu, 118; Yildiran, 38.

375 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 36.

376 Ulkiitasir, 16; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

877 Ulkiitasir, 17; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 39.
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2.1.2. TImi Kisiligi

Ahmet Cevdet Pasa, son yiizy1l Tiirk-Isldm ilim camiasinin ve Tanzimat devrinin
onde gelen sahsiyetlerinden ve miimtaz simalarindan biridir. Ilmi sahsiyeti siiphesiz
medreselerde sekillenmisti. Ahmet Cevdet Pasa biiylik bir devlet adami olmasi1 yaninda
ayn1 zamanda miitefekkir, edip, tarih¢i, hukukcu, egitimci ve bir sosyologdur. Daha geng
bir medrese Ogrencisiyken zekasinin istiinligl, caliskanligi, bilgisi ve isabetli
yorumlariyla hep hocalarinin dikkatini ¢eken, zaman zaman hocalariyla ilmi konularda
tartismalara da giren, Geng yasta Islami ilimlerle birlikte Arap¢a ve Fars¢a’y1 ¢ok iyi bir
sekilde 6grenen Ahmet Cevdet Pasa, Fransizca derslerini de Emin Efendi’den almustir.
Fransizca 6grenmesi ona kismen Batr tarihi ile ilgili tarih ve hukuk kitaplarini okuma ve
anlama imkanin1 vermistir. Denilebilir ki medrese tahsili Ahmet Cevdet Pasanin ilmi
birikimini, donemin ihtiyaglar1 ise, galigma alanini belirlemistir.3’® Bursali Mehmet
Tahir’de, Pasanin ilmi giiclinii anlatirken, evvela hukuk¢ulugundan bahseder, belki biraz

da ileri giderek; “alimlerin en alimi idi” demektedir.3"

Ahmet Cevdet Pasaya gore, medeniyet cemiyet hayatinin geregidir. Pasa, insanin
fitri olarak medeniyete yatkin oldugu fikrini benimsemis ve insanoglunun medeni bir
yasam tarzina gegis siirecinde toplumlar arasi farklarin oldugunu da belirtmistir.
Toplumlarin birinci merhale olarak gocebelik ve ikincisi ise yerlesik durum, sonra tiglincii
ve son merhalesinin medeniyet oldugunu sdyler. Bu seviyeye gelebilmenin temel sartinin
ise insanlarin kemal noktasina ulagmasini saglamaktir. Bunun da ancak egitim ve 6gretimi

onlar arasinda yaymakla miimkiin olabilecegini belirtir.3&

Ahmet Cevdet Pasa nazirliklar1 doneminde egitim ve kiiltiir hizmetleri, okullar i¢in
yeni ders kitaplar1 hazirlanmasi ve Tiirk¢e nin bilim dal1 olmas1 vb. birgok konuda aldig1
kararlarla ¢ok biiyiik bagarilara imza atmistir. Pasa bu husustaki ¢alismalarini baslica ii¢

noktada toplamaistir.

a) Yeni egitim ve kiiltiir kurumlarinin agilmasini saglarken, Enciimen-i Danis’in
teskilinde biiyiik emek sarfetmis, Daru’l-Muallimin’in yonetmeligi diizenlemis ve ilk

idadi mektebi de kendisinin Maarif nazirligi sirasinda 1872°de Istanbul’da acilmistir.

378 Ulkiitasir, 19-20; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 41,
379 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Meral Yay., Istanbul 1333, 131; Yildiran, 39.
380 Halacoglu, Aydin, VII, 443-450.
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Dilde sadelige 6nem verdigi igin on iki ciltten olusan 7drih-i Cevdet adli eserini kendi

zamaninda yazilan diger eserlere gore sade bir dille yazmustir.

b) Egitim 6gretim yapan her tiim okullar i¢in yeni ders kitaplar1 hazirlanmis ve
yayin faaliyetleri de artirllmistir. Ayrica modern metotlara gore hazirlanan Tiirkce ders

kitaplar1 da okullarda okutulmustur.

¢) Ote yandan Tiirk¢e’nin ilim dili olmaktan uzak oldugunu iddia edenlere bir cevap
olmak iizere Tirkge’nin bilim dili haline getirilmesi i¢in Takvimii’l-Edvar adini verdigi
risalesini yayinlatarak herkese Tiirk diliyle de giizel eserler ortaya ¢ikarilabilecegini

gostermistir.”381

Osmanli kurum ve kuruluslarina yeni bir ruh ve sekil verilmesi konusundaki farkli
fikirlerin revagta oldugu bir dénemde Ahmet Cevdet Pasa, gelenekgi, Tiirk-Islam Dogu
kiiltiirii ile yenilik¢i bat1 arasinda senteze varmaya ¢alismis biiytik bir ilim adamidir. Bati
taklit¢iligine ve maddeci felsefeye, her yonden batililasmanin hem yanlis hem de
imkansiz oldugunu sdyler. Osmanli miiesseselerinin Islami esaslara dayandigim dikkate
alarak Bat1 devletleriyle Osmanli Devleti’nin farkli din ve medeniyetlerden dogdugunu,
bu sebeple de her agidan batililasmaya siddetle karsi ¢ikmistir. Ancak bununla birlikte
yenilik¢iligi benimsemistir. Batinin pozitif, teknik ve yonetim alanlarinda bizden 6nde
olduklarmi kabul ederek, Osmanli miiesseselerinin bu alanlaralar ilgili olarak Bati
tarzinda 1slahin1 da savunmustur. Isldimi geleneklerin korunmasi gerektigini ve bu
nedenle de Avrupa kanunlarmin ve kurumlarinin oldugu gibi alinmasina kars1 ¢ikmastir.
Ahmet Cevdet Pasa, devlette {ist makamlarda bulunan bazi ricalin, Fransiz kanunlarinin
terciime yoluyla alinmasi goriislerine kars1 oldugu i¢in3? Mecelle’nin yazilmasinda ki en

onemli payin sahibidir.33

Ahmet Cevdet Pasa’ya gore Osmanli da Bati’daki gibi bir hiirriyet miicadelesi vuku
bulmamasi Isldm dininin herkese hak ettigi hiirriyeti vermesinden kaynaklanmistir ve bu
sebeple de Islam diinyasinda, adaletin tesisi gayretleri daha 6n plana ge¢mistir. Pasa,
devletin ve hiikiimetin fitne, fesat ve zulmii ancak Islimi esaslara uymakla

Onleyebilecegini diisiinmektedir. Bu itibarla gayri miislimlere kars1 da ser*-i serif’e uygun

3L Tezdkir, IV, 110; Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.
382 Ahmet Cevdet Pasa, Ma ‘rizdt, 199-200; Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.
383 Halacoglu, Aydin, VII, 443-450.
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hareket edilmesini istemistir. Avrupa’daki sinif ¢atismalari, feodalite, somiirii ve zuliim,

Islam’daki bu esitlik-adalet uyumundan dolay: Osmanlida goriilmemistir.38*

Ahmet Cevdet Pasan’in millet anlayisi; O, Islami bir acidan bakarak miisliiman
milletlerin siyasi birlik ve biitiinliiglinii savunur. Osmanlilik temeline dayanan Milliyet
kavrami karsit1 olarakta “kavmiyet” kavramini kullanir ve bu durumun Avrupa’da Fransiz
Ihtilali’nden sonra yayildigini sdyler.38 Vatan fikri konusunda da taviz vermesi s6z
konusu degildir. Vatan anlayisinin, Miisliimanlar i¢inde buldugu ragbeti Avrupa’da
bulamayacagini, bunun yerine dinin daha tesirli olacagi diisiincesini savunur. Ona gore
devleti devlet yapan esas unsur Islamiyettir ve Osmanli’nin asil biiyiikliigiiniin hilafet ve
saltanatin birlestirilmesinden dogmustur. Ahmet Cevdet Pasa mesrutiyet idaresine de
kars1 oldugu i¢in 1. Mesrutiyet’in ilan1 ve Meclis-i Meb‘lisan’in kapatilmasi yoniindeki
siyasi olaylara bakarak, Sultan Abdiilhamid’in siyasetini desteklemis ve Midhat Pasa’nin
Yildiz Mahkemesi’'ndeki yargilanmasinda Adliye naziri sifatiyla onemli bir rol

oynamugtir, 38

Ahmet Cevdet Pasa iktisadi hayatta liberal bir diisiinceye sahip olmakla birlikte,
ona gore devletin kapitiilasyonlar1 kaldirarak refah ve kalkinmasini basarabilecegine
inanir. Is hayatinda miislimanlarin da anonim sirketler kurmasinm gerekliligine

inandigindan bu tiir sirketlerin kurulmasini teklif etmistir.38’

Tarih¢iligi: Ahmet Cevdet Pasa’nin tarihgiligini anlamak icin, tarih ilminin
Osmanli tarih yaziciligi i¢indeki durumunu bilmek lazim gelir. Osmanlida tarih yaziciligi
iki farkli usuliin etkisi altinda kalarak, iki ayr1 koldan gelismistir. Bunlardan birincisi;
Islami tarihgiligi denilen klasik islam Tarihgiligidir ki bu metotta vesikalarin tespiti ve
rivayetlerin sihhati saglam delillere baglanir. Tarih anlatiminda ise sade bir dilin
kullanilmasi tercih edilir. Ulema, bu sekilde yazilan tarihgilik anlayisini tercih etmistir.
Diger metod ise, kaynak hakkinda fazla arastirma yapmadan, hakikati arayip bulma
yerine ahlaki telkinleri amag olarak segen, sade bir dil yerine kiilfetli ve belagatli bir
anlatim dili sergileyen edebi tarihgiliktir. Bu anlamda Ahmet Cevdet Pasa, Osmanl

tarih¢iligine yeni bir bakis acis1 getirmis; kullandig1 metodolojisiyle de eski vak‘aniivis

34 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
35 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
386 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
387 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
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tarihlerinden farkli yeni bir anlayigin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ahmet Cevdet
Pasa, iki tarzimn wuyumlu bir birlikteligini saglayan, bir bakima Katib
Celebi ve Miineccimbasi gibi ayni terkibi yapmis olan nadir tarihgi, neslin son biiyiik

temsilcisi olmus, eski ve yeni tarihgilik anlayisini uzlastirmigtir, 388

Ahmet Cevdet Paga  bir  bolimiiniin  terclimesini yaptig1 Ibn
Haldin’un Mukaddime’sinde yazdigi tarih felsefesi ve metodolojisinin etkisi altinda
kalmistir. A. Hamdi Tanpinar bu etkilenme olayindan dolay1 onu “ibn Haldin’un son
Ogrencisi” sayar. Ahmet Cevdet Pasa’nin Batil1 yazarlardan faydalanma konusu tartismali
ise de onun tarihgilik anlayisinda ibn Hald{in’un gdriislerinin Snemli bir yere sahip oldugu
sdylenebilir. Nitekim Ibn Hald{in’un asabiyet prensibini Osmanli Devleti’ne uygulayarak
devleti “Tiirkliige mahsus olan sifat-1 sabite-i memdiiha ile secaat ve diyanet-i Arabiyyeyi
cem‘ etmis bir cem‘iyyet-i cemile” seklinde tanimlar.®® Ahmet Cevdet Pasa, ibn
Haldln’un “bes tavir” nazariyesini Katib Celebi, Miineccimbasi, Naima gibi Osmanli
tarih¢ilerinin metodlartyla nakletmigtir. Osmanli Devleti’nin de bunlar1 yasayacagini,
ancak besinci tavrin tipki diger Osmanli tarihgilerinin soyledigi gibi degistirilebilecegini
belirtir. Bu yoniiyle ibn Hald(in’dan ayrilir. Osmanli Devleti’nin yiikselis doneminde
siirlarinin ¢ok geniglemis olmasi, gerilemesinin nedeni olmustur. Tipki Naima gibi,
devletin 6mriiniin ileriye bakan devlet adamlariyla uzatilabilecegi goriisiinii savunmustur.
Bir anlamda Mukaddime’den diisiinme mantigin1 6grenen Ahmet Cevdet Pasa’nin kendi
yazdig1 yazilarinda ise Ibn Haldiin’dan etkilendigi, Tezdkir ile et-Ta rif arasindaki
muhteva benzerliginden anlasiimaktadir.3%

Ahmet Cevdet Pasa’nin vesikaci olmasi, kendisinin tarihle ilgili eserini kiymetli

kilan en 6nemli seydir.3%

Ahmet Cevdet Pasa kaynak eserleri ve diger tarih
malzemelerini topladiktan sonra bunlar titizlikle inceleyerek degerlendirmis, tarihlerden;
mecmua, layiha ve resmi vesikalardan faydalanarak tarihini yazmistir. Eski tarihleri ve
tarthgiler1 yeri geldikge ciddi bir sekilde tenkit etmistir. Meseld tarih¢i Edib’i
hiikiimlerinde siibjektif davranmak ve 6l¢iisiiz tahminlerde bulunmakla, Enveri ve Asim

Efendi’yi yeteri kadar ilmi duyarlilik gostermemek ve celiskili bilgiler vermekle

388 Bekir Kiitiikoglu, “Tarihgi Ahmet Cevdet Pasa, Ahmet Cevdet Pasa Semineri”, [UEF Tarih Arastirma
Merkezi, Istanbul 1986, 110; Yildiran, 43.

39 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

390 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

391 Ahmet Hamdi Tanpinar, Edebiyat Uzerine Makaleler, Dergah Yay., Istanbul 1992, 201; Yildiran, 44.
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suglamistir. Sanizadde’ nin de tarafli davrandigina ve dogru olmayan seyleri naklettigine
isaret etmistir. Ahmet Cevdet Pasa, olaylarin sadece meydana gelis sekillerini aktarmakla
yetinmeyip, kaynak se¢imi ve bunlari kullanmadaki titizligi ile olaylarin aralarindaki
sebep-sonug iliskisini ortaya koyarak anlatmaya calismistir. Ozellikle kurumlardaki
eskimenin sebeplerine yonelik ¢alismalar yapmistir. Boylece miiessese tarihine iligkin ilk
denemeyi hazirladigi gibi olaylarin meydana gelisinde farkli bir yaklasim da

sergilemistir.39?

Ahmet Cevdet Pasa, tarihin bir merak konusu oldugunu sdyler. Her seyden 6nce bu
konuyu tartismanin faydasinin bir olayin su tarihte sdyle oldugunu bilmekten ibaret
olmadiginin altin1 ¢izer. Ona gore tarih, biiyiik ve 6nemli olaylarin giiclii bir muhakeme
ile ifade edilmesinden ibarettir. Bu ise egitim ve telkin bakimindan 6nem kazanmaktadir.
Ancak Pasaya gore, dnemsiz gibi goriinen faktorlerin ve kiiclik olaylarin da mutlaka
hesaba katilmasi gerekir. Ciinkii olaylarin tespitinde bunlarin da etkili olabilecegi hususu
tarih ilminin asil gorevidir. Biitiin tarihi olaylar birbirini takip eden geligsmelerin birer
sonucu olarak gerceklesmistir. Ahmet Cevdet Pasa bazi ulemanin, ge¢gmisteki usullerin
yeni doneme uygulanmasi bakimindan da tarih ilminin 6grenilmesi gereken bir ilim

oldugu fikrine katilir ve der ki; “tarih devletin nizamimnin korunmast i¢in de énemlidir”.3%

Ahmet Cevdet Pasanin Avrupa tarihine dair degerlendirmeleri de 6nem verdigi
konulardan birisidir. Ona gore; Avrupa tarihini bilmek i¢in olaylar1 iyi analiz etmek ve
Batidaki gelismelerin niifiiz alanin1 belirlemek ¢ok Onemlidir. Bu ifadelerinden
Avrupa’daki olaylar1 ve kurumlart iyi bir sekilde kavradigi, bunlar ifade tarzinin
berrakligindan anlagilmaktadir. Osmanlinin ¢okiis tarihini XVII. yiiz yildan baslatarak
Tanzimat devri ideolojisiyle uyumlu oldugunu ve devletin restorasyona degil reforma
ihtiya¢ duydugu fikrinde olanlarin goriislerine katildigini belirtmektedir. Medeniyet
tarih¢isi olan Ahmet Cevdet Pasa i¢in Dogu-Bat1 mukayesesi, cok dnemli olmus, hatta bu
manada tarithi ¢aglar bile onun ilgi alanina girmistir. Zaman Olgiilerinin Avrupa’da
uygulandig1 gibi Islam tarihine uygulanamayacagini belirterek bunun dogu i¢in Islam
oncesi ve sonrasi olarak ikiye ayrilmasi gerektigini, Islam dini ve hukuku tarihinin kendi
sartlarinda bicimlendirilmesi gerektigini yazmustir. Fransiz Ihtilalini degerlendiren ve

sonuglar iizerinde fikirlerini sdyleyen Ahmet Cevdet Pasa, Ingiltere Parlamentosu gibi

392 Halacoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 44.
3% Halacoglu, Aydin, VII, 443-450.
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anayasasiz ve ihtilalsiz gelisen bir rejiminden yanadir. Osmanli Devleti’nin baglica
diisman1 durumundaki Rusya’y1 ¢ok iyi tanidigini belirtir. Viyana sefiri Sadullah Paga’ya
yazdig1 mektubundan Ruslara kars1 ilgi duydugu anlasilmaktadir. Mektubunda I. Petro ile
II. Mahmud’un yenilik¢i faaliyetleri arasinda yaptigi degerlendirme, onun bu tiir
konularla ilgili tahlil giicliniin ne kadar ileri bir boyutta oldugunu gostermektedir.
Inkilabin, ingiltere’de asil sinifin zorlamas: ve halki yanma almasi ile Fransa’da halkin
ayaklanmasi ile gerceklestigini, Rusya ve Osmanlida da tepeden geldigini belirtir. Biitiin

bu degerlendirmeler onun tarihi bir biitiinliik icerisinde degerlendirdigini gosterir.®%*

Ahmet Cevdet Pasa, tarihgi olarak, tarihi ilmin eski ve yeni donemleri arasinda bir
koprii konumundadir. Cilinkii tarihin statik sinirlarini genisleterek, miiessesler tarihine
dair ilk denemeyi yapmis ve yazdigi zaman diliminin tarihini bir degerlendirme seklinde

ifade etmistir.3%

Hukukculugu: Ahmet Cevdet Pasa, iist diizey devlet adamlig1 ve tarihgiliginin yani
sira aynt zamanda Tanzimat doneminin hayati 6neme haiz hukuki caligsmalarini

gergeklestiren bir hukuk adamidir.3%

Onun hukuk alaninda yaptiklari, Tanzimat
doneminde adli teskilatin tesisi ve kanun diizenlemesi olmak tizere iki farkili sekilde
degerlendirilmelidir.3®” Bu dénemde yapilan kanun ve ihdas edilen miiesseselerin biiyiik
bir bolimii onun eseridir. Pasa, ilk olarak bu miiesseselerin ¢alisma yonetmeligini

hazirlamistir.3®® Bu nedenle Bernard Lewis’in onunla ilgili sdyledigi “dahi hukuk

2399 00

adam1”®% ifadesinin abartildig1 soylenemez.*

Ahmet Cevdet Pasa, tahsil yaptigi dénemde Islam hukuku alaninda gabuk kavrayist
ve okumaya fazla ilgili olmas1 nedeniyle fikih agirlikli medrese egitiminden istenilen
sonucu almis, Lofca’da iken Halebi ve Miilteka gibi Osmanlilarca biiyiik bir 6nemi haiz
fikhi eserleri okumus, kendi ifadesiyle “ulim-1 ser‘iyyede biraz miimarese kesbetmisti.”

Daha ¢ok geng iken bir siire miisevvidlik yapmis,** Lofga miiftiisiiniin verdigi fetva

3% Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

3% Kiigiikoglu, 114; Yildiran, 46.

3% Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.

397 Yildiran, 46.

3% Fatma Aliye, 58; Yildiran, 46.

39 Bernard Lewis, Modern Tiirkive nin Dogusu, Arkadas Yay., Istanbul 2015, 122

400 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

401 Bkz. bniilemin M. Kemal Inal, Son Asw Tiirk Sairleri, Dergah Yay., Istanbul 1988, 1V, 620; Yildiran,
46; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
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miisveddelerini yazmistir. Istanbul’a geldiginde Tanzimat yeni ilan edilmisti. Buradaki
medreselerde 6grenimine devam ederken zekasinin parlakligi ve ¢aliskanligi sayesinde
ilim g¢evrelerinde bir anda biiylik bir sohrete kavusmustur. Nitekim Sadrazam Mustafa
Resid Pasa mesihattan, yapacagi diizenlemelerin ser‘l yonii hakkinda bilgi vermek iizere
bir ilim adamu1 istediginde, “arzuya muvafik mesihattan gonderilen zat” denilerek Pagaya
Cevdet Efendi gonderilmistir. Heniiz yirmi dortlii yaslarinda Mustafa Resid Pasa’nin
yakin ¢evresine girmesi ve bu c¢evrede Batililasma yanlilarmin fikirlerinden
faydalanmasi, Islam-Osmanli ve Bat1 kiiltiirlerinin yararli bir sentezini yapabilmesine
uygun bir ortam hazirlamistir. Seklen Batili goriinse de 6ziinde islam’a bagh kalarak
hukuk alaninda sonradan yaptigi calismalar onun gergekten “arzuya muvafik zat”

oldugunu ispat etmistir.4%2

Ahmet Cevdet Pasa’nin Tanzimat doneminde hukukla ilgili en dnemli eserleri,
hazirladig1 kanun ve nizamnamelerle ortaya ¢ikardigi hukuk kurumlaridir. Bu sahadaki
ilk yaptig1 hizmetleri, 1850’de dariilmuallimin mudiiri ve Meclis-i Maarif azasi
olmasiyla baslar. Bu gérevlere geldikten sonra hem miidiirii oldugu kurumun hem de bu
donemde Meclis-i Maarif’¢ce hazirlanan biitiin kuruluslarin nizamnamelerini bizzat
kendisi yazmigtir. Bu hizmetlerinin devletin {ist diizey yoneticilerince fark edilmesi,
kanun ve nizamnadme yazmadaki belirli bir tecriibe ve meleke kazanmasi sebebiyle,
1855’te Osmanlt medeni kanununun hazirlanmasi diislincesiyle kurulan Metn-i Metin
Komisyonu’na iiye secilmistir. Bu donemde gerek komisyondaki gorevinin icabi, gerekse
yeni tayin edildigi Galata kadilig1 dolayisiyla fikihla daha yogun ilgilenmeye baglamistir.
Ancak Metn-i Metin tesebbiisii basariya ulasmamis, kurulan komisyon satim akdini konu
edinen ve bugiin elde bulunmayan “Kitabii’l-Biliyi‘’u kaleme aldiktan sonra
calismalarina son vererek dagilmistir.*®® Bu itibarla Ahmet Cevdet Pasa’min daha sonra

hazirlayacagi Mecelle igin tecriibe kazandig1 sdylenilebilir.*%4

Ahmet Cevdet Pasa kisa bir siire sonra heniiz otuz bes yasinda iken Meclis-i
Tanzimat lyesi oldu (1857). Tanzimat devrinde hazirlanmasi diisiiniilen kanun ve
nizamnameleri kaleme almakla gorevli bu meclise (Meclis-i Tanzimat) Ahmet Cevdet

Pasa’nin liye olmasi, her iki taraf i¢in de ¢ok verimli olmustur. Bu donemde Meclis-i

402 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.
403 Tezdkir, |, 63; Halagoglu, Aydm, VII, 443-450; Yildiran, 46;
404 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
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Tanzimat’ca hazirlanan biitiin kanun ve nizamnameler Ahmet Cevdet Pasa tarafindan
yazilmistir.*® Meclisteki ilk ¢alismasi ve bu meclisin ¢alismalar1 arasinda bulunan ve
Ahmet Cevdet Pasanin son seklini verdigi 1274 (1858) tarihli Ceza Kanunnamesi de

onemlidir.*%6

Bu kanunnamenin tamamlanmasindan sonra Ahmet Cevdet Pasa’nin bu defa
Meclis-i Tanzimat tarafindan hazirlanmas: kararlastirilan Arazi Kanunnamesi i¢in
kurulan komisyona baskan oldugu goriilmektedir. Onunla birlikte Tahsin, Arif ve
Mehmed Riisdii efendilerden olusan komisyonun hazirlamis oldugu 1274 (1858) tarihli
Arazi Kanunnamesi, Tanzimat doneminin iki orijinal kanunundan biridir ve gerek dilinin
sadeligi gerekse kanun teknigi bakimindan devrinde hazirlanmis kanunlarin en basarili
orneklerindendir. Ancak Ahmet Cevdet Pasa sadece kanunu hazirlamakla kalmamis, daha
sonra bununla ilgili olarak Tapu Nizamnamesi, Tapu Senedati Hakkinda Talimat ve Tapu
Senedati Hakkinda Tarifname’yi de kaleme almistir. Ebiil‘Ula Mardin’e gore 100 yila
yakin bir stire hukuk fakiiltelerinde okutulan ve tenkit¢i nazarla incelenen Arazi
Kanunnamesi ve ilgili nizamnamelerin eksiklik kabul edilecek noktalarinin yok denecek

kadar az oldugu gériilmiistiir.*%

Daha sonra Meclis-i Tanzimat’¢a yine o donemde diizenlenen ve sayisi tam olarak
tesbit edilemeyen ¢ok sayida kanun ve nizamname de meclis adina Ahmet Cevdet Pasa
tarafindan kaleme almmis olup, hazirlamis oldugu bitin bu kanun ve

nizamnameleri Diistur adi altinda bir kitapta toplamustir.*®

Meclis-i Tanzimat’taki ¢alismalarindan olan kanun ve nizdmnimelerden sonra
Ahmet Cevdet Pasa baskanliginda kurulan Divan-1 Ahkam-1 Adliyye, hukuk alaninda
yapilan en énemli hizmet olmustur.*%® 1860 tarihinde ticaret mahkemeleri, 1864 tarihinde
Nizamiye mahkemeleri kurulmustu. 1868 yilinda bu mahkemelerin temyiz mercii olarak
Divan-1 Ahkam-1 Adliyye kuruldu. Bu tarihe kadar Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliyye
adiyla faaliyet gosteren meclis Stira-y1 Devlet ve Divan-1 Ahkam-1 Adliyye olarak ikiye

ayrildi. Bugiinkii Danistay’in ilk sekli olan Stra-y1 Devlet’in bagkanligina Midhat Pasa,

405 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

406 Tezakir, 1V, 73; Yildiran, 46;

407 Ebw’l-Ula Mardin, Medeni Hukuk Cephesinden Ahmet Cevdet Pasa, 4; Halagoglu, Aydin, V11, 443-450;
Yildiran, 47.

408 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

409 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 47.
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Yargitay’in ilk sekli olan Divan-1 Ahkam-1 Adliyye’nin baskanligina da Ahmet Cevdet
Pasa getirildi. Ahmet Cevdet Pasa, bir taraftan Divan-1 Ahkam-1 Adliyye nizamnamesini
bizzat kaleme alip divanin saglam hukuki temeller iizerine kurulmasi i¢in ¢aba sarf
ederken diger taraftan da bu divana segilecek tiyelerin hukuk ilminde bilgili ve dirayetli
hukukgular arasindan 6zenle sec¢ilmesi i¢in calist1.*'® Bdyle bir mahkemenin hizmete
baslamas1 6zellikle ilmiye sinifinda tepkilere yol acabilecegi diigsiincesinden hareketle
bunu 6nlemek icin, Celaleddin ed-Devvani’nin Divan-1 Mezalim’e dair risalesini terciime

edip divan genel toplantisinda okudu.**

Divan-1 Ahkam-1 Adliyye Nizdmnamesi, hakimlerin azledilemeyecegi gibi dnemli
bir hilkkmii i¢inde bulundurmasiyla dikkati cekmektedir. Bu hiikiim, Osmanli Devleti’nde
asirlarca uygulanmis olan belirli siirelerle hakim tayini gelenegine de ters diismiistiir.
Ahmet Cevdet Pasa, mahkemelerde adaletin uygulanabilmesi yoniinden hakimlerin
tayinlerinin belli siirelerle sinirli olmasinin sakincalar1 ve dolayisiyla hakim teminatinin
gerekliligi lizerinde 1srarla durmus, 1872°de sadrazamlik makamina sundugu bir layihada
da Ser‘iyye ve Nizamiye mahkemelerindeki hakimlerin gorevlerinden alinmamalarinin
islerin daha saglikli yiiriimesi bakimindan gerekliligini 6nemle vurgulamistir.*'?> Ahmet
Cevdet Pasa daha sonra Divan-1 Ahkdm-1 Adliyye’nin i¢ nizamnamesini de hazirladi ve
bu kurumu biri temyiz digeri istinaf olmak tizere iki mahkeme halinde teskilatlandirmast
mer’i hukuka sistematik temyiz usuliinii kazandirmistir.*'® Ahmet Cevdet Pasa ¢ok
sonralar1 15 Temmuz 1887 tarihli bir gegici kanunla divana bir de istida dairesi ekleyerek

Osmanli Yargitay’inin kurulusunu tamamlamugtir.#4

Ahmet Cevdet Pasa, yeni kurulan nizdmiye mahkemeleri hakimlerine ilamlari
kaleme almada kolaylik olmak tizere Ceride-i Mehakim adiyla bir de mecmua ¢ikararak

burada her derecedeki mahkeme ilamlari igin 6rnekler yayimlamigtir.#1°

Ahmet Cevdet Pasa’nin 1880 tarihindeki Adliye nazirligi déneminde ilk hukuk

fakiiltesi olan Mekteb-1 Hukuk agilmis ve mektebin ilk dersinde Pasa, Mecelle’nin birinci

410 Tezdkir, IV, 49; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 47.

41 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

412 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

43 M. Akif Aydin, “Ahmet Cevdet Pasa”, DIA, VII, 447; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 47.
414 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

415 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.
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maddesini anlatmistir.*® 1. Mesrutiyet’in  ildinindan sonra Mekteb-i Hukuk,

Dariilfiinin’un bir fakiiltesi olarak 6gretim faaliyetini devam etmistir.

Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, Ahmet Cevdet Pasa’nin Islim ve Osmanli hukukuna
kazandirdig1 en onemli eserdir. Bu eser, Metn-i Metin tesebbiisiinden on ii¢ yil sonra
ortaya ¢ikmis ve biitiin Islam devletlerinde Isldim hukuku alaninda hazirlanan ilk kanun
olma 0zelligini tagimaktadir. Ahmet Cevdet Pasa’nin asil hizmeti, Sadrazam Ali Pasa,
Midhat Pasa, Kabuli Pasa ve Fransa biiyiikel¢isi De Bourée’nin Fransiz Medeni Kanunu
Code (Civile) Napoleon’u terciime ederek Osmanli hukukuna tatbiki girisimlerine karsi
¢tkmasinda goriilir. Bu miicadele sonunda Code Civile’in iktibasi yerine Islam
alimlerinin rey ve igtihatlarinin derlenmesinden olusacak milli bir kanunun hazirlanmasi
fikrini kabul ettirmesi ve bu fikri sonuna kadar savunarak Mecelle’nin tamamlanmasini

saglamasi en az telifindeki emegi kadar onemlidir.*t

Mecelle her ne kadar bir heyet (Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti) tarafindan
hazirlanmigsa da basta Mecellenin tedvin ve telifine karar verilmesi olmak {izere,
meseleleri derleyip toparlamada, terclime ve tahrirde, eserin tasnifinde; hatta tashih ve
nesrinde en biiyiik pay Ahmet Cevdet Paga’ya aittir.*!® Kendisine kars1 olanlarin etkisiyle
dordiincii kitabin tamamlanmasindan sonra bir siire cemiyetle iliskisi kesilmis ve onun
yoklugunda hazirlanan “Kitabii’l-Vedia” nin biiyiik eksiklikler tasidigi goriilmistiir.
Bunun tizerine Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti’nin basina tekrar getirilen Pasa,
“Kitabii’l-Vedia”y1 toplatarak yerine “Kitdbli’l-Emanat™1 yazmis ve Ahmet Cevdet

Pasa’nin Mecelle’ye katkisi bu kitaplarin karsilastirilmasiyla ortaya ¢ikmigtr, 1

Mustafa Resid Pasa’nin etkisiyle elden geldigince gerek Arazi Kanunnamesi
ve Mecelle, gerekse yazmis oldugu diger kanun ve nizamnamelerde sade bir dil
kullanmay1 tercih eden Ahmet Cevdet Pasa, Tiirk hukuk dilinin kurulmasinda 6nemli bir

yere sahiptir.2

416 Tezdkir, IV, 197-198; Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 47.

47 Ahmet Cevdet Pasa, Maruzat, 199-200; Ebu’l-Ula Mardin, “Mecelle”, I4, VII, 433; Halagoglu, Aydin,
VI, 443-450; Yildiran, 47.

418 Hulusi Yavuz, “Mecellenin Tedvini ve Ahmet Cevdet Pasanin Hizmetleri, Ahmet Cevdet Pasa
Semineri” DIA, Istanbul 27-28 Mayis 1985, 101; Halacoglu, Aydin, VII, 443-450; Yildiran, 48.

419 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

420 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.
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Mecelle’nin hazirlanmasindan sonra Ahmet Cevdet Pasa’nin baskanligindaki
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye Cemiyeti bir de Us{l-i Muhakemat-1 Hukikiyye kanun
tasarist hazirlamigsa da Adliye Nezareti tarafindan kanun tizerinde biitiinliigiinii bozacak
Olcide degisiklik yapildigindan cemiyet bununla daha sonraki safhalarda

ilgilenmemistir.#?!

Yanya’da vali iken Mecelle calismalarina katki saglamak i¢in yazdigi ve “bey* bi’l-
vefa” konusunu iceren Risdle-i Vefa haricinde Ahmet Cevdet Pasa’nin hukuk alaninda
yazilmis miistakil bir eseri yoktur. Hayatinin en verimli donemlerini miifettislik, valilik,
meclis tyelikleri ve muhtelif nezaretlerde nazirlik gibi ¢ok cesitli devlet gorevlerini ifa
etmek, tarih, edebiyat, mantik, matematik alanlarinda muhtelif eserler yazmakla gegiren,
kurdugu mahkemeler ve hazirladigi kanunlarla Osmanli hukukunu yeniden dizayn ederek
yeni bir yap1 kazandiran Tanzimat doneminin bu dahi hukukcusu, hukuk alanindaki

mesaisini kanun ve nizimname yazmaya hasretmistir.4??

2.1.3. Eserleri

1. Tarih-i Cevdet: Osmanli tarihinin 1774 Kii¢iik Kaynarca Antlasmasi’ndan
1826’da Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasina kadar olan dénemini ihtiva etmektedir. On iki
cilt olan eserin kaynaklar1 arasinda vak‘aniivis tarihleri, sefaretnameler, 6zel tarihler,
arsiv kayitlari, resmitezkireler ve kendi hatiralar1 bulunmaktadir. Eserde diger
vak‘aniivis tarihlerinden farkli olarak Avrupa tarihine de 6nemli bir yer ayrilmistir. Otuz
yilda tamamlanan 7drih-i Cevdet’in gesitli tertip ve baskilart vardir. Bunlardan birincisi,
ilk ii¢ cildi 1270-1273’te (1854-1857) basilmis ve 1301°de (1884) tamamlanmis olanidir.
Ikincisi, Ahmet Cevdet Pasa’nin baz1 ekler ve diizeltmeler yapmak siiretiyle Matbaa-i
Osmaniyye’de 1309°da (1891) yapilan baskisidir ki buna “tertib-i cedid” adi

verilmektedir. Eserde ibn-i Haldun gibi sebeplere iner.*2

2. Tezikir: Ahmet Cevdet Pasa’nin vak‘aniivisligi zamaninda (1855-1865) bizzat
kendisinin de i¢inde bulundugu olaylara dair tuttugu notlardan tesekkiil eden bir hatirat

niteligi tasimaktadir. Ahmet Cevdet Pasa bu notlar1 kendisinden sonra vak‘aniivis

421 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

422 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.

423 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450; Osman Keskioglu, “Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895) Hayat1 ve
Eserleri”, AUTFD, Ankara 1967, Y1l 1966, c. 16, 227.
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olan Ahmet Lutfi Efendi’ye tezkireler halinde yollamistir. Bu sebepten dolayr da
esere Tezakir-i Cevdet adin1 vermistir. Kirk tezkireden meydana gelen eserin ilk tezkiresi
daha 6nceki vak‘aniivislerin durumlar1 hakkindadir; ardindan gelen dort tezkire Ahmet
Liitfi Efendi’ye baz1 vesikalar gonderdigine dairdir. 6 ile 39. tezkirelerde ise Ahmet
Cevdet Pasa’nin bizzat yasadigi Tanzimat devrinin bir kisim olaylar ile bu donemin
hemen higbir eserde bulunmayan siyasi, sosyal ve ahlaki durumu yer almaktadir. Eserde
Bosna-Hersek teftisi, Kozan 1slahati gibi kendisinin katildig1 olaylarla devlet ve saray
adamlarmin birbirleriyle olan g¢ekismeleri, tiirli menfaat catismalari, Istanbul’un o
zamanki i¢ yiizli samimi ve sade bir dille anlatilmigtir. Son tezkirede kendi biyografisi
yer almaktadir. Eserin ilk tezkireleri Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasi’nin 44 (1
Haziran 1333) ve 47. (1 Ekim 1333) sayilarinda “Vak‘aniivis Ahmet Cevdet Pasa’nin
Evraki” ad1 altinda yayimlanmistir. Yeni harflerle tam bir nesri ise Mehmet Cavit Baysun
tarafindan dort cilt halinde yapilmis olup 1-12. tezkireler 1. kitap (Ankara 1953), 13-20.
tezkireler 2. kitap (Ankara 1960), 21-39. tezkireler 3. kitap (Ankara 1963) ve 40. tezkire
4. kitap (Ankara 1967) olarak Tiirk Tarih Kurumu tarafindan basilmistir. Eserin 1986°da
yine Tirk Tarth Kurumu tarafindan aynmi tertip {lizere ikinci baskisi da
yapilmistir. Tezdkir-i Cevdet’in Ahmet Cevdet Pasa’nin el yazisiyla olan miisveddeleri

yirmi bir defter halinde Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig1’nda bulunmaktadir.*?*

3. Ma‘riizdt: 1255-1293 (1839-1876) yillar1 arasindaki tarihi ve siyasi olaylarin
0zet halinde yazilmasin sifahi olarak isteyen Sultan II. Abdiilhamid’in emriyle kaleme
alinmistir. Padisaha sunulmasi dolayisiyla miiellifin “Ma‘r(izat” adim verdigi bu eser
“clizdan” denilen kisimlara ayrilmistir. Devrine gore sade bir dille ve bes clizdan halinde
kaleme alinan Ma rizdt’in, Ahmet Cevdet Pasa’nin arizalarindan anlasildigina gore,
halen mevcut olmayan birinci ciizdam1 Tanzimat’tan Abdiilmecid’in saltanatinin
sonlaria (1273/1856), ikinci cilizdan1 Sultan Abdiilaziz’in ilk devirlerine (1279/1863),
Uclincli ciizdant Sultan Abdiilaziz’in ayni1 yilda Misir seyahatinden 1281 (1864)
yilinda Firka-i Islahiyye’nin Iskenderun’a ¢ikisina, dérdiincii ciizdani 1283 (1866) yilina,
besinci clizdani ise ayni tarihte Halep zabtiyesinin tanziminden II. Abdiilhamid’in
saltanatinin ilk devirlerine (1293/1876) kadar gelmektedir. Eser Tezakir’le ayni

zamanlara ait olup aymi kalemden ¢ikmis olmasia ragmen takdim sekli, gayesi ve

424 Ahmet Cevdet Pasa Evraki, nr. 1-21.
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muhtevast bakimindan 6nemli farkliliklar tasir. Nitekim Ma ‘riizdt’1in, Abdiilhamid’in
istegi dogrultusunda ve onun mizacina uygun bir dille yazildig1 ve yer yer dedikodulara
bile yer verilmesi sebebiyle Tezdkir’den ayrildig: dikkati ¢eker. Bu bakimdan her iki eser
birbirini tamamlar mabhiyettedir. Ma rizdt’n clizdanlar1 II. Abdiilhamid’in tahttan
indirilisine kadar onun yaninda kalmis, daha sonra Yildiz evraki arasinda ele gegmistir.
Bu arada birinci clizdan kaybolmustur. Eserin Ahmet Cevdet Pasa’nin el yazisi ile olan
miisveddeleri Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi'nda bulunmaktadir.#?® Sultan
Abdiilhamid’e takdim edilen {ic ve dordiincii ciizdanlar ise Tiirk Tarih Kurumu
Kiitiiphanesi’ndedir. Iki, ii¢ ve dordiincii ciizdanlar bazi atlamalarla Ahmet Refik
(Altinay) tarafindan Tiirk Tarih Enciimeni Mecmuasi’nin  XIV-XVI. (1924-1925)

ciltlerinde nesredilmis, ayrica eserin tamamu yeni harflerle yayrmlanmigtir.*?®

4. Kisas-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd: Hayatinin son yillaria dogru yazdigi bir
eserdir. Hz. Adem’den Hz. Muhammed (s.a.v.)’e kadar gelip gegen peygamberlerin
kissalarindan, islam dininin ortaya cikisi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hayat: ve Hulefa-yi
Rasidin ile Emevi, Abbasi halifelerinden, diger Tiirk-Islam devletlerinden ve Osmanl
tarithinin 1439 yilina kadar olan ilk devirlerinden bahseder. Daha ¢ok egitim ve 6gretim
gayesiyle kaleme alman eserin tamami on iki ciizdiir. Ilk alt1 ciizii Ahmet Cevdet Pasa’nin
sagliginda basilmistir. Tam ve yanligsiz sekli ise kizi Fatma Aliye Hanim tarafindan
1331°de (1915) on iki cliz halinde nesredilmistir. Bu baski, bazi kelimelerin karsiliklart

421 sadelestirilmek

parantez icinde verilerek aynen Latin harflerine aktarildigr gibi
Stretiyle de yayimlanmistir*?8, Eser ayrica Kazan Tiirkgesi'ne de ¢evrilerek iki defa
basilmistir*?®. Bu eserinde yer yer iisliip saheseri denebilecek ornekler ortaya koyan

Ahmet Cevdet Pasa’nin dili daha sonra bir¢ok yazar tarafindan takdirle karsilanmigtir, 43

5. Kiim ve Kafkas Tarihgesi (istanbul 1307): Halim Giray i Giilbiin-i
Handn’indan istifade ederek kaleme aldigi kiiciik bir eserdir. Kafkasya’nin tarihi
cografyasi ile buralarda yasayan topluluklarin etnografyasinin yer aldig kitap, Ingiliz

elcisi Lord Stratford Canning’in istegi iizerine Paris Konferansi’nin toplanmasindan 6nce

425 Ahmet Cevdet Pasa Evraki, nr. 22-25.

426 ngr. Yusuf Halagoglu, Ahmet Cevdet Pasa, Ma ‘riizat, Istanbul 1980, V-XV, 270; Halagoglu, Aydin,
VI, 443-450.

4271, stanbul 1976; 11, 1977.

428 haz. Fatma Aliye; sad. Mahir iz, MEB 1972.

42 haz. Fatma Aliye; sad. Mahir Iz, MEB 1972; Kazan Tiirkgesiyle 1900, 1911.

430 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.


https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-refik-altinay
https://islamansiklopedisi.org.tr/ahmed-refik-altinay
https://islamansiklopedisi.org.tr/fatma-aliye-hanim
https://islamansiklopedisi.org.tr/gulbun-i-hanan
https://islamansiklopedisi.org.tr/gulbun-i-hanan

87

yazilip Mustafa Resid Pasa’ya sunulmustur. Resid Pasa eseri Fransizca’ya cevirterek
Canning’e vermistir. Kirim ve Kafkas Tarihgesi Kiitiibhane-i Ebiizziya arasinda basilmas,

1918°de de Yeni Mecmua’nin 49. sayisinda nesredilmistir.*3

6. Terciime-i Mukaddime-i 7bn Haldiin: Tbn Haldin’un genel bir diinya tarihi
niteligindeki el- Ther adl1 Arapca eserinin Mukaddime diye tanman I. cildine ait altinci
faslin tercimesidir. Tarih felsefesinden, tarihin faydalarindan ve tarihgilik mesleginden
bahseden = mukaddimenin  terciimesine ilk  olarak 1. Mahmud  devri
seyhiilislamlarindan Pirizdde Mehmed Sahib Efendi baglamis ve bes faslimi terciime
etmis, onun eksik biraktigi son boliimii de Ahmet Cevdet Pasa tamamlamustir. Eser, iki
cildi Pirizade’ye (Bulak 1274; Istanbul 1275), son cildi Ahmet Cevdet Pasa’ya (Istanbul

1277) ait olmak iizere ii¢ cilt halinde basilmistir.43?

7. Belagat-1 Osmdniyye (Istanbul 1298): Ahmet Cevdet Pasa’nin Mekteb-i
Hukuk’ta okuttugu edebiyat dersi notlarindan meydana gelmistir. Klasik Islam belagat
anlayisina gore diizenlenmis edebiyat kurallarini ve bunlara uygulanan Tiirk¢e misalleri

ihtiva eder. Bu alanda yazilmus ilk Tiirkce eser olup gesitli baskilar1 yapilmistir.+33

8. Kavdid-i Osmdniyye: Eser Tiirk¢e’de yayimlanan ilk gramer kitab1 olarak 6nem
tagidig gibi Ahmet Cevdet Paga’nin hayatinin sonuna kadar ilgilenecegi dil konusundaki
calismalarinin da ilk adimimni teskil eder. Kitabin ilk tertibi (Istanbul 1281) Ahmet Cevdet
Pasa ile Kegecizdde Fuad Pasa’ya aittir. Ancak daha sonra Ahmet Cevdet Pasa
eseri Tertib-i Cedid Kavaid-i Osmdniyye adiyla yenilemis ve kendi ismiyle bastirmistir
(Istanbul 1303). Kitap Ahmet Cevdet Pasa tarafindan ayrica muhtasar olarak tertip
edilmis ve degisik adlarla otuzdan fazla baskisi yapilmistir. Eserin ilk tertibini H.
Kellgren Almanca’ya terciime etmistir (Grammatik der Osmanischen Sprache,
Helsingfors 1855).434

431 Ahmet Cevdet Pasa, Kirim ve Kafkas Tarihgesi, Matbaa-i Ebiizziya, Istanbul 1890.

432 pirizade Mehmet Sahib Efendi ve Ahmet Cevdet Pasa, Terciime-i Mukaddime-i [bn Haldiin,
Mukaddime’nin altinci fasl gev., 1860; 3 cilt halinde basild, ilk 2 cilt Pirizade Mehmet Sahib Efendi,
Matbaa-i Amire, istanbul 1275, 3. cild Ahmet Cevdet Pasa, Matbaa-i Amire, Istanbul 1277, istanbul
2015.

43 Ahmet Cevdet Pasa, Beldgat-1 Osmdniyye, Matbaa-i Amire, Istanbul 1298, Kap1 Yay., Istanbul 2016.

43 Ahmet Cevdet Pasa, Kavdid-i Osmdniyye, Matbaa-i Amire, istanbul 1281, baskilar1 i¢in bkz. Atatiirk
Universitesi Ozege Kitaplhig., 11, 845; 111, 1063-1064; 1V, 1830.
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9. Medhal-i Kaviid (istanbul 1268): Ilkokul talebelerini kavaid-i Osmaniyye’ye

hazirlamak iizere yazilmstir.43

10. Kavdid-i Tiirkiyye: Sibyan mektepleri i¢in kaleme almman bu eser ilk defa
1292°de (1875) basilmus olup Medhal-i Kavdid’in basitlestirilmis seklidir.*%

11. Divdn-1 Saib Serhi’nin Tetimmesi: iranli sair SAib-i Tebrizi’nin divam
Siileyman Fehim Efendi tarafindan serhedilmekte iken onun 1845°te 6liimii tizerine eksik

kalan kistm Ahmet Cevdet Pasa tarafindan tamamlanmustir.*3’

12. Mi‘péar-1 Sedad (istanbul 1293, 1303): Oglu Ali Sedad i¢in yazdig1 mantiga

dair bir eser olup zamanina gore sade bir dille yazilmis ilk Tiirkge mantik kitabidir.438

13. Adab-1 Sedad fi IImi’l-adab (istanbul 1294): Tartisma usul ve kurallarini

ihtiva eden eser Mi ‘ydr-1 Seddd’n bir eki mahiyetindedir.43

14. Beydnii’l-Unvén (istanbul 1273, 1289, 1299): Heniiz dgrenci iken Tiirkce

olarak yazdig1 bu eser Islam ilimleri metodolojisine dairdir.*4°

15. Takvimii’l-Edvér (istanbul 1287, 1300): Semsi-hicri tarih esaslarini anlatan

bir eserdir.441

16. Mecmiia-i Ahmet Cevdet Pasa: 1slim dinini kabul eden iki kisiye, bazi
sorularinin karsiligi olarak Ahmet Cevdet Pasa tarafindan yazilip Bab-1 Mesihat’ca
gonderilen cevaplari ve eski Sam miiftiisii Mahmud Hamza Efendi ile dini meselelere dair
aralarinda gecen yazismalari ihtiva eder. Yazma halinde olan eser Istanbul Belediyesi

Atatiirk Kitapligi’nda bulunmaktadir.*42

17. Hulasatii’l-beyan fi te’lifi’l-Kur’dn (istanbul 1303): Kur’an’in cem‘ini

anlatan Arapga bir eserdir. Ali Osman Yiiksel tarafindan Muhtasar Kur’an Tarihi adiyla

435 Ahmet Cevdet Pasa, Medhal-i Kavdid , Matbaa-i Amire, istanbul 1281/1851, TDK Yay., 2000.

43 Ahmet Cevdet Pasa: Kavdid-i Tiirkiyye, Matbaa-i Amire, Istanbul 1292 (1875). Ozege Katalogu’na gore
(C.2, 845) bu eserin ilki 1292 (1875)’de 7 baskis1 yapilmustir. Fakat Tiirkiye Basmalar1 Toplu Katalogu
Arap Harfli Tiirkge Eserler, 1729- 1928 (Kiiltiir Bak., Milli Kiitiiphane Bagkanlig1 Yay., Ankara 1990,
C.1, 157)’de bir de “Kavaid-i Tiirki Sibyan mekteplerine mahsustur” (Mahmut Bey Mat., Istanbul 1288
[1872], 45)” kiinyeli bir baskis1 bulunuyor; Nazim H. Polat, “Tiirkgenin Ogretimi ve Ahmet Cevdet
Pasa”, TUBAR-XIII, 200, 450.

437 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450; Keskioglu, 228.

438 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450; Keskioglu, 228.

4% Halagoglu, Aydm, VII, 443-450; Keskioglu, 228.

440 Matbaa-i Amire, Istanbul 1273, 1289, 1299; Halagoglu, Aydmn, VII, 443-450; Keskioglu, 228.

4! Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Keskioglu, 228.

442 Muallim Cevdet, Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig1, nr. 98: Halagoglu, Aydin, VII, 443-450.
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terciime edilerek Ahmet Cevdet Paga’nin hayat1 ve eserlerine dair bir girigle birlikte

yayimlanmustir (istanbul 1985).44

18. Mecmiia-i Aliye: Kiz1 Fatma Aliye Hanim’a okuttugu hikmet, felsefe, ilm-i ruh,
matematik, geometri, astronomi ve ¢esitli Islami ilimlere dair dersleri bu eserde
toplanmistir. Tek niishas1 Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi’ndadir (bk. Z4, 111,
122).444

19. Ma‘liimat-1 Nifia (Istanbul 1279): Riisdiye mekteplerinde okutulmak iizere

yazdig1 bir eseridir.*4

20. Hilye-i Saddet (istanbul 1304, 1305)*6

21. Eser-i Ahd-i Hamidi (istanbul 1309): ibtidai mektepleri icin kaleme aldig1 bir

ilmihal kitabidir.*4’

Ahmet Cevdet Paga’nin bazi eserlere yazdig: ta‘likatlar1 da vardir. Ayrica siirlerini
Sultan Abdiilhamid’in istegi lizerine hayatinin sonlarina dogru bir divanda toplamistir.
Miiellif hattiyla yazilmis niishalar1 Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi’'nda bulunan
(Ahmet Cevdet Pasa Evraki, nr. 37) divandaki siirlerin cogu kaside ve gazel tarzinda olup
iclerinde sarki, rubai, tarih ve miifredler de bulunmaktadir. Ahmet Cevdet Pasa’nin
siirleri, kuvvetli bir dil ve teknik bilgi ile genis bir kiiltiiriin besledigi parlak bir zekanin
trtintidiir. Genellikle sade ve temiz bir Tiirkce ile yazilmis olmalarina karsilik siiriyet ve
lirizmden mahrum olan bu manzumeler, gen¢lik heyecani ve muhitinin tesvikleriyle

kaleme alinmis samimi parcalar vasfini tasimaktan dteye gegmez.”*48

443 Halagoglu, Aydin, VII, 443-450; Keskioglu, 228, ayrica bkz. Ali Osman Yiiksel, Muhtasar Kur’'dn
Tarihi, Bayrak Yay., Istanbul 1989.

444 Ahmet Cevdet Pasa, Mecmiia-i Aliye, Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitaplig1, bk. 4, 111, 122; Halagoglu,
Aydm, VII, 443-450.

45 Ahmet Cevdet Pasa, Ma ‘limdt-1 Néfia, Matbaa-i Amire, Istanbul 1279; Halagoglu, Aydin, VII, 443-
450; Keskioglu, 228.

46 Ahmet Cevdet Pasa, Hilye-i Saddet, Matbaa-i Amire, istanbul 1304, 1305; Halagoglu, Aydin, VII, 443-
450; Keskioglu, 228.

447 Ahmet Cevdet Pasa, Eser-i Ahd-i Hamidi, Matbaa-i Amire, istanbul 1309; Halagoglu, Aydin, VII, 443-
450.

448 Halagoglu, Aydm, VII, 443-450.
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2.2. AHMET CEVDET PASA’NIN HULASATU’L-BEYAN FI TE’LIFI’L KUR’AN
ADLI ESERININ TAHLILi

Bu boliimde Ahmet Cevdet Pasa’nin eserinin, tanitimi, niishalari, isledigi konular,

yazilis nedeni, muhtevasi ve kaynakalar1 gibi yonlerden tahlilini yapmaya c¢alisacagiz.

2.2.1. Eserin Tanitimi

Bu boliimde Ahmet Cevdet Pasa’nin Hiildsatii’l-Beyan fi Te’lifi’l Kur’an adli
eserinin tanittimini yapip, eserin Kur’an tarihi bakimidan bu alana katkilarini irdeleyerek
eserin niishalarini, islenen konulari, yazilis sebebini, muhtevasini ve kaynaklarimni

inceleyecegiz.

2.2.2. Eserin Niishalari

Ahmet Cevdet Pasa tarafindan hicri 1303 tarihinde kaleme alinmig, ayn1 y1l Karabet
ve Kasbar matbaasinda 26 sayfadan olusan bir risale niteliginde basilmistir. Kur’an’in
cemini ve okunus sekillerini muhtasar bir sekilde Arapga olarak anlatan bir eser olup,
Kur’an tarihi eserlerinin ilki olma niteligini de tasimaktadir.**® Eser, Ali Osman Yiiksel
tarafindan Muhtasar Kur’an Tarihi adiyla terclime edilerek Ahmet Cevdet Pasanin hayati

ve eserlerine dair bir girisle birlikte 1985 yilinda yayinlanmustir. 4%°

2.2.3 Eserde islenen Konular

Ahmet Cevdet Pasa Hiilasatii’l-Beyan Fi Te’lifi’l Kur’an adli eserinde; Kur’an-1

Kerim’in niizulii, suhuf ve mushaf kavramlari, inzalin anlamlar1 ve niizGl siiresi, vahiy

A bl

katipleri, sahabe arasindaki kurrd ve mertebeleri, Kur’an’in cem’i, kiraat ihtilaflar1 ve
kaynaklari, Hz. Osman (r.a.)’in mushafi ¢ogaltmasindaki hadiseler, Abdullah b.
Mes‘td’un muhalefeti, Hz. Hafsa (r.anha)’nin mushafinin sonu, ayet ve sirelerin tertibi

gibi meseleleri ele almistir.*>!

49 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beydn fi Te’lifi’l-Kur’dn, Karabet ve Kasbar Matbaasi, Istanbul
h.1303/m.1886; Armagan, Gokkir, 144.

40 Ahmet Cevdet Pasa, Muhtasar Kur'dan Tarihi, trc: Ali Osman Yiiksel, Bayrak Yayinlari, Istanbul 1989,
7; Emine Armagan, Necmettin Gokkir, 143-145.

4! Armagan, Gokkir, 143-145.
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2.2.4. Eserin Yazilma Sebepleri

Ahmet Cevdet Pasa bu eseri, Tezakir isimli kitabindaki ifadesinde Temyiz
Mahkemesi birinci baskan1 Riza Bey’in ricasi iizerine kaleme aldigini belirtmektedir. 4%2
19. yiizy1lda Avrupa’da Noldeke ile baslayan Kur’an tarihi tartismalar1 islam alemine de
yansimistir. Bu sebeple zuhur eden tartismalara cevap niteligi tagiyacak Arapga bir eser
yazilarak batili ilim adamlarinin da istifadesine sunulmasi amaglanmistir. Nitekim Ahmet
Cevdet Pasa’nin degindigi konulara bakildiginda acik¢a isim zikretmese de

miistesriklerin elestirdikleri konulara temas ettigi goriilmektedir.*%®

2.2.5. Eserin Yontemi ve Sistematigi

Ahmet Cevdet Pasa Kur’an-1 Kerim’in cem edilmesi ve okunusu ile ilgili
Peygamber efendimiz déneminden, istinsah ve sonras1 doneme kadar sahabeler arasinda
yasanan olaylar1 kaleme almig, bu konuya iliskin daha Once yazilan eserlerin bir
kismindan da bahsederek, kendi diisiincesine destek saglamistir. Eser boyutlari
bakimindan risale niteligi tasisa da muhteva olarak 6zlii bir anlatimi sergiler. Islam
geleneginin tefsir, hadis ve tarih kaynaklarini referans gostererek meseleleri izah

etmektedir.***

2.2.6. Eserin Muhtevasi

Ahmet Cevdet Pasa eserine besmele, hamdele ve salveleden sonra “Allah’im!

Gipta edilen hayirlar ister, zillet ve diisiislerden sana sigmirim” duast ile baglamistir.*>®

Ahmet Cevdet Pasa eserinde; 6nce Kur’an-1 Kerim’in ilk toplanmasi, bir mushaf
haline getirilmek {izere ikinci kez toplanmasi, suhuf ve mushaf terimlerinin manalari,
Kur’an’in niizdl siiresi ve O’na nisbet olunan inzalin ¢esitli manalari, vahiy katipleri,
Cebrail (a.s.)’in Kur’an’1 getirmesi, sahabe arasindaki kurralar, Kur’an-1 Kerim’i cem®
edenler, sahabe arasindaki kurranin mertebeleri, Hz. Ebubekir (r.a.)’in Kur’an’i

toplamasi, kiraat ihtilaflar1 ve bunlarin kaynaklari, Liibabu’l-Kulib ve yerlesim

42 Ahmet Cevdet Pasa, Tezdkir (40-Tetimme), 228; Armagan, Gokkir, 143-145.
43 Gokkar, 13; Emine Armagan, Necmettin Gokkir, 143-145.

44 Emine Armagan, Necmettin Gokkir, 143-145.

45 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 2.
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merkezlerindeki durum, Kur’an-1 Kerim’in ikinci toplanmasi ve buna iliskin haberler,
Mushaflar tedkik ve teksir edecek ilk kurulun tesekkiilii, mushafi kim imla etti ve kim
yazdi, Kur’an-1 Kerim’in her iki cemi arasindaki farkliliklar, her iki cem ile ilgili
goriislerin 6zeti ve neticesi, besmelesi olmayan Sire ve bunun nedeni, mushaflar
yazildiktan sonra Hz. Osman (r.a.) mushaflarinin karakterleri, O’nun bir genelgesi ve
Abdullah b. Mes‘td’un kars1 davranislari, Abdullah b. Mes‘td’un Kife konusmasi, iki
gorlsiin birlestirilmesi ve Abdullah b. Mes“tid un niyeti, Ahmet Cevdet Pasanin goriisii,
Hz. Ali (r.a.)’nin konusmasi, Konusmasimin nedeni, Hz. Osman (r.a.)’mn mazereti,
mushafin te’lifi ile cem‘i arasindaki farklar, Hz. Osman (r.a.)’in mazeretinin sebep ve
sonuclar1, Hz. Hafsa (r.anha)’nin mushafi ne oldu, mushaflarin istinsah tarihleri ve bunun
etrafindaki diistinceler, sarelerin tertibi, ayetlerin tertibi vb. konular1 ele alarak onlar

hakkinda bilgiler vermistir.%

Simdi eserde siralanan konular hakkinda verdigi bilgileri 6zetlemeye ¢alisacagiz:

Kur’an’m Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda yazilmis ve korunmus oldugunu ifade
ederek, sarelerin tertip edilmedigini belirtmistir. Ahmet Cevdet Pasaya gore mevcut
mushafta bulunan sdre tertibi niizul sirasina gore degildir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
Kur’an-1 cem edememesinin sebebi vahyin ve Kur’an’in bir kisminin nesh edilmesinin

devam ediyor olmasidir. 47

Ahmet Cevdet Pasaya gore, eger Hz. Peygamber (s.a.v.) vahiy devam ederken cem*
isini yapmig ve sonra da bir kisim ayetlerin tilaveti ortadan kaldirmis olsaydi, bu durum
cesitli ihtilaflara yol agacakti. Bu nedenden o6tiirii Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatiyla
neshin son bulacagr giine kadar yiice Allah (c.c.) Kur’an’it sadirlarda tutarak

korumustur.*®

Kur’an’in toplanarak mushaf haline gelmesi hususunda kaynaklarda anlatilanlar
genelde ayni diizeyde olup, Ahmet Cevdet Pasa da bu konuda, mushafin Hz. Ebdbekir
(r.a.)’in emriyle bir araya toplandigini, Hz. Osman (r.a.)’m emriyle de c¢ogaltildigini
sOylerken, Kastallani’de de bu durumun bdyle ifade edildigini belirtmistir. Sonra da

konuya dair bilgiyi 6zet olarak yazdigimi ifade ederek detayr hakkinda da su bilgileri

456 Ahmet Cevdet Paga, Hiildsatii'I-Beydn, 1-26.
457 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 2.
458 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 2.
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vermektedir. Mefatihii’l-Gayb ve diger bazi tefsirlerde yiice Allah (c.c.)’in Kur’an-1
Kerim’i kadir gecesinde lehvi mahfuzdan diinya semasina toptan indirdiginin yer aldigini
sOyler. Sonra da onu Restlullah (a.s.v.)’a ihtiyaglarin kendisini hissettirmesi ve olaylarin
meydana gelisine gore peyderpey 20 senede indirdigini soyleyerek, Hatib ve Kadi

Beyzavi tefsirlerinde ise Kur’an’1n indirilme siiresinin 23 y1l oldugunu aktarmaktadir.*>®

Ayetlerin tevkifiligi konusunda islam diinyasinda hicbir ihtilafin olmadigini bilakis
bir ittifak oldugu cesitli kaynaklarda yer almaktadir.*®® Ahmet Cevdet Pasa,
Kastallani’nin Irsadu’s-Sari ve Ibn Hacer el-Askalani’nin Fethii’l-Bari isimli eserlerinde
Cebriil (a.s.)’in Kur’an’1 getirdigi zaman ayetlerin yerlerini bildigini ve su ayeti su Sirede
suraya koy dedigini aktarmaktadir, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de vahiy katiplerine Cebrail
(a.s.)’1n soyledigi sekilde yazmalarini emrettiginden hareketle ayetlerin siralamasinin

tevkifi oldugunu anlatmaya ¢alismugtir. 61

Vahiy katiplerinin kimler oldugu konusunda da bilgiler aktaran Ahmet Cevdet Pasa
onlarm, dort halife, Ziibeyr b. Avvam, Halid b. Ebban b. Said el-As b. Umeyye, A‘la b.
el-Hadrami, Surahbil b. Hasene, Abdullah b. Revaha ve baska sahabilerden olustugunu
belirtir. Medine’de ilk vahyi katipligini Ubeyb b. Ka‘b, ondan sonra da Zeyd b. Sabit’in
yaptigmi ve Zeyd b. Sabit’in ibn Hacer el-Askalani’nin Fethii’l-Bari adl: eserinde de
vurgulandig gibi Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatina kadar siirekli vahiy katibi oldugu
bilgisini verir. Zeyd b. Sabit’in olmadig1 zamanlarda ise diger vahiy katiplerinin bu isi
iistlendiklerini ifade ederek, bu degerli hizmeti yaptigindan dolay1 da Zeyd b. Sabit’in

meshur oldugunu sdyler.*6?

Kur’an tarihi ile ilgili yazilan kitaplarin hemen hepsinde belirtildigi gibi Ahmet
Cevdet Pasa da, sahabe-i kiramin Kur’an’1 Hz. Peygamber (S.a.v.)’in yazdirdig: tertip
tizere koruduklarmi sdyler. Sahabilerden bazilarinin Kur’an-1 Kerim’in tamamini
ezberlediklerini ve bunlara da kurra denildigini, baz1 sahabilerin ise inen ayetlerin bir

kismimi ezberlediklerini belirtir. Bazi sahabilerin de inen ayetleri sayfalara, deri

49 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 2-3.
460 Kurtubi, el-Cdami * li-Ahkdami’I-Kur’an, 1, 59.
41 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 3.
42 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 3.
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tabakalara, agac pargalarina, hurma yapraklarina ve hayvan kemiklerine yazdiklarini

ifade etmektedir.*6®

Ahmet Cevdet Pasa, sahabelerin bazilarinin Restlullah (s.a.v.) zamaninda Kur’an-
1 Kerim’i kendine has bir niishada topladigini, yani 6zel mushaflarin da oldugunu
aktarirken, bu sahabilerin Ensar’dan Ubey bin Ka‘b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebt
Zeyd b. Said, muhacirden ise Abdullah b. Mes‘td oldugunu belirtir. Kur’an-1 Kerim’i Hz.
Ali (r.a.)’nin de cem ettigini ve onu siirelerin inis sirasina gore diizenledigini, ilk boliime
Ikra (Alak) stresini, sonra Miiddessir, sonra Nin ve’l-Kalem sarelerini koyarak bu
sekilde Mekki streleri sonuna kadar siraladigini, bunun devamina da Medeni streleri

sonuna kadar tertip ederek kendi mushafini olustudugunu sdyler. %4

Ahmet Cevdet Pasa, Ibn Mes‘ad ile Ubeyy b. Ka‘b’in telif ettikleri mushafin, ne
niizdl sirasina gore ne de Hz. Osman (r.a.)’in mushafi tizere olmadiklarini sdyleyerek 6zel
mushaflarin olduguna dikkat gekmektedir. Bu kapsamda Nesai’nin Abdullah b. Omer’in,
Dani’nin Eba Musa el-Es’ari, Amr b. el-As ve Sa‘d b. Ubade’nin, Buhari’nin sahihinde
belirtildigi gibi bazilar1 da Ebu’d- Derda’nin Kur’an-1 Kerimi’i cem*® ettiklerini ifade

eder.46°

Ahmet Cevdet Pasa, sahabiler arasinda kurralarin oldugunu, Ebi Ubeyde’nin
mubhacirlerin erkeklerinden, dort halife, Talha, Sa‘d, Huzeyfe, Salim, Eba Hureyre,
Abdullah b. es-Saib ve Abadile’yi*®®, kadinlarindan ise Hz. Aise (r. anha), Hz. Hafsa (r.
anha) ve Hz. Ummii Seleme’ (r. anha)’yi kurralardan saydigini sdyleyerek bu kurralardan
bazilar1 Kur’an-1 Kerim’i cem‘ etme islemlerini Hz. Peygamber (S.a.v.)’in vefatindan
sonra tamamlamislardir der. Islam alimlerinden ibn EbG Daviad’un, Kitabii’s-Seria adli
eserinde muhacirlerden Temim b. Evs ed-Dari ve Ukbe b. Amir’i; Ensar’dan ise Ubade
b. Samit, Halime’nin babas1 Muaz, Mecme* b. Harise, Fedale b. Ubeyd ve Mesleme b.
Mahled’i Ensar kurradan ve Kur’an’1 bir araya getirenlerden saydigini, ancak bunlarin

sayilarmi zapt etmenin kolay bir sey olmadigini da ifade eder.*®’

43 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 3.

44 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 4.

45 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 4.

466 [slam Tarihinde “abadile” diye meshur olan sahabeler sunlardir: Abdullah bin Abbas, Abdullah bin
Omer, Abdullah bin Amr, Abdullah bin Ziibeyr.

47 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 4.
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Ahmet Cevdet Pasa, Kur’an-1 Kerim’in kiraat1 hususunda kurralar arasinda yetenek
ve maheret bakimindan birbirlerine iistiinliikkleri olan sahabiler oldugunu belirtir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda bu kurralar arasindan dort kisi ki onlar, Abdullah b.
Mes‘ad, muhacirlerden Eba Huzeyfe nin azath kélesi Salim, Muaz b. Cebel ve Ubeyy b.
Ka‘b Kur’an-1 Kerim’i ezberleme ve Ogretimine baslamalariyla meshur olduklarini

kaydetmektedir.*6®

Ahmet Cevdet Pasa, Abdullah b. Amr b. el-As’in yaninda Abdullah b. Mes‘td
konusulunca soyle dedigini aktarir. “Abdullah b. Mes‘td 6yle bir adamdir ki, ben onu
Allah Resiliiniin; “Kur’an’1 Kerim’i, Abdullah b. Mes‘td, Ebti Huzeyfe’nin azatli kolesi
Salim, Muaz b. Cebel ve Ubeyy b. Ka‘b’dan okuyunuz” buyurdugunu isittigim andan

itibaren severim.” Bu durumun Buhari’nin sahihinde de boyle anlatildigini sdyler.*°

Ahmet Cevdet Pasa, biitiin bunlarin degerlendirilmesinden sonra Kur’an-1
Kerim’in, miiminlerin goniillerinde hifz edilmis, yukarida da belirtildigi gibi yaziya
gecirilmis, ancak Hz. Ebabekir (r.a.)’in halife olacagi giine kadar bir araya getirilmemis
bir kitapt1 der. Hicretin 11. Y1ilinda Yemame savasinda aralarinda dért meshur kurradan
Huzeyfe’ nin azatli kdlesi Salim’in de bulundugu yetmis kurranin sehit edilmesi lizerine
Hz. Omer (r.a.), Hz. Ebiibekir (r.a.)’e “Ben, kurra sinifina diger savas meydanlarinda da
boyle bir kiyimin gelip, Kur’an-1 Kerim’den ¢ogu yerin kaybolup gitmesinden endise
ediyorum ve ben Kur’an-1 Kerim’in bir araya getirilmesini emretmen gerektigini

diisiiniiyorum.” dedigini ifade eder.*’°

Ahmet Cevdet Paga, Hz. Eblbekir (r.a.)’in emriyle gelisen hadiseleri soyle aktarir:
Hz. Eblbekir (r.a.) Zeyd b. Sabit’in baskanliginda bir heyet kurup, akabinde insanlara
yaninda Kur’dn-Kerim’e dair Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aldigi ne varsa onu
getirmelerini istedi. Insanlarda yanlarinda bulunan yazili Kur’an ayetlerini getirmeye
basladilar. Zeyd b. Sabit, sayfalarda, tahta pargalarinda, levhalarda, kuyruk kemiklerinde,
kiirek kemiklerinde yazili olan ayetleri ve Hz. Peygamber zamaninda Kur’an-1 Kerim’in
tamamini yazan ve ezberleyen sahabelerin goniillerindeki Kur’an ayetlerini bir araya
getirme islemini ifa etti. Burada Zeyd b. Sabit kendisi hafiz olmasma ragmen, yazili

buldugu Kur’an ayetlerini getirenlerden, ayetleri Resulullah (s.a.v.)’den isitme yoluyla

48 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 5.
49 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 5.
470 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 5.
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aldiklarina dair sahit getirmelerini de istemistir. Zeyd b. Sabit’in boyle davranmasi
Irsadu’s-Sari’de de gectigi gibi ileri bir ihtiyat icindir.*"*

Zeyd b. Sabit ayetleri siirelerin igerisindeki kendilerine ait yerlere diizenli bir
sekilde yerlestirerek Kur’an-1 Kerim’i sayfalar halinde topladi. Ancak bunu yaparken
siireleri siralamamigtir. Bu durumun Ibn Hacer’in Fethii’l-Bari isimli eserinde de boyle
gectigini belirtir. Zeyd b. Sabit tarafindan toplanan bu Kur’an sayfalar1 Hz. Ebtbekir (r.a.)
vefat edinceye kadar kendi, sonra yasadig siire boyunca Hz. Omer (r.a.)’in, daha sonra
da Hz. Omer (r.a.)’in kiz1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in esi Hz. Hafsa’nin yaninda koruma

altina alimist1.47?

Ahmet Cevdet Pasa eserinde daha sonra Sahih-i Buahri’nin Kur’an’in te’lifi
babinda gegen su rivayeti aktarir: “imam Buhari diyor ki; “Bana ibrahim b. Musa anlatti,
0 da bana Hisam b. Yasuf haber verdi, ona da Ibn Ciireyc haber verip sdyle dedi: Bana
Yasuf b. Méahek haber verdi ve soyle dedi” Ben mii'minlerin annesi Aise'nin yaninda

idim. Derken onun yanina Irakli bir kimse ¢ikageldi de:
— Kefenin hangisi daha hayirlidir? dedi. Hz. Aise:

— Yazik sana! (Artik dliimiinden sonra hislerin batil oldugu i¢in) sana hangi sey

zarar verebilir ki? dedi.

Bu sefer o Irakl zat:

— Ey mii'minlerin annesi, bana kendi mushafin1 goster, dedi. Hz. Aise:

— Nigin? diye sordu. O zat:

— Ben timid ederim ki, Kur'an't senin mushafina gore te'lif ederim. Ciinkii Kur'an
te'lif edilmis olmayarak okunuyor, dedi.

Hz. Aise:

— Diger sirenin kiraatinden evvel Kur'an'in her hangi bir siresini okumus olsan
sana ne zarar verir Ki? Sayet ilk evvel "Sarap icmeyin" yasagi inseydi, insanlar elbette:

“Biz ebediyyen sarabi birakmayiz,” derlerdi. Ve sayet yine ilk evvel "Zina etmeyin"

471 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 6.
472 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 6.
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yasagl inmis olsaydi, insanlar muhakkak: “Biz zinay1 ebediyyen birakmayiz”, di-
yeceklerdi. Yeminle sOyliiyorum ki, ben heniiz oyun oynayan bir kiz ¢ocugu iken
Mekke'de Muhammed'e: "' Daha dogrusu onlara va ‘dedilen asil vakit, o saattir. O saat
daha belali ve daha acidir" (Kamer: 46) inmistir, Bakara ile Nisa stireleri ancak ben Hz.

Peygamber (s.a.v.)'in yanindayken inmislerdir, dedi.

Ravi dedi ki: Bundan sonra Hz. Aise (r. anha), o Irakl1 i¢in mushafi meydana ¢ikard:

ve o sahsa strenin (bir rivayette: sirelerin) ayetlerini imla ettirip yazdirdu.

Hz. Aise (r. anha)’nin (ben onun yanindayken) sdziinden maksat ben Medine’de
bulundugum sirada demektir. Ciinkii Hz. Aise (r. anha)’nin Hz. Peygamber (s.a.v.)’le

evliligi ittifakla hicretten sonradir.

Insanlar sehirlerde lehgelerinin farkli olmas: sebebiyle Kur’an’1 farkli lehgelerde
okuyorlardi. Bunun sebebi de Kur’an’in Arap lisani tizere inmesidir. Ciinkii lehgelerinin
farkli olmasi sebebiyle Araplar kabilelere ve subelere ayrilmislardi. Bu lehgelerden yedi
tanesi fasihtir. Bunlarin en tercihe sayani da Kureys lehgesidir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
insanlarin Kur’an’1 kendi lehgelerine gore okumalarina izin vermisti. Lehgelerinin farkl

olmasi sebebiyle sahibe arasinda ihtilaf olusmaya basladi.”*"3

Eserde Ahmet Cevdet Pasa daha sonra, Peygamberimizin Kur’an’in yedi harf (yedi
lehge) iizerine indirildigini soyledigini ve bu lehgelerden kendinize kolay geleni
okuyunuz ifadesini kaydetmektedir. Kur’an’in yedi harf iizere inmesinde bir hikmet
oldugundan bahsederek onun da okuyanlara kolaylik oldugunu belirtir. Peygamber
efendimizin Dbirlik igerisinde olduklar1 stirece Kur’an’t yedi farkli lehgede
okuyabileceklerini, ancak ne zaman birliktelikleri bozulursa bu lehgeleri terk etmelerini
emrettigini ve bu ifadelerin Buhari’de de gegtigini sdyler. Ahmet Cevdet Pasa, Ahmet b.
Muhammed Kastallani’nin irsadii’s-Sari adl1 eserinde “Peygamberimizin buradaki ihtilaf
ifadesinden kasti, lehgelerdeki ihtilafla Kur’an’in manasmin anlasilmasindaki ihtilaftir”

dedigini aktarir.*’*

Ahmet Cevdet Pasa, sehirlerdeki okuma farkliliklarinin sebebinin lehge farklilig:
yaninda Kur’an’1 aldiklar kisilerin de farkil olmasindan kaynaklandigini belirterek; Sam

ehlinin mushafi ismi Liibabu’l-Kulib “kalplerin 6zii” diye sohret bulan Eba Musa el-

473 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 7.
474 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 8.
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Es‘ari’den aldigini, Kiife ehlinin bizim kiraatimiz en sahih kirattir diyerek Ibn Mes*tid’un
okuma tarzin1 benimsediklerini, Sam’da ki Dimesk ehlinin ise Ubeyy b. Ki‘b’in kiraati
ile okuduklarini, Himis ehlinin ise Mikdat’tan aldiklar1 okuma tarzinin diger kiraatlerden
daha hayirli oldugunu sdyleyerek onu benimsediklerini ifade etmektedir. Bu guruplarin

hepsinin kendi kiraatlerinin sahih oldugunu iddia ettiklerini de kitabinda anlatmaktadir.*"®

Ahmet Cevdet Pasa, daha sonra hicretin 25. yilinda Azerbaycan ve Ermenistan
savaglari sirasinda Hz. Osman (r.a.)’in, Hz. Muaviye’ye “Sam ehli ile Irak ehline yardim
et” emri lizerine Muaviye, Habib b. Mesleme el-Fihri*’®’yi Sam ordusu basinda yardim
etmek iizere o bolgeye gonderdigini, o sirada Irak ordusunun basinda ise Selman b. Rebia
el-Bahili’nin oldugunu ifade ederek Huzeyfe b. Yeman’in da bu ordulalarla birlikte
savasta oldugunu kaydetmektedir. Ayrica savasin, Velid b. Ukbe b. Ebi Muayt’in Kiafe
emirliginin ilk yillarinda oldugunu, Kife emirligine bagli Irak’in Medayin bolgesi
sorumlusu olan Huzeyfe b. Yeman’in da bu ordularla birlikte savasa katilanlardan

oldugunu belirtir.*’’

Ahmet Cevdet Pasa, bu savas sirasinda Sam’dan gelen savasg¢ilar ile Irak’tan gelen
savascilar bir araya geldiklerinde; Samlilar, Iraklilarin daha 6nceden hi¢ duymadiklari
Ubeyy b. Ka‘b’in kiraati ile Kur’an okuduklarini, Iraklilar da, Samlilarin daha énce hig
duymadiklar1 Abdullah b. Mes’id’un kiraati ile Kur’an okuduklarini sdylemektedir. Bu
durumun iki gurup arasinda tartismalara neden oldugunu, hatta tartismalarin buyutunun
birbirlerini tekfir etme ve savasma noktasina kadar gidebildigini ifade etmektedir.
Duruma sahit olan Huzeyfe’ nin olaylardan ¢ok rahatsiz olup korktugunu belirtir. Kiife’ye
dontince de Kur’an’in okunmasiyla ilgili meydana gelenleri oradakilere anlatarak,
endiselerini dile getirir ve onlar1 uyarip, konuya iliskin diisiincelerini de oradaki insanlara
anlattigini syler. Pasa’ya gore; orada bulunan bir¢ok sahibi ve tabiinden olanlarin da bu
diislince ve goriislere katildiklarini, ancak Abdullah b. Mes’(id’un taraftarlar1 bu goriislere
katilmayip, onu kabul etmeyerek ona muhalif olmuslardir. Bunun iizerine sinirlenen
Huzeyfe’nin onlar azarlayarak insanlarin icine diistiikkleri bu fitne ortami hakkinda

miiminlerin emirine giderek ona bilgi verecegini sOyler ve daha sonra Huzeyfe’nin halife

475 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 8.

476 Habib b. Mesleme el-Fihri Erzurum’da bulunan Abdurrahman Gazi Hazretleri’dir, daha genis bilgi
i¢in bkz. Osman Giirbiiz, “Abdurrahman Gazi Kimdir?” AUSBED, Eyliil 2016, 20, 3/1155-1171.

477 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 8-9.
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Hz. Osman (r.a.)’in yanina giderek fitne hakkinda bilgi verdigini ve Kur’an’in tek bir

kiraat etrafinda toplatilmas: gerektigi fikrini onunla paylastigini belirtir.*"®

Ahmet Cevdet Pasa, Abdullah b. Mes‘td’un, Hz. Osman (r.a.)’in mushaflarini
hedef alan davranislariyla ilgili olarak sunlar1 séyler: “Bana gore; Abdullah b. Mes‘id,
kendi kiraatinin yayilip meshur olacagi ve kendi mushafina dayanilacagi bir zamanin
gelecegini bekliyordu. Bundan dolay1 da, kendi mushafini imha etmege razi olmuyor ve
Hz. Osman (r.a.) mushaflarinin te’lifinin, sahabenin icma ve ittifakiyla yapiliyor olmasina
ve Allah (c.c.)’in kudret elinin, cemaat lizerinde bulunmasina ragmen; kendi tabiilerine,
mushaflarini muhafaza etmelerini ve imha etmekten sakinmalarini emrediyordu.
Abdullah b. Mes‘td’un biitiin bu tutumuna ragmen, Hz. Osman (r.a.) mushaflart her
tarafta yayildi. Onun mushafi ise kaybolup gitti.” Pasa, Abdullah b. Mes‘Gd’un
davraniginin sebebini, “Ibn Mes‘Qid’un istinsah heyetine ¢agrilmamas: ve Hz. Osman
(r.a.)’la arasinda sanki bir kirginlik varmis gibi sebeplere baglayarak izah etmeye
calistyor. Clinkii Hz. Osman (r.a.), Abdullah b. Mes“tid’un goriisiiniin olumsuz oldugunu
onceden bilmesi nedeniyle onu heyete gagirmamis olabilir.” Hatta Ahmet Cevdet Paga bu
konuda daha ileri bir seviyeden sunu dillendirir: “Hz. Osman (r.a.) Ibn Mes‘id’a kirgind:
ve bu yiizden de Kur’an’t cem etme hususunda onun goriisiine basvurmadi. Boylece
aralari iyice agildi. Bu vaziyet insanlarin gozlerinde biiylidii ve insanlar bu durumu Hz.

Osman (r.a.)’a kars1 ayaklanmanin sebeplerinden biri dahi saydilar.”*"

Ahmet Cevdet Pasa, bunun tizerine Hz. Osman (r.a.)’m Hz. Ali (r.a.) ve bir kisim
sahabeyi de toplayarak durumla ilgili onlarla goriis aligverisinde bulunur, orada bulunan

sahabelerin Hz. Huzeyfe’nin gériisiiniin isatbetli olduguna kanaat getirdiklerini anlatir.*°

Sahih-i Buhari’de bu olayla ilgili yer alan ifadeleri soyle aktarir: “Samli ve Irakli
misliiman askerler beraberce Ermenistan ve Azerbaycan’la savasiyorlardi. Huzeyfe,
misliimanlar arasindaki Kur’dn konusundaki bu ihtilafi sonlandirdi ve Hz. Osman
(r.a.)’m yanma gelip ona: “Ey miiminlerin emiri! Bu millet kendi kitaplar1 hakkinda
ihtilaf etmeden Once Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplart hakkinda nasil ihtilafa
diistiiklerini 6grenmislerdi” dedi. Bunun tizerine Hz. Osman (r.a.), Hafsa (r. anha)’ya bir

elci gondererek Kur’an’in istinsah edilecegini bu ylizden yanindaki sayfalar1 kendisine

478 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 9.
479 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beyan, 20.
480 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 9-10.
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gondermesini, istinsah isi bitince tekrar bu sayfalarin kendisine iade edilecegini iletti.
Boylece Hz. Hafsa (r. anha) yaninda bulunan sayfalar1 Hz. Osman (r.a.)’a gonderdi. Hz.
Osman (r.a.), Kur’an’in istinsah isini Zeyd b. Sabit, Sa’d b. As, Abdurrahman b. Haris b.
Hisam’la yapmalarimi emretti Ve lic Kureysli’ye soyle dedi: “Kur’an’in istinsahinda
Zeyd’le herhangi bir ihtlafa diiserseniz Kur’an’1 Kureys lehgesine gore yazin, zira Kur’an

Kureys lehgesine gore nazil olmustur” dedi.”8!

Kur’an’in toplatilmasi esnasinda bazi kelimelerin harflerinde anlagmazlik
oldugunu, bu sorunun da Kureys lehgesi kullanilarak ¢6ziildiiglinden bahseder. Yukarida
tic Kureysli olarak belirtilen sahabilerin Abdullah, Said, Abdurrahman olduklarini, diger

dordiincii kisinin de Ensar’dan vahiy katibi olan Zeyd b. Sabit oldugunu belirtir.*8?

Said’in kiinyesini vererek, Said’in, babas1 Bedir’de miisrik olarak 6ldiiriilen ¢ocuk
oldugunu, onun Mekke’nin fethinde miisliman oldugunu ve Restlullah (s.a.v.)’in
hayatinin dokuz yilina ulastigini ve bu sebeplede sabahbeden sayildigini soylemektedir.
Hz. Osman (r.a.)’in ise onu korudugunu ve kendisininde Kureys’ten olmasi nedeniyle ona
Kur’an’in yazilmasi gorevini verdigini, Araplarin fasihi oldugu i¢in “Zeyd yazsin Said

yazdirsin” dedigini aktarir.*®

Ahmet Cevdet Pasa, EbGi Daviad’dan aktardigi rivayette; Hz. Osman (r.a.)’in
Kureys ve Ensar’dan on kisiyi bu is i¢in biraraya getirdigini, bu kisilerin Kesir b. Eflah,
Ubeyy b. Ka‘b, Enes b. Malik ve Abdullah b. Abbas oldugunu, bunlarm bir kisminin
yazdirdigint bir kisminin ise yazdigini belirterek, Kesir b. Eflah’in yazanlar iginde
oldugunu soylemektedir. Said’in yazdirdigint ve Zeyd’in ise yazdigini ifade etmektedir.
[k baslarda yazma ve yazdirma isini Said ve Zeyd’in yaptiklarii, ancak daha sonra islam
cografyasinin biiylimesi nedeniyle uzak bolgelere génderilen mushaf sayilarina duyulan
ihtiyag tizerine bu iki sahabeye yardimci olacak bagka kisilere de ihtiyag duyuludugunu
naklederken, zikredilen kisilerin de Zeyd’e nisbet edildigini belirtir. Ayrica yazdirma
islerinde Ubeyy b. Ka‘b’dan yardim istendigini de sdyler.*3

Ahmet Cevdet Pasa, te’lif isinin ciddiye alinmasi ile yazma isinin daha itinali

yapildigini, ancak bu te’lif isinin Hz. EbGibekir (r.a.) zamanindaki gibi kolay olmadigini,

481 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 10.
482 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 10.
483 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beyan, 10-11.
484 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beyan, 11.
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nedeninin ise Hz. Eblbekir (r.a.) doneminde toplanan sahifelerin birarada toplu halde

olmadigina, dagmik bir vaziyette bulunmalarina baglamaktadir.*®®

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Eblbekir (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.)’in Kur’an’1 cem
etmeleri arasinda fark olduguna dair bir goriisii Ibnuttin ve baska sahabilerden aktarir.
Rivayet edilen goriise gore; Hz. Ebtbekir (r.a.)’in Kur’an’i toplamasinin nedeninin
Kur’an hafizlarimin savaglarda sehit olmasiyla Kur’an’in yok olacagi endigesinden
kaynaklandigini sdylemektedir. Bunun nedenini ise Kur’an’in higbir yerde tam olarak
bulunmamasi olarak gordiigiinii kaydetmektedir. O donemde toplanan Kur’an’in, Hz.
Peygamber (s.a.v)’in yaptirdigi sekilde sarelerin ayetlerini ayni sekilde sahifelerde
toplama seklinde oldugunu belirtmektedir.*®® Hz. Osman (r.a.)’in Kur’an’1 toplamasinin
nedeni ise herkesin kendi liigati ile Kur’an okumaya baslamasi ve Kur’an vecihlerinde
tartismalarin artmasindan dolayidir. Tartismalarin boyutu o kadar ileri gitmistir ki

insanlar birbirlerini giinaha nisbet eder hale gelmislerdir.*®’

Ahmet Cevdet Pasa Fethii’l-Bari’den nakille Kur’an’in Hz. Osman (r.a.) tarafindan
istinsah edilisini sOyle anlatmaktadir: “Hz Osman Kur’an’m sahifelerini bir mushafta
streleri tertipli bir sekilde istinsah etti ve her ne kadar ilk basta zorluktan Gtiirii Kureys
lehgesinin disinda diger dillerde okunmasina miisaade edilse de Kur’an’in kendi lehgeleri
lizerine inmesine dayanarak diger lehgeleri birakip Kureys lehgesi lizerine kisaltti.
Zamanla boyle bir ihtiyacin kalmadigina kanaat getirdi. Sadece Kureys lehgesi tercihe

sayan oldugu icin Kureys lehgesi iizerine Kur’an’in yazimini hasr etti.””8

Ahmet Cevdet Pasa soziin 6zii olarak bu konuya iliskin Hz. Ebibekir (r.a.)’in
Kur’an’1 cem etmesi, kisilerin ve vahiy katiplerinin yazip koruduklar1 pargalar bir araya
getirmek oldugunu, Kur’an’1 bir lehgeye hasretmedigini ve ayrica Sare tertibini de
yaptirmadigint yanlizca sahifelere yazdirdigini ifade etmektedir. Hz. Osman (r.a.)’m
Kur’an’1 cem‘inde iki durumun ortaya ¢iktigini bunlarin da, yanlhizca Kureys lehgesini

lizerine yazilmasi ve strelerin tertibi edilmesi seklinde oldugunu sdylemektedir. 45

485 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 11.
486 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 11.
487 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 11-12.
488 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 12.
49 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 12.
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Ahmet Cevdet Pasa, bu isleri yiiriitiirken hem Hz. Ebtbekir (r.a.) ve hem de Hz.
Osman (r.a.)’mm rey, ictihad ve konuya iliskin sahabenin 6nde gelen bilgi sahibi
kisilerinden yardim aldiklarin1 ve herkes tarafindan Kur’an’la ilgili bir 6zelligi bulunan
kiselere de ihtiya¢ duyduklarini belirterek onlardan dordiiniin Restlullah (s.a.v.) devrinde
meshur olduklarini, bunlarin da Yemame savasinda sehit olan EbG Huzeyfe’nin azath
kolesi Salim, Hz. Omer (r.a.)’in halifeligi zamaninda vefat eden Muaz b. Cebel ve geriye
kalan iki kisinin de Abdullah b. Mes‘iid ve Ubeyy b. Ki‘b oldugunu anlatmaktadir. Ibn

Mes“id’un bu sirada Kife’de oldugunu da kaydetmektedir.**°

Ahmet Cevdet Pasa ayrica, Huzeyfe’nin one siirdiigli seylere itibar edilmedigi ve
onun goriislerinden diiniildiigiinii, Ubeyy b. Ka‘b’1n goriisii ile yetinildigini aktarirken,
Kur’an’in yazilmasi sirasinda Berae (Tevbe) siiresinin yaziminda ihtilafa diisiildiigiinii,
sahabelerin bazilar1 Berae ve Enfal sirelerinin ikisinin bir siire olduklarini, bazilarinin ise
onlarin ayr1 ayr1 stireler olduklarini sdylediklerini belirtir. Bu konuya iligkin her iki goriise
sahip sahabilerin aray1r bos birakip besmeleyi terk etme fikrinde ortak bir noktaya

geldiklerini de sdyler.*%!

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Osman (r.a.)’in mushaflarin yazilmasi ile ilgili islerini
tamamladiktan sonra yazilan birka¢ niishanin her birinin bir sehire gonderilmesi yaninda
bir niishasin1 da Medine’de biraktigin1 kaydederken, Hz. Osman (r.a.)’in Hz. Hafsa (r.
anha)’dan aldig1 sahifelerle Hz. Zeyd’in isi bitince, o sahifeleri soz verdigi tizere Hz.

Hafsa (r. anha)’ya geri gonderdigini sdyler.*%?

Hz. Osman (r.a.)’in miinakasa ve ihtilafi ortadan kaldirmak i¢in herkesin elinde
bulunan sahiflerin yakilarak yok edilmesi emrini verdigini ve insanlarin bu durumu
anlayarak Hz. Osman (r.a.)’a hak verdiklerini ve O’nun emrine riza gosterdiklerini
belirtmektedir. Siinen’in serhinde Kur’an’in cemi ile ilgili sahabilerin hicbir seyi
atlamadan, tehir etmeden ve eksik birakmadan iki kapak arasinda topladiklarini ve bunula
beraber Kur’an’imn levh-i mahfiizda oldugu gibi, yani bulundugu tertip tizere Hz. Cebrail
(a.s.)’in tevkifi ve her ayetin indigi an itibariyle yerini ve nereye yazilacagini

bildirmesiyle yazildigimi ifade etmektedir.*%

490 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 12.
491 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 13.
492 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 13.
498 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 13.
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Hz. Osman (r.a.)’in mushafi istinsah islerini tamamladiktan sonra islam beldeleri
ve sakinlerine gonderdigi mektupta “Ben su, su isleri yaptim ve yanimdaki sahifeleri yok
ettim. Siz de yaninizda bulunan sahifeleri yok edin” ifadelerini Eba Kildbe’den rivayet

etmektedir.*%*

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Osman (r.a.)’m bu emrinin Abdullah b. Mes‘id ve
Kifeli’lerden ona tabi olanlar harig, Islam sehirlerinde yasayan insanlarin hepsi soziine
uyarak yanlarinda bulunan Kur’an sahifeleri ve mushaflarini imha ettiklerini, ancak Hz.
Osman (r.a.)’in bu emrini (yani mushaflari yok edin) Abdullah b. Mesid yerine
getirmedigi gibi bu emrin onu tizdiigiinii ve bundan dolay1 kandinde bulunan mushafi yok
etmeyerek ondan okumaya devam ettigini sdylemektedir. Ayrica Abudullah b.
Mes“0d’un kendisinden bagka ilah olmayan Allah (c.c.)’a yemin ederek Allah’in
kitabinda inen her sirenin nerede nazil oldugunu, inen ayetlerin kimin hakkinda indigini
bildigini ve Allah’in kitab1 hakkinda deveyle gidebilecegi bir uzaklikta olan kendisinden
daha bilgili birisini bilmesi halinde deveye binerek ona gidecegini sOyledigini

aktarmaktadir.*%®

Abdullah b. Mes‘Gd’un Kife’de irad ettigi hutbesinde “Ben mushafimi
gizleyecegim. Kim mushafin1 gizlemeye giicli yeterse yapsin. Restlullah (s.a.v.)’tan
aldigim1 mi1 birakacagim” dedigini, ayrica onun soyledigi “Kim gizlerse (asirirsa) kiyamet
giiniinde gizledigi seyle gelir**%® ayetini delil gosterek; Mushaflarmiz gizleyin. Ben,
Resulullah (s.a.v.)’in agzindan okumusken, bana Zeyd b. Sabit’in kiraatini okumami
emrediyorsunuz. And olsun ki Resilullah (s.a.v.)’in sahabileri benim Kur’an’1 en iyi
bilenleri ve benim onlarin en hayirlist olmadigimi da pekala biliyorlar” rivayetini de

kaydetmektedir.*7

Ahmet Cevdet Pasa ayrica konuya iligkin Hakim’in Meysere’den gelen rivayete
gdre Ibn Mes‘tid’un Resulullah (s.a.v.)’in ona okuttugu mushafi vermeyecegine dair
yemin ettigini ve bu s6zii Abi Musa el-Es‘ari’nin Huzeyfe oradayken soyledigini
belirterek yine aym konuda, Sakik b. Seleme’nin ibn Mes‘Gd’un minberden inince

Sakik’in de oturdugu bir halkada hi¢ kimsenin Ibn Mes‘0id’u reddettiklerini ve onu

494 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 13.
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496 Ali Tmran, 161.
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ayipladiklarim gérmedigi rivayetini de aktarmaktadir.*®® Ziihri’den yaptig1 bir diger
rivayette de sahabiden bazilarmin Abdullah b. Mes‘Gd’un konusmalarimi dogru
bulmadiklarin1 ancak ortak bir noktada goriis birligine varabileceklerinin miimkiin
oldugunu ifade etmektedir. Sakik’in “Abdullah b. Mes‘td’u hi¢ kimsenin ayiplamadigini
dile getirmesinin sebebi, onun Kur’an’i diger sahabilerden daha iyi bilmesiyle ilgili

oldugunu belirtmektedir.*%°

Ahmet Cevdet Pasa, ibn Mes‘Gd’un mushafi “gull” etmesinden kastin onu
saklamak oldugunu sdylemektedir. Ibn Mes‘0d bir kiraat iizerinde kalmnarak diger
kiraatlerin ilga edilmesi ile ilgili olarak Fethu’l-Bari adli eserden naklen, Hz. Osman (r.a.)
ve taraftarlarinin aksi bir goriise sahip oldugunu ya da konusmalarindan anlasildigina
gore sadece kendi kiraati iizerine kalinmasini istedigini aktarirken, kendisinin bu konuda
yeterli meziyetlere sahip oldugunu diisiindiigiinii ancak, kendisine ilginin olamdigini

goriince Zeyd’in kiraati iizere gerekeni yapmayi tercih ettigini ifade etmektedir.>®

Ahmet Cevdet Pasa, Ibn Mes‘id’un birgiin kiraatinin meshur olmasiyla kendisine
muhta¢ olunacagi diisiincesinden hareketle bekledigi kanaatindedir. Bunu da suradan
anladigini belirterek, kendi mushafin1 imha etmedigi gibi kendisine bagli olanlarin da
mushaflarin1 korumalarin1 emrettigini aktarir. Bdylece Hz. Osman (r.a.) mushafi,
Abdullah b. Mes‘tid’un tiim gayretlerine ragmen biitiin sahabelerin ittifaki ile ve “Allah
(c.c.)’1n eli cemaatin iizerinedir” hadisi dogrultusunda diinyanin her tarafina yayilarak Ibn

Mes*“tid mushafinin ise terk edildigini anlatmaktadir.>%!

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Osman (r.a.)’in yaptirdigi istinsdh sonucu ortaya ¢ikan
sonuca iliskin Kastallani’nin Jrgddu’s-Sari adli Buhari Serhinden sunlar1 bize
nakletmektedir: Siiphesiz ki Hz. Osman (r.a.)’in te’lifi digerlerinden ¢ok daha fistiin ve
miinasiptir. Hz. Ali (r.a.) bu konuda sunlar1 sdyler: “Osman hakkinda, hayirdan baska bir
sey sOylemeyiniz. Allah (c.c.)’a yemin ederim ki Osman, mushaflarla ilgili ¢alismalarinin
hepsini, bizden bir cemaatin huzurunda gergeklestirmistir. O bize sormustu: “Bu kiraatler
hakkinda ne dersiniz? Soyleki bana gelen haberlere gore, miisliimanlar: Benim kiraatim

seninkinden daha hayirlidir, diye konusuyorlarmis... Bu sozler, sahiplerini kiifre

498 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 14-15.
499 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, 14-15.
500 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 15.
501 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 15.
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sokabilir.” Biz de dedik ki: “Siz ne diisiiniiyorsunuz?” buyurdu ki: “ Ben, firkalara ayrilip,
ihtilafa dismesinler diye, miisliimanlar1 bir tek mushaf iizerinde birlestirmek istiyorum.”

Biz de: “Evet senin bu fikrine katiliyoruz” dedik.>%?

Ahmet Cevdet Pasa, Ibn Sihadb’tan gelen bir rivayete dayanarak sunlari
aktarmaktadir: Bu durum, ibn Mes‘0id’un ¢ok zoruna gitmis, Zeyd b. Sabit’in mushaflar
cogaltma islemini yapmasim1i da hos karsilamayarak sunlari soylemistir: “Ey
miisliimanlar, ben Islam’a girdigimde, daha heniiz bir kafirin sulbiinde bulunan biri (Zeyd
b. Sabit) bugiin mushafi yazma goérevini iistlendi diye ben kendimi azil mi edeyim?”
Hiimeyr b. Malik’in de Abdullah b. Mes‘td’un sdyledigi: “Ben Restlullah (s.a.v.)’in

agzindan yetmis stire almisken, daha Zeyd b. Sabit cocuktu” rivayetini de aktarir.>%

Ahmet Cevdet Pasa eserinde, Fethu’l-Bdri’de olan; “Hz. Osman (r.a.)’in bu
konudaki mazereti, kendisinin Medine’de, Ibn Mes*tid’un ise Kife’de olmasidir. Ciinkii
onu Medine’ye ¢agiracak kadar bir zamana sahip degildi. Hemen basladigi isi yapmasi
gerekiyordu. Ayrica Hz. Osman (r.a.) sadece Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde cem edilen
ve Hz. Hafsa yaninda bulunan niishanin ¢ogaltilmasini istiyordu. Bunu da Zeyd b. Sabit
yazmisti. Tabiki burada da bu isi yani istinsah isini oncelikle iistlenmek ona diisiiyordu”
rivayetine de yer vermektedir.® Ahmet Cevdet Pasa’ya gore, Ibn Hacer’in konularmn
tartismaya agik oldugunu belirtmesi; yapilan bu 6nemli is i¢in Kafe’nin Medine’ye uzak
bir yer olmadigimi, daha 6ncede anlatildig: gibi Ibn Mes‘iid’un meshur dért sahabeden
hayatta kalan iki kisiden ilki ve Hz. Peygamber (S.a.v.)’in ifadesine gore dort kisiden onde

geleni oldugudur.®®

Ahmet Cevdet Pasa, Ibn Mes‘iid’un mushafinin Imam Mushafi’nin tertibine gére
olmadigini belirterek, onun ilk stresinin Fatiha, sonra Bakara, Nisa ve sonra da Al-i imran
seklinde oldugunu kaydetmektedir. Ahmet Cevdet Pasa; bu konuda yardimi icin Ubeyy
b. Ka‘b’a basvuruldugu gibi Ibn Mes‘iid’un da Medine’de hazir bulundurulup onun da

yardimina basvurulmas: gerektigini, Ubeyy b. Ka‘bm Kur’an’inin da imam Mushafi’na

502 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beyan, (Terc. Ali Osman Yiiksel, Muhtasar Kur’dn Tarihi, Istanbul
1985, 58.), 16

03 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beydn, 16.

S04 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beydn, 16.

%5 Restlullah (s.a.v.)’1n séz konusu ifadesi sudur:”Kur’an’t su dort kisiden aliniz: Abdullah bin Mes 'ud,
Huzeyfe 'nin azathst Salim, Mudz bin Cebel ve Ubeyy bin Ka‘b”, Buhari, 5094; Ahmet Cevdet Pasa,
Hiilasatii’l-Beyan, 17.
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uymadigimi ancak Ubeyy nasil ikna edildiyse Ibn Mes‘tid’un da ikna edilmesi gerektigini
ifade etmektedir.>%

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Ali (r.a.)’nin mushafinin tertibinin de niizGl sirasina gére
oldugu ve imam Mushafi’na uymadigini ancak onun da Imam Mushafi’nin tertibine riza
gosterdigini belirtmektedir. Aslinda Hz. Ali (r.a.)’nin bu duruma karsi ¢ikabilecegini
ancak ayetlerin tevkifi olmasi ve Kur’an’mn cem’i bakimindan Siire miinasebetlerinin
gozetilmesinin daha uygun olduguna kanat getirdiginden ve ayrica sahabilerin razi

olduguna onun da riza gosterdigini anlatmaktadir.%’

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde Zeyd b. Sabit’in Kur’an’in
cem‘inin basina getirilmesi durumu ibn Mes‘td’un Medine’ye ¢agrilarak ondan yardim
istenmesi veya onunla istisare edilmesine engel bir durum olmadigini belirtir. Ayrica,
mushaflarin toplanmas: ile tiim mushaflar: biraraya getirip tek mushaf haline getirmek
arasinda biiyiik fark olmadigini ¢iinkii birincisinin sadece yaziya ihtiya¢ duyulan bir is
oldugunu, oysa ikincisinin ise iki seyi kapsamina aldigini ve onlardan birincisinin
Kur’an’in yaziminda sadece Kureys lehgesinin dikkate alinmasi gerektigi ikincisinin ise

stirelerin belli bir sekilde tertip edilmesi oldugunu kaydetmektedir,>%

Ahmet Cevdet Pasa, Fethii’l-Bari’de konuya iliskin gegen olayr sOyle
aktarmaktadir: Kur’an’in istinsahi olaylariyla ilgili Hz. Osman (r.a.)’1 mazur géstermek
igin ileri siiriilen gerekgelerin pek de kabul edilebilir gerekgeler olmadigini séyler. Ahmet
Cevdet Pasa; Hz. Osman (r.a.), Huzeyfe ile ibn Mes‘(id arasinda gecen tartismada ibn
Mes‘0d’un Kur’an’in tek bir lehgeyle yazilmasi fikrine karsi oldugunu ve kendi
Kur’an’mm degistirmeyecegini bildiginden Kur’an’1 cem etme konusunda Ibn Mes‘td’a
haber géndermedigi kanaatindedir. Ayrica Hz. Osman (r.a.) ile ibn Mes‘tid’un arasinin

acik olmast durumunu insanlarin halifeye bozulma nedenleri arasinda saydiklarini

belirtir.509

Ahmet Cevdet Pasa, imam SuyGti’nin Tdrihii'I-Hulefd adli eserinde konuya iliskin;
“Bu olaydan énce Hz. Osman (r.a.)’in Ibn Mes‘0d ile degil ayn1 zamanda Ebu Zer ve

Ammar b. Yasir ile de aralar1 bozuktu. Huzeyl ve Ziihre kabileleri Ibn Mes‘0d’un

506 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 17.
07 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 17.
508 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 17-18.
509 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 18.
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durumundan, Gifar kabilesi ve yandasglart da Ebl Zer’den, Mahzim kabilesi de
Ammar’dan &tiirii Hz. Osman (r.a.)’a kirgin ve kizgin olduklarin™? kaydettigini

soylemektedir.%!

Ahmet Cevdet Pasaya gore; biitiin bu sebeplerden 6tiirii, Abdullah b. Mes‘tid’a
karst meydana gelen bir kirginlik nedeniyle, muhtemeldir ki; Kur’an’in te’lifi yapilirken
Abdullah b. Mes‘tid’un goriisiine basvurulmamaistir. Bu davranig onlarin aralarini agmis
ve konu halkin géziinde daha da biiyiimiis, hatta halkin bunu Hz. Osman (r.a.)’a kars1

isyan sebeplerinden birisi saydig1 noktasina gelinmistir.>*?

Ahmet Cevdet Pasa, Abdullah b. Mes“td ve Ubeyy b. Ka‘b’n hicri 33°de vefat
ettiklerini ve bu sebepledir ki, Zeyd b. Sabit’in kiraat konusunda baskan oldugunu ve
onlardan sonra uzun bir siire yasadigini kaydetmektedir. Hz. Osman (r.a.) zamaninda
istinsdh1 yapilan imam Mushafi'nin da her yoérede basvurulan tek mushafa haline
geldigini ifade eden Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Hafsa (r. anha)’nin yaninda bulunan

mushafa disinda higbir mushaf ya da Kur’an sahifeleri kalmadigini sdyler.t

Ahmet Cevdet Pasa, ayrica Abdullah b. Omer’in oglu Salim’den de sunlari
nakletmektedir: “Muaviye doneminde Medine’de vali olan Mervan, Hz. Hafsa (r.
anha)’ya kendisinde bulunan o6rnek Kur’an sahifelerini gondermesi ig¢in birisini
gonderdigini, ancak Hz. Hafsa (r. anha)’nin sahifeleri vermedigini, Hz. Hafsa (r. anha)
vefat edince onu defnedip dondiiglimiizde Mervan, Azime’yi sahifeleri getirmesi igin
Abdullah b. Omer’e gonderdigini, Abdullah b. Omer’in de sahifeleri ona génderdigini
belirtir.” Mervan Azime’nin bu durumdan hoslanmadigini hissedince onu rahatlatmak
adina “Insanlar agisindan zamanin uzamasindan ve kalbinde siiphe bulunanlarin siipheye
diismelerinden korktugum igin bunu yapiyorum” dedigini aktarir. Ahmet Cevdet Pasa
burada Mervan’in sozleri tizerinde incelikler oldugunu ve bu sozler iizerinde diisiinmek

gerektigini soyler.**

Ahmet Cevdet Pasa, tarih¢ilerin Hz. Peygamber (s.a.v.)’in hicretinden 36 yil sonra

bu konulardan bahsettikleri i¢in sahifelerin durumuyla ilgili olarak ihtilaf oldugunu

510 Suyati, Tarihu I-Hulefa, Asalet Yay., Istanbul 2018, 157
511 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 18.
512 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 18.
513 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 19.
514 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 19.
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belirtir. Bu tarihgilerden Ibnii’l-Esir’in 30 yil olaylarindan bahsederken sunlari
soyledigini nakleder: “ Velid’in Kife valiliginden azledilip onun yerine Sa‘id b. As’in
atanmasindan ve Kife ehlinin durumuyla ilgili Hz. Osman (r.a.)’la olan yazismasinin
tarihinden ve sonra Sa‘id’in Huzeyfe ile beraber, Taberistan ve Ciircan’a (iran’in
kuzeyinde bir sehir) yaptigi gazvesini ve sonrasinda Huzeyfe’nin ayni yilda Rey
gazvesinden doniip el-Bab gazvesine gittigini, Abdurrahman b. Rebi’a’nin Sa‘id b. As’la
beraber Azerbaycan’a ulastiklarini ve orada birlikte kaldiktan sonra ikisi beraber Kiife’ye
dondiiklerinden bahseder.” Bu esnada Huzeyfe’nin de Sa‘id b. As’a sunu dedigini anlatur.
“Ben bu seferimde Kur’an’la ilgili olarak miisliimanlar arasinda, tehlikeli bir ihtilafa sahit
oldum. Eger misliimanlar bu ihtilafta kendi hallerine birakilacak olurlarsa, ebediyyen

2

diistiikleri yanhistan kurtulamazlar.” Kife’ye ulastiklarinda Huzeyfe’nin insanlara,
gordiigii ve kulaklariyla duydugu ihtilafi anlatmaya basladigin1 ve onlar1 ihtilafla ilgili

korktugu seylerden sakindirdigim ifade etmektedir.t®

Ahmet Cevdet Pasa, Huzeyfe’nin bu uyarilarina sahabiler ve tabiindan birgok
kisinin muvafakat ettiklerini, yani goriisiinii desteklediklerini ancak, ibn Mes‘id’un
taraftarlarinin ona muhalefet ettiklerini soylemektedir. Bunun iizerine Huzeyfe nin
kizdigim belirterek, Abdullah b. Mes‘0id’un taraftarlarini azarladigini, bunun iizerine ibn
Mes‘tid’un da Huzeyfe’ye agir sdzler sarfettigini ve bu Sirada orada bulunup tiim olanlara
sahit olan Sa‘idd b. As’in sinirlenerek yerinden kalktigin1 ve insanlari birbirinden
ayirdigini kaydetmektedir. Sonra da Huzeyfe’nin bu duruma kizarak tiim olanlari
anlatmak tizere Medine’de bulunan Hz. Osman (r.a.)’m yanma gittigini bildirmektedir.
Hz. Osman (r.a.)’a durum anlatildiktan sonra, onun da mushaflardaki sahifelerin istinsahi
icin emir verdigini ve bunu miiteakiben de toplanip istinsahi yapilan mushaflardan gerekli
goriilen uzak her yere birer mushaf gonderdigini nakletmektedir. Bu mushaflardan
birisinin de Kife’ye gonderildigini ve Kife’ye ulasan bu mushafin ardindan Abdullah b.
Mes‘Gd’un taraftarlarinin bu mushafi reddettiklerini bunun iizerine orada bulunan bir
kisim insanlarin Abdullah b. Mes*{id’u ayipladiklarini, bir kisimin ise Hz. Osman (r.a.)’1

insanlar1 tek bir mushaf etrafindan toplamasindan dolay1 kinadiklarin1 belirtmektedir. 1

515 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 19-20.

516 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii’l-Beydn, 19-20, Istinsdhta daha evvel Hz. Eblibekir (r.a.)’in toplattig
mushafin esas alinmasi prensibi yer aliyordu. Hz. Osman (r.a.)’in istinsah ettirdigi Kur’an
mushaflardaki vahiyler, stire tertibi yapilarak diizenlendigi gibi, yedi harf okumalar1 da kisitlanmus,
mushafa uygunluk gosteren tiim sahih kiraatler, harekesiz ve noktasiz olan yazili metni mushaflara
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Ahmet Cevdet Pasa, biraz once yukarida anlatilan iglerin tiimiiniin bir senede
yapilip yapilamayacag konusunda, tarihgi Ibnii’l-Esir’in hicretin 30. senesinde meydana
geldigini belirttigi, mushaflarla ilgili hadiselerin bir 6zeti oldugunu, “Kapi nerde ve
mihrap nerde?... ve bunu akil sahipleri nasil kabul eder” seklindeki ifadeyle de bunlarin
meydana gelebilmesi i¢in ¢ok zaman gerektigi yoniindeki diislincesini ortaya koymustur
ve demistir ki; “Bu olaylarin ilaveleri uzun olup, meydana gelebilmeleri i¢in uzun zamana
ihtaya¢ vardir. Bir iki sene bile yeterli degildir. Ciinkii Sa‘id’in Medine’den Kiife’ye
yiiriiyerek gidisi orada Hz. Osman (r.a.)’la birlikte Kife ahalisiyle ilgili yaz1 yazmasi igin

uzun zaman gereklidir.”>!

Ahmet Cevdet Pasa, Sa‘id’in Taberistan’in fethinden sonra Ciircan’da savasmasi
icin de uzun zamanin gerekli oldugunu, sonra Sa‘id’in Azerbaycan’a gitmesi ve oradan
Huzeyfe’yi el-Bab’a gondermesi gerektigi ve Huzeyfe’'nin de el-Bidb’dan donmesi ve
ikisinin birlikte Kife’ye, Huzeyfe’nin ise oradan Medine’ye dénmesinin zorunlu
oldugunu aktarmaktadir. Konuya devamla, kurralarin ihtilafini Hz. Osman (r.a.)’a
anlatmasi, Hz. Osman (r.a.)’in sahabilerle istisare etmesi, Kur’an’in toplanmasi ve
yazilmasi i¢in emir vermesinin de uzun bir zaman alacagini ve bunun i¢in bir tek yilin
yeterli olamayacagini soyler. Olayin bu kadar kisa bir zaman dilimi igerisinde
yaplamayacagini bagka bir 6rnekle de; “Faraza olarak, bu olaylarin hepsinin bir yil
zarfinda tiim teamdiillere aykir1 olarak meydana geldigini varsaymis olsak bile alt1 veya
yedi mushafin bir yi1l zarfinda yazilmig olmasi bile zaman i¢inde zaman meydana
getirmek gibi bir seydir. Sa‘id i¢in ise yazi yazma sirasinda tayy1 mekan gerekli oldugunu
ki bunun ise kamil bir insan tarafindan bile yapilmasinin miimkiin olamayacag: bir hal ve

durumdur” diye izah etmektedir.>8

Ahmet Cevdet Paga bu olay1 Kastallani’nin sdyle serh ettigini belirterek, Kastallani;
“Ne zaman Hz. Osman b. Affan (r.a.), Velid b. Ukbe’yi Kiife’ye vali olarak tayin edip,

Utbe b. Ferkad’i Azerbaycan’in idari goérevinden azletmesiyle, Azerbaycan’lilar

uygulanmistir. Kendine ait 6zel mushafi olan her bir sahabinin kendi okudugu kiraatler yaninda tefsir
denebilecek tarzda eklemeler de bulunmaktaydi. Bu nedenle 6zel mushaflar birbirleriyle farklilik
arzettigi gibi imam mushafindan da farklilik arz etmekteydi. Misal olarak Ubey b. K4’b’in mushafinda
kunut dualar1 siire olarak bulunurken; fbn Mes‘0id’'un mushafinda Fatiha ve Muavvizeteyn Sireleri
bulunmamaktaydi. Sdrelerin tertibinin degisik oldugu belirtilmistir Dolayisiyla bu mushaflar shre
sayilart bakimindan da kendi aralarinda farkliliklar igeriyordu.

517 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 20.

518 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 21.
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sozlesmeyi bozdular. Velid b. Ukbe hicri 25. senesinde onlarla savasti ve Huzeyfe’de bu
savasa katilanlardand1” diye naklettigini ve ayrica Ibn Hacer’in ise Kur’an’in cem*
edilmesi babinda; “Bu olay hicri 25. yilinda Hz. Osman (r.a.)’in hilafetinin ikinci veya
ticiincii yillarma denk gelmektedir” dedigini bizlere nakletmektedir. Ibn Hacer’in ise
Kur’an’in cem‘i konulu béliimde; “Bu olay Hz. Osman (r.a.)’mn hilafetinin 2. veya 3.

yilma ve hicretin 25 senesine rastlamaktadir” seklindeki ifadesini bizlere aktarir.>®

Ahmet Cevdet Pasa, Ibn Ebi David’un Eba Ishak tarikiyle o da Mus’ab b. Ebi
Vakkas tarikiyle tahri¢ ettigi bir haberde, mushaflarin istinsah tarihini, Mus’ab’in; “Hz.
Osman (r.a.) bir hutbe irad etti ve insanlara dedi: “Ey insanlar! Peygamberimiz aramizdan
ayrilali 25 yil oldu ve sizler Kur’an’1n kiraatinde ve onun istinsadhinda ihtilafa diistiiniiz.”
(Cemu’l-Kur’an Hadisi) Hz. Osman (r.a.)’m hilafeti, Hz. Omer (r.a.)’in sehit
edilmesinden sonraydi. Hz. Omer (r.a.)’in sehit edilmesi, Peygamberin vefatindan 12
sene 9 ay sonra hicretin 23. y1l1 Zilhicce ayinin sonlarina rastlar. Eger Hz. Osman (r.a.)’in
bu hitabinda sdyledigi sozler arasindaki 25 yil, tam 25 sene ise bu, onun hilafetinin iki
sene {ic ay1 demektir. Ancak baska bir rivayette de, Hz. Omer (r.a.)’in vefat edip Hz.
Osman (r.a.)’in halife oldugu tarihin, Peygamberimizin vefatindan tam 23 yil sonra
oldugu soylenmektedir. Kiisurati1 atarak her iki rivayeti birlestirecek olursak; bu tarihin
Hz. Osman (r.a.)’in hilafetinden 1 y1l gectikten sonra oldugu anlasilir. Bu da hicretin 24.

yil1 sonlarinda ve 25. yilnin baslarinda meydana gelmis oldugu anlasilmaktadir.”%?°

Ahmet Cevdet Pasa, iste bunun, tarihgilere gore Ermenistan’in feth edildigi vakit,
olaym ise Hz. Osman (r.a.)’in Velid b. Ukbe b. Ebt Muid’i Kife valiligine tayin ettigi
donem oldugunu kaydetmektedir. Konuyla ilgili kendilerine yetisilen kisilerin ise bu
durumdan habersiz olduklarini, bu olaylarin hicretin 30. senesinde meydana geldigini

sdylediklerini ve konuya iliskin higbir kaynak ta gdsteremediklerini anlatmaktadir.?

Ahmet Cevdet Pasaya gore; tarihgilerin sdylediklerine kendini veren ve hadisgilerin
tahkikleri iizerinde derinlemesine diisiinen kimseye gére; mushaflarin istinsah olaylarinin
gercek yiizii soyledir: “Huzeyfe, Samlilarla Iraklilar arasinda meydana gelen kiraat
vecihlerindeki ihtilaflart hicretin 25. senesinde gérmiis ve endiselenmis, Kife’ye doniince

de endiselendigi bu durumu biitiin agiklig ile miisliimanlara haber verip, onlarin tek bir

518 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 21.
520 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 22.
521 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 22.
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kiraat iizerinde toplanmalari gerektigi gorlisinii dile getirerek onlart bu halin
tehlikelerinden sakindirmistir. Huzeyfe’nin bu goriisiine Abdullah b. Mes‘id’un
arkadaslar1 kars1 ¢ikmis ve bu konu tartisilmistir. Bu durum Velid’in Kafe valiliginin ilk
yillarinda gergeklesmistir. Daha sonra Huzeyfe, Medine’ye gidererek durumu Hz. Osman
(r.a.)’a agiklamistir. Hz. Osman (r.a.) bunun {izerine Kur’an’in cem* edilmesine karar
verdigi ve durumu sahabelere acgarak onlarla paylastigi ve onlarm da bu fikri hos
karsiladiklarmi gordii. Bunun iizerine Zeyd b. Sabit‘e, Sa‘id b. el-As’a ve daha 6nce
zikredilen istinsah heyetindeki diger kisilere de mushafi yazmalarimi emretti. Biz
mushaflarin istinsahi isine hangi tarihte basladiklarini bilemiyoruz ancak emir iizerine ise
koyuldular. istinsah isinin bittigi ve merkezlere génderilmesi tarihinin, yani mushaflarin
yazilip sehirlere gonderilmesinin hicretin 30. senesinde vuku buldugu bellidir. Ayni
senenin basinda da Sa‘id b. el-As, Velid’in yerine Kife’ye vali olarak tayin edilmistir.
Kife’ye gonderilen mushaf, Kife’ye getirilince Sa‘id daha oradan ayrilmadan Abdullah
b. Mes‘id soylemek istediklerini soylemistir. Kur’an vecihlerini bilen ve bu konudaki
ihtilaflara vakif olan Huzeyfe ile mushaflarin beldelere gonderilmesi arasinda bes sene ya
da bes seneye yakin bir siire gegtigini, bu kadarcik bir siirenin de boylesi biiyiik bir is i¢in

cok sayilmamasi gerektigini sdylemektedir. 22

Ahmet Cevdet Pasaya gore, Shrelerin tertibi hakkinda {i¢ goriis vardir. Birincisi,
strelerin tertibinin tevkifi olmadigi, sahabenin ictihadina dayandigi goriistidiir. Bu goriisti
Bakillani’ninin de destekledigini sdyler. Ikincisi, stirelerin tertibinin tipki ayetlerin tertibi
gibi tevkifi oldugudur. Ucgiinii goriis ise, Strelerin cogunun tertibi, Restlullah (s.a.v.)
efendimiz zamaninda bilindigi idi. Mesela yedi uzun sire, Ha-Mim’ler ve Mufassalar
gibi. Son olarak ta ayetlerin tertibi ile ilgili olarak sunlar1 sdyleyerek kitabini bitirir.
Ayetlerin tertibi seksiz ve ihtilafsiz tevkifi olup, vahye dayanmaktadir. Bu vacip bir emir
ve (el-Intisar’dan naklen el-itkan’da zikrolundugu gibi) lazim bir hiikiimdiir.5%3

Ahmet Cevdet Pasa’nin, risalenin sonunda kaleme aldig1 “Iste bunlar beni yazmaya

99524

mecbur edenlerin rizasi i¢in bir araya getirdiklerimin son séziidiir™>** seklindeki beyani

bu tartigmalara cevap vermesi yoniinde bir istegin olustugunu ortaya koymaktadir. Bu

522 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 22-23.
52 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 24-25.
524 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 26.
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beyan ayni zamanda Kur’an tarihi hakkinda Avrupa’da ortaya ¢ikan oryantalist fikirlerin

Islam diinyasinda yanki buldugunun agik ifadesidir.>?

Gortldigi tizere Ahmet Cevdet Pasa, eserinde Kur’an-1 Kerim’in cem‘i ve
istansahi ile ilgili bilgileri tarihi siireci igerisinde ayrintili olarak kaynaklariyla birlikte

aktarmig ve zaman zaman kendi diislincelerine de yer vermistir.

2.2.7. Eserin Oryantalistlere Reddiyesi

Kur’an'in Cem‘ Edilmesi: Oryantalistlerin tamami1 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
vahiy alisinin sadece kavli oldugu kanaatini tasimaktadirlar. Hz. Peygamber (s.a.v.)’in,
gelen vahiyleri bir kitap halinde toplamay1 hi¢ diistinmedigini, bu konuda Kur’an'i kayda
gecirilmesini kimseden istemedigini ve kendisi de Kur’an’1 yazili halde koruyamadigini,
sahdbeden bazilarinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den aldiklar1 vahiyleri kendince
bulabildikleri malzemelere kaydederek kisisel mushaf olusturduklarini ve Kur’an-1
Kerim’in, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan ¢ok daha sonra cem edildigini, Kur’an
ayetlerinin cem’inin, Hz. Omer (r.a.) zamaninda tamamlandigini, Kur’an’m bugiinkii
halinin ise ancak Hz. Osman (r.a.) doneminde yapildigini iddia etmektedirler. Biitiin
miistesriklerin bu goriisii paylastiklar1 sOylenebilir. Bir diger oryantalist Jeffery ise
Kur’an’a son hali verilirken Hz. Osman (r.a)’in gesitli boliimleri mushafa almadigini ve
siyasi istekleri dogrultusunda bazi bilgileri Kur’an’a aktardigimi 1ddia eder.
Oryantalistlere gore bugiin bizim elimizde bulunan mushafin, Zeyd b. Sabit’in derledigi
metin olmadigini; zamanin geg¢mesiyle birlikte metin iizerinde ¢esitli degisiklikler

yapildig ileri siiriilmektedir.5?®

Ahmet Cevdet Pasa, Kur’an’in cem‘i ile ilgili yukarida iddia edilen konularda
Hiulasati’l-Beyan fi Te’lifi’l Kur’an adli eserinde kendi ifadesiyle: “Bundan sonra derim
Ki; Kur’an-1 Kerim’in tamami1 Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda korunmus ve yazilmisti.
Ancak tek bir yerde toplanmamis ve sureleri tertip edilmemisti. Kur’an’in tertibi
mushaflardaki niizul sirasina gore degildi. Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an-1 Kerimi tek bir
niishada cem etmemisti. Cilinkii heniiz Kur’an’in bir kisminin nesh edilmesi devam

ediyordu. Sayet bu hal iizere Kur’an’1 cem etmis olsaydi, sonra da bir kisim ayetlerin

525 Emine Armagan, Necmettin Gokkir, 143-145.
526 Hafsa Nasreen, 110.
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tilaveti kaldirilsaydi bu durum ihtilaf ve karisikliga sebep olurdu. Bu sebeple Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in vefatiyla neshin son bulacagi zamana kadar Allah (c.c.)’u Teala

onu kalplerde muhafaza etti”®?” demektedir.

Ahmet Cevdet Pasa, sahabe-i kiramin Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
yazdirdigt tertip lizere koruduklarini, onlardan kimisinin, Kur’an-1 Kerim'in tamamini
ezberledigini ve bunlara da Kurra denildigini ifade etmektedir. Kimisinin de Kur’an’in
bir kismin1 ezberledilklerini, kimisinin de onu sayfalara, deri tabakalara, agag parcalarina,

hurma yapraklarina ve hayvan kemiklerine yazidiklarini aktarmaktadir.>?8

Ahmet Cevdet Pasa, Fethu’I-Bari ve Irsdadu’s-Sari isimli eserden nakille Cebrail
(a.s.)’1in Kur’an-1 Kerim’i getirdigi zaman onun yerlerini bildigini ve su ayeti su surede
suraya koy dedigini ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de vahiy katiplerine bu sekilde ayetleri
yazmalarini emrettigini soylemektedir. Ahmet Cevdet Pasa, vahiy katiplerinin; dort
halife, Ziibeyr b. Avvam, Halid ve Ebban b. Said el-As b. Umeyye, Al4 b. el-Hadrami,
Surahbil b. Hasene ve Abdullah b. Revaha ve baska sahabeler oldugunu ifade etmektedir.
Medine'de vahyi ilk yazan’m Ubeyy b. Ka‘b sonra da Zeyd Sabit oldugunu
belirtmektedir. Yine Fethu’l-Bari’den nakille zikredildigine gore Zeyd b. Sabit’in Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in vefatina kadar siirekli vahiy katipligi yaptigini, onun bulunmadigi

zamanlarda da digerlerinin yazma isini yerine getirdiklerini anlatmaktadir.>?®

Ahmet Cevdet Pasa, Hz. Ebtbekir (r.a.)’in emriyle mushafin bir araya toplandigini,
sonra Hz. Osman (r.a.)’in emriyle mushafin ¢ogaltildigini1 Kastallani’den nakille bizlere

aktarir,5%0

Ahmet Cevdet Pasa Ensar’dan ve Muhacirler’den olan sahabilerden bazilarinin Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda Kur’an-1 Kerim’i kendilerine has birer niishada
topladiklarini ifade etmektedir. Ensard’dan, Ubeyy b. Ka‘b, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit
ve Ebl Zeyd b. Said oldugunu sdylerken, Muhacirlerden ise Abdullah b. Mes‘Gd un
Kur’an-1 Kerim’i bu sekilde topladigini aktarmaktadir. Hz. Ali (r.a.)’nin de cemettigini
ve Kur’an-1 Kerim'in surelerini inis sirasia gore diizenledigini ve ilk kisma Ikra (Alak)

stresini sonra Miiddessir sonra Nun vel Kalem siresini koyarak mekki streleri bu sekilde

527 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beydn, 2.
528 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beydn, 3.
529 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 3.
530 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 2.
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sonuna kadar siraladigimi, pesine de medeni sdreleri sonuna kadar tertip ettigini
anlatmaktadir. Abdullah b. Mes“id’un bir araya getirmesinin ne niizul sirasina goére ne de
Hz. Osman (r.a.)’in mushafi iizere olmadigim belirtir. Ubeyy b. Ka‘b’m te’lifinin de
aynen boyle oldugunu soyler. Nesai’den nakille Abdullah b. Omer’in Kur’an-1 Kerim’i
bir araya getirdigini rivayet etmektedir. Kur’an’t cem‘ edenler konusunda Dani’nin
belirttigine gore Eb Musa el-Es’ari, Amr b. el-As ve Sa‘d b. Ubade’nin de bulundugunu
ve ayrica Buhari’nin Sahih’inde gectigi gibi bazilarimin da Ebu Derda’yi, Kur’an-1
Kerim’i cemedenlerden saydigini nakletmektedir. Kurra olan bazi sahabelerin de Kur’an-
1 Kerlm’i bir araya getirme islemini Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra

tamamladiklarini da aktarmaktadir.>3!

Ahmet Cevdet Pasa, Ibn Ebi Davad’un, Kitabu’s-Seria isimli eserinde
muhacirlerden Temim b. Evsed-Dari ve Ukbe b. Amiri; Ensar’dan da Ubtde b. Samit,
Halime’nin babas1 Muaz, Mecme* b. Harise, Fudale b. Abid ve Mesleme b. Mehled’i
Kur’an-1 Kerim’i cemedenlerden saydigini ancak bu tiir belirlemelerin kolay bir sey

olmadini da belirtmektedir.>32

Siirelerin Tertibi: "Kur’an’in, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ahirete irtihalinden sonra
yazildigimi, bu sebeple Kur’an’in cem‘inin Zeyd b. Sabit tarafindan kronolojik bir
siralamaya dikkat edilmeden meydana getirilen uydurma bir eylem oldugunu, genel
olarak Zeyd b. Sabit’in sureleri, basta uzun sureler olmak iizere surelerin uzunluk-
kisaligina gore diizenledigini savunmaktadirlar. Noldeke, Grimme, Rodwell ve Bell gibi
kimi oryantalistler, sureleri kronolojik olarak dizme girisiminde bulunmuslarsa da, Islam
ulemasi, bazi1 Medeni ayetlerin, Mekke doneminin ilk yillarinda nazil olan surelere
eklenmis olmasindan dolayi, tam bir kronolojik siralamanin imkansiz oldugu konusunda

icma etmislerdir.>%

Ahmet Cevdet Pasa, eserinde sirelerin tertibi ile ilgili olarak Kur’an’in telifi
teklifinden sonra, bu iste ¢cok itinali davranildigini, gercekte boyle bir telifin Hz. Ebtbekir
(r.a) donemindeki toplama isi gibi kolay olmadigini, ¢iinkii Hz. Ebtibekir (r.a) ddoneminde
toplanan sahifelerin diizenlenmemis parca parca bir vaziyette bulunan sahifelerden ibaret

oldugunu, ancak yapilacak telifin son derece hassas bir ¢alismayr zorunlu kildigin

531 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 3-4.
532 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 4.
533 Hafsa Nasreen, 116-117.
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anlatmaktadir. Ibnuttin ve baskalar1 Hz. Ebtbekir (r.a) ile Hz. Osman (r.a.)’m Kur’an’1
toplamalar1 arasinda fark oldugunu belirtir. Hz. Ebtbekir (r.a)’in Kur’an’1 toplamasi,
Kur’an’m higbir yerde tam bir sekilde bulunmuyor olmasi nedeniyle hamele-i Kur’an’in
ortadan kaybolmasi endisesinden kaynaklandigini ve Kur’an’in toplanmasi Hz.
Peygamberi (s.a.v.)’in muvafakat ettigi iizere surelerin ayetlerini tertip eder bir sekilde

sahifelerde oldugunu aktarmaktadir.>3*

Ahmet Cevdet Pasa, strelerin tertibi ile ilgili olarak ii¢ goriis oldugunu belirterek
onlar1 sdyle siralamaktadir: 1- Kitabin daha Onceki boliimlerinde anlatilan olaylar
cergevesinde sirelerin tertibinin tevkifi olmadigin, sahabenin i¢tihadina dayandigini ifade
eder. Bu goriisiin cumhurun goriisii oldugunu belirterek, Ebli Bekr el-Bakillani’nin de bu
goriiste oldugunu soyler. Strelerdeki ayetlerin tertibine gelince bunlarin hepsinin bugiin
oldugu gibi tevkifi oldugunu, vahye dayandigini, ayetlerin tertibinde sahabilerin
ictthadinin s6z konusu olmadigmi belirtir. 2- Bir gurupta srelerin tertibinin, tibki
ayetlerin tertibi gibi tevkifi oldugunu, vahye dayandigini sdylediklerini ve EbG Bekr b.
el-Enbari’nin de bu goriisii benimsedigini sdylemektedir. 3- Bir gurupta strelerin
tertibiyle ilgili olarak, sirelerin ¢ogunun tertibinin Hz. Peygamber (S.a.v.) zamaninda
bilindigidir.>%

Ahmet Cevdet Pasa, yazim isinde Berae (Tevbe) suresine gelince ihtilaf ettiklerini,
kimisinin Berae ve Enfal bir siire kimisinin de iki siiredir dedigini, ancak iki sure arasinda
bir bosluk birakilarak Besmelenin terk edilmesiyle bulunan ¢oziime her iki tarafinda razi
oldugunu belirtmektedir. Bundan sonra birka¢ niisha yazildigini ve Hz. Osman (r.a.)’in
her sehre bir mushaf gonderdigini ve niishalardan birini de Medine’de biraktigini ifade

etmektedir. 3¢

Ahmet Cevdet Paga, Hafiz ibn Hacer’in Kur’an’in cem* edilme babinda bu olaym
Hicri 25. senede Hz. Osman (r.a.)’mn hilafetinin ikinci veya tgiincii yillarma denk

geldigini yazdigim sdylemektedir.>®’

Sahabilerin Kisisel Mushaflari: Oryantalistlerin diger bir iddiasi ise, sahabeden

bazilarmin &zelliklede Abdullah b. Mes’ud ve Ubey b. Ka‘b’a ait olanlara yapilan

53 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 11.
535 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'l-Beydn, 24-26.
5% Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 13.
537 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 21-22.
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atiflardir. Bu 6zel tutulan mushaflar, genel olarak kendi iglerinde tutarliydi, ancak
bununla birlikte Kur’an metnini biiyik ol¢iide etkileyecek kiraat farkliliklarini da
icermekte ve bazi sure sayilar1 ve siralar1 bakimindan da farkliliklar bulunmaktaydi. Bu
farkliliklar, imam Musahafi’nin kabul edilmesiyle birlikte zaman icerisinde ortadan
kalkmaya basladi. Ama tefsir ve baska kitaplarda, bu 6zel mushaflara dair bir takim ihtilaf
iceren bilgiler yer almaktaydi. Oryantalistlere gore eger Kur’an’in metni, Allah (c.c.)
tarafindan indirildiyse nasil oldu da bu farkliliklar meydana ¢ikt1? Ozel mushaflar ve
onlarin arasindaki bu tutarsizliklar, oryantalistlerin Kur’an’in insan kaynakl bir kitap

olduguna delalet eder iddiasin1 dile getirmelerinin dayanag: oldu.>3®

Ahmet Cevdet Pasa’nin sahabe mushaflari ile ilgili gorisleri de soOyledir:
Sahabelerin Hz. Peygamber gelen vahiyleri onlara okuyup yazdirirken bazi sébelerinde
kendilerine ait mushaflar olusturdugunu da belirtmektedir. Bu sahabelerden ¢ok
bilinenlerin isimlerinin Ubeyy b. Ka’b, Abdullah b. Mes’tid ve Hz. Ali (r.a.)’1n oldugunu

aktarirken bunlarim mushaflarini tertibinin farklilik arzettigini de ifade eder.%

Ahmet Cevdet Paga sahabe mushaflarinin 6zellikle de Ubeyy b. Ka’b ve Abdullah
b. Mes’id’un mushaflarinin  stirelerinin  gogunun tertibinin mushafi osmaniyyeye
uymadigin1 da belirtir. Bununla birlikte Hz. Ali (r.a.)’m mushafi niizil sirasina gore
oldugu halde onun da imam (Hz. Osman) mushafinin tertibine razi oldugunu da

anlatmaktadir.>*°

Nesih Olgusu: Oryantalistler tarafindan iddia edilen bir diger itiraz da nesih ilgili
durumdur. Onlar, Kur’an’in bir¢ok ¢eliski ihtiva ettigi goriistindedirler. Hz. Muhammed
(s.a.v), bunun stesinden gelebilmek i¢in, ilahi onayla kontrol altinda tutuldugu sdylenen

nesih teorisini ortaya atmistir.>*!

Ahmet Cevdet Pasa, neshle ilgili olarak; Kur’an’t Kerim’in tamaminin Hz.
Peygamber (a.v.s.) zamaninda korunmus ve yazilmis oldugunu, ancak tek bir yerde
toplanmadigin1i ve surelerin tertip edilmedigini belirtirken, Kur’an’in tertibinin
mushaflardaki niizul sirasina gére olmadigini ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in de Kur’an-1

Kerim’i tek bir niishada cem etmedigini, bunun nedenin de Kur’dn’in bir kisminin nesh

538 Hafsa Nasreen, 119-120.

539 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 26.
540 Ahmet Cevdet Pasa, Hiildsatii'I-Beydn, 18.
541 Hafsa Nasreen, 123.
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edilmesinin heniliz devam ediyor olmasindan kaynaklandigini sdylemektedir. Sayet bu hal
tizere Kur’an cem edilmis ve sonra da bir kisim ayetlerin tilaveti kaldirilacak olsaydi bu
durumun ihtilaf ve karisikliga sebep olacagini belirtmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in vefatiyla neshin son bulacagi zamana kadar Allah’u Teala’nin onu kalplerde

muhafaza ettigini sOyler.

2.2.8. Eserin Kaynaklar

1. Ahmed b. Muhammed Kastallani’nin irsddii’s-Sari Adl Eseri:

Kahire’de 12 Zilkade 851°de (19 Ocak 1448) dogan Kastallani, hafizliktan sonra
kiraat-i seb‘a yaninda Ibnii’l-Cezeri ve Satibi gibi kiraat alimlerinin rivayetlerini 6grendi.

Onun i¢in on dort kiraati ve rivayetlerini bildigi kaydedilmektedir.>*?

Buhéri’nin  el-Céami ‘u’s-Sahih’ine yazdig1t [rsddii’s-Sari sahasmin  onemli
eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu serhini 916’da (1510) tamamlamis, ancak
calismasini el-Is ‘dd fi Muhtasari’l-Irsdad adiyla kisaltmak istemisse de bitirememistir.
Eser hem miistakil olarak ve hem de baska kitaplarla birlikte bir¢ok defa basilmistir.

Miiellifin mevcut kaynaklara gére yirmiye yakin eseri bulunmaktadir.>*®
2. Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adh Eseri:

Razi’nin, 25 Ramazan 543 veya 544’te (6 Subat 1149) tarihinde Biiyiik Selguklu
Devleti’nin bassehri olan Rey’de dogdugu nakledilmektedir. Soyu Arap asilli bir aileye
dayanan Razi, ibnii’l-Hatib veya Ibn Hatibi’r-Rey diye de taninmakla birlikte daha ¢ok
Fahreddin er-Razi adiyla bilinmektedir. Safii ve Es‘ari kaynaklar1 kendisinden “Imam”
unvaniyla bahseder. Razi’nin mevcut kaynaklara gore ikiyiize yakin eseri oldugu

belirtilmektedir.>*

Ahmet Cevdet Pasa’nin istifade ettigi Mefatihu’l-Gayb Razi’nin et-Tefsirii’l-
Kebir diye de bilinen eseridir. Bu eser, Razi’nin tefsire dair en 6nemli eseri olup otuz iki
cilt halinde yayimlanmistir. (Kahire 1278) Fahreddin er-Razi, akil prensipleri ve istidlal
yollar1 1s181nda Kur’an’a yéneltilen hiicumlar dnlemek, Islam inanciyla ilgili istidlalleri

giiclendirmek ve konuya iliskin olusturulan karsi fikirleri reddetmek igin Mefditihu’l-

542 Abdulkadir Senel, “1r$€1dii’s-8€1ri”, TDV DiA, 2001, XXIV, 583-584.
543 Senel, XXIV, 583-584.
54 yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, TDV DIA, 1995, XII, 89-95.
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Gayb’1 yazmistir.>*® Miiellif eserinde rivayet ve dirdyet metotlarini birlikte kullanmistir.
Birgok akli istidlalde bulunarak nakli bilgileri akli delillerle destekleyerek bunlar1 yer yer

felsefi miilahazalar kapsaminda irdelemistir.>*®

Mushaf tertibinin takip edildigi eserde Fatiha Stresi miistakil bir cilt olacak sekilde
ele almis ve boylece de metodunu bu ciltte belirgin hale getirmistir. Bu eserde miiellif,
kaynak belirtilmeksizin tekrarlar diginda genellikle senedsiz olarak 1600 hadise yer
vermis olup, bu hadislerin 1062’si Kiitiib-i Sitte’de bulunmakta, zayif goriilen rivayetler

tenkit edilmektedir.>*’
3. ibn Hacer el-Askalani’nin Fethu’l-Bari Adh Eseri:

Fakih, miiverrih ve muhaddis olarak biiyiik sohrete sahip bulunan ilmi bir
sahsiyettir. ibn Hacer Semsiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani (773/1371)’de Misir’da
dogmustur. Kur’an’1 hifzetmekle 6grenim hayatina baslayarak ileri yillarinda da hadis ile
istigali 6ne ¢ikarmistir. Kur’an ilimleri, fikih ve ustl-i fikih, akaid, tarih, dil ve edebiyat,
sorular ve cevaplar basliklarinda 159 eser kaleme almistir. Bununla birlikte ayrica,
Divdnii’l-Hutabi '[-Ezheriyye, Zeyl ‘dla Zeyli’l-Hiiseyni ve Miintehabii Tarihi Kazvin adl

eserleri de bulunan miiellifin bu eserlerinin 6nemlilerinden birisi de Fethu 'I-Bari’dir.>*®

Ibn Hacer'in kaleme aldig1 Fethu'l-Bdri isimli eseri, bir mukaddime ve serhden
meydana gelmektedir. Buhari ve sahih’ine tahsis edilmis miistakil ve en stimullii bir tetkik
olan mukaddimesi «Hedyii's-sari mukaddimetii Fethi'l-bari» adin tasimaktadir. Ibn

Hacer bu mukaddimeyi 813'te yazmis ve 10 fasildan olugmaktadir.5*°
4. Beyzavi’nin Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te’vil Adh Eseri:

Siraz kadilkudati oldugu i¢in “Kadi” ve “Kadilkudat” diye de taninan Beyzavi,
Siraz yakinlarindaki Beyza kasabasinda dogdu. Islami ilimlerin hemen hepsine dair
bircok eser telif ederek “allime” unvanini kazanan Beyzavi giiclii bir ilmi sahsiyete
sahipti. Meshurlugu daha ¢ok tefsir, kelam, fikih ve usil-i fikih alanlarindadir. Yaklasik

on bes eseri olmakla birlikte kendisine nisbet edilen eserlerde bulunmaktadir.>*°

545 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XI, 46-56

546 I iitfullah Cebeci, “Meﬁitihu’l-Gayb”, DIA, 2003, XXVIII, 348-350.

547 Cebeci, XX V111, 348-350.

548 M. Yasar Kandemir, “Ibn Hacer El-Askalani”, DI4, 1999, X1X, 514-531.
549 M. Yasar Kandemir, “Fethu'l-Bari”, DI4, 1999, X1X, 514-531.

50 Yusuf Sevki Yavuz, “Beyzavi”, DI4, 1992, VI, 100-103.
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Uzerinde 255 civarinda serh ve hasiye yapilacak kadar takdir goren ve iin kazanan
bu eser defalarca basilmistir. Beyzavi bu eserinde kendisinden onceki baslica tefsir
kitaplarini ustaca 6zetlemis, ayetlere getirdigi yorumlar yaninda dil kaidelerine dayanarak

yaptig1 aciklamalarla da biiyiik bir miifessir oldugunu gostermistir. >

Orta hacimde 6zli bir tefsir olan Envarii't-tenzil’de rivayet ve dirdyet metotlar

birlikte kullanilmistir.>?

5. Hatib Sirbini’nin es-Sirdcii’l-Miinir fi’l-i Ane ‘Al Ma ‘rifeti Ba ‘71 Me ‘ani

Kelami Rabbine’l-Hakimi’l-Habir Adl Eseri:

Misir’in Sirbin kdyiinde dogdu. Hayat1 hakkinda temel kaynaklarda ailesi hakkinda
bir bilgi yer almamaktadir. Kendisi tefsirinin sonunda babasinin adint Ahmed olarak
vermektedir.>®® Ozellikle fikih, Arap dili ve tefsir alanlarinda kendini iyi yetistiren
miuellif, fikihta daha ¢ok Remli’den yararlandi. Hatib lakabini el-Camiu’l-Ezher’de
hatiplik gorevinde bulunmasindan dolay1 aldig1 nakledilir. Miiellifin; fikih alaninda 7,
tefsir alaninda 2 ve Arap dili ve edebiyati alaninda ise alt1 eseri olmakla birlikte, ayrica

kendisine nisbet edilen eserlerde bulunmaktadir. °°*

Eserini daha 6nce var olan dirayet ve rivayet tefsirlerini dikkate alarak kaleme alan
Sirbini, tefsirinde yalnizca miitevatir kiraatlere, sahih ve hasen hadislere, ihtilafli
konularin kabul edilen goriislerine ve ayetlerin anlasilmasi igin yeteri kadar Arap dili

kurallarini uyguladigim belirtir.>>®

6. Ebii Bekr Abdullah b. Ebi Déavid Siileyman b. Es‘as es-Sicistini’nin
Kitabu’s-Seria Adh Eseri:

Sicistani, 230 yilinda (844) Sicistan’da dogdu ve Nisabur’da biiyiidii. Ibn Ebd
David, Horasan, Cibal, Isfahan, Faris, Basra, Bagdat, Kiife, Medine, Mekke, Misir, Sam,
Cezire gibi bolgelerinin en bilyiik alimlerinden ¢ok iyi bir hadis egitimi ald1. Tefsir, kiraat

ve fikih sahalarinda da yetkinligini ispatlamistir. Ibn Ebti Daviid, Selef akidesine bagl

%! Yavuz, VI, 100-103.

52 {smail Cerrahoglu, “Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te’vil”, DI4, 1995, XI, 260-261.
553 Blkz. es-Sircii’l-Miinir, VIIL, 481.

554 Ali Hakan Cavusoglu, “Hatib Sirbini”, DIA, 2010, XXXIX, 189-191.

555 Bkz. es-Siracii’l-Miinir, 1, 21-22; V111, 480-481.
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zahid bir alim olup, 18 Zilhicce 316’da Bagdat’ta vefat etti. Miiellifin yirmiye yakin eseri

bulunmaktadir.>°®

Ibn Ebi David’un eserlerinden biridir. Literatiirde kitap hakkinda herhangi bir
bilgiye rastlanilmamistir. Ancak Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Ibn Ebi

Daviid maddesinde esetler boliimiinde sadece kitap ismi yer almaktidir. >’

7. Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari el-
Cimi’u’s-Sahih Adh Eseri:

Buhara’da 13 Sevval 194 (20 Temmuz 810) Cuma giinii diinyaya geldi. Babasinin
ulu dedesi olan Berdizbeh Meciisi idi. Onun oglu Mugire, Buhara Valisi Cu‘feli Yeman
araciligiyla miisliiman oldu. Bundan dolay1 Buhari, Cu‘fi nisbesiyle de anilmistir. Buhari
on yasina dogru hadis 6grenmeye basladi. Bagdat’a yaptig1 sekizden fazla olan her
seyahatinde Ahmet b. Hanbel ile goriisiip onun ilminden faydalandi. Buhari 1080
muhaddisin kendisinden hadis yazdigimni sdyler.>®® Meshur talebesi Firebri, el-Cami‘u’s-
Sahih’i Buhari’den 90.000 talebenin dinledigini sOylemektedir. En taninmis diger
talebeleri ise Imam Miislim, Tirmizi, Eba Hatim, Eb{ Ziir‘a er-Razi, Muhammed b. Nasr
el-Mervezi, Salih Cezere, Ibn Huzeyme gibi muhaddislerdir. Otuza yakin eseri

bulunmaktadir.>®®

Buhari, Sahih-i Buhari diye halk arasinda sohret bulan eserini 600.000 kadar hadis
arasindan segerek on alt1 yilda tamamladigini, her bir hadisi veya babi kaleme almadan
once mutlaka boy abdesti alarak iki rek‘at namaz kildigin1 soylemistir. Eserini Buhara’da
yazmaya baslamis, ¢alismasina Mekke, Medine ve Basra’da devam etmistir. Yeryiiziinde
higbir esere gosterilmeyen bir ihtimama mazhar olan ve Islim diinyasinda iizerine
yiizlerce inceleme ve serh kaleme alinmis bulunan el-Cdmi ‘u’s-Sahih, Istanbul, Misir,

Hindistan ve Avrupa’da birgok defa basimistir, 56

556 Ali Yildirim, “Ebt Bekr Abdullah b. Ebi David Siileyman b. Es‘as es-Sicistani ”, D4, 1999, X1X, 429.

557 Ali Yildirim, DIA, 1999, XIX, 429.

558 Bkz. Zehebi, A‘lamii’n-Niibela’, XII, 395.

559 Muhammed Mustafa el-A’zami, “Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari ”,
DIA, 1992, VI, 375-376.

560 Muhammed Mustafa el-A’zami, DI4, 1992, VI, 375-376.
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Cem‘u’l-Kur’an Hadisi, el-Buhari Fezailu’l-Kur’an bolimiinde Cem‘u’l-Kur’an

diye bir bab bashigi ile konuya dair rivayetleri nakletmistir.%%!

8. Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
Suyiiti’nin es-Safii Tarihu’l-Hulefd (Menahilii’s-Safa’ bi-Tevarihi’l-e imme ve’l-

Hulefa) ve el-Ttkin fi ‘Uliimi’l-Kur dn Adh Eserleri:

Suyiti 1 Receb 849°da (3 Ekim 1445) Kahire’de dogdu. Kahire’de Ibn Hacer el-
Askalani gibi alimlerin talebesi olmus, vaizlik yaninda Misir Abbasi Halifesi Miistekfi-
Billah’in hususi imamligini yapmis, bir donem Kahire kadiligina vekalet etmis, serh,
ta‘lik ve hasiye tiiriinden eserler yazmistir. Suytti’nin tizerinde ¢ok ciddi bir destekleri
olan iki hocasindan biri Ibnii’l-Hiimam, digeri hocas1 Celaleddin el-Mahalli’dir.>®2
Suylti, hayatinin son bes yilimi yalniz yasadigi Nil iizerindeki Ravza adasinda 19

Cemaziyelevvel 911°de vefat etti. °

Suytti’nin kaleme aldigi her konuda, olabildigince ¢ok goriise yer vermesi,
eserlerinin mukaddimelerinde o konuda yazilmis onceki eserleri, kendi kitabiin diger
Kitaplardan ayirilan yonlerini, kaynaklarini ve yontemini belirtmesi, onun eserlerinin en
belirgin O6zelliklerindendir. Kendisinin farkli tarihlerde diizenledigi fihristlere ve
kitaplarindaki kayitlara gore eserlerinin sayis1 bu husustaki en genis listeyi yapan Iyad
Halid et-Tabba‘ 1194 sayisina ulasmakta, bunlardan 331’inin matbu, 431’inin yazma ve
432’sinin ise kayip oldugunu sdylemektedir.>%*

Tarih’'l-Hulefa Hz. Ebubekir (r.a.)’den miiellifin devrine kadar gelen halifelerin

hayat1 ve bunlarin dénemindeki olaylarin kronolojik sirayla olusturulan bir eserdir. 56

el-Itkan fi “Ulimi’l-Kur an SuyGti’nin, sadece Fatiha Stresi’nin ilk alt1 Ayetiyle

Kevser siresi tefsirini yazabildigi Mecma ‘u’l-Bahreyn ve Matla ‘u’l-Bedreyn adli dirdyet

tefsirine mukaddime olarak diisiindiigii kapsaml1 bir eseridir. 5%

51 Abdulvahap Ozsoy, “Hz. Ebii Bekir Dénemi Kur’an’m Cem’i Faaliyetinde iki Sahit Istenmesiyle

Alakali Rivayetin Kaynak Degeri” AUIFD, Say1: 43, Erzurum 2015; bkz. Fedailu’l-Kur’an, 3, V1,183.
562 Halit Ozkan, “Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-
Safii”, DI4, 2010, XXXVIII, 202-204.
563 Halit Ozkan, es-Suyati, DI4, 2010, XXXVIII, 202-204.
564 Ozkan, 202-204.
565 zkan, 202-204.
566 (zkan, 202-204.
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9. Fetava-i Hindiyye:

1700°1i yillarda Hindistan’da yazilmis Hanefi mezhebinin referans fetva
kitaplarindan birisidir. Tam ad1 el-Fetdvd el-Hindiyye fi Mezhebi'l-fmami'l-4'zam Ebi

Hanife ve bi Hamisihi Fetavayi Kadihan ve'l-Fetdva el-Bezzaziyye dir. %%

Babiirlii hitkkiimdar1 Evrengzib'in  emriyle Seyh Nizameddin baskanliginda bir
heyet tarafindan Fetava-y1 Alemgiriyye ile birlikte yazilmis ve o donemde iilkenin her
tarafina dagitimi yapilmistir. Sekiz yilda hazirlanan eser daha ¢ok Seybani'nin Zahirii'r

Rivdye ve Zahirii v Nevadir kitaplarindaki goriisleri esas almistir.>®

2.3. HULASATU’L-BEYAN Fi TELIFI’L-KUR’AN’IN TARIiHU’L-KUR’AN
VE’L-MESAHIF iLE MUKAYESESI

Musa Carullah “Tarihii’lI-Kur’dn ve’l-Mesahif” adli risalesini oryantalistlerin
ozellikle Arthur Jeffery’nin Kur’an Tarihi meseleleri hakkindaki goriislerine karsi
reddiye niteliginde oldugu sdylenebilir. Bu reddiye bire bir Arthur Jeffery’nin iddialarina
cevap verme seklinde degilse de, onun iddia ettigi konulari ele almasi1 ve temellendirmesi
bakimindan bir cevap niteligindedir. Clinkii Musa Carullah Misir’dayken Arthur Jeffery
ile bir siire beraber olmus ve ona Arapca okutarak hocalik yapmistir. Bu siire¢ igerisinde
Carullah’in Jeffrey’nin Kur’an Tarihi ile ilgili fikirlerinden de haberdar olmamasi
diisiiniilemez. Soyleki Carullah’in eserinde ele aldigi konular Jeffery’nin kitabinda ele
aldig1 konularla biiyiik 6lgiide benzerlik arzetmektedir. Hem bu ilmi birliktelik hem de
eserlerdeki konu benzerligi, Musa Carullah’in bu eserini Arthur Jeffery’den esinlenerek

yazdigimi telmih etmektedir.

Ahmed Ahmet Cevdet Pasa ise “Hulasatii’[-Beyan fi Telifi'-Kur’dn” adl1 risalesini
daha once de detayli bir sekilde bahsedildigi gibi bir devlet biiyiigiiniin istegi lizerine
kaleme almistir. Calisma Kur’an Tarihi meseleleri ile ilgili olarak sadece klasik Islami
kaynaklardaki bilgileri aktarmakla yetinmis ve herhangi bir yorum yapmaktan uzak
durmustur. Aslinda bu konularla alakali kaynaklarimizda bir¢ok doyurucu bilgi olmasina
ragmen Ahmet Cevdet Pasa’nin bdyle bir eseri neden yazdigi merak konusudur. Bu

meraki giderecek ne yazik ki net bir takim bilgiler mevcut degildir. Ancak ¢alismanin

567 https://tr.wikipedia.org/wik/, Fetava-i-Hindiyye.
568 hitps://tr.wikipedia.org/wik/, Fetava-i-Hindiyye.
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gerek satir aralar1 ve gerekse Ahmet Cevdet Pasa’nin bazi ifadeleri bu ¢calismanin neden
yapildigia dair ipuglar1 vermektedir. Zira bu dénem Islam diinyasinin Bat1 karsisinda
hem bilimsel hem sosyal hem de ekonomik olarak gii¢siiz ve yetersiz oldugu bir
donemdir. Bu yapi karsisinda yine Batinin Islami degerlere yonelik hem dogrudan hem
de dolayl olarak saldirdig1 bir siiregtir. Ozellikle Kur’an’mn hem Allah (c.c.) kelami
oldugu hem de hi¢bir degisiklige ugramadan giiniimiize kadar geldigi hususunda bir¢ok
calisma ortaya konmus ve bilimsel kriterlere gore Kur’an’in tarihi siireci yeniden
okunmaya ¢alisilmistir. Bu ¢alismalarin birgogunda da Kur’an’in bir ilahi kelam olmadigi
ve giiniimiize kadar da orijinal olarak gelmedigi sonucuna varilmistir. Iste bdyle bir
donemde bunlar1 dikkate alarak, isim olarak zikrederek cevap verme yerine bu konularin
daha 6z bir sekilde ele alinip toplumun bilgilendirilmesi yontemi tercih edilmistir.
Muhtemelen bdyle bir kaotik ve miisliimanlarin zihnini karistiracak ortamda, sozii edilen
devlet biiyiiyligiiniin endiselerini giderecek bir ¢alisma yapilmasi ihtiyact hasil olmus ve
bu gorev de Ahmet Cevdet Paga’ya verilmistir. O da, Kur’an’in kisa tarihini yaparak bir
el kitabt olusturmus ve dogrudan olmasa da dolayli olarak bu iddialara karsi
miisliimanlarin bilgilenmesini saglamistir. Eserini sadece i¢inde yasadigi toplum ig¢in
degil, tiim Islam alemi i¢in de Arapga olarak kaleme almistir. Eserin muhteva ve bigimsel
yonil ile kaleme alindigir donem birlikte diisliniildiigiinde bu tiir muhtemel sonuglara

varmak imkénsiz degildir.

Eserler icerik olarak mukayese edildiginde Musa Carullah’mn ele aldigi konularin
daha ziyade oryantalistlerin giindeme aldiklart ve isledikleri konular oldugu
goriilmektedir. Bu hususlar islenirken de salt bilgi vermek yerine bir iddiaya cevap
verecek ve o iddialari ¢iiriitecek bir mahiyete oldugu dikkati gekmektedir. Musa Carullah
eserinde Kur’an Tarihi ile alakali tartigilan surelerin tertibi, Kur’an’mn ilahi kelam olup
olmadig1, sahabe mushaflar1 ve mushaf yazisinin baglayici olup olmadig: gibi tartismali
konular1 ele alacagini sdylemesine karsin icerikte bunlara ¢ok fazla deginmedigi
goriilmektedir. Ahmed Ahmet Cevdet Pasa’nin ise konular1 kaynaklara dayali bilgi
aktarimi tarzinda ve daha sade bir iislup ile vermektedir. Aslinda kendi doneminde de bu
tiir tartigmalar olmasina ragmen bunlara deginmeden ve yorum yapmadan halka yonelik
bir bilgi notu olarak aktarmaktadir. Belki de bu tiir tartismalar1 eserine almamasi giindem

olusturmama hassasiyetinden kaynaklanmis olabilir.
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Eserler takip ettigi yontem acisindan karsilastirildiginda da Musa Carullah’in
anlattigi konulara iligkin kendi fikirlerini ve varsa konuya iliskin sorun ve ¢oziim
onerilerini sundugu goézlemlenmektedir. Ahmed Ahmet Cevdet Pasa’nin ise bu tiir
meselelere girmedigi, kendi diisiince ve zihin yapisim1 aktarmadigi, daha ¢ok temel
kaynaklarda var olan bilgileri salt olarak aktardigi ve misliiman toplumu bilgilendirdigi

miisahade edilmektedir.

Her iki eser kullandiklar1 kaynaklar bakimindan mukayese edildiginde; basta
Kur’an ve tefsir kaynaklarini temel almak suretiyle hadis kaynaklarima da basvurduklari

goriilmektedir. Bu baglamda;

Ahmed Ahmet Cevdet Pasa ele aldigi meseleleri anlatirken birgok temel tefsir ve
tefsir usulii eserlerinden, basta Kiitiib-1 Sitte olmak iizere temel hadis kaynaklarindan ve
onlarin serhlerinden biiyiik 6l¢iide istifade etmistir. Musa Carullah ise Ebu Muhammed
Kasim Ibn Firruh es- Satibi’nin el-Akiletii ertdbi’l-Kasdid fi Esne ’|-Makasid adli eserinin
mukaddimesinde ele aldigi Kur’an Tarihi ile ilgili bolimii nesr etmistir. Carullah, el-
Akile’den baska EbG Amr ed-Dani’nin el-Mukni‘ ve el-Muhkem’i, Ibnii’l Benna el-
Merakesi'nin Unvdnii’d-Delil’i ve SuyGti’nin Kitabii'l-Akran’1 ile el-Itkdan’m ilgili

boliimiine atif yaptig1 goriilmiistiir.%®

569 Sentiirk, 480.
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Kur’an-1 Kerim, her zaman islam diinyasinda &nemli bir yere sahip olmustur. Bu
baglamda Kur’an miisliimanlarin hayatinda da ¢ok onemli ve vazge¢ilmez bir degere
sahiptir. Hal boyle olunca Kur’an basta islam alimlerinin olmak {izere batili bilim
adamlarinin da ilgi alanina girmistir. Miisliman bilginler erken donemlerden itibaren
genelde Kur’an’in tarihi ve anlasilmasiyla ilgilenmisler ve bunun sonucunda onlarla
alakali bircok eserler te’lif etmislerdir. Miistesrikler ise zaman zaman miisliiman
alimlerin baz1 agiklamalarin1 yanhs degerlendirerek ve daha ¢ok Kur’an’in diger ilahi
kitaplardan agirma bir kitap oldugunu, tahrif edildigini ortaya koymak i¢in ¢aligmiglardir.
[k donemlerden itibaren baslayan ancak Noldeke ile bilimsel arastirmalar alanina ¢ekilen

Kur’an arastirmalar 19. yiizyilda biiyiik bir yogunluk kazanmistir.

Gelenege bakildiginda Kur’dn’in metinlesme siireci, i¢ diizeni, dis diizeni vs.
konulara genel itibariyle ya tefsirlerin mukaddimelerinde ya Kur’an ilimleri’ne dair
eserlerde yahut Kur’an ile alakali herhangi bir ¢alismada ilgili olan boliimlerde yer verilir.
Klasik donemde Kur’an Tarihi ismiyle herhangi bir ¢alismanin varlig1 bilinmemektedir.
Modern doneme gelindiginde ise Bati’da Tevrat Tarihi, Incil Tarihi gibi bircok calisma
yapilmis ve bu ¢aligmalarin bir coguda elestirel bir tarihsel okuma niteligine sahiptir. Bu
baglamda yine Bati’da ayni isimlendirme ile yani Kur’an Tarihi adiyla farkh
oryantalistler tarafindan bir takim g¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Bu calismalarin
temel ozelligi, diger kutsal kitaplara uygulannan elestirel okuma ve metin kritiinin
Kur’an’a da uygulanmasidir. Gerek Kur’an ile ilgili genel nitelikli ve gerekse daha
spesifik konularla alakali yapilan calismalarin tiimiinde bu yontemin uygulanmaya
calisildigr net bir sekilde goriilmektedir. Bunu yaparken de kullandiklar1 argiimantasyon
Kur’an’m metinlesmesiyle alakali cem, istinsah, sahabe mushaflari gibi konular ile
okunmasiyla alakali olan kiraatlerdir. Bu meselelerin dinsel, tarihsel ve bilimsel arka
planini gozardi ederek 6zlinden, amacindan ve hedefinden uzaklastirarak miistesrikler
tarafindan referans olarak kullanilmasi bir yontem ve zihinsel yapr halini almistir.
Kur’an’in gerek vahiy kaynakli olmadigina ve gerekse orijinal bir sekilde giiniimiize
kadar gelmedigine yonelik bu ¢aligmalar, Miisliiman toplumlarin zihinlerini ifsat etmeye

ve siipheye sevk etmeye yoneliktir.
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Iste boyle bir ortamda Islam diinyasinda, Batidaki gibi Kur’an Tarihi ismiyle bir
takim caligsmalarin yapilmasi, bu tiir ¢aligmalarin telifinin arka planini ve temel saiklerini
belirleme ciddi 6nem arz etmektedir. Musa Carullah Bigiyef’in Tdrihii’l-Kur’dn ve’l-
Mesdhif adli eseri ile Ahmet Cevdet Pasa’nin Huldsatii’l-Beydn fi Telifi’l-Kur’an adl
eserleri, Islam diinyasinda Kur’an Tarihi adiyla yapilmis ilk ve 6nemli iki kitaptir. Bu iki
telifin yazildigr donem itibariyle Kur’an tarihi ve literatiiriindeki yerleri, katkilar1 dikkat

¢ekicidir ve incelenmeye, analiz edilmeye ve degerlendirilmeye degerdir.
Calisma yaptigimiz bu iki eserle alakali ulastigimiz sonuglar1 soyle siralayabiliriz.

1.Her iki ¢alismanin da temel olarak donemsel tartismalara bagli olarak kaleme
alindig1 gézlemlenmektedir. Caligsmalarda bu durum bizzat ifade edilmese de igerik ve
muhteva bakimindan bu tartismalar1 bertaraf etme ve Islam toplumunu dogru
bilgilendirmeyi hedefledigi sdylenebilir. Nitekim Ahmet Cevdet Paga’nin mushaflarin
istinsdh tarihleri ve bunun etrafindaki diisiincelerin bir senede yapilabilecek isler
olmadigini, ancak durumun boyle gerektirdigini ve yapilan isin de kiiglimsenecek bir sey
olmadigini ifade etmesi, bu ¢alismanin yukarda bahsedilen amaca yonelik oldugunu

ortaya koymaktadir.

2.Kaleme alian her iki eser, Kur’an Tarihi konusunda oryantalist elestirilere cevap
verme noktasinda daha bu faaliyetlerin baslamasinin ilk zamanlarinda bile bir cabanin ve
tepkinin var oldugunu gostermektedir. Ayni yiizyilda ve devaminda bu tir aykir
yaklagimlara miisliimanlarin verdigi bilimsel refleksler ve takip edilen yontemler
donemin ruhuna uygun tavirlar oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Gozlemlendigi kadariyla her iki eser de, higbir oryantalistin ismine ve iddialarina yer
vermeden ilk donemden itibaren anlatilan bilimsel gercekleri dile getirmisler ve toplumu
aydinlatmiglardir. Bu durum veya yontem malumun ilami kabilinden olsa da toplumu bu
tiir stiphelerden uzak tutmak ve gercek bilgiyle onlar1 bulusturmak agisindan 6nemlidir,
faydalidir. Her iki miiellifte bu yontemi uygulayarak, hem bu iddialar1 giindemde
tutmaktan uzak durmuslar, hem de bu aykir diislincelerin yayginlik kazanmasina engel

olmuslardir.

3.Her iki eserin yontem ve muhteva bakimindan birbirlerinden farkli olduklar
goriilmektedir. Carullah’in daha ¢ok tartismali meseleleri giindeme alip geleneksel

bilgileri verirken Ahmet Cevdet Pasa’nin bu tartismali konulara girmeden sadece ilgili
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konulara ait salt bilgiler sundugu miisahade edilmektedir. Bunun sebebi, Musa
Carullah’in meshur oryantalist Arthur Jeffery ile tanisik olmasi, ona ders okutmasi ve
buna bagli olarak onun bu konudaki diisiincelerini net olarak bilmesi olabilir. Buna
karsilik Ahmet Cevdet Pasa ise bu tiir tartismalara genel olarak vakif olmasi ve bu sebeple
de eserini bir risale tarzinda kaleme alip bir el kitab1 gibi miislimanlarin faydasina

sunmasi olabilir.

4.Ahmed Ahmet Cevdet Pasa’nin eseri, Musa Carullah’in ayn1 konuda kaleme
aldig1 eserden daha kapsamli ve daha doyurucu bilgiler icerdigi, Kur’an tarihi alanina
daha fazla katki sagladig1 sdylenebilir. Musa Carullah’in eserinin ise oryantalistlerin iddia
ettigi yanlis bilgileri tesbit etme ve onlara cevap verme yontemini takip etmesi a¢isindan

faydali oldugu ifade edilebilir.

Netice itibariyle her iki eser giiniimiiz sartlarinda incelendiginde var olan bilgilerin
Ozetlenmesi seklinde degerlendirilebilir. Ancak kendi tarihsel sartlar1 iginde
degerlendirildiginde bu iki ¢alisma hem isimlendirme itibariyle hem de donemin Kur’an
ile ilgili toplumsal hafizasina katki saglama itibariyle onemli bir misyon icra ettigi

rahatlikla sdylenebilir.
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