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Ekmeliiddin el-Baberti, yazmis oldugu eserleri ve yetistirmis oldugu 6grencileri

ile H. 8. asirda Islami ilimlerin her sahasinda adindan s6z ettiren ve Hanefl ilim

geleneginin siirdiiriilmesinde pay1 olan muhakkik alimlerimizdendir.

Arastirmamizda Baberti’nin hadis ustliine yaklasimini ve hadisleri fikih, kelam,
tefsir ve diger Islami ilimlerde kullanimim tespit edebilmek icin onun bu alanlarda
yazmis oldugu et-Takrir (ustlii fikih), el-/ndye (furGu fikih) ve Tuhfetii’l-Ebrdr (hadis

serhi) basta olmak {izere bir¢ok eserinden faydalanilmistir.

Calisma giris ve li¢ boliimden olugmaktadir. Giriste Baberti’nin yasadigi donemin
ilmi ve sosyal 6zellikleri, hocalari, talebeleri ve eserleri, birinci boliimde Baberti’nin
siinnet, hadis ve benzeri kavramlar1 hangi anlamlarda kullandig1, raviler hakkindaki
degerlendirmeleri, hadis ¢esitleri ve hadisin tahammiil ve edasina dair gorisleri
incelenmistir. Ikinci boliimde, hadis tenkidi sened ve metin agisindan ele alinmus,
Hanefiler ve Baberti’nin batini inkitd prensipleri ornekleriyle verilmistir. Ugiincii
bolimde ise Baberti’nin hadisleri serh etme yontemi arastirilmis ve sarf-nahiv gibi dil

bilimlerinin yan1 sira kelam, hadis ve fikih alanindaki izahatlar1 6rnekleriyle verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Baberti, Tuhfetii’l-Ebrar, et-Takrir, Ravi, Tenkid, Serh
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ABSTRACT

Ph. D. DISSERTATION
BABERTI AND HIS METHODOLOGY IN HADITH
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With his works and the students he raised, Ekmeliiddin al-Babarti is one of our

investigative scholars who made a name in every field of Islamic sciences in the hijri

8th century and has a share in the maintenance of the Hanafi tradition.

In our research, in order to determine Babarti’s approach to the method of hadith
and the use of hadiths in figh, kalam, tafsir and other Islamic sciences, it has been
benefited from many of his works he wrote in these fields like at-Takrir (method of

Hadith), al-Inaya (details of figh) and Tuhfetii'l-Ebrar (commentary on Hadith).

The study consists of introduction and three chapters. In the introduction part, the
scientific and social features, teachers, students and works of the period during which
Babarti lived; in the first chapter, in what meanings Babarti used concepts such as
sunnah and hadith, his evaluations about the narrators, types of hadith and the views of
the hadith regarding its tahammul and add were examined. In the second chapter, hadith
criticism is dealt with in terms transmission (sanad) and text (matn). Besides this, the
Hanafis and Babarti’s esoteric (batini) abscission (inkita) principles are given with
examples. In the third chapter, Babarti’s method of interpreting the hadiths was
investigated and given the examples of linguistics such as sarf and nahv, as well as his

explanations in the field of kalam, hadith and figh.

Keywords: al-Babarti, Tuhfatu’l-Abrar, at-Takrir, Rawi, Criticism, Commentary
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VIl

ONSOZ

Islam bilgi medeniyeti, giiniimiize kadar gegen siire icerisinde gesitli asamalardan
gecerek yaklasik olarak hicri X. asirda zirveye ulasmistir. Ekmeliiddin Baberti’nin
yasadigi dénem (H. 710-786/M. 1310-1384) islam bilim geleneginin artik disipline

edildigi, alimlerin kendi alaninda uzmanlastigi, tahkik ve bilgi erbab1 oldugu donemdir.

H. X. asir donemi alimleri, devrin ilim anlayisi dogrultusunda, bir alanda
ihtisaslasmakla beraber Islami ilimlerin her sahasinda eser verecek diizeydedirler.
Baberti’nin de her ne kadar fikihla ilgili eserleri 6ne ¢iksa da tefsir, kelam, hadis, Arap
dili ve edebiyati sahasinda verdigi eserler onun ¢ok yonlii bir alim oldugunu
gostermektedir. Atatiirk Universitesi, Bayburt Valiligi ve Bayburt Universitesi
tarafindan 2010 yilinda diizenlenen sempozyumda Baberti’nin farkli ilim dallarinin
ihtisas gerektiren konularina dair diisiinceleri ve kaleme aldig1 eserlerinin tanitiminin

one ¢ikmasi, bizde onun hadisgiligini doktora tezi olarak ¢alisma fikrini gii¢clendirdi.

Miitedavel hadis usulii kitap ve 1stilahlarmin Ehl-i Hadis ekoliine 6zellikle de
Safii mezhebi miintesiplerine ait oldugu Misir’da, Baberti Hanefl hadis ve fikih ustliinii
takip etmistir. Biz de bu ¢alismamizda, hadis ustlii basta olmak iizere fikih usili, fiirdu
fikih, kelam ve hadis serh calismalarindaki yansimalarin1 da takip ederek Baberti’nin

hadisciligini ele alacagiz.

Aragtirma giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Giris kisminda, Baberti’nin hayati,
yasadigt donemin ilmi, siyasi ve sosyal durumu, hocalari, talebeleri ve eserleri ele

alinmustir.

Birinci boliimde, Béaberti’nin siinnet anlayis1 ve ravi ile ilgili gériislerinin yanisira
senedin ittisali ve inkitd1 acgisindan rivayet cesitleri, haberin mahalli ve mahiyeti
konular ele alinmustir. ikinci béliimde, Baberti’nin hadisleri sened ve metin ydniinden
tenkid yontemi kendisinin usl ve fiiruG fikih eserlerinden Orneklerle ortaya

konulmustur.

Ucgiincii boliimde Baberti’nin hadis serh yontemi incelenmis, sonu¢ kisminda ise

tez ¢alismasindan elde edilen sonuglar verilmistir.

Bu calismanin 6ncesinde; gerek ders donemi, gerekse tez konusunun tespitinde

degerli katkilarin1 esirgemeyen hocalarimiz Prof. Dr. Selguk COSKUN, Prof. Dr. Nihat



YATKIN ve Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU"na, tez calismast siiresince her tiirlii destek
ve yonlendirmelerde bulunan tez danismanim Dog. Dr. Harun OZCELIK ve jiiri iiyeleri
Prof. Dr. Adem DOLEK ve Dog. Dr. Tevhit BAKAN’a tez siiresince yapmis oldugu
degerlendirmeler ile siirecin saglikli bir sekilde yiiriimesine katki saglayan Dog. Dr.
Hanifi SAHIN’e, yazma niishalarin temininde yardimci olan Zeki YAVUZYILMAZ’a

minnet ve siikkranlarimi arz ederim.

Erzurum - 2020 Abdurrahman AKKUS



GIRIS
I. ARASTIRMANIN AMACI

Tezin amaci, ¢ok yonlii bir alim olan Ekmeliiddin el-Baberti’nin hadis ustliine
yaklasimi ve bu dogrultuda hadisleri ele alis1 ve basta kelam ve fikih olmak iizere diger

Islami ilimlere uygulayisini tespit ederek hadisciligini ortaya koymaktir.

Calismamizda Baberti’nin et-Takrir ald Usili’l-Pezdevi, el-Indye fi Serhi’l-
Hidaye ve Tuhfetu’l-Ebrar Serhu Mesariki’l-Envar isimli eserlerini esas aldik. Bunlarin
herbiri kendi alaninda asil kabul edilen eserler iizerine yapilmis calismalardir. Oyle ki
Baberti’nin bu eserleri birkac ylizyillik zaman dilimi igerisinde ulema nezdinde hiisnii
kabul gérmiis ve Osmanli medrese miifredatlarina mukarrer ders kitaplari olarak
girmislerdir. Kelam sahasinda Serhu’l-Maksad’in yanisira el-Fikhu ' 'I-Ekber, Akidetii 't-
Tahavi, Nesefi ve Tisi’ye yazdig1 serhler, Arap dili ve belagati sahasinda Telhisii’l-
Miftah ve Elfiyyetii Ibn Mu ‘ti iizerine serhleri, yarim kalmis Hdgiye ald Tefsiri’l-Kessaf
isimli eseri ve birgok konuda kaleme aldig1 risaleler ile birlikte diistintildiigiinde,

Baberti ilim erbabi diyebilecegimiz miikemmel bir alim portresi olusturmustur.

II. ARASTIRMANIN ONEMi

Ekmeliiddin el-Baberti’nin hadis ve hadis ushlii anlayis1 iki acidan Onem
arzetmektedir. Birincisi, Anadolu’da ilk egitimini alan ve siki bir Hanefl mezhebi
miintesibi ve savunucusu olan Baberti’nin hadis anlayisinin, muhaddisler ve 6nceki

Hanefi alimlerinin yontemlerinden farkli taraflari olup olmadigini ortaya koymaktir.

Ikincisi ise Baberti’nin bir muhaddis olarak, delil olmas: bakimindan hadislere
atfettigi degerin ve hadisleri yorumlamadaki usil ve yaklasimlarinin ilm1 kiilliyatimiza
ve meselelerin ¢ozlimlerine etkilerini tespit etmektir. Cilinkii Baberti, heniiz hayatta
iken, eserleri Is1am beldelerinde sohret bulmus ve miistensihler tarafindan cogaltilmaya
baslanmigtir.  Yetistirmis oldugu  Ogrencilerinin  bu  gohretteki payr da
kiiciimsenemeyecek diizeydedir. Memlik devletinde etkin bir konuma sahip olan
Baberti, 6grencileri Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), Molla Fenari (6. 834/1431) ve
Seyh Bedreddin Ibn Kadi Simavna (6. 823/1420) vasitasiyla da Osmanli ve Timur

devletlerinde etkili olmustur.



ITI. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmamiz, konusu sebebiyle usl agirlikli bir ¢alisma oldugu i¢in yontem
konusunda iki yaklasim mevcuttur. Birincisi ehl-i hadisin kaleme aldig1 ve Ibnii’s-
Salah’tan sonra pek degisiklige ugramadan devam eden usil yazarligi, ikincisi ise ehl-i
re’y olarak adlandirilan ve Hanefi fukahasinin ortaya koydugu ustl basliklar1 ve

yontemleridir.

Calismamiz, Hanefi mezhebine mensup olan Ekmeliiddin el-Baberti eksenli
olacag i¢in Hanefi hadis usilii esas alinarak islenecektir. Arastirmamizda herbir konu;
hadisciler nezdindeki yeri ve anlami, Hanefilerin nazarindaki anlami ve Baberti’ye gore
icerdigi mana ve tasidigr onem dikkate alinarak incelenmistir. Teorik bahisler, taraflarin
miimkiin mertebe en eski kaynaklarina miiracaat edilerek ele alinmis, ancak orneklerin

tamamina yakini1 Baberti'nin kendi eserlerinden tespit edilerek verilmistir.

IV. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizda, Baberti’nin hayati ve Memlik devleti sosyal ve siyasal yasami
hakkinda meshir Memlik tarihgisi Makrizi’nin (6. 845/1442) el-Mevdiz ve’l-I ‘tibar bi
Zikri’l-Hitat ve’l-Asdr ve es-Sulitk Ii Ma ‘rifeti Diiveli ’I-Miiliik eserlerine, Ibn Hacer el-
Askalani’in (6. 852/1449) ed-Diirerii’l-Kdamine fi A ‘ydni’l-Mieti’s-Samine ve Inbdu’l-
Gumr bi Ebndi’l-Umr adh eserlerine ve Ibn Tagriberdi’nin (6. 874/1470) en-Niiciimu z-
Zahire fi Miiluki Misr ve’l-Kdhire isimli eserlerine miiracaat edilmistir. Ayrica Atatiirk
Universitesi, Bayburt Valiligi ve Bayburt Universitesi tarafindan diizenlenen ve
sonrasinda I Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu (28-30 Mayis 2010) ismiyle

kitaplastirilan tebligler baslangic asamasinda yolumuza 151k tutmustur.

Hadis usilii alaninda Hakim en-Neysabtri’nin (6. 405/1014) Ma ‘rifetii Uliimi’'l-
Hadis’i, Kadi Iyaz’in (6. 544/1149) el-lima " ila Ma ‘rifeti Usili’'r-Rivdye ve Takyidi’s-
Semd', Ibnii's-Salah es-Sehreziri’nin (8. 643/1245) Uliimu’l-Hadis'i (Mukaddime), Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi’nin (6. 676/1277) et-Takrib ve 't-Teysir li-Ma ‘rifeti
Siineni’l-Begiri’n-Nezir, Zeyniiddin Iraki’nin (5. 806/1404) et-Takyid ve’l-Izih, Tbn
Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) Niizhetii’'n-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’[-Fiker ve
Sehavi’nin (6. 902/1497) Fethu’I-Mugis bi-Serhi Elfiyyeti’l-Hadis [i’l-Iraki miiracaat

edilen ana kaynaklardir. Bunlarin yanisira son donem miielliflerinden Tahir b. Salih el-



Cezairi’nin Tevcihii’'n-Nazar ild Usuali’l-Eser, Nuruddin Itr’in Menhecii’n-Nakd fi
Ulimi’l-Hadis’1, Zafer Ahmed et-Tehanevi'nin Kavdid fi Uliumi’l-Hadis’i, Talat
Kogyigit’in Hadis Tarihi ve Hadis Usilii eserleri ile Mehmet Emin Asikkutlu’nun

Hadiste Rical Tenkidi 1simli eserlerinden yazdiklarimiz siirekli teyit ettik.

Fikih ustli alaninda Baberti’yi Ebu’l-Usr el-Pezdevi’nin (6. 482/1089) Kenzu 'I-
Vusil ila Ma ‘rifeti’l-Usul’ine yazdig1 serhi et-Takrir ala Usili’l-Pezdevi lizerinden
takip etmekle birlikte, Ebt Bekr el-Cessas’in (6. 370/981) el-Fusiil fi’l-Vusil adli eseri
Hanefiler {izerine yapilan her ¢alismada oldugu gibi bu arastirmada da basvurulan ilk
kaynak olmustur. Serahsinin (6. 483/1090) el-Usiil i ve Abdulaziz el-Buhari’nin (6.
730/1330) Kesfu'l-Esrar an Usili’l-Pezdevi isimli serhi anlamakta zorlandigimiz

konularin izahinda miiracaat edilen kaynaklar olmustur.

Furd fikih alaninda zaman zaman Mebsit benzeri Hanefi kaynaklardan istifade
etsek de ana kaynagimiz, Baberti’nin Burhanuddin el-Merginani’nin (6. 593/1197) el-
Hiddye’sine yazmis oldugu el-Indye fi Serhi’l-Hiddye isimli eseri ve ihtiya¢ durumunda
yine ayni eser lizerine Bedriiddin el-Ayni’nin (6. 855/1451) yazdig1 el-Bindye fi Serhi’l-
Hidadye isimli eserleri olmustur. Meselelerin izahinda bigane kalamadigimiz eserlerden
birisi de siiphesiz Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Reddii’I-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr

isimli ¢aligmasidir.

Hadis serhi konusunda imam Sigani’nin (6. 650/1252) Mesdriku’I-Envari n-
Nebeviyye min Sthdhi’l-Ahbdri’l-Mustafaviyye isimli hadis derleme caligmasi iizerine
Baberti’nin kaleme almig oldugu Tuhfetu’l-Ebrdr Serhu Mesariki’l-Envdr adli ¢alismasi
bastan sona taranarak miiellifin metodu tespit edilmeye calisilmistir. Eserin mevcut
niishalar1 yazma oldugu icin okunmasi zor kisimlarda Ibn Melek’in (5. 821/1418)
Mebadriku’l-Ezhdr fi Serhi Megsdriki’l-Envdr isimli ayni eser lizerine yazdigi serh

calismasindan da faydalanilmistir.

Aragtirmamizin  tamaminda Diyanet Isleri Baskanlhigi'min (Halil Altuntas —
Muzaffer Sahin) Kur'adn-1 Kerim Medli esas alinmistir. Hadis gevirilerinde ise kendi
terciimelerimizi kullandik. Istilahlarin izahinda zikredilen usl eserlerinin yanisira basta
Ragib el-Isfahani’nin (6. V./X1. yiizyilin ilk ¢eyredi) Miifreddt olmak iizere Muhammed
b. Eb(i Bekr er-Razi’nin (8. 666/1268) Muhtdru’s-Sthdah, Ibn Manzr’un (6. 711/1311)
Lisanu’l-Arab’1 ve Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791) Tdcu’l-Ariis adli



eserlerine basvurmakla birlikte tercih gereken durumlarda TDV Islam Ansiklopedisi

maddeleri esas alinmistir.

V. BABERTI DONEMININ iLMi, SiYASi VE SOSYAL DURUMU

Baberti, hayatinin ilk devresini Bayburt’ta Ilhanli-Akkoyunlular déneminde,
ikinci devresini ise Haleb ve Misir’da, Memltklular doéneminde yasamustir.
Anadolu'nun kuzeydogusunda yer alan Bayburt, Miisliiman Tiirklerin ilk yerlestigi
bolgelerdendir. Danismendliler, Saltuklular ve Selguklularin hakimiyetine giren
Bayburt'un 1300°lii yillarda Tebriz-Trabzon yolu tizerinde bulunmasindan dolay1
iktisadl bakimdan canlilik yasadigi kabul edilse de, agir vergi yiikii sebebiyle bu refah

halka pek yansimamgtir.!

Daru’l-Celdl diye adlandirilan sehirde Emir Mahmid
tarafindan Mahmudiye ve Erzurum valisi Cemaleddin Hoca Yakut tarafindan Yakutiye
medreseleri kurulmus ve Baberti’nin de ilk tahsilini Yakitiye medresesinde aldigi

rivayet edilmistir.?

Hicri 7-10/miladi 13-16. asirlar arasinda varhigmi siirdiiren Memltklular®,
Mekke’den baglayarak Kizildeniz’in iki yakasii icine alacak sekilde batida Misir,
doguda Urdiin, Liibnan, Filistin, Bat1 Suriye ve ayn1 hat dogrultusunda Urfa, Harput ve
Divrigi civarma kadar olan alanda hakimiyet siirmiislerdir.* Bu smr, Baberti’nin

dogdugu sehre birkag yliz km mesafededir.

Baberti’nin Misir (Kahire) yasami h. 740 / m. 1339 yillarindan sonraki donemdir.®
Bu donem Bahri Memliklular1 déoneminin sonu, Burci Memliklular1 doneminin ilk
yillaridir. Memliklular doneminde idari ve iktisadi gorevlerin askerlere, dini ve adli
gorevlerin halk tabakasindan gelen ilim adamlarina verilmesi Baberti gibi ulema

sinifinin yonetimde s6z sahibi olmasina firsat vermistir. Donemin sultanlar1 nezdinde

1 fsmet Miroglu, “Bayburt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi I-XLIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Vakif Yaymlar Isletmesi, Istanbul 1992, V, 226.

2 Osman Turan, “Bayburt”, Islam Ansiklopedisi I-XIll, (5. Baski), Milli Egitim Basimevi, istanbul

1979, 11, 365-367.

Memlik ifadesi, onceleri koleler arasindan segilerek 6zel askeri egitime tabi tutulan hiikiimdar

muhafizlar i¢in kullanilirken; zamanla kendine has hukiki bir statiiye sahip olan ve siyasi iktidar1 ele

gecirecek kadar giiclenen Tiirk unsurlar i¢in kullanilmistir. Bkz. Siileyman Kiziltoprak, “Memliik”,

DIA, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Ankara 2004, XXIX/87.

4 Ismail Yigit, “Memliikler”, D4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Ankara 2004, XXIX/90-91.

5 Asri Cubukeu, “Ekmeliiddin Baberti, Hayat: ve Eserleri”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Baberti
Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum 2014, 17-18.



biiyiik itibar1 olan Baberti, asil etkisini Burci Memltklulariin ilk sultan1 olan Sultan

Zahir Berklk un atabeylik ve ilk saltanat yillarinda kazanmistir.

Memliklular donemi sosyal yasami, toplumsal ¢ekismeler, hastaliklar hatta zaman
zaman yaganan kitliklar agisindan ¢alkantili bir donemdir ve bu sebeple toplum siniflara
ayrilmistir. Fakat ilm1 ve kiiltiirel hayat halk tabakasindaki gitgellere ragmen hanedan
ailesi, diger yonetici ve tiiccarlarm destegiyle canliligini korumustur. Alimlere
gosterilen hiirmet ve ilim kurumlarina yapilan bagis ve vakiflardaki zenginlik bir¢ok
alim ve Ogrencinin Misir’a go¢ etmesine sebep olmustur.® Bu goce batidaki Islam
devleti Endiiliis’{in hagli saldirilar;,” dogu Islam iilkelerinin de Mogol saldirilarina®

maruz kalmasi sebep olmustur.

Bolge, Fatimiler doneminde Sii mezheplerin kontroliinde iken Eyylbiler ve
Memliklular déneminde Siinni idarecilerin, dolayisiyla da Siinni mezheplere miintesip
alimlerin kontroliine gecmistir. Siiregteki degisimi Ezher kiilliyesinde gormek
mimkiindiir. Fatimiler doneminde (h. 361/ m. 972) insa edilen kiilliyenin ilk hocas1 Sii
fakith Nu‘man el-Kayravani’dir. Ezher camiinin de acilisiyla birlikte, Ezher kiilliyesi
Sia’da 6nem arz eden bircok kutlama ve merasime ev sahipligi yapmustir. Eyylbiler
doneminde, Ezher camiinde cuma namazinin birakilmasi ve medreseye siinni hocalarin
atanmasiyla degisim baglamis ve Memliklular doneminde fikhin yani sira hadis ve

kiraat ilimleri i¢in de baz1 diizenlemeler yapilmistir.®

[slAm diinyasinin zor yillarmi kazanima ceviren Memliklular, bélgede var olan

medreseleri daha da c¢ogaltarak, Dimagk’ta yliz altmis, Kahire’de yetmis bes kadar

6 Halit Ozkan, Memliiklerin Son Asrinda Hadis, Klasik Yayinlari, Istanbul 2012, 25; Halid Muhammed
el-Ardasi, et-Takrir li-Usili Fahri’l-Islim Pezdevi li-Ekmeliddin el-Baberti min Evveli’l-Kitdb hattd
Ciimleti Ma Tiitreku bihi’l-Hakika, (Doktora Yeterlik Tezi), CAmiatii Ummi’l-Kura, Kiilliyetii’s-Seria
ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, Mekke 1997, 22-27.

Endiilis Emevi Devleti’nin 1031 yilinda yikilmas: ve yerine Miiltikii’t-Tavaif (sehir devletlerinin)
kurulmast Avrupa’da hagli zihniyetinin (reconquista) Endiilis misliimanlarma karst uyanmasina
sebep olmustur. 1057 yilinda Kastilya krali tarafindan baglatilan hagli saldirilari 1147 senesinde
Murabitlar’in yikilist ile siddetlenmis ve kita Avrupasi’inda ki Miisliiman hakimiyeti biiyiik oranda
sona ermistir. Bkz. Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DI4, 1-XLIV, TDV Yaymn ve Matbaacilik, Istanbul
1995, XI, 211-216.

Mogollar, Cengiz Han (6. 1227) ile bagladiklar1 saldirgan ve yayilmaci politikalar: ile Horasan,
Afganistan, Azerbaycan ve Kuzey Iran’1 ele gegirmislerdi. ikinci Mogol saldirilar1 Hiilagu doneminde
artarak devam etmis ve dnce Iran’m tamamim, ardindan 1268 yilinda Bagdat’1 isgal edip Abbasi
devletine son vererek Suriye tarafina yonelmislerdi. 1264’te Memlikler ile yaptiklart Aynicalat savasi
Mogol tarihinde doniim noktas: olmustur. Bkz. Osman Gazi Ozgﬁdenli, “Mogollar”, DIA, 1-XLIV,
TDV Yayin ve Matbaacilik, istanbul 2005, XXX/225-229.

Mustafa Ismet Uzun, “Ezher”, DI4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1995, XII, 53.



medresenin faaliyet gostermesine oncii olmuslardir. Medreselerin ¢ogunda dort siinni
mezhebin ayr1 ayr1 hocalart ve onlarin kiirsiileri vardi. Baberti’nin mesihatlik ve Hanefl
bas miiderrisligine atandigi Seyh@i héanekdhinda Imam Bahauddin Ibnii’s-Seyh
Takiyyiiddin es-Siibki (6. 773/1372) Safil miiderrisligine, Halil b. Ishak el-Ciindi (6.
776/1374) Maliki miiderrisligine, kadi’l-kudat Muvaftiku’d-Din (6. 769/1367) Hanbeli

miiderrisligine tayin edilmisti.'°

Yaklagik ti¢ asir devam eden Memlik yonetimi bir¢ok alimin yetistigi donemdir.
Islami ilimler sahasinda her biri otorite olan el-‘Izz b. Abdisselam (6. 660/1262),
Kurtibi (6. 671/1273), ibn Kudame (5. 682/1283), Karafi (6. 684/1285), ibnii’n-Nakib
el-Makdisi (6. 698/1298), Ibn Cema‘a (6. 733/133), Zeylai (6. 743/1343), Ebti Hayyan
el-Endeltisi (6. 745/1344), Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Ibn Kesir (8.
774/1373), Ibn Reslan el-Bulkini (6. 805/1403), Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), ibnii’l-
Himam (6. 861/1457) ve Suyuti (6. 911/1505) bu donemin Aalimleridir. Arap dili
alaninda ibn Malik et-T41 (8. 672/1274), Ibn Hisdm en-Nahvi (6. 761/1360), Muhyiddin
el-Kafiyeci (6. 879/1474) ve Lisanu’l-‘Arab miiellifi Ibn Manzir (5. 711/1311) bunlar

arasindadir.

Bu devirde yetisen muhaddisler arasinda, mustalah ve hadis serhinin 6nde gelen
isimlerinden imam Nevevi (6. 676/1277), ibn Dakiku’l-id (6. 702/1302), el-Mizzi (6.
742/1341), Zehebi (6. 748/1348), Ibnii’t-Tiirkmani (6. 750/1349), Alauddin Mogultay
et-Tiirki (8. 762/1361), Hafiz el-Iraki (6. 806/1404), Heysemi (8. 807/1405), Ibn Hacer
el-Askalani (6. 852/1449), Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451), Sehavi (6. 902/1497) ve
Kastallani (6. 923/1517) de yer almaktadir.

Memliklular déneminde, Islam1 ilimlerin yani sira tabii ilimlerden tip, matematik,

fizik, felsefe ve mantik alanlarinda da énemli ilim adamlar1 yetismistir.!!

Mogollar tarafindan 6nce Anadolu Selguklu Devletinin (h. 641/1243) tabi
konumuna diisiiriilmesi ve ardindan Bagdat’in istila edilmesi (h. 656/1258) Islam
diinyasinda sarsintiya sebep olmus; bunun etkisi ictimal ve ilmi hayatta hemen

hissedilmisti. Ciinkli Mogollar, devleti kendi yasalarina gore idare edip; halki sahsi-dini

10 Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, el-Mevd ‘iz ve I-I'tibér bi-Zikri’l-Hitati ve’l-Asar I-\V, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrt 1418, 1V, 292; Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Hiisnii’l-
Muhddara fi Tarihi Misr ve’l-Kéhire I-1l, Tahkik: Muhammed Eb@’l-Fadl Ibrahim, Daru [hyai’l-
Kiitiibi’l-Arabi, Misir 1967, 11, 267.

1 Yigit, “Memliikler”, 94.



islerinde serbest birakmislar ve ¢aresiz kalan Miisliiman halk ¢esitli fikith mezheplerini

benimsemis ve bunlara taassupla sarilmislards.*?

Baberti’nin yasadigr donem fikih ilmi agisindan duraklama, hadis ilmi agisindan
serh donemine tekabiil eder. islam iilkelerinde yetisen fikih bilginlerinin digerleriyle
irtibat1 kesilmis, bolgeler arasinda seyahat etmekten mahrum kalan alimler ilim alig-
verisinden ve ilmi inkisaflardan da mahrum kalmisti. Boylece yeni eserler yazilamamus,
bunun yerini serh, ihtisar, hasiye ve ta‘lik tiirii telifat almistir. Tercih ve tahric yetkisine
sahip olmayan alimleri taklit ruhu kaplamis ve mezhepler arasi tartismalar giinden giine

alevlenmisti.'®

Eyyubilerle birlikte hakimiyetin siiflikten siinnilige dogru kaydigi cografyada
Memliklularla birlikte Hanefilige dogru bir yonelis baglamistir. Baberti de bu yoneliste
etkili olmus ve eserlerinin arasinda 6nemli bir yer tutan ameli ve itikadi mezheplere dair
bir¢ok eser kaleme almistir. Bunlar arasinda en-Niiketii z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi
Hanife isimli eseri Ozellikle Safii alimlerinin EbG Hanife’nin Buhari’deki hadisleri
bilmedigi ve bir¢ok hususta Hz. Peygamber’in hadislerine muhalefet ettigine dair

iddialar1 ve Hanefi mezhebine yonelttikleri elestirilere cevap mahiyetindedir.*

Benzer durum hadis serhlerinde de goriilmektedir. Imam Nevevi’nin (.
676/1277) Mislim’in el-Camiu’s-Sahih’i lizerine kaleme aldigi el-Minhdc isimli
eseriyle birlikte serh edebiyati farkli bir mahiyet kazanmis ve hadis ilimlerinin yan1 sira
diger ilim dallarma da agirlik verilmeye baslanmistir. Zengin igerikli hadis serhleri®®
diye isimlendirilen bu tiiriin en zirve 6rnekleri Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Bedriiddin
Ayni (6. 855/1451) tarafindan kaleme alinmis, fakat bu iki eser ayn1 zamanda hadis
serhi {izerinde cereyan eden mezhep g¢ekismelerine de sahne olmustur.!® Béberti de
Tuhfetii’l-Ebrar isimli Mesarik serhinde itikadi ve ameli mezheplerin arasinda var olan

bircok ihtilaflari ele almis ve donemindeki mezhep ¢ekismelerini eserine yansitmistir.

12 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 1z Yaymcilik, Istanbul 1999, 256.

13 Abdullah Kahraman, “Ekmeliiddin el-Baberti’nin Fikih Usuliindeki Yeri ve Usule Dair iki Eseri: et-
Takrir ve er-Riidid ve’n-Niikdd”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer
Ofset, Erzurum 2014, 239-254.

14 Ahmet Inanir, “Ekmeliiddin Baberti’nin en-Niiketii’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife Adh
Risalesinin Tahkik ve Terciimesi”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer
Ofset, Erzurum 2014, 303-346.

15 Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, TDV Yaynlari, Ankara 2011, 197.

16 Talat Sakalli, Hadis Tartismalar: Ibn Hacer-Bedruddin Ayni, TDV Yaymlar1, Ankara 1996, 55.



Baberti’nin hayatina dair bilgiler verdigimiz kisimda isaret edildigi iizere, siyasi
cevre degisken ve calkantilidir. Devlet, vilayetlerden olusur ve her bir vilayetin basinda
bir emir vardir. Emirlerin arasindan giiclii olanlar1 devlet yonetimini etkilemis ve ¢ogu
zaman veliahtlarin yonetimi ele almasima mani olmuslardir. Zaten Burci Memliklular
de sultan se¢imle belirlendigi i¢in i¢ istikrar pek olmamis, dahili ve harici gili¢ler siirekli

karisiklik ¢ikarmaya ugrasmislardir.

Memliklular, askerlerin yonetimde etkin olduklar1 bir devlet yapisina sahiptirler.
Dini ve adli gorevlerin disindaki biitiin idari ve mali isler askerler tarafindan
yonetilmistir. Fakat Baberti, siirekli degisen yonetimden pek etkilenmemis, otoritesi hep

devam etmistir.

Memliklular ictimai hayatin belirleyici aktorii ikta sistemidir. Yani arazi ve
tasinmaz mallarin miilkiyet, isletme ve faydalanma hakkinin devlet tarafindan kisilere
tahsis edilmesidir. Topragin isletme hakki sultan, emirler ve askerler arasinda
paylastirildigi i¢in halk ya toprak is¢isi olarak caligmak veya ticaret ve sanatla ugrasmak
durumundaydi. Zaman zaman islah ¢alismalar1 yapilsa da genis halk kitleleri hep
ezilenler olmus; ulema sinifi yoneticiler ile halk arasinda koprii vazifesi gorerek istek ve

sikayetleri emir ve sultanlara iletmeye ¢alismislardir.t’

Baberti, her ne kadar kadilik gorevini kabul etmese de miiderrislik ve hanekahin
mesihathig gorevleri sebebiyle halk, zenginler ve yoneticiler licgeninde siirekli aktif
olmus ve kendisine ulasan sorunlari ilk elden ¢6ziime ulagtirma firsati yakalamistir.
Yoneticiler onun isteklerini geri ¢evirmemis ve taleplerini geciktirmeden yerine

getirmislerdir.'8

VI. BABERTI’NIiN HAYATI

Baberti’nin tam adi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmid b. Ahmed Ebi
Abdillah Semsiiddin Ibnii’s-Seyh er-Riimi el- Baberti’dir. 710-786/1310-1384 yillart

arasinda yasamistir.’® Dogum yeri hakkinda iki farkli goriis vardir. Bunlardan biri

17 Mustafa Demirci, “Ikta”, DI4, 1-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, istanbul 2000, XXII, 43.

8 [bnii’l-imad, Ebd’1-Fellah Abdulhayy b. Ahmed, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbdri men Zeheb I-XI, Tahkik:
Mahmid Arnatd, Daru ibn Kesir, Dimask 1986, V111, 505.

Baberti’nin dogum tarihinin H. 712 veya 714 olabilecegi hakkinda ki farkl rivayetler igin bkz. Suyti,
Celaliiddin, Bugyetii’l-Vudt fi Tabakdti’l-Lugaviyyin ve n-Nuhdt I-11, Tahkik: Muhammed Ebd’l-Fadl
Ibrahim, el-Mektebetii’l-Asriyye, Liibnan ts. I, 239; Ibn Kutluboga, Ebi’l-Adl Zeyniiddin Kasim,

19



Bagdat yakinlarindaki Babertd koyli oldugu, digeri ise Babert (Bayburt) oldugudur.
Fakat sarf agisindan Baberta’nin ism-i mensibunun Babertdvi seklinde olmasi

gerekirken Babert’in nisbesi dogrudan Baberti seklindedir.?

Baberti’nin Bagdat yakinlarindaki Baberta koyiine nispet edilmesinde, Anadolu
cografyasinin ensab ve buldan tiirii eserlerin miiellifleri tarafindan pek bilinmiyor
olmasi etkilidir. Bu eserlerin Babert maddesine bakildiginda yeterli bilgi bulmak
miimkiin degildir. Ornegin, Babert hakkinda bilgi veren Sihabuddin Yakat b. Abdillah
(6. 626/1229) “Erzurum yakinlarinda, giizel ve biiyiikk bir kdydir. Bu bilgiyi bana,
ehlinden fakih bir kimse soyledi ” demesi de bunu gostermektedir.?! Hediyyetii'I-Arifin
miiellifi ismail Pasa da Baberti hakkinda bilgi verirken “el-Bayburdi’yi kastediyorum,

yani Erzurum kazalarindan olan” seklinde daha acik bir ifade kullanmaktadir.??

Baberti’nin Bayburtlu oldugu tezini giiclendiren bir diger husus Tiirkge biliyor ve
konusuyor olmasidir. Muhammed b. Kalavun’un meliklerinden Emir Seyh(’nun
huzurunda yapilan bir tartismada, yikilan kiliselerin yeniden insa edilmesi goriisi
agirlik kazaninca, Baberti’nin kizdigi ve meseleyi Emir Seyh ile aralarinda Tiirkge

konustuklar tarih kitaplarinda yer almistir.?®

Kaynaklarda Baberti’nin ismi zikredilirken kiinyeleri arasindaki er-Rimi
kiinyesinin siirekli yazilmasi da onun Bayburtlu oldugunu gostermektedir. Son dénem
miielliflerinden Adil Nuveyhiz’in degerlendirmesi sdyledir: “Iki yiiz km daha uzak
olmasmma ragmen onun Erzurum yakinlarindaki Bayburt’tan olmasi, Bagdat

yakinlarindaki Babertali olmasindan daha dogrudur. Nisbesindeki er-Rimi ifadesi de

Tacii’t-Teracim, Tahkik: Muhammed Hayr Ramazan Yusuf, Daru’l-Kalem, Dimagk 1992, 276;
Kehhale, Omer b. Riza, Mu ‘cemii’I-Miiellifin I-X111, Mektebetii’l-Miisenna, Beyrit ts. X1, 298.

20 Zirikli, Hayriiddin b. Mahmid, el-4 ‘Ildm, Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, Beyriit 2002, VII, 42.

2 Hamevi, Sihabuddin Yakit b. Abdillah, Mu ‘cemu’l-Buldédn, Dar Sader, Beyrit 1995, 1, 307.

22 Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin Esmdu’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Maarif Vekaleti
Matbaast, Istanbul 1951, 1I, 171.

2 Makrizi, Ebit Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, es-Suliik li Ma‘rifeti
Diiveli’l-Miilik I-V11l, Tahkik: Muhammed Abdulkadir Ata, Darw’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyriit 1997, IV, 185.
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bunu destekler ve ibn Hacer’in de aralarinda yer aldigi bazi tericim Alimleri de bu

goriistedir.”?*

Ogrencileri arasinda Sair Ahmedi, Seyh Bedreddin, Tabib Haci Pasa, Molla
Fenari ve Kadi Darir gibi aslen Anadolu’dan olup ve egitim sonrasi tekrar dogduklari
topraklara donen alimlerin olmasi da Baberti’nin Tiirk asilli ve Bayburtlu oldugu tezini

kuvvetlendirmektedir.

Baberti’nin ¢ocukluk yillari, Anadolu Selguklu devletinin yikildigi (h. 708/m.
1308) ve beylikler doneminin basladigi yillardir. Bayburt, Késedag savasindan (h.
641/m. 1243) sonra her ne kadar Selguklu idaresinde kalmis olsa da Ilhanlilar’a yiiklii
miktarda vergi 6demesi yapiyordu. Sehir, Bahadir Han’in 6liimiiyle (h. 735/m. 1334)
Eretnaogullari’nin eline ge¢mis, fakat bu donemde de istikrar bulmamistir. Diger
taraftan medreselerin de siyasi ve ictimai hayatla baglantili olarak yozlasmasi Baberti’yi
farkli arayislara yonlendirmis® ve ilk egitimini memleketinde aldiktan sonra dnce
Mardin, ardindan Halep’e gitmistir.?® Mardin ve Halep’teki egitimi ve siiresi hakkinda
yeterli bilgiye sahip degiliz. Ancak Taskoprizade, Baberti’nin Halep’te Kadi Nasiruddin
Ibnii’l-Adim tarafindan Sazeciye medresesine yerlestirildigi ve orada bir miiddet ikamet
ettikten sonra Kahire’ye gittigini sdylemektedir.?’ ibn Hacer’e gore Baberti 740/1339
yillarindan sonra, Kahire’ye ge¢mis ve kalan Omriinii burada tamamlamigtir.?®
Hocalarindan Ibn Abdilhadi’nin h. 744/m. 1343, Ebli Hayyan el-Endeliisi’nin h. 745/m.
1345, Kaki ve Isfehani’nin h. 749/m. 1349 senesinde vefat ettigi diisiiniiliirse,

Kahire’deki yasaminin h. 740/m. 1339’un ilk yillarinda baglamasi gerekir.

Baberti, h. 755 senesinde Sultan el-Melik en-Nasir Hasan’in mesveret heyetinde

yer alan el-Melik el-Kebir Seyfiiddin es-Seyhi tarafindan insa ettirilen Seyhtt Hanekahi

24 Adil Nuveyhiz, Mu ‘cemii’I-Miifessirin I-11, Miiessesetu Nuveyhiz es-Sekafiyye, Beyrat 1988, Il, 618.

% Miroglu, “Bayburt”, V, 225; Seyfullah Kara, “XIV. Yiizyilda Yurt Diginda Tahsil Goren Tiirkiyeli Bir

Alim: Ekmeliiddin Baberti”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Baberti Sempozyumu, Zafer Ofset,

Erzurum 2014, 101-108.

Donemin ticaret yollari, ilmi merkezlerini de dolayli olarak etkiledigi i¢in Anadolu-Sam ve Akdeniz-

fran yollar1 Mardin ve Halep gibi sehirlerin &ne ¢ikmasini saglamistir. Memldkler ve Artuklular

donemi Halep ve Mardin’deki ilmi hayat ve medreseler igin bkz. Esra Atmaca, Halep 'te IImi Hayat,

Ensar Yayinlari, Istanbul 2016, 81; Mehmet Aziz Yasar, “Artuklu Dénemi Mardin Bélgesinde Fikih”,

3. Uluslarasi Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi: 20-22 Nisan 2018 - Mardin, Bildiriler (ss.257-281),

IKSAD, Mardin 2018, 265.

21 Tagkoprizade, Ahmed Efendi, Miftahu’s-Sadde ve Misbdhu’s-Siyade, Dersaadet, Istanbul 1896, II,
730.

2 ipn Hacer, Ebd’l-Fadl Ahmed b. Ali el-Askalani, Inbdu’l-Gumr bi Ebndi’l- Umr, Tahkik: Hasan
Habesi, Liicnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, Misir 1969, 1, 298.

26
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mesihathgi ve Hanefi miiderrislifine tayin edilmistir.?® Bu tarihten itibaren
Memliklular nezdinde itibar kazanan Baberti, goriis ve fikirlerine bagvurma ihtiyaci

hissedilen miistesna kisiligini 6mriiniin sonuna kadar devam ettirmistir.

Baberti’nin asil niifuzu Sultan Berktk’un h. 784-791 yillar1 arasindaki sultanligi
zamaninda ortaya ¢ikmis, bircok meselede sultana aracilik yapmis ve istekleri kabul
gormiistiir. Sultan Berkuk’un hanekahin kapisindan gecerken bir miiddet durup
Baberti’nin ¢ikmasin1 bekledigi ve yol arkadasligi yaptiklar1 kaynaklarda yer
almaktadir.®® Ibn Tagriberdi’ye gore, sultanlar Baberti’ye kadar, kadilar huzura girence
ayaga kalkmazlardi. Fakat Baberti ile bu adet degismis ve sultanlarin kadilar huzura

girince ta‘zim icin ayaga kalkma adeti baglamis ve sonrasinda da devam etmistir.3!

Baberti, 19 Ramazan 786 senesinde vefat etmis ve cenazesi vasiyeti iizerine
omriinii adadig1 Seyh(iniye hanekéhina defnedilmistir. Sultan Melik Zahir cenazesine
katilmis, hatta tabutunu tasimak istemis fakat iimeranin itirazi iizerine vazgecgmistir.32
Bayburt, Aydintepe ilgesi Asagi Kirzi kdyiinde Béberti igin bir makam insa edilmistir

ve glinlimiizde ziyaret edilmektedir.

29 Makrizi, el-Meva‘iz ve’l-I‘tibar, IV, 292.

% {bn Hacer, Inbdu’l-Gumr, |, 298; ed-Diirerii’l-Kamine fi A‘yini Mieti’s-Simine I-
VI, Tahkik: Muhammed Abdulmuid, Meclisii Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye,
Haydarabad 1972, VI, 1.

8 ibn Tagriberdi, Ebd’l-Mehasin Cemailiiddin Ydsuf b. Tagriberdi el-
Atabeki, en-Nuciimu’z-Zahire fi Muliki Misr ve’l-Kahire I-XV1, Darw’l-Kiitiib,
Masir ts. X1, 303.

82 Tagkoprizade, Miftdhu’s-Sadde, 11, 731.
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VII. BABERTI’NIN iLMI KiSiLiGi

Ibn Hacer, Baberti’nin giiglii bir kisilige sahip, fedakar, heybetli fakat insani
iliskilerde miilayim oldugunu soyler. Fikih, arapca ve usil bilgisine sahip oldugu i¢in

kendisine defalarca kadilik teklif edilmis, ama kabul etmemistir.*

Baberti, h. 755/m. 1355 senesi itibariyle Seyhiniyye hanekdhi mesihati ve Hanefi
mezhebi bas miiderrisi olarak gorevlendirilmis; ayn1 zamanda hanekahin vakif idaresi
de Baberti’ye verilmisti. Hanekahta dort mezhebe gore fikih dersi, hadis-i nebevi dersi
ve yedi rivayet iizerine Kur’an kiraati dersleri okutuluyordu.3* Baberti’nin Tiirk olmasi
ve hanekahin idaresi elinde bulunmasi sebebiyle Tiirk asilli 6grencilere hamilik yapmis
ve dolayli olarak Anadolu’da kurulacak olan Osmanli ilim anlayisin1 6zellikle kelam ve

fikih alaninda etkilemistir.®

Hanekahin basmiiderrisi olan Baberti, burada kelam, usuli fikih, fiirGu fikih ve
hadis dersleri okutuyordu. Eserlerinin biiyiilk bir kismi, buradaki ders notlarindan

olusmaktadir.*®

Baberti’nin, Islami ilimlerin hemen her sahasna dair eser vermis olmasi, onun
cok yonlii bir alim oldugu ve ilmi birikimi hakkinda yeterli ipucu vermektedir. Yapmis
oldugu serhlerin herbiri alanindaki zirve eserler iizerinedir. Pezdevi’'nin (6. 482/1089)
Usal’i, Merginani’nin (6. 593/1197) Hidaye’si, Tahavi’nin (6. 321/933) Akide’si ve
Sagani’nin (6. 650/1252) Megsarik’1 ittifakla boyledir. Diger taraftan, Baberti’nin ders
aldig1 hocalar1 aym1 zamanda mezklr eserler lizerine c¢alismalar1 olan alimlerdir.
Asagida da goriilecegi lizere Baberti, kaleme aldig1 eserler lizerine daha oOnceden
hocalariyla miizakereler yapmis ve bu eserler tizerindeki fikirlerinin belli bir seviyeye

ulastigina kanaat getirdikten sonra serhe baslamistir. Bundan dolayidirki tabakat tiirii

3 [bn Hacer, Inbdu I-Gumr, |, 298; Taskoprizade, Miftdhu ’s-Sadde, 11, 730.

3 Tbn Tagriberdi, en-Nuciimu 'z-Zdhire, X1, 174; Maktizi, el-Meva ‘iz ve'I-I ‘tibar, |V, 292.

% Bekir Karadag, “Memlikler Donemi Hanefi Fikih Diisiincesinin Ilk Donem Osmanli Fikih
Calismalarina Etkisi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 23 (2), Sivas 2019, 816, 819, 820.

Baberti, eserlerinin mukaddimesinde bu hususa dikkat c¢ekmis, dostlarinin ve talebelerinin bu
isteklerini uzun zaman erteledigini ifade etmistir. Bkz. Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid,
el-Indye Serhu’l-Hiddye I-VI, Tahkik: Amr b. Mahris, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit 2007, 1, 8;
Baberti, et-Takrir li-Usiili Fahri’l-Islim el-Pezdevi 1-VIIl, Tahkik: Abdusseldm Subhi Hamid,
Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sulini’l-Islamiyye, Kuveyt 2005, 1, 75; Baberti, Serhu Akideti’t-Tahavi, Tahkik:
Arif Aytekin, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islaimiyye, Kuveyt 1989, 14 vd.

36
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eserlerde Baberti’den bahsedilirken muhakkik, mudakkik gibi ifadeler kullanilir. Hatta

Ibn Kutluboga, Baberti’yi muhakkiklerin sonuncusu olarak tanitir.%’

A. Hocalan

Kaynaklarda Baberti’nin ders aldigi hocalar1® hakkinda genis malumat yoktur.
Ancak onlardan tespit edebildiklerimiz sunlardir.

1. Kivimiiddin Muhammed b. Muhammed el-Buhari el-Hiicendi el-Kaki (0.
749/1348)%: Baberti’nin en ¢ok ders aldig1 hocas1 olup?® Hiddye ve Usiilii Pezdevi’ye
birer serh yazmistir. Mi ‘rdcii’d-Diraye ila Serhi’l-Hiddye ve Biinyanii’l-Vusil fi Serhi’l-
Usil li’l-Pezdevi, Babertl eserlerinde belirtmese de en ¢ok faydalandigi ve nakilde

bulundugu kaynaklari arasindadir.*!

2. Ebli Hayyan, Muhammed b. Ytsuf b. Ali el-Girnati el-Endeliisi (6. 745/1344):
Devrinin 6nde gelen tefsir, kirdat, hadis, fikih, tabakat ve dil alimidir. Egitimini
Endiiliis’te tamamladiktan sonra Misir’a gitmis ve Baberti’den baska Takiyyliddin es-
Siibki ve Isnevi gibi meshlr talebeleri olmustur. el-Bahru’l-Muhit ve el-Vehhdc

Muhtasaru Minhdc miellifidir.*?

3. Semsiiddin Ebu’s-Send Mahmid b. Abdurrahman b. Ahmed el-isfehani (5.
749/1349): Baberti’nin hocalardan olan Isfehani, ayn1 zamanda Pezdevi'nin Usi/’{inii
serh etmesine vesile olan kisidir. Isfehani, 6liim hastaliginda olan Mevlana Kutbuddin
Sirazi’yi (6. 710/1311) ziyaret etmis ve ondan Usulii Pezdevi’'nin niishalarini almas,

kendisi de iizerinde bir miiddet calistiktan sonra derlemesi icin Baberti’ye vermistir.

ST SuyGti, Hiisnii’'I-Muhddara, 1, 471; ibn Kutluboga, Tdcii 't-Terdcim, 276. Herhangi bir goriisii etraflica

aragtirtp onun dayandigi ayet, hadis, siir ve daha bagka delillerini ortaya ¢ikaran ¢ok yonlii alime
muhakkik denir. Bundan dolayidir ki Sii imamiyye fikhin1 derli toplu bir hale getirerek sistemlestiren
EbG’l-Kasim Ca‘fer b. el-Hasen el-Hilli i¢in muhakkik kiinyesi kullanilmistir. Bkz. Mazlum Uyar,
“Hilli, Muhakkik”, DI4, 1-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, Istanbul 1998, XVII, 38; Harun
Bekiroglu, “Yazma Eserlerden Kodikoloji’ye: Tahkike Giris”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 23 (2),
Sivas 2019, 860.

% [bn Hacer, Inbdu’l-Gumr, 1, 298; Davidi, Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakdtu’I-Miifessirin I-Il,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit ts, II, 253.

% Hiiseyin Kayapinar, “Kaki”, DI4, 1-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2001, XXIV, 216.

40 Baberti, el-indye, 1, 9.

4 Halid Muhammed, et-Takrir li-Usili Fahri’l-Islim Pezdevi li-Ekmeliddin el-Baberti min Evveli’l-
Kitdb hatta Ciimleti Md Tiitreku bihi’l-Hakika, (Doktora Yeterlik Tezi), 38.

42 Zehebi, Eb( Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Ma‘rifetii’l-Kurrai’l-Kibar ale’t-
Tabakat ve’l-Asar, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 1997, 387; Salahuddin Muhammed b. Sakir b.
Ahmed, Fevatii’l-Vefayat [-IV, Dar Sader, Beyrat 1973, 1V, 71.
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Isfehani, ayn1 zamanda Serhu I-Akdid, Metdliu’I-Enzar li’I-Beydavi, Beydnu’I-Muhtasar

li’bni Hacib, Beydnu Medni’l-Bedi* Libni’s-Sadti ve bircok eserin miiellifidir.*®

4. Ibn Abdilhadi, Eba Abdillah Semsiiddin b. Muhammed b. Ahmed ed-Dimaski
(6. 744/1343): Ibn Kudame el-Makdisi diye de bilinir. Ebu’l-Fadl Makdisi ve Ibn
Teymiye nin 6grencisi ve el-4hkamii’l-Kiibra ve el-Keldam ald Ehddisi Ibn Hdcib isimli

eserlerin miellifidir.**
5. Mirek Semsiiddin Muhammed b. Miibareksah el-Buhari (6. 784/1382).%

6. Sadriiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebu’r-Rabi‘ ed-Dilasi (6. 756/1355)* Bazi
eserlerde Mekke civarina yerlesen ve h. 721°de vefat eden Abdullah b. Abdulhakk ed-
Dilasi el-Mahzimi ile karistirilmis olmas1 muhtemeldir.*’ Fakat Baberti’nin Misir’a 740
senesinde veya sonrasinda gittigi dikkate alininca bu kisinin Sadruddin ed-Dilasi oldugu

acgiklik kazanmaktadir.

B. Talebeleri

1. Muvaffakuddin er-Rami (6. 809/1406): Baberti’nin ogrencilerinden olan
Muvaffakuddin, sirasiyla Gazze, Halep, Kahire ve Kudiis kadiligi yapmistir. Ayrica

Gazze ve Kudiis’iin Hanefi mezhebine mensup ilk kadisi oldugu sdylenir.*®

2. Bedriiddin Muhammed b. Hasbek et-Tirki. (6. 813/1410) Ekmeliiddin
Baberti’nin 6grencilerinden olan Bedriiddin et-Tiirki bilgisi, dirdyeti ve miirQietinin
yanisira Hanefi mezhebine olan diiskiinliigii ile bilinen bir kisidir.*°

3. Ibnu’s-Sthne Ebu’l-Velid Muhammed b. Muhammed el-Halebi (6. 815/1412):
Tiirk asilli olan ibnii’s-Sihne ilk egitimini Halep’te aldiktan sonra, fikih egitimine

Kahire’de devam etmis ve Béaberti’nin tavsiyesi ile Sultan el-Melikii’l-Esref tarafindan

43 Baberti, et-Takrir, 1, 75; Muhsin Demirci, “Isfahani”, DI4, I-XLIV, TDV Yayn ve Matbaacilik,
Istanbul 2000, XXII, 509.

4 Zehebi, Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-‘Ther fi Haberi men Gaber,
Tahkik: Muhammed Said b. Besytni Zaglil, Déru’l-Kﬁtijbi’l-ilmiyye, Beyrit ts, IV, 132; Ferhat
Koca, “Ibn Abdilhadi, Semseddin”, Di4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1999, XIX/273.

4 Haci1 Bekir Karliga, “Muhammed b. Miibareksah”, DIA, 1-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul
2005, XXX/559.

4 Zehebi, el-fber, 1V, 170.

47 Bkz. Baberti, er-Rudiid ve 'n-Nukiid, Tahkik. Dayfullah b. Salih el-‘Umeri, Mektebetii’r-Riisd, Riyad
2005, 1, 46.

48 bn Hacer, Inbdu’'I-Gumr, |1, 377; ibn Kutluboga, Tdcii t-Terdcim, 277.

49 {bn Hacer, Inbdu’I-Gumr, 11, 476; Ibni’1-imad, Sezerdtii z-Zeheb, 1X/154.
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Halep kadiligina tayin edilmistir. Tarih, siyer, belagat gibi bir¢ok alanda eseri olan
Ibnii’s-Sihne’nin bir de Nihdyetii'n-Nihdye fi Serhi’l-Hiddye isimli Hidaye iizerine

yazdig1 bir serhi vardir.>

4. Seyyid Serif Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Ciircani (6. 816/1413): Siraz’da
h. 740/1340 tarihinde diinyaya gelen Ciircani, ilim tahsili i¢in gittigi Kahire’de Molla
Fenari, Seyh Bedreddin Simavi ve diger talebelerle birlikte on yil kadar Seyhiniyye
hanekahinda Baberti’den nakli ilimleri, Miibarek Sah’tan akli ilimleri tahsil etmistir.
Egitiminin ardindan iilkesine donen Ciircani, Teftazani ile bir¢ok ilmi miinazaralar
yapmis ve uzun yillar Sirdz ve Semerkant’ta miiderrislik gorevlerinde bulunmustur.
Fikihta Hanefi, itikddi konularda ise cogunlukla Es‘arilerin goriigslerini benimseyen

Ciircani’nin yiiz civarinda eseri vardir.>!

5. Sair Ahmedi, Taciiddin Ibrahim b. Hizir (6. 816/1413): Dogum yeri ve tarihi
kesin olmamakla birlikte, Sivas’ta h. 735 tarihinde dogdugu kabul edilir. Anadolu’daki
egitiminin ardindan Misir’a giden Ahmedi, Hac1 Pasa ve Molla Fenari ile Baberti’nin
ders halkasina katilmistir. Ondordiincii yilizy1lda Anadolu’nun 6nemli sairlerinden kabul
edilen Ahmedi, siirlerinin yani sira tip sahasinda yazmis oldugu manzum eserleriyle de

meshirdur. Amasya’da 1413 yilinda vefat etmistir.>?

6. Seyh Bedreddin, Mahmid b. Israil b. Abdulaziz Kad1 Simavne (6. 823/1420):
Simavne kasabasinda dogan Bedreddin Simavi, Anadolu’da Seyh Bedreddin ismiyle
bilinir. Ilk tahsiline babasinda baslayan Bedreddin daha sonra Edirne, Bursa, Konya,
Kudiis ve nihayetinde Kahire’de Miibarek $ah’in ders halkasina katildi. Burada Seyyid
Serif Ciircani ile tanisan Bedreddin, onunla birlikte Ekmeliiddin Baberti’den de nakli
ilimler tahsil etti. Kahire’de tasavvufa intisap eden Bedreddin, bir miiddet Tebriz
taraflarinda kald1 ve Konya, Tire, Kiitahya {izerinden memleketi Edirne’ye dondii.
Sehzadeler arasindaki miicadelede Miisa Celebi’nin tarafinda yer aldi ve kazaskerlige
kadar yiikseldi. Mehmet Celebi’nin tahta ge¢cmesi {izerine isyan hareketlerine katilan

Bedreddin Simavi, 1420°de idam edildi. Eserleri arasinda yer alan Letdifii’I-Isdrat ve

50 Zirikli, el-4 ‘lam, VI, 44; Siikrii Ozen, “Ibnii’s-Sihne, Ebi’1-Velid”, DI4, 1-XLIV, TDV Yaym ve
Matbaacilik, Istanbul 2000, XXI, 222.

St fbn Hacer, Inbdu’l-Gumr, 111, 535; Sadreddin Giimiis, “Ciircani, Seyyid Serif’, DIi4, I-XLIV, TDV
Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1993, VIII, 134.

52 Ahmet Aciduman, “Sair ve Hekim Ahmedi’nin Tervihii’l-Ervah Adli Tibbi Mesnevisinde Cocuklarin
Saghgini Korunmasi Uzerine”, Cocuk Saghg: ve Hastaliklar: Dergisi, 56/4, Ankara 2013, 219-220.
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Cdmiu’l-Fusileyn’de gorildiigii iizere Seyh Bedreddin, Hanefi fikhina vakif bir
fakihtir.>

7. Tabib Hac1 Pasa, Celaliidddin Hizir b. Ali b. Murad el-Aydini el-Konevi (6. 820
veya 827/1417-1424): Aslen Konyali olan Celaliiddin Hizir, Baberti’nin Seyhtniyye
medresesindeki talebeleri arasindadir. Kéhire’de yakalandigr bir hastalik sebebiyle tip
ilmine yonelmis ve el-Melikii’l-Manstr Kalavun Bimaristani’nda tabiplik yapmuistir.
Daha sonra memleketi olan Ayasuluk’a (Selguk) donerek Aydinogullar1 Beyliginde
kadilik ve saray hekimligi yapmistir. Eserlerinin bir¢ogu tip sahasinda olan Haci

Pasa’nin Mecmau'l-Envar fi Cemii’l-Esrar isimli bir de tefsiri vardir.>*

8. Siraciiddin Eba Hafs, Omer b. Ali el-Kinani (6. 829/1426): Berkikiye,
Nasiriyye ve Esrefiyye medreselerinde uzun yillar ders veren Siraciiddin Ebl Hafs,
hocalarinin ders halkalarinda Hiddye okumakla meshur oldugu i¢in kendisine “kéariu’l-
hidaye” lakab1 verilmistir. Hatta Baberti’ye onalti kez Hiddye’yi okudugu rivayet

edilmistir.

9. Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari (6. 834/1431): Ilk tahsilini Iznik
civarinda alan Fenari, 6nce Amasya’ya gidip Cemaliiddin Aksarayi’den icazet almis ve
ardindan Seyyld Serif Ciircani ile Kahire’ye giderek Ekmeliiddin Baberti’nin ilim
halkasina katilmistir. Bursa’ya doniisiinde Manastir Medresesinde miiderrislik yapan
Molla Fenari, Yildirim Bayezid tarafindan Bursa kadiligina getirilmis ve on yil kadar bu
gorevi siirdiirmiistiir. Bir siire Karaman civarinda ikamet eden Molla Fenari tekrar Bursa
kadiligina atanmis ve 828 yilinda II. Murad tarafindan miiftii olarak gdrevlendirilmis ve

bu sebeple Osmanli’nin ilk seyhiilislimi olarak anilmistir.®® Molla Fenari’nin ilmi

% Seyh Bedreddin, Mahmid Simavi, Cdmiu’l-Fusiileyn, Hac1 Yunus Apaydm (Ed.), Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2012, 5-29; Bilal Dindar, “Bedreddin Simavi”, Di4, 1-XLIV, TDV Yaymn
ve Matbaacilik, Istanbul 1992, V, 333.

% Mecdi Mehmed Efendi, Sakdiki Nu'‘manive ve Zeyilleri I-V, Nesreden: Abdulkadir Ozcan, Cagri
Yaynlari, istanbul 1989, I, 74; Cemil Akpmar, “Haci Pasa”, DIA, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik,
Istanbul 1996, XIV, 492; Ahmet Aciduman, Onder Ilgili, “Erken Dénem Tiirkge Tip Yazmalarindan
Hac1 Pasa’min (Celaliiddin Hizir) Teshil Adli Eserinde Cocuk Saglig1 ve Hastaliklar1 Uzerine Bir On
Calisma” Cocuk Sagligi ve Hastaliklar: Dergisi, 54, Ankara 2011, 231.

55 Sehavi, Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed, ed-Dav ‘u’[-Ldmi [i-Ehli
Karni't-Tdsi * I-V1, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrit ts, VI, 109.

5 Sadik Eraslan, Megihdt-1 Islamiyye ve Ceride-i Imiyye, DIB Yaymlar1, Ankara 2009, 21.
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kisiligi medrese-tekke biitiinliigiinii sahsinda toplayan mutasavvif alim tipinin ilk

orneklerindendir.®’

10. Kadi Darir, Mustafa b. Yasuf b. Omer Erzeni’r-Rimi: Aslen Erzurum’lu olan
Kadi Darir, Baberti’nin daveti tizerine 779 senesinde Misir’a gitmis ve onun araciligiyla
el-Melikii’l-Mansir ve Sultan Berkik ile tanigmistir. Asil ilgi alani tarih ve edebiyat
olan Darir, giiglii hafizas1 ve tathi hitabeti ile dikkat ¢ekmis ve el-Melikii’l-Mansiir’un

istegi iizerine Siretii 'n-Nebi terciimesini yapmustir.*®

11. Abdulkerim b. Nih Fakih er-Rtmi: Béaberti’nin Tuhfetii’l-Ebrar isimli eserini
h. 780 tarihinde istinsah eden miistensihtir. Kaynaklarda Baberti’nin talebesi olarak
zikredilmese de heniiz miiellif hayatta iken eserini istinsah etmesi ve kendisinin de
Baberti ve Kadi Darir gibi Rmi nisbesiyle anilmasi Abdulkerim b. Niih’un da Misirda

oldugu ve ayn1 zamanda Béberti’ye talebelik yaptig1 izlenimini vermektedir.>®

C. Eserleri

Kaynaklarda Baberti’ye atfedilen kirktan fazla eser vardir. Bunlardan bir kismi
matbu, bir kism1 yazma olarak mevcuttur. Bir kismmin ise sadece isimleri vardir.®
Baberti’nin eserlerinin ¢ogunlugu fikih usilii ve fikih alania dair yazmis olduklaridir.
Ardindan kelam alaninda kaleme aldigi calismalar1 ve son olarak ta hadis, belagat ve
tefsir ilmine ait eserleri gelir. Bunlardan bir kismu telif iken, ¢ogunlugu serh, hasiye ve
telhis yani ihtisar tiirli calismalardir. Baberti eserlerinin ¢ogunu tamamlamis, bazilar ise

yarim kalmistir.

5 ibn Hacer, Inbau’l-Gumr, I, 464; Mecdi, Sakdiki Nu’maniye, |, 47, ibrahim Hakki Aydin-Tahsin

Gorgiin, “Molla Fenéri”, DIA, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2005, XXX/245.

Mustafa Erkan, “Darir”, DI4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1993, VIII, 498.

° Tuhfetii’l-Ebrar’mn bu niishasi i¢in bkz. Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 1252.

O ibn Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, 277; Suyoti, Hiisnii’I-Muhddara, |, 471; Taskoprizade, Mifidhu’s-
Sadde, 11, 730; Katib Celebi, Haci1 Halife Mustafa b. Abdillah, Kesfu z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib ve’l-
Funiin I-V1, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat 1941, I, 81, 346, 443, 473, 852,; 11, 1249, 1475, 1689,
1823; Zirikli, el-4 ‘Iam, V11, 42; Murat Kumbasar, Baberti ile Ibn Melek Arasindaki Fikhi Tartismalar,
Arastirma Yayinlari, Ankara 2016, 22; Yusuf Sen, Osmanli’da Fikih Usilii Anlayisi-Béaberti Ornegi,
Ragbet Yaynlari, Istanbul 2015, 66-68; Asri Cubukeu, “Ekmeliiddin Baberti, Hayat1 ve Eserleri”, 18;
Yusuf Alemdar, “Yasadigi Cagi ve Yetisdigi Cevreyi Yansitan Bir Alim Portresi: Ekmeleddin
Baberti”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum 2014, 61.
Bahse konu eserlerde ve kiitiiphane kataloglarinda Baberti’ye atfedilen daha baska eserler olmakla
birlikte basili veya yazma olarak ulasabildigimiz veya kiitiiphane kayitlarinda ozellikleri tanitilip
Baberti’ye ait olduguna dair kanaat getirdigimiz otuz bes eseri ¢calismamiza aldik.

o g a
©
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1. Kelam ilmiyle Ilgili Eserleri

1. el-Irsad fi Serhi’l-Fikhi’l-Ekber®l: Baberti’nin, Eb&i Hanife’nin el-Fikhu’l-
Ekber isimli risalesi iizerine serhidir. Bazi kiitiiphane kayitlarinda Muhtasaru’l-

Hikemi’n-Nebeviyye olarak gegmektedir.®?

2. Serhu Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda®®: Eba Ca‘fer et-Tahavi’nin (.
321/933) Akidetii 't-Tahdvi ismiyle meshir olmus eserinin serhidir. Baberti bu eserinde,
Ibn Ebi’l-izz gibi Selefiyye’ye meyleden sarihlerden ayrilarak, Tahavi’nin derledigi
esaslar1 kelami bakis agisiyla ele almis ve yasadigi ¢agda ortaya c¢ikan birtakim

siipheleri gidermege calismistir.%*

3. Serhu Vasiyyeti’l-Imami’l-A ‘zam®: el-Vasiyye, Ebii Hanife ’ye nispet edilen
bes eserden birisidir. Baberti, Irsad ismiyle el-Fikhu I-Ekber’i serhettikten sonra Serhu
Vasiyyeti Ebi Hanife’yi kaleme almistir. Baberti bu serhte Ebd Hanife’nin Ehl- i Stinnet
ve’l-Cemaat’in diger mezheplerden ayrildigi iman, amel, limmetin fazilet siralamas,
Kur’an’in mahliik olmadigi, istitaat, mestler iizerine mesh, kabir azabi, 6liimden sonra

dirilme ve sefaat gibi konulardaki goriislerini izah etmistir.®

4. Serhu Tecridi’l-Akaid®": Nasiruddin et-Tasi’nin (6. 672/1274) Tecridii’l-Keldm
diye de bilinen ve felsefi kelamin ilk 6rneklerinden olan eserin serhidir. Baberti, eserde

tartismalara yol acan imamet bahsi ile ilgili olarak hocas1 Kutbuddin Sirazi’den naklen,

61 Baberti, el-Irsad fi Serhi Fikhi’l-Ekber, Bkz. Ayasofya Ktp. 1384, Mehmed Aga Camii. 71, Hac1
Mahmut Efendi. 1/13, Amasya Beyazit {1 Halk Kiitiiphanesi. 1551/4 vd.

62 Eserin Sufidi Arabistan Camiatii ImAm Muhammed b. Sufd kiitiiphanesi 585 (4367) numaradaki
isminin devamina Serhu Fikhi’l-Ekber yazilmistir. Ayrica Kudiis Halidiyye Kiitiiphanesi 270
numarada kayitli olan Muhtasaru’l-Hikemi’n-Nebeviyye’nin agiklama kismina Fikh-1 Ekber metninin
kirmizi miirekkep ile yazildigt notu diisilmiistiir.

63 Babertl, Serhu Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-Cemad, Yazma Niishalar1 ic¢in bkz. Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Esat Efendi: 2/1259, Amuca Zade: 1/312, Lala Ismail Pasa:2/689 vd. Eserin iki farkli
baskis1 yapilmustir. Serhu’l-Akideti't-Tahdvi, Tahkik: Arif Aytekin, Vizareti’l-Evkaf ve’s-Sulni’l-
Islamiyye, Kuveyt, 1989 ve Tahkik: Abdusselam b. Abdilhadi Sinnar, Daru’l-Beyriti, 2009.

8 Tbrahim Coskun, “Bir Miitekellim Olarak Ekmeliiddin el-Baberti ve Tahavi Akidesi Serhinin Diger
Serhlerle Mukayesesi”, Selguk Coskun (Ed.), I Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset,
Erzurum 2014, 193-203.

65 Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imdm Ebi Hanife, Tahkik: Muhammed el-Ayidi - Hamza Muhammed
Vesim el-Bekri, Daru’l-Feth, Beyriit 2009; Yazma Niishalar1 icin bkz. Ankara Adnan Otiiken 11 Halk
Kiittiphanesi. 2917/2, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Tahir Aga Tekkesi. 143 vd.

6 Baberti, Serhu Vasiyyeti I-Imdm Ebi Hanife, 50, 93, 98, 120, 136.

67 Baberti, Serhu Tecridi’l-Akdid, Niruosmaniye Yazma Eserler Koleksiyonu. 2160, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, ismihan Sultan. 429/9.
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imamet boliimii ve sonrasinin Tisi tarafindan degil, Ibn Mutahhar el-Hilli (6.726/1325)

tarafindan kaleme alindig1 bilgisini vermektedir.®

5. Serhu Umdeti’l-Akaid®: Eba Hafs Necmeddin en-Nesefi’nin (6. 537/1142)

Akdidii’'n-Nesefi ismiyle meshir eserinin serhidir.

6. Serhu’l-Maksad’®: el-Maksad fi’l-Keldam veya el-Maksad fi Usili’d-Din olarak
kayitlara gegcen bu eser, Baberti’nin keldm konularini etraflica ele aldigi bir
caligmasidir. Miellif eseri dort maksad olarak tertip etmis ve birinci maksadda
ilahiyyat, ikinci maksadda niiblivvet, iiglincii maksadda (ki bunu hatime olarak
isimlendirmistir) mead yani hasr, cennet-cehennem, giindh-1 kebire, sefaat, kabir azabi
gibi sem’iyyat konularmi, dordiincii maksad veya matlabta iman meselelerini
incelemistir.”* Konulari islerken onceki kelamcilardan nakillerde bulunmus’? ve Es’ard,

Mu‘tezile ve Kaderiyye gibi itikadi firkalara elestiriler yoneltmistir.”

7. Risale fi Beyani’l-Mezdhibi’l-Batile ke 'r-Revdfid ve’l-Hariciyye ve’l-Kaderiyye
ve Gayr-i Zalik': Kiitiiphane kataloglarinda Risdle fi Akideti Firaki’d-Dalle, Risdle
Tukawi I‘tikade Duafé-i Hanefiyye, Risdle fi Ashabi’l-Ehvd ve’l-Bid‘a ve daha baska
isimlerle yer alan risalede Baberti, firka tasniflerini, yetmis ii¢ firka rivayetini’ esas

alarak Hanefi usilii dogrultusunda incelemistir.”

68 Baberti’nin imamet bahsine dair agiklamalar1 igin bkz. Bekir Topaloglu, “Tecridii’l-i‘tikad”, DIA, |-

XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, Istanbul 2011, XXXX/250.

Baberti, Serhu Umdeti’[-Akdid, Stleymaniye Kiitiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, 313/2.

0 Baberti, el-Maksad fi’l-Keldm, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, 64, Sehid Ali Pasa, 171,
Ayasofya, 1384/1; Mektebetii Camiati Melik Sudd. No. 3292 (Miellif, eserin hatimesinde el-Misri
kiinyesini ve eserin ismi olarak Serhu’l-Maksad ibaresini yazmig ve h. 777 tarihini dismistiir.
Miistensih Mahmtid b. Ya’klb ise ferag kaydinda istinsah tarihini h. 797 olarak vermistir. Bkz. vr.
84/b.)

1 Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 6/a, 46/b, 66/b, 80/a vd.

2 Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 29/b, 32/b vd.

3 Baberti, Serhu’l-Maksad, vr. 25/b, 31/b vd.

4 Baberti, Risdle fi Beyani’l-Mezdhibi’l-Batile ke r-Revifid, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hac1 Besir Aga.
656, Reisii’l-Kiittdib Mustafa Efendi. 119, Lala Ismail. 706, H. Hiisnii Pasa. 771/9, Sehid Ali Pasa.
2732/4 Corum Hasan Pasa 11 Halk Kiitiiphanesi. 976/4 vd.

5 fbn Mace, Eba Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen I-11, Tahkik: Muhammed Fuad
Abdulbaki, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire ts, Fiten:17; Darimi, Ebt Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman, es-Siinen I-1V, Tahkik: Hiiseyin Selim ed-Darani, Daru’l-Mugni, Riyad 2000, Siyer: 75;
Ebt Davud, Silleyman b. el-Es‘ds es-Sicistani, es-Siinen [-IV, Tahkik: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrit ts, Stinne: 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned I-V1, Tahkik:
Bedreddin Cetiner, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1992, IIl, 120. Bkz. Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde
73 Firka Kavrami, Nun Yayncilik, istanbul 1996, 21-40.

6 Kadir Gdmbeyaz, “Baberti’ye Nispet Edilen Bir Firak Risalesi Hakkinda Tespitler”, Selguk Coskun
(Ed.), I Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum 2014, 429-450.

69
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2. Fikih flmiyle Tigili Eserleri

1. el-Indye fi Serhi’l-Hiddye'”: Hanefi mezhebinin meshir fakihlerinden
Merginani’nin el-Hiddye adli eserinin serhidir. Cesitli fikih kitaplarindan, bilhassa el-
Hiddye’'nin diger serhlerinden istifade ile hazirlanan eser, diger Islam iilkelerinde
Baberti’ye itibar kazandirdigir gibi, Osmanli medreselerinde de en ¢ok okunan fikih
kitaplarindan olup Kanlini Sultan Siilleyman doneminde Medaris-i Hakaniye’de
okutulacak kitaplar listesinde yer almaktadir.”® Eserde Hanefi ulemasinin gériislerine
yer verilmekte ve genelde Safii mezhebi goriisleriyle karsilastirma yapilmaktadir.”
Sahsi goriislerini kendinden emin bir tarzda ifade etmekte, bazi meseleleri izah
etmektedir.?® Calismamizda, &zellikle hadislerin fikha uygulanmasi noktasinda

faydalandigimiz eserlerinden biridir.

2. el-Envar fi Serhi’l-Menar®*: Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) fikih
ustline dair yazdigt Mendru’l-Envdr isimli eserinin serhidir. Mendru’l-Envdr ise
Pezdevi’nin Kenzii’'l-Vusil’tiniin muhtasaridir ve ustl konusunda tercih edilen goriisleri
“sahth”, “muhtar” gibi kayitlarla belirtmesiyle one c¢ikmistir. Asirlarca medreselerde
ders kitab1 olarak okutulan Mendru’l-Envar’in lizerine bircok serh ve hasiye

yazilmistir 82

3. Serhu’l-Ferdizi’s-Sirdciyye®®: Siraciiddin Muhammed es-Secavendi’nin (6.
596/1200) Sirdciyye ismiyle meshir feraiz metnine el-Kelabazi (6. 700/1300) tarafindan
Dav ‘u’s-Sirdac adiyla bir serh yapilmis ve Baberti bu serhi ihtisar etmis, bazi yerlerini de

aciklamistir. Bundan dolay1 eser Muhtasaru Dav ‘i’s-Sirdc diye de bilinir.3

" Baberti, el-Indye Serhu’l-Hiddye, Tahkik. Amr b. Mahris, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyriit 2007.

® Topkap: Sarayr Arsivi, E/2803/1. Bkz. Shahab Ahmed, Nenad Filipovic, “Sultanin Miifredat1”,
Mustafa Giindiiz, (Ed.), Osmanli Egitim Mirasi, Dogubat1 Yayinlari, Istanbul 2015, 146.

® Baberti, el-Indye, |, 17, 26, 28, 32, 36 vd.

8 Baberti, el-Indye, |, 247, 349, 11, 227, 229 vd. Ornegin; Baberti, Merginani’nin bas1 meshetme
hususunda Kitab’1 miicmel kabul etmesine itiraz eder ve “Miicmel, beyan edilmeden kendisiyle amel
edilemeyendir. Halbuki bas1 mesh konusunda biz Kitdb’daki hiikiim ile amel edebiliriz...” demektedir.
Bkz: el-Indye, 1, 19.

81 Baberti, el-Envdr fi Serhi Mendr, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Kasidecizdde. 187, Yeni Cami. 337,
Sehid Ali Pasa. 652, Carullah. 537 vd.

8 Bkz. Ferhat Koca, “Menaru’l-Envar”, Did4, I-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, Ankara 2004,

XXIX/118.

Baberti, Serhu Ferdizi’s-Sirdciyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga. 1106/1; Kayseri il Halk

Kiittiphanesi, Rasid Efendi. 564.

8 Murat Kumbasar, “Ekmeliiddin Baberti ve Ebti Hanife ile Ilgili Bir Risalesi”, Ekev Akademi Dergisi,
13(41), Erzurum 2009, 241-250.
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4. et-Takrir ald Usili’l-Pezdevi®: Fahru’l-Isliam Pezdevi’nin (6. 482/1089)
Kenzu’l-Vusil ila Ma ‘rifeti’l-Usiul isimli eseri lizerine Baberti’nin yapmis oldugu serh
calismasidir. Baberti bu eserinde nakli ve akli izahlar getirerek hem Pezdevi hem de
Hanefl ustliinii yeterli seviyede serhetmistir. Hatta Abdulaziz el-Buhari’nin Kesfi 'I-
Esrar’da kapali biraktigi yerleri de serhetmistir, denilebilir. Baberti’nin usil

konularindaki diistinceleri ve fikhi aciklamalarina dair sik¢a bagvurdugumuz eseridir.
5. Hiildsatu I-Fetdva®®: 1ki cilt olup Riistem Pasa 146/147/177°de kayithdir.

6. er-Riidiid ve 'n-Nukiid Serhu Muhtasdr: Ibn Hacib®": ibn Hacib’in Amidi’nin el-
Ihkdm isimli eserine yaptig1 muhtasari iizerine serh ¢alismasidir. ibn Hacib, Amidi’nin
eserini 6nce el-Miintehe’s-Sil ve’l-Emel fi Ilmeyi’l-Usil ve’l-Cedel ismiyle serh etmis,
sonra kendi eserinin yaklasik dortte birlik kismini ihtisar ederek Muhtasaru’l-Miintehd
ismini vermistir. Dolayisiyla Baberti’ye atfen iki farkli esermis gibi zikredilen er-Riidiid

ve 'n-Nukiid ve Serhu Muhtasaru’lI-Miintehd aslinda ayni eserdir.%®

7. en-Niiketii'z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife: Baberti’nin, Ebi Hanife’nin
Sahih-i Buhdri’de gegen hadisleri bilmedigi ve bu sebeple siinnet-i seniyyeye muhalif
davrandigi iddialarmma cevap vermek ve mezhep miintesiplerinin EbG Hanife’ye

giivenlerini korumak amaciyla yazmis oldugu eseridir.®

en-Niiketii -Zarife’ye,
Baberti’nin ¢agdasi olan Ibn Ebi’l-izz (6. 793/1390) tarafindan kaleme alinan el-/ttiba

isimli bir reddiye yazilmistir.*°

8 Babertl, et-Takrir li Usiili Fahri’l-Islém Pezdevi I-VII, Tahkik. Abdusselam Subhi Hamid, Vizaretii’l-
Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, Kuveyt 2005; Yazmalar icin bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Reistlkiittab Mustafa Efendi. 282, Yeni Cami. 323.

8 Baberti, Huldsatu’l-Fetdvd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Riistempasa. 146, 147, 177.

87 Baberti, er-Rudiid ve n-Nukiid I-1l, Tahkik. Dayfullah b. Salih el-Umeri, Mektebetii’r-Riisd, Riyad
2005. Yazmalar i¢in bkz. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye. 426, Esad Efendi. 501.

8 Baberti, er-Rudid, |, 29.

89 Baberti, en-Niiketii z-Zarife fi Tercihi Mezhebi Ebi Hanife, Tahkik. Belt el-Hasan Omer, Camiatu’l-
Melik Suid Yayinlari, Riyad 1998.

% ibn Ebi’l-izz, Ali b. Alaiddin ed-Dimaski, el-/#ibd, Tahkik. Muhammed Ataullah-Abdullah b. Asim
el-Karyiti, Lahor, Mektebetii’s-Selefiyye, 1985. Kendisi de Hanefi mezhebine mensup olan Ibn Ebi’l-
izz bu Risalesinde, Eb(i Hanife’ye yoneltilen elestiri ve haksiz ithamlar konusunda Baberti ile ayni
kanaatte olmakla birlikte, Baberti’nin de Ebli Hanife’yi savunmak i¢in Imam $afii’ye haksizlik ettigini
ve taklit ruhunun taassubu dogurdugunu; halbu ki dinde asil olamin delile ittiba etmek oldugunu
savunmaktadir. Ayrica bkz. Mehmet Sadi Cogenli, “Béaberti ve en-Niiketii’z-Zarife fi Tercihi Mezhebi
Ebi Hanife” Adindaki Risalesi, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset,
Erzurum 2014, 281-302. Baberti’nin bu Risélesi Tercihii’l-Mezhebi Ebi Hanife veya Mukaddime f1
Tercihi Mezhebi Ebi Hanife adlariyla da bilinmektedir. Bkz. Ahmet inanir, “ibn Ebi’l-Izz’in “ittiba”
Adli Risalesi Baglaminda Eb0i Hanife ve Hanefi Mezhebi Orneginde Taklide Dair Gériisleri”,
Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2), Tokat 2013, 226.
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8. Serhu Telhisi’l-Camii’l-Kebir®: Eba Abdillah el-Hil‘ati’nin Hanefi fiirau
fikhina dair imam Muhammed’in aym isimli eserine yaptigi telhisin serhidir.

Taskoprizade bu eserin tamamlanamadigimi sdylemektedir.®?

9. Serhu Mensei’n-Nazar fi [lmi’l-Hildf: Burhanuddin en-Nesefi (6. 687/1289)
tarafindan ilmi tartigmalarda dikkat edilmesi gereken hususlara dair yazilan eserin

serhidir.%

10. Mukaddime fi’l-Ferdiz: ibn Kutluboga Mukaddime fi’l-Ferdiz’i Serhu’l-

Ferdizi’s-Sirdciyye’den farkl bir eser olarak zikretmektedir.%*
11. Risale fi Ademi Cevazi Bey’i’l-Hayevin®
12. I ‘tiradatii Cemaliiddin ale’I-Mecma ‘ ve Serhuhu maa Ecvibetih®
13. el-Intisar li’I-Eimmeti 'I-Ahyadr®’
14. er-Risaletii 'n-Nadra li-Mezhebi’I-Imdm Ebi Hanife®®
15. Serhu Risdleti’I-Ekmeliyye®®

16. Erbad ve Hamstine Fariza:*®® Osman b. Abdulgaffar tarafindan istinsah edilen

eser ibadetler hakkindadir.

3. Tefsir Ilmiyle Ilgili Eserleri

1. Hégsiye ald Tefsiri’l-Kessdf**': Baberti, Serhu’l-Kessdf ismiyle de bilinen bu
eserinde Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf'indan Fatiha, Bakara ve Al-i imran

91 Baberti, Serhu Telhisi’l-Camii’I-Kebir, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli. 964. Zirikli, el-A ‘Iam, 42.

92 Taskdprizade, Miftahu’s-Sadde, 1, 730.

9 Katib Celebi, Kesfis 'z-Zuniin, 11, 1861.

% ibn Kutluboga, Tdcii 't-Terdcim, 277.

% Kumbasar, Baberti Ibn Melek Arasindaki Fikhi Tartismalar, 23.

% Baberti, I‘tiradati Cemdliiddin ale’l-Mecma*“ ve Serhuhu maa Ecvibetih, Millet Kiitiiphanesi,
Feyzullah Efendi. 2128.

7 Baberti, el-Intisdr li-Eimmeti’l-Ahydr, Millet Kiitiiphanesi, Feyzullah Efendi. 2128.

% Baberti, er-Risdletii 'n-Nadra li-Mezhebi’I-Imam Ebi Hanife, Almanya Leipzig Kiitiiphanesi. 707/1.

% Osmanlida bazi fetvalarin Ekmeliyye ifadesiyle anilmasi sebebiyle ismi zikredilen bu eserin
Baberti’'nin fetvalarindan bir derleme oldugu diisiiniilebilir. Bkz. Alemdar, “Yasadigi Cagi ve
Yetisdigi Cevreyi Yansitan Bir Alim Portresi: Ekmeleddin Baberti”, 68. Fakat Takiyyiiddin ibn
Teymiye (6. 728/1328) tarafindan kaleme alinmis olan er-Risaletii’l-Ekmeliyye’nin isim benzerligi
dolayisiyla Baberti’ye atfedilmis olmasi da miimkiindiir. Ayrica bkz. Kumbasar, “Ekmeliiddin Baberti
ve Ebii Hanife Ile lgili bir Risalesi”, 246.

100 Baberti, Erbaa ‘ ve Hamstine Fariza, Amasya Beyazit {1 Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 1519/3.

101 Baberti, Hasive ald Tefsiri Kessdf, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Karacelebizade. 30, Carullah. 198,
Veliyiiddin Efendi. 301, Corlulu Ali Pasa. 74/1 vd.
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surelerini iceren kisimlar1 serhetmistir. Eserde Zemahseri’ye kiraat, dil ve o6zelliklede

kelami meselelerde elestiriler yoneltmistir.1%2

2. Risdle ala Tefsiri Kavlihi Tedld: In Tetibd ilallah'®: Baberti bu risalesini
Tahrim stresi 4. ayeti hakkinda zihinlerde olusan birtakim sorulara cevap mahiyetinde

kaleme almistir.1%4

3. Risdle fi Tefsiri Kavlihi Tedld: “Velevia Fadlullahi Aleyh”*®: Nisa stresi 83.
ayeti baglaminda yazilan risalede Baberti, akil-nakil, tevhid, sevab-ikab, cennet-

cehennem gibi kelami meseleleri ve istinbat olgusunu ele alir.'%
4. Risdle fi Ayetin min Sireti’l-Hadid""

5. Risdle fi Ba‘di Letdifi Sireti’l-Ihlds'®®: Baberti’nin Ihlas sfresini gramer,

belagat ve kelam acisindan tefsirini yaptig1 eseridir. 1%

6. el-Fark Beyne'l-Inzel ve 'l-Menziil**°

4. Hadis TImiyle Tlgili Eserleri

1. Tuhfetu’l-Ebrdr Serhu Megsariki’l-Envart'': Baberti’nin Imam Sagani’nin (6.
650/1252) Mesariku’l-Envari'n-Nebeviyye min Sihdhi’l-Ahbari’l-Mustafaviyye isimli

eserine yazmis oldugu serhidir.

102 Bkz. Mehmet Dag, “Baberti’nin Hasiyetii Kessaf Adli Eseri”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin
Baberti Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum 2014, 501-514.

103 Baberti, Risdle ald Tefsiri Kavlihi Tedld: In Tetibd ilallah, Ayasofya Kiitiiphanesi. 1384, 4800.

104 Bkz. Veysel Giilliice, “Ekmeliiddin Baberti’nin Tahrim suresi 4. Ayetinin Tefsirine Dair Risalesi”,
Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum 2014, 515-522.

105 Baberti, Risdle fi Tefsiri Kavlihi Tedld: velevld Fadlullahi Aleyh, Ayasofya Kiitiiphanesi. 1384, 4800.

16 Bkz. Faiz Kalin, “Ekmeliiddin Baberti’nin Nisa Siresi 83. Ayeti ile Ilgili Risalesi”, Selguk Coskun
(Ed.), I Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum 2014, 523-533.

107 Baberti, Risdle fi Ayetin min Sureti’l-Hadid, Ayasofya Kiitiiphanesi. 1384, v. 69-73; 4800, v. 12-14.

108 Baberti, Risdle fi Ba ‘di Letdifi Sireti’l-Ihlds, Ayasofya Kiitiiphanesi. 1384, 4800.

109 Bkz. Ali Eroglu, “Ekmeliiddin Baberti’nin ihlds Sdresinin Tefsirine Dair Risalesi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Selguk Coskun (Ed.), I. Ekmeliiddin Bdberti Sempozyumu, Zafer Ofset, Erzurum
2014, 535-542.

110 Baberti, el-Fark Beyne'l-Inzel ve 'l-Menzil, Milli Kiitiiphane, Yazmalar Koleksiyonu. A 1321/6.

111 Baberti, Tuhfetii’I-Ebrdar Serhu Megsdriki’'l-Envar, Mekke Sirvanizdde Mehmed Riisdi Pasa Ktp. 1084
(Hadis-618), Bkz. Amasya Beyazit 11 Halk Kiitiiphanesi. 05 Ba 1252. (Abdulkerim b. Nah Fakih er-
Riami tarafindan istinsah edilen bu niisha h. 780 tarihlidir. Bu durum gostermektedir ki miiellif heniiz
hayatta iken Tuhfetii’l-Ebrdr’in ilim c¢evresinde etkisi goriilmege baglamustir. Tuhfetii’l-Ebrdr’m
sadece Tirkiye kiitliphanelerindeki mevcut niishalar1 kirkin iizerindedir. Bkz. Muhammet Beyler,
“Ekmeliiddin Béberti’nin Hadis Serhgiligi”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, Yil. 6/11, 166-199.
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2. Hikmetii’I-Avez''?: Ahlak ve sabir hakkinda kaleme alinmis bir eserdir. Bazi
kaynaklarda Hikmetii’l-Furiid olarak gegmektedir ve fikith konusunda olmasi

muhtemeldir.113

5. Diger ilimlerle Ilgili Eserleri

1. Serhu’t-Telhis''*: Ebli Yakib es-Sekkaki’nin (6. 626/1229) belagatla ilgili eseri
Miftahu’l-Ulum’a, el-Hatib el-Kazvini’nin (6. 739/1338) Telhisii’l-Miftah adli hiilasa ve
serhinin serhidir.'*® Baberti eserine Telhisii't-Telhis ismini vermis'® olsa da “telhis”
ifadesi bir kitabin hacmini daraltmak veya konularin1 azaltmak anlamlarina geldigi i¢in
pek kullanilmamig ve niishalarinin bir kismina Serhu Telhisi’l-Miftah adi verilmistir.
Fakat Cevheri’nin (6. 400/1009) dedigi gibi telhis agiklamak ve izah etmek anlaminda

serh kelimesinin esanlamlisi, ihtisar kelimesinin ise zit anlamlis1 olarak kullanilir.*t

2. Serhu Elfiyyet-i Ibn Mu ‘ti: 1*® Nahivde ki “elfiyye” geleneginin ilk temsilcisi
olarak kabul edilen Ebu’l-Hiiseyn ibn Mu‘ti’nin (6. 628/1231) kaleme aldig1 ed-
Diirretii’I-Elfiyye fi Ilmi’l-Arabiyye!® isimli manzum eseri iizerine yapilmis ve bazi
kaynaklarda —es-Sadafetii’l-Meliyye  bi’d-Diirreti’[-Elfiyye  diye belirtilen serh

calismasidir.}?°

3. Serhu’s-Satibiyye:'? Kasim b. Firruh es-Satibi (6. 590/1194) tarafindan kiraat
alaninda manziim olarak yazilan ve 1173 beyitten olusan Hirzu 'I-Emdni ve Vechii't-

Tehdni? isimli eser iizerine yapilmis serh calismasidir.

112 Baberti, Hikmetii’I-Avez, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hekimoglu Ali Pasa ve Cami. 098.

113 Bkz. Veysel Nargiil, Kiyasettin Kogoglu, “Ekmeliiddin el-Baberti’nin Riikiidan Kalkerken Ellerin
Kaldirilmasmin Caiz Olmadigi Konusundaki Risilesi”nin Tahkik ve Terciimesi” Bozok Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/8 (2015/8), 3.

114 Baberti, Serhu 't-Telhis, Tahkik: Muhammed Mustafa Ramazan, el-Menseetii’l-Amme, Trablus 1983.

15 Cubukeu, “Ekmeliiddin Baberti, Hayati ve Eserleri”, 20.

116 Baberti, Serhu t-Telhis, 127.

117 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tacu’l-Luga 1-VI, Tahkik: Ahmed b. Abdulgafir Attar, Daru’l-
[lm 1i’1-Melayin, Beyrat 1987, 111, 1055.

18 fbn Kutluboga, Tdcii 't-Terdcim, 277; Zirikli, el-A ‘lam, V11, 42.

119 Nevzat H. Yanik, “Ibn Mu‘ti”, D4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1999, XX/213.

120 Bagdatli, Hediyyetii 'I-Arifin, 1, 171.

121 Baberti, Serhu’s-Satibiyye, Taif Mektebetii Abdullah b. Abbas. 3137.

122 Fatih Collak, “es-Satibiyye”, DI4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, istanbul 2010, XXXVIII, 377.
Baberti’nin bu eseri iizerine Medine Islam Universitesinde S. Ishak Sedbi tarafindan bir doktora
caligmasi yapilmstir.



25

4. Risdle fi Ta'rifi’r-Rih ve’'l-Kalb ve 'n-Nefs ve’s-Sur:1?® Baberti’nin insan1 ruh,
kalp, nefs ve akil sahibi bir varlik olarak ele alip bunlar arasinda ki iligskiyi inceledigi

eseridir.124

5. Risdle fi Kelimati’l-Kudsiyye:'?®® Mahmad b. Ali Cavus tarafindan istinsih

edilen risale tasavvuf ve tarikatlar hakkindadir.

123 Baberti, Risdle fi Tarifi 'r-Rith ve l-Kalb ve 'n-Nefs ve’s-Sir, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli. 3711.

124 Tuncay Imamoglu, Ruhattin Yazoglu, “Baberti’nin Biitiinciil insan Anlayisinin Modern Diinyadaki
Yeri ve Onemi” AUIFD, 33, Erzurum 2010, 36-38.

125 Baberti, Risdle fi Kelimdti’I-Kudsiyye, Amasya Beyazit 11 Halk Kiitiiphanesi. 05 Ba 1133/1.



26

BIRINCi BOLUM
BABERTI’NiN HADIS USULU iLE iLGiLi GORUSLERI
1.1. SUNNET’IN TANIMI VE DEGERIi

1.1.1. Siinnet, Hadis, Haber, Eser

Siinnet, hadis ve haber kavramlar1 gerek aralarindaki umim-husis iligkisi, gerekse
bu kavramlarin kullaniminda belirleyici bir 6l¢iit olmadigi icin tarihi siire¢ icerisinde
birbirlerinin yerine kullanilmistir. Ik dénem ilim adamlar1 zaman zaman bu
kavramlarin arasindaki farklara dikkat cekseler de esanlamli kullanilmasi yayginlik

kazanmuistir.

Stinnet ve hadis kelimeleri, Kur’an-1 Kerim’de farkli manalarda kullanilmistir.
Stinnet dokuz yerde tekil olarak "es-siinnetii" seklinde ve iki yerde ¢ogul olarak "es-
stinen" seklinde kullanilmistir. Cogul olarak kullanilan ayetlerde, daha once gecen
kavimlerin gidisat ve yasam bigimleri kastedilmistir. Bunlardan birincisi “Allah size
agtklamak ve sizden oncekilerin yollarint géstermek ve tevbenizi kabul etmek ister.
Allah bilen'dir, Hakim'dir % ayetidir, digeri ise “Sizden énce nice yasam tarzlari /
ilahi kanunlar gelip gec¢mistir. Onun igin, yeryiiziinde gezin dolasin da (Allah'in

n!”1?" ayetidir. Razi'ye gore bu ayet

dyetlerini) yalan sayanlarin akibeti ne olmus, gorii
iki anlama gelmektedir. Bunlardan birisi yasam bicimi, digeri ise Allah’in
uygulamasidir. Razi, ayetin devamini dikkate alan miifessirlerin "cezalandirma"
anlamina gelen ilahi uygulamay1 daha ok tercih ettiklerini sdyler.? Tekil kullaniminda
ise Yiice Allah’min Onceki kavimlerin azgmliklarina karsi yaptigi uygulama ve

cezalandirma anlami vardir.}?°

126 Nisa: 4/26.

127 Al-i imrén: 3/137.

128 Razi, Fahruddin Muhammed b. Amr, Mefdtihu’l-Gayb I-XXXII, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit
1420, 1X/370.

129 Enfal: 8/38; Hicr: 15/13; Isra: 17/77; Kehf: 18/55; Ahzab: 33/38, 62; Fatir: 35/43; Mii’min: 40/85;
Feth: 48/23.
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Hadis kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de fiil ve isim olarak otuzalt1 yerde gecer.'®
Bunlardan fiil olarak kullanilan Ayetlerde; anlatmak, haber vermek,'®! bir sey ortaya

koymak®*? anlaminda kullanilirken isim olarak kullanilan ayetlerde Kur’an-1 Kerim®,

136 7

haber'®*, s6z ve eski s6z yani hikdye, masal'®, olay®® ve eskinin ziddi1 yeni®

anlamlarinda kullanilmistir. Rastlullah'in (S. a. S.) “On giizel is vardwr ki, onlar
yaparsan Allah senin onceki ve sonraki, eski ve yeni giinahlarini bagislar...”*®
hadisinde yer alan w2~ kelimesi "yeni" anlaminda ve Ebl Hureyre’den rivayet olunan
“Kiyamet giinii senin sefdatine nail olacak en mesut kisi kimdir? diye sordugunda: ‘Ey
Ebu Hiireyre! Hadise olan diiskiinliigiinii bildigim icin hi¢bir kimsenin senden énce bu
hadis hakkinda sormayacagini tahmin ediyordum. Kiyamet giinii benim sefdatime ndil

5139

olacak en mesut kimse, samimi olarak La Ildhe Illallah diyendir™**® rivayetindeki Cuas

kelimesi ise "Rastlullah'in s6zii" anlaminda kullanilmistir.

Stinnet ve hadis kavramlarinin ayr1 anlamlarda kullanildigini eldeki en eski hadis
uslli kitab1 olan Ramhurmizi'nin (6. 360/971) el-Muhaddisu’l-Fasil isimli eserinde
gormek miimkiindiir. Ramhurmizi “Ras@lullah'in  Siinnetini Talep Eden Kisinin
Fazileti” bashig1 altinda hadis 6grenmek ve 6gretmekle ilgili bir¢ok rivayeti nakletmis
ve A‘mes’ten (6. 148/765) naklettigi “Allah i¢in su hadisleri elde etmege calisan ve
siinneti seven kimseden daha {istiin birileri oldugunu bilmiyorum. Insanlar i¢inde sizin
gibi ne kadar var ki? Allah’a yemin olsunki sizler altindan daha az bulunursunuz.”
seklindeki rivayette A‘mes, hadis ve silinneti birbirinden ayr1 kavramlar olarak
kullanmaya 6zen gostermistir.’*® Aym sekilde Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) Hz.

Peygamber’in Bahreyn mecusilerinden cizye aldigi rivayetini naklettikten sonra Ebl

130 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-Mufenres li-Elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’t-Turas,
Kahire 1364, 194-195.

131 Bakara: 2/76; Kehf: 18/70; Zilzal: 99/4; Duha: 93/11.

132 T3-Ha: 20/113; Talak: 65/1.

133 Tqr: 52/34; Necm: 53/59; Vakia: 56/81; Kalem: 68/44.

134 Nisa: 4/42; Ta-Ha: 20/9; Zariyat: 51/24; Tahrim: 66/3; Naziat: 79/15; Buriic: 85/17; Gasiye: 88/1.

135 Nisa: 4/14, 78, 87; En’am: 6/68; A‘raf: 7/185; Yasuf: 12/111; Kehf: 18/6; Mii’'mintin: 23/44; Lokman:
31/6; Sebe: 34/19; Ziimer: 39/23; Casiye: 45/6; Murselat: 77/50.

13 Yisuf: 12/6, 21, 101.

137 Enbiya: 21/2; Suara: 26/5.

138 Eb( Davad, Tatavvu: 14.

139 Byhari, IIm: 3, Rikak: 51, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned: 11, 373.

140 Ramhurmiizi, Ebi Muhammed Hasen b. Abdillah, el-Muhaddisii’l-Fésil beyne’r-Ravi ve’l-Vi,
Tahkik: Muhammed Accac el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrht 1404, 177.
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Abdillah b. Sakin’in bu hadisi, "siinnet hadisi" yani siinnetin {izerine bina edildigi hadis

olarak zikrettigini belirtmistir.!

Sehavi (6. 902/1497) hadis kavramini agiklarken, Rastlullah'in (s. a. s.) uykuda
veya uyanik iken ondan sadir olan ve rivayet edilen her tiirlii haberi kapsadigin1 ve bu
yOniiyle siinnetten daha kapsamli oldugunu, ancak ehl-i hadisten bircok kimsenin bu iki

kavrami esanlamli olarak kullandigini ifade eder.'#2

Baberti, stinnet ve hadis kelimelerini farkli anlamlarda kullanan alimlerdendir. O,
“Her kim Isldam da giizel bir yol acarsa...”**® hadisinin serhinde ‘siinnet’ kelimesinin
‘senen’ kokiinden alindigin1 ve bunun yol anlamina geldigini belirtir. Yine yol edinmek
manasini izah i¢in, birkimse suyu doker ve su da yolunu bulup akarsa ‘senne’l-mau’
diye ifade edildigini belirtir.}** Siinnet ile bid’at arasindaki farki izah ederken siinneti,

“seriatta asl1 bulunan sey” olarak tarif eder.'*°

Baberti, stinneti; Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri, sahit oldugu olaylar karsisinda
stiktit etmesi (ikrar) ve sahdbinin Hz. Peygamber’i takip ettikleri yol anlaminda kullanir.
Hadis ve haber lafizlarinin ise daha ¢ok Hz. Peygamber’in sozlerini belirtmek icin

oldugunu sdyler ve "siinnet" lafzim bilingli olarak tercih ettigini vurgular.4®

Teklifi hiikimler baglaminda degerlendirme yaparken de siinnetin siirekliligine
vurgu yaparak soyle der. “Siinnet, Allah Rasulii’'niin siirekli olarak yaptigi ancak bir
oziir sebebiyle terk ettigi seylerdir. Namazda sena duasimin okunmasi, istidze ve intikal
tekbirleri boyledir. Rasulullah'in bir iki defa yapip, devam etmedigi uygulamalar ise
edeptir. Riikii ve secdelerde iicten fazla tesbihat yapmasi ve kiraati siinnet olan miktarin

lizerinde uzun tutmas: gibi. "4’

141 Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali, el-Cami’ li-Ahldki r-Ravi ve Addbi’s-Sami I-11, Tahkik.
Mahmid Tahhéan, Mektebetii’l-Maarif, Riyad ts. II, 126.

142 Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan, Fethu 'I-Mugis bi Serhi Elfiyyeti’l-Hadis lil-Iraki |-
IV, Tahkik. Ali Hiiseyin Ali, Mektebetii’s-Siinne, Misir 2003, 1, 22.

143 Miislim, Zekat: 69, Ilm: 6.

144 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 58.

145 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 59.

146 Baberti, et-Takrir, IV, 129. Baberti bu tercihi igin “_all 5 Guaall ojen 4l Jadl ,lial” der.
147 Baberti, el-Indye, 11, 228.
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Baberti'ye gore nafile namazlardan revatib siinnetler Rastlullah'in (s. a. s.) bazen
terk edip ¢ogunlukla yaptigi seylerdir. O, sdyle der: "Siinnet, bazen terk etmekle birlikte

Rastlullah'in siirekli olarak yaptig1 seylerdir”4®

Haber kelimesi ise siinnetten ziyade hadis kelimesinin esanlamlisi olarak
kullanilan bir kavramdir. Kelime yukarida da zikredildigi gibi hadis kelimesinin

Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 anlamlarindan birisidir.

- S

“Musd 'min haberi sana ulagti mi? "**°

TS BY-V ORI
“Firavun ve Semiid ordularinin haberi sana ulagti mi?’*>° ayetlerindeki haber

manasi hadis kelimesi ile ifade edilmistir.

Haber kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tekil ve ¢ogul olarak dért yerde, ™! bir ayette

ise hadis kelimesiyle birlikte kullanilmistir.>?

Ibn Hacer, haber kavrammin muhaddislere gore hadis ile esanlamli oldugunu
fakat baz1 kimselerin Rastilullah'tan gelen rivayetlere hadis, diger geri kalan rivayetlere
haber dendigini soylemektedir. Bundan dolayidir ki tarih v.b. ilimlerle ugrasanlara
"ahbari" denilirken hadis ilmiyle ugrasanlara "muhaddis" denilmistir.®®® Konu ile
baglantili bir diger kavram da eserdir. Ibnii’s-Salah, mevkif konusunu anlatirken
Horasan fukahasinin Ras(lullah'tan gelen rivayetleri haber, sahabiden gelen rivayetleri
eser olarak isimlendirdiklerini sdyler.’®* Hatta bu ayrim telif olunan kitaplara da
yansimis ve Imam Tahavi ve Beyhaki kitaplarina es-Sinen ve'l-Asdr ismini

vermislerdir. 1

148 Baberti, el-Indye, |, 351.

149 Ta-Ha: 20/9; Naziat: 79/15.

150 Burfic: 85/17.

151 Tevbe: 9/94; Neml: 27/7; Kasas: 28/29; Muhammed: 47/31.

152 7ilzal: 99/4-5.

153 {bn Hacer, Niizhetii’n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker, Tahkik: Naruddin Itr, Matbaatii’s-Sabah,
Dimask 2000, 41; et-Tehanevi, Zafer Ahmed el-Osmani, Kavdid fi Ulimi’l-Hadis, Tahkik:
Abdulfettih Ebi Gudde, Daru’s-Selam, Beyrit 1972, 24-25.

15 [bnii’s-Salah es-Sehrezfiri, Osman b. Salahiddin, Ulimu’l-Hadis (Mukaddime), Tahkik: Eba
Abdirrahman Salah b. Muhammed, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyriit 2006, 46.

155 Tbn Kesir, Ebi’l-Fida Ismail b. Sihabiddin ed-Dimaski, el-Bdisii’l-Hasis ild Ihtisari Uliimi’l-Hadis,
Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, Beyrit ts. 46.
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Baberti de bu ayrima dikkat etmis ve eserlerinde kullanirken sahabiden nakledilen
rivayetleri “eser” olarak zikretmistir. Yara tiizerindeki sargi lizerine mesh yapma
konusunu anlatirken bunun i¢in mestler iizerine meshetmede oldugu gibi bir siire
sinirlamasi yapilamayacagini ¢linkii bu konuda ne bir haber, ne de bir eser oldugunu
sdyler.1®® Kundt duasmin ramazan aymin ikinci yarisinda m1 yoksa sene boyunca mi
yapilmas1 gerektigi meselesini tartisirken Imam Safii’nin Hz. Omer’in Ubeyy b. Ka‘b’1
gorevlendirdigi ve onun sadece ramazanin ikinci yarisinda kuntit yaptigi iddiasina cevap
olarak Hz. Peygamber’in kuntit duasin1 Hz. Hasan’a 6grettigi ve “bunu ara vermeksizin
vitir namazlarinda oku” dedigi rivayetini nakleder,® sonrada Hz. Omer’den nakledilen

uygulamanin “sahabi eseri” oldugunu belirtir. >

1.1.2. Siinnet’in Dindeki Yeri

Stinnetin dindeki yeri ya da baska bir ifade ile siinnetin dinde delil olmas1 hususu
miislimanlar arasinda ilk donemlerden itibaren tartigilan veya miisliimanlarin arasinda
ihtilafa sebep olan bir husus degildir. imam Safii’nin el-Umm isimli eserinde bir adam
veya hasim olarak zikredilen muariziyla aralarindaki tartismaya atfen bu konunun ilk
asirlardan itibaren var oldugu diisiincesi hakkinda farkli kanaatler vardir. Ciinkii el-
Umm’de ki tartismanin ana konusu siinnetin delil olup olamayacag: degil, bilakis delil

olmasinin sinirlar ve gergevesi hakkindadir. '

Stinnetin dinde delil olmasini kabul etmeyen inan¢ bigimi bir diisiince yapisi
olarak 19. asrin ortalarinda 6nce Hint altkitasinda ortaya ¢ikmig sonra da basta Misir

olmak {izere diger miislimanlar arasinda goriilmeye baglamistir. Ayrintilar

156 Baberti, el-Indye, |, 159.

157 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 256; Ibn Mace, Ikametii’s-Salat: 117. Hz. Hasan’a Rasdlullah
tarafindan Kun@t duasi 6gretildigi ve onun da “ben bunu okuyorum” kaydi mezkir eserlerde yer
almakla birlikte Baberti’nin “bunu ara vermeksizin oku” diye naklettigi kismi yoktur. Ayrica bkz:
Zeylai, Abdullah b. Yusuf, Nasbu'r-Rdye Tahricii Ehddisi’l-Hiddye 1-1V, Tahkik. Muhammed
Avvame, Miiessesetli’r-Reyyan, Beyrat 1997, 11, 125.

158 Baberti, el-indye, 1, 433.

159 Safif, Ebli Abdillah Muhammed b. idris, er-Risdle, Tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii’l-
Halebi, Misir 1940, 73, 79, 82, 85, 369, 401 vd. Abdulgani Abdulhalik, Siinnetin Delil Olusu, Cev.
Dilaver Selvi, Sule Yaynlari, Istanbul 2003, 25-33. Kamil Cakin, Harici’lerin sahabeyi tekfir ederek
onlardan gelen rivayetleri reddettikleri, Ezarika gibi firkalarin sadece Kur’an’1 esas aldig1 ve bdylece
hadis inkarciliginin izlerinin ilk asirda goriildiigii kanaatindedir. Bkz. Kamil Cakim, “ilk Hicri
Asirlarda Hadis Karsithginin Nedenleri”, Ilahiyat Akademi Dergisi 7-8, Ankara 2018, 55-82.
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arastirmamizin disinda kalan ve hareket noktasini oryantalist bakis acisinin olusturdugu

bu diisiince yapisina kars1 birgok eser kaleme alinmugtir, 60

Fahru’l-islam Pezdevi el-Usal isimli eserinde ilimleri asli ilimler ve fer’1 ilimler
olarak ikiye ayirir. Baberti, asli ilim diye tavsif ettigi Ilmii’t-Tevhid’in kaynag: olarak
Kitab ve miitevatir siinneti, furl ilimlerin kaynagi olarak da hiiccet olma siralamasina
gore diger delilleri gosterir. Fakat Baberti’ye gore delillerin tamami dini teblig eden
Rastlullah'in sidki iizerine bina edilmistir.'®! Dolayisiyla Rastlullah'in bizzat kendisi ve

ondan sadir olan siinnet-i seniyye Islam dininin {izerine bina edildigi asildur.

Baberti, aslinda stinnetin kaynagina dair konugsmak ve ser’i hiikiimlerin ortaya
konmasi hakkinda vahyi kisimlara ayirmanin da dogru olmadigi kanaatindedir. Ne var
ki, Batiniyye gibi bazi cahillerin siinnet hakkinda “Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
tarif edilemeyecek bir hayal tiirlinde indirildigi ve Ras@lullah''n da silinneti kendi
lisaniyla ifade ettigi” tarzindaki yaklasimlar1 ve bazi ne dedigini bilmeyen kimselerin
“Hz. Peygamber’in hiikiim verirken vahyin diginda seylere dayanmasi ve kendi ictihadi
ile hiikiim vermesi niibiivvetin derecesini diisiiriir” seklindeki ithamlari {izerine siinnetin

kaynag1 hakkinda su taksimati yapar.162

Stinnetin kaynagi ya vahy-i zahir veya vahy-i batin’dir. Baberti’ye gore arastirma

sonucu elde edilen bilgilere gére vahy-i zéhir tice ayrilir:

1. Melek tarafindan Rastlullah'a 6nce ilminin, sonra da lafzinin verildigi vahiy.

I3

‘O (Kur’dn), siiphesiz degerli bir elcinin getirdigi sozdiir™%, “Deki: onu

Rithu’l-Kudiis  indirdi...”'®* ve “O’nu Rithu’l-Emin senin kalbine indirdi’'®

Bunun sekli

ayetlerindeki vahyin indirilis seklinde oldugu gibidir.

2. Melek tarafindan kelami bir beyan olmadan Rastilullah'a isaret buyurulan ve

O’nun kalbinde agikar olan vahiy. Hz. Peygamber’den rivayet olunan “Rihu’l-Kudiis

160 Muhammed Ebd Sehbe, Difdun ani’s-Siinne, Mektebetii’s-Siinne, Kahire 1989; Muhammed el-Hatib
Accic, es-Siinne Kable't-Tedvin, Mektebetii Vehbe, Dubai 1988; Hayri Kirbasoglu, Islam
Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu, Ankara 2002; Salim Ali el-Behnesavi, Ifiiranin Hedefindeki
Siinnet, Cev. Mehmet Karabulut, Hiisamettin Ozmen, Cira Yayinlari, Istanbul 2015; Muhammed Taki
Osmani, Siinnetin Degeri ve Baglayiciligi, Cev. Mehmet Ozsener, IFAV, Istanbul 2016; Saffet
Sancakli, Hadis Inkdrcihigi, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2017; Enbiya Yildirim, Kur’'dn Bize Yeter
Saylemi, Takdim Yayinlari, Ankara 2019.

161 Baberti, et-Takrir, |, 94,108.

162 Babertd, et-Takrir, V, 251.

163 Tekvir: 81/19.

164 Nahl: 16/102.

165 Suara: 26/193-194.
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kalbime ‘Hig¢hir nefis rizkini tamamlamadan olmeyecektir’ diye iifledi” ifadesi bu tiir

vahye delildir.16®

3. Allah’tan ilham olduguna dair higbir siiphe duymadan Rasilullah'in kalbinde
beliren vahiy. Yiice Allah’nin “Dogrusu Allah'in sana gosterdigi sekilde insanlar
arasinda hiikmedesin diye sana Kitab"i hak ile indirdik; hainlerden taraf olma!”®’

ayetindeki 'gdsterme’ lafzi ile ifade edilen vahiy ¢esididir.

Vahy-i batin ise Hz. Peygamber’in hakkinda nass bulunan konularda diisiince ve
re’y ile ulastig1 ictihatlaridir. Eger re’y’den maksat kiyas ise sonucun sebebe bagli
olarak ortaya c¢ikmasi ile ictihat hasil olur. Degilse hakkinda nass olan konularda

diisinmek ile bir sonuca varmak ictihat olur.'®®

Vahy-i batinin Rasilullah’a izafe
edilmesine Mu‘tezile’den Ebt Ali el-Ciibbai, Zahirilerden Ibn Hazm ve bazi Es’ariler
kars1 ¢ikarak vahy-i zahirin Ras(lullah’a, vahy-i batinin ise re’y ve ictihat olarak
immete ait oldugunu savunurlar.’®® Ebsi Hanife, Imam Malik, imam Safii ve ehl-i
hadise gore ise vahiy ile birlikte Hz. Peygamber’in dini konularda ki re’yi vahy-i

batindir.17°

Baberti, Hanefilerin c¢ogunluguna uyarak; "Hz. Peygamber meydana gelen
olaylardan 6nce vahyin gelmesini beklemek, vahiy gelmeyince kendi re’yi ile amel

etmekle emrolunmustur" goriisiinii Kitab, siinnet ve akli delillerle izah eder.’t

Kur’an-1 Kerim’de “Ey basiret sahipleri! ibret alin”'’? buyrulmaktadir. Yiice
Allah basiret sahiplerine yani akli ile gelisecek olaylari kavrama yetenegine sahip

kimselere ibret almayr emretmektedir. Ibret almak bir yerden bir yere veya bir

166 Bezzar, Ebi Bekr Ahmed b. Amr, el-Miisned I-XV1I1, Tahkik: Mahfiizu’r-Rahman, Adil b. Sa‘d, Sabri
Abdulhalik, Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, Medine 2009, V11, 314; Kudai, Ebt Abdillah Muhammed
b. Seleme, Miisnedii’s-Sihdb I-11, Tahkik: Hamdi b. Abdilmecid, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit 1986, Il,
185; Begavi, Muhyi’s-Stinne Hiiseyin b. Mes’id, Serhii’s-Siinne I-XV, Tahkik: Suayb el-Arnait,
Muhammed Zitheyr es-Savis, el-Mektebetii’l-Islami, Beyrit 1983, XIV, 304.

167 Nisa: 4/105.

188 Baberti, et-Takrir, V, 254.

69 fbn Hazm, Eb&i Muhammed Ali b. Ahmed, el-/hkdm fi Usili’l-Ahkdm I-VIl, Tahkik. Ahmed
Muhammed Sakir, Daru’l-Afak el-Cedide, Beyrat ts, V, 123; Sirdzi, Eba Ishak ibrahim b. Ali, et-
Tabsira fi Usuli’l-Fikh, Tahkik: Muhammed Hasan Heytu, Daru’l-Fikr, Dimagk 1403, 419.

170 Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn Abdulmelik b. Abdillah, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh I-11, Salah b.
Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat 1997, II, 7-12. Siinnetin igerisinde ictihdd’in yeri ve
peygamberlerin ictihddi hakkinda bkz. Mustafa Geng, Siinnet — Vahiy Iliskisi, Beka Yayinlar1, Istanbul
2015, 208.

171 Babertd, et-Takrir, V, 259.

172 Hasr: 59/2.
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durumdan bir duruma ge¢mek anlami tasidigi i¢in usilciiler tarafindan bu ayet kiyasa

delil olarak kullanilir.1"®

Baberti, Hz. Peygamber’in kiyas yaparak ulastigi ictihatlarinin vahy-i batin
olduguna ve bunlarin dinde bir¢ok meseleye kaynak olduklarina siinnetten su rivayetleri

ornek vermektedir.

1. Hz. Peygamber Vedd haccinda iken Has’em kabilesinden bir kadin ‘Ey
Allah’n Rasili, Yiice Allah’in kullarina farz kildig1 hac ibadeti, babama binek iizerinde
duramayacak kadar yasl oldugu bir donemde denk geldi. Ben onun yerine haccedeyim
mi? diye sordu. Rastllullah; “Babanin borcu olsa ve sen onun yerine bu borcu ddesen,

olur mu?” Kadin; "evet" diye cevap verince “iste bu da onun gibidir,” buyurdu.t’

‘“

2. Eba Zerr'den (r. a.) gelen rivayete gore Hz. Peygamber “...iyiligi emretmek
sadakadwr, kétiiliikten yasaklamak sadakadir, birinizin hamimiyla iliskisi sadakadir”
buyurunca orada bulunanlar, ‘Ey Allah'in Elgisi! Bir kimsenin sehvetini gidermesine
sevap mu var? dediklerinde Hz. Peygamber (s. a. S.) “Ne dersiniz, eger bu ihtiyacini
haram yoldan giderseydi giinah olur muydu? Iste, aym sekilde helal yoldan giderince

de sevap olur” buyurdular.!’®

Baberti, Hz. Peygamber’in nasSlarin manasini bilme noktasinda insanlarin en
{istiinii ve en hak sahibi oldugunu soyler.’® Boylece Baberti, siinnetin dindeki yerinden
ziyade slinnetin dayanagi olan vahiy ve aklin keyfiyeti iizerinde durmakta ve Rastlullah

tarafindan hiikiim istibatinin nasil yapildigini tespit etmektir.

Baberti ahkamin istinbatinda yegane yol olan ictihad konusuna da deginir ve

Rastlullah'in ictihatlarinda hata tizerinde kalma ihtimali olmadigina vurgu yapar. Ciinkii

173 RaZi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX/503-504, el-Mahsil I-V1, Tahkik: Taha Cabir el-Ulvani, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrit 1997, VI, 186; Karafi, Sehabiiddin Ahmed b. idris, Serhu Tenkihi’l-Fusil, Tahkik:
Taha Abdurradf, Seriketii’t-Tibaati’l-Fenni, Byy. 1973, 385; Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici,
Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir I-V, DIB, Ankara 2007,
V, 286-287.

174 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 405, 407; Miislim b. Haccac, el-Miisnedii’s-Sahih el-Muhtasdar I-V,
Tahkik: Muhammed Fuiad Abdulbaki, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit ts, Hac: 408; ibn Mace,
Menasik: 10; Tirmizi, Muhammed b. Isa, es-Siinen I-V, Tahkik, Ahmed Mahmid Sakir, Muhammed
Fuad Abdulbaki, Ibrahim Adve, Seriketii Mektebeti Mustafa el-Babi, Misir 1975, Ebvabu Hac: 85;
Bagka rivayetlerde bir adamin babasi hakkinda sordugu da ge¢mektedir. Bkz: Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, XL/407; Darimi, es-Siinen, Menasik: 24, Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii '[-Kiibra I-
X, Tahkik: Muhammed Abdulkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrtit 2003, Hac: 5;

175 Miislim, Zekat: 53.

176 Baberti, et-Takrir, V, 259.
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Yiice Allah biz kullarina Hz. Peygamberin hiikiimlerine tabi olmay: emretmistir.}”’
Dinde yanlis ile miikellef olmak diisiiniilemez. Geriye bir ihtimal kalir ki o da Yiice
Allah'in bu ictihatlara muvafakat etmesi ve bunlarin dogru oldugunu onaylamasidir. O

halde Rasilullah'in ictihatlar1 vahiydir ve ilm-i yakin ifade eder.!’®

Baberti'ye gore Kur'an icin zikredilen amm, has, emir ve nehiy gibi ozellikler
Stinnet i¢inde gegerlidir. Ciinkii siinnetin kavli kism1 hem biitiin fesdhat 6zelliklerini
kendinde toplamistir, hem de silinnetin hiicciyyeti Kitdb'in hiicciyyetinin bir

pargasidir.t’
Baberti, Stinneti dort yonden ele alir. Bu yonler sunlardir;
1. Stinnetin Rastlullah'tan bize kesintisiz ulagmasi (ittisali),
2. Rivayetin varsa kopuklugu (inkita1),
3. Mabhallii’l-haber, yani haberin hiiccet olarak kullanilacag: yer,

4. Nefsii’l-haber, yani rivayetin semai, kitabeti, edas1 ve manasinin muhkem ve

miitesabih olmasi.*e°

Baberti’nin bu konulara dair yaklagimlari ileride ele alinacaktir.

1.1.3. Siinnetle Amel

Hanefi fikih ustlciilerine gore meselelerin tahric edilip cevaplarinin verilmesi ve
furtiu fikhin usil lizerine bina edilmesindeki onciililk Ebli Hanife ve arkadaslarina aittir.
Hanefiler hiikiim istinbat ederken kitap, siinnet, icma, kiyas ve delillerin tertibi gibi
konularda sahabi ve tabiinin yolunu takip etmis; onlara muhalif olarak kendi arzularma
gore yeni usiller icat etmemisler aksine vermis olduklari hiikiimler hadislere muvafik

olunca uygulamislar, muhalif olunca da reddetmislerdir.'8!

Baberti’ye gore Hanefiler, Ashabu’l-Hadis ve’l-Meani’dirler. Ciinkii onlar
stinnete verdikleri degerden dolayr kitdb'in Siinnet ile nesh edilebilecegine cevaz

vermisler, kiyasla amel etmek yerine miirsel rivayetleri tercih etmislerdir. Halbuki

177 Nisa: 4/65.

178 Baberti, et-Takrir, V, 267.

179 Baberti, et-Takrir, IV, 130.
180 Babertd, et-Takrir, 1V, 129.
181 Baberti, et-Takrir, |, 118-119.
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Ashabu’l-Hadis, yektnu elli cilde balig miirsel rivayet derledikleri halde bircok
meselede asil olan hadisi birakip fer* olan kiyas ile amel etmislerdir.’®? Diger taraftan
bir koyunun memesinden siit emen iki ¢ocuk arasinda haramlik olur mu? diye sorulunca
da “Aymi memeden siit emen biitiin ¢ocuklar arasinda haramlik olusur” rivayetinden
dolay1 ‘evet’ cevabmi vermislerdir. Imam Muhammed’in “re’y olmadan hadis, hadis

olmadan re’y miistakim olmaz” sozii de bu gergege isaret etmektedir.18

Baberti’ye gore siinnet ile amel etme noktasinda Hanefiler en kapsamli yolu
se¢mislerdir. Ciinkli Hanefiler miitevatir, meshir, ahad, miisned, miirsel, mechil, martf,
mevkaf gibi ne kadar siinneti iceren rivayet tiirii var ise hepsini kiyasin dniine almis ve
amel etmislerdir. Safiiler ise miirsel rivayeti reddetmek, birinci asirdaki mechl ravileri
kabul etmemek ve sahabi kavlini delil almamak konularinda farazi sartlar ileri siirerek
stinnetin bir¢ogunu devre dist birakmuslardir. Ravinin semai hakkindaki birtakim
stiphelerden hareket ederek siinneti birakip kiyasa yonelmek David ez-Zahirl el-
Isfahani (6. 270/884) gibi kiyas1 kabul etmeyenlerin hakkinda delil olan kiyas1 birakip

1stishabi delil olarak almasi gibidir.!8*

1.1.4. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Fiiller konusu, insanlarin Allah ve diger insanlarla olan iliskilerindeki iradesini
yansittigl i¢in keldm alimleri tarafindan uzun uzadiya irdelenmistir. Fakat ayn1 6nem ve
hassasiyetin muhaddisler ve fakihler tarafindan 6zellikle de hadis literatiiriiniin 6nemli
bir kismini olusturan ve muamelatin esasim1 teskil eden Ef’alii’r-Rastil konusunda
gosterildigini sdylemek zordur. Islami ilimler kiilliyatinin olusturuldugu yillarda konuya
dair sadece Ebll Same el-Makdisi (6. 665/1267) ve Hafiz Alai (6. 761/1359) tarafindan
iki risale kaleme alinmustir.’8 Baberti de bu konuyu et-Takrir isimli eserinde yaklasik

onbes sayfa hacimli Babu Ef*ali’n-Nebi bashig altinda ele almistir. 18

182 Babertd, et-Takrir, |, 120.

183 Yapmis oldugumuz aragtirmalarda Rastlullah’tan (s. a. s.) boyle bir rivAyet tespit edilememistir.
Konuyu Abdulaziz el-Buhari ve Baberti eserlerinde zikretmislerdir. Bkz. Béberti, et-Takrir, |, 122;
Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-Esrdar fi Serhi Usili’l-Pezdevi I-1V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrt
2009, I, 17.

184 Baberti, et-Takrir, V, 307-308.

185 Muhammed Siileyméan el-Askar, Ef‘dlii'r-Rasil ve Deldletiihd ale’l-Ahkdmi’s-Ser ‘iyye -,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrat 2003, 1, 9.

186 Baberti, et-Takrir, V, 235-248.
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Fiiller, hiisiin veya kubuh diye nitelendirilebilirlerse bir anlam ifade ederler,
degilse uyuyan veyahut da dalgin olan kimsenin davranislarini iyi veya kot diye
sifatlandirmak bir anlam ifade etmez.'®” Miikelleflerin fiillerinden hiisiin sifatina haiz
olanlar miibah, miistehab, vacib ve farz olarak, kubuh sifati tasiyanlar ise haram ve
mekrih olarak taksim edilirler. Peygamberler giinahtan masum olduklar1 i¢in onlar
hakkinda kubuhtan degil; ancak zelleden bahsedilebilir. Ciinkii zelle, miibah olan bir

fiili yaparken istemedigi bir yanlis1 hata ile yapmaktir. &

Hz. Peygamber'in fiilleri alimler tarafindan farkli smiflandirmalara tabi
tutulmustur. 8° Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) Rasilullah'in fiillerini bese

ayirmistir.

1. Hz. Peygamber'e ve bizlere emrolunan imtisali fiiller. Bunlar kelime-i sehadet

getirmek, Islamin sartlar1 ve cihad gibi fiillerdir.

2. Hz. Peygamber'in beser olarak yaptig1 cibilli fiiller. Bunlar yiiriimek, oturmak
ve uyumak gibi fiillerdir.

3. Hz. Peygamber'e 6zel olan hasais tiirii fiiller. Bunlar dortten fazla evlilik,

tehecciid namazi ve savm-1 visal gibi fiillerdir.

4. Hz. Peygamber'in Kur’an’daki miicmeli beyan tiirtinden yaptig1 fiiler. Namazin
nasil kilmacagi, teyemmiimiin nasil yapilacagi, hirsizin elinin nereden kesilecegini

gostermek i¢in yaptig fiiller.

5. Ilk dért siifin disinda ve Hz. Peygamber'in aligilagelen uygulamalaridan
farkli olan fiiller. Bunlarda bayram namazi gibi sonradan vasfi Ogrenilenler

vedgrenilemeyenler diye ikiye ayrilirlar.t*

Hz. Peygamberin fiilleri hakkinda en kapsamli calismayir yapan Muhammed
Siileyman el-Askar fiilleri 6nce sarih ve gayr-i sarih fiiller diye iki ayirdiktan sonra

sarth fiilleri kendi i¢inde on kisma ayirir. Bunlar:

187 Baberti, et-Takrir, V, 234.

188 Baberti, et-Takrir, V, 236; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrar, |11, 297.

189 Talat Sakall1, “Siinnetin Baglayicilik Acisindan Taksimi”, SDUIFD, 2, Isparta 1995, 40-65.

190 Ebi Same el-Makdisi, el-Muhakkak min IImi’l-Usiil, Tahkik. Mahmad Sami Cabir, el-Camiatii’l-
Islamiyye, Medine 2011, 175.



37

1. Cibilli fiiller: Hz. Peygamber'in beser olarak giiliince veya aglayinca yiiz
hatlarinda meydana gelen degisikler ve yemek, igcmek, uyumak gibi ihtiyari olarak

yaptigi fiiller.

2. Adi fiiller: Bundan maksat Hz. Peygamber'in kavminden adet ve aliskanlik

lizere gorlip yaptigl elbise giymek, sarik sarmak, deriden su tulumu kullanmak gibi

fiillerdir.1°2

3. Diinyevi fiiller: Hz. Peygamber'in beden ve mal gibi hususlarda fayda temin
etmek veya zarar1 defetmek i¢in yaptigi fiillerdir. Hacamat yaptirmasi, kanayan yaraya
kiil basmasi, bazi bitkileri yetistirmesi, ticari faaliyetlerinde belli mallar1 alip satmasi,

koyun ¢obanlig1 yapmasi ve savas hazirligi olarak kilig, kalkan, ok edinmesi gibi isleri

bu fiillerdendir.1%

Ilk iki smifta yer alan hususlarda Hz. Peygamber'e ittibanin gerekli degil, miibah
oldugunda ihtilaf yoktur. Ancak diinyevi fiillerine dair basta Buhari!®* gibi muhaddisler
olmak iizere bazi alimler Hz. Peygamber'in diinyevi meselelerde de hatadan masum
oldugu diislincesinden hareketle ittiba edilmesi kanaatindedirler. Eger s6z konusu fiilin
dini veya diinyevi olduguna dair tereddiit var ise dinl olduguna hamledilmesi gerekir.

Ciinkii Rastilullah'm fiillerinin cogu dini konular hakkindadir.'®

4. Mucizeler: Hz. Peygamberin mucizevi fiillerine ittiba etmek degil, inanmak

gerekir. 1%

5. Rastllullah'a has fiiller: Hasaisii’'n-Nebi olarak adlandirilan ve Hz.
Peygamber'in yapmasinda vucilibiyet veya haramlik gibi miikellefiyet tasiyan fiillerdir.

Hz. Peygamber'in iimmeti i¢in bu fiiller baglayicilik ifade etmezler.%’

6. Imtisali fiiller: Beyani olarak ta adlandirilan bu fiiller Hz. Peygamber'in

Kur’dn-1 Kerim’de yer alan miigkil veya miicmel bir durumu agiklamak icin yaptigi

191 Askar, Ef*dlii 'r-Rasiil, 1, 219.

192 Askar, Ef*dlii 'r-Rasiil, |, 237.

193 Askar, Ef’dlii 'r-Rasiil, 1, 239.

194 Buhari, Tib: 3,4, 5,7, 10, 11 vd.
195 Askar, Ef’dlii 'r-Rasiil, |, 248.

196 Askar, Ef°alii'r-Rasil, |, 249-259.
197 Askar, Ef°alii 'r-Rasiil, |, 262.



38

fiillerdir. Ashaba abdesti 6gretmek icin ilkinde bir defa, sonra iki defa ve sonra {i¢ defa

abdest azalarin1 yikamasi buna 6rnektir,'® immeti igin baglayicidir.!*

7. Imtisali tenfizi fiiller: Ras@lullah'in bir ilahi emri veya nehyi getirmek iizere
miisliimanlardan biri ve ilki olarak yapmis oldugu ibadet, muamelat tiiri fiilleridir.
Fiillerin tenfizi olmasi hasaisii’'n-nebi'den olmayip her miisliman1 baglayici tiirden

oldugu i¢indir.?®
Rastlullah'in fiillerinin tenfizi olmasinin bazi isaretleri vardir. Bunlar sdyledir:

I. Rastlullah'm yaptig1 fiilin vahy-i gayri metluv yoluyla yapilmasinin istendigini

“Yedi kemik iizere secde etmekle emrolundum " seklindeki gibi bildirmis olmas.

Il. Rastlullah'in vahyin hemen ardindan fiilini yapmis olmasi. “Hi¢ siiphesiz
Allah size, emanetleri ehline teslim etmenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman
addletle hiikmetmenizi emreder. Allah size ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz Allah isitir ve
2202

gortir ayetinden hemen sonra Kabe’nin anahtarlarini Beni Seybe ailesine teslim

etmistir.?%3

I11. Fiilin muayyen bir nas ile agik¢a baglantili olmasi tenfizi olduguna isarettir.

Mesela namazda riikii ve secde yapilmasinin ilgili ayetlerde belirtilmis olmas1 gibi.?%*

8. Miiteaddi Fiiller: Hz. Peygamber'in muamelat, ukibat ve kaza/yargi tiiriinden
yaptig1 ve li¢iincii kisileri de ilgilendiren fiillerdir. Rastlullah, isledigi bir su¢ sebebiyle
bir kimseye had, ta’zir veya diyet tiirii bir ceza vermisse ayni sugu isleyen baska
kimselere de ayni1 ceza verilir. Mesela Rasilullah'in bir gece namazinda solunda saf

tutan Ibn Abbas’1 sag tarafina almasi miiteadd? icerikli bir fiildir.2%

9. Hz. Peygamber'in vahiy beklerken yaptigi fiiller: Rastlullah'in hiikiim

vermeden Once vahyi beklerken yapmis oldugu uygulamalardir ki bu fiillere degil,

198 Tayalisi, el-Miisned, 111, 433; Tirmizi, Tahare: 35.

199 Askar, Ef°dlii 'r-Rasiil, |, 284.

200 Aksar, Ef°alii r-Rasil, |, 303-304.

201 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 320, 359, 402; Buhari, Ezan: 131; Miislim, Salat: 490; Tirmizi,
Salat: 203; ibn Mace, Ikametii’s-Salat: 19.

202 Nisa: 4 /58.

203 Humeydi, Eb Bekr Abdullah, el-Miisned I-11, Tahkik. Selim ed-Darani, Daru’s-Seka, Sam 1996, I,
149; Ibn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim 1-VII1, Tahkik. SAmi b. Muhammed es-Selame, Daru Taybe,
Byy. 1999, 11, 340.

204 Aksar, Ef°alii 'r-Resil, 1, 305-306.

205 Askar, Ef°alii 'r-Resil, 1, 311-312.
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vahye tabi olmanin gerekliligi agiktir. Rastlullah'in hac i¢in ihrama girerken kiran, ifrad
veya temettu’ oldugunu tayin etmeden ihrama girmis olmasi boyledir.2%

10. Miicerred fiiller: Rastlullah'in yukarida sayilanlarin disinda yaptigi ve bizim

hangi siifa dahil edecegimize dair elimizde karinenin bulunmadig: fiillerdir.?%’

Miicerred fiillerin hangi smifa dahil edilecekleri ve onlara ittiba edip
etmeyecegimize dair hususlar konumuzun disinda oldugu i¢in ayrintilarina

girmeyecegiz.

Baberti, Hz. Peygamber’in fiillerini Serahsi ve Pezdevi gibi miibah, miistehab,
vacib ve farz diye dorde taksim eder. Vacib fiilleri zanni delile dayandigindan reddeden
Debitisi ve diger usilciilerin taksimini "RastGlullah i¢in bdyle bir durum séz konusu
degildir" diyerek kabul etmez.?% Ciinkii delilin zanni olmas1 Hz. Peygamber icin degil,

siibitundaki ihtimalden dolay1 biz {immeti i¢in gecerli olan bir durumdur.?%

Baberti, Rastilullah'in fiillerini 6nce muamelat ve kurbiyet fiilleri diye ikiye ayirir.

Muamelat igerikli fiillerden sifat1 bilinenler;
a. Miicmelin beyanidir, bizler de Rastilullah ile ayn1 hitkme tabiyiz.
b. Var olan bir emrin uygulamasidir ki bizler ig¢in de baglayicidir.

C. Tehecciid namazi, dortten fazla kadin ile evlilik, ganimetlerin beste biri gibi
Rastlullah'in hasaisinden olan uygulamalar ise ittifakla biz immet icin emredilmis
degildir.

Bu fiillerden sifat1 bilinmeyenler ise Es‘ariler, Kerhi ve Safiilerden Ebl Bekr ed-
Dahhék’a gore, bizleri kapsadigina delil olmadik¢a Ras@ilullah'a mahsustur. Mu‘tezile,
Safiiler ve Hanefilerden Razi ve Ciircani’ye gore ise Hz. Peygamber’e mahsus olduguna
delil olmadikca bizleri de kapsar. Eger bu fiilin muamelattan olduguna dair bir vasif

bilinmiyorsa ittiba edip etmemek icma ile mubahtir, 21

206 Agkar, Ef°alii 'r-Resil, 1, 314.

27 Agkar, Ef*alii 'r-Rasdl, 1, 317.

208 Babert, et-Takrir, V, 235; Serahsi, Usiil, 11, 76; Debiisi, Ebl Zeyd Abdullah b. Muhammed, el-Esrdr
fi'l-Ustil ve’l-Furii I-1V, Tahkik: Mahmid Tevfik, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, Amman
1999, I, 561.

209 Baberti, et-Takrir, V, 236.

210 Baberti, et-Takrir, V, 239-240.
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Hz. Peygamber’in kurbiyyet ifade eden fiillerine gelince?!!;
a. Tevakkuf edilir. Es‘ariler ve Gazzali bu goristedir.

b. Ittiba etmek gereklidir. Malikiler, Hanbeliler, Safiilerden Ebu’l-Abbas ibn
Siireyc (6. 306/918), Ebh Said el-Istahri (6. 328/940) ve bir kisitm Mu‘tezile bu

goriistedir.

c. Ibaha ifade eder. Kerhi’nin savundugu bu goriise gére mendib ve vacib gibi
miibahin iizerine ¢ikacak her tafdil icin delil gereklidir. Deblisi’nin de savundugu bu
goriise gore Hz. Peygamber’in siinneti ve hadisleri sabit olsa da onun her fiili bizi
baglayici1 degildir, ustilde bilindigi iizere Resulullah’in biitiin fiillerine uymak zorunlu

degildir.212

Baberti'ye gore kurbiyyet ifade eden fiillerde Rastilullah'a ittiba etmek gerekir.
Ciinkii risalette ittiba asildir ve asl’a gore amel etmek vacibtir. Yiice Allah’in ibrahim
(a. s.) igin “Ben, seni insanlara énder yapacagim”?* ve “Andolsun, Allah’in Rasilii'nde
sizin i¢in; Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah’1 ¢ok¢a zikreden kimseler

95214

icin giizel bir ornek vardir’=*" ayetleri Rastlullah'in kendisine uyulmas1 gereken dnder

olduguna ve fiillerine uymaya delildir.?*®

Asl’m bir diger 6zelligi de zarGret durumlart disinda devamlilik arz etmesidir.
Aksine bir delil olmadik¢a Rastlullah'a ittiba edilerek uygulamalariyla amel edilir.
Ciinkii Rastilullah'a 6zel durumlar nass ile tespit edilmistir. Soyle ki Hz. Peygamber’in
mutlak fiilleri {immetin ittibasin1 gerektirmeyecek olsaydi Allah'in mihirsiz nikéh
hakkinda “Diger miiminlere degil de sana has olmak iizere...”?*® buyurmasinin bir

anlami olmazdi.2’

Baberti, Ummii Seleme’den gelen su rivayeti de delil olarak almaktadir. “Bir

kadm, oruclu iken esini &pmenin hiikmiinii sordu. Bunun {izerine Ummii Seleme;

Rastlullah oruglu iken 6perdi" diye cevap verince; "biz Rastilullah gibi degiliz, O’nun

211 Baberti, et-Takrir, V, 241-242.

212 Debisi, el-Esrdr, 1, 123. Bkz. Recep Tuzcu, Hanefi Usuliinde Hadis-Debiisi drneg’i, [FAV, istanbul
2014, 131.

213 Bakara: 2/124.

214 Ahzab: 33/21.

215 Babertd, et-Takrir, V, 245.

216 Ahzab: 33/50.

27 Babertd, et-Takrir, V, 246.
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gecmis ve gelecek giinahlar1 bagislanmistir” dedi. Ummii Seleme daha sonra meseleyi
Rastlullah'a anlatinca “Benim oruglu iken optiigiimii ona soéylemedin mi?” diye sordu.
Ummii Seleme, "sdyledim ama o bdyle cevap verdi" dedi. Rastlullah “Ben, sizin
Allah’tan en c¢ok sakinanminiz ve simirlarimi en iyi bileniniz olmayr umuyorum”
buyurdu.?!® Baberti bu rivayeti naklettikten sonra, Rastlullah'in ef'dlinden oldugu sabit

olan hususlarda O’na ittiba etmek terkedilemeyecek bir asil oldugunu belirtmektedir.!®

1.1.5. Sahabi Kavli ve Kaynak Degeri

Sahabi uygulama ve fetvalar diger sahabiler i¢in baglayic1 degildir. Ancak, sahabi
kavlinin tabiin ve daha sonraki miiminler i¢in baglayicilik degerinin ne oldugu

hususunda ihtilaf edilmistir.

Sahabi, arkadaslik etmek anlamindaki s fiilinin mastarlarindan biri olan

sahdbetiin kelimesinin ism-i mansibu olan sahabiyyiin kelimesinin ¢ogulu olup
"arkadaslar" anlamindadir.’”® Sahabi kavrammin Ras@lullah'm arkadaslari icin

kullanilmasinda ayet??!

ve bazi hadislerdeki kullanimi etkili olmustur. Terim anlami
hakkinda birgok goriis olmakla birlikte muhaddisler daha ¢ok Ibn Hacer’in "Sahabi,
Rastlullah ile miimin iken karsilagsmis ve araya ridde girmis olsa bile miisliiman olarak
vefat eden kimseye denir''??? seklindeki tanimini benimsemislerdir. Bu tarifin temelinde
Ahmed b. Hanbel ve Buhari gibi muhaddislerin yaklagimini goérmek miimkiindiir.
Ciinkii her iki muhaddiste de miisliimanlardan Rastlullah ile kisa bir zaman arkadaslik
eden veya onu sadece goren kimselerin sahabi sayilacagi kanaati hakimdir. Ciinkii

Buhari ilgili bab basligin1 “Rastilullah ile arkadaslik eden veya O’nu miisliiman olarak

goren kimse O’nun ashabindandir” seklinde yazmistir.?2

218 Tmam Malik, el-Muvatta I-VIII, Tahkik. Mustafa el-A‘zAmi, Miiessesetii Zayid b. Sultan, Abu Dabi
2004, Siyam: 5.

219 Babertd, et-Takrir, V, 246.

220 Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Mubhtdru’s-Sithdh, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrit 1999, 173;
Firtizabadi Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib, el-Kdmiisu I-Muhit, Miessesetii’r-Risile, Beyrat 2005,
104; Zebidi Muhammed el-Murtaza, Tdcu’l-Aris min Cevdhiri’l-Kamiis I-XL, Tahkik: Komisyon,
Daru’l-Hidaye, Byy. ts, 111, 185.

221 Bkz. Tevhe: 9/40.

222 1bn Hacer, Niizhetii'n-Nazdr, 111; Nevzat Asik, Sahdbe ve Hadis Riviyeti, Akyol Nesriyat ve
Matbaacilik, Izmir 1981, 19-22.

223 Byhari, Ashabu’n-Nebi: 1; Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi Iimi’r-Riviye, Tahkik. Ebi Abdullah es-
Sureki, Ibrahim Hamdi el-Medeni, Mektebetii {lmiyye, Medine ts, 51.
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Bazi fakihlerin, sahabi kavlinin ser‘1 delillerden sayilmasi ve kelimenin kokiinden
hareketle yaptiklart farkli sahabi tanimlari vardir. Abdulaziz el-Buhari'ye gore
"Rastlullah’in ashabindan sayilmak i¢in onunla bir miiddet arkadashk etmis ve bu
siirede O'na tabi olup O'ndan birseyler almis olmak gerekir. Sohbet kelimesi bunu
icermektedir. Soyleki bir alimin yaninda bir saat oturan nasil onun ashabindan
sayllmiyorsa veya bir kimse bir miiddet goriistiigii birisi i¢in "o benim arkadagim
degildir" diyerek yemin edebiliyorsa Rastlullah ile arkadasligi yeterli bir siire olmayan

kisilere de sahabi denilmez.??*

Baéberti sahabinin tanimi hakkinda yukarida zikredilen goriisleri verdikten sonra
Misliman olarak Rastlullah't bir an bile gormiis kimsenin sahabiden sayilmasi
gerektigini, ¢iinkii sohbet kelimesinin az veya ¢ok, bir saat, bir giin veya bir ay ayrica

rivayette bulunup bulunmama ihtimallerinin hepsini kapsadigim soyler.??®

Sahabi kavli bagka bir ifade ile mevkaf haber, sahabiden rivayet edilip
Rasilullah'a ulasmayan séz ve fiillere denir.??® Mevkaf hadis tarifinin igerisine sahabi
takrirlerinin de dahil olup olmadig1 meselesinde bazi tartigmalar olmakla birlikte sahabi
takrirleri, sahabinin onceki milletler ve baskalarina ait soz ve fiilleri nakletmeleri, ahlaki
ve yaratilig 6zellikleri, Miisliman olmadan 6nceki s6z ve fiilleri, donemlerine ait sosyo-

kiiltiirel agiklamalar1 da mevkif haberin muhtevasindan sayilmaktadir.?%’

Ebl Hanife, Imam Malik, imam Safii’nin bir gériisiine ve Ahmed b. Hanbel’e
gore sahabi kavli hiiccettir, onunla amel etmek baglayicidir ve sahabi kavli karsisinda
kiyas terkedilir. Kerhi’ye gore ise sahabi kavlinin delil olmas1 kiyas ile anlasilmasi
miimkiin olmayan meselelerde gecerlidir. Imam Safii’nin bir goriisiine gore ise sahabi
kavli esas alinarak kiyas asla terk edilemez. Bu ayni zamanda Es‘ari ve Mu‘tezile'nin de

savundugu goriistiir.??8

Baberti ise sahabi kavliyle amel etmeyi taklit baglaminda ele alarak soyle bir

taksimat yapar.

224 Abdulaziz el-Buhari, Kegfu 'I-Esrar, |1, 384.

225 Babertd, et-Takrir, IV, 246.

226 Thnii’s-Salah, Mukaddime, 46.

221 Qabri Cap, Hadis Ilminde Merfii-Mevkif Ilikisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 2008, 39-40.

228 Baberti, et-Takrir, V, 291-292.
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a. Vacib olan taklit: Peygamberleri ve icma olan konularda selefi taklit etmek
bdyledir. Ciinkii bu durum zahiren taklit gibi goriinse de gercekte bir delil ile amel

etmektir. Ayrica ustlii’d-din'den olan konular da bu kapsama dahildir.

b. Caiz olan taklit: Furtiu’d-din'den olan meselelerde sahabiyi taklit etmektir. Bu

durum herhangi bir miisliimanin adil bir alimi taklit etmesi gibidir.

. Haram olan taklit: Kiifiir ve bid’at gibi hususlarda ne sahabi ne de bir bagkasini
taklit etmek caiz degildir. Soyle ki Yiice Allah bdyle bir ittibayr zemmederek “And

olsun, siz de atalarimiz da apacik bir sapiklik icindesiniz, dedi”??*® buyurmaktadir.?®

Hanefilerde esas olan, kiyasin illeti agik, olaylara veya kisilere gore degismeyen
ve miinasib olup akilla anlasilabilecek meseleler dahi olsa sahabi kavli ile amel
etmektir. Fakat bu prensibe muhalif uygulamalar da olmustur. Ornegin, Ebdl Yisuf ve
Imam Muhammed ecir-i miisterekin elinde, hirsizlik gibi sakiilmasi miimkiin olan bir
sebepten dolay1 helak olan malin tazmin edilmesi gerektigini sdyler ve bunu Hz. Ali’nin
bir uygulamasi olarak rivayet ederler. Ebi Hanife ise tazminin ya teaddi (bilingli taksir),
ya da akitte var olan bir sart ile olabilecegini, ortada boyle bir durum olmadig1 i¢in de
meselenin emanete kiyas edilmesini ve emanette oldugu gibi tazminin gerekmeyecegi

diisiincesindedir.?®

Akilla illeti anlasilamayan konularda sahabi kavli ile amel etmek, onlarin
semai’na yani konuyu Hz. Peygamber’den isitmis olmalari diisiincesine dayanmaktadir.
Baberti, bu meselede ikinci bir ihtimalin varligin1 kabul etmemekte ve tevkifi konularda
sema disinda bir yaklasimin sahabiyi yalancilikla sug¢lamak oldugunu savunmaktadir.
Kendileri araciligiyla dinin bizlere ulasmis oldugu kimseleri yalanlamak ise batil bir

232 Ciinkii Yiice Allah sahabiyi évmiis ve onlar hakkinda “Islam 1 ilk énce

durumdur.
kabul eden muhacirler ve ensar ile onlara iyilikle uyanlar var ya, Allah onlardan razi
olmus, onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara icinden 1rmaklar akan,
icerisinde ebedi kalacaklari cennetler hazirlamigtir. Iste bu biiyiik basaridir”
buyurmustur.?®® Rastlullah (s. a. s.) ise, “Ashabim hakkinda Allah’tan korkunuz!

Ashabim hakkinda Allah’tan korkunuz! Benden sonra onlar: hedef alip elestirmeyiniz.

229 Enbiya: 21/54.

230 Babertd, et-Takrir, V, 292-293.
231 Babertd, et-Takrir, V, 295.

232 Baberti, et-Takrir, V, 297.

233 Tevbe: 9/100.
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Onlari seven beni sevdiginden dolayt sever. Onlara bugz eden de bana bugz ettiginden
bugz eder. Onlara eziyet eden bana eziyet etmis olur. Bana eziyet eden de Allah’a eziyet
etmis olur. Allah’a eziyet edeni de Allah hemen cezalandirabilir.” buyurarak timmetini
uyarmistir.?34 Dolayisiyla akilla anlasilamayan konularda sahabinin haber verdigi
bilgilerin Rasiilullah'tan duyduklari sabit olur ve sahabinin fetvasi onlarin Rastilullah'tan
rivayetleri gibi hiiccet olur. Ornegin, hayiz ve nifas siirelerindeki fetva sahabi kavline
dayanir. Hayizin alt sinir1 olan {i¢ giin ve en fazlasi olan on giin ile sinirlanmasi Enes'ten
(r. a.) ve nifasin azami siiresinin kirk giin oldugu Osman b. Ebi’l-As es-Sekafi'den (r. a.)
gelen mevkif haberlere gore belirlenmistir. Cilinkii bu hususlar kiyas ile tespit

edilemeyecek olgiilerdir.?*®

Kerhi'ye gore akilla anlasilabilir meselelerde kiyasi terkedip sahabiyi taklit etmek
gerekmez. Cilinkii sahabinin kendi re’y ve ictihddi ile varmis oldugu sonuglarda hata
ihtimali miimkiindiir. Sahabilerin birbirlerine muhalefet etmis olmalar1 da bu durumun
pratik gostergesidir.?®® Baberti bu goriise karsi ¢ikarak; sahabi re’yi ile amel etmek
onlan taklit etmek degil, aksine onlara ittiba etmek ve onlar1 6rnek almaktir. Ciinkii
Rastlullah “Ashabim yildizlar gibidir. Hangisine uyarsaniz dogruya ulasirsiniz”
buyurmaktadir.?®” Baberti’ye gore, Hz. Peygamber’in "Benden sonra rasid halifelere
tabi olun, Ebii Bekir ve Omer’e tabi olun, Kur’an konusunda Abdullah b. Abbds, heldl
ve haramlarda Mudz b. Cebel, miras meselelerinde Zeyd b. Sabit’e uyun" demesi,
onlarin sahislarindan ziyade tasimis olduklar1 vasiflar1 sebebiyledir. Ayrica hadislerde
ismi zikredilen sahabiler rivayetin ibaresiyle, ismi zikredilmeyenler ise ilim ve
takvalariyla, rivayetin delaletiyle ittiba edilmeye ve kendilerine iktidaya nail

olmuslardir.?®

234 Tirmizi, Menakib: 59; Ahmed b. Hanbel, Feddilii’s-Sahdbe I-1l, Tahkik: Vasiyyullah Muhammed
Abbas, Miiessesetii’r-Risale, Beyriit 1983, 48-49; el-Miisned, XXXIV, 168, 169.

235 Abdulaziz el-Buhari, Kegfit 'I-Esrar, |11, 325.

236 Babertd, et-Takrir, V, 299.

237 [bn Abdilber, Yasuf b. Abdillah en-Nemeri, Camiu Beyani’l-Illm ve Fadlih I-11, Tahkik: Ebi’l-Esbal
ez-Ziiheyri, Daru Ibni’1-Cevzi, Suidi Arabistan 1994, II, 898, 907, 913, 923.

238 Babertd, et-Takrir, V, 301-302.
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1.2. RAVIDE ARANAN SARTLAR, MA‘RUF ve MECHUL RAVILERIN
RIVAYETLERIYLE AMEL

Bir haberin hiiccet degeri, ravisinin tasimig oldugu sifatlarla dogrudan
baglantilidir. Ravideki mevcut durum, haberin kabul edilip kendisiyle amel edilmesine
veya haberin reddedilip amel edilmemesine dayanak olusturur. Bu acidan Baberti’nin

ravilerin tagimasi gereken 6zellikler hakkindaki goriislerini ele alacagiz.

1.2.1. Ravide Aranan Sartlar

Révide aranan sartlar akil, zabt, miisliiman olmak ve adalettir. Baberti’ye gore
ravide bulunmasi gereken sartlarin dort madde olmasi arastirmaya baglidir ve bunlardan
her biri haberin sthhati ve kabul edilebilmesi icin gereklidir.?®® Muhaddislere gore ise
rivinin adélet ve zabt sahibi olmas1 gerekir.?*® Sia’ya gore ise ravi ayrica iman sahibi
yani Sii itikadina sahip olmaldir.?*! Réavinin miisliiman olmas1 adélet vasfinin sarti
kabul edilirken, akil bir yoniiyle adalet bir yoniiyle de zabt igerisinde ele alinarak
dolayli olarak hadisin eda edilmesinde gerekli goriilen temyiz ve bulig c¢agi ile
irtibatlandirilmistir. Bundan dolayidir ki ehl-i hadis miiellifler tarafindan kaleme alinan

hadis usulii kitaplarinda akil miistakil bir baslik olarak ele alinmaz.

1.2.1.1. Akl

Akil, insanm ilahi hitabin muhatabi olmasinin temel sartidir. Bundan dolay1 Islam
alimleri akil iizerinde ¢alismis, mahiyeti ve islevlerini tespit etmek i¢in birgok eser te’1if

etmislerdir.

Arapca Jic fiilinin mastar1 ve ayni zamanda isim olan akl kelimesinin ¢ogulu

ukdl’diir.?*?> Tiirkce’de akil olarak telaffuz edilir. Bilmek, kavramak, anlamak,

yasaklamak, tutmak, baglamak, sigmmak ve diyet vermek anlaminda olup??® akil

239 Babertd, et-Takrir, IV, 208.

240 bnii’s-Salah, Mukaddime, 104; Sehavi, Fethu’I-Mugis, |1, 3, 4.

241 [brahim Kutluay, fmdmiyye Siasi'na Gére Cerh ve Ta dil, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2012, 91-92.

242 [bnii’l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi ve’l-Eser 1-V, Tahkik: Abdulhamid Hindavi,
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrat 2005, 111, 278.

243 Razi, Muhtdru’s-Sthdh, 215; Tbn Manzir, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab 1-XV, Dar Sader,
Beyrit 1414, X1, 458; Firtzabadi, el-Kamiisu’'I-Muhit, 1034; Zebidi, Tdcu 'I-Aris, XXX/18-21.
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kelimesi tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de kirkdokuz yerde ge¢mektedir. 244
Ayrica kalb, fuad, liibb, nuha, basar, riisd, tedebbiir akl ile yakin anlamlar tagirlar.?*°
Ozellikle “(Allah) dyetlerini size boylece agiklar ki akledesiniz”?*® ve “Biz bu misalleri

insanlara veriyoruz, onlart ancak bilenler anlayabilir (akledebilir)?4

ayetleri ve aklin
ilk yaratilan sey oldugu, Allah’in akilli kisiyi 6vdiigi, akil ile nimetlendirilen kimsenin
kurtulusa erdigi, Hz. Peygamber’in aklinin artmasi i¢in dud ettigi, reislik ve yonetimin
akil ile oldugu, insanlara akillar1 oraninda konusmanin emredildigi rivayetler®*® insani
her faaliyette ve 6zellikle dini ve ilmi igerigi birlikte tasiyan hadis rivayetinde onemli
oldugunu gostermektedir.

Aklin mahiyeti ve tarifi hakkinda birgok yaklasim mevcuttur. Akil iizerinde ilk
calisma yapanlardan Haris el-Muhéasibi (6. 243/857) bazilarinin akli ruhun 6z,
bazilarinin kalbin nuru ve bazilarinin ise “Sana Rabbinden indirilenin ger¢ek oldugunu
bilenkimse, onu bilmeyen kore benzer mi? Ancak akil sahipleri ibret alirlar’®*
ayetinden hareketle tarif etmege calistiklarni sdyler.?>® Muhasibi ise akli insanin
kalbinde ve organlarinda meydana getirdigi islevleriyle bilinen bir i¢gilidii, olarak
tanimlar. Muhasibi’ye gore hi¢c kimse akli; sekil, boy, genislik, tat ve koku olarak
tanimlamaya giic yetiremez.>®! Ragib el-Isfehani ise akli, ilmi kabul etmek igin
hazirlikli olan kuvvet veya insanin kendisiyle bilgiden istifade ettigi giic olarak

tanimlar.2°2

Pezdevi’nin eserine Ebli Zeyd Debiisi ve Serahsi’nin tercih ettigi tarifi almasi
tizerine Baberti de akli, “duyularin idrak smirinin sona erdigi noktadan baslayan ve
kalbin diisiincesiyle idrak yolunu agan bir nur” olarak tanimlar. Soyle ki, insan goziiyle

bir sey goriince akli, istidlali olarak devreye girer ve duyularin idrakinin 6tesinde baska

244 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’I-Mufehres, 468-469.

245 Siileyman Hayri Bolay, “Akil” DI4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1989, II, 238.

246 Bakara: 2/242.

247 Ankebit: 29/43.

248 Sami Kilingli, Akil Ile ligili Hadislerin Tespit ve Tenkidi, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2007, 35-79.

249 Ra‘d: 13/19.

2% Muhasibi, Ebli Abdillah Haris b. Esed, Mabhiyetii’l-Akl ve Ma nahu ve Ihtildfu’n-Nds fih, Tahkik.
Hiiseyin Kutli, Daru’l-Fikr, Beyrat 1398, 4.

251 Muhasibi, Mahiyetii’I-Akl, 204.

252 Ragib el-Isfahani, Ebi’1-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, Tahkik: Safvan
Adnan, Daru’l-Kalem, Beyriit 1412, 578.
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seyleri kavrar. Mesela; g6z yiiksek bir bina goriince, akil bunu yapan bir usta oldugunu

ve bu ustanin bilgi, beceri gibi birtakim 6zelliklere sahip oldugunu kavrar.?®3

Baberti’ye gore akil, insanin kendisiyle olaylarin hakikatini kavradigi ruhani bir
kuvvettir. Akil; tam ve noksan akil olarak ikiye ayrilir. Bir insanin yaptigi veya terk
ettigi islere bakilarak aklinin kdmil veya noksan olduguna hiikmedilir. Aslinda her
insanin akli dogustan eksiktir. Daha sonra artarak sorumlulugu kabul edecek dereceye
ulasir. Zannm galip ile bulug cagina ulasan cocuk miikellef sayilir ve aklinin en alt

derecede bir olgunlukta oldugu varsayilir.?>*

Babertl, akli kelamin 6n sarti olarak goriir. Ciinkii kelamin harflerden ve
hecelerden olusan bir siireti yani zahiri yonii, bir de kendisi ile kastedilen seye delalet
eden mana yonii vardir. Kalpte var olan manay1 ortaya ¢ikarmak ise ancak akil ve
temyiz ile miimkiindiir.>®® Dolayisiyla Baberti’ye gore Rasilullah’in soziinii dinleyip

onu eda terimleriyle nakleden ravide akil mutlaka gereklidir.

Baberti, eksik akildaki yokluk siiphesi sebebiyle ¢ocuklarin rivayetinin dinde delil
kabul edilmedigini sdyler. Ciinkii seriat, bu yokluk gerekcesiyle kendisi hakkindaki
diinyevi islerinde ona veldyet vermemistir. Durum bdyle olunca dini meselelerde
cocuklara velayet yiikiimliligi vermemek daha dogrudur. Fakat ¢ocuk, hadisi bulugdan
once isitir ve sonra rivayet ederse, hadis tahammiilii cocugun temyiz devresinde olmasi
sebebiyle kabul edilir. Sahabiler, ibn Omer, Ibn Abbas, Ibn Ziibeyr, Numan b. Besir ve
daha bir¢ok cocuk sahdbinin rivayetini kabul ederek onlarin hadis tahammiiliinii
bulugdan 6nce mi sonra mi1 yaptigina bakmamuislardir. Biitiin alimler, ¢ocuklarin kii¢iik
yaslarda hadis meclislerine getirilerek hadis dinlemelerini tecviz etmisler ve hadis

tahammiilii i¢in yas sinir1 koyulmamasia Yice Allah’in “Biz, ona (Yahyd'va) daha

cocukken hikmet vermistik "**® ayetini delil getirmislerdir.?’

253 Babertd, et-Takrir, IV, 213-214.

254 Babertd, et-Takrir, IV, 216-217.

255 Baberti, et-Takrir, IV, 208, Serahsi, Semsuleimme Ebi Bekr Muhammed b. Ebi’s-Sehl, Usiilii’l-Fikh
I-11, Tahkik: Eb0’1-Vefa el-Efgani, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 2005, 1, 345.

26 Meryem: 19/12.

%57 Babertd, et-Takrir, 1V, 219.
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1.2.1.2. Zabt

Arapcada zabt kelimesi kb fiilinin mastar1 olup birseyin ayrilmazi, isin saglam

yapilmasi, gozetim altinda tutmak, korumak, siki yapmak, kelimeyi harekelemek ve
dogru telaffuz etmek anlamlarina gelir.?®

Hatib el-Bagdadi’nin “Saldh ve taat sahibi olsalar bile zabt ve dirayet ehli
olmayan kimselerin rivayeti ile ihticAic edinmeyi terk” bab bashgindan sonra imam
Malik’in sozii ile istidlal etmesi hicri ikinci asrin basi itibariyle zabtin dikkate alinmaya
baslandigim1 gostermektedir. Imam Malik, zabt konusundaki hassasiyetini sdyle dile
getirmistir: “Bu ilim dindir, dininizi kimden aldiginiza dikkat edin. Su direklerin altinda
(Mescid-i Nebevi’yi isaret ederek) yetmis kisiye ulastim. RasGlullah buyurdu, diyerek
konusuyorlardi ama onlardan hi¢bir sey almadim. Eger onlardan herhangi birisine
beytiilmal: teslim etsen giivenebilirsin ancak bu isin ehli degillerdi. ibn Sihab bize

geldiginde gencti, fakat hepimiz onun kapisina toplanmigtik.”?*°

Zabt kavraminin hadisle dogrudan ilgisini imam Safii dile getirmis ve ravinin
dinde giivenilir, hadis rivayetinde diiriist, rivayet ettigini anlayan, hadisin manasini
degistirecek lafizlar bilen, hadisi isittigi gibi harfi harfine rivayet eden, manen rivayet
etmeyen veya manen rivayet edince manayr degistirecek seyleri bilen, ezbere rivayet
ediyorsa hifzini, kitaptan rivayet ediyorsa yazdiklarmi koruyan birkimse olmasi
gerektigini belirtmistir.?®® Imam Safii’nin anlattiklarmin ilk kismu ravinin adaleti

hakkinda ikinci kismzi ise ravinin zabtiyla ilgilidir.

Ibn Receb el-Hanbeli zabtu’r-ravi konusunu ele alirken agirlikli olarak zabt-1 kitab
tizerinde durmus ve ravinin Kitdbin1 her tiirli tagyir ve tebdilden korumakla sorumlu
olduguna dikket cekmistir. Ibn Receb’e gore hadis ravisinin sidk, hifz ve sthhat-1 kitab
olmas1 ve rivayet esnasinda zabt sahibi sayilabilmesi i¢in bu {i¢ maddeden ikisini

tasimasi gerekir. !

28 Herevi, Ebi Manslir Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Luga 1-VIII, Tahkik: Muhammed Aved
Murabba, Daru Thyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrat 2001, XI, 339; ibnii’l-Esir, Mecdiiddin, en-Nihdye fi
Garibi’l-Hadis, |11, 72; RazZi, Muhtdru’s-Sthdh, 182; Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, V11, 340.

2% Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi [lmi r-Rivdye, 158-159.

260 Safif, er-Risdle, 371.

%61 Tbn Receb el-Hanbeli, Abdurrahman b. Ahmed, Serhu Ileli’t-Tirmizi, Tahkik: Hemmam Abdurrahim
Said, Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1987, 108.
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Mubhaddislere gore zabt; ravinin, isittigi bir hadisi ezberleyerek aklinda tutmasi,
her tiirlii tebdil ve tagyirden korumasi ve diledigi anda onu rivayet edebilecek bir
yetenege sahip olmasidir.?%? Ravinin zabtinda efdal olan, hadisi tahammiil anindan eda
zamanina kadar devamli olmasidir. Fakat muhaddisler sahih hadisin ravisinde zabt
Ozelligini eda yani hadisin rivayeti vaktinde ararlar. Zabtin nasil tespit edilecegi
hakkinda farkli miilahazalar mevcuttur. Son dénem miielliflerinden Mustafa b. Ismail
el-Me’ribi ravinin zabtini tespit i¢in istifade edilebilecek yollar1 onbir madde olarak

derlemistir. Bunlar sdyledir:
1. Ravinin zabit oldugunun hadis imamlar arasinda biliniyor olmasi,
2. Cerh ta’dil alimlerinin raviyi tezkiye etmesi,
3. Ravinin rivayetlerinin sika ravilerin rivayetleriyle mukayese edilmesi,

4. Ravinin sika oldugu nakledildigi halde kitabinin olmamasi. Bu durum ravinin

zabt-1 sadr bakimindan giivenilir oldugunun isareti sayilmistir.
5. Ravinin kendi zabt1 hakkindaki sehadeti,
6. Ravinin zabt bakimindan denenmis olmasi,

7. Ravinin kitab1 hakkinda hassas olmasi. Soyleki kitabina aldigi rivayetin bir
kelimesinden siiphelenince rivayetin tamamini ¢ikartyorsa bu davranisi ravinin zabti

hakkinda olumlu kanaat olusturur.

8. Ravinin rivayetiyle meshlir oldugu seyhinden zaman zaman bagka raviler

aracilifiyla veya vicade yoluyla nakilde bulunmasi,

9. Révinin ilim ve ilim yolunda gdstermis oldugu fedakarlik ve elde ettigi

miuktesebatinin olmasi,

10. Ravinin zabtinin miizakere esnasinda bilinmesi. Yahya b. Main’in Ahmed b.

Hanbel’in zabt1 hakkindaki kanaati boyle olugsmustur.

262 Quynti, Celaluddin, Tedribii’r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi |-1l, Tahkik: Muhammed el-Fariyabi,
Daru’t-Taybe, Byy. ts, I, 353; San’ani, Muhammed b. Ismail, Tavdihii ‘I-Efkdr li-Medni Tenkihi’l-
Enzar 1-1l, Tahkik: Saldh b. Muhammed, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat 1997, 1, 16; Dihlevi,
Abdulhak b. Seyfeddin, Mukaddime fi Usuli’l-Hadis, Tahkik: Selman el-Hiiseyni en-Nedvi, Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, Beyrit 1986, 62; Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, IFAV, Istanbul1997, 98.
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11. Ravinin eski ve yeni kitaplarinin mukayese edilerek ihtilat olup olmadiginin

tespit edilmesi.?®3
Ibn Hacer’e gore zabt ikiye ayrilir:

Zabt-1 Sadr: Ravinin isitmis oldugu rivayeti diledigi anda tekrarlayabilecek
sekilde zihnine yerlestirmesidir.

Zabt-1 Kitab: Ravinin rivayetlerini yazmis oldugu Kitabi, isittigi andan rivayet

edecegi zaman kadar korumasidir.?%*

Baberti’ye gore zabt; ravinin kelami tam olarak dinlemesi, kelamdan kastolunan
manay1 anlamasi, var giiciiyle ezberleyip ezberini muhafaza etmesi ve geregince amel

etmesidir.2% Baberti’nin bu tanimi dort esas1 icermektedir.
a. Ravinin kelami tam isitmesi,
b. Ravinin isittigi s6zii anlamasi,
c. Ravinin stirekli tekrar ederek ezberini korumasi,
d. Ravinin muhafazasi altindaki rivayet ile amel etmesi.

Hadis tahammiil yollarindan biri olan sema hakkinda isitmeden bir s6zii anlamak
miimkiin olmadigi gibi, ne oldugunu anlamadan sadece bir seyler duymak da mutlak

zabt olmaz diyen Baberti bu tanimina uygun olarak zabti ikiye ikiye ayirir:

1. Zabt-1 Metin: Rivayetin sigasini ezberleyip muhafaza etmek. Yani hadisin
lafzinda herhangi bir tahrife meydan vermemek ve rivayetin sozliik manasini bilmektir.
Révinin keladm1 tam isitmesi, isittigi sozii anlamasi ve tekrar ederek ezberini muhafaza

etmesi zabt-1 metindir.2%6

2. Zabt-1 Mana: Hadisin manasmi kavrayip ne gibi hiikiimlere medar olacagini

bilmektir.

263 Mustafa b. Ismail el-Me’ribi, el-Cevahirii’I-Siileymaniyye Serhu Manziimeti Beykiiniyye, Daru’l-
Keyyéan, Riyad 2006, 61-64.

264 Tbn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 58-59.

265 Babertd, et-Takrir, IV, 221.

%66 Babertd, et-Takrir, IV, 221.
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Mesecla; aligverisle ilgili hadislerin birinde yer alan ikially dliall 267 “pysdqgy
bugday ile” lafzin1 rivayet eden ravinin, merfii veya mansib olarak rivayet ettiginde
s0zlin ne manaya gelecegini bilmesi gerekir. Bu zabt-1 metindir ki buna zabt-1 kamil de
denilir. Ravinin bu rivayet ile aligveriste esitligin gerekli oldugu ve zikredilen mallarda
bu esitligin miktar ve cins ile saglandigin1 bilmesi ise zabt-1 manadir ki zabt-1 ekmel

diye de adlandirilabilir.2%8

Baberti’ye gore mutlak manada zabt denilince kastedilen zabt-1 metindir ve
rivayetin kabulii i¢in gerekli olan da budur. Sayet ravi, yaratilistan gafil ve unuttuklari
hatirladiklarindan daha fazla ise bu ravinin rivayeti hiiccet degildir. Ayn1 sekilde hadisi
onemsemedigi veya kelimeleri segerken bilingli ve temkinli olmadig1 i¢in zabt-1 kdmil
derecesinde olmayan ravinin rivayeti de kabul edilmez. Zabt-1 mana veya zabt-1 ekmel
denilen 6zellik ise rivayetler arasinda tercih yaparken dikkate almir. Ornegin Ibn
Abbas’in rivayetine gore Rastilullah, Meymune ile evlendiginde ihraml1 idi.?*® Yezid b.
el-Esamm rivayetine gore ise Rastlullah evlendiginde ihramli degildi.?’® Hanefi ve
Safiilere gore fikih bilgisi sebebiyle Ibn Abbas’mn rivayeti tercih edilir. Ciinkii fakih
olan ravi, zahiriyle amel edilmesi cdiz olmayan bir rivayet isittigi zaman sebeb-i
viirGdunu sorar ve problemin ortadan kalkmasini saglar. Fakih olmayan ravi ise isittigi
kadariyla metni rivayet eder ve bu rivayet ile dinen caiz olmayan bir sonuca sebep olur.
Bu durumda fakih ve daha fakih olan iki ravinin rivayetleri arasinda ihtilaf olursa daha

fakih olan ravinin rivayeti tercih edilir.?’*

1.2.1.3. Adalet

Adalet; hadis ravisinin miisliiman, akil, balig olmasmin yanisira farzlar1 yerine
getirip haramlardan kaginmasi, biiyiik glinahlar agiktan islemeyip kii¢lik giinahlarda da
1srarct olmamasi, hakkaniyet ve itidal tizere olup hayrinin serrinden ¢ok olmasi, fisk ve
miirfieti bozan seylerden uzak durmasi gibi genis bir anlama sahiptir.?’? Ancak

tanimlarin ortak noktasi fisk ve miirGiet meselesidir. Fisk, ravinin biiylik giinahlari

267 Miislim, Miisakat: 15; Tirmizi, Biiyt: 23; Ibn Mace, Ticarat: 50.

268 Baberti, et-Takrir, IV, 222.

269 Byhari, Nikah: 31; Miislim, Nikah: 46; Tirmizi, Hac: 22.

270 Miislim, Nikah: 46; Tirmizi, Hac: 23.

271 Babertd, et-Takrir, IV, 223.

272 Ton Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 58; San’ani, Muhammed b. Ismail, Semerdtii’n-Nazar fi Ilmi’l-Eser,
Tahkik: Raid b. Sabri, Déru’l-A51me, Riyad 1996, 47.
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islemesi ve kiiciik gilinahlarda 1srarct olmasidir. Bu yaklasimin alt yapisimi “Ey
inananlar! Eger fasik birkimse size bir haber getirirse, onun i¢ yiiziinii arastirin, yoksa
273

bilmeden bir millete fenalik edersiniz de sonra ettiginize pisman olursunuz ayeti,

Olclislinii ise “Size yasak edilen biiyiik giinahlardan kacinirsaniz, kusurlarinizi orter ve

sizi serefli bir yere yerlestiririz”?’* ayeti ve benzer ayetler olusturur.?”

Miirtiet ise Arapga’da | » fiilinin mastarlarindan biri olup yemegin ve insanin hosa
gideni anlamlarma gelir.?’® Ibn Manzir miirGeti iffet ve utanildig1 igin agiktan
yapmayacak seyleri gizlide de yapmamak seklinde,?”’ Zebidi ise Hafaci’den (6.
466/1073) naklen iyi seyleri yapip kotii seylerden kacinmayi aliskanlik haline getirmek
olarak tanimlamaktadir.?’® Yapilan tanimlardan hareketle diyebiliriz ki miirdet kisiye,
yoreye, orfe ve zamana gore degisebilecek bir kisilik tavri olmakla birlikte toplum
tarafindan hiisn-ii kabul goren karakter yapisidir. Su’be b. el-Haccac’a (6. 160/776)
Zadan el-Kindi’den nigin hadis almiyorsun? diye sorulunca “o ¢ok konusuyor” demistir.
Yine hadisini terk ettigi bir baskasi hakkinda “onu, bineginin karnina ayaklariyla
vururken gérdiim” demistir.?’® Her ne kadar zaman ve toplumlar degisse de bu iki drnek

giiniimiiz insani1 tarafindan da hos goriilmeyecek iki davranis bigimidir.

Baberti’ye gore adalet, kisinin takva ve miirtiet vasiflarina sahip olup bidatlerden
sakinmasi sonucunda insanlarda onun sidkina dair bir giiven olusmasidir. Bu giiven
sonucunda sahitligi ve RasGlullah’tan rivayeti kabul olunur.?®® Adalet vasfinin

kaybolmast ise ravinin fasik oldugunun isaretidir ve rivayetleri reddolunur.?8

Baberti’ye gore adalet, kdmil (tam) ve kasir (noksan) olmak iizere ikiye ayrilir.
Kasir adalet, Islam ve akil sart1 ile hasil olur. Ancak bu ravinin rivayeti hiiccet kabul
edilmez. Ciinkii akla ariz olup, onu siirekli olarak aklin ve ser’in aksine davranmaya
zorlayan ve de adaletinin sabit olmadig1 sliphesini olusturan heva (arzu) gergegi vardir.
Dolayisiyla adalet sarti mutlak olarak zikredildiginde kast edilen kamil adalettir. Kamil

adalet, ravinin Islim dininin yasakladig1 seylerden kaginarak, aklin hevaya galip

273 Huctirat: 49/6.

274 Nisa: 4/31.

215 Emin Asikkutlu, “Fisk”, DIA, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1996. XIIl, 37.
216 Cevheri, es-Sthdh Tacu’l-Luga, |, 72, Razi, Muhtdru’s-Sthah, 292.

277 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1, 154-155.

218 7ebid1, Tacu’ l-Ariis, 427.

219 Mustafa b. Ismail, el-Cevahirii 'I-Siileymaniyye, 55.

280 Babertd, et-Takrir, 1V, 229.

281 Bagdadi, el-Kifdye fi Ilmi r-Rivdye, 33.
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oldugunun sabit olmasidir. Baberti, adaletin kemalinin sinir1 hususunda belirli bir
oOl¢iitiin olmadigina vurgu yaparak seriatin hiikiimlerinde zorluk, sikint1 ve zayi olmaya
meydan verilmemesi gerektigini sOylemektedir. Soyleki biiylik giinahlardan ve kiiciik
giinahlarda 1srardan kaginmak, din ve aklin, heva ve ihtiraslara galip geldigine isarettir.
Bu ozelliklere sahip ravilerin rivayetleri kabul edilir. Diger taraftan, ravinin biiyiik
giinah islemesi veya kiiclik glinahlarda 1srar etmesi de adalet vasfin1 diisiiriip yalanla
itham olunmasina sebep olur. Kiiglik glinahlara diismek her ne kadar goériiniirde adalet
sartin1 kaybetmis olmay1 gerektirse de bunlarla imtihan olmak masim olmayan her
beser i¢in muhtemel oldugundan adalet vasfinin devam ettigini kabul etmek mecburiyeti
vardir. Aksi halde rivayet kapisi kapanmis olur. Kiiciik giinahlarda israrin adalet vasfini
diisirmesi ise Kisinin dini meselelerde gerekli hassasiyeti gostermedigi ve bu halinin

biiyiik giinahlar1 da isleyebilecegine bir isaret olmasi sebebiyledir.?8?

1.2.1.4. Misliman Olmak

Ravinin rivayetinin kabul edilmesi i¢in miisliman olmasi sarttir.?®3 Ravinin
miisliman olmasi1 hususu sahitlige benzetilmis ve “Eger iki erkek bulunamazsa riza
gostereceginiz gahitlerden bir erkek ile biri yanilirsa digerinin ona hatirlatmast igin iki
kadin (olsun)”?* ve “Icinizden adalet sahibi iki kisiyi de sahit tutun. Sahitligi Allah icin
yapin”?® ayetleri meselenin temelini olusturmustur. Imam Maturidi’ye gére birinci
ayette miisliimanlar arasinda raz1 olamayacagimiz kimselerin de bulunabilecegine isaret
edilirken ikinci dyette de rizanmn sartinin adalet oldugu aciklanmaktadir.?8® Ciinkii
sehadet, velayet ve hadis rivayetinde amac¢ ser’l maksatlar1 ve miisliimanlarin

maslahatin1 korumaktir. Halbuki miisliman olmayan sahidin veya ravinin olayda ve

haberde yer alan bir gergegi gizlemesi veya habere yalan katmasi miimkiindiir. Debiisi

282 Baberti, et-Takrir, 1V, 230.

283 Nevevi, Eb(i Zekeriya Yahya b. Seref, et-Takrib ve’t-Teysir li-Marifeti Siineni’l-Besir en-Nezir,
Tahkik: Muhammed Osman el-Hast, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrit 1985, 52; Bulkini, Omer b. Raslan,
Mukaddimetii Ibnii’s-Saldh ve Mehdsinii’l-Istilah, Tahkik: Aise Abdurrahman, Daru’l-Medrif, Byy. ts,
288; el-Cezairi, Tahir b. Salih, Tevcihii 'n-Nazar ila Usili’I-Eser |-11, Tahkik: Abdulfettah Ebt Gudde,
Matbua islamiyye, Haleb 1995, 1, 420.

284 Bakara: 2/282.

285 Talak: 65/2.

286 Maturidi, Eb0 Manstr Muhammed b. Muhammed, Te vildti’l-Kur’an 1-X, Tahkik: Mecdi Baslim,
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrit 2005, II, 285.
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ve Serahsi’ye gore gayr-i miislim ravi Isldm diismanhg sebebiyle habere yalan
katabilir.28

Baberti’ye gore ravinin miisliman olmasi veya iman etmis olmasi ayni
anlamdadir ve kavramlar arasinda farklilik gdzetilmez. Ravinin iman etmis olmasi,
Yiice Allah’in sifat ve isimlerini tasdik ve ikrar edip, seriat ve ahkamini kabul

etmesidir.288
Ravinin musliman olmasi iki tirladir:

a. Zahiren Islam. Kisinin Miisliimanlar arasinda dogup, onlarin adetleri iizerine
biliyiimesi ve anne-babasi veya baskalarina uymak suretiyle miisliimanliginin sabit

olmasidir.

b. Beyanla islam. Kisinin Yiice Allah’1 ve iman edilmesi gereken hususlari
bilingli olarak tavsif etmesidir. Yani ne sdylediginin farkinda olmasi, sehadet ifadelerini

manasini bilmeden, baskalarindan kulak dolgunlugu ile §grenmis olmamas1 demektir.?3°

Baberti, ravinin miisliiman olmasi meselesinde Tmanin kemaline vurgu yapar.
O’na gore, ravinin dort bas1t mamur bir Imana sahip olmasini istemek dogaldir, ancak
sorun Tmanin kemali hususunda ileri stiriilecek olan sartlardadir. Ciinkii yaratilmislarin,
Yiice Allah’in sifatlarin1 kavrama bigimleri hem ¢ok c¢esitlidir hem de bu sifatlart ifade
etmeye bircogu giic yetiremez. Bu durumda, ileri siiriilecek sart zorluga yol
agmamalidir. Ornegin; birkimseye “Allah’a, sifatlarina, Muhammed’in (s. a. S.)
getirdiklerinin hak olduguna iman ediyor musun?” diye soruldugunda, “Evet” cevabini
veriyorsa o kimsede kemal-i islam sabit olur. Ciinkii Rastilullah, hilali gordiigiinii iddia
eden bedeviye; “Allah’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in elgisi olduguma
sahitlik eder misin? diye sormus ve olumlu cevap alinca “Allahu Ekber, miisliimanlar

icin i¢lerinden biri(nin sahitligi) yeterlidir” buyurmustur.?*

Yiice Allah, Hudeybiye antlasmasindan sonra kocalarindan ayrilarak yalniz
baslarina Medine’ye hicret eden miisliiman kadmnlar icin “Ey iman edenler! Miimin

kadinlar g6¢ ederek size geldiklerinde - onlarin imanlarmmi Allah daha iyi bilmekle beraber -

287 Debiisi, Ebti Zeyd, Takvimii’l-Edille, Tahkik: Halil Muhyiddin el-Meys, Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Beyrit 2001, 184; Serahsi, Usiil, |, 346.

288 Babertd, et-Takrir, 1V, 233.

289 Serahsi, Usiil, |, 352.

290 Tirmizi, Savm: 7; Ebi David, Savm: 14; Nesai, Styam: 8.
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siz onlart simayimiz”®! buyurmustur. ibn Abbas’in rivAyetine gore Rasilullah onlara
“sadece Allah ve Rasiliinii sevdigimden dolayt hicret edip geldim” diye yemin
ettirirdi.?% Baberti, zikredilen ayet ve daha baska hadislerle®®® delil getirerek ravinin

iman1 hususunda ileri stiriilecek sartlarin bu 6l¢iiyli asmamas1 gerektigi kanaatindedir.

1.2.1.5. A‘ma, Kole ve Kadin Ravilerin Durumu

Ustil eserlerinde ravi veya miisnidin tanimi yapilirken hadisi nakleden ilk ravisine
isnad ile rivayet eden veya 0grendigi hadisi eda terimleriye rivayet eden kimse olarak
tanitilir ve kadin erkek, kole hiir, géren ve gormeyen diye bir ayrim yapilmaz.?®* islami
ilimlerin her sahasinda oldugu gibi hadis rivayetinde de kadin ve kole ravilerin payi
biiyiiktiir. Basta immiihatli’l-mii’minin olmak {izere sahabi, tabiin ve sonraki devirlerde
kadin muhaddisler hep bulunmus ve rical kitaplarinda onlar i¢in miistakil basliklar
acilmistir. Ahmed b. Hanbel ismi miiphem olanlarla birlikte 120 hanim sahabiden hadis
rivayet etmistir.’®® Imam Zehebi’ye gore ise kendisinden rivayette bulunulan hanim
sahabilerin sayis1 216 kisiye ulasmaktadir.?®® Kadin ravilerin yan1 sira hadis egitim ve
Ogretimine aktif olarak katilan bir¢ok kadin muhaddis bu ilme hizmet etmis, tabakat ve

cerh ta’dil kitaplarinda kadimn raviler igin ayr1 basliklar agilmistir.?%

Hadis tahammiil ve edasma katki saglayan kdle ravileri anlatan bazi caligmalar
yapilmis ve basta Bilal b. Rebah, Selman-1 Farisi, Suheyb er-Rimi, Habbab b. Eret,
Ammar b. Yasir, Ummii Eymen, Siimeyye bnt. Hubbat, Nafi mevla Ibn Omer ve

Siileyman b. Yesar gibi raviler hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir.2%

291 Miimtehine: 60/10.

292 Tirmizi, Tefsir: 61.

293 Bkz: Buhari, Salat: 28; Tirmizi, Iman: 8; Ibn Mace, Mesacid: 18 vd.

294 Bkz. Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 104; Nevevi, et-Takrib ve't-Teysir, 50; Sehavi, Fethu’l-Mugis, 22;
Suyiti, Tedribii’r-Ravi, |, 29-30; Burhaniiddin el-Cabiri, Rusimu 't-Tahdis fi Uliimi’l-Hadis, Tahkik:
Ibrahim b. Serif el-Meyli, Daru Ibn Hazm, Beyriit 2000, 157; Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, 27,
Ebi Sehbe, Difdun ani’s-Siinne, 29.

2% Seyyid Ebd’l-Meati, Ahmed Abdurrezzak, Mahmad Muhammed, Mevsiiatii Akvali’l-Imdm Ahmed b.
Hanbel fi Ricdli’l-Hadis ve Ilelihi I-IV, Alemi’1-Kiitiib, byy 1997, IV, 251-269.

2% Ekrem Ziya el-Umeri, Baki b. Mahled ve Mukaddimetii Miisnedih, Beyrit 1984, 19.

27 Mehmet Eren, “Kadinlarin Hadis {lmine Katkilar1”, A4UIFD, (XLIV) 1, Ankara 2003, 83-110; Ugur
Erman, “Cerh Acisindan Kadm Raviler”, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi, (24) 2, 2019, 989-
1006.

2% [raki, Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyn, et-Takyid ve’l-Izah limd Utlika ve Uglika min
Mukaddimeti’bni’s-Saldh, Tahkik: Abdurrahman Muhammed Osmén, Mektebetii’s-Selefiyye, Medine
1969, 467; Sehavi, Semsiiddin, el-Fahru’l-Miitevili fimen Intesebe li'n-Nebiyyi mine’l-Hedemi ve’l-
Mevili, Tahkik: Hasan Mahmid, Mektebetii’l-Menar, Urdiin 1987, 30, 31, 65, 72,78 vd.
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Baberti’ye gore ravi akil, zabt, adalet ve Islam sartlari tasiyorsa a‘ma, kole,
kadin veya kazf haddi uygulanmisg dahi olsa rivayetleri makbildiir. Bu kimselerin
sehadetlerinin kabul edilmemesi, sahitliklerinin {igiincli sahislarin lehinde veya
aleyhinde yahut sahit olunan meseleye dair tasidigi bir kisim haklardan dolayidir.
Ornegin, saglikli birkimsenin sahitligi gérmeye dayanirken; 4‘manin sahitligi istidlale
dayanirki ikisi arasinda haklarin ispat1 agisindan farklilik vardir. Fakat hadis rivayetinde

boyle bir seye ihtiya¢ olmadigindan ravinin 4ma veya saglikli olmasi esittir.?%

Baberti’ye gore, kole ve kadin raviler i¢cin de durum aymidir. Ciinkii onlarin
sahitliklerinin kabul edilmemesi velayetlerinin olmamasindandir. Kélenin veldyeti hig¢
yoktur, kadinin velayeti ise nikah hakki vb yerlerde noksandir. Ancak rivayetlerinin
kabul edilmemesi, veldyetlerinin olmamasindan farklidir. Ciinkii ravi, rivayeti ile bir
kimseye herhangi bir zorunluluk veya baglayicilik getirmemektedir. Bilakis rivayeti
isiten kisi, inancindan dolay1 itaat etmek veya sakinmak farziyeti hissetmektedir. Diger
taraftan ravi, rivayeti ile 6nce kendisini onunla amel etmeye mecbur birakmakta, sonra
rivayetindeki hiikiim bagkalar1 i¢in baglayici olmaktadir. Mesela orug, oncelikli olarak
hilali gordiigiinii rivayet eden kimseye farz olmakta, sonra haberi isiten kimseler i¢in

hiikiim ifade etmektedir. Ancak sahitlikte boyle bir durum séz konusu degildir.3%°

Sahabi icerisinde Abdullah b. Ummii Mektim, Itban b. Malik, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Vasile b. el-Eska* a‘ma idiler.3%* Bunlardan gelen
rivayetlerin hepsi kabul edilmis ve muhaddisler tarafindan a‘ma olmadan 6nce mi,

yoksa sonra mi1 rivayet ettigine dair bir arastirma yapilmamastir.

Hanim sahabilerden gelen rivayetlere de itimat edilmis, bircok meselede Hz.
Peygamber’in eslerine miiracaat edilmis ve Hz. Aise (r. anha) rivayet etmis oldugu ¢ok
sayidaki hadis ile muksirindan sayilmistir.3%? Rastlullah, Berire (r. anha)’dan gelen
haberleri kabul etmis, Berire’nin cariye oldugu gerekgesiyle verdigi haberin

dogruluguna dair herhangi siiphe gdstermemistir.3® Ayni sekilde kélelerden gelen

299 Babertd, et-Takrir, 4/238.

300 Baberti, et-Takrir, 4/238.

301 {cli, Ebd’l-Hasan Ahmed b. Abdillah, Ma ‘rifetii’s-Sikdt min Ricali Ehli I-flmi ve’l-Hadis, Tahkik:
Abdulhalim el-Bustevi, Mektebetii’d-Dar, Medine 1985, Il, 48.

302 Iraki, Zeyniiddin, et-Tabswatii ve't-Tezkira fi Ulimi’l-Hadis I-11, Tahkik: Abdullatif el-Hemim,
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyriit 2002, 1, 131. Sehavi, Fethu I-Mugis, 1V, 102.

303 Buhari, Biiyt: 73; Nesai, Biiy(: 85.
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rivayetler de kabul edilmis, mevaliden olan Nafi, Salim ve Muhammed b. Ciibeyr gibi

coklar1 bu ilmin tastyicist olmuslardir.>%

Kazif haddi uygulanmis ravi konusunda genel kanaat, rivayetinin kabul edilecegi
olmakla birlikte Imam Muhammed’in Ebi Hanife’den bir rivayetine gére “onlar Allah

7305 ayeti ile yalanciliklarina hiikkmedilmis

nezdinde yalancilarin ta kendisidirler
oldugundan rivayeti kabul edilmez. Ciinkii kazf haddi uygulanan kimse davasini
ispatlayamadigindan dolay1 yalanct konumuna diigmiistiir. Kazf konusunda sahitlik
yaptig1 halde yeterli sayiya ulasilamadigindan had cezasi uygulanan sahidin durumu ise

farklidir. Ciinkii onun cezas sahitlerin sayisiyla ilgilidir.3%

Baberti, fisk ve Hz. Peygamber’e kasten yalan isnadi disindaki diger yalanlardan
tevbe edenlerin rivayetlerinin makbil oldugu kanaatindedir. Dolayisiyla kazf haddi
uygulanmis veya baska giinah islemis ve sonrasinda tevbe etmis olan kimselerin
rivayetleri kabul edilir.**” Bu goriis aym1 zamanda muhaddislerin ¢ogunlugunun kabul
ettigi goristiir. Ahmed b. Hanbel’e, Hz. Peygamber’e yalan isnad edip sonradan tevbe
eden kimse hakkindaki diisiincesi soruldugunda ‘Onun tevbesi Allah ile kendisi
arasindaki bir durumdur. Biz onun hadisini ebediyyen yazmayiz’ cevabini vermistir.
Imam Safii ise ‘yalani iizere yakaladigimiz kimsenin rivAyetini tevbesi dolayisiyla

makbiil saymayiz’ demistir.3%®

Imam Malik’ten nakledilen bir rivayete gore ise dort kisiden hadis alinmaz.
Bunlardan birisi de Hz. Peygamber’e yalan isnad etmekle itham edilmese bile insanlar
hakkindaki sdzlerinde yalanciligi bilinen kimsedir.*®® Ahmed b. Hanbel ve Safii’nin
sozlerini de bu dogrultuda yorumlayanlar olmakla birlikte Sehavi ve Ibn Hacer gibi
alimler buna kars1 ¢ikarak Hz. Peygamber ve herhangi bir kimseye yalan isnad etmek

arasinda farklilik oldugunu belirtirler.3'° Nitekim “...Bana yalan isnat etmek, herhangi

304 Byhari, Muhammed b. Ismail, et-Tarihu’l-Kebir I-VIIl, Tahkik: Muhammed Abdulmuin Han,
Dairetii’l-Mearif’il-Osméni, Haydarabad ts, 1, 52, 84; Ibn Hibban, Ebii Hatim Muhammed b. Hibban
el-Biisti, es-Sikdt 1-1X, Dairetii’l-Mearif, Haydarabad 1973, V, 355; VII, 532.

305 Nr: 24/13.

306 Serahsi, el-Mebsiit, |11, 140.

307 Baberti, et-Takrir, IV, 239.

308 Thnii’s-Salah, Mukaddime, 167; Abdullah Sa‘ban, Kavdidii I-Muhaddisin, Daru’s-Selam, Kahire 2005,
200.

309 Hatib el-Bagdadi, el-Cami li-Ahldki r-Ravi, 139.

810 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 11, 77; Tbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu l-Bdri Serhu Sahihi’l-
Buhdart I-XI11, Daru’l-Marife, Beyrat 1379, 111, 162.
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bir kimseye yalan isnat etmek gibi degildir”®'! seklindeki hadis onlarin gdriisiinii

desteklemektedir.

1.2.2. Ma‘rif ve Mechiil Ravilerin Rivayetleriyle Amel

Hadis ravisinin tahammiil ve eda i¢in tasimasi gereken sartlar1 yukarida zikretmis
ve muhaddislere gore hadisin edasi1 aninda ravinin miisliiman, akil, balig, adalet ve zabt
sahibi olmasinin rivayet ettikleri hadisle amel igin yeterli oldugunu belirtmistik. Fakat
Hanefiler, 6zellikle sahabi olan ravilerin rivayet ettikleri haberleri makbal veya merdad

diye taksim ederken ravinin ma’rif veya mechil olmasim 6l¢ii alirlar.3'?

Ustl noktasindaki bu metot farkliligi ile bir kisim rivayetlerin makbtl, bir
kisminin da merdid kabul edilmesi sonucunda uzun tartigmalar yapilmig ve Ebi
Hanife’nin hadis bilgisinin zay1f oldugu iddialar ortaya atilmistir. Tarihi siirecte devam
eden tartismalara Muhammed Zahid el-Kevseri, Zafer Ahmed el-Osmani et-Tehanevi de
birer eser telif ederek katilmislardir.®'®* Muhammed Ebéi Zehv de konuyu etraflica ele
almis ve Ebl Hanife’yi adina derlenmis Miisned eserlerin varligin1 ve Zehebi’nin Ebi
Hanife’yi hadis hafizlar1 arasinda zikretmesini delil getirerek savunmustur. Ebt Zehv,
Muhammed b. Ytsuf es-Salihi’nin “O, hadisleri bu kadar iyi bilmeseydi, fikhi
meselelerden bu denli hiikiim ¢ikarma olanagi bulamazdi” seklindeki degerlendirmesini

de zikrederek Ebfi Hanife hakkindaki iddialara cevap vermistir.3!*

Baslangicta sahabi raviler iizerinde yapilan bu taksimat daha sonralari tabiin ve
tebe-i tabiin donemi ravilerine de samil kilinarak genisletilmistir. Ibn Abbas, ibn
Mes’ud, Hz. Aise, Ebl Hureyre, Enes b. Malik vb. bircok sahdbiden gelen rivayetler, bu

dogrultuda ele alinarak kabul edilmis veya reddedilmistir. Gerek ornek olarak verilen

311 Buhari, Cenaiz: 33.

812 Serahsi, Usiil, |, 338; Baberti, et-Takrir, IV, 179.

313 Tehdnevi, Zafer Ahmed el-Osmani, /7dii’s-Siinen I-XXIV, Tahkik: Muhammed Taki Osmand,
Idaretii’l-Kur’an ve’l-Ulimu’l-Islami, Kara¢i 1418, |, 28; Kavdid fi Ulimi’l-Hadis, 19; Kevseri,
Muhammed Zahid, Te nibii’l-Hatib ald Ma Sdkahu fi Tercemeti Ebi Hanife mine’l-Ekdzib, byy 1990;
Kevseri, en-Niiketii't-Tarife fi’t-Tehaddiis an Rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife, Mektebetii’l-
Ezheriyye, Kahire 2000; Kevseri’nin iddialarina karsilik bkz. Abdurrahman b. Yahya el-Yemani, et-
Tenkil bima fi Te’nibi’l-Kevseri mine’l-Ebatl I-11, Tahkik: Nasiruddin Elbani, Ziihey es-Savis,
Abdurrezzak Hamza, el-Mektebetii’l-Islami, Byy 1986.

314 Eb( Zehv, Muhammed, Hadis ve Hadis¢iler, Cev: Selman Basaran, Mehmet Ali Sénmez, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2007, 306-310; Ayhan Tekines, “Zahid el-Kevseri’nin Ebi Hanife ile Ilgili
Polemiklerinin Tahlili”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, (10), 3, 2010, 135-161. Ayrica bkz.
Zekeriya Giiler, Hadis Tetkikleri, IFAV, Istanbul 2015, 210.
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ravi isimleri, gerekse Ornek rivayetler ele alinirken bu seyir ve kapsam gozden

kacirilmamalidir.

1.2.2.1. Ma‘rif Raviler ve Rivayetleriyle Amel

Baberti, Hanefllerdeki yaygin kanaate uyarak ma’rif ravileri ikiye ayrir.

1. Fikih bilgisi ve ictihattaki onciiliikleri ile bilinen raviler. Fakih sahabiler
diyebilecegimiz bu grupta dort halife, Abdullah b. Mes’Gd, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Amr, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, EbG Misa el- Es’ari, Hz. Aise, Ubeyy
b. Ka‘b, Abdurrahman b. Avf, Huzeyfe b. Yeman ve Abdullah b. Ziibeyr yer alir. Bu
sahabilerden rivayet olunan haber-i vahidler mutlak olarak delil kabul edilirler. Eger bu
haber kiyasa muvafik ise kiyasi teyit ettigi kabul edilir, degilse kiyas terk edilir.
Gergekte bu goriis cumhura ait olmakla birlikte, kiyasin 6ne alinip haber-i vahidin terk
edilecegine dair bir goriis Imam Malik’e veya onun ashabima isnad edilir. Fakat
Sem‘ani, bu iddiay1 kesin bir dille reddederken'®, Satibi ise kiyasin kavaid-i Amme ile

desteklenmesi halinde tercih olunacagim sdylemektedir.31®

2. Rivayetleri, adalet, hifz ve zabtlar1 ile bilinip, fikith ve fetvalariyla ma‘raf
olmayan raviler. Fikhi vasiflariyla tebariiz etmeyip, rivayet ve adalet vasiflari 6ne ¢ikan
bu sahabiler EbGi Hureyre, Enes b. Malik, Selman-1 Farisi, Bilal-i Habesi v.b. Bu
ravilerin rivayet ettikleri haber-i vahidler kiyasa muvafik olursa amel edilirler. Eger
kiyasa muhalif olurlarsa, haber-i vahid ile amel edilince bir zariret olacak veya rey
(ictihad) kapis1 kapanacaksa haber-i vahid terk edilir. Ciinkii bu durumda sadece kiyas
degil, haber-i vahidle amel etmekle kiyasa delil teskil eden ayet, hadis ve icma da terk
edilmis olur. Ancak haber-i vahid bir kiyasa muhalif olmakla birlikte baska bir kiyasa
muvafik ise amel edilir.®!” imam Safii ve hadis¢ilerin cogunluguna gére ravi adalet ve

zabt sahibi olduktan sonra fakih olup olmamasi fark etmez, her haliikarda haber ile amel

edilir.318

315 Sem‘ani, Ebt’1-Muzaffer, Kavatw ’I-Edille fi’I-Usil 1-11, Tahkik: Muhammed Hasan, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyriit 1999, 1, 360-361.

316 Satibi, ibrahim b. Misa, el-Muvdfakdt I-V1l, Tahkik: EbG Ubeyde Hasan b. Ali Selman, Daru ibn
Affan, Byy. 1997, 1lI, 24.

817 Baberti, et-Takrir, IV, 183-184.

318 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 11, 551.
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Baberti’ye gore bu endisenin temelinde manen rivayet olgusu yatmaktadir. Ciinkii
Hz. Peygamber’in sozleri cevamiu’l-kelim 6zelligine sahiptir. Fakih olmayan ravi, hadis
sOzlerini bizzat zabt edip ezberleyememis ise manen rivayet ederken Hz. Peygamber’in
lafizlarindan murad olunan manayi aktaramayabilir. Bu durumda, ahad haber oldugu
icin kendisinde bir siiphe var olan haber-i vahide ayri bir siiphe de manasi1 bakimindan

ar1z olur ve kiyasa muhalif olunca da terk edilir.3°

Sahabilerin kendi aralarinda kiyasa muhalif olan haberleri reddettiklerine dair
ornekler coktur. Ibn Abbas, Ebli Hureyre’nin “Ateste pismis seylerden dolay: abdest
alin” rivayetine, “Sicak sudan dolay1 abdest mi alacagiz? (yani sicak su ile abdest alsak,

bu rivayete gore tekrar abdest alacak miy1z?)” seklinde cevap vermistir.>2°

Konunun en meshir 6rnegi musarrat hadisidir. Ebi Hureyre’den gelen rivayete
gore Rasllullah “Deve ve koyunlarin siitiinii memelerinde biriktirmeyin. Kim boyle bir
hayvan satin alirsa, siitiinii sagdiktan sonra, iki seyden kendisine faydali olam yapar.
Dilerse hayvam bu haliyle kabul eder, dilerse bir sa‘ hurma ile birlikte iade eder’®*
buyurmustur. Hanefiler sahih kabul ettikleri bu hadis ile amel etmemislerdir. Serahsi’ye
gbre bu rivayetteki durum taraflarin arasini sulh etmek gibi belli bir olay iizerine
gerceklesmistir. Fakat ravi rivayeti genel ve baglayici olarak algilamustir. Isd b. Eban’in
dedigine gore ravi Ebli Hureyre’nin fakih olma sartin1 tagimadigi i¢in de bu hadis

baglayic degildir.>?2

Baberti’ye gore kiyasa muhalif olup, re’y ile amel etmenin biitiin yollarin1 kapatan
bu rivayet, ayni zamanda Kur’an ve siinneti nesh edip icmay1 da reddetmektedir. Cilinkii
Allah (c. ¢.); “...Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin’?
buyurmaktadir. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber “Kim ortak oldugu kolede kendi

hissesini azat ederse, ortaginmin payini éder” buyurmustur.®?* icma’ya gore ise bir malin

319 Baberti, et-Takrir, IV, 184.

320 Tirmizi, Taharet: 58; Ibn Mace, Taharet: 65.

321 Buhari, Biiy(i: 64; Miislim, BiiyQ: 7; Tirmizi, BiiyQ: 29 vd.

322 Serahsi, el-Mebsiit, XI11, 40; Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali, el-Fusdl fi’l-Usil 1-1V, Tahkik: Uceyl
Casim en-Nesemi, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islimiyye, Kuveyt 1994, IIl, 130.

323 Bakara: 2/194.

324 fmam Malik, el-Muvatta, Itk ve’l-Vela: 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXVI, 345; Buhari, Itk: 4;
Miislim, Itk: 1; Eba Davad, Itk: 6.
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telef olmas1 halinde misli veya kiymeti 6denir.>*® Bu haliyle rivayet ayet, hadis ve
icmaya ters digmektedir. Siit, misli mallardan kabul edildigi takdirde misli, degilse

kiymeti 6denmelidir. Misli veya kiymetinin yerine hurma 6denmesi nasslara aykiridir.
326

Baberti, musarrat hadisini bir¢ok acidan kiyasa muhalif gormektedir. Soyle Ki
hadiste miisterinin satin alip kabzettigi bir malin ciiz’ii i¢in hurma tazmini sart
kosulmaktadir. Halbuki tazmini gerektirecek ne hukuka aykirilik (teadd?) ne de akitte
bir sart vardir. Diger taraftan, siit akit esnasinda bir mal olmayip sagildiktan sonra mal
olmus ve miisteri tarafindan kesbedilmis bir kazangtir. Siit akit esnasinda belki hayvanin
vasfi olabilir, siit verme vasfi devam ettigi siirece de siitiin hayvanin {icreti igerisinde
belli bir karsilig1 yoktur. Eger teaddiden dolay1 bir tazmin s6z konusu ise bu durumda
misli veya kiymeti gerekir. Sayet tazmin sulh i¢inse onunda belli bir miktar1 olmaz.
Geriye hadisi reddetmek veya te’vil etmek kalirki reddetmekten sakinmak i¢in uzak
olan te’viller yapilir. Soyle ki, aslinda hadis sulh veya teberru hakkindadir, fakat ravi

bunu hiikiim zanniyla rivayet etmistir.3%’

Baberti, musarrat hadisini terk etmekle Ebl Hureyre’nin ta’n edildigi iddialarini
da kabul etmemektedir. O’na gore bu durum, EbGi Hureyre ve diger sahabilerin sidkini
reddetmek degil, aksine ibn Abbas ve Hz. Aise benzeri sahabiler gibi davranarak

yukarida zikredilen Ayet ve hadise miistenid olan kiyas-1 celi’yi tercih etmektir.3%8

Ayrica Baberti, Isa b. Eban ve Debiisi’ye dayandirilan ravinin fakih olmasi sartini
kabul etmeyerek, bdyle bir bilginin dnceki alimlerden nakledilmeyen muhdes bir goriis
oldugunu, Hanefilerin de i¢erisinde bulundugu cumhurun, adalet ve zabt sifatin1 tasiyan
ravilerin Kur’an ve siinnete muhalif olmayan rivayetlerinin kiyasa takdim edilecegi
kanaatinde olduklarmi vurgular.3?® Kanaatimizce Baberti’ye gore meselenin temelini
ravinin fakih olup olmamasindan ziydde manen rivayet olgusu, dolayisiyla da ravinin

zabt1 olusturmaktadir.

325 Debiisi, Takvimii'I-Edille, 345; Tbn Emiri Hac, Muhammed b. Muhammed, et-Takrir ve 't-Tahbir I-1l,
Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit 1983, Il, 251. Ayrica bkz. Isa Atci, “Fikhu’l-Mukarene Agisindan
Gasb ve Tazmin Sorumlulugu”, Diyanet Timi Dergi, (49), 4, 2013, 90.

326 Baberti, et-Takrir, IV, 187.

327 Baberti, et-Takrir, 1V, 186-188.

328 Baberti, et-Takrir, IV, 189.

329 Baberti, et-Takrir, 1V, 190.
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1.2.2.2. Mechiil Raviler ve Rivayetleriyle Amel

Hadiscgilere gore mechil ifadesi, ravinin zatinin veya halinin bilinmemesi

demektir.®*° Bu tarif iizerinden mechil raviler iki kisma ayrilirlar.

1. Mechtli’l-Ayn: Hadis 6grenimi ve rivayetiyle meshiir olmayan, alimlerce
boyle bir sohreti bilinmeyen ve kendisinden yalnizca bir kisinin hadis naklettigi
kimsedir. Ibnii’s-Salah, bu tanimi verdikten sonra Ibn Abdilber’den naklen, ziihd ve
secaat gibi vasiflariyla meshir olan kimselerin mechiil olarak vasiflandirilamayacagini

belirtir.33! Mechalii’l-ayn raviler miiphem olarak adlandirilirlar.

2. Kendisinden iki veya daha fazla kimse rivayette bulundugu halde tevsik
edilmeyen / sika oldugu belirtilmeyen ravilere denilir. Bu tiir raviler ayn1 zamanda

mestir diye adlandirilir.3%?

Hadiscilerin cumhuruna goére miiphem veya mestlr; hakkinda cehalet olan
ravilerin rivayetleri merduttur, kabul edilmez.®*® Fakat Ibn Hacer’e gore bu tiir raviler
hakkinda karar vermeyip durumu agiklik kazanincaya kadar tevakkuf etmek daha

dogrudur. 3

Hanefilere gore ise mechil raviler; Rasilullah ile uzun siireli sohbeti meshir
olmay1p kendilerinden ancak bir veya iki rivayetin bulundugu sahabilerdir. Bu sahabiler

bes kisimdir 3%

1. Rivayetleri az olmakla birlikte meshlr olup, fakihlerin kendilerinden rivayette

bulundugu ve bu rivayet ile amel edip hadisinin sihhatine sahitlik ettikleri raviler,

2. Rivayetleri meshir olup, selefin kendilerinden rivayette bulundugu fakat cerh

etmedigi raviler,

3. Fakihlerin kendisinden rivayet ettigi, fakat cerhlerine dair ihtilafin bulundugu

raviler,

330 Sehavi, Fethu’I-Mugis, 11, 46-48; Babanzdde Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi, Uger Ofset Matbaasi, Ankara 1970, I, 319.

331 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 321; Suyati, Tedribii r-Ravi, 1, 371-374; Emin Asikkutlu, Hadiste Rical
Tenkidi, 125.

332 [bn Hacer, Niizhetii n-Nazar, 102; Nevevi, et-Takrib ve 't-Teysir, |, 50.

333 Nevevi, et-Takrib ve 't-Teysir, |, 49; Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, 202; Emin Asikkutlu, Hadiste
Rical Tenkidi, 127-128.

334 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 102.

335 Serahsi, Usiil, |, 342.
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4. Fakihlerin rivayetleri bilip, aralarinda ihtilaf olmaksizin cerh ettikleri raviler

(Miistenker),

5. Fakihler tarafindan rivayeti bilinmeyen dolayisiyla da rivayetleri hakkinda cerh

olmayan raviler (Miistetir).

Baberti’ye gore ilk {i¢ grupta yer alan ravilerin rivayetleri kabul edilir. Yani onlar
ile ma’rGf raviler arasinda fark yoktur.®*® Dérdiincii grupta yer alan ravilere ve
rivayetlerine gelince, bunlar ile amel edilmez. Selefin bu rivayetlerle amel etmemesi
yalan olduklar1 ithamimi da gerektirmez. Cilinkii sahabi birbirlerinden hadisi kabul
etmediklerinde bu durum nasil ki birbirlerini yalanla itham anlamina gelmiyorsa,

rivayetle amel etmemekte ayni sekilde yalanlamak anlamina gelmez.3%

Hanefilerin miistenker dedikleri, yani selef zamaninda rivayet edilen fakat
kendisiyle amel edilmeyen haberin meshir 6rnegi Fatima bnt. Kays rivayetidir. Kocasi
EblG Amr b. Hafs esi Fatima bnt. Kays’1 ii¢ talak veya son talak ile bosamis ve vekili ile
nafaka olarak bir miktar arpa gondermisti. Bunu kabul etmeyen Fatima, Hz.
Peygamber’e miiracaat edince Rasllullah; “Senin onda nafaka hakkin yoktur”
buyurmus ve iddetini Ummii Serik’in evinde tamamlamasini sdylemistir. Daha sonra
bundan vazgegerek ibn Ummi Mektim’un evinde iddet beklemesini emretmistir. Bu
riviyet Hz. Omer’e ulasinca “Bir kadinin sozii ile Allah’in kitdbmi ve
Peygamberimiz’in (S. a. S.) siinnetini terk edecek degiliz. Bilmiyoruz, dogrumu

sdyliiyor, yalan m1? Hafizasinda tutabildi mi, unuttu mu?” cevabini vermistir.>%

Her ne kadar FAtima bnt. Kays rivayetinin Ibn Abbas ve bir grup tarafindan kabul
edildigi ve dolayisiyla bunun iiglincii grup mechil ravi rivayetine 6rnek olacagi iddia
edilmisse de Baberti bunlari reddeder. Baberti’ye gore Hz. Omer, Hz. Aise, Usdme b.
Zeyd, Ebl Seleme b. Abdurrahman, Ebd ishak, Said b. el-Miiseyyeb, Nehai ve Sevri
gibi bir toplulugun reddettigi, ayrica Hz. Omer’in reddinin sahabiden bir topluluk
oniinde olmast ve onlarinda bunu kabul etmesi rivayetin miistenker olmasinm

gerektirir.33® Hanefiler, rivayetin iceriginin Yiice Allah’m “Apacik haydsizlik yapmalar:

336 Baberti, et-Takrir, IV, 194-198.

337 Baberti, et-Takrir, IV, 200.

338 Miislim, Talak: 6; Buhari, Talak: 40; Tirmizi, Talak: 5; Eba Davad, Talak: 37.
339 Baberti, et-Takrir, IV, 204; Baberti, el-Indye, 11, 641.
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disinda onlar: (iddet siiresince) evlerinden ¢ikarmayn, kendileri de cikmasinlar...”®*

ve “Onlart (iddet siiresince) giictiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir béliimiinde

9341

oturtun... ayetlerine muhalif olmasi sebebiyle reddetmelerinin yani sira miistenker

oldugu i¢in de hiiccet saymazlar.3#?

Mestlr ravinin yani kendisinden iki veya daha fazla kimsenin rivayette
bulundugu halde tevsik edilmeyen ravinin rivayetini cumhur merdid kabul etmistir.3*3
Ciinkii kendisinden adil kimselerin rivayette bulunmasi bir raviyi ta’dil edilmis kabul
etmek i¢in yeterli degildir. Bu durum, bir alimin amelinde veya fetvasinda bir rivayete
muvafik davranmasinin o rivayetin sihhatine hiikmetmis anlamina gelmemesi gibidir.3*
Ancak Hanefllerin mestar algisi farklidir. Onlara gére mestir; selef zamaninda rivayeti
bilinmeyen dolayisiyla rivayetleri hakkinda selefin red veya kabulii olmayan ravilerdir.
Bu ravilerin rivayeti Ebli Hanife ’ye gore eger kiyasa muvafik ise kabul edilmelidir.
Ciinkii onlar Rastlullah’in hayirla tavsif ettigi iiclincli nesildir ve zahir olan adil
olduklaridir. Bu ravilerin rivayeti ile amel etmek caizdir, ancak zorunlu degildir. Fakat

miiteahhirin Hanefiler boyle bir ravinin rivayetinin makbtl olmadigini, bu rivayet ile

amel edilemeyecegi ve kiyasin bu rivayetle terk edilemeyecegi diisiincesindedirler.3*

Baberti, Hanefilerin bu ikilemine soyle bir aciklama getirir. EbG Hanife
doneminde yani ilk {i¢ nesilde ravilerin sidki agir bastigr i¢in bdyle diistiniilmiistiir.
Fakat Ebl Ylsuf ve Muhammed doneminde yalan ¢ogalip, fisk arttig1 i¢in onlar mestir
ravinin rivayetiyle amel etmegi cdiz gérmemislerdir. Baberti, her ne kadar iki goriis
arasin1 birlestirmege calissa da ona gore de selef zamaninda bilinmeyen rivayetler
daima itham altindadirlar. Ancak bu rivayetler kiyasa muvafik olursa, kiyasin hiitkmiinii

hadise izafe etmek icin rivayetin kullanilmasinda fayda vardir.34

340 Talak: 65/1.

341 Talak: 65/6.

342 Baberti, et-Takrir, IV, 203.

343 Babanzade, Tecrid-i Sarih, |, 324.
344 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 164-165.
345 Serahsi, Usiil, |, 344-345.

346 Baberti, et-Takrir, 1V, 200.
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1.3. RAVi SAYISI ACISINDAN HABERLER

Baberti’nin silinneti dort acidan ele aldigini daha once belirmistik. Bunlardan
birincisi olan senedin ittisali meselesinde, Cessas’tan itibaren devam eden taksimata

uyarak hadisleri sened agisindan ii¢ kisma ayirir.>*’

1. Miitevatir: Kendisinde hicbir siiphe bulunmayan, kamil ittisal ile gelmis

rivayetler.
2. Meshtr: Kendisinde sureten, goriiniis itibariyle siiphe bulunan rivayetler.

3. Ahad: Sureten ve manen siipheli olan rivayetler.

1.3.1. Miitevatir Haber

Yalan iizere birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan rivayet
edilen, isitme ve hisse dayali ve senedinin her iki tarafi da ayni sayisal kuvvette olan
habere miitevatir haber denir.>*® Miitevatir kelimesi belli fasilalarla pes pese gelmek,
kesintiye ugramamak anlamlarina gelen s kokiinden ism-i faildir. Muvateretu’s-savm
bir giin oru¢ tutup bir giin iftar etmek, tevatereti’l-kiitiib ise kitdbin boliimlerinin

pespese gelmesi anlaminda kullanilir.3#°

Muhaddisler miitevatir haberi; lafzen miitevatir ve manen miitevatir diye ikiye
ayirirlar. Lafzi miitevatir, rivayetin farkli tariklerden ayni lafizlarla, manevi miitevatir
ise ayn1 manaya gelen farkli lafizlarla nakledilmesini ifade eder. Ebli Sehbe’nin verdigi
bilgiye gore ibn Hibban ve onu takip edenlere gdre hadisler arasinda miitevatir hadis
bulunmamaktadir.®*® Ibn Hacer, miitevatir haberlerin ¢ok az oldugu veya hi¢ olmadig
iddialarmi1 redderek bunun rivayet tarikleri ve ricdl hakkinda yeterli bilgileri
olmadigindan kaynaklandigin1 sdylemektedir. Ciinkii doguda ve batida, ilim ehlinin
elindeki bir¢ok kitap ve bunlarin igerisinde rivayet tarikleri tevatiir derecesine ulasan

351 «

birgok hadis vardir. Kim bilerek bana yalan isnad ederse cehennemdeki yerine

347 Baberti, et-Takrir, IV, 240.

38 [bn Cemda, Muhammed b. Ibrahim, el-Menhelii’r-Ravi fi Uliimi’l-Hadisi'n-Nebevi, Tahkik:
Muhyiddin Abdurrahman Ramazan, Daru’l-Fikr, Dimask 1406, 31; Ibn Hacer, Niizhetii n-Nazar, 39;
Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1V, 11.

349 Zebidil, Tdacu l-Ariis, XIV, 339.

30 Ebli Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Vasit fi Ulim ve Mustaldhi’l-Hadis, Daru’l-Fikri’l-Arabi,
Byy. ts, 194.

351 fbn Hacer, Miizhetii 'n-Nazar, 45-46.
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hazirlansin” rivayeti lafzi, dua ederken Rasilullah’in ellerini kaldirdig1 hakkindaki

rivayetler ise manevi miitevatir i¢in verilen meshir 6rneklerdir.3>

Baberti, miitevatir haberi dogru olmasi sebebiyle kendiliginden ilim ifade eden
topluluk haberi diye tarif eder. Tarifte yer alan “topluluk” ifadesi ile haber-1 vahidleri,
“ilim ifade eden” kaydi ile meshtir haberi disarida birakir. Miitevatirin tarifinde yer alan
“kendiliginden” kaydi ile de karinelerle desteklenerek ilim ifade eden ahad haberlerden
ayirir. Clinkli miitevatir haberin dogrulugu bizatihi kendisidir. Miitevatir haber; var olan
gecerlilik sartlar1, akli ve hissi gerekgeler ile ahad haberde aranilan dis destekleyici

ozellikleri zaten tasimaktadir.®®

Miitevatir haberin ilk sart1 slipheye imkan vermeyen ittisaldir. Yani yalan {izere
birlesmeleri diisiiniilemeyecek sayidaki kimselerin ayni sarti tasiyan Kimselerden
yapmus olduklar rivayettir.** Baberti, miitevatir haberin ravi sayis1 hakkinda cumhur
gibi diistinmekte ve sayisal bir sinirlama yapilmasini dogru bulmamaktadir. Cilinkii say1
siirlamasindan amag kesin ilmin olustugu ¢ogunlugu tespit etmektir ki boyle bir sey
miimkiin degildir. Bunu ancak Allah (c. c.) bilebilir. Bizlerin ilmi, zanlarin birikmesi
sonucu olusur. Diger taraftan, tayin edilecek sayisal sinir bazilar1 hakkinda kesin ilim
icin yeterli olurken, baskalar1 i¢in olmayabilir.>*® Ilmin meydana gelmesi Abdulaziz el-
Buhéari’nin de dedigi gibi yemek yiyen veya su icen kimsede oldugu gibi yavas yavas ve

kisiden kisiye degisen olciilerde olusmaktadir.3%®

Yalan {izere birlesme ihtimali olmamasi, lizerinde ittifak edilen sartlardandir.
[lmin meydana geldigi sayisal sinir, ayn1 zamanda yalan {izere birlesme ihtimalinin de
ortadan kalktig1 smirdir.®’ Insanlar tek tek yalan sdyleyebilirler, fakat belli bir sayidan
sonra yanilmak veya yalan iizerinde birlesmek aklen miimkiin degildir; yaratilis ve
insan tabiat1 bunu zorunlu kilar. Insanlar dogru iizerinde birlesirler. Icerisinde yasanilan
giiniin, hangi giin oldugu hakkinda bazi insanlar yanilsa bile herhangi toplulugun bdyle

bir yanlis veya yalan iizerinde ittifak ettikleri insanlik tarihinde vaki degildir.3*®

%2 Aliyyii’l-Kari, Eb(’l-Hasan Naruddin Ali b. Sultin, Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi Mustalahdti Ehli’l-Eser,
Tahkik: Abdulfettah Ebii Gudde, Daru’l-Erkam, Beyrat ts, 162.

353 Babertd, et-Takrir, IV, 132.

34 Aliyyii’l-Kari, Serhu Nuhbeti’I-Fiker, 164-166.

35 Babertd, et-Takrir, IV, 134.

36 Abdulaziz el-Buhari, Kegsfu 'I-Esrar, |1, 523.

357 Baberti, et-Takrir, IV, 135.

3% Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, Kitabiyat, Ankara 2004, 117-120.
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Révilerde miisliman olma ve adalet sartlarinin aranmasi ve bolgelerinin degisik
olmasinin istenmesi her ne kadar yalan iizere birlesme ihtimalini diisiirse de Baberti’ye
gore de sart degildir. Fakat sayillan bu Ozelliklerin senedin basinda, ortasinda ve
sonunda var olmasi ilmin meydana gelmesi ve yalan ihtimalinin bertaraf edilmesi i¢in

tizerinde ittifak edilen sartlardandir.3%°

Miislimanlarin = ¢ogunlugu miitevatir haberin ilm-i yakin ifade ettiginde
hemfikirdirler.®®® Aralarindaki fark, bu yakini ilmin zarGri mi yoksa istidlali mi oldugu
hususundadir. Bazilarina gore ise miitevatir haber ilm-i tuma’nine gerektirir. Clinkii
dogru olma durumu her zaman agir bassa da habere hakkinda bir siiphe ihtimali
mevcuttur. Bu durum, miitevatir bir haberin dhad haberlerin birlesiminden olmasi
sebebiyledir. Baberti bu goriisiin batil bir iddia oldugunu sdyler. Ciinkii zamanimizda
nebilerin ve mucizelerinin varligi ancak haber ile miimkiindiir. Bu haberin kat’i ilim

olmadigini sdylemek onlarin nebi olduklarini inkar anlamma gelir ki bu da kiifiirdiir. %

Baberti’ye gore miitevatir haber, olgusal ve tahkiki olarak yakini ilim ifade eder.
Soyle ki nesebimiz hakkinda babamiza intisabimiz habere dayanir. Fakat bu haberi,
gbzlimiizle sahit olarak bilgisine sahit oldugumuz c¢ocuklarimizin nesebinden bilgi
bakimindan ayirt etmeyiz. Bu gergek, miitevatir haberin olgusal olarak yani kendinden

kaynaklanan yakini ilim degerini ortaya koyar.

Miitevatir haberin tahkiki yani arastirmaya dayali bilgi degeri ise sOyledir.
Insanlarin yaratilis itibariyle farkli hedefleri ve ¢ok degisik, hatta birbirlerine zit
karakterleri vardir. Biitiin bu insanlar ayn1 zaman diliminde ayni yiyecekleri yemek ve
ayni seyleri icmekte dogal olarak nasil birlesmiyorlar ise sema olmaksizin ayni1 haberi
vermek tizerinde de birlesmezler. Bu sartlar altinda ortaya ¢ikan miitevatir haber zarGri

olarak yakini ilim ifade eder.3¢?

39 Baberti, et-Takrir, IV, 135; Aliyyii’l-Kari, Serhu Nuhbeti’I-Fiker, 168.

360 fbn Hacer, Miizhetii 'n-Nazar, 44-45; EbG Sehbe, el-Vasit fi Uliim ve Mustaldhi’l-Hadis, 193.
361 Baberti, et-Takrir, IV, 138-140.

362 Babertd, et-Takrir, IV, 141-142.
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1.3.2. Meshiir Haber

Muhaddislerin, ravilerin sayisina gore hadisleri miitevatir ve ahad olmak tizere iki
kisma ayirdiklarini belitmistik. Miitevatir seviyesine ulasmayan rivayetlere ahad haber

denilir ve onlar da kendi i¢cinde meshir, aziz ve garib diye ii¢ kisma ayrilir.6®

Hanefiler ise meshir haberi miitevatir ile ahad haber arasina konumlandirirlar.
Meshir hadis, sahabi neslinden bir kisinin rivayet ettigi, sahabi neslinden sonra (tabiin
doneminde) veya bir sonraki nesilde (tebeii’t-tabiin doneminde) yalan iizere birlesmeleri
diisiiniilemeyecek bir topluluk tarafindan rivayet edilen haberdir.®®* Meshir rivayetin
tespitinde Sl¢ii ikinci ve {igiincii asirdir / nesildir. Eger sonraki nesillere de bu durum
samil kilinacak olursa dhad haberlerin bir¢gogu bu sinifa dahil olur. Bu siirlandirmay1
yapmanin sebebi ikinci ve liglincli asrin giivenilir imamlar donemi olmasi ve onlarin

sehadet ve tasdikinin meshir rivayeti miitevatir mertebesine yiikseltmesidir.>®®

Meshlir haberi inkdr eden kimsenin kiifre diismeyecegi konusunda Hanefi
ustlciiler hemfikirdirler. Cilinkii meshir haberi inkdr Hz. Peygamber’i yalanlamak
degildir, aksine bu haberi kabul eden alimlerin hata ettiklerini diisiinmektir ki boyle bir

durum kiifrii gerektirmez.3%

Baberti, kendisinde goriiniis itibariyle (sGreten) sliphe bulunan rivayet diye ifade
ettigi meshlr haberin olusumunda bir hususa dikkat ¢ekerek meshiir haberi sayisal
nitelendirmelerin disina ¢ikarmaktadir. Baberti’ye gore bir rivayet hakkinda ikinci ve
ticiincii asirda icmanin varligindan bahsediliyorsa bu durumda megshr olur, icma degeri
tasir ve inkar edenin giinahkar olmasindan korkulur. Fakat bir ihtilaf var ise yani rivayet
hakkinda icma s6z konusu degilse o riviyete meshlr haber hiikkmii vermek, tizerinde
diisiiniilmesi gereken bir durumdur. Boyle bir rivayeti inkar eden kimsenin giinaha

girdigi sdylenemez, belki hata ettigi sdylenebilir. 3’

%63 [bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 41-42; Cezairi, Tevcihii'n-Nazar, 33; Talat Kogyigit, Hadis Usulii, TDV.
Ankara 2004, 15-29.

364 Baberti, et-Takrir, IV, 150; Serahsi, Usiil, 292-293; Molla Hiisrev, Mir’atii’I-Usiil fi Serhi Mirkdati’l-
Vusiil, Hanifiyye Kitabevi, Istanbul ts, 389-391.

365 Baberti, et-Takrir, IV, 151.

366 Baberti, et-Takrir, IV, 152.

367 Baberti, et-Takrir, IV, 154.
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Meshir haber tarifine farkli bir anlam yilikleyen Baberti, onun yakini ilim ifade
ettigini sdylemekte ve meshur haberin tagimis oldugu degeri iki baslik altinda ele

almaktadir.
1. Meshtr Haber ile Kitaba Ziyade Yapilabilir,

2. Meshur Haber ile Amel Etmek Zorunludur.

1.3.2.1. Meshiir Haber ile Kitiba Ziyade

Kitaba yani Kur’an’a ziyade meselesi nesih kavraminin alt basgliklarindan birisidir.
Kuramsal olarak ele alindiginda Kitib ve Siinnet arasinda, nesih yoniinden dort durum

s6z konusudur.
a. Kitabin kitabla neshi,
b. Stinnetin siinnetle neshi,
c. Kitabin stinnetle neshi,
d. Stinnetin kitabla neshi.

flk iki durum biitiin alimler tarafindan ittifakla kabul edilmistir. Cumhur, Kitab’m
miitevatir haberle nesh edilebilecegini ciiz gormektedir.®®® Imam Safii ise Kitab’mn
stinnetle ve siinnetin kitabla neshini kabul etmemis ve delil olarak “Herhangi bir dyetin
hiikmiinii yuiriirliikten kaldirir veya unutturursak, onun yerine daha haywlhsini veya
onun benzerini getiririz. Allah’in her seye giicii yeten oldugunu bilmez misin? %
ayetini getirmistir.3’® Ona muhalif diisiinen Alimler ise Ayetteki “hayirli olmak”
ifadesiyle daha hayirli hiikmiin ve kullarin maslahatin1 gergeklestirmenin kastedildigini
yoksa nasih lafzin mensih lafizdan hayirli olmasmin kastedilmedigini belirtirler.3"®

Kald1 ki boyle bir yaklasim ile mensth lafzin daha az hayirli oldugu gibi bir sonucun

ortaya ¢ikmasi kagiilmazdir.

Kitab’in miitevatir siinnetle nesh edilebilecegi goriisiinde olan alimler “Birinize

oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina, babasina ve akrabasina

368 Baberti, et-Takrir, V, 184-185; Sevkani, Muhammed b. Ali, frsddu’l-Fuhiil ila Tahkiki’I-Hakk min
Iimi’I-Usiil I-11, Tahkik: Ahmed Azv Inﬁye, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Beyrtt 2003, I, 68-69.

369 Bakara: 2/106.

370 Safil, Muhammed b. Idris, er-Risdle, Cev. Abdulkadir Sener-ibrahim Caliskan, TDV Yaynlari,
Ankara 1996, 65-67.

371 Sabini, Muhammed Ali, Tefsiru Ayati’l-Ahkam I-11, Daru’l-Kalemi’l-Arabi, Dimask 1993, I, 105-106.
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uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak iizere yazildi 3"

ayetinin
“varise vasiyet yoktur”3”® hadisiyle mensiih oldugunu soylerler.®* Ancak bu hadis
miitevatir degil meshurdur ki bu durum Hanefi wusllciilerinin  goriisiini

desteklemektedir.3™

Baberti ise meshir haber ile kitdba ziyade yapilabilecegini ifade ederken “Zina

eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek vurun...””’®

ayetine Hz. Peygamber’in
“Evlinin evli ile zinasina yiiz degnek ve recm vardr”®"" hadisi, Maiz’in recm edilmesi
ve daha baska rivayetler ile ziyade yapilir, demektedir.3’® Bu ziyadeyi Hiddye serhinde
acikca nesih olarak ifade edip ibn Abbas’in Hz. Omer’den “Insanlar iizerinden zaman
gecip nihdyet birinin ‘Biz Allah’in kitdbinda recmi bulmuyoruz’ demesiyle Allah’in
indirdigi bir farz1 terk edip sapitacaklarindan korkuyorum. Recm, zina eden kadin veya

erkek evli olur, delil bulunur, hamile olur veya itiraf ederlerse bir haktir.. 379

rivayetini
zikreder.% Bu rivayet, ravi sayis1 bakimindan hem hadisciler hem de Hanefilere gore
meshtirdur.®! Ayrica Baberti, bir rivayetin meshfir olabilmesi i¢in rivayet hakkinda
herhangi bir ihtilafin olmamasi gerektigine dair kanaatini burada da tekrar ederek Hz.
Omer’in bu hitabinin sahabi huzurunda oldugunu ve onlardan herhangi birisinin bu

hitabina itiraz etmedigini sdylemektedir.38?

Baberti’nin meshlr haber ile haber-i vahid ayirimi yaparken hadisin ravilerin
sayisindan ziyade, ikinci ve lglincii nesilde kabul goriip gormedigini esas almak

egiliminde oldugunu zikretmistik. Baberti’ye gére namazda Fatiha slresinin okunmasi

372 Bakara: 2/180.

378 Eb( David, Vesdya: 6; Nesai, Vesaya: 5.

374 Baberti, et-Takrir, V, 189; Sevkani, Irsddii’I-Fuhil, 11, 68; Zemahseri, Eba’l-Kasim Mahmid b. Amr,
el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil I-1V, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrat 1407, 1, 224; Kurtiibi,
Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li-Ahkdmi’l-Kur’dn I-XX, Tahkik: Ahmed el-Berdini,
Ibrahim Atfis, Daru’l-Kiitiibi’1-Misri, Kahire 1964, II, 263; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur’an Dili I-X, Azim Dagitim, Istanbul ts, I, 367.

875 7eylai, Nasbu'r-Rdye, IV, 404; Tbn Hacer, el-Asklani, Telhisii’l-Habir fi Tahrici Ehdadisi’r-Rafii’l-
Kebir I-IV, Darw’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, byy 1989, III, 92.

376 Nar: 24/2.

377 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef 1-XI, Tahkik: Habibii’r-Rahmén el-A‘zami, el-
Mektebetii’l-Islamd, Beyriit 1403, VII, 310, 329; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 476; Darimi,
Huddd: 19; Miislim, Huddd: 12; Tirmizi, Hudad: 8; ibn Mace, Huddd: 7.

378 Baberti, et-Takrir, IV, 152

379 Abdurrezzak, el-Musannef, X/75-76; ibn Mace, Hudid: 9; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibra, VI, 211.

380 Baberti, el-indye, 11, 122.

381 Selguk Coskun, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiinliik, Aktif Yaymevi, Ankara 2003, 158.

382 Baberti, el-Indye, 111, 122.
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99383

rikOn degildir. “Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun ayeti mutlak olarak

1384

kullanilmistir, Imam Safii’nin “Fatiha siresi olmadan namaz olmaz>**, Imam

385 rivayetlerini esas

Malik’in “Fatiha ve beraberinde bir siire olmadan namaz olmaz
alarak Fatiha okumanin riikiin oldugunu iddia etmeleri dogru degildir. Riikin kat’1 delil
ile sabit olur, haber-i vahid amel etmeyi gerektirse de kat’1 bir delil degildir ve onunla
kitaba ziyade yapilamaz. Zikredilen rivayetlerde tabiGinun ihtilafi oldugu i¢in meshir
hadis olduklar1 sdylenemez. Bu sebeple Imam Safii ve Imam Malik’in delil aldiklar1

rivayetleri, “Mescide komsu olanin ancak mescitte kildigi namaz gecerlidir "> hadisi

gibi ibadetin faziletini nefye te’vil etmek gerekir.3®’

1.3.2.2. Meshiir Haber ile Amel Etmek Zorunludur

Hanefi fukahasi arasinda meshiir haber hakkinda ilk tafsilatli bilgi veren Isa b.
Eban’dir. Isa b. Eban meshir haberleri iige ayirir.

a. Inkar1 dalalet olan meshar haber,

b. inkar1 giinah olan meshiir haber,

¢. Inkarinda giinah korkusu olmayan meshir haber.

Baberti, Is4 b. Eban’in bu taksimini serh ederken rivayet hakkinda tabitin ve tebe-i

tabiin neslinde ihtilaf olup olmadigini esas alir.

Eger rivayet lizerinde ittifak edilmis ve meshir haber, icmanin kaynagi olmussa
onun kaynak degeri icmanin kaynak degeridir ve kat’1 bilgi yani yakini ilim ifade
eder.%®® Fakat meshar haber iizerinde ittifak olmamus, ikinci ve ii¢iincii nesil konu

hakkinda ihtilaf etmislerse o rivayet Baberti’ye gore meshiir haber degeri tasimaz. %%

383 Miizzemmil: 73/20.

384 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 314; Buhari, Tevhid: 48; Miislim, Salat: 34.

385 Tirmizi, Salat: 62; Ibn Mace, Tkametii’s-Salat: 11.

386 Abdurrezzak, el-Musannef, 1, 497; Darekutni, Ebi’l-Hasan Ali b. Omer, es-Siinen I-V, Tahkik: Suayb
el-Arnadt, Hasan Abdulmun‘im, Abdullatif Hirzullah, Ahmed Berhiim, Miiessesetii’r-Risédle, Beyrit
2004, 11, 293.

387 Baberti, el-Indye, 1, 21, 243-244.

38 Semerkandi, Alauddin Muhammed b. Ahmed, Mizdnu I-Usil fi Netdici’l-Ukiil, Mektebetii’t-David et-
Tiiras, Kahire 1997, 429; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu I-Esrar, Il, 537; Baberti, et-Takrir, IV, 154, V,
373-380.

389 Baberti, et-Takrir, IV, 154.
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Diger taraftan, Baberti’ye gore meshiir haberin bilgi degeri, yakini ilimdir. Fakat
bu ilim, miitevatir haberde oldugu gibi zartri degil, istidlalidir. Bu goriis Cessas, Debiisi
ve daha bircok Hanefi ustlciilerinin de savundugu goriistiir.3*® Meshiir haber hakkinda
hiikiim veren kisi, senedinin miintehasina bakarak onun ahad haber oldugunu, Hz.
Peygamber’e ittisalinde sliphe bulundugunu ve zan ifade ettigini diisiiniir. Daha sonra
haberin selef alimleri arasinda (tabiiin ve tebe-i tabiin) meshur oldugu ve onlardan
higbirinin bu rivayete itiraz etmedigini 6grenince itmi’nan olusur. Ciinkii onlarin rivayet
kaynakl1 bir hiikiim/s6z {izerinde ittifak etmeleri ancak ravilerin sidkinin agir basmasi

sebebiyledir.3%

Gerek icmaya kaynak olmasi, gerek istidlali olarak ilm-i yakin ifade etmesi
sonucu genelde Hanefi ustlciileri, 6zelde Baberti meshir haberi miitevatir habere yakin
gormekte ve ‘“hiiccetiin li’l-ameli ke’l-miitevatir”, “bimenzileti’l-miitevatir” veya fi
hayyizi’t-tevatiir” gibi nitelendirmeler yapmaktadir.3® Bu yaklasimin sonucunda
Babertl mevcut tartigma ve siiphelerin meshtr haberin bilgi degeri {izerinde oldugunu,
fakat meshlr haber ile amel edip etmeme hususunda herhangi bir ruhsatin

bulunmadigimi vurgulamaktadir.3%

Mesela, kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlarin sayildigt ve bunun
disindaki kadinlarla evlenmenin helal oldugunu belirten Nisa stiresi 23-24. ayetlerine,
“Bir kadin halasi ve teyzesi iizerine veya kardesi ve kiz kardesi kizi iizerine
nikahlanamaz” hadisi ile ziydde yapilmistir. Bu rivayet ile amel etmegi terk etmek
higbir sekilde cdiz degildir.?®** Diger taraftan EbGi Hanife ve Kerhi’den (5. 340/952)
rivayetle “mestler lizerine mesh” hakkindaki meshir haber ile amel etmeyi terk edenin

kiifre diismesinden korkulacag: ifade edilmistir.®®

390 Cessas, Usiil, |, 48; Debisi, Takvimu’l-Edille, 212; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: 'I-Esrdr, 11, 534.

391 Baberti, et-Takrir, IV, 153.

392 Baberti, et-Takrir, IV, 151; e|-indye, I, 121; Serahsi, Usil, |, 291, 328, I, 78.

398 Baberti, et-Takrir, IV, 153.

3%4 Baberti, el-indye, 11, 226.

39 Baberti, Serhu Akideti’t-Tahavi, 111, e|-fndye, I, 121; Mavsili, Abdullah b. Mahmud, e|-ihtiydr li
Ta ‘lili Muhtar I-V, Daru’l-Marife, Beyrtt 1975, 1, 23.
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1.3.3. Haber-i Vahid

Révi sayist agisindan yapilan taksimde {giincli kismi olusturan haber-i vahid,
seklen ve manen siipheli olan rivayetlerdir.3®® Muhaddislere gore miitevatir derecesine
ulagmayan haberlerin tamami ahad haberdir. Bu haberlerden ravi sayisi ikiden fazla
olanlar meshtr, ravi sayisi herhangi bir tabakada en az iki olan aziz, senedin herhangi
bir yerinde ravisi tek olan rivayetlere de garib denir. Bu haberlerden her biri haber-i

vahid diye isimlendirilebilir.>®’

Baberti, Hanefi usilciilerinin genel yaklasimina uygun olarak meshir haber
derecesine ulagmayan her rivayeti haber-i vahid olarak kabul eder. Burada aslolan
ravilerin sayis1 degil; haberin ikinci veya ii¢lincii nesilde yalan siiphesinden kurtulup

meshr haber derecesine ulasip ulasmadigidir.3%

Hanefi ustlciileri ve Baberti’ye gore ahad haber, siireten ve manen siipheli olan
rivayetlerdir. Tarifte yer alan “streten siiphe” ifadesi haberin Rastilullah’a ittisalinin
kesin olmamasi, “manen siiphe” ifadesi ise haberin iimmetin tamami tarafindan kabul

gdrmiis olmamasidir.3%°

1.3.3.1. Haber-i Vahid’in Amel Degeri

Baberti, haber-1 vahidin yakini ilim ifade etmemekle birlikte amel edilmesi
gerektigi goriisiindedir. Bu gorlis ayn1 zamanda, basta fukaha olmak iizere alimlerin
¢ogunlugunun savundugu goriistiir. Mu‘tezili bilginlerin Hayyat (6. 300/913) Eba Ali
el-Ciibbai (8. 303/916) gibi cogunlugu, Hariciler, Zahirilerden Ibn David ez-Zahiri (6.
297/910) ve benzeri bir grup, miitekellimden bazilari, Cehm b. Safvan’a (6. 128/745)
tabi olanlar ve Rafizilere gore ise haber-i vahid ilim gerektirmedigi i¢in onunla amel
edilmez. Ciinkli amel, ilmin melziimudur (gereken) ve lazzimin (gerektiren) olmadig:

yerde melziim da (gereken) olmaz.**®’ Bu goriisii savunanlar Yiice Allah’m “Hakkinda

3% Baberti, et-Takrir, IV, 157.

397 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 46-50; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 280-284.

398 Baberti, et-Takrir, IV, 157-158, 240.

399 Baberti, et-Takrir, IV, 158.

40 Ali Osman Kogkuzu, Rivayet limlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri, DIB,
Ankara 1988, 161; Abdullah Hasan el-Hadisi, Eserii’l-Hadisi'n-Nebevi fi’htildfi’l-Fukahd, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit 2005, 40; Tevhit Bakan, “Kadi Abdulcebbar’a Goére Siinnet”, Ilahiyat
Tetkikleri Dergisi, 45, Erzurum 2016, 188-189.
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401 ayetini delil edinirler. Fakat

kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme...’
Baberti’ye gore ayetteki ilim ifadesi nefyden sonra geldigi icin cinsi nefyeder, yani
ayetin manas1 ‘hakkinda higbir bilginin olmadig1 seylerin pesine diisme’ seklindedir.

Halbuki haber-i vahidde yakini olmasa da bir bilginin varlig1 kesindir.4%

Haber-i vahidle amel edilemeyecegini savunanlarin bir diger gerekgesi de, dinin
sahibi olan Yiice Allah’in mutlak kudret sahibi oldugu ve yakini ilim gerektiren delilleri
birakip ta bagka deliller kullanmasina ihtiyacinin olmamasidir. Baberti’ye gore
hiikiimlerde haber-i vahide, Yiice Allah’in degil biz kullarin ihtiyaci vardir. Hakki
ortaya ¢ikarmak i¢in re’ye muhta¢ oldugumuz gibi, muamelat konularinda da haber-i
vahide muhtaciz. Clinkii hakkinda nass bulunmayan yeni bir mesele ortaya ¢iktiginda
zorunlu olarak kiyasa bagvurdugumuz gibi, hakkinda kesin bilgi ifade eden nasslarin

olmadig1 durumlarda da haber-i vahide basvurmak zorundayiz.4%3

Haber-i vahid ile amel etmenin gerekliligine Hanefiler Kur’an, siinnet, icma ve

akildan deliller getirirler.

Haber-i vahid ile amel edilmesi hakkinda Kur’dn-1 Kerim’de bir¢ok Ornek
vardir. Baberti’nin bunlardan delil aldig1 birkag¢ ayet soyledir. “Hani Allah, kendilerine
kitap verilenlerden, “Onu (Kitaby) mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz” diye saglam soz almigti. Fakat onlar verdikleri sozii arkalarina atip

onu az bir karsiliga degistiler. Yaptiklar: bu ahisveris ne kadar kotiidiir. ”*%*

Baberti bu ayeti sdyle yorumlamaktadir. Allah (c. c.), insanlarin her birinden
Kur’an’1 agiklamak ve gizlememek iizere sz almistir. Insanlarin toplu olarak hareket
etmeleri miimkiin olamayacagina gore onlardan dort bir tarafa dagilan her fert i¢in
tizerindeki emaneti yerine getirmek ve ahdinde durmak gerekir. Haber-1 vahidin delil
alinmamasi ve amel edilmemesi $ari’in emrini faydasiz kilar ki Yiice Allah i¢in boyle

bir sey diisiiniilemez.*%®

“Mii’'minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse onlarin her

kesiminden bir grup, din konusunda koklii ve derin bilgi sahibi olmak ve dondiikleri

401 sra: 17/36.

402 Baberti, et-Takrir, IV, 159; Harun Ozgelik, "Muhammed Enver el-Kesmiri'nin Baz1 Hadis Meseleleri
Hakkindaki Gorusleri," AUIFD, 23, Erzurum 2005, 187-188.

403 Baberti, et-Takrir, IV, 158-159.

404 Al-i Tmran: 3/187.

405 Baberti, et-Takrir, IV, 161.
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zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulurki sakinrlar.”® Ayetteki
“firka” ifadesi “kesim”, “taife” ifadesi de “grup” olarak terciime edilmistir. Baberti’ye
gore her grup uyarmakla yiikiimliidiir ve bu uyarinin sonucuna Yiice Allah ‘sakinma’
sartin1 getirmistir. ‘Umulur ki’ ifadesi kullar i¢in timit anlami tasisa da Yaratan
acisindan baglayici emirdir. Ayetin haber-i vahid ile amel etme konusuna deléleti ise
firka ve taife kelimeleri tizerindendir. Ciinkii Arap¢a’da firka kelimesinin alt sinir1 {i¢
kisidir. Bu durumda taife / grup sozii ile bir veya iki kisi kastedilir. Boylece Yiice Allah,
sakinma emriyle birlikte bir veya iki kisinin verecegi bilgi ve habere ilim degeri

atfetmis ve onunla ameli gerekli kilmistir.**’

“Ey Iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga
zarar verip yaptiginiza pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastirin.”*° Bu
ayeti Baberti s0yle yorumlar: Eger bir haberin, haber-i vahid olmasi onun kabul
edilmesine engel olacak olsaydi, Yiice Allah o haberin arastirilmasini emretmezdi. Fasik
bir kimsenin getirdigi haber bile ilim bakimindan bir anlam tasiyorsa, hifz ve adaletine
itimat edilen salih bir kimsenin haberinin ilim ifade etmesi ve amel gerektirmesi

oncelikle gereklidir.%®

Baberti, haber-i vahid ile amel edilmesi hakkinda siinnetten de bir¢ok delil
getirmistir.*'% Rastlullah kendisine gelen haber-i vahidleri delil olarak alip onlarla amel
etmistir. Selman-1 Farisi, Rastilullah Medine’ye hicret ettiginde O’na bir tabak hurma
hediye etmis ve sadaka oldugunu sdyleyince Rastlullah, kdle olan Selman-1 Farisi’nin
verdigi bu haberi kabul etmis ve hurmadan yememistir. Ertesi giin getirdigi hurmalarin
hediye oldugunu sdyleyince yine haber-i vahidi kabul etmis ve hurmalardan yemistir.*!*
Bir bedevi Ramazan hilalini gordiigiinii soyleyince Rastlullah, miisliman olup
olmadigini sormus ve Bilal’e (r. a.) insanlarin oru¢ tutmalarini sdylemesini

emretmistir.*!? Hucurat slresi 6. yetin niizil sebebi olarak zikredilen Velid b. Ukbe nin

Beni Mustalik kabilesi hakkindaki haberini de Rastlullah kabul etmis ve savas hazirlig

406 Tevhe: 9/122.

407 Baberti, et-Takrir, IV, 163.

408 Huycurat: 49/6.

409 Baberti, et-Takrir, IV, 164.

410 Baberti, et-Takrir, IV, 165-172.

411 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVIIl, 102, et-Taberani, Eb0’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-
Mu’cemii’l-Kebir I-XXV, Tahkik: Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, Mektebetii Ibn Teymiye, Kahire,
1994, VI, 228.

412 Tirmizi, StyAm: 7; EbQi David, Savm: 14; Nesai, Styam: 8.
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yapmistir.**® Vahiy ile haberin dogru olmadigi bildirilmis olsa da bu olay haber-i

vahidin delil olma ve geregince amel etme 6zelligi tasidigina isarettir.

Ayrica Rasilullah’in diisman topraklarma gonderdigi gozcii ve casuslarin
getirdigi haberler ve dini teblig i¢in uzak memleketlere gonderdigi elgilerin verdigi
bilgiler de haber-i vahid kabilindendir ve insanlar bu davetlere ittiba ederek hidayete

ermislerdir. Yine Rastlullah’in dine davet mektuplar1 da haber-i vahid tiiriindendir.**

Sahabi de kendilerine ulasan haber-i vahidler ile amel etmislerdir.**> Baberti’ye
gore haber-i vahid ile amel etme hususunda sahdbinin icmasi vardir.*'® Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan halife se¢imi i¢in Beni Saide golgeliginde
toplanildiginda Hz. Eba Bekir “/mamlar Kureystendir”*'’ hadisini rivayet etmis ve
onun bu rivayetine orada bulunanlardan hi¢ kimse itiraz etmemistir.*® Yine Hz. Ebd
Bekir’'in “Peygamberler, éldiikleri yere defnedilirler*® ve “Biz Nebiler, miras

420 rivayetleri sahabi arasinda itiraz olmaksizin

birakmayiz. Biraktiklarimiz sadakadir
kabul edilmistir.*?* Ayrica Hz. Aise’nin gusiil hakkindaki rivayeti ve Ibn Abbas’in nakit
paralarin faizi konusundaki rivayetleri sahabi tarafindan kabul edilmis ve bu rivayetlere

dayanarak onceki goriislerinden donmiislerdir.*??

Ayni sekilde tabiilnden Muhammed b. Ali, Said b. Ciibeyr, Stileyman b. Yesar,
fukdhadan Alkame, Sa’bi, Mesriik da ayn1 anlayis1 benimseyerek haber-1 vahid ile amel
etmiglerdir. Baberti’ye gore haber-i vahid hakkinda rivayet olunan bu nakillerin
herbirisi de haber-i vahid olmakla birlikte ortak mana, amel etmektir ve bu bilgi

miitevatirdir.*?3

413 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 279; Kurtabi, el-Cami li-Ahkami’I-Kur 'dn, XV, 296.

414 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, Cev. Mehmet Yazgan,
Beyan Yayinlari. Istanbul 1990, 73, 83, 103, 111, 133, 151.

415 Serahsi, Usil, |1, 333.

416 Baberti, et-Takrir, IV, 178.

417 Tayalisi, Ebt David Siileyman b. David, el-Miisned I-1V, Tahkik: Muhammed b. Abdulmuhsin et-
Tirki, Daru’l-Hicr, Misir 1996, Il, 240; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X1X/318; Bezzar, el-Miisned,
X1, 321; Nesai, es-Siinenii’[-Kiibrd 1-X, Tahkik: Suayb el-Arnalt, Miiessestii’r-Risale, Beyrit 2001,
Kaza: 14.

418 Konu hakkinda ki tartismalar igin bkz: Mehmed Said Hatipoglu, Hilafetin Kureysliligi, Kitabiyat,
Ankara 2005, 58-59.

419 Tirmizi, Cenaiz: 33.

420 fmam Malik, el-Muvatta, Kelam: 13; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 188, 205, 220; Buhari, Fardu’l-
Humus: 1; Miislim, Cihad ve’s-Siyer: 49.

421 Baberti, et-Takrir, IV, 168.

422 Baberti, et-Takrir, IV, 169.

423 Baberti, et-Takrir, IV, 170.
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Vekil, el¢i ve mudaribin tek basina verdigi haberin kabul edilecegi hakkinda
icma vardir. Baberti, bu konularin muamelatla ilgili oldugu ve bunlar hakkinda haber-i
vahidin goniilde yeterli itminani sagladig1 fakat dini konularda ayni durumun soz
konusu olamayacagi iddiasina, “muamelat bahislerinde var olan zartiret dini konularda
da mevcuttur. Ciinkii biz, her dini meselede miitevatir haber bulamayiz” diyerek cevap
424

vermistir.

Baberti’ye gore namaz hakkinda Yiice Allah “Namazi ikime ediniz**?®

buyurmustur. Fakat namaz ibadetinin nasil tamam olacagi hakkinda elimizde, miitevatir
haber bir tarafa, meshiir rivayet dahi yoktur. Bu durumda haber-i vahid ile amel etmek

hatta bir farzin kendisiyle tamam olmas1 dolayisiyla haber-i vahid ile farziyyet hiikmii
29427

(13

vermek zorunday1z.*?® Abdest ayetindeki “... bagsinizi meshedin ifadesi miicmel
olarak gelmis, fakat “Rasulullah bir kabilenin ¢opliigiine gittikten sonra abdest aldl,
saclarim (6nden percem olan kismini) ve mestlerini meshetti”*?® seklinde ki haber-i
véhid olan hadis ile beyan edilmistir.*?® Ayn1 durum namazdaki giyim kusam hakkinda
da mevcuttur. Séyleki Ayette miicmel bir ifade ile “Ey Ademogullari! Her mescide
gittiginizde (her secde edisinizde) giizel elbiselerinizi giyin...”*® buyrulmustur. Haber-i
vahid olarak gelen bir rivayette ise Rastlullah “Buliiga ermis bir kadin ancak basin
orterek namaz kilar”*' buyurmustur. Boylece ayetteki miicmel lafiz, zanni bilgi ifade
eden haber-i vahid ile agiklanmakta ve namazda tesettiiriin farz oldugu hiikmii ortaya

ctkmaktadir.*3?

Haber-i vahidle amel etmenin akli izahi ise soyledir. Biitiin haberlerin dogru
veya yalan olma ihtimali mevcuttur. Ancak sartlar, birisinin daha ¢ok kabul gdren
olmasmi gerektiriyorsa onu yapmak aklin geregidir. Ornegin; yikilma ihtimali olan

duvarin oniinde oturan kisiye kagmasi sdylenirse, aklin geregi kagmaktir. Ayni sekilde

424 Baberti, et-Takrir, 1V, 172.

425 Bakara: 2/43, 83, 110; Nisa: 4/77, 103; En’am: 6/72; A‘raf: 7/29; Ytnus: 10/87, Hac: 22/78.

426 Baberti, el-Indye, |, 227.

427 Maide: 5/6.

428 7eylal, Nasbu'r-Réye, |, 1; ibn Hacer, ed-Dirdye fi Tahrici Ehddisi Hiddye 1-11, Tahkik: Seyyid
Abdullah el-Yemani, Daru’l-Marife, Beyrtit ts, I, 11.

429 Baberti, el-indye, 1, 17.

430 A‘raf: 7/31. Baberti ayette, mahal zikredilip hal kastedilmistir. Bunun i¢in Ayetin mandsi1 mescide
gitmek degil, namaz kilmaktir, demektedir. Bkz. el-Indye, |, 212.

431 Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn, Ma ‘ifetii’s-Siinen ve I-Asar I-XV, Tahkik: Abdulmu‘ti Emin
Kal‘aci, Daru Kuteybe, Beyrtt 1991, Salat: 76 (Hadis No: 4061).

432 Baberti, el-Indye, 1, 212.
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haberi veren kisi adil / gilivenilir ise haberin dogru oldugunu; fasik ise yalan oldugunu
diistinmek de aklin geregidir. Dogrulugu tercih edilen haberde yanlis ve yalan, yalan
oldugu diisiiniilen haberde ise dogruluk ihtimali devam eder. Bu durum galip zannin
geregidir. Haber-i vahidin ravisi adil olma sartin1 tasidigi siirece de zann-1 galibe

uyularak onunla amel edilir.43

Semerkandi’nin ashab-1 zéhir diye naklettigi bir gruba goére ise haber-i vahid
hem ilim hem de amel gerektirir.*** Baberti bu goriisii ehl-i hadis’ten bir gruba nispet
ederek onlara soyle cevap vermektedir. “Onlar, miitevitir haberin haber-i vdhidlerin
toplamindan meydana geldigi zanmiyla boyle diisiiniiyorlar. Ancak bu yanls bir
ctkarimdwr. Aklen ve ser’an malumdur ki Kur’an, harf ve kelimelerin toplamindan
olusur ama ondaki i’cdz harf ve kelimelerde yoktur. Hakim, dort sahid olunca hiikiim
vermek zorundadir, ancak onlardan birisinin sahitligi ile boyle bir zorunluluk olusmaz.
Aymi sekilde miitevatir haberin zorunluluk olusturan kuvveti, rivdyet olunan ferd

haberlerden degil, bir araya gelen ravilerden kaynaklanmaktadr. **%

1.3.3.2. Haber-i Vahidlerden Amel Edilecek Olanlar

Haberin mahallinden maksat rivayet olunan hadisin hangi alanda delil olabilecegi
konusudur. Miitevatir haber, yakini ve zar(ri bilgi ifade ettigi i¢in dinin her sahasinda
baglayicidir. Meshlir haberin Hanefilere gore istidlali zarGri bilgi ifade etmesi ve
itmi’nan olusturmasi ise meshiir haberin ameli her konuda baglayici oldugu anlamina
gelir. Bu baslik altinda ele alinacak haberler, haber-i vahidler olup bilgi degeri ve
ravileri hakkinda daha once bilgi verildigi i¢in burada hangi alanlarda kullanilacaklari

konusu ele alinacaktir.

Haber-i vahidlerin yakini bilgi ifade etmedikleri i¢in itikat konularinda hiiccet
olamayacagim1 belirtmistik. Harici, Rafizi ve Kaderi diisiinceye mensup olanlarin
yanisira baz1 Mu‘tezile ve bir goriise gore Zahiriler haber-i vahidleri higbir konuda delil
olarak kullanmazlar. Onlara gore yalan ve hata olma ihtimali olan sey ile dinde hiikiim
vermek, o hiikmii Allah’a ve Rasiliine isnad etmek caiz degildir. Fakat cumhur haber-i

vahidlerin ibadet ve muamelat konularinda kullanilabilecegini kabul etmistir. Ciinkii

433 Serahsi, Usiil, |, 333; Baberti, et-Takrir, IV, 174; Semerkandi, Mizdnu’[-Usiil, 451-452.
434 Semerkandi, Mizdnu 'I-Usil, 449.
435 Baberti, et-Takrir, IV, 176.
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yalan ve hata ihtimaline binaen haber-i vahid ile amel etmemek, Kur’an ayetlerini
mensth olma ihtimalinden dolayr terk etmek gibidir. Yiice Allah’imn “Herhangi bir
ayetin hiikmiinii yiiriirlikten kaldirir veya unutturursak, onun yerine daha hayirlisin
veya onun benzerini getiririz. Allahn her seye kadir oldugunu bilmez misin? 4%
buyurmasi biitiin ayetlere samildir. ibn Hazm (6. 456/1063), Ibn Kudame (6. 520/1223),
Amidi (5. 631/1233) ve Sevkani’ye (6. 1250/1834) gore haber-i véhidler ile amel

konusunda icma olusmustur.*¥’

Haber-i vahidlerden amel edilecek olanlar konusu muhaddisler arasinda ele alinan
bir mesele degildir. Hadis usulii kitaplarmmn temelini olusturan Ibnii’s-Salah’in eserinde
haber-i vahid konusu Kitabin otuzuncu bahsinde meshir, aziz ve garib basliklariyla ele
almir ve haberin degeri sahih hadis sartlarin1 tasiyip tasimadigi {izerinden
degerlendirilir.*®® Sahih hadisin anlatildig1 birinci bahiste ise senedin ittisali, ravilerin
adalet ve zabti, rivayetin saz ve illetli olmamasi gerektigi ifade edildikten sonra Buhari
ve Mislim’in Sahih’leri tizerinden yedili bir taksimat yapilarak muttefekun aleyh
olanlarin yakini ilim ifade ettikleri ve bunlarla amelin gerekliligine vurgu yapilir.**®
Nevevi, sahih haber konusundaki degerlendirmeleri 6zetledikten sonra ¢ogunluga gore
haber-i vahidin zan ifade ettigini sdylemekle yetinir.**® Ibn Hacer, haber-i vahid

konusunun hemen pesinden makbll ve merdid konularina deginir ve karinelerle

desteklenmis haber-i vahid meselesini yine Sahihayn iizerinden inceler.*

Haber-i vahidin mahalli konusu sadece Hanefiler 6zellikle de Serahsi ve Pezdevi
sonrasi Abdulaziz el-Buhari, Baberti, Taftazini ve Ibn Emir el-Hac gibi alimler
tarafindan ele alindig1 i¢in taksimatlar Pezdevi’nin usili tlizere yapilmistir. Baberti’de
Pezdevi'nin taksimati iizerine haberin mahallini yani haber-i vahidin hiiccet olarak

kullanilabilecek oldugu konular1 bes baslikta ele alir.

a. Konusu Hukukullah’in ibadet kismi olan haber-i vahidler. Yani namaz, orug,

zekat gibi asli ibadetlerin yaninda abdest, fitir sadakasi gibi tabi ibadetlerdir.

436 Bakara: 2/106.

437 [bn Hazm, el-fhkdm, 1, 119; Cemaliddin el-Kasimi, Kavdidii 't-Tahdis min Funiini Mustalahi’l-Hadis,
Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit ts. 148; Kogkuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikat ve
Tesri Yonlerinden Degeri, 153-161.

438 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 265.

439 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 12,27.

440 Nevevi, et-Takrib ve t-Teysir, 28.

441 Tbn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 51-52.
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b. Konusu Hukukullah’in ukibat kism1 olan haber-i vahidler. Hanefilerden Kerhi
ve Mu‘tezile’den Ebi Abdillah el-Basri gibi alimlerin diginda cumhura gore ukiibat

haber-i vahid ile sabit olur.**?

c. Konusu Hukuku’l-ibdddan olup baglayicilik gerektiren hususlardaki haber-i

vahidler. Bayram hilalinin goriilmesi gibi.

d. Konusu Hukuku’l-ibaddan olup baglayicilik gerektirmeyen hususlardaki haber-
i vahidler. Ornegin vekalet, mudarebe, ticaret izni gibi konular olup haber verende

sadece temyiz aranir. Sahitlikteki gibi adalet vb sartlarin aranmadigi konulardir.

e. Konusu Hukuku’l-ibdddan olup baglayiciliginin bazen gerekip, bazen
gerekmedigi hususlarda olan haber-i vahidler. Vekilin azledilmesi, me’zGinun hacri veya
ortakligin feshedildigi bilgisinin verilmesi gibi durumlardir ki haber veren kimse vekil

ise tezkiye gerekmez, fakat fuzdli bir Kimse ise tezkiye gerekir.**

1.3.3.2.1. Hukiikullah i¢erikli Olanlar

Haber-i vahidin muhtevasi; namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadetler, abdest ve fitir
sadakas1 gibi bir ibadetin tamamlayicis1 olanlar ve keffaretler gibi ibadetle baglantili
hususlar olursa Hanefiler ve de Baberti’ye gore haber-i vahidin sahih hadiste aranan
sthhat sartlarinin tamamini tagimasi gerekir. Yani raviler miisliiman, akil, balig, adil ve
zabt sahibi, haber ise tedruzdan salim olmalidir.*** Ciinkii haber-i vahidde asil olan

dogruluk tarafinin agirlik kazanmasidir ve haber sihhat sartlarini tasiyinca dogrulugu

kabul edilir.*#

Haber-i vahidin amel degeri konusunda anlatildigi iizere haber-i vahidlerin
kullanilmast hakkinda ayetler, Rasilullah’in uygulamalar1 ve sahabenin icmai vardir.

Baberti’ye gore Ziilyedeyn olay1**®, Hz. Omer’in Eba Misa el-Es’ari’den izin isteme

442 Baberti, et-Takrir, IV, 310.

443 Baberti, et-Takrir, IV, 306.

444 Baberti, et-Takrir, IV, 307.

445 Serahsi, Usiil, 1, 333.

446 Buhari, Ezan: 67; Miislim, Mesacid ve Mevadru’s-Salat: 97; Eba David, Tefriu Ebvabi’r-Rukd ve’s-
Sucid: 36.
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447

olayinda sahit istemesi**’ gibi uygulamalar haber-i vahidin sihhati igin sart degil, aksine

ihtiyat amach uygulamalardir.**8

1.3.3.2.2. Hukiikullahtan Ceza Icerikli Olanlar

Islami bir kavram olarak ceza iki anlama gelir. Genel manasiyla ceza diinyevi ve
uhrevi olarak gerek fert, gerekse ictimal yasamda inang, ibadet, muamelat ve ahlaki
olarak dayanagmi Kitab, siinnet ve ictihatlardan alan emir ve yasaklarin ihlalini
onlemek igin konulan 6zendirici veya caydirict tedbirlerdir.**® Ceza 6zel anlamiyla
ukubat olarak isimlendirilir ve Sari’nin emirlerini ihlal ettigi i¢in toplumun menfaatine
olmak iizere kisiye uygulanan kararlastirilmis miieyyideler olarak tarif edilir.**® Cezalar
had, kisas ve ta‘zir olmak iizere {ige ayrilir ve bunlar genelde 6liim, organlarda kisas, el
kesme, celde, hapis, siirgiin, keffiret, maddi ceza ve tazmin, miras mahrumiyeti,
sahitligin reddi, azar, tehdit ve teshir gibi cezalardir.**! Bu cezalarm biiyiik kismi

Kur’an’la sabit olmakla*? birlikte siinnete yani hadislere dayananlari da vardir.

Dayanagini hadislerden alan hadler ve siiphe ile diisen cezalar konusunda haber-i
vahidin delil olup olmayacag1 hakkinda ihtilaf vardir. Cumhur haber-i vahid ile cezanin
sabit olacagi goriisiinde iken Hanefilerden Kerhi, Serahsi, Pezdevi ve Mu‘tezile’den
Eba Abdillah el-Basri bunu caiz gdrmemektedirler.*® Cumhura gore Rastlullah “Biz

zdhire gore hiikiim veririz, kalplerde olani Allah bilir*** diyerek hiikmiin ispatinin zan

447 Byhard, Biiyt: 9; Miislim, Adab: 33.

448 Baberti, et-Takrir, 1V, 308.

449 Adil Bebek, “Ceza”, DIA, I-XLIV, TDV Yayimn ve Matbaacilik, Istanbul 1993, VII, 471-472.

40 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu I-Cindiyyi’l-Islami Mukdrenen bi’l-Kaniini’l-Vad’iyyi 1-11, Daru’l-
Katibi’l-Arabi, Beyrtit ts, I, 609.

451 Ali Bardakoglu, “Ceza”, DIA, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 1993. VII, 473-474.

452 Maide: 5/33, 45; Yasuf: 12/75-76; Nisa: 4/15-16.

453 Serahsi, Usil, 1, 334; Amidi, Seyfiddin Ali b. Muhammed, el-fhkdm fi Usiili’I-Ahkdm 1-1V, Tahkik:
Abdurrezzak Afifi, Mektebii’l-Islami, Beyrit ts. Il, 117, Baberti, et-Takrir, 1V, 310.

454 Safii, el-Miisned 1-11, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrit 1951, Babu’l-iméan ve’l-islam: 8, (I, 13). Buhari
fbn Omer’den mevkif olarak “Rastilullah déneminde insanlar vahiy ile degerlendiriliyorlardi ama
vahiy kesildi. Biz ise sizin amellerinizden gordiiklerimiz ile sizleri degerlendiriyoruz. Hayirh
gordiiklerimize giiveniyor ve yakimmizda tutuyoruz. I¢ diinyalar1 hakkinda bir sey bilmiyoruz.
Iclerindekinden Allah onlar1 sorumlu tutacaktir...” rivayetini aktarmaktadir. Bkz. Buhari, Sehadat: 5;
Nesai ise “Zahir ile hiikiim vermek” bab baslig1 altinda baska hadisler rivayet etmistir. Nesai, Adabu’l-
Kudat: 13; Ibn Hacer de Miizeni’nin bu rivayeti miinker gérdiigiinii belirtmektedir. Bkz. Ibn Hacer, et-
Telhisti’[-Habir, 1V, 465.
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ile olacagina cevaz vermistir. Dolayisiyla hiikiim zanni olunca delilin de zanni olmasi

yeterlidir.*

Haber-i vahidin ukdbatta delil olamayacagini savunanlara gore cezanin g¢esidi ve
mahiyeti herbir sug i¢in ayr1 takdir edilmistir ve bunlarin haber-i vahid ile belirlenmesi
caizdir. Fakat cezanin kisi i¢in haber-i vahid ile ispat1 ayr1 birseydir. Zanni bir hitkmiin
zanni bir delille olacagin1 sdylemek kiyas iizerine kiyastir ve batildir. Cezanin ispati
hususunda Yice Allah “Kadinlarinizdan zina edenlere, bunu isbat edecek aranizdan
dort sahid getirin...”*® buyurmustur. Sahitlerin erkek olmasi, hiir olmas1 ve olay
gormiis olmasi gibi sartlar varken ravisinde bunlarin higbirinin sart olmadigi haber-i

vahidle uktibatin ispat1 caiz degildir.*®’

Konuya delil olarak Pezdevi, Eb( Hanife’nin livata suguna ceza verirken bunu
zinaya kiyasla verdigini ve konu hakkinda rivayet olunan “(livata yapan) faili de mefulii
de oldiiriin”*® ve “(livata sucunda) alttakini de iisttekini de recm edin”*° haber-i
vahidlerini kullanmadigin1 sdylemektedir. Fakat Baberti, Eb0 Hanife’nin bu rivayetleri
haber-i vahid olduklari i¢in degil, sahabenin livatanin cezasi konusunda ihtilaf ettikleri
icin terk ettigini diistinmektedir. Baberti’nin bu agiklamasindan kendisinin de ukibat

konusunda haber-i vahidle delil getirilebilecegi goriisiinde oldugu ortaya ¢ikmaktadir.*®°

1.3.3.2.3. Hukiiku’l-ibad’in Baglayici I¢erikli Olanlar

Hukuku’l-ibad ifadesi kul haklarmin karsiligi olarak kullanilir. Bundan maksat
insanlarin can, namus gibi kisilik haklarinin yanisira mal ve ailesine yonelik zarar ve
tecaviizlerdir. Ayrica kamu zarar1 olarak goriilen irtikdb, zimmet, karaborsa, istibdat

gibi haksizliklar da bir yoniiyle kul hakki olarak goriilmiistiir.*%!

Hanefiler tarafindan, konusu kul haklarindan baglayici (ilzam-1 mahz) olan haber-
1 vahidlerin tagimasi gereken sartlarin Allah hakki veya bagka bir ifadeyle konusu kamu

hakki olan rivayetlerden farkli oldugu one siiriilmiistiir. Bu tiir haber-i vahidlerin

45 Amidi, el-ihkdm, 11, 117.

456 Nisa: 4/15.

47 Baberti, et-Takrir, IV, 310-311.

458 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 458, 464; Ebi David, Hudd: 29; Tirmizi, Hudad: 24.

459 Ton Mace, Huddd: 12.

460 Baberti, et-Takrir, 1V, 313.

461 Mustafa Cagric1, “Kul Hakki”, DI4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Ankara 2002, XX V]I, 350.
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normal bir sahih hadiste bulunmasi gereken adalet, zabt, muttasil sened ve hadisin saz
ve illetli olmamasinin yanisira sehadet lafzi, imkanlar dahilinde ravilerin birden fazla
olmas1 ve ravinin eda ehliyeti sahibi olmasi sartlari ileri siiriilmiistiir.*®®> Ciinkii bu
haberler insanlar arasinda meydana gelen niza sonrasi iddia ve inkar makamlarinda
olanlarin hakkin tespit i¢in kullanilirlar ve sadece nefsii’l-haberin sidk ve kizbi iizerine
bu karar verilemez.*®®* Malum oldugu iizere davalarda taraflarin baristirilmasi az
goriiliir, aksine herbiri kendisini hakli gostermek i¢in yalan, hile ve batil yollara tevessiil
edebilir. Egler arasinda miilaane yapilirken Allah (c. c.) tarafindan verilen haberin

sehadet lafzi, say1, yemin ve lanet ile te’kid edilmesi de bundandir.*%

Baberti’ye gore haber-i vahidin ravisinin ehliyet sahibi olmasi kendisi ve bagkasi
hakkinda velayeti gerektirir ki bu baglayiciligin temel sartidir. Sehadet lafz1 ise bilginin
ifade edilmesinde en belig yoldur. Hz. Ali’nin “Giines gibi apagik gormiissen
(biliyorsan) sahitlik yap, degilse sahitlik yapma” sozii de bunu gostermektedir. Sayinin

artmas ile de itmi’nan saglanmis olur.*%®

Baberti’ye gore konu hakkindaki ihtilaf ve tartismalarin sebebi, konusu Allah
hakki olan haber-i véahidlerde rivayetin sihhati ortaya c¢ikanca hiikmiin herkes icin
baglayict olmasi, fakat kul hakkiyla ilgili haberlerde baglayiciligin ancak hakimin
kararindan sonra olusmasi sebebiyledir. Mesela, bir kimsenin Ramazan hilalini
gordiigiinii haber vermesi miisliimanlara oru¢ tutmay: gerektirmez. Ancak hakimin bu
habere dayanarak insanlara oru¢ tutmalarini emretmesi herkes icin baglayicidir.
Gokyliziinde hilalin goriilmesini engelleyecek bulut vb herhangi bir engel yoksa haberin
birkisi tarafindan verilmesi yeterli olmaz.*®® Ayni1 sekilde bir kimsenin baskas1 hakkinda
nesep iddiasina dair haberinin dogru olmasi da baglayicilik gerektirmez. Hakim bu
habere dayanarak hiikiim verdiginde miras hakki sabit olur. Fakat haberin ravisinde

adaletin yamsira sehadet lafz1 ve ehliyeti gerekir.*®’

462 Baberti, el-fndye, 111, 268.

463 Serahsi, Usiil, |, 334.

464 Nar: 24/6-9.

465 Baberti, et-Takrir, IV, 314.
466 Baberti, e|-indye, I, 223-226.
67 Baberti, el-Indye, 1V, 357.
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1.3.3.2.4. Hukiiku’l-ibad’in Baglayici I¢cerikli Olmayanlari

Baberti’ye gore muamelat konularinda olup dini bir hiiviyet tagimayan ve taraflara
da baglayicilik yiiklemeyen haberler de sadece ravinin miimeyyiz olmasi sart1 aranir.*6®
Baglayict olan konularda gerekli goriilen sehadet, sayi, ehliyet vb 0zel sartlar
aranmadig1 gibi ravide adalet sart1 da aranmaz. Dolayisiyla kafir veya fasik bir kimsenin
haber vermesi durumunda haber-i vahid ile karar vermek dinleyenin kalben itmi’nan

bulmasina baglidir.*°

Rastlullah zamanindan itibaren insanlar ¢arsi pazarda gayr-1 miislimler ile
komsuluk, evlilik, onlarin yiyeceklerinden yeme ve vekalet, mudarebe gibi birtakim

ticari faaliyetleri yapmaktadirlar.*’® Baberti’ye gre bunun iki sebebi vardir.

1. Giindelik yasamin ihtiyaglar1 bunu zorunlu kilmaktadir. Ciinkii giinliik
yasamdaki islemlerde adalet sarti aramak miisliiman, hiir, akil, balig ve adil kimse
aramaktirki bu durum maslahat ilkesine aykiridir.

2. Haberin konusu dini icerikli olmadig1 ve kul haklar1 agisindan bir baglayicilik

tastmadig1 icin adalet v.b. sartlar aranmaz.*"!

Baberti bu durumu su misal ile agiklar. Bir kimse pazara gelip ‘ben falanca kisinin
kolesiyim’ dese ve onun adina ticaret yapsa gecerlidir. Ciinkii insanlar aligveris i¢in hiir
veya koleleri gonderebilirler. Bu durumda kéleye izin verilmistir ve verdigi haber
gecerlidir. Aksi durumda yaninda iki de sahit bulundurup her tasarrufunda onlar1 sahit

tutmas1 gerekir ki bu agik bir zorluktur.*'2

1.3.3.2.5. Hukiiku’l-ibad’dan Bir Yéniiyle Baglayici icerikli Olanlar

473 74

Hanefi hukuk kitaplarinda vekilin azli*’® veya me’zinun hacri*’# 6rnekleriyle

zikredilen hukiku’l-ibadin bir yoniiyle baglayic1 olmasi su anlama gelir. Bir kimsenin

468 Baberti, el-Indye, 111, 268.

469 Baberti, et-Takrir, IV, 316.

470 Ali Aslan Topguoglu, “Gayri Miislimlerle Sosyal Iligkiler Hakkinda islam Hukuku Agisindan Bazi
Miilahazalar”, Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3 (10), 2010, 584-596.

471 Baberti, et-Takrir, IV, 318.

472 Baberti, el-fndye, 1X/309.

473 Vekalet, bir kimsenin kendisinin yapma yetkisinde olan muamelattan bir is i¢in baskasim
gorevlendirmesidir. Vekalet verene miivekkil, yetki verilen kimseye vekil denilir. Yetkiyi iptal etmege
de azl denilir. Bkz. Omer Nasthi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu I-VII,
Bilmen Basim ve Yaymevi, Istanbul ts, VI, 354; Muhammet Kiirsat Oztiirk, Vekdlet Yonetiminin
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vermis oldugu vekaletten vazgegme hakki veya kole sahibinin kdlesine vermis oldugu
tasarruf izinlerini kaldirma hakki her zaman vardir. Fakat bu haber kendilerine
ulasincaya kadar vekil veya me’znun tasarruflar1 gegerli kabul edilmis ve onlarla
herhangi bir aligveris veya akit yapan muhataplarinin zarara ugramasini onlemek
amaglanmistir. Miivekkil ve kole sahibinin haberini getiren ravide aranmasi gereken

sartlar hakkinda EbG Hanife ve digerleri arasinda farklilik vardir.

EbG Hanife’ye gore vekalet veya izin vermek her ne kadar hicbir sarta bagl
olmaksizin miivekkil veya mevlanin hakki olsa da vekil ve me’zlinun yapmis oldugu
tasarruflar1 sahih olmaktan fasid olmaya gotiirecegi icin haberi getiren ravide say1 veya
adalet sart1 aranir. imameyn ve Hanefi fukahisinin cogunluguna gére ise bir onceki
maddede agiklanmis olan hukiku’l-ibadin baglayict igerikli olmayan konularinda

oldugu gibi burada da sadece ravinin miimeyyiz olmas1 gerekir.*’®

Baberti’ye gore hacr edilen me’zinun bu durumu aligveris yaptigi c¢arsidaki
esnafin ¢ogunlugu tarafindan bilinmedikce kole sahibinin bu tasarrufu veya getirilen
haberin baglayiciligi olmaz. Ciinkii Babertl meseleyi, vekilin azli veya kolenin hacri
bakimindan degil, onlarla birtakim muamelelerde bulunanlar agisindan ele almaktadir.
Bu durumda haber-i vahidin kul haklar1 konusunda baglayict olmasi igin te’yide ihtiyaci

vardir ve bu te’yid haberin yayilmasi ile saglanmis olur.*’

1.4. SENEDDE INKITA VE MURSEL HADIS
Bu bagslikta, genelde Hanefilerin 6zelde Baberti’nin bakis agisin1 yansitarak,
stinneti senedin inkitai / kopuklugu agisindan ele alacagiz.

Inkita kelimesi, ¢ — & — & kokiiniin ‘infial’ kalibindan tiiretilmis olup sdzliikte

kesilmis, koparilmis, vakti gecmis, yolcunun takati kesilmis, bir tarafi sona ermis yol

Islami Finanstaki Yeri ve Tiirkiye I¢in Bir Model Onerisi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Sebahattin
Zaim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2019, 84-87; ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, XI,
736.

474 Me’zln, aligveris vb. islemleri yapmaya yetkilendirilmis kole veya gocuk igin kullanilan bir
kavramdir. Iznin kaldirilmasi hacr kelimesiyle ifade edilir. Bkz. Bilmen, Hukuku Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu, VI, 267; Sald Eba Habib, el-Kamiisu’l-Fikhi Lugaten ve Istildhen,
Daru’l-Fikr, Dimagk 1988, 18.

475 Baberti, et-Takrir, IV, 326-327; el-Indye, 111, 268.

478 Baberti, el-Indye, 1X/296.
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veya vadi anlamlara gelir.*’" Infial bab1 mutavaat (déniisliiliik) ifade ettigi i¢in hadis

usiliinde kalibm ism-i faili olan ‘munkati’ lafz1 kullanilir.*®

Muhaddisler arasinda inkita lafzi, ilk donemlerde senedi muttasil olmayan biitiin
rivayetler i¢in kullanilirken; miiteahhirin doénemde “isnadinda sahabiye varmadan
onceki bir ravisi veya pes pese olmamak sartiyla birden fazla ravisi diisen hadis™ olarak

479

tarif edilmistir.”’”® Miitekaddimindan olan hadis usilciilerinin tarifi ig¢erisine miirsel

rivayetler de girmektedir. Miirsel rivayetin hiikmii ileride ele alinacagi igin Gzetle
munkat1 rivayetin hiikmii séyledir. Munkat1 haber merdid rivayetler arasinda yer alir.*&
Senedden diisen ravi tespit edilemedigi i¢in ravinin adalet ve zabt yoniinden durumu
bilinememektedir ve bu tiir rivayetler zayif kabul edilirler. Zayif hadisle amel
konusunda ise ii¢ farkli yaklasim mevcuttur. Birinci goriise gore, zayif hadisler ile
sartlar muvacehesinde amellerin faziletleri konusunda amel edilebilir. Ikinci goris,
zayif hadisler ile helal, haram, farz veya vacib her hususta amel edilir. Ciinkii zayif
hadis kisinin re’yinden onceliklidir ve ravisinin isabet etmis olma ihtimali mevcuttur.

Ugiincii goriis ise fezaili a’mal dahil hi¢bir meselede zayif hadislerle amel edilemez.*8

Hanefiler hadiste inkitdy1 zahiri ve batinl inkitd olmak lizere iki baslikta ele

alirlar.*82

1. Zahiri Inkita: Hanefiler zahiri inkita ifadesiyle miirsel rivayetleri kastederler.

Miirsel rivayetler de kendi i¢inde dort gesittir.

a. Sahabi miirseli,
b. Tabiin miirseli
. Her asirdaki adil ravilerin miirseli,

d. Bir tarikten miirsel olup bagka bir tarikten muttasil olan rivayetler.

477 Razi, Muhtdru’s-Sthéh, 256; Ton Manzir, Lisdnu’I-Arab, VIII, 289; Firtzabadi, Kamiisu I-Muhit, 753.

478 Mustafa el-Galayini, Cdmiu d-Duriisi 'I-Arabiyye, Daru’l-Hadis, Kahire 2005, 172; Abduh Récihi, et-
Tatbiku’s-Sarfi, Daru’n-Nahda el-Arabiyye, Beyrtt 2004, 37.

479 Hakim en-Neysabiri, Ma ‘rifetii Uliimi’l-Hadis, Byy. ts, 27; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 92; Babanzade,
Tecrid-i Sarih, 149; Mehmet Efendioglu, “Munkati”, DI4, 1-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik,
Istanbul 2006, XXXII, 12.

480 Ton Hacer, Niizhetii n-Nazar, 84.

481 Abdullah Sa‘ban, Kavdidii'l-Muhaddisin, 453; Saffet Sancakli, “Giiniimiizde Zayif ve Mevzi
Hadislerin Sahih Hadislerle Karistirilma Problemi”, Diyanet Iimi Dergi, (37) 1, Ankara 2001, 41-42;
Muhittin Diizenli, “Zayif Hadisin Epistemik Degeri”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi, (7) I,
2008, 187-207.

482 Serahsi, Usil, 1, 359.
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2. Batini inkitd: Batini veya manevi inkitd iki sebepten olur. Ya rivayet asillara

mudrizdir veya raviden kaynaklanan bir kusur vardir.

1.4.1. Zahiri inkita

Miirsel, sozliikte bir seyi serbest, basibos birakmak, ihmal etmek, géndermek,
yonlendirmek?® ve iizerine salmak®* anlamlarindaki “ersele” kokiinden ism-i
mef’lldir. Kelime lafza izafetle ‘irsali’l-kelam’ seklinde kullanilirsa s6zii bir kKimseye

dayandirmadan, baglamadan sdylemek manasina gelir.*&

Muhaddisler, tabiindan bir ravinin, kendisinden hadisi isittigi sahabinin ismini
zikretmeksizin dogrudan Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadise miirsel rivayet
derler.*® Ancak hadis usiliiniin tam yerlesmedigi ilk dénemlerde munkati rivayetlerin
bircogu miirsel olarak adlandirilmistir. Hakim en-Neysabiri’nin, bircok kimsenin
miirsel ile munkatiy1 karistirdigini, 6zellikle Kife alimlerinin biitiin munkatilar1 miirsel

kabul edip hiiccet saydiklarin1 zikretmesi de bu gergegin ifadesidir.*’

Fakihler ve usilciilere gore ise senedin herhangi bir yerinden bir veya iki ravi
diismiis olan rivayetlerin tamami miirsel haberdir.*®® Yukarida da isaret olundugu iizere
Hanefiler, miirsel rivayet degerlendirme ve hiicciyet tartismalarini muhaddislerin
munkat1 olarak saydigr miirsel, mu’dal, muallak rivayetlerin tamami iizerinden

yapmuslardir.*8°

Diger taraftan miirsel rivayetler, donemin genel anlayisina uygun olarak ilk
donem fakfihleri ve muhaddislerince sorun olarak goriilmemistir. Cilinkii onlara gore
sened ile hedeflenen hadisin kaynaginin belli olmasidir, yoksa senedinin muttasil olmasi
degildir.*®® Ayrica senedde bir ravinin zikredilmemis olmasinin birgok sebebi olabilir.

Bunlar senedi uzatarak dinleyenlere bikkinlik vermemek, ravilerin genel manada

483 Tevbe: 9/33; Mii’mindn: 23/44; Furkan: 25/48; Fatir: 35/9; Fetih: 48/28.

484 Meryem: 19/83.

485 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XI, 85; Zebidi, Tdcu I-Aris, XXIX/72; Tbrahim Mustafa, Ahmed Hasen
ez-Zeyyat, Himid Abdulkadir, Muhammed Ali Neccar, el-Mu cemii’l-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul
1992, 344.

486 bnii’s-Salah, Mukaddime, 85; Ibn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 82.

487 Hakim en-Neysabari, Marifetii Uliimi’'l-Hadis, 25.

488 Baberti, et-Tukrir, 1, 245; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 86, Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil
Olma Yoniinden Degeri, (2. Baski), Ankara 2009, 64.

489 Serahsi, Usil, |, 364; Semerkandi, Mizdanu I-Usil, 435; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’I-Esrar, 111, 3.

490 Mehmet Ozsenel, Ebii Yiisuf'un Hadis Anlayisi, Klasik Yaynlari, Istanbul 2011, 99.
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giivenilir olmasi, hadisin meshir olmasi veya bir¢ok isnadinin bulunmasi, ravinin sened
zincirindeki isimleri aklinda tutamamasi gibi ilmi anlayis ve gerekgelerin yanisira siyasi

ve ideolojik durumlar da olabilir.*%*

Hanefilere gore miirsel haber cesitlerini yukarida zikretmistik. Baberti de bu

haberler hakkinda yaygin Hanefi ustiliine uygun bir anlayisa sahiptir.

1.4.1.1. Sahabi Miirseli

Sahabi sifatinin kimler i¢in kullanilacagi ve sahabi tanimi hakkinda ihtilaf

meshitirdur.*%?

Fikih ustlciilerinin ¢ogunluguna gore bir kimsenin sahabi sayilabilmesi i¢in Hz.
Peygamber ile uzun bir siire yasamasi, din konusunda O’na yardimci olmasi, ondan bir
kisim siinnetleri veya dini bilgileri almis olmas1 gibi vasiflara sahip olmasi gerekir.%
Muhaddislere gore ise Hz. Peygamber’i bir kez gérmiis olmak, onunla bir giin veya bir
miiddet beraber olmak sahabi sayimak igin yeterlidir. Ibn Hacer’in ifadesiyle, Hz.
Peygamber ile miimin olarak karsilasip sonra da miisliiman olarak 6lmek sahabi
olabilmenin yeterli sartidir. Hatta karsilasmak ifadesi o6zellikle segilmistir. Ciinkii
karsilasmis olmak; arkadaslik etmek, yol yiirlimek, konusma olmaksizin bir kisinin

digerine kavusmasi ve gdrmek kelimelerinin hepsini kapsar.%*

Baberti ise kelimenin liigat anlamindan hareketle, “sahib kelimesi bir ay, bir giin
veya bir an1 kapsadigi gibi sohbetin az veya ¢ok olmasi ile kayitlanmasi veya rivayetin
olup olmamasi seklinde anlasilmast da miimkiindiir” der. Hatta bu goriisli “esbeh” diye
kayitlar.**® Esbeh ifadesi Hanefi literatiiriinde “ezhar” yani bir mesele hakkinda birgok
goriis olursa, tercih edilen goriisii ifade etmek igin kullanilir.**® Baberti bu yaklasimi ile

sahabi sifatinin mahiyeti, yani kimlere sahabi denilecegi hususunda muhaddisler gibi

491 Selahattin Polat, Miirsel Haberler, 78-82.

492 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV. , Ankara 2005, 1-13.

4% Eb{’l-Hiiseyn el-Basri, Muhammed b. Ali, el-Mu temed fi Usili’l-Fikh I-11, Tahkik: Halil el-Meys,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyriit 1403, 11, 172; Gazali, Ebt Hamid, el-Mustasfd, Tahkik: Muhammed
Abdusselam Abdiissafi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat 1993, 130-131; Amidi, el-fhkam fi Usili’l-
Ahkdam, 11, 92; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu I-Esrar, 11, 560.

49 Tbn Hacer, Niizhetii n-Nazar, 111; Necmeddin et-Tafi, Siileyman b. Abdulkavi, Serhu Muhtasari’r-
Ravza I-111, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Byy. 1987, |1, 180.

4% Baberti, et-Takrir, IV, 246.

4% Tbn Abidin, Muhammed Emin b. Omer, Reddii’l-Muhtir ale’d-Diirri’l-Muhtér I-VI1, Daru’l-Fikr,
Beyrit 1992, 1, 72.
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diisiiniir. Tk bakista Baberti’nin bu gériisii mechil ravi hakkindaki tasnifiyle celisiyor
gibi goriinse de konunun ash farklidir. Mechdl ravi meselesindeki ihtilaf rivayetin kabul
edilip edilemeyecegi hakkindadir. Yani bir kimse sahabi olur ve Hanefi ustliinde ma’raf

ravi kabul edilirse rivayetleri herhangi bir problem teskil etmez.

Kavramsal biitiin ihtilaflarla birlikte, sahabi rivayetlerinde aslolan Hz.
Peygamber’den isitmis olmalaridir. Fakat bazi geng¢ sahabilerin Hz. Peygamber ile
sohbetlerinin kisa oldugu ve onlarin baska sahabiler aracilifiyla Hz. Peygamber’den
mutlak olarak rivayette bulunduklar1 da malumdur. Baberti’ye gore bu sahabiler “Hz.
Peygamber buyurdu ki...” diye rivayette bulunursalar, irsal ihtimali mevcut olmakla
birlikte onlarm rivayeti makbuldiir.*®’ Ciinkii sahabi miirselinde diisen ravi yine bir
sahabidir ve sahabe hakkinda Hz. Peygamber’e yalan isnad etmeleri ihtimali
diisiiniilemez. Bera b. Azib’in “Biz, rivayetlerimizin tamamimi Hz. Peygamberden
isitmis degiliz. Ancak bize de ondan rivayet edildi. (Biz birbirimize rivayet ediyorduk)

Fakat bizler, kesinlikle yalan sdylemiyoruz” sdzii de bu halin ifadesidir.*%®

Bu durumda Baberti’nin ve de Hanefi alimlerinin, senedden diisen sahabi raviyi
ma’rif olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Yani diisen ravinin mechil sahdbiden olma
ihtimali ya goz ard1 edilmistir veya varsayim tizerine usil bina etmemek diisiincesi agir
basmistir. Clinkii sahabede aslolan hepsinin adil oldugudur ve mechil olmasi bu genel

hiikmii bozmaz.*?°

1.4.1.2. Tabii Mirseli

Miirsel rivayet kavramindan genel olarak anlagilan tabil miirselidir. Yani

AAAAA

rivayet etmesidir.>%

Tabii miirseli; Hanefiler, Malikiler, kelam ulemasi1 ve Ahmed b. Hanbel’den bir

rivayete gdre makbildiir, hiiccet olarak kabul edilir.°®* Hanefilerden Isa b. Eban’a gére

47 Baberti, et-Takrir, IV, 247.

4% Serahsi, Usiil, 1, 359.

499 fbn Kutluboga, Huldsatii'I-Efkdr Serhu Muhtasaru’l-Mendr, Tahkik: Hafiz Senaullah ez-Zahidi, Daru
Ibn Hazm, Beyrat 2003, 131; Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, 202.

500 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 51; Nevevi, et-Takrib, 34; ibn Hacer, Niizhetii n-Nazar, 115; Iraki, Fethu I-
Mugts, 168.

501 Cessas, el-Fusiil fi’l-Usil, 111, 154; Serahsi, Usil, 1, 360; Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Bahadur,
Tesnifu’l-Mesami‘ bi Cemi’l-Cevami I-1V, Tahkik: Seyyid Abdulaziz, Abdullah Rabi’, Mektebetii
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miirsel rivayet, miisned rivayetten daha kuvvetlidir. Cessas, Isd b. Eban’in bu goriisiinii,
ravinin ancak sika ravilerden irsal yapiyor olmasi sartina baglar. Eger ravi, sika olmayan
ravilerden rivayet ediyorsa, onun miisnedi de miirseli de kabul edilmez.’? Imam
Safi’ye gore miirsel rivayetin kabul edilebilmesi i¢in ayet, meshdr slinnet, sahih kiyas,
sahdbe kavli, immetin kabiilii, miirsilin ancak sika ravilerden irsal yapiyor olmasi,
baska iki adil ravinin de o rivayeti irsal yapmis olmasi veya baska bir tarikten miisned
olmasi gibi basliklardan birisiyle teyit edilmesi gerekir.°®® Said b. Miiseyyeb’in
miirsellerini baska rivayetlerde miisned olarak tahric ettigi i¢in kabul etmistir. Cilinki
miirsel rivayetlerde diisen ravinin cerh-ta’dil agisindan durumu bilinmemektedir ve

bdyle bir haber hiiccet teskil etmez.>%

Baberti, miirsel rivayetleri kabul eder ve onu reddeden mubhaliflerin iddialarina

cevap olarak icma ve aklen gerekliligi delil olarak kullanilir.>%®

Sahabe; Ibn Abbas, ibn Omer, Nu’man b. Besir ve daha nicelerinin rivayetlerini
sorgulamadan, arada baska bir ravi var mi, yok mu arastirmadan kabul etmislerdir.
Hatta Nu’man b. Besir’in Hz. Peygamber’den isittigi hadis sayisinin sadece bir tane, ibn
Abbas’in ise on kiisur oldugu nakledilir.°®® Buna ragmen onlarin rivayetlerinin kabul
edildigine dair icmad olusmustur. Bunlarin miirsel rivayetleri nasil kabul ediliyorsa
tabiinden olan Ebu’l-Aliye er-Riyahi (6. 90/709), Said b. Miiseyyeb (6. 94/713),
Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Sa’bi (6. 104/722), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Mekhill
es-Sami (6. 112/730) ve Ata b. Ebi Rabah (6. 114/732) gibilerinin rivayetleri de kabul
edilmelidir. Ciinkii onlar, sahabi ravileri diisiirerek irsal yapmislardir.’®” Said b.
Miiseyyeb’in miirsel rivayetlerinde diisen ravinin ibn Omer oldugu, Hasan-1 Basti’nin
“sahabi ravisi dorde ulasan rivayetlerde irsal yaparim” dedigi rivayet olunmustur.>
Goriildiigu tizere Baberti, ilk olarak, tabil miirselinde diisen ravinin sahabe oldugunu
delillendirmege ¢alismis, ardindan tabii miirselini sahdbe miirseline kiyaslayarak icma

tezine ulagmistir.

Kurtuba, Byy. 1998, Il, 1047; ibn Akil, Ebt’1-Vefa Ali b. Akil, el-Vdadih fi Usili’l-Fikh 1-V, Tahkik:
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrat 1999, 1V, 432.

502 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, |11, 146; Aliyyii’l-Kari, Fethu Bébi’l-Indye bi-Serhi n-Nukdye I-1V, Seriketii
Dari’l-Erkam, Beyrtit 1997, 1, 33.

503 {bnii’s-Salah, Mukaddime, 38; Iraki, Fethu ‘I-Mugis, 171; Aliyyi’l-Kari, Fethu Bdbi ’l-fndye, 1, 33.

504 Babertd, et-Takrir, IV, 247.

505 Babertd, et-Takrir, IV, 248.

506 Serahsi, Usiil, |, 360.

507 Baberti, et-Takrir, IV, 249.

508 Serahsi, Usiil, |, 361.
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Baberti, akli izah1 Pezdevi’ye (6. 482/1089) atfen sOyle yapar. Miirsel rivayetler,
eger “an” lafz1 ile miisned olarak nakledilirse, ravinin hocasina yalan isnad etmedigi
diisiiniiliir. Ayn1 ravinin, irsal yaparak, Hz. Peygamber’den yaptig1 rivayette de yalan
olmayacagini kabul etmek daha uygun degil midir? Ayrica yerlesik uygulama da durum
bunun aksinedir. Ravi, senedin saglamligina giivenirse rivayeti dogrudan Hz.
Peygamber’e atfeder, glivenmezse aradaki raviyi zikrederek sorumlulugu ona yiiklemis
olur. Diger taraftan muhaddisler, kendilerini ashab-1 hadis diye nitelendirdikleri halde,
miirsel rivayetleri reddederek siinnetin biiyiik bir kismini devre dis1 birakmislardir.
Ciinkii derlenen miirsel rivayetlerin toplami elli kitiba ulasmistir.®® Aym iddiay:
Aliyyli’l-Kari de dile getirmekte ve ilk donem Hanefi alimleri Tahavi (6. 321/933),
Cessas (6. 370/980) ve Kudiri’nin (6. 428/1037) eserlerinde siinnetten delil getirip onlar
hakkinda sahihtir, zayiftir gibi nitelemeler yaptigi halde son donem alimleri bunu
yapmadig1 i¢in slinnetten uzaklagmakla itham edildiklerini ancak asil siinnetten
uzaklagsmay1 bu iddiada bulunan Safii alimlerden Ebi ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ve
Imamu’l-Hardmeyn el-Ciiveyni’nin (8. 478/1085) zayif hadisleri kullanarak yaptiklarimi

dile getirmektedir.5°

1.4.1.3. Adil Ravilerin Miirseli

Adil ravilerin miirseli, ifadesinden kastedilen ilk {i¢ nesilden sonra gelen alimlerin
rivayeti dogrudan Rasilullah’a, sahdbeye veya tabiine isnad ederek rivayet etmeleridir.
Bu tiir rivayetler hadis ustliinde muallak hadis olarak isimlendirilir ve bu ismi ilk
kullananin Darekutni (8. 385/995) oldugu ifade edilmektedir.>*' Muhaddisler, muallak
hadisleri zayif kabul etmelerine ragmen, Buhari gibi imamlarin muallaklar ile sahih

hadisleri toplamak i¢in derlenen eserlerdeki muallaklar hakkinda ihtilaf etmislerdir.

Ornegin Buhari’nin el-Cdmiu ’s-Sahih’inde yer alan 1341 muallak rivayetin biiyiik
cogunlugu eserin degisik yerlerinde muttasil olarak zikredilirken, 161 tanesi tekrar
edilmemistir. Tbn Hacer bu rivayetler hakkinda “Tagliku’t-Ta'lik ald Sahihi’l-Buhdri”
1simli eserini kaleme almis ve muttasil bir sened ile zikredilmeyenleri cezm sigasi ile

tahric edilenler ve temriz sigasi ile tahric edilenler diye ikiye ayirmistir. Cezm sigast ile

509 Babertd, et-Takrir, IV, 250.

510 Aliyyii’l-Kari, Fethu Babi’l-Indye, |, 34.

S Nevevi, et-Takrib, 37-38; Iraki, et-Takyid ve’l-Izdh, 90-91; Sehavi, Fethu’ I-Mugis, 75; Aliyyii’l-Kari,
Serhu Nuhbeti’l-Fiker, 394.
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tahric edilenler arasinda, Buhari’nin sihhat sartlarini tasiyanlar oldugu gibi baskalarina
gore sahih olan, hiiccete elverisli olan ve senedden kaynaklanan hafif bir zayiflik
tasiyanlarin varhi@ina isaret etmistir. Ayrica hadisin icerdigi farkli mana sebebiyle
miikerrer oldugu, babin igerisinde manasini destekleyen rivayetler oldugu veya hadisin
ravisi glivenilir olmakla birlikte zabt bakimindan Buhari’nin istedigi derecede olmadig1
icin cezm sigasi ile muallak rivayet edilenlerin oldugunu zikretmistir.®'? Temriz sigas
ile tahric olunanlar hakkinda mutlak olarak sahihtir, denilemez. Bu rivayetlerden sahih
olanlar oldugu gibi sahih olmayanlar da vardir. Mesela Buhari’nin sartlarina uymakla
birlikte Kitabu’t-Tib bahsinde ibn Abbas’tan manen rivayet olunan Fatiha siresi ile
rukye yapmak hadisi bdyledir. Fakat Kitibu’s-SiyAm bahsinde yine Ibn Abbas’tan
rivayet olunan baskasinin yerine oruc¢ tutmak rivayeti ve Kitdbu’l-Vesdya bahsinde
dogrudan Rastlullah’tan nakledilen vasiyetten once borcun O6denmesi hakkindaki
muallak rivayetler senedlerindeki 1ztirab ve mecruh ravileri sebebiyle sahih olmayan
rivayetlerdir.®*® ibn Hacer, Nevevi’den naklen cezm sigasi ile rivayet olunanlarin sahih
oldugunu ve bu tiir muallaklarin muhaddisler arasinda ¢okca varid oldugunu ifade
etmektedir. Kendisi ise Buhari’de yer alan merfii muallak rivayetlerin neredeyse
tamaminin sahih ve makbil oldugunu, mevkaf muallak rivayetlerden cezm sigasi ile
tahric edilenlerin sahih, temriz sigasi ile tahric olunanlarin ise baska tariklerden

desteklenebilecek isnadi1 zayif veya munkati rivayetler oldugunu ifade eder.>*

[lk ii¢ nesilden sonra gelen ravilerin, miirsel/muallak rivayetleri hakkinda Hanefi
usil alimleri ihtilaf etmistir. IsA b. Eban’a gore rivayet ilimlerinde imam olmakla
meshlir olan ve insanlarin kendisinden ilim aldig1 kimselerin miirsel rivayetleri
makbildiir. Ancak irsal yapan kisi, sadece adil ravi olmakla biliniyorsa, rivayeti
alimlere arzedilir ve onlarin sehadetiyle kabul edilir. Kerhi’ye gore ise her asirdaki
adalet sahibi kisilerin miirsel rivayetleri kabul edilir. Cilinkii ilk {i¢ asirdaki miirsel
rivayetleri kabul etmek i¢in ileri siirilen adalet ve zabt sahibi olmak ilkesi herkesi

kapsar.>1®

52 fbn Hacer, Tagliku't-Ta'lik ald Sahihi’l-Buhdri I-V, Tahkik: Said Abdurrahman Misa el-Kazafi, el-
Mektebetii’l-Islamd, Beyriit 1405, |, 8; Hedyii’s-Sari Mukaddimetii Fethi’l-Bdri I-X111, Daru’l-Marife,
Beyrut 1379, 1, 17.

513 [bn Hacer, Hedyii’s-Sari, 1, 18.

514 Tbn Hacer, Hedyii's-Sari, 1, 19.

515 Baberti, et-Takrir, IV, 253.
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Cessas, el-Fusiil fi’l-Usil isimli eserinde miirsel rivayetler hakkinda tafsilath bilgi
verir. Ona gore ilk {i¢ asir ravilerinin miirsel rivayetleri makbuldiir. Clinkii Hz.
Peygamber “Insanlarin en hayirlilar: benim génderildigim asirda yasayanlardir. Sonra
ardindan gelenler, sonra ardindan gelenler, daha sonra ise yalan yayilir”>*® hadisi
onlarin sidk ve adaletlerine sahitlik etmistir. Sonraki asirlarda ise fesad ve yalan
yayildig1 i¢in ancak adalet ve sidkina glivendigimiz kimselerin miirsel rivayetleri kabul

edilir.5’

Baberti, Usil-ii Pezdevi’nin serhinde Isid b. Eban ve Kerhi’nin goriislerini
naklettikten sonra “sika ravilerin miirseli makbuldiir” der. Clinkii onlarin bu rivayeti

kabul edip nakletmeleri senedinin muttasil olduguna delildir.>!8

1.4.1.4. Miirsel Hadisin Baska Bir Tarikten Muttasil Rivayeti

Rivayetin bir tarikten miirsel, baska bir tarikten ise miisned rivayet edilmis
olmasinda iki ihtimal mevcuttur. Miirsel ve miisned rivayet ya ayni raviden gelmistir
veya ravileri farklidir. Ayni ravi rivayeti 6nce miirsel, sonra miisned olarak rivayet
etmisse ya birinci rivayette seyhinin ismini hatirlayamamis, daha sonra hatirlayinca
tekrar rivayet etmistir. Veya once miisned olarak rivayet etmis, sonra hocasini unuttugu
icin miirsel olarak rivayet etmistir. Baz1 alimlere gore, her iki durumda ravinin zayif
olduguna delalet eder ve rivayeti makbil degildir.>*® Baz1 muhaddislere gore ise ravinin
diger miisned rivayetleri de kabul edilmez ve irsali ile “sakitu’l-hadis” cerhine maruz
kalirlar.5?° Bu lafiz, cerh-ta’dil alimlerinin kullaniminda kiiciik farklar olmakla birlikte,
cerhin {i¢ ve dordiincii basamaklari icin kullanilan bir lafizdir.>?! Cumhur’a gbre ise bu
tir mirsel rivayetler kabul edilir. Ciinkii ravinin rivayeti isittigi kesindir ve buna
dayanarak hadisi miirsel olarak rivayet etmistir. Sonradan hatirlayip miisned olarak
rivayet etmesi de bunu gostermektedir.’?? Ancak miisned rivayet, temriz sigasiyla

rivayet edilmisse cumhura gére bu rivayet makbil degildir.%

516 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, |, 215; ibn Mace, Ahkam: 27; Tirmizi, Fiten: 7.
SI7 Cessas, el-Fusal fi’l-Usil, 111, 146, 147,

518 Baberti, et-Takrir, |, 253.

519 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 71.

520 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrar, |11, 11.

521 Tbn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 136; Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 181.

522 Thnii’s-Salah, Mukaddime, 72; San‘ani, Tavdihu I-Efkér, 126.

523 Baberti, et-Takrir, IV, 254.
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Ikinci ihtimal ise bir rAvinin miirsel rivayet ettigi hadisi, baska bir ravinin miisned
olarak rivayet etmesidir. Muhaddisler ve imam Safii’ye gore bu tiir rivayetler zayiftir.
Imam Malik, Ebi Hanife ve usilciilere gore ise miirsel rivayette bulunan ravi giivenilir

ise rivayet makbaldiir.>?*
Baberti, bu konudaki goriisleri soyle 6zetlemektedir.

Hadiscilere gore eger hadisi miirsel olarak rivayet eden ravi, hifz bakimindan
miisned rivayet eden raviden daha gii¢lii ise, miirsel rivayet esas alinir. Fakat bu durum
miisned olarak rivayet eden ravinin adaletini etkilemez. Bazilarina gore ise, hafizlarin
miirsel olarak rivayet ettigi bir hadisi, miisned olarak nakleden ravinin adaleti yara almis

olur.>?

Ikinci gruba gore, hadisi miisned olarak rivayet eden ravi adalet ve zabt sahibi ise,
baska rivayetlerin miirsel olarak gelmesi ona herhangi bir zarar vermez. Ciinkii miisned
rivayette bulunan adil bir ravinin rivayetinin kabul edilmesi gerekir. Fakat hadisi miirsel
olarak rivayet eden ravinin ayni hadisi miisned olarak isitmis olmasi ihtimali, diger
miisned rivayetin reddedilmesi gerekgesini ortadan kaldirir. Ayrica hadisi miisned
rivayet eden, miirsel rivayet edenden onceliklidir. O, diger ravinin sahip olmadig1 bir
bilgiye sahiptir.>?®

Konunun meshtir 6rnegi “Velisiz nikih olmaz %'

rivayetidir. Hadisin muttasil m1
yoksa miirsel mi oldugu Buhari’ye soruldugunda hadise muttasil hiikmii verilecegini,
sikanin ziyadesinin makb@l oldugunu belirtmis ve hadisi miirsel olarak rivayet eden
raviler arasinda Su’be b. el-Haccac (6. 160/776) ve Sufyan es-Sevri (6. 161/778) oldugu

halde hadisin muttasil rivayetine 6ncelik vermistir.>?

1.4.2. Batini inkita ve Alametleri

Rivayetin metninden veya ravinin halinden kaynaklanan bir durumdan hareketle
tespit edilen inkitdya batini inkitd denilir. Batini inkitd iki gesittir. Birincisi,

mudraza/aykiri olmadan kaynaklanan inkitadir ki sunlardan meydana gelir.

524 Nevevi, et-Takrib, 35; Suyiti, Tedribii r-Ravi, 223.

525 Baberti, et-Takrir, IV, 255.

5% Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrar, |11, 12.

527 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 121, XXXII, 280, XL/246; Eba Davad, Nikah: 19; ibn Mace,
Nikah: 15; Tirmizi, Nikah: 14.

528 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 72; Iraki, et-Takyid ve I-Izéh, 94.
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a. Haberin Kitab’a muari1z / aykir1 olmasi,
b. Haberin ma‘rif Siinnete muariz olmasi,

c. Haberin umimu belvadan yani herkes tarafindan bilinmesi gereken bir konuda

oldugu halde meshir olmay1p saz kalmasi,

d. Haberin ilk asirda yani sahabe neslinde giindemde olan bir konuda olmasina
ragmen sahabe arasinda miitedavel olmamas:.>%°

Baberti, rivayetin asillar diye isimlendirilen Kur’an veya ma‘raf siinnete muhalif

30 ve onde

olmasi, herkesi ilgilendiren meshir olaylardan oldugu halde siz kalmasi®
gelen sahabilerin habere iltifat etmemesi halini daha kuvvetli bir durum olarak gérmekte
ve boyle rivayetlerde zarureten bir inkitd hali oldugu i¢in igerdikleri ahkdmin sabit

olmayacagini sdylemektedir.>%

Hanefilerin batini inkita diye isimlendirdikleri bu boliim metin tenkidi kisminda

genisge ele alinacaktir.

Ikincisi ise raviden kaynaklanan kusur sebebiyle inkitddir. Yani ravide aranilan

akil, adalet, zabt ve miisliiman olma sartlarinin bulunmamasiyla ortaya ¢ikan durumdur.

532

Serahsi’ye gore sekiz ¢esit oldugu halde Bébertl dort baslikta izah etmeyi uygun

gormustur.
a. Mestar ravinin haberi,
b. Fasik ravinin haberi,
c. Cocuk, bunak, dalgin ve miitesahil ravinin haberi,
d. Heva sahibi ravinin haberi.>

Batin1 inkitdnin, ravinin adalet ve zabtindaki bir kusurdan kaynaklanmasina

dayanan hususlar Ravide Aranan Sartlar baslig1 altinda izah edilmisti.

529 Serahsi, Usiil, |, 364; Baberti, et-Takrir, IV, 256.

530 Buradaki saz kelimesi hadisin birgok kisi tarafindan riviyet edilmesi gerekirken tek kisi tarafindan
rivayet edilmesi anlamindadir. Bkz. Razi, Muhtdru’s-Sihdh, 163; Firlizabadi, el-Kamiisu’I-Muhit, 334,
Zebidi, Tdcu’l-Aris, 1X/424.

531 Baberti, et-Takrir, IV, 256.

532 Serahsi, Usiil, |, 370

533 Baberti, et-Takrir, IV, 287.
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1.5. HABERIN MAHIYETI

Haber, sozliikte bir seyin hakikatini bilmeye caligmak, bir olay hakkinda bilgi
almak gibi anlamlara gelir. Ayn1 kokten gelmek iizere yumusak toprak, vadi dibinde
suyun biriktigi toprak, sidr, misvak vb agaclarin yetistigi yer, muzaraada yar1 yariya
anlasmak ve ekmegi yag ile bulamak seklinde kullanimlar1 da mevcuttur.>®* Ragib el-
Isfahani’nin “nebe” kelimesini agiklarken ‘kendisinden ilim veya galip zan elde edilen
haber’ seklinde aciklamasi ve mutlak olarak nebe kelimesi yerine haber kelimesinin
kullanilamayacagini belirtmesi 6nemlidir. Isfehaniye gore bir haber, 6nemli bir konuyu
icerir, kesin bilgi veya zann galip ifade eder ve tam bir agiklik saglarsa ancak nebe’

kelimesine karsilik kullanilabilir.>®

Gerek kelimenin farkli kullanimlarindaki yumusaklik ve boliinmiisliik anlamlari,
gerekse Ragib el-Isfehani’nin isaret ettigi kizb ve sidk ihtimalleri haber kelimesinin
anlam c¢ergevesini genisletmektedir. Haber kelimesinin Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimlar1 her iki yonii icermektedir. “el-Habir” seklinde esma-i hiisnddan olarak
kirkdort yerde®® kullanildiginda herseyin i¢ yiiziinii bilen anlamina gelirken, insanlara
atfen kullanildiginda, asagida ki ayetlerde oldugu iizere arastirilmasi, te'yit edilmesi,
aslinin ortaya ¢ikarilmasi yoniine vurgu yapilmistir.

“Andolsun ki iginizden cihad edenlerle sabredenleri belirleyinceye ve

haberlerinizi aciklayincaya kadar sizi imtihan edecegiz. '

“Savastan dondiigiiniizde size oziir beyan ederler. Onlara de ki: "6ziir beyan

etmeyin, size inanmayacagiz, Allah haberlerinizi bize bildirmistir... %

Haber kavramini dilciler, dogruya ve yalana ihtimali olan s6z olarak tanimlarlar.
Bu tanimin i¢inde haber verenin yalanci oldugu mutlak olarak kastedilmemektedir.
Ayrica haber verenin s6ziiniin dogru olduguna inaniyor olmast da durumu degistirmez.

Ciinkii dilcilerin kullanimindaki haber kelimesi insa kelimesinin karsiligidir.>3®

5% [bnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, 11, 7; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1V, 227-229; Zebidi,
Tacu’l-Arus, X, 132.

535 Ragib el-Isfahani, Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, 788-789.

536 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’I-Mufehres, 226.

537 Muhammed: 47/31.

538 Tevbe: 9/94.

59 Kazvini, Muhammed b. Abdurrahman Eb@’l-Meali, el-Izdh fi Uliimi’l-Beldgat 1-11l, Tahkik:
Muhammed Abdulmun‘im el-Hafici, Daru’l-Cil, Beyrit ts, |, 59; Ahmed b. Ibrahim el-Hagimi,
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Muhaddislere gore ise haber, insai veya ihbarl olmasina bakilmaksizin Rastlullah,
sahabe ve tabiinden gelen biitiin soz, fiil ve takrirleri kapsamaktadir. Iste “mahiyetii’l-
haber” rivayet olunan haberin dogrulugunu tespit etmek icin hangi yolla tahammiil

edilip eda edildigini, lafzen mi veya manen mi rivayet edildigi konularini igerir.

Haberin dogrulugunu etkileyen gerekgeler yer yer ravi, sened veya metin
kaynaklidir. Cessas, haberleri mutlak dogru olan, mutlak yalan olan ve dogru ve yalana
ihtimali olan haber diye iige ayirir.>*® Debisi ve Serahsi ise haberi dorde ayrirlar.
Dogru oldugu bilinen haber, yalan oldugu bilinen haber, dogru ve yalana ihtimali esit
olan haber ve iki ihtimalden birisi tercih edilebilen haber.>*' Gazzali, haberleri once
dogrulanmasi gerekenler, yalanlanmas1 gerekenler ve tevakkuf edilmesi gerekenler diye
ti¢ siifa ayirir. Sonra tasdik edilmesi gereken haberleri miitevatir haberler, Allah (c. c.)
tarafindan verilen haberler, Rastliin mucizevi haberleri, iimmetin Rastlullah’tan
naklettigi haberler, bu {i¢iine muvafik haberler, Rastlullah’in ve iimmetin takrir ettigi
haberler olarak siralar. Tekzibi gerekenleri ise akil, his ve miisahedeye ters haberler,
Kitab, siinnet ve icma gibi kat’i delillere muhalif haberler, ¢ok sayidaki bir toplulugun
yalanladig1 haberler ve icerdigi bilgiye ihtiya¢ oldugu halde toplum tarafindan sukit
edilip rivayet edilmeyen haberler diye dort baslikta ele alir. Bu iki sinifin diginda kalan

haberler Gazzali’ye gore tevakkuf edilmesi gereken haberlerdir.>*?

Pezdevi ve Baberti ise haberi, manasiin dogruluk ihtimalini dikkate alarak bese

ayirmiglardir.>43

1. RasOlullah’tan rivayet edildiginin dogrulugu hususunda hicbir siliphe

bulunmayan miitevatir haber,
2. Dogrulugu hakkinda kendisine siiphe ariz olan meshdr haber,

3. Sidka ve kizbe ihtimalli olmakla birlikte dogruluk tarafi agir basan haberki

haber-i vahidlerin bir kismi1 bu smiftandir.

4. Dogrulugu ve yalan oldugu ihtimali bulunmakla birlikte, sidk1 agir basan bir dis

etkenin muhalefeti sebebiyle hiiccet olma vasfini kaybeden haber-i vahidler.

Cevdhiru’l-Belaga fi’l-Meani ve’l-Bedi’ ve’l-Beydn, Mektebetii’l-Asri, Beyrit ts, 55; Ahmed b.
Mustafa el-Meragi, Uliimu’I-Beldga, 43-44.

540 Cessas, el-Fusil fi'l-Usil, 111, 35.

541 Debiisi, Takvimii’[-Edille, 205; Serahsi, Usil, 1, 374.

542 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 112-115.

543 Baberti, et-Takrir, IV, 379; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi:'I-Esrar, 111, 91.
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5. Selefin red ve inkar1 sebebiyle ta’n edilmis haberler. Bu kisimdaki haberler,
inkarin bizzat hadisin ravisi tarafindan yapilmasi veya baskasi tarafindan yapilmasi

olmak tizere ikiye ayrilir.

Bunlardan ilk {i¢ii, hadisin bize ulagmasindaki maddi sartlarin yani tahammiil ve
eda usillerinin yerine getirilmesi, dordiinciisii muaraza, sonuncusu ise ulasan haberin
muhataplar1 veya bizzat ravisi tarafindan inkér edilmesiyle ilgilidir. Hadis ve tearuz
bahsini metin tenkidi kisminda ele alacagimiz i¢in burada tafsilatina girmeyecegiz.
Hadislerin tahammiil ve eda keyfiyeti ve metninin rivayeti hakkindaki yaklasimlari
nefsii’l-haber, haberin inkar1 hakkindaki yaklagimlari da mana’l-haber basliklar1 altinda

ele alacagiz.

1.6. HADISLERIN TAHAMMULU VE EDA USULLERI

Hanefiler hadisin tahammiil ve eda ustllerini nefsi’l-haber kavramini kullanarak

ele alip anlatirlar.

Hadislerin isitilip sonraki nesle aktarilmasi konusunda en biiyiikk pay, sahabe
nesline aittir. Onlar, Rasflullah’tan isittikleri her sdze biiyilkk 6nem vermisler ve
hadislerin ezberlenmesi ve sonraki nesillere aktarilmasinda insaniistii bir c¢aba
sarfetmiglerdir. Sahabe doneminde dogal olarak kendisine ihtiya¢ duyulmayan isnad
sistemi tabiin devrinde yerlesik hale gelmis, hatta bazi tabiin alimleri tarafindan zorunlu
goriilmiistiir. Islami ilimlere dair ustllerin olusmaya basladigi hicri ikinci asirda,
tabiilnden Muhammed b. Sirin (6. 110/729) ve Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742)
isnada 6nem vermeleri, hadis tahammiil ve edasi hakkinda birtakim kurallarin ortaya

cikmasina katki saglamistir.

Hemen akabinde kaleme alinan Ma’mer b. Rasid’in (6. 153/770) el-Cami ve
Imam Malik’in (8. 179/795) el-Muvatta‘ isimli eserlerinde hadis tahammiil ve eda
usulleri hakkinda ilk ornekleri gdrmek miimkiindiir. imam Buhari’nin el-Cdmiu’s-
Sahih’de yer alan Kitabu’l-Ilm konusu tamamen hadis tahammiil ve edas: hakkindaki
bablardan olusmaktadir. Hadis rivayet eden kimsenin rivayetini tamamlayip sonra
sorulara cevap vermesi, muhaddisin hadis rivayetinde haddesena, ahberena ve enbeena
lafizlarin1 kullanmasi, hadis rivayetinde kiraat, miinavele ve kitdbet usillerinin

kullanilmasi, 6grenilen ilmin bagkalarina aktarilmasi, hadis i¢in 6zel giinlerin tahsis
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edilmesi, ¢cocuklarin hadis dinleme yas1 ve hadis 6grenmek i¢in yolculuk yapilmasi (er-
rihle fi talebi’l-hadis) gibi basliklar artik hadis tahammiil ve edasiyla ilgili ustllerin

yerlestigini gostermektedir.>**

Hadis usilii kitaplarinda tahammiil ve eda yontemi olarak sema, kiraat, miinavele,
kitabet, icazet, i’lam, vasiyyet ve vicAde basliklar1 olarak sekiz madde zikredilir.>*®
Siralama ve isimlendirmelerde degisiklik olmakla birlikte bu siralama giiniimiiz usal

kitaplarinda da yerlerini muhafaza etmektedir.>4®

Hanefi ustlciileri, ravilerin hadis tahammiil ve edasinda kullanacaklar1 yontemleri
baslangigta azimet ve ruhsat olarak iki kisma ayirirlar. Azimet, hadis 6grencisinin
rivayeti higbir siipheye yer olmaksizin isiterek elde etmesi, ruhsat ise rivayeti isitme

olmaksizin elde etmesidir.>*

Azimet yoluyla hadis tahammiil ustlleri dort cesittir.

1. Rivayeti muhaddisin (seyhin) kitap veya ezberinden okumasi, hadis

ogrencisinin de dinlemesi seklinde olur. Bu sekilde alman rivayetlerin — 5 el - Bia

Ceaw (isittim-bana haber-bana rivayet etti) lafizlarindan birisi ile rivayet edilmesi
caizdir.>*
2. Rivayetin hadis 6grencisi tarafindan muhaddise okunmasi ve onun da dinleyip

‘evet’ diyerek veya sessiz kalarak onaylamasi seklinde olur. Hadis ravisinin de bu
sekilde aldig: rivayetler igin (M e <l — aide 3¢ _Baa (ben falancaya okudum veya

bana kiraat yoluyla tahdis etti) demesi gerekir.>4°

Muhaddislere gore bu rivayetlerden birincisi i¢in ihbar, ikincisi i¢in ise tahdis
lafzinin  kullanilmas1 gerekir. Ciinkii tahdis ihbardan istiindiir. Baberti’ye gore
mahkemede sahidin bir mesele hakkinda ‘ben buna sahitlik ediyorum’ demesi ile

hakimin ‘sen buna sahitlik ediyor musun?’ seklinde sorup, onun da ‘evet sahitlik

54 Byhard, Ilm: 2, 4, 7, 10, 11.

545 Kadi Iyad, Ebd’l-Fadl Iyad b. Misa, el-flma’ ila Ma ‘rifeti Usili r-Rivdye ve Takyidi’s-Semd, Tahkik:
Seyyid Ahmed Sakar, Daru’t-Turas, Kahire 1970, 12 vd.

546 [bn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 123; Sehavi, Fethu’I-Mugis, 156; Suyti, Tedribii’r-Ravi, 418; Kasimi,
Kavaidii 't-Tahdis, 203; Muhammed Accac el-Hatib, Usiilii 'I-Hadis Ulliimuhu ve Mustaldhuh, Daru’l-
Fikr, Beyrtt 2006, 147; Babanzade, Tecrid-i Sarih, 399; Talat Kogyigit, Hadis Usilii, 235; Ismail
Litfi Cakan, Hadis Usilii, (3. Baski), IFAV. , Istanbul ts. 54.

547 Baberti, et-Takrir, IV, 333.

548 Baberti, et-Takrir, 1V, 334; Ibnii’s-Salah, Mukaddime, 132.

549 bnii’s-Salah, Mukaddime, 137-138.
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ediyorum’ demesi arasinda bir fark olmadigi gibi bu lafizlar arasinda da higbir fark

yoktur, >0

Iki goriis arasindaki fark hadislerin tedruzu durumunda ortaya ¢ikar. Muhaddislere
gore rivayetlerin tearuzunda birincisi yani muhaddisin tasdik ettigi rivayet tercih edilir.
Baberti’ye gore ise kelamin siyaki daha kuvvetli oldugu i¢in ikincisi tercih edilir.
Ayrica hadis rivayetinde talebenin istek ve istiyaki daha giiclidiir. Talebe kendi

menfaatine olacak bir is i¢in ugrasirken, muhaddis baskas igin rivayet etmektedir.>!

3. Rivayetin kitabet yoluyla tahsil edilmesiyle olur. Eger yazi ile birlikte seyhin
izni de olursa “kitabe bi’l-icaze” diye isimlendirilir, izin olmazsa sadece kitabet olur ve
bazi muhaddislere gore bu sekilde alinan bir hadisin rivayeti kabul edilmez.*>? Fakat

Hanefilere gore her kitabetin icerisinde zimnen bir izin vardir.

Kitabet usiliiyle hadis tahammiil ve edasinin hem ser’an hem de 6rfen dayanag:
vardir. Rastlullah, biitiin insanlara son dini tebli§ etmek iizere gorevlendirilmistir.
“Deki: "Ey insanlar! Dogrusu ben, goklerin ve yerin hiikiimranmi, O'ndan baska ildh
bulunmayan, dirilten ve éldiiren Allah'in, hepiniz icin gonderdigi peygamberiyim...””>
ayeti bunu acikca ifade etmektedir. Orfen ise devlet baskanlarmin idaresi genellikle

kitabet ile olur ve kendilerine ulagan resmi yazilar1 kabul etmeyenler yonetime karsi

¢tkmakla suclanirlar.>*

4. Rivayetin el¢ilik yoluyla ulastirilmasiyla olur. Elgilik yoluyla hadis tahammiilii,
muhaddisin el¢i araciligiyla ‘Su hadisi su isnad ile benden rivayet ettigini isittim. Bunu
benden rivayet et’ demesidir. Bu sekilde hadis tahammiil ve edast mesrudur. Nitekim
Rastlullah’in dini tebligi, sozlii anlatim veya mektupla oldugu gibi elgiler araciligiyla

da olmustur.>®

Hadis rivayetinde kullanilan bu dort ustilden ilk ikisi i¢in “haddesend”, son ikisi

icin ise “ahberand” denilmesi gerektigi hususunda muhaddisler ve fakiflerin cumhuru

arasinda ittifak vardir.>®®

550 Baberti, et-Takrir, IV, 336.

551 Baberti, et-Takrir, IV, 337.

552 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 173.
558 Ac‘raf: 7/158.

554 Baberti, et-Takrir, IV, 339.

555 Baberti, et-Takrir, 1V, 340.

556 Tbn Hacer, Miizhetii 'n-Nazar, 124.
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Ruhsat yoluyla hadis tahammiil ustlleri iki ¢esittir ve bunlarda muhaddis ile ravi

arasinda isitme olmaksizin hadis tahammiilii s6z konusudur.

1. Icazet yoluyla hadislerin tahammiil edilmesidir. Bu yontem, muhaddisin “Sana
su kitaptaki falancadan aldigim hadisleri rivadyet etme izni veriyorum” demesidir.
Fukaha ve muhaddislerden bazilari icazet usGliiyle hadis rivayetini silinnetin zayi
olmamasi adina kabul ederken Ibrahim b. Ishak, isfehani ve baskalarina gore boyle bir
rivayet caiz degildir. Rivayetlerin hadis semai olmaksizin nakledilmesine izin verilmesi

yalan rivayete izin vermektir.>’

Eger hadislerin kendisine icazet yoluyla verildigi kimse, kitapta yazilanlar1 biliyor
ve zabtina giivenilen bir kimse ise onun bu sekilde rivayet etmesinin cdiz oldugunu
sOyleyenler de vardir. Fakat onun da bu rivayetleri naklederken tahdis ve ihbar
sigalarinin yerine “falanin bana verdigi icazet ile” diyerek rivayet etmesi de bu bahsin
azimetidir. Ancak kendisine icazet verilen kisi, Kitdbin igerisinde ne yazdigini

bilmiyorsa Ebi Hanife’ye gore bu sekilde verilen bir icazet gecerli degildir.>%®

2. Miinavele yoluyla hadislerin tahammiil edilmesidir. Bu yontem ise muhaddisin
Kitabin1 bizzat hadis 6grencisine vererek “Bu, falanca seyhden isittigim hadislerin
oldugu kitaptir. Bunu al, i¢indekileri benden rivayet etmene izin verdim” demesidir. Bu
haliyle miinavele usilii icazetin te’kitli halidir. Aksi takdirde, yani iczet olmaksizin

miinavele yontemiyle hadis almak ve rivayet etmek ciiz degildir.>*®

1.7. HADISLERIN LAFZEN VE MANEN RIiVAYETI

Hadislerin lafzen mi (rivaye bi’l-lafz), yoksa mana ile mi (rivaye bi’l-ma‘na)
rivayet edildigi veya rivayet edilmesinin gerekip gerekmedigi meselesi hadis ustliiniin

tartisilan konularindan birisidir.

Rastlullah’in sdyledigi sézlerin aynen muhafaza edilip rivayet edilmesinin gerekli
ve asil oldugu herkesge kabul edilen bir durumdur. Ber b. Azib’in ezberledigi bir duay:

tekrar ederken “ve birestlike” seklinde okudugu ve Rastlullah tarafindan “ve

557 Baberti, et-Takrir, IV, 345.
558 Serahsi, Usiil, |, 377.
559 Baberti, et-Takrir, IV, 344; Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 165-166.
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binebiyyike” seklinde diizeltildigi rivayeti®®® konuya dair kullanilan en meshir delildir.
Ancak bu olaymn seyri bile rivayetlerin manen yapilmasinin kaginilmaz olduguna

isarettir.>6!

Diger taraftan sahabeden Enes b. Malik, Abdullah b. Mes’id, Ebt Said el-
Hudri®®? ve daha baskalarmin hadis rivayet ederken Rasiilullah’a yanlis bir sey isnad

etme korkusuyla “bunun gibi buyurdu, buna benzer sdyledi”®®

anlamina gelen notlar
diismiislerdir. Abullah b. Omer ve diger sahabe hadis rivayetinde ekleme veya ¢ikarma
yapmay1 dogru bulmazlardi.®® Zeyd b. Sabit’e, “bize Rasilullah’tan birseyler anlat”
denildiginde “yaslandik, unutkan olduk. Rasiilullah’dan rivayet zor istir” dedi.>®® Bu
hassasiyeti Abdullah b. Mes’tid’da gostermistir. Nitekim Amr b. Meymun sdyle der:
“Her persembe aksami1 Abdullah b. Mes’0id’a gelirdim. Hicbir zaman ‘Kale Rastlullah’
dedigini duymadim. Bir aksam ‘Kale Rastlullah’ dedi ve basini 6ne egdi. Baktim Ki
ayakta, gomleginin diigmeleri ¢oziilmiis, gozleri yas dolmus ve sah damarlar1 sismisti.

Sonra ‘bunun gibi, buna yakin, buna benzer’ ifadelerini kulland:.”®%®

1.7.1. Lafzen Rivayet

Sahabenin gosterdigi bu hassasiyet sonraki donemlerde de devam etmis ve
muhaddislerin ¢cogu rivayetin lafiz ile yapilmas1 gerektigini savunmuslardir. Rivayette
hareke veya harf degisikligini, kelimelerde takdim ve te’hir yapilmasini, esanlamli
kelimelerin  kullanilmasint  ve rivayetteki lahnin  diizeltilmesini  bile caiz
gdérmemislerdir.®®” Abdullah b. Omer Islam’in rukiinlarii sayan hadisi “...namaz
kilmak, zekat vermek, orug¢ tutmak ve haccetmek” seklinde okuyan bir kimseyi goriince

miidahele etmis ve “Rasilullah’in agzindan isittigim gibi Ramazan orucunu en son

560 Byhard, Vudi: 27; Miislim, Zikir: 17, Tirmizi, Deavat:16. i .

%1 Selman Bagaran, “Hadislerin Lafiz ve Mana Olarak Rivayeti Meselesi”, Uludag Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 3 (3), 1991, 54.

562 {hn Mace, Mukaddime: 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 332, XV1I, 248, XX/385.

563 Bu mandya gelmek iizere &llyy Gach 5 (23 G Gyd 51 (B0 35 51 (3D (5 JG ifadelerinin yanisira yaygin
olan kullanimi (’:L.j ez ‘:Jm A 5 J6 LS 5 soziidiir.

%4 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 171.

55 Ebli David et-Tayalisi, el-Miisned, 11, 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXII, 58; ibn Mace,
Mukaddime: 3.

566 Tbn Mace, Mukaddime: 3.
567 Hatib el-Bagdadi, el-Kiféye, 173.
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soyle” seklinde diizeltmistir.>®® Ideal olan, Rastlullah’in sozlerini hicbir degisiklik
olmadan aynen muhafaza edip, lafzen rivayet etmektir. Fakat vakia boyle olmamis,
rivayetler yazili metin haline gelinceye kadar gecen siirede manen rivayet olgusu
kag¢inilmaz olarak devreye girmistir. Hadisler, sahife veya kitaplarda yazili hale
geldikten sonra istinsahtan kaynaklanan ciliz’1 degisiklikler olmakla birlikte biiyiik
oranda ana niishadaki metin muhafaza edilmistir.°®® Zaten mana ile rivayete izin
verenler de hadisler kitaplarda yazildiktan sonra manen rivayet edilmesini kabul

etmemislerdir.>"°

Bununla birlikte sahabe arasinda da mana ile rivayetin oldugu malumdur. Hatib
el-Bagdadi, Ebd Said el-Hudri ve Hz. Aise’nin de mana ile rivayet ettiklerini
nakletmektedir.>’ Tabiinden Muhammed b. Sirin (6. 110/729), “on kisiden hadis
dinlerdim, manas1 aym fakat lafizlar1 farkli olurdu” demektedir.°’> Mana ile rivayeti
caiz gorenler gerekge olarak nakli ve akli birgok delil getirirler. Fakat bunlarin arasinda
Ibn Hacer el-Askalani’nin naklettigi gerekce dikkat cekmektedir. “Seriat’in, bilen birisi
tarafindan, acemlerin diline ¢evrilmesi cdiz olunca;, Arapg¢a’dan Arapga’ya cevirisi

evleviyetle cdizdir. "

Mana ile rivayeti cdiz gorenler manen rivayet eden kisinin lafizlarin manalarini,
delaletlerini, manay1 degistiren durumlar1 ve lafizlar arasindaki farkliliklart bilmesini
sart kosarlar.>’* Bunun i¢in de mana ile rivayet edecek olan ravi sarf, nahiv ve liigat

bilgisine sahip olmalidir.>"

Pezdevi’ye gore hadis rivayetinin azimet ve ruhsat olmak {iizere iki yonii vardir.
Hadisleri lafzen rivayet etmek azimet, manen rivayet etmek ise ruhsattir.>’® Baberti’ye

gore ravi, isitmis oldugu hadisi Hz. Peygamber’in lafzina birebir uygun olarak, higbir

568 Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye, 175. Konu hakkinda sahabeden 6rnekler igin bkz. Nevzat Asik, Sahdbe ve
Hadis Rivayeti, 180-192.

%9 Muhammed Hamidullah, Hemmdm Ibn Miinebbih’in Sahifesi, Cev. Talat Kogyigit, Ankara
Universitesi Basimevi, Ankara 1967, 52-55.

570 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 234-235.

571 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 205.

572 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 206.

573 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 97.

574 Cezairi, Tevcihii’'n-Nazar, 298; el-Hadisi, Eserii’l-Hadisi 'n-Nebevi fi htildfi’l-Fukahd, 193; Abdullah
Sa‘ban, Kavdidii’l-Muhaddisin, 147; Harun Ozcelik, “Hadislerde Lafiz ihtilafina Farkli Yaklasimlar
ve Coziim Metodlar1 Uzerine”, AUIFD, 27, Erzurum 2007, 182.

57 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, 220.

576 Baberti, et-Takrir, IV, 366.
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degisiklik yapmadan rivayet ederse lafzen rivayet etmis olur. Fakat Hz. Peygamber’in

lafzina degil de manasina uygun olarak rivayet ederse manen rivayet etmis olur.>’’

Hadislerin lafzen rivayet edilmesi gerektigi ve mana ile rivayetin caiz olmadigini
diisinen Abdullah b. Omer, Muhammed b. Sirin, tibiinden bir grup, Hanefilerden
Fahruddin er-Razi (6. 598/1201) ve dil alimlerinden es-Sa‘lebi’ye (6. 291/904) gore
Rastlullah’in “Allah, bizden bir soz isitip, kavrayp, sonra da onu isittigi gibi rivayet
eden kimsenin yiiziinii aydinlatsin’®'® hadisi lafzen rivayetin vacib oldugunu gosterir.
Ciinkii Rastlullah, hadisi isittigi gibi rivayet edene dua etmistir. Ayrica O’nun
cevamiu’l-kelim ve fesahat sahibi olmak 6zellikleri vardir. Eger Rastilullah’in séziinde
degisiklik caiz olursa ikinci ve ligiincii tabakadaki ravilerin soziinii degistirmek pekala
cdiz olur. Bu ise soziin tamamen tahrif olup, basi ile sonu arasinda herhangi bir

miinasebetin kalmamasi demektir.>"®

Baberti bu iddialara cevap vererek mana ile rivayeti kabul ettiginin géstermistir. O

«

sOyle demektedir. Hadiste yer alan “... yiiziinii aydinlatsin’ ifadesi miicmel, miitesabih
tiirlinden manasi kapali bir ifadedir. Biz Rastlullah’in cevamiu’l-kelim ve fesahat sahibi
oldugunu kabul ediyor ve zaten bu tiir hadislerde mana ile rivayeti kabul etmiyoruz.
Ancak Hz. Peygamber bazen ayni manayi degisik lafizlarla ifade ederdi. Bundan da

anlasiliyorki bu tiir rivayetler de maksat manadir, lafiz degildir.>%

1.7.2. Manen Rivayet ve Sartlari

Hadislerin ménen rivayet edilmesinin cdiz olup olmamasi alimlerin mana ile
rivayetten neyi kasdettiklerine gére degismektedir. Ména ile rivayet, lafz1 esanlamlist ile
degistirerek rivayet etmek ise bu herkese gore caizdir. Fakat mana ile rivayet, hadisteki
bir lafiz yerine tam olarak ayni méndya gelmeyen fakat yakin manada oldugu
zannedilen bir lafiz ile rivayet etmek ise bdyle bir rivayet ciiz degildir.%8! Mana ile

rivayeti caiz gorenlerin ravide olmasini gerekli gordiikleri sartlar1 yukarida zikretmistik.

577 Baberti, et-Takrir, IV, 367.

578 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned: 1, 437, 111, 225, 1V, 80, 82, V, 183; Darimi, Mukaddime: 24; Tirmizi,
Ilm: 7; Ebd Davad, Ilm: 10; Ton Méace, Mukaddime: 1, 18.

579 Baberti, et-Takrir, IV, 368.

580 Baberti, et-Takrir, IV, 369, 371.

581 Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, DI4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2008, XXXV, 135-
137.
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Mana ile rivayeti cdiz gorenler ve Baberti’ye gore manen rivayet agisindan hadis

metinleri bes kisimdir.%82

1.7.2.1. Muhkem Lafizhh Hadislerin Manen Rivayeti

Muhkem siinnet, lafzinda herhangi bir miitesabihlik olmayan ve asli manasinin
disinda bagka bir ihtimal tasimayan rivayetlerdir. Aslinda muhkem kavraminin manasi
cok genistir. Muhkem; manaya delaleti baska beyana ihtiya¢ duyurmayacak 6l¢iide agik,
tek manali olup te’vile ihtiya¢ duyurmayan, kendisiyle ne kastedildigi delaletinin
aciklig1 sebebiyle anlasilan, menstth olmayan ve illeti akilla anlasilabilen gibi
anlamlarda kullanilir.®®® Muhaddislere gére ise muhkem; hadisin makbil ve ma‘milun

bih olup her tiirlii tedruzdan salim olmasidir.>%*

Muhkem lafizlar, Hanefl usllciilerin lafizlar1 mandya deldletinin aciklig1
bakimindan yaptiklar siralamada zahir, nass, miifesser ve muhkem seklinde en {istte yer
alir.°® Bundan dolayr muhkem bir lafzin mana ile riviyet edilmesinde herhangi bir

engel yoktur. Ciinkii liigat bilgisine sahip alimler, herhangi bir hataya diismekten emin

olarak, ruhsat ve kolaylik ilkesine dayanarak manen rivayet yapabilir. Bu aynen a3

yerine _ula ve dcaiuy) yerine 3yall lafizlarmi kullanmak gibidir. Fakat Baberti burada

asil olanin lafiz ile nakletmek oldugunu, miisafirin oru¢ tutmasinin daha evla olmasini

misal vererek vurgulamaktadir.>®®

1.7.2.2. Zahir Lafizh Hadislerin Manen Rivayeti

Batin kelimesinin zidd1 olan zahir, sozliikte birseyin agiga ¢ikmasi, iistiin gelmesi,
berrak olmas1 anlamlarina gelir.>®” Edebiyat acisindan ise zahir, lafzin sozliikteki asil

manast olup konugma esnasinda kelamdan murad edilen mananin, dinleyen icin agik

5682 Babertd, et-Takrir, IV, 372; Serahsi, Usiil, 355.

583 Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 1983, 206; Ziirkdni, Muhammed
Abdulazim, Mendhilii’I-Irfan fi Ulimi’l-Kur’an 1-11, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyriit 1988, II, 291;
Tuncay Basoglu, “Muhkem”, DI4, 1-XLIV, TDV Yaymn ve Matbaacilik, istanbul 2006, XXXI, 42.

584 Tehanevi, Muhammed b. Ali, Kessdfu Istilahdti’l-Funiin ve’l-Ilm 1-11, Tahkik: Ali Dehrtic, Mektebetii
Liibnan, Beyrtt 1996, 11, 1489.

585 Cessas, el-Fusiil fi’l-Usiil, 374; Debisi, Takvimii’I-Edille, 117; Serahsi, Usil, |, 165, 356; Amidi, el-
Ihkam, 166.

586 Baberti, et-Takrir, IV, 374.

587 Cevheri, es-Sthadh, |1, 732; Razi, Muhtdru’s-Sthah, 197.
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olmasidir.>® Konuyu ayrintili bir sekilde ele alan Tahir b. Salih el-Cezairi lafz1 zahir
olan hadislerin manen rivayeti icin iki goriis nakleder. Birincisi, eger hadis namazdaki
tekbirleri anlatan yani lafz1 ile ibadet olunan bir rivayet ise manen rivayet caiz degildir.

fkinci goriis ise zahir lafizli hadislerin hepsinde rivayet caizdir.>®°

Zahir lafiz, Hanefi ustlciilerinin siralamasinda manaya delaleti agik lafizlarin en
alt sirasinda yer alir. Yani zahir lafzin, isitilmekle birlikte manas: anlagilir, fakat te’vil,
tahsis ve neshe ihtimali mevcuttur.®® Zahir kavraminin kapsami hakkinda tafsilatli bilgi
veren Abdulaziz el-Buhari, Hanefi usilciileri arasindaki zahir-nass lafiz tartismalarini
kelamdaki sevk amacina baglamis ve zahir lafza miitekellimin kasti birlesirse nass olur,
demistir. Ciinkli kelam, bir maksattan dolay1 sdylenirse ortaya c¢ikisinda ziyadelik ve

aciklik olur ki bu, onu bir iist siralamaya ¢ikarir ve nass yapar.>%!

Baberti’ye gore lafzin umim-husis, hakikat-mecaz ihtimalleri devam ettigi i¢in
hem liigat hem de dini ilimleri bilen kimsen bu lafizlar1t mana ile rivayet edebilir. Diger
raviler igin boyle bir cevaz yoktur. Mesela; o 86 2 0% Ga “Kim dinini degistirirse onu

92 rivayeti amm bir lafiz iledir. Mana ile rivayet eden kimse Amm lafzin kadin,

oldiiriin’
erkek, ¢ocuk herkesi kapsadigin1 ve bunun erkekler i¢in husus ifade ettigini bilmeden
“her kim” gibi husus ifade eden bir lafiz ile rivAyet ederse hadisin manasi bozulmus

olur.®® Aradaki fark: ise ancak dil ve fikih bilgisine birlikte sahip olanlar anlayabilir.
356l 1325 Yy oS 15t AALBAN Cand s 4001 )

“Allah  temizdir, temizligi sever. Avlularimizi  temizleyin, Yahudilere
benzemeyin’™* hadisini ravi mana ile rivayet eder ve sl kelimesi yerine |siue)
kelimesini kullanirsa hadisteki mecaz ihtimali ortadan kalkar ve lafiz hakiki manasina

hamledilmek zorunda kalinir.5%°

588 Ciircani, Ta 'rifdt, 143; Tehanevi, Mevsidtu Kessdfi Istilahdti’lI-Funiini ve’l-Ulim, 11, 1144,

589 Cezaird, Tevcihii'n-Nazar, 11, 671.

50 fbrahim Kafi Dénmez, “Zahir”, D4, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2013, XLIV, 85.

%91 Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'I-Esrar, |, 72-73.

592 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 430; Buhari, Istitabetii’l-Miirteddin: 2, Cihad: 148; Tirmizi, Huddd:
25; Ebi David, Diyat: 1; ibn Mace, Hudtd: 2.

593 Baberti, et-Takrir, 1V, 375.

594 fbnii’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi, 11l 165; Rivayet Siinen-i Tirmizi’de Y5 2l — J6 55 - 15k
256l Isei5 seklinde gegmektedir. Bkz. Tirmizi, Edeb: 41.

595 Baberti, et-Takrir, 1V, 375.



107

1.7.2.3. Miiskil veya Miisterek Lafizh Hadislerin Méinen Rivayeti

Lafizlar; mandya delaletinin kapaliligi bakimimdan miigkil ve vaz* olundugu mana

bakimindan da miisterek olarak nitelendirilirler.

Miigkil lafiz, kendisi ile kastedilen mananin ancak karine ve emareler lizerinde
inceleme ve diisiinme yoluyla anlasilabildigi lafizdir.>® Miisterek lafiz ise her biri ayr
vaz’ ile olmak iizere birden fazla manaya gelen kelimelerdir.®®” Tariflerden de

anlagilacag lizere lafizlarda miiskillik hali ancak miisterek lafizlarda olur.

Miisterek lafzin her anlami bizzat tek tek konulmustur. Yani “ayn” lafz1 goz,
giines, terazi kefesi, su kaynagi, casus veya altin i¢in hakikat olarak kullanilmis olup
aralarindaki bir karineden dolay1 mecaz, kindye veya istidre olsun diye
kullanilmamistir.>*® Bu durumda lafzin vaz’ olundugu méananm hangisi olduguna karar
vermek i¢in zanni bir delile dayanma ihtiyact meydana gelir ve manalardan birisini

digerlerine tercih etmek sebebiyle lafiz 0 mana tizerine te’vil olunur.®®
y

Baberti’ye gore boyle lafizlarda mana ile rivayet caiz degildir. Ciinkii bu lafizlarin

manas1 ancak te’vil ile anlasilabilir ve manen rivayet olunmus bir lafiz te’vil edilerek

bagkalar1 iizerine hiiccet olarak kullanilamaz. Mesela; ¢\l 3315 JaL igjl.!\“Taldk

erkekler, iddet kadinlar icindir®® hadisinde mana ile rivayet ciiz degildir. Ciinkii
rivayetteki taldk lafzi, bosamanin kim tarafindan gerceklestirildigi veya kimin iizerinde
gerceklestigi thtimalllerine agiktir ve bu yoniiyle miisterek, dolayisiyla da miiskil bir

lafizdir.50

5% Zekiyyiiddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, Cev. Ibrahim Kafi Dénmez, TDV, Ankara 1996,
385.

97 Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, ISAM, Istanbul 1996, 75.

5% Baberti, et-Takrir, 1, 175. Miisterek lafizda dikkat edilmesi gereken her bir mananin gercek yani hakiki
anlam olup; mecaz, kinidye olmamasidir. Bkz. Ismail Durmus, “Miisterek”, DI4, I-XLIV, TDV Yayin
ve Matbaacilik, Istanbul 2006. XXXII, 171.

59 Serahsi, Usiil, |, 357; Ferhat Koca, “Miievvel”, DIA, 1-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, Istanbul
2006, XXXI, 478.

60 fbn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi’l-Ehddis ve’l-Asdr I-VIl, Tahkik: Kemal

Yasuf EI-Hat, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1409, IV, 101; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 1X/337.

Baberti, et-Takrir, 1V, 375. Lafiz iizerindeki ihtilafin etkisi sdyledir. Eger muhtemel mana talakin

kimin tizerinde gerceklestigi ise kocanin hiir veya kole olmasi farketmez. Bosanan kadin cariye ise

erkegin iki talak hakki olur. Fakat muhtemel mana taldkin kim tarafindan gergeklestirildigi ise kadin

cariye dahi olsa erkegin {i¢ talak hakki olur. Hanefiler’e gore taldkin sayisinda kadinin durumuna itibar

edilir. Ebd Davad, Tirmizi ve Ibn Mace’nin rivayet ettigi hadise gére Efendimiz (a. s.) “Cariye’nin

talak: ikidir, iddeti de ikidir” buyurmustur. Sahabeden Hz. Ali ve Abdullah b. Mes’ud’da bu

gorlistedir. Safii’ye gore ise erkegin durumuna itibar edilir ve delil olarak Abdullah b. Abbas’tan

601
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1.7.2.4. Miicmel ve Miitesabih Lafizhh Hadislerin Manen Rivayeti

Hanefilere gore kapali lafizlarin son iki ¢esidini olusturan miicmel ve miitesabih
lafizlar, s6zii sOyleyenin agiklamasi olmadan, kendileriyle ne kastedildigi anlasilamayan

lafizlardir.

Hanefilerde lafzin manaya delaletinin kapalilig1 taksimatina gére miicmel, s6ziin
sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadan kendisi ile kastedilen mananin anlasilamadigi
lafizdir. Miitesabih ise kastedilen mananin, diinyada higkimse tarafindan bilinemeyecegi
veya ancak ilimde iistiin mertebeye sahip kisilerce bilinebilecegi 6l¢iide kapali olan
lafizdir.%%? Miitekellim usilciilerinin ¢ogunluguna gore ise miicmel ile miitesabih

esanlamli kavramlar olup birbirinin yerine kullanilabilir. %

Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden muhkem ve miitesabihlerin oldugu®® ve bunlarin
nasil anlasilmasi gerektigi hakkinda birgok ¢alisma yapilmistir.% ibn Firek hadislerde
miitesabihlerle ilgili su agiklamalari yapar. “Ayetlerde nasil miitesdbih olanlar var ve
onlarin anlasilmast ancak muhkem Aayetlere miiracaatla miimkiin ise ayni sekilde
hadislerde de miitesabih ifadeler vardir ve onlarin anlasilmasi da ayn1 yonteme baglidir.
Yani onlarin igerisinde miistakil olarak anlasilabilen agik beyanlar oldugu gibi
anlagilmas1 bagka rivayetlere bagli olanlar vardir ve bu durum Araplarin hitabet
ustllerinden biridir.”8% Cagdas muhaddislerden Ali b. Adem el-Etyibi’de miitesabih
hadislerle 1ilgili benzer aciklamalari yaptiktan sonra muhaddisin bunlar hakkinda

»607

konusmay1p ayette yer alan “kalplerinde egrilik olan kimseler ... ifadesinden dolay1

sukiit etmesi gerektigini belirtir.®?® Ornegin Egar el-Miizeni’nin rivayet ettigi

B e o3l B 0l JEEY o e S04

rivayet olunan mezkir hadis alinir. Bkz. Serahsi, el-Mebsiit I-XXX, Daru’l-Ma’rife, Beyrat 1993, VI,
39; Kéasani, Alauddin Ebi Bekr b. Mes’d, Beddiu’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serai’ I-V11, Daru’l-Kiitiibi’l-
iflmiyye, Beyrat 1986, 111, 97; ibn Abidin, Reddii’I-Muhtar ale d-Diirri’I-Muhtar I-XVI1, Cev. Ahmet
Davudoglu, Samil Yaymevi, Istanbul 1983, V1, 184.

602 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 118; Serahsi, Usii/, 168-169; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii I-Esrdr, |, 86-88;
Baberti, et-Takrir, |, 221-227; Zekiyyiiddin Sa‘ban, Isldm Hukiik Ilminin Esaslari, 387, 390; Yusuf
Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DI4, I-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, Istanbul 2006, XXXII, 206.

603 Ferhat Koca, “Miicmel”, DI, 1-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2006, XXXI, 453.

604 Al-i imréan: 3/7.

805 Quyiti, el-ltkdn fi Uliimi’l-Kur’dan I-1V, Tahkik. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim, Hey’etii’l-Misriyye
el-Amme, Kahire 1974, 111, 3; Ziirkdni, Mendhilii’l-Irfin, |1, 291; Subhi es-Salih, Kur’dn Ilimleri, Cev.
Sait Simsek, Esra Yayinlar1, Istanbul 1994, 293.

606 fbn Fairek, Muhammed b. Hasan, Miiskilii'I-Hadis ve Beydnuh, Alemii’1-Kiitiib, Beyriit 1985, 41-43.

807 Al-i Tmran: 3/7.

608 Ali b. Adem el-Etytbi, Serhu Elfiyeti’s-Suyiiti I-11, Mektebetii Gureba, Medine 1993, 11, 174.
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seklindeki hadiste®® yer alan ‘leyuganu’ ifadesi Esmai’ye soruldugunda “Rastilullah’tan
baskasinin kalbi olsaydi birseyler sOylerdim” demistir. Ciinkii kelime kalbi gaflet
sarmasi ve listline perde inmesinin yanisira sehvete yenik diismesi gibi peygamberlerde
var olmasi cdiz olmayan anlamlar igermektedir. Yapilabilecek en dogru yorum
Rastlullah’in istigfar1 gerektiren bir hal hissettigi anda tevbe istigfarda bulunmustur,
demektir.®® Bundan dolayr muhaddisler bu tiir hadislerin manen rivayetini caiz

gormemislerdir.®!

Baberti’ye gore bu tiir lafizlar igeren hadislerin mana ile rivayeti caiz degildir.
Ciinkii bu lafizlarin manen rivayeti, ravi tarafindan lafza bir anlam ytliklenmesi yani bir
mananin olusturulmasidir ki miicmel veya miitesabih lafizlar i¢in boyle bir tasarruf
ancak soziin sahibi hakkinda miimkiindiir. ®*? Mesela; salat ve zekat lafizlart miicmeldir.
Salat ligatte dua, zekat ise artis anlamindadir ve bu manalar murad olunan manalar
degildir. Rastlullah s6z ve fiilleriyle salat ve zekat kelimelerinin kullanildigi manalar
aciklamigtir. Buna ragmen salatta asil istenenin husu mu yoksa bilinen rukiinlar m1
oldugu veya zekatta kirkta bir Slgliniin yan1 sira nisap miktar1 olmasi, borgtan ayri

olmasi gibi hususlar hep a¢iklamaya muhtagctir.5%3

Baberti’ye gore miitesabih lafizlarin anlami ilimde miitehassis alimler tarafindan
bilinebilir. Aksi halde anlagilamayan bir lafza muhatap olmak, sahabenin bu konudaki
cabalarini tekzip etmek ve miifessirlerin kendilerine caiz olmayan bir isle ugrastiklarini
sdylemek durumunda kaliriz.5'* Fakat bu tiir miitesabihlerde, Kitab ve siinnette gecen
lafizlara ittiba etmek, onlardan bagka isimler tiiretmemek, o lafizlar1 Arapca’da baska
bir lafizla veya baska bir dil ile ifade etmemek gerekir. Mesela ayette zikredilen
“vechullah®*® lafzinin aslimi “Allahu miiteveccihun...” seklinde Arapga veya “rest
Hiida” seklinde Farsca nakletmek caiz degildir, ancak vasfini anlamak igin iyice

diisiinmek gerekir.%1°

609 Miislim, Zikr ve’d-Dua: 41; Eba David, Ebvabu Vitr: 26.

610 Tebarani, el-Mu cemii’I-Kebir, 1, 302.

611 AzimabAadi, Serefulhakk Muhammed Esref b. Emir, Avnu’l-Ma ‘biid Serhu Siineni Ebi Déavid 1-XIV,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit 1415, 1V, 266.

612 Baberti, et-Takrir, IV, 375.

613 Baberti, et-Takrir, |, 219; el-fndye, 1, 227.

614 Baberti, et-Takrir, |, 222.

615 Bakara: 2/115.

616 Baberti, et-Takrir, |, 231.
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1.7.2.5. Cevamiu’l-Kelim Lafizh Hadislerin Manen Rivayeti

17 az sozle cok mana ifade

Cevamiu’l-kelim, Rastlullah’in hasaisinden olan
edebilme melekesidir ve diger insanlarin o sézii tam ihata edebilmesi bir kisim zorluklar
tagir. Cevamiu’l-kelim; 6zli ve veciz sozler, az lafizli manasi engin ifadeler ve beyanlar
anlamina gelir.®®® Imam Buhari basta olmak iizere bir¢oklarma gore cevamiu’l-
kelim’den asil maksat Kur’an-1 Kerim’dir.®*® Ancak bazi hadisler de bu o6zellikleri
tasirlar ve bu tiir rivayetlerin derlendigi miistakil eserler kaleme almmstir.%° Oyle ki bu
hadislerden bazilarinin metni bir satir dahi olmadigi halde, ifade ettigi hakikatler

hakkinda kitaplar yazilabilir.5%*

Baberti’ye gore; her ne kadar “bazi Hanefiler hadisin lafz1 zahir olduktan sonra
cevamiu’l-kelim olup olmamasi farketmez” deseler de ihtiyath olan cevamiu’l-kelim
lafizlarn mana ile rivayet edilmemesidir. ‘Siinnetten maksat manadir, manasi
anlasilmayan lafizlar rivayet etmek de gerekli degildir’ denilemez. Herkes giiciiniin
yettigi ile miikelleftir, manasin1 anlamaya gii¢ yetiremese de lafzini rivayet etmege giic

yetirebiliyorsa bununla sorumludur.®?

Cinkii “Allah, bizden bir soz isitip, kavrayip,
sonra da onu isittigi gibi rivdyet eden kimsenin yiiziinii aydinlatsin’®?® hadisinin
devaminda Hz. Peygamber “Kendisine teblig edilmis nice kimseler, anlayis / kavrayis

bakimindan hadisi isitenden daha iyi olabilir” buyurmustur.%?

3

Baberti’ye gore “glaall zIAI%% rivayeti cevAmiu’l-kelim olan rivayetlerden

biridir. Cilinkii hadisin manas1 “satin alinan kolenin ayip sebebiyle iade edilmeden once
sagladig1 menfaat, miisteriye helaldir” demektir. Eger kole 1ade edilmeden 6nce dlseydi,
miisterinin mali zayi olmus olurdu.’?® Bu hadisi sarihler ve fakihler “(Bir malm)

menfaati, geliri, ilirlinii veya malin sorumlulugu, kiilfeti veya riski alan kimseye aittir”

617 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 268, 364, 396, 455, 501; Buhari, I‘tisam: 1, Cihad: 122, Ta‘bir: 11;
Miislim, Mesacid: 1; Tirmizi, Siyer: 5; Nesai, Cihad: 1.

618 fbn Manzr, Lisdnu 'I-Arab, VI, 53; Zebidi, Tacu I-Aris, XX/461-462.

619 Byhari, I‘tisam: 1.

620 {smail Liitfi Cakan, Anahatlariyla Hadis, (7. Baski), Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, 264-265.

621 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi 1-XIl, Sénmez Nesriyat, Istanbul 1971, IIl,
1541.

622 Baberti, et-Takrir, IV, 376.

623 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 437, 111, 225, 1V, 80, 82, V, 183; Darimi, Mukaddime: 24; Tirmizi,
Ilm: 7; Ebt Davad, ilm: 10; Ton Mace, Mukaddime: 1, 18.

624 Tbn Mace, Mukaddime: 18.

625 Tirmizi, Biiy(: 53; Ebli David, Icaze: 71; Nesai, Biiyi: 15.

626 Baberti, et-Takrir, IV, 376.
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seklinde anlamiglardir. Bundan dolay1 olsa gerek, Hattabi rivayetin serhinde alimlerin
goriislerini zikrettikten sonra hadisin miiphem oldugunu ve manasinin “menfaatteki
sorumluluk, (malin) aslinda sorumluluk sahibi olana aittir” anlamina da muhtemel

olabilecegini soyler.%?’

1.8. HADISIN iINKAR EDILMESI

Haber-i vahidlerden amel edilecek olanlar konusu anlatilirken, alimler tarafindan
rivayetin sidk ve kizb agisindan farkli taksimatlara tabi tutuldugu ve Baberti’nin haberi
dogruluk acisindan bes kisimda ele aldigimma deginmistik. Onlardan besincisi haberin
inkar edilmekle dogruluk vasfin1 kaybetmesidir. Haberin inkar1 iki sekilde olur: Haber
ya isitenler tarafindan inkar edilir ya da bizzat ravisi tarafindan inkar edilir. Simdi

bunlar1 ve Baberti’nin bu hususlardaki goriislerini ele alacagiz.

1.8.1. Selefin Haberi inkar Etmesi

Haberin selef tarafindan inkar edilmesi ile sahabe ve muhaddisler tarafindan
haberin reddedilmesi kast edilir. Bir haberin reddedilmesi o haberi cerh etmek demektir
ki bu durumda cerhin miibeyyen olup olmadigi, cerh edilen konunun herkes tarafindan
kabul edilen veya ihtilaf edilen konulardan olup olmadigi, cerhte bulunan kisinin itkan
sahibi veya tarafgirlik veya diismanlikla bilinen birisi olup olmadig: gibi ihtimaller goz

oninde bulundurulur.

Sahabe tarafindan bir hadisle amel edilmeyip inkar edilmesinde iki durum
s6zkonusudur. Rivayet ya herkes tarafindan bilinen aleni bir mesele hakkindadir veya

sahabenin duymamis olabilecegi tali bir rivayettir.

Birincisine Ubade b. Samit tarafindan merfii olarak rivayet olunan, Allah Restli
(@. s.) “Bekdrin bekdr ile zinasinda yiiz celde ve bir yil siirgiin vardir” hadisi

ornektir.%?® Imam Safii bu rivayetten hareketle, zina eden bekarlarin aralarinda bir sefer

627 Hattabi, Ebd Siileyman Hamd b. Muhammed, Medlimii’s-Siinen I-1V, Matbaa ilmiyye, Haleb 1932,
111, 149.

628 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXV, 250, XXXVII, 338, 442; Miislim, Hudd: 1690; ibn Mace,
Hudud: 7.
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mesafesi olacak sekilde siirgiin edilmesi gerektigine hiikmetmistir.%° Hanefilere gore
siirgiin yoktur c¢iinkii Hz. Omer’in uygulamasindan sonra siirgiin edilen sahis Rim
bolgesine gecip irtidat edince, Hz. Omer bir daha siirgiin cezas1 vermeyecegine yemin

etmistir.%°

Baberti’ye gore had cezasi, ceza uygulanan bir kisinin dinden ¢ikmasi ile terk
edilemez, dolayisiyla verilen ceza, had degil, siyasi ve maslahat gozetilerek verilmis bir
cezadir. Rasilullah’in kadinsi davraniglar sergileyen bir kimseyi Medine’den siirgiin
etmesi de siyasi ve maslahat gozetilerek verilmis bir cezadir.®*! Yine Hz. Omer, sairligi
ve yakigikliligi ile fitne ¢ikaran Nasr b. Haccac’t siirgiin etmis ve Hz. Ali de “onlara
siirgiin cezas1 vermek fitne (¢ikarmak) icin yeterlidir” demistir.®? Ubade b. Samit’in
rivayet ettigi hadisin Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan bilinmemesi miimkiin degildir.
Fakat rivayet ile amel etmemeleri gostermektedir ki hadis ya mensthtur veya baglayici

degildir.633

Hz. Aise, Ebl Misa el-Es‘ari, Eba Hureyre, Abdullah b. Omer ve daha baska
sahabilerin rivayet ettigi lizere Rastlullah Hayberi fethettiginde arazilerini miisliimanlar
arasinda ganimet olarak taksim etmistir.?®* Fakat Hz. Omer Sevad-1 Irak bdlgesini
fethettiginde, arazileri askerler arasinda pay etmemis, halkina cizye ve arazilerine harag
vergisi koymustur. Gerekge olarak da “Miislimanlarin geri kalanlarin1 yoksul birakma
endisesi olmasaydi, Rastlullah’in Hayber’i taksim ettigi gibi fethettigim her yeri
(askerler arasinda) taksim ederdim. Hepsi arasinda paylassin diye hazineye koyuyorum”
demistir.%®® Baberti’nin de dedigi gibi Hz. Omer’in, Hayber arazisini Rastlullah’m nasil
taksim ettigi hakkinda yeterli bilgisi vardir ve bdyle bir durumda onun siinnete muhalif
davrandig1 diisiiniilemez. Bundan anlasilmaktadir ki Rastlullah’in bu uygulamasi

baglayici degildir.5%®

629 Maverdi, Eba’l-Hasan Ali b. Muhammed, el-Havi 'I-Kebir fi Fikhi Mezhebi Imam Safii 1-1XX, Tahkik:
Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmecid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrat 1999, XIII, 188;
Nevevi, el-Mecmu * Serhu’I-Miihezzeb I-XX, Daru’l-Fikr, Beyrit ts, XX/14-15.

630 Nesaf, Esribe: 47; Abdurrezzak, el-Musannef, V11, 314.

631 fbn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Edeb, Tahkik: Muhammed Riza Kahveci, Daru’l-Besairi’l-
Islami, Liibnan 1999, 237; Bezzar, el-Miisned, 111, 291.

832 Abdurrezzak, el-Musannef, V11, 314.

633 Baberti, et-Takrir, IV, 402-403.

634 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 39, VI, 356, XVI, 531; Buhari, Megazi: 39; Miislim, Fedailii’s-
Sahabe: 169.

635 Buhari, Megazi: 39.

636 Baberti, et-Takrir, IV, 404.



113

Ikinci sekle yani hadisin sahabe tarafindan bilinmiyor olmasina, namazda giilmek
rivayeti ornek olarak verilebilir. Ebu’l-Aliye er-Riyahi ve Ma’bed el-Ciiheni’den rivayet
olunduguna gore Rastilullah, ashabi ile namaz kilarken ama bir sahabi kuyuya diistii ve
namazdakilerden bir kismi giildiiler. Bunun iizerine Rastlullah “Icinizden her kim
giildiiyse namazim iade etsin” buyurdu.®®” ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan benzer bir
rivayet miirsel olarak nakledilmistir.®® Ebi Misa el-Es’ari’nin bu hadis ile amel
etmedigi rivayet edilmistir. Bu herkes tarafindan muttali olunacak bir hadise olmadigi
icin EbG Misa el-Es’ari’nin bu rivayeti isitmemis olmasi ihtimali vardir ve dolayisiyla

rivayeti cerh etmis degildir.®%®

Hadis imamlarinin haberi ta’n etmesine gelince bu durum ya miiphem yani cerh
sebebi zikredilmeksizin ya da miifesser yani cerh sebebi agiklanarak olur. “Bu hadis
sabit degildir, miinkerdir, falanca metriiku’l-hadistir, mecrihtur veya adil degildir” gibi
ifadelerle cerh miiphem olarak yapilirsa muhaddis ve fakihlerin ¢ogunluguna gore o
cerh kabul edilmez.®®® Adalet vasfi miisliimanlarda olmasi1 gereken temel Ozelliktir.
Herhangi bir agiklama olmadan miisliimanlarin adalet sahibi olmadig1 kabul edilirse bu
durum siinnetin biiyiik bir kismin1 reddetmeyi gerektirir. Ciinkii insanlar arasinda cerhi
gerektirecek bir kusur olmadigr halde cerh sebebi zanniyla birgok elestiri yapilmisg
olabilir. Ornegin satrang oynadigi igin, miibah oldugunu zannederek nebiz ictigi igin

veya atin1 ayaklartyla mahmuzladig igin bir ravinin cerhedilmesi dogru degildir.54

Ayni sekilde insanlarin kendilerine ulasan bir haberi aragtirmadan hemen ta’n
ettikleri sik¢a goriilen bir durumdur. Hakimler, daha c¢ok ihtiyaglar1 oldugu halde,
sahitlerin tezkiyesinde mutlak cerhi nasil kabul etmiyorlarsa ravilerde de oncelikli
olarak kabul edilmemesi gerekir. Bazilar1 tarafindan Ebli Hanife’nin bu sekilde cerh
edilmek istenmesi Hanefl usilciileri tarafindan tepki ile karsilanmis ve belki bu bahse
daha ¢ok énem vermelerine sebep olmustur. Iddiaya gére Ebli Hanife, hocast Hammad
(6. 120/738) vefat ettiginde ogluna “sen cenazeye gelme, git (Hammad’ in) kitaplarini

al” demistir. Bu iddia tarithen sabit olmamakla birlikte Hanefilere gore eger cerhin

837 Abdurrezzak, el-Musannef, Salat: 273; Darekutni, es-Siinen, Taharet: 58; Buhari, Vudi: 34.

638 Safii, el-Miisned, 244.

639 Baberti, et-Takrir, IV, 407.

640 {bnii’s-Salah, Mukaddime, 106; Nevevi, et-Takrib, 49; Subki Tacuddin, Kdide fi'l-Cerh ve't-Ta dil,
Tahkik: Abdulfettah Ebii Gudde, Daru’l-Besair, Beyrit 1990, 29; Iraki, et-Takyid ve I-Izdh, 140; Tbn
Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 139.

841 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 217; Miinavi, Muhammed Abdurrauf, el-Yevdkit ve’d-Diirer fi Serhi
Nuhbeti’l-Fiker 1-11, Tahkik: Murteza Ahmed, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1999, |, 141-142.
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beyani boyle ise bu cerh degil ta’dildir. Ciinkii Ebli Hanife’nin zabt sahibi oldugu kendi
doneminde meshlr iken onun zabt ile yetinmeyip kitaplardan teyit etmek istemesi

giivenirliginin artmasina sebeptir.54?

1.8.2. Hadisin Ravisinin Verdigi Haberi Inkar Etmesi

Révi, kendisinden yapilan rivayet i¢in “bana yalan isnad ediyor” ifadesini kullanip
sarih olarak reddederse muhaddislerin tamamina gore bu hadis merdattur. Fakat “ben
bunu rivayet etmedim” seklinde gayr-i sarih olarak reddetmesi durumunda imam Malik,
Safii, Hatib el-Bagdadi ve Ibnii’s-Salah’a gore rivayet makbildiir.5*3 Amr b. Dinar’m
Ebli Ma’bed’den rivayet ettigi “Biz Rasulullah’in namazinin bittigini tekbirlerden
anlardik®** hadisini Ebi Ma’bed ‘ben bunu sana rivayet etmedim’ diyerek inkar etmis
fakat Amr b. Dinir ‘onu bana Onceden rivayet etmisti’ diyerek karsi ¢ikmistir. Bu
riviyeti Buhari ve Miislim sahih kabul edip eserlerine almislardir. Imam Safii bu
durumu “sanki rivayet ettikten sonra unutmus” diyerek izah etmistir. Emir es-San’ani
(0. 1182/1762) ise “bu rivayet tearuz eden iki haberin durumu gibidir. Aralarinda tercih
yontemleri uygulanir ve adalet bakimindan daha {istlin, hafizas1 daha giiclii veya

kullandig1 siga daha kesin olan tercih edilir” demektedir.®*
Hanefilere gore ravinin rivayeti inkar etmesi dort sekilde olur.
1. Ravinin rivayeti sarih olarak inkar etmesi,
2. Ravinin rivayetin aksine amel etmesi,
3. Ravinin rivayetin igeriginin bir kismiyla amel etmesi,

646

4. Ravinin rivayet ile amel etmekten ¢ekinmesi.

Baberti, et-Takrir isimli serhinde bu dort maddeyi esas alarak tafsilatli bir
aciklama yapmustir. Baberti’ye gore kendisinden rivayette bulunulan seyhin inkari iki
sekilde olabilir. Birincisi ravinin sarih bir sekilde rivayeti ‘ben bunu kesinlikle rivayet

etmedim, sen bana yalan isnad ediyorsun’ benzeri lafizlarla reddetmesidir ki bu

842 Serahsi, Usiil, |1, 9; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'I-Esrdr, 1V, 69; Baberti, et-Takrir, 1V, 409.

843 Sehavi, Fethu 'I-Mugis, |1, 82; Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’I-Hadis, 201.

644 Miislim, Mesacid: 121.

845 San‘ani, Tavdihu’I-Efkar, |1, 149.

646 Abdulaziz el-Buhari, Kegfu'l-Esrdr, |ll, 59; Baberti, et-Takrir, 1V, 380; Sa‘duddin et-Taftazani,
Serhu 't-Telvih ala’t-Tavdih 1-11, Mektebetii Sabih, Misir ts, Il, 25.
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durumda iki taraftan birisi yalan sdylemis olur ve rivayet ittifakla reddedilir. ikincisi ise
ravinin ‘bunu rivayet ettigimi hatirlamiyorum’ gibi lafizlarla ¢ekinceli davranmasidir.
Alimler boyle bir mesele hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ornegin iki sahit, bir hakime ‘sen
bu konuda soyle hiikmetmistin’ dese ve hakim de ‘ben hatirlamiyorum’ dese, Ebu

Yisuf’a gére bu hiikiim reddedilir, Iimam Muhammed’e gére ise kabul edilir.5*

Révinin rivayetinin aksine amel etmesine gelince, Baberti konuyu {i¢ ihtimal

uzerinden ele alir.

I. Ravinin rivayetinin aksine ameli, hadisi rivayet etmeden Once gerceklesmistir.
Bu durumda herhangi bir sey gerekmez. Ciinkii bazi sahabiler ickinin haram kilindigi
ayetler nazil olmus, ancak kendilerine teblig edilmeden once igki igmeye devam
etmislerdi. Allah (c. c.) onlar hakkinda “/man eden ve iyi isler yapanlara, hakkiyle
sakinip iman ettikleri ve iyi igler yaptiklari, sonra yine hakkiyle sakinip iman ettikleri,
sonra da hakkiyle sakinip yaptiklarini, ellerinden geldigince giizel yaptiklar: takdirde
(haram kilinmadan once) tattiklarindan dolayr giinah yoktur. Allah iyi ve giizel

yapanlari sever”®® buyurmustur.

Il. Ravinin rivayetinin aksine ameli, hadisi rivayet ettikten sonra gergeklesmistir.
Bu durumda ya hadis mensihtur ve amel edilmesi gerekmez veya ravinin rivayeti
onemsemedigi, gafil oldugu veya unutkanligi s6z konusudur ki herhalukarda ravi adalet

veya zabt sifatin1 kaybetmistir, rivayeti ile amel edilmez.

[1l. Ravinin rivayetinin aksine amelinin hadisi rivayetinden 6nce mi, sonra mi1

oldugunun bilinmemesidir ki bu rivayetin hiiccet olusu siiphe ile yok olmaz.

Baberti, ravinin rivayet ettigi hadisin igeriginden bir kismi ile amel etmesini ise
amm bir lafz1 tahsis etmek veya miisterek bir lafz1 muhtemel ménalardan birine tercih
etmek olarak agiklar. Baberti’ye gore bu sekilde amel etmek lafzin muhtemel diger
manalarini iptal etmez. Mesela Abdullah b. Omer “Alici ve satict ayrilmadiklar: siirece

1649

muhayyerdirler rivayeti kisilerin bedenen ayrilmasi demektir. Fakat bu rivayetin

“soziin/pazarligin bitmesi” olarak te’vil edilmesi de miimkiindiir.

647 Baberti, et-Takrir, IV, 383.
% Maide: 5/93. . .
649 Buhari, Biiy(: 42; Miislim, Biiyd: 45; Eba David, Ebvabu’l-Icare: 17; Ibn Mace, Ticéret: 17.
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Baberti’ye gore ravinin rivayeti ile amel etmekten ¢ekinmesi, rivayetinin aksine

amel etmek gibidir ki bu durumda yukarida zikredilen ihtimaller s6z konusudur.%*°

650 Babert, et-Takrir, IV, 392-295.
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IKINCI BOLUM
BABERTI’NIN HADIS TENKIDCILIiGi

Hadis tenkidi; sened tenkidi ve metin tenkidi olmak iizere iki ana baglikta yapilir.
Sened tenkidinde once ravilerin adalet ve zabt sahibi olup olmadiklarina bakilir, sonra
senedin basindan sonuna kadar muttasil bir isnad ile Rastlullah’a ulasip ulasmadigi

kontrol edilir.

Metin tenkidinde ise eldeki hadis metninin basta Kur’an-1 Kerim olmak {izere
stinnet, icma, kiyas, o0rf ve sahabi uygulamalarina uygun olup olmadigina bakilir. Ayrica
haberin umum-u belvadan olup da rivayetin meshir olmamas: da Hanefilerin dikkate

aldiklar tenkid noktalarindan birisidir.

2.1. SENED TENKIDIi

Sozliikte yaslanmak, glivenmek ve dayanmak, yerden yiiksek olmak ve bir yere
tirmanmak ve yaklagsmak gibi anlamlara gelen sened kelimesi ve ayni kokten sozii
sOyleyenine dayandirmak, soziin ilk kaynagina ulagsmak, bir seyi temellendirmek

anlamlarina gelen isnad kelimesi hadis usiliinde ayn1 manada kullanilir.®!

Istilahta isnad; hadisin metnine ulastiran yoldur. Isnid kelimesinin senedde yer
alan raviler icin kullanildig1 gibi bir hadisin ravisine dayandirilmasina da denir.®>? Hadis
ustlciileri isnadi tarif i¢in iki farkli ifade daha kullanirlar. Biri hadise giden yoldan
haber vermek, digeri de hadise giden yolu hikaye etmektir.%>® Tarifleri verdikten sonra
mielliflerin sened iizerinden sahihu’l-isnad, daifu’l-isndd veya ali isndd, nazil isnad
kavramlarini tarif etmeye yonelmeleri bir yoniiyle de isnaddan ne beklediklerini ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla isnad igin soyle bir tarifin yapilmasi miimkiindiir. Isnad;
ustliine uygun eda lafizlarin1 kullanmak suretiyle bir tarikin ravilerini zikrederek hadisi

ilk sdyleyenine ulagtirmaktir.

651 Cevheri, es-Sthdh Tacu’l-Luga, I, 489; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 111, 220-221; Firizabadi, el-
Kamiisu’l-Muhit, 290; Zebidi, Tdcu 'I-Ariis, V111, 216; Tehanevi, Kessafu Istilahdti’l-Funiin, 1, 984.

852 Muhammed b. Salih el-Useymin, Serhu Manzimeti Beykiiniyye, Tahkik: Fehd b. Nasir, Daru’s-Serdya,
Riyad 2003, 57.

853 Miinavi, el-Yevdkit ve’'d-Diirer, |, 234; Kasimi, Kavdidii't-Tahdis, 202; Noruddin Muhammed Itr,
Menhecii’n-Nakd fi Uliimi’l-Hadis, Daru’l-Fikr, Dimagk 1997, 33.
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Tenkit, 3 kokiinden masdar olup elestiri anlaminda kullanilir. Sozliikte parayi
pesin vermek, paranin sahtesini ayirmak, iyiyi kotiiden, gilizel olan1 kusurlu olandan,
gercegi sahtesinden ayirt etmek, insanin ayiplarini ortaya ¢ikarmak ve eliyle birseyleri
segmek manalarinda kullanilir.%%* flmi anlamda elestirinin Eski Yunan’da edebiyat
alaninda basladig1 ve terclime faaliyetleriyle birlikte Arap diinyasina girdigi ve siir
elestirisi noktasinda yogunlastig1 sdylense de cahiliyye donemi Arap edebiyatinda siir
elestirisinin ¢ok ileri diizeyde yapildig1 bilinmektedir.%%° Sahabinin isitmis olduklar1 bir
hadisin gerek manasini daha iyi kavramak gerekse de nakledenin giivenirligini tespit
etmek i¢in Rastlullah’a sorup te’yit ettikleri hususunda bir¢ok 6rnek mevcuttur. Bu da
gostermektedir ki hadis tenkidinin ilk uygulama &rnekleri ashab arasinda baslamis ve

sonraki donemlerde sistematik bir hiiviyete kavusup ilmi disiplin olarak devam etmistir.

Hadis tenkidi; akli kurallar, tarihi sabiteler ve farkli rivayetlerin birbirine arz
edilmesi ile yapilir. Burada akli kurallar derken, hangi irk ve din mensubu olduguna
bakilmaksizin her akliselimin kabul edecegi; bir haberin ravisinin olmamasi veya
senedinin kopuk olmasinin haber hakkinda siiphe olusturacag gercegidir.®®® Rivayetin
tarihi gercekler ile uyusmamasi ve ayn1 hadise hakkinda aktarilan bilgilerin birbiri ile

celismesi de yine akliselim tarafindan kabul edilebilir degildir.

Isnad tenkidi yapilirken, yukarida da belirttigimiz iizere, bir isniddan elde
edilmesi beklenilen maslahat dikkate alimir. Yani senedde yer alan ravilerin
giivenilirligi, hadisi rivayet ederken tahammiil ve eda usillerine uyup uymadiklar1 ve

senedin miintehasina kadar muttasil olup olmadigidir.

Metin tenkidi kisminda da zikredilecegi lizere her ne kadar miisliimanlarin tenkid
zihniyetinin gelismedigi birtakim oryantalistler tarafindan dile getirilse de birinci
asirdan itibaren nes’et eden ilimler bu iddiay1 ¢iirlitmektedir. Ustlciiler tarafindan
nakledilen, “isnad Islam {immetine 6zel bir uygulamadir” ve Abdullah b. Miibarek’in
dedigi gibi “isnad dindir. Eger isndd olmasaydi isteyen istedigi seyi sdylerdi”®’

ifadeleri bunun acik érnegidir ve ilk donem Islami ilimler arasinda yer alan rical ilmi ve

854 Ton Manzir, Lisdnu I-Arab, 111, 424; Firtzabadi, Kamiisu I-Muhit, 322; Zebidi, Tacu'I-Ariis, 1X/230.

65 Rahmi Er, “Tenkit”, DI, I-XLIV, TDV Yaymn ve Matbaacilik, Istanbul 2011, XL/458-461.

6% Rahili, Abdullah b. Dayfullah, Hivdr Havle Menheci’l-Muhaddisin fi Nakdi r-Rivdydt, Daru’1-Miislim,
Riyad 1994, 13.

857 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 205-206.
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bu alanda verilen cerh ta’dil ve tabakat eserleri de giiniimiize kadar ulagan miistesna

delilleridir.

2.1.1. Ravileri Cerh ve Ta‘dil Etmesi

Hadis ravilerinin cerh ta’dile tabi tutulmalar1 gerekliligi alimlerin ortak goriisiidiir.
Fakat nelerin cerh sebebi sayilacagi konusunda muhaddisler ile fakihlerin arasinda

birtakim goriis farkliliklar1 vardir.

Cerh, sozliikte silah v.b. birseyle vurup yaralamak, kesmek, bedenden bir parga
ayirmak anlamlarina gelir.%°® Hadis usaliinde ise ravinin rivayetinin reddine veya zayif
kabul edilmesine sebep olacak sekilde adaletini bozan veya zabtina kusur getirecek bir

hélinin ortaya ¢ikmasina denir.®>°

Sozliikte zuliim kelimesinin zidd1 olarak adalet; kisiyi istikamet iizere tutan vasif,
hak tizere hitkiim vermek, ifrat ve tefrit arasindaki orta yol, kendisinde siiphe olmayan
ve razi olunmak gibi anlamlarda kullamlir.®®® Ta’dil ise bir rAvinin miisliiman, akilli ve
balig olmasinin yanisira fasiklik ve miirtieti zedeleyecek kusurlardan da uzak oldugunun
kabul edilmesidir. Bir ravinin adil oldugu Imam Malik, Su’be, Evzai, Siifyan-1 Sevri,
Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Miibarek ve Ahmed b. Hanbel gibi ¢evresinde sohreti,

adil kimselerin sehadeti ile bilinir.%®

Adalet bahsini Hatib el-Bagdadi, “Bu ilmi her nesilde adil olanlar tasirlar” baslig
ile ele almis ve ilging bir drnek vermistir. Ismail b. Ishak el-KAdi huzurunda davalasan
iki adam mahkemeye sahitlerini getirince, kadi onlardan birisinin sahitligini hadis
kitabeti ile ugrastigi icin kabul edip digerini reddetmis, sebebi sorulunca da

“Rastlullah’in ta’dil ettigi kisi senin ta’dil ettiginden daha 6nceliklidir” demistir.%62

858 Jbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, |1, 422; Zebidi, Tdcu I-Aris, V1, 336.

659 Kocyigit, Hadis Uslii, 183; Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 17; Muhammed Accéc el-Hatib,
Usilii’l-Hadis, 271; Serefu’l-Kudat, el-Minhdcu’l-Hadis fi Uliimi’l-Hadis, Ensar Yayainlari, Istanbul
2018, 65; Hatem b. Arif, Huldsatii’t-Te’sil li-limi’l-Cerh ve’t-Ta’dil, Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke
1421, 6; Abdulmiin’im Seyyid Necm, /Imii’l-Cerh ve 't-Ta dil, el-Camiatii’l-Islimiyye, Medine 1400,
54,

660 {bn Maziir, Lisdnu 'I-Arab, X1, 434; Zebidi, Tdcu I-Ariis, XXI1X/452.

661 {bnii’s-Salah, Mukaddime, 104; ibn Kesir, el-Bdisii I-Hasis, 92; Iraki, et-Takyid ve’l-Izdh, 135-136;
Suyati, Tedribii 'r-Radvi, 1, 354; Muhammed Accac el-Hatib, Usilii'I-Hadis, 279.

662 Hatib el-Bagdadi, Serefut Ashdbi’l-Hadis, Tahkik: Mehmet Said Hatipoglu, Ankara 1991, 29.
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Muhaddislere gore raviler metainii asere diye adlandirilan on baslikta cerhe tabi

tutulurlar. Bunlardan bes tanesi ravinin adaleti, bes tanesi de zabti ile ilgilidir.
Ravinin adaletine dair bes ta‘n noktasi:

Kizbii’r-ravi: Ravinin, sdylemedigi bir sozii Rastlullah’a isnad etmesidir. Bu tiir
rivayetlere mevzl hadis denir.

Ittihamii’r-ravi ~ bi’l-kizb:  Ravinin, hadis rivAyetinde veya giindelik
konusmalarinda yalancilikla itham edilmesidir. Boyle bir ravinin rivayeti metrik olarak

adlandirilir.

Bid‘atii’r-ravi: Ravinin bid‘at¢i olmasindan kasit inangla ilgili olanlardir. Eger

ravi inanci ile kiifre diigmiis ise ittifakla rivayeti kabul edilmez. Ciinkii ravi bu haliyle

zarirat-1 diniyyeden olan ve tevatiir yoluyla sabit bir hiikmii inkar etmistir.563

Fisku’r-ravi: Ravinin yalan dahil biiyiik glinahlari irtikab etmesidir.

Cehaletii’r-ravi: Ravinin rivayetinin azlig1 veya ismindeki karigiklik sebebiyle

bilinmiyor olmasidir.
Ravinin zabtina dair bes ta’n noktasi:
Fuhsu’l-galat: Ravinin rivayetlerinde ¢cokca hata yapmasidir.

Fartu’l-gaflet: Ravinin gafleti veya titiz olmamasi sebebiyle rivayetlerinde hata

yapmasidir.

Mubhalefetii’s-sikat: Ravinin daha gilivenilir ravilerin hadisleriyle tearuz eden

nakillerde bulunmasidir.

Vehmii’r-ravi: Ravinin usil bilgisindeki noksanliklar1 sebebiyle muttasil rivayeti
miirsel olarak veya metinleri birbirine katarak miidrec olarak rivayet etmesidir.

Su-i hifz: Ravinin hafizasinin kétiiligi sebebiyle rivayetlerinden dogru olanlarin

ayirt edilememesidir.%%*

Hanef1 ustlciileri muhaddislerden farkli taksimatlar yaparlar. Onlara gore cerh ve

ta’dilden 6nce bunu yapan kimsede bulunmasi gereken vasiflar daha onceliklidir. Cerh

663 {bn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 103.

664 fbn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 88; Sehavi, Fethu'I-Mugis, |, 129; Miinavi, el-Yevakit ve d-Diirer, 1, 33;
San‘ani, Tavdihu’l-Efkar, 11, 166; Ceziirl, Tevcihii'n-Nazar, 11, 553; Mahmid Tahhan, Teysiru
Mustalahi’l-Hadis, Mektebetli’l-Mearif, Riyad 1996, 110.
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ve ta’dil yapan kisi alim, vera ve takva sahibi, cerh ve ta‘dil sebeplerini bilen, asabiyet,
diismanlik ve hasetten uzak birisi olmalidir. Hatta cerh miifesser oldugu halde carih

asabiyet ve diismanlikla bilinen bir kisi ise yaptig1 cerh kabul edilmez.%°

Serahsi’ye gore de cerh; miifesser ve miiphem cerh olarak ikiye ayrilir. Miifesser
cerhte ittifakla kabul edilen sebeplere dayaniyor olabilir veya ictihadi hususlardan
olabilir. Miiphem cerh 6zellikle ilk {i¢ nesil i¢in kabul edilmez. Ciinkii onlarda asil olan

adalet tizere olduklaridir.5%®

Baberti’ye gore, yukarida ifade edilenlerin yanisira, ravide cerhi gerektiren

sebepler iki tiirliidiir.

Birincisi; yalan soylemek, i¢ki igmek ve zina yapmak gibi biiyiik giinahlardir ve
umimi olarak cerhi gerektirir. Bu sekilde ta’n edilen ravilerden, ister cerhe sebep olan

olaydan once, isterse sonra nakletmis olsun, naklettigi hi¢bir rivayet kabul edilmez.

Ikincisi; ihtilat, unutkanlik ve gaflet gibi kusurlardir ve ravinin rivayetlerinin
tamamimin reddini gerektirmez. Ihtilat ve unutkanlik gibi kusurlarin basladigi tarih
tespit edilmeye c¢alisilir ve dncesindeki rivayetleri kabul edilir, sonrasindaki rivayetleri
reddedilir.%®” Aslinda bu sebepler dogrudan ravide bulunmasi gereken adalet ve zabt
sifatlartyla ilgilidir. Dolayisiyla Baberti’nin, arastirmamizin birinci boliimiinde yer alan,
ravi ve sened hakkindaki goriislerinin uygulamaya nasil yansidigini bu boliimde gorme

imkani elde etmis olacagiz.

[bn Abbas’tan rivayet edilen ve Safiflerin namazin kisaltilmasindaki sefer
mesafesi hakkinda delil aldiklar1 “Ey Mekkeliler! Namazi Mekke’den Usfdan’a dort
beridden daha yakin yerlerde kisaltmayin®%® hadisinin ravileri arasinda Abdulvehhab
b. Miicahid vardir. Baberti, onun hakkinda degerlendirme yaparken Abdulvehhab’in
zayif bir ravi oldugu, hatta Siifydn es-Sevri’nin onu yalancilikla itham ettigini

sylemektedir.®°

865 Serahsi, Usil, 11, 11.

866 Serahsi, Usil, 11, 9.

667 Baberti, et-Takrir, IV, 412.

68 Taberani, el-Mu 'cemu’l-Kebir, Xl, 96; Darekutni, es-Siinen, Salat: 59; Beyhaki, es-Siinenii l-Kiibrd,
Ebvabu Salati’l-Misafir: 3; Ayrica bkz. Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 11, 359, Nevevi, el-Mecmii*, 1V,
328. Berid, dort fersah mesafe demektir. Bir fersah ise yaklagik alt1 km’dir. Bkz. Yusuf Halagoglu,
“Fersah”, DIA, I-XLIV, TDV Yaymn ve Matbaacilik, Istanbul 1995, XII, 412.

869 Baberti, el-Indye, 11, 29.
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Haberin ravisinin sarhos olmasi da haberin reddini gerektirir. Mesela; sarhos bir
kimsenin zina ettigi veya hirsizlik yaptigina dair ikrar1 kabul edilmez. Ciinkii sarhosluk,
kisinin kendi aleyhine bile olsa yalan sdyleme ihtimalini artiran bir durumdur. Bu
durum baskalar1 hakkinda ve dini meselelerde delil olacak hadisin ravisinde mevcut ise
onun zabt sifatinin yanisira adalet vasfinin da yok olmasina sebep olur.?”

Hadis imamlarinin ta‘n sebeplerinden birisi de tedlis ve telbistir. Tedlis; sozliikte

bir malin ayibim gizlemek®’*

anlamina gelirken hadis ustliinde; ravinin, ayni asirda
yasadig1 fakat goriismedigi bir seyhten ya da goriistiigii halde hadis dinlemedigi
hocasindan hadisi isitmis gibi rivayette bulunmasmna denir.? Tedlis olarak
nitelendirilen rivayetlerde an’ane lafzinin kullanilmasi muhaddisler arasinda her ne
kadar siipheye sebep olup Imam Safii ve Su’be b. Haccéc gibi alimlerin tepkisine sebep
olsa da genel kanaat bu tiir rivayetlerin kabul edilecegi yoniindedir. Eger tedlis yapan
ravi temriz sigasi ile rivayette bulunursa hadisi miirsel; sema ve tahdis gibi lafizlar
kullanirsa muttasil kabul edilir. Ciinkii tedlis ile ta’n, miifesser olmadig1 siirece miiphem
cerh kabul edilir. Sahihayn ve diger muteber hadis kitaplarinda Kata’de (6. 117/735),
A‘mes (6. 148/765), Sufyan es-Sevri (6. 161/778), Sufyan b. Uyeyne (6. 198/814) ve

daha baskalarindan bolca rivayet vardir.6™

Tedlisii’s-suytih olarak da ifade edilen telbis; rivayette bulundugu hocasimin
ismini pek bilinmeyen bagka bir isim, kiinye veya lakab: ile zikretmesidir. Siifyan es-
Sevri’nin rivayet ederken “bize Ebli Said dedi ki...” diyerek rivayet etmesi buna
ornektir. Cilinkii Ebti Said hem Hasan e¢l-Basri’nin hem de Muhammed b. Saib el-
Kelbi’nin (6. 146/763) kiinyesidir. Yine Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin rivayet
ederken Ebl Yusuf yerine “bana ashabimizdan giivenilir birisi dedi ki...” seklinde
rivayet etmesi de bdyledir. Ibn Hacer, tedlis yapan ravilerle ilgili kaleme almis oldugu
eserinde bu ravileri bes gruba ayirarak ¢ok az tedlis yapan, hadis ilimlerinde otoritesi
maruf olup ancak sika ravilerden rivayette bulunan ve tedlis yaptigi halde sema v.b.

lafiz kullananlarin hadislerinin kabul edilecegi; tedlislerini zayif ravilerden yapan veya

670 Baberti, el-indye, V, 313-314.

671 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, V1, 86; Zebidi, Tdcu I-Ariis, XV, 84.

672 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 73-74; Nevevi, et-Takrib, 39; Iraki, et- Takyid ve I-Izéh, 94.

673 Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 75; Iraki, et-Takyid ve I-Izdh, 98-99; San‘ani, Tavdihu "I-Efkar, 1, 319.
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bagka bir sebeple daha cerh edilenlerin rivayetlerinin ise kabul edilmeyecegi

kanaatindedir.5*

Cerh ta’dil lafizlarinin neler oldugu ve sahabe neslinden itibaren kullanilan bu
lafizlarin hangi manada kullandiklarina dair bazi1 karisikliklar olmakla birlikte
Babanzade Ahmed Naim ayni1 manaya gelebilecek cerh ta’dil lafizlarini ilk derleyen
kisinin Ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/938) oldugunu sdylemektedir.®”™ Sonraki alimler
tarafindan kismi degisiklikler yapilmis olsa da cerh ta’dil lafizlar1 hakkinda Ibn Ebi
Hatim’in yapmis oldugu siralama muhafaza edilmistir.”® Fukaha da muhaddislerin bu

lafizlarmi aynen kullanmislardir.®”’

Baberti, hac ibadeti esnasinda Safa ile Merve arasinda sa‘y yapmanin hiikkmiinii

anlatirken “Siiphesiz Safa ile Merve Allah'in nisanelerindendir. Kim Kdbe’yi hacceder

25678

veya umre yaparsa, bu ikisini de tavaf etmesinde bir beis yoktur... ayetini esas

aldiklarin1 ve bu ayetin de esleri vefat ettigi i¢in iddet bekleyen kadinlar hakkinda nazil

olan “Boyle kadinlara kapali bir sekilde evienme teklif etmenizde veya i¢inizden onlarla

2679

evlenmeyi gecirmenizde size sorumluluk yoktur... ayetinde oldugu gibi vucib ifade

etmedigini belirtir. Buna karsilik sa‘yin haccin ritkknundan oldugunu sdyleyen ve delil

7080 rivayetini esas

olarak da “Allah size sa‘y yapmayr yazmistir. O hdlde sa‘y yapin
alan Safiilere su itiraz1 yoneltmektedir. “Bu rivayet, ravisi Abdullah b. Miiemmel

sebebiyle zayiftir. Cilinkii Nesai, Yahya b. Main ve Darekutni ravi Abdullah b.

674 {bn Hacer, Tabakdtii’I-Miidellisin, Tahkik: Asim b. Abdullah el-Karyuti, Metebetii’l-Menar, Amman
1983, 13-14.

675 Babanzdde Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1, 390. Ibn Ebi Hatim
el-Cerh ve’t-Ta‘dil isimli bu eserinde sahabeden baslayarak ravileri tabakalarina gore siniflandirmis ve
muhaddis imamlar hakkinda ayrintili bilgi vermistir. Akabinde “Béabu beyan: derecati ruvati’l-asar”
baslig1 altinda ravilerin ta’dilini ifade eden lafizlar1 dort, cerhini ifade eden lafizlar1 da dort bashk
altinda siralamistir. Bkz. Ton Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-Ta ‘dil I-1X, Meclisii Daireti’1-Mearifi’l-
Osmani, Haydarabad 1952, 1l 37.

676 Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi, 173-184.

877 Tehanevi, Kavdid fi Uliimi’l-Hadis, 242. Fakat Tehanevi’ye gore muhaddisler ve fukahdnin “bu hadis
sahth degildir” hiikmii arasinda fark vardir. Muhaddisler bununla rivayetin mevzu oldugunu
kastederken, fukahdya gore bu ifade rivayetin hasen veya zayif oldugu anlamlarina gelebilir. Bkz.
Kavaid fi Ulimi’l-Hadis, 282.

678 Bakara: 2/158.

679 Bakara: 2/235.

680 fshak b. Ibrahim er-Rahiiye, el-Miisned I-V, Tahkik: Abdulgafir b. Abdulhak, Mektebetii’l-iman,
Medine 1995, V, 194. Rivayetin diger tarikleri igin bkz. Taberani, el-Mu cemu’[-Evsdt I-X, Tahkik:
Tarik b. Ivadullah, Abdulmuhsin b. Ibrahim, Daru’l-Harameyn, Kahire ts, V, 188, (Hadis no:5032);
Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, Ebvabu Duhili Mekke: 36, (Hadis no: 9367).
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Miiemmel’in zayif oldugunu sdylemislerdir. Ahmed b. Hanbel’de onun hadislerinin

miinker oldugunu belirtmistir.”%8!

Ebl Hanife’ye gore kurban bayrami namazina giderken yiiksek ses ile, ramazan
bayrami namazina giderken algak bir sesle iginden tekbir getirmesi gerekir. Ciinki
tatavvu kabilinden olan zikirler gizli yapilmalidir. Imdmeyne gore ise her iki bayram
namazma gidilirken de yiiksek sesle zikir getirilir. Imameynin delil olarak zikrettikleri
“Rasulullah Ramazan ve Kurban bayrami namazlar: igin evinden ¢ikinca musallaya

7682 rivayetini Baberti delil olarak kabul

kadar yiiksek sesle tekbir getirirdi
etmemektedir. Ciinkii ona gore hadisi Ziihri’den rivayet eden raviler arasinda Velid b.

Muhammed vardir ki o metriiku’l-hadis olarak cerh edilen bir ravidir.83

Cerh ve ta‘dildeki onemli kaidelerden birisi de siiphesiz cerh ve ta’dilin ictihadi
bir mesele oldugudur. Gerek Pezdevi’nin cerhi gerektirmeyen ta’n sebepleri ve ictihadi
konular sebebiyle cerh etmek gibi basliklar1 gerekse de Hanefi fakihleri tarafindan

zikredilen ornekler bunu gostermektedir.

Baberti’ye gore baskasini taklit ederken ilim bakimindan en iistiin olan tercih
edilmelidir. Ciinkii Rastlullah “Bir kimse, kendi tebeast icerisinde daha iistiinii varken
baskasim taklit ederse Allah’a, Rasiliine ve miisliiman topluma ihanet etmis olur %%
buyurmaktadir. Bu hadis adil raviler vasitasiyla nakledilmistir. Bazilarinin (ehl-1 hadis),
bu rivayet hadis kitaplarinda yer almiyor, iddiast makbil degildir. Ciinkii bir rivayetin
sthhati i¢in bazi kitaplarda yer almasi gerektigi iddiasi, delile dayanmayan ve ta’n

etmeye uygun olmayan bir cerhtir.58

681 Baberti, el-Indye, 11, 462.

682 Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn I-1V, Tahkik: Mustafa Abdulkidir, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrtit 1990, 1, 437; Tahavi, Ebii Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu Miiskili’l-
Asdr I-XV1, Tahkik: Suayb el-Arnafit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrat 1994, XIV, 38. Hadisin farkl
rivayetleri icin bkz. Safii, el-Miisned, 1, 73 (Ibn Omer’den mevkuf olarak); ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 1, 487 (Ziihri’den miirsel olarak); ibn Huzeyme, Ebii Bekr Muhammed b. Ishak, es-Sahih I-
Il, Tahkik: Muhammed Mustafd el-A‘zami, el-Mektebetii’l-Islami, Kahire 2003, II, 343 (ibn
Omer’den miisned olarak fakat zayif bir tarik ile).

683 Baberti, el-/ndye, I, 73; Ayni, Bedriiddin Mahmd b. Ahmed, el-Bindye Serhu’l-Hiddye I-XIII,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrat 2000, III, 104.

684 Zeylai, Nasbu 'r-Rdye, IV, 62; Ibn Hacer, ed-Dirdye fi Tahrici Ehddisi’l-Hiddye, 11, 165. Hadis ibn
Abbas ve Huzeyme’den farkli lafizlarla tahri¢ edilmistir. Bkz. ibn Ebi Asim, Ahmed b. Amr, es-Siinne
I-11, Tahkik: Muhammed Nasiruddin el-Elbani, el-Mektebetii’l-islami, Beyrit ts, II, 626; Hakim en-
Neysaburi, el-Miistedrek, 1V, 104.

685 Baberti, el-Indye, VI, 258.
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2.1.2. isnadlarin ittisal ve inkitA Durumunu Beyam

Konunun girisinde ifade ettigimiz {izere; sened tenkidinden amag ravilerin
giivenilirligi, hadisi rivayet ederken tahammiil ve eda ustllerine uyup uymadiklar1 ve
senedin miintehasina kadar muttasil olup olmadigidir. Muhaddisler muttasil veya
miisned rivayetin kurallarina uygun olmayan haberleri munkati, mu’dal, muallak,
miirsel, miidelles gibi alt basliklara ayirirken Hanefiler ise munkat1 ve miirsel olarak iki
baslikta ele alirlar. Konu ustl agisindan birinci boliimde ele alindigi i¢in burada

uygulamadaki 6rnekleri ve Baberti’nin degerlendirmelerini zikredecegiz.

Hanefilere gore ti¢ vakitte hicbir namazin kilinmasi caiz degildir. Ciinkii Ukbe b.
Amir’in rivayetine gore Rasilullah ii¢ vakitte farz namaz kilinmasmi ve cenaze
namazini yasaklamigtir. Bu ii¢ vakit giinesin dogusu, fey-i zeval vakti ve giinesin
batisidir.%® Ebi Yiisuf’a gore ise cuma giinii bu yasagin disindadir. Ciinkii Eb Said el-
Hudri’den rivayet olunduguna gore Rastilullah cuma giinii harig, giin ortasinda yani fey-
i zeval vaktinde namaz kilmayr yasaklamistir.®®’ Baberti’ye gore ise bu rivayet

688 ve fey-i zeval konusunda Ukbe b. Amir ve diger sahabelerden gelen

munkatidir
rivayetler mesh(ir olduklar icin tercih edilirler. Fakat Baberti’ye gore EbG Said el-Hudri
rivayeti i¢in yapilacak ikinci bir yorumda “Bir miiminin diger miimini yanlislk disinda
oldiirmesi asla cdiz degildir...”®°  ayetinde ki istisna edatin1 nefy anlaminda alip “Bir
mii 'minin diger bir miimini oldiirmesi hataen bile cdiz degildir” seklinde oldugu gibi
te’vil etmektir.?®® Bu durumda Ebf Said el-Hudri rivayetinin manas1 “Rasilullah fey-i

zevdlde namaz kilmayr cuma giinii bile olsa yasakladi” seklinde olur.%%

Hanefilere gore yirtict hayvanlarin artigt olan su necistir ve onunla abdest
alimmaz. Safiilere gore ise yirtict hayvan artigi su necis degildir ve onunla abdest

alinabilir. Imam Safi’nin bu konudaki delili ibn Omer’den rivayet olunan

86 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXVIII, 604, 608; Miislim, Salatii’l-Miisafrin: 293; Ibn Mace, Ceniiz:
30; Eb( David, Cenaiz: 55; Tirmizi, Ebvabu Ceniiz: 41.

87 Ebli David, Ebvabu’l-Cumua: 17; Taberani, el-Mu ‘cemu’I-Evsat, V11, 358. Fakat bu rivayetin sahabe
ravisi Ebt Said el-Hudri degil Ebl Katade’dir. Ebti David rivayet i¢in miirsel demektedir. Ayn1 metin
Ebl Hureyre ve Amr b. el-As’tan da rivayet edilmistir. Beyhaki’ye gére Ebl Hureyre ve Ebl Sa‘id el-
Hudri rivayetlerinde kendileriyle ihticac edilmeyecek raviler vardir. Fakat Ebl Katade rivayeti ile
birlikte gii¢ kazanabilirler. Bkz. Beyhaki, Ma ‘ifetii’s-Siinen ve I-Asdr, 111, 438.

688 Baberti, el-indye, 1, 196.

689 Nisa: 4/92.

9 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b. Yasuf, el-Bahru’l-Muhit fi't-Tefsir I-X, Tahkik: Sidki
Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrat 1420, 1V, 20.

691 Baberti, el-Indye, 1, 194.
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“Rastilullah’a, esek artigi sudan abdest alabilir miyiz? diye soruldu ve Rasilullah
“evet, biitiin yirticilarin artigi olan su ile (alabilirsiniz)” buyurdu, hadisidir.®%? Baberti
ve Hanefllere gore bu rivayet miirseldir ve delil getirmege uygun degildir. Ciinkii hadis,
David b. Husayn tarafindan Cabir b. Abdirrahman’dan rivayet edilmistir ve Cessas’a
gore David b. Husayn, Cabir ile goriigmemistir. Yine Baberti’ye gore rivayet sahih olsa
dahi “hadiste zikri gecen esekler vahsidir yahut da onlardan artik olan su
etkilenmeyecek kadar coktur” seklinde yorumlanir.%®® Ayni’nin konu bashig1 altinda
4

zikrettigi diger rivayetlerde de eseklerin vahsi hayvanlarla birlikte zikredilmesi®®

Baberti’nin yorumunun isabetli oldugunu gostermektedir.

Kisasta ihtilaf edilen konularindan birisi de zimmiye karsilik bir miisliimanin
oldiiriiliip oldiiriilemeyecegi meselesidir. Hanefller, Nehai ve Sa’bi’ye gore bu konuda
misliman ve zimmi esittir. Cumhiira gore ise bir misliman zimmiye karsilik
oldiirilemez. Cumhirun delili Ebi Cuheyfe’den rivayet olunan; Ali b. Ebi Talib'e:
“Allah'in Kitabi'nda bulunandan bagka yaninizda vahiyden birsey var mudir? diye
sordum. O: “Hayir yoktur. Taneyi ¢ikaran ve insan1 yaratan Allah'a yemin ederim ki
benim bildigim sey, ancak Allah'in Kitdbi’ndakileri anlama liitfu ve (kilicinin kinini
isaret ederek) su sahifede yazili olan hiikiimlerdir” dedi. Bu sahifedeki hiikiimler nedir?
diye sorunca “Bu sahifede maktiliin diyeti, esirin kurtarilmast ve bir kdfire karsilik
miisliimamn oldiiriilmeyecegi” rivayetidir, dedi.’® Adaletin saglanabilmesi igin kisas
esnasinda taraflar arasinda miisavat olmalidir. Halbuki Miisliiman ile kafir arasinda bu
esitlik sdz konusu degildir. Buna karsilk Hanefilerin delili Imam Muhammed’in
Ibrahim b. Muhammed el-Eslemi’den “bir Miisliiman bir zzmmiyi 6ldiirdii ve konu
Rastlullah’a arz edilince “Ben, zimmeti emanet olunanlarin en hak sahibiyim” buyurdu
ve Oldiriilmesini emretti” rivayetidir. Bu rivayet miirsel ve miisned olarak
nakledilmistir.%% Darekutni, rivayette yer alan Ibn Selmani’nin zayif oldugunu ne
miisned ne de miirsel rivayetlerinin hiiccet olamayacagini sdylemistir. Fakat ibn
Hibban’a gore Ibn Selmani sika bir ravidir ve tabiin arasinda maruftur.%®’ Baberti’ye

gore ise Ibn Selmani’den gelen rivayeti miirsel oldugu veya miiphem cerh ile reddetmek

692 Safil, el-Miisned, |, 8; Beyhaki, es-Siinenii s-Sagir, Taharet: 16.

693 Baberti, el-ndye, 1, 110.

89 Ayni, el-Bindye, |, 477.

695 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 36; Buhari, Cihad: 170, Diyet: 30; Tirmizi, Diyet: 18.
6% Darekutni, Hudiid ve d-Diydt, Hadis no: 3259-3260.

897 Ayni, el-Bindye, X111, 79-80.



127

ne fakihler ne de hadis imamlarina gore kabul edilebilirdir. Baberti’nin bu konudaki
olmayan miiphem bir cerh ile ta‘n edilmesi de makbil degildir. Dolayisiyla Baberti,
ravinin mecrih oldugu veya senedin muttasil olmadig1 i¢in Ibn Selmani rivayetinin

reddedilmesi gerektigi iddiasini kabul etmemektedir. 5%

Vasiyette bulunan kisinin, Hanefilere gore teberru ehliyetine sahip olmasi gerekir.
Bundan dolay1 ¢ocuklarin vasiyette bulunabilmesi i¢in temyiz yasina gelmis olmasi
sarttir. Imam Safii’ye gore vasiyet, hayir ozelligi tasidign icin ¢ocufun vasiyette
bulunmasi gegerlidir. Buna dair delili ise Hz. Omer’in heniiz bulg ¢agina yaklasan
Yafa’nin yapmis oldugu vasiyeti kabul etmesidir.?®® Baberti, Tahavi’den naklen bu
rivdyetin kabul edilemeyecegini, Amr b. Siileym ez-Ziireki’nin Hz. Omer ile
goriismedigini ve rivayetin miirsel oldugunu; miirsel haberin ise hiiccet kabul edilse bile
“Kalem ii¢ seyden kaldwrilmistir” haberi ile tearuz ettigini nakleder. Fakat Baberti,
tearuz konusunda Tahavi’ye katilmadigini c¢linkii Amr b. Siilleym’den nakledilen
haberin teklif ile alakali oldugunu fakat Yafi rivayetinin ise teberru konusunda
oldugunu ve bu iki haber arasinda tearuz olamayacagini ifade eder. Baberti ayrica ibn
Hazm’in Yafa rivayetini “Yetimleri, evlenme ¢agina gelene kadar deneyin; onlarda
olgunlasma goriirseniz mallarin kendilerine verin...” " ayetine muhalif gordiigiinii
naklederek malindan engellenen bir kimsenin vasiyette bulunamayacagini sdyleyerek

rivayette Kur’an’a muhalefetin olduguna isaret etmektedir.”®
2.2. METIN TENKIDI

2.2.1. Tenkid Kavraminin Anlam Alam

“Metin tenkidi” terkib halinde, hadis usilii kavramlar1 arasinda her ne kadar yeni
bir kavram olsa da hadis tarihine g6z atinca, metnin sithhatini tespit i¢in yapilan
calismalarin sened tenkidinden ¢ok daha once bagladig: farkedilir. Muhaddisler, erken

donemlerden itibaren, hadis metinlerinin sihhatini tespit i¢in ihtilaf, tearuz, iskal gibi

69 Baberti, el-Indye, X/217.

899 Malik, el-Muvattd, Vasiya: 2.
700 Nisa: 4/6.

1 Baberti, el-Indye, X/431.
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lafizlar1 kullanmislardir. "% Nakd kavramu ise daha ziyade hadislerin zayif veya mevzi
olanlarin1 sahih rivayetlerden ayirabilme yetenegine vurgu igin kullanilmistir.”® Tenkid
kavrami, miispet manada bir seyin ger¢ek degerini bulma, arastirma ve inceleme gibi
anlamlara gelmektedir. Yaygin kullanimi ise menfi olarak bir fikir veya olaya karsi

takinilan tavir ve elestiri anlamindadir.”%

Metin tenkidi kavrammin menfi anlama kaymasinda, 20. vyiizyll batili
arastirmacilarin (Annales tarihgilerinin) tenkid ameliyesini tarih ilmi i¢in elestirel olarak
kullanmalarmin etkisi biiyiiktiir.”%® Metin tenkidi, daha sonra kutsal metinlerin tenkidi
baslhigiyla Eski ve Yeni Ahitlere uygulanmaya calisilmis ve neticesinde Yahudi ve
Hristiyan din adamlarinin kendi dini kaynaklarma bakislarinin degismesine vesile
olmustur.”% Batili arastirmacilarin siipheci yaklasimlari islam hakkindaki ¢alismalarma
da hakim olmus ve Kur’an, Islam Tarihi, Islam Hukuku ve 6zelde hadis kiilliyatinin

degeri meselesi tartismaya agilmustir.’"’

Sarkiyatgilar, tarih ve hadis ilimleri arasindaki miisterek noktalardan hareketle
tarihi tenkit metodunu hadislere de uygulamaya calismislar ve dis tenkit ile sened

tenkidini; i¢ tenkit ile de metin tenkidini irtibatlandirmaya calisnuslardir.’®® Joseph

Schacht (1902-1969) ve G. H. A. Juynboll (1935-2010) sened tenkidinde miisterek

02 By lafizlarin ibn Kuteybe ve Tahavi gibi miiellifler tarafindan Te’vilii Muhtelifi’l-Hadis ve Serhu
Miiskili’l-Asar seklinde eserlere isim olarak kullanilmasi kelimelerin kavramlasma siireci hakkinda
onemlidir.

93 Sehavi, Fethu’l-Mugis, 1, 319; Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, Ragbet Yayinlari, Istanbul
20009, 33.

794 Mehmet Said Hatipoglu, Isldmi Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, Otto Yaymlari, Ankara
2016, 99; Mustafa Ertiirk, Metin Tenkidi, Fecr Yaynlari, Ankara 2005, 23.

%5 Annales Okulu olarak adlandirilan bu akima gore tarihi eserler, kendi zamanlarinin biiyiik adamlarimn
yaptiklar1 savaglari, siyasi ve askerl olaylari diger ilmi disiplinleri dikkate almadan yazilmis siyasi
tarih eserleridir. Bu akima gore; tarih eserlerinin sosyoloji, antropoloji, psikanaliz ve dilbilim gibi
diger toplumsal bilimlerle yeniden alinmasi gerekir. Annales tarih¢isi kendi malzemesini inga eder.
Belgeleri, kavranabilir dizeler igerisinde on-teorik ¢ergeve igerisine dahil eder ve arayisina uyarlar.
Hareketin 6nderlerinden L. Febvre’ye gore tarihgiyi doguran tarih yoktur, tarihi doguran tarih¢i vardir
ve simdiki zamandan yola ¢ikarak gegmisi sorgulamanin bulgusal bir degeri vardir. Yani tarihgi, uzun
dongiileri, ylizyilllik egilimleri saptayabilmek i¢in, siirmekte olana, tekrarlanan seye bakmalidir.
Hareketin ikinci kusak Onderlerinden Braudel’e gore tarihin anahtar sdzcligii “karsililik”tir. Yani
herseyin herseyi karsilikli olarak etkiledigidir. 1960’11 yillar Annales’in ii¢lincli kusagidir ve yonelis
ekonomik ve sosyolojik tarihten din, kiiltiir ve zihniyetler tarihine dogru olmustur. Bkz. Bekir Sitki
Giirler, Yeni Bir Tarih Annales Okulu, http://blog. milliyet. tr/bsgurler, (Erisim Tarihi: 29. 12. 2017).

706 Ertiirk, Metin Tenkidi, 25.

7 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi, IFAV. Istanbul 2017, 26, 29; Fatma Kizil,
“Goldziher’den Schacth’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet: Bir Okulun Yasayan Gelenegi”,
Hadis Tetkikleri Dergisi, VII (2), 2009, 47; Bekir Kuzudisli, “Oryantalizm ve Hadisle Ilgilenen Baz1
Oryantalistler”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7, 2003, 145-146.

98 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalari, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, 173-174.
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ravi’® teorisini ortaya atmis ve bu varsayima dayanarak; J. Schacht miisterek raviden
oncesinin, Juynboll ise miisterek raviden sonrasinin uydurma oldugunu iddia
etmislerdir.”'® Metin tenkidinin nde gelen ismi olarak kabul edilen Ignaz Goldziher’de
(1850-1921), hadis metnini tarihte kurguladigi bir doneme yerlestirerek o siireg

icerisinde uydurulduguna, kendi 6znel varsayimlari iizerinden karar vermistir.”*

Hadislere kars1 sergilenen bu menfi ve yikici tavrin temel dayanagi hadislerde
metin tenkidi yapilmadigi iddiasidir. Bu iddiay1 yiiksek sesle dillendirenlerden birisi
Goldziher olmasina ragmen, bir baska calismasinda Ahmed b. Hanbel’in 6liim
diiseginde iken, ogluna senedi sahih olmasina ragmen metni diger rivayetlerle ¢elisen

bir hadisi Miisned’den ¢ikarmasini emrettigini nakletme celiskisine diismiistiir.’*2

Metin tenkidi miispet manada ele alinir ve metnin sithhatini tespit etme cabasi
olarak gortiliirse; ilk metin tenkidi uygulamasinin Rastlullah ve Cebrail arasinda heryil
ramazan aymda yapilan “mukabele” uygulamas1’*® oldugu ortaya ¢ikar. Rastlullah’mn
ashabina ezberlettigi bazi dua metinlerini dinlerken bir kisim uyar1 ve diizeltmeler
yapmasi da metin tenkidinin ilk érneklerindendir.”** Diger taraftan, hadis yaziminin Hz.

Peygamber tarafindan yasaklanip yasaklanmadigina dair tartismalar ve taraflarin bu

709 Miisterek ravi teorisi: Yaklasik mandya gelen yani birbirlerinin sahidi konumunda olan hadislerin
ortak ravisi var ise riviyet bu ravi tarafindan uydurulmustur. Bkz. Salih Ozer, Isnad Analiz Yontemleri,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2005, 13-15. G. H. A. Juynboll tarafindan kaleme alinan “Kadin
Karsit1 Birkag Rivayet Ornegi” isimli makalede, teoriyi ispat icin ele alian rivayetlerin farkl: tarikleri
olmasina ragmen her tarikteki ortak raviyi o tariki uyduran kisi olarak kurgulamasi tamamen tarafli bir
yaklasimdir. Buna gre, tiim Islam toplumu organize olarak, benzer 6zellik arz eden binlerce rivayeti
yaklasik yiizy1llik bir zaman diliminde uydurmustur ki, bu mantik dis1 bir iddiadir. Bkz. Ozer, Isnad
Analiz Yontemleri, 38, 59-97.

0 Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Tek Ravili Tariklerle Ilgili iddialarimin Tahlil ve Tenkidi”, YDU. 1.
Uluslararas: Hadis Ihtisas Sempozyumu:26-29 Nisan 2009, Lefkosa (257-275), Yakin Dogu
Universitesi Yayinlari, Lefkosa 2014.

"™ Yahudi asilli Macar sarkiyatcisi olan 1. Goldziher’e gére Islamiyet, Mekke’nin Yahudilestirilmis dini
adetleridir. O’na gore Islamiyet, birkag asir devam eden bir siireg icerisinde siyasi, ictimai, iktisadi vb
birgok faktoriin katilimi ile olusmus heterojen bir yapidir. Muhammed, kendi doneminde ki
ogretisinde sadece bir uyarici iken; sonrasinda Miisliimanlar O’na 6zel bir konum vermis ve bunu da
sonuna kadar kullanmiglardir. Yani Peygamber’in 6rnekligini bahane eden siyasi ve itikadi firka
mensuplart bircok hadis uydurmuslardir. Bkz. Tahsin Gorgiin, “Goldziher, Ignaz”, D4, I-XLIV, TDV
Yayin ve Matbaacilik, istanbul 1996, XIV, 105; Muhammed Accéc el-Hatib, Siinnetin Tesbiti, Cev.
Mehmet Aydemir, Yeni Akademi Yayinlari, izmir 2005, 241-243.

12 Muhammed Tayyib Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, Osman Yalgin Matbaasi, Istanbul
1959, 10-11.

713 Buhari, Fedailii’l-Kur’an: 7.

14 Berd b. Azib’ten gelen yatmadan 6nce okunacak dua rivayetinin son kisminda ravi dua metnini &5l
AR Ls-\” seklinde okuyunca Allah Resilii tarafindan ede c;éi\ elisy Y diye diizeltilmistir. Bkz.
Buhari, Vudi: 27; Miislim, Zikir: 17, Tirmizi, Deavat: 16.
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hususta bazi rivayetleri delil olarak zikretmeleri de bir metin tenkidi ameliyesidir.”*

Ciinkii sahabiler, kendilerine Rastlullah’dan nakledilen haberler hakkinda bir endise
tasidiklarinda hemen o sézii Rastlullah’a gtiiriir ve te’yit ettirirlerdi.”'® Rastlullah’m
vefatindan sonra ise kendilerine ulasan bu haberleri bagska metinlerle veya sahabi
uygulamalariyla tetkik ederek hem sihhatini tespit etmege, hem de rivayetleri muhafaza

etmege calismislardir.

Ciinlip olarak sabahlayan kimsenin orucu hakkindaki EbG Hureyre rivayeti
karsisinda Abdurrahman b. el-Haris’in uygulamasi metin tenkidine 6rneklik agisindan
onemlidir. Ebl Bekir b. Abdirrahman anlatiyor. Ebli Hureyre’nin “Bir kimse ciiniip
olarak sabahlarsa orug tutmasin” dedigini isittim ve babam Abdurrahman b. el-Haris’e
anlattim. Babam kabul etmedi ve beraberce Hz. Aise ve Ummii Seleme’ye gittik. Ikisi
birlikte “Rasiilullah bazen ihtilam disinda ciiniib olarak sabahlar, sonra orug tutardi”
dediler. Sonra Mervan’in yanina gittik ve babam olay1 anlatti. Mervan, “Ebx Hureyre’ye
bunu anlatin” dedi... Babam, olanlari EbG Hureyre’ye anlatti. EbG Hureyre; “Bunu
onlar m1 sdyledi? Onlar daha 1yi bilirler” dedi ve rivayeti Fadl b. Abbas’tan isittigini

soylerek bu goriisiinden vazgecti.”’

Yine Ebli Musa el-Es‘ari’nin rivayetine gore Ensar ve Muhacir, cinsi birlesme
olur fakat inzadl olmazsa gusliin gerekip gerekmeyecegi konusunda ihtilaf edince
meseleyi Hz. Aise’ye arz etmisler ve rivayetler hakkinda sihhat kontrolii yani bir nevi
metin tenkidi yapmuslardir.”*® Aym sekilde Abdullah b. Amr’in kadimlarin

gusledecekleri zaman sag orgiilerini ¢dzmeleri gerektigi, Zeyd b. Sabit ve ibn Abbas’in

15 Eb( Said el-Hudri’den gelen “Benden Kur’an’dan bagka bir sey yazmayiniz. Kur’an’dan baska bir sey
yazmis olan varsa imha etsin” (Darimi, Mukaddime: 42, Miislim, Ziihd: 72) ve Abdullah b. Amr’dan
rivayet olunan “Rastlullah’tan duydugum her seyi yaziyordum, Kureysliler beni bundan nehyettiler ...
Allah Rasilii eliyle agzini isaret ederek: “Yaz! Allah’a yemin olsun ki buradan haktan baska bir sey
¢tkmaz” buyurdular. (Eba David, Ilm: 3) rivayetleri ve tartismalarla eszamanli olarak yazilan onlarca
hadis sahifesinin varligi metin tenkidinin ashdb zamaninda yapilmaya baslandiginin en agik
gostergesidir.

16 Dimam b. Sa‘lebe’nin “Ey Muhammed! Bizim kabileye gonderdigin elgi ‘Seni Allah’in gonderdigini’
sdyliiyor, deyince Hz. Peygamber: “Dogru sdylemis...” buyurdu, riviyeti meshurdur. (Miislim, iman:
10, Buhari, Ilm: 6) Hz. Ali’nin Yemen déniisii Hz. Fatima’y1 siirme ¢ekmis ve boyali bir elbise giymis
olarak goriince Rastilullah’a durumu anlatmis ve “bunu bana babam emretti” diyor, demistir. Bunun
iizerine Resulullah “Dogru sdylilyor, dyle yapmasini ben emrettim” buyurmuslardir. (Nesai, Menasik:
46, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXII, 327) Benzer yaklagimlar Hz. Omer, Abdullah b. Amr ve
bagka sahabiler tarafindan da sergilenmistir. Bkz. Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi, 91.

17 Miislim, Styam: 75.

18 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V11, 354; Buhari, Gusl: 28; Miislim, Hayz: 88.
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farz tavafi yaptiktan sonra adeti gelen kadinin durumu hakkindaki rivayetlerini bagka

sahabilere sorarak te’yit etmislerdir.”*°

Rivayet olunan metnin sihhatini tespit i¢in birgok agidan inceleme ve

karsilastirmalar yapilir. Bunlar arasinda 6ne ¢ikan ise tearuz / ihtilaf kavramidir.

o= — L — ¢ kokiinden tiireyen tedruz kelimesi sozliikte birbirine karst ve muhalif
olmak, s6ziinli nakz etmek, ¢ekismek, miicadele etmek, karsilik vermek, yarig yapmak,

yolundan gitmemek ve bir araya gelememek gibi manalar icerir.’?

Tearuz, Islami ilimlerde farkli anlamlara sahiptir. Fakihlere gore tearuz, tedruzu’l-
edilledir. Yani ser’i hiikkme kaynak olabilecek her tiirlii deliller arasindaki ¢eliskidir.
Gazzali (6. 505/1111), icmanin disindaki biitiin delillerin tedruza mahal olabilecegini
soyler.”?! Isnevi’ye (6. 772/1370) gére fikih usilii, delillerden nasil istifade edilecegini
bilmektir. Bu ise ancak istidlalin sartlarini, tearuzu’l-edilleyi ve tercih sebeplerini
bilmekle miimkiindiir.”?? Satibi’ye (6. 790/1388) gore seriatin aslinda tearuz olmamakla
birlikte alimlerin farkli bilgi ve tecriibelerinin olmast bu durumun temel sebebidir.

Dolayisiyla miictehitlerin nazarinda deliller arasinda tedruz/muhalefet her zaman

vakidir.”?

Mubhaddislere gore tedruz, hadisin bagka bir hadisle veya diger delillerle
celiskisidir. Tenakuz da ayn1 manada kullanilir.”?* Hadisin hadisle geliskisine ise ihtilaf,
ihtilafu’l-hadis veya muhtelifii’l-hadis denilir. Safii, “iki hadisin arasinda ihtilafin

olabilmesi i¢in, ayni konudaki iki rivayetten birinin helal digerinin haram hiikmii

19 Miislim, Hayz: 59; Buhari, Hac: 144.

20 bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X/100; ibrahim Mustafa, Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Himid Abdulkadir,
Muhammed Ali Neccar, el-Mu ‘cemii ’l-Vasit, 593.

2L Gazzali, el-Mustasfa, 375.

722 fsnevi, Cemaliiddin, Nihdyetii's-Siil Serhu Minhdci’l-Vusil, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat 1999, 9.

2 Qatibi, el-Muvdfakat, V, 344-345. Hatta delil mesabesinde olan miictehit goriislerinin mukallid
nazarinda tedruzu dahi bu kabildendir. Ayrica tedruz manasimna gelmek iizere tendkuz, teddul,
mukabele ve mumana’a gibi gibi kavramlarin kullanimi igin bakimz; Zeki Kocak, Islam Hukuk
Metodolojisinde Tedruzu Gidermede Tercih Yontemi, (Yayimlanmamig Doktora Tezi) Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2004, 34-35; Siikrii Ozen, “Tearuz”, DI, I-XLIV,
TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2011, XL/208.

724 Konuya dair ilk eser te’lif edenlerden olan Ibn Kuteybe tearuz, tenakuz ve ihtilaf kelimelerini herhangi
bir ayrim gdzetmeksizin hadis rivayetlerinin birbirleriyle, dyetle, icma ile ve re’y ile g¢eligkisini ifade
etmek igin kullanmistir. Bkz: Ibn Kuteybe, Ebi Muhammed, Te'vilii Miihtelifi’l-Hadis, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyriit ts, 11, 19, 24, 25, 29, 83, 96 vd. Ayn1 sekilde Nurettin Itr’da Muhtelifii’l-
Hadis’i tarif ederken “zdhiren baska ser’i bir delil ile tearuz eden hadis” diye baslamakta fakat
ilerleyen sahifelerde meseleyi tamamen ihtilafi’l-ehddis baglaminda ele almaktadir. Bkz. Itr,
Menhecii’'n-Nakd, 337.
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vermesi sebebiyle ikisinden birisinin amelden diistliriilmesidir” diyerek ihtilafi, hadisler
arasindaki tearuz haline hasretmektedir.””® Ibn Hacer de muhtelifii’l-hadisi, sihhat

bakimindan birbirine denk iki hadisin arasini cem edebilme ilmi olarak tarif etmistir.’?

Ismail Liitfi Cakan muhtelifii’l-hadisi genis kapsamli olarak ele alir ve iki baslikta
inceler. Birincisi hadisgilerin yaptiklar1 tanim {izere dar kapsamlidir ve sadece hadisler

arasidaki tearuzu kapsar. Ikincisi ise son dénem ¢aligmalarinda yapildig: sekliyle genis

kapsamlidir’?’

728

ve hadisin ayet, icma, kiyas, Orf ve bilimsel veriler ile tedruzunu

kapsar.

Baberti’ye gore de tearuz genis kapsamlidir ve hadisin sahih olabilmesi igin
kendisinden daha kuvvetli biitiin delillere muariz olmamasi yani onlara muhalefetten
salim olmas1 gerekir. Hadis daha kuvvetli delillere muariz ise manevi inkitd meydana

gelir ve rivayet merdid ve munkati kabul edilir.”?

Baberti’nin hadislerin sihhatini tespit i¢in esas aldig1 6l¢iitler Hanefi ustlciilerin
uyguladigi esaslaridir.”® Baberti, bu esaslardan batini inkitd bashigi altma giren
hususlarin muarazadan kaynaklanan ve ravideki kusurlardan kaynaklanan inkita olmak
tizere iki kisma ayrildigin1 sdyler. Bunlardan muaraza kaynakli méanevi inkitd halinde

rivayet merdid olacagl icin hiikkmiin sabit olamayacagini”!

ve ahkdmin tespitinde
deliller siralamasina ridyet edilmesi gerektigini sOyler. Deliller siralamasinda oncelik
hakk: kitabindir, kitdb ile amel edilemezse siinnete miiracaat edilir. Mesele orada da

¢coziime kavusturulamaz ise icm4, kiyas veya sahabi kavline miiracaat edilir.”*?

25 Qafif, er-Risdle, 341; Hakim en-Neysab(ri ise Uliimu’l-Hadis’in 29. béliimiinii hadisin hadisle
ihtilafina ayirmus, fakat biitin anlatimlarinda tedruz ifadesini tercih etmistir. Bkz. Hakim en-
Neysabtri, Ma ‘rifetii Ulimi’l-Hadis, 122.

728 Tbn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, 76.

2 Hadis degerlendirmelerinde genis kapsamli yaklasim ornekleri igin bkz. Selguk Coskun, Hadis
Degerlendirmelerinde Biitiinlik, 164, 184; Nihat Yatkin, Giinahla Ilgili Bir Hadisin Tahlili, Tlahiyat,
Ankara 2006, 51.

728 fsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Coziim Yollar: (3. Baski), IFAV Yaynlari,
Istanbul 2000, 87, 141.

29 Baberti, et-Takrir, IV, 256-257.

730 Hadisin sihhatini tespit etmek igin arz uygulamasinin temellerini Ebl Hanife atmis ve 6grencileri Ebi
Yisuf ve Muhammed es-Seybani eserlerinde temellendirmislerdir. Daha sonra {si b. Eban, Tahavi,
Kerhi, Cessas, Debilisi ve Pezdevi tarafindan hem sistematik hale getirilmis hem de uygulanmistir.
Ayrmtili bilgi icin bkz. Mehmet Ozsenel, Hanefi Hadis Anlayisimin Tesekkiilii, IFAV, Istanbul 2018,
19, 21, 25,37, 38 vd.

731 Baberti, et-Takrir, 1V, 256.

32 Baberti, et-Takrir, 1V, 429.
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2.2.2. Hadisin Kur’an’a Muhalefeti

Bilgi degeri ve haberin siibitu agisindan dogrulugu mutlak olan yegane kaynak,
tartismasiz Kur’an-1 Kerim’dir. Allah (c. ¢.) “O’nun ¢agrist (bir¢ok insan tarafindan)
kabul edildikten sonra Allah hakkinda tartismaya kalkisanlarin delilleri Rableri katinda
gecersizdir... Hak ve hakikat icerikli Kitab1 ve o sayede 0l¢ii ve dengeyi gonderen
Allah'tir ™2 ayetleriyle delillerin gegerliligi ve tasidiklari bilginin dogrulugunun ancak

Kur’an ile tespit edilebilecegi hiikmiinii vermistir.

Ayrica, “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip anlasinlar
diye sana da bu Kur’an't indirdik” ve “Biz bu Kitab"t sana swrf hakkinda ihtildfa
diistiikleri seyi insanlara agiklayasin ve iman eden bir topluma da hidayet ve rahmet

olsun diye indirdik”™*

vb birgok ayetle Allah tarafindan Hz. Peygamber’e bilgi
konusunda yetki verilmis ve “Ey iman edenler! Allah ve Resulii'ne itaat edin,
soylediklerini isittiginiz halde ondan yiiz cevirmeyin”™° v.b. ayetlerle de bu bilgilerin

miisliimanlar i¢in baglayict olduguna hitkmedilmistir.

Bu durumda Kur’an ve siinnet bir biitiin olusturur ve Kur’an’t anlamak i¢in
hadislere, hadislerin anlasilmasi i¢in de Kur’an’a miiracaat etmek gerekliligi ortaya
¢ikar. Yapacagimiz bu basvuruda hadislerin Kur’an’a tam muvafakat etmesini

arzulariz.”®®

Hadislerin Kur’an karsisindaki konumu, miisliimanlar tarafindan, ilk asirlardan
itibaren tizerinde ¢ok¢a konusulan bir meseledir. Hadislerin Kur’an ile te’yit edilmesi
Hz. Peygamberden gelen bircok rivayette mevcuttur.”®” Ornegin, Rasilullah “Cennette
bir agag¢ vardir, bir atli onun golgesinde yiiz sene yiiriise yine de sonuna gelemez”
buyurduktan sonra, “isterseniz su ayeti okuyun: “Uzatilmis gélgeye...”™® diyerek

sOziinii ayetle te’yit etmistir.

Hadislerin sihhatinin tespiti i¢in Kur’an’a arz etmek sahibenin sik¢a bagvurdugu
bir yontemdir. Hz. Aise’ye, Rastlullah’m Allah’t gormesi soruldugunda “Kim,

Muhammed Rabbini gérmiistiir, diye bir rivayette bulunursa yalan sdylemistir. Ciinkii

33 Siira: 42/16-17.

734 Nahl: 16/44, 64.

35 Enfal: 8/20.

736 y1ldirim, Hadiste Metin Tenkidi, 428.

87 Polat, Hadis Arastirmalari, 196.

738 Buhari, Tefsir: 301, Tirmizi, Sifatu’l-Cenne: 1.
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Allah, “Gozler O’nu idrak edemez” buyurmustur. Kim, Peygamber gaybi biliyordu,
derse yalan soOyliiyordur. Ciinkii Allah, “Gaybi Allah’tan baskasi bilemez”

buyurmustur” "*°

seklinde cevap vererek Hz. Peygamber’in s0yledigi veya yasadigi 6ne
siiriilen sz veya tecriibeleri Kur’an’a arz etmistir. Benzer uygulamalar Hz. Omer, ibn
Mes’id, ibn Abbas, Ebi Eyyib el-Ensari ve daha baska sahabiler tarafindan da

yapilmigtir,’

Muhaddislerin ¢ogunlugunun karsi ¢iktigi bu yontem, basta Ebti Hanife olmak
lizere bircok fakih tarafindan uygulanmistir.”*! Eba Hanife’ye zina eden bir kimsenin
imaninin bir gdmlek gibi ondan c¢ikacagi ve sonra tevbe edince tekrar donecegi
rivayeti’#? sorulunca soyle cevap vermistir. “Eger bir kimse, ‘Peygamber’in her
sOyledigine inantyorum, ancak Ras(lullah haksiz s6z sdylemez ve Kur’an’a muhalefet
etmez’ derse, bu onun Peygamberi tasdik ettigini ve O’nu Kur’an’a mubhalif sz
sOylemekten tenzih ettigini gosterir. Hz. Peygamber Kur’an’a muhalefet etse ve Allah’a
bir seyler isnad etseydi Allah “Eger (Peygamber) bize atfen bazi sézler uydurmus
olsaydi, elbette onu kiskivrak yakalardik. Sonra onun can damarimi koparirdik (onu

55743

vasatmazdik). Higbiriniz buna mdni de olamazdiniz ayetine uygun olarak O’nu

yakalar ve sah damarini koparirdi. Rasilullah Allah’in kitdbina muhalefet etmez.

Allah’1n kitdbina muhalefet eden de Allah’in el¢isi olamaz...”"**

Hanefiler, hadislerin Kur’an’a muhalefet edip etmediklerini tespit i¢in Kur’an’a
arz edilmeleri gerektigine delil olarak “Benden sonra, sizlere ¢ok hadisler rivdyet
edilecektir. Bana isnadla bir hadis rivayet edilince, onu Allah’in kitdbina arz edin. Eger

(Kitdb’a) uygun ise kabul edin, ters diiserse reddedin”™  rivayetini

739 Buhari, Tevhid: 4.

0 polat, Hadis Arastirmalari, 198-200.

1 Diimeyni, Miisfir b. Gurmullah, Hadis'te Metin Tenkidi Metotlari, Cev. ilyas Celebi, Adil Bebek,
Ahmet Yiicel, Kitabevi, Istanbul 1997, 257.

742 Nesai, Kat‘u’s-Sarik: 1; Ebli Nuaym, Ahmed b. Abdullah, Hilyetii'I-Eviiyd ve Tabdkatii’I-Asfiya I-X,
Daru’1-Kiitiibi’l-imiyye, Beyrht 1409, IIl, 322; Lalekai, Ebi’l-Kasim Hibetullah b. Hasan, Serhu Usiili
Ehli’s-Siinne ve’l-Cemad I-1X, Tahkik: Ahmed b. Sa’d b. Hamdan el-Gamidi, Daru Taybe, Sutdi
Arabistan 2003, VI, 1088.

743 Hakka: 69/44-48.

44 Ebd Hanife, el-Alim ve I-Miiteallim, Tahkik: Muhammed Zahid el-Kevseri, Kahire 1368, 24-25.

5 Riyani, EbG Bekr Muhammed b. Har(n, el-Miisned I-11, Tahkik: Eymen Ali Eb(i Yeméni, Miiessesetii
Kurtuba, Kahire 1416, 11, 355; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, XIl, 316; Satbi, el-Muvdfakat, 1V, 329;
Ibnii’l-Mulakkin, Siraciiddin Omer b. Ali, Tezkiratii’I-Muhtdc ild Ehddisi’l-Minhdc, Tahkik: Hamdi
Abdulmecid es-Selefi, el-Mektebetii’l-islami, Beyriit 1994, 27; Heysemi, Niruddin Ali b. Ebi Bekr,
Mecmeu ’z-Zevdid ve Menbeu’l-Fevaid I-X, Tahkik: Hisamiiddin el-Kudsi, Mektebetii’l-Kudsi, Kahire
1994, 1, 170.
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kullanmaktadirlar’#®. Rivayetin sened acisindan sahih olmadigi,’’ ayrica “Peygamber

99748

size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgeg¢in ayetine ters

distigii elestirilerine ise Baberti soyle cevap vermektedir. Bu rivayeti Buhari’nin

eserinde tahri¢ etmis olmas1’*°

onun sthhati i¢in yeterlidir. Buhari’nin disinda birtakim
kimselerin hadisi elestirmelerine itibar edilmez. Rivayetin, “Peygamber size ne verdiyse
onu alin...” ayetiyle celistigi iddias1 ise dogru degildir. Bu ayet, o6ncelikle ganimetler
hakkindadir, yani Rastlullah ganimetleri taksim ederken size ne vermisse onu kabul
edin. Ganimetlere ihaneti yasaklamistir, bu ihanetten de vazgecin, anlamindadir. Sayet
ayetin umimi oldugunu kabul ettigimizde ise manast “Rasflullah’dan isitildigi
miitevatir veya meshir olarak sabit olan rivayetleri kabul edin, siiblitu hakkinda
tereddiit olan haber-i vahid gibi rivayetleri kitaba arz edin, demektir.”° Boylece, haber-i
vahidlerin hiicciyyetini redederek hem kiyas ve 1stishab gibi zanni bir delile tutunmak

cehaletinden, hem de haber-i vahidleri oldugundan daha iist bir mertebeye ¢ikararak

Kur’an’1n neshine yol agma ifrat ve bid’atinden uzaklasilmis olur.”!

Rivayetin, Kur’an’a muhalif olmas: onda méanen bir inkitdnin oldugunu gosterir.
Kur’an ve siinnette aslolan her ikisiyle amel etmektir. Ancak her ikisiyle amel miimkiin
olmazsa yani ayet ve hadisin arasi cem edilemezse hadis terkedilir. Cilinkii Kitabin
siiblitu kesin, rivayetin siibutu ise siiphelidir. Bu durumda, Kur’an’daki hiikmiin hass,
amm, zahir veya nass olmasi arasinda fark yoktur.”? Ancak unutulmamalidir ki s6z
konusu haberler haber-i vahidlerdir. Meshir haberlere gelince, onlar Kur’an’in amm

hiikiimlerini tahsis, mutlakini takyid ederler.”

746 Kamil Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, AUIFD, XXXIV, 1993, 248-249. Ayrica bkz. Ayhan
Tekines, “Hadisin SubGitunu Tespitte Kur’an ile Karsilastirma Meselesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 2
(2), 1997, 88; [brahim Ozdemir, “Imam Safii’de Hadisin Kur’an’a Arz1”, Diyanet Iimi Dergi, 54,
2018, 17.

47 ibn Abdilber, Camiu Beyani’l-Ilm, 11, 1189.

748 Hasr: 59/7.

749 Babert, et-Takrir, IV, 260; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii’I-Esrar, |11, 10, 178. Baberti ve Abdulaziz el-
Buhéri bu rivayetin Buhari tarafindan tahri¢ edildigini (eserine aldigini) sdylemektedirler. Fakat
yapmig oldugumuz arastirmalarda bu rivayeti Buhari’nin eserlerinden tespit edemedigimiz gibi
rivayetin elestirilen ravisi olan Yezid b. Rabla ed-Dimaski hakkinda Buhari “miinker rivayetleri
vardir” degerlendirmesi yapmaktadir. Bkz. Buhari, et-7Tdrihu 'I-Kebir, V111, 332.

750 Baberti, et-Takrir, IV, 262; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: 'I-Esrar, 11, 15.

51 Babertd, et-Takrir, IV, 263.

2 Baberti, et-Takrir, 1V, 257. Baberti’nin bu yaklasimi &mm olan lafzin kat’i oldugu varsayimina
dayanmaktadir. Fakat usulciilerin ¢ogunlugu ile Hanefilerden Maturidi ve Semerkant usilciileri gibi
amm lafzin zanni oldugu kabul edilirse rivayetin Kitdb’a muhalefeti, has lafizlar baglaminda
diisiiniilmelidir. Bkz: Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 156 vd.

53 Mehmet Ali Yarg1, Meshur Siinnetin Dinde ki Yeri, Ensar Yayinlar1, Istanbul 2009, 233, 245.
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Baberti, Kur’an’a arz edilen ve muhalefeti tespit olunan haberlere Grnekler

vererek, bu tlir haberler ile amel edilmedigine vurgu yapar. Mesela; “Rasulullah sarik

2754 25755

ve mestleri tizerine mesh etti... rivayeti haber-i vahidtir ve “basinizi mesh edin...
ayetine muarizdir. Sayet rivayet ile amel edilirse haber-i vahid ile kitdba ziyade

yapilmis veya nesh edilmis olur ki bu cdiz degildir.”®

Namazlarda kiraat yapmak Hanefiler’e gore iki rekatta farzdir. Safiiler ise
namazin her rekatinda kiraat yapilmasi gerektigini “Kiraat olmadan namaz olmaz ve
biitiin rekatlar namazdir”™" hadisiyle istidlal ederek soylerler. Baberti bu rivayetin
haber-i vahid oldugunu, onunla amelin Kur’an’a muariz oldugunu veya kitaba ziyade
olacagini soyleyerek reddeder. Ciinkii Aayette “Kur’dn’dan kolayiniza geleni

758

okuyunuz” buyurulmustur ve bir fiilin yapilmasinin emredilmesi tekrarini

gerektirmez.”°

“Sonra kirlerini gidersinler, adaklarini yerine getirsinler ve o eski evi (Kdbe'yi)
tavaf etsinler”® Aayetinin zahiri “Tavaf namazdir, (tavaf esnasinda) konusmay:

azaltin”61

rivayetiyle terk edilmemistir. Yani rivayette tavaf yapmak namaz olarak
zikredilmektedir. Baberti’ye gore bu hadis esas alinarak namazdaki taharet ve setri avret
gibi sartlar tavaf i¢in de uygulanmis ve Kitdb’mn mutlaki takyid edilmemistir. Haber
tesbih olarak ele alinmis ve néafile tavafin sevap bakimindan veya ziyaret tavafinin
farziyyeti bakimindan namaz gibi olduguna yorumlanmustir.”%> Aym sekilde “Oraya

kim girerse, giiven icinde olur”'® ayeti de “Harem (Beytullah), sucluyu korumaz”

hadisi ile tahsis edilmemistir.”®*

Ciinkii lafizlarda asil olan metindir, mana onun parcasidir. Eger metnin siiblitu

kesin olursa mana da ona bagh olarak kesinlesir. Béaberti, bu noktadan hareketle

>4 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, I, 167; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXVIII, 484, XXX/108; Buhari,
Vudi: 49; Ebl David, Tahare: 69.

55 Maide: 5/6.

756 Baberti, el-Indye, |, 134.

7 Yakin manaya gelecek sekilde Ebl Said el-Hudri’den Rasilullah “Farz veya nafile, her rekatinda
Fatiha ve bir sire okamayanm namaz yoktur” buyurdu. Bkz. Ibn Mace, Tkametii’s-Salat ve ve’s-
Siinnetii fiha: 11.

58 Miizzemmil: 73/20.

59 Baberti, el-indye, I, 356.

760 Hac: 22/29.

761 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 137; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXV, 149; Nesai, Hac: 136.

762 K asani, Beddiu’s-Sandi, |1, 129.

763 Al-i imran: 3/97.

764 Baberti, et-Takrir, IV, 258.
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Kur’an’in zahir ve amm lafizlarim1 da kat’i kabul eder. Kitdb’in zahir ve amm
lafizlarinda stliphe olsa bile bu haber-i vahidlerin tagidig1 siipheden daha azdir. Ciinkii
Kitab’in lafizlarindaki siiphe mana agisindandir. Béaberti’ye gore haber-i vahidler ise

hem siibit hem de méana olarak siiphe tasirlar.’®®

Baberti, sahabenin “Allah, size, ¢ocuklariniz (in alacagr miras) hakkinda...
emreder”’"® ayetini “Katile mirastan pay yoktur’'®" hadisi ile; eslerin mirastaki paylari

hakkindaki “Eger c¢ocuklart yoksa, hanmimlarimizin geriye biraktiklarimin yarisi

»768 25769

sizindir ayetini “Farkli dinlere mensup kimseler birbirlerine miras¢t olamazlar

hadisiyle ve “Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamalar: ve zina etmemek sartiyla

»170 ayetinin de “Kadin

mdllarimizia (mehirlerini verip) istemeniz size heldl kilind
halasinin iizerine nikahlanamaz”’’* hadisi ile tahsis ettikleri iddiasina; bu hadislerin
haber-i vahid degil, meshlr rivayet olduklar i¢in tahsis ettiklerini soyleyerek karsi
cikmaktadir. Diger taraftan haber-i vahidlerin Kitdb’a muhalefet etmesini saz olarak
degerlendirmekte ve Fatma bnt. Kays rivayetinin bu sebeple Hz. Omer, Hz. Aise ve

Usame tarafindan reddedildigini sdylemektedir.”’2

Ebl Hureyre’den rivayet olunduguna gore Rastlullah “Her kim sahibinin izni
olmaksizin bir evin icine bakarsa onun géziinii ¢ikarmalart heldl olur”’'™ buyurmustur.
Imam Safii’ye gore bdyle bir durumda ev sahibi tas benzeri bir sey atarak o kisinin
g0zinill ¢ikarirsa diyet sorumlulugu olmaz. EbG Hanife’ye gore ise tazmin gereklidir,
ancak evin kapist kapali olur ve ev sahibinin uyarmasina ragmen o kisi oradan
ayrilmazsa bu durumda diyet gerekmez. Fakat evin kapisi acik olursa tedbirini almadigt
icin ev sahibinin herhangi bir yaptirnrm hakki yoktur. Ciinkii EbG Hureyre rivayeti “o

halde, size tecaviiz edene (saldirana), size saldirdiklar: gibi saldirin. Allah'tan sakinin

765 Baberti, et-Takrir, IV, 259.

766 Nisa: 4/11.

67 Abdurrezzak, el-Musannef, 1X/404; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 311; ibn Mace, Diyat: 14;
Tirmizi, Ferdiz: 17; Darimi, Feraiz: 41

768 Nisa: 4/12.

69 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVI, 76, 78, 100, 138; Buhari, Feriz: 26; Miislim, Feraiz: 1; Eb
David, Feraiz: 10; Ibn Mace, Feriz: 6; Tirmizi, Ferdiz: 15.

70 Nisa: 4/24.

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 18, XI, 384, XIl, 429; Buhari, Nikah; 28; Miislim, Nikah: 37; ibn
Mace, Nikah: 31; Tirmizi, Nikah: 31.

72 Baberti, et-Takrir, IV, 260.

3 Miislim, Adab: 43; Ebt David, Edeb: 135. Benzer rivayetler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
X1V, 545, XV, 212; Buhéri, Diyat: 23; Tirmizi, el-Isti’zan ve’l-Edeb: 19.
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ve Allah'in sakinanlarla beraber oldugunu bilin”"™

ayetine muhalif olmaktadir.
Baberti’ye gore hadisin anlami benzer davraniglar sergilemekten insanlart miibalagali

bir usliip ile uyarmaktir.””

Haberin Kur’an’a muhalefeti ile olusan manevi inkitad 6rneklerinden birisi de avret
mahalline dokunmanin abdesti bozacag1 (messu’z-zeker) rivayetidir. Mervan’in Biisra
bnt. Safvan’dan rivayetine gore Rasllullah “Tenasiil uzvuna dokunan kimse abdest
alsin” buyurmustur.’’® Fakat Hanefi usilciileri ve Baberti’ye gore bu rivayet “...Orada
temizlenmeyi (istinca yapmayi) seven adamlar vardwr. Allah da tertemiz olanlart
sever”"" ayetine muhalefetinden dolayr manevi inkitiya maruz olmus ve sihhatini
kaybetmistir. Cilinkii ayetin niizl sebebi soyledir: Bu ayet nazil olunca Rastlullah Kuba
mescidine kadar ylirlimiis ve orada oturanlara; “Ey Ensar toplulugu! Tuvalet
ihtiyacimizdan sonra ne yapryorsunuz ki Allah (c. c.) sizleri éviiyor?” buyurdu. Onlarda;
Ey Allah’in elgisi! Biz tuvaletten sonra ii¢ adet tas ile temizleniriz. Ardindan da su ile
temizleniriz, dediler.”’® Baska bir rivayete gore ise “Ey Allah’in elgisi! Biz Tevrat’tan
su ile temizlenmeyi Ogrendik ve bu Aadeti terk etmedik, dediler. Bunun {izerine
Rastlullah “terk etmeyin (devam edin)” buyurdular.””® Maturidi, Ayetin tefsirinde bir
ka¢ ihtimal oldugunu sdyler: Birincisi, orada tevhid, iman ve namaz ile temizlenmeyi
sevenler vardir. ikincisi ise, orada takva ve amel-i salih ile temizlenmeyi, kendilerini
kirleten amellere tercih eden kimseler vardir. Uciinciisii de, orada kendilerine bulasan

necaset ve pislikten a‘zami 6l¢iide sakinan kimseler vardir.’8°

Baberti’ye gore istinca yapan kimse tenasiil uzvuna dokunmak zorundadir.
Temizlenmenin su ile istinca yapmak oldugu nass ile sabit olunca da tenasiil uzvuna
dokunmak hades olmaktan c¢ikar. Boylece haber-i vahid olan Biisra bnt. Safvan

rivayetinde manevi inkitd meydana gelmis olur.’8!

74 Bakara: 2/194.

75 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. |, 30.

78 fmam Malik, el-Muvattd, Taharet: 58, 60, 62; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 223, 333, 1V, 22, 23;
Ebt David, Taharet: 69; ibn Mace, Taharet: 63-64; Tirmizi, Taharet: 61-62; Nesai, Taharet: 117,
Gusiil: 30; Darimi, Vudi: 50.

17 Tevbe: 9/108.

8 Tirmizi, Tefsir: 10; ibn Mace Taharet: 28.

7% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VI, 6.

80 Maturidi, EbG Manstir Muhammed, Te vildtii'I-Kur’an Terciimesi I-XVI1I, Cev. Bekir Topaloglu, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2015, VI, 486.

81 Baberti, et-Takrir, IV, 265.
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2.2.3. Hadisin Meshiir Siinnete Muhalefeti

Hanefiler nezdinde manevi inkitdnin bir ¢esiti de rivayetin meshir silinnete
muhalefet etmesidir. Eger bu durumda haber-i vahid ile amel edilecek olursa
kendisinden daha kuvvetli olan meshir siinneti neshetmis olur. Halbuki Hanefi ustl
alimlerine gore haber-i vahid ile kitdba ziyade yapilmaz, ama meshir siinnet ile
yapilabilir. Meshir siinnet ikinci ve {li¢iincii nesilde ittifakla kabul edildigi i¢in bir gesit
icmaya dayanmis olur. Haber-i vahid ise daha ilk asirlardan itibaren ihtilaf konusudur.
Bu durumda haber-i vahidin meshir siinnete muhalif olmasi, onun reddedilmesini

gerektirir. 82

Konunun meshir 6rnegi bir sahit ve yeminle hiikiim verilebilecegi rivayetidir.
Eb(i Hureyre ve ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Peygamber bir sahit ve yeminle
hiikiim vermistir.”®® imam Malik, EbGi Seleme ve Siileyman b. Yesar’dan naklen bir
sahit ve yemin ile hiikkmedilecegini sdylemistir.”** Hanefiler bu rivayetin “Delil

»185 seklindeki meshir siinnete muhalif

davaciya, yemin davaliya / inkar edene gerekir
oldugunu soyler. Baska bir haberde ise, Rastlullah Kindeli bir adama “Bu yerin sana
ait olduguna sahidin var mi?” diye sordu. Adam yok, deyince “ona yemin ettirmekten

baska yapabilecegim bir sey yok” buyurdu.’8®

Baberti’ye gore, Rasllullah taraflar arasinda taksimat yapmis ve delil (sahit)
getirmeyi davaciya, yemin etmeyi davaliya vermistir. Dolayisiyla bir sahit ve yemin ile
hiikiim vermek hem méanen hem de naklen dogru degildir. Ciinkii bir sahit ve yemin ile
hiikiim vermek meshir siinnete muariz oldugu i¢in manevi inkita olusur. Diger taraftan
Yahya b. Main, Nehai ve Ziihri tarafindan bu rivayet elestirilmis ve “(namazda) kameti
tek yapmak ve bir sahit ve yemin ile hiikim vermek Muaviye’nin adetidir”

demislerdir.”®’

Sa‘d b. Ebi Vakkas tarafindan rivayet edilen “Rasilullah’a kuru hurma ile yas

hurmanmin satis1 soruldu. Rasulullah yamindakilere “(hurma) kuruyunca azalr mi?”

82 Abdulaziz el-Buhari, Kegfu 'I-Esrar, |11, 20; Baberti, et-Takrir, IV, 274.

78 Miislim, Deavat: 2; Ibn Mace, Ahkam: 31; Ebti David, Akdiyye: 21; Tirmizi, Ahkam: 13.
78 Imam Malik, el-Muvatta, Akdiyye: 4.

78 fbn Mace, Ahkam: 7; Tirmizi, Ahkam: 12; Ebi David, Akdiyye: 23.

86 Tirmizi, Ahkam: 12.

787 Baberti, et-Takrir, IV, 275; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi:'I-Esrar, 111, 20.
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diye sordu. Onlar da “Evet” deyince, bunu yasakladi” hadisi de’®® Hanefilere gore
kendisinde manevi inkitd olan rivayetlerdendir. Ciinkii meshir siinnete gore triinler
kendi cinsine mukabil satilirsa miimaselet (ayn1 miktarda olmasi) gerekir. Omer b. el-
Hattab’in rivayet ettigi hadise gore, Rastlullah (s. a. S.) soyle buyurmustur: “Giimiisle
altimi veresiye degismek faizdir, ancak cinsi cinsine gore ve pesin olmasi harictir.
Hurmayr hurmayla veresiye degismek faizdir, ancak misli misline ve pesin olmasi
harigtir. Bugdayr bugdayla veresiye degismek faizdir, ancak misli misline ve pesin
olmasi harigtir. Arpayr arpayla veresiye degismek faizdir, ancak misli misline ve pesin
olmasi harictir.”® Eb Hureyre, Ebll Said el-Hudri, Cabir b. Abdillah, Ibn Omer ve
Ubade b. Samit’ten de ayn1 mandya gelen baska rivayetler vardir.”®

Her ne kadar EbG Hanife’nin Sa‘d b. Ebi Vakkas hadisini, ravilerinden Zeyd
Ebi Ayyas’in hadisi kabul edilmeyenlerden olmasi sebebiyle reddettigi soylense de’®*
Pezdevi ve Baberti’ye gore Sa‘d rivayetindeki sorun, kuruyunca azaliyor olmasi
seklindeki miimaselete getirilen ikinci bir sartin varligidir. Ciinkli meshir siinnete gore
miimaselette miktarin esit olmas1 yeterlidir. Diger 6zellikler dikkate alinacak olursa
kuru hurmada stoklanabilir olma vasfi, yas hurmada da tazelik vasfi ayni sekilde
miimaseleti bozar. Bdylece meshlr slinnette cevaz verilen bir¢ok aligveris tiirii
yasaklanmis ve haber-i vahid ile meshdr rivayetler nesh edilmis olur Ki bu da caiz

degildir.7®

Amr ibnii’l-As, Eba Hureyre, Eba Said el-Hudri, Muaviye b. Ebi Sufyan, Kabisa
b. Ziieyb ve Surahbil b. Evs’ten rivayet olunan hadise gore Rastlullah “Kim icki icerse
ona sopa vurunuz (celde), tekrar icerse sopa vurunuz, tekrar icerse sopa vurunuz,
tekrar icerse oldiiriiniiz” buyurmustur.”®® Fakat ayn1 hadisi riviyet eden Abdullah b.
Omer “tekrar icerse oldiiriiniiz” kismin nakletmemistir.”®* Ebt David’un Kabisa b.

Ziieyb rivayetinin sonunda ise dordiincii kez igki icen kimseye Oldiirme cezasinin

88 Nesai, Biiyli: 36; Tirmizi, Biiy(: 63; Ibn Mace, Ticarat: 53.

789 Miislim, Miisakat: 18; Darimi, Biiyd: 42.

90 Nesai, Biiyl: 36-43.

91 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrar, |11, 23.

92 Baberti, et-Takrir, IV, 276-277.

79 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V1, 310, XI, 397, XVI, 322, XXVIII, 100, 124; Beyhaki, es-Siinenii I-
Kiibrd, Esribe ve’l-Hadd: 15; Ebi Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. Ali, el-Miisned 1-X111, Tahkik: Hiiseyin
Selim Esed, Daru’l-Me’miin, Dimask 1984, XIIl, 349; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin I-1V, Tahkik:
Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit 1984, 11, 149,

7% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X/333.
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uygulanmadig1 ve bunun ruhsat oldugu ziyadesi vardir.”®® Tirmizi, Muaviye rivayetini
naklettikten sonra Ebli Hureyre’nin bu uygulamanin mensth oldugunu ve Cabir b.
Abdillah’in Rastlullah’in dordiincii kez igki igen bir kimseye sopa cezasi verdigi fakat
Oldiirmedigini soyler ve uygulamaninda buna gore yapildigini ve bu konuda herhangi
bir ihtilaf olmadigin1 belirtir.”®® Baberti ise rivayette yer alan “tekrar igerse 6ldiiriiniiz”
kisminin “Allah ’tan baska ilah olmadigina ve benim Allah’in Rasilii olduguma inanan
bir miisliimanin kani su ii¢ sey disinda heldal olmaz. Evlinin zina etmesi, cana karsilik

ku797

can ve dinini terkedip ve Islim toplumundan ayrilma meshir hadisine muhalefet

ettigi icin amel edilmemis ve terk edilmistir.”®

Mestler tizerine mesh, Hanefi, Safii ve Hanbelilere gére mukim i¢in bir giin, seferi
icin ii¢c giin ve ii¢ gecedir. Bu goriisiin dayanagi Hz. Ali, Hz. Aise ve Huzeyme b.
Sabit’ten rivayet olunan “Mestler iizerine mesh miisafir olanlar igin ii¢ giin, mukim

19 rivayetidir. Imam Malik gore ise Ammar b. Yasir,

olanlar i¢in bir giin bir gecedir
Cerir b. Abdillah, Huzeyfe Ibnii’l-Yemani ve daha baskalarindan rivayet olundugu
lizere mestler iizerine meshin herhangi bir siiresi yoktur.8% Baberti, bu rivayetlerin
sened bakimindan Ahmed b. Hanbel ve Ebli Daviid’a gore de zayif oldugunu ve birgok
sahabeden nakledilen meshir rivayetler ile tedruz edip sazz oldugu igin terkedilmesi

gerektigini soylemektedir.5%!

2.2.4. Hadisin fcma’ya Muhalefeti

Islam hukukunun kaynaklari veya deliller hiyerarsisi dikkate alindiginda Kitab ve
Stinnet’in dinde asli kaynak olusu hakkinda Miisliimanlar ittifak hélinde iken icma ve
kiyasin delil olup olmamasi veya delil olma nev’inde yani tamamlayici yahut izhar edici
olma gibi 6zellikleri konusunda ittifak olmadigr malumdur. Fakat icmanin dayanaginin

Kur’an veya siinnet oldugu ve kiyasin da bu iki ana kaynaktan biri lizerine yapildig:

9 Eb Davad, Hudad: 37.

79 Tirmizi, Huddd: 15.

%7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 351, 358, 381; IlI, 515, IV, 132, 255; Abdurrezzak, el-Musannef,
X/167; Buhari, Diyet: 6; Miislim, Kasame: 25; Ebli David, Hudtd: 1; Tirmizi, Hudad: 15; Nesai,
Tahrimii’d-Dem: 4.

798 Baberti, el-indye, V, 302.

7% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 170, 238, 271; Abdurrezzak, el-Musannef, I, 202; Ebi David,
Tahare: 58; Tirmizi, Tahare: 71; Ibn Mace, Tahare ve Siineniiha: 86;

800 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 268, 357; Abdurrezzak, el-Musannef, I, 196; Darekutni, Tahare: 67.

801 Baberti, el-Indye, 1, 147.



142

gercegi dikkate alinirsa siinnetin aslint olusturan hadislerin icma ve kiyastan oncelikli
olmasini gerektirmektedir.®%2 Ne var ki miitevatir haberler ve Hanefilere gére meshir
haberler deliller siralamasinda icma ve kiyastan oncelikli olma vasfini tasirken, haber-i
vahidlerin icma ve kiyastan Oncelikli olmasi i¢in onlara muariz olmamasi
gerekmektedir. Ciinkii haber-i vahidler zanni bilgi igerdikleri i¢in onlarla amel etmek
zaruretten dolayidir ve bdyle durumlarda da haber-i vahidin asli delillere aykir1 olmasi

diistiniilemez.

Eger haber-1 vahid icmaya aykir1 ise ya mensthtur ya da bu haber sabit degildir.
SiibGtu kesin olan bir haberin icma ile neshedilmesi miimkiin degildir. Ciinkii nesih
tevkifidir ve Hz. Peygamber doneminde bir haberin hiikmiiniin baska bir haber
tarafindan kismen veya tamamen kaldirilmasi ile gergeklesir. Icma ise Rastilullah’tan
sonra iimmet arasinda olusan karar birlikteligidir.8®® Cessis’a gére boyle durumlarda
icma, bizlere lafz1 ulagsmayan nasih nassin varligini ve mensth olan nassin da tevkifi
olarak nesh edildigini gosterir. Mesela “Eger eslerinizden biri, sizi birakip kafirlere
kacar, siz de (onlarla savasip) galip gelirseniz, esleri gitmis olanlara (ganimetten),
harcadiklart kadar verin. Inandigimz Allah'a karsi gelmekten sakinin’8®* ayetinin

hikkmiiniin mensth olduguna dair icma vardir.8® Maverdi’ye gore ayetin hiikmii

Rasilullah’m Hudeybiye anlasmasinda yazmis oldugu sart iizerine menstihtur.8%

Baberti, Isa b. Eban ve Mu’tezile’den bazilarma gore Kitab ve siinnetin icma ile
neshedilebilecegini sdyler. Onlara gére Hz. Osman, miras payr olarak anneye iki
kardesle birlikte altida bir hisse verince ibn Abbas itiraz etmis ve Allah (c. c.) “Eger
(6lenin) kardesleri varsa, anasina altida bir diiser”®®" demektedir. Sen iki kardesi nasil

cogul sayar ve anneye noksan pay verirsin? diye sorunca Hz. Osman: Delikanli, su

802 Ferhat Koca, “Islam Hukukunda Kaynak Kavrami ve Kaynaklar Hiyerarsisi Uzerine Bazi
Diisiinceler”, Ilahiyat Fakiilteleri 1. Islam Hukuku Ana Bilim Dau Egitim-Ogretim Meseleleri
Koordinasyon Toplantisi Ve "Islam Hukuk Usuliiniin Problemleri” Sempozyumu: 14-15 Mayis 2004-
Corum, Corum Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Corum 2005, 29.

803 Baberti, et-Takrir, V, 172; Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, |1, 290, 323; Debisi, Takvimii 'I-Edille, 239.

804 Miimtehine: 60/11.

805 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 11, 290; Sem‘ani, Ebi’1-Muzaffer, Tefsiru’I-Kur’dn I-VI, Tahkik: Yasir b.
Ibrahim, Ganim b. Abbas, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, V, 419; Kurtibi, el-Cdmi li-Ahkami’l-Kur dn,
XVIII, 69; Nesefi, Ebi’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakaikii’t-Te vil I-111,
Tahkik: Ytsuf Ali Bedevi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrat 1998, 111, 471; Suyti, ed-Diirrii I-Mensiir
I-VIII, Darw’l-Fikr, Beyrat ts. VIII, 134; Hayrettin Karaman vd. , Kur’dn Yolu, V, 322.

806 Maverdi, Ebd’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-Uyiin I-VI, Tahkik: es-Seyyid ibn
Abdilmakstid, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit ts, V, 523.

807 Nisa: 4/11.
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senin kavmin ona noksan pay verdi, demistir.8% Iste bu uygulama Kitab veya siinnetin
icma ile nesh edilebileceginin delilidir. Baberti’ye gore ashabin icma ettikleri sey iki
sayisinin ¢ogul sayilabilecegidir ki bu durum zaten nass ile sabittir. Onlar sadece

cogulun ii¢ degil iki olmasini tayin etme hususunda icma etmislerdir.®%°

Cessas’a gore hadisin icmaya muhalif olduguna dair {i¢ 6rnek vardir. Bunlardan
biri cenazeyi yikayan kimsenin gusletmesi gerektigi, diger ikisi ise haniminin cariyesi

ile iliskiye giren kimse hakkindaki iki rivayettir.81

Ebl Hureyre’den rivayet edilen hadise gore Rastlullah “Kim bir cenazeyi yikarsa
kendisi de yikansin, kim de tasirsa abdest alsin”® buyurmustur. Konu Ibn Abbas’a
soruldugunda “Hayir, onlar arkadaslarini necis mi goriiyorlar. Abdest yeterlidir”
cevabmi vermistir.8? Tirmizi, bab sonunda yapmis oldugu degerlendirmede imam
Malik, Safii, Ahmed b. Hanbel ve ishak b. Rahliye’ye gore cenaze yikayan kimsenin
gusletmesi gerekmez, fakat abdest almalidir.®"® Hanefilere gore ise cenazeyi yikayan
veya tagiyan kimseye gusiil gerekmedigi gibi abdest almasi da gerekmez. Eger
cenazeden kendisine necis olan bir sey bulasti ise onu yikamasi yeterlidir ve ibn
Abbas’in  kullanmis oldugu “gasele” ifadesi de abdest alsin degil yikasin
anlamindadir.®* Semerkandi’ye gére cenaze tasiyanin yikanmasi rivAyeti umumu
belvadan oldugu icin amel edilmemistir.8® Hattibi de Alimlerin ¢ogunun cenazeyi
yikamaktan dolayr kisiye gusiil almanin gerekmedigi {izerine ittifak ettiklerini

soylemektedir.81°

88 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, V1, 373; Hakim, el-Miistedrek, 1V, 372; ibn Kesir, Tefsiru Kur’'dani’l-
Azim, 11, 228.

809 Baberti, et-Takrir, V, 171, 173.

810 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 11, 290-291.

811 Thn Ebi Seybe, el-Musannef, Cendiz: 51; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 534, X111, 187, XXX/78;
Ebli David, Cenaiz: 34; Tirmizi, Cenaiz: 17; ibn Mace, Cendiz: 8; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, |,
349. Aym rivayet Hz. Ali’den “Kim cenaze yikarsa yikansin” seklinde rivayet edilmistir. Bkz.
Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 407. Hz. Aise’den gelen rivayet ise “Rasilullah dort seyden dolay1
gusiil abdesti alirdi. Ciiniipliik, cuma giinii, kan aldirma ve cenaze yikamak” seklindedir. Bkz. Ebi
David, Cenaiz: 124.

812 Abdurrezzak, el-Musannef, 111, 405.

813 Tirmizi, Cendiz: 17.

814 Serahsi, el-Mebsiit, |, 82; Abdulaziz el-Buhari, Kegsfu 'I-Esrar, |11, 193.

815 Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd I-111, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 1994, 1, 25.

816 Hattabi, Medlimii’s-Siinen, |1, 110.
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2.2.5. Hadisin Kiyas’a Muhalefeti

Sozliikte kiyas; bir seyin bagka bir sey ile Ol¢lilmesi, ona esitlenmesi veya bir
kimsenin baska birinin yolunu takip etmesi demektir.8!’ Usil terimi olarak ise kiyas;
kitab, siinnet veya icma’da hilkkmii bulunmayan bir meseleye, aralarindaki illet birligi
sebebiyle, bu kaynaklarda hiikmii yer alan meselenin hiikmiinii vermektir.8® Cumhur,
kiyast dini hiikiimlerin bilinmesini saglayan bir delil olarak gérmiis ve buna nakli ve
akli deliller getirmislerdir. Ozellikle Islom’mn son din olmasi, kiyamete kadar ortaya
¢ikacak biitiin sorunlarin ¢Oziimiinii saglamaya elverisli olmasin1 gerektirir ki bu da

ancak nasslarin uygulanma gergevesinin genisletilmesiyle miimkiindiir.5°

Kiyasin riikiinlerinden olan asil, hilkmii nass veya icma ile belirlenmis mesele
demektir. Dolayisiyla kiyas ile gelisen, tedruz eden rivayet, kiyasin aslinin dayandig
Kitab, stinnet veya icma ile de ¢elismis demektir. Fakat kiyasin aslini tespitte yani illeti
ortaya ¢ikarmada aklin sinirli veya yetersiz kaliyor olmasi kiyasin zanniligine sebep
olmaktadir. Diger taraftan fer’in illetinin yani hilkmii nass veya icma ile belirlenmemis
meselenin illetinin ashn illetine esit olup olmadig tartigmalar1 da kiyas maa’l-farik
kavramini ortaya ¢ikarmistir. Bu tartigmalarin nihayetinde, kiyasin kaynak degerinin
kitab ve meshir siinnetten sonra geldiginde ittifak meydana gelmis olmasiyla birlikte

haber-i vahidin kiyas karsisindaki konumu hakkinda ihtilaflar olmustur.82°

Tefvizii’t-talak meselesi icma’ya istinaden kiyasin terkedildigine ornektir. Koca
“kendin seg¢, kendini bosa” v.b. lafizlarla kendine ait olan hukuki yetkiyi yani talak
hakkini hanimina verirse kiyasen bu gecerli degildir. Ciinkii Baberti’ye gore bu bir
temliktir ve kocanin kendisinin sahip olmadigi bir hakki bagkasina vermesi bir sey
gerektirmez. Ancak Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Ibn Mes’d, Ibn Omer, Zeyd b.
Sabit ve Hz. Aise’den rivayet olunduguna gore bir kimse hanimina segim hakki verirse,
hanimin bu hakki vardir. Boylece mesele hakkinda sahdbe icmasi olusmustur ve bu

icmaya dayanarak kryas terkedilmistir.8?

817 Cevheri, es-Sthah Tdcu’l-Luga, 111, 968; Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, VI, 186.

818 Semerkandi, Mizdnu 'I-Usiil, 554.

819 Zekiyyiiddin Sa’ban, Usiilii'I-Fikh, 135.

820 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 182; Serahsi, Usil, |, 344, Il, 154; Sem‘ani, Kavatu’I-Edille, 1, 363;
Abdulaziz el-Buhari, Kegsfu 'I-Esrdr, |1, 377-378.

821 Baberti, et-Takrir, 11, 437.



145

Hanefilerin meshir slinnete dayanarak kiyasi terk ettikleri yani kiyas, meshar
siinnete muhalefet edince kiyas yapilmadigina dair 6rnekler ¢oktur. Mesela oruglu iken
unutarak yiyip i¢en kimsenin orucu, ayette yer alan “styam” yani giiniin kalan kisminda
imsak tlizere bulunmak hiikmiinii ihlal ettigi i¢in, kiyas geregi bilerek yiyip igen kimse
gibi bozulmasi gerekir. Fakat Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Her kim oruglu

oldugu hdlde unutarak yerse, orucunu (bozmayip) tamamlasin. Ciinkii ona ancak Allah

1822 823

vedirmis ve i¢irmistir"°° seklindeki meshiir habere dayanarak kiyas1 terk etmislerdir.
Fakat bu tiir haberleri de sadece kendi konusuna miinhasir kilip, baska bir seyi ona kiyas
etmemislerdir. Ornegin unutarak cinsel iliskide bulunan kimsenin orucu bozuldugu gibi

hatayla bir seyler yiyip i¢en kimsenin de orucu bozulur.8?*

Satic1 ile alict akit yapildiktan sonra bedel iizerinde ihtilaf etseler, mal mevcut
olmak sartiyla, kiyasa gore yemin ederse miisterinin s6zii gecerlidir. Cilinkii satic1 bedel
tizerinde hak iddia etmekte, miisteri ise inkar etmektedir. Aslin hiikmiine kiyas yapilinca
inkdr edenin yani miisterinin yemin etmesi gerekir. Fakat Ebi Hureyre ve ibn
Mes’id’dan rivayet edilen meshir siinnete gdre alici ve satici ihtilaf ederlerse, yemin
ederler ve mallar1 (mal ve iicreti) iade ederler.®?® Her iki tarafta yemin eder ve aligveris

fesh olunur.8%6

Haber-i vahidin kiyas karsisindaki konumunun alimler arasinda ihtilafli
oldugunu yukarida zikretmistik. Hanefiler, ravileri 6zellikle de sahabe ve tabilin
ravilerinin fikih bilgisi ve adaletiyle ma’raf raviler ile mechdl raviler diye iki kisma
aylrlrlar.827 Dért halife, ibn Mes’iid, Ibn Abbas, Ibn Omer, Zeyd b. Sabit, Muaz b.
Cebel, Hz. Aise, Ubeyy b. Ka’b, Abdurrahmén b. Avf, Huzeyfe b. el-Yemani ve fikih
bilgisiyle marQf olan diger sahabilerden gelen rivayetler kiyasa ister muvafik olsun
isterse olmasin hiiccettirler. Cumhur’a gére bu haberler kiyasa muvafik olursa, hadis

kiyas ile giiclenmis olur.8%8

822 Buhari, Eyman: 15; Tirmizi, StyAm: 26; Eba David, Styam: 39; ibn Mace, Styam: 15.

823 [bnii’l-Humam, Kemaliiddin, Fethu I-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrit ts, II, 327.

824 Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife, Cev. Osman Keskioglu, DIB, Ankara 1999, 344.

825 Eba Yisuf, Yakab b. ibrahim, el-Asdr, Tahkik: Eba’l-Vefa, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit ts. 182.
826 {pnii’l-Hiimam, Fethu 'I-Kadir, X111, 29.

827 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 1, 132, 137-138.

828 Baberti, et-Takrir, IV, 178; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: 'I-Esrar, 11, 550.
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Mesela; ibn Mes’tid’dan rivayet olunan “Kim memesinde siit biriktirilmis bir

829 rivayeti Eb0 Hureyre nin

koyun satin alirsa bir sa’ bugday ile birlikte iade etsin.
musarrat hadisinin mana bakimindan aynisi olmasina ragmen kiyasa muhalefetinden
dolay1 reddedilmemis ve te’vil edilmistir. Baberti hadisin serhinde, Malik ve Safii’nin
hadisin zahiriyle amel ettigini; Ebl Hanife ve arkadaslarinin ise siiti memede
biriktirmenin ayip sayilamayacagi ve bundan dolay1r da iade muhayyerligi hakkinin
gerceklesmeyecegi goriisiinde olduklarini sdyler. Onlar, bu rivayetin ribanin haram
kilinmadan 6nce oldugunu ve bu tiir muamelelerin sonradan nesh edildigini veya

misterinin satin alinan koyunun siitiiniin ¢ok olmasi gibi fasid bir sart ile akit yaptigini

ve Rastlullah’mn sulh yoluyla bir sa‘ bugday1 emrettigini sdyleyerek te’vil ederler.8%

Fikih bilgisiyle marGf olmayan ravilerin kiyasa muhalif rivayetlerini sahabenin
reddettiklerine dair &rnekler coktur. Ibn Abbas, Ebl Hureyre’nin “Ateste pismis
seylerden dolayr abdest alin” rivayetine “Sicak sudan dolayr abdest mi alacagiz?

seklinde cevap vermistir.®%!

[brahim en-Nehai ve Sa‘bi de ‘“zinadan olma cocuk iicliniin en serlisidir %
rivayetini; “sayet Oyle olsaydi hamile olan zinakar kadini cezalandirmak i¢in dogum
yapmasini neden bekleyelim? Daha az serli olan anne cezalandirilirken daha kétii olan

bebegin korunmasi kiyasa aykiridir” diyerek reddetmistir.8%

Baberti’ye gore mechil ravinin yani fikih bilgisi ile mardf olmayan ravinin
rivayet ettigi kiyasa muhalif haberi reddetmenin temel gerekgesi, mana ile rivayet edilen
hadislerde Rastlullah’in muradinin tam kavranamamasi ve eksik rivayeti sebebiyle
kiyas kapisinin kapatiliyor olmasidir. Diger taraftan, hem haber-1 vahid hem de kiyasta
zaten bir zannilik s6z konusudur. Marif olmayan ravi sebebiyle hadise bir de méanen bir

kusurun ar1z olma ihtimali kiyas1 tercih etmeye sebep olur.83

Imran b. Husayn’dan gelen bir rivayette “Kim (namazi) ayakta kilarsa bu en

faziletlisidir, kim de oturarak kilarsa ayakta kilamin yarisi kadar sevap alir. Kim de

829 Buhari, Biiyl: 64.

830 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 29.

81 Tirmizi, Taharet: 58; Ibn Mace, Taharet: 65.

832 Eba David, Itk: 12; Ayrica Bkz. et-Tahavi, Serhu Miiskili’'l-Asdr, |1, 367.
833 Baberti, et-Takrir, IV, 181.

834 Baberti, et-Takrir, IV, 184.
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yatarak kilarsa ona da oturarak kilamin yarisi kadar sevap vardir”®® buyrulmustur.
Baberti, hadis hakkinda Hattabi’nin “ben, bu hadisin diginda yatarak namaz kilmay1
duymadim ve ilim ehlinden hi¢ kimsenin nafile namazlarin yatarak kilinacagina cevaz
verdigini bilmiyorum. Sayet ravilerden biri hadiste idrac yapmamis ve rivayet sahih ise
bu oturarak namaz kilmaya gii¢ yetiremeyen hastayr yatarak namaz kilmaya tesvik
icindir” dedigini aktarir. Baberti’ye gore Hattabi’nin bu yaklasimi azimet ve ruhsat
meselesine aykiridir. Ciinkii azimeti birakip ruhsat ile amel etmek, azimetin sevabinin
yarisini almak degildir. Ayrica rivayet kiyasa muhalefet ile saz oldugu igin terk edilir ve

bu rivayetle amel edilmez.8%

2.2.6. Hadisin Orf’e Muhalefeti

Orf sozliikte iyi olan, bilinen, yadirganmayan, art arda gelen anlamlarmna gelir.
Ayni manada olmak lizere adet kelimesi de kullanilir. Kavram olarak 6rf; toplumun
genelinde kabul goren, siirekli veya baskin olarak tatbikati bulunan sosyal davranig
bigimleri anlamindaki bir terimdir.8¥" Giiniimiiz Tiirkgesinde &rf; yasalarla
belirlenmeyen, halkin kendiliginden uydugu gelenek, gérenek, an’ane, adet, kiiltiir, tore

ve teamiil anlamlarini ifade etmek icin kullanilir.88

Birgok orf, toplumun adélet arayisinin sonucunu ve toplumsal vicdan ve
sagduyuyu yansitir. Bu yoniiyle 6rf hukuk normlariyla benzesir. Clinkii toplum ve orf,
bugiine kadar olagelen seylerin bundan sonra da olmasini ister. Orf, bir taraftan
hukukun kaynaklar1 arasinda yer alirken diger taraftan da kanunlardaki bosluklar

doldurmak i¢in kullanilan énemli bir aractir.8%®

Metin tenkidi baglaminda zikrettigimiz hadisin Kur’an’a, meshiir siinnete ve
kiyasa muhalif olmak veya umamii’l-belvadan olmasi hususlar1 yaninda 6rfe muhalif
olmasi sebebiyle tenkid edilmesi olduk¢a sinirlidir. Hatta denilebilir ki mevcut 6rnekler

aslinda silinnet, icma veya dil kurallarina muhalefetin 6rfe muhalefet gibi sunulmasindan

835 Buhari, Taksirii’s-Salat: 17.

836 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, Vr. 65.

87 [brahim Kafi Dénmez, “Orf”, DI4, 1-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, istanbul 2007, XXXIV, 87.

838 D Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, (11.Baski), iz Yaymcilik, Istanbul 1996, 878; Hasan Eren,
Nevzat Gozaydin, Ismail Parlatir, Talat Tekin, Hamza Ziilfikar, Tiirk¢e Sozliik I-11, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, Ankara 1988, Il, 1141; Selcuk Coskun, Siinnet ve Gelenek, Salkimsogiit Yayinevi,
Erzurum 2010, 76-79.

89 Donmez, “Orf”, DIA, I-XLIV, TDV Yayin ve Matbaacilik, Istanbul 2007, XXXIV, 87-88.
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ibarettir. Ancak Islami kiilliyata kisa bir gz atinca; usiilde yer almamakla birlikte fiiriu
fikihta orfe genis yer verildigi hemen fark edilmektedir. Bunun gerekgesi ustilde kabul
edilen dini deliller nihdyetinde Kitab ve Siinnet’in kapsamina girmektedir. Orf ise bu
kapsama dahil edilemedigi icin edille-i ser’iyye igerisinde zikredilmemistir. Fakat
siirsiz olaylara ¢6ziim bulmayr hedefleyen evrensel son dinin sosyal gerceklerden
bigane kalamayacagi da agiktir. Bundan dolayidir ki Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin
kiilli kaidelerinden on tanesi (36-45 maddeler) orfiin ser’i hiikiimlere etkisi hakkindadir.
Mesela 7. maddede yer alan “Isti’malii’n-nas kendisiyle amel edilmesi gereken bir
hiiccettir” kaidesi orfiin yaptirnm giiciinii net bir sekilde ifade ederken, 41. maddedeki
“Adet muttarid veya galip olunca muteberdir” kaidesiyle de orfiin gegerlilik sartlarindan
birisi izah edilmistir.84

Orfiin kaynak degeri hakkinda ayet ve hadislerden istidlalde bulunulmaktadir.
Yiice Allah yetim ¢ocuklarin mallar1 hakkindaki ayette “ma‘rGf’ kelimesini
kullanmis®! ve bu kullanim alimler tarafindan “6rf’ olarak yorumlanmustir. Tiirkce
meallerde, kelimenin ¢evirisi toplumsal kabul olarak ele alinmis ve “ma‘rif vechile,
mesrQ surette, aklin ve dinin gereklerine uygun bir sekilde, kararinca, orfiin gerekli

7842 sekillerinde yapilmustir. Orfiin bu manasi, ¢ocuklarimi emziren

kildig1 oranda
annelerin nafakasmnin®?® ve zifaftan 6nce bosanan kadinlara verilecek olan mut‘anin

(hediye)8* tespiti konusundaki ayetlerde de kullanilmustir.

Ebl Siifyan’in hanimi Hind’in, kocasinin malindan gizlice almasi hakkinda
Rastlullah’in “érfe gore kendine ve ogullarina yetecek miktarda al” buyurmasi da
orfiin mesriiyetine delil olarak kabul edilmistir.2*® Ayrica Imam Buhari’nin Kadi
Sureyh ve Muhammed b. Sirin’den yaptig1 nakiller de 6rfiin sahabe ve tabilin tarafindan

delil kabul edildigini gdstermektedir. Ibn Hacer, Buhari rivayetinin bab baghgini izah

840 Ali Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye), Hikmet Yayinlari, Istanbul 1982,
22.

841 Nisa: 4/6.

82 Bkz: “Kim de fakir ise, aklin ve dinin gereklerine uygun bir bigimde (hizmetinin karsihgi kadar)
yesin.” Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli, (7.Baski), DIB Yaymlar1, Ankara 2010;
“Fakir olan, 6rfe uygun bir miktar yiyebilir.” Abdulbaki Golpmarl, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, Elif
Kitabevi, Istanbul 2007; “Yoksul olanda artik maruf (ihtiyaca ve drfe uygun) bir sekilde yesin.” Ali
Bulag, Kur’'an- Kerim’in Tiirk¢e Anlami, Girisim Yaylari, Istanbul ts; “Fakir ise orfe uygun ve
makul o6l¢iiler i¢inde yararlansin.” Abdulkadir Sener, Mehmet Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim,
Yiice Kur’an Agiklamali Yorumlu Medli, Tibyan Yayncilik, izmir 2015.

843 Bakara: 2/233.

844 Bakara: 2/236.

85 Buhari, Biiyd: 95.



149

ederken, “ bu bab baslig, 6rfe itimadin isbatidir” demektedir.3® Ayni ise “Sari’den nass

bulunmayan konularda her beldenin kendi &rf ve adetleri muteberdir” demektedir.®*’

Nassin bulunmadigi konularda orfe itibar edileceginde miisliimanlar hemen
hemen ittifak halindedirler. Fakat konu basligimizdan da anlasilacagi iizere bizim
amacimiz, nassin yani hadislerin sihhatini tespitte 6rfe miiracaat edilip edilemeyecegi
veya bu konuda orflin etkisinin ne oldugu ve Baberti’nin bu konudaki yaklagiminin

nasil oldugu hususudur.

Islam tarihinde &rfiin tesrie etkisi denilince, akla ilk gelen “amel-i ehl-i Medine”
yani Medinelilerin uygulamalaridir. Medinelilerin hangi tiir uygulamalarmin delil
oldugunu en tafsilath aciklayanlardan birisi Kadi Iyaz el-Yahstbi’dir. Kadi iyAz Medine
amelini ikiye ayirir. Birincisi nakll ameldir ki bunlar Rastlullah’in soz, fiil, takrir ve
terkine dayanirlar. Hz. Peygamber’in ezan, kdmet, zekat aliminda kullandig: olgiiler,
namazlardaki rilki ve secde uygulamalari, kole satigslarinda ayiptan salim olmasi
muhayyerliginin takriri ve sebzelerden zekat alinmasini terketmesi gibi. Ikincisi ictihadi
ameldir ki bunlar da Medinelilerin bir uygulama iizerinde ictihad ve istidlal yoluyla
icma etmeleridir. KAdi IyAz’a gére haber-i vahid veya kiyas, Medinelilerin nakli
ameline muhalif olursa terk edilir. Fakat ictihddi amele muhalif olmasi durumunda
herhangi bir sey gerekmez, ¢iinkii Medinelilerin ictihddi amel olan uygulamalari
Malikilerin cogunluguna gore de hiiccet degildir.*® Dolayisiyla Imam Malik’in Medine
tatbikatina deger vermesi, bu tatbikatin Rasflullah’in siinnetini veya sahabe
uygulamalarint aksettirmis oldugu inancindan kaynaklanir. Yani siinnetin kaynag:
sadece yazili kaynaklar degildir. Aksine aym1 zamanda uygulanagelen bazi
pratiklerdir.8*° Fakat bu durumda amel-i ehl-i Medine yukarida tarifini verdigimiz rften
tamamen farkl1 bir mahiyet kazanmus olur. Ornegin aligveriste aslolan mal ile iicretin
pesin veya malin pesin iicretin vadeli olarak degisimidir. Bunun tersi olan durumlarda
yani olmayan bir malin (ma’dim) satis1 yapilirsa aligveris akdi batil olur. Fakat iicretin
pesin, malin veresiye olarak satilmasina yani selem akdine nassa istinaden cevaz

verilmis ve kiyas terk edilmistir. Ibn Abbas, bor¢lanma ayetindeki “Ey Iman edenler!

846 {bn Hacer, Fethu 'I-Bari, IV, 406.

87 Ayni, Bedruddin Mahmid b. Ahmed, Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri I-X11, Daru Ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrit ts, XII, 16.

848 Kadi 1yaz, Iyaz b. Masa el-Yahsabi, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik 1-V1I1, Matbaa Fedale,
Magrib 1993, I, 44-52.

849 Coskun, Srinnet ve Gelenek, 163,182.
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Belirlenmis bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz zaman onu yazin ...”"%%° hitabin
selemin caiz olduguna delil olarak zikretmistir.2®® Rastlullah da “Her kim selem
yapacaksa belli élcek, belli tarti ve belli bir vade ile yapsin” buyurmustur.®®? Ancak
Ebli Hanife, et satisinda selem yapilmasini cdiz gérmemis ve “onda hayir yoktur,
ciinkii o is ma’raf degildir” demistir.8%® Buradaki ma‘raf kelimesini 6rf olarak kabul
edenlere gore, Ebli Hanife et satisinda selemi orfe aykiri gordiigii yani bilinen bir sey

olmadigi i¢in cevaz vermemis, dolayisiyla da hadis ile amel etmemistir.8>

Serahsi’ye gore ise Ebli Hanife’nin ette selemi kabul etmemesinin iki gerekgesi

olabilir:

1. Seleme konu olan malda istenilen ve istenilmeyen kisimlar vardir. Yani
miisteri et almak istiyor fakat igerisindeki kemikler mal hakkinda bilgisizlige ve

taraflar arasinda anlagmazliga sebep olmaktadir.

2. Insanlar et alirken yagli ya da yagsiz veya hayvanin semiz yahut zayif
olmasini isterler. Selemde vade dolunca etin bu vasiflardan hangisine sahip olacagi
bilinemez ve bu durum etin miktarinin tespit edilmesi ve hayvanin hangi kismindan

etin verileceginin belirlenmesiyle giderilebilecek bir belirsizlik degildir. 8%

Baberti’de ayni sorunlara isaret ederek; ette selemin caiz olmamasinin sebebini
sOyle izah etmektedir. Buradaki belirsizlik, etin kemiksiz olmas1 veya hayvanin belli
bir kisminin eti olmasiyla giderilebilecek bir belirsizlik degildir. Dolayisiyla Ebii
Hanife’nin hadisle amel etmemesinin gerekgesi, orfe aykirilik degil aligveristeki

aldatma ve anlasmazlik ihtimalidir.®%

Ismail Hakki Unal ise Hanefilerin et selemini kabul etmemeleri ve atlarin igdis
edilmelerine cevaz vermeleri rivayete ragmen Orfe dayaniyor olmalar1 sebebiyledir,

demektedir.857

80 Bakara: 2/282.

81 Serahsi, el-Mebsiit, X1, 124.

852 Miislim, Miisakat: 25; Tirmizi, Biiyt: 70; EbG David, Biiyt: 55.

83 Eb( Ydsuf, Yakdb b. Ibrahim, [htilifu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, Liicnetii ihyai Maarifi
Nu‘méaniyye, Hindistan ts. , 34.

84 [smail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, DIB
Yayinlar1, Ankara 2012, 130-131.

85 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 138.

86 Baberti, el-Indye, IV, 6.

87 1smail Hakki Unal, fmam Ebii Hanife 'nin Hadis Anlayisi, 132.
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2.2.7. Haber-i Vahidin Umiimii’l-Belvidan Olmasi

Belva kelimesi sozliikkte zahmet, imtihan, tecriibe etmek, bir is i¢in biiylik ¢aba

sarfetmek gibi anlamlara gelir.%®

Haberin umimii’l-belvadan olmasi, c¢okca
karsilasildigi ve toplumda yayginlastigi icin herkes tarafindan bilinmesi gereken bir
konu hakkinda olmasi demek oldugundan dolayr miitevatir veya meshlr olmasini
gerektirir. Boyle bir hadiseye ait rivayetin yayginlik kazanmayip, haber-i vahid olmasi,
saz kalmasi demektir. Ciinkii dinin “kiilliyat” denilen, herkesge bilinmesi zorunlu
hiikiimleri kesin bilgi ifade edecek sekilde nakledilmistir. insanlara dini teblig etmek ve
aciklamakla gorevli Hz. Peygamber’in, bilinmesi zorunlu olan bilgileri az sayida kisi ile
paylagsmasi ve bdylece sonraki yillarda bu bilgilerin sohret bulmamasi makal degildir.
Hadise yaygilasip rivayet sohret bulmuyorsa, yanilma veya gercek olmama ihtimali
agirlik kazanmaktadir. Hanefiler, temel konular hakkindaki bu rivayetlerin haber-i vahid

dercesinde kalmasini manevi inkita olarak goriirler ve bu sebeple boyle rivayetleri kabul

etmezler.8*°

Ornegin, gokyiiziiniin a¢ik oldugu bir giinde, bir kisinin Ramazan hilalini
gordiigiinii iddia etmesi, ¢arsida sultanin 6ldiiriildiiglinti sadece birkisinin haber vermesi
gibidir ki bunlar reddedilir. Kesfit’I-Esrdr miellifine gore Rafizilerin Hz. Ali’nin
imametini bir kisim riviyetlere dayanarak iddia etmeleri de boyledir. Clinkii imamet,
timmetin tamamini ilgilendiren bir konudur ve bu husustaki rivayetler en az meshir

derecesinde olmalidir.8¢°

Ehl-i hadis, ustlciiler ve Safii’ye gore ise, haber-i vahidin senedi sahth olmak
kaydiyla makbildiir ve amel edilmelidir.%®! Ciinkii sahibe, umimii’l-belvidan olan
meselelerde rivayet edilen haber-i vahid ile amel etmislerdir. Ibn Omer’den “Biz
muhabere (ortak¢ilik, yaricilik, marabacilik) yapardik, sonra Rafi b. Hadic’ten
Rastlullah’in muhabere yapmay: yasakladigi haberi gelince bundan vazgectik” dedigi

rivayet edilmistir.2%? Yani sahabe, kendilerini yakinen ilgilendiren bir meselede sadece

858 Firazabadi, el-Kamisu I-Muhit, 1264; Zebidi, Tacu’l-Aris, XXXVII, 206; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab,
X1V, 87-88; Ibrahim Mustafa vd. , el-Mu cemii’I-Vasit, 71.

89 Cessas, el-Fusil fi’l-Usil, 111, 107; Semerkandi, Mizdnu’l-Usil, 434; Abdulaziz el-Buhari, Kesfii I-
Esrar, 111, 24. Ayrica bkz. Mustafa Baktir, “Umumu’l-Belva”, DIA, 1-XLIV, TDV Yayin ve
Matbaacilik, Istanbul 2012, XXXXII, 155.

80 Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrar, |11, 25.

81 Baberti, et-Takrir, IV, 278.

82 Buhari, Muzaraat: 18; Miislim, Biiy(: 117; Ebt David, Biiy(: 30-31; Nesai, Eyman: 45.
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Raéfi’den gelen haber-i vahid ile amel etmislerdir. Fakat hadisin ravilerinden Amr b
Dinar, rivayeti Taviis’a anlattm da Ibn Abbas’tan; Rasilullah “Sizden birisinin
arazisini, kullanmasi icin kardesine karsiliksiz vermesi, mahsulden belli bir miktara
karsilik vermesinden daha hayirhdir” buyurdu demistir.%%% Dolayisiyla sahabenin bu

konudaki yegane bilgisi sadece Rafi’nin rivayeti degildir.

Haber-i vahidin umiimii’l-belvadan olmasini sorun olarak kabul etmeyenlere gore
hacamat yaptirmak, namazda kahkaha ile giilmek, kameti tek yapmak, imamin
arkasinda Fatiha’y1 kiraat etmek, besmelenin cehri okunmasi gibi namazla ilgili bir¢cok
rivayet haber-i vahid olarak gelmistir.®%% Dolayisiyla bu rivayetlerin kabul edilip amel
edilmis olmasi haber-i vahidin umimii’l-belvddan olmasmin tenkid konusu

olamayacagini gostermektedir.

Baberti’ye gore Rastlullah; Kur’an’in nakli, nikah, talak, aligveris bahisleri gibi
konulardaki tebligini belli sayidaki muhatapla sinirlandirmamis, bilakis tevatiir veya
meshlr derecesine ulasacak sayida kisiye ulagtirmistir. Fakat sahabenin birbirine
giivenerek veya yangin ve bogulma gibi toplu 6liimlere sebep olacak afet durumlarinda
hadisi ahad rivayet etmis olmalar1 miimkiindiir. Yine sahabenin, haber-i vahid ile amel
etmis olmalari; hadiseyle baglantili baska karineler veya haber kendilerine ulagtiginda

meshir derecesine ulasmis olmasindan kaynaklanmis olabilir.8%

Umimii’l-belvadan olan haber-1 vahid konusunun en carpict 6rneklerinden birisi
Biisre bnt. Safvan’dan rivayet olunan, tenasiil uzvuna dokunmanin (messu’z-zeker)
abdesti bozacag rivayetidir.®%® Serahsi’ye gore, bu bilginin ihtiyaci olanlar tarafindan
bilinmeyip; hi¢ ihtiyact olmayan birisi tarafindan rivayet edilmesi $dz olmaktan Ote,

muhal olmay ¢agristirmaktadir ve kabul edilmez.8’

83 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 515.

864 Baberti, et-Takrir, IV, 279.

85 Baberti, et-Takrir, 1V, 280.

86 Tmam Malik, el-Muvatta, Taharet: 15; Ebi David, Taharet: 70; Nesai, Taharet: 119. (Busre rivayeti
senedinde mechil bir ravinin bulunmasi sebebiyle de zayif kabul edilmistir. Ayn1 konuda Cabir b.
Abdillah, Ebli Hureyre, Abdullah b. Amr, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Hz. Aise, Ummii Seleme ve daha
baskalarindan nakledilen bir rivadyet daha vardir. Fakat Tahavi, bu rivayetlerin tamaminin muztarib
oldugunu sdyler. Birgogu hakkinda Sevkani de ayni kanaattedir. Bkz. et-Tahavi, Ebl Cafer, Serhu
Madni’l-Asdr I-V, Tahkik: Muhammed Ziihri en-Neccar, Muhammed Seyyid Cadu’l-Hak, Alemii’l-
Kiitiib, Byy. 1994, |, 73-74; Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii’I-Evtdr I-V1I1, Tahkik: Isdimiiddin es-
Sibabeti, Daru’l-Hadis, Misir 1993, 1, 249.)

867 Serahsi, Usil, 111, 368
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Baberti’ye gore namazda besmelenin cehri okunmasi hadisi manevi inkitadir.
Soyleki Ebi Hureyre®® ve Ibn Abbas’in Rasilullah’in namazda Fatiha sfiresinin
basindaki besmeleyi cehri okudugu®®® rivayetleri kendilerinden daha kuvvetli olan Enes
b. Malik ve Abdullah b. Mugaffel rivayetleri karsisinda saz olmakla birlikte; namaz
ibadetinin, 6zellikle de besmelenin cehri okunmasi gibi herkesin isitmesi gereken bir

hususta oldugu i¢in manevi inkitddan dolay: reddedilmis ve amel edilmemistir.8"

2.2.8. Sahabe’nin Rivayet ile Amel Etmemesi

Hanefilerin, manevi inkitddan saydiklari hususlardan birisi de ashabin rivayet
edilen hadis ile ihticic etmemesidir. Yani sahabe bir konuyu tartisirken kendilerine
nakledilen rivayete itibar etmemislerse o rivayet merdattur. Ayni konu farkli bir bakis
acist ile hadislerin tahammiilii konusunda ele alindigi i¢in burada birka¢ Ornek ile

yetinilecektir.

Ehl-i hadis ve bir kissim Hanefilere gore haberin senedi sahih olduktan sonra
sahdbenin haber ile amel etmeyip, onu delil getirmeyi terk etmeleri haberin reddini
gerektirmez. Ciinkii Yiice Allah’nin “Allah ve Peygamber'i bir seye hiikmettigi zaman,
inanan erkek ve kadina artik islerinde baska yolu se¢mek uygun olmaz. Allah'a ve
Peygamber'e baskaldiran siiphesiz apagik bir sekilde sapmis olur”®™* buyurmaktadir.
Hanefiler’e gore, sahdbe dinin nakledilmesinde ana unsurdur. Dini delillere yani Kitab
ve Siinnet’e onlarin yardimi herkesten daha fazladir. Durum bdyleyken, onlarin nasstan
yiiz ¢evirip kendi goriisleriyle amel ettikleri diisiiniilemez. Ciinkii nassin oldugu yerde
re’y hiiccet degildir. Bu durumda nakledilen haber, ya daha sonraki ravilerin bir

yanilmas1 yahut ta riviyetin mensth oldugunun alametidir.®"?

Baberti’ye gore Zeyd b. Sabit’ten nakledilen “Taldk erkegin, iddet kadinindir ™
rivayeti hakkinda sahabe ihtilaf etmis; Hz. Omer, Hz. Osman, Zeyd b. Sabit ve Hz. Aise

88 Darekutni, Salat: 29.

89 Tirmizi, Ebvabu’s-Salat: 181.

870 Baberti, et-Takrir, 1V, 280; Abdulaziz el-Buhari, Kesfi: 'I-Esrdr, 111, 26.

871 Ahzab: 33/36.

872 Serahsi, Usiil, |, 369; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu 'I-Esrar, |11, 27; Baberti, et-Takrir, IV, 283.

873 Eb(i Osman, Said b. Mansiir, es-Siinen I-11, Tahkik: Habibiirrahman el-A‘zami, ed-Daru’s-Selefi, Hind
1982, |, 356; Beyhaki, es-Siinenii’s-Sagir, Ill, 129. Hadisi Taberani Abdullah b. Abbas’tan,
Abdurrezzak Ibnii’l-Miiseyyeb’den, Ibn Ebi Seybe Siileyman b. Yesar ve Ikrime’den makta olarak
rivayet etmiglerdir. Bkz. Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, 1X/337; Abdurrezzak, el-Musannef, VII, 236;
Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 101.
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rivayetin ister hiir isterse kole olsun erkekler hakkinda muteber oldugunu
sdylemislerdir. Hz. Ali ve Ibn Mes’0d ise rivayetin kadnlarla ilgili kismmin gegerli
oldugu kanaatinde olmuslardir. Abdullah b. Omer ise hem kadin hem de erkeklerden
kole olanlar i¢in gecerli olduguna hilkkmetmistir. Bu durum gostermektedir ki sahabe,
Zeyd b. Sabit yanlarinda oldugu halde rivayet ile amel etmemis; kendi ictihatlariyla
hiikmetmislerdir. Boyle bir durumda Zeyd b. Sabit’e isnad edilen bu rivayetin ya sahih

olmadigmi ya da mensiih oldugunu séylemekten baska bir yol kalmamaktadir.8’

Sahabenin ihtilaf ettigi konulardan birisi de c¢ocugun malina zekat diisilip
diismeyecegidir. Hz. Ali, Ibn Abbas ve Hanefilere gére cocugun malina zekat terettiip
etmez. Hz. Omer, Hz. Aise ve Safiilere gore ¢ocugun malindan zekat verilmesi gerekir.
Ibn Mes’(id’a gore ise, cocugun vasisi yillarin hesabini yapar ve cocuk biiliig vaktine
ulaginca ne kadar zekat borcu oldugunu ona bildirir. Sonrasinda bu zekati ddeyip
O6dememek ¢ocuga kalmistir. Ancak biitiin bu tartismalar esnasinda Amr b. Suayb’dan
babasi ve dedesi tarikiyle rivayet edilen “Kim, malt olan bir yetimin velisi olursa o mal
ticarette degerlendirsin ve o madli zekdtin yiyip tiiketmesine terk etmesin’®"® hadisi
giindeme gelmemistir. Baberti’ye gore, sayet hadis sahih olsaydi, ihtilaf ortaya ¢ikinca,
delil ihtiyact mutlaka bu rivayetin giindeme gelmesine sebep olurdu. Ayrica sahabe bu
hadisle ihticac etmis olsalardi Abdullah b. Amr’dan nakledilen bu rivayet sahabe
fetvalarindan daha meshir olurdu. Bu da gostermektedir ki sahabenin ihtilaf ettigi bir

konuda nakledilen bu rivayet sahih degildir.8"

874 Baberti, et-Takrir, IV, 284.
875 Tirmizi, Zekat: 15.
876 Baberti, et-Takrir, IV, 285.



155

UCUNCU BOLUM
BABERTI’NiN HADIS SERHCILIiGi

Calismamizin giris kisminda belirttigimiz iizere Ekmeliiddin Baberti, Islami
ilimlerin hemen hemen her alaninda telif, serh ve hasiye tiirii eserler yazmis bir alimdir.
Caligmamizda sik sik miiracaat ettigimiz ve Baberti’nin hadis alaninda kaleme aldig1 tek
eser olan®”’ Tuhfetii’l-Ebrdr fi Serhi Mesariki’l-Envdr isimli eserin bircok yazma

nilishas1 olmakla birlikte baskisi heniiz yapilmamustir.

Tuhfetii’l-Ebrar’in Tiirkiye’de ve diger Islam iilkelerinde sayisi yiize ulasan
niishalart mevcuttur. Bunlar arasinda tespit edebildigimiz en eski niisha Abdulkerim b.
Nih Fakih er-Riimi tarafindan h. 780 tarihinde istinsah edilen ve Amasya Beyazit Il
Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 1252 numarada kayitli olandir. Tuhfetii’l-Ebrdr’in ayrica
Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi 16 Ha 346 numarada kayitli, miistensihi
bilinmeyen fakat istinsdh tarihi h. 783 olarak verilen bir niishas1 ve Kdopriili Yazma
Eser Kiitliphanesi 34 Fa 333 numarada Abdurrahman isminde bir miistensth tarafindan
yazilmis h. 784 tarihli bir niishas1 daha vardir. Bu da gostermektedir ki Ekmeliiddin
Baberti’nin serhi daha vefatindan 6nce (h. 786/1384) ilim ¢evrelerinde kabul gérmiis ve
bir¢ok kez istinsaha medar olmustur.

Baberti’nin serhini yaptig1 Megariku 'I-Envari’n-Nebeviyye min Sthahi’l-Ahbdri’l-
Mustafaviyye isimli eser, Radiyyiiddin Hasan b. Muhammed es-Sagani (h. 650/1252)
tarafindan, kendisinin daha 6nce kaleme aldig1 Misbdhu ’d-Diicd ve eg-Semsii’l-Miinire
isimli eserlerine el-Kudai’nin (h. 454/1062) Miisnedii’s-Sihab ve Ebu’l-Abbas el-
Uklist’nin (h. 550/1155) en-Necmii min Kelami Seyyidi’l-Arab ve’l-Acem’inden segtigi
bazi hadisleri ekleyerek olusturmustur.878

Mesariku’l-Envar’daki hadis sayisi, serhi olan Mebdrik’in Esref b. Abdulmaksid
b. Abdurrahim tahkikiyle yapilan baskisma gére 2276%7°, yine Mesdrik sarihlerinden
Afifiiddin el-Kazerini’ye gore 2246°dir. Abdurrahim el-Hiiseyni tarafindan 1173

tarihinde istinsah edilen Tuhfetii’l-Ebrdr ntishasinin giris kismindaki ta’like gore ise

877 Muhammed Beyler, “Ekmeliiddin Baberti’nin Hadis Serhgiligi”, 165.

878 Ton Melek, Abdullatif b. Abdulaziz, Mebdriku I-Ezhdr Serhu Mesdriki’l-Envar I-111, Tahkik: Esref b.
Abdulmaksid b. Abdurrahim, Daru’1-Cil, Beyrat 1995, 1, 6.

879 Tbn Melek, Mebdriku 'I-Ezhar, 111, 415.
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Mesarik’te; 1051’1 muttefekun aleyh, 325’1 sadece Buhari ve 875’1 sadece Miislim

tarafindan tahric edilen 2251 hadis vardir.8%°

Sagani, eserini Arapga bazi gramer terimlerine gore diizenlemis ve bu yoniiyle
baska milletlere mensup miisliimanlarin hem Arapga 6grenimine hem de siinnetin bu
toplumlara yon vermesine katki saglamustir.® Eserini oniki baba ayiran miiellif, bablar
arasindaki siralamada alfabetik siralamayi esas almis ve her bab1 kendi i¢inde fasillara
ayirmistir. Buhari’den tahric ettigi rivayetlerin bagina (Z), Miislim’den tahric ettiklerinin
basma (¢) ve muttefekun aleyh olan rivayetlerin basina ise (3) remizlerini koymustur.
Hadisleri takti® yaparak alan Sagani, yer yer Kudai ve Uklisi’nin arasindaki rivayet
farklarina da isaret etmistir. Sagani’nin yaptig1 en 6nemli yenilik eserine “igindekiler”
bashig1 eklemesidir.82 Bu fihrist elimizdeki birgok Mebarik ve Tuhfetii’l-Ebrir
niishalarinda yer almamakla birlikte, ¢alismamiza esas niishanin her iki cildin basinda

icindekiler yer almaktadir. Buna gore Megdarik oniki babtan olugmaktadir. Birinci cildin

igerisinde bes bab bulunmaktadir.
Birinci bab ism-i mevsil, ism-i sart ve istifham olan (. ile baslayan hadisler,

Ikinci bab &! ve onunla baglantili olan <l «agd) ca3) < ¢ 3 ve digerleri ile baslayan

hadisler,

Ucgiincii bab Y ile baslayan hadisler,
Dérdiincii bab 3} / 13} ile baslayan hadisler,

Besinci bab nafiye, istithamiyye, haberiyye, sartiyye ve mevsile  ile baslayan

hadisler.

Yazma niishanin ikinci cildi besinci babtan kalan nida harfleri i |/ & ve bunlarin
muzaf oldugu kelime ile baslayan hadisler,
Altine1 bab sl / 8 (JS (Jadl ¢ dubayd of Vel [ gl el Gl e [ Uy s [ pad el

ile baslayan hadisler,

80 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, Vr. 2.

8! [brahim Hatipoglu, “Mesdriku’l-Envdri’n-Nebeviyye”, DIA, 1-XLIV, TDV Yaymn ve Matbaacilik,
Ankara 2004, XXIX/361.

82 Tbn Melek, Mebdriku 'I-Ezhér, |, 7-8.
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Yedinci bﬁb ‘eS.'\j.) cl.j ‘es:\i ‘d.m ‘Lj ‘ji cua:\ﬁ c)ﬂi c(»j ‘\ﬂ c@\g.ﬁu}“ TD’AA c;.gi c(sSj cLo:j
i ¢ «al cellile baslayan hadisler,

Sekizinci bab 2esa (adi 53 5 ve 45 geklinde yemin ile ve yakin gelecek ifade eden

muzari, maliim muzari ve mechill muzari ile baslayan hadisler,

Dokuzuncu boliim malim mazi fiil, mechil mazi fiil ve Ja ile ve emir fiil

baslayan hadisler,
Onuncu bab lamu’l-ibtida ve daha bagka sekillerde baslayan hadisler,
Onbirinci bab kudsi hadisler,
Onikinci bab dua hadislerinden olusmaktadir.53

Calismamiza esas aldigimiz, gayet iyi muhafaza edilmis ve hatti1 kolay okunabilir
olan bu niisha Mekke-i Miikerreme sahis kiitiiphanelerinden Sirvanizade Mehmed Riisdi
Pasa kiitiiphanesinde 1084-1085 numaralarda kayitli olup iki cilt ve toplamda 850

sahifedir.

Bununla birlikte Mesariku’l-Envdar’m en meshir serhi olan ve Ibn Melek (6.
821/1418) tarafindan kaleme alinan ve defalarca baskisi yapilan Mebdriku'l-Ezhar fi
Serhi Megsdriki'l-Envdar’dan da cokca faydalanmilmistir. Ibn Melek, hadisin ravileri
hakkinda genel bilgi verdikten sonra miigkil ve garib kelimeleri agiklamis, bagka
tariklerde yer alan lafiz farkliliklarina isaret etmis, rivayetin kapsamina giren itikadi ve
fikhi tartismalara yer vermis ve hadislerden fikhi hiikiimler ¢ikarmistir. Yine ibn
Melek’in sik¢a bagvurdugu serh usilii hadisi ayet ve hadislerden yararlanarak serh

etmektir.88

3.1. HADIS SERH GELENEGI

Hadis ilimlerinde serh; “Bir hadisin veya bir hadis kitabinda yer alan rivdyetlerin

kelime ve kavramlarimi agiklamak, anlasiimast zor yerlerini izah etmek, i‘rabin

2885

belirtmek, hadisten ¢ikan hiikiimlere yer vermek anlamlarinda kullanilir. Ayrica

83 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 1, 1, 11, 1.

84 Tbn Melek, Mebdriku'l-Ezhdr, |, 41- 45, 52, 54, 56, 63, 65.

885 Mehmet Efendioglu, “Serh (Hadis)”, DI4, I-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, Istanbul 2010,
XXXVIII, 559.
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Medlimii’s-Siinen, Fethu’l-Bari, Umdetu’l-Kari, Arizatu’l-Ahvezi gibi meshir hadis serh
kitaplarma goz atinca kelimelerin zabti, senedin durumu, ravilerin cerh ve ta’dili,
hadisin sihhati, rivayetin ayet ve diger hadislerle muvafakat veya muhalefeti, sebeb-i
vuridu, metnin sarf-nahiv agisindan tahlili, rivayetin mezhep goriisleriyle iliskisi ve
onceki sarihlerin vermis oldugu manalarin kritigi gibi daha pek ¢cok méanalar igerdigi

goriiliir.%8°

Aslinda Katip Celebi’nin (6. 1067/1657) de ifade ettigi gibi her eser yeni bir
seyler ortaya koymak, noksanlar1 tamamlamak, kapali hususlar1 izah etmek, daginik
bilgileri toparlamak, karisik olanlar1 siralamak, hatalar1 diizeltmek ve gereksiz
tafsilatlar1 kaldirmak icin te’lif edilir.88” Aslinda hicbir miiellif, eserinde ziyade, noksan,
kapalilik veya anlasilmazlik olsun istemez. Fakat zamanla ilmi birikimdeki degisim ve
eserlerden beklentilerin farklilagsmasi gibi sebepler, her devirde te’lifatin tekrar gézden
gecirilmesini kaginilmaz kilmistir. Hadis serhleri ise cevamiii’l-kelim olan Rastlullah’in
sOzlerinin daha iyi anlasilmasi ve rivayetin bizlere ulasincaya kadar gecirmis oldugu
siirecin sthhatini ortaya koymak icin kaleme alinmistir. Bu sebeple ilk donem serhleri,
daha ziyade hadislerdeki garib kelimeleri aciklamak ve yanlis anlamalarin Oniine

geemek tlizere yazilmig liigat tiirli eserlerdir.

Hakim en-Neysabiri, bu alandaki ilk cabayi etbau’t-tabiinden Malik b. Enes,
Stifyan es-Sevri ve Su’be b. el-Haccac’in verdigi ama ilk eserin Nadr b. Siimeyl (6.
204/820), en kapsamlisinin ise Ebli Ubeyd el-Késim b. Sellam (6. 224/838) tarafindan
te’lif edildigini belirtir.®® Hadislerin genel méanisma dair eserler ise IV. yiizyilda
Tahavi'nin (6. 321/933) Serhu Miiskili I-Asdr ve Serhu Medni’l-Asar ve Ibn
Kuteybe’nin (6. 276/889) Te vilii Muhtelifi’l-Hadis ile baslamistir. Bugilinkii manada
telif edilmis serh tiirii ilk eserler ise Hattdbi’nin (6. 388/998) Sahih-i Buhari serhi

A’lamu’l-Hadis ve Siinen-1 Ebi David serhi Medlimii’s-Siinen’idir.

886 fbnii’l-Esir, Miicdiiddin, Cdmiu’l-Usiil fi Ehddisi’r-Rasil I-XIl, Tahkik: Abdulkadir Arnait,
Mektebetii Dari’l-Beyan, Byy. 1972, |, 45-46; Sakalli, Hadis Tartismalari, 13, 35; Tiircan, Hadis Serh
Gelenegi, 53.

87 Katib Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, 1, 38.

8% Hakim en-Neysabri, Ma ‘rifetii Uliimi’l-Hadis, 88.
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3.2. HADIS SERH METODU

Baberti, serhinde Sagani’nin tertibine sadik kalmig ve mukaddime kismindaki
ciimleleri bolmeden (J8) diyerek vermis, sonuna ise yaprak seklinde bir isaret
koymustur. Hadisleri ise miellifin ustliiyle 6nce bab basliklari, ardindan Buhari ve
Miislim remizleri ile vermis, sonuna “el-Hadise” kaydini ekleyerek serh ile karigsmasini

onlemistir.°

Baberti, hadisleri serh ederken once kelime manalarimi verip, sarfi ve nahvi
tahlillerini yaptiktan sonra, zaman zaman terim anlamlarina deginmistir. Hadiste
belagatle ilgili bir durum varsa doyurucu izahlar yapmis ve hadisin manasin1 ayet ve
hadislerle agiklamaya calismistir. Hadis, kelami veya fikhi bir meseleyi iceriyorsa
mezhepler arasi ihtilaflara deginmis, kelami meselelerde 6zellikle Mu‘tezile’ye, fikhi
meselelerde ise $afii’ye cevap vermistir. Yer yer hadis ve fikih ustliine deginmis ve
bazen meselenin tafsilati icin kendi eserlerine atifta bulunmustur. Yani miiellif,
okuyucunun bir hadisin serhinde bulmak istedigi her tiirlii bilgiyi ismiyle miisemma

olan bu serhte vermistir.8% Simdi bu hususlar genisce ele alacagiz.

3.2.1. Hadisi Arap Dili ve Belagati Acisindan Tahlili

Kelime tahlilleri, Baberti’nin serh ustiliinde 6nemli bir yer tutar. Baberti 6ncelikle
kelimelerin zabtina yani fiillerin ve isimlerin harekeleri ve nasil okunacaklarina dair
aciklamalar yapar. Boylece hem kelimelerin yanlis okunmasini engellemis hem de bu

okumalarin mandya yiikleyecegi yanlis anlamlarin 6niine gegmis olur. Mesela: Baberti

B, hla seb Sia) (' 1 ate i d) iy a8l o i e 0 e (o)
rivayetinde hadisin sahabi ravisinin isminin zabtin1 “mim” harfleri fethali, “ayn” harfi

ise noktasiz ve sakin olarak “Ma’mer” diye okunacagini belirtmistir.2%? Ciinkii bu ismin

89 Baberti, Tuhfetii I-Ebrar, vr. 7-19, 20, 21, 22, 23 vd.

890 Zix3 Arapga da meyvenin turfandasina ve bir kimseye iyilik ve liituf olarak yapilan ihsana denilir.
Hakim’den gelen bir rivayette <igsall (sall 44a3 yani “6liim, miimine liituftur” diye gecmektedir. Ciinkii
miimine diinyada mesakkat olup da ahirette Allah’in rizasina ulagtiracak tek sey 6liimdiir. Araplar da
hurma igin uall Liea LSl 4ia3 “biiyiige ikram, kii¢ligii sevindiren” derler. Bu baglamda ), a3

Mesariku’l-Envar’in gerhini isteyen iyi kimselere ikram, olarak terciime edilebilir. Bkz: ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 1X/17; Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1V, 355.

891 Miislim, Musakat: 26.

892 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrdr, vr. 24.
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zabt1 yapilmayinca “Muammer” seklinde okunmaya miisaittir ve miitedavel serhlerin
birisinde, rivayette iki kez zikredilen sahabi ismi birinde Muammer, digerinde Ma’mer

olarak yazilmistir.2% Baberti

Yoo IS caigh Lad Unda LS8 Jue o oSia slileain) " 1 dde &) o) Byme (g2 (p)

AU VE PR F

rivayetinin ravisinin ismi hakkinda “¢_see ismi, noktasiz ayn harfi fethali, mim kesrali,
ra harfi noktasiz ve fethali okunur. sUlexiv) kelimesi, onu gorevli yaptik anlamindadir ve
kelimenin if’al ve istif’al bablar1 ayn1 manaya gelir. \i<iSé kelimesi mim harfinin fethasi
ile okunur, ‘bizden gizlerse’ manasma gelir, masdarr ise Ui / W& dir8% geklinde

aciklamalar yapar. Baberti

A o ol i cpm e o Lee b s JS) e ' tdie A oy als o O e (o)

8961 -

rivayeti hakkinda ise “<l_«3 kelimesi, mim harfi fethali olarak okunur ve goguldur. 434!
siyah tagli, yanardag bolgesine denilir ve ismin ¢ogulu <3 / <Y seklinde gelir. A=

kelimesi zehir demektir ve dilbilimcilere gore ‘“sin” harfi ii¢c hareke ile de

okunabilir...”8% der.

Baberti bazen kendi kullandigi kelimelerin bile zabtim1 verir. Ibn Omer’den
rivayet olunan “Kim asilanmis bir hurma bahgesi satin alirsa, sart kosmamigsa hurmast
saticiya aittiv. Kim bir kéle satin alirsa, sart kosmadikca kélenin mal saticiya aittir 8%
hadisini serh ederken hurmalarin asilanmasina dair kullandigi s kelimesinin “kaf”
harfinin dammeli, “ra” harfinin seddeli, “fe” harfinin ise fethali veya dammeli
okunabilecegini soyler.8% Ciinkii kelime, bu okunus ile hurma tomurcuklarini saran en
dis kabuk anlamindadir.®® Aksi durumda birgok okuyucunun kelimeyi ism-i tafdil, ism-
i mansib v.b. kaliplarda okumasi ve uzak tevillere diismesi kagiilmazdir. Baberti’nin,

kelimelerin zabtindaki bu hassasiyeti, onun Tiirk kokenli olmasi ve Arapca’ya

89 Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, IV, 99.

894 Miislim, Imare: 30.

895 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 27-28.

8% Miislim, Esribe: 27.

897 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 35.

898 Miislim, Biiyt: 15.

899 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, Vr. 22.

900 7ebidi, Tdacu I-Ariis, X1V, 59; Ibn Manzr, Lisdnu'I-Arab, V, 149.
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vukifiyetine ragmen anadili olmadig1 i¢in basit yanliglara diigmeme cabasi olarak da

degerlendirilebilir.

3.2.1.1. Sarf Yoniinden Tahlili

Arap dilinde sarf, kelimenin yapisiyla ilgilenen ilim dalidir. Yani fiil veya mastar
kokiinden tiiretilen miicerred ve mezid kaliplar ile bunlarin harf ve harekelerinde
degisiklige sebep olan ibdal, i’1al, hazif ve idgam gibi durumlar incelenir. Ayrica gerek
kok gerekse tiremis fiil kaliplarindan elde edilen isimler ve bu isimlerin miifred,
tesniye, cemi, miizekker ve miiennes sekillerini yapmak da yine bu ilmin

konularindandir. %!

Baberti, Tuhfetii’l-Ebrar’da kelimelerin vezinleri, miifred-cemi sigalar1 ve varsa
kelimedeki ibdal ve 1’14l gibi durumlar yer yer eski kaynaklara da miiracaatla izah eder.
Mesela Babert],

9021 lgay ol Lo Jlin s6d Al (550 (' 1 aie d) o) igad) A s 25 (3)
hadisi hakkinda su sarfi tahlillerde bulunur. “ssl kelimesi, hemzenin meddiyle ve

kasriyla (yani miicerred ve mezid olarak) okunabilir. Ezheri, maksir haliyle de

miiteaddi olabilecegini sdylemektedir. 4Lz kelimesi miizekker ve miiennesler igin ortak

kullanilir, akilsizlar igin kullanilabilecegi de sdylenmistir.”%
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayetteki

0% 2Ll gy NI agdl & Caa. ..
ciimlesinde yer alan kelimeler hakkinda ise “&Y1 kelimesi i¢in Ebu’l-Miinzir, Kasam b.

Ma’n’in bir bedeviyi bu kelimeyi bl _ala, 13 seklinde kullanirken isittigini

nakletmistir. Bu kalipta tekil olarak sadece bu kelime vardir. Halil, “ef’ulu” vezninden

%1 Eb{ Bekr el-Ciircani, el-Mifiih fi’s-Sarf, Miiessesetii’t-Risale, Beyrt 1987, 26; Galayini, Cdmiu'd-
Duriisi’l-Arabiyye, 8; Hulusi Kilig, “Sarf”, DIA, 1-XLIV, TDV Yaym ve Matbaacilik, istanbul 2009,
XXXV, 136.

902 Miislim, Lukata: 12.

%8 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, Vr. 22.

904 Buhari, Ta‘bir: 45.
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ancak cemilerin geldigini soylemistir. Y lafzinin “faul” vezninde geldigi sdylense

dahi o da saz bir kullanimdir®% seklinde tahlillerde bulunur. Baberti,
206r | L) th..j @ Wil ¢ dean JY ddaall Jai Y " rae A ) Ay o lhall 2 (p)

seklindeki rivayette gecen J kelimesini serh ederken; “J! kelimesinin asli Ja! dir. Ciinkii
ism-i tasgiri Jwl seklinde yapilmaktadir. ‘he’ harfi 6nce hemzeye, ardindan elife ibdal

olunmustur. Kisai’ye gore kelimenin asli Js! ism-i tasgiri de Ji3l dir”®7 der,
Hz. Aise’den nakledilen
908:51’:3\ ’bf;l.;é ‘559 JLE': ‘5@ }&3

lafzinda yer alan Hird magarasi igin Baberti, “Jb” magara veya dagdaki kovuk
demektir, cogulu <l ¢ seklinde gelir. </~ ise Mekke’den Mina’ya giderken Mekke’ye
tic mil uzaklikta ve yolun sol tarafinda kalan magaradir. Miizekkerdir ve sahih olan

goriise gore munsarif bir isimdir, demektedir.%®

3.2.1.2. Nahiv Yonunden Tahlili

Arap dilinin s6z dizimi kurallart ile kelimelerin climle igerisindeki yerine isaret
eden son harekelerini yani i’rab kaidelerini iceren bilim dalina nahiv denir.%t°
Arapcadaki terkipler, climleler ve kelimelerin climle igerisindeki konumlar1 demek olan
amil-ma’mil bagliklarinin tamami miitekellimin meramini1 sahth bir bigimde ifade
edebilmesi ve muhatabin onun kastettigi manayi anlayabilmesi i¢in muhta¢ oldugu

temel bilgilerdir.

Baberti hadisleri serh ederken bu konularda izaha ihtiya¢ olan yerlerde gerekli

aciklamalar1 onceki alimlerden de nakillerle yapmistir. Mesela;

Ol .Q:uz.jc_.u‘_;\ agzh Ll o)) e s 380 o " 1 4 ) ) W o e (3)

%5 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 28.

906 Miislim, Zekat: 167.

%07 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 212.

98 Buhari, Bed’u’l-Vahy: 1, Tefsirii’l-Kur’an: 350; Miislim, iman: 252.

%9 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 420.

%10 Galayini, Cdmiu’d-Duriisi’l-Arabiyye, 8; Ismail Durmus, “Nahiv”, DIA, 1-XLIV, TDV Yaymn ve
Matbaacilik, Istanbul 2006, XXXII, 300.

911 Byhari, Bedu’l-Halk: 2, Miislim, Istikraz: 137.
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hadisi hakkinda su nahvi tahlilleri yapar: “lLlk nin mansup olmasi, mefulii leh veya 3

‘nin failinden hal veya Wl i3l diye takdir edilebilecek mahzif bir mastardan sifat
olmasindandir. .. 485k fiilindeki miistetir zamir fail konumundadir ve (» ‘e racidir, bariz
zamir ise |8 racidir.”®2 Baberti vahyin ilk gelisi hakkindaki Hz. Aise rivayetini

serhederken;
o U W06 (O

“Bunun anlami ‘okumay1 giizel yapamiyorum’ demektir. Dolayisiyla buradaki ()
nafiyedir. Bazilarinin onu istithamiyye kabul etmesi ve haberin basina (<) gelmesi zayif

bir goriistiir” demektedir.%?

Ol A G 3 5. L ey JieS g e e Jie s e O e ) g ase sl (03)
dr il

Hadisindeki ciimleler hakkinda; “ssili kelimesinin hemzesi memdid veya maksir
olabilir, manas1 ‘acele ediniz’ demektir. Mansib olmasi ise mastar veya igra
olmasindandir.®®® Fakat igrd olmasi daha dogrudur... 4 4 & L Jie 5 e ciimlesi

w

&nin ismi, Ja_ JiS ciimlesi de haberidir. Ciimlenin boyle gelmesi ¢aild 15 ee 5135 o)

29916

climlesinde oldugu gibidir... seklinde nahvi agiklamalar yapmistir. Baberti,

AT Al g Aie ) wie Gl 381 (e ) 7 tdie il iy e il (o)

hadisi hakkinda ise “Kadi1 Iyaz; rivayetteki ism-i tafdil 53i seklinde elif ile gelmistir.
Nahivciler ise bunun céiz olmadigini ve 4w 334 / 4w i geklinde elifsiz olarak
kullanilacagint sdylerler. Halbuki sahih rivayetlerde her iki sekilde de gelmis olmasi

ciiz olduguna hiiccettir, demistir... 4y kelimesi de temyiz iizere manstbtur%'® der.

%12 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 24.

13 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 420.

914 Buhari, Rikak: 26; Miislim, Fedail: 16.

915 [sra: Muhatabi iyi bir is yapmaya sevk etmek icin harf-i tarifli mansup bir isim dncesine atfedilir. Bkz:
Mustafa Meral Cortii, Nahiv, IFAV, Istanbul 2001, 278-279.

%16 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrdr, vr. 216-217.

917 Miislim, Nikah: 123.

%18 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrdr, Vr. 222.
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Ebli Hureyre rivayetinin tahlilini ise soyle yapmustir. “<b 4 IS terkibi
oncesinden bedeli kiil’diir. ' nida harfidir. J kelimesinin ‘lam’ harfi cogunluga gore
stikiin ile okunur, fakat fethali ve dammeli de okunabilecegi rivayet olunmustur.
Sibeveyh’e gore bu kelime terhim degil, nidadir ve miirtecel sigadir. Ciinkii terhimin
sarti son iki harf hazfedildikten sonra ii¢ harf kalmasidir. Bazilarina goére ise o>
kelimesinden terhimdir. NGn harfi terhimden, elif harfi ise sakin oldugu igin
hazfedilmistir. ala kelimesi tenbih harfi olan ‘he’ ve ‘limme’ kelimelerinin
birlesmesinden olusmustur. Basra ve Kiife’lilere gore ise ‘hel’ ve ‘emme’ kelimelerinin
birlesmesinden olugmustur. Hicazlilar, bu kelimenin tesniye, cemi, miizekker, miiennes

benzeri sarfinin yapilmayacagi, Beni Temim ise yapilacag goriisiindedir. ..”%%

3.2.1.3. Belagat Yoniinden Tahlili

Baberti’nin hadisleri serh ederken beldgat ilmine dair verdigi tafsilatlar bu
alandaki yetkinligini gdsterir niteliktedir. Hadislerin dogru anlasilabilmesi i¢in Beyan,
Meani ve Bed’in konularinin tamamina dair yeterli agiklamalar Tuhfetii’l-Ebrar’da

mevcuttur. Mesela o,

921w .L@A}z_l ?x L ‘dhé }@ Alca LS}X OAH
rivayeti hakkinda “Buradaki “dalal” eger hakiki manasinda ise ahirete nispet olunur ve
anlami buluntu ilanini kasten terk ettigi i¢in “giinahkar” demektir. Sayet mecézi manasi
kastedilmigse diinyaya nispet edilir ve anlami, ilanin1 terk ettigi mal yaninda telef olursa
tazmin manasinda “bor¢lu” olur. Bu anlamlarin Ju= lafziyla kullanilmasi miisakele

icindir*%? der.

Hadisi dogru anlayabilmek i¢in bedi‘ ilminin bagliklarindan olan miisakele
sanatinin bilinmesi gerekir. Ciinkii miisakele, edebi bir amag¢ veya niikte i¢in kelimenin

baska bir anlamda tekrar edilmesidir. Bu durumda miisahib denilen ve tekrar edilmis

919 Buhari, Cihad; 37; Miislim, Zekat: 86.
920 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 26.

921 Miislim, Lukata: 12.

922 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, Vr. 22.
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olan kelime lafiz bakimindan birinciye benzemekle birlikte anlami baskadir.®® Bundan

dolayzi;

CSWl s ) 5 dl Sa 508

ayeti tercime edilirken “(Yahudiler) tuzak kurdular, Allah da onlarin tuzaklarini bozdu.
Evet, Allah en iyi tuzak bozucudur’diye terciime edilmesi hem Yiice Allah’a tuzak 24
kurmak gibi kotii bir sifat atfetmemek, hem de tahkiki miisdkele denilen edebi sanat
sebebiyle kelimeye farkli bir anlam vermek icindir.??® Miisakele sanati dogrultusunda
rivayetin terclimesi “Her kim kayp bir mali alirsa, ilan etmedigi siirece giinahkar (ve

tazmine mahkiim) olur” seklinde yapilmalidir.9?
e ol W G 3 2 il Gl Jag e bl e s aie il o) e liR) et s (3)
927 g6 Salal) iy ¢l TeeAS asdl id Sl Sy ¢l G B2l

Baberti, Ebl Sureyh’ten nakledin bu rivayetin serhini yaparken de soyle

928 vapmaktadir. Ciinkii ciimlesinin bas

demektedir. “Rastlullah burada iltifat sanati
tarafinda 4 s (3 seklinde gaib olarak kullandi; (! & seklinde birinci tekil sahis olarak
kullanmadi. Boylece gaib hitab1 ile ruhsat verilen kisinin, seriati teblig ile gorevli
Allah’m elgisi oldugunu izhar etti. Sonra ciimlesinin devaminda o &3 W seklinde
miitekellim sigasina donerek Mekke 1ile ilgili bu ruhsatin sadece kendisine mahsus

olduguna vurgu yapt1.”%%°

Baberti, Ebl Hureyre’den rivayet edilen;

923 [smail Durmus, “Miisédkele”, DIA, 1-XLIV, TDV Yayim ve Matbaacilik, istanbul 2006, XXXII, 154.

%24 Al-i Imran: 3/54.

925 Hayrettin Karaman vd. , Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 1, 583.

926 Hadis dilimize farkli sekillerde terciime edilmistir. “Her kim kayib bir hayvam evine kaparsa onu i'lan
etmedikce kendisi kayiptir.” bkz. Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, X/466; “Kim
yitik bir hayvani yaninda barindirirsa onu ilan etmedigi miiddetge sapik bir kimsedir.” bkz. Hanifi
Akan, Sahih-i Miislim Muhtasari I-111, Polen Yayinlar1, Istanbul 2008, II, 1533.

%27 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXV, 294, LXV, 140; Buhari, Fadlu’l-ilm: 37; Cezau’s-Sayd: 6;
Miislim, Hac: 446.

928 [ltifat sanati, muhatabin ilgisini uyandirmak ve anlatilan konunun dnemine dikkat cekmek igin sdziin
icerisinde sahis, zaman veya yer degisikligi yapmaktir. Ayetlerde de cokga kullanilan bu edebi sanat
meani ilminin igerisinde yer alir. Sahis veya zamir degisikligi yapilirken genelde gaibden muhataba
veya miitekellime gegis yapilir. Ayrint1 igin bkz. Ismail Durmus, “ltifat”, DI4, 1-XLIV, TDV Yayin ve
Matbaacilik, Istanbul 2000, XXII, 152.

929 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrar, vr. 218.
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13

seklindeki hadis i¢in de soyle der: “... (bu rivayette) tesbih-i miirekkeb-i akli vardir.

Cinkii vech-i sebeh, miisebbehiin bih ile miisebbeh arasinda var olan bir¢ok
benzerlikten secilmistir. Sanki Allah (c. ¢.) “...0 nebilerin sonuncusudur”®® ayetini
indirince, inat¢ilar Hz. Adem’den beri agik olan niibiivvet kapisinin kapanmasini
yadirgadilar. Bu rivayette niiblivvet gorevi, kullarin maslahatini saglamak ve dini
hiikiimleri va’z etmege yonelik olduguna isaretle bir binaya benzetilmistir. [1ahi gorevin
tamamlanmas1 da binanin son tuglasina benzetilerek hem Hz. Peygamber’in sani

yiiceltilmis, hem de inatgilara konu daha iyi anlatilmis oldu...”%32

Baberti’nin rivayette yer alan kelimelerin kullanim seklini ve anlamini tespit
etmek icin basvurdugu kaynaklardan birisi de siirdir. Enes (r. a.)’dan rivayet olunan
“Kimi, rizkinin ¢ogalmasi ve ecelinin gecikmesi mutlu edecekse akrabalarini ziyaret
etsin”® hadisinin kelimelerini aciklarken; s 4 ecel demektir. Ciinkii bir seyin eseri
pesinden gelendir. Ecelde omrii takip ettigi icin “eser” diye isimlendirilmistir.%%*

Nitekim Ziiheyr bir siirinde;
SV e n Saal) en Y Jal 4l dsaee Gile L gyl
Kisi, timidi olduk¢a uzun yasar,
Omiir bitmez, eseri bitmedikge, der.%*®

Ayni sekilde EbG Sureyh el-Huzai’den Mekke’nin harem bdlgesi oldugu
hakkindaki rivayetin serhini yaparken hadiste meani ilmindeki edebi sanatlardan iltifat

oldugunu sdylemis®® ve Imruiilkays’m su siirini delil getirmistir.

333 A Ge YA L. els T Be alldg

930 Buhari, Menakib: 18; Miislim, Fedail: 22.

931 Ahzab: 33/40.

932 Baberti, Tuhfetii’I-Ebrar, vr. 215.

933 Buhari, Biiyt: 13, Edeb: 12; Miislim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab: 21.

934 Baberti, Tuhfetii’I-Ebrar, vr. 55.

935 Babert, siiri Ziiheyr’e nispet etmektedir. Fakat siir oglu Ka’b b. Ziiheyr’e aittir. Bkz. Semin el-Halebi,
Sihabiiddin Ahmed b. Ylsuf, Umdetii'I-Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfaz I-1V, Tahkik: Muhammed Basil
Uytinu’s-Std, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit 1996, I, 60.

936 Baberti, Tuhfetii’I-Ebrar, vr. 218.
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Sebebi bana gelen bir haberdi

Ebi’l-Esved (in vefat) hakkinda aldigim.%’

Baberti, Amr b. Anbese’den abdeste dair rivayet olunan hadisin son kisminda
gegen 4xl 4ily a5 44S ifadesindeki s kelimesinin mansib olmasmin Arap dili
bakimindan dogru olduguna sair Nabiga ez-Ziibyani’nin su siirini delil getirmektedir.

&5l cudlly s Ll il . Ll e il cifle G e
Ihtiyarliktan dolay1 saba riizgarini kinadigimda,

Dedim ki, hala ayilmayacak misin, beyazliklar uyarryor.%®

3.2.1.4. Hadisin Lugavi Anlamim Tespiti

Onceki basliklarda kelime veya ciimlenin sarf, nahiv ve belagat agisindan degisik
yorumlara tabi tutulmasinin manay1 nasil etkiledigini 6rneklerle anlatmistik. Baberti, bu
yorumlar1 yaptiktan sonra <waall e 0\S 5 yani “buna gore hadisin ménasi...” diyerek

hadisin manasin1 vermektedir.

Mesela Eba Hureyre’den rivayet olunan
O A3l el gl L Ksl o) ol Ly Sl alle Gl A b (i) V) 28 e W) e
Al 53 lols 245
“Her peygambere insanlarin (zorunlu olarak) inandiklar: bir mucize verilmistir.
Bana ise Allah’in vahyi verildi. Bundan dolay: kiyamet giiniinde iimmeti en ¢ok olan
olmayr timit ediyorum” hadisini serh ederken, hadiste gecen (%) mevsife veya mevsile
olabilir, diye i’rAbim yapmaktadir.®*® Sonra da “hadisin manasina gelince...” diyerek su
aciklamalarda bulunmaktadir. Bazilarina gore hadisin manasi, her peygambere daha
oncekilere verilenin bir misli verildi ve insanlar ona iman ettiler. Benim mucizem ise

benzeri hi¢ kimseye verilmeyen Kur’an’dir ve bundan dolayr iimmeti engok olmay1

iimit ediyorum. Bazilarina gore ise hadisin manasi, bana verilen 6ncekilerin aksine

97 Imruiilkays b. Hacer, ed-Divdn, Tahkik: Abdurrahman el-Mestavi, Daru’l-Marife, Beyriit 2004, 87.

938 Zevzeni, Hiiseyin b. Ahmed, Serhu’l-Muallakditi’s-Seb ‘i, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit 2005,
40.

939 Bedriiddin el-Ayni’de hadiste yer alan (%)’nin mevsile oldugunu ve ikinci mefiil olarak mansiib
oldugunu séylemektedir. Bkz. Ayni, Umdetii’l-Kdari, XX/13.
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higbir sihir ve sliphenin yaklasamayacagi Kur’an’dir, ¢iinkii sihirbazlar iplerini
Miusa’nin (a. s.) asasina benzetmislerdir. Baberti hadise bu anlami vermeyi uzak bir
ihtimal olarak goriir ve hadisin lafz1 bu manaya gelmez, der. Béaberti’ye gore hadisin
manasi, her peygambere benzer seyler mucize olarak verilmistir ve insanlar vahye
dayanmadigr i¢in mucize olmama noktasinda endise duymuslardir. Bana verilen ise
dogrulugu diger mucizelerle teyit edilmis agik bir vahiydir ve insanlar yalan olabilecegi
veya vahiy olmama endisesi tasimadiklar i¢in immeti engcok olmayr iimit ediyorum,

seklinde olmalidir.%*°

Baberti, Ibn Mes’(id’un rivayet ettigi Rastilullah “Sizden herbirinize cinlerden ve
meleklerden bir arkadas verilmistir” buyurdu. Orada bulunanlar, sizde mi? Ya
Rasuilallah, diye sordular. O’da “Evet, fakat Allah ona karsi bana yardim etti de
miisliiman oldu. Bana ancak haywr telkin eder” buyurdu®** hadisini serh ederken nahvi
acidan yapilacak tercihin hadisin méanasim1 nasil etkileyecegi konusunda sdyle

demektedir.
i ) el 6 L ale el g

Ifadesinde yer alan AL fiilinin mazi veya muzari zamanli okunmasi miimkiindiir. Mazi
okundugu takdirde hadisin manas1 “...o miisliiman oldu ve bana ancak hayir sdyler”

13

seklinde olur. Muzari okundugunda ise “... Ben teslim olurum ve bana ancak hayir
sOyler” veya (<) harfi ta’lil icindir ve hadis “... Ben teslim olurum. Ciinkii bana ancak

hayir sdyler” manasina gelir.%*2

3.2.2. Hadisi Ayetlerle Serhi

Baberti, hadisleri serh ederken bir kisim kelimelerin anlamini ayetlerle izah etme
ve hadisin manasin1 ayetlerle destekleme yoluna sik¢a basvurur. Ilgili ayetler hakkinda
da tefsir kaynaklarindan alintilar yapar. Mesela Ebi Hureyre’den gelen su rivayetin

serhinde, baz1 kelimeleri ayetten hareketle agiklamaktadir.

%40 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 420.
%41 Miislim, Sifatii’l-KiyAmeti ve’l-Cenneti ve’n-Nar: 69-70.
%42 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 426.
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Al V) QB Y apadpe et Al Al el gy ol Duma Slail ' taie Al oy s sl ()

943

“... Hadisteki “inzar” miihlet vermek, “mu’sir” ise darda kalan anlamindadir.
Nitekim Yiice Allah ayette “Bor¢lu darda ise, eli genisleyinceye kadar ona miihlet

verin... % buyurmaktadir. "%

Baberti, Bureyde b. Husayb’dan (r. a.) rivayet olunan “Kim ikindi namazini terk
ederse ameli bosa gider”®*® hadisini serh ederken de “cezanm ikindi namaziyla
sinirlandirilmasi, insanlarin o vakitte ticaret ve gecimle mesgul olmalar1 sebebiyledir.

1947

Soyleki ayette “Namazlara ve orta namaza devam edin... seklinde ikindi namazinin

tekid ile zikredilmesi bundan dolayidir” demektedir.%®
P49 AN A Y i (il UL adls 8 JlE Cala (g " taie ) ) B s (3)

Yine EbG Hureyre’nin rivayetin ettigi bu hadisin serhinde Lat ve Uzza isimleri
hakkinda agiklamalar yaptiktan sonra, Uzza putunun Gatafan’lilar tarafindan kutsal
sayildigini belirtir ve kirilmasi i¢in Halid b. Velid’in gorevlendirildigini sdyler ve Halid
b. Velid’in bu siirecte yasadig1 bazi olaylar1 Zemahseri’nin Kessaf’indan alint1 yaparak

anlatir.9°

Baberti, Ebi’d-Derda’dan rivayet olunan
5 R Bl Jae gl (V58 e lgatiny V) B8 Jaed Caalla L taie Al oy el il (o)

951 1als eluadl Jac

943 Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik: 74.

944 Bakara: 2/280.

%5 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrar, Vr. 26.

%6 Buhari, Mevakitii’s-Salat: 16. Baberti, Mesarik miiellifi S4gani’ye dayanarak hadisi “miittefekun
aleyh” diye rivayet etmistir. Fakat hadis Sahth-i Miislim’de yer almamaktadir.

%47 Bakara: 2/238.

%8 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 29.

%49 Buhari, Eyman ve’n-Niizir: 5.

90 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 48.

%1 Eb(’d-Derdd’dan (r. a.) bu rivayet farkli lafizlarla riviyet edilmistir. Fakat Miislim bu hadisi Ebd’d-
Derda’dan degil Ebti Hureyre’den tahric etmistir. Sagani’nin kitabina aldig1 bu rivayete en yakin lafiz
icin bkz. EbG Davad et-Tayalisi, el-Miisned, 11, 323; Hakim, el-Miistedrek, 11, 482. Hadisin Ebi
Hureyre rivayeti igin bkz. Buhari, Zekat: 27; Mislim, Zekat: 57, Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIlII,
419, 420.
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rivayetini serhederken de bu hadis Allah Tedla’nin “De ki: Rabbim, kullarindan
diledigine bol rizik verir ve (dilediginden de) kisar. Siz hayira ne harcarsaniz, Allah
onun yerine baskasini verir. O, rizik verenlerin en haywrlisidir’®*? ayeti ile muvafiktir

ve farz, nafile biitiin sadakalar1 kapsar, demektedir.®*3

3.2.3. Hadisi Hadislerle Serhi

Baberti, hadislerin serhinde ayetlerden yararlandigi gibi gerek kelimelerin
izahinda, gerekse hadisin manasini agiklamak veya desteklemek icin hadislerden de
yararlanmistir. Su kadar varki, kullanmis oldugu hadislerin sithhati konusunda gerekli
hassasiyeti gostermemis; sahih rivayetlerin yani sira zayif, hatta uydurma rivayetleri de

kullanmistir. Simdi bunlart 6rnekleriyle ele alalim.

Ebli Miisa el-Es’ari’den nakledilen

A3 (85 e Lo fa 206 Al e @ e N 055 & cad (2 lusn ol ()

954 hadisini serh ederken

“Kim serin (vakitteki) iki namazi kilarsa cennete girer
serin vakitteki iki namazi sabah ve ikindi namazi olarak belirtmis ve delil olarak

Fedale’den (r. a.) rivayet edilen su hadisi nakletmistir.

“...Rastilullah bana “Iki ikindi namazina dikkat et” buyurdu. Bizim lisanimizda
bdyle bir kullanim olmadig: igin “iki ikindi ne demektir?” diye sordum. Rasfilullah;

“Giinesin dogusundan ve batisindan énceki namaz” dediler.®>® Sanki ikindinin sabaha

galebesi iizerine ‘iki ikindi’ diye isimlendirilmistir. ..”%

Baberti, ibn Abbas’tan riviyet olunan
e s Gt lalay Ok Lae oIS gl adle 20 JJia al Jolg  aie il oy i 0 (0)

92 Sebe’: 34/39.

953 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 426.

94 Buhari, Mevakitii’s-Salat: 27; Miislim, Mesécid ve Mevadiu’s-Salat: 210.
95 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 344; Eba David, Salat: 9.

96 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, Vr. 62.
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“Hz. Peygamber ashabina, “Sizden kim riiya goriirse anlatsin ki tabir edeyim %’

derdi, hadisini serh ederken, sahdbenin riiyasin1 Rastlullah’a anlatmasinin hiikmii
lizerinde izahlar yaptiktan sonra meshir hadisleri nakletmis ve serhini bu rivayetler

lizerine bina etmistir.

13

Rastlullah’dan (a. s.) sonra riiyalarin (tabir etmeleri i¢in) sahabeye
anlatilmas1 mendibtur. Ciinkii sahdbenin riiya tabirinde hakka isabet etmeleri kesin
degildir. EbG Bekir’in (r. a.) yapmis oldugu tabir i¢in Rashlullah (a. S.) “(Riiya
yorumunun) bazisinda isabet ettin, bazisinda hata ettin”® buyurmuslardir. Fakat
sahdbeden sonrasinda ise ilim sahibi, dindar ve riiya géren kimseye muhabbeti olana
riiyayr anlatmak miibahtir. Olumsuz yorumlar yapacak kimseye ise rilyayi anlatmak
yasaklanmistir. Ciinkii RasOlullah “Riiya anlatilmadik¢a (veya yorumlanmadik¢a)

kusun ayagindadir. Anlatilinca gerceklesir "> buyurmustur.”9%°

Baberti, Sehl b. Sad’dan (r. a.) rivayet edilen “Kim fercini ve dilini koruyacagina

961 hadisini

dair bana giivence verirse ben de cennet hususunda ona giivence veririm
serh ederken de zay1f bir rivayet kullanmis ve hadis “kim fercini zinadan, agzin1 haram
yemekten ve kendisini ilgilendirmeyen seyleri konusmaktan muhafaza edecegini bana
garanti ederse ben de ona cenneti garanti ederim” anlamina gelmektedir, demistir.

Ardindan benzer mana, Rasulullah’tan nakledilen;

" ows

(85 a8 400 g4l g aslal B4 85 o

“«“

im; dilinin, midesinin ve fercinin serrinden korunmus ise (biitiin serlerden)

2962 963

korunmustur garib rivayette de mevcuttur, seklinde agiklama yapmaistir.

Baberti, Ebli Hureyre’den (r. a.) rivayet edilen

e O (gia e Gull) ol G U8 B B raie ) )y 555 o ()

97 Miislim, Rii’ya: 17. Rivayet Mesarik ve Tuhfetii’l-Ebrar’da muttefekun aleyh olarak isaretlenmistir.
Fakat Buhari’de Ibn Abbas’tan bdyle bir rivayet yoktur. Buhari rivayeti Semure b. Ciindiib’ten
“Rastilullah ashabina ¢okga “iginizde riiya goéren var mi1?” diye sorardi” seklindedir. Rivayet i¢in bkz.
Buhari, Ta‘bir: 48.

%8 Miislim, Rii’ya: 3; Tirmizi, Rii’ya: 10; ibn Mace, Rii’ya: 10.

%9 Tirmizi, Rii’ya: 6; Darimi, Rii’ya: 11; Ibn Mace, Rii’ya: 6.

%0 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, vr. 51.

%1 Byhari, Hudd: 19.

%2 Beyhaki, Suabii’l-iman, Mektebetii 'r-Riisd I-X1V, Tahkik: Abdulali Abdulhamid Hamid, Riyad 2003,
VII, 291.

93 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, Vr. 43.
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“Kim, giines battig1 yerden dogmadan once tevbe ederse Allah tevbesini kabul
eder”"%%* hadisinin serhinde tevbe hakkinda kisa bir agiklama yaptiktan sonra “Giinesin
battig1 yerden dogmasinin keyfiyeti nedir?” sorusuna Ibn Abbas’tan nakledilen uzunca
bir rivayeti zikreder ve rivayetin sonunda; “...bu hadis i¢in ‘ash yoktur’ denilmektedir.

Fakat ben onu buldugum sekliyle naklettim” der.%®

Hisam b. Amir el-Ensari’den rivayet olunan

JEN G 58T GA A2 G L) A Gl G L taie A my ele (5 ol ()
“Adem’in yaratilisi ile kiyametin kopmasi arasinda deccdlden daha biiyiik bir yaratik
(hddise) yoktur®®® rivayetini aciklarken hadisin zahirinden decclin yaratilis ve ciisse
olarak ne kadar biiyiilk oldugunun anlasildigini sdyler. Sonrada temriz sigasi ile
“merkebine binecek, o merkebin iki kulagi arast kurk ziradir”®®" seklindeki zayif bir

rivayeti nakleder.%8

3.2.4. Hadisi Kelami Yonden Serhi

Baberti’nin serhindeki oOnemli bagliklardan biri de kelam ilmiyle ilgili
aciklamalaridir. Fakihliginin yanisira keldm alanindaki birikim ve te’lifatiyla 6ne ¢ikan
Baberti, bu sihada on kadar eser vermistir.’®® Tuhfetii’l-Ebrdr’da serhini yaptigi
hadislerdeki kelami konular1 Ehl-i Siinnet bakisiyla ele almis ve basta Mu‘tezile olmak
tizere diger firkalarin goriislerine itiraz etmistir. Onlara yapmis oldugu elestirilerde ayet

ve hadislerden deliller getirmis ve akli izahlar yapmuistir.

Baberti Enes’ten (r. a.) rivayet edilen

Aaa) Juailh ,Q’:’i R (R 4By b 4 O Eal farase &) = <l & Sl (3)

94 Miislim, Zikr ve Dua: 43.

%5 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 39.

%6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXVI, 185, 187, 194; Miislim, el-Fiten ve Esratii’s-Saat: 126.

%7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXIII, 211, Heysemi, Mecmeu z-Zevdid, VI, 344; ibn Hacer, el-
Metalibii’'I-Alive bi-Zevdidi’l-Mesdnidi’s-Semdniye I-XIX, Tahkik: Sa‘d b. Nasir es-Setri, Daru’l-
Asime, Riyad 2000, XVIII, 437.

%8 Hadisin senedinde yer alan ravilerin cerh ve ta’dili igin bkz. Nebil b. Mansir, Enisii’s-Sari fi Tahrici
Ehddisi Fethi’l-Bart I-X1, Miiessesetli’s-Semaha, Beyrat 2005, Il, 1091; Nasiruddin Elbani, Silsiletii’l-
Ehadisi’z-Zaifeti ve’l-Mevdiia I-XIV, Daru’l-Meiarif, Riyad 1992, 1V, 439.

99 Kadir Recep Muhammed, Ekmeliiddin Baberti ve Kelam Ilminde ki Yeri, BAKUTAM, Bayburt 2015,
18-22.



173

“Her kimi, rizkinin ¢ogalmasi ve ecelinin gecikmesi mutlu edecekse akrabalarin
ziyaret etsin®'° hadisinin serhinde Abdullah b. Mes’tid’un Ummii Habibe’den (r. anha)
naklettigi; “Allahim! Beni, esim Rasilullah, babam Ebi Siifyan ve kardesim Muaviye
ile faydalandir” deyince Rastlullah, “Sen Allah’tan kesinlesmis eceller, belirlenmis
omiirler ve taksim edilmis riziklar hakkinda istedin. Allah bunlardan hicbirini ne
vaktinden énceye alir ne de vaktinden sonraya birakir. Allah’tan atesin azabindan,
kabrin azabindan selamet dileseydin senin icin daha haywl olurdu” buyurdu®’* hadisini
nakleder ve iki rivayet arasindaki muhalefeti, ecel hakkindaki su acgiklamalariyla
gidermeye calisir. “Islam alimlerinden higbiri, kaza ve kaderin biitiin varliklari
kapsadigi ve hepsine uygulandig1 hususunda ihtilaf etmemistir... Zikredilen rivayetlerin
arasini tevfik etmek icin sdyle denilir: “Insanlar hakkinda iki tiirlii ecel vardir. Birincisi
levh-i mahfiizda yazilan eceldir ki bu degismez, ziydde ve noksanlik kabul etmez.
Ikincisi ise dordiincii ayda cenine gelen melegin yazdigi eceldir ki melek Rabbim!
Erkek mi disi mi, saki mi said mi, rizki, ameli ve eceli nedir? diye sorar. Bunun {izerine
Allah soyler, melek de yazar. iste bu ecel, sila-i rahim yapmakla artar, sila-i rahimi
kesmekle azalir. Nitekim Yiice Allah “O, sizi camurdan yaratan, sonra size bir ecel
tayin edendir. Belirli bir ecel de O'nun katindadir; sonra bir de siiphe edersiniz”%"?
buyurmaktadir. Hadiste zikredilen ve ziyadeyi kabul etmeyen ecel, levh-i mahfizdaki
eceldir. Melegin cenin halindeki insana gelip yazdigi ecel ise Yiice Allah’in ezelde,
kullarindan kimin sila-i rahim yapip kimin de yapmayacagmi bilerek buna gore
yazdirdig1 eceldir. Sayet ikinci ecel levh-i mahflizdakine uygun olursa degisiklige gerek
olmaz, uygun degilse yine bir faydasi olmaz. Ciinkii hiikiim levh-i mahflizdakine
goredir. Alimlerden bazilarma gore ise rizkin bollasmasi ve ecelin gecikmesi sayi

yoniinden degil, sekil yoniindendir...”"

Baberti, Huzeyfe’den (r. a.) rivayet olunan

970 Byhari, Biiyd: 13, Edeb: 12; Miislim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab: 21.

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 552, 1V, 86, 149, 192, 259; Miislim, Kader: 32; Humeydi, el-
Miisned, 1, 221; ibn Ebi Seybe, el-Miisned, 1, 195; Hakim en-Neysaburi, el-Miistedrek, Tefsir: 20
(Hadis No: 3440).

92 En‘am: 6/2.

973 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, Vr. 56.



174

- A PR (R @n AL Dy 2l aaa u\j A JE o) e A oy Qu;}\ O AR (&)
S 3l A (B sl o b a2 SN SN G de B0 2L (6 Gu Bl ) Gl (A8

T -

“Deccal ¢iktiginda yaninda ates ve su vardir. Insanlarin ates olarak gérdiikleri
(zannettikleri) sey soguk bir sudur. Insanlarin soguk su olarak gordiikleri (zannettikleri)
sey ise yakici bir atestir. Sizden her kim bu hddiseye sahit olursa ates oldugunu
diistindiigii seye gitsin, o tatli ve soguktur”®"* hadisini soyle serh etmektedir. Bu hadiste
hak mezhepler i¢in delil vardir. Allah kullarini1 deccal ile imtihan edecektir. Onun diinya
tizerinde kudreti vardir. Semaya emrederse yagmur yagar, yeryiizii bitkilerini yesertir.
Bir adami 6ldiiriir ve diriltir. Onu Isa (a. s.) 6ldiirecektir. Bu ehl-i siinnet ve’l-cemaétin,

fakihlerin ve muhaddislerin goriisiidiir.

Cehmiyye, Hariciler ve Mu‘tezile’den bazilarina gore deccalin yaptiklari hile ve
hayal tiirli seyler olup gergek degildir. Bunlarin ger¢ek olmasi niibiivvet ile karigmasina
ve insanlarin nebilere olan giivenini ortadan kalkmasina sebep olur. Baberti’ye gore
bunlar hakli gerekceler degildir. Ciinkil niibiivvet bitmistir ve deccalin yaptiklarinin
mucize zannedilme ihtimali kalmamistir. Ayrica deccal nebilik degil, ilahlik iddiasinda
bulunacaktir. Onun bu iddiasina ise ancak zayif iradeli kisiler kanabilirler. Peygamber
de bundan dolay1 insanlar1 deccale kars1t uyarmis ve deccélin goziiniin sasi olacag ve iki

kasinin arasina kafir yazili olacagini ifade etmistir.%"

3.2.5. Hadisi Fikhi Yonden Serhi

Baberti’nin Tuhfetii’l-Ebrar’da en ¢ok aciklamalar yaptigi konu siiphesiz fikhi
meselelerdir. Serhini yaptigi rivayet Hanefi mezhebinin goriisiine muvafik ise diger
mezheplerin delil aldig1 hadisi zikreder ve Hanefi mezhebi goriisiiniin tercih edilmesinin
gerektigini aciklar. Sayet serhini yaptig1 rivayet diger mezheplerin goriisiine delil olan
bir rivayet ise meseleye dair Hanefi mezhep goriislerini ve gerekcelerini mutlaka izah

eder.

Baberti, EbG Hureyre’den (r. a.) rivayet olunan

974 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XXXVIII, 363, 375; Buhari, Ehadisii’l-Enbiy4: 49; Miislim, el-Fiten ve
Esratu’s-Saat: 107.
95 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 217.
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“Kim namaz kilar da Ummii’l-Kitdb1 (Fatiha suresini) okumazsa namazi

noksandir, namazi noksandir, namazi noksandir”’%’® hadisinin serhinde;

“... Bu hadis, Ebli Hanife ve ashabinin goriisii olan Fatiha okunmadan kilinan
namazin noksan olmakla birlikte cevazina delildir. Imam Safii, “Fatiha olmaksizin
namaz olmaz’®"" hadisiyle amel ederck Fatiha sfiresi okunmadan kilinan namazin
gecerli olmayacagini sdyler. Bazilar1 bu hadisle amelin, immet kabul ettigi ve meshir
oldugu i¢in daha evla oldugunu iddia ediyorlar. Buna s0yle cevap verilir; bu yorum
hadisin meshir oldugu kabulii {izerinedir. Yine de hadisteki siga, genellikle, faziletin
nefyi icin kullanilir ve namazin caiz olmadigina deléalet etmez, bdyle kullanimi daha

55978

evladir diyerek Hanefi mezhebinin yaklagiminin dogrulugunu izah etmege

calismustir.

fbn Omer’den rivayet olunduguna gére Rastlullah (s. a. S.)
Wayy V) B i ead om0 A ol o) B3R e sligie A Gy e i Al S ()

“Hi¢hbir miisliimanin yaninda vasiyeti olmaksizin iizerinden ii¢ gece ge¢mesi hakki
degildir®”® buyurdu. Bu hadis Baberti’ye gore cumhiirun “vasiyet miistehaptir”
goriisiine delildir. David ez-Zahiri’ye gore ise vasiyet bor¢lu olan veya yaninda emanet
bulunan kimseler i¢in vaciptir. Bu hadisin anlam1 bu hiikmii tasiyinca digerleride buna
dahil edilir. Baberti, onlara cevaben, hadisin manasinda vasiyetin vacib olduguna delalet
eden bir karine yoktur. Oldugunu kabul etsek dahi zahiri diisiincede olanlar kiyas

yaparak bu sonuca varamazlar, demektedir.%°

Baberti, Amr b. Abese’den rivayet olunan uzunca bir hadisin son kisminda yer

alan “...ayaklarin topuklaryla birlikte yikarsa ayaklarindan (hdsil) olan giinahlar su

976 Miislim, Salat: 37.

977 Miislim, Salat: 11; Tirmizi, Salat: 183; Eba Davad, Salat: 135; Nesai, Iftitah: 24.

78 Baberti, Tuhfetii'l-Ebrar, Vr. 63.

9% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1V, 445, 516, 541; Buhari, Vesaya: 1; Miislim, Vasiyye: 1; Ebl David,
Vesaya: 1; Nesai, Vesaya: 1; Ibn Mace, Vesaya: 2.

90 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 234.
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ile birlikte ayak parmaklarindan dokiiliir... %" kismmin serhinde séyle demektedir.
Hadiste ayaklarin yikanmasi agikca ifade edilmektedir ve hadis Rafizilerin aleyhine bir

delildir.%2

Sehl b. Sa‘d’dan gelen bir rivayette Rasilullah, kendisi ile evlenmek isteyen bir
kadina “Benim simdi (bu giinde) bir kadina ihtiyacim yok” diye cevap verince orada
bulunan bir sahabi o hanim ile evlenebilecegini sodyledi. Rastlullah “yaninda mihr
olabilecek ne var? Demir bir yiiziikk dahi olsa ver” buyurdular. Adam, hi¢ birsey yok
deyince; Rastlullah, Kur’an’dan ezberinde olanlar1 sordu ve onlara karsilik kadin1 sana
nikahladim, buyurdu.®®® Baberti bu hadisin serhinde, taraflar riza gosterirse en kiigiik
sey dahi mihr olabilir ve bu rivayet Safiiler i¢in delildir. Hanefilere gore mihrin en az1
on dirthemdir ve onlar Cabir b. Abdillah’ta nakledilen “Kadinlari dengi ile eviendirin
ve velilerinden bagskasi evlendirmesin. Mihrin en azi on dirhemdir”"%* rivayeti delil
almiglardir. Yine hadiste Kur’an 6gretmekte mihr olarak kabul edilmistir. Bu da Safii
mezhebine delildir. Ebt Hanife ve imameyne gore boyle mihr tespit edilmesi

durumunda mihr-i misil gerekir.%8

3.2.6. Hadis Usiilii ve Tarihi ile Tlgili A¢iklamalar Yapmasi

Baberti, serh yaparken hadis ustlii agisindan énemli olan hususlara 6zen gosterir,
gerekli acgiklamalart yapar ve olmasi muhtemel karisikliklari onlemeye galigir. Ravi
isimlerinin zabti, kiinyesi, rivayetteki lafiz farkliliklarinin yanisira zaman zaman hadis

tarihi ve usilii konularina da kisaca deginir.

Mesela Ma‘kil b. Yesar’in hasta iken kendisini ziyarete gelen Emevi valisi

Ubeydullah b. Ziyad’a
ST S el b T ety S ) e W O, ()

“Sana bir hadis rivayet edecegim. Eger oliim yataginda olmasaydim rivayet

1986

etmezdim... ifadesinin serhinde meseleyi hadislerin edasindaki sorumluluk

%L Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XX V11, 238; Miislim, Salatu’l-Miisafirin ve Kasruha: 294.

982 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 424,

%3 Buhari, Nikah: 51.

%4 Ebli Ya‘la, el-Miisned, Il, 76; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Evsat, |, 6; Beyhaki, es-Siinen, Ill, 74;
Darekutni, es-Siinen, 1V, 358.

985 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 430.

986 Miislim, Iman: 142, imare: 22.
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acisindan ele almis ve sOyle demistir. “Ma‘kil b. Yesar dlecegini hissedince ilmi
saklamamak ve zayi olmasina sebebiyet vermemek ig¢in tebligin kendisine vacib
oldugunu anlamis ve hadisi edd etmistir. Ciinkii Allah Teala’min “Allah, Kitap
verilenlerden, onu insanlara aciklayacaksiniz ve gizlemeyeceksiniz, diye ahid

2987

almisti ayeti hepimizi tebligle miikellef kilmustir. %8

Baberti, EbG Sureyh el-Huzai’den nakledilen bir rivayette ravinin ismiyle ilgili
olarak, Huveylid b. Amr’dir. Fakat Amr b. Huveylid oldugu da séylenmistir, nisbesi ise
el-Ka‘bi veya el-Adevi’dir, demektedir.®®® Yine Ayiz b. Amr’in “Cobanlarin

990

(idarecilerin) en kétiisii insafsiz deve ¢obanlaridir ”*"rivayetinden sonra sahabi isminin

zabtin1 vermis ve su acgiklamalar1 yapmistir. O, Amr b. Hilal el-Miizeni’dir. Kiinyesi

Ebi Hubeyre el-Basri’dir. Ridvan bey’atina katilmistir.%*

Rivayetler arasindaki lafiz farkliklarina ayni sahabiden rivayet edilen kiyamet
alametlerine dair bir hadis iizerinden isaret etmektedir. Enes’den (r. a.) rivayete gore
Rastlullah  “Kiyamet aldmetlerinden bazilari ilmin kaldirilmasi, cehaletin agiga
ctkmasi, zinamin yayilmasi, icki igilmesi, erkeklerin giderek kadinlarin kalmasidir.
Oyleki elli kadin icin bir kayyim olur”®% buyurdu. Baberti, bu rivayetteki lafiz
farkliliklarina dikkat ¢ekerek, “ayni hadisin Buhari tarikleri arasinda farkliliklar vardir.
Bazisinda “cehalet ¢ogalir” denilirken, bazisinda “ilim azalir”, bazisinda da “cehalet
yerlesir” lafz1 gegmektedir. Ayni sekilde kimisinde “zina ¢ogalir” iken kimisinde “zina

aciktan olur” ifadesi gegmektedir” demektedir.%®
Eba Said el-Hudri’den rivayet edilen
sk B gl o & U Al atila b gle ) (il B ) she A Gy ()3 s o (2)
R o ) L) G sl Gl Y iy Sy A1 08« & U B e s
“Arkadaglik ve mali konusunda bana insanlarin en emin olant Ebii Bekr dir. Eger

Rabbimden baska dost edinecek olsaydim Ebii Bekr’i dost edinirdim. Ancak Islam
kardesligi ve sevgisi baska. Ebii Bekr’in kapisi disinda mescide agilan biitiin kapilari

97 Al-i imréan: 3/187.

988 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 421.
989 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 217.
990 Miislim, Imare: 23.

91 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 222.
992 Miislim, Tlm: 9.

98 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 218.
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kapatin "%°* hadisinin serhinde Baberti soyle demektedir. “Eger dost edinecek olsaydim”
lafzinda birgok rivayet farkliliklar1 vardir. Fakat “limmetimden dost edinecek
olsaydim”, “insanlardan dost edinecek olsaydim”, “bu iimmetten dost edinecek
olsaydim” gibi degisik lafizlarin tamami aymi mandya gelmektedir. Yine benzer

farkliliklar “ancak Islam kardesligi ve sevgisi” lafzinda da vardir.®%

Baberti, Hz. Aise’nin Hird magarasindaki ilk vahyi anlatan rivayeti icin “Bu hadis
sahabe mirselidir. Cinkii Aise (r. anha) bu hadisenin gerceklestigi zamana
yetismemistir. Bu olay1 Rastilullah’tan veya baska bir sahdbiden isitmistir. Fakat bazi
muhaddisler bu duruma itiraz ederek, Hz. Aise’nin sahabi oldugu ve Rasilullah’tan
semai kesin iken bu rivayete sahabe miirseli denilemez. Hadisin miisned olmasi igin

rivinin olaya bizzat sahit olmas1 gerekmez” dediklerini nakletmektedir.%%

Baberti, hadis usilii konularmdan olan musahhaf®® riviyet hakkinda Ebi
Hureyre’den rivayet edilen Ibn Cemil, Halit b. Velid ve Hz. Abbas’in zekit vermedigine
dair hadisin®® serhinde soyle demektedir. Halit b. Velid i¢in Rasilullah’in sdylemis
oldugu & S A s¥iely 4e10) S 3 lafzindaki 823 (silah, at benzeri savas techizati)
kelimesini 53215 (kéleler) seklinde rivayet edenler, seyhin agzindan hadis dinlemeyen

suhufilerdir.®®
Abdullah b. Amr’dan rivayet olunan
Ge sl (A 8 ) sl Gl 1 Juis (3055 B (e e igpe i) e ()
. 5aY!
“Allah Yolunda bir gazve veya seriyyeye katilip ganimet elde eden kimse

sevabimin iicte ikisini pesin almistir... ”*°%° hadisi hakkinda ihtilaf edilmistir. Baberti’ye

gore bazilarinin “bu hadis sahih degildir. Clinkii ravisi EbGi Hanl mechil bir kimsedir.

994 Byhari, Salat: 80, Ashabu’n-Nebi: 3, Menakibu’l-Ensar: 44; Miislim, iman: 248, Salatu’l-Miisafirin ve
Kasruha: 1, Fedailii’s-Sahabe: 1.

5 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrdr, vr. 220-221.

9% Baberti, Tuhfetii'I-Ebrdr, vr. 418.

997 Musahhaf, bir hadisi rivayet ederken sened veya metnindeki benzer kelimelerde harf veya noktalama
hatas1 yapmaktir. ibn Hacer, musahhaf ve muharref kavramlari arasinda ayrim yapsa da iki kelimenin
ayni anlamda kullanimi yaygindir. Bkz. ibn Hacer, Niizhetii n-Nazar, 118-119; Tehanevi, Kavdid fi
Ultumi’l-Hadis, 40-41.

998 Buhari, Zekat: 50; Miislim, Zekat: 11.

%9 Baberti, Tuhfetii’l-Ebrdr, vr. 445.

1000 Mijslim, Tmare: 153-154.
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Ayrica Bedir miicahitlerinin sevabindan herhangi bir sey eksilmemis ve Ebl
Hureyre’den rivayet olunan “Allah yolunda cihada ¢ikan kimsenin misali giindiiz orug
tutan, gece namaz kilan gibidir. Allah o miicahidin ya sehit olup cennete girmesini veya
ganimetle ve selametle evine donmesini iizerine almigtir’*°® hadis ve ravileri daha
meshdrdur, iddialar1 dogru degildir. Cilinkii EbQi Hani sika ve meshir bir ravidir. Leys b.
Sa‘d ve bircok hadis imam1 ondan rivayette bulunmus, Imam Miislim kitabma ondan

hadis tahric etmistir.%%?

3.2.7. Hadis Serhine Bir Ornek

Baéberti’nin hadis serhine dair zikrettigimiz genel bagliklardan kelime tahlilleri,
edebi sanatlarla ilgili izahlarini, rivayet farkliliklar ve fikhi / kelami ¢ikarimlarini daha
net gormek icin sectigimiz bir rivadyet hakkindaki aciklamalarini vermeyi uygun

buluyoruz. Baberti,
i€ 5 S U Al 5 Atmaa 8 e Gl Gal e () 7 saie ) oy i) a5 (03)

V) V) Gl sl b G Y ¢ Ase s DY) B5AT 08 5 Slls & U &Y ) e SUA Tk

1003w -JS-,' ‘;ﬁ LlL}

Eb( Said el-Hudri’den (r. a.); “Insanlar arasinda, bana arkadaslik yapmak ve
malint vermek hususunda en comert olan Ebu Bekir'dir. Rabbimden baska dost
edinecek olsaydim Ebii Bekir’i dost edinirdim. Fakat Islam’in getirdigi kardeslik ve
sevgi her seyin tistiindedir. Mescide Ebii Bekir’in kapisindan baska hichir kapr agik

kalmasin.”” hadisi hakkinda su aciklamalar: yapar.

“Ravi diyor ki, Rastlullah (s. a. s.) bir giin minbere oturdu ve “Allah (c.c.), bir
kulunu diinyanmin ¢igekleri / giizellikleri ve kendi katindakiler arasinda bir se¢im yapmak
lizere serbest birakti. (Kul) Rabbinin katindakini se¢ti” buyurdu. Eba Bekir (r. a.) agladi
ve anamiz, babamiz sana feda olsun ey Allah’in Rasilii! dedi. Serbest birakilan kisi
Rastlullah, aramizda en bilgili olan ise Ebl Bekir idi. Sonra Rastilullah zikredilen

hadisi buyurdular.

1001 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XV, 289, 406, 407; Buhari, Cihad: 2; Miislim, Imare: 110; Tirmizi,
Fedailii’l-Cihad: 1.

1002 Baberti, Tuhfetii’I-Ebrar, vr. 422-423.

1003 Byhari, Menakibii’l-Ensar: 44; Miislim, Fedailii’s-Sahabe: 2.
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Niishalarda S 5 S 5l i diye gegmektedir ki bunun anlami “gokc¢a agladi”

demektir. Diinyanin ¢icekleri, nimetleri ve zevkleridir. Rastlullah, insanlarin bir
bahgenin ¢igeklerine olan meylinden dolayr diinyay1r bahgeye benzetmistir. Sahabe
arasindan en bilgili ve zeki olanim1 ortaya g¢ikarmak icin de serbest birakilan kulun
ismini gizlemistir. EbG Bekir onlarin en bilgilisi oldugu i¢in Rastlullah’in vefatina
lizlilmesi, vahyin kesilmesi ve daha bagka hayirlarin sona erecek olmasindan dolayi

agladi.

Hadiste yer alan ;Jle .l Sl e &) s0zii, mali ve nefsi hususunda en comert ve

fedakar olan1 demektir. Yoksa yaptiklarini sayip dokmek anlamina gelen minnet etmek
degildir. Minnet etmek sevabi yok eder. Allah (c.c.) “Ey Iman edenler! Allah’a ve
ahiret giiniine inanmadigr hdlde malini insanlara gosteris yapmak i¢in harcayan Kimse
gibi sadakalarimizi basa kakmak ve incitmek suretiyle bosa cikarmayn”**® buyururken
Allah ve Rasiliine minnette bulunmanin sonu nasil olur.

Dostluk anlamindaki 41a iligkiyi kesmek demektir. ‘Allah’in dostu’ ifadesi de her
tirlii ihtiyacin1 Allah’a hasredip; O’nun ugrunda her seyden iligkiyi kesmektir. El-
hulletii kelimesinin bir seye 0zel olmak, bir seyi se¢mek anlamlarina geldigi de
soylenmistir. Ibrahim’e (a. s.) Halilullah denmesi, Allah i¢in her seyden bagini koparip,
O’nun i¢in dost edinip, O’nun i¢in diismanlik yapmasi sebebiyledir. O’nun giizel ahlak
ve 1yi sifatlarla muttasif oldugu i¢in Halilullah denildigi de sOylenmistir. Allah’in ona
dostlugu ise diismanlarina karsi yardim etmesi ve onu sonradan gelenlere imam
kilmasidir. Halil kelimesinin “kalbinde dostundan baskasina yer olmayan miimin”

manasina kullanildig1 da sdylenmistir.

Sla 133k <€ 4 hakkindaki rivayetler farklidir, bunlardan birisi de Megsarik’te

zikredilendir. “Rabbimden baska dost edinecek olsaydim...” ifadesinde telvih sanati
vardir. Yani “ben Rabbimi dost edindim” demektir. Diger rivayetlerde “lmmetimden
dost edinecek olsaydim”, “insanlardan dost edinecek olsaydim”, “bu timmetten dost
edinecek olsaydim” gibi lafiz farkliliklar1 olmakla birlikte hepsinin anlami: “Rabbimden

baska dost edinecek olsaydim Ebi Bekir’i dost edinirdim” seklindedir.

1004 Bakara: 2/264.
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Ayni sekilde &35 ey 353l o<1 5 lafzinda da rivayet farkliliklart mevcuttur.

Mesdrik’teki rivayetin yani sira “Islam kardesligi” veya Buhari’de oldugu gibi “islam
kardesligi daha ustlindiir” lafizlar1 da vardir. Bazi sarihlerin “Benimle onun arasinda
Islam kardesligi ve sevgisi vardir” seklindeki takdirleri tartismalidir. Ciinkii hadiste hasr
vardir. Islam kardesligi ve sevgisinin Ebi Bekir’in diginda, baskalariyla da var olmasi
bdyle bir hasr1 faydasiz kilar ki Sarf’in soziinlin faydadan hali olmasi céiz degildir.
Ayrica boyle bir takdir, Buhari ve digerlerinde zikredilen lafizlara da terstir. Dogrusu
Mesarik’teki rivayete diger tariklerden gelen “Islam kardesligi daha iistiindiir” lafzini
takdir etmektir. Hem ibaredeki gizli lafizda asil olan zahir lafzin cinsinden olmasidir.
Islam kelimesindeki “el” takis1 ahdi zihni i¢indir ve miisliimanlarin kendi iradeleriyle
tercih ettigi Islam’a isarettir. Ciinkii s6z, medh ve siikiir baglamindadir ve boyle
olmayan miislimanlik tercihi EbG Bekir’in disinda birgok kimsede vardir. Diger
taraftankisinin 6zgiir iradesiyle Islam’i se¢mesinde Allah’m (c. c¢.) iradesi, Hz.
Peygamber’in Ebh Bekir’i dost edinmesinde ise kendi iradesi vardir. Bu durumda Yiice
Allah’in iradesiyle olan tercihin, Hz. Peygamber’in yaptigi tercihten daha faziletli
oldugu aciktir ve terbiyesi Yiice Allah tarafindan en giizel sekilde yapilan bir

peygamberin séziinde de bundan baskasi diisiiniilemez.
A V) Qb sl & Gy Y sOzi talep ifadesidir ve dneeki ihbar ciimleden ayrilir. 3

kelimesi mahz(f bir mevstfun sifatidir. Yani “mescidde Eb( Bekir’in kapis1 disinda
kapali olmayan hi¢bir kapt kalmasin” demektir. Bu soéziin manas1 hakikate
hamledilmistir. Soyleki, ashabdan evleri mescide bitisik olanlar, evlerinden mescide bir
delik agmislar ve oradan geciyorlardi. Ebl Bekir’in agmis oldugu kiiciik kap1 disinda
hepsinin kapatilmasi emredildi. Buhari rivayetindeki “EbG Bekir’in kapis1 disinda biitlin
kapilar1 kapatin” lafzinda kullanilan 43353 kelimesi de iki ev arasindaki kiigiik kapi
demektir. Hadiste, mescitlerin bu sekilde kiiciik kapilar agilarak yol edilmesinden
korunmasi ménasi vardir.

Iddialardan birisi de “Ebdi Bekir’in evi mescide bitisik degildi, aksine Medine’nin
dis taraflarindaydi. Dolayisiyla kapilarin kapatilmasi, hilafet meselesinde insanlarin Ebii
Bekir ile yasayacaklar tartismanin kesilmesi ve Eb(i Bekir’in oldugu yerde halifelik
kapisinin onlara kapatilmasindan kinadyedir.” Yani Ras@lullah gerek diinyevi gerek

uhrevi, gerek tesri ve gerekse kazaya dair biitiin agiklamalarini mescidde yaptig1 i¢in
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mescid hilafetin lazim1 olmustur. Hadiste de lazim (mescit) zikredilmis ve melzim
(hilafet) kastedilmistir. Halifelik tartismalari mescidin kapilarina benzetilerek akli hissi
yapilmis ve sadece miisebbehiin bihin zikredilmesiyle istiare-i tasrithiyye olmustur. Bu
durumda karine mescidin zikredilmesidir.

Biitin bu agiklamalar EbG Bekir’in (r. a.) evinin mescidin yaninda olmadig:

takdiri iizerinedir. Dogrusunu Allah bilir.19%

1005 Baberti, Tuhfetii'I-Ebrar, vr. 220-222.
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SONUC

Hadisle ilgili ilimler goéz Oniine alindiginda hicri {giincii asrin, hadislerin
tasnifinde, alt1 ve yedinci asirlarin hadis ustliinde, sekiz ve dokuzuncu asirlarin da hadis

serhinde altin donemler oldugu kabul edilir.

Bu c¢alismamizda sekizinci asir alimlerinden Ekmeliiddin el-Baberti’nin hadis
anlayis1 ele alinmis ve Islami ilimlerin her sahasinda eser veren Baberti’nin usil, fikih
ve serh caligmalarindaki uygulamalar1 tespit edilerek hadisciligi noktasinda asagidaki

sonuclar elde edilmistir.

Baberti, Anadolu topraklarinda diinyaya gelmis ve ilk egitimini burada aldiktan
sonra yasadig1 cografyadaki siyasi etmenler ve devrin ilmi gelenegine uygun olarak
Halep ve Kahire gibi merkezlere giderek dmriiniin kalan kismini burada tamamlamstir.
Hanefi mezhebine olan mensubiyetini devam ettiren Baberti, mezhebi saikler ve
yasadig1 ¢evrenin de etkisiyle olsa gerek, eserlerinde Maturidilik ve Hanefiligin siddetli
bir sekilde savunuculugunu yapmis ve Memlik devletinde edindigi itibar ile de bunu
hayat1 boyunca devam ettirmistir. Kirktan fazla eser te’lif eden Baberti, agirlig1 fikhi
eserlere vermis olmakla birlikte kelam, tefsir, kiraat, hadis ve belagat {izerine de eserler

kaleme almustir.

Baberti, yasadig1 ehl-i hadis c¢evrede lafizdan ziyade anlama 6nem vermis ve
muhataplarinin kendisini ehl-i re’y diye nitelendirmelerine karsilik o kendisini ashabu’l-
hadis ve’l-meani olarak adlandirmistir. Bu baglamda olmak {izere rivayetlerin
manalarmi1 One c¢ikarmig, uygulamada akli altyapiyr hep olusturmaya c¢aligmistir.
Kavramlarin kullanimina dikkat etmis; siinnet kavramini hadis kavramindan ayr1 olarak

ele almis, sahabeden gelen rivayetleri 6zellikle “eser” olarak nitelemistir.

Baberti’ye gore siinnetin hiicciyyeti hakkinda konugmak bile dogru bir davranig
degildir. Ancak bazi cahillerin iddialarinin aksine ona gore siinnetin kaynagi ya vahy-i
zahirdir veya Hz. Peygamber’in diisiince ve ictihatlari ile ulastig1 vahy-1 batindir. Diger
taraftan slinnet, Kitab’in &mm, hés, emir ve nehiy gibi biitiin 6zelliklerini tasimaktadir.

Cilinkii stinnetin hiicciyyeti Kitab’in / Kur’an’in hiicciyyyetinin bir pargasidir.

Hz. Peygamber’in fiillerine 6zel bir 6nem veren Baberti, fiilleri 6nce muamelat ve

kurbiyyet diye ikiye ayirir ve muamelat gesitinden olan fiillerin tamaminin iimmet igin
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baglayict oldugunu ifade ettikten sonra risalette ittibanin asil oldugunu, dolayisiyla
aksine bir ifade bulunmadik¢a kurbiyyet igerikli fiillerde de Hz. Peygamber’e itaat

etmek gerektigini sdyler.

Ravide bulunmasi gereken 6zellikler konusunda Baberti, muhaddislerin zikrettigi
misliiman, akilli, balig ve adalet sahibi olmak vasiflarini zikrettikten sonra zabt
sifatinda amacin ezberlemekle beraber anlamak ve amel etmek vasfi oldugunu vurgular.
Ona gore hadis metnini zabt etmenin yani sira manasim1 da zabt etmek gereklidir.
Anlamadan sadece bir seyler duymak mutlak manada sema degildir. Manay1 kavramak

zabt-1 ekmeldir ve tearuz durumunda tercih sebebidir.

Baberti, hadisleri taksimatta rivayetin bilgi degerini goz Oniine alarak diger
Hanefiler gibi ilm-i yakin, ilm-i tuma’nine ve ilm-i zann {izerinden hareketle hadisleri
miitevatir, meshlir ve haber-i vahid olarak {i¢ baslikta inceler. Bu yoniiyle miitevatir
haber; olgusal ve tahkiki olarak kesin bilgi ifade ederken meshir haber ikinci ve ii¢iincii
asirda iizerinde icma hasil oldugu igin kesin bilgi seviyesine ulasir. Iste bu yakini bilgi
ozelligi ile kitaba ziyade yapar ve onunla amel etmek zorunludur. Burada ilk ii¢ nesle
verilen 6nem dikkat ¢cekmektedir. Ayni1 sekilde haber-i vahidin tasidigi bilginin zan
ifade ettigini, ancak sahabinin haber-i vahid ile amel edilmesi noktasinda icma
ettiklerine isaret ederek tarihi degerini One c¢ikarmaya calismaktadir. Aklen ise
Baéberti’ye gore bir haberin iki ihtimali vardir. Haber ya dogrudur ya da degildir. Fakat
ravisi glivenilir ise her akl-1 selimin haberin dogrulugu ihtimaline gére davranmasi
gerekir. Bu noktada ravilerin sayisal durumundan ziyadde haberi kavramasi tekrar
gindeme gelmekte ve Hanefilere gore mardf yani fikih bilgileriyle meshir ravilerin

verdigi haber ile mutlak olarak amel edilir.

Senedin munkat1 olmasi konusunda Hanefiler, muhaddislerin aksine zahiri inkita
ve batini inkitd diye ikili bir taksimat yaparlar. Hanefilere gore seneddeki her tiirlii
kopukluk bir yoniiyle miirsel rivayettir. Bu kopukluk eger tabiin ve tebe-i tabiin
tarafindan yapilirsa onlarin rivayetleri ilk donem fakih ve muhaddislerine gore de
makbildiir. Sonraki raviler tarafindan yapilirsa ravinin adaletine bakilir. Ciinki
hocasina yalan isnad edecegi diigiiniilmeyen adil ravinin Hz. Peygamber’e yalan isnad
edecegini diisiinmek dogru degildir. Batini inkitd, Hanefi ustlciilerinin muhaddislerden

ayrildigi ana konulardan birisidir. Ayn1 zamanda metin tenkidini de icerisinde
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barindiran batini inkitd bir rivayetin Kur’an ve siinnete muhalif olmasi, herkes
tarafindan bilinmesi gereken bir mesele iken haber-i vahid olarak kalmasi ve konu ashab
tarafindan tartisilirken bu rivayete atifta bulunulmamasi bagliklarin1 kapsar. Batini
inkitdnin ikinci ¢esiti ise ravisinin mestlr, miitesahil, muhtelit, heva sahibi ve gafil

olmasini igerir.

Haber-i vahidlerle amel konusu bilindigi lizere Hanefiler tarafindan dile getirilen
onemli bir basliktir. Haberler, konusu huktkullah veya hukiku’l-ibad olup baglayicilik
gerektirip gerektirmemesi bakimindan cesitlere ayrilir. Burada Hanefilerin {lizerinde
durdugu husus, icerigi uktbat ve kul hakki olan rivayetlerin haberin sihhat sartlari
disinda, sahitlikte oldugu gibi baska 6zellikler de tagimasi gerekliligidir. Yani haber ile
ceza teayyiin ediyor veya bir kul hakkinin tegayyiirii s6z konusu oluyor ise haberin
sehadet lafz1 igermesi, ravi sayisinin belli bir sayiya ulagsmasi, ravinin ehliyeti gibi bagka
sartlar da giindeme gelmektedir. Ciinkii burada haber-i vahid ile hakim tarafindan
hiikiim verilmektedir ve bu durum haber-i vahid ile bizlere bir bilginin ulagsmasindan

ziyade bir kisim haklarin ispat veya 1skati s6z konusu olmaktadir.

Haberin mahiyeti konusu ile haberin dogruluk bakimindan tasimis oldugu
ihtimaller tartigilir. Muhaddislere gore haberin insai veya ihbari olmasi arasinda bir fark
yoktur. Fakat Hanefi usilciiler, haberin ahkdma etkisi tlizerinden hareket ettiklerinden
haberin dogruluk degerini 6ne alirlar. Baberti, habere etki eden dis unsurlar ilizerinden
agirliklt olarak konuyu ele alir ve nefsii’l-haber basliginda bizzat haberin kendisini
ilgilendiren tahammiil ve eda ustllerine yogunlasir. Ona gore isitme ile aktarilmasi esas
olmakla birlikte kitabet ve risalet ile de haberin elde edilmesi pekala miimkiindiir ve Hz.
Peygamber’in dini teblig icin kullandig1 yollardan birisidir. Rastlullah’in kullanmig
oldugu bu ustllere bizim giivenilir degil deme hakkimiz yoktur. Nefsii’l-haberin ikinci
kism1 ise rivayetin lafzen veya ménen nakledilmesidir. Baberti burada da lafizlarin
anlam boyutuna Onem vermekte ve muhkem ve zahir lafizlarin manen rivayet
edilebilecegi fakat miigkil, miisterek, miicmel, miitesabih ve cevamiu’l-kelim lafizlarda
lafzen rivayetin gerekli oldugunu diislinmektedir. Haberin mahiyetini ilgilendiren bir
baslikta haberin selef veya bizzat haberin ravisi tarafindan inkar edilmesidir. inkardan
amac haberi yalanlamak degil, haberle gelen ahkam ile amel etmemektir. Eger selef

veya ravi o haber ile amel etmemisse bizim amel etmemiz diisiiniilemez.
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Hadis tenkidi konusunda muhaddislerin cerh-ta‘dil yapan kisilere giliveni en st
noktada iken Hanefilere gore ilk once cerh-ta‘dil yapan kisinin alim, verda ve takva
sahibi, cerh ve ta’dil sebeplerini bilen, asabiyet, diismanlik ve hasetten uzak olmasi
sorgulanir. Baberti, cerhi iki ana basliga toplayarak adalet agisindan ravinin biiyiik
giinah isleyip islemedigini, zabt agisindan ise ravinin ihtilat, unutkanlik ve gaflet gibi
kusurlarini ele alir ve zabt ile ilgili bu kusurlarin biiyiikk giinahlarin aksine ravinin
rivayetlerinin umimi olarak reddini gerektirmedigini diisiinlir. Senedin ittisal ve
inkitasinda ise tamamen mirsel rivayetler ile amel edilip edilmeyecegi noktasindan
hareket eder. Baberti, sahdbe miirselinin tamamini makbil rivayet olarak sayarken
tabiln miirselinde diisen ravinin sahdbi oldugundan hareketle onlarinda makbil
oldugunu savunur. Adil kimselerin miirsel rivayetlerini ise Buhari’nin muallaklar:

tizerinden degerlendirir.

Metin tenkidini tearuz bagliginda ele alan Baberti, kavrama muhaddislerden farkli
olarak genis bir anlam yiikler. Muhaddislerin kullaniminda tearuz, tendkuz anlaminda
olup hadisin baska hadislerle celiskisi olarak kullanilir. Baberti’ye gore ise tearuz,
rivayetin kendinden daha kuvvetli delillere muhalif olmamasidir. Cilinkii bu durum
manevi Inkitdyr gerektirir ve rivayet merdid kabul edilir. Bir rivayetin Kur’an’a,
meshir siinnete, icmaya veya kiyasa aykiri olmasi reddini gerektirir. Tartisma mahalli
olan kiyasa aykirilik iizerinde 6zellikle duran Béberti’ye gore kiyasin ash kitab, siinnet

ve icma oldugu siirece kiyasa muhalefet bunlara muhalefettir.

Baberti’nin serh metodu her yoniiyle yeterli seviyededir. Hadisin metnini tam
olarak verip kaynagina isaret etmesi onun ilmi hassasiyetinin ifadesidir. O, okuyucunun
ihtiyag duyacagi her meseleye agiklik getirmektedir. Ik dnce kelimelerin anlamlarini,
sarf ve nahiv ac¢isindan tahlillerini sonrasinda ise varsa beldgat yoniinii izah eder. Zaman
zaman hadisin toplu manasini da verir. Hadisi serh ederken ayet ve hadislerden oldukca
faydalanir, eger hadiste diger deliller ile bir tearuz s6z konusu ise gidermege calisir.
Sayet hadiste itikadi veya fikhi bir mesele varsa mutlaka mezhep goriisleriyle mukayese
eder. Kelami konularda Mu‘tezile’ye, fikhi konularda ise genellikle Safiilere itirazda
bulunur. Hadisin senedindeki ravilerin isimlerinin zabti, tanitimi1 ve varsa haklarindaki
cerh ta’dil degerlendirmelerini nakleder. Ayrica rivayetin sened ve metninde usilii hadis

ve diger hadis ilimlerine dair gerekli agiklamalarda bulunur.
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Son olarak; Ekmeliiddin Baberti giiniimiiz ilim g¢evrelerinde kendisine pek atifta
bulunulmasa da yasadigi doneme eserleri, talebeleri ve goriisleriyle etki etmis bir
alimdir. Daha &nce Atatiirk Universitesi, Bayburt Valiligi ve Bayburt Universitesi
tarafindan diizenlenen iki sempozyum ile iilkemiz giindeminde yer almaya baglayan
Baberti’nin, kelami ve fikhi yonii {izerine yapilan iki doktora g¢alismasinin ardindan
hadis yoniinii ele alan bu aragtirmamizin da katkisiyla daha iyi anlasilacagim

diisiinmekteyiz.
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