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OZET

YUKSEK LISANS TEZI
YENIi ATLANTIS VE KUTADGU BILiG'DE EUDAIMONIZM
ABDULKADIR CULUK
Tez Danmismani: Prof. Dr. Osman ELMALI
2020, 85 sayfa
Prof. Dr. Osman ELMALI

Bu calismada 1580' li yillarda yasamus olan Ingiliz devlet adami Francis Bacon'un
titopyast olan Yeni Atlantis adli eseri ile binli yillarin baslarinda yasamis olan Tiirk
diistiniir ve devlet adam1 Yusuf Has Hacib'in siyasetname niteligindeki Kutadgu Bilig
adli eserinden hareketle her iki digiinliriin eudaimonia kavramina bakis agilari
karsilastirilmistir. Bir diger ifade ile Yeni Atlantis ve Kutadgu Bilig’de eudaimonia
kavraminin izleri siiriilmiistiir. Eudaimonia kavraminin mutluluk kelimesine karsilik
geldigi goz oniinde bulundurulursa her iki diigiiniiriin mutluluk anlayislari ve mutluluga
ulagma yontemleri irdelenmistir.

Bireylerin ya da toplumlarin mutluluk algilarinda benzerliklerin ve farkliliklarin
olabilecegi gibi, onu arama ve elde etme bigimleri bakimindan da benzerlikler ve
farkliliklar olusabilmektedir. Genellikle bu benzerlik ve farkliliklar zaman, inang, kiiltiir
ve yonetim bi¢imlerinin farkliliklari ile ilintilidir. Nitekim ¢alismamiz i¢in sectigimiz bu
iki eser, saymis oldugumuz bu dort kavram agisindan birbirleri ile farklilhik arz
etmektedir.

Insanin var oldugundan beri aradign miikemmel iyi nedir? Bu soru Antik
Yunan’dan bu yana "eudaimonizm" diye isimlendirilen felsefenin bir konusu olmustur.
Calismamizin da ana baslig1 olan bu kavrami inceledikten sonra her iki eserin onerdigi
mutlak iyinin ne oldugu tespit edilmeye calisilmistir. Ardindan her iki eserin de
yazildig1 zaman, toplum, kiiltiir ve inag farkliliklar1 g6z oniinde bulundurularak onlarin
savundugu mutlak i1yinin benzerlikleri ve farkliliklarin1 kapsamli bir sekilde analiz
edilmistir.

Sonug olarak ise, Yeni Atlantis ve Kutadgu Bilig'de Eudaimonizm diisiincesi
karsilastirilarak en yiiksek iyinin ne oldugu problemine verilen cevaplarin belirlenmesi
amaclanmistir. Her iki eserden hareketle evrensel ahlakin temel kavram ve problemlere

bakis acilarmin benzerlikleri ve farkliliklart incelenmistir. Ayrica bu eserlerin



eudaimoniaya ulasabilme yolundaki normlart ¢ag, din, kiiltiir ve yOnetim bigimi

farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurularak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Eudaimonizm, Mutluluk, Kutadgu Bilig, Yeni
Atlantis, Erdem, Bilgi, Akil.
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ABSTRACT

MASTER THESIS
EUDAIMONISM IN NEV ATLANTIS AND KUTADGU BILiG
ABDULKADIR CULUK
Advisor: Prof. Dr. Osman ELMALI
2020, 85 pages
Prof. Dr. Osman ELMALI

In this study, the view of the eudaimonia of both thinkers based on the work of
the political thinker Kutadgu Bilig of the Turkish thinker and statesman Yusuf Has
Hacib who lived in the 1980s and the utopia of the British statesman Francis Bacon who
lived in the 1580s. angles are compared. In other words, the traces of the concept of
eudaimonia have been traced in New Atlantis and Kutadgu Bilig. Considering that the
concept of Eudaimonia corresponds to the word of happiness, understanding of
happiness and methods of achieving happiness of both thinkers are examined.

There may be similarities and differences in individuals 'or societies' perceptions
of happiness, as well as similarities and differences in the way they seek and obtain it.
Generally, these similarities and differences are related to the differences of time, belief,
culture and management styles. As a matter of fact, these two works we have chosen for
our study differ from each other in terms of these four concepts we have counted.

What is the perfect good that man has been seeking since its existence? This
question has been the subject of a philosophy called "eudaimonism™ since Ancient
Greece. After examining this concept, which is the main topic of our study, we tried to
determine what the absolute good suggested by both works. Then, when both works
were written, considering the differences in society, culture and belief, the similarities
and differences of the absolute good they defended were analyzed comprehensively.

As a result, by comparing the idea of Eudaimonism in New Atlantis and
Kutadgu Bilig, it is aimed to determine the answers to the problem of what is the best.
Based on both works, the similarities and differences of the perspective of universal
morality on basic concepts and problems were examined. In addition, the norms of these
works on reaching eudaimonia have been evaluated by taking into consideration the

differences of age, religion, culture and management style.
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Keywords: Morality, Eudaimonism, Happiness, Kutadgu Bilig, New Atlantis,
Virtue, Knowledge, Reason.
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ONSOZ

Bu calismada Yeni Atlantis ve Kutadgu Bilig'de Eudaimonizm diisiincesi
karsilastirilarak en yiiksek iyinin ne oldugu problemine verilen cevaplarin belirlenmesi
amagclanmaktadir. Bu amagla, her iki eserden hareketle evrensel ahlakin temel kavram
ve problemlere bakis agilarinin benzerlikleri ve farkliliklari incelenmistir. Ayrica bu
eserlerin eudaimoniaya ulasabilme yolundaki normlar1 ¢ag, din, kiiltiir ve yoOnetim

bi¢imi farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurularak degerlendirilmistir.

Ahlakin temel problemleri arasinda tartisila gelen mutluluk anlayis1 da kendisi
hakkinda tam bir tanimin yapilamadigi baska bir kavram g¢esididir. Nitekim onun ne
oldugu ve ona asil ulasilabilecegi, tarihten beri insanoglunun kafasini kurcalayan bir

soru haline gelmistir.

Ahlakin bir alt kavrami olarak karsimiza ¢ikan eudaimonia kavrami, mutluluk
kelimesinin karsiligi olup olmadigi diigiincesinden baslayarak ona ulagmadaki usul ve
kavramlarin ¢esitliligi toplumlarin ve bireylerin farkli mutluluk algilart ile birleserek

meseleyi girift bir bilmece haline getirmistir.

Eudaimonizm kavrami bir¢ok agidan felsefenin bir problemi olarak ele alinmistir.
Bu calismada ise Yeni Atlantis ve Kutadgu Bilig eserleri iizerinden, birey ve
toplumlarin en yiiksek iyiyi belirlemede ¢agin, dinin, kiiltiiriin ve yonetim bigimlerinin
etkileri ele alinip, orneklerle temellendirilmesi saglanmistir. Ayrica bu iki 6nemli eserin
ilkinin iitopya, ikincisinin ise siyasetname Ornekleri igerisinde anilmalarinin yegane
sebebi, her ikisinin de ideal olan1 arama ve ortaya koyma gayeleri olmustur. Iste bu
caligma, aynm1 zamanda onlar1 bu gayeye gotiiren sebepleri inceleme ve

benzerlik/farklilik karsilastirmasi yapma firsat1 bulmustur.

Toplumda yasanan hizli degisimler, bir¢ok problemi de beraberinde getirmis ve
bunlar siirekli olarak artmaya ve ¢6ziim beklemeye devam etmistir. Bu problemlerin
neden oldugu seylere ¢6ziim bulma gabasi ahlakin konusunu olusturmustur. Ahlak
bilimi, bu problemlere ¢6ziim ararken elestirel yaklasimla eski gelenek ve kavramlari

yeniden inceleme ve irdeleme yolunu tercih etmistir.

Bizler de calismamizin ana karakterini olusturan eudaimonia kelimesine girig

yapmadan Once ahlak kelimesinin anlam analizi {izerinde durduk. Ahlakin ve ahlak
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felsefesinin tanimlarint kapsamli bir bigimde ele aldiktan sonra, ahlak biliminin bir
konusu olan eudaimoniay1 ele aldik. Eudaimonia ve mutluluk kavramlarini inceleyip

birbirleriyle olan miinasebeti ortaya koymaya c¢alistik.

Eudaimonianin kavramsal analizinden sonra, Antik Yunan diisiiniirlerinden
baslayarak cesitli filozoflarin mutluluk anlayislarin1 hatirlattik. Ardindan Islam

filozoflarinin mutluluk algilarini ele alarak birinci boliimiimiizii sonlandirdik.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise, Ronesans déneminin filozofu olarak bilinen
hatta modern felsefenin kurucular1 arasinda ismi gecen Francis Bacon’1 ve Tiirk Islam
geleneginin bagyapitlarindan birisi olarak bilinen Kutadgu Bilig adli eserin miiellifi,
Yusuf Has Hacib’in hayatlarin1 ele aldik. Onlarin hayatlarin1 ayr1 ayri anlatmaya
calistiktan sonra ayni basghigin ilgili boliimlerinde iitopya ve siyasetname kavramlarini

kapsamli bir bicimde anlatmaya gayret ettik.

Her iki miiellifin de ayr1 ayr diisiincelerini hatirlatarak Yeni Atlantis ve Kutadgu
Bilig adli eserlerin detayli bir bigimde tanitimini1 yaptik. Yasadiklart donemlerin
diislince yapisini ve siyasi durumunu ele alip aktardiktan sonra ikinci bolimiimiizii de

bitirmis olduk.

Son bolimiimiizii ise c¢alismamizin ana konusunu olusturan bolim olarak
belirledik. Bu kapsamda her iki diislinliriin ayr1 ayr1 eserlerini eudaimonia 1s18inda
inceledik. Oncelikle Yeni Atlantis’te eudaimonianin izlerini arayarak, Bacon’in bilim,
inang, adalet, olgtlilik, sevgi, dostluk, iyilik, erdem, devlet anlayisi, diiriistliik ve iffet
gibi kavramlara yiikledigi anlamlarin tespit ve tahlilini yaptik. Ayni1 sekilde Yusuf Has
Hacib’in de bu kavramlar hakkindaki goriis ve degerlendirmelerini kapsamli bir bigimde
ele aldik.

Ugiincii béliimiimiiziin ikinci ve en énemli kismin1 olusturan bashgmiza gelince,
burada her iki eserden ¢ikarmis oldugumuz mutluluk anlayislarini ve bu mutluluga
ulastirma unsurlarim1 karsilastirmali bir bigimde inceledik. Bu incelemeyi yaparken
dikkat ettigimiz asil husus, dort farkli bashik halinde karsimiza sonug¢ olarak c¢ikti.
Bunlar; zaman farki, inang farki, toplum farki ve ydnetim anlayis1 farki. Iste bu bakis
acilariyla mutlulugun belirlenmesindeki farklar1 ve benzerlikleri ele alarak, Yeni

Atlantis ve Kutadgu Bilig’de eudaimonianin izini siirdiik.
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Ayrica ifade etmek gerekirse, ¢alismamizda eserler ve miielliflerinin diisiincelerini
incelerken kronolojik siralamaya tabi tutulmamasinda ki maksat, savimizin ispati i¢in
bir yontemdir. Clinkii bat1 kiiltiiriiniin mutluluk anlayis1 ile dogu kiiltiirtiniin mutluluk
anlayislarini ele alirken sadece sekiiler bir mutluluk anlayisinin yetersizligini ispatlamak
adina diinya ve ahret mutlulugunu savunan bir bagska mutluluk anlayisiyla karsilastirdik.
Bu nedenle 6ncelik olarak eksik gordiigiimiiz mutluluk anlayisini irdeleyip ardindan
yeterli gordiigiimiiz mutluluk anlayisiyla kiyaslamak adina onceligimizi Francis
Bacon’a ayirdik. Iste bu yiizden yetersiz olandan yeterli olana ulasma ydntemini tercih

etmemiz, kronolojik siralamayi bozmustur.

Umuyoruz ki ¢alismamiz bir nebze de olsa felsefe diinyasina katki, insanliga ise

mutluluk getirir.
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GIRIS

Ahlak, felsefenin ii¢ temel problem alanlarindan birisidir. Giindelik dilde ahlak,
huy, karakter ya da insan dogasi anlamlarina gelen Arapca ‘hulk’ kelimesinin
coguludur. Tiirk¢e’de tekil anlami ile kullanilan ahlak sozciigii din, huy, tabiat ve
karakter manalarina gelir. Ingilizce’de ahlakin karsiligi olarak kullanilan “moral”

kelimesinin kokeni ise Latince “moralis” kelimesidir.!

Kavram, felsefi agidan incelendiginde, belli zaman igerisinde, belli bir insan
toplulugunun kabul etmis ve benimsemis olduklari, toplum ve birey arasindaki iligkileri
diizenleyen normlarin tamami olarak ifade edilir.? Bu agidan ahlak; ‘‘Bir kimsenin iyi
Niteliklerini ya da kisiligini ifade eden tutum ve davramislar biitiinii, huy " olarak da

aciklanabilir.

“"Ahlak, farkli tammlari yapilabilmesine karsin son amag olarak, belirli kurallarla
toplumda diizenin saglanmasina yardimct olmak, insanlar: -birey veya topluluk- mutlu etmek,
onlarin miimkiin olabildigi kadar, birbirlerine zarar vermelerini engellemek icin toplum, birey
va da varligina inanilan metafizik bir otorite tarafindan olusturulmug/ konulmus kurallarin

biitiiniinii ifade eden bir kavramdir."™

Antik donem Yunan filozoflarinin felsefe anlayiglarinin temelini ahlak problemi
olusturmustur. Neredeyse tiim antik ¢ag filozoflar1 bu konu hakkinda diisiinmiisler ve

cesitli anlayis bigimleri ortaya koymuslardir.

Sézgelimi, Protagoras (M.O. 482-323) dogrularin ve yanlislarin insandan insana
degistigini savunarak, genel gecer bir dogruyu reddedip, ahlakin siibjektif oldugunu
ifade etmisken, Sinoplu Diyojen (M.O. 412-323) erdemli bir hayata tiim istek ve
arzulardan uzak kalarak ulagilabilecegini savunmustur. Haz veren seyin iyi, ac1 veren
seyin ise kotii oldugunu ifade eden Aristippos (M.O. 435-355) hedonist bir ahlak

anlayistyla karsimiza ¢ikmustir. Insanin temel amacinin erdem ve ahlak oldugunu ve bu

! Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, (3. Baski), Akgag Yayinlari, Ankara 2010, 209.

2 Bedia AKarsu, Felsefe Terimler Sozliigii, (5.Baski) Inkilap Kitabevi, Istanbul 1994, 18.

8 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, (4.Basim), Paradigma Yayinlari, Istanbul 2000, 17.
4 Osman Elmali, George Edward MOORE'de ETIK, A Sanat Yayinlari, Istanbul 2007, 17.



amaca ise bilim ile ulasilabilecegini savunan Sokrates (M.O. 469-399) faydaci bir

anlayzs ile felsefe tarihine yeni bir ahlak anlayis1 kazandirmistir.®

Bu ve buna benzer bircok filozof ahlak kavrami iizerinde durmus, “Insan ne
yapmali? Nasil yasamali?” sorusuna cevap aramistir.

[slam Felsefesi acisindan ise ahlak kavrami, Islam filozoflarmin bircogu

1

tarafindan “‘nefiste yerlesik olan yatkinhiklar’ olarak agiklanmaktadir. Iste burada
ahlakin temel vazifesi; nefisler hakkinda 6giitler sunmak ve nefse iyi eylemler yapma
konusunda telkin ve tavsiyelerde bulunmaktir. Bundan dolay1 ahlakin, insanlarin
toplumda ortaya koydugu tavir, davranis ve eylemlerin ahlaki olana iliskin malumat

verdigi; olmasi gereken iizerinde tartistig ve farkl diisiincelere 151k tuttugu sdylenebilir.

Sekizinci yiizyildan itibaren Islim toplumlarinda meydana gelen siyasi, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik degisimler karsisinda, Miisliiman filozoflar arasinda, bir¢cok ilmi
konunun belirmesi gibi, giderek farkli ahlak anlayislar1 da ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Kader problemi, irade, insanin sorumlulugu, 6zgiir iradenin ilahi kudretle iliskisi, iyi ve
kotiiniin mahiyeti, dogru yanlis iliskisi, adalet gibi sorular kafalari kurcalamaya
baslamistir. islam felsefesi acisindan, bu sorulari ve bu sorularm ortaya c¢ikardig
problemleri, cevaplamaya c¢aligmaktan dogan ahlaki goriisleri, tefsirden kelama,
hadisten belagat ilmine, tasavvuf metinlerinden Islam hukukuna, edebiyattan siyasete ve
nihayet felsefeye kadar muazzam derecede ¢esitlilik olusturmustur. Bunlardan, felsefe,

kelam ve tasavvuf alanlarinda ele alinan ahlak goriisleri bilhassa ¢ok énemlidir.®

Yunan felsefesinin ahldk metinleri, terciime faaliyetleri sayesinde Islam
filozoflarma ulasmistir. Ozellikle dokuzuncu yiizyildan itibaren Yunan kaynaklarindan
ilham almarak Islam felsefesine kazandirilan, Huneyn b. Ishak’in Nevadirii’l-felasife
(Filozoflardan Ozdeyisler) adli eseri belki de bu alanin ilklerinden biri olma &zelligi
tagimaktadir. Bununla beraber Kindi’nin Elfaz-1 Sokrat (Sokrat’in Vecizeleri) adl1 eseri,
ya da Amiri’nin es-Sa‘ade ve’l-is‘dd (Mutluluk ve Mutluluga Y6neltme) adli eseri bu

alanin ilk 6rnekleri olmuslardir diyebiliriz.”

5 Coskun Can Aktan, Ahlak Ve Ahlak Felsefesine Giris, Hukuk Ve Iktisat Arastirmalar1 Dergisi, Cilt. 1,
Sayi. 1, 2009, 43.

¢ Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri,(Cev.: Muammer Iskenderoglu, Atilla Arkan), Litera Yayincilik,
Istanbul 2014, 17-26.

7 Fahri, 93-94.



Fakat Islam ahlak diisiincesini etkileyen en 6nemli geviri kaynagi olarak, hig
siiphesiz Huneyn b. Ishak tarafindan terciime edilen Aristoteles’in “Nikomakhos’a
Etik”i dir. Farabi ve Ibn Riisd bu eseri serh etmis olup, “mutluluk”, “erdem”, “adalet ”

gibi konular basta olmak iizere birgok konuda yeni yaklasimlar ortaya koymuslardir.®

[slim filozoflarmin ahlak anlayislarini ele alirken, meseleyi Antik Yunan
Felsefesine miiracaat etmeden okumak eksiklik olacaktir. Fakat bununla beraber,
bilhassa Islam kiiltiiriinii ve cografi farkliliklar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda Islam
filozoflarinin da kendilerine 0zgii ve basarili felsefi diisiinceler ortaya koymayi

basardiklar1 goz ardi edilemez bir gergektir.

Ahlakta felsefe, bir diger ifadeyle ahlak felsefesi insan/toplum yasaminin ahlaki
boyutlariyla ilgilenen bir felsefe disiplinidir. Insan yasamindaki ilke, deger ve yargilarla

ilgilenen bu felsefe disiplini ahlakin konusunu inceler.

Meseleye baska bir agidan yaklasacak olursak, ahlak felsefesi; felsefenin sinirlari
icerisinde olan ahlak kavramini, hangi davranis bi¢cimlerinin insani iyiye gotiirdiglinii
akil yolu ile arastirmasi halinde ortaya ¢ikaracak bilimin adidir. Boylece ahlak felsefesi
insan davraniglarinin felsefesini yapmaktir. Bu yonii ile ahlak felsefesi psikoloji ilmine
dayandirilsa bile psikoloji ilmi ruhsal olaylarin insanda yasattig1 etkiyi oldugu gibi
incelerken ahlak felsefesi olmasi gerekeni inceler. Aklin deneysiz bir sekilde olgularin
tizerine ¢ikip, olmasi1 gereken ahlak idealleri ile ilgilenmesi durumunda ahlak felsefesi

bir disiplin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Ahlak felsefesinin ilk c¢alismalar1 Antik Yunan felsefesinde Sokrates, Platon,
Aristoteles, Protogoras ve Sofistler ile birlikte baslamistir. Pratogoras’in "insan her
seyin olciistidiir" sozii, felsefe tarihindeki ahlaki Onermelerin basinda gelir. Buna
ragmen ahlak felsefesinin sistematigini olusturan kisi olarak Sokrates kabul edilir. Bu

acidan birgok filozofun ilham kaynag, Sokrates’in ahlak dgretileri olmustur.°

Sokrates’in felsefi diislincesinin temelini ahlak problemi olusturur. Sokrates’in
ahlak felsefesinin ¢ikis noktasi ise erdem ile bilginin ayni olduklar1 goriisiidiir. Sokrates
herkes tarafindan gegerli sayilan ve herkeste dogustan bulunan genel geger bilginin

varligint kabul ederek, evrensel ahlak ilkelerinin gecerliligini bu noktaya

8 Fahri, 114-115. _
® Nurettin Topgu, Ahlak, (2. Baski), Dergah Yayinlari, Istanbul 2010, 138.
10 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (8. Baski), Remzi Kitapevi, Istanbul 1996, 43.



dayandirmaktadir. Felsefi anlayisinda evrensel ahlak yasasina ulagmayi amaglayan
Sokrates, sorgulanmamig bir hayatin hayat olmayacagini savunarak bilgiye ahlaki bir

nitelik kazandirmastir.

Ahlakin tanimlarindan yola ¢ikarak, insanlarin hem bireysel hem de toplumsal
acidan birbirleri arasindaki iligkileri diizeltecek ve onlart denetleyecek bir takim ahlaki
norm, siyasi kural ya da metafizik yaptinm ve ilkelere ihtiya¢g duyuldugunu

soyleyebiliriz.

S6z konusu bu yaptirimlar ya da genel anlamiyla ahlak kurallari, yasalar gibi belli
bir siyasi gii¢ tarafindan uygulanmamaktadir. Bu kurallarin uygulanip uygulanmadigini
toplumsal otorite kontrol etmektedir. Fakat burada bir takim problemler karsimiza
cikmaktadir. Ahlak felsefesinin bir bilim olarak cevap aradigi problemler;, “'Ahlak
kurallar: hangileridir?’’, “’Bu kurallari kim ve nasil belirlemistir?’’, “’Ahlaki kurallarin

amact var midwr?”’, “Var ise nedir?’’ sorularidir.'?

Belki de insanligin var olusundan bu yana tartisilan bu problemlerin bir felsefe
disiplini olmasinin en belirgin 6zelligi, bu problemlere verilen cevaplarin ¢esitliligidir.
Iste bu cesitlilikten dolay1 bir¢ok farkli ahlak anlayis1 dogmustur. Kendi icerisinde bile
cesitlilik arz eden bu anlayis bigimleri, bir¢ok ahlak problemine farkli yaklagimlartyla

kendi temel prensiplerini ortaya koymustur.

Bu nedenle ahlak felsefesi kendi igerisinde kaginilmaz bir siniflandirilmaya tabi
tutulmustur. Bunlar kisaca hatirlamak asagida ele alacagimiz konunun daha iyi

anlasilmasini saglayacaktir.

S6z konusu olan bu ¢esitli ahlak anlayislari, normatif, pozitif, objektif, stibjektif,
eudaimonist (mutluluk¢u), altruist (6zgeci), teolojik ve rasyonalist vb. bagliklar halinde
sekil kazanmistir. Fakat bunlarla beraber, irade 6zgiirliigiinii reddeden Spinozaci ahlak
felsefesi, iradeyi tamamen ortadan kaldiran Schopenhauercu ahlak felsefesi, gii¢ ve erk
istemine dayanan Nietzscheci ahlak felsefesi ve bunlarin igerisinde bazi farkliliklar

gosteren varoluscu ahlak felsefesi gibi yorumlar da mevcuttur.*?

Felsefi acidan ahlaki normlar1 ve deger yargilarini inceleyen meta-ahlak, normatif

ve pozitif ahlak olarak iki kategoriye ayrilmistir. Normatif ahlak, yapilmasi istenen

11 Osman Elmal, Bertrand Russell’da Ahlak Felsefesi, Atag Yaymlari, Istanbul 2005, 10.
12 Ali Osman Giindogan, Felsefeye Giris,(2. Baski), Dem Yayinlari, Istanbul 2016, 119.



davraniglarla, yapilmasi istenmeyen davraniglari ifade ederken, pozitif ahlak, olmasi
gereken yerine toplum igerisinde mevcut olan ahlaki normlart ele alan farkli bir ahlak

anlayisidir. Her iki ahlak anlayis1 da meta-ahlakin konusunu olusturmaktadirlar.

Objektif ve siibjektif ahlak anlayislar1 daha ¢ok ahlakin evrensellik boyutuyla
ilgilenmektedir. Bu acidan objektif ahlak toplumda herkes tarafindan kabul edilebilecek
normlarin olabilecegini savunurken, bu normlarin herkes tarafindan kabul edilmesinin

imkan dis1 oldugunu savunan ahlak ise siibjektif ahlak olarak isimlendirilir.

Calismamizin sinirlarn igerisinde bulunan ve insan davraniglarim1 yoneldikleri
amaca gore degerlendirmesi agisindan teolojik ahlak ise baska bir ahlak anlayisi
cesididir.'® Bu anlayis bigimi incelendiginde antik donemle baslayan bir mutlulukcu
(eudaimonizm) ahlak anlayis1 karsimiza cikar. Insanin mutlulugunu esas alan bu ahlak
anlayist bu yonde kendi de@er yargilarini kendisi belirlemektedir. Odev ahlaki ise
sadece Kisinin kendi mutlulugunun temini i¢in degil, toplumsal bir mutlulugun temini

ile de ilgilenen bir diger ahlak anlayisidir.

Fakat eudaimonist (mutluluk¢u) ahlak anlayis1 her ne kadar kisisel mutluluk
anlayisinin bir iirlinli olarak ortaya cikmis olsa da, on sekizinci yilizyilin sonlarindan
itibaren hem bireysel hem de toplumsal mutluluk normlari olusturan bir disiplin haline

gelmistir.

Ahlakin tanimin1 yaparken ona "Son amag olarak, belirli kurallarla toplumda diizenin
saglanmasina yardimct olmak, insanlart -birey veya topluluk- mutlu etmek, onlarin miimkiin
olabildigi kadar, birbirlerine zarar vermelerini engellemek igin toplum, birey ya da varligina
inanilan metafizik bir otorite tarafindan olusturulmug/konulmus kurallarin biitiiniinii ifade eden
bir kavramdu"* demistik. Ahlak felsefesini ise, hangi davranis bigimlerinin insan1 iyiye
gotiirdiiglinii akil yolu ile arastirmasi halinde ortaya ¢ikan bilim olarak tanimlamistik.
Baska bir ifade ile de insan davraniglarinda iyi olan1 arastiran ve onu iyiye yonlendiren

hasletleri tespit noktasinda ele alan bir bilim oldugunu ifade etmistik.

Her felsefi bilim dalinda oldugu gibi, ahlak felsefesinde de bazi temel kavramlar

ve problemler vardir. Bireylerin ya da toplumlarin mutlu olmasini saglayacak ve onu

18 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, (7. Bask), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, 6.
14 Elmali, Bertrand Russell da Ahlak Felsefesi, 22.



yegane hedefe ulastiracak olan davranislart belirlemede karsimiza ¢ikan bu kavram ve

problemleri burada ele almaya calisacagiz.

Bu baglamda ahlak felsefesinin temel kavram ve problemleri olarak ifade
edebilecegimiz, dogruluk, iyi ve kotii, erdem, 6zgiirliik ve imkani, sorumluluk, vicdan,
nefis, hayir ve ser, Olciiliiliik, adalet, yonetme, yonetilen olma, haz, aci, cesaret, akil ve
buna benzer bircok kavram siralanabilmektedir. Ayrica ahlakliligin amacini ve ahlaki

eylemi ise birer problem olarak gérmemiz miimkiindiir.'®

Iste, Francis Bacon’un Yeni Atlantis isimli iitopyasi ile Yusuf Has Hacib’in
Kutadgu Bilig isimli siyasetnamesini, ahlak felsefesinin bir problemi olan eudaimonia
kavrami 1s181nda ele alarak karsilastirmaya calistik. Her iki eserinde asil amacinin insant
mutluluga ulagtirmas1 noktasindan hareketle diyebiliriz ki ona ulagmanin yollari

farklilik arz etse de son ama¢ mutluluktur.

15 Ahmet Cevizci, Felsefe, (2.Bask1), Sentez Yayncilik, Istanbul 2008, 288.



BIRINCi BOLUM
AHLAK FELSEFESININ BiR KONUSU OLARAK
EUDAIMONIZM

1.1. EUDAIMONIZM

1.1.1. Kavramsal Cercevede Eudaimonizm Ve Mutluluk

Yunanca bir terim olan eudaimonia kelimesi “eu” iyi, “daimon” tanrisallik ve
ruh anlaminda kullanilip mutluluk kelimesinin karsilig1 olarak sunulmustur.® Hem
maddi, hem manevi kosullar bakimindan iyi olma durumunu ifade eden bu kelime ayn
zamanda kisinin kendisi ile barigsik olmasini ifade ettigi gibi ¢alismamizin da Kilit
climlesi olan “arzulanir ve huzurlu bir hayata sahip o/ma” durumunu karsilayan felsefi

bir terimdir.

Mutluluk kelimesi ise sozliikte, biitiin 6zlemlerin eksiksiz bir sekilde ve siirekli
olarak yerine gelmesinden duyulan kivang ve haz anlamlarina gelmektedir. Tiirkge’de
"mut” kokiinden tireyen bu kelime, aynm1 zamanda ongunluk, kut ve bahtiyarlik
anlamlarini tasir.” Arapca “saide” kokiinden tiireyen saadet kelimesi; mutlu, kuvvetli
ve ugurlu olmak gibi manalara gelirken bizdeki mutluluk terimini karsilamaktadir.

Genel anlamu ile "insan eylemlerinin ve ¢abalarinin nihai ve en yiiksek amact olan

"18 olarak tanimlanan

hal, yasamdaki en yiiksek deger ya da hedefe ulasma durumu
mutluluk kavrami, insanin dogumundan baslayarak aradigi bir amagtir. Bagka bir agidan
mutluluk, “insanlarin siirekli arzuladiklart ve hi¢bir zaman vazgegcemedikleri bir egilim
olarak tamimlanabilecegi gibi hayra nail olma, mesut ve bahtiyar olma, insanin haz
duyacagi bir hal icinde olma olarak da degerlendirilmistir.”*° Bunlarla beraber

mutluluk kelimesinde ilk akla gelen diisiince, isteklere kavusama durumudur.

16 Dogan Ozlem, Etik Ahlak Felsefesi, Notos Kitap Istanbul 2014, 46.

17 Tiirk Dil Kurumu, Tiirkge Sézliik ,(11. Bask), Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,Ankara 2011, 1716.

18 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yaymcilik, Istanbul 2005, 1202.

19 Asiye Acaboga, Din-mutluluk iliskisi, Yiiksek Lisans tezi, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmarag 2007, 5.



1.1.2. insan Eylemlerinin Son Eregi Olarak Mutluluk (Eudaimonia)

Insan davranislarinin son eregini mutlululuk (eudaimonia) olarak géren, bu felsefi
diisiincenin atasi olarak kabul edilen Demokritos, kisinin mutlulugunu dis diinyada
degil, bilakis kendi i¢ diinyasinda aramas1 gerektigini vurgular.?’ iste bu bakis agisiyla
kisinin kendi mutlulugundan bahsediliyor gibi goriinen bu anlayis bicimi felsefenin
gelisim seriiveniyle beraber kendisini daha iyi ifade edebilecek evrensel ve sosyolojik

bir konu haline gelmistir.

Eudaimonist ahlak anlayis1 da kendi igerisinde ¢esitlilik arz eder. Insanin en
yiiksek amacinin mutluluk oldugunda hem fikir olan bu anlayisin temsilcileri, mutluluga

ulagsmadaki yontem fikrinde ayrigsmaktadirlar.

S6z konusu bu ayrisim, hazci (hedonizm) ahlak anlayisi ile yararci (utilitarizm)
ahlak anlayislarini dogurmustur. Birinci anlayisin temsilcisi olan Epikiiros ile
kendisinden 6nce gelen, Kirene OKkulu’nun kurucusu oldugu diisiiniilen inlii filozof
Aristippos bu diistincenin ciddi temsilcilerindendir. Fakat burada ifade etmek gerekiyor
ki her iki filozof da mutluluk iizerine hedonist bir yaklasim sergilemis olsalar da
diisiincelerindeki ince ayrintilar bu hazei anlayis biciminde bile ¢esitlilik olusturdugunu

gozler Oniine sermektedir.

S6z gelimi “iyi kavrami agik ve basit bir kavramdur; 0 da zevktir.” diyerek, zevki
son amag olarak gdsteren, mutlulugu da bu zevkin sonucu olarak ele alan Aristippos’a
kars1 Epikiir farkli bir bakis acist sergilemistir. Nitekim o, bedensel zevklerden c¢ok
ruhsal zevklerin asil mutlulugu olusturacagini ve arzu-diirti uyumunun bir sonucu

olarak ruhun dinginliginin mutlulugu sabit kilacagini savunmustur.?

Ikinci anlayis olarak ele aldigimiz yararci (utilitarizm) anlayis ise miimkiin
olabilecek ¢ok sayida kimsenin, ulasilabilecek en yiiksek mutlulugunu 6ngdrmektedir.
Bu anlayis yararlilik ilkesini bir ahlak ilkesi olarak kabul eder. Soyle ki; bir eylem,
muhatab1 olan bireye ya da topluma, en biiyiik yarar1 getirdigi takdirde ahlakidir. Bu
eylem maksimum mutluluk, minimum iiziintii getiriyorsa yine ahlaki sayilmaktadir.
Fakat Elmali ve bir¢ok ahlak filozoflarina gore bu tiir ahlak anlayisinda kutsal

degerlere, digerkamliga, igten ve ylice kavramlara asla yer verilmez. Ciinkii sonuglara

20 Elmali, Bertrand Russell da Ahlak Felsefesi, 14-15.
2L Elmali, Bertrand Russell da Ahlak Felsefesi, 16.



gotiiren tali yollarin ahlakiligini 6lgmek i¢in, sonuglardan baska herhangi bir norm sz

konusu olamaz.?

Eudaimonia, Antik Yunan’da, maddi ve manevi kosullarin iyi durumda olmasini
ifade eder demistik. Elmali, "/lk ¢agda ahlak normunu temellendirmek icin filozoflarin
on gordiigii ana oge, genellikle, ruhun iyi durumda olmasi, daha dogrusu insanin igsel
rahatligi anlamindaki eudaimonia olmugstur." diyerek ruh dinginliginin mutluluga bagh

oldugunu ifade etmistir.® Ona gore bu kelime mutluluk anlamina esdegerdir.?*

Antik donemde kisilerin tek tek mutluluga ulagsma bigimi arastirilirken
aydinlanma déneminden itibaren toplumsal mutlulugu arama yollarina gidilmistir. Bu
durumla beraber toplumlarin mutlulugunu saglayacak unsurlar, fiiller veya kurumlar
filozoflar tarafindan tartisilmistir. O halde bireysel olarak ruhun dinginlige varmasinin
ve toplum igerisinde toplumla uyum halinde yasayabilmeSinin temel sarti, insan

eylemlerinin son eregi olan mutluluga ulasmasi gerekmektedir diyebiliriz.

1.1.3. Felsefe Tarihi Acisindan Mutluluk Anlayislari

Genel anlami ile eudaimonianin mutluluk kavramina karsilik geldigini gordiik.

25 olarak tanimlanan mutluluk, bu yoniiyle

“Yasamdaki en yiiksek iyiye ulasma durumu
eudaimonia ile ayni amacin iki farkli telaffuzudur. Insanin dogumundan baslayip
Olimiine kadar pesini birakmadigi yegdne amagtir. Baska bir acidan mutluluk,
“insanlarin siirekli arzuladiklar: ve higchir zaman vazgecemedikleri bir egilim olarak
tamimlanabilecegi gibi hayra nail olma, mesut ve bahtiyar olma, insanin haz duyacagi

bir hal iginde olma olarak da degerlendirilmistir.” *® Bunlarla beraber mutluluk

kelimesinde ilk akla gelen sey, isteklere kavugsma durumudur.

Insan yasamu igin bu kadar ehemmiyetli olan bu gergegin, felsefe disiplini ve
diger bilimler tarafindan ele alimip irdelenmesi olagan ve gereklilik arz eden bir
durumdur. Fakat tiim bunlarla beraber mutlulugu teorik c¢ergevede temellendirme, onu

bir kavramlar kategorisinde ele alip inceleme gorevi felsefe bilimine aittir. Elbette ki

22 Elmali, Bertrand Russell'da Ahlak Felsefesi, 17.
23 Elmali, George Edward MOORE'de ET. 7K, 11.
24 Elmali, Bertrand Russell'da Ahlak Felsefesi, 15.
5 Cevizci, Felsefe Sozligii, 1202.

% Acaboga, Din-mutluluk iliskisi, 5.
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M.O. sekizinci yiizyilldan baslayarak M.S. besinci yiizyila kadar olan siire¢ icerisinde
Yunan ve Roma kiiltiiriiniin bir iriinii olan Antik Cag felsefesi, mutluluk kavramina
kayitsiz kalmamustir. Insanin mutlu bir hayat siirebilmesi igin yapmas1 gerekenlerin
tespitindeki farkli diistinceler ve yontemler, Antik Cag filozoflarin1 bu donemin ahlaki
sorularina yoneltmistir. Antik donem felsefe okullarinda mutluluk kavrami {izerine
ortaya atilan diisiinceler ve bu kavrama temel teskil eden erdem, haz, adalet gibi alt
kavramlar bir¢cok filozof tarafindan tartisilmis fakat tanimlamalarda hemfikir
olunamamustir. Ancak, erdem ve bilgeligin mutlulugu saglayacagi diisiincesi ¢ogu
filozofun ortak diisiincesi olmustur. Mutluluga ulagmak igin gelistirilen diisiincelerin
yaninda, mutlulugun ne oldugu tartismasi, meselenin bir diger yiizii haline gelmistir.
Mutluluga metafizik bir anlam yiikleyip onu "ruh dinginligi"” olarak gérenlerin yani sira

hazzin ve istemenin giicii olarak da diisiinen filozoflarin oldugu ifade edilmistir.?’

Mutluluk oncelikli olarak bireyin en nihai amacidir. Fakat bireyin mutlulugunun
bireysel olarak saglanmasi toplumsal mutlulugun bir 6n sarti olmasina ragmen bu genel
bir mutluluk igin yeterli degildir. Bu nedenle bir¢ok filozof bu yetersizligi gidermek
adma bireyi, toplumu ve devleti kapsayan bir mutluluk anlayisinin olusmasi igin
bireysel mutluluk (eudaimonia) diisiincesini siyasi ve toplumsal boyutlara tagimaya

calismislardir.

Buraya kadar mutlulugun kelime anlamini agiklayip, felsefenin bir konusu olarak
ortaya ¢iktigini ifade ederek, filozoflar tarafindan yorumlanmasindaki olasi farkliliklarin
saptandigini anlatmaya g¢alistik. Sonra onun bireysel boyutu oldugu gibi toplumsal ve
siyasal bir kavram olarak da incelenmis oldugunu hatirlattik. Bir sonraki konu
bashigimizda ise Sokrates, Platon ve Aristo gibi 6ne ¢ikan Antik Yunan filozoflarinin ve
[slam diisiince diinyasmin mutluluk kavramina bakis acilarm kisaca aktarmaya

calisacagiz.

27 Orhan Hangerlioglu, "Kavramlar ve Akimlar", Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2012,
1V, 191.
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1.1.3.1. Sokrates Oncesi Mutluluk Anlayis

Mutluluk kavraminin, bir problem olarak felsefe sahnesindeki yerini Sokrates ile
beraber aldig1 kabul edilse de, "presokratik donemde"?® metafizik otoritelerin veya
toplum tarafindan kabul goren diisiince adamlarinin da, bireylere ve topluma ahlak
ogretileri sunarak insanligin ilk giinden beri nihai amaci olan mutluluga (eudaimonia)
nasil ulasilabilecegine kafa yordugu bilinmektedir. Bu ilk donem ahlak ogreticileri
arasinda Onemli bir yere sahip olanlar, "Yedi Bilgeler” olarak bilinen, ilk ahlak
Ogreticileridir. Yunan felsefesinin ortaya ¢ikmasindan kisa bir siire once kendilerine
Yedi Bilge denilen ve kendilerinden sonra gelecek olan filozoflara felsefi diisiince
zemini hazirlayan bu grup, Yunan felsefesinin ilk distiniirleri olarak kabul edilmektedir.
Bunlar, Miletli Thales, Mityleneli Pittakos, Lindoslu Kleobulos, Preneli Bias, Khenaili
Myson, Solon ve Spartali Khilon' dur.?® Her biri, dogru yasamay: ve mutlu olmayi
ogiitleyen bir takim veciz sdzler sdylemislerdir. insanm bu diinyadaki konumu ve
Odevinin ne oldugu, dogru olan yasama bigiminin hangisi oldugu gibi insana dair
onemli sorular1 ilk soran kisiler olmuslardir. Bu nedenle, onlar1 ahlak felsefesinin

kurucular arasinda gérmek yanlis olmayacaktir.*

Yedi Bilge diisiiniirleri, temelde karmasik olan yagsami yalinlastiracak, sadelik ve
dogallig1 tavsiye etmislerdir. Her seyde oOlgiilii olmayr 6neren ogiitler gelistirmisler ve
bu ogiitlerde hazdan uzak bir yasamla mutluluga ulasilabilece§i mesajin1 vermeye
gayret etmislerdir. Kleobulos, "En iyisi ol¢iiyii kagirmamaktir." derken, itidal ahlakinin
insan1 mutlu edecegini ve hatta dl¢iistizliiglin toplumu maddi ve sosyal olarak zarara
ugratabilecegini  vurgulamistir. Cok konusmanin ahlaki bir eylem olmadigim
vurgulamaya calisan Kleobulos, baska bir yerde insanlar1 sik sik dinlemek gerektigini
de hatirlatmistir. Pittakos "Kazananmin gozii doymaz." ciimlesi ile sayfalar dolusu ahlak

dgretilerini tek ciimleye indirgemistir. 3

Felsefenin ilk dnciisii sayilan Thales'ten biraz sonra yaklagik olarak M.O 580-500
yillar1 arasinda yasadigi diistiniilen Sisamli Pythagoras'a kadar pratik hayata ve ahlaki

ilkelere dair problemleri ele alan baska bir filozofa rastlanmamaktadir. Pythagoras’in

28 Osman Elmali, H. Omer Ozden, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, (2. Bask1), Ar1 Sanat, Istanbul 2012, 9.
2 Elmali, Ozden, [k Cag Felsefesi Tarihi, 31.

30 Tuncar Tugcu, Bat: Felsefesi Tarihi, Alesta Yayinlari, Ankara 2000, 23

81 Elmali, Ozden, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, 32.
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evrene ve sayilara dair diigiincelerinin yani sira, sinirli da olsa ahlaki diisiincelere yer

vermis bir filozof oldugu sdylenmektedir.*?

Mutlulugu insan eyleminin son eregi olarak kabul eden anlayisin ilk niiveleri
Herakleitos'ta (M.O. 540-480) gériilmiistiir. Herakleitos ve Antik Cag filozoflarmmn
ahlak anlayislar1 6ncelik olarak mutlu bir hayat siirdiirebilme arayisi oldugu igin bu
konuya oOncelik tanimislardir. Kisinin dogaya ve akla uygun davranarak mutlu
olabilecegini savunan filozof "Esekler samani altina tercih eder." ve "Domuzlar temiz
su yerine pis Sudan hoslanir." ifadelerini kullandigi climlelerinde, bu diisiincesini ispat
etmeye calismistir. O tutkularla basa ¢ikmanin zor bir is oldugunu sdylemistir. Bu
durumda insan, bedensel hazlara aldanmadan, kendini tutabilmeyi ve 6l¢iilii yasamay1
tercih etmelidir. Cilinkii ona gore olgiilii olmak biiyiik bir erdemdir ve bu sebeple de

nihai mutlulugun 6n sartidir.

Mutlulugun ahlaki ilkelere dayandigimi savunan ve "Dogru bir yasamanin
dayanaklar: nedir?” sorusunun sahibi Abderali Demokritos (M.O. 460/70-370) da
insana ve insanin mutluluguna iliskin meseleleri ele alan, hatta eudaimonizm

diisiincesinin babasi olarak adlandirilan bir filozoftur.

Sokrates Oncesi doneme ait belli birkag diisiiniiriin mutluluk kavramina dair genel
gorlslerini gostermeye calistigimiz bu kisimda, mutluluk arayisinin antik donemlere
dayandigin1 gordiik. Siyasal, toplumsal ve ferdi bir mesele olan mutluluk kavrami
bircok diisiinliriin ana felsefesi olmustur. Bundan hemen sonraki baslik altinda ise,
Sokrates ve sonraki donemin diisiince diinyasinda, mutlulugun yerini tespit etmeye

calisacagiz.

1.1.3.2. Sokrates Ve Sokrates Sonrasi Mutluluk Anlayisi

Felsefe agisindan mutluluk kavrami adeta iki zit diisiinceyi meydana getirmistir.
Sokrates, mutlulugu, erdemli olmanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan “iyi” kavramiyla
aciklamaktadir. Ona gore, bir tek iyi vardir; o da erdemdir. Erdemin eksikligi kisiyi
mutsuz eder. Bundan dolayi, erdeme aykir1 eylemler kotiiliik olup, erdemli olmayan kisi

ise kotli olmaktadir. O devletin sarsilmaz biitiinliiglinii saglamak ve toplumsal

32 Elmal, Ozden, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, 40-41-42
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mutlulugu olusturmak icin insamin mutlulugu konusunu irdelemistir. 3 Buradan da
anlagilmaktadir ki devletin birlik ve biitiinliigli bireylerin ve toplumun mutlulugunda
gizlidir.

Elmali ve Ozden’e gdre Sokrates’in ahlak anlayisinda erdem, akli dogru yerde
kullanabilenlerin kazanimidir. Yani, bu ifadelerle aklin ve bilginin erdem oldugunu
ortaya atan filozof insanin neyin iyi ve neyin kotii oldugunu bilmesinin onu kotii

olandan uzak tutacagini ve bu durumda ise erdemlilik elde edebilecegini savunmustur.3*

Tiim bunlara gore diyebiliriz ki; Sokrates'in ahlak anlayisinin temelinde “erdem ve
bilgi" kavramlar1 bulunmaktadir. Ona gére erdem ve bilginin bir arada oldugu her yerde
mutluluk, onlarin olmadig1 yerde ise mutsuzluk hakimdir. Yine bu diisiincesini ise

"kimse bilerek kotiiliik yapmaz"* ifadesiyle Sokrates'in kendisinden dgrenmekteyiz.

Sokrates’in dgrencilerinden Aristippos ve daha sonra da Epikiiros, haz, mutluluk
ve 1yi yasam arasinda iliski kurmuglardir. Mutlulugun yegéne kaynagi olarak ele
aldiklar1 haz, en yiiksek iyiyi temsil etmekte ve normatif olarak tiim fiillerin hazza
yonelmesi gerektigi inancini tagimaktadirlar. Haz temeline dayanan bir ahlak insa eden
hazc1 filozoflar mutluluga gotiiren hazlarin  gerceklestirilmesini, erdemlilige
dayandirmiglardir. Onlara gore hazza kosmak acilardan ve mutsuzluktan kagmak
anlamma gelmistir. Bu durum ise insani erdemli kilmaktadir. Tiim bunlarla beraber
Epikiirci mutluluk ahlakg¢ilari, mutlulugun erdemliligi dogurduguna inanirken tam bu
noktada karsilarina baska bir mutluluk diisiincesi ¢ikmaktadir. Bu farkli anlayis,
Stoacilarin, Senaca ve Epiktetos'un mutluluk anlayislaridir. Bu ikinci anlayis ise

hazlarin yok edilmesi suretiyle mutluluga ulasilabilecegi diisiincesidir. *°

Platon da mutlulugu aciklarken onu erdem kavramina dayandirir. ilk basta hocasi
Sokrates gibi erdemin bilgi olduguna, onun da mutluluga erismenin yolu olduguna ve
ayni zamanda bunun ogretilebilir olduguna inanmistir. Ancak zamanla, olgunluk
donemi diyaloglarinda bu diisiincesi tamamen degismistir. Erdemin dogrudan
Ogrenilebilecek bir sey olmadigina kanaat getirmis, erdemi insanda var olan potansiyel

olarak gérmiis, bunu da ruhun Slimsiizliigi ile temellendirmeye c¢alismigtir. NitekKim

33 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, (Cev.: H. Vehbi Eralp) Sosyal Yaymlar 1998, 44
3 Elmal1, Ozden, [k Cag Felsefesi Tarihi, 101.

% Elmal, Ozden, [Tk Cag Felsefesi Tarihi, 101-102.

3 Topgu, 73-74-75.
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Platon, erdemi birgok islam filozofunun da kabul ettigi ruh anlayisina gére belirler. Bu
baglamda Platon’a gore insanda ii¢ meleke bulunmaktadir. Bunlar; akil, 6fke ve sehvet
olarak adlandirmaktadir. Aklin erdemini bilgi (hikmet) olarak belirlerken, 6fkenin
erdemini yigitlik (secaat) ve sehvetin erdemini ise iffet (itidal) olarak tanimlar. Bu ii¢
erdemin bir arada olusu ile ortaya ¢ikan seye dogruluk ve iyilik erdemleri adin1 verir.
Iste Platon'a gére mutluluk ancak dogruluk ve iyilik erdemleri olusumu ile meydana
gelir. Ona gore haz, mal-milk, s6hret ve benzeri seyler mutluluk degildir. Aklin
erdemine uygun harcket eden ve adaleti gergeklestiren bir insan ya da topluluk, bu
sayede mutlulugu elde eder. Kisaca Platon, mutlulugun dogruluk, iyilik ve adaletten,
mutsuzlugun ise kotiiliik, 6l¢iistizlik ve adaletsizlikten kaynaklandigini sdylemektedir.
Adalet erdemini felsefe anlayisinin mihenk tas1 yapan filozof, bu diisiincesi ile ideal bir
toplum ve devlet yapisi ortaya koymanm formiilleri ile ilgilenmistir.*” Platon’un
eudaimonia alaninda yazig1 disiinceleri metafizik ve fizik teorileriyle paralellik arz
etmektedir. Bu onun felsefesini sistematik felsefe yapan en onemli 6zelligidir. Bireyi
“en yiiksek 1yi” ye gotiirecek olan erdemleri kavramsal acgidan ortaya koyan ve
mutluluga ulagma yollarin1 bizlere gostermeye calistigi eserlerinde kullandig1 diyalog
yontemi, bu sistematik felsefe anlayisinin bir kanitt olmustur. Platon’la ilgili 6nemle
belirtmemiz gereken bir durum daha vardir. O bireyin mutlulugundan ziyade toplumun
tamamini kapsayan bir mutluluk algis1 olusturmak istemistir. Ustelik ona gore bireysel
mutlulugun fayda saglamadigi gibi, toplumsal olanin zararina bir durum teskil etmesi
tehlikesine kargin, mutluluk anlayisin1 ferdiyet¢i bir anlayistan ziyade toplumsal

faydalarin olugmasi anlayisi lizerine tagimistir.

Aristo'nun mutluluk anlayisi kendisinden 6nceki filozoflarin anlayisi ile paralel
gitmekle beraber onlardan fakli olarak akli 6n planda tutan bir mutluluk anlayigina
sahiptir. Ona gore akil miikemmel olan1 bulup ¢ikaracak ve insan1 mutluluk mertebesine
ulastiracak yegéane aractir. Aristoteles, mutluluk kavramini agiklarken onu bes kisma
ayirmaktadir. Bunlarin ilki, beden sagliginin ve duyu organlarinin iyi olmasidir. Yani
insanin isitme, koklama, gérme, dokunma ve tat alma duyularin saglikli olmasidir. Bir
digeri zenginlik ve benzeri seylere sahip olmaktir. Boylece insan yerine gore harcar,
onunla iyilikler yapar, iyilikseverlere destek olur ve layik olanlara yardim eder. Bu

sayede o kisi, erdemlerini artiran isler yaparak, oviilmeyi ve saygiy1 hak eder. Bir diger

87 Elmali, Ozden, Ilk Cag Felsefesi Tarihi, 103.
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mutlu olma bi¢imi ise insanlar i¢inde sohret sahibi olmak ve erdemliler arasinda {in
kazanmaktir. Islerinde basarili olma da ayr1 bir mutlu olma bi¢imidir. Bu ise yaptigi,
disiindiigli ve fiiliyata doktiigii her seyden sonug¢ almasi ve arzuladigi seylere
ulasmasiyla gergeklesir.®® Mutluluk problemi, Aristoteles’ten sonra ¢ok daha fazla ilgi
ceken bir konu haline gelmistir. Antik donemden giiniimiize kadar mutlulugun tanimi
net bir sekilde agiklanamamustir. Aristoteles; “mutlulugun ne oldugu iizerinde
anlagamiyoruz, bilge kisilerin acgiklamast ile kitlelerin aciklamalart ve yasadiklar
birbiriyle uyusmuyor” diyerek kavram hakkindaki gesitli yaklasimlarin sebebini bir kere
daha ifade etmistir. Aristoteles mutlulugu, insan yasamiin yegane amaci olarak
gormektedir. Hayatta kalindig: siirece harcanan tiim ¢aba ve gayret mutlu olabilmek
i¢indir.®® Saglam diisiinceli, iyi goriislii, dininde saglam inanglh olma, yanilmalardan
uzak, yanlis adim atmama, kendisine bir fikir soruldugu zaman onun {istesinden
gelebilecek cevaplar verebilme gibi 6zelliklere sahip olabilen kimse, Aristoteles’e gore
mutlugu yakalamis kimsedir. Aristoteles Nikomakhos’'a Etik isimli eserinde soyle
demistir;

Mutlulugun en iyi sey oldugunu soylemede anlasma var gibi goriiniiyor, ama
bundan éte onun daha acik olarak ne oldugunun soylenmesi arzu ediliyor. Belki insanin
isinin ne oldugunu kavrarsak, bu gerceklesebilir. Ciinkii nasil bir fliitciiniin, bir
heykeltrasin ve her ustanmin, genellikle de bir isi ve yaptigi onlarin iyi olmasi, onlarin
isiyle ilgili goriiniiyorsa, insan icin de boyle diistiniilebilir, onun olan bir isi varsa
elbet! Marangozun, ayakkabicinin belli isleri ve yaptiklart vardir da, insanin bir igi yok
mudur? Yani dogal olarak igsiz mi? Yoksa goziin, elin, ayagin ve genellikle par¢alarin
her birinin bir igi goriindiigii gibi, insamin da bunlarin oOtesinde bir iginin oldugu ileri
striilebilir mi? Bu acaba ne olabilir? Yasamak bitkilerle ortak gériiniiyor, biz ise
insana 6zgii olani artyoruz. Oyleyse beslenme ve biiyiimeyle ilgili yasam: da bir yana
birakmali. Bunun arkasindan duyulara sahip yasam geliyor, ama bu da at, 6kiiz ve
biitiin hayvanlarda ortak goriiniiyor. O halde geriye akil sahibi olanmin — bunun da akla

boyun egen olarak, bir de akla sahip olan ve diigiinen olarak — bir tiir eylem yasami

kaliyor. Mutluluk.*

Epikiiros ve Epikiircii diisiinceye gore sadece hazlara giden yollarin agilmasi

mutluluga ulasilabilmesi i¢in yerterlidir.

38 Elmal1, Ozden, Ik Cag Felsefesi Tarihi, 143-144-145.
39 Aristoteles, Nikomakos’a' Etik, (Cev.: Saffet Babiir), BilgeSu, Ankara 2014, 18-21.
40 Aristoteles, Nikomakos’a' Etik, 21,22.
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flerleyen zamanda Sokrates'in erdem anlayisinin bir adim 6tesine giden Spinoza,
mutlulugun erdemliligin miikafati olmadigi, bilakis mutlulugun erdemin ta kendisi

oldugu goriisii meseleyi farkli boyutlara tasimistir.

Yakin zaman filozoflarindan olan ve bir ahlak tertipgisi sifati tasiyan Kant,
mutlulugu o6dev ahlaki ile bir arada islemis ve meselenin boyutunu biraz daha

genisletmistir.

Tim bunlarla beraber daha ismini sayamadigimiz onlarca eski ve yeni donem
filozoflari, mutluluk kavrami hakkinda binlerce s6z sdylemis ve insanligin nihai eregi
olan mutluluga nasil ulagilabilecegini bireylerin ve toplumlarin gézleri 6niine sermeye

calismislardir.

Felsefi diisiince tarihinde, ¢cok yonlii ve derinlikli diistinme geleneginin mihenk
tas1 sayilan filozoflar, ahlaki felsefenin bir konusu olan mutluluk kavrami hakkindaki
goriiglerini  teorik olarak temellendirmenin gayreti igerisinde olmuslardir. Bu
temellendirmeyi yaparken bile pratik olan1 géz ardi etmemis, insanda “’en yiiksek iyi *’
olan mutluluk kavramina dair gériislerini, olan ile olmas1 gereken arasindaki ince ayrinti

tizerinde dikkatle ele almislardir.

“Nasil mutlu olabiliriz?” sorusuna cevap aramayi ahlak sistemlerinin odagina
yerlestiren filozoflar gerek toplumsal kanunlar iizerinden, gerekse metafizik otoritelerin
vahiy ettigi kanunlar/kurallar ya da emir ve yasaklar {izerinden bir kavram
degerlendirmesi yaparak bireyin ve toplumun mutluluga ulagsmalarina sistematik

cevaplar hazirlamiglardir.

Sunu ifade etmek isteriz ki; bati diinyasinin diisiince yapisinda bu kadar 6nem arz
eden bu mutluluk kavrami, elbette ki diinya niifusunun yaklasik iigte biri tarafindan ilahi
ve son din olarak kabul edilen Islam inancinin da énemli bir konusudur. Nitekim Islam,
onun kural ve kaidelerine uyulmas1 durumunda, bireye diinyada ve ahirette mutlulugu

vaat etmistir.

Islam'da birey ve devlet tarafindan korunmas1 gereken ve adina "zarurat-1 hamse"
denilen bes temel esas vardir. Bunlar sirasiyla; Canin korunmasi, aklin korunmasi, dinin
korunmas1, neslin Korunmasi ve malin korunmasidir. Iste bu esaslar1 korumadaki nihai
gaye bile Islam dininde bireyin ve toplumun tamaminin mutlulugunu temin etme

gayretinden kaynaklanmaktadir. O halde bu kadar ciddiyet ve 6nem arz eden bu kavram
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hakkinda, Islam felsefesi diisiiniirlerinin goriis ve Onerilerinin olmamasii diisiinmek
haksizlik ve dikkatsizlik olacaktir. Nitekim calismamizin ana karakterlerinden birini
olusturan Yusuf Has Hacib'in kendisi de bir Tiirk Islam filozofudur. Bu baglamda Islam
felsefesinin mutluluk kavrami hakkindaki diisiincelerini miinferit bir baslikta incelemek

yerinde olacaktir.

1.1.4. Islam Diisiincesinde Mutluluk Anlayisi

Yukarida, felsefi bilginin ve ahlaki diisincenin amaci olarak insanlarin ve
toplumlarin mutlulugu elde etmesini saglamak oldugunu ifade etmistik. Platon ve
Aristoteles’in felsefi diisiincelerini 6nemseyen ve Islam diisiincesinde Messai
geleneginin kuruculari olarak anilan filozoflarimiz da felsefeyi, diisiincenin tanimini,
mutlulugu elde etme (tahsilu’s-saade) olarak tanimlamis ve ele almislardir. Diinyada
elde edilen bu bilginin ahirette en iist karsilig1 ise "saadetu’l-kusva"dir. Bu bakis agisi

ile felsefe ve dinin amaci birbirleri arasinda paralellik arz etmektedir.

Mutluluk, iki seyle meydana gelmektedir. Bunlardan ilki nazari hikmetle
kazanilan hak ilimleri ile beraber sahih itikadi tahsil etmek, digeri giizel ahlaka ve giizel
amellere sahip olmak suretiyle kotii ve cirkin olan davranislardan uzaklasmaktir. Iste
bunlar ameli hikmetle kazanilir ve yine onunla gelistirilir. Insan denilen varlik, ilminin

geregi olarak amel eden bir kimsedir.

Diinyada refah, mutluluk ve saadeti, ahrette ise felahi saglayacak olan bu temel
ilkeler, din tzerinden peygamberler kanaliyla hayata kazandirilir. Zira Peygamberler,
lyi, ahlaki, giizel ve dogrunun nasil ortaya konulacagini gostererek, ahirette mutlak
kurtulusla beraber en yiice mutluluga ulagsmanin teminatini verirler. Peygamberlerden
sonra ise bu temel ilkeleri topluma kazandirma gorevini filozoflar ve alimler

tstlenmistir.

Bu baglamda Islam diisiince diinyasma felsefi ilkeleri kazandiran belli bash
filozoflarimiz olmustur. Tip, matematik, fizik, geometri, zooloji, sanat, mimari ve daha
birgok bilimde goriis beyan eden, hatta bu bilimlerin gelismesinde azimsanmayacak
kadar katkilar1 bulunan bu Islam filozoflari, felsefe, siyaset, devlet, yonetim, sosyoloji,
psikoloji, adalet, hak, 6zgiirliikler ve mutluluk gibi toplumun yasam big¢imini ve ahlaki

degerlerini incelemis Ve sayisiz goriis beyan etmislerdir.
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Biz ¢alismamizin bu kisminda bazi islam filozoflarinin mutluluk kavrami iizerine

neler soylediklerini ele alip aktarmaya calisacagiz.

Bircok meselede goriisler beyan etmis, hatta kelimenin tam manasi ile Islam
cografyasinda ilk filozof sifatina layik goriilmiis, "Feylesufu'l Arap” unvani ile bilinen
Kindi, ahlaki bir mesele haline gelmis olan mutluluk kavrami {izerine ciddi ¢aligmalar
yapmustir. ' Kindi insamin iki diinyada da mutlu olabilmesini psikolojik yetiler
iizerinden ele almstir. Insanin erdemli bir hayat siirdiirebilmesi durumunda elde edecegi
mutlulugu, ancak nefsini aklinin ydnetimine sunmasi ile saglayabilecegini
savunmaktadir. Kisi nefsinde olusan diisiinme, O6tke ve sehvet giiclerini itidalli bir
sekilde, akla uygun olarak kullandig1 takdirde, hikmet, secaat ve iffete doniistiiriir.
Sonug olarak bu ti¢ 6zelligin ilki insan1 bilgelige, ikincisi dingin bir ruha, sonuncusu ise
Olciiliiliige ulastirir. Elde edilecek olan bu ii¢ 6zellik (bilgi, dingin ruh, 6l¢ii), insanm
erdem sahibi kilar. Bu durumda ise erdeme ulasan bir kimse mutlulugu da elde etmis
olur.*? Platon'un mutluluk/erdem iliskisini oldugu gibi savunan filozof, ayrica ruhun

sagligin1 korumanin da bir erdem oldugunu kendi ifadelerine eklemistir.

Bir Tiirk filozofu olan Farabi 870 yilinda Maveratinnehir' de Farab kentinin, Vecis
kasabasindan dogmustur. Hayatinin tamami ilim ve bilim tahsili ile ge¢mistir. 950
yilinda Sam'a gittigi ilim yolculugunda oradan dénememis ve vefat etmistir. 43
"Muallim-i sani" unvani ile meshur olan filozofa “Sen mi daha bilgilisin, Aristo mu?”
sorusu soruldugunda; "Eger ona yetisseydim onun en segkin talebesi olurdum." cevabini

vermistir.**

O, insani ay-alt1 alemin igerisinde en ustiin varlik diye niteler. Her bir fertte
oldugu gibi nihai gaye olarak bir yetkinlige erismek iizere var kilindigimi ve o
yetkinligin, diger bir ifade ile genel amacin ise mutluluk oldugunu ifade etmistir. Fakat
Ona gore mutluluk, her insanin yasamini1 benzer bi¢cimde sekillendiren, tiim bireylerin
ise ortak bi¢cimde erisebilecegi miimkiin bir yetkinlik degildir. Onun felsefesinde insan,
bir yoniinii maddenin, diger yoniinii de diisiincelerin teskil ettigi bir biitiinliiglin adidir.

Farabi diger filozoflar gibi mutlulugu bir erdem zeminine oturtmus olsa bile, onun

4 Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Yayinlari, Rize 2014,
77.

2 Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, Elis Yayinlari, Ankara 2013, 351-352.

43 H. Omer Ozden, Tiirk Diisiince Tarihi, Ar1 Sanat Yaymlari, Istanbul 2014, 42-43.

44 Karaman, 83.
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erdem anlayis1 biraz daha farklilik arz eder. O, erdemi arayan bir mutluluk anlayigini
belirlerken bunu, ideal devlet, ideal toplum ve ideal insan li¢lemesi ile birlikte ele
almigtir. Farabi mutlulugun net bir sekilde iyilik oldugunu ve bunun elde edilmesi ve
korunmas1 igin ise yararl1 olan her seyin iyi oldugunu kabul eder. Iyiliklere faal akilla
ulasilabilecegini soyleyen filozof onlarn gok cisimleri tarafindan verildigini

savunmustur. *°

Farabi'de mutluluk en son yetkinlik olmakla beraber en yiiksek iyidir. Diger biitiin
iyiler ve biitiin yetkinlikler kendilerinin disinda bir amaca ulasmak isterler. Fakat
mutluluk sadece kendisi i¢in talep edilir. Farabi iradeye dayali bir fiil olmasi sebebiyle
mutlulugu, zanna dayali mutluluk ve gercege dayali mutluluk olmak {izere iki kisma
ayirmistir. Zenginlik, haz ve halk tarafindan 6nemli goriilen sohret, zanna dayali
mutluluk cesitleridir. ikincisi ise salt kendisi icin istenen ve baska bir amag giidiilmeyen
mutluluktur. Farabi'ye gore gercek mutluluk budur. Son olarak Farabi mutluluk
kavramini izah ederken ruhun maddeden ayrilmasi olarak nitelendirmistir. Fakat bu
diinyada gerceklestirilemeyecek olan bu mutluluk cesidine ise son mutluluk adim

vermistir. 46

Razi> nin et-Tibbii r-Ruhani eseri islam felsefesinin ilk kapsamli ahlak kitabidur.
Bu eser, akil ve heva iliskisini incelemistir. Ona gore akil, insanlara Allah tarafindan
hem diinya hem de ahiret hayatinin mutlulugunu saglamasi igin verilmistir. Insanin
diger canlilardan ustiinliigii de budur. Aklin karsisinda, insanin maddi yonii dedigimiz
ve onu her vakit perdeleyen sey hevadir. Aklin diismani olan hevd bu yonii ile
kotiliigiin de kaynagidir.*” Insan, akli bulandiran ve onu felakete siiriikleyen nefsani
istekleri bastirabilirse yine o aklmn kisiyi mutluluga ulastirabilecegini soyler.*® Fakat
Réazi’ye gore hevanin bastirilmasi diisiincesi insanin diinyadan el ¢ekmesi anlamina
gelmemektedir. O, bu konuyu haz ve elem baglaminda izah eder. Bu ikilemin igindeki
problem, 6lgii ve bireysel yeterlilik ile ortadan kaldirilabilir. Yani insan diinya hayatinda
sagligin1 koruyacak ve eleme doniismeyecek kadar haz ve lezzetlerin pesinde olacaktir.
Akil ve mutluluk iliskisi baglaminda baktigimizda, Razi’nin mutluluk anlayis1 Kindi ile

paralellik arz etmektedir.

4 Uyanik, Akyol, 364-365.

% Yasar Aydinli, Farabi, isam Yayinlari, istanbul 2008, 110-111-112.
47 Karaman, 175.

4 Uyanik, Akyol, 359-360.
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Ozellikle tip alaninda yazmis oldugu eserleri tiim diinyada tip literatiiriine girmis
olan Ibni Sina bir Tiirk Islam miitefekkiridir. O, elbette ki diger filozoflar gibi birgok
alanda ilmi diisiincelere sahiptir. Ozellikle siyaset, toplum ve ahlak alaninda ciddi
caligmalar yapan filozof mutluluk kavrami meselesi hakkinda da miinferit diistincelerini
bizlere nakletmistir.*® Onun diisiince diinyasinda mutluluk kavrami genis bir yere
sahiptir. Mutluluk hakkinda Platon ve Aristo'dan etkilenen ibni Sina iyi, giizel ve
dogrunun birlesmesi ile olusacak bir mutlulugu savunmaktadir. O, dogruyu temsil eden
faal akli, ahlak ilkelerinin esasi olarak gomiistiir. Filozofa gore erdem iki thrliidiir.
Bunlardan ilki nazari erdemdir. Bu yiiksek iyiligin temelliikiine alismak demektir.
Miikemmel idealin teemmiilii olarak ise Allah' a tahakkuk etmistir. Ikinci erdem ise
ameli erdemdir. Bu gayret ve siireklilikle elde edilecek olan erdem ¢esididir. Sonradan
kazanilabilecegini vurgulayan filozof ikinci erdemde birincisine ylikselmenin faal akilla

elde edilebilecegini savunmustur.*

Ahlak diisiincesi noktasinda kelimenin tam manasi ile Islam felsefesinin olmazsa
olmaz1 haline gelmis olan Ibn Miskeveyh’in mutluluk anlayis1, ahlak felsefesinde ortaya
attig1 diger goriislerindeki gibi farklilik ve dnem arz etmektedir.® Ibn Miskeveyh’e
gore, milkkemmel olmanin amaci tam bir mutluluktur. Erdemleri kazanmaktaki amag,
tam mutlulugu yakalamaya calismaktir. Iyilikleri elinde bulunduran insan, mutlu
insandir. Bunlarla beraber Ibn Miskeveyh, Aristoteles’in kitabinin baslangic kisminda
ele aldig1 iyilik ve mutluluk arasindaki fark probleminin iizerinde durmustur. ibn
Miskeveyh, iyiligi aciklarken Aristoteles’in iyilik tanimindan etkilenmistir. Ona goére
iyilik, insanlar tarafindan amaglanan son gayedir. Fakat mutluluk, ona ulasmak isteyene
olgunluktur. O halde mutluluk bir nevi iyiliktir. Oyleyse insanlardan her biri igin
mutluluk izafidir, belli bir 6ze sahip degildir. Ciinkii ona yonelenlerin amaglarina gore
degisiklik arz eder.5? ibn Miskeveyh, iyiligi kisimlar halinde incelerken Aristoteles’in
tyilik hakkindaki c¢esitliliginden faydalanir. Bunlarin ilki {stiin iyilikler olup, 06zii
itibartyla sahip olanlar1 serefli kilan, hikmet ve akildir. ikinci olarak gii¢ halinde olan
lyiliklerdir. Gii¢ halindeki iyilikler akla ve hikmete ulasmay1 saglayan yatkinlik ve

arzudur. Son olarak ise iyilikler i¢in yararli seyler diye kategorize edebilecegimiz

49 Ozden, Tiirk Diisiince Tarihi, 59.
50 Ozden, Islam Felsefesi Tarihi, 91.
51 Uyanik, Akyol, 148.

52 Uyamik, Akyol, 186-187.
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cesididir. Ozleri itibariyla istenmeyen fakat iyiliklere ulasmak igin ara¢ olarak istenen
seylerdir.®® Ona gore iyilikler, gaye ve gaye olmayanlar seklinde smiflandirilmustir.
Bunlar da kendi arasinda siniflandirilmis olup, gaye olanlarin bazis1 tam gayedir, fakat
bazis1 tam gaye degildir. Tam gaye olanlara 6rnek verilecek yegane hedef mutluluktur.
Tam olmayan gayeler ise saghik ve zenginlik, hazlar ve benzeri seylerdir. > Ibn
Miskeveyh, Aristoteles’in goriisleri temelinde, diger filozoflarin goriislerini de dikkate

alarak kendine gore mutluluk goriisiinii su sekilde aktarmaktadir;

“Insan, melek adi verilen iyi ruhlara uygun olan ruhi bir fazilete sahip oldugu
gibi, ruh ve cisimden miirekkep oldugu i¢in hayvanlara uygun olan bedeni bir fazilete
de sahiptir. O hayvanlara uygun olan bedeni iyilikle bu asagi dlemde kisa siire kalr.
Onu imar edip diizene sokar. Kamillik yoniinden bu mertebeye erisince yiiksek dleme
goger ve orada meleklerle iyi ruhlarin esliginde sonsuzca kalir. Duyulur olan her sey,
yiiksek yerde de olsa, asagi dleme aittir; akledilir her sey ise, asagi yerde bile olsa, yine

yiiksektir. ">

Yine o, “Tehzibii’l-Ahlak” adli eserinde, mutluluga ve sevgiye ulagmanin

erdemlerini ise soyle ele alir;

"Dostluk, ilfet, yakinlarla iliskiyi siirdiirme, odiillendirme, iyi muamele, bir seyi
giizelce yerine getirme, sevgi, dindarlik, kin giitmemek, kotiiliige iyilikle karsilik vermek,
biitiin durumlarda insanliktan ayrilmama, diismanliklar: terk etmek, dogru olan

kimselerin davranislarindan soz etmek®...
gibi erdemleri siraladiktan sonra;

Miisliiman igin yararli olmayan her sézii terk etmek, bayag: ve diisiik insanlarin
sozleri karsisinda hareketsiz kalmamak, insanlar arasinda her tiirlii dilenciligi meslek
edinen kimselerin soziine itibar etmemek, helal kazang saglamak icin a¢ gozliiliik

etmemek, ¢oluk cocuk gecimi icin kazang ugrunda kétii yollara bagvurmamak® ...
gibi kotii seyleri siralayarak adeta bir yagsam rehberi sunmaya galigmistir.

Bir ahlak filozofu olarak ibn Miskeveyh'in mutluluk, erdem ve iyilik kavramlarini

kisaca ele aldik. Elbette ki onun bu kavramlar hakkindaki goriisleri bunlarla sinirh

%8 Uyanik, Akyol, 187-188-189.

54 Karaman, 180.

5 fbn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk, Ankara 1983, 80.
% Tbn Miskeveyh, Tehzibii’I-Ahldk, 80.

57 Tbn Miskeveyh, Tehzibii’I-Ahldk, 80.81.
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degildir. Fakat konumuz g¢ergevesinde ele aldigimiz bu goriisler bile bize mutluluk
hakkinda olduk¢a yeterli malumat kazandirmistir. Onun genel ahlak ilkelerini ve
gorlslerini daha 1yi kavrayabilmek i¢in yazmis oldugu eserleri iyi okumak ve {izerinde

durmak gerekmektedir.

Gazzali’den onceki Islam filozoflarinin ahlak felsefelerinde bir Aristoteles
hakimiyeti s6z konusu iken, Gazzali’nin farkl bir diisiinceyle hareket ettigini ve bu
dogrultuda da farkli ¢dziimlemelerinin oldugunu gérmekteyiz. Onun felsefesinde islam
esaslarinin daha merkezi bir konumda durdugunu fark etmekteyiz.®®Gazzali de diger
filozoflar gibi, ahlakin dort erdem {izerine kurulu oldugunu savunur. Bunlar sirasiyla;
hikmet, secaat, iffet ve adalettir. Giizel huy ya da erdem, iste bu dordiiniin 6lgiisii ile
ortaya ¢ikan seydir. Ancak, eger bir kimse bunlarin hepsini degil de bir kismini
biinyesinde barmndiriyorsa 0 kisi giizel huylu degil, ancak kendisinde bulunan iyi bir
erdem bakimindan giizel ahlaklidir. Makbul olan her zaman itidal, 6lgiiliiliiktiir. Ona
gore ortanin alt1 veya Ustii rezalettir. Gazzali ahlakin gergeklesmesi igin siirekliligi de
olmazsa olmaz goriir. Ahlakin nefiste yerlesmis oOlmasi Onun igin en temel sarttir.
Ornegin bir kimseye comert ya da eli bol denilebilmesi igin o kisi malin1 bir seferlik
veya ihtiya¢ halinde vermis olmasi asla yetmez. Bunu yaparken, bu halin onda tabiat
haline gelmis olmas1 gerekir. Gazzali ahlakin degisiklik arz edebilecegini sdyler. Ancak
bu degisim insanda mutlak anlamda kotii huylarin ortadan kalkacagi manasina
gelmemektedir. Ayrica insanlar terbiye edilme hususunda tabiatlar1 farkliliklar gosterir.
Bu farkliligin asil nedeni fitri olabilecegi gibi ayni zamanda sonradan kazanilmis ve
aligkanlik haline gelmis olabileceginden kaynaklanir. Ona gore de insanlar toplum
icinde yasamaya muhtactirlar. Insanoglunun fitraten medeni oldugunu savunur. Ama
ona gore akilli Kisi bedenin ihtiyaglariyla, orta yol saglayacak bir sekilde, ihtiyact
nispetinde mesgul olmalidir. Hem mal hirsi, hem bencillik, hem de tembellik diinyada
haksizlik, husumet, diismanlik ve kargasanin ¢ikmasina sebep olmustur. Yani

mutsuzlugun asil sebebi diinyaya dalmaktir.*

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse; Kindi icin akil, ahlakli ve erdemli olmanin
kosuludur. Ciinkii amel etmek i¢in bilmek, bilmek i¢inde akil yiiriitmek gerekmektedir.

Ebl Bekir er Razi’ye gore de akil, insana Allah tarafindan her iki diinyanin da

58 Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 302-303.
59 Fahri, 298-300.
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mutlulugunu saglamasi igin verilmistir. Insanin diger canlilardan iistiinliigii ise aklin
rehberliginde saglanir. Farabi diisiincesinde mutluluk, ahlakin uzak hedefini
olustururken, yakin hedefini bilgi ve iyi davranislar olusturur tezini savunuyordu. Ama
bu tavrinin sebebi, mutlulugun 6nemsiz olmasi diisiincesi degil, bilakis aragsiz, amag
olmasindan kaynaklaniyordu. Farabi’de de mutluluk i¢in bilgi, dolayisiyla da akil
olmazsa olmazdir. Farabi, Kindi’nin akil diisiincesini, ahldk ve mutluluk ile olan
iliskisini ¢ok daha agik hale getirir. Kindi’nin mutluluk felsefesinde topluma dair bir
mutluluk ahlaki {izerinde durulmamistir. Ibn Miskeveyh’in Farabi’nin gériislerine katki
sundugu sey ise, toplumsal biitlinliigiin imkanini, sevgi felsefesiyle agiklamasi olmustur.
fbn Sina'da mutlulugun akil ile olan iliskisinin daha sistemli ve net bir sekilde goriiriiz.
Ibn Sina, Farabi’nin ahlaki fikirlerini sistemlestirir ve felsefesinin temelini nefsin
yetkinlesmesi olarak ele alir. Gazzali igin de akilli kisi mutlu kisidir. Ama buradaki akil
diger diisiiniirlerde oldugu gibi teorik bir akildan ziyade, baskin bir pratik akildir. ibn
Bacce ise Gazzali’nin mutluluk anlayisini elestirmistir. Onun felsefesinde, gergegin

bilgisine ve mutluluga ulagsmanin yolu haz almaktir.

Buraya kadar anlatmaya calistgimiz diisiinceler Islam filozoflarinin mutluluga
bakis agilartydi. Artik eudaimonizm yani mutluluk kavramini bir kenara birakarak,

calismamizin asli boliimiinii teskil eden bir diger boliime gecebiliriz.
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IKiINCi BOLUM
FRANCIS BACON VE YUSUF HAS HACIB' IN HAYATLARI,
ESERLERI VE YASADIKLARI DONEMLER

2.1. FRANCIS BACON' IN HAYATI, ESERi VE YASADIGI
DONEM

“Hi¢ kimse ondan daha yalin, ozlii ve anlamli konusmuyordu, agzindan hichir zaman
anlamsiz ve sagma bir séz ¢ikmazdi. Soylevierinin her béliimiinde ayri bir giizellik vardr.
Dinleyenler bir sozciigiinii bile kagirmamak icin Jksiirmezler ya da goézlerini ondan

aywramazlardi. Onu dinleyen herkes soziinii bitirecek diye korkard:. "™

Ben JONSON

2.1.1. Francis Bacon'in Hayati

Francis Bacon 22 Ocak 1561°de Londra'da dogmustur. Kendisi ingiliz filozoftur.
Aym zamanda bir devlet adamudir. Bacon’in babasi, Ingiliz kraligesi Elisabeth'in
déneminde yirmi yil boyunca adalet bakanligi gorevini icra eden Nicola Bacon’dir.
Annesi ise Ingiltere'nin niifuzlu ailelerinden birisidir. Ayrica Bacon'in annesi iyi bir

dilci ve tanribilimcidir.5?

Bacon'm ilk egitimi ile annesi ilgilenmistir. Onun Ustiin basarisini daha ilk
zamanlarda fark eden, annesi olmustur. O heniiz on ii¢ yasindayken Cambridge’de
Trinite kolejine baslamis, bu okulda ti¢ yi1l okuduktan sonra, Aristo felsefesine bagh
kalmanin yanlis bir felsefe bigimi oldugunu ve felsefeyi daha verimli bir hale getirmek
gerektigini diigtinmiistiir. Bu idealist fikirlerle hemhal oldugu yillarda heniiz on yedi
yasina bile gelmemistir. Skolastik felsefenin kisirligindan ve eksiklerinden bahsetmis ve

bu felsefe bigimine karsi fikirler gelistirmeye ¢alismistir.

® Francis Bacon, Denemeler,(Cev.: Aksit Goktiirk),16. Baski, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2019, 7-8-9.
81 Francis Bacon, Novum Organum, (Cev.: Sema Onal), Say Yayinlari, Istanbul 2012, 9-10.
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1576'da hukuk okumaya baslamis, daha sonra Fransa'daki Ingiliz elgisinin
yaninda ¢aligsmasi i¢in bir teklif almistir. Teklifi kabul ederek, 6grenimine ara vermis ve

ardindan Fransa'ya gitmistir.

Bacon'in felsefeye olan askinin iyice filizlendigi bu yillarda, babasi aniden vefat
etmistir. Ingiltere'ye dondiikten sonra hukuk &grenimine tekrardan devam etmistir.
Ardindan avukatlik yapmaya baglamis, bir taraftan da siyasi Kariyeri i¢in ¢aligmustir.
Elbette ki onun bu ¢alismalar1 bosa ¢ikmamustir. Nitekim 1584'te parlamentoya
girmistir.5?

Bacon’in Essex kontuyla yakin bir arkadasligi olmasina ragmen, bu yakin iligki,
Essex kontunun Kralige 1. Elizabeth'i devirmek iizere kurdugu planlar nedeniyle
bozulmustur. Kraliceye olan baghiliginin biiyiik oldugunu belirten Bacon, uzun siire
arkadasin1 bu yanlig fikirlerinden uzaklastirmaya ¢alismis fakat muvaffak olamamustir.
Bacon’m tiim bu ¢abalarina ragmen, Kraligeye yapilan basarisiz bir suikast girisiminden
sonra Essex kontu tutuklanmistir. Yine Bacon' karsi konulmaz ricasi tizerine Kralige
tarafindan affedilip saliverilen kont, yeni girisimlerde bulunmus, Kraligeyi devirmek
adma tiirlii gayretler igerisine girmistir. Fakat bu sefer yeniden tutuklanmis ve idamdan
kurtulamamistir. Bu durum her ne kadar Bacon’t zor durumda birakmis olsa da

kraliceye olan baglilig1 neticesinde siyasi kariyerine devam edebilmistir.

1603'te Kralicenin veliahd1 olarak James I tahta gecince, Bacon, hizli bir sekilde
onemli mevkilere gelmistir. Once *’sir’’ unvani almis, sonra 1606'da bassavci, 1618'de
ise Ingiltere basyargict olmustur. Kariyerinin zirvesindeyken, ¢okiisii aniden kapiy1
calmis, 1621'de riisvet suguyla tutuklanip yargilanmistir. Mahkeme tarafindan suglu
bulunmasindan hemen sonra hapis cezasma carptirilmistir. Hapishanede fazla
kalmayarak, saliverilen Bacon, parlamentodan uzaklastirilmis ve giliniimiiz tabiriyle
siyaset yapmasi yasaklanmistir. Siyasi ve hukuk seriiveni son bulan Bacon, hayatinin
geri kalan yillarini felsefi diisiincelerine adamis, 1626'da zatiirre oldugu varsayilan bir

hastalik yiiziinden vefat etmistir.%®

62 Bacon, Novum Organum, 9-10.
63 Bacon, Denemeler, 6-7.
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2.1.2. Bacon' un Diisiince Diinyasi

Bacon’un diigiince diinyasim1  tanimak onun eudaimonizm anlayisin
temellendirmemiz i¢in ciddi katki saglayacaktir. Zira bir kisinin mutluluk hakkindaki
diistincelerini dogru degerlendirmek ig¢in onun toplumsal, siyasi, ekonomik, dini ve

ahlaki meseleler hakkindaki yorumlarinin bilinmesi lazim gelmektedir.

Modern felsefenin babasi sayillan Bacon, diisiincelerinin merkezine insani
yerlestirmistir. O insanin dogaya hakim olmasini saglamaya c¢alisan bir filozof olarak
Ronesans diisiincesinin klasik temsilcileri arasina girmistir. Onun deney bilgisi anlayisi
diisiince diinyasinin mihenk tasi olmustur. Bilmenin egemen olmakla esdeger oldugunu
savunan Bacon, doganin karsisina ¢ikmak igin elimizdeki yegane silahin bilgi olmasi
gerektigine inanir. Sonralar1 “Bilgi giictiir.” seklinde lin kazanan bu sézle, bilginin hem
dogaya hakim olmada hem de toplumla alakali dogru degerlendirmeler yapmada ciddi

bir giic niteligi tasidigin1 savunmaktadir.®*

Bacon’a gore dogaya egemen olmak icin ona boyun egmemiz gerekmektedir.
Ciinkii doga yasalarini1 6grenmek ve kesfetmek icin bu kaginilmazdir. Ona gére doganin
kesfi insanogluna ¢ok onemli bir gii¢ elde ettirir. Bu gii¢ insanin dogada yasarken
vazgecilmez silahi olacaktir. Toplumlarin dogay1 kesifle elde edecegi yasam tarzinin,
insan wrkinin en refah yasam tarzi olacagina inanan Bacon, bu kesfin devlet eli ile
gerceklestirilmesi gerektigini savunmustur. Nitekim onun iitopya niteligindeki Yeni
Atlantis adli eserinde, dogay1 kesif okullar1 devlet eliyle kurulmus olup ve yine onun

kontroliinde ¢alismalarin1 siirdiirmektedir.

2.1.2.1. Bilgi Anlayis1

Bacon bilmek ile yapabilmek arasindaki baglantiyt modern diinyanin
anlayabilecegi tarzda ele almistir. Nitekim ona gore, insanin bilgiye sahip olabilmesi
icin yalnizca duyumlar ve aklin birlikteligi yeterli olmayip, bu iki yetinin kendine has
yardimc1 unsurlarla da donatilmasi gerekmektedir. ® Olgularin algilar yardimiyla

toplanmasi, zihin yoluyla islenmesi ve belli bir yontem dahilinde uygulanmasi insana

64 Omer Ozden, Osman Elmali, Yenicag Felsefesi Tarihi, Ar1 Sanat Yayinlari, 1stapbu1 2012, 114.
% Francis Bacon, Se¢me Aforizmalar, (Cev.: C. Cengiz Cevik), 4. Baski, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yaynlari, istanbul 2018, 27.
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doga karsisinda daha Once kaybettigi giicli tekrar kazandiracaktir. Bilgiyi bir amag
olarak degil, pratik islevi i¢in arzu eden insan, sonug¢ olarak bu bilginin form ve

yasalarina ulasacaktir.

Onun bilgi felsefesi incelendiginde aletlere yaptig1 vurgu, insan hayatindaki pratik

degeri one ¢ikardig1 gibi, bilginin teknolojiye dayali bir anlayisinin izleri goriilmektedir.

Tanrinin egemenliginden insanin egemenlifine gegis sirasinda zaruri bir dneme
sahip olan bilgi, insanin bu egemenlik seriiveninde tek silahidir. Iste bu silaha sahip
olana kadar insan, once dogaya boyun egmek zorundandir. Zira dogaya egemen
olmanin yolu bilgiyi elde etmekten geciyor ise, onu saglayacak olan da yine doganin

kendisidir.

2

O, “Novum Organum” isimli eserinde tabiatin iglevsel giicii hakkinda soyle

demektedir;

Tabiatin hdkimi ve yorumlayicist olarak insan, hem nesnelerin hem de zihnin
isleyigini dikkate alarak tabiatin diizeni iizerine yaptigi gozlemlerin kendisine izin
verdigi ol¢iide onu anlayabilir ve onunla bas edebilir. Aksi halde ne daha fazlasim bilir

ne de daha fazlasin yapabilir®.

Bacon “Bilginin Ilerlemesi” isimli eserinde bilimleri smiflandirirken, insan
ruhunun ii¢ temel yetisi olan hayal giicii, hafiza ve akla karsilik olarak, siir, tarih ve
felsefe olmak {izere ii¢ bilimden bahseder.®” Bu bilimler 6yle ya da bdyle doganin
bilgisine ulasmak ve onu egemenligi altina alabilmek adina pratige doniistiiriilerek

kullanilmasi gereken bilimler olmalidir.

2.1.2.2. Toplum Ve Siyaset Anlayis1

Bacon’a gore toplumun sekillenmesinde kullanilmasi gereken iki yol vardir. Bu
iki yol topluma miireffeh bir ortam hazirlamakla beraber toplumun emniyet ve
devamliligin1 koruma altina alabilecek yegane formiillerdir. S6z konusu olan bu iki
formiiliin ilki, doganin tiim yonleri ile kesfedilmesidir. Bilimsel arastirmalarin ve
deneysel c¢alismalarin neticesinde dogaya hakim olunabilecegini savunan Bacon, bu

neticeyle insanoglunun doganin tehlikelerinden korunabilecegini ve dogadan elde

% Bacon, Novum Organum, 119.
87 Ozden, Elmali, Yenicag Felsefesi Tarihi, 118.
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edilebilecek ne varsa tamamimin elde edilebilecegini savunmaktadir. Toplumlarin iyi
yasam siirmeleri adina uygulamalar1 gereken ikinci formiil ise teknolojik agidan
gidilebilecek yere kadar gidilmesidir. Toplumlarin teknolojik ¢alismalarla ve bu
calismalarin neticeleriyle gii¢ elde edeceklerini savunan Bacon, bilginin kudret

oldugunu her alanda savunmustur.

Bacon, toplumu yoOnetme sanati olan siyaset anlayisinda Machiavelli ve
Bruno’dan oldukg¢a fazla etkilenmistir. Bunlarin yaninda topluma ve siyasete bakis
acilarii daha detayl bir sekilde ele alacagimiz tigiincii boliimde, onun siyasi anlayis,

bilime dayali bir toplum tasarimi ile kendisini gosterecektir.

2.1.2.3. Din Anlayisi

Bacon’a gore bilimden {istiin bir sey varsa oda dindir. Fakat bu dini inan¢ bi¢imi
hurafelerden arindirilmis bir inanisla olmahidir. Aksi halde hurafelerle dolu bir dini

inanis, inangsizliktan daha asagilik ve ahlak disidir.%®

Onun din anlayis1 da tipki siyaset anlayis1 gibi iki bigimdedir. Dogaya hakim
olunana dek toplumun refahi ve mutlulugu acisindan kiliseyi kutsayan Bacon,
teknolojik ilerlemelerin ve doga héakimiyetinin bir sonucu olan “Yeni Atlantis” adli

litopyasinda ise insanlar1 mutluluga eristirmede ikinci siraya diigmektedir.

2.1.2.4. Ahlak Anlayis1

Temelde somut sorunlara agirlik veren Bacon bu pragmatist diisiince bigimiyle
ampirik felsefe anlayisinmi birlestirmis ve toplumsal meselelere bu bakis agisiyla
¢dziimler aramistir. Insanoglunun mutlu ve aydinlik gelecegine dair iyimser diisiincelere
sahip olmustur. Ona gore toplumlarin aydin gelecege ulasmasinin yolu giivenilir bilgiye
ulagmasindan gegmektedir. % Akli, teolojik tutsakliktan kurtarmak ve deneysel

caligmalara kap1 agmak bu giivenilir bilginin ilk agsamasidir.

8 Ozden, Elmaly, Yenicag Felsefesi Tarihi, 118-119. .
8 Cemal Yildirim, Bilimin onciileri, 6. Baski, Tiibitak Yayinlari, Istanbul 1995, 80.
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2.1.3. Yeni Atlantis Adh Eseri
2.1.3.1. Esere Genel Bir Bakis

Yeni Atlantis, Bacon’in eserlerinin ve diisiincelerinin bir sonucu olarak ortaya
¢ikan ve bu diisiincelerin pratik hayatta nasil uygulanacagini gosteren kurgusal bir
metindir. Eser {itopik bir calisma olmasiyla beraber siyaset, din, bilim, ahlak ve aile gibi
pek cok teolojik ve sosyolojik unsurlarin bir arada bulundugu bir ¢aligmadir. Bacon’in
diger eserlerinde ve diisiincelerinde bulabilecegimiz temalar ve konular Yeni Atlantis

iitopyasinda da yer almaktadir.

2.1.3.2. Eserin Kurgusu

Francis Bacon Yeni Atlantis isimli eserinde denizde gecirdikleri bir felaket
sonucu yolunu kaybeden bazi denizcilerin karsisina, varligindan haberdar olmadiklar
ve hi¢ tanimadiklar1 Bensalem Adasi (Yeni Atlantis) ¢ikar. Burada ada sakinleri
tarafindan daha ilk dakikada fark edilerek engellenen bu yabancilar adaya ayak bile
basamadan halk tarafindan durdurulurlar. Ada halki bu yabancilarin kendileri igin
tehlike arz etmediklerine emin olmalarindan hemen sonra -¢iinkii Hristiyan olduklarini
Ogrenmislerdir- karaya ayak basmalarima miisaade ederler. Ada halki bu gemicilere
fazlaca bariggil davranarak onlardan hasta olanlar1 tedavi ederler ve her tirli

ithtiyaclarini karsilarlar.

Savasa kars1 olduklarini sdyleyen ada halki, baris i¢inde refah bir hayat
yasamaktadirlar. Ada halkindan yogun bir sekilde etkilenen gemicilere arzu ettikleri
siire boyunca orada kalma hakki taninir. Gemiciler, hem adanin giivenligi, hem de rahat
etmeleri adina “yabancilar evi” diye isimlendirilen bir misafirhane de agirlanirlar.
Bensalemli bir gorevli misafirleri sik sik ziyaret ederek onlarla sohbet eder. Bu gegici
misafirlerin adayr tanimalarma ve uyum saglamalarina yardimci olmaya c¢alisir.
Gordiikleri seylerden oldukga etkilenen bu kayip ve c¢aresiz gemiciler adada kalmak ve

sonsuza kadar bu mutluluklar iilkesinde yasamak isterler.

Bensalem halkinin, bilge kisi diye adlandirdiklari bir kisi vardir. Halk ve
yoneticiler bu kisiye oldukga fazla saygi gosterirler. Adeta ona itaat ederler. Hatta ona

efendimiz, atamiz diye hitap etmekten geri durmazlar. Bu durumun asil sebebi, bu
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kisinin gii¢lii, zengin ya da ¢ok asil olmasi degil, bilakis ¢ok bilgili bir insan olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Bensalemliler, dis diinyadan bilgi devsirmeye inanilmaz 6zen gosterirler ancak
bunu yaparken adayir ve kendi varliklarimi bir sir gibi gizli tutarlar. Boylece kendi
safliklar1 ve diizenleri bozulmadan, dis diinyanin maddi, manevi tiim nimetlerinden de
uzak kalmamais olurlar. Gorevlendirilen elgiler 12 yilda bir yabanci kiligina girerek diger
iilkelere ve kitalara giderek buralardan bir gemi esyayla donerler. Temel ihtiyaglari
disinda Ogrenebildikleri tiim bilgileri ve bilimsel ¢alismalari not edip gelirlerdi. Bu
bilgilerin bir arada toplandig1 ve genis bir sekilde isledigi yerin adi ise Salomon Evi
(Siileyman’in Evi) dedikleri bir gesit ilim ve bilim akademisidir. Bu akademide her
seyden daha ¢ok 6nemsenen ve kiymet verilen asil ¢calisma konusu, dogaya hakim olma
konusudur. Onlara gore doga, insanla bir biitiin halinde olacak ve insanlik ¢ok daha

tistiin bir nitelik kazanarak ¢ok daha fazla mutlu olacaktir.

Bensalemlilerin bir diger onemli 6zelligi de kendilerinin aile miiessesesine
yiikledikleri kutsal degerdir. Kadinlar, ¢ok {istiin haklarla donatilmis olmasa da, annelik
sifatina ¢ok fazla anlam yiiklenerek deger verilmis olup, tek eslilik anlayisi ¢cok ciddi
onemsenmektedir. Halk biitlinligiinii ve dinamigini bu 6nemli degerler sayesinde
koruduklarmma inanmakta ve bu degerleri zarar getirilecek tiim kavramlardan uzak
tutmaya ¢ok fazla onem gostermektedir. Bu tiir kavramlarin onlar1 koruyacagina c¢ok

inanmaktadirlar.

Francis Bacon, iitopya eseri olan Yeni Atlantis adli bu kitabini1 tamamlayamadan
hastalanarak vefat etmistir ve eser boylece yarim kalmistir. Onun 6liimiinden hemen
sonra, danismani, sirdas1 ve arkadasi olan Guillelmus Rawley, Bacon'in Ingilizce olarak
kaleme aldig1 bu eserin 6liimsiizligiine ve yiiceligine olan inangla Latince’ye ¢evirmis

ve 1638 yilinda yayimlamustir.

2.1.3.3. Eserde Adi1 Gegen Yer Ve Kavramlarin Kisa Analizi

Calismamizin daha anlasilabilmesi icin eserde adi gegcen yer ve kavramlarin
kisaca analizini yapmakta fayda goérmekteyiz. Nitekim bir {itopya klasigi olan bu eser
yazarin kendi ideal devleti olmas1 agisindan, eserde bulunan yer ve kavramlar da onun

kendi hayalinin birer tiriintidiir.
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Bu bakis acisiyla, yazarin {itopyasinin gectigi bensalem adasinin ismini
aciklamakla ise baslamayr uygun gordiikk. Bensalem adinin, “Jerusalem” (Kudiis) ile
arasindaki isim benzerligi dikkat c¢ekmektedir. Zira Jerusalem kelimesi batililar
tarafindan Kudiis’e verilen bir isimdir. Yazar eserindeki o gizemli adaya verdigi isimle
Hristiyan inaniginin sembol sehri olan —ki bu sehir ii¢ biiylik dinin de sembol sehridir-
Kudiis’iin kelime anlamina vurgu yapmaktadir. “’Kutsal yer’> manasinda kullandigi

Bensalem ismini adanin genel ad1 olarak kullanmustir.”

Salomon evi diye isimlendirilen ve adada adeta bilim akademisi niteliginde
caligsmalara imza atan bu yer, Bacon’un diger eserlerindeki bilim, felsefe, doga, toplum,
saglik ve daha bircok alandaki fikirlerinin uygulamaya gectigi ve ilizerinde calisildigi
hayali bir yerdir. Eserin sonlarina dogru yabancilarin sozciisii olan kisi, bir gorevli
araciligi ile bu evi gezmis ve ¢alismalarin isleyisi hakkinda ciddi malumat elde etmistir.
Bazi kaynaklarda Siileyman Evi diye de gegtigi iddia edilen bu evin bir enstitii modeli
oldugu goriilmektedir. Esere gore bu eve salomon evi denilmesinin ilging bir hikayesi
vardir. Adada bin dokuz yiiz yil 6nce hiikiim siiren ve ada halkinin da hala ona saygi
gdsterdigi Solamona isminde bir kral vardir. Iste akademi olarak inga ettikleri bu yerin
ismine onun adin1 vererek o kralin hatirasini yagsatmaya calismislardir. Biz burada bu

kralin Siileyman Peygamber oldugunu anlamaktayiz.’

Eserde ismi gecen bir halk da Renfusa halkidir. Yunancada koyun anlamina gelen
“rhen” kelimesi ‘’koyun gibi>> anlam tagimaktadir. Kurguya gére bu halk, Hz. Isa’nin
goge yiikselisinden yirmi yil sonra denizde bir 11k huzmesi gordiiklerini iddia eden
halktir..."

2.1.4. Bir Utopya Olarak Yeni Atlantis
2.1.4.1. Felsefi Bir Terim Olarak Utopya

Toplumsal bunalim dénemlerinde, olmasi arzu edilene duyulan 6zlemle tiretilmis
bir diisiince yapisidir. Miikemmel diizen arayisinin bir iriinii olarak ortaya ¢ikan bu

kavram, kelime anlami olarak, olmayan yer anlamina gelmektedir. ilk defa Thomas

70 Francis Bacon, Yeni Atlantis, (Cev.: Selin Aktuyun), 2. Baski, Say Yayinlari, istanbul2019, 48.
L Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaynlari, 59.
2 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayinlar1, 49-50.
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More tarafindan kullanilmis olan bu kelime yunanca “topia” kelimesinden tiiremistir.
“Gergekte var olan toplumsal diizen” anlamina gelen “toia” kelimesinden tiireyen bu
kavram bunalim donemlerinde yasanilan durumdan kurtulmak ig¢in iiretilmis bir tiir

olarak felsefe literatiiriinde yerini almustir.”

Utopyanin sdzliik anlamia baktigimiz zaman “gerceklestirilmesi imkansiz tasari
veya diisiince” ™ olarak ele alinmaktadir. Eski Yunanca’da ou-(yok) ve eu-(iyi)
onadlarindan tiiretilerek ve yer anlamina gelen topos kelimesiyle birlestirilerek iiretilen
bir sozciik oldugu goriilmektedir.

Kavram yazilis amacina gore ilk olarak Platon’un eseri olan Devlet kitabina

» 75

atfedilse de, daha geriye baktigimizda Hesiodos’un “isler ve giinler adl1 eseri belki

de bu 6rnegin ilklerinden birisi 6zelligini tagimaktadir.

Utopyalar genellikle iyi bir yasam elde etme ve mutluga ulasma idealine
dayanmaktadir. Utopya kavramini, kavramsal bir kesif ve siyasi/edebi/sosyolojik bir tiir
olarak ele alan isimlerin basinda Thomas More gelmektedir. Utopya, bat1 diinyasinin
yeni bir yasam sekli yaratma arzusuna dayanmaktadir. Utopya bir yoniiyle Orta Cag’in
kaliplagsmis paradigmalarin1 yikip, bazi formlarina ise sahip ¢ikarak modern dénemin
olusmasina zemin hazirlamistir. Iste bu yéniiyle iitopya, yeni ve eskinin uyumlu ve bir o
kadar da calkantili birlikteliginin yasandigi Ronesans doneminin bir iirlinii olmustur.
Her ne kadar antik felsefe diinyasinda iitopya orneklerine rastlasak bile yazilis amaci ve

ele alinis bigimiyle bu donemde kavramsal boyut kazanmistir.

Toplumlarin, bozulma siireclerini ve nedenlerini ele alip onlar iyilestirme ve
yenileme istenciyle ideal ve kalici olana duydugu ihtiyagtan tiireyen ve engel
olunmasinin miimkiin olmadig iitopyac1 diirtii, iitopyalarin olusumunda en 6nemli

kaynak olarak karsimiza ¢ikar.

2.1.4.2. Diinyay1 Yeniden insa Etme Arzusu Olarak Utopya

Tiim iitopya Orneklerinin genel amacimmin mutlu ve iyl yasam idealine

dayandirildig1 goéz oniinde bulundurulursa, disiince tarihinin kadim konularindan olan

8 Y1ldirrm Torun, Hanifi Macit, Siyaset Felsefesi Sézligii, Orion Kitap Evi, Ankara 2014, 423.
" Tiirk Dil Kurumu, 2457.
5 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaymnlari, 7.
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bu iki egilimin, insanoglunun zihnini ¢ok eskiden beri mesgul ettigi sOylenilebilir. Bir
mitos kavrami olarak Altin Cag ideali, metafizik diisiincenin cennet vaadi veya Aziz
Augustinus’un olusturdugu Tanr1 Devleti bunlara 6rnek teskil etmektedir. Bu sebeple
iyl ve mutlu hayat tasarimi, nihai erek olarak kabul edilirken, her tasarimin bu erege

ulagsma bi¢imi degisiklik arz etmektedir.

Utopyalar, miikemmel topluluklar olarak, insan gayreti ile bu diinyada
kurulabilecek ideal toplum fikridir. Insanin toplum icerisinde tespit ettigi aksakliklari
ve bozukluklari ilga edip, giizel olan1 ihya etme cabasi insanligin kendisine bigtigi en
eski vazifelerden birisidir. Bu goriislin bir tezahiirii olarak insanin diinyay1 yasanabilir
bir bi¢imde yeniden inga etme arzusu iitopya geleneginin olusmasinda ana sebep
olmustur. Bir bagka a¢idan ise {itopyalar, alternatif toplumlar olusturma g¢abalari ile

insanin mutlu bir yasam siirebilecegi alternatif ortamlarin heyulasini dogurmustur.

Ozellikle toplumlara toplum olma 6zelligi kazandiran ve o toplumun ana arterleri
olarak adlandirabilece§imiz sanat, egitim, ekonomi, bilim ve yOnetim bigimi gibi
kavramlar iizerinde tahayyiil edilen yeni sentezler ve yeni bakis ac¢ilar1 {itopyalarin ana
konusunu olusturur. Isimleri anilan bu kavramlarin uygulama sahasindaki bozukluk ve
yanlig isleyisi toplumun ve bireyin mutluluguna golge diisiirecegi gibi, adaleti, ahlaki ve
dolayisiyla milkkemmel yasam tarzini da tehdit etmeye baslar. Iste bu tehdit unsurlarinin
ortadan kalkmas1 ve bir daha asla boyle bir tehdit olusmamasi adina alinan tedbirlerin

kurgusal boyutu iitopyanin temasini olusturmaktadir.

Diinyayr her tiirlii sekilde yasanabilir kilma gayreti ve bu ugurda gerekirse
toplumlar1 yeniden insa faaliyeti, tarihte oldugu gibi simdi de filozoflarin en ¢ok kafa
yorduklar1 konulardan biridir. Sonug olarak diyebiliriz Ki iyi yasam ve mutlu olma
arzusunun bir sonucu olarak iretilmistir. O halde iitopya ve iitopyacilik insanin diinyay1

yasanabilir bir hale getirmek i¢in yeniden insa tahayyiiliiniin bir yansimasidir.

Tim bu agiklamalarin ardindan ¢alismamizin bu kismini1 burada sonlandiriyor,
iitopya ve itopyacilik ile ilgili bu kisa tanimlamalarin ardindan Yeni Atlantis adli

iitopya eserinin lizerinde yogunlagmay1 ¢calismamiz adina daha saglikli buluyoruz.
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2.15. Yeni Atlantis Utopyasinin Tarihsel Arka Plam1 Ve Yazildigi Dénemin
Baslica Ozellikleri

Ronesans donemine ait iitopyalara baktigimizda, mevcudun elestirisinden hareket
ederek gelecegi sekillendirme ¢abasi igerisinde olduklart goriillmektedir. Bu durum
litopyalara zaman {istii bir 6zellik kazandirmistir. Bu 6zellik ise iyinin ve dogrunun
geemise ait bir kavram olmadigini, zaman Gtesi bir anlayigla tlim zamanlar1 ve tiim
toplumlar1 kapsayabilme karakteri kazandirmustir. Bir diger ifadeyle evrensel nitelik

elde etmistir.

Antik diisiinceyi ve karanlik Cag’t modern doneme baglayan bir gegis donemi
olarak Ronesans, 6zgiir diisiincenin sahlandigi, skolastik diisiinceye karsi tecriibeye ve
deneye dayanan doga bilgisinin yiikselis donemidir. Eski Caglardan beri doga
kendisinden uzak durulan mistik bir alan olarak ele alinirken, Ronesansla beraber bu
algi degismeye baslamistir. Boylece doganin lizerindeki mistik anlayis kaldirilmis,
bilginin kesfi ve bilimin ilerlemesinde doga, merkezi bir oneme sahip olmustur.
Felsefeden bilime, sanattan edebiyata hatta yeni teknolojik icatlara varincaya kadar
Ronesans kendisini iyiden iyiye gostermeye baslamistir. Tiim bunlarla beraber siyaset,
ahlak, adalet, 6zgurliikk, mutluluk gibi kavramlara yeni anlamlar ylikleme meraki hasil
olmustur. Kilisenin, tizerlerine kara bulut gibi ¢oktiigii toplumlar artik bu yeni olusumun
tamamlanmasini sabirsizlikla bekliyorlardi. Zemin olusturulmus, degerler ve yargilar

yeniden ele alinmis, ¢6zlim Onerileri ard1 ardina siralanmaya baslamistir.

Iste bdyle bir zamana denk gelen Bacon diinyanin kendisini yenileme siirecinde
kendisine bir rol belirlemis ve ciddi ¢alismalarla bu Yeni Diinya’ya katkilar saglamistir.
Yazi, fikir, siyaset, sanat, ekonomi, edebiyat ve din alanlarinda yeni friinler
filizlenmekte, bu triinlerin toplumu mutlu etmedeki rollerinin kesilip bigildigi birgok
litopya ornekleri bas gdstermektedir. Iste Yeni Atlantis boyle bir atmosferin iiriinii

olarak titopyalar tarihindeki yerini almistir.

Utopyalar her ne kadar miikkemmel olan1 ve mutluluk arayisin1 nihai hedef olarak
belirlese de bu hedefe ulasmadaki yollarin ¢esitlilik arz ettigini sdylemistik. Nitekim bu
baglamda Bacon’1 diger iitopyacilarindan aywran en temel Ozellik, {topyasinin
merkezine, toplumu donistirecek ve mutluluga ulastiracak giic olarak bilimi

koymasindan kaynaklanmaktadir. O insan ve doga arasinda olusturmus oldugu
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paralellikten hareket ederek bilimin iglevsel hale getirilmesini, ekonomik ve toplumsal
mutlulugun bilimin teknik yonii ile elde edilebilecegini savunmustur. Bacon her ne
kadar yeni fikirlerin ortaya atildig1 bir siirecin bireyi olsa da eski geleneklerin ve ihya
yolu ile diizeltilebilecek kadim aliskanliklarin yeni fikirlerle ¢arpisma/kaynasma

durumu onda da kendisini gostermistir.

Dolayisiyla Bacon’in iitopyasinin ortaya ¢ikisindaki tarihi arka plan géz oniinde
bunduruldugu zaman Yeni Atlantis’in hem kavramsal hem de kurgusal boyutta kaotik

bir yapiya sahip olmasinin sebebi anlayisla karsilanabilir.

2.1.5.1. Dénemin Siyasi Ve Toplumsal Ozellikleri

Bacon, yasaminin biiyiik bir boliimiinii, doneminin reel politik siire¢lerinde aktif
ve 6nemli roller alarak gegirmistir. Dénemin Ingiltere’si sosyal degisimlerin, politik ve
ekonomik ¢ekigmelerin ve dinsel kavgalarin oldugu bir iilkedir. Gelismekte olan
burjuvazinin diinya algisi, yasamin merkezine pratik yarar ilkesini ve glicii
yerlestiriyordu. Boylelikle, diinyaya agilan, kendi 6zgiir eylemleriyle ona katilan ve
diinyayla olan iliskisini degistirebilen bir insan algis1 hakim olmaya baglamistir. Bu algi,
toplumsal yapidaki degisimler ve gelismelerle i¢ icedir. Bacon, bu degisim ve
gelismelerle ¢ok yakin iliskiler kurmustur. Bu durum, onun, politika ve moralite s6z
konusu oldugunda gercek¢i ve empirist bir tutum almasina kaynaklik edecektir. Elbette
onun antropolojisi, bu konulardaki kavrayisindan ve tutumundan bagimsiz degildir. Zira
Bacon’in antropolojisi, hem doneminin tarihsel-toplumsal kosullari ile hem de insan

ampirik yasamin gergekligi {izerinden ele alan diistincelerle iliski igerisinde gelisecektir.

2.1.5.2. Donemin Dini Ve Ahlaki Ozellikleri

Bacon’in i¢ine dogdugu diinya ¢eliskilerle dolu bir dénemi yasiyordu. Bir taraftan
insanoglunun yeni kesiflerle bilinemeyene acildigi, bir taraftan da biiyii, fal ve sihir gibi
aldatici uygulamalarin dikkate alindig1 bir donemdi. Kilise buyruklarina karsi gelenlerin
yikildig1 ve canice katledildigi bu donem bagnazliklar ve sefaletin coskulu bir sekilde

yasandig1 donemlere denk gelmekteydi. Bacon Hristiyanlik dininin kilise kontroliinde
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tekellestigi, mezhep kavgalarmin toplum iizerinden bir silindir gibi gectigi, sanatta

bilimde ve felsefede sancili bir siirece girildigi donemin sonucunda dogan ¢ocuktur.

Batil inanglarla bozulmus mezhep ¢atismalari ile yipranmis bir Hristiyanlik inanci
Bacon tarafindan reddedilmistir. O saf ve insan eli degmemis bir Hristiyanlik hasreti ile

yanip tutusmaktadir.

Eserin yazildig1 donem dikkate alindiginda ahlaki yozlagmalarin ve evrensel ahlak
degerlerinin bir yikilma donemine girdigi goriilmektedir. Nitekim Bacon eserinde

Avrupa halkinin ahlaki degerlere bakis agilarmi ciddi bir bigimde elestirmistir.”®

2.2. YUSUF HAS HACIB'IN HAYATI, ESERi VE YASADIGI
DONEM

Ey bilgili insan, her iste itidalden ayrilma ki mutu olasin.

Yusuf Has Hacib

2.2.1. Yusuf Has Hacib'in Hayati

Yusuf Has Hacib'in hayati ile alakali bildiklerimiz eserinde kendisinin vermis
oldugu bilgilerle sinirhidir. Ayrica Yusuf hakkinda edindigimiz bilgiler, Kutadgu Bilig
adli esere 6nsdz yazan ismi belirsiz sahsiyetin belirttiklerinden ibarettir.”” Yusuf, Orta
Asya'nin bugiinkii Kirgizistan simnirlar1 i¢inde, Cu Irmagi vadisinde ve Tokmak kenti
yakiminda eski bir Tiirk kenti olan Balasagun’da dogmustur. Asil bir aileden geldigi
bilinen Yusuf, toplum igerisinde bilgili, ziiht ve takva sahibi birisi olarak biliniyordu’®.
Bu tiir 6zellikleri ve yasadigi yer, esere sonradan ilave edilen ve yetmis yedi beyitten

olusan manzum mukaddimenin 54, 55, 56 ve 57. beyitlerinde su sekilde ifade edilir;

“Dikkatle bak, bu kitabi telif eden insan insanlar arasinda ileri gelen, hiinerli bir

kimse imis. Bu tiir faziletler ve meziyetler ile kendilerini siislemis ve bahtiyar bir hayat

6 Bkz.: Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaynlari, 69.

" Omer Ozden, Tiirk Diisiince Tarihi, Ar1 Sanat Yaym Evi, Istanbul 2014, 79. .

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (C.: Resid Rahmeti Arat), 2. Baski, Kabalc1 Yayinlari, Istanbul 2008,
s. 27.



37

surmiistiir. Dogruluk, hiirmet ve ziihde sahip oldugu gibi, bir de takva sahibi, bilgili ve
temiz bir insan imis. Yasadigi yer Kuz-Ordu memleketi imis, kendisi asil bir aileden

olup, dili de buna goredir.”"

Yusufun gencligi hakkinda bir bilgiye sahip olmadigimiz gibi eserini yazmaya

basladig1 yillara kadar olan hayat hikayesi hakkinda da bir malumatimiz yoktur.

Resid Rahmeti ARAT in, S. Maksudi ARSAL'dan aktardigina gore: Yusuf Has
Hacib'in Islam filozofu Farabi (O- 950) ile arasinda ¢ok siki bir yakinlik vardir.® Ayrica
genclik yillarinda Ibn-i Sina'dan ders aldig1 iddialar1 da bulunmaktadir. Eserinin felsefi
tutumuna baktigimizda Ibn-i Sina'min felsefi sistemine uygunlugu bu rivayetleri

giiclendirmektedir.5!
Yusuf, eserini kaleme aldig1 yili su beyitleriyle ifade ediyor:

“Hayatimda bu sozleri soyledigim zaman, sene dort yiiz altmug iki idi. Bu sozleri tam on
sekiz ayda soyledim; sézleri toplayip, derleyerek, sectim ve ayirdim.”® Eserini yazmaya elli
yasinda basladigini ise 365. beyitte su sekilde dile getiriyor: “Elli yasim bana elini
degdirdi; kuzgun tiiyii gibi olan basimi kugu tiiyiine ¢evirdi"® Eserini yazmaya elli yasinda
basladigina ve on sekiz ayda tamamladigia (H.462, M.1070) gore kendisi 410 (1019)

yilinda dogmus olmalidir.34

Miiellifimiz, eserini Karahanli hiikiimdar1 Siileyman Aslan Han'm oglu Hakan
Tabga¢ Bugra Kara Han'a sunmus, Hakan ise eseri ¢ok begendigi igin kendisine
sarayinda Has Haciblik (tesrifatcilik, basmabeyncilik) gorevi vermistir.®® Eser bu bilgiyi
bizlere su sekilde nakleder;

“O bir kitabr nazma ¢ekip, tamamlamis ve dogdugu memleketten ayrilmistir.
Esasini yazmig ve tertibe koymus, fakat bu manzume son seklini Kasgar ilinde almistir.
Bu hanlar hanmi, Tavga¢ Kara Bugra Han'in huzurunda eserini okumustur. Akila karsi

hiirmet ve kalemin hakkidir diye, hiikiimdar ona ¢ok itibar etmis ve c¢ok ihsanda

" Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.80.

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.27.

81 Ozden, Tiirk Diisiince Tarihi, 79.

82 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 6623-662, s. 1087.

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 365, s. 147.

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 27.

8 Mehmet Goktas, Hilal Kalkandelen, Reyhan Keles, Tiirk Islam Edebiyati, Zafer Medya, Erzurum 2015,
29.
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bulunmustur. Ona bu Has Hacib tinvamim tevcih etmis ve onu kendi yakinlart arasina

almistir.”’%®

Yusufun 6liim tarihi ise bilinmemekle beraber, 1076-77 yillar1 civarinda vefat

ettigi ittifak ile bir¢cok kaynakta ifade edilmektedir.

2.2.2. Yusuf Has Hacib’in Diisiince Diinyasi
2.2.2.1. Bilgi Anlayis1

Yusuf’a gore , “Alimlerin ilmi, halkin yolunu aydinlatir, ilim bir megale gibidir, geceleri
yanar ve insanliga dogru yolu gésterir. Bu nedenle dlimlere hiirmet géstermek ve ilimlerinden
yararlanmaya ¢alismak gerekir” Yazarimiz bilimlerin ¢esitli oldugunu, bir alimin ilminin
digerinin ilminden farkli oldugunu, mesela hekimlerin hastalar1 tedavi ettiklerini,
astronomlarin ise yillarin, aylarin ve giinlerin hesabini tuttuklarin1 dolaysiyla ilimlerin
hepsinin halk i¢in faydali olduklarini bunu da insanlarin egitim yoluyla almasi

gerektigini savunmaktadir.

2.2.2.2. Toplum Ve Siyaset Anlayisi

Biz Yusuf’un siyaset hakkindaki degerlendirmelerini eserindeki iki karakter
lizerinden yola ¢ikarak anlayabiliriz. Zira eserin Karakterlerinden 6gdilmis, dini
degerlerin ve olgularin toplum ve siyasi hayat igerisinde yiiriitiilebilecegini iddia
ederken, bir diger karakter olan odgirmis, bu deger ve olgularin toplum ve siyasi hayat
igerisinde yiirlitiilemeyecegini iddia etmektedir. Fakat eserin tamami dikkate alindiginda
din ve diinyanin i¢ ice gegmemesi gerektigini hissettiren bir diislincenin oldugu
goriilebilir. Bu diisiincelerin  laik devlet anlayismin bir tezahiirii olmasi
diisiiniilmektedir. Nitekim Yusuf eserinin bircok yerinde bu anlayisim1 Orneklerle

acgiklamaktadir.

Yusuf’un toplumsal ve siyasi diisiincelerini, ¢alismamizin sonu¢ kisminda daha
genis bir perspektifte ele alacagiz. Su kadarini bilmeliyiz ki Yusuf, eserini, yeni bir

toplum tasavvuru anlayisi ile yazmamistir. Zira o, eserini, mevcudun malumu iizerine

8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 58-59-60-61-62, s. 81.
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kaleme almig olup, birey/toplum/devlet iiclemesini sorumluluklar ahlaki zemininde

degerlendirmistir.

2.2.2.3. Din Anlayis1

Onun din anlayisini inceledigimizde karsimiza ¢ikan manzarayi tipki Rénesans’in
kaotik  karakterine benzetebilmek miumkiindiir. Nitekim eski ile yeninin
catisma/kaynasma durumu Yusuf’un din anlayisinda da goriilmektedir. Cilinkii Tiirklerin
Islam 6ncesindeki teolojik anlayislar ile islam’1 benimsedikten sonraki islam anlayist

elbette ki bir catigma ve uyum miicadelesi siirecinden gegmek mecburiyetindedir.

Tiirklerin Miisliiman olmadan 6nce, bir inanis bigimi olan gok tanr1 inancinin {ig
temel unsuru vardi. Bunlar; doganin giiciine inanmak -burada Bacon’un doga
hakkindaki diisiinceleri hatirlamak faydali olacaktir- atalar kiiltii ve yaraticinin tekligi
inancidir. Iste Yusuf'ta gorillen catisma izleri bu ii¢ unsurun ilk ikisinden
kaynaklanmaktadir. Fakat yine de burada belirtmeliyiz ki Tiirklerin Islam 6ncesindeki
din tasavvuru ile yeni benimsedikleri Islam tasavvuru ile hizli ve kolay bir etkilesim

slireci gegirmistir.

2.2.2.4. Ahlak Anlayis1

Yusuf’un ahlak anlayisinda ilahi bir boyut vardir. Ona gore tanr1 yarattiklar
icerisinden insan1 se¢mis ve ona bilgi, erdem, akil ve anlama yetisi vermistir. insanin
oncelikle bu nimetlerin farkinda olmasi onun en asli vazifelerinden birisidir. Ciinkii bu
melekeler, insan tarafindan kullanilmadig: takdirde bir anlam ifade etmeyecektir. Ayrica
Yusuf’a gore, ,insan1 erdeme ulastiracak yegane unsur, ondaki bilgi ve anlama yetisidir.
Bu ifadeler 151¢inda, Yusuf’un ahlak anlayisini, sokratik ahlak anlayisina benzetmek

miimkiindiir.®’

8 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak Ve Siyaset, Arastirma Yaymlar1, Ankara 2013, 32.
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2.2.3. Kutadgu Bilig isimli Eseri
2.2.3.1. Esere Genel Bir Bakis

Yusuf’un insanlar1 ve toplumlar1 ideal bir hayata kavusturmak arzusu ile yazdigi
Kutadgu Bilig adli eseri, isminden de anlasildig1 tizere (kut-ad—gu bil-i-g) bireye her iki
diinyada da mutluluk vermek i¢in lazzim olan yolu goéstermek amaciyla kaleme

alimustir.

Tiirklerin Islam dinini kabul etmelerinden sonra Yusuf Has Hacib tarafindan
donemin Karahanl hiikiimdan Siileyman Aslan Han'in oglu olan, Hakan Tabga¢ Bugra
Kara Han'a sunulan bu eser Tiirk Islam diinyasinin ilk siyasetnamesi olma &zelligini

tagimaktadir.

Manzum bir eser olan Kutadgu Bilig, sehname vezni ile yazilmis olup, 6645
beyitten olusmaktadir. Eser, Karahanli Tiirkcesi, Hakaniye lehgesi ile yazilmistir.
Didaktik ve 6gretici bir nitelik tagiyan eser, dil, tarih, sosyoloji, inang sistemleri, bilim

ve devlet yonetim bigimleri gibi konular hakkinda adeta belge niteligindedir.%®

“Kitabin adimi Kutadgu Bilig koydum, okuyana kutlu olsun ve ona yol gostersin.
Ben soziimii soyledim ve kitabt yazdim; bu kitap uzanip, her iki diinyay: tutan bir eldir.

Insan her iki diinyay1 devletle elinde tutarsa, mesut olur; bu séziim dogru ve

diirtisttiir. "

Bu ifadeler 15181nda, “saadet ve mutluluk veren bilgi” anlamini tasiyan Kutadgu

Bilig, insana diinya ve ahirette mutlu olmanin yolunu gostermeyi amaglamistir.

Alegorik bir calisma olan bu eserin bilinen ii¢ niishas1 vardir. Bunlardan ilki
Viyana niishasidir. Viyana niishasi, simdiye kadar bulunmus ilk niisha olup, Uygur
harfleriyle yazilmigtir. 1439-1440 yillar1 arasinda Afganistan'in Herat sehrinde yazildig
diistiniilen bu niisha, yazildiktan bir siire sonra Anadolu'nun Tokat sehrine, oradan da
Istanbul'a getirilmistir. Oryantalist tarih¢i Joseph Von Hammer'in Istanbul’da buldugu
bu niisha, simdilerde Viyana genel kitapliginda bulunmaktadir. Ikinci niisha ise Kahire
niishasi olup yazmanin tarihi bilinmemektedir. Son olarak Fergana niishas1 1914' te Zeki

Velid Togan tarafindan Fergana kentinde bulunmustur. Her ii¢ niisha da 1943 yilinda

8 Mehmet Goktas, Hilal Kalkandelen, Reyhan Keles, Tiirk Islam Edebiyati, Zafer Medya, Erzurum 2015,
30.
89Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s.145, b.350-351-352.
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Tirk Dil Kurumu tarafindan tipkibasim olarak yayin hayatina kazandirilmistir. Eser
Tirkiye'de Resit Rahmeti ARAT tarafindan ¢alisilmis ve {i¢ niishasinin da
karsilastirmali tenkidi yapilmistir. Son olarak eser 1959 yilinda Tiirk Tarih Kurumu

tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir.®°
Eserimiz A, B, C, D ve E harfleriyle toplamda bes bdliime ayrilmistir.

A harfiyle gosterilen ilk boliim besmeleyle baslar ve Allah’a hamt ile devam eder.
Ardindan Hz. Peygambere ve sahabeye salat ve selam getirilir. Son olarak eserden ve

yazardan bilgi verildikten hemen sonra dort biiyiik karakter tanitilir.

B boliimi 1-77 numarali beyitlerin yer aldigi kisimdir. Burada da yine kitabin

tanitimi yapilmustir.
C bolumii ise 1-82 numarali boliimlerin fihristidir.

D harfiyle gosterilen boliime geldigimizde eserin asil metnine ulasmis oluruz.
Fakat 6645 beyit olan bu asil metnin icerisinde 6521 den 6645 arasindaki beyitler E

harfiyle gosterilen ek boliimii olusturmaktadir.

2.2.3.2. Eserde Bulunan Karakterlerin Kisa Analizi

Kutadgu Bilig'in konusu, devleti yonetmenin bilgisine ulagmaktir. Ydnetenin
yOnetilen tizerindeki haklar1 ve sorumluluklari, yonetilenin yoneten tlizerindeki haklari
ve sorumluluklar1 agik bir bigimde ele alinmistir. Bununla beraber devletin toplumsal
refah1 saglama sorumlulugu ve bu sorumlulugu yerine getirirken uygulamas: gereken
yol ve yontemler ele alinmistir. Bu konular dort kisi arasinda gegen diyaloglarla
alegorik bir tarzda islenmistir. Hikdyedeki dort kisi ayn1 zamanda dort temel kavramin

simgeleridir. Bu kisiler ve kavramlar sunlardir:

Kiin-Togd1

Eserin baskarakterlerinden birisi olan bu kisi iktidar yani hiikiimdardir. Hikayede
dogrulugu ve adaleti temsil etmektedir. Toplumun {izerine giines gibi dogan ydnetici,

tipki giines gibi her seyi ve herkesi esit sekilde 1sitmaktadir.

0Goktas, Kalkandelen, Keles, 30-31.
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Ay-Told1

Hiikkiimdarin bas veziridir. Bu karakter ise mutlulugu ve devletin kendisini temsil

eder. Kelime anlam1 dolunay olan bu karakter akilli ve bilgili bir kisiyi yansitmaktadir.
Ogdiilmis
Ogdiilmis karakteri ikinci vezirdir. Ay-Told1’nm ogludur. Kelime anlami 6viilmiis

olan bu karakter ise akli temsil etmektedir.
Odgurmis

Son olarak Odgurmis karakteri ise kendisini ahirete adamis, diinya ile baglarini
koparmis bir tasavvuf ehli olarak kanaati temsil etmektedir. Ayrica bu karakter akibet
kavraminin semboliidiir. Sozliikte uyanmis, gercegi bulmus anlamlarma gelen

Odgurmis ayn1 zamanda Ogdiilmis'in arkadasidir.

2.2.3.3. Eserin Kurgusu

Kutadgu Bilig, ahlaki ve siyasi 6gelerin adeta bir biitiin halinde kurgulanmis
seklidir. Ahlak ve siyaset temellendirilirken bireysel olarak insanin iyi ve ahlakli bir
birey olmasimin yani sira toplumsal ve siyasal diizenin de ahlakli, adaletli ve refah bir
ortam olusturmasi noktasinda ¢6ziim Onerileri sunmustur. Toplumun en {ist kesiminden
baslayarak asagiya dogru yoneten ve yonetilenin gorev ve sorumluluklarini belirlemis

ve kurgulamistir.

Boylece toplumu yoneten kisi olarak belirledigi baskarakterlerden birisi olan Kiin
Togdi, yurduna yararli bir hiikiimdar olmak isteyen, fakat bunu tek basina
basaramayacagini anlayan bir hiikkiimdardir. Hiikkiimdar oncelikle kendi iilkesine,
ardindan da tiim diinyaya adaleti, dogrulugu, erdemi ve toplumsal mutlulugu yaymak ve
saglamak istemektedir. Ancak bunu nasil yapacagini bilememekle beraber tek basina

saglanamayacak bir sey oldugunun bilincindedir.

Ay Toldi, zeki, akilli ve bilgili bir gen¢ olup hiikiimdarin bu samimi diisiincesini
bilmekte ve kendisine yardim etmek istemektedir. Giinlerce yol yiiriidiikten sonra

hiikiimdarin sehrine gelir. Ay Toldi burada kendisini hiikiimdar ile tanistiracak olan
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Kiisemis ile goriisiir. Ozleyis demek olan Kiisemis, topluma ve insanlara faydali olan
islerde yardim sever bir kisidir. Ay Told1’ya referans olup, onu hiikiimdar ile tanistirir.
Yazarimiz burada tore ile kut arasindaki kavusma 6zlemini ve bu 6zleyis neticesinde

ikisinin bir araya gelisini anlatamaya ¢alismaktadir.®

Sonug olarak hiikkiimdar, Ay Toldi’y1 kendisine vezir olarak secger. Ay toldi da
hiikiimdara dogrulugun, adaletin, erdemin ve bilginin toplumlar1 ve bireyleri mutluluga

eristirecegini her firsatta vurgular.

Bir giin Ay Told1 hastalanir. Tek oglu olan Ogdiilmis’i yanma ¢agirir ve ona
vasiyet eder. Hiikiimdara yazmis oldugu vasiyetnameyi ogluna emanet eden Ay Told1
oliir. Hiikiimdar ise Ogdiilmis’i babasinin yerine vezir yapar. Akl timsali olan
Ogdiilmis hiikiimdara olan destek ve yardimlar1 ile devleti daha gok giiclendirir. Yillar
sonra ¢ok yorgun diisen Ogdiilmis arkadasi Odgurmus’un kendisine yardimci olmasini
ister. Hikkiimdar adina Odgurmus’a ii¢ kez davet mektubu gonderir. Kamil bir insan
olan Odgurmus bu zorlu devlet gorevini bir miiddet yerine getirdikten sonra, kendi

rizast ile gorevi birakip geldigi yere doner. Bir siire sonra da 6liir.

Yusuf, eserin basinda genglikle ilgili meselelere yer verirken eserin sonuna dogru

ihtiyarliktan s6z ederek hikayeyi sonlandirir.

2.2.3.4. Eserin Onemi Ve Yazihs Gerekcesi

Kutadgu Bilig'in 6nemi, eserin giris kisminda, yoruma ihtiyag duymaksizin sade
bir bigimde anlatilmistir. Kutadgu Bilig’in yazildig1 donemde yasayan Cinli ve Maginli
alimlerinin Kutadgu Bilig’in tstiinliigiinii tasdik ettikleri, o bolgede Tiirkce olarak boyle
bir eserin daha once kimse tarafindan yazilmadig1 ve Kutadgu Bilig’in kim tarafindan
ve ne zaman yazilip kime sunuldugu hakkinda ayrintili bilgiler esere sonradan eklenen

bu mukaddime kisminda belirtilmektedir.

"Cin ve Magin alimleri ile hakimlerinin [11] hepsi ittifak etmislerdir ki, Mesrik
eyaletinde ve biitiin Tiirkistan [12] illerinde, Bugra Han dilinde Tiirk¢e olarak bu
kitaptan daha iyi bir kitap [13] hi¢ kimse tarafindan tasnif edilmemigtir. Bu kitap hangi
padisaha veya hangi diyara [14] eristiyse fevkaladeligi ve sonsuz giizelligi sayesinde o

910zden, Tiirk Diisiincesi Tarihi, 80.
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[15] illerin hakimleri ve alimlerince makbul goriilerek, her biri ona bir tirlii ad ve
lakap [16] verdiler. Cinliler Edebii’l-miiliik adint koydular, Magin melikinin hakimleri,
[17] Ayinii’l memleke ve Mesrikler Zinetii’l-iimera dediler [18] Iranlilar Sahname-i
Tiirki diye ad koymuslar, bazilari da Penddme-i Miiliik [19] demigler. Turanlilar ise
Kutadgu Bilig demiglerdir. Bu kitabi yazan [20] Balasagun sehrinden takva sahibi
kisidir. Fakat eserini Kasgar [21] ilinde tamamlayip Mesrik meliki Tavga¢ Bugra Han
huzuruna sunmug [22] ve Bugra Han da yazarin degerini takdir ederek onu yiikseltmis
ve ona kendisinin has hacipligini vermek litfunda bulunmustur. [23] Bundan dolay
onun adi ve sohreti Yusuf Ulu Has Hacip olarak [24] diinyaya yaymigtir. Bu aziz kitap
dort ulu ve onemli temel iizerine bina [25] olunmustur. Biri dogruluk, ikincisi mutluluk,
tictinciisii akil dordiinciisti kanaat. [26] Yazar bunlardan her birine Tiirk¢ce bir ad
vermistir. Dogruluga Hiikiimdar Kiin-Togdi adimi verip [27] onu padisah tutmus,
mutluluga Ay-Toldi adim verip vezir [28] yerine koymus, akila Odgilmis adini verip
vezirin oglu ve [29] kanaate de Odgurmis adini verip vezirin kardesi kabul etmistir.
[30] Yine yazar kendi fikirlerini sualli cevapli miinazara tarzinda bunlara yiikleyerek

ifade etmigtir. [31] Okuyamn gonlii acilip yazart hayir dua ile yad etsin diye."?

Yusuf’un, eseri hangi gerekgeyle yazdig agik bir bigimde bilinmemekle beraber,
onun disaridan gelen bir talimat veya istek iizerine yazildigini belirten bir isaretle de
karsilagilmamistir. O donemin Orta Asya’daki hanedan {iyelerinin birbirlerine karsi
gostermis olduklart miicadelenin giiglenmis olmasi ve bu i¢ kargasa arasinda gerek
fertlerin ahlaki yapisi, gerekse toplumun ve devletin temel felsefesinin yerinden
sarsilmis olmasi1 géz onlinde bulunduruldugunda, toplumun temelini olusturan yegane
ahlak prensiplerinin yeniden reformize edilmesinin bir zorunluluk haline geldigi

diistiniilebilir.

Yusuf, Kutadgu Bilig’e Allah'a 6vgii ve Peygamber’e methiyelerle basladiktan
hemen sonra, hitkiimdara da 6vgiide bulunur ve ona nasihatler ederek Kutadgu Bilig’in
hiikiimdara sunulmasini anlatir. “Binlerce el ona ¢ok nadide seyler sundu, iste sende bu

Kutadgu Bilig’i hediye et. Onlarin hediyesi gelir gecer, benim bu hediyemse sonsuza dek kalir.’
diyerek mahiyetine ve evrensel boyutuna dikkat ¢ekmistir.

92Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, s. 69-71.
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2.2.4. Bir Siyasetname Olarak Kutadgu Bilig

Siyaset kelimesi, Arapca kokenli bir kavram olup sonradan Tiirkce’ye
kazandirilan bir kelimedir. S6zclik Arapca’da “siyasa” seklinde kullanilmaktadir. Sasa
kokiinden tiireyen kelime, “yonetmek, egitme ve yetistirmek” anlamlarma gelmektedir®.
Etimolojik olarak Ibranice kaynaklarda "kutsal kitaptaki at" anlammna gelen sis
kelimesine karsilik gelmektedir.®* Bedevi toplumlarda at ve develerin egitilmesi igin
kullanilmis olup, atlar1 besleyen ve onlarin bakimi ile ilgilenen kisiye de seyis

denmektedir.®®

Siyaset sozciigii, egitmek, yonetmek, tedbir almak anlaminda olup sonralari
sehirlerin ve insanlarin idaresinde ve bu alandaki iliskilerde kullanilmigtir. Soézciik,
genelde devlet yonetimini ve idaresini ¢agristirmaktadir. Bat1 dillerinde siyaset kelimesi
yerine politika kelimesi kullanilmistir. Etimolojik olarak eski Yunan sehir devletleri i¢in
kullanilan “polis™; yurttaslar i¢in kullanilan “polites”; siyasal rejim ve anayasa
anlamlarina gelen “politeia”; vatandaslik haklarina iliskin seylerdir. Devletin yapisini
ve egemenlik haklarin1 ilgilendiren seyler anlaminda “politica”, politika sanati
anlaminda “politike” sozciikleri ile ayn1 kokten tiiremekte olup polis/devlet yonetimine

iligkin isler, devleti ilgilendiren tiim faaliyetler anlamin1 tagimaktadir.

Terim olarak siyaset kelimesinin tanimin1 yapmak oldukg¢a zordur. Ciinkii siyaset
kavrami1 degisken ve goreceli bir kavramdir. Siyasetin ne oldugu ve nasil tanimlanmasi
gerektigi konusunda bir¢cok filozof farkli goriisler ileri siirmektedir. Bunlardan
Aristoteles, “insanlari yonetme sanati” ya da “en yiiksek iyiyi ve en iyi yasamayt
hedefleyen deviete iliskin tiim faaliyetler, devlet idaresi ve topluma iliskin isler % diye

797 olarak tanimlamaktadir.

agiklarken, Platon ise, “deviet ve adaleti hakim kilma sanati
Tiim bunlarla beraber siyaset, “adil toplum yaratmaya iligkin etik bir

faaliyettir %8denilebilmektedir.

Siyasetin tarifini yaptiktan sonra “name’’ kelimesini ele almanin konuya agiklik

getirecegini  gormekteyiz. Fars¢a bir kelime olan name, mektup, yazi anlamini

% Davut Dursun, Siyaset Bilimi, Beta Yayinlar1, Istanbul 2014, 29.

% Bolay, 211.

% Dursun, 29.

% Aristoteles, Politika, (Cev.: Furkan Akderin), (1. Bask1), Say Yayinlari, istanbul 2013, 23-24.

% Fahrettin Korkmaz, Gazali’de Devlet, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 1995, 42.

% Andrew Heywood, Siyaset, (Cev.: B.B. Ozipek vd), (9.Bask1), Adres Yayinlari, Ankara 2013, 8.
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tasimaktadir. Iste siyaset-nAme “devlet adamlarina siyaset sanati hakkinda bilgi
vermek, devlet yonetiminde dikkat edilmesi gereken hususlara dair tavsiyelerde
bulunmak amaciyla yazilmis kitap veya bu kitaplarin olusturdugu tiir” anlaminda
kullanilir. Bu eserler devlet baskanlar1 icin yazilmissa “nasihatii’l-miilik, adabii’l-
miilitk, tuhfetii’l-miilik, ahlaku’l-miilik, enisii’l-miilik”, vezir, emir veya diger devlet
adamlarma yonelikse “nasthatii’l-viizerd, tuhfetii’l-viizerd, mir atii’I-viizera” gibi adlar

da verilmistir.

Iste eserimizi bir siyasetname drnegi olarak ele almamizin sebebi; tiim bu sayilan
ozellikleri kapsamasi ve yonetilen ile yonetene nasihat anlaminda bir uyari, tavsiye hatta

bir muhtira gonderme 6zelligi tagimast baglaminda ele alinmis olmasidir.

2.2.5. Kutadgu Bilig’in Tarihsel Arka Plan1 Ve Yazildigi Donemin Bashca
Ozellikleri

Yusuf Has Hacib’in, Miislimanlig1 kabul eden ilk Tiirk devleti olan Karahanlilar
doneminde yasadigini sOylemistik. Bu donem gok tanri inanci ve uzak dogu
uygarhigindan Islam uygarligina gecis siirecindeki sancilarin yasandigi bir dénemdir.
On birinci yiizyilda Islam’in Tiirkler arasinda ¢ok cabuk yayilmis olmasi Tiirk
toplumunda kiiltiirel ve sosyal acidan bir galkantili siireci meydana getirmistir. Yusuf
Has Hacib ise, Tiirk diinyasinin gegirmekte oldugu bu siyasal, kiiltiirel ve toplumsal
degismelere karsi, Kutadgu Bilig adli eseri yazarak, bu c¢alkantili siirece girmis olan
toplumu yeniden istikrara kavusturmayi arzu etmistir. Donemin alt iist olan ahlak ve
siyaset ilkelerini ihya etmek onun temel hedefi olmustur. Bagka bir ifadeyle Yusuf,

Tiirk gelenekleri ile islam dini arasinda koprii kurma girisiminde bulunmak istemistir.

2.2.5.1. Dénemin Siyasi Ve Toplumsal Ozellikleri

Karahanhlar Devleti’nin Tiirklerin tarihindeki en &nemli 6zelligi Islam dinini
kabul eden ilk Tiirk devleti olmasidir. Dogu ve Bat1 Tiirkistan'da hiikiim siirmiis olan ilk

Tiirk Islam devleti olarak 840 ile 1212 yillar1 arasinda varligini siirdiirmiistiir.*°

ONesimi Yazicy, Ilk Tiirk-Islam Devletleri Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2009, 130.
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Karahanlilarin siyasi yapilanmalarina bakildiginda, devletin ikiye bdliinerek
yonetildigini gérmekteyiz. Dogu ve Bati bolgelerine ayrilan devleti hanedan iiyeleri
kendi aralarinda anlasarak yonetmislerdir. Dogu bolgesinin hakimi olan kisi, biiylik
Kagandir ve “Arslan Kara Han” unvanii tagimaktadir. Arslan Kara Han, iilkenin
dogusunu yonetirken, Bugra Kara Han ise iilkenin batisin1 yonetirdi. Fakat Arslan Kara
Han genel anlamda, biitliin Karahanlilarin hiikiimdar1 sayilmaktaydi. Bugra Kara Han ise
onun hakimiyeti altindadir ve merkezde ona baglidir.}?° Adeta eyalet sistemini hatirlatan
bu yonetim bi¢imi ¢ok biiyiik sinirlara sahip olan Tiirk devletlerinin pek ¢ogunda

goriilmektedir.

2.2.5.2. Donemin Dini Ve Ahlaki Ozellikleri

Tiirkler, Islam dinini sekizinci yiizyilindan itibaren kabileler ve boylar halinde
kabul etmeye baslamis ve neticede onuncu Yiizyilda devletin resmi dini olarak kabul
etmiglerdir. Daha once, Tirkler arasinda yaygin inanis bigimleri olarak Budizm,
Manihaizm ve Hiristiyanlik dinlerinin anlasilmasi ve kaynak teskil etmesi amaciyla
yazilmus eski Uygur Tiirkgesine ait pek ¢ok eser mevcuttur. Islam'm kabulii ile beraber
Islamiyet'i anlatan eserler, dil ve edebiyat tarihimizde yerini almaya baslamistir. Bu
eserlerden ilki olan ve yazilis tarihi hakkinda malumatimizin olmadigi, Hakaniye
lehgesi ile yazilmig olan ilk Tiirk¢e Kuran Terciimesi olan Rylands Niishasi’dir. Bu
terciime ile (tahmini 976’dan sonra) Kutadgu Bilig (1069) arasinda ortalama yiiz yillik

bir zaman dilimi oldugu tahmin edilmektedir.

100 Siileyman Kazmaz, Hukuk ve Devlet Agisindan Kutadgu Bilig, Takav Yaymcilik. Ankara 1985, 27
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UCUNCU BOLUM
YENI ATLANTIS VE KUTADGU BILiG'DE EUDAIMONIiZM

3.1. YENI ATLANTIS' DE EUDAIMONIZM' IN iZLERI

Bacon’in diisiincelerinin hayat buldugu Yeni Atlantis, adeta modern felsefenin ilk
itopyasidir. Yeni Atlantis, halkin ve yoneticilerin bu diinyada mutlulugu yakaladigi, en

miitkemmel iyiye ulastigi, egemenligin insan eline gectigi bir diinya cennetidir.

Peki, bu diinya cennetinde eudaimoniaya ulasmanin sirr1 neydi? Iste bu sorunun
cevabi, ¢alismamizin Bacon’a bakan yoniinii teskil etmektedir. Bacon’in eudaimoniay1
elde etme anlayis1 Yeni Atlantis iilkesinin her bucaginda kendisini gostermektedir.
Mutlulugu elde etmenin ve onu elde tutmanin iksirini bu kiiclik adada gozler oniine
sermeye c¢alisan Bacon, bu ¢abasinda evrensel bir mutluluk anlayis1 yaratabilmis midir
bilinmez fakat insanliga modern bir mutluluk anlayisi kazandirmis oldugu agikca
goriilmektedir. Bizler de onun Yeni Atlantis’inde mutluluga goétiiren davraniglari tespit

ederek Bacon’in eudaimonizm hakkindaki goriislerini anlamaya ve aktarmaya c¢alistik.

3.1.1. Yeni Atlantis’de Mutluluga Giden Yolun Yapitaslar

Bacon’in felsefesinin merkezine bilimi yerlestirdigini sdylemistik. Onun ideal
devleti, siyasi anlayis ve iitopyasi tamamen devletin ve toplumun dogayi iyi kullanmasi
tizerinedir. Bu yolla bilgiye ulasmaya g¢alisan Bacon, elde ettigi bu bilgiyi ise insanlar
icin en iyiye erisme araci olarak kullanmaya g¢aligmistir. Ona gore insanin her seye
muktedir olmasi, doga kanunlarina da hilkkmedebilmesi anlamini tagimaktadir. Dogaya
hilkkmeden insan elbette ki kendisi i¢in en iyi olan1 (eudaimonia) bulabilecek ve

mutluluk sirlarina erisebilecektir.

Eserin kurucu metaforlar1 goézden gecirildiginde, bu metaforlarin hemen hepsi
insan yasamini kusatan unsurlardan olustugu goriiliir. Nitekim biitiin insanlik mutlu
yasamin sirlarini aramig fakat ona ulagsmadaki sihirli formiilii bir tiirlii kesfedememistir.
Bacon ise bu gizemli arayisi, eserinde yeni bir devlet kurgusu ile basglatmis ve belki de

eserini tamamlayabilmis olsaydi insan1 eudaimoniaya ulastiracak tablonun tam resmini
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¢izmis olacakti. Fakat yine de eserin tamami g6z 6niinde bulundurularak ve Bacon’in
diger felsefe anlayislar1 dikkate alinarak toplumlarin mutlu olma ve iyiye ulasma

yonteminin yansimalar1 karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukarda da dile getirdigimiz gibi burada Bacon’in eudaimonia anlayisini yeni
Atlantis adli eserinden yola c¢ikarak tespit etmeye calisacagiz. Fakat bazi 6nemli
kavramlarin ve ahlakin temel problemlerinin eserde agik bir sekilde bahsedilmemesi ya
da kisaca deginilmis olmasi ¢calismamizda Bacon’in diger eserlerinden faydalanmamizin

sebebini olusturmustur.

Eserde gecen kavramlar ve karakterler ideal toplumun olusmasinda birer yardimci
unsur haline gelmislerdir. S6z konusu eserin mutlulugu temini noktasinda belirledigi

temel unsurlar, ideal devletin ana prensiplerini olusturmaktadir.

3.1.1.1. Yeni Atlantis’de Bilim

Bilim tek kelimeyle Yeni Atlantis’in varlik sebebidir. Nitekim Salomon evi diye
adlandirllan enstitiide tretilen ve iizerinde calisilan konulari hatirlayacak olursak;
bunlarin bir¢ogunun o doénemde mevcut olmadigi ve bilim diinyasinin on sekiz-on
dokuzuncu yiiz yilda yeni yeni kesfetmeye basladig1 bircok konu, kavram ve teknolojik

tirlinler dikkat cekmektedir.

S6z konusu olan bu enstitide dogal madenlerin taklitlerinin yapimindan, suni
giibre ve atik {iretimine, su {riinleri tesiSlerinin olusturulmasindan, hava durumunun
tespiti ve yapay yagmurlarin tretilmesi i¢in meteorolojik kulelerinin inga edilmesine,
modern saglik odalarinin insa edilip viicut 1s1 kontrol mekanizmalarinin tiretilmesine

varincaya kadar bir¢ok ¢alisma alani siralanmistir!®

Ayrica hastaliklarin tedavisi i¢in kiigiik ve etkileyici kapsiillerin tiretildigi, zirai
tiriinlerde verimliliginin artmasi i¢in gesitli laboratuvarlarin kuruldugu, yaygin tiirlerle
beraber ¢esitli bitki ve meyvelerin iiretildigi, hayvanlar {izerinde deneylerin yapildigi,
onlarin  genetik yapilarinin  degistirilmek  suretiyle yeni hayvan tiirlerinin

sekillendirildigi, bir enstitii olusturulmustur.1%?

101 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayimnlar1, 75-76-77.
102 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayinlari, 78-79.
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Cesitli mekanik becerilerin gelistirildigi, halkin kullanimma sunulmasi igin
tiretilen birgok el aleti ve giinlik kullanilan temel ihtiya¢ araglarinin iretildigi, tim
renkli cisimlerden 1sik iireten c¢esitli makinalarin oldugu, yildizlarin arastirildigi,
topragin islendigi, denizin degerlendirildigi, insanin mutluluga erisebilmesi i¢in doganin

her tiirlii zenginliklerinin adeta didik didik edildigi bir yerdir Salomon evi.1%

Tim bu anlatilan bilimsel faaliyetler 1s18inda, Bacon’in dogaya hiikmetme

derecesindeki kuvvetli bilgi meraki, adeta bilimin ilham kaynagi olmustur.

Teknolojinin imkanlarindan faydalanabilecek bir bilgi Bacon’a gére mutlulugun

temel yasasidir.

Son olarak belirtmek isteriz ki birgok diisiiniir ve arastirmacinin iddialarina gore
Bacon, Yeni Atlantis adl1 eserini Ibn Tufely’den etkilenerek yazmistir.1% Nitekim ibn
Tufeyl’in bin yiizlii yillarda yasadigi ve Hay Bin Yakzan adli eserinin de bir ada
hikayesi oldugu g6z Oniinde bulundurulursa iddialarin yersiz olmadig: disiiniilebilir.
Ayrica ileriye yonelik teknolojik ve bilimsel tahminler ilk defa Bacon’da goriilmiis bir
sey degildir. Zira Ibniil-Arabi’nin Bacon’dan birkag asir evvel, bin iki yiizlii yillarda
buna benzer tahminleri dikkate sayandir. On {i¢ katli binalarin oldugu sehirler, sesten
daha siiratli vasitalar gibi bilimsel ve teknolojik tahminler Arabi’nin Fiituhat

Risaleleri’nde mevcuttur.1%

3.1.1.2. Yeni Atlantis’de Inanc

Bacon’a gore insanlar1 dinden sogutan en temel iki sebep vardir. Bunlar dindeki
birligin bozulmasi ile yiikiimliiliiklerin degismesi ve ortadan kalkmasidir. % Ciinkii
yazara gore din, insanlar i¢in birlestirici bir unsurdur. Baskalar1 i¢in birlestirici unsur

olan sey kendi igerisinde de birlik bagina sahip olmalidir.

Bacon Yeni Atlantis adli eserinin ilk kisimlarinda saf din inancina vurgu
yapmistir. Bozulmamis ve degistirilmemis bir din arzusunun oldugunu okuyucularina

gostermistir. Bozulmamis, degistirilmemis ve hiikiimleri kisiler tarafindan yok

103 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayinlari, 80-81.

104 Nihat Keklik, Felsefede Metafor, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul, 1990, 133.
105 Njhat Keklik, 135.

106 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 16.
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edilmemis bir dinin toplumlarin ve bireylerin ruh sagligi agisindan ne kadar 6nemli bir

etken oldugunun altin1 gizmistir.1%’

Tiim bunlarin yaninda, onun kurgulamis oldugu eserdeki Bensalem adasi bir
Hristiyan devletidir. Ellerinde Hz. isa’nin havarilerinden Bartholomaeus vasitasiyla
yollanan Tevrat ve Incil’in bozulmamis ve degistirilmemis ilk halleri vardir. Bir diger
ifadeyle onlarin elindeki din kitaplar, hicbir yorumla kirletilmemistir. iste Bacon’a
gore boyle bir inanis toplumlarin salahiyeti ve mutlulugu igin gereken bir inanis
bi¢imidir. %8

Eserin kurgusuna gore karaya yaklagsan geminin ada halki tarafindan
durdurulduktan sonra bir gurup gorevlinin gemiye yanasip yolculara verdigi mektubun
tizerindeki melek kanatli gocuk damgasi ve yaninda bulunan hag¢ dikkat ¢ekmektedir.
Kanatlar1 agik olmayan bu ¢ocuk yiizlii melek damgasi ve ha¢ aslinda, Yahudi ve
Hristiyan inancinmi g¢agristirmaktadir. Bacon bu simgesel mesajla okurlarina iki sey
vurgulamaktadir. Birincisi semavi dinlere mensup olanlarin giivence teskil etmesi
gerektigini -zira biz bu simgelerin her ikisine ya da bir tanesine inaniyoruz, bizden
korkmayin anlamina gelmektedir- vurgular. ikincisinde ise hangi semavi inamista
olursaniz olun, bir digerine gosterilmesi gereken saygi ve kabullenme ahlakini
vurgulamaktadir ki her iki dinin sembollerini mektuba ilistirmeleri her ikisini de var
saymalar1 anlamina gelmektedir. Zaten eserin ilerleyen kisimlarinda ada halkinin saf,
bozulmamis ve kusursuz Hristiyan inanigina mensup olduklarini vurgularken kendi dini

diisiincelerini de satir aralarina ilistirmekten geri durmamastir.

Eserin tamamina baktigimizda Bacon’in zihnindeki, saf, bozulmamis ve kusursuz
Hristiyanlik inanci {itopyasinda da net bir sekilde goriilmistiir. Donemin Avrupa’sinin
dini duyus ve yasam sekillerini begenmedigi acik bir sekilde anlagilmaktadir. Ona gore
saf ve kusursuz bir din, toplumun salahiyetini saglamasi, ruhsal agidan beslemesi ve
sagduyulu bir toplum modeli insa etmesi bakimindan koca bir toplumun mutluluga
ulagsmadaki ilk adimidir. Eserin bir¢cok yerinde, tanrinin emirlerine istisnasiz ve

kosulsuz bir uyumla, ruhun, bedenin ve aklin salahiyete erisecegini ifade etmektedir.%

107 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaymlari, 50.
108 Francis Bacon, Yeni Atlantis, Alfa Felsefe Yayinlari, (Cev:,Cigdem, Diiriisken), Istanbul, 2014, 14.
109 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayinlari, 46.



52

3.1.1.3. Yeni Atlantis’de Adalet

Bacon bir filozof oldugu kadar ayn1 zamanda bir hukuk¢uydu. Onun adalet ve
hukuk anlayis1 oldukga ilgingtir. Eserde ada gorevlisinin gemidekileri adaya almadan
once bu yabancilara son kirk giin igerisinde hukuk disi bir eylemde bulunup
bulunmadiklarin1 sormus ve yemin ederek cevap vermelerini istemistir *°. Ciinkii
Bacon’a gore hukuk dis1 bir is yapmak toplumun huzursuzlugu i¢in yeterli bir sebeptir
ve huzursuz toplumlarda goriilecek ilk belirti mutlulugun kaybolmasidir. Zira hukukun
yeteri derecede saglanamadigi bir toplumda giivensizlik bag gosterir ki ada halki boyle

bir seye asla miisaade etmezdi.

Bacon’a gore yargiclara diisen yegane gorev, zorbaligi ve dolandiriciligi ortadan
kaldirma gorevidir.'** Onun iitopyasinda ne zorbalik ne de dolandiricilik séz konusudur.
Nitekim bu suglar toplumsal refahi ve giiven ortamini yok ettigi gibi bireyleri farkl

suclara meylettirmesi agisindan da oldukga tehlikelidir.

Ona gore yargiglar tanrinin benzerleri gibidirler. Nasil ki tanr1 adaletsiz hiikiimler
vermez ise bir yargicta o sekilde hassas olmalidir. En temel yasanin toplumun esenligi
yasasi oldugunu savunan Bacon, yasa koyucunun da bu hassasiyet iizere davranmasini

temenni etmektedir. 112

Bu anlayisla, Bacon’in yasalara, yargiglara ve adalete bakis ag¢isinin yine
toplumun huzuru ve bireyin mutlulugu adma oldugu goriilmektedir. Ona gore higbir
yasa, toplumu kisitlamak i¢in getirilemez. Bilakis yasalar, toplumlarin hiir ve giiven

icerisinde yagamalar i¢indir.

3.1.1.4. Yeni Atlantis’de Olgiiliiliik

Olgiiliiliigiin yararl bir serinlik oldugunu savunan yazar, onun zihni toparladigmi
sOyleyerek hayatimizin her alaninda yapilan is ve eylemleri Ol¢li terazisinde tartarak

uygulamay1 6n gormiistiir.!*® Zira onun enstitii niteligindeki Salomon evinde bile tiim

110 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaymnlari, 42.
111 Bacon, Segme Aforizmalar, 1.

Y12 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 2.

113 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 98.
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bilimsel faaliyetlerin pratige katki sunmasi gibi 6lgiilii ve faydali olanla ilgilenme

felsefesi ile kurulu bir diizen vardir.1**

3.1.1.5. Yeni Atlantis’de Sevgi ve Dostluk

Toplumlar bir arada tutacak ve onlarin miireffeh bir hayat siirmelerini saglayacak
olan temel ahlaki kavramlardan bir tanesi de sevgidir. Bacon’in eserinde sevgi unsuru
cok net bir bigimde ele alinmistir. Kisilerin birbirlerini karsiliksiz sevdigi, yaptiklari
isleri en iyi sekilde ve sevgi ile yaptig1 bir toplulukta, mutlulugun hiikiim siirmemesi
asla s6z konusu degildir. Bu iki seyin disindaki tim sevgiler Bacon’a gore tehlikelidir.
Nitekim Bacon, sevginin ¢ok tehlikeli bir sey oldugunu savunur. Sevginin ¢ilgimlik
derecesini reddeden yazar, onun, agirbasliligi ortadan kaldiracag:i gibi yaltakligin da
habercisi olduguna inanir. Sevmekle bilgeligin bir arada olamayacaginin altin1 ¢izen
Bacon, bilgelige duygularin karismasi durumunda 6fkenin bas gosterecegi inancini tagir.
Ofke ise kisiyi yanlisa siiriikleyen bir canavardir. Sevgi idareli ve kararli bir sekilde

olmalidir. Karsilik beklemeksizin gdsterilen sevgiden zarar gelmez. 11°

Sevgi kavrami hakkinda bunlar diisiinen yazarimiz dostluk kavramina gelince
daha 1liml1 bir hal ile karsimiza ¢ikar. Fakat yine de temkini elden birakmaz. Nitekim
yasamlarinda birbirlerine esit kisilerin kolay kolay gergek dostluklar kuramayacagim
diisinmektedir. Dostlugun ¢ikar iligkileriyle dogru orantili oldugunu séyleyen yazar, bu
tiir dostluklarin sahteliginden ve ahlaksizca bir durum oldugundan yakinir. Fakat onun
adasinda bdyle ahlaksiz bir durum s6z konusu degildir. Nitekim eserde diinyanin higbir
yerinde oradaki gibi vefali ve saf dostluklarin olmadiginin altin1 gizmektedir.'*® Her
kalabaliga, i¢cinde dostluk var goziiyle bakilmamasini tembih ederek gercek dostluklarin

paylasim, vefa ve saf bir sevgi belirtisi ile anlasilabilecegini savunmustur.*'’

114 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayimnlari, 77-78.

15 Francis Bacon, Sevgi Ustiine, (Cev:, Aksit Goktiirk), Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul, 2014, 31-32.
116 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaymlari, 71.

17 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 20.
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3.1.1.6. Yeni Atlantis’de Tyilik ve Erdem

Bacon iyiligi insanoglunun mutlulugu istemesi anlaminda ele alir. Huy giizelligini
ise iyilik egilimi olarak telaffuz eder. Iyilik egilimi Bacon’a gére tanrimin bir niteligidir.
Bu egilimin insanda tesekkiilii ise erdemlerin en yliicesidir. Bu egilimden yoksun olan
insanin bir hasarattan bile daha asagilik bir varlik oldugunu savunur. Bacon’a gore

iyilik, dini boyutuyla ele alinirsa hayirseverlikle es anlamli hale gelir. 118

Bacon’in iyiligin dagilimi anlayisi biraz da Islam inancindaki gibi Allah’in
Rahman ve Rahim sifatlarindaki anlayisa benzer. Nitekim Islam inancinda Allah
Rahman sifatiyla tiim yaratilmiglara merhamet ederken, Rahim sifatiyla sadece sevdigi
ve diledigi kullarina merhamet eder. iste Bacon’a gore de iyilik boyle olmalidir. Din,
dil, irk ayrimi1 yapilmadan sadece insan oldugu i¢in yapilmasi gereken bir takim iyilikler
oldugu gibi bazen de hak edene ya da din dil irk vb. farkli kistaslar g6z Oniinde
bulundurularak iyilik yapmada inisiyatif alinabilir. Nitekim eserde Bensalem
topraklarina yanasan yolcularmn ilk basta adaya ayak basmalarina izin verilmemesinin
ardindan yolcularin Hristiyan olduklarini sdylemeleri, son kirk giinde hukuka aykir1 is
yapmadiklarina ve kan dokmediklerine yemin etmeleri {izerine adaya girislerine izin
verilmesi herkese iyilik yapilmamasi gerektigini savunan bir 6rnektir. Bununla beraber
salomon evinde iiretmeye c¢alistiklar1 tim bilimsel ara¢ ve geregler, her gesit hastalik
icin aranana ilaglar, dogayi, insanin egemenligine sunmak ic¢in yaptiklar1 tiim
aragtirmalar ve yine insanoglunun mutluluga ulagmasi i¢in gerekli olan tiim bilgilerin
orada devsirilmesi ve insanlifin hizmetine sunulmak i¢in gayret gosterilmesi ikinci

tyilik anlayiginin 6rnegidir.

Bacon’a gore iyilik egilimi insanin fitratinda dogustan var olan bir 6zelliktir. Bu,
0 kadar giiclii bir egilimdir ki insanlara yonelmese bile bir sekilde baska canlilar i¢in
kullanilir. Bacon, Denemeler adli eserinde bu konuyu ele alirken Tiirkleri 6rnek

gdstermistir. 11°

Tiirklerin, acimak bilmez bir ulus oldugunu dile getirerek onlarin
hayvanlara iyilik ettiklerini, kuslara kopeklere yem dagitarak bu egilimlerini

yansittiklarini iddia eder!

118 Bacon, Denemeler, Yap1 Kredi Yaymlar1, 62.
119 Bacon, Denemeler, Yap1 Kredi Yaymlari, 62-63.
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3.1.1.7. Yeni Atlantis’de Giiglii Devlet

Bacon’in gii¢lii devlet olabilmek igin ileri siirdiigli bir takim kanun ve kurallari

vardir. Bu kurallarin basinda “hakli durumda silaha sarilabilme”*?°

yeteneginin giiglii
olmasi gelir. Zira Bacon’a gore diinyada egemenlik giiclii bir hazir ordu ile saglanabilir.
Islenmeyen bir insan bedeni nasil ki giigten diiserse iilkenin gii¢ kaybetmesi de savassiz

ve gayesiz donemlerinin bir sonucu olarak goriiliir.

Bacon’a gore denizlere hakim olmak, dstiin devlet olabilmenin en temel
kanunlarindan bir digeridir. Gerek askeri donanmalarla olsun, gerekse ticari
faaliyetlerde olsun denizlere egemen olan bir devlet, diinya devletleri arasinda giiglii ve

onurlu niteliklere sahip olur.

Biiylime ve egemen olma amaci giiden iilkelerin yapmasi gereken en Onemli
seylerden bir digeri ise soylu tabaka/ileri gelenler sinifinin hizli artiginin 6niine gegmesi
gerekliligidir. Nitekim soylu tabakanin ¢ogalmasina paralel olarak halkin koyliilesmesi,
yiireksizlesmesi ve egitimsizlesmesine sebebiyet vermektedir. Sonu¢ olarak ise
bayagilasan ve kafasizlasan bir halktan iiretim odakli bir basar1 elde edilemeyecegi gibi,
tilkenin topluca karsilasabilecegi tehlikeli durumlarda da sadakat ve fedakarlik 6rnekleri
beklenemez. Bu agidan baktigimizda halkin tamaminin mutlulugu ve refah1 ig¢in devlet,

soylu tabaka artisindaki hiz dengesini elinde bulundurmalidir.

Amaci giiglii olabilmek ya da giiglii kalabilmek olan devletlerin dikkat etmesi
gereken bir diger husus da vergi meselesidir. Nitekim Bacon’a gore sirtina agir vergi

yiikii yiiklenmis olan uluslar devletleri i¢in asla fedakar olamazlar.

Saydigimiz bu giiclii devlet olma yasalart Bacon’in gii¢lii devlet felsefesi
yasalaridir. Bacon, bu yasalari belirlerken ulusun mutlulugu ve salahiyetini goz 6niinde
bulundurmustur. Bir devletin gii¢lii ve egemen oldugu halde, ulusunun mutsuz ve ezik
olmasi gibi ters bir orant1 séz konusu degildir. Iste bu yiizden toplumlarin mutlulugu
yoniinden bir devletin biliyiime ve egemenlik hedefi her zaman dimdik ve taze

kalmalidir.

Bu sayilanlart Yeni Atlantis’te gormemiz miimkiindiir. Zira lider ada halkinin

mutlulugu i¢in bazi inisiyatifler almigtir. Bunlar kimi zaman disardan gelebilecek olan

120 Bacon, Denemeler, Yap1 Kredi Yaymlar1, 129.
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tehlikelere karsi aldiklari tedbirler, kimi zaman dis diinyadan derledikleri bilgileri

iilkenin egemenligi ve devamiyet icin kullanmaya gosterdikleri gayrettir.'?!

3.1.1.8. Yeni Atlantis’de Politik Diizen, Yoneten Ve Yonetilen

Bilmenin egemenlik oldugu gorisiinii savuna Bacon, en iyi politik diizenin,
dogaya egemen olma yolunda Onemli adimlar atildiktan sonra tasarlanabilecegine
inanir. Bu acidan Bacon, iki tiirlii siyaset felsefesi tasarlamustir. ilki, ideal devlete
ulasana dek uygulanabilecek politik diizen, digeri ise ideal devlete ulastiktan sonraki

kalic1 bir politik diizendir.

I¢ kanisikliklar1 tipki “insan viicudundaki yiiksek atese”!?? benzeten Bacon, bu
atesli slireclerde, siyasi kargasa ortaminda, dini ¢atisma ve boliinmelerin oldugu bir
diizlemde bilimin ilerlemesinin imkansiz olacagina inana Bacon, bu hastalikli durumu
lyilestirme siirecinde gegici bir muhafazakarlik politikas1 giitmektedir. Bu gegici politik
anlayisinda ii¢ temel kurumun savunuculugunu yapmistir. Bunlar: Tag, kilise ve
imparatorluktur.'?® Bu agidan baktigimiz zaman onun ilk basta bir monarsi ve teokrasi
savunucusu oldugu sdylenebilir. Fakat Bacon’in ilerici ve evrensel olarak ele aldig ve
mesrulagtirmaya calistigi Yeni Atlantis’in temellerini attiktan sonra, politik diisiincesi

ikinci anlayisa evrilerek, emperyalist bir diisiince sekline donisiir.

Bacon’in mesrulastirmaya calistig1 bu emperyalist diisiince, eserde denizcilige,
fetinlere, diinyanin ¢esitli yerlerinden bilgi, belge ve ihtiyag malzemesi teminine
dayanan yeni bir insan smifi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'?* ste adaya malzeme
tasiyan ve tamamuyla iktisadi kazang¢ saglamay1 amaglayan bu gemi, ada toplulugunun
refahi, mutlulugu ve devamiyeti agisindan olmazsa olmaz bir emperyalist diizenin

temsilcisidir.

Yazarimizin politik diisiincesine kisaca degindikten sonra yoneten ve yonetilenler

hakkindaki bir takim diisiincelerine de deginmekte fayda gormekteyiz.

121 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayimlari, 75-76-77.

122 Bacon, Denemeler, Yap1 Kredi Yayinlari, 127.

123 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Tarihi,, (4.Basim), Say Yayinlari, Istanbul 2012, 458-459.
124 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayimnlari, 62-63.
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Bacon yoneticiye iki tembihte bulunur. Bunlarin ilki, insan olduklarini
unutmamalari ilkesi, digeri ise bir tanrmin vekili olduklarmi unutmamalari ilkesidir.!%°
Yazar, bu ifadelerin ilki ile yoneticinin giiciinii siirlarken, digeriyle de isteklerinin
smirlarini ¢izmeyi amaglar. Ayrica yOneticiyi tanrinin vekili olarak gérmesi, yukarida
bahsettigimiz teokratik ve monarsik bir yonetim anlayisina sahip oldugu iki politik

felsefenin ilkine Oornektir.

Yoneticiler sorgulamay1 seven, gozii agik ve zeki kisilerden ziyade, uyumlu,
dikkat ¢ekmeyen, diisiinmeyen ve buyruklara sorgusuz sualsiz boyun egen kisileri
severler ve yardimci olarak ise bu tiir 6zelliklere sahip olanlar1 tercih ederler.'?® Bunun,
yoneticinin karar alma, uygulama ve yonetmede pratik ve olmasmi sagladigina
inanmaktadir. Machievelist bir diisiinceye sahip olan Bacon bu diisiincesini savunurken

bdyle bir yonetimin ulusun mutlugu icin gerekliligine inanur.

Bacon’a gore yoneticiler, zorba ve kan dokiicii kimseleri kendisinin rezil ve algak
islerinde kullanarak onlardan faydalanmali ve bu sekilde onlar1 dizginlemelidir.

Bacon’a gore akilli bir yonetici iilkesinin zenginliginin kaynagini1 baska iilkelerin

127

zenginliginden elde etmesini bilen yoneticidir!?’. Iste burada Bacon’in emperyalist

diistincesinin netligini gérmekteyiz.

Bacon’a gore yoneticiler mutlulugun yollarini hazirlasalar bile mutlulugu verecek
olan tanridir. Nitekim bir kadinin yodnetici olmast durumunda o iilkede saadetin
olmayacagini savunan Bacon bdyle bir durumda toplumda mutluluk saglanmissa bu

tanriin bahgsettigi bir mutluluktur.

Ayrica Bacon’a gore yonetilenler devlete tam itaat halinde olmalidirlar. Yeni
Atlantis halki bu konuda oldukga basarilidirlar. Gorevlerini layikiyla yerine getiren
halk, asla ama asla sorumluluk almamakta, gorevi disinda baska bir isle ilgilenmek

sOyle dursun, sdyleyecegi sozlere bile dikkat ederek hareket etmektedirler.

125 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 14.
126 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 12.
127 Bacon, Se¢me Aforizmalar, 13.
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3.1.1.9. Yeni Atlantis’de Duriistliik

Yeni Atlantis’e gore eudaimonizme engel teskil edebilecek ve insan onuruna

aykiri bir takim 6geler vardir. Bunlarin en 6nemlisi ise rlisvettir.

Yabancilar, adada kendilerine yardimci olan (elgi, yabancilar evi gérevlisi, rahip
vb.) gorevlilere tesekkiirlerini ifade etmek igin para vermek istediklerinde, gorevliler
onlara giilerek hep ayn1 cevabi vermislerdir; “bir is i¢in kere iicret mi alacagim?!?® Bu
ifadeler adada riigvetin olmadigim1i ve bdyle bir ahlak dist durumun asla kabul

edilmedigini gostermektedir.

Bacon’in hayatina baktigimiz zaman gormekteyiz ki kendisi 1621 tarihinde
risvet almakla su¢lanmistir. Bu ahlak disi hareketin kendisine mal edilmesine
kederlenmis olmalidir ki eserinde bu konu hakkindaki goriisiinii cokca dile getirmistir.
Sonug¢ olarak goriiyoruz ki Bacon’a gore toplumun ve bireylerin mutlulugunu

engelleyebilecek ahlak problemlerinden birisi riisvet konusudur.

3.1.1.10. Yeni Atlantis’te iffet Ve Onur

Erdemin onurla baslayacagina inana Bacon, ada halkinin iffet ve onurundan
bircok kere bahsetmistir. Zira yeryiiziiniin en iffetli ve onurlu halki olarak Bensalem
halkindan 6vgii ile bahsettigi gibi, riigvet almama, dine batil inang eklememe ve yaptigi
isleri severek yapma gibi Ozelliklere sahip olan ada papazlarin1 da onurlu birer din
adamu olarak gormektedir. Iste bdylece topluma ve kisilere mutlu bir ortam sunan bu
giizel davranig bicimleri, adayr tanrinin kralligmmin hiikiim siirdiigi bir yer olarak

adlandirmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki esere gore ada halki mutluluga erisme yolunda gerek
yoneten gerekse yonetilenler olmak iizere, toplu bir birliktelik ve calisma agki ile elde
ettikleri eudaimonia yani en miikemmele ulasma arzusu bu topraklarda kendisini

gostermistir.

128 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yayinlari, 43.
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3.1.1.11. Yeni Atlantis’te Saghk

Tim bunlarla beraber saghgm kisileri mutlu edecegini ve eylemleri
neticelendirecek yegane gii¢ oldugunu iddia eden Bacon, eserinde kurmus oldugu
akademide hastaliklar iyilestirecek pratik ilaglar {iretmeyi ihmal etmemistir. Giinlimiiz
ilaclarina ilham olma 6zelligi tasiyan bu climleler gergcekten Bacon’in bilim diinyasina
katkilarmni bir kere daha gozler oniine sermektedir.'?® Ayrica eserin bircok yerinde
saglikli yasamin Omrii uzatacagini, hatta salomon evinin de bu yolda ¢alistigini

vurgulamustir.

3.1.1.12. Yeni Atlantis’te Aile, Kadin, Evlilik

Belki de Yeni Atlantis’in tizerinde durdugu en 6nemli ii¢ sey; aile, kadin ve evlilik
meselesidir. Bacon eserinde Avrupa toplumlarinin bu kavramlara bakis agilarini olduk¢a
sert ifadelerle elestirmistir. Birey ve toplumlarin ruh ve beden sagliklari, bu konulara
bakis agilari ile dogru orantilidir. Bu nedenledir ki Bacon eserinde bensalem adasinin bu

miiessese ve kavramlara bakis acilarini etraflica ifade etmistir.

Bensealem halki aile kavramina oldukga dnem vermektedir. Bacon’a gore en kotii
vatandas bekar vatandastir.'®® Esere gére bensalem halki yeryiizii toplumlarinin en
ifftetli toplulugudur. Ada i¢in diinyanin bakiresi sifatin1 kullanan yazar, orada zinanin
asla olmadigma vurgu yapmaktadir. Adada ne genel ev, ne capkinlik, ne de fahiselik

asla bulunmamaktadir.*®! Bu tiir seylerin evlilige zarar verdigine inanmaktadir.

Bacon’a gore evlilik, yasa dis1 cinsel arzularin bir ¢aresi oldugu gibi cinsel arzular
sadece evlilige mahsus olmalidir.'3? Evlilik miiessesesi asla akrabalik, miras, itibar
kazanma gibi ¢irkin amaglarla pazarlik konusu edilemez. Bu tavirlar, kisinin iffetini yok
etmesiyle beraber iffetsiz kimselerin hayatlar1 boyunca en iyi olana, miikemmele

ulagsamayacag bir gergektir.

Avrupa toplumlarinda kadina yapilan en biiyilk asagilama hareketi de es

degistirme ahlaksizligidir. Bacon bundan ciddi sekilde igrenmis olacak ki bu meseleyi

129 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaymlari, 80.

130 Bacon, Seg¢me Aforizmalar, 3.

131 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaynlari, 70.

132 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaynlari, 70-71.



60

eserinde ele almistir. Es degisikligi ahlaksizliginin evliligi er ya da geg bitireceginden
bu evliligin artik bir yiik ve kiilfet olacagindan s6z eder.!®® Kadin gibi kutsal bir varliga
thanet olarak algiladigi bu ¢irkin durumun Hristiyanlik ya da herhangi bir inanig
biciminde asla rastlanamayacagimi vurgular. Ustelik Avrupa toplumlarmin bu
davraniglarin1 savunma bigimlerine ise ayrica tepki gostermektedir. Nitekim kendilerini
bu ahlaksiz davraniglari karsisinda Lut’un sunagina benzetmeleri ve kendilerini bu yolla

aklamaya ¢alismalar1 Bacon u oldukc¢a 6fkelendirmektedir.

Tim bu davranislarin kisiyi iffetsiz kilacagini, iffetsiz bir insanin ise kendisine
asla saygi duymayacagini ifade eden Bacon, toplumlarin ve bireylerin bu tiir ahlak dis
davraniglarinin kitlesel problemlere yol agacagini ifade eder. Zira Bacon’a gore kisinin
kendisine saygisi, ahlaksiz davraniglari dizginlemede dinden sonra gelen yegine

giictiir. 134

Cok eslilige izin verilmeyen adada, iki kisinin evlenmeleri i¢in tanigma giiniinden
bir ay gecmesi gerekmektedir. Evlilik miiessesesi ile alakali ciddi yasalari olan ada
halki, evliligin baslangicin1 ve ilerleyisini saglikli ve devamli kilar diisiincesine
sahiptirler. Toplumlarin refah1 ve mutlulugu aileden baslayacak sekilde bir su ¢emberi

gibi disa dogru acilmaktadir.

Baska bir eserinde, bir es ve bir ¢ocugun, erkek icin bir insanlik egitimi®®®
oldugunu sdyleyen Bacon Yeni Atlantis’te g¢ocuk egitime detayli bir bigimde
deginmemistir. Fakat ¢ocuklarin ¢ok kiiglik yaslarda salomon evinin birer {iyesi olmasi

gerektiginin altin1 ¢izmektedir.

3.2. KUTADGU BILIG' DE EUDAIMONIZM' IN iZLERI

3.2.1. Eserde Siyaset, Ahlak Ve Mutluluk Iliskisi

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’i sadece bir siyaset felsefesi ya da bir
siyasetname niteliginde yazmamigtir. O ayn1 zamanda bir ahlak kitabidir. O eserin bir

ahlak kitab1 olarak yazildigini eserinde soyle ifade eder:

133 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaymlari, 70.
134 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaynlari, 71.
135 Bacon, Denemeler, Yap1 Kredi Yaymlari, 3.
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“Kitap adi verdim Kutadgu Bilig’i, Kutlu olsun, okuyamn tutsun elini; Soziimii
soyleyip kitabi bitirdim, her iki diinyayr tutman igin eline sundum, Kisi kutla elinde
tutarsa iki diinyayr, Mutlu olur, bu séz tiimiiyle dogru; Bu Kiin-Togdr hakan dedim soz
basi, Yorumlayp a¢iklayayim ey iyi kisi; Sonra soyledim bu Ay-Toldi ’yi,Ondan yayur
kutluluk 15181, Bu Kiin —Togdi dedim dogru toredir, Bu Ay-Toldr dedigim ise
mutluluktur; Sonra anlattim bak Ogdiilmis i, Akaldr adi, yiiceltir kisiyi; Ondan da

sonra Ogdurmis 'tir, tarafimdan akibet diye yorumlanmustir, Bu dért kisi iistiine

soyledim soziimii, okursan agiktir, keskin kil goziinii. »136

Eserde karakterlerin tamaminin ortak yonii, ahlak ogretilerini kendilerine 6zgii

karakter 6zelliklerine biiriindiirerek insanlarin diisiinmesini saglamalaridir.

Yazar oncelikle kitab1 yazmakta amacinin insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu
nasil sunmak oldugunu belirtmektedir. Kitaba tam ve biitiinciil bir bakis agis1 ile
bakildigi zaman akil, din ve ahlak konulari etrafinda ciddi bir abartiya ve ihmalkarliga
diismeden, birey-toplum igerisinde insan yaratiligina uygun bir hayat siirmeyi 6nerdigi
goriilmektedir. Yusuf Has Hacib’e gore tam manasiyla erdemli ve diirlist bir yasam
stirdiirip hem diinyada hem de ahirette mutluluga ulasmak igin bu ahlaki 6gretileri

uygulamak ¢ok 6nemlidir.

Eserde mutluluga ulagmak i¢in birgok erdemli davraniglarin bir arada olmasi

gerektigi soyle belirtmektedir;

“Ay- Toldi dedi: Bana bag olan; Birkag¢ sey vardir, vereyim nisan. Beni bulan
olmal al¢akgoniillii; Tath dilli ve yumusak sozlii. Kendini gézetmeli, ¢ok abartmamali.
Kotii, ¢irkin ise yakin durmamali. Dengeli tutmali derilmis malimi; Diizenlemeli yolunu,
eylemini tavrini. Kendinden biiyiige saygi gostermeli; Kendinden kiigiige tath soylemel.
Insanlar: kibirle incitmemeli; Alcalip kendinden kiiciige giildiirmemeli. Gevseyip ickiye
dadanmamall; Bosuna malim sagmamali. Eliyle, diliyle oyuna katilmamali;, Tavrini

dogruluk iizerine kurmal”.*¥'

Yusuf Has Hacib eserinde insanin aslinda iyiligi temsil ettigini, iradi eylemlerin
de iyiligin, dogrulugun ve mutlulugun yolunu agtigin1 ve bunlarin birer ahlaki ddev

oldugunu su sekilde ifade etmistir;

136 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 350-358.
187 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 702-709.
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“Iyi huylu insan ne der isit; Bu beyti oku ve kendini avut. Ozgiir ve azat edilmis

kisilerin tiimii iyiligin kulu; Sen iyilik yap a¢ dogruluk yolunu. Insanlik yapmak icin sen

daima insan ol; Insan béyle kurdu insanhigin temelini.”™**®

Ahlak ilkelerinde 6nemli olan sey, ahlaki bir davranisi fiilen yapmis olmaktan
ziyade ig¢sellestirilerek yapilmasi gerektigi ve bu davranislarin her birisinin birer hayat
felsefesi haline gelmesi arzulanmaktadir. Ciinkii i¢sellestirilmeden yapilan her bir ahlaki
eylemin, devamlilik noktasinda eksik olacagi tecriibe edilmistir. Eylemlerimizi
icsellestirmenin yolu ise aklimizi devreye sokarak eylemlerimizi ahlaki secimlerle
devamliligini saglamaktir. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig’de aklin1 kullanan kiginin
ahlaki davranislarina nasil bir ic¢sellik kazandirdigin1 su beyitlerde oldukg¢a agik bir
bicimde ifade etmistir;

“Aklin buna benzer bir sozii vardwr; Akl isine tutarsan bak yarari coktur. Insam

hayvandan aywran bilgi; Bilgiyle insan her seye uzatti elini. Yiirii, hayvan olma, akilli ol,

ogren bilgi; Bilgiyle séyle dogru tut dilini.”**®

3.2.2. Eserde Mutluluk Kavramayla ilgili Temel Metaforlar

Mutluluk hem ahlaki hem de siyasi bir problemdir. Mutluluk kavrami ile alakali
bahsimizde bu konuyu kapsamli bir sekilde ele aldik. Simdi burada izah etmek
istedigimiz sey baskadir. Mutluluk insan fiillerinin bir sonucudur. Bu yiizden bu sonucu
doguran seylere dikkat g¢ekmekte fayda vardir. Bu nedenle mutlulugu saglayan
davraniglara bakacak olursak bunlar; erdem, adalet, hikmet, secaat, cesaret, Vb.

kavramlardir.

Tiim bu sayilan davraniglarin daha iyi idrak edilebilmesi adina eserde belli bash
mutluluk metaforlar1 belirlenmistir. Bunlar1 kisaca siralayacak olursak; ay, top,

doneklik, akarsu ve iirkek geyik gibi metaforlardir.

Eserin bas karakterinden de (ay told1) anlasilacagi gibi ay metaforu, eserin sadece
mutluluk agisindan degil tiim erdem ve 6zellikleri agisindan genel bir metafor olarak ele
alinmigtir. Aym 151k sagmasi ve aydinlatmasinda insanin moral olarak dingin bir

seviyeye gelmesi gibi ay toldi’da devlette bu mutlulugun bir nedeni gibi ele

138 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2305-2308.
139 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1844-1846.
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alinmaktadir. Yasamda, iyi hal olarak ele aldigimiz mutluluk dogal olarak degiskenlik
arz etmektedir. Nasil ki ay degiskenlik arz eder, o halde mutlulukta onun gibi bireyde

ve toplumda degiskendir.

Bir bagka mutluluk metaforu ise toptur. Bilindigi {izere top yuvarlak bir yapiya
sahip olmasindan dolay1 nerede duracagi ve ne siirede orada kalacag: belli degildir. Iste

tipk1 top gibi mutlulukta gelip gegicidir. 14°

Mutlulugun dének bir karakterinin oldugunu soyleyen yazarimiz bu metaforla

aldatic1 bir etkiye de sahip oldugunu vurgulamaktadir. 4!

Mutlulugun degiskenligine dair akarsuyun akiciligi ve degiskenligi oldukca ilgi
¢ekici bir metafordur. Eserimizin 667 ve 669. beyitlerinde, giizel soziin ve devlet
islerinin duragan olmadigini ve yorulup dinlenmeden diinyay1r dolastigini ifade ederek

bunlara giivenilmeyecegini dile getirir.

Mutlulugun elde edilmesinin zor oldugunu gosteren iirkek geyik metaforu ise bu
anlamda en st seviyede bir 6rnek olmustur. Nitekim 7123. beyit mutlulugun tirkek bir
geyik oldugunu ve elde edildigi takdirde sikica tutulmasi gereken bir sey oldugunu dile

getirmistir.

Bu saydigimiz metaforlar sadece mutluluk icin algilanmamis olup adalet, ahlak
ve bunlara ulasmadaki tiim yollar1 kapsamaktadir. Simdi bu anlatilanlar iizerinden yola
¢ikarak mutluluga ulagsmada bizlere sunulan bir takim ahlaki kavramlari eserimizin

bakis agisiyla incelenmesi i¢in bir sonraki baslhigimiza gegebiliriz.

3.2.3. Kutadgu Bilig’de Mutluluga Giden Yolun Yapitaslar

3.2.3.1. Kutadgu Bilig'de Erdem

Insanlara dogru ve iyi yasam siirmeleri i¢in, "insanlar1 -birey veya topluluk- mutlu
etmek, onlarin miimkiin olabildigi kadar, birbirlerine zarar vermelerini engellemek i¢in,

varli@ina inanilan metafizik otorite" bu diinyada oldugu gibi 6ldiikten sonra da mutluluk

140yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b.660- 664.
141 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 548-549, 670, 695.
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vadetmektedir. Mutluluk denilen sey, ruhun felaha kavusmasidir, onun kurtulusudur.

Kurtulusun yoluna ise erdemlilik ile girilir.1#2

Yusuf Has Hacib’in eserinde ahlaki temellendirdigi kavram erdemdir. Yazar

bununla ilgili ifadelere su sekilde yer vermektedir;

“Kimde erdem varsa onun adi yayuir; Eger erdemi yoksa adsiz yaslanir. Kisi
erdemiyle insanlart geger; Kimin erdemi ¢oksa o yiikselip ugar. Kim erdemle uzatirsa

elini; Ulu daglarin basin eger, yere indirir"**3

Erdem, miikemmeliyetin bir Ol¢iisii olan kisisel 6zellik ve yetkinliktir. Her biri
birer listiin nitelik sayilan, neredeyse her toplumda takdir edilen ve hemen her ilahi din
tarafindan mensuplarina tavsiye edilen, dogruluk, diiriist olmak, adalet, iyilik-severlik,
olgtliiliik, kanaat, cesaret, alcak goniilliilik, merhamet, sevgi ve saygi gibi ahlaken
ogiitlenen niteliklere genel anlamda “erdem” denilmektedir. Bunlara sahip olan kisiye
“erdemli insan”, erdemli insanda goriilen gilizel davraniglara da “erdemli davranig”

denmektedir.

Yusuf, insanin tam manasiyla ahlaki olgunluga erismis oldugunu tek bir kelime ile
sOyle ifade etmistir;

"Degerli bir sey olayim dersen; Ey adli, iinlii, erdeme deger ver. "%

Yusuf Has Hacib, insanin erdemli bir kisi olabilmesini, insanin erdemli davranis
ve tutumlara deger verip bu davranislart giinlik hayata gecirmek ile miimkiin
olabilecegini ifade etmistir. Hangi erdemli tavir olursa olsun bu tavirlari kiigiimsemeden

insanin hayatina uygulamasi gerektigini sade bir ifadeyle sdyle 6giitlemistir;

“Ucuz tutma erdemi, dgren ogul;, Bu erdemin tavri akkus gibidir. Akkusun kutu
gibidir bu erdemin kutu, Yiirii sen, erdeme kus adini ver. Ne der isit ak saglt insan;
Diinyayr kocatmig, uzun yasamis insan. Bigi, erdem 6gren, agir tut onlari; Agir kilar
sonunda erdem seni. Bilgi edin, anlayis sahibi ol, bos gezme; iyilik verir o sana zamani

gelince”**

142 Topgu, 84.

143 yYusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b.2645-2647.
144 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2081.

145 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3010-3014.
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Yusuf, erdem kavramina ¢ok¢a Onem vermis, bu kavrami adeta temel ahlak

felsefesinin zemini halinde gostermeye ¢alismistir.

3.2.3.2. Kutadgu Bilig'de Akil

Yusuf Has Hacib’in eserinde arka planinda aklin insana verilen yegane biiyiik
nimet oldugu vurgulanmistir. Kutadgu Bilig onu okuyani diisiinmeye ve diinyadaki tim
varliklar1 sadece zahiri anlamiyla degil batini anlamda da fark etmesini saglamaya davet

etmektedir.

Yusuf Has Hacib asagidaki ele alacagimiz beyitlerde aklin insan i¢in ne kadar
biiyiik bir sermaye oldugunu belirterek bilgi ile zenginlestirilen aklin diinyanin hakimi
olacagin1 ve yine akli ile diinyay: giizellestirecegini vurgulanmustir. insana deger
kazandiran seyin giizel ve dogru bir sekilde yonlendirilen aklin oldugunu belirtmistir.

Ciinkii dogru yonlendirilmeyen aklin fayda yerine zarar getirecegini savunmaktadir.
Yusuf Has Hacib soyle demistir;

En biiyiik bilge, dilegim séylesmek; Bilgi ve akildan soz etmek. Akil karanlik
gecede megale gibidir; Bilgi seni aydinlatan 1siktir. Insan akilla deger bulur, yiicelir;
Bu ikisi ile sayginlik kazanwr. Akilli insan da yaslamr, bunar; Akil gidince kalem de
susar. Insan akilla bulsa bulsa soyluluk bulur; Bilgi ile insan yapsa yapsa beylik yapar.
Kimde akil varsa o asil olur;, Kim de bilgi varsa o beylik bulur. Aklin azint azimsama,
yarart ¢ok; Bilginin azini azimsama, degeri ¢ok. Akil sana yeminli bir arkadastir; Bilgi
sana icten bir kardestir. Akilli kisinin esi yine akli; Bilgisiz kisinin sovgiidiir adi. Akilli
kisi ofkeyi kendinden uzaklastirir; Bilgili bey fkelenmez iyi ad alir.**®

Yusuf, eserinde akli insan1 aydinlatan bir mesaleye benzetmistir. Insanin ancak
aklmi kullanabildigi zaman ahlaki yonden erdemli bir birey olacagini séylemistir. O

bunu soyle ifade eder;

Aklin yeri iistte, beyindedir, Degerli oldugu icin yeri bastadir. Akl kuskusuz
insan igin bir kostektir; Tavrt dogru ve isi ol¢iiliidiir. Merhametli Tanr1 segtigi kulunun;
Tavrini, dilini akilla kostekler. Akilsiz oliidiir, akilli diri; akil boyle ayirt eder insanlar.

Karanlik evdir kiginin bedeni; Akil mesale gibi aydinlatir onu. Akildan gelir bak her

146 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 287-326.
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tirlii iyilik; Bilgiyle biiyiir er, bulur se¢kinlik. Bu ikisiyle insan olur ulu, Bu ikisiyle

saglanir dogruluk yolu.**’

Akil ile alakali gortisleri bizlere Aristo'nun ahlak ve mutluluk sentezini hatirlattig1

gibi ayn1 zamanda Farabi'nin goriislerine de yakin olmas1 oldukgea ilgi ¢ekicidir.

Miiellifimiz eserinde Ogdiilmis ile hiikiimdar arasinda gegen bir konusmada akla
kimlik giydirerek onu bir nevi Kkisilestirmis ve yine onu ahlaki erdemlerle

Ozdeslestirmistir;

“Yanit verdi Ogdiilmis, dedi: Aklin davranisi dogrudur, ona ¢ok giivenilir. Yiizii,
goriintimii giizel, yasi genctir;, Biitiin iyiliklere gecit veren odur. Sakin tavirli ve
alcakgoniilliidiir; Biitiin canlilar igin icten bir goniildiir. Nereye eli dokunursa oray:
ilerletir; Nereye sozii erigirse yeterlidir. Sicak yiizliidiir, herkese sevimli gelir; Insanlara
ondan yarar gelir. Keskin gozlii ve uzak goriisliidiir, Hangi ise baslasa ayagini saglam

basar. Nice bulanik ise el siiriince siizer; Nice ters diigiimii bakinca ¢ozer. ™

Burada da ilging bir sekilde aklin insani tutkularda arindiracagini ifade ederek

bizlere Demokritos'u hatirlatmistir.

Yazar, Ogdurmis karakterinin yani Hiikiimdar ile konusmalarindaki sirasinda
kiginin diinyevi arzularimi akil ve mutluluk ile bastiracagini soyle dile getirerek ifade

etmistir;

“Cabala, aklinla bastir hevesini; Hevesine yenilen kisinin bosa gecer yasami.
Seni mahveden bu beden tadidir; Bedenin tiim tavri sana katidir. Cok geckindir bu
diinya, yash,; Cok beyleri gegirdi bu sert tavirli. Cok bey kocatti. Senin gibi erleri; Seni
de uzun tutmaz bu diri. Onlar gitti, bu yer sana kaldi; Hazirlik yap, bosa gecirme
zamamnt  giiniinii.  Oliimii unutma ey hakan uyan; Kusku duyma sana da

geleceginden.**°
Yazar diger beyitlerde de aklin ve bilimin ehemmiyetini su ifadeleriyle
sergilemistir;

“Alalsiz oykiindii dedi; Ey akil; Sensiz ¢ok bunaliyorum ben. Senden bir parca
bana gelmedi; Sensiz kiginin 6lii sayilir gonlii. Mesale gibidir akil, karanliga géz; Ol

tene candir, dilsiz icin séz. Akilli akla der ki ey esim; Isimi diizenleyen ne iyi bir

147 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig b. 1836-1842.
148 yYusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1850-1856.
149 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 5403-5408.



67

arkadagsin. Tavr sagdandir, hi¢ solu yok;, Dosdogrudur akil, hi¢ aldatmasi yok. Akil

kimdeyse belirtisi bunlardir; Bu belirtilerle akil bilinir. #7150

Yusuf Has Hacib insanin akli ile kaim olabilecegini vurgulayarak hem aklin

oneminden hem de onun getirecegi erdemlerden bir¢ok yerde bahseder.

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerle diyebiliriz ki insanin sorumlu bir varlik
olarak erdemlere ve o sayede mutlulugu elde etmesi i¢in akli melekelerini 1yi
kullanabilmesi gerekmektedir. Filozoflarin tanimlarinda ve Yusufun eserinde
rastladigimiz bulgularda insanin ahlaki sorumlulugunu yerine getirebilmesi i¢in aklini
bilgi ile siislemesi gerekir. Insanin dogrular1 yanlislardan ayirt edebilmesi icin ve
bilgiye ihtiyaci vardir. Bilgiyi dogru bir sekilde hayatina aktaran insan erdemli bir birey

olur.

3.2.3.3. Kutadgu Bilig'de Adalet

Davranislarda ve hiikiimlerde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit
davranmak, gibi anlamlara gelen adaleti, Kur’an-1 Kerim ve hadisler genellikle diizen,
denge, esitlik, gergege gore hiikmetme, dogru yol izleme, diiriistliik ve tarafsizlik gibi
ifadeler igerisinde kullanmislardir. Zuliim ve kotiiliigiin ziddi olan adalet; her seyi yerli
yerine koymak, hak edenin hakkini vermek olarak da de tarif edilebilir. Bu sebepten

toplumlardaki dirlik ve diizen, ancak adalet sayesinde saglanir.

Topgu, adalet, iki kefesi denge halinde duran terazi diye nitelemistir. Bundan da
esitlik anlasilir. Adaletin temelinde esitlik bulunmakla birlikte, elbette ki her zaman
esitlikle beraber olmayabilir. Clinkii herkesin layik olabilecegi seyler baskadir. Bir seye
layik olmanin, yani ona hak etmenin sartlari, ferdin kullandig1 kabiliyet ruhu ve onun

ihtiyaglaridir. '

Yusuf Has Hacib Kutadgu Bilig’de adalet kavramini temel erdemler arasina
yerlestirmigtir. Eserde adalet kavraminin toplumun hemen her kademesinde
uygulanmasinin 6neminden bahsedilmistir. Ciinkii o, adaletin ahlaki bir erdem haline
geldigi toplumlarda bozulmalarin olmayacagin1 ve toplumun huzurunun saglanacagini

ifade etmistir.

150 yYusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1859-1864.
151 Topeu, 99.
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdar Kiin-Togd1, Ay- Told1’ya adalet sifatinin nasil olmasi
gerektigini agiklarken, dogruluk igin en temel yasa oldugunu vurgulayarak mevki ve

makama bakmadan adaleti herkes i¢in esit sekilde islettirdigini belirtmistir.
Su beyitler meseleyi oldukca giizel ifade etmistir;

Dogruluk iizerine keserim ben isi; Ayrmam ben bey ya da kul diye kisi. Bu bicak
boyle elimde durur; Ey becerikli, bigip keserek isler. Bicak gibi keserim ben isi;
Uzatmam davacimin isini. Sekerse giicliikle karsilasan;, Kapima gelince adalet bulanlar
icin. O kisi seker gibi tatl gider; Sevinir ve yiizii giiler. Act otu da zorba kisiler iger;
Giicliik ¢ikarip diiriistliikten kaganlar.*>

Ozden'e gore Adalet olmadan mutluluk gerceklesmeyecegi gibi, oncelikle onun
gerceklestirilmesinin - 6nli  agilmalhidir. Bu ise, iilkeyi yoneten hiikiimdarin ve
cevresindeki yoneticilerin, toplumu tedbirle, dikkatle ve 6zen gostererek yonetmeleri ile
saglanabilir.'>®

Nitekim Yusuf Has Hacib, hiikkiimdar devleti ne kadar dikkatli yonetir ve huzuru
bozan kimseler hakkinda gerekenleri yaparsa beraberinde mutlulugun elde edilebilecegi

cikarimlar1 yapmustir.

“Hiikiimdar, uygunsuz hareket eden kimseleri, ellerini baglayip, susturdu;
kotiileri memleketinden siirerek uzaklastirdi. Memleketini tedbir ile idare etti; saadeti
giinden giine artti ve yiikseldi. Her yerde insana boyle tedbir ve ihtiyat lazimdiwr; beylik

isinde ise daha fazla dikkatli olmalidir. Devlet isindeki bu tedbir ve uyaniklik, devletin

uzun miiddet devami igin daima faydali olmustur.™*

Bu essiz ifadeler adaletin nasil isleneceginin yani sira ona nasil ulasilabilecegini

de gozler Oniine sermistir.

Adalet tim dinler tarafindan ve gegmisten giiniimiize kadar biitiin ahlak ve siyaset
filozoflar1 tarafindan en biiyiikk erdemlerin basinda anilmigtir. Yusuf Has Hacib de
adalete dayanan kanunlarm, toplumun biitiin kesimlerini mutlu edecegini ve herkesin

kendi vazifesini daha 1yi yapacagini su beyitlerinde agiklar;

152yysuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 809-814.

158 Omer Ozden, Yusuf Has Hacib’e Géore Adalet Ve Mutluluk Iliskisi, Dordiincii Uluslararas Felsefe
Kongresi, 13-15 Ekim, Bursa, 2016, 261-267.

4yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig b. 437-440.
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Ne der isit, bu il, kent beyi; Devleti yoneten ile bilgisi yeterli. Toreli, dogru bey
gercekten kuttur; Onun kutundan herkes payimi alir. Nerede adaletiyle iinlii bir bey adi

varsa;, Oraya gitmeli, insan kutu onda bulur. Bu gogiin diregidir dogruluga dayanan

tore; Tore bozulursa gok duramaz yerinde.**

Elbette ki eserde adalet kavrami bu kadar sinirli sekilde ele alinmis degildir.
Hiikiimdarin adalet anlayisi, kanunlarin adaletle hazirlanmas1 gerekliligi, diger
yoneticilerin adalet ve gayret icerisinde olmasi gerekliligi, halkin bireysel adalet
Odevleri gibi bircok kavram, adaletin temini ve onun getirisi olan mutlulugun sonucunu

doguracagi gibi ornekler defalarca dile getirilmistir.

3.2.3.4. Kutadgu Bilig'de Olgiiliiliik

Olgii kelimesi insanin vasat dedigimiz, orta yolu takip etmesi, asiriliklardan
kacinmast dengeli ve tutarli gibi anlamlari ifade etmektedir. Dinler ve filozoflar
defalarca Ol¢ii erdeminin Oneminden bahsederek ifrat ve tefrite diismemeleri icin
insanlar1 uyarmislardir. Islam’a gére Kuran’t Kerim’de Allah, &lcii ve diizeni kader
kavrami i¢inde belirterek insanlara haddi agmamalar gerektigini sdyle ifade etmistir;

“Gogii o yiikseltti, denge ve él¢iiyii o koydu ki dengeden sapmayasiniz; Olgiiyii diizgiin

tutasimiz ve eksik tartmayasiniz.”**°

Yusuf'un eserinde de Islam ahlakinmn ele aldig1 sekilde bir dlgiiniin éneminden
bahsettigini goérmekteyiz. Yazar Ol¢ililii yasamin 6neminden bahsederek, onun insan
hayatin1 nasil olumlu yonden etkiledigini dikkatle vurgulamistir. Yazar eserinde sunu
soyler;

“Hicbir iste kagcirma sen olciiyii; Olgiiyii kagirirsan bozuldu say onu. Her isin 6l¢iisii,

dengi var; Her sey dengiyle esen olur.”™’

Itidal, Aristoteles gibi erdem ahlak¢ilarinda ¢ok belirgin bir bicimde
gozikkmektedir. Azlik ve ¢okluk yoniindeki ifrat ve tefrit erdemsizlikleri; huylar ve
eylemlerle ilgili denge veya 6lgiiliiliik durumu ise faziletleri dogurur. Islam tam da bu

noktada insanlarin nasil bir orta yolda olmalar1 gerektigini inananlarina telkin etmistir.

155 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 3460-3463.
1% Rahman Suresi, 7-8-9.
157 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 4984-4985.
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Iste Yusuf Has Hacib, bu Islami anlayisa uygun bir sekilde zit eylemleri eserinde
karsilastirarak 6l¢ii ve akil erdemini beraber kullanmis 6l¢iilii insanin her zaman saglam

kararlar alacagini birgok yerde ifade etmistir.

3.2.3.5. Kutadgu Bilig'de Siyasal Mutluluk

Kutadgu Bilig’deki siyaset felsefesi diisiincesini belirleyen temel ilke,
egemenligin kaynagimin Tanr1 oldugu diisiincesidir. Bu "teokratik" anlayisinin yaninda
egemenligin "monarsik" yani, tek bir kisi etrafinda toplanilmasi taraftaridir. Fakat tiim
bu disiincelerine ek olarak, egemenligin siirlandirilmast problemine "mesruti" bir
bakis acis1 sergilemistir. Cilinkii ona gore yoneticinin egemenligi kanunlarla
smrlandiriimalidir. 8

Yusuf eserinde, Tiirk- islam siyaset felsefesinin temelinde demokratik, laik ve

sosyal devlet anlayis1 ilkelerine uygun bir anlayis oldugunu savunmustur.*>°

3.2.3.6. Kutadgu Bilig’de Egemenligin Kaynag

Eserde kut kavraminin Tirkge karsiligi devlet kelimesinin karsihigidir. Fakat
buradaki devlet kelimesi "iilke" degildir. Buradaki devlet kelimesinin kader, mutluluk,

sans ve egemenlik giicli anlaminda kullanildigina dair bir¢ok goriis ileri siiriilmiistiir.

Yusuf'un teokratik bir anlayisa sahip oldugunu sdylemistik. Egemenligin, yani
kut'un Tanrisal bir lituf olarak hiikiimdara verildigine dair bulgular, eserde su sekilde

ifade edilmektedir;

“Beyler hakimiyeti Tanri’dan alirlar.”™®

“Bu beyligi sen arzu edip kuvvet kullanarak ele gegirmedin. Onu tanri kendi fazl ile
ihsan etti, liitfederek bu beyligi sana verdi, buna siikret ™***
“Tanrt beylik isini kime verirse ona isi ile birlikte akil ve géniil de verir. Tanrt kimi bey

olarak yaratmak isterse ona énce uygun tavir hareket ve akil verir. %

1%8 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1094.
159 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1020.
160 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 2010.
161 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 1115.
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Bu konusmalardan anlasiliyor ki, Yusuf'a gére egemenlik giicii, tanr1 tarafindan
yoneticiye verilmektedir. Ona gore bdyle bir yonetim big¢imi anlayist toplumun ve

bireylerin mutluluklari i¢in tek dogru yonetim bi¢imidir.

3.2.3.7. Kutadgu Bilig’de Egemenligin Simirlandirilmasi

Eser'de siyaset felsefesinin bir problemi olarak egemenligin smirlandiriimasi
meselesi oldukca agik bir sekilde ele alinmistir. Nitekim bu ifadelere baktigimizda
egemen giiciin kanunlar ve tore ile sinirlandirildigr agikga goriilmektedir. Eser bu

konuyu oldukga ilging bir iislupla anlatmistir.

Hiikiimdar vezirini huzuruna c¢agirir ve ona parmagi ile isaret ettigi yere
oturmasin1 sOyler. Fakat vezir yani Ay Toldi, hiikkimdarin gosterdigi yere oturmak
yerine kusagindan ¢ikardigi bir topun iizerine oturur. Hiikiimdar bu duruma sinirlenir ve

vezirin bu hareketinin sebebini sorar.1%® Ay Told1 ise sdyle cevap verir;

“Iste benim simdi sana gelisim ve bu yaptiklarim yaradilisim icabidir. Sen bana
yer gosterdin, ben oraya oturmadim. Benim igin yer yoktur, sen bunu anla demek
istedim. Soyledigimi teyit etmek ve neye benzedigimi sana gostermek icin yere bir top
koydum. Diimdiiz yerde top nasil yuvarlamirsa, saadet de oyledir; yuvarlanip giderim.
Bugiin ben bir devletim, ben bir topa benzerim; kim bana yaklasirsa, ben onu
yakalarim. Sen tekrar konustun, ben de cevap verdim, sevgi ile bakinca yiiziimii
sakladim. Bununla sana kendi tabiatimi gostermek ve ‘ Tabiatim kararsizdir bana

inanma’ demek istedim. **

Eser bir¢ok yerde kut'u elde tutmanin yollarindan bahsederken aslinda onun
sinirliliklarina atifta bulunmus oluyor. Onu elde eden kisi miitevazi, al¢ak goniilli ve
oldukca tatli dilli olmalidir. Kendisini gozetmeli, higbir zaman, kotii ve cirkin islere
yaklasmamalidir. Kibirli olmamali ve kimseyi incitmemeli. Iste vezire gor donek

saadetin kdstegi bunlardir, saadet bu sekilde baglanirsa kagmaz demistir.°

162 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b.01410.
163 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 620-656.
164 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 314.

165 yYusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 703-710.
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3.2.3.8. Kutadgu Bilig’de Dogruluk

Mutluluk Iliskisi baglaminda ele almabilecek bir diger ahlaki &zellik ise

dogruluktur. Yazar konuyla ilgili olarak kitabinda sunlar1 séyler:

“ Kimin diisiindiigii ve soyledigi bir olursa, iste dogru insan odur. Onun igi dist
gibi, disi da ici gibidir; dogru ve diiriist kisi boyle olur. Kisi gonliinii ¢ikarip avucuna
koyarak, baskalarimin oniinde mahcup olmadan dolasabilmeli. Mutluluga yiikselmek
icin insana dogruluk gerekli; insanlik dogrulugun adidir, inan. Insan nddir degil,

insanlk nddirdir; insan az degil dogruluk azdir.”™®®

Ya da baska bir beyitte su ciimlelerle karsilagsmaktayiz;

“Zenginlik ve diinya nimetleri istersen, bunlar dogruluk ile elde edilir. Ahiretini de
mdmur etmek istersen, elinden gelirse bunun ¢aresini dogruluk ve imanda ara. Akl
eren ve dogruluk ile diinyayr elde eden insan da iyi soylemis. Bu diinyada zenginlik
istersen, oziinle ve soziinle dogru ol. Ahireti kazanmak istersen, Oziinii, soziinii ve

gonliinii daima temiz tut™®

Yazara gore dogruluk, adalet ve cesaretin bir arada bulunmasi ile olusur.

Dogrulugun iki diinyada da bir giines oldugunu belirterek onun 6nemine vurgu yapar.

3.2.3.9. Kutadgu Bilig’de Tyilik

Iyilik aslinda manas1 giiglii ve genis bir kavramdir. Iyilik kavrami tiim ahlak
kaidelerini igine alabilir. Iyiligin ne oldugu meselesi diger meselelerde oldugu gibi

taniminin net bir sekilde tasvir edilmesi zor olan problemlerden biridir.
Yazar iyilikle ilgili sunlar1 soyler:

“lyiligin bu giin sana hi¢chir zarar yoktur; fakat bugiin inan ki, onun faydasim
yarin goreceksin. Kotiliik bu giin faydali gériinse bile, yarin zararini goriirsiin; bunu
diistiniip anla. Bu giin kétii ne kadar huzur i¢inde olursa olsun, yarin pisman olup, azap
ceker. Iyi kisi ne kadar magdur olursa olsun, yarin pisman olmaz ve huzura erer.
Kotiiliik edersen kotiltigiin karsiligi pismanhktir; bela, mihnet, zahmet, pismanlik ve

keder hep kotiiliigiin karsihigindadir. Comertlik, insanlik, fayda ve iyiligin hep iyi

166 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 229-231.
167 Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 367.
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kisiden geldigi stiphesizdir. Huzur, arzu, nimet, giiven ve rahat bu nese ve seving hep

iyiligin karsihgidir ™

Yusuf Has Hacib, insanin iyilik 6zelligini kullandig1 6l¢iide huzura ve mutluluga
ereceginden bahsetmektedir. islam’a gore insan aslen iyidir. Fitrat dedigimiz sey ise
insanin bu bozulmamis yapisini ifade etmek i¢in kullanilir. Bu agidan insan ne kadar
fitratin1 degistirmeden yani daha dogrusu bozmadan yasarsa iste o minvalde huzura ve
mutluluga daha kolay erisir. Insanlar birbirleriyle yardimlasmak zorunda olan

varliklardir. Zira insanlar birtakim eksikliklerle yaratilmigtir.

Yusuf, eserinde stkiir, saglik, sevgi, huy giizelligi gibi bir¢ok hasletlerden
bahsetmis olup her birisinin mutluluga giden yolda ayr1 ayr1 faydalarin1 ve etkilerini

eseri boyunca anlatmigtir.

3.3. YENI ATLANTIS VE KUTADGU BILIiG'DE EUDAIMONIZM

Buraya kadar aktarmaya calistigimiz tiim kavram ve bilgiler bir amag
dogrultusunda ilerlemistir. Bu amag; iki ayr filozofun, yine iki ayr1 eserinde
eudaimonizm anlayislarini tespit edip birbirleri arasindaki benzerlik ve farklar1 ortaya

cikarmaktir.

Bu benzerlik ve farklarin ortaya ¢ikmasi, bir¢ok problemin cevap bulmasi
acisindan onem arz etmektedir. Nitekim ele aldigimiz her iki eser arasinda dort temel
mefhumun farkli olusu kesindir. Bunlar; zaman mefhumu, inan¢ mefhumu, mekan,

kiiltiir mefhumu ve yonetim sekli olmak {izere siralanabilir.

Iste bu saydigimz dort temel kavramin mutluluk arayisinda ki etkilerini ortaya
koymak ve en miilkemmele ulasma arzusu ile gidilecek olan yolu belirleme bakimindan

rollerini tespit etmek konumuzun nihai amacini olusturmaktadir.

168 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, b. 239-241.
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3.3.1. Yeni Atlantis Ve Kutadgu Bilig’in Mutluluk Anlayislarimin

Karsilastirilmasi

Her iki eserin mutluluk yani eudaimonia anlayislar1 ayr1 ayri incelenmis olup
miielliflerinin en miikkemmel iyiye ulasmada belirledikleri usuller tek tek ele alinmistir.
Fakat gormekteyiz ki her iki yazarimizda mutluluga ulasmada farkli yollar
belirlemislerdir. Aslinda yollarin farkli oluslarindan ziyade ehemmiyet dereceleri her iki
diisiiniire gore farklilik arz etmistir. Ornegin Bacon’a gére mutluluga ulastiracak olan
yegane unsur bilim iken, Yusuf Has Hacib’e gore bilim ikinci hatta tiglincii sirada yer
almaktadir. Ya da Yusuf’a gore erdem mutlulugun olmazsa olmaz temel yasasi iken,
Bacon erdemliligi alt kategoride degerlendirmistir. Iste bu ehemmiyet farkliliklarmimn
sebeplerini belirleyip farkliliklara yol agan unsurlarin ele alinmasini saglamak

calismamizin son basamagini olusturmaktadir.

Bu baglamda ele alacagimiz dort kavram {izerinden hareketle her iki esere gore

mutluluga giden yollarin benzerliklerini ve farkliliklarini ortaya koyacagiz.

3.3.1.1. Zaman Mefhumundaki Farklihgin Mutluluk Anlayisina Etkisi

Daha once dile getirdigimiz tlizere Yeni Atlantis ve Kutadgu Bilig adli eserlerin

yazilis tarihi arasinda ortalama bes yiiz elli yillik bir fark oldugu diistintilmektedir.

Kutadgu Bilig adli eser bin yetmis yilinda tamamlanmasinin yaninda Yeni
Atlantis ilk olarak, miiellifinin 6liimiinden bir yil sonra yani bin alt1 yiiz yirmi yedi

yilinda basilmustir.

Fakat her iki eserinde mutluluk anlayis1 ve mutlulugu arama yontemlerindeki
benzerlikler ve farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. S6z konusu eserler farkli asirlarda
yazilmis olmasina karsin bireyde ve toplumda bir saadet arayisi igerisinde olmalari
hangi zaman igerisinde olunursa olunsun “kisiler mutlulugu, en miikemmel iyiyi

aramakta ve onun varliina ihtiya¢ duymaktadir” tezini ortaya koymaktadir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir diger husus sudur; her iki eserinde toplumsal
diizenin iyilesmesine karst sunduklar1 fikirler ahlakin bir konusu olan eudaimoniaya

¢ikmaktadir.
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Iyiligin, dogrulugun, erdemin, zaman {istii kavramlar oldugunu, insan fitratinin
yegane unsurlari oldugunu galismamizin basindan beridir gormekteyiz. Nitekim bu
ozellikler Bacon ve Yusuf’a gore mutluluga ulastiracak unsurlar arasinda siralama ve
ehemmiyet farki gozetilse de her iki diistiniirde mutluluk anlayislarinda bahsederek

kendi varliklarindan s6z ettirmislerdir.

Sonug olarak bir toplumun ya da bir kisinin hangi zamanda yasadiginin 6nemi
olmaksizin ulagmak istedigi nihai amag¢ toplumun ve bireyin mutlulugu, selamet,
devamliligi ve huzurdur. Zira bunlarin olmadigi bir toplumda ne bireyler ne devlet ne de
baska bir etnik unsur asla devamliligini siirdiiremez. Sonug¢ olarak ise kaos kavrami

kendisini gosterir ki bu o toplumun basina gelebilecek en tehlikeli felakettir.

3.3.1.2. inan¢ Mefhumundaki Farklihgin Mutluluk Anlayisina Etkisi

Bu baslikla ele alinacak konu, eserlerin mutluluk anlayisindaki en belirgin
farkliliklart ve benzerlikleri ortaya koyabilecek giice sahiptir. Nitekim dini inanis bigimi

toplumlar1 ve bireyleri her acidan birbirlerinden ayirdig: asikardir.

Yeni Atlantis adli eserin yazildigi déneme bakilacak olursa Avrupa’nin kilise
hegemonyasindan kurtuldugunu tiim diinyaya ilan ettigi bir donemle karsi karsiya
oldugumuzu goriiriiz. Bacon, iitopyasinda ele aldigi Hristiyanlik bigimini anlatmaya
calisirken onun saf ve temiz, el degmemis ve batil inanglardan ari bir din olmasi
gerektigini vurgulamaya c¢alismistir.’® Yine de bu durum Bacon’in, bozulmus, iizerine
ekleme yapilmis ve Islam dinini gelisi ile beraber gegerliligini yitirmis olan Hristiyanlik
dinine mensup olmadigini gostermez. Sonu¢ olarak biliriz ki onun anlattigi saf
Hristiyanlik, titopyasinda mevcut olan hayaldir. Zira reel diinyada mutlulugunu ve

hiikiimlerini, gegerliligi ile beraber kaybetmis bir Hristiyanlik vardir.

Tiim bunlarm yaninda Islam dinini heniiz kabul etmis olan bir devletin, Tiirk
devletinin -ki bu daha oncede tek tanri inancina mensup bir devlettir- Islam inang
sistemini 0zlimseyip, onun Onerdigi sistem dogrultusunda yasamaya hizlica empoze

olmuslardir.

169 Bacon, Yeni Atlantis, Say Yaynlari, 50.
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Yeni Atlantis adli eserde mutluluga giden yollar belirlenirken, ada halkinin;
Dogaya hakim olmak, bilimsel, adaletli, dlgiilii ve emperyalist bir diizen olusturmak
gayreti icerisinde olduklarimi gézlemlerken, Kutadgu Bilig’te bu arayis tamamen ahiret
merkezli olup diinyada yansimasi beklenmektedir. Bir insan, ahiret mutlulugu i¢in
gayret ettigi takdirde diinya hayatinda saadete, en iyiye, miikkemmele ulasacaktir. Iste bu
diisiince, Kutadgu Bilig’in ana fikrini olusturur. Fakat Yeni Atlantis’te, yani Bacon’da
mutlulugun dini inanisla degil bilimle saglanacag diisiincesi hakimdir. Bu durum Yusuf
Has Hacib’in bilimden ve bilgiden kit oldugu anlamma gelememektedir. Zira Islam
dininin dogaya, bilime ve diinyaya verdigi kiymet en az ahiret kadar ehemmiyetlidir.
Nitekim “yarin kiyametin kopacagini bilseniz bile elinizdeki fidani dikin” diisturu bizim

inancimizin tabiata ve diinya hayatina vermis oldugu degerin bir gostergesidir.

Eserlerin herk ikisinin de incelendigi ve insan1 mutluluga ulastiracak olan yontem
ve kavramlarin belirlenmeye calisildigi dikkate alindiginda karsimiza ¢ikan manzaranin

farklilig1, dini inanis bigimindeki farkliliktan kaynaklandigini gézler niine sermektedir.

Zira insanlarin fitratinda var olan inanma i¢giidiisii, mutlulugun temel kurali gibi
goriilse de neye, nasil ve ne derecede inandigimizin gergegi mutlulugu elde

etmede/tutmada farkliliklar dogurmaktadir.

Zamanla deforme olmus olan ve Bacon’unda bu deformasyonu eserinde ¢okga
dile getirdigi bir Hristiyanlik inancinin diinyada saglayabilecegi mutluluk ile son din
olarak kabul edilen islam dininin sundugu diinya ve ahiret mutlulugu, asla esit

olmayacaktir.

3.3.1.3. Kiiltiir Mefhumundaki Farklihgin Mutluluk Anlayisina Etkisi

Calisgmamizin ana o6gelerini olusturan her iki eserimizin de, yazildigi dénemin
toplumsal ve siyasal sartlarini anlatmistik. Aralarinda bes yiiz elli yillik bir zaman dilimi
olan bu iki eserin zaman ve inan¢ farkliliklari g6z Oniinde bulunduruldugunda

donemlerinin toplumsal kiiltiir algilarinin da farklilik arz edebilecegi asikardir.

Ayrica dogu ve bat1 kiiltiirli ad1 altinda ayr1 bir tez baslig olabilecek kadar 6nemli
olan bu konu, insanlarin ve toplumlarin mutluluk anlayiglarinda farkli algilamalara

sebebiyet vermesi kacinilmazdir.
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Bu baglamda Yusuf Has Hacib’in eserinden ¢ikardigimiz mutluluga gotiirecek
yollarin tespitinde karsimiza cikan temel kavramlar, dogu kiiltliriiniin duygularina
terciiman olacak nitelikteyken, Yeni Atlantis’in yazildigi bati Avrupa Kkiiltiiriiniin
mutluluk algis1 ve ona ulagmadaki ana 6geleri, batinin kendi kiiltiir alt yapisim

olusturmaktadir.

Nitekim Yusuf’a gore aile, anne-baba, biiyiiklere saygi, az konusmak, eksiksiz
ibadet, salih amel, az yemek, diinya malina tamah etmemek, akraba ve komsuluk haklar1
gibi meselelere bakis acisindaki hassasiyet, Bacon’in Yeni Atlantis’inde ya
onemsenmemis ya da hi¢ yer verilmemistir. Bununla beraber, Bacon’in diislince
diinyasina baktigimizda ise , mutluluk adeta diinyanin ve doganin kesfinden basgka bir
sey degildir. Bilimin elde edilebilmesi igin gidilen yolda her seyin mesru sayilmasi
diisiinesi, Bacon’t ve Bacon’in yansittigt Ronesans kiiltiiriinii soyut degerlerden

uzaklagtirmigtir.

Dogu kiiltiirii ile bati kiiltiiriiniin birgok konuya bakis acilarindaki farklilik,
mutluluk anlayisinda da kendisini gostermistir. Nitekim dogu kiiltiiriiniin  mistik
kavramlara yiikledigi anlam bat1 diislincesinde yerini maddi olana teslim etmistir. Bu
nedenle euaimoniaya ulagsma yolunda Yusuf, erdemli olmayr mutlulugun temel kural

olarak goriirken, Bacon tabiatin kesfini, yani maddenin hakimiyetini savunmustur.

Bat1 kiiltiiriniin bir sonucu olarak insan ve insanin degeri, hiimanist bir bakisa
evrilirken, dogu insana ayr1 bir anlam kazandirmigtir. Bu anlam ise insanin

sorumluluklarinin ve ddevlerinin bilincine dayanmaktadir.

Tim bunlarla beraber kiiltiir farkliliklar1 her iki eserde de goriildiigii gibi

mutluluk arayisindan da farkli kavramlara 6nem vermelerini saglamistir.

3.3.1.4. Yonetim Anlayisindaki Farkhih@in Mutluluk Anlayisina Etkisi

Kutadgu Bilig’in yazildigt dénem incelendiginde giiclii, smnirlar1 genis ve
fetihlerle dolu bir Tirk devletinin etkili oldugu gériilmektedir. Yusuf’un {ilkesi de ne
kadar hanedanlikla yonetilen bir iilke olsa da eserdeki hiikiimdar algisi, halkini 1sitacak
olan bir giines metaforu ile aktarilmaktadir. Bacon’in eserinin iitopya olmasi bile

dénemin yonetiminin elle tutulur higbir iyi yaninin olmadigin1 gostermektedir. Nitekim
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Kutadgu Bilik’teki yoneticinin o6zellikleri, halkina hizmet etmeye mecbur olan bir
hizmetkar vasiflarini tasidigi gibi, halkina adalet, iyilik ve mutluluk sunmaya mecbur

olan bir merci olarak goriiliir.

Bacon’in eserinde yoneticinin, bilginin elde edilebilecegi bir ortam hazirlamasi
yonetenlerin gorevini yapis olmalarina yetmektedir. Zira Bacon’a gore yonetenler igin
basartya giden yoldaki yapilacak olan her sey mubah iken, Yusuf’un ideal yonetici
anlayisinda, hiikkmedenler hiikkmedilenlere kars1 bir takim sorumluluk bilinci igerisinde

olmalidirlar.

Yusuf’a gore yonetici bilgili, akilli, comert, yumusak huylu, cesur ve yigit
olmalidir.}’® Fakat Bacon’a gore kisinin ydnetici olmasi igin, bilimi desteklemesi ve

diger milletlerin zenginliklerini {ilkesine tasiyacak uyanikliga sahip olmas1 yeterlidir.

Bu ve buna benzer anlayislardan da goriilecegi iizere, kisinin mutluluga ulasmada
elde ettigi sonug, doneminin yonetim bi¢imine gore farklilik arz eder. Nitekim Yusuf’un
bulundugu donemin yonetiminde insani yasatmak asil amag¢ iken Bacon’in donemi
emperyalist bir diizenin gerekliligi olarak, degerlere ve insana bu denli anlam

yiiklememistir.

170 yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Cev:, Yasar Cagbayir), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay, (3.Baski),
Ankara,2018, 124.
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SONUC

Tiim bu calisma ile birlikte, zaman, inang, kiiltiir ve yoOnetim farliliklarinin
eudaimonia anlayigina etkilerini ortaya koymaya calistik. Ayrica ele aldigimiz iki biiytlik
eseri ve bu eserlerin yazildig: tarihsel arka plan1 anlamaya calisarak eudaimonianin her

iki eser tizerindeki etkilerini gérme firsati yakaladik.

Platon’dan baslayan, hayat1 ¢esitli yollarla miilkemmellestirme ve kemale erdirme
cabalar1 bizi Yeni Atlantis’e siiriikledi. Bu vesile ile Magna Instauratio diye bilinen
anlayisin Bacon’inin kafasinda tasarladigi adada hayat bulmasini seyrettik. Baska bir
ifadeyle “Biiyiik Yeni Diizen” anlayisindan Bacon’in ne anladigini bu adayr okurken
gormiis olduk. Teoriden ¢ok pratige yonelik konularin ele alindigi, insanin ve toplumun
eudaimoniaya ulasmadaki yollarin tespit edildigi ve kurgu yoluyla hayat kazandirilmaya
caligildigr bu eserde Bacon’in mutluluga ulastiracak unsurlarin neler oldugunu tespit

ettik.

Ayrica Yeni Atlantis’i, Tiirk-Islam kiiltiiriinii ilk siyasetnamesi olma &zelligi
tastyan Kutadgu Bilig adli eserle karsilastirma yaparak her iki kiiltiiriin mutluluk
arayisindaki farkliliklar1 ve benzerlikleri tespit etme sansi elde ettik. Nitekim Kutadgu
Bilig’in yazar olan Yusuf’un mutluluk anlayist ile Bacon’in mutluluk anlayislarinin
zaman zaman farklilik arz ettiklerini gérmemiz bizleri bunun sebebini arastirmaya

yoneltti.

Bu arayista karsimiza dort farkli unsur ¢ikti. Bunlarin mutluluk algisindaki etkileri
dikkatlerimizi bu unsurlara yoneltti. Clinkii gériilmektedir ki mutluluk ve ona ulagma

usulleri bu dort kavramin toplumlar tizerindeki olus bicimine gore degismektedir.

Bacon a gore kisilerin ve toplumun mutlu olmasi i¢in gerekli olan ilk sey, bilimin
ilerlemesi anlayisidir. Ona gore kisilerin ve toplumun mutlu olmasinin en etkili iksiri,
onlarin tabiatin hakimi olacaklar1 bir bilim tiretmeleridir. Fakat Yusuf’a gore erdemli

olmak hem toplumun hem de bireyin mutlulugu i¢in yegane unsurdur.

Bacon dini inanistaki saf inang bi¢imini, mutluluk i¢in vazgegilmez bir yol olarak
ele alirken, Yusuf’a gére mutlu olmanin bir diger yolu aklin iyi kullanilmasi ve dogru
olanin bu akilla tespit edilmeye c¢alisilmasidir. Zira Yusuf’a gore akil, hem bu diinyada
hem de ahirette kisini mutluluga ulagabilmesi adina, {lizerine basip ziplayabilecegi bir

basamaktir.
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Yeni Atlantis’te devleti yoneticilerinin bilimi ve ona ulagsmak i¢in saglanmasi
gereke ortami olusturmalari tek amag¢ gibi goriiliirken, Yusuf yoneticinin, adaletle
hilkkmetmekten baska bir yolla mutlulugu saglayacagi diisiincesine sahiptir. Ada
halkinda goriilen, akla uygun dindarlik inanci, agirbaslilik, vakar, iyilikseverlik ve ince
nezaket, konukseverlik ve eli agiklik, is hayatindaki ciddiyet, topluma baglhlik, iffetli
olma, namus, diizen, caligkanlik onun hayal ettigi toplumsal bir diizendir. Aym
hasletlerin Yusuf’un eserinde de goériilmesi, mutluluga ulasmadaki evrensel unsurlarin

da oldugunun bir gostergesidir.

Bacon’in eserinde bireyler, bilgiyi yalnizca bilgi oldugu igin aramamakta,
insanlara biiyiik ¢ikarlar saglayacagi i¢in elde etmeye ¢alismaktadirlar. Yusuf’ta da ayni

sekilde, fayda veren bilginin mutluluga ulastiracagi s6z konusudur.

Bacon’in eserinden hareketle bati diislincesinin mutluluga ve onu elde etme
yollarina bakis acilari, insana ve insanin mutluluguna vermis oldugu degerin kisirligini
gozler oniline sermektedir. Giinlimiiz bat1 diinyasinin gelmis oldugu noktada Bacon’in
bilgi giigtiir mantig1 insan1 mutlu etmemistir. Bilgi giictiir anlayis1 ile hareket eden
batiya kars1 bilgi erdemdir anlayisi insan1 mutluluga ulastiran yegane yoldur. Nitekim
bat1 diisiincesi, bilgiyi gii¢ olarak kullanmakta ve somiirii anlayigini bu giiciin bir sonucu
olarak gormektedir. Oysaki Yusuf’a gore bilgi hem diinya hem de ahret mutlulugunun

tek kilavuzudur.

Son aylarda diinya gilindemini sarsan Covid-19 viriisii ile miicadele bati
diistincesinin mutluluk anlayigin1 bir kere daha seffaf bir sekilde tiim diinyaya
gostermistir. Yagslt niifusa hi¢cbir 6nlem almayan bati tilkelerine karsin Tirkiye yash
geng, ¢ocuk, kadin demeden tiim vatandaslarina ayni 6nlem plani hazirlamistir. Nitekim
yaslt ve cocuklar i¢cin alinan disar1 ¢ikma kisitlamalari insana ve insanliga verilen
degerin bir gostergesidir. Tiim bunlara karisin bu siirecte bati iilkelerindeki huzur
evlerinde oOliime terk edilen nice yashh bireyler batinin medeniyeti ile dogu
medeniyetinin insan mutluluguna ve yasam haklarina bakis agilarmi bir kere daha
tarihin sayfalarina kazimistir. Bu agidan bilginin gili¢ olmas1 diisiincesinin karsisinda bir
ahlak diislincesi olusturan Miisliiman topluluklar bilginin erdem, ahlak ve maneviyat ile

harman edilisi ile toplumlara ve bireylere diinya ve ahret mutlulugu vaat etmektedir.
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Son s6z olarak diyebiliriz ki, zaman, inang, toplum ve yonetim farkliliklari
kisilerin mutluluk anlayisinda farkliliklar olusturdugu gibi, iyi davranis yoniinden de
bazi benzerlikler icermektedir. Nitekim ele alman her iki eserinde eudaimonia
anlayislarindaki farklilik ve benzerliler, bizlere gostermistir ki, kisilerin ve toplumlarin
mutlu olabilmesinin temel sart1, bilgiyi elde etmek ve onu erdemler ile siisleyerek pratik
hayata kazandirmaktir. Zira bilgi gii¢ ise, erdem bu giiciin terbiyesidir. Erdemle terbiye
edilmemis gili¢, sahibini yaralayarak onu, mutsuzluk, huzursuzluk ve karamsarlik

dehlizine sturikler.
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