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ONSOZz

‘Farabi’nin Mutluluk Anlayisi” deyince ilk bakista Farabinin
eserlerindeki mutlulukla ilgili bolimlerin cimbizla alinip toparlandigi
bir galisma yapilmasi inhtimali akla gelebilir. Ancak isimiz o kadar
kolay olmadi. Cunkl Farabi’nin sistemi belirlenmis herhangi bir
konuda alt basliklara ayrilabilen bir yapiya sahip degildir. Onun
sistemi Ozellikle de mutluluk anlayigi var olustan 6lium ve o6tesine,
siyasetten ahlaka, egitimden psikolojiye ve daha sayamadigimiz pek
¢ok basligi intiva eden ¢ok renkli bir yelpazeyi andirmaktadir. Biz de
calismamizda bu yelpazenin kimi bolumlerini detayli olarak inceledik
kimisini de Farabi’nin teknigini kullanarak konuyla ilgisini verip gectik.
Farab’nin  mutlulukla ilgili goruslerine gelmeden ©6nce onun
felsefesini yonlendiren etkenleri ele almayi uygun gérdik. Oncelikle
Farabi'nin kendi eserlerinde mutluluk anlayigini irdeleyip konuyla ilgili
onemli gordugumuz yerlere calismamizda degindik. Sonra Farébi ve
mutluluk konusunda yazilmis diger eserleri gézden gegirip tezimizle
ilgili olan noktalari belirledik. Bu konulari tezimizde ele alip tartistik.
Sonra kendi fikirlerimize yer verip konuyla ilgili uygun gérdigimuz
yerlerde aciklamalarda bulunduk. Bazen mutluluk konusunda diger
filozoflarin goruslerine temas etmis olsak da konu butunlGgumuzi
bozmamaya gayret ettik. Bu denli hacmi genis bir filozofun goraglerini
mutluluk agisindan degerlendirerek elimizden geldigi kadari ile
yansitmaya calistik. Calismamin yazim ve kontrol asamasinda her
zaman oldugu gibi yanimda olan sevgili esim Aylin hanima; ilim
denizine attigimiz bu damlada elimizden tutan danigmanim ve
hocam sayin Yrd. Do¢. Dr. Saban HAKLI Bey’e yardimindan ve

Ozellikle sabrindan dolayi tesekkuru borg¢ biliyorum.
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BIRINCI BOLUM

FARABT'NIN MUTLULUK ANLAYISINA TESIR EDEN ETMENLER

Farabi’nin mutluluk anlayigina tesir eden etmenleri dis ve ig
etmenler olarak ele alip incelemenin tezimize kolaylik saglayacagini
distndik. Once filozofun fikirlerini yonlendirmede daha &nemli

gordugumuz i¢ etmenler Uzerinde duracagiz.

1-ic Etmenler

1.1.. Kur'an ve Sunnette Mutluluk Anlayigi

Tezimizde bu basghgl atmamizdaki temel neden Farabi'nin bir
Musliman bilim adami olarak mutluluk konusundaki fikirlerinin dGnemli
referanslarindan Kur'an-1 Kerim ve sunnette mutluluk konusunun
nasil ele alindigini belirleyip; Farabi'nin bu iki kaynaktan ne kadar

etkilendigini ortaya ¢ikarmaktir.

Sik sik deginece@imiz Uzere Farabi Kuran-i Kerim ayetlerini
cok iyi bilmekte ve onlarin 6zunu, bir batun halinde ¢ok iyi kavramig
bulunmaktadir. Bu kavrayigin sonucu olarak ta sisteminin her yonune
islam Dini’nin temel ilkelerini hakim kilmistir. Bu sayededir ki Farabi
sistemi, insanligi gerilik ve ilkellikten kurtararak bilimsel ve ilmi atilim

imkanlarina kavusturmustur.”

! Burhan ULUTAN: Farabi Felsefesi (istanbul, 2000), 32



Farabi yer yer Kur'an’in ifadelerini aciklamaya tabi tutmustur.
Ancak onun bu konudaki prensibi bellidir. O Kuran’in tam agik
olmayan ifade ve kavramlarini yorumlamigs kesin olanlarinda ise hi¢

yorumlamaya gitmemistir.?

Kuran-1 Kerim'de yaptigimiz arastirmada tek basina
kullaniimis “se-ade” kelimesine rastlayamadik. Bu kokten gelen ise
sadece “said” (mutlu) ve karsit manada “seka” kokunden gelen
“saki” (mutsuz) terimleri kullanilmigtir. Ancak ayni anlamlari ihtiva
eden Farébi'nin de mutluluk kelimesinin muadili olarak kullandigi
“‘Hayr” kelimesi ve turevleri, “yapilan islerin karsiliginda elde edilen
bir kazan¢c ve kurtulus” manalarinda kullanilan “fevz” kelimesini,
benzer anlamlari tamamlamada kullanilan “hisn” kelimesini, “said”

nyy

ve “saki” kelimelerinin Kur'an-1 Kerimde kullanilisini inceledik.

Hayr kelimesi sadece bizim mutluluk olarak kullandigimiz

manada ele alinmamis dort ayri manaya daha isaret edilmigtir.

a) Takva anlaminda: “lyilik yapmak ve Allah’a sevgiyle
baglanmak kendini ona adamak” olarak tarif edebilecegimiz takva,
hayr olarak tarif edilmistir. “Hayra dair ise ne iglerseniz Allah onu bilir

ve ¢linkii azigin en hayirlisi takvadir.®

b) lyilik yapmak anlaminda: “Her kim de génlinden koparak

bir hayir islerse, stiphesiz Allah iyiligin karsihgini verir*

c) Lutuf inayet anlaminda: Allah’tan kullarina inen bir lGtuf

olarak “Ne Kitap ehlinden, ne de musriklerden higbiri, size

% Fahrettin OLGUNER: Farabi ( Ankara, 1987), 34
3 Kur’an: Bakara, 2/197
* Kur’an: Bakara, 2/158



Rabbinizden bir hayir indirilsin istemez.”® Allah  kullarinin
karakterlerini ve yapmasi muhtemel hatalarini ezeli bilgisiyle bildigi
icin kullarina bir takim Ittuflarda bulunur. Bunlardan en énemlisi kitap
ve peygamber gondererek dusllmesi muhtemel hatalardan onlari

muhafaza etmektir.

d) Evla bir davranigi ifade etmek igin: Allah’in emrini yerine
getirmenin daha iyi bir davranis oldugunu sdylenerek; “Bdyle

yapmaniz Bari’niz yaninda sizin igin hayirhidir.”

Farabi'nin felsefesinin odak noktasinda iyi kavrami vardir.
insanlar en yiiksek iyiyi elde edebilmek icin sehirler kurarlar,
birbirleriyle yardimlasirlar. En mutlu olanlar gercek iyiye en ¢ok vakif
olan insanlardir. Bu mertebeye de kendini yetkinlegtirerek ¢aba
gostererek gelmistir.” Bu ayetler insanin Allah ile olan manevi bagini,
sadece onun rizasini umarak yapilan iyi islerle
kuvvetlendirebilecegini, Allah’in bunun karsiligini ziyadesiyle insana
verecegini anlatan mesajlar veriyor. Goruldugu Uzere Farabi
Masliman bir bilim adami olarak Kur'anin soylediklerine paralel

seyler ifade etmektedir.

Fevz kelimesi yapilan iglerin karsiliginda elde edilen bir sonug¢

olarak:

a) Kazang¢ anlaminda: Allah’in ¢izdigi sinirlar iginde hareket
eden muminlerin elde edecegi bir sey olarak. “Bunlar, Allah'in

(koydugu) sinirlardir. Kim Allah'a ve Peygamberine itaat ederse Allah

3 Kur’an: Bakara, 2/105
6 Kur’an: Bakara, 2/54
7 Bkz., Ebu Nasr FARABI: Kitabii Ari ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut: 1992), 117



onu, zemininden irmaklar akan cennetlere koyacaktir; orada devamili

kalicidirlar; iste biyiik kurtulus budur.” ®

b) Kurtulugs anlaminda: Dogru insanlarin kiyamet guna
dogruluklarinin karsiligini alacaklari buyuk bir kurtulug bir mutluluk
vaat edilmektedir. “Iiste bu, dogrulara, dogruluklarinin fayda verecegi
gundur. Onlar igin, altlarindan irmaklar akan, iclerinde ebedi
kalacaklari cennetler vardir. Allah onlardan razi olmus, onlar da

Allah'tan. iste o biiyiik kurtulus budur.”

Yine ayni dogrultuda Allah’in
emir ve yasaklarina uyanlarin buyuk mutluluk elde edecekleri
belirtiimistir. “Allah, inanan erkeklere ve disilere, sonsuza dek kalmak
Uzere altindan irmaklar akan cennetler ve adn cennetlerinde guzel
meskenler va'detti. Allah'in bir hosnutlugu ise hepsinden buyuktar.

iste asil biiyiik mutluluk da budur.”*

c) Karsiligin mutsuzluk olarak alinmasi anlaminda: Kiyamet
gunu bahsedilirken insanlarin halet-i ruhiyelerine vurguyla bu
dinyada yapilan islerin kargiliginin ahirette sonsuz mutluluk veya
sonsuz mutsuzluk olarak alinacagini belirtmigtir. Burada mutlulugun
eskatolojik bir yonlu oldugunu daha ¢ok ebedi mutlulugun g6z énunde
oldugunu belirtelim. “O gln gelince Allah'in izni olmadan hi¢ kimse

konusamaz. Onlarin kimi bedbaht, kimi de mutludur.”"’

d) Ebedi Mutluluk anlaminda: “Mutlu olanlar ise cennettedirler.
Orada gokler ve yer durdukc¢a duracaklar, ancak Rabbinin diledikleri
baska. (Bu) ardi arasi kesilmeyen bir ihsan olacak.”’® Denilerek
Allah’in kullarina tattiracagr mutluluk ve yapacagi ihsan anlatilip

mutlu olanlarin mustesna bir mevkisi oldugu Uzerinde durulmustur.

8 Kur’an: Nisa, 4/13

? Kur’an: Maide, 5/119
1 Kur’an: Tevbe, 9/72
"' Kur’an: Hud, 11/105
2 Kur’an: Hud, 11/108



Kul bu ilahi yardimi iyi degerlendirip kendini duzelterek ilahi olana
yonelirse artik onun igin korkacak bir sey kalmamigtir. Bu ¢gabasinin
karsihgini iginde huzur ve mutluluk iginde yasayacagi cennetle

alacaktir.

Gorulduagu gibi bu ayetlerde insanlar 6lumden sonraki hayatla
ilgili olarak cennettekiler ve cehennemdekiler seklinde ikiye ayriimis
ve birincilerin mutlu olduklarina “said”, ikincilerin ise mutsuz
olduklarina “saki” terimleriyle isaret edilmistir. Kur'an’da “said” terimi
sadece burada gegmekte ve agikga uhrevi mutlulugu gostermektedir.
Dolayisiyla buradan hareketle Kur'an’a gore gercek mutluluk ve
mutsuzlugun ahirette olacagini; en yuce gaye olarak goOsterilen
mutlulugun uhrevi mutluluk oldugunu oncelikle belirtmemiz

gerekmektedir.™

Hiasn kelimesi mutlu insanlarin aldiklarinin  karsiliklarini
nitelemede kullaniimistir. “Onlar ki, iman etmisler ve salih ameller
islemislerdir, ne mutlu onlara, varacaklari yer de ne giizeldir!”™
Buyrularak teori pratik uyumunu saglamis insanlarin mutlu olacaklari

ifade edilmigtir.

Farabi pek c¢ok kez mutluluga dogru ve guzel fiillerle
ulagilabileceg@ini vurgulamistir. Mutluluk insanin iradesini kullanarak
yaptigi fiillerinin bir sonucudur. Bu da insani irade sahibi bir varlik
olarak gdren bir dislincedir. insan kendinden sadir olan fillerinin
kendi iradesiyle olmasindan dolayl elde edecegi neticeyi de hak

ederek almaktadir.®

'’ Hasan Hiiseyin BIRCAN: islam Felsefesinde Mutluluk ( istanbul, 2001), 42
" Ku’an: Ra’d, 13/29
'S Bkz., Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 61



Saki kelimesi Allah’in emrine itaatsiz davrananlarin hallerini
betimlemede kullaniimistir: “Mutsuzlar, atestedirler; ¢ok feci bir
soluyuslari ve hickiriklari vardir orada.”’® Uyarisiyla Allah’in emir ve
yasaklarina uymadiklari igin insanlarin mutsuzluk gibi aci bir sonla

kargilasacaklari haber verilmektedir.

Ayetlerde genel anlamda insana bir yol gizilmistir -ki Kur'an-i
Kerim muminlere her iki dinyada da mutlu olmak igin yapilmasi
gerekenleri anlatan bir kitaptir- ve insan iradesiyle bas basa
birakilmistir. Allah’in emirlerine uyup yasamlarini bu dogrultuda
tanzim edenler, O’nun rizasini kazanmak icin caba sarf edenler
sonsuz bir mutlulukla dédullendirileceklerdir. Allah onlari cennetine
alip turld nimetler sunacak mutlu insanlar da dunyadaki iyiliklerinin
neticesini boylelikle almig olacaklardir. Madalyonun diger yuzu
kendilerine yapilan uyarilara kulak asmayan insanlarin mutsuzluk
tablolarina ayrilmistir. Uyarildiklari seylerden sakinmayanlar ise

sonsuz mutsuzluk ve bedbahtlikla cezalandirilacaklardir.

Peygamberimiz de hadislerinde mutluluk konusunda benzer

seyleri ifade etmiglerdir.

"Kimin arzusu ahiret olursa, Allah onun kalbine zenginliginden
koyar ve iglerini derli toplu kilar, artik dinya ona hakir gelmeye
baslar. Kimin hedefi de dunya olursa, Allah iki gézunun arasina
(dinyanin) fakirligini koyar, islerini de darmadaginik eder. Netice
olarak, dinyadan da eline, kendisine takdir edilmis olandan fazlasi

gegmez.""’

"Diinya, miimine hapishane, kafire cennettir."'®

' Kur’an: Hud, 11/106
' Tirmizi: Kiyamet, 31
'8 Miislim: Zithd 1(2956), Tirmizi: Ziihd 16 (2325)



Hadislerde dunya hayatina tamah etmeyerek iyi isler yapip
ahirete yonelen muminlere, Allah’in verecegi guzellikleri kimsenin akil

bile edemeyecegdi vurgulanmaktadir

“‘Allah Teala, ‘Ben salih kullarim igin higbir goziun gormedigdi,
higbir kulagin duymadigi, hi¢bir insanin hatir ve hayal edemedigi

nimetler hazirladim” buyurdu.

Eb( Hureyre, isterseniz su ayeti okuyunuz, dedi: “Muminlerin
yaptiklari ibadet ve iyiliklere karsilik olarak onlara ne mutluluklar

saklandigini hi¢ kimse bilemez” '

Ancak bu guzelliklere ulasmak daha oncede belirttigimiz gibi
Allah’in nzasini kazanmak ana bagligi altinda takva fikri ile ideal iyilik
kavramini yasam tarzi haline getirerek mumkun olmaktadir. Bu
yonuyle peygamberimiz ger¢cek mutlulugun tam olarak ahirette elde
edilecegini bize haber vermektedir. Farabi de bazi insanlarin
kendilerine yanhs mutluluk hedefleri belirleyerek dunyada pervasizca
yasadiklarini maddenin esaretinden kurtulamadiklarini
sOylemektedir. Gergek iyiyi bulamamis insanlarin bu hatalarinin

karsiliginda ruhlarinin yok olacagini iddia etmektedir.?

1.2. islam Tasavvufu

Farab’nin mutlulukla ilgili ortaya sirdagu fikirler ve ona
g6tirdtigini iddia ettigi yollar islam mistiklerinin savunduklari
fikirlerle sasilacak derecede benzerlik gosterir. Bu benzerligin temel
nedeni her iki fikrin menseinin ayni olmasindan kaynaklaniyor. Bu

manada tasavvuf Farabi’nin goruslerinin sekillenmesinde énemli bir

¥ Kur’an: Secde, 32/17 .
%0 Bkz., Ahmet ARSLAN: ideal Devlet (Ankara, 2004), 124



rol oynamigtir. Aslinda kaynaklarda anlatildigina gore Farabi'nin
kendisi de mistik bir hayat sirmus kendini ilme adayip dinya malina
tamah etmemistir. Farabi'nin mistik kigiligi de tasavvufi fikirlerinin
sekillenmesinde etkin rol oynamigtir. Devrindeki siyasi olugsumlara

olan mesafesini her zaman korumustur.

Islam ve Hiristiyan mistikleri (gnosis), Tanri hakkinda vasitasiz
bedihi bilgi esasina dayanirlar. Bu sebepten her ikisi de teozoftur.
Her ikisinde de bir uru¢ (yukselis) ve bir nizul (inis)den ibaret iki
safha vardir. Bu bakimdan onlarda “terk” in kiymeti ancak hakikati
kazanmaya ulasmak igindir. islam sofileri terk-i diinya, terk-i ukba,
terk-i terk derler. Bu lUguncu saf hakikate ulastiktan sonra hakikati
kazanmayi ve tekrar insanlar arasina ergin bir halde dénmeyi ifade

eder.?’

islam’in hem diinya hem ahiret dini oldugu mutasavviflarin
kabul etti§i bir husustur. Tasavvufi disunce fikri ve psikolojik
manadaki baghligi ortadan kaldirmak i¢in bu dinyadan uzaklagsmak
lGzumunu tavsiye eder. Bu manada dunyanin gegiciligi insana
anlatilir.?? Farabi de mutlulugun dinyadan uzaklagmakla mumkin
olacagini ifade etmistir. Bir takim dlnyevi hazlari mutluluk olarak
degerlendirenlerin ebedi mutsuzlukla cezalandirilacaklarini iddia

etmistir.?®

Kuran-1 Kerimde ve peygamberimizin sdzlerinde dinya
hayatinin gecici oldugu onemli olanin ahiret hayati oldugu pek ¢ok

kez vurgulanmistir.?*

! Hilmi Ziya ULKEN: islam Diisiincesi (Istanbul, 1995), 27

** Hayrani ALTINTAS: Tasavvuf Tarihi (Ankara, Tarihsiz), 46
» Ahmet ARSLAN: ideal Devlet (Ankara, 2004),126

** Hayrani ALTINTAS: a.g.e., 47



Arapca’da “dena” kelimesi algaldi anlamina gelirken “dunya”
ayni kelimeden turetilmig ism-i tasgir olup en agagi anlamina gelir.

Yaygin kultirde de dinya bdyle bir mertebeye layik goraimustir.

Tasavvuf yalniz bir nazariye degildir. Ayni zamanda bir hayat
sekli ve aksiyonudur. Mutasavviflarin yalniz birinci safhasinda
kalanlarina “kal ehli” ikinci safhaya gegenlere “hal ehli” derler. Hal
ehli olmak hayatina tasavvufun prensiplerini hakim kilmak ve onlari
tatbik etmek demektir. Hal ehli de mistik tecrubedeki kudretlerine
gore muhtelif mertebelere ayrilir. En yuksek mertebede bulunan yani

islam’in idealini temsil eden insanlara veliler (evliya) denir.?®

Esasen tasavvufun tavsiye ettigi riyazat ve micahede
uygulamalari, daha once de ifade edildigi Uzere, gegici bir sire igin
tavsiye edilmektedir. Ayni sekilde zuht uygulamasi da belli bir devreyi
kapsar ve dunyaya baglihgin ortadan kaldiriimasini hedef alir.
Tasavvufta diinyanin yerilmesi insani ahirete yonlendirmek ve iyi isler

yapmaya yoneltmek icindir.?®

Mutasavviflarin gayesi ilahi bilgiye vasitasiz ulasmaktir. Bu
yonuyle bilgiyi on plana ¢ikardiklari i¢in entellektialist bir yonleri
ortaya cikiyor. Bir mutasavvifin o yuce temasanin agirhgini
kaldirabilmesi igin bir takim idmanlar yapmasi gerekli goruluyor.
Maddiyat kafesine sikismis olan nefsin gergegi kesfetmesi i¢cin ondan
kurtulmasi on sart olarak ileri surular. “Tasavvufi disunce, insan
ruhunun yuksek alemden bu dinyaya dustiguni madde ile
birlesmek suretiyle de diinyanin kétii islere bulastigini kabul eder.”®’
Mukemmel olanin bilgisine nakis olanin ulagsmasi mumkun degildir.

Ancak kendindeki eksiklikleri gidermenin de bir takim yollari vardir.

* Hilmi Ziya ULKEN: a.g.e., 28
% Hayrani ALTINTAS: a.g.e., 47
*" Hayrani ALTINTAS: a.ge., 74



Oncelikle ruhun kemale ermesine yardimci olan fiiller yapilir
ve bu fiiller aliskanlik haline getirilir. Bunun adi giizel ahlaktir.?®
Teorik donanimini tamamlayan insan bunu pratikte de gostermek

suretiyle mukemmel insan olma yoluna koyulmustur.

“Ibn-i Haldun es-Sifaii’s-séil adli eserinde insanin diinyada
iken bilgiye u¢ yolla ulagabilecegini savunur. Birincisi “bes duyuyla

LEIN1Y

elde edilip terkip, tahlil ve kiyaslarla ulasilan” “kesbi” bilgidir. ikinci tiir
ilim bir basamak usttedir.”"Clnku ruh yavas, yavas madde’ nin
esaretinden kurtulmus, kotulugun verdigi bulanikhg@r duru ve saf hale
getirip beseri karanhktan kurtulmustur. “Ruh kendisini rahmet
meltemine maruz birakir, saadet ve kemal rizgarinin estigi noktada
bulunur. Bunun neticesi olarak kalpte ilim ve marifet nurlari

129

parlamaya baslar™” Bir tur esinlenme sonucu ulagilan bu ilim “Vehbi

ilim” olarak tarif edilebilir.

Goruldagu gibi bir Gst basamaga ¢ikmak maddilikten daha ¢ok
uzaklasanin, ilahi olana ulagmak icin daha ¢ok gayret gosterenin
layik olabilecegi bir mertebedir. Her insan ilmi fitratinin gerektirdigi

yucelige mazhar olup o nispette de mutluluktan pay almaktadir.

‘Ruhun bulanikliktan uzaklasarak saflasmasi ve miuicahede
suretiyle kurtulmasi dogustan cibilliyetinde mevcut fitri ve tabii bir
istidatla olursa buna “ismet” denilir. ismet (ilahi dustura) muhalefet
etme vehmedilen her iste sahibini koruyan bir haslettir. “Masum”
sahislarda beseri karanlklar tamamen yok olmustur. Seytanin
kalpten haz almasi ihtimali nablavvet nuru ile sokultp atilmigtir. Bu
durumda emir aleminden parildayan ilim, onu irad ve ilka eden bir

sebeple husule gelir. Bir halde ki onu irad eden -melek- misahede

% {bn. HALDUN: Tasavvuvun Mahiyeti, Cev. Siileyman ULUDAG (istanbul, 1998). 104
* {bn HALDUN: a.g.e., 106
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edilir. Buna vahy denir. Enbiyanin ilmi budur. ilim mertebelerinin en

ylicesi de budur.”®

Tasavvuf ehli bu ylce mertebeye cikabilen insanlarda bir
takim farkli 6zelliklerin bulunmasi gerektigini 6zellikle vurgulamistir.
Fizik Otesi alemle baglanti kurabilecek insanin bu sifatlar tagsimasi
kendi iginde bir zorunluluk olarak addedilmis. Artik ilmin tepe
noktasinin vahiy melegiyle aracisiz musahede mertebesi oldugunu
bu mertebeye ise sinirli sayida secgkin insanin ulastigini goéruyoruz.
Bu son noktaya yukselme ilmin iki yonunu tam olarak mezceden
insanlara hastir. Teorik olarak ulastigi ilmi pratize ederek bunu bir

yasam tarzi haline getirmelidir.

Boylelikle en ylice mutluluk demek olan vasitasiz bilgi elde
edilmigtir. “Her garizanin (uzvun ve fitri vasfin) tabiatinin icadi olarak
istiyak duydugu nimeti ve hazzi tam olarak elde etmesi”' olarak tarif
edilen saadet hasil olmustur.” iki cesit haz mevcuttur. Bedeni
garizalar tabiatlarin gerektirdigi seyleri elde ettikleri zaman, kalp ise
kendi fitrat ve tabiatinin icab ettirdigi seyleri ele gecirdigi zaman zevk
alir. Kalbin garizasi ilimden ibarettir. Bunun en ylUksek derecesi Allah

ve sifatlari hakkinda marifet sahibi olmaktir.>?

Dunya saadetin elde edilmesin de bir arag¢ olarak kullanilip asil
amac¢ ebedi olan ahiret yurdu olarak gorulmustir. Dunyadaki
edinimler en yuce mutluluk kapisinin anahtaridir. “Burada marifetten
zevk almayanlar orada cemal-i bakemali temasa zevkini tadamazlar.

Cunku ahirette hig kimse dunyada iken yapmadigi bir ise yeniden

3% fbn HALDUN: a.g.e., 107
3! ibn HALDUN: a.g.e., 113
32 fbn HALDUN: a.g.e., 114
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baslamaz. Oradaki isler buradaki islerin devamidir. Ahiret amellerin

karsihdinin goérillecegi yerdir, teklif yeri degildir.”

Ahiretteki yegane farkli durum, marifetin nazar ve temasa
haline gelmesi ve bu sebeple alinan hazzin daha da muazzam
olmasidir. Nitekim sevgilisini seyr ve temasa eden asigin zevki daha

da artmaktadir.®*

Ddnya da oldugu gibi ahirette de bilginin, temasanin ve
mutlulugun yeri kalp olarak gorulmustar. “Mukelleflerin  uhrevi
saadetleri iki nevidir: Biri ondaki butun garizalarin ve kuvvetlerin zevk
almasi demek olan cismani hazlardir. Digeri cemal-i bakemali
temasa hazziyla ilgili olan kalbin saadetidir. Her ne kadar gorme

organi g0z ise de idrakten hasil olan marifetin hazzi kalpte duyulur.35

Ana hatlariyla gérdigumuz gibi tasavvuf ehli kesbi, vehbi ya
da ledunni ilimlerden biriyle techiz edilerek kalp gozu aciimis ruh
askerinin bu donanim glcuyle komutaniyla kurdugu baglantidan
aldig! direktiflerle maddi olani yenip sonsuz mutluluk demek olan
cemal-i bakemali temasa surecini aktarmis olduk. Simdi konumuzla

ilgili olarak Farabi’nin disuncelerine gegelim.

Farabi tasavvufa yer veren ilk islam filozofudur. Psikolojisi
tasavvufla baslar tasavvufla sona erer. Farabi’'ye gore; birligi
kavramak mumkin degdildir. O bununla Allah’in  sifatlariyla
gorunmedigini kast eder. Mistiklerin gérinmez alem (alem-ul gayb)
dedikleri sey budur. Fakat Allah gizli degildir. O’'nun zuhurunun

(meydana c¢ikiginin) kudretinden dolayr goérmemiz imkansizdir.

3 fbn HALDUN: a.g.e., 116
** fbn HALDUN: a.g.e., 117
3 fbn HALDUN: a.g.e., 118
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Gunesin 15191 gozlerimizi kamastirdigi gibi, sudurunun siddetinden

dolayi biz O’'nu géremez oluruz.>®

Farabi tasavvuftaki emir ve halk alemini sdyle izah eder: Emir
alemi mucerretler (soyutlar) alemi yani sebepsiz var olan alemdir.
Halk alemi duyular alemidir. Sebeple var olan alemdir fakat bunlar
birbirine niifuz eder. Farabi “Alem biiyiik insandir, insan kiigiik

alemdir”’

diye kabul eder.

Farabi’'nin kendisi de bir anlamda mistiktir. Onun bilgi teorisi,
psikolojisi, antropolojisi, ahlaki hedef olarak insana “kazanilmis akil
seviyesinde goksel olana ylkselerek onun bir parc¢asi olan faal akilla
birlesmeyi teklif eder. Buna goére insani saadetin en son noktasi

kurtulusun cennetin ta kendisidir. 3

Farabi’ nin sudur teorisinin mantid1 tasavvufta oldugu gibi
tanrisal olandan insana bir nluzul ve insandan tanrisal olana ask
sebebiyle bir uru¢ (yukselig) 6zelligi Uzerine bina edilmistir. Aslinda
tanridan insana iniste gene tanrinin 6zUnd sevmesinden
kaynaklanmaktadir. Farabi’'de mutasavviflar gibi gercek alemin emir
alemi oldugunu dunyanin yuklerinden kurtulmak gerektigini bunun da
insanin nefsini ilimle ve amelle islah ettikten sonra maddiyat
kafesinden kurtulmakla mumkun olacagini defalarca vurgulamigtir.
Sisteminin 6nemli bir 6desi olan faal akilla ittisal etmenin en yuce
bilginin ve en ylce saadetin bu dunyadaki gostergesi oldugunu
soyler. Bu mertebeye erisen insanin da diger insanlardan farkl bir

gayesi oldugunu ifade eder.*®

3% Hilmi Ziya ULKEN: Islam Felsefesi Tarihi (Istanbul 1967), 61

*7 Hilmi Ziya ULKEN: a.g.e., 186

% Ahmet ARSLAN: ideal Devlet (Ankara, 2004) 19

** Bkz., Ahmet ARSLAN: a.g.e., (Ankara, 2004), 84; Ebu Nasr FARABI: es-Siyase
(Beyrut, 1986), 35
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Farabi bu noktaya ulagsmak icin dunyay! reddetmeyi, ondan
kagcmayi degdil onu yasamay! ogutler. Bu asma dunyanin daha
onceden butin ayrintilariyla bilinmesinin arkasindan gelecek olan
asmadir. Farabi anlamli bir sekilde faal akla ylUkselmenin yolunun
once bu dunyanin butun makullerinin bilinmesinden gectigini belirtir.
O halde tanrisal dleme yukselmenin ve mutluluga erismenin yolu bu
dinyanin reddinde ve ondan kagmakta degil onu butin derinligi ve

genigligi ile bilmekten gecer.

Farabi’'nin “akl” in yerine “nakl” i, “nazar” in yerine “kesf” i
koymasi dusunulemez bile. Netice olarak diyebiliriz ki; Farabinin
mistizmi “entellektiiel” bir mitsizimdir.*> Farabi’nin gdziinde tasavvuf

bir sistem degil subjektif bir hal, bir ruh tavridir.*’

O, bir de ruh temizligine c¢ok oOnem vermis ve felsefi
disuncesinin temeline bunu yerlestirmistir. Dogal ve manevi
bilimlerde arastirma yaparken sonuglara matematik ve mantik yoluyla
varilmasinin onerirdi. Felsefe buatun varliklarin bilimi oldugu igin,

varhida ulasan Tanrr’ya bir adim daha yaklagsmis olurdu.

2- Dig Etmenler

2.1. Aristo, Platon, Yeni Platoncular'in Mutluluk Anlayislarinin Etkileri

Diger birgok konuda oldugu gibi mutluluk konusunda da islam
filozoflarinin 6zellikle Platon ve Aristoteles’e ait goruslerden hareket
ettikleri ve onlardan faydalandiklari bilinmektedir. Ayni sekilde

bilhassa bu konuda Stoacilik ve EpikGrculigin etkileri de so6z

* Ahmet ARSLAN : a.g.e., 19
*! Hilmi Ziya ULKEN: Islam Diisiincesi (Istanbul, 1995), 186
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konusudur. Bu sebeple burada biz bu filozof ve okullarin mutluluk

goruslerine kisaca bakmayi uygun goruyoruz.

Platon mutlulugu erdem ile agiklar. Erdemi ise daha sonra
cogu islam filozofu tarafindan da benimsenecek olan ruh anlayisina
gore belirler. Buna gore insanda “akil, 6fke ve sehvet” olmak Uzere
u¢ temel meleke vardir: Aklin erdemi bilgi (hikmet), 6fkenin erdemi
yigitlik (secaat) ve istek guclnin erdemi ise iffettir (itidal). Bu Ug¢
erdemin mutabakati ve insicamindan meydana gelen bir erdem daha
vardir ki o da filozofun dogruluk dedigi adalettir. iste Eflatun’a gore
mutluluk ancak adalete uygun davranmakla meydana gelir. Bunun
disinda hazlara, mala-mulke, séhret ve benzeri seylere sahip olmak
mutluluk degildir. Oysa aklin erdemine uyan ve adaleti gergeklestiren
bir insan, degigken ve fani yonunun agirligindan Kkurtularak
degismeyen ve olumsuz olan yonunu yetkinlestirerek olabildigince
Tanrr’ya benzeyip mutlu olur. Kisaca “mutluluk dogruluk ve adaletten,

mutsuzluk da dlclsiizliik ve adaletsizlikten dogar.”*?

Platona goére en vyuksek iyi, mutluluktur. Mutlulugu elde
etmenin tek yolu da erdemdir. Erdem ruhu mutlu yapar erdemli Kisi

kendi icinde zengin ve mutlu olur.*®

Farabi'nin ise Platonun mutlulugu arayigsini soyle ifade eder.
“‘Platon elde edilmesiyle mutluluk elde edilecek seyin ne oldugunu
arastirdl. Bunun bir gesit bilgi oldugu sonucuna vardi.” Bu bilgi insan
icin en son olgunluk ve elde edebilecedi en yuksek olgunluktur.
Sonra mutluluk olmadigi halde mutluluk oldugu zannedilen seylerden

onu ayirt etti. Sonra mutluluga gétiiren bilgi cesitlerini inceledi.**

2 Platon: Devlet, Cev. S. EYUBOGLU ve M.A. CIMCOZ (istanbul, 1985). 133; Hasan
Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 25

* Alfred WEBER :Felsefe Tarihi, Cev.Vehbi ERALP(istanbul, 1964). 86

* Hiiseyin ATAY: Farabi’nin Ug Eseri (Ankara, 1974), 65
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Aristotales’e gelince mutlulugun ne oldugunu iyi kavramindan
hareketle belirleyen filozofa gore iyi “her seyin arzuladigi seydir.” Her
sanat, akli arastirma, ahlaki fiil ve bir iyiyi gaye edinmektir. S6zgelimi
tibbin iyisi saglik, iktisat ilminin iyisi zenginliktir. Ancak bazi iyiler ve

gayeler eylemlerin kendileridir. Kimisi de onun sonuglaridir.*

Mutlulugun en ylksek ve 6zu itibari ile tercih edilen bir iyi ve
son gaye; onun disindaki her iyiyi ona ulagsmanin araglari olarak
tespit eden Aristo akil sahibi olarak 6teki canhlardan ayrilan insanin
kendisine 6zgu faaliyet seklinden hareket eder. Mutlulugu “ruhun akla
uygun davranigta bulunmasi” veya “ruhun erdeme uygun etkinligi”

seklinde tarif eder.*®

Aristo’ya gore erdem, dusunce ve huy (karakter) olmak Uzere
ikiye ayrilir. Ona gore dugunce erdemi ile insan mutluluk elde eder.
Akil, bizde Tanrisal olandir, insanin gergcek 6zudur. Sadece akil

eylemi insanin dogasina tam olarak uyar.*’

Plotinus, mutluluk konusunda ©onemli bir dusunur olarak
kargimiza ¢ikar. Ona gore hayat birinci derece ve ikinci derece hayat
diye ayrilir ve boylece devam eder. Bir hayat baska bir hayatin
gOlgesi ise birincisine karsilik olan mutluluk, suphe yok, ikincisine
karsilik olan mutlulugun gélgesidir. Oyleyse en yiiksek derecesinde
canl varlik, hayati eksiksiz olan varlik dusunulurse gergcek mutluluk
yalniz ona aittir. Zira onun vyetkinligi vardir. Cunkl varliklarda
yetkinlik, esasinda yasamaktan ibarettir ve tamamlanmis hayattir.
Boylece iyi, ona disaridan gelen bir sey dedgildir. Plotinus’a gore

batan canh varliklar bir tek ilkeden geldiklerine, hayata ayni derecede

# Aristotales: ilmiil ahlak (Nicomakhos’a Etik), Cev. A.Liitfi SEYYID (Kahire, 1924)’tan
naklen Hasan Hiiseyin BIRCAN, Islam Felsefesinde Mutluluk,(istanbul, 2001), 28

% Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 28

7 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev. fonna KUCURADI Baskanliginda Komisyon
(Ankara, 1989). 24; Bkz, Mehmet Kasim OZGEN: Farabi’de Mutluluk ve Ahlak iliskisi
(istanbul, 1997 ), 16.
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sahip olduklarina gore, bu ilkenin, ilk hayat ve tam hayat olmasi
gerekir. Boylece anlagiliyor ki, Plotinus, mutluluk kavramini hayat

kavramiyla birlikte ele ahr.*®.

Farabi felsefesi varhgin ilkesini manevi saymakla birlikte
geometri ve mantigi temel alan fizikten hareketle metafizige yukselen
bir sistemdir.*® Farab?’ ye nispet edilen felsefenin genel catisi
Plotinus’¢u  sudur anlayigina paralellik gostermekle beraber
Farabi’nin teolojisinin eklektik bir yonu de vardir.

Bu eklektisizm rast gele bir derleme tarzinda olmayip kendi
mantidi icinde son derece tutarlidir. Bu felsefede batin kainat surekli
hareket eden bir donme dolap seklinde tasavvur edilecek olursa,
inigli ¢ikigh bir sistem icinde her varlk tuarunin yeri ve islevi
belirlendigi icin ayni zamanda bu determinist ve gayeci bir

felsefedir.?®

Ortada iki tarlG telif calismasi gorilmektedir. Birincisi Aristo’yu
temel alip, Yeni Platon’cu tefsirlere meyleden teliftir ki ortacagda
Aristo’'ya atfedilen ve hakikatte Yeni Platoncu Forfiryus'un
Compilation’'un dan bagka bir sey olmayan Kitap-el-esolocia gibi

eserlere dayanmis ve bu gdzle Aristo ve Platon’u telife calismistir.”?

Farabi gergekten o devirlerde batiyr bilenlerin en iyisidir.
Ancak bu hikim, o devirlere gére dustunulmeli ve bundan “Farabi

batiyi tam ve eksiksiz biliyordu” neticesi ¢ikariimamalidir.>?

Farabi bize Ozet olarak verdigi ve en iyi bildigini soyledigi

“onun tamamini aktariyorum” diyerek bize intikal ettirdigi Eflatun’a ait

* Plotinus: Enneadlar, Cev. Vehbi ERALP (istanbul, 1995)’tan naklen M. Kasim
OZGEN: age., 17.

4 Mahmut KAYA: Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul,2003), 108

* Mahmut KAYA: a.g.e., 108

°! Hilmi Ziya ULKEN: Islam Diisiincesi, a.g.e., 180

32 Fahrettin OLGUNER: Tiirk islam Diisiincesi Uzerine (izmir, 1993), 68
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kanunlar adl eseri, asil eserin Ugte ikisini teskil etmektedir. Oyleyse
hemen akla su soru geliyor: Farabi'nin Eflatun’un diyerek bize bir iki

climle ile tanittigi diger eserleri hakkinda bilgisi nedir?°

ikinci tir telif ise hikmetin seriatle uzlastirmasindan ibaret olup
bu mesele yalniz Farabi’ye miinhasir olmayip Hellenist biitiin islam

filozoflarinda gériliir.>*

Telifler daha cok felsefi literatiirle yeni karsilasmis olan islam
dinyasina onu iyi bir sekilde aksettirerek dinle felsefe arasinda bir
problem olmadigi fikrini 6n plana ¢ikarma arzusu olarak gorulebilir.
Yoksa telif kelimesinin 6zu itibari ile distunuldiglinde her ikisinden de
odun vermek suretiyle birbirine yaklastiriimasi durumu s6z konusu
degildir. Farabi bu yanlis anlagilma nedeniyle ¢ok fazla hicuma

ugramigtir.

Bu konuda Ahmet Arslan’in su tespitini goz ardi edemeyiz:
“Farabinin otorite olarak sectigi ge¢c yunan filozofu iamblikus,
Syrianus, Proklos, ve benzerleri gibi rahipler okuluna ait degillerdir;
O, Forfirios, Plotinos, ve VI. ylzyil iskenderiye’sinin baska bir gok
filozofu gibi felsefeyi tercih etme cesaretine ve akil giclne sahip
biridir. Onun goérisuine gore ilhamli sezgiye dayanan peygamberlik
felsefeden asagidadir. O, felsefeyi destekleyebilir, ama asla ona
hikmedemez, emir veremez. Arap dunyasi iginde Farabi yunan
akilci dusuncesi ile henuz tanismamis olanlara aklin taleplerini

gosteren, ortaya koyan ilk kisi idi.>®

>3 Fahrettin OLGUNER: a.g.e., 71
> Hilmi Ziya ULKEN: a.g.e.,180
> Ahmet ARSLAN: a.g.e., 197
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Farabi siyasi bir teskilatlanma ile saadete ulasilabilecegini
izah ederken, Sokrat Eflatun ve Aristoteles’in de kendisiyle ayni

dusiinceyi paylastigini ifade etmektedir.*®

Farabi siyaset felsefesinde hem Hz. Muhammed’in hem de
Eflatun’'un destegine sahiptir. Burada o, felsefesinin zirvesine
ulasmakta, felsefe ile vahyi bir tek kisinin sahsinda bir araya

getirmektedir.>’

Farabi saadetin yalniz basina elde edilebilecegine inanmiyor
ve bu noktada Stoacilardan ayriliyordu. Forfiryus ve diger birgok Yeni
Eflatun’cu filozofun gérusune goére bir filozof icin 6nemli olan ahiret
hayatiydi. Bu ylzden onlar siyasi hayati ihmal etmislerdi. Siyasi
felsefe konusundaki sessizligi ortadan kaldiran ve ona gerekli dGnemi
veren Farabi olmustur. Ona gore Eflatun insanin istedigini tek basina
elde edecegine inanmamaktadir. Saadetin temini icin iki sey
gereklidir. Saadetin nasil bilinecegini ve nasil elde edilecegini
gOsteren bir sanat; bu sanatin uygulanabilecegi bir yer. Bu sanat
siyasettir. Onun uygulanma safhasina konacagi yer ise fazil sehir (al-

Medine al-fazila) dir.*®

Gerek Platon gerekse Aristoteles insani 6zi itibari ile
toplumsal politik bir varlik olarak tanimlar. Her ikisine gore toplum ve
toplumsal hayat, siyasal hayat ve siyasal organizasyon insanin
sadece varligi igin degil, ayni zamanda kendisi i¢in varliga getirmig
oldugu nihai mukemmellik ve mutlulugu igin zorunludur. Tek basina
insanin varhgini surdirmesi mumkun olmadigi gibi toplum ve siyasal

organizasyon olmaksizin insanin ahlaki 6zunu, ahlaki cephesinin

56 Bayraktar BAYRAKLI: Farabi ’de Devlet Felsefesi (Istanbul, 1983), 62
" Mehmet S. AYDIN: islam Felsefesi Yazilart (Istanbul, 2000), 10
¥ Mehmet S. AYDIN: a.g.e., 11
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gereklerini yerine getirmesi mumkun degildir. Bu anlamda siyasal

hayat ahlaki hayatin gergeklestiriimesinin zorunlu sartidir.>®

FarabT'nin siyasi hayatindaki Platon’cu etkiyi belki de en iyi
icinde bulundugu kisilik 6zellikleri ve mensubu oldugu islam dini

aciklamaktadir.

Farabi’'nin kaynaklarda surekli olarak isaret edilmis oldugu gibi
siyasetle aktif olarak ilgilenmeyen kuramci bir yapiya sahip oldugunu
biliyoruz. Buna paralel olarak onun felsefesinde mistik egilimlere
sahip oldugunu insan ruhunun mukemmelliginin faal akil ile mistik
birlesmesinde yattigini dusundugu bilinmektedir Farabi’nin butlin
hayati boyunca mistik munzevi bir hayati tercih etmis oldugu yolunda
da bilgiler vardir. Bdyle bir sahsiyet 6zelliginin metafizik, idealist,
utopist bir siyaset kuraminda karsiligini bulmasinin makul olacagini

distinmek miimkindar.®°

Ancak Farabi'nin Platon’un siyaset felsefesini tercihinin altinda
derin, islam’in kendisinden ve Farabi'nin felsefi zihniyetinden ileri
gelen nedenler oldugu da ileri surulebilir. Muhsin Mehdi Farabi’nin
siyaset felsefesindeki Platon’cu tercihini acgiklamak igin onun
kendisinden hareket ettigi icinde yasadigi islam’in bazi temel
Ozellikleri ile genel olarak klasik siyaset felsefesinde 0zel olarak
yasalar kitabinda sergilemis oldugu sekilde Platon tarafindan
gelistirilen iyi rejim anlayigi arasinda garpici benzerliklerin varligini
g6z énline sermektedir. Ona gére gerek islam gerekse Platon yasa
koymanin nihai nedeni olarak Tanri ile bagslarlar ve iyi bir politik
rejimin tesisi i¢in tanrisal varliklar ve doga hakkinda dogru inanglar
sahip olunmasini zorunlu gériirler. Bunun yaninda yine gerek islam

gerekse Platon, devlet kurucu ve yasa koyucunun sonra toplumun

*> Ahmet ARSLAN: Mutlulugun Kazanilmas: (Ankara, 1999), 17
% Ahmet ARSLAN: a.g.e., 19
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onderliginde ve onu izleyenlerin gorevlerinin toplumun organizasyonu
ve bu organizasyonun devami i¢in hayati bir Sneme sahip oldugunu
goérusunu paylagirlar. Her ikisi de ruhun veya zihnin bedenin bir
parcasi turevi oldugu yani maddi oldugu goérlsune karsi cikarlar.
CuUnkl bu goérisun insani erdemleri ve toplumsal hayati tehlikeye
dusurme sonucunu doguracagini dugunurler. Gerek Farabi gerekse
Platon yurttaslarin bakiglarini, dunyevi ilgilerin, dunyevi ¢ikarlarin
Otesinde bir mutluluga yoneltirler. Nihayet her ikisi de savunmaci
teolog ve hukukgunun eylemini yasa koyucunun ve yasanin amacini
korumak gibi ikinci dereceden dnemli olan bir gorevle sinirlandirirlar.
Netice olarak Mehdi o goriistedir ki islam ile ideal rejim arasindaki
benzerlikler Farabi’yi bu ideal rejim gorusund en iyi bir bigimde ortaya
koyan Platon’'un siyaset gorusunu almaya sevk etmis ve bodylece

onun siyaset felsefesinin yapisini, karakterini belirlemistir.®’

Aristoteles’le Platon’un gorUslerine bazi yerlerde katiimamakla
beraber paralel yonde fikirler sunar. O da “insanin formunun akli olan
ve akli olmayan gugclerin bir araya gelmesinden olusan bir bilesik”
olarak gorerek Platon’cu dualist insan gorusune katilir®. Aristoteles
insanin vatandas olarak dogdugunu ve dolayisiyla baskalarinin
isbirligini gerekli kilan haklari ve projeleri oldugunu ve bu projelerin
bagkalarinin projeleriyle uyum iginde olmasinin goz onunde
bulundurulmasi gerektigini iddia eder. Eger bizim top yekin
organizasyonumuz iglevini gerektigi gibi gormek durumunda ise ve
eger toplumsal ve maddi ihtiyaglarimizin gerceklesmesi gerekiyorsa
iyi isleyen bir devlette yasamamiz ve onun kurallarini kabul etmemiz
gerekir’ diyerek yalniz insanin tam olarak mutlu olamayacagini ima

eder.%?

"Muhsin MAHDI: History of Political Philosophy (Chicago, 1972)’den naklen Ahmet
ARSLAN, Mutlulugun Kazanilmasi, a.g.e., 19-20.

62 Bkz, Oliver LEAMAN: Ortacag Islam Felsefesine Giris, Cev. Turan KOC (Istanbul,
2000). 285.
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Aristo Platon’dan farkh olarak Platon’un “insanlarin en ylksek
yetkinliginin kuramsal akilla 6zdeglesmesinde bulan entellektielist
izahina katildigi gibi boyle bir egilimi olmayan insanlarin yine de
mutlu ve faziletli bir hayata yonelebileceklerini sdyleyerek karma bir
izah yapmaktadir.”®® Bu bakimdan Aristoteles toplumsal faziletlerin
hem temasa Olgulerine bagli olmadiklarini, hem de ayni zamanda o
faziletlerin mutlu ve insani bir hayat olarak gorilebilecek herhangi bir

sey icin hayati 6nemi haiz oldugunu iddia etmektedir.®*

Aristoteles’in kendi mutluluk izahinda toplumsal faziletlerle
zihni faziletleri birlestirmek icin kullandigi teknigin aynisini islam

filozoflari da yer yer kullanmiglardir.

Din ve felsefe mutluluk ve hakikati givence altina alma
yollarini arar. Din bu arzu edilen amaglara ulasmaya c¢alisan
herkese izin verirken, felsefe zihni ¢alisma yapabilecek ¢ok az
kimseyle sinirh kalmaktadir; dolayisiyla ilahi hukukun gergek
anlamini akli metotlarla derinlemesine bir arastirmasini yapmak
icin gcok az kimseye musaade edilmektedir. Seriat ve felsefenin
gayesi aynidir, fakat hukukta bulunan bu bilginin mahiyetinin
gercekten ne oldugunu ancak felsefe kesin sonug¢ ortaya
koyucu bir kanitla gosterebilir. Peygamberlerin dogru ve
herkesin mutlulugunu guvence altina alan eylemlerle ilgili
bilgilerin neler oldugunu bildiren dini yasalar ortaya koyduklari
sOylenir. Vahye dayali hakikatlerin gizli igi manasini
aydinlatmak icin kesin sonug ortaya koyucu (burhani) kanitlari
yalniz filozoflar geregi gibi kullanabilirler. Hatta Gazali bile
zaman zaman bu gorusu kabul eder gorunmektedir. Kur'an’dan
bir bolim iktibas ederek su iddiada bulunur: (Nahl/125-6)

“Rabbinin yoluna hikmet ve guzel o6gutle ¢cagir ve onlarla en

% Bkz, Oliver LEAMAN: a.g.c., 287
% Oliver LEAMAN: a.g.e., 287
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guzel bicimde tartis.” Bu demektir ki Allah bazi insanlarin
hikmetle(felsefe), bazilarinin o6gutle (vaaz), bazilarinin ise
tartisma ile (diyalektik, cedel) ¢agrildigini bildirmistir. Toplumun
felsefe ile ilgisi olmayan kesimleri igin c¢esitli kanitlar
sunulmaktadir; kelamcilar igin diyalektik, siradan insanlar
(cumhur) iginse hatabi yada siirsel kanitlar. Seriatta tum kanitlar
birbirleriyle tutarlidir. Dolayisiyla kesin kanit (burhan) formuna
uymayan kanitlarin higbir eksikligi yoktur, bunlarda gecerli
olabilir; ancak bunlarin kabul edilmesi burhani olana gore daha

az rasyoneldir.®®

% Turan KOC: a.g.c., 287-288.
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IKINCI BOLUM

FARABT'NIN MUTLULUK ANLAYISI

Bu bdlimde mutluluk kelimesinin terim olarak ne anlama
geldigi, iyilik ve koétuluk kelimeleri ile alakasi incelendikten sonra
Farabi’'nin mutlulukla kasti nedir belirlemeye calisacadiz. Son olarak
da mutluluk gaye iligkisi baglaminda gaye guducu ve gaye gutmeyen

mutluluk anlayiglarini degerlendirecegiz.

1- SAADET (MUTLULUK) TERIMININ TARIFi VE KISIMLARI

Bu bolumde mutluluk kelimesinin terim olarak ne anlama
geldigi, iyilik ve kotulik kelimeleri ile alakasi incelendikten sonra
Farabi’nin mutlulukla kasti nedir belirlemeye calisacagiz. Son olarak
ta mutluluk gaye iligkisi baglaminda gaye gudicu ve gaye gutmeyen

mutluluk anlayiglarini degerlendirecegiz.

Mutluluk insan eylemlerinin ve ¢abalarinin nihai ve en yuksek
amaci olan hal, yasamdaki en ylksek deger ya da hedefe ulasma
durumu, acinin yoklugu ya da haz hali, bitin bir insan varhginin
uyumlu olmasi durumu, insanin kendi potansiyel gugclerini
gergeklestirmesinin, ddevlerini yapmasinin erdemli olusunun sonucu
olan yetkinlik hali olarak tanimlanabilir.’ Mutluluk kavramini yasamin

amag ve degerinin insan ruhunda bulundugu gercegini dile getiren

" Ahmet CEVIZCI: Felsefe Terimleri Sozligii (Istanbul, 2000), 233



genel bir sozcuktur. Bir seyin kendi kendine yeterli olmasi veya

baska bir seyin araci olmamasi gercek mutluluktur.?

Terimin koku olan “se-a-de” hakkinda klasik Arapca ltigatlerde
cok az acgiklama yer almaktadir. Oncelikle belirtelim ki bu ligatlerde
“se-a-de” kelimesi kullanim bakimindan “es-sa’d” kelimesinden daha
az yaygin olup sozluklerde de daha ¢ok “es-sa’d”in anlami Uzerinde
durulmaktadir “es-sa’d” kelimesi “kismetli, sansli olmak, ugurlu
gelmek” anlamina gelen “el-yUmn” ile bu kelime de “bereketli, ugurlu”
gibi anlamlari olan el-bereke ile karsilanmaktadir. Buna goére “es-
sa’d” ( ¢cogulu stud) kisaca “ baht, iyi sans, kismet, sansli, ugurlu,
bereketli” gibi anlamlara gelmektedir. Bazi lUgatlerde “se-a-de”
“sekave (mutsuzluk)’ nin ziddi iyiyi elde etmek ve iyiye ulagsmaktir.
“‘Allah’in kisiye bereketidir “sa’d” ve onu mutlu kilmasidir. Mutlu Kisgi
‘said”, Allah’in hayra ulagsmada yardim ettigi kisidir’ gibi tariflere
rastlanir. Ancak goéruldigu gibi “se-a-de” genellikle “sa’d” terimine
baglanarak aciklanmakta ve bu sekliyle “harici bir varligin yardimina
veya sansa yada kismete isaret etmektedir. Bazi son donem
lUgatlerinde ise soOyle denilmigtir. Saadet “nefsin durumunun iyi
olmasi ve ulastigi hayri ile tam olarak hosnut, memnun ve razi

olmasidir.’

Burada gozumuze garpan gaye, yetkinlik hali, ylce bir iyilik ya
da hayr, gibi anahtar kavramlar ile bir seyin kendi kendine yeterli olup
bagka bir sey icin arag olamama durumu hakkindaki tartismalara
ge¢cmeden once Farabi’nin mutluluk konusunda kendi tanimina yer

vermek uygun olacaktir.

* Bedia AKARSU: Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara, 1984), 124
’ Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 16
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Mutluluk kendisi igin istenen, higbir zaman bagka bir seyin elde
edilmesi icin istenmeyen iyiliktir. Onun Otesinde insanin elde
edebilecegi daha blyiik bir sey yoktur.*

Mutluluk her insanin arzuladigi bir amagctir; ona kendi
cabasiyla yonelen herkes ancak “bir yetkinlik (kemal)” olmasindan
dolayi yonelir. insanin arzuladi§i her yetkinlik ve her amag ancak bir

[{H

“iyi” (hayr) oldugu igin arzulanir. Bu bakimdan her “iyi” stphesiz
tercih edilir. lyi ve tercih edilir olmalari sebebiyle arzu edilen amaglar

cok olduguna gére mutluluk, tercih edilen iyi seylerden biridir.®

Herhangi bir gaye olarak mutlulugun, aslinda bireye ne
yapmasl gerektigine dair sunulan acgiklamalarin konumuzla ilgili
olarak yetkinligin erdemin, iyinin yada ahlaklihgin, birey tarafindan
ciddiye alinmasi ic¢in gosterilen “iyi bir neden” oldugu soylenebilir..
Kisaca mutluluk failin fiili hangi sebepten dolayi yapmasi gerektiginin

“cevabl” olarak gorilebilir.°

Farabi’'ye gore iyi ve gaye kavramlari goreceli olup 6zellikle
ulagilmasini istedikleri en iyi ve ne yetkin gayedir. lyinin tercih edilme
sebebi de mutluluga gore yorumlanmistir. “Iyi seyler arasinda en iyi
olanin, tercih edilen seyler arasinda en ¢ok tercih edilenin ve insanin
yoneldigi her amacin en yetkin mutluluk olacagr acikga

gorilmektedir.’

Ayrica tercih edilen iyi sadece kendisi igin tercih edilmelidir.
Tercih edilme sebebi en yetkin gaye oldugu icindir. S6zgelimi ilag
icme iyidir ama ilag icmeden kasit sihhat bulmadir. Oyleyse ilag icme

kendisi igin degil de sihhat icin tercih edilmigtir. Burada en yetkin

*Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut, 1992), 106.
> Ebu Nasr FARABI: Et Tenbih alé sebili's-sadde (Beyrut, 1992), 227.

% Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 63

7 Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 227
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8 «

gaye sihhat bulmadir.® “Kendileri tercih edilenlerin baskalari igin

»9

tercih edilenlerden daha yetkin oldugu aciktir.” Burada tercih edilen

sey baska bir amaca vasita oldugu i¢in tercih edilmistir.

“‘Mutlulugu elde ettikten sonra onu kendisinden baska bir
amaca yoneltmeye asla gerek duymadigimizi neticede anladigimiza
gore, mutlulugun hi¢cbir zaman bagkasindan dolay! degil, bizzat
kendisinden dolayi tercih edildigi ortaya ¢ikmistir. Bundan mutlulugun
en iyi seylerin en ¢ok tercih edileni, en buyugu ve en yetkini oldugu

ortaya cikar.™

Mutlulugun ayni zamanda “en ylksek iyi” olarak tanimlanmasi
hicbir seye vasita olmayan “iyi"nin ancak mutluluk olacagindandir.
Bazen insanlar vasita olan “iyiler” ile “en yetkin iyi"yi karigtirir. Yada

bulduklari iyiyi en yetkin iyi zannedebilirler.

“Yine biz mutlulugu elde ettigimizde ondan bagka herhangi bir

seye ihtiyacimiz olmadigini gériiriiz.”"”

Oysa “herkes kesin olarak mutluluk oldugunu duisundugu
seyin en ¢ok tercih edilen, en blyuk ve en yetkin iyi olduguna inanir.
Mutluluk iyi seyler arasinda boyle bir derecede bulunduguna ve en
son beseri yetkinlik olduguna gore onu kendisi i¢in elde etmeyi tercih
eden kimsenin ona ulagmasini saglayacak yollara ve seylere sahip
olmasi gerekir.'? Burada mutlulugun bir gayeye iradi olarak yénelim

oldugunu soyleyebiliriz.

¥ Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 227
? Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 228
' Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 228
"' Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 228
"2 Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 229
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islam filozoflar1 belirlemeye calistiklari ve iizerine gérislerini
bina ettikleri mutlulugu, “kendilerinin mutluluk zannedilen seyler”
dedikleri yanlis mutluluk telakkilerinden ayirmak icin onlar, “seade”
terimini “es-saadet-ul kusva, uzma, ulyd” gibi bazi niteliklerle birlikte
kullanmay! tercih etmektedirler.”> Farabi de ahiretteki mutluluga

isaret etmek icin bu terimleri zaman zaman kullanmigtir.

Farabi bazi insanlarin ayirt etme gulglerindeki zayiflik
nedeniyle kimi zaman aslinda 6zu itibari ile mutluluk olmadiklari
halde zenginlik, sohret, haz veren bazi seylerin gercek mutluluklar

oldugunu distindiiklerini iddia eder.™

lyi fiiller insanda tesadiifen bulunabilir oysa iyi fiiller insanda bu
sekilde bulunduklarinda mutluluga sebep olmazlar. Bilakis insan
onlari ancak gonulli olarak ve isteyerek yaptiginda onlarla mutluluk
elde edebilir.”® Bdylece mutlulugun ya da mutsuzlugun tamamen iradi
olarak basladigini soyleyebiliriz. Her insana esit olarak bir takim
yetenekler takdir edilmig, insandan beklenen ise kendisine verilenleri
geligtiip mukemmellige uzanmasidir. Netice itibari ile insanin
sorumlulugu da kendisine aittir; firsatlari degerlendirmeyi basaranlar

iradeleriyle mutluluga ulasirlar.

insanin  teorik olarak iyiyi bilmesi, onu mutluluga
ulagstirmayabilir. “Mutlulugu butln yaptiklarinda ve bastan sona butin
hayatinda iyiyi tercih etmesiyle elde edebilir.”'® Mutlulugun bir iyiye
yonelme sureci, bir dogru tercihler butuni oldugunu sodyleyerek
Farabi emek sarf etmeden mutluluga erismenin mimkun olmadigini

vurgulamak istiyor.

"’ Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 17
'* Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 230
"> Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 231
' Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 231
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Mutluluk oOyle bir amactir ki bu amaca “bilginin 6grenim ve
tahsilin, sanatlarin bu sanatlari 6grenmenin ve onlari yapmanin ve
onlari yapmakta sebat gdstermenin bir neticesi olmasi gibi”'’ faziletli

fiillerle ulasilir.

insandaki ilk akilsallar onun ilk mikemmelligini teskil eder.
Ancak bu akilsallar ona sadece nihai mikemmelligine ulasmasinda
kullanilmak Gzere verilmistir. Bu nihai mukemmellik ise, mutluluktur.
Mutluluk insan ruhunun varlik bakimindan kendisine dayanacagi bir
maddeye ihtiyag duymayacagi bir mukemmellik dercesine
ulasmasidir. Clinkd o bu noktada cisim-digi ve maddeden bagimsiz

varliklar grubuna dahil olur ve ebediyen bu durumda kalir.'

Sonug olarak Faréabi'ye gore en yuce mutluluk, bu dunyada
degil oteki hayatta ulasilabilecek bir gayedir. Bu itibarla insanin bu
dinyada herhangi bir gayeyi mutluluk olarak gorip hayatini ona gére
tanzim etmesi, ya ebedi mutsuzlugun yada yok olmanin sebeplerini
hazirlayacaktir. Bundan dolayidir ki insanin varolusunu devam
ettirebilmesi igin en ylce mutlulugu butin yapip etmelerinin en Ust
gayesi olarak gorlp onu, hayatini yonlendiren en yuksek ahlaki iyi

olarak kabul etmek zorundadir."

Bunu basarmak ise siradan insana nasip olmayabilir. Zihni
yetkinlesmenin ardindan gelen maddiyata baskaldiri ancak faal akilla
ittisal ederek tamamlanabilir. Bu da dncelikle filozof ve peygambere

has bir durumduir.

"7 Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN( izmir: 1987), 61.
'8 Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut, 1992), 105
' Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 86

29



1.1. Gaye Guducu ( teleolojik mutluluk )

Teleoloji “amaclari, erekleri, hedefleri gozetme tavri, butinu
parcalarin karsilikh etkilesiminin bir GrinU olarak gdéren mekanik
gorus karsisinda, organik bir doga gorusune butunu ideal olarak
parcalardan once geldigi ve parcalarin mekanik eylemlerine, etki ve
tepkilerine iligkin agiklamanin butinde oldugu anlayisina dayanan ve
dolayisiyla dogada duzen ve amaclilik arayan disiplin; metafizikte
dinyaya bir takim hedef, deder ya da ereksel nedenlere gore diizen
verildigini savunan Ogreti, teolojide dunyadaki her seyin Tanri
tarafindan insan varligi igin, insana hizmet edecek ona fayda
saglayacak sekilde dizenlendigini 6ne suren gorus, epistemolojide
insan zihninin olgusal nesnel ya da mantiksal verilerden ¢ok insanin
amaclari degerleri ve cikarlarl tarafindan yonlendirildigini yada
belirlendigini savunan gorus, etikte insan hayatindaki tek standart
yada tek 6l¢utin, 6dev yada ahlak yasasindan ziyade deger ve iyilik

oldugunu iddia eden yaklasim” olarak tarif edilebilir.?

Buna gore gaye guducu ahlak, insanin ahlaki fiilinin degerini
ve dogrulugunu belirleyen nihai 6genin o fiilin sonuglari ve gayesi
oldugunu savunan ahlak goérisu olmaktadir. Bu goruse gore ilk 6nce
“iyi” nedir sorusu cevaplandiriir. Daha sonra dogru fiil nedir
sorusunun cevabina gegilir. Dolayisiyla gayeci ahlaklarda degere
iliskin disunme, ahlaki yukumlaluge iliskin diginmeden 6nce gelir.
Elde edilmesi gereken degder dnce bir gaye olarak belirlenir, sonra da
0 gayeye ulastiracak arag degerler arastirilir. Baska bir ifade ile bu
ahlak goéruglerinde gaye guducu bir varlik olarak goérulen insan,

disunen ve bilen glcuyle 6nce “kendi basina iyi’nin ne olduguna

*Ahmet CEVIZCI: a.g.e., 329
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karar verir, sonra da yapan eyleyen gucuyle s6z konusu iyiyi

gerceklestirmek icin faaliyette bulunur.?’

Ahlak felsefesinin temel 6devlerinden birisi de “en ylksek iyi”
nin ne oldugu sorusuna anlamli cevaplar bulabilmektir. Buna gore
insan hayatinin anlam ve degeri, bir en ylUksek gayeye ulasma
cabasinda belirir ve ahlaki agidan bakildiginda bu en son gaye en
yiiksek iyi olmaktadir. iste “ahlaki davranislarin en son gayesi nedir’
sorusuna “bizatihi ve en yuksek iyi olan mutluluktur’ cevabini veren
gayeci ahlak goruslerine ayni zamanda (eudaimonist) ahlak ogretileri
denmektedir ki bu dgretilerde kendinden dolayi iyi olan mutluluktur.

Onun disindaki her ahlaki deger izafi/arizi iyidir.?

1.2. Gaye Gutmeyen mutluluk

Ozellikle Kant'in sistemlestirdigi ve daha cok onunla birlikte
anilan gaye gutmeyen ve mutlulukgu olmayan ahlak goruslerine gore
ise bizatihi iyi olan mutluluk degil erdemdir, ahlaklihktir. Bagka bir
ifade ile ahlaki yukumlulik ya da ddev, dederden dnce gelmekte ve
sonuglarindan bagimsiz olarak ahlaki iyiyi belirlemektir. Kant'a goére
akilhh bir varlik olarak insanin ahlakli/erdemli olmasindan s6z
edilebilecekse eger, o zaman ahlakin tamamiyla 6zgur iradeye ve
O0dev duygusuna dayanmasi gerekmektedir. Ahlak felsefesi de

iradeyi iyi kullanma kurallarini icerir.?®

Ona gore icerikge belirlenmis butun ahlak kurallari 6znel
sartlara dayanirlar ve hepsi de insanin mutlulugu ilkesine geri

g6turdrler. Ancak bunlar genellik gosteren kurallar verebilse de higbiri

*'Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 22
*? Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 23
 Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 30
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evrensel kurallar veremez ve mutluluk ilkesi kesinlikle bir ahlak
kanunu olamaz gunku her insanin kaginilmaz olarak istedigi bir seyi

buyurmak anlamsiz bir buyruk olacaktir.?*

Kant’a gore mutluluk kavrami, dylesine belirsiz bir kavramdir ki
her ne kadar insan ona ulagmay dilese de kesinlik ve tutarlilk icinde
hic bir zaman ne istedigini sdyleyemez. Bunun sebebi ise mutluluk
kavramini olusturan 6gelerin hepsinin deneysel olmasi, deneyden
alinmasidir. Dolayisiyla mutluluk ilkesi neyin insani gergekten mutlu
kilacagini tam ve kesin bir sekilde bir ilkeye gore belirleyecek

durumda degildir.?

Bu sebeple mutluluk ilkesinin, ahlakhlik ilkesinden ¢ok dikkatli
bir sekilde ayrilmasi gerektigini, fakat bu ayirt etmenin, ikisinin karsi
karglya kondugu anlamina gelmedigini sdyleyen Kant'a gore saf
pratik aklin istedigi, kiginin mutluluk isteginden vazgec¢cmesi degil,
0dev s0z konusu oldugu zaman mutlulugu hi¢ hesaba

katmamasidir.?®

Sonu¢ olarak islam filozoflarinin Tanri-dlem ve insanin
alemdeki yeri hakkindaki tasavvurlari, mutluluk goéruslerine birer
temel teskil ettigi gibi ayni tasavvurlarin, onlarin gaye guducu ahlak
goruglerini de belirledigi gorulmektedir. Bu sebeple mutlulukgu ahlak
Ogretilerinde en yuce gayeye yani mutluluga verilen anlamla birlikte
bu konularin yani Tanri-alem, insanin alemdeki yeri ve onun
ulasmasi gereken asil gaye konularindaki tasavvurlarinda bu ahlak
ogretilerinin aralarindaki farkhligin zeminini tegkil ettigini sdylemek

mimkindr.?’

 immanuel KANT: Pratik Aklin Elestirisi, Cev. lonna KUCURADI Baskanliginda
Komisyon (Ankara, 1984), 40; Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 33

** Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 43

*% Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 43

*" Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 204
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Boylece bir kez daha ortaya ¢ikmigtir ki mutlulugun ele alinigi
ve temellendirilisini, mutluluk konusunu, felsefenin o6teki butin
konularindan ayri duasinmek mumkin goérinmemekte ve bu
bakimdan da felsefe tahsili ile mutlulugun kazanilmasi anlamina

gelmis olmaktadir.?®

2- Mutluluga Géturen Bir Yol Olarak “Felsefe”

Farabi, basta din olmak Uzere tip, musiki, dil, gramer,
edebiyat, matematik ve kimyayi felsefeyle iligkilendirmis, insanin
merkeze alan bir gorus ortaya koymustur. Baska bir deyigle o, insana
ve tabiata iligkin her turlu varlik, bilgi ve sanati, felsefenin
batunlestirici, sistemlestirici ve kapsayici formu iginde yine insana
donecek sekilde diizenleyip insanlastirmistir.?® Farabi kendisinden
onceki klasik islam disiincesinden farkli olarak Tanr’dan insana
(yani dinden dusunceye) degil, insandan Tanrr’ya (dugunceden yada
felsefeden dine) dogru seyir izleyen bir sistem kurmustur denilebilir.

iste bu felsefe insani merkeze alan bir felsefedir.

Farabi mutlulugu elde etmek igin Oncelikle insani
yetkinlestirmeyi amaclar. Bu uzun bir siregtir. insanin bir takim
sikintilara katlanarak bir bedel édeyerek yetkinlesmesi hedefleniyor.
Bu siirecte en biiylk yardimcisi ise felsefedir. insani mutluluga

géturen yol Farabi'ye gore felsefeden bagkasi degildir.

Felsefeye baslamadan 6once arzu ve isteklerin sadece

felsefeye yonelmesi igin, nefsin sehevi arzularini yenerek ahlaki

2 Mehmet AYDIN: a.g.e., 308- 315
¥ Sahin FILIZ: Farabi (istanbul, 2005), 28
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iyilestirmesi gerekmektedir. Gergek fazilet iste budur. Sanildigi gibi
maddi hazlar veya Ustun gelmenin verdigi zevk gercek fazilet olamaz.
Fazilet ahlaki iyilestirmekle kazanilir; bu ise sadece so6zle deqil,
davraniglarda da kendini géstermelidir. “Ameli hikmet ister mutluluk
olsun, isterse mutluluk elde etmek icin gerekli olan bir sey olsun, bir
insan igin gercekten buyuk bir iyilik, faziletli ve serefli bir amag
meydana getirmek igin yapilan seyde en mukemmel ve en iyi seyleri

ortaya ¢ikarma ve milkemmel diisinme giicidiir.”*

Felsefeye baglamak isteyen ahlakini duzelttikten sonra zihin
glcunu  (en-nefsun-natika) gelistirmelidir. CUnkUu zihni hata
yapmaktan ve yanlis yola sapmaktan koruyan dogru metot bu
sayede ogrenilir. Bu da “burhan ilminde egitim gérmekle olur. Burhan
geometri ve mantik olmak Uzere ikiye ayrilir. Su halde felsefeye
baglamak isteyen once vyeteri kadar geometrik ispat sekilleri

lizerinde, sonra da mantik ilmi hakkinda egitim gérmelidir.”’

Felsefe 0grenmekteki amacin ne oldugu hususuna gelince
amag, yuce yaraticly1 bilmek, O’nun hareket etmeyen (degisiklige
ugramayan) bir oldugunu, her seyin etkin sebebinin O oldugunu
O’nun kendi comertligi, hikmet ve adaleti ile bu aleme dizen veren
oldugunu bilmektir. Filozofun yapmasi gereken seyde insanin gucu

dlgiisiinde yaraticlya benzemesidir.>?

Oyleyse teorik felsefe, insana gercek mutlulugu, pratik felsefe
ise gergcek mutlulugu elde etmek igin yapilmasi gereken seyleri
bildirir.

3% Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 44.

3! Ebu Nasr FARABI: Risale fi ma Yenbagi Gable Tealliimi’l-Felsefe (Misir,1325), Cev.
Mahmut KAYA: a.g.e., 113

> Mahmut KAYA: a.g.e., 114; Hanifi OZCAN: a.g.c., 48
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Peki yukarida verdigimiz mutluluk regetesini yerine getiren her
insan mutlu olabilir mi? Her insan teorik ve pratik olarak
yetkinlesebilir mi? Sadece teorik yetkinlik yada sadece pratik yetkinlik

insanin her iki alemde mutlu olmasini saglar mi?

Farabi’'nin bu mertebeye sadece filozof ve peygamberi layik
gérdigini daha dénce sdylemistik. “islam filozoflari genel olarak
teorik yetkinligi One cikarsalar ve son tahlilde teori-pratik
batunligunde israrli olsalar da herkesin kazanmis oldugu yetkinlik
Olgusinde dunyada ve ahirette mutlu olacagini kabul etmektedirler.
Hatta bazen teorik felsefenin bu Ustinligu ve Onceligi aksiyona
dénismeyen bir bilgi yigini olarak kaldigi strece vyerini, belki
yeterince teorik bilgiye dayanmayan, fakat erdemli olan bir hayata

birakmaktadir.®®

Farabi teorik yetkinligin pratik hayata yansimasi gerektigini
aksi takdirde mutlulugun tam olarak yasanamayacagini ifade
etmektedir. Kur'an'i Kerimde kendilerine verilen teorik yetkinligi
aksiyona donusturemeyen Yahudiler igin “kitap yuklu esekler’
benzetmesi asla g6z ardi edemeyecegimiz bir eksikligi gundem

getiriyor.

Burada din ile felsefe arasindaki iligki konusuna ozellikle
mutlulukla felsefe arasindaki baglantiya tekrar doniyoruz. islam
felsefesi Platon ile Aristoteles arasinda bas gostermis ve felasifeyi
cileden c¢ikarmis olan bir tartismayi ¢dézmek igin ¢aba sarf etmistir.
Kavga Platon’'un teorik aklin insanoglunun en yuksek yetkinligi
oldugu ve mutlulugumuzun aklin galistirlmasinda yattigi1 iddiasiyla
baglar. Platon igin akil tek deger kaynagidir, dolayisiyla eger mutluluk

icin akla ihtiyag varsa, insanlarin ¢ogu bu iyiyi butunuyle elde

33 Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 185
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edemeyeceklerdir. Ancak felasifeye goére mutlulugun nasil elde
edilecegini bilmek icin filozof olma gerekliligi tartigma goturir bir
durumdur. Cunku felasife Kuran ya da Tevratin ahlakin
muhtevasina iligkin butin bilgiyi en mikemmel bir bi¢cimde ihtiva
ettigine inaniyorlardi. Daha da ilerde, bu bilgi ve ona eglik eden
mutluluk uygun dini adimlari atmis olan herhangi bir kimse igin
mevcut olan bir seydi. Bununla birlikte yunanhlar tarafindan ortaya
konmus diusunce yapisindan esinlenmis birer filozof olarak aklin, iyi
davranig ve mutlulugu ayirt etmede hayati bir 6nemi oldugunu da

reddetmekte géniilsiizdirler.®

Aklin  dnceligi meselesinde dini inangla felsefi kanaat
arasindaki bu catisma, Aristoteles’in insanin mahiyeti konusundaki
kararsizliginda ifadesini bulur. Bir seyin fonksiyonu o sey ne ise onu
o kilan seydir. Buna gore insani mukemmelligin 6lgusu olan
fonksiyonu yerine getiren sey akildir. Ancak bunun basl basina akil
olmasi mumkun degildir. Akil bizim kendimizden daha yuksek olan
seyi dusunebilecek tek yaratik olmamiza izin verir. Bizim pratik
hayatimizin dizene konulmasinda aklin rolu yadirganacak eger aklin
kullanimi uygulamali iglerle sinirlanacak olursa bu durumda bu tir
igleri rasyonel ugrasin ana konusu olarak telakki etmis oluruz. Bu bir
hata olur ¢unku biz akli biricik olan bir sey yapmak icin yani bizden

daha yiiksek olan bir sey (izerine diisiinmek icin kullanabiliriz.>®

Magna Moralia’da pratik bilgeligin fonksiyonunun, isi yuksek
mevki sahibi efendisinin bos zamanlardaki iglerini diizenlemek olan
usagin yaptiklarina benzedigi soylenir. Burada sdylenmek istenen
insanlarin hayvandan tanriya kadar giden sureklilik icinde kendileri
icin mimkun olan en ylksek noktada bulunduklarinda insan olarak

fonksiyonlarini en mikemmel bir sekilde gercgeklestirdikleridir. Bu

** Turan KOC : a.g.e., 282
3 Turan KOC : a.g.e., 283
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demektir ki onlar kuramsal bilgiyi tek konulari yani yoneldikleri tek
gaye ya da hedef yapmak durumundadirlar. Bu gorusu kabul etmenin
felasife igin bir takim acgmazlari olacaktir. Zira bu Tanrr’nin
yaratiklarindan sadece ¢ok azinin yani filozoflarin islevlerini doyurucu

bir bicimde yerine getirebilecekleri anlamina gelir.*°

Farabi teorik yetkinlesmenin zihnin etkili kullaniimasiyla birinci
basamagina c¢ikilacagini sdyler. Bunun igin kullanilacak sanat
‘mantik ilmidir.” “Mantik insanin kendisinin dogru ¢ikarimlar
yapmasina yarayan yada baska insanlarin mantiksal yanliglarini
dizeltmede kullanilacak evrensel Olgutler” getirdigini savunur.
Gramer bir dilin dogru kullanilmasi i¢in nasil bir takim kurallar
koyarsa mantikta insanlarin dogru dusunmelerine ayni sekilde
yardimci olur. Mantik kurallari gergevesinde dusunen insanin hata
yapmasi muhtemel degildir.”*” Mantigin dogru kullanildiginda zorunlu
olarak dogru sonuglara goéturen evrensel bir kistas olma o6zelligi

vardir.

‘Felsefe ancak “iyi ayirt etme” ile meydana geldiginde ve “iyi
ayirt etmeye” de ancak, bilinmesi istenilen her seyde dogru olani
kavrayacak “zihin gucU” ile ulasildigina gére, o halde “dogruyu
kavrama gucu’nu bunlarin hepsinden once kazanmis olmamiz

gerekir.”**Bize bu giicii kazandiran sanat mantiktir.

Mantik kelimesinin koku ise “nutk” kelimesi olup filozoflarin
nefsin didstinen gicunu ifade etmek igcin kullandiklari terim “en-
nefsun-natika”dir. Buradan hareketle aklin mutlulugu elde etmedeki

roline deginmemiz yerinde olacaktir.

36 Turan KOC : a.g.e., 284
37 Ebu Nasr FARABI: ilimlerin saymmi, Cev. Ahmet ATES (istanbul, 1986), 76.
¥ Ebu Nasr FARABI: Et Tenbih ala sebili's-saade (Beyrut, 1992), 257
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3-. insani Mutluluga ileten Araclar

3.1. Insan Aklinin Mutlulugun Elde Edilmesindeki Roll

Bu bélumde insan kazanimlari teorik ve pratik edinimler olarak
iki baglik altinda incelenecektir.

a) Akli Erdemler (yargi melekeleri, nazari erdemler) ve Ameli
Erdemler (pratik)Buraya kadar birgok kez ifade ettigimiz gibi insan
mutlulugu nefsin yetkinlesmesine baghdir. Ancak insan sadece
nefisten meydana gelmeyip bir bedene sahiptir. Bedenin de cesitli
gugleri vardir. Bunlar itidali saglayamadiklarinda insan ebedi
mutsuzluga ducar olmakla karsi karsiyadir. insan bedeninin giicleri
itidalli amellerle bedene hizmet ederse, bedende nefse istedigi
yetkinligi saglarsa insan butun olarak bir yetkinlige haiz olacaktir. Bu
safhada faal akilla baglantiyi kuran insan artkk en mutlu insan

olacaktir.

“‘Akil disindaki nefsin guglerinin idrakleri, bilgi bakimindan
guvenilir olmadigi gibi onlardan birinin denetimi ele gecirmesi veya
baskin gelmesi durumunda, insanin iradesi, baskin gelen gice tabi
olacagindan hissi, hayali, ya da vehmi bir bilgiye tabi olacaktir... Dig
ve i¢ idrak gugclerinin degerlendirmeye tabi tutulmasi; ayni gekilde
nebati gucln beslenme, bliyume ve Ureme gibi insan varliginin ve
neslinin devamini saglayan zorunlu ve zaruri faaliyetlerinin, hayvani
glcun sehevi ve gazabi fil ya da infiallerinin bir élgiye konarak
karakter ve huy halini almasi gerekmektedir.” iste bunu yapacak olan

akildir.*®

3% Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 250
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Akil bu hiyerarginin en ust basamaginda yer alir. Batun diger
kuvvetler akla hizmet igin vardir. Aslinda akil mutluluga erismede
nasil vasita olarak kullaniliyorsa bu sayacagimiz erdemler de bu

vasitaya erigmede kullanilir.

“‘Mutlulugun elde edilmesinde yararli olan iradi fiiller guzel
fiillerdir. Bu fiillerin kendilerinden dogduklari istidat ve melekelerde
erdemlerdir. Bunlar kendi 6zleri bakimindan degil, mutlulugun
kendisinden dolay! iyi seylerdir. Mutluluga engel olan fiiller ise, koétu
seyler yani kotu fiillerdir. Ve fiillerin kendilerinden dogdugu istidatlar
ve melekeler ise eksiklikler (nakais), erdemsizlikler (razail), ve

asagilik niteliklerdir (hasais).*

Bizim erdem dediklerimiz fiillerimizin ardinda yatan itici
guglerdir. EGer bu gugcler dogru yonde olursa fiillerimizde dogru yanlis
yonde olursa fiillerimiz de erdemsiz olur. Bazen o6zleri itibariyle
erdemler iyi olamayabilir. Ama mutluluga ileten bir 6zellige sahip

olduklarindan dolayi iyi olarak vasiflandirilirlar.

“Insan da bulunan besleyici kuvvet bedene, duyu ve tahayyil
kuvvetleri ise hem bedene hem akilsal kuvvete hizmet icin vardir. Bu
uc kuvvetin bedene hizmeti netice itibari ile akilsal kuvvete hizmetleri

demektir.”*!

“Cunkl akilsal kuvvet birincil olarak bedene baghdir; onunla
ayakta durur. Akilsal kuvvetin kendisine gelince onda ameli bir kisim
vardir. Ameli akil nazari akla hizmet i¢in vardir. Nazari akil ise bagka
bir sey igin degil mutluluga ulagsmak icin vardir. Batin bunlar

(kuvvetler) arzu kuvvetiyle birlikte bulunur. Arzu kuvveti ise hem

* Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut, 1992), 106
*! Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 106
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kendi payina hem duyu hem tahayyul hem de akil kuvvetine hizmet

eder.”

“‘Hizmetkéar idrak kuvvetleri, hizmet fiillerini ancak arzu
kuvvetinin yardimiyla vyapabilirler. Cinkli duyu tahayydl veya
dusunme duyulan, tahayyul edilen, dusunulen veya bilinen gseyle ilgili
bir arzu kendilerinde bulunmadikg¢a fiillerini kendi basina yapmakta
yeterli degildirler. Zira irade idrak edilen seye arzu kuvvetiyle
yonelmelidir. Bu mutluluk nazari akilla bilindiginde, arzu kuvvetiyle bir
amagc olarak tesis edilip istendiginde, dusinme kuvvetiyle, tahayyul
ve duyu kuvvetlerinin aletleriyle bu fiiller gerceklestirildiginde insanin
bitlin fiilleri iyi ve giizel filller olurlar.”* Duyu kuvvetleri aklin
iradesine teslim olup dogru bilgilerini aliskanlik haline getirip bunu bir
ahlak kaidesi yaparsa fiilleri iyi olur. Aklin iradesinden uzaklasip
yanlis temellere dayanarak itidalden uzaklasirsa insanin batun fiilleri
cirkin olur.

Boylece Farabi'nin mutluluk goérusunde, yetkinlik surecinin
vazgecilmeyecek birer unsuru olarak insan nefsinin gugclerinden her
biri, kendine 6zgu iglevleri ve hizmet etme-edilme iligkisi ile tabii
olarak varsayllan ve iradi olarak dngorulen hiyerarsiye gore sistem
icine dahil edilmektedir. Dolayisiyla ne sadece bilmek mutluluktur.
Ne de sadece akil gicu kendi basina mutlulugu elde edebilmektedir.
O kendi yetkinligini elde etmekten vazgecemeyecegi gibi duyu,
tahayyul ve dusinmenin iradeyi belli bir gayeye, mutluluk gayesine
yonelmesini ihmal edebilir. Kisaca insan nazari akil guclyle bildigi
mutlulugu ancak varlik sebebi olan yetkinligini iradi iyi fiilleri huy

haline getirmekle kazanabilecektir.**

*2 Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 106
* Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 107
* Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 276
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Farabi’nin akil gucinu de nazari ve ameli olmak Uzere ikiye
ayirdigini ifade etmistik. Ameli olan kismi nazari akla hizmet igin
vardir. “Ameli akilda kismen beceri ile ilgili(miheni), kismen de
dusunce ile ilgili (fikri) dir. Ameli olan bizim yapabilecegimiz bir
halden diger hale degistirebilecegimiz cinsten olan seyleri ayirt etme
kuvvetidir. Beceri ve sanatla olan ise kendisiyle marangozluk, ciftgilik,
hekimlik gibi maharetler elde edilen, fikri olan ise, yapmak istedigimiz
seyin yapilmasinin mumkin olup olmadigini, eger mumkinse o isi
nasil yapmamiz gerektigini bilmek istedigimizde, kendisiyle o sey

lizerinde etraflica diisiindiigimiiz melekedir.”*

Nazari erdemler, en son gayeleri yalnizca varliklarin ve onlarin
icerdiklerinin akil tarafindan kavranilmasini saglamak olan ilimlerdir.
Bu ilimler iginde bir kismi, insanin ta bastan beri farkinda olmaksizin
nasil ve nerden meydan geldiklerini bilmeksizin sahip oldugu
bilgilerdir. Bunlar ilk bilgilerdir yani a priori bilgilerdir. Bir kismi ise
dusunme, arastirma ¢ikarsama ile 6gretme ve o6grenme yoluyla elde

edinilendir.*®

Kendisiyle insanin bizim yapabilecegimiz ve bir halden diger
bir hale degistirebilecegimiz cinsten olmayan varliklari -6rnegin Ggun

tek dordiin cift olmasini- bildigimiz melekedir.*’

Nazari erdem ve nazari bilimler konulari hakkinda timel, soyut
kavramsal bilgiler verirler. Yani konulari olan varliklara iliskin olarak
onlarin akilla kavrandiklari bigimdeki, tumel soyut bilgilerini verirler.
Oysa bu seylerin veya hig olmazsa onlarin énemli bir bolimunin
maddeyle iligkileri vardir. Onlarin varlikta somut olarak, Dbilfiil

gerceklestiklerinde kazandiklari seklileri 6zellikleri vardir. Onlarin

* Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 30
* Ebu Nasr FARABI: Tahsilii's-sadde (Beyrut, 1992), 119
*" Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 30
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varhkta gercgeklestiklerinde bu fiil ve sekillerini bilmek ve hele hele
onlari gergeklestirmek isteyen birinin bu bilfiil varliklarinda onlara

refakat eden sartlari, durumlari bilmesi zorunludur.*®

Sozgelimi iyi kavramini bilmekle gergekten iyinin ne oldugunu
kavramamis olabiliriz. Somut anlamda bir iyilik gorip ona gore karar
verirsek onu daha iyi anlamig oluruz. Bize bu kabiliyeti veren de Fikri

kuvvettir.

Farabi son tahlilde miheni kuvveti fikri kuvvete ve fikri kuvveti

de ameli akla irca etmistir.*°

Eger akilla kavrandiklari bigimde bu seylerle ilgili bilgi vermek
ayni zamanda onlarin bilfiil varliklari hakkinda bilgi vermekse nazari
ilimlerin bilfiil varolan seylerle ilgili bilgi verdikleri suphesizdir. Ancak
eger durum bdyle dedilse, yani bir seyin akil tarafindan kavranmasi,
onun akil diginda varligini icermezse ve bir sey hakkinda akilsal bir
aciklama vermek degilse nazari ilmin yaninda zorunlu olarak bagka

bir seye ihtiyag vardir.*

Nazari ilimler ancak kendilerinde higbir degisiklik olmayan
akilsallar1 kavrarlar. Bundan dolay! iradi akilsallari, iradi akilsallar
olmalari bakimindan degil, belli bir zamanda belli bir yerde ve belli bir
olayin meydana gelmesine bagli olarak iradeyle bilfiil varhgda
getirilmeleri bakimindan ayirt etmeyi saglayacak bir baska kuvvet ve

mabharete ihtiyac vardir. Bu Fikri kuvvettir.”’

Farabi nazari erdem veya kuvvete ek olarak nazari erdem

veya kuvvetin de yeterli olacagi fikrinde degildir. Cunki bu fikri

* Ahmet ARSLAN: Mutlulugun Kazamilmas: (Ankara, 1999), 34
* Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 278

*% Ebu Nasr FARABI: Tahsilii's-sadde (Beyrut, 1992),148

> Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 149
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erdemin veya kuvvetin deyim yerindeyse nétr, tarafsiz oldugunu
dugstunmektedir. O halde fikri erdemin bir ahlaki yoktur. Ya da tarafsiz
olmak bakimindan ahlaksizdir. O sadece arzu edilen bir hedefe
ulasmak igin gereken yol ve vasitayl veren bir seydir. Bu amacin
kendisi ise iyi veya kotl olabilir. E§ger bu amag iyi veya ahlaki ise fikri
kuvvet tarafindan bilinen ve kesfedilen araglarda iyi olur. Kotu ise fikri
kuvvetge bilinenlerde koétu olur. Bundan dolayr Farabi fikri kuvvete
sahip olan kiginin iyi olan erdemli bir amaca hizmet etmesi igin ayni

zamanda ahlaki erdeme sahip olmasini gerekli gdrmektedir.>?

Bu saydiklarimizi tam olarak yerine getiren insanin en yuce
mutlulugu elde etmesinde entelektlel merdivenin 6nemli bir
basamagini atladigini  soyleyebiliiz. Ama akli kazanimlarini
tamamlamis insan ilk olanin akilsalini tam olarak kavrayabilmig
midir? Farabi’ye gére hayir! ilk olanin akilsalinin zihnimizde tam
olarak olmayisinin nedeni bizim maddeyle karigik olmamizdir. “Onu
dusunmemizdeki eksikligin nedeni bizzat kendisinde herhangi bir
noksanin olmasi degil kavrayis kuvvetimizin onu tasavvur etmedeki
zayifigindan ileri gelir bagh basina maddenin kendisi bizim
O0zUmuzun ilk tdézden uzak olusunun nedenidir. Biz maddeden ne
kadar siyrilirsak, ilk téze iliskin tasavvurumuz o kadar tam olacaktir.

Bu ise ancak bilfiil akil olmamiz sayesinde miimkiindiir.”>®

Bil kuvve akil halinden ¢gikmak maddeden kurtulmak bil fiil akil
haline gecmekle mimkindir. insanin tam olarak mutlulugu elde
edebilmesi icin kuvveden fiil haline ¢ikarak ilk yetkinligini elde etmesi

lazimdir. Bu yetkinlik ona ebedi mutluluga ulasmak icin verilmistir.>*

2 Ahmet ARSLAN: a.g.e., 37
>3 Bkz, Ahmet ARSLAN: ideal Devlet (Ankara, 2004), 37-38
>* Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut, 1992), 106
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insani bil kuvve akil halinde bil fiil akil haline ¢ikarmada ona inayet

edecek giic faal akildir.>®

3.2. Faal Akil'in Mutlulugun Elde Edilmesindeki Rolu

Faal akhn goérdigu is disunen canliyi gorup gbzetmek ve
insan icin erigiimesi gereken olgunluk mertebelerinin en yuksegine
yani yuce mutluluga (es-Saadet-ul-Kusva) ulagtirmaktir. Bodylece
insan faal akil duzeyine ¢ikar. Bu da ancak varliginda kendinden
asagida bulunan cisim, madde ve araz gibi higbir seye muhtag
olmaksizin cisimlerden bagimsiz olarak gergeklesmek ve bu olgunluk

tizere siirekli kalmakla olur.*®

insani bu mertebeye getirecek akil kendisine dogustan
verilmemigtir. Zaten insanin kendisi de ozu itibari ile akil dedgildir.
Ancak “insandaki akilsal kuvvet bil fiil akil olma imkanina sahiptir.”’
insani bu mertebeye iletecek kuvvet faal akildir. insanin bu dizeye
¢clkmasi icin faal aklin ona rehberlik yapmasina ihtiyaci vardir.
Maddeden siyrilmak goérinir alemden metafizik aleme ulasmak
sonlu bir bedenin tek basina gergeklestirmesi zor olan bir istir. Zaten
insan biraz olsun bu yolda gayret gosterirse faal akil ona yardim
etmede fedakar davranacaktir. Metafizik dlemden insana uzanan el

faal akildir.

Herhangi bir sey herhangi bir sekilde maddeden kurtulup
ayriimay! kabul edecek durumdaysa, faal akil maddeden ve

yokluktan onun kurtulmasini ister ve bdylece o sey onun mertebesine

> Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 270

> Ebu Nasr FARABI: es-Siyaset-iill Medeniye (Beyrut,1986), 33

" Ebu Nasr FARABI: a. g.e., 35; Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fizila
(Beyrut: 1992), 112.
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yaklasir. insanin disinda hicbir seyin bdyle olmasi miimkiin degildir.
insanin ulasabilecegi en yiiksek yetkinlik demek olan en yiice

mutluluk da budur.%®

Farabi 6zellikle bu baglamda fiziksel dlinya ile fizik 6tesi varlik
arasinda, insanin bundan sonraki hayatinin ayrilmaz bir pargasi
olarak surekli devam edecek bir baginti tesis etmektedir. Bu
baglantida aktif olan taraf soyut akillarin sonuncusu olan faal akildir.
Bu akil insanin entelektiel durumunun ve geligiminin insanin

disindaki nedenidir.*®

insanla faal aklin nispeti giinesle gézin nispeti gibidir. G6éz bil
kuvve olarak renkleri gorur. Kendisi bu yetenege goére dizayn
edilmigtir. Onun gormesini saglayan en Onemli neden gunestir.
Gunes yaydigi i1sikla gérmeyen gozu gorur hale getirir. Bil kuvveden
bil fiil gérir duruma yukseltir. “Ayni sekilde faal akil, insana distinme
gliciinde tasarladigi bir seyi kazandirir. iste bu seyin diisiinen nefiste
goérdigu is, 151§ gdzden yana gérdiigi ise benzer... insan bil kuvve
akil iken bil fiil akil olur ve faal akil dercesine yaklasmak igin
olgunlasma surlp gider. Boylece o daha 6nce kendi basina akil
olmadidi halde akil, gene daha 6nce kendi basina disunultr (makul)
olmadidi halde dusunulir ve daha 6nce maddi dizeyde (heyulani)
iken ilahi varlik olur. iste bu faal akilin isidir. Bundan dolayi da ona

faal akil denilmistir.®

insanin faal akilla bulusmasi maddiyat aleminden kurtulabildigi
Olgude mumkun olur. Bu nedenle faal aklin fezeyani iki turli olabilir.
Birincisi insanin uykudayken faal akildan gelen yayini alabilmesidir.

insan uykudayken uyanik olduju zamana nispetle maddi alemle

> Ebu Nasr FARABI : a.g.e., 56
> Yasar AYDINLI: Farabi’ de Tanri-Insan iliskisi (Istanbul, 2000), 91
% Ebu Nasr FARABI: es-Siyaset-iil Medeniye (Beyrut,1986), 35
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daha az mesgul olur. Bu nedenle gozunun onunden maddiyat
perdesi biraz da olsa aralanir. Boylece insan nefsi faal aklin

gonderdigi mesajlara vakif olur.

Akilsal kuvvetin bazen faal akildan elde ettigi seyler tahayyul
kuvvetine akabilir. Bu ona bazen gercek yeri nazari akil olan tikellerle
ilgili doneler elde etmesinde yardimci olur. Bu tikellerin bir kismi
simdiye aittir. Bir kismi ise gelecekte ortaya ¢ikar. Faal aklin uykuda

tahayy(l kuvvetine verdigi bu tikellerden de dogru riyalar gikar.®’

Kimi zaman insanin tahayyul gicu son derece kuvvetli ve tam
olup onu dis dinya tamamen istila edip akilsal kuvvete hizmetini
engellememigse ve bunlarla mesgul oldugu zamanki uyaniklik hali
onlardan tamamen kurtuldugu uyku hali gibiyse uyanikken de faal
akildan fezeyan eden akilsallar alinabilir. Fakat bu bir takim o6zel
insanlara has bir durumdur.®?

“‘Muhayyile kuvveti akil tarafindan kendisine verilen seyleri
taklit eden gozle gorulur duyusallarla temsil eder... Butin bunlar
surekli oldugu igin faal aklin verdigi bu tur geyler, insan tarafindan
gorulmus olurlar. Muhayyile kuvvetinin kendileriyle bu seyleri taklit
ettigi duyusallar guzellik ve mikemmelligin en son noktasinda
bulunan seyler olduklarinda, onlari géren kimse buyuk ve dogaustu
bir zevk duyar ve diger var olan seyler arasinda kendilerine
rastlaniimasi imkansiz olan dogaustu seyler gorir. Bu adam aldigi bu
akilsallarla da ilahi seyler hakkinda kehanette (niblvve) bulunabilir.
Bu tahayyil kuvvetinin ulasabilecegi en yiksek derecedir.”®
Yukarida anlattiklarimiz siradan insanlarin  anlamakta zorluk
cekecedi seylerdendir. insanin  sonlu bedeninin  sonsuzlugun

denizinden bir katreye bile tahammul etmekte zorlandigi anlar

6! Bkz, Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fizila (Beyrut: 1992), 113
62 Bkz, Ebu Nasr FARABI: a.g.e.,115
% Bkz, Ebu Nasr FARABI: a.g.e.,115
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olabilir. Nitekim peygamberimize vahiy geldigi anlarda dizlerini
dizlerine dayadigi arkadasinin ne kadar zor anlar yagadigini hepimiz
biliriz. Bu temasa edilen seyin mikemmelligin en son noktasinda
olmasindandir. Her insana nasip olmayan seyler goérildiugu igin bu

anda alinan zevkte en yuce zevktir.

iste entelektiiel yetkinligin en son noktasi budur. Faal akil
“‘maddede suretleri ¢gikarma gucuyle” insana yardim eder. “Faal akil
bagkasina etki ederek maddedeki suretleri meydana getirir, sonra o
suretleri mustefad akil ortaya gikincaya kadar yavas yavas ayrik
akillara yaklastirir. Bu duzeyde insanin cevheri olugur... Bu insani
cevherlestiren (manevilestiren) en son sey ve onun elde edecegi en

son yetkinliktir.”®*

“‘Bu insan bir baska insanin hikmu, yonetimi altina girmesi
mumkin olmayan insandir. O mikemmelligine ulagsmis bil fiil akil ve

bil fiil akilsal olmus bir insandir.®

Onun muhayyile kuvveti
mukemmelliginin en son haddine varmis, gerek uykudayken gerek
uyanikken faal akildan tikelleri (olduklari gibi veya temsili olarak)
almaya hazir hale gelmistir. Bu insan mertebe bakimindan edilgin
akildan Ustin olan maddeden daha bagimsiz bir akil olan “mustefad

akil” kazanir.%®

Boylelikle “ Tanri faal akilin aracihdiyla ona vahiy indirir.
Bdylece aziz ve yluce Tanri tarafindan faal akila tasan seyi faal akil
mustefad akil vasitasiyla edilgin akla ve sonra muhayyile kuvvetine
gecirir. Ve bu insan faal akildan edilgin akla tasan, feyz eden seyle
bilge bir insan, bir filozof, Tanrisal nitelikli bir akil kullanan mikemmel

bir disunur, faal akildan muhayyile kuvvetine tasan, feyz eden seyle

5 Ebu Nasr FARABI: “Risale fi Meanil Akl”, “Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri”
Cev. Mahmut KAYA, (Istanbul, 2003), 135

% Bkz, Ebu Nasr FARABI: Kitabii Aréi ehli'l-medineti'l-fizila (Beyrut: 1992), 122

% Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 123
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bir peygamber, gelecegi bildiren bir uyarici, hali hazirda var olanlar

hakkinda bilgi veren bir haber verici olur.®

Burada c¢o6zulmesi gereken iki soruyla karsilasmaktayiz.
Birincisi kendini bu derece vyetkinlestirmek sadece filozof ve
peygambere has olan bir kabiliyet ise diger insanlarin mutlulugu elde
etmeleri pek imkéan dahilinde gérunmemektedir. Bu sorunun cevabi
ikinciye gore daha kolaydir. Soyle ki ileriki bélimlerde isleyecegdimiz
uzere insanlar erdemli bir devlette egitim yoluyla ya da kendi “surekli
ve ciddi ¢abalariyla” mutluluga ulasabilirler.?® Burada énemli olan sey
insanin erdemli bir toplumda yasamasi ve kendi akliyla ya da
yoneticinin  yol goOstermesiyle erdemli fiilleri isleyip nefsini
yetkinlestirmesidir. Biraz dnce s6zu edilen mukemmel kigilerin onlara
yol gostermesi isleri kolaylagtirmada ilahi bir lGtuf olarak
degerlendirilebilir. *°

ikincisi ve daha zor olani “gercek mutluluga Farabi de tipki,
Aristoteles de oldugu gibi sadece filozoflarin ve onda fazladan olarak
peygamberlerin ulasabildigi’’® sorunsalidir. Filozof aklini ve iradesini,
belki de gayri ihtiyari kullanildigi iddiasina agik olan muhayyile

kuvvetinin Gzerinde tutmaktir.

Farabi’'nin bir filozof oldugu gercegini géz ardi edersek onun
sanki din ile felsefeyi uzlastirma cabasinda olan ya da felsefeyi
dinsellegtiren biri oldugu yanlisina dusebiliriz. Esas itibari ile filozofla
peygamberin karsilastirimasi bilimsel bir spekilasyon olduguna
yorumlanmalidir. Zira Farabi’'nin eserlerinde bdyle acgik bir uzlastirma

faaliyeti goze carpmamaktadir.

7 Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 123

% Bkz. Ahmet CEVIZCI: a.g.e, 136

% Bkz. Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 341
" Ahmet CEVIZCI: a.g.e, 136
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4- Mutlulugu Elde Etmede Cevre Faktori

4. 1. Devletin Roli

Simdiye kadar ¢alismamizda en yice mutluluk demek olan en
yuce yetkinlige ulasmak icin insanin kendi icinde yapmasi gerekenleri
anlattik. Ancak kendi iginde yetkinlesmis bir insan yine de tam olarak
mutlulugu elde etmis sayilmaz. Mutlulugun insan disindaki en énemli
belirleyicisi devlettir. insan ancak iyi tanzim edilmis bir sosyal hayatta
mutlu olabilir. Bunu saglayacak olan da devlettir. Yani devlet
vatandasglarinin mutlulugunu temin etmek igin onlara gerekli imkanlari
saglamak, saglaniimis imkanlari muhafaza ve muidafaa etmek
amaciyla olusturulmus bir birlikteligin genel adidir. insanin teorik
yetkinligini pratige aktaracagi yer erdemli devlettir. Farabi'nin
dongusel sistemi iginde goOksel akil vasitasiyla i¢ dinamigini
yetkinlestiren insan tekrar dinyaya dondp bu basariyr sosyal
hayatina da aksettirmedik¢ce tam olarak mutlu olmus sayilmaz. Bu
cergeve de bilimler hiyerarsisi de bu paralel de siraya konulmustur.

Baska bir insanin yardimi olmadan bir insanin tek basina
kendisine lazim olan butin mukemmellikleri elde etmesi mumkin
degildir. Bunun icin bagka insanlarla birlikte yasamasi gerekir. “insan
denen bu hayvanin tabii yaratiisinda siginak arama ve kendi
turinden olan digerleri ile oturma Ozelligi de vardir. Bundan dolayi

ona toplumsal veya siyasal hayvan da denir.””"

Farabi bundan sonra insan ve ihtiyacglarinin ne oldugunu ve
bunlarin belirlenmesini kendine sorun olarak edinen insan ilmi
cergevesinde; insani mutluluga ileten iyilikler ve onu mutlu olmaktan

alikoyan kotulukleri belirleyip bunlarin ne oldugunu arastiran politika

' Ebu Nasr FARABI: Tahsilii's-sadde (Beyrut, 1992), 141; Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai
ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut, 1992), 117
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iimine girer. Ona goére politika ilmi sosyal hayatta mutlu olmamiza

yarayacak doneleri barindirir.”?

Bu girisin gayesi mukemmel bir toplumsal hayatin kusursuz bir
siyasal rejim olmadan imkansizhgini dile getirmek icindir. Farabi
mukemmel toplum planini boylelikle bilimsel temellere dayandirmayi
hedeflemektedir. Kusursuz bir sistem bilimsel temelden yoksun
olarak kurulamaz; sistemi idare edenler de bu dogrultuda entelektuel

bir alt yapiya sahip olmalidirlar.

“‘Bu goérlisun en iyi bir gostergesi Aristoteles’in bilimler
siniflamasinda, pratik bilimler denen grup iginde yer alan bilimlerin
tasnifinde goralir. Bu ilkeye gore yonetimin Gg¢ turt vardir. Kisinin
kendi kendini yonetimi, kisinin evini yonetimi ve nihayet sitenin
yonetimidir. Boylece de yonetimin U¢ disiplini ortaya ¢ikar. Bugln
badimsiz olarak kendisine ahlak ya da ahlak felsefesi adiyla isaret
ettigimiz kiginin kendi kendini yonetmesiyle ilgilenen dal, yani dar ve
asil anlaminda etik, kadinlar, gocuklar ve kdleler dahil olmak Gzere
bir ev halkinin yonetilmesiyle ilgilenen ve Aristoteles¢i gelenege
uygun olarak Musliman bilim siniflamacilarinin da (ilmi tedbiri’l-
menzil) veya kisaca “ev yonetimi” diye adlandirdiklari dal ve nihayet
bugun yine kendisine dar ve ve bagimsiz anlamda politika bilimi diye
isaret ettigimiz ve basta Farabi olmak tzere Musliman filozoflarin ve
bilim siniflayicilarinin toplumun ydnetimi, sehrin yonetimi, siyaset ilmi

diye adlandirdiklari daldir.”"™

Farabi'nin siyaset teorisine gore sehirler “insanlarin hakiki

anlamda mutlulugu elde etmek igin birbirleriyle yardimlastiklari” veya

72 Bkz, Ebu Nasr FARABI: Tahsilii's-saide (Beyrut, 1992), 142
73 Ahmet ARSLAN: Mutlulugun Kazanilmasi (Ankara, 1999), 17
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‘kota bir takim amacglari elde etmek igin” birlesen sehirler olmak

lizere ikiye ayrilir.”*

icinde yasamakla mutlulugun elde edilecedi erdemli devletin
birinci niteligi vatandaslarinin mutluluga ulagmak igin bir araya gelmis
olmalaridir. Ancak bu vatandaslar mutluluga ulasmada bir saatin
parcalari gibi belli bir gayeye hizmet etmelidirler. Burada izlenecek
yol alemdeki hiyerarsiye uygun olarak ilk sebebin gayesini takip
etmek olmalidir. Tanrinin bir takim insanlara bazi 6zel gugler elde
etmesinde inayet ettigini onceki bolumlerde ifade etmistik. Devleti
yonetmek bu insanlar i¢in daha kolaydir. Bunlarin devleti idarede
kullandiklari metot ilk sebebin gayesini taklit etmekten bagka bir sey
degildir. iste devletin bitiin elemanlari da ilk sebebin gayesini taklit
etmekle mukelleftirler. Farabi’ ye gore devletin kurulus ve isleyiginin

de bdyle olmasi gereklidir.”

Ote yandan felsefenin “insanin glcu vyettigi 6lcide tanriya
benzemesidir” seklindeki algilanigi ile burada da karsilasmis
bulunmaktayiz. Tanri her bakimdan mutlak olduguna ve felsefe de
mutlagin pesinde olduguna gore, felsefenin ya da hikmet talibinin
amaci, Tanrr'yi taklit edebilmesini saglayacak bilgiye ulasmak ve bu
bilgiye uygun davranista bulunmak olmalidir. Dolayisiyla mumkun
oldugu dlgude Tanr'ya benzemeye c¢alismak mutlulugun kendisini, o
yetkinlikten alinan payin nispeti de mutlulugun derecesini
belirlemektedir... Tanrinin aleme yerlestirdigi nizamin bir benzerini

yansitan bir toplum ve devlette ancak mutluluga ulasilabilecektir.”

Farabi devletin varligini ve suretini kdinatta aradiktan sonra,

onu organik dizeyde ele alir. Devletin organlarini vicudun

™ Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut, 1992), 117

> Ebu Nasr FARABI: a.g.e, 122; Ebu Nasr FARABI: es-Siyéset-iil Medeniye (Beyrut,1986), 84

76 Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 409-410
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organlarina benzetir. Devletin vlcuda geligini biyolojik esaslara
dayandirmaya caligir. Farabi devleti cansiz bir alet ya da makine
olarak gormez. Devlet biyolojik bir vakia ya da yasayan organik bir

77 «

varh@r andirir.”” “Erdemli bir mikemmel sehir bitlin organlari canli

varligin hayatini tam kilmak ve onu bu durumda tutmak igin

birbirleriyle yardimlasan tam ve saglikli bir bedene benzer.””®

insan bedeninde organlar amir bir organin emrinde nasil
beden icin c¢aligiyorlarsa erdemli toplumda da insan bedenin
organlari gibi butunlik iginde mutluluga ulagsmak icin caligirlar.
Bedende kalbin amir organ olarak diger organlari bedenin selameti

icin organize etmesi gibi devlette de yonetici ayni islevi gériir.”

Vucuttaki organlar farkh gug¢ ve yeteneklere sahip oldugu gibi
toplumun degisik kademesindeki insanlar da cesitli yeteneklere
sahiptir. Farabi iyi yazi yazmayla ilgili faaliyetlerin surekili
yapillmasiyla, insanin iyi yazma konusunda yetkinlik kazanmasi ve
bunun insanin yetkinlesmesine sebep olusu gibi; toplumda
vatandaslarin Uzerlerine digen gorevleri en iyi sekilde yaparak yada
yeteneklerini bu tir talimlerle geligtirerek toplumsal yetkinligin
saglanacagini savunur. Son tahlilde mutluluk insani bir ¢gabanin bir
gayretin Urind olarak ortaya ¢ikar. Ona duyulan sonsuz istek, onu
elde etmek icin insaninin gug¢ sarf etmesi yonunde olumlu bir
guduleyicidir. Mutlulugun kendileriyle elde edildigi fiillerde durum
aynidir. “insan onlari ne kadar siirekli ve devamli olarak uygularsa,
amaci mutluluga ulasmak olan ruh o kadar ustun ve mukemmel olur.
Bu mukemmellik bakimindan maddeden mdustagni olabilecegi bir

noktaya varincaya kadar devam eder. Bu noktada ruh maddeden

7 Bayraktar BAYRAKLI: Farabi’de Devlet Felsefesi (istanbul,1983), 51
7® Bkz, Ebu Nasr FARABI: Kitabii Aréi ehli'l-medineti'l-fizila (Beyrut: 1992), 120
" Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 120
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tamamen bagimsizlasir ve ne maddenin ortadan kalkmasiyla kalkar

ve ne de varli§ini devam ettirmek igin maddeye ihtiyag duyar”.?°

insan bitin bu saydiklarimiza meyilli bir sekilde onlari yerine
getirebilecek kabiliyetlerle techiz edilmis olarak dunyaya gelir. Bu
bakimindan insanin mutlulugu istememesi dogasina aykiri hareket
etmesi anlamina gelir. Yanlis mutluluk telakkileri ayni zamanda insan
tabiatina da aykiridir. Her insan mutlulugu gaye edinir iradesiyle bu
yola goturen fiilleri yapar ve bunlari aliskanlik haline getirirse mutlu
olur. Boyle bireylerden murekkep bir toplum erdemli bir toplumdur.
Boyle toplumlardan 6rulu dinya erdemli bir dunyadir diyen Farabi

evrensel bir devlet fikrinin temelini atmaktadir.?’

Farabi belki de bu fikri ile bitiin diinya insanlarini islam’in
kardeglik ve dayanisma semsiyesi altina sokarak adalet ve barigin

hiikiim siirdiigi bir diinya devleti modeli ortaya koymak istiyordu.®?

Farabi’'nin su ana kadar tasvir ettigi modelin hatirladigimiz
kadariyla diinyadaki tek somut drnedi peygamber dénemindeki islam
devletidir. Bireyleri dostluk ve kardeslik baglariyla birbirine simsiki
kenetlenmis, iyilikte kardesleriyle yardimlasan, surekli arastiran
kendini gelistiren insanlar. Devlet ve yonetim ise adaletle bu istikrari
muhafaza ediyor. ilahi ask ise bu saglam duvarin gimentosudur. Bu
mukemmellikten etkilenmek, bu yetkinlige 6zlem duymak sadece

Farabi'nin degil tim insanhidin yasadigi bir duygudur.

Farabi takip etmis oldugu gelenedge uygun olarak, insani
mutlulugun toplumsal yasayis icerisinde gerceklesebilecedine

inanmaktadir. Mutluluk kolektif bir olgudur ve baskalariyla

% Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 101; Ebu Nasr FARABI: Et Tenbih alé sebili's-saide (Beyrut,
1992), 237

8! Bkz, Bkz, Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut: 1992), 117

%2 Bkz, Ahmet ARSLAN: a.g.e., 27
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yasamamiz gereken bir hayat sart kosar... Farabi'ye gore ise bu
orgutlenmeyi, ancak toplumu olusturan ¢ogunlugun diliyle konusan
din gergeklestirebilir. Toplumsal birligi, uyumu ve islerde
yardimlasmay! saglayan farkh edilimleri bir ve ayni amag
dogrultusunda yonlendiren kisaca topluma organik bir yapi niteligi

kazandiran unsur Farab?’ye gére dindir.%

4.2. Yoneticinin Rolu

Farabi'nin siyaset felsefesinin bir diger ayirt edici 6zelligi
yonetimde yoneticinin belirleyici rolu Uzerindeki 1sraridir. Bizim
modern c¢agdaki siyaset felsefemizin gerisinde yatan yoOneticinin
siyasal iktidarinin ve kanun koyma gucunin sinirlandiriimasi
gorusunun aksine oOzellikle onun bu ikinci gorevinde sonsuz bir
bicimde 0zgur birakilmasini istemektedir. Bu gorusun ahlaki ve
felsefi gerekgesi, esas itibari ile Farabi’'nin psikolojisidir. Platon igin
uzmanlk igidir ve yodneticilerin bilgi ve uzmanhk sahibi olarak
yonetmeleri, kanun koymalari hem haklari hem d6devleridir; 6zellikle
de yonetimin ilkeleri ve yasalarinin son tahlilde tanrisal oldugu ve
olmasi gerektigi g6z énune alinirsa. Farabi daha 6nce isaret ettigimiz
gibi siyasetin teoloji ile metafizikle, ilahi ve dlnyevi seylerin bilgisi ile

yakin iligkileri oldugunu diisinmektedir.®*

Toplum ve devlet onu olusturan bitin unsurlariyla
kurumlariyla ve halkiyla, alem ve alemdeki varlik mertebelerini tam

olarak yansitan bir olgu seklinde tasavvur edildigine gore bunun

% Yasar AYDINLI: a.g.e., 184
 Ahmet ARSLAN: a.g.e., 27
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mantiki sonucu, Tanrinin alemle iligskisi ne ise yoneticinin toplumla
iligkisi de o olacaktir. Dolayisiyla “yetkinligin elde edilebilmesi icin
tanrinin gayesini taklit” ilkesi de boyle bir zeminde gergeklesecektir.®®

Siyaset felsefesinin asil konusu budur. insanin mutluluk yolunda
yetkinlesmesine yardimci olacak erdemlerin bireyden topluma tasinip
yetkin bir toplum olusturmak. Burada yoOneticinin 6nemi ortaya
¢cikmaktadir. Bu kadar yetki yoneticiye kazandigi erdemleri bir sekilde
topluma anlatmasi topluma bunlari uygulamada én ayak olmasi
icindir. insanlarin entelektiiel yapilan farklilik gdsterebildigi icin tek
basina mutluluga ulasma ihtimali olmayanlar yoneticinin onderliginde
bu imké&na kavugsacaklardir. Gercek anlamda ilk yonetici kendi
kazandidi yetkinligin verdigi glgle toplumu pesinden surtklemelidir.
O halkin huzur ve refahini saglamaya yarayan yasalari koyma
kudretine sahip, mutluluga giden yollari insanlara anlatma ve onlarin
zihninde canlandirma yetenegine, haiz bedenen saglam biri

olmalidir.

“‘Bu insanligin en ust mertebesinde ve mutluluk bakimindan en
yuksek derecesindedir. Onun ruhu yukarda soyledigimiz tarzda sanki
faal akilla bir olmustur. O kendisiyle mutlulugun elde edilebilecegdi her
file vakif olan bir insandir. Bu ise bir ydnetici olma sartlarindan
birincisidir. Ayrica onun dilinde bildigi her seyi baskasinin
tahayyulinde canlandirma kudreti olmalidir. O insanlari mutluluga ve
kendileriyle mutlulugun elde edildigi fiillere en iyi bir bicimde yoneltme
kudretine sahip olmalidir. Buna ilaveten o, savasla ilgili filleri yerine
getirebilmesi icin bedenen saglam olmalidir. iste bu kisi lizerinde
bagka bir insanin hukmunun bulunmadigi hakim kisidir. O, imamdir,
erdemli sehrin birinci bagkanidir (er-ReisU’l-Evvel). Erdemli milletin

hiikimdaridir. Oturulan diinyanin timanin hiikimdaridir.”®®

% Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 412
% Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut: 1992), 127
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Farabi’'nin yoneticisi sadece nazari ilimle mucehhez olmayip
fikri ve ameli ilimlere de sahip olmalidir. Burada yoOnetici ideal
alemden gorunur dinyaya inmektedir. Sahip olduklarini gorsel
dinyada uygulamaya koymayan birinin hikimdar olmasi
imkansizdir. Bu yonuyle de Farabi’'nin yoneticisi ayni zamanda da bir

eylem adami olma vasfini tagimalidir.

ik yénetici olmadigi durumlarda ikinci yonetici toplumu idare
etmelidir diyen Farabi'nin devlette devam esasina siki sikiya bagli
oldugu anlasiimaktadir. ikinci yénetici de birinci yonetici gibi bazi fikri

ve tabii yatkinliklara haiz olmalidir.

Farabi yonetici icin olmazsa olmaz sart olarak onun bir filozof
olmasini istiyor. Ona gore felsefe herhangi bir zamanda yonetimden
uzaklagsmigsa o topluluk helak olmayi hak etmistir. Yonetici ayni
zamanda bir hukuk adami olmali. Kendisiyle toplumun yonetildigi
kurallara vakif olmali, énceki yoOneticilerin karsilasilan durumlarda
hangi kararlar verdiklerini bilmelidir. “ilk ydneticilerin sehir icin vaz
ettikleri, sehri kendileriyle yonettikleri kanunlari, kurallari, usulleri,
bilmeli, muhafaza etmeli, butun fiillerde bu yoneticilerin izinden
gitmelidir.”®” Ortaya gikan yeni durumlarda kanuna dayanarak ictihad
yapabilmelidir. Konulan yasalari halka mantigini anlatarak
uygulamada cikabilecek aksakliklara karsi korumalidir.®

BUtin bu sartlar tek kiside bulunmazsa Farabi birden fazla
kisinin, hatta bu sartlar1 elinde bulunan bir grubun da erdemli sehri

ydnetebilecegdini savunur.®®

Farabi yonetimi hukuki dayanaklara sadik olmak sarti ile

entelijansiyaya da devredebilecegini ifade etmektedir. Burada

%7 Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 129
% bkz, Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 129
% bkz, Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 29
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Farabi’'nin gayeci bir mutluluk anlayigi oldugu su yuzune cikiyor.
insanlari  mutlulugu ulagtirmay1  kendine siar edinen bunu
basarabilecegine inanan kisi ya da kisilerin yonetime gelmesinde
sakinca gormuyor. Kisacasi yoéneticinin yonetme iglevinden ¢ok
tebaasini mutluluga goturmek igin onlara kilavuzluk etmesini
istemektedir. Yonetici kendi yeteneklerini mutluluk igin insanlari
organize etmede devletin glicunu de elde edilen mutlulugu koruma
ve kollamada kullanmalidir. Ydneticinin yerinin insan bedeninde

kalple 6zdeglestiriimesinin anlami budur.

insanlarin  yaratiisga farkliliklari  (zerine  sdylenenlerin
Isiginda, denebilir ki her insan, mutlulugun ne oldugunu bu konuda
neler yapmasi gerektigini kendi basina bilmez, onun bu amag icin bir
ogretmen ve kilavuza ihtiyaci olur. Bazi insanlarin kilavuzlanmaya az
ihtiyaci oldugu halde bazilarinin daha ¢ok ihtiyaci vardir. Kaldi ki bir
insan bu iki konuda yani mutluluk ve ona géturen fiilleri bilmede
kendisine kilavuzluk edilse de, digsardan bir durtd ve itici gug
olmaksizin kendisine Ogretilen ve goOsterilen seyleri yapmayabilir.
insanlarin gogu bu durumdadir. Bu yiizden, onlari kendilerine bitin
bunlar 6gretecek ve kendilerini bunlara dogru yoneltecek kimselere

ihtiyaci vardir.*

Bunu gergeklestirmenin iki ana metodu vardir: Ogretim ve
egitim. Ogretmek, milletler ve sehirlerde nazari erdemleri varliga
getirmektir. EQitmek ise milletlerde ahlaki erdemleri ve ameli sanatlari
varliga getirme ydntemidir. Ogretmek sadece sdzle olur. Egitmek ise
milletleri ve sehir insanlarini ameli melekelerin sonuglari olan fiilleri
yapma yonunde bir azim yaratmak suretiyle yapmaya alistirmakla

olur.”’

*” Ebu Nasr FARABI: es-Siyaset-iil Medeniye (Beyrut,1986), 84.79
°! Ebu Nasr FARABI: Tahsilii's-sadde (Beyrut, 1992), 165
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Egitim ve oOgretim atihmin fikri temelini teskil ediyor. Bu
nedenle konusunda uzman kigilerce ve devlet eliyle yapilamasi
vurgulanmaktadir. Planli  bir sekilde vyurutilip her insana
yeteneklerini gelistirecek var olan yetenegini koéreltmeyecek bir
program uygulanmasini isteyen Farabi gerektiginde zor kullanmaktan
kaginilmamasi gerektigini de ifade ederek egitimde disiplinin altini

ciziyor.%?

Surasi aciktir ki ona goére, mikemmel bir baskanda hem
nazari aklin hem de hayal gucunun mukemmel olmasi gerekir. Bu
yuzden, Farabi, felsefesinin en yuksek noktasinda Bagkani, Filozofu
ve Peygamberi birlestirir. Felsefe olmadan baskan, saadetin ne
oldugunu kavrayamaz; hayal gucu olmadan da mutlulugun idraki igin
sart olan kanun yapma ve dolayisi ile siyasi bir gergceve ortaya koyma
imkanini bulamaz. Siyaset olmadan da mutlulugun ne oldugunu
bagkalarina 6gretemez. Farabi 'nin bazen taakkul yonline bazen da
tahayyul yénine agirhk verdigi dogrudur. Bunu Eflatunun felsefesi
s6z konusu oldugu zaman yapar.”® Fakat bu ikisinin de insan
mutlulugu igin gerekli oldugunu dair inanci, butln eserlerinde agikga

goralur.

Farabi’ ye gore mutluluk sosyal bir basaridir ve ancak erdemili
bir yonetimin h&kim oldugu, erdemli bir devlette tam olarak
kazanilabilir. Bu hem halkin hem de seckinlerin (6zellestirirsek
filozoflarin) mutluluga ulasabilmesi igin sarttir. Onun siyaset
felsefesindeki mutluluk kavrami, ayni kavramin psikoloji, eskatoloji,
ve ahlakinda ele alinisiyla tamamen tutarlidir. Bununla beraber
erdemli toplumun ideal bir devlet oldugunu akildan c¢ikarmamak
gerekir. Burada anlatilan ilk baskan, Farabi devrindeki ve daha

sonraki devlet adamlarindan c¢ok farklidir. Gergi bu karakter bize

%2 bkz, Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 168
% Mehmet AYDIN: a.g.e., 45
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Hz.Muhammed’i ve belli bir dereceye kadar onu takip eden halifeleri
hatirlatmaktadir. Fakat Aydin’a gore Farabi'nin baskani s6z konusu
olunca gerek peygamberin gerekse ilk halifelerin kigiliklerinde gortlen
sicakliktan ve beserilikten bahsetmek kolay degildir. Farabi’'nin ideal
devlet adami ve ideal devleti o kadar katidir ki onlar, pratik devlet
adamlari ve yoOneticilerce ihmal edilmeye mahkimdur. Onun
mukemmel topluma dair gorusleri iyi formule edilmis ve orijinaldir.
Fakat o felsefenin herhangi bir kesiminden c¢ok burada insanin

gercek tabiatini dikkate almayi ihmal etmis gériinmektedir.®*

Mutlulugun teorik ve pratik iki boyutu vardir. Teorik boyutu
daha ¢ok epistemik bir nitelikle maddeye yapilan bir bag kaldiriyla
hakikati kesfetmektir. Pratik boyutu bunu uygulamaya koyarak
hakikati kesfedemeyen insanlara faal aklin kendisine yardimci olugu
gibi yardimci olmakla saglanir. Bunu yapacak kisi ilk baskandir
yapma gayesi ise mutlulugun ferdi olmaktan ote sosyal olarak
yasanabilen bir olgu oldugu fikrine dayanir. Mutlulugun kendini mutlu
etme bolumua birinci basamak bagkalarini mutlu etmek ise ikinci
basamagidir. Asil mutluluk merdivenin sonunda sahibini bekleyen

eskatolojik bir yonu olan mutluluktur.

5. Ebedi Mutluluk

Mutlulugu insanin entelektiel olarak yetkinlesmesi olarak
tasvir eden Farabi’'nin gorusleri 1siginda bu bolime kadar insanin
yetkinlesme surecini ve bunu gergeklestirmesi i¢in yapmasi
gerekenleri anlattik. Farabi insanin dogasi geregi olumlu bir varlik

oldugunun farkindadir. Filozofumuz; inandidi dinin, 6éldikten sonraki

% Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 453
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yasama verdigi Onem dogrultusunda bir mutluluk anlayisi
kurgulamistir.  Biz Farabi'nin iki Olum senaryosu oldugunu
dusundyoruz. Birincisi eskilerin tabiri ile “tabii olarak yasamak igin

"% cinsinden bir Slimduar. iradi 6limi sadece akli ve

iradi olarak ol
ameli yetkinlesme sonucu metafizik alemle mistik bir baginti kurma
yoluyla filozoflara hasreden Farabi; tabii olumdn butin insanlarin
kaginilmaz sonu oldugu gercegini yadsimaz. Esasen mutluluk

anlayisinin kilit noktasi, mihenk tagi da dlumduir.

insanin metafizik kaderi veya mutlulugu, var olusundaki maddi
boyutun  bir bakima yok edilmesiyle baglantili  olarak
disunilmektedir. Oyle ki insanin var olus gerekcesi, maddi olandan
busbutun bagimsizlasmayi saglayan gayri maddi bir durumun elde
edilmesi olarak tasvir edilmektedir. Buna gore mutlu olmanin temel
dlciti maddeye olan uzakh@imizdir. iste bu noktada insan bir akil
varligi olarak ortaya cikar. insanin béyle bir varlik olarak tasvir
edilmesi ile psikolojinin bir taraftan metafizik realite ile olan bagintisi
tesis edilir, diger taraftan etikle olan bagintisi kurulur. Akil varlig
olarak insana yuklenen temel iglev metafizik gergeklik alani hakkinda
dosdogru bilgiye ulasmak ve bu bilgi dogrultusunda yapip etmektir.
Bu, sUphesiz ancak filozofik bir ¢aba ile gergeklesir ve daha 6nce de

denildigi gibi Farabi’nin zihnindeki ideal insan tipi, filozoftur.*

insan ruhu yetkinlesme stiireci sonunda gayri maddi varliklara
benzer bir statu kazanip faal akil ile aralarinda baska hicbir
mertebenin kalmadigi bir dereceye gelince, daha oncede belirtildigi
gibi, 6zu ile etkinligi (fiili) bir ve ayni olur. Farabi demektedir ki, bu

dereceye ulasmig insanin “edilgin akh” (munfail), batin makulleri

% Ahmet ARSLAN: ideal Devlet (Ankara, 2004), 124
% Yasar AYDINLI: a.g.e., 101
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kavramis olmasindan dolayi, mikemmelligine erismis, bilfiil akil ve

bilfiil makul olmustur.®’

iste ahiret hayatinin anlami budur. Eger insan kendi fiili
disindaki bir seye degil de kendi 6zunu var kilmaya yonelikse, 6zU ve
fiili ayni seyde gergeklesir. Bu durumda insanin bedeninin kendisi igin
bir madde olmasina gerek duymaz. Ayrica insan kendi fiillerini icra
ederken cisim Uzerinde nefis glicini kullanmasina ve cismani bir alet
kullanmasina hig ihtiyaci kalmaz. insanin varhginin en eksik oldugu
duzey, varhgi icin bedeninin bir maddeye, kendisinin de bedenden
veya cisimden bir suret olarak gerceklesmeye muhta¢ oldugu
dizeydir. Bunun Ustlndeki bir dizeyde insanin varhgi igin bedenin
madde olmasina ihtiyaci yoktur. Fakat duyu ve tahayydil gibi fiillerini
veya c¢ogu fiillerini gergeklestirmek igin cismani kuvvet kullanmaya
ihtiyaci vardir. insan icin en mikemmel varlik diizeyi yukarida

anlatti§gimiz duruma geldigi diizeydir.*®

Farabi 'ye gore, ulasabilecedi en son noktada bile insan,
mertebe bakimindan faal-aklin asagisindadir. Hem iki akil arasindaki
mertebe farklihdi, hem de aralarindaki iligkinin niteligi gostermektedir
ki, insani olanla tanrisal olanin bu metafizik kargilagsmasinda, ferdiyet
ortadan kalkmamaktadir. Maddi bagintilarinin tamamen soyutlanmig
olmasina ragmen, insan her zaman ferdiyetini muhafaza

etmektedir.®

Farabi'nin maddeyi dnemsemedigi ya da insanin realitesini
g6z ardi ederek soyut bir varlik olarak gordugu zannina kapilmak
onun sistemini butincul olarak gorememektir. Cunku gelinen gayri

maddilik noktasi bir dizi maddi kazanim sonucu elde edilmistir.

7 Yasar AYDINLI: a.g.e.,104

% Ebu Nasr FARABI: “Risale fi Meanil Akl”, “Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri”
Cev. Mahmut KAYA, (Istanbul, 2003), 135

* Yasar AYDINLI: a.g.e.,104
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Basindan beri Farabi entelektuel yetkinligi elde etmis insanin maddi
alemde bunlari uygulamasini sart kosarak kaba bir entelektualizm
yerine idealden realiteye inen butuncul mutluluk bir fikri savunmustur.
Bdyle bir derecenin maddiyatin soguklugundan uzak mistik bir havasi
vardir. Aslinda pek ¢ok insanin da gonlindeki, bu dereceye ulagsmak
degil midir? Sonlu bir dinyada yasadigimiz asikarene ortada, sonlu
bir bedenle ebedi bir mutluluk istegimiz var; Farabi bu ikilemi insanin
ferdiyetini kaybetmeden ulasabilecegi bir gayri maddilik tasarimiyla
bizlere  sunmaktadir. Onu elestirebilecegimiz en  6nemli
dayanaklarimizdan birisi bu goruglerin mantiki bir tutarhlikla ortaya

konup konmadigidir.

Bu acidan Farabi 6limu bir son olarak gérmemekte, faziletli
insan iginse korkulmasi gerekmeyen bir hal oldugunu ifade
etmektedir. Ona go6re “faziletli insan, 6lumle sadece kendisiyle
olimden sonra ki mutlulugun artinlmasina vasita olan Afiilleri

cogaltabilmeyi kaybeder.”'®

Sonug olarak Farabi 6lum duvarina cgarptiktan sonra ayakta
kalanlari ve devam edemeyen nefisleri Ug grubta inceler.

1. Dogustan sahip olduklari akil gucunt c¢ahstirip (fiil alanina
cikarip) bilgiyle aydinlanmayan cabhillerin nefsi bedenle birlikte

ebediyen yok olacaktir.

Farabi burada islami akideye aykiri bir fikir ileri stirmektedir.
Ayrica ruhun olumsuzlugu noktasinda kendi iginde bir tenakuza
dismustiir. Bildigimiz kadariyla islami bakis agisina gére nefisler
inanan ve inanmayan olmak Uzere ikiye ayrilmis olsa da inanmayan
grubun yok olacadina dair kesin bir ifadeye rastlayamadik. Farabi

burada Yunanl hocalarini kirmak istemiyor gibi gérunmektedir.

1% Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 62
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2. Gug halindeki akillarini calistinip fiil alanina yukselttikleri
halde davraniglarini olgunlastirmak icin herhangi bir caba sarf
etmeyen fasiklarin nefsi o6lumsutzdur, fakat ebedi olarak iskence

gOrecektir.

3. Mustefat akil duzeyine yukselen ve ahlaki erdemlerle de
bezenmis bulunanlarin, yani nazari ve ameli hikmete sahip olanlarin

nefisleri ise ebediyen mutlu olacaktir.”™®"

Olim insanlarin yiziine aci gergekleri vuruyor. Diinyada iken
yanhs mutluluk telakkilerini kendilerine gaye edinenler olimle ne
kadar yanhs bir yolda olduklarinin farkina varirlar. Onlar igin sonsuz
bedbahtlik sonsuz istirap baglamigtir. Ancak basarina boyle bir seyin
gelebilecegi kuskusuyla kendini yetkinlestirenler kendilerine verilen
mukafatin sefasini sirmektedirler. Yuce kitabimizda Nebe suresinde
bu durum c¢ok net olarak tasvir edilmektedir. Surenin basinda Allah
insanlara dunyada iken verdigi nimetleri sayar bunun kargiliginda
yalniz iman edip iyi isler bekledigini kullarina sdylemektedir."®? O
dehsetinden korkulan gun geldiginde yapacak pek bir sey
kalmamigtir. “Kim zerre agirhginca hayr yapmissa onu gorur. Kim

zerre agirliginca kotilik yapmissa onu gorir.”'%

Her insan ya da her milletin mutluluktan aldigi nasip mutlulugu
kavrayis dereceleriyle dodru orantilidir. Kavrayisi guglu olanlar daha
¢ok pay alirken, ilahi mesaja kulaklari tikali olan, Faal-akildan

yonelme de tembellik edenlerin payl da o nispette az olacaktir.

" Diyanet islam Ansiklopedisi, XII.156, ayrica bkz, el-Medine, s. 140, Fus(ls.63
"2 Kur’an: Nebe, 78/1-15
'% Kuran: Zilzal, 99/7-8
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“‘Bunlarin nefsleri madde dizeyinde kalir, maddeden
bagimsiz olarak bir yetkinlik kazanamaz, hatta madde yok olunca
onlarda yok olur’'® “Bu tiir insanlarla, hayvani varlik arasinda,

siiphesiz hicbir fark bulunmamaktadir.”'® *

Dolayisiyla ideal devletin
yurttaslarindan farkh olarak, 6lim baslarina geldiginde, onlar
maddeden kurtulamazlar; boylece de yokluga ve higlige mahkim
olurlar. Onlar, egitim gormemis olan ruhlari bagimsiz yasama
imkanina sahip olmadiklarindan 6tlrl, 6lduklerinde  ayrisan
hayvanlarin kaderini paylagirlar. Boylece ne mutlu ne mutsuz olurlar.
Tedbirsiz eyleme bigimlerinin sonucu olarak ne mukéafatlandirilirlar ne
de cezalandirlirlar... Onlar hi¢ sUphesiz kendini kontrol etme ve
eylemlerini her asamada felsefi aklin taleplerine uygun olarak
dizenleme gulcune sahip olan filozofun hayatinin ¢ok etkileyici bir zit

érnegi ddevini gorirler.”'%

Hic kimse mutlulugun ne oldugunu bilmemeden sorumlu
tutulamaz. Ancak dogrunun ne oldugunu bildigi halde yanlis yapan
ve baskalarini da pesinden surukleyen insanda durum farklidir: O
tartismasiz olarak “kabahatli’, “bozuk” bir insan (fasik) olarak
adlandiriimalidir. Ancak gercgek filozof gibi zihnini maddeye bagiml
kalmaksizin disunebilecek bir dlglide gelistirmis oldugundan dolayi
onunda ruhu oliumunden sonra yagsamasina devam edecektir. Fakat

mutlu olamayacaktir ve o ebedi olarak istirap gekecektir.'”’

Farabi, ruhun ahiret hayatindaki mutluluk dizeyi ile bu
dunyadaki duzey arasinda bir paralellik kurmaktadir. Buna goére,
yeryuzundeki toplumsal statuler, bir bakima dlimden sonraki hayatta
da sUrUp gidecektir. Benzer olan (mutesabih) ruhlar nasil bu dinya

da ayni katmani olusturuyorsa, ayni sekilde oldukten sonra da,

1% Ebu Nasr FARABI: es-Siyaset-iil Medeniye (Beyrut,1986), 83
"Ebu Nasr FARABI: a.g.e., 86

1% Ahmet ARSLAN: ideal Devlet (Ankara, 2004), 191

7 Ahmet ARSLAN: a.g.e., 191
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onlarla bir araya gelip bdyle grupla olusturacaktir.'®® Simdi, “birbirine
benzeyen bu maddeden ayriimig ruhlar ne kadar ¢ogalir ve bir
makulun baska bir makulle birlestigi tarzda birbirleriyle birlesirse,
onlarin her birinin duydugu zevk de o kadar ¢ogalir ve artar.” Boylece
hem Once giden ruhlarin her biri, hem de daha sonradan katilan
ruhlarin her biri giderek artan bir tarzda zevk duymaktadir. “cunku bu
durumda bu ruhlarin her biri hem kendi 6zinU, hem de kendi 6zinUin

benzerini bircok defa diisiinmus olacaktir.”'%°

Ayni seyleri yapan ayni geyleri dusunen insanlarin birlikteligi
ve bu dinyada yasadiklari seving ve heyecan sonsuz bir nitelige
barinerek ebedi hayatta da devam edecektir. Zira Farabi’nin
basindan beri atiflar yaptigi mutlulugun sosyal bir basari olmasi

gerektigi gercegi 6te dunya tasariminda da kendini gostermektedir.

6- Mutlulugun, Ask ve Adalet Terimleriyle iligkisi

Farabi’'nin sisteminin hemen her noktasinda agk ve sevgi ile
ilgili bir seyler bulmak muumkundir. Ask bu hamurun mayasini
olusturuyor da diyebiliriz. Tanridan varliklara inen ve varliktan tanriya
yiikselen ask mutlulugun olmazsa olmazidir. “ilk olanda seven ve
sevilen, ask ve asik olan ve asik olunan aynidir. Bizde ise bunun tam
tersidir.”"'® Sudur teorisinin mantigini bdyle anlamak dogru bir
yaklagsim olacaktir. Tanrinin kendi 6ztiine duydugu sevgiden dolayi
varlik ondan sudur etmistir. Varlikta ise Tanriya olan asktan dolayi
ona dogru bir yonelim s6z konusudur. “Tanri insanlara duydugu

»111

sevgiden dolaylr onlara latuf ve ihsanda bulunur. Yapip

1% yYasar AYDINLI: a.g.e., 112

19 Ebu Nasr FARABI: es-Siyaset-iil Medeniye (Beyrut,1986), 83

" Ebu Nasr FARABI: Kitabii Arai ehli'l-medineti'l-fazila (Beyrut: 1992), 54; Ebu Nasr
FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 15

"' bkz, Yasar AYDINLI: a.g.e.,152
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etmelerimizin amaci kendisine duydugumuz sonsuz agktan dolayi
emirlerini yerine getirdigimiz ylce yaraticinin rizasini kazanmak degil
midir? Ask entellektiiel yetkinligin geldigi en son noktadir. insan
kafasindaki bulanikhdi her aralayisinda bir hakikat kesfeder, her
kesfettigi hakikat ona gayesini daha c¢ok sevdirir. Kendini bilmesi,
kendi 6zinu sevmesine; kendi 6zunu sevmesi, sebebini sevmesine
sebep olur. Bu sebepler zinciri sebepsiz sebepte son bulur. Artik
112 «

nihai amag¢ elde edilmis sonsuz mutluluga erigilmistir. Farabi’nin

etik ve estetigine gore “ask” “daha mukemmel” veya “en
mukemmelin” mikemmelligine duyulan bir i¢ duygu, bir i¢c 6zlem ve
bir bilgi ve imandir. Ona gore mukemmellik veya yetkinlik Ask’la ayni
seydir."*® Bilmekle sevmenin devlete yansimasi adaletle temin edilir.

Bu ikisi de devletin ¢atisi altinda yetisme imkanina sahip olur.

insan topluluklarinin bir arada yasamasini saglayacak iki
onemli gu¢ vardir. Sevgi ve adalet. Mutlu olma gayesiyle yaratilan
insan mutluluktan tam olarak nasibini alabilmek igin adaleti
gerceklestirecek guglu bir kurulugsa ihtiyag duymus ve bu amagla
devleti meydana getirmistir.'™ Eflatun’un dedigi gibi bunlar olmadan

saadet elde edilemez.'™®

“Sehrin kisimlari ve dereceleri sevgi bagi ile birbirleriyle

birlestirilir ve birbirlerine baglanir. Onlar adalet ve adil fiillerle kontrol

edilir ve korunur.”'"®

“‘Adalet, her seyden once sehir halkinin ortak oldugu iyi
seylerin, onlarin hepsinin arasinda paylastirilmasinda ve sonra da,

onlara arasinda bélistiiriilen bu seylerin korunmasinda olur.”""’

12 Bkz, Ebu Nasr FARABI: es-Siyaset-iil Medeniye (Beyrut,1986), 47

"> Mehmet BAYRAKTAR: islam Felsefesine Giris (Ankara, 2001),193

''"* Diyanet islam Ansiklopedisi, c. XII. 154

'S Mehmet S. AYDIN: a.g.e., 14

16 Ebu Nasr FARABI: Fusilii'l-Medeni, Cev. Hanifi OZCAN(izmir:1987), 52
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‘Burada adaletin hem dagitma ile hem de ekseriyetle 6nem
verilen seylerin korunmasiyla alakali oldugu soylenir. Bunlar bilhassa
guvenlik, servet, seref ve genel olarak maddi mallar seklinde ifade

edilir.”8

Farabi devleti olusturan ana unsurun pastadan herkese esit
miktarda pay dagitmak oldugunu israrla iddia etmektedir. Dagitim
yapildiktan sonra herkes payina dusenler konusundaki tasarrufunda
Ozgurdur. Hatta devlet insanlarin rahat hareket etmelerini tesvik de
etmektedir. Hirsizlik gibi istenmeyen durumlarda hak sahibinin
magdur olmamasi igin garantiler olmasi gerektiginin altini gizerek

modern anlamda sigorta miiessesinin sinyallerini veriyor.'"

insanlarin zararlari tazmin edilmezse adaletsizlik yapilmis olur.
Zarari yapan kigiye yaptiginin muadili bir yaptirirm uygulanmaldir.
Eger fazla olursa kisiye karsi az olursa topluma karsi adaletsiz
davraniimis olur.”®® Toplumda adalet prensibinin yerlestirimesiyle
zulim oOnlenir boylelikle durust insanlarin hakki gasp edilmemis

olur.'®

Tek tek fertlerin bir toplum olmasi ve bu toplumun belli bir
nizam igerisinde cereyan etmesi icin varliklar dleminde oldugu gibi,
kendilerine sosyal seviyelerini ve ekonomik paylarini adil bir sekilde
dagitacak bir iktidara ihtiyaclari vardir. Boylece, bu adalet, devleti

hem kuracak ve hem de ayakta durmasini temin edecektir.??
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"8 Macit FAHRI: islam Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim TURHAN (istanbul, 2000), 166

"% Bkz. Macit FAHRI: a.g.e., 53

120 Bkz. Macit FAHRI: a.g.e., 54

12! Bkz. ibrahim A. CUBUKCU: islam’da Ahlak ve Mutluluk Felsefesi (istanbul, 1977), 86
122 Bayraktar BAYRAKLI: a.g.e., s 52



Sevgi ve dostluk, adaletle birlikte toplumdaki uyum ve
igbirliginin  bugunki populer bir deyimle bir arada yasamanin

temelidir.'>

Ask ve adalet bahsine son noktayi Allah’in Rahman ve Rahim
isimlerinin anlamlarini vererek koyuyoruz. Bizim aklimiza geldigi gibi
Kur'an’i bizden daha iyi kavramis olan Farabi'nin de aklina geldigini
tahmin ediyoruz. Zira Rahman; bu dinyada inana da inanmayana da
rizk veren koruyup gozeten anlamina gelirken, Rahim; ahirette
sadece inanip iyi isler yapanlari gozeten anlamina gelir. Bu
dogrultuda Farabi dldikten sonra her insanin hak ettigi dlgide mutlu
veya mutsuz olacagini bunun da ilahi adaletin bir tecellisi oldugunu

iddia eder.'?*

** Hasan Hiiseyin BIRCAN: a.g.e., 430
'2* Ebu Nasr FARABI: Uyun-ul Mesail,( Misir,1325), 65-75
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SONUC

Farabi omrunu felsefeye adamig bir felsefe dostu gergek
anlamda bir filozoftur. Hem de Musliman bir Turk filozofudur. Belki
de onun fikirlerini bizim i¢in anlamli kilan bir baska neden de budur.
Farabi'nin igimizden birisi oldugunu bize duygulari ve refleksleri ile
bize yakin olacagi Umidiyle galismamiza basladik. Ayni zamanda
calismamizin her asamasinda kendimizi Farabi’nin mikemmel
sisteminin hayranhigina kaptirdik. Farabi 'nin felsefesinin mutlulukla
baslayip mutlulukla bittigini gorduk. Bu sistem Oyle guzel
oturtulmustur ki hangi yuzinden baksaniz sistemin ortasinda
mutluluk kavramini gérursunidz. Filozofumuz insanin batin yapip
etmelerinin hem gayesi hem de onu o gayeye yoOnelten sebebin
mutluluk oldugunu, insanin ebedi mutluluga ulasmak i¢in kendini
yetkinlestirmesinin mutluluk icin oldugunu, kendine has Uslubuyla en
mikemmel sekil ifade etmistir. insan bu amag icin mikemmel bir
sekilde galisan bir makine gibi telakki edilmistir. Onun kendi disindaki
yardimcilari: fizik 6tesinde insanin kendine yaklasmasi ile yardima
hazir olan faal akil, dunyada iken kendisi yetkinlesmenin en son
noktasina ¢ikmis, o sarp, engebeli yolu tirmanarak hakikatin bilgisine
erismis bir imam, bir kilavuz olan erdemli sehrin yoneticisidir. Bu
yonetici mutluluk konusundaki tecrubelerini diger kardesleriyle de
paylasarak bu buyuk hazdan onlarinda nasip almalarini
hedeflemektedir. Bu yonuyle Farabi 'nin dusuncesi bir hayat tarzi
olarak dusuntlebilir. Saydiklarimiz en yuce mutluluga ilerlemede
sadece birer vasita olup asil gerceklik maddenin, insanin ruhunu
kiskacina alan onun gergegi gormesine mani olan kiskacindan
kurtulup ebedi mutluluga erismektir. Kendisi gibi ayni amaca ulagmak
icin birlesmis insanlardan 6rull erdemli bir devlette bu amag¢ ikmal
edilebilir. Farabi’'nin anlattiklarina baska bir agidan bakacak olursak;
felsefe sOzcugunun de onun icin mutluluk ifade ettigini goruriz.

insanin glicti 8lgusiinde yaraticiya benzemesi bunu basarmasi onu
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mutlu etmektedir. Bir yonlyle de felsefe erdemli yasama sanatidir.
Farabi bu sanatin devletin eregi olmadikga da devletin bekasinin da
mumkun olamayacagini savunur. Yuce yaraticinin kullarinin ¢abalari
Olcisunde mukafat vermesi hak etmeyenleri cezalandirmasi ise
adaletinin bir geregi olarak ifade edilmistir. Son tahlilde butin bir
ugras sadece bir tek seyde birlesir; agk. Varligin sebebi de sonucu
da asktir. Tanr kendisine olan askindan alemi var etmistir. Alem
yaraticisina olan agkindan dolayi surekli mikemmel olana yonelir
surekli kusursuz olani arzu eder. Mutluluklarin en yucesi de o
mukemmelligi, o yuce yaraticlyl temasanin verdigi hazdir. Ona ise
kendini elinden geldigince yetkinlestiren, o buyuk yukun altina girmek
icin gerekli idmanlari yapabilen sahip olacaktir. iste elimizde
Farabi’'nin verdigi recete, bize dusen ona uymak olunca sonucta

kacinilmaz olacaktir.

Gergek anlamda kendini yetistirmis insanlarin faal akilin
inayetine digerlerinden daha kolay ulagabildigi ortadadir. AKkli
melekelerini gelistirip faal akilla ittisal eden insanlar ruhlarini
ebediyete tasimiglardir. Ancak Farabi yetkinlesmemis nefislerin
ebedi yok olusa ugrayacaklarini ifade ederek iginden g¢ikilmaz bir
problem ortaya atmaktadir. Farabi bir taraftan nefs insanin 6limsuiz
olan ya da 6lumsuzlige en yakin pargasi oldugunu iddia ederken
diger yandan bazi nefislerin o6lumllu olabilecegini sOylemektedir.
Farabi’nin Sinni ulema tarafindan en ¢ok elestiriye maruz kalan yonu

nefs ve 6lumsuizlige dair gorusleridir.

Farabi mutluluk anlayisinda yasadigi buhranli sosyal ortamin
etkisi hissedilmektedir. Gecmiste kurulmus mikemmel bir islam
devleti ve bu devletin karizmatik ydneticileri aradan gegen zamana
ragmen unutulmamistir. Felsefedeki hocalarinin da etkisiyle Farabf,
mutlulugun boyle bir devlette mimkuin olacagini savunmustur. Devlet

bagkanini da bu gercevede filozof ve peygamber olarak belirlemistir.
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Son tahlilde Farabi’nin mutluluk anlayisinin kisisel gelisim
yonuyle ornek alinabilecek gergeklikte oldugunu sodyleyebiliriz.
Farab’nin mutluluk anlayisi kendi kisilik o6zelliklerinden izler de
tasimaktadir. Bu dogrultuda mistik bir ugrasiyt andirir. Dini
kaynaklarin onun bu goérisunu temellendirmesinde ona yardimci
oldugu suphesizdir. Hellenik sudur teorisi de ana tema olarak kendini
hissettirmektedir. Farabi’nin mutluluk anlayigi insanin asiriya
kagmadan da mutlu olabilece@inin en iyi bir sekilde dile getirilis

oykusudur.
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OZET

Mutluluk bir yetkinlik olarak ele alindiginda her insanin arzu ettigi bir
durumdur. Farabi bu bireysel arzuyu dini alt yapisi i1s1ginda felsefi olarak dile
getirmigtir. Mutluluk insanin bilgisel yetkinlesmesinden baglayan bilingli bir
secim surecidir. Kendi yeteneklerinin farkina varan insan onlari etkin bir
sekilde kullanarak mutluluga giden yolda ilk adimi atar. Mutluluk sosyal
ortamda pratige aktariimadan elde edilemez. Her bakimdan yetkin
insanlardan olusan toplum erdemli bir toplumdur. Yoneticisi de mutluluga
ulasmak igin insanlari organize etmekten sorumludur. Mutlulugu metafizik
yond ilahi yardimlarla tamamlanip bu dinyadaki serlveni biter. Mutluluk
gercek anlamda kendini bilgiyle donatan nefsin &6ldukten sonra en yetkin
olanla, en guzel olanla bulugmasinin verdigi gururdur. Ask ve adalet geregi
gelinen en son yetkinliktir.

Farabi bir Ust Kkisilik gerektirmeden insanin kendi c¢abasiyla da
mutluluga ulasabilecedini ifade etmektedir. S6z konusu yardimda yine
insanin yetkinlik derecesine gore farklilik gosterir.

Son tahlilde mutluluk egitimle elde edilen 6zgur irade ile segilmig bir

slrecin sonunda elde edilecek olan manevi bir hazdir.
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ABSTRACT

Happines when mentioned as perfection is a feeling which every
human being desires to have. Farabi expresses this invidual desire in the
light of religious premise. Happines is a process of selection that starts
conciously by the way of intellectual perfection. Being aware of of his
capabilities, a person utilizes them efficiently thus takes the first step.
Happinies can not be achieved without feeling it socially. A society which is
composed of people who are perfect in every aspect is a virtuous society.
The governor of thish society has taken the responsibility to make people
hapy. The metaphysical aspect of happines when complemented with
heavenly help comes to an end in this world. Happiness, in real sense, is an
honour of an intellectual self who comes together with perfection and beauty.
This is the last point which is arrived in accordance with love and justice.

Farabi states that a human can be happy by his efforts without
necessitating a higher personality. However, this manner has a rough style.a
person who has this manner is helped by metaphysical heaven. It is
prerequisite that a person can get this aid by his own effort. The mentioned
help diverses according to the perfection of the individual.

As a conclusion, happines is a spiritual thing which is possessed at the

end of a process that is closen by an educated and independent will.



