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ONAY

Mirsel TEKIN tarafindan hazirlanan “19. Ylizyillda Bat'daki Pozitivist Akil
Anlayisirun Tark Distinarleri Uzerindeki Etkisi” baslikli bu calisma 22.11.2012
tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda. (oybirligi/oycokiugu) ile basgaril
bulunarak Jurimiz tarafindan Felsefe Ana Bilim Dalinda Ylksek Lisans tezi

olarak kabul edilmisgtir.
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ONSOZ

Dunya devletleri igin buyuk sikintilar getiren 19. Yuzyil, donemin en
buyuk Tirk-islam Devleti olan Osmanli Devleti icin de buhranlarin,
degisimlerin ylzyili olmustur. Gunimuzde 6zellikle bu ylzyilin getirdigi siyasi
ve sosyal sikintilar konusulmaktadir. Bu c¢alismamizdaki amag, dénemin
yalnizca siyasal olaylari degil, Turk Dugunce dunyasina olumlu ve olumsuz

etkilerini ortaya koymakiir.

Doénemi ve dlsunce dunyamiza etkilerini daha iyi kavrayabilmek
maksadiyla calismamizda, daha onceki yuzyillarin dugslince eksenlerine
kisaca deginilmistir. Ayrica zikredilen yuzyilda dusunce dunyamizda gorulen
etki, agirlikli olarak ‘pozitivizm’ oldugu igin, bu c¢alismada da konu bu
baglamda ele alinmistir. ilk kisimda pozitivizmin Tirk Disiincesine girisi,
etkileri ve etki kanallari incelenmis daha sonra ikinci kisimda da

dugunurlerimiz Gzerindeki etkilerine deginilmistir.

Tezimi yazarken, Turk Duslncesinin son donemi ya da yakin gegmigi
olarak adlandirabilecegimiz bu donem hakkinda vyeterince c¢alismanin
olmadigini fark ettim. Bu c¢alismanin kendi alanindaki bu boslugun
doldurulmasinda etkin bir rol oynamasi en buylk temennimdir. Bundan
sonraki akademik hayatimda da bu doénem ile ilgili arastirmalar yaparak,
kendi duslnce dinyamizin daha acik-secik bir sekilde ortaya ¢ikariimasinda

klguk de olsa bir katki saglamak i¢in gabalayacagim.

Son olarak; bu tezin adinin belirlenmesinden tez haline gelinceye
kadar benden maddi manevi higbir destegini esirgemeyen ve ayni zamanda
tum lisans ve lisansustu egitimim boyunca kendisini 6rnek almaya ¢alistigim,
¢ok degerli hocam ve Tez Danismanim Sayin Prof. Dr. Kazim Sarikavak’a
tum saygi ve sevgimle sukranlarimi sunmay! bir borg bilirim. Tez ¢aligmam
suresince Ozellikle yabanci dildeki kaynaklara erismemde bana yardimci olan
ve ayni zamanda maddi manevi destegini her zaman yanimda hissettiren

nisanlim Nil Kandil'e sonsuz tesekkurlerimi sunarim. Bu degerli kisilerin yani



sira tez calismam boyunca bana yardimci olan tium hocalarima ve

arkadaslarima tesekkur ederim.

Miirsel TEKIN

Kirklareli, 2012
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GiRiS

19. ve 20. Yuzyillar Osmanli ve Turk dunyasi i¢cin hem duslnce
anlaminda hem de siyasi anlamda ¢ok calkantili yillar olarak tarihe gegmistir.
Bu calismada bu dénemin duslnce sistemindeki Bati etkisi anlatiimaya
cahisilacaktir. Tezimizin bashgindaki ‘pozitivist akil’ kavramindan kastimiz, A.
Comte’un sistemli bir hale getirdigi pozitivizm akimidir. Esas olarak A. Comte
ve etkisinden bahsetmekle beraber, ingiliz pozitivizmi, materyalizm ve evrimci
goruglerin  etkilerine de deginilecektir. Bunun nedeni ise, Uzerinde
duracagimiz dénem ve bu dénemdeki dusundrlerin tek bir dasunur ve
akimdan etkilenmemis olmalardir. Bu doénemin dusunurleri etkilendikleri
alanlar itibariyle maddeci ve ruhgu dugunurler olarak iki kisimda ele
alinabilirler. Bu calismada maddeci dusunurlerden 6zellikle pozitivizm
akimindan etkilenen dusunurler Gzerinde durulacaktir. Fakat tekrar etmekte
fayda vardir ki, Uzerinde durulan dusunurlerde ayni zamanda materyalist ve

evrimci bir tarafta vardir.

Batidaki pozitivist ve maddeci egilimin son dénem Turk distncesine
girisinden bahsedilirken, ayni zamanda bunlarin Tlark ddnyasina girigi
uzerinde de durulacaktir. Turk dinyasindan kasit ise, yabanci okullar, siyasi
alandaki kurum ve kuruluglar, dergi ve gazeteler gibi basin-yayin organlaridir.
Bahsedilen bu alanlar bir Glkenin her alanini etkileyen dinamikler oldugu igin

bahsetmeden ge¢gmek eksiklik doguracaktir.

Tezimizin  bolumlerinde  konularin  sirasi, tez baghgimizdaki
kavramlarin sirasiyla paralel olarak duzenlenmigtir. Bu siraya gore ilk
bdlimde genel olarak pozitivizmden bahsedilecektir. Pozitivizm kavramiyla
anlatilmak istenen A. Comte’un sistemli hale getirdigi Comte pozitivizmi ya da
Fransiz pozitivizmidir. Pozitivizmden bahsedebilmek i¢in ilk olarak kavramin
koku olan pozitif kelimesi incelendikten sonra pozitivizmin tarihsel siregteki
yeri anlatilacaktir. Her felsefi sistemde oldugu gibi pozitivizminde bir evveli,
hazirlik slreci; bu sistemin ortaya ¢ikmasini hazirlayan duastnurler ya da

dusunce sistemleri vardir. Bu baglamda hem akla hem de deney ve gozleme



siki sikiya bagli olan pozitivizmin temeline inebilmek i¢in bagta F.Bacon ve
Descartes olmak Uzere bazi filozoflara da kisaca deginilecektir. Bacon ve
Descartes’i daha iyi anlayabilmek igin de onlarin donemine, kilisenin
otoritesine, bilimsel buluslarin karsilastigi sorunlara ve dislince dinyasina

genel olarak deginilecektir.

ilk bélimde Uzerinde durulacak olan bir diger énemli husus ta,
pozitivizmin ortaya ¢ikisini ve ¢iktigi donemi etkileyen Ronesans ve reform
hareketleridir. Ronesans ve reform hareketleri yalnizca pozitivizme zemin
hazirlamakla kalmamis, ayni zamanda tum dinyayr hem siyasal agidan hem
de dusunsel acidan oldukga fazla etkilemistir. Bu denli dnemli olan bu iki
olayin Uzerinde durulmadan gecilemeyecedi asikardir. Bu nedenle
calismanin ilk boliminde bu hususlar da dikkate alinacak ve Uzerinde

durulacaktir.

Calismamizin ilk bélimunde deginilecek olan bir diger konu da yine
Ronesans ve Reform hareketlerinin hem nedenleri hem de sonugclari
arasinda (gosterilebilecek bir konu olan aydinlanma duslincesi ve
himanizmdir. Aydinlanma duslncesi, felsefi disuncede bir ¢igir; mihenk tasi
konumundadir. Etkisi guinumuz felsefi dusuncesinde bile devam eden bu

evreye de tezin ilk bélimunde yer verilecektir.

Tezimizin ilk bolumuinde bu konulara degdinirken kaynak dustnurlerin
kendi kaynaklari temel alinmakla beraber ikincil kaynaklara da
bagvurulacaktir. Bu baglamda basta A. Comte olmak Uzere, Bacon ve
Descartes’in hem kendi kitaplarina hem de bunlar hakkinda dogrudan ya da

dolayli olarak yazilmis kitap ve makalelere basvurulacaktir.

Pozitivizmin anlami ve tarihsel slrecteki yeri etraflica anlatildiktan
sonra ikinci bolume gecilecek ve Osmanh Devleti ve Tark Duslnce
dunyasinin 19. Yluzyildaki ahvali Uzerinde durulacaktir. Birgok Avrupa devleti
icin de sancili bir ylzyll olarak gegen 19. Yuzyilin, Osmanli Devletindeki

yansimalarinin nasil oldugu, devlete ve dislince hayatina olumlu-olumsuz ne



tur etkileri oldugu gosterilmeye cgalisilacaktir. 600 yil gibi uzun bir sire hem
siyasi anlamda, hem askeri anlamda ve hem de bilim-dugtince alaninda
baylk basarilara imza atmis olan Osmanli Devleti'nin belki de ‘karanhk
yuzyil’ olarak adlandirilabilecek olan 19. Ylzyi'da Devlet, yukarida
zikrettigimiz alanlarin hemen hepsinde adeta korelmis ve yikilmis bir goérunti
sergilemektedir. Hem siyasi alanda hem de dusunce alaninda kendisini
gOsteren bu yipranmighgin nasil ve neden kendini gosterdigi bu boliumde

tartisilacaktir.

Tdrk dinyasi icin her alanda etkisini gostermis olan olaylardan
bahsedilmeye ilk olarak Tanzimat Fermanindan baglanilacaktir. Fransiz
ihtilali ile ortaya ¢ikan millet kavrami etkisini 6zellikle biinyesinde birden ¢ok
ulusu, milletleri barindiran blyiik imparatorluklarda kendisini géstermistir. Bu
acgidan bakildiginda bunyesinde birgok dinden ve ulustan gruplar barindiran
Osmanli Devleti icin de millet kavraminin ne tlr sorunlara yol agtig

gosterilmeye caligilacaktir.

Osmanli Devleti bu sikintidan kurtulmanin yollarini ararken, devletin
binyesindeki unsurlar iyiden iyiye seslerini yikseltmis ve ayrilma sinyallerini
vermeye baglamistir. Bu konuda daha once ¢ok fazla problem yasamamis
olan Devlet, kurtulmanin yolunu azinliklara bazi haklar tanimakta bulmustur.
Azinliklarin ayrilma taleplerini onlara verecegi imtiyazlarla durdurabilecegini
tasarlayan Devlet, Tanzimat Fermani adi altinda azinliklara birgok yeni hak
tanimistir. Bu haklarin gercevesinin belirlenmesinde ise yabanci devletler
kendi diplomatlari aracigiyla oldukga etkili olmuslardir. Yabancilara saglanan
bu imtiyazlar Devleti daha da zora sokmustur. Devletin ana unsurlari olan
Misliman-Turk kesim Devlete adeta kirllmis ve aslinda kendilerinin azinlik
statisine sokulmus durumda oldugunu iddia etmiglerdir. Azinlik tebaaya
verilen yeni haklar bir bakima onlarin bu iddialarini kismen de olsa dogrular
nitelikte olmustur. Bu bakimdan Tanzimat Fermani ve bu fermanin ilan

edildigi donem gerek diusuince anlaminda gerekse sosyal-ictimai hayatta cok



blylk yankilar uyandirmis bir donem olarak énem arz ettigi icin ikinci

bolimde Uzerinde genigge durulacaktir.

Tanzimat Fermani ¢ok buyuk umutlarla ilan edilmesine ragmen ne
devlet erkaninda ve Musliman tebaada olumlu karsilanmis ne de
azinliklarda ve Gayr-i Muslim tebaada kabul gérmustir. Kendilerine verilen
haklarin yetersiz oldugunu dusunen azinliklar ve Gayr-i Muslimler tekrar
bagkaldirmaya baslamis ve devletin kendilerine daha fazla imtiyaz vermesini
talep etmeye baslamislardir. Azinliklari bir tirli memnun edemeyen Devlet-i
Osmaniye, ‘Islahat Fermani’ adi altinda yeni bir imtiyaz paketi yayinlayarak
tum tebaalarini esit konuma sokmayr amaglamis ve devletin dagilmasini
Onlemeye calismigtir. Tanzimat Fermaniyla azinliklara taninan imtiyazlar
genisletiimis ve yeni bazi haklar eklenmistir. Devletin ¢ok guvendigi islahat
hareketleri ise Tanzimat Fermaniyla ayni kaderi paylasmis, azinlik tebaanin
isteklerini karsilamaktan uzak olmus, yalnizca Devletin otoritesinin iyice
azalmasina neden olmustur. Tanzimat Fermanindan 17 yil sonra yururluge
giren Islahat Fermanin Devlet'e olumsuzluklardan bagka bir sey getirmemistir

denilebilir.

Calismamizin ikinci bolimunun son kisminda, 19. Yuzyilin olumsuz
havasinin Turk Duslnce dunyasindaki yansimalarinin ilk basamaklari olarak
nitelendirebilecegimiz ‘azinlik ve yabanci okullar’ anlatilmaya c¢alisilacaktir.
Yabancilarin ve azinliklarin Tanzimat ve 6zellikle Islahat Fermaniyla elde
ettigi en buyuk haklardan birisi egitim alaninda olmustur. Egitim alanindaki
kavustuklari yeni haklarla azinliklar ve yabancilar Osmanli topraklarinda
kendi okullarini agmaya muktedir olmuslardir. ilk bakista gayet masumane ve
insancil gibi gériinen bu olay, Osmanli Devleti’'nin yikilmasinda énemli bir rol
oynadigi dusunulmektedir. Agtiklari okullarda pozitif bilimlerin yani sira guglu
bir misyonerlik faaliyeti yuriten okullar kisa slrede devletin ajan ve
misyonerlerin yuvasi haline gelmesine sebep olmuglardir. Bu okullarin

disunce hayatindaki yansimalari arasinda tezimizin konusunu tegkil eden



pozitivizm akiminin ve bu akimin bilgi, varlik ve ahlak anlayisinin disince

hayatimiza girmesi olmustur.

Mufredatlarinda ayni anda hem pozitif ilimler hem de kendi inang ve
dinlerine ait ilimler barindiran bu okullar aslinda pozitivizmi Ulkemize
yerlestirirken kendi iclerinde c¢eligski yasamis gibi gdrunmektedirler.
Pozitivizmin  Ozellikle semavi dinler konusundaki yikici  tutumu
dusundldugunde, bu okullarin hem pozitivist bir tutum sergilemesi hem de
oldukga derin dini egitim vermeleri dustndurtcudir. Bu agidan bakildiginda
aslinda her kosula hemen entegre olan Avrupa devletlerinin bu akima da
kendilerince entegre oldugu ve aslinda pozitivizmin salt din kargithginin

yalnizca bizim ulkemizde kendisini gosterdigi gorulecektir.

Calismamizin  UGglncu boéluminde, Pozitivist akimlarin  dusince
dinyamiza fiilen girisi Uzerinde durulacaktir. Bu agidan ilk olarak pozitivist
egilimlerin dislinirlerimize nasil ve hangi araglarla gectigi anlatilacaktir. ilk
olarak basin-yayin hayatinda kendini gosteren pozitivizmin, hangi dergilerle,
hangi kuruluslarla ve cevirilerle Ulkemizde kendisini gdsterdigi Uzerinde
durulmaya calisilacaktir. Ozellikle materyalizmin ve pozitivizmin dogrudan ya
da dolayli olarak etkisinin goéruldugu eserlerin tercimeleriyle kendisini
gosteren etki, gideren yogunlasmis ve kendisini dugunurlerimiz Gzerinde de

gOstermistir denilebilir.

Pozitivizmden etkilenen dlsunurlerimizin sayisi bir yUksek lisans
tezinde ele alinamayacak kadar ¢ok oldugu igin, bu caligmada onemli
gOrulen dort dusundr anlatilacaktir. Bunlar Dr. Abdullah Cevdet, Besir Fuad,
Riza Tevfik ve son olarak Baha Tevfik'tir. Pozitivizmin etkisini acgikca
gOrebilecegimiz bu dugunurlerimizin hayatlari ve eserleri kisaca anlatildiktan
sonra dusunceleri Uzerinde durulacak ve pozitivist yanlar ortaya
konulacaktir. Bu dugunurlerde yalnizca salt pozitivizm etkisi yoktur. Bu
dusundrler ayni zamanda materyalistlerdir. Sadece felsefeyle ugrasmayan bu

isimlerin hemen hepsi ayni zamanda doénemlerinin Unll siyasetgileri ve



edebiyatcgilandir. Bu ¢alismada onlarin bu yonlerinden kisaca bahsedilecek

olsa da daha ¢ok felsefi dustnceleri Uzerinde durulacaktir.

Calismamiz bu u¢ ana bolum, giris ve bir de sonu¢ boluminden
olusacaktir. Genel olarak kullandigimiz kavramlar da bazen dipnotlarda
bazen de ana metnin igcinde agiklamaya c¢alisilacaktir. Tlrk digslincesinin son
donemlerindeki bu etkiler yukarida da belirttigimiz gibi sadece dusunurler
duzeyinde degil ayni zamanda siyasi ve igtimai hayati da kapsayacak sekilde

anlatilmaya ve agiklanmaya caligilacaktir.



BiRINCi BOLUM

POZiTivizm

1.1. TANIMI VE TARIHSEL SUREGTEKI YERI

Pozitivizmin tarihgesini incelemeye ilk olarak kavrami aciklayarak
baslamak isabetli olacaktir. ingilizce positivism; Fransizca positivisme ve
Almanca positivismus olarak kargimiza ¢ikan ve bugin ¢ok sik tekrar edilen
‘pozitivizm’ kelimesini anlayabilmek igin onun kdkine inmek ve ne anlama
geldigine bakilmahdir. Pozitivizm, pozitif kelimesinden tlretilen bir
kavramdir. Pozitif sdzcugu, ge¢ Latincede, dne koymak, karsiya koymak,
vaz’ etmek, gbz Online yerlestirmek anlamlarina gelen ‘ponere’ fiilinden

tiretilmistir. *

Sozcugun gec¢ Latincede ‘positivus’ seklinde gectigi
gorulmektedir. Genel anlamiyla ‘positivus’, deneysel olan, spekilatif olmayan
anlamlarina gelmektedir. Pozitif kelimesi gunluk hayatta da karsimiza ¢ikan
bir kelime olarak; ‘olumlu’, ‘uygun’, ‘iyi’ anlamlarina gelmektedir. Bizim yaygin
olarak bildigimiz ve burada da uUzerinde duracagimiz anlamiyla pozitivizm
kavrami felsefe dilinde 19.YUzyilin ilk yarisinda gorulmuastir. Gegmigin bize
biraktigi her seyi terk etmeye yonelik anlayisi temsil etmek icin A. Comte
tarafindan ortaya koyulmustur.?’Kavrami ilk olarak kullananin bazi eserlerde
A. Comte; bazi eserlerde ise Comte’'un yaninda c¢alismakta oldugu kigi yani
Saint-Simon oldugu sdylenmektedir. Bu baglamda c¢ogdunluk pozitivizm
kavramini ilk kullanan kisinin Saint-Simon; fakat pozitivizmi bilimsel bir

hareket haline getirenin A. Comte oldugunu kabul etmektedir denilebilir.?

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sézligii, 7. Baski,Istanbul, Paradigma Yaymeihk, 2010, sf. 1289-1290,
Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, 2. Baski,Ankara, Hece Yayinlari, 2002, sf. 13
’Korlaelci, A.g.e., sf. 17

3 Prof. Dr. Safak Ural ‘Pozitif Felsefe’ adli yapitinda bunu belirtmistir. Ona gore, Pozitivizm, bilimsel
bir yonteme isaret etmek amaciyla ve bu yontemin felsefeye uygulanmasi anlaminda ilk olarak Saint-
Simon tarafindan kullanilmistir. Daha sonra Auguste Comte ile birlikte, pozitivizm, felsefi bir
hareketin adi haline gelmistir. Bu terim sadece bir ekol olarak felsefede degil, bilimde, sanatta,



Genel olarak pozitivizm, modern bilimi temel alan, bilimsel olani
degerli goren ve metafizik ve dini, insanhgin ilerlemesinin 6nindeki en biyuk
engel olarak goren diinya gériisiidir.*Pozitivizm, metafizik ile bilim arasina
kesin sinirlar koyan, dogmayi ve sezgisel olani bilimsel etkinlik alanindan
uzaklastiran ve Uzerinde odaklaniimasi gereken tek bilgi tlrl olarak bilimsel
bilgiyi isaret eden, metafizik sOylemlerin yerine akla, gbzleme ve deneye
dayal pozitif bilginin almasini dngoren dinya gorusu olarak ifade edilebilir.
Pozitivizm, toplum bilimlerinin de tipki fizik gibi olgusal olmasi gerektigini
savunmustur. Pozitivizmin toplum bilimlerine uyarlamaya calistigi yontem
fizigin yonteminden oOrnek alinmistir. Fizikte ne denli kesin kanitlar elde
edilebiliyorsa, insana dair gergekler konusunda da bunun yapilabilecegi

dusuncesi pozitivizmin genel dastncesidir.

19.Yuzyilda A. Comte tarafindan bir sistem haline getirilen pozitivizmin
ortaya ¢cikmasinda Fransiz Devriminin etkisi yadsinamaz. Fransiz Devrimi’nin
ortaya ¢ikmasindaki dugunsel sebeplerin basinda ise aydinlanma hareketi
bulunmaktadir. Aydinlanmanin bazi dusUnurlerine deginmeden 6nce ana
hatlariyla Fransiz Devriminin sebep ve sonuglarindan bahsetmek faydall
olacaktir. Resmi tarihi kayitlara gore 1789 yilinda Fransa’da meydana gelen
ve Fransiz Devrimi ya da Fransiz ihtilali olarak adlandirilan sosyal olgu
aslinda ekonomik, sosyolojik, ideolojik ve dlsunsel sebep ve sonuglari kendi
icerisinde barindiran toplumsal bir olaydir. Fransiz ihtilali’ni dnemli kilan en
bayuk 6zelligi ise; onun sadece Fransa ile sinirli kalmayip tGm Avrupa’nin
yeniden sekillenmesinde oynadigi roldur. Aslinda Fransiz Devrimi sadece
Avrupa’yl degil hemen hemen doénemin tim devletlerini yakindan
ilgilendirmistir. En genel anlamiyla Fransiz ihtilali, Fransa’daki mutlak
monargi yonetim biciminin yikilarak yerine bir anlamda cumhuriyet rejiminin
getiriimesi ve bunun yaninda Hiristiyanlik ve bunu gu¢ olarak kullanan
kiliseye karsi kazanilmis bir zaferin adidir denilebilir. Ortagag’da kiliselerin

baskisindan bunalan halk igcin yeni bir tehdit daha ortaya ¢ikmigtir: zalim

edebiyatta, hukukta belirli bir diislince bigimini ifade etmektedir.(Bkz. Safak Ural, Pozitif Felsefe, 2.
Baski, Istanbul, Say Yayinlari, 2006, sf. 47)
* Cevizci, A.g.e., sf. 1292



istibdat yodnetimleri. Fransa bu konuda basi c¢eken Ulkelerden olmustur.
Ozellikle XVII. Ve XVIII. Ylzyillarda bu sekilde istibdat ile yonetilen ‘merkezi
devlet’ modellerinin ilki Fransa’da karsimiza ¢ikmistir.°Bu anlamda asil savas
ve kazanilan zafer Diderot’'un dedigi gibi gokyuzu ile kralin ululuguna karsi

kazaniimistir.®

Fransiz Devrimi'nden bahsederken bunun arka planinda olan
aydinlanma dusuncesinden bahsetmeden once ¢ok kisa da olsa iki buyuk

olaya deginilecektir: Ronesans ve Reform.

Ronesans, 15. ve 16. Yuzyillarda ortaya ¢ikip Ortagag’dan modern
zamanlara gegise aracilik eden ve kulturel agidan klasik kulture geri dontsin
yasandigi tarihsel dénemdir."Rénesans’in tetikleyicisi olarak tarih kitaplari (i
icadin Batr'ya girisini isaret ederler. Bunlar: Barut, matbaa ve pusulanin
icadidir. Barut sayesinde yapilan guglu silahlar feodal dizenin guglu
kalelerini yikmak icin kullaniimistir. ilk basta kulaga ¢ok basit bir aciklama
gibi gelse de, feodal duzenin ¢okusunde onlarin gugli kalelerinin barut
sayesinde yikilmasi, es gecilmeyecek kadar dnemli bir olgudur. ikinci blylk
icat ise matbaa olmustur. Matbaanin bulunmasiyla bilginin yayginlasmasi
kolaylasmis ve incili okuma yetkisini sadece kendinde goren ruhban sinifi igin
tehlike sinyalleri goérilmeye baglamigtir. CUnkl matbaa sayesinde basilarak
cogaltilan kitaplarin en énemli bélimiin{ kutsal kitap yani incil olusturmustur.
Ruhban sinifinin tekelinde bulundurdugu bilgi matbaanin icadiyla beraber
tum insanliga ulasmistir. Ronesans teriminin Yunan ve Roma dusuncesinin
ve edebiyatinin bir diriligi olarak kabul ettigimizde bunun ortaya ¢cikmasindaki
en blylk pay slUphesiz matbaanindir. Ucglincii énemli icat olan pusula
sayesinde yeni fiziki alanlar kesfedilmis ve yenidinya duzeni sekillenmeye
baslamistir. Ronesans’tan onceki donemde Batr’'da kralliklar ve kilisenin
otoritesi birgok alanda kendini hissettirmistir. Bu anlamda, kultur, politika,

® Ernest Von Aster, Fransiz Thtilali’nin Siyasi ve Sosyal Fikirleri, haz. Sennur Senel, Istanbul,
Phoenix Yayinlari, 2004, sf. 1-8

6Roger Daval, Fransiz Diislince Tarihi, ¢cev. Ahmet Angin, Bahar Matbaasi, Istanbul, 1968, sf. 10

" Cevizci, A.g.e., sf. 1338
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ekonomi, inang, bilim ve toplumun diger tUm alanlarinda insanlar bu iki glicu
yani krallik ve Kkiliseleri gbéz onunde bulundurmak zorunda kalmislardir.
Dusunsel alanda ortaya koyduklarina bakildiginda yukarda da deginildigi gibi
Ronesans, Yunan ve Roma dusuncelerinin entelektiel alanda yeniden boy
g6stermesidir diyebiliriz. insana olan saygi ve giiven tekrar iade-i itibar
edilmis ve otoritenin giici zayiflamistir. Ozellikle hiimanizm ve himanist

felsefeciler bu alanda boy gostermiglerdir.

Pozitivizmin arka planinda Aydinlanma hareketi vardir. Pozitivizm, iki
disundrden buylk O6lgide beslenmistir denilebilir. Descartes ve Bacon.
Pozitivizmi Descartes’in insan aklina verdigi oneme kadar indirmek
mimkundur. Pozitivizmde her bilgi son agsamada duyu deneyine dayanmak
zorundadir.Tecriibi felsefenin kurucusu ve Yeniga§ Pozitivizminin babasi
olarak kabul edilen Bacon, metafizigin daima ayni daire icinde donip
dolasacagini sdylemis ve bu alana pek ehemmiyet vermemistir. ° Ayni
dogrultuda Comte’da, olgularin arasindaki iligkilerin ortaya ¢ikariimasi
gerektigini ve verimsiz oldugu icin olgularin nedenlerinin arastirilmasinin
felsefeden uzak tutulmasi gerektigini savunmustur. Bir bilginin metafizik
acgidan ya da ontolojik agidan gercgekligini ve ilk nedenini aragtirmak, sonucun
imkénsiz olmasi hasebiyle son derece gereksizdir bu nedenle Comte’a gore
onemli olan ve yapilmasi gereken, bilginin deneysel dogrulugunu ve olgular
arasindaki iligkisinin ortaya konulmasidir. Bu bilgiler 1s1ginda pozitivizmin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan en énemli iki dagunurin, ‘bilmek egemen
olmaktir’ s6zu ile doganin bilinmesini ve bu bilginin dogaya hakim olmak igin
kullanilmasi gerektigini ve gergek bilginin olgulara dayanan bilgi oldugunu

sdyleyen Bacon ve Descartes oldugu soylenilebilir.

22 Ocak 1561 yilinda Londra’da dogan F.Bacon, soylu bir aileye
mensuptur. O, Descartes ile birlikte modern duasincenin en O6nemli
dusundrleri hatta kuruculari arasinda zikredilir. Bilginin, guc¢ oldugunu

sdylemis ve doganin bilgisini elde ederek ona hakim olabilecegimiz Gzerinde

¥ Karaca Nuray, Pozitivizmin Erken Cumhuriyet Dénemine Etkisi, Ankara, Am Yaynlari, 2008, sf. 6
Korlaelci, A.g.e., sf. 43
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durmustur. Doganin bilgisini elde edebilmek icin de Aristoteles’ten beri
suregelen bilimsel yontem olan timdengelim yerine tUmevarimi metot olarak
esas almigtir. Bacon, gecmigin tUm otoritelerine, klasik bilginin dusunme
bicimleriyle st6zde arastirma yodntemlerine, ortagadin antik yunan mirasi
Uzerine yukselen bilgi telakkisine karsi ¢ikar; Aristoteles’i, butliin bir klasik
felsefeyi ve skolastik disinlsi elestirmistir.*®°Bacon, skolastik diisiincenin
kohnelesmig, bilim Gretmek yerine olani tekrar eden; sadece olani ispatlayan
bilimsel yontemini elestirmigtir. Su da belirtiimelidir ki, Bacon Aristoteles’in
kullandigi timdengelim yontemini tamamen reddetmez. Bacon’a goére
bilimsel aragtirmalarda timdengelim yontemi de onemlidir; fakat Aristoteles'’in
hatasi tamamen tumdengelime yonelerek tumevarimi g6z ardi etmesi
olmustur. Bacon’a goére Aristoteles ve onun takipcileri durumunda olan
Ortagag dusunurleri gergcek dinyanin kendisi ile ugrasmak yerine basit ve
eksik bir tumevarim ile elde ettikleri genel Onermelerden c¢ikarimlar

yapmaktadirlar. Bacon bu duguncesini su cumleleriyle ortaya koymaktadir:

“Simdi kullanilan énermeler, birkac denemeden ve kékenleri dikkate
alindiginda, ayni boyut ve kapsama sahip, sik sik ortaya c¢ikan birka¢ durumdan

elde edilmistir. Eger ortaya atlanmis veya bilinmeyen bir karsi 6rnek c¢ikarsa,

énerme bazi 6nemsiz ayrimlarla korunurdu.”**

Bacon’in bu konudaki dusUncelerinin  hakliik payr oldugu
dugunulmektedir. Nitekim kullanilan genel O©nermeleri olustururken biz
diinyadaki tim nesne ve olgulari gozlemleyemeyiz. Bu nedenle gozlemlenen
sayili olgulardan cikarimlar yaparak genel énermeleri olusturur ve daha
sonra da bunlardan cikarimlar yapariz. Ornegin; ‘Biitiin fillerin hortumu
vardir.” dnermesi dogada gozlemlenen fillerden yola ¢ikarak olusturulmus bir
genellemedir. Aristoteles ve takipgileri bu sekilde basit sayim ve gozlemlerle
ortaya koyduklari genel yargilardan yola ¢ikmiglardir. Bu yargilar ¢ok basit bir
sekilde olusturulmus oldugundan Bacon’a gére bunlardan c¢ikarilacak

kiyaslamalarda yanlis olacaktir. CUnki mantiksal bir c¢ikarimin dogru

19 Cevizei Ahmet, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, Bursa, Asa kitabevi, 2001, sf.47
1 Bacon Francis, Novum Organum, ¢ev. S.Onal Akkas, Ankara, Doruk Yaymlari, 1999, sf. 12
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olabilmesi i¢in, kullanilan &énermelerin dogru ve guvenilir olmasi
gerekmektedir. Oysaki ‘Butun fillerin hortumu vardir.” dnermesinden yola
cikarak hortumu olmayan bir filin olmadigini sdylemek yanhg olacaktir.
Buradan yola c¢ikarak denilebilir ki, Bacon’a gore genel kavramlar basit
g6zlemlerle degil; genis ve guvenilir gézlemlerle olusturulmahdir. Ayrica
bilimsel dogrularin degigebilecegi de kabul edilmelidir. Bir gin kargimiza
hortumsuz bir fil c¢iktiginda ‘Butun fillerin  hortumu vardir.” 6nermesi
gecerliligini kaybedecektir. Bu agidan degerlendirildiginde Bacon’un bilimsel
yontem anlayigi bir bakima Karl Popper’in ‘yanlislanabilirlik ilkesi’ ile paralellik

gostermektedir.*?

Pozitivizme zemin hazirlayan bir diger onemli filozof Descartes'tir.
René Descartes, 31 Mart 1596 yilinda Fransa’da dogmustur. Unli bir
matematikci, filozof ve dusunltrdir. Modern Felsefenin kuruculari arasinda
gosterilen Descartes, kesin bilgiye ulasmanin yollarini arastirmistir. O, dogru
bilgiye ulasabilmenin ilk sartinin zihninde daha 6nceden var olan tum
bilgilerden stphe etmek oldugunu belirtmigtir. Descartes igin sliphe etmek
distunmektir, disinmek ise var olmaktir. Descartes kesin bilime ulasmak igin
geometrik metodu metafizije uygulamistir.**Daha &nceden zihnine girmis
olan tim bilgilerin dogrulugundan siphe eden Descartes, gelenekgi bilime
kargl kdkten bir stiphe duymustur. Descartes’in supheciligi metodik stphecilik
olarak adlandiriirmistir. Onun slphesi sadece kesin bilgiye ulasmak icin bir

aractir. Onun supheciliginden sdyle bahsedilmektedir:

“Descartes asla sliphe etmek icin siiphe etmiyor. Kbékten olmakla beraber,
stpheciligi gecicidir ve amaci kesin ve bizzat kendisinin elde ettigi bir bilime
varmaktir. Ayni zamanda Kilise Filozoflarindan ve tam anlamiyla sliphecilerden

ayriliyor. Skolastikler séyle demislerdi: ‘anlamak igin inaniyorum’; o, aksine olarak,

2y anlislanabilirlik ilkesi, ¢agdas bilim felsefecisi Karl Popper’in, klasik bilim anlayisiin ya da
mantikg¢1 pozitivizmin dogrulanabilirlik ilkesine karsi/alternatif olarak éne siirdiigii ilkedir. Ilke genel
olarak ifade edildiginde, tiimel 6nermelerin, bilimsel genelleme ya da teorilerin, hi¢bir zaman kesin
sonuglu olarak dogrulanamayacagini, fakat tek bir aykir1 6rnek ya da veriyle yanlislanabilecegini one
stirer.(Cevizci, Felsefe Sozlugi, sf. 1628)

Bweber Alfred, Felsefe Tarihi, cev. Vehbi Eralp, 4.baski, Istanbul, Sosyal Yaymlari, 1991, sf. 214-
215
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‘anlamak icin sliphe ediyorum’ diyor. Descartes igin sliphe, ancak ilk bir kesin

hakikat bulur bulmaz kendisinden hemen kurtulmakta acele ettigi bir aragtir.”**

Descartes’in kesin dogrulara ulagsmak igin kullandigi yontemi dort
asamali bir yontemdir. Bu yontemin ilk kurah ‘Apagciklik Kural’dir. Metot

Uzerine Konusma adli kitabinda Descartes bu kurallari aciklamistir:

“Birincisi, dogrulugunu apacik olarak bilmedigim hi¢bir seyi dogru olarak
kabul etmemek; yani aceleyle yargiya varmaktan ve ényargilara sapmaktan dikkatle

kacinmak ve vardigim yargilarda, ancak kendilerinden siiphe edilmeyecek derecede

acik ve segik olarak kavradigim seylere yer vermekti.”*®

Descartes’in yonteminin ikinci kurali ise ‘Analiz Kuralr’dir:

“Ikincisi, inceleyecedim giicliikleri daha iyi ¢bziimlemek igin diisiincelerden

her birini, miimkiin oldugu ve gerektigi kadar bélimlere ayirmaktir.”*°

Yontemin dguncu kurali ‘Sentez kural’’, dérdincu kural ise ‘Sayma

Kuralrdir:

“Ugiinciisii, en basit ve anlagiimasi en kolay seylerden baslayarak, tipki bir
merdivenden basamak basamak c¢ikar gibi, bilegsik seylerin bilgisine yavag yavag

ylikselmek icin disiincelerimi bir siraya gére ytriutmekti.

Sonuncusu ise, higbir seyi atlamadigimdan emin olmak igin, her yanda

eksiksiz sayimlar ve genel kontroller yapmakti.”*’

Descartes’in dort asamali bu metodunun pozitivizme sagladigi katki,
insan zihnini 6n plana ¢ikarmasi olarak agiklanabilir. Aklini 6n plana alan,
onu ve onun ortaya koydugu urunleri degerli kabul eden bireyler, birgok 6n

yargidan da kurtulmus olarak dogru bilginin pesinden kosabileceklerdir. Bu

“Weber, A.g.e., sf. 215

15 Descartes, Metot Uzerine Konusma, ¢ev. Sahir Sel, 5. Baski, Istanbul, Sosyal Yaymlari, 1994, sf.
21

18 Descartes, A.g.e., sf. 22

7 Descartes, A.g.e., sf. 22
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acgidan Descartes'’in yonteminin A.Comte ve tUm pozitivistlere dogrudan etki

ettigi dusunalur.

Descartes’in felsefe dunyasina yaptigi bir diger nemli katki da onun
Tanrinin, dis dinyanin ve kendi varliginin kanitlanmasi konusunda &ne
surdigu gorusleridir. Her seyden suphe ederek ise baslayan Descartes en
sonunda ilk suphe etmedigi seyin suphe etmek oldugunun farkina varir.
Suphe etmek ise dugundugunun bir gostergesi oldugundan dolayl Descartes,
‘disunen bir ben’ olarak varoldugu bilgisine ulasir. Bu bilgi Descartes’in
ulastigi ikinci kesin bilgi olmustur. O, ilk olarak disunen bir varlik olarak kendi
varhginin  bilgisine  ulasmigtir  fakat bedeninin  varhdgini  henuz
ispatlayamamigtir. Descartes bu asamadan sonra zihnindeki kavramlari
irdelemeye baglar. Zihnindeki kavramlarin hepsinin uydurma, yada kendi
olusturdugu fikirler olabilecegini fakat yalnizca Tanri kavraminin bunlardan
munezzeh oldugu kanisina varir. Zihnindeki tanr fikri onun Urind olamaz
¢unkd onun zihni sonludur, kisithdir; tann fikri ise sonsuzdur. Sonludan
sonsuz olanin ¢gikamayacagi i¢in bu fikri onun zihnine baska bir varlik; bir

sonsuz varlik koymus olmalidir. O, bunu su sézleriyle dile getirir:

“Boylece geriye yalnizca benim kendimden tiremis bir sey olup
olamayacaginin irdelenmesi gereken Tanri ideasi kalir. Tanr adi ile sonsuz, bengi,
degismez, bagimsiz, her seyi bilen, her seye giicii yeten ve benim kendimi ve eger
varolduklari dogruysa benim disimda varolan baska her seyi yaratmis olan bir t6zii
anlarim. Ama tiim bu &ézellikler éylesine bliylik ve Ustiinddr ki, onlari ne denli dikkatle
irdelersem, yalnizca benden dogmus olabileceklerine inancim o denli azalir. Bu
ylizden, daha é&nce sbylenmis olanlardan, Tanrinin zorunlu olarak varoldugu
yargisini ¢ikarmaliyiz. Clnki bendeki t6z ideasinin bir t6z olmam olgusundan étirdi
bende olmasina karsin, gene de benim kendim sonlu oldugum igin bu sonsuz t6zin
bir ideasi olamaz ve béyle bir idea ancak gergekten sonsuz bir tézden ortaya

1518

clkabilir.

18 Descartes, Anligin Yonetimi I¢in Kurallar-ilk Felsefe Uzerine Meditasyonlar, ¢ev. Aziz Yardiml,
2. Bask, Istanbul, idea Yaynlari, 1998, sf. 109-110
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O, zihnindeki Tanri idesinin zorunlu, mutlak bir varliga ait olmasindan
yola c¢ikarak; Tanri kavramini sonlu olan kendi zihninin Uretemeyeceqgi
sonucuna varmigtir. Descartes’a gore Tanri fikrini onun zihnine bizzat
tanrinin kendisi koymustur. O halde Tanri vardir ve bizim zihnimize Tanr
kavramini bizzat kendisi yerlestirmistir. Her seye glcu yeten bir Tanri’nin
varhgini kegfetmis olan Descartes i¢in yeni bir problem ortaya c¢ikmigtir.
Tanr’'nin her seye gucu yetiyorsa Descartes’i aldatmaya da pek ala glcu
yetebilir. Fakat Descartes bu dustinceyi su sekilde alt etmigtir: Aldatma fikri
ile Tanr’nin mukemmelligi birbirine zit kavramlardir bu nedenle mikemmel
bir Tanri aldatmaz. Fakat bu kavrami onun zihnine koyan bir Tanri degil de
her seye gucu yeten kotu bir cin ise; onu aldatmis olabilir. Fakat eger onu
aldatan kotu bir cin olsa bile bu sekilde aldatilan bir varlik olarak var olmus
olacaktir. Bu baglamda onun varligi kanitlanmis olacaktir. Tanr’nin varligi
Descartes icin ¢cok onemlidir. O, eger Tanrinin varhgini kanitlayamamis
olsaydi, ‘dusunuyorum, Oyleyse varim’ oOnermesi iginde sikigip kalmis

olacakti ki buda onu solipsizme (tekbencilik) diistirecekti.*®

insan aklina verdigi biyik énem sayesinde pozitivist filozoflara bulyik
bir miras birakan Descartes ve bilimsel bilgiye, onu elde etme yontemine
vurgu yapan Bacon'un yani sira Newton, Kepler, Galileo gibi bilim

950lipsizm: Genel bir cerceve icinde, benmerkezcilik ya da egoizme yakin bir dgreti olarak, ben’e
biiyiik 6nem atfeden, ben’i temele alan yaklasim; kisinin kendi ¢ikar ve hazlar1 diginda higbir seye
deger vermemesi gerektigini savunan dgreti. imtiyazli olup indirgenemez birtakim 6zelliklere sahip
bulunan birinci sahsa ait bir bakis acisinin var oldugunu ve bu bakis acisinin kisiyi baska her sey ve
herkesten tecrit ettigini savunan goriis. Epistemolojide, kisi ya da insamin kendi benligi ve biling
iceriklerinden baska higbir seyi bilemeyecegini 6ne siiren 6greti. Tekbencilik, insan zihninin kendi
zihin igeriklerinden, kendi ickin kiiresinde yer alanlardan baska hicbir seyi bilmedigi, bilgimizin
yalnizca ve tlimiiyle zihin hallerimizin bilgisi oldugu diisiincesinden hareketle, bizim kendi zihin
hallerimiz disinda hicbir seyin var oldugunun bilinemeyecegini, bilinemeyen bir seyin varolusunu 6ne
stirmek i¢in higbir neden bulunmadigini, bundan dolayr bildigimiz zihin hallerinin evreni meydana
getirdigini iddia eder. Tekbencilige gore, zihin hallerine, biling iceriklerine ek olarak, baska bir seyin
daha var olup olmadig1 bilinemez, zira insan duyu-deneyim sinirlart i¢inde, idelerinin olusturdugu
duvarlarin arasinda sikisip kalmistir. Ogreti, bu cerceve iginde, bir seyin varolusuna iliskin bilginin
nedeni ve hakli kilici temelinin biling oldugunu 6ne siirer. Ontolojide, kisinin kendi beni ve biling
icerikleri, zihin halleri disinda hicbir seyin var olmadig1 goriisii. Tekbencilik, bu baglamda ‘yalnizca
kendi benligimin var oldugunu’, kisinin kendi beni diginda, higbir seyin var olmadigini, ben, zihin ya
da bilincin biitiin varlig1 meydana getirdigi, hi¢cbir seyin bagimsiz bir varolusa sahip olmadigini, baska
seylerin bilince ve zihin hallerine indirgenebilecegini iddia eder.(Cevizci, Felsefe Sozliigii)
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insanlarinin  buluslart da pozitivizmi hazirlayan yapi taglari arasinda

zikredilebilir.

Pozitivizm, ortaya ¢iktigi donemde ve daha sonralari birgcok alanda
kendisini nuanslarla gdstermistir. Bunlardan biriside Comte’un Hiristiyanlik
dinine alternatif olarak ortaya koydugu pozitif din ya da insanlk dini ad
altinda din alaninda ortaya cikmistir.?°’A. Comte, kendisinden 6nceki tim
dinlerin gecersiz hale geldigini ve artik iglevlerini yitirdigini sdyler. Ona gore
bu dinler, son din olan ‘pozitif din ya da insanlik dini’ne gegis icin birer kopri
gOrevi goérmuslerdir. Artik tek din olarak pozitif-insanlik dini vardir ve bu dinin
iman esaslari bilim tarafindan belirlenecektir. Burada esas soru metafizik
Ogelere kargi gikan ve tum dinlerin gegersiz oldugunu sdyleyen Comte neden
bir dini inang ortaya koyma ihtiyaci hissetmistir? Comte’un yapmak istedidi,
insanlari metafizik 6geler iceren semavi dinlerden kopararak kendi kurdugu
insanlik dinine yaklastirmaktir. Comte, dinin toplumdaki otoriteyi saglayan en
guclu yapi oldugunu gormustur. Bununla birlikte din, tim ahlaksal yapinin da
temelinde yer almaktadir.?!Bu nedenle din toplum igin zaruri bir ihtiyagtir.
Fakat bu zaruri ihtiyaci Hiristiyanlik ya da baska bir metafizik icerige sahip
din ile degil; iman esaslarini bilimin ve insan aklinin belirledigi insanlik dini ile

gidermeyi dusunmaustur.

Dinin gerekliligine bu kadar inanan pozitivizmin kurdugu yeni dinin
kutsal form(ili ise sdyledir: ‘ilke olarak ask, temel olarak diizen, amag olarak
ilerleme.’*Comte, kurdugu bu yeni dinin peygamberi, kadinlar melekleri ve
insanlik da Tanrisidir.?Aslinda bakildiginda bugiin ¢ok agik gériilmektedir ki
Comte insanligi kurtarmaya calistigi metafizik icerikli dinlerden pek de farkl
bir din kurmamistir. Cunkl kurdugu insanhk dininin birgok prensibini

curitmeye calistigr Hiristiyanhk dininden almigtir denilebilir. Comte ortaya

20Auguste Comte, Pozitivizm IImihali, ¢ev. Peyami Erman, 2. Baski, Istanbul, Milli Egitim Basimevi,
1986, sf. 25-37

! Ahlakin temelinde dinin oldugu diisiincesi ¢ok tartisilan bir konudur. Bu baglamda benim sahsi
diisiincelerimde ahlakin temelinde din olgusunun oldugu dogrultusundadir. Bu konuyla ilgili Prof. Dr.
Recep Kili¢’in ‘Ahlakin Dini Temeli’ adli eserde genis bilgiye yer verilmistir.

2Korlaelci, A.g.e., sf. 31

ZKorlaelci, A.g.e., sf. 37
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attigi felsefi sistemi ile ateist goruslerini saglamlastirmaya calisirken, son
donemlerinde ortaya attigi ‘yeni din’ ile bir anlamda kendisi ile gelismistir.
Kendi igerisinde de bu cgeligkiyi yasamis olmasinin muhtemel oldugunu
dusundlebilir. Fakat bunu bazi mantiksal oyunlarla gegistirmeye calismistir.
Ornegin; ortaya attigi yeni dinde, semavi dinlerin tanrisi gibi metafizik bir
tanrinin olmadigini soyler. Bu yeni dinde Tanri; insanliga faydali olan
degerlerdir, insanhgin kendisidir. Bu baglamda Comte’un takipgcilerine de bu
celiskinin yansidigi gorulmektedir. Comte’un insanlik dini ile ilgili gorusleri

nedeniyle, takipgileri arasinda gruplagsmanin oldugu goértlmektedi:

“Comte’un felsefeyi dine dbnistiirmek ve boylece yeni din yaratmak
amacina yénelik c¢abalarinca nitelenen yeni bir yaraticilik dénemine girmesiyle
Comte’'cu akim ikiye boliinmdstiir. Laffitte’in ybnetimindeki birinci grup kendilerini
Comte’'un mirasgilari ve yasal 6grencileri olarak gériyorlardi ve dinsel égretisini
elestirmeden oldugu gibi benimsiyorlardi. Littre’nin bagini ¢ektigi diger grup ise
Comte’un ilk dbénemindeki tiim gobrislerini benimsiyor, ama ‘yeni din’e iligkin

égretisini reddediyorlardi.”**

Tum bunlara ek olarak Comte’un pozitif sosyolojisine dayanan politik
felsefesi, din ile bilimi uzlastirmak icin atiimis O6nemli bir adim olarak

gOrulmustar.

Comte’un pozitivist anlayisinda bilimler siniflamasina da 6nemli yer
ayirdigini goruaruz. Pozitivizm igin 6nemli ve gegerli olan bilgi pozitif bilgidir.
Pozitif bilgide ise esas olan olaylarin sebeplerini olayin disinda metafizik bir
0gede aramamaktir. Pozitivizm, olaylarin sebeplerini bagka bir olayla agiklar.
Aslinda onun yapmak istedigi, olaylar arasindaki kanunlari, baglantilari
saptamaktir. Bunu yapabildigimiz zaman olaylarin sonuglarini 6nceden
kestirebilme olasihigimiz da artacaktir. Pozitivizmin bilgi anlayisina goére, bilgi
daima izafidir; go6recelidir. Bilimsel bilgi denilen bilgi tiriG her zaman
degisebilir;, gegerligini  yitirebilir. A. Comte, pozitivist dugunceleri
dogrultusunda bilimleri tasnif etmistir. Ona gore, bilimler en basitten en

#Oziigul Oguz, Pozitivizm ya da Mantik Olarak Felsefe, istanbul, Us Yaymeilik, 1991, sf. 17
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karmasiga dogru dizenlenmelidir. Higbir bilim, bir digerine indirgenemez ve
temelde 6 bilim vardir. Bunlar sirasiyla: Matematik-Fizik-Kimya-
Fizyoloji(biyoloji) ve son olarak toplumbilim(fizik
sosyal/sosyoloji)dir. > Matematik, onun icin, Descartes’in tersine, en (stiin
bilim degildir, yalnizca sosyolojik bir daldir. Fenomenlerin en soyutlarina ve
en genellerine yonelik olan matematik, daha ilk anda rasyonel pozitiflik haline
ulasmigtir. Matematigin bu pozitif hali Comte i¢in 6nemlidir. Comte gore
matematik tim bilimlerin en eskisidir. Pozitif felsefe matematikle olusmaya
baslamistir. Genel ya da 6zel her rasyonel bilimsel egitimin gergcek hareket
noktasini teskil etmesi gereken bilim matematiktir. ° O, fizikte ve
matematikteki kanitlanmaya elverigli bilgi tirdnun insani-begeri bilimlerde de

olmasi hayaliyle sosyolojiyi kurmugtur.

Pozitivizmden bahsederken bazi eserlerde onun materyalizm ile bir
anildigl, hatta bazi zamanlar birbirinin yerine kullaniima gibi bir yanlisa
dusuldugu gorulmektedir. Materyalizm kelime anlami itibariyle yalnizca
maddenin gercek oldugunu, madde ve maddenin degisimleri disinda higbir
seyin var olmadigini, varligin maddeden bagka bir sey olmadigini 6ne stren
goristiir.*’ Tanimlarindan da anlasilacag (izere iki kavram birbirinden ayridir.
Materyalizm, varlik problemi ile ilgili iken; pozitivizm basta bilgi problemi ile
ilgilense de tum alanlarda kendisini gostermektedir. Bununla birlikte
pozitivizm icin klasik materyalizmin bilgi anlayisi ile paralellik gosteriyor

denilebilir.

insanlik dinini kisaca agikladiktan sonra simdide pozitivizmin
yonteminden biraz bahsetmek isabetli olacaktir. Pozitif ydontemle anlatiimak
istenen acaba Ampirizmle ayni midir? Bu konuda Comte’'un pozitif felsefe

kurslari adli eserindeki sdzleri soyledir:

“Pozitif ybntemle tam olarak kastedilen nedir? Ampirizim midir ya da olgulari

ve dis dlinya karsisina bir fotograf makinesi gibi yerlesmis ve fikir ¢cagrisimlariyla

2Ozigil, A.g.e., sf. 16
%6 A. Comte, Pozitif Felsefe Kurslari, ¢ev. Erkan Atagay, Istanbul, Sosyal Yayinlari, 2001, sf. 89
2" Cevizci, A.g.e., sf. 1074
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fenomen dizilerine 6ykiinmekten baska rolii olmayan anlayisi saptamak midir s6z
konusu olan? Cok acgik bigimde hayir. Clinki bilimin olgulardan degil yasalardan
kaynaklandigini ayrica 6n teoriler ve hipotezler olmadan higbir gbzlemin
gerceklesemeyecedini yorumlarimizca goérdiik ve gérecegiz. Dusiince gercegi tegkil
eder ve somut olgulardan daha ¢ok soyutlamalardan dogar. Diger taraftan pozitif

anlayis ampirizme oldudu kadar apriorizme de karsidir.”*

Comte olaylarin nedeninin ne olduguyla ilgilenmeyi reddeder. Ona
gore aslil ilgilenilmesi gereken ‘nedenler’ degil; yalnizca olgular arasindaki
iligkilerdir. Pozitivizm bilimin Ustine disinmek yerine, somut olan olgulari
kuvvetlendirmek ve olgular arasindaki iligkileri ortaya ¢ikarmak igin ugrasir.
Comte’a gore bilim, kokenine dikkatlice bakilmadan ve degeri derinligine

arastirilmadan, bir veri olarak incelenmesi gereken bir olgudur.

Pozitif felsefe kavrami, pozitivizmin tim alanlardaki etkisini kapsayan
bir felsefe sistemi olarak tanimlanmaktadir. Auguste Comte, bu felsefeyi
Ozellikle ilahiyatgi ve metafizik felsefeye kargi kullanmigtir. Metafizigi o denli
elestirmesine ragmen, bu onun, kimi zaman metafizik yapmasini
engellememigtir. Bu konuda pozitif felsefe kurslari adli eserinin giris

bdlimunde onun igin sdyle denilmektedir:

“"Comte’un bilimler felsefesinde, tam bir értiik ontolojinin varoldugu gériilebilir

ayrica ancak bir metafizikgi, drnegin, optik isiginin indirgenemez bir olgu gibi

incelenmesi gerektigini diisiinebilir.”*°

Gerek buradaki cumlede belirtildigi gibi gerekse Comte’un kurmaya
cahstigi yeni dinde gbéze carpan bazi metafizik 6gelerde goéruldugu gibi

Comte, metafizikten tamamen kurtulamamistir.

Pozitivizm kavramini yukarida da acikladigimiz gibi genel olarak
olgular arasindaki iligkilerle ilgilenen bir felsefe sistemi i¢in kullanildigini
biliyoruz. Bununla birlikte ne kadar metafizik 6ge kirintilarina rastlansa da

genel anlamiyla pozitif felsefe, ilahiyatgi felsefe ya da metafizik felsefe ile

%8 Comte, A.g.e., sf. 19-20
2 Comte, A.g.e., sf. 26
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asla bagdasamaz ¢lnkd bunlarin olgulara konu olan bir yani yoktur. Kant'in
da Uzerinde durdugu gibi bu alan yalnizca pratik aklin alanidir ve inang ile

temellendirilir.

Pozitivizmi, o donem insanhgin iginde bulundugu sikintili durumdan
kurtariimasi i¢in ortaya atilmis ve toplumu refaha ve pozitif evreye tasiyacak
olan bir teori ya da toplum bilimi olarak adlandirmak mumkundir. Bu
baglamda pozitivizm, toplumda var olan ve insanligin ihtiyaci olan her gseye
karsilik olmalidir. Comte’un da vurguladidi gibi pozitivizm, bir din, bir hukuk

sistemi, bir epistemolojik teori ve ayni zamanda bir politika sistemidir.

Comte’un pozitif felsefe ve pozitif bilimler dizininde tek bir bilim yok,
sisteme bagh bilimler sistemi vardir. Ona gore tek basina ele alinan bir bilim
yararsizdir ve bitiin bilimler evrenseldirler.*°’A. Comte insanlik dini ile ilgili
dusuncelerini ayni zamanda 6nemli bir eserinin de adi olan ‘Pozitif Politika
Sistemi'nde agiklamigtir. Bu eserde aslinda Comte’un yapmak istedigi kendi
felsefesini bir sistem olarak ortaya koyma calismasidir. Bir felsefenin sistem
felsefesi olabilmesi i¢in insanligin tUm alanlarina yonelik bir agiklama
getirmesi gerekir. Aslinda basinda beri metafizie karsi olan Comte
pozitivizmi bu baglamda insanhdin inang¢ ihtiyacina sisteminde bir yer
bulabilmek amaciyla bu eserini yazmistir denilebilir. Bu eserinde onceki
eserlerindeki goruslerinin hemen hepsini kapsar nitelikte gorlgsler ortaya
koyar. Endustri, ahlak, din, egitim, politika gibi bitin insansal faaliyetlere
sisteminde acgiklama getirmigtir. Comte, politikayr pozitivizm ile
rasyonellestirmeye calismigtir. Politikayl, onu yonetmesi gereken bilimlere

badimli kilmay1 hedeflemistir.

Pozitivizm, insan zihninin gelisiminin tarihsel silregte aldigi yol ile
dogru orantih olarak ilerleyen bir terim olarak dusunulmuagstir. Comte
tarafindan ortaya konulan bu dugtnce ‘U¢ hal yasasr’ olarak adlandiriimistir.

Bu konudaki disuncelerini A. Comte su sekilde ifade eder:

%O zbilgen Erol, Pozitivizmin Kiskacinda Tiirkiye, Istanbul, Aga¢ Yaymeihk, 1994, sf. 64-65
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"Pozitif felsefenin gergcek dogasini ve kendine has karakterini uygun sekilde
gostermek icin, kendi bltinliginde disdndlmis, insan zihninin kademe kademe

ilerleyen gelisimine genel olarak g6z atmak gerekir, ¢linkii bir kavram yalnizca kendi

tarihi sayesinde iyi bir bicimde bilinebilir.”%*

insan zihninin gelisimi, bilimlerin gelisimi ile paralellik gosterir ve
zorunlu bir yasaya bagli olarak gergeklesir. Yani G¢ hal yasasinin ortaya
¢ikigi ve insan zihninin bu U¢ durumu yasamasi mecburi bir sekilde olmustur
denilebilir. Comte’ a gdre pozitivizm ya da pozitif sistem u¢ farkli asamadan
olusan, insan zihninin zorunlu ve gerekli evreleri ile paralel olarak gelismistir.
Bu uU¢ evre sirasiyla; Teolojik evre, metafizik evre ve son olarak pozitif
evredir. Comte’un bu konudaki dusunceleri Pozitif Felsefe Kurslar adli

eserinde su sekilde yer alir:

“Baska bir deyigle, insan zihni, dogasi geregi tiim arastirmalarinda, her
seyden énce karakterleri farkli olan ve hatta kesinlikle birbirine zit olan bu (¢ felsefe
yapma ydéntemini kullanir; énce teolojik ydntem sonra metafizik yéntem ve son
olarak da pozitif yéntem. Bundan dolayi, li¢ cesit felsefe ya da tiim fenomenlere dair
t¢ cegit genel kavramlar sistemi birbirine ters diiser: Birincisi insan zihninin zorunlu
hareket noktasidir; lglinciisti insan zihninin sabit ve belirgin halidir; ikincisi yalnizca
bir gecis teskil eder.”*

Teolojik evrede insan zekasi merakini varliklarin 6zline, olaylarin ilk ve
son sebeplerine, yani mutlak olanin bilgisine yoneltmistir. Teolojik evre,
dunyanin ve insanin kaderinin tamamen Tanrinin iradesine dayandirildigi bir
donemdir. ** Teolojik evre icin Tanrilarin ya da Tanrinin gagi diyebiliriz.
Comte, teolojik evreyi de kendi icerisinde 3 ayri doneme ayirir: Fetisizm,

Politeizm ve Monoteizm.**Fetisist evrede dis diinyadaki fiziki nesneler birer

1 Comte, A.g.e., sf. 32

32 Comte, A.g.e. sf. 33

%The History of Philosophy, Modern Philosophy from 1500 Ce to the Present, Edited By Brian
Duignan, Newyork, Britannica Educational Publishing, 2011, sf. 155

¥Comte’un 3 hal yasasinmn ilk basamagi olan teolojik evre alt bdliimlere ayrilir. Bunlar sirasiyla;
fiziki nesnelerin kendi duygular1 ve amaglar1 olan canli varliklar olarak goriildiikleri fetisist evre,
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canl varlik gibi goérilup algilanmiglardir. Politeist ddonemde ise insanlik,
olaylari ve nedenleri birden ¢ok tanriya baglamis ve aciklamistir. Teolojik
evrenin son dénemi ise bir tir tek Tanricilik donemi olarak dusunalebilir. Bu
donemde politeizmin bitin Tanrlan gitmis yerine ise tek bir Tanr fikri
gelmistir. Comte gore islamiyet ve Katoliklik de dahil bitiin monoteizm
sekilleri hem ilahi dogmalarinda hem de ahlaki esaslarinda buyuk o6lgude
birbirlerine  benzerler. * Bu evreyi anlatirken Comte, biyiik odlgiide
degerlendirmelerini Katoliklik Uzerinden yapmistir. Fakat yukarida da
belirtildigi gibi tim monoteist dinlerin birbirlerine benzedigini dislinmesinden
dolay! bu degerlendirmeler diger monoteist dinler icinde gecerlidir duglncesi
Comte’da hakimdir.

Comte’'un Ug Hal Yasasi’'nin ikinci evresi metafizik evredir. Bu evre
birbirine taban tabana zit olan teolojik evre ile pozitif evre arasinda sadece bir
gegis evresi, diger bir deyisle sadece bir koprudur. Metafizik evre bir bakima
teolojik evrenin biraz geligtirilmis hali gibi gorunmektedir. Metafizik evre de
olgularin nedenlerini Tanrilarin aktivitelerine baglamak yerine; olgular ve
nedenler, soyut  varliklara, prensiplere, gorinmeyen guclere
atfedilmistir.*®Yani metafizik evre de alemi idare eden, nedenlerin temelinde
yatan, bir ya da birden ¢ok Tanri degil; fakat bir soyut kuvvet, bir prensiptir

diyebiliriz. Comte bu evreyi su sekilde anlatir:

“Metafizik halde, dogadistii etkenlerin yeri soyut glglerle, dinyanin c¢egitli
varliklarinin iginde olan gercek kendiliklerle doldurulmug ve bu etkenler, agiklamasi
o0 zaman herkes igin uygun olan kendiligi belirtmekten ibaret fenomenlere bizzat

kendi baslarina neden olmaya elverisli olarak tasarlanmislardir.”®’

Pliiralist canliciigin asamali bir basitlestirilmesinden sonra, tanrilarin fenomen Obeklerini ya da
smiflarin1 yoneten goriinmez giigler olarak tasarladiklar: politeistik evre, biitiin gii¢lerin artik evreni
yaratip yonettigine inanilan tek bir tanrida toplandigt monoteist evredir.

*Korlaelci, A.g.e., sf. 86

%®Copleston Frederick, A History of Philosophy, Volume 1X, Modern Philosophy: From the French
Revolution to Sartre, Camus, and Levi-Strauss, Newyork, Daubleday Publishing, 1994, sf. 79

% Comte, A.g.e., sf. 33
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Teolojik evrede oldugu gibi metafizik evrede de insan, mutlagi
bulmanin, ilk nedenlere ulagsmanin pesindedir. insanoglu, bu tutkusunun

aslinda imkénsiz oldugunu ancak son evrede yani pozitif evrede gormustur.

A. Comte’a gore insanligin varacagi son dénem pozitif donemdir. Bu
donemde insanoglu bir dnceki donemde yaptigi soyutlamalarin pek ise
yarayan seyler olmadigini fark eder. Bu asamada insan zihni mutlak olani
bulmanin imkansiz oldugunun ve bunun pesinde kosmanin beyhude bir ¢aba
oldugunun farkina varmistir. Maddenin ilk nedeni, nerden geldidi, nereye
gittiginin artik bir dnemi kalmamistir. Onemli olan tek sey olgular arasindaki
iligkilerin prensiplerini ortaya koymaktir. Bu evre ile ilgili Comte’'un gorugleri

onemlidir:

“Son olarak, pozitif halde, mutlak kavramlari elde etmenin imkansizligini
kabul eden insan zihni, kendini, yalnizca iyi dlzenlenmis akil ydritmenin ve
gb6zlemin kullanimiyla fenomenlerin gergek yasalarini yani onlarin degismez art arda
gelis ve benzesim iligkilerini kesfetmeye adamak igin, evrenin baslangicini ve
ybneldigi yeri aramaktan ve fenomenlerin asil nedenlerini é6grenmeye calismaktan
vazgeger. Su halde, kendi gergek sinirlarina indirgenmig olgularin agiklanmasi isi,

bundan béyle artik bilimin ilerleyisinin gitgide sayisini azaltmaya yéneldigi cegitli

6zel fenomenlerle kimi genel olgular arasindaki iliskiden bagka bir sey degildir.””*®

Comte’a gore bu doénemler zorunlu olarak yasanmislardir. insanlik
tarihi sirasiyla bu evreleri gérmustir. ilk basta zorunlu olarak her seyin
nedenini teolojik etkenlere baglayan teolojik dénem yasanmistir ve bu
dénemde teolojik felsefe en az pozitif felsefe kadar kabul ve iglev gérmustir.
insan zihni gelistikge bir anlamda kabina sigmamis ve bir gecis dénemi olan
metafizik evre yagsanmistir. Son olarak da degismeyen ve zorunlu olan Ug hal
yasasl| dogrultusunda son evre olan pozitif evreye gecilmistir. Comte’a gore
dordincu bir evre yoktur. Pozitif evre nihai evredir ve insan zihni bu evreyle

birlikte tekdmule ermigtir.

% Comte, A.g.e., sf. 33
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Kurdugu pozitif felsefe sistemiyle insanligi ve insan zihnini son
asamaya tasiyacagina inanan Comte, kendi sistemi igerisinde tutarli bir gizgi
izlemigtir. Basindan beri karsi oldugunu belirttigi metafizige kargi aldigi
tutuma ragmen Ozellikle son doénemindeki insanhk dini hakkindaki

dusuncelerinde metafizik yapmaktan kurtulamamistir.



IKINCi BOLUM

19.YY DA OSMANLI-TURK DUNYASININ DURUMU

2.1. TANZIMAT FERMANI VE ETKILERI

Fransiz ihtilali ile birlikte tum dinyada kendisini hemen her alanda
gOstermis olan degisimler cok gegmeden Osmanli Devletine de ulasmistir.
ihtilal'in en blylk hedefi, biylk kralliklari, krallari/hiikiimdarlari ve gok uluslu
devletleri yikmak olmustur. Bu cihetten bakildiginda bunyesinde birgok ulusu
barindiran ve saltanatla yonetilen Osmanli Devleti de nasibine diseni ¢ok
ge¢ olmadan almistir.8-12. Yuzyillardaki zengin ilim, teknik, sanat ve felsefe
faaliyetinin yerini tekrarcilik almistir. Osmanl devleti, 16-19. Yuzyillar

arasinda higbir orijinal fikri faaliyet gésterememistir.>*

Osmanli toplumunda degisim ruzgarlari aslinda Tanzimat fermanindan
once lll. Selim’in tahta c¢ikmasiyla esmeye baslamistir.7 Nisan 1789'da
Fransiz Devriminin arifesinde tahta oturan Ill. Selim devletin ¢ok buyuk
degisimlere muhta¢ oldugunu daha sehzadelik donemlerinde bile fark
etmistir. Devletin bagina gegtikten sonra yaptigi birgok degisiklik olmasiyla
birlikte en dnemlisi 1793 yilinda kurdugu Nizam-1 Cedit*® ordusudur. Osmanli
devletinin en biytk ve radikal reformcusu olarak Ill. Selim’i zikredilebilir.
Elbette ondan 6nce reform hareketleri olmustur fakat higbiri reformlari ve Ill.
Selim kadar radikal olmamigtir. Nizam-1 Cedit yani yeni diizen hakkindaki bir
diger ilging nokta ise, onun Fransiz Devrimi ile Fransa'da yapilan yenilik
hareketinin askeri alanda Osmanli devletindeki bir tezahtrl olarak kabul
edilmesidir. Padisah’a Fransiz kralindan gelen mektuplarda Fransa’da ortaya

% Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, 9. Baski, Ulken Yayinlari, 2010, sf. 25

0 Kelime anlami olarak ‘yeni diizen’ anlamina gelmekle beraber F. Devellioglu, Osmanlica-Tirkce
Ansiklopedik Liigat ¢ adli eserinde kavrami ’yeni kanun, yeni sistem asker’ olarak giliniimiiz
Tiirkgesine cevirmigtir. Kelimelerin yalin ve bireysel anlamlari itibariyle ‘yeni’ ve ‘diizen’ olarak
cevrilmeleri miimkiin olsa da asil itibariyle askeri alanda yapilan bir yenilik olmas1 hasebiyle ‘yeni
diizen asker’ olarak ¢evirmek v anlamak daha isabetli olacaktir.



26

¢ikmig olan yeni dizenden bahsedilmistir. Ve kimi yazarlara gére yeni dizen
kavrami Fransa’dan oldugu gibi alinmistir. *Buradan su sonucu c¢ikarmak
mimkundur ki; aslinda Osmanh Devleti'nin yenilik hareketleri igin yonunu
Bati'ya c¢evirmesi bir tesaduf olmamistir. Bunun sebeplerinin basinda o
dénemin Bati'da yenilikler donemi olmasi gelmektedir. Bu nedenle yenilik ve
degisime muhtag olan Osmanli igin Bat'dan hazir alinan yeniliklerin iyi ve
kolay bir yontem oldugu dusunulmektedir. Nizam-1 Cedit adi ile 24 Subat
1793 yilinda kurulan ve 14 sene kadar varligini sirdirmas olan bu yeni ordu,

Kabakg! Mustafa isyaninin baskisi ile 1807 yilinda ilga edilmistir.*?

Nizam-1 Cedit ordusunun lagvedilmesinin ardindaki sebebin kapikulu
askerlerinin isyani, bu kurumu kendilerine kargi tehlike olarak gormeleri
gosterilmektedir. Nizam-1 Cedit ordusunun kaldirilmasi ve dénemin diger
yenilik hareketlerinin durmasinin altinda yatan sebeplerden biriside Rumeli
basta olmak uUzere Devletin her kosesinde gikan isyanlardir. Bu isyanlarin
ortaya ¢cikmasindaki en biiyiik sebep olarak ise Fransiz ihtilal’'nin ortaya
cikarmis oldugu milliyetgilik bilinci gdsterilebilir. Cunkl ¢ikan isyanlarin ¢gogu
merkeze uzak, ellerinde para ya da gug¢ bulunduran valiler ya da pasalar
tarafindan gikariimistir. Bu isyanlarda kullanilan teknik ise gogunlukla farkli
milletlerden olan Osmanli tebaasinin kiskirtiimasi olmustur. isyanlarin oldugu
bdlgelerdeki ayanlar, valileri hatta sultanlari dinlemez hale gelmislerdir. 1798-
1804 yillar1 arasinda Anadolu ve Rumeli’nin buyuk bir kismi ayanlarin hUkma
altina girmistir. ** Ayanlarin bu baslarina buyruk tavirlari  Sultan
endiselendirmis hatta zora sokmustur denilebilir. Tagradaki bu ayanlar 1808
yilinda merkeze bir toplantiya ¢cagriimigtir. Merkezi otoriteyi hice sayan bu
ayanlari kontrol altina almak i¢in yapilan bu toplantida yedi maddelik bir
anlasma imzalanmistir.**Anayasa hukukgulari tarafindan Osmanl Devlet'inin

Ilk anayasal belgesi olarak degerlendirilen bu anlasma ile aslinda sadece

L ewis Bernard, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢ev. B. Babiir Turna, 4. Baski, Ankara, Arkadas
Yaymevi, 2010, sf. 82-83

2 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Ed. Ayvaz Gokdemir, cilt.7, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1985, sf. 2680

43 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma, haz. Ahmet Kuyas, 16. Baski, Istanbul, Yap1 Kredi
Yayinlari, 2002, sf. 110

* Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi II Kaygilar, istanbul, Dergah Yaynlari, 2010, sf. 46
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ayanlar kontrol altina alinmamig; Padisahin otoritesi de ilk defa

sinirlandiriimigtir.

O donemde Osmanli Devletinde yapilmaya calisilan yeniliklerin en
onemlilerinden birisinin  Nizam-1 Cedit ordusunun kurulmasi oldugundan
yukarida bahsedilmigti. Bazi devlet adamlarinin da tesgvikiyle Kabakgi
Mustafa isyani olarak bilinen isyan 25 Mayis 1807 yilinda meydana gelmistir.
Bunun Uzerine Sultan isyanin buyimemesi icin 28 Mayista Nizami Cedidi
kaldirdigini acgiklamistir. Fakat isyan bununla da son bulmamis ve Ill. Selim
Han padisahliktan geri ¢ekiimek durumunda birakilmistir. Tahttan indirilen
padisahin yerine IV. Mustafa tahta gecmistir.**Aslinda sadece bu olay bile
donemin Osmanli Devleti agisindan ne kadar da vahim oldugunu gostermeye
yetmektedir. Yenilik taraftari bir padisah yapmak istedigi yenilik sebebiyle
padisahliktan ¢ekilmek zorunda birakilmigtir. Olaylarin tarihi kismi bu tezin
konusu olmadigindan dolayr sadece sosyal agidan tarihi olaylardan
bahsetmeye c¢aligilacaktir.

Sultan Ill. Selim Han’in 6limuyle sekteye ugrayan yenilik hareketleri
Sultandan sonra tahta gecgen iki padisah déneminde pek de ileriye
gidememistir. Yenilesme ve degisim hareketlerinin hizlanmasi |l. Mahmut
donemine rastlamistir. Il. Mahmut amcasi gibi askeri alanda degisime gittigi
gibi ayni zamanda askeri alanin diginda da bir¢ok yenilik hareketinin mimari
olarak gosterilir. Fakat yaptigi yeniliklerden en édnemlisi ise yine askeri alanda
olmustur. Amcasi Ill. Selim’in kurdurdugu fakat devam ettiremedigi Nizam-
Cedit’i tekrar yurarlige koymak amaciyla farklh isimde bir ordu kurmustur.
Kurdugu bu yeni orduya da Sekban-1 Cedit ismini vermistir. Onun yaptidi asil
yenilik ise bu yeni orduyu kurmaktan ¢ok, Devletin bagina bela olmaya
devam eden Yenigeri ocagini kaldirmasi olmustur. Devletin sanh
donemlerinde, savaslarin kazanilmasinin bas mimarlar olarak gosterilen
yenigeriler, son dénemde sik sik baskaldirir olmus ve devlete buylk bir yuk

olmaya baslamistir. Mora isyani sirasinda yeniceri ve sipahilerin daha fazla

% (). Faruk Yilmaz, Belgelerle Osmanli Tarihi, cilt.3, Istanbul, Osmanh Yaymnevi, 1999, sf. 227-228



28

bozuldugunu goéren Il. Mahmut, bu fesat yuvalarini kaldirmaya karar
vermigtir. Tum bunlarin farkinda olan padisah 15 Haziran 1826 yilinda
yeniceri ocagini kaldirmistir. Bu olay ‘hayirli olay’ anlamina gelen ‘Vak’a-i
Hayriye’ olarak adlandiriimistir. *® Devlete faydalarindan ¢ok zararlari
dokunmaya baslayan yenigerilerin ilgasi, tim yurtta ve hatta Avrupa’da derin
yankilar uyandirmigtir. istanbul’daki yabanci devlet elgileri padisaha kendi

hiikiimdarlari namina tebriklerini sunmusturlar.*’

[I. Mahmut'un 6limunden sonra padisahlik tahtina oglu Abdulmecit
gecmistir. Abdulmecit'in babasi gibi yenilik yanlisi bir hikimdar oldugu
tarihgiler tarafindan belirtiimektedir. Doneminin en o6nemli olayl ise bu
kissmda asil incelenecek konu olan Tanzimat fermaninin ilani
olmustur.*®Tanzimat fermaninin asli Resit Pasanin Avrupa devlet adamlari ile
yaptigi konusmalardan edindigi bir reform programi oldugu birgok tarihgi
tarafindan kabul gérmektedir.*’En genel anlamiyla Tanzimat, XIX. Yiizyilda
Osmanli Devleti'nde birgok alanda yapilan duzenlemeler, degisim ve geligsim
girisimlerinin yapilmaya calisildidi bir fermanin ve bu yeniliklerin yapilmaya
¢abalandigi zaman diliminin adidir. Giderek bozulmus, islemez hale gelmis
olan Osmanli Devlet teskilatinin, mali glicu, askeri glcu ve adalet tegkilatinin
yeniden duzenlenmesi, iyilestiriimesi adina yapilmis olan Tanzimat fermani
Fransiz ihtilal’nin tim dinyaya yaydigi milliyetci fikirlerinden etkilenen
azinliklara bazi imtiyazlar taninmasinin fermani olarak adlandirilabilir.
Tanzimat'in temelini Fransiz ihtilali'nin ortaya cikardigi ‘adalet ve ‘esitlik’
fikirleri olusturmustur. Ozellikle esitlik konusunda caligmalar 1l. Mahmut
déneminde baslamigtir ve Padisah’in ‘Ben tebaamdan Miisliiman’i camide,
Hiristiyan’l kilisede ve Musevi'yi havrada fark ederim. Aralarinda baska higbir

fark yoktur.” S6zu aslinda esitlik fikrine olan sadakatin anlatiimasi konusunda

*® Yilmaz, A.g.e., sf. 279-280

4" Y1lmaz Oztuna, II. Mahmut, Ankara, Kiiltiir Bakanhg Yayinlari, 1989, sf. 71

* Tanzimat: Duzeltmeler, diizenlemeler, diizen vermeler, yoluna koymalar; nesir ve nazim olarak
yazmalar. Sultan Abdiilmecit zamaninda, 1839 yilinin 3 Kasim giinii Giilhane’de okunan ve Giilhane
Hatt-1 Hiimayunu ad1 altinda anilan bir padisah ferman: olup Biiyiik Resit Pasa tarafindan ilan edilen
1slahat tasarisi ve bu islahatin devridir.(Devellioglu, Osmanlica-TUrkge Liigat, sf. 1234)

“Berkes, A.g.e., sf. 213
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iyi bir 6rnektir. Tanzimat'in tam anlamiyla ne oldugunun anlagilamadigini

belirten bir tarih¢inin konuyla ilgili gorugleri soyledir:

“Ne gibi hadiseleri ifade ettigi vazih sekilde tayin edilemeyen bir tabir de
Tanzimat'tir. Tanzimat bazen, sadece Osmanli Imparatoriugu dahilinde hakim
Misliiman kitle ile tabi Hiristiyan kavimler arasindaki miinasebetlerin bir safhasi
olarak dlsiiniilmektedir. Bazen de memleketimizin garp medeniyeti dairesine giris
hadisesiyle bir tutulmaktadir. Tanzimat gliphesiz bu iki ana istikameti tamami ile
sinirlari icine almakta ve esasen bu iki hareket arasinda da pek siki miinasebetler
bulunmaktadir. Fakat Tanzimat meselesini tam manasiyla anlamak igin evvela onu
miicerret muhakemelerle gazete siitunlarindan gelen telakkilerin elinden kurtarmak
lazimdir. Tanzimat nedir, demeden énce onun dogmus bulundugu cemiyetin tarih
icindeki yurdytsdnd, ictimai kadronun gecirdigi asli degigiklikleri ve bizzat bu

hareketin safhalarini géstermeliyiz.”>°

Yukarida da belirtildigi gibi birgok alanda gucunu kaybetmis olan Cihan
imparatorluguna tekrar eski itibarini kazandirma g¢abalarinin bir Griinidir
Tanzimat. Burada konumuzla c¢ok fazla ilgisi olmamasina ragmen,
deginiimeden gecilmeyecek kadar da 6nemli olan bir noktada daha vardir.
Tezin konusu her ne kadar dusunsel anlamdaki degisimler ve ddénemin
dugunurleri olsa da, o donemin Onemli sosyolojik olgularindan bagimsiz
dusundrleri ve onlarin dasunceleri ele alinamaz. Bu bakimdan kisaca
tarihciler tarafindan Osmanl Devletindeki tirli ¢okuslerin bas mimari olarak
gosterilen toprak sisteminin ¢okustinden kisaca bahsedilecektir. Bununla ilgili

olarak tarihgilerin gorusleri Snemlidir:

“Osmanli Imparatorlugu bilhassa ciftci kitlelere dayandigindan kudret ve
hayatiyeti bilhassa onlara bagli bulundugundan, timar sisteminin ve onunla
miuinasebeti olarak arazi rejiminin ugradigi degisiklikler béyle bir arastirmada hususi
bir ehemmiyet kazanmaktadir. Filhakika, imparatorlugun parlak devrinde, timar,
zeamet ve has topraklari bilhassa Rumeli'de vakiflarla beraber arazinin blylik

kismini kaplamakta idi. Anladigimiza gbre bu rejimin bozulmasi devileti, askeri ve

% fnalcik, A.g.e., sf. 31
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mali intihat icine atmis ve bilhassa XVIII. Asir sonuna dogru imparatorlugun bir

toprak aristokrasisi elinde parcalanmasina baslica amil olmustur...

Osmanli imparatorlugu’nda da arazinin ve devlet otoritesinin mahalli beyler
tarafindan gasp edilmesi, ancak devletin zaafi ve toprak sisteminin bozulusu
zamanlarinda baslamistir. Osmanli tarihinde bu hadise bilhassa XVIII. Asrin ikinci
yarisinda agalarin, beylerin, ayanlarin zuhuru ile kendini meydana vurmaktadir.

Fikrimizce bunun tesirleri imparatorlugun sikidtuna kadar devam etmis ve diger

amillerinde inzimami ile pargalanmalarin hakiki sebebi olmusgtur.”*

Osmanl imparatorlugunun XIX. Yizyildaki en énemli vakasi olarak
gosterilen Tanzimat Fermani, Glilhane meydaninda Sadrazam Mustafa Resit
Pasa tarafindan blyuk bir kalabalidga hitaben okunmustur. Ferman metnini de
bizzat pasanin kendisi hazirlamigtir. Sultan Abdilmecitin - Gilhane
koskinden takip ettigi torene sadrazam, seyhulislam, butiun vezirler,
saraylilar, devlet ileri gelenleri, ulema, askeri ve mulki rical ve erkdn, Rum ve
Ermeni Patrikleri, hahambasi, istanbul’da bulunan bitin yabanci devlet
elcileri ve konsoloslari, Fransiz krali Louis-Philippe’in Resit Paga’nin dostu
olan bir oglu, esnaf dernekleri ve on binlerce halk toplulugu katiimistir.>?
Osmanli  Devleti igerisinde olumlu tepkiler oldugu gibi, Tanzimat'i
gavurlasmanin alameti, M.Resit Pasa’yl da Bat’nin oyuncagi olmus bir
sadrazam olarak kabul edenlerde olmustur. Osmanli kamuoyunun Hatt-i
Humayun’a karsi beliren tepkisinin, onu kendi medeniyetine yabanci
gormesinden kaynaklandigi dustunulmektedir. Bati kamuoyu ise, tam tersine,
kendi medeniyetinin bir parcasi olarak kabul etmistir. >* Muslimanlar,
Tanzimat Fermaniyla seriatin ¢ignendigini disinmus ve gayri Muslimlerle

ayni seviyeye indirildiklerini iddia etmiglerdir.

Osmanli  Devleti'ni bu sikintii  durumlardan kurtarmak isteyen
reformcular, Bat’'dan bilim adamlari, subaylar, doktorlar getirerek Bati’nin

ilmini almayi hedeflemislerdir. Fakat hi¢cbir zaman bu konuda tam anlamiyla

*! fnalcik, A.g.e., sf. 34-35

%2 Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Ed. Ayvaz Gokdemir, cilt.10, Istanbul, Otiiken Nesriyat, 1985, sf. 3956-
3957

> fnalcik, A.g.e., sf. 61-62
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basarili olduklar sdylenemez. Basarili olamamalarinin nedenleri kendi icinde
cesitlilik gosterir. Bu sebepler soyle siralanmistir: ilk olarak, modern
arastirmalari hatta 6gretimi, din icin tehlikeli sayan fanatik zihniyetler bu
reformlarin i¢gsellesmesine ve yayginlasmasina engel teskil etmistir. ikinci bir
sebepte, modern arastirmanin, derin kdklerine kadar inmeye sabredemeyen
ve her gseyden Once, gunun ihtiyacina cevap vermek isteyen yoneticiler
olmustur.>*Fakat mezk(r sebepler aslinda daha ¢ok géz éniinde bulunan
sebeplerdir; gergcek sebepler Osmanli Devlet yapisinin ve halk kitlesinin
sosyo-kulttirel durumudur. Yapilan reformlar, halkin ve devletin kemiklesmis
olan kulturel durumuna yabanci kalmistir. Aslinda sorun Bat’'nin teknik ve
ilminde degil; bize o reformlari tasiyanlarin gézden kagirdigr ayrintilardadir.
Halkin durumu g6z 6nldne alinmadan yapilan bu yenilik hareketleri surekli
tepki toplamistir. Buradaki en buyuk yanhglik, Bati diinyasindan din, dil ve irk
olarak ayrilan Osmanli tebaasinin ve yonetim kadrosunun bu farklarinin g6z

onunde bulundurulmayigidir.

Fransiz ihtilali’nin ortaya cikardidi esitlik, hiirriyet, 6zgiirlik, demokrasi
idealleri 6zellikle Tanzimatla birlikte Osmanli Devletine tasinmaya
baslanmigtir. Fakat ne yazik ki; Tanzimat ve bu fikirler daha ¢ok yabanci
mudahalesinden faydalanan ve ayrilmak isteyen azinliklarin isine yarayan
birer vasita olmustur. Devlet Tanzimat fermaniyla azinliklara verdigi haklara
sadik kalarak azinlklari yiksek mertebelere getirmistir. Fakat azinliklara bu
yetkilerin  verilisi onlari Devlete baglamak yerine, ayrilma iglerini
kolaylastirmistir. Ulkeye giren yabanci sermaye ile ticaret ve maddi kuvvet

blyuk 6lgtide azinhklarin eline gegmigtir.

BlyUk umutlarla ilan edilen Tanzimat Fermani Devlete ve millete
istenilen sonucu getirmemistir. Tanzimat Fermaniyla tum tebaaya
uygulanmak istenilen esitlik dustuncesi, Gayr-i Muslim tebaanin elde ettigi

haklari Devletin aleyhine kullanmasi, Musliman tebaanin da kendisini

> Ulken, A.g.e., sf. 35
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asagilanmis hissetmesiyle huzurdan ¢ok huzursuzluk ve kargasa ortami

olusturmustur.

2.2. ISLAHAT FERMANI

3 Kasim 1839 yilinda ilan edilen Tanzimat Ferman’inin istenilen
sonuglari vermemesi Uzerine Sultan Abdulmecit Han bazi yeni kararlari da
ekleyerek yeni bir ferman hazirlatmistir.18 Subat 1856 yilinda yani Tanzimat
Fermanindan 17 yil sonra ikinci bir fermanin ilani gergeklesmistir. Islahat
Fermaninin ilani da tipki Tanzimat Fermaninin ilani gibi birgok yerli ve

yabanci devlet adaminin huzurunda Babiali’de okunmustur.>®

Tanzimat Fermaniyla istediklerini tam olarak elde edemeyen Avrupali
Devletler Osmanli Devletinden azinliklara yeni haklar taninmasi ve Tanzimat
ile verilen bazi kanunlarin hukuki dizenlemelere tabi tutulmasi konusunda
Babidli'ye baski kurmuslardir. Dis glglerin  Osmanl’dan istedikleri,
azinliklarin ve ozellikle Hiristiyan tebaanin Muslimanlardan asagi bir statide
olmasinin tamamen kaldiriimasi olmustur. Tanzimat Fermani ne kadar esitlik
naralari tUzerine ilan edilmis olsa da Osmanli yonetimi Muslimanlarin Gayr-i
Mislimlerden Ustiin oldugu fikrini tam olarak ortadan kaldiramamisti.>*Batili
devletler uygulamaya konulmasini istedikleri yeni islahatlarla Gayr-i Muslim
azinliklara daha fazla haklar taninmasi igin c¢abalamaya baglamiglardi.
istedikleri islahatlarin aslinda tek amacinin bu oldugu dusiiniiimektedir. Bu
konuda Osmanli Devlet'ine yapilmasi gereken islahatlar hakkinda sunlar

sOylenmistir:

“Yargryr miimkiin mertebe idareden ayirmak, bltin halkin ayni kanuna tabi
olmasini gerektiren durumlarda karma mahkemeler kurmak, adliye ve idarede

Islahat yapmak; uygulamada valilerin emir ve keyfine tabi olan vilayet idare

**Philippe Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye, ¢ev. Ali Resad, Istanbul, Kakniis Yaymlari, 1999, sf.
137

% Bilal Eryilmaz, Tanzimat ve Yonetimde Modernlesme, 3. Baski, Istanbul, isaret Yayinlar, 2010,
sf. 139-140
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meclislerinin olusum bigimini ve gdbrevlerini yeniden diizenlemek; sbéz konusu
meclislerin Uyelerinin secimini valilerin etkisinden kurtararak belirli miktarda vergi
veren halk tarafindan yapilmasini saglamak; kamu hizmetleri icin ihtiya¢c duyulan

memurlari yetistirmek amaciyla hususi okullar agmak; Devlet memurluguna cins ve

mezhep ayrimi yapmaksizin biitiin tebaayi kabul etmek...”’

Avrupa Devletleri yapilacak islahatlar konusunda Osmanli Devletine
yalnizca tavsiyelerde bulunmakla yetinmemis; yapilmasini istedigi islahat
hareketlerini adeta dikte etmislerdir. Bu agidan degerlendirildiginde Islahat
Fermani, yabanci devletlerin kendi ¢ikarlari dogrultusunda hazirladiklari ve
Osmanli  devletine  kabul ettirdikleri bazi  uygulamalar  olarak

tanimlanabilir.*®Islahat Fermaninda ézetle su maddeler yer almistir:
*Herkes mal, can ve namus guvenligine sahip olacak.
*Herkesin kanun 6nlnde esitligi saglanacak

*Fatih doneminde gayr-i Muslim tebaaya taninmig olan haklar, ruhani
liderlerle gorusulerek tekrar mizakere edilecek.

*Ruhani liderler artik halktan bahsis almak yerine devletten maas

alacaklar.

*Devletin butun tebaasi higbir ayrima tabi tutulmaksizin devlet memuru

olabilecek.
*Hapishaneler yenilecek.
*Iskence ve fiziki cezalarla ilgili diizenlemeler kaldirilacak.
*Askerlik mukellefiyeti gayri Muslim tebaaya da uygulanacak.
*Patrikhaneler, miras gibi bazi davalara bakabilme yetkisi kazanacak.

*Yabancilara emlak edinme hakki verilecek.

*" Eryilmaz,A.g.e., sf. 139
58 Eryillmaz, A.g.e., sf. 140
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*Hicbir resmi yazismada Hiristiyanlara hakaret iceren ifade ve soz

kullaniimayacak.

*Rugvet ve vyolsuzluklarin ortadan kaldiriimasi igin kanunlar

dizenlenecek ve uygulanacak.

*Azinlik  tebaaya verilen egitim haklari dizenlenecek ve

genisletilecek

Tanzimat Ferman’indan dolayr agsagilandiklarini dusinen Musliman-
Tark tebaanin tepkisi Islahat fermaniyla daha da artmistir. Daha onceleri
Muslimanlar hakkinda Gayr-i Muslimlerin sahitligi kabul edilmezken, Islahat
Fermaniyla birlikte bu ortadan kalkmistir.°°Azinliklara Tanzimat'tan bu yana
verilen ayricaliklar aslinda esitlik fikrini Musluman-Turk tebaa aleyhine
olumsuz yonde etkilemeye baslamistir. Egitim alaninda, ticaret alaninda,
hukuk alaninda hem kendi 6zel tebaalarina taninan haklardan hem de
Musliman-Turk tebaaya taninan haklardan yararlanan azinhklar Gstun
duruma gegmistir. Islahat Fermaniyla birlikte bu yeniliklere gosterilen tepkileri

Cevdet Pagsa Tezakirinde sdyle anlatmistir:

“Ehli Islam’dan birgodu, ‘Aba ve ecdadimizin kaniyla kazanilimis olan hukuk-
u mukaddese-i milliyemizi bugiin kaybettik. Millet-i islamiye, Millet-i hakime iken
boyle bir mukaddes haktan mahrum kaldi. Ehli Islam’a bu bir aglayacak ve matem

edecek giindiir.’ Deyu séylenmeye basladilar.”®

Yine ayni eserinde Cevdet Pasa ikinci bir soru sorarak Musluman

tebaanin kuskunlugunlu ve magduriyetini belirtmek istemistir:

“Gayri Mduaslimler, Muaslimanlarla her alanda esit olunca, acaba birinci

esas(Islam milletinin hakimiyeti) yikilmig olmuyor mu 2%

5 Eryilmaz, A.g.e., sf. 141-143, Islahat Fermaninin tam metni i¢in Bkz. Engelhardt, Tanzimat ve
Turkiye, Ek 2.

% Eryilmaz, A.g.e., sf. 145

81 Ahmet Cevdet Pasa, Tezakir, 3. Baski, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, 1991, sf. 68

82 Cevdet Pagsa, A.g.e., sf. 85
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Islahat fermanindan sikayetgi olan yalnizca Mdusluman tebaa
olmamigtir. Islahat fermanini tenkit edenlerden birisi de devletin azledilen
onemli bir ismi, Mustafa Resit Pasa olmustur. Ona gore bu ferman * hainler
tarafindan Avrupa’ya verilen memleketi bolme planidir. Resit Pasa’yi islahat
fermanina disman kilan hususun islahatin mahiyetinden ¢ok Resit Pasa’nin

azledilmesinden dolayi duydugu kirginlik oldugu diistinilmektedir.®®

Goraldagu gibi Tanzimat Ferman’inda da Islahat Ferman’inda da
aslinda sadece Avrupali Devletlerin gonli hos olmustur denilebilir. Devletin
icindeki azinhk tebaa buylk imtiyazlara sahip olmus fakat bu disunaldugu

gibi onlari devlete baglamamis, aksine kopusu hizlandirmigtir.

Tanzimat ve Islahat Fermanindan sonra hizla Mesruti idareye dogru
yol alan Osmanli Devletindeki duslUnurler Uzerinde pozitivizm etkisine
gegcmeden Once egitim alanindaki kiigik ama 6énemli bir hususa deginmekte
fayda olacaktir. Tanzimat ve Islahat fermanlariyla birlikte Masliman olmayan
halkin elde ettigi en onemli haklardan birisi de egitim alaninda olmustur. Bu
alanda meydana gelen serbestlik sayesinde agilan yabanci okullari Osmanlh
Devleti'ne Batr’'nin diusuncesini tasimaktan daha ¢cok misyonerlik faaliyetleri
yuratmasglerdir denilebilir. Bu okullar azinlik okullari ve yabanci okullar bashgi
altinda iki kisimda incelenecektir.

2.3. OSMANLI DEVLETINDE YABANCI OKULLARI VE AZINLIK
OKULLARI

Osmanlh Devlet'inde egitim ve ogretim kurumlari agma hakki hem
Musliman tebaanin hem de Gayr-i Muslimlerin ellerinde bulundurdugu bir
hak olmustur. Fatih Sultan Mehmet istanbul'u fethettiginde Gayr-i Miislim
tebaanin kendi dilini, dinini, hukukunu ve egitimini yagatmasina izin vermigtir.
Osmanli Devleti icerisinde Musluman tebaanin agtigi okullarin diginda iki

okul turt daha vardir. Bu iki okul turig birbiri ile zaman zaman

%*Engelhardt, A.g.e., sf. 138
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karistirimaktadir. Ulke igerisinde yasayan azinliklarin actiklari okullar, azinlik
okullanidir.  Bu azinliklar Gayr-i Muslim olmakla beraber Devletin
vatandaslaridir. ikinci tir okullar ise yabanci okullaridir. Bu okullarin
kurulugsunda ise azinliklari destekleyen ve asil amaclari misyonerlik

faaliyetleri olan yabanci devletler rol oynamislardir.

Osmanhdaki Gayr-i Muslimlerin egitim-0gretim gordukleri azinhk
okullarinin giderleri, Gayr-i Muslim tebaanin zenginleri ve kurduklari vakiflar
eliyle karsilanmistir. Azinlik okullarindan baska ikinci grup Gayr-i Muslim
okullari, ‘yabanci okullar’dir. Bu okullarin Tarkiye’de aciliglarinin baslangici,
Papaligin cismani giicii misyonuna sahip olan Fransa ile islamligin cismani
gucu olarak gorilen Osmanli devleti arasinda 1536 yilinda imzalanan ve
tarihe  ‘kapitilasyonlar’  olarak gegen ticari icerikli antlasmaya
dayanir.®*Fransa’ya verilen bu ticari ayricaliklarin amacinin Osmanli Devleti
karsisindaki Hiristiyan birligini bir nebze olsun kirmak oldugu dusunulmasgtur.
Fransizlara taninan bu haklar zamanla ticari boyuttan ¢ikip dini, siyasi ve
sosyal birtakim haklara dénusmustar. Devletin gucli donemlerinde siyasi bir
amacla Fransa’ya verilen bu haklar zamanla Devletin glg¢suzlesmesine
paralel olarak diger Avrupa devletlerine de taninmigtir. Ozellikle Tanzimat'tan
sonra birgok Avrupa Devleti imtiyazlar elde etmigtir. Tanzimat'tan sonra
Devletin genel politikasi ne kadar kapitllasyonlari kaldirmaya yodnelik
olmugssa da bu mumkin olmamig; gugli iken verilmeye baslanan bu
imtiyazlari gugsuzken kaldirmak imkansiz hale gelmistir denilebilir. Avrupa
Devletlerine taninan bu imtiyazlar neticesinde Osmanlinin son dénemlerinde
Avrupa devletleri Osmanli’nin igerisindeki azinlik cemaatlerini ¢esitli yonlerde
desteklemeye baslamistir ki bu da ¢oklisun 6nemli nedenlerinden birisi
olarak kabul edilmistir. Yabanci okullari ve azinlik okullarinin hizla
¢ogalmasinda da bu imtiyazlarin kotiye kullanilmasi ve bazi hukuki

bosluklardan faydalaniimasi rol oynamigtir.

® Ersoy Tasdemirci, “Tiirk Egitim Tarihinde Azmnhk Okullart ve Yabanci Okullar’, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1.10, Y11:2001, sf. 14
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Azinlik okullarinin yalnizca bir egitim kurumu olarak gorilmesi bir
hatadir. ilk olarak bu kurumlarda calisan egitmenler ve diger gorevililer,
sadece birer meslek erbabi olmayip ayni zamanda Hiristiyanligin ve
sémiirgeci Bati zihniyetinin birer propagandacisi olmuslardir. ®>Misyonerlik
faaliyetlerini yurGten bu insanlar Osmanli Devlet'ine daha ¢ok ya egditimci ya
da doktor veya hemsire olarak girmiglerdir. Bunun nedeni ise gokluse ge¢cmis
olan ulkede ihtiyac duyulan en buyuk acigin egitim ve saglik alanlarinda
kendisini gostermis olmasidir. Misyonerler ¢ok iyi bilmektedir ki bir insana
belli misyonlari yluklemenin en kolay yolu onun ihtiyag sahibi olmasidir.
ihtiyag sahibi insanlar yiikklenmek istenilen misyonlara kars! diger insanlara
gore daha savunmasizdir. Fakat bu kurumlarr meydana getirenler her ne
kadar ihtiya¢ sahiplerine yonelik ¢alismalarla amaglarini gizlemeye ¢alismis
olsalar da Osmanlidaki Musluman tebaa tarafindan tepki gdreceklerinin
bilincinde olmuslardir. Bu baglamda 6zellikle dinsel gdrevlerini gizlemek igin
de caba sarf etmiglerdir. Bu bakimdan kurulan bir cemiyetin isminin sonradan
degistirilmesi ve igerisindeki ‘Hiristiyan’ kelimesinin ¢ikarilmasi énemli bir
ornek olarak gosterilebilir. ilk olarak Iingiltere’de gencligi sefahat aleminden
kurtarmak igin olusturulmus Young Men’s Christian Association (Hiristiyan
Geng Erkekler Cemiyeti), daha sonralar 6zellikle islam (ilkelerinde
teskilatlanarak okullar ve dernekler seklinde faaliyet gdstermistir. islam
ulkelerinde ve Osmanli Devletinde de faaliyet gdsteren bu kurumun ismi

daha sonra Tiirk-Amerikan Kullibii olarak degistirilmistir.®®

Fransa ve Amerika’nin onculugunu ettigi yabanci okullari agma isine
zamanla Almanya, ingiltere, italya ve Rusya’da okullar agmistir. Bu okullarin
bircogu ruhsatsiz olarak agiimistir. Ulkelere verilen imtiyazlar ve kanunlardaki
mugdlakliklardan yararlanilarak bu okullar agilmislardir. Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi ile bazi duzenlemeler getiriimisse de bu okullari ve
misyonlarini destekleyen Devletlerin baskisi sonucunda denetimlerine ve

uyguladiklari programlara pek mudahil olunamamistir.

8 Necmettin Tozlu, Kiiltiir ve Egitim Tarihimizde Yabanci Okullar, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 1991,
sf. 1
% Tozlu, A.g.e., sf. 69-70
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Osmanli Devleti Tanzimat'la birlikte Fransiz ihtilaliyla ortaya ¢ikmig
olan Millet kavrami neticesinde i¢inde bulunan tum milletlere, tim azinhklara
genis haklar vererek esitlik saglamaya calismistir. Fakat verilen bu haklar
umuldugu gibi azinlk tebaalari devlete baglamak yerine, onlari destekleyen

dis kuvvetlerinde yardimiyla aksine bir sonu¢ dogurmustur.

Azinlik okullar igerisinde en ¢ok bulunan okullar Rum okullari
olmustur. Rum okullarinin tedrisatinda Yunan okullarinda okutulan kitaplar
okutulmus ve programlarinda Turkgeye yer verilmemistir. Rum okullarinda
Turkge 6gretiimesine yonelik devletin politikalari karsisinda ise bu okullarda
Turkce okutulmasinin ve masrafinin devlete yuklendigi gorulmagtir. Bu
dogrultuda Rum okullarinda Turkgeyi ogretecek ogretmenlere vilayetlerin
maarif bltcelerinden maas veriimesi kararlastiriimistir. © Rum okullarinin
sayisi Birinci Dlinya Savasi oncesine kadar yaklasik 3500°G bulmustur.
Rumlara ait okullarin yani sira Devletin aleyhinde propaganda yapan bazi
Rum cemiyetleri de egitim faaliyetleri ve propaganda faaliyetlerini
surdirmustar. Bunlarin en bilinenleri arasinda Rum Cemiyeti Ebediyesi
adiyla bilinen ve daha sonra Beyoglu Rum Sillog’'u adini alan kurulustur.
Yunan milletinin kultir asilayicisi ve propagandasi gorevini Ustlenen bu
kurumun izmir, Yanya, Kibris, Kahire ve iskenderiye gibi merkezlerde de

subelerinin oldugu bilinmektedir.®®

Osmanli Devletinde egitim kurumlari bulunan bir diger azinlhk tebaada
Ermeniler olmustur. istanbul’'un fethinden sonra Fatih Sultan Mehmet Han
Gayr-i Muslim tebaaya bazi haklar vermis oldugu yukarida belirtilmisti.
Ermenilerde bu haklardan yararlanan azinlik cemaatlerinden birisi olmustur.
Ermeniler de diger azinhk gruplar gibi kazandiklari bu haklari daha ¢ok
Devletin aleyhinde kullanmiglardir.10 Temmuz 1824 yilinda Ermeni Patrigi
Anadolu’da daginik halde bulunan Ermenilere bir haber gondermis ve
Ulkenin her vilayetinde Ermeni egitim kurumlarinin agiimasini séylemistir. Bu

emre binaen Osmanli Ulkesinde 1800l vyillarin ortasina gelindiginde

" Tagdemirci, A.g.m., sf. 20
%8 Tasdemirci, A.g.m, sf. 21
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yaklasik 120 civari Ermeni Okulu'nun faaliyet gostermis oldugu
bilinmektedir.®®

Rumlar ve Ermenilerden bagska Osmanli Devletinde hemen hemen
tum Gayr-i Maslim azinliklarin okullari var olmustur. Bu azinlik okullarinin
yani sira yukarda da belirtildigi Uzere Ulkede bir de yabanci okullari vardir.
Azinhk okullarini surekli destekleyen ve kendi amaglari dogrultusunda
yonlendiren yabanci devletler zamanla kendi kurum ve okullarini da agmisglar
ve faaliyetlerini bu okullar Gzerinden surdlirmuslerdir. Bu okullardan o6ne

¢ikmis olanlar sunlardir:
*)Milletlerarasi izmir Koleji
*)Firat Koleji
*)Anadolu Koleji
*)Saint Paul Enstitlsu
*)Apostolik Enstitu
*)Merkezi Turkiye Koleji
*)Maras ilahiyat Okulu
*)Sansariyan Ermeni Okulu
*)istanbul Kiz Koleji
*)Beyrut Amerikan Universitesi
*)Robert Koleji’

Bu okullarin hemen hemen hepsi egitim dili olarak Turkgeyi

kullanmadigi gibi Turkge dil egitimi vermeye de sicak bakmamiglardir.

®Tasdemirci, A.g.m., sf. 22
" Tozlu, A.g.e., sf.79-150
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Tedrisatlarinda pozitif ilimlere agirlik vermekle birlikte din egitimi ve 6zellikle
Hiristiyanlik egitimine agirlik vermislerdir. Genel anlamda bu okullarin
Osmanli dusince diunyasina faydalarindan g¢ok zararlari oldugu soylenebilir.
Cunklu bu okullar vasitasiyla yabanci devletler Ulke igerisindeki zararli
faaliyetlerini kolayca yurutebilmistir. Bu anlamda bu okullardan ve okullarin
ortaya koydugu dusunce dunyasindan Osmanh Devleti ve egitim sistemi
olumlu anlamda pek bir sey kazanmamistir denilebilir. Azinhk okullari
vasitasiyla azinlik tebaaya destek veren yabanci devletler bir bakima

Osmanli Devleti Gzerindeki emellerine ulasmakta hiz kazanmiglardir.



UCUNCU BOLUM
POZIiTiVizMiN TURK DUSUNURLERINE ETKISI

Pozitivizmin Tuarkiye'ye girisi ve Turk dusunurlerine ilk etkileri sadece
felsefi bir akim olarak degil; edebiyat, okullarin mifredatlarina konulan pozitif
illimler, yabanci egitim veren azinlik okullari ve yabanci okullari, bazi
dernekler ve Avrupa’ya ve 6zellikle de Fransa’ya gonderilen Turk 6grencilerin

aktarimlariyla olmustur.”

Pozitivizmin Tarkiye'ye girisinde tercime faaliyetleri 6nemli bir etken
olmustur. Pozitivist ve Materyalist bazi filozoflarin eserlerinin Turkge'ye
tercimeleri pozitivizmin ulkede taninmasi hususunda onemli rol oynamistir.
Pozitivizm akiminin Tuarkiye'ye girisinde tercimeler felsefi eserlerden ¢ok
edebi eserlerde kendini gostermigtir. Pozitivizmden etkilenerek ortaya ¢ikan
realizm ve naturalizm gibi bazi edebi akimlardan o&rneklerin terctiimeleri
yapilmigtir. Yapilan cgevirilere bakildiginda Voltaire’den yapilan ‘Muhaverat-i
Hikemiye’ adli felsefi diyaloglar Bati felsefesine karsi uyanan ilginin ilk 6rnegi

olarak gosteriimektedir.

Pozitivizmin gelismesinde etkili oldugu belirtilen eserlerin cevirileri
yalnizca pozitivizme gonul vermig, onu benimsemis dugunurlerimiz tarafindan
degil; kendileri pozitivizme kargi olmalarina ragmen yaptiklari cevirilerle
pozitivizme katkida bulunugs olan Namik Kemal ve Ziya Pasa gibi
disinirlerimiz  tarafindan da yapilmistir.  Ozellikle Ziya Pasa’nin
J.J.Rousseau’nun Unli eseri ‘Emile’i ve ‘itiraflar'nin terciimesi 6nemli
olmustur. Namik Kemalin ise A. Comte’un fikir babalarindan olan
Montesquieu’nun ‘kanunlarin ruhu’ adli eserinin tercimesi yine 6énemli bir

tercume olarak kabul goérmustir. Bunlarin yaninda &énemli bir pozitivist

" Korlaelgi, A.g.e., sf.163-165
2 Korlaelgi, A.g.e., sf. 164
”® Korlaelgi, A.g.e., sf. 164
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disunur olan Hippolitte Taine’nin eserleri de Turk Pozitivistleri Uzerinde

onemli etki yapmigtir.

Pozitivizmin Turkiye'ye girisinde tercumeler kadar etkili bir diger etken
ise bazi dernek ve kuruluslardir. Pozitivizmin Ulkeye ilk girisinde énemli bir
yer tutan kuruluslarin basinda Servet-i Finun gdsterilebilir. Yeni Edebiyat ve
Fikir hareketini temsil eden bu dergi 1894 yilinda kurulmustur. Servet-i Finun
hareketinin Onclleri arasinda Recaizade Ekrem olmak Uzere Yeni
Edebiyatgilar olarak taninan gruptan edebiyatgilar vardir. Dergi ilk zamanlar
sadece Bat’'nin ilmi hakkinda bilgilere yer verirken daha sonralari agirhkh
olarak edebi bir akim halini almistir.”*Derginin dérdiincii sayisinda pozitivizm
icin 6nemli bir filozof olan Ernest Renan tanitilmigtir. Renan’a ait fikirlerin

tanitimi yapildiktan sonra ondan 6vguyle bahsedilmis ve sdyle denilmigtir:

“Renan’in ‘istikbali Fiinun'u fenaca tertibedilmis fakat her nevi efkar-i
cemiyet nokta-i nazarindan zengin bir eserdir. Gazetemizin hacmi musait olsaydi
Renan’in felsefe hakkindaki efkar-1 mahsusasini, ahlaka dair olan miilahazatini ve
insaniyeti insanlara tanitmaya yegane alet olmak lizere irade ettigi ilm-i tedkikat-/

edebiyyeyi anlatirdik.””

Servet-i Funun dergisi daha ilk sayilarindan itibaren yayinladigi yazi,
makale, kitap tanitimlari ve tercumelerde savundugu fikirlerin isaretlerini
vermeye baslamistir. Dergi, tim yayin hayati boyunca pozitivizmi 6éver

nitelikte yayinina takip etmigtir.

Pozitivizmin Turkiye'ye girisinde rol oynamig diger bazi dergiler
arasinda Ulum-u Iktisadiye ve ictimadiye Mecmuasi ve igtimaiyat
Mecmuasinin isimleri zikredilebilir. Bu dergilerden ilkinin kuruculari arasinda
Ahmet Suayb, Riza Tevfik ve Mehmet Cavit bulunmaktadir. ictimaiyat
mecmuasli ise sosyal bilimler yoluyla Pozitivizm taraftarigr yapmistir. Bu
dergiyi ¢ikaranlarin basinda Ziya Gokalp ve Necmeddin Sadik

" Ulken, A.g.e., sf. 139-140
™ Korlaelgi, A.g.e., sf. 176
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bulunmaktadir. Comte’un pozitivizminin yaninda dergide Durkheim’in

toplumla ilgili gériislerine de yer verilmistir.”®

Pozitivizmin Turk Duslncesi'ne girisinde onemli etkisi olan bu
dinamiklere kisaca degindikten sonra simdi de pozitivizmden etkilenen
dusundrlerimize deginilecektir. Bu ¢ergceveden bakildiginda dlkemizde
dogrudan ya da dolayli olarak pozitivizmin etkisi altina girmis birgok dusunur
olmustur. Fakat bu dusundrlerin timune deginmek bir tezin konusuna
sigmayacagindan dolayi tezimizde bu dusunurlerden en énemlileri oldugunu
disundigumuiz Abdullah Cevdet, Besir Fuad, Riza Tevfik ve Baha Tevfik’in

dusguncelerine deginilecektir.

3.1. ABDULLAH CEVDET
3.1.1. Hayati ve Eserleri’’
3.1.1.1. Hayati

Abdullah Cevdet, 9 Eylul 1869 tarihinde Arapkirde dunyaya gelmistir.
Babasi, Diyarbakirda bulunan birinci Ordu katiplerinden Omer Vasfi
Efendidir. Abdullah Cevdet ilk egitimini babasi ve imam olan amcasindan
almistir. Ozellikle tibbiye’ye girdigi ddneme kadar hayatinda cok dindar bir
etki  gordlmesinin  sebebinin  de bu amcasindan kaynaklandigi
disinilmektedir. ilkdégrenim yillarini Arapkirde geciren Cevdet daha sonra
Mamuret-el Aziz Askeri Rusdiyesi’ne kaydolmustur. Buradan 27 Mayis 1301

tarihinde mezun olan Abdullah Cevdet istanbul’a gelerek Kuleli Askeri

"® Korlaelgi, A.g.e., sf. 180-181

" Abdullah Cevdet’in Hayat1 ve eserleri M.Siikrii Hanioglu’nun, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor
Abdullah Cevdet ve Donemi, Istanbul, Ugdal Nesriyat, 1981, Tanzimattan Cumbhuriyet’e Tiirkiye
Ansiklopedisi, cilt. 2, Istanbul, Iletisim Yaymlari, 1985, sf. 367-368 Abdullah Cevdet Maddesi,
Siileyman Hayri Bolay’in Tiirk Diislincesinde Gezintiler, Ankara, Nobel, 2007 ve Mustafa
Giindiiz’iin hazirladigi Abdullah Cevdet’in Yazilarindan olusan ‘i¢tihad’in ictihadi’, Ankara, Lotus
Yayinevi, 2008 eserlerinden 6zetlenerek yazilmstir.
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Tibbiye idadisine kaydolmustur. Bu okuldan Askeri géz doktoru olarak

mezun olmustur.

Abdullah Cevdet'in Tibbiye'ye baslayana kadar olan hayatinda
oldukga dindar birisi oldugu hatta c¢evresinde ‘sofu’ birisi olarak anildigi
tarihgiler tarafindan belirtiimektedir. Tibbiye’ye gelen Cevdet, burada
hocalarinin ve okudugu kitaplarin etkisiyle buyuk bir fikri degigsime ugramig ve
pozitivist-materyalist akimlara yonelmistir. Bunun, Tibbiye’de okutulan
eserlerin o donem Batr’da popduler olan biyolojik materyalizm ve pozitivizm
akimlarinin dusltnce babalarinin yazdigi eserler olmasiyla alakali oldugu
soylenebilir. Abdullah Cevdet bu donemde Bati’da buyuk yankilar uyandiran
pozitivist icerikli felsefi eserlerden ceviriler yapmaya baglamigtir. Louis
Blchner'in Madde ve Kuvvet adli Unli eseri ile de bu dénemde tanismistir.
Bu eser dénemin tum pozitivist egilimli Turk DusUnurlerinde adeta hayranlik

uyandirmigtir denilebilir.

Tibbiye’de okudugu vyillarda siyasete de ilgi duyan Abdullah Cevdet’in
ittihat ve Terakki’nin de ilk kuruculari arasinda oldugu bircok kaynakta
belirtiimektedir. O, tibbiye’de ilgi duydugu siyasetin ilk anlarindan itibaren
siddetli bir Abdiilhamit aleyhtaridir.”®Bu okuldayken katildigi siyasi faaliyetleri
neticesinde tutuklanmis, sirgiin cezasina carptinimistir.  ilk  dnce
Trablusgarp’a surilen Cevdet, orada Jon Turk Hareketi'nin 6nde gelenleri ile
irtibata gecmis ve bu cemiyetin yayin organlarinda takma isimlerle yazilar
yazmistir. Abdulhamit tarafindan Fizan’a surgune gonderilmig fakat buraya
gitmeden kacgarak Paris’e gitmis ve tekrar JOn TurK'lerle irtibata gegmigtir.

Abdullah Cevdet, 1897 yilinda Cenevre’'ye gegmis ve Osmanli
mecmuasinin yoneticileri arasinda bulunmustur. Ayni zamanda farkli
dergilerde de vyaziari ¢ilkan Cevdet, Misirda c¢ikan Kanun-i Esasi,
Romanya’da c¢ikan Sada-yi Millet ve Londra’da c¢ikan Kurdistan adli

dergilerde de yazilar yazmistir.

"8Siileyman Hayri Bolay, Tiirk Diisiincesinde Gezintiler, Ankara, Nobel Yaymecihk, 2007, sf. 208-209
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Abdullhamit aleyhtarligindan cezalandirilan Cevdet, 1898 yilinda Jon
Tarklerin Abdulhamit ile anlagarak Osmanlh Mecmuasinin yayini durdurma
karariyla birlikte maasa baglanmigtir. Daha sonralari da Viyana sefirligi
tabipligine atanmistir.”’Bu gérevini 1903 yilina kadar siirdiirmiistiir. Bu gérevi
esnasinda siirlerini yazmakla mesgul olan Cevdet, daha sonralari Viyana
sefiriyle geginememis ve Avusturya’dan sinir digi edilmistir. Buradan
Cenevre'ye gecen Cevdet, 1904 yilinda Jon Turk hareketi icinde agikga
anarsist egilimler tasiyan Osmanli ittihat ve inkilap Cemiyeti’nin kurulusunda

yer almistir.®°

Abdullah Cevdet'in hayatinda énemli bir yeri olan olaylardan stuphesiz
en 6nemlisi igtihat dergisi ve ayni adi taglyan matbaayi kurmasi olmustur.
1904 yilinda kurdugu ictihat yayinevi ve ¢ikarmaya bagsladigi ictihat
Mecmuasi siyasi bir icerikten c¢ok kuiltirel yonutyle agir basmaktadir. Il.
Abdulhamit’e yazdigi bir elestiri yazisi olan ‘Bir Ruya’ adli risalesi nedeniyle
isvicre’den de sinir digi edilen Cevdet, 1905 yilinda matbaasini Misira
tasimis ve Igtihat'i burada cikarmaya devam etmistir. Misirda calismalarina
devam eden A.Cevdetiin onemli bir cevirisi de Hollandali mustesrik
R.Dozy'nin Hz. Muhammed'i tenkit eden islam Tarih adli eseridir. Bu eseri
gevirmesi islam aleminde derin yankilar uyandirmis ve Cevdet'in din diismani

olarak ilan edilmesine neden olmustur.

1910 yilinda istanbul'a gelen Cevdet, igtihat Mecmuasrni burada
cilkarmaya devam etmistir. Batih filozoflardan ve yazarlardan g¢eviriler
yapmaya hiz vermigtir. Bunun yaninda o, yalnizca Batili filozoflara degil ayni
zamanda Dogu’nun mutasavviflarina da ilgi duymustur. Celal Nuri’nin Gazali
ve Mevlana'yl yeren yazilarina bir cevap niteliginde olan ve bu dusundarleri

oven yazilar kaleme aldigi bilinmektedir.

1910 yihndan 1918 yilina kadar buyuk elestirilere maruz kalan Cevdet,

1918 yilinda yayin ve siyasi ¢alismalarina tekrar donmustir. Onun bu 8 yillik

"Bolay, A.g.e., sf. 208
8 Abdullah Cevdet, ictihad’in ictihadi, haz. Mustafa Giindiiz, Ankara, Lotus Yaynevi, 2008, sf. 21
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siire iginde aldigi elestirilerin artmasinin nedeni olarak ise ittihat ve Terakki
Cemiyeti’'nin lider kadrosuyla ters dusmesi gosterilmektedir. 1918 yilindan
itibaren birgok gazete ve dergide yazilar yazmaya devam eden Cevdet,
Serbesti, Yeni istanbul, Tirkce, Roj-u Kiirt, Hetav-1 Kirt, Jin dergilerinde
etnik konularla ilgili yazilar yazmistir. Cevdet'in bu yazilarinda onun Kurt
milliyetgisi bir tutum sergiledigi dusunulmekle beraber bunun tersini iddia
edenler de olmustur. Bu yazilarinda Kurt milliyetciligi yapmadigi, yalnizca

olaylari ¢dziimlemeye calisan bir aydin oldugu da séylenmektedir.®*

1922 yilinda ictihat Mecmuasr’'nda Bahailik dini ile ilgili yazilarindan
dolayi iki yiIl hapse carptirilmis fakat o donemdeki ¢alkantili siyasi gelismeler
ve Cumhuriyet’in ilaninin araya girmesiyle bu cezasi dusmustur. Cevdet’in
Cumbhuriyet kurulduktan sonra biyolojik materyalizmle ilgili bazi yayinlari
devlet yayini olarak da basiimistir. Sayisiz tercume ve telif eserin yani sira
en dnemli yapiti olan igtihat Mecmuasini dlimiine kadar ¢ikaran Abdullah
Cevdet, 29 Kasim 1932°de dlmustur.

3.1.1.2. Eserleri

Bliylk mirasi olan ictihat Dergisi’'nin yani sira, 46 telif, 30’un (izerinde
tercime kitabi olan Abdullah Cevdet tip, siyaset, felsefe, siir ve daha birgcok
alanda eser vermigtir. Onun en Onemli eseri olarak, 1904’ten 1932 yilina
kadar yayinlamayi basardigi ictihat Dergisi gosterilmektedir. Dergi, bazi
dénemler kapatilarak yayinina ara vermesiyle birlikte toplamda 358 sayi
olarak yayinlanmistir. Derginin son sayisi Cevdetin 6lumunden sonra
cikarilmis ve Cevdet’i konu edinmigtir. Kendisinin esas uzmanlik alani olan
tip alaninda, Kolera, Musiki ile Tedavi ve Amalik(kérlik) adli 3 eseri
bulunmaktadir. Bunlarin yaninda kultir alaninda verdigi telif eserlerden
bazilari sunlardir: Bir Hutbe Hemsehrilerime, Dimag ile Ruh Arasindaki
Munasebat-1 Fenniyeydi Tetkik, Dimag ve Melekat-1 Akliyenin Fizyolociya ve

81 Cevdet, A.g.e., sf. 24-25
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Hifzissihhasi, Dustnen Musiki, Finun ve Felsefe Sanihalari, Hadd-1 Te’dib
Ahmed Riza Bey'e Acik Mektub, Hig, ikaz-1 Muslim, iki Emel, Kahriyyat,
Mahkeme-i Kubra, Masumiyet, Mikemmel ve Resimli Adab-1 Muaseret

Rehberi, Uyaniniz Uyaniniz, Yasamak Korkusu, Karli Dagdan Ses, Tuluat.

Cevdetin tercime ve derleme eserlerinden bazilari ise sunlardir:
Hukiumdar ve Edebiyat, istibdat, Ameli Ruhiyat, Asrimizin Nusus-u
Felsefiyesi, Avrupa Harbinden Alinan Psikolociyai Dersler, Diin ve Yarin, ilm-
i Ruh-1 igtimai, Ruhi’l Akvam, ingiliz Kavmi, Umumi ve Ali Amerika Terbiye
Usulleri, Goril, Chillon Mahbusu, Tarih-i islamiyet, Bir Filozofun Siirleri,
Terbiye ve Veraset, Akl-I Selim, Dilmesiti-i Mevlana, Harb ve S6zde iyilikleri,
Rubaiyyat-1 Hayyam ve Tiirkgeye Cevirileri.®

3.1.2. Abdullah Cevdet’in Dustinceleri

Abdullah Cevdet’in duslncelerine gegmeden 6nce Cemil Meri¢’in onun

hakkinda soyledigi bir cimleyi gormek faydali olabilir:

“"Abdullah Cevdet tek bagina bir Edebiyat Fakiiltesi Fransizca'’yi

Nesteren’den iyi yazar, Farsca’yi Ali Tarlan’dan iyi cevirir.”®

Muhafazakar bir dugunur olan Cemil Meri¢’'in, adi ‘dinsiz filozofa’
cikmis bir disunir hakkinda bu denli évicli bir cimle sarf etmesi onun
gercek anlamda dolu bir duaslinir oldugu hakkindaki dustnceleri
guclendirmektedir. Ayrica Cemil Meri¢’in de ne kadar objektif oldugunun bir
yansimasidir denilebilir.

Abdullah Cevdet'in duslnce dunyasina bakildiginda, onun pozitivizm

ve materyalizmden etkilenmesine ragmen islam dusiinirlerinden de alintilar

82 Cevdet, A.g.e., sf. 25-26
8 Cemil Merig, Jurnal 1, Istanbul, iletisim Yayinlari, 1998, sf. 363
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yaptigini gériilmektedir.®*Bu da onun bazilarinin yaptigi gibi kolay bir sekilde

ateist ya da dinsiz olarak tanimlanmasinin kolay olamayacagini gosterir.

Cevdet'e gore felsefe, ‘hikmet sevgisi’ anlamina gelmektedir. Bu
agidan bakildiginda onun felsefe tanimi klasik filozoflarin felsefe tanimiyla

yakinlik gostermektedir. O felsefe hakkinda su cumleleri sarf etmistir:

"Felsefe kelimesi, ‘hikmet sevgisi’ manasini icerir. Bu halde hékim sifati
yalniz ve ézel olarak bir bilimde maharet gésterenlere verilmez. Bir adam bir bilimde
ne kadar dnemli rol icra ederse etsin, ne kadar arastirma eserleri gésterirse
gostersin, hdkim yahut filozof namini alamaz. Hakim odur ki, hi¢cbir konuda blisblitiin
cahil olmayip her yénde az ¢ok vukuf sahibi olur. Bu yiizden hakiki manasiyla
felsefe, insanlarin kékeni ve ortaya cikis sureti, organik alem ile iliskileri gibi
konularla iligkilidir. Bu iligkisi ise, jeoloji, fizyoloji, antropoloji, yani insanbilim;
paleontoloji, yani fosilbilim; zooloji, yani hayvanbilim; etnoloji, yani budunbilim;
arkeoloji, yani kazibilim; anatomi; psikoloji; evrim tarihi; filoloji, yani dilbilim; tarih;
sosyoloji, yani toplumbilim; siyaset bilim ve benzeri gibi aralarindaki iligkiler az veya
hi¢ mertebesinde olan birgok bilimlerin, fenlerin ortaya koydugu sonuglara dayanma
sayesindedir. Bu ylizden felsefe, olgulari pozitif bilimlerin kesin hikumlerine nispet
etmek sayesinde ¢ikaracadi bir genel kanunu kendisine rehber kabul etmelidir. Esas

felsefe de budur.”®®

Abdullah Cevdet’in s6zlerine baktigimizda onun felsefeye yukledigi
anlam ve metot da anlamig olur. Yukaridaki sozlerinin 06zellikle son
cumlelerinde, onun felsefesi goruslerinde pozitivizmin etkisi rahatga

gorulebilir.

Dinsiz filozof olarak adlandirilan Abdullah Cevdetin biyolojik
materyalizmden ve pozitivizmden etkilendigi birgcok dusunur tarafindan ortaya
konulmustur.®°Abdullah Cevdetin bu egilimli disiince diinyasindan ve onun

fazla anlagsilamamis olmasi hakkinda sunlar sGylenmigtir:

8 Abdullah Cevdet, Fiinun ve Felsefe Sanihalari, haz. Ali Utku-Nevzat Yanmk, Konya, Cizgi
Kitabevi, 2009, sf. 169-170

8 Cevdet, A.g.e., sf. 159-160

8 Cemil Merig, Jurnal 2, 8. Baski, istanbul, letisim Yayinlari, 2002, sf. 318-320
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“Once bir biyolojik materyalizm slogani. Cevdet islamiyeti arag olarak
kullanmak istemis. Obskdirantizm ile disiincenin ezeli bogusmasi. Riza Tevfik,
Abdullah Cevdet veya Celal Nuri, zamanlarinda yobazlar tarafindan tekfir edildiler.
Sonra hlicumlar daha zararsiz bir hedef (izerinde teksif edildi: Tevfik Fikret. Bunlarin
hepsi de hicbir zaman kufr-i mutlak iginde dedgildiler. Olsa olsa agnostiktiler.
Cagdaslarinin bagigslamadigi, bu diristliik, bu samimiyet. Kabuklu hayvanlar, her
diusdinen insanin karsilastigi bu beseri tereddlitleri anlamak istemediler. Abdullah
Cevdet politikaya bulasmis her yazar gibi zaman zaman namussuz olmustur,
namussuzlugun kanun oldugu bir devirde ve bir cemiyette hi¢c kimseden bir heykel-i
fazilet olmasi beklenemez. Ama oliimiinden yaklasik yarim asir sonra, iliklerine
kadar sair bir diisiince ve duygu adaminin islamiyet'e karsi bir bayrak olarak
kullaniimasi da ¢ok rezil bir tesebblis. Abdullah Cevdet Miisliiman degildi belki.
Fakat kendisine gatanlardan ¢ok daha mimindi. Bize gbre dava su: bir yanda kafasi
isleyen, kainatin muammalarini anlamak icin hem dinlerin hem felsefenin 1sigindan
faydalanmak isteyen, biitiin bilgilere, biitiin diisiincelere acik bir kisi... Otede mutlak
hakikati belli sloganlara irca ederek Miisliimanhgi fitri bir imtiyaz olarak kendilerine

mal eden bir iki firsatgi...”®

Cemil Meric’in tespitleri oldukga isabetlidir. Fakat Cevdet'in islamiyet'i
bir ara¢ olarak kullanma fikrinin oldugu baska dusundrler tarafindan da
savunulan bir fikirdir. Onun, islamiyet'e simdilik g6z yumdugu ve pozitivizm
gercekte topluma yerlestigi zaman dinin de iglevini yitirecegini distunduagu
soylenmektedir.®Bu agidan bakildiginda aslinda Comte’un pozitivizmdeki din
olgusuna bakisiyla paralellik gorulmektedir. Cevdet’e gore din bir toplumsal
ilerleme araci olarak kullanildigi takdirde degerli olacaktir. Abdullah Cevdet’in
islamiyet ya da genel manada dini bir arag olarak kullanma fikri ona okudugu
bazi batili digunurlerden gegmis olabilir. Basta A. Comte olmak tzere bir¢ok
pozitivist filozof ayni duslnceyi savunmustur. Cevdet'in tesirinde kaldigi
kitaplardan birisinde de dinin toplumsal ilerleme i¢in bir ara¢ oldugu olgusu su

cumlelerle dile getirilmistir:

8 Merig, A.g.e., sf. 318-319
% Bolay, A.g.e., sf. 209
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“Giderek halklar aydinliga kavustukga 6zgir diigiince ve akil eski yaglanmig
doktrinleri yikacaktir. Dinler igi oyulmus yapilar gibi yikilip gidecektir. Ve maddecilik

ki, bilimin kendisidir, Ustlin ve ince ahlaki ile dinin yerini tutacak ve blitlin zekalara

egemen olacaktir.”®

Cevdet’in din olgusuna bir arag olarak bakmasinin altinda yatan sebep
yalnizca etkilendigi dusundrlerden gelmemektedir. Blyuk 6lgide yabanci
dusutnurlerden etkilenen ve Ozellikle de pozitivizmin etkisi altinda kalan
Abdullah Cevdet, bu dustncelerin disaridan alindigi gibi Osmanli toplumuna
aynen nakledilemeyeceginin farkina varmigtir. Bu acidan bakildiginda o,
savundugu disiinceleri topluma benimsetebilmek igin islam dininin de bir

arac olarak kullanilmasi tezini savunmustur denilebilir.

Abdullah Cevdet’in Turkgeye tercume ettigi ve blyuk ol¢tde etkilendigi
kitaplardan birisinin de Buchner’in ‘Madde ve Kuvvet’ adl eseri oldugundan
yukarida bahsedilmisti. Bu esere siki sikiya baglanan Cevdet, pozitivist ve
materyalist gorUslerini bu kaynaktan beslemeye calismistir. Fakat Blchner
ve eserinin aslinda materyalist ¢evrelerde cok fazla yanki uyandirmadigi
gorulmagtur. Eserin kaba bilimsel yorumlara dayanan bir maddeciligi

savundugu bazi diisiinirler tarafindan belirtiimistir. %

Siyasi duslUncesi bakimindan hemen her tibbiyelide oldugu gibi
Abdullah Cevdet de Abdulhamit karsiti bir tutum sergilemigtir. Donemin
muhalefet ve elestirel cenahta yer alan tum gruplari igerisinde tibbiyeliler her
zaman en On saflarda gelmistir. Bunun nedenlerine bakildiginda, onlarin
aldigi egitimin bunda etkili oldugu goértulmektedir. Biyolojik materyalizm ve
pozitivizmden en ylksek seviyede etkilenmis olan bu gruba goére bireyin ve
toplumun ilerleyisi ancak dogmalarin ve dinin yikilarak yerine biyolojik
materyalizmin ge¢mesiyle mimkun olabilir. Bunun olabilmesi iginde toplumda
ve yonetimde 6zglrligun vuku bulmasi gerekmektedir. Onlara gére Osmanl

Devletinde ve toplumdaki 6zgurligun onlndeki en buydk engel |l

% Felix Isnard, Spiritualisme et Materyalisme, Paris, 1879, sf.152
% Bolay, A.g.e., sf. 209
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Abdualhamit’tir. Bu nedenle Abdidlhamit'in ve onun duzeninin yikilmasi igin

cabalamiglardir.

Abdullah Cevdet'in islam diinyasinin gerileme sebepleriyle ilgili
diistincelerine kisaca bir g6z atmak gerekirse, onun bu konuyla ilgili ictihat
Dergisinde ‘Cihan-1 islam’a Dair’ bash@iyla yazdi§i makalesini incelemek
onemlidir. Cevdet adi gegen yazisinda islam aleminin geri kalma sebepleri
hakkinda sunlari sOylemisgtir:

“Biz, Islam &leminin miiptela oldugu geri kalma sebeplerini, teshis etmek,
baskalarina gbéstermek igin senelerce derinlemesine arastirma ve tartismalardan

sonra baglica hastalik sebebi olarak sunlari bulduk:
1)islam hiikiimdarlarinin istibdadi, yénetimleri

2)Gaflet ve din éalimlerinin kétiliiklere ses ¢ikarmamalari, kéti idarecilerle

isbirligi yapmalari, onlarin yénetimlerine géz yummalari

3)Kadinlarin oértiinmelerinin gayri megru ve uygun olmayan bir sekle

bUrinmesi

4)Kader inancinin yanlis anlasiimasi ve kadercilik yapiimasi”®*

Abdullah Cevdet’in kendi yazisinda ortaya koymus oldugu gerileme
sebepleri bunlardir. Cevdet’in bu konudaki farki da diger distnurlerin hemen
hepsi tespitlerini yalnizca Osmanli Devleti ve toplumu icin yaparken; Cevdet,

tim islam alemini degerlendirme yoluna gitmistir.

3.1.3. Avrupa’dan Damizlik insan Getirme Tartigmasi

Abdullah Cevdet denilince akla gelen ilk seylerden birisi ‘islah-1 nesil’
yani ‘damizlik Insan’ tartismasidir. > Olimiinden &énce baslayan, &ldiikten

sonra ise gunumuzde bile tartisiimaya devam eden bir konudur damizlik

SICevdet, ictihadin ictihady, sf. 77
%Cevdet, A.g.e., sf. 46-47
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insan getirme fikri. Abdullah Cevdetin bunu savundugunu sdyleyen ve
kanitlamaya calisan dusunurler oldugu gibi, bunun tam aksini iddia eden ve
sadece bir yanlis anlasilma oldugunu savunan dusunurler ginimuzde bile

mevcuttur.

Cevdet’in Avrupa’dan damizlik getirme tartismasi, Abdullah Cevdet’in
25 Mayis 1920'de Sihhiye Mudurlugune atanmasindan sonra, bir Fransiz
dergisine verdigi bir demecle baslamistir. ® Demecin konusu, Tirkiye’nin
tarim ve nufus politikalari hakkindadir. Demeci verdigi donemde bu konuda
herhangi bir yanki bulmamistir. Fakat daha sonra Mustafa Kemal’in Cevdet’i
Ankara’ya ¢agirmasi sonucunda bazi varsayimlar ortaya atiimig ve Cevdet’in
bu demecinde damizlik insan getirerek nesli i1slah etme fikrinden dolayi

cagrildigi sdylentileri dolasmaya baslamistir.®*

Bu konuda baslayan tartismaya birgok dustunur muadahil olmus ve
lehte ve aleyhte konusmalar yapiimig hatta yazilar yazilmistir. Hilmi Ziya
Ulken’e gére Cevdet, aslinda Fransiz disunir G.Le Bon'un ‘Melezlesme
Teorisi’'nden etkilenmis ve damizlik fikrini bu etkiyle ortaya atmis fakat

yaptiginin farkinda olmamistir. Ulken bunu sdyle ifade etmistir:

“Fakat bu karanlik icinde Abdullah Cevdet’e i1sik gibi gbriinen nokta, G. Le
Bon’un ‘Melezlesme Teorisi’dir: Mademeki irklarin melezlesmesi yeni ve canli irklarin
dogmasina imkan verebilir, éyleyse A. Cevdet’e gore irkciligin ¢izdigi tarihi kader
sinirini asmaya ve gelecekten lmitlenmeye imkan vardir. Bu da Tiirk irkinin (stiin
bir irkla karismasi ve melezlesmesidir. Irk hakkindaki pesin bir hiikme saplanmis ve
lizerinde hicbir tartisma yapmadan onu kabul etmis olan Abdullah Cevdet, fikirlerinin

sonuglarinda ne kadar sapik bir noktaya ulastiginin farkinda degildir.”*>

Samet Agaoglu bu konuda Cevdet’in damizlik insan getirme fikri
hakkinda bir yazisinin oldugundan bahseder fakat herhangi bir kaynak

gostermez. *°Suleyman Hayri Bolay da Cevdetin damizlik insan getirerek

% Cevdet, A. g.e., sf. 47
% Cevdet, A.g.e., sf. 47
% Ulken, A.g.e., sf. 256
% Samet Agaoglu, Babamin Arkadaslari, 2. Baski, Istanbul, Tletisim Yaynlari, 1998, sf. 39-40



53

Tark irkinin 1slahini savundugunu séyleyen diisiiniirler arasindadir.®’Bolay,
‘Tark Duguncesinde Gezintiler' adli eserinde Samet Agaoglu’nun bu konuya
degindigini tekrarlar ve Agaoglu’nun siradan bir yazar olmadigini soyleyerek

bu konudaki fikrinin de saglam olacagi yoniinde gériis belirtir. %

A.Cevdet’in Tark irkini melezlestirme ya da islah etme gibi bir fikrinin
asla olmadigini savunan diisiinirlerin sayisi da az degildir.*?Onun verdigi bir
demegcte Turkiye’nin tarim politikalarini gelistirmek amaciyla tarim alaninda
ileri durumda olan Ulkelerden getirilecek go¢cmenler vasitasiyla hem nuafus
artis1 saglanmis olacak hem de tarimsal gelisme aglanmis olacaktir. Bu
konuda Cevdet'in damizlik insan getirme gibi bir fikrinin olmadigini, bunun
bazi islamci gevrelerce Abdullah Cevdete yénelik yapilmis bir karalama

oldugu gériisiinde olan diisiiniirlerle mevcuttur.*®

3.2. BESIR FUAD

3.2.1. Hayati ve Eserleri

3.2.1.1. Hayati

Besir Fuad’in dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte Ahmet
Mithat Efendi'nin yazdigi biyografisine gore 1852-1853 yillarina
rastlamaktadir.**’Bununla birlikte oglu Selim Toktamis'in niifus dairesinden
aldigi kayda gore de dogum tarihi 1857 ya da 1859 yillarina rast

9 Bolay, A.g.e., sf. 211

% Bolay, A.g.e., sf. 212

% Bu konuda daha genis bilgi icin bkz. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah
Cevdet ve Dénemi, Istanbul, Ugdal Nesriyat, 1981

100 Hanioglu, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Doktor Abdullah Cevdet ve Dénemi, sf. 387-388

101 Ahmet Mithat Efendi, Besir Fuad, cevriyazi. Ahmet Ozalp, Istanbul, Oglak Yaymnlari, 1996, sf.
18-19



54

gelmektedir. *?Babasi Hursit Pasa, Mir-i Miran olarak Maras ve Adana’da

gbrev yapmis ve 1868 yilinda vefat etmistir.*®®

ilkogrenimini  Fatih Risdiye Mektebinde goérmis oldugu sinif
arkadaslari tarafindan belirtilmistir.'**Riisdiye’den sonra babasinin Suriye’de
gorevli olmasindan dolayl Suriye’ye gitmis ve burada bulunan Cizvit
Mektebinde okumustur. 1873 yilinda da Mektebi Harbiye’den mezun
olmustur. ' Bu tarihten itibbaren Besir Fuad’in askerlik hayati baslar.
Harbiye’den mezun olunca Abdilaziz’'in sarayinda yaverlige baslamis ve
1876 yilina kadar bu gorevini sirdiirmiistir. ' Askeri alanda basarili bir
subay olan Besir Fuad’in 6grenim ve askerlik hayatiyla ilgili olarak gunlar

sOylenmistir:

“ilk mektebi Fatih Riigdiye mektebi oldugu, bazi sinifdaglari tarafindan
mesmuum olup ailesiyle Suriye’de bulundugu zaman Cizvitler Mektebi’nde tahsil
ederek badehu Mekteb-i Harbiye-i Sahane'de ikmal-i tahsil eylemis ve cennet
mekan Sultan Abdullaziz Han aleyhir-rahme ve’l-gufran hazretlerinin yaverligi
hizmetiyle miibtecih olarak Sirbistan muharebatinin kéffesinde bulundugu gibi,
Rusya Muharebesinde dahi Ruscuk mevkiinde dirayet ve malumati askeriyesine

mebni erkénlik hizmetlerinde bulunmustur.”®’

Ahmet Mithat Efendi’nin bu sdzlerine istinaden Besir Fuad’in basaril
bir asker oldugu ve zikredilen savaslara bizzat katildig1 anlagiimaktadir. Begir
Fuad basarili bir asker olmasina ragmen kolagasi rutbesindeyken askerlikten
istifa etmis ve sivil hayatta yazilarina agirlik vermistir. istifasinin nedeni tam

olarak bilinmemesine karsilik bunun, bir yazarin duydugu 6zgurlik tutkusu

192 Orhan Okay, Besir Fuad ilk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti, 2. Baski, Istanbul, Dergah Yaynlari,
2008, sf. 18

103 K orlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye’ye Girisi, sf. 183

104 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 18-19

105 Begir Fuad, ilk Tirk Materyalisti Besir Fuad’in Mektuplari, haz. C. Parkan Ozturan, istanbul,
Arba Yayinlari, 1305, sf. 17

106 Okay, Besir, A.g.e., sf. 20

197 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 19
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oldugu soylenmistir. *®®Bu konuda Besir Fuad’in Ahmet Mithat Efendi ile

arasinda soyle bir diyalog gegmisgtir:

“Evvelce dahi dedigim vecihle, kendisiyle gériistigiim zaman kolagasi
riitbesinde bir askerdi. Muahharen evkatini nesriyata hasr igin tebdil-i meslek
daiyesine dlistiigiinde, bu daiyeden feragat etmesi ve uhdesindeki seref-i askeriyi
muhafaza eylemesi icin pek ¢ok calistim. Pek c¢ok soézler séyledim kar etmedi.
‘Devletimin her ne zaman muharebesi olursa, goénillii yazilarak ifa-yi vezaif-i
askeriye imkani eldedir. Simdiki hal-i sulh ve miisalemette kilicimla degil, kalemimle
hizmet edecegim. Asker kalirsam, emir altinda bulunmaya mecburum. Negriyat igin
ise insanin bagli basina kalmasi lazimdir.” Yollu iknaatla istifasini Bab-1 Vala-yi Ser-

askeriye vermis ve kilicini dahi giviye asarak eline kalemi almigtir.”**

Askerligi biraktiktan sonra daha ¢ok edebiyat, fen ve felsefeyle
ilgilenen Begir Fuad’in yaptigi gevirilere bakildiginda onun yabanci dillerdeki
becerisi hemen gbéze batmaktadir. Fransizca, Almanca ve ingilizcede ok
basarili oldugu hem cevirilerinde goértlir hem de onun hakkinda yazilan
eserlerde belirtilmistir. Dil ve cevirileri konusunda Ahmet Mithat Efendi’nin

tespitleri goyledir:

"Kendisi, asar-1 miintegiresinde gérlildiigii kadar, lisan-1 maderzadina vakif
olup bundan mada Fransizca, Almanca ve Ingilizceyi pek giizel bilirdi. Alman ve
ingiliz lisanlarina vukufum olmadigi hasebiyle o lisanlardaki derecesini bi-hakkin
temyiz ve takdir edemesem de, Fransizcasi emsalimiz meyaninda ciimlemize faikti.
Tekellim eyledigi zaman, iltizam edecek olsa, Fransizlar bile Fransiz olmadigini
anlayamazlar diyebilirim. Fransizcadan Tlirkgeye terciime derecesinde bir iktidar
degil, Fransizca yazmaya dahi iktidari vardl. Hem GOyle bir yazmak ki, olur olmaz

tahsil gérmiis bir Fransiz’a da miiyesser degildir.”"**°

Bati dilleri ve ¢eviri konusunda oldukga basarili olan Besir Fuad’in ayni

basariyl Arapga ve Farsca konusunda da gostermedigi soylenmistir. Bu diller

108 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 19
109 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 19
10 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 20
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hakkinda malumat sahibi olmayisinin nedeni bilinmemekle beraber bunun bir

eksiklik oldugu soyle belirtilmigtir:

“Besir Fuad Arabi’yi, Farisi’yi yalniz bir Fatih Rigdiyesi’nde gériilebilecek
kadar gérmiis; hadis ve tefsir ve kelam ve tasavvuf gibi seylerle hi¢ istigal etmemis
ve hatta bana kendisinin eyledigi (zere Kuran-i Azimi’s-sani Fransizca
tercimesinde ve bizce tefsir demek olacak intikadat-1 Kuraniyeyi Avrupa lisanlarinda
gérmiis ve kezalik bir miibahasesinde kendi kalemiyle yazarak itiraf ettigine gbre,
bazi hiikemay-1 Islamiye’nin hiilasa-i mesalikine de elsine-i garbiyeye olan
tercimelerinden vukuf peyda eylemis olmasiyla, Misliman ve Osmanli olan bir

adam igin bunlarin ne yaman noksanlardan addolunacagi muhtac-i tafsil ve tatvil

olamaz.”*!

Besir Fuad’in hayati ¢cok uzun surmemis ve tahminen 32 yasinda
bileklerine kokain enjekte ederek uyusturmus ve bileklerini keserek 5 Subat
1887’de intihar etmistir. intiharini da pozitivist bilim anlayisina uyun olarak
gerceklestirmistir. **2 intiharinin  duyulmasi 7 Subat tarihine rastlamis ve

istanbul’da cikan tiim gazetelerde bu olay genis yer bulmustur.'*®

3.2.1.2. Eserleri

Besir Fuad kisa suren yasamina 14 kitap ve 200’den fazla makale
sigdirmay! basarmistir. *** Eserlerinin muhtevasina bakildiginda pozitif
bilimlerden edebiyata, felsefeden dil bilimine kadar genis bir dagihima sahip

oldugu gorulmektedir.

Besir Fuad’'in makaleleri genellikle, Envar-1 Zeka, Gunes, Haver,
Ceride-i Havadis, Terciman-1 Hakikat ve Saadet gazetelerinde

yayinlanmistir.**°

111 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 22-23

112 Bolay, A.g.e., sf. 205-206

113 Okay, A.g.e., ,sf. 83

114 Okay, A.g.e., ,sf. 95

15 Mehmet Akgiin, Materyalizmin Tiirkiye’ye Girisi, 2. Baski, Ankara, Elis Yaymlari, 2005, sf. 163



57

Besir Fuad’in pozitif bilimler ile alakali eserleri sunlardir; Beser, Bir
Lokma Ekmegdin Tarihi, Kalb, Mebhas-i Kihif-i ve Netayici, Gozyaslarina
Takriz. Bunlardan Bir Lokma Ekmegin Tarihi Jean Masse'den cevirdigi
fizyolojiye ait bir eserdir. Kalb adli eseri de muellifi belitmeden Almancadan
cevirdigi bir eserdir.'*®Mebhas-i Kihif-1 Netayici(Kafatasi bahsi ve sonuclari)
adli eserinde ise Buchnerin Madde ve Kuvvet adl eserinin bazi
bahislerinden 6zellikle etkilendigi diistinilmektedir.**’

Dil konusunda da telif ve ceviri eserleri bulunan Besir Fuad’'in bu
konudaki eserleri sunlardir: Bedreka-i Lisan-1 Fransevi, Miftah-1 Bedreka-i
Lisan-1 Fransevi, Usul-i Talim, Miftah-1 Usul-i Talim, Almanca Muallimi'dir. Bu
konuda bazi gazete ve dergilerde yayinlanan Rehber-i Muallimin ve Mebahis-

i Askeriye adli yazilari da olmustur.*®

Besir Fuad’in eserlerinden bahsederken onun ayni zamanda bir Victor
Hugo elestirmeni oldugundan da bahsetmekte fayda vardir. Hugo'dan
‘Soytar’ ve Emile Zola’dan ‘Cinayetin Tesiri’ adli eserleri de dilimize
kazandirmistir.**°Bir diger tiyatro eseri de iki Bebek; Binbasiyi Davet; Birinci

Kat adli eseridir.

Besir Fuad’in biyografi tirinde yazdigi eserlerine gelince: Victor Hugo,
Siir Ve hakikat, Mektubat, intikad ve Voltaire’dir. Bunlardan Victor Hugo,
edebiyat tarihimiz icinde ilk tenkitli biyografi olmasi bakimindan énemli bir yer
teskil eder.®Mektubat ise dénemin gazetecilerinden Fazli Necip Bey ile
arasinda gecgen felsefi, edebi mektuplardan olugsmaktadir. Bu eser Arba
Yayinlari tarafindan giiniimiiz Tirkgesine de cevrilmistir. intikad asli eseri de

yine mektuplardan olusan bir eserdir. Muallim Naci’nin Besir Fuad’a

116 Okay, A.g.e., sf. 99

17 Okay, A.g.e., sf. 100

118 Okay, A.g.e., sf. 109-114
19 Akgiin, A.g.e., sf. 163
120 Okay, A.g.e., sf. 124
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gonderdigi dort mektup ve Fuad’in cevap olarak yazdigi U¢ mektuptan

olusmaktadir.**

3.2.2. Besir Fuad’in Dusunceleri

Besir Fuad’in disince dunyasina bakildiginda, onun felsefe, edebiyat,
siir ve fen alanlarinda etkili bir kigilik oldugu gorilmektedir. Yazdigi
biyografileri 6zellikle edebiyat alaninda buyuk bir boslugu doldurmakla
beraber, ayni zamanda kendi edebi ve felsefi goruslerini de gb6zler dnine

sermigtir.

Dusulncelerinin dogruluguna inanmakla beraber her zaman tartismaya
aclk oldugunu ve bunun disunce dunyasinin genislemesinin bir kosulu

oldugunu kendi sozleriyle soyle ifade etmistir:

“Yukarida séyledigim gibi, dlslincelerime tartisma kurallarina hakkiyla
uyarak itiraz edenler olursa, gticenmek géyle dursun, “digtincelerin ¢carpismasindan
gercegdin simsegdi ¢ikacagindan”, onlara tesekkiir ederim. Ancak kimi tartismalarda,
bir diigiincenin dogru ya da yanlis oldugunu ortaya koymaktan ¢ok, hakli-haksiz ve
her ne vasitayla olursa olsun karsitini susturmaya c¢alismak, kimi zaman 6viing
sebebi oluyor. Bana kalirsa, bu yolda bir tartismanin sonucunda yenenden ¢ok,
yenilen éviilebilir; ¢linkd edebiyatciya yakisacak bigcimde baslayan bir tartisma kin,
dismanlik ve kisisellik karistirilarak edepsizce bitiriliyor; her kim terbiye ve edep

cercevesini asarsa, tartisma onun elinde kaliyor.”*%

Goraldaga gibi Besir Fuad’'in  dusunceleri hakkinda derin  bir
dogmatizme dusmedigi anlasiimaktadir. Onun igin, edep cercevesinde

yapilacak tum ilmi tartismalar degerlidir.

Besir Fuad’in edebiyat ve siirle ilgili dusunceleri bu tezin konusuyla
dogrudan alakali olmadigi icin Uzerinde ¢ok durulmayacaktir. Burada 6nemli

olan Fuad’in felsefeyle alakali gorusleridir. O, Felsefeyle ilgili en genel

121 Okay, A.g.e., sf. 154-161
122 Besir Fuad, Victor Hugo, diiz. Kemal Bek, Istanbul, (")zgiir Yayinlari, 2011, sf. 185
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dusuncelerini  Voltaire hakkinda yazdigi biyografisinin giris kisminda
belirtmistir. Fuad’a go6re insanlik tarihi boyunca ilim surekli gelisme
gostermistir. ilimdeki bu ilerleme ve tekdmiil yalnizca bir defaya mahsus
duraklama gdstermistir. Bu duraklamanin musebbibi olarak ta Hiristiyanlik
g6sterilmistir. Hiristiyan diinyasinin bu duraklama devrinde islam diinyasi ise
hizli bir sekilde ilerleme gostermistir. Besir Fuad bu dusuncelerini soyle dile
getirmigtir:

“Iinsanlik tarihi, hakimane bir bakisla incelenirse gériiliir ki, ilim ve irfanin
parlak giinegi digtinceler gégiinde belirmis ve gittikce geligip ylikselerek yaydigi

hakikat nurlari derece derece ¢ogalmis; yalniz bir kere tutulma meydana gelmistir.

Bu tutulmanin dogurdugu cehalet ve taassup karanliklari Eski Yunan ve
Roma medeniyetlerini en mdithig bir karanlikta birakip bunlarin eserlerini gbzden

gizlemigtir.

Bunun hikmeti ise, Hiristiyanlk diinyasinda yetisen ve cidden hakim adini

hak etmis olanlarin kabul ve itiraf ettikleri gibi, Hiristiyanligin yayiligidir.”**

Bununla birlikte yukarida da belirtildigi gibi Hiristiyan dunyasi
boylesine karanlik igerisindeyken islam dinyasi ise aydinlik bir durumda

olmustur. Besir Fuad bunu su ifadelerle dile getirmistir:

“Bununla beraber, Dogudan baglayarak yavas yavas genislemis ve Batiya
dogru yayilmakta olan cehalet ve taassup karanligina insanlk diinyasinin bir kismi
dalmakta iken, medeniyetin diinyay! aydinlatan glinesi Hiristiyanlhigin ortaya ¢iktigi
kaynak olan noktanin glineyinde daha ylice, daha parlak bir surette gdriinerek,
insanoglunun diger bir kismi Islam medeniyetinin nurlarina gark olmakta
bulunmusgtu: Hiristiyanlik diinyas! Pierre I'Hermitte, Ignacio de Loyola, Torquemada
gibi yadigarlari meydana getirmekte iken, Islamiyet Farabileri, Ibn-i Sinalari, [bn-i

1124

Rdsgdleri yetistiriyordu.

Yine bu esere yazdigi giris kisminda RoOnesans’a deginmis,

aydinlanma duslncesinin onculeri olan filozoflardan bahsetmistir. Fuad’a

123 Besir Fuad, Voltaire, haz. Ali Utku-Erdogan Erbay, Konya, Cizgi Kitabevi, 2011, sf. 103
124 Fuad, A.g.e., sf. 104



60

gore aydinlanma duistncesinin temelinde olan filozof ve bilim adamlari
kilisenin tum baskisina kargi dogru bildiklerini hakkiyla savunabilmig, kendi
deyigiyle ‘kurtulusa ermig’ kahramanlardir. Bu bir avug filozof ve bilim

adamindan sdyle bahsetmistir:

“Kurtulusa ermis olan firka adini verebilecegimiz o birkag kisi, acaba nasil
adamlar imis ki, béyle blylik basariya ulasabilmigler? Acaba kullandiklari silahlar ne

imis?

O kiglk firkayr olugturan adamlar: Kopernik, Kepler, Galileo, Newton,

Bacon, Giordano Bruno ve digerleri gibi hakikat sever olan alimler, fen adamlaridir.

Papazlarin zindanlarina, iskencelerine, cellatlarina karsilik kullandiklar silah
gbzlem, deney ve ayrim glicli fabrikasinin drinleri olan ilimler ve fenlerden,

harcadiklari barut akli muhakemelerden, attiklari mermiler faydali delillerden baska
15125

bir sey degildi.

Besir Fuad’in yazmis oldugu bu cumlelerde onun felsefi dusuncesine
ait izler kendisini agsikar bir sekilde ortaya koymustur. Pozitivist ve ayni
zamanda materyalist olan Fuad’a goére hakikate ulasmanin yolu deney,
gozlem ve kuvvetli akli muhakemelerden gegmektedir. Bu tipki Bacon'da,
Descartes’da ve pozitivizmi sistemli hale getiren A. Comte’da oldugu

halinden cok farkli degildir.

Besir Fuad'ta pozitivizm etkisini onun birgok yazisinda gdérmek
mumkudnddr. Envar-1 Zeka dergisinin 15. Sayisinda Almancadan geviri yaptigi
‘kalp’ isimli makalesinde kalbin fiziki yapisindan, gorevlerinden uzunca
bahsetmis ayni zamanda kalbin ilham kaynagi olmadigini, kalbe ilham
edenin yine tabiat oldugunu vurgulamistir.*?® 1984 yilinda Ubeydullah Efendi
ile birlikte cikardiklar ‘Haver’ adli dergide de pozitivist felsefi goruslerini
ortaya koyan yazilar yazmistir. Dergide kelam ilmi hakkinda bir yazinin

yayinlanmasina karsi ¢ikmis ve muspet ilimlerden baska ilim olmadigini

125 Fyad, A.g.e., sf. 105
126 Korlaelci, A.g.e., sf. 184
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dolayisiyla kelamin bir ilim sayillamayacagini sdyleyerek pozitivist tutumunu

ortaya koymustur.'?’

Besir Fuad’'in dusincesinin dikkat ¢eken bir yonu de, Hiristiyanhga
kargi actigi savastir. Hiristiyanligin bilim adamlarina kargi takindigi vahsice
tavri hep elestirmistir. Ona go6re Hiristiyanhk bilimin éndndeki buyuk
engellerden birisi olmustur. ?® Besir Fuad’'in bu yéniyle de Pozitivizmin
babasi sayilan Comte ile benzerlik gosterdigi rahatca soylenebilir. A.
Comte’da Hiristiyanligi bilimin éntndeki en blyuk engellerden birisi olarak
goérmastir. Bu konuda Fuad’in hayran oldugu bir diger isim Voltaire’de de

Hiristiyanlik dinine karsi dugmanlik hat safhada olmustur.

‘Victor Hugo' adl biyografisinde felsefenin bolumlerinden bahseden
Besir Fuad’a gore Onceleri felsefe UG¢ kisma  ayrilmigtir:
Ruhculuk(spritualisme), Isik¢ilik(Pantheisme) ve Maddecilik(Materialisme).
Fakat Begsir Fuad’a gore A. Comte ile birlikte bunlara pozitivizm de eklenmig
ve felsefe dort ana kisma ayrilmigtir. Bu konudaki goruslerini soyle ifade

etmistir:

“Felsefe &6teden beri Ruhguluk yolu (Spritualisme), Isik¢ilik  yolu
(Pantheisme), Maddecilik yolu (Materialisme) adlariyla (i¢ kisimdan olusurken, daha
sonra Auguste Comte, gercegi sabit olan seyleri kabul ile kesinlik derecesine
varmayan sozler hakkinda kesin bir hiikiim vermekten kaginmak yolundan baska bir
sey olmayan Olguculugu (Pozitivisme) kurmustur. Gergi bu yol, birgok konuda
maddecilerin yoluyla benzerlik goésterirse de, kimi noktalarda bunlarin arasinda
ayriliklar da vardir. Dolayisiyla Auguste Comte’un tuttugu yol maddecilerin yoluyla
birlestiriimeyip ayri bir yol sayildigindan, bu durumda felsefenin yolu dbérde

béliniyor.”*%

Yukarida belirttigi goruglerinden Fuad’in bazilarinin dustugu gibi
materyalizme pozitivizmin ayni oldugu konusunda bir hataya dismedigi ve bu

akimlarin farklar oldugunu soyledigi gortulmektedir. Ayni zamanda Besir

127 Korlaelgi, A.g.e., sf. 184
128 Bolay, A.g.e., sf. 205-206,
129 Fyad, Victor Hugo, sf. 122
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Fuad’in kendince bir pozitivizm tarifi yaptigi da yine soylediklerinden
anlasiimaktadir. Begir Fuad’in pozitivizmin tanimini 6zel olarak vermesi onun
materyalist goruslerinin  yaninda pozitivist yaninin  agir bastigina
yorumlanmistir. **Besir Fuad’in hem pozitivist hem de materyalist oldugu
rahatga sdylenilebilir. Bunun yaninda genel kani onun pozitivist yaninin agir

bastigi yonundedir.

Besir Fuad’in pozitivist goruslerine istinaden onun deney ve gozleme
verdigi 6nem blyuktlr. Din gibi metafizik 6geler iceren alanlar, deney ve
g6zleme tabi tutulamadigi igin pozitivistler tarafindan itibar alinmazlar. Bu
konuda Besir Fuad'in da ayni tavri takindigi sdylenebilir.***Victor Hugo'yu
yazdigi biyografisinde matematige gerektigi 6nemi vermedigi icin yerer.
Cunku Fuad’a gore matematik bilimlerin i¢cinde 6zel yeri olan bir alandir. O,
Hugo’nun bazi eksikliklerini bile matematikle olan zayif bagina baglar ve

soyle der:

“Hugo’'nun matematige ¢ok heves etmemesi, yaziklanacak bir durumdur.
Clnkd bu bilime gerektigi gibi heves gbstermis olsaydi her seyi dogru diislinmeye

aligir, hayallere kapilmaz ve dolayisiyla da kimi eserlerinde goriilen bos dlisiincelere

yer kalmazd.”**

Yukarda matematik hakkinda sdyledigi sézler, onun bu bilime verdigi
onemi gozler 6nune sermektedir. Besir Fuad, matematikten bagska diger
pozitif bilimlerde ilgilenmigtir. Ona gore kimya biliminin temelini deney
olustururken, astronomi de asil olan gozlemdir. Bu dusunceleriyle o bir
anlamda deney ve goézlem arasindaki farki da bize sunmustur. Ona gore
deney aciklar, gézlem ise gosterir. Bu konudaki gorUgslerini de Claude

Bernard’a dayandirir:

“Claude Bernard diyor ki: ‘Olgulari degistirip baskalastirmadan, yani doga

bunlari bize ne yolda sunuyorsa éyle incelemek icin basit ya da karmasik inceleme

130 Korlaelgi, A.g.e., sf. 187
131 Akgiin, A.g.e., sf. 170
132 Fuad, A.g.e., sf. 24
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araclarini bunlara uygulayana “gbzlemci” ve herhangi bir maksatla dogal olgulari

degistirip baskalagtirmak, yani doganin bize sunmadigi durumda ve sekilde bunlari

Py

ortaya c¢ikarmak icin basit ya da karmasgik inceleme araclarini kullanana “deneyci

adi verilir..

O halde, “gbzlem” gdsterir; “deney” ise agiklar demek gerekiyor. Claude

Bernard, “deneyci, doganin sorgulayicisidir” diyor.”**

Besir Fuad’'in edebiyatla ilgili dusuncelerinin bu tezin konusunun
diginda oldugu yukarida belirtmigti. Fakat bir cimleyle bile olsa onun
edebiyatta takip ettigi akima deginiimesi faydali olabilir. Besir Fuad,
edebiyatta ‘realizm’ akimini benimsemis bir disundrddr. Realizm yani
gercekgcilik akimini benimsemesi de, deney ve gozleme dayanmayan bilginin
bir degeri olmadigini sdyleyen pozitivist bir dusunar i¢in oldukga sistemli ve
kendisiyle c¢elismeyen bir dusuncedir. Besir Fuad, Osmanl’nin son
déneminde edebiyatta gercekgilik ve natlralizmi savunmus bir edebiyatgidir.
Ona gore gercekgilik, ‘edebiyati fenne tatbik etmektir.” Begir Fuad bu
duguncesiyle Emile Zola’nin izinden gider ve ona gore naturalizm ile

gercekcilik arasinda bir fark yoktur.***

3.2.3. Besir Fuad’in intihari

Pozitivist dusuncenin Osmanlidaki ilk sistemli temsilcisi olarak gortlen
Besir Fuad, ayni zamanda bu dusincenin ilk kurbani olarak da
tanimlanmistir. *°*Yasadi§i dénemde dusiinceleriyle farkli olmayi basarmis
olan Besir Fuad, 6lumuyle de bir hayli farkli olmustur. Bileklerini kesmek
suretiyle intihar eden Besir Fuad, bu son anlarini kdgida dokmus bir dusunur
olarak tarihe gegmistir. Kendi cumleleriyle son anlarini soyle aktarmistir:

133 Fuad, A.g.e., sf. 135
3% Fuad, A.g.e., sf. 190
135 Bolay, A.g.e., sf. 205
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“Ameliyatimi icra ettim, hi¢bir agri duymadim. Kan aktik¢a biraz sizliyor.
Kanim akarken baldizim asagiya indi. Yazi yaziyorum kapiyr kapadim diyerek

geriye savdim. Bereket versin igeri girmedi. Bundan tatl 6liim tasavvur edemiyorum.
15136

Kan aksin diye hiddetle kolumu kaldirdim. Bayginlik gelmeye bagladi...

intiharini gergeklestirmeden énce zabit memuruna hitaben yazdidi bir
mektupta da dlumudnden kimsenin sorumlu tutulmamasini talep ederek soyle

demistir:
“Canib-i Zabitadan gelecek tahkik memuruna!

Size anlatmaya mecbur olmadigim bazi esbabdan dolayi, terk-i hayata
mecburiyet gérdim. Kendi kendimi oldirdim. Benim yazim ve imzam, alem-i
matbuatta bulunan muharrirlerce malumdur. Binaenaleyh beyhude isglizarlik
edecegim diye, zaten matem iginde bulunan familyam azasi hakkinda, bi-lizum
tahkikata girigip de onlari iz’ac etmeyiniz. Su itirafnamem intiharin vukuunu mdsbittir.

Sizin vazifeniz bu k&gidi alip bir jurnalle makamina takdim etmekten ibarettir.

Viicudumu tesrih olunmak (izere Mekteb-i Tibbiye’ye teberruan bahsettim.

Cenaze oraya naklolunmalidir.”**’

Damarinin etrafina kokain enjekte edip uyusturduktan sonra bilegini
keserek 5 Subat 1887’de intihar eden Begir Fuad’'in 6lumdu, kimi disunurlere
goOre inangsizligindan ve materyalist dusuncelerinden kaynaklanirken kimi
dusundrlere gore de hayata ve iginde bulundugu duruma karsi bir baskaldiri
olmustur. Yasamini kendi 0Ozgur iradesiyle sonlandirma duslincesi ve
benimsedigi materyalist gorusler dogrultusunda bir 6te dinya dusuncesine
sahip olmayisi kanaatimizce onun intiharinda etkili olmustur. Ahmet Mithat
Efendi'ye yazdidi mektuplarinda intiharina sebep olarak ‘sebeb-i intiharim’
baslikl kisimda, annesinin delirmig oldugundan ve bu hastaligin kendisine de
gecmis olabileceginden endise duydugunu belirtmistir. intihariyla ilgili éne

surdigu ikinci bir neden olarak ise, ailesini gegindirecek durumda

136 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 32
137 Ahmet Mithat Efendi, A.g.e., sf. 33
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olmadigindan, askerlikten ayrildiktan sonra maddi olarak sikintiya

distiigiinden bahsetmistir.**®

Sebebi her ne olursa olsun Besir Fuad’in intihari Tark dusuncesi
agisindan buyuk bir kayiptir. Onun erken yasta olimi, geng¢ yasta

kaybedilmis keskin bir zeka olarak gérilmustir.**

3.3. RIZA TEVFIK
3.3.1. Hayati ve Eserleri
3.3.1.1. Hayati

Asil adi Ali Riza olan Riza Tevfik, 1869 yilinda bugin Bulgaristan
sinirlarinda kalan Cisr-i Mustafa Pasa kazasinda dogmustur. Babasi, Arnavut
asilll Bolukbagi Durmus Aga’nin oglu Hoca Tevfik Efendi, annesi de
Kafkasya'dan kagirilarak hizmetci olarak istanbul’a getirilen Cerkez asill

Miinire Hanim’dir.*4°

ilk tahsilini babasinin hocallk yaptigi Alliance israelite okulunda
yapmistir. Riza Tevfik bu okulda Fransizca ve ispanyolcayl égrenmistir.
Daha sonra yine babasinin hocalik yaptigi Beylerbeyi ve Davut Pasa
Rustiye’lerine devam etmistir. Devam ettigi bu okullarda ¢ok iyi olmasa da
ibranice ve Fransizca 6grenmistir. ***Babasinin isi icabi izmite giden ve
egitimine orada devam eden Riza Tevfik, annesinin gen¢ yasta sitmadan

dlmesi Uzerine 6énce istanbula oradan da Gelibolu'ya gitmistir. Annesini

138 Ahmet Mithat Efendi, A. g.e., sf. 40-43

139 Bolay, A.g.e., sf. 206

140 Feridun Kandemir, Kendi Agzindan Riza Tevfik; hayati, felsefesi siirleri, Istanbul, Remzi
Kitabevi, 1943, sf. 94; Hilmi Yiicebas, Filozof Riza Tevfik, Istanbul, Yaylacik Matbaasi, 1968, sf. 8;
Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, cilt. III, 4. Baski, Istanbul, Tiirk Edebiyat Vakfi Yaynlari, 2008,
sf. 273

141 Abdullah Ugman, “Riza Tevfik’in Edebi ve Felsefi Portresi Uzerine Bir Deneme’’, Riza
Tevfik, Dariilfiinun Felsefe Ders Notlari, haz. Ali Utku-Erdogan Erbay, Konya, Cizgi Kitabevi, 2009,
sf. 29
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kaybetmesinin de verdigi Uzuntiyle ilk deneme ve siirlerini burada

yazmistir. 12

Gelibolu’da gegen ginlerinin ardindan Riza Tevfik, istanbul'a gelmis
ve 1982 yilinda Mekteb-i Sultani’'ye kaydolmustur. Bu okuldaki disipline uyum
saglayamayan Riza Tevfik, iki kez Ust Uste sinifta kalmis ve okuldan
uzaklastirlmigtir. Okuldan uzaklastirildiktan sonra Gelibolu’'ya donmus ve bir
muddet orada kalmigtir. Daha sonra tekrar okul hayatina baglamaya karar
veren Tevfik, dnce Gelibolu Rusdiye’sini bitirir ve daha sonra Mektebi

Miilkiye'ye kaydolur.**

Bu okulda cok iyi bir egitim goren Riza Tevfik, derslerin yani sira
Fransiz ihtilal’ni hazirlayan dusinirlerin  eserlerini okumakla mesgul
olmustur. Mektebi Mulkiye yillarinda bazi 6grenci hareketlerine de katilan
Riza Tevfik, 1889 yilinda okuldaki umumi gidisata aykiri davranislarindan
dolay! bir kisim hoca ve arkadaslariyla birlikte okuldan uzaklastiriimistir.**4

Okuldan tekrar uzaklagtirilan Riza Tevfik, tekrar babasinin yanina
Gelibolu’'ya déonmdastur. Ailevi bazi sikintilarini atlattiktan sonra da 1891
yihinda Tibbiye-i Mulkiye'ye kaydolmustur. Disiplinsizligi nedeniyle bu okuldan
da uzaklastinimig fakat Tophane mdusiri Zeki Pasa’nin araya girmesiyle
affedilmigtir. Bu olaydan bir stre sonra, Salkimsogut'te bir kahvehanede bazi
talebelere harriyet ve yonetim sekilleri konulu bir konferans verince
kitaplarina el konulmus ve bir ay hapis cezasi verilmigtir. Bu olayl ve hapiste
gecirdigi gunleri ‘hapis hatiralar’’ adiyla daha sonra nesretmistir. Daha sonra
tekrar araya hatiri sayilir kigilerin girmesiyle hapisten ¢ikmis ve okula ikinci
kez kabul edilmigtir. Disiplinsiz hayat tarzinin bir nebze dizginlenebilecegi
dusuncesiyle Dartlmuallimat muidiresi Ayse Sidika hanimla akrabalarinin

tavsiye ve ugraslari ile evliendirilmistir.**°

12 Ueman, A.g.m., sf. 29-30
% Ucman, A.g.m., sf. 30

1% Ucman, A.g.m., sf. 30-31
5 Ucman, A.g.m., sf. 30-31
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1907 yilinda gizli ittihat ve Terakki Cemiyetine girmis ve burada aktif
olarak goérev almistir. ittihat ve Terakki Cemiyetine girisini kendi ifadesiyle
soyle anlatmistir:

“O zaman ittihat ve Terakki Cemiyetine mensup iki dostum bana biraz agilir
gibi oldu. Bunlardan biri Misirli Halim Pagazade Sait Bey'di —bilahare Sair Halim
Pasa olmustu- kendisine ders verirdim. Aramizda eski ve kuvvetli bir dostluk rabitasi

vardi. Ikincisi ise yine eski ve pek laubali dostum olan Manyasizade Refik Beydi.

Refik Bey’in bir arkadasi ve muavini de vardi ki, onunla &6teden beri
kafadardir: Avukat Baha Bey. Bu dostlar beni ittihat ve Terakkiye ¢ekmek igin ¢ok
ugragtilar. Beni ikna igin ne gibi ciddi tegebblisatta bulunduklarini izah ettiler ve yine

kanmadim, nihayet yliziime derin derin bakarak:

-Zavalli kardesin Nazifin kanini unutacak misin? Dediler. Pek fena bir aci
duydum. Bidtiin fikrim degisti. Birden bire cemiyete girmeyi kabul ettim. Bu,

Mesrutiyetten bir sene evvel oluyordu.”**

ittihat ve Terakki Cemiyetine girisini bu sézlerle anlatan Riza Tevfik,
24 Temmuz 1908'de Mesrutiyet'in ilan edilmesi Uzerine Selim Sirri Tarcan ile
birlikte istanbul’da dolasarak halka hiirriyet ve mesrutiyetten bahsetmistir.
Ayni yilin kasim ayinda yapilan se¢imlerde de Edirne’den mebus olarak

Meclis-i Mebusan’a girmistir.**’

Siyasi hayatinin yaninda ayni zamanda bir muddet jimnastikle de
ugrasan Riza Tevfik’in bu konudaki isteginin Spencer’in ‘saglam kafa saglam
viicutta bulunur’ kaidesi oldugu sdylenmistir.**®Fakat bu istegini uzun bir siire

devam ettirememis, siyasi hayati ve mesleki ¢alismalari buna engel olmustur.

Zamanla lttihat ve Terakki Cemiyetindeki diger isimlerle geginememis
ve cemiyetten ayrilmistir. Bundan sonraki siyasi hayatina Hirriyet ve itilaf
Partisinde devam etmek (izere bu partiye katilmistir. Bu dénemde ittihat ve

Terakki Cemiyetindeyken birgok hakaret yonelttigi Abdulhamite 6zir

148 Kandemir, A.g.e., sf. 119
¥ Ucman, A.g.m., sf. 32
18 Korlaelci, A.g.e., sf. 228
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niteliginde siirler yazmustir. icinde bulundugu parti, Damat Ferit Pasa
hikumetiyle iktidara gelmis ve Riza Tevfik'te 1918’de Maarif Naziri, 1919'da

da Danistay Reisligine getirilmistir.**°

Secimle iktidara gelen ittihatgi arkadaslarinin davraniglarini zalimce
bulmus ve kisa sure sonra partiden ayrilarak muhalefet taraftari bir tutum
sergilemigtir. 1912 yilinin Agustos ayinda Meclis'in kapatilmasi Uzerine
mebuslugu da duasmustur. Meclis acgildiginda ikinci kez mebus adayi olur
fakat secilemez ve bunu bir yenilgi olarak kabul etmis, aktif siyaseti

birakmistir.

Aktif olarak siyaset yapmadigi bu donemde gesitli okul ve Universiteler
de felsefe dersleri vermeye basglamigtir. Siyasetten uzun sure ayri kalamamig
ve ittihat ve Terakki'den ayrilan eski arkadaslarinin kurdugu Hurriyet ve itilaf
Firkasinda siyasi hayatina devam etmistir. °° Bu donemde siyasetle
ilgilenmesinin yaninda Darulfunun Edebiyat Fakuiltesi'nde felsefe dersleri
vermigtir. 1918 yilinda kurulan hikimette Maarif Naziri olarak gorev
yapmistir. Bundan bir yil sonra 1919 yilinda Riza Tevfik, hayatinin hatasi
olarak gorulecek olan bir olaya imza atmistir. 1919 yilinda Paris’'te toplanan
Baris Konferansi’'na katilmistir. 10 Agustos 1920°de tarihimize kara bir leke

olarak kazinan Sevr Antlasmasi’na imza atan heyette yer almistir.*>

Sevr'e attigi imza onun hakkinda olumsuz birgok elestiri ve tepkiye
neden olmustur. Darllfinun Edebiyat Fakultesi’'ndeki égdrencileri tarafindan
bircok elestiri ve protesto ile karsi kargiya kalmigtir. Attigi bu imza ve ayni
donemde milli ruha yonelik yazdigi yazilardan dolayi Darulfinun’dan istifa
etmis ve 150’likler listesine girmistir. Bunun sonucu olarak da Ulkeyi terk

etmek zorunda kalmistir.*>?

9 Korlaelgi, A.g.e., sf. 229
130 yeman, A.g.m., sf. 33
131 yeman, A.g.m., sf. 33
152 Ucman, A.g.m., sf. 34
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Bundan sonraki hayatinda Urdiin’de cesitli gérevlerde g¢alismis, daha
sonra 1928 yilinda Ldbnan’a yerlesmistir. 150’likleri affeden kanunun
¢ikmasindan 5 sene sonra, 1943 yilinda istanbul'a dénen Riza Tevfik, 1949
yihinin son aylarinda zatirreeye yakalanmis ve ayni zamanda kismi felg
gecirmistir. Tedavi icin hastaneye kaldirilan Riza Tevfik, 30 Aralik 1949

yihinda élmustir.*?

3.3.1.2. Eserleri

Riza Tevfik, felsefeden, siire, edebi incelemeden, tenkite kadar birgcok
alanda eserler yazmistir. Riza Tevfik'in eserleri konusunda yazilan ‘Riza
Tevfik'in edebi ve felsefi portresi Uzerine bir deneme’ adli makalede onun

eserleri uzun uzadiya ele alinmistir.>*

Felsefi alandaki eserleri, Felsefe Dersleri, Mufassal Kamus-i Felsefe,
Abdilhak Hamid’'in Milahazat-1 Felsefiyesi ve cgesitli dergi ve gazetelerde
yayinladigi makaleleri vardir. Mufassal Kamus-1 Felsefe adli felsefe
s6zlugunu c harfine kadar ¢ikartarak 1916-1920 yillar1 arasinda bastirmistir.
Bu eserin amacinin felsefi terimlerin Osmanl Turkcesindeki karsiliklarinin
ortaya konmasi oldugu sdylenmistir. Eserin yarim kalmasina sebep olarak |.
Dunya Savasi’'nin baslamasi ve Riza Tevfik'in tekrar politikaya donmesi
gosterilmistir. > Bir diger eseri olan Abdilhak Hamid'in Miilahazat-I
Felsefiyesi adli eserini ise 1918 yilinda bastirmistir. Bu eser Tlurk Edebiyat
Tarihinde bir dusunuran felsefi anlayigi Gzerine yapilan ilk deneme olarak
gosterilmektedir. °® Bu eserde Abdiilhak Hamid'in felsefi disinceleri,
tasavvufla ilgili meseleler ve bati felsefesiyle ilgili bazi konular tartigiimistir.
Bu eser gunimuz Turkgesiyle ve Latin harfleriyle 1984 yilinda yeniden

yayinlanmistir. Riza Tevfik'in dnemli bir diger eseri ise Felsefe Dersleri'dir.

153 Ucman, A.g.m., sf. 34

154 Tevfik, Dartlfinun Felsefe Ders Notlari, .sf. 46-49
155 Tevfik, A.g.e., sf. 47

1% Tevfik, A.g.e., sf. 47
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Bu eser, Riza Tevfik’in vermis oldugu felsefe ders notlarindan olusmaktadir.
Bu eserde sadelegtirilerek gunumuz Turkgesi ve Latin harfleriyle tekrar
basiimigtir. Bu kitap kendi iginde bdolumlere ayriimigtir. Ontoloji, metafizik,
estetik ve Bergson hakkinda Darilfinun’da ve bazi okullarda verdigi derslerin

notlarindan olusmaktadir.

Riza Tevfik'in eserlerinden birisi de Omer Hayyam'in Rubaileri’nin
felsefi yorumlamasinin yapildigi, Rubaiyat-1 Omer Hayyam adli eserdir. Bu
eserde ayni zamanda rubai tiri hakkinda genis edebi bilgiye de yer
verilmistir.*>’Riza Tevfik'in siirlerinin cogunu topladigi bir eseri de, Serab-i
Omrum adl siir kitabidir. Bu kitap ikinci kez Riza Tevfik'in 8limiinden kisa bir
siire énce basiimistir. ilk basiminda 75 siir varken, ikinci basiminda eklenen

yeni giirleriyle birlikte toplamda 115 siir bulunmaktadir.

Riza Tevfik'in eserlerinden birisi de yakin arkadasi Tevfik Fikret
hakkinda yazdigi biyografi tarzi kitabidir. 1945 yilinda kaleme aldigi bu
eserde, Tevfik Fikretin hayati, gsahsiyeti ve eserleri Uzerinde
durulmustur. **®Bunlardan baska, Riza Tevfik'in Sevr Antlasmasi ve diger
yasadigi siyasi olaylari ve hatiralarini anlattigi, ‘Biraz da ben konusayim’ adli
bir eseri daha bulunmaktadir. Kitap halindeki bu eserlerinden bagka, servet-i
Flnun, ulum-u iktisadiye ve ictimaiye, Peyam-1 Edebi, Muhibban, Peyam-
Sabah ve Yeni Sabah gibi dergilerdeki makaleleri ve bazi dusunurlerle

mektuplasmalari cikmigstir.

3.3.2. Riza Tevfik’in Diislinceleri

Riza Tevfik'in genel anlamda g¢aligmalari ve ilgi alanlar oldukga gesitli
oldugundan dolayr onun dusunceleri de oldukga cesitli alanlarda kendini
gOstermigtir. Bu tezde, tezin konusuna sadik kalmak maksadi ile sadece Riza

Tevfik'in felsefi goruglerine deginilecektir. Riza Tevfik'in severek

37 Tevfik, A.g.e., sf. 47-48
158 Tevfik, A.g.e., sf. 48
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kullandigi ‘feylesof’ lakabina karsin, onun hakkinda bir¢ok olumlu ve olumsuz
gorus bildirilmistir. Kimileri onun filozoflukla hig alakasi olmadigini soylerken,
Kimileri ise onu buyuk bir filozof olarak gostermigtir. Onun filozof
olamayacagini savunanlar, onun yeni bir felsefi sistem getirmedigini
sodylemiglerdir. Fakat o her ne kadar yeni bir felsefi sistem getirmemigse de,
kendisinin felsefi dusunceleri sistemlidir. Yeni bir fikir ortaya koymamis olsa
da eserlerinde ve Ozellikle makalelerinde hangi felsefi sistemi takip ettigi
rahatca anlasiimaktadir. ©*° Bazi disiinirler Riza Tevfik'i orijinal bir fikir
adamindan ¢ok, bati ve dogu duslncesini yayan, 6greten bir disunur olarak
tanimlamistir. **© Riza Tevfikin déneminde bircok kimse tarafindan
elestiriimesinin altinda yatan asil sebebin ise onun mason, Bektagi olmasi
olarak gorenler vardir. Tum bu elestirilere ragmen Riza Tevfik, Turk disince
dinyasina batili ve dogulu dusundarlerin fikirlerini aktarmanin yani sira, Turk
egitim tarihine de felsefeyi egitime koyan dusunur olarak gegmistir. Onun bu
yonu hakkinda soylenenler goyledir:

“Evet; bizim ihmal edilemeyecek bir miitefekkirimiz vardir. Sairdir. Filozoftur.
Hatta sportmendir. Fakat asil g6hreti felsefededir. Bu tabiri her zaman adinin éniine
koymakta ve yazmakta olmasi kendisinin de en kuvvetli cephesinin bu olduguna

inanisindan ileri gelir.

Iste bu miitefekkir, Filozof Riza Tevfik'ti. Osmanli Maarif Nezareti bunun
felsefedeki kudret ve ihtisasini kabul ve teslim etmis olacak ki: Kamus-i Felsefe gibi
muazzam bir eserin yazilmasi igini kendisine vermis, o da memlekette bulundugu

sirada 1200 sabhifelik tg cildini yazip bastirmistir.

Yine o hiikiimet bu zati Darlilfiinun Felsefe muallimligine getirmis ve orada
tedrisatta bulunmugtur. Bagka bir mektepteki tedrisatindan da Felsefe Dersleri

adinda 500 sahifelik bir eseri ortaya koymustur.”*®*

Liselerde okuttugu felsefe derslerinin mufredatlarini da kendisi

hazirlayan Riza Tevfik, daha ¢ok bilgi teorisi ve kendisinin de takipgisi oldugu

1% Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diislince Tarihi, sf. 258
%0 Jlken, A.g.e., sf. 258
181 Osman Ergin, Tiirk Maarif Tarihi, cilt. 3-4, istanbul, Eser Matbaasi, 1977, sf. 1245
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bazi ingiliz filozoflarinin goérislerini anlatmistir. Bu ingiliz filozoflar arasinda
Ozellikle, Hamilton, Thomas Reid ve J.S.Mill'dir. Bunlarin yaninda kendisinin
de siki bir taraftari oldugu H.Spencer ve onun agnostisizm ve evrim ile alakal
gorislerine derslerinde genis yer vermistir. '° Riza Tevfikin bu fikirleri
yalnizca aktarmadigi, ayni zamanda kendi felsefi goértsleri oldugunu
savundugunu sOylenmektedir. Bu konuda Riza Tevfik de kendi felsefi gorugu
soruldugunda cesitli yazi ve makalelerinde cevap olarak, agnostik ve ampirik
oldugunu belirtmistir. *** Bununlar birlikte tezimizin konusundan da
anlasilacagi uzere o, ayni zamanda pozitivist bir distnitrddr. Riza Tevfik’in
kitaplarini inceledigimizde bu pozitivist yaninin fazlaca ortaya konulmadigini
gorurtiz. Bu konuda o, pozitivist dusuncelerini daha c¢ok cesitli dergi ve
gazetelerdeki makale ve yazilarinda ortaya koymustur.*®* Bunun nedeninin,
onun Kkitaplarinin daha c¢ok felsefe derslerinde anlattigi genel felsefe
bilgilerinden olustugu ve aslinda bir gesit felsefe tarihi aktarimlari oldugu

dusunulmektedir.

Riza Tevfik tarih icerisinde yapilan alti felsefe tanimindan bahsettikten
sonra bunlarin hepsinde bazi eksiklikler oldugunu soylemigtir. Bu tarifleri

Riza Tevfik soyle anlatmistir:

“Yunan-i kadimde megshur ve muteber olan felsefe tarifleri alti tiirliddir.
Bunlarin birincisi ile ikincisi, felsefeyi mevzu’'a gore tarif eder. Yani felsefe neden
bahseder? Ne gibi mesail ile mesgul olur? Sualine cevap verir. Ugiinciisii ile
dordinciusu gaye-i nazaran tarif eder. Yani felsefe ne icin o gibi mevzuatla o tirli
meselelerle ugrasir? Sualine cevap verir. Besincisi ehemmiyetine yani haysiyyeten
ulum-1 saireye takaddimdi esbabina atfen bir tariftir. Altincisi bizzat tabirin yani

felsefe kelimesinin ilham ve efham ettigi manadir.”*®°

Riza Tevfik'in felsefe hakkindaki dustncelerini daha iyi analiz

edebilmek icin onun felsefe dersleri adli eserini incelemek gerekir. Riza

%2 Ulken, A.g.e., sf. 259-260

183 Ulken, A.g.e., sf. 259

184 Korlaelci, A.g.e., sf. 240

185 Riza Tevfik, Felsefe Dersleri, haz. Semih Yal¢in, 2. Baski, Ankara, Berikan Yaynevi, 2005, sf.
19-20
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Tevfik bu eserini 5 béliime ayirmistir.*®®ilk béliimde felsefenin tanimlarindan
ve ilkgagdan itibaren kisa bir sekilde tarihinden bahsetmistir. Bu bélimde
felsefenin mensei konusuna deginen Tevfik, ayrica felsefe, bilim, sanat
hakkinda bilgiler vermistir. ikinci boliimde Riza Tevfik olaylar dleminden ve
bizim bu olaylari algilamamizda duygularimizdan yararlandigimizi
anlatmistir. Uglincli kisimda ise, bilingten, duyulardan bahsetmistir. Dérdiinci
kisimda, sofistlerden ve bunlarin felsefeye yonelttigi elestiriler anlatiimigtir.
Son boélum ise Riza Tevfikin daha ziyade bilgi teorisine yonelik
disiincelerinden olusmustur. **” Bu bolimde Tevfik, Sokrates &ncesi
donemden baslayarak gunumuze kadar gelen tum filozoflarin bilgi teorileri
hakkinda bilgi vermis ve hepsinin diisiincelerini karsilastirmistir.*®®

Riza TevfiK'in felsefe tanimlari hakkindaki dislnceleriyle ilgili olarak

sunlar sdylenmisgtir:

“Riza Tevfik, ilkcagdan beri isim yapmis ddsgliniirlerden yararlanarak
felsefenin cegitli tanimlarini yapmistir. Bunlarin baslicalarini séyle siralayabiliriz:
‘Felsefe, varligi hatti zatinda oldugu gibi bilmektir.” “Felsefe, Allah ve insanla ilgili
seylerin bilimidir.” “Felsefe o6liimd ddgtnmektir.” “Sanatlarin sanati, bilimlerin
bilimidir.” “Bilimlerin  birligidir.” “Harigteki varliklari 6z yapisinda oldugu gibi
bilmektir.” “Sebepleri ve sebep olunanlari tanimlamak bilimidir.” “Yeterli sebepler

12

bilimidir.” “imkéan &lemini miimkiin olmasi dolayisiyla bilmektir.” “llk ilkelerden agik
olarak istidlal edilen seylerin bilimidir.” “Duyulan ve soyut kalan gerceklerin
bilimidir.” “insan aklinin, zorunlu amaclarla bilgilerin iliskilerini arastirmasi ve
saptamasidir.” “Mutlak varligin bilimidir.” “Duyulan gergeklerle gizli gergeklerin ayni

oldugunu ispat bilimidir.”*®°

Felsefenin ¢esitli tanimlarini bu sekilde aktaran Tevfik'e goére bu

tanimlarin hepsinde cesitli eksiklikler vardir.*°Tevfik'e gére insani felsefeye

1% Ulken, A.g.e., sf. 260-261

%7 Ulken, A.g.e., sf. 260-261

188 Korlaelgi, A.g.e., sf. 242

% {prahim Agih Cubukgu, “Sair Riza Tevfik Boliikkbasi ve Felsefi Diisiincesi’’, Ankara
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt.31, Ankara, Ankara Universitesi Basimevi, 1989,
sf.139

170 Cubukgu, A.g.m., sf. 139
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iten sebeplerin basinda, 6lim korkusu, merak, siphe duymak gibi sebepler
vardir. Bu sebepler pesinde kosan insan, kendisini felsefenin iginde
bulmusgtur. Felsefenin 6lum korkusundan ortaya ciktigini savunan Riza

Tevfik'in bu diisiincesiyle de Platon ile benzerlik gdsterdigi sdylenebilir.*™*

Siyaset felsefesi konusunda da felsefenin diger alanlarinda oldugu gibi
ingiliz evrimci filozofu H.Spencerin etkisinde kalan Riza Tevfik bu

dusuncelerini soyle ifade etmistir:

“Ingiliz filozoflarinin hikmet-i siyasede liberalizm nazariyatina ve usuliine
fevkalade taraftar olmakligim tabii idi. Hele Spencer’i gok begeniyordum ve yalniz ve
yalniz felsefe-i tekamdiiliin miessisi ve nagiri oldugundan degil, fakat devlete karsi

fert unvani ile, daha pek ¢ok geng iken yazmig oldugu dért makalelik bir kiiglik kitabi

hi¢ elimden diismemis, cebimden eksik olmamst.”*"?

Pozitivizmin etkisi ve bu konudaki diguncelerini kitaplarindan ¢ok yazi
ve makalelerinde gordigumuz Riza Tevfik'in pozitivist dugtncelerinin
kaynag@i, Fransiz pozitivisti A. Comte’tan gok, ingiliz Mill ve Spencerdan
gelmektedir. Ozellikle H.Spencer, Riza Tevfik icin fikir babasi niteligindedir

denilebilir.

Hemen her pozitivist dugunurin temel taslarindan olan deney ve
gozlem, Riza Tevfik icinde ¢ok onemli bir yer tutmustur. Deney ve gozlem ile
temellendiriimeyen bilginin bir énem teskil etmeyecegi fikri onda hukim

surmustar. Bu konuyla ilgili distincesi soyledir:

“Bilimin hem metodu hem de vazifesi deney zemininde saglam adimlarla
ilerlemek ve her adimda kesin bir delile, acik bir olguya dayanmak ve ancak kanit ile
sabit olan seylere inanmaktir; bu sebepten dolayi deneyin sinirlarini agan, hatta
kendi konulari ve verileri digsinda bulunan meselelere kesinlikle iltifat etmemesi,

1173

kendisi icin pek tabii bir ihtiyat geregidir.

11 Rahmi Karakus, Felsefe Tasavvurumuz, istanbul, Degisim Yayinlari, 2003, sf. 32
172 Kandemir, A.g.e., sf. 111
173 Tevfik, Dariilfiinun Felsefe Ders Notlari, sf. 337
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ilimler tasnifi konusunda A. Comte’un ve Spencer’in tasniflerine
deginen Riza Tevfik'e gore ilimler arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek, onlari
hakkiyla siniflandiran Comte’dur. Comte’un ilimler tasnifine yonelik
Spencer’in itirazlarini aktaran Riza Tevfik, kendi goristinde de her konuda

oldugu gibi bu konuda da H.Spencer tarafinda bir tutum sergilemistir.*"*

Pozitivist tutum ve dusuncelerini ahlak ile ilgili yazilarinda da surduren
Riza Tevfik'e gore ahlakin temelinde yarar yer alir. Toplum ahlakindan
bahsederken maneviyata hic yer vermeyen diisiincelere sahiptir. *”° Bu

konudaki goruslerini yazdidi bir makale de sdyle agiklamistir:

“Cemiyet ahlakini anlasir hale koymak icin elhasil agik séyleyeyim! Ahlak-i
ictimaiyenin hot behot iyi kétisl olmaz. Nufusun tezaytdinl, saadet-i begeriyenin

artmasini mucib olanlari iyidir. Tenakus-u nlifusu muktezi ve fakr ( fakayi dai

olanlari kéttid(ir.

Pozitivizmden etkilenen Turk dusunurleri arasinda yer alan Riza
TevfiK'i diger pozitivist disundrlerden ayiran en 6nemli 6zelligi, yukarida da
belirtildigi gibi, felsefenin egitim alanina girmesindeki roludidr. Orta 6gretim
dizeyinde de felsefe dersleri vermis olan Tevfik, felsefeyi mifredata sokan

dugunur olarak tarihimizdeki yerini almigtir.

Pozitivizmden etkilenen diger diusundurlerimiz, Fransiz pozitivizmi ve
ozellikle A. Comte etkisinde kalirken, Riza Tevfik ingiliz pozitivizmi ve
evrimciligini kendisine rehber edinmigtir. Bu agidan bakildiginda da onun
ustatlari H.Spencer ve J.S.Milldir. Riza Tevfik'in anlattigi derslerinde de
kendisine rehber kabul ettigi bu disundrlerin fikirlerini tagidigi goériimektedir.
Riza Tevfik, Turk duslince dunyasina o6zellikle Spencer ve J.S.Mill'in

disiincelerinin tastyiciligini yapmis bir diistintr olmustur.*””

174 Korlaelgi, A.g.e., sf. 238
15 Korlaelgi, A.g.e., sf. 240
176 Korlaelci, A.g.e., sf. 240
17 Korlaelgi, A.g.e., sf. 244
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3.4. BAHA TEVFIK
3.4.1. Hayati ve Eserleri
3.4.1.1. Hayati

Baha Tevfik, 14 Nisan 1884 yilinda izmirde diinyaya gelmistir. Olim
tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber en yakin arkadaslarindan birisi olan
Suphi Ethem’e gore 19 Mayis 1914 yilinda olmustir. Babasi GUmrik
memurlugu yapan, Mehmet Tevfik Efendi’dir.!”®Bazi kaynaklarda babasinin
izmirde kiiclk bir kirtasiye dikkani calistirdigi ve maddi durumunun iyi

olmadigi belirtilmistir.*"

ilk egitimini izmirde, iptidaiyi izmir Namazgah Mektebi'nde
tamamladiktan sonra Riisdiye ve Miilki idadi’sini de izmir'de bitirmistir. Daha
sonra egitim icin istanbula gelen Baha Tevfik, Mekteb-i Miilkiye'ye
kaydolmus ve bu okuldan iyi bir dereceyle 1907 yilinda mezun olmustur. Okul
yillarindan itibaren Fransizca’yl 6grenmeye baslayan Baha Tevfik, bu yillarda
edebiyata merak salmis ve siire olan asin ilgisi nedeniyle okulunu ihmal
ederek sinifta kalmistir.*®Yine lise dénemlerinde izmirdeki bir yerel gazete
de yazilari yayinlanmaya baslamistir. istanbul’da egitimine devam ederken

de izmirdeki bu gazeteye yazilar yollamistir.

Mulkiye yillarinda Fransizcasini iyice gelistiren Baha Tevfik, Hasan
Vasfi Menteg’le birlikte ‘Fransizca istikak Ligati adli eseri ¢ikarmistir.
Gelisen Fransizcasi sayesinde Ahmed Nebil'le birlikte daha sonrada
Turkge’ye de tercime edecegdi, Ludwig Buchnerin ‘Madde ve Kuvveti'ni
okumustur. Bu eser Turkiye'ye materyalizm ve pozitivizmin girigsinde ve

gelismesinde onemli etkisi olan, birgok dustnurin elinden disurmedigi bir

18 Riza Bagci, Baha Tevfik’in Hayati, Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerinde Bir Arastirma, Izmir,
Kaynak Yayinlari, 1996, sf. 12

1% Bagei, A.g.e., sf. 12; Baha Tevfik, Yeni Ahlak ve Ahlak Uzerine Yazilar, haz. Faruk Oztiirk,
Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2002, sf. 11

180 Bagci, A.g.e., sf. 14
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eser olmasi hasebiyle 6nemlidir. Bu eserden baska, Alfred Foulillee’nin
‘Felsefe Tarihi’'ni, Ernest Haeckel'in ‘Kéinatin Muammalar’'ni ve ‘Vahdet-i

Mevcut’ adli eserlerini okumustur.®*

Ozgiirliigine diiskiin bir kisilik olan Baha Tevfik, dnceleri ayan meclisi
katipligine  getiriimis  fakat burada anlasamadigi igin  buradan
ayrilmistir.'®Buradaki gérevinden ayrildiktan sonra maddi sikintilara girmis
ve bu sikintilar basin hayatina girmesinde etkili olmustur. Geleneksel
dusunceye, adetlere ve dinsel yapiya karsi surekli saldirilarda bulunmustur.
Mathis bir tartisma yetenegi olan Baha Tevfik'in kargisindaki insani

dugunceleriyle ezmekten hoglanan bir kigilik oldugu sdylenmektedir..

1914 yilinin Mayis ayinda hastalanan Baha Tevfik, istanbul Tip
Fakultesi Hastanesi’'ne yatiriimigtir. Karacigerinden rahatsiz oldugu tespit
edilen Tevfik, ameliyata alinmis fakat kurtarilamamistir. 19 Mayis 1914’te
Sali giinii 6len Baha Tevfik, Karacaahmet Mezarligina defnedilmistir.'

3.4.1.2. Eserleri

Baha Tevfik'in eserleri arasinda ilk olarak ‘Biraz Felsefe’ adli kuguk
kitapgiktan bahsedilebilir. Bu eseri el yazmasi olup basimi yapiimamistir.
Baha Tevfik, bu eseri lise yillarinda, o zamanlar ¢ok kullanilan boya
kalemleriyle yazmistir.'®*Bu eser el yazmasi olarak, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi ismail Saip Sencer Kitiiphanesi'nde 1/4907
numara ile kayith ve 82 sayfadan olusmaktadir.'®*Baha Tevfik bu eserinde,
bilim ve bilimler siniflandirmasi konularina deginmig, evren hakkinda bilgiler

vermigtir.

181 Bagci, A.g.e., sf. 16

182 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 11
183 Bagci, A.g.e., sf. 36

184 Akgiin, A.g.e., sf. 51

185 Bagci, A.g.e., sf. 143
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Baha Tevfik'in Ahmet Nebil ile birlikte Ludwig Bichner'den cevirdikleri
‘Madde ve Kuvvet' adli eser, dugsince dunyamizda Ozellikle pozitivist ve
materyalist kanatta dnemli bir yer tutmustur. Ug cilt halinde gevrilen bu eser
736 sayfadan olugsmaktadir. Bu eser, ginimuz harfleriyle ve sadelestiriimis

olarak Cizgi Kitabevi’nden tekrar basiimistir.

Tark dusuncesindeki pozitivist ve materyalist dusundrlerin takipgisi
olduklari bir diger dusunur de Ernest Haeckel'dir. Haeckelin bir
konferansindan olusan ‘Vahdet-i Mevcut Bir Tabiat Aliminin Dini’ adli eser de
Baha Tevfik ve Ahmet Nebil tarafindan Turkgeye kazandiriimis bir diger geviri
eserdir. Bu eser 1910 yilinda dilimize g¢evrilmistir. Eserin konusunun aslinda
bizim duglince dunyamizca zaten tartisilan, Vahdet-i mevcut konusu

oldugunu yazdi§i 6nsézde Baha Tevfik belirtmistir.'5°

Baha Tevfikin Ahmet Nebil ile birlikte yazdigi bir diger kitap da
hassasiyet bahsi ve yeni ahlak’ adli eserdir. Bu eser 1910 vyilinda
yayinlanmis ve 64 sayfadan mutegekkil ince bir kitaptir. Baha Tevfik bu
eserinde ahlakla ilgili teorilere deginmis ve eski ahlaki agir sekilde
elestirmistir.'®’Baha Tevfik'in bu eserde bahsettigi ahlak ile ilgili gériislerine
ilerde onun dusunceleri kisminda deginilecektir. Baha Tevfik'in yine Ahmet
Nebil ile birlikte c¢evirdikleri bir eser de Alfred Fouillee’den ‘Tarih-i Felsefe’
adli eserdir. Bu eserin birinci cildi 1911 yilinda yayinlanmistir. Bu ciltte felsefe
tarihi, eski uygarliklarin felsefe tarihleri hakkinda bilgi verilmistir. Bu eserin
ikinci cildi ise 1912 yilinda yayinlanmistir. Bu ciltte de Ortacag felsefesi ve
Yeni Cag felsefesi konu edilmistir.*?®

Baha Tevfik, ‘Nietzsche Hayati ve Felsefesi’ adli eseri Ahmet Nebil ve
Memduh Sileyman ile birlikte 1912 yilinda yayinlamigtir. Baha TevfiK'in lise

dizeyinde bir de ders kitabi bulunmaktadir. Muhtasar Felsefe adli bu eseri

186 Bagci, A.g.e., sf. 189
87 Bagel, A.g.e., sf. 146
188 Bagci, A.g.e., sf. 201
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Baha Tevfik 1913 yilinda yayinlamigtir. Bu eseri yazdigi sirada o, Rehber-i

ittihad-1 Osmant Lisesi'nde felsefe égretmenligi yapmistir.*®

Baha Tevfik'in dnemli eserlerinden birisi de ‘Felsefe-i Fert'dir. 1914
yilinda yayinlanan bu eser toplamda 15 makaleden olugsmaktadir. Felsefe
tarihinden bazi konulara deginilen eser de en ¢ok fert ve toplum Uzerinde
durulmaktadir. Bu eser ‘anarsizmin Osmanlicasi, felsefe-i fert’ adiyla Burhan
Sayh tarafindan gunumuz Turkgesine g¢evrilmis ve yayinlanmigtir. Bu
eserinde Baha Tevfik, felsefe tarihinden orneklerle birey ve bireyin toplum
kargisindaki haklari Gzerinde genis bir sekilde durmustur. Bu bakimdan bu

kitap ayni zamanda bir siyaset felsefesi kitabi olarak ta kabul edilebilir.

Baha Tevfik'in Turkgeye tercime ettigi bir diger eser de, Odette
Lacquerre’nin ‘Feminizm’ adhl eseridir. 1906 yilinda yayinlanan bu eser 87
sayfadan olugsmaktadir. Tdrk dldslUncesinde o doéneme kadar pek

tartigsilmayan bir konuya deginen bu eserin tercimesi bu agidan dnemlidir.

Geng¢ yasta hayatini kaybeden Baha Tevfik, bu kisa dmrinde c¢ok
sayida kitap ve makale yayinlamistir. Yukarida zikredilen felsefi icerikli
eserlerinin yaninda ¢esitli gazete ve dergilerde makale ve yazilari, psikoloji

ve edebiyat alaninda da kitaplari bulunmaktadir.

3.4.2. Baha Tevfik’in Dusunceleri

Baha TeVfik’in dislncelerinden bahsetmeden dnce su belirtiimelidir ki,
onun materyalist yani pozitivist yanina oranla daha agir basmaktadir. Fakat o
sadece bir materyalist deg@il ayni zamanda pozitivist ve evrimcidir denilebilir.
Onun ayni zamanda immoralist ve pozitivist materyalist oldugu iddialari da

bulunmaktadir.**°

% Bagel, A.g.e., sf. 152-153
1% Jlken, A.g.e., sf. 234-240
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Elestiri konusunda oldukg¢a gugli olan, tartismayi seven Baha Tevfik,
yazilarinda toplumsal olaylari ele almig ve en gok Uzerinde durdugu konular
ise birey ve ahlak olmustur.*®*Bu konudaki diisiincelerini de dzellikle ‘Yeni
Ahlak ve Ahlak Uzerine Yazilar adli eserinde toplamistir. Bu eserden yola
cikarak ilk olarak onun bu konudaki dusunceleri aktarilmaya c¢aligilacaktir.
Baha Tevfik’'in mevcut ahlaksal yapiya hitaben soyledigi eski ahlak tabiri ve
bu konudaki gorusleri soyledir:

“"Artik eski ahlakin tamamen iflas etmis oldugunu herkes kabul ediyordu.
Yalniz gurasini kesinlestirmek isteriz ki ‘Ahlak iflas etmistir’ demek, ‘her tiirlii
ahlaksizlik ve edepsizlik miibah ve &bnerilen bir seydir’ anlamina gelmez. Aslinda

hukukun ve cezanin bir takim konulmug kanunlari vardir ki birgok zararll ve girkin

davraniglara engel olur.”**?

Bu konudaki gorusleri itibariyle Baha Tevfik'te Nietzsche etkisinin
goruldugu dusundlebilir. Baha Tevfik'in ‘ahlak iflas etmigtir so6zi ile
Nietzsche’nin ‘Tanr 6ld0’ s6zU arasinda bir bag kurulabilir. Baha Tevfik'in
ahlakin iflasindan sonra soyledigi sdzler bu tezi dogrular niteliktedir. Ahlakin
iflasinin sadece bir gegis donemi oldugu, aslinda her turld ahlaksizligin
mubah olmadigi belirtilmigtir. Bunun anlami gsudur, aslinda iflas eden sadece
mevcut ahlaki yapidir. Nietzsche’de de aslinda Tanriy1 éldiren, Tanrinin
buyruklarini hice sayarak zulim yapan kilise olmustur. Ve aslinda dlen kilise
ve kilisenin zorbaliklaridir. Yeni bir duzen kuruldugu takdir de Tanri 6ldu
iddiasinin metaforik yapisi da gecerligini yitirmig olur.

Baha Tevfik ahlak ile ilgili yazilarinda kendi dustnceleri dogrultusunda
ahlakin ne olup ne olmadigi konularinda da bilgiler vermis ve sodyle

sOylemistir:

“Anlagiliyor ki ahlak demek iyiyi ve kétiiyii bilmek demek degildir. Ve ancak
bu bilgiyi kazanma amaciyla ortaya konulan haz, iyilik ve menfaat dayanaklari

ahlakin yaygin oldugu cerceveden ¢ok uzak kalirlar. Cilnkl ahlak, iyiyi kétiden

191 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 13
192 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 30
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ayirmaktan ¢ok, iyi oldugu kesinlik kazanan eylemlerin yapiimasi ve kétilligi apacik

derecesine uzanan eylemlerin ise yapilmamasi kararliligini takviye ile ugragir.”**?

Baha Tevfikin bu duslncelerinden yola ¢ikarak, ahlakin, iyinin ve
kotunin bilinmesinden ¢ok eylemlerde bunu gostermek oldugunu
soylenebilir. Ahlak, insanin kendi davranislarini denetlemesi ve iyi-kotlyu
eylemlerinde gosterebilmesidir.***insanin kendisini denetlemesi ve kendisine
hakim olmasi da psikoloji ile agiklanmistir. Baha Tevfik bunu su cimleleriyle

aciklamistir:

“[ste Hale gazetesinin ikinci sayisinda: ‘Ahlak yoktur, insanin biitiin eylemleri
psikoloji ile élgiliir denildigi zaman bu nefis hakimiyeti diistiniilmiis ve bunun ancak

psikoloji sayesinde gergeklestirilip, desteklenebilecedi anlatiimak istenmistir.”*%®

Ahlaki bu sekilde tanimlayan Baha Tevfik, bir anlamda Sokrates’in
ahlak-bilgi iligkisinin de yanlis oldugunu dasundugu varsayilabilir. Sokrates’e
gore bilen insan yanlis yapmaz. Fakat Baha Tevfik’'e gore iyi ve kotunun

bilgisine sahip olmak yeterli degildir. Bu dustincesini sdyle dile getirmigtir:

“Su halde ahlak, insanlari iyi oldugu kesinlesen yola yéneltmeye ve koéti
oldugu anlasilan yoldan alikoymaya calismalidir. Bu da iradenin egitiimesiyle
mimkdinddr. Clinkd iyiyi bildigi halde yapmayan, kétiiliik gbrdiigi halde kendini
ondan ayiramayanlar var. lIste ahlak, insanda nefs héakimiyetini olusturmaya
calismalr ve bir tiir ‘irade egitimi’ ilmi olmalidir. Bu da ahlakin dérdinci ve en yeni

15196

seklidir.

Baha Tevfik'in Uzerinde durdugu bir diger husus da kadin-erkek
esitsizligi, birey olarak kadinin hakki konularidir. Ona gére mevcut ahlaki yapi

kadinin hakkini savunmamaktadir. Bunu soyle anlatmistir:

193 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 33
194 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 33
195 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 34
19 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 64-65



82

“Bugtinkii ahlak anlayigi agisindan erkek ve kadin, tamamiyla ayri iki hiikiim

altinda bulunuyorlar: Biri hiirriyet ve merhamet, digeri igin baski ve siddet!”*’

Namus adi altinda kadinlarin siddete maruz birakildigini sdyleyen
Baha Tevfik'e gore, ayni sugu erkek isledigi zaman gormezlikten
gelinmektedir. Erkek, butun arzularini tatmin etmeye o6zgur oldugu halde
mevcut ahlak yasalari kadina ayni hakki tanimamakta hatta onu ling
etmektedir.'*Ayni zamanda kadinin kapanmasini ve tesettiir(i de ilerlemenin
onunde bir engel olarak gordugu cesitli kaynaklarda belirtilmigtir. Bu konuda
Baha Tevfik, feminizmden bahsetmis ve kadin haklari savunuculugu da

yapmistir. Feminizmi anlatirken onu yucelten Baha Tevfik, sdyle demistir:

“Feminizm, her iki cinse ait ahlakin birlestiriimesiyle eski kdleliklerin bir

kalintisi olan bu vahgetlerin giderilmesini istemek ve kadinin yalniz 6zgurligdinin

degil, belki ayni zamanda ahlakin yiiceltiimesini de arzu eder.”*°

Ahlak konusunda deginilmesi gereken bir diger husus, Baha Tevfik'in
bilim-teknik ve ahlak arasinda kurdugu iligkidir. Ona gobre bu Ug¢ alanin
temelinde yatan ruh: Gergek, guzel ve iyidir. Bunlarin ilkinden bilim ve teknik,
ikincisinde yani guzelden, guzel sanatlar ve siir, Gguncustinden ise ahlak
ortaya ¢ikmistir.?®’Baha Tevfik'e gére ahlak ve bilim arasindaki iliski sdyle

temellendirilebilir:

“Bilim; insanligin aklini gergeklik 1s1g1 ile aydinlatarak yliksek bir
mukemmellik derecesine ulastirir. Bu noktada insani hayvandan ayiran bir manevi
fark olmakla, bilimin ahlaka énemli bir temel olusturdugu gériiliir. Fakat her halde
bilim ve teknik, erdemden busbltiin ayri ve uzak oldugu gibi ahlaki gerceklik de

evrenin bitiin gerceklerini kapsamaz.”**

Baha Tevfik'in ahlakin temeline bilimi koyarak pozitivist bir tutum
ortaya koydugu gorulmektedir. Baha Tevfik, Uzerinde yogun olarak durdugu

197 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 83

198 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 83-84
199 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 85

200 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 103
201 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 103
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bir diger konu olan birey-toplum iligkisini ise ‘felsefe-i fert’ adli eserinde ele
almistir. Birey hakkindaki duguncelerine baslarken ilk olarak ‘toplumsal
hayatta en 6nemli esas bireydir’ diyerek baslayan Baha Tevfik’'e gore esas

olan devlet degil bireydir.?%?

Bireye verilen 6nem konusunda Aristoteles’in birey anlayisiyla

Platon’un birey anlasini karsilastiran Baha Tevfik sdyle demistir:

“Aristo metafizik bakis agisindan her ne kadar pek ruhani ve hayali kalmigsa
da siyasi bilgilerde Platon’u kat kat gecmis, bireyin deger ve énemini takdir ederek
gercek Ozglrltigiin bireylere verilen énem derecesinde gelisecegini ve diglince

karsitliklarinin tam bir gerceklikle éiciilebilecedini séylemistir.”**

Pozitivist ve materyalist bir disunir olmasi hasebiyle Aristoteles’in
metafizik dusuncelerini elestiren Baha Tevfik, onun bireyin 6zgurligine
verdigi onemi begenmekten geri kalmamistir. Ona gore gergek 6zgurluk,

bireylerin 6zgurluklerinin arttirlmasiyla dogru orantilidir.

Bu dlslncelerden yola c¢ikarak kendi topraklarindaki birey-devlet
iligkileri hakkinda gorus belirten Baha Tevfik’'e gore Ulkedeki sikintilarin temel
kaynagi ahlaki ¢okuntudur. Bu dugunceleri onun su cumlelerinden agik bir
sekilde anlagiimaktadir:

“Memleketimizin gelisme yolunda blyiik bir hizla ilerlemedigini séyleyenler,
bu gecikmigligin sebebi olmak (lizere pek c¢ok seyler anmiglardir. Bence bu
sebeplerin en 6nemlisi ahlak bozuklugudur. Hatta bu hastalik bence cehaletten daha
O6nce ve daha mudithistir. Ahlaki metanetini ve her tirlii anlamiyla terbiyeye malik
olmayan bir ulusun bireyleri yalniz gecikmislige degil, hatta batisa bile mahkam

olur.”?%*

202 Baha Tevfik, Anarsizmin Osmanlicasi, Felsefe-i Fert, ¢evriyazi. Burhan Sayli Basim Yeri
Belirtilmemis, Altikirkbes yayinlari,Basim tarihi belirtilmemis, sf.39

203 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 41

204 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 49
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Bireyin 6zgurliginin bir anlamda devletin 6zglrligl oldugunu
digunen Baha Tevfik'e gore, bireyin bagimsizligi hukimetin bagimsizhgi
demektir. Bu konuda soyledikleri dikkate sayandir:

“Birey bagimsiz olmazsa hiiktimet bagimsiz olamaz. Birey hékim degilse, bu
acik ve ahlaki hakkindan vazgeciyorsa hiikiimet mahkdmiyete hazirlanmalidir,

bireyde baglanma ézelligi arttikga, bir genel bireyler heyeti olan hiikiimetfte de bu

gereksinim uyanir.”**

Baha Tevfik kendi doneminde Turk dlnyasindaki felsefe
caligsmalarinin da elestirmigtir. Ona gore Turk dunyasi buyuk bir gokuntu ve
batak igerisindedir. Baha Tevfik, igler acisi durumda oldugunu sdyledigi

felsefe ve dusunce dinyasini soyle tarif etmigtir:

“Bizde felsefe derken kalbim sizliyor; c¢lnki bazi eskilerle tarikat
izleyicilerinin glicenmeyeceklerini bilsem hi¢ tereddiitsiiz ‘yoktur’ deyip kesecegim.

Fakat daima Arap felsefesiyle ve bazi bliyiik tarikatlarin pek esasli olan kuramlariyla

gururlananlari diigiindiikge bu yargiyi ertelemeye mecbur oluyorum.”*°®

Baha Tevfik’in yukaridaki s6zlerinden gikarilacak bir sonug da: Onun
islam felsefesi diye bir seyin varhgini kabul etmeyip bunu tamamen Arap
felsefesi olarak adlandirmasidir. Baha Tevfik'in bilim ile felsefe arasinda
kurdugu iligski de énemlidir. Ona goére dunin felsefesi buginin bilim ve fenni,

yarinin bilim ve fenni bugiiniin felsefesidir.?’

Baha Tevfik pozitivist bir dusunur olarak deney ve gozleme
dayanmayan yani metafizik olarak adlandirilan alani reddetmistir. Ona gore,
insan bilmek ister ve arastirir. insan gizli olanlari agiga ¢ikarmak icin, deney

ve gdzleme bagvurur. Deney ve gdzlem bilimin ve fennin temelidir.?%®

Baha Tevfik'in dusuncelerine bakildiginda onun Turkluk hakkinda pek

olumlu fikirleri olmadigi gorulmektedir. Hatta Onun Turklikten hig

205 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 49-50
206 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 66
27 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 67
208 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 69
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hoslanmadigi iddia edilmektedir.?®*Baha Tevfik'e gore Tirkler hala gécebelik
donemlerinden kalan adetlerinden kurtulamamiglardir ve bu halde asla
ilerleyemeyeceklerdir. Bunu soyle ifade etmistir:

“Turkliigin vaktiyle pek makbul sayilan bazi sifatlari vardir ki bugiin onlar
mdithis birer eksikliktir. Onlari canlandirmaya degil imhaya c¢alismali, uygulama

alanina ¢ikarmaktan ¢ok tarihin derinliklerine gémmeli..

Mesela akincilik, her zaman savagg! gecginmek icin gbcebelik, ticaret ve
faizcilikten nefret ve saire hep bunlar diunin meziyetleriydi, fakat bugtnin

eksiklikleridir.”?°

Milliyet bilincine dénme c¢alismalarini sagma bulan Baha Tevfik'in bu

konudaki sozleri soyledir:

“Su halde biz milliyet yerine ‘gaye-i hayal’(diissel erek) ikame etmek
disiincesindeyiz. Ve zannederiz ki millilesmek davasinin ciddi ileri strdiclileri de
‘dissel erek’ ya da yeni deyimiyle ‘mefkire’ diyecek yerde ‘milliyet’ kelimesini
kullanmiglardir.  Clnkd  Turkligl kurtaracak gsey mutlaka bir dissel erektir.
Avrupalilasmak, medeni ve ilerlemis olmak diissel eregi... Bu digsel eregi
milliyetimize  degil, tersine milliyetimizi bu diigsel erede yakinlastirmaya

calismaliyiz.”***

Felsefe-i Fert adli eserinde Turk aile yapisi hakkinda da pek olumlu
sozler sdylememistir. Baha Tevfik'e gore Turklerde aile kurumu bile yoktur.

Bunu su gerekgelerle 6ne sirmugtur:

“Bizde aile yoktu, aile hayati olusamaz. Erkeklerle kadinlar arasindaki
tesettiir adi altindaki ayrilik bir Cin Seddi dehset ve kuvvetiyle dururken ne uygarlik,
ne ilerleme, ne ahlak, ne de bahtiyarlik bitiin erkekler ve bltlin kadinlar igin birer

anlamsiz terimden ibaret kalacaktir,”’*?

29 Bolay, A.g.e., sf.214

210 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 90
21 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 92
212 Baha Tevfik, A.g.e., sf. 103
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Felsefe hakkindaki disunceleri tamamen pozitivizm ve materyalizm
Uzerinde kurulu olan Baha Tevfik'in felsefi dusunceleri Gzerine tartigmalar
gunumuzde bile hala tartigilmaktadir. Fakat onun Turkler ve Turk aile yapisi
Uzerine dusuncelerinin dogru oldugu sdylenemez. Hele onun ilerlemenin,
ahlakin ve uygarhdin énindeki tek engel olarak tesettirli gostermesi kolay

kabul edilebilecek bir diugunce degildir.

Dusunceleri itibariyle donemindeki diger materyalist ve pozitivistlere
gore daha tutarli olan Baha Tevfik, kisa yasaminda birgok kitap ve makale

yazarak Turk disince dunyasina birakmistir.



SONUC

Duslince dunyamizda 19. Yuzyllda yogun bir sekilde goérilmeye
baglayan pozitivizmin hem olumlu hem de olumsuz yansimalari olmustur.
Toplumun ve disundrlerimizin daha 6nce hayli yabanci oldugu bu akimin
bize entegresi oldukg¢a zor olmustur. Pozitivizmin din ve inang konusundaki
yikici tutumu onun Turk Duaslince dunyasina girigini geciktirmis ve
yayllmasini yavaslatmistir. Daha diuz bir ifadeyle pozitivizm, Tuark dusince

dinyasinda tepkiyle karsilanmis bir akim olmustur.

Pozitivizmin Turk dinyasinda tepkiyle karsilanmis olmasinin temel
nedeni, onun 6zellikle semavi dinlere karsi olan yikici tutumudur. Yeni bir din
kurmayi dusleyen A. Comte, bu dinin Tanrisinin insanlik olacagini belirtmesi
tim semavi dinler igin yikici bir disuncedir. Bu baglamda Mdusliuman
dinyanin temsilcisi konumunda olan Osmanl Devleti i¢in pozitivizm kolay

kabul gorebilecek bir dugunce akimi olmamistir.

Pozitivizmin digunce dunyamiza girigsinde ortaya ¢ikan sekteler ve
yavashgin bir diger nedeni de, dusunurlerimizin bu akimi ¢ok si§ olarak ele
almis olmalaridir. Pozitivizmden etkilenen disunurlerimizin hemen higbirisinin
orijinal dugunceleri olmadigi gorulmektedir. Onlar yalnizca Avrupa
hayranligina kapilmigs ve pozitivizmin oOvuldugu ve anlatildigi eserleri
cevirerek, koyu bir pozitivizm savunuculugu yapmislardir. Tam olarak
anlayamadan kabul ettikleri pozitivizm, dusundrlerimizde kendisini
oldugundan farkl olarak gostermigtir. Bununlar beraber pozitivizmi savunan
dusundrlerin en basarili yonleri, pozitivizmdeki din karsiti yapiyi gizlemek ve
halkin tepkisini azaltmak icin kullandiklari ‘islam dininde pozitivizme yer

vardir anlamindaki duslnceleri yaymaya ¢alismis olmalidir.

Pozitivizmden etkilenen Tiirk diigtiniirlerinin hemen hepsi, onun islam
ile catismadigini gosteren dolayli ya da dogrudan isaretler vermiglerdir. Bu
konuda Abdullah Cevdet'in Hz. Muhammed igin methiyeler yazmasi, ya da

diger dusiinurlerin islam’in ilme verdigi degeri érnek gdstererek pozitivizmin
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salt olgusaligina vurgu yapmalari birer érnek teskil edebilir. Bu anlatilanin
disinda tutulabilecek belki tek Turk dugunuru Besir Fuat olabilir. Begir Fuat
pozitivist ve materyalist kanatta bulunan Turk dugunurleri igerisinde en
sistemlisi olma unvanini hak eden tek dustnirdiir. Oldiikten sonra bile bu
tutumunu degistirmeyerek, cesedini bilimin ilerlemesi i¢in kullaniimasi

dusuncesiyle tibbiyeye bagisladigl buna guzel bir 6rnektir.

Pozitivizmin daslince dunyamiza yaptigi olumlu etkilerin baginda ise,
duraganlasan felsefi hayata kattigi devinim gelmektedir. Ortagag’'da
Hiristiyan dinyasinin karanlik caginin aksine parlak bir donem geciren Tark-
islam diinyasi, diisiince alaninda da hayli ileri seviyede olmustur. Fakat 19.
Yuzyila gelindiginde her alanda gucunu kaybeden Turk dunyasi, dusince
alaninda da higbir yenilik Uretmeyen, surekli eski basarilarinin évincune
kapilan, ¢agin felsefe ve biliminden uzak bir duruma gelmistir. Bu baglamda
pozitivizmden etkilenmig olan dusunurlerimiz gerek gevirileriyle gerekse telif
eserleriyle dusuncelerini ortaya koyarak dusunce hayatina bir hareket
kazandirmislardir. Onlar aslinda bu vyaptiklariyla sadece pozitivizm ve
materyalizm alaninda degil ayni zamanda ruhgu kanadi da harekete
gegirerek tum alanlarda devinime imza atmiglardir. Bu ¢alismanin konusu
disinda kaldidi igin Uzerlerinde durulmasa da, pozitivizm antitezini de ortaya
cikarmis ve ruhgu, maneviyatgi dusundrlerimizi felsefi tartismalara girecek
kadar etkilemigtir. Uzun yillar duragan olan Tark dusuncesi, pozitivist-
materyalistlerle maneviyatgl olarak adlandirabilecegimiz kanat arasindaki
felsefi tartismalar sayesinde eski gicunde olmasa da harekete gecmisgtir.

Pozitivizmin Ulkemize ve duslnce diunyamiza girisinde etkili olan bazi
kurum ve kuruluglarin milli ve manevi degerlerimize yaptigi tahribat da
uzerinde durulmadan gecilmeyecek kadar buyuk olmustur. Her ne kadar bu
calismanin dogrudan konusu olmasa da bu tahribat, olduk¢a fazla olmustur.
Bu calismada da bahsedildigi gibi 6zellikle yabanci okullari ve azinlik okullari,
uyguladiklari mufredatlariyla pozitif bilimlerin, deney ve gdzlemin duslnce

dinyamiza girigine katkida bulunmakla beraber misyonerlik faaliyetlerine de
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tum gugcleriyle devam etmislerdir. Zaten son nefeslerini almakta olan Osmanl

Devleti icin yikimin gelmesinde bu okullarin etkisi azimsanamaz.

Pozitivist Turk dusunurlerinin ne kadar pozitivist olduklari da ayri bir
tartisma konusu olabilir. ClUnkl yukarida da belirtildigi gibi kendilerinin
pozitivizmi tam olarak kavrayabildikleri sdylenemez. Bazilarinin pozitivist
egilimleri yalnizca edebiyatta gergcek anlamda ortaya ¢ikarken bazilarinda ise
yalnizca siyasi bir yansima olarak kendisini gostermistir. Yaptiklar geviri
eserlere bakildiginda da 6zellikle materyalist tutumlarini dayandirdiklari en
onemli eser ‘madde ve kuvvet'tir. Bu eserin de materyalizm ve pozitivizm
acisinda 6nemi ya da gecerliligi tartigilabilir. Ayrica eger gercek manada
pozitivizm anlasilabilmis olsaydi, yaptigi tahribatlarin yaninda, bilime ve
dusunceye de olumlu ydonde katkisi olmasi beklenirdi. Oysaki bu dénemde
ses getirecek herhangi bir bilimsel ¢alisma olmadigi gibi felsefi anlamda da
orijinal diyebilecegimiz bir dustnce sistemi dusunurlerimiz tarafindan ortaya

konulmamigtir.

Tark duslncesinde etkileri 19. Yulzyllda goérilmeye baslanan
pozitivizm, aslina bakilirsa kendi vataninda, ortaya c¢iktigi topraklarda, kisa
zamanda farkhlagsmigtir. Din konusundaki tutumu degisen pozitivizm,
yalnizca bilimsel dusunceye verdigi onemle adindan s6z ettirmeye
baslamistir. Fakat ne gariptir ki, Turk DusunuUrlerindeki etkileri, ateizme
varacak kadar ileri gitmigtir. Bu gariplik kendisini en acgik bigimde yabanci
okullarinda da go6stermigtir. Ulkemizde mufredatlariyla pozitif bilimlere siki
sikiya bagl olan yabanci okullari ve azinlik okullari, din egitimini de

mufredatlarindan asla kaldirmadigi goéraimustar.

Pozitivizmin Turk dustnuarleri Gzerindeki etkisi her ne kadar
pozitivizmin tam olarak anlagilamadigindan kaynaklanan eksiklikleri olsa da,
dusunce dunyamiza getirdigi hareketlilik gz onune alindiginda olumlu bir
etki yaratmistir. Bununla beraber son olarak sdyle sdylenebilir ki, pozitivizmi
yalnizca maneviyata karsi bir saldin olarak degil de, bilime ve disunceye

verilen bir 6nem olarak algilamak en dogru yaklasim olacaktir. Eger
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dusundrlerimiz pozitivizmi bu sekilde algilayarak aktarmis olsalardi, bu akim
yalnizca bir felsefi hareketlilik sagladigi igin degil de, dustince dunyamizi
geligtirdigi igin olumlu addedilebilirdi. Sagladigi olumlu etkinin yaninda
pozitivizm, ulkemizde olumsuz etkileri daha agir basan bir akim olarak

gOrulmustar.
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OZET

TEKIN, Miirsel. 19. Yiizyilda Batidaki Pozitivist Akil Anlayisinin Tiirk
Diisiiniirleri Uzerindeki Etkisi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2012

A.Comte’un sistemli bir hale getirdigi pozitivizm akimi, son dénem
Tark Duasundrlerinin - birgogunun ilgisini  ¢ekmis, onlar  etkilemistir.
Calismamizda bu etkiler Uzerinde durulmustur. Bu baglamda, pozitivizmin
Tark dusuncesine girisi, yaptigi olumlu- olumsuz etkiler ve dogurdugu

sonuglarin ortaya konmasi bu tezin konusunu olusturmaktadir.

Bir felsefe sistemi olarak dogrulari ve vyanliglan tartisilsa da,
pozitivizmin Turk dusuncesinde yansimalari onemlidir. Onun etkiledigi
dugunurlerin yalnizca birer felsefeci olmayip ayni zamanda birer siyasetgi,
edebiyatgl ve egitimci olduklari g6z énlne alindiginda bu etkinin boyutu da
gOzler dnlne serilmektedir. Bu agidan bakildiginda, tezimizin konusunun ne

kadar onemli oldugu bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Sozcukler:
1.Pozitivizm
2. Turk Dasuncesi
3. Batililasma
4. Cagdas Dusunce

5. Pozitivist Dlslnce
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ABSTRACT

TEKIN, Miirsel. The Influence of Western Positivist Thought on Turkish
Thinkers in 19th Century.

The positivist approach which was systematized by A. Comte, had a
strong influence on Turkish thinkers. Our study thoroughly emphasizes this
influence. In this context the main concern of thethesis is to put forth the
introduction, positive and negative influences of positivism in Turkish thought

and the consequences that comewith it.

Although it's a problematic area as a philosophical system, positivis
timpressions are substantial for Turkish thought. If one takes into
consideration that Turkish thinkers who are influenced by positivism, are not
only philosophers but also politicians, educators and men of litereture, the
importance of this influence can be understood explicitly. Thus it reveals the

importance of th esubjectmatter of our thesis.

KeyWords:
1.Positivism
2.Turkish Thought
3.Westernization
4.Contemporary Thought
5.Positivist Thought
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