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OZET

“Nurettin Topgu Dislincesinde Ahlak, Iktisat Miinasebeti” isimli bu tez bes
bolimden olusmaktadir. Birinci ve ikinci bolimde Nurettin Topgu’nun hayati,
eserleri ve genel felsefesi islenmigtir. Nurettin Topgu’nun genel felsefesi
baglaminda énce M. Blondel'in “hareket felsefesinin” Topgu disincesindeki etkisi
uzerinde durulmus, ardindan varlik, metafizik, devlet, siyaset, sanat, din, ve egitim
felsefeleri bakimindan Topgu duslncesi incelenmistir. Ug, dort ve besinci
bolumun ana konularini ise Nurettin Topgu’nun iktisat ve ahlak felsefesi anlayigi ve
iktisat, ahlak munasebeti konulari olusturmaktadir. Topgu’'nun iktisat felsefesi;
Topgu dusuncesinde Kapitalizm, Komulnizm ve Sosyalizm basliklar altinda
incelenmistir. Topgu’nun savundugu sosyalizm disuncesinin dogru anlasiimasini
saglamak bu bolumdn ana problemidir. Zira Topgu’'nun tarif ettigi sosyalizm
dinyada pratigi hic yasanmamis bir sosyalizmdir. Onun sosyalizmi; milliyetci ve
ruhgu Anadolu islam sosyalizmidir. Dérdiincii bélimiin bashigi Nurettin Topcu’nun
ahlak anlayisidir. Bu bolum Nurettin  Topgu’nun Sorbonne Universitesindeki
doktora tezi olan isyan Ahlaki (Conformisme et Revolte) cercevesinde
incelenmistir. Oncelikle butiin eserlerindeki genel ahlak felsefesi ortaya konulmus,
ardindan Topgu’'nun Isyan Ahlaki siireci arastirilmistir. Besinci bdlimde ise
Nurettin Topgu’nun iktisat ve ahlak anlayiglarinin munasebeti kurulmaya
calisiimistir. Bu baglamda Topgu dusuncesinde ahlaksiz bir iktisat anlayisinin
yerine, dini ahlaki rehber edinen bir iktisat anlayiginin tercih edildigi goraimustar.
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1. GIRIS

Duslnce tarihi boyunca hangi filozofa bakarsaniz bakin onun ontolojik
yaklasimi, felsefesini olusturan diger alt dislnce birimlerine sirayet etmigtir.
Felsefe yapan kiginin ortaya koydugu duslnceler silsilesinin, geriye dogru izi takip
edilirse, varip gidecegi nokta, o kiginin varlik anlayisidir. Ahlaktan baslayarak bilgi,
sanat, siyaset, iktisat ve egitim gibi felsefi yan dallar mutlaka o disinUrin ontolojik
temellerinden etkilenmislerdir. Bu ydnlyle ontoloji felsefenin mihenk tasidir

denilebilir.

Ontoloji, Nurettin Topgu’'nun felsefesinin de en belirleyici unsurudur. Batin
eserleri ve hayati gdozden gegcirildiginde ortaya c¢ikan tabloda tam bir iman ve
aksiyon insani gorulur. Topgu’'nun Allah’a imani ve varlik anlayigi butin felsefesine

sirayet etmigtir. Bu iman, en sistemli bir sekilde onun ahlak felsefesinde gorular.

Topgu felsefesinde, ilk bakista iktisat anlayisi harig, diger butin alt dallar bu
islami anlayisla sekillenmis olarak karsimiza ¢ikar. Topcu’nun iktisat anlayisi ile
genel felsefesi arasinda ilk bakista bir tenakuz varmis gibi gbéztikse de, derin bir
okumayla aslinda Topgu’'nun savundugu sosyalizmin, islam’in iktisat anlayisindan

bagka bir sey olmadidi gorulecektir.

Bu calismanin ana konulari olan ahlak ve iktisat, dugtnce tarihinin en eski
problem alanlarindandir. insanlik tarihi boyunca mitefekkirler, gerek vahyin
ISIginda gerekse salt aklin 6nermeleriyle, bu iki alanin problemlerine c¢areler
aramiglardir. Zira hem ahlak hem de iktisat, insanoglunun problemleri

ehemmiyetine gore siralandiginda on siralarda yerlerini almaktadirlar.

Felsefe tarihinin baslangicindan itibaren, filozoflarin ahlak ve iktisat
problemleri Uzerine duslnce ureterek, problemlere karsi ortaya koyduklari ¢ozim
Onerileri zamanla sistemleserek ahlak felsefesi ve iktisat felsefesi bilimleri olarak,

felsefe biliminin alt dallari mahiyetinde, bilim tarihinde yerlerini almiglardir.

Topgu’'nun ahlak felsefesinin ve iktisat anlayisinin miinasebetini kurabilmek

icin oncelikle Topgu dusuncesinin kaliplarini belirleyen “hareket felsefesi’nin
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anlasilmasi gerekir. Zira hareket felsefesi onun digtince sisteminin mihenk tagidir.

Felsefesinin batin temel kavramlarini hareketle iligkilendirmistir.

Topgu’nun hareket dislncesinin anlasilmasinin yaninda, bu c¢alismanin
ana konulari olan ahlak ve iktisat problemlerinin tarihi gelisiminin, ayrica iktisat ve
ahlak munasebetinin tarihi gelisim sureclerinin iyi bilinmesi, konunun butin

yonleriyle daha rahat anlagilmasina vesile olacaktir.

Hayati

Nurettin Topcu'nun ailesi Erzurum’da Topguzadeler diye bilinir. Dedesi
Osman Efendi Turk ordusunda Erzurum’un Ruslar tarafindan isgali sirasinda
topculuk yaptigr icin bu soyadi almiglardir. Babasi Ahmet Efendi Erzurumlu,
annesi Fatma Hanim Elazi§’in Egin ilgesindendir. Babasi Ahmet Efendi ¢ok klguk
yasta babasini kaybettigi icin ailenin gec¢im yuku Uzerine kalmistir. Baslarda
hububat satarak gecimini sadlamaya calisir. ilerleyen zamanlarda Erzurum’un
zenginlerinden Gulli Beyden aldigi destekle hayvan alim satimina baglar. Dogu
Anadolu’'nun gesitli yerlerinden topladigi koyunlari istanbul’a gétiiriip satarak
sermayesini arttirir. Zamanla bu ticaret onu Istanbul’a yerlesmeye zorlar. Once
kendine bir yazihane tutar sonrada Suleymaniye Develioglu yokusundan ahsap bir
ev satin alir. Nurettin Topgu bu evde 1909 yilinda dogar. Annesi Fatma Hanim
Ahmet Efendinin ikinci esidir. Birinci hanimi vefat etikten sonra Fatma Hanimla
evlenmis, ilk esinden olan iki oglu ise balkan savaslarinda sehit olmustur
(Kutlu,2006:8-9).

Nurettin Topgu ilk egitimini Bezmialem Valide Sultan mektebinde,
sonrasinda sirasiyla Blylk Resit Pasa Numune Mektebi ve Vefa idadisi’nde
egitimine devam eder. Liseyi bitirdikten sonra kendi imkanlari ile Avrupa’daki
universitelerin imtihanlarina girer ve basarili olur. 1928 ve1934 yillari arasinda
Avrupa’'nin ¢gesitli yerlerinde bulunur. Ama asil egditimini Fransa Sorbonne
Universitesi’nde alir. 1934’te memlekete déndiikten sonra babasinin yakin ahbabi
Huseyin Avni Ulas’in kizi Fethiye Hanimla kisa sureli bir evlilik hayati yasar Yurda
donusinde ilk olarak Galatasaray Lisesi'nde felsefe 6gretmeni olarak goéreve

baslar. Okul idaresinin bir 6grenciyi haksiz yere sinif gegirme teklifini reddedince
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tayini Izmir Atatiirk Lisesine g¢ikarilir. izmirde 1939 yilinda kendisini slrekli
aksiyona sevk edecek olan Hareket dergisini gikartmaya baglar. Bu dergide
yayinlanan bir yazidan dolayi hakkinda sorusturma acilir ve neticesinde Denizli'ye
surgln edilir. Denizli yillarinda orada kendisi gibi surgiin bulunan Said Nursi ile
tanisir. Said Nursi hakkinda agilan batun davalar takip eder. Denizli surgininden
sonra tayini Haydarpasa Lisesine ¢ikar, oradan da Vefa Lisesine geger. Robert
Koleji'nde 1960 yilina kadar tarih derslerini okutur. Darbe sonrasi sakincali adam
yaftasiyla tayini istanbul Atatiirk Lisesine c¢ikartilir. Buradaki gérevinden ise 1974
yilinda emekli olur (Kutlu,2006:10-11).

Fransa sonrasindaki akademik hayati, mevcut rejime surekli ters dustugu
icin galkantili gegmistir. Cumhuriyet déneminin hem birinci hem de ikinci kusak
felsefecilerinden sayilan (Sarikavak,1998:98) Topcu, istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiltesinde Hilmi Ziya Ulken'in eylemsiz dogentligini yapmistir.
Dogentlik tezini Bergson uzerine yapmigstir (Kutlu,2006:10-11).

Bergson'un sezgiciligi ve mistisizmi ile Blondelin Hareket felsefesini
yoguran ve buna Masignon’'un Hristiyan tasavvufu ile Abdulaziz Bekkine
hazretlerinin islam tasavvufunu ekleyen Nurettin Topgu, son olarak Hallaci

Mansur’un dustnceleri dogrultusunda kendi eklektik ahlak felsefesini inga etmistir.

Nurettin Topcu’nun Eserleri

Nurettin Topgu’'nun eserleri, daha c¢cok Hareket dergisinde veya baska
gazete ve dergilerde yazdigi makalelerden, Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde verdigi
konferanslardan derlenerek kitap haline getirilen eserlerdir. Topgu’nun talebeleri,
Ismail Kara ve Ezel Erverdi'nin katkilariyla ortaya gikan Topgu klliyati yirmi bir
eserden olusmaktadir. Bunlardan sadece doktora ve docgentlik tezleri olan isyan
Ahlaki ve Bergson derleme degildir. Bunun yaninda Sosyoloji, Psikoloji, Mantik,
Felsefe ve Ahlak isimli eserlerin okullarda okutulmak Uzere ders kitabi olarak

hazirlandigi bilinmektedir.



1.Yarinki Tirkiye

Yarinki Tarkiye isimli kitap Nurettin Topgu’nun farkli dergi ve gazetelerde
cikan makalelerinden ve verdigi konferanslardan derlenen bir eserdir. Bu eser ikKi
kisimdan meydana gelmistir. Birinci kisimda daha ¢ok duglenen yarinki Turkiye'nin
temellerine dair yazilar vardir. Hareket Felsefesi, Hareket Ahlaki, is Ahlaki,
Roénesans Hareketleri, ve Avrupa gibi 6nemli yazilar bu kisimda yer alir. Ikinci
kisimda ise temelin Uzerine bina insa eden yazilar vardir. Mesuliyet Hareketi,
ictimai Siniflar, Vatanin Atisi, Mukadderatimizin Tohumlari, ve Zafer gibi dnemli

yazilar bunlardan bazilaridir.
2.iradenin Davasi, Devlet ve Demokrasi

ik defa 1998 yilinda tek kitap olarak basilan bu eser, Nurettin Topcu’nun
irade, devlet ve demokrasi kavramlarini isledidi yazi konferans ve makalelerinden
derlenen bir kitaptir. Aslinda irade ile ilgili yazilar derlenerek ilk defa 1968 yilinda
Hareket Yayinlari tarafindan basimi yapilmistir. Ve yine devlet ve demokrasi ile
ilgili konular derlenerek ilk defa 1969 yilinda yine Hareket Yayinlari tarafindan
basimi yapilmistir. Ancak Dergah Yayinlari konulari birbirine yakin olan bu iki

kitabi tek kitap olarak basmaya baglamistir.
3.isyan ahlaki

isyan ahlaki, ahlak felsefesine yeni bir bakis acisi getiren eserdir. Nurettin
Topgu’'nun Fransa Sorbonne Universitesinde yaptidi doktora calismasidir. 1934
yilinda soyadi kanunu dncesi Nurettin Ahmed imzasiyla Conformisme et Revolte
adi ile basiimigtir. Mustafa Kok ve Musa Dogan tarafindan 1994 yilinda Turkgeye
cevrilmis ve 1995 te isyan Ahlaki adi altinda Dergah yayinlari tarafindan ilk basimi

11

yapilmistir. Eserin orijinal isminin karsih@ “Uysallik ve isyan” dir.

4.Bergson

Nurettin Topgu'nun dogentlik tezidir. Tezin asil ismi “Sezgiciligin Degerleri”
dir. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiltesinde Hilmi Ziya Ulken'in

danismanliginda hazirlanmistir. Eser U¢ bolumden meydana gelmektedir. Birinci
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bolimde ana hatlariyla Bergson felsefesi, ikinci bolumde sezginin mahiyeti,
uclncu bolumde ise sezginin realite, sanat, ahlak ve din boyutu konularina yer

verilir.
5.islam ve Insan/ Meviana ve Tasavvuf

Daha c¢ok tasavvufi egilimle kaleme aldigi yazilardan derlenen bu kitap
daha 6nceleri “Islam ve insan” ve “Mevlana ve Tasavvuf’ isimleri ile iki ayri kitap
olarak yayinlanmaktaydi. Muhtevasinin ayni olmasi sebebi ile Dergah Yayinlari
1998 yilinda bu iki kitabi tek kitap olarak birlestirerek yayinlamaya baglamistir.
Zaten kitap daha ¢cok Hareket dergisinde yayinlanan yazilardan ibarettir. ik basim
olarak Islam ve insan 1969'da, Mevlana ve Tasavvuf ise1974’de Hareket yayinlari

tarafindan basiimistir.
6.Millet Mistikleri

Bu kitap Nurettin Topgu'nun Hareket dergisinde ve diger dergilerde
yayinlanan makalelerinden olusur. Devrinin 6nde gelen ve daha ¢ok kendisi
Uzerinde etkisi olan sahsiyetleri ele aldigi makalelerden derlenen kitaptir. Bu
kitaptaki makaleler, makaleye konu olan sahislarin ahirete irtihalleri minasebetiyle
yazilan duygu yukli yazilardir. Bu sahislar Nurettin Topgu'nun ruh ve fikir
dunyasinin kahramanlaridir. Hiseyin Avni Ulag (6:1948) ve Selahattin Késeodlu,
Ali Fuat Basgil, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Ali Nihat Tarlan, Remzi Oguz ve Cahit
Okurer icin yazdigi makaleler mevcuttur. Bu kitap ilk defa 2001°de Dergah

Yayinlari tarafindan basiimistir.
7.Ahlak Nizami

Bu eser de yine Nurettin Topgu'nun gogunlukla Hareket dergisinde ve diger
dergilerde yayinlanan makalelerinin derlenmesinden ibarettir. Bu eser konularinin
ana temalari esas alinarak dort kisma ayrilmistir. Birinci kisimda Ahlak Nizami,
Devlet ve $ahsiyet, Esitlik Davasi, Ahlak Davamiz, Dini Hayat basliklari

cercevesinde iglenen konularin ana yorungesini gerek siyasi gerekse iktisadi ve
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ahlaki anlamda, devlet duzeninin bitmisligi fikri olusturur. Dinde, devlette, hukukta,

ahlakta, sanatta ve siyasette yeni bir anlayigin ve duzenin gerekliligini vurgular.

8. Tirkiye’nin Maarif Davasi

Tarkiye’nin Maarif Davasi ilk defa 1960 yilinda basilan Nurettin Topgu’nun
egitim, okul, ogretmen, ogrenci, din ve ahlak egitimi gibi alanlarda verdigi
konferanslardan ve Hareket dergisi ve baska dergilerde yayinlanan makalelerinin
derlenmesinden ibaret olan bir eserdir. Nurettin Topgu’ya gore egitimin milli
olabilmesi igin millet nezdinde halledilmesi gereken iki problem vardir. Birincisi;
ilmin ve egditimin millet hayatinda birinci esas olmasi, ikincisi; alimin ve dgretmenin
ictimai yapidaki 6neminin ve liderliginin esas olmasidir. Nurettin Topgu bu
eserinde egditimin yaninda en ¢ok ahlak kavramini one ¢ikarir. Zaten ona goére bu
iki sey birbirinden koparsa o zaman egitimden beklenen netice elde

edilemeyecektir.

9.Kiiltir ve Medeniyet

Nurettin Topgu’nun kiltlir ve medeniyet kavramlarini isledigi, daha ¢ok Turk
kaltir ve medeniyetine atifta bulundugu yazi, konferans ve makalelerinden
derlenen bir kitaptir. ilk basimi 1970 tarihlidir.

10.Var Olmak

Nurettin Topgu’'nun bu kitabi da yine muhtelif gazete ve dergilerde c¢ikan
makalelerinden ve verdigi ¢esitli konferanslardan derlenmistir. Bu eser Duslinceler
ve Duyusglar adlar altinda iki bolumden meydana gelmektedir. Birinci boliumun ilk
makalesi ‘Var olmak’ tir. Bu eser Topgu’nun metafizik dinyasinin gizgilerini tagiyan

makalelerden olusur.

11.Blylik Fetih

Nurettin Topgu’nun bu kitabi 1954-1962 vyillari arasinda Milliyetgiler
Derneginin tertip ettigi Fetih konferanslari ve muhtelif gazete ve dergilerde ¢ikan

fetih konulu makalelerinin derlenmesinden ibarettir. Eserin geneline bakildiginda
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kiligla yapilan fetihler 6vularken, asil ve zor olan fethin insanlarin kalplerinin fethi
oldugu vurgusu 6ne c¢ikmaktadir. Bu kitabin ilk baskisi 1962 yilinda Milliyetgiler

Dernegi Yayinlari tarafindan yapilmistir.
12.Mehmet Akif

Nurettin Topgu tam bir Mehmet Akif hayranidir. Bu kitap Nurettin Topgu’nun
muhtelif gazete ve dergilerde ¢ikan makalelerinden ve Milliyetgiler Dernegi'nin
1947 yilindan itibaren dizenledigi Mehmet Akif konferanslarindaki konusmalarinin
derlenmesinden ibarettir. Eserde Akif'in sanati, sahsiyeti, millet sevgisi, idealizmi,
dini ve tasavvufi yonleri ele alinir. Eserin ilk basimi 1957 yilinda Milliyetgiler

Dernegi Yayinlari tarafindan yapilmigtir.
13 Amerikan Mektuplari — Diisiinen Adam Aramizda

Bu eser, adindan da anlasildigi gibi iki bolumden meydana gelmektedir.
“‘Amerikan Mektuplar’” bashgini tasiyan birinci bélim, Hareket Dergisi'nde Ocak
1948 Subat 1949 tarihleri arasinda yayinlanmis olan on iki makaleden
olusmaktadir. Bu boéliimde bir Amerikali goéziiyle istanbul’daki sosyal hayat,
insanlar arasi iligkiler, meslekler, sokaklar, dini hayat ve tarihi eserler elestirel bir

sekilde anlatiimaktadir.
14.Reha

Reha, Nurettin Topgu’nun kaleme aldigi roman taruandeki tek eseridir.
Topgu’'nun vefatindan uzun slre sonra, kendisinden geriye kalan dokimanlar
arasinda bir defterin icinde yazili olarak bulunan bu eserin orijinali Osmanlicadir.
Deftere atilan tarihlere gore 1926-1936 yillar arasinda yazilmistir. Bu kitap ilk defa
1999 yilinda Dergah Yayinlari tarafindan basiimistir.

15.Tagrali

Nurettin Topgu'nun 1952-1958 arasina tekabul eden yillarda yazdigi on
dokuz hikayeden olusan kitaptir. Bu hikayeler Nurettin Topgu’nun edebi yoninu

ortaya koymasi bakimindan ¢ok 6nemlidir. Hikayelerden on tanesi Anadolu
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insaninin hususen koylu kesimin hayatini isleyen tarzdadir. Digerleri ise sehirli

elitlerin ve aydinlarin hayat 6ykisu veya tasavvuf boyutlu metafizik hikayelerdir.
16.Varolug Felsefesi, Hareket Felsefesi

Nurettin Topgu’nun bu eseri Hareket dergisinde Varolus ve Hareket
felsefesi ile ilgili makalelerinin derlenmesinden ibarettir. Eser Varolus Felsefesi ve
Hareket Felsefesi adi altinda iki bolumden meydana gelir. Eserin ilk baskisi 1999

yilinda Dergah Yayinlari tarafindan yapilmistir.
17.Felsefe

Lise seviyesinde felsefe derslerini okutmak i¢in hazirlanmig ders kitabidir.
ik baskisi 1952 yilinda inkilap ve Aka Kitabevi tarafindan yapilmistir, Kitap 1984
yilindan 2001 yihina kadar Milli Egitim Bakanhgi tarafindan ders kitabi olarak

okutulmustur.
18.Psikoloji

Lise seviyesinde psikoloji derslerini okutmak igin hazirlanmis ders kitabidir.
ilk baskisi 1952 yilinda inkilap ve Aka Kitabevi tarafindan Ruhbilim adi altinda
yapilmistir. 1984 yilina kadar Milli Egitim mufredatindaki dedisikliklere paralel
olarak yenilenen alti adet baskisi yine ayni yayinevlerince yapilmistir. 2001

yilindan itibaren Dergah Yayinlari tarafindan basimi yapilmaya baglanmigstir
19.Sosyoloji

Lise seviyesinde sosyoloji derslerini okutmak igcin hazirlanmig ders kitabidir.
ilk baskisi 1952 yilinda inkilap ve Aka Kitabevi tarafindan Toplumbilim adi altinda
yapilmistir, 1984’e kadar Milli Egitim mufredatindaki degisikliklere paralel olarak
yenilenen on dort adet baskisi yine ayni yayinevlerince yapiimistir.2001 yilindan

itibaren Dergah Yayinlari tarafindan basimi yapilmaya baslanmigstir



20.Mantik

Mantik kitabi da Topgu’nun ders kitabi olarak okutulmasi amaciyla kaleme
aldigi eserlerindendir. Bu eser de yillarca liselerde ve imam Hatip liselerinde ders
kitabi olarak okutulmustur. Topgcu’nun bu eseri ilk olarak 1952 yilinda inkilap ve
Aka Kitapevi tarafindan bastiriimigtir. 1984 yilinda ayni yayinevi tarafindan 8.
baskisini yapmistir. 2001 yilinda Dergadh Yayinevi tarafindan yeni baskiyla

yayinlanmigtir.
21.Ahlak

Dergah Yayinlari Lise 1 ve Lise 2 Ahlék kitaplarini birlegtirilerek 2005
yilinda Ahlék ismiyle basmistir. Topgu bu eserleri, ilk olarak 1975 yilinda Milli
Egitim Bakanhgr’nin istegi Uzerine kaleme almis ancak eserler yayinlanmadan
kendisi vefat etmistir. Eser daha sonra cesitli yayinevleri tarafindan basilirken,
talihsiz bir sekilde yazar olarak Nurettin Topgu ismi ya hi¢ yer almamis ya da ismin

yanina farkli isimler de eklenmisgtir.
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2. NURETTIN TOPGCU’NUN GENEL FELSEFESI

2.1. Hareket Felsefesi ve Nurettin Topgu

Hareket felsefesi 1893'de Maurice Blondel (1861-1949) tarafindan
LACTION isimli eserle ana cercevesi belirlenen ve sonraki eserleri ile icerigi
zenginlegtirilen bir felsefi anlayistir. Blondel'in hareket felsefesini kurarken amaci,
insanin fitri olarak meylettigi metafizik aleme bir ruh ameliyesi ile ulasmak ve irade
ile hareket birlikteligi sayesinde metafizik alana yuUkselebilmenin yollarin ortaya
koymaktir. Bunu yaparken ise felsefenin argimanlarini kullanarak, felsefi araclarla
tabiat Usti alanin imkanini ortaya cikartmak LACTION'un temel cercevesini
olusturmaktadir Aslinda soyut ve manevi alan olan metafizik alemin, insanin somut

yoniunde ortaya ¢iktigi yer ise harekettir (Glindogan,2006:16).

Blondel felsefesinde hareket, basit reflekslerden, iggudiuden veya basit kaba
gugten net bir sekilde ayrilir. Ona gore hareket aslinda her turli ruh ameliyesidir.
Bu yonuyle ister dini ister bilimsel olsun ya da ahlaki, estetik veya metafizik olsun
her tarli beseri faaliyet hareketin kapsamina girer. Blondel'e gére bu ruh
aktivitesinin anlasiimasi “her insan iradesinde ihtiva edilmis zorunlu bir icabi
gostermekten ibaret olacak” diye ifade ettigi implication yani icerme metodu ile
olacaktir. Buradaki icerme veya ickinlikten kasit ruhun zorunlu aktiviteleridir. Bu
yontemle hareket determinizmini inceleyen Blondel, mumkun varlik alanini degil
de zorunlu varlik alanini inceleme konusu yapmistir. Bu alanda hareketin analiz
edilmesinin sebebi sudur: Ona goére insan iradesinde zorunlu varligin iradesi
ickindir.  Yani  zorunlu varlik bizim hareketlerimizin asil  merciidir
(Glndogan,2006:17).

Hareket felsefesi, butundyle insan felsefesi, insana 6zgu bir felsefe olarak
degerlendirilebilir. Hareket yalnizca bir stre¢ degildir. Bir insan fiilini ayirt eden sey
de o fiilin hem dis hem de i¢ yoninin olmasidir. Dig yénl, dig dinyada
gdzlenebilir olmasidir. i¢ yénii ise onu baslatan zihni olaylarin biitiin bir kompleksi
karar, tercih, sorumluluk, tefekkur, niyet, motivasyon gibi adlarla
adlandirdiklarimizdir (Aydin,1996:8).
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Blondel'in aksiyon (hareket) felsefesi, zihinsel spekulasyon ve mistik
sezginin insani kesfetmek icin zayif kaldigi ve insanin kendisini ancak hareket ile
taniyabilecegi aksiyomuna dayanir. Blondel, bu felsefeyi Allah’a gétlrecek bir yol,
determinizm ile 6zgurlUk arasinda bir uygunluk ve sonsuzlukta birlik bulmanin bir

araci olarak gormustur (Cevizci,1997:265).

Blondel, felsefi dusuncesini dine dogru yonlendirmis ve tabiatustu ile akil
arasinda bir uygunluk aramistir. O, her insanin kalbindeki tabiatlstliine olan
ihtiyaci ortaya g¢ikarmak gayretinde olmustur. insanin asil gayesinin “tabiatiist(”
olduguna inanmigtir. CUnkl ona gore, aksiyon tabii dizende asla bitmez ve daima
sonsuz bir cevaba dogru yurir. Yani insan dogal determinizmin Ustline ¢ikabilir.
insan iradesi arzu ve egilimlerin etkisinde kalmakla birlikte, olgusal diizeni asip
ideal hedeflere yodnelebilir (Cevizci,1997:127). Bu ydnelis hayatin ve tabiatin
hakikatini aydinlatacak ve butun insanlari yeni bir imanda birlestirecektir. Allah’a
ulasmak arzusu da buradan dogar. Bunun igin Blondel, determinizm ve hurriyet

arasinda bir tenaslip ve sonsuzlukta bir birlik bulmaya calisir (Bolay,1997:193).

Blondel’e gore, bizi imana gotlrecek sey aksiyondur. Aksiyon, ideal ile reel,
bagka bir ifadeyle Allah ile insan arasindaki bir kopridir. O bize sonsuzluk
suurunu verir ve bu suretle aklin hudutlarini asariz. Su halde aksiyon, siradan
umumi bir faaliyet degil, fakat bize imani veren genis mistik bir hamledir. Blondel,
felsefesi ile hareketin aile, toplum, devlet ve insanlik basamaklarindan gecerek,

Allah’a dogru ilerlemede oldugunu vurgular (K6k,1995:14-17).

“‘Nerede yurunurse Allah oradadir; durdugumuz yerde o yok olmustur”,
batin ruh ve vdcuduyla hareket eden insan, Allah’a, yani hakikatlerin hepsine
ulasacaktir. Yalniz hissetmek, yalniz zeka ile 6lgmek, yalniz bedenin ihtiraslari ile
kimildanmak Hakk’a ulastirmaz” (Topgu,2012¢:90) seklindeki ifadeler ise
Topgu'nun hareket anlayisinin Blondel'le ne kadar yakin oldugunu gosterir.
Goruldagu Uzere her iki dustinur de hareketi, Allah’a ulagsma vasitasi olarak

anlamiglardir.

Topgu'ya gore “Hareket dunyasina girilmedikge insan taninmamistir.

Mufekkire, insanin batunu degildir. Hareketi, felsefenin merkezi yapmalidir, ¢lnku
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hayatin merkezi de harekettir... Ferdi alemde hareket tamamlanmig degildir.
Hareket, butun kainata yayilmak igtiyakindadir. BOyle dalga dalga genigleyen
hareketin safhalarini tanimak Iazim... Hareket, verimiyle kendi diginda biriktirdigi
kuvvetler dusundlince, bu manaya kendini emniyetle kainata teslim etmek
demektir. Her seyi kazanmak isteyerek her seyi kaybeden hasislik gibi, en kiskang
hodkdmlik ancak fakirleserek ve kendinden biraz vererek kendini muhafaza
edebilir. Hareket, ister istemez bir bahse girismektir; bunun igin hareket adami, en
stpheli hesaplar iginde tesadlifl deneyen bir kumarciya benzer... Hareket, insanla
Allah’in bir terkibidir: Ne yalniz Allah, ne yalniz insan onu degistiremez, meydana
getiremez, yok edemez’(Topgu,2010:45-47). Dustncenin akigi takip edildiginde,

Topgu dusuncesinde Blondel etkisi daha net gorulecektir.

Blondel'in disuncesinde hareketin asil ve kesin bir anlami vardir. Hareketi
kaba bir gig, insan davranisi ya da basit reflekslerden ayiran Blondel, hareketten
ister ahlak ister metafizik ister estetik ister bilimsel ya da dini olsun, her turll insan
faaliyetini anlar. Ama yine de hareket, ruhi bir aktivitedir. Zorunlu varlik bizim
hareketlerimizde ya da hareketlerimizin kaynagdindaki iradede ickindir. Yani
askinlik bizde i¢kin bulunur, bu askinligi ortaya koyan da harekettir. Hareket, insan
varliginin cevheridir. insani anlamak, insanin hareketini anlamaya baghdir. Insanin
hareketlerinin  zengin  dunyasina dalmadikga insan anlasilmaz  kalir
(Glndogan,2006:15-22). Bu acidan Blondel distincesinde hareketin mahiyetini ve

anlamini ¢ok iyi tespit etmek gerekir.

Sonug itibariyle Topgu’da hareket kavrami Blondelle sekillenmis ve
belirlenmistir. Yine Topgu’nun, Blondel'in Hareket adli eserinden aktardigi su
ifadeler ondan etkilendigini ortaya koymasi agisindan manidardir. “Hi¢ olmazsa
durmak imkanini bulamayacak miyim? Hayir, yurimek lazim; higbir seyden
vazge¢cmemek igin kararimi sonraya birakabilecek miyim? Yok, her seyi
kaybetmek pahasina da olsa yine her seyi omuzlarima yuklenmem lazim geliyor;
kendi kendimi mahkim etmeliyim. Beklemeye hakkim yok yahut da artik segim
yapmaya kudretim yok. Eger bizzat kendi hareketimle kimildanmazsam, bende
veya benim disimda, bana muhta¢ olmadan hareket edecek seyler var; bensiz
hareket eden herhalde benim aleyhime hareket edecek. Sulh bozgunluktur;

hareketin mahleti ancak 6limdir” (Topgu,2010:57).
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2.2. Topgu’nun Varlik ve Metafizik Anlayisi

Hareket felsefesi Topgcu’nun butun felsefesinde etkisini hissettirir, lakin bu
etki Topgu’nun varlik ve metafizik anlayisinda daha agirlikli olarak karsimiza gikar.
Topgu bitiin felsefesini irade kavrami (izerinden sekillendirmistir. insanda irade,
millette irade, devlette irade, sanatta irade ve dinde irade seklinde tirmanilan
basamaklarin lizerine ahlak felsefesini bina etmistir. Bu agidan bakildiginda isyan
Ahlaki; iradenin isyan halinde, surekli olarak mutlak iradeye dogru atilig hamlesidir.
Bu atilis ise tamamen metafiziktir. Sonsuza atilan, kaynagini da sonsuzluktan alan
hareket dusuncesi Topgu'nun metafizik ve varlik dusdncesinin temellerini

olusturur.

Topcu, Blondel'den yaptigi alintida “Hareket, insanla Allah’in terkibinden
ibarettir’ ifadesiyle hareketin 6zinu aciklar. Bu cimlenin Blondel felsefesindeki
karsihdi sudur: “tam olarak aksiyonda bulunmak, Tanri’'ya istirak etmek demektir.”
Blondel'e gore Tann bir fiildir. Hakikat bir fildir. Tanr’'ya benzer olmak, onu
tanimak ve sevmek, aksiyonda bulunmak demektir. Oyleyse asil aksiyonda
bulunma, Tanr’'ya yonelmedir’ (Gindogan,1991:28) ifadeleri Topg¢u’nun da

felsefesine sirayet etmigtir.

Hareketin, insanin cevheri oldugunu ifade eden Topgu, ’hurriyetim
hareketimin varlid1 sayesinde vardir ve hareketle birlikte kendini goOsterir’
(Topgu,2012a:7) ifadeleriyle varligi var olmanin temelini butindyle harekete
dayandirir. Buradan hareketle Topcgu, hayatin, bilginin, insanin, evrenin ve

varolmanin merkezine hareketi koyar.

Topgu’nun ulGhiyet disuncesinde en belirgin faktor; insanin, Allah’in kendisi
Uzerindeki hakimiyetine inanmasidir. Topgu'ya goére “ Allah’in kainat Gzerindeki
glcune inanmak sirf nazari ve objektif bir iman oldugu halde, kendimiz Uzerindeki
hakimiyetine inang, davraniglarimiza sinmig, samimi bir imandir. Birincisi zekanin,
ikincisi  kalbin bilgisidir. Dindara ahlaki hayat bagislayan bu ikincisidir
(Topgu,2011a:196). Bu ifadelerden goérildigu uUzere Topgu, imanin mistik
boyutunu 6ne ¢ikartmaktadir.
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Asil seklini mutasavviflarin yasadigi ve daha asagi derecelerine ise ibadetle
ulasilabilen dini tecribe, Allah’la insan arasinda kurulan igsel munasebetin
tecrubesidir. Kainati temasada bir nazariye, kendi Uzerimizdeki hakimiyetini
teslimde bir iman olan Allah, bu sonuncu asamada ruh icin bir deneme konusu
olmaktadir. Su halde Topgu’'daki Allah suuru akli bir tasavvur halinde zekanin
bilgisi olarak baslayip, Allah’a inanisin aktif unsuru olan dini tecribe ile “kalbin
bilgisi” olarak bitmektedir (K6k,2000:91).

Gériildtigu gibi Topgu'nun Allah tasavvurunda islam tasavvufu ve mistik
dusunce agirlikli bir sekilde kendini hissettirmektedir. Topgu'ya gore; “Allah’in
kainattan ayri ve onu askin, insana asla benzemeyen, yer kaplayan varliklarla
ilgisiz, gercek ve sonsuz varlik olarak, ruhlarimizda ebedilige atilan hayat ve agk
halinde anlasilimasi, hem Hristiyan hem de islam dininin temelini teskil eden
mistiklik sayesinde mumkin olmustur” (Topgu,2011a:202) ifadeleri Topgu

duguncesinde mistisizmin agirhidini anlama adina dnemli donelerdir.

Sonug olarak Topgu’'da Allah, hem tabiat Usti glglerin kaynadi hem de
tabiat Ustl nizamin prensibi ve kurucusudur (Topgu,2011a:194). Baska bir yerde
Allah’t "insanin butin kainat GUzerinde ve bizzat kendi Uzerinde hakimiyetini kabul
ettigi ve i¢csel baglarla baglandigi kuvvet” (Topgu,2012:83) olarak tarif etmektedir.
Topgu’'nun bu sekilde ortaya koydugu tarifler, onun ne panteist ne de tam olarak

Vahdet-i Vicudgu olmadiginin en agik ispatidir.

2.3. Topgu’nun Devlet ve Siyaset Anlayisi

” “*

Devleti “milletin suuru”, “millet iradesinin gézuktugu yer” olarak tarif eden
Topgu(2012c:46), bir devlette bulunmasi gereken U¢ temel unsuru “birlik halinde
bir halk kutlesi, vatan topradi ve idare edici iktidar’ (2012c:149) seklinde siralar.
Hegel'in, devlet, ilahi iradenin yeryuzunde gdzukmesidir dusuncesini birkag yerde

deger vererek vurgulayan Topgu, ayni sekilde devlete kutsiyet atfeder.

Topgu’nun devlet ve siyaset anlayisi iki bashk altinda ele alinabilir.
Bunlardan ilki “ferdiyet” ve “sahsiyet” planinda devletin yeri neresidir meselesi,
ikincisi ise Anadolu topraklarinda Selguklu ve Osmanli imparatorluklari ile pratigi
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yapilmis olan muhtegsem devletlerin, Uzerinde yukseldigi kavramlar hiyerargisi ve
siyasi Uslubun mabhiyeti meselesidir. Bu iki temel konunun biri teorik digeri pratik
alan olarak dusUnulebilir (Kara,2006:246).

Topgu’ya goére devlet tek basina varlik alanina ¢ikmig, kendisiyle kaim,
mustakil bir varlik degildir. Devlet, iradenin insandan basladigi yolculugun millet
duragindan gecerek kendisine ugradigi bir baska irade duragidir, “ferdin ruhunda
harekete baslayan, milleti meydana getiren ve ilahi iradeye kavusmak igin
hamleler yapan iradenin, fertten Allah’a go6tliren vyoldaki bir durak yeridir’
(Topgu,2012c:47) dolayisiyla iradenin tekamuli adina ¢ok onemli yerde

bulunmaktadir.

Topgcu’ya gore “Din  Allah’in  emri, devlet onun hareketidir.”
(Topgu,2013a:51) “devlet Allah’a dogru olan bir yoldur.” (Topgu,2012c:53) Bu
ifadelerden goruldugu Uzere hareket felsefesi Topgu'nun devlet anlayisina da
sirayet etmigtir. Buradan hareketle devlet idaresi; “Allah’la bizim aramizda birlik
halinde goztken bir irtibat iradesidir’ (Topgu,2012:23).

Topcu’nun devlet ve siyasetle ilgili dusunceleri daha ¢ok "Devlet ve
Demokrasi” adli kitabinda dile getirilmigtir. Bu kitabin ons6zunde “Turkiye’'nin
kurtulugu, liberal ekonomi esasina dayanarak milletimizin tarihi ve geleneksel
devlet anlayisini gdmmeyi gaye edinen bir demokrasi rejimiyle degil, devrin umumi
idare gergevesine uygunlugu zorunlu gorunen sekli ne olursa olsun onun iginde
otorite ve mesuliyet ruhunu yasatabilecek devletin eliyle ancak baglayacaktir”

(Topgu,2012c:118) ifadeleriyle devlette otoritenin dneminin altini gizer.

Modern devlet anlayisinda otoritenin yukaridan asagi dogru bir zulim ve
baski aracina donustugunu eserlerinde birgok yerde vurgulamasina ragmen
Topgu, otorite fikrinden geri adim atmayarak “hir bir totalitarizm”
(Topgu,2013a:15) den bahsedebilecek kadar ileri boyutta otoriteyi savunur. Cunku
otoritenin oldugu yerde keyfilik olmaz. Disiplin her turli ictimai ve ekonomik

yapinin temadisi adina dnemli bir sarttir.
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Topgu’ya gore “devlet iradesinin kaynagi millettir. Ancak bu kaynak, milletin
mevcut madde ve ruh degerlerinin sahasindan ¢ok genigtir. Milli tarih ve
mukaddesat, destanlardan figskiran mitolojik hiviyet hep bu kaynagin igerisindedir.”
(Topgu,2012¢:51) Su halde Topgu'ya goére millet iradesi, devlet iradesinin

tamamlayicisidir.

Topgu “Halka dayanan, halk tarafindan kontrol edilen, lakin halkin Ustinde
duran ve onun dileklerini Allah’in iradesine baglamasini bilen kuvvet, en iyi
hikiUmettir(...) millet fertlerini Allah iradesine badlayip yasatacak iktidar Hakk’in
hakimiyeti ve halkin hukumetidir’(Topgu,2012c:130) seklindeki ifadeleriyle devlet
millet bagini farkli bir zaviyeden ele alir. Burada hikimet, halkin iradesini hakkin
iradesine ulastirmaya bir vasita olarak gorulmektedir. Topgu hukumetin mezkur
aracilik vazifesini, demokrasiyle ilgili duislncelerini ifade ederken daha da

detaylandirir.

Buradan hareketle Topgu'nun demokrasi anlayisi Uzerinde de durmak
gerekir. Topgu’'ya gOre zulmlin butindyle teskilatlandigi  memleketlerde,
demokratik blnyenin icinde de olsa, bir otoriteye ihtiya¢ vardir. ClnkU birbirlerine
zulmetmeye zamanla alismis olan fertler, kendi menfaatlerinden siyrilarak zulmu
yikamazlar; her biri kendi menfaatini korumaya calisir, kendi zulmunu tesis eder.
Demokrasi, zulim sistemi haline gelir. Bdyle bir durumda demokrasiye en
mukemmel kontrol teskilati olarak ihtiya¢ vardir. “Bu teskilat, yani demokrasi,
zulimlerin birer birer ortadan kalkarak haklarin yukseltimesiyle azar azar butin
idare cihazi yerini tutmaya baslayacaktir. Halkin adaletini koruyucu olmasi ile
demokrasi butln tegkilat olur” (Topgu, 2012:42). Bu satirlarda da goruldugu Gzere
aslinda demokrasi rejimi, dikta anlayigl fasizm ile otoriter fagsizm arasinda ince bir

¢izgi olusturmaktadir.

Peki bu ince gizginin Topgu dusltncesindeki sosyalist devletle nasil bir
irtibati vardir? Demokrasinin otoriter fasist sosyalizmdeki yeri neresidir? Yoksa
yeni yeni gelisen demokrasi, gostermelik olarak mecburiyetten dolayr mi
savunulmustur? Son sorudan baslanacak olursa hayir, Topcu savundugu butin

fikirlerini samimi bir sekilde gergekten inanarak ortaya koymustur. O cilekes bir
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dava adamidir. Hayatinin higbir doneminde gercek dustncelerini baskilara ragmen

gizlememistir. Higbir kimse veya dusunce karsisinda egilip buktimemigtir.

Diger sorularin cevabinin izlerini ise su satirlar Uzerinden surmek
mumkundur. Topgu’ya gore demokrasi, her tarla sartlar icinde kendi kendine yeten
bir rejim sayilmamalidir. “Demokrasi, bir taraftan mazinin zorbalik rejimlerine karsi
uyanan insanligin bir reaksiyonu, diger taraftan, halde yasayan idare mekanizmasi
Uzerinde kullanilan bir kontrol sistemi, nihayet istikbal i¢in butin fertlerin ayni
olgunluga yukseleceklerini kabul eden ve ancak bu sayede mustakil bir rejim
degerine ulasacak olan bir idealdir” ifadeleriyle demokrasi konusunu farkl bir
acidan ele alir(Topgu, 2012:316). Burada demokrasinin gelisim surecleri ayrintili

bir sekilde islenmistir.

Topcgu(2012:317)'ya gbre demokrasi, devlette vasif ve karakterlerin idaresini
devre digi birakip onun yerine ¢ogunluk idaresini koymakla ruh dinyasindan
uzaklastirmaktadir. Demokraside ruh, c¢ogunluktan ibaret sayiya hakim olacak
yerde, cogunluk tegkil eden sayi, ruhu pesinden surtklemektedir. Halbuki, ruhun
cogunluk cephesini fethettigi yerlerde demokrasi degerlidir. Aksi halde, maddeyi
ifade eden ¢ogunluk, devleti adim adim, bazen suratle, bazen de hissedilmeyecek

kadar yavaglikla anarsiye surukler.

Burada on plana c¢ikan ruh faktori sadece demokrasinin degdil ayni
zamanda Topgu’nun savundugu sosyalizminde belirleyici unsuru olmustur. Ruhlu
veya ruhsuz demokrasiden kasit, aslinda ahlakli veya ahlaksiz demokrasidir.
Topgu dusuncesinde ruh; maddeye kargi manayi, fizige kargi metafizigi temsil
eder. Aslinda Topgu, ruha yikledigi anlami nihai olarak ahlakla
O0zdeglestirmektedir. Bu yonuyle ¢cogunlugu olusturanlar eger ahlaksiz olurlarsa,
bu ahlaksiz guruh yine azinhdi olusturan grubu insafsizca ezecektir. Hatta
demokratik teamduller bdyle deyip yaptiklari zulme bir de kilif uyduracak ve her
firsatta elindeki gucu digerlerine karsi baski ve Otekilestirme araci olarak
kullanacaktir ve adindaki buyuye kapilan insanlari diger yonetim sekillerinden
daha fazla ezme firsati bulabilecektir.
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Demokraside ruh ve ahlak meselesi tersinden ele alinirsa, yani ¢ogunlugu
olusturanlar ahlaki degerlerden ne pahasina olursa olsun taviz vermiyorlarsa, her
hallkarda azinliklarin haklarini gozetecek, elindeki devlet glctyle muhaliflerini
bertaraf etme yoluna gitmeyecektir. Hele birde azinliklar da ahlak ilkelerine bagh
hareket ediyorsa; kargisindakileri demokratlik sinavina tabi tutarcasina hakkindan
fazla hak iddia etme yerine, ahlakh bir sekilde sadece haklarini ariyorlarsa,

Topgu’ya gore aranan ideal sistem budur.

2.4. Topgu’nun Sanat Anlayisi

Hareket felsefesi Topgu’nun butun felsefi anlayislarini sekillendirdigi gibi
sanat anlayisini da sekillendirmigtir. Sanatin daha ¢ok hareket yonuna éne ¢ikaran
Topgu, imandaki mistisizmin dinde ortaya ¢iktigi kadar, belki de imana bir hazirlik
veya ¢ok defa ona ulasamadi§i halde dine dodru bir atilis halinde, sanat hayatinin
en yuksek sekilleri icerisinde de gorindugu dusuncesiyle sanat iradesi fikrini
temellendirir (Topgu,2013:149).

Sanat, Topgu’'nun eklektik ahlak felsefesinin en 6nemli yapi taslarindan
biridir. Topgu’nun ahlak felsefesinin en temel kavrami olan irade, insandan
basladigi yolculugunda, millet, devlet ve sanat duraklarindan gegerek Allah’a vasil
olur. Burada iradenin menziline varirken, Allah’la vuslat olmadan, bir onceki
duraginin sanat olmasi, sanatin nasil bir kemalat kaynagi oldugunun apagik

gostergesidir (Topgu,2012c:64).

Topgu'nun isyan ahlakinin en onemli basamaklarindan biri de estetik
imandir. imani, mistik iman ve estetik iman seklinde ikiye ayiran Topgu, sanat ve
dinin kaynaginin ayni merci oldugunu kabul eder. Bu iki imanin birincisinden din,
ikincisinden sanat iradesi dogar. Allah’a en yakin temasa duragi olan sanat hayati,
dini imanin esigine kadar ilerler. Teslimiyeti tam oldukga sanatkarda da dindar
insanlarin gercek sururu meydana gelir. Sanattaki yaraticilik ve sanatin kurtarici

sururu boyle anlagiimalidir (Topgu,2012c¢:64).

Topcu’'nun sanati genel olarak mistik ve metafizik bakimdan ele aldigi
asikardir. Eserleri ve genel felsefesi ele alindiginda onun mistik ve idealist bir
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felsefi anlayisa sahip oldugu dikkat ¢eken hususlardandir. iste bu mistik ve
metafizik anlayisin etkisinde Topcgu;” imandaki mistiklik dinde ortaya ¢iktigi kadar,
belki de ona bir hazirlik veya ¢ok defa ona ulasamadigi halde dine dogru bir atilig
halinde, sanat hayatinin en ylUksek sekilleri icerisinde de g6zikmektedir’
seklindeki ifadeleriyle iman ve sanat arasinda mistik bir baglanti kurar
(Topgu,2013:149).

Sezginin Topgu’nun sanat anlayisinda énemli bir yeri vardir. Topgu’ya gore
sezgi bize esyanin bir gesit katiksiz gorunumund temin eder. Yaptigi butan is,
tabiattaki egyaya karsi o ana kadar atfettigimiz gayeye yonelik arastirmalar
bertaraf etmektir. Gayeci yanilgimizin kaybolmasindan sonra sezgi, esyanin

kendisinde bir bosluk birakir ki bu bosluktan sanat dogar (Topgu,2013:151).

Topcu’nun sanat anlayisini sekillendiren en temel kavramlardan biri de
agktir. Topgu iradeyi kendi basina noksan, kusurlu ve samimiyetsiz bulur. Irade
oncelikle kainati veya bir sigrama ile tabiati da asarak kendini tamamlamak ister.
Bu durumda irade varlik aleminin her kdsesinde kendini tamamlayabilecek olan
yegane seyi arayacaktir. iste bu durumda milkemmeliyete giden yolda hata ile
kendini bir seye baglayacak ve kendini tamamlamanin yegane sarti olarak onu
gbrecektir. iste bu saplanti veya kurtarici vehim, insanin iradi olarak baskasina

siginmasidir ve Topgu’ya gore bu agktir (Topgu, 2013:149).

“Sanatkar, hadiseler kargsisinda kendi i¢ dlnyasina c¢evrilen bir
metafizikcidir. O, ruhunun dinya ile carpismasini dikkatle takip eder ve icimizdeki
mistik ritmi hislerin sembollerine buruyerek bize anlatirken, filozof, kainati sanatkar
benligimizden kendisine dogru ilerledigi mukadderati dusundr. Sanatkar
saylklayan bir filozoftur” ifadeleri Topcu'nun sanat ve felsefe anlayisi iliskisini
ortaya koyar (Topgu,2011b:96).

Topgu sanatla ahlak arasinda da iligki kurar. Memlekette tespit ettigi ahlak
zafiyetini sanatin yokluguna baglar. Sanatin 6zU her seyden 6nce sonsuzluk
iradesidir. “ Bu irade ruhumuzu sonsuzluga teslim ettigi icin, Allah’a gotiren
yolculukta sanattan daha ileri duraklara, ahlaki yasayisa dogru hamlelere

hazirlamaktadir. Bu sebepten sanatkarin guduk kaldigi devirler, ahlak icin karanlik
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istikbal hazirlarlar” (Topgu,2012c:61) seklindeki ifadeleriyle bu iligkiye atifta

bulunur.

Sanat felsefesi agisindan en énemli soru, sanat ne igin yapilir? sorusudur.
Sanat i¢in mi yoksa toplum i¢in mi sorusu Topgu’'da su ifadelerle cevabini bulur; “
Guzel sanatlar da kadltarin bir kolunu teskil ederler. Onlar da millidir. Sanat,
sanatkar tarafindan hur olarak arandigi i¢in, yine sanat igindir, kendisinden baska
bir gaye gutmemektedir’ (Topgu,2012b:17). Ancak burada dikkati ¢eken bir husus
vardir. O da her sanatkar bir milletin mensubu oldugu icin onun sanati mutlaka

milletinden izler tagidigi hususudur.

“Sanat, onu yapan milletin sahsiyet sahibi ferdinin eseri oldugundan o ferdi,
bulundugu alem igerisinde c¢eviren determinizm sebebiyle milli karakterini ister
istemez tasir. Biz sanat yapiyoruz o kendiliginden milli oluyor. ClUnklu millet
insaniyetin i¢sel tercimesidir.” ifadeleri Topgu'nun sanatta millet etkisinin oldugu

dusuncesinin en bariz yansimalaridir (Topgu,2012b:17).

Topgu’ya gore gercek sanat, kainatin bir unsurundan hareket ederek
batinlne ulasma ameliyesidir. Filozof gibi sanatkar da bitini dislinen adamsa
sanatkardir. Parganin verdigi duyuslar ciddi ve degerli bir sanat meydana
getiremezler. Buradan hareketle “Kainatin butin halinde gorinist demek olan
metafizik olmaksizin sanat hayatinda dahiler ve sanattan fonksiyonu olan
ruhumuzun selamete kavusmasi mefkuresi beklenmemelidir.” seklindeki ifadelerle

sanat ve metafizik baglantisina vurgu yapilir (Topgu,2012b:18).

“‘Buylk sanat eserinde 6zU teskil eden unsur ses, renk, sekil, kutle ve
kelime gibi her gesit ifade vasitalari igcinde gizlenen metafizik feryattir. Bu feryadin
icinde mukadderatimiz gémuliduar. Butln ifade vasitalarini degerlendirmesini bilen
niceleri bu feryadi duymuyorlar. Onu duymak sanat eserini anlamaktir.” Bu
ifadelerle Topgu, sanat eserinin nasil anlasilacagina kapi aralar. Ancak isaret
edilen bu zirveye bir hamlede c¢ikilmaz, basamak basamak c¢ikilir
(Topgu,2011b:58).
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Goruldagu gibi Topgu’nun Uzerine gittigi butin problemler gibi, sanat
anlayigi da onun ontoloji anlayigiyla siki bir irtibat halindedir. Estetik bahsinin, gok
sistematik olmasa da Topgu’'da sik sik gindeme gelmesinin asil sebebi de budur.
Sanat konusundaki dusunceleri onun Turkgl veya Sosyalist goruslerinden daha

cok dindar kimligine daha yakindir (Ayvazoglu, 1992).

Topgu “Sanat ve Umumi Negriyat” adli makalesinde sanatin batun sekillerini
ele alir. Topgu’ya gore guzel sanatlarin, millet kilttirinin yapisinda esasli bir rol
oynadiklari inkar edilemez. Bizim guzel sanatlarimiz nasil olmali, bizim bin yillk
ruhumuzdan hangi renk ve nagmeler figkirmahdir? sorusunu sorar. Guzel
sanatlari, fonetik ve plastik olmak Uzere ikiye ayirarak konunun zeminini hazirlar
(Topgu,2012:91).

Topgu’ya gore fonetik sanatlarinin en basinda slphesiz ki musiki gelir.
Bizim bugunkd musikimizin, ruhi hayatimizin butin kademelerinde dolagici bir
kudret sahibi olmadigi da asikardir. O halde, hazir elbise alir gibi Batidan musikide
alinabilir mi? Bir hamlede otomobille radyoyu aldik, ama musiki alinamaz. “Zira o,
ruhun eliyle alinir ve onu ruh ancak kendi derinliklerinden alir. Egya cinsinden,
harigte bulunur, ¢arsida satilir bir meta degildir. Su halde Sark musikicileri kadar
Garp musikisi taraftarlari da gafildir, mukallittir, ruhsuzluga hayrandirlar. Sarkli,
asirlik meskenetinin, iradesizligin mukallidi, garpg¢i ise yabanci ruhlarin iradesiz,
sahsiyetsiz esiridir’. Bu durumdan kurtulugsun yolu, memleketin havasinda bir
felsefi sistem icinde yeni bir ask, bir irade dogacak ve sonsuzluga dogru atilan bu
irade hamlesi, sonsuzlukla elele verdigi temas noktasinda o sonsuza seslenecek,

onu selamlayacak: iste bu musikimizin sesi olacaktir (Topgu,2012:91).

Musikiden sonra hitabet sanatina temas eden Topgu, Kur'an'daki ifade ve
beyan kudretini, varigimiza kamasgtirici bir kdre dokunmuscgasina sarstigini
hatirlatir. “insan ruhunun bitiin mintikalarinda ilahi dille konusmasini 6greten bir
marsid, hitabet sahasinda ne dehalar dogurabilir!” seklindeki ifadesiyle hitabet

sanatinin énemini vurgular (Topgu,2012:92).

Topgu'ya gore edebiyat, asirlarca mey ve mahbuptan bahsede ede

¢urimUs olan Divan edebiyatiyla, imansiz ¢ocugun hastalik c¢aglarindaki sinir
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buhranlarindan soéhret getirici nagmeler c¢ikartmaya bir 6zentiden ibaret olan
Servet-i FUnOn edebiyati, yerini elbette bir millet edebiyatina terk edecektir. Bu
gayeye goéturicid hamle, Namik Kemal'lerin, Hamid'lerin hareketinde bir defa
sezilmisti. Servet-i FiUnindan sonraki donemlerde de bu yolda bir arastirma ve bir
kimildanma goérindu. Fakat bu irade tam ve manali bir sistem halinde sadece
Akif'in sanatindadir (Topgu,2012:92).

Hikayeciligin c¢ergcevesine milletin realitelerini yerlegtirenlerin  oldugunu
beliten Topgu’ya goére, bunlarda eksik kalan taraf, namuitenahiye bagl ideal ve
bizim edebilik irademizdir. Goethe'yi veya Dante'yi bu genclerden ayiran iste bu
ebediliktir. Divan vehmiyle Servet-i FUnQn sayiklamalarindan kurtulan millet, simdi
ebediyeti tarihimizin batuntnden c¢ekip sanat eserine sigdirma igini basarmalidir.
Son otuz senedir, Anadolu'nun realitesini isleyen hikaye eserleri olmasina ragmen,
bir kdy ailesinin psikolojik romanini ortaya koymaya cesaret eden bir sanat
hareketi, hem de idealist bir sistem goérusunin gizgileri altinda meydana

cikabilmekten henliz uzak gibi gérintyor (Topgu,2012:92).

Topgu’ya gore bizim Beyoglu'nda konaklayan tiyatrolarimiz, bize ait bir
sanat sahnesi olacak yerde, Bati zevkinin gumrugu vazifesini gormekteydi. Simdi
bu kapilar ¢ok ve bu sahnede ¢ok kere bizi torplleyen yabanci zevkler
yasatilmakla beraber bazen de temiz ruh dalgalari goézikebiliyordu. Bizim
tiyatromuzun akibetini takdir zor bir is olsa gerek. Zira, tiyatro hem en faydali, hem
de en zararli ve tehlikeli olabilen bir sanattir. “Biz sahneye, bugliine kadar
cemiyetin ruhu kargisindaki uygunsuzluklarimizi aksettirip yaptiklarimizdan orada
olsun utansak ve gelecek nesilleri bizim hesabimiza bizim yaptiklarimizdan
utandirsak, en buyuk dersi vermis olacagiz ve ancak bu sayede tiyatro en verimli
bir mektep olacaktir” diyen Topgu'ya gore, benimsenmemis olan zilletler aklin
yardimiyla ve zamanin imdada yetismesiyle gézden dusunce, cemaatin bdyle bir
sahneye muhakkak ihtiyaci olacaktir. Bu sahneyi kuracak sanatkar neslin

simdiden kendi hiicresinde hazirliklarina baglamasi lazimdir (Topgu,2012:93).

Topgu, kendi donemindeki sinemay! bir sanattan ziyade bir ticaret pazari
olarak goérdugunu belirtir. Topgu’ya gore sinemanin yaptigi muthis tahrip, cocuklari

iradesiz palyacolar haline getirerek, benliklerini, yasama iktidarini ellerinden
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almaktadir. Cani daima sikilan zavalli begeriyetimizin sigindigi zevk mabedi olan
sinema, bugin bizdeki haliyle, psikolog ve ahlakgi icin, meyhane ve
kumarhaneden daha ¢ok uzerinde durulmaya deger bir dert olmustur
(Topgu,2012:94).

Topgu, plastik sanatlarin en bagsinda mimariyi sayar. Anadolu'da iki mimarlik
sanatindan bahseder. Bunlar; Selguk sanatiyla istanbul'da milli ruha karigarak onu
degistiren Bizans sanatinin karisigi olan imparatorluk Usldbudur. Topgu’ya goére
Selguk mimarisi, Masliman olan ve bodylece hidayete kavusan Turk'Un kaplayici
aydinlikla mijdenin, Turk'ln hayatindaki sadeligin Islam'in getirdigi yaratic
sevince burUnerek topraga kapanan secdenin semboltudir. Mimarlik bizim
sanatimizdir. Sonradan Bizans'in karigmasi ve bu ruhu azametle ezmis, ondaki
aydinh@in kurtarici vecdini ortadan kaldirmistir. Bu sanat bizim degildir. Son
zamanlarda, Turk mimarligi diye, Orta Asya'nin mozaik tarzinda tugla yigini
esasina dayanan yapi Uslibunun Garp motifleriyle karistiriimis kasvetli bir tarzi
ihya edilmek istenmektedir. Bu, pek yakinda mazi olacak ve gergek sanatimiz
koylerin istasyon yapilarina kadar buatin Anadolu'ya serpecek dahiler dogacaktir
(Topgu, 2012:94).

Heykelin, insan vicudunun ihtiraslarinin dleminde yaptigi hareketlerden bir
ani tespit eden sanat oldugunu ifade eden Topgu’ya gore milletimizin hayatinda
intiras sahasi bulan hareketler, harp hareketleri, dans hareketleri ve ibadet
hareketleridir. Sanatkarimizin bu G¢ sahada dehalarina ilham kaynagdi aramalari
l&zimken bu milletin ruhuna yakinlasani bugune kadar gorilmemistir. Mermerde
cgizilen vacut ve ¢ehre ise, muzdarip ve kavruk Anadolu gocugunun ¢ilekes ¢ehresi,
hastalikli vicududur (Topgu,2012:94).

Topgu’ya goére resim sanatinda da Bat’'nin bir iskelesi gibiyizdir. “Sanki
bizim yoksul tabiatimiz, bizim sitmali gocuklarimiz, bizim agacglarimiz yokmus gibi,
bizim goklerimiz yanmiyormus, bizim gulen ylUzlerimiz aglamiyormus gibi, garplinin
vucut ve ruhunun kopyacihigina meftun yasadik. Taklitgilik, ideali ortadan kaldirdi.
ideal olmayinca da deha kendini géstermedi” (Topgu,2012:95) diyen Topgu’ya
gore, bir caminin azametiyle kapisindaki dilencinin sefaletini gizgilerin lisaniyle

carpistirarak bizi utandiran, Turk kadininin kahraman varligina jandarmanin
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dipcigini karsi koymak suretiyle renklerin, atesinde bizi yerlere gegiren eserlerin
olmayigi, ressamlarimizin memleketi tanimayisina ve ideale hasret yagsamalarina

baghdir.

“‘Her sahada milli sanatimiz var olmak igin 6nce felsefesini bekliyor” diyen
Topgu, fikrin mahsuli olmayan, hem de sitem seklinde batinu goérisun eseri
olmayan higbir ruh hareketinin olmadiginin altini gizer. Ona go6re guzel

sanatlarimizin besigi bu felsefe olacaktir (Topgu,2012:95).
2.5. Topgu’nun Din Anlayisi

Topgu'ya gore, “Din bir sosyal kurumdur. ilk cemiyetlerde gok kuvvetli olan
dini hayat, miispet ilimlerin inkisafindan sonra zayifladi. ilimciler, dinin hakikatlerini
gecmise ait efsaneler diye kabul ettiler. XVIIl. asirda ilimciligin din inanclarina
ustliin gelmeye basladigi goruldl. Bu asra “aydinlar asri” denir. Bu asirda dinin
hurafeler sistemi halinde anlasiimasi kendini gosterdi. Bilinmeyen ve gortilmeyen
bir din dinyasinin varligini kabul etmediler. Avrupa’da din aleyhtarhginin tesirleri
biraz zayifladiktan sonra, gecen asrin sonlarinda, metafizigin tekrar canlandigi,
insan dugunudgunun yukseldigi devirde yine din meselesi Uzerinde yeni gorusler
meydana c¢ikmaya bagsladi. Bu alanda Durkheim’in(1858-1917) c¢ok calistigi
gorulr. Durkheim, din meselesi Uzerine soyle dusunmagstir: XVII. asrin
dugunurleri dinin bir vehim ve dini inang¢larin yanilmadan ibaret olmadigini
soylediler. Fakat, bence asirlardan beri insanligin yasayisina hakim olan bir dinin
bir vehim ya da yanilma sisteminden ibaret olmasina imkan yoktur. Eger din vehim
ve hayal mahsulu olsaydi butun insanligin ona baglanmamasi lazim gelirdi. Dinin
muhakkak bir hakikati olmaldir. ilkel cemiyetlerde din, ilimlerin dogdugu kaynak
olmustur. Batun ilimler ve ahlak, dinden dogmustur. Dinin baslangicinda insan
disuncesine ettigi buylk hizmet, dinyanin ilk bir tasavvurunu meydana getirmek
oldu. Lakin dunyanin tasavvurunu ortaya koymak dinin asil igi degildir. Eger dinin
isi, bize dunyanin tasavvurunu vermek olsaydi, ilimler ilerledikge dinin, azar azar
kendi sahasindan bir kismini ilme birakmasi ve sonunda ortadan kalkmasi lazim
gelirdi”(Topgu,2010a:103-106).
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Topgu’ya gore din, gerek zihin, gerek duygular aleminin Ustiinde bir irade
hadisesidir. “Din hareketi ilk bagta her seyden vazgegmek degildir. Din, sonsuzluk
iradesini kazanma egzersizleriyle baslar (Topgu,2012c:68). Dini hem zeka, hem
duygu aleminin ustinde bir irade hadisesi olarak izah eden Topgu, dini bizim
irademizi Allah’in iradesine baglayici bir hareket olarak gorur (Topgu,2012c¢:69).
Bu sebeple ona gore din egitimi gereklilikten ¢ikip zorunlu hale gelmektedir. Din
egitiminin ayni zaman da vicdan egitimi oldugunu vurgulayan fikir adami dinin

kaynaginin 6grenciye verilmesi gerektigini de vurgulamaktadir.

Topgu’ya gore dinin kaynagi ise mistik hayattir. Coklukta birlige kavusma
veya ruhun Allah’la birlesmesi, dine ulastirnci deneme mistik denemedir.
Peygamberin vahyi, bir mistik olaydir. Mirag olayinda en yuksek mertebesine
ulasan mistik birlesme dinin hem temelinde hem de en yukari ucunda bulunur.
Dinin ibadet sekilleri, kendi mistikliginden c¢ikmis ve hafifletilerek herkesin
yapabilecegi hale konulmus hareket sekilleridir. islam’da namaz ve orug, mistigin
cile doldurma hareketleriyle ayni mahiyettedirler ve gayeleri de aynidir. Onlarda
mdmini Allah’in  huzuruna ylkseltmeye hazirlarlar. Zaten, din ibadetleriyle
mistiklerin ¢ile dolduruculugu arasinda ayni gayeye ¢evrilmis olarak, ayni karakteri
tasiyan ortalayici ibadetler de surekli dualardir. Ruhun Allah’la birlesmesi, bir dini
sahsiyet degistirmenin muikafatidir (Topgu, 2012c:71). islam’in ilk asirlarindaki
mistik hareketlerin canlandiriilmasi Topgu’ya goére egitimde etkili bir kuvvet olarak
kullanilabilir. Clnkld Topgu’nun maarif anlayisi ‘Maneviyatgihga’ dayanir. Onun
maneviyat anlayisina varlik veren islam dinidir. Din hayatina disiplin ve diizen

saglayan, duyular ve akildir. Fakat dinin esasi imandir. iman ise agkin eseridir.

Topgu ‘ya gore dinin gayesi, insanin yaradilisinin diginda aranmamalidir.
Bu gaye insani sadece gercek saadete kavusturmaktir. Halkin her gunku hayat
mucadelesinin icinde madde hirslariyla bunalan varligina ruh asisi yapmak, buyuk
ruhlari ise maddenin dinyasindan ruhun dinyasina yiikseltmektir. insanlarin
arasinda din gorevlisi olarak yasayanlarin bu gorevi halki her yerde madde
batagindan c¢ekip c¢ikararak onu Allah’a gotiren yolda yasatmak, hayat
mucadelesini bu yolun yakinlarinda yaptirmak i¢in gayret ve kuvvet harcamaktan

baska bir sey olamaz.
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Topgu yasadigr donemin sosyal problemleri arasinda en buyuk problem
olarak din ve dindarligin yanhs anlagiimasini goérmekteydi. Dinyanin iginde
bulundugu buhranin  dini yanlis anlamaktan kaynaklandigini ifade
etmektedir(Topgu,2010a:158). Bu yanlis anlamalar sebebiyle Topgu, dinin ne
oldugundan degil, ne olmadigindan yola ¢ikarak dusuncelerini anlatmaktadir. Din
muspet bir ilim degildir. Dinin hakikatleri deney ile aciklanamaz. Bu sebeple
Topgu’nun pozitivist din egitimini elestirdigi gorilmektedir. Ayni zamanda Topgu bu
anlayisini aklin dini algilamada yetersiz kalacagi, bunun kalp ve ilham ile mimkin

olacagini vurgulayarak yine pozitivist egitimin yetersizligini vurgulamaktadir.

2.6. Topgu’nun Egitim Anlayisi

Topgu’ya goére egitim “Bir cemiyetin dislnis tarzinin, KkualtGrinin
cihazlanmasi”’(Topgu,2006:78) demektir. Kutsiyet atfedilen uzvi yapinin
pencgesinde kivranan neslin ihyasi icin, uzviyetten ilme, ilimden felsefeye,
felsefeden sanata ve ahlaka ve nihayet dine kadar olan yukselmenin gerekliligini
ifade eden Topgu, hasta ve saskin neslin Allah’a gétiren yolda yeniden
canlanmasinin ancak egitimle mumkun olacagini ve bir neslin kurtulusunun
egitimin yukselmesine bagh oldugunu belirtmektedir (Topgu,2006:26). Topgu’ya
gore milletin ruhunu olusturan egitimdir. Egitim sisteminin bozulmasi millet ruhunu
yere serer. Egitim hangi tarafa yonelirse millet de o tarafa yonelir. Kisaca Topgu’ya
gore “millet egitim demektir’ (Topgu,2006:24). Ona gore egitim sadece okullarda
okumak ve orada okuyanlara verilen bilgilerle sinirli degildir. Egitim, bir milletin

topyekun, diasinme ve yaraticilik sahasinda harekete gecirilmesi anlayisidir.

Nurettin Topgu, donemin egitim anlayisini etraflica ele alir ve birgok yonden
elestirir. O’na gére Osmanlr’nin bir ddneminde oldugu gibi Cumhuriyet doneminde
de ayni skolastik zihniyet, yonuniu Batiya dénerek devam etmigstir. Batili fikirler
degerlendirmeye tabi tutulmaksizin taklit edilmis, eskiden hangi tefsircinin ne
soyledigi esas alinirken, Cumhuriyet doneminde de hangi Batilinin ne sdyledigi
Uzerinde durulmustur. Ayrica, sistem igerisinde ogretmenlik mesleginin statu
kaybina ugradigini ve bu meslegin fikir ve kultirin otorite merkezi olmaktan
uzaklastigini ifade eden Topgu, egitim sisteminin formel yonunu de elestirir.

Topgu, okulun mimari yapisi ile psiko-sosyal havasinin birbirine uygun
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duismedigini, giderek ruhsuzlagan bir anlayisla kor ve sagir makineye benzeyen
insanlarin ortaya ciktigini ifade eder. Bunlara ilaveten Topgu, modernlesmenin
egitim sistemine pozitivist bir karakter kazandirdigina ve onun milli 6zelligini yok
ettigine inanmakta, bu anlayisin hedefledigi insan tipinin iyi vatandas, laik insan ve
teknik adam oldugunu ifade etmektedir(Topgu,2006:34,80-81).

Topgu, doneminin egitim sisteminin baska Ulkelerin taklidinden ileriye
gidememesini yaklasik U¢ asir once alimlerin yeni gelismelere gore dini kurallarin
yeniden yorumlanmasina karsi ¢gikmalarina baglamaktadir. Bu yozlasma sonucu
ruhunu yitiren egitim sistemini zamanin gelismis tim medeniyetleri kargisinda
yenilmis ve onlarin egemenligi altina girmistir. Bu donemde bu yabanci kultlrlerin
etkisiyle surekli ahlaki kultir gerilemis bunun yerini fen ve teknik almistir. Topgu’ya
gbre bu durum surekli yozlasmaya neden olmus ve toplum ruhunu derinden
sarsmistir (Topgu,2006:29).

Topgu’ya goére orf ve adetlerin ve bir dereceye kadar karakterlerin
sekillendiricisi olan aile de mektep gibi degerlendiriimelidir. Sevgi, hosgora,
fedakarhk gibi 6zelliklerin kazandiriimasinda aileye buyuk goérevler dismektedir.
Topgu’'nun hedefledigi toplum dizeninin olusturulmasindaki temel amag egitimdir.
“EQitimin bu islevi ise bilim o6gretimi ve kisilik egitimi olmak Uzere iki koldan
yurutilmektedir. Bilim ogretiminden kastedilen, 6zgur bir dusince ile ge¢misin
birikimi olan fikirlerin zamanin sartlari dogrultusunda gtincel hale getiriimesidir.
Kisilik egitiminden kastedilen de sorumluluk bilincine sahip ve igten denetimli, ilkeli

insanlar yetistirme ¢abasidir’ (Topgu,2006:52).

Topgu, donemindeki egitim sisteminin Ulkemizi dunyada saygideger
konuma getirmekten ¢ok uzak oldugunu, bunun en 6nemli sebebinin ise 6grenci,
ogretmen ve okulun fonksiyonunu icra edemeyisi oldugunu savunur. “Bugln
talebelik artik ilim yolculugu degil diploma avciligidir. Muallimlik ise ne bir iman ve
irsat yolu, ne de fikir ve kulturun otorite merkezidir. Hatta bir meslek bile dedgildir.
Sadece kiguk bir memuriyettir. Muallim, 6érnek adam degil, boynu bukik bir
memur, salahiyetsiz bir ogretici, muduruniun emrinde yasayan bir baremdir.
Mektebe gelince; o artik ne mabet, ne yuva, ne de ocaktir. Sadece ders odalarinin

batununden ibaret bir devlet dairesidir. Biraz da kulup, sahne, yardim miessesesi,
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kahve ocagi ve aligveris yeridir’ (Topgu,2006:80) ifadeleriyle bu hakikati dile
getirir.

Nurettin Topgu, egitimin temel unsurlarindan olan 6gretmeni sadece somut
bir varlik olarak gdérmeyip, insanin 6zinde bulunan ve onu gergegin bilgisine
yonlendiren hayat, 1zdirap, akil, vicdan, agsk ve irade gibi kavramlarin insana
ogretmenlik ettigini, Kant,(1724-1804) Rousseau(1712-1778) ve Nietzche(1844-
1900) gibi isimlerden 6rnekler vererek ortaya koymaktadir. Ayrica Yunus (1240-
1321) ve Mevlana (1207-1273) icin Hz. Muhammed’in (571-632) ve batun
Muslimanlar icin Kuranin en blyuk ogretmen oldugunu ifade etmektedir.
Topgu’ya gore milletin manevi temelini olusturan ilk muallim Peygamber’dir.
(Topgu,2006:47) insanin sahsiyetini insa eden 6gretmenin, devletlerin ve
medeniyetlerin yapilmasinda ve yikilmasinda da en onemli unsuru olusturdugunu
dusunmektedir. Devlet adamlari 6gretmenler Uzerinde otorite kurmamali aksine
onlara tabi olmalidirlar. Ancak bu sekilde 6gretmeni ilmi ve fikri hurriyeti ve bu
sayede toplumun kurtulusu saglanmis olacaktir. Ayni sekilde 6gretmenin davranig

ve dustncelerinin de hir olmasi onun performansini artiracagini disunmektedir.

Nurettin Topgu, bugun talebeligin bir ilim yolculugu olmaktan ciktigini, bir
diploma avciligi haline geldigini ileri surer(Topgu,2006:71). O’'na gore talebeye hep
maddenin bilgisi verilmektedir. Bugunun talebesi pozitivist yetismektedir. Fakat
bastigi yerin manasini bile diugsunmemektedir. Talebeye mektepte saglam bir
dinya gorusu verilmemektedir ve maneviyattan kopuk yetistiriimektedir. Ayrica
talebe-hoca arasindaki karsilikli saygl ortadan kalkmistir. Talebe tekrarciligin
hakim oldugu bir anlayisa sahip olarak yetismektedir. O sebeple on bes yil
mekteplerde okuduktan sonra kendiliginden bir hayat degeri ortaya koyamamakta,

bir gériusun tenkidini yapamamaktadir(Topcgu,2006:68-76).

Nurettin Topgu’ya gore millet blnyesindeki tUm degisim ve donusumler
okulla baslar. Okul bir toplumu diger toplumlardan ayiran en temel unsurlardandir.
Bu yonuyle okul milli unsurlari iginde barindirmali ve milletin degisimi ve gelisimini
saglamaya calismahdir. Medresenin milli mektebi yansitan en guzel o6rnek
oldugunu ancak medresenin bir ddnem sonra milletin ruhu ile baglarini kopardigi

ve kendisini yenileyemedigi gelismeleri takip edemedigi igin yikildigini sdyler. Son
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yillarda ise Ulkemizde birgok yeni okul kuruldugunu ancak bu okullarin bizi
hakikate goturemedigini, bu okullardaki parga parca bilme hevesinin evrensel ve
ilahi hakikat askinin yerini tutamadigini ifade eder. Bu hakikat askinin ise dinf ve

ilahT oldugunu savunur(Topcu,2006:12).

Buraya kadar Topgu’'nun varlk, metafizik, devlet, siyaset, sanat, din ve
egitim anlayiglari ana hatlariyla iglenerek Topgu felsefesinin genel cergevesi
ortaya koyulmaya calisiimistir. iktisat ve ahlak anlayislari ise tezimizin ana

konulari olduklari igin bundan sonraki bolumlerde ayrintili olarak isleneceklerdir.
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3. NURETTIN TOPGU DUSUNCESINDE IKTISAT

Duastnce tarihinde her filozofun 6nemli dislince konularindan birisi de
iktisat / ekonomidir. Nurettin Topgu duslncesinde de bize gére dnemli yer tutan
konulardan birisi de iktisattir. Topgu’'nun genel felsefesi ahlak Gzerine kurulmustur.

Ahlakla en c¢ok iligkilendirdigi felsefe dali ise, sUphesiz ki iktisat felsefesidir.

iktisat modern bir bilim dali olarak, insanin sonsuz ihtiyaclarinin sinirli
kaynaklarla nasil karsilanacagini arastiran bir sosyal bilimdir (Seyidoglu,
2006:6,7). Dunyadaki sinirli kaynaklara karsilik, sinirsiz ihtiyaglarinin esiri olan
insanligin durumundan hareketle gelistirilen bu tarifteki insan unsuru, butin
agirhigiyla onumuaze bir yigin soru igaretleri koymaktadir. Bu sorulardan en

onemlisi doyma bilmeyen arzulariyla insanin nasil tatmin edilecegi sorusudur.

Arapca bir kavram olan iktisat sdzluklerde; tutum, biriktirme, tasarruf, uygun
hareket, orta yolda olma gibi anlamlara gelmektedir. (Develioglu, 2003:425)
iktisadin islami terminolojide “amelde itidal, asiriya kagmama” olarak tanimlanmasi
ise dikkate sayandir. Maksadini ve talep ettigi seyi iyi bilen kimse, dogrudan
dogruya ona yonelir. Maksadini iyi degerlendiremeyen ve ne istedigini bilmeyen
kimse ise ifrat ve tefrit icinde kalir, saga sola bocalar durur. iste bu nedenle iktisat,

maksada yonelik olan amel anlamindadir.

iktisat anlayisi bakimindan Nurettin Topcu’nun eserleri incelendiginde genel
anlamda Ug¢ iktisadi yaklasim c¢ercevesinde konularin ele alindigr goéralur.
Bunlardan birincisi sosyalizm, ikincisi komunizm, Uuglncusu kapitalizmdir.
Bunlardan baska yer yer liberalizm ve serbest iktisat anlayisi adi altinda
elestirilerde bulunsa da bu iki yaklasim kapitalizm bashgi altinda degerlendirmeye

tabi tutulacaktir.
3.1. Mukavele Ve Miilkiyet

Topgu’nun mukavele ve mdulkiyetle ilgili goruslerinin tespit edilmesi, hem
komunizm hem de sosyalizmle iligkisi bakimindan 6nem arz etmektedir. Zira her

iki iktisadi yapinin da bu kavramlar Uzerine bina edildigi gozlerden kagmamaktadir.
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Mukavele ve mdulkiyet konulari burada ayrintili olarak iglenecek olup, sosyalizm

bahsinde buraya atiflar yapilacaktir.

Topcu “Adalet Davasi” ve “Mukavele ve Mulkiyet” adli makalelerinde bu iki
konuyu mustakil olarak ele alir. Aslinda Topgu, bu iki konuyu birbirini tamamlar
sekilde birlikte iglemistir. Ancak konularin tam vuzuha kavusmasi igin burada ayri

ayri ele alinacaktir.
Mukavele

Topgu dusuncesinde mukavele, igtimai hayatin duzeni agisindan onemli bir
kavramdir. “Mukavele; ferdin kendi hareketlerini kendi karar ve iradesinin
hakimiyeti altina almasi, hirriyetin kullanilmasi demektir’ (Topgu, 2012:98) diyen
Topgu, cemiyet hayatina bakan yonuyle mukavelenin zihni bir tasavvur oldugunu,
fikri gercekliginin olmadigini ifade eder. insanlar toplum halinde yasamaya iten
sebebin bir surl biyolojik ve psikolojik yagsam sarti oldugunun altini gizen Topgu,
baslangigta umumi emirler halinde toplumu idare eden bu gucun is bolumu arttikga

sOzlesme haline geldigine vurgu yapar.

Topgu “butin hukuki hadiselerinin dayanagi olan mukavelenin mesru
olmasi igin, taraflar arasinda esitlik bulunmalidir. Esgitlik cemiyet iginde
harriyetimizin  temelidir’” (Topgu, 2012:98) diyerek komunizmde mukavelenin
gostermelik oldugunu, gerek komunist gerekse kapitalist ideolojilerin, demokrasi
prensibi adi altinda, zulmu ferdi olmaktan c¢ikarip, onu bir zimreye irca ederek

muesseselestirdiklerini ifade eder.

Servet sahibinin servetini kullanarak oy toplayip basa geldigini, ve yine
servetini kullanarak gazete ve negriyata tahakkim ettigini, dolayisiyla toplumu
istedigi yere cekip goéturdugunu ifade eden Topgu, blatin bunlarin demokrasi
kilicina yaslanarak yapildigini ifade eder.

“Acizin aczi sebebi ile imzaladigi mukavele higbir sey ifade etmez”, (Topgu,
2012:102) diyen Topgu, mukavelenin kuvvet, servet, bilgi ve distince bakimindan

esit durumda olan fertler arasinda imzalanirsa bir deger ifade edecegini, aksi
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taktirde hukimsuz olacagini vurgular. Bu sekilde mukavele marifeti ile ezilen
toplumlarda, zamanla igsizlerin ve suglularin artacagini, devlet icinde devletlesmis
yapilarin gengligi provake ederek anarsi ve isyana zemin hazirlayacaklarini ifade
eden Topgu, “Ruhumuzu aydinhdga kavusturacak sir, hir mukavele ile bize hak
taninandan fazlasina sahip olmayi istememektir’ (Topgu, 2012:102) diyerek

mukavelenin nihai gercevesini gizer.
Miuilkiyet

Topcgu dusuncesinde mulkiyet, iktisadi hayatin en 6nemli bir kavramlarindan
biridir. “Mulkiyet, hir mukavelenin mahsulu olarak bazi esyanin ferdi iradelere
teslim edilmesidir. Her tarlU tasarruf hakkini kendisiyle surikleyen bu hak, ancak
hir mukavelenin mahsull oldugu zaman mesru sayilabilir” diyen Topgu, mulkiyet

meselesinde de hir mukavelenin gerekliligini 6ne sirer (Topgu, 2012:101).

Mulkiyeti, ruhun egyaya hakimiyetine bagh bir mukavele olarak
degerlendiren Topgu, mulk muhteremdir ve sahsi mulk mutlaka korunmalidir,
ancak bu hangi mulktur diyerek, mulkiyet meselesini ¢ok yonlu olarak tartigmaya
acar. Topcu “irademizin bazi esya iizerindeki hakimiyetini ve onun Uzerindeki
tasarrufunu mulk diye vasiflandirmak ve onu muhterem saymak dogrudur.
Hukukun tarif ve mesruiyetini tayin ettigi mulk de bu olsa gerektir’ (Topgu,

2012:104) diyerek hukuki agidan da mulkin gergevesini gizer.

Topgu’ya gore muhterem olmayan mulk ise; bagkalarinin sahsini esir edici
bir araca donusen, hatta mulkin sahibini de kendine baglayip kole eden, ahlakiligi
ve mesrulugu tartismaya acgik olan mulkttr. Milke hirmet onun insan sahsiyetine
kattigi degerden gelir. insana hicbir sey katmadigi gibi hep bir seyler alip
goturidyorsa, o mulk muhterem degildir, beladir (Topgu, 2012:105).

“Sahsiyetimizin bir parcasi olan mulkiyet, hareketlerimizin sahasini
sinirlandiran ihtiyaglarin ¢gemberinden disariya c¢ikamaz. Bu sinirlarin disina
tasabilen mulkiyet, hem bizim hem de baskalarinin sahsiyetini esir edici, mahkim
edici mdulkiyettir(Topgu, 2012:105) diyerek miulkiyetin ¢ergevesini hayatimizi
devam ettirmeye yarayacak esyanin sinirlari ile sabitler. Bu sinirin disina her ¢ikis
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lUks ve israftan ibarettir. Likse kapilan insan ise basta kendi benligi olmak tzere,

bagkalarini da inhisar altina alan bir hayata kapi aralamis demektir.

Mulkiyeti her ise girisebilmenin sarti ve fert hirriyetinin teminati olarak
goren Topgu'ya gore miulk sahibi olmayan fert, hir sahsiyetiyle isinin sahibi
olamaz. Olsa olsa, isine kul, baskasina kole olur. O, makine cinsinden, tabii alet
gibi bir seydir. Bu yuzden, isinin sahibi denebilmek igin is¢inin de, herhangi bir
nispette fabrikanin kazancina ortak edilmesi lazimdir. Doktor ve mihendis de
onun gibi, bir yandan aylikli memur, diger taraftan prim usullyle ortak gibi
cahstinimahdir. Toplumun kaderine her sekilde istirake razi olmayan fert veya
zumrelerin vatandasligindan siphe edilmelidir anlayisiyla mulkiyet meselesine

yeni bir acilim getirilmelidir (Topgu, 2012:48).

Topgu’ya goére miulkiyetin, biri hurriyetimizi kullanmaya yarayici, 6burl
yasak edici iki yonu vardir: Malk, malikine kendini kullanma hurriyetini bagislar;
baskalarini bu harriyetten meneder. Buyuk mulk genigledikge, bir fert icin hirriyet
ve saadet mevzuu olan sey sayisi kendi genigligi nispetinde artan bagka fertler igin
yasak ve esaret mevzuu olur. Mulkan sahasi ile birlikte yasak ve esaret halkasinin
gittikce genislemesi, nihayet kendi hurriyetini, bir adaletin hakemliginde arayacaktir
(Topgu, 2012:106).

Su durumda Topgu’nun duasuncesinde mulkiyetin sinirlart net gizgilerle
cizilmemis gorulmektedir. Burada en belirleyici unsur, buyuk mulkiyetin veya
servetin sahibini veya baskalarini esir edip etmemesi mevzuudur. Eger mulkin
asil sahibinin Allah oldugu bilinciyle hareket edilebilecekse o mulkin zarari

olmayacagi gibi, Muaslumanlarin gli¢lenmesi adina fayda bile mulahaza edilebilir.

Mdulkiyete net bir gergceve cizmeyen Topgu’nun miras konusuna yaklasimi
islam dininin ¢izdigi cercevenin disinda géziikkmektedir. “Maas, Miras ve Kazang
Sekilleri” adli makalesinde;” Miras haktir, siphesiz. Ancak bu hikim, kiglk sanayi
devrindeki ku¢uk miras igindi. Esasen mirasin gayesi, aile ocaginin sbnmemesi ve
kadinla cocuklarin sefil olmamalar idi. Bu miras, sermayenin mirasi degildi’
(Topgu, 2012:108) diyerek mirasin, geride kalanlarin ihtiyacindan fazlasini

cemiyete tekrar iade edilmesi seklinde bir yaklasim sergiledigi goérular. Burada
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iade edilecek kismin miktarini kim tayin edecektir? Kime nasil dagitilacaktir? gibi
konular muallak birakildigi icin mulkiyet ve miras gorlugu arasindaki tenakuz net
olarak ortaya konulamamaktadir. Eger mulkiyetin cergevesi net bir sekilde
cizilseydi Topgu’nun milkiyet ve miras anlayisinin islam fikhinin genel

prensiplerine uymadigi yonleri daha rahat tartisilabilirdi.

Yine ayni makalede mulkiyet konusuyla iligkilendirilebilecek olan maas
meselesindeki tutumu dikkate degerdir. Topgu, maas rutbelerinin ince ve hissi
hesaplari acaba vatandaslik ahlakini bozmuyor mu? sorusunu sorar. Topgu’ya
gore bozmuyor demek igin, ornek olarak dyle bir memleket ele almaldir ki, orada
memuriyette ihtisas, deger ve mesuliyet arttikga, bunlarin getirdigi seref
yukseldikce maas miktari azalsin ve en serefli makamlar, belki de en az maasli

bltceye baglansin anlayisiyla hareket etmek gerekir (Topgu, 2012:107).

Toprak mulkiyeti konusu da Topgu’nun mdastakil bir makalede Uzerinde
derinlemesine durdugu konulardan birisidir. “Her memlekette, hayata temel sayilan
calismanin sahibi olan ciftciye, muhtac¢ oldugu kadar toprak mdulkiyeti verilmelidir’
(Topgu, 2012:48) diyen Topcgu, sehir hayatinin disinda gecimini topraktan
saglayan insanlara igleyebilecekleri kadar toprak verilmesini, islenmeyen topragin
belli bir sure sonra geri alinmasinin gerektigini ifade ederek bu konuda da bir

cerceve sunmaktadir.

Buraya kadar ifade edilenlere bakilarak Topgu'nun ne mukavele ne de
mulkiyet anlayiginin higbir komunist ideoloji ile ortusmedigi gorulmektedir. Bu
durum Topgu duslincesinde komunizmle sosyalizmin net bir gizgiyle aynldiginin

gOstergesidir.
3.2. Kapitalizm

Kapitalizm, Sanayi Devrimiyle basladigi varsayilan, sermaye odakli bir
iktisadi yaklasimdir. Nurettin Topgu, eserlerinde kapitalizm iktisat anlayigina ve
elestirilerine ¢ok az yer vermistir. Bunun en onemli sebebi ise; kendisinin
savundugu sosyalizm duasuncesinin iyi anlasilabilmesi i¢in yaptigi uzunca tasrihler

ve yine sosyalizmin halk nazarinda kabul gormesi icin yaptigi komunizm
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elestirilerinin, kapitalizmi gdlgede birakmasidir. Topgu'nun iktisat felsefesini
olusturan yapinin ana dinamikleri incelendiginde, mucadelenin sosyalizmle

komunizm arasinda gegtigi gorulecektir.

Topgu eserlerinde hem sosyalizmi hem de komuUnizmi sozluk anlaminda
tanimlamig, her ikisinin de gesitlerini teorik anlamda detayli bir sekilde islemigtir.
Ancak kapitalizme dair bdyle bir durum s6z konusu degildir. Topgu genel
kapitalizm tanimlarina uygun olarak sermaye ve mdulkiyet (Cevizci, 1996:394)

kavramlari Gzerine elestirilerini bina etmistir.

Topgu bu konudaki en keskin elestirilerini su satirlarda dile getirir: "XIX.
asirda, buyuk sermayeye dayanan kapitalist rejim, bu kurdu yenilmez bir canavar
haline getirmistir’ (Topgu, 2012:40). Topgu'ya goére toplumsal siniflarin glya
ortadan kalkmis bulundugu bu asirda, dinya capinda istismar esasina dayanan
yeni bir sinif, sermaye sahipleriyle fakir tabakanin meydana getirdigi siniflagsma
dogmustur. Bu yeni siniflasmaya, patron-isci siniflasmasi demek dogru degildir.
Zira, buyuk sermayenin mucadele sahnesinde bulundugu ve isciden baslayarak
tabiati, kazang¢ vasitalarini, tesebbls imkanlarini, sahneleri, gazetecileri ve
secimleri bile satin alabildigi bu devirde, sermaye sahiplerinin ayaklari altinda
ezilen, yalniz is¢i degil, belki butin toplum ve butun hayattir. Bu ylzden bugunki
siniflasmada toplumu, sermaye sinift ve halk sinifi diye ikiye ayirmak daha
dogrudur (Topcgu, 2012:40). Bu ifadelerden hareketle Topcgu, kapitalizm elestirisini

burada daha c¢ok siniflasmanin artmasi tzerine yogunlastirmistir denilebilir.

Bu siniflagmanin toplum Uzerindeki etkisini anlatirken Topcgu, “tuhaf ve
anlasilmaz bir galatla, cemiyetten gelen yeni yeni zaruretler karsisinda insanin
hareketsiz, ruhsuz ve tesirsiz durmasina, boylelikle, bu zaruretlerin istedikleri gibi
akip gec¢mesine ve insanlari otomat varliklar gibi idare edisine "igtimail ve

ekonomik harriyet” diyorlar” (Topgu, 2012:42) seklinde ifade eder.

Nurettin Topgu’nun kapitalizme dair elestirileri maddeler halinde siralanacak
olursa birinci sirada uretim ve tuketim meselesi yer alir. Topgu'ya gore uretimin
artmasi yuzinden piyasada daima c¢ogalan mallarin, musterilerin ihtiyacini

karsilayan kismindan fazlasi birikerek kalacak ve bu yluzden is sahipleri bir miktar
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isciye yol vereceklerdir, issiz kalanlarsa tuketimi azaltacaklarindan piyasada daha
fazla mal kalacak ve patronlar bir miktar isciyi isten c¢ikaracaklardir (Topgu,
2012:198).

ikinci sirada ise serbest piyasa ekonomisinin doguracagi anarsi gelir.
Topgu’ya gore toplumsal hayatta ferigilik ve liberalizm, hakikatte insanin
insiyaklarina baglandiklari halde, hurriyetcilik kilifina burunerek, insanlarin hep
birbirlerini yere vurmalarindan ibaret olan anarsiyi doguruyorlar. Bu durumun,
gunumuzun olgunlagsmamig demokrasi hevesini yasatan birgok memleketlerinde,
fertcilik ve liberalizmin, her sahada anargiler vyarattiginin altini gizerek

duguncelerini dile getirir (Topgu, 2012:44-45).

Topcu, kapitalist blylk sermayenin baskisi altinda yalniz kalip ezilen ferdin
butin muesseselere kargi isyan duygusu besledigini ve bu isyanin komunizmi
dogurdugunu, komunizm dusuncesi yeryuzinden kaldirilsa bile, kapitalist zulim
bir adalet sistemi icinde erimedikge, daima komunist intikaminin insanhdin pesini

birakmayacagini ifade eder (Topgu, 2012:46).

Anarsi elegtirisinde son olarak Topgu, devlet disuncesinde devletgiligin ister
istemez oldugunu; liberalizmin devletin anarsiyi himayesi oldugunu ve devletin ilk
ve asli vazifesinin devletciligi hakkiyle yapabilmek oldugunu ifade ederken,(Topcu,
2012:46) diger taraftan da "Devletgi iktisadin devlet kapitalizmi diye adlandiriimasi
ise bir hezeyandir’, (Topgu, 2012:197) diyerek sosyalist devletciligin de kapisini

kapatmaz.

Nurettin Topgu’nun kapitalizme yonelik Gglncu elestirisi; insanin maddeye
esir edildigi noktasindadir. Topgu, hem kapitalizm hem de komunizm igin bu
elestiriyi  yuksek sesle dile getirir. Kapitalizmin maddeye esaretini elestiri
sadedinde; “Fert¢i ve devletci iktisat, maddenin esaretinden siyrilmadik¢a insanhgi
umdugu selamete ulastiramaz. Ancak devlet glcuyle gergeklestirilip dizenlenen
bir iktisat cihazi, ruha deger verdigi ve ahlaki degerlere baglandidi nispette hayati
gercek gayesine yaklastirabilir’ (Topgu, 2012:199) diyerek disuncelerini ifade

eder.
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Topgu, dorduncl olarak igsizlik meselesini gundeme getirir. Topgu’ya gore
igsizlik kapitalizmin yol agtigi en ©nemli problemlerden biridir. Issizlik adli
makalesinde bu konuyu soyle dile getirir; “Serbest iktisat dlizeni, cemiyette genis
Olcude igsizler yaratiyor. Herkesin kendine gergcek manasiyle bir is degil de,
istedigi gibi bir kazang sahasi secebilmesi, etrafinda aldatacak safdiller aramaya,
hile ve kumar sekilleri bulmaya, c¢esitli dalavereler icat etmeye ve az emekle gok
kazan¢ saglayici gayretlere yol agmaktadir. Ferdi kazan¢ hirslarinin, hele
zamanimizda kuvvetli bir devlet eliyle dizginlenmeden, en karli ig hayatina
yonelme serbestligi, cemiyette calismadan kazananlarin, haksiz yasayanlarin
sayisini gunden gune arttirmaktadir’ (Topgu, 2012:205). Bu ifadelerden goruldugu
Uzere Topgu, kolay yoldan para kazanma dusuncesini, serbest piyasa

ekonomisinin tetikledigine isaret etmektedir.

Topgu, besinci olarak bankacilik meselesini ele alir. Bankaciligin ticari bir
ihtiyac ve gelisim vasitasi oldugunu kabul etmekle birlikte, bankaciligin sadece bu
sinirlar gercevesinde kalmasinin gerekliligini de vurgular. Burada kastettigi
cerceve sudur; Bankacilik buyuk sermaye ile el ele verip toplum igin bir somuru
aracl olmamalidir. Bir taraftan da galismayi ibadet sayan bir topluma ¢alismadan

kazanmayi 6zendirmemelidir (Topgu, 2012:100).

Son olarak kapitalist duzenin ticaret adaminin elestirisi Uzerinde durmakta
fayda vardir. Topgu'ya gore bdyle bir dizende ticaret adami ruhi melekelerini
kaybetmis, vicdanin yerine egosunu ve gururunu koymus kigidir. Hele dindar
tuccarlar; bunlar dinin kurallarinin kendilerine faydali olanlarini alip kullanan
digerlerini gérmezden gelen huzursuz mu’'minlerdir. Dindarliklarinin asil sebebi ise
Obur dinyada da zevk ve hislerini tatmin duygusudur (Topgu, 2012:203). Bdylece

Topcu kapitalist sistemin dindar ve dindar olmayan ticaret adamini tenkit eder.

Ayrica bu konuda Topgu’'nun ilging bir ticcar betimlemesi de dikkate deger
gorulmektedir.”Tuccar, karanlik bir bulut gibi milletin Ustine kapanmig, onu her
gun zehirleyip yuzbinlerle veremlinin sayisini yukseltici agiri kazang sampiyonlugu
zevk ve ihtirasiyla, hem de korkung bir suratle harekete gecmis; ¢cehresi hurriyet ve

demokrasi kelimelerini tasiyan hale icinde, "malini istedigi fiyata satabilen" bir



39

felakettir’ (Topgu, 2012:49) ifadeleri Topgu'nun ticaret adamina bakis agisini

yansitmaktadir.

Kapitalizmin en buyuk destekgisi olarak Yahudi zihniyetini 6ne suren Topgu,
iktisadi hayatimiz beg-on Yahudi trostgunun kucagina siginarak liberalizme teslim

oldu diyerek, serbest ticaretteki Yahudi mantigini da elestirir (Topgu, 2012:237).

Topgu, kapitalizme yonelik elestirilerini siraladiktan sonra cevabl merakla
beklenen 6nemli bir soruya sdyle dedinir; “Buraya kadar yaptigimiz tahliller,
serbest iktisat rejiminin feceatlarini géstermek igindi. Ancak zihinlerin her seye
ragmen su hususlara takilmaktan usanmayacagini biliyorum: Eger serbest iktisat
kaldirihr da Uretim ve degisim devletlesirse iktisadi evrim agirlasacak, kar
azalacak, saticinin iltifati ve ¢cok satma gayretleri yok olacaktir; ¢arsi ve pazarlarin
estetik tarafl kalmayacaktir. Yapilabilecek bu tenkitlere daha 6nce temas etmistik.
Lakin mevzunun zihinlerde billGrlagmasi igin bazi konular Gzerinde yine duracagiz”

(Topgu, 2012:207)diyerek kapitalizm igin ¢ézim Onerilerinde de bulunur.

Nurettin Topgu’nun iktisadi sahadaki ¢6zim &nerilerine sosyalizm basligi
altinda yer verileceginden, burada sadece serbest rekabetle alakali bir gorusune

deginilip gegilecektir.

Topgu, devletin serbest rekabeti dengeleyici yonunu ifade ederken ticaretin
bir piyango olmaktan, serefli bir vurgunculuk ve talih avcihgl olmaktan c¢ikarak
kainatin nizam planinda yer alabilmesi i¢in devletin her sekilde ise mudahil olmasi
ve cemiyetteki esasli tesebbuslere inhisarla degil, serbest rekabet seklinde istirak
etmesi en guvenli yol sayllmali seklindeki dugunceleriyle devletciligin serbest

piyasa ekonomisindeki 6nemine vurgu yapar (Topgu, 2012:108).

Yine bu konuda dolandiricihgin artmasi meselesi tizerinden “Serbest iktisat
Nizam1” adli makalesinde Topgu’ya gore, serbest ticarette dolandiriciigin pek ¢ok
sekilleri meydana c¢ikmaktadir. Tlccarin mal surimu ile muasterinin ucuz mal
tedarikini gaye edinen serbest ticaret rejimi, bu derdi higbir zaman ortadan
kaldirmayacaktir. “ Bu bir devlet isidir. Zira pazar yeri ne pazarcinin, ne de
musterinindir; o devletindir. Onu devlet dusinlr ve dazeltir.” (Topgu, 2012¢:181)
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seklindeki degerlendirmelerle iktisadi alanda devlet kontrolinin 6nemine vurgu

yapmaktadir.

Liberal iktisat¢l yazarlarin sosyalizm karsiti tartismalarinin temelinde buyuk
sermayenin menfaatlerinin yattigini ifade eden Topgu, “Allah’siz Kazang” adli
makalesinde kapitalizmi sermayeye kullukla es tutar (Topgu, 2012:200). Topgu, en

keskin ifadelerle, kapitalist duzeni paraya tapmakla sugclar.

3.3. Komiinizm

Topgu dusuncesinde komunizm, kapitalizm ve sosyalizmle kiyaslandiginda
en c¢ok yer tutan iktisadi anlayistir. Bunun en onemli sebebi sosyalizmle olan
benzerliklerini ortaya koyup, kendisinin savundugu sosyalizm anlayisini 6ne
cikartma gayretidir. Ayrica komuanizmin, Topgu’nun savundugu degerler sistemine
karsi en buyuk tehlike olarak goérilmesi, komunizm hakkindaki menfi tahsidati

arttirmigtir.

Nurettin Topgu, komUnizmin ilk defa Cin’de yasandigi ve eski Yunan'da
Eflatun’un devlet anlayisi ile midafaa edildigini, lakin gerek eski Cin’deki gerekse
eski Yunan’'daki komunizmin, Marksizme dayanan modern Rus komunizminden
farkli oldugunu soyler. Ayrica eski Cin komunizmini ataerkil ailede Uretimin ve
mulkiyetin ortakhdindan ibaret, Tao dininin manevi degerleri ve insan sevgisini

merkeze alan bir komunizm olarak degerlendirir (Topgu, 2012:276).

Eflatun’'un 6nce kurguladigi sonradan vazgectigi komuinizm ise; Elen
milletini Yunan topraklarina hakim kilmak igin, Dor’lara kargi girigilen siyasi bir
ilizyondan ibarettir. (Topgu, 2012:276). Buna gore mulkiyet ve ailede ortaklik fikri
sayesinde Elen’ler Ustun irk olarak Dor’'larin milli unsurlarini dejenere edecek ve
sonrasinda vatandaslik bilincini geligtirerek Dor’lari hakimiyet altina alacaklardi.
Fakat bu fikir hayata gecirilemedi.

Yirminci asir Rus komunizmi ise ortak mulkiyet ve esit tiketim esasindan
ibaret degildir. Onun ruhu, tarihi maddecilie dayanan Marksizmdir. Tarihi

maddecilik, beser tarihindeki butiin hadiseleri, hukuki, ahlaki, dini ve estetik butin
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ictimai hadiseleri iktisadi yonden ele alir. Beser tarihinin butiin serencamesi doyma
davasindan ibarettir. Din ve ahlak gibi kaideler ise madde eksenli bir hayat igin en
blyuk engeldir (Topgu, 2012:277).

KomuUnizmin fikir planinda temelini olusturan tarihi maddecilik, Hegel'ci
diyalektigin Karl Marks tarafindan bir gsablon olarak kullaniimasindan dogan

diyalektik materyalizm sentezine dayanir. Topgu “ Diyalektik Materyalizm” adl
makalesinde bu konuyu Hegel felsefesi ve diyalektigini ayrintili bir sekilde ele

alarak isler.

Hegel’in diyalektik idealizmi kisaca tez, antitez ve sentez basamaklarindan
olusur. Hegel'de mutlak varlik fikir (ide) dir. Mutlak disunce tezdir. Onun kendini
inkari, antitezini yani tabiati olusturur. Tabiat dislinceye tamamen yabancidir,
ondan bagkadir. Mutlak dudsuncenin tabiatt meydana getirip tekrar kendine

dénmesinden sentez meydana gelir. Bu ise ruhtur (Topgu, 2012:264).

Hegel diyalektigini sablon olarak kullanarak kendi diyalektigini kuran
Marks’a gore, tarihi ve igtimai hadiselerin ortaya ¢ikisi, gayesine ulasmak igin ¢
merhaleden gegmistir. Tez, antitez, sentez. Birinci safhada tez hakimdir; bu devre
isci (proleter) devresidir. Tarih icinde insanlar, gayesiz olan bir amelelik devri
gecirmiglerdir. Gegen asirda, is¢inin emegi kendi disina g¢ikarak, kendi kendisinin
inkar1 halinde, patron denen kapitalist sinifini meydana getirdi. Bu devre, diyalektik
materyalizmin antitez devresidir. Tezle antitezin kargilasmasi ise sentezi
dogurmustur. Uclincli safha ve gaye olan sentez komdinist rejimdir. Komunist,
suursuz olan eski iscinin, kendi antitezi olan patronla karsilasmasiyla suur
kazanmasi, yani kendi varlidinin farkinda olmasindan ibarettir ve o her sentez gibi
mutlak hakikattir (Topgu, 2012:265).

Marks’in ortaya koydugu bu iddiay! uydurma olarak niteleyen ve elestirilerini
dile getiren Topgu’ya gore, oncelikle tarinte benzeyisler vardir ve her hadise
kendinden evvelki hadiselerin determinizminin Grinudur, yani onlardan dodar ve
onlar tarafindan karakterlendirilir. Sonra tarihte olus geriye degil, daima ileriye
dogrudur. Yani hadiseler olug merhalelerinde ilerlerken, kendilerini inkara degil,

tasdike vardirirlar. Sonugta, tarihteki oluglar hep muisahhas olaylarin
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basamaklarinda ilerler. Hattd baslangigtaki isci tezi nihayetteki komunist rejim
sentezinden daha musahhas ve gercektir. Binaenaleyh, bu diyalektik ilerleyis
mucerretten musahhasa dedgil, belki musahhastan mucerrede dogru gitmektedir.
Su halde, bitln bu karakterleri anlasildiktan sonra, tarihi diyalektik icinde ve onun
zaruri olan merhaleleriyle agiklanamayacagi asikar olur. Topgu’ya gore diyalektik
materyalizm muvaffak olmamis bir kopyadan ibarettir. Felsefi veya igtimai bir
hakikat tasimadigi gérulmektedir (Topgu, 2012:266). Bu durumda Marks’in ortaya
koydugu diyalektik yontem olarak tartisilabilecek bir diyalektikten ibarettir.

3.3.1. Komiinizmin Basamaklari

18 ve 19. yuzyillarda kapitalizmin esareti altinda ruh hayatindan kopan
insanlik, zaten dini ve ahlaki degerleri diglayabilecegi maddeci bir hayata hazirdi.
Komunizmin egitlik sOylemi ve ezilmisligin verdigi kin duygusu, din duygusunu bir
cirpida silip atmaya yetmistir. Topgu'nun “Komunizmin dinyasi, iktisat adamini
(hemo ekonomicus) barindiran Allahsiz bir dinyadir” (Topgu, 2012:267) ifadesi bu
hakikate 151k tutar.

Komunist dugtncenin insanliga empoze edilme surecini dort basamakta ele
alan Topgu, asama asama insan haleti ruhiyesinin tahlillerini yapar. Bu tahlillerde

aslinda ruhun ¢okus merhaleleri resmedilir.

Birinci basamak ¢okus “Umitlere ve aydinliga veda” safhasidir. Bu agsamada
insanin Ozellikle de gencin hayattan yedigi darbeler, hayata karsi Umitlerini orten
bir perde c¢eker. Kotumserlige kapilan kisi, hakikati gunesin dogusunda degil
batisinda arar. Cogunlukla, sahipsiz kalan gencler bu bataga duserler (Topgu,
2012:278).

Bunun bir basamak asagisi “imana veda” safhasidir. Burada, yasama
korkusu ve insanin igindeki sonsuzluk korkusunun baskisindan kurtulmak igin
mahiyetindeki sonsuzlugu, inkar etme duslncesi ortaya ¢ikar. Hisleri meflu¢ eden
buhran, zekaya musallat olur. iradesi ile catisan insan, sonsuzluk diisiincesinden

kurtulusu vehimler alemine dalmakta bulur. Burasi kurtulusun ¢ildirmakta arandigi,
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fakat fikir ve zeka ile desteklenerek, cildirmayan ruhlarin barindigi bdlgedir
(Topgu, 2012:278).

Bunun da bir basamak asagisi Topgu'ya goére “‘romantizme veda”
safhasidir. Onceki iki safha insanin hareketsiz ve tesirsiz kaldi§i yikim devresidir.
Bundan sonra kurtulma hamlesi sayilabilecek ayaklanma safhasi baslar. Birinci
safhada hisleri felce ugrayan kisi, ikinci safhada inkar gukuruna duser. Zihnini
kaplayan yokluk tasavvuru icinde, varligi vehimden ibaret gérme kertesinde, eder
yardimina kosulmazsa onunde iki yol vardir. Ya intihar, ya da intihar tehdidini
yenmek icin, zihni ve bedeni avutan ve uyutan hazlara kendini salma yolu. Zaten
ikinci yol i¢in hazir bulunuslugu yuksek olan fert alkol, sigara veya uyusturucunun
da destegini alarak bataklik deryasina yelken acar. Bu safhada insan varhgi,

siradan bir zevk aletine dénusur (Topgu, 2012:279).

Bitisin basladigi son nokta “kanuna veda” safhasidir. Artik hazlarinin ve
zevklerinin esiri olan fert, deniz suyu igen, igtikge susayan, susadikca i¢cen Kiginin
caresizliginde, karsisina c¢ikan her engeli ve kanunu yikma cehdi ile hareket
edecektir. Bu safhanin dogurdugu anarsi ve yilkma duygusu tatmin olmayan bir
duygudur. Burada nihai hedef insanin benligini yikip onu bir robot haline
getirmektir. Bu konuda en blyuk engel ise dindir. Topgu’ya gore iste bu sebepten ”

komunizm, dinle kinin micadelesidir’ (Topgu, 2012:280).

Topgu komunizmin temelinde, insanin mulk ve melekdt yonunudn hig
dinmeyen kavgasini gorir. iki diinya olarak niteledigi madde ve ruh diinyasi bu
micadelenin savas alanidir. insan ise bu iki yéni ile sirekli cephededir.
Mutemadiyen kazanma ve kaybetme kusaginda bulunan insan; “ maddenin esiri,
ruhun kahramanidir” (Topgu, 2012:243).

Komunizmin eski ¢aglarda degil de niye simdi ortaya ¢iktigini sorgulayan
Topcu, Krallarin tanrilastirildigr eski ¢gag insaninin maddeye olan ihtirasini, kralin
sahsina ve yoOnetimine tevcih etmekte, kendisi o ihtirasin kirintisi ile idare
etmektedir. Yenicagda ise otoriter tanrisal rejimlerin yikilmasi, insanogluna madde
ihtirasini tatmin etme kapilari agcmistir. Somiurgecilik faaliyetleri ile gelisip, sanayi

inkilabi ile zirveye ¢ikan, madde ihtirasini tatmin duygusu, glcu ve sermayeyi eline
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geciren insanlarda kiyasiya bir yarig haline gelmistir. Bu yarista insanlarin en

blyuk engeli dini ve ahlaki degerlerdir (Topgu, 2012:244).

Topgu’ya gore komunizmin dogusu, materyalizmin ve kapitalizmin zirveye
ciktigr andir. Cankd artik ezilenler iyice ezilmig, isyana ve anarsiye hazir hale
gelmig, ezenler ise buyldukce bliyumus ve simarmis adeta toplumu tahrik eder
hale gelmiglerdir. Bu yonu ile komdnizmin mesuld, Avrupa’nin doyma bilmeyen
kazanma hirsi ve buna karsilik ezilenlerin kininden dogan kapitalizmdir (Topgu,
2012:244). Bu kin ve nefret zamanla artarak isyan ve anarsiyi tetiklemis ve

sermayeye karsi bir savasa donusturmustar.

3.3.2. Komiinizmin Elestirisi

Topcu komunist dislinceye karsi yapilan felsefi elestirileri de ele alir; her
seyden once komunistler maddi hayati ve ekonomik ihtiyaclari, hayatin tek gayesi
gorur. Ruh, inan¢ ve ahlak kavramlari fazla 6ne ¢ikan kavramlar degildir. Ayrica
insanlar arasinda esitlik saglamak bahanesiyle ferdin iradesini ve hurriyetini

tanimayan bir ideolojidir.

Hukuki acidan ise, sistemin hayata gegmesi mutlak surette ihtilale dayall
oldugu icin en buylk elestiri noktasidir. Burada amaglanan sey, kapitalist
diktatorlUk yerine isgi diktatorlugund ikame etmektir. Bununla birlikte komunizm
Lenin’in de ifadeleriyle c¢alisma sahasinda hirriyet getirmemistir (Topgu,
2012:254).

Nurettin Topgu, ekonomik esitlik meselesini komunizmin esasi olarak gorur.
“Esitlik Davas” isimli makalesinde bu konuyu mustakil olarak isler. Komunizmin en
¢cok esitlik propagandasi temelinde yayildigini vurgulayarak, esitlik meselesinin

nasil olmasi gerektiginin tahlillerini yapar.

Topgu’ya gore, komunist tatbikatindaki esitlik, bugtne kadar ¢ignenmis olan
amele sinifinin silahh bir diktator sinif haline gelerek, diger siniflari ezmesiyle elde
edilen bir neticedir. Su halde, komunizmin esitlik davasi, bu davayi kabul etmeyen

insanhga karsl, kin ile alemgimul bir savas agtiktan sonra, bu savasta muvaffak
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olarak, kinin mevzuu olan mulkiyeti ve sinif farklarini ortadan kaldirmak suretiyle,
ayni insanhgi esitlige ulastirmak davasidir, (Topgu, 2012:34) anlayisiyla Topgu, bu
esitlik anlayisinin kapitalist diktatorlUk yerine, komunist diktatorligunt getirdiginin

altini gizer.

Komunizmin esitlik vaadine kargilik, hurriyeti ortadan kaldiran yaklagimini ”
insan olarak haksizliga katlanmaktansa, hayvan olarak haklarimla yasamak
istiyorum diyebilir miyiz’? sorusuna alacagi muhtemel olumsuz cevapla ¢lritmeye
cahisir (Topgu, 2012:34).

Kapitalist duzenin somurdugu insanlarin iglerinde biriktirdikleri kin ve
ofkenin, anarsi yontemini kullanarak yakma ve yikmaya donusmesinin kini yok
edemeyecegini ifade eden Topcgu, “Bizim kinimiz, bir ruh ve ahlak davasi ile,
kendisinin tam karsiti olan dinle yok edilebilir’(Topgu, 2012:35) diyerek asil

davanin kini yok etme davasi oldugunu vurgular.

Gu¢ ve zeka yonunden farkl farkli yaratilisa sahip bireylerden mutesekkil
toplumun, ideal esitlik anlayisina ulasabilmesi igin” ruhumuzdaki olgunlagsmaya ve
ferdiyetin verimine kargi gelmeyen yollardan gidilerek, esitligi azar azar ve ruhlara
sindirerek gerceklestirmeye elverigli bir cemiyet nizdminin kurulmasina ihtiyag
vardir’ (Topgu, 2012:35). diyen Topgu, ideal esitligin “islam sosyalizmi’ ile

muUmkun olabilecegini de ayni yerde ifade eder.

Topgu'ya gore, matematik egitlik, butunin ayni buyukliukte bolumlere
ayrilmasi ile elde edilen bir sonugtur. Boyle bir esitligin, komunistlerin yaptigi gibi,
ancak disaridan zorlanarak elde edilmesi, onun maddi karakterini ortaya koyar. Bu
sekilde elde edilen esit yasayisin insanliga saadet getirecegine ihtimal vermek
asla mumkin degildir,(Topgu, 2012:36) diyen Topgu, esitligin maddi kaliplara

sikigtiriimamasi gerektiginin altini gizer.

Buradan hareketle Topgu'ya gore esitlik ideal olmazsa vicdanlari sasirtir;
heder olan merhamet, yerini kin ile zulme birakir. Esitlik merhamet davasidir.
Mallarin adetgce sayilip dagitiimasi ile degil de, haklarin kanun ve vicdanla her
birine bagislanmasi ile esit durumda olmalarini diledigimiz insanlar, hep Allah'in
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sevgili kulu olan insanlardir anlayigindaki Topgu, kul ve kole olma anlaminda
herkesin Allah katinda esit oldugunu, malin, mulkin ve iktidarin yegane sahibinin
Allah oldugunu, Allah’in malinin yine Allah igin bagislanmasinin gerekliligini
hatirlatir (Topgu, 2012:38).

Yukarida belirtildigi Gzere “Islam sosyalizminin” bu problemlerin Ustesinden
gelecegini ifade eden Topgu’nun, bagis konusuna temas ettigi yerde islam’in
temel rukunlerinden olan zekat ibadetine deginmemesi manidardir. Topcgu
eserlerinde zekata sadece bir yerde atif yapar. Buna karsilik “seriat” karsisindaki
olumsuz tutumu, eserlerinde birgok yerde dile getirilir. Topgu'nun seriat anlayisi,
devrinin Islam ve seriat anlayisi bakimindan, kendisinin yasantisi ve yazdiklari
bakimindan derinlemesine tahlile muhtacgtir. Aslinda ayri bir arastirma konusu

olabilecek kadar genis olan bu konu kismen sosyalizm bahsinde islenecektir.

Son olarak “igtimai yapinin hayat merkezleri maddi sahada yollar, manevi
sahada ise ogretimdir’ (Topgu, 2012:37) diyen Topgu, devletin dncelikle egitim,
saglik, ulagim ve toprak mulkiyeti sahalarinda esitligi saglayici adimlar atmasinin
gerekliligini vurgulayarak, en ¢ok bu sahalardaki esitsizligin milletin vicdanini

yaralayacaginin altini gizer.

KomUnizmin dinyada sosyal adaleti saglamada yeterli olup olmadigini da
sorgulayan Topcgu, Komunizmin Ozellikle eskiyi tamamen yok sayan ihtilalci
yaklasimiyla insan tabiatina aykiri bir dizen oldudunu belirtir. Diger taraftan
Topcgu’ya gore irade agisindan bakildiginda ise; kominizm toplum menfaatine ferdi
feda etmektedir. irade ve hiirriyeti elinden alinan fert, adeta kendisi ve toplumu igin
robotlastirimakta ve insani degerlerden uzaklastiriimaktadir (Topgu, 2012:257).
Bunlara gore topgu, insani deger yargilarinin ve irade ilkelerinin komunizm

tarafindan reddedildigini sdylemektedir.
3.4. Sosyalizm

Topgu kapitalizm ve komunizmin yani sira, bir iktisat anlayisi olarak
sosyalizmi de tahlil eder. “Bizim sosyalizmimiz islam'in ta kendisidir. Davamiz,

islam ahlakina dayanan bir cemiyet diizeni kurmaktir’ (Topcu, 2012:186), diyen
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Nurettin Topgu’nun sosyalizmle ilgili gorusleri incelendiginde; kendi dusunce
sistematigine uygun bir sosyalizm anlayisi gelistirdigi gorulecektir. Buna ragmen
Nurettin Topgu, eserlerinde savundugu iktisadi yaklasimi, c¢esitli tamlamalarla

“sosyalizm” olarak tarif etmistir.

Eserlerinde sozlUk yaklagimi gergevesinde sosyalizmin tanimini “Sosyalizm,
XIX. asirda dogan ve buyuk sanayi iscilerinin yasama sartlariyla refah
vasitalarinda cemiyetin diger fertleriyle esitlik temini i¢cin ortaya konulmus olan
ekonomik doktrinlerin umumi adidir” (Topgu, 2012:247), seklinde veren Topgu’ya
gore sosyalizm sekilleri pek c¢oktur. Hepsinin ortak olan yonunu, “istihsal
vasitalariyla gegim sartlarinin fertlerden alinip toplumun eline verilmesidir”,
(Topgu, 2012:247) seklinde ifade eden Nurettin Topgu, bes miustakil makalede
sosyalizmi c¢esitli boyutlari ile ele almistir. Ayrica Komunizmle Mucadele adi ile
mustakil bir kitap olarak ¢ikan eserindeki tavzihleri de g6z 6éninde bulundurulursa
Topgu’'nun sosyalizmi agiklamak icin epey ¢aba sarf ettigi gorulmektedir. Bununla
birlikte Topgu’nun sosyalizm tanimlarinda daha ¢ok sosyalizmin ne oldugu degil de

ne olmadigi vurgusu on plana ¢ikmaktadir.

Bu acidan bakildiginda Nurettin Topgu'nun en buylk cabasi sosyalizmle
komunizmi tefrik etmek yonunde olmustur denilebilir. Bu iki iktisadi sitemin birbirine
kanistinldigini ifade sadedinde “Sosyalizme dusmanlik 6nce onu dogrudan
dogruya komunizm ile karistirmaktan ileri geliyor” (Topgu, 2012:187) diyerek bu iki

iktisadi disuncenin farkliliklarini ifade etmeye calisir.

Topgu “Sosyalizm teriminin komunistler tarafindan, kendilerini kanunun
takibinden koruyucu bir siginak halinde kullaniimasi, bu sistemin dogrudan
dogruya komunizm ile karistirimasina sebep olmustu” (Topgu, 2012:192) diyerek
sosyalizmin aslinda masum oldugu, komunistlerin sosyalizmi adeta bir paravan

olarak kullandiklari vurgusu yapmistir.

Bu karisikligi engellemek amaciyla kaleme aldigi makalelerden en dikkat
cekeni "Sosyalizm ve Sekilleri” adli makalesidir. Burada Topgu, sosyalizmin genel
tanimi ile birlikte c¢esitli sekillerinin de tanimlarini yaparak kesin ifadelerle

sosyalizmle komunizmi birbirlerinden ayirmistir. Baslangigta sosyalistleri 19. Asir
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oncesini bolusmeci sosyalizm, 19. Asir sonrasini ise modern sosyalizm olarak iki

grupta ele alir (Topgu, 2012:247).

Bolismeci sosyalizm, 19. Asir dncesi sadece topragin fertler arasinda esit
olarak bdlinmesini dngdren sosyalist sistemdir. “Modern sosyalizm ise, ancak
batunu ile fert tarafindan yapilan ve yalniz bir fert tarafindan kullanilan egya
hakkinda ferdi mulkiyeti kabul etmektedir. Miustereken kullanilan ve musterek
calisma ile meydana getirilen esyay! yani butun istihsal vasitalarini, toplulugun
mali olarak kabul ediyor, bunlar Gzerinde ferdin mulkiyetini tanimiyor. Cemiyette
her ferdin gucune gore calistirimasini ve galistigi kadar bu musterek mulkten

faydalanabilmesi esasini ortaya koyuyor”’(Topgu, 2012:247).

Bu teorik tanimlardan sonra Topgu, sosyalist dusuncenin pratiginin nasil
gelistiini Fransa ve Almanya o6rnekleri Uzerinden incelemeye calisir. “Fransiz
sosyalizmi daha ziyade idealist ve hayalperest (utopiste) bir yonden ilerledi. Saint
Simon, Louis Blanc ve Fourier, Rénesans filozoflarindan italyan Campanella gibi
ideal bir sitede misterek calisma ile gececek is hayati tasarladilar. is adamini
sitenin gercek sahibi ve hayatin nazimi yapmak istediler. Boylelikle, isci sinifinin
buglnku sefaletinin 6nune gecilebilecegini sandilar. Bunlar, toprak orman, fabrika
ve her turld istihsal vasitalarinin onlari kullanan ve igleten, onlarla g¢alisan giftci ve
iscilerin mugterek mali olmasini istiyorlardi. Sendikalizm denilen sosyalist sistem

bu goriusle meydana geldi” (Topgu, 2012:248) der.

Sosyalizmle beraber bu baglamda kolektivizmden de bahseden Topcgu
kolektivizmi soyle tarif eder: “Kollektivizm ise, daha realist bir yoldan giderek,
musterek calisma ile elde edilen ve mustereken kullanilan her seyin, topragin,
fabrikanin ve her turll istihsal vasitalarinin devlete ait olmasini kabul etti. Ona
gore herkes gucune gore caligip bu ortak maldan ihtiyacina gore harcayacakt”
(Topgu, 2012:248).

Kolektivizmi de muhafazakar ve devletgi sistem ile materyalist ve inkilapgi
sistem olarak ikiye ayiran Topgu, Alman sosyalizmini bu baglamda ele alir ve
Alman sosyalizmini su sekilde nitelendirir; “Devlet sosyalizmi gelenekgi ve

muhafazakardir. Cemiyetin sartlarini kabul eder, tarihi zaruretlere baglanir,
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inkilapgr degil, tekamulcudur. Milli degerlerle geleneklere dayanan fagizm ile ayni
esaslara dayanan Alman milli sosyalizmi, devlet sosyalizminin en mukemmel
gerceklesmesi olmustur. Her ikisi de spritualisttir yani ruhi ve ahlaki kiymetlere
dayanir’ (Topgu, 2012:248). Bu ifadelerden goéruldugu Uzere Topgu kolektivizmin,

muhafazakar ve devlet¢i uygulamalarini benimsemisgtir.

Buraya kadar olan aciklamalar sosyalizmin teknik anlamdaki tarifi
mahiyetindedir. Bundan sonraki kisimda Topgu’nun bazi kavramlar Uzerine
dusunceleri irdelenerek, genel dusuncesi igerisinden, sosyalizmle iligkili
dusunceleri ayiklanip, ortaya c¢ikarilmaya calisilacaktir. Bu ayiklama g¢abasi
sosyalizmin ne oldugunu degil de ne olmadigini anlayabilmek zaviyesinden
onemlidir. Bu kavramlar sosyalizmle iligkileri gercevesinde esitlik, mukavele ve

mulkiyet kavramlaridir.

3.5. Komiinizm ve Sosyalizmde Esitlik ve Milkiyet

Nurettin Topgu ekonomik esitlik meselesini komunizmin temel esasi olarak
gorur. Komunizmin en ¢ok esitlik propagandasi temelinde yayildigini vurgulayarak,
esitlik meselesinin nasil olmasi gerektiginin tahlillerini yapar. Topgu’nun esitlikle
ilgili gorusleri daha ¢ok komulnizmin esitlik anlayiginin elestirisi istikametinde
oldugu icin burada esitik meselesinin sosyalizmle ilgili boyutu Uzerinde

durulacaktir.

Topgu’'nun sosyalizm ve komunizm anlayisinin egitlik temelinde mukayesesi
yapilacak olursa ortaya cikan en bariz fark; kisinin g¢alistigi ve hak ettigi kadar
bagkalar ile esit olmasi meselesidir. Buradaki esitlik matematiksel esitlik degil,
daha ¢ok denklik anlamindadir. Glg¢ ve zeka bakimindan farkli yaratiliglara sahip

olan insanlarin zaten mutlak esitligi disunulemez (Topgu, 2012:35).

Ruhumuzdaki olgunlagsmaya ve ferdiyetin verimime karsi gelmeyen
yollardan gidilerek, esitligi azar azar ve ruhlara sindirerek gergeklestirmeye
elverigli bir cemiyet nizdminin kurulmasina ihtiya¢ vardir” (Topgu, 2012:35) diyen
Topgu, komunist anlayisin birdenbire sistemi yikarak getirdigi esitligin sureklilik arz

etmeyecegini, bunun yerine sosyal adalet prensibi temelinde bir esitlik anlayisinin
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azar azar zihinlere kazinarak uzun vadede saglanacak bir denkligin daha kalici

olacagini savunmaktadir.

Devlet icin galisan insanlarin maaslarinin birbirlerine yaklastiriimasi, buyuk
servetlerin miras yoluyla intikalinin 6nune gecilerek bu mirasin tekrar toplumun
hizmetine sunulmasi, giftgiye ihtiyaci kadar toprak verilip, islemedigi zaman geri
alinmasi, iscilerin calistiklari fabrikalara ortak edilerek isi ve fabrikayi
sahiplenmelerini saglayarak verimi arttirmak gibi teklifleriyle fertlerin geg¢im

sartlarini birbirlerine yaklastirmak igin ¢areler sunmustur.

“Esitlik ideal olmazsa vicdanlari sasirtir; heder olan merhamet, yerini kin ile
zulme birakir. Esitlik merhamet davasidir. Mallarin adetce sayilip dagitiimasi ile
degil de, haklarin kanun ve vicdanla her birine bagislanmasi ile esit durumda
olmalarini diledigimiz insanlar, hep Allah'in sevgili kulu olan insanlardir” (Topgu,
2012:38) diyen Topgu, kulluk ve merhamet vurgusu yaparak adaletin nasil temin
edileceginin altini gizer. Su durumda her geyin asil sahibinin Allah oldugunun
idrakinde olan bir kul adaleti gozeterek insanlara muamelede bulunacaktir. Bu da

ona gore insanlar arasindaki esitligin en saglam zeminidir.

Nurettin Topgu’nun Ozellikle mulkiyetle ilgili fikirlerinin tespit edilmesi, hem
komunizm hem de sosyalizmle iligkisi bakimindan 6nemlidir. Zira her iki iktisadi
yapinin da bu kavramla iligkisi, aralarindaki farki ortaya koymaktadir. Komunizm
bahsinde bu kavram genisce ele alindigi i¢in burada sosyalizmle iligkisi

cercevesinde kisaca degerlendirilecektir.

“Mulkiyet, hir mukavelenin mahsull olarak bazi esyanin ferdi iradelere
teslim edilmesidir. Her tirlU tasarruf hakkini kendisiyle surukleyen bu hak, ancak
hir mukavelenin mahsuli oldugu zaman mesru sayilabilir’ (Topcgu, 2012:101)
diyen Topgu, mulkiyet meselesinde de hur s6zlesmenin gerekliligini 6ne ¢ikararak

sosyalizmdeki mulkiyet anlayiginin ¢ergevesini gizer.

Mulkiyeti, ruhun egyaya hakimiyetine bagh bir mukavele olarak
degerlendiren Topgu, milk muhteremdir ve sahsi milk mutlaka muhafaza

edilmelidir, ancak bu hangi mulktur diyerek, mulkiyet meselesini ¢gok yonlu olarak
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ele alir. Topgu’ya gére muhterem olmayan mulk, baskalarinin sahsini esir edici bir
araca donusen, hatta mulkin sahibini de kendine kul kole eden, ahlakiligi ve
mesrulugu tartismaya acgik olan mulktur. Mulke hdrmet onun insan sahsiyetini
yiiceltmesine gore olmalidir. insana hicbir sey katmayan aksine hep bir seyler alip

gotiren mulk muhterem degildir, beladir (Topgu, 2012:105).

Mulkiyeti her ise girisebilmenin sarti ve fert harriyetinin teminati olarak
goren Topcu, “ Milk sahibi olmayan fert, hir sahsiyetiyle isinin sahibi olamaz. Olsa
olsa, isine kul, baskasina kdle olur” (Topgu, 2012:106) diyerek komdunizmle
sosyalizm arasindaki mulkiyet anlayisinin farkini ortaya koyarken isaret ettigi en

temel ilke hurriyet meselesidir.

Topcu’nun mulkiyetin sinirlari meselesinde 6ne surdiglu en belirleyici
unsur, buyuk mulkiyetin veya servetin sahibini veya bagkalarini esir edip etmemesi
mevzuudur. Eger mualkin asil sahibinin Allah oldugu suuruyla hareket
edilebilecekse o mulkin zarari olmayacagi gibi, MUsliman toplumun guglenmesi

adina fayda bile milahaza edilebilir.

Buraya kadar ifade edilenlere bakilarak Topgu'nun o6zellikle mdalkiyet
anlayisinin higbir komdunist veya sosyalist ideolojinin pratigi ile ortusmedigi
gorulmektedir. Teorik anlamda sosyalist sistemlerin bazilariyla benzesse bile
pratikte higbir sosyalist sistemde bu goruslerin pratie dokuldigune rastlanmamasi
Topgu'nun sosyalizminin kendine 6zgu oldugunun gostergesidir. Zaten bu bahsin
basindaki “ bizim sosyalizmimiz islam’in ta kendisidir’ (Topgu, 2012:186) ifadeleri

bu 6zgunligun en buyuk kanitidir.

Topgu’nun gerek kapitalizm gerekse komunizm elegtirileri incelendiginde
her ikisinin de insani veya toplumu bir noktaya hapsetme 6zelligi en dikkat ¢ceken
hususlar olarak 6ne c¢ikmaktadirlar. Kapitalizm toplumsalligi ferdiyetcilie feda
ederek, mutlak anlamda ferdin menfaatini éne c¢ikarmakta, komunizm ise ferdi
topluma feda ederek, mutlak anlamda toplumun menfaatini 6ne ¢ikarmaktadir. Her
ikisi de sergiledikleri kati ideolojik tutumlariyla ferdi veya toplumu birer kdseye
hapsedip, adeta OlumU gosterip sitmaya razi etme stratejisi izleyerek, insan

realitesine zit birer gilkmaz sokak isaret etmektedirler.
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Bunlardan biri kendi ikbali adina kendini ileri tasiyacak fertlerin benlik
duygularini kabartirken, 6burd toplum menfaati adina ferdin irade ve ihtiyarina
kisitlama getirmektedir. Dikkat edilirse her ikisinin de izledigi yol aynidir, her ikisi
de ferdi, benliginden uzaklastirma gayretindedir. Bu zaviyeden bakildiginda
kendini, ruhunu ve 6z benligini unutmus bir fert, her iki taraf icin de kullanisli birer
arac haline gelmektedir. Her iki tarafin da din faktorine karsi mesafeli durmalari

aslinda en onemli ortak noktalaridir.

Topgu’nun kapitalizm ve komunizm elestirilerinin 6zetiyle ortaya ¢ikan bu
manzara sonrasinda onun sosyalizm anlayigi igin, bir orta yol veya uguncu yol
arayigl tanimlamasi, yersiz olmayacaktir. Topgu’nun sosyalizmi, milletini bu ifrat ve
tefrit batakligina didstrmeden, onlari sirat-1 muistakime celbetme dlslince ve

cabasindan bagka bir sey degildir.

Topgu’nun sosyalizminin bir de konjonktirel olma ihtimali Gzerinde durmak
gerekir. Zira Topgu’'nun sosyalizmle alakali makaleleri genellikle 1965-1970 yillari
arasina tekabul eder. 2. Dunya savagli sonrasina tekabul eden bu vyillar
Almanya’nin ulus devlet olarak, sosyalist devlet adi altinda dinyaya kafa tuttugu
yillardir. Topgu “Sosyalizmin Sekilleri” adli makalesinde agik¢ga Alman sosyalizmini

en basaril sosyalizm olarak ifade etmektedir.

Ayrica bu yillar Tirk solunun en hareketli oldugu yillardir. Ulkemizde 1968
yilinda cereyan eden olaylar neticesinde ortaya c¢ikan kutuplasma ve sag-sol
kavgalarinin temelinde ekonomik meselelerin agirligi disunuldigunde Topgu’nun
iktisadi yaklasim olarak, milliyetci ve ruhgu Anadolu Islam sosyalizmi vurgusu daha

iyi anlagilacaktir.

Topcu'nun milletimizin iginde bulundugu durumu teshisi bakimindan su
ifadeleri ®énemlidir, “Iktisadi zorbaliklar, bugiin servet ve sermayeyi her sekilde
insanlia mesru gostermek igin cemiyeti teskilatlandirmistir. iktisadin bir din ve
ahlak hayatina baglanmasi, ancak insanligi esirlikten kurtarabilir’” (Topcu,
2012:27). Topgu’ya goére kuguk sanayi iginde, iktisadin ayni zamanda dini bir
teskilata baglanmasi insani ve ahlaki medeniyetler kuruyordu. Bugun is ahlakindan



53

ve Islam dininden ayrilmig olan bir iktisadi hayat, medeniyetimizin temellerini teskil

ediyor.

Topgu, kapitalizm ve komulnizmi elegtirirken; “Biz bu iki barbar istilasini
karsilamaya muktedir yeni bir cephe agmaya mecburuz. Elbette ona komunist de,
kapitalist de saldiracaktir. Her seyden once bu topraklarda buyuk devlet olarak
yasayabiliriz” (Topgu, 2012: 27) diyerek tehlikenin buyukligune isaret eder.
Topgu’ya goére, Musliman Turk'in devlet anlayisi, Muasliman Anadolu'nun
sosyalizmidir. Bu kelimeden gocunan Turk c¢ocuklarinin bu hali, saflikla

bilgisizlikten baska bir sey degildir.

Musliiman Anadolu sosyalizmine agiklik getirirken; “islam'in ruh ve ahlakina
sahip olacak Anadolu'nun insanini ve butliin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle
ihtiraslarin sinirlari digina gikarip bir ilahi bolgede, tam iktidari ile saglam iradenin
disiplini altina, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek demektir.
Komunizmi bertaraf edecek ve siyonizmi topraga gomecek tek kuvvet budur; ébar
adi milliyetgiliktir’ (Topgu, 2012: 27) ifadeleri, Topgu’nun sosyalizm anlayisinin

cercevesini olusturmaktadir.

‘Her buylk ve sevimli ideale oldugu gibi, esitlige ulasmak igin de
iktidarsizhgimizi kabul ederek kilica basvuracak yerde, usanip ye'se kapilmak
bilmeyen bir emek harcamaktan ¢ekinmemek lazimdir. Bu g¢alismanin bir cephesi
ruhi ve ahlaki, diger cephesi ise i¢timai ve hukukidir. Ruh ve ahlak cephesi, bizim
teklif ettigimiz nizadmin ruhgu (spritualiste) kaynagindan dogmaktadir. Hiristiyanlhk
ve ondan daha cok Islam dini, ortaya koyduklari ahlaki esaslarla esitligi bize telkin
etmekte ve onu yikici halleri, pek ¢ok yerde mi'minlere karsi cephe almakla itham
etmektedirler. Filhakika, her seyden Once, insan olarak; sonra bir tmmet ve
hukuki bir cemaat olarak hayranligimizi ¢geken islam sosyalizmi, yalniz Kur'an'daki
esaslari toplandidi takdirde bile, alelade bir baglilik ve hattd merhamet ahlakinin
Otesine gecgebilen butun bir felsefi doktrin teskil eder mahiyettedir’ (Topgu,
2012:35) diyerek islam sosyalizminin taslarini dizmektedir. Bu satirlar esitlik ve
adalet temelinden baslayarak Topgu’nun ruhgu ve milliyetgi islam sosyalizmini tarif
etmektedir.
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Su halde taslar islam’in hassasiyetlerine gére dizilen bu yolun en dnemli
rikn esitlik prensibidir. Esitligi saglamanin en emin yolu ise islam’in sosyal adalet
ilkelerinin harfiyyen tatbikinden ge¢mektedir. “Vicudumuzu, ruhumuzla birlikte
kurtarmallyiz. Mukaddes topraga kazma vurmaktan usanmayan kollari kalbe
baglayan kuvvet, tarihe, mukaddesata ve hurriyetimizi bogmayan makul ve mutedil
bir esitlige dayanacak hak sistemidir. Yarinki Anadolu, Islam esaslarina dayanan
sosyalist bir ahlak nizaminin érnegini verecektir’ (Topcu, 2012:119) diyen Topgu,

esitlik icin en emin adresi gostermektedir.

Topgu, mutlak degil de ideal esitlige nasil kavusacagimizi; “Sosyalist ve
devletci iktisat, cemaat ruhunun seldameti igin, ferdi hirslardan fedakarlik
isteyecektir. iktisadi galismalari yine sirf iktisadi gayelere baglamaktan kurtararak,
iktisadi calismalari ayni zamanda ruhi ve ahlaki gayelere baglayacak olan odur.
Ruhu maddeye esir olmaktan, ahlaki iktisada tabi durumdan kurtarmak
emelimizdir. Bizce mukaddes dava, buylk pazara yol veren her mahalleden bir
milyoner c¢ikarmak degil, millet selametine acilan her kapidan ancak emegiyle
ovinen namuslu adamlar c¢ikarmaktir” (Topgu, 2012:211). ifadeleriyle

acliklamaktadir.

Toplumun ideal esitlige yavas yavas ilerlemesinde islam’in sosyal adalet
anlayisinin ve Ozellikle de zekat muessesesinin dnemine vurgu yapan Topgu;
“hizmet ahlakini islam’da sembollestiren miiessese zekattir” (Topgu, 2011:101)

diyerek, bu ibadetin sosyal dengeyi saglama adina dnemine igaret etmigtir.

Topgu’nun sosyalizm anlayiginda altini ¢izdigi 6nemli diger bir nokta

sosyalizmin “ ruhgu” olmasi yonudir. iktisadi sistemimiz, halkin bitin igtimai
ihtiyaglarini kargilayan ve her ferdi is ahlakiyla seferber eden asrin gecer deyimiyle
ruhgu sosyalist sistemdir” (Topgu, 2012:161-310) diyerek birka¢g yerde “ruhgu

sosyalizm” tamlamasini kullanir.

Topgu’nun “Sosyalizmin milliyet¢i ve ruhgu seklinin en iyi ¢care olduguna
inaniyoruz” (Topgu, 2012:181) ifadesi ise onun sosyalizminin ikinci Gnemli ayagina
isaret eder. “Milliyetci sosyalizm” onun sosyalizmini ayakta tutmaya yarayan ikinci

ayaktir denilebilir. Bu agidan bakildiginda milliyet¢i veya ruhgu yonu eksik olan
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sosyalist uygulamalar, topal bir sosyalizme, oradan da komunizme kapi aralamak

demektir.

Uygulama planinda Topgu'nun ©6ne c¢ikarttigi sosyalist yontem
kooperatifciliktir.  “Anadolu’'nun is hayatini idare edecek iktisadi sistem ne
olmaldir? Yarinki Turkiye'nin kalkinmasini, ahlak nizdmi iginde saglayacak sistem,
kooperatifcilige dayanan devlet sosyalizmidir” (Topgu, 2012:115) ifadeleri ile
kooperatifciligin  altini  gizerken bir yandan da devletcilik anlayisini  6ne

cikarmaktadir.

“Sayet; otoriteli ve merkeziyetci, yani siki devlet kontrolU altinda is goren bir
sosyalizmi kendi blinyemize uygun sekilde benimsemekte ¢ok gecikirsek, tarihi
maddeciligin kaba istihalarina sunulmus lokma olma tehlikesini bertaraf edici
baska bir kuvvetimiz bulunmayacaktir... Diger taraftan, komunizmin zehirli
tirnaklarindan korunmak igin, benimsedigi sosyalist sistem, kendisinin butin
gelenekleriyle milli hususiyetlerini blnyesinde birlestirmis bulunan ruhgu ve
milliyetci sosyalizm olacaktir” (Topgu, 2012:119) ifadeleri Topgu’nun devletgilik ve

otorite anlayisina isik tutmaktadir.

Topgu devletin iktisat projesini dikkat ve disiplinle uygulayarak Anadolu
koylusunun toprakla beraber fabrikanin da sahibi olabilecegini, milletin komunizm
belasindan ancak bu gekilde kurtulabilecegini ifade ederken, devlet eli degmeden

sosyalist kalkinmanin imkansiz oldugunu savunur (Topgu, 2012:119).

Topgu’'nun sosyalizminde otorite vurgusu onemli bir yer tutar. “Ruhgu bir
sosyalist duzenine muhta¢ olusumuzun sebepleri, sefalet, issizlik, haksizlik ve
bunlarin hepsinin 6nunde bizi egilmeye mahkim eden kudretsizliktir; herhangi bir
yonde kurtulusa gotlurebilecek otoritenin yoklugudur” (Topgu, 2012:176) ifadeleri

ile otoritenin dneminin altini gizer

Cocuklugu Osmanl’nin son dénemine rastlayan Topgu, yikilmakta olan
devletin otoriter yapisini az da olsa musahede etmigstir. Ardindan gelen Avrupa
tahsil hayati onun otoriterlik anlayigini perginlemistir. Ozellikle Alman devletgiligini
ve sosyalizmini, devlet ve iktisat anlayigi olarak one ¢ikarirken hep otoritenin altini



56

gizmigtir. Avrupa donusunde yeni Turkiye’nin yonetim anlayigini birgok yonden

elestirirken devletgi ve otoriter iktisadi yapiy1 kismen onayladigi gorulur.

Topcu, Ulkemizde sosyalizme kargi tepki olusturan sebepleri U¢ maddede
ele alir. Birincisi; Sosyalizmi halkta hatta okumus kesimde kominizm ve
anargizme benzeterek bir bela ve musibet olarak tanitan merci, para ve onun
sayesinde yapilan batin nesriyat imkanlarinin idare ettigi kara propagandalardir
(Topgu, 2012:190).

ikincisi; Ulkemizde islam’t yasam bicimi olarak benimsemis kesimlerin,
Islam'i stirekli ylizeysel ve ters tarafindan anlamis olmasi sosyalizme kargi koyma
sebeplerindendir (Topgu, 2012:192).

Uglincui olarak, Sosyalizme karsi koyan ve onun c¢ehresini karartan en azili
kuvvet, dinyamizin Uzerine adeta bir karabasan gibi ¢cokmuis olan ve igtimai
hayatin her alaninda ¢ok derinden etkisi misahede edilen Yahudi hegemonyasidir
(Topgu, 2012:191).

Yahudileri hem kapitalizmin hem de komunizmin destekgisi olarak goren
Topcu, “milletin istiklalinin Yahudi-mason tarafindan ayaklar altina alindigi bu
korkung tarihi anda Anadolu islam sosyalizminden baska milletini kurtaracak yol

yoktur” (Topgu, 2012:174) diyerek hem dismana hem de gareye dikkat ¢eker.

Topgu'ya gére gercekte sosyalizm islam’in dziinde barinan hak davasidir.
Sosyalizm, cignenmesi halinde Allah’in da affetmeyecegini bildirdigi kul hakkini

savunan bir davadir (Topgu, 2012:180).

Sonug olarak “bizim sosyalizmimiz islam’in ta kendisidir” diyen Topgu’'nun
ortaya koydugu sosyalist dusuncelerin, dinyada uygulanan higbir sosyalizm
anlayigiyla ortugsmedigi gortulmektedir. Topgu’nun sosyalizmi; milliyet¢i ve ruhgu
temele dayanan, devlet otoritesinin igin i¢inde oldugu, fertler arasinda ideal esitligi
hedefleyen, ortak mulkiyet degil de, malkin asil sahibinin Allah oldugu bilincine

ulagsmis bir toplumda yasanabilecek olan, sosyal devlet anlayisidir.
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Omer b. Abdilaziz doneminde zekat kabul edecek Musliman kalmayip
Muellefei KulGp denilerek gayrimislimlere zekat dagitan veya sadaka taslarina
birakilan paralarin glnlerce bekledigi sosyal devlet, Topgu'nun hulyalarindaki

sosyalist devlet olsa gerektir.
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4. NURETTIN TOPGU DUSUNCESINDE AHLAK
4.1. Ahlak

Ahlak, kokeni itibariyla Arapca bir kelime olup, yaratma, yaratilis veya
yaratiimig anlamlarina gelen “halk” kelimesiyle ayni kokten turetilmis, “hulk” veya
“huluk” kelimelerinin  ¢ogul seklidir. Ancak Turkce'de tekil olarak kullanilir
(Mutgal,2001:299).

Kelime olarak daha c¢ok, huy, karakter, seciye, fitrat ve tabiat anlamlarinda
kullanilan ahlak, terim anlaminda ise; insanlarin benimsedigi, birbirleri ile iliskilerini
dlzenleyen ictimai davranig kurallaridir. insanlara nefislerini dizginlemeyi 6greten

bir ilim olarak da tanimlanabilir. (Develioglu, 2003:17)

Duslince ve inang farklarina bagh olarak ahlakin, birbirinden c¢ok farkh
sekilde tarifleri yapilmistir. Mesela Gazzali (1058-1111) ahlaki tarif ederken; “insan
nefsinde yerlesen dyle bir melekedir ki, fiiller, higbir fikri zorlama olmaksizin
disundp tasinmadan bu meleke sayesinde kolaylikla ve rahatlikla ortaya c¢ikar”
(Gazali, ihya:3c,52) ifadeleriyle ahlaki tarif etmistir. Kindi’ye gére ise ahlak; insanin

gucu Ol¢usunde Allah’in fiillerine benzemesidir. (Kaya, 2010:53)

Topgu ise ahlaki; “insan hareketlerinin metafizigi” (Topgu, 2012b:56) olarak
tarif eder. Bu tarif slphesiz ki Topgu'nun butin felsefi disltncelerini etkileyen,
Hareket felsefesinin distince formlarina uygun bir sekilde yapilmistir. Topgu’ya
gore temel disiplinleri ister dine, isterse din disi goruslere dayansa da her ahlak,
bir degerler sistemine baglanmakla metafizik boyut kazanir. Buradan hareketle
hicbir ahlak sistemi ne tamamen bilginin, ne de tamamen deneyin eseri olabilir
(Topgu, 2012b:49).

Bagska bir ifadeyle Topgu’'da ahlak; dinT kemale erme, hayvani veya cismani
hayattan, insani veya ruhi hayata yukselmedir. Ahlakin butin disiplinleri dini
kurallara dayanir. Topgu’ya gore vahyin cizdigi istikamete zit prensipler ahlaki
olamaz. Buradan hareketle ahlak, din ile birlikte ortaya ¢ikmis olup, insanoglunun
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ahlak seruveni, ilk din, ilk peygamber ve dolayisiyla ilk insana kadar uzanir
(Topgu, 2011:53-54).

4.2. Ahlak Felsefesi

Topgu ahlak felsefesini tarif ederken, “sistematik ahlak arastirmalarini
yapmak” (Topgu, 2005:66) ifadelerini kullanir. Dolayisiyla her tarlt ahlaki davranig
analizi ahlak felsefesinin alnina girer. Baska bir ifadeyle ahlak felsefesi; “insanin
kigsisel ve toplumsal yagsamindaki ahlaksal davranislari ile ilgili sorunlari ele alip

inceleyen felsefe dali” (Akarsu,2002:74) seklinde tarif edilmistir.

Aristoteles, (384-322) ahlak felsefesinin ilk defa Sokrates (469-399)
tarafindan yapildigini savunur. Ona gore Yunan aydinlanmasi ahlaki meselelerin
ilk defa konusulmaya basladigi dénemdir. Ancak, Sokrates 6éncesi insanhgin
tamamen ahlaktan soyutlanmasi akla yakin gelmemektedir. Bizzat Yunan
felsefesinin, Sokrates oncesi, Homeros ve Hesiodos'ta ahlak tartismalarina
rastlanmasi, Aristoteles’in bu tezini zayiflatmaktadir. Bununla birlikte ahlak
felsefesinin  sistemlesmesi, Yunan felsefesi sayesinde olmustur denilebilir
(Akarsu,1982:23).

Yunan ahlak felsefesinin en temel ilkesi sayilan mutluluk (eudomonia) ilk
defa Demokritos (460-370) felsefesinde yer almistir. Yunan ahlak felsefesi tarihi
genel olarak eudomonist c¢izgide gelismistir. Aristoppos’ta (435-355) hazcilik
(hedonizm) olarak format degistiren eudomonizm, Epikiros”ta (341-270) biraz
daha farkli gizgide devam etmistir. Aristoppos mutlak hazzi hedeflerken, Epiklros

acidan kurtulmayi 6n plana ¢ikartmistir (Weber,1993:46).

Yenicag ahlak filozoflarinca bireyci 6zelligi geri plana itilen mutluluk ahlakai,
Jeremy Bentham (1744-1832) ve J.Stuart Mill’'de toplumsal 6zellik kazanmigtir. Bu
dénemde ferdi degil de toplumu mutlu eden seyler daha ¢ok 6n plana ¢ikmis ve
ahlaki deger kazanmigtir (Cevizci, 2011:884-894).

Yenicag filozoflarindan Kant (1724-1804) ise, ahlaki vazife bilinci

cercevesinde ele almistir. Odev ahlaki seklinde de ifade edilen bu ahlak anlayist,
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mutlulugu degil, iyiyi istemeyi hedefleyerek yola ¢ikmistir. Cunki mutluluk algisi
kisiden kisiye degisen bir durumdur. Bu yuzden Kant, nasil mutlu olabiliriz sorusu
yerine, ne yapmallyiz sorusunun cevabini aramistir (Cevizci, 2011:732-733).
Buraya kadar olan boélimde, ahlak felsefesinin gelisim seyrini ortaya konularak,

Topgu’nun ahlakla ilgili goruslerinin daha iyi anlasiilmasina zemin hazirlanmigtir.
4.3. Nurettin Topgu’ya Gore Ahlak

Ahlakin ne kadar kalitsal ya da ne kadar ogrenilebilir oldugu, veya degisip
degismeyecegi, ahlak filozoflarinca ve egitimcilerce ¢okga tartisiimis bir meseledir.
Topgu bu konuda hem kalitsal faktorlerin etkisinin hem de 6grenmenin etkisinin
varliginin inkar edilemeyecegini belirtir. Ogrenme veya taklit yoluyla ortaya gikan
gayri ahlaki davraniglarin, terbiye egitimiyle izale edilebilecegini, ancak genetik
kodlara iglenmis ahlak mirasinin 6grenmeyle tamamen yok edilemeyecegini ifade
eder(Topgu, 2003:118).

Topgu’ya gore ahlakta en temel problem, iyi veya koétinun, kim tarafindan
nasil tayin edilecegi meselesidir. Hangi davranis iyidir, hangisi kotuduar, bunu ayirt
edecek yegane hakem dindir. ilahi emirler ve yasaklar, ahlaki davranisin
cercevesini belirlerler. Bu ifadelerinden hareketle Topcu'nun, dinin temel
disiplinlerine dayal bir ahlak anlayigina sahip oldugu sdylenebilir (Topgu,
2012e:61).

4.4. Ahlakin Bolimleri

Diger ahlak filozoflari gibi Topgu da ahlaki iki bdélime ayirarak

degerlendirmeye tabi tutmustur.

1- Nazari Ahlak (Teorik Ahlak): Topgu’ya gore, insan hareket kaidelerinin
kendisinden c¢ikarildigi ahlak kurallarini arastiran ve tartisan ahlak birimi nazari
ahlaktir. Iyi ve kétiinin kaynag ve mabhiyeti, vicdan, nefis ve sorumluluk gibi

konulari tartisan birim nazari ahlaktir (Topgu, 2005:70).

2- Ameli Ahlak (Pratik Ahlak): Topgu, pratik ahlaki, “teorik ahlakin bize

tanittigi ahlak prensibinden ¢ikarilacak kurallari 6nce kendi sahsi hayatimizda,
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sonra da aile iginde ve bulundugumuz cemiyette, vatan ve insanlik hakkinda ne
suretle kullanmamiz lazim geldigini 6gretir” seklinde tarif eder. Buradan anlasildigi

Uzere pratik ahlak, teorik ahlakin tecribe edilmis halidir (Topgu, 2005:70).

Nurettin Topgu, ahlak felsefesinin tarihi gelisimi icerisinde ortaya c¢ikan
ahlak anlayiglarini dort baglk altinda toplar. Bunlar; akilci, deneyci, duygucu ve
Dini ahlak anlayiglaridir. Dini ahlak anlayisi Topgu’nun savundugu ahlak anlayigi

oldugu igin isyan Ahlaki cercevesinde islenecektir.
4.4.1. Akilci Ahlak Anlayisi

ik olarak akilci ahlak anlayislarini ele alan Topgu; Sokrates’in, “Kétlik bir
bilgisizliktir, hic kimse bilerek kotuluk etmez” (Cevizci, 2011:78) gorusundn,
Eflatun, Aristoteles, skolastik filozoflar ve Ansiklopedist Aydinlanma duasundrleri
tarafindan da benimsendigini ifade eder. Onlara gore, insani ahlakli kilmak igin
ogretmek yeterlidir. Oysa bilgi bir hareketten arta kalan seydir. Gergekte harekete
gecmek icgin sahsi bir tecribe gereklidir ve ahlakta 6dnemli olan da yalnizca bu
tecrtibedir (Topgu, 2013:32).

Ahlaki davranista bilgi faktériini tamamen reddetmeyen Topgu, bununla
birlikte tecribe faktorini 6n plana c¢ikartmaktadir. Istirabi tatmayan acinin ne
oldugunu bilmez, merhamet duygusu sadece bilmekle gelismez, bu duygu
kullanildikga gelisir. Akil tek basina bizi erdemli davranmaya zorlayamaz. Bilgi,
ahlaki davranisin sebebi degil bir bakima sonucudur. insan nasil ki fizik anlamda
kendini belirli viicut hareketlerini yaparak zinde tutuyorsa, metafizik anlamda zinde
kalmakta, belirli duygu ve dusuncelerin surekli tecribe edilmesine baghdir. (Topgu,
2013:33).

4.4.2 Deneyci (emprist) Ahlak Anlayisi

Topgu’ya gore deneyiciler ahlaki hakikatlerin olgu hakikatleri degil, deger
hakikatleri oldugunu unuttular. Onlar hareketten dogan iradeyi incelemek yerine
haz ve mutluluk, sosyal veya ferdi menfaat vs. gibi hareketin ortaya ¢ikardigi bazi

neticeleri incelemekle yetindiler. Mutluluk ahlaki taraftarlarinin 6éne surdukleri gibi
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insanin zevki aradigr ve acidan kactigi dogru degildir. Hareket bir zarurettir ve
yasamin vazgecilmez bir sonucudur; insan zevk kadar hatta ondan daha fazla
aclyi da tereddltsuz kabul etmektedir (Topgu, 2013:33).

Topgu buradan hareketle deneycilerin hem bencil hem de o6zgeci ahlak
anlayiglarinin elestirisini, zevkgilik ilkesi aslinda hayatin kanununa kargidir
prensibine dayandirir. Cunku tatmin edilen her zevk devamini ve fazlasini ister, bu
da insanda sonu olmayan acilar dogurur. Yunanl hedonist Aristoppos’un 6ne
surdugu egoist ahlakin, insani hayvandan daha asagiya dusurdugunu savunur
(K6k,2006:129).

Topgu, 6zgeci A. Comte’un batin insanlarin birbirlerini sevmeleri ve
karsilikli iyilik yapmalari ilkesine dayanan ve sonrasinda Durkheim’in dayanisma
ahlakina da temel olan ve mutlak itaat isteyen ahlak gortusunu, uysallik ve koru
korlne itaat yoninden ve 6zunde ahlakli olmayan kisinin dayanisma sayesinde

ahlakli olamayacagi yonunden elestirir (Kdk,2006:129).

Topgu, sosyal dayanisma doktrinlerinin mutluluk veya faydaya yoénelik
dayanismayi tavsiye etmekle birlikte dayanigma ahlaklarinin ahlak tesis etmedigini
ama onu varsaydiklarini, iyilik kadar kotullk i¢cin de dayanisma yapilabileceginin
altini gizer (Topgu, 2013:34).

Topgu’ya gore Emile Durkheim, tecribi ilkeyle akilci ilkeyi, iyilikle vazifeyi
bagdastirmaya caligsan bir ¢cesit dayanismayi savunmaktadir. Bu yaklagsimdan ikilik
ortaya c¢lkacaktir. Bu iki ilkeden hangisinin digerine ustin gelecegi ve onu
arkasindan surukleyecegi bilinemez. Eger iyilik tercih edilirse faydacihgin yanlisina
dusultr (Topgu, 2013:34).

“‘Namuslu adam” ahlaki olarak bilinen Fredrich. Rauch'un(1806-1860)
kurdugu ahlak sistemini elestirirken Topcu Rauch’un; “Namuslu adama gore
vazifesini yapmak igin gozlerini kapamak yeterli olacaktir” (Topgu, 2013:35)
ifadesini 6ne c¢ikararak, inkar edilemez bir gergeklik olan ahlaki ¢evrenin veya

toplumda ferdi iradesi daha gugli olan bagkalari tarafindan istismar edilebilecek
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ferdin namuslu adam ahlakini, insani uysalliga kor bir itaate surukleyebileceqgi

yonunden elestirir (Topgu, 2013:35).
4.4.3. Duygucu Ahlak Anlayiglari

Duygucu ahlak anlayiglarina gore ideal ahlaka akilla ulasilamaz. Ayrica
hayatin gayesi ondan zevk almak degildir. Ahlakta duyguyu esas alan ahlakgilar
bu iki yaklagim gergevesinde degerlendiren Topgu, isyan Ahlaki adli eserinde J.J
Rousseau’nun(1712-1778) “kalp ahlaki”, A. Schopenhauer’in(1788-1860)
“‘merhamet ahlaki” bir de isyan igerigi bakimindan F. Nietzsche’nin(1844-1900)

biyolojik ahlakini bu kategoride degerlendirmigtir.

Buraya kadar degerlendirilen ahlak felsefesi yaklasimlari igerisinde, Islam
ahlakinin daha ¢ok mutluluk ahlaklariyla paralellik arzettigi gorilmektedir. Clnku
ilahi kurallara uymanin neticesi olarak ahiret saadeti vadediimektedir ve islam
ahlaki bu mutlulugu budtin insanlara ulastirmayr gaye edinir (Bakara,62-
Maide,69).

4.5. Ahlak ilim Felsefe Ve Din iligkisi

Topcu ilimi tarif ederken; “higbir menfaat gézetmeyen ve higbir tatmin ile
nihayetlenmeyen, zekayl sonsuzluga dogru gotlren tanima askidir’ ifadelerini
kullanir. Burada hedeflenen sey, dunyalik higbir gaye gbézetmeksizin, yaraticiyi
tanima adina her tarli gayreti sergilemektir. Bu tanima g¢abasinin adi ilimdir
(Topgu, 2012b:24).

Dusunce tarihi boyunca tartigiimig olan, ahlakin ilim olup olmadigi sorusuna
Topgu’nun cevabi; ahlak bir ilimdir seklinde olmustur. Topgu’ya gore ilimden s6z
edebilmek icin bir konusunun ve metodolojisinin olmasi gerekir. Ahlakgilarin,
insanin iradeli hareketlerini farkl sekillerde degerlendirmeleri ahlakin bir ilim
oldugunu gosterir. Ancak ahlak, deneye dayali bir ilim degil, kurama dayali bir
ilimdir (Topgu, 2005:65); 2012e:12).

Bilimin ruhunun metafizige dayandigini, “ilimleri metafizige karsi koyanlar,

ilmin kaynaginin da metafizik oldugunu unutuyorlar. Metafizigin varligindan
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kaynagini alan ilim, metafizigin ardindan gider. Metafizik ilimleri pesine takar ve
kendi acildigi istikametlere surukler” (Topgu, 2012b:52-56) ifadeleriyle ortaya
koyan Topcu, bilimi ahlak ve metafizikten ayirmanin, ahlaki ve bilimsel yozlasmaya

sebep olacaginin altini gizer.

Ahlak ilmi ile diger ilimleri aralarindaki dort fark Gzerinden degerlendiren
Topcu; ahlak ilminin ideali aragtirarak, realiteyi arastiran ilimlerden gayesi itibariyla
ayrildigini, diger ilimler illiyet prensibi Uzerinden hareket ettikleri halde, ahlak
ilminin buna bagl olmadan kanunlar koydugunu, ilimlerin aklin prensiplerine bagl
bir takim zorunluluklarinin oldugunu, ahlak ilkelerinin ise zorunluluk tagimadigini,
ilimlerin olaylarin sebeplerini ortaya g¢ikartmalarina karsilik, ahlakin konu edindigi

olay! degerlendirmeye c¢alistigini ifade eder (Topgu, 2012e:12-13).

Topcu, ahlakin kaynagini aramak ve mahiyetini ortaya ¢ikartmak amaciyla
ahlakla felsefe arasinda iligski kurar. Ahlak felsefenin bdlimlerinden biridir. Gerek
felsefe gerekse ahlak, deneyle hareket etmezler. Her ikisinin ortaya koydugu
meselelerin Uzerinde son s6zlin sOylenmemis olmasi, kullandiklari yontemler

bakimindan birbiriyle benzestiklerini ifade etmektedir. (Topgu, 2005:66)

insanlik tarihinin en eski problemlerinden birisi olan ahlak, hem dinin, hem
felsefenin, hem de ilmin konulari arasinda yer almistir. Ahlak din iligkisinin tarihi
gelisim surecine bakildiginda iki sekilde ele alindigr goérulur. Bunlara gore,
kaynaklik etme anlaminda, din ahlaktan dogmustur, ya da ahlak dinden dogmustur
gorusleri tartigilagelmigtir. Topgu, ahlakin dinle birlikte ortaya ¢iktigi anlayisini
benimser. .(Topgu, 2010a:81) .(Topgu, 2011a:53-54)

Nurettin Topgu’nun 6zellikle ahlak konusundaki 6zgin dustnceleri daha gok
onun “isyan ahlaki” teorisinde gériiliir. Topcu irade ve sorumluluk kavramlari
lizerine bina ettigi ahlak anlayisini isyan Ahlaki eseri cergevesinde daha yakindan

goérmeye calisacagiz.
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4.6. isyan Ahlaki

Buraya kadar Topgu’nun ahlakla ilgili teferruat sayilabilecek gorusleri butin
eserleri cergcevesinde incelenmis olup Topg¢u'nun ahlak anlayisinin genel
cercevesine girilmemistir. Topcu'nun ahlakinin ézini anlayabilmek icin isyan
Ahlaki adli eserini iyi tahlil etmek gerekir. Ayrica yine onun isyan ahlakini anlamak

icin diger eserlerine da bakmak gerektigi muhakkaktir.

Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesinin temelleri, Sorbonne Universitesinde
yaptigi doktora tezi olan “conformisme et révolte” (uysallik ve isyan) veya diger
adiyla Isyan Ahlaki adli doktora tezindeki diistincelerine dayanir. isyan ahlaki adli
eserinde Topgu'nun konuyu ele alig tarzi, sonraki donem ahlak felsefesi
anlayisinin gergevesini ¢izmistir. Dolayisiyla Topgu’nun ahlak felsefesini iyi
anlayabilmek icin isyan Ahlaki kitabinda temelleri atilan diisiince sistematiginin
ilerleyisinin basamak basamak takip edilerek ortaya konulmasi, sonrasinda diger
eserlerindeki ahlakla ilgili materyallerin bu temel Uzerine oturtulmasi Topgu’daki

ahlaki dusuncenin daha iyi anlasiimasini saglayacaktir.

Nurettin Topgu, felsefi yontem ve anlayis bakimindan 20. ylazyilin énde
gelen felsefe ekollerinden Hareket (action) felsefesine baglanmis bir matefekkirdir.
Hareket felsefesi 18. ylzyildan beri batida gelisen materyalist - pozitivist felsefe
ekollerinin kargisinda insanh@in kurtulusunu ahlaki degerlerin yukselisinde goéren
spritualist bir felsefi ekoldir. Bu felsefenin kurucusu olan Fransiz Maurice Blondel
(1861-1944), L'action isimli eseriyle, Allah'a dogru ilerlemede insan hareketlerinin
aile, toplum, devlet ve insanlik basamaklarindan gegerek asamali olarak
ilerledigini ince tahlillerle ortaya koymustur. Blondel akil ile inanci birbirinden
ayirmanin sun'i oldugu, pozitif ilimlerden felsefenin insanin hareketlerine ve dinin
deneyi tamamiyla asan alanlarina kadar, herseye ancak insan hareketlerinin
ortaya koydugu imanla ulagsmanin mimkun olacagini iddia etti. Bu anlamda din ile

felsefeyi birbirine yakinlastirmaya ¢alismistir (Topgu, 2013:18).

Bu eser alti bdliimden olusmaktadir. Hirriyet Problemi, insanin Esirligi,
Sorumluluk ideali, Taklit ve inang, Mistik iman ve imandan isyana bu eserin ana

bolimleridir.
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Secilen bolum basgliklari asamali olarak Nurettin Topgu’'yu isyan ahlakina
gbtiiren cizgiyi gdstermektedir. O halde Isyan ahlakinin dusiince dizgisinin ayni
cerceve ve basliklar halinde takip edilmesi konunun anlagiimasi bakimindan énem
kazanmaktadir. isyan ahlakinin ortaya cikisi basamaklar halinde incelendiginde

Topgu’nun ilk olarak irade ve hirriyet problemini cozmeye cgalistigi gorulmektedir.
4.6.1. Hareket Ahlaki ve Ahlaki iradecilik

Topgu’ya gore irade;” insanin dis dinyadan tesirler aldiktan sonra ona karsi
suurda tepkiler yapmasi” (Topgu, 2003:45), “disimizda hareket olmadan &nce
icimizden gelen bir itiime” (Topgu, 2003:156) ve “dusuncenin ortaya koydugu bir
gayeye dogru gitme hareketi” (Topgu, 2012a:142) gibi farkh sekillerde tarif
edilmigtir. Bu tanimlara bakildiginda iradenin segmek ve yapmak gibi iki 6zellige
sahip oldugu goérilmektedir. Topgu'nun irade anlayisindaki se¢cme, sebepsiz bir

se¢me degildir. Her se¢im mutlaka bir sebebe dayanir.

Topgu'ya gore irade insanin bir cevheri olarak kabul edilir. Iradenin insanin
icinden gelen itici kuvvetlerle, digindan gelen baskilayici kuvvetler arasinda suurlu
bir denklestirme gorevinin oldugu vurgulanir. Burada i¢ kuvvetlerden kastedilen
nefsin hosuna giden butun hazlardir. Dig kuvvetler ise, nefsin arzularina karsi fren

vazifesi goren her turlt emir ve yasaklardir (Topgu, 2012a:49).

Topgu’ya gore irade tektir. Ona gore cuz’i irade veya kulli irade diye irade
diye iradenin ayrilmasina gerek yoktur. insanin cevheri kabul edilen irade, mutlak
iradeden ¢ikmis ve yine ona donen tecelli halidir. Bu donuste baslangi¢c noktasi
insan, ikinci duragi millet, iglinct duragi devlet, dérdincid duragi sanat, ve son
duragi yine kendisinden ¢iktigi Allah’tir (Topgu, 2012¢:16,33,55,63,67).

4.6.2. irade- Hareket Miinasebeti

Topgu, iradenin eseri olan her hareketin milkemmele, daha milkemmele bir
O0zlem ve iradenin kendini denedigi bir egzersiz oldugunu, en kuguk gayreti
gerektiren bir hareketin bile, vicudun butin kuvvetleriyle birlestigini, hareketin saf

bir kendiliginden olus degil, engellenmis bir kendiliginden olus oldugunu ifade
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eder. Insanin, kendini ancak hareketin iginde taniyabilecegini ve sonra hareketin
ondan bir yaprak gibi kopacaginin, insanin kendini ve esyay! hareket ederek

taniyabileceginin altini gizer (Topgu, 2013:29).

Topgu’ya gore gercek bilgi, aslinda, hareketin meyvesi olan inanctir. Bu
inan¢ insanda daha yuUksek bir hareketin dogmasina sebep olur. Her gergek bilgi,
yani her inang basit bir taklit olmadigindan ferdi yeni bir harekete hazir hale getirir.

Gitgide genigleyen hareket, evrensel bir nizama agilir (Topgu, 2013:30).

“Hareketini evrensel O&lglye vurarak ve kendi hareketinde evreni
kucaklayarak orada kendi suurunu aramasi, iste insanin ahlaki davranisi bu
sekilde olmalidir” diyen Topgu(2013: 31), ahlaki hareketi, evrensel iradeye
yeniden kavusmak Uzere bir ¢esit degisim (conversion) ile bu esareti asmak olarak
tanimlar. Buradaki degisimden maksat, butiun hareketlerimizin ve bilgilerimizin

kendisine bagli oldugu evrensel iradeyi arastirmaktir.

Topgu’'nun isyan ahlaki tezini gelistirirken ele aldigi ilk konu harriyet
konusudur. Spinoza ve Bergson’un hirriyet anlayislarinin 6zellikle irade ve ruh

cercevesinde elestirisini yaptiktan sonra kendi hurriyet anlayigini ortaya koyar.

Spinoza’ya gore ruhta asla mutlak veya hir irade yoktur, fakat insan ruhu
bir sebep tarafindan sunu veya bunu istemeye azmettirilmistir, bu sebep de bir
baska sebep tarafindan belirlenmistir ve bu da bir baska sebep tarafindan
belirlenmistir, bu silsile bdylece sonsuza kadar gider. Bizi harekete sevk eden
yonelis etkin degil edilgen sebeptir. iradeyi hiir sebep olarak degil, ancak zorunlu
sebep olarak adlandirmak mumkuanddr. Sadece Tanri etkin sebeptir. Tanr ile
alemin birligi olmaksizin ne Tanriy1 alemin yaraticisi olarak ne de alemi Tanri'nin
eseri olarak anlamak mumkundur. Ayni sekilde Tanri cevherinden Tanri'nin
varligini, Tanri'nin varhgindan da O'nun sifatlarini ve tavirlarinin sonsuzlugu fikrini
ctkarmamiz zorunlu olmaktadir. Tanri kendi mahiyetinin geregi, alemde Onun etkin

sebep olmasinin geredi, zorunlu olarak vardir (Topgu, 2013:42).

Yine Spinoza'ya gbére Tanri cevherdir ve mutlak sonsuz varliktir; gunki

Tanri cevher olmasaydi kendinden baska bir varlik tarafindan tasavvur edilmis
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olacakti. Dolayisiyla varhigi bir varlida bagli olacak ve onunla sinirlandiriimig

olacakti. Bu ise Tanri'nin tanimina terstir” (Topgu, 2013:43).

Topgu’ya gore Spinoza cevheri sdyle tanimhyor; “O kendi kendisine var
olan ve tasavvur edilen- yani tasavvurun sekillenmesi icin baska bir varligin yardim
ve tasavvuruna muhta¢ olmayan seydir” (Topgu, 2013:44). Bu durumda Tanriya
denk tutulan tabiat, yegane sebebini Tanrrda bulur. llahi varhdin zorunluluguna
baglh olarak insanin hareketleri izah edilebilir. Hareketlerimizin mahiyeti Tanri
tarafindan belirlenmistir. Bizim hareketlerimiz yalnizca ilahi hareketten
kaynaklanmaktadir (Topgu, 2013:44).

Bdylece Spinoza, sisteminde clzi irade yanilgisi ortadan kaldiriimis oluyor.
“Bizim kayitsiz hdrriyete olan inancimiz baslica iki sebebe dayanmaktadir.
Suurunda oldugumuz arzularimizin hem kendilerini meydana getiren hem de
onlarin gergeklesmesine musaade eden dis sebepleri bilmektir’ (Topgu, 2013:44)

ifadeleri Spinoza’nin cuzi irade anlayisini ortaya koyuyor.

Spinoza’nin, kurtulus meselesine ¢6zim arayisi, insan ebedi mutluluga
nasil ulasir? sorusunu beraberinde getiriyor. Spinoza’ya gére ebedi mutluluk ruh
huzurunda mikemmel bir siikunette bulunur. insan tabiati itibariyla ve dolayisiyla
mutsuz bir varliktir. Tabiatta dizen ve uyum vardir. Ona da hakim olan kanunlar,
mikemmel olarak anlasilabilir niteliktedir. insan kendi huzursuzlugunu tabiata
hamleder. insan tabiatin bir parcasi olduguna gdre, tabiattaki gibi insanda da kesin
bir determinizm vardir. Kurtulug ve sukunet bulmak icin ruhi olaylari da tabiat
olaylariyla ayni gergcevede dislinmek ve kanunlariyla birlikte orada hukimferma

olan kesin determinizmi tanimak kafi gelecektir (Topgu, 2013:48).

Topcgu’'nun hurriyet meselesini ele alirken irdeledigi ikinci konu Bergson’un
sezgiciligidir. Bergson determinizmi Spinoza’nin yaptigi varhdin mutlakhgindaki
anlasilabilirligine dayandirmiyor aksine, Spinoza’ya sonsuzluk olan tek bir ana
dayanmak suretiyle, stre konusunda soyutlama yaptidi itirazinda bulunuyor
(Topgu, 2013:52).
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Bergson, Spinoza’'da oldugu gibi metafizik bakis agisinda takilip kalmiyor.
Ona gore; insanin harriyeti meselesinin irdelenmesi bir felsefi sistemin uzantisi
degil. EQer hurriyet psikolojisi olarak arastirmaya yer varsa bu, ruhi olayin tahlili
cercevesinde yapilmaya caligiimali. Buradan hareketle Bergson; ruhi hallerin saf
bir takim buyuklUklere indirgenemez oldugu noktasindan hareket ederek, i¢
hallerin mekana ait buyukluklerin Olgilmesi gibi Olglilemeyecedini ifade ediyor
(Topgu, 2013:53).

Bu durumda determinizmin sebeplilik konumunu yardima c¢agirmaktan
bagska care yoktur. Determinizm konusu sudur: Ayni sebepler ayni sonuglari
dogururlar. Fakat ruhi hayatta ayni sebep birgok defa ortaya ¢ikmaz. Buna gore
harriyet, “somut benligin, kendi yaptigi hareketle olan iliskisidir’ apacgik hur
oldugumuz icin bu iligkinin tarifi imkansizdir (Topgu, 2013:57). Bu ifadelerden
goruldugu Uzere Topgu, metafizik alanda determinizmin farkli anlasiimasi

gerektigine dikkat cekmektedir.

4.6.3. Huirriyet Nedir?

Topcu kendi distincesinde hurriyetin tanimini yaparken ne Spinoza gibi
iradeyi butinUyle devre digi birakir, ne de Bergson gibi onu mutlak bir
determinizmin veya surekli bir kendiliginden olusun c¢ergevesine hapseder.

Hurriyet bir olgudur, o, alemdeki yaraticilik olayinda kendini gdsterir.

Topgu’ya gore determinizm olmadan hurriyet meselesi ihata edilemez ve bu
gercek anlamda imkansizdir. Hurriyet, digtaki determinizmin yerine benligin
determinizmini, bir i¢ determinizmini koymaktan ibarettir ve i¢ determinizmin gucd,

harriyetimizin de glcuna gosterir (Topgu, 2013:65).

Hic yoktan vyaratilisin, herhangi bir sentezin sonucu olamayacagini
vurgulayan Topgu, buradan hareketle her sentezin kendi unsurlariyla orantili bir
mahiyetinin olmasinin zorunlulugunun altin1 gizer. Ancak harekette bir sentezin
Otesinde baska seyler vardir. Hareket, varlik ile orantih olamaz. Hareketi
gerceklestirmek icin elde ettigimiz hurriyet, basit bir olayin boyutunu asar. ” Bu,
bizim varhgimiza ilave olunmus, yuce bir Varlik'tir ki O’'nsuz, hareketi gergcek



71

anlamda tanilyamayacaktik; keza butun ve hur dilegi de elde edemeyecektik”
(Topgu, 2013:70) ifadeleri, Blondel'in hareket, insanla Allah’in bir terkibidir
ifadesiyle yan vyana konuldugunda, hareketlerimizin Allah’a bagh olarak

degerlendirildigi gorulmektedir.

Topgu’da “Hareket, bir isyandir. Bu, bizdeki Allah’in bize karsi isyanidir. Hig
isyan etmemis olan, hi¢ hareket etmemis demektir. Her hur hareket bir isyandir”
ifadeleri Topgu(2013:70)’nun irade ve hdrriyet anlayisina daha fazla netlik

kazandirmaktadir.

Hurriyet konusunu etraflica ele alan Topgu(2013:85), mutlak fert harriyetinin
higbir hukimet seklinde hatta demokraside bile korunmasi mumkin olmadigini

ifade eder.
4.6.4. insanin Esir Eden Haz, Dayanisma ve Hakimiyet

Isyana giden yolda hirriyetimizi engelleyici veya bizi esir edici faktérlerin
basinda hazzi goren Topgu, bu konuya da eserinde genisge yer verir. Bunun
yaninda dayanisma ve hakimiyet faktorlerini de insani esir eden unsurlar olarak

ele alir. insanin esaretine neden olan bu (i¢ durumu séyle izah eder.
Haz

Topgu’ya goére irade, kendi hurriyetini kazanmadan once hatta onu
kazanmak uUzereyken dahi esir bulunmaktadir. Tam olarak kendini istemeden 6nce
esirligi istemektedir. Esirlik ise, iradenin 6zel bir nesneye baglanmasi anlamina
gelmektedir. Bu durumda irade haz ile tatmin olacak ve bizzat bu tatminle ademe
mahkum olacaktir (Topgu, 2013:71).

Aslinda hayat hareketi mimkun kilan maddedir. Haz ise hayatin bir tamiri
olarak anlasilirsa, bu anlamda mesrudur, hatta zaruridir. Ancak, hazzi hareketin
gayesi yapmak harekete ilanihaye har bir gelisim hizi vermek yerine onu daha
bagladigi noktada durdurmak demektir. Bu, hazzin tetikledigi hareketin bizzat
kendi kaynaginda yok edilmesi olacaktir. Zevk, hayattan ¢ikar, hayata yaptigi bu

katkiyla varhkta bir zavallilik, bir gigsuzlik haline gelir; bu insanin zaafidir. Her
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tatminin arkasindan bir pismanlik gelir. Haz, gergek bir sekilde istenmis degildir; o
daha c¢ok bir istek noksanligina tekabul eder (Topgu, 2013:73). Haz-esaret iligkisini
bu sekilde agiklayan Topgu, diger iki konuyu su sekilde ele alir:

Dayanigsma

Dayanigma; insan kendi basina yasamayacag! igin kagcamadigi kaderidir. ki
sekilde ortaya ¢ikar. Birinci safhada insan yasamak igin bagkalari ile dayanismayi
hareket gayesine matuf kabul eder. Bu pasif boyun egilen ve razi olunan bir
dayanisma seklidir. ikincisinde ise insan baskalari icin yeni giclerle yeni
dayanaklar meydana getirmek suretiyle dayanismayi yaratir. Bu durumda insan
esir dogar ve kendi hareketini yaratmak suretiyle hurriyetini kazanir (Topgu,
2013:76).

Dayanismanin iki koti sonucu vardir. O, bir taraftan ferdin harriyetini
istismar eder, diger taraftan da asalak gibi yagsamaya zemin hazirlar. Dayanigsmaci
hareket, sadece menfaat disi iradelere baglandigi zaman verimlidir (Topgu,
2013:81).

Hakimiyet

Topgu’ya gore hakimiyet dayanismanin devamidir ve zorunlu olarak onu
ikmal eder. Dayanismaci hareketin gergeklesebilmesi igin ferdi iradelerin
birbirlerine yaklagmasi belli bir tarzda birlesmesi fertlerin kendi 6zlemleriyle ahenk

saglamalari gerekir (Topgu, 2013:84).
4.6.5. Sorumluluk

Topgu’'nun ahlak felsefesinin en orijinal yani sorumluluk kavramini diger
ahlak filozoflarindan farkli bir sekilde anlamlandirmasidir. Ona goére diger ahlak
sistemlerinin hepsi de bu kavrami menfi yéonden ele aldilar. Yapilan yanlis bir
hareketin sonunda bizi kargilayacak olan sorumluluktan bahsettiler. Halbuki bu
manadaki sorumluluk, bir hareketin sebebi degil, sadece bir sakindirma sebebi

olarak gorulmelidir(Topgu, 2013:22).
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Oysa Topgu’ya gore sorumluluk muspettir ve en dnemlisi hareketin sonucu
degil sebebidir. Bunun bir i¢ hali ve pasiflik anlaminda vicdan azabiyla ilgisi yoktur.
Cunkii o da hareketin neticesinde ortaya cikar. insandaki sorumluluk evrensel
olmaya can atan dusunceye tabidir. Bu durumda sorumlu olan insan
gerceklestirecegi hareketin 6ninde durup dusunup harekete gegen insandir.
(Topgu, 2013:22) Topgu bu sorumluluk anlayisini daha ¢ok mesuliyet duygusu

seklinde ifade eder.

Topgu’ya goére insanin hareket etme sorumlulugu insan fitratinda ve
dayanisma anlayigindaki mevcut olan esirlikten ve hakimiyetten dogar. insandaki
mesuliyet duygusu her hareketten sonra biraz daha buylyen kendi iradesine bir
donustar (Topgu, 2013:90).

Sorumlulugun ideal vasfi ahlakgi filozoflar tarafindan ayrintili bir sekilde
irdelenmemistir. Ahlaki doktrinler insanin ne sekilde olursa olsun hareket etmekte
veya etmemekte hir oldugunun altini ¢gizerler. Bu agidan madem ki insan,
hareketinin getirebilecegi kotu sonuglari dnceden tahmin edebilmektedir, dyleyse

cezalandiriimaya mustehaktir (Topgu, 2013:91).

Bu durumda ahlaki denilebilecek bir sorumluluk kendi gercegdini bizzat bu
gercegi yasayanin vicdaninda bulmali ve onun hakkinda baskalari tarafindan

verebilecek bir hUkmun neticesi olmamalidir (Topgu, 2013:94).

Topgu’ya gore hareketin sebebi, bizzat hareketin kendisindedir; fakat bu
kendiliginden olus degildir; aksine bu bizde bir zorunluluktur ve bizden
kaynaklanmasi agisindan hareketi zorunlu kilan amil de hareketin kendisidir. Bu
durumda sorumluluk, kendiliginden olusa indirgenemeyen sebeplilik bagi
sayesinde ancak anlasilabilir ve gercek olur. Evrensel nizami hedefe koymak
suretiyle medeniyetlerin oldugu kadar vicdanlarin da koruyucusu haline gelen bir
sorumluluk iradesi ancak bu sekilde anlasilabilir (Topgu, 2013:102). Buraya kadar
ifade edilenlere bakarak Topgu’nun sorumluluk anlayisini, kulluk bilinciyle hareket

etme seklinde nitelendirebiliriz.
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4.6.6. Adalet ve Merhamet

Adalet, esitlik ve karsilikll olma esasina dayanir. Bu esasta dayanismadan
dogar. Dayanismayl meydana getiren sdzlesmeye gore sartlar, fertlerin tamami
icin aynidir. Bu durumda adalet, sadece sosyal duzeni guvenlik altina alma
endisesi tasiyan ve uzerinde mutabakat saglanmis olan bu s6zlesmeye uymayi
ifade etmektedir (Topgu, 2013:102).

Kanun adaleti sadece fertler arasinda dagitmaya yarar. Aslinda
muktedirlerin elinde, gugsuzleri idare etmeyi saglayan bir ara¢ olarak kanun,
adaletsizce bir baski ve zulim aracina donusebilir. Demek ki sadece adalet
olgusunun kendisini degil, ayni zamanda onu kuran hareketi de dikkate almak
gerekir. Bu durumda kati ve sekli bir adaletin 6tesinde ve Ustinde onu kuran, hatta

asan bir sorumluluk iradesinin hareketi vardir (Topgu, 2013:103).

Topgu, sorumlulukla merhamet arasindaki iligkiyi degerlendirirken “ biz
sorumlulugu; iggudulerden kaynaklanan, hayata bagli, bencil veyahut da digergam
bir merhamet olarak, bir duygu hareketi olarak degil, fakat tutku ve hareket haline
gelmis bir merhamet, zeki ve evrensel bir merhamet, evrensel bir suur haline
gelmis bir merhamet olarak kabul edecegiz’ (Topgu, 2013:104) seklinde ifade
eder.

Bu durumda merhamet; sorumlulugun hazirlayici, kismi, devaml olmayan
ve tam aktif olmayan seklidir. Devletin gercek varolus sebebi yalnizca adaleti
temin etmek degildir. Devletin merhameti ve en genis sekliyle sorumluluk suurunu
tesis etmesi gerekir. Devletin bu fonksiyonunu en iyi sekilde uygulayan yonetim
bicimi ise mutlakiyet ve oligarsi sistemleridir (Topgu, 2013:104). Merhamet, adalet
ve sorumluluk suuru arasindaki iligskiyi bu sekilde ifade eden Topcgu, devletin bu

fonksiyonlari yerine getirmesinin dnemine vurgu yapar.
4.6.7. Taklit ve inang

Topgu’ya gore dusince insan hareketinin bir uzantisidir. “O, hareketten,

hem de ondan ayriimaksizin dogmaktadir. Aslinda insanin hareketi dusunulmus



75

olmadan once ve ayrica dusunulmis olmaksizin zekidir” (Topgu, 2013:105)

ifadeleriyle disunce ve hareket arasindaki baglantiyi ortaya koyar.

Harekette bir suurun olmasi gibi, disuncenin de bir hareketi vardir. Bu
hareket bir cesit, objenin, suje tarafindan kendisine mal edilmesi ve onun
tarafindan 6zumsenmesiyle kesin bir gsekle kavusacaktir. Bu ise inang
diyebilecegimiz hakiki gergek bilgidir. inang insanlar arasinda taklit yoluyla yayilir
(Topgu, 2013:106).

Topgu’ya gore dusunce iki sekilde insani inanca hazirlar. Birinci asamada
diisiince objede zihnin 6ziimsemesini ifade eder. ikinci asamada ise suje ile

objenin birbirinden ayrilmasina tekabul eder (Topgu, 2013:107).

Sezgisel duslinmede izlenim ve duyum faktorleri Gzerinde duran Topgu’ya
gére izlenim; egyanin goruntisunuin beynimize yansimasidir. Ayni zamanda
bilginin en basit unsurudur. Beynimizdeki bu yansima kargisinda zihin, objesinden
ayrilarak onu daha net bir sekilde incelemek Uzere onun karsisina gecer.
Duslncenin pesi pesine gelen bu iki safhasi inang hareketini hazirlar (Topgu,
2013:107).

Duygulanma halini dusinme faaliyetine gegis izler. Bu sureci duyum hali
seklinde nitelendiren Topgu, duyumun Kkendisinin tamamen zihni unsurlara
bulastigini fakat kaynagi bakimindan zeka urinu olmadigini, ruhi hayatta duyum

aninin telkin anina benzedigini ifade eder (Topgu, 2013:108).

Sanat ve sezgi badlantisi konusunda ise sanat¢inin bir bakima, siradan
hassasiyete sahip insanda yabanci duyumlarla oynadiginin, higbir menfaat fikrinin,
duyumlarin mutlak safligi ile bagdasmadiginin; hakiki sanatin kesinlikle menfaat

digl ve sadece sanatin sanat i¢in yapilabileceginin altini gizer (Topgu, 2013:113).

Sezgi, tabiattaki esyanin kesreti igerisinde gergek bir iman haline gelmek
Uzere inanca ulasacaktir. Topgu’'ya gore, insanda gizli bulunan Allah sesi “ask ve
hayranliktir’ manalarinda da kullanilan sezgi, “aklin distan taniyisini, igsel

kaynasma yaparak taniyanla, taninani birlestiren” (Topcu, 2013:114) daslnUs
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sekli olarak anlam kazanir. Bu anlamiyla sezgi, aklin delil duyum, sebep, sonug,
gibi muhakemeleriyle hakikati aramasi kargisinda, sezgi ile ansizin ve yasanmig

bir bilgi ortaya ¢ikar.
4.6.8. Topgu’ya Gore inang Nedir?

Topgu eserinin bu boluminde Pascal,(1623-1662) Kant,(1724-1804)
Fichte(1762-1814) ve Hamilton’'un(1805-1865) inangla ilgili dugtuncelerine genisce
yer vermigtir. Pascal’a gore ¢ ¢esit inanma yolu vardir: Akil, aligkanlik ve ilham.
Akil ile ilgili, “insani blyU yapan duslncesidir’ der. Pascal’da hakikat sadece akil
yoluyla degil, ayni zamanda kalp yoluyla da taninir. inanmanin ikinci yolu olan
aliskanlik; onun nezdinde ibadettir. inanmanin Ggiinci yolu olan ilham ise, tabiat
astu lGtuftur (Topgu, 2013:123-124).

Topgu’ya goére Kant, inanci bilginin Ustine ve ayri bir alana, ahlaki
hakikatler alanina yerlestirir. Kant'ta pratik akil bir bilgi olarak degil bir vazife ve

Odev olarak anlamlandiriimistir (Topgu, 2013:126).

Topgu'ya goére Fichte'de “inang bilginin biitiin alanlarina hakimdir. Fakat
mensei bakimindan o ahlaki hakikatler aleminden dogmaktadir” (Topgu, 2013:127)

dusuncesini savunur.

Topgu'ya gére Hamilton'da inang, “aklin ilk sarti” olmaktadir. “inang temeli
olusturdugu bilgiden Once gelen bir kanaattir” (Topgu, 2013:129-130) diyen
Hamilton, inancin payini hikim teorisinde ifade ederken, hikmun o6znesi ile

yuklemi olan kavramlarin ayrilmaz bir pargasi olarak goruyor.

Bu dort filozofun inang anlayislarini ortaya koyduktan sonra Topgu, inang
meselesini benligin esyanin hayatina alelade bir katiimasi degil, o bizzat esyaya
sahip olmaktir; egyanin hayatinin benlikte yani insanda olmasidir geklinde
yorumluyor (Topgu, 2013:131).

Topgu'ya gére inang bir kaynasmanin ziddidir. insanlarin inanglarinin

olmasi igin sezgilerinin, yani aritilmis duyumlarinin olmasi gerekir. inang varliklarin



77

benlikteki 6zimsemesi varliklara benlik tarafindan sahip olma, ve “birlikte bile

ayriliktir” seklinde tarif ettigi inang, somut ve birlestiricidir (Topgu, 2013:120).

Bir bagka ifadeyle Topcgu'da inan¢ varliklari birbirine baglayan igsel
munasebetlerin kesfedilmesidir; benligin varliklarla birlesmesi ve “birlik i¢cinde bile
ayri olmasi1” dir (Topgu, 2013:132). Bu ifadeler Topgu’nun inang¢ anlayisinin 6zinu

yansitir.
4.6.9. inancin Taklitle iligkisi ve iman Cesitleri

Topgu’ya gore eger inang aktarilabilir olmasaydi ve dogdugu fertte ebediyen
kapali kalsaydi ne insan toplumu olurdu ne de medeniyet. Cunku inancin
aktariminda esas olan taklit, ruh dinyasina bir mucize gibi girer; toplumu ve
medeniyeti o yaratir ayni zamanda insanin evrensel olmasini, iradesini ruhlarda
ebediyete kadar sirdirebilmesini saglar. inancin evrensel yayginhg ancak taklit

yoluyla mumkuin hale gelir (Topgu, 2013:135).
4.6.9.1. Mistik iman

Topgu’'ya gore iman, her seyden oOnce insandaki bir inancin devami ve
uzantisi demektir. inanc ile iman arasinda mahiyet degil sadece derece farki
vardir. Bir inancin iman olabilmesi i¢in, insan ruhunda devamlilik kazanmasi ve

hayatina da hakim olmasi gerekir (Topgu, 2013:142).

imanin nigin mistik bir 6zellik arzettigini sorgulayan Topgu; imanin hayat
buldugu varlikta benligin kendi Uzerine donusu, benligin kendini arayigi, ruhi
faaliyetin dislinceye ulasmasindan dolayidir diyerek imanin aslinda bir kendi

kendini tanimay! gerektirdigini ifade eder (Topgu, 2013:142).

ikinci olarak da imanin aklin ulasilmis sinirlarini asmasi bundan da ote,
bizzat akli bir manevranin egigine kadar gotirmesi, dusinen aklin 1s1gini
golgeleyen ve bogan c¢ok buyuk bir i¢c aydinlanma saglamayi basarmasini one
surer (Topgu, 2013:143).
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Topgu diistincesinde islam mistisizmi Kur'an'dan dogmustur. Kur'an ilahi
hikmete ulagsmak icin mimine az uyumasini, az yiyip icmesini dua etmesini ogut

vermekte tek kelime ile zihd hayati yasamasini emretmektedir (Topgu, 2013:169).

Topgu’ya gore Gandhi(1869-1948) de hur hareketini engelleyen nefsine
yine hdr hareketin dinyamiza yayilmasini engelleyen gu¢ ve kuvvetlere kargi
savagini yonetmis olan Hz. Muhammed'in idealine gercekten yaklasmaktadir
(Topgu, 2013:171).

4.6.9.2. Estetik iman

Topgu’nun estetik iman yaklagsiminda ise 6ncelikle nazara verilmek istenen
sey, sanatsal faaliyetlerde Ustln bir iman oldugu ve sanat¢inin gogunlukla farkina
bile varmadan mistik bir yasantiyi hedefledigidir. Her sanatsal faaliyet, diinyada
bulunan sekillere veya din harici seylere bir ¢cesit tapinmadir. Sanatci bu din harici

seyleri asarak s6zunu ettigimiz mistik imana ulasir (Topgu, 2013:147).

Topgu, iradeyi kendi basina noksan, kusurlu ve samimiyetsiz bulur. irade
oncelikle kainati, veya bir sigrama ile tabiati da asarak kendini tamamlamak ister.
Bu durumda irade varlik aleminin her kdsesinde kendini tamamlayabilecek olan
yegane seyi arayacaktir. iste bu durumda milkemmeliyete giden yolda hata ile
kendini bir seye baglayacak ve kendini tamamlamanin yegane sarti olarak onu
gbrecektir. iste bu saplanti veya kurtarici vehim, insanin iradi olarak baskasina

siginmasidir ve Topgu’ya gore bu agktir (Topgu, 2013:149).

Topcu, Mikelanj'in(1475-1564) estetik imani tarif ederken kendisini
“Karanliklarin gocugu” seklinde tarif ettigini, Uzerine 6lumun kazinmadigi higbir
dusuncesinin olmadigini ve devaminda ise “Her sey golgenin kucaginda huzur
bulur. Yalniz bagina, geceleyin, beni istirap ayakta tutar. Topraga uzanmis olarak
kendimi yer bitiririm.” ifadelerini, onda agk varolan gergekligin her zaman goztken

yuzudur, 6lum ise oteki yuzudur seklinde yorumlamaktadir(Topgu, 2013:151).



79

4.6.9.3. Dini iman

Topgu’ya gore, inancglarimizin, gergek ve yasanmis bilgilerimizin
uzantisindan bir olan iman dogar. Gergek bilgilerimizin imanin birligine ulasma
yonelisi, tabii inanc¢larimizin tabiat Ustu alemde tamamlanmasinin uyarici sebebi
iradenin kendi kendine yetmeyip Allah’siz insanin bizzat kendisine kargi gayri
samimi olmasidir. irade var etmek igin kendi icinde kendi vasitasiyla kendine
ragmen isteyen yegane iradeyi arastirma ihtiyaci duyuyor (Topgu, 2013:165). Bu

arastirmanin neticesinde dini iman doguyor.
4.6.9.4. imandan isyana

Topguya gore iradenin olaylar dunyasindaki yetersizligi, onu Mutlak Birde
imanin arastiriimasina iter. Hareket kendini imanda tamamlamaya calisir ve bu
aslinda onun kendini butinlemeye duydugu o6zlemidir. Fakat bu higbir zaman
gerceklesmez. “ Allah’in yeterince bilindigine hikmedildigi anda o, artik hig
bilinemez olur” (Topgu, 2013:174).

irade, Allah'i murad etmeden énce ve heniiz O'nu arzu etmeksizin her seyi
tabiatta aramayi dener. Bu da kendi hareketi ve kendi zaafiyetini sonsuz derecede
arttinr. O zaman yokluk gozlerinin dninde sonsuz genislikte yayilir, “hareketin
icine konulunca kainat onu dolduramaz; hedefe yaklagsmak, arzudan uzaklagmaktir
ve rastladigi butlin zahiri tatminleri bir hamlede asan irade, sonra kendisini daha
derin bir bosluk karsisinda bulur” (Topgu, 2013:174). irade tabiat Ustii varliga bu ic

catismasi igerisinde baglanir.

Topgu’ya gore “imanda musahede edilen, benlik ile Allah arasindaki ikilik,
iradi hareketin noksanligindan kaynaklanan suur ile onun kendi kendini tabiat Ustu
bir alemde tamamlama atiligi arasindaki ikiliktir. Bu atilig hamlesi bizde Allah’in
hareketidir” (Topgu, 2013:175) Bu agidan Allah bu atiligin igindedir.

Buradan hareketle, Allah’in noksan hareketlerimizi tamamlayan hareketi
bizdeki bu zaafiyetin gostergesi ve teyidi anlami tasimaktadir. Allah bize

samimiyetsizligimizi ihtar etmektedir. Bu Allah’in bize karsi isyanidir. Bu Allah’h
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benligin Allah’siz benlige karsi isyanidir. Su halde isyan; Allah’in bizdeki
hareketidir. Benligin bu ikilikte Allah’in iradesine karsi uysallik gostermesi, aslinda

en buyuk hareketi gosteren bir atilis hamlesidir (Topgu, 2013:175).

Netice olarak benlik, kendi sinirli ve hur olmayan iradesini isyan hareketiyle
asip Allah’in hir ve mutlak iradesine baglanabilirse artik esaretten kurtulmus
demektir. insanin isyani her seyden 6nce kendi fitratina, kendi i¢ kuvvetlerine ve
nefsinin arzu ve isteklerine karsi isyandir. Batin i¢ kuvvetlerinin zorbaligindan
kurtulan insan, evrensel bir mesuliyet ylUklenir ve insanlar arasindaki pasif
dayanigsmaya karsi, nefsine ve bencil arzularina kargi isyan eder (Topgu,
2013:175).

Bu isyan aksi istikamete de yoneltilebilir. Bu isyan, Allahsiz insana, anargist
Stirner'e, meflug ferdiyetci Rousseau’ya, pesimist Schopenhauer’a karsi olacaktir.
Boylece hem anarsist ferdiyetciligin hem sosyal uysalligin; hem toplumun ve hem
de Allah’siz ferdin Ustiine yiikselebiliriz. Bu amag i¢in Hallaci Mansur gibi bir islam
mistiginin isyanina baglanmallyiz ki bu insan Allah’in veya insanda Allah’in
isyanidir (Topgu, 2013:176).

Topgu bu Ug¢ filozofun isyanlarini elestirerek, kendi isyanini ortaya koyar.
Topgu’ya gore Stirner, basta ahlak ve din olmak Gzere tabiata ve topluma, devlete
ve insanhga isyan eder. Ferdi varligin bencilligini haricten gelerek onu kisittamaya
calisan her seyin karsisina koyar. Bunlar birer hayalettir ve higbir sinirlamayi kabul
etmeyen yegane benligin disinda onu frenleyecek olan her seyi ortadan kaldirmak
gerekir (Topgu, 2013:177).

Topgu, Stirner'in bu isyan tutumunu farkli yonlerden elegtiriye tabi tutar.
Stirner’in bu isyani ferdi asan her hareketi hatta insanin sosyal, ruhi ve suurlu her
hareketini inkardan ibaret bir anarsizmdir. Geriye yalnizca kendini taniyan
kendisinin haricindekilerden higbir sey beklemeyerek yalnizca kendini isteyen
batintyle bencil bir benlik kalmaktadir. Bu benlikteki glg, kendi gelisimini
engelleyen butin hayaletleri yok etmekte ve tek basina kalan benlik, kendi 6zinde
tanrilasmis olmaktadir (Topgu, 2013:183).
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Batun beseri kurumlara degil de sadece igtimai hayatin gerektirdigi
kurumlara isyan eden Rousseau ise, “Bana bizzat kendim i¢in sevecek birisi lazim”
der. ister istemez bu iman iradesi, herkesin ayni derecede belirlenmis ve gli¢siiz
oldugu tabiat dizeninde bir ¢gikmaza savrulmaktadir. Son anda Rousseau'nun
hayat tecrUbesi onu, igerisinde kendisini tabiati geregi huzursuz, kugulmus,
samimiyetsiz, bizzat kendisinden uzaklagsmis, hasili tuhaf ve sefil hissettigi insan

toplumundan uzaklastirmistir (Topgu, 2013:184).

O kendisini dylesine taniyordu ki, diger insanlar gibi dogmamis oldugunun
da farkinda olarak bunu defalarca ifade etti; “Kalbimi duyuyor ve insanlari
taniyorum. Gordugum insanlarin higbirisi gibi yaratiimamigim, mevcutlarin higbiri
gibi yaratilmadigima curet ediyorum. Daha dedgerli degilsem de en azindan

farkliyim,” anlayisi onun ferdiyetciligini yansitmaktadir (Topgu, 2013:186).

Rousseau'nun isyani, bizzat kendisiyle mucadele ihtiyaci duyan ferdiyetciligi
icerisinde neticesiz kalmistir, bu isyan maksadina ulasamamistir. Topgu’ya goére
Rousseau hareket adami olsaydi, isyanin kaynagi tabiat-ustu bir alemin

hareketine kargi bir uysallik olacakti (Topgu, 2013:193).

Schopenhauer'in isyani ise bizzat varolusu hedef almaktadir. Ona gore
varolmak, kotulugu istemektir. Bu koklu kotulugu ortadan kaldirmak icin varligin
inkar edilmesi gerekir. Mademki dinya bu kadar koétudur o halde en iyisi
varolmamaktir. Bu varolmama temayulu insanda kendi iradesinin basvuracagi son
noktadir (Topgu, 2013:194).

Aslinda Schopenhauer’un iradeciligi diger iki isyan anlayisindan, Topgu’nun
isyan anlayigina daha yakin olanidir. Bu anlayis Topgu’nun yokluktan mutlaka
gecisini ve isyan duslncesini tabiat Usti mutlak varhda dayandirmasini

gerceklestirmektedir.

Topgu’ya gore Schopenhauer iradenin inkariyla ve merhametle baglattigi
isyani, cile ve riyazetle Nirvana’da sonlandirarak, gercek ahlaki dinyaya

ulasmanin arayisi icindedir. Ancak, yokluk ile Budizm’deki Nirvana’nin ayni
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anlamda kullanilmasi ve sahibini Umitsizlige sevkeden isyanin dogrudan hayatin

kendisini hedef almasi Schopenhauer’'un, Topgu tarafindan elestirildigi noktalardir.

Goruldagu gibi bu isyan anlayislarindan Stirner ferdi muiesseseleri,
Rousseau sosyal muesseseleri, Schopenhauer ise bizzat varligin kendisinin
inkarini  hedef almaktadir. Topgu’ya gore bunlar kurtulusu yanhs yerlerde
aramiglardir. Stirner i¢ggudulerin sinirsiz tatmininde, Rousseau kalbin dogrudan
tabiatla hemhal olmasinda, Schopenhauer ise kétuligun kaynagi olan iradenin

kendini inkar edip Nirvana’'ya siginmasinda kurtulusu aramislardir.

Topgu’ya gore asil kurtulug akildan baglayip, ilimden felsefeye, felsefeden
de ilme yukselerek gercgeklestirilebilir. Diger ifadesiyle kalbin Allah’a agiimasiyla,
insandan yola ¢ikan iradenin, Allah’a ulasmasiyla insanin saadeti ve kurtulusuna
ulasilabilir. Ancak insan ulastigi son noktada kendisine ve haricine kargi isyanini

devam ettirirse, peyderpey elde ettigi saadetten mahrumiyet baslar.

Diger isyanlardan farkli olarak Topgu; mesuliyet duygusuyla harekete gegen
iradenin, iman hakikatleriyle takviye edilmesiyle, ilahi varliga ulasmayi amacladigi
bir isyan anlayisi gelistirmistir. Bu yolla insani anarsist ferdiyetciligin, toplumsal

uysalligin, toplumun ve Allah’siz varligin Uzerine ¢ikarmayi amaglamistir.

Kategorik olarak bu asamaya getirilen isyan anlayisini Topgu; “Allah’in
insanda isyani” seklinde tarif eder. Bu isyanda anarsizm de vardir, uysallik da
vardir. Mesuliyet duygusuyla harekete gegen iradenin her turli esarete karsi
koyusu isyandaki anarsizmi, her tlrli esaretten siyrilan iradenin ilahi iradeye

teslim olmasi ise isyandaki uysalligi temsil eder (Topgu, 2012c:76).

Topgu’ya gore, kendisi hakkinda bilgi insanin kendi hareketindeki zaafiyeti
ihtiva ederken, uldhiyet hakkindaki bilgi ise kendi kaderini yapabilecek yegane gu¢
hakkindaki duslincedir. Bdyle olunca isyan, s6z konusu zaafiyetin bu kurtarici

guce cagrisi olacaktir (Topgu, 2013:201).

Goruldagu gibi bu isyan anlayiglarindan Stirner ferdi muesseseleri,

Rousseau sosyal miuesseseleri, Schopenhauer ise bizzat varligin kendisinin
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inkarini  hedef almaktadir. Topgu’ya gore bunlar kurtulusu yanhs yerlerde
aramiglardir. Stirner i¢ggudulerin sinirsiz tatmininde, Rousseau kalbin dogrudan
tabiatla hemhal olmasinda, Schopenhauer ise kotuligin kaynagi olan iradenin

kendini inkar edip Nirvana’'ya siginmasinda kurtulusu aramislardir.

Topgu’ya gore asil kurtulug akildan baglayip, ilimden felsefeye, felsefeden
de ilme yukselerek gergeklestirilebilir. Diger ifadesiyle kalbin Allah’a agilmasiyla,
insandan yola ¢ikan iradenin, Allah’a ulasmasiyla insanin saadeti ve kurtulusuna
ulasilabilir. Ancak insan ulastigi son noktada kendisine ve haricine kargi isyanini

devam ettirirse, peyderpey elde ettigi saadetten mahrumiyet baslar.

Diger isyanlardan farkli olarak Topgu; mesuliyet duygusuyla harekete gegen
iradenin, iman hakikatleriyle takviye edilmesiyle, ilahi varliga ulasmayi amacladigi
bir isyan anlayisi gelistirmistir. Bu yolla insani anarsist ferdiyetciligin, toplumsal

uysalligin, toplumun ve Allah’siz varligin Uzerine ¢ikarmayi amaclamistir.

Kategorik olarak bu asamaya getirilen isyan anlayisini Topgu; “Allah’in
insanda isyani” seklinde tarif eder. Bu isyanda anarsizm de vardir, uysallik da
vardir. Mesuliyet duygusuyla harekete gegen iradenin her turlu esarete karsi
koyusu isyandaki anarsizmi, her turli esaretten siyrilan iradenin ilahi iradeye

teslim olmasi ise isyandaki uysalligi temsil eder (Topgu, 2013:201).

Bu durumda Topgu’ya gore isyandaki anarsizm, insanda evrensel bir
mesuliyet suuru haline gelen merhamet ile kendi mukadderatina tek basina hakim
olan yegane varliktan medet uman imanin sesinden baska bir sey degildir (Topgu,
2013:203).

Zaafiyetinin suuruna varan mistigin i¢ mudahalesinin gayesi, bu insani
yetersizligi ilahi suur ve hareket milkkemmelliginde yok etmektir; “bu bir élgiide
Tanrilasmak, bir anlikta olsa adeta Allah'in varliginda kaybolmaktir’. iste bu
sekilde Hallac, butun beseri yetersizliklere kargi isyan etmek suretiyle uluhiyete
ererek bu varlikla birlesmeyi gergeklestirecek ve “Ben Hakikat'im veya Ene'l Hakk”
diyebilecektir. Mistigin bu hareketi, yegane varliga dogru bir yukselistir, “vecd
ehlinin istegi Yegane Varliktir, Buylk Yalnizdir.” Mistik, bir defa bile olsun bu
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zirveye ulasip orada ebediyyen kalamayacaktir. Hayati boyunca bunu arayacak bu
arayigl kendi iradesi haline getirecek, bu mutlak irade igerisinde kaybolacaktir.
Belki de Hallac'in “herkesin selameti icin lanetlenmis olarak 6lme yolundaki

sasirtici arzusu bu sekilde agiklanabilir (Topgu, 2013:206).

Topgu isyan ahlakinin en guzel 6rneginin Hallaci Mansur'da oldugunu
belirtmekle beraber, Gazali, Mehmet Akif, Huseyin Avni, Sokrates ve Gandhi gibi
pek ¢ok aksiyon adamini, ruh ve mana dunyasinin kahramanlarini, isyan ahlakina

sahip hareket adamlari olarak nitelendirmistir (Topgu, 2011b:109-117).

Topgu bu eserin sonug kisminda, hurriyetten isyana kadar katettigimiz yol,
bir ilerlemeyi mi gosteriyor yoksa sadece bir terimin yerine bagka bir terimin mi
konulmasidir? sorusuna cevap arar. Topgu’ya gore insandaki clzi irade yanilgisi
kadar, insanin hareketlerinde kaginilmaz olan determinizm yanilgisini da ortadan
kaldirmak gerekir. BOyle olunca isyan problemi, ispatlanmasi s6z konusu olacak
bir varsayim ve tartisma igerisindeki catisma olarak degil de isyanin ta iginde
kesfedilmis bir olgu selametini belirleyecek bir secim olarak ortaya cikar. isyan
etmeyi istemek veya istememek, harekete gegcmeyi istemek veya istememek, bu
ikisinden birini segcmek gerekir. En iyisini segmek icin de hep daha fazlasini
istemek, elini daha ileriye uzatmak, kalbini genisletmek bir yandan kendini aleme
verirken 6te yandan kendini alemin merkezi haline getirmek yeterlidir. HUr hareket

isyan vasitasiyla ve isyan igerisinde bu sekilde tanimlanabilir (Topgu, 2013:209).

Topgu’ya gore, tabiat determinizminin ve sosyal uysalligin karsisina dikilen
her hareket aslinda hakiki bir isyandir. Boylece aranan ve istenen yaratma, kisinin
kendi hayat kuralini kendisinin kesfetmesi isyan hareketleri olmaktadir. Bdylece
insan, ¢cogu zaman, belli bir olcide isyan halindedir. (Topgu, 2013:209-210)
Topgu'nun gayreti ise gergek tavrini, hareketlerinin yoneldigi ideali tanitmaktan ve

bu sekilde ondaki Ustin gérev suurunu uyandirmaktan ibarettir.
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5. NURETTIN TOPGU’DA IKTISAT VE AHLAK MUNASEBETI

5.1. iktisat, Ahlak Miinasebetinde Dinin Fonksiyonu

Topgu’'nun ahlak ve iktisat minasebetine iligskin asagidaki ifadeleri konuyu
dzetler mahiyettedir. “iktisat endigesinin, ahlak davasini bazen unuttururcasina
golgeledigi bedbaht bir devirdeyiz. Bu halin sebebi, sadece hayatin mucadele
sahnesinde, makinenin yaninda ferdin ¢ok kigulmuis olmasi degil, ayni zamanda
ferdi istek ve igtihalarin da pek ziyade artmis bulunmasidir. Asrimizin insani, kendi
istihalarinin yorgunudur. Insanlik, 6yle bir istikbalin kucagina dogru ilerliyor ki,
tatminlerine gonul kaptirdigl nazlarla istihalar, simdiden onu kahredici bir kuvvet
kazanmaktadir’ (Topgu, 2012:200).

Nurettin Topgu’nun 6nce durum tespiti yaparak, ardindan bu durumun
sebeplerini irdeledigi yukaridaki paragraf, Topgu'nun ahlak ve iktisat
dusuncelerinin munasebetinin kurulabilmesi i¢cin en etkili materyalleri ihtiva
etmektedir. Konunun bundan sonraki ilerleyisine nuve tegkil etmesi bakimindan,

paragraftaki kurgunun irdelenmesi gerekmektedir.

Oncelikle Topgu'ya gére halkin gecim endisesi, ahlaki davranisin éniine
gecmektedir. GUunumuzde iktisadi hayatin ahlak karsisinda tabiri caizse gegis
Ustiinligl kazanmasinin en temel sebebi “makinanin yaninda ferdin kigulmesi”
ifadesinden hareketle, ulvi degerlerle bezenmis insan ruhunun, bedenin altinda
kalip ezilmesi seklinde yorumlanabilir. Cinku ména aleminin kahramani olan ruh,

madde karsisindaki mucadelesini kaybetmis gorunmektedir.

Topgu’'ya gore maddeyi idare eden unsur ruhtur; maddi haz, muayyen bir
miktarda sifira dogru gittigi, yani tatmin ile yok edildigi halde, ruhi haz tatmin
edildikge artar, namutenahilige dogru goéturir. Maddi hayatin her yonUyle
baskilanmasi, ruhu guglendirir ve yuceltir. Maddi hayatin her tlirl doyurulmasi da,

ruhu térpuleyen ve algaltan faktorlerin basinda gelir (Topgu, 2012:314).

insanin ruhunda meydana gelen erozyonun neticesindeki, degerler

asinmasl, nefsin arzu ve isteklerine kargi o ferdi savunmasiz birakmaktadir.
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Bagisiklik sistemi zayiflayan veya ¢oken bir hasta gibi, nefsinin esiri olan insan,
maddenin kulu kolesi olurken, yer yer kargisina ¢ikan vicdan kargisinda, yolunu
degistirmektedir. G6zU doymazcasina, maddeye perestisi aslinda onun sonunu

hazirlamaktadir.

Topgu bu en esasli dugsmana kargl, Sosyalist ve devletci iktisat anlayisini
care olarak 6ne surmektedir. Topgu’ya gore, sosyal adalet anlayisiyla hareket
eden cemaat, ruhunun selameti icin, ferdi hirslardan fedakarlik isteyecektir.
iktisadi calismalar yine sirf iktisadi gayelere baglamaktan kurtararak, iktisadi
calismalari ayni zamanda ruhi ve ahlaki gayelere baglayacak olan da sosyal
devlet anlayisidir. Ruhu maddeye esir olmaktan, ahléki iktisada tébi durumdan
kurtarmak amaclanmalidir. Bu durumda “mukaddes dava, buylk pazara yol veren
her mahalleden bir milyoner ¢ikarmak degil, millet selametine acilan her kapidan

ancak emegiyle dvinen namuslu adamlar gikarmaktir” (Topgu, 2012:211).

Topgu, “iktisadi zorbaliklar, bugiin servet ve sermayeyi her sekilde insanliga
mesru gdstermek icin cemiyeti teskilatlandirmistir. iktisadin bir din ve ahlak
hayatina baglanmasi, ancak insanhgi esirlikten kurtarabilir’ seklindeki ifadeleriyle

bu durumdan ¢ikis yolunu géstermektedir (Topgu, 2012:27).

Topgu, hareket felsefesinin etkisiyle dillendirdigi hareket ahlakinin, ilahi
kaynaktan beslenerek toplumu duzenleyici bir mekanizma haline gelmesinin,
namusumuzun en sedit dugmani olan servet ve sohret gibi sehvetlerimizi aciz
birakacaginin altini gizer. Topgu’'ya gore ahlakla iktisat ancak bu sekilde barigik
hale getirilebilir (Topgu, 2012:33).

Buraya kadar yapilan tartismanin ana umdesinin din oldugu g6z 6nune
alinirsa, iktisat duguncesinin, ahlaki mecrada cereyan etmesinin onundeki en
blylk engel, zamana ve sartlara ayak uyduran toplumun, dinle arasina mesafe
koymasidir. Ne yazik ki bu kitle, lehine oldugu durumlarda bu mesafeyi el
cabukluguyla ortadan kaldirmaktadir. Bu tespitlerden sonra iktisat ahlak

munasebetinde ayri bir yeri olan milliyetgilik bahsine gecilmesi uygun olacaktir.
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5.2. iktisat Ahlak Miinasebetinde Milliyetgilik Vurgusu

Topgu’'nun ahlakla iktisat arasinda bag kurdugu en gugli ikinci unsur
milliyettir. Topcu’ya gére, bin yillik tarihi olan Anadolu milleti, islam dini ile talihsiz
bir toprak iktisadinin, her ikisi de Asyali olan kuvvetlerin eseridir. Bu milletin soyu
Asya’dan geldigi gibi ahlaki da, iktisadi da Asya’nin namuskar eserleridir. Bu
milletin, uyanisi ve kendine donus hareketi, hasta Avrupa’ninkinden ayri, kendi
ruhuna bagh yeni bir ahlak, namuslu bir iktisat ve onlarla birlikte ruhu tanitacak
butin ilimlerin canlandiriimasi ve mekteplerinde bunlarin  okutulmasiyla
baglayacaktir (Topgu, 2012:179).

Topgu milliyet bilincinin islam’da tartisma konusu edilmesini yersiz bulur.
Dinin 6nline gegmedidi muddetge milliyetgilik unsurundan mispet manada istifade
edilmedir. Buradan hareketle Topgu’ya gdre islamcilar, bu memleket eviadini
yetistiren emek ve topragin hakkini inkar etmislerdir. Cografya ile iktisadin millet
varliginin iskeleti oldugunu, islam’in da ona hayat verici ruh oldugunu, ruhun
bedenden, bedenin de ruhtan ayrilamayacagini dustnememislerdir (Topgu,
2012:143).

Topgu’ya gore, milliyetci igin, muhafazakar degildir demek, millet hayatinda
ne irk ne vatan ne ekonomi beraberligi, ne dil ne de din mukaddesligi tanimamak
demektir (Topgu, 2012:182).

Topgu'ya gore milletimizi kurmus olan soy, iktisat, dil ve tarih birlikleri gibi
batin diger unsurlari kendi etrafinda toplayan biri maddi, 6burG ruhi iki ana prensip
vardir; bunlardan biri Anadolu vatani, digeri de islam dinidir. Bunlar, bu memleket
topraklarindan figkiran iktisadi kuvvetle Islam’in Anadolu da yaratti§i ve buradaki

insanin benligi ile kaynasmis olan ahlaki dehanin kaynaklaridir (Topgu, 2012:155).

Topgu’ya gore bu manevi iktidar, milletin hig degismeyip olgunlasan ve
daima kendisi olarak kalan ruhudur, milletteki sahsiyettir. iktisadi yapi ve maddi

gug ise daima ilerleyen asrin emrine amade degisip durur.(Topgu, 2012:155).
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Topgu, komunizmin ve sebebi hikmetlerinin ortadan kaldirilabilmesi
meselesinde yine millet vurgusu yapar; cografyaya dayanan milliyet bilinci iginde
ve hem bu milletin asirlik mukaddesatina bagli, hem de asrin ekonomik dertlerine
deva olabilen sistematik hayat projelerini milli hayatimiza hakim kilmak suretiyle,

komunizmi bertaraf edebilecegimizi ifade eder (Topgu, 2012:288).

Son olarak Topg¢u'nun arzuladigi ahlak nizaminin iktisadi esaslarinin,
“‘milletin inanglari ve orfleri, ahlaki ve tarihinin ortaya koydugu butlin degerlerle
sinirlanmis bulunacaktir” (Topgu, 2012:118) ifadesi Uzerinden dederlendirildiginde
ahlak iktisat munasebetinde millet unsurunun roli daha da netlesecektir. Bu
ifadeleriyle Topgu iktisat Uzerindeki ahlaki etkinin millet bilincine bakan yoénunu

vurgulamigtir.
5.3. Ahlak iktisat Miinasebetinin Yikihisinda Avrupa Etkisi

Ahlak iktisat munasebetinin yikilisinda Avrupa’nin etkisi Topgu'nun ele aldigi
ayri bir konudur. Topgu'ya gore Ronesans bir ahlaki duskinlukle beraber
dogmustur. Ayni zamanda her alanda basari yaratmak icin servetle maddi kuvveti
her yerde kullandigini hatirlamak lazimdir. Avrupa’da baslayan bu kalkinma
hareketinin tamamen maddi karakterli olusu, ruh ve ahlak mefhumlarini
tanimayigiyla bir suru problemi de beraberinde getirmistir. Dolayisiyla butin
dinyanin basina bela olan problemler yumagini tlkemiz de Avrupa’dan ithal
etmistir (Topgu, 2012:234).

“Ictimai Siniflar” adli makalesinde Nurettin Topcu daha ¢ok Fransiz ihtilalinin
etkileri Uzerinde durarak gerek Avrupa’da gerekse Amerika da yeni ictimai
siniflarin iktisadi hakimiyet esasina dayandiklarini ifade etmektedir. Bir taraftan da
Avrupa’da gelisen imkanlara paralel meydana gelen tuketim cilginhginin, servet
kuvveti arzusunu korukledigi ve istismari arttirdigini, batun bunlarin Avrupa’nin ruh
eksenli bir hayattan kopup tamamen madde eksenli bir hayat anlayisina

baglandiklarini ifade etmektedir.

Topgu'ya gore, Avrupa’nin kurtulusunu, bu ruhi kuvveti yokluga atarak,
maddi kuvvetin vatandaslar arasinda esit olarak paylagiimasinda arayan komunist
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dunyasi gok ge¢gmeden ruhsuzlugun cezasini gérmeye basladi. Orada ahlaktan
ayrilan is, insan yerine kole yaratiyor; is orada fert icin fazilet ve hurriyet degil, bela
ve mecburiyet oluyordu. Bugln Avrupa’nin iginde, bu kitanin yarattigi medeniyetin
bizzat kendi varligindan dogan bu buyuk sikintiya ancak bir ¢are bulunabilir; o da
ruhi kuvveti maddi kuvvetin Uzerine yukseltmek, ahlaki iktisada hakim kilmaktir
(Topgu, 2012:236).

“Ictimal miesseselerin hepsinde inkilap yapmak zorundayiz. Cirlyen
muesseseler kendi oylariyla tasfiye degil, 1slah bile edilemezler. Hastayl ancak bir
doktor tedavi eder. Hastanin degil kendini tedavi etmek, hasta olmamak bile elinde
degildir. Bugun mevcut gorevleriyle tutunamayan, c¢ocuklarina ruh ve irade
vermeye gucl yetmeyen ailede, bir hirmet ve fazilet mabedi olmaktan ¢ikmis
bulunan okulda, her gun, her sabah halka kucak kucak zehirler sacan bezirgan
basinda, milletin kalbine hanger batiran ve bir trli milletin olamayan radyoda,
vicdansiz ve mesuliyetsiz bir saldirma politikasini menfaat dinyasinda duzenleyen
igren¢ bir ticaret hayatinda, ikbal ticaretini hiner ve meslek yapan particilik
calismasinda inkildap yapmamiz lazim geliyor. Yerinde tutulmaya degerli tek

muessesemiz kalmamistir” (Topgu, 2012:33).

Topgu’ya gore ahlak iktisat munasebetinin yikilmasina sebep olan butin
unsurlar gbézden gegirilerek, tadilat yoluyla duzeltilebilecek olanlar, zamanin
ruhuna uygun bir sekilde revizyondan gecirilmeli, artik tutulacak yeri kalmamis

butln igtimai muesseseler ise yikilip yeniden insa edilmelidir.

Topgu bu yeni dirilisin merhalelerini sayarken ilk planda, kapitalist esaretten
siyrilmanin, sonra ilmi ve objektif metotlarla, tarafsiz gdzleyigle vicdanlarin Gzerine
egilmenin sonrasinda da kalplerimizi Allah'a teslim ederek kin ile hatadan kurtulus
dilemenin Oonemine vurgu yapar. Topgu'ya gore ancak bu sekilde, komunizmi
sahlandiran ve geng kalplere bu davayi dolduran sebepler anlasilabilir. Sebepler
bulunduktan sonra dertlerin tedavisi mumkun olur. Zira hastaligin sebebi ortaya

koyulmadan tedavisine imkéan yoktur (Topgu, 2012:30).

Topgu, yukarida goruldigu gibi genel cergevede ¢6zim yolunu ifade

ederken, bir taraftan da bu ¢6zUmun ayrintilarina kafa yorar. Topgu’ya gore
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aradigimiz nizamin ana meseleleri, birbiri icerisine konmus, dort daire halinde ele
alinabilir. Bu daireler, dine dayanan ahlak otoritesi ve yuksek adalet kuvvetiyle ilk
ogretim, is ve mulkiyet, saglik ve yol meselelerini igerisine alir. Bunlari, yeni
nizamin ana meseleleri halinde Topgu’ya ilham eden, tarih ve toprak fikirleri
olmustur (Topgu, 2012:52).

Topgu bu yeni nizdmin, tarih ve topraktan ilham alarak formullestirdigi ana
davalarini, meydana getirilmelerindeki zaruret onemleri sirasiyla, once dorde
ayirir. Sonrasinda yine ayni meseleleri, bizzat onlarin umumi karakterlerine goére
uce ayirir: Kultir ve ahlak, adalet, galisma davalariyla bir de gergeklesmesindeki

iradeyi temsil eden mesuliyet ve otorite meselesidir (Topgu, 2012:53).

Topgu baska bir yerde problemleri ele alip ¢ozum sirasi belirlerken “Dinden
yola kadar, ruhgu (spritualiste) bir devlet sisteminin merhalelerini goésterdik. Bu
sistemin zirvesinde din ve disiplin, kaidesinde ise yol ve toprak davasi gozuktu”.
seklindeki ifadesiyle ¢ozum Onerilerini siralar (Topgu, 2012:48). Bununla birlikte

sistemli bir ¢ozum plani ortaya koydugu sdylenemez.
Ticaret

Ticaret ahlaki Topgu'nun sik sik ele aldi§i konulardan biridir. “iktisadi
blinyemizi temellerinden sarsan tehlike, batin ictimai ve ahlaki yapidan kaynayip
geliyor.” diyen Topgu, dncelikle tehlikeye dikkat ¢ceker. Topgu’ya gore ticari hayatin
icinde bulundugu kesmekes tamamen ahlaki yozlasmanin Urtnudir (Topgu,
2012:156).

Topgu’ya gore, kendi devrinde ticaret bir siyasettir, aldatarak ve servet
bombasi ile yikarak muvaffak olma siyasetidir. Hak olan ticaret uzak bir maziye
gdmulmuistur. Siyaset ise muvaffak olmak igin ticaretin pesini birakmamakta ve
servet sahiplerinin emellerine hizmet etmektedir. Dolayisiyla tuccar aldatma
siyasetiyle servetine servet katma hirsini yenip, dinin ve ahlakin kurallarina
baglanmadigi muddetge toplumun huzur bulmasi mumkin degildir (Topgu,
2012:212).
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Tlccar igcin gegerli olan seyler sanatkar icin de gecerlidir. Topgu'ya gore;
kiiglik sanayi iginde, iktisadin ayni zamanda Anhilik gibi dini bir teskilata bagl
olmasi insani ve ahlaki medeniyetlerin temelini teskil ediyordu. Bugun ise is
ahlakindan hareket dininden ayrilmis olan bir iktisadi hayat, medeniyetimizin
temellerini olusturuyor. Bu agidan bakildiginda kiguk esnafin ve el isciligi yapan
sanatkarin da din ve ahlakin kurallarina bagh bir ticari anlayig ortaya koymasi
onem tasiyor (Topgu, 2012:27). Sonu¢ olarak hem tlccar igin, hem de kiguk

sanatkar igin Ahilik teskilati gibi bir otokontrol yapisinin varligi 6nem arz ediyor.
5.4. Ticaret igin GC6ziim Yollar

Topgu’ya gore buyuk sehirlerin pazari, memleketin bagka yerleriyle dengeli
olacak sekilde dizenlenmeli, agilacak olan enstitilerde, her tirli medeni ticaret
tarzi halka égretilmeli, memuriyetle ticaret mefhumlari, rakip iki sanat adi olmaktan
ctkmahdir. Boylece fakir, hakkina; zengin, ahlakina kavusacaktir. Birisi icin hayat
cekilmez bir yik olmaktan ¢ikacak, digeri i¢cin daha fazla kazang ihtirasiyla sarsilan
ruh, Allah'in huzuruna c¢ikabilecek bir safiyete, bir hafiflige kavusacaktir (Topgu,
2012:116).

Bu durumda muidahale edilmezse zenginler, bugun suursuzca bekgiligini
yaptiklari malkin yarin esiri olacaklardir. Bu bedbahtlari buginklu sefaletlerinden
oldugu gibi, yarinki esaretlerinden de kurtarmak gerekir. Fakirlerle yoksullara
gelince, sosyal yardimin sadaka veya iane mahiyetinde onlara veriimesi de
haksizlik, belki de bir zulimdur; bagkalarinin hakki olan rizki onlara sadaka diye
uzatan gururun zulmudur (Topcgu, 2012:117). Su durumda zenginle fakiri, mulkin

aslil sahibinin Allah olduguna inandirmakla bu problem ¢dzulebilir.
Adalet

Topgu’ya gore butun iktisadi doktrinlerin ortaya ¢ikislarindaki en temel sebep
toplumdaki adaletsizlik algisidir. Hakkini alamadigini distnen kitlelerin hak arama
miicadeleleri, diinya tarih sahnesinin en kirli oyunlariyla doludur. Ozellikle isgiler
hep bu kirli oyunun figuranlari olmuslardir. Bu bakimdan toplumun huzura

kavusmasi oncelikle adalet duygusunun tesis edilmesiyle mumkun olacaktir.
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Topgu’ya gore istenilen adalet, adalete en gok muhtag ve en hakli olan sinifi
yetistirmekle kabildir. Bu sinifin igi, toplumda denge unsuru olmak, rol model
vazifesi Ustlenmek ve kendilerindeki guzellikleri topluma dalga dalga yaymak
olmahdir. O halde, ilk is, bu suura sahip olan minevver bir zimrenin
yetistiriimesidir (Topgu, 2012:43).

“Yepyeni bir cemiyet nizaminin yaratilmasi gerektigi zaman koyde degil,
sehirde kultir kazanan kdy cocugunun kafasinda ise baslamak lazimdir’ diyen
Topgu, yukarida bahsi gegen muinevver ziUmrenin, fitrati bozulmamis kdy
cocuklarinin fen ve din ilimleriyle vyetistirilerek, topluma hizmet etme fikrine

inandirilarak gerceklesebilecegini savunur (Topgu, 2012:43).

Topgu’ya gore vicdani katilasarak hassasiyetlerini kaybetmis olan geng
neslin, yarin kendi eseri halinde degerlendirecedi adalet sistemine kargi gelecek
olan zulum ve istismar; toprakta, emekte, egitimde, hékimin ve o6gretmenin
calismasinda, maas ve kazang¢ sisteminde, halkin vicdanina saldiran basinda,
sahnede, televizyonda alis veriste, hisler karsisinda ve vicdan huzurunda, ¢urtyen
orflerde, dinde, sanatta ve hayatin her unsurunda bulunacaktir. Topgu; “Allah'tan
aldigimiz kuvvetle aradigimiz adalet, cemaati binbir zulimden kurtaracak olan
Allah'in gérulmez elidir” ifadeleriyle bu konuda Allah’tan yardim dilenmeyi de ihmal
etmez (Topgu, 2012:43).

Bir anda, tepeden inme olarak yukaridan gelen esitligin yerine, azar azar
toprakta cimlenip filiz veren, yarinki esitlik agacini yetistirmek Topgu’nun insanlar
arasi esitlik ve adalet anlayisinin temellerini olusturur. Topgu’ya gore bu tarzda bir
stratejiyle, yani ahlak ile hukukun el ele ilerleyigiyle, insanin insan tarafindan
istismarinin da onune gegilebilir. Aksi taktirde, zaten kuvvet ve zeka yonunden
birbirlerinden farkli olarak yaratilan insanlar arasinda adaleti temin etmek mimkin
olmayacaktir (Topgu, 2012:329).

Topgu’ya gore buraya kadar sayilan tedbirler, siralamada 6nemli yerlere
sahiptirler. Ancak bu isin en tepesinde ahlak egitimi vardir. Sayilan bitin tedbirleri

dikkatle ele almakla birlikte ayni zamanda bir ahlak egitimine kuvvetle baslamak
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l&zimdir. “Devrimiz makina gicirtisinin ahlak ilahilerini susturdugu devirdir” (Topgu,

2012:31) ifadesi, Topgu’nun bu meseleye bakis agisini ihtiva eder.
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6. SONUG

Eger ahlak ve iktisat gibi iki kelime Uzerine kurgulanan bu g¢alisma yine iki
kelimeyle 6zetlenecek olsaydi; bu iki kelime israf ve haram kelimeleri olurdu.
Cunku Islam dininin en dnemli kaidelerinden olan “israf haramdir” diisturunda, israf
kelimesi konunun iktisadi karakterini, haram kelimesi ise konunun ahlaki

karakterini ifade etmeye muteveccih kullaniimis kelimelerdir.

Topgu’nun ahlak anlayisi kisaca dini ahlak, iktisat anlayisi da kendi
ifadesiyle “bizim sosyalizmimiz, Islam’in ta kendisidir” ctimlesindeki, islam iktisadi
Uzerinden degerlendirildiginde, Topgu dusuncesinde ahlak iktisat minasebetini
ortaya koymaya calisan bu tezin “israf haramdir” seklinde kisaca 6zetlenmesi,

Topgu dusuncesinde ahlak iktisat mUnasebetinin 6zunU yansitmaya yetecektir.

Topgu’ya gore ahlak; “hareketlerimizin metafizigidir’. Blondel ve Bergson
etkisiyle kurdugu eklektik ahlak sisteminin en orijinal yani, sorumlulugu diger ahlak
filozoflarindan farkh sekilde anlamlandirmasidir. Topgcu’da “mesuliyet duygusu”
seklinde ifadesini bulan, ahlaki sorumluluk anlayisi, diger ahlak filozoflarinin
degerlendirmelerindeki gibi, hareketin sonucuna katlanma anlaminda bir
sorumluluk degil, bilakis hareketin basinda durup duslinmeyi gerektiren bir

sorumluluktur.

Sorumluluk bu yoénuayle harriyetin  belirleyicisidir. “Mesul oldugum igin
harriyetimi  hissediyorum” anlayigini gelistiren Topgu, bu yaklasimiyla isyan
ahlakini temellendirmistir. insanin her seyden 6énce “kul” oldugu anlayisina sahip
olan Topgu, sorumluluga bu sekilde bir anlam yuUkleyerek, yine kendisine yakisani
yapmis ve her hareketin kulluga matuf deger kazanmasi igin, mesuliyet bilinciyle

yapilmayan hareketi ahlaki saymamistir.

Topgu’nun meseleye bu sekilde yaklasimi, arka planda irade ve hurriyet
unsurlarina yukledigi anlamlarla ilgilidir. Topgu’ya gore irade, insanin varliginin
dzudir. irade, diisiincenin ortaya koydugu gaye istikametinde hareket etmek olup,
amaci sonsuz varliga ulagmaktir. irade, insandan baslayan hareketini, her

basamakta daha da mikemmellestirerek, dnce millet, sonra devlet, sonra sanat ve
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en son kemale erdigi, Allah’in iradesine kavusmak igin yaratiimigtir. Topgu
buradan hareketle kiilli ve cizi irade kavramlarini da ortadan kaldirir. Irade
hakikatte tektir.

Topgu’ya goére hurriyet; iradenin etki altinda kalmaksizin, bizzat kendi
tercihiyle, iradenin kendini hareket etmeye zorlama gucudur. Se¢cme ve yapma
olarak hurriyeti ikiye ayirir. Hurriyetteki secme unsuru disaridan sebeplere bagh
olarak geligir. Dolayisiyla insanin hareketlerinde hem determinizmin hem de
hurriyetin payr vardir. Ancak hurriyetin ¢ikis noktasi olan segme hurriyeti
determinizme baglanarak mutlak hurriyet reddedilmistir. Buna karsilik ahlaki

sorumluluk ve imtihan sirri bakimindan, harriyet butiinuyle de nefyedilmemigtir.

Topgu’nun ahlak anlayisinin en dnemli kavrami isyandir. Topgu, insani daha
mukemmele dogru tasiyan her hareketi isyan olarak nitelendirir. Burada isyan,
iradenin, onlne ¢ikan butun engelleri agsma hareketi olarak anlamlandiriimigtir ki
bu isyanin anargizm yonini temsil eder. isyanin amaci butin engelleri gegcip
sonsuz varlikla hemdem olmaktir. iradenin sonsuz varlik karsisindaki durusu da
uysalhigi temsil eder. Dolayisiyla bu isyanda hem anargizm hem de itaat vardir.
irade gerek determinizmanin gerekse nefsin engellerini asarak isyan hareketini

gerceklestirmis olur.

Topgu, basta peygamberler olmak Uzere butun hareket ve dava adamlarinin
isyan ahlakina sahip oldugunu soéyler. isyan ahlaki havassin ahlakidir. Bu ahlakin
gunumuze en yakin, en guzel ornegini “Ene’l Hakk” s6zunun sahibi Hallaci Mansur
sergilemistir. O, bu sbézuyle aslinda Allah’in tek hakikat olduguna dikkat cekmeye
calismistir. Topgu, “Isyan Ahlaki” ni yazarken bilme ve gérme safhalarini asip,
yasama ufkunda bu meseleleri s6zcliklere dokmus gibidir. Cunki teorik bilgiyle
boyle bir ahlak anlayigini temellendiriimesi ¢ok zordur. Boyle bir ahlakginin, iktisat

anlayisi da her halde ayni gizgide olmasi beklenir.

Bununla beraber Topgu’'nun iktisat anlayisini ifade ettigi yazilarinda, en ¢ok
one cikarttig! iktisat hareketi, sosyalizm olmustur. Dini ahlaki i1srarla savunan bir
filozofun, iktisadi alanda dine karsi mesafeli tutumuyla 6ne c¢ikan bir iktisat

anlayisini tercih edip savunmasi ciddi bir tenakuz olarak gézikmektedir. Ancak
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Topgu’'nun iktisatla ilgili batin yazilari tahlil edildiginde, Ozellikle sosyalizmle ilgili
yazilari derinlemesine incelendiginde Topgu'nun, Islam’in  sosyal adalet
prensiplerini, kendine 6zgu sosyalizm sablonunun igine yerlestirdigi gergegi ortaya
cikmaktadir. Topgu, sosyalizmin igini diinyadaki uygulamalarinin aksine islam’in

sosyal adalet prensipleriyle doldurmustur.

Sosyalizmi, iktisat anlayisi olarak savundugu yerlerde, bu kelimeyi yalniz
basina kullanmayip, hep bazi kelimelerle tamlama halinde kullanmasi, Topgu’nun
sosyalizminin kendine 6zgu oldugunun en buyuk gdstergesidir. O bazen ruhgu,
bazen milliyet¢i, bazen de hem ruhgu hem de milliyetgi kavramlariyla kendi
sosyalizm anlayisini c¢esitli tamlamalarla ifade ederken, bircok yerde “bizim
sosyalizmimiz” veya “Anadolu sosyalizmi” ifadelerini kullanarak sosyalizme, bilinen
tanim ve uygulamalarina ilaveten farkli bir cergeve cizmistir. Ahlak konusunda
acikca islam ahlakini savunan Topgu, iktisat konusunda da aslinda islam’in
iktisadi prensiplerini benimsemisken, neden sosyalizmi isaret ederek dolambagh

bir yol izlemistir?

Topcgu, dénemi itibariyla, éziinden kopartilip sadece sekle indirgenen islam
anlayisini ve bu anlayisi ayakta tutan din adamlarini en sert sekilde elegtiren
mutefekkirdir. Topgu bu anlayisa bazen “seriatgl” bazen de “dinci” sifatlariyla
yuklenir. Aslinda onun kargi oldugu sey seriat degil, seriatin gunumuize
uyarlanabilecegi halde, bahsi gecen din adamlar tarafindan korunan kaliplaridir.
Topgu, kesinlikle haramlari helal yapallm veya bu isi biraz esnetelim
dememektedir. Aksine Kuran’in ruhunu anlamayi, mevlit okumaya tercih ederek
veya sadece din ilimlerinin okutuldugu medreselerin yerine, fen ve din ilimlerinin
birlikte okutuldugu mektepleri isaret ederek, aslinda millete bir mesaj vermektedir.
Aslinda Topgu’'nun seriat mucadelesi, birka¢ hattat igin, matbaaya karsi ¢ikan

zihniyetin, kendi devrindeki uzantilariyla girigilen bir micadeledir.

iktisat, muamelata dair ahkdma tabi oldugu icin ve zaman degistigi halde bu
ahkadm hala ayni kaliplarini korudugu icin, Topgu, kendi iktisat anlayisini “islam
iktisad” seklinde ifade etmekten imtina etmistir. Bunun yerine, islam’in iktisat

anlayisina en yakin gordugu, sosyalizmi tercih etmistir. Eserlerinde sik sik seriat
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kargithgini dile getiren Topgu, bir de sosyalizmi savununca bir ¢ok kesim

tarafindan solcu, hatta hain ilan edilmigtir.

Aslinda Topgu’nun sosyalizmi, bir Gg¢lncl yol arayisindan baska bir sey
degildir. Zira yillardir bir taraftan kapitalizmin 6bur taraftan komuinizmin sultasi
altinda ezilen bir millete, bu iki illetten kurtulugsun yolu olarak gosterilmis, bir
Uguncl yol veya orta yoldur. Cunkl Topgu’'ya gore kapitalizm ferdi kutsarken,
komunizm de toplumu kutsamistir. Halbuki ne fert topluma, ne de toplum ferde
feda edilebilir. O ylzden her iki anlayis ta ifrat ve tefrit olmaktan Oteye

gecememislerdir.

Topcgu, ahlak iktisat minasebetinde en ¢ok dinin etkisi Gzerinde durur. Ona
gore, fakirlikle beli blkllen insanimizin, gegim kaygisi ahlakl iktisat anlayisina
galip gelmistir. Bu durumdan kurutulusun yolu, insana mahiyetini ve asil vazifesini
hatirlatmaktan gecer. Doyma bilmeyen arzularla, maddi heveslerinin pesinden
kosan insanhgi, ruh ve ahlakin manevi atmosferine tekrar c¢ekebilmek igin,
miinevverlerin kullanabilecegi en etkili ara¢ din duygusudur. insanin derlinunda bir
nuve halinde bulunan ruhi ve ahlaki degerler, munevver bir kitlenin temsil ve
tebligiyle yeniden yesertilebilir. Boyle bir ihya hareketi ancak genclik Uzerinden

baslatilabilir.

Ahlak ve iktisadin birbirlerinden kopusundaki en buyuk etki, Avrupa’da
Roénesans hareketleriyle baslayan, sekiler yasam bigiminin etkisidir. Ozellikle
Sanayi Devrimiyle ingiltere’de baslayan iktisatta ahlaki geri plana iten iktisat
anlayisi, zamanla tim Avrupa’ya yayilimigtir. Batidan gelen her seyi makbul kabul
eden anlayis sayesinde ulkemizde de 18. ylzyilldan baglayarak gunimuze kadar
etkisini hissettirmistir. Ozellikle Topgu'nun yasadigi dénemlerde, milletin icinde
bulundugu karmasa hali, ahlak iktisat miUnasebetinin yikilisindaki Avrupa etkisini

daha da arttirmistir.

Cografya ile iktisadin millet varliginin iskeleti, islam’in da ona hayat verici ruh
oldugunu ifade eden Topcgu’ya gore, ahlak iktisat bagini kuran ve koruyan, bu
bilesende ¢imento etkisi gosteren manevi deger, millet bilincidir. Millet bilincinin,

din unsurlariyla birlikte harekete gegiriimesi, ahlak iktisat munasebetinde
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kurulabilecek en giiclii bagi tesis edecektir. Topgu bu yiizden milliyetgilikle islam’in
bagdagmadigi fikrine katilmaz. Ona gore yanhs olan kafatasi milliyetgiligidir. Ifrat

ve tefrit batakligina gétirmeyecek olan milliyetgilik anlayisini faydah bulur.

Sonug olarak Topgu dusuncesinde ahlak, iktisadin matemmim clzuaduir.
Ahlaki geri plana iten iktisat anlayigi dunyanin higbir yerinde higbir zaman
toplumlara huzur ve saadet vermemigtir. Birbirlerine tepki olarak dogan iktisadi
yaklagimlarin maddi ve manevi basarilari kiyaslandiginda ahlaki ve manevi
degerleri korumaya calisanlarin daha basarili ve daha uzun soluklu olduklari
gorulecektir. Bu agidan bakildiginda en mukemmel ahlak anlayisina sahip olan
Islam dininin kaidelerinin, iktisat sahasinda da igler hale gelmesi, islam’in bitiin
duinyada itibarinin artmasina vesile olacaktir. Bu da Musliuman tuccarlarin temsil
kabiliyetiyle dogru orantilidir. Tuccarlarin samimi temsilleri gayrimuslimler
Uzerinde, din adamlarinin tebliglerinin otesinde etki uyandiracaktir. Nitekim
Sahabe-i Kiram diinyanin dért bir yanina islam’i teblig i¢in dagildiklarinda, birgogu

temsil araci olarak ticareti segmis ve bunda da muvaffak olmuslardir.
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