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OZET

Istanbul’da bulunan Ayasofya Miizesi hakkinda yapildigi dénemden itibaren giiniimiize kadar
ulasmus efsaneler ve semboller arastirilarak, turist rehberleri {izerinden inang¢ turizmi agisindan
degerlendirilmesi yapilmistir. Tarihi siirecte farkli devletlerin yonetimi altinda kalan Ayasofya’daki
efsaneler, Ayasofya’nin mimarisi ve tarihi yapisi ile alakali bilgiler sunmaktadir. Semboller ise e
Ayasofya’nin hem kilise hem de cami olarak kullanilmasindan dolay1 daha ¢ok dini igerikli bilgiler
ihtiva etmektedir. Dolayisiyla efsaneler ve semboller, turistler igin ziyarette bulunma, etkilenme ve
mekanin ¢ekiciligi hususunda 6nemli bir rol oynamaktadir. Bu ziyaret siirecindeki etkilenme ve
cekicilik, turistler ile direk ve devamli olarak etkilesim halinde olan turist rehberleri vasitasiyla
aragtirma kapsaminda degerlendirilmektedir. Bu c¢alismada, inan¢ turizminin en Onemli
mekanlarindan birisi olan Ayasofya Miizesini ziyaret eden turistler igin Ayasofya hakkinda
bildikleri veya ziyaret ettiklerinde 6grendikleri efsanelerin ve gordiikleri sembollerin, turistlerin bir
inan¢ merkezine gelmelerinde ve ondan etkilenmeleri {izerinde efsanelerin ve sembollerin inang
turizmindeki 6neminin ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir. Ayni zamanda turist rehberlerinin de hem
mesleklerini icra ederken Ayasofya hakkindaki efsanelerden ve sembollerden faydalanma diizeyi
hem de efsanelerin ve sembollerin rehberlerin mesleklerindeki yeri arastirilmistir. Aragtirmada 401
turist rehberi ile anket yapilarak veriler elde edilip SPSS programinda degerlendirilmistir.
Arastirma sonucuna gore turist rehberleri Ayasofya Miizesine gerceklestirdikleri turlarda yiiksek
oradan efsaneleri ve sembolleri anlatmaktadir. Ayni sekilde efsaneleri ve sembolleri bilme
agisindan da yiikiimliilikkleri olduklarini belirtmektedirler. Ancak sembollerin efsanelere gore 6nem
noktasinda bir oncelik tagidig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica yerli turistlere oranla yabanci turistlerin
sembolleri daha ¢ok bildigi gozlemlenmistir. Anket sonuglarina goére Ayasofya biinyesindeki hem
efsanelerin hem de sembollerin daha ¢ok tanitilmasi geregi ortaya ¢ikmaktadir.
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ABSTRACT

The myths and symbols of the Hagia Sophia Museum in Istanbul have been searched and
evaluated in terms of religious tourism through tourist guides. The myths in Hagia Sophia, which
has been under the rule of different states in the historical process, provide information about the
architecture and historical structure of Hagia Sophia. Symbols, on the other hand, contain more
religious information since Hagia Sophia is used both as a church and a mosque. Thus, myths and
symbols play an important role for tourists in visiting, being influenced and attracting the space.
Affect and attractiveness of this visit process are evaluated within the scope of the research through
tourist guides that interact directly and continuously with the tourists. In this study, it is aimed to
reveal the importance of myths and symbols that they know or learn about when they visit Hagia
Sophia for tourists visiting Hagia Sophia Museum which is one of the most important places of
religious tourism. In addition, it is aimed to reveal the importance of myths and symbols in
religious tourism on the fact that tourists come to a faith center and be influenced by it. At the same
time, the level of utilizing the legends and symbols about Hagia Sophia while performing their
profession and the place of legends and symbols in the profession of the tourist guides were
investigated. In this study, 401 tourist guides were surveyed and the data were obtained and
evaluated in SPSS program. According to the results of the research, tourist guides mostly tell
myths and symbols during their tours to Hagia Sophia Museum. They also state that they have an
obligation to know myths and symbols. However, it appears that symbols have a priority in terms
of importance according to myths. It was also observed that foreign tourists know the symbols
more than the domestic tourists. According to the results of the survey, both the legends and
symbols within the Hagia Sophia need to be introduced more.
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1. GIRIS

Anadolu topraklari, Anadolu Uygarliklar: ile birlikte {i¢ biiyiikk dine (Islamiyet,
Hiristiyanlik ve Yahudilik) ait onemli yapilara ev sahipligi yapmistir. Dolayisiyla bu
topraklar, kokli, kadim bir gegmise sahip olmakla birlikte turistik g¢ekicilik bakimindan
Anadolu’nun 6nemli bir ¢ekim merkezi haline gelmektedir. Bu baglamda Anadolu,tarihi
stire¢ bakimindan ¢esitli dinlere ait yapilar1 biinyesinde barindirmasindan dolay1 énemli bir
turistik mekan olarak diinyanin sayili iilkeleri arasindadir. S6z konusu yapilardan bir tanesi

de hem cami hem kilise hem de miize olarak faaliyet gostermis olan Ayasofya’dir.

Ayasofya ilk olarak 1. Konstantinos tarafindan 15 Subat 360 tarihinde iistii ahsap bir
cat1 ile kapl1 bazilikal planli bir kilise seklinde insa edilmistir. Bulundugu zaman igerisinde
cikan ayaklanmalar sonucu yikilan bu yap1 II. Theodosios zamaninda 15 Ekim 415
tarihinde yeniden yapilmistir. Ancak13 Ocak 532 tarihli Nika ayaklanmasi ile 2. Ayasofya
bir kez daha yikilmistir. Ayaklanma sonucu basa gelen Justinianus Iustinianos 532 yilinda
yapinin tekrar inga emrini vererek bes yil sliren bir ¢aligmanin ardindan 27 Aralik 537°de
kilise insaatin1 tamamlatmistir. 537 yilinda yapilan Ayasofya, gilinlimiize ulasan yapidir.
Bundan sonraki donemler Bizans hakimiyetinde bulunan kilise yine bazi doénemlerde
tahribatlara ugramig, deprem goérmiis ama yapilan tadilatlar ile 1453’de Osmanli’nin

Istanbul’u fethi ile camiye ¢evrilmistir (Erdogan, 2016).

29 Mayis 1453 tarihinde Istanbul’un fethi ile Ayasofya, Tiirklerin eline
gecmistir.Fatih Sultan Mehmet, rivayetlerin aksine kiliseye at ile degil yiiriiyerek girmis ve
miiezzine ezan okutarak ilk namazini Ayasofya’da kilmistir. Osmanli geleneklerine gore
ele gecilen sehrin en biiyiik kilisesi camiye ¢evrilir ve ilk Cuma namazi orada kilinirdi. Bu
sekilde camiye cevrilen yapinin igerisindeki Hiristiyanlifa ait mozaikler de Fatih
tarafindan sokiilmeyip istii kiregle oOrtiilerek gilinlimiize kadar ulasmasi saglanmistir
(Oztiirk, 2003). Cumhuriyet donemine gelindiginde ise 24 Kasim 1934 tarihinde Bakanlar
Kurulu tarafindan ¢ikarilan kararname ile miizeye doniistiiriilen yapt 1 Subat 1935°de

ziyaretci alimina baglayarak hizmete acilmistir (Kiiciik, 2015a: 471).

Tarihte hem kilise hem cami hem de miize olarak hizmet veren Ayasofya, tarihin her
doneminde merkezi konumunu her daim korumustur. Bizans, Osmanli ve Cumhuriyet
donemlerinde cgesitli efsaneler giin yiiziine ¢ikmustir. Ayasofya’nin Cumhuriyet Oncesi,
yapmin insa siireci, icerisindeki ikonalar, Osmanli doneminde camiye gevrilmesi ve
Cumbhuriyet tarihi ile miizeye donlismesi gibi bircok konuda hakkinda efsaneler ortaya

cikmistir. Bu efsanelerin olusmasinda yapinin ¢evresinde uzun zaman yasamin siirmesi ile
1



miinasebeti oldugu asikardir. Artik miize olarak kullanilan Ayasofya’nin efsanelerinin
yapinin bir pargasi ve turistik degerinin oldugu yadsinamaz bir gergektir. Efsanelerin
yaninda Ayasofya’nin kilise ve cami olarak kullanilmasi sonucunda yap1 igerisinde hem

Hiristiyanlik hem de Islamiyet adina sembolik anlamlar tasiyan dzellikler mevcuttur.

Insanlik tarihi boyunca insanlar, soyut kavramlara anlam katabilme, olaylari
yorumlama ve konular1 ifade edebilme ihtiyaci hissetmislerdir. Bu anlamli siireg
sonucunda da semboller olusmustur. insanlar, sembolleri hayatlarinda énemli noktalara
koymuslardir. Sembolleri; rakam, sekil/bi¢im, hayvan, renk gibi ¢esitli yollarla ortaya
cikarmislardir (Kiiciik, 2015b: 20). Ciinkii semboller, dini fikirlerin diinyadaki
goriilemeyen olgularmi anlatmaya yarar. insanlari manevi diinyaya yoneltir, bunu da
gerceklestirebilmesi i¢in semboliin manevi diinya boyutunu en iyi bir sekilde yansitmasi ve
tarihi agidan da mana cercevesinde dolu olmasi gerekmektedir (Atasagun, 1997:381). Bu
baglamda Ortodoksluk diinyasinin merkezinde bulunan Ayasofya, yaklasik 1000 yil kilise
ve ardindan 500 yi1l kadar cami iglevi gdrmiistiir. Bu da yapiya sembolik yonden zengin
olmas1 icin gerekli zamani tanimis, iki din i¢inde merkezi bir konumda bulunmasiyla da
bunun o6nii acgilmistir. Yapr igerisinde bulunan ve cesitli devirlerde yapilmis olan
mozaikler, ikonalar ve hag, cami devrinde eklenen levhalar Islamiyet ve Hiristiyanlik
yoniinden deger tastyan semboller bakimindan giizide bir drnektir. Inang turizmi agisindan
bakildiginda yapilarin hem maddi hem de manevi yonden dolu olmasi 6nem arz
etmektedir. Ayasofya’nin da temel olarak dini bir yap1 oldugu diislintildiiglinde ve cesitli
sembollerin yapt kapmasinda bulunmasi onun inan¢ turizmi yoniinden degerini
gostermektedir. Zaten 2018 yili verilerine gore 2.922.037 kisinin Ayasofya miizesini

ziyaret etmesi de bunun agik bir gostergesidir. (http://www.kulturvarliklari.gov.tr ).

Ayasofya bulundugu topraklar iizerinde ¢esitli devirlerde ayakta kalabilmeyi
bagarabilmis ve glinlimiizde de hala ihtisamini1 koruyan, yogun sayida turist ¢geken mimari
bir yapidir. Yap1 hem kilise hem de cami 6zelliklerini yapisinda barindirarak farkli bir
icerige sahiptir. Gilinlimiizde miize olarak ziyaret edilen Ayasofya, Bizans, Osmanli ve
Cumhuriyet donemlerinde ayakta kalabilmeyi basarmis, gecen 1500 yillik gecmisi ile
onemli bir inan¢ merkezi 6zelligini tasimaktadir. Kullanim zamanlarinda kilise ve cami
olarak ibadete agik olmasi ile de giiniimiize ulagsmis en O6nemli turistik dini mekanlar

arasindadir.

Ayasofya Miizesinin igerisinde barindig1 bir¢ok 6zellikten dolayr geziler sirasinda
verimli bir gezi gecirilmesi agisindan turist rehberlerinin varligt 6nemli bir rol

2
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oynamaktadir. Miizeye gelen turistler rehberli gezileri tercih etmektedir. Ciinkii hem yap1
hakkindaki bilgileri kolayca elde edebilmek hem de zamani en verimli bir bicimde
kullanarak biitlin mimari yapiyr gezip taniyabilmek, geziyi daha planhh ve kullanish

kilmaktadir.

Profesyonel turist rehberi yerli ve yabanci turistlere, turistlerin gezi dncesinde tercih
etmis olduklar1 dillerde, rehberlik belgesi iizerinde belirli olan dillerde rehberlik edip,
turistlere tanittmini yaptiklar1 bolgenin kiiltiirel ve dogal mirasin1 aktaran ve gezi
programinin seyahat Acentasi veya tur operatoriiniin belirledigi sekilde icra eden, yoneten
kisidir. Seyahat firmalar1 da paket turlar kapsaminda ulastirma, eglence, yeme-icme miize
ve Oren yeri gezme gibi cesitli aktiviteleri bir araya getirirler. Bu aktivitelerin
yiirlitiilmesinden de turist rehberleri sorumludur. Boylece turizm endiistrisinde bulunan
sirketler birebir turist ile her zaman iletisim halinde olmazken, turist rehberleri dogrudan

ve siirekli bir sekilde turistler ile iletisim kurabilmektir (Koroglu, 2012:277-278).

Rehberlik meslegi faaliyette tanimlarda aciklananlardan daha fazla gorev bilinci
icermektedir. Geziler boyunca turistlere yardimci olma, meydana gelen bir¢ok problem ile
bas etme ve onlar1 ¢oziime kavusturma gorevleri turist rehberine aittir. Ciinkii ¢ozlilemeyen
problemler turistler tarafindan alinan hizmetin biitiinligiine zarar vermektedir. Rehberlerde
bu problemlerin ¢oziime kavusturularak hizmet akisinin verimli saglanmasi, gelistirilmesi
gibi gorevlere sahiptir (Yarcan, 2007: 35).Rehberlerin iilkenin tanitimi, turizm endiistrisi
ve turistler tarafindan stratejik bir dnemde oldugu yadsinamaz. Bu durum goéz oniine
alindiginda bu meslegi yapanlarin iyi egitimli olmalarmin yani sira liderlik, davranis
esnekligi, sabir ve anlayis, mizah beceresi, kararlilik gibi kisisel 6zelliklere de sahip olmasi
gerekmektedir (Kaya, Ozkan 2012: 110). Ayrica rehberler sahip oldugu mesleki 6zellikler
ve devamli turistlerle i¢ ice olmasindan ve onlarla genisce zaman gegirmesinden dolayi
turistleri en 1yi sekilde gozlemleyebilecek bir konuma da sahiptir. Ayasofya Miizesine de
cokea rehberli tur yapildigindan dolay1 bu ¢alisma igerisinde en etkili ve verimli gozlem

yapabilecek olanlar turist rehberleridir.

Ayasofya Miizesinde bulunan semboller her turistin dikkatini ¢ekmektedir. Dini
inang, merak, meslek gibi sebeplerden dolay: kisiler bu sembollerin anlamlarin1 bilebilir
veya 0grenmek isteyebilirler. Rehberler de turlar1 esnasinda turistlere bunlar hakkinda bilgi
verirler. Ayni sekilde Ayasofya efsaneleri icinde bu durum gegerlidir. Rehberler mekan
hakkindaki efsaneleri turlarinda sik¢a kullanirlar. Bu anlatimlar esnasinda da turistlerin
sahip olduklar1 bilgi diizeylerini, meraklarini, onlarin mekani ziyaretlerinden bunlarin
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etkisini birebir olarak gézlemleyebilirler. Bu sebeplerden dolay: da turist rehberleri ile bu

caligma gerceklestirilmistir.

Arastirmanmin_amaci, Ayasofya ornegi ¢ercevesinde, inang turizmi agisindan efsane

ve sembollerin 6nemine iliskin katilimec1 goriislerini ortaya koymaktir. Bu dogrultuda,
katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin dnemine iligkin goriisleri
ortaya konmus ve bu goriisler ile cinsiyet, medeni durum, egitim seviyesi, rehberlik
egitiminin alindig1 yol, yas ve deneyim degiskenleri baglaminda anlamli bir farklilik olup

olmadig1 ortaya konmustur.

Yukarida ifade edilenler dogrultusunda asagidaki hipotezler sistematige dokiilmiis ve

dogrulugu arastirilmistir:

Hi: Katilimcilarin inan¢ turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

goriisleri ile cinsiyetleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hz: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iligkin

gorisleri ile medeni durumlar1 arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inan¢ turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

goriisleri ile egitim seviyeleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

gortigleri ile rehberlik egitiminin alindig1 yol arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

goriisleri ile yaslar1 arasinda anlamli bir farklilik vardir.

He: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

gorisleri ile deneyimleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Arastzrmamn Onemi

Turist rehberleri vasitasiyla Ayasofya miizesi igerisinde bulunan efsanelerin ve
sembollerin turistler tizerindeki etkisini arastirarak onlar1 inang turizmi yoniinden literatiire
kazandirma ve turizm alanindaki Ayasofya iizerine olan caligmalara destek olma
bakimindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Ayn1 zamanda hem efsane kavrami hem de sembol
kavraminin turizm boyutunda incelenip turizme kazandirilmasi agisindan bdyle bir ¢alisma

kac¢inilmazdir.



Arastirmanin Stmirliliklar: ve Varsayimlari

Arastirma Ayasofya Miizesine tur gerceklestirmis olan turist rehberleri ile siirhidir.
Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin onemine iliskin goriislerini
ortaya ¢ikarmaya yoOnelik yeterli ve gilivenilir bilgiler toplayacak nitelikte olacagi
diisiiniilmektedir. Ayrica, bu arastirmaya katilanlarin 6lgme aracindaki sorulari samimi

olarak cevaplandiracaklar1 varsayilmaktadir.

Problemin Durumu

Ayasofya 2015 verilerine gore en ¢ok turist agirlayan miize olmasina ragmen
hakkinda turizm alaninda ¢ok fazla c¢alisma yoktur. Calismalarin ¢ogunlugu Tarih,
Mimarlik ve Sanat Tarihi alanlarinda yogunlagmistir. Ayasofya hakkinda ¢ok sayida
efsaneler var olmus olup bunlarin tespitleri gerceklestirilmistir. Ayasofya’nin Semboller
olarak yap: muhtevasinda hem Huristiyanlik hem de islam dinine ait gesitli semboller
bulunmakta olup, bu hususlar yap1 igerinde dikkat ¢ekmektedir. Ancak turizm yoniinden
Ayasofya’nin ¢ok fazla ele alinmayisi gibi yapilarin gegmisini anlatan ve turistik
cekiciligini arttiran efsaneler iizerine de az ¢alisma yapilmig olup, sembollerin turizm
alaninda bir¢ok yapinin icerigindeki zengin maddi unsurlarin anlamlarini temsil etmesine

ragmen turistik alanlarda bu konunun turizm agisindan degerlendirilmedigi goriilmiistiir.

Avyasofya turizm yoniinden ¢ok gii¢lii bir mekan olmasina ragmen igeriklerinin diger
bir ifadeyle efsanelerinin ve sembollerinin turizm izerindeki etkileri yeterince
aragtirllmamistir. Bu konu ile ilgili olarak bundan 6nce Sema Aktas’in “Efsanelerin
Turistik Cekicilik Uzerine Etkileri: Turist Rehberleri Uzerine Bir Arastirma” adli tezi
mevcuttur. Bizim tezimizde de bu c¢alismadan esinlenerek yazilmistir. Ayrica Olgek
konusunda da yine ayni tez esas alinmistir. Bu calismada ¢ikan sonuglara gore efsaneler
turizmde tanitim elemani olarak kullanilabilecek bir unsur olarak goriilmiistiir. Efsanelerin
etkili bir sekilde kullanilabilmesi i¢inde egitim sistemi igerisinde Ogretilmesi
goriilmektedir. Farkli dillerde efsaneleri aktarabilmeleri sayelerinde de turistlere karsi
ilkemiz Ttzerinde bir c¢ekicilik olusturulabilecegi ortaya sonu¢ olarak konulmustur.
Efsanelerle birlikte calismanin bir diger baslifi olan sembollerde turistler rehberleri
acisindan Ayasofya turlarinda vazgecilmez bir parcasi oldugu kabul edilmektedir. Ayrica

turist rehberligi egimlerinde daha fazla sembollere yer verilmesi gerektigi anlasilmaktadir.






2. KAVRAMSAL CERCEVE

Bu baslik altinda; Inang Turizmi, Ayasofya, Efsane ve Sembol kavramlari

irdelenmistir.
2.1. Inan¢ Turizmi ve Ayasofya Kavramlari

Inang turizmi,“milli veya milletleraras1 bir “dini miras” 6zelligine sahip kutsal
mekanlarin, Turizm sektoriine ait hizmetlerden (seyahat, rehberlik, yiyecek-icecek,
konaklama gibi) yararlanilarak ziyaret edilmesi ve bu ziyaret siirecindeki tiim faaliyetlerin
Turizm olgusu ¢ergevesinde ele alinmasi” olarak tanimlanmaktadir (Kiigiik 2018:203).
Inang Turizmi ile ilgili diger bir tanim ise kisilerin ikamet ettikleri alanlarin disinda, kendi
dini gereklerini gerceklestirmek veya oralar1 ziyaret edip gérmek, bilgi edinmek amacglh
yaptiklar1 seyahat seklindedir. Inang turizmine katilan bireyleri bu seyahate yonlendiren
sebepler arasinda manevi bir huzur bulma, mensup olduklari dine inan diger yeni insanlarla
tanigma, dini gorevlerini ifa etme, dinlere ait 6nemli yerleri gérme ve giinahlarindan arimip,

Allah’a isteklerini bildirmek vardir (Giizel, 2010: 88, 90-91).

Dini faaliyetler, turizm alaninda énemli bir yere sahiptir. Hatta dinsel ve inangsal
aktiviteler uzun bir zamandan beri turizm endiistrisinin i¢inde yer almaktadir (Esitti,
Kingir, 2015:178). Dolayisiyla inang turizmi, katilimcilarin dini nedenlerle motive edildigi
turizm tiriidiir. Bu turizm faaliyeti esnasinda da bolgeye ekonomik bir katki
saglamaktadir(Rinschede, Gisbert, 1992: 52).Inan¢ turizmi kapmasinda cesitli dinlere
mensup kisiler, farkli iilkeleri ziyaret etmekte ve bu seyahatler sirasinda ulagim,
konaklama, yeme-igme, aligveris gibi turizm sektoriiniin tiim olanaklardan faydalandiklar
i¢in gittikleri bolgelere ekonomik katki saglamaktadirlar. Ozellikle de hac ziyaretlerinin ev
sahipligini yapan iilkeler biiylik bir ekonomik gelir elde etmekte ve iilkenin gelisimine

olumlu katkida bulunmaktadir (Usta, 2005: 5).

Kiiresellesme anlayisinin da etkisiyle endiistri ve sanayi donemi itibari ile evrensel
insani degerler iizerinde bir yikim yasanmaktadir. Bu baglamda inang turizmi, hem
evrensel insani degerleri hem de kiiltiirel degerlerin korunmasina ve {ilkeler arasindaki yok
olmaya yiiz tutmus kiltirel baglarin tekrardan giiclendirilmesi bakimindan bir
adim/anahtar olmaktadir. Hatta Medeniyetlerin bir araya gelmesine yardimci olabilecek
olan inang turizmi ile insanlar ortak paydada birlestikleri degerlerine geri doniip, kardeslik
cergevesinde bulusabilme olanagina sahip olmaktadir. Din, insanligin medeniyetini

etkileyen bir olgudur/kurumdur. O,insanlar tarafindan iyilige sevk eden, husumetlerin
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Oniine gegen, insanlar arasinda kardesligi emreden bir konuma sahiptir. Bundan dolay1 da
peygamberlerin veya din kurucularinin yasadigi yerler, ayak izlerinin bulundugu alanlar,
ibadet mekanlar1 kutsal kabul edilmis ve ziyaret merkezleri olarak gekicilik tagimistir

(Kaynak, 2014: 120).

Insanlar, inandiklar1 dinlerin dogdugu, gelistigi ve yasadig: yerleri gdrmeyi isterler.
Bu durum, insanlar1 kutsal bolgelere sevk eder. Miislimanlar i¢in Mekke ve Medine,
Hiristiyanlar i¢in Kudiis, Roma, Efes Meryem Ana Evi ve Vatikan gibi merkezler bunlara
ornektir. Bununla birlikte belirli mekéanlarda yapilan ibadetler, Miisliimanlar i¢in cami,
Hiristiyanlar igin kilise, Yahudiler i¢in sinagog gibi mabetler, énemli ve kutsal kabul

edilen zamanlarda insanlar i¢in seyahat noktasi olmaya baglamistir (Usta, 2009: 18, 19).

Inang turizmi alaninda 6nemli seyahat noktalarindan ve miizeye gelen ziyaretgi sayisi
bakimindan 2015 yilinda ilk sirada olan Ayasofya Miizesi yer almaktadir. Ayasofya
yaklagik 1500 yillik bir ge¢mise sahip olup gesitli onarimlar ve eklemeler ile giliniimiize

ulasmis Istanbul’un en, 179).

Ayasofya tarihin her devresinde 6nemini koruyabilmis, mimari olarak eklemeler
yapilmis ve hizmetini stirdiirmiistiir. Tarih boyunca da kendisine verilen isimler, bunun bir
gostergesidir. Ayasofya, ilk olarak “Biiyiik Kilise” (Megali Eklesia)olarak isimlendirilmis,
ardindan “Kutsal Bilgelik” manasinda olan Ayasofya adini almistir. Osmanlilarin
Istanbul’u fethi ile “Biiyiik Cami” anlamma gelen “Cami-i Kebir” ismine layik
goriilmiistiir. 1934 tarihinde dini bir yap1 olma 6zelliginden ¢ikarilan bu inan¢ merkezi
yap1, miizeye donistiiriiliip kiiltlirel degerlerini koruyan turistik bir yapi haline gelmistir.
Bircok kiiltiir varligi bakimsiz kalarak veya deger verilmemesinden dolayr zamanla zarar
gorerek tahrip olmaktadir. Giliniimiizde Ayasofya gibi bir¢ok eski yapilar1 arasindadir.
Bizans doneminden kalan ve gilinlimiize kadar ulasan yapilar arasinda Ayasofya haricinde
su an miize olarak kullanilan Kariye Camii, Koca Mustafa Pasa camii, Kii¢iik Ayasofya
Camii, Fethiye Camii, Giil Camii gibi glinlimiize ulasmis 6nemli eserler bulunmaktadir.
S6z konusu yapilar Osmanli’nin Istanbul’u fethi ile zamanla cami, medrese veya tekkeye
doniistiirtilerek bakimlar yapilip aktif sekilde kullanilarak giinlimiize ulagmasi saglanmigtir
(Kaya, 2008:171yap1 miizeye doniistiiriilerek hem maddi bir kazang saglama hem de aktif
kullannmi ile Omriiniin uzamasi saglanmaktadir. Ayasofya’nin bir camiden miizeye
cevrilmesi, onun mimari bir eser olarak degerini kaybettirmemis aksine onu tiim diinyanin
kutsal bir mirasi olarak hizmete sunmustur. Miize kimligini elde eden yap1 Hiristiyanlik ve
Miisliimanlik niteliklerini biinyesinde tasimasi ile bu sekliyle inang turizmi gercevesinde
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ulasilmak istenilen insanlarin birbirini daha iyi anlamasi, kardeslik yoluna gidilmesi ve
kiilttirler aras1 bir bagin kurulmasi manasinda ¢ok 6énemli bir konumda durmaktadir(Diker,

2010:1, 2).

Ayasofya ayrica koklii bir tarihe sahip olmasi hasebiyle ¢esitli devletlerin
yonetimlerinde bircok sozlii efsaneyi ve dini sembolii muhtevasinda barindirmistir. Bu
muhteviyat, Ayasofya’nin somut varliginin degerini arttirmasina, onun daha gekici bir yap1
olmasimi saglayacak ve insanlar iizerindeki etkisini gostermeye yarayacak ozellikler
kazanmasma yardimci olacak etmenlerdir. Yapmn turistik bir ziyaret yeri olmasi da
diistintildiglinde, efsane ve semboller ile Ayasofya sadece mimari bir yap1 degil soyut

ozellikleri ile insanlar tlizerinde gii¢lii etkiler birakan bir yap1 olarak dikkat ¢ekmektedir.
2.2. Efsane ve Sembol Kavramlari

Tiirkgede kullanilan efsane sozciligii Fars¢a kokenli bir sozciik olup Tiirkceye,
Farscadan ge¢mistir. Farscadan dilimize gecen efsane kelimesi “hile”, “mekr” ve “tezvir”
manasinda yani “fiisun”, “efsun”, gibi kelimelerle ayn1 kokten gelmektedir. Bu da “biiyii”,
“biiyiictiler” ve “sihirbazlar” manasinda kullanilmaktadir. Mehmet Korkmazdan
aktarildigina gore Farsca sozlikklerde efsane kelimesi ‘“hikaye, serliven, eskilerin

hikayeleri, asli esas1 olmayan ahlaki veya eglendirme amaci giidiilerek anlatilan hikayeler;

{inlii, herkesce bilinen, dogru olmayan, yalan s6z” anlamina gelmektedir. (ilhan, 2014: 22).

Kelimeler canli nesneler gibidir. Dogar, yasar, yasarken de degisim ve doniisiime
ugrarlar ve Oliirler. Bu baglamda efsane kelimesine bakildiginda zaman igerisinde kiiltiirel
yapinin etkisinden kaynakli olarak Tiirk¢ede ¢esitli anlamlarda kullanilmistir. Bu sekilde
efsane kelimesinin farkli anlamlarda kullanilmasi1 da zorluklar yaratmaktadir. Bundan

dolay1 da genel kabul goren bir efsane tanimi yapilmasi zorlagmaktadir (Aslan, 2012: 86).

Diger bir anlamiyla efsane, ¢ogunlukla gergek¢i bir temele sahip olan, fakat halkin
hayal giicliyle ve gelenegiyle, degistirilmis ve gelistirilmis hikayelerdir (Simsek, 2001: 15).
Cogu halkbilimcinin ortak kabul edisine gore ise efsane, sanatsal olarak formiile edilmis,
ticlincii kisilere anlatilan, gegmiste veya tarihsel gecmiste ortaya ¢ikmis geleneksel bir
hikaye veyahut anlatidir. Ger¢ek olmamasina karsin, anlatici ve dinleyicileri tarafindan
gecek gibi kabul edilir. Genel olarak efsane tanimlarindaki ortak o6zellikler soyledir:
(Aslan, 2011: 16-17). Konularin1 ¢ogunlukla tarihsel ge¢misten alir, bununla birlikte

geleneksel olamayan yasanilan an hakkinda da efsaneler vardir,



1. Sahis, yer ve olaylar anlatilir,
2. Anlatilanlar inandiricilik 6zelligine sahiptir,
3. Cogunlukla sahis ve olaylarda tabiatiistii olma 6zelligi vardir,

4. Belirli bir sekilleri olmayip, kisa ve konusma dilinde anlatilardir (Karakas, 2005:
276).

Efsanelerin ortaya ¢ikisi insanlik tarihinin baslamasi ile birlikte insanlarin kendi
cevrelerini tanimasi, ondan faydalanma istegi igerisinde olmasiyla olmustur. Fakat bunu
elde edemedikleri siireglerde c¢evrelerindeki olaylar1 kendi diisiincelerine gore
yorumlamaya baglamiglardir. Olaylarin varoluslar1 {izerine bazi varsayimlar gelistirme
ihtiyact hissedilmistir. Farkli ¢evre ve zamanlarda gelisen insan diisiincesi, disariya karsi
ustlinlik kazanmak gayesiyle bazi kavramlari, olaylari, sekillendirerek, sozlii gelenek
icerisindeki anlatim tiirlerini olusturmuslardir. Bu tiirler arasinda efsaneclerde zaman akis1
icerisinde inanglardan, adetlerden ve geleneklerden etkilenerek efsanelerin olusumunu

saglamistir (Karakas, 2005: 275).

Ergun (1997:41-46) c¢alismasinda Efsanelerin olusumunda etkili olan 4 kok

saymaktadir, bunlar:
1. Mitolojik kokler
2. Tarihi kokler
3. Dini kokler
4. Hayali, fantastik kokler

Mitolojik kokler karmasik olusuma sahiptir. Icerisinde eski dini inanglara ve hayal
{iriinii unsurlara dair sebepler barmdirir. Ozellikle gok cisimleri ve onlarla ilgili efsanelerde
mitolojik kokler vardir. Mitolojik olaylarin zaman igerisinde halk tarafindan eklenen hayali
unsurlar ile efsaneye doniismesi takdirinde mitolojik kokenli efsaneler olusur. Tarihi
kokler olarak bakildiginda, halkin yasadiginda donemde meydana gelen tarihi olaylar,
halkinda kendi fantezi diinyasi ile birleserek bugiine ulasmis baz1 efsanelerin kdkenini
olusturabilir. Tarihi olaylar halk {iizerinde biiylik c¢apta etkiler birakmigssa zamanla
efsanelere doniislirler. Olaylarin zamanla dilden dile anlatilmasi ve halkinda hayali
etmenleri eklemesi ile zaman igerisinde degisiklikler gosterir. Halk olaylart goérmek
istedigi bi¢imde yorumlama kabiliyetine sahiptir. Bahsedilen efsane kokenleri arasinda
tarithi kokenli olanlar ger¢ege daha yakindir. Bunun sebebi biz bu olaylar: tarih sahnesinde
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gorebiliriz ve bu efsanelerin halk tarafindan iletilmesiyle de halkin gelenek, goreneklerinin
de izlenmesine yardimci olabilir. Din kahramanlarinin yasadiklari olaylar, halkin hayal
giicti ile birlestigi durumlarda da dini kokenli efsaneler meydana gelir. Bunun haricinde
dini kitaplardaki olaylarda zamanla halkin efsaneleri haline doniisebilir. Halk sevdigi din
biiyliklerini gergekte olmamis gibi gosterebilir. Bu sekilde halkin hem din adamini
tanimas1 hem de onu sevmesi saglanabilir. Ayrica dinlerdeki giinah, helal, haram, dinin
emirler, yasaklar gibi olgularda halkin bunlar1 daha iyi anlayabilmesi veya tesirini
kavrayabilmesi i¢in belirli sahis ve olaylar dongiisii igerisinde efsanelere dontisebilir.
Efsanelerin olusumundaki son kaynak ise hayali ve fantastik koklerdir. Her efsane biraz
hayal barindirir. Bu tip anlatilarda kisiler tarihte olmus olay1 veya yasamis bir kahramani
oldugu gibi degil de olmasim arzu ettigi bicimde gosterir. Yani bir nevi “uydurma”
yontemi kullanir. Ama bu durum efsanelere inamlmasini mani olusturmaz. Ozellikle tarihi

efsanelerde bu durum kabul edilebilir boyuttadir (Ergun, 1997: 41-46).

Efsanelerin olusumunda Mitolojik, Tarihi, Dini, Hayali ve fantastik kokler etkili
olabilir. Ayasofya efsanelerinin olusumunda da c¢esitli efsane kokleri bulunmaktadir.
Bunlarin hepsi her zaman bir arada bulunmayabilir ama bu ¢alismamizda gecen efsaneler
genellikle tarihi ve dini kokenli oldugu goriilmektedir. Bu agidan Ayasofya efsaneleri daha
cok tarihi kokenli olup igerisinde dini, hayali ve fantastik yonleri barindirmaktadir. Ciinkii
halkin yasadigi donemde meydana gelen tarihi olaylar, halkin da kendi fantezi diinyasi ile
birleserek giiniimiize ulagsmaktadir. Zaten tarihi olaylar, halk iizerinde biiyiik capta etkiler
birakmigsa zamanla efsanelere dontismektedir. Olaylarin zamanla dilden dile anlatilmasi ve
halkinda hayali etmenleri eklemesi ile zaman igerisinde degisiklikler gostermektedir. Halk
olaylar1 goérmek istedigi bigimde yorumlama kabiliyetine sahiptir. Bahsedilen efsane

kokenleri arasinda tarihi kokenli olanlar gergege daha yakindir (Ergun, 1997: 41-46).
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3. KRONOLOJIK OLARAK TARIHI VE MIMARI ACIDAN AYASOFYA
3.1. Ayasofya’nin Tarihgesine Genel Bir Bakis

Ayasofya, tarihgesi bakimindan diinyadaki en 6nemli yapilardan bir tanesidir. Burada

da Ayasofya tarihi ¢er¢evede konu edilmektedir.
3.1.1. Birinci Ayasofya’min Yapim 1. Konstantin (324-337) 2. Konstantios (337-360)

Ayasofya diinya tarihinin en 6nemli yapilarindandir. Ayasofya’ya verilen ilk isim
Biiyiik Kilise manasma gelen “Megale Ekklesia”dir. ilk dénemlerde, Hagia veya Saint
ekleri olmadan sadece “Sophia” seklinde kullanilmistir. Bu kavramimn, Tanri’nin Hikmeti
manasinda Isa’ya dikkat ¢ektigi ifade edilmektedir. (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2006:
36). ilk Ayasofya’nin yapimryla ilgili kesin, iizerinde anlasilmis bir fikir yoktur. Ayasofya,
Irene Kilisesi’nin giineyine, Konstantin tarafindan yapimina baslanip 2. Konstantios
tarafindan tamamlanmistir (Miiller-Wiener, 2002: 84). Bu yapida ortak kabul goren goriis,
Havariler, Saint irene ve Ayasofya kilisesi gibi meshur kiliselerin yapiminda rol oynamis
onemli bir sahsiyet olarak kabul edilen 1. Konstantin’in baslattigt yapinin
tamamlanamamasi veya bir deprem sonucu yikilmasindan dolay1 2. Konstantin tarafindan
yeniden yapilmasi seklindedir. 380-440 tarihleri arasinda yasamis olan ve Kkilise tarihi
hakkinda yazan Sokrates’e gdre ise yapmin insasim1 Imparator Konstantin’in yerine
gecen2.Konstantinos yapmustir. Sokrates’in bahsine gore, Ayasofya bazilikal bir mimariye
sahip olup 15 Subat 360 tarihinde gosterisli bir toren ile ibadete agilmistir. Bazilikal tipli
kiliselerin ortak 6zelligi, iki sirali ahsap siitunlarla kilisenin ahsap ¢atis1 desteklenmesidir.
Altin ve giimiis islemeli perdelere sahip olan kilise, Bagpiskopos Eudoksios tarafindan
kutsanarak hizmete sunulmustur. Kilise mimarisinde, dogu tarafinda apsis ve papazlarin
oturmasi i¢in olan siralar ve dogu kisminda iki oda mevcuttur. (Aksit, 2012: 29;Akgiindiiz,
Oztiirk ve Bas, 2006: 36).

381 yilinda Teodosios tarafindan Ayasofya’da toplanilan Istanbul Konsilinde,
Arienler ile Ortodokslar arasinda ¢ikan anlagmazliklar sonucunda Ayasofya, Arienler
tarafindan yakildi ve yapinin catis1i komple yandi. Bundan sonraki donemde patrik
Yuhannes Hrissostomus (Joannes Khrysostomos), imparatorige Evdoksiya’y1 (Eudoksia)
Jezabel’e (Isabel) benzettigi i¢in Imparator Arkadios, Yuhannes Hrisostomus’u 9(20)
Haziran 404 yilinda siirgiine gondererek uzaklastirdi. Bu olayin iizerine ¢ikan halk
ayaklamasi neticesinde Ayasofya atese verildi ve kisa bir zaman siirecinde yanarak bu yap1

tamamen yok oldu (Kandemir, 2004: 14-15).
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3.1.2. ikinci Ayasofya’nin Yapim 2. Theodosios (408-450)

2. Theodosios, yedi yasinda imparatorlugun basina ge¢mis oldugundan babasinin
biraktig1 vasiyet icabiyla kendisinin yerine iran Krali Yezdgird vasilik yapmistir ve bu
siire¢ sayesinde de devlet deneyimi kazanmistir. Boylece 2. Theodosios doneminde
Hiristiyanlik adina énemli gelismeler olmustur. Bunlardan biri, 3. Konsil olan 431 tarihli
Efes konsilidir. Bu konsilde Meryem Ana, Tanr1 Anasi olarak yani Theotokos olarak ilan
edilmistir. Digeri de ilk kez Istanbul surlar1 insa edilmeye baslanmis ve Konstantinopolis
resmi bagkent olma O6zelligini kazanmis olmasidir. Bu gibi islerin ardindan 404 yilinda
yanginda yok olan Ayasofya’nin tekrardan insa edilmesini saglamistir. Gilinlimiizde
Ayasofya’nin temelleri altinda kalintilar1 var olan Ayasofya, 2. Theodosios Ayasofyasi’dir
(Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2006: 44-45).

Imparator 2. Theodosios, Ayasofya’yr yeniden yaptirmak icin Mimar Ruffinos’u
tayin etmis ve onun onciiliigiinde Ayasofya, 10 Ekim 415 tarihinde bir toren ile agilmistir.
Yapida ilk Ayasofya’nin temelinden faydalanilmis olup, bu temelin iizerine bes nefli,
kirma ¢atili olarak sehrin en biiyiigli olma 6zelligini tasiyan kilisesi yeniden ibadet i¢in
hizmete girmistir(Yicel, 2010:15). 1935 yilinda Alman Arkeoloji Enstitiisiiniin yaptiklari
kazilarda 2. Ayasofya’ya ait kalintilar ortaya ¢ikartilmistir. Ayasofya’nin bati kisimlarinda
avlu da yapilan kazilar esnasinda da mermerden biiylik parcalar giin yiiziine ¢ikmistir.
Uzerlerinde islemeler bulunan bu pargalarda on iki havariyi temsil eden kuzu kabartmalar
ile stislii bir frize sahip olan bu kisimlarin biiylik dl¢lide gosterisli bir girigin parcalari
oldugu anlasilmaktadir. Kaziy1 yapan Schneder’in goriisiine gore bu parcalar 2. Theodosios

devrinde yapilan Ayasofya’nin giris kismini olusturan boliimdiir (Eyice, 1984: 6).
3.1.3. Nika Ayaklanmasi

532°de 1. Justinianus merkezi idareyi gii¢lendirmek i¢in attig1 adimlardan dolay halk
tarafindan tepki gormis ve halk da yiyecek kitligindan dolay: sikayet eder hale gelmistir.
Boyle bir ortamda “Maviler ve Yesiller” olarak anilan iki grup bu ayaklanmanin baslaticisi
olmuslardir. Maviler Ortodokslugu destekliyor ve Kadikoyliiler diye aniliyorlardi. Yesiller
ise monofisizmi destekleyen kesim olarak ayaklanmalara katildilar. Justinianus’un
Ortodoks, esi Theodora’nin ise monofizit oldugu dile getirilmektedir. Justinianus Papa’nin
destegini almak Ortodoksluk tarafindan esi ise Dogu eyaletlerinin destegi i¢in monofizit
bir diislinceyi destekledigi tahmin edilmektedir. Justinianus her iki kesime de tarafsizca
davranmaya calismistir. Ancak kargasaya engel olamamistir. Zuliim goren, devlet

yonetiminden hoslanmayan Yesiller ve Maviler 10 Ocak 532 giiniinde hipodrom’da diger
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partiler ile birleserek Nika Ayaklanmasmi baslattilar. Isyan edenlerin “Zafer” manasina
gelen “Nika” diye bagirarak ihtilali baslanmalarindan dolayr bu isyana “Nika
Ayaklanmas1” denilmistir. Ayaklanma ciddi boyutlara ulasmis, 13-14 Ocak tarihlerinde
Ayasofya basta olmak iizere bir ¢ok bina yakilmistir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2006: 48-
49).

Isyanlarin baglamasinin ardindan 18 Ocakta Imparator Justinianus muhafizlariyla
birlikte hipodroma gelerek halki ikna etme girisimlerinde bulunmustur. Hatta isyancilarin
kizgm oldugu vali Eudiamon’u gérevden dahi almistir. Justinianus locadan elinde Incil ile
halka seslenmis isyan biterse onlar1 affedecegini dahi soylemistir. Ancak o0, halki
affedecegini sOylemesine ragmen isyani durdurmayi basaramamustir. Ciinkii halk kendi
sOzlerini dinletebilecekleri bir lideri basa getirerek yonetimde s6z sahibi olmak istemistir.
Bunun i¢inl. Anastasius’un yegeni Hipatios’u Hipodroma getirerek imparator ailesine has
olan erguvan rengi bir pelerini giydirerek ve geleneklere uygun olarak da Hipatios’u bir
kalkan {izerine oturtup havaya kaldirarak yeni Imparator olarak ilan etmislerdir (Kaya,

2008: 71).

Cikarilan yanginlar sonucunda Ayasofya ile birlikte Aya Irini Kilisesi’nin &n avlusu,
icerisindeki hastalarla beraber Sampson Bakimevi, Senato Binasi, Imparatorluk Saray1’nin
bronz catili olan girisi ve birgok anit yakilmistir. Hatta birgok senator ve asker, Maviler ve
Yesillerle birlikte hareket etmislerdir. Imparator Justinianus ise sarayina cekilmis, deniz
yoluyla kagmak igin hazirliklarini yapiyordu. Fakat esi Theodora Iimparatora heyecan dolu
bir konusma yaparak onu cesaretlendirmis, isyancilara karst durmasi i¢in ona sadik kalan
ordusuyla isyana karsi ¢ikmaya ikna etmistir. Yonetimi ele gecirmeye calisan Hipatios’a
kars1 kendisine sadik iki generali Belisarius ve Mundus 6nderliginde Hipatios yakalanmis
ve idama mahkim edilmistir. Bu gelismelerle birlikte isyan krizi bir haftalik bir dilimde

¢oziilmiis ve Istanbul siik(inete kavusmustur(Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 9).
3.1.4. Uciincii Ayasofya’min Yapim 1. Justinianus (527-565)

Donemin tarihgisi Prokopios Nika Ayaklanmasindan dolayr yeniden yapilan

Ayasofya’dan sdyle bahsetmektedir:

...Nika Isyaniyla sadece imparatora kars1 degil, Tanriya kars1 da olduklarini gésteren
bu kisiler, ¢ilginlikla harekete gegerek Hiristiyan kilisesini atese vermekte tereddiit
etmediler (Bizanslilar o tapinaga Tanriya en uygun ad olan Bilgelik (Sophia-Sophia)
adin1 verirler) ama Tanri, yenilendiginde tapinagin ne kadar giizel olacagini 6nceden
gorerek, bu kadar biiyiik bir giinaha izin vermisti...(Prokopios, 1994: 18).
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Nika Ayaklanmasmin ardindan Justinianus ile Ayasofya’nin insasina tekrar
baslanmis ve Imparator’un kendisi yapinin insa siirecini bizzat takip etmistir. Justinianus
Ayasofya kilisenin yapimi i¢in Miletoslu Isidoros ve Tralles (Aydmn)’li Anthemios’u
yapinin mimarlar1 olarak goérevlendirmistir (Erdogan, 2012: 3). O dénemin yazarlar
arasinda mimar kavrami cokca kullanilmasma ragmen Anthemios ve Isidoros’dan
bahsedildiginde mimar olarak degil de mekhanikos veyahut mekhanipoioi olarak s6z
edilmistir. Bu kavramlar, aslinda daha ¢ok tasarim sanati iizerine calisan insanlar i¢in
kullanilmistir. Bu kisiler yapi, makine veya daha baska eserlerin tasarimini yapanlar
anlaminda adlandirilmis ve genel anlamiyla mekanik biliminin ustalar1 seklinde
degerlendirilmistir. Bu bilim daliyla mesgul kisiler fizik, geometri kuramlarina
hakimiyetten daha fazlasina sahip olmasi, ¢agdas bir mimarin bilmesi gereken tiim
konular1 hakim olup aynt zamanda antik ¢aglardaki astronomiyi de bilmeleri
gerekmekteydi. Anthemios matematik ve fizik alanlarinda ¢alismalar yapmis olup, bunun
yaninda hidrolik iizerine de incelemelerde bulunmustur. Isidoros da Arsimet’in eserlerini
diizenleyip yaymlamis, kendisi bir pergel icat etmis ve ayni zamanda Anthemios
kendisinin mekanik ve geometri hocasidir. Ancak Ayasofya’nin insasina baglamadan 6nce
ikisinin de mimari deneyimi olmamustir. Justinianus yeni kilise’nin yapiminda deneyimli
mimar veya usta insaat¢ilart degil, donanimli teknik bilgiye ve bilimsel ilgi alanlari
oldukca genis olan bu iki mimart se¢mistir. Bu izledigi yol ile yenilik¢i ve gosterisli

Ayasofya’y1 giin yiiziine ¢ikarmistir (Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 9-12).

Ayasofya’nin insasina yeniden baslama projesi, 23 Subat 532’de Nika
Ayaklanmasindan 40 giin sonradir. Justinianus, Theodosios’in Kilisesi’nin kalintilari
iizerine yeni Ayasofya’nin temeli attirdi. Justinianus, Ayasofya ile ayn1 zamanlarda yine
Nika Ayaklanmasi zamaninda yakilan Aya Irini kilisesini de tekrardan yaptirdi. Ama bu
kiliseyi Bizans’in en biiyiik ikinci kilisesi olarak yaptirdi ¢iinkli birinci sira
Ayasofya’nindir. Bu yapilarla birlikte, iki kilisenin arasinda kalan ve ayni isyanlar
sirasinda yakilan Sampson bakimevi de tekrar insa edilerek hizmete sokuldu (Freely ve
Cakmak, 2005: 72).

Imparator’un insaatin hizlica bitmesini istemesinden dolay1 yangindan yanan eski
yapinin zemini tamamiyla temizlenmeyerek diizlestirilmistir. Bundan dolay1 kilesinin
zemini eski yapiya gore yaklasik 2,5 metre daha yiiksek olmustur. Yapilarin insaatinda

1.000 usta ve 10.000 is¢i insaat sahasinda gérev yapmistir. Daha evvel ki Ayasofya’nin
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yanarak yok olmasindan dolay1 bu yap1 da ahsap kullanilmamistir. Justinianus yapiy1 hizli

bir bi¢imde tamamlayabilmek i¢in vergileri de artirmigtir (Dirimtekin, 1966: 3-4).

Kilise’nin tamamlanmasi Justinianus’un ingaat1 takibiyle 5 yil, 10 ay, 4 giin gibi kisa
bir siirede 27 Aralik 537’de tamamlandi. Agilis1 gorkemli bir sekilde yapilmstir.
Justinianus patrik ile birlikte “Cok siikiir Tanr1’ya ki, bdyle bir yapinin kurulmasina beni
memur etti” ve sonrasinda “ Ey Siileyman seni gegtim ““ sézlerini sOyleyerek Kudiis’teki

Siileyman Mabedini vurgulamay1 amaclamistir (Yiicel, 1986: 8).

Yap1 yaklasik 31-33 metre civarinda basik ve biiyiik bir kubbe ¢apina sahiptir. Boyle
genis bir kubbenin kiitlesini tagimak amaciyla dogu- bati eksenli olmak iizere asamali
olarak inen ve kiigiilen kubbelerle desteklenip, galeri kisimlarindaki duvarlarda payeler ve
kemerlerle desteklenmistir. Bu biiyiikliikteki bir kubbeyi bdyle bir yapiyr Ortmekte
kullanmak aslinda biiyiik bir cesaretin ve yapimin bu kubbeyi tagimasinin zorluguna dikkat
¢ekilmistir. 557°deki depremin etkisiyle 7 Mayis 558’de kubbe’nin dogu blogu ¢okmiistiir.
[Ik mimarlardan isidoros’un yegeni geng Isidoros kubbeyi eskisinden 6.25 metre daha
yiikksege cekerek yeniden tasarlamis ve 24 Aralik 562 tarihi itibariyle ibadete agilmistir
(Eyice, 1991: 207).

740 yilinda olan bir baska depremde ise Aya Irini Kilisesi biiyiik zarar gdrmiis
olmasmna ragmen Ayasofya Kilisesi herhangi bir zarar gormemistir. Deprem sonraki
zamanlarda ikonakiricilik doneminde 768 yilinda Patrik Niketas’in emri ile ¢ogu mozaik
ikon ile birlikte bir kisim resimlerde ortadan kaldirilmus, tizerleri ya sivanmis ya da harg ile

bezenmistir(Miiller-Wiener, 2002: 87).
3.1.5. Ikonakiricihk (726-843)

Hz. Isa’nin 6liimiiyle birlikte Pavlus’un ortaya cikardigi unsurlar Hiristiyanlar
arasinda tartisma konusu olmustur. Ana tartisma konular1 Yahudi adetlerine uyup uymama,
Tanr1 anlayisi, Hz. Isa’nin tabiati, Hz. Meryem’in ve Kutsal Ruh’un konumu gibi konular
olmustur. Tarihi siiregte meydana gelen bu tartismalar zaman zaman ciddi sekilde cereyan
etmis ve Hiristiyanlikta ayrilmalara sebep olmustur. Tartismalar sadece bu konular {izerine
olmamis ayni zamanda ikonalar iizerine de vuku bulmustur. Bu tartismalar sonucunda da
ikonoklast veya ikona karsiti denilen taraf ile ikona yanlis1 iki taraf ortaya ¢ikmustir

(Kiigiik, 2013).

726-843 yillar1 siirecinde Bizans Imparatorlugunda siyasi ve dini yonden birgok

cekismeler meydana gelmis ve biyik sikintilar yasanmistir. Bu sikintilar arasinda
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ikonalarin yasaklanmasi ile ikonakirict (ikonoklast) donem olarak isimlendirilen siireg
baslamistir. S6z konusu siireg, kilise ile imparatorluk arasinda olan bir ¢ekisme donemidir
ve Bizans sanatina biiyiik darbe vurmustur. Ciinkli erken donemlerdeki sanat faaliyetleri
sonucu ortaya c¢ikarilan ikonalar yok edilmistir. Sadece hag¢ resimlerine izin verilmis,
balkanlardan baslayarak, bati kiliseleri hari¢ tiim dogu kiliselerindeki ikonalar kaldirilmaya
calisilmistir. Bagkentte var olan Kariye ve Ayasofya’daki tiim ikonalar da bu dénem
stirecinde kaldirilmistir (Erkan, 2006: 18) yaklasik bir asirlik siireyi kapsayan bu ikonalar
ile ilgili ¢atisma, 726’da 3. Leon’un saraydaki Khalke Kapisi'ndaki Hz. isa heykelini
kaldirmast ile baglamistir. 3. Leon bundan sonra bir ferman ile tasvirlere kars1 yapilan
ibadeti paganlik olarak gordiiglinii ilan etmistir. Leon’un bu yaptiklarindan sonra

kendisinin yetki alaninin {izerine birgok karsi sdylev ortaya ¢cikmaya baslamigtir (Yamaner,

2012: 7).

Kendisinin bu gortislerine karsi gelenler arasinda Hiristiyan dogu geleneginin kilise
babalar1 arasinda kabul goren Yahya (Yuhanna)Dimeski de bulunuyordu. Kendisi iyi
egitimli, doneminin 6nemli dilleri olan Grekge, Arapga ve Aramca bilen bir ilahiyatgidir.
O, Imparator 3. Leon’a agikca karsi gelmis, ikonakiricilign reddeden anlayisi
benimsemistir. Ikona karsitlar1 verdikleri miicadele siirecinde Dimeski’nin tasvirler iizerine
olan fikir ve diisiinceleri ger¢evesinde hareket etmislerdir. Bu goriisler ana fikir olarak,
ikonalarin kendisine tapinilan bir nesne olmadigi, ikonlarda resmedilen kisinin tefekkiir
vaktinde hazir bulunuldugu anlayisina ihtiva etmislerdir. Boyle diistintildiigiinde ikonalar
Tanri ile goriismede araci olarak goriilmektedir. Ikona destekgileri, ikonakiricilara kars1,
ikonalara tapildigina dair suglamalari reddetmislerdir. Ciinkii Dimegki ruhtan ibaret olan
Tanr1’y1, ikonalar aracilifiyla insan bedeninde betimlenilecegini ve tapilana giden yolda
aracilik ettigini vurgulamustir. Buna ragmen 754 yilinda Istanbul’da toplanilan konsil

karari ile aforoz edilmistir(Goregen, 2014: 62).

741°deki Leon’un Olimi, ikonakiricilik akimmi zayiflatmadi. 5. Konstantin
Copronyme akimi desteklemeye devam etti. Yahya Dimeski’nin de aforoz edilmis oldugu
konsili, 754 de Konstantin, 338 pispokosla gerceklestirdi. Bu konsil 7. Konsil olarak ilan
edildi. Konsilde alinan kararlara kars1 gelen piskoposlar gérevden alindi, bir¢ok insan
oldiirildi. Ama bu konsil, 7. Konsil olarak ilan edilmedi ¢iinkii katilanlarin ¢ogu
dogu’dand1 yani dogu Roma kismindan kisilerdi ve hala Roma ile Bizans arasindaki baglar
kopmus degildi. Bu siireglerden sonra 780’de 4. Konstantin babasinin ani 6liimii iizerine

tahta gecti ve ona vekalet olarak da yerine annesi imparatorigce irene bakmaya baslad.
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Irene 784°de halk oylamasi ile Tarasios’u Patriklik makamina getirdi. Tarasios patrik
olduktan sonra 754’de alinan konsil kararlarin1 protesto etti ve ikonalara ibadet icin
yeniden bir konsil toplamaya basladi. 786’da ilk konsil papa 1. Hadrien’inde destegiyle
gergeklestirilmeye calisilsa da ikona karsitlar1 tarafindan dagitildi. Bir yi1l sonra Mayis
787°de Iznik’te toplanan konsile bat1 bdlgesinden gelen 350 piskopos katildi. Bu konsilde
onceden alinan ikonakirici kararlar reddedildi. Konsilin kararlarin1 Papa da onayladi. Yine
de basa gelen V.Leon tekrardan ikona karsitligi yapmistir. Biitlin bu siireclerde
yasanilanlara ragmen durum 3. Michel’in adina annesi Thedora’nin vekalet ettigi 842
yilinda diizelmistir. 843’de diizenlenilen bir sinod ile tasvirler kiiltii kabul edildi. Ortodoks
Dogu Kiliselerinde bu zafer giiniimiizde Paskalyanin ilk Pazar giinii kutlanmaktadir (

Aydin, 2002: 128).

Dinler tarihinde biitlin dinlerde inang, pratik ve sosyal hayat iizerine olan
problemlerde ¢6ziim bulmak ve karsilasilan giicliikleri karsilamak adina bir takim
faaliyetler diizenlenir. Gerg¢eklesen bu faaliyetler belirli diizeydeki din sorumlularinin
katilimi1 ile meydana gelir. Hiristiyanliktaki bu miizakerelere “Konsil” ad1 verilir. “Kilise
hayatimin ortaya koydugu tiim problemleri ¢ozmek ve tartismak tizere bir araya gelen
piskoposlara veya yiiksek diizeydeki din adamlart kuruluna konsil adr verilir” (Aydin
1991:1). Hiristiyan toplulugunda ortaya ¢ikan ihtilaflagsmalar ve gruplasmalar sonucunda
da ikinci iznik konsili toplanmistir. Konsil sonucuna gore ikonakirici anlayis yikilmis ve
Hiristiyan topluluguna ikonalara saygi gosterilmesi serbest birakilmistir. Fakat ikonalara

tapma ve ikonalarin tapinma araci yapilmasi yasaklanmistir (Kiigiik, 2013).

843’de ikonakiricilik doneminin resmi olarak sonlanmasi ile birlikte 3. Mikhail (842-
867) doneminde tekrardan kilise i¢in onarimlar baglar. Calismalarin baslamasindan sonra
859 yilinda ¢ikan yangmla sekteye ugrar. Ikonakiricilik sonra yeniden yapilmaya
baslanilan ikonalar arasinda 867°de 3. Mikhail’in sonra yilinda apsisteki biiyiik Theotokos
mozaiginin bitirilmesi saglanir. (Miiller-Wiener, 2002: 87). 869 yilinda meydana gelen
deprem neticesinde kubbede catlaklar meydana gelir. Ertesi y1l Imparator Basileios (867-

886) emriyle tamiri gergeklestirilir (Akkurt, 2011: 110).

989°da meydana gelen siddetli deprem sebebiyle batidaki kubbenin kemeri ve
kubbenin bir kism1 yere diiser. Bu hadiseden sonra kapsamli bir yenileme ¢alismasi baglar.
15 kubbe iskeleti yenilenir ve kuvvetlendirilir, ayn1 sekilde bati1 yarim kubbesi de tamir
edilir. Bu tamiratlar Imparator 2. Basileios’un (976-1025) talimati ile Ermeni mimar
Tirdat’in kontroliinde 5-6 sene igerisinde yapilir ve deprem zamanindan beri kapali olan
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Ayasofya 994’de yeniden ibadete acilir. Imparator Manuel 1. Komnenos (1143-1180)
zamaninda 1166 yilinda bir konsil toplanir ve bu konsilde alinan kararlar mermer levhalara
yazildiktan sonra kilisenin giris boliimiine konulur. ilerleyen dénemlerde Tiirklerin
Istanbul’u fethinden sonra 1567’de bu levhalar buradan alinip Sultan Siileyman’in

Tiirbesinin yapiminda kullanilmistir(Miiller-Wiener, 2002: 88).
3.1.6. Hach saldirisi

Ikona savunucular ve karsitlar1 seklinde iki grubun miicadelesi ile birlikte hacli
saldirilar1 da vuku bulmustur. Bunlardan 4. Hagli seferiyle Latinler istanbul’a girmislerdir.
1204 yilinda baslayan bu istila, 1261 yilina kadar Istanbul’un Latin Imparatorlugu elinde
kalmasiyla sonuglanmistir. Istanbul’un biiyiik cogunlugunun talan edildigi bu istila
esnasinda en biliylik zarar goren yerlerden birisi de Ayasofya Kilisesi olmustur. (Akcay,
1999: 12). Bu siirecin baslamasindaki nedenler arasinda Katoliklik ile Ortodoksluk
arasindaki anlagsmazliklar basta gelmektedir. Hacli Ordusu Katolik, Istanbul’da bulunan
yonetim ise Ortodoks idi. Dolayisiyla Kudiis’ii almak i¢in sefer hazirlanan 4. Hagli Ordusu
rotasini Istanbul’a ¢evirmistir. (Yilmaz, 1990: 18). Bu nota degisikliginin sebebi olarak
1182 yilinda Unye’den yola g¢ikarak Istanbul’da tahta ¢ikmak isteyen Andronikos
gosterilir. Andronikos Istanbul’a geldiginde kendi yanlilar1 ve Kastamonu bélgesinden
getirdigi adamlarin1 giinlimiizdeki Bahgekapi-Eminonii-Sirkeci bolgesine getirerek burada
yasayan Latinlerin iistiine salar. Latinlere olan bu saldirinin sebebi ise tahtin bir diger aday1
olan Aleksios’un, Andronikos’a kars1 Latinlerle bir direnis giicii olusturma ¢abasidir. Halk,
Latinlerin evlerini yagmalaya baslar ve onlar1 6ldiiriir. Hatta Papa’nin Istanbul’daki
temsilcigini yapmakta olan Johannes’in kafasi kesilerek bir kopegin kuyruguna baglanip
sokaklarda dolandirilir. Saldirilarda 4000 civari Latin esir almir ve kdle olarak satilir. ileri
stiriilen olaylardan sonra, Bizans bolgesindeki korsanlik hareketlerinde artig olur. Boylece

Kudiis’e génderilmesi tasarlanan ordu Istanbul’a yénlendirilir(Kaya, 2008: 135-136).

Boyle bir siiregte Ayasofya’dan birgok degerli esyanin da calindig: rivayet edilir.
Bunlar arasinda, “24 Incil, 36 buhurdanlik,300 samdan, 6000 ayakli samdan, 300 tdren
elbisesiyle birlikte 5 hag, 2 altin, 3 kristal, 250 giimiis samdan ve 4 mesale” yer alir. S6z
konusu esyalarin ¢ok agir olmasindan dolay: istilacilarin Ayasofya’yr yagmalarken iceriye
binek hayvanlar1 soktuklar1 da ileri stiriliir. Bunlar haricinde yagmalananlar arasinda

ambon, Ikonostasis ve bema’nin iizerindeki giimiisler ve diger degerli taslarda vardir
(Diker, 2010: 33-34).
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Ayasofya’nin yagmalanmas: siirecinde Istanbul’u Latinlerin elinden Paleologoslar
(1261-1453) geri alirlar ve Ayasofya’nin onarimini gergeklestirirler. 8. Mikhail (1259-
1282) bu yeniden onarim i¢in mimar Ruchas’1 gdrevlendirir. Imparator 2. Andronikos
(1282-1328) donemlerinde de 1317°de kubbe’nin yiikiinii tasimak igin giiney ve kuzey
taraflarina payandalar koyulur ama 13 yil sonra kubbe’nin bir boliimii yine de ¢oker. Bu
olaylardan sonra bir siire Ayasofya kendi haline birakilir, énemli dini torenler igin
Ayvansaray’da bir kilise kullanilir. Ancak Ayasofya 1354 yilinda eyaletlerden toplanilan
yeni bir vergi ile yeniden onarilir. (Yiicel, 1990: 159).

3.2. Mimari Ozellikleri Bakimidan Ayasofya
3.2.1. Bizans Dénemi Mimari Ozellikler

Ayasofya’nin  yapildigit donem itibariyle genel olarak bdyle bir yapinin
Justinianus’tan Once tek bir benzeri veya Ornegi olamayan bir sekilde insa edildigi,
Justinianus déneminden sonra da Bizans Imparatorlugu’nun donemi siirecinde de
yapilacak olan hicbir yapinin bundan daha iyi olamayacagi ve diinyanin en muazzam

yapisi oldugu diisiiniilmistiir (Freely ve Cakmak, 2005: 78).

Ayasofya narteks ile apsis boliimleri harig igeri kistmdan 73,50 m. uzunluga ve 69,50
m. bir genislige sahiptir. Apsis kismi digsartya dogru 6 m. bir ¢ikinti olusturmaktadir.
Yapr’nin duvarlar kalinliklar takribi olarak 1 m. civarindadir. I¢ narteks 11,64 m. ve dis
narteksin 6,03 m. uzunluklar ile birlikte apsisin digar1 ¢ikan kismi eklenmesi dahilinde
Ayasofya genel mahiyette 99,13 m. bir uzunluga sahip olmaktadir. Orta alan kismi,
imparatorluk kapisinin girisinden itibaren apsisi de kapsayan bir sekilde hesaplandiginda
79,29 m. uzunlugunda, 32,27 m. genisligindedir. Yanlardaki neflerise18,19 m. ve 18.70 m.
enindedir.Bu toplam alan hesaplandiginda yapmin kapladigi alan1 7570 metrekarelik bir
kismi iggal etmektedir(Akgiindiiz, Oztiirk ve Bag, 2005: 158).

3.2.2. Kullanilan Malzemeler

Gegmis donemdeki yapilarin yanginlar sonucunda yanmasindan kaynakli olarak bu
yapida ahsaptan ziyade tugla ve har¢ kullamilmistir. Taglar kire¢ tas1 veya yesil tastir.
Stitunlarda mermer kullanilmis olup i¢ narteks boliimiinden agilan kapilarin tamami ve
merkez kapt olan imparatorluk kapist bronz ile kaplanmistir. Ahsap sadece baglanti
kirigleri ve bronz kapilarin i¢ kisminda az miktarlarda kullanilmistir (Kleinbauer, White ve

Matthews, 2004: 42). Yapinin igerisinde ahsabin ¢ok az oldugunu, har¢ ve tugla
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teknolojisinin de bagarili bir bi¢imde kullanildigini, imparatorluk saraymnin sessizlik ve
huzur iglerinden sorumlusu olan Mabeyinci Pavlos su sekilde aktarmaktadir:
Hayranlik duyuyorum imparatorumuzun bu genis tapinak hayrina sergiledigi
beceriye ve sasiyorum insanlarin, yapiyt kurarken, o wusta isi destekleri
gergeklestirmek i¢in, kemerlerin tonozlarini ve bu ugsuz bucaksiz konagin ortiisiinii
pismis tuglalarla birbirlerine baglayarak nasil ayaga diktiklerini goriince. Hiinerli

yap1 ustasi tiim bilgisini, becerisini kusanip, giizel doruklu tapmagin ¢atisin1 kurmak
icin ahsap kullanmamis (Pavlos, 2010: 11).

3. Ayasofya’da kullanilan malzemeler igin, bir¢ok bolgeden yapir malzemesi temin
edilmistir. Imparatorlugun hakimiyeti altinda olan bélgelerdeki tapinak, hamam ve
saraylardan, siitun, korkuluk, c¢erceve ve pencere parcalar1 temin edilip Istanbul’a
getirtilmistir. Bu mallarin  getirtilmesinde ilk olarak Kizikos (Aydincik-Kapudagi
Yarimadasi) alanindaki Belkis Harabeleri, Aspendos, Efesos’da (Ayasuluk-Selguk)
Artemis Mabedi, Suriye’deki Ba’albek bolgesi basta olaraktan, Anadolu ve Suriye’deki
oteki antik sehirlerden ve eski abidelerden faydalanilmistir. Bahsedilen bolgelerden
getirtilen siitunlar, hos mermerler, renkli taslar Ayasofya’nin insasi sirasinda farkli

alanlarinda kullanilmistir. (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2006: 50-51).

Ayasofya binasinin zeminini kaplayan beyaz mermerler, Marmara Adasi’ndan, yesil
somaki mermerler Igriboga Adasi’ndan, pembe olan mermerler Afyonkarahisar
bolgesindeki Synada’dan, sart mermerler ise Simali (Kuzey) Afrika’dan getirtilmistir.
(Kogu, 1960: 1440). Panellerde goriilen ve 6zenli bir simetriye sahip olan mermerlerdeki
sekiller, ince mermer bloklar ikiye veya ara ara dorde kesilip bir kitap gibi agilmasiyla elde
edilmistir. Ancak bu sekilde kesilen mermerlerdeki tasin dogal damarlari tekrar iki misli
olarak yapildig: ifade edilerek islemlerin zorluguna da vurgu yapilmaktadir(Freely ve
Cakmak, 2005: 86).

3.2.3.Kubbe

Kubbe, dort biiyiik siitun tarafindan tasinan askilar tizerindeki kasnaga oturtulmus
olup 55,60 m yiikseklige sahiptir. Zamanla c¢esitli onarimlar geciren kubbe tam yuvarlak
degildir. Ik yapildig1 dénem itibariyle Giiney-kuzey eksenindeki ¢ap1 31,87 ve dogu-bati
eksenindeki capi ise 30,87 metredir (Emre, 2014: 300). Kilisenin ana mekani1 paye ve
stitunlar aracilifiyla iic nefe ayrilmistir. Kubbenin dogu ve bati kisimlara yaptigi basing
yarim kubbeler ile karsilanmis olup, kubbeden gelen agirlik daha kiigiik olan kubbelere
dagitilmistir. Dogudaki yarim kubbe ile mihrabin iizeri, batidaki yarim kubbeyle de

galerinin tlizeri Ortiilmiistiir. Kubbenin kuzeydogu ve gilineybatidaki verdigi agirliklar iki
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katl galeriler ve dayanaklarla giiclendirilmistir. Bunlar haricinde yapinin agirlig1 her yarim
kubbede iice bolerek hafifletilmistir. Bunun i¢in dogu ve batida ikiger eksedra yani yarim
daire sekilde girinti yapilarak kubbenin yiikii dogu-bati eksenli olarak dagitilip dis

duvarlara getirilmesi saglanmis ve bu sekilde zemine indirilmistir (Aksit, 2012: 121).

Cogunlukla tugla kullanilan kubbenin mimarisinde Ortadogu mimarinin etkisi s6z
konusudur. Ayasofya’nin kubbesi en gelismis kubbe modellerinden birisidir. Kubbe daha
oncekiler gibi ahsap catili olmayip tugla ve harg ile insa edildiginden bu bulundugu dénem
itibariyle cesurca bir hareketti. Tiirkiye’nin deprem kusaginda olan bir iilke olmasi
miinasebetiyle yapinin mimarlar1 insaat¢i1 degil matematik¢i oldugu ileri siiriilmektedir
(Plachy ve digerleri, 2016: 2261). Ayasofya’nin tasariminda geometri, 151k ve
kozmolojinin bir biitiinlesmesi hakimdir. Justinianus déneminde tarih¢i olan Prokopios
kilise insa edilirken bu ii¢ diizenin mevcudiyetini sdyle anlatmaktadir:

Genisligi ve uzunlugu o denli uygun bi¢imde orantiliyd: ki hakli olarak ¢ok uzun ve

alisilmadik derecede genis oldugu sdylenebilir. Giines 15181 ve piril piril yansimalar

bolca vardir. Gergekten de, i¢inde yaratilmis olan 1siltililigin, bu tapinagi ¢evreleyen
bol 151k oldugunu sdylenebiliriz. Ve her ne zaman birisi kiliseye dua etmek i¢in

girdiginde, burayr bir insanin giicii ya da yetenegi degil de Tanri’nin etkisiyle
tasarlandigini anlar. (Jabi ve Potamianos, 2007: 312).

Pavlos Ayasofya’daki aksam aydinlatmalarini su sekilde zikretmektedir:

...Her sey goz alic1; her sey, goreceksiniz, harikalar sunuyor gozlere. Ama s6z

yetmiyor bu aksam safaginin sarkisini duru bir sozle sdylemeye. Sanki bir gece

giinesi aydinlatiyor yilice konagin heybetini. Ciinkii kralimin 6zeniyle becerikliligi,
kivrik ve bakisimli kancalara, yiice tapinagin kubbesinin tabaniyla yasladigi mermer

kornisin ¢emberinden asagiya sarkan, uzun tung zincirler asmis. Dort bir yandan o

dev boyutlu silmeden kayan bu zincirler, hep birlikte atlamislar asagiya. Uzun bir

yoldan inen bu siniler bir ¢ember gibi duruyor simdi inananlarin baglart Ustiinde...

Iste boyle doniiyor tapinagin iginde aksamin alevi, en parlak simsekleri sacarak...

Her yanma sayisiz yildiz serpilmis gokkubbe; geceyi bile giilmeye ikna etmistir...

(Pavlos, 2010: 57-60).

Ayrica mozaiklerin, parlak siitunlarin ve mermer kaph duvarlarin, Ayasofya’da 15181n
tesirini arttirmak icin kullanmilmis araglar olarak da dikkat ¢ekildigi ifade edilmektedir.
Bilingli bir sekilde yapilan aydinlatma ile mekanin degerinin ortaya ¢ikarilmaya calisiimis
olduguna vurgu yapilmaktadir. Boylece yapay aydinlatma ile kilisedeki dnemli noktalara
dikkat cekildigine ve liturjik térenlere de ayr1 bir hava kattigina vurgu yapilmaktadir.

(Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005: 187).
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3.2.4. Narteksler

Narteks, bah¢e kismindan ana binaya girmek i¢in kullanilan mimari bdliimlere
verilen isimdir. I¢ ve dis narteks olmak iizere iki narteks vardir. Dis narteks iizeri capraz
tonozlarla ortiilii olup dokuz boliimliidiir. Ayrica dis narteks Bizans donemi boyunca heniiz
vaftiz olmamis kisilere ayrilmis boliimdiir. Dis nartekse, Bizans doneminde iist kat giiney
galeride yapilan dini toplantilarda alinan kararlar fermanlar halinde mermer levhalara
yazilarak asilirdi. Herhangi bir silislemesi olamayan bu bdliim bes kapiya sahip olup
bunlardan ti¢ii kullanilmaktadir (Aksit, 2012: 71).Diger kapilardan daha biiyiik olan orta
kap1, OeraPorta( Gilizel Kapi) kilise zamaninda sasali bir sekilde siislenmisti ve giris kapist
olarak kullanilmistir. Su anda bu kapi mize’nin giris kapist olarak da
kullanilmaktadir(Freely ve Cakmak, 2005: 85). Orijinal mimari de atrium (avlu) kismindan
dis nartekse giriste yedi kapt mevcuttur. Bugiin bunlardan ikisi bulunmamaktadir. Bu
boliimiin iki ucunda 2. Selim doneminde yapilan minarelerin kapilart yer almaktadir.

(Tirkoglu, 2008: 17).

Di1s narteksteki kapidan girisin ardindan ana giris olan i¢ narteks bdliimiine gecilir.
Stisleme bulunmayan 6nceki boliime gore siisleme agisindan daha zengin olan bu kisim
paralel olarak kemerlerle ayrilmis dokuz boliimden olusur. I¢ narteksin kuzey tarafindan
ist kat galerilere, gliney ucundaki kapidan ise Horologion boliimiine gidilir (Eyice,
1993:451). Bu boliimiin duvarlart mermer ve somakiler ile kaplidir. Ayni tastan ikiye veya

dorde kesilerek ortaya ¢ikmis olan mermer bloklar buradadir(Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas,
2005: 158).

Ic narteksin biinyesinde barindirdigi  dokuz kapidan Ayasofya’ya giris
yapilabilmektedir. Bunlarin arasindaki en degerlisi ortada bulunan bronz c¢ergeveli
Imparator Kapisidir (Yiicel, 1986: 10). Ayasofya biinyesinde dogu tarafinda iki, bat1 da
yedi, kuzey de bes, giineyde iki kap1 bulunur. Bunlar haricinde yapinin alt ve {ist katlarinda
farkli bolimlerde gegisler icinde pek ¢ok kapt mevcuttur. Bu kapilar yapildiklar
donemlerde oldukca gosterisliydiler. Kapilar selvi, abanoz ve fildisiden yapilmis olup
biiyiik kapi ise yaldizli kaplama ile giimiisten imal edilmisti. Imparator kapis iizerindeki

altin yaldizli giimiis levhalar 4. Hacl seferi esnasinda yagmalanmustir ( Aslan, 2009: 32).

Tarihte dokuz kapidan ortadaki tgiiniin imparator kapisi olarak zikredildigi ve
sadece imparatorun bu kapilardan giris saglayabildiginden bahsedilmektedir. Giris
kapisinin Ustiindeki mozaikte de tasvir edildigi gibi imparator, bu kapidan girmeden 6nce

secde ederek ibadet kism1 olan naos boliimiine girmistir. Justinianus dénemine ait oldugu
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bilenen bu kapilarin kanatlart mese agacindan olup ylizeylerine bitki ve ha¢ motifleri
islenmistir. Kilise camiye ¢evrildigi donemde haglarin yan kollar1 sokiilmiis dikey cubuklar
kalmustir (Eyice, (1984: 15).Evliya Celebi’nin anlattigina gore;
Biitiin kapilarin boyu 20 arsindir ki hepsinin kanatlar1 kuyumculuk isiyle bezenmis
giimiis ile mina olmus sanatl ibret verici piring yiiksek kapilardir ama kiblenin orta
kapist hepsinden yiiksek boylu 50 arsin bir biiylik kapidir. Bu kutlu kapinin

levhalarinin tamami1 Hz. Nuh’un kendi eliyle yaptigi geminin tahtalarindandir.
(Celebi, 2008: 88).

3.2.5. Nefler

Ayasofya’daki nefler, li¢ boliimden olusmaktadir. Bunlar orta, kuzey ve giiney
neflerdir. Imparator kapisindan girildikten sonra ulasilan kisim orta neftir. Burasi ayni
zamanda naos diye adlandirilan kiliselerdeki ibadetin gergeklestirildigi kisimdir. Dogu
bat1 eksenli olan kilisede orta nefe batidan giris yapilmaktadir. Orta nefin bulundugu ana
alanda iki yonde dort biiyiik paye ve bu payelerin aralarinda siitunlar bulunarak yan neflere
ayrilan kisimlar olusturulmaktadir. Yapmin sahip oldugu biiyiik kubbesinin bu bolimi
ortmek icin tasarlandigi ifade edilmektedir (Akan, 2008: 8).Tas1yic1 gorevi yiikklenmis olan
biiyiik payelerde renkli tas levhalar ile ¢evrilmis vaziyettedir. Bu sayede bu biiyiik payeler
gizlenmis olup, igerisi daha ¢ok aydinlanmakta ve kubbesinin tesiri ziyaret edenler

tizerinde daha da arttigina inanilmaktadir.(Eyice, 1984: 17).

Orta nefin dogu bat1 eksenli olmasi bazilika tipli yapilarin yani uzun yapi seklindeki
geleneksel mimarinin de etkisinden kaynaklanmaktadir. Giinlimiizde bu boliimdeki taban
dosemesi ilk yapildigindaki taban dosemesi ile ayn1 degildir. Bu durum 1947-1950 yillari
arasinda Muzaffer Ramazanoglu'nun yaptig1 kazilan sonucunda ortaya ¢ikmustir. 1346
yilinda Ayasofya’nin kuzeydogu kisminda bulunan pandantifin yikilmasi sonucunda ilk
yapilan taban altta kalmistir. Bugiinkii kaplama yapinin duvarlarindaki ihtisama gore daha
miitevazidir. Buna gore taban sade olup beyaz-gri Prokonnesos (Marmara) mermeri ile
kaphdir. Sadece belirli birka¢ yerinde yesil bir ¢izgi ile degisiklige ugramaktadir. Bu
sekilde anlatilmak istenilende ana mekandaki 0©zel kisimlara dikkat c¢ekilmesidir
(Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005: 163). Ayrica naos tabanindaki miiezzin mahfilinin
bulundugu alaninda 6n bélimiindeki yerde farkli renk ve boyutlardaki mermerler
goriilmektedir. Bunlara Opus Sectile ismi verilmekte olup kakma ydntemiyle yapilmis,
farkli renk ve Olglilerdeki doseme anlamina gelmektedir. Daire bi¢imde olan bu bolim

bemanin Oniinde yer alir ve Omphalion olarak adlandirilmaktadir. Bema’nin Oniinde

25



bulunun bu kisim ayni zamanda Ge¢ Bizans doneminde imparatorlarin ta¢ giyindikleri
kisimdir (Aksit, 2012: 89).

Kuzey ve giiney yan nefler ana kubbe ile yarim kubbelerin yaptig1 agirligi tasima
ozelligi yiiklenmektedir. Giiney yan nefin orta boliimii konsillere ve dogudaki sonra ug
kismi ise imparatora ayrilmis olan “Mutatorion”dur. Bu kisim, dini térenlerde imparatorun
sik sik kiyafetlerini ve baslhiklarini degistirdigi kendisine has olan kii¢iik oda olmustur.
Giliney yan nefin tavani 6. Yiizyildan kalan yaldizli mozaikler ile kaplidir. Nefin dogu
kismina dogru karsilikli iki pano iizerinde yunus baliklar1 ve Poseidon’un iiglii yabasinin
mevcut oldugu Bizans Armasi bir tasvir mevcuttur. (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005:
175).

Kuzey nef, st kat galerilerden inisin oldugu bolimdiir. Ayn1 zamanda buradan,
hiinkar mahfiline de gegis vardir. Gegmiste galeriye ¢ikilan kuzey kisminin hazine dairesi
oldugundan bahsedilmektedir. Hazine dairesinin bulundugu kisim kilise olunan
donemlerde ekmek-sarap ayininin baslangi¢c noktasinin olduguna dikkat ¢ekilmektedir
(Aksit, 2012: 99).Kuzey neften nartekse dogru ¢ikis kapisinin oldugu kisma yakin bir
yerde dort koseli bir siitun mevcuttur. Bu siitunun alt kisimsinda bir delik mevcuttur.
Stitun, piring levha ile kapli olup halk arasindaki ismi “Terleyen Direk” olarak
anilmaktadir. Aziz Gregorios Thaumaturgos’a ithaf edilen efsanelere konu olan bu siitun,
“Aziz George’un mucizevi siitunu” olarak zikredilmektedir. Siitun malzeme cinsinden
dolay1 rahatca rutubeti emen ve biinyesinde bir delik bulunan bir yapidir ( Aslan, 2009:
43).

3.2.6. Galeriler

Ayasofya’da kuzey, giiney ve bati olmak iizere yapinin iist katinda li¢ galeri
bulunmaktadir. Bu galerilere ¢ikis i¢in helezon sekilli yokuslu yollar kullanilir. Gegmis
donemde toplamda dort tane olan bu yokuslu yollardan bugiin {i¢ tanesi mevcuttur. Bunun
sebebi giineydogu kdsesinde bulanan yokus alaninin payanda ve minareden dolay1
kapatilmis olmasidir. Kuzeybati’da bulunan yokuslu yollar bugiinkii ist katlara ¢ikmak
icin kullanilan 76,86 m. uzunluga sahip olan kisimdir. Kuzey dogu kosede bulunan ise inis
icin kullanilmakta olup 13 rampaya sahip ve 97,02 m. uzunluktadir. Giineybati’da olan da
13 adet yokuslu yoldan meydana gelmis olup su an kullanima kapal1 olandir (Aksit, 2012:
103). Galerilere ¢ikis yerlerinde bir¢ok yap1 da kullanilan merdiven yerine bu Ayasofya’da

yokus yapilmasinin sebebi, iist kata ¢ikanlarin elit kesimden olmasindan dolay1 yiirtimeleri
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yerine tasinarak ¢ikarilmasindan kaynaklanmaktadir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005:
179).

Giliney galeri kismi, mermer bir bolme aracilifiyla ayrilmis olup Patrikhane
mensuplarinin dini toplantilarini yaptiklar1 boliimdiir. Mermer kap1 bélmesi agag ve tung
ile kaplanmig bir kapiy1 taklit edecek sekilde yapilmistir(Erdogan, 2012: 6). Giiniimiize
ulasan bu mermer bolme sayesinde Bizans donemi kapilar1 hakkinda bilgi
edinilebilmektedir. S6z konusu kapi kanatlarinin her birinin iizerinde bes tane pano
bulunmaktadir. Geg¢miste lizerlerinde dini konularin var olmasi muhtemel olan bu
kisimlarda Tiirk devri itibariyle sokiilmiis yalnizca bitki ve balik motifleri kalmistir. Kuzey
ve gliney galerilerde ortak olarak bu iki kisim kubbenin yaptig1 baskiyr karsilamak
amaciyla paye kemer ve tonoz sistemi ile desteklenmektedir (Eyice, 1984: 22). Dordiincii
hagl seferinin mimari olan Venedik diikas1 Enrico Dandolo’nun mezar tasi da bu galeri de
bulunmaktadir (King, 2015: 111). Ayrica 1833°de yapiyr cami iken ziyaret eden Prusya
el¢ilik danisman1 M. Von Teitz giiney galeride bulunan ve Hiristiyanliga gore degerli olan
emanetleri soyle anlatmaktadir: “Gliney yonde bulunan iist galeride, ¢cukur, kirmiz1 renkte
bir mermer var. Bunun Peygamber isa'nin besigi oldugu sdyleniyor. Bir de annesi
tarafindan  Isa’min  yikandigi  kurna var. Bunlarin ikisi birlikte Kudiis'ten

getirilmis.”(Scogaamillo, 1993: 34).

Kuzey galeri kismi, giiney ve bati galerisine gére muhtevasi bakimindan biraz daha
sade kalmaktadir. Bu galeride, Aleksandros mozaigi ve ii¢ aziz ismi yazili olup Fossati
doneminde yapilan tamiratta nislere ¢igek tasvirleri eklenmis ve yine kendisi tarafindan

galerinin tavan1 boyanmistir (Aksit, 2012: 118).

Bat1 galerisi, narteks bolimii tizerinde bulunmaktadir. Burada “Gynekaion” olarak
adlandirilan kadinlara ayrilmig kistm mevcuttur. Galerinin ortasinda bulunan ¢ift siitunlu
loca goriinimiindeki yer imparatorigeye mahsustur. Bu bdlme, Ayasofya’nin bati
yoniindeki pencereler ile aydmlatilmistir (Yiicel, 2010: 31). Imparatorun ailesine has olan
bu alan renk ve boyutlar1 farkli mermer pargalarinin kakma yontemi ile yapilmis olan
mozaik taglarla cevrili kare seklindeki dosemeye ve dogu tarafinda Teselya yesil
mermerinden daire seklinde bir tasa sahiptir. ki tarafinda siitunlar bulunan bu béliime
imparatorigenin tahti yerlestirilmistir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005: 180). Bati
galerisinin gliney ucunda papaz odalarmin bulundugu kisim mevcuttur. Giiney galeride
patrik bagkanliginin toplantilarmi diizenledigi diisiiniiliince buradaki odalarin patrik ve
kilise adamlarina tahsis edilmis olmasi muhtemeldir (Eyice,1993:452).
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3.2.7. Hazine Binas1 (Skevophlakion)

Hazine Binasi, Ayasofya’nin kuzeydogu tarafinda bulunan ve yuvarlak kubbeli
yeridir. Ug katli olan binanin en iist katinin sonradan eklenmis olabilme ihtimalinden
bahsedilmektedir. Buras: kutsal esyalarin muhafazasinin saglandigi boliimdiir. Hazine
binasina giris, Osmanli doneminde ikinci kattaki bir nise yapilmis olan kapidan
gergeklestirilmektedir. Yapi tekniklerine gore ilk iki katin 5. Yiizyil basi iist katin ise 6.
Yiizyilda eklendigi tahmin edilmektedir. Buradan anlasilabilir ki dolayisiyla alt katlar
Theodosios donemi, iist kat Justinianus donemi eseri olmasinin muhtemel olduguna dikkat
¢ekilmektedir(Freely ve Cakmak, 2005: 108).

Hazine Binasi, 1. Mahmut zamaninda imaret kisminin yapildigi zaman erzak ambari
olarak kullanilmistir. Erzak ambari olarak kullanilabilmesi i¢inde binanin zemini
yiikseltilmistir. Bunun haricinde ek kapi ve pencereler agilmis, kuzeydogu kismindan
acilan kapi araciligiyla da imarete olan baglant1 saglanmistir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas,
2005: 189).Bizans doneminde ekmek ve sarap ayinin baslama noktasidir. Torene
katilanlarin buranin kuzey kapisindan kiliseye giris yaptiklari, diyakozlarin da tdren
esnasinda esyalari ve hediyeleri tasiyarak apsise dogru yoneldikleri belirtilmektedir (

Aslan, 2009: 45).
3.2.8. Vaftizhane (Baptisterion)

Ayasofya’nin giineybatt yoniinde insa edilmis olan vaftizhanenin, zemini kare
planlidir. Koselerde yarim yuvarlak g¢ikintilart olup iist kismi sekizgen bigimindedir ve
kubbe ile ortiilmistiir. Justinianus’dan 6nceki donemlerde insa edilmis oldugu diisiiniilen
vaftizhane 17. yy. itibariyle tiirbeye doniistiiriildiigiinde icerisindeki tek parca mermerden
oyulmus olan 3,20 m uzunluga ve 2,50 m genislige sahip olan vaftiz teknesi de disariya

cikartilmistir(Eyice, 1993:453).

Vaftizhanenin duvar 6rgii teknigi, ana binadakinden daha farkli bir is¢ilige sahiptir.
Duvar orgiistinde pembe renkli iri parcalar halinde tugla kiriklart mevcuttur. Ayrica
buradaki har¢ daha agik gridir (Yiicel, 2010: 40). Burasinin giiniimiizde mevcut olmayan
biiyiik vaftizhane olmadigi, Justinianus doneminde yaptirilmis olan kiiclik vaftizhane
oldugu dile getirilmektedir. Osmanli doneminde yenigeriler tarafindan tahttan indirilip
oldiiriilen 1. Mustafa’nin tiirbesi olmustur. Ardindan Sultan ibrahim de tahttan indirilip

oldiiriiliince o da buraya defnedilmistir (Freely ve Cakmak, 2005: 107).

28



3.2.9. Horologion

Ayasofya’nin giineybati yoniinde kalan ve vakit gosterme aract olarak kullanilan
diger bir ifadeyle muvakkithane 0Ozelligi tasiyan bolimdir. Bugiinkii miizenin c¢ikis
kapisinin bulundugu noktada “Horologion Salonu” bulunurdu. Bu salon, ge¢gmis donemde
biiyilk bir mermer kapi ile ana binaya baglidir. Zamaninda saati gdstermenin yaninda
icerisinde imparatorun elbiselerini degistirdigi daireleri de biinyesinde barindiriyordu

(Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005: 192-193).

Harun ibn Yahya’nin anlattigina gdre buranm her birisi bir karis biiyiikliigiinde
olan 24 kiiciik kapak¢igi vardi. Bu vakit gosterme sistemini, Bolonious adinda bir
sanat¢inin yaptigi ve saat baginda bir kapak acilip i¢inden bir kukla ¢iktigr anlatilmaktadir.
Gelen her saat basinda tekrardan bir diger kapaktan baska bir kuklanin disar1 ¢iktig1 ifade
edilmektedir. Bu tarz bir sistem aslinda Bizans i¢in yeni olmadigi boyle mekanizmalarin
Bizans sarayinda mevcut oldugu bilinmektedir. Ayrica Sarayin taht salonu kisminda
kiikkreyen aslanlarin, yapma agaclarin dallarinda 6ten kuslarin mevcut oldugu dile

getirilmektedir (Yticel, 2010: 34).
3.3. Osmanh Donemi

Osmanli donemi, Fatih Sultan Mehmet’in 21 yasinda iken fetih giinii ile birlikte
toplamda 54 giin siiren Istanbul muharebesi neticesinde kazandig1 zaferin miinasebetiyle29
Mayis Sali giinli 6gle vaktinden evvel saat 7-8 sularinda sehrin fetih edilmesi ile baglayan
bir siirectir. Bu donem orta ¢agin bitip yenicagin bagladigi donemdir. Bu siiregte, Osmanli

devleti bu tarihten itibaren Bizans devletinin yerine ge¢mistir (Danismend, 2011: 283).

Bizans, Osmanli Devletinin saldirisina karst Hiristiyanlik adina Papa Besinci
Nicolas’dan yardim talebinde bulunmustur. Asirlardir diismanlik icinde olan Istanbul ve
Roma’nin birlesmesine dahi razi gelinmistir. Ancak Papa sadece Ortodoksluk ve
Katolikligi birlestirecek bir kardinal gondermistir. Kardinal Isidore 12 Ocak 1452’de
Ayasofya’da diizenlenen ayinde Katolik mezhebi ile Ortodoks mezhebinin birlestigini ilan
etmistir. Bununla birlikte Katolikler ile Ortodokslarin birlesiminden sonra Bizans halki
kendi i¢inde “Tiirk sarigi gormeyi kardinal sapkasi gormeye tercih ettiklerini” sdylemeye
baslamstir (Oztiirk, 2003: 138).

Papaliktan bekledigi yardim goremeyen Bizans, fetih Oncesi siirecte kendi i¢inde de
verimli donemler ge¢irmemistir. 14. Yiizyildan itibaren ilmi kitaplarda iilke de bir azalma

baglamigtir. Hatta eser yazma konusunda da Onceki eserlerin teyidinden baska eserler
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ortaya konulamamistir. Bu vaziyeti Krumbacber: “Diinya batiyor, karim siislenip yatiyor”

diye bir atasoziiyle ifade ediyordu (Adivar, 1954: 9).

Fetihten once Yildirim Beyazid’in 1399°daki Istanbul’u kusatmasiyla buraya Tiirk
halkinin yerlesmesindeki ilk siiregler baslamistir. Kusatmanin birakilmasmin sebebi ise
Anadolu’daki Timur tehdidi olmustur. Buna ragmen Bizans Imparator’u Yuannis ile
kugatmanin sona ermesi i¢in bir anlagsma imzalanmistir. Bu anlagmanin sartlar1 arasinda,
bir Tiirk Mabhallesi kurulmasi ve buraya bir cami yapilmasi, Osmanliya verilen haracin
arttirilmasi, Silivri dahil olmak {izere bu kismin Osmanliya devri ve bir kadi atanmasi yer
almistir. Boylece anlasmadan sonra Sirkeci’de Tiirk Mahallesi kurularak fetihten 6nce ilk

adimlar atilmaya baslanmistir. (Giindiiz, 2008: 62).

Bizans’in gegirdigi zor donemler ve Tiirklerinde tarih boyunca hedefi olan istanbul
artik fethedilmeye daha yakindi. Istanbul’un Osmanli topraklari olan Anadolu ile Balkanlar
arasinda bulunmasindan dolay1 buranin bir an 6nce fethedilip devletin merkezinin buraya
cekilmesi daha makbul olacakti. Fatih ¢ocuklugundan beri diisledigi bu amaci igin artik
gerekli adimlar1 atmis ve sehre girisi gereklestirmistir. Fatih’in Istanbul’a girisiyle birlikte
Tiirk ordusu Ayasofya’ya dogru ilerlemeye baslamistir. Cepheden kacan Rumlar ve
Latinler, Papazlar bu sirada kiliseye siginmislardir. Zaten Tiirklerin bolgeye girisindeki
davranislarin1 Rus yazar Uspenski, 1204’deki Hagli saldirilarindan bin kat daha insafli ve

insanca oldugunu vurgulamistir (Danismend, 2011: 2284-286).

1 Haziran Cuma giinlii Ayasofya’ya gelen Fatih Sultan Mehmet ilk Cuma namazinm
askerleri ile birlikte burada kilmistir. Fethin manevi lideri olan Ak-Semseddin imamligi
yapmistir. Cuma’dan Once kilisedeki tasvirler ve heykeller kaldirilmis ve mimarlar ii¢ giin
boyunca mihrap ve minberin hazirlanmasi igin ¢alismislardir(Danismend, 2011:
291).Fatih’in Ayasofya’ya girerek ilk namazini burada kilmasi ile birlikte yapi camiye
cevrilmis oldu. Bu sekilde Istanbul’daki ilk degisimde meydana gelmis olup bunun
haricinde vakif kurulmus ve Tiirk Mahallerinin olusturulmasini baslatmistir (Eker, 2016:
730). Bu dénemde ¢ok az fiziksel degisime ugramistir (Ousterhout, 2004: 173). Camiye
cevrilmesinden sonra Ayasofya’nin ismi ayni kalmistir (Tamer, 2003: 208). Bundan
sonraki siiregte Fatih kurdugu vakif ile Ayasofya’nin bakim ve yasatilmasi i¢in buraya
cesitli miilkleri tayin etmistir. Ayrica 62 gorevli atamig bunlara ayrilan 6denegi de kendisi
belirlemistir. Ilerleyen zamanda bu vakiflar1 idare edenlerin zenginleri iizerine 1. Selim
buraya ayrilan paranin iizerinde donen yolsuzlugu “Hos Ayasofyasin, yilda bir mescit
dogurursun” seklinde ifade etmistir. Fatih doneminde Ayasofya’ya Sultanahmet Meydan
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tarafindaki tugla minare eklenmistir. Bu minareden daha dnce gliney kdsesindeki agirlik
kulesinin iistiine ahsap bir minare yapilmis ve uzunca bir siirede bu minare kullanilmistir

(Eyice, 1986: 4).

Fatih doneminde yapilan diger bir ek ise Ayasofya Medresesidir. Fethin hemen
ardindan insa edilen yapi, ihtiyaci karsilamak amaciyla papaz odalarinin medreseye
dontstiiriilmesi ile yapilmigtir. Vakfiyelerden edinilen bilgiye gore Ayasofya,“Kebir
Medresesi” olarak adlandirilmistir. Ayrica Fatih’in vakfi olarak yapilan medresenin i¢ine
1466 yilinda kiitiiphane eklenmistir (Altunbas, 2016: 132).

Sultan 2. Selim (1566-1574) doneminde caminin onarim isleriyle Mimar Sinan
ilgilenmistir. Haziran 1573’de meydana gelen deprem sonucunda Ayasofya’nin etrafindaki
evlerden bircogu zarar gormiis bundan sonra alinan karar ile evlerin Ayasofya ile arasinda
en az 24 m. olmasi zorunlulugu getirilmistir. Sultan eski minareleri yiktirip yerlerine iki
yeni minare insa ettirmistir. 2. Selim’in vefatindan sonra giliney kdsede patrikhaneden
kalan kisimlar yikilmis ve Mimar Sinan tarafindan 1576-1577 yilinda tamamlanmistir

(Miiller-Wiener, 2002: 91).

Ayasofya Cami’nin 1. Mahmud (1730-1754) doneminde bir kiilliye haline geldigi
sOylenebilir. Onun doneminde yapilan imarethane, kiitiiphane, sibyan mektebi, hiinkar
kasr1 ve sadirvan ile asevi ve erzak deposu olarak yenilenen hazine dairesi sayesinde

Ayasofya’nin oldukg¢a kapsamli bir yap1 haline geldigi dile getirilir(Diker, 2010: 59).

Osmanli doneminde yapilan en kapsamli c¢alisma Abdilmecid (1839-1861)
zamaninda gergeklestirilen ve 1947°de baslayip 1958 tarihine kadar siliren onarimlar
olmustur. Caminin durumunun k6tii olmasi, kubbedeki catlaklar, yikilmanin esiginde olan
siitunlardan dolay1 padisah Isvi¢reli mimar Gaspare Fossati’yi onarimlar igin géreve
getirmistir. Gergeklestirilen onarimlarin  maliyetinin  biyiik kismini1 ~ Seyhiilislam
Mekkizade Mustafa Asim Efendi’nin mirasi ile karsilanmasi saglanmigtir. Mimar Gaspare
onarimlar sirasinda kardesi Giuseppeile calismistir (Dogan, 2009: 26).Bu c¢alismalarda
galerilerdeki 12 siitun saglamlastirilmis, kubbedeki yariklar doldurulmus, payandalar
onartlmistir. D1g kismina muvakkithane eklenmis, giineydogu minaresi yiikseltilerek diger
minareler ile ayn1 boya hizalanmistir(Miiller-Wiener, 2002: 93). Ayrica Fossati kardesler
onarimlar sirasinda siva ile daha Onceden Ortiilmiis olan mozaikleri de kesfetmislerdir.
Abdiilmecid’e bildirilen bu durum sonrasinda sinirli bir biitge olmasina ragmen sultan
mozaikleri gordiikten sonra bunlarin tamirati igin biitge arttirma emri vermistir (Katipoglu

ve Caner-Yiiksel, 2010: 217). Aciga ¢ikarilan mozaiklerin ¢izimleri suluboya ile yapilarak
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kayda gecirilmistir. Daha sonra mozaikler, islami geleneklere uygun bir bicimde
boyanarak kapatilmistir (Teteriatnikov, 2013: 66).

3.3.1. Ayasofya Tiirbeleri

Ayasofya, dort hanedan mezarimin insa edilmesiyle mezar alami olarak da
kullanilmaya baglandi. 2. Selim, sehzadeler, 3. Murat ve 3. Mehmed’in tiirbeleri sirastyla
1574-1603 tarihlerinde yapildi. 1639 yilinda eski vaftizhane yerine Sultan 1. Mustafa ve

sultan Ibrahim’in tiirbelerinin yapimiyla tiirbelerin insalar1 tamamland1 (Giirkan, 2013: 63).

Toplam 34 tiirbe i¢in mimarlik gorevini iistlenen Mimar Sinan, 2. Selim igin
iistlendigi bu gorevi 1576-1577 tarihlerinde tamamlamistir (Rabb, 2013: 29). 2. Selim
kendi verdigi emir ile yapiya iki minare daha eklenmesini ve kendisi i¢in bir tiirbe insa
edilmesi emrini vermis ancak tiirbenin insasi ancak padisahin vefatindan sonra
gergeklesmistir. Mimar Sinan tarafindan insa edilen 2. Selim tiirbesi ile Ayasofya bir
hanedan mezarlig1 6zelligini de kazanmigtir. 3. Murad i¢inde Hassa Mimarbasi Davud
Aga tarafindan tiirbe ingaati baslamistir. Bu tiirbe tamamlanana kadar padisahin mezari

gorkemli bir ¢adir iginde gémiilii olarak tutulduktan sonra tiirbeye tasinmustir (Eyice, 1986:
8).

1594°de yapilan3. Murad’in Tiirbesi babasi 2. Selim’in saginda yer almaktadir.
Torunu olan 3. Mehmed’e ait olan tirbe 1ise solunda bulunmaktadir
(www.ayasofyamuzesi.gov.tr).16. ve 17. Yiizyila ait ¢iniler ile kapli olup igerisinde
toplamda 50 adet sanduka yer almaktadir. 3. Mehmed Tiirbesi 1608 yilinda Dalgig
Mehmed Aga tarafindan sekizgen planli olarak yapilip igerisi 17. Yiizyil ¢inileri ile
stislenmistir. Tlirbe dahilinde 14 adet sanduka mevcuttur. Camiye ¢evrilen Ayasofya’dan
sonra vaftizhanenin de gdrevini yitirmesi ile buras1 yaghaneye ¢evrilmistir. 1623 yilinda 1.
Mustafa bu yaghaneye defnedilmistir. 1648’de 1. Ibrahim’in de vefati ile buraya
gomiilmiis ve toplam da 18 sanduka dikkat ¢ekmektedir(Akan, 2008: 18).Sehzadeler
Tiirbesi ise 2. Selim Tiirbesinin bat1 tarafinda yer alan kiigiik yapidir. Mezarlarin yapim
tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 1576 ile 1595 arasinda olmasi ihtimali iizerinde
durulmaktadir. Bu tiirbe igerisinde 3. Murad’in vefatindan Once 6len dort oglu ve bir
kizinin lahitleri bulunmaktadir. Tiirbe Sultan Murad’in yasadigi donemlerde yapilmasindan
dolayr mimarmin Mimar Sinan veya Davud Aga oldugu rivayet edilmektedir(Giirkan,
2013: 72).
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3.3.2. Ayasofya Imareti

Ayasofya’daki imaret binasi fakirlerin faydalanmasi i¢in 1. Mahmud tarafindan
yaptirilmistir.  Acilis  tarthi 19 Ocak 1743 olup agilist  sultan tarafindan
gerceklestirilmistir(Altunbas, 2016: 109).

Imaretler (asevleri), ihtiyac1 olan kisilere karsilik beklenmeksizin yemek vermek
amaciyla kurulan sosyal yardimlasma miiesseseleridir. 18. Yiizyill’da Ayasofya kapsamina
dahil edilen imarethane, Ayasofya’nin kuzeydogu avlusuna eklenmistir. Bu tarihten
itibaren bu avlu, imaret avlusu olarak kullanilmaya baslamistir. Avlunun kuzey duvaria
bitigsik olarak yapilan dikdortgen bigcimindeki imaret yapilart pes pese siralanmis olup,
mutfak, yemekhane ve firin kisimlart ile avlunun diger bolgesinde bulunan kiler ve

depodan meydana gelmektedir (Giirbiyik, 2015: 37).

Imaret dahilinde ayrica vakif yoneticisi olan miitevelli odasi bulunmaktadir.
Imarethanede her giin corba dagitildigi, Persembe giinleri ise pilav ile zerdenin pisirildigi
anlatilmaktadir. Imarethane kapanana kadar aktif sekilde isleyen bu yapmin daha sonra
vakiflar bagmiidiirliigii deposu ve ilerleyen zamanda da kursun levha hazirlama atolyesi

olarak kullanildigindan bahsedilmektedir (Eyice, 1991: 212).
3.3.3. Ayasofya Kiitiiphanesi

Giiney galeri kisminda, distaki iki payanda arasinda yer alan Kiitiiphane, 1. Mahmud
tarafindan 21 Nisan 1740 yilinda acilmistir. Igerisi ¢ini, sedef kakma ve telli dolap
kapaklart ile doselidir. 1. Mahmud ve kendisi haricinde pek ¢ok devlet adaminin da buraya
kitap hediye etmesi sonucu olduk¢a zengin bir kiitiiphaneye dontigmiistiir. Ayrica burada
kendi kiitiiphane personelinin bulunduguna ve kiitiiphanecilik kurslari verildigine de dikkat

cekilmektedir (Aksit, 2012: 243).

Kiitiiphanenin kuruldugu zaman toplamdaki kitap sayisinin ise 4000 oldugu
vurgulanmaktadir. Bu say1 o zamana gore oldukg¢a fazladir. A¢ilis zamaninda kiitliphane
icerisi yastiklarla dosenmis ve komple perdelerle kaplanmistir. Acilis zamaninda
calisanlara hediyeler verilmistir. Kiitiiphaneye zamanla vakfiyelerle ek gelir saglanmis
personel sayist ve tcretlerinde artis gergeklestirilmistir. Kiitliphanede ayrica ilerleyen
zamanlarda kiitiiphane i¢i egitim faaliyetleri de baslamig ve diizenli bir sekilde
oturtulmustur. Derslere diizenli gelen Ogrencilere ise ticret odenmistir. 2. Mahmud
zamaninda 6grenci sayist 30 kisi olmakla birlikte bu iicret 6denmesi o zaman da devam

ettirilmistir (Can ve Altunbas, 2015: 194).
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Ya Fettah yazili kulplu iki kanatli tung kapi ile igerisine giris olan kiitiiphane okuma
salonu, kitap muhafaza salonu ve her ikisini bolen bir koridordan olusmaktadir (Yiicel,
1986: 23). Ya “Fettah yazili” kap1 aracigiyla verilen mesaj da énemsenmesi gereken bir
konudur. “Her tiirli zorluklar1 agcan ve kolaylastiran” manasia gelen bu soziin bir
kiitliphane kapisinin {izerinde olmasi okumanin ne kadar degerli oldugunu, insan hayitini
idame ettirmesinde Onciiliikk ederek o’na yardimci olmast konusunda destekleyici olmasint

vurgulamaktadir.
3.3.4. Ayasofya Medresesi

Ayasofya Medresesi, Fetihten hemen sonra ihtiyact karsilamak amaciyla
Ayasofya’nin yanindaki papaz odalarinin medreseye doniistiiriilmesi ile meydana gelmis
bir yapidir. Ayrica bu odalarin, patrikhanenin bir kismi olmasi ihtimal dahilindedir.
Medrese Fatih Sultan Mehmet’in bizzat vakfi olarak agilmistir. Fatih Camii agildiktan
sonra bir slire bos kalmig ardindan Beyazid devrinde yeniden faaliyete girmistir.
Medresenin miiderrisleri arasinda Molla Hiisrev ve Ali Kuscu gorev yapmistir. Hatta Ak

Semseddin’in de halvethanesinin de burada mevcut oldugu aktarilmaktadir (Eyice, 1991:

214).

Ayasofya biinyesinde bulunan medrese 1924 tarihine kadar egitim faaliyetlerini
siirdiirmiistiir. Ardindan gelen siiregte medrese Istanbul Belediyesi tarafindan Oksiizler
yurduna c¢evrilmis olup Ayasofya miizeye c¢evrildikten sonra da 1935 yilinda tahliye
edilmistir. Ayasofya’nin etrafini agmak ve medrese binasinin “eski eser” oOzelligini
barindirmamasindan dolayr 1936-1937 tarihide Miizeler Idaresi tarafindan yikimi

gerceklestirilmistir (Altunbas, 2016: 134).
3.3.5. Ayasofya Sadirvani

Ayasofya Sadirvani, Ayasofya bahcesinde mevcut olan ve 1740 yilinda 1. Mahmud
tarafindan yaptirilmig Tiirk-Islam mimarisinin giizel &rneklerinden birisi olan eserdir.
Bagliklari, mukarnash sekiz ince siitun mermer {izerine yerlestirilmis olup siitunlar genis
acikliga sahip olan sekiz sivri kemerli bir revak iizerindedir. Bu kismin iizerinde ise kursun
ortilii sagak mevcuttur. Sivri kemerlerin ortasinda mermer kabartma ile altin yaldizli birer

giil motifi bulunmaktadir (Aksit, 2012: 248).

Sadirvanin orta kisminda yer alan su havuzu ise 16 boliimden olusmaktadir. Her bir
boliim, barok iislupta ¢icek kabartmalari ile bezenmis olup her béliimde tung musluklar yer

almaktadir(Eyice, 1991: 217). Sadirvanin revak kismi mermerden imal edilmis olup {ist dis
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yiizeyinde Baltacizade Mustafa Pasa’nin celi siiliis hattiyla yazmis oldugu kabartmalar
mevcuttur. 16 beyitten olusan bu yazinin imam Biisri’nin kaside-i Biirde ad1 eserinden
alindipy ifade edilmektedir. I¢ béliimde ise hattat Arif Efendi’nin, Emin isimli bir sair

tarafindan kaleme alinmamis olan tarih manzumesi goriilmektedir(Akan, 2008: 21).
3.3.6. Ayasofya Muvakkithanesi

Muvakkithane, Namaz vakitlerinin diizenli bir bigimde saptanabilmesi i¢in Ayasofya
biinyesinde 19. Yiizyillda insa edilmis yapidir. Bundan evvel Ayasofya’da bir
muvakkithane olup olmadigi bilinmemektedir. Su an mevcut bulunan yapinin Sultan
Abdiilmecid doneminde Fossati kardeslerin biiyiilk tamirat zamaninda yaptirildig

soylenmektedir (Eyice, 1991: 215).

Ayasofya’nin avlusu icerisine yapilan muvakkithane, avlu kapisinin dogusunda ve
yapinin glineybatisina gelecek bir konuma insa edilmistir. 1850 yilinda insaat1 tamamlanan
yapmin miiteahhidi Misirli Yani Kalfa’dir. Yapilan muvakkithane kare planli, ortasinda
yiiksek bir sekizgen kasnak {izerinde yapidan daha kiigiik bir kubbeye sahip ve kasnagin
etrafinda kalan yan kisimlarin iizeri genis egimli ¢ati ile kaplanmis bir mimariye sahiptir.
Bunlar haricinde giliney ve bati cephelerinde kesme tas kullanigmis, kuzey ve dogu

cepheler siva ile kaplanmistir (Dogan, 2011: 62).
3.3.7. Ayasofya Sibyan Mektebi

Sibyan Mektebi, Sultan 1. Mahmud zamaninda 1740 yilinda insa ettirilen ve miizenin
¢ikis kapisinin saginda kalan yapidir. iki katli olarak inga edilen mektep, bir sira tas bir sira
tugla dizilimi ile yapilmustir. Ust katin iizeri sekizgen kasnakli bir kubbeye sahiptir. Sibyan
Mektebi kahve, imam evi ve miize idare ofisi olarak kullanilmistir (Aksit, 2012: 250).1980
yilinda lojmana ¢evrilen yapi temizlenerek 6zgiin planmna geri dondiiriilmiistiir (Akan,

2008: 103).

2010 Aralik ay1 itibari ile ise bakim ve diizenleme ¢aligmalarinin ardindan “Ayasofya
Arastirma ve Dokiimantasyon Birimi ve Sibyan Mektepleri Fotograf ve Sergi Salonu”
olarak hizmet vermeye baslamis olup giiniimiizde giincel toplantt ve konferanslar

yapilmaktadir (Ayasofya Miizesi, web, 2018).
3.3.8. Hiinkar Mahfili

Mahfil terimi,“toplanilacak yer” anlamina gelmekte olup cami igerisindeki Gzel

konuma sahip alanlar1 tasvir etme manasinda kullanilmaktadir. Mahfil olarak kullanilan
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alanlar ya etrafi parmakliklar ile gevrili ya da yerden yiiksek olarak tasarlanmaktadir.
Genel anlamda miiezzin, bey-hiinkar ve kadinlar mahfili olarak iic sekilde
goriilebilmektedir. Bunlardan hiikiimdarlara ait olan ve giivenlik maksadiyla yerden
yiiksekte veya cevresi parmakliklarla kapli olanlar bey-hiinkar mabhfilidir (Cetinaslan,

2013: 68).

Ayasofya hiinkdr mahfili, Sultan Abdiilmecid doneminde Fossati’lere insa
ettirilmistir. Bundan oOnceki mevcut olan mahfil ise 3. Ahmet’e ait olup Fossati
onarimlarinda yikilarak yeniden yapilmistir (Yiicel, 1986: 32). 1847-1849 yillar1 arasinda
yapilan hiinkar mahfili bes ince siitunun iizerine rokoko tislubundaki korkuluk levhalarla
cevrilmis ve ¢ok koseli bir goriintiiye sahiptir. Mahfilin listiinde daha ince siitunlar araciligi
ile tasinan kubbesi mevcuttur. Toplam alan1 123 metrekare olan mahfil yerden 9.50 m

yiiksekliktedir (Aksit, 2012: 239).
3.4. Cumhuriyet Donemi

Osmanli doneminde camii olarak kullanilan Ayasofya’nin miizeye doniistiiriilme
diisiincesi, Atatlirk’iin 7 veya 8 Eyliil 1929°da Ayasofya’ya yaptig1 ziyaret sonucunda
ortaya cikmistir. Ciinkii bu ziyaret esnasinda caminin bakimsiz oldugu ve igerisinde
giivercinlerin ugtuguna sahit olundugu rivayetleri s6z konusu olmustur. Gezi sirasinda
kayyum Mehmet Efendi, Atatiirk’e eslik etmistir. Bu donemde Ayasofya’nin avlusu ise
kahve olarak kullanilmistir. Bunlar1 goren Atatiirk caminin miize olmasi gerektigine karar
vermistir. Bu kararin verilmesindeki bir diger onemli isim ise 1931-1935 tarihleri arasinda
Milli Egitim Bakanlig1 yapan Abidin Ozmen olmustur. Ozmen de gergeklestirdigi gezide
Ayasofya’yr kotii bir halde gdrmiis ve Atatiirk’e iletmisti. Atatiirk, Abidin Ozmen ile
goriistiikten sonra caminin miizeye donistiiriilme ¢alismalar1 baglatilmistir(Akan, 2008:
35). 24 Kasim 1934 tarihinde bakanlar kurulunun 2/1589 sayili karariyla Ayasofya’nin
miizeye ¢evrilmesi gergeklestirilmistir. Bu Karar ile birlikte Ayasofya resmen miize olmus
olmustur (Sahin, 2014: 97).Ismet Indnii tarafindan imzalanmis kararname ile turizm
alaninda da gelismenin hedeflenmesi etkisiyle 1 Subat 1933 yilinda 738 ziyaretci ile
hizmete agilis1 gergeklesmistir(Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 121).

Ayasofya’nin miizeye cevrilme calismalari cergevesinde 1931 yilinda c¢ikarilan
Bakanlar Kurulu karar1 ile mozaiklerinde temizlenme faaliyetleri i¢in karar ¢ikarilmustir.
Bu ¢alismanin gergeklestirilmesi i¢in Amerika’nin Baston sehrindeki The Byzantine
Institute’nin miidiiri Thomas Whittemore Tiirkiye’ye getirtilmigtir. Camii’nin sivalari

altinda kalan mozaiklerin ortaya ¢ikarilmasi i¢cin Whittemore ile birlikte yanina onu
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denetlemesi ve nezaret etmesi i¢in bir uzman tayin edilerek bu islem baslamis oldu. 6
Subat 1932°de mozaiklerin ortaya ¢ikarma ¢alismalart baglamigtir. Bu ¢alismalar 1950°de
Whittemore un 6liimiine kadar devam etmistir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2006: 498).

1934 tarihinde Ayasofya igerisinde asili bulunan 8 adet biiyilk hat levha yere
indirilmis ve hiinkdr mahfili yakininda sergilenmeye baslamistir. Bu davranig bigiminin
amacinin, levhalarin miizenin neresinde sergileneceginin kararint verebilme oldugu dile
getirilmektir. Ciinkii yapinin mimari 0Ozelliklerinin korunmasi amaciyla levhalarin
tekrardan eski yerlerine asilmasi istenilmemistir. Ancak 1949 yilinda tekrardan eski
yerlerine asilarak sergilenmeye baslanmistir (Coskun,2012: 207). Ayrica Ayasofya’da 3
Subat 1932 tarihinde Kadir Gecesi olan giinde ilk kez Tiirk¢e ezan, 30 hafizin Tirkce
mevlit ve Kuran okudugu da bilgiler arasindadir (Engin, 2007: 6).
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4. AYASOFYA’NIN EFSANE VE SEMBOLLERI

Ayasofya ¢ok uzun soluklu bir tarihe sahip olmasi miinasebeti ile ¢esitli devletlerin
yonetimi devirlerinde kiiltiirler ve inanglar arasinda birgok sozlii efsaneyi ve dini sembolii
muhtevasinda yer edindirmistir. Bunlarda Ayasofya’nin somut varligimin degerini
arttiracak, onun daha cekici bir yap1 olmasimi saglayacak ve insanlar iizerindeki etkisini
arttirmasina yarayacak Ozellikler kazanmasina yardimci olacak etmenlerdir. Yapinin
turistik ziyarete ac¢ik olmasi da diisiintildigiinde efsane ve semboller ile Ayasofya sadece
mimari bir yap1 olmaktan ¢ikip soyut Ozellikleri ile de insanlar {izerinde gii¢lii etkiler

birakabilmektedir.

Efsanelerin ge¢mis ile bugilin arasinda bir baglant1 kurabilmemize yardimei olmast,
bize bulundugumuz yer hakkinda bilgiler iletebilecek olmasi efsanelerin turizmde 6nemli
bir yer edinmesine olanak sagmaktadir. Gegmis zamanlara ait efsaneler insanlari bu yerlere
gelmesine, mekanlar iizerine kutsal bir anlam yliklemesine etmen olabilmektedir. Kilise,
tirbe, yatirlar ve diger kutsal mekanlar iizerine anlatilan efsaneler turistik c¢ekicilik

konusunda 6nemli olabilmektedir (Aktas, 2010).

Ayasofya’nin kilise ve cami olarak kullanilmasi sonucunda yapi igerisinde hem
Hiristiyanik hem de Islam adma sembolik anlamlar tasiyan ozellikler gelismeye
baglamistir. Latince kokenli olan sembol, kapalilik i¢inde gériinmeyen bir gergegi yansitan
maddi bir nesnedir. Clinkii semboller bizlere gérme yoluyla gézlemlenemeyen esrarl
olgular hakkinda his ve izlenimler vermektedir. Sembollerin anlamlar1 onun maddi
tasvirleri ile goriiniip anlasilabilmektedir. Bu sekilde de semboller bir kimse veya bir grup
icin anlam tasiyan tasvirler olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bunlarin anlamlarimi veya
degerlerinin fonksiyonunu da, onu anlayabilen c¢evre veya toplumla sinirli kalmaktadir.
Dinler de devamliligini sembollere yiikleyerek gelecek nesillere aktarabilmekte ve
insanlarda gegmisin kiiltiiriinii bu semboller ile anlayabilmektedir. Bir dine inanan insanlar,
o dinin kazandirdigi sembollerin anlaminmi1 bildiginden diinyayr daha o6zel bir gozle
gozlemlenebilmektedir. Bu sekilde de insanlar semboller araciligiyla kendine has
diinyalarindan ¢ikip, semboller ¢ergevesinde birlesen diger insanlarla kendilerine 6zgii bir
toplum haritas1 olusturmaktadirlar (Persembe, 1998: 95). Ayasofya’da da dini sembolleri

anlatmak amaciyla ikonografik desenler duvarlara islenmistir.

Ortodoksluk diinyasinin merkezinde bulunan Ayasofya yaklasik 1000 yil kilise ve
ardindan 500 yil kadar cami islevi gérmistiir. Bu da yapinin sembolik yonden zengin

olmasini saglamistir. Yapi icerisinde bulunan ve ¢esitli devirlerde yapilmis olan mozaikler
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ile ikonalar, Hiristiyanlik yoniinden deger tastyan sembollere ornektir. Inang turizmi
acisindan bakildiginda yapilarin hem maddi hem de manevi yonden dolu olmasi 6nem arz
etmektedir. Ayasofya’nin da temel olarak dini bir yap1 oldugu diisiiniildiigiinde ve gesitli
sembollerin yapt kapmasinda bulunmasi onun inan¢ turizmi yOniinden degerini

gostermektedir.
4.1. Semboller

Latince kokenli olan sembol, kapalilik i¢inde goériinmeyen bir gergegi yansitan maddi
bir nesnedir. Semboller bizlere gérme yoluyla gézlemlenemeyen esrarli olgular hakkinda
his ve izlenimler vermektedir. Sembollerin anlamlari onun maddi tasvirleri ile goriiniip
anlagilabilir. Bu sekilde de semboller bir kimse veya bir grup i¢in anlam tasiyan tasvirler
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin anlamlarin1 veya degerlerinin fonksiyonunu da, onu
anlayabilen ¢evre veya toplumla sinirli kalmaktadir. Dinler de kendilerinin devamliliginm
bu sembollere yiikleyerek gelecek nesillere aktarabilir ve insanlarda ge¢misin kiiltiiriini bu
semboller ile anlayabilir. Bir dine inanan insanlar, o dinin kazandirdigr sembollerin
anlamini bildiginden diinyay1 daha 6zel bir gozle gézlemlemektedir. Bu sekilde de insanlar
semboller araciligiyla kendine has diinyalarindan c¢ikip, semboller ¢ercevesinde birlesen

diger insanlarla kendilerine 6zgii bir toplum haritasi olustururlar (Persembe, 1998:92).

Ayasofya’da sembollerin basinda ikonalar yer almaktadir. ikona kelimesinin kdkeni
Yunancaya ait olan “cikon, eikein” kelimelerinden ortaya ¢ikmistir. Anlam olarak “resim,
suret, tasvir, benzetmek, benzemek, benzerlik” gibi farkli anlamlarda da kullanilmaktadir.
Ayrica “herhangi bir kisi, diisince veya akimi simgeleyen sekil veya resimler” de ikona
olarak adlandirilmaktadir. Dini mana da bakilacak olunursa da “dua i¢in odak merkezi
olarak kullanilan kutsal kisi, olay” ya da “ruhsal gercekligi veya dini hakikati agiklama
amacini tagtyan imaj”’dir. Daha kapsamli bir agidan bakildiginda “kiliselerdeki Isa’nin,
Meryem’in, Yahya’'nin, azizlerin ve Hiristiyanlik dinine ait olaylarin tahta lizerine mum
veya yumurtali boyali, kabartma olarak yapilan dini igerikli resimler veya tasvirlerdir”
olarak seklinde de tanimlanir (Kiigiik, 2016). Ikonalarin yapim teknigi olarak da Hiristiyan
dini gelenekleri cergevesinde ahsap ilizerine mum ile yumurtali boyanin veya kabartma
seklinde uygulamalarin oldugu dini resimler veya tasvirler olarak yapilir (Kiigiik, 2015b:

23,24).

Ik insa edilmis Ayasofya’da tasvirli imgeler bulunmamaktaydi. Bunun yerine
metrelerce uzunluga sahip kenarlart meyve desenli cicekler ve geometrik siislemeler

mevcuttu. Burada ilk donemlerde higbir tasvirin bulunmamasinin sebebi olarak Bati’dan
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ziyade Dogu geleneginin hakim olmasi gosterilmektedir. Justinianus donemindeki sonraki
mozaikler kesin olarak belli degildir. Bunun sebebi ise 726-843 tarihleri arasinda
gergeklesen ikonakiric1 donemdir. Bu donemde Oykiileyici ve tasvirli caligmalar ya

ortiilmis ya da tahrip edilmistir (Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 49).

Ikonakirici dénemle birlikte kaldirilan eserlerin yerlerine Isa’y1 temsil eder nitelikte
sadece ha¢ motifleri yapilmistir. Bu donem igerisinde Ayasofya haglar ile donatilmistir.
843 yilinda 3. Mikhail déoneminde ikonakirici donemin kapanmasinin ardindan yeniden
kiliseler resimler ile donatilmaya baslanilmistir (Aksit, 2012: 165). Ayasofya kilisesinde de
apsis de bulunan Meryem ve Cocuk Isa ikonasinin agilis1 da imparatorige Theodora’nin da
bulundugu téren ile 843 de yapilmistir (Kiigiik, 2013). Bu donem ile birlikte Ayasofya’nin
bilinen mozaiklerinin yapilmasi da bu dénemden sonra baglamistir. Ozellikle 1. Basileos
(867-886) ve 2. Konstantinos Porphyrogenitos’un (913-959) yonetimde olduklart
donemlerde sayilar biiyiik artis gdstermistir. Ayasofya’nin duvarlari giderek isa, Meryem,
Azizler ve imparatorlarin tasvirleriyle kaplanmaya baslamistir (Kleinbauer, White ve
Matthews, 2004: 49).Boyle bir tasvir sanatinin gelismesinin altinda yatan neden olan
ikonakirict siirecin 9. Yiizyil itibariyle siyasi ortamin degismesinin ardindan Bizansh
sanatcilarin  kilise ve bazilikalar1 tekrar dekore etmesiyle canlanmigtir. Bizans
ikonografyas1 daha da zenginlesmis, yenilenmis ve gosterigli bir boyuta ulasmistir.
Genellikle diger kiliselerde de Ayasofya’da oldugu gibi Isa, Meryem, Incil’den kesitler ve
azizleri tasvir eden mozaikler, ikonalar veya freskler yapilmistir. Bizans sanatinda bu tiir

eserlerin yapiminda kullanilan teknik de mozaik sanati olmustur(Yiicel, 1986: 13).

I¢ ve dis cephe siislemelerinde kullanilan mozaik tekniginin ortaya ¢ikis1 en eski
olarak Neolitik Caga kadar uzanmaktadir. Bunun haricinde orijinal manasinda mozaik
yapimi Klasik Yunan Donemi’nden itibaren antik ¢ag resim sanati ¢ergevesinde
incelenmektedir. Mozaik yapimi temel olarak ¢imentodan meydana gelen zeminin iizerine,
parcaciklar1 batirarak yerlestirmek suretiyle veya yapistirici ile tutturarak yerlestirilen
parcalarin arasina siva dosenmesidir. Mozaik yapimi sirasinda seramik, cam, metal, ahsap
gibi ¢esitli alanlardaki malzemeler ¢esitli sekillerde ve biiyiikliiklerde kullanilabilmektedir
(Cokhamur, 2012: 3).

Mozaik sanati cercevesinde Ayasofya’da cesitli cins ve renkte mozaik pargalari
kullanilmigtir. Altin, glimiis, cam, pismis toprak ve mermer cinsinden parcalar tespit

edilenler arasindadir. Renk olarak ise beyaz, sar1, mor, turkuvaz, kirmizi, pembe, yesil,
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mavi, siyah, kahverengi mozaiklerde kullanilan ana renkleri olusturmaktadir (Yiicel, 1986:

14).

Tiirklerin Istanbul’u fethi ile birlikte Ayasofya’daki mozaiklerin iizerleri kapatilmaya
baglanmistir. Hatta bu siiregte ince bir boya tabakasi ile mozaiklerin kapatildigi da
belirtilmistir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005:201). Ancak Fossati kardeslerin
restorasyonlar1 sirasinda biitiin mozaiklerinin istlerinin agildigi ve gorsel bir sekilde
kayitlar1 tutulmustur. Bu agilma siirecinin ardindan mozaiklerin tizerleri tekrar ortiilerek

kapatildig1 belirtilmektedir (Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 50).

Cumhuriyet doneminin baslamasindan sonra Ayasofya’nin miize olma karari
verilmesi ile birlikte Thomas Whittemore un yonetiminde baslayan calismalar sonucunda
mozaiklerin ortaya ¢ikarma calismalari basladi. Aralikli olarak devam eden calismalar
1970’11 yillara kadar siirdii. Bu ¢aligmalarda dikkat ¢ceken en biiylik 6zellik ise Osmanl
devrinde mozaiklere kasitli olarak hicbir zarar verilmeden iizerleri siva ile kapatilarak
korunmus olmasidir. Baz1 yerlerdeki mozaiklerin giiniimiizde mevcut olmamasinin sebebi

ise farkli zaman dilimlerinde meydana gelen depremlerdir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas,

2005: 205).
4.1.1. Ha¢ Mozaigi

Hag, Justinianus donemine ait Ayasofya’da higbir tasvirli mozaigin bulunmadigi
zamann ana dgelerinden bir tanesidir. Ilk insa edilen Ayasofya’da birkag tane diiz hag ve
merkezi kubbede biiyiik bir ha¢ isaretinin mevcut oldugu tahmin edilmektedir. Daha
sonraki zaman diliminde yasanilan ikonakirict donemde tasvirli mozaiklerin bulunmayisi
da Ayasofya’da hag isaretinin her ddénem kalici bir simgesi olmasini saglamistir. I¢
narteksin iist kismindaki duvarda bulunan hag mozaigi de Justinianus doneminden kalan ve
figliratif olmayan siislemeler igerisinde gilinlimiize ulagan O6nemli mozaiklerdendir
(Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 49-50).Hag¢, ikonakirici1 donemden kalan tek dini
sembol olmustur. Hag, Hiristiyanlara gore kiliseyi ve tiim insanlar1 seytanin azabindan ve
her tiirlii kotiiliikten korunmaktadir. Hag ayrica Isa’nim 6liim iizerindeki zaferini ve yeniden

dirilmesini simgelemektedir (Ersoy, 1990: 92).

Hiristiyanligin simgesi olan Hag kelimesinin orijinal kdkeni Ermenice’den gelme
olup dikey olarak birbirini kesen iki ¢izgi manasina gelen istavroz’u ifade eder. Istavroz da
Yunanca kokenlidir. Fars¢cadan dilimize gegcen ¢carmih kelimesi de ha¢ simgesi manasina

gelmekte olup dort ¢ivi anlamindadir. Suglular1 haga germek i¢in kurulan daragacini isaret
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eder. Hiristiyanlikta dini bir sembol olmasinin sebebi ise Isa’nin hag¢ seklindeki bir nesne
iizerinde c¢armiga gerilerek Oldiirip ardindan o ha¢ ile mezara gomiildiigline

inanilmasindan kaynaklanmaktadir (Albayrak, 2004: 119).

Hag, Hiristiyanlik diinyasinda ve diger cesitli kiiltiirlerde kullanilmis en eski
sembollerdendir. Isa’nin kol ve bacaklarinin baglanarak ¢armiga gerilmesinden dolay1
Hiristiyan diinyasinda {iiziicii ve kalici bir tesir yaratmistir. Bu olay ikonografide de sikca
kullanilmaktadir. Dolayisiyla hag iizerinde Isa’nin kani olmasindan dolay1 giinahlardan
temizlenme ve sefaat dileme aracidir. Bu sebepten otiirii hag, Roma’da ta¢g giyinme
torenlerinde, savas sonrasi sehre dontiste, dini torenlerde kullanilmistir. Dogal afetlerden
sonra hag tasman ayinler gerceklestirilmistir. Erken Hiristiyanlik zamanlarinda iyilestirici

ve mucizevi bir ara¢ olarak nazara kars1 korumada da kullanilmistir (Ozcan ve Unal, 2015:

266).

Hag sekli mimaride de kullanilmis bir tasarim bigimidir. Hag; Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh diger bir ifadeyle“Teslis”ten olusup ortadan gecen uzun govde ile de aklin semboliinii
olusturur. Ortacag Anadolu donemlerinde ve ortacag Avrupa donemlerinde bazilikanin
uzunlamasina olan yapi sekli Tanri’nin sonsuzlugunu vurgularken Hiristiyan litiirjisine de
uygun diismektedir. Kiliselerdeki uzun yapiya sahip olan orta nef sembolik yiiriiyiislere
uygundur. Kiliselerdeki koro ile nefler arasindaki yatay bolim olan transept de hag

isaretinin tamamlanmasini saglamaktadir (Erarslan, 2014: 27).
4.1.2. Meryem Ve Cocuk Isa Mozaigi

Dogu bati eksenli olan Ayasofya’da dogu yoniindeki apsiste“Meryem Ana ve
Kucagindaki Cocuk Isa” mozaigi vardir. Altin bir arka fona sahip olan mozaikte, Meryem
Ana koyu mavi bir giysi icerisinde, degerli taslar siislenmis ve minderli bir tahtin {izerine
oturur sekilde tasvir edilmistir. Mozaikte Meryem Ana’nin elleri Isa’nin sag omzu ve sol
dizi iizerinde yer almis olup gocuk Isa sol elinde incil bulundururken sag eliyle de takdis

isareti yapmaktadir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas, 2005: 210).

Teslis (iicleme) inanci Hiristiyanliktaki Tanr1 inancinin temelinde yer almaktadir. O,
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’u simgelemektedir. Uzerinde tartismalara konu olan bu anlayis
ve benzer disiinceler/uygulamalar hakkinda karara baglanmak amaciyla konsiller
diizenlenmistir. Buna gore 325 yilinda gerceklesen iznik konsilinde Baba ve Ogul’un,
381°de yapilan Istanbul Konsilinde de Kutsal Ruhun, Tanriligma karar verilmistir. Bu

sekilde Baba (Tanr1), Ogul (isa), ve Kutsal Ruh’tan meydana gelen Teslis inanc1 ortaya
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¢ikarak kabul gérmiistiir. Dolayisiyla Teslis unsurunun en énemli dgelerinden biri de Isa

(ogul)’dir (Kiigiik, Tiimer, Kiigiik 2015: 386-387).

Mozaigin kemer kisminda bastan {i¢ ve sondan dokuz harfi okunulabilen bir kitabe
yer alir. Tamami okunamayan bu kitabe de “bir zamanlar hilekarlarin indirdigi bu ikonalari
dindar imparatorlar tekrar yerine koydurttu” yazmaktadir. Bu yazi ile anlasildig: {izeri bu
mozaik ikonakirici donemden sonra yapilan ilk figiirlii mozaik olma ve bu sebepten dolayi
da Ayasofya’nin en eski mozaigi 6zelligine sahiptir. Ayrica mozaigin oldugu yerde

ikonakirict donemde ha¢ mozaigi oldugu belirtilmektedir (Aksit, 2012: 183).

Mozaigin agilis tarihi 867 yilinin “Paskalya Yortusu” giintidiir. Mevcut olan mozaik
biiytlik ihtimalle 9. Yiizyilda yapilmis olup 1364’de meydana gelen depremde zarar gormiis
olmasi da olasidir. Mozaigin agilisin1 Patrik Photius verdigi vaaz ile gerceklestirmistir
(Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 65). Patrik, Meryem ve Cocuk Isa tasviri iizerinde
verdigi vaazda 6zellikle betimlenen mozaigin canli gibi durmasini vurgulamistir (Cameron,

2016:164).

Ayasofya’da bulunan bu mozaigin 6zelligi kdinati yaratanin, bir ananin karnindan
cikmis olmasi olarak yorumlanabilir. Bu yorum manasinda bakildiginda Meryem’in karni
kainattan daha biiyiiktiir. Bunun sebebi ise kainati yaratani yani Isa’yr kendi icine
sigdirmistir. Meryem ile Isa’y1 bir karede bulusturan bu tasvirlerde bu sir anlatilmaya
calisilmaktadir. Buradaki mozaik haricinde Meryem Ana ile cocuk Isa’yr bir arada
gosteren gesitli ikonalar vardir. Meryem’in boyuna sarilan Isa betimi de meshurdur. Bu
tarz yapilan betimlemeler ile de “yol gosteren” manasi vurgulanmaktadir (Basegmez,

1989: 27).

Aym zaman da Isa’nin dogumu Hiristiyanlikta bayram olarak da kutlanmaktadur.
Noel olarak adlandirilan bu zaman Isa’min dogusu miinasebetiyle kutlanir ve yillik bir
ibadettir. Diger bir yonden de Isa’nin dogumu evrensel bir olay niteligindedir. “Milad”
olarak aktarilir ve tarihte de 6nemli bir yere sahiptir. Yeni bir yilin baslangici olarak cesitli
sOlenler ile kutlanmaktadir. Bunun sesi de insanlarin hayatlarina yon veren 6nemli bazi
olaylar1 takvimlerin baslangici olarak kabul etmesindendir. Isa’nmin dogumu da bu

baslangiglardan birisidir (Kiigtik, 2019).
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4.1.3. Meryem Ve Cocuk Isa iki Yaminda 1. Justinianus Ve Biiyiik Konstantin

Mozaigi

Meryem ve Cocuk Isa Iki Yaninda 1. Justinianus ve Biiyiik Konstantin Mozaigi, i¢
narteksin giiney yoniinde bulunan ve muhafizlar salonu olarak bilinen boliimiin kapisinin
kemer kisminda yer alan mozaiktir. Muhafizlar salonu ismi verilmesinin sebebi
imparatorun kilisede oldugu vakitlerde muhafizlarin bu boélmede beklemesinden
gelmektedir. Mozaik igerisinde Meryem Ana, Cocuk Isa, Justinianus ve Konstantin
figiirleri bulunmaktadir. Mozaigin bulunmasi Fossatiler doneminde yapilan c¢aligmalara
dayanmaktadir. Bu mozaigin 1933-1934 yillarinda Whittemore’un temizlemesinden sonra

hizmete agilmasi ile sergilenmeye bagladigi ifade edilmektedir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas,
2005: 208).

Mozaikte ortada Meryem Ana kucaginda Cocuk Isa ile yer almakta olup sehrin
koruyucusu niteligindedirler. 1. Konstantin ve Justinianus onlara kendilerinin kurduklari
iki eseri sunarlar. Bunlar, 1. Konstantinus’un takdim ettigi Istanbul sehri ve Justinianus’un
takdim ettigi Ayasofya’nin birer maket modelidir. Fakat mozaikteki yiizler kisilerin gergek
yizleri olmadigi belirtilmektedir. Bunun sebebi olarak da imparatorlarin {izerlerindeki
kiyafetlerin yasadiklari ¢aglarin kiyafetleri olmamasi gosterilmektedir. Mozaik 2. Basileios
donemindeki onarima tarihlenmis olup kiyafetler 10 ve 11. Yiizyil’a aittir (Eyice,

1993:454).

Meryem Ana, Hiristiyan ikonografisinde dnemli bir yere sahip ana figiirlerdendir.
Grek terminolojisinden gelen ifade ile Isa’nm annesi olmasindan kaynakli olarak kendisine
“Tanrinin Anas1” manasina gelen Theotokos denilmistir (Yilmaz, 2015: 148). Ayrica
Meryem Ana’y1 Cocuk Isa ile birlikte gostermek Ortodoks Hiristiyan dini inancinin bir
geregidir (Yilmaz, 1993: 32). Ciinkii Meryem tek basina ibadet objesi olamamaktadir. Bu
mozaikte altindan yapilmis zemin iizerinde Theotokos Meryem figiirii bulunmaktadir.
Kendisi etrafi degerli taglarla bezenmis bir yere basar. Podyumun iist ylizii glimiis
mozaikler ile kaplidir. Meryem ana ayrica Bizans sanatinda koyu lacivert (maphorion)
kiyafetler ile tasvir edilir. Basortiisiiniin kenarlarinda ince altin bir zirh, alninda ve omuz
kisimlarda da kiigiik birer altin hag mevcuttur. Basinin iki tarafindaki madalyonlar
icerisinde ise METER ve THEOU yazmaktadir. Bunlarda “Tanr1 Anas1” sozciigiiniin
kisaltilmig ifade bi¢imleridir (Degirmencioglu ve Basci, 2014: 249-250). Ayrica Mozaik
lizerinde sag ve sol kdselerde imparatorlarin yaninda yazilar bulunmaktadir. Bu yazilarda
sagdaki kisi olan Konstantin’in yaninda “Konstantinus, azizlerin arasindaki biiyiik
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imparator” yaziyor olup soldaki Justinianus’un yaninda ise “Justinianus, géhretli

imparator” yazmaktadir(Cimok, 2005: 61).
4.1.4. Deisis Mozaigi

Deisis, Giiney galeride bulunan ve 6x4,68 m. ebatlarinda olduk¢a biiyiik olan ve
yakarig sahnesini betimleyen mozaiktir. Altin zeminden olusan mozaikte ortada
“Pantokrator Isa” iki tarafinda bulanan Meryem ve Vaftizci Yahya ile beraber tasvir
edilmektedir. Mahser giinii kompozisyonun orta kismi olan “Deisis’tir. Mozaik, genellikle
12. Yiizyila tarihlenmekle birlikte 11. Yiizyila indirenler veya 13. Yiizyilin sonlarina
tarihleyenler de mevcuttur. Yine de en dogru tarihlemenin 12. Yiizyill oldugu ifade
edilmektedir(Eyice, 1993:454). Hiristiyanlar, Isa’nin bir giin tekrar dénecegine, 6lii ve diri
olan herkesi yargilayacagi inancina sahiptir. Bundan dolay1 da bu olay, zaman icerinde
sanat olaylarinin igerisine girmis olup Bizans sanatinda da yer edinmistir. Bizans
yonetiminin etkisinde olan bolgelerde Meryem, Vaftizci Yahya ve Isa’nimn oldugu
mozaiklerdir ve bu sahneye “Deisis” ismi verilmektedir. Bazen bu mozaiklerde melekler
ve havarilerde yer alir. Deisis eski bir dua seklidir. Meryem ve Vaftizci Yahya,

glinahkarlar i¢in Tanr1’dan bagislanma dilenmesini ifade eder. (Bedrettin, 2006: 223-224).

Deisis sahnesinin merkezinde Meryem ve Vaftizci Yahya’nin olmasinin sebebi,
Kendilerinin Isa’ya yakinliklaridir. Meryem, Isa’ya en yakin kisidir. Yahya ise Isa’nin
gelecegini bildirmesi ve O’nu vaftiz etmesi agisindan sefaat¢ilerin basinda yer almaktadir.
Ayrica kiliselerin Ikonostasis béliimiinde, Deisis ikonlar1 genellikle kiliselerin en yiiksek
yerine asilir (Kiigiik, 2016) Bizans resim sanatindaki Ronesans’in baslangici olarak
gorlilen bu mozaik Fossatiler doneminde kesfedilmis kopyasi ¢izildikten sonra tekrar siva
ile kapatilmistir. Ardindan 1934-1935 tarihinde yapilan caligsmalar siirecinde yeniden
acilan mozaigin alt kisimlarinda zaman ile tahribatlar meydana gelmistir (Degirmencioglu

ve Basei, 2014: 254).

Isa’ya doniik olarak tasvir edilmis olan Meryem’in mozaiginin basmmn bir kismu ile
sag omuzu tahrip olmustur. Meryem’in yiiz ifadesinde mahser giliniindeki insanlarin hiiznii
ve biiyiik bir merhamet yer almaktadir. Isa’nin saginda yer alan Vaftizci Yahya ise giir
saclar1 ve sakallari ile ¢6l gecen hayatini yansitir bir bigimde tasvir edilmistir. Baginin iki
tarafinda Hagios loannes’in kisaltmalar1 bulunur. Arkasinda yazili olan yazidaysa “Oncii

kutsal Yahya” ya da
2012: 185).

‘yol gosterici” manasinda olan “Prodromos” yazmaktadir (Aksit,
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Mozaikteki kisilere yiiklenilen duygu olarak sefkat, agirbaslilik ve yogun bir bigimde
merhamet ifadeleri kisilerin belirleyici ozellikleridir. Kisilerin kompozisyonu Ortagag
Bizans sanatinin gostergeleri olsa da, psikolojik ve duygusal gercekeilik olarak yepyeni bir
bakis katilmistir. Mozaigin yapildig1 tarih ne olursa olsun burada islenilen sanat bati

sanatinin hemen hemen bir yiizyil 6ntindedir (Kleinbauer, White ve Matthews, 2004:77).
4.1.5. imparator 4. Konstantinos Ve imparatorice Zoe Mozaigi

Imparator 4. Konstantinos ve Imparatorice Zoe Mozaigi, Ayasofya igerisinde giiney
galeri kisminin bittigi noktada dogu duvarinda ve Komnenoslar yani Imparator 2. loannes
ve Imparatorice Eirene mozaiginin yaninda yer alan mozaiktir. Fossatiler doneminde
cizimleri yapildiktan sonra {iizerleri kapatilmis olup Whittemore doneminde yeniden
acilmistir. Mozaik biiyiikk ihtimalle 4. Konstantinos’un (1042-1055) hiikkiim siirdiigii
yillarda yapilmistir (Yiicel, 2010:65). Yiiksekligi 2.44 m genisligi 2.40 m olan mozaigin alt
boliimiinde 35 cm kadar bir tahribat mevcuttur (Erdihan, 2015: 21).

Mozaik iizerinde ortada boliimde Isa yer almakta olup sag eliyle takdis isareti
yaparken sol elinde de incillerin oldugu kutsal kitabi tutmaktadir. Isa’nin sol tarafinda
Imparatorice Zoe, sag tarafinda Zoe’nin {iciincii esi olan Konstantinos bulunmaktadir.
Ikisinin iistiinde kim olduklarina dair yazilar yer almakta olup Konstantinos’un iizerinde
yer alan yazidaki isim kisminda zaman zaman degisiklikler olmustur (Eren, 2012: 32).
Konstantin’in {izerinde yer alan yazi da “Romalilarin inang¢li hiikiimdari, Tanri’nin
Isa’smin bendesi Konstantinos Monomakhos™ yazmaktadir. Imparatorige Zoe nin iizerinde

ise “cok dindar Augusta Zoe” ibaresi bulunmaktadir (Aksit, 2012: 193).

Imparatorice Zoe, mozaikte oldukca gen¢ goziikmektedir. Ama Imparatorice’nin
70’11 yaslara dahi yaklastiginda yiiziinde kirisik olmadigi s6ylenmektedir. Ayrica mozaik
iizerinde degisiklikler olmasi da bu sdylentilere yol agmistir. Ama degisiklik kismi
Konstantinos boliimiinde olmustur. Ciinkii Zoe toplamda {i¢ evlilik yapmis olup {igiincii Esi
Konstantin’dir. Ik esi 3. Roman, ikinci esi ise 4. Michael’dir. Mozaik’deki yiiz tasviri
eslere gore zaman igerisinde degisim gostermistir. Bundan dolayr orijinal mozaigin

Romanos dénem yaptirilmis olmasi muhtemeldir (Cimok, 2005: 65).

Mozaikte Konstantin’in iki eliyle tuttugu bir para kesesi goziikmektedir. Bu
Ayasofya’ya yapilan bir bagisin simgesidir. 3. Roman doneminde Ayasofya’ya ayrilmis
olan bir yillik 6denek olmasi bdyle bir ¢izimin yapilmasinin sebebini agiklamaktadir. En

son olarak Konstantin tasviriyle eslesen bu bagis yine de yadirganmamaktadir. Ciinkii
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Konstantin’in Ayasofya’ya biiyiik mali destekler sagladigi bilinmektedir. Her donem igin
uygun bir davranig olan bagis yapmak Bizans doneminde de geleneksel bir olaydir. Bizans
doneminde bagis sunumlar1t ¢ogunlukla torenler ve liturji ile birlikte gerceklesirdi.
Imparator bizzat seremonilere katilarak kiliseye bagisini sunardi. Ayasofya da bdyle
liturjik torenlerin en gorkemlilerinin oldugu mekanlar arasindaydi. Bundan dolayr bdyle bir
sahnenin tasviri de Isa huzurunda olmak kosuluyla mozaiklestirilerek Ayasofya’nin

duvarina islenmistir (Erdihan, 2015: 27).
4.1.6. imparator 2. Ioannes ve imparatorice Eirene (Komnenos Mozaigi)

Komnenos ailesine ait olan mozaik, Ayasofya’nin giiney galerisinin dogu duvarinda
yer almaktadir. Mozaikte ortada Meryem ana ve Cocuk Isa bulunmakta olup sol tarafinda
Imparator 2. foannes Komnenos solda ise kendisinin esi olan Eirene konumlandirilmstir.
Komnenos ailesi toren kiyafetleri i¢ersinde tasvir edilmis olup kisiler mozaikte ideal sekle
sokulmadan olduklar1 gibi tasvir edilme 6zelligine sahiptir olmustur (Eren, 2012: 29).
Ayrica mozaikte Imparator’un oglu olan Alexios da yer almaktadir. Fakat kendisinin
portresi disartya dogru c¢ikinti yapan paye de yer aldigindan sikis bir pozisyondadir.
1122°de babasinin tahtina ortak olan Alexios kisa bir siire sonra veremden vefat etmistir.
Mozaikte kdsede resmedilmesinin sebebi olarak da hasta olmasi gosterilmektedir (Yiicel,
2010: 62). Meryem Ana mozaikte mavi olan maforion kiyafetini giyinmistir. isa’da sol
elinde bir rulo tutarken sag eliyle takdis isareti yapmaktadir. Imparator elinde bir para
kesesi tutuyor olup kiliseye yapilan bagis1 simgeler bir pozisyondadir. Imparatorige Eirene
ise uzun sari saglar1 ile merasim elbiseleri igerisinde elinde bir rulo tutmaktadir ve oldukca

masum bir bigimde tasvir edilmistir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas,2005:213).

Isa bu boliimde sag eliyle takdis isareti yaparken iic parmagini birlestirerek teslis
inancin1 vurgular. Ayn1 zamanda sag elinin iki parmag: da toplulugu kutsamas: manasina
gelmektedir. Iki parmagm agikta birakmasi Isa’min iki tabiatim ifade eder. Sol elinde
tuttugu rulo ise Ogreticiligin simgesidir. Rulo yerine bazi tasvirlerde Incil de
tutabilmektedir (Kiigiik, 2016). Mozaikte ailenin etrafinda kendileri hakkinda bilgiler veren
yazilar mevcuttur. Bunlarda imparator tarafinda olanda “Rab Isa’ya iman etmis loannes,
Imparator, Porpyrogennetos ve Romalilarin Autokrati, Komnenos” yaziyor olup
imparatorigede ise “Eirene, en dindar Augusta” yazmaktadir (Freely ve Cakmak,

2004:125).

Mozaigin yapimi muhtemelen Imparator 2. loannes ve imparatorige Eirene’nin tahta

¢ikis tarihi olan 1118 yilinda olmalidir. Bu mozaik, Imparator 4. Konstantinos Ve
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Imparatorice Zoe’nin mozaigi ile aym gelenek iisluba sahiptir ve Zoe mozaigi bu
mozaikten bir asir 6nce yapilmustir (Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 70).iki
mozaikte de etraflarinda yazan yazilarda benzerlikler goriilmektedir. Ayni {isluba sahip
olmas1 buradan anlasilmaktadir. imparator Isa’ya inancini belli ederken imparatorice de

dindarligin1 mozaik {izerine yazdirmistir.
4.1.7. imparator Aleksandros Mozaigi

Imparator Aleksandros, Ayasofya’nin iist katindaki kuzey galerinin kubbe kemerini
tagiyan ilk payenin dogu tarafinda bulunan mozaiktir. 1.60 m x 3.15 m ebatlarina sahiptir.
40’11 yaslarin basinda tahta gegen Imparator Aleksandros’un mozaigi diger mozaiklere
gore biraz daha tenha bir yerde bulunmaktadir. Boyle bir noktada bulunmasindan dolay1 da
gayet saglam bir sekilde korunmayr basarmistir (Aksit, 2012: 197).Mozaigin kesfi ilk
olarak Fossatiler zamaninda gerceklestirilmis olup, ¢izimleri yapildiktan sonra tekrar iizeri
kapatilmistir. Ardindan cumhuriyet doneminde 1958 yilinda bulunarak sergilenmek iizere

acilmistir (Yicel, 2010: 67).

1. Basileios’un oglu olan Aleksandros 870 ya da 871 tarihinde dogmustur. 879
yilinda dokuz yasinda iken Agabeyi ile birlikte es imparator olarak tahti paylasmaya
baglamistir. 912 yilna kadar agabeyinin yaninda silik bir siire¢ geciren Imparator, 11
Mayis 912°de tahta tek bagina ge¢mistir (Underwood ve Hawkins, 1961: 197). Mozaikte
tasvir edilen imparator kisa bir taht serliveni yasamistir. Mayis 912 tarihinde 6. Leon’un
ardindan tahta gecen imparator Aleksandros agabeyi 6lmeden onu son kez ziyaretine
gittiginde agabeyi kendisine “iste geliyor on ii¢ aylik adam” demistir. Bu kehanet bir yil
sonraki haziran ayindaki icki i¢ilen bir polo oyunu esnasinda Aleksandros’un dlmesiyle

gerceklesmistir (Freely ve Cakmak, 2004: 124).

Mozaikte Imparator zarif, yakisikli ve zayif olarak tasvir edilmistir. Ancak gercek
hayatta Bizans imparatorlarinin en ¢irkinlerinden birisi oldugu rivayet edilmektedir. Bunun
haricinde Imparator Aleksandros yasadig1 dénemde zevk diiskiinii ve alkole diiskiin birisi
oldugu ileri siiriilmektedir. Imparatorluk dénemi olan 912-913 yillar1 arasinda bu mozaigi
yaptirmis olmast ¢ok muhtemeldir. Bunun sebebi kendisinden bagka bir ydneticinin
Aleksandros i¢in boyle bir anit yaptirmayacak olmasidir (Kleinbauer, White ve Matthews,
2004:67). Mozaik lizerinde imparator merasim elbiseleri igerisinde resmedilmis olup,
basinin iki yaninda madalyonlar igerisinde kendisinin ismi ve unvanlari yazmaktadir

(Dirimtekin, 1966: 37). Dort adet bulunan bu madalyonlarda sag {ist kosedekinde tam adi
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yazilidir. Digerlerinde unvanlart olup, panoda ayrica “Tanrim hizmetkarin olan Ortodoks

ve sadakatli imparator Aleksandros’a yardim et” yazmaktadir (Aksit, 2012: 197).
4.1.8. Altinc1 Leon Mozaigi

Altinct Leon ikonasi, Imparatorluk kapisi iizerinde bulunan mozaiktir. Mozaik
icerisinde ortada Isa taht iizerinde oturmus bir bicimde tasvir edilmisken sag eliyle takdis
isareti yapar ve sol elinde de acik bir kitap tutmaktadir (Dirimtekin, 1966:29). Tutulan
kitap Incil olup iizerinde incil’den alinan ve Grekge yazilmis olan “Baris sizinle olsun, ben
diinyanin nuruyum” yazisi yer almaktadir. Isa’nin basi hale icerisinde gosterilmis olup
Tanrilik ve koruyuculuk ozellikleri vurgulanacak sekilde tasvir edilmistir. Imparatorluk
seremonilerinde kullanilan kapmin iizerinde isa’nin éniinde secde eden kisi ise 886-912
yillar1 arasinda tahtta bulunan imparator 6. Leon’dur. Mozaigin yapim tarihinin ise 9.

Yiizyil sonu ya da 10. Yiizyil basi oldugu tahmin edilmektedir (Aksit, 2009: 49).

Nartekste bulunan ve mekan igine girilen ana kapidaki mozaikte, Isa’nin iki yaninda
madalyonlar igerisinde dua eder bir bigimde Meryem ve asasi ile Cebrail melegi
yerlestirilmistir. Meryem solda, bas meleklerden olan Cebrail sagda yer almaktadir
(Delvoye ve Boran, 2017: 307). Ayrica Isa figiirii 6n plana ¢ikarilmak amaciyla 1s1k- golge
ve renk tercihleri Isa’y1 merkeze alacak sekilde yapilmistir (Eren, 2012: 27).

Tahtta oturan Isa &niinde imparatorun saygi gdsterme manasinda secde ettigi bu
mozaikte 6. Leon’un basindan gegen bir olay tasvir edilmektedir. Bu olay, 906 yilinda
Isa’nin dogum giiniinde patrigin imparatorun, imparatorluk kapisindan girmesine izin
vermemesinden kaynaklanmaktadir. Boyle bir hadisenin meydana gelmesinin sebebi
olarak Imparatorun yasak olmasmna ragmen 4. evliligini yapmasi gosterilmektedir.
Rivayete gore dnceki 3 evliliginde esleri 6lmiis ve erkek cocugu olmamusti. Imparatorun
metresi olan Zoe, bir erkek cocugu diinyaya getirmistir. Patrik bdyle bir evlilikten dogan
cocugu vaftiz etmeyi kabul etmemistir. Zoe ile olan iligkisine son vermesi kosuluyla vaftiz
edip kiigiik imparator olarak ta¢ giydirmeyi kabul etmistir. Ancak bu olaydan sonra 6.
Leon bir rahip bularak Zoe ile nikah kiydirmistir. Yapilan mozaik muhtemelen kilise ile
aras1 bu olaydan sonra iyice agilan 6. Leon’un Tanridan af dilemesi manasinda yapilmis bir
tasvirdir (Pralong, 2011: 115). Bu olayla da baglantili olabilecek bir sekilde, imparator
doneminde bir sair bu pozda imparatoru sunlar1 sdylerken tasavvur etmesi de bu olayi teyit
etmektedir: “Yarattiklarinin {istiinde beni efendi ve diger kdlelerinin efendisi tayin eden
Sen’sin. Fakat gilinahlarin kdlesi oldugum i¢in hiddetin oniinde titriyorum, ey efendim ve

hakimim” (Honour ve Fleming, 2016: 317-320).
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4.1.9. Basmelek Mikail ve Cebrail Mozaigi

Basmelek Mikail ve Cebrail, Ayasofya’daki apsisin yanindaki Bema tonozunda
bulunan iki melek figiiriidiir. Bu melekler, Cebrail ve Mikail’dir. Ayakta tasvir edilir bir
bigcimde mozaiklere islenmislerdir. 9. Yiizyilin ikinci yarisina denek gelen doneme
tarihlenen bu mozaikten Cebrail melegi iyi durumda korunabilmesine ragmen Mikail

meleginin sadece kanat uglar1 kalmistir (Degirmencioglu ve Base1, 2014: 252).

Cebrail ve Mikail, Tanri’’nin mesajlarin1 insanlara ileten ve c¢ogunlukla insan
suretinde olan meleklerdir. Hiristiyan inancinda da en ¢ok Mikail ve Cebrail melekleri
tasvir edilir. iki bas melek Tanri’nin sureti olarak kabul goriir. Mikail melegi eski ve yeni
ahitte Cebrail ile anilan tek melektir. Bas melekler arasinda en yiiksek mertebeye sahiptir.
Mikail sag elinde asasini sol elinde evreni simgelen kiire ile betimlenir. Cogunlukla
kivircik sacli ve tistiinde dokiimlii tunik ile tasvir edilir. Mikail cennette ve diinyada sag
tarafta yer alir. Ayrica Hz. Ibrahim’in ¢ocugunu kurban etmemesi igin Akedah’s
gorevlendiren melektir (Ozalan, 2010: 24).Diger bas melek Cebrail ise Tanrisal mevkideki
en yiice melektir. Atesin prensi olarak tanmir ve dogumun miijdecisidir. Savas melegi
olarak taninir. Tanri’nin sol tarafinda yer alir ve insaninda solun da bulunup uyurken
koruyucu gorevi lstlenir. Ruhlarin saglam davranmasia yardimci olup, dualar1 Tanriya
ulagtirandir. Cebrail de sol elinde hiikiim asas1 sag elinde evreni temsil eden kiire ile tasvir
edilir. Saclar1 kisa ve banthidir. Geng yiizlii ve {lizerinde beli kusakli bir tunik ile

resmedilir(Ozalan, 2010: 25).

Bas meleklerden Cebrail’e mozaikte mor, yesil, kahverengi, gri, mavi renkler ile
boyanmuis bir kanat tasviri yapilmistir. Kendisine Bizans saray mensuplarina ait olan beyaz
ve altin renkli pelerin (khlamys) giyindirilmistir (Kleinbauer, White ve Matthews,2004:
65). Cebrail sag elinde bir asa ve sol elinde de bir kiire tutmaktadir. Orijinal mozaikte
Cebrail’in karsisinda Mikail yer almaktadir(Cimok, 2005: 52).

4.1.10. Serafim Melekleri Mozaigi

Pandantifler iizeride goriilebilen serafim melekleri alt1 kanath olup gegmis donemler
boyunca hicbir zaman tamamen kapatilmamislardir. Yiizleri bazen agik bazen kapali
olmustur. Ug tanesinin yiiziinde bugiin hala duran ve Fossati kardesler doneminde yapilmis

olan altin yaldizli madalyon bulunmaktadir (Freely ve Cakmak, 2004: 119).
fresk olarak yapilmis kopyalaridir. Muhtemelen 9. Yiizyil’da yapilmis olan ve glinlimiize
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ulasmamis olan kubbeyi kaplayan Pantokrator Isa mozaiginin etrafina yerlestirilmis
meleklerdir. Melekler yapildiklar: dénem itibariyle Pantokrator isa’nin koruyuculart olma

amaciyla betimlenmislerdir(Kleinbauer, White ve Matthews, 2004: 62).

Serafim melekleri, melek hiyerarsisinde en biiyiik ve en kutsal nitelikte olan melek
olarak kabul gérmektedir. Yar1 insan ve yart hayvan olarak tasvir edilmektedir. Ayasofya
mozaiklerinde de oldugu gibi 6 kanatli olan melekler tanrinin tahtinin muhafizlaridir. Alti
kanadmin ikisiyle ylizlerini, ikisiyle bacaklarin1 orterler. Diger ikisini de ugmak igin

kullanirlar (Ozalan, 2010: 21).

1.5x1 metre boyutlarinda olan alt1 kanatli melek tasvirlerinden birisinin yiizii 2009
yilinda ac¢ilmistir. Sultan Abdiilmecid doneminde Fossatilere yaptirilan yenileme
caligmalarindan sonra ilk kez ac¢iga cikarilmis olup 160 yil sonra yiiziindeki maske
cikarilarak sergilenen mozaige uygulanan siva teknikleri sayesinde ¢ok iyi korunmus

oldugu goriilmektedir(https://www.ntv.com.tr/).
4.1.11. Tymphanon’daki Mozaikler

Fossatiler doneminde ortaya ¢ikarilmis olan ve altin yaldizli mozaikler ile bezenmis
olan bu aziz mozaikleri Ayasofya’nin kuzey Tymphanon kisminda yer almaktadir.
Tymphanon kismi kuzey duvarinda bulunan duvar igerisindeki boliimt ifade eder, mimari
olarak alinlik manasina da gelen bolimdiir. Yan neflerin orta mekani goren yliksek
duvarlardadirlar. Toplam yedi nis bulunan bu kisimda {iciinde mozaik oldugu
goriilebilmektedir (Akgiindiiz, Oztiirk ve Bas,2005: 211). Cepheden bir bakisla ayakta
tasvir edilen bu azizlerin kimlikleri yanlarinda yazan Grekge yazilardan anlagiimaktadir.
Bu kisiler, Istanbul Patrigi Aziz Geng¢ Ignatios, Istanbul patrigi Aziz loannes
Khrysostomos ve Antakya Patrigi Aziz Ignatios Theophorus’dur(Yiicel, 1986: 18).
Mozaiklere islenmis olan bu ii¢ aziz, yiizleri haricinde birbirleriyle benzer bi¢imde tasvir
edilmistir. Azizlerin hepsi papaz kiyafetleri icerisindedirler. Kiyafetlerin omuz bolgesinin
altinda iki biiyiik ha¢ bulunur. Ugiincii hag ise diz bolgesinin altindadir. Azizlerin hepsinin
sol elinde, clibbe i¢inde gizli gibi duran, ciltli ve miicevherlerle kapli biiyiik kitap bulunur.
Aziz geng Ignatios sag elini kitabin iizerine tutarken diger iki aziz sag elleriyle takdis
isareti yapmaktadir. Siralamaya gore de azizlerin yiizleri doguya dogru gidildikge
yaslanmaktadir (Freely ve Cakmak, 2004: 119). Ayrica Tymphanon duvarlarinda boydan
boya yazilmis bir yaz1 bulunmaktadir. Bu yazilarin ¢ok az bir kismi goriilmekle birlikte,
okunabildigi kadarniyla “Bu diinyanin gozbebegi olan yapimin, bazi talihsizliklere

ugradiktan sonra, Tanri’min koruyuculugu altinda ihya oldugu, zamamin bu benzersiz
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vapiyi ytkmak istedigi fakat bizim yardimimizla bunun onlendigi” yazmaktadir. Bu yaziya
yapilan ¢ikarima gore, azizlerin mozaiklerinin Ayasofya’da yapilan bir onarimdan sonra
yapilmis olmasi ihtimali iizerinde durulmaktadir. 9 Ocak 869’da meydana gelen
depremden sonra 1. Basileios (867-886) donemine tarihlenmesi de uygundur(Aksit, 2012:
199).

4.2. Efsaneler
4.2.1. Petek Seklinden Gelen Ayasofya Mimarisi

Ayasofya’nin yapimindaki mimari planin kaynagi ile ilgili olan bu efsaneye gore, bir
giin imparator Justinianus ayin sirasinda elindeki kutsal ekmegi yere diisiiriir. imparator
ekmegi yerden almak i¢in yere egildigi sirada kendisinden hizli bir ar1 yerdeki ekmegi
imparatordan 6nce alip gider. Justinianus bu olaydan sonra bir ferman ¢ikararak biitiin
aricilarin kovanlarinin aranmasini isteyip, diisen ekmegin bulunmasini emreder. Ekmegi
bulana da 6diil verilecektir. Birkag giin gectikten sonra bir arici elinde bir petekle geliverir.
Bu petek diger hicbir petege benzememektedir. Bu olay iizerini de Ayasofya bu petegin
sekli gibi yapilir ve Ayasofya’nin plani bu petek olur (Belge, 2013: 36).

4.2.2. Ayasofya’min Mimari Plani

Nika ayaklanmasinin ardindan imparator Justinianus, yeni yapilacak kilisenin planina
bir tiirlii karar veremez. Mimarlarm getirdigi planlardan hosnut degildir. Imparator, mimar
Anthemios ile Isidoros’u isten atar. Ancak kendisi de nasil bir plan yapilacagini bilemez.
Bir giin riiyasinda kendisini yikik olan kilisenin 6niinde aglarken goriir. Bir ihtiyar yanina
gelip aglamamasimni sdyler ve kendisine glimiis bir levha uzatir. Levhanin iizerinde
Ayasofya’nin resmi vardir. Imparator bu duruma ¢ok sevinir. Sabah uyaninca kovdugu
mimarlarim1 geri ¢agirir. Mimarlarda bu sirada imparatorun nasil bir kilise isteyecegi
lizerine diisiiniip ¢izim yapmaya baslarlar. Mimar Isidoros yapimnin gevresinin evlerden
temizlenmesini, genis olmasini, gokyiiziiniin engin maviligiyle bulugsmasini ve tepeden
bakilinca da denizin engin maviliginden yiiksek olmasini ister. Bu sekilde ¢izdikleri kilise
cok giizel olmustur. Tam bu sirada imparator kendilerini ¢agirir. Heyecanla gordiigii riiyay1
anlatir. Anthemios’da ayni riiyayr kendisinin gordiiglinii ve bu plani ¢izdiklerini sdyler.
Imparator plana bayilir ve bu plan uygulanir. Isidoros, Anthemios’a bu plan1 kendilerin
¢izdigini sdyler, “bdyle bir plan nereden ¢ikt1?” diye sorar. Anthemios “Imparator gordiigii

diisiin ayrintilarin1 nasil hatirlasin, bende aynmi diisii gordiigiimii soyledim ki aynmi diisi
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gordiigiimiize inansin. Boylece onun diisii ile bizim kendi diisiincelerimizi gergeklestirme

olanag elde etmis olduk™ der (Tatar, 2012: 28-30).
4.2.3. Para Sikintisim1 Gideren Melek (Insasi)

Imparator, Ayasofya’nin insasi sirasinda kubbenin yapilmasma sira geldiginde
ekonomik anlamda sikinti ¢ekmeye baglar. Ayasofya’nin oniinde iiziintii i¢inde kiliseyi
tamamlayamayacagmi diisliniir. O esnada beyaz elbiseli bir delikanli yanina gelir.
Imparatora kendisine itimat eden adamlarini ve istedigi kadar katir vermesini soyler.
Katirlarin igine para yiikleyip geri gonderecegini beyan eder. Imparator bu durumu saka
olarak kabul eder ve inanmaz. Ertesi giin delikanli tekrar gelir ve teklifini yineler. Bunun
iizerine imparator, adamlarin1 ve c¢ok sayida katirini delikanli ile gonderir. Delikanl
adamlar1 ve katirlar1 surlarin disinda bilinmeyen bir yere gotiiriir. Bu yerdeki hazineleri
katirlara yiikletip imparatora génderir. Imparator bu durumu baskalarma anlatmaya
baslayinca biiyii bozulur. Bir daha yardim gelmez ve delikanlinin yeri tekrar bulunamaz.
Bunun sebebi olarak da beyazlar iginde goriilenin bir melek olmasi gosterilir (Banoglu,
2007: 388).

4.2.4. Ayasofya’min Adi

Ortacag Rus seyahatnamelerinde gegen bir efsaneye gore Ayasofya’nin adi hakkinda

“Anonim Cargrad Seyahatnamesi” inde sdyle bahsedilmektedir:

“Ayasofya’ya yaklasinca gliney kapisindan sundurmaya girmeli. Sundurmada bir ek
yap1 — Aziz Mikhail Kilisesi vardir. Burada Aziz Mikhail, ustalar i¢in bekgilik yapan
bir gence goriiniir ve: “Bu kilisenin ustalar1 nerede ve kilisenin ad1 ne?” diye sorar.
Geng: “Ustalar saraya, 6gle yemeklerini yemeye gitti; kilisenin ismi ise yoktur” diye
cevap verir. Aziz Mikhail gence: “Git ustalara sdyle, bu kilisenin ingaatin1 Ayasofya
adma bir an evvel bitirsinler” diye sdyler. Gen¢ de Azize sdyle der: “Mikhail
efendim, efendilerim gelmeden buradan uzaklagamam, el isi emegi mahvedemem”.
Ve Aziz Mikhail gence: “Adin ne senin?” ve geng, Aziz’e: Adim Mikhail” der.
Mikhail, cara git ve ustalara Ayasofya adma bu kilisenin ingaatin1 bir an evvel
bitirmelerini emretsin. Ben, Ayasofya ve bu el emeginin muhafizi olurum. Tanrim
Isa bana bdyle emretti ve sen dénmeden buradan ayrilmayacagim” der. Geng Azizi
dinledi, gidip Car’a Aziz Mikhail’in sdylediklerini iletti. Diisiiniip taginan Car, genci
Roma’ya gondererek, ona; Ayasofya evinin ve biitiin Cargrad’in muhafizlifinm1 Aziz
Mikhail’in yapacagi surece geri donmemesini emretti ” (Oktan ve Dervis, 2015: 324).

Bu efsanenin sonunda bekcilik yapan kisinin Roma’ya gonderildigi goriiliir. Aym
efsanenin Bizans tiirlinde ise bek¢i, Ege adalarina gonderilmektedir. Bek¢inin Roma’ya
gonderilmesinin sebebi olarak Roma’nin yeniden “Konstantiniye’nin anasi” olarak

degerlendirilmesi diisiincesi yer almaktadir (Yerasimos, 2012: 191).
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4.2.5. Nuh Peygamber’in Gemisinin Tahtalarindan Yapilan Kapi

Bu efsaneye gore Ayasofya’nin biiyiik orta kapisi Nuh Peygamber’in gemisinden bir
tahtadir. Bu orta kapt Ayasofya’daki en yiiksek kapidir. Kapinin oldugu gemi tufan
zamanindan beri Cudi Daginda durmaktadir (Aslan, 2009: 162).

Evliya Celebi de Ayasofya’daki diger kapilar ile birlikte bu kapidan da bahseder.
Ayasofya’daki biitiin kapilarin boylariin en az 20 arsin oldugunu ve hepsinin kanatlarinin
kuyumculuk isleri ile bezeli oldugunu belirtir. Ama bunlar i¢inde orta kapinin hepsinden
yiiksek oldugunu ve 50 arsin yiikseklikte oldugunu anlatir. Bu kutlu kapiin levhalarinin
hepsinin Hz. Nuh’un kendi elleriyle yaptig1 geminin tahtalar1 oldugunu sdyler. Efsanenin
geri kalanin1 da soyle aktarir: “Giinlerin ge¢mesi ile Nuh'un gemisinin levhalar1 Cudi Dag1
iizere kalip ta Vezendon kral asrinda kizi Ay Sofya, Ayasofya'yr yaparken Hz. Hizir'in
Ogretmesiyle Nuh Peygamber gemisinin tahtalarini getirip bu camiin biitlin kapilarini o

levhalardan yapmislardir. Hala gemi ¢ivileri olan yerleri bellidir” (Celebi, 2008: 88).
4.2.6. Ayasofya’min Devler Tarafindan Getirilen Siitunlar: ve Mermerleri

Efsaneye gore Siileyman peygamberin esi Semsiyye Hanim, Siileyman
peygamberden yeryliziinde esi benzeri olmayan bir sarayin yapilmasini talep eder. Bunun
tizerine Siileyman peygamber; devlerden, perilerden, cinlerden ve insanlardan cennet
benzeri bir saray yapilmasini ister. Devler ve periler bu saray i¢in Aydincik Dagi denilen
yeri uygun goriirler ve saray i¢in adalardan, Elbiirz Dagindan ve Kaf Dagindan birbirinden
farkli siitunlar ve mermerler getirirler. Malzemeler hazirlandiktan sonra sarayin insaatina
baglanir. Ayasofya’da bulunan alti tane somaki mermerin de bu efsanedeki gibi Kaf
Dagindan getirildigi ve baska hi¢bir yerde bulunmagi rivayet edilir. Bu efsanenin,
Ayasofya’daki kullanilan malzemelerin Bizans Devleti yonetimindeki bolgelerden
toplanarak getirtilmesi tlizerine dayandigi da iddialar arasindadir. Ayni1 zamanda bu
malzemelerin iilkenin gesitli yerlerinden getirtilmesi de Justinianus’a duyulan sayginin bir
gostergesi kabul edilir. Devler tarafindan malzemelerin Kaf Dagindan getirilmesi de
masallardan Ayasofya efsanelerine yapilmis bir alintidir. Ayasofya’da kullanilan
malzemelerin, Siileyman peygamberin yaptirdigi sarayda kullanilan malzemelere
benzetilmesi de yapmin hem zorlugunu hem de muhtesemligini gostermektedir (Aslan,
2014: 191-193).
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4.2.7. Kral Kizinin Mezar1

Ayasofya’nin en biiyiik kapis1 olan “Imparator Kapis1” iizerindeki madeni kisimla
alakali olan efsanedir. S6z konusu efsane, madeni kismin bir tabuta benzemesi
cergevesinde ortaya ¢ikmustir. Aslinda Ayasofya’nin diger kapilarmin st kisimlarin da
yine bu sekilde bir madenle kaplidir. Rivayete gore Bizans imparatoru Konstantin’in bir
kizi1 varmig. Falcilar, imparatora kizinin bir yilan sokmasi tarafindan oldiiriilecegini
sdylemisler. iImparator kizin1 korumak igin kiz kulesini yaptirmis ama fayda etmemis. Bir
giin, bir iiziim sepeti icerisinde bir y1lan imparatorun kizin1 sokmus ve dldiirmiis. Imparator
bundan sonra en azindan kizinin cesedi glivende olsun diye getirip Ayasofya’nin imparator
kapis1 lizerine yerlestirmigler. Herhangi olabilecek muhtemel yilin saldirilarina karsida
kapinin karsisina dort tane top konulmus. Fakat yilan yine gelmis, toplar tas olmus, yilan
bir delikten girip 6teki iki delikten ¢ikmis. Imparator kapisi {izerindeki ii¢ delik ve tam
karsisina denk gelen dort tag da bu efsaneye destek olmaktadir (Kogu, 1960: 1466).

4.2.8. Theodora’nin Mezari

Imparatorun esi olan Theodora cok giizel bir kadmndir. Herkesi etkisi altinda
biraktigina inanilirdi. Onun en biiyiik diisiincesi giizelligini korumak, asiklarini1 pesinden
kosturmak ve bolca eglenmektir. Ancak oldiigiinde viicudunu kurtlarin yemesinden
korkmaktadir. Kendisi 6ldiigiinde yine viicudunun saglam kalmasini istemektedir. Bir giin,
bir kesise danisarak kendisi Oldiikten sonra ne yaparsa viicudunu higbir sey yemeden
saglam kalacagini ve bunun i¢in ne yapmasi gerektigini sormustur. Kesis bir Theodora’ya
bir lahit yaptirarak kendisini imparator kapisi lizerine gdmdiirmesini sOylemistir.
Theodora’da bunu yaptirmistir. Ancak yilanlar imparatorluk kapisi lizerindeki deliklerden

girerek Theodora’nin viicudunu yemislerdir(Banoglu, 2007: 387).
4.2.9. Hz. Muhammed’in Tiikiiriigii ve Ayasofya Kubbesi

571 yilinda imparator Heraklius tahta gegtigi zamanda, Ayasofya’nin kubbesinin bir
boltimii yikilmistir. Tamir siirecinde harg ve kire¢ karisimi bir tiirlii tutmamaktadir. Hizir
Aleyhisselam bir glin yash bir adam kiligina biirlinerek goriiniir ve “Ahir zaman
peygamberinin tiikiiriigli olmadikca bu kubbe tutmaz. Eger onu zemzem suyu ile karistirip
kubbenin hamuruna katarsaniz kubbe bir daha yikilmaz.” der. Ddnemin rahipleri
Mekke’ye giderek Peygamberin amcasi olan Ebu Talib’e ulasarak onun aracilifiyla Hz.
Muhammed’e ulasirlar. Durumu anlatarak kendisinden bir hokka igerisine tiikliriiglinti

alirlar. Ayrica yetmis deve yiikii zemzem suyu ve yetmis deve yiikii Mekke topragini da
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yiiklenerek geri donerler. Getirilen zemzem suyu, Mekke topragi ve Peygamber tiikiirtigi

ile harg yapilarak Ayasofya’nin kubbesi tutturulur (Aksit, 2012: 276).
4.2.10. isa’nmin Donecegi Giin Acgilacak Kapi

Meshur “rahip efsanesi” olarak da gecen bu efsanede, Tirklerin Ayasofya’ya girdigi
giin bir rahibin basindan gecen olay anlatilmaktadir. Rivayete gore, Tirkler fetih ile
birlikte Ayasofya’ya girdikleri sirada bir rahip, biiyilk mihrabin O6nilinde ayinini
gergeklestiriyormus. Tiirklerin kiliseye girdigini goriince rahip ayini birakarak iist kat
galerilere dogru ¢ikmaya baglamis. Pesinden de askerler onu takip ediyormus. Rahip galeri
de bulunan bir kiigiik bir kapidan igeriye girmis. Rahibin kapidan igeriye girmesinden
sonra kap1 tag bir duvara doniismiis. Askerler rahibin girdigi duvar1 kirmaya c¢aligsalar da
duvarda sadece silahlarin izleri kalmis. Istanbul’un her yanindan duvarcilar getirilmis ama
kap1 agilmamis. Bu kapi bir giin agilacakmis. Lakin kapimin agilmast i¢in kilisenin Isa’nm
dinine geri verilmesi gerekmektedir. Iste o giin geldiginde ayini icra eden rahip elinde
sarap kasesi ve parlak bir goriintiiyle geri donerek mihraba inecek ve yarida kalan ayinini
devam ettirecekmis. O giin Istanbul igin 1s1ltili bir yeni giin dogacakmis. (Amicis, 2013:
179).

Efsanenin bagka bir versiyonun da ise patrik ayin esnasindaymus. Tirkler, kiliseye
girdiklerinde patrik Ayasofya’nin kiitiiphane kismindaki bir kapidan giris yapmis. Bu
efsaneye gore de yine Ayasofya tekrardan kilise olup kubbenin iistiine bir hag

konuldugunda patrik geri doniip ayinini tamamlayacakmis (Belge, 2013: 36).
4.2.11. Fatih’in Elizi

Ayasofya’nin giiney nefinin dogu kismindaki bir paye iizerinde oldukca yiiksekte el
seklinde 1z bulunmaktadir. Hakkinda cesitli efsaneler var olan bu iz hakkindaki
efsanelerden birisi Fatih’in atiyla birlikte Ayasofya’ya girisi {lizerinedir. Fatih, Bizans
askerlerini ezerek girdigi kilise igerisinde atim1 saha kaldirmis ardindan kanli ellerini bu
duvara dayamistir. Sonra daha da hiddetlenip kilicin1 ¢ekerek kilise igerisindeki bir siituna
vurarak bir yarik agmis. At1 da Fatihle birlikte hiddetlenerek saha kalktigi sirada 6n
ayaklariyla kaide iizerine bu izi birakmis. Fatih Sultan Mehmet’in fetihten sonra buray1 bir

cami olarak kullanmasi bu efsaneyi gercek¢i kilmamaktadir (Bayladi, 2004: 104-105).

Ayasofya’nin camiye doniisiim zamaninda ortaya c¢ikan bu efsanenin diger bir
anlatimina goreyse Fatih, Ayasofya’y1r camiye ¢evirmek istedigi zaman bu is i¢in ustalari

gorevlendirir. Camiye doniistiiriilme igini teftise gelen padisah ustalardan birisinin isleri
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savsakladigint goriir. Padisah bu duruma kizip ustaya vurmak icin elini kaldirdig1 esnada
usta Oniinden c¢ekilir. Fatih elini duvara vurur. Siddetle vurdugu elinin izi de mermer kaide

iizerinde ¢ikar (Aslan, 2009: 207).
4.2.12. ilk Cuma Namazinda Fatih’in Kabe’yi Gormesi

Fatih Sultan Mehmet, Istanbul’u fethettikten sonra ilk Cuma namazinm kilinmasi
icin caminin hazirlanmasini emreder. Namaz vakti i¢in yetistirilen camide Fatih cemaate
bir soru sorar. “Aranizda ikindi namazinin siinnetini hi¢ kagirmayan var mi?”. Bu soruya
kimse cevap veremez. Bunun iizerine Fatih “ben hic¢bir zaman ikindi namazinin farz ve
stinnetlerini kagirmadim” der ve cemaatin bagina imam olarak gecer. Onun hem padisahlik
yapip hem de savaglara katilip ikindi namazlarinin siinnetlerini kagirmadigi i¢in imamliga
gectigi de rivayet edilir. Fatih namaza durup tekbir getirdikten sonra sagina ve soluna
selam verip namazi bozar. ikinci kez namaza durdugunda yine sagina ve soluna selam
verip tekbirden sonra namazini bozar. Ancak iiglincli sefer namaza durunca ilk Cuma
namazimi kildirir. Namazdan sonra Fatih’e sorarlar neden namazi bozdugunu, Fatih,
“istedim ki Kabe goriinsiin de Kabe 6niinde namaz kilalim ancak iicilincii seferde goriindii”

der.

Bunun nedenini anlamak i¢in Aksemseddin Hazretlerine sorarlar. Aksemseddin sdyle
der: “Padisah ilk tekbir getirdiginde Ayasofya’nin yonii Kébe’ye bakmiyordu, icimden
Insallah bir yanls yapmayiz dedim. ikinci kez namaza durdugunda yine aynisi oldu ve
namazini bozdu. Ugiincii kez namaza durunca, manevi dlemde en arka safta bir kisilik
bosluk oldugunu gordiim. Bir baktim ki Hizir Aleyhisselam terleyen direge parmagini
sokarak Ayasofya’nin yoniinii Kabe’ye cevirdi ve ardinda eksik olan yere safa gegerek
namaza durdu. Boylece padisah karsisinda Kabe’yi gorerek Ayasofya’daki ilk Cuma
namazini kildirdi” (Aslan, 2011: 81-82).

4.2.13. Ayasofya’daki Kiipler

Ayasofya’nin girisindeki biiylik salon kisminda yanlarda mermerden yapilmis kiire
seklinde iki biiyiik kiip bulunmaktadir. Bu kiiplerin 16. Yiizyillda Bergama’dan getirildigi
soylenilmektedir (Kiiciik, 2015a: 475). Kiiplerle ilgili anlatilan efsane 3. Murat zamanina
dayanmaktadir. Kiiplerin Bergama’da bir ¢ift¢i olan Mehmet Hatiboglu tarafindan
bulunduguna inanilmaktadir. Cift¢i, tarlasinda ¢alistigi bir giin toprak altinda i¢i altinla
dolu ii¢ kiip fark eder. Uzerlerini hemencecik kapatip yerlerini isaretler. Bu durumu

padisaha haber vermek iginde yola ¢ikarak Istanbul’a gider. Adami dinleyen padisah,
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ciftcinin yanina bir vezirini ve bir kisim askerini vererek Bergama’ya gonderir. Kiipler
oldugu yerde bulunur. Padisahin verdigi emir dahilinde kiiplerden birisi ¢iftciye verilmek
istenir. Mehmet Hatiboglu iglerinin bosaltilmas1 kosuluyla alacagii soyler. Ciinkii
padisahin i¢indeki altinlardan haberi yoktu ondan dolay1 bana sadece kiipii ihsan eyledi
der. Bu durumdan sonra padisah diiriistliiglinden dolay1 kabartmali kiipii ve oturdugu yerin
cevresindeki genisge araziyi ¢iftciye bagiglar. Diger ikisi Ayasofya’ya getirilen kiipler
tizerlerine musluk eklenerek abdest tazelemek i¢in kullanilir (Banoglu, 2007: 380-381).

4.2.14. Terleyen Direk

Ayasofya’da yaz kis nemli olan bir direk vardir. Buna “terleyen direk” denilir. Bu
direge iliskin bir efsaneye gore Fatih, Istanbul’u fethettiginde Hizir gelip camiye
doniistiiriilen Ayasofya’yr gezmistir. Mihrabin Kéabe’ye doniik olmadigin1 goriir. Bunun
iizerine parmagini terleyen diregin igerisine sokarak camiyi kibleye dogru cevirir. Terleyen
direk tizerindeki delikte Hizir’in parmagimi soktugu yer olarak kabul edilir. Bu direk ve
tizerindeki delik bir¢cok hastaligin c¢aresi olarak goriilir. Ayn1 zamanda dileklerinde

gergeklesmesi igin uygun bir yer olarak kabul edilir(Tatar, 2012: 33).

Terleyen direk hakkinda bir baska rivayete gore ise, imparator Justinianus’un basi bir
giin c¢ok agrimaktadir. Yapmin icerisinde dolasirken basini bu direge yaslar. Bunun
ardindan birden bas agrisinin gectigini fark eder. Olay halk arasinda duyulur ve diregin
sifalt olduguna dair soylentiler yayilmaya baslar. Bu olaydan sonra insanlar parmaklarini
bu delige sokarlar ve ardindan 1slanan parmagini viicutlarindaki agriyan yerlerine siirerek

agrinin iyilesecegine inanirlar (Kiigiik, 2015a: 477).
4.2.15. Kubbe’deki Melekler

Kubbenin her bir kdsesinde bulunan birer melek resmi iizerine anlatilan efsanedir.
Meleklerden her birisi bir melegi temsil eder. Bunlar Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail’dir.
Kanatlar1 acik bir bi¢gimdedirler. Hz. Muhammed diinyaya geldigi zaman bu melekler
gobeklerindeki agizlarindan konusacaklardir. Cebrail, dogudaki olacak belirtileri ve
olaylar1 soyler. Mikail, Bati’da diisman ortaya ¢ikar ve kitlik ve yokluk olacaktir diye
haber iletir. Israfil, Kuzey bélgesinde meydana gelecek olaylari; Azrail ise tiim diinyadaki

cesitli padisahlarin 6liim haberini verir (Aslan, 2009: 175).

Evliya Celebi’nin anlattimina gore tilsimli olan bu melekler, giineydeki dort siitun
iizerindeki heykellerdir. Her biri, bir yone bakan bu dort melekten ii¢li kendi baktiklar

yonde olacaklar1 haber verirler. Cebrail, kanat ¢irpip haber verince Dogu’da bolluk olacagi,
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Mikail kanat ¢irpinca Bati’da bir isyancinin ortaya ¢ikacagi ve Israfil, kanat ¢irpinca
Bati’da kitlik olacagi belirtilir. Azrail, seslenince de veba olacagi ifade edilir. Bu
heykellerin akibeti ise Hz. Muhammed’in diinyaya gelmesi ile heykellerin yikilmasiyla son

bulacag dile getirilmektedir (Ozay, 2009: 61).
4.2.16. Isa’min Besigi ve Yikandigi Tekne

1833 yilinda Ayasofya’yit cami oldugu donemlerde ziyaret eden Prusya elgilik
danismani M. Von Tietz, Ayasofya’da bulunan Hiristiyan kutsal emanetlerinden birkaginin
burada oldugunu sdyleyerek soyle der: “Giiney yonde bulunan {ist galeride, ¢ukur, kirmizi
renkte bir mermer var. Bunun peygamberimiz Isa'nin besigi oldugu sdyleniyor. Bir de
annesi tarafindan Isa'nin yikandig1 kurna var. Bunlarin ikisi birlikte Kudiis'ten getirilmis.”

(Scogaamillo, 1993: 34).

Prusya el¢ilik danismanin bahsettigi bu besik ve tekne muhtemelen Evliya Celebinin
anlatimmdan alint1 olmalidir. Evliye Celebi, Isa’nin besigini soyle anlatir:*“Yukar: katin
dogu tarafinda bir kdsede kirmizi renkli bir mermer tekne gibi bir besiktir. Isyankar
kadinlarin ¢ocuklar1 sakat ve hasta olsa, cocuklari bir an bu besikte kosalar inanglari
sebebiyle Allah'm izniyle Mesih makaminda sifa bulurlar.” Yikandig1 yer hakkinda ise
“Yine Isa besigine yakin dort kose bir tas teknedir. Isa Peygamber Meryem Ana'dan
dogunca Meryem Ana Hz. Mesih’i bu teknede yikamistir. Eski Kostantin bu besigi ve
yikanma teknesini Kudiis’iin giiney tarafinda Beytullahm’den getirdigi muhakkaktir, ama
hakir Beytullahm’de Isa’nmn yikandigi tekneyi gordiim, ama bu Ayasofya’daki Isa’nin
yikandig tekne i¢inde sakat olan ¢ocuklar1 bir kere yikasalar sakathigi ve hastalig1 gidip
sanki Isa demine mazhar olup hayat bulur, diinyaca meshur bir tas teknedir” (Celebi, 2008:
99).

4.2.17. isa ve Meryem’inKanayan ikonasi

Biitiin kiliselerde bulundugu gibi Ayasofya’da da Isa ve Meryem ikonalari
bulunmaktadir. Kilise oldugu dénemlerde Ayasofya ile ilgili efsanelerden bir tanesi de bu
ikonalar {izerinedir. Bir giin inangsiz bir kimse, ikonalardan bir tanesine zarar vermek
istemis ve bir hanger saplamistir. Ancak hangerin saplamasiyla birlikte ikonadan kanlar
akmaya baslamistir. Bunun {izerine panige kapilan adam ikonayr bir kuyuya atarak
kacmistir. Adam kacarken iizerine kanlarla goriildiigli i¢in yakalanip sorguya cekilmistir.
Sorguya c¢ekilen adam her seyir anlatmistir. Bu olay iizerine kuyuya gidip ikona
bulundugunda hala tizerinden kanlar siiziildiigii goriilmiistiir (Aksit, 2012: 282).
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5. BULGULAR
5.1. Yontem
5.1.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirmada betimsel bir tarama modeli kullanilmistir. Bilindigi iizere betimsel
tarama modellerinde, katilimcilarin sahip oldugu o6zellikler baglaminda arastirmada yer
alan degisken/degiskenlerin durumu ortaya konur. Bu arastirmada katilimcilarin cinsiyet,
medeni durum, egitim seviyesi, rehberlik egitiminin alindigi yol, yas ve deneyim
Ozelliklerinin inan¢ turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin goriislerini
hangi yonde etkiledigi ortaya konmustur. Bu yoniiyle arastirma betimsel bir tarama modeli

olarak ele alinmig ve buna gore sekil 1 olusturulmustur.

Cinsiyet

Inang Turizmi Agisindan Efsane ve Yas

<«

Sembollerin Onemine Iliskin Gériisler Medeni Durum

Deneyim

Rehberlik Egitiminin Alindig1 Yol

Egitim Seviyesi

Sekil 1. Arastirma Kapsaminda Olusturulan Model

Sekil 1°de belirtilen modele iliskin hipotezler su sekilde olusturulmustur:

Hi: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

goriisleri ile cinsiyetleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hy: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

gorisleri ile medeni durumlari arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

goriisleri ile yaslar1 arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

gorisleri ile deneyimleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.
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Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6dnemine iliskin

goriisleri ile rehberlik egitimi aldig1 yol arasinda anlamli bir farklilik vardir.

He: Katilimcilarin inan¢ turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin

gorisleri ile egitim diizeyleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.
5.1.2. Verilerin Toplanmasi

Calismada, verilerin elde edilmesinde anket kullanilmistir. Anketler yiiz yiize
goriisme teknigi ve internet araciligiyla uygulanmistir. Anketlerin cevaplanmasi esnasinda
katilimcilarin isim ve soyadi bilgileri talep edilmemis, boylece gizlilik esasindan hareketle
ankette yer alan sorulara objektif yanitlar verilmesi desteklenmistir. Anket birinci ve ikinci
boliimlerden olugmaktadir. Anketin birinci bolimiinde katilimcilarin demografik bilgileri
yer almaktadir. Bu boliimde yer alan kisisel bilgi formunda ankete katilanlarin cinsiyet,
yas, egitim seviyesi, medeni durum, deneyim ve rehberlik egitiminin alindig1 yol ile ilgili
bilgiler yer almaktadir. Anketin ikinci boliimiinde katilimcilarin Ayasofya’nin efsanelerini
ve sembollerini turistik ¢ekicilik kapsaminda ne kadar etkili bulduklarini ortaya koyan
ifadeler yer almaktadir. Bu ifadelerin uyarlanmasinda Aktas (2009) tarafindan uygulanan
ve gelistirilen Olgek dikkate alinmistir. Aktas (2009) tarafindan uygulanan g¢alismada
rehberlerin “efsanelere” yonelik goriisleri iizerine odaklanmasinin yaninda kullanilan 6lgek
dort temel boyut ve 20 ifade ile ele alinmig ancak uygulanan agiklayic1 faktdr analizi
sonucunda 15 ifadeye diisiiriilmiistiir. Bu boyutlar “rehberlerin efsanelere bakis1”,
“efsanelerin rehberlik meslegindeki kullanimi1”, “efsanelerin uluslararas1 tanmmishgr”,
“efsanelerin ulusal taninmigh@1” olarak ayristirilmistir. Mevcut arastirmada rehberlerin
efsanelere iliskin goriislerinin yaninda “sembol” hakkindaki goriisleri de incelenmistir. Bu
nedenle efsaneler hakkinda goriislerini 6l¢tiimleyen ifadeler semboller hakkinda goriisleri
icin tekrardan diizenlenerek ankete eklenmistir. Anketin adapte edilmesi noktasinda bazi
boyutlardaki (6rnegin efsanelerin rehberlik meslegindeki kullanimi) ifadelerin mevcut
caligma acisindan uygun goriilmemesi sebebiyle bu ifadeler 6l¢iim dizaymi siirecinde
cikartilmistir. Buna gore toplamda rehberlerin efsanelere iligkin  goriislerinin
Olciimlenmesinde 15 ve rehberlerin sembollere iliskin goriislerinin dl¢timlenmesinde 13
ifade olmak iizere toplamda 28 ifade olusturulmustur. ifadeler 5°1i Likert ile 1- kesinlikle
katilmiyorum, 2- katilmiyorum, 3- ne katiliyorum ne katilmiyorum, 4- katiliyorum, 5-
kesinlikle katiliyorum seklinde dlgiimlenmistir. Olgekteki ifadeler Cizelge 1°deki gibi

simiflandirilmstir.
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Olgek Boyut Ifade
Turist rehberligi egitimi verilirken sembollere daha ¢ok yer verilmelidir.
Rehberlerin Avyasofya’nin sembolleri daha ¢ok tanitilmalidir.
sembollere Semboller yardimiyla Ayasofya’ya kabul edilebilir bir imaj olusturulabilir.
bakist Turistik ¢ekicilik kapsaminda sembollerin rolii vardir.
Ayasofya’nin sembolleri yeterince taninmaktadir.
Sembollerin  Turist rehberi, Ayasofya’nin sembollerini bilmek zorundadir.
rehberlik
meslegindeki  Turist rehberleri, Ayasofya turlarinda sembollerden (ikonalar) yararlanirlar.
Rehberlerin  kullanim
ggmbollere Yabanci turistler, yerli turistlere oranla Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok
lgliljili(ilslier Sembollerin _Mmerak ederler. _ _
uluslararast Yabanci turistler, Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok bilirler.
taninmishgl  “Yapanc: turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nm sembollerinin rolii
biiyiiktiir.
Yerli turistler, Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok bilirler.
Sembollerin - “yerli turistler, yabanct turistlere oranla Ayasofya'nmn sembollerini daha ¢ok
ulusal  merak ederler.
taninmishgl  “Yerli turistlerin bolgeye gelis amaglarmda Ayasofya’nin sembollerinin rolii
biiyiiktiir.
Turist rehberligi egitimi verilirken efsanelere daha ¢ok yer verilmelidir.
Avyasofya’nin efsaneleri daha ¢gok tanitilmalidir.
Rehberlerin Efsaneler yardimiyla Ayasofya’ya kabul edilebilir bir imaj olusturulabilir.
efsanelere Turistik ¢ekicilik kapsaminda efsanelerinde rolil vardir.
bakis1 Ayasofya’nin efsaneleri yeterince taninmaktadir.
Ayasofya’ya ¢ekicilik kazandirmak amaciyla, turist rehberleri efsane
uydurabilir.
Efsanel.erm Turist rehberi, Ayasofya’nin efsanelerini bilmek zorundadir.
rehberlik
Rehberlerin  meslegindeki  Turist rehberleri, Ayasofya turlarinda efsanelerden yararlanirlar.
efsanelere  kullanimi
iligkin Yabanci turistler, yerli turistlere oranla Ayasofya efsanelerini daha ¢ok merak
goriisler Efsanelerin ederler.
Yabanci turistler, Ayasofya efsanelerini daha ¢ok bilirler.
uluslararasi - — - ; — -
tenmmgh Y"abfll’l(il turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin efsanelerinin rolii
biiyiiktiir.
Avyasofya efsaneleri diinya capinda duyulmustur.
Yerli turistler, Ayasofya efsanelerini daha ¢ok bilirler.
Efsanelerin Yerli turistler, yabanci turistlere oranla Ayasofya efsanelerini daha ¢ok merak
ulusal ederler.
taninmishgr  Yerli turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin efsanelerinin rolii

bilyiiktilr.

Cizelge 4.1. Rehberlerin Efsanelere ve Sembollere Iliskin Gériislerini Olgiimleyen ifadeler

5.1.3. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini, turist rehberleri olusturmaktadir. Ornekleme ydntemi olarak

ise, evrenin cok genis olmasi, diislik maliyet gerektirmesi ve uygulanmasi kolay

olmasindan otiirii tesadiifi olmayan Ornekleme yontemlerinden “kolayda oOrnekleme”

metodu tercih edilmistir. Bu yontemde arastirmaci arzu ettigi kisi/kisileri ¢calismaya dahil
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eder. Bu nedenle, kolayda ornekleme yonteminde anketi cevaplayan kisilerin herbiri
aragtirmaya dahil edilir. Arastirmada, ana kiitleyi temsil edecek Orneklem sayist %95
giivenilirlik diizeyinde (n=(z/e)’p.q formiilii ile hesaplanmistir. Sekeran (1992: 253),
anakiitlenin genis oldugu arastirmalarda 6rneklem hacminin minimum 384 olmasi

gerektigini savunmaktadir. Bu ¢alisma ise 401 kisi lizerinde yapilmistir.
5.1.4. Arastirmada Kullamlan Analizler

Elde edilen verilerin ¢6ziimlenmesinde SPSS 24 ve AMOS 24 paket
programlarindan yararlanilmistir. Mevcut arastirmada Oncelikle veri eleme siireci
gerceklestirilmistir. Bu kapsamda Hair vd. (2014) tarafindan onerilen asamalar dikkate
almmugtir. Buna gore ilk olarak kayip veriler incelenmis ve herhangi bir kayip veri tespit
edilmemistir. Ikinci olarak normal dagilim kontrolii i¢in basiklik ve carpiklik degerleri
incelenmistir. Bu degerlerin basiklik ve carpiklik degerlerinin Oneriler degerleri ihlal

etmemesi sebebiyle normal dagilim varsayiminin saglandigi belirtilebilir (Kline, 2016).

Mevcut arastirmada kullanilan 6l¢egin gecerlik ve giivenirliginin tespit edilmesi i¢in
sirastyla dogrulayici faktor analizi ve cronbachalpha degerleri incelenmistir. Son olarak,
rehberlerin efsanelere ve sembollere iligkin goriislerinin demografik 6zelliklerine gore
anlamli derece farkliliga sahip olup olmadigini tespit edebilmek icin t-testi ve tek yonli
varyans analizi (ANOVA) yapilmistir. Analizler, Pallant (2016) tarafindan Onerilen

stirecler dikkate alinarak uygulanmistir.
5.2. Arastirmanin Bulgular:
5.2.1. Gegerlik ve giivenirlik

Gegerlilik “6lgmenin dogruluk derecesi olup, Olciilen ozelliklerin gozlenen Olcek
puanlarindaki gercek farklarini yansitir” (Nakip, 2006: 150). Diger bir ifade ile kullanilan
Olgekte yer alan ifadelerin, 6l¢mek istedikleri ozellikleri ne derece dogru olgtiigii ile
ilgilidir. Mevcut ¢aligmada kullanilan 6lgegin gegerligini sinamak i¢in dogrulayict faktor
analizi kullanilmigtir. Faktor analizi “birbiriyle iliskili ¢ok sayida degiskeni bir araya
getirerek, az sayida kavramsal olarak anlamli yeni degiskenler kesfetmeyi ya da faktorler
ile gostergeleri arasinda tanimlanan iligkileri aciklayan o6l¢gme modellerini test etmek
amaciyla kullanilan ¢ok degiskenli bir istatistik” olarak tanimlanabilir (Cokluk vd., 2010:
178). Dogrulayici faktor analizi arastirmacinin 6lgek yapilar: hakkinda teorik bir 6nyargiya
sahip oldugu durumlarda kullanilabilmektedir (Hair vd., 2013: 93). Bu noktada mevcut
aragtirmada kullanilan 0Olgek Aktas (2009) c¢alismasina dayandirilmast sebebiyle,
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aragtirmaciin oOlgek yapist hakkinda bilgi sahibi oldugu belirtilebilir. Bu nedenle

dogrulayici faktor analizi tercih edildigi sdylenebilir.

Dogrulayici faktor analizi sonucunda ilk olarak uyum iyiligi degerleri incelenmelidir.
Uyum 1iyiligi degerleri toplanan verinin hipotezlenen yapiyr ret ya da kabul edip
etmedigine iligkin tutarliya ait kanitlar sunmaktadir (Mueller, 1996: 80). Uyum iyiliginin
degerlendirilmesinde kikare (%2), karsilagtirmali uyum indeksi (CFI, comparative fit index)
ve yaklasik hatalarin ortalama karekokii (RMSEA, root means quare error of
approximation) gibi kriterler tercih edilebilmektedir (Hair vd., 2013: 589). Bu nedenle
mevcut ¢caligmada da bu kriterler baz alinmigtir. Dogrulayici faktor analizi sonuglari ayrica
yapt gegerligi de incelenmelidir. Yapi gegerligi Ol¢ciimiin  dogru olup olmadigimni
incelemektedir (Hair vd., 2013: 618). Yap1 gecerligi yakinsak ve ayirt edici gecerliklerin
saglanmasi ile elde edilmektedir. Yakinsak gecerlik yap1 icerisindeki ifadelerin birbiri ile
tutarliligini tespit etmek icin kullanilirken, ayirt edici gegerlik yapilarin birbirinden farkli
olup olmadigin1 ortaya koymaktadir. Yakinsak gecerligin kontrolii i¢in yapilara ait
ifadelerin faktor yiikleri, birlesik yap1 giivenirlikleri (BYG) ve ortalama aciklanan varyans
(OAV) kontrol edilmelidir. ifadelere ait faktdr yiiklerinin .50’nin {izerinde olmasi
istenirken, OAV degerlerinin .50 ve lizerinde olmas1 gerekmektedir (Hair vd., 2013). Ayirt
edici gegerlik icin Fornell ve Larcker (1981) yontemi dikkate alinmistir. Bu yonteme gore
yapilar arasindaki korelasyon degerinin yapilara ait OAV degerinin karekdklerinden kiigiik

olmasi beklenmektedir.

Incelenen ilk dogrulayici faktor analizi sonucunda bazi ifadelerin faktdr yiiklerinin
onerilen deger .50’nin altinda oldugu tespit edilmistir. Bu nedenle bu ifadeler analizden
cikartilarak tekrarlanmistir. Sirasiyla uygulanan dogrulayici faktér analizleri sonucunda
“efsanelerin rehberlik meslegindeki kullanim1” ve “sembollerin rehberlik meslegindeki
kullanim1” boyutlarinin OAV degerlerinin 6nerilen .50 degerinin altinda kalmasi sebebiyle
bu boyutlar modelden tamamen ¢ikartilmistir. Nihai uygulanan dogrulayici faktor analizi

sonucu ¢izegel 2°de 6zetlenmistir.
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Faktor

Olcek Boyut Ifadeler viikii tdegerleri BYG  OAV
Turist rehberligi egitimi
verilirken sembollere daha ¢ok .74 Sabit
yer verilmelidir.
Rehberlerin Ayasofya’nin sembolleri daha 69 10.187
cok tanmitilmalidir.
sembollere 81 .52
bakist Semboller yardimiyla
¥ Ayasofya’ya kabul edilebilir bir .76 10.636
imaj olusturulabilir.
. Turistik  ¢ekicilik  kapsaminda
Eeeggg::g:gn sembollerin rolii vardir. 10 10.294
iliskin Yabanci turistler, yerli turistlere
gorisler Sembollerin oranla - Ayasofya’nin .76 Sabit
sembollerini daha ¢ok merak
uluslararasi .70 .54
tanimmisligt ederler.
18 Yabanci turistler, Ayasofya’nin 70 8.061
sembollerini daha cok bilirler. ) )
Yerli turistler, Ayasofya’nin 71 Sabit
Sembollerin sembollerini daha c¢ok bilirler. i
ulusal Yerli turistlerin bolgeye gelis .69 .52
taninmishigt amaglarinda Ayasofya’nin .73 10.332
sembollerinin rolii biiyliktiir.
Turist rehberligi egitimi
verilirken efsanelere daha ¢ok .68 Sabit
Rehberlerin yer verilmelidir.
efsanelere Ayasofya’nin efsaneleri daha 77 .53
bakist cok tanitilmalidir. . 127688
Turistik ¢ekicilik kapsaminda 71 11518
Rehberlerin efsanelerinde rolii vardir. ' '
efsanelere Yabanci turistlerin bolgeye gelis
Jiskin Efsanelerin amaglarinda Ayasofya’nin .76 Sabit
6$rii ler uluslararasi efsanelerinin rolii biiyiiktiir. .68 51
£oTuS taninmisligt Ayasofya  efsaneleri  diinya
.67 10.984
capinda duyulmustur.
Yerli turistler, Ayasofya .
Efsanelerin efsanelerini daha ¢ok bilirler. 48 Sabit
ulusal Yerli turistlerin bolgeye gelis .69 .56
taninmisligt amaglarinda Ayasofya’nin .94 5.607
efsanelerinin rolii biiyiiktiir.
Uyum iyiligi degerleri [1112=277.505, df=73, [ 12/df=3.801, RMSEA=.08, CFI =.90

Cizelge 4.2. Olgiim Aracina iliskin Nihai Dogrulayici Faktor Analizi Sonuglari

Cizelge 2’de goriildiigii lizere olgege iliskin uyum 1yiligi degerleri kabul edilebilir
diizeydedir (Mulaik vd. 1989; Schermelleh-Engel vd., 2003). Bir ifade disinda, tiim

ifadelerin faktor yiikleri ise onerilen .50 degerinin lizerinde ¢ikmistir. “Yabanci turistlerin

bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin efsanelerinin rolii biiyiiktiir.” Ifadesi .48

diizeyinde olmasinin yaninda ve anlamli olmasi sebebiyle analizden ¢ikartilmamistir. Buna

ilaveten hem OAV hem de BYG degerlerinin iyi seviyelerde oldugu goriilmektedir. Bu

nedenle her bir 6l¢ek i¢in yakinsak gegerligin saglandigi belirtilebilir.
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Rehberlerin ~ Rehberlerin ~ Sembollerin  Efsanelerin Efsanelerin Sembollerin
sembollere efsanelere uluslararasi uluslararasi ulusal ulusal
bakis1 bakist tanmnmighigr  tanmmnmighgr  tanmmmighg  tanmmishgi

Rehberlerin
sembollere 72
bakisi

Rehberlerin
efsanelere .59 73
bakisi

Sembollerin
uluslararasi 43 .20 13
taninmigligi

Efsanelerin
uluslararasi 45 .67 .03 72
taninmigligt

Efsanelerin
ulusal .20 .18 .00 49 75
taninmislig

Sembollerin
ulusal .01 .20 -41 .59 .53 72
taninmisligi

Cizelge 4.3. Ayirt Edici Gegerlik Sonuglari

Koyu renkli degerler OAV’nin karekokiinii ifade etmektedir.

Cizelge 3’de goriildigi iizere ise rehberlerin efsanelere ve sembollere iliskin
goriislerine ait boyutlarin korelasyon degerlerinin OAV’ nin karekoklerinin altinda olmasi

sebebiyle ayirt edici gegerliklerin saglandigi belirtilebilir (Hair vd., 2013).

Giivenilirlik herhangi bir dl¢lime ait elde edilen genel puanlarin ve Slgege ait alt
boyutlarin toplam puanlarin dogru, saglam ve gii¢liiliik diizeyini belirlemeye yonelik
tahmini degerdir (Sencan, 2015: 15). Bu noktada 6l¢ekte yer alan ifadelere verilen yanitlar
icerisindeki tutarlilifi gosteren giivenirligin tespiti icin igsel tutarlilik yontemi tercih
edilmistir. Igsel tutarliligin kontrolii igin Cronbach alpha katsayilari incelenmistir
(Nunnally ve Bernstein, 1994: 212). Test sonucunda elde edilen alfa degeri (o) testin
homojenliginin gostergesi olarak kabul edilir ve Olgek ifadeleri asagidaki gibi

araliklandirilir (islamoglu, 2009: 135).

0.00<0<0.40 Olgek giivenilir degil.
0.40<0.<0.60 Olgegin giivenilirligi diisiik.
0.60< 0.< 0.80 Olgek, oldukea giivenilir.

0.80<a < 1.00 Olgek, yiiksek derecede giivenilir.

Cizelge 4.4. Cronbach’s Alpha Katsayis1 i¢in Giivenilirlik Diizeyler
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Olgeklerin yapilarina iliskin giivenirlik degerleri Cizelge 5°de gosterilmistir. Cizelge

5’de de goriildiigii iizere, s6z konusu oOl¢ek boyutlarinin oldukca giivenilir oldugu

sOylenebilir.
Boyut Cronbach's Alpha Katsayisi Madde Sayist
Rehberlerin sembollere bakisi .80 4
Sembollerin uluslararasi taninmisligi .70 2
Sembollerin ulusal taninmigligi .68 2
Rehberlerin efsanelere bakisi 76 3
Efsanelerin uluslararasi taninmigligi .67 2
Efsanelerin ulusal taninmisligi .62 2

Cizelge 4.5. Cronbach’s Alpha Teknigine Iliskin C6ziimleme Sonuglar

5.2.2. Katihmcilara Ait Genel Betimsel Istatistikler

Katilimcilarin  demografik o6zelliklerine gore frekans ve tanimlayici bulgular

cizelge 6’de 6zetlenmistir.

Grup N % Grup N %
Cinsiyet Erkek 223 55.6 Medeni Evli 171 42.6
Kadin 178 444 Durum Bekar 230 57.4
18-24 33 8.2 Lise 10 2.5
25-30 108 26.9 Egitim Universite 266 66.3
31-35 87 21.7 Lisansiistii 125 31.2
Yas 36-40 65 16.2 Bakanlik 111 27.7
. Kurslarindan
41 ve 108 269 Eeﬂ?gllrlllf Meslek 59 147
uzeri Aflgls Yolu Yiiksekokulundan
1-5 157 39.2 Lisanstan 210 52.4
6-10 85 21.2 Yiiksek Lisanstan 21 5.2
Deneyim 11-15 70 17.5
Yili 16-20 39 9.7

21 ve 50 125

tzeri

Cizelge 4.6. Katilimcilarm Demografik Ozellikleri

Cizelge 6’de goriildiigii tizere katilimcilarin %55.6’s1m erkekler, %44.4 linii kadinlar
olusturmaktadir. Katilimcilarin  %42.6’sinin  evli, %57.4’linlin ise bekar oldugu
belirtilebilir. Katilimcilarin rehberlik lisans dili dagilimlarinda biiylik ¢ogunlugunun
(%64.8) Iingilizce goriilmektedir. Bunun yaninda katilmcilarin  egitim  seviyesi
dagilimlarinda %2.5’inin lise, %66.3 {iniin iiniversite (6n lisans-lisans) ve %31.2’sinin ise
lisansiistii (yliksek lisans-doktora) mezunu oldugu tespit edilmistir. Katilimeilarin %27.7si

rehberlik egitimini bakanlik kurslarindan, %14.7°si meslek yliksekokullarindan, %52.4’i
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lisans egitimi esnasinda ve %5.2°si ise yiiksek lisans egitimi esnasinda aldigini ifade
etmistir. Katilimeilarin %8.2°si 18-24 yas araliginda, %26.9’u 25-30 yas araliginda,
%21.7’s1 31-35 yas araliginda, %16.2°si 36-40 yas araliginda ve %26.9°u ise 41 ve lizeri
yastadirlar. Katilimeilarin deneyimlerine yonelik sonuglarda 9%39.2°sinin 1-5 yil arasi,
%21.2°sinin 6-10 y1l arasi, %17.5’inin 11-15 yil arasi, %9.7’sinin 16-20 yil arasi,
%12.5’inin 21 y1l ve lizerinde deneyime sahip oldugu ortaya ¢ikmustir.

5.2.3. Inan¢ Turizmi Agisindan Efsane ve Sembollerin Yeri ve Onemi

Arastirmanin bu kisminda inang¢ turizmi agisindan efsane ve sembollerin yeri ve
Oonemini ortaya koyan ifadelere katilimcilarin verdikleri cevaplar yer almaktadir. Burada
herbir ifade icin katilimer sayilari, yiizde dagilimlar1 ve bu ifadelerin ortalama ve standart

sapma degerlerine yer verilmistir.

S6z konusu Olgek ifadelerine yonelik ortalama deger araliklart su sekilde

siiflandirilmastir:
1,00-1,80 araliginda ¢ok diisiik;
1,81-2,60 araliginda diisiik;
2,61-3,40 araliginda orta;

3,41-4,20 araliginda yiiksek ve 4,21-5,00 araliginda ¢ok yliksek (Gonen, 2013: 97).

[}
Z
g
g 5 g
. z = S 3 £ £
Ifadeler < S s == = = g X S.S.
== E S z =y
8 E 5 o 5 5 8 g
XY M Z M 4 X M
N % N % N % N % N %
Yerli turistler, Ayasofya 5, g 151 377 122 304 8 212 11 27 273 973
efsanelerini daha ¢ok
bilirler.
Yabanci turistlerin
bolgeye gelis
amaglarinda 41 102 139 347 81 20.2 115 287 25 6.2 2.86 1.129
Ayasofya’nin
efsanelerinin roli
biiytiktiir.
Yerli turistlerin bolgeye
gelis ~  amaglarnda 59 g7 456 389 g7 217 105 262 14 35 275 1.058
Ayasofya’nin
efsanelerinin roli
biiytiktiir.

Ayasofya efsaneleri 14 35 99 247 107 26.7 147 36.7 34 85 322 1.023
diinya capinda
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duyulmustur.

Turist rehberligi egitimi
verilirken efsanelere daha
¢ok yer verilmelidir.

28 70 97 242 84 209 146 364 46 115 321 1141

Ayasofya’nin efsaneleri 11 2.7 41 102 84 209 191 476 74 185 3.69 .977
daha ¢ok tanitilmalidir.

Turistik ¢ekicilik
kapsaminda  efsanelerin
de rolii vardir.

5 12 22 55 67 167 228 569 79 19.7 3.88 .827

Yabanci turistler, yerli
turistlere oranla
Ayasofya’nin
sembollerini daha ¢ok
merak ederler.

7 1.7 41 102 111 27.7 169 421 73 182 3.65 .951

Yabanci turistler,

Ayasofya’nin 6 15 56 140 94 234 169 421 76 190 3.63 .992
sembollerini daha ¢ok

bilirler.

Yerli turistler,

Ayasofya’nin 50 125 188 46.9 115 287 41 102 7 1.7 242 897
sembollerini daha ¢ok

bilirler.

Yerli turistlerin bolgeye

gelis ~ amaclannda 5, g5 165 411 100 249 86 214 16 4.0 271 1.022
Ayasofya’nin

sembollerinin rolii

bityiiktilr.

Turist rehberligi egitimi
verilirken sembollere
daha ¢ok yer verilmelidir.

2 5 18 45 61 152 197 49.1 123 30.7 4.05 .826

Ayasofya’nin sembolleri 4 10 14 35 56 140 227 56.6 100 24.9 401 .787
daha ¢ok tanitilmalidir.

Turistik ¢ekicilik
kapsaminda sembollerin
rolii vardir,

8 20 11 27 55 1377 222 554 105 26.2 401 .831

Semboller yardimiyla

Ayasofya’ya kabul 13 32 40 100 91 227 183 456 74 185 3.66 .995
edilebilir bir imaj

olusturulabilir.

Cizelge 4.7. Inan¢ Turizmi Acisindan Efsane ve Sembollerin Yeri ve Onemini Ortaya
Koyan Ifadelere Yonelik Elde Edilen Istatistikler Sonuglar

Cizelge 7 incelendiginde katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin
yeri ve Onemine iliskin goriislerinin ortaya konmasi i¢in olusturulan 6lgek ifadelerine
katilimcilarin  tiimiinlin cevap verdigi goriilmistiir. Benzer sekilde, Cizelge 7’de
katilimeilarin en yiiksek degerli ortalamay1 “Turist rehberligi egitimi verilirken sembollere
daha ¢ok yer verilmelidir.” (Ort.=4.05) ifadesi ile sagladigi ortaya c¢ikmustir. Yine,
katilimcilarin en diisiik degerli ortalamay1 “Yerli turistler, Ayasofya’nin sembollerini daha

cok bilirler.” ifadesine ait oldugu goriilmiistiir (Ort.=2.42). “Yerli turistlerin bolgeye gelis
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amaglarinda Ayasofya’nin efsanelerinin rolii biiyliktiir.” ifadesine katilimcilarin %9.7’sinin
kesinlikle katilmiyorum, % 38.9’unun katilmiyorum tarzinda cevap verdikleri ortaya
cikmustir. Bu yiizdelerden katilimcilarin s6z konusu ifadeye yiiksek diizeyli bir katilmama
gorlistinii  belirttikleri  anlasilmaktadir (Ort.=2.75). “Yerli turistlerin bolgeye gelis
amaglarinda Ayasofya’nin sembollerinin rolii biiyiiktiir.” ifadesine katilimcilarin %8.5’inin
kesinlikle katilmiyorum, %@41.1°inin katilmiyorum tarzinda cevap verdikleri ortaya
cikmistir. Bu ylizdelerden katilimcilarin s6z konusu ifadeye yiiksek diizeyli bir katilim
gostermedikleri anlasilmaktadir (Ort.=2.71). “Yabanci turistler, Ayasofya’nin sembollerini
daha ¢ok bilirler.” ifadesine katilimcilarin %19’unun kesinlikle katiliyorum, %42.1’inin
katiliyorum tarzinda cevap verdikleri ortaya ¢ikmistir. Bu yiizdelerden katilimeilarin s6z

konusu ifadeye orta diizeyli bir katilim sagladiklar1 anlagilmaktadir (Ort.=3.63).
5.3. Hipotezlerin Test Edilmesi

Arastirmanin  bu kisminda, katilimcilarin inan¢ turizmi agisindan efsane ve
sembollerin 6nemine iliskin gorisleri ile cinsiyet, medeni durum, egitim seviyesi, rehberlik
egitiminin alindig1 yol, yas ve deneyim degiskenleri baglaminda anlamli bir farklilik olup
olmadiginin sonuglar1 yer almaktadir. Buna gore katilimcilarin inang turizmi agisindan
efsane ve sembollerin 6nemine iliskin goriisleri karsilagtirllmasinda iki segenekli sorular
icin Bagimsiz Orneklem T-Testi; ikiden fazla secenege sahip sorularda tek yonlii varyans
(Anova) analizi ile uygulanmistir. Anova analizi, incelemeye konu olan degiskene gore, en
az l¢ bagimsiz grup arasinda anlamli bir farklihik olup olmadigmin tespiti igin
kullanilmaktadir. T-Testi ise, birbirlerinden bagimsiz bir yapida olan iki farkli grubun
ortalamalar1 baz alinarak karsilastirilmasi ve bdylece gruplar arasi farkin rastlantisal olup
olmadiginin tespiti icin kullanilmaktadir (Kalayci, 2014: 74; Islamoglu ve Alniagik, 2014:
318). Bu arastirmada kullanilan T-Testi ve Anova analizlerinin degerlendirilmesinde
anlamlilik diizeyi .05 olarak kabul edilmistir. Bu kapsamda ilk olarak katilimcilarin
cinsiyetlerine ve medeni durumlarina gore sembollere ve efsanelere iliskin goriislerinin
farklilagip farklilasmadigi incelenmistir. Bu incelemeye iliskin bulgular c¢izelge 8’da

sunulmustur.
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Aritmetik Ortalama Levene Testi

Boyut Erkek Kadin F p t P
Rehberlerin sembollere bakisi 3.97 3.89 535 465 1103 .271
Sembollerin uluslararasi 366 362 .021 .886 455 649
taninmisligi

Sembollerin ulusal taninmighign ~ 2.59 2.53 .039 .843 .691 490
Rehberlerin efsanelere bakisi 3.61 3.58 .057 812 .386 .700
Efsanelen{l uluslararasi 3.09 208 5.854 .016 1155 249
taninmislig

Efsanelerin ulusal taninmighgi 2.75 2.72 .017 .897 .303 762
Bovut Aritmetik Ortalama Levene Testi t p

y Evli Bekar F p

Rehberlerin sembollere bakisi 3.96 3.91 .015 .902 .628 530
Sembollerin uluslararasi 3.66 363 2.817 .094 370 712
taninmislig

Sembollerin ulusal taninmighigt  2.49 2.62 899 344 -1 545 123
Rehberlerin efsanelere bakisi 3.65 3.56 354 552 1.080 .281
Efsanelern} uluslararasi 3.08 3.01 .248 .619 274 439
taninmislig

Efsanelerin ulusal taninmighigi 2.73 2.75 .903 .343 -168  .867

Cizelge 4.8. Katilimcilarin - Cinsiyet Ve Medeni Durumlarina Goére Semboller Ve
Efsanelerin Onemi Hakkindaki Gortisleri

Cizelge 8’de gorildigi tizere katilimcilarin semboller ve efsanelerin dnemlerine
iliskin goriislerinin cinsiyetlerine ve medeni durumlarina gére anlamli derecede farklilik
gostermedigi tespit edilmistir. Bu noktada cinsiyet ve medeni durumlarin goriisler
acisindan onemli bir degisken olmadigi belirtilebilir. Buna gore Hi ve Hz hipotezleri

reddedilmistir.

Ikinci olarak katilimcilarm semboller ve efsanelerin onemi hakkinda goriislerinin
yas, deneyim, rehberligi almis olduklar1 yol ve egitim durumlarmma gore farklilasip

farklilagsmadig: tek yonlii varyans analizi (Anova) ile incelenmistir.

Aritmetik Ortalama (Yas)

Levene

Boyut 18-24 2530 31-35 S0 A4l ve F P
40 lzeri

Rehberlerin - sembollere 3 384 405 398 3.87 184 1662 .158

bakis1

Sembollerin uluslararast 5 5, 364 365 375 3.60 727 485 747

taninmusligt

Sembollerin ulusal -, oo 259 256 249 257 169 231 921

taninmusligt

E:li‘gf”e“” efsanelere 5 g6 351 368 357 352 149 2496 042

Efsanelerin uluslararast 5 g 306 312 301 297 547 360 837

taninmusligt

Efsanelerin ulusal 2.80 2.61 2.66 282 287 .836 1.600 .173

taninmusligt
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Aritmetik Ortalama (Deneyim)

Levene
Boyut 15 610 1115 o 21 p i P
20 iizeri

E:li‘lzle”e”” sembollere 5 gg 395 399 398 3.76 490 1019 397
Sembollerin uluslararasi 366 3.60 3.77 3.46 3.60 059 940 441
taninmislig
sembollerin —ulusal 5 5q 253 250 272 252 287 543 704
taninmislig
Rehberlerin  efsanelere 361 3.67 358 357 347 447 495 740
bakisi
Efsanelern} uluslararasi 299 3.09 2.99 327  3.00 972 848 496
taninmisligi
Efsanelerin ulusal 5 70 262 275 290 293 513 1416 228
taninmislhigi

Aritmetik Ortalama (Rehberlik Egitimi)
Boyut . Yiiksek Leveng F p

Bakanlik MYO Lisans . p

Lisans

Rehberlerin  sembollere 3.83 4.00 3.97 3.90 592 1.241 295
bakis1
Sembollerln uluslararasi 3.61 3.77 3.62 3.62 825 555 645
taninmisligi
Sembollerln ulusal 265 2.44 257 243 685 1.029 .380
taninmisligi
Rehberlerin  efsanelere 3.52 3.69 3.65 316 655 2981 .031
bakisi
Efsanelern} uluslararasi 3.09 295 3.06 281 337 754 521
taninmigligt
Efsanelerlrj ulusal 288 269 268 279 582 1429 234
taninmigligi

Aritmetik Ortalama (Egitim) Levene
Boyut Lise Universite  Lisansiistii p F P
Rehberlerin  sembollere 375 3.93 3.95 860 386 680
bakist
Sembollerin uluslararasi 310 3.69 358 243 2.849 .059
taninmighigi
Sembollerln ulusal 310 255 256 554 2.100 .124
taninmusligt
Rehberlerin  efsanelere 363 364 3.49 534 1.636 .196
bakis1
Efsanelen{l uluslararasi 3.35 3.06 296 861 1.049 351
taninmusligt
Efsanelen[] ulusal 3.05 271 277 887 .825 439
taninmusligt

Cizelge 4.9. Katilimcilarin  Cinsiyet Ve Medeni Durumlarina Goére Semboller Ve

Cizelge 9°de sunuldugu iizere katilimcilarin efsanelere bakis1 yalnizca yaslarina ve
rehberlik egitimi aldiklar1 yola gore anlaml farklilik géstermektedir. Ancak diger boyutlar
acisindan yaslarmin ve rehberlik egitimi aldiklar1 yolun anlamli bir belirleyiciligi tespit

edilememistir. Diger taraftan katilimcilarin semboller ve efsanelere iliskin bakis agilarinin

Efsanelerin Onemi Hakkindaki Gériisleri
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egitim ve deneyim durumlarina gore anlamli farklilik géstermedigi tespit edilmistir. Buna
gore H4 ve H6 reddedilirken, yalnizca H3 ve HS kismen desteklenmistir. Anlamli farklilik
tespit edilen hususlarda daha detayli bilgiler elde edebilmek ve farkliligin kaynaginin
tespiti i¢in ¢oklu karsilastirma testleri uygulanmistir. Coklu karsilastirma test sonuglarina
gore rehberlerin efsanelere bakis acisinin katilimeilarin rehberligi egitimini lisanstan ve
yiiksek lisanstan almasina gore farklilastigi goriilmektedir. Lisans diizeyinde rehberlik
egitimi alanlarin yiiksek lisans diizeyine gore ortalamalarinin anlamli derecede daha

yiiksek oldugu soylenebilir.

Hipotezler Hipotez Sonucu
Hai: Katilimecilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin dnemine iliskin ~ Ret

goriisleri ile cinsiyetleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

H»: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin ~ Ret

gorisleri ile medeni durumlar arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin -~ Kismen Kabul
gorisleri ile yaglar1 arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hjs: Katilimceilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin ~ Ret

goriisleri ile deneyimleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Hs: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin -~ Kismen Kabul
goriisleri ile rehberlik egitimi aldig1 yol arasinda anlamli bir farklilik vardir.

He: Katilimcilarin inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin ~ Ret

gorisleri ile egitim diizeyleri arasinda anlamli bir farklilik vardir.

Cizelge 4.10. Hipotezlerin Degerlendirilmesi
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6. SONUC

“Inan¢ Turizmi Acisindan Efsane Ve Sembollerin Yeri Ve Onemi (Ayasofya
Ornegi)” adl1 ¢alismada, inang turizmi ydniinden Ayasofya drnegi ¢ercevesinde efsanelerin
ve sembollerin yeri ve 6nemi ortaya konulmaya calisilmistir. Calisma, turizmde tilkemizin
hem disa tanitim yiizii olan hem de iilke igerisindeki gezginlere hizmet veren onlara
anlattm yapip tiim tur programlarint idare eden turist rehberleri {izerinden
gergeklestirilmistir. Toplamda 401 adet anket uygulanmistir. Bu anketler ¢alismanin
birincil verisi olan bakanlik tarafindan profesyonel turist rehberi olan Kkisilerle
sinirlandirilmig ve onlara yaptirilmigtir. Aragtirmanin turizm literatiiriinde efsanelerin ve
sembollerin turizme kazandirilmasi ve gelecek caligmalara da yon gosterici olarak 11k
tutmas1 hedeflenmistir. Arastirma sonucunda Cronbach’s Alpha Katsayisi1 olarak arastirma
Olceklerinin oldukga giivenilir oldugu ortaya ¢ikmis ve bu da arastirmanin giivenilirligini

pekistirmistir.

Arastirma kapsaminda uygulanan ankette, turist rehberlerinin sembollere ve
efsanelere iligkin goriisleri kapsaminda 6 boyut olusturulmustur. Bunlar, Rehberlerin
sembollere bakisi, Sembollerin uluslararasi taninmisligi, Sembollerin ulusal taninmishg,
Rehberlerin efsanclere bakisi, efsanelerin uluslararasi taninmishigi, efsanelerin ulusal
taninmishgidir.  Ayrica turistler tarafindan Sembollerin  merak edilme oranlar
incelendiginde yabanci turistlerin yerli turistlere gore yliksek derece daha merakli olduklar
turist rehberleri tarafindan gdézlemlenmektedir. Bunun sebebi olarak Ayasofya’nin kilise
olarak yapilmasindan ve uzun siire kilise olarak kullanilmasindan kaynakli olan yap1
icerinde ¢ok fazla ikona bulunmasidir. Bu ikonalar, Hiristiyanlik dinine ait olmasi
dolayisiyla yabanci turistlere 6zellikle Hiristiyan turistlere daha cazip gelmektedir. Dogal
olarak da yabanci turistler ikonalar hakkinda daha fazla bilgi sahibidirler. Rehberlere gore
sembollere merak agisindan bakildiginda da dini yakinligindan dolay1 yabanci turistlerin

daha merakli olmasi1 sonucu tutarli bir sonugtur.

Rehberlere uygulanan anketler cercevesinde, bilgi yoniinden bakildiginda yerli
turistlerin Ayasofya efsanelerini yabanci turistlere gore daha az bildikleri gézlemlenmistir.
Semboller yoniinden bakildiginda yabanci turistlerin daha bilgili oldugu gézlemlenmis
olup yerli turistlerin semboller hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 belirtilmistir. Bunun
sebebi ise Ayasofya miizesinde, rehberler tarafindan anlatilan semboller genellikle
Hiristiyan dinin bir 6zelligi hatta dini objesi ikonalar lizerine olmasidir. Bundan dolay1
Hiristiyan turistlerin ikonalar ile ilgili bilgi diizeyi daha yiiksektir. Yerli turistlerde konu
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hakkinda bilgi sahibi olunmasi durumu genellikle dini inanis, merak, meslek gibi
etkenlerin olmasi durumunda mevcut olmaktadir. Bu durum yukaridaki sembollere karsi
ortaya ¢ikan durumla benzerlik olmasiyla ayni sebeptir. Dini inanisin i¢eriginden dolay1
hem bilgi diizeyi hem merak diizeyi yerli turistlerde sembollere ve efsanelere karsi

diistiktiir.

Turistlerin  Ayasofya’ya gelmesindeki ana etmen olarak efsanelerin etkilerine
cogunlukla rehberler tarafindan katilmama durumu goériinmektedir. Rehberlerin goriislerine
gore turistler, Ayasofya’ya efsaneleri i¢in gelmemektedir. Bu maddelerle tutarli olarak da
“Ayasofya’nin efsaneleri daha c¢ok tamitilmalidir” maddesine katilim pozitif yonde
tutarhidir. Rehberler efsanelerin daha fazla tanitilmasini istemektedir. Hem yerli hem
yabanci turistler Ayasofya’ya efsanelerini duyarak gelmemektedir. Ancak turistik ¢ekicilik
kapsaminda diger bir madde ise efsaneler, rehberler tarafindan ciddi bir sekilde gekici
unsur olarak goriilmesidir. Bu maddeler ¢ercevesinde efsanelerin hem daha fazla
tanitilmasina gerektigine hem de ¢ekicilik unsuru olusturabilecegine kanaat getirebiliriz.
Ayrica maddeler birbirleriyle eslestirildiginde rehberlerin anketi dikkatlice okuyup tutarli

cevaplar verdikleri de goriilmektedir.

Semboller agisindan turist rehberlerinin bakisina goére ise yerli turistler yoniinden
semboller ¢ekici olmasa da yabanci turistler agisindan sembollerin bolgeye gelislerindeki
rolii daha biiytliktiir. Diger bir ifadeyle kilise doneminden kalma ¢ok fazla ikonografik
semboliin mevcut olmasindan kaynakli Ayasofya’yr ziyaret etkisi yaratmaktadir. Bu
Ayasofya’nin uzunun yapilis bigimi olarak kilise olmasi ve Ortodoksluk i¢in merkezi bir

konum arz etmesinden kaynaklanmaktadir.

Yerli turistlerin efsaneleri bilmesi incelendiginde bir yetersizlik ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica Ayasofya efsanelerinin daha ¢ok tanitilmasi gerektigine ihtiyag duyulan madde de
yliksek derece tanitilmasi gerektigine ihtiya¢ duyulmaktadir. Efsaneler maddesiyle benzer
sekilde sembollerin yeteri derece taninmasi konusunda da bir eksiklik goziikmektedir ve
daha c¢ok tanitilmasi ihtiyacinda yoniinde katilimcilar tarafindan yiiksek bir oranda ortak

payda da bulusulmaktadir.

Rehberlik egitimi yoniinden bakildiginda efsanelere egitim alaninda daha ¢ok yer
verilmesi gerektigi genel kabuldiir. Ayn1 sekilde ve daha yiiksek oranda sembollerin turist
rehberligi egitimlerinde Ogretilmesi gerekliligi kabul gormektedir. Bunlar, turist
rehberlerinin mesleklerini icra ederken faydalandiklari ana kaynaklardir. Yapilar hakkinda

zengin bilgi aktarimi turistlere verimli ve faydali bilgiler sunulmasi yoniinden efsane ve
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semboller egitimsel yonden vazge¢ilmezdir. Katilimcilarin en yiiksek degerli ortalamay1
“Turist rehberligi egitimi verilirken sembollere daha ¢ok yer verilmelidir.” Maddesine

vermesi de rehberlik egitimindeki 6nemini vurgulamaktadir.

Turistik ¢ekicilik yoniinden incelendiginde Ayasofya’daki efsaneler ve semboller her
ikisi de degerli birer ¢ekicilik maddesi olarak gozlemlenmektedir. Efsaneler s6zlii ve yazili
olarak iletilerek kisileri ziyarete yonlendirebilmekte ve insanlar efsanelerin yasadigi yere
gormek isteyebilmektedir. Sembollerde hem goérsel hem de manen degerleri agisiyla

cekilik kazandirabilmektedir.

Ayasofya’ya semboller iizerinden bir imaj olusturma yoniinden bakilacak oldugunda
da semboller vasitasiyla belirgin bir imaj olusturulabilecegi kanisina turist rehberleri
tarafindan varilmaktadir. Cilinkii Ayasofya’daki semboller giiniimiize ¢ok temiz bir sekilde

ulagsmistir ve aktif bir sekilde turistik ¢ekilik olarak kullanilabilmektedir.

Turist rehberleriyle yapilan ¢aligmada “t-testi” analizleri sonucunda katilimcilarin
cinsiyet ve medeni durumlari ile inang turizmi agisindan efsane ve sembollerin 6nemine
dair gorisleri karsilastirildiginda aralarinda anlamli bir farklilik tespit edilmemistir.
Buradan yola ¢ikarak rehberlerin cinsiyet ve medeni durumlarinin mesleklerini icra
ederken bir anlam katmadigi ve kisisel Ozelliklerin bir farklililk olusturmadigi

anlasilmaktadir.

Diger hipotez testlerinde katilimcilarin semboller ve efsanelerin 6nemi hakkinda
goriisleri yas, deneyim, rehberligi almis olduklar1 yol ve egitim durumlarma gore

farklilagip farklilagmadig: tek yonlii varyans analizi (Anova) ile analiz edilmistir.

Yillara gore oOlgiilen mesleki deneyim siireleri arasinda yapilan arastirma
kapsaminda bir farklilik gozlemlenmemistir. Semra Aktas ve Orhan Batmanin yaptigi
caligmada da rehberlerin deneyim yillar1 arasinda bir farklilik tespit edilmemistir (Aktas,
Batman 2010, 388). Ancak ayni ¢alismanin katilimcilarin yaslari ile efsanelere bakisinda
kismen anlamh bir farklilik gozlemlenmistir. Bizim ¢alismamizdaki “Katilimcilarin inang
turizmi acisindan efsane ve sembollerin 6nemine iliskin goriisleri ile yaslari arasinda
anlamli bir farklilik vardir.” hipotezi de kismen kabul edilmistir ve benzer bir goriis ortaya

cikmustir.

Turist rehberleriyle yapilan arastirmadaki bulgular sonucunda hem efsanelerin hem
de sembollerin turistik olarak ¢ekicilige sahip oldugu gézlemlenmektedir. Bunun yani sira

yerli turistler lizerinde efsanelerin ve sembollerin etkisinin yabanci turistlere gore daha az
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oldugu ortaya cikmaktadir. Ayni sekilde c¢aligmadaki diger bircok konuda da yabanci
turistlerden rehberler tarafindan daha olumlu geribildirimler alinmigtir. Bunun sebebi
olarak turizmin i¢ pazara yeni yeni yayilmasi soz konusudur. Zaten i¢ turizmde rehberli
turlarin pazarlamasina 6zen gosterilmesi i¢ turizmin daha verimli hale gelmesinde etkili

olacaktir.
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Ek-1. Anket Formu

Saym katihmeci,

Bu anket, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Seyahat Isletmeciligi ve
Turizm Rehberligi Anabilim Dali kapsaminda “inan¢ Turizmi Acisindan Efsane Ve Sembollerin Yeri Ve
Onemi (Ayasofya Ornegi)”isimli yiiksek lisans tezine veri toplamak i¢in hazirlanmistir. Vereceginiz
yanitlar tamamen bilimsel amagli kullanilacak olup size herhangi bir sorumluluk getirmeyecektir.

Ilginiz ve isbirliginiz i¢in tesekkiir ederim.

Danisman Mert CENGIZ
Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi
Dog. Dr. Mehmet Alparslan Kiigiik Lisansiistii Egitim Enstitiisii

Seyahat Isletmeciligi ve Turizm Rehberligi Anabilim Dali
Yiiksek Lisans Ogrencisi
E-posta: mertcengiz77 @windowslive.com

1. Cinsiyetiniz

() Erkek ( ) Kadmn

2. Medeni Durumunuz

( ) Evli () Bekar

3. Rehberlik Lisans Diliniz: ...................cooo

4. Egitim Seviyeniz:

() Lise

() Universite (Onlisans-Lisans)

( )Lisansistii (Yiksek lisans-Doktora)

5. Rehberlik Egitimini Hangi Yolla Aldimz

() Bakanlik Kurslar1 ( ) Meslek Yiiksek Okulu ( ) Lisans ( ) Yiksek Lisans
6. Yasiniz

()18-24 ()25-30 ()31-35 ()36-40 ()41 veUzeri
7. Deneyiminiz

()1-5Y1l ()6-10Y1l ()11-15Y1l ()16—20Y1l ( )21 Yil ve Uzeri
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Asagidaki maddeleri okuyarak Ayasofya’nin efsanelerini ve sembollerini turistik ¢ekicilik kapsaminda ne kadar

etkili oldugunu degerlendiriniz.
1 Kesinlikle katilmiyorum, 2 Katilmiyorum, 3 Ne Katiliyorum Ne Katilmiyorum, 4 Katiliyorum,
5 KesinlikleKatiliyorum, se¢eneklerinden size uygun olam se¢iniz.

1 | Turist rehberleri, Ayasofya turlarinda efsanelerden yararlanirlar. 112|3|4|5
2 | Turist rehberi, Ayasofya’nin efsanelerini bilmek zorundadir. 1123|415
3 | Yerli turistler, yabanci turistlere oranla Ayasofya efsanelerini daha ¢gok merak ederler. 112(3(4|5
4 | Yabanc turistler, yerli turistlere oranla Ayasofya efsanelerini daha ¢ok merak ederler. 112(3(4|5
5 | Yabanc turistler, Ayasofya efsanelerini daha ¢ok bilirler. 112|3|4|5
6 | Yerli turistler, Ayasofya efsanelerini daha ¢ok bilirler. 112|3|4|5
Yabanci turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin efsanelerinin rolii
7 . 112(3(4|5
biiyiiktiir.
8 | Yerli turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin efsanelerinin rolii biiytiktiir. 112(3(4|5
9 | Ayasofya efsaneleri diinya capinda duyulmustur. 112|3|4|5
10 | Turist rehberligi egitimi verilirken efsanelere daha ¢ok yer verilmelidir. 112(3(4|5
11 | Ayasofya’nin efsaneleri yeterince taninmaktadir. 112(3(4|5
12 | Ayasofya’nin efsaneleri daha ¢ok tanitilmalidir. 112(3(4|5
13 | Turistik ¢ekicilik kapsaminda efsanelerinde rolii vardir. 112|3|4|5
14 | Ayasofya’ya ¢ekicilik kazandirmak amaciyla, turist rehberleri efsane uydurabilir. 112(3(4]|5
15 | Efsaneler yardimiyla Ayasofya’ya kabul edilebilir bir imaj olusturulabilir. 112(3(4|5
16 | Turist rehberleri, Ayasofya turlarinda sembollerden (ikonalar) yararlanirlar 112(3(4|5
17 | Turist rehberi, Ayasofya’nin sembollerini bilmek zorundadir. 112(3(4]|5
Yerli turistler, yabanci turistlere oranla Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok merak
18 ederler L12)3)4]°
Yabanc turistler, yerli turistlere oranla Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok merak
19 1(2|3|4]|5
ederler.
20 | Yabanc turistler, Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok bilirler. 112|3|4|5
21 | Yerli turistler, Ayasofya’nin sembollerini daha ¢ok bilirler. 1123 5
Yabanci turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin sembollerinin roli
22 | L 112(3(4|5
biiyiiktiir.
23 | Yerli turistlerin bolgeye gelis amaglarinda Ayasofya’nin sembollerinin rolii biiyiiktiir. 112|3|4|5
24 | Turist rehberligi egitimi verilirken sembollere daha ¢ok yer verilmelidir. 112(3(4]|5
25 | Ayasofya’nin sembolleri yeterince taninmaktadir. 112(3(4|5
26 | Ayasofya’nin sembolleri daha ¢ok tanitilmalidir. 112(3(4|5
27 | Turistik gekicilik kapsaminda sembollerin rolii vardir. 112(3(4|5
28 | Semboller yardimiyla Ayasofya’ya kabul edilebilir bir imaj olusturulabilir. 112(3(4]|5
29 | Yabanc: turistler, Ayasofya ile ilgili olarak daha dnceden bilgi toplarlar. 112(3(4|5
30 | Yerli turistler, Ayasofya ile ilgili olarak daha 6nceden bilgi toplarlar. 112(3(4|5
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