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OZET

Alevi Bektasi inanci eski Tiirk inanclarmi icerisinde barindiran ve Tiirklerin Islam’1
kabuliinden sonraki dénemde bu eski inanglar1 Islami perde altinda yasatan bir inang
sistemidir. Tasavvuf cereyaniyla yogrulan bu inang sistemi bir bakima da Anadolu halk
Miisliimanligi olarak tanimlanabilir. Anadolu Aleviligi bir sentez inang olup bolgeden
bolgeye, yoreden yoreye hatta koyden koye ritiiel baglaminda degisiklikler arz
edebilmektedir. Alevi yolunda “yol bir siirek binbir” ifadeleriyle 6zetlenen bu durum hala
gliniimiizde varligin1 korumaktadir. Alevi Bektasi inancinin yiizyillardan beridir ayakta
durabilmesinin ve glinlimiize ulagmasini saglayan temel prensiplerden biri hi¢ siiphesiz ki
Alevi Bektasi inang onderlerinin soy ailelerini ifade eden “ocak” kavramidir. Alevi Bektasi
inang sisteminde faaliyet gdsteren ocaklardan biri de soy olarak On Iki imam’dan Imam
Riza’ya bagli olan Musa-i Hardi Ocagi’dir. Musa-i Hardi Ocagi, Malatya ili Piitiirge ilgesi
Hiistikusagi koyii-yoresi- g¢evresinde faaliyet gosteren bir ocak olup ocagin dede ve
talipleri genellikle Istanbul Kiiciikcekmece bolgesinde yasamaktadir. Calismada Alevi
Bektasi inancinin genel hatlar1 ve ritiielleri, Musa-i Hardi Ocagi’nin tarihi ve inangsal
uygulamalar1 iizerinde durulmustur. Bununla birlikte ocagin Alevi erkanina gore ibadet,
erkan, gelenek, soylence vb. halk bilimsel detaylari da kaynak kisilerden derlenerek
nitelikli gézlem yontemiyle ortaya koyulmustur.

Bilim Kodu : 31001
Anahtar Kelimeler :  Alevilik, Bektasilik, Ocak, Dede, Musa-i Hardi.
Sayfa Adedi o111

Tez Danigsmant . Prof. Dr. Serdar SAGLAM



\Y

THE HEARTH SYSTEM IN ALEVI BEKTASHI FAITH: MUSA-I HARDI’S HEARTH
EXAMPLE
(M.S./Ph. D. Thesis)
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ABSTRACT

Alevi Bektashi faith system is a belief system which contains the old Turkish beliefs and
keeps the old beliefs under the Islamic rule after Turks embraced Islam. This belief system,
which is blended with the flow of sufism, can in a way be defined as the Anatolian folk
Muslimness. Anatolian Alevism is a synthesis belief and it may present changes from
region to region, from area to area and even from village to village in the ritual context.
This situation, which is summarized with the expression of “Yol bir slirek binbir” (one
path, a thousand and one practices) on the path to Alevism, still exists today.One of the
basic principles that has allowed Alevi Bektashi faith system to survive for centuries and
reach today is undoubtedly the concept of hearth which expresses the families of Alevi-
Bektashi faith leaders. One of the hearths constituting the belief system of Alevi Bektashi
is the Musa-i Hardi’s Hearth, which is the descendant of Imam Riza from the Twelve
Imams. Musa-i Hardi’s Hearth is an hearth operating in Hiisiikkusag:1 village of Piitiirge
district of Malatya and in its neighbourhood, the leaders and disciples of hearth generally
live in Kiiclikgekmece district of Istanbul. The study will focus on the general lines and
rituals of the belief of Alevi-Bektashi faith and the historical and religious practices of
Musa-i Hardi’s Hearth. Furthermore, according to the Alevi seniors of the herath,worship,
religious practices, tradition and myth will be compiled from the source individuals and
will be revealed by qualitative observation method.

Science Code : 31001
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1.GIRIS

Arastirmanin Konusu

Alevi Bektasi inanci kokleri Islam oOncesine kadar uzanan Tiirklerin
Islamlasmasiyla birlikte Islami kimlik altinda bu eski inanglarin devam ettirildigi Anadolu
halk Miisliimanligidir. Alevi Bektasi inang ziimreleri arasinda inang ve ibadet baglaminda
birgok farklilik goriilmekle birlikte Dogu Anadolu’daki Alevi Bektasi ziimreler ile Bati
Anadolu’daki Alevi Bektasi ziimreler arasinda ritiiel baglaminda birgok uygulama ortak
olmakla birlikte Dogu’daki Alevi Bektasi ziimreler inan¢ baglaminda daha kati
uygulamalara sahiptir.

Iste bu durumdan hareketle tek bir Alevi Bektasi inancindan bahsetmek her
anlamda olduk¢a zor, hatta imkansizdir. Malatya bolgesinde yasayan Alevi Bektasi
ziimreler arasinda bile inan¢ uygulamalarinda goriilen bu farkliliktan 6tiirii calismamizin
konusu olan Musa-i Hardi Ocagi’nda goriilen gesitli uygulamalar ve inangsal diisiinceler

tiim Malatya bolgesini yansitmamaktadir.

Caligmamaya konu olan Musa-i Hardi Ocagi, Malatya ili Piitiirge ilgesi
Hiistikusag1 koyii ¢evresinde uygulanan uygulamalar temel alinmistir. Burada sunu da
belirtmek gerekir ki 1950’lerden sonra baslayan kdyden kente gogle birlikte elbette bu
uygulamalarda da birtakim degisikliklerin olabilecegi sosyolojik ve teolojik agidan bir
gercektir. Koyde kapali bir toplum olan bahsedilen ziimre insanlari, sehirde farkl
noktalarda yasamakla birlikte baska inan¢ gruplariyla da iletisimde olduklarindan kisiler
arasinda bile farkli uygulama ve diislincelerin de olmasi gayriihtiyari olagan bir durumdur.
Nitekim Musa-i Hardi Ocagi’na bagli dedeler arasinda bile uygulama ve diigiince

acisindan farkliliklarin oldugu g6z 6niine alindiginda bu durum daha net anlasilmaktadir.

Bu arastirma Alevilik iizerine genel bilgiler sunduktan sonra asil konu olan
Malatya’da (tiirbesi Eldzig’da) bulunan Musa-i Hardi Ocagi’nin tarihsel, inangsal ve
kiiltiirel yapist verilmigtir. Ayrica Musa-i Hardi Ocagi’na baglh kisilerin Alevi Bektasi
inanc1 noktasindaki inan¢ ve uygulamalar gilin yiiziine ¢ikarilmistir. Bununla birlikte bu
ocaga bagli dede ve taliplerin sadece inangsal diinyasi degil; kiiltiirel, dilsel, fikirsel ve

sosyopolitik goriisleri de ¢alisma i¢inde ortaya konmustur.



Arastirmanin Amaci

Aragtirmacit uzun yillar boyunca Musa-i Hardi Ocagi dede ve talipleriyle bir arada
yasadigindan ve adi gegen ocagin farkli inangsal boyutlarini gozlemleme imkani
buldugundan Musa-i Hardi Ocagi’yla ilgili bu g¢alisma arastirmaci tarafindan uygun

bulmustur.

Malatya Piitiirge yoresinde faaliyet gosteren Musa-i Hardi Ocag1 ekseninde once
Alevi Bektasi inanci iizerinde durulduktan sonra adi gegcen ocak hakkinda detayli bilgiler

aktarilmistir.

Musa-i Hardi Ocagi adi verilen ocagin tarihi, soyu, etnik kimligi, inang
uygulamalar1 detayli bir sekilde ele alindiktan sonra yore halki arasinda farkli konulardaki
farkli diisiinceler ortaya konmustur. Musa-1 Hardi Ocagi’nin kimligi tiim yonleriyle detayl
bir sekilde bilim diinyasina tanitilmak amagli bu calismada ocagin genel perspektifi

aktarilmistir.

Arastirmanin Onemi

Musa-i Hardi Ocagi, koken itibartyla imam Riza Ocagi'na bagli olmakla birlikte
daha kii¢iik bir tesekkiil oldugundan kendine 6zgii olan bu isimle anilmigtir. Alevi Bektasi
kiiltiirtinde on 1ki biiyilk ocak olmasmma ragmen ocakzadelerin kendi bulunduklar
bolgelerde zamanla adlarina ocak olarak anilan olusumlardan dolayr bu sayr yiizleri
bulmaktadir. Imam Riza Ocagi ile ilgili akademik ¢alismalar bulunmakla birlikte Musa-i
Hardi Ocag ile ilgili bir iki makale haricinde akademik ¢aligmalarin bulunmamasi ve
sosyolojik boyutta Alevi Bektasi inanci i¢inde 6nemli bir yere sahip bir ocak olmasindan
otiirti Musa-i1 Hardi Ocagi ile ilgili kapsamli bir ¢alisma yiiriitiilmiistiir. Ad1 gegen ocagin
tarihsel agidan ge¢misi, sosyal ve inangsal uygulama ve anlatilarina yer verilmistir. Bu
konuyla ilgili ¢alismamizin baglica nedeni, yillardir Musa-i Hardi Ocagi dede ve
talipleriyle bir arada yasamamizdan otiirii de bu konu se¢ilmis olup elde edilen verilerin
saglam ve bilimsel nitelikteki verilerin birinci kaynaktan derlenebilmesinin miimkiin
olmast da diger bir etkendir. Ocakla ilgili daha once kapsamli bir c¢alisma
yapilmamasindan 6tiirli bilim diinyasina ocakla ilgili kapsamli bir ¢alisma sonucunda elde

edilen verilerin kazandirilmasi da bu noktada dnemli bir hususa tekabiil etmektedir.



Arastirmanin Varsayimlari

Musa-i Hardi Ocag ile ilgili tarihsel kaynaklarin olmamasindan otiirii daha ¢ok
gériisme ve gozlem yontemleriyle olusturulan olan tez ¢alismasinda kaynak kisilerin
verdikleri bilgilerin birinci agizdan derlenmesinden dolay1 kesin ve dogru bilgiler olarak
kabul edilmesi kaginilmaz bir olgudur. Bundan dolay1 kaynak kisilerin aktardiklari bilgiler
tartismaya mahal verilmeden kesin ve dogru kabul edilmistir. Bununla birlikte ocagin
gecmisine yonelik tarihsel vesikalarinin olmamasindan 6tiirii kronolojik bir seyir halinde
verilen ocagin geg¢misiyle ilgili bilgiler yine bu baglamda dogru kabul edilmistir.
Gorligsmeler sirasinda her ne kadar soru cevap boliimleri muhabbet havasinda samimi bir
ortamda yliriitiilmiis olsa da Alevi Bektasi ziimrelerin bir¢ok sirrin asikar edilmemesi
gerektigi noktalarla ilgili bilgilerin kaynak kisiler tarafindan arastirmaciya aktarilmamasi
durumunda da bilgilerin tam ve eksiksiz oldugu kabul edilmistir. Calisma boyunca
aractirmacinin da orada bulunacagindan dolaytr insanlarin ayri bir hazirlik yapip
yapmadiklar1 ya da olmayan bir uygulamay: icra edip etmemeleri konusunda kesinlik
saglanamadigindan gerceklestirilen gdzlemlerdeki uygulamalarin var olan unsurlar oldugu

kabul edilmistir.

Arastirma Sorulari

Aragtirmamizin konusu olan Musa-1 Hardi Ocagi’yla ilgili ¢calismamizda bircok

soru tez dahilinde ortaya ¢ikmaktadir:

1. Musa-i Hardi Ocagi’nin Alevi ocaklar i¢indeki konumu nedir?

2. Musa-i Hardi Ocagi’nin uygulamalar1 Alevi Bektasi inanct i¢inde genel olarak
gorlilen uygulamalarla es deger midir?

3. Musa-i Hardi Ocag1 dede ve taliplerinin inangsal dogrultuda yola verdikleri
onem ne durumdadir?

4. Musa-i Hardi Ocag1 ile Imam Zeynel Abidin Ocagi’yla arasindaki bag nedir?

5. Musa-i Hardi Ocag icindeki ocak, ates, aga¢ ve veli kiiltii inanglari
giinlimiizde ne durumdadir?

6. Musa-i Hardi Ocagi’ndaki inangsal uygulamalarda kdy hayat1 ile sehir hayati
igindeki farklilik nelerdir?



7. Musa-i Hardi Ocag1 i¢cinde musahiplik kurumunun giiniimiizde canli bir sekilde
devam etmesindeki etkenler nelerdir?

8. Musa-i Hardi Ocagi’nda goriilen fikir ayriliklar1 nelerdir?

9. Musa-i Hardi Ocag1 mensuplari arasinda asimilasyon var midir, varsa sebepleri
nedir?

10. Musa-i Hardi Ocagi mensuplar1 bugiin daha c¢ok nerede yasamaktadir ve

inang¢sal uygulamalarini nerede gerceklestirilmektedir?

Arastirmanin Sinirliliklar

Alevi Bektasi inancia sahip ziimreler 1950 Oncesi donemde daha c¢ok kirsal
kesimde, koylerde, yasadiklarindan inanglarmi disa kapali bir sekilde kdy insaniyla
birlikte aralarinda yabanci olmadan ytiriitmekteydiler. 1950’den sonra baslayan sehre gog
cereyantyla birlikte koydeki uygulamalar ile sehirdeki uygulamalar arasinda ister istemez

farkliliklarin vuku bulmasi normal bir durum arz etmektedir.

Alevi Bektasiligin temel ibadet bigimi olan cem ibadetleri kdyde daha ¢ok
musahibi olan kisilerin katilmiyla gergeklesirken; bugiin sehirlerde 6zellikle persembe
(halkin ifadesiyle cuma) aksamlari icra edilen cemlerde musahibi olan ya da olmayan
insanlarin katilimi s6z konusu oldugundan, eski kdy yasamindaki cem ibadetlerinin

Musa-i Hardi Ocagi’nda da tam olarak yansitilamamustir.

Bununla birlikte musahiplik kurumunun evli ¢iftlerden olmas: kurali yaygin bir
kuralken sehirdeki ocak talipleri arasinda evlenmeden musahip olma geleneginin ortaya
¢ikmasi, musahiplik kurumuna yo6re halkinin bakigini degistirmistir. Bu durum da ocak
dede ve taliplerinin musahiplikle ilgili goriislerinin degismesinden 6tiirii bu durumunun

kesin bir ¢izgiyle yansitilmasi olanaksiz goriilmektedir.

Alevi Bektasi ziimreleri i¢inde kdy hayatinda yasatilan diigkiinlik kurumu da
diiskiin olan bir insanin toplumdan dislanmasi, cem ibadetlerine alinmamasi gibi
uygulamalar sehir hayatiyla birlikte birtakim degisikliklere ugradigindan yine ocagimn

diskiinliik kurumunun giintimiizdeki durumu ortaya ¢ikmistir.



Koy hayatinda Alevi Bektasi kiiltiire mensup insanlar inanglarina daha diigkiinken
sehir hayatinda inangsal uygulamalarda bir azalma ya da kopma olmustur. Bu da sehirdeki
ocak dede ve taliplerinin giiniimiizdeki diisiince ve uygulamalariyla ¢alismamiza katki

saglamalari farkli bir sinirlilik noktasidir.

Tim bunlara ek olarak belirmek gerekir ki teorik kaynaklardan her ne kadar
derleme yapilabilse de ocak ile ilgili temel bilgiler gorisme ve gozlem yontemleriyle
saglansa da goriismede bilgi veren bireylerin verdigi veriler 1sinda ¢alisma bir gergeve

icinde degerlendirilmistir.

Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Calismamiz girdigi alan kapsamiyla bir¢cok arastirma teknigini bir arada kullanimi1
zorunlu kilmaktadir. Bu ¢aligsma, konusu geregi hem yazili kaynaklardan hem de daha ¢ok
goriisme teknigi olmakla birlikte yar1 yapilandirilmis gériisme formu kullanilmis ve saha
arastirmasi gerceklestirilmistir. Bundan dolayr Musa-i Hardi Ocag1’yla ilgili pek az yazili
kaynak olmakla birlikte daha ¢ok goriisme ve gozlem unsuru 6n plandadir. Konuyla ilgili
tez Oncesi gerekli literatiir taramas1 gerceklestirilmistir. Bundan dolay1 ¢alismamiz nitel

bir ¢calisma kapsamina dahil olmaktadir.

Bu tez calismasinda elde edilen veriler, arastirma kapsamina alinmis dort koy
iizerinden yar1 yapilandirilmis goriisme teknigi, gbézlem ve arsiv tarama teknikleri ile

toplanmustir.

Goriismeler sirasinda yapilan soru-cevaplar sesli kayit cihaziyla kayit altina
alinmakla birlikte goriismeye dahil olan katilimcilarin ses kayit cihazina karsi olumsuz
tavirlarindan dolay1 bazi zamanlarda ses kayit cihazi kullanilamamistir. Goriigmelerde
Alevi Bektasi inancina gore “Hakk sohbeti” denilen uygulamanin yani dini sohbetlerin
ibadet unsuru sayilmasindan dolay1 resmi bir havadan ziyade sohbet havasinda ge¢mesine
son derece Onem verilmistir. Bu durum katilimcilarimizin kendilerini daha rahat
hissetmelerini dolayisiyla daha ayrintili, gergek¢i ve bilimsel veriler sunmasina olanak
hazirlamigtir. Bununla birlikte katilimcilarin isim, soyisim, yas, dogum yeri ve meslek

bilgileri aktarilmistir.



Saha arastirmasina Haziran 2018’de baslanmis ve saha arastirma ¢aligmasi Mayis
2019°da tamamlanmigtir. Saha aragtirmasi sirasinda genel olarak herhangi bir zorlukla
karsilagilmamistir. Buna karsin karsilasilan tek sorun, goriismecilerin ses kayit cihazina
genel olarak olumsuz tavir sergilemeleridir. Saha arastirmasi sirasinda goriismecilere tez
konusu anlatildiginda genel olarak goriismeciler ¢ok mutlu olduklarini, duygulandiklarini

ifade etmislerdir. On alt1 gériismecinin on ikisi erkek, dordii kadindir.

Calismaya Dahil Olan Katilimcr Listesi:

Ad Soyad Cinsiyet Gorilisme Tarihi | Yas Ogrenim
Durumu

SEVGI TUGRUL Kadin 17.12.2018 31 On lisans
SELCUK TUGRUL Erkek 18.12.2018 35 Lisans
NURHAN TUGRUL | Kadin 04.02.2019 57 Tlkokul
ZUBEYDE TUGRUL | Kadin 24.12.2018 37 Lise
YUSUF TUGRUL Erkek 06.01.2019 62 flkokul
ABIDIN YUCEL Erkek 06.03.2019 40 Lise
ERDOGAN TEMiZ Erkek 06.03.2019 65 Lisans
MUHARREM FIRAT | Erkek 01.06.2019 37 Lise
HUSEYIN DOGAN Erkek 18.11.2018 53 Tlkokul
NACI FIRAT Erkek 28.06.2018 39 Lisans
UGUR POLAT Erkek 17.12.2018 30 On lisans
HUSEYIN YILDIRIM | Erkek 12.12.2018 30 Lise
BULENT YILDIRIM | Erkek 15.12.2018 41 Ortaokul
EMINE KARAKURT | Kadin 04.03.2019 65 Tlkokul
ALI FIRAT Erkek 09.01.2019 70 Tlkokul




MUHARREM DEMIR | Erkek 01.03.2018 57 Tlkokul

KADIR KARAKURT | Erkek 04.03.2019 80 Tlkokul

Saha arastirmasi sirasinda birgok farkli olaya tanik olunmustur:

17.12.2018 tarihinde Sevgi Tugrul ile yapilan goriigmede katilimei, giinliik hayatta
dedelerin kendilerinden iistiin olmadiklarini, talipler gibi bir yasam siirdiiklerini
dile getirmistir. Buna mukabil bir dede gordiiklerinde ellerini Optiiklerini (niyaz
ettiklerini) dile getirmistir. Bunun sebebi soruldugunda dede soyunun kutsal
oldugundan ruhaniyetlerinin {izerlerinde koruyucu bir kalkan gibi bulundugunu
ifade etmistir.

04.03.2019 tarithinde Emine Karakurt ile yapilan goriismede katilimct,
aragtirmaciyla goriisme sonunda meyve ikram etmis, son verdigi elmanin “lokma”
oldugunu ve bu lokmay1 kendi ev ahalime dagitmami s6ylemistir. Bunun sebebinin
lokmanin kutsal olmasi ve eve bereket getirdigine inanilmasi olarak agiklama
yapmistir.

12.12.2018 tarthinde Selguk Tugrul ile yapilan goriismede katilimei, dedelerin
kerametlerini giliniimiizde devam ettigini dile getirmis ve bazi cemlerde buna
kendinin de tanik oldugunu ifade etmistir.

06.03.2019 tarihinde miirsit Erdogan Temiz ile yaptigimiz goriismede kurulan
sofrada herkesin oturmasi beklendi ve dede destur vermeden kimse yemege
baglamadi, dedenin destur vermesiyle yemek yenildi ve yemek sonunda dede sofra
duasi verdi. Erdogan Temiz, sofrada destursuz yemek yenmeyecegini ve yemekten

kalkilamayacagini ifade etmistir.

Caligma sirasinda toplam on alti Kisiye gorisme formu uygulanmistir.

Goriligmecilerin biiylik ¢cogunlugu Malatya Hiistikusagi kdyii dogumlu olup daha sonradan

Istanbul’a go¢ eden bireylerdir. Bunun yaninda dogum yeri Istanbul olan goriismeciler de

vardir. Goriigmecilerin ¢ogunlugu 30-45 yas araliginda olup az bir kism1 60 yas tstiidiir.

Gorlismecilerin biiyiik ¢cogunlugu iiniversite mezunu olup 4 kisi ilkokul mezunudur ve bir

kisi ise sadece okuryazardir.




Arastirma Verilerinin Yorumlanmasi

Yapilan goriismeler sonucunda elde edilen bilgiler Alevi Bektasi inanciyla ilgili
temel degerler ¢evresinde degerlendirilip gézlem yoluyla ulasilan bulgular ise sosyolojik

ve teolojik temelde degerlendirilmistir.



2. KAVRAMSAL CERCEVE

2.1. Anadolu Aleviligine Dair Bir Bakis

2.1.1. Alevilik Kavram

Alevi Bektasi inanci eski Tiirk inanglarini igerisinde barindiran ve Tirklerin
Islam’1 kabuliinden sonraki dénemde bu eski inanglar1 Islami perde altinda yasatan bir
inang sistemidir. Tasavvuf cereyaniyla yogrulan bu inang sistemi bir bakima da Anadolu
halk Miisliimanlig1 olarak tanimlanabilir. Alevi Bektasi inanci, Hoca Ahmet Yesevi’nin
onderliginde baslayan tasavvuf cereyani i¢inde sekillenmis bir yolun adidir. Alevilik,
Islam’la birlikte eski Tiirk inanclar1 Samanizm, Manihaizm, Budizm, totem, atalar kiiltii,
Gok Tanrt gibi bir¢ok inanis1 da dairesi iginde yasatmaya devam etmektedir (Ocak, 2015:
28). Anadolu Aleviligi bu baglamda bir sentez inan¢ olup bdlgeden bolgeye, yoreden
yoreye hatta koyden koye bile ritiiel baglaminda degisiklikler arz edebilmektedir. Alevi
yolunda “yol bir siirek binbir” ifadeleriyle 6zetlenen bu durum hala giiniimiizde varligini

korumaktadir.

Alevi kelimesi sozliikte “Ali’ye mensup” anlamina gelmekte (Ocak, 1989: 368);
Devellioglu’nun sozliigiinde “Hz. Ali’ye intisab1 olan kimse. Kizilbas.” (Ersal, 2015: 238)
olarak nitelendirilmekle birlikte genel olarak bilimsel diinyada bu sekilde tasavvur edilen
Alevilik kavrami, Alevi dedelerince daha islami bir perdede Islami bir inancin adi oldugu
noktasinda kami olusturmaktadir. Imam Zeynel Abidin Ocag1 dedelerinden Hiiseyin
Orhan, Aleviligin Allah Muhammed Ali ti¢lemesinden sonra Kuran’in emirlerine uyan ve
Ehlibeyt’e taraf olan Islami bir inan¢ oldugunu dile getirirken (Orhan, 2010: 7), Seyh
Sazeli Ocag1 dedelerinden Kaya Gokge, Aleviligin dinde gelismeye agik olan ve Batini bir
perde iginde bulunan Anadolu’ya 6zgii Islami bir din anlayis1 oldugunun altin1 ¢izmektedir

(Gokee, 2010: 353).

Alevi kavrami icin akademik diinyada farkli tanimlamalara yer verilmistir:
Golpmarli’ya gore Alevilik “Ali’ye mensup anlamma gelen bu s6z, hem Imam Ali
soyundan gelen anlamina gelir, hem de Hz. Ali taraftar1 olan, onun soyundan gelen”
anlaminda kullanilmistir (Golpinarli, 1977: 19). Melikoff’a gore Alevilerin tarihteki adi
Kizilbag’tir. Kizilbaslar, Safevi Sahi Sah Ismail taraftar1 Tiirkmen boylaridir. Celali
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Isyanlarindan sonra “dinsiz, asi” anlaminda kullanilan Kizilbas kavramina yiiklenen
asagilayict anlamlar nedeniyle Alevi sozciigi Kizilbasg yerine kullanilmaya baglanmistir
(Melikoff, 1994: 33). Bedri Noyan Dedebaba’ya gore Alevilik “Hz. Ali’ye candan ve
goniilden baglilik” olarak tanimlanmistir (Noyan, 1995: 17). Alevilik; Nail Yilmaz’a gore
“Hz. Ali soyundan gelenlerin yandasi” (Yilmaz, 2005: 30), Erdogan Aydin’a gore
“Anadolu’ya 6zgii tarihsel bir inang” (Aydin, 2007: 109), Riza Zelyut’a gore “Birinci
Imam Ali’nin tarafin1 tutan insanlarin diinya gériisii (Zelyut, 1992: 19), Hiiseyin Akar’a
gore “Tanr1’’y1 insanla 0zdeslestiren, ¢agdas bir yasam bi¢imi” (Akar, 1999: 31), Ocak’a
gdre “Hz. Ali soyundan, ogullar1 Hasan, Hiiseyin, Muhammed bin Hanefiyye, Omer ve
Abbas vasitasiyla gelenlere Alevi denilmistir.” (Ocak, 1989: 368-369), ismail Onarli’ya
gore “Allah’a kul, Hz. Muhammed’e {immet, Hz. Ali’ye talip olmak, Hz. Hiiseyin gibi ser
vermek ve o yolda gitmek, 4 kap1 40 makam ve 360 bilmek” (Onarli, 2003: 8) olarak

tanimlanmistir.

Alevilik, Tiirklerin Islam’t kabul etmesiyle birlikte Islam ©6ncesi inanglari
-ozellikle Samanizm- Islami perde altinda yasatan, Allah Muhammed Ali {i¢lemesini
kutsal sayan, Kur’an ayetlerini kendi kiiltiirline gore yorumlayan, Hac1 Bektas Veli’yi pir
olarak kabul eden, 4 kap1 40 makami hayatina gecirmeye calisan, yasanilan doneme gore

yeniliklere acik olan Islami bir yolun adidir.

Bilim diinyasinda Alevi inancina sahip ziimrelerin biiyiik bir kismu1 Aleviligi Islami
bir inang olarak gérmekle beraber bazi ¢evrelerde Aleviligin bir tarikat oldugu goriisii de
yaygindir (Uger,2005: 163; Sarikaya, 2017: 10). Bunda Alevi inanci iginde uygulanan

ritiiellerin daha cok tarikati bir hava tasimasi bu goriislin 6niinii agmaktadir.

Alevi Bektasi inancinin temelinde hizmet anlayisi vardir. Bu noktada Haci1 Bektas
Veli’ye atfedilen “Ayaga kalkacaksan hizmet i¢in kalk.”s6zlii de bu noktada giizel bir
ornektir. Alevi Bektasi inancinin temel ibadet sekli olan cemlerde de hizmet, ibadetin
temelini teskil etmektedir. Cem ibadetinde yiiriitiilen on iki hizmet hususu da bu durumu
kanitlamaktadir. Cemde icra edilen bu hizmetlerden biri de zakirliktir. Nitekim cem
ibadetlerinde okunan Sah Hatayi'ye ait on iki hizmet deyisinde zakir methumu soyle

islenmekte ve boylece her cem ibadetinde anilmaktadir:
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Zakirlerin zikri sazdir
Hakk’a kilinan niyazdir
Okunan nefes duvazdir

Zakir sana haber olsun (Orhan, 2010: 60).

Alevi inang sistemi daha ¢ok efsanevi ve sihri bir yap1 arz etmektedir. Buna bagl
olarak buyruk, menakipname, sozlii gelenekte aktarilan kerametler gibi bir¢ok unsurla
yiizyillar boyunca varligimi siirdiirmiistiir. S6z konusu yapida Alevi inang sistemi iginde
ulu olarak kabul edilen tarikat biiyiiklerinin birgok keramete sahip olduklarina
inanilmaktadir. Koy yasaminda dahi dedelerin dua ederek ¢ocuklart olmayanlarin ¢ocuk
sahip olmalarini saglama, yiirliyemeyen insanlari yiiriitme, gozleri gérmeyen Kkisilerin
gérmesini saglama gibi birgok keramet sahibi olduklarina inanilmaktadir. Bugiin dahi orta
yasin lizerindeki Alevi Bektasi bireyler dedelerin hala bu kerametlerinin var olduguna, bu
kerametlerin onlarin elinde olan bir unsur olmadigi; onlarin miibarek soylarindan
kaynaklandigina inanmaktadirlar. Buna kars1 Cumhuriyet sonras1 donemde Alevi Bektasi
inang sistemi daha ¢ok kitabi bir ray {lizerine oturmustur (Alperen, 2009: 81). Giiniimiiz
Alevi Bektasi genclerinin bir¢ogu bu durumu sorgulamakta, dedelerin boyle vasiflara
sahip olduklarini diisiinmemektedirler. Bu duruma sehirlesmeyle birlikte inang igine kitabi

bir anlayisin sirayet etmesinin etkisi géz ardi edilemez.

Aleviligin ¢ok dinli senkretik bir yapida oldugu goriisii de Alevilik agisindan
onemli bir noktadir (Ocak, 1983: 111). Alevi Bektasi ziimreler islam oncesinde daha ¢ok
Saman inancina sahip olmakla birlikte gdgebe bir yasam tarz1 siirmekteydiler. Islamlasma
siireciyle birlikte Alevi Bektasi ziimreler dogal olarak eski inanglarin1 da devam
ettirmiglerdir. Bu hadise din degistiren her ziimre i¢in gegerli olan sosyolojik bir gercektir.
Kabul edilen yeni dinle birlikte eski inanglarin yaninda yeni inang 6geleri de o inancin
icine dahil olabilmektedir. Bununla birlikte Kur’an’daki miitesabihayetlerin yoruma agik
olmasindan dolay1 her kavim kendi kiiltiirel 6zelliklerine gore yorumladiklarindan farkl
diisiinceler ortaya ¢ikmis, bu da Islam icinde farkli ekollerin ortaya c¢ikmasina neden

olmustur.

Rafizilik ve Kizilbashk kavramlari aymi anlama gelecek  sekilde
degerlendirmektedir (Ocak, 2012: 122). Kizilbag kavrami1 Aleviler i¢in kullanilan daha ¢ok

siyasi ya da hakaret anlam iceren bir kelime olmakla birlikte Rafizi ise TDK Tiirkce
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Sozlik’te Siiligin bir kolu olarak degerlendirilmektedir (TDK Tiirk¢e Sozlik, 2005:
1639).

Alevilik kavrami1 bugiin biitiinleyici bir iist isim olarak kullanilirken Alevi, Bektasi,

Mevlevi, Nusayri, Tahtaci, Cepni gibi bir¢ok zlimreyi i¢ine dahil etmektedir.
2.1.2. inang ve ibadet

Alevi Bektasi inanci “dort kapr kirk makam” seklinde ozetlenen bir kurallar
silsilesine sahiptir. Bu yapiya gore “seriat, tarikat, marifet ve hakikat” olmak iizere dort
kap1 ve her kapida on makam olmak {izere toplam kirk makam bulunmaktadir. Buna gore
bir Alevi’nin seriat kapisindaki makamlar1 birer birer hayatina gegirip tarikat kapisina
geemesi gerekmektedir. KOy yasaminda tarikata giren kisilerin yilda bir kez sorgularinin
gortildiigii ve musahip tutmak isteyen kisilerin katildigi gorgii cemleri icra edilmekteydi.
Koy yasaminda Alevi kdylerinde icra edilen bu cemlere musahibi -yol kardesi- olmayan
kisiler ve cocuklar alinmazdi. Kdylerde yapilan cem ayinleri gizli kapakli bir sekilde
yapilirdi ve cem yapilan evin birgok yerine bekgiler dikilirdi. Sehir hayatiyla birlikte cem
ibadetlerinin bu gizliligi ortadan kalkmis, cemevlerine isteyen herkes cemevi kurallarina
riayet ederek girebilmekte ve cemleri izleyebilmektedir. Bununla kalmayan bu gizliligin
asikar olmast Cem Radyo’da yayinlanan canli cem ibadetleri ve televizyon kanallarinda

verilen cem ibadetleri bu durumu daha da gézler 6niinde olan bir durum haline getirmistir.

Alevi Bektasi inanciin temel ibadet bi¢cimi olan uygulamanin genel adi cem
ibadetidir. Cem ibadeti olarak kabul gdéren bu uygulama ig¢inde Alevi Bektasi inancinda
cem ibadetinin diger bir adinin “halka namazi” olmas1 da farkli bir varyanttir. Cem
ibadetleri genel olarak bakildiginda daha ¢ok kis aylarinda persembeyi cumaya baglayan
aksamlar1 icra edilen toplu bir ibadet bigiminin adidir. Cem ayinlerinin dinsel boyutu
oldugu gibi sosyal ve hukuksal boyutlar1 da bulunmaktadir (Yaman, 2007: 213). Cemlerin
dinsel boyutu kisilerin bir arada Allah’a tapinma ve inancglar1 geregi olan uygulamalari
yerine getirmekken sosyal anlamda insanlarin bir araya gelmesi, paylasmasi, kaynagmasi
gibi bir noktaya sahiptir. Bununla birlikte koy hayatinda ibadet edilen cemlerde aralarinda
dava olan kisilerin davalarmin cemlerde ¢oOziimlenmesi de cem ibadetinin hukuki
boyutunu gostermektedir. Alevi Bektasiler kdy ortaminda inanglarini yasarken cem

ibadetlerini diizenli bir sekilde icra etmislerdir. Hizmet, Alevi Bektasi inancinin temelini
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olusturmakta ve bu inanca sahip bireyler hizmete ¢ok fazla 6nem vermektedirler. Nitekim
bu anlayis Haci Bektas Veli’ye atfedilen “Ayaga kalkacaksan hizmet i¢in kalk. Pire
hizmet et, miirside hizmet et, dergadha hizmet et, halka hizmet et; kimseye etme haset.”
sozliyle de dogrulanmaktadir. Alevi Bektasi inang¢ yapisi iginde yine var olan “Halka
hizmet, Hakk’a hizmettir.” felsefesi de bu anlayisi gostermektedir. Alevi Bektasilerin
temel ibadet sekli olan cem torenlerinde de hizmeti ibadetin temeline oturtulmus bir hal
arz etmektedir. Cem torenlerinde her hizmetin bir duasi bulunmaktadir ve dede hizmet
sonunda hizmet sahibine duasini vermektedir. Bu baglamda dedelerin verdigi dualarda -
giilbank- “hizmet” kelimesini de bircok nokta da gorebilmek miimkiindiir. Bu noktada
dedenin zakire verdigi dua “Hizmetin kabul, muradin hasil, dilin biilbiil, kalbin gol ola;
pirin iistadin Abdulsamet, imam Cafer-i Sadik, Zeynel Abidin hazretleri yardimcin ola.
Hizmetinden sefaat bulasin; gergege hii, miimine ya Ali.” (Orhan, 2010: 67) drneginde de
goriildiigi gibi hizmet, dualarda bile yer etmis bir mefthumdur. Cem ibadetlerinde yapilan
hizmetler Alevi Bektasi inang sistemi ic¢inde icra edilen ibadetlerin bir pargasi
sayllmaktadir. Bu cem ayinlerine kdyde bulunan tiim musahipli -bir dede huzurunda ikrar
vermis, inanca gore kardesten daha yakin bir bag kurmus- insanlar katilabilmekteydi.
Bununla birlikte kdylerde yapilan cem ibadetlerinde yiiriitillen on iki hizmeti sadece
musahibi (yol kardesi) olan kisiler yapabilmekteydi. Musahibi olmayan kisiler ve ¢ocuklar
gorgli cemlerine alinmamaktaydi. Sehirlesmeyle birlikte bu yap1 varligini kaybetmistir.
Artik sehir cemevlerinde yapilan cem torenlerine Alevi olsun olmasin, musahibi olsun
olmasin ya da ¢ocuk olsun olmasin herkes katilabilmektedir. Bu durum daha da ileriye
gotiiriilerek inancin temel yapisina uygun olmasa dahi cemlerde yapilan hizmetleri
musahipsiz kisiler de yapabilmektedir. Eskiden kdylerde her ailenin bir hizmeti vardi ve
bu hizmet babadan ogla bir miras olarak ge¢gmekteydi. Ancak sehir hayatinda bu durum
varligin1 kaybetmis; artik cemevlerinde kurulan genglik komisyonlarindaki musahibi olsun

olmasin gencler bu hizmetleri yerine getirmektedirler.

Alevi Bektasi inancinin temelini musahiplik kurumu olusturmaktadir. Buna gore
iki evli ¢ift dede huzurunda yemin ederek -ikrar vererek- namus harig her seylerinin ortak
olacaklar1 noktasinda tarikata girerler. Kardes ¢ocuklar1 evlenebilirken musahip ¢ocuklari
evlenememektedir. Koy hayatinda musahiplik kurumu canli bir sekilde yasatilmistir.
Hemen hemen biitiin ailelerin bir musahibi bulunmaktaydi. Sehir hayatiyla beraber
musahiplik kurumu 6nemini yitirmis olup gencler arasinda pek ragbet gormemektedir.

Nitekim biitiin Alevi Bektasi gengleri bu duruma dahil edilememektedir. Ornegin Malatya
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Piitiirge Hiisiikusag1r koyleri talipleri Istanbul Kiiciikcekmece Garip Dede Tiirbesi
Cemevi’nde hala musahiplik kurumunu yasatmakta ve gengler dahil musahip kardes

edinmektedir.

Alevi Bektasi inang¢ sisteminde temel ibadet uygulamalarindan biri siiphesiz
semahtir. Semah, Alevi Bektasilerde cok onemli bir ritiieldir. Hatta Alevilik deyince akla
ilk gelen unsur semahtir. Semahin kelime anlami1 “yiikselmek, merdiven” olmakla birlikte
terimsel olarak semah, Alevi Bektasilerin cem ibadetlerinde icra ettikleri, kadin-erkek bir
arada miizik esliginde gergeklestirdikleri dinsel danslardir. Nitekim Alevi Bektasi
literatiirinde semah dinsel bir dans olmaktan daha derin bir anlama sahiptir, cem
ibadetlerinin bir parcasidir, miizik esliginde insanlarin bir cezbe halinde kendilerinden
gecerek gerceklestirdikleri bir ibadet bigimidir. Semah da ayni cem ibadetleri gibi yoreden
yoreye degisiklik gosterebilmekte, farkli isimlerle anilabilmektedir: Ali Nur Semabhi,
Kirklar Semahi, Kirat Semahi, Turnalar Semahi, Goniiller Semahi, Hubyar Semabhu...
(Yaman, 2007: 278). Koy hayatinda yapilan cem ibadetlerinde semah igin &6zellikle bir
hazirlik yapilmaz, semaha kalkan insanlar miizigin verdigi cezbeyle i¢lerinden geldikleri
gibi hareket ederlerdi, ayn1 zamanda insanlar semaha ¢ikmak i¢in 6zel bir kiyafet giymez,
giindelik kiyafetleriyle semah donerlerdi. Giiniimiiz kosullarinda ise cemevlerinde semah
kurslart agilmis, gengler bu kurslarda cesitli semahlar 6grenerek donmiislerdir. Semah
ekipleri giinliik kiyafetleriyle degil de daha ¢ok 6zel kiyafetlerle semahi icra etmektedirler.
Semah, koylerde sadece cem ibadetlerinde doniiliirken giliniimiiz kosullarinda cem
ibadetleri diginda 6zellikle anma etkinliklerinde doniiliir bir hal alarak bir halk oyunu

havasina biirtinmiistiir.

Gorgii cemi, Alevi Islam inancinda doért kapidan tarikat kapisina giren musahipli
kisilerin yilda bir kez kendi bagli bulunduklar1 ocak dedeleri ve cemaatlerinin huzurunda
verdikleri sorgunun yapildigi toplu ibadettir. Anadolu Aleviliginde kosullarin farklilig1 s6z
konusu olmadiginda genellikle yilda bir kez gorgii cemi yapilmaktadir. Bununla birlikte
dedenin musahiplerin sirtlarin1 “tarik” denilen erkdn ¢ubuguyla sivazlamasi uygulamasi
Anadolu’nun biiyiik bir ¢ogunlugunda var olan bir uygulamadir. Bulgaristan simirlari
icinde bulunan ve Alevi niifusa sahip Nasreddin (Bisertsi) kdyiinde gorgii cemi ve tarik

uygulamasi her ay yapilmaktadir (Komisyon, 1998; 15).
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Alevi Bektasi inanciin temel ibadetlerinden biri de oructur. Alevi Bektasiler
arasinda tutulan oruglar Muharrem orucu, Hizir orucu, Masum-u Pak orucu, Fatma Ana
orucu, adak orucu ve persembe giinleri tutulan 48 Cuma orucu olarak sayilabilir. Bahsi
gecen 48 Cuma orucu kOy hayatinda birgok Alevi Bektasi tarafindan tutulurken
giiniimiizde bu uygulama unutulmaya yiiz tutmus bir gelenektir. Hig siiphesiz ki bu oruglar
arasinda Alevi Bektasi inanci iginde en Onemli yere sahip olan Muharrem orucudur.
Muharrem orucu Kurban Bayrami’ndan yirmi giin sayilarak tutulmaya baslanir. Bu orug
Hz. Hiiseyin’in bu ayda Yezit tarafindan katledilmesinden dolay1 bir matem i¢inde tutulur,
zaten bu orucun diger bir ad1 da yas-1 matem orucudur. Koy hayatinda bu orug tutulurken
bir kiginin yakimi 6ldiigiinde yas tutmasi gibi bir hava iginde can yakilmaz, televizyon
izlenmez, diigiin dernek yapilmaz hatta aynalar bile siyah ortiilerle kapatilarak aynaya
bakilmaksizin tiras dahi olunmaz. Fakat sehirlesmeyle birlikte bu unsurlardan bir¢cogu
Alevi Bektasi inancinda unutulmaya yiiz tutmustur. Sehir hayatiyla birlikte tirag olmama,
televizyon izlememe ve aynaya bakmama gibi uygulamalar ortadan kalkmistir. Hizir
geleneginde tutulan orug ii¢ giin tutulmakla birlikte Hizir orucunun son giinii ocak ayinin
son persembesine gelecek sekilde nihayete erdirilir ve aksamina Hizir cemi icra edilir.
Hizir orucunun son giiniinde evin uygun bir yerine un serilir ve mum yakilir. Ramazan
boyunca oru¢ tutma gelenegi ve Ramazan orucu sonucunda seker dagitilarak seker
bayraminin kutlanmasi1 Anadolu Aleviligi geleneginde son elli yilda sehirlesmeyle ortaya
cikmis bir uygulama olmasina ragmen Balkan Alevilerinin bir kisminda seker bayrami
gelenegi bulunmaktadir (Komisyon, 1998: 56). Bununla birlikte Balkan Alevilerinin bazi
kesimleri de Ramazan Bayrami’nin Alevilerin degil Tirklerin (Yezidilerin) olduklarimni
dile getirmislerdir (Komisyon, 1998: 134).

2.1.3. Alevi Bektasi Kiiltiirii

Kiiltiir kavrami ¢ok genis bir perspektife sahip olmakla birlikte kiiltlir kavrami
TDK’nin sozliigiinde “1. Tarihsel, toplumsal gelisme siireci i¢inde yaratilan biitiin maddi
ve manevi degerler ile bunlarin yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin
ve dogal toplumsal ¢evresine egemenligin Ol¢lislinii gdsteren araglarin biitlinii, hars, ekin.
2. Bir topluma veya halk topluluguna 6zgii diisiince ve sanat eserlerinin biitlinii. 3. Bireyin
kazandig1 bilgi.” (Karsli, 2016: 41) olarak tanimlanmistir. Bu baglamda bir toplumu ya da
ziimreyi bir arada tutan unsurlar biitiinii olarak algilanabilecek kiiltiir, dini yapilanmalari

da i¢inde barindirmaktadir. Alevi Bektasi inanci i¢inde bulunan ziimreleri de bu baglamda
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ayn1 inang¢ i¢inde bulunduklarindan kiiltiirel bir topluluk olarak tanimlamak miimkiindiir.
Alevi Bektasi inanci ¢ok farkli inangsal uygulamalari i¢inde barindirmasinin yani sira

farkl1 kiiltiirel yapilar1 tasimasi da olagan bir durumdur.

Alevi Bektasi inancina sahip ziimreler 1950°1i yillara kadar Anadolu’nun gesitli
yerlerinde koy, kasaba ve dag eteklerinde kurduklar1 yerlesim merkezlerinde kapali bir
inang sistemi olarak bu inanci yagamay1 slirdiirmiislerdir. 1950 ve sonrasindaki siirecte
tim Anadolu kdylerinde oldugu gibi Alevi Bektasi yerlesim merkezlerinde de sehirlere
gb¢ olay1 baglamistir. Sehirlesmeyle birlikte Alevi Bektasi inanci ve kiiltiirii icinde birgok

degisim, yenilik ve sehir hayatina adaptasyon sorununu da beraberinde gelmistir.

Sehir hayatiyla birlikte Alevi inancinin birgok uygulamasi yaslilar i¢in olmazsa
olmaz unsur olarak degerlendirilirken gencler icin 6nemini yitirmistir. Bu durumda Alevi
gencler inanglarini sorgulamaya baslamis ve farkli inangsal yapilara da kaymistir. Bu

durumda Alevi gengler ve yaslilar arasinda bir kusak catismasi yasanmaistir.

Sehir hayatinin Alevi Bektasi inancina ¢ok uygun bir yap1 arz etmedigi ortadadir.
Ciinkii Alevi yolu diye tanimlanan bu itikat sistemi kapali ve gizli bir ibadet bi¢cimine
sahip olup tam bir kéy Misliimanligi anlayisidir. Tabii, sehirlesmeyle birlikte bu inang
yapist i¢inde var olan bir¢ok uygulama ve kurum kendini sehir hayatina karsi koyamamas,
derin bir revize gecirmistir. Kaldi ki bu siire¢ bugiin dahi gozlemlendiginde devam

etmektedir.

Alevi Bektasi inancinin temelinde hizmet anlayisi vardir. Bu noktada Haci Bektas
Veli’ye atfedilen “Ayaga kalkacaksan hizmet igin kalk.”sozii de bu noktada giizel bir
ornektir. Alevi Bektasi inancinin temel ibadet sekli olan cemlerde de hizmet, ibadetin
temelini teskil etmektedir. Cem ibadetinde yiiriitiilen on iki hizmet hususu da bu durumu

kanitlamaktadir.

Sehirlesmeden Onceki siiregte Alevi Bektasiler arasinda endogami evlilik yani
kabile i¢i evlilik goriilmekteydi. Buna gore Alevi bir gen¢ yine bir Alevi gengle
evlenebilmektedir. Alevi olmayan biriyle evlenen geng, inangsal baglamda diiskiin
sayllmakta; toplum tarafindan dislanmakta ve cem ibadetlerine alinmamaktadir. Sehir

hayatiyla bu durum da ortadan kalkmaya yiiz tutmus durumdadir. Giiniimiiz kosullarinda
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Alevi-Siinni evlilikleri artmis ve normal karsilanir bir duruma gelmistir. Nitekim yaslh
bireylerin hala bu tiir evliliklere kars1 ¢iktiklar1 da bilinen bir gergektir (D6nmez, 2007,11-
12).

Giyim konusu Anadolu kiiltiiriinde énemli bir yere sahip olmakla birlikte ¢ok fazla
cesitlilik gostermektedir. Cok genis bir yelpazeye sahip Anadolu giyim kiiltiiriinde Alevi
Bektasiler de ayn1 konumdadir. KOy yasaminda her yorenin kendine has bir giyim kusam
kiiltlirti vardir. Koy yasaminda kadinlar bir zorunluluktan otiirii degil de gelenekten otiirii
bir yazma takmaktaydilar. Ozellikle Alevi Bektasi kiiltiiriinde kirmizi ve siyahin yeri
onemlidir, bunu giyilen elbiselerde de gormek miimkiindiir. Nitekim sehirlesmeyle birlikte
her dini toplulukta goriildiigii gibi Alevi Bektasilerde de biiyiik bir degisim s6z konusudur.
Cumbhuriyet sonras1 donemde Anadolu kiiltiiriinde yeri olmayan kot pantolon, abiye, fazla

miistehcen kiyafetler Alevi Bektasiler arasinda da yayginlik kazanmastir.

Alevi Bektasi geleneginde kullanilan galgilarin basinda eski Tiirk ¢algisi kopuzun
Anadolu’daki devami niteliginde olan baglama gelmektedir. Alevi Bektasi geleneginde
baglama (saz), sadece bir enstriiman olmayip inancin ifade edilmesini saglayan ve
yiizyillar boyunca giintimiize intikal etmesini saglayan bir olgudur. Alevi Bektasi miizik
kiiltiirinde genellikle iki ¢esit baglama kullanilmaktadir. Bunlarin birincisi daha ¢ok
giinlimiizde tercih edilen kisa saplh “¢ogiir” adi verilen baglamadir. Digeri ise on iki teli
bulunan biiyiikge bir yapiya sahip olan “meydan sazi”dir. Meydan sazindaki on iki tel On
Iki Imam’1 temsil etmektedir (Yore, 2011: 237). Balkanlardaki Bektasilerde ¢aliman
baglama daha ¢ok tamburalara benzemektedir. Bununla birlikte Rumeli’de kisa sapli
baglamalar kullanilmayip uzun sapli baglamalar tercih edilmektedir (Yaltirik, 2002: 57).
Cogiir diye tabir edilen baglama daha c¢ok Yenigeri Ocagi’nda askerler arasindaki saz
sairlerinin ¢aldigi, bes telli ve yirmi alti perdeli sazdir (Noyan, 2001:676). Alevi Bektasi
geleneginde baglama ¢almanin dahi ibadet olduguna inanilmakla birlikte birgok nefeste
“saz” ifadesine yer verilmistir. Sulhi mahlash bir Bektasi sairin siirinde saz ¢almanin

ibadet oldugu su sekilde dile getirilmektedir:

Hakk’tan bize her dem hidayet olur

Muhammed Ali’den inayet olur

Saz ¢alsak Allah’a ibadet olur

Davud Peygamber’den rebabimiz var (Yaltirik, 2002: 58).
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Alevi Bektasi geleneginde yeri ¢ok yiiksek bir konumda olan baglama, Alevi
Bektasiler arasinda “telli Kur’an” olarak anilmaktadir. Baglamadan ¢ikan her bir nagme ve
s0z, Kur’an ayetlerinin yol ulularinin yorumu, 6zeti ve agiklamasi olup bundan dolay1
kutsaldir. Nitekim baglamalar Alevi Bektasi dergdh ya da meydanevlerinde baskosede
asthi bir sekilde bulundurulmaktadir. Ayrica baglama calacak kisi baglamay1 eline
aldiginda onu govdesinden ii¢ kere Operek niyaz olur. Bu uygulama da baglamaya
gosterilen kutsiyet ve sayginmn gostergesidir (Oztiirk, 2009: 13). Iyi bir baglamada
bulunmasi gereken 6zelliklerin basinda baglamanin karin kisminin dut agacindan oyma
olarak yapilmasidir. Bununla birlikte baglama icra edilirken gelenekte daha cok selpe

denilen elle ya da parmaklarla baglama ¢alma gelenegi yaygindir.
2.1.3. Diinya Goriisii

Alevi Bektasi inanc1 dogmatik diisiinceleri reddeden bir inan¢ olmakla birlikte
inancin ve yasamin ¢aga goére revize edilmesini savunmaktadir. Bu baglamda Alevi
ziimreler tarafindan kutsanan Haci1 Bektag Veli’ye atfedilen “Cocuklarinizi ¢aginiza gore

yetistiriniz. Kizlariizi okutunuz.” sézleri bahsolunan mevzuyu da aydinlatmaktadir.

Alevi Bektasi inancinda ibadetlerin zorunlu olmamasi ve istege bagli olmasi
noktasinda gelenekte daha ¢ok persembeyi cumaya baglayan gece icra edilen cem
ibadetleri giiniin kosullarma gore insanlarin tatil oldugu cumartesi pazar giinleri icra
edilebilmektedir. Bu uygulama bugiin dahi Istanbul’da bulunan Karacaahmet ve Sahkulu

cemevlerinde sturdirilmektedir.

Alevi ziimreler i¢inde diinya goriisii noktasinda daha ¢ok hiimanist bir bakis agisi
sergilemektedir. “Incinsen de incitme.” siarmi kendi hayatina yasam felsefesi edinmistir.
Bununla birlikte cem ibadetlerinde tizerinde kul hakk1 olanlarinin ve kiis olanlarin ibadete

alinmamasi1 ve barigsma sartinin olmasi da farkli bir boyuttur.

Alevi Bektasi inancinda kadin-erkek hayatin her noktasinda bir aradadir. Bu
durumu toplumsal ve dini yasamda gozlemleyebilmek miimkiindiir. Kadin-erkek gibi bir
cinsiyet ayrimi olmayan Alevilikte insana “can” seklinde hitap edilip insan cinsiyetten

arimdirilir.
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2.2. Bektasilik Tarikati Uzerine
2.2.1. Bektasilik Kavrami

Tirk tasavvuf tarihinde Tirk kavimlerini etkileyen bir¢ok dini-tasavvufi anlayis
var olmustur. 12. ylizyilda Hoca Ahmet Yesevi Onderliginde baslayan bu tasavvuf
cereyan1 Yesevilik tarikatiyla sekil almis ve Maveraiinnehir kanaliyla Anadolu ve
Balkanlara kadar yayilmistir. Yesevilik tarikati halifeleri goc ettikleri yerlerde ya kendi
tarikatlarin1 kurmus ya da bu sufilerin 6liimiinden sonra onlar adina birtakim tarikatlar
tesekkiil etmistir. Anadolu cografyasi icinde bu anlayisin davami niteliginde birg¢ok tarikat
var olmakla birlikte Anadolu insanin telakkisini en ¢ok etkileyen iki tarikat Bektasilik ve
Mevleviliktir. Ayni tasavvuf anlayisi ger¢evesinde olusan bu iki tarikat tabi olarak kendi
onderlerinin fikirleri 15181nda ve uzun bir zaman hayatta kaldiklarindan degisikliklere de

tabi tutulmustur.

Bektasilik, Hact Bektas Veli’nin goriislerini esas alarak ortaya ¢ikan, onun
ardillarinca yasatilan Hacit Bektas kiiltli ¢ercevesinde ortaya ¢ikmis, Osmanlt
Imparatorlugu igerisinde oldukca etkili olmus, 1826’ya kadar resmi himaye gdrmiis
(Yaman, 2007: 23) ve tarikat esaslar1 16. yilizyilda Balim Sultan tarafindan sistemlestirilen
tarikatin adidir (Ulusoy, 2015: 158). Nitekim Balim Sultan, Bektasi tarikatina goére pir-i
sani yani ikinci pir olarak kabul edilmektedir (Kara, 2006: 221). Bektasi Babas1 Hakki
Saygi’ya gore ise Bektasilik, Hac1 Bektas Veli’nin Kuran’t Anadolu kosullarina uygun bir
bicimde yorumladig1 ve benimsettigi bir inang sistemidir. (Saygi, 2007: 117).

Bektasilik kavrami konusunda farkli tanimlamalar ve diisiinceler dile getirilmistir:
Bektasilik methumu Eigennamen im Deutschen Wortschatz adli ansiklopedide “Haci
Bektasi Veli adli bilginin yolundan giden ve Alevilik ile benzer olan Islami bir mezhep.”
(Kostler, 2003: 17), Meydan Larousse’da “Miirsit olarak Hz. Muhammed’i, rehber olarak
Hz. Ali’yi, pir olarak Hac1 Bektas Veli’yi taniyan tarikat” (Meydan Larousse, 1969: 249),
Hiiseyin Ozcan “Eski Tiirk inanglarindan izler tasiyan bu anlayis zamanla geliserek ve
yayginlagarak Tiirk toplumunda 6nemli derecede kabul goren tasavvufi bir akim haline
gelmis zengin Tiirk sosyal hayat1 ve tasavvufi inang mozaigi igerisinde Osmanli zamaninda
popiiler bir Tiirk tarikat1.” (Ozcan, 2002: 141), Cavit Sunar “Islamiyet ile tiim Asya dinleri

ve Ogretileri basta olmak iizere Samanlig, Zerdiistliigli, Brehmenligi, Budistligi, Huliil ve
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Tenasiihii, Yahudiligi, Hristiyanlig1, Teslisi, Hurufiligi, Babailigi, Batiniligi, Caferiligi,

e

Siiligi, Melamiligi, Ahiligi, Kizilbaghgi, Kalenderiligi, Hayderiligi... ve daha bir¢cok

ogretileri igeren bir senkretizm.” (Sunar, 1975: 13), Bedri Noyan “Tiirk islam’1” (Noyan,

1998: 311) olarak tanimlanmustir.

Bektasilik, Tiirklerin Islamlagsma siirecinde Hoca Ahmet Yesevi’nin kurdugu
Yesevilik tarikatinin Anadolu’daki devami olan, Haci Bektas Veli’nin goriislerini esas
alarak Haci Bektas’in ardillarinca olusturulan, tarikatin ikinci piri kabul edilen Balim
Sultan tarafindan kurallar1 sistemlestirilen, insan ve hizmeti inancin merkezine yerlestiren,
tasavvuf felsefesiyle yogrulmus, eski Tiirk inanglar1 ve birgok dinin etkisinde

harmanlanmus bir Tiirk Islam tarikatidir.

2.2.2. Tarihsel Olarak Bektasilik

Bektasilik tarihsel olarak Haci Bektas Veli’nin goriislerini esas almasina ragmen
Haci Bektas Veli’den sonra kurulmus bir tarikattir. Bektasilik tarikat1 15. yiizyilda Balim
Sultan tarafindan sistemlestirilmis ve kurallara oturtulmustur. Bundan dolayr Balim

Sultan, Bektasi tarikati icinde “pir-i sani” (ikinci pir) olarak adlandirilmaktadir.

Bektasi tarikatinin Osmanli askeri yasamina etkisi 14. yiizyil sonrasinda kesindir.
Yenigerilerin fetihlerine Bektasiler de katilmistir (Birge, 1991; 57). Osmanli Devleti’nin
askerl donanmasinin bel kemigini olusturan Yenigeri Ocag1 kendilerine pir olarak Haci
Bektas Veli’yi tammmiglardir. Bazi Bektasi menakipnamelerine gére Haci1 Bektas Veli’nin
Yenigeri Ocagi’nin kurulmasina bizzat katildigi sdylenmesine ragmen tarihsel veriler
1s181inda bu inanigin dogru olmasi miimkiin degildir (Alkan, 2009: 256).Yenigerilere “Hac1
Bektas Ogullar1” da denmistir. III. Selim, Yenigerilere “Hac1 Bektas Kogekleri” seklinde
de hitap etmistir (Birge, 1991; 84-85). 1826 yilinda II. Mahmut Donemi’nde Yenigeri
Ocagi kaldirlip Bektasilik yasaklanmis; Istanbul’da bulunan -Rumelihisar1, Okiiz Limani,
Karaagag, Yedikule, Siitliice, Eyiip, Uskiidar, Merdivenkdy, Camlica- tekkeleri
kapatilmig, tekkelerde bulunan Kitaplara el konmus, Bektasilere iftira atilip Bektasi
babalar1 ya siirgiin edilmis ya da idam edilmistir (Birge, 1991; 88-89). Bektasiligin bu
donemde yasaklanmasi Bektasiligin ortadan kalkmasini saglayamamus, tarikat gizli bir
sekilde Cumhuriyet DOnemi’ne tasinmig; oradan da giiniimiize intikal ettirilmistir.

Cumhuriyet Donemi’nde 1925 yilinda Bektasilik de dahil tiim tarikatlar yasaklanmus,
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tirbe ve tekkeler kapatilmistir (Birge, 1991; 97-98). Bu durum da Bektasiligin yok
olmasimi saglayamamis, Bektasi ziimreleri inanglarin1 devletten sakli bir sekilde
siirdiirmeye devam etmislerdir. Yukarida bahsedilen tekkelerin bir kismi1 dernek ya da
vakif adi altinda tekrar agilmis ve Alevi Bektasilerin inang merkezleri olmaya devam
etmis; ibadetler ve diger ritiieller gergeklestirilmistir. Buna 6rnek olarak; 1985°te kurulan
Merdivenkdy Sahkulu Sultan Dernegi (simdiki adiyla vakif), 1969’ta kurulan Uskiidar
Karacaahmet Sultan Dernegi, 1999°da kurulan Kazlicesme Erikli Baba Kiiltiir Dernegi

verilebilir.
2.2.3. Bektasilik ve Haci1 Bektas Veli

Bektasilik tarikat1 ismini Haci Bektas Veli’nin Bektas isminden almis olup onun
ardillarinca tarikat haline getirilmistir Bektasi tarikati kendine pir olarak Haci Bektas
Veli’yi benimsemis ve tarikat ismi Haci Bektas Veli’nin Bektas isminden almistir.
Bektasilik yapilanmasi igerisinde goriillen Celebi ve Babagan kollar1 da Bektasilik ve Haci
Bektas iligkisini gostermesi noktasinda bagka bir gostergedir. Celebiler kendilerinin Hact
Bektas soyundan geldiklerini savunurken; Babagan koluna gore Haci Bektas Veli hig
evlenmemis ve ¢ocugu olmamustir (Yaman, 2007: 108). Bektasi geleneginde Hac1 Bektas
Veli lizerine binlerce nefes soylenmesi, glinlimiize kadar Hac1 Bektas kiiltiiniin yasatilmasi

da bu durumu kanaitlar niteliktedir:

Gece giindiiz hayaline donerim
Bir gece riiyama gir Hac1 Bektas
Gilinahkarim giinahimdan bezerim

Oziim dara ¢ektim sor Hac1 Bektas (Yaman, 2007: 186).

Bektasi tarikatinin inang yapisinin bel omurgasini olusturan dort kapr kirk makam
silsilesi, Hact Bektag Veli’nin goriisleri dogrultusunda olusturulmus ve yasatilmistir. Haci
Bektas Veli’ye ait olan Makalat adl1 eserinde dort kap1 kirk makam inanci seriat, tarikat,
marifet ve hakikat olmak iizere dort kapt ve her kapida on olmak iizere toplamda kirk
makam bulunmaktadir. Buna gore bir Bektasi’nin bu makamlar1 hayatina gegirerek insan-1

kamil (olgun insan) makamina erismesi gerekmektedir.
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Bektasi tarikat1 icerisinde yasatilan Haci Bektas Veli kiiltii bugilin dahi etkisini
stirdiirmektedir. Velayetname-i Hact Bektag Veli’de anlatilan birgok olaganiistii durum ve
keramete hala inanilmaktadir. Bugiin Hac1 Bektas Veli tiirbesinin bulundugunu yoreye
gidildiginde insanlarin dut agacinin meyvesinin sifali olduguna inanmasi, Hac1 Bektas’in
Anadolu’ya barig gilivercinin donunda geldigine, Haci Bektas’in oturdugu kayada
bedeninin izinin olduguna, Bestas’in dile geldigine inanmasi bu kiiltiin giliniimiizde

gecerliligini korudugunu gostermektedir.

2.2.4. Bektasilik ve Yeniceri Ocagi

Yenigeri Ocagl, Osmanli ordusunun bel kemigini olusturan ve donanma unsurunun
en onemli 0gesidir. Bununla beraber Yenigeri Ocagi, Orhan Gazi Dénemi’nde kurulmusg
olup ocak, pir olarak Haci Bektas Veli’yi kabul etmistir. Bektasiler ve Yenigeri Ocagi
arasindaki iliskinin nasil basladig1 tam olarak bilinmemekle birlikte bazi1 arastirmacilara
gore Orhan Gazi, ocagi kurmaya karar verdiginde 1339 yilinda Haci Bektas Veli’yi
Bursa’ya davet etmis, Hac1 Bektas askerlere bork giydirmis ve bu kurulan askeri birlige
“yeniceri” adini vermistir. Ancak anlatilan bu bilgiler dogru kabul edilse bile Hac1 Bektas
Veli 1271°de oldiigiinden Yenigeri Ocagi’nin kurulusunda Haci Bektas Veli’nin bizzat
bulunmasi miimkiin degildir. Ciink{i ocagin kurulmas1 Hac1 Bektas’in Sliimiinden 70 yil

sonrasina tekabiil etmektedir (Alkan, 2009: 245-246).

Yenigeri Ocagi, 1826 yilinda II. Mahmut Donemi’nde kaldirilip Bektagilik
yasaklanmistir. Hac1 Bektas Dergéhi’na cami yaptirilip dergdhin basina Naksi bir seyh
getirilmis ve dergdh Naksibent dergdhi yapilmaya calisilmistir. Nitekim yiizyillar
gegmesine ragmen kurgulanan bu senaryo basariya ulasamamis, her ne kadar resmiyette
olmasa da illegal bir sekilde dergdhin basinda bir Bektasi babasi bulunmustur. Nitekim

bugiin dahi bu durumun devam etmesi de bu bilgiyi kanitlar niteliktedir.

2.2.5. Bektasilik ve Alevilik Ayrimi

Alevilik adi altinda toplanan dini ziimreler aslinda temel noktada itikadi ogeler
baglaminda ortak bir noktadayken Anadolu ve Rumeli’nin ¢esitli yerlerinde farkli
isimlerle anilmaktadir. Bugiin Alevi Bektasi inanci olarak nitelendirilen bu biitiin yap1

aslinda anlayis noktasinda bazi farkliliklar igermektedir. Herhangi bir kisinin Alevi
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olabilmesi i¢in Alevi anne ve babadan diinyaya gelmesi gerekirken Bektasi olabilmesinin
onli aciktir. Toplum igerisinde var olan “Her Alevi, Bektasi’dir. Ancak her Bektasi, Alevi
degildir.” sdylemi bu diisiinceyi destekler niteliktedir (Azar, 2005: 81). Bununla birlikte
Aleviler daha ¢ok kirsal kesimde, kdylerde yasarken Bektasiler daha ¢ok sehir hayatinda,
merkezl konumda yasamislardir. Yine Alevi inang dnderleri dedelerde genel olarak evlilik
kurumu goriiliirken Bektasi inang dnderi olan babalarin cogunda evlilik yasaktir (Yaman,
2007: 120). Hatta Bektasilikte miicerret ikrar1 denilen bu uygulama i¢in 6zel bir ayin de
gergeklestirilmektedir. Bununla birlikte Bektasilik tarikat seklinde sistemlesip Osmanli
Devleti’nin merkezi konumunda bulunan inanglardan biriyken Alevilik daha ¢ok kirsalda
Osmanli genel yapilanmasinin disinda kalan bir inangtir. Cumhuriyet’in ilanindan sonraki
stirecte Bektasi ve Aleviler arasindaki sdylem farkliliklarinin en aza inmesiyle birlikte bu

iki inan¢ bugiin Alevi Bektasi inanci olarak adlandirilmaktadir.

2.3. Alevi Bektasi Inancinda Ocak Kurumu

2.3.1. Ocak Kavrami

Alevi Bektasi inancinin yiizyillardan beridir ayakta durabilmesinin ve giiniimiize
ulagmasini saglayan temel prensiplerden biri hi¢ sliphesiz ki Alevi Bektasi inang
onderlerinin soy ailelerini ifade eden “ocak” kavramidir. Alevi Bektasi inancinda temel

taglardan biri olan dede ocaklarinin tarihsel arka planinda farkli olgular bulunmaktadir.

Alevi Bektasi inancinda var olan ates ve ocak kiiltiinliin giliniimiize kadar
ulagsmasinda ve devam ettirilmesinde Mogollarin etkisinin oldugu da farkli bir akademik
goriisii yansitmaktadir (Akkus, 2013: 22). Saman inancindan kalan atesin takdis edilmesi
ve bu uygulamanin gesitli varyantlarinin hala giinimiizde varligimi siirdiirmesi sadece
Alevi Bektasi ziimreler arasinda var olmayip bu inang, Anadolu Siinni halk arasinda da
goriilmektedir. Tabii ates kiiltiiniin varlig1 Anadolu’da Siinni halk arasinda Alevi ziimreler

arasindan daha az 6nemli bir yere sahiptir (Akkus, 2013: 24).

Alevi inang 6nderlerinin -dede- soylarinin bagli bulundugu ve ocak kavramiyla
ifade edilen bu sosyal kurumlarda kendilerini “seyyid, evlad-1 Resul, ocakzade, seyyid-i

sadat, pir, miirsit, dede” gibi kavramlarla ifade eden dedelerin mutlaka bir ocaga bagh
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olma gereklilikleri Alevi Bektasi inancinda ocaklarin yerini gostermesi bakimindan
onemli bir durumdur (Celik, 2011: 116).

Eski Tiirk inanglarina gore aile ocagi kisilerin atalariin mukaddes yadigaridir.
Biiyiik ata ve ananin ruhlarmmin aile ocaginda daima hazir bulunduguna inanilan bu
yapidan dolayr insanlar tarafindan aile ocagi kutsanmakta ve ecdadin hiirmetine ocagin
sondiiriilmemesi gerektigine inanilmaktadir. Bu inang etrafinda tesekkiil eden yapi, ocak
kiiltiiniin olusmasina zemin hazirlamistir. Ocak kiiltii atalarn takdis edildigi atalar
kiiltiniin bir yansimasindan bagska bir sey degildir. Buna gore Tiirkler atalarinin o canli
ates i¢inde yasadiklarina inanmaktaydilar ve bundan 6tiirli ocak ve atesi kutsal sayiyor;
ocaklara secde ediyorlardi. Ocaklara pis ve kot seylerin atilmasi, ocagin suyla
sondiiriilmesi yasakti (Celik ve Kirteke, 2011: 117). Eski Tiirklerdeki ocaga secde etme
olayr Alevi geleneginde sag eli ocaga siirlip dudaklara degdirme seklindeki niyaza
dontigmistiir. Bu da Alevi Bektasi inancinda ocagin dolayisiyla atesin takdis edildiginin

farkl1 bir yansimasidir (Celik ve Kirteke, 2011: 119).

Ocak kavramiin Eski Tirk¢ede kullanilan od, oc, o¢ kokii ve bu kok lizerine
eklenen —ak, -ag eki ile ortaya ¢iktigi dile getirilmekle birlikte ocak kelimesinin karsiladigi
on farkli anlam su sekilde siralanmistir: “1. Ates yakmaya yarayan her tiirlii yer, 2. Ayn
amac¢ ve diislince etrafinda birlesen kimselerin bulundugu teskilat, 3. Cesitli bitki
tohumlarii ekmek i¢in agilan g¢ukur, 4. Yiiksek ve soylu aile, 5. Yenigeri Ocagi, 6. Tas ve
maden ¢ikarmak igin agilan kuyu, 7. Anadolu Alevi topluluklarinda tarikat ulularinin
soyu, 8. Yurt, 9. Tekke ve biiyiik bir seyhin evi, siilalesi, 10. Dedelerden beri belli bir
hastaligin iyi ettigine inanilan aile (Stimbilli ve Altimsik, 2015: 116-117).”Burada
siralanan ocak kelimesinin anlamlarindan birinci, dordiincii, yedinci, dokuzuncu ve
onuncu anlamlar1 konumuzla yakindan ilgilidir. Nitekim bahsolunan anlamlar Alevi

Bektasi inang geleneginde var olan anlamla yakindan alakalidir.

Alevi Bektasi inancinda temel nokta olan ocak sisteminde bu ocak merkezli
teskilatlanma Alevi Bektasi inancinin anlasilmasinda énemli noktalardan biridir. Tiirkiye
Tiirkgesinde “ates yakilan yer” anlamina gelmekle birlikte diger ikinci onemli temel
anlam1 “soy, hanedan, silsile”dir. Diger Tirk lehcelerinde de ocak kavrami “soy, aile,
yayllmaz merkezi” gibi anlamlara gelmektedir (Ersal, 2016: 39). Ocak kavramiyla ilgili
Mehmet Ersal sunlar1 aktarmaktadir: “ Soyu On Iki Imamlar kanaliyla Ehlibeyt’e dayanan
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bir karizmatik inan¢ 6nderi adina kurulan, kendisine bagl talip ve hiyerarsiye gore ocak
toplulugu olan, silsile olarak karizmatik inan¢ 6nderinin soyundan gelen temsilcilerine pir,
mirsid, dede adi verilen, kendi iginde ve diger ocaklarla bir hiyerarsisi olan, bazi
yorelerde rehber, pir ve miirsid adlar1 ile tanimlanan, takip ettigi bir siirek ya da erkan
sistemi olan inang¢ sistemi yapilanmasina ‘ocak’ ya da ‘dede ocagi’ denir.” (Ersal, 2016:
41). Mehmet Ersal’in tanimindan da anlasilacag: lizere ocak sistemi i¢inde soyun Hz.
Peygamber’e dayanmasi, ocak kiiltiiniin bir ocakzade tarafinda tesekkiil etmesi, ocak

icinde ve ocaklar arasinda bir hiyerarsinin bulunmasi s6z konusudur.

Alevi Bektasi inancinda varligini yiizyillardir siirdiiren ocak sisteminin tam olarak
ne zaman ortaya ¢iktigi kesin olarak kestirilememektedir. Ali Yaman, konuyla ilgili Pir
Sultan Abdal’in bir siirinde ocak kelimesinin “Ocakoglu ocagindan gelince” ve
“Ocakoglu ocagindan varinca” seklinde ge¢mesinden Otiirli ocaklarin 16. yiizyilda
tesekkiil edebilecegini belirtmekle birlikte, yazilan conklerin tarihlerinin kesin olarak
bilinmediginden kesin bir hiikiim verilemeyecegini belirtmekte ve ocaklarin tesekkiil

zamanlaryla ilgili dort varsayim zikretmektedir: Alevi ocaklari;

a. Hiinkar Hac1 Bektas Veli zamaninda ortaya ¢ikt.

b. Hiinkar Hac1 Bektas Veli’den once vardi, Hz. Ali’nin soyundan gelen ailelerce
olusturuldu.

¢. Kizilbas Tiirkmen boylarinca kurulmus Safavi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail
Hatayi’den sonra ortaya ¢ikt1.

d. Anadolu’ya gelen kabilelerin dinsel/siyasal liderleri olan dede, baba, abdal
unvanli babalar ocakzade dede ailelerini olusturdu (Akin, 2017: 241-242).

Alevi Bektasi inancinda ocak kiiltiiniin ne zaman olarak olustugu kesin olarak tespit
edilememekle birlikte ocak kiiltiiniin Anadolu Alevi inancinda deruni etkileri hala devam
etmektedir. Tirk kiltiir tarthinde ocak kavrami “aile ocagi, asker ocagi, ocagina incir
dikmek, ocag tiitmek, ocagr bozulmak” gibi kavramlarla bugiin dahi yasamaya devam

etmektedir.

Ocak, Alevi Bektasi inancinin temel noktasinda bulunan, ulu bir sahsiyet etrafinda
tesekkiil etmis, ocaga ismini veren ve onun soyundan gelen kisilerin soylarinin Hz.

Peygamber’den geldigine inanilan, yol bakimindan en {ist noktada bulunan kurumdur.
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2.3.2. Alevilikte On iki Biiyiik Ocak

Alevi Bektasi inancinda genel olarak kabul edilen goriis ¢ercevesinde on iki biiyiik
ocagin bulundugu, digerlerinin sonradan ortaya ¢iktigidir (Celik ve Kirteke, 2017:
127).Burada on iki sayisinin Alevi Bektasi inanci agisindan ¢ok énemli bir sembol oldugu
diisiiniildiigiinde aslinda on iki biiyiik ocak meselesinin On Iki imam’dan kaynakli oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim gelenegin &ziinde olan on giinliik muharrem orucu da On Iki
Imam’dan dolay: giiniimiizde on iki giin olarak tutulmakta ve On iki Imam orucu olarak

adlandirilmaktadir.

Ali Yaman, farkli bolgelerdeki ocakzadelerin her birinin birbirinden farkli on iki
ocak ismi verdiklerini ve giiniimiizde yaklasik 300 ocak isminin oldugunu belirtmektedir
(Yaman, 2011: 59).

Yaman’n tespitleri dogrultusunda Alevi ocaklari i¢inde farkli ocaklarin ve degisik
bir hiyerarsinin bulundugu bilinen bir durumdur. Alevi Kizilbas ocaklari islevlerine gore

siralandiginda ortaya soyle bir tasnif ¢ikmaktadir:

a. Miirsit ocaklari
b. Pir ocaklari
c. Rehber ocaklarn

d. Diiskiin ocaklar1
Ocaklar orgiitlenmeleri bakimindan;

a. Bagimsiz ocaklar

b. Haci Bektas Celebilerine bagli ocaklar
Uygulamadan kaynaklanan farkliliklara gére ocaklar ise;

a. Erkanli ocaklar

b. Pengeli ocaklar (Celik ve Kirteke, 2017: 124).

Alevi ocaklari iginde bir ast iist iligkisi de bulunmaktadir(Celik ve Kirteke, 2017:

126). Buna gore genel bir kabulle Imam Zeynel Abidin Ocag tiim ocaklarin miirsit ocag



27

konumundadir. Bununla birlikte her ocagmn bir miirsit ocagi, dolayisiyla her bir dedenin
bir miirsit dedesi bulunmaktadir. Malatya Arguvan Kuyudere kdyiinde bulunan imam
Zeynel Abidin Ocagi dedelerinden Hiiseyin Orhan Dede de cemlerde kendi ocaginin en
yiiksek konumda bulunan, dolayisiyla miirsit ocagir oldugunu dile getirmektedir. Ayrica
kendisinin ve amcazadelerinin diger dede ailelerinin miirsit kapist oldugunu ifade

etmektedir.

2.3.3. Alevilikte Ocak Kiiltii

Alevi Bektasi inancinin yol anlaminda inang Onderlerinin ailelerini ve mensup
bulunduklart siilaleleri ifade eden “ocak” kavrami bugiin Alevilik-Bektasilik denilince
direkt akla gelmektedir. Ocak kavraminin yazili kaynaklar incelendiginde 19. yiizyilda
ortaya c¢iktigi goriisii genel olarak kabul edilen goriistir (Akin, 2017: 247). Bununla
birlikte ocak kavraminin bugiin Alevi Bektasi inanci i¢in ayni anlamda kullanilmasiyla

ilgili 14-15. ylizyillarda da ortaya ¢iktig1 diger bir goriistir (Akin, 2017: 259).

Bugiin Alevi Bektasi inancinin aslinda tarihsel olarak temelini ve bugiine
ulagsmasmi saglayan ocak kiiltii aslinda Islam &ncesi Tiirk kiiltiiriinde genis yer bulan
atalar kiiltiinden gelmektedir. Eski Tiirklerde ocagin ve atesin kutsal sayilmasi, ocak ve
atese secde edilmesi, atalara duyulan derin saygidan ileri gelmekteydi (Celik ve Kirteke,
2017: 117). Bugiin Alevi Bektasi inancinda dedelerin siilalelerini temsil eden ve
Peygamber soyundan geldigine inanilan ocaklarda -tiirbelerde- secde ve niyaz unsurunun
héala yasatiliyor olmasi; ayrica tiirbenin bulundugu konumun yakin bir yerinde mum
yakilan bir kdsenin de bulunmasi, bu kiiltiin giiniimiizde Alevi Bektasi inanci i¢inde Islami
bir varyantla yasatildigini gostermektedir. Alevi Bektasi inancinin 6nemli unsurlarindan
ocak uygulamasinin kokeni ile ilgili diger bir gorlis ise Mogollardan geldigidir.
Mogollarda goriilen ocaga ve atese duyulan saygi oradan Alevi Bektasi inancina ge¢cmis
ve giiniimiize kadar siirmiistiir (Akkus, 2013: 26). Iki ziimre icinde kutsal olan ocak ve
ates icin atesin sondiiriilmesinin yasak olmasi, atesin cesitli kehanetlerde kullanilmasi,

ocagin kutsanmasi gibi bir¢ok uygulamanin ortak olmasi bu goriisii destekler niteliktedir.
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3. MALATYA - PUTURGE-HUSUKUSAGI YORESI

3.1. Hiisiikusag1 Koyiiniin Cografi Konumu

Hiisiikusag1 koyii aslinda li¢ ayr1 mahalleden olugsmakta ancak yore halki arasinda
bu li¢ kdy (mahalle) genel olarak Hiisiikusagi adiyla bilinmekte ve anilmaktadir.
Boliikkaya, Giindeger ve Karsiyaka mahallelerinden olusan Hiisiikusagi yoresi bugiin
Malatya ilinin Piitiirge ilgesine bagl ii¢ farkli mahalleden olusmaktadir. Ug ana kdyden
olusan Hiisiikusag1 toplamda 22 mahalleden olugmaktadir. Boéliikkaya kdyiine bagh
mabhalleler Berkon, Beraman, Davgiron, Kiipon, Kiison, Nakon, Simon, Sihon, Valon ve
Merge; Giindeger kdyiine bagli mahalleler Daste-Herimon, Gugon, Hidiron, Marasu, ve
Mikon; Karsiyaka koyiline bagli mahalleler Sorbonon, Piisatlar, Alolar, Mamolar, Nazolar,

Nasolar ve Izolar mahalleleridir.

Hiistikusag1 koyi, Tiirkiye beserl cografyasi igerisinde Dogu Anadolu Bolgesi’nin
Yukar1 Firat Bolimii’nde yer almaktadir. Tarihte once Adiyaman, ardindan Elazig’a
baglanan bugiinse bulundugu lokasyon itibariyla Malatya’ya bagli olan Hiisiikusagi koyt
genel olarak ylikseltinin fazla oldugu, engebenin c¢ok bulundugu daglik bir bolgedir.
Hiisiikusagi yoresini olusturan mahallelerinden Boliikkaya Mahallesi, ilge merkezine -
Piitiirge- 50 km olup niifusu 174; Giindeger Mahallesi, ilge merkezine 30 km olup niifusu
132; Karsiyaka Mabhallesi’yse ilge merkezine 29 km olup niifusu 122 kisidir
(http://lwww.puturge.gov.tr/kyler 20.12.2018). Totalde bakildiginda Hiistikusagi yoresinde
428 yasamakla birlikte bu say1 yaz aylarinda iki ii¢ katina ¢ikabilmektedir.

3.2. Hiisiikusag1 Adinin Anlami

Asil itibartyla eskiden adi Hiisiikan olan Hiisiikusagi koyiinde bu isimle ilgili bir
rivayet anlatilmaktadir: Hiislikusag: adi “ Hiislik” adinda bir kisiden gelmektedir. Hiislik
adindaki kisi Dersim’den (bugiinkii Tunceli) gelip Hiisiikusagi kdyiiniin bulundugu yere
gelmistir. Hiistik adindaki bu kisinin ti¢ oglu bulunmaktadir. Ogullar1, bugiin ii¢ kéyden
olusan Boliikkaya, Giindeger ve Karsiyaka mahallelerine yerlesmistir. Hiisiik adindaki
kisinin Naki adindaki oglu “Nakolar” denen yere, Ali adindaki oglu “Alolar” denen yere,

Mehmet adindaki oglu ise “Mamolar” denen yere yerleserek bu siilalelere -yerlere-
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isimlerinin vermistir. Dersim’den gelen bagka aileler ve kisilere de Hiisiik adli kisi yer

vermis ve koy niifusu artmaya baslamistir. Zamanla kdyiin olusumu tamamlanmastir.

Bununla birlikte Selguk Tugrul’a yonettigimiz “Hiisiikusagi’nin anlami nedir ve
nereden gelmektedir?” sorusuna kaynak kisinin verdigi cevap su sekildedir (18.12.2018):
Hiisiik adli kisinin asil ad1 Hiiseyin’dir. ‘Hiiseyin’in kusag1’ anlamina gelen Hiisiikusagi,
hece kaynasmasiyla bu hale gelmistir. Bu noktada “Hiiseyin” ve “kusak” sozciikleri
degerlendirilecek olursa; Hiiseyin ismi Alevi Bektasi inancinda var olan On Iki imam’in
iiciinciisii olmakla birlikte dedelerin soyu da Imam Hiiseyin’e ¢ikmaktadir. Cem
ibadetlerinde Kerbela hadisesi anilip mersiyeler okunurken Hiiseyin’in siirekli anilmasi ve
Hiiseyin isminin yaygin olmasi da “Hiiseyin” ifadesine verilen 6nemi gostermektedir.
Kusak ifadesi Alevi Bektasi inanci agisindan iki farkli noktada onem kazanmaktadir.
Bunlarin birincisi cem ibadetlerinde on iki hizmet denilen gorevlilerin hizmetlerini
gerceklestirirken bellerine bagladiklari, kirmizi ya da yesil renkte olan ve “kemerbest”
olarak adlandirilan kusaktir. Digeri ise nesil, jenerasyon anlamlarinda soyu ifade
etmektedir. Burada da Hiiseyin soyu, Hiiseyin ogullar1 gibi bir anlam ¢ikmaktadir.”
(Selguk Tugrul, 36 yasinda, muhasebeci, Eminonii dogumlu). Hiisiikkusagi sozciigiiniin
Alevi Bektasi inanct agisindan onemli kavramlart igermesi koyiin inang yapisinin ortaya
konmasinda 6nem arz etmektedir. Bugiin kdyiin ad1 Hiisiikusagi ya da Hiisiikusak olarak

telaffuz edilmektedir.

3.3. Hiisiikusagi Koyiiniin Sosyal ve Kiiltiirel Durumu

Hiisiikusag1 koyliileri gelenek goreneklerine siki sikiya baghdirlar. Koyden sehre
gbcle beraber genel olarak bir arada yasayan koOy insani adetlerini yasatmaya devam
etmektedir. Bununla birlikte kdyiin bulundugu konumda yiikselti ve engebenin fazla
olmasindan dolay1 tarim kisitli olarak gergeklestirilmekte, daha ¢ok bugday ve arpa ekimi
yapilmaktadir. Bununla birlikte kayist yetistiriciligi de yaygmndir. Ancak kayisinin
getirisinin fazla olmamasindan dolayr meyvecilik de unutulmaya yiiz tutmustur. Kdyde
yasayanlar glinlimiizde kendi ihtiyaglar1 kadar tarim ve hayvancilikla ugragsmaktayken
sehre gocen koyliiler ise farkli farkli sektorlerde caligmaktadir. Sehirde bulunan kéyliiler

arasinda yaygin olarak goriilen meslek dali ise ayakkabi tireticiligidir.
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Koy gelenegi iginde 6nemli bir uygulama “sar1 sole” denilen uygulamadir. Sari
sole, yilbasinda bir erkek kadin kiligina, bir kadin erkek kiligina girer; ev ev dolasip esya
ya da yiyecek toplarlar. Aksamleyin ise kOylii bir araya toplanip yemek yiyip eglenir.

Gelenek icinde cem ibadetlerinin yeri de kdy insan1 acisindan olduk¢a 6nemlidir.
Kisa girmeden sonbaharin sonunda cumalik cemi yapilir. Bu cemde amag¢ kiis olan
koyliiniin birbiriyle baristirilmasidir. Ardindan gergeklesen siiregte gorgii cemi organize
edilir. Sonrasinda tigiincii giinii ocak aymin son persembesine gelecek sekilde Hizir orucu
tutulur ve ocak aymin son persembesi Hizir cemi yapilir. Tiim kis boyunca persembe

-cuma- cemleri de devam ettirilir.

Ayrica siinnet olan bir kisinin siinnetini manevi anlamda destekleyen bir kisi
anlaminda “kirvelik” kurumu canli olarak hala giinlimiizde de yasatilmaktadir. Kirvelerin

ve ¢ocuklarinin birbirleriyle evlenememeleri de konuyla ilgili farkli bir uygulamadir.

Koy hayati i¢inde toplumun sosyokiiltiirel durumunun giiniimiize tasinmasinda
“musahiplik” kurumu da énemli bir noktadir. Musahiplik kurumuna son derece bagl olan

Hiistikusagi koyliileri musahipligin 6nemine vakiftirlar.

Musa-i Hardi Ocagi dede ve taliplerinde son zamanlarda ziyaretlerle -tiirbe- ilgili
etkinlikler bas gostermistir. “Hasan Baba Anma Etkinligi” bu durumun 6rneklerinden
biridir. Etkinlikte konusmalarin yapilmasi, semah doniilmesi, konser verilmesi, kurban

kesilip yemek dagitilmasi genel cergevedeki uygulamalardandir.

3.4. Hiisiikusag Koyi Dernegi

Hiistikusag1 koylerinde yasayan Alevi Bektasi inancina sahip Musa-i Hardi Ocagi
dede ve talipleri Istanbul’a gdg ettikten sonra kdy insanminin birlik ve beraberligini
korumak adina derneklesme yoluna gitmistir. Bu baglamda 1976 yilinda kdy insani bir
araya gelerek koy adina bir dernek kurmustur. 34-022-130 kiitik numarasina sahip
dernegin resmi ve tam adi “Malatya Ili Piitiirge Ilgesi Hiisiikusag1 Boliikaya Giindeger
Karstyaka Goman Sosyal Dayanisma ve Kiiltiir Dernegi”dir. Dernegin merkezi, kdyliilerin
yogun olarak yasadig1 Istanbul Kiiciikcekmece’dedir. Dernegin ydnetim kurulu baskanlik

gorevini Yusuf Usul yiiriitmektedir. Dernek gilinlimiizde kdy insanini bir arada tutmak ve
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kaynastirmak adina “sar1 sole, futbol turnuvalari, televizyon programlari, piknik
organizasyonlari, dernek dayanisma geceleri, tiyatro kurslari, belirli giin ve haftalar anma

programlar1” gibi bir¢ok etkinlik diizenlemektedir.
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4. MUSA-i HARDI OCAGI

4.1. Musa-i Hardi Ocag Hakkinda Genel Bilgiler

Musa- Hardi Ocagi, Alevi Bektasi inanci i¢inde 6nemli bir konuma olan bir dede
ocagidir. Musa-i Hardi Ocagi dedeleri bugiin Malatya ili Piitlirge ilgesi Hiisiikusagi
koyiinde inang faaliyetlerini stirdiirmekle birlikte ocak dedelerinin bir kismi sehirlesmeyle
birlikte bugiin Istanbul’da da inang faaliyetlerine devam etmektedir. Bununla birlikte
Musa-i Hardi Ocag1 dedeleri Malatya’da bulunurken ocaga ismini veren Musa-i Hardi’nin
makami (tlirbesi) Elazig’in  Baskil ilgesine bagli Akdemir (Seyhan) koylinde

bulunmaktadir.

Musa-i Hardi’nin diger telaffuz sekillerinden biri Herdi olup Herdi isminde bir
asiret bulunmaktadir. Herdi asireti, Osmanli niifus defterlerinde Harput sancaginda
yasayan bir agiret olup Kiirtler anlamina gelen “Ekrad” taifeden olduklar1 belirtilmektedir.
Bu asiret mensuplarinin bir kismmin Malatya’nin farkli noktalarinda da yasadiklar
bilinmektedir (Akyel, 2015: 21-22). Burada bahsedilen Herdi asiretiyle Musa-i Hardi
Ocagi dede ve taliplerinin bir baglantisinin olup olmadigi konusu derinlemesine
arastirilmasi gereken bir konu olmakla birlikte yore halki iginde asiret yapilanmasinin ya
da isminin bulunmamasindan dolayr bu bagin zayif oldugu noktasinda kanaat

olusturmaktadir. Bu baglamda yoére insaninin Kiirt¢ce konusmasi goz oniine alinmalidir.

4.1.1. Musa-i Hardi’nin Soyu ve Etnik Kimligi

Musa-i Hardi’nin biyografisiyle ilgili kaynaklarda bilgi bulunmamakla birlikte bir
vilayet salnamesinde Musa-i Hardi’nin Hz. Muhammed soyundan geldigi, Hz. Ali’nin

oglu Hz. Hiiseyin’in neslinden gelen bir “seyyid” oldugu bilgisi bulunmaktadir (Cakar,
2012: 97).

Musa-i Hardi Ocagi dedeleri kendilerinin On Iki Imam’mn sekizincisi imam Ali
Riza soyundan geldiklerini ifade etmekle birlikte Musa-1 Hardi Ocag1 ismen gelenekte
fazla bilinmediginden zaman zaman kendilerinin Imam Riza Ocagi’ndan olduklarini
sdylemektedir. Bunun sebebi ocak dedelerinin soyu olan Musa-i Hardi’nin ceddinin imam

Riza’dan gelmesidir.
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Musa-i Hardi’nin Hz. Peygamber soyundan gelmesinden Otiirii etnik kimliginin
koken itibariyla Arap oldugu sdylenebilir. Buna mukabil Peygamber soyunun Horasan
kanaliyla Anadolu’ya goc ettigi géz Oniine alindiginda Musa-i Hardi de diger dede
soylarmi olusturan ocakzadeler gibi Tirklesmistir. Ayrica Musa-i Hardi evlatlar1 ve
taliplerinin bugiin Kiirt¢e de konusuyor olmasi Kiirt kimligiyle bir baglantilarinin olup
olamayacagi sorusunu akillara getirmektedir. Ancak Musa-i Hardi Ocag1 dedeleri bugiin
kendilerinin 6zbedz Tiirk olduklarini, gegmis yiizyillarda yapilan zuliimlerinden otiirii

kendilerini gizlemek adina Kiirt¢e 6grenip Kiirtlestiklerini ifade etmektedirler.

Musa-i Hardi’nin Hz. Peygamber soyundan geldigini ve evlad-1 Resul oldugunu
kanitlar nitelikteki soy seceresi Musa-i Hardi Ocagi dedelerinden Ali Firat Dede’nin

aktarimina gore su sekildedir (01.05.2019):
Abdulmuttalib bin Hasim
Ali bin Ebu Talip
Zeynel Abidin bin Hiiseyin
Muhammed Bakir bin Zeynel Abidin
Musa-i Kazim bin Cafer-i Sadik
Imam Riza bin Musa-i Kdzim
Ibrahim Sani bin Imam Riza (8. imamin ogludur.)
Yusuf bin Seyh Musa
Musa bin Seyh Hasan
Hasan bin Seyh Pop

Pop bin Seyh Mahmud
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Mahmud bin Sey Halil

Halil bin Seyh Davud

Davud bin Seyh Hac1 Hasan Baba
Haci Hasan Baba bin Seyh Davud
Davud bin Seyh Hidir bin Seyh Ali

Ali bin Seyh Musa-i Hardi (Buraya kadar olan kisim Musa-i Hardi’nin soyu olup devami

gliniimiize kadar Musa-i Hardi’den gelen soyun seceresinin devamidir.)
Seyh Ali bin Seyh Acar

Seyyid Acar (Malatya Izollu nahiyesine geldigi ifade edilir.)

Bayram (Malatya Ormeli koyiine geldigi ifade edilir.)

Hiiseyin

Hidir

Abdullah Firat

Bayram Firat

Ali Frrat

4.1.2. Musa-i Hardi’nin Ad1 ve Degisimi

Sozli gelenek icinde nesilden nesile aktarilan bilgiler, siire¢ i¢inde degisiklige
ugramaktadir. Bundan dolayr Musa-i Hardi’nin Anadolu’da Elazig’da baslayan inangsal
faaliyetlerini Musa-i Hardi evlatlarinin Malatya’nin Piitiirge ilgesine bagli Hiisiikusagi
kdyiine gogmesiyle birlikte genis bir yelpazede farkli isimlerlerle anilir duruma

getirmistir. Musa-i Hardi’ye telaffuz farkliliklarindan 6tiirii tespit edebildigimiz farkl
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sOoylemler “Musa Hardi, Musa Herdi, Musa Harvi, Musa Hervi, Musa Harvani, Musa

Hervani, Musa-i Erdi” seklindedir.
4.1.3. Ocagin Alevi Erkanmindaki Yeri

Musa-i Hardi Ocagi, Alevi Bektasi inanci i¢indeki onemli ocaklardan biridir.
Yiizyillardan beri inanglarini saglam bir sekilde yasayan ocak mensuplari inanglarinin
gereklerini yerine getirmekte ve inangsal kurallart gelecek nesillere aktarmaktadir. 1950’1
yillarda baslayan sehre go¢le birlikte bircok Alevi Bektasi ziimresinde goriilen
asimilasyon, Musa-i Hardi Ocagi mensuplar1 i¢inde goriilmemektedir. Bugiin dahi ocak
mensuplarinin inanglarinin gereklerini yerine getirmeleri, gorgii cemlerini yilda bir kez

diizenli bir sekilde organize etmeleri gibi birgok unsur, bu durumu kanitlamaktadir.
4.2. Musa-i Hardi Ocagr’nin Inancsal Yapisi

Musa-i Hardi Ocag1 dede ve talipleri -mensuplari- Islam iginde Alevi inancina
sahiptirler. Alevi inancini kendi deyimleriyle “Hakk Muhammed Ali yolu” olarak tabir
etmekte ve kendi inanglarmim Islam’in 6zii olduklarina inanmaktadirlar. Bununla birlikte
inang baglaminda kendilerinin Imam Cafer-i Sadik’m yolunda olduklarim1 ve imam
Cafer’in goriislerine gore inang ritiiellerini uygulamaktadirlar. Alevi inancina sahip Musa-i
Hardi Ocagi mensuplari, kendi inandiklar1 inan¢ uygulamalarini gliniimiizde yasamaya

devam etmektedirler.

Musa-i Hardi Ocagi inang yapisi iginde 6nem verilen noktalardan biri yiizyillardan
bugiine gelen inangsal uygulamalarin degisiklige ugratilmamasi ve 0Ozgilin seklinin
gelecege aktarilmasidir. Inangsal ritiiellerin degistirilmesinin teklifi dahi sert bir sekilde
reddedilmektedir. Ocak gelenegi inan¢ anlaminda kapali bir yapi arz etmektedir. Bu
baglamda Alevi olmayan biriyle evlenmenin yasak olmasi, cemlere belli sartlar1 saglayan
insanlarin alinmasi gibi bir¢ok durum kendi i¢inde bir dinamizmi olan bir inan¢ diinyasini

olusturmustur. Ocagin inang yapist detayli bir sekilde besinci boliimde aktarilmistir.
4.2.1. Musa-i Hardi Ocagr’nin Makami

Musa-1 Hardi Ocagi’nin makamu (tiirbesi), Elazig’in Baskil il¢esine bagli Akdemir

kdyiinde bulunmaktadir. Seyh Musa Herdi zaviyesinin bulundugu alan Osmanl
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egemenliginin ilk zamanlarindan itibaren Arapga zaviye kelimesinin bozulmus sekli olan
“Zeyve” olarak bilinmektedir (Cakar, 2012: 95). Musa-i Hardi tekkesinin 16. yiizyilda
Memliikler Donemi’nde insa edildigi ve Osmanlilarin ilk zamanlarinda onarildigi tahmin
edilmektedir (Cakar, 2012: 98). Siire¢ iginde Musa-i Hardi tekkesinin tesekkiilii tekkenin
vakif haline gelmesiyle tekke, vakif yapisina biirlinmiis ve faaliyetlerine vakfi olan bir

tekke olarak devam etmistir.

Naci Firat Dede’ye yonelttigimiz “Musa-i Hardi’nin makami hakkinda bilgi verir
misiniz?” sorusuna Katilimcinin verdigi cevap su sekildedir (28.06.2018): “Musa-i
Hardi’nin makaminm bulundugu Akdemir koyii bugiin Siinni Islam inancina sahiptir.
Musa-i Hardi’nin tiirbesine de Siinni Islam’a inanan kisiler bakmaktadir. Musa-i Hardi
evlatlart yilizyillar 6nce Malatya Hiisiikusagr koyline go¢ ettikten sonra tiirbenin
bulundugu yore Siinnilesmistir.” (Naci Firat, 40 yasinda, iktisat mezunu, Istanbul

dogumlu).

Musa-i Hardi (makami) tiirbesi Anadolu’daki tiirbelerin genelinde oldugu gibi
birgok insan tarafindan ziyaret edilmekte, tiirbede dualar edilmekte ve adak kurbanlar
kesilmektedir. SozIi gelenek i¢inde yore halki tarafindan aktarilan bilgilere gore Musa-i
Hardi, Hervan bdlgesinden buraya binbasi riitbesiyle tayin edilmis, Anadolu’da fetihlere
katilmis ve fetihler sirasinda tiirbesinin bulundugu alami karargédh olarak kullanmistir.
Tiirbesine daha ¢ok psikolojik rahatsizliklari bulunanlar, felgli hastalar ve cocugu olmayan
kigiler ziyarete gelmektedir. Tiirbe sandukasinin iizerindeki taslarin sifali olduguna ve
agrilara iyi geldigine inanilmakta, tiirbeyi ziyaret edenler sandukanin etrafinda donmekte,
sandukanin yesil renkli Ortiisiinii 6pmekte (niyaz olmakta), Ortiiyli yiizlerine siirmekte,

adak kurbani kesmekte ve kurbani pisirip ikram etmektedirler (Kiyak, 2012: 170).



Resim 4.1. Musa-i Hardi’nin tlirbesinin i¢ kismi1

4.2.2. Musa-i Hardi Ocagr’nin Yayilldig1 Bolgeler

Her ocak tesekkiil ettigi bolgede faaliyetlerini siirdiirmekle birlikte ocagin farkli
bolgelerde talipleri bulunabilmektedir. Bir dede farkli bolgelerde bulunan takiplerini yilin
kis doneminde gezerek gorgii cemlerini icra eder ve taliplerini gorgiiye ¢eker. Bu
uygulama ylizyillardir devam etmekte ve giiniimiize kadar ulasmistir. Kirsal bolgeden
sehirlere gocle beraber ocaklarin etkisi k0y hayatindaki kadar kuvvetli bir konuma sahip
olmamistir. Musa-i Hardi Ocagi’nin dede ve talipleri merkez olarak Malatya’nin Piitiirge
ilcesine bagh Hiisiikusagi koylerinde yasamakla birlikte bugiin Istanbul’da Fatih,
Kiigiikcekmece ve Avcilar ilgelerinde yogun bir sekilde ikamet etmektedirler. Bunun yani
sira Musa-i Hardi Ocag dedelerinin Malatya’nin Piitiirge ilgesine bagli Ormeli (Zarato)
koyiinde de talipleri bulunmaktadir. Ormeli koyii ge¢mis zamanda tamamen Alevi
inancina sahip olmakla birlikte siire¢ i¢inde biiyiik ¢ogunlugu asimile olarak Siinni inanci
benimsemistir. Bugiin Ormeli kdyiiniin bir mahallesi Alevi inancina sahiptir ve Musa-i

Hardi Ocag1 dedeleri bu mahallenin gorgii cemlerini diizenli bir sekilde icra etmektedir.
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5. MUSA-I HARDI OCAGI’NDA INANC VE IBADET
5.1. Cem Ibadeti

Cem, Tirk dilinde toplanma, bir araya gelme, birlik ve beraberlik gibi anlamlara
gelmektedir. Dini hiiviyet anlamiyla cem, Alevi Bektasi inancina sahip ziimrelerin
haftanin belli giinlinde, yilin belli zamanlarinda icra ettikleri toplu ibadetin adidir. Cem
ibadeti, kOy hayatinda genellikle persembeyi cumaya baglayan gecelerde ve ozellikle kis
aylarinda yapilmaktaydi. Bununla birlikte bu zaman dilimi Malatya Piitiirge Hiisiikusagi
koyleri i¢cin de gecerlidir. Musa-i Hardi Ocagi’nda cem ibadetleri genel itibariyla kis
aylarinda yapilmaktadir. Ozellikle yaz déneminde kdy insani tarim isleriyle ugrastigindan
gliz doneminde ekin isleri bittikten sonra organize edilen cumalik cemiyle birlikte ibadet

zamani baglar ve ard1 ardina birlik, gorgii, Hizir cemleri icra edilir.
5.1.1. Birlik (Egitim) Cemi

Birlik cemi, Musa-i Hardi Ocagi geleneginde daha ¢ok kis aylarinda icra edilen
toplu ibadetin adidir. Her hafta persembeyi cumaya baglayan gece ocak mensuplarinin
koyde peyik hizmetinden sorumlu ailenin dedenin istegiyle cemin yapilacagi mekani
(cemevini) ve saati koydeki evleri tek tek dolasarak haber vermesiyle toplanan cemaat
cem ibadetini gerceklestirmistir. Musa-1 Hardi Ocagi geleneginde birlik cemi genel
itibartyla kisilerin seriat kapisindan tarikat kapisina gecgebilmeleri i¢in organize edilen ve
kisilerin yolun kurallarin1 6grendikleri egitim ibadeti olarak telakki edilen cem ibadetidir.
Birlik cemleri ocak geleneginde 48 cuma olarak bilinmektedir. Bir yilin 48 haftasinin icra
edilmesinden dolay1 bu cem ibadetine bu isim verilmistir. Bir yil i¢inde 52 hafta olmasina
ragmen iki haftanin muharreme denk gelmesi, bir hafta Hizir cemi icra edilmesi, bir hafta
ise Kurban Bayrami’na denk gelmesinden dolayr 48 hafta icra edilmektedir. Bununla
birlikte bu cem torenine musahibi olmayan kisiler, diiskiin ilan edilenler, ¢ocuklar -
genellikle gorgii cemine giremeyen kisiler- girebilmektedir. Ancak bu kisiler hizmette yer
alamamaktadir. Burada hatali olan ya da tarikata giremeyen kisilerin birlik cemlerine
girebilmelerinden dolay1 bu kisilerin toplu ibadetlerden tamamen soyutlanmadiklari ortaya
cikmaktadir. Nitekim yore insanina gore bu cem tiirli sorgu-sual unsurunun olmadigi,
kisilerin yol kurallarini 6grendigi toplu bir ibadetin adidir. Bu cem tiiriinde on iki hizmetin

tamami icra edilmemektedir. Birlik cemlerinde temel olarak icra edilen hizmetler post,
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cerag, sliplirge, gozcii, kapici, saka hizmetleridir. Bununla beraber 48 cuma cemlerine
katilim goniilliiliik esaslidir. Koy insan1 kendi ocak dedeleriyle bu ibadetleri
gergeklestirmektedir. Birlik cemlerinde Musa-i Hardi Ocagi geleneginde genel olarak
dedeler, dedelik ve zakirlik hizmetlerini kendileri yliriitmistiir. Nitekim ocak dedelerinden
merhum Kasim Dogan Dede birlik cemlerinde dedelik ve zakirlik gorevlerini kendi
yiriitmiistiir. Buna ragmen Kasim Dogan Dede'nin oglu Hiiseyin Dogan Dede bugiin
cemlerde sadece dedelik goérevini idare etmekte, zakirlik hizmetini ise Muharrem Demir
yuriitmektedir. 01.03.2018 tarihinde yaptigimiz goriismede zakir Muharrem Demir,
zakirlik gorevinin kendisine yaklasik 20 yil Once hayattayken Kasim Dogan Dede
tarafindan verildigini aktarmistir. (Muharrem Demir, 62 yasinda, emekli, Hiislikusagi

dogumlu).

Birlik cemi, Musa-i Hardi Ocagi geleneginde bir egitim cemi olarak telakki
edilmekle birlikte on iki hizmetin tamami gergeklestirilmedigi ig¢in "kisir cem" olarak da
isimlendirilmektedir. Ayrica bu cem persembeyi cumaya baglayan gece icra edildiginden
“cumalik” olarak da isimlendirilmektedir. Birlik cemi dedenin sohbetiyle baslar,
hizmetlerin yapilmasi, semahlarin doniilmesi, saka hizmeti sirasinda mersiyelerin
okunmasi, tevhitlerin okunmasiyla devam eder. Ardindan miraglama hizmeti ve ardindan
lokma hizmetiyle cem sonuna gelinir. Dedenin verdigi "Govsuz giybetsiz evine varanin

demine hi!.." demesiyle cem bitmis olur ve cemaat evine dagilir.

5.1.2. Abdal Musa Cemi

Abdal Musa cemi, Alevi Bektasi inancinda genel olarak uygulanan bir cem ¢esidi
olup yilda bir kez, genellikle sonbahar doneminde icra edilir. Abdal Musa cemi, Abdal
Musa kurbani, Abdal Musa erkani da denilen cem ibadetinde ritiiel, hizmetlerin siralamasi
genel itibartyla birlik cemindeki siralamayla aynidir. Abdal Musa ceminin icra edilmesinin
nedeni kis aylarinda gorgii cemi baslamadan Once kiis olanlarin, dargin olanlarin
baristirilmasii ve iizerinde kul hakki bulunan kisilerin hakkini hak sahibine vermesini
saglamaktir. Abdal Musa ceminde ama¢ bu durum olmakla birlikte ceme katilanlardan

istege bagli toplanan paralarla kurban kesilir ve cem ibadetinden dnce lokma verilir.
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Musa-i Hardi Ocag1 dede ve talipleri koy hayatindayken Abdal Musa’y1 ve Abdal
Musa cemini bilmemektedir. Ancak Musa-i Hardi Ocag1 mensuplari sehirlesmeyle birlikte
Abdal Musa cemini Istanbul’a go¢ ettiklerinde Ogrenmislerdir. Musa-i Hardi Ocag1
taliplerinden Emine Karakurt’ yonlendirdigimiz “Koy hayatinda Abdal Musa cemi ile
ilgili bilgi verebilir misiniz?” sorusuna kaynak kisinin verdigi bilgiler soyledir
(04.03.2019: “Koyde yasarken Abdal Musa cemini bilmiyorduk, istanbul’a gogle birlikte
ogrendik.” (Emine Karakurt, 75 yasinda, ilkokul mezunu, Hiisiikusagi dogumlu). Bununla
birlikte Musa-i Hardi Ocagi’'nin miirsitleri Imam Zeynel Abidin Ocag1 dedeleri kdy
hayatinda da Abdal Musa cemini icra etmislerdir ve etmektedirler. Gilinlimiizde Musa-i
Hardi Ocag1 mensuplari sehir hayatinda Abdal Musa cemini icra etmektedirler. Ayrica kdy
hayatinda isim olarak Abdal Musa cemi bilinmese de sonbahar doneminde “cumalik”
denilen birlik cemlerinde gorgli cemi Oncesinde kiiskiinlerin baristirilmasi ritiieli
gergeklestirilmistir. Bu yoniiyle “cumalik” denen bu cem ibadeti isim olarak farkli olsa da

hedefledigi amag noktasinda Abdal Musa cemiyle es degerdir.
5.1.3. Gorgii-Bakim Cemi

Gorgii cemi Alevi Bektasi inancinda genellikle kis aylarinda icra edilen, taliplerin
kendi ocak dedeleri ve talipleriyle katildigi, musahibi olan kisilerin y1l i¢inde yaptiklarinin
sorgulariin ¢ekildigi, tarikata yeni girmek isteyen kisilerin ikrar verdikleri cem ibadetinin
adidir. Gorgii cemine Musa-i Hardi Ocagi'nda “tarikat cemi, gorgii-bakim cemi, sorgu-sual
cemi, musahiplik cemi” de denilmektedir. Hiisiikkugagi yoresinde gorgii cemleri her yil
istisnasiz bir gekilde yapilmaktadir. Musa-i Hardi Ocagi'nda gorgii cemleri kdy hayatinda
tarim, bag bahge isleri bittikten sonra kisa dogru baslamaktadir. Giinlimiizde sehir
hayatinda ise kis aylarinda Istanbul Kiiciikkgekmece Garip Dede Cemevi'nde
yapilmaktadir. Gorgii cemleri gelenekte giines battiktan sonra baglayip glines dogmasina
kadar devam etmektedir. Giiniimiizde Istanbul'da yiiriitiilen gorgii cemlerinde dede ve
taliplerin karartyla hafta sonlar1 giindiiz ya da gece yapilabilmektedir. Gorgii ceminde on
iki hizmetin tamami yerine getirilir. Musa-i Hardi Ocagi'nda gorgii cemindeki ibadet ve
ritiie]l siralamasi su sekilde seyir gostermektedir: Dedenin peyige haber vermesiyle cemin
yapilacagi tarih, zaman ve mekan bilgisi kdyde bulunan tiim evler dolasilarak haber
verilir. Hiislikusag1 koyt birkag mahalleden olustugu i¢in her mahallenin gorgii cemi farkl
zamanda yapilmaktadir. Sehir hayatinda peyik hizmeti bu boyutuyla icra edilmemekte,

cemin zamani kOy derneginin mesaj sistemiyle kdy insanma duyurulmaktadir. Koy
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insaninin cemevinde toplanmasiyla, cemin yapilacagi vakit ocak dedeleri cemevine girer.
Bu arada cemaat ayakta darda hazir beklemektedir. Dede, dar duasi verdikten sonra
cemaat edep-erkan (diziistii) oturur, dedeler posta niyaz olarak (secde ederek) posta oturur.
Posta oturan dedeler kendisini imam Riza evlatlarindan, Musa-i Hardi Ocagi’ndan ve kim
oldugunu soyleyerek tanitirlar. On iki hizmet sahiplerine ¢agri yapilmadan evvel post
(seccade) hizmet sahibi elinde postla birlikte meydana -dede huzuruna- gelir, dede post
hizmet sahibine duasini verir ve post meydana serilir. Tiim hizmetler bu postun {izerinde
yiriitilmektedir ve cem ibadeti boyunca post kaldirilmaz. Ocak geleneginde post ¢ok
kutsaldir, post imam Hiiseyin'ine ait oldugundan imam Hiiseyin'in makamini temsil
etmektedir. Ardindan zakir on iki hizmet deyisini okuyarak hizmet sahiplerini meydana
cagirir. Adi okunan hizmet sahibi meydana gelerek niyaz olur ve dara durur. Tiim hizmet
sahipleri meydana geldiklerinde ay seklinde dedenin huzurunda darda durmustur. Zakirin

okudugu on iki hizmete ¢agr1 deyisi su sekildedir:

Hakk'tan bize nida geldi
Pirim sana haber olsun (Dede secdeye iner ve niyaz olur.)
Sah'tan bize name geldi

Rehber sana haber olsun (Rehber meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Canim sul cana gider
Hakk dergahinda secde eder
Miimin gelmis miisliim dinler

Peyik sana haber olsun (Peyik meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Gel gidelim iiryana
Miimin miisliim bir yana
Tekbir verildi kurbana

Kurbanciya haber olsun (Kurbanci meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Biilbiil gelmis bag1 gezer
Hakk'tan olmus bize nazar
Kalles gelmis cemi bozar

Gozcii sana haber olsun (G6zcii meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)
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Biilbiil gelmis bagin ister
Hakk'm dogru yolun ister
Delil yanmaz yagin ister

Delilciye haber olsun (Delilci meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Bu yola giden hacilar
Kirklar Giiruh-u Naciler
Cem kilidi kapicilar

Kapiciya haber olsun (Kapict meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Hacca giden haciya
Miimin miisliim baciya
Su dagitan sakaciya

Sakaciya haber olsun (Saka meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Elindedir agki sazin
Sen ¢al yiiregim kaynasin
Miimin miisliim hep dinlesin

Zakir sana haber olsun (Zakir meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Zakirin zikri saz ile
Kuran okur avaz ile
Miimin hakki niyaz ile

Niyazctya haber olsun (Niyazcit meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Bu yola gelenin hasi
Miimin giyer Hakk libas1
Doldur doldur engiir tas1

Tezekara haber olsun (Tezekar meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

Gel gidelim cihana
Niyaz olalim erkana
Hizmet verildi Selman'a

Siipiirgeciye haber olsun (Siipiirgeci meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)
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Sah Hatayi’'m nara geldi
Ciimle alem vara geldi
Hakk’tan bize giiliizar geldi

Iznik¢iye haber olsun (Iznik¢i meydana gelir, niyaz olur ve dara durur.)

On iki hizmet sahipleri toplu dua aldiktan sonra niyaz olurlar ve tek tek gelip
dualarin1 alip hizmetlerinin basina gegerler: ilk 6nce rehber meydana gelir, niyaz olur.
Dede rehbere hizmetinin pirini sorar, rehber hizmetinin pirinin Hz. Muhammed Mustafa
oldugunu soyler. Dede rehbere dua verir ve rehber gorevini yapmak iizere yerine geger.
Rehber, Musa-i Hardi Ocagi'nda her hizmetin bagindadir, 6gretici konumundadir, musahip
olacak kisileri yolun kurallar1 konusunda egiten kisidir. Yapilacak herhangi bir
uygulamay1 Once rehber anlatip uygular, sonrasinda diger kisiler uygular. Dua alirken

darda bulunan kisilerin en basinda rehber bulunur.

Rehberin ardindan kapici dede postu Oniine gelir, niyaz olur. Dede kapiciya
hizmetinin pirini sorar, kapici pirinin Imam Hasan oldugunu soyler. Dede, kapiciya dua
verir ve kapicit hizmetini yapmak {lizere cemevinin kapisina gecger. Kapici cemevinin
kapisinda durarak gelen gideni kontrol etmek, gelenlere yer gostermek ve hizmetlerin

uygulanmasi sirasinda kapinin kapali tutulmasini saglamakla gorevlidir.

Gozcii dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede gozciiye hizmetinin pirini sorar,
gdzcii pirinin Israfil Melek oldugunu soyler, dede duasini verir, gdzcii hizmetinin basina
gecer. GOzcliniin gorevi cem esnasinda ayakta bekleyerek cemaatin siik(in i¢inde olmasini
saglamak, dedenin verdigi direktifleri yerine getirmektir. Gozciiniin elinde bir asa bulunur.
Musa-1 Hardi Ocag1 dede ve taliplerine gore bu asa Musa Peygamber'den kalmistir ve

Musa Peygamber'in asasini temsil etmektedir.

Delilci diger adiyla geragci, dede huzuruna gelir; niyaz olur. Dede ¢eragciya
hizmetinin pirinin sorar, delilci pirinin Cabir-i Ensari ve Sah-1 Merdan Ali oldugunu
soyler. Ardindan delili “Ve bi nur-u azametike ya Allah ya Allah ya Allah. Ve bi nur-u
niibiivvetike ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed. Ve bi sirr-1 velayetike ya Ali
ya Ali ya Ali.” diyerek delili uyandirir (ii¢ tane mumu yakar), dede duasini verir. Buradaki

tic mum Allah, Muhammed ve Ali’nin nurunu simgelemektedir.
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Stipiirgeci dede huzuruna gelir, niyaz olduktan sonra dede hizmetinin pirinin sorar,
sliplirgeci pirinin Seyyid-i Farras oldugunu soyler. Siipiirgeci elindeki siipiirgeyi “Allah
Muhammed ya Ali” diyerek yere ¢alar, dede duasini verir. Musa-i Hardi Ocagi'nda
stiplirge hizmetini erkek yapmaktadir. Ayrica cemlerde “sefalik” denilen rahat oturma

ritiielini de siipiirgeci yerine getirmektedir.

Zakir dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede zakire hizmetinin pirini sorar, zakir
pirinin Imam Cafer-i Sadik oldugunu sdyler. Dede dua verir ve zakir hizmetine doner.
Zakir; cemde deyis, nefes, duvazimam ve mersiyeleri baglama esliginde sdyleyen hizmet
sahibidir. Ocak geleneginde gorgili cemlerinde zakirlik hizmetini birkag kisi ayni anda icra

etmektedir.

Sakaci dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede sakaciya hizmetinin pirini sorar,
sakaci pirinin Imam Hiiseyin oldugunu sdyler. Dede dua verir ve sakaci hizmetine déner.
Ocak geleneginde sakaci mersiye esnasinda cemaate Imam Hiiseyin askina su dagitan

gorevlidir.

Tezekar dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede tezekara hizmetinin pirini sorar,
tezekar pirinin Selman-1 Pak oldugunu sdyler. Dede dua verir ve tezekar hizmetinin bagina
geger. Tezekar, Musa-i Hardi Ocagi’nda gorgii cemlerinde dede ve cemaate tarikat abdesti

aldiran gorevlidir.

Iznik¢i dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede iznik¢iye hizmetinin pirini sorar,
iznik¢i pirinin Hz. Kamber oldugunu sdyler. Dede dua verir ve iznik¢i gorevine doner.

Iznikgi, ceme gelen kisilerin ayakkabilarmi diizenleyip goz kulak olan hizmet sahibidir.

Niyazc1 dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede niyazciya hizmetinin pirini sorar,
Niyazci pirinin Sah-1 Merdan Ali oldugunu soyler. Dede dua verir ve niyazci hizmetine
baglar. Niyazci, ceme gelirken lokma getirenlerin lokmalarini toplayip esit bir sekilde pay

eden ve cemin son safthasinda lokmalar1 cemaate dagitan gorevlidir.

Kurbanci dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede kurbanciya hizmetinin pirini sorar,
kurbanci pirinin Baba Emir (kurbani kesen) ve Comert-1 Kasap (kurbani pisiren) oldugunu

soyler. Kurbanci ve kag kurban sahibi varsa o kadar kisi meydana gelir, dedeler ve halkada



46

oturan kisilerin hepsiyle tek tek niyazlasir ve dede bu kisilere toplu dua verir. Ardindan
kurbanci; abdesti aldirilmis, yemi ve tuzu yedirilmis, boynuzlarina elma takilmis kag
kurban varsa biiyiikge bir bez serilmis olan meydana getirir. Kurbanci ve kurban sahipleri
kurbanin yaninda durarak kurbanin sag ayagini kaldirip dara durular. Dede kurban duasini
verir. Duanin ardindan kurbani meydanda serbest birakirlar, kurbanla dua alan kisiler
kurbanin arka tarafina gegerek edep-erkan oturur. Zakirler geleneksel olarak ii¢ tane
kurban duvazimami okurlar. Kurban duvazimamlar1 okunurken kurbanliklarin biiyiik ya
da kii¢iik abdestini yapmasi gerekmektedir. Bu durum koglarin kurban olmaya razi
olduklarinin isaretidir. U¢ duvazimamin okunma siiresinde bu olay gergeklesmezse kurban
duvazlar uzatilabilir, fazladan duvazimam okunabilir. Musa-i Hardi Ocagi geleneginde

okunan kurban duvazimamlari genellikle sunlardir:

Duvazimam 1

Kurbanlik koyundur meydana gelen
Oniinde delili Cebrail deyi
Kudretten kog indi Hakk emri ile
Hakk’a kurban oldu Ismail deyi

Dort kimse kurbani yerinden alan
Erenler ceminde meydana gelen
Zakirin zikridir ii¢ duvazimam

Oku tekbirini giizel er deyi

Dort kimse kurbani yerinden alan
Erenler ceminde meydana gelen
Zakirin zikridir ti¢ duvazimam

Oku tekbirini giizel er deyi

Tekbirini al da bigagini vur
Hesabini bil de hizmetini gor
Bogazla keskiile kanini eyle sir
Zira Hakk sirrdir kanda sir deyi



Kurban tekbirlendi gétiir pinhana
Zira cevreyleme cesette cana
Arzulamis gider ulu divana

Miiminler aynas1 savki nur deyi

Postundan arala getir meydana
Hasan Hiiseyin’den Zeynel’e cana
Bakair ile bile girdi kazana

Eridi kiirede oldu hal deyi

Imam Cafer ilmin kitabin okur
Daim biilbiil olmus giilsende sakir
Yagini dergahta delile yakin

Delil-i Sah-1 Merdan kendi nur deyi

Kirklar meydaninda cark-1 pervane
Musa-i Kazim’dan ol sirin cana
Riza lokmasin1 getir meydana

Dort kapis1 tamam olan yer deyi

Muhammed Taki’dir lokmay1 sunan

Aliy’el Naki’dir nus edip kanan
Hasan’iil Askeri cihana gelen

Mehdi su cihanda oldu sir deyi

Cok hikmet var kurbanin baginda
Hesap onun yiireginde ddsiinde
Ehl-i miimin divan durur basinda

Sakiler doldurur kadeh sun deyi

Hatayi’m nus eder askin dolusu
Doluyu nus eden pirim Ali’si
Rehbere teslim eyle derisi

Kamber’in serdigi sofra bu deyi
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Duvazimam 2

Akil ermez Yaradan’in sirrina
Muhammed Ali’ye indi bu kurban
Kurban olam kudretinin nuruna

Hasan Hiiseyin’e indi bu kurban

Ol imam Zeynel’in destinde idim
Muhammed Bakir’in dostunda idim
Cafer-i Sadik’in postunda idim

Musa Kazim, Riza’ya indi bu kurban

Muhammed Taki’nin nurunda idim
Aliyy’lin Naki’nin sirrinda idim
Hasan’il Asker’in darinda idim

Muhammed Mehdi’ye indi bu kurban

Asli Sah-1 Merdan, Giiruh-u Naci
Gergege baglidir bu yolun ucu
Senede bir kurban talibin borcu

Pir-i Tarikat’a indi bu kurban

Tarikattan hakikate erenler
Cennet-i alaya hiille serenler
Muhammed Ali’nin yiiziin gérenler

Erenler agkina indi bu kurban

Sah Hatayi’m der bilir mi her can
Kurbanin iistiine yiirtidii erkan
Tirnaginda tesbih kaninda mercan

Miimin misliimlere indi bu kurban



Duvazimam 3

Muhammed Ali’yi candan sevenler
Kurbaniiz kabul olsun erenler
El baglayip bir ikrarda duranlar

Kurbaniniz kabul olsun erenler

Bu kurbanin asl nergisten geldi
Dort melaik geldi kismetin boldii
Kirklarin ceminde erkani gordii

Kurbaniniz kabul olsun erenler

Kaynar kaynar kazanini tagirir
Ates miirsit olmus onu pisirir
Kurban tek degildir esin getirir

Kurbnniniz kabul olsun erenler

Imam Ali hizmet eder kurbana
Hizmet eder Hidir Abdal Sultan’a
Ihlas ile getirilsin meydana

Kurbaniniz kabul olsun erenler

Hasan Hiiseyin’im Zeynel’dir sahim
Bakir Cafer Kdzim Riza’dir mahim
Taki Naki Askeri Mehdi penahim

Kurbaniniz kabul olsun erenler

Sefil Ali himmet ald1 pirinden
Yazi yazsam kurbaninin kanindan
Muhammed Ali’nin alin nurundan

Kurbaniniz kabul olsun erenler
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Resim 5.1. Musa-i Hardi Ocag1 gorgii ceminde kurbanlar meydanda

Kurban duvazimamlar1 okunduktan sonra havyanlar kurbanci tarafindan kesilip
cemin bitmesinde verilecek lokmada yenmek tizere pisirilmeye gotirilir. Bu islem
esnasinda kurbanci bu isle mesgulken cem devam etmektedir. Kurban hizmetinin ardindan
peyik dede huzuruna gelir, niyaz olur. Dede peyige pirini sorar, peyik pirinin Cebrail
Melek oldugunu sdyler Dede duasinmi verir ve peyik yerine gecer. Peyik kdy hayatinda
dedenin buyruguyla cemin yapilacagi zamani ve mekani kdydeki evleri dolasarak
koyliilere haber veren kisidir. Sehir hayatinda bu hizmet islevini yitirmistir, cemin zaman
ve mekan bilgisi insanlara mesaj sistemiyle haber verilmektedir. Ardindan siipiirgeci
meydana gelir; siipiirgeci, meydana gelerek “Miimine sefa, miinkire cefa. Hii hii hii. Okiiz

N

verenin de demine hi hii hi.” diyerek sefalik ister, dede cemaate “rahat oturun” hitabinda
bulunur. Bu arada dede “Okiiz verenin de demine hii.” der, cemaat bagdas kurup rahat
oturur. Bundan sonra sohbet asamasina gegilir. Dedeler Alevilikle ilgili bilgi vererek
sohbet eder. Buna karsin varsa cemaatten Kkisilerin sorularni cevaplandirir. Sohbet
sirasinda zakirler arada nefes okur. Sohbet agamasi yaklasik yarim saat siirdiikten sonra
semah faslina gecilir. Dede cemaate “edep-erkdn” der ve cemaat diziistli edep-erkan
oturur. Ik olarak isteyen bacilar semaha kalkar. Kadinlarin semahinin sonunda dede
“Semahlar saf ola. Giinahlar af ola. Doniilen ¢ark-1 pervazlar Hakk i¢in ola. Hakk i¢in ola,
seyir icin olmaya.” duasini verir. Semah dénen bacilar niyaz olup yerlerine geger. Isteyen
bacilarin semahinin ardindan isteyen erkekler semah doner. Bu kisimda bittikten sonra en

son semah erkeklere aittir ve bu semahin sonunda semah donen erkekler ¢arka girer (Bu

cark miraglama sonundaki Kirklar semahi haricinde bir semahin doniilmeyeceginin
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gostergesidir). Cark halinde semah doniiliirken dede ayakta semah donenlerin yaninda

hutbe hitkmiindeki su duvazimami okur:

Pervaneyi sem oduna yandiran
Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim
Deryalar1 dalga vurup costuran

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim

Mansur'u berdar edip astiran
Calip Ziilfikar’1 tag1 kestiren
Miragta Resul'e nisan gosteren

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim

Fena imis su cihanin Otesi
Hic¢ var midir su soziimiin hatasi
Hasan ile Hiiseyin'in atasi

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim

Imam Zeynel ile zindana giren
Ol imam Bakir'in kalbinde duran
Mahrum kalmaz dergéhina yiiz siiren

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim

Ol imam Cafer'in sirr-1 hildasin
Musa-y1 Kazim'sin Ali Riza'sin
Elinde Ziilfikar ehl-i kazasin

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim

Taki Naki ile derde devasin
Sah Hasan Askeri hem de livasin
Muhammed Mehdi-yi sahip zamansin

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigindim

Dervis Muhammed'im ziyan etmez sozilinde

Hakk" arayanlar bulur 6ziinde
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Sirat mahser yeri mizan giinlinde

Miirvet Sah-1 Merdan sana sigimdim

Hutbenin ardindan semahgilar dara durur ve dede dua verir. Semah sonrasinda 15-20
dakikalik mola verilir. Molanin ardindan cemaat cemevinde hazirdir ve ceme devam
edilir. Moladan sonra tezekar hizmetine gegilir, hizmeti bir erkek bir kadin yiiriitiir.
Erkegin elinde ibrik ve legen, kadinin elinde havlu vardir. Meydana ii¢ kerede “Sakin olun
ey cemaat, Muhammed Mustafa hizmeti geliyor.” diyerek gelinir ve hizmet sahipleri
postta ve korda (dedenin karsisindaki cemaatin oturdugu ilk halkada) bulunanlarin ellerine
iic kere “Allah Muhammed ya Ali” diyerek su doker, kadin havluyla ellerini kurulayip
havluya niyaz olur. Bu islemi hizmet sahipleri bacaklari iizerinde siiriinerek gerceklestirir,
tarikat abdesti halkadakilere aldirildiktan sonra hizmet sahipleri birbirine aldirir ve dara
durur. Ardinda erkek hizmet sahibi “Haydar’in rahinda tenim oldu pak. Yiiz siiriip
dergahma eyledim hak. Allah eyvallah nefes pirdedir.” duasini sdyler. Dede hizmet
sahibine hizmetinin pirini sorar, tezekar pirinin Hz. Muhammed Mustafa oldugunu soyler,
sonrasinda dede dua verir ve hizmet tamamlanmis olur. Bu hizmetin ardindan musahip

kardeslerin yillik sorgu-suallerine gegilir.

Musabhiplerin gorgii asamasinda ilk olarak daha 6nceden musahip tutmus, en az bir
kere gorgii cemi gdrmiis ve gorgiiden gecmis musahip kardeslerin gorgiisii goriiliir. Iki
musahip ve esleri meydana gelir, dara dururlar. Sag taraflarinda en basta rehber de darda
hazirdir. Meydana gelen herkesin ayaklar1 ¢orapsiz ve ¢iplaktir. Burada “bas acik, yalin
ayak” felsefesi yasatilmaktadir. Rehber Oncelikle yere, sonra sol yanindakinin
kemerbestine, sonra omzuna niyaz olur. Iki musahip de aym sekilde sirayla birbirlerine
rehberinki gibi niyaz olurlar. Hepsi Fatma Ana darinda -sag ayak basparmak sol ayak
bagparmagin lizerine gelecek sekilde, eller iki yana salinmig bir vaziyette- durur. Dede,
musahiplere Alevilikle ilgili tiim bilinmesi gereken sorular1 sorar. Sorulara 6rnek olarak
“On Iki Imam’mn adim biliyor musunuz, 48 cuma hak mi, Muharrem orucu hak mi?”
verilebilir. Her sorunun ardindan musahipler darda olduklari i¢in konusamazlar cevap
anlaminda evet anlamina gelen baslarimi sag omuzlarina bakacak sekilde bakarlar. Bu
isleme cemaat arasinda onay anlaminda “kelle kesmek” tabiri kullanilmaktadir. Rehber,
musahipler ve esleri teslim temannaya (riikiya) egilir, dede dua verdikten sonra, yere
niyaz olup tekrar dara dururlar. Dede bunun sonrasinda musahiplerin eslerine (bacilara)

sorular sorar, kadinlar da sorularin ardindan teslim temannaya egilir dua alir, secdeye inip
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niyaz olur ve ardindan dara dururlar. Dede eslerden birbirlerine karst razi olup
olmadiklarini sorar, rizalik alindiktan sonra, cemaatten de rizalik alinir. Dede cemaate
hitaben “Sofunun er meydaninda 6zii darda, yiizii yerde. Hakli istek haktir. Ey cemaat,
hakki olan hakkini istesin.” diyerek musahiplerden rizalik ister. Cemaat iginden
musahiplerden hakki olan varsa ister ve bu istek karsilanir. Yoksa cemaat riza olduklarinin
ifadesi anlaminda ii¢ kere hep bir agizdan “Hak cemde, hak cemde, hak cemde.” der.
Rehber, musahipler ve esleri secdeye egilir, dede dua verir. Yine bu kisiler teslim
temennaya egilir, dede dua eder, kisiler yere niyaz olur ve sorgu tamamlandigindan
yerlerine gegerler. Daha 6nce musahip tutan ve bir kez gorgiiden gegen musahip kardesler

de bu ritliel uygulanarak sorgudan gecerler.

Resim 5.2. Gorgii ceminde musahip kardesler sorgu-sual asamasindayken

Sira yola yeni girecek olan “miicerret” denilen musahip kardeslere gelir. Miicerret
musahiplerin boynuna kemerbest bagh bir sekilde rehber kemerbestten tutarak musahip
olacak kisileri meydana getirir, rehber posttaki dedelere hitaben “Seriattan tarikata bir can
getirdim. Kabul eder misiniz erenler?” diye ii¢ kere sorar. Dede ii¢ kere “Bizim yolumuz
atesten gdmlek, kildan ince, kiligtan keskin, demirden leblebidir. Gelenin mali, gidenin
cant... Emin misiniz?” diye sorar. Her soruda miicerret musahip kardesler “Allah
eyvallah.” diyerek cevap verir. Musahip kardesler dnce birbirine, ardindan korda (halkada)
bulunan tiim canlara niyaz olur. Ardindan musahip kardesler meydana gelir, yan yana g6z
goze gelecek sekilde yatarlar. Biiyilk musahip kiicliglin boynuna gelecek sekilde elini

koyar. Musahip kardeslerin {izerine kefen ortiiliir, kefenin iizerine sabun koyulur, varsa
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musahip kardeslerin esleri musahiplerin ayaklarinda edep-erkan oturur. Dede musahiplere
asagidaki sorular sorar:“Miirsidimiz Ali, pirimiz Imam Hiiseyin, rehberimiz Muhammed.
Hakk Muhammed Ali’nin rah-1 miistakimine boyun egip, el etek tutup, kemendi boynuna
takip geldiginde ikrarin bizde olsun mu, olsun mu, olsun mu? (Her soruda musahipler
‘Allah eyvallah.” diyerek cevap verir.) Ikrarin bizde olduguna yer gk, levh-i kelam sahit
olsun mu, olsun mu, olsun mu? Ikrarmn bizde olduguna Ehlibeyt sahit olsun mu, olsun mu,
olsun mu? Ikrarin bizde olduguna hazir bulunan cemaat sahit olsun mu, olsun mu, olsun
mu? Ikrarin bizde olduguna Hz. Hiiseyin sahit olsun mu, olsun mu, olsun mu? Bu ahrette,
bu peymandan geri donerseniz yiiziiniiz kara olsun mu, olsun mu, olsun mu? Allah
utandirmasm.” Ardindan dede kefen altinda yatan musahiplere su hutbeyi okur:
“Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i Hiida-1 Taala. Allahiimme salli ala seyidine
bi hakki nur-i Muhammed Mustafa. Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i Aliyy’el
Miirteza. Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i Hatice-i Kiibra, Fatima-t1 Zohre.
Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i Imam Hasan Hulki Riza. Allahiimme salli ala
seyidine bi hakki nur-i Imam Hiiseyin dest-i Kerbela. Allahiimme salli ala seyidine bi
hakki nur-i Imam Zeynel Aba. Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i Imam
Muhammed Bakir-1 beka. Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i Imam Cafer-i sitk-1
sefa. Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i imam Musa-i Kazim. Allahiimme salli
ala seyidine bi hakki nur-i Imam Ali Riza. Allahiimme salli ala seyidine bi hakki nur-i
Imam Muhammed Taki. Allahiimme salli ala seyidine bi hakk1 nur-i Ali Naki. Allahiimme
salli ala seyidine bi hakki nur-i Imam Hasan’iil Askeri. Allahiimme salli ala seyidine bi
hakki nur-i Imam Muhammed Mehdi sahib-i zaman. Ahmet-i sah, ahir zaman,
duvazdaimam, ¢aharda masum-u pak, hiiccet’el kaim el rahman, padisah-1 cihan, miirsid-i
zaman, veli kaibani kiilli miimin bi azametike ya Allah ya Allah ya Allah, bi niibiivvetike
ya Muhammed ya Muhammed ya Muhammed, bi velayetike ya Ali ya Ali ya Ali. Hal
erenler halidir, yol erenler yoludur, gafil olma ey gazi, gelen iistat elidir. Ustadan nefes,
pirden icazet, bi izni halfet, erkdn-1 mesait, erkansiz nemaseih, bicati sen haliksin ya
Perverdigar. Biz ettik hata, sen ettin eda, miimin felindnneyh ile nahar, Yezit’in
boynundan eksik olmasin t1g ile teber. La feta illa Ali, la seyfe illa Ziilfikar. Haydar
nesrunmin Allahivefetan garip ve beseri miiminin Sah-1 Merdan Ali’den. Sen kilip sen
perverdigar lstadin nefesi, iman-1 tarik, tarik-1 evliyalar gaziler, hak celladin elif Allah
destur-u sah, hi.” Ardindan dede musahiplerin sirtina “Allah Muhammed ya Ali” diyerek
elini siirer. Rehber “Sehitler uyana Allah.” der ve musahip kardesler ayaga kalkar. Tezekar

elinde erkan (tarik) ve suyuyla meydana gelir. Erkdnin kdyde olmasindan ve Istanbul’da
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erkan olmamasindan dolayr tarik yerine cennet meyvesi olduguna inanilan elma
kullanilmaktadir. Tezekar elmayr suyun icine daldirip elmaya tarikat abdesti aldirir ve
ardindan dede dua verir. Kullanilan su ise daha sonra saka hizmetinde dagitilmak {izere
muhafaza edilir. Ikrarli musahipler tekrar meydana gelir ve tekrar aym sekilde yiiz yiize
bakarak yatar. Musahiplerin ayak kisminda bir baci, bas kisminda iki baci edep-erkan
oturur, ayak kismindaki baci tiilbentle musahiplerin ayaklarini kapatir. Dede, musahiplerin
sirtin1 elmayla (tarikla) on iki kere “Allah Muhammed Ali” diyerek sivazlar. Bu ritiiel
sirasiyla tim musahip kardeslere uygulanir. Buradaki mana 6lmeden 6nce 6lmektir. Dede,
musahiplere bir yil siire taninir, bir sonraki gorgii cemine kadar yola girip ikrarlarinda
durup duramayacaklar1 konusunda siire taninir. Ardindan siipiirgeci meydana gelip niyaz
olur, “Miimine sefa, miinkire cefa hii hii hii.” diyerek sefalik verir ve dede “Okiiz verenin
de demine hi.” diyerek ceme ara verir, 20-30 dakikalik bir molanin ardindan cemaat
cemevinde hazirdir ve cemi miihiirleme kismina gegilir. Duvar dibinde bu siire boyunca
ayakda (darda) durur ve zakirler gelencksel olarak genellikle su {i¢ duvazimami okur,
duvazimamlar sirasinda cemaat miizigin ritmine gore hafifce sallanip dizlerine vurur

(katar geker):

Duvazimam 1

Muhammed Ali'yi candan sevenler
Yorulup yollarda kalmaz insallah
Imam-1 Hasan"in yiiziin gorenler

Hiiseyin'den mahrum olmaz insallah

Zeynel Abidin'den bir dolu i¢tim
Muhammed Bakir'la kaynayip cogtum
Imam-1 Cafer'in izine kostum

Ondan gayri yola salmaz insallah

Musa-i Kazim'dan gelenler erenler
Can bas feda edip ceme girenler
Sah Imam Riza'ya agu verenler

Divanda sefaat bulmaz insallah
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Bir giin olur okuturlar defteri
Sah Oglu'nun elindedir teberi
Uyaninca Taki Naki Askeri

Agilan giiliimiiz solmaz insallah

Sah Hatayi'm bu pend bize yeter a
Oziinii katagdr ulu divana
Mehdi sevki su cihani tatar ha

Miiminlere sitem olmaz insallah

Duvazimam 2

Medet ey Allah'im medet
Gel dertlere derman eyle
Yetis ya Ali Muhammed

Gel dertlere derman eyle

Hasan Hiiseyin agkina
Yardim ederler diiskiine
Imam Zeynel'in askina

Gel dertlere derman eyle

Imam Bakir'in katina
Cafer'in ilm-i zatma
Musa Riza hiirmetine

Gel dertlere derman eyle

Sah Taki'nin hem Naki'nin
Imam Hasan’iil Askeri'n
Yargilamak senin sanin

Gel dertlere derman eyle

Gelip Hak'tan dilek dile

Mehdi sahip zaman gele



Dedemoglu secde kila

Gel dertlere derman eyle

Duvazimam 3

Duvazimam okununca
Kulak verip dinlemeli
Iki goniil bir olunca

Kilavuzu n’eylemeli

Iki goniil bir oturur
Hazira selam yetirir
Irehber erkan getirir

Ona niyaz eylemeli

Niyaz indi niyaz haktan

Su mahlukun isi biihtan

Korkmaz misin ol Allah’tan

Sozii dogru sdylemeli

S6zii dogru sdyleyigdr
Bir ummani boylay1gor
Sen bir 1yilik eyleyigor

Kotiiligii n’eylemeli

Kotiiliik kotiiden ¢ikar
Bu demde irmaklar akar
Teslim Abdal delil yakar

Ona niyaz eylemeli
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Duvazimamlarin ardindan dede “Allah Allah.” der, cemaat secdeye iner. Dede sozlii

gelenek icinde aklina gelecek sekilde dogaclama bir sekilde dua verir. Dedenin verdigi

dualara 6rnek olarak su dua (giilbank) verilebilir: “Vakitler hayrola, hayirlar fethola, serler

defola, miinkir miinafik berbat ola. Hakk Muhammed Ali gore, gozete, saklaya, bekleye,
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ne oldum ne olacagim dedirtmeye. Fatma Ana iki cihanda yardimcimiz ola. Alibas Hizir
yardimcimiz ola. Haci Bektas-1 Veli sirr-1 aziz kesfi kerameti hazir ve nazir ola. Bu
muhabbeti, bu didar1 ciimlemize nasip eyleye. Dil bizden, kabulii Hakk’tan ola. Gergege
hii miimine ya Ali.” Duanmn ardindan cemaat secdeden dogrulur. Zakirler ikinci

duvazimamlar1 okumaya baglar:

Duvazimam 1

Her sabah her sabah 6tiisiir kuslar
Allah bir Muhammed Ali diyerek
Biilbiil de giil i¢in figana baslar

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Kiblemizden kismetimiz verile
Ar1 da iniler kudret balina

Veysel Karan gitti Yemen eline
Allah bir Muhammed Ali diyerek

Biz ¢ekelim imamlarin yasini
Dinleyelim gerceklerin sesini
Imam Hasan icti agu tasin

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Miimin olan inc’elekten elendi
Talip olan Hak yoluna doland1
Sah Hiiseyin al kanlara buland1

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Imam Zeynel parelendi boliindii
Muhammed Bakir’a secde kilindi
Imam Cafer’e de erkan calind

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Uctu goniil kusu bulmaz yuvasi

Serimize ¢oktii Sah’in havasi



Musa Kizim Riza’nin da duasi

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Taki ile Naki bir olup gitti

Ol Hasan Askeri nur olup gitti
Mehdi magarada sir olup gitti
Allah bir Muhammed Ali diyerek

Fatma Diildiil Kamber durdu duaya
Isa kahreyledi ¢ikt1 havaya
Sehriban soyundu bindi deveye
Allah bir Muhammed Ali diyerek

Dort kitap indi dort dine diisti
Kur’an Muhammed’in virdine diistii

Kul Himmet, pirinin derdine diistii

Allah bir Muhammed Ali diyerek

Duvazimam 2

Medet Allah ya Muhammed ya Ali
Yusuf kuyusundan zindana diistiim
Giilbengi cekilen Bektas-1 Veli

Gayretiniz yok mu ummana diistiim

Fatima Ana’nin etegin tuttum
Server Muhammed’e g6z goniil kattim
Imam Hasan ile cok metah sattim

Sah Hiiseyin ile diikkana diistiim

Imam-1 Zeynel’e can kurban ettim
Muhammed Bakir’la musahip tuttum
Cafer-i Sadik’a gz goniil kattim

Naci deryasindan ummana diistiim
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Musa Kazim Sah Riza’ya kavustum
Kerbela Colii'nde cenge giristim
Yezit ordusuyla hayli vurustum

Yaralandi sinem al kana diistiim

Taki Naki Askeri’dir nurumuz
Mehdi magarada gizli sirrimiz
Cebrail 6limiiz Cerrah berimiz

Kirklarin ceminde erkana diistiim

On Iki imam dergahinda 6liim var
Gece glindiiz sohbetim var demim var
Cok glinahim varsa neden gamim var

Ali gibi Sah-1 Merdan’a diistim

Kul Himmet Ustadim bu nasil yazi
Lezzet verir sirin muhabbet tuzu
Ali’nin alninda Zohre yildizi

Meyli muhabbeti Selman’a diistiim

Duvazimam 3

Pervaneyi agk oduna yandiran
Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle
Dalga vurup deryalari costuran

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle

Mansur’u 6ldiiriip dara astiran
Cekip Ziilfikar’1 tas1 kestiren
Miracta Muhammed’e nisan gosteren

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle

Fani imis su diinyanin 6tesi

Soylerim s6ziimii var m1 hatasi



Hasan ile Hiiseyin’in atast

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle

Zindanda Zeynel’in payini veren
Muhammed Bakir’in gonliine giren
Mahrum kalmaz dergéhina yiiz siiren

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle

Imam Cafer Kdzim Musa-i Riza
Mimine rahmet Yezit’e ceza
Sahib-i Zulfikar hem hulk-i riza

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle

Taki Naki hem dertlerin devasi
Hasan’ul Askeri Mehdi livast
Muhammed Mustafa sirr-1 Hiida’s1

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle

Kul Himmet’im ziyan etmez karinda
Her kulun bir sevdasi var serinde
Diinyada ahrette mahser yerinde

Aman Sah-1 Merdan sen imdat eyle
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Duvazimamlarin ardindan dede “Allah Allah.” der, cemaat secdeye iner. Dede sozlii

gelenek icinde aklina gelecek sekilde dua verir, duanin sonunda gecen “Gergege hi

miimine ya Ali.” soziinden sonra cemaat secdeden dogrulur. Zakirler asagidaki tevhidi

okur:

Tevhit (Duvazimam)

Bugiin bize pir geldi
Giilleri taze geldi
Onii sira Kamber’i

Aliyy’el Murteza geldi
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Ali bizim sahimiz
Kabe kiblegahimiz
Miragtaki Muhammed

O bizim padisahimiz

Padisahim Yaradan
Okur aktan karadan
Ben pirden ayrilmam

Bin y1l gecse aradan

Eyvallah sahim eyvallah
Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah
Ad1 giizeldir, giizel sah

Arami uzattilar
Yarama tuz bastilar
Fazli'dan bir kul geldi

Bedestanda sattilar

Satarlar bedestanda
Ses gelir giilistanda
Muhammed'in hatemi

Bergiizardir aslanda

Gel glizarim aslanim
Sevdasini ¢ekerim
Ben pirden ayrilalt

Gozyasimi dokerim

Gozyasimi dokerim
GoOr Mevla'nin isini
Kesis kurban eyledi

Yed'oglunun basini



Kesis kurban eyledi
Ne hos bir an eyledi
Yeryiiziinde melekler

Hepsi figan eyledi

Figan eder melekler
Kabul olsun dilekler
Yezit bir dert eyledi
O dert beni del'eyler

Eyvallah sahim eyvallah
Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah
Adi glizeldir, gilizel sah

Yezit bir dert eyledi
Imamlar vird eyledi
Sahim bir sehir yapti
Kapusun dort eyledi

Dort eyledi kapusun
Lal i cevher yapusun
Yezitler sehit etti

Imamlarin hepisin

Eyvallah sahim eyvallah
Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah
Adi giizeldir, giizel sah

Hasan'a agu ezdiler
Hiiseyn'e nice kiydilar
Zeynel ile Bakir't

Bir zindana koydular
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Zindan degil cezadir
Cafer Kazim Riza'dir
Riza'nim binbir ismi

Yollarii gozetir

Taki Naki agladi
Gozyasini ¢agladi
Asker ile Mehdi'yi
On ikiye bagladi

On ikidir katarim
Turli metah satarim
Yiikimiiz cevherdendir

Satarim miisteriye

Satarim miisteriye
Kervan kalka ytiriiye
Cebrail’i es etti
Cennetteki huriye

Huriye es eyledi
Hatrin1 hos eyledi
Kuluna kanat verdi

Havada kus eyledi

Havada kus eyledi
Kus eyledi havada
Gezer diizde ovada

Melekler saf saf oldu

El kaldirmis duada
Hatayi’m hal ¢aginda
Hak goniil algaginda
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Yiiz bin Kébe yapmazsa

Bir goniil algaginda

Eyvallah sahim eyvallah
Hak la ilahe illallah
Eyvallah pirim eyvallah
Adi giizeldir, giizel sah

Duvazimamlarin ardindan dede “Allah Allah.” der, cemaat secdeye iner. Dede sozlii
gelenek icinde aklina gelecek sekilde dua verir, duanin sonunda gecen “Gergcege hi
miimine ya Ali.” soziinden sonra cemaat secdeden dogrulur. Zakirler asagidaki Hz.

Peygamber’in mira¢ olayini anlatan miraglamay1 okur:

Miraglama

Geldi Cebrail ¢agirdi
Hak Muhammed Mustafa’ya
Hak seni miraca okur

Davetine kadir Huda

Evvel emanet budur ki
Piri rehberi tutasin
Kadim erkana yatip

Tarik ile mustakime

Muhammed stiklita vardi

Yoktur senden bir aziz

Simdi senden el tutayim (Cemaatteki herkes yanindakiyle el ele tutusur.)
Hak buyurdu vedduha

Muhammed belin bagladi (Herkes beline kemerbest baglar gibi yapar.)
Anda hazir1 Cebrail
Iki goniil bir oluban

Yirtidiiler dergaha
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Vardi dergah kapisina

Gordii orda aslan yatar
Aslan anda hamle kild
Bosa da koptu bir fena

Buyurdu sirr-1 kainat
Korkma ya habibim dedi
Hatemi agzina ver ki

Aslan istiyor nisane

Hatemi agzina verdi
Aslan oldu anda sakin
Muhammed’e yol verildi

Aslan da gitti nihane

Vardi Hakk’1 tavaf etti
Evvela bunu soyledi
Ne cetin sirin var imis

Hayli cevreyledi bana

Gordii bir bigare dervis

Hemen yutmagin diledi

Ali de benle olaydi (Cemaat hep bir agizdan “Allah Allah.” der.)
Dayanayidim ol saha

Ey benim sirr-1 devletim
Sana tabidir Habibim
Egiliben secde kild1 (Cemaat secdeye egilip niyaz olur ve dogrulur.)

Esigine kiblegaha

Doksan bin kelam danisti
Iki goniil dost dostuna
Tevhidi armagan aldi (Cemaat eline niyaz olur.)

Yeryiiziindeki insana



Kudretten {i¢ hon geldi
Siit elmay1 baldan ald1
Muhammed destini sundu

Nus eyledi emrullaha

Muhammed ayaga durdu (Cemaat, dedeler ve zakir ayaga kalkip dara durur.)
Ummetini diledi
Climlesine rahmet olsun

Dedi agladi Kibriya

Egiliben secde kildi (Cemaat secdeye egilip niyaz olur ve dogrulur.)
Hosca kal sultanim dedi

Kalkip evine giderken

Yolun ugratt1 Kirklara

Vardi Kirklar makamina
Oturuban oldu sakin (Cemaat tekrar yerine edep-erkan bir sekilde oturur.)
Ciimlesi de secde kild1 (Cemaat secdeye inip niyaz olur ve dogrulur.)

Esigine kiblegaha

Secdeye indirdi 6zilin (Cemaat secdeye inip niyaz olur ve dogrulur.)
Turaplara siirdii yiiziin (Cemaat ellerini yiiziine siirer.)
Cebrail getirdi iiziim (Dede cemaate dogru {izlim serper.)

Hasan ile Hiiseyin’e

Anda Selman hazir idi
Seydullahini diledi
Bir iiziim tanesi koydu

Selman’in keskullahina

Kuduretten bir el geldi
Ezdi bir engiir eyledi
Hatemi parmakta gordii

Ugrad1 bir miigkiil hale
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Canim size kimler derler
Sahim bize Kurklar derler
Ciimleden ulu yolumuz

Eldedir killi varimiz

Birimize nester vursan
Bir yere akar kanimiz
Ciimleden ulu yolumuz

Fldedir kalli varimiz

Madem size Kirklar derler
Nedendir eksik biriniz
Selman Seydullah’a gitti

Ondandir eksik birimiz

Selman Seydullah’tan geldi
Hu deyip igeri girdi
Muhammed esredi costu

Tac1 basindan da diistii

Ol serbetten biri igti

Ciimlesi oldu hayran

Miimin miislim {iryan biiryan

Hep girdiler semaha (Cemaatteki tiim canlar yerinde ayaga kalkar ve semah doner gibi

sallanir.)

Ciimlesi de el ¢irpiben
Dediler Allah Allah
Muhammed bile girdi

Kirklar ile semaha

Muhammed de cosa geldi

Tac1 basindan diistii
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Kemeri kirk pare oldu

Hepsi sard1 Kirklara

Muhabbetler galip oldu
Yol erkan yerin ald1
Muhammed’i gonderdiler

Hatirlar oldu sefa

Muhammed evine gitti
Ali Hakk’1 tavaf etti
Hatemi ontine koydu

Dedi saddaksin Miirteza

Evveli sen ahiri sen
Batini sen zahiri sen
Ciimle isler sana bagl

Dedi Sah-1 Enbiya

Sah Hatayi’m vakif oldu
Bu sirrin 6tesine
Hakk’1 inandiramadi

Ozii ciiriik ervaha

Miraglama sonunda dede tiim cemaate dua verir. Ardindan cemaat yerine oturur ve
sakact meydana gelir, dede dua verir ve zakirler mersiye okurken sakaci cemaatin
tamamina saka suyu dagitir. Mersiye okunurken su dagitimi esnasinda sakaci ara ara “Ask

2

icene, rahmet gocene, lanet Yezit’e.” diye seslenir. Zakirler genelde su mersiyeyi okur:

Bugiin matem giinii geldi
Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im
Senin derdin bagrim deldi

Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im

Kerbelda’nin 6nii yazi

Yiiregimden ¢ikmaz siz1
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Yezitler mi kirdi sizi

Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im

Bizimle gelenler gelsin
Serini meydana koysun
Hiiseyin’le sehit olsun

Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im

Kerbela’nin yazilari
Sehit diistii gazileri
Fatma Ana kuzular1

Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im

Esti deli poyraz esti
Kafir Mervan bizi basti
Hiiseyin’in basini kesti

Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im

Kerbeld nin 6nii diizdiir
Geceler bana giindiizdiir
Sah Kerbeld’da yalnizdir

Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im

Gokte yildiz paralandi
Sehriban Ana karalandi
Hiiseyin’im yaralandi

Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im

Imam Hiiseyin attan diistii
Kafir gelip kanin igti
At1 Medine’ye kact

Ah Hasan’1m vah Hiiseyn’im

Bir su verin masum cana

Yezit icti kana kana
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Fatma Ana yana yana

Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im

Kerbela’da biter yonca
Boyu uzun beli ince
Sah Hatayi’m katarinca

Ah Hasan’im vah Hiiseyn’im

Mersiyenin bitiminde sakaci meydana gelip dara durur ve cemaate donerek su
igmeyenin olup olmadigini sorar, eger varsa hemen su verir ve meydana gelip dara durur.
Dede dua verir, ardindan meydana niyazci (lokmaci, nakip) gelir. Dede niyazciya ve
elindeki lokmaya dua verir, niyazci duanin ardindan elindeki tepsideki lokmalari cemaate
dagitir. Dagitim islemi bittikten sonra niyazcit meydana gelir, cemaate donerek “Elimde
yoktur tarti ile terazi. Herkes hakkina oldu mu raz1?” diyerek ii¢ kere sorar, sorunun

ardindan cemaat “Raziyiz.” dedikten sonra niyazci dara durur ve dede dua verir.

Nakip hizmetinden sonra on iki hizmet tek tek meydana gelir, dara durur ve
dededen dua alir. Dedenin “Govsuz giybetsiz evine gidenin, basin1 yastiga koyanin Hakk
muradint vere. Sirrt sir edenin demine h{.” duasiyla cem bitmis olur ve cemaat asevine

giderek kesilen kurbanlari ve pisirilen lokmalar1 dedenin duasi ve desturuyla yer.

5.1.4. Hizir Cemi

Hizir cemi, Hizir askina tutulan orucun son giiniinde icra edilen cem ibadetinin
adidir. Hizir orucu Musa-i Hardi Ocagi geleneginde {i¢ giin tutulmakla birlikte orucun son
giinii ocak ayinin son persembesine gelecek sekilde tutulur. Ocak aymnin son persembe
aksami1 Hizir cemi icra edilmektedir. Hizir cemindeki ibadet siralamasi ve ritiieller birlik
cemiyle aymidir. Hizir ceminde ekstra olarak Hizir lokmasi ¢ikarilir. Burada koyli cem
oncesinde toplanan parayla kurban keser, kombe adi verilen ¢orek yapar ve toplu bir
sekilde orug agildiktan sonra Hizir cemi icra edilir. Giiniimiizde Musa-i Hardi Ocagi dede
ve talipleri Hizir cemini Istanbul Garip Dede Cemevi’'nde cemevine gelen cemaatle
birlikte icra etmektedir. Hizir ceminde iginde Hizir’in adinin gegtigi duvazimamlar
okunmaktadir. Musa-i Hardi Ocagi geleneginde ocak zakirlerinden Muharrem Demir

(01.03.2018) yillardir Hizir cemlerinde asagidaki duvazimamlarin okundugunu dile
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getirmis ve duvazimamin sozlerinin su sekilde oldugunu belirtmistir. (Muharrem Demir,

62 yasinda, emekli, Hiisiikusagi dogumlu):

Duvazimam 1:

Ey hoca-y1 Hizir sigindim sana
Birligin hakki i¢in bagisla bizi
Her nerde cagirsam hazirsin ayan

Sirr-1 kdinata bagisla bizi

Cumle mucizatlar sendedir nazar
Sirr-1 arsal kabi kavsinin bezer
Levh i mavfi nisa emelin yazar

Viicudun ihsanina bagisla bizi

Muhammed Mustafa nur-1 Kibriya
Haydar-1 Kerrar’sin o sirr-1 Hiida
Miskin bigareyim kilmayin cilida

Kibra-y1 Zehra’ya bagisla bizi

Hasan’la Hiiseyin tacim oluptur
Imam-1 Zeynel hacim oluptur
Muhammed’el Bakir miracim oluptur

Cafer-i Sadik’a bagisla bizi

Musa-y1 Kazim’dir darim duragim
Ali-yi bin Riza’dir sems-i ¢iragim

Sah Taki Naki’ye yiiziim siireyim

Aliy’el Naki’ye bagisla bizi

Hasan’il Askeri vahdet kanidir
Ayn’el yakin arifler irfanidir
Ali Abbas Mehdi’nin dost devranidir

Mansur’un darina bagisla bizi



Hatayi’m Hiida’ nin sirr1 oluptur
Bir goniil Musa’nin turu oluptur
Car pare ¢ehrenin sirr1 oluptur

Sir olan Settar’a bagisla bizi

Duvazimam 2

Cok giinah isledim senin katinda
Eris Sah-1 Merdan sen imdat eyle
Kul daralmayinca Hizir yetismez

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Yalvarmast boynumuza farz oldu
Edep erkan miiminlere farz oldu
Miiminin secdesi Hak niyaz oldu

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Kimi kaildir mahsere kalan davaya
Sah Hasan’a agu verdi Muaviye
Imam Hiiseyin miirvet eyle canima

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Zeynel’i zindana atan o soydur
Muhammed Bakir’a verilen paydir
Imam Cafer erkani kadim bir yoldur

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Musa Kézim ile salay1 veren
Imam Riza ile mescide giren
Taki ile Naki carina gelen

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Askeri’nin askerine katilan

Kul olup Behl, Buhara’da satilan
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Col Kife sehrinde nara atilan

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Kurklarin cemine beraber gelen
Server Muhammed’in tacin1 alan
Sancagini ¢ekiib Ziilfikar ¢alan
Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Fakir Edna’m der ki bu sirra eren
Ustadim Hatayi darma duran

Tamuda yanar mi1 nurunu goren

Yetis Hizir Nebi sen imdat eyle

Resim 5.3. Istanbul Kiigiikcekmece Garip Dede Cemevi Musa-i Hardi Ocag1 Hizir cemi
(31 Ocak 2019)
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5.2. Semah

Semah, Alevi Bektasi inancinda cem ibadeti iginde belli bir agamadan sonra miizik
esliginde kadin-erkek bir arada, vect halinde miizigin ritmine gore icra edilen ibadettir.
Alevi Bektasi kiiltliriinde genel olarak semah cemin belli bir asamasinda miraglamadan
sonra doniilmektedir. Semah, Anadolu’nun farkli yerlerinde “semah, samah, zemah,
zamah, sema” gibi ¢esitli isimlerle anilmakla birlikte semahin sekli, miizigi ve ad1 yoreden

yoreye degisiklik gostermektedir.

Musa-i Hardi Ocagi’nda semah cemde icra edilen hizmetlerden biri olarak
goriilmektedir. Semah cemde doniilmekle birlikte semahin cem ibadeti disinda
doniilmesine hos bakilmamaktadir. Buna mukabil giinimiizde Abdal Musa, Hac1 Bektas
Veli anma etkinliklerinde semahin doniilmesi de bu noktada yore halki tarafindan

benimsenmistir.

Musa-i Hardi Ocag1 geleneginde semah iki cihan serveri Muhammed Mustafa’nin
Kirklar ceminde cennetten geldigine inanilan bir {iziim tanesini pay edip paylastirdiktan
sonra aska gelerek semah donmesinden dolay1 ¢cok kutsaldir. Bununla birlikte cemlerde
semah cemin basinda ve ikinci olarak mira¢lamadan sonra icra edilmektedir. Semahin
herhangi bir sekli bulunmamakla birlikte semah donenler miizigin ritmine gore donerler;
sag el goge, sol el yere dogrudur. Buradaki mana “Hakk’tan alip halka veririz, higbir seyi
kendimize mal etmeyiz.” felsefesidir. Semah “agirlama”, “hizlanma” ve *“cark” olmak
lizere {i¢ asamadan olusmaktadir. Ayrica cemlerde miirsit ocagina bagli -Imam Zeynel

Abidin Ocagi- dedeler semah donerken tiim cemaat ayakta Fatma Ana darinda durur.

5.3. Orug¢

Orug, Alevi Bektasi inancinda yilin belli donemlerinde ya da farkli olaylar
sonucunda tutulan bir ibadettir. Gelenek iginde orug, yatmadan once -uyku saatinden
once- yemek yenir, uyuduktan sonra tekrar yemek yemek ig¢in -sahur- kalkilmaz. Bir
sonraki gilin giinesin batmasindan sonra orug ag¢ilir. Orug ibadeti esnasindan herhangi bir
yiyecek ya da igecek tiiketilmez. Inang icinde her orucun farkli bir anlami ve kokeni
bulunmaktadir. Alevi Bektasi inancindan tutulan oruclari vasiflarina gore “yas oruglari,

stikiir orucglar1 ve ceza oruglar1” olmak {izere ii¢ ana baslikta toplamak miimkiindjir.
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5.3.1. Yas Oruclan

Musa-i Hardi Ocag1 inang yapis1 igerisinde genel itibartyla Ehlibeyt hanedanlarinin

sehit edilmesinden 6tiirii yas oruglari tutulmaktadir.
5.3.1.1. Masum u Pak orucu

Muharrem orucu baslamadan ii¢ giin evvelinden once tutulan ii¢ giinlik matem
orucudur. Musa-i Hardi Ocagi geleneginde bahsedilen masum u pak orucu, Ehlibeyt’in
cocuk caginda Kafe’de sehit edilen imam Hiiseyin’in musahibi Miislim Akil’in ogullari
Muhammed ve Ibrahim ile Imam Hiiseyin’in Kerbeld’da kundakta alti aylikken sehit
edilen oglu Ali Asgar igin tutulan yas orucudur. Masum u pak orucunun kurallart ocak
geleneginde muharrem orucuyla aymidir. Masum u pak orucunun maneviyatinin daha

yiiksek olduguna inanildigindan daha dikkatli tutulmasina 6zen gosterilmektedir.
5.3.1.2. Muharrem orucu

Muharrem orucu, Musa-i Hardi Ocagi inancinda en 6nemli konumda olan yas
orucudur. Muharrem orucu Hicri yilbagmin birinci giinii, Kurban Bayrami’nin ilk
giiniinden itibaren yirmi ylin sayilarak tutulmaya baslanir. Muharrem orucu gelenekte on
iki glin tutulmaktadir. Bu durumun sebebi su sekilde aktarilmaktadir: “Kerbela vakasinin
10 Muharrem’e kadar siiriip 10 Muharrem’de Imam Hiiseyin’in sehadet edilmesinin
ardinda muharremin 11. giiniinde Imam Zeynel Abidin Sam’da zindanda tutulup 12.
giinde salinir. Bunun iizerine Ehlibeyt muhipleri Imam Zeynel Abidin’in kurtulmasimin

askina stikiir kurban1 keserler.”

Ocak geleneginde muharrem orucuna “On Iki Imam orucu, imamlar orucu, yas-1
matem orucu” da denilmektedir. Sahur ya da iftar kavramlari olmamakla birlikte bunlarin
yerine oruca niyet ya da oru¢ agma kavramlart kullanilmaktadir. Bununla birlikte oruca
niyet ederken uyuma saatinden sonra yemek yenmez, ertesi giin glines batincaya kadar
herhangi bir yiyecek ya da igecek tiiketilmez. On iki giinliikk orug siiresince direkt su
icilmez. Buradaki mesaj Hz. Hiiseyin ve yanindaki 72 yakininin Yezit tarafindan susuz
birakilarak sehit edilmesini anmak ve onlarindan ¢ektigi ¢ileyi bir nebze de olsa

anlayabilmektedir. Orug agildiktan sonra da direkt su i¢ilmez, viicudun su ihtiyacinm
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karsilayabilmek adina ayran, ¢orba, ¢cay, meyve suyu, hosaf gibi icecekler tiiketilir. Ocak
geleneginde muharrem orucu tam bir yas havasinda gecirilmektedir. Ocak dedelerinden
Hiiseyin Dogan’in deyimiyle “Kisinin en yakinini kaybetti§inde tuttugu yas” gibi bir
matem tutulmaktadir. Muharrem orucu boyunca diigiin, nisan gibi eglenceler tertip
edilmez, yasta olundugu i¢in sakal tirasi olunmaz, televizyon izlenmez, dus alinmaz;
hicbir canliya zarar verilmemesi inancindan 6tiirli en yenilmez, yumurta yenilmez; kurbani
temsil ettigine inanildig1 i¢in elma tiiketilmez, telakkide Kerbeld’daki vahseti hatirlattigi
icin soganin basi kesilmez. KOy hayatinda bu inanislar canli bir sekilde yasatilirken
sehirlesmeyle birlikte bu inanislarin bazilari terk edilmistir. S6z gelimi sehir hayatinda dus
almama, televizyon izlememe, tiras olmama inaniglar1 imkanlar el vermedigi i¢in ortadan
kalkmistir. Muharrem orucu siiresince her aksam “muharrem erkani, muharrem sohbeti”
denilen torenler diizenlenmektedir. Bu torenler Oncesinde cemaat orucunu agmakta,
ardindan cemevinde dedenin Alevilik, muharrem orucu, On Iki Imam gibi konularda
bilgilendirici sohbetini dinlemekte; imam Cafer Buyrugu, Kumru, Hadikatii’s-Siieda, Tam
Hiisniye gibi kutsal olduguna inanilan kitaplar okunmakta ve agitlar (mersiyeler)
soylenmektedir. Gelenek icinde bu sohbetlerde baglama ¢alinmayip mersiyeler miiziksiz
ciplak insan sesiyle sOylenmistir ancak gilinlimiizde mersiyeler baglama ve keman
esliginde soylenmektedir. Musa-i Hardi Ocagi’nda orug¢ bitiminde, orucun 12. giiniinde
cemaatin ve orucu eksiksiz 12. yilinda tutanlarin verdigi parayla imam Zeynel Abidin’in
Kerbeld’da kurtulmasindan otiirii siikiir kurbani kesilir ve kesilen kurban lokmasiyla
lokma ne zaman piserse muharremin 12. giinii oru¢ acilir. Kurban lokmasiyla birlikte
imece usulii toplanan malzemelerle Nuh Peygamber’den miras kaldigina inanilan asure
kaynatilir ve lokmayla birlikte cemaate dagitilir. 1400 yildir geldigine inanilan bu gelenek

kurallar1 kat1 bir sekilde hala devam etmektedir.

Musa-i Hardi Ocagi anlayisina gore muharrem ayr ve orucu cok kutsal bir
konumdadir. Bu boyut dyle bir 6nem arz etmektedir ki ocak dede ve talipleri bir¢ok
peygamber hadisesinin de Kerbela olaymin gergeklestigi 10 Muharrem’de gerceklestigine
inamlmaktadir. Bu anlayisa gore “Hz. Adem’in Allah tarafindan affedilmesi, Hz. Nuh’un
tufandan kurtulmasi, Hz. Yunus’un baligin karnindan kurtulmasi, Hz. Eyiip’iin
hastaliginin gegmesi, Hz. Musa’nin Firavun’un elinden kurtulmasi, Hz. Yusuf’un atildig
kuyudan kurtulmasi, Hz. Ismail’in diinyaya gelmesi, Hz. Isa’nin ¢armiha gerilirken Allah
tarafindan goge c¢ekilmesi, Hz. Davut’un duasimin kabul edilmesi, Hz. Yakup’un

gozlerinin ag¢ilmasi, Hz. Muhammed’in hicretinin gergeklesmesi” gibi olaylarm 10
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Muharrem’de gergeklesmistir. Bu anlayis ocak mensuplar1 arasinda giiniimiizde devam

etmektedir.
5.3.1.3. Hz. Ali orucu

Hz. Ali orucu, Musa-i Hardi Ocagi’nda Hz. Ali’nin sehadeti askina tutulan yas
orucudur. Inanisa gére Hz. Ali Ibn Miilcem tarafindan ramazan aymin 19. giinii sabahleyin
evinin kapisinin 6niinde zehirli hanger darbesiyle yara almistir. Hz. Ali, ramazanin 19 ve
20. giinlerini hasta geg¢irmis, 21. giinii sehadet serbetini igmistir. Bundan dolayr Musa-1
Hardi Ocagi mensuplari ramazan aymin 19, 20 ve 21. giinlerinde yas orucu tutmaktadirlar.
Ocak geleneginde Hz. Ali’nin 6liim giinii olan 21 Ramazan’da sehadet haberi dokuz giin
sonra Sam’a ulasinca bu hadise Muaviye tarafindan kutlandigina, seker dagittigina
inanildigindan Seker Bayrami, Musa-1 Hardi Ocag1 mensuplar1 arasinda kutsal degildir ve

kutlanmamaktadir.
5.3.2. Siikiir Orucu

Musa-i Hardi Ocagi inang yapisinda dilenen dilekler gerceklestiginde kisinin
istedigi gergeklestiginde adak olarak adadig: giin sayis1 kadar orug tutar. Bu gelenek hala
giinlimiizde baz1 kesimlerde varligin1 devam ettirmektedir. Koy hayatinda ocak mensuplari
arasinda persembe giinleri tutulan 48 persembe (halk arasindaki adiyla 48 cuma) orug
tutulmaktadir. Kisiler miibarek olduguna inandiklar1 i¢in persembeye ulastiklar i¢in siikiir
orucu tutmuslardir. Ancak bu gelenek sehirlesmeyle birlikte ocak mensuplart tarafindan

terk edilmistir ve bugiin bu orug¢ utulmamaktadir.
5.3.3. Ceza Orucu

Musa-i Hardi Ocagi cem ibadetlerinde rizalik olgusu calistigindan taliplerinden
hafif hatalarindan dolay1 dede ve cemaatin rizaliiyla kisiye ceza orucu tutturulur. Kisi
itiraz etmeden bu ceza orucunu ifa eder. Ceza orucu genellikle yedi giin ve katlart

seklindedir.
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5.4. Cenaze Erkam

Cenaze erkani, Alevi Bektasi inancinda Olen kisinin ardindan c¢esitli dualar
okunarak, agitlar esliginde ahirete ugurlama torenidir. Musa-i Hardi Ocagi gelenegine
gore Olen tendir, ruh 6lmemektedir. Bundan dolay1 her ne kadar yas tutma gelenegi koy
halk1 tarafindan diri bir sekilde yasatilsa da ruhun ahirete intikal ettigine ve yasadigina
inanilmaktadir. Bu inang baglaminda 6len kisinin arkasindan “Hakk rahmet ede, devri
daim olsun, 1siklar iginde uyusun...” gibi dua edilmektedir. Ahirete intikal eden kisi i¢in
O0lmek tabirinden ¢ok “Hakk’a yiirlimek” tabiri kullanilmaktadir. Bununla birlikte cenaze
ugurlama tdreni i¢in cenaze namazi yerine cenaze erkani, hakka yiirlime erkani, dardan
indirme erkani denilmektedir. Musa-i Hardi Ocagi kdy yasaminda olen kisi igin
diizenlenen toreni dede ya da dede olmayan bir kisi yliriitebilmektedir. Bu térende 6len
kisiye abdest aldirilir, kefene sarilir ve defnedilecek noktaya getirilerek orada dlen kisi
icin kisa bir dua edilir. Bu duada ayetlerin okunmasi gelenegi bulunmamakla birlikte kimi
zaman Fatiha suresinin okundugu goriilebilir. Kisa bir dua merasiminin ardindan orada
bulunan kisilerden rizalik alinarak 6len kisi defnedilir. Defin islemi gergeklestikten sonra
olen kisinin evinde ya da farkl bir evde “kazma kiirek hakki” denilen kurban kesilir ve
cenazeye katilanlara yemek (lokma) verilir. Sonrasinda 6liimiin tgiincii, yedinci, kirkinet,
elli ikinci giinlinde dua okunur; kirk yemegi ve seneidevriyesinde dua okunup yemek
verilir. Sehre gogle birlikte Musa-i Hardi Ocagi’nda cenaze erkani Tiirk¢e dualar ve
ayetler esliginde gerceklestirilmektedir. Buna goére olen kisi i¢in dede ya da hoca rizalik
aldiktan sonra Ihlas, Fatiha surelerini okuyup cesitli dualar ettikten sonra cenaze
merasimini sona erdirir (Dogan, 2017: 26-35).Ayrica Musa-i Hardi Ocagi mensuplarinin
cenazeleri giiniimiizde daha c¢ok Istanbul Kiigiikcekmece Garip Dede Tiirbesi

Cemevi’nden kaldirilmaktadir.
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6. MUSA-I HARDI OCAGI’NDA DEDELIK KURUMU

6.1. Dedelerin Vasiflari

Musa-i Hardi Ocagi dede ve taliplerine gore bir kisinin dede olabilmesi igin
oncelikle ocakzade olmasi yani Hz. Muhammed’in soyundan gelmesi gerekmektedir. Bu
ifade Alevi Bektasi kiiltiiriinde dedeler i¢in “seyyid-i sadat” kavramiyla ifade
edilmektedir. Dede soyundan gelmeyen bir kisinin dedelik gorevini yerine getirmesi ve
dede postuna oturmasi miimkiin degildir. Ocak anlayisina gore bir dedenin mutlaka evli
olmasi gerekmektedir. Nitekim evlilik bir ikrar -yemin- olayr oldugundan ikrarli olmak
dedelerin 6nemli vasiflarindandir. Bununla birlikte dedelerin evli olmasinin yani sira
kendi talipleriyle evlenmeleri yasaktir. Miirsit-miirit miinasebeti, baba-evlat
sicakligindadir.  Peygamberler, {immetlerine baba mesafesinde oldugu gibi;
peygamberlerin varisleri konumundaki miirsitler de miiritlerine karsi baba durumundadir
(Yilmaz, 2016: 184-185). Dede soyundan gelen bir kisi dede soyundan gelen baska bir
kizla ya da bagka bir ocagn talibiyle evlenebilir. Dedenin kendi talibiyle evlenememesinin
nedeni, talip dedenin ¢ocugu gibi goriilmekte ve bundan dolayr dede-kendi talibi evliligi

yasaklanmaistir.

Ocak dedelerinin olmazsa olmaz vasiflarindan biri de musahip tutmalari, miirsit
huzurunda ikrar vermeleri, yilda bir defa gerceklestirilen gorgii cemlerinde yil boyunca
yaptiklarinin hesabini vermeleri ve eline, diline ve beline sahip olmalar1 gerekmektedir.
Musahibi olmayan ve gorgiiden ge¢cmeyen bir kisi dede soyundan gelse bile dedelik

vazifesini yerine getirememektedir.

6.2. Dedelerin Kerametleri

Keramet, Alevi Bektasi inanci agisindan irdelendiginde; 6zellikle ocakzadelerin ya
da dede soyundan gelmeyen kisilerin olaganiistii olaylar, durumlar gostermesidir.
Dedelerin keramet gostermesi konusunda genel olarak var olan kani, peygamber soyundan
geldikleri ig¢in soyun gostergesinin bir getirisidir. Bununla birlikte soydan olmayan
kisilerin de keramet gostermesi, toplumun herhangi bir olguya katiksiz bir sekilde

inanmalaridir.
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Musa-i Hardi Ocagi dedelerinin de kerametleri yiizyillardir yore halki tarafindan
goriildiigli dile getirilmekte olup hala geleneksel olan bu anlatilar ve diislince diinyasi
devam etmektedir. Ocak taliplerinin genel olarak gordiigii, bildigi ve anlattigr bircok
keramet 6rnegi olmakla birlikte dede ve talipler arasinda yaygin olarak bilinen iki keramet
bulunmaktadir. Bu anlatilarin ilki ocak talibi olan Tugrul ailesinden derledigimiz keramet
hadisesi su sekilde cereyan etmistir (Selguk Tugrul, 12.12.2018): Koyliiler imece usulii yaz
mevsiminde birinin ekinini bigmeye tarlaya giderler. Bu tarla kdye uzak bir mesafede ve
daghk bir alandadir. Ogle vaktinde kalabalik olan niifusa koyden yemek gelmesi
gerekmektedir. Ancak yemegin gelecegi vakit oldukca gecikmistir ve koyli haliyle
yemegin gelecegi kOy yoluna dogru bakmaktadir. Ocak dedelerinden rahmetli Hiiseyin
Dogan Dede; yemegin kdy yolu tarafindan gelmeyecegini, yemegin ters istikametten
gelecegini soyler. Dedenin yast oldukca ileri oldugu i¢in koyliiler dedenin ne dedigini
bilmedigini diislintirler. Bunun iizerinde tarladaki sayisi fazla olan topluluk ekin bigmeye
devam eder. Bu arada kdyden yola ¢ikmasi gereken yemegin bagina bir is gelmistir ve
koydekiler tarafindan yemek tekrar hazirlanmaktadir. Ekin bicilirken Hiiseyin Dogan
Dede’nin dedigi ve kdye ters yon olan istikametten katirin iizerinde bir kiz, kizin yaninda
da annesi ve babasi gelmektedir. Tarlaya gelen kiz ve ebeveyni ile tarlada calisanlar
selamlagirlar. Kizin babasi kdylilye Bayramlar ocaginin (Musa-i Hardi Ocagi’na bagli bir
stilalenin lakabi) nerede oldugunu sorar ve oraya gideceklerini aktarir. Ardindan yasi
ilerlemis olan Hiiseyin Dede, Bayramlar ocaginin burasi oldugunu soyleyip “Ne
getirdiysen getir de yiyelim.” der. Kizin babas1 koyliilere ocagin yerini tekrar sorar ve
gitmesi gerektigini soyler. Dede tekrar ne getirdilerse getirmesini sdyler. Baba kestigi ve
pisirdigi kurban ile yemekleri getirir ve sofra kurulur. Kizin babasi kizim1 kucaklayarak
dedenin yanina oturtur. Yemek yeme fasl bittikten sonra dede bir sofra duas1 verir. Eline
aldig tasa kiza uzatir ve az 6tede goriinen ¢gesmeden su getirmesini ister. Annesi ve babasi
kizdan 6nce davranip su getirmek isterler, fakat dede onlar1 oturtur ve kiza su getirmesini
tekrarlar. Meger kotiiriim olan kiz dedenin himmetiyle ayaklanip yiiriir ve su getirir. Dede
dua verir ve boylece kotiirim olan kiz ayaklanir. Bunun iizerine orada bulunan kisiler
Hiiseyin Dogan Dede’nin elini 6perek dedeye niyaz olurlar (Selguk Tugrul, 36 yasinda,

muhasebeci, Eminonii dogumlu).

Geleneksel olarak anlatilan diger bir keramet ise su sekilde vuku bulmustur:
Hiistikusag1 koyii ¢evresinde genel olarak Siinni kdyler bulunmakla birlikte Siinni kdyden

biri Hiistikusag1 kdyiine gelir. Komsu kdyden olan kisiyi goren koyliiler Siinni kisiye
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nereye gittigini sorarlar. Kisi de diginin ¢ok agridigin1 ve Bayramlar ocagina (diger adiyla
Beramonlar) gittigini, dededen dua alip agrisinin dinmesini isteyecegini dile getirir. Bu
bahsedilen kisi dede evine gelir ve kapiy1 ¢alar ancak evde kimse olmadigindan kapiy1
acan olmaz. Bunun iizerine dede evinin 6niinde bulunan ve kdy halki tarafindan kutsal
sayilan ceviz agacina yiiziinii siirer ve kisinin dis agrist kesilir. Bu anlatiyla dedelerin
kerametlerinin sadece kendilerinde degil, bulunduklari hanede de oldugu ortaya
cikmaktadir. Ayrica Musa-i1 Hardi Ocag1 dedelerinin kerametlerine ¢evre kdylerdeki Siinni

insanlarin da inandigina ulagilmaktadir.

6.3. Dedelerin Halk Uzerindeki Etkisi

Musa-i Hardi Ocag1 inang yapisi icerisinde dedelerin konumu 6nemli bir noktada
olmakla birlikte sosyal yasam iginde dedelerin bir istiinligii bulunmamaktadir. Ocak
icinde var olan ve cem ibadetlerinde uygulanan dort kapr kirk makamin sembolize
edilmesi her alanda goriilebilmektedir. Buna gére miirsit-pir-rehber-talip uygulama iginde

var olan dort kapi olan seriat, tarikat, marifet ve hakikat kapilarini temsil etmektedir.

Sosyal hayat icinde dede ve taliplerin esit konumda olmasi birlikte ibadetin disinda
yasam i¢inde iki kurumun birlikte diigiinlere katilmasi, tarlada ¢alismasi, koy islerini
yiirtitmesi bu durumun bir gostergesidir. Dede olanlar talipleri noktasinda sadece cem
ibadetleri i¢inde farkli bir konumda olmakla birlikte bunun sebebinin inang Onderi
olmalar1 ve peygamber soyundan geldiklerinden dolayr Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin
makamlarin1 temsil etmeleridir. Nitekim cem ibadetinde var olan bu uygulama da bir
iistiinliikten ziyade ibadetin seyrinin yonetilmesindendir. Ornegin; dedeler cem
ibadetlerinde diiskiin ilan edilecek bir kisiyi belirlerken, ceza verirken, nikah kiyarken,
cemi yonetirken bile ortamda bulunan tiim cemaatin rizali§in1 almak zorundadir, bir kisi
dahi raz1 degilse dede bu gorevini ifa edememektedir. Musa-i Hardi Ocagi’nda icra edilen
cem ibadetlerinin basinda dedelerin cemi yiiriitebilmek i¢in cemaatten rizalik istemesi de

bu durumdan kaynaklanmaktadir.

6.4. Dedelerin Dedesi: Miirsit

Miirsit Alevi Bektasi inancinda en iist makamda bulunan kisidir. Miirsit; yol

gosteren, irsat eden anlamina gelmektedir. Miirsit, pirin pirine denir (Celik ve Balci, 2016:
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127). Dolayisiyla her pir ocagmin bir de miirsit ocagr bulunmaktadir. Alevi Bektasi
inancina gore miirsitlik makami Hz. Muhammed’in makamin1 temsil etmekle birlikte kimi
zaman nefeslerde miirsit olarak Peygamber’in haricinde Hz. Ali, Hac1 Bektas Veli ve bazi
yol isimlerinin isimleri de goriilebilmektedir. Pir Sultan bir nefesinde miirsit olarak Hz.

Muhammed’i ifade etmektedir:

Miirsidim Muhammed bildim yolumu

Rehberim Ali’dir verdim elimi (Celik ve Balci, 2016: 127).

Burada da goriildiigii iizere Alevi Bektasi inancinda genel olarak goriilen tasavvur
Hz. Muhammed’in miirsit, Hz. Ali’nin rehber oldugudur. Ancak Musa-i Hardi Ocagi
geleneginde rehberlik makami Hz. Muhammed, miirsitlik makami1 Hz. Ali, pirlik makami
ise Hz. Hiiseyin’e aittir. Bununla beraber Alevi Bektasi inancinda miirsit eteginden
tutmayan bir talibin Hakk’1t bulamayacagi ve Allah’a ulagsamayacagina inanilmaktadir.

Nitekim Teslim Abdal bu goriisii bir nefesinde su sekilde dile getirmistir:

Miirsidin var ise olursun insan
Miirsidin yok ise kalirsin hayvan
Arasat giiniinde kurulur mizan

Acilan mizandan rehber isterler (Yardimei, 2012: 306).

Musa-i Hardi Ocagi dedelerinin miirsit ocagi Malatya Arguvan ilgesine bagh
Kuyudere (Minayik) koyiinde bulunan Imam Zeynel Abidin Ocagi dedeleridir.
Giliniimiizde Musa-i Hardi Ocagi dedelerinin miirsit dedesi Erdogan Temiz Dede’dir.
Erdogan Temiz ile yaptigimiz goriismede (06.03.2019) Erdogan Dede, Zeynel Abidin ve
Musa-i Hardi ocaklar1 arasindaki miirsit-talip iliskisine binaen sunlar1 dile getirmistir:
“Ocaklarin baglt oldugu yer bunlarin en iist makami olan Zeynel Abidin’dir. Bu nedenle
Imam Zeynel Abidin Ocagi miirsitlik makamidir. Ashi imam Riza Ocagi olan Musa-i
Hardi Ocag1 da Imam Zeynel Abidin Ocagi’na bagldir. Zeynel Abidin Ocagi’na baglh
olan dedeler Musa-i Hardi Ocagi dedelerini goriir (gorgii cemini yapar). Musa-i Hardi
Ocagi’na bagl olanlar taliplerinin gorgiisiinii yaparken Zeynel Abidin’e bagli olan dedeler
mirsitlik makamini temsil ederek gorgii ceminde hazir bulunurlar, dort kapr (talip, rehber,
pir ve miirsit) tamamlanmis olur. “El ele el Hakk’a” anlayisina uygun olarak birbirini

tamamlamig olup gorgli cemi yapilir.” Ardindan Erdogan Temiz Dede gorgii cemine
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iligkin bilgi vermeye devam etmistir: “Gorgii cemi, yilda bir kez yapilir, o bir yilin hesab1
verilir. Bunun igin eksikler tamamlanir, yanliglar diizeltilir, kiiskiinler barisir, dosdogru
olarak ceme gelinir. Ceme musahip kardesler ve esleri birlikte gelir. Sorgu-sualden gecer,
oradaki toplumdan ve birbirlerinden rizalik alinir, duasi edilir, daha sonra sitemden (tarik)
gecer. ‘Olmeden 6nce dlmek’ anlayisina uygun olarak arinmis bir sekilde duasmi alir,
boylece toplum iginde uyumlu; ¢evreye ve ailesine saygili birer insan olarak yasamaya
devam eder. Gorgii ceminin olacagini belirtmek i¢in bazi yorelerde Abdal Musa cemi
yapilir. Bu cemin amaci toplumu egitmek, gorgii ceminin olacagini belirtmek, gorgii
cemine hazirlamaktir. Bundan sonra peyik (haberci) kap1 kap1 dolagarak cemin olacagin
tekrar animsatir. Bununla birlikte cembast ve niyazcilar denilen gorevliler belirlenir.
Bunlar ceme katilacak olanlarin bir sorunu olup olmadigimi sorarak, arastirarak belirler.
Eger bir sorun varsa rehbere getirirler, rehber o sorunu ¢ézmek i¢in gidip yardimci olur.
Eger ¢ozemezse olay pire aktarilir, pir sorunu ¢ézmeye calisir. Genelde sorun ¢oziiliir.
Oldu ki sorun ¢oziilemezse o zaman miirsitlik makamina iletilir. Miirsitlik makami en son
makamdir. Verdigi karar kesindir, iki tarafi da dinler, mutlaka bir ¢6ziim Onerir. Bu
¢oziimi herkesin kabul etmesi gerekir. Gerekirse sorun cemde sorgu sirasinda glindeme
getirilir, cemdeki biitiin canlardan bu konuyu bilip bilmedikleri, olayin nasil gelistigi
ogrenilir. Topluma agik olan bu sorguda neyin ne oldugu ortaya ¢ikar. Zaten herkes orada
dogruyu soyler. Ciinkii o sorgu makami c¢ok kutsal ve degerlidir. Yalan soylerse de
ibadetinin kabul olmayacagini bilir. Onun i¢in dede $6yle der: ‘Eksigin varsa tamamla,
yanlisin varsa diizelt, doktiigiin varsa topla, kiiskiinliigiin varsa barig, karsima oyle gel.’
Toplum bunu bilmektedir. Bildigi i¢in de dnemli olan oraya dosdogru gelmis olmasidir.
Ciinkii Muhammed Ali’nin yolu yani cemimiz her seyden, herkesten uludur. O nedenle
bizleri bir araya getiren bu giizel yolu siirdiiriirken igtenlige, dogruluga, barigik yagamaya
alisik olmamizdir. Bu, dyle bir yoldur ki kimse kimseyi incitmedigi gibi dogaya da zarar
vermez. Insan dogayla biitiindiir. Dogada mutlu yasamasi i¢in doganin korunmasi
gerektigi de oOgretilir. Yiizlerce yildir siiziiliip gelen bu inang¢ giinlimiizde bu anlayisla
stirdiiriilmektedir.” (Erdogan Temiz, 65 yasinda, emekli 6gretmen, Kuyudere dogumlu).
Musa-i Hardi Ocagi dedelerinin miirsit kapisi olan Erdogan Temiz Dede’nin kisa 6z

gecmisi kendi verdigi bilgilere dayanarak su sekildedir:

Erdogan Temiz Dede, Musa-i Hardi Ocag1 dedelerinin miirsit kapisidir, miirsit
dedesidir. 1954 yilinda Malatya ili Arguvan il¢esi Kuyudere (Minayik) kdyiinde dogdu. 4.

sinifta Istanbul’a geldi ve ogrenimine burada devam etti. Istanbul Atatirk Egitim
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Enstitiistinden Tirk dili ve edebiyati 6gretmeni olarak mezun oldu. Denizli’de basladig1
Tiirkge 6gretmenligine bir¢ok sehirde devam edip 36 yillik 6gretmenlik hayatinin sonunda
emekli oldu. Evli ve iki ¢ocuk babasi olan Erdogan Temiz, Istanbul ve Didim’de

yasamaktadir. Cocuklarla ilgili 6ykii ve masal kitaplar1 yazmistir.

Erdogan Temiz Dede, Zeynel Abidin Ocagi'na baghdir. Talipleri Imam Riza
Ocagi’na baglh olup Malatya, Kahramanmaras, Adiyaman c¢evresindedir. Her yil gorgii

cemi yapip yolu siirdirmektedir.
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7. MUSA-I HARDI OCAGI’NDA CESITLI INANISLAR
7.1. Dogumla Ilgili inamslar

Dogum, insanoglu i¢in ylizyillar boyunca ¢ok farkli ve boyutlarda farkli anlamlara
sahip olmus bir olgudur. Insan neslinin devam igin temel kosul olan iireme ve dogum,
Alevi Bektasi inancinda da ¢ok farkli bir konuma sahiptir. Dogum, kadinlara verilmis bir
sir olarak telakki edilmektedir. Alevi Bektasi inancinda dogum yetisinin kadina verilmis
olmasi kadmin yiiksek bir diizeyde olmasina neden olmustur. Nitekim Allah’in
esmayihiisnasindan biri olan “Rahim” adinin kadina verilmis olmasi ve Hz. Peygamber’in
soyunun kadindan (kizi Fatima) yiiriimesi de bu durumu desteklemistir. Musa-i Hardi
Ocagi’nda da bu inanglar genel itibariyla var olmakla birlikte Peygamber’in soyunun
Fatima’dan yiirtimesiyle ilgili Kevser Suresi’nin indirilmesi sozlii gelenekte aktarilmakta

ve miimin kadinlarin Hz. Fatima’nin yerytiziindeki halifeleri olduklaria inanilmaktadir.

Musa-i Hardi Ocagi geleneginde dogum hadisesi ¢ok ©nemli olmakla birlikte
dogum noktasinda olaganiistii inanislara da ¢cokc¢a rastlamak miimkiindiir. Bununla ilgili en
onemli inan¢ Anadolu’nun genelinde yaygin olan tiirbelere adak dileyip hamile kalmak ve
dogumun kolay, saglikli gerceklesmesi hadisesidir. Ayrica Musa-i Hardi Ocagi
taliplerinden Nurhan Tugrul da dogumlu ilgili bir olay1r da arasgtirmaciya aktarmistir
(04.02.2019): Kaynak kisinin annesinin c¢ocuklart dogup dogup Oliiyormus. Nurhan
Tugrul’un annesi ablasina hamileyken kdyden bagka bir kadin, dogan bebegi gégsiinden
sokup eteginden ¢ikarmis ve “Bu c¢ocuk senin degil, benim.” demis, ardindan ¢ocuk
yasamis. Ayni hadise farkli kisilerce de yasandigi dile getirilmistir. Buna 6rnek olarak
ocak taliplerinden Emine Karakurt (04.03.2019) ayni olayr gomlek ic¢inden bebegi
gecirerek yasadigini dile getirmistir (Emine Karakurt, 75 yasinda, ilkokul mezunu,
Hiistikusag1 dogumlu). Burada da bir kerametin olduguna inanilmakta ve bu olgu sozli

gelenek iginde yasatilmaya devam etmektedir.
7.2. Siinnetle Ilgili inamslar

Stinnet gelenegi Musa-i Hardi Ocagi’'nda yaygin ve kesin olmasi gereken bir
uygulamadir. Siinnet olacak erkek cocugun bir kirvesi bulunur. Kirve; siinnet olacak

cocugu kucaginda tutan, g¢ocuga karsi bazi gorevleri yerine getiren kisidir. Kirvelik
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kurumu Hiistikusagr koyliilerinde ¢ok Onemli bir uygulamadir. Hatta musahiplik
kurumundan sonra en fazla onem verilen gelenek kirvelik kurumudur. Aralarinda
akrabalik bagi bulunmayan aileler arasinda kirvelik sayesinde bir akrabalik bagi dahi
olusmaktadir. Kirvelik de tipki musahiplik gibi bir ikrar verme hadisesidir. Dolayisiyla
kisinin verdigi bu ikrara sadik kalmasi ve ikrarindan donmemesi gerekir. Kirvelik bagiyla
birlikte kurulan bu bag, iki ailenin dede huzurunda verdigi dua ile kesinlesir bir duruma
gelir. Kirvelik geleneginde kirve olan kisinin kurban kesmesi zorunludur. Kesilen kurban
stinnet sonrasi pisirilir ve toplumla paylasilir. Kirvelerin ¢ocuklar1 birbirleriyle kardes
sayildiklarindan kirve c¢ocuklarinin birbirleriyle evlenebilmesi séz konusu degildir.
Dolayisiyla tipki musahip gocuklari gibi kirve ¢ocuklarinin da birbirleriyle evlenmeleri
yasaktir, evlenmeleri yol diskiinliigiine sebebiyet verir. Bu kirve ¢ocuklarmnin
evlenmelerinin yasak olmasi siilaleyi baglamaz, ailelerin cocuklar1 icin gecerlidir.
Kirvelikte kirve ¢ocuklariin birbirleriyle bes gobek (kusak, nesil)evlenmeleri yasaktir.

Bes nesil sonrasinda bu yasak ortadan kalkmaktadir.
7.3. Evlenmeyle flgili inamiglar

Hiistikusag1 yoresinde evlenme ¢ok 6nemli bir olgudur. Evlilik bag: ile baglanan
cift birbirlerine ikrar verirler ve bu verdikleri ikrara sadik kalmalar1 zorunludur. Musa-i
Hardi Ocagi’nda nikdh, Imam Cafer-i Sadik erkdnina gore kiyilmaktadir. Ocak
geleneklerine gore Musa-1 Hardi Ocagi taliplerinin nikahlarimi kendi ocak dedelerinin
kiymas1 zorunlu degildir, herhangi bir dede nikah kiyabilmektedir. Nikahta iki sahit
gerekmektedir. Sahitlerin biri damadin, digeri gelinindir. Sahitler kadin ya da erkek
olabilmektedir. Kadin ve erkek bu noktada esit konumdadir. Nikah akdine ge¢ildiginde
dede, iki tarafin anne ve babasinin rizaligimi da almaktadir. Rizalik {izerine kurulu
olmayan bir evliligin yiirimeyecegine inanilmaktadir. Koy geleneginde bununla ilgili bir
kissa rivayet edilmektedir: “Hz. Hasan, annesi Hz. Fatima ve babast Hz. Ali’nin rizasini
almadan evlenmis, sonugta esi ise Muaviye’nin kandirmasiyla Hz. Hasan’1 zehirlemistir.
Hz. Hiiseyin, anne ve babasiin rizasini alip evlenmistir. Hiiseyin’in esi Sehriban Ana,
Imam Hiiseyin’le Kerbeld’da sehit olmustur.” Yine ocak geleneginde evlilikte keramet
oldugu ifade edilmekle birlikte dede, nikahi kiymadan 6nce resmi nikah belgesini gortir.
Resmi nikéhi olmayan kisilere nikdh kiyilmamaktadir. Hiistikusagi yoresinde dedenin

kiydig1 nikaha “dede nikéhi, dini nikdh” denilmektedir. Ayrica nikah erkani temiz bir post
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(seccade) iizerinde gerceklesir. Nikdh sonrast dede, nikah duasini okur ve orada

bulunanlar dedenin elini 6plip birbirleriyle de niyazlasir.
7.4. Oliimle ilgili inamslar

Musa-i Hardi Ocagi’'nda oliimle ilgili bedenin oldiigiine, ruhun ise Oliimsiiz
olduguna inanilmaktadir. Olen kisinin &liimiiniin {iciincii, yedinci, kirkinci, elli ikinci
giinlerinde dua okunur. Buradaki sayilarm her birinin anlami bulunmaktadir. Oliimiin
tiglincii giinli 6liinlin toprakta sorgusunun kolay olmasi, yedinci giinii ilk haftas1 oldugu,
kirkiner giinii bedenin ¢iirlimeye basladigi ve elli ikinci glinii burnunun diistiigii icin dua
okunmakta ve lokma dagitilmaktadir. Ayrica 6liiniin 6liim yil doniimiinde dua okunmakta
ve lokma verilmektedir, maddi giicii yetenler kurban kesmektedir. Musa-i Hardi
Ocagi’nda gelenekte 6liiniin arkasindan Kur’an okunmamaktadir. Ciinkii Kur’an’in 6liilere
faydasi olmadigina inanilmakta, Kur’an’in diriler i¢in indirildigine inanilmaktadir. Ancak
koyden kente gogle beraber farkli kiiltiirden etkilenen Hiistikusagi koyliilerinde Sliilerin
ardindan ve 0lii yemeklerinde Kur’an ayetleri ve ozellikle Yasin suresi okunmaktadir.
Alevi inancinda niyaz kutsal bir konumda bulundugundan Hiisiikusagi yoresinde
mezarlara niyaz olma gelenegi hala yasatilmaktadir. Ulu bir evliyanin mezarinin yaninda
normal bir kisinin mezarina niyaz etme gelenegi de Oliillerin takdis edildiginin
gostergesidir. Hiisilkusagi yoresinde mezarlarin yiiksekligi gelenekte ¢cok algaktir, mezarin
boyunun yiiksekligi bir karis1 gegmez. Bununla birlikte mezarin bas kismindaki mermer

dik degil, yatsi/egik bir sekilde konumlandirilmaktadir.
7.5. Suyla Ilgili Inamiglar

Hiisiikusag1 koyliileri i¢in su hayatin her alaninda bulundugundan ¢ok 6nemli bir
konuma sahiptir. Su, ocak muhipleri tarafindan ar1 ve aritict olarak nitelendirilmektedir.
Su, ayn1 zamanda ibadetin de i¢cinde fazlasiyla kullanilmaktadir. Cem ibadeti i¢inde tezekar
hizmetiyle tarikat abdestinin aldirilmasi ve saka hizmeti esnasinda imam Hiiseyin askina
cemaate suyun dagitilmasi buna birer ornektir. K&y hayatinda ve ocak geleneginde yanan
atese ya da koze direkt su dokiilmesi uygun goriilmemekle birlikte atesin sondiiriilmesi de
hos karsilanmamaktadir. Bununla ilgili Selguk Tugrul (18.12.2018), arastirmaciya ayrica
suyun aritict olmasi, seytanin atesten yaratilmasi nedeniyle seytanin —dolayisiyla atesin—

arindirilamayacagini da dile getirmistir (Selguk Tugrul, 36 yasinda, muhasebeci, Eminonii
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dogumlu). Suyun takdis edilmesi konusunda diger dikkat ¢eken bir uygulama da dedelerin
evinde taliplerin su alirken ya da igerken dua ile alip destur ile igmeleridir. Musa-i Hardi
Ocagi dede ve talipleri suyu kana kana igmenin uygun bir davranis olmadigina, suyun bir
kerede degil de yavas yavas i¢ilmesi gerektigine inanmaktadirlar. Bunun sebebi Kerbela’da
Imam Hiiseyin ve 72 yakiinm susuz bir sekilde sehit edilmeleridir. Ayrica koy
geleneginde her su icildiginde Hz. Hiiseyin’in anilmast gelenegi de hala inangli kesim

tarafindan yasatilmaktadir.
7.6. Toprakla Tlgili Inamslar

Musa-i Hardi Ocagi’nda toprak kutsal sayilmaktadir. Anlayisa gore toprak her seyi
kabul ettigi icin algak goniilliliigli simgelemektedir. Bu baglamda Hz. Ali’ye atfedilen
Ebu Turab (Topragin Babasi) lakabi da bu telakkinin bir yansimasidir. Koy geleneginde
ziyaret edilen evliyanin mezar tasi1 Opiilerek niyaz olunur, evliyanin tas1 ve topragi kutsal
sayllmaktadir. Sifa olsun diye tiirbede bulunan toprak az miktarda yenir ve kisiler 0
topraktan az miktarda yanlarina alir. Bu topragin evlerine bereket getirecegine inanilir. Bu
tas ve topraga “tebarek” denilmektedir. Yeni dogan bir ¢ocugun kirkiner giiniinde ¢ocugun
kirkinin ugurulmasinda kullanilan malzemelerden birinin tas olmasi da tas ve toprak

kiiltiiniin yore halk: tarafindan yasatildigini gostermektedir.
7.7. Atesle Tlgili Inamislar

Tasavvuf kiiltiirlinde “anasir-1 erbaa” (dort ana unsur) olarak nitelendirilen hava, su,
toprak ve atesten biri olan ates, Musa-i Hardi Ocagi’nda kutsal sayilmaktadir. Ocak
kavramu ile ates kavrami birlikte diisiiniildiigiinde ayn1 gergeve iginde olan bu iki kavram
birbirini destekler niteliktedir. Ates, koydeki yasatilan inang gelene§inde hayatin her
alaninda bulunmaktadir. Persembe (cuma) aksamlar1 evlerde mutlaka ates (mum) yakilir.
Ozellikle erkan (tarik) bulunan evlerde mutlaka atesin yakilmasi zorunludur. Ocak
geleneginde ates ayn1 zamanda bir keramet gostergesidir. Dedelerin ellerini atese sokmast,

ates tizerinde ytirimesi gibi anlatilar yore halki tarafindan bilinmektedir.
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7.8. Hayvanlarla Ilgili Inamslar

Genel olarak hayvancilikla ugrasan koyliilerin kdy hayatinda hayvanlarin yeri
onemlidir. Kimi hayvanlara hos bakilirken kimilerine hos olmayan bir gozle
bakilmaktadir. Kéyde domuz eti yenmemektedir. Domuzun kendi diskisin1 yemesinden
oOtiirli pis bir hayvan oldugu dile getirilmekte ve domuz nahos karsilanmaktadir. Ayrica
tavsan eti de yenmemektedir. Bunun sebebi tavsanin adet gormesi ve viicudunun biiyiik
cogunlugunun kanli olmasidir. Musa-1 Hardi Ocag1 geleneginde kurbanin ¢ok énemli bir
yeri bulunmaktadir. Hemen hemen her ibadet ve hayirli iste kurban kesilmektedir. Kurban
gelenegi gliniimiizde canli bir sekilde yasatilmaktadir. Kurban bir zorunluluktan ziyade
genel itibartyla paylasmak i¢in kesilmektedir. Koyde kurbani tek kisi kesebilecegi gibi
genel olarak kurban toplanarak birlikte kesilmekte ve paylasilmaktadir. Ocak inancina
gore genel olarak kesilen kurban hayvani kogtur. Biiyiikbas hayvan, deve, digi hayvan,
yasi dolmamis hayvan, horoz kurban olarak kesilmemektedir. Musa-i Hardi Ocagi
geleneginde kesilen ko¢ Hz. ibrahim’e inen ko¢ olup Hz. Peygamber’in torunu imam
Hiiseyin’i sembolize etmektedir. KOy hayatinda Hz. Ali’nin sesinin giizel olmasi
nedeniyle turna kusuna benzetilmekle beraber; koylillerce geyik yine kutsaldir ve hala
geyik avlanmamaktadir. Ayrica Hz. Ali’nin “Allah’in arslani” olduguna inanilmaktadir.
Buradaki aslan motifi giic ve kudreti simgelemektedir. Koy halki tarafindan yilan

sevilmemektedir, yilanin kotiliigh temsil ettigine inanilmaktadir.
7.9. Agacla llgili inamislar

Hiisiikusagi yoresinde agac kutsal sayilmaktadir. Buradaki motifin eski inang¢lardan
kaynakli olmasi da goz Oniine alindiginda agagla ilgili farkli anlatilarin olmasi da tabi bir
durumdur. Musa-i Hardi Ocagi anlayisina gore agag bir simge olmakla birlikte agag
Ehlibeyt’i temsil eder. Buna gore agaca gelen su Hz. Muhammed, agacin toprag: (kokii)
Hz. Ali, gévdesi Hz. Fatima, dallar ve yapraklar1 On iki imam ve evlatlaridir. Ayrica
Musa-i1 Hardi Ocagi’nda var olan tarik (erkan) gelenegi de agacin takdis edilmesinin bagka
bir varyantidir. Ciinkii “tarik”in cennetten bir agag -bir rivayete gore tuba agaci- olduguna
inanilmaktadir. Dedelerin kerametleri kisminda bahsedilen dede evinin dniindeki agacin

dahi keramet gosterdigine inanilmasi agag kiiltiiniin canli bir 6rnegidir.
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7.10. Nevruzla ilgili Inamglar

Nevruz “yeni giin” anlamina gelen Farsca kokenli bir kelime olup farkli halk ve
inanclarda farkli anlamlar tagimaktadir. Alevi Bektasi inanci i¢inde Nevruz’un 6nemli bir
yeri bulunmaktadir. Hiistikusag1 yoresi diisiince yapisina gore Nevruz, Hz. Ali’nin
dogumu ve ilkbaharin gelisidir. Bundan dolay: yore halki i¢in bir bayram giiniidiir. Nevruz
giinii lokmalar yapilir, Hz. Ali agkina bu lokmalar kdyli tarafindan birbirine dagitilir.
Hiisiikusag1 yoresinde Nevruz cemi icra edilmemekle birlikte kesilen ve pisirilen kurban
lokma olarak topluca yenir. Tiirk diinyasinda yaygin olan ates yakma ve ates {istiinden
atlama gelenegi Hiisiikusagi koylerinde bulunmamaktadir. Buna karsin yore halki
tarafindan Nevruz zamani siit dagitilir. Burada siitiin anlami bereket olmakla birlikte

doganin uyanmasindan otiirii bereketin evlerinden eksik olmayacaklarina inanmalaridir.
7.11. Kurbanla ilgili Inamslar

Musa-i Hardi Ocagi inan¢ diinyasi igerisinde kurbanin yeri ¢ok Onemlidir. Ocak
dede ve talipleri her hayirli ve ser olaymn basinda ya da sonunda kurban kesmeyi adet
edinmiglerdir. Ocak geleneginde kurban zorunlu olmaktan ziyade bir yardimlagmadir.
Kurban kesildigi zaman koylii toplanir ve birlikte lokmay1 yer. Kéyde kurban olarak kog
kesilmektedir; biiyiikbas hayvan, deve, inek, yasini doldurmamis hayvan, horoz, disi
hayvan kesilmemektedir. Kogun kurban olarak kesilmesinde Hz. Ibrahim ve Hz. ismail
kissasindaki kogun etkisi s6z konusudur. Buna gére Hz. Ibrahim’e Cebrail vasitasiyla inen
kurban, Hz. Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin’i temsil etmektedir. Ocak anlayigina gore
Islam’in kurbani Hz. Hiiseyin’dir. Aym zamanda “elma” kogu diger bir ifadeyle kurbani
simgelemektedir. Elma, lokmanin 6ziidiir. Ocak geleneginde var olan “Higbir seyin yoksa
bari bir elma ver.” seklinde ifade edilen bu anlayis, elmaya verilen 6nemi gostermektedir.
Elma, kurbani simgeledigi i¢in muharrem aymnda elma yenmez ve gorgli cemlerinde
koglarin boynuzlarina elma takilir. Kurban, Kurban Bayrami haricinde de kesilmektedir.
Genellikle kurban paylasma amagli oldugundan toplanilarak kesilir, kurban kesmede
Stinnilikte oldugu gibi yedi kisiden fazla hissedarin olamayacagi gibi bir say1
bulunmamakla birlikte giicli yeten herkes katilabilmektedir. Ancak senelik yapilan gorgii
cemlerinde mahalle mahalle gorgii cemleri tertip edildigi i¢in kag¢ ev varsa hane (aile)
basma bir bedel belirlenmektedir. Durumu olmayan aile varsa onun parasi diger aileler

tarafindan tamamlanmaktadir. Kurban, adak olarak fazlasiyla kesilmektedir. Kisinin
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herhangi bir dilegi kabul olmussa, askerden oglu gelmisse, c¢ocugu olmusgsa vs.
durumlarda siikiir i¢in (adak) kurban kesilmektedir. Ayni zamanda Musa-i Hardi
Ocagr’nda kurban, ceza olarak da kestirilebilmektedir. Musa-i Hardi Ocagi dedelerinden
Hiiseyin Dogan Dede kendine ait kitabinda ceza kurbaniyla ilgili bir kissa rivayet
etmektedir (Dogan, 2009: 81): “Hz. Cebrail her vakit vahyi Peygamber’e getirirken
Peygamber Oniimde ayaga kalkardi. Cebrail’in kalbine gururluluk geldi ve dedi ki: ‘Ben
ne kadar biiyiik feristahim ki Hz. Resul gibi bir insan benim 6niimde ayaga kalkiyor.” Bu,
peygambere ayan oldu. Ikinci kez gelirken 6niinde ayaga kalmadi, Cebrail mahcup oldu
‘Ben hata ettim.” dedi, o anda Hz. Ali iceri girdi. Hz. Ali’ye dedi Cebrail’in sitemini
(cezasini) ver. Hz. Ali de bir elmay1 terciiman (ceza) verdi. Cebrail de gitti. Cennet-i
aladan bir elmay1 getirdi, nurlu tabagin {istiine koyup Peygamber de sakil kamer (isaret)
parmagiyla birini Ali’ye, birini Kamber’e verdi, kendine aldigin1 da Hz. Fatma aldi. Digeri
de terciiman taliplere, muhip olanlara miras kaldi.”

Hata isleyen bir kisi cem ibadetinde cemaat sahitliginde dedenin rizasiyla kurban kesme
cezasini carptirilabilmektedir. Cezay1 alan kisi kurbani keser ve pisirilen lokma cemaatin

katilimiyla yenir.
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8. MUSA-i HARDiI OCAGI’NDA FiKiR AYRILIKLARI

8.1. Etnik Kimlik Tartismalari

Etkin kimlik ya da diger bir ifadeyle etnisite herhangi bir kisinin veya toplulugun
ait oldugu kavmi ya da irki ifade eden sosyolojik bir kavramdir. Burada 6nemli olan nokta
kisinin hangi soydan geldiginden ¢ok kisinin kendini hangi kiiltiire ait hissettigidir. Burada
one cikan kavram, aidiyet meselesidir. Bir kisi Arap soyundan gelirken kendini Fars

olarak nitelendiriyorsa kisiyi Fars olarak kabul etmek dogru olacaktir.

Hiistikusag1 yoresinde yasayan Musa-i Hardi Ocagi dede ve talipleri arasinda genel
olarak kendilerinin Tiirk olduklari ancak siire¢ iginde Kiirtceyi de Ogrenerek Kiirtce
konusmalarina ragmen Tiirkliiklerini -dolayisiyla 6z benliklerini- kaybetmedikleri goriisii
hakimdir. Bununla birlikte yore halki i¢cinde genel olarak goriilen goriis; asillarinin Tiirk
olduklari, Horasan’dan gé¢ ettikleri, Horasan’in bir Tirk yurdu oldugu, gogle beraber
Osmanli doneminde maruz kaldiklar1 baski ve zuliimden &tiirii siire¢ i¢inde Kiirtceyi
ogrendikleri ama kendilerini Kiirt olarak higbir zaman ifade etmedikleri, ayn1 zamanda
cem ibadetlerinde kullanilan dilin de Tirk¢e oldugudur. Ocak taliplerinden Biilent
Yildirim ile yaptigimiz goriismede (15.12.2018) Yildirim; aynmi goriisleri dile getirdikten
sonra Alevi toplumunun her ne kadar Araplastirilmak istense de Alevilerin Tiirkliiklerini
hi¢bir zaman unutmadiklarini, Kiirt¢eyi gizlenmek i¢in 6grendiklerini ve bugiin Kiirt¢enin
yeni kusaklar tarafindan 6grenilmediginden unutulmaya basglandigini ve Alevi toplumunun
Atatiirkcii bir ¢izgide oldugunu vurgulamistir (Biilent Yildirim, 41 yasinda, ortaokul
mezunu, ayakkabi ustasi). Buna mukabil yine ocak taliplerinden Ugur Polat (17.12.2018)
“Yagsli niifusun daha c¢ok kendilerini Kiirt olarak nitelendiyor, orta yas ve geng niifusun ise
kendilerini Tiirk olduklarimi nitelendiriyor, siire¢ i¢inde insanlarin asimile oldugundan
kendilerini Tiirk olarak nitelemislerdir, ben kendimi Kiirt olarak hissediyorum.” (Ugur

Polat, 30 yasinda 6n lisans mezunu, Istanbul dogumlu).

8.2. Ana Dili Tartismalar:

Ana dili, bir bireyin kendi ailesinin etnik kimligine ait olan, ailesinden 6grendigi

dildir. Bu baglamda bir Ingiliz’in ana dili Ingilizce, Tiirk’iin Tiirkge, Kiirt’iin Kiirtgedir.
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Dolayisiyla bir iilke icinde resmi dil olmayip o iilke i¢inde konusulan bir¢ok ana dili

bulunabilir.

Hiisiikusag1 yoresinde daha ¢ok Tiirk¢e konusulmakla birlikte Kiirtcenin Kurmangi
lehgesi de bilinmektedir. Ana dili tartigmalarinda eski kusaklarin ana dillerinin Tiirkge
olduklarint sdylerken Kiirtceyi sonradan 6grendiklerini ancak yeni nesilde bazi kisilerde
ana dillerinin Kiirtge olduklarin1 savunmalar1 da birbiriyle ¢elisen iki farkli goristiir.
Bununla beraber yeni kusakta Kiirtcenin pek bilinmemesi, yore halki i¢inde Kiirt¢enin
unutulmaya yiliz tuttugunun gostergesidir. Ocak taliplerinden Sevgi Tugrul konuyla ilgili
sunlar1 aktarmistir (17.12.2018): “Ana dilimiz Tiirk¢edir, insanimiz Hiistikusagi yoresine
Horasan-Dersim hattindan goctiikten sonra kdy ¢evresinde Siinni niifusun bulunmasindan
otiurtt kendilerini gizlemek adina Kiirtgeyi O6grenmisler, cem ibadetlerinde dua ve
nefeslerin Tiirkge icra edilmekte, sehirlere gogle beraber Kiirtgeyi sadece yash niifusun
konusmakta ancak gengler Kiirt¢eyi bilmemektedir.” (Sevgi Tugrul, 31 yasinda, 6n lisans
mezunu, Istanbul dogumlu). Ayrica cem ibadetleri Tiirkge yapilmakla birlikte gecmiste
dedelerin dualar esnasinda genel olarak Tiirkgeyi kullanmalarina ragmen az da olsa zaman
zaman Kiirtceyi kullandiklar1 goriilmiistiir. Nitekim bugilin yapilan cem ibadetlerinde icra
edilen dua -giilbank- ve nefeslerin tamami Tiirk¢e sdylenmektedir, Kiirtcenin ibadette yeri

kalmamustir.

8.3. Dede-Talip Evliligi Tartismalari

Alevi inang¢ Onderlerine genel olarak “dede” denilmekle birlikte dedeler bir ocaga
baglhidir ve Hz. Peygamber soyundan geldiklerine inanilmaktadir. Bununla beraber seyit
soyundan gelmeyen ve bir dede siilalesine (ocak) bagli olan Alevi erkdnindaki insanlara
talip ad1 verilmektedir. Alevi Bektasi inanci sistemi igerisinde dede ve talip iliskileri ¢ok
yonli bir perspektife sahip olmakla birlikte genel olarak dede ve taliplerin birbirleriyle

evlilikleri hos goriilmemektedir.

Musa-i Hardi Ocagi’nda dede ve talip evliligi noktasinda genel olarak var olan
goriis ve uygulama dedenin kendine bagl bir taliple evlenemeyecegidir. Bununla birlikte
bir dede ya dede soyundan gelen bir kizla evlenebilmektedir ya da baska bir ocaga talip
olan bir kizla evlenebilmektedir. Kesinlikle dedenin kendine bagl bir talip kizla evlenmesi

yasaktir ve uygulamada yeri olmayan bir durumdur. Ayrica bununla ilgili Musa-i Hardi
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Ocagi’'nda dede ve talip evliligi konusunda bir dedenin kendi talibiyle evlenmesi istemesi
birkag kere denenmeye ¢alisilmis ancak tepkiler sonucunda bu olaymn gergeklesmedigi de
Ugur Polat (17.12.2018) tarafindan aktarilmistir (Ugur Polat, 30 yasinda 6n lisans

mezunu, Istanbul dogumlu).
8.4. Bosanma ve Yol diiskiinliigii Tartismalar:

Musa-i Hardi Ocagi gelencklerine gore Alevi Bektasi inancinda evli bir ¢iftin
bosanmas1 yasaktir. Bosanma hususu kesin bir dille yol kurallarina goére yasak olmakla
birlikte c¢iftlerin bosanmasi uygun goriilmeyen bir durumdur. Buna ragmen ¢iftlerin
bosanmasi durumunda iki tarafin da birbirinden razi olmasi temel sarttir. Rizalik gdsteren
ciftlerin bosanmasi durumunda ocak kurallarina gore bosanan kigiler minimum yedi yil
yol diigkiinii sayilirlar. Bu siire, dede ve cemaatin karariyla daha fazla olabilmektedir.
Gelenekte var olan yol diskiinliigii, insanlart yolun kurallarmin disina itilmesini
engelleyen bir ceza sistemidir. Yolun kurallarina riayet etmeme durumunda ceza alarak
bireyin kendisini sorgulamasi ve yolun kurallarina uymasi amaglanmaktadir. Bu durumda
yol diiskiinii ilan edilen kisi, toplum tarafindan dislanir, cem ibadetlerine katilabilmekle
birlikte gorgli cemine katilamaz ve gorgiiden gegemez. Ayrica bosanan bir bireyin varsa
musahibi de yol diiskiinii sayilip cemlerde gorgiiden gecememektedir. Burada var olan
otokontrol sistemiyle musahip kardeslerin birbirlerini kontrol edip yaptiklarma dur
demeleri saglanmaya calisilmaktadir. Bosanan bireyler durumlart minimum yedi
yilsonunda toplanan gorgii ceminde dede ve cemaatin karariyla sonlandirilabilir ya da
devam ettirilebilir. Cezas: affedilen kisi gorgiiden gegebilirken cezasi affedilmeyen kisi
gorgiiden gegememektedir. Bu gibi ¢esitli uygulamalarla bosanmanin 6niine gecilmeye

calisilip bir noktada basarili olunmustur.
8.5. Ibadetin Zamanla Degisimi Tartismalan

Kdyde cemaatin takibi kolayken sehirde bu durum olduk¢a zordur. Hiistikusaklilar
1950l yillar itibartyla kdyden kente goc¢ etmeye baslamislardir. Bunun sonucunda genel
olarak Istanbul'un Kiiciikkgekmece, Avcilar ve Fatih ilgelerine yerlesmislerdir.
Istanbul'daki gorgii cemleri ilk zamanlarda Géztepe Sahkulu Sultan Dergahi'nda, sonraki
donemlerdeyse Kiiciikgekmece Garip Dede Tiirbesi Cemevi'nde yapilmistir. Musa-i Hardi
Ocagi'min Istanbul'daki icra ettikleri cemlerde kdyden gelen gelenekle hicbir degisiklik
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olmamistir. Degisiklik fikirleri dahi sert bir sekilde cemaat tarafindan reddedilmistir.
Gelenekte var olan evli kisilerin musahip olabilmeleri uygulamasi sehirde yolun zarara
ugramamasi adina bekarlarin da musahip tutabilmelerine izin verilmistir. Buglin ocagin

dede ve taliplerinden bekar olanlarin biiyiik ¢ogunlugunun musahibi bulunmaktadir.
8.6. Semahin Konumu Tartismalari

Semah, Alevi Bektasi inanci denilince akla gelen ilk uygulama olmakla birlikte bu
inang yapist sadece semahtan ibaret degildir. Semah, baglama esliginde sdylenen
nefeslerle canlarin (ibadete katilan bireylerin) miizigin ritmine kendilerini vererek
donmeleridir. Semah, Alevi Bektasi inancinda kadin erkek bir arada doniilmektedir, ¢linkii
ibadet esnasinda kisilerin cinsiyetlerinden arindiklarina inanilmakta; ibadete katilanlara

“can” seklinde hitap edilmektedir.

Alevi Bektasi inancinda genel olarak var olan goriise gore semah, cemde uygulanan
on iki hizmetten biri olup bu goriis yayginlik kazanmistir (Karaburun Dogan ve Kilinger,
2016: 7). Cemlerde uygulanan on iki hizmetin adlar1 ydreden yoreye degisiklik
gosterebilmekle beraber semah, Musa-i Hardi Ocagi’nda on iki hizmetten biri degildir.
Nitekim cemlerde zakirlerin soyledigi on iki hizmete ¢agr1 deyisinde semah ya da semahg1
gibi bir ifade bulunmamaktadir. Ancak ocak gelenegine gore semah her ne kadar on iki

hizmetten biri olmasa da cemde icra edilen hizmetlerden biridir.

Musa-i Hardi Ocagi’nda icra edilen gorgii cemlerinde semah cemin bir boliimiinde,
cemin baglarinda doniiliir. Cem ibadetlerinde semah béliimiinde kadinlar ayri, erkekler
ayr1 semah donmektedir. Semahin geleneksel bir bi¢imi bulunmamakta, genel olarak belli
standartlara oturtulmus sekilleri bulunmamaktadir. Kisiler semah donerken miizigin
ritmine gore kollarini kaldirip i¢lerinden geldigi gibi cosup donmektedir. Burada verilmek
istenen mesaj; semahi donenlerin ruhen Hakk’a ulagsmasi, Hakk’la Hakk olup kendilerine
bir sey mal etmeden Allah’tan gelenleri paylagsmalaridir. Hiisiikusagi yoresindeki cemlerde
semahin kadin ve erkek ayri bir sekilde doniilmesi Alevi Bektasi inanci geleneginin
genelinde var olan uygulamanin ziddi bir konumdadir. Doniilen son semah erkeklere ait
olup semahin sonunda garka girilir. Semahgilar ¢arka girdiklerinde dede hutbeye benzer
bir duvazimam okur, semah bitiminde dede semahgilara dua vererek ritiieli sonlandirir.

Ote yandan tevhitlerden sonra miraglama okunur, miraglama sonunda cosa gelen kadin ve
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erkekler meydanda birlikte semah donerler. Ayrica cemaatte hazir bulunan herkes
bulunduklar1 yerde ayaga kalkarak sallanma misali olduklar1 konumda semah donerler.

Semah bitiminde dede, cemaate dua verir.

Ocak geleneginde semah eskiden cem ibadeti disinda doniilmezken, sehir hayatiyla
birlikte bu uygulamanin terk edildigi goriilmektedir. Sehir hayatinda Musa-i Hardi Ocag1
muhiplerinin (dede ve talip) Istanbul Kiiciikgekmece Garip Dede Tiirbesi Cemevi'nde
kurduklar1 semah ekibiyle birlikte saygi duyulan bir evliya huzurunda semah
doniilebilmektedir. Buna Haci Bektas Veli ve Abdal Musa Sultan anma etkinliklerinde
doniilen semahlar 6rnek olarak gosterilebilmektedir. Buna mukabil semah Hiisiikusagi
koyliilerince diigiinlerde, eglence mekanlarinda doniilmemekte ve bu uygulamalara karsi

cikilmaktadir.
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9. SONUC

Alevi Bektasi inancinin tesekkiil etmesinde, ylizyillar boyunca yasatilip gliniimiize
tasinmasinda dede soylarini ifade eden “ocak”larin bu inang i¢inde yerinin ¢ok 6nemli bir
noktada oldugu bilinmektedir. Alevi Bektasi inancinin bugilinkii yapisin1 almasinda en
onemli nokta ocaklarda uygulanan ritliellerin nesilden nesile aktarilarak giliniimiize

tasinmasidir.

Alevi Bektasi inancinda ocak sisteminin Onemini ortaya koymak adina
aragtirmamizin temelini olusturan Musa-i Hardi Ocagi baglaminda gerekli bilgiler
aktarilmis ve Musa-i Hardi Ocag1 hakkindaki bilgiler verilmistir. Arastirmanin temelini
Musa-i Hardi Ocagi’nin tarihsel ve inangsal yapisi olusturmaktadir. Ocak dede ve
taliplerinin kdyden kente gocle birlikte bir arada go¢ edip yakin yerlere yerlestiklerini ve
koy hayatinda yasanan inangsal uygulamalari sehir hayatinda da devam ettirdiklerine
tanik olduk. Ocagin dede ve talipleri bugiin genel olarak istanbul’da yasamakla birlikte
asil olarak Malatya ili Piitiirge il¢esi Hiisiikusagi koyiinden go¢ etmislerdir. Ancak adi
gecen ocaga ismini veren Musa-i Hardi’nin tiirbesi bugiin Elazig’in Baskil ilgesine bagl
Akdemir kdyiindedir. Bundan dolay1r Musa-i Hardi Ocag1 dedelerinin tiirbenin bulundugu
Akdemir koylinden go¢ ederek Malatya’ya yerlesmeleri bilgisi aragtirmaci tarafindan

sasirtict bulunmustur.

Musa-i Hardi Ocagt’yla ilgili arastirmalar yapilirken goézlem, literatiir taramasi,
saha arastirmasi yontem ve tekniklerinden yararlanilmakla birlikte ocakla ilgili yazil
kaynagin pek bulunmamasindan dolayr daha ¢ok goriisme teknigine bagvurulmustur.
Ocak dede ve talipleriyle yapilan goriigmelerde samimi bir {slupla goriisme
gerceklestirilmis, 20 katilimciyla gériigme yapilmistir.  Musa-i  Hardi  Ocagi  temel
olarak Imam Riza Ocagi’na baglhdir. Musa-i Hardi evlatlarinin soy silsilesi On Iki
Imam’m sekizincisi Imam Riza’ya dayanmaktadir. Asil olarak Imam Riza Ocagi’na bagh
olan Musa-i Hardi Ocag siire¢ iginde Imam Riza Ocagi’ndan ayrilip Musa-i Hardi adina
ocak kiiltii ¢evresinde olusmus ve bu isimle anilir duruma gelmistir. Musa-i Hardi Ocagi,
Alevi ocaklar1 arasindan 6nemli bir konumda olmakla birlikte on iki biiyiik ocaktan
herhangi biri degildir. Bugiin Istanbul’daki cemevlerinde cem ibadetlerinde uygulanan

bir¢ok uygulama Musa-i Hardi Ocagi uygulamalarindan yayilma gostermistir. Burada
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Musa-i Hardi Ocagi dedelerinden merhum Kasim Dogan Dede’nin uygulamalarinin etkin

oldugu ocak mensuplarinca dile getirilmektedir.

Musa-i Hardi Ocagi uygulamalarimin tamami diger Alevi ocaklarinda
uygulanmamaktadir. Ocak wuygulamalari genel olarak kendine has bir yap1
gostermektedir. Cem ibadetlerinde semahin cemin bas kisimlarinda doniilmesi, gorgii
cemlerinde semahin kadin-erkek ayr1 bir sekilde doniilmesi goz ¢arpict iki ornektir. Alevi
Bektasi ocak sisteminde ocaklarin bir kismi tarikli, bir kismi1 pencgeli olarak faaliyet
gostermektedir. Musa-i Hardi Ocagi tarikli ocaklardan olup, tarik-1 evliyanin olaganiistii
gicleri olduguna inanilmaktadir. Gorgli cemlerinde miirsit olmadan cemin icra

edilememesi hususu diger ocaklarin cogundan farkli goriilen bir uygulamadir.

Musa-1 Hardi Ocagi dede ve talipleri kdy yasaminda inan¢ uygulamalarina kat1 bir
sekilde bagli durumdadir. Sehirlesmeyle birlikte bu durum sekteye ugramamis, konumu
korumaya devam etmistir. Giliniimiizde ocak talipleri inan¢ uygulamalarini yerine
getirmektedir. Ocak mensuplart muharrem ve Hizir oruglarmi tutmakta, miimkiin
oldugunca ceme katilmakta ve her sene istisnasiz bir sekilde gorgli cemini icra
etmektedir. Dede-talip iligkileri inanca uygun bir sekilde devam etmekte talipler
tarafindan dedelere hiirmet edilmekte ve onlara kutsallik atfedilmektedir. Alevi Bektasi
inancinda sehir yasaminda unutulmaya yiiz tutmus musahiplik uygulamasi ocak

mensuplari arasinda hala canli sekilde yasatilmaktadir.

Musa-i Hardi Ocagi ile imam Zeynel Abidin Ocag arasindaki iliski ¢cok siki baga
sahip olup iki ocak arasindaki iliski, miirsit ocak - talip ocak iliskisidir. Imam Zeynel
Abidin Ocagi dedeleri Musa-i Hardi Ocagi dedelerinin miirsitleridir. Musa-i Hardi
dedelerinin gorgiilerini Zeynel Abidin dedeleri c¢ekmektedir. Miirsitlerin nasihatleri

Musa-i1 Hardi dedeleri ve talipleri arasinda kabul edilmekte ve uygulanmaktadir.

Musa-i Hardi Ocagi igindeki ocak, ates, agag ve veli kiiltii inanglar1 giiniimiizde
canli bir sekilde yasatilmaya devam etmektedir. Ocak kavrami Musa-i Hardi Ocagi
mensuplart i¢in énemli bir kavram olmakla birlikte ocagin dede soyu anlaminda Hz.
Muhammed soyunu temsil etmesinden olay1 ocakzadelerin ve ocaklarin olaganiistii gigleri
olduguna inanilmaktadir. Ocagin kutsiyeti noktasinda giiniimiizde kerametlerin yasadigina

inanilmast bu olguyu desteklemektedir. Ates kiiltii noktasinda atesin kutsiyeti de ocakla
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birlikte ayn1 ¢ergeve dahilindedir. Atesin direkt suyla sondiiriilmemesi, atesin keramet
unsuru olmasi, ibadetler de dahil hayatin her alaninda atesin olmasi ve atese kutsallik
yiiklenilmesi gliniimiizde de devam etmektedir. Aga¢ kiiltii ocak mensuplar1 arasinda
devam etmekle birlikte agaglarin yasam kaynaklarindan biri olmasi da bu durumu
desteklemektedir. Ates kiiltii noktasinda bugiin varligin1 devam ettiren en bilindik 6rnek,
Haci Bektas Veli Dergahi’nda bulunan dut agacinin kerametli olduguna ve dutlarin sifal
olduguna inanilmasidir. Veli kiiltii ocak mensuplar1 arasinda canli bir sekilde devam
etmekle birlikte Anadolu’nun ¢esitli yerlerinde bulunan veli tiirbeleri ziyaret edilmekte,
lokma dagitilmakta, ibadet edilmekte ve kurban kesilmektedir. Ocak mensuplar1 daha ¢ok
Istanbul’da Garip Dede, Erikli Baba, Karacaahmet, Sahkulu, Seyit Nizam, Cifte Sultanlar,
Karyagdi Baba, Hz. Yusa tiirbeleri; Anadolu’da Hac1 Bektas Veli, Abdal Musa Sultan,
Balim Sultan, Yunus Emre, Hasan Dede, Seyyid Battal Gazi, Siicaeddin Veli tiirbelerini
ziyaret etmektedir.

Musa-i Hardi Ocagi mensuplart kdy hayatinda inang uygulamalarini ortak bir
hareketle gerceklestirmistir. Inan¢ uygulamalari kesintisiz yerine getirilmistir. Inanca
baglilik kat1 bir konumdadir. Sehir hayatiyla inang¢ uygulamalarinda kesin bir degisiklilik
olmamakla birlikte ufak tefek degisiklikler goriilmiistiir. Diskiinlik kurumu koy
hayatinda fazla ortaya ¢ikmamigken sehir hayatinda 6zellikle bosanmadan 6tiirti diiskiin
sayist artis gostermistir. Bu kisiler gorgii cemlerine istirak edememektedir. Musahiplik
kurumu koyde evli ¢iftler arasinda goriiliirken sehir hayatinda bekarlarin da musahip
tutmalarina izin verilmigstir. Sehir hayatinda bazi ailelerin gorgli cemlerine istirak

etmedikleri de tespitlerimiz arasinda yer almaktadir.

Musa-1 Hardi Ocagi’nda giinlimiizde musahiplik kurumu yasatilmakta ve ocak
mensuplariin ¢ogunun musahibi bulunmaktadir. Musahiplik kurumu Alevi Bektasi inanci
icinde uygulama hususunda unutulmaya baslamis olmasina karsin ocak mensuplar i¢cinde
bu sdylem pek yerini bulamamaktadir. K&y hayatinda evli olan kisiler musahip olabilirken
sehir hayatinda bekar kisiler de musahip olabilmektedir. Koyden kente gocle birlikte ocak
mensuplari inanglarindan kopmasin diye 1990’11 yillarin basinda ocak dedelerinden Kasim
Dogan Dede, Sahkulu Sultan Dergahi’nda icra edilen gorgli ceminde bekarlarn da
musahip tutmalarinin uygun oldugunu dile getirmis ve uygulamay: baslatmistir. Bu

uygulama giiniimiizde hala devam etmektedir.
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Insanoglu sosyal bir varlik olmasina ragmen aym dogrultuda diisiincelere sahip
olmayabilir. Musa-i Hardi Ocagi dede ve talipleri arasinda da farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu baglamda etnik kimligin Tiirk ya da Kiirt olmasiyla ilgili iki farkl
gorlis bulunmaktadir. Ocak mensuplarindan orta yas ve iizerindeki bireyler asillarinin
Tiirk olduklarin1 daha sonradan Kiirtceyi Ogrendiklerini, gen¢ kusak ise kendilerinin
dogrudan Kiirt olduklarin1i savunmaktadir. Bununla birlikte bosanmasinin diiskiinliik

sayilip sayilmamastyla ilgili farkli goriisler goriilebilmektedir.

Musa-i Hardi Ocagr mensuplar1 sehirlesmeyle birlikte cogunluk olarak koy
hayatindaki inan¢ yasamalarini uygulamakta ve asimile olmamislardir. Buna mukabil az
da olsa bazi ocak mensuplari inan¢ uygulamalarina katilmamakta, bunlar1 gereksiz
gormekte, kimi de ateist bir ¢izgiye kaymistir. Bu yapilar diislinen kisiler genellikle geng
bireylerdir. Ancak ocak mensuplar1 genel olarak inangsal uygulamalar1 yerine

getirmektedir.

Musa-i Hardi Ocagi talipler Hiisiikusag1 yoresinde yasarken sehirlesmeyle birlikte
Istanbul’a gd¢ etmislerdir. Ocak talipleri genel olarak bir arada ayn1 bolgeye go¢ etmistir.
Ocak mensuplar1 bugiin Istanbul’da Fatih, Kiiciikcekmece ve Avcilar bdlgelerinde
yasamaktadir. Ocak mensuplar1 inangsal ritiiellerini Kiigiikgekmece Garip Dede
Cemevi’'nde yiirlitmektedir. Cemevi dernegi yonetim kurulu ocak mensuplarindan
olusmaktadir. Bununla birlikte taziye, koy etkinlikleri gibi uygulamalar Kii¢iikgekmece’de

bulunan koy derneginde de icra edilmektedir.

Musa-i Hardi Ocagi’nin giiniimiizdeki inan¢ uygulamalar1 gelenekte yasattiklar
inancin devami niteligindedir. Ocak anlayis1 icinde koy hayatinda yasatilan inang
uygulamalari, anlatilar sehir hayatinda da kdydeymis gibi yasatilmakta ve nesilden nesile
aktarilmaktadir. Ocak mensuplart genel olarak inan¢ baglaminda dindar kisiler olmakla
birlikte bugilin sehir hayatinda Alevi Bektasi inancinda unutulmaya yiiz tutmus
musahiplik kurumu Musa-i Hardi Ocagi mensuplarinca canli bir sekilde yasatilmaya
devam etmektedir.
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