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OZET
Tefsir faaliyeti Kur'an’i anlama ve yorumlama faaliyetidir. Kur’an’in ilk niizGliinden
giiniimiize kadar cesitli metotlarla bu faaliyet siirdiiriilmiistiir. Bu ¢alismada M. Zeki
Duman’in telif ettigi Beyanu'l-Hak ve M. Sait Simsek’in telif ettigi Hayat Kaynagi Kur'an
Tefsiri adli eserler mukayaseli olarak ele alinmis ve ne tiir bir tefsir etkinligi yaptiklar tespit
edilmeye ¢alisilmistir. Ayrica mielliflerin eserlerinde hangi yontemi kullandigi, okuyucuya
ne gibi yenilikler sunuldugu, nesh, miitesabih gibi konulara yaklasim, ¢cagdas problemlere
getirilen ¢ozliim Onerileri, iki eserde One ¢ikan goriis ve anlayislarin ne oldugu hangi
konularda aralarinda ittifakin ya da ihtilafin oldugu ve bunlarin hangi sebeplerden meydana

geldigi incelenmistir.
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ABSRACT

His tafsir activity is understanding and interpreting the Quran. This activity has been carried
out with various methods since the first edition of the Quran. Beyanu’I-Hak written by M.
Zeki Duman, one of today’s commentators and Source of the life Quran written by M. Sait
Simsek. In this study, by comparing these two aforementioned commentaries, it has been
investigated that with what kind of tafsir activity these two Works occurred. In addition,
which methods have been used in the works of the authors, what kind of innovations are
offered to the reader, approach to issues such as annihilation anh mutashabih, solution offers
to contemporary promlems, what are the prominent views and understandings in these two
works, on which issues there is alliance or conflict between them and the reasons for which

they occur have been investigated.
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GIRIiS

1. Arastirmanin Konusu, Amaci, Onemi

Beyanu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri Isimli Eserlerin Mukayesesi adl
calismamizin konusunu iki eserin sekil ve igerik yoniiyle incelenip, hangi usdl ve
yontemlerin kullanildigi, hangi goriis ve anlayislara yer verildigi, bu goriis ve anlayiglar
arasinda ne gibi farklar ve benzerlikler bulundugu teskil etmektedir. Bu hususlar iki eserin
mukayesesi yapilarak ortaya g¢ikarilacak ve tefsir faaliyetinin nasil isletildigi ¢cagdas iki

mifessir Uzerinden ele alinacaktir. .

Bu ¢alismamizin amaci Beyanu’/-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde takip edilen
usdl ve yontem, problemlere sunulan ¢6ziim Onerileri, klasik kaynaklarin ve mufessirlerin
etkileri gibi 6nemli hususlarin genis ¢apli bir mukayesesi yapilarak ayni donemde yazilan

iki eserde yer alan farkliliklar1 ortaya ¢ikarmaktir.

Beyanu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri isimli eserler yakin tarihte telif
edilmislerdir. Iki muellifin eserlerinde izlemis olduklari yontem, istifade ettikleri kaynaklar,
kisisel yorumlari, problemlere getirdikleri ¢oziim Onerileri ve glinlimiiz insanina vermis
olduklar1 mesajlar 6nem arz etmektedir. Bu sebeple g¢alismamizin 6nemi iki eserin
mukayesesi yapilip bu mukayese sonucunda saydigimiz hususlar goz oniinde tutularak iki

eserin daha i1yi anlagilmasina yardimci olmaktir.
2. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklari

Calismanin ilk boliimiinde literatir taramasi yapilarak Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynagi
Kur’an Tefsiri ni genis capta incelenmeye ¢alisildi. Bununla birlikte M. Zeki Duman ve M.
Sait Simsek’in tefsir sahasinda yazmis olduklar kitaplar ve konu ile irtibath tezleri ve
makaleleri de go6zden gecirildi. Bu kapsamda s6z konusu eserler analiz yontemiyle
incelenerek birbiriyle mukayese yapilmaya gayret edildi. Bu asamada 6zellikle bu tefsirlerde
hangi gorls ve anlayisin hdkim oldugu, ¢agimizin problemlerinin iki tefsirde yer alip

almadig1, okuyucu tizerinde ne gibi etkiler biraktig1 da ortaya ¢ikarilmaya ¢alisildi.

Calismanin konusu iki eserin mukayesesi oldugundan arastirmanin merkezinde s6z konusu

iki eser bulunmaktadir. Bu nedenle iki esere daha c¢ok miiracaat edilmekte ve atif



yapilmaktadir. Bununla beraber iki esere kaynaklik eden ya da iki miellifin alint1 yaptigi
meshur tefsirlere ve giiniimiizde tefsir sahasinda sikga bagvurulan tefsir ve tefsir ustli
hakkinda yazilmis bazi eserlere de miracaat edilmistir. Calismada ayetlerin mealine yer
verilirken sdz konusu iki eser ve Diyanet Isleri Baskanligi Kur’an-1 Kerim Meali esas
almmustir. Imla kurallarinda ise Tirk Dil Kurumu Tiirkge Sozliik ile Diyanet Islam

Ansiklopedisi’n deki yazim kurallar1 dikkate alinmustir.

Calismanin ilk bolimiinde iki eser hakkinda genel bir inceleme yapilarak muelliflerin
hayatlari, eserleri, Kur’an ve tefsir anlayislari, yazmis olduklar1 s6z konusu eserlerin metodu,
amaci, dil-sl0p ve tertibine dair bilgilere yer verilmistir. Ikinci boliimde iki eserin rivayet,
dirdyet ve Kur’an ilimleri agisindan mukayesesi yapilmistir. Uglincii boliimde ise
miielliflerin bazi ihtilafli konulardaki yaklagimlari ele alinarak karsilikli bir degerlendirmeye

yer verilmistir.

3. Literatiir Degerlendirmesi

Calisma konumuz olan her iki tefsirle ilgili su ¢alismalarin yapildigini soyleyebiliriz:

Beyanu '/-Hak ile ilgili yapilan ¢aligmalar:

Melahat Akalp, Metodu ve Konulari Itibariyle Beydnu’I-Hak Tefsiri, Yiksek Lisans Tezi,
2013, Konya.

Necmettin Caliskan, Niizil Sirasina Gore Tefsir Yaklasimimnin Kur’an Yorumuna Etkisi:

Beyanu’l-Hak Ornegi, Islim ve Yorum: Temel Tatismalar, Imkanlar ve Sorunlar, Cilt: 2,

2017, s. 191-208.

Mustafa Ciklagifci, M. Zeki Duman’in Beydnu I-Hak Isimli Tefsirindeki Hadislerin Tahrici

ve Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017, Kayseri.
Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri ile ilgili ¢alismalar:

Ali Karatas, Mehmet Sait Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” Uzerine Bir Inceleme,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 12, Say1 2, 2012, s. 121-152.

Gokhan Atmaca, Mehmet Sait Simsek’in Tefsirinde Kur’an’in Cagdas Yorumlari, The
Journal of Academic Social Science Studies, Cilt 5, Say1 7, 2012, s. 103-116.



Abdulvehap Erin, Prof. Dr. M. Sait Simsek’in Tefsirindeki Metodu, YUlksek Lisans Tezi,
2013, Diyarbakar.

Halil Ibrahim Copur, M. Sait Simsek’in Hayat Kaynagi Kur’an Adli Tefsirinin

Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015, Erzurum.

Esra Kose Uyanik, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri Metodu ve Konulari, YUksek Lisans Tezi,
2016, Konya.

Mahmut Baldiz, M. Sait Simsek’in Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde Sebeb-i Nuzdl ve
Né&sih-Mensuh, Yiiksek Lisans Tezi, 2018, Igdir.

Rabiye Gokmen, Sait Simsek’in Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde Tartismali Konular,
Yuksek Lisans Tezi, 2019, Konya.

Filiz Akaydin Arslan, Sait Simsek’in Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri Adli Eserinde Aile
Hayat: ile Tlgili Ayetlere Yapilan Yorumlarm Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019,

Gilimiishane.

Narin Yavuz, Kadinlarla ilgili Hiikiimler A¢isindan Konyali Mehmet Vehbi Efendi ve Sait
Simsek Tefsirleri, Yiiksek Lisans Tezi, 2019, Bayburt.

Thsan Kog, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye’si Akademik Tefsir Caligmalarinda Nesh
Meselesine Teorik ve Pratik Yaklasim: Siileyman Ates ve M. Sait Simsek Ornegi, Yuksek
Lisans Tezi, 2019, Edirne.

Bizim g¢alismamiz bunlardan farkli olup mdielliflerin eserlerinde kullandigi yontemin,
okuyucuya sunulan yeniliklerin, nesh-miitesabih gibi konulara yaklagimlarin, c¢agdas
problemlere getirdikleri ¢ozim oOnerilerinin, iki eserde 6ne ¢ikan goriis ve anlayislarin ne
oldugunun, hangi konularda aralarinda ittifakin ya da ihtilafin oldugunun ve bunlarin hangi

sebeplerden meydana geldiginin karsilastirmali olarak incelenmesinden olusmaktadir.



BIiRINCI BOLUM
BEYANU’L-HAK VE HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIiRLERINE
GENEL BIiR BAKIS

Bu boliimde miielliflerin ve tefsirlerinin yakindan taniabilmesi amaciyla 6nce miielliflerin
hayatlar1, eserleri ele alinacak ardindan ¢alismaya konu edilen tefsirler detayli bir sekilde

tanitilmaya gayret edilecektir. Calismada her eserin de ilk baskis1 esas alinmustir.

1. Beyinu’l-Hak Tefsiri ve Muellifi

1.1. Muellifin Hayati

M. Zeki Duman 1962 yilinda Sivas’in Sarkisla ilgesi, Giimiistepe K6yii’nde dogdu. ilkokulu
kéyunde bitirdi, orta 6gretimin ilk boliimiinii Sivas, ikinci boliimiinii Kayseri imam-Hatip
Lisesi’nde 1969 yilinda tamamladi. Ayn1 y1l, Eyliil ayinda haricten fark dersleri sinavlarini
vererek Kirsehir Lisesi’nden lise diplomasi aldi. 30 Haziran 1973 tarihinde Kayseri Yuksek
Islam Enstitiisii’nden mezun oldu. 1973-1977 yillari arasinda dort y1l Kirklareli imam-Hatip
Lisesi’nde meslek dersleri 6gretmenligi ve miidiir yardimeiligtr gorevlerinde bulundu. 13
Nisan-31 Ekim 1975 tarihleri arasinda Isparta’da kisa donem askerlik gorevini tamamladi.
26 Haziran 1977 tarihinde Kayseri Yiiksek Islam Enstitiisii’ne Tefsir asistam olarak atandh.
18 Nisan 1984 tarihinde Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Tefsir
Bilim Dalinda Doktor, 25 Kasim 1987 tarihinde Dogent, 11 Haziran 1993 tarihinde de
Profesor unvanlarini aldi. 03 Ekim 2009-31 Aralik 2012 yillar1 arasinda Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi’nde Dekanlik gorevi yapti. Arapga ve Fransizca bilmektedir. Evli olup ii¢
cocuk babasidir. 10.07.2013 tarithinde Ramazan-1 Serif’in ikinci giiniinde gecirdigi trafik
kazast sonucu Rahmet-i Rahman’a kavusmustur. Hocamiza Rabbimizden magfiret diliyor,

makaminin ali olmasini iimit ediyoruz.!
1.2. Maellifin Eserleri
Bu baglik altinda miiellifin sadece kitaplarinin listesini verecegiz.

- Kur’dn-1 Kerim’de Addab-1 Mudseret, (Doktora), Istanbul: Tugra Yaymevi ve ipek Yayimn
Dagitim, 1982, 2009.

1 M. Zeki Duman, Beyanu’l Hak, 3. Baski, Ankara: Fecr Yayinlari, 2016, 6.



- Kur’dan ve Tibba Gore Insanin Yaratilisi ve Tiip Bebek Hadisesi, 1zmir: Nil Yayinlari, 1990,
1991.

- Uygulamal: Tefsir Usilui ve Tefsir Tarihi 1, Kayseri: Erciyes Universitesi Yaylari, 1992.

- NUzOlunden Giiniimiize Kur’dn ve Miisliimanlar, Ankara: Fecr Yayinevi, 1996, 1997, 2006,
2010.

- Vahiy Gergegi, Ankara: Fecr Yayinevi, 1997.

- Bes SUrenin Tefsiri (Sosyal Muhteva Agirlikly), Ankara: Fecr Yayinevi, 1999, 2010.

- Kur’dn-1 Kerim de Ortiinmenin Sinirlart, Ipek Yaym Dagitim, Istanbul 2008.

- Islam’da Namaz ve Tehecciid, Ankara: Fecr Yaynevi, 2010.

- Cennet Evlerimizde (Arapcadan Terclime)

- Islam in Uzerindeki Bes Golge ( Recm, Nesh, Niz(l-ii Isa, Kéle ve Cariye, Ehl-i Beyt).
- Hak tan Halka Kelamullah (Levh-i Mahfuz’dan Mushaf-1 Serif’e Kelamullah)?.

- Beyanu’l-Hak Kur’dn-1 Kerim’in NUzQl Swrasina Gére Tefsiri, (3 cilt), Fecr Yayinevi,
Ankara, 1. Baski 2006, 2. Bask1 2008.

1.3. Muellifin Kur’an ve Tefsir Anlayisi

Duman, Beydnu’l-Hak ' 6nsdz ve giris® boliimiinde Kur’an ve tefsir anlayis1 hakkinda
yeterli dizeyde bilgiler vermektedir. Duman’a gore Kur’an, arzin ihtiyaglarina cevap
vermek (izere indirilmis ilahi bir kitaptir. Yiice Allah tarafindan son elgisine yirmi (¢ yilda
pasajlar halinde ayet ayet okunarak nazil olmustur. Kur’an Arapga olan dili, nazmi, lafz1 ve
manasi ile Kelamullah’tir.* Kur’an’in beyan1 da dahil lafiz, mana, nazim ve Arapca ile
birlikte insanlar i¢in inzal edilmis bir kitaptir. Bu dort unsurdan birinin eksikligi ilahi vasfin

korunamadig1 anlamma gelir.> Kur’an’m baska bir lisana harfi harfine terciimesi miimkiin

2 Duman, Cilt I, 6.
3 Duman, |, 19, 37.
4 Duman, |, 20.

5 Duman, I, 20.



goziikmemektedir.® Ancak Kur’an’1 tefsir etmek mimkiindiir bunu da bizzat Kur’an tesvik

etmektedir.’

Duman, Kur’an tefsiri yapacak kisinin bu konuda yeterli donanima sahip, maksadinin ilahi
kelam1 anlamak ve anladigin1 yasamak olmasi gerektigini, fakat gayesi ilahi kelam1 anlamak
ve yasamak olmayan kimselerin yapacagi tefsirin makbul olmayacagimni soyleyerek tefsir

anlayisin1 ortaya koymaktadir.®

Miiellifin “...gayesi ilahi kelam1 anlamak ve yasamak olmayan kimselerin yapacagi tefsirin
makbul olmayacagi”na dair goriisii siibjektiftir, bir bagka ifadeyle tartismaya agiktir. Zira
“anlamak-yasamak” gibi hususlar 6zneldir, tecriibidir, kisiden kisiye degisebilir. Kur’an, sirf
bilimsel bir kaygiyla da tefsir yapabilir. Kur’an tefsiri basta olmak {izere aslinda bitin

calismalar ilmi ¢ercevede objektif olarak yapilmalidir, diye diisiiniiyoruz.
1.4. Beyanu’l-Hak Tefsiri

M. Zeki Duman tarafindan telif edilen Beydnu’I-Hak isimli eserin ilk baskisi ii¢ cilt olarak
2006 yilinda, ikinci baskist 2008, tgilincii baskist iki cilt olarak 2016 yilinda Fecr
Yaymlari’ndan ¢ikmistir. Eser 2056 sayfadan olugmaktadir.

Bu bolimde tefsirin metodu, yazilis amaci, neden Beydnu’l-Hak isminin verildigi, eserin

tertibi, dili ve UslUbu incelenecektir.

1.4.1. Tefsirin Metodu

Duman Beydnu 'I-Hak isimli tefsir eserinin giris kisminda metoda dair “Beydnu ’I-Hak’in
Ozellikleri” bashg altinda bilgiler vermektedir. Biz de bu bilgileri maddeler halinde

aktarmay1 uygun gordik.

- Duman tefsirde Gazzali’nin “Tefsirde iktisat mertebesi, Kur’an’in ii¢ misline balig olan

tefsirdir, bundan daha fazlas1 hem ihtiya¢ degildir hem de 6mrii onunla gecirmeye degmez.”®

soziine istinaden tefsirde iktisat metodunu ilke edindigini ifade etmektedir.'® Kendisi tefsirde

6 Ziilfikar Durmus, Kur’an’in Tiirkge Terciimeleri, istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007, 105.

7 Fussilet, 41/44.

8 Duman, Il, 25.

% Ebu Hadmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(sT (6. 505/1111), ihyai
Ulami’d-Din, Dimask: Darl’l-Feyha, 2010, Cilt 1, 161.

0 Duman, |, 25.



yapilan ayritinin insanlarin ihtiyacina hitap etmeyecegi ve ciltler dolusu yazilan tefsirlerin
bir nevi zaman kayb1 olacagini belirtmektedir.
- Beydnu’I-Hak, nizdl sirasina gore tertip edilmis bir eserdir. Duman bu ydntemi se¢mesinin

nedenini soyle a¢iklamaktadir: “Kur’an iizerinde dura dura okunup 6ziimsenerek anlagilsin ve yasansin
diye yaklasik yirmi ii¢ yilda pasajlar halinde, boliim boliim indirilmistir. Amaci, egitim ve dgretim yoluyla
insanmn degerini ve kalitesini yiikseltip daha sonra ‘Adil bir toplum’™! ve ‘Insanlar i¢in ¢ikartilmis en iyi/en
medeni bir toplum’*? seklinde nitelendirilip 6rnek godsterilecek olan yeryiiziiniin, gercekten en bagimsiz ve en
medeni toplumunu viicuda getirmektir. Abdullah ibn Mes’ud, Ubey Ibn Ka’b ve Abdullah ibn Omer gibi birden
fazla sahdbe demistir ki: ‘Biz Kur’an’1 on ayet on ayet okurduk; her on ayeti iyice okumadan ve 6ziimseyip
yasamadan yeni bir on ayet almazdik.” Onlarin bu sozleri de Kur’an’1, tilavetin hakkini vererek, indirilis
amacia ve yontemine uygun olarak okuduklarini ve 6ziimseyerek yasadiklarmi ifade etmektedir. Biz de
slrelerin siralaniginda, sahabenin tegbihte hata olmasin mektepten, hatta ana okulundan baslayip tiniversiteden
mezun oluncaya kadar kademe kademe devam eden egitim ve dgretim siirecini goz oniinde bulunduran ve

onlarin miimin kisiliklerini ve adalet vasfiyla birlikte en medeni niteliklerini derece derece insa edip insanlik

kalitelerini yiicelten indirilis yontemini esas aldik ve slreleri niizll sirasina gore tefsir etmeye g:ahst1k.”13

- Tefsirde dile getirilen ve dikkat ¢eken hususlardan birisi de pasaj biitiinligiidiir. Duman,
ayetleri tefsir ederken pasaj biitiinliigii ¢ercevesinde ayetleri indigi zamana, mekéana ve
sartlara gore anlamaya ¢alismigtir. O ylzden ayetler ilk olarak Kur’an biitiinliigii, siyak-sibak

biitiinltigli, pasaj biitiinliigli ve slinnet dikkate alinarak tefsir edilmektedir.
- Tefsirde sirelerin tefsirine gegmeden 6nce slre hakkinda 6zet bilgiler sunulmaktadir.

- Duman ayetlerin dil bilim ve metin yoniinden tahlilinin yapildig1 fakat bu kismin tefsire

mana olarak yansitilmadigini séylemektedir.

- Duman ayetleri tefsir ederken konu biitiinliigiini dikkate alarak soyle bir yol izlemektedir:
Ayetlerin orijinal metinlerini ve meal kismimi verdikten sonra meal kisminda daire icinde

rakamlar vererek bu rakamlar1 sirasiyla tefsir baslig1 altinda degerlendirmektedir.

Ornek: Fatiha Sdresi

1- Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla Baglarim

1 Al-i imran, 3/110.
12 Bakara, 2/143.
13 Duman, |, 25, 26.



Hamd (ve siikiir) © alemlerin® Rabb’i ®Allah’adir.

O Rahman’dir; merhamet edendir, @

O hesap gininin® de mutlak hakimidir.

Rabb’imiz Biz sadece sana ibadet® eder, sadece senden yardim dileriz.

Bizi dogru yola®@ ilet.®

Kendilerine nimet verdigin kimselerin® yoluna; gazaba ugrayanlarin ve dogru

yoldan sapanlarin@® degil!
Tefsir

®“Hamd, ayiplamak ve kinamak anlamina gelen zemm kelimesinin ziddidir.

Yiiceltmek maksadiyla bir kimsenin sahip oldugu giizelliklerini veya ovgliye deger

niteliklerini en giizel bigcimde dile getirmek, 6vmek demektir.”

@“Alem/alemun ve avalim, asil manasi, ilim edinmeye alet ve vesile olan sey
demektir. Genel anlamda, icindekilerle birlikte kozmik evrene; 6zel anlamda,

yaraticisina delalet eden her seye alem denir.”

®“Rabb/erbab, “terbiye” kdkiindendir ve fail/dzne i¢in kullanilan bir mastardir.
Her seyi yoktan var eden; tamam oluncaya kadar kademe kademe insa eden, kuran,
yiikselten, yoneten, egitip yetistiren, tiim ihtiyaglar1 karsilayan, yaratici, yetistirici,

vekil, sahip gibi ménalara gelir.”

@“Rahman ve Rahim, sonsuz rahmetiyle her seyi kusatan ve merhamet edip
esirgeyen Allah’mn, aciyip esirgemesi, merhamet etmesi anlamina gelen iki sifat
isimdir.”

®“Din giinii;” din sozliikte karsilik, yani miikafat, ceza ve boyun egme, itaat etme,

kulluk gibi ménalara gelmektedir. Burada din karsilik, yani ceza anlamindadir.”

®“Ibadet, Allah’a, siirekli ve kayitsiz sartsiz olarak boyun egme, kulluk ve itaat

bilinci i¢inde bulunma anlamindadir.”

@ “Sirat-1 Miistakim, iman, ahlak ve gidisat bakimidan dogru ve diizgiin yol, ifrat

ve tefriti, hicbir bicimde asiriliklart olmayan orta yol, peygamberlerin yolu;



Ozellikle de en son peygamber Hz. Muhammed’in ve ona uyanlarin takip ettikleri

adil yoldur.”

“Hidayet, Arapgada isaret etmek, bilgilendirip irsat etmek, yol gostermek, sebat
ve devamlilik vernek, artirmak, yardim etmek, amacinda basartya ulastirmak/ tevfik

gibi manalara gelmektedir.”

© “Allah’m 6zel nimet verdigi kimseler, su ayette szl edilen segkin miminlerdir:

‘Kim Allah’a ve elgisine itaat ederse, iste onlar, Allah’in kendilerine nimet verdigi
nebiler, Siddiklar, sehitler ve Salihler ile birlikte olacaklardir. Arkadas olarak onlar

29

ne giizel insanlardir’.

“Hz. Peygamber demistir ki: “el-Magdubi aleyhim” den maksat Yahudiler, “ed-

dallin” ise Nasara’dir.” 14

Yukarida Beydnu’l Hak’ta Fatiha sOresinin nasil bir metotla tefsir edildigini 6rnek olarak
paylastik. M. Zeki Duman kullanmis oldugu dipnot sistemli tefsir metodunu bitlin eserde

ayni sekilde siirdiirmiistiir.

- Duman, Beyanu’l-Hak tefsirinde ayetin ayetle ya da kendi ifadesiyle Kur’an’in Kur’an’la
ve hadisle tefsiri yontemini kullanmaktadir. Muellif &yetlerin tefsirinde esbab-1 nlzdl,
sahabe sozu, mufessir alimlerin gorislerinden de yer yer yararlanmaktadir. Fakat sihhati
belirlenmemis, siipheli oldugu diisiiniilen rivayetlerin kullaniminda titizlik gosterilmesi

gerektigini belirtmektedir.

-Duman tefsirini hazirlarken gesitli miifessirlerin eserlerinden yararlandigini soyler. Fakat
birebir alint1 yapmadigini, alint1 yapilan bilgilerin siyak-sibak, Kur’an biitiinltigi, tarihi ve
kaltirel durumlar vb. dikkate alinarak ve ilmi bir stizgegten gecirilerek eserde kullanildigini
belirtir. Saydigimiz bu maddelerden sonra genel itibari ile Beydnu 'I-Hak tefsirinin metodu

hakkinda sunlar sdylenebilir:

Oncelikle eserin ntzQl sirasma gére tefsir edilmesi eserin yéntem bakimimdan en dnemli
ozelliklerinden birini olusturmaktadir. Duman’in bu yontemi segmesindeki hedef ve gayeyi

aciklamistik. Eserde ayetlerin meélinden sonra anahtar kelimeler bashigi altinda kelimelerin

4 Duman, |, 44, 46, 47, 48, 49, 50.



Arapca ve Turkcesi verilmektedir. Bu kelimelerin agiklanmasinin okuyucuya kolaylik
sundugunu soyleyebiliriz. Eserde dikkat ¢eken diger bir husus, metin i¢i dipnot sistemi ile

tefsirin yapilmasi ve eserin timdinde bu yontem kullaniimasidir.

Duman, iktisat metodunu ilke edindigini ve bu ylzden detaya girmedigini agiklamistir. Bu
nedenle muellifin genel olarak ayetlerin tefsirinde ayrintiya yer vermedigini gérmekteyiz.
Eserde Kur’an’in Kur’an’la tefsiri yontemi siklikla kullanilmaktadir. Daha sonra ayetlerde
gecen kelime ve kavramlar agiklanmakta ve ayetin vermek istedigi mesaj okuyucuya
aktarilmaktadir. Ihtiya¢ dahilinde hadislerden, tefsir rivayetlerinden, sebeb-i niizGlden ve
siirden yararlanilmaktadir. Bu meyanda Mustafa Oztiirk, Duman’m eseri hakkinda ve takip
ettigi yonteme dair su bilgiyi vermektedir: “Kismen eklektik tarzdaki bir diger tefsir M. Zeki
Duman’in Beydnu’l-Hak adli eseridir. Ancak hemen belirtelim ki Beydnu’l-Hak eklektik

yapida insicamsizlik sorununu agma gayretini yansitan bir eser hiiviyetindedir.”*®

1.4.2. Tefsirin Kaynaklar:

Duman eserinde rivayet, dirayet, fikhi ve liigavi esasli yorumlarin 6n plana ¢iktig1 ekserisi
klasik olan muhtelif eserlerden faydalanmistir. Rivayet eksenli yorumlarda Ozellikle
Taberi’nin (6. 310/923) Cami il-Beyan ve Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Tefsiru’l-Kur dni’l-
Azim isimli eserleri dikkat cekmektedir.’® Dirdyet esasli yorumlarda ise miiellif,
Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf, Nesefi’nin (6. 710/1310) Meddrikii 't-tenzil
eserlerine atif yapmaktadir.'” Fikhi meselelerde ise genel olarak Kurtubi’nin (5. 671/1273)
el-Céami li-Ahkami’l-Kur’éan eserinden yararlanmaktadir.®® Dil bilimsel konularda ve
kelimelerin manélarmin tespitinde de Ragip el-Isfahani’nin (6.570/1172) Mufredat ve ibn
Manzir'un (6.711/1311) Lisdnii’l-Arab adli eserlerini esas almustir.® Miellif Tirkge
tefsirlerden ise Elmalili’nin (6. 1942) Hak Dini Kur’an Dili eserinden alintilar yapmay1
tercih etmistir.?’ Hadis kaynaklar1 noktasinda Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875)

15 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Meal ve Tefsirin Serencami, 1. Baski, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015, 148.

16 Duman, I, 1327, 1328, 1389, 1411, 1587.

7 Duman, I, 741, 11, 1937, 1950, 1957, 2016.

8 Duman, |, 451, 755, Il, 1319, 1351, 1404, 1441, 1503, 1599, 1624.

% Duman, |, 45, 329, I, 1315, 1487, 1505, 1596, 1599.

20 puman, 1, 92, 242, 361, 11, 1328, 1459, 1634.
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Sahih’leri 6n plana ¢ikmaktadir. Eserde kullanilan bazi hadislerin kaynagina metin iginde

yer verilirken?! bazi yerlerde hadisin kaynag1 belirtilmemistir.??

Eserde takip edilen yontem hakkinda verdigimiz bilgilerden sonra eserin yazilis amacina

gecmek istiyoruz.

1.4.3. Tefsirin Yazilis Amaci

Duman, eserini yazmasindaki amacimi “Neden Yeni Bir Tefsir” bashigi altinda soyle

aciklamaktadir: “Tiirkiye’de yayimlanmis olan terciime veya telif meal ve tefsirlerden; meallerin maksut
manay1 Tiirk¢eye yansitma ve agiklamadaki yetersizlikleri, tefsirlerinse ihtiyagtan fazla bilgilerle uzatilmig
olmalari; dolasiyla Kur’an i biitiin halinde ve tam olarak anlagilmama sorunu, sirekli sikayet konusudur.
Ayrica terciime ve telif meallerde sOrelerin siralanisi, niiz0l sirasma gore degildir. Ayetler, ¢ogunlukla
baglamlarindan kopuk birbirinden miistakil hatta metninden koparilmis bir ciiz olarak ele alindiklart igin
ayetler arasi siyak sibak iliskisi ve mana biitiinliikleri goz 6niinde bulundurulmamaktadir. Konular Kur’an
bitiinliigii igerisinde teker teker ele alnip islenilmemektedir. Yapilan agiklamalar, genelde bir ayeti ya da
ayetleri kapsamamaktadir. Cogu birbirinden kopya edilmekte dolayisiyla anlayis ya da ¢eviri hatalar1 da
muteselsil olarak devam etmektedir. Tefsirler ise, mealler gibi hepsi de iyi niyetin, ciddi bir gayretin ve
sorumluluk bilincinin driinleri olarak biyik emek mahsulii, son derece 6nemli ¢galismalardir. Ancak ¢ogunlukla
her birisinin bes, on cilt civarinda olmas, ayetle ilgili ilgisiz pek ¢ok agiklamalar1 igermesi ve dnemli konular
biitiinciil agidan ele alip tatmin edici agiklamalar getirmemesi; daha da ilginci, ayetlerin evrensel ve giincel

niteliklerinin yeterince yansitilmamasi gibi nedenlerle okuyucuyu tatmin etmek bir yana, usandirmakta ve

Kur’an’1 bagtan sonuna kadar okuyup anlama sevkini ya azaltmakta ya da tamamen kirmaktadir.”?3

Verilen bu bilgiler bize Beydnu’l-Hak’in yazilis amact hakkinda sunlar1 sdylemektedir:
Kur’an insanliga indirilmis ilahi bir hitap, bu hitap insanlig1 iman, ibadet, ahlak gibi
konularda aydimlatmak ve yetistirmek iizere nazil olmustur. Ilahi hitap o giinkii toplumun
dili olan Arapga olarak indirildigi i¢in bizler onu meél ya da tefsirini okuyarak anlamaya
calismaktayiz. Onu anlamak icin terciimesinin veya medlinin dikkatli ve titiz bir sekilde
yapilmasi gerekir ki insanlar onu anlayabilsin. Bu yuzden Duman bu eksikliklere
dikkatlerimizi gektikten sonra tefsir veya mealin anlasilmasi igin dncelikle eserinde de sik

stk vurguladigr tizere Kur’an biitlinliigii ve fazla ayrintiya yer verilmemesi gerektigini

21 Duman, 1, 326, 330, 339, Cilt 2, 1369, 1379, 1380, 1382, 1399, 1406, 1441, 1458, (Kaynag verilen
hadislere 6rnekler).

22 Duman, Il, 1366, (Kaynagi verilmeyen hadislere érnekler).

2 Duman, |, 22.

11



belirtmektedir. Aksi takdirde okuyucunun tefsirden veya mealden bir sey anlayamayacagini,
fazla ayrintinin insanlari sikacagini, ayetlerin baglamindan koparilarak meal verilmesiyle
ayetlerin yanlis anlasilacagini diisiinmekte ve eserinde bu noktalara titiz bir sekilde dikkat

edildigini ifade etmektedir.

1.4.4. Beyanu’l-Hak Isminin Verilmesi

Cumhuriyet déneminde telif edilen Hiildsatii’I-Beyan, Hidadyetii’I-Insan fi Tefsiri’l-Kur’an,
Isaratii’l-Furkan ve Tevhidi Beyan, Besairu-/ Kur’an gibi tefsirler Arapca isim tamlamasi
seklinde tesmiye edilmislerdir.>* Duman’in da tercihini bu yonde kullandigin1 gérmekteyiz.
Beyanu’l-Hak, hak olanin beyani, hak olanin agiklanmasi anlamina gelmektedir. Muellif,
arastirmasi neticesinde telif edilen herhangi bir tefsire bu ismin verilmedigini, bu ismin
sadece Osmanli’nin Son dénemlerinde nesredilen bir dergiye isim olarak verildigini ifade
etmektedir. Duman, beyan ve hak kelimelerinin hem Osmanli doneminde hem Cumhuriyet
doneminde sik kullanilan ve bilinen kelimeler oldugunu, okuyucunun bu kelimelere yabanci
olmadigini, Tiirk lisanina yerlestigini ve okuyucuya yabanci gelmeyecegini belirterek esere

Beyanu’l-Hak ismini verdigini soylemektedir.?

1.4.5. Tefsirin Tertibi

Oncelikle ¢aligmamiza konu olan tefsirin 2016 yilinda iki cilt halinde yayimlanan baskisi
esas alinmistir. Taginma, okuma gibi kolayliklar nedeniyle bu baskiyi tercih ettik. Nz0l
sirasina gore tertip edilen iki ciltlik tefsirin birinci cildinde Mekki kabul edilen Alak,
Miiddessir, Miizzemmil, Kalem, Fatiha, Mesed, Tekvir, A’14, Leyl, Fecr, Duh4, Insirah, Asr,
Adiyét, Kevser, Tekasiir, Ma’(n, Kafir(n, Fil, Felak, Nas, [hlas, Necm, Abese, Kadr, Sems,
Buriic, Tin, Kureys, Kari’a, Kiyame, Zilzal, Hiimeze, Miirselat, Kaf, Beled, Tarik, Kamer,
Sad, A’raf, Yasin, Cin, Furkan, Fatir, Meryem, Taha, Vakia, Su’ard, Neml, Kasas, Isr3,
Yunis, Hid, Yusuf, Hicr, En’am, Safét, Lokman, Sebe, Ziimer, Gafir/Miimin, Fussilet, Str,
Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, Zariat, Gésiye, Kehf, Nahl, Nah, Ibrahim, Enbiya,
Mii’mindn, Secde, Tar, Miilk, Hakka, Me’aric, Nebe, Nazi’at, Infitar, Insikak, Ram,
Ankebit, Mutaffifin, Ra’d, Rahman, Insan, Hac sreleri, ikinci cildinde Medent kabul edilen

24 Hidayet Aydar, Cumhuriyet Dénemi Tiirkce Kur’an Tefsirleri Uzerine istatistiksel Bir Degerlendirme, Kilis 7
Aralik Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Sayi 2, 2015, 14, 35.
2 Duman, |, 18.
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Bakara, Enfal, Al-i imran, Cum’a, Miimtahine, Nisa, Hasr, Ahzab, Beyyine, Huccrat, Ndr,
Miinafikiin, Muhammed, Hadid, Miicadele, Talak, Tahrim, Tegabun, Saff, Fetih, Maide,
Tevbe, Nasr slreleri yer almaktadir. Birinci cilt 1295, ikinci cilt 761 sayfa olmak Uzere
toplamda 2056 sayfadan olusmaktadir. Her iki cildin giris kismindan 6nce sOrelerin alfabetik
siralamasi, sOrelerin mushaf tertibine gore siralamasi ve srelerin niizdl tertibine gore
siralamasini gosteren bir tablo mevcuttur. Bu tablo sayesinde okuyucu sre adini, slrenin
nlz0l sirasini, srenin tertip sirasini, sUrenin yer aldigi sahifeyi kolaylikla 6grenebilmektedir
ve okuyucuya, okunmak istenen slrenin yeri ve sirasinin bulunmasi noktasinda kolaylik
saglamaktadir. Eserde Mekki stirelerin sayist 91, Medeni sirelerin sayist 23 olarak
belirlenmistir.  Mekki ve Medenl surelerin  sayist  hakkinda bir ittifaktan

bahsedilememektedir.

Beyanu’l-Hak 'ta sQrelerin tefsiri yapilirken sdrenin niizdl sira numarasi yaninda Mushaf

tertibindeki numarasi ve srenin ismi verilmek suretiyle tefsire baglanmaktadir.
Ornek: 5/01 Fatiha, 9/92 Leyl, 92/02 Bakara, 93/08 Enfal.

1.4.6. Tefsirin Dili ve UslObu

Beydnu 'I-Hak tefsirinin giris kisminda “Beydnu 'I-Hak’in Ozellikleri” baslhig: altinda yirmi
Uc¢ maddede eserin detayl bir sekilde tanitildigini belirtmistik. Duman, bahsi gegen bolimde
eserin dili ve GslGbuna dair bilgiler de vermektedir. Bu bilgileri maddeler halinde 6zetleyerek

vermek ve degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

- Beydnu’l-Hak tefsirinde ayetler kelimesi kelimesine degil ayetteki lafzin manas: dikkate
alimarak yani ayetin ifade sekli, ayetin vurgusu, ses ve soz ahengi ile tam anlamiyla

Tirkce’ye aksettirilmeye ¢alisiimistir.
- Ayetler defalarca okunmak suretiyle metne miinasip Tiirkce karsilik verilmistir.

- Sade ve akici bir dil, her insanin anlayabilecegi bir iislip ve 6zellikle geng okuyucu Kitlesi

diisiiniilerek onlarin anlayabilecegi bir dil ve tislip kullanilmistir.

- Dilimize yerlesen Arapga ve Farsg¢a kelimeler hari¢c genel itibariyle Tirkce kelimeler

kullanilmaya ¢alisilmistir.

26 Celaliiddin es-Siy(ti, el-itkan fi Ulami’l-Kur’an, Beyrut: Dari’|-Kiitibi’l-ilmiyye, 2019, Cilt 1, 19, 37.
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- Tiirk Dil Kurumu Sozligii ve Imla Kilavuzu nun son baskilar1 dikkate alinmistir.

- Tiirk Dil Kurumu Sézligii’nde yer almayan li¢ kelime bu eserde kullanilip literattire

kazandirilmistir. Bunlar: yerimsemek, cennetliler, cehennemliler kelimeleridir.

- Eserde yer alan Arapca metnin diizenine bu metnin Tiirk¢e karsiliginin verilmesine 6nem

gosrerilmistir.

- Ug nokta ve iinlem isaretleri stk kullanilmistir. Bunun sebebi Kur’an’m yazili bir kitap
degil sozlii bir hitap olarak nazil oldugu igin ¢esitli konumlara gore aktif bir hitap bigimi

ihtiva etmesidir.

- Kur’an-1 Kerim’de Allah, Arap lisaninin tiim inceliklerini kullarinin anlamasi igin ayetleri
farkli bakis agisiyla agiklamis, yerine gore gercek mana, yerine gore mecazi manalar
kullanmistir. Bu tefsirde de Tiirk lisaninin inceliklerinden yararlanilarak tefsirin
anlasilmasina katki saglayacag diistincesiyle yer yer siirden, deyimlerden ve atasdzlerinden

faydalanilmigtir. 2’

Duman eserin giris kisminda “Beydnu’l-Hak’mn Ozellikleri’ni maddeler halinde agiklamus,
bizde bu maddelerden dil ve Gsl(ba dair maddeler ¢ikararak bir nevi “Beydnu’l-Hak’m Dil
ve Usl(p ilkeleri” de diyebilecegimiz maddeler ¢ikarmis bulunmaktayiz. Eseri inceledigimiz
zaman sayilan bu ilkelere ridyet edildigini gormekteyiz. Eserde kullanilan dil akict ve yalin
olup okuyucu sikilmadan okuma yapabilmektedir. Uzun ciimleler kullanilmayarak anlam
agirlagtirllmadig gibi kisa ciimleler kurularak ifade bi¢imi basitlestirilmemistir. Eserde ilm1
terimlerin yerinde kullanildigini, yani tefsir dili diyebilecegimiz terimlerin siklikla
kullanilmadigini, okuyucu agisindan ilm1 terimlerle ifade edilen bir dil ve UslUptan ziyade
herkesin anlayabilecegi bir dil ve islip kullanildigini miisahede etmekteyiz. Yabanci
kelimelerin fazla kullanilmadigini da gormekteyiz. Ayrica ayetlerde anlami bilinmeyen
kelimelerin anahtar kelimeler adi altinda verilmesi yabanci kelimelerin anlagilmasi
bakimindan, dil ve islip agisindan okuyucuya kolaylik saglamaktadir. Maddelerde
belirtildigi lizere eserde siirlere, deyimlere, atastzlerine ihtiya¢ dahilinde yer verilmistir.

Ornegin: Asr sQresinin tefsirinde Duman, dordiinct ayetin tefsirini “Burada so6zi Mehmet

27 Duman, 1, 30,34.
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Akif Ersoy’a birakmak yerinde olacaktir” demek suretiyle ve asagidaki siiri vererek sirenin

tefsirini bitirmektedir:
“Halikin na miitenahi ad1 var en bas1 Hak
Ne biiyiik sey kul i¢in hakki tutup kaldirmak
Hani ashab-1 kiram ayrilalim derlerken
Mutlaka Sdre-i ve’l-asr’1 okurmus, bu neden?
Clnkd mekndn o blylk Sdrede asar-1 felah
Basta iman-1 hakiki geliyor sonra salah
Sonra hak, sonra sebat; iste kuzum insanlik

Dérdii birlesti mi yoktur sana hiisran artik...”?

Deyim kullammina 6rnek vermek gerekirse Nisa 4/49. ayetin tefsirinde ‘S8 kelimesi

aciklanirken bu kelimenin metne uygun terciimesinin “iplik kadar” oldugu fakat Tiirkce’de
bu deyimin “kil kadar” olarak kullamldig1 i¢in bu mananin tercih edildigi soylenmektedir.?°
Yine A’raf 7/40. ayetin tefsirindeki devenin igne deliginden ge¢gme mevzusunun bir seyin
imkansizliginin belirtilmesinde kullanildigini ifade ederek Tiirkge’de ki “Balik agaca ¢iktigi

zaman” deyimine benzetmektedir.*

2. Hayat Kaynag Kur’an Tefsiri ve Muellifi
2.1. Muellifin Hayati

M. Sait Simsek 1951 yilinda Mardin merkeze bagli Kumlu KOoyu’nde dogdu. Ayni kdyde
basladig1 ilkokul egitimini Sanlwrfa iline bagh Ceylanpinar ilgesinde bitirdi. Diyarbakir
Imam Hatip Lisesi ve Erzurum Yiiksek Islam Enstitiisii mezunudur. 1977 yilinda Konya
Yiiksek Islam Enstitiisii'ne Arap Dili ve Edebiyati Arastirma Gorevlisi olarak girdi. 1984
yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde tefsir Doktoru, 1987 yilinda ayn1 bilim
dalinda Dogent, 1994 yilinda da Profesér oldu. Halen Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

2 Duman, 1, 140.
2% Duman, II, 1609.
30 Duman, 1, 332.
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Tefsir Anabilim Dalinda 6gretim iiyesi olarak gorev yapmaktadir. Arapgadan Tiirkgeye

bircok kitap terciime etti. Degisik dergilerde pek ¢ok makalesi yayimlandi.3!

2.2. Muellifin Eserleri

- Fatiha Sdresi ve Tlrkge Namaz, Istanbul: 1. Baski, Beyan Yayinlari, 1998
- Kur’dan’in Ana Konulart, istanbul: 7. Baski, Beyan Yayinlar1, 1999.

- Yaratilis Olay, Istanbul: 1. Baski, Beyan Yayinlari, 2008

- Kur’an Kissalarina Girig, 3. Baski, Kitap Diinyas1 Yayinlari, Konya 2013.

- Kur’dn’in Anlasilmasinda Iki Mesele (Nesh-Miitesabih), Konya: 6. Bask1, Kitap Diinyas1
Yayinlari, 2016.

- Giiniimiiz Tefsir Problemleri, istanbul: 16. Baski, Hikmet Evi Yayinlar1, 2018.
- Imam Malik, (Biyografi)

- Ibn Teymiyye, (Biyografi)

-Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2016.

2.3. Muellifin Kur’an ve Tefsir Anlayisi

Simsek eserin 6nsdz kisminda Kur’an anlayisina dair sunlari sdylemektedir:

“Kur’an hayat kitabidir, hayati diizenlemek, yeniden rayina oturtmak igin indirilmistir. Indirilen &nceki
kitaplarin amaci da budur. Peygamberler ayni dini teblig etmis, ayni inang ilkelerini getirmislerdir. Bu inanglar
donuk ve hayati ilgilendirmeyen inanglar olmayip, her birinin hayati diizenlemekle birebir irtibat1 vardir. O
halde indirilen kitaplar ve gonderilen peygamberler, bozulmusg ve raymdan ¢ikmis hayati yeniden diizenleyerek

rayina oturtmay1 hedef edinmistir. Bu sebeple Kur’an hidayet kitab1 olarak indirilmistir.”32

Simsek’e gore Kur’an insan igin nazil olmustur. Kur’an, muhatap aldigi toplumu
muhtevasinda bulunan ilkelerle, hiktUmlerle, ahlaki o6gretilerle, ibret tablolar1 ile onu
aciklayip teblig eden Hz. Peygamberin 6rnekligi ile maddi ve manevi anlamda insa etmistir.
Kur’an’in muhatabi insandir. Kur’an’in inis amaci insanin kendisini tantyabilmesi, Kur’an’1
hayatina yansitmast ve bu sayede ebedi mutluluga erismesidir. Fakat insan zamanla

Kur’dn’dan uzaklasir, getirmis oldugu ilkeleri, hukimleri uygulamaktan vazgecer,

31 M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, istanbul: Beyan Yayinlari, 2016, 1.
32 Simsek, Cilt 1, 9.
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Kur’an’1n ifadesiyle sik1 sik1 tutun dedigi*® Kur’an’la olan baglarmi koparirsa; neticesinde
Islam toplumunda bozulmalar, diizensizlikler bas gostermeye baslayacaktir. iste bu noktada
Simsek’in ifadesiyle rayindan ¢ikmis hayati yeniden rayma koymak i¢in insan Kur’an’a
donmeli ona sarilmalidir. Insan hayatinin merkezine Kur’an’1 almadig1 middetce Kur’an’da

belirtilen orta immet®* (adil/ideal) vasfina sahip olamayacaktir.

Yazarin Kur’an ve tefsir anlayisi noktasinda genel itibari ile sunu sdyleyebiliriz: Simsek
Kur’an’mn hayat kitab1 oldugunu yani Kur’an’in hayatin merkezinde yer almas1 gerektigini
diisinmektedir. Simsek tefsirini hazirlarken Kur’an’in hayat kaynagi oldugu ilkesini g6z
ontinde bulundurmus, insanin sosyal bir varlik oldugunu dikkate almistir. 1410 y1l 6nce Hz.
Peygambere vahyolunan Kur’an’in evrensellik 6zelligini tefsire yansitmis, giiniimiiz insanin
sorunlarina tefsirinde cevap aramaya g¢alismis, sahip oldugu bilgi ve birikimle icginde

yasadig1 toplumun ahvalini de g6z 6niine alarak s6z konusu eseri yazmaistir.
2.4. Hayat Kaynag Kur’an Tefsiri

Arastirma konusu yaptigimiz ikinci eser M. Sait Simsek tarafindan telif edilen Hayat
Kaynagi Kur’dn Tefsiri isimli tefsirdir. Eserin 2010 yilinda Beyan Yayinlari tarafindan bes
cilt olarak basimi gerceklesmistir. Eserin sekilsel ozellikleri olarak sunlar sdylenebilir:
Eserin birinci cildi 608, ikinci cildi 648, tigiincii cildi 576, dordiincii cildi 552 ve besinci cildi
519 olmak iizere toplamda 2903 sayfadan olusmaktadir. Mushaf tertibine gore yazilan

tefsirin birinci cildinde Fatiha, Bakara, Al-i imran, Nisa sarelerinin;

Ikinci cildinde Maide, En’am, A’raf, Enfal, Tevbe, Yinus, Had strelerinin;
Ucgiincii cildinde Yusuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr, Nahl, isra, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Hac,
Mu’mintin, Nir, Furkan, Suara stirelerinin;

Dordinci cildinde Neml, Kasas, Ankebut, Rum, Lokman, Secde, Ahzab, Sebe, Fatir, Yasin,
Saffat, Sad, Ziimer, Mii’min, Fussilet, SGrd, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, Muhammed

sdrelerinin;

Besinci cildinde Fetih, Hucurat, Kaf, Zariyat, Tar, Necm, Kamer, Rahman, Vakia, Hadid,
Miicadele, Hasr, Miimtehine, Saff, Cuma, Miinafik(in, Tegabun, Taldk, Tahrim, Miilk,

33 Al-i imran, 3/103.
34 Bakara, 2/143.
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Kalem, Hakka, Meéric, Nih, Cin, Miizzemmil, Miiddessir, KiyAme, Insan, Miirselat, Nebe,
Nazi’at, Abese, Tekvir, Infitar, Miitaffifin, Insikak, Buric, Tarik, A’14, Gésiye, Fecr, Beled,
Sems, Leyl, Duh4, insirah, Tin, Alak, Kadr, Beyyine, Zilzal, Adiyét, Kari’a, Tekasiir, Asr,
Hiimeze, Fil, Kureys, Matn, Kevser, Kafir(in, Nasr, Tebbet, Thlas, Felak, Nas sfrelerinin

tefsiri yapilmistir.

Bu bélimde Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eserin metodu, eserin yazilis amaci,
“Hayat Kaynagi Kur’an” isminin neden verildigi, eserin tertibi, dili ve Gslibu hakkinda

bilgiler verilecektir.

2.4.1. Tefsirin Metodu

Simgek eserin metoduna dair bilgileri vermeden Once kendisiyle yapilan bir sdyleside
“eserde nasil bir metod izlediniz?” sorusuna vermis oldugu cevabi1 burada paylagmak

istiyoruz.

Simsek: “Cok diizenli bir metodumun oldugunu sdyleyemem. Ama miifessirleri, meshur miifessirleri

okudum. Ya da bazilarinca meshur olmayan ama benim katimda meshur diye disiindiigiim insanlarin
tefsirlerini okudum. Bir defa onu ihmal etmemeye ¢alistim. Fakat akademisyenler gibi fis tutma, onu not alma,
sayfa numarasi vesaire bunlar yapim itibariyle ¢cok uymuyor. Onda zorlaniyorum. Okuma yaptim. Okumay1
yaptiktan sonra tekrar Kur’an’a dondiim. Uyuyor mu uymuyor mu? Uyuyorsa aldim. Bana gére uymuyorsa
almadim. Ya da hayat igin artik bunun ¢ok biiyiik bir 6nemi yok diye diisiiniiyorsam, almadim. Geg¢mis ve
gelecekteki tartigmali konulari, fazla giindeme getirip Miisliimanlar1 bunlarla mesgul etmek istemedim. Hani
akademisyenlerin yaptigi sekilde ilmi tartigmalara girebilirdim. Nitekim buna benzer makalelerim de var.
Bunlara girebilirdim. Mimkin mertebe tefsirde girmedim ki tefsiri herkes okuyabilsin, herkese bir faydasi
olsun. Yani, Allah ahirette gorilecek mi? Mutezilenin delili nedir? Ehl-i sinnetin delili nedir? Bu delilleri
karsilagtirirsak nasil bir sonuca variriz? Bunlari uzun uzadiya yazmadim. Yine mesela mirag, gecmis gelecege
dair bir sey. Bedenle mi olmus? Ruhla m1 olmus? Gergekten boyle bir sey var mi1? Yoksa bagka bir sey mi
anlatiliyor? Benim kendime gore bir diisiincem vardir ama bunlar1 anlatmadim. Miisliimanlara bir faydasi yok
diye diisiindiim. Ama zeki olan okuyucuya da goriisiimiin hangi egilimde oldugunu hissettirecek seyler
sOylemeye calisim. Ne kadar basariliyim bilmiyorum. Onu hissettirmeye calistim. Ama tartisma agacak,
liizumsuz olan seylere girmedim. Bunlar arasinda sefaat konusuna girdim. Sundan dolay1 girdim. Yani camiye
gidiyorsunuz, “Sefaat Ya Rasulullah” Suraya gidiyorsunuz, hep ahiretteki sefaatten bahsediliyor.
Miisliimanlarin giindelik hayatinin bir pargasi haline gelmis. Onun i¢in mesela, ‘ahirette sefaat yoktur, sefaatin
tamami bu diinyada olup bitenlerdir’, dedim. Ben okuyucumdan, ben ne séylediysem dogrudur diisiincesiyle,
benim tefsirimi okumasini istemiyorum. O tiplerden de hoglanmiyorum. Tabii bu arada birka¢ defa belki

Kur’an-1 Kerim'i bastan sona kadar sifahi olarak gece sohbetlerinde anlattim. Ve her sdyledigimi emme basma
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tulumbasi gibi kabul eden tiplerden hoslanmadim. Ben isterim ki benim kitabimi da okuyan, bana yakin olan

arkadas, muannid olsun anlaminda degil. Kendisi, varhgi olsun. Kendisi diisiinsiin, bir seylere varsin.”*®

Simsek’in eserin metoduna dair sorulan soruya vermis oldugu cevaptan sonra eseri
inceledigimizde eserinde kullanmis oldugu yontem hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz: Muellif
sOrelerin tefsirine baslamadan slre hakkinda Ozet bilgiler vermektedir. Eserde pasaj
biitiinliigii dikkate alinarak ayetlerin tefsir edildigini gdormekteyiz. Ornegin; Bakara 2/8-16.
ayetlerde miinafiklarin vasiflar1 anlatilmaktadir.®® Simsek bu ayetlerin 6nce Arapca metni
ile mealini verdikten sonra ayetlerin tefsirini yapmaktadir. Ayetleri tefsir ettigi boliimde
gerekli gordiigi ayetin meélini tekrar vermektedir. Pasaj biitiinligii agisindan Beydnu ’l-
Hakta uygulanan yonteme benzer bir uygulamanin kullanildigimi sdyleyebiliriz. Hayat
Kaynag1 Kur’an Tefsiri’nde pasajlar arasi gegislerin yumusak oldugunu yani ayetler arasi
baglantinin kolayca kurulabildigini syleyebiliriz. Eserde ayetin ayetle tefsir edildigini ve
gerek goruldikce hadis rivayetlerinden, Tevrat ve Incil’den de yer yer alintilar yapildigini
gormekteyiz.3” Simsek eserin tefsir boliimiinde 6nemli gordiigii hususlar1 “Kur’an Meydan
Okuyor”®, “Reenkarnasyon”, “Ademin Yasadigi Cennet ve ilk Giinah”*® gibi basliklar
acarak konular hakkinda degerlendirmelerde bulunmaktadir. Eserde gerekli gorulen yerde
baska eser ve miielliflerden alint1 yapmistir. Bu alintilar1 yaptig1 esnada “bazi miifessirler”,
“miifessirlerin geneli”,*® gibi ifadelere yer vermektedir. Bazen de tefsiri yapilan ayetin
aciklamasiin sonunda eser veya miiellif ismi vermektedir. Omegin; (Beydavi, s. 551)*
(Kurtubf, 4, 304)*2 gibi. Bu atiflar1 metin i¢i dipnot seklinde yapmustir. Her iki eserdede

maellifler metin i¢i dipnot sistemini kullanmay1 tercih etmislerdir.

Simgek tefsirinin Kur’an’in indirilis amacina uygun oldugunu belirtir. Bize gore de eserdeki

en 6nemli hususlardan birisi ayetleri tefsir ederken yazarin ayetlerin giinimize yansiyan

35 Ercan Sen, “Prof. Dr. Mehmet Sait Simsek ile Bir Sdylesi”, Tefsir Arastirmalari Dergisi, Cilt 2, Sayi 2, 2018,
287, 304.

36 Simsek, |, 34, 35.

37 Simsek, 1, 95, 454.

38 Simsek, |, 41, 42.

3 Simsek, I, 41, 51, 64.

40 Simsek, 1, 91.

41 Simsek, 1, 271.

42 Simsek, |, 457.
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yonlerine agirlik vermesi yani Kur’an’in Ictimai sahaya bakan yonlerini 6nemseyerek

hidayet eksenli yorumlar yapmasidir.*3
2.4.2. Tefsirin Kaynaklar

Simsek, eserini ekol ve sahis olarak kimsenin etkisinde kalmadan bugiine kadar edinmis
oldugu ilmi birikim sayesinde yazdigin1 ifade etmekle birlikte*, rivayet eksenli yorumlarda
Taberi’nin (6. 310/923) Cami’ul-Beyan ve Ibn Kesir’in (6. 774/1373) Tefsiru’l-Kur dni’l-
Azim isimli eserlerden faydalanmaktadir.*® Dirdyet esasli yorumlarda ise genel olarak
Matiridi’nin (6. 333/944) Te vilatii’I-Kur’an™1, Fahreddin er-Razi’nin (5. 606/1210)
Tefsirii’I-Kebir’i ve Elmalil’'nin (6. 1942) Hak Dini Kur’dn Dili isimli eserlerine atif
yapmaktadir.*® Simsek modern tefsir anlayisin1 yansitan Muhammed Abduh’un Ciiz i
Amme (6. 1905), Resid Riz&’nim (6. 1935) Tefsirii'I-Kur ani’I-Hakim, 1zzet Derveze nin (0.
1984) Tefsirii’l-Hadis ve ozellikle Tbn Astr’un (6. 1973) et-Tahrir ve t-Tenvir’den yaptig
iktibaslar dikkat cekmektedir.®” Simsek fikhi konularda Kurtubi’nin (6. 671/1273) el-
Cami’li-Ahkami’l-Kur’an eserine,*® dilsel tahlilin yapildig1 yerlerde Yahya b. Ziyad el-
Ferra’nin (6. 207/822) Medni’l-Kur’an, ibn Manzir’un (6.711/1311) Lisdnii’l-Arab ve
Firizabadi’nin (6.817/1415) el-KAmaQsii’/-Muhit isimli eserlerine atif yapmaktadir.*® Hadis
rivayetlerinde ise genel olarak Buhari (6. 256/870) ve Miislim’in (6. 261/875) Sahih’lerine
atif yapmaktadir.>

2.4.3. Tefsirin Yazilhis Amaci

Simsek eserin 6ns6ziin de Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nin yazilis amacini birkag climle

ile aciklamaktadir. Kendisi tefsirin amacinin Kur’an’in indirilis amacina uygun olmasi

43 Ali Karatas, Mehmed Said Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri Uzerine Bir inceleme”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 12, Sayi 2, 2012, 121, 152.

44 Simsek, 1, 9.

4 Simsek, 1, 57, 89, 93, 250, 255, 258, 268, 274, 315, 317, 318, 493, 571, 1l, 406, 457, 489, 501, 553, 602,
617, 641, ll, 145, 149, 153, 189, 345, 396, 439, 515, 574, IV, 66, 104, 120, 128, 140, 154, 223, 299, 408,
506, 522, 533, 1V, 186, 224, 269, 351, 406, 427, 496.

46 Simsek, 1, 27, 173, 209, 212, 298, 527, 541, 594, Cilt 2, 45, 52, 99, 100, 106, 108, 125, 127, 151, 225, 372,
419, 515, 111, 43, 45, 68, 151, 155, 215, 256, 346, 515, 527, IV, 57, 203, 273, 550, V, 177, 186, 204, 353, 507.
47 Simsek, 1, 88, 160, 194, 299, 362, 405, 469, 501, 513, 11, 56, 120, 140, 141, 153, 184, 229, 406, lIl, 65, 77,
IV, 422, V, 497, 508.

% Simsek, |, 86, 199, 418,

% Simsek, 1, 56, 65, 129, 216, 225,

0 simsek 1, 202, 488, 545, 555, 11, 170, 275, 444, 480, 1Il, 469, 471, 530, 1V, 223, 325, 494, 495, V, 221, 316,
507.
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gerektigini eserinin de bu hususiyette oldugunu séylemektir. Eserde giiniimiiz insaninin
ihtiyacglarin1 dikkate alarak detayli bir anlatim tarzindan ziyade, genel olarak insanlari
ilgilendirmeyen ilmi meselelere deginmeyen bir anlatim tarzin1 benimsedigini, herkesin
anlayabilecegi bir dil kullandigini belirtmektedir. Ayrica yazar eseri on bir yilda
tamamladigini, kendisi igin ¢ok faydali oldugunu s@ylemekte ve okuyucu i¢in de faydali

olmasini dilemektedir.>?

Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri nin ana temasi, Kur’an’in insan i¢in oldugudur. Bu nedenle
eser insanlara fayda saglamak, Kur’an’la olan baglarimi gili¢lendirmek, hayatimiza Kur’an
1s1g8inda yon vermek, ahlaki, insani, ailevi ve sosyal konularda kaynaklik etmeyi
amaglamaktadir. Kur’an’in indirilis amaci bozulmus bir toplumu yeniden diriltmek,
uyarmak, uyandirmak, insan oldugunun farkina varmasini saglamaktir. Kur’an sadece indigi
topluma degil indigi andan itibaren kiyamete kadar biitlin insanliga hitap eden ve etmeye
devam edecek olan ilahi bir kelamdir. Insanoglu bu ilahi hitab1 dikkate alip emir ve
nehiylerine uydugu 6l¢iide yolunu sasirmayacak, ulasmasi istenilen menzile emin adimlarla
ilerleyecektir. Fakat Allah’in emirlerine muhalif davranarak, emirlerine ve yasaklarini

cignerse yoldan ¢ikacak ve sonucunda menzile ulagsamayacaktir.

2.4.4. Hayat Kaynag Kur’dn Isminin Verilmesi

Simsek’in eserine neden bu ismi verdigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Hayat Kaynagi
Kur’dn Tefsiri Kur’an ile ayni1 gayeyi hedeflemektedir. Onun igin M. Sait Simsek’in eserinin
ismini Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri olarak belirledigini diisinmekteyiz. Ayrica hayat
kaynagi dendiginde aklimiza maddi olarak yasamimizi siirdiirmek i¢in gerekli olan hava, su
ve yiyecek vb. seyler gelmektedir. Bunlar olmadan insanin hayatini siirdiirmesi
dusiiniilemez. Insanoglunun maddi, 6zellikle biyolojik yéntnu ilgilendiren bu husus énem
arz etmektedir. Bize gore M. Sait Simsek insanoglu igin hava, su ve yiyecek gibi seyler ne
kadar 6nemli ise Kur’an da o kadar 6nemlidir. Zira Kur’an insanin manevi ihtiyaglarina
cevap vermektedir. insan hem maddi hem manevi ihtiyaglarini karsilamak zorunda olan bir
varliktir. Bu perspektiften baktigimizda ve yazarin Kur’an ve tefsir anlayisi, eserde izlemis

oldugu yontem ve tefsirin yazilis amacini dikkate alindiginda eserin Hayat Kaynagi Kur’an

51 Simsek, I, 9.
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Tefsiri olarak isimlendirilmesinin dikkat cekici ve verilen ismin yazarin anlayisina,

yontemine ve amacina uygun oldugunu sdyleyebiliriz.

2.4.5. Tefsirin Tertibi

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eser bes ciltten olusmakta ve mushaf tertibi dikkate

alinarak diizenlenmistir.

Mushaf tertibine gore yazilan tefsirin birinci cildinde Fatiha, Bakara, Al-i Imran, Nisa

shrelerinin;
Ikinci cildinde Maide, En’am, A’raf, Enfal, Tevbe, Yianus, Hid strelerinin;

Ugiincii cildinde Yusuf, Ra’d, Ibrahim, Hicr, Nahl, Isr4, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Hac,

Mu’minin, Nar, Furkan, Suara surelerinin;
9 9 9 9

Dordiincii cildinde Neml, Kasas, Ankebut, Rum, Lokman, Secde, Ahzab, Sebe, Fatir, Yasin,
Saffat, Sad, Ziimer, Mii’min, Fussilet, SGra, Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, Muhammed

sdrelerinin;

Besinci cildinde Fetih, Hucurat, Kaf, Zariyat, Tar, Necm, Kamer, Rahman, Vakia, Hadid,
Miicadele, Hasr, Miimtehine, Saff, Cuma, Miinafik(in, Tegabun, Talak, Tahrim, Miilk,
Kalem, Hakka, Medric, Nih, Cin, Miizzemmil, Miiddessir, KiyAme, Insan, Miirselat, Nebe,
Nazi’at, Abese, Tekvir, Infitar, Miitaffifin, insikak, Buric, Tarik, A’14, Gﬁsiye, Fecr, Beled,
Sems, Leyl, Duh4, Insirah, Tin, Alak, Kadr, Beyyine, Zilzal, Adiyét, Kari’a, Tekasiir, Asr,
Hiimeze, Fil, Kureys, Main, Kevser, Kafir(in, Nasr, Tebbet, Ihlas, Felak, Nas s(relerinin

tefsiri yapilmistir.

Ayrica her cildin igindekiler kisminda da tefsiri yapilacak olan slrenin sira numarasi ve sre
isimleri verilmektedir. Her cildin sonunda indeks ve sadece besinci cildin sonunda kaynakca

verilmistir.
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2.4.6. Tefsirin Dili ve Uslbu

Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nin 6nséz kisminda dil ve isliiba dair sozu fazla
uzatmamaya calistigini, genel okuyucunun anlayabilecegi bir dil kullanmaya 0zen
gosterdigini belirtir. Esere baktigimizda yazarin genel itibariyle kullanmis oldugu dilin sade
oldugunu, iisllp olarak da Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nin ilmi bir Gsliba sahip oldugunu
sOyleyebiliriz. Fakat Simsek sadece tefsir sahasinda uzman kisilerin anlayabilecegi ilmi
terimleri, akademik soOylemleri siklikla kullanarak eseri agir ve anlasilmaz hale
getirmemistir. Edebi agidan baktigimizda eserde anlatimi desteklemek i¢in Tirkge siir,
atasozleri, deyimler nadir olarak kullanilmistir. Yine Arap Lisani’nda bulunan atasdzd,
deyim gibi soz obeklerine de yer verilmistir. Ornegin: Bakara 2/189. Ayette gecen
“Erdemlilik evlere arkalarindan girmeniz degildir.” Cumlesini Tiirk¢e’deki “Evin kapisi
dururken bacasindan girmek” anlaminda kullanilan bir deyim ile aciklar.>? Netice itibariyle
Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eserde kolay ve anlasilir ifadeler yer alir; dil akici ve
sadedir. Tefsiride okuyacak herkesin rahatlikla anlayabilecegi bir iisliiba yer verilmistir.

52 Simgek, 1, 211,212.
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IKINCi BOLUM
BEYANU’L-HAK VE HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIiRLERININ
KARSILASTIRMALI TAHLILI

Arastirmamizin bu bolimiinde s6z konusu iki eserin rivayet, dirdyet ve Kur’an ilimleri

acisindan mukayesesi yapilacaktir.
1. Rivayet Acisindan

Rivayet acgisindan iki tefsirin mukayesesine gegmeden Once rivayet tefsiri hakkinda bilgi
vermek istiyoruz. Rivayet tefsiri Kur’an’a, hadislere, sah&be ve selef alimlerden nakledilen
sahih rivayetlere dayanan tefsir demektir.>® Bu yontemin kullanildig1 tefsirlerde ayetlerin
anlami, sebeb-i nizdl, dil bilgisine ait agiklamalar, hadis, siyer ve tarih kitaplarindan

nakiller yer almaktadir.>* Bu yontemi kullanan meshur tefsirlerden bazilar1 sunlardir:
- Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/922) Camiu’l-Beyan an Te 'vili'I-Kur’dn.>®

- Eb(’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) Tefsiru’[-Kur 'ani’l-Azim.

- Ibn Atiyye el-Endeliisi (6. 541/1147) el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz.
- Ibn Kesir (0. 744/1372) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim.

- Celéleddin es-Siiytti (6. 911/1505) ed-Diirrii 'I-Mensir fi 't-Tefsiri bi’I-Me ’sur.

- Muhammed Cemaleddin el-Kasimi (6. 1866/1914) Mehdsinu t-Tevil.

Calismamiza konu olan Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri isimli eserlerin
rivayet acisindan mukayesesini degerlendirirken ilk olarak Beyanu’/-Hak tefsirindeki
rivayetleri daha sonra Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’ndeki rivayetlerin degerlendirmesini

ve iki tefsirde kullanilan rivayetlerin karsilagtirmasini yapacagiz.

53 Nureddin Itr, Ulumii’l-Kur’an, Kahire: Dari’l-Basair, 2014, 74, Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 38. Baski,
istanbul: M. U. ilahiyat Fakltesi Yay., 2016, 117.

54 Bilmen Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1. Baski, istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014, Cilt 1, 149.

55 “Taberi tefsiri, rivayet tefsiri olarak bilinmesine ragmen, dirdyet tefsirlerinin 6zelliklerini de tagimaktadir.”,
Haci Onen, Taberi Tefsirinde Dirdyet, Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
islam Bilimler (Tefsir) Anabilim Dali, Ankara: 2014, 147, 148, bkz., Atik Aydin, Taber’nin Kur’an’i Yorumlama
Yontemi, 1. Baski, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014, 67.
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Beydnu’[-Hak tefsiri yazarinin kendi ifadesi ile iktisat metodu dikkate alinarak yazilmus,
gereksiz ayrintilara yer verilmemistir. Boyle olmasi sebebiyle ayetler tefsir edilirken kisa
tutulmus, detayl bilgiler verilmemistir. Bu bilgilerin ekseriyetinin rivayetlerden olustugunu
soyleyebiliriz. Soyle ki eserde kullanilan ayetler, hadisler, sahabe kavlinden nakiller, tefsir,
hadis, siyer vb. kitaplardan alintilar ve 0zellikle rivayet hususunda genel olarak Taberi (6.
310/922) ve ibn Kesir’den (6. 774/1372) yapilan alitilar eserin rivayet agisindan zengin

oldugunu gostermektedir.

Beyanu’l-Hak tefsirinde Kur’an’in Kur’an’la tefsir edildigini gormekteyiz. Eserde ayetlerin
kullanimi su sekildedir: Ayetlerin tefsirinin yapildig: pasajlarda tefsiri yapilan konu ile ilgili
diger ayetleri parantez acarak (Bkz. Insan, 76/1), (Krs. Gafir 40/1) gibi metin icinde bu
sekilde veya dipnot seklinde kullanilan sre ismi ve dyet numarasi verilerek, tefsiri yapilan
konu ile alakali diger dyetlere de bakilmasi veya karsilastirma yapilmasi istenmektedir.
Beyanu’l-Hak tefsirinde Kur’an’in Kur’an ile tefsir metodu siklikla kullanilmaktadir.
Ormegin: Yanus 10/3. ayetin tefsirinde sefaat konusu agiklanirken Miimin 40/16, Bakara
2/44, 123, 254, 255, Al-i imran 3/154, Lokman 31/33, Taha 20/109, Nisa 4/109, Enbiya
21/28, Meryem 19/85, 87, Ziimer 39/44, En’am 6/51, 70, Secde 32/4 ayetlerine atif
yapilmaktadir.®®

Beyanu’l-Hak tefsirinde ayetlerin kullanimi ile ilgili bilgilerden sonra rivayet tefsirinde
onemli bir yere sahip olan hadislerin kullanimi hakkinda sunlar1 s6yleyebiliriz: Eserde
atfedilen &yetlerin sayisi kadar olmasa da yer yer konu ile alakali hadislere yer verilir.
Tefsirde sdre isimleriyle dyet numaralart metin iginde verildigi gibi hadislerin yer aldigi
kaynaklar da metin iginde verilmektedir: (Bkz. Beyhaki Siinen 2/74), (Ebu Davud, Siyam
27/2363), (Buhari, Tefsir, Bakara, 27) gibi.

Hadis metninden 6nce hadis kitabinin yazarinin ismiyle baglayarak hadis nakledilmektedir.

Ornek: “Miislim’in Ummii Seleme’den (r.a) naklettigine gore Rasdlullah (s.a.v) soyle
buyurmustur: Bir miiminin basina musibet geldiginde hemen “inna lillah ve inna ileyhi

raci’un.” der ve ardindan da “Allah’im buna karsilik bana ihsan et ve kaybettigimden daha

56 Duman, 1, 612.
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hayirlisini bahset” anlaminda “Allahiimme ecirni 1 musibeti ve’hliif I hayran minhu” derse

Allah onu mutlaka daha hayirlisiyla ddiillendirir.”’

Duman bazi tefsir eserlerinden de hadis nakletmektedir.

Ornek: Al-i imran Stresi 110. ayetin tefsirinde “Insanlarin en hayirlist kimdir?” sorusuna
Rasdlullah (s.a.v.): “Kur’an’t en ¢ok okuyan ve takvaca en tistiin olan, insanlara en fazla
iyiligi emredip kotiiliikten en fazla men eden ve akrabalar arasi iligkiyi en iyi koruyan kimse
insanlarin en hayirlisidir.” cevabini vermistir.(ibn Kesir, Tefsir, 2/77)”%® seklinde ibn
Kesir’in tefsirinde gecen bir hadis rivayetini verir. Yine Taberi’nin eserinden de hadis
rivayetleri paylasir.>® Burada su hususa dikkat cekmek istiyoruz: Hadisleri kendi
kaynaklarindan vermek gerekir; Ibn Kesir ve Taberi’nin eserlerinden degil. Asli kaynaklarda

bulunmaz ise 0 zaman tali kaynaklara muracaat edilebilir.

Rivayet tefsiri a¢isindan diger 6nemli bir husus ise sahabe ve tabiinden gelen nakillerdir.
Beyanu’l-Hak tefsirinde, tefsiri yapilan sire ve dyetlerde konu ile alakas1 oldugu diisiintilen
yerlerde sahébe ve tabiinden gelen nakillerin de kullanildigin1 gérmekteyiz.

Ornek 1: Enfal 8/1. ayetin tefsirinde Taberi ve Ibn Kesir’in eserine atfen Ubade b. Samit
demistir ki “Nefel hakkinda birbirimizle tartstigimiz giin ahlakimiz gercekten ¢ok kotiiydii!

Allah da onu bizim elimizden ald1 el¢isine verdi o da aramizda esit olarak paylastirdr”®

Ornek 2: ibn Kesir’in eserine atif yapilarak Al-i imran 3/102. ayetin tefsirinde Ibn Abbas’in
sOyle dedigi nakledilmektedir: “Allah yolunda gerektigi gibi bi¢imde cihad eden, kimsenin
kinamasima bakmadan bu yola devam eden ve kendi aleyhine de olsa haktan ve adaletten

ayrilmayan kimse Allah’tan gerektigi bigimde sakinmis olur.”®

Ornek 3: Taberi’nin eserine atfedilen baska bir rivayet ise Maide 5/88. ayetin tefsirinde
gecmektedir. Bir grup sahdbenin kendi aralarinda s6zleserek, kendilerini siirekli ibadete
adayacaklar1 ve toplumdan tamamen soyutlanmayi hedefledikleri ve bunu Efendimizin

haber almast iizerine bu yaptiklar1 davranisin yanlis oldugunu belirttigi rivayettir.®2

57 Duman, II, 1369.
58 Duman, 11, 1520.
% Duman, 1, 719, 735, 747.
8 Duman, II, 1446.
61 Duman, II, 1517.
62 Duman, II, 1995.

26



Bu ve buna benzer tefsiri yapilan slre ile alakali oldugu diisiiniilen rivayetlerin eserde
kullanildigint gérmekteyiz. Beydnu’l-Hak tefsirinde yer alan rivayetlerin miktar1 hakkinda
Kur’an-1 Kerim’in en uzun sdreleri olmalarindan dolay: Bakara, Al-i imran, Maide, Araf,

En’am ve Nisa sOrelerinde yer alan rivayetleri sayisal olarak paylasmak istiyoruz.

Bakara sdresinin tefsiri 134 sayfada tamamlanmistir. Eserde ayetlerin ayetlerle tefsiri
sirasinda konu ile alakali oldugu diisiiniilen yaklasik 300 farkli dyet, Buhari, Miislim, Tirmizi
gibi hadis kaynaklarindan yaklasik 25 hadis-i serif, sahabe ve tabiinden nakledilen 14 rivayet

yer almaktadir.

Al-i Imran sOresine baktigimizda siirenin 64 sayfada tamamlandigini gérmekteyiz. Rivayet
acisindan sureyi inceledigimizde ayetlerin ayetlerle tefsiri yapilirken 174 farkli ayete atif
yapilmistir. Stirede Buhari’den 1 tane hadis-i serif ve sahabeden nakledilen 20 farkli rivayet

bulunmaktadir.

Nisa slresinin tefsiri 88 sayfada tamamlanmuis, yine ayetlerin ayetlerle tefsiri yapilirken 146
farkli ayete atif yapilmistir. Hadis noktasinda hadis kaynaklarindan nakledilen 24 hadis-i
serif ve kaynagi belirtilmemis 2 hadis-i serif bulunmaktadir.®® Rivayet agisindan ise sirede

sahabeden aktarilan 22 rivayet yer almaktadir.

Maide siresinin tefsiri 66 sayfada tamamlanmus, ayetlerin ayetlerle tefsiri esnasinda 192 ayet

kullanilmus, 12 hadis-i serif nakledilmis ve sahébeden nakledilen 8 rivayet yer almistir.

En’am stresinin tefsiri 48 sayfada tamamlanmuig, ayetlerin ayetlerle tefsiri esnasinda 143
ayet kullamlmis olup 4 tanesi Ibn Kesir’in eserinden 1 tane de kaynagi belirtilmeyen® 5

hadis ve 2 rivayet yer almaktadir.

A’raf shresinin tefsiri 70 sayfada tamamlanmus, ayetlerin ayetlerle tefsiri sirasinda 177 ayete
atif yapilmis, hadis kaynaklarindan nakledilen 7 hadis-i serif ve kaynag:1 belirtilmemis 1

hadis-i serif bulunmaktadir.%

Beydanu’l-Hak tefsirinin rivayet agisindan ve kullanilan rivayetler hakkinda vermis

oldugumuz bu bilgilerden sonra, Hayat Kaynagi Kur’dan Tefisiri’nin rivayet agisindan nasil

63 Duman, Il, 1588, 1603.
64 Duman, |, 742.
5 Duman, 1, 340.
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bir yol izledigine bakip daha sonra iki eserin rivayet kullanimi baglaminda degerlendirmesini

yapacagiz.

M. Sait Simsek rivayet tefsirleri hakkinda ilk dénemlerdeki rivayet tefsirlerinin déneminin
Ictimai tefsirleri olarak goriilebilecegini soylemektedir.%® Eserde, dyetlerin tefsiri esnasinda
ayetin ayetle tefsirine, hadis-i seriflere, sahbeden gelen rivayetlere de yer verilmistir. Hayat
Kaynagi Kur’an Tefsiri’ndeki rivayetlerin kullanimi hakkinda sunlar1 soyleyebiliriz:
Ayetlerin ayetle tefsiri yapildigi zaman metin iginde atif yapilan sire ismi ve dyet numarasi
verilmektedir. Yine hadis-i serifler hadis kaynaklarindan nakledilerek verilmekte ve sahabe

ve tabiinden tefsiri yapilan stre ve ayetle alakali rivayetler yer almaktadir.

Ayetlerin kullanimina iliskin Bakara 2/23. ayetinin tefsiri esnasinda yeni bir baslk agilarak
Kur’an’in mi’ciz olduguna ve meydan okuduguna dair bilgiler verilirken bahsi gegen konu
ile ilgili sirastyla T(r 52/ 34, Isra 17/88, Ytnus 10/ 38, Had 11/13, Nisa 4/82 Bakara 2/25.

ayetlere atif yapilmaktadir.®’

Mdaellif bu ayetleri kullanmak suretiyle Kur’an’t yine Kur’an ayetleriyle agiklayarak
Kur’an’in m@’ciz oldugunu, bu ayetlerle Kur’an’in ilahi kelam olmadigini iddia edenlere

meydan okudugunu belirtmektedir.%®

Eserde kullanilan hadise 0rnek olarak Tevbe 9/67. yetin tefsirinde miinafiklarin durumu
anlatilirken Buhari ve Miislim’den nakledilen su hadisi verebiliriz.

“Miinafigin alameti iictlir: Konustugunda yalan sdyler, soz verdiginde soziinii tutmaz ve

kendisine bir sey emanet edildiginde ona ihanet eder.”®®

Eserde yer yer sahabe kavline de miiracaat edildigini gérmekteyiz. Bakara 2/266. ayetin
tefsirinde Buhari’den nakledilen Hz. Omer ve ibn Abbas’in diyalogunu sahabe kavline 6rnek
olarak gosterebiliriz. Hz. Omer ashaba bu ayetin kim hakkinda indigini soruyor. Onlar da
bunu “Allah daha iyi bilir.” cevabini verince Hz. Omer bu verilen cevaba kizip “Biliyoruz

yahut bilmiyoruz deyin” demistir. Ibn Abbas ise bu ayet hakkinda malumati oldugunu, bu

8 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 16. Baski, istanbul: Beyan Yay., 2018, 41.

57 Simsek, |, 44.

68 Simsek, |, 44.

8 Simsek, I1, 470., Muhammed b. ismail EbG Abdullah el-Buhéri, Sahih-i Buhari, Beyrut: Darii ibn Kesir,
1990, iman, 24, Eb{’l Hiilseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Beyrut: Dari’l-
Kitib{'l-ilmiyye, 2008, iman, 27.
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ayette zengin birini anlatmak iizere bir benzetme yapildigini, ayette gegen adamin Allah’a
itaat iizere biri oldugu sonralar1 seytanin onu kandirdigini ve neticesinde Allah’in emirlerine

uymadigini seytanin onun amellerini bosa ¢ikarttigini soylemistir.”

Ayetlerin tefsirinde konuyla dogrudan baglantili olan rivayetlere yer verildigi gibi gesitli
yerlerde konu ile ilgisi oldugu diisiiniilen baska rivayetler de yer almaktadir. Ornegin: En’am
6/14. ayetin tefsiri sirasinda ibn Astr’un eserinden nakledilen fbn Abbas’m su rivayeti
bulunmaktadir: “Fatirin manasii bilmiyordum, iki bedevi bir kuyu hakkinda muhakeme
edilmek lizere bana geldi. Biri: ben basladim ilk 6nce ben yardim dedi. Bunlarin sdzlerinden
fatirm ne anlama geldigini 6grendim.””* Bu ve buna benzer rivayetleri eserin muhtelif
yerlerinde gormekteyiz. Rivayet acisindan verilen bu orneklerden sonra Hayat Kaynagi
Kur’dn Tefsiri'nde 6zellikle Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, A’raf s(irelerinde kullanilan

rivayetleri sayisal olarak belirtmek istiyoruz.

Bakara slresine baktigimizda sdrenin tefsirinin 288 sayfada tamamlandigini, ayetin ayetle
tefsiri esnasinda 107 farkli yete atif yapildigini, kullanilan 7 hadis-i serifin 2 tanesi Buhari
ve MUslim’e, 1 tanesi ibn Kesir’e, diger 1 tanesi Seyyid Kutub’un eserine atfen ve 3 hadis-i
serifin de kaynaginin belirtilmeden nakledildigini gérmekteyiz.”> Rivayet noktasinda ise

stirede kaynagi belirtilmeyen 7 rivayetle birlikte toplamda 20 rivayet yer almaktadir.

Al-i Imran’mn tefsirinin 159 sayfada tamamlandigini, 75 farkli ayete atif yapildigini, 3 hadis-

i serif ve 11 rivayetin yer aldigin1 gormekteyiz.

Nisa sdresinin tefsiri 159 sayfa siirmiis, strede 33 farkli ayete atif yapilmis, kullanilan 13
hadisin 9 tanesinin kaynaginin verilmis, 4 tanesinde ise kaynak belirtilmemistir.” Rivayet

olarak ise slrenin tefsirinde 9 tane rivayet yer almaktadir.

Maide stiresini inceledigimizde, slrenin tefsirinin 120 sayfada tamamlandigini, 19 farkli
ayete atif yapildigim, 7 hadis-i serif kullanildigimi bunlardan 1 tanesinin Ibn Kesir’den diger
bir tanesinin de Taberi’den nakledildigini, rivayet olarak ise slrede 14 rivayetin

bulundugunu gérmekteyiz.

70 Simsek, 1, 284.

1 Simsek, Il, 138.

72 Simsek, 1, 112, 163.

73 Simsek, |, 501, 518, 527, 557.
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En’am slresinin tefsiri 124 sayfada tamamlanmistir. 54 farkli ayete atif yapilmis, 4 tane

hadis ve 18 rivayete yer verilmistir.

A’raf stiresinin ise 124 sayfada tamamlandigini, 29 farkli ayete atif yapildigini, nakledilen 4
hadis-i serifin 1 tanesinde kaynak belirtilmedigini’* rivayet olarak da 5 adet rivayetin yer

aldigini1 gérmekteyiz.

Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eserlerdeki rivayetleri sayisal olarak
belirttikten sonra rivayetlerin kullanimi ve yer almasi agisindan bir degerlendirme yapmamiz
gerekirse; her iki eserde rivayetlere yer yer bagvuruldugunu, bu sayede anlatimin
zenginlestigini ve anlama noktasinda fayda sagladigini soyleyebiliriz. ki eserde yer alan
rivayetlerin ise genel olarak ibn Kesir ve Taberi’nin eserlerinden nakledildigini gormekteyiz.
Orantisal olarak rivayetlerin kullanimina dair Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn
Tefsiri isimli eserlerin sayfa sayilari, yer alan rivayetlerin adedi dikkate alindiginda
Beydnu’l-Hak tefsirinde rivayetlerin daha sik yer aldigimi belirtebiliriz. Fakat rivayetlerin
degerlendirilmesi sadece nicelik itibariyle yapilmustir. Her iki tefsirde kullanilan rivayetlerin
niteligi hakkinda goriis beyan etmedigimizi belirtmek isteriz. Rivayet noktasindaki
degerlendirmeden sonra iki eseri tefsir ilminde dnemli bir yontem olan dirdyet yontemi
acisindan ve bu metodun 6nemli ¢esitlerinden olan dilbilimsel, fikhi, i¢timai boyutlar ile

incelemeye ¢alisacagiz.
2. Dirayet Acisindan

Sozlikte bilmek, haberdar olmak gibi manalara gelen “s¥7s kelimesinden tiiretilmis

dirayet; zeka, bilgi, kavrayis anlamlarma gelmektedir.”® Rivayetlere bagli kalmayip dil
edebiyat ve gesitli ilimler yaninda mufessirin kendi bilgi birikimi ve re’yine dayanarak
yaptig1 tefsire de dirayet tefsiri denir.”” Tefsir ilminde ise “Dirayet Tefsirleri” denildiginde
rivayetlerin kullanim ile birlikte miifessirin kendi yorumunu dahil ettigi tefsir eserleri
kastedilir.”® Buradaki yorumdan kasit miifessirin igtihadidir. Dirdyet tefsirlerinde 6nemli

olan ve kabul goren yontem, miifessirin akli muhakemesi ile beraber tefsir ilmi agisindan

74 Simsek, 11, 320.

75 Halil b. Ahmed (6. 175/791), Kitabii’l-Ayn, Beyrut: Dari’I-Kitiib i I-iimiyye, 2003, Cilt 2, 24.
76 Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 1986, 222.

77 Itr, 85.

78 Demirci, Tefsir Tarihi, 149.
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o6nemli olan gramer, kelam, fikih usali, kiraat gibi ilimlere bagvurmak suretiyle tefsirin
yapilmasidir. Ilmi anlamda yeterli diizeyde olmayan kisilerin, sadece kendi fikirleri
dogrultusunda ayetleri yorumlamasi, bu fikirlerin hi¢gbir dayanagi olmamasi ve salt bir
diisiince etrafinda sekillenerek bu diisiincelerin esere yansitilmasi ise kabul gérmemistir.

Dirayet tefsiri olarak kaleme alinmis 6nemli eserlerin bazilar1 sunlardir:

- Matiiridi (6. 333/944) Te vilatii’l Kur’dn.

- Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1143) el-Kessaf.

- Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) Mefitihu’|-Gayb.

- Abdullah b. Omer el-Beyzavi (6. 685/1286) Envarii't-Tenzil ve Esrdaru’t-Tevil

- Eb( Hayyén el-Endeliisi (6. 745/1344) el-Bahru’I-Muhit.

- Ebti’s-Suld Efendi (6. 982/1574) Irsadu I-Akli’s-Selim ild Mezdye I-Kitdabi’'I-Kerim.

Calismamiza konu olan Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri isimli eserleri
dirdyet yonteminin parcas1 olan dil bilimsel, fikhi ve Ictimai acidan belirli Ayetler
baglaminda Ornekler vermek suretiyle inceleyerek dirayet noktasinda degerlendirme

yapmaya ¢alisacagiz.
2.1. Dil Bilimsel A¢cidan

Dirayet tefsir yontemi kapsamina giren dilbilimsel tefsir, dyetlerin dil bakimindan tahlilinin
yapildig1, gramer yoniiyle incelendigi, farkli manalar tasiyan kelimelerin agiklandigi ve
Kur’an’in dilsel dzellikleri iizerinde durularak tefsir edildigi yontemdir.” Bu yéntemle
yazilmis miistakil eserler bulundugu gibi bazi eserlerde yer yer dil bilimsel yorumlarin yer

aldig1 goriilmektedir.

Kur’an’da yer alan ve dil bilimsel agidan incelenen ve farkli yorumlamalara miisait olan
Bakara 2/104, 146, 208 ve Nisa 4/34. ayetleri iki eser bazinda inceleyerek dil bilimsel agidan

degerlendirme yapmaya calisacagiz.

Ornek 1: Bakara 2/104
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79 Demirci, Tefsir Terimleri Sézliigi, 174.
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Yukaridaki dyette gecen “Uel” ve “U ki kelimeleri hakkinda ne gibi tahliller yapilmis

buna deginecegiz.

Ayetle ilgili degerlendirmeye ge¢meden once Beydnu’l-Hak tefsirinde, tefsir yapilan
pasajlardaki anlami bilinmeyen kelimelerin anahtar kelimeler basligi altinda verilmis olmasi

ve eserin tamaminda bu sekilde yapilmasi dil bilimsel yonteme 6rnek olarak gosterilebilir.

Beyanu’l-Hak tefsirinde bu ayetin meéli soyledir: “Ey iman edenler! “Ra’ina” demeyin
“Unzurnd” deyin ve soze kulak verin! Kafirler igin can yakici bir azap vardir.” Duman ayetin
mealini verdikten sonra anahtar kelimeler basligi altinda “.*.” kelimesinin muhafaza
etmek, korumak, giitmek anlamina geldigini “be),” kelimesinin Yahudiler arasinda “isit
isitmez olas1” ve “bizi glit” anlaminda kullanilan bir deyim oldugunu belirtmektedir. Muellif
ayetin tefsir kisminda ise “te1,” kelimesinin ‘e / & fiilinden tureyerek hayvan gitmek,
hayvanlar1 beslemek, hayvanlari korumak, gozetleyip muhafaza etmek, iltifat etmek,
yonelmek anlamlarina geldigini sdylemektedir. Muellif «“.&4” ve “14”; kelimelerinin
muhafaza edilen, guddlen, “ 1; kelimesinin muhafaza etme, giitme yeri, otlak, “.s;

kelimesinin muhafiz, giidiicli, koruyucu, ¢oban anlamlarinda kullanildigini ifade etmektedir.

Hz. Omer’in rivayet ettigi “4ie) (& Jsma a8 5 g1, o818 “Hepiniz gobansmiz ve
giittiiklerinizden mes’dlsiiniiz.”® hadisinde gecen “g),” kelimesinin muhafaza etmek
méanalarinda kullanildigina deginmektedir. “te)” kelimesinin Yahudiler arasinda argo bir
anlam ifade ettigini belirten miellif bu ayette sahabenin Hz. Peygamber ve birbirleri ile
konusurken kelimeleri secerek ve yanlis anlasilacak kelimeleri kullanmayarak hitab
etmelerinin daha dogru olduguna deginerek Yice Allah’in insanlara bir gorgii kurali
ogrettigini belirtmektedir. Bu sebeple Duman Hz. Peygamber’e “Usi” degil “U&i” (Bize
de bak) seklinde hitdb edilmesinin gerektigini, Isrd 17/53. ayetine de atif yaparak
miiminlerin, birbirlerine kars1t giizel s6z sdylemeleri konusunda uyarildiginm

aciklamaktadir.8!

Hayat Kaynagr Kur’dn Tefsiri isimli esere baktigimizda &yetin meali soyledir: “Ey

inananlar, raind (bizi gozet) demeyin, unzurna (bize bak) deyin ve dinleyin. Kafirler igin

80 Byhari, Cum’a, 11, Mislim, imaret, 20, EbG 1sa Muhammed b. 153 b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami’u’s-Sahih,
Beyrut: Daru’r-Risaletd’l-Alemiyye, 2010, Cihad, 27.
81 Duman, II, 1351.
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acikl1 bir azap vardir.” Simgek ayetin mealini verdikten sonra ayetin “Ey inananlar” hitabiyla
baslamasmin Allah’in kullarina vermis oldugu degerin bir tezahiirii oldugunu belirtir ve
boyle seckin insanlarin kullandiklar1 kelimelerde titiz davranmalarini gerektigini sdyler. Bu
giristen sonra “Usl;” ve “Uki”  kelimelerinin bakip gdzetme, koruma gibi anlamlara
geldigini ifade eden Simsek, “Us),” kelimesinin birtakim olumsuz manalara geldigini, Nisa
4/46. ayete atif yaparak soz konusu ayette Yahudilerin bu kelimeyi olumsuz anlamda
kullandiklarini ifade eder. Ayrica Simsek bazi mifessirlerin “le),” kelimesinin argo bir
anlam tagidigini1 diisiindiiklerini sdyler, onlarin alay amaciyla kullanildigina dair kanaatlerini

de paylagir.5?

Simsek’in s6z konusu kelimelerle alakali diger bir tahlili soyledir: Ayette “Us),” kelimesinin
degil de “U&il” kelimesinin kullanilmasinin istenmesinden sonra dinleyin emrinin gelmesi
“Ue)” kelimesinin tasidig1 olumsuz anlama delalet etmektedir. Yani “Ue)” diyen kisilerin
dinleyip itaat etmeyecegi ya da boyle bir kaygi tasimayacag: fakat “U_%3 diye seslenenlerin
dinleyip itaat edecegini sdylemektedir. Boyle yapmayip dini degerler hakkinda ileri geri
konusmanin, alay etmenin inangsizliga kapi aralayacagimi ve ayetin sonunda ifade edilen

cezaya neden olacagini belirtmektedir.8®

Bu yapilan tahlillerden sonra Duman ve Simsek’in ayetin vermek istedigi mesaj noktasinda
ortak ifadeler kullandigini s6yleyebiliriz. Kelimelerin tahlili agisindan ise iki tefsirde de ayni
oranda tahlilin oldugunu fakat Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri’nde dil bilimsel agidan
sosyolojik bir problemin ayetin tefsirine dahil edildigini gormekteyiz. Simsek’e gore
giiniimiiz insan1 kelime ve kavram segme hususunda sorun yasamakta, dini ve kulturel
noktada zengin bir medeniyete sahip olunmasina ragmen teknik alanlarda kullanilan yabanci
kelimeler okuma ve yazma eylemlerini kisirlagtirmaktadir. Bunun sebebinin ise
Miisliimanlarin teknik alanda oldugu gibi, sosyal bilimler alaninda geri kalmasina baglayan
muellif, Musliman alimlerin ve diisiiniirlerin gayretleriyle, Islami bir fikir ve bu fikirleri
ifade edecek zengin bir kelime ve kavramlarin iiretilmesiyle s6z konusu sorunun (stesinden

gelinecegini ifade etmektedir.3

82 Simsek, I, 514, 515.
8 Simsek, I, 133, 134.
84 Simsek, 1, 134.
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Ornek 2: Bakara 2/146
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Yukaridaki ayette gecen *@” zamirinin mercii konusunda iki miiellifin goriislerini
degerlendirecegiz. Beydnu’l-Hak'ta ayetin meali soyledir: “Kitap verdiklerimiz onu,
ogullarmi tanidiklar1 gibi tantyorlardi. Buna ragmen iclerinden bir grup, bile bile gercegi
gizlemektedirler. Duman ayetin tefsirinde “s” zamirinin merciinin Hz. Peygamber’e raci
oldugunu belirtmektedir. Kendisine gore Ehl-i Kitap Hz. Muhammed’i zati itibariyle olmasa
da nesilden nesile anlatilagelen ve vasfedilen nitelikleri itibariyle taniyor ve Hz.
Peygamber’in en son gonderilecek peygamber oldugunu biliyorlardi. Ciinkii Tevrat’ta ve
Incil’de Hz. Peygamber “dviilmiis insan” vasfiyla nitelendirilmis ve beklenen peygamber
olarak zihinlerinde yer etmistir.®®> Duman ayetin tefsirin de *“6” zamirinin merciinin Hz.

Peygamber oldugunu diisinmektedir. Ayetle alakali baska bir yorum ve agiklama

bulunmamaktadir.

Hayat Kaynagi Kur’dan Tefsiri isimli esere baktigimizda ayetin meali soyledir: “Kendilerine
Kitap verdiklerimiz, onu (Kébe’yi) kendi ¢ocuklarmi tanidiklart gibi tanirlar. Ne var ki

“6” zamiri ile ilgili farkli

onlardan bir grup bile bile gergegi gizliyor.” Simsek ayette gecen
bir degerlendirme yapmaktadir. Kendisine gore ayette gegen kendisine Kitap verilenlerden
kasit Kitap Ehli’nin din bilginleridir. Buradaki tanima, din bilginlerini ilgilendirmektedir.
Simsek Taberi’nin ayetle ilgili goriisiine atif yaparak burada taninmasi gereken ve zamirin
mercii olan ismin Kabe oldugunu belirtmektedir. Diger miifessirlerin s6z konusu zamirin
merciinin Hz. Peygamber oldugu goriisiinii de belirtmekle beraber kendisi zamirin merciinin
Kabe oldugunu sdylemektedir. Simsek ayetin tefsirini yaklasik bir sayfada agikliyor ve
neden zamirin merciinin Kabe oldugunu belirtir.®% Duman ise ayetin tefsiri ile ilgili sadece
birka¢ cumle ile goriisiinii beyan etmektedir. Simsek’in tefsirinde zamirle ilgili bilgilerin
Duman’a gore daha detayli oldugunu sdyleyebiliriz. Diger bir husus ayetin siyak ve sibakina

baktigimizda genel olarak kiblenin konu edildigini gérmekteyiz.” Duman’mn da ayetlerin

85 Duman, II, 1365.

8 Simsek, I, 178, 179.

87 Eb(i Cafer Muhammed b.Cerir, Cimiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut: Dar(s-Sami, 2012, Cilt 1,
478.
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siyak ve sibakina dikkat ederek, pasaj biitiinliigiinii ele alarak agiklama yapmasi ve bu ayette
sO0z konusu zamirin mercii ile ilgili diger gorusiin Kébe oldugunu belirtmesi daha uygun

olurdu.

Ornek 3: Bakara 2/208
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Avyette gecen “alud” Kkelimesi hangi manalara gelmektedir ve iki tefsirde bu nasil
degerlendirilmistir? Beydnu’'[-Hak’ta ayetin meali séyledir: “Ey iman edenler! Hep birlikte
baris igerisinde yasayin ve seytanin adimlarini izlemeyin! Ciinkii o size apagik bir
diismandir.” Duman bu ayetin tefsirine dair bir agiklama yapmamustir. Fakat dyetin mealine
baktigimizda Kkendisinin “alsd” kelimesini “baris igerisinde yasamak” seklinde

yorumladigini gérmekteyiz. Bunun haricinde herhangi gériis beyan etmemistir.%

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’'nde ayetin meali sdyledir: “Ey iman edenler! Kendinizi tam
olarak (Allah’a) teslim edin, seytanin pesinden gitmeyin; Ciinkii o sizin apagik
diismaninmizdir.” Simsek, ayette gecen “aldi” kelimesini mealde “teslim olmak™ seklinde
terclime etmistir. Ayetin tefsirine dair yaklasik bir sayfa tutan agiklamasinda ise, 6ncelikle
ayetin basinda gegen hitaba dair farkli goriisleri aktarmaktadir. Bu goriislere goére hitap
Muslimanlara ise buradaki anlam; “bulundugunuz hal iizere devam edin” olur. Hitap,
miinafiklara ise anlam soyledir: “Sadece iméana girmis goriinmekle yetinmeyin; tam
anlamiyla iman edip Islam’a girin.” Hitap Kitap Ehli’ne ise o zaman anlam sdyledir: “Islam
gelmeden 6nce iman edenlerden idiniz, o halde Islam geldikten sonra da Islam’a girin ve
miimin olmaya devam edin.” Daha sonra “ald” kelimesinin Islam veya baris anlamlarma
gelebilecegini, dyetle alakali goriiglerin birbirini tamamladigini, ayetin muhataplarinin emir
ve yasaklara uydugu siirece baris ve huzura kavusacaklarini, bu emir ve yasaklarin bazisina
uyup bazisina uymamanin ise seytanin izinden gitmek olacagini belirtir. Simsek ayetin
tefsirinin son paragrafinda, Miisliimanlarin dinlerini boldiigiinii, degisik firkalara ve
goriislere ayrildigini, bu firkalarin ve goriislerin dinin ¢evresini siirladigini her firka ve
mezhebin kendisini destekler nitelikteki ayet ve hadisleri benimsedigini belirtmek suretiyle

sosyolojik bir mesaj vererek agiklamasini bitirmektedir.®

8 Duman, II, 1393.
8 Simsek, 1, 227, 228.
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Ornek 4: Nisa 4/34
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Yukaridaki Ayette gecen “al $#” kelimesine hangi anlamlarin yiiklendigi, iKi tefsirin bu kelime
hakkindaki goriisleri de Onem arzetmektedir. Beydnu’l-Hak’ta ayetin meali soyledir:
“Allah’in birbirlerinden iistiin yaratmasi ve kendi mallarindan harcamalar1 sebebiyle
kocalar, ailede kadinlara yoneticidirler. Saliha kadinlar, gonllden itaat eden ve kocalarinin
olmadig1 yerde, Allah’m koruduklarini koruyan kadnlardir. Isyan edip tamamen
diklesmelerinden endise duydugunuz kadinlariniza, vakit ge¢irmeden nasihat edin! Fayda
vermezse yatakta kendilerine sirt ¢evirin! Bu da fayda vermezse onlara vurun! Eger size itaat
ederlerse, artik aleyhlerine bahane aramayin! Muhakkak ki Allah yiicedir, biiytiktiir.” Kar1
koca iliskilerine dair dikkat ¢ekici emirler iceren bu Ayette dikkate alacagimiz —“al$8”
kelimesidir. Duman bu ayetin tefsirine baslamadan 6nce anahtar kelimeler bdliimiinde *<.”
ve “ 34 kelimelerinin anlamlarini verdikten sonra “al &2 kelimesinin Mifredat ve Lisan(i’I-
Arab eserlerinden iktibasla, kok anlami itibariyle kiyam kelimesinden tiiredigini ifade
etmektedir. Kiyamin ise ayaga kalkmak, ayakta dikilmek, isyan etmek; yeniden dirilmek,
“&” harfi ceri ile kullanildiginda yapmak, yerine getirmek, icra etmek, siirekli bir is ile
mesgul olmak ve yonetmek manalarma geldigini belirtmektedir. Yine ayni kokten kavvam
kelimesinin ydnetici, miidiir, nezaret eden, koruyan anlaminda, kayyum kelimesinin
yukiimliiliik altina giren, hizmet eden anlaminda, siyaset dilinde el-kim, makama gecgen,
yoneten olduguna deginmektedir. Mezk(r ayette gegen “al$” kelimesinin ise isi tekeffiil
eden, istlenen, yonetimde saglam olan, yetkili, emir ve yonetici gibi manalara geldigini
soyleyen® Duman, kelimenin hangi ménalara geldigini belirttikten sonra ayette ifade edilen
ustiinliigii soyle agiklamaktadir: “Bu ayetin yer aldig1 pasajin vermek istedigi mesaj ailenin
yonetimidir. Yonetici vasfina sahip olan koca, yonetilen vasfina sahip olanlar ise hanim ve
cocuklardir. Aile sosyal bir kurum olmasi sebebiyle gegerli bir nikdah akdinden sonra evlilik
hayatinda birbirinden bagimsiz erkek ve kadin degil birbirine bagl esler ve kocalar

mevcuttur. Islamda aile 6nemli bir yere sahiptir. Allah, aile icerisinde yonetimi iki sebepten

% Duman, Il, 1595, 1596.
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otiirii erkege vermistir. Tlk dnce fitri yetenek itibariyle maddi ve manevi acidan gelebilecek
olumsuzluklar karsisinda daha dirayetli davranabilmeleri, ikinci olarak ise imkéni ve giicii
oOl¢iisiinde calisarak ailenin ihtiyaglarini temin etmekle gérevli olmasidir. Evin hanimi ise
aile igerisinde arka planda degil bilakis esine destek olan, aile i¢erisinde alinan kararlarda
reyini belirten, ailenin hukukunu ve mahremiyetini korumakla mikelleftir.” Yani Duman
“birbirlerinden iistiin yaratilmalari...” ifadesinde gecen tstiinligii fitr1 bir 6zellik sebebiyle
erkegin yonetici konumunda olduguna baglamakta, deger agisindan bir {stiinliglin s6z
konusu olmadigini, islam’da degerin ancak takva ile dl¢iildiigiinii belirtmektedir. Kendisine
gore fitri yaratilis sebebiyle erkek ile kadin arasinda mutlak bir tstiinliikten s6z edilemez.
Erkek yaratilis itibariyle yonetmeye muktedir bir sekilde yaratildig icin Ayette —“al 88

kelimesi ile tanimlanmistir.%*

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde ayetin meali soyledir: “Erkekler kadinlar {izerinde
yoneticidirler; ¢linkii hem Allah onlardan birini digerine iistiin yaratmigtir hem de erkekler,
mallarindan harcama yaparlar. O yiizden saliha kadinlar itaatkardirlar. Allah’in kendilerini
korumasina karsilik onlar da mahremiyete dikkat ederler. Dik basli davranarak yukaridan
bakmalarindan endise ettiiniz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve
onlar1 doviin; ancak size itaat ederlerse onlar1 incitmek icin bahane aramayin. Allah

gercekten de yiicedir ve biiyiiktiir.””%

Muellif oncelikle “al 8 kelimesini Lisanii’l-Arab ve Kitabu’I-Ayn adl eserlerden iktibasla
kelimenin “as®” kokiinden tiiretildigini sdyler. Ibnu Atiyye’nin eserinden iktibasla Ibn
Abbas’in ayete “erkekler, kadinlarin yoneticileridir.” Seklinde mana verdigini belirttikten
sonra kelimenin sozliik anlamindan ve Ibn Abbas’in ayete verdigi manadan yola ¢ikarak
erkegin ailenin reisi oldugunu belirtir. Bu reisligi biri yaratilistan gelen digeri ise sonradan

kazanilan iki sebebe baglar. Simsek konuyu soyle agiklamaktadir:

Erkekler yaratilis itibariyle beden olarak daha gii¢liidiir. Bu sebeple ailenin gecimi ve Allah
yolunda savas gibi durumlar erkege yiiklenmis, buna Karsilik mirastan kendilerine kadindan
daha fazla pay verilmistir. Erkegin sonradan kazanilmis 6zelligi ise nikah akdi sirasinda

kadina vermis oldugu mehir ile beraber ailenin gegimini tistlenmis olmasidir. Boyle olmakla

91 Duman, Il, 1596.
9 Simsek, 1, 500.
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beraber miiellife gore erkegin reisligi kadinin iizerinde mutlak otoriter bir hikiim stirmesi
anlamma gelmez. Islam hukukuna gore kadimin da erkegin de haklar1 belirlenmistir.
Erkeklerin yaratilis itibariyle duygularina hakim, temkinli, sogukkanli ve mantigini 6n

planda tutarak hareket etmelerinden dolayz aile reisligi gorevi erkeklere verilmistir.%

Netice itibariyle iki tefsire baktigimizda “al$8” kelimesine yiiklenen manalar ve kelime
tizerindeki agiklamalarin birbiriyle ortiistiigiinii sdyleyebiliriz. Iki tefsire gore erkegin
kadinin tizerindeki {stiinliigliniin deger olarak degil Allah’in takdir ettigi fitri 6zellik
sebebiyledir. Allah katinda kadin ve erkegin deger itibariyle birbirinden istiinliikleri s6z
konusu olamaz. Allah katinda deger yalnizca takva ile dlglilmektedir. Allah’in bu ayetteki
muradimi iki miiellifin de boyle anladigini ve kelimeye bu ¢ergceveden yaklagsmak suretiyle

anlam verdiklerini ve tefsirini yaptiklarini sdyleyebiliriz.
2.2 Fikhi Tefsir Ac¢isindan

Dirayet tefsiri icinde degerlendirecegimiz diger bir metod fikhi tefsir metodudur. Fikhi tefsir
metodu, dini hiikiimlere iliskin ayetlerin fikhi boyutlar1 dikkate alinmak suretiyle ayetlerin
tefsirinin yapildigi bir yéntemdir.% Bu yontemin kullamldig: eserler genellikle Ahkamii’l-
Kur’an adiyla tesmiye edilmistir. Bu sahada yazilmis eserlere Imam Safii’nin (6. 204/819)
“Ahkdamii’l-Kur’an’m1”, Hanefi muellif el-Cessas’in (6. 370/981) “Ahkdamii’l-Kur'an’in1”,
Maliki fakih EbG Bekir Ibnii’l-Arabi’nin (6. 543/1148) “Ahkdmii’l-Kur’an’im” ve
Kurtubi’nin (6. 671/1273) “el-Cami li-ahkdmi’l-Kur’dn” adl1 eserini 6rnek verebiliriz.

Calismamiza konu olan Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dan Tefsiri isimli eserlerde
fikhi agidan izah edilen Maide 6/6. ayet, NOr 24/2 ve Ahzab 33/59. ayetlerini karsilastirarak

maelliflerin  fikhi yaklagimlarini degerlendirecek iki eserde kullanilan fikhi metodu

aciklamaya c¢alisacagiz.

Ornek 1: Maide 6/6
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% Simsek, 1, 500, 501.
% Bilmen, 156, Itr, 103.
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Beydnu’l-Hak’ta ayetin meali su sekildedir: “Ey Iman edenler! Namaza kalktiginiz zaman
ylizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin, basiizi mesh edin ve topuklara kadar
ayaklarizi da (yikayin)! Ciiniip iseniz gusledin! Eger hasta ya da seyahatte iseniz veya
icinizden biri tuvaletten gelmis ya da hanimmiyla cinsel temasta bulunmus da su
bulamamigsaniz, temiz yer ile teyemmiim edin; ellerinizi yere vurup yizinizi ve ellerinizi
mesh edin. Allah sizi sikintiya sokmak istemiyor, lakin sizi temizlemek ve size nimetini

tamamlamak istiyor; umulur ki siikredersiniz.”

Mdellif anahtar kelimeler bolimiinde sadece “«=<” kelimesinin topuk, ok¢e anlamina

geldigini belirttikten sonra ayetin tefsirinde su agiklamaya yer vermektedir; “Bu ayette abdestin
farzlar1 belirtilmistir. Sirastyla dirseklere kadar eller ve yiiz yikanir, bagin 6n kismi mesh edilir ve son olarak
da ayaklar topuklara kadar yikanir. Ayetin lafzina gére ayaklarm da mesh edilmesi anlami gikartilsa da iki
sebepten Otiirii asil olanin ayaklarin da yikanmasi olmalidir. Birincisi ayetin metinde ki atiftir. Ayaklarin meshi
“erciilektim...”lin “vemsehu bi riifisikiim” ctimlesindeki “riiGis”’e atfi sebebiyledir. Oysa atfedilen “erciilekiim
ilelkd’beyn” bir terkiptir, hemen yakinindaki “riifis” ise miifred kelimedir; ondan 6nceki “...ve eydiyekiim
ilelmerafiki” climlesindeki “eydiyekiim ilelmerafiki” ise terkip halindedir. Her ne kadar atif kaide geregince
en yakinindakine olsa da terkibin miifrede degil de ondan 6nceki terkibe atfi yani “ve erciilekiim ilelka’beyn”’in
“fegsil... ve eydiyekiim ilelmerafiki” terkibine atfi daha evla olmalidir... ikincisi ise, Rastlullah’in (s.a.v.)
adeti, ayaklarm yikanmasi seklindedir. Mesh ettigi pek nadirdir. Ayetin ilk ve asil miifessiri olarak Allah’mn

el¢isinin uygulamasi ayeti anlamamiz konusunda da bizim igin 6nemlidir. Fakat ayetin metnine uyarak corap

lUzerinden ayaklarini mesh eden kimse de pek hata etmis sayilmaz. Elbette dogrusunu Allah bilir.”%®

Duman’in ayet hakkindaki agiklamalarina baktigimizda 6ncelikle mesh konusuna dair
goriislerini ilm1 birikimine dayanarak ifade ettigini ve konu hakkinda herhangi bir kisi ya da
eserden iktibasin olmadigini gérmekteyiz. S6z konusu ayete fikhi agidan yaklagimi ise su
sekildedir: Kendisi ayeti dil bilgisi agisindan degerlendirirken atf-1 beyan konusu ile
aciklamakta ve dyette gecen meshin ayaklarin yikanmasina isaret ettigini sdylemektedir.
Daha sonra Hz. Peygamber’in de genel olarak ayaklarimi yikadigini ve uygulamasinin bu
yonde oldugunu ifade etmektedir. Yalniz agiklamasinin son kisminda ¢orap ilizerinden

ayaklarim1 mesh eden kimsenin ayetin metnine gore hata etmeyecegini sOyleyerek acaba

% Duman, II, 1920.
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normal ¢orap izerine mi, yoksa iizerine mesh yapmanin uygun oldugu ayakkabi cinsi bir sey
mi oldugunu belirtmemistir. Clnkd muellifin kendisi de Hz. Peygamber’in ayaklarini genel
olarak yikadigini, mesh etmesinin nadir oldugunu séylemektedir. Buradan anladigimiz Hz.
Peygamber’in ¢iplak ayak {izerine mesh etmedigidir. Fakat Hz. Peygamberin sert, dayanikli
bir ayakkabi iizerine mesh ettigine dair rivayetler bulunmakla® beraber corap iizerine mesh
ettigine dair goriis farkliliklart bulunmaktadir. Duman’in agiklamasinda yer alan gorabin
mesh etmenin miimkiin oldugu bir ¢orap m1 yoksa normal bir ¢orabin mi1 kastedildigi agik
degildir. Eger buradaki ¢oraptan kasit meshin miimkiin oldugu kabul edilen tlrden ise
aciklamaya uygun diismektedir. Fakat normal bir ¢orap kastediliyorsa bunu gerekgeleri ile
belirtmek suretiyle konu daha net bir sekilde ifade edilebilirdi. Netice olarak Duman abdest
esnasinda ayaklarin mesh edilmesinden kastin ayaklarin yikanmasiin gerekli oldugunu

belirtmektedir.

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Namaz kilmak
istediginizde yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayiniz. Baslarinizi meshediniz; her
iki topuga kadar ayaklarmizi da. Eger ciiniip iseniz, temizleniniz. Hasta iseniz yahut yolcu
iseniz yahut biriniz hacet yerinden gelmigseniz yahut kadinlara dokunmus ve su
bulamazsaniz temiz bir topraga teyemmiim ediniz. Yiizlerinize ve ellerinize ondan siiriiniiz.
Allah size giigliik ¢ikarmak istemez; bilakis sizi temizlemek ve iizerinizdeki nimetini

tamamlamak ister ki slikredenlerden olasiniz.”

Simsek ayetin tefsirinde ilk olarak abdest ile alakali birtakim bilgiler verdikten sonra mezkar
ayetin metninde yer alan “alsla ) kelimesindeki kiraat farklihgindan dolay1 ayaklarin
yikanmasi veya mesh edilecegi hususunun Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda ihtilafli bir mesele
oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra Elmalili Hamdi Yazir’m bu konu hakkindaki
goriislerine yer vererek Ayetin tefsirini sonlandirmaktadir.®” Kendisi kiraat farkliliklarinin
ayetin manasini ne sekilde etkiledigi ve ayaklarin abdest esnasinda yikanmasinin mi1 veya
mesh edilmesinin mi gerekli oldugu noktasinda nihai bir goriis belirtmemistir. Kiraat
farkliliklar1 ve miiellifin konu hakkindaki nihai goriisiiniin ne oldugunu Elmalili Hamdi

Yazir’in degerlendirmesini paylasarak anlayabiliriz.

% Buhari, Vud(i 35,48, Muslim, Taharet, 72,73.
9 Simsek, 11, 19, 20.
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Elmalilt Hamdi Yazir bu konu ile ilgili su bilgileri vermektedir;

“Ibnii Kesir, Ebu Amr, Asim’dan Ebu Bekir Su’be, Hamze, Ebu Cafer, Haleﬁi’l-Asir kiraetlerinde (1am) cer
ile esre seklinde; geri kalanlarda, yani Nafi, [bnii Amir, Asim’dan Hafs, Kisai, Yakup kiraetlerinde nasb ile
iistiin seklinde okunur. Nasb (iistiin); ayaklarini, yiiz ve el gibi ‘yikayin’ emrine baglanmasinda; cerr (esre) de
‘meshedin’ hiikmiine baglanmasinda aciktir. Ve bu iki kiraetin birbirine uyumu uyumu agisindan bir mezheb
ihtilafi ortaya ¢ikmistir. Zira birine gore ayaklar yikanacaki digerine gore de mesh ile yetinebilecek goriiniiyor.
Bunun en giizel en dogru ¢6ziim sekli, Ciplak ayaklarin yikanmasi, meshur siinnet ile sabit oldugu tizere
abdestle giyilmis mest ve fotin {lizerine de meshedilmesidir. Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugunun mezhebi budur.
‘Kaffal tefsiri’nde, sahibeden yalniz ibn Abbas ve Enes b. Malik, tabiinden Ikrime ve Sa’bi ve Ebu Cafer
Muhammed b. Aliyyi’l-Bakir’dan, ‘ayaklarda abdestin farzi, mesh oldugu nakledilmistir ki Sia’dan
Imamiyye’nin mezhebi budur. Biitiin fikihlerin ¢ogunlugu ve tefsirciler ise ‘ayaklarda abdestin farz1, yikamak
oldugunu beyan etmislerdir. Zahiriye nin bagkan1 olan Davud-1 Isfahani de ‘Her ikisinin cem’i (toplanmas1)
vacip oldugunu sdylemistir ki bu da Zeydiye imamlarindan Nasir Lilhakk’in goriisiidiir. Hasenii’l Basri ile
Muhammed b. Cerir et-Taberi de miikellefin, meshetme ile yikama arasinda serbest oldugunu sdylemislerdir.
Bunlarin tartismasi fikih kitaplarinda genisce yapilmistir. Burada ancak su kadar sdyleyelim ki ¢iplak ayaklara
meshetmeyi caiz gérmek ayetin sonunda sizi temizlemek istiyor diye agiklanan temizlik hikmetine kesin olarak
aykir1 bulundugu ve hele yikanmamus kirli ayaklarla camilere girmenin, temizlik sdyle dursun, normal temizlik
ile bile uyugmasinin miimkiin olmadig1 ortadadir. Nitekim ayaklarini giizelce yikamamis ve dkgelerinde biraz
kuruluk kalmis olanlar hakkinda Resdlullah “Vay su 6kgelerin atesten haline” buyurmus ve tekrar ytkanmasini
emretmistir. Bir de maksat mesh olsaydi baslariniz1 gibi ayaklarimizi demek yeterli olur; topuklara kadar
kaydina hi¢ de gerek kalmazdi. Bu da farzin esasinin yikamak olduguna ve meshin buna dayanmasi lazim

geldigine isaret eder. Kisaca ayaklar hakkinda yikamak emri muhkem, mesh emri micmeldir ve slnneti

seniyye ile a(;lklanmlstlr.”98

Bu genis agiklamadan da anlasildig1 {izere kiraat farkliliklari, &yetin farkli anlasiimasina
neden olmaktadir. Alimler bu konu hakkinda genis capta izahatlar yapmis farkli sonuglar
elde etmis ve bu sonuglar mezhebf ihtilaflara yol agmistir. Fakat fakihlerin biiyiik ¢ogunlugu
ayette gecen “ayaklarimizi meshedin” ifadesinin abdest esnasinda ayaklarin yikanmasi

anlamina geldigini sdylemislerdir. Simsek de bu goriistedir.
Ornek 2: NQr 24/2
A () i 00 B A1 Lag 40415 3 Bl i Lagha an 05 153058 (3305 & 300
“cCplasal o Al Lagatie 30y 5891 o3 ity shah

% Simsek, 11, 20. Ayrica bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul: Azim Dagitim,
2015, Cilt 5, 1584, 1585.
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Beyanu’l-Hak’ta ayetin meali soyledir: “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birisine
yiizer “celde” vurun! Eger Allah’a ve ahir gline iman ediyorsaniz acima duygunuz Allah’in
takdir ettigi cezay1 uygulamaktan sizi alikoymasin! Miiminlerden bir topluluk da onlara

uygulanan cezaya sahit olsun.” %

Duman ayetin tefsir béliminde zina, celde ve re’fet kelimelerinin anlamlar1 hakkinda
detayl bilgilere yer vermektedir. Oncelikle zina kelimesinin ligat manasmin cinsel iliski,
dogru yoldan sapma, isyan etmek anlamlarina geldigini ifade etmekte, dini literatiirde nikéh
bagi bulunmayan kadin ve erkegin kendi istekleriyle cinsel iliskide bulunmalarinin zina
olarak tabir edildigini belirtmektedir. Ayrica Kur’an’da zinamn Isrd 17/32. ayete atfen
asirilik ve kot bir yol oldugunu, zina sugu sahitlerle sabit olmus erkegin zani, kadinin ise

zaniye olarak tabir edildigini belirtmektedir.%

Daha sonra celde kelimesinin hangi anlamlari ihtiva ettigini agiklamaktadir. Duman celde
kelimesinin “ala” kokiinden mastar bir isim oldugunu, sopa ile deriye ¢iplak bedene vurmak
oldugunu, cildin deri anlaminda kullanildigini, celdenin sadece deriye uygulanmasi ve
deriden Oteye gecmemesi gerektigini ifade etmektedir. Arapgada vurmanin yerine, etkisine
ve vurulan alete gore farkli kelimeler kullanildigini ifade ettikten sonra Ayette gegen * galalé”
emrinin deriye vurmak anlamma geldigini belirtmektedir. Sonra Kurtubi’nin ve es-

Sabuni’nin eserlerinden iktibasla celdenin detaylarini su sekilde siralamaktadir:
- Sopa budakli, dikenli ve ser¢e parmagindan daha kalin olmamali.

- Ciplak bedene vurulmamali.

- Vururken el omuz hizasindan yukari kalkmamali.

- Viicudun tehlikeli yerlerine vurulmamali.

- Sopa ile hep ayni yere degil muhtelif yerlere vurulmalidir.2%

Duman, recm ile alakali bilgilere ise ilgili stirenin ilk ayetinde degil de ikinci ayette yer
vermektedir. Recm ile alakali paragrafta kendisine gore zina edenlerin recmi yani taglanarak

oldurulmesi Kur’an’da gegmemektedir. Ona goére recm konusu ile ilgili metni mensuh

% Duman, Il, 1748.
100 pyman, 11, 1749.
101 pyman, 11, 1749.
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hiikmii baki olarak kabul edilen ayet, “Biz onu hakk olarak indirdik, o da hakk olarak
inmistir.”'%2 Ayetinin hiikmiine aykiridir. Hakk olarak indirilen kitaptan herhangi bir hiikmiin
lafiz veya metin olarak silinmesinin ve silinen hiikkmiin gecerliligini korumasinin, bu konuda
vahyin sahibi Allah’tan gelen bir haberin olmamasinin ve vahyin elgisi Hz. Peygamber’den
bu konuya dair bir agiklamanin olmamasindan dolay1 metni mensuh hiikkmii baki olan ayet
ile hukim verilemez. Muellife gére metni mensuh hukmi baki olma konusu ile ilgili
haberlerin tamam1 ahad haberlerdir.'® O yiizden miiellife gore ahad haberler Kur’an’dan bir

ayetin diisiiriilmesine delil olamaz.

Duman mezkdr ayetin tefsirinde recm cezasinin ilgili siirenin nazil olmasindan Once
uygulandigina dair bir goriis belirtmektedir. Clinki kendisine gore evli veya bekar olsun
kadina ve erkege uygulanacak uhrevi-dlinyevi cezalar Furkan 25/68-71 ile NOr 24/2-3.
ayetleri ile belirtilmistir. Ayetler neshe veya te’vile imkan tanimamaktadir. Bununla birlikte
muellif, Hz. Peygamber’in ve sahdbenin recmi uyguladigina dair miitevatir olmasa bile sahih
bir siinnete ihtiyacin oldugunu sdylemektedir.’%* Kendisi ayetin tefsirini sona erdirirken
recm ile ilgili bahsi daha fazla uzatmamak gerektigini belirtikten sonra bu konu ile ilgili
yapmis oldugu calismasimi isaret ederek dyetin tefsirini bitirmektedir.!%® Bu bilgilerden de
anlasildig1 izere miiellife gore Kur’an’da recm cezasi yani zina edenin tasla oldiirtilecegine
dair bir emir bulunmamaktadir. Miiellifin fikhi olarak yaklagimina bakmak gerekirse tefsir
esnasinda genel olarak takip ettigi lizere kelimelerin kdk anlamlarmi agiklayarak tefsire
baslamakta daha sonra 6nemine binaen kelimelerin tizerinde durmaktadir. S6z konusu ayette
zina ve celde kelimelerinin 6nemli oldugunu disiinmiis ve bu kelimelerin Gzerinde
durmustur. Celde ile alakali fikhi hiikimlere yer veren Duman, hadler konusunda sefaatin
olmadig1 ve (sadece kaynagi verilmis) zina edenlerle ilgili olarakta “Zina esnasinda zani
miimin olarak zina etmez” hadisini'® ve Zemahseri’den de “Resdlullah buyurdu ki ey
insanlar, zinadan sakmin! Cinkil zina insana, ¢t dunyada, U¢l de ahirette olmak Uzere

toplam alt1 yiik getirir, diinyada insanin degerini disiirlir, topluma fakirlik getirir, dmri

102 sr3, 17/105.

103 Ahad Haber: Bir anlamindaki Arapca vahidin haber kelimesine muzaf kilinmasi (haberi’l-vahid) veya sifat
tamlamasi seklinde kullaniimasiyla (haberiin vahidiin) ortaya ¢ikmis olup bir kisinin diger bir kisiden
naklettigi haber demektir. Mustafa Ertiirk, Haber-i Vahid, DiA, Cilt 14, 349, 352.

104 Dpuman, 11, 1751.

105 M. Zeki Duman, Bes Siirenin Tefsiri, Ankara: Fecr Yayinevi, 1999, 147-209.

106 Byhari, Mezalim, 30, Mislim, iman, 104.
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kisaltir; ahirette ise Allah’in gazabini, kotii bir hesabi ve cehenneme ebedi kalmayi

gerektirir” hadisini nakletmistir.1%’

Recm konusunda miiellif 6ncelikle olaya nesh cihetinden yaklasmakta herhangi bir ayetin
lafzinin veya metninin silinmis olmayacagin1 kabul etmemekte ve bu konudaki haberlerin
ahad oldugunu, ahad haberlerin neshe delil olmayacagini belirtmektedir. Miiellif recm
olaymin Nir stresi indirilmeden 6nce uygulanmis olacagini diisiinmekte bu konuyu tefsirini
yazmadan once c¢alistigin1 ve detayli bir sekilde inceledigini ifade etmektedir. Bize gore
maellif recmi Kur’an’da bulunmadigindan hareketle reddetmekte, olmadigina inandig1 bir
konuyu da ele almaya gerek gérmemektedir. Miellifin zina ve zinaya uygulanacak celde
miktar1 ile ilgili hadis ve fikhi hikimleri paylastigi halde Hz. Peygamber’in recmi
uyguladigia dair rivayetleri vermemektedir. Recm olayi ile ilgili rivayetlerin paylasilmasi
ve sthhat yoniinden tetkik edilmesinin recm konusu agisindan Onemli oldugunu
sOylemeliyiz. Clinki zina edenlerle ile ilgili rivayetlerde dhad haber cinsindendir. Ayni
konuda bazi ahad haberleri muteber kabul edip verirken digerlerini reddetmek bilimsel bir
tutum degildir. O yiizden recm ile alakali rivayetlerin paylasilmasi ve bu rivayetlerin tetkik

edilmesi ile konu ¢oztime kavusabilir ve olay netlik kazanabilirdi.

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde ayetin meali sdyledir: “Zina eden kadin ile zina eden
erkege yliz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygularken
o ikisine karsi sizi bir merhamet duygusu kaplamasin. Miiminlerden bir grup da

cezalandirilmalarina tanik olsun.”

Simsek, ayetin tefsirine zina eden kadina ve erkege uygulanacak cezanin yiiz sopa
oldugunun, bu cezanin uygulanmasi esnasinda merhamet duygular kabararak cezadan
vazgecilmemesi ve ders alinmasi igin bir grubun da cezaya taniklik etmesinin gerekli
oldugunu ifade ederek baslamaktadir. Kendisi tefsircilerin ve fakihlerin ¢cogunlugunun yiiz
sopa cezasinin zina eden bekarlar icin oldugunu, zina eden evlilerin ise recm edilerek
oldarilmesi gerektigini disiindiiklerini fakat ayette zina edenlerin evli-bekar seklinde
ayrilmadiklarin1 belirtir. Daha sonra konu ile ilgili hadislere temas eden muellif Hz.
Peygamber zamaninda recm cezasimin uygulandiginin sahih rivayetlerde belirtildigini ifade

etmektedir. SOz konusu rivayetlerden birisinin zina sugu isleyen yahudi bir erkek ve kadin

107 Duman, 11, 1750.
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ile ilgili oldugunu birkag rivayetin de Miisliimanlarla ilgili oldugunu ayrica recm cezasinin

108 Miiellif vermis oldugu bu bilgilerden

Tevrat’a uyularak uygulandigini s@ylemektedir.
sonra su sorular1 sormaktadir. Her zina sugu isleyene recm gerekir mi? Uygulanan ceza sirf
zina gerekcesiyle mi uygulandi yoksa baska sebepler var miydi? Tefsiri yapilan ayet
uygulanan recm cezalarindan nce mi, sonra miydi?'% Kendisi bu sorularin recm konusu
hakkinda siiphe uyandirdigini, bir takim problemlerin mevcut oldugunu dile getirdikten
sonra Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan basimi gerceklesen “Kur’dn Yolu” isimli eserden
iktibasla konu ile ilgili problemleri maddeler halinde siralamaktadir. Bu maddelerin

paylasilmasinin konunun daha iyi anlagilmasina ve Simsek’in goriisiiniin hangi yonde

oldugunu anlamamiza vesile olacagini diisiinmekteyiz.
“- Recm cezas1 Islam’dan 6nce mevcuttu ve uygulanmisti. Bu cezay1 islam baslatmamustir.

- Recm cezasina Kur’an’da yer verilmemistir. Nisa sdresi 25. ayette gecen “Evlendikten
sonra fuhus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasimin yarisi gerekir” ifadesi, hir ve evli
kadinlarin zina cezalarinin da yiiz sopa olduguna delalet etmektedir. Ciinkii yiiz sopanin

yaris1 uygulanabilir, fakat recm cezasinin yarisinin uygulanmasi s6z konusu degildir.

- Hz. Peygamber zamaninda uygulanan birka¢ recm cezasi disinda, cezanin uygulanmasini
baskalarina havale etmistir. Sugun ortaya ¢ikmasi bu vak’alarin tamaminda suglunun
itirafiyla gerceklesmis ve ceza, miisliman suglularin israrla giinahtan temizlenmeyi

istemeleri Uzerine uygulanmustir.

- Hz. Peygamber ‘Zina ettim, beni cezalandirarak temizle’ diye gelen Miisliimanlar1 6nce
geri cevirmis, soylediklerini duymamis gibi davranmis, israrct olmalari lizerine kurtarici
telkinlerde bulunmus “Deli mi, i¢gmis mi, yaptig1 zina olmadigi halde 6yle mi saniyor?”

demigtir. Bunlara ragmen 1srar ettikleri i¢in cezanin uygulanmasi yoluna gitmistir.

- Méiz isimli sahabi, cezanin uygulandig1 esnada hissettigi acidan dolay1 kagmaya baslamis,
arkasindan yetisen infazcilar onu dldiirmiislerdi. Bu durum Hz. Peygamber’e anlatilinca
“Keske biraksaydiniz! Tévbe ediyor, Allah da onu kabul buyuruyordu” demistir. Sahabenin
recmedilen Miisliimanlar hakkinda ileri geri konugsmalari karsisinda da, “O 0yle tGvbe etti ki

bir immete paylastirilsa her bir ferdine yeterdi”; baska bir rivayete gore, “O 6yle bir tovbe

108 Simgek, 11, 469.
109 simgek, 111, 470.
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etti ki Medine halkindan yetmis kisiye paylastirilsa —bagislanmalart igin- yeterdi.”
buyurmustur. ibn Teymiyye, Ibn Kayyim gibi fikih¢ilar bu hadislere dayanarak tdvbe eden,
kendiliginden gelip sugunu itiraf eden suglulara cezay1 uygulayip uygulamama konusunda

uli’l-emrin serbest oldugu sonucuna varmislardir.

- Recm cezasini getiren hadiste Hz. Peygamber, ... Bekarlar i¢in yiiz sopa ve bir y1l siirgiin,
evli veya evlilik gecgirmis kimseler igin yiliz sopa ve recm” ifadesini kullanmistir.
Miictehidler bu hadiste gecen cezalarin ikisi hakkinda farkli goriis, anlayis ve degerlendirme
getirmislerdir: Kadinin baska bir yere siiriilmesi ve Recm yaninda bir de sopa cezasinin
uygulanmasi. Hadiste bu iki ceza da yer aldig1 halde bunlar uygulanmaz diyen miictehidler
olmustur. Hatta Ebu Hanife’nin, “slirgiin cezasinin had (degismez, kanuni ceza) degil,
uygulamas1 yoneticilere birakilmis ta’zir cezast nevinden oldugunu” sdyledigi
nakledilmistir. Yani Kur’an’da olan ceza had, siinnetin getirdigi ilave ise ta’zir olarak

degerlendirilmis olmaktadir.”*°

Recm ile alakali ortaya konulan bu maddelerden sonra Simsek su degerlendirmeyi

yapmaktadir: “Recm cezasi mutlaka degismez olarak uygulanacak hadlerden degildir. islam’dan énce de

uygulandig1 i¢in ilk Islam toplumunun tanidig1, yadirgamadig, caydirici buldugu bir ceza ¢esididir. Bu sebeple
Hz. Peygamber ¢ok az da olsa bu cezanin uygulanmasina izin vermistir. Sonug olarak evlilerin zina suglarinin
had nevinden cezasi, bekarlarinki gibi yiiz sopadir. Recm ise kamu diizeni suglarin 6nlenmesi ilkelerinin
geregine gore uygulanip uygulanmamasi, usuliine gére immetin alacagi karara birakilmis, ta’zir nevinden bir

cezadir. Cezalarin ¢ogu gibi bu cezalar da ispat ve infazdan 6nce tovbe etmekle ulii’l-emir tarafindan

disiiriilebilir.”*

Simsek Kur’dn Yolu isimli eserden yapmis oldugu bu iktibastan sonra Hz. Peygamber
doneminde uygulanan recm cezasmin tefsiri yapilan Aayetten Once mi sonra mi
uygulandiginin kesin olmadigini belirtir. Dinin temel hedeflerinden birisinin can giivenligini
korumak oldugunu, ortaya konulan delillerin net olmadigini, net olmayan bu delillerin can
giivenligi gibi 6nemli bir hususa delil olup olmayacaginin sakincali oldugunu da ifade ederek

ayetin tefsirine son vermektedir.!2

110 Karaman vd. Kur’an Yolu, Cilt 2, 32, 33.
111 simsek, 111, 470, 471.
112 simgek, I, 471.
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Miiellifin konu ile agiklamalarindan sonra ayete fikhi agidan yaklagimina baktigimiz zaman
kendisi ayette gegen kelimelerin kok anlamina dair bilgilere yer vermemis, celde hakkinda
Beydnu’[-Hak tefsirinde gectigi gibi celdenin miktari, siddeti gibi hususlara deginmemistir.
Konu ile ilgili paylasmis oldugu hadislerin sihhat derecelerinin saglam oldugunu da belirten
Simsek Kur’dn Yolu isimli eserden konu ile alakali alintiy1 paylasarak kanaatini ortaya
koymustur. Fikhi acidan ayete yaklasimin ve genel kanaatin Beydnu 'I-Hak tefsirindeki gibi
oldugunu soyleyebiliriz. Her iki muellif de Kur’an’da recm cezasmin olmadigini, Hz.
Peygamber doneminde uygulanan recm cezasinin mezki{r ayetten 6nce mi sonra mi nazil
oldugunun belli olmadiginit bu sebeple recm cezasinin séz konusu ayet nazil olmadan

uygulanmis olabilecegi fikrini kabul etmektedirler.

Ornek 3: Ahzab 33/59
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Beyanu’l-Hak’ta meali sOyledir: “Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina soyle, disar1 ¢ikarlarken cilbablarini iizerlerine alsinlar. Boyle yapmalar1 onlarin
taninmalar1 ve eziyet gormemeleri i¢in en uygun bir tedbirdir. Allah ¢ok bagislayicidir ¢ok
merhametlidir.” Duman ayetin tefsir bolimiinde ise <“Us*> ve ‘“‘<lida’ kelimelerinin kok
anlamlar1 iizerinde durmakta ¢k fiilinin kok anlami itibariyle bir seyi bir seye
yaklastirmak, Ortiiyli basina almak, bastan asagiya sarkitmak, salivermek, uzatmak, drtmek
anlamina geldigini, ‘‘clda’’ kelimesinin ise kadinlara 6zgii bir kiyafet oldugunu ifade
etmektedir. Muellif bu kelimenin genis biiyiik ortii anlaminda kullanildigini sahabe ve
tabiine gore de cilbabin basortiisiiniin iizerinden alinan rida, kadinlara has bir giysi olarak
kabul edildigini belirtmektedir.''® Yapilan kelime tahlilinden sonra Duman &yetteki hitabin
genel oldugunu, tiim kadinlar1 kapsadigini vurgularken ayette gecen taninmamanin ve eziyet
géormemenin evde olmayacagindan hareketle cilbabin kadinlarin evden disar1 ¢ikarken
iizerlerine alms olduklar1 farkli bir drtii cesidi oldugunu sdylemektedir.!** Daha sonra ayetin

sebeb-i niizlliine dair ibn Kesir’den bir rivAyete yer vermektedir.!*® Muellif ayetin indigi

113 pyman, 11, 1713.
114 Duman, 11, 1713.
115 Duman, 11, 1714.
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ortam, niiz(l sebebi, hikmetinden yola ¢ikarak miimin kadinlarla miimin olmayan kadinlarin
bir arada yasamalarindan 6tlirii miimin ve iffetli kadinlarin digerlerinden ayirt edilmesine
imkén saglayacak bir semboliin bulunmasinin zorunlu oldugunu séyler. Bunun da cilbabla
saglanmasimin mimkiin olacagini belirtir. Cilbabin giiniimiizdeki islevine ve amacina
deginir. Kadinlarin 6rfe uygun asli tesettiire biirlinmesiyle bu gorevi yerine getireceklerini,
Anadolu kadininin kullandig car, atki, biiriik, basortiisii, pardosii vb. giysilerin ayni gorevi

yerine getirdigini soyler.®

Ayette yer alan tanmmama ve eziyet goérmeme ifadesi hakkinda miiellif soyle bir

degerlendirme yapmaktadir: “Bir toplumda kadimlarin tamami miimin ve iffetli ise orada cilbaba gerek

kalmamustir; asli tesettiir yeterlidir. Ciinkii toplumda ‘diger kadinlar’ dolastyla ayetteki “taninmama ve eziyet
gbrme” problemi s6z konusu degildir. Sdyet meden1 bir toplumda miimin kadinlarla gayr-1 miislim kadnlar bir
arada yasiyor olmalarina ragmen, miimin kadinlar1 digerlerinden ayirt etmeyi gerektirecek bir durum soz
konusu degilse, boylesi bir toplumda yasamakta olan miimin kadinlar i¢in de cilbaba gerek yoktur. Zira ayetin
hiikmii, disar1 ¢ikarken kadinlarin {izerlerine almalari tavsiye edilen cilbaba degil, illetine baglidir; sayet illet

devam ediyorsa, hilkiim de devam edecektir; ciinkii maslahat onu gerektirmektedir. illet ortadan kalkinca

tedbire liizum kalmaz.”*’

Konu ile ilgili oldugunu diistindiigiimiiz Duman’in Kur’dn-1 Kerim’'de Adab-1 Muageret
isimli eserinin “Hicap (Ortiinme) Emri” blimiinde de mezkdr ayetin cahiliyye kadinlarinin
goriintis ve kiyafetlerinden ayrilarak, miimin kadinlara 6zgii bir kiyafetin giyilmesine isaret

ettigi belirtilmektedir.1!8

Muellife gore cilbab, asli bir ortii degil kadinlarin ihtiya¢ aninda asli ortiilerinin iizerine
almalar1 gereken tanitic1 bir simgedir. Kendisi cilbabi asli ortiiden farkli, taninmama ve
eziyet gormemeyi saglayacak bir dig ortii olarak kabul ettigini sdylemeliyiz. Yapilan bu
degerlendirmelerle birlikte s6z konusu ayetin eserdeki fikhi agidan isleyisine bakmak
gerekirse; muellif ayeti kelime tahlili, sebeb-i nlzdl, toplum kurallar1 ve fikih usali
acisindan bir degerlendirmeye tabi tutmakta, fikhi olarak ise cilbaba ve oOrtiinmeye dair

hiktmlere yer vermemektedir.

18 Duman, 11, 1714.

17 Duman, 11, 1714.

118 M. Zeki Duman, Kur’an-1 Kerim’de Adab-1 Muaseret, 4. Baski, istanbul: ipek Yayin Dagitim A.S., 2011,
62, 63, 64.
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Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde ayetin meali soyledir: “ Ey peygamber! Kendi eslerine,
kizlarina ve miiminlerin kadinlarina, dig elbislerini/cilbablarini iizerlerine salivermelerini
sOyle. Bu taninmalar1 ve eziyet edilmemeleri i¢in en uygun olanidir. Allah ¢ok bagislayandir,

¢cok merhametlidir.”
Simsek ayetle ile ilgili su yorumlara yer vermektedir:

“Soziin baglami s6z ile yapilan tacizler olduguna goére bunu engellemeye matuf her tiirlii st giysinin ayette
istenileni yerine getirme oldugu anlami ¢ikmaktadir. Bu, yerine gore yiizi Ortmeyi de oOrtmemeyi de
gerektirebilir. Onemli olan kadinin, sbzle yapilacak tacizlere iltifat eden biri olmadigmi giyimiyle anlatryor
olmasidir. Siirekli yiizlin ortiilmesi kadinin kimligini kapali hale getireceginden yerine gore toplumda bagka
fitnelerin dogmasma neden olabilir. Bu sebeple asil olan kadmnn elleri ve yiizii disinda kalan viicudunun
tamamini Ortmesi ve giydigi elbiselerle de iffetli oldugu hissini vermesidir. Klasik tefsirlerde zikredilen hir
kadinlarin cariyelerden ayirt edilmesi meselesine de katilmadigimizi belirtmek isteriz. Ciinkii anlatimlardan
cariyelerin sozle veya sarkintilik edilerek taciz edilmelerinde bir sakinca olmadigi sonucu ¢ikmaktadir. Oysa
hiir kadinlar gibi cariyelerin de iffetlerinin korunmasi gerekir. Bu sebeple sozii edilen ayirt edilme, iffetle ilgili

bir meseledir. Hiir veya cariye olsun iffetli biri oldugunu karst tarafa hissettirecek sekilde giyinmesi
istenmektedir.”1% Ayetin tefsirinde Simsek, miifessirlerin genelinin dig rtiiniin yani normal
giyim disinda elbise lizerine giyilen manto, carsaf ve benzeri giysiler giyilmesinin hiir
kadinlarin cariyelerden ayrilmasi i¢in emredildigi goriisiinde olduklarini kendisinin ise bu
goriise katilmadigini ifade etmektedir. Simgek bu yorumlari yaparak ayetin tefsirinin
tamamlamaktadir. Simsek’in ayetin tefsiri ile ilgili yapmis oldugu yorumlara baktigimizda
ayetle ilgili kelime tahlili yapmakta, mifessirlere ait genel kanaatleri paylagmakta yani
“miifessirlerin geneli”, “baz1 miifessirlere gore” diyerek soze baglayip onlarin goriislerini
belirtmekte ve klasik tefsirlerde yer alan hiir kadinlarin cariyelerden ayirt edilme konusunu
tutarli gérmedigini sOylemektedir. Fikhi agidan iki muellifin de ayetle alakali fikhi
hikUmlere yer vermedigini ve ayete yaklasimlarinin ayni oldugunu soyleyebiliriz. Her iki
miellif de cilbabin dis ortii oldugunu, elbisenin listiinden ortiilerek kullanilmasi gerektigini,
kadinin el ve yliz diginda kalan viicudunun tamamin orterek iffetli biri oldugu hissiyatin

vermesinin gerekli oldugunu belirtmektedirler.

Buraya kadar fikhi agidan degerlendirmeye tabi tuttugumuz Maide 6/6, NOr 24/2 ve Ahzab
33/59. Ayetlerini iki miiellifin fikhi agidan goriislerini dikkate alarak incelemis

bulunmaktayiz. S6z konusu ayetlerin tefsirlerine baktigimiz zaman Beydnu 'I-Hak ve Hayat

119 simsek, IV, 203, 204.
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Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde mielliflerin ilgili ayetleri fikhi yonden degerlendirmeye tabi
tuttugunu fakat konu ile ilgili hiikiimlerin ayrintilarina girmediklerini soyleyebiliriz. Bu
konuda 6zellikle Simsek 6rnegin; Nisa stresi 22. ayetin tefsirinde “Ahkam tefsirleriyle fikih
kitaplarinda bu ayetlere dayandirilan birgok hiikiim zikredilmektedir. Ancak Biz
caligmamizda fikhi meselelerin ayrintilarina girmemeyi tercih ettik”®* Maide 6/4. ayetin
tefsirinde “Fikihla ilgili ayrintilart ilgili kaynaklara havale ediyoruz.”*? ve yine Maide 6/89.
ayetin tefsirinde “Konuyla ilgili diger ayrintilar, fikih kitaplariyla ahkam tefsirlerinde yer
almaktadir.”'? Ifadeleri bulunmaktadir. Muellifin dile getirdigi hususlardan yola ¢ikarak
Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nin fikihla ilgili detaylara girmedigini Beydnu’l-Hak’ta da

ayni anlayisin hakim oldugunu sdyleyebiliriz.

Dirdyet tefsiri kategorisinde degerlendirilen fikhi tefsir metodunun iki tefsirde nasil
islendigini inceledikten sonra son olarak dirayet tefsiri kategorisinde yer alan ve ¢agdas bir
yontem olarak kabul edilen Igtimai tefsir metodunun iki tefsirde ki isleyisine dair farkli

ayetler tizerinden degerlendirmeye ge¢cmek istiyoruz.
2.3. Ictimai Tefsir Acisindan

Dirayet kategorisinde yer alan ¢agdas bir yontem olan Igtimai tefsir metodunu, tefsiri
donukluktan ve durgunluktan kurtarmaya c¢alisan, insanlari Kur’an’in hidayetinden
faydalandirmaya yonlendiren,*® Kur’an’in I¢ctimai alana yanstyan yonlerini dikkate alip
tefsirin ona gore sekillenmesini saglayan bir metod olarak tanimlayabiliriz. Bu ydntem
Kur’an’in hidayet yonunii géz oniine almakta, insan, insanin hidayeti, toplumsal sorunlari
konu edinmekte ve bu sorunlara ayetlerin ekseninde ¢oziimler sunmaktadir.’?* Metodun
kurucusu olarak kabul edilen Muhammed Abduh metodun amacina dair sunlar
soylemektedir: “Hedefledigimiz tefsir, Islim’mn insanhig1 diinya ve ahiret mutluluguna
gdtiiren bir din olmasi yoniiyle Kur’an’1 anlamaktir. Tefsirde en {istiin amag¢ budur. Bunun

otesindeki hususlar ise ya buna tabidir veya bunun ger¢eklesmesi igin bir vasitadir.”*?®

120 simgek, 1, 491.

121 simsek, 11, 17.

122 S5imsek, 1, 96.

123 [smail Cerrahoglu, Tefsir UsQlii, 33. Baski, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018, 350.

124 Simsek, Giinlimiiz Tefsir Problemleri, 58.

125 Simgsek, Giinlimiiz Tefsir Problemleri, 58., bkz. Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Menar, Beyrut: Dari/’l-
Kattba'l-ilmiyye, 2011, Cilt 1, 17.
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Ictimai tefsir ile ilgili yapmis oldugumuz tanimlamadan sonra Kur’an-1 Kerim’de I¢timai
alanla alakali oldugunu diisiindiigiimiiz Nisa 4/59, Ra’d 13/11, Sara 42/30. ayetleri
calismamiza konu olan iki tefsir agisindan inceleyerek iki tefsirin I¢timai metod yoniyle

yapmis olduklar1 yorumlar1 degerlendirmeye calisacagiz.

Ornek 1: Nisa 4/59
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Beyanu’l-Hak’ta ayetin meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Rasilii’ne
itaat edin ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin! Eger bir konuda anlagmazliga
diiserseniz, Allah’a ve ahiret giinline gergekten iman ediyorsaniz, onu derhal Allah’a ve
Rastlii’ne gotiirtirsiiniiz! Boyle yapmaniz sizin i¢in hem daha iyidir hem de varilacak sonug

bakimindan en giizelidir!”

Mezkir ayette Allah ve onun elgisi Hz. Peygamber’den sonra emir sahiplerine itaat
emredilerek toplumsal bir meseleye vurgu yapilmistir. is1am dini erdemli bir toplumun ingas1
icin belli kurallar ortaya koymus ve bu kurallarin uygulanmasiyla birlikte ahlaken saglikli
bir toplumun viicuda gelecegini haber vermistir. Bu kurallar1 koyan dinin sahibi Allah’a ve
s6z konusu kurallar1 Allah tarafindan vahiy yoluyla insanlara bildiren, kurallarin
uygulanmast noktasinda insanlara 6rnek olan Hz. Peygamber’e mutlak itaat
emredilmektedir. Nisa 4/59. ayette ise Allah ve Resultinden sonra yonetici konumunda olan
emir sahiplerine de itaat emredilmektedir. Buradaki itaatin ne sekilde olacagi, emir
sahiplerine ait niteliklerin neler oldugu gibi hususlar Aayetle ilgili tefsirlerde dile
getirilmektedir. Beydnu 'I-Hak’ta Duman, ayetin tefsiri ile ilgili su bilgilere yer vermektedir:
“Minkiim yani sizden olan... tabiri, Kur’an’da genellikle miimin olan anlamindadir. Miilkiin sahibi Allah’tir.

Makro ve mikro evrende her seyi yaratan, yoneten ve varligini devam ettiren O’dur. Reel politik anlamda miilk
ve egemenlik O’na aittir. Ister inansin ister inkar etsin, diisiinen her insan cevresine baktiginda bu gercegi
goriir! Peygamberler ve diger insanlar, 6zellikle de yoneticiler, yeryiiziinde Allah’in Halifesidirler.*?® Onlar
da yiiklendikleri gorev ve sorumlu tutulduklari emanet ¢ercevesinde miilkiyet, siyasi giic ve sorumluluk
sahibidirler. Mutlak h&kimiyetin Allah’a ait olmasi, insanin ciiz’1 ve bolgesel hakimiyetine mani degildir; aksi

halde sorumlulugun bir anlami kalmazdi! Miimin olan yoneticiler, gérevlerini Allah’in Kitab’1 ve elgisinin

126 Bakara, 2/30.
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rehberligi ¢ercevesinde; en azindan onlar1 géz ardi etmeksizin siirdiiriir, gorev ve sorumluluklarinin idrakinde
olur ve adaletle yonetirlerse, yonetilenlere de yonetime saygi, emir ve yasaklara itaat sart olur!”*?” Duman’in
insan1 Allah’in halifesi olarak degerlendirmesi elestirilebilir. Insanoglu yaratilis itibariyle
istiin ozelliklere sahip olsa da Kur’an’da insanin Allah’in halifesi olduguna dair bir isaret

bulunmamaktadir.'?® Kur’an’da insanin iistiin vasiflar1 say1ldigi gibi'?®

asagilarin asagisina
indigi de ifade edilmistir.”*° Bu hususlar dikkate alindiginda insanin Allah’in halifesi olup

olamayacag tartismalidir. 3!

Duman, ayetle ile ilgili yapmis oldugu agiklamada ¢“aSis’* ifadesi ile kastin mimin olan emir
sahiplerine itaatin oldugunu sdylemektedir. Evrenin gercek sahibinin, onu yaratan ve
yonetenin Yice Allah oldugunu belirten miuellif, Allah’in emaneti mesabesinde olan
yonetim hakkinin peygamberlerde ve emir sahiplerinde oldugunu, bu sorumlulugun
idrakinde olup, emir sahiplerinin bu gorevi hassasiyetle yerine getirmeleri gerektigini,
yonetilenlerin de layikiyla emirlere uymasinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir. Muellif,
emir sahiplerinin kimler oldugu, itaatin ne 6l¢iide olacagi, emir sahiplerinin hangi niteliklere
haiz olmas1 gerektigi vb. bilgilere deginmemistir. Fakat bu konu ile ilgili Kur'dn-1 Kerim 'de
Adab-1 Mudseret isimli eserinin “amir-memur iliskilerinde adap” bdlimiinde bu ayeti
verdikten sonra dyetteki emir sahiplerinin kim oldugu hususunda “din ve fikih ehlidir” gibi
cesitli gruplara tahsis edildigini fakat emrin genel oldugunu, alimleri ve &mirleri kapsadigini
belirtmektedir. Daha sonra hangi amire itaatin edilip edilmeyecegi konusuna deginip bu
konunun hadis-i seriflerde agiklandigini amir olan kimsenin islam’in emrettigi hususlara
harfiyen uyuyor ise ona itaatin gerekli oldugu, Islom’in emrettigi ilkelerle alakali olmayan

bazi hatalarindan dolayi itaatin terkedilemeyecegini ifade etmektedir.*?

Sonug olarak Beydnu’l-Hak’ta mumin olan emir sahiplerine itaatin emredildigi, bu itaatin
Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat ile baglantili oldugu, emir sahiplerinin biyuik
sorumluluklar tagidigi ve yonetilenlerin de bu sorumlulugu tasiyan emir sahiplerine uyma

noktasinda titiz davranmalar1 gerektigi belirtilmektedir.

27 Duman, 11, 1612.

1282 Muammer Esen, insanin Halifeligi Meselesi, AUIFD, 2004, Sayi 1, 26.
125 Tin, 95/1, 4.

130 Tin, 95/5.

131 Esen, a.g.m., 26.

132 pyman, Adab-1 Muaseret, 260.
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Hayat Kaynagi Kur’dan Tefsiri’nde ayetin meali soyledir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat
edin. Elgiye itaat edin ve sizden olan ig/yonetim sahiplerine de. Bir seyde anlagsmazliga
duserseniz, eger Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz onu Allah’a ve elgi’ye havale edin.

Bu, hem daha iyidir hem de sonucu itibariyla daha giizeldir.”

Simsek’e gore ayette yer alan hususiyetler hem birey baglaminda hem de islam toplumu
baglaminda tiim inananlar1 kapsamaktadir. Ayet “Ey Inananlar” hitabi ile baslayarak itaatin
dinin bir geregi oldugunu vurgulamaktadir.'®* Ayette Allah’a, peygambere ve emir
sahiplerine itaatin emredilmesi, onlarin vermis oldugu emirlerin dikkate alinmasinin gerekli
oldugunun belirtmesiyle Islam’1n yasama konusunda kaynagim Allah, el¢isi ve emir sahipleri
oldugu anlatilmaktadir. Muellife gore Hz. Peygamber’e itaatin tekrar edilmesi, itaati
kuvvetlendirmek icindir.’** Ciinkii Hz. Peygamber dini teblig ve beyan etmekte, din
konusunda insanlara bilmedigini 6gretmektedir. Ozellikle dinin ameli yoni itibariyle
namazin nasil kilinacagi, orucun nasil tutulacagi, haccin nasil yapilacagi ve zekatin nasil
verilecegi gibi konularin Hz. Peygamber tarafindan belirlenmesinin siinnetin baglayici

olduguna isaret etmektedir®3®,

Simsek miifessirlerin ulii’l-emrin kimler olduguna dair soylediklerini ti¢ baslik altinda

degerlendirmektedir:

- Rasit halifelerdir.

- Yoneticiler ve askeri komutanlardir.
- Din bilginleridir.*%

Miiellife gore Rasit halifelerin uygulamalarinin din agisindan 6nemi biiyiiktiir. Clinkii onlar
peygamber terbiyesinde yetismis, saha@be tarafindan segilerek yonetime gelmis kisilerdi.
Ancak ayetin sadece Ragit halifeleri isaret ettiini sOylemek miimkiin goziikmemekle
birlikte Rasit halifelerin yolundan giden yoneticilere itaat edilmesi gerektigi
belirtilmektedir.®*” Muellif, ulii’l emrin kim oldugunun belirlenmemis olmasinin genis bir

alan1 icermesinden kaynaklandigini, ayetin siyaki dikkate alindiginda ise yoneticileri isaret

133 Simsek, 1, 525.
134 Simsek, 1, 525.
135 Simsek, 1, 526.
136 Simgek, 1, 526.
137 Simsek, 1, 526.
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ettigini digiinmektedir. Simgek de Duman gibi ayette yer alan “‘a%is’’ ifadesinden kastin
miimin ve Isldim’in emir ve yasaklarma uyan ydneticiye itaatin gerekli oldugu
diisiincesindedir. Itaat kelimesinin Allah ve elgisinde tekrar edilip emir sahiplerinde
edilmemesini ise emir sahiplerinin vermis oldugu emirlerin Allah ve elgisinin emirlerine

aykiri oldugunda onlarin emirlerine uyulmamasi gerektigine baglamaktadir.!3
Ornek 2: Ra’d 13/11
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Beyanu’l-Hak’ta ayetin meali soyledir: “Her kisinin 6niinden ve ardindan takipgileri vardir;
Allah’m emriyle onu (6liimciil tehlikelere karsi) korumaktadirlar. Bir toplum kendini
degistirmedigi siirece, Allah da onlarin durumunu degistirmez! Allah bir topluma kotiiliik
dilediginde, artik onu hi¢ kimse geri geviremez! O’ndan bagka onlarin koruyucusu da
yoktur.” Ayetin tefsir kisminda Duman, toplumun kendini degistirmesini birey iizerinden
aciklamaktadir. Kendisi iman edip salih amel isleyen her bireyin emniyette olacagini, iman
etmeyip, itaati terkedip sorumsuzca davranmaya basladiginda ise cezayr hak edecegini
sOylerken kisinin unutarak ya da hata sonucu islemis oldugu giinahlarin affedildigini ifade
etmektedir. Hz. Peygamber’in “Benim {immetimden hata, unutma ve ikrah yoluyla yapilan
kotiiliikler affedildi” hadisi ile de bu hususun teyit edildigini belirtir.*3® Miellife gére unutma
ve hata disinda kulun kasten yapmis oldugu giinahlar, suclar, kotlukler cezasiz kalmaz ve
kasten giinah islemek fitrata aykir1 bir eylemdir. Bu eylemin neticesinde birey bazinda
baglayan bozulma topluma yansiyarak ¢ozimi mimkun olmayan bir hal alir ve Allah’mn o

toplumu genel bir ceza ile cezalandiriimasia miistahak kilabilir.14?

Mdellif, toplumlarin kendini degistirmesi hakkinda ayrintiya girmeden olaya birey
yoniinden yaklasarak, insanin dinin emrettigi kurallar sayesinde erdemli bir birey olacagin
bunun da topluma yanstyacagini diisinmektedir. Ictimai muhtevaya sahip olan bu ayet ile
ilgili tefsirin son kismindaki miiellifin goriisiine gére bozulma bireyden baslar, zamanla

topluma yansir ve Allah’in emirlerini dikkate almayan toplum agisindan ¢6zimud mumkin

138 Simsek, 1, 527.

139 Duman, 1, 1214., bkz. Eb( Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, Talak, 16, Beyrut:
Dard’I-Kutibi’l-ilmiyye, 2012.

140 pyman, 1, 1214.
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olmayan bir durum ortaya ¢iktiginda ise azap kaginilmaz olur.**! Duman’mn s6z konusu
ayetin tefsiri esnasinda izlemis oldugu yonteme dair ise ayetin ayetle tefsirine basvurdugunu

ve konu ile alakal1 Ibn Kesir tefsirinden iktibasla bir hadis paylastigini sdyleyebiliriz.

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde ayetin meali soyledir. “Oniinden ve arkasindan onu
(insan1) takip edenleri vardir; Allah’in emriyle onu korurlar. Bir toplum, kendinde olani
degistirmedikce Allah o toplumu degistirmez. Sayet Allah bir topluma koétilik diledi mi onu
geri ¢evirecek yoktur. Onlar i¢in O’ndan baska koruyup himaye edecek de yoktur.”

Simsek, ayetin tefsirine oncelikle diinya hayatinin imtihan yurdu olmasindan dolay1
bireylerin ve toplumlarin inang¢ ve eylemlerini segme hususunda 6zgiir birakildiklarini ama
her iki sekilde insanlarin ahirette yaptiklarinin karsiligini goreceklerini belirterek
baslamaktadir.**? Mijellifin ayetin tefsirine dair iginde Derveze’den iktibasin da oldugu

aciklamasi sOyledir: “Ayet tarih ve toplum yasalarindan 6nemli birini dile getirmekte ve ayette tiim zaman
ve mekénlardaki insanlara yonelik evrensel bir mesaj yer almaktadir. insanlarin sahip olduklar1 nimetler, zaman
zaman yasadiklari cezalandirma amacli musibetler, iyilikler ve inim inim inleten felaketler durduk yerde ortaya
¢ikmaz. Tam tersine bu durumlarin, insanhigin tutumlar1 ve hayat tarzi ile dogrudan ilgisi vardir. Eger insanlar
bir yerde guclii ve onurlu bir hayat strdlruyorlar, huzurlu ve basarili bir toplum 6rnegi sergiliyorlarsa bunun
tek nedeni hayat bicimlerinin hak ve dogruluk esaslarina dayaniyor olmasidir. Uzerinde bulunduklari bu hayat
bicimini siirdiirdiikleri bu dosdogru yoldan sapmadiklari siirece, konumlarmm iyi niteligi kotiilikle
degistirilmez. Bir yerde herhangi bir toplum gii¢siiz ise musibetten belini dogrultamiyorsa zillet i¢inde
yagtyorsa, yoksulluk ¢ekiyorsa ve hayatina kelimenin tam anlamiyla anarsizm egemense kusku yok ki bunun
tek nedeni, s6z konusu toplumun hayat bi¢iminin sapikliga, bos vermislige ve bozgunculuga dayantyor
olmasidir. Bu toplum, dengeli bir hayat ¢izgisine doniis yapmadikg¢a, dogruluk ve dirlik yolunu izlemeye
baglamadikga i¢inde bulundugu koétii durum iyilikle yer degistirmez ve olumsuz hali, olumlu hale déniismez.
Bu toplumsal yasa din ve ulus farki olmaksizin iyi-k6ti bitin toplumlar igin gecerlidir. Cunku yiice Allah
insanlara verdigi nimeti ya da azabi, {istinligi ya da alcakligi, onurlulugu ya da ezilmisligi, onlar

disiincelerini, davranislarini ve pratik hayatlarini degistirmedikge degistirmez.”l43

Bu agiklamadan sonra Simsek toplumlarin ve bireylerin degisimi i¢lerindeki inangla baglar,
sahip olduklar1 ahlak ve davraniglar toplumun yapisini etkiler ve Allah’in dogrudan bir
mudahalesi s6z konusu degildir, der. Buna gore toplumlarin kaderlerini yine kendileri

belirlemektedir. Allah’in bir topluma kotuliik dilemesi ise yine toplumlarin yapip ettikleriyle

141 pyman, 1, 1214.
142 simgek, Il1, 64.
143 Simsek, I, 64, 65.
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ilgilidir. O, (c.c.) insanlara zulmetmez ve O’nun koymus oldugu yasalar bir topluma azabin
gelmesini gerektiriyorsa higbir giic buna engel olamayacaktir.}** Simsek’in ayetin tefsiri
sirasinda izledigi yonteme dair Derveze’nin goriislerinden faydalandigini ve kendi goriisleri
cercevesinde Ayeti tefsir ettigini sdyleyebiliriz. i¢timai yonii bulunan Ra’d 13/11. ayete dair
iki tefsirdeki aciklamalardan sonra ictimai muhtevaya sahip Ra’d 13/11. ayeti ile de
baglantili oldugunu diisiindiigiimiiz Stra 42/30. ayeti ile alakali iki tefsirin yapmis oldugu

degerlendirmelere bakmak istiyoruz.

Ornek 3: Stira 42/30

Beydnu 'I-Hak’ta ayetin meali sdyledir: “Basiniza gelen her musibet ellerinizle isledikleriniz
sebebiyledir; ¢ogunu da O affediyor!” Duman’in bu ayette Kur’an’in Kur’an’la tefsiri
yontemine basvurdugunu gormekteyiz. Zira bu ayeti agiklamak igin Nis& 4/79, Nahl 16/61

ve Fatir 35/45. ayetlerin meallerini vermekle yetinmistir.*® Ayet ile ilgili baska bir agiklama

yapmamis, ayni1 konuyu iceren ayetleri paylasarak konuyu tamamlamistir.

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’nde ayetin meali soyledir: “Basiniza her ne musibet gelirse
bilesiniz ki kendi ellerinizle yapmis olduklariniz yiiziindendir. Allah ¢ogunu da affediyor.”
Simsek, 4yetin tefsirinde su noktalara temas etmektedir: Insan hayat: Allah’m koymus
oldugu kurallara gore sekillenmektedir. Insanoglunun basina gelen kétii olaylar gegmiste
islemis oldugu hatalar sebebiyledir. Insan hayatinda birtakim yasaklarin var olmasinin
sebebi kendisine zararlar getirdigi icindir. Sebep-sonu¢ dairesinde icki igmek
yasaklanmistir, ickinin sonucu akli melekeleri kaybetmek ve birtakim bedensel hastaliklara
maruz kalmaktir. Hirsizin toplumda itibarimi yitirmesi, hileye basvuran esnafin giiven
kaybetmesi de islenilen giinahlarin neticesidir.}*® Miiellifin dikkat ¢eken bir diger gériisiine
gore bireylerin isledigi giinahlarin cezalarini diinya hayatinda ¢ekecegi ve baglarina gelen
musibetlerin ne olursa olsun yaptiklarinin karsiligi oldugu gibi genel bir kural yoktur. Fakat
toplumlarin basia gelenler, kesinlikle onlarin isledikleri giinahlarin neticesidir. “Basiniza

her ne musibet gelirse...” seklinde gogul kipinin kullanilmasi bu yiizdendir.**” Mellif,

144 Simsek, Il1, 65.
145 Duman, 1, 886.
146 Simgek, IV, 453
147 Simsek, 1V, 453.
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mezk(r Ayetin tefsirinin son kisminda “Ictimai mesaj” olarak insanlar musibeti hak
ettiklerinde musibetin gelisine engel olamayacaklarini belirtir. Allah’in koymus oldugu
yasalara toplumlar kars1 gelerek Allah’1 aciz birakamazlar. Allah’in takdir ettigi cezadan

korunmanin yolu ise Allah’a siginmaktir.

Ictimai muhtevaya sahip oldugunu diisiindiigiimiiz Stra 42/30. ayetin iki tefsirdeki
degerlendirmelerini inceledigimiz zaman Duman’in Kur’an’t Kur’an’la tefsir ederek
aciklamakta oldugunu, Simsek’in ise konuyu birey ve toplum tzerinden sebep-sonug iligkisi

cercevesinde ele alarak agiklamakta oldugunu gérmekteyiz.

Sura 42/30. ayeti de iki tefsir agisindan degerlendirerek dirdyet yontemi kategorisinde yer
alan Igtimai yontemin isleyisi hakkinda bilgilere yer verdik. Iki tefsire baktigimizda
muelliflerin ayetler hakkinda benzer ifadelere yer verdigini gormekteyiz. Ayetlere dair
yorumlarin ise ayni minval (izere, ayrintiya girilmeden ele alindigin1 fakat Hayat Kaynag:
Kur’an Tefsiri’nin konulart Beydnu ’I-Hak tefsirine gore daha genis tuttugunu gérmekteyiz.
S6z konusu ayetleri ve iki tefsirin genelini géz 6niine aldigimizda yer yer i¢timai yontemin
kullanildigin1 ancak Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde bu yontemin daha agirlikli oldugunu
soyleyebiliriz. Bu meyanda Mustafa Oztiirk de Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri hakkinda su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Gerek kaynak tercihlerinden gerekse hemen her ayetin
tefsirinde “Modern ¢agdaki bir Musliman bu dyetten ne anlamali?”” sorusuna cevap vermeyi
hedefleyen izahatindan miiellifin tefsirde sosyolojik/ictimai yaklasimi esas aldig1 sonucuna

varilabilir.”148

Dirayet agisindan iki tefsiri dil bilimsel, fikhi ve i¢timal yonii bulunan farkli ayetler
tizerinden degerlendirerek calismamizin bu boliimiini nihdyete erdirmis bulunmaktayiz.
Calismamiza iki tefsiri Kur’an ilimleri ve yine bu kategoride yer alan niizdl sebepleri ve
kullanimi, nesh meselesi, muhkem ve miitesabih, mukatta harfleri, Kur’an kissalari

acisindan degerlendirerek devam edecegiz.

148 Oztiirk, 140.
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3. Kur’an Ilimleri Acisindan

A b

Cesitli yonlerden Kur’an-1 Kerim’i anlamaya yardime1 olan Kur’an ilimleri, Kur’an’in inisi,
tertibi, toplanmasi, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, icazi, nasihi, mensthu ve hakkindaki
siiphelerin giderilmesine yardimei olan ilimler olarak tarif edilmektedir.!*° Bu baslik altinda
Kur’an ilimlerinin tamamin1 degil, ¢ok yaygin olarak giindemde tartisilan ve akttalitesini
hi¢ kaybetmeyen “Niizil sebepleri, nesh, muhkem-miitesabih, mukattaa harfleri ve Kur’an
kissalar1” konularina yer verecegiz. Boylece ¢alismamiza konu olan iki tefsirde bu ilimlerin
kullanimini inceleyerek s6z konusu ilimlerin iki tefsirdeki yeri hakkinda fikir sahibi

olacagiz.
3.1. NUz0l Sebepleri

Kur’an’in anlagilmasinda bagvurulan yontemlerden birisi niz0l sebepleridir. Nuzal
sebeplerini; kendisi sebebiyle, onu iceren, ona cevap olarak yahut hikmune mebni olarak

1%0 polarak ya da Hz. Peygamber’e bir soru veya bir hadise

ayet veya ayetlerin indigi sey
nedeniyle birkag ayetin ya da bir siirenin tamaminin nazil olmasina etki eden durum?®! olarak
tanimlayabiliriz. Beydnu’'l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri’'nde de sUrelerin tefsiri
esnasinda gerekli gorulen yerlerde nlzdl sebepleri kullanilmaktadir. Bu tefsirlerde nizal
sebeplerinin yer aldig1 birkag ayeti paylasarak konuyu iki tefsir agisindan degerlendirmek

istiyoruz.

[lk olarak Beydnu’I-Hak’ta yer alan niiziil sebeplerinin kullanimina baktigimizda Duman’in
rivayet tiri tefsir eserlerinden siklikla alintilar yaptigini ve bu iktibaslarin Taberi ve Ibn
Kesir tizerinde yogunlastigini daha once soylemistik. Eserde yer alan niizal sebeplerine
baktigimizda ise miiellifin yine ayni kaynaklara mdiracaat etmekle birlikte hadis
kaynaklarindan ve 6zellikle niiz{l sebepleri hakkinda miistakil bir eser olan Vahidi’nin (6.

468/1076) Esbabu 'n-Nuzll adli eserinden faydalandigini soyleyebiliriz.

Ornek 1: Bakara 2/187

149 as-Suyati, 11, 244-253, Muhsin Demirci, Tefsir Usalii, 43. Baski, istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakdltesi Yayinlari, 2015, 129.

150 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulami’l-Kur’an, 2. Baski, Beyrut: Darii’l-Malayin, 2014, 132,

151 Cerrahoglu, 135.
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Ayetin niizdl sebebine iliskin su degerlendirme yapilmaktadir: Sahabenin Ramazan
gecelerinde eslerle birlikte olmanin yasak oldugunu zannetmeleri hatta bazilarinin bu
durumun hata oldugunu diisiinmeleri ve igten ige pismanlik duygusu tasimalar1 sebebiyle
Ramazan geceleri cinsel iliskinin helal oldugunu bildiren s6z konusu ayet nazil olmustur.

Duman, bu niizll sebebini Buhari’den nakletmektedir.%2

Ornek 2: Enfal 8/1.
A a3 3 a0 ) gholal 3 3805 G ) gALial 3 a1 685 O gl 3 A QWD J8 DD e st

Mdellife gore bu ayetin ntzdal sebebi, Bedir savasi sirasinda savasin galibiyetle
sonuclanmastyla birlikte ganimet konusunda tecriibe sahibi olmayan sahdbe arasinda
ganimetlerin paylasimi ile ilgili ortaya ¢ikan birtakim tartismalardir. Bu tartigmalardan sonra
s0z konusu ayet nazil olmus ve ganimetlerin Allah’a ve el¢isine ait oldugu bildirilmistir.
Mdellif, ayetin sebebine dair vermis oldugu bilgilerden sonra sahabeden Ubade b. Samit’in
ganimetlerin paylasimi ile alakali “Nefel (Ganimet) hakkinda birbirimizle tartigtigimiz gln
ahlakimiz gergekten ¢ok kotiiydl! Allah da onu elimizden ald elgisine verdi; o da aramizda
esit olarak paylastirdi” sdziinii paylasmakta ve bu bilgileri Taberi, Vahidi ve Ibn Kesir’e

atfetmektedir.!*3
Ornek 3: Al-i imran sdresi 3/9
CCNasall CaAS Y A & b i Y i i pals &
Duman, mezkdr ayetin Necran’dan Medine’ye gelen bir heyet ile ResOlullah (s.a.v.) arasinda

gecen bir tartisma iizerine nazil oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber gelen heyeti Islam’a

davet etmis, heyet adina konusan Abdiilmesih adindaki zit “Biz senden &nce Islam’a

152 pyman, 11, 1381.
153 Duman, 11, 1446.
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girmistik” dedi. Hz. Peygamber cevaben “Fakat siz ‘Isd Allah’mn ogludur demekle dinden
¢iktiniz” demis, heyet adina konusan sahis Hz. Peygamber’e Hz. isd’nin babasmin kim
oldugunu sorarak aralarinda sorulu-cevapli uzun bir tartisma ge¢mistir. Abdilmesih
adindaki zat Hz. Peygamber’e “Sen, 1s&’nin Allah’in kelimesi ve O’ndan bir ruh olduguna
inantyor musun?” sorusunu sorduktan sonra Hz. Peygamber o sahsa Hz. Tsa ile ilgili Nisa
4/171. ayeti okuyarak cevap vermistir. > Bu cevaptan sonra o sahis bekledigi cevabi almis
izlenimi vererek “Bu kadar1 bizim igin yeterlidir.” Demis, tartismay1 kendince bitirmistir.*°
Diger niiziil sebeplerinde oldugu gibi burada da Vahidi, Taberi ve Ibn Kesir’den
faydalanildigini gérmekteyiz. Ornek olarak paylastigimiz ayetlerden yola cikarak rivayet
mahsuli olarak g0rebilecegimiz nizGl sebeplerinin  Beyanu’l-Hak’ta kullanildigini
sOylemistik. Niizil sebeplerinin yer aldig1 boliimlere baktigimizda ise miiellifin genel olarak
“Nakledildigine gore”, “Bu ayet su kimseler hakkinda nazil oldu” gibi ifadelerle pasaja
basglamakta ve daha sonra nuzdl sebebine iligkin olay ya da kisiler hakkindaki bilgilere isaret
etmektedir. Muellifin eserde nuzal sebeplerinin literatlirdeki konumuna dair bir agiklama
yapmadigini, niizl sebeplerinin sithhati ve Kur’an’t anlama noktasindaki etkisine dair
bilgilere yer vermedigini sOyleyebiliriz. Ancak muellifin rivayetlerin yogun oldugu klasik
eserlerden iktibaslara sik sik yer vermesi, niizlil sebeplerini dnemsedigini ve Kur’an’
anlama acisindan dikkate aldigim1 gostermektedir. Niiziil sebeplerinin kullanimi1 hakkinda
Beydnu’'l-Hak tefsirinde ki bilgilere igaret ettikten sonra Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’ ndeki

niz0l sebeplerine gegcmek istiyoruz.

Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde de niizil sebeplerinin kullanimia gegmeden muellifin
Maide 5/101. ayetin tefsiri esnasinda niizil sebebine dair yapmis oldugu agiklamasi niiz{l
sebeplerine dair anlayisin1 yansitmaktadir. Simsek, niiz(l sebeplerini sahabenin igtihadi
olarak gérmekte, niizdl sebeplerinin rivayetle ilgili bir konu olmasi hasebiyle rivayet eden
kisinin isabet etmesi ya da etmemesinin ihtimal dahilinde olduguna isaret etmektedir. Fakat
Kur’an’da yer alan “Su husus sana soruldu, de ki” seklindeki ayetlerin niizll sebebine iligskin

kesin deliller oldugunu ifade etmektedir.1%

Ornek 1: Bakara 2/9

154 Nisa, 4/171, “Meryem oglu isa Mesih Allah’in elgisi, ona ilka ettigi kelimesi ve O’ndan bir ruhtur.”
155 Duman, 11, 1490, 1491.
156 Simsek, 11, 109.
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Ayet Yahudilerin Cebrail’e olan diismanliklarmi konu edinmektedir. Muellif s6z konusu
ayetin niizal sebebine iliskin pek ¢ok rivayetin bulundugunu, bu rivayetlerin Medine’de
yasayan Yahudilerin Cebrail’e olan diismanliklar1 ve bu diismanligin nedenleriyle ilgili
oldugunu belirtir. Daha sonra Yahudilerin Cebrail’e olan diismanliklarina dair {i¢ sebebin
zikredildigini sdyler:

Birincisinin: Yahudilerin ilk donemlerinde baslarina gelen felaketlerin haberi Cebrail

tarafindan kendilerine aktarilmisti. Bu sebeple Cebrail’i felaket habercisi olarak

gormekteydiler.

Ikincisi: Hz. Peygamber’e vahyi getirmesinden dolayidir. Ciinkii Yahudiler peygamberin

kendi soylarindan gelecegine inaniyorlardi.

Uclinclisii: Kur’an’in kendi inang ve anlayislarini elestirmesi ve bu Kur’an’in Hz.

Peygambere Cebrail tarafindan vahyedilmis olmasindan dolay1.*’

Ornek 3: Bakara 2/171
iy o185 ¥ agh (il 20 2l BN BB ST s ¥ Ly (sadh 30 a8 1 908 () (g

Ayet din karsitlarinin ispatsiz bir sekilde atalarinin arkalarindan gitmesini konu etmektedir.
Muellif, Hz. Peygamber’in Yahudileri Islam’a davet ettiginde onlarin: “Biz atalarimizi ne
izere bulduysak ona uyariz. Clinkii onlar bizden daha iistiin ve daha bilgili idiler” dediklerini
bunun tizerine s6z konusu ayetin indirildigini, baz1 miifessirlerin ise ayetin misrikler
hakkinda indirildigi yoniinde goriis beyan ettiklerini ifade eder. Fakat miiellife gore ayetin
kim hakkinda indirildiginin tespitinin 6nemi yoktur. Zira ayet bu anlayisa sahip olan herkesi
kapsamakta, bu anlayista olanlarin hepsine hitap etmektedir. Her din ve toplumda bu

anlayisin emareleri goriilmektedir. Zaten dikkat edildiginde Aayetin atalarinin batil

dinlerinden &te iginde bulunduklari anlayisin kendisi yargilanmaktadir.*®

157 Simsek, 1, 124.
158 Simsek, 1, 194.
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Ornek 3: Nisa 4/125
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Ayet, iyilik yapip kendini Allah’a teslim eden ve igtenlikle Ibrahim’in yoluna tabi olmaktan
ve Allah’in Ibrahim (a.s.)’1 dost edindiginden bahsetmektedir. Simsek, bu ayetin niizdl
sebebinin Taberi’den iktibasla Kitap Ehl-i ile Miisliimanlar arasinda din konusunda yapilan
bir tartisma oldugunu belirtmektedir. Mduellife goére EhI-i Kitap kendi kitap ve
peygamberlerinin 6nce geldigini, kendilerinin Ibrahim dini iizere olduklarmi ve yalmz
Yahudi ve Hiristiyan birisinin cennete girebilecegini iddia etmekteydiler. Mislimanlar da
kendi kitap ve peygamberlerinin son peygamber, kendi kitaplarmin 6nceki kitaplara hakim
ve kendi peygamberlerinin son peygamber oldugu i¢in ancak kendi peygamberlerine
uymakla cennete girilebilecegini sdylemekteydiler. Bu sdylemler tizerine mezkdr ayet nazil
olmustur. Bununla birlikte Simsek cennete girmenin iddia ve kuruntularla olmayacagini,
cennete girmenin saglam inang ve giizel amellerle miimkiin olacagimi ifade etmektedir.'>®
NUz0l sebeplerine dair Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde yer alan orneklere baktigimizda
maellifin nuzdl sebeplerini naklederken Beydnu’l-Hak tefsirinden farkli olarak istisnai
durumlar olmak kaydiyla herhangi bir kaynaga atif yapmadigini gérmekteyiz. Simsek nuzdl
sebeplerine dair rivayetlerin sahabenin kendi ictihadi oldugu goriisiindedir. Bu sebeple
kendisi genel olarak ayetlerin niizil sebepleri hakkinda farkli rivayetlerin oldugunu
belirtmekte ve bu rivayetleri nakledip degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Bu tutumu ve
kaynak noktasinda iktibasa yer vermemesinden dolay1 kendisinin farkli rivayetlerin yer
aldig1 niizQl sebeplerine ihtiyath yaklastigini, ancak gerekli gordiigii yerlerde niizil

sebeplerine yer verdigini soyleyebiliriz.

Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’ni nlizll sebeplerinin kullanimi agisindan
karsilastirdigimizda ise; iki tefsirin de niizil sebeplerine yer verdigini goérmekteyiz.
Beydnu’lI-Hak tefsirinde niizGl sebeplerine dair rivayetlerin genel olarak Taberi, Ibn Kesir
ve Vahidi’'nin eserlerinden nakledildigini Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri’'nde ise kaynak
noktasinda nadiren atif yapildigin1 gérmekteyiz. Sayisal olarak baktigimizda ise rivayetlere
siklikla bagvurmasindan dolay1 Beydnu’'l-Hak tefsirinde yer alan nizal sebeplerinin daha

fazla oldugunu soyleyebiliriz. Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’ni niiziil sebepleri noktasinda

159 Simsek, 1, 573.
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farkli kilan bir diger husus ise; niizil sebeplerine iligskin anlayisin eserde yer almasidir. Bu
sayede miiellifin konuya dair yaklasimi anlasilmakta ve bu anlayigin eserdeki nizdl
sebeplerinin kullanima etki edip etmedigi goriilmektedir. Beydnu’l-Hak tefsirinde ise s6z
konusu anlayisa dair bilgilere yer verilmedigini gérmekteyiz. Yapilan bu degerlendirmeden
sonra Kur’an ilimleri kategorisinde yer alan nesh meselesini iki tefsir agisindan incelemeye

calisacagiz.
3.2. Nesh Meselesi

Kur’an’in anlagilmasinda 6nem arz eden ve ilk donemlerden itibaren tartisilan konulardan
biri olan nesh, kelime anlamu itibariyle “ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak”
ve “bir seyi bir yerden baska bir yere aktarmak” anlamina gelmektedir.*®® Terim olarak ise
emir ve nehiyle alakali hiikiimlerden bazilarinin herhangi bir hikmete binaen ytiriirliikten

kaldirilip, yerine baska bir hiikmiin getirilmesi®!

yani ser’i bir delil ile ser’i bir hiikmiin
kaldirilmas1 seklinde tarif edilmistir.’®®> Gegerliligi kaldirilan Ayete mensth, gecerligi
kaldiran ayete ise nasih denilmektedir. Kur’an’da neshin olup olmadigi hususunda alimler
arasinda ihtilafin var oldugu bilinmektedir. Islam alimlerinin neshin var olduguna dair
soylemleri ¢ogunlukta olsa da 6zellikle son donem alimlerin aksi yonde goriis belirttigini ve

ortaya koyduklar1 deliller ¢ercevesinde neshin olmadigini iddia ettiklerini soyleyebiliriz.*%®

Neshe dair bu tanimlamalardan sonra ¢alismamiza konu olan iki tefsirde bu meseleyi Bakara

2/ 106. ayet baglaminda degerlendirmeye caligsacagiz.

Bakara 2/106
b o 08 o & alid A Tetha 51 gha idy ol gl 31 45) fha i a?

[lk olarak Beydnu’l-Hak tefsirinde ayetin meali sdyledir: “Biz bir ayeti/Kitab1 nesheder ya
da unutturursak, ya ondan daha iyisini getiririz ya da mislini! Sen Allah’in her seye gii¢
yetirdigini bilmez misin?” Ayetin tefsir boliimiine baktigimizda Duman ayette gecen “ayet”

kavramini kitap olarak kabul etmekte, ayette yer alan nesh kavramini onceki kitaplarin

180 Epii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragip el-isfahani, el- Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
Beyrut: Dari’l-Ma’rife, 2010, 1050.

161 Demirci, Tefsir Usdlii, 231.

162 53lih, 261.

183 Demirci, Tefsir Usalii, 231, Talip Ozdes, Kur’an ve Nesh Problemi, 2. Baski, Ankara: Fecr Yayinlari, 2018,
63.
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tamamen ytiriirliikkten kaldirilmasi, sonra da onlarin yerine daha iyisinin ya da bir benzerinin
getirilmesi olarak digiinmektedir. Muellife gore ayetin “metin i¢i baglamina ve tematik
paragraf halinde yapilan gevirisine”?®* dikkat edildiginde veya &yetin siyak-sibak, pasaj
biitlinliigiine bakildiginda ayette gecen neshi Kur’an’da yer alan bir ayetin ilgas1 degil
Onceleri var olan kitabin ya da seriatin kaldirilmasi olarak anlagilmasinin miimkiin olacagini

belirtmektedir.1%°

Miiellif s6z konusu ayetin son kisminda okuyucunun karsilastirmasini isteyerek Ra’d 13/39.
ayete atif yapmaktadir. Ayetin meali soyledir: “Allah diledigi kitab1 nesheder, diledigini
yirtrliige koyar! Zira “Ana Kitap” O’nun katindadir.” Bu ayetin tefsir kisminda Duman’a
gore ayet acikca Allah’tan baska hi¢ kimsenin bir ayet indiremeyecegini, her hangi bir ayeti
de yiiriirliikten kaldiramayacagini, neshin yalnizca Allah’1n isi oldugunu haber vermektedir.
Bununla birlikte sz konusu ayetteki neshin Kur’an’da yer alan bir hitkmiin kaldirilmasi
degil Hz. Musa’ya indirilen Tevrat’in, Hz. Ts&’ya indirilen Incil ile; Hz. 1s&’ya indirilen
Incil’in Hz Muhammed’e (s.a.v.) Indirilen Kur’an ile yiiriirliikten kaldirildigina isaret

ettigini belirtmektedir.'%®

Beydnu’l-Hak tefsirindeki nesh meselesine iligkin Bakara 2/106 ve Ra’d 13/39. ayetler
baglaminda ve eserde nesh ile alakal olan boliimlere baktigimizda®’ Duman ayetlerdeki
neshi onceki kitaplarin ve seriatlarin yirtirlilkkten kaldirilmasi olarak anlamaktadir. Bu
anlayisla Duman’in nesh konusunda Kur’an’da yer alan herhangi bir ayetin baska bir ayeti
nesh etmedigi yani gegerliligini ortadan kaldirmadig: goriisiinde oldugunu sdyleyebiliriz.
Beyanu’l-Hak’ta neshin literattirdeki yerine dair bir agiklamaya yer verilmemektedir. Ancak
Duman’in nesh konusu ile ilgili yazmis oldugu “Kur’dn’da Neshe Delil Gosterilen ve
Mensdh Addedilen Ayetlerin Mana Yoniinden Yeniden Degerlendirilmeleri”*%® isimli bir
makalesi bulunmaktadir. Bu makalede muiellif, nesh kavrami, Kur’dn’da neshe delil
gosterilen ayetler ve bu ayetlere verilen manalar, neshin ilkeleri, neshe delil gosterilen

ayetler gibi bagliklar altinda konuyu genis ¢apta ele almaktadir. Makalenin sonug¢ kisminda

%4 Duman, 11, 1353.

165 Duman, 11, 1353.

186 Duman, 1, 1230.

167 Duman, |, 744, Cilt 2, 1476.

168 M. Zeki Duman, Kur’an’da Neshe Delil Gésterilen ve Mens(ih Addedilen Ayetlerin Mana Yoniinden
Yeniden Degerlendirilmeleri, Tarihten Gliniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usdlii, 2009, 79-106.
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Kur’an’m yalnizca indigi toplum igin degil tiim insanlik igin hidayet kaynagi olmasi
sebebiyle igerdigi hiikiimlerin de kiyamete kadar gecerli olacagini séylenmektedir. Muellif
ayrica hilkkmii ortadan kaldirilmis kabul edilen ayetlerin her asir ve cografyada etki
edebilecegini, neshi haber veren rivayetlerin &had haber olmasi ve ahad haberlerle Kur’an’in
ispat ve terk edilemeyecegini belirtmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’e ait neshi haber
veren mutevatir bir rivayetin bulunmadigini, tarihselcilerin iddia ettikleri gibi Kur’an’in
tarihte kalmadigini, hiikiimlerinin tiim zamanlar1 kapsadigini bu sebeple hichir ayetinin

gecersiz olmadigini ifade etmektedir.16°

Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri’'nde mezkir ayetin meali soyledir: “Herhangi bir ayeti
yiriirliikkten kaldirir yahut unutturursak ondan daha iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez
misin ki Allah, her seye giicii yetendir.” Simsek s6z konusu ayetin tefsirine gegmeden evvel
“Kur’an’da Nesih” baslig1 altinda konuyu detayl bir sekilde ele almakta ve miiellifin bu
konu hakkinda miistakil bir eseri de bulunmaktadir.'”® Muellif 6ncelikle neshin sozlik
anlamlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Bir anlaminin “bir seyi bir yerden baska bir yere
aktarmak”, bir diger anlaminin “yok etmek” oldugunu vurgularken Casiye 45/29. dyetindeki
neshin bu anlamda kullanildigmi, bu kullanim hakkinda bir ihtilafin olmadigini ifade
etmektedir. Kendisine gore neshin ikinci anlami olan “yok etme” ifadesi ihtilaflidir. Bu
ithtilafin sonucunda ciddi tartigmalar meydana gelmis ve bu tartismalar kelimenin sozliik
anlami lizerinde degil terim anlaminin Kur’an igin gegerli olup olmayacagi yoniinde cereyan
etmistir. Neshin kelime ve terim anlamlarina dair verilen bilgilerden sonra miiellif neshi
kabul edenlerin neshin var olduguna dair ortaya koyduklari gerekgeleri ve delil gosterdikleri
ayetleri degerlendirmektedir.!’* Muellife gore neshi kabul edenler Bakara 2/106 ve Nahl
16/101. ayeti delil gostermektedirler. Miiellif s6z konusu ayetleri degerlendirirken Nahl
siresinde gegen ayeti, ayetin tefsirinde yapacagini belirttikten sonra Bakara 2/106. ayeti
once nesh konusu acisindan ele almakta daha sonra ayetin tefsirini yapmaktadir. Miiellif,
mufessirlerin genel kabulliyle Bakara 2/106. ayetin kible degisikligi ile alakali olarak
indirildigini, Kur’an-1 Kerim’de “Kudiis’e yonelin” diye bir emir olmadigim belirtir. Fakat

Miisliimanlarin Kudiis’e yonelerek namaz kildiklarini ve nihdyetinde Kébe’ye yonelmeleri

169 Duman, a.g.m., 103, 104, 105.

170 M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasiimasinda iki Mesele, 6. Baski, Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2016.
171 Simsek, 1, 136.
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emredildigi, Kur’an’da emredilmis bir hiikim igin neshin s6z konusu olmadigini, yani
Kur’an’da Kudiis’e yonelmeye dair bir emir bulunmadigindan dolay1 Kabe’ye yOnelerek
namaz kilma emrinin Kudiis’e yonelerek namaz kilmay1 nesh etmedigini ifade eder. Ayrica
ayetin siyak-sibakinin bu ayete gelene kadar Yahudilerin olumsuz davranislarindan ve
Tevrat’1 tahrif etmelerinden bahsedilmesinin Tevrat'in ve Incil’in dénemlerinin sona
erdigine isaret ettigini ve herhangi bir nesihten bahsedilmedigini ifade eder.}’> M. Sait
Simsek ayetin sart ve cevap ciimlesinden olustugunu sart climlelerinin bir seyin kesinlikle
meydana geldigini ifade etmeyecegini, ileri siiriilen sartin meydana gelmesi ihtimal
dahilinde ise miimkiin olabilecegini bu sebeple ayetin nesih konusuna deginmesi neshin
meydana geldigine delil olmadigimi belirtmektedir. Neshin var oldugunu kabul eden
alimlerin arasindaki icmanin dogru olmadigini bunun sebebini ise neshin kabuliine dair farkli
anlayislarin olmasina baglamaktadir. Mduellife gore kimi alimler neshi istinsah yani
Kur’an’m Levh-i Mahfliz’dan Hz. Peygamber’e indirilisi, kimi alimler bir kisim ayetlerin
unutturulmasi, Kimisi de ge¢mis seriatlarin ilgasi olarak anlamiglardir. Nesh konusunda
alimler arasinda ittifak bulunmamaktadir. Alimlerin bazismin mensiih kabul ettigi ayeti
diger alimlerin mensih kabul etmemislerdir. Miiellif, Hz. Peygamber’den nakledilmis “su
ayet su ayeti neshetmistir” tarzinda bir tek rivayetin olmamasini, Sahdbe ve tabiinden
nakledilen “su dyet mensuhtur ya da su ayet, su ayeti nesh etmistir” seklindeki rivayetlerin
amm olan bir lafzin tahsisinde, mutlakin takyidinde, istisna ve miitesabih icin
kullamldigmi'™ ifade etmektedir. Bu nedenle Simsek “Kur’an’da nesh mevcut degildir.”
goriistinii benimsemektedir. Neshin aklen miimkiin olup olmamasiyla alakali neshin aklen
miimkiin goziiktiigiinii soylemektedir. Fakat kendisine gore 6nemli olan husus neshin aklen
miimkiin olup olmamasi degil neshin Kur’an’da mevcut olup olmamasidir. Simsek Kur’an-
1 Kerim’in bazi ayetlerinin bazi dyetlerini nesh ettigi goriisiiniin Kur’an’in kendisine ters
diistiigiinii diisiinmektedir. Ornegin: neshi kabul edenlerin “iki ayet birbiriyle taban tabana

celistigi zaman neshten bahsedelibilir.”*"*

gibi soylemlerinin tutarsiz oldugunu “Kur’an’t
derinlemesine diisinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan baskasindan gelseydi, onda pek ¢ok
celiski bulurlardi.” mealinde ki Nisa 4/82. ayeti ile agiklamaktadir. Sonug itibariyle Simsek

Kur’an’in ayetleri arasinda bir ¢eliski olmadigin1 dolayisiyla bir ayetin bir ayeti nesh

172 Simsek, 1, 137.
173 Simsek, 1, 136, 137.
174 Simsek, 1, 137.
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etmesinin yani gecersiz kilmasinin diisiiniilemeyecegini ifade etmektedir. MUellife gtre bir
ayetin bagka bir ayeti gegersiz kildigin1 sdylemek iki ayet arasinda bir tendkuzun vuku
buldugu sdylemekle esdegerdir. Boyle bir durum ise miimkiin degildir. Bu sebeple miiellife
gore nesh edilmis ayet bulunmamakta, nesh edildigi sdylenen ayetler kendi sartlari

cercevesinde gegerliligini siirdiirmektedir.1™

Simsek nesh anlayisina dair “Kur’an’da Nesih” baslig1 altinda vermis oldugu bu bilgilerden
sonra Bakara 2/106. ayetin tefsirine gecmektedir. Miellife gore ayette gegmis seriatlarin
neshinden 6zellikle Hz. Musa’nin seriatinin neshinden bahsedilmektedir. S6z konusu ayette
yer alan “ayet” kelimesinin “alamet, belirti, delil” gibi anlamlara geldigini, Kur’an-1
Kerim’de 4ayet kelimesinin tek basma tekil olarak kullanildiginda genel olarak
peygamberlige delil olan mucize anlaminda kullanildigini1 belirtmektedir. Bu sebeple bu
ayette yer alan ve nesh edilen ayetin Hz. Musa’nin peygamberligi oldugunu ifade etmekte!’®
ve ayet kelimesini Beydnu’l-Hak’ta yiklenen ménadan farkli bir anlamda kullanmaktadir.
Ancak her iki muellif de s6z konusu ayetle gegmis seriatlarin nesh edildigini onlarin
miiddetlerinin son buldugunu kabul etmektedirler. Simsek konu ile ilgili Kur’dn’in
Anlasiimasinda Iki Mesele adiyla kaleme aldig1 eserde nesh meselesinin tarihgesini, konu
hakkinda yazilan miistakil eserleri, neshin sozliik ve terimsel méanalarini, neshi kabul
edenlerin ortaya koyduklar1 delilleri ve bu delillerin degerlendirmesini yapmaktadir. Yaptigi
degerlendirmeler neticesinde miiellif nesh olaymnin Kur’an arastirmacisinin  Oniinii
kapadigini, mensith oldugu sdylenen ayetler hakkinda bir birlikteligin olmadigini, Hz.
Peygamber’den konuya ait sahih bir rivayetin bulunmadigin1 ve Kur’an ayetlerinin birlik ve
batunluk arz etmesinin neshin var oldugu iddiasin ciirlitecek deliller olarak ifade
etmektedir.t”” Muellifin bu eserde yapmis oldugu degerlendirmeler ve kabul ettigi goriise
baktigimizda tefsir eserindeki goriislerin ve degerlendirmelerin ortiistiigiinii gormekteyiz.
Kur’an’da neshin mevcut olmadigi noktasinda ise iki muellifin de mutabik kaldigini fakat
ve Hayat Kaynagi Kur’adn Tefsiri’'nde konunun daha genis islendigini Beydnu’l-Hak

tefsirinde ise kisa tutuldugunu soyleyebiliriz. Kur’an’in anlagilmasi agisindan dnemli bir

175 Karatas, a.g.m, 147.
176 Simsek, 1, 139, 140.

’

177 Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, 127.
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yere sahip olan nesh meselesinden sonra Kur’an ilimleri kategorisinde degerlendirilen

muhkem ve miitesabih konusunu iki tefsir agisindan incelemeye ¢alisacagiz.
3.3. Muhkem ve Miitesabih

“asa” kokiinden tureyen muhkem sozliikte “saglam kilinmis”, “dis etkilere kars1 korunmus”
anlamlaria gelmektedir.1’8 “42&” kokiinden tiireyen miitesabih ise aralarindaki benzerlikten
dolay1 iki seyden birinin digerinden ayirt edilememesidir.!”® Muhkem kelimesi Kur’an’in
miikemmelligini ve eksik yOniiniin bulunmamasini ortaya koyarken, miitesabih kelimesi
Kur’an’in Allah kelami oldugunu, icinde siiphe bulunmadigini, i’caz1 yoniiyle ayetlerin
birbirine benzerligine isaret etmektedir.’®® Diger bir tamima goére muhkem kolaylikla
anlagilan, anlasilmasi icin baska bir agiklama gereksinimi duymayan ayetlerdir. Miitesabih
ise bircok manaya ihtimali olup o ménayr anlamak icin baska bir delile ihtiya¢ duyan
ayetlerdir.'® Beydnu’l-Hak ve Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri'nde muhkem miitesabihin

keyfiyetini ve te’vilini Al-i imréan 3/7. ayet baglaminda inceleyecegiz.

S6z konusu ayetin Beydnu’l-Hak tefsirinde meali soyledir: “Sana Kitab’1 indiren O’dur.
Onun bir kistm ayetleri muhkemdir; Kitab’in aslini onlar teskil ederler; digerleriyse
miitesabihtirler! Kalplerinde egrilik bulunanalar; fitne ¢ikarmak ve arzularina gore te’vilini
yapmak amaciyla onun miitesabihlerinin ardina diiserler. Oysa onlarin te’vilini Allah’tan
baskas1 bilemez! Ilimde derinlesmis olanlar: “Biz onlara iman ettik, hepsi de Rabb’imizin

katindandir.” derler. Bunu ancak akliselim sahipleri diistiniirler!”

Duman ayetin tefsirine muhkem ve miitesabih kelimelerinin sozlikk ve terim anlamlarini
vererek baslamaktadir. Ilk olarak muhkem kelimesinin sozlikte ¢“asa” kokinden,
“saglamlastirilmisl, “bozulmaz hale getirilmis”, “dikkatle 6zenle yapilmig”, “tahkim
edilmis” anlamlarina geldigini, terim anlami yoniiyle ise muhkemi “nazim ve telif yoniinden
saglam”, “siiphe bulunmayan”, “anlam ve amaglar1 yoniiyle anlasilan” ve “korunmus”

olarak tanimlamaktadir.8? Miellife g6re Kur’an muhkem bir kitaptir. Clinkii Kur’an’in bazi

ayetleri izah gerektirmeyecek kadar agiktir. Bazi ayetleri ise Kur’an biitiinliigii, siyak-sibak

178 R4g1p, 300.

179 R4g1p, 537.

180 as-Suydti, 11, 3.

181 Cerrahoglu, 149, 150.
182 Dpyman, 11, 1487.
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cercevesi ve sunnetin de dahil olmasiyla agiklanmistir. Kur’an’daki 6nemli konularin
izahinda dilin biitiin olanaklari kullanilmig, mihim olan ve dikkat edilmesi gereken konular
tekrar edilmis, Hz. Peygamber’in agiklamalariyla da ayetlerin daha iyi anlasilmasi
saglanmistir. Eserde sayilan hususlara ilaveten Kur’an’in muhkem olusu NOr 24/1. A’raf
7/58, isra 17/41, Taha 20/113, Meryem 19/97 ve Duhan 44/58. Ayetlerine atiflar yapilarak'8

aciklanmistir.

Miellife gore sekil, renk, tat, adalet, zuliim gibi niteligi itibariyle ayirt edilmeyecek
derecede birbirine benzeyen iki seye de miitesabih denmektedir. Kur’an’daki miitesabih ise
Al-i Imran 3/7. ayetinde yer alan “ilimde derinlesmis olanlar” da dahil hicbir kimsenin
dogrusunu ve i¢ yiiziinii bilemeyecegi yalmz Allah’in bildigi gergeklerdir.®* Muellif Al-i
Imran 3/7. ayetteki miitesabihi ise yalnzca Allah’in kendisine tahsis ettigi bir bilgi olmaktan
ziyade insanoglunun akli melekelerle anlayamayacagi, hakikatinin tam anlamiyla
kavranmasinin miimkiin olmadig1 gergekler olarak kabul etmektedir. Ayrica Duman konu
ile ilgili Zemahseri’nin (6. 538/1144) cehennem zebanilerinin sayis1 ve buna benzer seyler
gibi yalnizca Allah katinda sakli olan konularin miitesabih olabilecegi yoniindeki goriisiine
de yer vermektedir.'®® Miiellif belli bir zaméana baglh olup ve zamam geldiginde Allah’tan

baskalar1 tarafindan da bilinecek olan gerceklerin miitesabih kapsamina girmedigini,'®

yani
kiyametin kopmasi, ye’ciic ve me’ciic kavminin ortaya ¢ikmasi, Dabbetii’l-Arzin zuhtiru
gibi gelecekte vuku bulacak ve insanlarin bilip sahit olacagi olaylarin miitesabih olarak
degerlendirilemeyecegini ifade etmektedir. Duman Kur’a&n’daki Miitesabihleri; Allah’in
zatindan bahseden ayetler ve kavramlar, Allah’n isimleri ve sifatlarinin hakikatleri, ahiretle
alakali haberlerin verildigi ve ancak ahiret ortaminda hakikatleri ve mahiyetleri bilinecek
olan gercekler olarak siniflandirmaktadir. Ibn Kesir’in (6. 774/1373) eserinden iktibasla Hz.

Peygamber’in “Kuskusuz Kur’an, bir kism1 bir kismini tekzip etsin diye indirilmemistir!

Ondan bildiginizle amel edin, bilmediginize de iman edin” hadisini paylasmakta!®’ ve

183 Duman, 11, 1487.
84 Duman, 11, 1487.
185 Duman, 11, 1488.
186 Duman, 11, 1488.
187 Duman, 11, 1488.
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Kur’an’daki Miitesabihlere iman edilmesini gerektigini, miitesabihlerin idrakinin miimkiin

olmadigin1 bu sebeple tam manasiyla anlamaya ¢alismamak gerektigini ifade etmektedir.8®

Mdellif ayette yer alan te’vil kelimesi tlizerinde de durmaktadir. Te’vil kelimesinin Arap
lisaninda bir seyin akibeti, varilmasi gereken sonug, istenilen seyin sonucu, bir s6z ile ne
kastediliyorsa kastedilen seyin hakikati, gercek mahiyeti anlamlarma geldigini
belirtmektedir.18® Duman, te’vil kelimesinin Kur’an’da on bes ayette, toplam on yedi defa
yer aldigini ve alt1 farkli anlamda kullanildigini ifade etmektedir. Farkli anlamlar1 6 maddede

acgiklamaktadir.
- Thbari veya Insai olsun bir sézden hangi anlam kastediliyorsa odur,
- Miitesabihin hakikati ve i¢ylizii,
- Yapilan eylemde ulasilabilecek en giizel sonug,

- Meydana gelen olaylarin insanin akli melekelerle anlayamayacagi sebepleri,

- Riiyada goriilen seyin isaret ettigi durumdur.**

- Inang seviyesine gelmis 6n yargiya dayali yorum, ayetin amaci disinda kullanma ve

maksadi agsan yorum.

Duman selefi goriise gore te’vilin iki anlamda kullamldigini sdylemektedir. ilk anlam
itibariyle te’vil tefsirin yerine kullanilmaktadir. Ikinci anlamda ise te’vil dogrudan ifade
edilen sozden anlasilan ilk manadir. Miellif seleften sonraki miiteahhiran®®? alimlerinin
seleften farkl olarak “Bir lafzi, zahiri delaleti haricinde ki muhtemel bulundugu bir manaya
hamletmektir. Bu méana mutlaka bir delile dayandirilmak.” seklinde kelimeyi
terimlestirdiklerini ifade ederken, te’vil ile ilgili bu tanimlamay1 Abdulkerim Zeydan’n el-
Veciz fi Usuli’l-Fikh isimli eserine atfetmektedir. Duman te’vil kelimesi hakkinda Ibn

Kesir’in goriislerine de yer vermektedir. Ibn Kesir’e goére te’vil kelimesi Kur’an’da iki

188 M. Zeki Duman, Kur’an’daki Miitesabihat ve Te’vili, Bilimname Dergisi, Cilt 3, Say1 9, 2005, 13-55.

18 Duman, 11, 1489.

%0 Duman, 11, 1489.

191 “spzlikte “Oncekiler” anlamina gelen mitekaddimin (mitekaddimdn) ve “sonrakiler” manasindaki
miiteahhirin (miiteahhir(in) kelimeleri, islam diisiince ve ilimler tarihinde bazi déniisiimlerin &ncesini ve
sonrasini belirten bir kavram c¢ifti olusturmakla beraber bunlarla kastedilen devirler ilim dallarina ve
kullananlarina gére degisiklik arz eder.” Murteza Bedir, Mitekaddimin ve Miteahhirin, DiA, Cilt 32, 188-189.
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anlamda kullanilmaktadir. Birincisinde bir seyin hakikati, kiinhii, varlig1 kendisine bagh

olan sey, Ikincisinde bir seyin tefsiri, tabiri ve beyan1 oldugunu seklinde kullanilmaktadir.%?

Duman, Al-i imran 3/7°de yer alan miitesabihten kastin Allah’in zat1, O’nun sifatlar1, gayba
dair bilgiler ve ahiret hayat1 ile ilgili hususlar oldugunu ifade etmektedir. Miitesabihin ig
yliziinii ancak Allah’in bilecegini diisiinen miiellif ve konuya dair ibn Kesir’den iktibasla
sahabeden Ibn Mes’ud ve Ubey b. Kab’den nakledilen “Miitesabihlerin te’vilini, kuskusuz
ancak Allah bilir; ilimde derinlesmis olanlar ise: ‘Biz onlara iman ettik... derler.”* rivayeti

ile de kendi goriistinii desteklemektedir.

Mdellifin Kur’dn’daki Miitesabihat ve Te'vili isimli makalesine baktigimizda muhkem ve
miitesabih konusu Al-i imran 3/7-9 baglaminda degerlendirilmektedir. Ilk olarak ayetlerin
meali, igerdigi anlam, niizil sebepleri ve ayetlerdeki anahtar kelimeleri verilmektedir.
“Anahtar kelimeler” bagligi altinda muhkem kelimesinin sézliik ve terim anlamlarini
paylasilmaktadir. Daha sonra muhkem kelimesinin Kur’an’da ii¢ ayette ii¢ ayri anlamda
kullanildigi s6ylenmektedir. Duman muhkem kelimesinin HGd 11/1-2’de Kur’an’in sifati,
Muhammed 47/20-21"de hiikiim iceren bir stirenin sifat1 ve Al-i Imran 3/7 miitesabihin zitt1
anlaminda kullanildigin ifade etmektedir.!® Miitesabih hakkinda ise kelimenin s6zIik ve
terim anlamlarini verdikten sonra kelimenin Kur’an’da ikisi tekrar olmak iizere bes ayette
toplamda yedi defa gectigini sdylemektedir. MUellife gore Ziimer 39/23’de gegen miitesabih,
Kur’an ayetlerinin ayn1 kaynaktan gelmelerine, sozlerin en giizeli ve nazim bakimindan
biitiin ayetlerinin essiz olmasina isaret etmektedir. Al-i Imréan 3/7°de Kur’an’in sadece az bir
kisminin miitesabih olmasina, Bakara 2/25’de cennette miminlere lltfedilen riziklarin
niteligine isaret etmektedir. En’am 6/99 ve En’am 6/141°de ise diinyada yaratilan sebze ve
meyvelerin benzerliklerinden bahsetmektedir.!®® Duman makalesine te’vil kelimesini
degerlendirerek devam eder. Miitekaddimiin alimlerinin te’vili iki anlamda kullandiklarini
ifade eden miiellif, ilk anlamin tefsirle ayn1 ménada, agiklama anlamina geldigini, ikinci

anlaminin ise s6z ile murat edilen sey ne ise, te’vilinin de o oldugunu belirtmektedir. Muellif

192 jhn Kesir, 11, 369, 370, Duman, 11, 1490.

193 jbn Kesir, 11, 372, Duman, 11, 1490.

1%4 Dpuman, Kur’an’daki Miitesabihat ve Te'vili, 15-21.
195 Duman, Kur’an’daki Miitesabihat ve Te'vili, 22-27.
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miiteahhirin donemde te’vil kelimesinin farkli sekilde tanimlandigini belirttikten sonra o

doneme ait birkag tanim paylasir.

Ornegin; Abdiilkerim Zeydan’a gore te’vil: “Bir lafz1, zahiri delaleti haricinde ki muhtemel

bulundugu bir manaya hamletmektir. Bu mana mutlaka bir delile dayandirilmalidir.””*%

Ibnu’l Cevzi’ye gore te’vil: “Baska bir anlama isaret ettigine iliskin bir delilden dolay1 lafzi,

gercek manasindan baska bir manaya yormaktir.”’

Duman’a gore miiteahhirin donemde ilim adamlar1 bu tariflerin siirlarinda kalmamas;
bazen Aayetleri maksatlarin1 asacak sekilde yorumlamislardir. Ozellikle fikih, kelam ve
tasavvuf konularinda bu tarz yorumlarin olduguna dikkat ¢eken miiellif 6rnek olarak

tasavvuf alimlerinin “Firavun’a git; kuskusuz o azmistir.”*%

ayetini: “Kalplerinize dontn
zira kalpleriniz azmustir.” seklinde te’vil ettiklerini fakat Kur’an’da Hz. Musa (a.s.) ‘mn belli
oldugunu ve Firavu’nun azitmasinin ne anlama geldiginin gayet acik oldugunu belirterek bu
te’vili elestirmektedir.'®® Miellif, te’vil kelimesini izah ettikten sonra Al-i imran 3/7. ayeti
kiraat, lafiz ve mana yoniinden degerlendirmektedir. Tefsir alimlerinin arasinda s6z konusu
ayette gramer bakimindan ihtilafin oldugunu, taraflarin kendi anlayislari cer¢evesinde vakfin
yerini tayin ederek ayete farkli manalar verdiklerini sdylemektedirler.
130 31 285 Ly W) e (a0 4y ) Gyl il B & shona 303 200 ) ALyl g a3
“g,al-}i/\}\

Ayette vakif “4” lafzinda oldugunda mana su sekilde olmaktadir: “Onlarin te’vilini
Allah’tan baskas1 bilemez. Ilimde derinlesmis olanlar ise, “Biz onlara iman ettik, hepsi de
Rabb’imizin katindandir derler.” Ancak akil sahipleri bunu bdyle diisiiniirler.” “4¥” lafzinda
vakif yapilmadiginda ise mana su sekilde olmaktadir: “Miitesabihlerin te’vilini ancak Allah
ve ilimde derinlesmis olanlar bilir.” Duman’a gore “Miitesabihleri ancak Allah bilir” ciimlesi
hasr ifade eden istisna edat1 ile birlikte gelmis ve anlam kuvvetlenmistir. “¥°> edatinin
gorevi kendinden once gegen climlenin anlamini olumluya ¢evirmek ve anlamin tamamini
kendinden sonra gelene ait kilmak oldugunu sdyleyen mdiellif bu sebeple Kitap’taki

miitesabihlerin te’vilini ancak Allah’in bilecegini, «% ¥ lafzindan sonra vakfedilmesinin

19 puman, Kur’an’daki Mitesabihat ve Te'vili, 31.
197 Duman, Kur’an’daki Miitesabihat ve Te'vili, 31.
1%8 T3h3, 20/24.

199 puman, Kur’an’daki Miitesabihat ve Te'vili, 32.
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dogru olacagini sdylemektedir.?® Duman’nin eser ve makalesinde muhkem ve miitesabih
hakkindaki degerlendirmesinden miitesabihlerin te’vili noktasinda bir takim yorumlar,
anlayislar bulundugu sonucu ¢tkmaktadir. Fakat kendisi Al-i imran 3/7. ayeti dil bilimi ve
kiraat bilimi agisindan tahlil ederek miitesabihlerin yalnizca Allah tarafindan bilinecegi
goriisiinii kabul etmektedir. Miiellif eser ve makalesinde konu hakkinda ayni noktalara temas
etmektedir. Fakat makalesinde kiraat ve dil acisindan daha detayl bilgilere yer verdigi
gorulmektedir.

Muhkem ve miitesabih konusunda Simsek’in goriislerine baktigimizda eserde ayetin meali
su sekildedir: “O’dur sana Kitab’1 indiren! Onun ayetlerinin bir kismi1 muhkemdir ve bunlar
Kitab’mn anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde egrilik bulunanlar fitne ve onlari
te’vil arzusuyla onun miitesabihlerinin pesine diiserler. Oysa onun te’vilini ancak Allah bilir.
[limde derinlesenler ise: “Biz onlara inandik; hepsi Rabb’imizin katindandir” derler.
Sagduyu sahiplerinden bagkasi diisiinilip 6glit almaz.”

Simsek muhkem kelimesini sozliikte “saglam”, “saglam kilinmis”, anlaminda terim olarak
tek bir anlama gelen ayetlerin muhkem olarak kabul edildigi seklinde tanimlamaktadir.?%!
Simsek miitesabihi birbirine benzeyen birey ve clzleri bulunan seylerle, kendisinde
karisiklik ve iltibas bulanan sey olarak tanimlarken terim olarak birden fazla anlama gelen
ayetlerin miitesabih oldugunu belirtmektedir.?®? Simsek’in sz konusu ayette muhkem
mutesabihle birlikte te’vil kelimesinin de lizerinde durdugunu gormekteyiz. Kendisi te’vil
kelimesinin sozlikkte akibet ve varilan sonu¢ anlamlarina geldigini, Kur’an’in indigi
donemde ve Kur’an’in diger ayetlerinde de bu anlamda kullanildigini, terim olarak te’vil
kelimesini zahir manasindan bagka bir ménaya delalet ettigini gésteren bir delil sebebiyle
soziin asil manasindan baska bir manaya tasinmasi olarak tamimlamaktadir.?®® Simsek her
lisanda kelimelerin zamanla anlam kaymasi yasayarak ilk konulduklari anlamdan bagka bir
anlam kazanabileceklerini, Kur’an’da yer alan bazi kelimelerin bile nadir de olsa orijinal
anlamlarim1 kaybederek yakin veya farkli bir anlama kavustuguna isaret etmekte ve te’vil
kelimesinin de bunlardan biri oldugunu sdylemektedir. Kendisine gore te’vil kelimesi

Kur’an ve hadislerde akibet, varilan sonug¢ anlaminda kullanilmistir. Tefsir kelimesi ile yakin

200 pyman, Kur’an’daki Mitesabihat ve Te'vili, 36.
201 Simsek, 1, 314.
202 Simsek, 1, 314.
203 Simsek, 1, 314.
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bir anlam tagimalarindan Gtiirii te’vil kelimesi zamanla anlam kaymasina ugrayarak zahir
méanasindan baska bir ménaya delalet ettigini gosteren bir delil sebebiyle soziin asil
manasindan bagka bir manaya tasinmasi seklinde kullanilagelmistir. Fakat Simsek’e gore
te’vil kelimesi anlam kaymasina ugramis olsa bile Kur’an’da yeni bir anlam kazanmamus,
bu sebeple Kur’an’da gegen te’vil kelimesi indigi donemde hangi anlamda kullaniliyor ise
kelimenin yer aldig1 ayetlerde de o méanada kullanilmas1 gerekmektedir.?®* Simsek te’vil
kelimesini tefsir anlaminda kullananlarin mezkr ayete duragin yerine gore farkli anlam
verdiklerini belirtmektedir. Sayet durak “Allah” kelimesinde olur ise dyetin mealinin “Oysa
onun te’vilini ancak Allah bilir.” seklinde olmakta ve te’vil kelimesini tefsir anlaminda
kullandiklari i¢in de onlara gore miitesabihleri yalnizca Allah bilmektedir. Simsek bu hususu
Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete atfetmektedir. Eserde kaynag: belirtilmeyen s6z konusu
rivayete gore Kur’an dort bolumdur: Herkesin bilmesinin gerekli oldugu helal ve haram
konular, Arap dilini bilmelerinden otiirii Araplarin te’vilini bildikleri bolim, Ancak
alimlerin vakif oldugu béliim ve Allah’tan baska te’vilini kimsenin bilmedigi béliim.2%
Simsek duragin “el!j\ o Ssia M3 iizerinde oldugunda anlamim $6yle olacagini
soylemektedir. “Oysa onun te’vilini ancak Allah ve ilimde derinlesenler bilir.” Simsek
«alad) 3 ¢ dud 31 3” (izerinde vakfedilmesinin dil bilgisi kuralina aykiri oldugunu, sahabeden
bu sekilde bir kiraatin rivayet edilmedigini ifade etmektedir. Simsek’e gore miitesabihlerle
gaybi konular 6zellikle Allah’in sifatlari kast edilmektedir. Selef alimleri bu konulari te’vil
etmeyerek onlar1 oldugu gibi kabul etmislerdir. Halef alimleri ise bu konulari te’vil ederek
ornegin; Allah’n yiiziinii rizasi, elini kudreti, istiva’sin1 hakimiyeti, gelmesini ise rahmetinin
gelmesi seklinde te’vil etmislerdir. Simsek’e gore Al-i Imran 3/7.ayettte yer alan muhkem
Lsl) al/kitabin anasi olarak nitelendirilmistir. “a)” kelimesi anne anlaminin yaninda “asil”,
“kaynak”, “kendisine basvurulan” anlamlarina gelmektedir. Miitesabihler ise degisik
nedenlerden dolay1 farkli ménalara cekilebilecek ayetlerdir. Bu sebeple miitesabih ayetlere
mana verilirken muhkem ayetlere bagvurulmali, muhkem ayetlerle ¢elisen sonuglardan uzak
durulmalidir. Simgek muhkem ayetlerin anlamlari agik, baska anlamlara yorumlanamayan
ve miitesabih ayetlerin anlasilmasina kaynaklik eden ayetler oldugunu ifade etmektedir.

[limde derinlesmis olanlarin miitesabih ayetleri anlamaya calistiklarinda muhkem ayetlere

204 Simsek, 1, 315.
205 Simsek, 1, 315.
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bagvuracaklarini belirtmektedir. Simsek muhkem ve miitesabih hakkindaki mustakil
eserinde konuyu Al-i imran 3/7.4yet baglaminda ele almakta ve konuyu detayl bir sekilde
degerlendirmektedir. Simsek mezkdr ayetin nizOl sebebi, ayetin tahlili ve selef-halef
alimlerinin ileri stirdiigii goriisleri goz oniine alarak miitesabih ayetleri birden fazla manaya
gelebilen ve ménalarinda kapalilik bulunan ayetler olarak kabul etmektedir. Kendisine gore
Kur’an anlasilsin diye nazil oldugundan miitesabihler de insanlar tarafindan anlasilir
durumdadir. Ancak miitesabihler terimsel olarak Allah’in zat1 ve sifatlari ile ilgili ayetler
icin kullanildigindan miitesabihlerin anlasilmasi hassasiyet kazanmaktadir. Bu ayetlerin
anlagilir olmas1 sifatlarin  keyfiyetinin insanlar tarafindan bilinecegi anlamina
gelmemektedir. Allah’in zat1 bilinemiyorsa sifatlar1 da bilinemez. Simsek’e gore ayetteki
te’vil kelimesinin sonradan kazandigi “sozii, ligat manasindan basgka bir manaya hamletme”
anlamiyla kullanimi hatalidir. Ciinkii Kur’an’in indigi donemde bdyle bir méana yoktu.
Ayrica miellif bir s6ziin kendi manasindan bagka bir manaya hamledilmesi s6z konusu ise

bu kelimenin Kur’an’1n kendisinde aranmas1 gerektiginin de altin1 ¢izmektedir.?%®

Muhkem ve miitesabih konusunu Beydnu 'I-Hak ve Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri agisindan
degerlendirdigimizde netice olarak sunlar1 soyleyebilirizz Her iki miiellif oOncelikle
kelimelerin lugat ve terim manalar1 tizerinde durarak, muhkem, miitesabih ve te’vil
kelimelerinin keyfiyeti hakkinda bilgiler vermislerdir. Duman konu hakkinda detaylh
aciklamalarda bulunmamakla birlikte eserinde konuya dair goriisiinii belirterek Kur’an’in
muhkem oldugunu, miitesabihlerin yalnizca Allah tarafindan bilinecegini ifade etmistir.
Kur’an’da ki Miitesabihat ve Te'vili isimli makalesinde konuyu genis capta ele almis ve
eserde vermis oldugu bilgilerle ortlisen ifadelere yer vermistir. Simsek ise Duman’dan farkli
olarak eserinde detayl aciklamalarda bulunmustur. Ozellikle te’vil kelimesi iizerinde daha
cok durarak ve durak/vakif ile ilgili ayrintiya deginerek konuya agiklik getirmistir. Simsek
kaleme aldig1 Kur’an’in Anlasiimasinda Iki Mesele adl eserde de konuyu genis ¢apta ele
alarak muhkem ve miitesabih anlayisi hakkinda Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri “nde
deginmis oldugu konularla Ortiisen bilgilere yer vermistir. Miitesabihlerin keyfiyeti

noktasinda iki miellif hem fikirdir. Duman miitesabihlerin yalmizca Allah tarafindan

’

206 Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, 69-70.
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bilinecegini ifade ederken Simsek miitesabihlerin anlasilabilecegini fakat bilinemeyecegini

belirtmistir.
3.4. Mukattaa Harfleri

Kur’an’da 29 sirenin basinda yer alan, tekli, ikili, {i¢lii, dortli ve besli bir kompozisyon
olusturan, tamami 14 farkli harf olup 13 ayr sekilde goriinen harf kiimelerine mukattaa
(kesik) harfler denir.?%” Beydnu’l-Hak tefsiri niizil sirasina gore tertip edildiginden dolayi
muellif mukattaa harfler ile ilgili degerlendirmeyi Kalem 68/1. ayetin tefsirinde
yapmaktadir. Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’'nde Simsek mukattaa harfler ile ilgili
degerlendirmeyi Bakara 2/1.ayette yapmaktadir.

Duman, Kalem 68/1. ayetteki “¢” harfi Uzerinden mukattaa harfler hakkinda bilgi
vermektedir. Muellif huruf-u mukatta’y1 ayr1 ayr1 okunan harfler olarak belirtmekte, bu
harflerin 27°si Mekki, 2’si Medent siirelerin toplamda 29 stirenin basinda yer aldigini ifade
etmektedir. Huruf-u mukatta Arap alfabesinin 14 harfiyle ve 13 farkl terkipte dizilen, bir
harften ibaret oldugu gibi bazen iki, li¢, dort ve bes harften meydana geldigini sdyleyen
muellife gore bu harfler tek basina yazildiginda ya da diger harflerle birlestiginde bile
miistakil bir sekilde okunmaktadir. Yani kelime ya da terkip halinde okunmazlar.?° Duman,

mukattaa harflerin keyfiyetine dair su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Tek basmna harflerin bir
anlaminin olmadig bilinmektedir. Buna ragmen, simdiye kadar bu harflere anlam yiikleyenler ¢ok olmustur.
Fakat onlardan hig kimse, kesin olarak bunun anlami sudur dememistir. Tarih boyunca harflerin, sembolik ya
da sifresel anlamlarinin bulundugu da kabul edilmektedir. Mutlaka bu harflerin de boyle bir anlam1 olmalidir.
Ayette kalem kelimesinden 6nce geldigi igin niin harfine okka veya balik manasini verenler olsa da ne bu harfe
ne de digerlerine verilen ménalarin Kur’an’dan veya siinnetten kesin ve sahih bir delili bulunmamaktadir. O

nedenle bu harflere verilen ménalar1 tahminden 6teye gegmez. Bu harfler ile neyi kast ettigini en iyi Allah
bilir.?®  Muellif mukattaa harflerinin yer aldigi diger ayetlerde de bu gorisi
benimsemektedir. Duman’in “mukattaa harfleriyle kast edilen ménayr en iyi Allah’in
bilecegi” ifadesi miitesabihler hakkindaki goriisii ile paralellik gostermektedir. Fakat
mukattaa harflerin yer aldig1 ayetlerde bu harflerin miitesabih olup olmadigina dair bir bilgi

paylagsmamaktadir. Bize gore miitesabih anlayisina binaen s6z konusu harfler hakkinda “Bu

207 Demirci, Tefsir Usalii, 170.
208 Duman, |, 84.
209 Duman, |, 84.
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harfler ile neyi kast ettigini en iyi Allah bilir” ifadesi bu harflerin miitesabih sinifinda yer

alacagina isaret etmektedir.

Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde konu Bakara 2/1. ayetinde yer alan “a harfleri
tizerinden islenmektedir. Simsek mukattaa harflerini stire baglarinda “a J”, “, J1”, “a g”
seklinde “ayr1 ayr1 okunan harfler” olarak tamimlamaktadir.?!® Miiellif cahiliye donemini
siirinde sairlerin muhatabin dikkatini ¢cekmek igin “J, “¥” “¥ Js” gibi ifadelere yer
verdigini, bu ifadelerin ise “SoOyleyeceklerimi dikkatle dinle” anlamina geldigini
belirtmektedir.?!! Simsek bu noktadan hareketle alimlerin bircogunun bu harflere anlam
yukledigini soylemektedir. Kendisi soyle diisiinmektedir: Allah insanlar1 ayetler {izerinde
diisiinmeye sevk etmistir. Bu nedenle Allah’in insanlarin diisiinmesini istemesi, s6z konusu
harflerin bir anlama sahip oldugunu gostermektedir. Eger bu harfler bir anlam ifade etmiyor
ise, onlar lizerinde diisiinmenin istenmesi anlamsizdir. Allah kullarin1 anlamsiz bir seye
cagirmaktan miinezzehtir.?*? Simsek bu gériisiiniin akabinde s6z konusu harflerin ne anlama
geldigi noktasinda Hz. Peygamber’den bir rivayetin olmadigini, bu konuda bir nakil olsaydi
eger ayetleri anlama hususunda son derece titiz davranan sahabenin bunu aktaracagini ifade
etmektedir. Simsek’e gore sahabe bu harfler hakkinda Hz. Peygamber’e soru sormamalari
ve inanmayanlarin bu harflerin Kur’an’da yer almasina iligkin bir itirazlarinin olmamas1 bu
harflerin ne anlam ifade ettigi hakkinda genel bir kanaatin var oldugunu gostermektedir.
Mdellif ilk donem alimlerinin bu harflere mana vermekten kaginarak bu harfleri Allah’in
kendisine sakladigi sir olarak kabul ettiklerini, bagka alimlerin de bu harflere degisik manalar
verdigini belirtmektedir.?'® Miiellifin dikkat cektigi diger bir husus dogrudan ve dolayl
anlatim bi¢imleridir. Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de dogrudan ve dolayli anlatim
bicimlerinin mevcut oldugunu sdylemektedir. Dolayli anlatimi kelime ve ciimleleri temel
anlamlarinin disinda kullanmak olarak tanimlamakta ve s6z konusu harflerle de kastedilenin
dolayli anlatim oldugunu vurgulamaktadir. Simsek bu harfler hakkinda su tespitlerde

bulunmustur:

210 Simsek, 1, 21.
211 Simsek, 1, 22.
212 Simsek, 1, 22.
213 Simsek, 1, 22.
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- Arap alfabesinin sayis1 yirmi dokuzdur. Bu harflerin baginda bulundugu stirelerin sayis1 da

yirmi dokuzdur.

- Tiirk alfabesindeki sesli harfler ve sessiz harfler, sesli harflerin de kalin sesliler ve ince
sesliler olmak tizere kisimlara ayrildiklar1 gibi Arap alfabesindeki harfler de fisilt1 seklinde
c¢ikarilan harfler, karin boslugundan ¢ikarilan harfler, dudaklardan ¢ikarilan harfler, vurgulu
harfler vb. kisimlara ayrilir. Bu gruplardan her birinin harf sayisinin yarisi stire baglarinda

kullanilmustir.
- Kur’an’in indigi dénemde Arap siirinde de benzer bir kullanim mevcuttu.

- Bu harflerin basinda bulunduklari sirelerde, ¢ogunlukla bu harflerden hemen sonra
Kur’an-1 Kerim’den bahsedilmektedir. Eger bu harflerden hemen sonra Kur’an’dan
bahsedilmemisse ayni slire igerisinde mutlaka Kur’an’in Allah kelami olduguna vurgu yapan

ayetler bulunmaktadir.?*

Simsek bu tespitlerden sonra s6z konusu harflerin Kur’an’in i’cazi ile ilgili oldugunu
sOylemektedir. Dil alimlerinden Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Kutrub (6. 210/825),
Miiberred (6. 286/900) ile mufessirlerden Eb( Miislim el-Isfahani (6. 322/934), Zemahseri
(6. 538/1144), Beydavi (0. 685/1286) ve ibn Teymiyye’nin (0. 622/1225) de ayn1 gériiste
oldugunu zikretmektedir. Miiellife gore diger bir husus Kur’an’da yer alan bu harfler,
insanlarin yazmada ve konusmada kullandiklar1 harflerle aymidir. Kur’an’a inanmayanlara
kendi kullandiklart malzemeyle meydan okunarak bir benzerini getirmeleri istenmis ve
benzeri getirilememistir. Netice itibariyle miiellif s6z konusu harflerin Arap siirinde dikkat
¢ekme amacli kullanilan edatlara benzedigini, Kur’an’in i’cazini ortaya koyma ve Kur’an ile
meydan okuma maksadiyla kullamldigini ifade etmektedir.?'® Bu harflerin yer aldig1 diger

srelerde ise konu tekrar edilmeyerek Bakara 2/1. ayetine bakilmasi istenmektedir.

Iki miiellifin ortaya koymus olduklar1 gériislerine baktigimizda, s6z konusu harfler hakkinda
farkli diisiindiiklerini gormekteyiz. Duman’a gore bu harflere ¢esitli anlamlar yiiklenmis
fakat verilen anlamlar yorumdan 6teye gegememistir. Cilinkii bu harflerin ne olduguna dair
Kur’an’da ve siinnette bir delil bulunmamaktadir. Bu sebeple miiellif Duman s6z konusu

harflerin ne anlama geldigini en iyi Allah’in bilecegini soylemektedir. Simsek olaya dil

214 Simsek, 1, 22,23.
215 Simsek, 1, 23.
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yoniinden yaklagmaktadir. Kur’an’in indigi déonemde Arap siirinde muhatabin dikkatini
cekmek icin bu harflere benzer ifadelerin kullanildigini séylemekte, bu harflerin de ayn
amag dogrultusunda sire baslarinda yer aldigini belirtmektedir. Sonug olarak muellife gore
mukattaa harfleri Kur’an’mn i’cazin1 ortaya koymakla birlikte Arap siirinde dikkat ¢cekme

amaciyla kullanilan edatlara benzemektedir.
3.5. Kur’an Kissalari

Kur’an-1 Kerim’de gegmis peygamberlere ve kavimlere ait bir takim kissalar yer almaktadir.
Kissalar gegmis kavimlerin tarihsel emarelerini ortaya ¢ikarmak suretiyle unutulmus veya
bilinmeyen olaylar tizerine dikkat ¢eken, insani yogun bir diisiinceye sevk eden vakia olarak
tamimlanmaktadir.?*® Kissalarin Kur’an’da yer almasinin sebebi, gegmis milletlerin yasamis
oldugu olaylarin kronolojik olarak anlatilmasi degil, gegmis peygamberlerin ve milletlerin
basina gelen olaylardan ibret alinarak gerekli derslerin ¢ikarilmasi seklinde

aciklanmaktadir.?!’

Duman’a gore Kur’an’da yer alan kissalar bir hikaye veya masal olarak anlatilmamistir. Bu
kissalarin asil gayesi Allah’in vahyettigi evrensel ahlaki kurallarla ve adil yasalarla tarihe
yon vermektir.?8 Kur’an’da yer alan kissalarin gercek oldugunu, kissalar sayesinde Allah’m
koymus oldugu kanunlarin bilinecegini, gerekli derslerin alindiginda tarihin tekerrtr
etmeyecegini ifade etmektedir.?® Duman’a gore Kur’an’da yer alan tiim kissalarin amaci

anlatilanlardan ibret almak ve gerekli dersleri gikarmaktir.??

Simsek’e gore Kur’an’da gecen kissalarin tamami gergek olan olaylardir. Kissalarin gayesi
tarihi bilgiler vermek degil,?*! Hz. Peygamber’i teselli etmek ve iman edenlere iman-kiifiir
miicadelesinde geg¢misten ibret sahneleri sunarak ders almalarini saglamaktir.??? Simsek
kissalar hakkinda su hususa da dikkat ¢cekmektedir: Kur’an’da yer alan kissalar nazil oldugu
ortamda meydana gelen olaylara 1sik tutmakla beraber sonraki dénemlere de Orneklik

etmektedir. Ornegin: Kur’an’da anlatilan Nih (a.s.)’in kissasinda Nih (a.s.)’m kavmi de

216 Demirci, Tefsir Usalii, 210.

217 Sah Veliyullah Dihlevi (6. 1176/1762), el-Fevzii’l-Kebir fi Us{ili’t-Tefsir, Dimagsk: Darii’l-Gavsani, 2008, 70,
Cerrahoglu, 199.

218 Duman, |, 466.

213 Duman, |, 638.

220 puman, |, 668.

221 Simsek, 11, 645.

222 Simsek, 11, 287.
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misrik Araplar gibi putpreset bir kavim idi. Hz. NGh’un kavmine “Ey Kavmim! Allah’a
kulluk edin; ¢iinkii O’ndan baska ilahiniz yoktur. Size gelecek biiyiik bir giiniin azabindan

95223

korkuyorum”<** sézlintin Hz. Nth’un kavmi nezdinde hem Hz. Peygamber’in muhatabi olan

Mekke ahalisine hemde giiniimiiz insanina 6rneklik etmektedir.

Simsek’in kissalar konusu ile ilgili kaleme aldig1 “Kur’dn Kissalarina Gris” isimli mustakil
bir eseride bulunmaktadir. Bu eserinde “Kur’an’daki kissalarin kaynagi”, “Kur’an’daki
kissalarin gaye ve hedefleri”, “Israiliyat”??* ve “Hz. Adem kissas1” basliklar1 altinda konuyu
detayl1 bir sekilde tetkik etmektedir. S6z konusu eserde genel itibariyle Kur’an kissalarinin
vahiy eseri olup gercekten meydana geldikleri,?>® gaye ve hedeflerinin Hz. Peygamber’i
teselli etmek, irade ve azmini kuvvetlendirmek ve insanlar1 diisiinmeye sevk ederek ders

almalarini saglamak?®?® olarak aciklamaktadir.

Duman ve Simsek’in kissalar hakkindaki anlayislarindan sonra kissalarla ilgili ayetlerin
tefsirinde nasil bir yol izlediklerini ve kissalara dair ne gibi izahlarda bulunduklarini gérmek
icin, Adem (a.s.)’1n kissasmin anlatildig1 ayetlerin tefsirine bakmak istiyoruz. ilk olarak
Beydnu’l-Hak tefsirinde niizil tertibi dikkate alindig1 i¢in Adem (a.s.)’m kissasi sirasi ile
Sad 38/71-85, A’raf 7/11-25, Taha 20/115-123, Isra 17/61-65, Hicr 15/26-42, Kehf 18/50,
Bakara 2/30-39.ayetlerde yer almaktadir. Mezkir sdrelerde muhteva bakimindan ayni
konularin anlatilmas:  sebebiyle Adem kissasti Bakara 2/30-39 baglaminda

degerlendirecegiz.
Beydnu’l-Hak tefsirinde &yetlerin meali soyledir:

30. “Rabb’in meleklere: Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim demisti. Onlar: Biz seni
Overek zikrediyor ve gonlimuizde yuce tutuyorken Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birini mi halife yapacaksin dediler. Allah: Siiphesiz Ben sizin bilmediklerinizi

bilmekteyim! Cevabini verdi.”

31. “ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti, sonra da onlari meleklere arz edip: Eger dogru

sOyliiyorsaniz, simdi bunkarin isimlerini Bana soyleyin! Dedi.”

223 N’raf, 7/59.

224 “Diger kiltirlerden islam kiiltiiriine sokusturulan haberlerin tamamina israiliyat denmektedir.” M. Sait
Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 3. Baski, Konya: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2013, 119.

225 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 60.

226 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 65.
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32. “Onlar: Seni tenzih ederiz! Senin 6grettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur! Her seyi

bilen, her seyi yerli yerince yapan kuskusuz Sensin! Dediler.”

33. “Allah: Ey Adem! Esyanin isimlerini sunlara sen soyle! Dedi. Adem onlara esyanin
isimlerini séyleyince Allah: Ben size muhakkak ki Ben goklerdeki ve yerdeki gaybi bilirim;
sizin agikladiklariniz1 da gizlediklerinizi de biliyorum dememis miydim! Dedi.”

34. “Meleklere: Adem’e secde edin! Demistik. iblis haric, hepsi derhal secde ettiler. Fakat 0

"’

secde etmekten kagindi, biiytikliik tasladi ve kafirlerden oldu

35. “Adem’e: Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin; orada istediginizden bolca yiyin, fakat

su agaca yaklagsmayin; aksi halde zalimlerden olursunuz! Demistik.”

36. “Seytan ikisinin de ayagini kaydirip icinde bulunduklari ortamdan onlari ¢ikartti. Onlara:
Birbirinize diigman olarak inin oradan! Siz yeryliziinde belli bir siireye kadar yerlesip

ihtiyaglarinizi oradan karsilayacaksiniz. Dedik.”

37. “Adem vakit gecirmeden Rabb’inden bir takim kelimeler ald: ve tovbe etti. Rabb’i de
onun tovbesini kabul buyurdu. Muhakkak ki O, tOvbeleri daima kabul edicidir, ¢ok

merhametlidir.”

38. “Hep birlikte inin oradan! Ilerde benden size bir dogru yol rehberi gelir de kim Benim
rehberime uyarsa, artik onun igin hicbir korku yoktur, onlar mahzun da olmayacaklar!
Dedik.”

39. “Inkar edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlar; iste onlar cehennemliklerdir ve orada ebedi

kalacaklardir!”

Duman s6z konusu pasajin tefsir kisminda meleklerin mahiyetini, halifeden maksadin ne
oldugunu, meleklerin “Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi halife
yapacaksin dediler.” s6ziiniin ne anlama geldigini, Adem’e Ogretilen isimleri, seytanin
Adem ve Havva’y: aldatmasmi ve Adem’in Allah’tan aldig: kelimellerin ne oldugunu

acgiklamaktadir.

Mdellif melek kelimesinin kok anlami hakkinda bilgi verdikten sonra meleklerin
Ozelliklerini siralamaktadir. Melekler “nurdan yaratilmis, cinsiyeti, irade ve tercih etme

imkénlar1 olmayan, ogretileni ancak Ogretildigi kadar bilen, yalnizca itaat amaciyla
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yaratilmis, Allah’m izni ile kiliktan kiliga giren lahuti, soyut varkliklardir.”??” Halife’den
kasit Adem’in nezdinde insandir. Ayette bahsi gecen halifenin gorevi yeryiiziinde Allah’in
vahyini esas alan bir sistem kurmak ve o sistemi yeryiiziine yaymak ve yiiklenmis oldugu
halifelik gorevini layiki ile tasimaktir.?® Duman bazi miifessirlerin halife sozciigiiniin
arkadan gelen, birinin pesini takip eden anlami sebebiyle “Sen orada bozgunculuk yapacak
ve kan dékecek birini mi halife yapacaksin dediler.” séziinii delil gosterip Adem’in ilk insan
olmadigi ve onun neslinin ilk insan nesli olmadigini iddia ettiklerini s@ylemektedir.
Taberi’nin de israiliyattan bazi verilere dayanarak Adem’in insan neslinin otuz birinci atas
oldugu yoniinde goriis beyan ettigini ifade eden Duman, Adem’den 6nce gegmis nesillerin
var olduguna dair Kur’dn’da ve silinnette agik veya kapali hicbir delilin olmadigimni
soyleyerek bu goriisleri tenkit etmektedir.??® Melekler insanin kan dokiicii ve fesat ¢ikarici
0zelligini nereden bildiler? Duman bu soruyu sdyle cevaplamaktadir: Meleklerin Allah’a
“Seni tenzih ederiz! Senin 6grettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur! Her seyi bilen, her
seyi yerli yerince yapan kuskusuz Sensin!” hitabi meleklerin herseyi Allah’tan
ogrendiklerine isaret etmektedir. Bu sebeple insanin kan dokiicii ve fesat edici 6zelligini yine
Allah’tan 6grenmislerdir. Duman meleklerin “Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birini mi halife yapacaksin dediler.” sOzlerini ise itiraz kabilinde degil, saskinliklar1
ortaya koyan bir ifade olarak gérmektedir.?®® Duman’a gore Allah’in Adem’e Ogrettigi
isimlerden maksat “insan, cinslerine gore canlilar, kara, deniz, ova, dag gibi yaratilmis seyler
ve insan1 kusatan, onun ihtiyaclarini karsilayacak olan biiyiik kii¢iik biitlin esya ve onlarin
akilla bilinebilecek cevherleri, islevleri ve nitelikleridir.”?! Duman, seytanin Adem ve
Havva’y1 aldatma konusunda soyle diisiinmektedir: “Seytan, ilk diismanlik faaliyeti olarak
Adem ile esini, aldatic1 yaldizli sozler ve yalan yeminlerle ayartti ve her ikisine de
yasaklanan meyveden yedirdi. Boylece o, Adem ve Havva’y1 Allah’a isyan ettirip cennetten
uzaklastirilmalarint sagladi. Bu olaydan sonra seytan, her zaman ve her yerde miiminlerin
apacik diismani ilan edildi.”?®? Duman yasak aga¢ ve meyvesi hakkinda bu pasajda

aciklamada bulunmayarak A’raf 7/11-25, Taha 20/115-123. ayetlere atif yapmaktadir.

227 Duman, Il, 1326.
228 Duman, Il, 1326.
223 Duman, Il, 1326.
230 Dpuman, 11, 1327.
21 puman, 11, 1328.
232 puman, 11, 1328.
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Yasak aga¢ hakkinda A’raf 7/11-25. ayetlerin tefsirinin yapildig1 pasajda su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Denilebilir ki Adem ve Havva, yasak meyveden yiyinceye kadar, cinsellikle
ilgili yetileri aktif degildi. Bu yiizden onlar bu organlarini ve fonksiyonunu tanimiyorlardi.
Olabilir ki bebeklerin cinsel organlarinin farkinda olmadiklar gibi bir durum onlarda da s6z
2233

konusuydu. Ya da Allah, gegici olarak onlardan o yetilerini bir bi¢imde gizlemis idi.

Duman seytanin verdigi vesveseye dair s0yle demektedir: “Kur’an’da anlatilanlarla yetinmeyenler,

sanki Kur’an’in eksiklerini tamamliyormus gibi, gergege aykiri bir takim uydurma hikayelerle konuyu
aciklamaya calismislardir. Bazi tefsirlerde seytanin, once Adem’in esi Havva’yi, sonra da onun vasitasiyla

Adem’i tuzagma diisiirdiigii anlatilir. Boylece kadin, kurnazhigi ve bastan ¢ikarici 6zelligiyle asagilanmak
istenir. Bunun i¢in de yilan, tavus kusu gibi daha pek ¢ok uydurma motiflerle konu hikaye edilir. Halbuki

Kur’an’m hicbir yerinde Adem’in esi vasitasiyla aldatildigindan sz edilmez aksine Seytan ikisine birden

vesvese verdi denilmistir. Yasak aga¢ hakkinda da ilmi hi¢bir dayanagi olmayan bir takim ispati imkansiz
yorumlar yapilmistir; kimine gore yasak meyve bugday agaci, kimine gore de esi Havva’dir.”?34 Yapilan bu
degerlendirmede muellif ilk olarak yasak agacin mahiyetinden ziyade yasak meyvenin
yenilmesi ile ortaya ¢ikan durumu ele almaktadir. Yasak agacin mahiyeti hakkinda bu
konuda yapilan yorumlarm ilmi bir delilinin olmadigini ifade ederek yasak agacin ve
meyvesinin ne olduguna dair net bir goriis belirtmemektedir. Adem’in Rabb’inden aldig1
kelimeleri bagislanma ve tovbe iceren soOzler olarak kabul etmekte ornek olarak “Ey
Rabb’imiz! Biz kendimize zuliim ettik; eger Sen bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen
biz kesinlikle kaybedenlerden oluruz.”?*® meéalindeki dyeti paylasmaktadir. Pasajin son
kisminda yer alan hidayetten kastin Allah’in génderecegi el¢i ve ona indirecegi vahiy ile

236

rehberlik oldugunu?®® ifade ederek Adem kissasinin anlatildig1 boliimii sonlandirmaktadir.

Simsek’in eserinde Mushaf tertibi dikkate alindig1 i¢in Adem kissast sirasi ile Bakara 2/30-
39, A’raf 7/11-25, Hicr 15/26-42, Isra 17/61-65, Kehf 18/50, Taha 20/115-123. ayetlerde yer
almaktadir. Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri’nde Bakara 2/30-39. ayetlerin meéli soyledir:

30. “Rabbin meleklere: “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedigi zaman dediler ki:
“Orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi yaratiyorsun? Oysa biz seni dverek

yiiceltip takdis ediyoruz.” (Rabbin:) “ Ben sizin bilmediklerinizi bilirim dedi.”

233 Duman, |, 324.
234 Duman, |, 324.
235 N’raf, 7/10, 18.
236 Duman, 11, 1328
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31. “Ve Adem’e isimlerin tamamini1 6gretti. Sonra onlar1 meleklere sunup, “ dedikleriniz

dogru ise haydi sunlarin isimlerini bana sdyleyin dedi.”

32. “Dediler k: “Sen yiicesin, bize 6grettiginden baska higbir bilgimiz yoktur. Gergekten sen

bilensin, hikmet sahibisin.”

33. “Allah: “Ey Adem, bu seylerin isimlerini onlara sdyle” dedi. Adem o seylerin isimlerini
kendilerine soyleyince de (Rabbin:) dedi ki: “Goklerin ve yerin gaybinin ben bilirim. Agiga

vurduklarinizi da, gizlediklerinizi de bilirim demedim mi?”

34. “Hani bir zamanlar meleklere: “Adem’e secde edin” dedik. iblis hari¢ hepsi secde ettiler.

O diretti ve biiyiikliik tasladi, boylece kafirlerden oldu.”

35. “Dedik ki: “Ey Adem, sen ve esin Cennete yerlesin ve dilediginiz sekilde oradan bol bol

yiyin; ancak su agaca yaklagmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.”

36. “Ne var ki seytan oradan ayaklarini kaydirdi ve onlari, i¢inde bulunduklar1 yerden
cikardi. Biz de: “Birbirinize diisman olarak inin. Belli bir zamana kadar sizler icin

yerylziinde bir yerlesme ve yararlanma vardir.” dedik.”

37. “Bu sirada Adem, Rabbinden (yol gosterici) sézler aldi. Béylece Allah, tévbesini kabul
etti. Kuskusuz O, tévbeleri ¢okca kabul edendir, ¢ok merhametlidir.”

38. “Onlara, “Hepiniz oradan inin. Tarafimdan size bir yol gosterme geldiginde, kim dogru
yoluma uyarsa, onlar i¢in endiselenecek bir durum yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir”

dedik.”

39. “Inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar ates ehlidir, onlar orada temelli

kalacaklardir.”

Simsek s6z konusu boliimiin tefsirin de halife kelimesinin mahiyeti, Tevrat’a gore insanin
yaratilisi, Iblis/Seytan’nin neden secde etmedigi, Adem’in yasadig1 cennet ve sli sug/giinah
inanc1 hakkinda agiklamalarda bulunmaktadir. Halife kelimesinin “bir kimsenin yerine
gecen, ardinda bagskasini birakan, yoneticilik, lstiin bir makami devralma” manalarina
geldigini sdylerken,?” aymi kokten tiireyen halfin kelimesinin ise “arka, ardarda gelen

nesiller, kendisinde bir eksiklikten dolay1 geride kalan; ¢irkin ve kotii kisi” anlamlarina

237 Simsek, 1, 55.
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geldigini sdylemektedir.?®® Simsek’e gore bazi miifessirler Allah’mn emirlerini yeryiiziinde
hakim kilacagindan dolay1 Adem’in halife oldugunu diisiinmektedirler. Duman’da bu goriisii
kabul edenler arasindadir. Fakat Simsek bu goriisti kabul etmemektedir. Kendisi bu durumu
sOyle izah etmektedir: “Allah’mn emirlerini yeryliziine hakim kilan anlaminda insana,
Allah’in halifesidir denmistir. Ne var ki bu goriisii destekleyecek ciddi higbir delil
bulunmadig1 gibi hem kelimenin sézliik anlamina, hem de islam inancina aykiridir. Ciinkii
halife kelimesi yerine gecen kimsenin yoklugunda kullanilir. Oysa Allah’in yok olmasi ve
insanin O’nun yerini almasi diye bir durum s6z konusu olamaz.”?® Bu sebeple Simsek’e
gore Allah adina veya Allah yerine onun emirlerinin icra edilmesi diye bir durum mimkun
degildir. Ayrica Simsek Allah adina hilkkmetmenin teokrasiyi giindeme getirecegini, Islami
yonetimin ise teokrasi ile ilgisinin olmadigimi aksi takdirde Islam adina hiikiimleri
uygulayanlarin isledikleri ve islemeleri muhtemel biitiin hatalarin ayn1 zamanda Allah’a
izafe edilebilecegini diisiinmektedir.?*® Simsek’in insanin Allah’in halifesi olmadigina dair
diger bir ¢ikarimi sdyledir: Allah’in meleklere hitaben “yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
dedikten sonra meleklerin cevaben: “yeryiiziinde fesat ¢ikaran ve kan déken birini mi
yaratiyorsun’” demeleri insanin Allah’in halifesi olmadigini gosterir. Clinkii insanin halifesi
oldugu varlik kan doken ve fesat ¢ikaran bir varlik olmalidir. Bu sebeple insan Allah adina
hiikiimran olma iddiasinda bulunamaz. Simsek’e gore hilafetten kasit yerytizii hilafetidir.
Yani yeryiiziinii imar etme ve ona hakim olmaktir. Duman bazi miifessirlerin “Sen orada
bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi halife yapacaksin dediler.” ifadesine
istinaden Adem’in ilk insan olmadigina dair birtakim goriislerinin oldugunu soylemisti.
Simsek ise miifessirlerin ¢ogunun meleklerle cinlerin insandan 6nce yaratilmis olmalarindan
dolay1 insanin, cinlerin halifesi oldugu, onlarin yerine diinya hakimiyeti i¢in yaratildiklar
goriisiinii, Ibn Abbas’tan nakledilen su rivayet ile agiklar: “Insanoglundan énce yeryiiziinde
cinler bulunuyordu. Fesat ¢ikardilar ve kan doktiiler. Bunun iizerine Allah, {izerlerine

meleklerden bir topluluk gonderdi. Melekler onlarla savasarak onlar1 6ldiirdiiler. Cinlerden

238 Simsek, 1, 55.
239 Simsek, 1, 57.
240 Simsek, 1, 57.
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geri kalan az bir toplulugu da adalara ve dag baslarmna siirdiiler. Yiice Allah, Adem ve

ziirriyetini halife (onlar yerine yeryiiziiniin hakimleri) kild1”?4

Duman meleklerin “Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan dokecek birini mi halife
yapacaksin dediler.” Sozlerini ise itiraz kabilinde degil, saskinliklar1 ortaya koyan bir ifade
olarak gormekte iken, Simsek’e gore meleklerin bu s6zii sOylemesinden sonra Allah’in
reddetmemesi insanin yeryiiziinde bu eylemi yapacagina isaret etmektedir. Adem’in iki oglu
arasinda ger¢eklesen ilk kan dokme eylemi 0 glinden bu yana devam etmekte, glinimuzde
silah sanayiinin gelismesiyle kan dokiiciiliigii artmaktadir. Birinci diinya savasinda 17
milyon, ikinci diinya savasinda 42 milyon ve daha sonra ki savaglardan bugiine kadar 50
milyonun Uzerinde insanin 6ldiigiinii vurgulayan miellif ictimai bir meseleye de temas
etmektedir.?*? Ayrica Simsek’e gore meleklerin “Sen orada bozgunculuk yapacak ve kan
dokecek birini mi halife yapacaksin dediler.” s6zlerinin yeryiiziine talip olduklarina delalet
etmektedir. Cilinkii Allah’in “ac¢iga vurduklarini ve gizlediklerini bildigini” sdylemesi

meleklerin bu isteklerine isaret etmektedir.?*®

Duman Adem’e Ogretilen isimleri; “insan, cinslerine gore canlilar, kara, deniz, ova, dag gibi
yaratilmig seyler ve insani kusatan, onun ihtiyaglarini karsilayacak olan biiyiik kiiciik biitlin
esya ve onlarin akilla bilinebilecek cevherleri, islevleri ve nitelikleri.” seklinde agiklamisti.
Simsek’e gore Adem’e isimlerin 6gretilmesi, Adem’in nezdinde insanin yapisinda var olan
Ozellikle beraber yerylzu hakimiyeti icin meleklerden bile daha ehil bir konuma sahip
oldugunu gosteren niteligine isaret etmektedir. Simsek’e gore dgretilen isimlerden maksat
Adem’in hem bilgi sahibi olmas1 hem de bilgiyi iiretme kabiliyetine sahip olmasi anlamina
gelmektedir. Ademoglu sahip oldugu bu o6zellik ile fesat ¢ikarmadan, kan dokmeden
yeryiiziine hakim olacak ve yeryiiziinii imar edecektir. Simsek konu hakkinda Ibn Atiyye’nin
su goriisiine de yer vermektedir: “Adem’e isimlerin ogretilmesi, Allah’in ona, herseyin

yararini, ne ise yaradigini dgretmesidir.”?44

Duman, seytanin Adem ve Havva’y1 aldatma konusunda “Seytan, ilk diismanlik faaliyeti

olarak Adem ile esini, aldatici yaldizli sézler ve yalan yeminlerle ayartt1 ve her ikisine de

241 Simsek, Cilt 1, 56, 57, bkz., Taber, |, 180, Ebu’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim,
Beyrut: Dari’l-Kitabi’l-Arabi, 2013, Cilt 1, 101.

242 Simsek, 1, 57.

243 Simsek, 1, 58.

244 Simsek, 1, 58.
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yasaklanan meyveden yedirdi. Boylece o, Adem ve Havva’y1 Allah’a isyan ettirip cennetten
uzaklagtirllmalarin1 sagladi. Bu olaydan sonra seytan, her zaman ve her yerde miiminlerin
apagik diismani ilan edildi.” seklinde agiklamada bulunmustu. Duman bu ag¢iklamada
tefsirlerde ihtilaf edilen cennetin neresi oldugu ve yasak aga¢ ve meyvesinin ne olduguna
dair bilgilere yer vermemisti. Simsek konuyu “Adem’in Yasadigi Cennet ve ilk Giinah”
bashig1 altinda inceleyerek birtakim goriisler ileri siirmektedir. Oncelikle muellif cennetin
neresi oldugu ve yasak agacin mahiyeti hakkinda Kur’an’da agik bir ifade bulunmamasindan
dolayi ihtilafin ortaya ¢iktigini belirterek konunun igtihadi oldugunu ifade etmektedir. Bazi
mufessirlerin s6z konusu cennetin muikafat cenneti oldugunu, bazilarinin ise diinyada ki
bahgelerden bir bahge oldugunu disunduklerini belirtmektedir. Kendisinin konu ile ilgili
aciklamalarina baktigimizda ikinci goriisii kabul ettigini sdyleyebiliriz. Miiellife gére Bakara
2/30’da gegtigi lizere Adem yeryiiziinde yaratilmistir. Yaratildiktan sonra miikafat cennetine
yiikseltildigine dair bir bilgi de verilmemistir. Cennete girenin orada ebedi kaldigimi ve
yasagin soz konusu olmadig diistiniildiigiinde Adem’in cennetinin yeryiiziinde bir bahce
oldugu goriisii tutarh gdziikmektedir.?*® Bununla beraber Simsek Bakara 2/265, Ra’d 13/4,
Sebe 34/15. ayetlerinde gegen cennet kelimesinin dinyadaki bahgeler i¢in kullanildigini

sOylemektedir.

Miiellif daha sonra Adem ve Havva’nin cennetten gikarilirken inin anlamina gelen ¢ gk ”
kelimesinin tahlilini yapmaktadir. Simgsek, ibn Manzir’un (6.711/1311) Lisdnii’l-Arab
eserinde kelimenin sozllikte yukaridan asagiya inmek, kotii bir duruma diismek, ekonomik
durumu diisiik olmak gibi anlamlara geldigini belirtmektedir.?*® Ayrica insanlarin hayat
standartlar1 s6z konusu oldugunda bu kelime kullanilarak daha diistik bir hayat dizeyinin
kastedilmis olabilecegini ve ayette “birbirinize diisman olarak™ ifadesinin de sikintili hayata,
hayat sartlarinin diismesine isaret ettigini ifade etmektedir. Simsek Bakara 2/61. ayette
Israilogullarinin tek cesit yiyeceklerinin oldugunu bahane ederek ¢6l hayatindaki
Ozgiirliikten vazge¢ip daha dnceki kdleliklerini sembolize eden sehir hayatina doniis istekleri
neticesinde azarlama mahiyetiyle sehre inin derken ¢/ska)>> kelimesinin kullanildigini,?*’

Adem ve Havva’ya cennetten inin derken aymi azarlamanmn s6z konusu oldugunu

245 Simsek, 1, 65.
246 Simsek, 1, 65.
247 Simsek, 1, 65.
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belirtmektedir. Ayrica Adem ve Havva’nin cennetten indirilmeden 6nceki ve cennetten
indirildikten sonraki hayat sartlari ile Israilogullarmin icinde bulundugu hayat sartlari
arasinda bir benzesmenin olduguna dikkat ¢ekerek Adem’in cennetinin yeryiiziinde olma
ihtimalinin kuvvetli oldugunu ifade etmektedir. Yasak aga¢ konusunda, yasak agacin elma,
incir, bugday vs. olduguna dair farkli goriislerin ileri siirtildiigiinii, kendisinin konu hakkinda

farkli diisiindiigiinii soyleyerek su aciklamayi1 yapmaktadir: “Bizce burada kastedilen cinsel
birlikteliktir. Ciinkii Kur’an kadin erkek iliskisini anlatirken daima mecazi bir anlatimi tercih etmektedir. Kadmn
erkek iligkisinden s6z ederken kadinlarin tarlaya benzetilmeleri gibi Kur’an’da yasak agagtan yemenin hem
Adem ve hem de Havva’ya birlikte izafe edilmesi; kimin 6nce yediginden s6z edilmemesi ve kadm erkek
iligkisinin meyve verme (nesil) bakimindan agaca benzemesi, diinya edebiyatinda da kadinin agaca

benzetilmesi gibi nedenlerle burada ‘yasak aga¢’ soziiyle kadin erkek iliskisinin kastedilmis olma ihtimali
biiyiiktiir.”>*® Simsek Adem’in cenneti ve yasak aga¢ hakkinda orijinal bir goriis ortaya
koymaktadir. Ortaya koymus oldugu goriislerin gerekcelerini de belirtmek suretiyle bir
neticeye varmaktadir. Fakat kendisi konu hakkinda bir nass bulunmadigindan dolay1 ortaya
konulan goriislerin kesin ve baglayici olmadigimi da belirtmektedir. Adem’in Rabb’inden
aldig1 kelimeler hakkinda bu kelimelerden maksadin tovbe etmekle ilgili oldugunu, tefsir
alimlerinin ayn1 goriiste birlestigini ifade etmektedir. Fakat Simsek aralarinda ki ihtilafin
tovbe ederken kullanmig oldugu climlelerle ilgili oldugunu ve bu cilimlelerin asag1 yukari
hepsinin aym manaya geldigini, sonucta Adem’in sucundan tovbe ettiginin dile getirildigini

belirtmektedir.24°

Kissalarin Kur’an’da yer almasi, amaci ve hedeflerinin ne oldugu hakkinda Duman ve
Simsek’in ayni goriiste oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat Bakara 2/30-39. ayetlerde yer alan
Adem kissas1 baglaminda iki miiellifin degerlendirmelerine baktigimizda Duman eserinde
kissanin gectigi pasajda ihtilaf konusu olan Adem’in cenneti’nin neresi oldugu hakkinda bir
goriise yer vermemistir. Fakat pasajda ki agiklamasma bakildiginda Adem’in cennetinin
kiyametten sonra Miisliimanlara bahsedilecek olan cennet oldugu anlasilmaktadir. Yasak
agacin mahiyetine dair A’raf 7/11-25. ayetlere atif yaparak konuya dair pasajda bir goris
veya herhangi bir rivayete yer vermemektedir. Her ne kadar Duman tefsirinde iktisat
metodunu takip etmekte olsa da eserinin birgok yerinde ozellikle rivayet noktasinda

Taberi’den, ibn Kesir’den alintilar yapmaktadir. Bu nedenle ihtilaf konusu olan Adem’in

248 Simsek, 1, 66.
249 Simsek, 1, 69.
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cenneti ve yasak aga¢ hakkinda s6z konusu eserlerden konuya dair daha fazla rivayetlere yer
verebilirdi. Simsek’in kissa hakkinda ayrintili bilgiler paylastigii gormekteyiz. Ozellikle
Adem’in cenneti ve yasak agac hakkinda farkli goriisleri belirttikten sonra kendi gériislerini
ortaya koymaktadir. Tabi bu goriisleri ortaya koyarken ihtilaf edilen konularda yer alan
kelimelerin tahlilini yapmakta ve Kur’an’da bu kelimelerin hangi manada kullanildigina
dikkat cekmektedir.
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UCUNCU BOLUM
BEYANU’L-HAK VE HAYAT KAYNAGI KUR’AN TEFSIRI’NDE BAZI
IHTILAFLI KONULARIN ELE ALINISI

Calismamizin bu boliimiinde iki muellfin tefsir ilminde tartisilan ve hakkinda ihtilaflar olan
Allah’m goriilmesi, Allah’in arsa istivasi, A’raf Ehli, sefaat, mira¢ olayi, Ehl-i Kitab’in

durumu, Hz. Isa’nin ntiz0lG konulart hakkinda ki yaklasimlarini ele alacagiz.
1. Allah’1in Goriilmesi (Rii’yetullah)

Rii’yetullah Miiminlerin ahirette Allah’1 gérmesi anlaminda kullanilan keldmi bir terimdir.
Sozliikte gormek anlamindaki rii’yet kelimesiyle Allah lafzindan meydana gelmis bir
terkiptir.2®® Allah’m goriilmesi meselesi diinyada ve ahirette goriilmesi agisindan ele alimis
ve tartisilmistir.?®! Tefsirlerde konu En’am 6/103, A’raf 7/143 ve Kiyame 75/23. ayetler
baglaminda agiklanmistir. Biz de Duman ve Simsek’in rii’yetullaha dair goriislerini s6z

konusu ayetler baglaminda degerlendirecegiz.
En’am 6/103.
¢ adll Cidall 323 Suait) &3 by Slalt) 48 K v

Beydnu’l-Hak’ta ayetin meali soyledir: “O, gozleri idrak eder, fakat gozler O’nu idrak

edemezler. O, Latif’tir/her incelige niifuz eder, her seyden haberdardir.”

En’am 6/103. ayetin tefsirinde ise Duman gozlerin sinirli olduklarini ancak zaman ve mekéan
icerisinde olup goriilebilen nesnelerin goriilebilecegini belirtmektedir. Allah’in yaratilmislar
cinsinden bir sey olmadigini, Allah’in zaman1 mekan ve her seyi yoktan var eden askin bir
varlik oldugunu bu sebeple gozlerin onu gdremeyecegini, gozlerde Allah’t goérme
kabiliyetinin olmadigini ifade eden miiellif Hz. Peygamberden kaynagi verilmeyen su hadisi
nakletmektedir: “Allah’in iyilikleri tizerinde tefekkiir edin, fakat zati hakkinda

diisiinmeyin.”?2

250 Temel Yesilyurt, Rii’yetullah, DIA, Cilt 35, 311, 314.
251 yesilyurt, DA, a.g.md., 311, 312.
252 Duman, |, 742.
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A’raf 7/143
i) I o sl s (8 0 S ) o 08 A Aty Lilsal s 15 W57
“Copialal) 031 Uiy ) Eif iz 96 (3di Lald

Beydnu’l-Hak’ta ayetin meali soyledir. “Misa belirledigimiz yer gelip de Rabb’i onunla
konusunca: “Rabb’im kendini bana goster, sana bakayimm” dedi. Rabb’i “Sen beni asla
goremezsin, fakat su daga bak; eger dag yerinde durursa o zaman sen Beni géreceksin.” dedi.
Rabb’i daga tecelli edip onu paramparca edince Misd bayilip yere yigildi. Kendine

geldiginde “Seni tenzih ederim. Sana tévbe ettim. Ben miminlerin ilkiyim” dedi.

A’raf 7/143. ayetin tefsirinde Duman’a gére Hz. Mlisa’nin Allah’a sdyle demek istemistir.
“Rabb’im Senin gozle goriilemeyecek, bilgi ile kusatilamayacak yticeler yiicesi bir varlik

oldugunu diisiinemedigim ve haddimi zorlayip Seni gérme hevesine kapildigim igin beni
affet.”23

Kiyame 75/23
80 g

Beyanu’l-Hak’ta ayetin meali soyledir: “Sadece Rabb’lerine bakmaktadirlar.” Muellif s6z
konusu ayetin Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan Allah’in goriilecegi konusunda delil
gosterildigini, Mu’tezile’nin de ayete “Allah’tan nimet beklerler” seklinde mana verdigini
ifade etmektedir. Kendisine gore her iki yaklasim da tutarsizdir. Cilink(i s6z konusu ayetlerin
yer aldig1 pasajlarda mahser meydanindaki iki sinif insanin durumuna dikkat ¢ekilmektedir.
Bu iki siniftan biri miiminlerdir ki cennete girecekleri icin sevincli ve mutludurlar. Diger
grup kafirlerdir ki onlar da azaba ugrayacaklarmni anladiklari i¢in mutsuzdurlar.?>* Duman’a
gore “Miiminlerin sadece Rabb’lerine baktiklar’” metne uygun bir anlayistir. Fakat onlarin

Rabb’lerine bakmalar1 Allah’1 gormek demek degildir. Ciinkii her bakmanin bakanin ve

bakilanin durumuna ve o&zellikle bakmanin niyetine goére amaci farklidir. Buradaki

253 Duman, |, 356.
24 Duman, |, 245, 246.

91



bakmaktan maksat gormek degil Allah tarafindan verilecek olan liitufa, ihsana ve 0zellikle

cennete kavusma arzusudur.?®

Duman bu ayetlerin tefsirinde Allah’in goriilmesinin miimkiin olmayacagini1 ifade
etmektedir. Yalniz gérme olayinin diinyada mi1 yoksa ahirettte mi olacagina dair bir ayirim

da yapmamaktadir.

Simsek’in eserinde En’am 6/103. ayetin meali soyledir: “Gozler O’nu géremez; ama O,

go6zleri gorur. O, bol lituf sahibidir, her seyden haberdardir.”

Simsek En’am 6/103. ayetin tefsirinde s6z konusu ayetin amacinin insanlarin Allah’
gormedikleri halde Allah’in onlart her an gordiiglinii hatirlatmak ve bu sayede ne yaparlarsa
yapsinlar Allah’in goézetiminde olduklar bilinciyle hareket etmelerini saglamak oldugunu
ifade etmekredir. Daha sonra Simsek bu ve benzeri ayetlerin Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile
arasinda Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi konusunda uzun ve sert tatigmalarin
yasanmasina sebep oldugunu belirttikten sonra Ehl-i Siinnet’in ve Mu’tezile’nin rii’yetullah

hakkindaki goriiglerini sdyle agiklamaktadir: “Ehl-i Siinnet Allah’in gériillemeyecegini ifade eden

ayetler inanmayanlar i¢in yahut diinya hayatiyla sinirli oldugunu séylerken Mu’tezile, ayetlerin genel oldugunu
ve dhiret hayatini igine aldigini belirtir. Mu’tezile Allah’in goériilebilmesi igin bir mekanda, bir yonde ve cisim
olmasi gerektigini, oysa Allah’in bunlardan miinezzeh oldugunu sdylerken Ehl-i Siinnet s6z konusu sartlarin
diinya hayatindaki gérme ile oldugunu, ahirette durumun farkli olacagini; diinyevi sartlar kalktiginda O’nu
gérmemizin miimkiin olacagini sdylemektedir. Yine Ehl-i Siinnet igerisinde, riiyada Allah’1 gorebildigimiz ve

rityanin 6liimiin bir benzeri oldugunu ve rityada O’nu gérmemizin, dhirette gérecegimizin bir delili oldugunu
ileri siirenler olmustur.”?®® Simsek, s6z konusu Ayetin insanlarn Allah’in gdzetimi altinda
olduklarmi bu sebeple davranislarina dikkat etmeleri gerektigini hatirlatmak suretiyle nézil

oldugunu ifade etmektedir.

A’raf 7/143. ayetin medli ise soyledir: “Miisd bizimle sozlestigi yere gelip de Rabb’i
kendisiyle konusunca, “Rabb’im kendini bana goster, sana bakayim” dedi. O: “Beni asla
goremezsin; fakat daga bak; sayet yerinde durursa sen de beni gorebileceksin.” dedi. Rabb’i
daga tecelli edince dagi paramparga etti. MUsa da baygin bir sekilde yere y1gildi. Ayildigi
zaman, “Seni her tiirlii eksiklikten tenzih ederim, tovbe ettim sana; Ben inananlarin ilkiyim”
dedi.”

255 Duman, |, 246.
256 Simsek, 11, 200.
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A’raf 7/143. ayetin tefsirinde de Simsek Ehl-i Stinnet’in Allah’in goriilecegine dair ortaya
koydugu gOriisleri ve Mu’tezile’nin Allah’in goriilemeyecegine dair goriislerine yer
verdikten sonra kendi kanaatini paylasmaktadir. Simsek’e gore “Allah’in goriiliip veya
goriilemeyecegi meselesi herkesi baglayici bir inan¢ konusu degildir. Ciinkii herkesin
inanmak zorunda oldugu seyler hem hakkindaki dini nassin sabit olmasi ve hem de o nassin
delaletinin kesin olmasi gerekir. Boylesi konularda kisi hangi delillere gonlii yatiyorsa ona

inanir fakat kendisi gibi inanmayan1 dalalet i¢inde olmakla itham etmeye hakki yoktur.”?>’

Kiyame 75/23. ayetin meali sOyledir: “Rablerine bakmaktadirlar.” Simsek miifessirlerinin
genelinin s6z konusu ayeti ahirette cennette olanlarin Allah’t goérmeleri seklinde
yorumladiklarini ifade etmektedir. Simsek ise ayette hesap giliniinden s6z edildigini, bu
nedenle ameli iyi olan kullarin cennette nail olacaklari nimetlere bir an dnce kavusma arzusu
icinde olduklarini, ayetin cennette Allah’in goriiliip goriilmemesiyle bir ilgisinin olmadigini

aciklamaktadir.2®®

Allah’in gorilmesi konusu hakkinda iki muellifin ilgili ayetlerdeki agiklamalarina
baktigimizda Duman Allah’in goriilemeyecegini ifade etmektedir. Bu konuda Simsek’in
tizerinde durdugu gibi Ehl-i Siinnet’in veya Mu’tezile’nin goriislerine de yer vermemektedir.
Rii’yetullah meselesinin diinyada mi1 ahirette mi olduguna dair de bir ayirima girmeden kendi
kanaatini ortaya koymaktadir. Simsek ise Allah’in goriilmesi meselesinin inang¢ agisindan
baglayict olmadigin kisinin hangi delillere gonlii yatiyorsa onu kabul etmesi gerektigini

ifade etmektedir.
2. Allah’1n Ars’a Istivasi

Allah’1n arsa istivasit Ra’d 13/2, Taha 20/5, Furkan 25/59, Secde 32/4, Hadid 57/4. ayetlerde
gecmektedir. Kur’an ve hadiste ilahi hitkiimranlik ve ve taht anlaminda kullanilan bir terim
olan “Ars” kelimesi sozlikte “tavani olan sey, yukseklik, yiksek yer” gibi manalara
gelmektedir. Ayrica mecazi olarak da hiikiimranlik, “san serefl, “taht” “izzet” ve “gi¢”
anlamlarma da gelmektedir.®® Allah’in zAtinin alemle olan miinasebetini konu edinen

sifatlardan biri olan, sozliikte “denklik™, “nitelik”, “dogru” ve “dlizglin” anlamindaki ) g~

257 Simsek, 11, 326.

258 Simsek, V, 354.

29 Muhammed b. Ya’kub b. Muhammed el-Fir(izabadT (6. 817/1415), el-Kam{isi'I-Muhit, Kahire: Dari’l-
Hady, 2008, 1072, el-isfahani, 688, Yusuf Sevki Yavuz, Ars, DiA, Cilt 3, 406, 409.
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koklnden tireyen istiva kelimesi ise “mutedil, diizgiin ve esit olmak, karar kilmak, oturup
yerlesmek, yonelmek, yukari ¢ikmak, hakim olmak, tahta oturmak™ gibi anlamlara

gelmektedir. “.i=” harf-i ceri ile kullanildiginda istila anlamma gelmektedir.2°

Duman ve Simsek’in tefsirinde Allah’in Ars’a istiva etme meselesini A’raf 7/54 ve Taha

20/5 baglaminda ele almak istiyoruz.

A’raf 7/54
DD O i (Bl e (s sl &5 a1 A (B Gl 1 g il k) IR (o) A A% 4
N-o% 2 T P PR R TR R o7 S5 s L sy @b . o9 /!:.:.— PRI
c Fppallad &y 2 515 Sty oD ATV o yaly A 2 s g ey a3 Uia Ak
Duman’in eserinde s6z konusu ayetin meali soyledir: “Kuskusuz sizin Rabb’iniz, gokleri ve
yeri alt1 giinde yaratan, sonra da Ars’a gegip (onlar1 orada yoneten) Allah’tir. O giindiizii hi¢

durmaksizin izleyen gece ile biiriiyen; Giines’i Ay’1 ve yildizlar1 emrine boyun egdirendir.

Yaratmak da buyurmak da O’na aittir. Alemlerin Rabb’i Allah ne miibarektir.”

Taha 20/5
¢ g Sl ioadl o Gl 5t

Duman’in eserinde ayetin meéli sdyledir: “Rahman Ars’1 hiikkiimranlig1 altina almistir.”
Duman Allah’in Ars’a Istiva etmesi ile ilgili A’raf 7/54. ayetin tefsirinde su agiklamay1
yapmaktadir: “Liigatte hiikiimranlik, taht, koltuk, tavan, kabile gibi manalara gelen Ars ve
Kiirsii, Kur’an’da, Allah hakkinda yonetim, yonetim merkezi ve egemenlik anlamlarinda
kullanilmaktadir. “Allah’in Ars’a IstivA etmesi” elbette O’nun bir taht veya herhangi bir
platform iizerine oturmasi anlaminda diisiiniilemez. Ciinkii O “yaratilmislardan hicbir seye
benzemez.”?%! Bizce burada sembolik bir ifade kullanilmistir.”?? Duman Taha 20/5. ayetin
tefsirinde ise bir degerlendirmede bulunmayarak A’raf 7/54. ayete atif yapmaktadir. Yapilan
bu degerlendirmede muellif istivanin sembolik bir ifade oldugunu, Allah’in bir yere
oturmasinin diisiiniilemeyecegini bu sebeple Istivd kelimesinin Allah’mn hiikiimranligina

isaret ettigini soylemektedir.

260 o|-jsfahani, 530, Yusuf Sevki Yavuz, Ars, DIA, Cilt 23, 402,
%61 syra, 42/11.
262 Duman, |, 338.
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Simsek’in eserine baktigimizda A’raf 7/54. ayetin meali soyledir: “Siiphesiz ki Rabbiniz
gokleri ve yeri alti glinde yaratan, sonra da Ars’a kurulan; giindiizi, durmadan onu
kovalayan gece ile Orten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun eger halde yaratandir.
Bilesiniz ki yaratma ve buyruk sadece O’nundur. Allah yiicedir ve alemlerin Rabbidir.”
Simsek A’raf 7/54. ayetin tefsirinde Allah’in Ars’a Istiva etme meselesi hakkinda ¢ok sey
sOylendigini ifade ettikten sonra selef ve halef alimlerinin anlayiglarini ortaya koymaktadir.
Simsek halef alimlerinin Istiva kelimesini istila etme, hakimiyeti altina alma ydnetme gibi
anlamlarda degerlendirdiklerini, selef alimlerinin ise s6z konusu kelime hakkinda te’vile
gitmeden onu oldugu gibi kabul ettiklerini belirtmektedir.?®® Simsek ayrica selef alimlerinin
su goriisiine dikkat ceker: “nasil ki Allah’in duymasmin ve gormesinin keyfiyyeti
bilinmedigi halde inaniliyorsa bu sebeple Allah’in fiilerini dile getiren sifatlarina da Gylece
inanilmas1 gerekmektedir.”?®* Simsek haberi ve fiili sifatlarin te’vilinin Mu’tezile ile
basladigin1 onceleri Ehl-i Siinnet’in buna karst ¢iktigini fakat zamanla onlarin da bir
kisminin te’vil yolunu takip ederek konuya acgiklik getirmeye calistiklarii da ifade
etmektedir.?®® Simsek Taha 20/5.4yetin tefsirinde ilk donem alimlerinin Istiva kelimesini
oldugu gibi kabul ettiklerini, nasilligina dair bir te’vile gitmediklerini, son donem alimlerinin
ise kelimeyi te’vil ederek Allah’in egemen olmasi seklinde te’vil ettiklerini ifade

etmektedir.?%
Taha 20/5. ayetin meali soyledir: “O Rahman Ars’a kurulmustur.”

Muellif A’raf 7/54. ayetin tefsirinde temas ettigi noktalara Taha 20/5. &yette de yer vermekte
ve Allah’in Ars’a istivasi hakkinda sonug olarak su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Allah’in
Arg’a kurulmasini, ister mahiyetini bilmedigimiz ve bunu yarattiklarinin herhangi bir seye
kurulup oturmasi gibi olmadigini sdyledigimiz bir kurulma seklinde anlayalim, ister
hakimiyeti altina alma ve yonetme seklinde; sonugta anlatilmak istenen, Allah’in gokleri ve

yeri yiice kudretiyle yonettigidir.”2’

Allah’in Ars’a istivast hakkinda Duman ve Simgek’in degerlendirmelerine baktigimizda

Duman, kelimenin s6zliik anlamindan yola ¢ikarak ve Allah’in yarattiklarina benzemesinin

263 Simsek, 11, 283.
264 Simsek, 11, 283.
265 Simsek, 11, 283.
266 Simsek, 111, 324.
267 Simsek, 11, 283.
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diistiniilemeyecegini esas alarak istiva meselesini Allah’in hakimiyeti olarak kabul etmistir.
Simsek konuyu selef-halef alimlerinin anlayislari tizerinden agiklamistir. Simsek, selef ve
halefin bu konudaki anlayislari ile Mu’tezile ve Ehl-i Sinnetin istiva anlayisindaki rollerine

de yer vermis, kendi kanaatini de belirterek konuyu neticeye baglamistir.
3. A’raf Ehli

Tefsirlerde ihtilaf edilen bir diger mesele A’raf 7/46. ayette bahsi gegen A’raf Ehli’nin kim
oldugudur. Konu hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. S6z konusu topluluktan maksadin
Allah’a iman edip amellerinde hata islemis, mizanda iyilik ve kotiiliikkleri esit olmus bu
nedenle cennet ve cehennem arasinda bir siire bekleyen kisiler ya da bu kisilerin
peygamberler, sehidler, alimler ve adam sekline biiriinmiis melekler gibi mertebesi yiiksek
birtakim zatlar oldugu yorumlari yapilmistir. Ayrica A’raf’in cennet ile cehennem arasinda

bir sur oldugu fikri de ortaya atilmigtir.2%8

A’raf 7/46
a3l ) A Glaial 13305 Raamey 38 G1sh 0 0y il 81 10 5 Clda e

oy il 3k 3 s
Beyanii’l-Hak 'ta A’raf 7/46. ayetin meali soyledir: “Bu iki kesim arasinda bir perde/sur
vardir ve o sur tlzerinde, her iki taraftakileri de simalarindan taniyan birtakim adamlar

bulunmaktadirlar. Cennetlilere doniip “Size selam olsun.” diyen bu adamlar; heniiz cennete

girmemis ama girmeyi iimit etmektedirler.”

Duman ayetin tefsirinde hicap kelimesini cennet ile cehennemi birbirinden ayiran sur, duvar,
engel olarak agiklamaktadir. Hicabm iist kismimna a’raf dendigini sdylemektedir.?®® A’raf
Ehli hakkinda sevaplar1 ve giinahlar1 tartida ayni olan miiminler, peygamberler, sehitler,
melekler, deliler, biiluga ermeden 6lmiis ¢ocuklar, miisrik ¢ocuklari, kendilerine peygamber
gonderilmeyen topluluklar olduguna dair rivayetlerin nakledildigini soylemektedir.?’
Sayilan bu hususlar1 soyle izah etmektedir: A’raf ehli sevaplari ve giinahlarina denk olanlar

olamaz. Cunkl Allah biiyuk giinahlardan kaginmak sartiyla kiigiik giinahlar1 bagislayacagini

268 Taberd, 111, 613, ibn Kesir 1V, 404, Yazir, IV, 46.
269 Duman, |, 335.
270 Rivayetler icin bkz., ibn Kesir, IV, 398, 399, 400, 401, 402, 403, 404, 405.,
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vaat etmistir.2’! Peygamberler ve sehidler ise cennete ilk girmesi gereken kisilerdir, bebekler
ve biiluga ermeden Olenler de sorumluluk sahibi olmadiklar1 i¢in A’raf’ta sikinti iginde
bekletilmezler. Duman Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman eden fakat Rab’lerini tanima
cabasma girmeden ve miimin vasfi kazanmadan 6lenlerin, cennete girmelerinin bir sire
geciktirilecegini  buna Dbinaen A’r&f ehlinden maksadin bu kisiler oldugunu

diisiinmektedir.?"

Simsek’in eserinde ise A’raf 7/46. ayetin meali sdyledir: “Iki taraf arasinda bir perde vardir.
Ve A’raf lizerinde de erler vardir; (cennetliklerin ve cehennemliklerin) her birini yiizlerinden
tantyan cennet ehline: “Selam size!” diye seslenirler. Bunlar oraya girmeyi uman, fakat

heniiz girmemis olanlardir.”

Ayetin tefsirinde Simsek A’raf kelimesinin bir seyin en yiiksek kismi, horozun ibigi ve atin
yelesi anlamlarinda kullanildigin1 ifade etmektedir. A’raf’t da cennet ile cehennem
arasindaki duvar olarak tanimlamaktadir. Duman A’raf’1 cennet ile cehennem arasindaki
duvarin iist kismi olarak agiklamisti. Simgek A’raf ehli hakkinda, bu toplulugun melekler,
peygamberler, iyilik ve kotiiliikleri esit olup cennete veya cehenneme yerlestirilinceye kadar
haklarinda verilecek karar1 A’raf lizerinde bekleyenler olduguna dair farkli goriiglerin ileri
straldigiinii belirtmektedir. Kendisi konuya dair su kanaatini paylasmaktadir: “A’raf ehliyle
ilgili anlatilanlardan Oyle anlasiliyor ki onlar, diinya hayatinda insanlar1 disaridan
gozlemlemis kimselerdir. Buradaki konumlar1 da buna benzemektedir. Bu sebeple onlarin
melekler olduklarini sdyleyen gériisiin daha tutarli oldugu gériilmektedir.”?”® Goriildiigii
uzere Simsek A’raf ehlini melekler olarak diistinmektedir. Fakat yete verdigi mealde
“Bunlar oraya girmeyi uman, fakat heniiz girmemis olanlardir.” Ifadesi yer almaktayd.
Buradaki ifadeye gore cennete girmemis ve oraya girmeyi uman kisilerin melekler oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Oysaki meleklerin sorumlu varliklar olmadigi ve cenneti

arzulamalarinin $0z konusu olmadig: bilinmektedir.

Sonug olarak A’raf ehli hakkinda Duman ve Simsek farkli diistinmektedir. Duman’a gore

A’raf ehli Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman eden fakat Rabb’lerini tanima cabasina

271 Njsa 4/31, Tevbe 9/102.

272 puman, 1, 336, Ebi’l-K&sim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf, 1.
Baski, Liibnan-Beyrut: Dar-i ibn Hazm, 2012, 81.

273 Simsek, 11, 277.

97



girmeden ve miimin vasfi kazanmadan &liip cennete girmeleri bir stire geciktirilenler,

Simgek’e gore ise bu topluluktan maksat meleklerdir.
4. Sefaat

Islam diisiice geleneginde tartismali bir diger mesele sefaat konusudur. Sefaat kelimesi
Kur’an’da 21 ayette gegcmektedir. Yardim etmek, halini sormak {izere baskasiyla birlesmek,
bir araya gelmek ve sayginlig1 daha yiiksek bir konumda olanin daha asagi konumda olani
desteklemesi anlamlarinda kullanilan sefaat,?’* bir kimsenin sucunun bagislanmasi igin

edilen aracilik olarak tanimlanmaktadir.?’®

Duman Kur’an’da s6z konusu olan sefaatin diinya ve ahiret olmak iizere iki yOniiniin
bulundugunu sdylemektedir. Sefaatin diinya boyutunun da iki kisim oldugunu ifade eden
Duman ilkinin Allah ve meleklerin insanlara sefaati,?’® ikincisinin ise diinyadaki maddi
konumu iyi olan insanlarin yardima muhta¢ olanlar1 desteklemesi?’’ olarak
aciklamaktadir.?’® Sefaatin ahiret boyutunun ise bir takim sartlara bagli oldugunu
belirtmektedir. Kendisi “ancak Allah’m razi oldugu kimseye,?’%sefaat edilmesine izin
verildigi zaman,?®° sefaat etmesine soz ve izin verdigi kimse,?8! Allah izin verdikten sonra
sefaat eder.”?®? mealindeki Aayetlerin ahiretteki sefaatin sartlarina isaret ettigini
diisiinmektedir.?® Goriildiigii lizere Duman ahiretteki sefaatin Allah’1in rizas1 dogrultusunda
miimkiin olacagini ifade ederken ahiretteki sefaatin su ayetler baglaminda disiiniiliip
kanaate varilmasini ifade etmektedir: “Goklerde ve yerde ki her sey O’nundur. izni olmadan,
O’nun katinda kim sefaat edebilir ki!”,?3* “Allah’in disinda taptiklar1 seyler sefaat imkanima
2,285

sahip degildirler; ancak bilerek Hakk’a sehadet eden kimseye sefaat imkani verilecektir.

“Rahman’in katindan s6z almis olanlardan baskas1 sefaate malik olamayacaktir.”?% “Q giin,

274 g|-isfahani, 555.

275 pevelioglu, 1117.

276 Ahzab, 33/43.

277 Nis4, 4/85.

278 Duman, |, 189.

279 Enbiya, 21/21.

280 Tah34, 20/1009.

281 Meryem, 19/87, Sebe, 34/23.
282 Bakara, 2/255, Y(inus, 10/3.
28 Duman, |, 189.

284 Bakara, 2/255.

285 7uhruf, 43/86.

285 Meryem, 19/86
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Rahman’mn izin verdigi ve soziinden hosnut oldugu kimseden baskasina sefaat fayda
vermeyecektir.”?” “Bilesiniz ki Allah’1n size liitfu ve merhameti olmasin, sizden hicbiriniz

asla temize ¢ikamazsiniz.”?

Duman konuya dair Hz. Peygaber’in bir sahabinin sorusu tizerine “Evet, Rabb’imin rahmeti
olmasin, benim yaptiklarim da beni cennete gotiirmez?® hadisini de paylasmaktadur.
Duman Allah’1 raz1 etmeye ¢aligmanin gerekli oldugunu vurgulamaktadir. Aksi takdirde
diinya hayatinda Hz. Peygamber’in ve Kur’an’in sefaatinden faydalanmayanlarin, onlar
kendilerine rehber edinmeyenlerin Allah’in rizasin1 kazanamayacaklarini, sonucunda bu

kimselerin sefaat beklentisinin faydasiz oldugunu séylemektedir.?%

Simsek “kimseden bir sefaatin kabul edilmeyecegine” dair ifadenin yer aldig1 Bakara 2/48.
ayetin tefsirinde sefaat kelimesinin sozliikk ve terim anlamlarina yer vermektedir. Yasayan
bir kimsenin 6len birisine bagislanmasi i¢in yaptig1 duanin faydali olacagini ve bu hususta
alimler arasinda goris birligini olduguna deginir. Fakat yet ahiret hayatindan bahsettigi igin
ahirette sefaatin olup olmayacagi yonunde ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ahiretteki sefaati kabul
etmeyenler bu ayeti delil gosterek her tiirlii sefaati reddetmislerdir. Kabul edenler ise burada
reddedilen  sefaatin  inanmayanlar1  ilgilendirdigini, inananlari1  kapsamadigin
soylemislerdir.?®* Simsek aktardig1 bu goriislerden sonra kendi goriisiinii sdyle aciklamistir:
“Kur’an’da, ahirette tiglincii bir sahsin Allah nezdinde sefaat edecegini agikca ifade eden tek
bir ayet bulunmamaktadir.”?®> Duman sefaatin diinya ve ahiret boyutu oldugunu dile
getirmis, ahiretteki sefaatin Allah’in izniyle olacagini agiklamisti. Simsek’e gore sefaatin
ancak 1zin 1ile olacaginin sOylenmesi mutlaka izin  verilecegi anlamina
gelmemektedir.?®Allah’in  izninden s6z edilmesi, izinsiz birseyin olamayacagim
anlatmaktadir. Ornegin; Bakara 2/255’te Allah’in ilminin simrsizligindan, tek ve hakim
olusundan bahsedilmesi sefaate izin verilmeyecegine isaret etmektedir. Kiyamet giinlinde

Allah herkesin ahvalini bildigi i¢in o giin herhangi bir araciya gerek kalmayacaktir. Sefaatin

287 Tah4, 20/1009.

288 N(r, 24/21.

289 Byhari, Rikak, 18,

2% Duman, 11, 1623, 1624.
21 Simsek, 1, 81.

292 Simsek, 1, 81.

293 Simsek, 1V, 224.
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tamami Allah’a ait®®*

olduguna gore niye bu iste kendisine bir ortak edinsin! Bakara 2/254’te
miiminlere hitaben kiyamet giinliinde sefaatin olmayacagi ifade edildigine gore Bakara
2/255’te iznin baska tiirlii yorumlanmasi ve o giin bazi kisilere izin verilecegi seklinde

anlasilmasimnin miimkiin gézikkmemektedir.2%®

Sonu¢ olarak Duman ahiretteki sefaatin Allah’in izniyle miimkiin olacagini sodylerken,

Simsek Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak ahirette sefaatin olmayacagini ifade etmektedir.
5. Mi’rac

Hz. Peygamber’in bir gece Mescid-i Hardm’dan Mescid-i Aksa’ya yaptig1 yolculuga isra,
oradan goklere yiikselmesine mi‘rac denilmistir.’®® Duman ve Simsek konuyu Isra 17/1.
ayetin tefsirinde ele almaktadirlar.

Isra 17/1

Gra A AT3a BEHG o d) Ul aadall ) alpad) aaiaal) Gra 36T sy (o bl o) Glaiie?

i) ) 3a 43) sl

Duman’in tefsirinde ayetin meali soyledir. “Bir gece kulu (Muhammed’i), dyetlerimizden
bir kismin1 gosterelim diye Mescid-i Haram’dan (alip) ¢evresini miibarek kildigimiz
Mescid-i Aksa’ya yiirliten Allah’in san1 ne yiicedir! Siiphesiz O her seyi isitir, her seyi
gérﬁr.”297

Duman’a gore isrd ve mi’rac birbirinden farkli olaylardir. Isrd, Hz. Peygamber’in
Mekke’den Kudiis’e gotiiriilmesi, mi’rac bir vasita ile gdge yiikseltilmesidir. Isra hadisesi
s6z konusu ayetle sabittir. Duman’a gore isra olaymin ruhen mi yoksa bedenen mi vuku
budugunun tartismalidir. Fakat ayetin Allah’in azamet ve sanmnin ylceligini ifade
eden “gs-éj‘ {Www’’ ile baglamasi olaymn ruhen ve bedenen meydana geldigine isaret
etmektedir. Clinkii boyle bir olayin rityada ya da ruhen vuku bulmus olmasi o olayin sira dis1
ve miicizevi olmadigini gdstermektedir.’® Duman mi’rac olaymin Kur’an’da agik bir

sekilde yer almadigini bununla birlikte “Yoksa siz, (Muhammed’in) gordiikleri hakkinda

2%4 7imer, 39/44

5 Simsek, 1, 272, 273.

2% Taberi, V, 36; Salih Sabri Yavuz, Mi'rac, DA, Cilt 30, 132.
27 Duman, |, 568.

298 Duman, |, 569.
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kusku duyup Peygamber’le tartisiyor musunuz? Andolsun ki O, Onu (Cibril’i) baska bir defa
inigte, Sidre-i Miintehdnin yaninda gordii. Ki onun yaninda Cennetii’l-Me’va vardir. O
zaman burlyordu Sidre’yi biiriiyenler. Gozii ne kaydi ne de haddi asti. Kuskusuz o,

7299 meélindeki ayetlerin mi’rac olayi

Rabb’inin en biiyiik ayetlerinden bir kismini gordii.
ile ilgili olabilecegini, mi’rac ile alakali farkli rivayetler anlatildigindan dolay1 net bir sey
sOylemenin mumkun olmayacagini ifade etmektedir. Duman’a gore mi’rac olayi zor giinler
yasayan Hz. Peygamber’i teselli etmek, ferahlatmak ve bir kisim ayetleri gostermek lizere
meydana gelmistir. GOsterilen ayetlerden maksat Allah’in Hz. Peygamber’e isrd ve mi’rac
olay1 esnasinda gosterdigi ve onun bizzat sahit olup anlattig1 diinya ve ahiret alemlerine ait

olgu, olay ve hakikatlerdir.3%

Isra shiresinin niizilii ile Necm sfiresinin niizalii karsilastirildiginda burada tarihi bir hataya
diisiildiigi hemen farkedilecektir. Dolayisiyla Duman’in mira¢ olay1 i¢in delil olarak

kullandig1 Necm suresinin ilgili ayetlerin mesnedden yoksun oldugunu sdyleyebiliriz.

Simgek’in tefsirinde ayetin meali soyledir: “Bir gece vakti ayetlerimizden bir kismini
kendisine gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram’dan c¢evresini bereketli kildigimiz
Mescid-i Aksa’ya (uzak yahut en uzak mescide) yiiriiten, her tiirlii eksiklikten miinezzehtir.

Dogrusu O’dur isiten ve goren.”30

Simsek’te Duman gibi isrd ve mi’raci iki ayri olay olarak ele almaktadir. Simsek isranin gece
yiirliylisii anlamina geldigini ifade etmektedir. S6z konusu ayette ylice Allah’1n bir gece kulu
Muhammed’i (s.a.v) gece yiiriiylise ¢ikardigindan bahsedilmektedir. Muellife gore ayette
kulunu ifadesinin kullanilmas1 Allah’in Hz. Peygamber’e yakinligini belirtmek (zere ifade
edilmistir. Bu ifadeyle Allah Hz. Peygamber’e “Sen benim kulumsun, seni sikintilarla
basbasa birakmayacagim ve sana destek olacagim” demektedir.3%? Mescid-i Aksa hakkinda

ise su aciklamay1 yapmaktadir. “Miisliimanlar Ka’be’nin kible olmasindan énce namazlarinda Kudiis’te
bulunan ve Yahudiler tarafindan insa edilen ilya mescidine yoneliyorlardi. Araplar buraya genel olarak ilya
Mescidi yahut Beytu’l-Makdis adin1 veriyorlardi. Bugiin Kudiis’te bulunan mescit, Emevi Halifesi Abdiilmelik
tarafindan ve Kudiis’iin fethinden 50 yil sonra insa edilmistir. Kur’an’m indigi dénemde Ilya Mescidine ayrica

Mescid-i Aksa deniliyor muydu yoksa bu bir niteleme olup sire indirildiginde insanlar bundan ilya Mescidinin

2% Necm, 53/12, 18.
300 pyman, I, 571.
301 Simsek, 1Il, 197.
302 simsek, 111, 197.
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kastedilgini mi anlad1? Mescid-i Aksa Bir niteleme ise bununla uzaktaki mescit mi yoksa en uzakta ki mescit
mi anlasiimali? Iki kibleden sdz ediliyorsa, en uzaktaki mescit seklinde bir niteleme yapilmasi dil agisindan

dogru mu? Yoksa Mekke’de bulunan mescitlerin en uzagi mi kastediliyor? Biitiin bu sorular tahkike muhtagtir.
Kuskusuz Allah diledigini yapmaya kadirdir.”**> Simsek mi’rac hakkinda mi’racin Kur’an’da acik
bir sekilde yer almadigii, mi’raca isaret ettigi sdylenen ayetlerin®* tartismali oldugunu
sOylemektedir. Bununla beraber mi’rac ile ilgili birgok rivayetin bulundugunu ve bu
rivayetlerin her ne kadar olayin vuku bulduguna delil olsa da detayli bir sekilde anlatilan
hususlarin hangisinin dogru oldugunun tespitinin zor oldugunu ifade etmektedir.3% Simsek
rivayetlerin anlatimlar arasinda da ¢eliskilerin oldugunu séylemektedir. Muellife gore kimi
rivayetlerde bu yolculugun hem ruh hem bedenle yapildig1 anlatilirken, kimi rivayetlerde
sadece ruh ile kimilerinde ise riiya seklinde gergeklestigi anlatilmistir. MUellif rivayetlerin
ayrintilar1 ile veya herhengi bir goriis sahibinin hangi delillere dayandigina dair goriis
belirtmeyecegini, dileyenin bu konuya genisce yer veren eserlere bakabilecegini ifade
etmektedir. Simsek’e gore yuce Allah sikinti igerisinde olan Hz. Peygamber’i teselli etmek

ve birgok sikintiya katlandig1 icin onu ddiillendirmek amaciyla bu yolculuga ¢ikarmugtir.3%

Sonug olarak iki muellif Mescid-i Aksa’nin Kiidiis’teki mescid mi yoksa baska bir mescid
mi oldugu noktasinda farkli diisiinmektedirler. Duman’a gore Mescid-i Aksa Kiidiis’teki
mescittir. Simgek, Mescid-i Aksa’nin neresi olduguna dair net bir bilgi sunmamakla birlikte
ayette gecen Mescid-i Haram ile Ka’be’nin bulundugu yerin kastedildigini sdylemektedir.
Mi’rac konusunda her iki miellif de bu hususun Kur’an’da yer almadigini sdylerken Duman,
Necm 53/12-18. ayetlerin mi’rac ile ilgili oldugunu, Simsek bunun tartismali oldugunu
sOylemektedir. Yine mi’racin ruh ve bedenle mi gergeklestigi konusunda Duman, hadisenin
ruh ve bedenle meydana geldigini ifade ederken Simsek bu konuda ki rivayetlerin ¢eligkiler

barindirdigini sdyleyerek net bir goriis belirtmemektedir.
6. Ehl-i Kitabin Durumu

Ehil ve Kitap kelimelerinden meydana gelen Ehl-i kitap tamlamas: “Ilahi bir kitaba

inananlar” anlamina gelir. Buna gore Muslimanlara da Ehl-i kitap denilebilir. Ancak Kur’an

303 gimsek, 111, 197, 198.
304 Necm, 53/ 12, 18.
305 Simsek, 111, 198.

306 Simsek, 111, 198.
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disindaki ilahi kitaplarda yer almayan bu terkip, terim olarak Miisliimanlar disindaki kutsal
kitap sahibi din mensuplar1 i¢in kullamilir.®*’ Ehl-i kitap tabiri Kur’an’da 31 defa
gecmektedir. Ehl-i kitabin Cennete gidip gidemeyecegi meselesi “Siiphesiz inananlar
(Maslumanlar) ile Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden (her grubun kendi seriatinda)
Allah’a ve ahiret gilinline inanan ve salih ameller isleyen i¢in Rabb’leri katinda miikafat
vardir, onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir’’*®® meélindeki Bakara
2/62. ayetin baglaminda tartisilmistir. Konu hakkinda 6zellikle yakin dénemde Siileyman
Ates’in goriisleri yanki uyandirmistir. Ates Ehl-i Kitabin, Yahudi ve Hiristiyan olarak
kaldiklar1 miiddetge Allah’a ve ahirete inamip Islim’a girmeseler dahi Kur’an’in Allah
Kelami ve Hz. Peygamber’in hak oldugunu inkar etmezler ise cennete gireceklerini

soylemektedir.3%°

S6z konusu meseleye dair mezkdr ayetin tefsirinde Duman’in su ifadeleri yer almaktadir:

“Bu ayet “Yahudi ve Hiristiyan olanlardan baskasi Cennete giremeyecektir.. 310 diyen Ehl-i kitap ile
“Miisliimanlardan baskas1 Cennete giremez.” diyerek muhafazakar bir genelleme yapan bazi cahillere verilen
bir cevap niteligindedir. islim’da amag, hicbir zaman 1rka ve dine baglh niteliksiz bir kimlik degil, Allah’a ve
ahiret giiniine; dolayisiyla meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve kadere yakinen iman eden ve bu kalbi
tasdikin geregi olarak Allah’a ve Resuliine itaat eden, salih isler yapan ger¢ek miimin vasfina sahip olmaktir.

Bize gore bu ayette, bdyle bir iman sonucunda kazanilacak olan dinin biitliniinii kapsayan ahlaki nitelige ve

gergek kisiligine atifta bulunulmustur.”*1* Miiellife gore bir Insan goriiniis itibariyle Yahudilerden,
Hiristiyanlardan, Sabiilerden, Mecusilerden veya herhangi bir dine mensup gibi goriiniip asil
dini Islam’1 gizleyerek yasamak zorunda kalabilir. Bu durumda olan kimselerin tabi oldugu
mensubiyete gore degil, kendisinde en ufak bir sirkin, inkarin ve siirekli bir isyanin yer
almadig1 imanina, ahlaki giizelliklerine ve bizzat yaptig1 salih islerine gére nihal anlamda
degerlendirmeye tabii tutulacaktir.’'? Bu aciklamaya binaen Mustafa Oztiirk, Duman’m bu
goriisiiniin Islam diisiincesindeki hakim inang ve anlayistan farkli odugunu ve bu géoriisiin

yakin ge¢miste Siilleyman Ates’in c¢ok tartisilan “Cennet miiminlerin tekelinde degildir.”

307 Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap”, DIA, Cilt 10, 516.

308 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Meali, 16. Baski, Ankara: DIB Yay., 2013.

309 Sijleyman Ates, Yiice Kur’an’in Gagdas Tefsiri, istanbul: Yeni Ufukar Nesriyat, 1989, Cilt 1, 75.

310 Bakara, 2/111.

311 puman, 11, 1336.

312 Melahat Akalp, Metodu Ve Konulari itibariyle Beyanu’l-Hak Tefsiri, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2013,
124.
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yazisinda ifadesini bulan gériisle paralellik arz ettigini soylemistir.3® Hidayet Aydar ise
Cumhuriyet Dénemi Tiirk¢e Kur’dn Tefsirleri isimli makalesinin 297. dipnotunda, sunmus
oldugu bir teblig esnasinda ahirette kurtulus icin Hz. Peygamber’e imanin sart olmadigini
ileri slirenler arasinda Duman’1 da saydigini, o tebligde bulunan Duman’in buna itiraz ederek
ahirette kurtulus i¢in Hz. Muhammed’e imanin sart oldugunu sdyledigini ifade etmistir.
Fakat Aydar, Duman’in Bakara 2/62 ve Maide 5/69. ayetlerindeki yorumlarina bakildiginda
Duman’1n itiraz ettigi hususun agik ve net bir sekilde ortaya konmadigindan dolayi ahirette
kurtulus i¢cin Hz. Peygamber’e imanin sart olmadigini anlamanin miimkiin oldugunu
soylemektedir.3'* Oztiirk ve Aydar’m yaklasimi Duman’in ifadesindeki muglakliktan
kaynaklanmis olabilir. Clinkii miiellif bu konuda net bir ifade kullanmamaktadir. Fakat
biitiinciil bir okuma yapildiginda Duman’in bu sekilde diisiinmedigi anlagilmaktadir.
Nitekim Duman Ehl-i kitabin, dinli dinsiz her insanin Hz. Muhammed’e (s.a.v.) ve ona
indirilen Kur’an’a inanmas1 gerektigini, Kur’an’da pek ¢ok ayette Ehl-i kitaba hitaben Hz.
Muhammed’in kendilerine gonderilmis bir peygamber oldugunu ve ona iman edip uymalar1
emredildigini ilgili ayetlerle®® ifade etmektedir.?® Bu aciklama ile miiellif Bakara 2/62.
ayetin tefsirinden “ahirette kurtulus i¢cin Hz. Peygamber’e imanin sart olmadig1” seklinde bir
anlamin ¢ikarilmasmin Oniine gecmekte ve dolayli olarak Ehl-i kitabin ve diger din

mensuplarinin Hz. Peygamber’e iman etmeden kurtulamayacagini belirtmektedir.

Muellif “Daha 6nce kitap verdigimiz kimselerden (iman edenler), sana indirileni sevingle
karsilayanlar olacag: gibi, firkalar igerisinde onun bir kismini inkar edenler de olacaktir.”
medlindeki Ra’d 13/36. ayetin tefsirinde ise Ehl-i kitabin Kur’an agisindan {i¢ gruba

ayrildigini ve bu gruplar soyle agiklamaktadir:

Birinci grup: “Kur’an’da “Ehl-i Kitap” olarak adlandirilmalarina ragmen, Allah’in
digerlerinden  farkli olarak kendilerinden Ovgiiyle bahsettigi ve iki defa
odiillendirileceklerini sdyledigi kimselerdir.” Duman bu grubu soyle izah etmektedir:
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, ahiret giinline ve peygamberlere iman edip onlar arasinda

ayrim yapmayan ayrica salih is yapan kimselerin adlar1 Ehl-i Kitap, Yahudi, Hiristiyan,

313 Ozturk, Meal ve Tefsirin Serencami, 149

314 Hidayet Aydar, Cumhuriyet Dénemi Tiirkce Kur’an Tefsirleri, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru Tefsir Ve
Toplum, istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, 182.

315 Bakara, 2/284, Maide, 5/15, 16, 19, 68, 69, Nisa, 4/150, 152, Yasin, 36/6, En’am, 6/19, Sebe, /34/28.
316 puman, 11, 1336, 1337.
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Mecusi veya Sabii olsun bu kimseler “miiminler” dir. Bu niteliklere sahip miiminler,
Kur’an’1n indirildigi dénemde var olduklar1 gibi bugiin de vardir, yarin da var olabilir. Iman

edip imanim gizlemek zorunda olan kimseleri ancak Allah bilir.”3’

Muellife gore ikinci grup: “Abdullah b. Selam gibi Allah’a, meleklerine, kitaplarina, ahiret
giinline ve peygamberlere iman eden ve en son el¢isi Hz. Muhammed’e uyan, onu kendi
kitaplarinda yazili bulduklarini itiraf edip ona indirilenleri kalbiyle tasdik eden®® ve tevhid

ehli miiminler arasina katilanlardir.”3%°

Ugiincii grup: “Kur’an’da zalim olarak nitelendirilen, “Uzeyir Allah’in ogludur.”, “Mesih
Allah’mn ogludur.”, “Isa Mesih Allah’tir.” Ve “Allah iigiin {igiinciisiidiir.” diyenler ve ilim
adamlarin1 ve rahipleri kendilerine Rabler edinen zalimlerdir.” Allah’a ortak kosup Hz.

Peygamber’i ve ona indirilenleri inkar ettikleri icin bu kimseler kafirdir.”32

Duman Ehl-i kitabin igerisinde Islam dinine girmis ve farkli sebeplerden otiirii dinini
gizlemek zorunda kalanlarin kurtulusa erecegini kastetmektedir. Bununla birlikte Duman’in
ilgili ayetlerin tefsirinde kapalilik arzeden ifadeleri okuyucunun zihninde Ehl-i kitabin
kurtulacagina dair bir anlayisin yer etmesine sebep olmustur. Ancak Duman’in su ifadeleri
konuyu net bir sekilde agiklamaktadir: “Itikat, ahlak, ibadet ve seriat olarak Allah katinda
gecerli din Islam’dir. Hz. Muhammed de diger peygamberler gibi Islam’1 getirmis ve teblig
etmistir. Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecsilik, Sabiilik gibi asli vahye dayali olup sonradan
ahbar, ruhban, hahamlar vs. tarafindan degistirilip biiyiik ¢ogunlugu Tevrat ve Incil’in aslina
aykir olarak diizenlenmis hiikiimler igeren diinyevilestirilmis dinlerin Allah katinda higbir
gecerliligi kalmamistir. Hz. Muhammed’i onun teblig ettigi dini ve Kur’an’1 inkar edenler
kafirdir ve hesaplar1 carcabuk goriilecektir.”®?! Bdylece miiellif bugiinkii Yahudi ve
Hiristiyanlarin, Islim dinine mensup olmadan mevcut durumlarmi devam ettirmekle birlikte
Allah’a ve ahiret gliniine inanarak salih amel ile kurtulusa erip cennete girebilecekleri

neticesi ¢ikaranlarin goriislerinin dayanaksiz oldugunu dolayli bir sekilde belirtmektedir.3?2

317 Duman, |, 1228.

318 Bakara, 2/212.

319 Duman, |, 1228., Maide, 5/83.
320 puman, 1, 1229.

321 puman, 11, 1345.

322 pkalp, 129.
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Ehl-i kitap hakkinda Simsek Bakara 2/62. ayetin tefsirinde ilk olarak ayetteki iman
edenlerden maksadin miinafiklar, gercekten iman edenler, Yahudi, Hiristiyan ve Sabiiler
oldugu yoniinde farkli goriislerin oldugunu ifade etmektedir.®?® Simsek inananlarla maksat
kim olursa olsun Allah’a, ahiret giiniine inanan ve yararli is yapanlarin Rablerin katinda
miikafata nail olacagin sdylemektedir. Ancak miiellif su soruyu sormaktadir: “Inang esaslar
sadece bunlardan mi ibarettir?”, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.)’in peygamberligine iman etmek
sart degil midir?”*?* Simsek’e gore Kur’an ayetleri birbirlerini agiklamaktadir. Bir boliimde
yer alan hiitkme bagka boliimde eklemeler yapilmaktadir. Bir boliimde imanin birkac esasi
zikredilirken bagka bir boliimde bunlara ilaveler yapilmaktadir. Bu sebeple bir konuda
hiikiim verilirken o konu ile alakal1 diger biitiin ayetler dikkate alinmalidir.3%°

Simsek “Kim Islom’dan baska bir din ararsa, bu ondan asla kabul edilmeyecek ve 6teki

»326 ayetini paylasmakta ve Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz.

diinyada kaybedenlerden olacaktir.
Muhammed’e (s.a.v.) inanmalari, ona yardimci olmalarinin kendi kitaplarina iman etmenin
bir geregi oldugunu dile getirmektedir. Simsek’e gore Yahudi ve Hiristiyanlardan Hz.
Peygamber’in donemine yetismis olanlarin ona inanmak ve destek olma mecburiyeti vardir.
Kurtulusa nail olmalar1 buna bagilidir. ilgili dyetlerde buna isaret edilmektedir.3?" Ayrica
Hz. Peygamber’in daveti Yahudi, Hiristiyanlar dahil olmakla birlikte tiim insanhigadir,

kurtulusa ermek ancak onun yoluna tabi olmakla miimkiindiir.32®

Bu degerlendirmelerden sonra Simsek gilinimiizdeki Ehl-i kitabin ahvalini soyle
Ozetlemektedir: “Hz. Peygamber’in getirdigi Kur’an hakkinda higbir bilgiye sahip
olmayanlarin Islim karsisinda sorumluluklari yoktur. Bunlarin hali fetret déneminde
yasayanlarin durumu gibidir. Hz. Peygamberi ve Kur’an’1 duyan fakat bunlar hakkinda
dogru bir bilgi sahibi olmayanlar ya da kendi din adamlarinin Islim’1 yanls tanitmalar1 ve
iftira atmalar1 sebebiyle Islam’1 hakkinda yanls yonlendirilmis kisilerin de sorumlulugu

yoktur. Islam daveti eksiksiz olarak kendilerine ulastirilmis, Isldm’1 bilip taniyan fakat

323 Simsek, 1, 97.

324 Simsek, 1, 97.

325 Simsek, 1, 98.

326 Al-j imran, 3/85.
327 N’raf, 7/157, 158.
328 Simsek, 1, 98.
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inatlar1 yiiziinden ve menfaatleri sebebiyle Islam’1 kabul etmeyenler ise sorumludur ve bu

ahvalleri ile kurtulusa nail olmalar1 miimkiin degildir.3%°

Sonug itibariyle Duman ve Simsek’in Ehl-i kitap hakkindaki goriislerine baktigimizda iki
miiellifinde aynm1 kanaatte oldugunu, ahirette kurtulus i¢in inang esaslarina topyekiin iman
etmek gerektigini, Hz. Muhammed’e iman etmeden kurtulusa ermenin miimkiin

olmayacagini dile getirmektedirler.
7. Hz. Tsa’nin Niizilii

Hz. {sd’min goge yiikseltilmesi ve kiyametten dnce tekrar yeryiiziine gelecegi meselesi Islam
diisiince geleneginde tartisilan ve kelami bir boyut kazanan konulardandir.* Miifessirler
s6z konusu meseleyi genel olarak Al-i imran 3/55, Nisa 4/157, 158, 159 ve Zuhrdf 43/59-

61. ayetlerin tefsirlerinde ele almaktadirlar.33!

Konu ile ilgili Duman ve Simsek’in goriislerine gececek olursak; Duman Al-i imran 3/55 de
yer alan “Ey Isa Ben seni oldiirecegim yanmma yiikseltecegim” ifadesini soyle
degerlendirmektedir: “Yahudi inancina gore Hz. Isa Yahudiler tarafindan ¢armiha gerilerek
oldurdImustiir. Hiristiyanlara gore ise o ezeli giinah sebebiyle kendisini feda ederek garmihta
can vermistir. Kur’an bu iddialar yalanlayarak “Onlar onu 6ldiirmediler, onu ¢armiha
germediler; fakat garmihta can veren kisi ona benzetildi”**? demek suretiyle iddialara cevap
vermekte ve konuya agiklik getirmektedir.”**® Duman, Allah’in izni ile Yahudilerin elinden
kurtulan Hz. sd’min nerede, ne kadar zaman sonra ve nasil 6ldiigiiniin bilinmedigini,

Kur’an’da bu konuda net bir bilgi bulunmadigini da ifade etmektedir.33*

Miiellif, Hz. Isa’nin goge yiikselmesini ise soyle agiklamaktadir: Allah zaman ve mekandan
miinezzehtir. “Isa gokte Allah’m yanindadir.” denilmesi din agisindan dogru bir s6z olmaz.
Kur’an’da gecen Allah’in kati, Allah’in yani, Allah’in nezdi gibi ifadelerin mecazi manada
soylenmistir ve genellikle cennet anlamlarinda kullanilmistir. Bakara 2/154, Al-i imréan
3/169, 171 ve Yasin 36/26, 28. ayetlerinde gecen “Rab’lerinin yaninda

329 Simsek, Cilt 1, 99.

330 Karatas, 143.

31 Muhittin Akgul, NuzGl-i Tsa Meselesinin Tefsir Gelenegine Yansimalari, HUIFD, Sayi 16, 2006, 44, Huseyin
Aydin, Kur'an Biitinltgi Agisindan Hz. isa’nin Akibeti Meselesi, Kelam Arastirmalari, 6: 2, 2008, 17-46.

332 Nis3, 4/157, 158.

333 puman, Cilt 2, 1506.

334 Duman, 11, 1506.
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riziklandirilmaktadirlar” ifadeleri Cennete isaret etmektedir. Miiellif bu sebeple “Ey Is4 seni
oldiirecegim, seni katima yiikseltecegim.” ayetindeki “. 3 harf-i cerinin merciinin cennet

oldugunu vurgulamaktadir.3®®

Duman Hz. Isd’nin yeryiiziine niizilii hakkinda soyle diisinmektedir: Kur’an’da yer alan
ifadeye gore son peygamber “hatemennebiyyin” Hz. Muhammed’dir.3® Ondan baska bir
peygamber gelmeyecektir. Kur’an’da verilen bilgi budur ve bunun aksini sdyleyen kesin bir
delil de bulunmamaktadir.3*” Bununla birlikte Duman “Muhakkak ki o, kiyamet igin kesin
bilgidir; sakin onun hakkinda siiphe etmeyin! Bana uyun! Ciinkii dogru yol budur.”3%®
ayetinden Hz. Isd’mn kiyamet alameti olarak yeryiizine inecegi anlammin

cikarilamayacagini, ayetin siyak ve sibak c¢ergevesinde degerlendirildiginde bu mananin

¢ikmadigini da belirtmektedir.>*°

Simsek konuyu Al-i Imran 3/55. ayetin tefsirinde ele almaktadir. Kendisi ilk olarak Hz.
Isa’nin vefat ettirilmesinin mahiyetine ilskin bir¢ok ihtilafin oldugunu, genel olarak Hz.
Isa’nin 6lmedigi, bedeniyle beraber goge yiikseltildigi ve kiyamete yakin bir zamanda
diinyaya gelecegi inancinin hakim oldugunu ifade etmektedir.>*° Simsek’e gore Hz. Isa’nin
olagan dis1 bir sekilde bedeniyle beraber goge yiikseltilip Allah’in diledigi bir zamanda
tekrar diinyaya gelmesi Allah’in kudreti dahilindedir. Allah’in kudretinden siiphe edilmesi
Allah’a olan inancin ortadan kalkmasi demektir. Ancak Allah’in bir seye kadir olmasi o
seyin mutlaka oldugu ve olacagi anlamimna gelmemektedir. Bir mesele eger Allah’in

kitabinda yer aliyorsa dil kurallar1 igerisinde onu anlamaya ¢alismak gerekir.>4!

Simsek Kur’an’da “.2s5” kelimesinin 24 yerde gectigini, bunlardan sadece En’am 6/60.
ayette uyku anlaminda digerlerinde ise Oliim anlamlarinda kullanildigini belirtmekte
6limden bagka bir anlamda kullanilmasini gerektirecek bir isaretin de olmadigini, bu sebeple
“ A5 kelimesinin 6liim anlaminda kullanildigim ifade etmektedir. Simsek ayette gecen

“seni kendime yiikseltecegim” ifadesini baska bir anlama hamletmek i¢in bir isaret olabilir

335 Duman, Il, 1506.
336 Ahzab, 33/40.
337 Duman, I, 1506
338 7uhrif, 43/61.
339 Duman, |, 906.
340 Simsek, 1, 357.
341 Simsek, 1, 358.
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mi sorusunu sormakta ve ayette bu ciimlenin hemen akabinde “seni inkar edenlerden
temizleyecegim” ciimlesinin manevi bir anlam tasidigin1 ifade etmektedir. Bu sebeple
muellife gbre 6nceki ciimlede gecen yiikseltme kelimesi de manevi bir anlam tasimakta ve

342

bircok ayette**s salih kimseler icin ylkselme kelimesi manevi méanada derecelerinin

yiikseltilmesi seklinde kullanilmistir.343

Simsek, Hz. Isa’nin tekrar yeryiiziine inecegi inancinin ise Hiristiyanlardan Miisliimanlara
gectigini diisiinmektedir. Kendisine gore “Cikmazlara diisen ve karsilagtiklar1 problemleri
asma konusunda kendilerine giivenini yitiren toplumlar, olaganiistii guice sahip bir lider
beklentisi igerisine girerler. Boyle birini zihinlerinde yaratir yahut yasayan liderlerine boyle
bir guic vehmeder, vehimlerini dile getirir ve sonra da bu vehimlerine kendileri de gergekmis
gibi inanmaya baslar.”3** Simsek bu konudaki hadisler arasinda da bir celiskinin oldugunu
ve meseleye dair hadislerin ahad haber grubunda yer aldigini, &h&d haberlerin ise inang
konularinda delil olarak kabul edilmeyecegini belirtmektedir. Ayrica Hz. Peygamberin son
peygamber oldugunu dile getirmekte Kur’dn’da bu hususun apagik ifade edildigini

belirtmektedir.34°

Netice Itibariyle Duman ve Simsek’in Hz. Isd’nm niiziline iliskin degerlendirmelerine
baktigimizda iki miiellifin de ayn1 kanaatte oldugunu sdyleyebiliriz. Duman’a gore Hz. Isa
vefat etmistir. Yiikseltilmesinden kasit ise biiyiik bir derece ve itibara sahip oldugu, essiz
nimetlere kavustugunu belirtmek icindir ve Hz. Tsa tekrar yeryiiziine gelmeyecektir. Simsek
de Hz. Isa’nin vefat ettigini, yiikseltilmesinden amacin manevi oldugunu yani makam ve

derece yoniiyle yiikseldigini bir daha yeryiiziine inmeyecegini ifade etmektedir.

342 Bakara, 2/253, YGsuf 12/76, insirah 94/4.
343 Simsek, 1, 359.
344 Simsek, 1, 359.
345 Simsek, 1, 360.
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SONUC

Insanligin hidayeti i¢in génderilen Kur’an’1n anlasilmasi noktasinda uzun yillardir siiregelen
tefsir faaliyeti ile gesitli tefsir eserleri telif edilmistir. Ulkemizde de tefsir sahasinda
calismalarda bulunan gilinlimiiz miifessirlerinden M. Zeki Duman Beydnu’I-Hak’1 M. Sait
Simsek’te Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri isimli eserleri kaleme almiglardir.

S6z konusu eserlerin ayni donemde telif edilmis olmalar1 sebebiyle miielliflerin takip
ettikleri yontem, tefsir anlayislari, konulara yaklagimlari, ¢ikarimlar1 ve problemlere
getirdikleri ¢oziim onerileri 6nem arz etmektedir. Bu nedenle iki eserin saydigimiz hususlar
cercevesinde mukayesesi yapilmistir. Bu mukayesenin neticesinde her iki mdaellifin
Kur’an’1n hidayet yéniine vurgu yaptig1, Kur’an’in Ictimai sahaya yansiyan yonlerine dnem
verdiklerini goriilmiistiir. Her iki eserde klasik-modern tefsir anlayisinin etkileri goziikmekle
birlikte yoéntem agisindan Beydnu’I-Hak’ta Kur’an’in Kur’an’la tefsiri ve Ictimai metod
yontemi, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri’nde ise dirdyet ve i¢timai metod yéntemi daha gok
kullanilmistir. Beydnu’l-Hak yazarin kisisel tercihi ile niizil tertibine, Hayat Kaynagi
Kur’an Tefsiri ise Mushaf tertibine gore tefsir edilmistir. Duman bu tercihi ile teknik ag¢idan
bir yenilik ortaya koymus ve bununla insicami saglamayi amaglamistir. Fakat eserde
dipnotlu tefsir yonteminin kullanilmasi sebebiyle insicamin yer yer saglanamadigi
goriilmiistiir. Dil ve iislip acisindan her iki eserde sade, akici, anlasilir bir dil ve anlatima
yer verilmistir. Kur’an ilimlerine dair meselelerin mevzubahis edildigi yerlerde her iki
miellif farkli goriisleri ortaya koyduktan sonra kendi goriislerini belirtmislerdir. Ancak
Duman Kur’an ilimlerine dair meselelerde konularin keyfiyeti ile alakali izahatlarda
bulunmazken Simsek ayri1 bagliklar altinda degerlendirmelerde bulunmustur. Sefaat, Hz.
Isa’nin niizalii, Ehl-i kitabin durumu gibi ihtilafli konularda ise her iki miiellif klasik
anlayistan farkli bir yaklasim sergilemisler ve bazi meselelerde ayn1 yonde kanaat
belirtmislerdir. Her iki muellif Kur’an’in anlasilmasi istikametinde yillarin verdigi birikim
ve blyuk bir emekle s6z konusu eserleri kaleme almislar ve tefsir sahasina 6nemli bir katkida
bulunmusglardir. Bu katkilarindan ve gayretlerinden otiirii kendilerine tesekkiir ediyor,
merhum M. Zeki Duman’a Allah’tan rahmet, M. Sait Simsek’e hayirli uzun 6miir diliyoruz.
Bizde ¢alismamiza konu olan iki eserin tez dizeyinde mukayesesini yaparak daha iyi
anlasilmalar1 yoniinde bir katki sagladigimizi diisiintiyor, bu eserlerin tefsir okuyucusu her

ferde faydali olmasini diliyoruz

110



KAYNAKCA
Ahmed H (2003) Kitdbii I-Ayn, (Darii’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut).

Abduh M (2011) Tefsiru’l-Menar (Darii’l-Kiitiibii’1-Ilmiyye, Beyrut).

Akalp M (2013) Metodu Ve Konulari itibariyle Beyanu’l-Hak Tefsiri, Yiksek Lisans Tezi,

Konya.

Akgill M (2006) Niiz(l-i sa Meselesinin Tefsir Gelenegine Yansimalari, HUIFD, Sayi 16,

2006, 44.

Ates S (1989) Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul).

Aydar H (2015) Cumhuriyet Dénemi Tiirk¢e Kur’an Tefsirleri Uzerine Istatistiksel Bir

Degerlendirme, Kilis 7 Araltk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 2, Say1 2, 14- 35.

(2011) Cumhuriyet Dénemi Tiirk¢e Kur’an Tefsirleri, Kur’dn’in Anlasiimasina

Dogru Tefsir Ve Toplum (Ensar Nesriyat, Istanbul).

Aydin A (2005) Taberi’nin Kur’dnt Yorumlama Yéntemi (Ankara Okulu Yaymlari,

Ankara).

Aydin H (2008) Kur’an Biitiinliigii A¢isindan Hz. Isa’nin Akibeti Meselesi, Kelam
Arastirmalar, 6:2, 2008, 17-46.

Altuntas H, Sahin M (2013) Kur’dn -1 Kerim Medli (D.1.B. Yay., Ankara).

Bedir M (2012) Miitekaddimin ve Miiteahhirin (DIA, Istanbul).

Bilmen ON (2014) Buy(ik Tefsir Tarihi (Semerkand Yaynlar1, Istanbul).
Buhari, Muhammed b. Ismail (1990) Sahih-i Buhdri (Darii ibn Kesir, Beyrut)
Cerrahoglu 1 (2018) Tefsir Ustlli (TDV Yay. Ankara).

Demirci M (2015) Tefsir Ustli (M.U. ilahiyat Fakiiltesi yay., Istanbul).

(2016) Tefsir Tarihi (M. U. I1ahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul).

(2018) Tefsir Terimleri Sozliigii (M. U. 11ahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul).

Develioglu F (1986) Osmanlica-Tirkge Lgat (Aydin Kitabevi Yayinlari, Ankara).

111



Dihlevi SV (2008) el-Fevzii'[-Kebir fi Usiili't-Tefsir, (Darii’l-Gavsani, Dimask).

Duman MZ (2008) Beydnii’I-Hak (Fecr Yay., Ankara).
(1997) Vahiy Ger¢egi (Fecr Yay., Ankara).

(2010) Islamda Nmaz ve Tehecciid (Fecr Yay., Ankara).
(2011) Kur’an -1 Kerim’de Adab-1 Muageret (Ipek Yay., Istanbul).
(1999) Bes Stirenin Tefsiri (Fecr Yay., Ankara).

(2009) Kur’an’da Neshe Delil Gosterilen ve Menstih Addedilen Ayetlerin Méana
Yéniinden Yeniden Degerlendirilmeleri, Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve Tefsir

Usali, 79-106.

(2005) Kur’an’daki Miitesabihat ve Te’vili, Bilimname Dergisi, Cilt 3, Say1 9,
13-55.

Elmalili, Yazir MH (2015) Hak Dini Kur’dn Dili (Azim Dagitim, Istanbul).

Ertiirk M (2012) Haber-i Vahid (DIA, Istanbul).

Esen M (2004) Insanin Halifeligi Meselesi, AUIFD, Cilt 45, Sayi 1, 26.

Gazzali EHM (2010) 7hydii Uliimi’d-Din (Darii’l-Feyha, Dimask).

Hanbel, EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed (1998) el-Musned (Alemii’1-Kdtip, Beyrut).
Itr N (2014) Ul0mii 'I-Kur’dn (Darii’1-Basair, Kahire).

Ibn Kesir, Ebu’l Fida Ismail b. Omer (2013) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Darii’l-Kitabi’l-
Arabi, Beyrut).

Ibn Mace, Muhammed b. Yezid (2012) es-Stinen (Darii’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Beyrut).
Isfahani R (2010) el-Miifiredat fi Garibi’l-Kur dn (Darii’l-Ma’rife, Beyrut).

Karaman H, vd. (2007) Kur’dn Yolu Tiurkce Meal Ve Tefsir (Diyanet Isleri Baskanlig
Yay.,Ankara).

Karatas A (2012) Mehmet Said Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri” lizerine bir
inceleme, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Cilt 12, Say1: 2, Ss. 121-152.

112



Kaya R (2012) Ehl-i Kitap, (DIA, Istanbul)
Kolektif (2011) Tirkce Sozluk (Turk Dil Kurumu Yay., Ankara).

Onen H (2014) Taberi Tefsirinde Dirayet, Doktora tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Temel Islam Bilimler (Tefsir) Anabilim Dal1, Ankara.

Oztirk M (2015) Cumhuriyet Tiirkiye sinde Medl ve Tefsririn Serencam: (Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara).
Salih S (2014) Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an (Darii’1-Malayin, Beyrut)
Siiytiti C (2019) el-ltkan fi Uliimii 'I-Kur ’an (Darii’1-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut).
Sen E (2018) Prof. Dr. Mehmet Sait Simsek ile Bir Soylesi, Tefsir Arastirmalart Dergisi,
Cilt 2, Say1 2, 287-304.
Simsek MS (2016) Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsiri (Beyan yay., Istanbul).
(2009 ) Guniimiiz Tefsir Problemleri ( Kitap Diinyas1 Yay., istanbul).

(2012) Kur’an "in Anlasiimasinda Iki Mesele ( Kitap Diinyas:1 Yay., Istanbul).
(2013) Kur’an Kissalarina Girig ( Kitap Diinyas1 Yay., Istanbul).
(1999) Kur’an "in Ana Konular: ( Beyan Yay., Istanbul).

Taberi, Ebi Cafer Muhammed b.Cerir (2012) Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’dn
(Dartis Sami, Beyrut).

Tirmizi, Muhammed b. Tsa (2010) el-Cdmi u’s-Sahih (Darii’r-Risaletii’l-Alemiyye, Beyrut).
Yavuz SS (2012) Mi’rac (DIA, istanbul).

Yavuz YS (2012) Ars (DIA, Istanbul).

Yesilyurt T (2012) Rii 'yetullah (DIA, Istanbul).

Zemahseri, Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi (2012) el-Kessdf
(Dar-i Ibn Hazm, Beyrut).

113





