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OZET

Aydinlar, tarihsel siregte Dogu'da ve Bati'da bitin toplumlarda gesitli
adlarla bulunmuslar ve fonksiyon gérmuslerdir. Sosyologlar da farkli aydin
tanimlamast yapmalérma ragmen, birgogunun birlegtigi ortak nokta, aydinlarin
"bilgi"yi bilmekten dolayr her dénemde ve toplumda Ustin bir konumda.
olmalari ve fonksiyonlarini strdirmeleridir.

Eski caglarda blUylcl, mineccim, saman gibi adlarla fonksiyon géren
aydinlar, ginimizin karmagik toplumsal yapisinda cesitli mesleklerde
ihtisaslagmis kisiler olarak fonsiyon gérmeye baglamiglardir. Bu anlamda: din
oldugu gibi, bugin de aydinlar, toplumsal yapinin bigimlendiriimesinde énemli
bir konuma sahiptirler.

Aydinlarin sahip oldugu bu Ustin konumu eski Turk toplum yapisinda da
gérmek mumkinddr. Eski Turklerde kaganlik tahtina gegecek kKisilerde aranan
en onemli 6zelligin "bilgelik" olmasi, bu Ustun konumun ve &nemin bir
g6stergesidir.

Ayrica, Anadolu Selguklularinda ve Osmanl Imparatorlugu déneminde
de, Ust dlzey géreviere gelmek igin medrese tahsili gérmek gerekmektedir.
Her iki dénemde de &lim bir kigilik tagtyan padigah ve vezirlerin dnctltugtinde
kurulan medreseler, deviete nitelikli elemanlar yetistirmek icin kurulmustur. Bu
medreselerden yetisen ulema sinifi, hem devlet tarafindan korunmus, hem de
"bilgi" bilen bir kisgilik olarak Gstun bir konuma sahip olmugtur.

Toplumsal yapida artan fonksiyonlariyla aydinlar sosyolojisine konu
olan aydinlarin, 6zellikle Tanzimat'la baglayan batililagma akimlariyla beraber
Tark toplumunda da belirleyici rol oynadigi gérulmektedir. Turk aydininin artan
bu onemini, Turk sosyologlarinin dikkate almamasi mimkin degildir. Bu
calisma, Turk aydininin toplumsal yapida kazandi§i énemi vurgulamak igin
yapiimigtir.



ABSTRACT

In all societies, either East or West, elits have been found in
various names and have had many functions in historical process. Although
sociologist have different definitions of elits, they agree on the point that elits,
for having knowledge, have always had a high position in every era and
society.

Elites which functioned as sorcerer, astroleger, shaman in the old
ages, have started to function as people specialized on various professions in
the contempovary complex societies. In this sense, elites occupy an
important position in shaping society.

This superior position elits have can be seen in the old Turkish
societies as well as Anatolian Selguklu and Ottoman Empire. Particularly in
Selguklu and Ottoman eras, sultan who had wisdom had pionered in the
constructions of medreses in which qualified statesman were raised. This
ulema class raised in these medreses have been both protected by the state
and occupied a superior position as wise personalities

Elits which have been the subject of the sociology of elits with
increased functions in the social structure, are seen as playing a determining
role in the Turkish society, after especially the westernizations currents that
have began with Tanzimat. It is impossible for Turkish sociologist not to care
these rising importance of Turkish elit. This studying was made to insist on the
importance of the Turkish elit in the social structure.



TESEKKUR

Yuksek lisans tezi olarak hazirladigimiz bu caligmamiz esnasinda, her
konuda destegini esirgemeyip, engin bir hoggori ve sabirla aydinlatici bilgiler
veren ve beni her zaman en iyiyi buimaya dogru yénlendiren Hocam Yrd. Dog.
Dr. Dolunay Senol Cevik'e; kituphanesini agip, kaynaklarin blyuk bir kismini
temin etmemde gésterdidi anlayistan dolayi ibrahim Gergik'e, tezin yaziminda
gosterdikleri yardimlardan dolayi Davut Demir'e, Hakan Biyik'a, Serafettin
Atalay'a ve bana huzurlu bir galigma ortami hazirlayip, maddi ve manevi
yardimlarini esirgemeyen aileme tegekkir etmek isterim.
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GiRIS

Calismamizin konusu, butin toplumlar da minevver, intelijansiya, elit,
glzide, entelektlel ve aydin gibi adlar altinda bulunan seckin kisilikleri
tanimlamak, buniarin Dogu'da ve Bati'da ne gibi bigimler aldigini, ne gibi
fonksiyonlar gérdiguni agiklamak ve bu dzelliklerin, Tark aydininda ne gibi
yansimalara yol actigini tesbit etmektir.

Cagimizin herkesge kabul edilen bir gercegi de, toplumlar fikirlerin,
inanglarin ve degerlerin ayakta tuttugudur. Fikirleri, inanglar, degerleri .ve
prensipleri gelistirenler de fikir adamlari, sanatgilar ve dugtnurlerdir. Kisaca
aydinlardir. Yalniz su da bir gergek, bu fikirler, aydinlar tarafindan topluma
uygulanip, yasanan sorunlarin ¢6zUminde kullaniimadi§i, insanhgin
kargilagtigi istismarciliga ve zorbalia kargi mucadele ediimedigi taktirde bir
anlam ifade etmeyecektir.

Bu anlamda, yukarida siraladigimiz gesitli adlarla butin toplumlarda
bulunan segkin kisiliklere biz galismamizin sistematik butunltgu ve bu
kategorilerin genelini kapsamasi bakimindan aydin diyecegdiz. Sézltklerde igik
alan, 1sikli, aydinlik gibi ¢esitli tamimlarla gegen bu kelime, bizi ilgilendiren asil
anlami itibariyle sahip oldugu bilgi ve kultur ile toplumu aydinlatan bir kisiligi
ifade etmektedir. Diger bir ifade ile aydini aydin kilan, toplumu aydinlatabilecek
bir bilgi birikimine sahip olmasidir. O, bu birikimi toplumsal sorunlarin
¢6ztmunde kullanmalidir. Temel amaci yeni ufuklar agmak olmalidir. Aydin bu
dzelligiyle toplumsal yapinin bigimlenmesinde énemli rol oynayacaktir.

Aydinin toplumsal yapida gittikge artan éneminin bir gostergesi de, 20.
yuzyihin "Intelligentsia" (aydinlar) asr olarak kabul edilmesidir. O kadar ki, bir
¢ok sosyologa gdre, tlkeleri siyasi rejim kriteri agisindan ayirmanin artik fazla
O6nemi kalmamigtir. Cunkd, kutup teskil edecek kadar birbirine zit siyasi
sistemler dinya sahnesinden yavas yavag silinmektedir ve tlkeler arasinda
yapilan ayrim artik, deger yaratici intelligentsia'ya sahip olanlar ve olmayanlar
seklinde yapiimaktadir. Buna sahip olmayan ulkeler, sahip olanlarin gerisinde
kalmaya mahkumduriar (KURTKAN; 1992: 18).



Bu konuyu segmekte ki amacimiz, aydinlarin fonksiyonlari ve sosyo-
politik kimlikleriyle toplum degerlerinin, kaitir ve inanglar sisteminin
bigimlendirilmesinde oynadikliari rolin énemini gdsterebilmek, bu olugumlarin
Tark aydininin gelismesinde ne gibi etkileri oldugunu netlegtirmektir.

Aydinlar, modern diinyada gikar ¢evrelerinin, kurulu diizenlerin en kolay
kandirdiklan kisiler olmusglardir. Aydini, her ne kadar Antonio Gramsci'nin
anladii manada, bir sinifa organik olarak bagh insanlar veya Julien
Benda'nin anladi§i manada insanligin vicdani olan ytice ahlakl filozof-krallar
olarak diginecek olsak da, fiiliyatta gérilen durum bundan farkli olmaktadir.
Aydin, ginimizde muhalefet ediyor gibi gérinmesine ragmen, mevcut dinya
diizeninin, g¢ikar iligkilerinin koruyuculugunu yapmaktan bagka bir faaliyet
gbsterememistir.

Edward Said'e goére, aydinlar da kendi dili, gelenegi, tarihsel stireci olan
bir toplumun Uyesidirler. Onemli olan aydinlarin nereye kadar bu fili
durumlarin kélesi, nereye kadar dugsmani olduklaridir. Aym durum aydiniarin
kurumlarla (akademi, kilise, mesleki 6rgit) ve zamanimizda onlari olagantstl
6lgtide kendi saflarina katan dunyevi giglerle olan iligkileri igin de gegerlidir.
Bu sirecin sonunda aydinlar, halki bir kenara itip deviete baghliklarini ilan
etmiglerdir. Oysa aydinin asli gbrevi bu tur baskilar karsisinda goérece
bagimsizligini korumaya galigmaktir. Edward Said, aydini strgin ve marjinal
olarak, amatoér olarak ve iktidara kargi hakikati sdylemeye ¢alisan biri olarak
nitelemesini buna baglar (SAID; 1995:14).

Aydinlara dugen gérev, gorduklerini, 6grendiklerini hapsetmek degil,
agiga cikarip genig toplum gevrelerine sunmaktir. Kimseye aydin olmak zorla
Ogretilemez; fakat aydin kisi davraniglariyla, tutumlariyla, hayattaki gizgisi ile
gevresindeki insanlarda bir 6zen yaratmalidir. Bu anlamda aydin kigi sahip
oldugu bilgi ve kultarle, higbir baskiya bagvurmaksizin, kendi yasadidi
aydinli§i ¢evresinde de yasatabiliyorsa, yagama &zlemini yaratabiliyorsa asli
gbrevini yerine getirmis olacaktir.

Aydinlar, tipki bir beyin gibi iglev gormelidirler. Nasil ki beyin felg
oldumu, insanin tim fonksiyonlari durursa, aydinlarin fonksiyonlarini yitirdigi
ve ¢lkar gruplarina alet oldugu bir toplumda birlik ve batunluginu
kaybedecektir. Bu anlamda aydinin 6nemi, topluma yon veren bir kigilik
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olmasindan ileri gelmektedirr Esasen aydinin gucii de buradan
kaynaklanmaktadir. Bu gliciin sorumlulugunu tasiyan bir aydin toplumuna son
derece faydali hizmetlerde bulunabilir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar, aydinin toplumsal yapidaki 6nemi
ve fonksiyonlarini géstermektedir. Aydinlar toplumsal yon belirleyicilik ve
temsilcilik gibi fonksiyonlarla iglev gérmektedirier. Yukarida da belirttigimiz gibi
aydinlara bu fonksiyonlari veren asil gug, toplumun onlara yukledigi toplum
st " aydin olma " misyonudur. Iste bu galigmayi yapmamizdaki nedenlerden
biri de, gagimizin karmagik toplumsal yapisinda gittikge éne ¢ikan ve fonksiyon
kazanan aydinlari sosyolojik bir tahlille incelemek istememizdir.

Caligmamizin bir diger boyutu da, genel hatlariyla agiklamaya
calistiimiz aydin kavraminin bizim toplumumuzda ne gibi yansimalari oldugu
tesbit etmektir.

Hergseyden once Turk aydimi "aydinlanma dénemini" yagamamis,
eylemleri belirleyici olmustur. Tlrk aydini, toplumsal-siyasal alandaki konumu
ve iglevine dayali olarak tanimlanmis ve misyon yiklenmistir. Iktidara karsi
miicadele iginden degil, iktidardan dogmustur. Bu durum Tark aydininin
kendisini toplum Ustd bir konumda gérmesine yol agmigtir. Bu ayricalikli
konum, hem entelektiel geligimini geriletici sorumiuluklar ylklemis, hem de
sorumluluklarini yerine getirip getirmemesi agisindan suglanmasina neden
olmustur (YILDIZ; 1995; 375). Bu anlamda Tirk aydini devlet politikalar
digindaki goéruglere itibar etmemis, bunlari hayata gegirmeyi dusinmemistir.
Onun esas amaci, devleti duzenlemek olmustur. Toplum kendisini kurucu,
kurtarici, yénetici ve koruyucu gibi misyonlarla degerlendirirken, Turk aydini bu
misyonlari agmak yerine, kendine ytklenen misyonlar dogrultusunda hareket
etmistir (YILDIZ; 1995: 375). Bu olugum, onun kitlelesmesine ve teorik
bilgisinin siglagsmasina neden olmustur.

Aydinla ilgili problemler yakin ge¢cmisimizde ve gunimuizde hep
gindemde olmugtur. Gin olmusg tartismalar kavramlar Uzerinde yogunlagmis,
gun olmus bu kelimenin tarifine giren insanlarin eksiklikleri Gzerinde
durulmustur. Fakat halk-aydin ¢atismasi, baska toplumlardan farkl olarak
bizim toplumumuzda surekli gindemde kalmig, zihinlerde yer edinmisgtir.



Aydimmmizin halktan kopukilugu, halka ve onun degerlerine yabanci
kalmasindan kaynaklanmaktadir. Bu g¢atismanin ortadan kalkabilmesi igin
aydinin milletiyle ve onun kiymet hikkumleriyle butiniegsmesi gerekecektir.

Tarkiye'nin saglikli ve dengeli bir yapiya kavusmasi, dinya dengeleri
icinde hakki olan yere gelebilmesi i¢in en buyuk gérev aydinlara digmektedir.
Aydinlarimiz  kalemlerini ve  fikirlerini  toplumun  kalkinmasi  igin
kullanmak zorundadirlar. onlarin 6nctluginde gelisecek olan milli biling
sayesinde yeni nesiller Ulkenin geleceginde &nemli roller alacaklardir.
Ulkemizin sorunu bu amaglari yeni nesillere aktaracak béyle bir aydin zimreye
yeterince sahip olmamasidir.

Ulkemiz agisindan Gzucu bir durumda, ikiyGzyili askin bir stredir
pesinden gidilen Batili medeniyet seviyesine ulagsma ¢abalar ve bu cabalari
hizlandiracagi dugundlen "Tark aydini anlayisinin basarnsiziiga ugramasidir.
Cunkl butan ilerleme ve modernlegsme hareketlerine ragmen, bu hareketleri
yonlendirecek olan bir entelekttel kisilik gelismemigtir. Buna dikkat ¢eken
Mehmet Ali Kilighay, entelektiel ve aydin arasinda ilging bir ayrim
yapmaktadir. Ona gére, entelektiel soyut alanda yer tutan ve mevcut fikirler ve
duguncelerle hesaplagsma ¢abasi iginde olan bir kimsedir. Entelektiel kendi
fikrini kendi Ureten kimsedir. Aydin ise, bilgi edinme ve egitim yoluyla zihni
aydinlanmis kisi anlamina gelir. Fikir veya duglince Uretimiyle bir baglantisi
yoktur, varoian bilginin ediniimesine atifta bulunmaktadir (KILICBAY; 1995 b:
175-176). Bu anlamda entelektiel dretici, aydin ise tiketici bir kigiliktir.
Ulkemizde birinciler ¢ok az, ikinciler ise ¢ok fazladir.

"Tark aydini aydinlatmaya soyundugu igin kendini aydinlatamamig ve
karanlikta kalmistir. Tarkiye, aydimin entelektiiele doéniismesini veya
entelektuelin galip gelmesini beklemektedir " (KILICBAY; 1995 b: 179).

Calismamiz sistematik bir batnluk iginde birbirini tamamlayan g ana
béliumden olugsmaktadir. "Aydin Kavrami ve Sosyolojik Onemi" adini verdigimiz
birinci bélimde aydinin g¢esitli tanimlan yapilmis, sosyolojideki yeri ve 6nemi
Gzerinde durulmustur.



"Bati ve Dogu Toplumlarinda Aydinlar: Aydinlarin Tarihsel Geligimi"
adini verdigimiz ikinci bélumde ise, Bati ve Dogu toplumlarinda aydinlarin
ortaya ¢ikigi, toplumsal rol ve fonksiyonlarn genis bir tarihsel perspektifle
degerlendirilmeye caligiimigtir.

"Turkiye'de Aydinlar" adini verdidimiz G¢Unci bélimde ise, bilgeden
ulemaya, ulemadan aydina dénugen Turk aydini tarihsel bir perspektifle
degerlendiriimeye ¢aligilmigtir. GCalismamizin en kapsamli kismint olusturan bu
bolim doért asamada degderlendirilebilir. Birinci asamada, islamiyetin
kabulinden 6énce ve sonra Tirk dugstnce hayatina deginiimis ve bu yapilanma
iginde geligen bilgeligin 6nemi vurgulanmistir. Bu béluman ikinci agamasinda,
Osmanl {mparatoriuju'nda medrese ve ulemanin énemine deginilmistir.
Uglincii agamada ise, Tanzimat'tan &nce ve sonra Turk aydiminin aldigi
bigimler, fonksiyonlar ve Tanzimat'a tepkiyle dogan entelektiiel akimlar genis
bir bakig agisiyla degerlendiriimigtir. Dérdiincti asamada ise, Cumhuriyet
Turkiye'sinde aydinin din ve bugiin aidigr bigimler ve fonksiyonlar gesitli alt
bagliklar halinde incelenmistir.

Buraya kadar yapilan agiklamalar, aydmnlarin toplumsal yapida
kazandiklari fonsiyonlarla, toplumun gelacekte alacagi sekillenmede &nemli
paylari oldugunu gdstermektedir. Gunku aydinlar, her dénemde bilgiyle yUklu
olmalart nedeniyle toplum Ustt bir misycna sahip olmuslardir. Fakat, burada
O6nemli olan aydinin bu misyonu ne tarzda kullanaca@idir. Bizim umudumuz
aydinin bu misyonu toplum yararina kullanmasidir. Bu yararl gbzeten bir
aydinin toplumuna olumiu hizmetlerde bulunacagi agiktir.

Iste bizim bu galismayi yapmamizdaki ana amag da, toplumsal yapida
gittikge fonksiyon kazanan aydinlar sosyolojik olarak tanimlayabilmek, onlari
daha iyi anlayabilmek ve netlestirebilmektir.

Aydinlarin kazandig: bu 6nemin sosyolojiye de yansidi§i gériimektedir.
Aydinlar sosyolojisinin, giniimiz sosyolojisinin yeni bir disiplini olarak gelisimi
de bu 6nemin bir géstergesidir. Herseyden é6nce, toplumsal sorunlara ¢6zim
aramak isteyen sosyolojinin, toplumu yoénlendiren aydinlari énemsememesi
mumkan degildir.



Bu c¢aligma aydin kavrami ve aydinlar sosyolojisindeki kuramsal
yaklagimlarin bir de@erlendirmesi olarak dusunulmastir. Bu yaklasimlarla
birlikte, Turk aydininin tanimlanmasi, toplumsal rol ve fonksiyonlari sosyolojik
bir degerlendirmeye tabii tutulmustur.



BIRINCI BOLOM

AYDIN KAVRAMI VE SOSYOLOJIK ONEMI

Aragtirmamizin bu bélumiinde aydinin g¢esitli tanimlan yapildiktan
sonra, sosyolojideki yeri ve énemine deginilecektir.

I. AYDIN KAVRAMI VE TARIFi

Turkge'de kultarla, okumus, gérgula, ileri digtnceli kimse anlamina
gelen aydin kelimesi, allame, bilge, alim, mandarin vb. gibi adlar altinda tarihin
tm uzuniugu iginde, istisnasiz her toplumda bulunan bir kategori iken,
entelektliel, belirli bir dogum yeri ve tarihine sahiptir ve her toplumda da
olugmasi mimkan degildir ( KILICBAY; 1995 a: 39).

Gunumizde tagidigi anlamiyla "aydin " kavrami yeni olmasina kargilik,
kavramin icerigini veren ve dolduran topiumsal tip ve onu yaratan ortam hem
eskidir, hem de evrenseldir. Insanlik ilk adimlarindan itibaren, bilgi Gretme ve
aktarma c¢abasinda olmustur. Hayatin gesitli gérunamlerine iligkin bilgiler ya
gostererek, ya da anlatilarak aktariimistir. Gostererek yapilan bilgi aktarimina
KOltar aktarnimi; anlatarak (veya yazarak, gizerek, resmederek) yapilan bilgi
aktarimina da uygarlik aktarimi demek yanhg olmayacaktir. Kiltirin yeniden
Uretimi veya uygarhdin yeniden tretimi anlamina gelen bu iki farkh bilgi
aktarimi, nitelikleri agisindan farkli 6zellikler gésterir. Aydinlar fonksiyonel
anlamda bu uygarlik aktarimi strecinde olugmakta, kimligi, kisiligi, gerekliligi
veya gereksizligi burada ortaya cikmaktadir (KILICBAY; 1995 a: 39-40).
Buradan hareketle aydinin belli bir ideolojiyi aktaran bir kisi olarak gelistigini
sOyleyebiliriz. Bunun sonucunda aydin, bir sture sonra ideolojiyi olusturdugu
gibi onun koruyucusu durumuna da gelecektir. Bu 6zelliginden dolayt aydin,
degigtirme fonksiyonu olmayan, bilinmesi gerekeni 6grenen, ezberleyen ve
sonra da aktaran bir kigiliktir. Aydin, tarihsel streg igerisinde topluma yol
gosteren, ona gekil veren, y6nlendiren toplum ustd bir misyon adami olmustur.
CUnki o, daha iyi dugiinme ve dustndiklerini topluma aktarma ayricaligina
sahiptir.



Weber'in ve Edward Shils'in tanimlari da yukarida siraladigimiz
cergceveye uygun dugsmektedir. Weber'e gére aydin, "dinya kavramimizi bir
anlam sorununa doénGstiren kisidir". Shils de buna yakin bir anlamda;
"aydiniar, herhangi bir toplumda, iletisimlerinde ve ifadelerinde insan, toplum,
tabiat ve evrene iligkin konularda daha genel ¢apl ve soyut semboller kullanan
ve bunu toplumun dider Gyelerine oranla daha sik yapan insan grubudurlar"
seklinde tanimlamaktadir (MERT; 1995: 47). Bu tanimlarda da gordugimiz
gibi, tarihsel stregte ¢ok cesitli aydin-entelektiiel tanimlar yapilmig, fakat
aydinlara atfedilen "Ustin" konum benzerlik géstermistir.

Daha 6nce aydinin gesitli adlarla tarihin butin dénemlerinde butin
toplumlarda gorulebilecegini belirtmigtik. Bu anlamda ilkel topluluklarda
gérulen saman, bilici, baylcl, mineccim gibi adlar alan kigiler, toplulugun tim
yasama bilgisini kigiliinde toplamakia ve bunu topluluk adina kullanmakla o
dénemin aydinlarini olugturmaktadir. Bu anlamda modern ¢agda oldugu kadar,
ilkel toplumlarda da aydin olarak gérebilecegimiz kisilerin toplumsal rolierinde
pek farklihk goértimemektedir. Nitekim Paul Rodin de bu dogrultuda bir
paralellik kurmaktadir. Rodin'e gore ilkel insani en gok korkutan sey yasam
savaginda karsilastigi belirsizlikti, samanin iglevi bu belirsizligi gidermesi
(giderdigi varsayiimasi) idi ve otoritesi de bu iglevinden kaynaklaniyordu
(MERT; 1995: 47).

Antik dénemde ise, aydin olarak adlandirabilecegimiz iki tiple, din
iglerini yapan rahip ve dinya iglerini yapan katiple karsilagmaktayiz. Rahip dini
dinyay! temsil ederken, katip, maddi diunyay: temsil etmekte, ideolojinin
olugmasina katkida bulunmakta, bu ideclojiyi topluma aktarmaktadir. Orta Cag,
aydinin tekrar tim iglevleri ayni kimlikte birlestirmesine tanik olmustur. Bu
cagin tek aydin tipi rahiptir ve hem bu dunyayi, hem de 6te dinyayi
dizenleyen kurallarin ve bilgilerin tagiyicisidir (KILICBAY; 1995 a: 40-41). /

Tarkgeye cevrildiginde "aydin" kelimesi ile kargilanan "intelligentsia"
gegen asirda Rusya'da modern sekliyle kullaniimaya baglanmasindan beri
birgok mana kazanmigtir. Baglangigta okumuglar sinifini ifade etmek amaciyla
ve sosyal sistemin iginde olup da sosyal sistemden sayilmayan kigiler
icin kullanilmigtir.  Bu  dénemde aydinlarin kendilerini sadece
cemiyetin kitlelerinden degil, sosyal sistemin bltininden de ayn
hissettikleri kabul edilirdi. Aydinlar 'Nihilistik-Higci' idiler (ZIMMERMAN; 1964:
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2). Daha sonraki dénemde "Intelligentsia-Aydinlar” kelimesi bu, "ayri, yabanci,
nihilistik simif' anlamini kaybetmis ve elieriyle degil de, kafalar ile galigan
kigiler anlamini kazanmis ve toplumdaki teknisyen, idareci "kravathlar” igin
kullanilmaya baglanmistir (ZIMMERMAN, 1964: 2). Bu yeni anlamiyla aydin,
cemiyetin iginde olan, cemiyetin pargasi durumuna gelen bir kigilik kazanmigtir.

Entelekttelin bir isim olarak kullaniimasi ise, Dreyfus olayi dolayistyla
ilk défa 1898'de Fransa'da olmustur. Bu kelimeye, Dreyfus'un tutuklanmasina
kargl cikan yazarlar ve profesoérler tarafindan yayinianan "Aydinlar Bildirisi"
adl bir protestoda rastlamaktayiz. Bu olayda, Dreyfusculara kargi olanlar,
muhaliflerini "entelektieller" olarak yeriyorlardi (TURKDOGAN; 1985: 47).

Aydinin, kafas: ile ig gbren ve bilhassa kafa Grind ile geginen Kisi
anlami disinda bir anlami daha vardir ki, bizim esas almamiz gereken. anlam
da budur. Bu anlam tek tarafli bir akil ve mantik insanin tarif eder. Bu insanin
ozelliklerini  “intellectualism"  dUstincesinde  aramak  gerekecektir.
Intellectualism, sivri ve tek yanli bir mantik egemenliginin kuru semalar halinde
kultdr hayatimizin genigge bir kesimine damgasini vurdugu fikir iklimi demektir.
Burada 6nemli olan, akil ve mantik hakimiyetinin bir tarafa gekip egdigi kafa
yapisi, belli bir yazi ve ifade Uslubu ile kendini diga, muhatap oldugu kitleye
duyurdugu noktadan oteye, entelektliel gérinmenin sartlarini bir araya getirmis
sayiliyor (ULGENER; 1983: 65). Aydini, halk goziinde sevimsizlestiren faktora
de burada aramak gerekecektir.

Buraya kadar yapilan agiklamalarda geleneksel toplumlarda da hayata
iligkin sorulara cevap arayan bir seckinler sinifinin oldugunu gérmastik. Fakat
Bat'da, hayata iligkin bilginin kilise ile kazandi§i kurumsal otorite
Reformasyon'la birlikte sarsiimaya bagladi. Reformasyon'u takiben gelisen
modernlesme sUrecinde artikk dinsel bilgiye aracisiz ulagilabilecegi
savuhuluyordu. Kutsal kitabin yerel dillere gevrilmesi, dilinin basitlestiriimesi ile
dinsel bilgiye herkesin kolayca ulagabilmesi ve dini otoritenin sarsiimasi gibi
yenilikler bu dénemde gelismekteydi. Fakat, kilisenin otoritesi sarsiimakla
birlikte, modern dénemde de bilgi ve iktidar arasinda benzer bir iligki yeniden
kurulmus, ancak bu sefer bilginin tanim ve referansi ile dayandigi iktidar
degismistir (MERT; 1995: 48). Reformasyon sonrasi s6z konusu olan dinsel
bilginin aracisiz hale gelmesi degil, dinsel bilginin bilgi referansi olarak
otoritesini yitirmesiydi.



Modern dénemde yeni bir olguyla karsilasiyoruz. Bu da, dinsel bilginin
yerine bilimsel bilginin gegmesiydi. Bunun sonucunda din adamlarinin otoritesi
iyice sarsiimig, hayata iligkin sorulara bilimsel bilgiyle cevaplar aranmaya
baglanmis ve entelektlel kisilikler 6én plana g¢ikmigtir. Bilgiye toplumsal
otoritesini kazandiran hayatla ilintilendirilre bigimi olmustur (MERT; 1995: 48).
Bilimsel bilginin toplumsal iktidarla iligkisi - dodas! geregi - bir bilgi referansi
olarak toplumun iktidar kurgusuyla denk dastugiu surece gergeklesir veya
gerceklegsmez.

Tekelci bir egitim sistemi olan manastinn kargisina Universitenin
¢ikmasi barokratlari ve entelektielleri olusturacak ortamin dogmasina neden
olmusgtur. Rénesans'la birlikte bireysellegen insan tipi ortaya ¢ikmig, bunun
sonucunda da bilen insanin araciiik roli ortadan kalkmaya baglamistir. Fakat
ayni dénemde ulus-devlet ideolojisiyle dogan daha kati bir sinif, brokratik
aydin tipi dogmustur.

Bu ddénemde bireysel bir sekilde dustinen ve 6zgln eserler veren
sanatgilar ve dustndrlerle, en kati iktidar savunucular olan sivil-asker
burokratlar toplumun elit tabakasini olugturmaktaydi. Bunlar ayni Gniversite
egitiminden gegmelerine ragmen farkli amaglar igin galismaktaydilar. Clnki bu
dénemde gelisen, bu dinyanin o6ne ¢ikmasi, 6te dinya egemenliginin
zayiflamasi yonindeki hakim anlayis ve bireysel ve toplumsal kimliklerin
ayrigmaya baglamasi bu siniflari da etkilemeye baglamisti. Kilisenin GstinlGgu
laik-ulus devlet ideolojisi iginde yetisen aydinlar tarafindan tartigiimaya
baslandi (KILICBAY; 1995 a: 41).

Esasen aydinlarla ilgili genel 6zellikleri Bat’'nin 6zel tarihi gcercevesi
icinde ele almak yanlis olmayacaktir. Bati'nin dugtnce tarihi incelendiginde
aydinlarin  geligim ¢izgisi bulunacaktir. Cagimiz entelektlelinin temeli
sayabilecegimiz Sofistler, antik cagin son donemlerinden beri yerlegmis
inanglara savag agtiklan igin tutucu gevrelerin kuskusuyla karsitandilar.
Sofistlerin baglattigi yenilikler, 23 yuzyil sonra, filozoflarin bagardi§i dusince
devrimi kadar énemlidir (MERIC; 1983: 130) . Sofistler, kultri dar gevrelerin
tekelinden kurtarmig, entelektiiel hayatin batin yonlerine dikkati gekmislerdir.
Felsefe ve ilme tenkit zihniyetini ve &lglstz soyutlamalardan kagmak
aligkanhgini getirmiglerdir.
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Universite egitimiyle kariyer kazanan, kendini ifade edebilme olanagt
yakalayan aydinlar, igine dogduklari ve sartsiz olarak kabullendikleri cemaatg!
toplumu asmaya baslamiglar ve toplumsal kimlikler ayrngmaya baglamistir.
Roénesansla birlikte cemaatgl yapinin ¢6zilmesiyle, toplumsal aktdrlerin
kendilerini kanitlamasi igin gereken ortam dogmus olup, bu ayni zamanda
entelektlel gelisimin temelini de olugturacaktir.

Bu gelismeyle birlikte, 16. ylzyllda Lutherin kiliseye karsi
ayaklanmasina ilk destek Wittenborg Universitesi 6grencilerinden gelmistir.
Hobbes, Behemoth'daki ingiliz ihtilalinin sebeplerini agikliarken, Gniversitelerin
ihtilalin esas kaynagi oldugu sonucuna varmistir (TURKDOGAN; 1985: 47) .
Fransiz sosyologu Alexis Tocqueville, gelecek blylk Avrupa ihtilal dalgasini
agiklarken, aydinlarin bakis agisinin etkisi altinda hareket etmigtir. Ona gdre,
entelektueller, kelimenin tam anlamiyla, herseyin mitecanis, birbirleriyle tutarli,
dengeli ve akilci oldugu ancak ideal bir toplumda zihni yeteneklerini
geligtirebilirler. Ayni gekilde, Joseph De Maistre ise, birgok Fransiz aydininin
intilalin dogmasinda alet olduklarint belirtmistir: "Bir kimse birgey gérmeyebilir
fakat aydinlar herseyi gorurler; o bir meslektir, bir kalabaliktir; onlar arasinda
dinle ve otoriteyle zitlagma gibi talihsiz istisnalar bir kural haline gelmigtir. Her
tarafta sinirsiz tesirleri oldugunu kabullenmislerdir. Bunlar arasinda filozoflar
diye c¢agrilanlan higbir seyle uzlagmayan, atesli ve ihtilalci bir gurura
sahiptirler. Her otoritede hata bulurlar; izin verilirse herseye hiicum ederler"
(TURKDOGAN; 1985: 47) .

Entelekttelin dogmasinda en buyik engellerden biri de gegim sorunu
idi. Yani kendi dusOncesinin Grani olan eserlerinin kazanciyla, kimseden
destek almadan gecinebilmesi mimkan olmaliydi. Aydinlari himaye etmekten
ziyade, eserlerine bedel 6denerek sahip ¢ikiimaliydi. Modern ¢aga gelinceye
kadar hakimiyet iddiasinda bulunanlar, bir ideoloji géstergesi olarak aydinlari
himaye etmek istemiglerdir. Bu anlayigin yikilmas) entelektiiel geligimin
olusumunda 6nemli dénemeglerden biri olacaktir.

Katolik kilisesinin baskisindan kurtulmak isteyen Avrupa aydini,
dzgurlgon  kazanmak igin  dine savas agarken; ayni zamanda
nasyonalistligini ve milliyetgiligini de ilan ediyordu. Kendi ana dilini latincenin
yerine koymak, Papa'nin sultasinin yerine demokrasi veya kendi halkinin
huktmetini hakim kilmak igin. Bu da aydinin bagka bir ézelligiydi (SERIATI;
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1990: 21) . Bu anlamda Cemil Merig'de entelektieli, zamaninin irfanina sahip
olan, tlkesinin dilini, edebiyatini, tarihini bilen, dinyadaki belli baglt diugiince
akimlarina yabanci olmayan, pesin hikumlere iltifat etmeyen, olaylari kendi
kafasiyla degerlendiren bir kisilik olarak tanimlar (MERIC; 1980 b: 29) .

Modern c¢agda bilginin iktidara déntGsumd Aydinlanma dugincesinin
etkisiyle olmustur. Buna gére insanh@i dinsel bilginin otoritesinden kurtaracak
tek gug, insan akl ve bilimsel bilginin g6sterdigi yénde ilerlemek olacaktir. Bu
istikamette insanlari ve toplumu gétlrecek olaniar da aydinlanma déneminin
dagtnurleri olacakti. Bu dusGnurlerin (aydinlarin) toplumun yeniden
bicimlenmesinde iglevleri blylk olmustur.

A. Yeni Bir Sinif Olarak Aydinlar

Aydin kavrami tagidigi anlamiyla yeni olmasina karsihk, Uzerinde
anlagilir bir tanim yapmak her zaman énemli guglUkler yaratmistir. Tlrkge'de
"aydin" kelimesiyle dile getirdigimiz bu kavram, baglica Bati dillerinde "akil,
zeka ile ilgili" anlamina gelen "intellectual" kelimesiyle karsilanir (BELGE;
1983: 122) . Entelektielin akilla ilgili anlamini yitirip, toplumda belirli bir
konumu ve iglevi olan kigiler anlamini kazanmasi ise ondokuzuncu yuzyilin
baslarinda gergeklesti. Bu anlamda Antonio Gramsci de, modern toplumda
entelektiel iglevin faaliyete gecmesi i¢in uzmanlagmig kategoriler, yeni
uzmanlik dallart olustugunu ve bunlarin diger toplumsal gruplarla baglanti
icinde genis ve karmagik bir bilesim kazandigini belirtir (PORTELLI; 1982:
100). Buradan hareketle, bugln bildigimiz anlamda aydinlarin modern
toplumun GriinG bir sinif oldugunu sdyleyebiliriz.

Egitim gormis diplomalilar diyebilecegimiz entelektieller, yani fikir
adamlarn onyedinci yUzyilda Avrupa'da sgekillenmeye baglamigtir. Elbette
onyedinci yuzyildan 6nce de entelektiiel diyebilecegimiz kigiler vardi; fakat
burada kasteddigimiz "entelektlel" 6zel manada digerlerinden bazi farkliliklar
icermektedir. Tarihin bGtin devirlerindeki alimleri, mutefekkirleri, hatta bir
kabilede yagayan blylicl, sihirbaz ve buna benzer faaliyet gésterenleri de
entelektiel sinifina koyabiliriz. Canku bunlar da belli dlgtlerde fikri faaliyette
bulunurlar. GUnumiizdeki anlamiyla entelektiel ise, yeni sinifsal yapinin
dinyaya getirdigi, yeni toplumsal tipin uzmanlagmis bir gérGniminden bagka
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birgey degildir. Isletme sefi, teknik bhilgi, orgutieme v.b gibi entelektiel
yeteneklere sahip yeni bir gérinimdir bu (PORTELLI; 1982: 102). Burjuvanin
gelismesiyle birlikte, bu alanlar uzmanlagsmaya basglamigs ve teknisyen,
ekonomist, mtuhendis gibi sifatlarla aydinlarin tekeline birakilmigtir.

Esasen bu gunki anlamda tahsil gérmus bir sinif olarak entelektteller,
Orta Cag'daki katolik din alimlerine bir tepki olarak dogmustur. Bunlar kilisenin
diginda ve kiliseye kargi yeni ilimleri okuyup, yeni bir dustince tezi geligtirdiler
ve bilimi hayatin hizmetine sunmak istediler. Bunda da basarili oldular ve yeni
bilim anlayisinin toplumsal yapiya mimarhk, muhendislik, ressamlik, yazarlik,
fizik, kimya, aritmetik, sanat ve bunlarin benzeri dallarla kazandirdilar. Daha
sonraki déonemde yeni Universiteler agarak, ¢esitli uzmanlk dallarinda bilimsel
zihniyetli aydiniar yetigtirdiler. Bu anlamda Erol Gungér de aydini, bilimsel
bilgiyi kazanabilecek bir zihni terbiye ve dusinme metoduna sahip olan,
olaylari sebep-netice baglaminda aciklamaya c¢aligarak, objektif realiteyi
kavramaya ugrasan kisi seklinde tarimlar (GUNGOR,; 1993: 254). Bu siirecin
sonunda bilimsel devrim diyebilecegimiz durumia bilim, hayata egemen olmaya
bagladi. Onaltinci ylzyilda baslayan bu olusum, onyedinci ylzyilda hiziandi ve
Ozellikle onsekizinci ylzyilda aydinlanma dustincesiyle daha bir hiz kazandi ve
gunumize kadar geldi.

Onyedinci yhzyil yeni bir olusumla, yeni bir sinifin dogusuna sahne
olmustu. Din alimlerinin diginda énculagund Galileo ve Kopernik'in yaptigi yeni
bir alim sinifi dogdu ve ¢ogalarak hayatin batan bir alanina yayildi. Bu yeni
sinif genellikle Gniversite egitimi goérnlig, meslek igin yetismis kisilerden
olugmaktadir. Artik cemiyetin diginda olmayip, onun bir pargasi haline gelmis,
ona yén veren, idare eden bir liderlik 6zelligi kazanmigtir. Gunimiaz
toplumlarinda daha yilksek statlleri kazanmanin en dnemli yolu yuksek
6grenim gérmek olmustur. Devlet blUrokrasisinde yiksek dgrenim gérmiis bu
siniflarin etkisi gittikge 6nem kazanmaktadir. Bunlar, tarih boyunca simdiye
kadar gorilmemis bir &lgiide, Bati toplumlarinin genis bir pargasini teskil
etmektedirler. Bu yeni aydinlar sinifi doktor, hukukgu,. égretmen, mihendis
gibi dereceler veren yiiksek tahsil mtesseselerinin mahsuladir. Sosyal ve
teknik mahiyette olan inkilapgi degismeler bu kimselere ihtiyag duyulmasina
sebep olmustur (ZIMMERMAN; 1964. 3). Gunumuzde gittikge karmastklagan
toplumsal soruniara ¢éziim arayan da yine bu aydinlar olmustur.
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Aydini himaye kurumundan kurtaracak gelisme, tamamen digsal bir
yapilanmayla kapitalizmin gelisim sUrecinde hiz kazanacaktir. Bu suregle
birlikte yeni bir takim deg@erler éne ¢ikmistir. Emek guctinin bir meta haline
gelerek, piyasada degisim degeri olan bir mal haline gelmesi, mallarin belirsiz
bir piyasa ve tuketici kitlesi i¢in Gretilmesi ve Uretilen hergeyin piyasada bir
deger kazanmasi gibi degerler bu sirecte ortaya gikmistir. (KILICBAY; 1995:
41-42). Gramsci de bu anlamda, her turlt Gretim bigimine bir temel sinif ve
dolayisiyla da bir aydin tipinin karsilik geldigini belirtir. Ona gére her tlkede
kapitalizmin geligimiyle aydiniar katmani da kékten degismistir. Eski tip aydin,
niteliksel olarak kéyl ve zanaatgl tabana dayanan bir toplumun érgitleyici bir
dgesiydi. Kapitalist sistemin gelisimiyle, devleti érgutleyen, ticareti érgutleyen,
egemen siniflarin desteginde ve bu siniflarin ¢ikarlarina hizmet eden yeni bir
aydin tipi dogdu. Sanayilesmeyle uzmanlagmis yeni bir aydin tipi gelisti.
Ekonomik guglerin blyUk bir hizla gelistigi kapitalist toplumlarda bu
uzmanlasmig aydin tip daha bir 6nem kazandi (PORTELLI; 1982: 106).

Gramsci, uzmanlasan organik aydinlarin, eski tarihsel blok aydinlara
karg! geleceklerini belirtir. Gramsci, eski tarihsel blok aydinlari geleneksel
aydinlar olarak adlandirir. Bunlar yeni temel sinifin gelmesinden 6énceki aydin
katmanlarinin bir araya gelmesinden olusmustur. Yeni temel sinif yani organik
aydinlar, kendi hegemonyasini kurmak i¢in bunlari kendine ¢ekerek, ya kendi
icinde eritmeli, ya da ortadan kaldirmahdir (PORTELLI; 1982: 106).

B. Giiniimiizde Aydinlar

Tom Bottomore, sanayi toplumlarinda aydinlarla ilgili iki 6zelligin dikkat
gektigini belirtir. Universite egitiminin yayginlasmasi ve bilimsel, teknik ve
profesyonel ugraslarin gelisimiyle aydinlarin fonkisonlarindaki degismeler. Bu
durum, aydin seckinlerin igindeki farkl gruplarin géreli dnemlerini de etkilemis,
mesleki alanda uzmanlasan aydinlar digerlerine kargi Gstin duruma
gelmiglerdir. Aydinlarin artan toplumsal énemi, kamu sektériinde Ust diizey
gorev almalarina da neden olmustur (BOTTOMORE ; 1990 : 82-83).

Mahmut Tezcan da gelismis ve gelismekte olan Ulkelerde, islevleri
degisik olmakla birlikte devlet yénetimini dogrudan ya da dolayli olarak elinde
tutan ya da etkileyebilen siyasal, askeri ve sivil burokrat, teknokrat, is adami
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ve aydin seckinlerin toplumsal yapi iginde 6nem kazandiklarini belirtir.
Ozellikle tekrokrat secgkinler kamu yonetiminde iktidarda bulunan segkinlere
danismanlik yapmak, karar verme agsamasinda onlara yardimci olacak ilkeleri
agtlama gibi islevierle 6nem kazanmislardir. Bunlar Batih dagtnceyi
benimseyen, planh kalkinma modellerinin Glkenin gelisiminde etkili olacagini
diastnen kigilerdir (TEZCAN; 1984: 122). Ayni anlamda Bottomore da, yirminci
yUzyilin toplumsal ve siyasal yapisinda éne ¢ikan Ug segkin kesimin aydinlar,
sanayi yoOneticileri ve ylksek hukumet goreviileri oldugunu belirtir. Bunlar,
daha 6nceki egemen siniflarin iglevlerinin mirasgilan olmakla birlikte, yeni
toplumsal olusumlarin  bigimlendiriimesinde énemli etkenler olarak
degeriendirilir (BOTTOMORE ; 1990 : 73).

Bilginin Uretilmesindeki ve da@itilmasindaki hizli geligmelerle birlikte;
Bati'da bilgi endustrisi  alanindaki tenolgji fiili olarak Uretim yapan sanayi
teknolojisini gegmeye basladi. Sosyolog Alvin Gouldner de yeni bir sinif olarak
entelektiellerin, eski para babasi mulk sahibi siniflarin yerine gecgerek, yeni
entelektlel ydneticiler durumuna geldiklerini belirtir. Fakat, Gouidner, bu
entelektlellerin artik genig bir halk kesimine seslenen insanlar olmadiklarini,
elegtirel séylem kalturt adini verdigi bir kaltiran Gyeleri haline geldiklerini de
belirtir (SAID; 1995: 26). Bilgi endustrisiyle gesitlilik kazanan meslekler ve bu
mesleklerin elemanlari, yani entelektiieller, uzmaniasmakta ve ancak bu
alandaki kisilerin anlayabilecegi elit bir dil kullanmakta ve toplumda kigUk bir
azinhga seslenmektedirler.

Uzun bir tarihsel slregte gelisen yeni sinif, ginimiz sanayi
toplumlarinda bir gi¢ kaynagi olarak yerini almistir. Ozellikle teknisyenler ve
mihendisler bu yeni olusum iginde kapitalist stirecin gekillenmesinde 6nemili
fonksiyonlara sahiptirler. Bu yeni siniflarin ¢ékmekte olan eski siniflarin yerine
gectigi kabul edilmektedir. Bir yanda tedrici ihtilalci yontemlerle, 6te yanda
ihtildlci patlamalarla sikigtiriimak suretiyle eski parali siniflar da aynt sekilde
tarih sahnesinden siliniyordu. Bu siniflar, barig, ekmek, toprak ve proleterya
diktatérligu adina tasviye ediliyordu. Bunlarin yerini ise hizla buytimekte olan
yeni bir sinif altyordu (TURKDOGAN; 1985: 60).

Edward Said'e gére de ondokuzuncu ylzyilda entelektiiele iligkin
temsiller bireyselligi vurgulama egilimindeydi. Entelekttiel genellikie topluma
higcbir bigimde uyum gdstermeyen ve bu yizden de yerlesik kanilarin tamamen
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diginda bir asi olan yalniz, insanlara sokulmayan bir figardl. Yirminci ylzyilda
entelektieller ya da entelijansiya fikirleri karsiligi para alan yodneticiler,
profesoérler, gazeteciler, bilgisayar ya da hukomet uzmanlari, lobiciler,
sendikal kése yazarlari seklinde daha genis bir meslek grubuna dagilmislardir
(SAID; 1995: 70). Bu anlamda Fransiz filozof Michel Foucault da ayn gekilde,
evrensel entelektlelin yerini, 6zgll entelektlelin, belli bir disiplin iginde ¢aligan
ama uzmanhgini her bicimde kullanabilen entelektielin aldigini belirtir (SAID;
1995: 26).

Bottomore da, gUinimizin modern toplumiarinda ve &zellikle az
gelismis Ulkelerde gérilen orta siniflar, devrimci aydinlar ve uluscu énderlerin
toplumsal yapinin sekillenmesinde &nemli iglevleri oldugunu belirtir. Bu
gruplardan orta siniflar, yalnizca 6zel becerileriyle degil, modern yagam
standartlarina genel bagliliklariyla ekonomik gelismeyi etkilerler. Bazi az
gelismis Ulkelerde, orta siniflarin icindeki farkh kiimelerin etkisinin agir bastig
da goérulmuasgtur. Asya ve Afrika'da bulunan sémirge tlkelerinin gogunda orta
siniflari, &zellikle Hindistan 6rneginde géraldagtu gibi, egemen sémulrge
iktidartarinin devreye soktugu egitim ve idari sistemier ortaya c¢ikarmistir.
Hindistan orta siniflarinin timtyle aydin kesim denilen kamu gérevlileri, ticretle
calisanlar ve egitim gérmis meslek sahiplerinden olustugu gérulmektedir. Bu
aydin kesimin egemenliginin temel nedeni vyerli bir ticaret sinifinin
olugmamasiydi; ¢inkl sémarge iktidari yurttaglarinin ayricalikli konumlari ticari
gelismeye izin vermemekteydi (BOTTOMORE; 1990:104).

Gunumuz toplumlarindaki seckinlerin bir 6zelligi de heterojen bir grup
olusturmalaridir. Bunlar mesleki bakimdan ylksek konuma ve statiiye sahip
gruplardir. Ozellikle az gelismis Ulkelerde rejimin giderek otoriter bir kimlik
kazanmasi kargisinda, bu gruplarin demokrasi savasiminda 6nemli rol
oynadiklari bilinmektedir. Kalkinmada buyik islevi olan segkinlerin bu iglevleri
toplumun yapisindan soyutlanamamaktadir. Az gelismis Glkelerdeki seckinlerin
ortak nitelikleri, toplum kalkinmasinda 6nderlik etmeleri, geleneksel degerleri
kabul etmeyip, Batili distince akimlarini savunan aydinlar olmalaridir. Bunlarin
bir 6zelligi de Bati'da gelisen ulusguluk ideolojisini kullanip, kéktenci bir
kalkinma yoéntemi izlemeleridir. Aydin seckinler, bu Ulkelerde yo&netici
segkinlerin yetersiz oimalari nedeniyle daha etkin olmaktadirlar. Bu aydinlar,
yenilikgi ve kéktenci segkinlerdir. Iktidar savasi da bu tir segkinler arasinda
yoguniuk kazanmaktadir (TEZCAN; 1984-123-124).
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Geligmig Ulkelerde toplumsal yapida énem kazanan bir sinif da bilim
adamlari olmustur. Toplumsal siniflarin olustugu Bati toplumlarinda bu tip
aydinlar, egemen sinif ideolojisini savunan kafa gacunt temsil ederler. Fakat,
bunun bir olumsuz yani, ayni zamanda bu ideolojinin bilim adamiarini
sinirlamasi, bagimli bir grup haline getirmesidir. Oysa, ulusal kurtulug
hareketlerinin hizli oldugu dlkelerde aydinlar, herhangi bir sinif adina
calismayan, orgutleyici, yonetici ve devrimci kadrolari olugtururlar. Bunlar ya
disin adami, ya kafa isgisi, ya teknisyen ya da ekonomist olarak o toplumun
seckinlerini olustururlar (TEZCAN; 1984: 124). Gramsci de elestirel bir
yaklagimla, aydinlarin temel islevinin hegemonya uygulamak oldugunu belirtir.
Ona gore aydinlar, egemen gruplarin toplumsal hegemonya ve siyasal
hUkmetme iglevlerini uygulayan memurlari durumuna gelmislerdir (PORTELLI;
1982: 102-103).

Bu anlamda Bati'da entelektlelin ortaya c¢ikisini arastiranlar, onu,
iktidara gére tanimlarken, toplumu yéniendirmedeki 6nemini vurgulamiglardir.
Egemen guglerin entelektiele yaklasimi. onda, potansiyel bir tehlike sezmis
olmasindan kaynaklaniyor. Din adamiarinin elindeki glgten yararlanmak
isteyen feodal beyler de, bilim adamlarindan yararlanmak isteyen tlccar da
iktidar pesindedir. Yalniz din adaminin elindeki gtgle bilim adaminin elindeki
guc birbirinden oldukgca farklidir. Biri zihin yénlendirirken, digeri zihin
yonlendirecek araglan Gretip, iktidara sunmaktadir. [ktidar bu gicleri strekli
elinde tutmak isteyecektir. CUnkl entelekttel, egemen guglerin iktidarlarini
sUrdirmesinde "anahtar" durumundadir. Sanayi éncesinde bu bdyle olmakla
birlikte, sanayi sonrasinda da degismemis, entelektlel iktidarin yaninda yer
almigtir. Egemen gigler kendi iktidarlarini pekistiren bir gi¢ oldugu igin
entelektelleri kaybetmekten g¢ekinmiglerdir. iktidarin entelektiel karsisindaki
bu saygili durusu, onun uzmanlagarak, entelektlel kimligini yitirmesinin ve
iktidar Greten biri olmasinin yolunu agar. Uzmanlagma ayni zamanda,
entelektiel ile halkin koptugu bir noktadir (DOGAN; 1995: 128). Zimmerman'in
su s6zleri de gelinen bu noktay: ifade etrmektedir : "Cemiyet o kadar karmagik
bir hal almigtir ki, idare eden liderler, etrafinda iyi yetigmis teknik musgavirler
istemek zorunda kalmiglardir. Bu teknisyenlerden yari muhtar brokrasiler
meydana gelmistir" ( ZIMMERMAN; 1964: 13)

Buraya kadar vyapilan agiklamalardan, gunimiz toplumlarinda
aydinlarin en belirleyici yéniinin uzmaniasma oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat,
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bu aym zamanda aydini sinirlamistir da. Uzmanlar ve teknisyenier dogruyu
sOyleyebilecek entelektliel kimligi kaybedip, iktidar besleyen ve destekieyen
bir sinif haline gelmistir. Elestirme yetenegi ve birikimi oldugu halde bunu
kullanmayip gug¢ odaklarini destekleyen bu yeni sinif, kargisinda gergek
entelektleli bulacaktir. Gergek entelektiiel, teknisyen ve uzman olmayip, zihin
yonlendiren ve olgulara bu agidan yaklasan bir kigilik 6zelligiyle, iktidarin evet
diyen entelektleline kargi gelecektir. Bu bir anlamda entelektielin tarinteki itk
dénemine donts olarak degerlendirilebilir (DOGAN; 1995: 128). Edward Said
de benzer bir yaklagimia, gunimizdeki entelektielin sorununun salt hGkimet
politikalarini elestirmek olmadigini, asil gérevinin yarim dogrulara ya da basma
kalip fikirlere pabug birakmamak igin surekli tetikte beklemek oldugunu belirtir.
Istikrarh bir gergekgilik, neredeyse atletilk bir akil enerjisi ve kamusal alanda
yazilar yayimlatip konugmarin gerekleriyle kiginin kendi sorunlarin
dengelemek igin karmasik bir micadele gerektiren bu gorev, gerektirdikleri
yUzinden hep sire giden, yapisi itibariyle bitmemis ve zorunlu olarak eksik
kalmis bir gaba haline gelir (SAID; 1995: 36).

Jean Paul Sartre da gergek aydinin gérevini su sekilde agiklar : "aydin
kendinde ve toplumda, pratik dogrulugun arastiriimasi ile egemen ideoloji
arasindaki kargithgin bilincine varmis olan kisidir" (SARTRE; 1985: 38). Bu
tanimlamadan Sartre'in aydina énemli sorumluluklar yukledigini anlamaktayiz.
Bu tanimdan ayrica, entelektlelin bir tanik, tarihsel bir Grin ve yanilabilecek
celigkiler sahibi bir insan ve iflah olmaz bir yalmz adam gibi 6zellikleri ortaya
ctkar.

Sartre, entelektlelin halkin yaninda yer almasi gerektigini soyleyerek
uzmanlagmaya karsi ¢ikar. Maash uzmanlari, "ticari kapitalizm denilen blytk
girigsime tumuyle entegre olmus olarak ona kendini koruma ve genigletme
araglarini saglarlar” (SARTRE; 1985: 20) diye elestirir. Uzmanlar, egemen
guclerin emrinde galistiklari igin , 6zgur dusinme ve eylem giicinden yoksun
kalmiglardir. Uzmanlagma igerigin bosaltiimasi demektir. Bu ytzden
uzmanlarin bosgaltma eylemleri sirasinda gergeklerin Uzerine kapattiklari
Orthlerin  indirilmesi  gerekmektedir. Ayni  yaklagimla Chomsky de
uzmanlagmaya karg! ¢ikar ve maaglt uzmanlari "teknik aydin" olarak adlandirir
ve onlarin "gercedi konusmak yerine, lafi egip bugduklerini' sdyler. Bunun
nedenini de beyinlerinin yikanmis olmasinda géren Noam Chomsky, gergek
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entelektlielin gérevinin iktidarlarin yalanlarini ortaya ¢ikarmak oldugunu belirtir
(CHOMSKY;1994: 45-46).

Bottomore da, modern toplumda seckin siniflar olarak tanimladi§i
aydinlar, sanayi yoneticileri ve burokratlarin ashinda bagimsiz bir gtg
olmadiklarini, siyasi otoritelerce denetlendigini, etki alanlarinin kisittandigini
belirtir. Ona gére ne aydinlar, ne sanayi yoneticileri, ne de burokratlar ciddi
bicimde yonetici seckinlerin yeri igin yarisan kimeler olarak gérulebilir. Bu
kiimelerin higbiri béyle bir durumda dasundlebilecek kadar tutunumlu ya da
bagimsiz degildirler. Bunlarin 6zerkligi siyasi guglerce sinirlanmigtir. Fakat bir
6lgtide sinif yakinliklan vardir ki, bu aydinlarda oldugu gibi gok yénlii ya da
genelde yo6netici ve burokratlarda oldugu gibi tek y6nlG olmasindan dolay!
toplumsal siniflarin temsilcileri olarak da dusuniimeleri gerekir. Burokratlar
ise, hangi ideolojik devlet yapisinda olursa olsun siyasal otoriteler tarafindan
dogrudan denetienmektedirler. Bu seckin siniflarin artan énemi, bunlarin
iktidar savagina katilan potansiyel bir egemen sinif olmasindan degil,
aralarindaki rekabet ve catismanin toplumda egemen olanlarin iktidarini
sarsabilir olmasindandir (BOTTOMORE; 1990: 97).

Wright Mills de Amerikan toplumunda gecmiste oldugu gibi bugun de
burokratik bir yapi kurulamadigint belirti. Ona gére Amerikan toplumunda
yeterince guvenligi olan bir deviet memuriyeti, belli strelerde is baginda
kalabilecek bir memur kadrosu, siyasal iktidar degigimlerinden etkilenmeyip,
uzun sure gdrevi baginda kalan bir memur sinifi olmamigtir ve bugiin de
yoktur. Yonetimle ilgili kararlar alanlar, devlet memurlugunu meslek  olarak
secmis burokratlar, ya da siyasi parti ydneticileri degil, iktidar secgkinlerinin
temsilcileri durumundaki st yoneticilerdir (MILLS; 1974: 332).

Julien Benda da "Aydiniarin lhaneti" adli kitabinda, 19. ylzyilin sonunda
aydin segkinlerin fonksiyonlarindaki bir degisimden sbz eder. Ona gbre
aydinlar, politik tutkularin egemen oldugu oyuna bulagmiglardir. O giine kadar
halkin kaba gergekligini denetleyen bu seckinler, artik onu kigkirtmaya
baglamiglardir. Aydinlarin bu ihaneti, politik tutkulara kendilerini kaptirmalart,
bu politik tutkularini aydin sifatiyla yaptiklart ¢aligmalara da bulagtirmalar
yUzindendir. Benda'ya goére Avrupa'daki edebiyatgilar, sanatgilar, Dbilim
adamiari, diasunarler ve din adamiari, irklar ve politik géragler arasindaki
bélinmeleri kortkleyen "nefret korosu" na géndllis olarak katilmiglardir. 19.
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yuzyila gelinceye kadar Aquina'lh Thomas, Roger Bacon, Galile, Rabelais,
Montaigne, Descartes, Racine, Pascal, Leibnitz, Kepler, Huygens, Newton ve
hatta Voltaire ve Montesquieu gibi dasundrler politik tutkularin esiri olmamaya
blylk 6zen go6stermislerdir. Nitekim, bunlardan politika ile ugrasanlar da
gerektigi zaman elestirel tutumlarini sardurmuglerdir. Oysa gunumizin
aydinlan, tipki siradan insanlar gibi politik tutkularin esiri olmakta, onlar gibi
kisa vadeli sonuglar pesinde kosmaktadirlar. Ustelik bunlari yapmayanlari da
"Fildisi kulelerine kapanmak" la sucglamaktadiriar. Aydinlarin asli gérevi, politik
tutkularin Ustinde yer alan adaleti ve hakikati savunmak oldugu halde,
ginimzin aydinlari, bu kavramiar: da politik tutkularin hizmetine kogmanin
yollarin aramaktadirlar (AVCI; 1990: 20-21).

Gunumizde aydin olmak, ayricalikli bir konuma sahip olmak olarak
algilanmaktadir. Aydinlanma dénemiyle iglevlerini yitiren aydinlar, yorumcu
cergevede duslnce hayatindaki ayricaliklarini ve iktidarlarini sirdirme gabasi
icindeler. Esasen bu duruma gagmamak gerekir, ¢cink( aydinlar bilgiye sahip
olan kigiler olarak ayricalikli bir konuma sahiptirler. Bilgi ise bir iktidar bigimidir
ve bilgilenmek kendi bagina bir anlam ifade etmez, ya bilgiglik taslamaya
dénusr ya da gesitli bicimlerde iktidara (MERT,; 1995: 52).

Modern toplumda aydin, bilginin iktidar olma bigimlerinden birinin
Kigilesmis tezahlrl olarak ortaya ¢ikmigtir. Onun tarihi misyonu, daha iyi
daginme kabiliyetinden dolay1 yol gésterici olmasiydi. Fakat kendi toplumunu
tanimayan ve bunu da " yerlilik " maskesiyle gizleyen aydinlar, topluma yol
goéstermek soyle dursun, bu yéniyle gittikge toplumdan uzaklagmaktadiriar.
Aslinda bir aydindan beklenen, ancak ahlakli bir insandan beklenen amagla
ayn: olacaktir. Nitekim Chomsky, 6zellikle aydin olmadigint, herhangi bir insan
oldugunu vurgularken zannediyorum bu tar bir kaygi tasiyor (MERT; 1995:
52).Bu kaygi her zaman ve her toplum igin énemsenecek bir kaygidir .

IIl. AYDININ SOSYOLOJIDEKI YERI VE ONEMI

"Aydinlar sosyolojisi bir bakima daha genis gévdesi <<bilgi sosyolojisi>>
nin agtigl yolda yeserip boy vermistir. Aslinda ikisinin de konuya bakis agisi bir
yerde birlesir: Bilgi muhtevasi nasil kafamiz iginde olup biten bir zihin ve
manti§in yogrulugundan ibaret sayiimayip toplum katlari arasindaki baglanti ve
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iligkileri ile ele aliniyorsa, 'aydin' da ayni bigcimde sosyal ortamin sartlari ve
iligkileri ile g6zéniine seriliyor " (ULGENER; 1983: 63).

Bilgi sosyolojisi ile aydinlar sosyoclojisi arasinda ters bir iligki vardir. Bilgi
sosyolojisi ¢evrenin dislnce tarzi ve deger yargilar ile kisiyi etki altina
almasini  konu edinirken; aydinlar sosyolojisi, belli deger yargilarinin
bagkalarini etkilemek igin kullaniimasini konu edinir. Bu deger yargilarini
kullanan aydinlar, hep bu anlayigla kendi bilgilerini topluma aktarmak
istemiglerdir (ULGENER; 1983: 67). Bilgi sosyolojisinde gevreden kisiye bir
etkileme, aydinlar sosyolojisinde ise kisiden cevreye bir etkileme s6z
konusudur. Duslince kaliplan bilgi sosyolojisine gore, toplumsal yapidaki
iligkiler sisteminde belirlenir ve oradan soyut kaliplar halinde zihin dinyamiza
aktanlir. Aydinlar sosyoljisi ise, aydin ¢evre iligkisini aydin merkezli alip,
burada geligen deger yargilarini ve digtnce kaliplarini toplumun yapisina ve
tercihlerine yonelik bir etkileme olarak degerlendirmektedir.

Sabri Ulgener aydini, toplumu belli bir ideolojiye dayali olarak ve soyut
ifade kaliplariyla etkilemede, kendini lider sifatiyla donatiimig sayan ve
bagkalarini da buna inandirmayi amag edinen kisi olarak tanimlar (ULGENER;
1983: 67). Sosyolojinin diger alanlarinda oldugu gibi burada da insan ve gevre
arasinda bir iligki vardir. Bu anlamda aydin, bagkalarinin deger &lgtilerini
etkilemeye yénelik bir fonksiyon kazanmakta ve bu 6zelligiyle aydinlar
sosyolojisine konu olmaktadir.

Aydin sosyolojisi, guniimiiz sosyolojisinin yeni bir disiplini olarak
dogmustur. Esasen toplumsal sorunlara ¢ézim bulmak isteyen sosoyolojinin,
toplumu ydnlendirmek isteyen aydiniari 6nemsememesi mumkun degildir.
Sosyolojinin yeni bir disiplini olarak gelisen aydinlar sosyolojisi bu énemin bir
gostergesidir. Bu noktada aydinlarin sosyolojideki yeri ve 6nemini, aydinin
fonksiyonlarinda aramak yanlig olmayacaktir. Aydinlar kendilerine has
fonksiyonlariyla siyasi rejim ve sosyal yapinin yénlendiriimesinde birinci
derecede etkili olmuslardir.

Ziya Goékalp'ten beri Turk sosyoloji geleneginde "blylk adam" deyimi,
¢ogu entelektiel tipleri belirlemede bir merhale olarak kullanilmistir. Gékalp,
éynca aydin-halk ayriminin siniflandirmasini yapan ilk Turk sosyologudur
(TURKDOGAN; 1985: 47). Ona gére, bir milletin aydinlarina, dasiinGrlerine o
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milletin seckin Kisileri adi verilir (GOKALP; 1995: 51). Goékalp, seckinlerin
yiksek bir egitim gérmis olmalar nedeniyle halktan ayri bir sinf
olusturdugunu ve kendi &6zinde bulunan medeniyeti halka g6tirmesi
gerektigini belirtir.

Burada, aydinin sosyolojideki yeri agisindan, Gdkalp'in yukarida gegen
"blytk adam" kavrami ve "aydin-halk" ayrimini agiklamak yararli olacaktir.

Dusguncelerini soyut sosyoloji realitesi halinde birakmayip, Turk sosyo-
kultarel yapisina uygulamaya ¢alisan Gokalp, diger calismalarinin yanisira
toplumda etkileri olan blylUk adamlar sorunu Gzerinde de durmustur. Gékalp,
biri siyasi, dini, sosyal ve iktisadi alanlarda; digeri ise bilim ve edebiyat
alaninda yenilik getiren iki tip buytk adam bulundugunu belirtir. Rolleri ile tarihi
yoguran nitelikte gérdaga birinci tip buylik adamiara "Muceddit - Reformateur”,
kaltar alaninda yenilik getiren ikinci tip buytk adamiara ise "Mubdi - Inventeur"
adin vermektedir (EKE; 1976: 63).

Gokalp'e gore gerek iktisadi, sosyal, dini ve siyasi alanlarda; gerekse
bilim ve edebiyat alanlarinda birtakim sosyal nedenlerin sonucunda ortaya
clkan bayuk adamlarin temel ortak 6zellikleri topluma yenilik getirmis
olmalandir. Ancak ortaya ¢ikislarini saglayan sosyal sartlar birbirinden gok
farklidir. Birinci tip, yani rolleri ile tarihi yoguran nitelikteki blylk adamlar,
toplumun mekanik dayanigma halinden organik dayanigsmaya gegerken
meydana gelen buhranl dénemlerde ortaya cikar. Gokalp buna milletlegme
adini verir. Ikinci tip yani kaltar alaninda yenilik getiren biiyik adamiar ise, is
bélimline dayanan organik dayanigmanin toplum yapisina bigim vermeye
bagladi§ dénemlerde ortaya gikar (EKE; 1976: 64). Gékalp, toplumsal yapida
yenilesme hareketini baglatan ve gelistiren yenilikgiler (reformistler) olarak
adlandirdigi buytk adamlarin, oynadiklari roller ile tarihi yoguran, bir bagka
ifade ile tarihi yaratan tipte kigiler oldugunu belirtir. Gékalp'e gére yaratici
buylk adamlar ise, bilim ve edebiyat, yani kaltur alaninda yenilik getiren, yeni
fikirler ve buluglar ortaya koyan kisilerdir. Bu tipteki blylk adamlar toplumun
maddi ve manevi ihtiyaglarina cevap verebilecek bu yeni fikir ve bulusglari,
kendilerinden onceki kusaklar tarafindan yaratilan ve biriktirilen bilgilerden
faydalanarak ortaya koyarlar (EKE; 1976: 70-71).
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BlayUk adamlar kuramiyla Goékalp haricinde de ilgilenenler olmustur.
Esasen bu kuram Almanya'da Johann Gottlieb Fichte'nin "ilhama mazhar
kigiler doktrini" ile gelismeye baglamigtir. Fichte'ye gére, hergey bir géruntiiden
ibarettir. Bu géruntulerin gerisinde ve iginde bir 6z vardir: Bu 6z "ilahi ruh" tur.
Yiginlar dl‘Jnyahm kabugunda yasadiklari igin, iclerindeki 6zl gdremezler.
Baytk adamlar bu ilahi 6z gérmek ve géstermek i¢in dinyaya gelmislerdir.
Ingiliz felsefe tarihgisi Thomas Carlyle ise buyik adami, yaratici ve yikici bir
glc olarak gérir ve onu llahi Ruh'un idraki ile esit tutar (MERIC; 1986: 343-
344). Ona gore, tarih buyuk adamlarin yaptiklarindan ibarettir. Toplumiar ne
bagsarmig, ne yapmigsa bllyllk adamiar sayesinde yapmistir.

Friedrich Engels de ayni yaklagimla tarihi insanlarin yaptigini belirtir. Bu
gelismeyi engelleyen etkenler insanlar tarafindan ortadan kaldirilir. Toplumsal
catisma ne kadar uzarsa degisikligi yapacak insanlara olan ihtiyag da o kadar
artacaktir. DUgince adami, insanlarin suurunu sosyal degismelerin gerektirdigi
devrime hazirlarken, aksiyon adami, devrimin zafere ulastiracag veya
yenilgiye ugratacagdi siniflar arasindaki kavgay! organize eder. Bu noktada
bayuk adamin kim olacad) meghuldir. Fakat, Engels'e gére ne zaman bdyle bir
adama ihtiyag duyulmugsa mutlaka ortaya gikmistir (MERIC; 1986: 354). Béyle
bir kisilik Uretim guglerini baskidan kurtarmaya ve yeni bir sosyal sistem
kurmaya yardim edecektir.

Hegel ise, bliyik adamin insanh@i harriyete kavusturacagini belirtir. Bu
anlamda buyuk adam tarihin diyalektik akisina uygun oldugu gibi, sosyal ve
ekonomik olaylarla herhangi bir ilgisi yoktur. Oswald Spengler ise her kulturtin
kendine gére buytuk adamliari oldugunu belirtir. Baytk adamin kimlidi ancak
sahneye ciktiktan sonra fark edilebilir. Her kiltlr gergeklestirecedi ideali,
sahip oldugu bluytk adam vasitasiyla gergeklestirir (MERIC; 1986: 355-356).
Bu iki yaklagimin da tarihsel olaylara degil, metafizik bir anlayisa dayandigi
gorilmektedir.

Cemil Meri¢ de blytuk adamin ortaya gikmasi ve olaylari etkilemesi igin
iki sart oldugunu belirtir. Birincisi, biylk adamin, kabiliyetleri sayesinde
dénemin sosyal ihtiyaclarina digerlerinden daha iyi ¢ézimler bulmasi gerekir.
Ikinci olarak da, iginde bulundugiu mevcut sosyal sistemin, o dénemde, gerekli
ve faydali kabiliyetlere sahip kisiye engel olmamasi lazimdir. Merig'e gére
kabiliyetli kisiler, her zaman, kabiliyetlerinin gelismesine uygun bir sosyal
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ortamda gérilurler. Bu da, kabiliyetlerin iginde dogduklar sosyal iligkilerin bir
sonucu oldugunu dogrular (MERIC; 1986: 365). Bu anlamda Merig, kabiliyetii
kigilerin olaylarin ancak bir yonini degistirebilecegini, fakat genel akigini
etkileyemeyeceklerini belirtir. Clnki, onlar bu akig iginde vardirlar, onsuz
olmalari mumkin degildir. Blyuk adam, déneminin ihtiyaglarina diger
cefdasglarindan daha iyi ¢6zim bulabilecek O6zelliklere sahip oldugu igin
blyaktar, kisiligi tarihin akigina yon verdigi icin degil.

Buraya kadar, aydinlar sosyolojisi agisindan 6nem tagiyan bliyik adam
sorununa baz: sosyal bilimcilerin gérasleri  dogrultusunda yer verilmigtir.‘
Aydinlarla ilgili diger bir 6zellik de aydinin halka olan yabanciligi, yani aydin-
halk ikilemidir. Bu ikilem, aydinlarin fonksiyonlari ve aydinlar sosyolojisi
agisindan 6nem tagidigindan, arastirmamizin bu béliminde bu konuya
deginmenin yararl olacagini digtntyoruz.

Ziya Gokalp, Glkemizdeki halk-aydin ikilemini bir yabancilagma olgusu
olarak degerlendirmektedir. Gokalp, bu kiltar ikiligini, Tanzimat'tan sonra Bati
modeli egitim kumrumlarinin agilmasi ve Bati'yla olan kiltarel iligkilerin
artinlmasiyla ortaya cikan elitlere baglamaktadir. Yabancilagma, aydinin
halktan uzaklagma sirecinde ortaya gikmaktadir (ERKAL ; 1984 : 131).

Gokalp'e goére halk milli kUltare, aydinlar ise medeniyete sahiptirier.
Aydinlar uzun stre milli kaltrden uzak yasadiklar igin milli kiltarin canli bir
mizesi durumundaki halka gitmek durumundadirlar. (GOKALP ; 1995 : 51-53).
Gokalp, aydinlarin (secgkinlerin) iki nedenle halka dogru gitmesini ister. 1-
Halkta bol miktarda bulunan milli kiltar terbiyesini almak igin, 2- Kendisinde
bulunan medeniyeti halka gétirmek igin.

Uzun bir tarihsel siregte kargilagtigimiz aydin-halk ¢atismasinda
Gokalp, aydinlari sorumlu tutmaktadir. Ona gére, klltar bir toplumda bozuisa
bile ancak aydin sinifta bozulur, ¢inkiu bunlar uygarlkia temas halindedir.
Oysa ki, aydin sinifin bu durumuna karsilik halk saglam kalir. Eger bir
toplumda aydin milli kalturden uzaklagmigsa tekrar halka dénmekle bu
degerleri elde edebilir (TUKDOGAN ; 1973 : 27-28). Boylece halk ile aydin
arasinda ayrilma yerine birlesme ortaya ¢ikacaktir.
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Gokalp'in  seckinlerin halka dogru gitmesi agiklamasi, Vilfredo
Pareto'nun elitlerin dolagimi teorisiyle benzerlikler icermektedir. Pareto, butin
toplumlarda yonetici bir azinlik (segkinler) ve yodnetilen bir goguniuk (secgkin
olmayanlar) bulundugunu belirtir. Ona gére azinlik durumundaki segkinler belli
bir sire sonra ¢gékmeye baglayacaklardir. Buna neden olarak Pareto, elitlerin
iktidarda kalma 6zelliklerini kaybetmelerini gésterir. Elitlerin gékmesi (dejenere
olmasi) sonucunda olugan bu siureci "tarih aristokrasilerin mezarhigidir"
seklinde ifade eder (BOTTOMORE ; 1990 : 51-53). Elitlerin ¢6kmesiyle olugan
boslugun ise, alt siniflardan ylkselen yetenekli kigilerle dolacagini belirtir.

Aydin-halk ikilemine deginen Sabri Ulgener de, bu problemin dizenin i¢
yapisindaki zorluklar ve aydinlarin hirginlik, kin, nefret ve tahakkim
duygularinin birlegsiminden meydana geldigini belirtir. Bu birlegmede birinci
unsur ikinci unsurun bir hammaddesi durumuna geliyor. Islenip mamil elde
edilecek bir hammadde. Akademisyeni, sanatgisi, aktdérl ve yazari ile aydinlar
bu hammaddenin igleyicisi durumundadiriar (ULGENER ; 1983 : 85).

Aydinlarin tabandaki emekgi kesim ile bir araya geligi kolay olmamistir.
Birbirine heyecanlariyla, zevkleriyle, yasam tarzlariyla uzak olan iki toplumsal
sinifin bulugmasi elbette kolay olmayacakti. Emekgi kesimin aydinla alip
verecegi bir hesabi yoktu ve herhangi bir entelektuel lider ihtiyaci hissetmis de
degildi. Egitim seviyesinin yuksek oldugu tlkeleri bir yana birakacak olursak,
gelismemis ve yeni gelisen Ulkelerde aydin, emekgi kesime giyim ve
davraniglariyla gittikge yabancilagmigtir. Aydinla emekgi kesim arasinda
dogrudan bir iligki kurulamamig; ancak orgutlendikleri hallerde temsilcileri
(sendika yodneticileri) araciligiyla baglanti kurabilmiglerdir. Sendika liderleri ise,
emekgi kesime kendileri hiukmetmek igin aydiniari devre digi birakmak
istemiglerdir (ULGENER ; 1983 :85). Béylece aydinla halk arasinda dogrudan
bir iletigimin kurulamadigini ve halkin ydnetici sinifla diger entelekttel siniflar
(sendika ydneticisi v.s.) arasinda gidip gelen bir oyuncu durumuna dugtiguna
sOyleyebiliriz.

Bu arada aydinin da halk kargisinda devamh rahat ve guvenli
konumunu korudugunu sdyleyemeyiz. Kendi gibi aydinlarin strekli artmasi ve
emekgi saflarinda yeni liderlerin ortaya ¢ikmasi kargisinda yerini kaybetme
korkusu benligini saracaktir. Bu durumda aydin topluma daha blyiik vaadlerde
bulunacaktir. Bir zamanlar kendini koruyup kollayan hiikiimdar, prens ve devlet

25



blyUklerine hizmet etmigse, simdi de hir¢in halk tabakasina hizmet etmek
durumundadir. Fakat, batin c¢abalara ragmen aydin ve emekgi arasindaki
ittifak uzun sUrmeyecektir. Emekgi kesim, bir stre sonra dilinden,
davraniglarindan ve giyim tarzindan birgey aniamadidi aydina kugku ile
bakmaya baglar (ULGENER ; 1993 : 86). Aydinin kendi hesaplari pesinde
kosan biri oldugunu anladiginda sonug¢ daha da kétl olacaktir. Hele bu arada
halk arasindan ¢ikan yeni aydinlarin birbirlerini kars) devrimcilikle, ajaniikla
suclamalari halk gézinde aydini silecektir. Bunlarin yerine yeni aydinlar
gecgecek, fakat bir sure sonra onlar da ayri akibete ugrayacaklardir.

Aydin-halk ikilemini siyasi yapilanmadaki degisimde arayan Erol
Gingér, idare eden siniflarin yerine aydin tabakanin gegmesini bir isim
degigikliginden ibaret sayar. Tahsil imkanlarinin gelismesiyle birlikte, toplum
hayati da karmagiklagmig, aydin siniflar idarecilik sifatinin yaninda diger
alanlarda da faaliyet gostermeye baslamiglardir. Fakat, politikanin aydinlarin
tekelinden ¢ikmig olmasina ragmen halk-aydin aynli@ yine devam etmistir.
Erol Gungér, bu nedenle bu iki sosyal grubu ayiran 6zelligin siyasi veya
meslekKi statiden ziyade bir kuitur farki oldugunu ve bunun sadece Turkiye'ye
mahsus olmadigini belirtmektedir (GUNGOR ; 1995 b: 26-27). Egitimin gayesi
bilgilendirmek ve tecrlbe kazandirmak olduguna gdre, egitim goérenlerle
gérmeyenler veya farkh egitim gérenler arasinda ayriliklar olmasi dogaldir. Bu
anlamda aydin sinif ile genis halk kitlesi arasindaki ayriliga bittin toplumlarda
rastlanir. " Geleneksel cemiyetin sarsilmasi ve aym memleket iginde iki ayri
kaltar grubunun tegekkuli hi¢ sUphesiz modern Bati medeniyetinin
yayilmasiyla ilgili bir hadisedir ve bu bakimdan dianyanin her tarafinda - az ¢ok
farklarla - ayni hadiseye rastlanabilir. Yeni medeniyetin temsilcileri ile eski
kiitara devam ettirenler arasindaki ¢atigma bizzat Bati memleketlerinde de
gorulmis ve oldukga aci hatiralar birakmistir " (GUNGOR ;1995 b: 30).

Aydinin temel karakteristigi olan akil ve mantik siizgeciyle distnme ve
bunu kendine has bir dille topluma yayma ¢abasi, ayni zamanda onu topluma
yabancilagtiran bir faktér olmustur. Aydin bu yénlyle alimden ziyade ukala
olarak kabul gdrmustir. Burada aydinin énemli bir kusuru da, toplumsal
suregte kendine bigilen misyonun roliini geregince yerine getirememis
olmasidir (ULGENER ; 1983 :65). Ama yine de bir noktada hakkini vermek
gerekir. Aydin, kelime yapisi ve kékii ne olursa olsun, g¢evreye kendini
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sevimsiz gdstermek (yabancﬂagtlrmak) icin elinden geleni arkada
birakmamistir; ve birakmaya hala da pek génuila degildir.

Aydinlarin fonksiyon kazanabilmesi igin, karsilarinda bir zit kutbun; yani
halkin bulunmasi gerekmektedir. Esasen ¢adimizdaki Kkutuplagmalarin
nedenlerini de bu boélunlste aramak gerekir. Bir yanda akliyla ve mantigiyla
hareket eden veya ettigini sanan aydin sinifi , dier yanda genis bir halk sinifi.
Bu kutuplagmada &énemli nokta genig halk sinifinin aydin sinif tarafindan
sekillendiriimek istenmesidir. Fakat halkin aydin tarafindan etkilenmesi her
zaman da mumkin olmamaktadir. Aralarinda zevklerin uyusmazligindan ve
iletisim kopukiugundan dogan catigmalar da olmaktadir. Bu durumda aydin-
halk diyalogu kopmus demektir. Aydimn bu noktada bdtin ugrasi, kendi
cevresinde ve bu gevreye yakin halkalar arasinda zaman kaybetmek olacaktir.
Ozellikle bizde Tanzimat ve Sonrasinin aydinin buna érnek verebiliriz.

Aydinlar sosyolojisi esasen bir kesitin tahlili olmaktan ziyade, onun da
6tesinde dinamik bir kuvvetin tahilidir. Kultir degisiminde hareket merkezi
olarak basli bagina yaratici, bazen de yikim ve tahrip kaliplar ile yGkltu hirgin
bir kuvvetle kargi kargiyayiz. Anlagilan, toplum tarih boyu aydina cektirdigi
kadar kendisi de aydinin elinden ve dilinden ¢ekmis olmal ki " aydinlar
sosyolojisi " nin dokusu altinda birazda hirginlik tarafi yatmaktadir. Sokaktaki
adamin deger 6l¢ust de aslinda bagka tarla degildir. Aydin kaprisli, hirgin ve
guvenilmezdir. Bu yargida sade vatandas tek ve yalniz kalmistir denemez.
Aydina, en azindan, suphe ile bakigta sokak ve sosyolog hemen hemen
birlesmis gérunur. Bu birlesmeyi biraz da ondokuzuncu yizyilda geligen anti-
entelektializm akimina baglamak gerekir. Modern ¢agin akil ve mantik yani his
ve heyecan tarafi Ustiine sivrilmis insanini boy hedefi alan akim (ULGENER ;
1983 :64). Aydinlar sosyolojisinin temel konularindan olan aydin-halk
ikileminde gérdiigumiiz yaklagimlara baktigimizda da bu akimin izlerini bulmak
imkansiz degildir. Cunk(, bazi sosyal bilimcilerin hedef aldiklar gibi, aydin
toplumsal yapida soguk, kapali, kaprisli ve glvenilmez bir kisilik olarak
taninmaktadir.

Buraya kadar, aydinlar sosyolojisine giris diyebilecegimiz temel

dinamikler ayrintili bir sekilde ele alinmaya galisiimigtir. Fakat, aydinin,
toplumsal yapidaki fonksiyonlart da aydinlar sosyolojisinde 6nemli
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dinamiklerden biridir. Arastirmamizin bundan sonraki béliminde ayri bir
baglik altinda bu konuya deginecegiz.

A. Toplumsal Yapidaki Fonksiyonlariyla Aydinlar

Daha 6nce yapilan tanimiamalarda aydinin, akil ve mantik stzgeciyle
hareket eden bir kigilik oldugu agiklanmigti. Fakat, bu tamimlamalar aydinin en
belirgin  yontini ortaya koymakla birlikte; konuyu aydinlar sosyolojisi
agisindan netlestirmek igin aydinin fonksiyonlarim ve vasiflarim da ele almak
gerekecektir. Nitekim konunun bu ydnuyle ilgilenen Safak Ural da, aydinin,
Bati'da kullanilan " intelligens " kelimesinin kargiligi olarak, olup bitenleri
kavrayip, aralarinda segim yapabilen veya kisaca analiz ve sentez yetenegi
olan pratik zeké sahibi bir kisilik oldugunu belirtir. Fakat, aydin igin gegerli olan
analiz ve sentez, ancak toplumun sorunlariyla ilgisi icinde bir anlam
kazanacaktir (URAL ; 1990 : 16). Yani aydin, toplumsal yapi iginde fonksiyon
ve kimlik kazanacaktir. Toplumun igine girmeyip, ona yabancilagti§! strece de
" fildigi kule ", " burnu bayUkltk " gibi gagrisimlar devam edecektir.

Aydin denildiginde homojen bir gruptan ziyade, toplumsal yapida gesitli
mesleklere sahip genis bir grubu algiliyoruz. Bu grup iginde akademisyenler,
tiyatrocular, gazeteciler, burokratlar, avukatlar, mimar ve muhendisler,
sanatgilar ve yazarlar gibi meslek mensuplarini sayabiliriz. Bunlarin da
kendilerine has ézellikleri vardir. Aralarinda ortak 6zellikler bulmak kolay
olmamakla birlikte, yapilari ve formasyonlari da farklidir. Ayrica bu gruplar
arasinda maddi farkliliklar da vardir. Kimi deviet memuru olmanin getirdigi
givenle yasamini surdirirken, kimi sefalet iginde yagsamaktadir. Ozellikle
sanatgl dedigimiz kesimde ginumuizde de bunun 6rneklerini gérmekteyiz.
Buradan su sonuca ulagabiliriz. Aydin, toplumdaki rolii ve fonksiyonlar ile
cesitlilik gdstermektedir.

Butun farklihklarina ragmen bir bashk altinda - aydin - toplanan bu
grubun ortak bazi 6zellikleri de yok degildir. Hergeyden 6nce bu grup iginde
yer alan kisiler, fikir Grinleri ve iginde bulunduklan deger anlayigi ile toplumu
etkilemede lider fonksiyonlarina sahip olduklan konusunda kendilerini ve
bagkalarint inandirmig durumdadirlar (OLGENER : 1983 :67).  Farkl
ozellikleriyle daginik bir grup géruntisti vermelerine ragmen, belki de
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aralarindaki en dnemli ortak nokta, dugiince yapilari, entelekttiel vasiflari ile
toplumda her zaman ses ve séz sahibi olmak istemeleri ve bunu statilerinin
vazgegcilmez bir misyonu olarak gérmeleri. Kanaatimizce aydinin en énemli
misyonunu bu noktada aramak gerekir. Cunkd, aydinlar her ddénemde
toplumda s6z sahibi olmak istemiglerdir. Kendilerini toplum UstG bir anlayigla
gorerek, bilgilerini ve ideolojilerini topluma ssll, soyut ve semboller halinde
aktarmak egilimindedirler.

Kullandiklari dil ve kavramiar topluma yabanci oimakla birlikte, aydinlar
Ustanluklerini bu sekilde ispatlayacaklarina inanmiglardir. Zaten aydin
sosyolojisi literaturiindeki tanimlarda da bu &zelligin ortak nokta olarak
alindigini  gérmekteyiz. Nitekim sosyolog Edward Shils'e gére aydmnlar,
konugma ve ifadelerinde toplumun diger Uyelerine nazaran evrene, tabiata,
topluma, insana dair soyut ve umumi sembolleri sik sik kullanan insanlar
toplulugudur (TURKDOGAN ; 1985 : 53). Aydinlarin bu tir semboller
kullanmasi, halka yabancilagmasina neden olmakla birlikte; bu durum mesleki
uzmanlagmanin geligsiminden kaynaklanmaktadir.

Bu konuya deginen Edward Said'de, entelektlelin problemini, her
topluma 6zglh belli ifade aliskanliklarinin egemenligi altinda olan bir dil
toplulugunun var olmasina baglamaktadir. Bu dilin temel iglevierinden biri de
mevcut statikoyu korumak, islerin herhangi bir degisim ve meydan okumaya
ugramadan yolunda gitmesini saglamaktir (SAID ; 1995 : 38).

Aydinlar, insan haklari, demokrasi, 6zgur diusince ve sonunda "izm"
bulunan bazi ifadeleri kullanmayi, bunlaria Gstinltk tastamay: aligkanlik haline
getirmiglerdir. Bir anlamda bu soyut ifadelerle kendilerini topluma kabul
ettirmektedirler. Aydinlar igin fikirler arag olmaktan ziyade bir amag niteligi
tagimaktadir. Aydin bu fikirleri soyut ifade kaliplariyla agikladigi oranda " aydin
" olacaktir. Fikirlere kargi gelemedigi zaman, yine kelimelerle oynayarak tiste
¢tkmastni bilmek aydinin bir diger 6zelligidir.

Toplumsal yapidaki fonksiyonlari ile aydinlar sosyolojisine konu olan
aydinin fonksiyonlar: da farklilik gostermektedir. Esasen bu fonksiyonlar dar
bir gergevede sinirlayamayiz, fakat konumuza daha somut veriler kazandirmak
icin bunlardan bir kagint su sekilde siralayabiliriz; Kaltar degisiminde dnctilik
etmesi ve degiseni yayginlastirmasi, yeni zevklerin olugsumunda oncilik
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etmesi; halkin politik ve sosyal tercihlerini etkilemesi gibi &6zellikleri bu
siralamada g&sterebiliriz. Edward Shils'in tanimlamasi da bu siralamaya uygun
digmektedir. Ona gore aydin: " yiksek kiltari yaratmak ve yaymak, milli ve
milletler Gsti modeller kurmak, ortak kilttrler geligtirmek, sosyal gelismeleri
etkilemek ve politik roller oynamak " gibi fonksiyonlara sahip olmalidir
(ULGENER ;1983 :66).

Gergek entelektuelin toplumda oynadigi roli analiz eden Edward Said
de, genel anlamdaki entelektlel yaklagimindan farkh bir anlayigla entelekttelin
fonksiyonunu belirliyor. Ona gére genel anlamda entelektiiel dendiginde,
kamusal alanda belli bir otoriteye, siogana, herhangi bir parti gizgisine ya da
kati bir dogmaya uygun bigimde davranmasi konusunda zorlanamayan,
O6ngoriade bulunmayan kisiler anlagiltyor. Oysa entelektiiel, hangi partiye bagh
olursa olsun, hangi otoriteye uyarsa uysun, insanlarin gektigi sikintilari tesbit
etmede belli dogruluk standartlarini agmamasi gerekir (SAID ; 1995 :12).
Nabza gére serbet vermek, konugulmasi gereken yerde susmak, govenist
kabadayiliklara, tantanali déneklik ve gtinah ¢ikarma térenlerine ragbet etmek
bir entelektuelin toplumsal roltne en fazla gélge dusiren tavirlardir.

Ayni yaklagimla Ali Seriati de, aydinin fonksiyononu ve gérevini genel
anlamdaki anlayigin tersine bir anlayisla degerlendirir. Aydinin terciime, kopya
ve taklit yoluyla dogmadigini, bunun belki tahsil etmis, doktor, muhendis,
mimar meydana getirebilecegini; fakat aydini olugturamayacagini séyler. Aydin
yeni bir gekilde ve yeni bir tarzda digtnendir. Ona gére bir aydinin okuma
yazma bilip bilmemesi de 6nemli degildir. Onemli olan yasadi§i zaman
anlamasi, halki anlamasidir (SERIATI ; 1990 :47). Aydin, yasadigi toplumda
nasil daginmesi gerektigini, nasil bir scrumluluk tagidigini bilmeli ve bunun
bilincinde olmaldir.

Edward Said, entelekttielin toplumda sadece kimliksiz bir profesyonel,
salt kendi igine bakan bir sinifin yetenekli bir Gyesi olmaya indirgenemeyecek
6zgll bir kamusal role sahip bir birey olduguna inanir. Ona gére, entelekttielin
bu noktada merkezi 6nemi, belli bir kamu igin ve o kamu adina bir mesaijs,
goraga, tavn, felsefeyi ya da kaniyi temsil etme, cisimlegtirme, ifade etme
yetisine sahip bir birey olmasidir(SAID ; 1995 :27).
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Entelektuel bu anlamda yaramaz politikalar Gretmektense, kamu oyunun
sorunlariyla micadele eden, gug odaklarinin emrinde ¢aligsmay!ip, insanlarn ve
toplumsal sorunlart temsil glict olan bir kigilik 6zelligi tagimalidir. Ayrica, ona
gbre entelektlel, salt kamusal olana ait, sadece bir hareket, dava ya da
konunun sdzciisi veya simgesi olan bir kisilik de olamaz. Hergeyden 6nce
sOyledigi ve yazdigi seylere anlam veren sahsi bir duyarhlia sahip
olmalidir(SAID ;1995 :28). Gergek entelektilel mutlu etmekten ziyade, sikinti
verici, aykiri, hatta keyif kacirici olmalidir.

Aydinin fonkisonunu "aydin kisi" kavramiyla agiklayan Sakaf Ural,
aydin kisi " nin sorumluluk duygusu tasiyan bir insan olmasi gerektigini
belirtir. Bu sorumluluk ise, yasadigi topluma, insanhga ve kendine sekiinde
belirlenebilir (URAL ; 1990 : 16). Bu durumda "aydin kisi" kavrami, s6z konusu
sorumlulugu tagiyarak, belirli olaylari analiz eden ve sonug gikaran bir insan
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

"

Hergeyden 6nce aydin kisi belli bir ilme vakif, yani bilgi sahibi olmaldir.
Bu bilgileri kullanabilmeli ve bunlara dayali analiz ve sentez yapabilmelidir.
Analiz ve sentez yaparken toplumun getirdigi bazi kisitlamalari gézéninde
bulundurmahdir. Mesela, hak ve hukukun gignenmemesi, iginde bulundugu
toplumun 6rf ve adetlerine ters dusulmemesi, itidal ile hareket edilmesi,
toplumda ikilik ve sUphe uyandiriimamasi gibi kisitlamalari dikkate almak
zorundadir (URAL; 1990 : 17).

Bu aciklamalar " aydin kisi " nin bir 6zelligini daha ortaya koymaktadir:
Aydin kigi 6rnek ve yol gésterici olmalidir. Yani, iginde yasadi§ toplumun
sorunlarini bilen, onlara ¢ézim getirebilen bir kisilik olmalidir. Ayni yaklagimla
Seriati de, gergek entelektiiel ve 6nderlerin, yagadiklar toplumun gelisimine
Onculik eden, toplumsal gergekleri analiz ederek; kitleleri bu gerceklere karsi
uyandirabilen, yénlendirebilen bir kigilik 6zelligine sahip olmasi gerektigini
belirtir (SERIATI ; 1986 : 124).

.....

Aydiniar tarihsel streg igerisinde her zaman iktidarlarla ve gig odaklariyla iligki
iginde olmuslardir. Ozellikle Bat'da aydin sosyolojisinin rol ve boyutlarini
anlamak igin yapilan bir ¢alisma, ayni zamanda killtiirel sistemdeki otorite
kaynagini da incelemeyi gerektirecektir. Nitekim Weber de, belirli bir kultar
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sistemi iginde iktidar boyutunu agiklamat: igin, toplumun birbirini tamamlayan
G¢ glcltni otorite, maddi ¢ikar ve deger yonelimi olarak tanimlamigtir. Ona
gbre, bu glclerin monolitik yoni ne kadar biytkse, iktidarin bir merkezde
toplanmasi da o kadar buyik olacaktir (TURKDOGAN ; 1985 :53). Weber,
aydinlan milli degerler sistemini zenginlestirmede kaza ve kader yoluyla
belirlenmisg bir grup olarak kabul eder ve kdiltrle iktidar etkilesiminin aydinlaria
iktidarlar arasinda zoruniu bir iligkiye neden oldugunu savunur.

"Entelektteller, tarihsel olarak politik iligkilere kargi strekli bir krizli
durum igindedirler. Bir yandan tagidiklari 6zerklik duygusu, diger yandan politik
iktidarlarin onlardan yararlanmak amaciyla uyguladiklari baskilar ve bizzat
iktidar olma yonundeki kendi arayiglari entelektielleri, politik hayat ile
karmagik iligkiler igine itegelmistir " (OGUN ; 1995 :22). Bu anlamda aydin-
iktidar iligkisini inceleyen Cemil Meri¢c de bu iligkinin siyasi sartlara gore
degistigini belirtir. Aydinlar, bazen iktidarlara gergeklegsmesi mumkin olan
projeler sunarken, bazen de gerceklesmesi imkansiz teklifler getirirler. Fakat,
etkileri daima genis bir alana yayilmaktadir. Bazi dénemlerde birtakim gikarlari
yuceltirken, onlarla ilgilisi olmayan degerleri hasiralti ederek ayr bir kisilik
6zelligi gosterirler. Bu olugum idari yapilanmada da kendini gosterir. Fakat,
aydinlaria bUrokrasi arasinda ¢ok farkli bir iligki vardir. Avrupa burokrasisi
kapitalizmden once dogdugu igin burjuvaziyle tam olarak kaynasmamistir.
Burokrasi, burjuvaziye hukimdarin veya iktidarin menfaatlerine en uygun
bigimde yonetilmesi gereken bir alacakl géziyle bakmistir (MERIC ; 1980 b:
51). Bu nedenle burokrasinin aydinlarla daha kolay anlasabilmesini biraz da
onlarin ortak vasiflarinda aramak gerekir. GCunkl, genellikle ayni Gniversite
egitiminden gegmisg olmalari, ortak bazi gikarlar temsil etmeleri gibi etkenler
aralarinda ki agilmaz duvarlari kaldirmigtir. Hatta, gtinimizde kamu idaresinin
gittikge geniglemesiyle gerekli olan personelin entelektieller arasinda segildigi
goralmektedir.

Edward Said, entelektielin bir gérevinin de insan dugtncesini ve
insanlar arasi iletigimi kiskaci altina alan kligeleri, gic odaklarini ve indirgeyici
kategorileri kirmak oldugunu belirtir. Entelektiielin tek dayanagi 6dansiz
diglnce ve ifade ézgurlagudor. Bu 6zgariugtu savunma hattini gevsetmek veya
dayandigi temellerden herhangi birinin kurcalanmasina g6z yummak
entelektlelin igine ihanet etmesi demektir (SAID ; 1995 : 85). Entelektiiel zayif
olanlarin, toplumsal yapida temsil ediimeyen kisi ve gruplarin safinda yer alan
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temsili bir kigilik olmalidir. Entelektelin amaci insanlari teskin etmek degil, gug
odaklarinin hazir kligelerle dayatmaya calistiklart dugtincelere karg! gelebilmek
ve alternatif ¢6zimier getirmektir. Bu anlamda entelektlel pasif bir
sdylemciden ziyade, aktif olarak digtncelerini kamu oyuna yansitan bir kisi
olmalidir (SAID ; 1995 :35).

Aydini daha g¢ok tenkit eden ve muhalefet eden taraflariyla
deg@erlendiririyoruz. Bu durum aydinin surekli dizene muhalefet eden bir
yapida oldugunu gdstermez. Nitekim tarihte bunun 6rnekleri yok degildir. 19.
yayyilda romantik ve milliyet¢i akimlarin taraftarlar diinden yana bir politika
izlemiglerdir. Yine ayni ylzyilin sonlarina dogrum Orta ve Dogu Avrupa
Ulkelerindeki bagimsizlik hareketlerini milliyetgi aydinlarin destegi olmadan
dusunmek miumkian degildir (OLGENER; 1993: 74). Buttin bu miicadeleler de
aydinlar iktidarlarla ortak hareket etmislerdir.

Cagdas medeniyetin gegcirdigi yikintinin kékiinde aydinlarin ihanetini
géren Julien Benda da, bunu devlet yapilanmasindaki bir degisimle agiklar.
Modern ¢aga gelinceye kadar aydinlar. devletin " adil " olmasi gerektigini
sbylemiglerdir. GUnimazun aydinlari ise, bunun 6nemli olmadigini; 6nemli
olanin " gug ve iktidar " sahibi olmak oldugunu &égutlemektedirler. Devletin
glcindn de otoriteye dayali olmasi gerektigini distndukleri igin, otokratik ve
keyfi yonetim bicimlerini savunmakta bir sakinca gérmemisglerdir. Ustelik
gegmiste, otorite kendisini birtakim anonim yapilanmalarin ardina gizlemeden,
kaba bir gl¢ olarak dogrudan ortaya ¢iktigi halde; ¢agimizda iradesini ince
bazi yapi ve tekniklerin dolayimindan gegirerek yaritmektedir (AVCI ; 1990 :
23-24). Benda, iktidar guglerinin bu olusumda en buyuk destedi aydinlardan
aldigini belirterek, onlari ihanetle suglamaktadir.

Surasi da bir gergek, entelekttel de gelenegi, dili, tarihi olan bir milliyete
ve bir topluma aittir. Edward Said'e gére bu noktada 6nemli olan, entelektiielin
bu fiili durumlann ne élcude kélesi, ne diglide dugmani oldugudur. Ayni sey
entelektiellerin toplumsal kurumlarla ve siyasi iktidarlarla olan iligkisi igin de
gegerlidir. Sonug, Wilfred Owen'in belirttigi gibi " marekkep yalamislarin tim
halki bir kenara itip, devlete bagliliklarini ilan etmeleri " olmugtur. Edward Said,
entelektielin gérevinin bu tur baskilar kargisinda gérece bagimsizligini
korumak oldugunu belirtir (SAID ; 1995 :14). Entelekt{ieli stirgin ve marjinal
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olarak, amatér olarak, iktidara kargi hakikati séylemeye calisan biri olarak
nitelemesini de buna baglar.

Aragtirmamizin bu bélumunde, aydinin toplumsal yapidaki baz
fonksiyonlarini ve dzelliklerini agiklamaya galistik. Bundan sonraki bélimde,
yeni orta siniflar ve bu siniflar iginde dogan aydinlarin modern toplumdaki
fonksiyonlarina deginilecektir.

B. Orta Siniflarin Geligimi ve Modern Toplumda Aydinlar

Sosyolojide, sosyal siniflarla ilgili caligmalar Karl Marx'in sinifsiz toplum
kuramiyla daha bir 6nem kazanmistir. Marx'in kuraminin énemi, gerek modern
dinyada diger kuramlardan daha yaygin kabul géren bir esitlik ideali sunmasi,
gerekse segkin kuramlarinin ortaya ¢ikiginda, bu kuramlarin kendine karsithi§
nedeniyle baglica kaynak olmasi etken olmustur.

Marx sinifsiz toplum kuramini agiklarken énce tarihsel bir sema sunar.
Esasen bu gema Bati'min tarihsel olusumuna uymakta olup; egemenlik ve
kolelik, efendi ile kole, feodal bey ile serf, sanayi kapitalisti ile ig¢i gibi ikili bir
ayrimi ifade eder. Insanin bir birey olarak nitelikleri ve toplumsal kategorinin bir
Gyesi olarak nitelikleri arasindaki kargithgin net olarak géruldaga bir ikiliktir bu.
Tarihsel siregte bireyin kigisel yagamiyla bir emek dali ve ona ait kosullarla
belirlenen yagami arasinda derin bir farkliik ortaya ¢ikar. Bur siralamaya
gore bir aristokrat her zaman bir aristokrattir, bir igci bagka 6zellikleri dikkate
alinmadan is¢idir; bu 6zellik onlarnin bireysellijinden ayrilamaz bir niteliktir.
Kigisel birey ile sinifsal birey arasindaki ayrim, birey igin yagsam kosullarinin
rastlantisal mahiyeti, kendisi burjuvazinin bir UnUri olan sinifin ortaya
ctkmasiyla daha netlesmistir. Bireysel olarak proleterin kisili§i ile ona dayatilan
yasam kosullar arasindaki ¢eligski daha da netlesir. Cunkl o bu sistem iginde
kurban edilmigtir ve bagka bir sinifa gegme imkani da mimkon degildir
(BOTTOMORE ; 1990 : 144). Marx, iste bu noktada gelecegin sinifsiz toplum
modelini hedefler. Bireyin kisisel nitelikleriyle toplumsal yasam kosullari
arasinda kargithgin olmadi§:, her bireyin yetkilerini sonuna kadar
geligtirebilecegi ve sadece maddi varolus araglanni Gretecegi; 8lumla olan
dogal bir varlik olma sinirliligi diginda bir sinirhligin olmadi§i bir toplum
modelidir bu.
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Marx, sinifsiz toplumun ancak kapitalizmin doruguna ulastigi tarihsel
siregte gergeklesebilecedini savunur. Cunkl, kendi iginde daha fazla
toplumsal ayrigim 6gesi ihtiva etmeyen ve surekli bagimli olan proleterya bu
anda  olusacaktr.  Proleterya  kapitalist  girigimcinin  mulkiyetleri
kamulastiriidiginda 6zgurligane kavusacak ve kendi yapisina uygun kurumlari
olugturarak, toplumda yeni aynicalikli siniflarin  olugmasini  6nleyecektir
(BOTTOMORE ; 1990 : 144).

Fakat, Marxin kurami gercekiesmemistir. Sanayilesmenin geligimiyle
olusan hizmetler sektdrll ve modern is béluminun tabakalagmaya olan etkileri
artmigtir. Bunun sonucunda, mulkiyet ve kontrolun ayriimasiyla dogan ve
James Burnham tarafindan menajerler ihtilalini yaratan, Renner'e gére ise,
" hizmetler sinifi " iginde dugUnllen tabaka ©6nem kazanmigtir. Sosyal
tabakalagsma pramidinde daha 6nce gérilmeyen tabakalarin ortaya gikisi,
menfaatleri birbirine ters, aralarinda kapanmaz mesafe bulunan siniflar yerine,
benzer menfaatlere sahip birbirlerini fonksiyonel olarak tamamlayan sinifiar
barindiran gogulcu bir sosyal yapi gergeklesmesine neden olmusgtur. Eski orta
siniflarin  proleterlesecegi iddias! gerceklegsmedigi gibi, eski orta siniflara bir
de yeni orta siniflar eklenmistir (ERKAL ; 1982 : 101). Bu yeni olusan siniflar,
statGlerini ve o6nemlerini korumak igin politik glglerle micadele igine
girmiglerdir. Béylece, modern toplumlarin bir sinif tabakalagmasindan, yeni bir
gogulcu tabakalagmaya gegtikleri sGylenebilir.

Bu gelismeyle birlikte, Marx'in ikili klasik sinif anlayisinin (burjuvazi-
proleterya) yerine, Burnham'dan beri yeni siniflarin varhgr (zerinde
durulmaktadir. Teknolojinin geligimiyle birlikte, kamu yénetiminde ve biylk
isletmelerde y&neticiler, yani teknokratlar, 19. ylzyil burjuvazisinden daha
6énemli bir role sahip olmusiardir. Bu nedenle ayni kavrami Mills, yénetici
siniflar, Raymond Aron ise yonetici kategoriler geklinde ele almigtir. Weber'in
diasincelerinden hareketle bazi sosyal bilimciler de segkinler veya yéneticiler
kategorisini incelemigler, bunlarin tansiyonlarinin iktidari ele gegirmek veya
temsil ettikleri ekonomik ve toplumsal ¢ikarlari korumak oldugunu
belitmislerdir. Bazi marksist sosyologlar da, klasik marksist sinif anlayiginin
terkedilmesini bilimsellik maskesiyle ortiimug ideolojik bir tutum olarak
gormislerdir. Buna karsilik, modern toplumlarin ¢ogulcu bir sinif anlayisina
dayandigini savunanlar da, 19. ylzyihin toplumsal gergedini yansitan bir
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kavramin, 20. yUzyll sonu gercedine uygulanmasini istemenin ideolojik bir
tutum oldugunu belirtirler(TOLAN; 1993 :275). Sonug olarak su séylenebilir:
Toplumsal siniflarin varli§i her toplumun kendi zaman ve mekan sartlarinda
farkli bigimler alabilmektedir. Her toplumu iki sinifli bir yap: iginde
degerlendirmek de mimkan degildir. Ozellikie modern toplumlarda yeni orta
siniflarin proleterya ve burjuvaziden daha belirleyici bir role sahip olmast,
klasik anlayigin yikilmasina neden olmustur.

Bu yeni orta siniflarla birlikte dodan vasifli, buluglar getirici ve
yonlendirici aydinlar tabakasinin bilim ve teknolojik geligmelerde ki
fonksiyonlart  da artmistir. Bu tabakayi geleneksel sinif anlayisi ile
degerlendirmek de zorlagmigtir. Bilgi ve dusince emegine dayanan bu
tabakay!, bir sinifsal yapi icinde degerlendirmek zorlagmistir. Bunlari Marx'in
"burjuvazi" ve "proleterya" sinif ikilemine dayali olarak agiklamak imkansizdir.
Canki, diger yeni orta sinif yeleri gibi, aydinlar da cogulcu bir siyasi ve
sosyal yapimin Grantdurler. Nitekim Weber ve Mannheim'da aydin tabakayi
serbestce hareket edebilen veya sosyal bakimdan bagimsiz entelektleller
olarak tanimlamaktadirlar (ERKAL; 1982 : 97).

Amiran Kurtkan, yeni orta siniflarin ortaya gikigini, 20. ytzyildaki bir
yenilikle, sosyal mobilite yoluyla sosyal siniflarin yapisal degisime ugramast
seklinde ifade etmektedir. Kapitalizmin gelismesiyle.sanayile§in Ulkelerde milli
gelirin daha adil paylasildigi ve nifus basina digen gelirin devamli arttig
gorulmastur. Bu gelisme, sosyal siniflarin yapisal degisimine ve aydin sinifin
toplumdaki artan etkisine baglanmaktadir. Bu ylizyilda eski ticari kapitalistler
sinifi 6nemini kaybederken aydin sinif ve nitelikli isgiler sinifi blyUk bir kuvvet
halinde ortaya gikmigtir. Aydin sinif, hem demokratik yapili tilkelerde hem de
tek parti hakimiyetinin hikim strdgu sosyalist Glkelerde bir glg olarak énem
kazanmistir. Fakat, ayni olusumu isci sinifi igin sdyleyemeyiz. Iggi sinifi
demokratik Ulkelerde gesitli haklardan yararlanip, teskilatlandigi halde,
sosyalist ilkelerde bu imkana kavusamamigtir.Ustelik sosyalist (lkelerde tek
igverenin devlet olmasi ve devlet adina istihdam yénlendirenlerin aydin sinifa
dahil olmasi, bu tlkelerde bir tlr aydin sinif diktatériiguntn geligsmesine de
zemin hazirlamigtir (KURTKAN ; 1995 a: 312-314).

Burada su sdylenebilir: Ister demokratik Ulkelerde ister sosyalist
Ulkelerde olsun, aydinlarin toplumsal yapida bir glic haline gelmeleri egitimin
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gelismesi ve buna baglh olarak sosyal hareketliliin (mobilite) artigina
baglanmaktadir. Cagimizda ki en énemli sosyal degisim de, bilgi endUstrisinin
gittikce onem kazanmasi ve buna dayali toplumlarin ekonomik yonden
guglenmeleridir.

Esasen aydinlarin, modern toplumda fonksiyon kazanmalarini, 20.
yuzyilla birlikte gelismeye baglayan sosyal bir degisimle agiklamak gerekir.
Teknolojik deg@isim sanayide c¢alisan is¢i sinifinin ve zirai Ureticilerinin
verimliliklerini artirirken, vasifsiz isci ve ciftci siniflarinin 6nemini azattmigtir.
Fakat bu gelisme, orta siniflarin sayica fazlalagmasina ve aydin sinifin
niteliksel olarak 6nem kazanmasina yol agmistir. Is¢i sinifinin vasifii hale gelip,
orta tabakaya yikselmesi ve aydinlarin toplumun refah seviyesine katkida
bulunabilen yaratici aydinlar haline gelmeleri, sosyal yapidaki degisimin bir
sonucudur ( KURTKAN; 1995 a; 319) Yoksa, bir aydin sinifin kisa zamanda
toplumsal yapida bir degisim yaptigt anlagiimamahdir. Bat'da aydin sinifin
kazandi§ bu giig, 17. ylizyilda baslayan bilimsel gelismenin 20. ylizyilda ilerici
aydinlar igin bir dayanak olmasindan dogmustur. Bu gelisme ayni zamanda
isgilerin kalabalik bir kategori halinde orta siniflagmasina neden olmustur.
Kanaatimizce toplumsal yapida en 6nemli degismelerden biri de bu olmustur.

Buylk sanayi devrimiyle gelisen orta sinf ise beyaz yakalilar
diyebilecegimiz teknisyen, mihendis, ybnetici v.b. gibi kigilerden olugan yeni
bir sinifti. Bu anlamda Marx da, toplumda lider siniflarin birbirlerini takip
edeceklerini s6yliyordu. Marx, sosyal bir sinif olarak kapitalistlerin ¢okecegi ve
onlarin yerlerini baska gruplarin alacag: fikrini ileri sirmugtir. Marx'a gére
iktidar1 ele gegirmenin ekonomik yolu olan ticaret, karmagik toplumsal yapida
yerini bagka metodlara, yani ylksek tahsil gérerek uzmanlagmaya terkedecek
ve silinip gidecektir (ZIMMERMAN ; 1964 : 7). Gelisen bu yeni sinif, alt tabaka
mensuplarina sivil ve siyasi haklardan daha az énemli olmayan sosyal haklarin
verilmesinde etkili oldular. Burada su soru sorulabilir; Beyaz yakalilar denilen
orta sinifin yeni Gyeleri, alt tabakaya yeni haklar verilmesinde nigin miicadele
ettiler? Bunun nedeni geligen sanayinin (rettigi mamulleri alacak olan gugli bir
alt tabakanin, yani glgla bir i¢ pazann olusturulmak istenmesidir. Bu yeni
sanayinin varhigini uzun stre devam ettirebilmesi, ancak alim glcli yUksek
olan, yani reel geliri ylksek olan bir alt tabakanin varligina bagh olacaktir. Su
halde bir Ulkede zengin-fakir ikileminin giddeklenmesi Gretim hacmini ve buna
bagh olarak para dolagimini daraltir ve bunun tehlikelerini ilk 6nce orta sinifiar
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hisseder. Bdylece, alt tabakanin yagsam seviyesinin agiri derecede dusmesi,
orta sinifin hayatiyeti bakimindan énemli bir tehlike teskil eder (KURTKAN ;
1995 a; 176). Bu nedenle alt tabakanin sosyal haklarla desteklenmesi igin
aydin sinifin ve diger orta tabaka mensuplarinin miicadelesine fazla
sagmamak gerekir.

Orta siniflarin bdyle bir micadele de basarii olmasini gerektiren
sebepleri birazda buytk sanayi igletmesinin yapisinda aramak gerekir. Bu tar
igletmelerin faaliyetlerini devam ettirebilmesi teknik ve idari sahalarda caligan
mihendis, muhasebeci, idare muadari gibi beyaz yakali personel
galigtirmasiyla mimkin olmaktadir. Bu nedenle, biylk sanayi devrinin
kapitalisti orta siniflara muhtagtir. Orta sinifin menfaatleri ise milli gelirin tst
tabaka lehine bélunmesinde degil, gesitli sosyal siniflara adil bir sekilde
dagitimindadir (KURTKAN; 1995 a: 176-177). Bu siniflara verilecek sosyal
yardimlarin gergeklesmesinde gerekli olan verginin toplanmasi ve yatinmlara
aktariimasi hususunda rol oynayan sinif da, sirketleri bizzat idare eden yeni
beyaz yakali teknokratlardir.

Bu gelismeyle modern sanayi toplumlarinda secgkin kesim olarak dikkat
ceken beyaz yakal yoéneticilerin fonksiyonlarindaki artis James Burnham'in
yOnetim devrimi kuraminin etkisiyle toplum bilimsel tartismanin odak noktasi
haline gelmigtir. Burnham kuraminda, bir toplum tipinden bir bagkasina, yani
kapitalist toplumdan " y6netim toplumu " olarak adlandirdi§i bir topluma
gegildigini belirtir. Bu kuram, yénetici sinifin ézelliklerini ve toplumsal yapida
egemen segkin haline gelmekte oldugunun ispatini igerir. Burnham, bu kisilerin
toplumdaki fonksiyonlarini, modern endustri toplumundaki sanayi mulkiyeti ile
denetimi arasindaki kékten bir farkin geligimiyle agiklamaktadir (BOTTOMORE
; 1990 : 83-85). Burnham, bdylece ydneticilerin daha énceki endustrilerin
kapitalist sahiplerinde bulunan ekonomik guct ellerine gegirerek, butin
toplumsal yapiya bigim verecek glce ulagtigin: belirtir.

Fakat, Burnham'in getirdigi géruse yapilan elegtiriler modern toplumda
milkiyet ile denetimin ayrilmasi geklindeki goérusun tam dogru olmadigini
ortaya koymustur. Clnkl, sanayi sahipleriyle yoéneticiler arasinda bir gok
bakimdan siki baglar oldugu géralmustir. Yoneticilerin ayni zamanda sgirket
sahibi olduklari, girketin baglica hissedarlar olmasalar bile gogunlukla zengin
kigiler oldugu gérulmastar. Wright Mills'in “iktidar Segkinleri" nde belirttigi gibi,
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Ost yoneticiler ve ¢ok zenginler iki farkl: 6zellikte birbirlerinden kopuk kiimeler
degildir. Ikisi de, mulkiyet ve ayricah@in iyice birlesmis oldugu bir diinyada
birbirleriyle icigce gegmigtir (MILLS ; 1974 : 172-173). Mills'e gére giinimiizdeki
ust yoneticilerin, cogunlukla igadamlarinin gocuklari olmasi, bu kigilerin ayr bir
toplumsal grup meydana getirmelirinin temel nedenidir.

Burnham'in tezine bir elegtiri de Bottomore'dan gelmistir. Ona gére de
Ust yoOneticilerle milkiyeti elinde tutan is adamlarinin birbirinden bagimsiz
olmasi mumkin degildir. Bu gruplann tek bir toplumsal kiime olusturacak
sekilde birbiriyle baglantili oldugu géralmektedir. Ust yéneticiler, sanayi
toplumlarinda fonksiyonel bir 6nem kazanmalarinin yaninda, sayginliklarinin
ylksek olmasi ve ekonomik kararlara etki edebilmelerinden dolay: segkin bir
kiime olustururlar. Fakat, mulkiyeti elinde tutan diger tst siniflardan bagimsiz
degillerdir ve yeni bir egemen sinif halini alamamaktadirlar (BOTTOMORE ;
1990 : 87).

Sanayi toplumundaki segkinlerin nisbi 6nemindeki degismeleri
inceleyen Raymond Aron, toplumsal hiyerarsinin birinci sirasina yeni bir insan
modelinin gegtigini belirtir. Aron'a gére, artik modern toplumlari profesyonel
politikacilar, parti yoneticileri ve sendika yoneticileri gibi bu tur insanlar
yonetmektedir. Bunlar yeni yonetici aydiniar ve teknokratlardir (ARON ; 1992 :
267). Bu yeni yénetici sinifin en 6nemli 6zelligi de, mengeleri, yetisme tarzlari,
ve tavir ve fikirleriyle tarihsel geligimin daha énceki aristokratlarindan tamamen
farkh olmalaridir.

Aydinlar, daha 6nce de degindigimiz gibi, toplumsal yapida meydana
gelen degismelerle fonsiyon kazanmiglardir. Bu geligmelerin sonucunda,
toplumun genelde daha az kdktenci elegtirmenleri oilma ve iginde yagadiklari
sanayi toplumlarinin karmagik yapisindan dogan kisa dénemli, 6zgul turden
sorunlari ¢ézmekle daha fazla ilgilenir olmuslardir. Bu anlamda aydinlarin
etkisi artmakla birlikte, béylesine sinirli, uzman gérevleri yuklenmeleri egemen
bir seckin konumunda gerekli ézellikleri yitirmelerine neden olmustur. Cunk
aydinlar, ayirdedici bir grup o6rgitlenmesinden ya da ideolojisinden
yoksundurlar (BOTTOMORE ; 1990 :82).

Modern toplumda aydinlarin roltni Max Weber'in birokrasi anlayisinda
da gorebiliriz. Weber, iyi egitilmis bir blrokrasinin itibari, mesleki ve akademik
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idare gekillerinden daha Gstin olacagini belirtir. Cunki burokratik yapi, objektif
6lculere dayal ihtisaslagmis idari gorevleri olugsturmak igin batin yollar temin
etmektedir. Bu idari gorevler ise, 6zel egitim gérmus kisilere dagitiimakta ve bu
kisiler gérevi en iyi bir sekilde yapmak icin bilgi ve deneyimlerini surekli
artirmak zorundadirlar (WEBER; 1995: 138-139). Iste kapitalist sistemin bilim
ve bilgiyi cesitli dallara ayirmasiyla bu alanlarda ihtisaslagsan teknisyenler,
mihendisler ve diger yonetici konumundaki aydinlar burokratik yapi iginde
daha bir 6nem kazanmiglardir. Weber, burokratik mekanizmayi da, teknik
bilgiye sahip, o alanda &zel egitim gbérmis ve uzmanlasmig Ust dlizey
yoneticilerin denetleyecegini belirtir.

Modern sanayi toplumunda aydinlarin fonksiyonlarinda meydana gelen
bir degigsim de, belli bilim dallarinda uzmanlagmalariydi. Bu olugsumun
beraberinde getirdigi bir tehlike de, aydiniarin, Gretim ve iktidar glglerinin
denetimindeki kurumlarda galigmaya baglamasi, onlarin gidimdne girmesiydi.
Iste bu oluguma deginen Cemil Meri¢ de, bu tur aydinlarin gérevinin hakim
sinifin  gikarlarini korumak, disman ideolojilere karsi onun ideolojisini
guglendirmek ve ayakta tutmak oldugunu belirtir (MERIC; 1980 b: 42). Bir
anlamda gorevleri, insanh@ refaha kavugturmak degil, imtiyazlari devam
ettirmektir.

Ayni konuya deginen Edward Said, uzmanlagsmayi entelektielin
kargilastigi bir baski tarG olarak kabul eder. Bu durumda entelektielin
yapacagi sey, bir uzmanlik alanina kapatiimay reddederek, belli bir meslekten
olmanin insana getirdigi her turia kisitlamaya ragmen dasglncelere ve
degerlere 6zen gdsterip, buna gére hareket etmek olacaktir (SAID ; 1995 :76) .
Ona gorre egitim sistemi icinde ne kadar yukar g¢ikilirsa o kadar dar bir bilgiye
sahip olunacaktir. Said, bu slrecin sonunda uzmanlagan aydinlarin, iktidar ve
otoriteye dogru, iktidarin gerekleri ve imtiyazlarina dogru, ayan beyan iktidar
adina galigmaya suritkleneceklerini belirtir (SAID ; 1995 : 79). Bu anlamda
entelektuel bilimin degil, gi¢ odaklarinin koydugu hedeflere ulagmak isteyen,
aragtirmalarini toplumun hizmetine sunmak yerine, iktidar sahiplerine sunan bir
kigilik haline gelir.

Elitlerin toplumsal yapidaki 6nemini " Iktdar segkinleri " nde dile getiren
Mills de, toplumsal yapida farkli konumlarda bulunan elitlerin farkli rolleri ile
sosyal yapinin sekillenmesinde dnderlik yaptiklarim belirtir. Fakat Mills, kitle
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toplumuna gegilmesi ve politik glicin merkezilegmesi kargisinda elitlerin
toplumda oynadiklari rolden endige de duymaktadir. Gunk{ toplumda genis bir
alana dagilmis kiigUk boyutlu iktidar gevrelerinin yerini, merkezilegmis buylk
boyutlu iktidar gevreleri almistir. Bunun sonucunda gigla iktidar gevreleri diger
gevreler Uzerinde tekelci bir denetim kurmaya baglamig, kismen 6rtull olarak
yapilan bu i hem otorite hem de gudumleme merkezlerince uygulanmaya
baglanmigtir. Mills, bu olusumda kitle haberlesme araglarinin geligmesini
onemli nedenlerden biri saymaktadir. Ona gére kitle haberlegsme araglar
toplumun kitle toplumuna ddniagmesinde baglica etken olmus; ayni zamanda
da, servet ve iktidar sahibi segkinlerin en dénemli iktidar araglarindan biri
haline gelmigtir (MILLS ; 1974 : 426-442). Mills'in elitlerle ilgili endigesi de bu
noktadadir. Gunki elitler, blyik boyutiu iletisim sirketlerinde danigmanlik,
propaganda, halkla iligkiler gibi alanlarda gérev almakta; kamu oyunun
olugmasinda ve bigimlendiriimesinde kullaniimaktadirlar. Bu anlamda iktidar
seckinlerinin servetlerini ve iktidarlarin1 sevimli ve hakl géstermek goérevi de
bu elitlere digsmektedir.

René Guénon da, Bati' da bugun bilinen anlamiyla enteliektiel bir
seckin sinifin varligini kabul etmez. Buna neden olarak da, kendi alanlarinda
uzman olan bilim adamlari ve filozoflarin segkinler sinifina girmek igin ihliyetli
olmamasini ve edinmis olduklari zihni aligkanhklardan kaynaklanan ényargih
tutumlarini gésterir (GUENON; 1991 a: 159). Ona gbre, sinirl bir alanda
ihtisaslagan ve belli bir egitim sisteminin politik tahribatidan ge¢mis bir kisinin
entelektiel vasif tagimasi mimkin degildir. Guénon gergek batili entellekttelin
yapacag seyin, modernizme ragmen toplum hayatinda degerli hala ne varsa
bunlari tahlil etmek ve toplumun kendi 6z degerlerine dénmesini saglamak
olacagini belirtir (GUENON; 1991 a: 169).

Buraya kadar yapilan agiklamalardan modern toplumdaki aydinin
belirgin vasfinin uzmanlagmak oldugu goértulmastar. Sanayilegsmenin gelisimiyle
bilimin gesitli dallara ayriimasi, bu dallarda ihtisaslagan aydinlarin toplumsal
yapida énem kazanmalarina neden olmugtur. Fakat, bununla birlikte aydinlarin
tamamen ba@imsiz bir guc¢ olduklarini s6yleyemeyiz. Nitekim Battomore'da,
modern toplumda segkin siniflar olarak tanimladigi aydinlar, sanayi y6neticileri
ve burokratlarin aslinda bagimsiz bir gig olmadiklarini, siyasi otoritelerce
denetiendigini, etki alanlarinin kisitlandigini belirtir. Ona gére ne aydinlar, ne
sanayi yoneticileri, ne de birokratlar ciddi bigcimde y6netici seckinlerin yeri igin
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yarigan kimeler olarak goérilebilir. Bu kumelerin higbiri béyle bir durumda
dustntlebilecek kadar tutunumiu ya da bagimsiz degildir (BOTTOMORE;
1990: 97).

Surasi da bir gergek, elitler tarihin butin uzuniugu iginde iglev
gérmuglerdir. Nitekim Aron da, modern toplumlarda sosyal farklilagma ve
politik hiyerarginin arttigim ve bunun etkisinin sinifsiz toplum iddialarina
dayanan toplumlarda bile goéraldaguna belirtir. Aron, bu surecle birlikte higbir
sistemin sosyal farklilagmayi, elitlerin dogusunu ve etkinligini ve siyasi gig
esitsizliklerini ortadan kaldirmayacagini belirtir (ERKAL; 1982: 96)

Yeni bir sinif olarak entelektUellerin sayisindaki artig, inceleme konusu
olduklari alanlara da yansimig ve neredeyse modern toplumun igleyisinde
toplumsal siniflarin degil, entelektlellerin merkezi bir iglev gérdagunt belirten
-aciklamalar yapiimaktadir. Bunun disinda entelektiellerin tarihi ve sosyoloji
konusunda eserlerin yayinlanmasi da gintmuzde entelektiele verilen 6nemin
bir gdstergesidir. Her toplum kendine has o6zellikleriyle kendi entelekttelini
sekillendirmis ve bu yapilanma genis tartigsmalarla strekli gtindemde kalmigtir.
Sonug olarak sunu s6yleyebiliriz. Modern tarihte entelekttellerin karismadi§:
bir sosyal olay mevcut degildir.

C. Aydnlar ve Sistemlerle lliskileri

Rasyonel duguncenin dogusu kapitalizmden binlerce yil dnceye
uzanmasina ragmen, kapitalizm, rasyonel dugtnceye yeni bir atihim gtci
vermig ve onu belli bir dogrultuya yoneltmistir. Eski ¢caglar bir yana birakilirsa,
kapitalizm 6ncesi toplumlarda da entelektiieller vardir; fakat sayilari gok azdir
ve yazilar toplumun kagik bir kesimine ulagmaktadir. Iste aydinlart hirriyete
kavusturan ve matbaa gibi bir aragla donatan kapitalizm olmustur. Kapitalizm
ile himanizm ayni dénemde tarih sahnesine gikmiglardir. Humanistler filolog
olmalar nedeniyle ahlak, siyaset, din ve felsefe alanlarini ele gegirdiler.
Cankd, yalmiz gramerle ugragmiyorlar, klasik eserleri de yorumluyorlard:,
Metinleri tenkitten, toplumu tenkit etmeye basgladilar. Bunlar okuyucusu olan ilk
aydinlardi. Yalniz bu dénemde dinya nimetlerini kilise prensleri ve soylu
kigilerin elinde olmasi nedeniyle, sosyal tenkitin yeterince gelistigi séylenemez
(MERIGC; 1980 b: 87). Aydinlarin tekrar fonksiyon kazanmasi ise, kapitalizmin
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hiz kazanip, kitap fiyatlarini ucuzlatmasi ve bunun sonucunda okuyucu
sayisinin artmasiyla mumkun olabilmistir.

18. Yuzyilda aydiniarla ilgili bir degisim de, ferdi koruyucularin yerine
kollektif koruyucularin, yani burjuva okuyucunun gegmesidir. Bu gelismeyle
birlikte aydinlar, 18. ylzyildan bu yane iktidarlar tarafindan ciddiye alinmaya
baglarlar. Bir anlamda kapitalizm cergevesinde aydinlan hizaya getirmek
zorlagmigtir. Cank{, onlara yapilagak her tarli baski kargisinda burjuva i
gevrelerini bulagaktir. Burjuvazi aydinlari korurken ayni zamanda, kendi
iktidarini da korumaktadir (MERIC;1980 b: 49). Bu nedenle kapitalizm sistemin
aydinlari tam olarak sinirlandirmasi mumkun degildir. Clnki, zaten aydinlar bu
sistemin bir yan Gruntdarler. Aydinlarin bu sistem igindeki en biyuk
fonksiyonlari da, kisileri ve olaylar elegtirmektir.

Joseph Schumpeter de toplumsal yapidaki fonksiyonlariyla aydinlari
incelemektedir. Ona goére kapitalizm, toplumsal huzursuzluklart yaratan
aydinlart kendi beslemekte, desteklemektedir. Buna karsilik Schumpeter,
kapitalist sistemle fonksiyon kazanan aydinlarin, bu sistem tarafindan
yeterince denetlenmedigini belirti. Bu nedenle kapitalist sistemin temelini
etkiliyen tartigma &zgurlagt uzun stregte devam edecegi gibi, elestiriyle gigc
kazanan aydinlar, elestirmekten bagka bir sey yapmayacak ve giincel olaylarla
kigilere yapilan elestiriler toplumsal siniflara ve kurumlara da yansiyacaktir.
Kapitalizmin getirdigi en blytk yenilik olan yiiksek égrenimin yayginlagmasi ve
bu konuda getirilen kolayliklar Gniversite mezunu yeni aydinlarin cogalmasina
ve igsizligin de buna paralel artmasina neden olmustur (SCHUMPETER; 1974:
225-234). Bu noktada Schumpeter, kapitalist geligmenin her basarisinin
kendine duyulan digmaniigi artirdifini séyler. Fakat, ona gére, aydinlarin
kapitalizme dusmaniigi dogrudan bir dugmanhk degildir. Aydinlarin
dagmanhgiyla, kapitalizme kargi genel dugmanlik havasinin farkli oldugunu
belirtir. Aydinlar, moral bakimindan kapitalizme karsidirlar. Oysa, kapitalist
sistemi saran genel digmanlik havasi anlamli bir 6zellik olup, yalniz aydiniarin
muhalefetinden ¢ikmamakta, dijer kaynaklardan gig alarak gelismektedir
(SCHUMPETER; 1974: 225-234). Aydinlara digen gorev ise, énlerinde hazir
olarak bulduklari bu havayi bir hammadde gibi kullanmaktir.
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Aydin kapitalizm iligkisine deginen Seriati de, bilim adaminin kapitalist
sistemin bir pargasi durumuna geldigini belirtir. Bilim adaminin paraya
ihtiyacinin olmasi, onu kaginilmaz olarak kapitalizme ve burjuvaziye
dayamaktadir. Onu kapitalizme iten, onun elinde alet olmaya zorlayan
tamamen maddi ihtiyaglaridir. O halde, bilimi planlayan ve bir gocugun nasil
blylyecegini, egitilecedini ve blylytunce bu sistemin ihtiyag ve isteklerine
nasil hizmet edecegini tayin eden gig kapitalizmdir. Onceden i1smarlanan bir
egitim sisteminde yetisen bir arastirmaci, c¢alismalarinda serbest
olamayacaktir. O simdi kendisine 1smarlanan konularda galismak, tasarlamak
ve yapmak zorundadir (SERIATI ; 1986 : 41-42). Kisaca bilimin oldugu kadar,
bilim adami da kapitalizmin ve burjuvazinin esareti altindadir.

Raymond Aron, Schumpeter'in aydinlarin kapitalizm aleyhtan olduklart,
kapitalizmin etrafinda digmanca bir hava yarattiklar ve kapitalizmin ¢ékusu
icin cahstiklar seklindeki tezini kabul etmez. Bunu siyasi partilerin yapisiyla
aciklar. Aron, doktrinlere dayah butin siyasi partilerde entelektiellerin
olabilecegini ve bu doktrinlerin de ister sadci ister solcu olsun entelektieller
tarafindan gelistirilecegini belirtir. Ona gére aydinlar, partiler arasinda esit bir
dagihm g6steremezler. Bu nedenle aydinlarin kanaatlar konusunda net bir
ifade mimkin degildir. Batili aydinlarin sol ideolojileri tuttuklari da bu anlamda
sOylenemez. Aydinlar igin sdylenebilecek sey, rasyonalist, demokratik ve
esitlikgi bir anlayigsa sahip olmalidir. Onlarin istikameti sanayi toplumlarinin
tuttugu yoldur (ARON ; 1992 : 311-312). Aydinlaria ilgili bu yanhs anlam belki
de iginde bulunduklari sartlarin bir sonucudur. Eskiden kapitalist sistemi
elegtiren aydinlarin, ginumizde baska sistemleri de elestirdikleri
gorulmektedir. Hatta sosyalizmin ¢oktiigl gunimizde bu sistemi elestiren
aydinlarin sosyalist aleyhtar! oldugu iddialari yaygindir.

Cemil Merig, aydinlarin kapitalizme dismanh@n bu sistemin getirdigi
yenliklerde aramaktadir. CUnkQ, kapitalizmin geligimiyle kaynaklar artmig,
hayat seviyesi ylkselmis ve en 6nemlisi de yUksek 6gretim yayginlagmistir.
Yiksek 6grenime olan talep, kamu oyu baskisi ve devlet politikalariyla strekli
artmaya baglamigtir. Fakat, bu Uretim fazlasi diplomal igsiz sayisinin da
artisgina neden olmustur. Bu nedenle Gniversite mezunlari kendi alanian
disinda bagka iglere yo6nelmislerdir. Bu durum da bir dengesizlik
dogurmaktadir. Alindiklari iste basarili olamayan tniversiteliler, yeniden baska
alanlarda ig aramaya baglamaktadirlar. Boylece toplum belli bir meslegi

44



olmayan aydinlarla doluyor. iste aydiniarin kapitalist sisteme digmanhigini bu
noktada aramak gerekiyor. Memnuniyetsiz aydiniar ordusu, kinini bu ¢arpikhig
olusturan sisteme, yani kapitalizme yéneltiyor (MERIC; 1980 b: 50). Bu
olugsumda Bati medeniyetinin akla ve faydaciliga dayali yontn de etkisi vardir.
Toplumsal yapidaki tezati géren aydinlarin, kigilere ve kurumlara ydnelik
saldirilan, buradan kaynaklanir. Cunki, kapitalist sistem geligtikge, aydinlarin
vasfi proleterlesmeye dogru kaymaktadir.

Ulgener; ikinci Diinya Savasi'ndan sonra aydinlarin ideolojik yapilarinda
sola dogru bir kayma oldugunun herkesce bilindigini séyler. Bunun diger
nedenlerine gegmeden o&nce, aydinin i¢ dinyasindan ve ¢evresinden
kaynaklanan nedenleri gérmek gerekir. Bu noktada iki hususun énemli oldugu
bilinmektedir: 1 - Aydini, yasadi§i olaylar nedeniyle kin ve 6fke birikimine iten
nedenler, 2 - Bu birikimin halka aktariimasinda kitle iletigim araglarinin rolt ve
etkisi (ULGENER; 1983: 75). Biri aydinin psikolojik kogullarindan kaynaklanan,
digeri teknolojik geligmelere dayanan iki neden kargisindayiz. Bu iki etken, 19.
ylzyil sonlarinin, bugtinkl boyutlariyla tanimadidi etkenlerdir.

Esasen birinci etkeni, yani aydini yasadi§ topluma karsi kin ve nefrete
goétiren sebepleri gagdas egitim sisteminde aramak yanlig olmaz. Demokratik
yapinin, refah dizeyindeki artigla beraber, yiksek 6grenim imkanini genig
kitlelere yaydig bilinen bir gercektir. Bu birikimin sonucunda tahsilli aydinlarin
sayisi da artmaya baslamigtir. Ozellikle sosyal bélimlerden mezun olanlarin
kolay kolay is bulamamalari, her gecen yiIl bu kesimin issiz sayisini
artirmaktadir. Bu artig bir kisminin 6zel ve deviet sektérinde orta 6gretim
seviyesindeki kisilerle ayni Gcret kargligi c¢ahigmalarina neden olmaktadir.
Issizlik, istihdamin yeterli olmayisi gibi nedenlerle gengler, egitim gordikleri
alanin disinda vasif ve yeteneklerin arandi§i mesleklere ydneliyorlar. Bu
durumun sonucunda da " aydin " kadrolarinda dengesiz bir genigleme
meydana geliyor (ULGENER ; 1983 : 76). lIste aydini iginde bulundugu
topluma karsi kin ve nefrete iten sebepleri bu noktada aramak gerekir.

Aydinin biriken nefretini topluma iletmede iletigim araglarinin da roli
olduunu belirtmistik. lletisim teknolojisindeki hizli degismeler her seyi
temelinden degistirmistir. Kitle iletisim araglari da bu hizli deg@isimin sonucunda
aydinin hizmetine girmistir, DUnGn aydinlarn bir avug okur yazara sesini
duyurabilmigken, bugtnki aydinlar, bu sabri gésterememis, yayin araglarindan
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pay kapma yarisina girmiglerdir. Burada unutulmamasi gereken husus, bu
araglarin, teknik olarak aydinin genis kitlelere ulagabilmesinde olumiu
katkisina ragmen, ayni zamanda aydinlar arasi 6fke ve hirginlidi kamgilayan
faktérlerden birisi oldugudur. Cunka bilylk bir sektér haline gelen medya
kuruluslar, kendilerine yakin aydinlaria, diginda kalanlar arasinda kiskanchg
arttirmaktadirlar. Medyaya yakin isimler gok gabuk yukselirken, digerleri, altta
kalmanin acisini gekmeye basladilar (ULGENER ; 1983 : 76-77). Aydinlarda
goralen hirginh@in temelinin biraz da bu geri kalma korkusunda aramak
gerekir. Bildigimiz anlamda aydin, yani kendi bildi§i yolda hareket eden, kendi
tercihlerini  6zgurce kullanan aydin 6zelliklerini buginkii aydinlarda
géremiyoruz. Cunk, gunimizin aydini, kitle iletisim araglariyla daha bayuk
kitlelere ulagmanin telagi ve her an gindem digi kalmanin korkusuyla
yagsamaktadir.

Aydinlari anti-kapitalizme iten sebepler ne olabilir ? Bu soruya cevap
ararken, diger bir soru da bizi mesgul edecektir. Aydinlar kapitalizme kargi
¢cikarken neden marksist ideolojiden hareket ederler. Esasen bu sorularin
cevabini ararken ¢agimiz aydininin ylUz cizgilerine biraz daha yaklagiimis
olacaktir. Fakat bu sorulara objektif cevaplar aramakta mimkin olmamaktadir.
Cunkl aydinlar objektif yaklagimla ideolojik bir tercih yapmamiglardir. Esasen
buna ne vakti ne de sabrn vardir. Aydinlar bu tercihlerini iginde bulundugu
sartlar da duygusal ve akilci olmayan bir yaklagimla benimsemislerdir. iste
¢6zim noktasini burada aramaliyiz (ULGENER ; 1983 :78). Ginumizde
aydinlar kapitalizme kargidirlar ve kargi olmay entelektielliin gerekli
sartlarindan biri saymaktadirlar. Oysa bu aydinlar, kapitalist sistemin iginden
cikmiglar ve bu sistem tarafindan korunmuslardir. Kendi Grnleri tarafindan
saldiriya ugramasi kapitalizmin bir bagka 6zelligidir. Bu noktada aydinlari anti-
kapitalizme iten bir gcok sebep vardir. Hergeyden énce kapitalizm dogugundan
beri, sosyal yapi ve sistemde derin yaralar agmigtir. Adaletsiz bir gelir dagilimt,
igsizlik, tekelci sermaye, halki sémuren dev firmalar bu sistemin Granleridir
(ULGENER ; 1983 : 78-79). Iste aydinin kapitalizme karsi bunalim ve &fkesini
bu sebeplere baglayabiliriz.

Bottomore, aydinlarin kéktenci ve devrimci hareketlerde énemli rolleri
oldugunu belirtir. Ozellikle 1956'da Polonya ve Macaristan olaylarinda, kiiba
devriminde ve sdmurgecilik karsitt hareketlerde, aydinlarin énemli rolleri
olduunu sdyler. Fakat, sosyalizmin aydinlar katinda geiciligini, aldatic
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sosyalizim ve sinifsiz toplum sloganlariyla iktidar arayigina giren yeni bir
seckin sinif olugturduklari geklindeki aniamindan bagka bigimlerde agiklamak
gerekir. Aydinlarin sosyalizme ilgisi, bu harekette bir onursal konum ve bir
Olglde de bizzat entelektiiel yasam icin canalici olan ussalik, tarafsizlik ve
hatta 6te dinyalilik gibi 6zelliklere sahip bir érgutlenme ideali bulmalarinda
toplanmaktadir. Bunun digindaki bir etmen de aydinlarin  toplumsal
kéklnlerinde aranmaliydi. Modern toplumlarda Universiteler ve entelektuel
faaliyetler yetenekli kisilerin toplumun alt katmanlarindan st katmanlarina
yUkselmelerinde baglica aragtl (BOTTOMORE ; 1990 : 78). Bunun sonucunda
aydiniann toplumsal yapisi diger seckin siniflardan farklilagmis ve isci sinifi
hareketiyle baglagiklik kurmasi mimkun olmustur.

Aydinlarin sosyalizme baglanisinin temelinde, Bati'da gelisen mekanik
ve monoton hayat tarzinin aydinlarda yarattig: bezginlik vardir. Marksist
gériiglin bu bezginlikle beraber, her turli sanat ve ahlak anlayigini sistemin
Ust-yapr kurumlari geklinde agiklamas: aydinlari marksizme dogru itmisgtir.
Burada 6nemli bir nokta da, aydinin, marksizmle baglanti kurmamasinin
burjuvazinin arkasindan gitmek gibi bir baskisi oldugudur. Bat'da Sartre,
Picasso gibi dusinir ve sanatgilain birazda bu hava iginde sola kaydiklari
belirtiimektedir (OLGENER ; 1983 : 82). Bizim toplumumuzda da sol olmayan
aydinlarin sagci, muhafazakar ve gerici gibi yakistirmalarla adlandirildiklanni
her dénemde goriyoruz.

Cemil Merig, farkli bir yaklagimia aydinin sosyalizmden de aradigini
bulamadigini belirtir. Aydin, kendi sinifindan tiksindigi, proleteryada insantst(
meziyetler buldugu igin sosyalizme girmigtir. Fakat, hayal kirikhgina ugrar,
¢lnk kitleler tabansiz, isgiler kaba ve bencildirler. Onlara iyi gérinmek ve
dének, kavga kacadi gibi yakistirmalara hedef olmamak igin kat!i prensiplere
siginmisgtir. Bunlar da igginin géziinde sUpheli olmaktan kurtaramaz kendini
(MERIC; 1980 b: 53). Ne yapsa bostur. O yigin icin daima stpheli bir
yandastan bagka birisi degildir.

Teknolojik geligimin kulturi arka plana itisi, aydinlarin bir kismini
yalmzlik igine sokar. Bu siki, uzmanlagma sureci bagska bir yenili§i de
beraberinde getirir. Aydin artik, tcretli bir igginin ticari bir igletmeye baglanig
gibi topluma girmektedir. Oysa o, bir fikir adaminin bir topluluga katiimas: gibi
toplumla butinlesmek istemektedir. Sosyalist Glkelerde bu tir yabancilagma
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daha sert olmaktadir, ¢unki teknisyenler fikir adamlarindan daha fazla ilgi
gormektedirler. Yazarlar, sanatgilar ve propogandacilar, kendilerine ruh
mihendisi denilmesinden hoslanirlar. Bu tlkelerde nitelikli arastirma yapmakta
mumkin degildir. Entelektleller yapilari geredi bu tir kisitlamalardan
hoglanmazlar, fakat yine de rejime dismanihk beslemezier. Amerikan aydinian,
O6zel girigsimi nasil tabii olarak karsiliyorsa, onlar da ekonominin
devletlestiriimesini ve partinin otoritesini tabii bulmaktadirlar (MERIC ; 1980 b:
58).

Sosyalist Glke aydinlari bes yillik merkezi planlarin olusumunda da
6nemli gérevler Ustlenmiglerdir. Onlardan beklenen tek fedakarlik rejiminin
icraatlarini  onaylamaktir (MERIC; 1980 b: 58). Bunun diginda aydinlarin,
hayatlarini  kalemleriyle kazanmak wve ikinci bir meslek segmek gibi
mecburiyetleri yoktur. Cankl onlar, kalemleriyle otoriteyi destekledikleri siirece
devlet de onlari koruyup, kollayacaktir.

Fakat gurasi da bir gergek, aydinlarin ideolojik gérintmleri her zaman
net olarak anlagiimayabilir. Cunkl, aydinlann bilinen bir 6zelli§i de, en
heterojen ve tutunumsuz bir secgkin kime 6zelli§i gostermesi ve kuiltirel ve
siyasi sorunlar hakkinda gok farkli gérus cesitliligi géstermeleridir. Bu anlamda
tm aydinlarin siyasi olarak sola bagl olduklar séylenemez. Nitekim Bati
Avrupa Ulkelerindeki ve ABD'deki birgok aydin sag kanatta toplanmisgtir.
Bottomore, aydinlarin siyasi tutumlarinin toplumsal sinif koékenlerince
etkilendigni belirtir. Ornedin Fransa'da hemen timiyle Ust siniflardan gelen ve
tutumlari sag egilimli olan bir kolejin 6grencileriyle, gok daha genis bir bigimde
orta sinif, igci sinifi ve kéylulukten gelen ve tutumlan sol egilimli olan diger bir
kolejin 6grencileri arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Fakat burada énemli
nokta, aydinlarin etkinlikleri ve yagam bigimleri nedeniyle diger segkinlere gére
toplumsal sinif kékenlerinden daha az etkilenip etkilenmedigidir. Bunun
yaninda, aydinlarin tutumiarini etkileyen toplumsal dalgalanmalar da vardir.
1930'Iu yillarda Avrupah aydinlarin goguniugu ve ABD'deki birgok aydin sol
kanatta toplanmigken, 1950'lerden sonra sada dodru kayma baglamistir
(BOTTOMORE ; 1990 : 81). Bu gelisme refahin artmasi sonucu toplumsal
kogullarda meydana gelen degismelerle ya da aydinlarin niteliklerindeki
degismelerle agiklanmaktadir. ;
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iKiNCi BOLUM

BATI VE DOGU TOPLUMLARINDA AYDINLAR:

AYDINLARIN TARIHSEL GELISIMI

l. BATIDA AYDIN KAVRAMI VE AYDININ ORTAYA CIKISI

Aydini, yazi ve s6z aracilifiyla toplumun suurlanmasina yardim eden,
yol gosteren, aydinlatan kigi olarak tanimlayan Cemil Merig, Batili entelektiielin
gelisimini sofistler'le baglatmaktadir (MERIC; 1983: 130). Esasen Bati'da 12.
ylzyilldan 6nce bugln bildigimiz anlamda entelektliel bir olugum mumkin
olmamigtir. Entelektlielin olugumu ancak, 12. yuzyil Avrupasinda kentlerin
ticari ve endustriyel gelisimine bagl olarak ortaya ¢ikmistir. Ozellikle bu hizli
kentlegsme ve zanaatsal gelismeyle meydana gelen ig bdlimi sonucunda
kentlere yerlegsen meslek adamlari bir anlamda entelekttel olugumun temeli
sayilabilir (GOFF ; 1994 :21). Fakat, Meri¢'in yukanda gegen tanimlamasina
uyarak, toplumun gelecekte alacagi bigimlenmede 6nemli rolleri olan sofistler
ve Antik dénemin bazi digkUnurlerini inceleyerek g¢alismamizi baglatmanin
yararl olacagini dagtnGyoruz.

A. Sofistler ve Sonras! Dénemde Diglince Hayat: (Milattan Onceki
Dénemde Aydin)

M.O. V. ylizyilda Atina'da ortaya ¢ikan Sofizm akimi, Polis'de ekonomik,
sosyal gelismelere paralel olarak demokratik ilkelerin 6nem kazandig,
uygulanan aristokratik kural ve kurumlarin ise degigen ve geligen sosyal ,
siyasal ve kulturel ihtiyaglar kargilayamaz duruma geldigi bir dénemin
dustince tranadar (GOZE; 1993: 9).

Bati'nin diigtinsel geligiminde, kendini okumaya, diglinmeye, tartismaya
ve anlatmaya ayiran ilk digince adami tipi " Sofist " adiyla kargimiza ¢ikiyor
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( ALKAN ; 1993 : 143). Sofistlerin bir amaci da gengleri egitmekti. Sehirden
sehire gidiyor, topladiklari genglere ders veriyorlardi. Gengler, misbet ilimleri,
tabiat feisefesini, gramer inceliklerini, metafizijin ana sorunlarini onlardan
Ggreniyorlardi. Sofistler, gengleri pratik ve sosyal hayata hazirlamak
istiyorlardi. Fakat onlar, kendilerini sadece genglerin hocast olarak
sinirlamiyor, hitabet ve yazi alaninda da kabiliyetlerini gosteriyorlardi. GUnku
devletten higbir icret almayan sofistler, verdikleri konferanslarla dinleyicilerden
Gcret aliyorlardi. Sofistlerin bir 6zelligi de, batun ilimleri 6grenmeleri; gagimizin
hocalari gibi kendilerini belli bir ihtisas alanina hapsetmemeleridir. Onlar,
batin zamanlarin alkiglanan hocalar gibi, ¢okmeye ylz tutan egilimleri degil,
basari kazanacagina inandiklari yeni fikirleri savunmustur (MERIC ; 1980 b:
30-31).

Sofistler, o dénemde getirdikleri ahlak ve dustnce yapisiyla, yerlesmis
inanglara savas agmislar ve tutucu gevrelerin kuskulariyla kargilanmiglardir.
Onlar igin tek 6nemli gercek, hakikatin 6igist olan tek gey insandi. Nesnel
bilgiye ulagilamazdi, her diasince subjektif bir deger tagimaktaydi. Tanrinin
varligi da, yoklugu da ispat edilemezdi. Yasalar, insan igindi ve insanla
beraber degisirdi. Sofistlerin getirdigi bu yenilikler, 23 ylzyil sonra, filozoflarin
basardigi dustunce devrimi kadar 6nemlidir. Sofistler, kaltGri dar gevrelerin
tekelinden kurtarip, entelektiiel hayatin butin yénlerine dikkati ¢ekmisglerdir.
Felsefeye ve ilme tenkit dustincesini ve soyutlamalardan kagmak aligkanhgini
getirmiglerdir (MERIC; 1980 b: 32). Sofistlerin ayirici vasiflarini, daha énce
kurulan metafizikleri kligemsemek, akla inanig, yenilik sevgisi ve slphe ile
ifade eden Merig, cilginligil, hayasizhigi ve tecessust ile entelektielin sofistlerin
torunu oldugunu belirtir (MERIC; 1980 b: 33).

Simdi de Bati dasUncesinin olusumunda dénemli etkileri olan bazi
dtsundrleri inceleyelim.

‘1. Sokrates

M.O. V. - IV. ylzyillar arasinda yagayan Sokrates, insanla ve toplum
soruniari ile ilgilenmigtir. " Bildigim tek sey hi¢bir sey bilmedigimdir " derken
tim-degerleri stphe ile kargilamig, erdemin dogustan kazanilan bir yetenek
olmadigini, 6gretilebilir ve 6grenilebilir bir yetenek oldugunu sdylerken de
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Sofistlere katilmistir. Fakat, kigisel cikarlardan gok toplumun ¢ikarlarini almasi
ve insan davraniglarinda bir diizenin bulunduguna, akilli insanlarin ortak deger
ve gerceklere ulasabilecedine inanmasi onu Sofistlerden ayiran gérusgleridir
(GOZE ; 1993 : 16). Toplumu erdemli kigilerin yénetmesinden yana olan
Sokrates, iyi bir yurttasin gevresine kot 6rnek olmamak igin, tim yasalara
saygili olmasi gerektigini belirtir.

2. Platon

Platon, Atina'da demokratik egilimlerin agirhk kazandig, partiler ve
siniflar aras! mucadelenin genig boyutlara ulastigi bir dénemde yagsamisgtir.
Toplumun bu micadele ortamindan kurtulabilmesi igin kati bir sinif ayirnmina
dayanan aristokratik bir dizen tasarlamistir. Bu ayinmda basgta filozof krallar,
yoneticiler geliyor, bunlari muhafiziar izliyor. Arkadan gelenler ise gifgiler,
zanaatkarlar ve tuccarlar. Goérulduga gibi Platon'un amaci azinhigin hikim
surdaga bir yonetim kurmaktir. O esitci bir toplum kurmaktan ziyade, yikiimakta
olan aristokratik dizeni kurtarmaya calisiyor (SARICA ; 1987 : 19).

3. Aristoteles

Aristoteles'in siyasal géruslerini agikladigi " Politika " adli eserini
yazdigi dénemde Yunan Polis diizeni ¢ékiis dénemine girmistir. Aristoteles' in
amac) ¢6kmekte olan polis'i kurtarmaktir. Polis diizeni onun i¢in sonsuza dek
yasayacak ideal bir diizendir ve bu dizenin kurtariimasi gerekli ve zorunludur
(GOZE ; 1993 : 37).

Aristoteles insani sosyal bir hayvan, sosyal bir yaratik olarak ele alir.
insan, bir polis iginde yasamak (izere yaratiimistir, insani diger canlilardan
ayiran 6zelligi de bir polise baglh olarak yagamasidir. Koéleligi de savunan
Aristoteles, bunun dodaya aykiri olmadigint soyler. Cunkl, doga 6zgir
kisilerle kolelerin bedenlerini ayri ayri yapmay! amaglamistir. Kéle kol islerinde
gucladar, fakat akil, zeka ve duslince yeteneginden yoksundur. Aklin bedeni
yonettigi gibi, kélenin de efendisi tarafindan y6netilmesi gerekir. Bu dogal bir
yasadir, bazilarinin yénetmesi bazilarinin da yénetilmesi zoruniudur (GOZE;
1993: 38 - 40).
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M.O. IV. yiizyilda Yunan polislerinin yikiimasiyla, yeni siyasal guglerin
ortaya c¢ikisi, yeni bir dizenlemeye gidilmesi, Yunan siyasal digincesini de
stkileyecekti. Iste bu ¢okus doneminde iki felsefe okulu dzellikle dikkati geker.
Bunlar, Epikuros'un kurdugu " Epikurizm " okulu ile " Stoa " okujudur.

K&kint Aristopos'un égretisi " Hedonizm " yani " Hazcihk " okulundan
alan Epikurizmin kurucusu Epikurostur, Epikuros, sosyal ve siyasal goruslerini
mutiuluk ve 8lgtla olma ilkeleri Gzerine kurar. fnsanin yalniz bir kere dinyaya
geldifine inanan Epikir, bu kisa hayatin miumkin oldugu kadar mutiu
gecirilmesinden yanadir. Insan, kendi iradesi ve kendi istediyle
degistiremeyecegdi seyler karsisinda ilgisiz kalmalidir. Ona gére insanin esas
amac! sikinti ve Gzintiden kagmak, zevke ulagmak olmalidir. Bu da ancak,
insanin kendi iggadulerinin etkisinden kurtuimasiyla mimkin olacaktir
(SARICA ; 1987 : 29). Epikur, kollektif bir anlagma, mutluluk her zaman olmasa
da, zaman zaman koétalugu o6nlemek igin ortak anlagmalar, uziagmalar
yapildigini ve toplumun da bu sdzlesmelerin bir GrinG oldugunu belirtir.
Epikor'dn énemi de, bir yandan toplumu bir sézlesme Grina olarak gérmesi,
bir yandan da bos inanglara karsi savag agmasindan ileri geliyor (SARICA ;
1987 : 29).

M.O. 1ll. yuzyiida polisin yikintilar (zerine kurulan okullardan biri de
Stoa okuludur. Bu okulun etkisi ¢ok genis olmug, Romali dustnurlerde ve Orta
Cag dusUnurlerinde yankilanmistir. Bu okulun duasunurlerine gére de temel
amag mutluluktur, mutiuiuga ulagsmanin yolu ise, dogaya uygun davranmaktir,
dofaya uygun davranig ise akla uygun davranig anlamini tasir. Sosyal,
ekonomik ve siyasal durumu ne olursa olsun, herhangi bir kimsenin 6zgur
olmasi igin, akla uygun davranmayi yeterli bulan ve akla uygun davranan
herkesin esit oldugunu kabul eden Stoacilarin insanlik tarihinde gok énemli
yerleri vardir. Tam insanlarin aklin kurallan olan ortak yasalara uymasi
gerektigini savunan Stoacilar, boylece insanhgin ortak degerlerde
birlesebileceklerini dngérmiglerdir (GOZE ; 1993 : 55-57).

Bati'lda aydim inceledigimiz aragtirmamizin bu bdlimunde, bugin
bildigimiz anlamda aydinin olugmasinda etkileri olan Sofistler ve bunlarin
ardili olan antik dénemin bazi dugtnurleri ve felsefe okullar gesitli yonleriyle
ele alinmistir. Bunlardan 6zellikle Platon felsefesiyle Aristoteles felsefesi
olmadan Bat'nin dugtnce sistemini kurmak zaten mumkin olamazdi. Bu
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felsefe sistemleri, kendilerinden sonraki zamana, gunimize kadar suren, yon
verici bir etkide bulunmuslardr.

Aragtirmamizin bundan sonraki béluminde Bat'da bugin bildigimiz
anlamda aydinin olugumunu tarihsel bir perspektif iginde daha da
netlestirmeye caligacagiz.

B. Orta Cagda Diiglince Hayati ve Entelektiiel

Bilgin, doktrin sahibi, okumus adam, dugunir gibi birgok ad almasina
ragmen, neden Bat'da bu okumusg Kkisilere entelektiiel denmigtir? Cunkd,
entelektie! stnirlari belli olan bir ortami, yani okul hocalarinin ortamin igaret
etmektedir. Bu ortam Orta Gagin basglarinda kendini géstermeye baglamig, 12.
ylUzyilda kent okullarinda gelismis ve 14. ytzyildan itibaren de Universitelerde
etkili olmaya baglamistir. Bu anlamda entelektlel kelimesi, meslekleri
dagiinmek ve dugtncelerini 6gretmek olan kigileri belitmektedir. Kisisel bir
6zeilik olan dastinme eylemi ve bunun egitim yoluyla yayiimasinin birlikteligi
bir anlamda entelektteli ifade etmekteydi. Jacques Le Goff'a gére bu olugum,
cagdas déneme gelinceye kadar higbir zaman Orta Cagda oldugu kadar iyi
belirlenmemis ve kendi hakkinda bu derece yiksek bir bilince sahip olmamigtir
(GOFF; 1994 : 16).

Erol Gungér de, Bati'da kilisenin veya devlet burokrasisinin diginda bir
aydin Kkitlesinin yakin bir donemde, ancak matbaanin yaygin olarak
kullantimasi ve bunun sonucunda okur-yazarhigin artmasi, yazarligin ekonomik
olarak deger kazanmasi ve ticari hayatin belirginlesmesiyle olustugunu séyler.
Batr'da ilahiyat tahsili géren ve kilise hizmetinde galigan zGmrenin diginda
genig bir aydin kitlenin dogusu ¢ok erken tarihlere rastlamaktadir. Bu geligme
icin kesin bir tarih verilmemekle birlikte, modern ilmi &greten egitim
kurumlarinin agiimasi baslangig olarak aiinmaktadir. Ornegin Ingiltere'de ticari
hayatin gelisimiyle, din hizmetleri ve devlet sekidri diginda da aydinlarin
geginebilmeleri mimkin olmusg, tniversite tahsili yapan kisiler din hizmetleri
disinda da g¢aligmaya baslamiglardir. Boylece Universiteler kilise zUmresi
diginda yeni bir aydin zimresi yetistiriyor, bu gelisme toplumun o andaki
smsyal ve iktisadi yapisi sayesinde mimkin oluyordu (GUNGOR ; 1993 : 204-
205).
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Daha onceki dénemierde de insanlarin uzmanlagma tarzina dayali
toplumsal ayrimlar yapilmaktaydi. Dua edenler-rahipler, koruyanlar-soylular,
caliganlar-serfler sgeklindeki yapilan ayrimlar belli bir uzmaniagmayi
nitelemekteydi. Serf tarlada caligmasina kargilik ayni zamanda zanaatkardi.
Asker olan soylu, ayni zamanda mulk sahibi, yargig ve yénetici durumundayd.
Ruhbanlar ise bu niteliklerin hepsine birden sahip olabilmekteydi. Dugtnce
faaliyetleri onlarin etkinliklerinden yalnizca biriydi. Bu faaliyet onlar igin bir
amag degil, hayatin diger kesimleri tarafindan emredilen ve Tanriya yénelik
olarak yapilan bir faaliyet olmaktaydi. Manastir kesigleri gtnlik hayatin akisi
iginde hoca, bilgin ve yazar kimligine barUnmekteydiler. Fakat bu gérantmler
onlarin kigiliginde ikincil bir yere sahipti. Bu nedenle kesislerin gelecekteki
entelektlelleri haber verenleri bile, hentiz entelektlel vasfini
kazanamamislardi. Meslegi yazmak veya 6gretmek olan, yani hocalik ve
bilginligi profesyonel olarak yapan biri, kisacasi bir entelekttel kigilik ancak
kentlerle birlikte 12. yuzyilda ortaya ¢ikrmigtir (GOFF ; 1994 :22).

Modern bir dislince tarzina sahip, yeniyi arayan, yeni bir kisiliktir bu. Bu
olugsumlari yazilarinda da siklikla belirtirler. Kendi dénemlerinin yazarlarini
ifade etmek igin kullandikiari kelime modern olmaktadir. Fakat bunlar eski
entelektuellerle kavga etmeyen modernlerdir; tersine onlar taklit etmekte,
onlardan beslenmekte, onlarin sayesinde gelismektedirler. Bu anlamda 12.
ylzyll entelekteli, gerekli malzemeyi ve teknigi eskilerden olan bir
profesyoneldir (GOFF ; 1994 : 27-29).

Modern aydinlarin kékenlerini Orta Cag Avrupasinin Universitelerinde
aramak gerektigini belirten Bottomore'da, Gniversitelerin hiimanist 6grenim
imkanlariyla ruhban kastinin diginda, dyeleri degisik toplumsal ortamlardan
gelen ve bir odlgide feodal toplumun egemen siniflarindan ve egemen
6gretilerinden bagini koparmig yeni bir sinifin; aydin sinifinin dogmasinda etkili
oldugunu soéyler. Bu aydin sinifin iginden de aydinlanma dastnarleri cikti.
Ozellikle Fransa'da aydinlar rejimin egemen sinifiyla kilisesine kargi ¢ikip,
kendilerini toplumun elestirmenleri olarak kabul ettirdiler. Iste modern aydinlar
oynadiklari bu rolle, yani toplumun elestirmenleri olarak ele alinirlar
(BOTTOMORE ; 1990 : 76).
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C. Orta Gag Sonrasi Donem (Modern Gag) de Entelektiielin Yeri ve
Onemi

Orta Cag sonrasi dénemde belirginlik kazanan bir olusum da, artik
bilimin sekularize edilip kilise baglarindan koparilmasiydi. Bilimin artik insanin
maddi ve dinyevi hizmetine sunulmas: gerektiéi bu dénemde tartisiimaya
baglanmigti. Fakat, kilisenin toplum Gzerindeki agirligt hala devam ediyordu ve
kilise bilimin dinden bagimsiz olamayacagin, ‘amacinin dinsel gergekleri
arastirmak oldugunu séyleyerek bunu reddediyordu. Ayrica bu digtnurler
kilise dili olan latince yerine, ana dilin, kitlenin yaygin olarak kullandi§: dilin
kullaniimasini istiyorlardi, fakat kilise buna da izin vermiyordu. Ruhban
entelektleller ise, yalnizca Mesih'in dinyanin yoneticisi olduguna ve onun
ikinci geligine kadar kendilerinin vekili olduklarina inaniyorlardi. Fakat bunlara
karsgilk diger entelektieller, uluslarin kendi etkinliklerine ve geleneklerine
dayanan kendi 6zerkliklerine sahip olma haklarini savunuyorlardi. Bunlar
kiliseye yalnizca dini konularda baghlik gisterilmesini, dinyevi iglerde
‘baglantinin  kopariimasini istiyorlardi. Ruhban entelektleller kilisenin
ctkarlarini koruyan feodalizmi benimserlerken, diger entelektieller feodalizmin
Avrupa toplumunu dagittigina inaniyorlar ve bunun yerine daha birlestirici
siyasal ve merkezi bir yénetimin gelmesini savunuyorlard: (SERIATI; 1986: 29-
31).

Orta Cagin sonlarinda ruhban entelektieller ile yeni olusan
entelektleller arasindaki belirgin bir fark, Orta Caglar ile Rénesans arasindaki
buylk catigmalari temsil etmeleriydi. Catigmalarin siddetini artiran ve Orta
Cagin ¢okasunu hazirlayan da bu yeni entelektiel sinif olmustur. Kepler,
Galileo, Descartes, Kant, Bacon ve Ronesans'la birlikte adlarini duyuran
birgok taninmis distnir o dénemdeki bilinen entelektiiellerdi. Iste kilisenin
egemenligini sarsan kigiler bunlardi. Bu yeni dénemde kilisenin toplumsal
hayattaki baskici otoritesi de yavas yavas kalkmaya baslamisti. Bu gelisme
gluzel sanatlara da yansimig, sanat, edebiyat, felsefe ve bilim dini egilimli
hedeflerini degistirmeye baglamis ve daha dunyevi bir nitelik kazanmiglardir.
Ozellikle resim sanatinda biyik gelismeler bu dénemde olmustur. Yeni
dénem, bir anlamda Avrupa'da modern ¢agin dogusuna yol agtiindan, yeni
entelektleller modern Avrupa'nin entelektiel sinifini tegkil ettiler ve onun
gelecekteki yénunii sekillendirdiler (SERIATI ; 1986 : 31-33).
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Roénesans, yuzyilhk bir bilim g¢agi ile Bati'da yeni ilerlemelerin itici
guctni. saglayacaktir. Reform hareketiyle, ferdin kilise otoritesi kargisinda
kazanmig oldugu ferdi 6zgurlik, Rénesansin katknswla akil gaginin zaferini
hazirlayacaktir. Bu olugsum da 15650-1670 yillari arasinda ki Birinci Rénesans
déneminde, sanayilegsme gaginin temellerini atacaktir. Bu dénemde Descartes,
Pascal, Spinoza, Thomas Hobbs ve Newton gibi diguntrler Rdnesansin
olusumunda iz birakan kigiler olarak bilinirler. Dini dogmalara karsi bilimsel
stipheyi (kartezyen digtnceyi) gindeme getiren Rénesans hareketi, Descartes
ve Newton ile doruguna gikmig bulunuyordu (TURKDOGAN ; 1990:34-35).

Esasen gergek anlamda Batili entelektielin dougunu Rénesans'la
baslatmak yanlig olmayacaktir. S6zluk anlami "yeniden dogus" demek olan
Ronesans, gergekten de toplumda gecerli birtakim geleneksel degerlerin
degismesine neden olmustur. Rénesans, bu anlamda dugince c¢aginin ilk
habercisi olmustur. Hristiyanhgin kusgatici etkisi bu dénemde kaybolmaya
baglamigtir.Ortacagin diastnarleri Augustinus, Anselmus, Thomas gibi kilise
kékenli kigilerden olugmaktayken; Rénesans'la birlikte yazarlar, sanatgilar,
bilginler ve &gretim CQyelerinden olugan bir aydin sinifi  geligmistir
(TURKDOGAN; 1990: 73). Béylece Roénesans'la birlikte Bati, dini bir gagdan
sekuler bir caga gegmis oluyordu.

Rénesans'la birlikte Avrupa'nin entelektiiel gsemasinda bir degigim
yasanmigtir. Daha o6nce latin irklarinin aile verasetiyle sahip olduklarn bu
hakimiyet, bu dénemde énce Italya'da kalmis; sonra Ispanya kendi altin cagini
yagamig ve nihayet Fransa bu mirasi devralmigtir. Bu G¢ Ulke de kendi
aralarinda bazi kavgalara girmelerine ragmen, yine de kendi iddialarina destek
olabilecek bir asalete sahiptiler. Bu Ulkelerden Fransa guctni 1648'deki
Munster Barig’'ndan Ingiltere'deki devrime kadar (1689) uzun bir sire
korumustur. Bu gelisme ve kudret buylk bir canlii§in igaretleriydi. Avrupa,
Fransa'nin merkezde oldugu, diger Ulkelerin de bunun uydusu oldugu bir
glnes sistemine benzemeye baglamigti. Cunkt, Fransa kendi hudutlan digina
bu glict akitabilecek bir konuma gelmisti. Fransizca da bu konumia birlikte bir
dinya dili haline gelmisti. Sadece Italyanca ve Ispanyolca degil, fakat vaktiyle
Avrupa milletleri arasindaki baglardan birini tegkil eden Léatince bile
Fransizca'ya yenilmigti. Bu sUrecin sonunda Fransizca artik, Avrupa'nin b{itiin
milletleri igin ortak bir anlagma noktasi haline geliyordu (HAZARD ; 1981:74-
79).
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Fransa'daki bu entelektiel geligsimin olusumunu inceleyen Gramsci de,
bu olusumun temelinde burjuvazi sinifin organik aydinlariyla kilise arasindaki
catismalan gérur. Fransa'da kilise kozmopolit yapisiyla entelektte! bir érgut
gérinimundeydi. Burjuvazi aydinlan ilk olarak kiliseyi ulusallagtirmak ve
devletin denetimine almak istediler. Gramsci burada kiliseyle devlet arasindaki
catismalarin Fransa'daki erken niteleklerini saptar. Daha sonraki dénemlerde
burjuvazinin bu ¢abas! ideolojik bir nitelik kazandi ve XVIIl. ylOzyil da
“burjuvazinin kultirel ve ideolojik geligmesi ylzinden kilisenin toplumsal
temelleri sarsiimaya basladi. Ozellikle Fransa'da Voltaire ve diger
Ansiklopedistlerin éncliliginde baglayan aydinlanma hareketi, 1789 devrimine
etki ve eslik eden bir halk reformuna neden oldu. Bunun sonucunda kilisenin
dini ideolajisinin yerine, aydinlanmanin akla ve bilime dayal laik bir ideolojisi
gecmeye ve Fransa'da entelektiilel ortam olusmaya bagladi (PORTELLI ;
1982:108-109).

Fransa'nin kultarel alandaki bu iktidarina karsilik, kisa bir sire sonra
Ingilizlerde bir imtiyaz elde ettiler. Bu da kendilerine has bir ézelli§i olan
duglince sistemi idi. Bu durum Fransizlarla Ingilizler arasinda bir tezatin
dogmasina neden oldu. Toplum hayatinda ustalik, gizel konusma, zarif
muageret adabi ve dlglUnce kudreti Fransizlarda , ferdiyetgi gig, cesur ve
daha nitelikli aragtirma zihniyeti ve hir dusunce ise Ingilizierde énemli bir
ozellikti. Cok gegmeden Ingiliz fikirleri Almaya'ya da yayilarak etkisini
gostermeye basladi. Hanover hanedani Ingiliz tahtini elde edince iki tlke
siyasi baglarla baglanmigti. Ikisinin de protestan olmasi ve Roma Kilisesine
kargi ortak husumetleri, onlar bir dereceye kadar birlestirmisti. Burada énemli
bir sorun da Ingilizce'nin diger Avrupa (lkelerine nasil girecegiydi. Bu da
reform sayesinde gerceklesecekti. Nitekim, Fransa'da katoliklerin baskisina
maruz kalan Protestanlar (papazlar, 6gretmenler, yazarlar) Fransa'y! terkedip
Londra'ya siginmiglar ve Ingiliz dagince sisteminin  yorumculari
olmuslardir.Ustelik bunlar Ingiliz edebiyatini ve dusincesini Kita Avrupasina
yaymaya oldugu kadar, Fransiz edebiyatint ve disincesini de Ingiltere'ye
yaymaya koyuldular.Ne olursa olsun Nant Fermani'nin iptaliyle en az beklenen
neticelerden biri de Ingiltere'nin birgok terciimanla dolmasi oimustu. Bunlar,
Ingiliz eserlerinin yazilmasinda ve Ingiliz tesirinin geniglemesinde énemli bir
rol oynadilar.Yeniden dodusun esidinde Ingiltere kendi gicinii dinyaya
yayacak habercilere kavugmustu (HAZARD ; 1981:85-87).
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Buraya kadar yapilan agiklamalarda da goéraldagu gibi, Bati'da
entelektliel olugsumun temelini 16. yUzyildaki bir déntugiimde aramak yanlsg
olmayacaktir. Bati'da geligmeye baglayan deneysel bilim anlayigi, 18. yuzyiln
ortalarinda siddetini arttirmig ve Bati'nin entelekttel ortamini degigtirecek
etkiler etkiler yapmistir. Iste aragtirmamizin bundan sonra ki béluminde 18.
ylzyil ve devamindaki entelektliel ortami netlestirmeye caligacagiz.

D. 18. Yiizyil ve Sonrasinda Entelektiiel

Bati dillerinde "akil, zeka ile ilgili" anlamina gelen entelektlielin akilia
ilgili anlamini yitirip, toplumda belirli bir konumu ve iglevi olan kigiler anlamini
kazanmas! 19. ylzyilin baglarinda gerceklesti. Buradan hareketle aydiniarn
modern toplumun OriinG bir sinif oldugunu sdyleyebiliriz. Bir batin olarak ayni
ozelliklere sahip bir toplumsal kategori en azindan 18. ylizyil 6ncesi dinyada
gérulmemektedir.

Aydinlarin  konumlarinda ve iglevlerindeki degisme 18. ve 19.
yluzyillarda daha da artacakti. CUnkl 18. yUzyilda Fransiz devrimi ve 19.
ylzyilda da Endustri devriminin olusumunda aydinlarin énemli etkileri oldugu
bilinmektedir. Bir anlamda, 18. ylzyilin Fransiz devrimiyle kapandigini ve 19.
yizyitlin Endastri devrimiyle basladigini séyleyecek olursak, aydinlarin bu
olaylardaki 6nemini belirtmis oluruz. Aydinlanma ¢agdi olarak da adlandirilan
bu dénem, hem siyasal ve toplumsal sonuglari itibariyle hem de akilsal devrim
denilen olugsumun alt yapisini olusturarak " modern toplum " un
bicimlenmesine tartigiimaz bir katki saglamigtir. Akil gadi da denilen ve insan
diigtncesine bu kadar énem verilen bir dénemde aydiniarin 6nem kazanmalar
dogal olacakti (BELGE ; 1983 : 122-123).

Aydinlanma dustncesinin aklin egemenliginde bir diinya kurma ve
toplumu buna gére yeniden dizenleme gibi sdylemleri 19.ylizyilda da etkisini
strdurda. Bu sdylemleri geligtirenler de toplum Gstl bir misyona sahip olan
aydinlar olacakti. Fakat, 19. yUzyil baginda Endlstri devrimiyle "akil"
Aydinlanma cagindaki spekulatif anlamini kaybetmeye ve uygulamaya dénik
daha pratik bir anlam kazanmaya baglamigti. Kapitalizmin olgunlagsma
strecinde bilgiler gesitli dallara ayriimaya baglamig, klasik tOrden bilgilerin
yanisira " teknolojik " bilgi de bilylk bir 6nem kazanmigti. Yeni tretim kogullari
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¢ok daha karmagik ve genig bir ig bélumii gerektiriyor ve bdylece genel " bilgi "
pek ¢ok farkli uzmanlik alanlarina béltintyordu (BELGE ; 1983 :123).

Kapitalist sistemin bilgiyi ¢cesitli dallara ayirmasiyla, bilgi, sanat, kiitar
ve genel olarak ideoloji alanlarinda varliklarini strdaren " aydinlar " arasinda
birbirinden oldukga farkli sektdrier olustu. Bu gelismeyle birlikte, kargimiza,
tarinte daha 6nce goérilmemis bir aydin tipi cikar. Bu kigilik, daha &énceki
entelektiliellerden farkl olarak hergeyi bilmemekte, sadece bilimin bir alaninda
uzmanlagmaktadir. Ustelik, bu bilim adamian igin ilgi alani disinda kalan
gseyleri bilmemek &nemli degildir. Kalturin batantne yénelik ilgi merak
nedeniyle égrenilebilir (AVCI ; 1990 : 17). Béylece ¢addas toplumlarda tutucu
ideolojileri yayanlar, tretimi sGrdirmeye yarayan teknik bilgileri égrenen ve
uygulayanlar, topluma sanat yada bilimsel dunya géruslerini sunanlar
birbirinden farkhlagmigtir (BELGE ;1983 :123).

Aydinin Bati toplumlarindaki tarihsel gegmisini sorgulayan Mardin de,
aydinin 6nemini artiran gelismeyi, kendini ayakta tutabilecek kaynaklari
kontrol etmeye baglamasinda ve himayeden kurtulmasinda gérmekle birlikte,
bunun sanildigi kadar da blytk bir geligme olmadigini séyler. Cunku aydiniar
aristokrasinin  himayesinden kurtulup, buytdk kuruluglarin himayesine
siginmiglardir. Bu anlamda Batili aydinlarin toplumsal etkinlikleri ile yeni bir
tarzda tanimlanmalari daha bagka sebeplere baglanmisgtir. Buna goére yeni
nitelikleriyle aydiniar modern iletisim aglan ve eklemieriyle tanimlanmaktadir.
Cagdas Bati toplumunda iletigim ¢ok yonll bir etki-tepki mekanizmasi olarak
calismaya basladigindan, ¢ok daha karmagik mesajlar agl iginde olusur.
Kurumlar da olusturduklanr mesaj iletme ve alma mekanizmasiyla
6zdeglesgirler. Aydinlar gelismeden iki gekilde yararlanmigtir: 1- Bu kurumlar
aydinlardan yararlanmigtir, 2- Aydin, bu geligen teknolojiyi kendi amaglari igin
kullanmaya baglamigtir. Bu gelismelerin yaninda, kitle iletisiminin getirdigi bir
yenilik de, aydinlarin sorgulama, aragtirma yaklagimiarina yeni bir megruiyet
kazandirmigtir. Bu da, insanlarin birbirlerini gormelerine ihtiya¢ olmadan
gelisen bir yanki mekanizmasi, " kamu g6zt ve kulag " dir. Bununla
kastedilen, yapilan tartigmalarin artik belirli bir kitleye degil iletigim
teknolojisiyle bilinmeyen bir kitleye hitap etmesidir. Bdylece aydinlar daha
genis kitlelere ulastiklari gibi, konumlarim ve fonksiyonlarini da
guclendirmiglerdir. Fakat bu geligmeyle birlikte aydinin iglevi daha sistematik,
daha tartici ve sorgulayici bir kimlige barinmustar (MARDIN ;1993 :259-260).
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Roénesans'la birlikte Bati'nin bilim anlayisinda koékla bir degisiklik
olmus, bilim sekularize edilip dinsel baglarindan tamamiyla kopariimigti.
Bilimin artik metafizik baglantilardan kopmasi ve insanin diinyevi hayatina
sunulmasi gerektigi distncesi bu dénemde tartigsiimaya baslanmigti. Modern
bilimin temelinin atildi§i Ronesans'la birlikte gelisen bu digince, ginimuize
kadar gelmis; Batil bilimin en temel gostergelerinden biri oimustur. Fakat, bu
olugum ayni zamanda Bati'yi bir agmazla kars1 kargiya getirmigtir. Dinin
yerine bilimi koyma dugtncesi, kurulmasi gereken bilim-din dengesini yikarak
pozitivist-materyalist bir evren anlayiginin yerlesmesine sebep olmustur.
Bilimin Avrupali insanlara maddi birtakim imkanlar getirdigi dogrudur. Fakat,
manevi hayatin kayboldugu ve yerine sekuler bir hayatin gectigi de dogrudur.
Iste Bat'da sekilarizme yénelik bilim anlayigi tarih boyunca sirekli evrim
gegirerek dine kargi bir hareket olarak kabul edildi (TURKDOGAN; 1990: 35-
38).

Bati'nin yasadigi bu bunalimdan c¢ikmasi Guénon'a gére tekrar
geleneksel dgretilerin kaynagi olan Dogu'ya goénelmesiyle mtmkin olacaktir.
Bu olusum Bat'nin dogulasmasi degil, kendi kéklerine ve degerlerine
ulagmasi, kendini yeniden tanimlamasidir. Bu ise, saglam temellere dayanan
bir etelekttiel seckinler toplulugunun Ustesinden gelebilece@i bir uyarlama
strecine baglhdir. Bati'da bunu yapacak entelektlel segkinlerin olugmasinin
zorluguna dikkat ceken Guénon, yine de bdyle bir uyarlamayi yapacak
entelektiielin Dogu égretilerine " vakif olmasi " gerektigini belirtir. Ona gére,
Bati'nin kendi gelenegine diinmesi, Dogu'yla Bati arasindaki karsithgi ortadan
kaldiracaktir; ¢unkii bu  karsithk  Bat'min  sapmis  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bdylece, gelenede doénusiun ilk sonuglarindan biri de
Dogu'yla Bati'nin birbirine gevrilebilir, egsdeder Ogelere sahip uygarlikiar gibi
anlagmalarint mamkan kilabilecektir (GUENON ; 1991 b : 38-41).

Cagimizin bir gergegi de modern bilimin bagdénduriict bir hizla
geligmesidir. Bu geligsimde bilgi ve ideolojinin énemini korudugu da bilinen bir
gercek. Icinde bulundugumuz ytzyilin bilimsel devrimleri bilginin  Gretimi,
dagitimi ve kullanimini en énemli sorunlardan biri haline getirmigtir. Bunun
sonucunda aydinlar énemillerini koruduklari gibi, yuklendikleri formasyonlar da
oldukga artmigtir.
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I. DOGU'DA AYDIN KAVRAMI VE AYDININ ORTAYA GIKISI

Bu bélimde, Dogu'da aydin kavramina gegmeden énce, Dogu'dan ne
anladiimizi, Dogu kavraminin ne gibi anlamlar igerdigini ifade etmek istiyoruz.
Boylece Dogu Bati ayrimim yaptiktan sonra, aydin ve fonksiyonlarina bakis
agimizi daha net ortaya koyabiliriz.

A. Genel Olarak Dogu Kavramina Bakig

Esasen Dogu dedigimizde Bati'nin kargisinda ondan tamamen ayri bir
olguyu anliyoruz. Nitekim Rudyard Kipling bir giirinde bun séyle dile getirir:
" Dogu Dogu'dur, Bati'da Bati ve bu ikisi higbir zaman birlesmeyecektir’. Gergi,
siirin diger kisimlarinda, " dunyanin iki ucundan iki kuvvetli adam bir araya
gelse, bu ayrilik ortadan kalkar " diye bir agiklama getirse de, bu pek tatmin
edici olmaz; c¢unk( kuvvetten kasti manevi bir kuvvet degildir. Bu nedenle
Kipling'in ilk misrasi, Dogu ile Bati arasindaki giderilmez ayriligin kabul edilen
bir ifadesi olmustur (GUENON ; 1991 a: 7).

Kipling, Dogu ile Bati arasinda sert bir sinir gizmekle birlikte esasen
benzerlikler de yok degildir. Farkliliklar vardir, fakat bu iki medeniyetin
birbirinin karsitt olmasini gerektirmez. Guénon da bu noktanin &nemine
deginir. Ona gére de modern dinyanin en anlami 6zelliklerinden biri Dogu'yu
Bati'dan ayiran ugurumdur. Dinyada elbette farkh uygarliklar gelmigtir, fakat
bu farkhiiklar zorunlu olarak bir kargith§i gerektirmez. Farkh uygarliklar
arasinda da bazi benzerlikler olabilir. Saglkli veya geleneksel denilebilecek
bltin uygarliklar igin bu durum gegerlidir. Bu uygarliklar birbirlerine kargit
degillerdir. Aralarinda farkhliklar vardir, fakat bunlar ylizeyde kalan 6nemsiz
farklardir. Ote yandan kendinden bagka Ustin bir uygarlik tanimayan bir
uygarlik ise diger uygarliklaria anlagmak igin gerekli araglardan yoksun kalmis
demektir. Bu uygarlhigin diger uygarliklarla anlagmasi igin, saplantida oldugu
ilkelerde anlagmak, uygun ¢dézemler bulmak gerekecektir (GUENON; 1991 b:
32). Bu nedenle, modern dinyada bir yanda geleneksel tavra sadik kalan
uygarliklarin tamami yani Dogu uygarliklari, éte yanda da geleneksel anlayisa
diisman olan bir uygarlik, yani modern Bati uygarli§i yer alir.
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Batililarin géztunde Dogu imajint farkh bir batin olarak gésteren etken,
hergeyden énce Dogu'nun farkli bir kimlige sahip olmasi ve bu kimligin ana
hatlarini beseri birer faktor olarak siyasal, sosyal, kulttirel, iktisadi, etnik ve dini
faktérlerin belirlemesidir. Bu elemanlar zaman iginde ve biraz da Onyargil
htkumlerle yuvarlak kanaatlere donusurler. Batililarin  galigkanhidi, rasyonel
dusiinceye sahip olmasi ve disipline yatkin oluglari, Dogu'nun miskinligi,
tembelligi ve kaderciligi bu tar kanaatlerin dile getirdigi ifadelerdir (ALKAN ;
1993 : 55). Bu ifadeler pratik olarak belki dogru olabilir, fakat ilmi planda
metodolojik bir kaide olarak dikkate alinmalidir.

" En azindan bazilan, begeriyetin Dogu ve Bati diye ikiye béliinmesinin
bir gergedi yansitip yansitmadigini sormaya kadar vardirtyorlar igi, ama hig
degilse icinde yasadigimiz zaman dilimi s6z konusu oldugu strece bu konu
tartigma go6tirmez. Hergseyden oOnce, Avrupa ve Amerika'nin ortaklaga
paylastiklan bir Bati uygarliginin varhigim - bu uygarhga bicilen deger ayri bir
konudur - herkes kabul etmektedir. " Dogu " ya gelince igler biraz daha
zorlagmaktadir, zira bir degil birkag Dogu uygarhi@i s6z konusudur ama
"geleneksel" dedigimiz uygarlga ait bazi ézelliklerin hepsinde ortak olmasi - ve
Bati uygarhiginin ayni ézelliklerden yoksun olusu - Dogu'yla Bati arasindaki
ayrimin ve kargithgin saglam olgllere dayanmasi icin yeterdi. Gergekte de
durum budur ve geleneksel kisilik, batiin Dogu uygarliklarinin ortak 6zelligidir "
(GUENON; 1991 b: 32).

Guénon, uygarlikiar bir siniflama halinde siralar. En bagta Cin uygarligi
tarafindan temsil edilen Uzakdogu, Hint uygarligi tarafindan temsil edilen
Ortadogu, Islam uygarligi tarafindan temsil edilen Yakindogu. Guénon, Islam
uygarligim Dogu ile Bati arasinda bir " orta yol " olarak gorir; ¢Unk( bu
uygarlik, Bati uygarliginin ézellikle Orta Cag'daki durumuna bir¢ok bakimdan
benzemektedir (GUENON ; 1991 b: 32-33). Fakat buna ragmen, Islam
uygarligini modern Bat'yla karsilagtirdiimizda onun da diger Dogu
uygarliklan gibi Bati'ya kargi ¢iktigini ve bu ytzden diger Dogu uygarliklariyla
bir arada dustntlmesi gerektigi gérilecektir.

Arastirmamizin bundan sonraki béliminde Guénon'un yukarida yaptigi

siralamaya uyarak, bu ¢ Dogu uygarhiginda sosyo-kuittrel yapiya etki eden
elitler genel olarak bir degerlendirmeye tabii tutulacaktir.
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1. Uzakdogu Uygarlhig (Gin Uygarhg:)

Guénon'un siralamasinda ilk bagta gelen Dogu uygarligi Uzakdogu
icinde gdsterilen Cin uygarligidir. Needham'a gére CGin Rdnesans'tan énceki
onddrt ylzyil boyunca bilimsel bilgiyi Gretmede ve bunu insanlik yararina
kullanmada Bati'dan daha bagarilidir (NEEDHAM; 1983 :14-17), Cinlilerin o
dénemde geligtirdikleri takvim hesaplar, aritmetik hesaplar, gines ve ay
tutulmasinin hesaplanmasi gibi yontemler bu uygarhgin gelismiglik dizeyini
gOstermekteydi.

Cin'de oniki ylizyil boyunca sosyal mevkiyi belirleyen temel etmen
zenginlik degil gérev ehliyeti olmustur. Goérev ehliyetini de édrenim ve bu
alanda yapilan sinavlar belirlenmigtir. Cin, edebiyat 6drenimini, Avrupa'dan
daha erken db6nemlerde sosyal sayginigin baslica olgisi yapmisgtir.
"Savagan Devletler" déneminde bile, edebiyat 6grenimi yayginlik kazanmistir.
Bu égrenimden gegen memur adaylari tium eyaletlere dagilmaya bagmalistir.
Bu 6&drenim baslangigta sadece yazi yazmasini bilmek anlamina geliyordu.
Literati, bu Glkede rasyonel yénetime gegigin ve bitin " zek& " nin 6nclsi
olmustur (WEBER ; 1986 : 346).

Cin'deki literati mensuplarini o dénemin bilge kigileri sayabiliriz. Bunlar
feodal zamanlarda toprak sahibi ailelerden, diger ddénemlerde ise zengin
ailelerden c¢ikiyorlardi. Fakat 1600-1900 arasi ddénemde secgkin olmayan
ailelerden de llye alinmaya baglanmigtir (BOTTOMORE ; 1990 :75). Bu kigiler
bir Gst sinifa da siki sikiya bagh durumdaydilar. Karl Wittfogel'de bu aydin ve
idareci kiime ile ilgili olarak énemli bir hususa dikkat geker. Cin ve Hindistan'da
baglica Uretim aracinin sulama sistemi oldugunu, literati ve Brahmanlarn bu
mulke sahip olmamakla birlikte kullanimi Gzerinde oldukga etkili bir denetime
sahip olduklarim belirtir (BOTTOMORE ; 1990 : 47). Dolayisiyla Wittfogel,
toprak sahibi olmamalarinin yaninda siyasi egemeniliklerinin dayanagi olarak
bu gruplarin énemli bir ekonomik iktidar da ellerinde bulundurdukiarini séyler.

Hindistan kast yapisindaki Brahmaniar gibi, Cin'deki literati de kulttrel
yapinin olugmasinda o6nemli iglevler gérmugtar. Bir anlamda onlar kaitar
birliginin tartigiimaz &énctleri olmuglardlr. Ortodoks deviet dusincesindeki
modele gore, edebiyat Grenimi gérmemis memurlarca yénetilen toprakiar
heterodoks ve barbar sayiliyordu. Literatinin toplumdaki artan dnemi ve
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burokratiklegen yapisi, Cin edebi gelenedinin timine kendi damgasini
vurmasina neden olmustur. Bunun sonucunda literati ikibin yildan uzun bir
stre Cin'in tartigmasiz yonetici tabakasi olmustur ve hala da dyledir (WEBER,;
1986:346). Egemenlikleri belli araliklarla kesintiye ugramig olmakia birlikte;
blatin engelleri agmiglar ve daha giglu olarak iktidara gelmiglerdir.- Cin
yilliklarina goére, imparator tarihte ilk kez 1496'da literatiye " Efendim " diye
hitap etmigtir.

"Bu aydinlar tabakasinin, Hiristiyan ya da Islam din adamlarinin veya
Musevi hahamlarin, Hintli Brahmanlarin, yahut eski Misir ve Hint katiplerinin
6zelliklerini tagimiyor olmasi, Cin kaltarinin gelisme bigimi agisindan son
derece 6nemlidir. Cin'deki literati tabakasinin, dinsel egitimden gegmis olmaklia
birlikte, ruhban sinifina 6zgi olmayan bir égrenim gérmuis olmasi anlamlidir.
Feodal dénemin " literati " si, ki © zaman bunlara puo che, yani " canli
kitaphaneler " denirdi, herseyden 6nce térensel ayinleri ¢ok iyi biliyorlardi. Ne
var ki, Rig-Veda'nin Rishi érgutleri gibi soylu rahip ailelerinden ya da Atharva-
Veda'nin Brahmanlar'i gibi bir buytculer loncasindan gelmiyorlardi” (WEBER,;
1986:347).

2. Ortadogu Uygarhg: (Hint Uygarhigi)

Guénon'un siralamasinda ikinci sirada gelen uygarlik, Ortadogu iginde
gosterilen Hint uygarhigidir. Cemil Merig de renkli bir diigtince olarak gordiiga
Hint uygarligina ayri bir Snem vermekteydi. Bu énemi su ifadelerie dile getirir:
"80'lara kadar tecessuslerimin yéneldigi kutup Avrupa. Cografyamda Asya
yok... Hint, benim igin Asya'nin kesgfi oldu. Avrupa'dan gérilen Asya,
Avrupa'linin géziyle Asya, ama nihayet Asya. Bu yeni diinyada da kilavuzlarim
Avrupa'liydi demek istiyorum. Ik hocam Romain Rolland... ama byl
bozulmustu, anlamistim ki tarinte bagka Avrupa'lar da var... "(MERIC; 1995:
45).

Hint medeniyetine Avrupa'nin penceresinden baktigini ifade eden Cemil
Meri¢, onda canlt bir medeniyet ve canli bir edebiyat buldugunu ifade eder.
Onsekizinci ylzyilin sonlarinda Anquetil Duperron ve William Jones tarafindan
Bati'ya aktarilan Hint Cemil Meri¢'in deyisiyle " ikinci bir Ronesans " a 6nayak
olur. O zamana kadar Doguya sirtini geviren Avrupa, béylece Hint'in farkina
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varir (ALKAN ;1993 : 63). Hint dugtncesinden pegin hikamlerden kagmayi,
hakikatin gesitli yénlerine egilmeyi ve hayatin her tecellisine saygi beslemeyi
6égrendigini belirten Cemil Merig, belkide bunlarin timinG su ifade de dile
getirmek istemigtir : " Hint, bir ¢agridir, giizele, sonsuza, hoggériiye ¢cagr "
(MERIC;1980 a: 451).

Bu parlak uygarligin kuitarel dokusunda kast sisteminin agirligs vardir.
Ana Britannica'ya goére, kast sistemi toplumsal hiyerargiyi géstermekte ve
Brahmanlar ya da rahipler, Kshatriya sinifindan askerler, Vaigya sinifindan
tlccarlar ve Sudra sinifindan emekgiler gibi bélinmeleri ifade etmektedir. Bu
siniflar iginde Brahmanlara, dogustan arinmig olduklarn ve bazi yagamsal din
gérevlerini ancak onlarin yerine getirebilecegi inancindan dolayi daha gok
saygl duyulmustur. Brahmanlar o dénemin aydin kisilerini olugsturmaktayd.
Ayni zamanda o dénemin en giglG toprak sahipleriydiler ve Hindistan tarihinin
imparatorluk ve feodal dénemlerinde toprak sahibi savagg! kastlarla yakin bir
iligki icindeydiler.

Ana Britannica'ya gére Brahman - Sanskrit dilinde mutlak, kutsal bilgiye
sahip olan kisi anlamina gelmektedir. Hindistan Hindulan arasindaki beg varna
( toplumsal simif ) nin en yuksegidir. Brahmanlar, Vedalar déneminin
sonlarindan baglayarak Hint toplumunda yiksek bir konum kazandilar.
Brahmanlara gésterilen geleneksel saygi, diger kast Giyelerine gére baz dinsel
gbrevleri ancak onlarin yerine getirebilecegi inancindan kaynaklanir. Kutsal
yazilarin incelenmesi ve okunmasi, ¢ok eskiden beri bu ruhani segkinlerle
sinirli bir ugragti. Bu nedenle ylzyillarca Hindistan'da butun dugtnsel
etkinlikler Brahmanlar'in tekelinde kaldi. Sayginliklari ve egitim gelenekleri
nedeniyle Brahmanlar dindigi alanlarda da etkili oldular. Bu etkinliklerini her
dénemde korumayi bildiler. Ingiliz yonetimi sirasinda énce bu yonetimin
hizmetinde sonra da milliyetgi hareket iginde dusiUnsel énderligi korudular.
Hindistan'in 1947'de bagimsizhgini kazanmasiyla bu konumlarini srdurdiler
ve Kongre Partisi icinde yer alarak siyasi alanda da s6z sahibi olmaya devam
ettiler. Fakat bu durum onlara karsi bir tepki olugmasina neden oldu. Yine de
dinsel toérenleri yéneten rahipler olarak geleneksel konumlari bu tepkiden pek
etkilenmedi.

Klasik Hinduizim anlayiginda Brahman'in yeri ancak kastla baglantili
olarak anlasilabilir. Kast, yani Hinduizmin emredici térensel hak ve 6devleri ile
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Brahmanlar'in konumu, Hinduizmin temel kurumudur. Herseyden 6nce, kast
yoksa Hindu da yoktur. Fakat Hindu'nun Brahmanlar'in otoritesi kargisindaki
tepkisi farkhilk gosterir. Kayitsiz sartsiz, butunilyle bir itaat olabilecegi gibi
tepkisel bir kargi gelme de olabilmektedir. Bazi kastlarda da Brahman'in
otoritesi sorgulanmamakta, fakat onu bir rahip olarak gérip, ihtilafli dinsel
sorunlarda onun yargisini baglayici saymamakta, 6gtlerine bagvurmamakta
ve kughmsemektedirler. Fakat, bununla birlikte Hindu kastlari ile Brahman
arasindaki iliski gok énemlidir. Bir Hindu kastt Brahman'in otoritesini ne derece
reddederse etsin, sonug fazla degismeyecektir. Sosyal hiyerargi sonugta,
Brahman'a olan olumlu veya olumsuz iligkinin durumuna gére belirlenecektir
(WEBER ; 1986 :329). Kast, temelde toplumsal bir statidir ve Brahmanlar'in
Hinduizim'deki merkezi konumu toplumsal stattlerin her seyden 6nce onlara
goére belirlendigi gergcegine dayanir.

3. Yakindogu Uygarhgi (islam Uygarlig)

Dogu uygarhgr, Islam kaltir yapisi iginde gosterdigi sekliyle bilimin
batin meseleleri gézebilecedi ve bunun diginda insani problemlerin olmadigs
seklinde agiklanabilecek bir bilimciligi kabul etmedigi igin Granlerini Bati'ya
vermig, fakat kendisi, hayat tarzi ve dunya gorusiyle ondan ayriimigtir. Zaten
Islam'daki " birlik " (tevhid) anlayigi da bilim ile dini birbirinden ayirdetmeyi
reddedeR. Tabiatta bulunan hersey Allah'in varliginin bir isaretidir. Oysa,
Bat'da Orta Cag dénemi din-bilim gatigmasinin yogun olarak yagandi§i bir
dénem olmustur.Bu nedenle Ronesans kiliseye bir tepki olarak dogmustur.
Hellenistik kaltirde de bu 6zelligi gérmek mumkindor.Dogu'nun Bati'ya etkisi
genellikle dini baglamindan soyutlanmis buluslar agisindan olan
olmustur.Dogu [sldm kultir cevresi evren, insan ve Tanr butinlGgani
saglayarak genis yelpazeli bir bilgi alani geligtirmisti. Bunun sonucunda
Rhazes, El Razi, Avicenna, Ibni Sina, E! Biruni, El Hayyam gibi blylk
dugtnarier insanligin ortak mal haline gelmiglerdir (TURKDOGAN; 1990: 60-
61). Boylece, Dogu Arap kultirantn bilim g¢agi sistematik olarak gegmisin
baylk kdltarlerini bir potada eritmeyi bagarabilmigtir.

Islam dunyas: Sicilya, Endulis, Bagdat ve Gundisapur olmak Uzere bir
g¢ok merkezden geviricilik, bilimsel aragtirmalar ve kutiiphanecilik gibi
¢aligmalan yaymakla birlikte, aymi zamanda Dogu-Bat iligkisi sonucu
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sentezleri de baslatmis oluyordu. Bunun sonucunda Islam kiltard, Yunan-
iskenderiye, Fars ve Hint dunyasindaki bilimleri kendi yapisinda
sentezleyerek, modern uygarlik 6ncesinin en dikkate deger bilimsel
geleneklerinin olugsmasini saglamigtir. Nitekim El- Fargani'nin ve Nasruddin EI-
Tusi'nin astronomiyle ilgili yazilari, EI-Biruni'nin cografya ile iigili ¢aligmalart,
El-Razi veya ibni Sina'min tibbi caligmalar, El-Haysem'in optik ile ilgili
incelemeleri ve Giyasuddin Cemsid Karhani'nin matematikle ilgili ¢aligmalari
yalnizca Islam toplumlarinda degil, dinya ilim tarihinin de en biyik bagarilari
arasinda yer alir (NASR ; 1985: 13).

Aragtirmamizin buraya kadar olan béliminde genel olarak Dogu
kavrami ve bu kavramin igerigini olugturan kiltirel yapi unsurlarina
deginilimistr. Esasen bu arastirma agisindan Dogu kavrami daha g¢ok Islam
cografyasindaki kulttrel yapiy! ifade ettiinden, bundan sonraki béliumde ilk
dénem Islam toplumlarinda disiince hayatt ve ulemanin genel &zellikleri
Gzerinde ayri ayri durulacaktir.

B. ilk D6nem islam Toplumlannda Diistince Hayati

Dogulu Islam toplumlarindaki bilgi tur(, Bati'min din digi (profan)
dinyevi bilm anlayisindan farkli bir bakig agisi getirir.Bati'nin dinyevi bilm
anlayigina karsilik , Dogu'lu Islam toplumiarindaki bilgi tart Allah'in varhginin,
isimlerinin ve sifatlarinin oldugu kadar,Allah'in evreni kusatan eylemlerinin ve
etkilerinin Dbilgisini de igine alan tevhidi bir bilgidir.Bu bilgi, gergekligin
dizeninden ontolojik olarak bagimsiz bir alem dusuncesine dayali
degildir.Fiziksel gergeklik dunyasini ilgilendirse bile kutsal olan bir bilgidir
(NASR; 1985: 13). Higbir sekilde hep ¢ekirdek halinde kalan modern bir bilim
olmayip, en derin anlamiyla bir doga bilimi bilgisidir.

islam toplumlarinda gelistirilen bilimlerden higbirisi, modern bilimin
yaptidi gibi, Islam'a karsi bir tavir almamistir. Modern bilim anlayigi bilgiyi
Allah'a ulasmanin ana vasitasi olarak goéren Islami bilgi anlayisina karg
olumsuz bir tavir takinir.Islami bilimle, modern bilimin anlagsmasi modern
bilimin dunyevi karakterini terkederek geleneksel bir bilgiyle bulugmasiyla
gerceklegecektir. Modern bilim, insani evrenin merkezi olarak kabul eder.
Cunk bilginin elde edilmesinde en Ustun vasita olarak insan aklina ve hak ile
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batili birbirinden ayirmada nihai 6lct olarak insan duygularina énem verir ve
givenir (NASR; 1985; 13-14). Buna karsilik, Istami bilimin kaynag: insan akl
degil, ilahi olan akildir. Bu bilim iNsanit merkez olmayan, esyanin nihai 6igi ve
yargisi olarak insana degil, Allah'a dayanan veya bir bagka bakis agisindan,
dagmuas bir varlik olarak degil, Allah'in yeryUzundeki halifesi olarak insana
dayanan bir bilimdir.

Dogu Islam toplumlarinda, ilimlerin 6gretiimesinde ve aktariimasinda
bilge kisilerin, yani hakimlerin énemli yerleri vardir. Hakim, genellikle hekimdir,
muellif ve gairdir, gékbilimcidir, matematikgidir ve hepsinden énce de bilge bir
kigidir. Hakimin en temel gérevi de, butun ilimleri ayni temel ilkelerin degisik
bir uygulamasi seklinde 6gretmek ve bdylece dgrencilerin zihin diinyasina
ilimlerin birligi dustncesini yerlegtirmektir. Bir butin olarak Islami 6gretim
sistemi ve bu sistemin gergevesini gizen ilimlerin tasnifinden de bu hakim -
bilge - sorumludur. Fakat, [slam toplumlarinda bilime katki saglayanlarin
hepsinin tam ilimleri bildigi anlagiimamalidir. Bazilari matematik, bazilar
hekimlik, bazilari da tabiat tarihgiligi gibi alanlarla ilgilenmigler, bazi segkin
isimler de bu ilimlerin tamamina ilgi duymuslar ve yani yeni buluslar
yapmiglardir (NASR ; 1991 : 39-40).

Abbasiler dénemi, Dodu - Isém toplumu adina bilimin en parlak
yasandi§i bir donem olmustur. Ozellikie Halife Me'mun déneminde en parlak
seviyeye gikmistir. Me'mun, Bagdat'ta, Beyti'l-Hikme'yi kurdurarak, eski Yunan
felsefesine dayali aragtirmalar yapiimasin istemisti. Bu akademi de ayrica
blyuk bir kituphane ve rasathane de kurulmustu. Bu ¢aligmalarda ana amag,
felsefi eserlerin tercimesi yaninda, onlara yeni bir anlatim kazandirma ve buna
dayali olarak da tabiat bilimlerinin gelistiriimesiydi. Astronomi, tip ve matematik
bu dénemde en fazla geligen bilim dallan idi. Bu dénemde ilim ile din arasinda
bir gatisma s6z konusu degildi (BULAG ; 1990 : 22). Esasen slam égretisinin
hakim oldugu bir toplumda bdyle bir ¢atismaya yer yoktur. Gerek Kur'an-i
Kerim ve gerekse Hadisler ilme gereken dnemi vermis, Islam ile ilmin ayri ayri
olmayacaklarini defalarca vurgulamistir.

Abbasi halifesi EI-Mutevekkil déneminde ortaya ¢itkan gatisma, gergekte
din ile bilim arasinda bir ¢atisma olarak tarif edilemez. Bilim adi altinda
geligtirilen ve dustince temelleri Yunan metafizigine dayanan itikadi farklar,
toplumsal hayatin belirli kesimlerine sigrayinca lsiami égretiyi savunmak
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zorunda kalan masiiman kelamci ve hadisgiler buna kargi koyma geregini
duymuslardir. Islam tarihinde, din ile bilim arasinda bir ¢atigma olarak
gosterilen konu, dogrudan Yunan metafizigi ile Islami &greti arasinda bag
gbsteren geligkidir ki, 6zellikle Megsai filozoflarinin bir amaci da bu baglamda
din ile felsefeyi uzlastirmakti. Elbette Islam dastncesi, editim ve 6gretim
milesseselerinin etkinligini Yunan daslncesine birakmak istemeyecekti.
Cunkd, Yunan diguncesi o dénemde henliz dogrulugu tam olarak ispatianmisg,
bilimsel veriler sonucu ortaya ¢ikmig bir dugiince degildi (BULAG ; 1990 :23).
llk ciddi bilimsel ¢alismalarin muslimanlar tarafindan baglatildi§i ve Bati'ya
intikal ettigi gézéniinde tutulursa, Abbasiler déneminde, Islam digtncesi ile
Yunan felsefesi arasindaki micadelenin, dinin bilime karg! miicadelesi olarak
gosterilmeyecegi gérulecekdir.

Abbasiler déneminde ilmin bu hizli geligmesinde basgta bulunan
y6neticilerin, yani halifelerin blylk rolt olmugtur. 37 Abbasi halifesinin htkim
strdga 508 yillik stre icinde (750-1258) ilim ve teknikte, tip ve astronomide,
fikihta, felsefe kitaplarinin Arapga'ya ¢evrilmesinde blyidk mesafeler
katedilmig ve bu galismalari bizzat halifeler destelemistir (BULAG ; 1990 : 15),
Esasen bu durumu islam toplumlarinin geneli igin kabul etmek gerekir. Isiam
toplumlarinin ilmi sahada gelismesinde hikdmdarlarin da buytk rola vardir.
Bu hikUmdarlarin bir gogunun sanatgi bir ruha sahip olmasi, ilmin ve
sanatlarin geligmesinde itici bir gi¢ olmustur. Bu durum ayni zamanda
imparatorlugun bilnyesine de yansiyor, muazzam ve medeni bir
mekanizmanin iglemesini sagliyordu. Askeri ve siyasi kurumlar i¢ emniyet ve
asayigi sadlarken, kurulan okullar, rasathaneler ve kitiuphaneler de kaltarel
alandaki ilerlemenin temelini olusturuyorlardi (AHMET RIZA ; 1988 : 178). Bu
gelismelerle birlikte hikimdarlarin himaye ve yardimlari sayesinde alimler ve
sanatkariar kendilerini tamamiyla ilme verebiliyorlard..

Esasen hiukumdarlarin ilmi tesvik etmelerindeki ana etken Islam'in
prensiplerinden gelmekteydi. Isl&miyet bilimi destekleyen, yenilije agik bir
dindir. Bu nedenle Bati'da karanlik ¢agd yaganirken, Islam'in hikim surdagu
toplumlar aydinlk bir dénem yagiyoriardi (TURKDOGAN ; 1990 : 34). Farabi,
Ibni Sina, El Kindi, Ibn Rigd ve Razi gibi dugtntrler Bati'yi etkileyerek modern
bilmin dogmasina katkida bulunmuglardir.
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islam diunyasindan ilmin gelismesinde dijer etken de, dusunir ve
alimlere saglanan refahtir. Fakirlik, fikir adamini hem sinirlandirir, hem de
onun gerekli malzemeyi elde etmesine imkan vermez. Bunun sonucunda, o
alimin yapti§i ilimde bagarnh olmas! beklenemez. Islam kurumlar, 6grencilere
ve alimlere maddi imkanlar saglayarak bu engeli ortadan kaldirmayi
basarmiglardir. Ayrica, bunlara yardimci olmak amaciyla Yunanca ve diger
dillerdeki eserler Arapga'ya cevrilmig, devrin en géhretli ilim adamlari devlet
hesabina medreselere davet edilmislerdir. Halife Mansur, Eflatun'un " Deviet "
adl GnlG eserinin Arapga'ya ¢evrilmesi konusuyla bizzat ilgilenmistir (AHMET
RIZA ; 1988 : 179). Kurtuba'da 400 bin ciltlik bir kitiphane kuran ve islam
hakumdarlarinin en alimlerinden biri olan Il. El Hakim de, Kurtuba'da gesitli
milletlere mensup &limleri himaye etmeyi bir gelenek haline getirmigtir. Bu
dénemde astronomi saray iginde en gézde ilimdi. Dinyanin sekli, uzaydaki
yeri, insamin evrendeki yeri gibi konular Halife'nin huzurunda tartigiliyor, ¢ok
sayida hir disince sahibi aydiniar, akiin bagimsizhdini saglamak bakimindan
astronominin énemi Uzerinde duruyorlardi. Halife Me'mun zamaninda Bagdat
ve Sam'da birer rasathane kurulmustu (AHMET RIZA ; 1988 : 179-180). Bu
olusum, o devir islam hokimdarlarinin ne kadar ileri diisiinceli olduklarmni
gostermesi bakimindan énemlidir.

Bu dénemde Islam dinyasinin ézellikle matematik ilmin de Batiya gére
daha ileri gittigi goralmastur. Cunk(, Bati'da Orta Cagdin sonlarina kadar
matematikle ugrasan ilim adamlarinin pek 6nemi yokken, Islam dinyasinda
matematikgilerin  6nemli buluslar yaptiklan géraimastar.  Hiristiyanligin
Yakindogu'da kurulusunun (zerinden ikiytz yil gegtikten sonra (M.S. 313) bile
Bati hala muathis bir barbarlik iginde ytzUyordu. Buna karsilik, Hz.
Muhammed'den ikiyliz yil sonra Halife Harun Resit déneminde isiam dunyasi
klltirel bakimdan, kendisinden daha 6nce yola ¢ikmig olan gagdasi
Sariman'in déneminden daha hareketliydi. Bu dénemde Islam dinyasindan
Bati'ya ulagan tek sey, inanilmaz zenginlik masallariyla buytleyici seylere dair
hikayelerden ibarettir. Oysa bu dénemde matematik ¢ok gelismis ve
insanlarin gunlik yagsamda ihtiyag duydugu mantik incelikleri, zeké oyunlari
gibi kolaylklar saglamigtir (NASR; 1991 : 25-26). Bu dénemde felsefe ise,
aklin erigemeyecegi sirlarla ugragmaktadir.

Dogu - Islam diinyasinda matematigin diginda tip, fizik, kimya, cografya,
astronomi ve mantik alaninda da blytk geligmeler olmugtu. Cogu zaman bir
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filozof veya bir bilim adami bunlarin birkagi ya da hepsiyle ugragiyordu. lslam
diinyasinda eski ¢aglarin biyik bilim adamlan arasinda ézellikle matematikte
ki Gstin calismalari ile  Muhammed Bin Musa El-Harezmi gelir. Eserlerinde
Hint-Arap sayilarini ve sayl yazma usullerini en iyi bir gekilde kullanmig, énce
Dogu'da, sonra Bati'da bu sayilari yaymigtir. Dokuzuncu ylzyilin sonunda
bagka bir isim Ebu Bekir Er-Razi blylk bir hekim ve felsefeci olarak adini
duyurmustur. Kimyay: tibba uygulamakia Gnlenen Razi, bazi cisimlerin 6zgul
agirhikiarini da bulmugtur (BULAGC ; 1990 : 25).

Onuncu ytzyilin ilk yarisinda yetigen Farabi ise daha gok felsefeye ilgi
duymus, ancak, dil,musiki ve toplum siyasetiyle de ilgilenmistir. Farabi'nin
birgok bilim dalyla ugrastigi bilinmekle birlikte, onun géhreti felsefe ile din
arasindaki gallgmalarlndan dolayi yayilmistir. Aristo'dan sonra ikinci Hoca (El-
Muallimus-Sani) olarak bilinmektedir. Onbirinci yluzyilda ortaya gikan Gniii bir
isim de EIl-Biruni'dir. Matematik, felsefe, jeoloji, dinler tarihi ve fizikte 6nemli
eserler birakmigtir. Hint- Arap rakamlarini ve sayl yazmayi yeniden
duzenlemis ve bir aglyl1 U¢ esit pargaya boéimustur. Artezyen kuyularinin
caligma sistemini kegfeden Biruni, enlem ve boylam dairelerini de dogru bir
sekilde tesbit etmistir. (BULAG ; 1990 : 25-26). Biruni'nin astronomi ve tarihle
ilgili de énemli eserleri vardir.

Onbirinci yiizyilda adini duyuran bir isim de Gazzali'dir. Islam-Arap
aleminin yetigtirdigi bir digtnur olan Gazzali, Bati'nin karanlik gagina ragmen,
Orta Cagdan Yeni Caga gegisin anlasiimasina ve ilmi zihniyetteki strekliligin
ve gelismenin kavranilmasina yardin eden Islam digince ve felsefesinin en iyi
temsilcilerinden biridir. Bu anlamda, Gazzali'nin kendi digtncesini Yunan
dustncesinden etkilenerek kurdugu seklindeki agiklamalarin dogru olmadigi
aciktir. Gazzali'nin Aristo'yu tenkit eden fikirleri ele alindi§i zaman, Bati
dustncesini felsefi ve metodolojik yonden duzelten ve etkileyen sistemin
degeri batin agikligi ile anlagilabilir. Batililar'in Gazzali'ye verdikleri 6nemi de
buna baglamak gerekir (KURTKAN ; 1989 : 29). Gazzali, Aristo felsefesini ve
Ariston'nun akla atfettidi rolt tenkit etmesine ragmen aklin mahsult olan ve
akilc karakter tagiyan bir gortsg getirebilmigtir.

Onbirinci ylizyilda adini duyuran Gnli bir isim'de lbni Sina'dir. Ibni Sina,
bilimleri nazari (teorik) ve ameli (pratik) olarak ikiye ayirmigtir. Nazari ilimleri
fizik, matematik ve metafizik, ameli ilimieri de ahlak, ev idaresi ve siyaset
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olarak tasnif etmistir. Kendisinden sonra yaklastk alti asir hukam strecek
" Kanun " adli kitabini yazmigtir. Tibbin yaninda fizikle de ilgilenen Ibni Sina,
1Is1gin hizinin sonsuz olmayacagini séylemistir (BULAGC ; 1990 : 26). Ibni Sina,
tabiat bilimleriyle ugragmasina ragmen, herseyden 6nce bir filozof olarak
bilinmektedir.

Fatimiler zamaninda Kahire'de bulunan ve Avrupalilarca Alhezan adiyla
taninan Ebu Ali Sinan ibni'l-Haysem, matematikte dérdinci derece denklemi
gdzumleyerek Un kazanmigtir. Onbirinci ylizyilda Unlir sair Omer Hayyam da siir
yaninda matematikte de blylk Un kazanmistir. iran takvimini dizelten Omer
Hayyam, Celali adi verilen bu takvimi h. 10 Ramazan 471 = 6 Mart 1079
tarihinden baslatir (BULAG ;1990 :26). Onuginch ylzyilin en blylk ismi ise
ibn-i Rugt'tir. Aristo kaynakl Farabi lbni Sina felsefesini kendisine ait ilave,
uyarlama ve takdimlerle surdirmis olan ibn-i Rist, Bat'da en cok bilinen,
taninan bir filozoftur. Kilise tarafindan tepkiyle kargilanmasina ragmen, Oxford,
Paris ve Guney ltalya tniversitelerinde fikirleri yayiimis, eserleri okutulmustur.
ibn-i Rusgt, felsefe yaninda fikih, fizyoloji ve psikoloji alanlarinda da adini
duyurmustur. Tip sahasinda da eserler verdigi bilinmektedir. Ontiginct ytzyilin
ortalarinda buttn eserleri latinceye gevrilmis, bircok Batili felsefeciyi etkilemistir
(BULAGC ; 1990 : 27). Onsekizinci ylUzyilin ortalarina kadar Avrupa
Universitelerinde ki hakimiyetini, felsefi, fikri ve ilmi agirhgini devam ettirmistir.

Islam dunyasindaki ilmin bu sekilde ki dengelenisi, onun bigimlendirdigi
insan tipine de yansimistir. Bati diinyasinda entelekttel kigilik sirekli degistigi
halde (Benedik kesislerinden, skolastik alimlere, onlardan da bilim adamlarina
gecis), Islam dunyasinda bu kisilik fazla bir degisime ugramamgtir. Alim,
bazen hekim bazen de manevi yol gdsterici bir bilge gibi, butin ilmi bilgiyi
blnyesinde toplayan bir kigiliktir. Eger bu kisilik ayni zamanda bilge bir tacirse
yukarida siralanan &zellikler daha buttnlestirici bir mana tagir. Cunk(
geleneksel anlam da hakim gezgin biridir. Hakimin bir 6zelligi de, sahip
oldugu degisik hanerlerinden hig birisinin bugtnk( bilinen uzmanlik alanlari
gibi kisitlayici olmamasidir. Islam dinyasinda bu tir uzmanlar da olmakla
birlikte, bunlar goguniukla ikincil bir konumda kalmiglardir. Bilge Kkisilik,
uzmanin tek yénlt " bilme tarzi " na gekilmeye niza géstermez. Cunkia bunu
yapti§i taktirde daha yiiksek bilgiyi elden kagiracaktir (NASR ; 1991 : 26).
Boylece entelektiel g¢aba hig ulagilmayacak batin modeline gbre
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gercekleseceginden kigiyi surekli iyiye ulagmak igin motive edecektir. Oysa
Grek geleneginde bitine rastiamak mumkin degildir.

C. islam Toplumunda Medrese vz Ulemanin Genel Ozellikleri

Medrese Islam medeniyetinin énemli kurumlarindan biridir. Fakat isiam
medeniyetinin onaltinci ylzyildan itibaren gerilemesiyle birlikte medrese de
6nemini yitirmeye bagladi. Medreseler gunumizdeki egitim kurumlarnyla
kargilagtirildiginda niteliksel agidan onlardan geri olmadi§i hatta pek c¢ok
bakimdan Gstin 6zelliklere sahip oldugu géralmastir. Gunimizde Ingiliz
Universitelerinden bazilarinin medrese sistemini takip ettikleri bilinmektedir.
Bugin bilinen pek ¢ok buytk Batih Gniversitenin medresenin devamindan
olustugu, programlarini medrese egitimine gére yaptikiari bilinmektedir. Bunlar
kurulug yillarinda ilahiyat égrenimine birinci derecede yer veren, din hayatinin
ve tegkilatinin birer pargasi olan yiuksek okullardi (GUNGOR ; 1993 :42-43).
Ancak Bati ulkelerinde bu okullar geligserek modern niversiteler haline
gelirken, Islam diinyasinda gerilemeye baglamislardir.

Medrese, gunimuzde oldugu gibi, c¢esitli ilim dallarinda &grenci
yetigtirecek duzeyde ihtisaslagmig alimlerin kendilerine talip olan égrencilere
sistemli bilgi vermesi esasina dayanir. Buradaki egitimin 6zelligi 6gretimin belli
standart kaliplar igine sokuimug olmamasidir. Sinif yerine ders esasi vardir.
Ogrenciler istedikleri hocadan istedikleri dersleri aldiklari gibi, batin
6grenimlerini de ayni medresede tamamlamalar gerekmez. Herhangi bir
alanda bagka bir yerde meghur olmus bir hoca varsa, égrenci oraya giderek o
dersi alabilir (GUNGOR ; 1993: 43). Béylece son derece verimli bir akademik
rakabet esasi getirilmigtir.

Dogu'da geligen ilk egitim kurumu Bagdat'ta Halife Me'mun tarafindan
kurulan Beytu'l - Hikme (Daru’! Hikme- Hikmet Evi) dir ve bayuk bir
kutuphanesiyle bir rasathanesi vardirr Bu merkezde felsefe, tabiat ve
matematik ilimleriyle ilgili c¢aligmalar yapiliyordu. Devlet hazinesinden
desteklenen bu merkez, birgok ilim adami, aragtirmaci ve 6zellikle mitercimleri
blnyesinde toplamigtir. Mitercimler, Grek ilim ve felsefe literatGrinin
tamamini Arapga'ya gevirmigler ve béylece bu literatirin Isiam dinyasinda
6ztimsenmesi igin zemin hazirlamiglardir. Dokuzuncu ve onuncu ylzyillarda
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Huneyn ibn Ishak, Sabit ibn Kurra ve lbn Mukaffa gibi segkin alimlarin
Grekge'den, Saryanice'den, Pehlevice'den ve Sanskritge'den yaptiklar
tercimeler bir hayli fazladir (NASR ; 1991 : 69). Ozellikle Galen'in
yazdiklarinin sadece Arapga terciimeleri vardir ve bunlar da Bagdat'ta kurulan
merkezdeki miutercimler tarafindan Arapga'ya cevrilmistir.

Dérdincl / onuncu yluzylla kadar, Mekke disinda en 6nemli 6gretim
kurumlar halkalar veya meclislerdi. Buralarda genllikle seyh, hakim veya
Ustad denilen bir hocanin baskanhdinda toplanilarak dini, felsefi ve ilmi
konularda tartismalar yapilirdi. 395/1005 yilinda ise Fatimi halifesi El-Hakim
Kahire'de Daru'l lim'i yaptirdi ve burada matematik ve fizik 6grenimi
yaptimaya baslandi. Ayrica bu merkezin kitiphanesinde bir milyonun
Gzerinde kitap oldugu biliniyordu. Daha sonraki yGzyilda da benzer egitim
kurumlari kuruldu. Selgukiu veziri Nizamulmulk'in onbirinci ylGzyilin ikinci
yarisinda Bagdat'ta ve diger sehirlerde kurdugu bir dizi medreseyle, ylksek
6grenim kurumlarinin gelismesi doruk noktasina vardi. Bu medreselerin en
Gnlast olan Bagdat Medresesi 459/1067 yilinda UnlG hakim Ebu ishak Es
Sirazi igin kurulmustu ve daha sonra en 6nemli kurstsiine Gazzali getirilimigti
(NASR ; 1991 : 70). Medrese kurumu bu tarihten itibaren bazi degisikliklerle
diger Islam toplumiarina da yayilmaya basladi. 585/1189 Selahaddin Eyy(bi
Kudis'te, yine ayni tarihlerde Muvahhidler Kuzey Afrika'da yeni medreseler
agmiglardi. 750/1349'da da islam uygarliginin parlak bir dénem yagadig
Endulus'te de yeni medreseler kulurmugtu.

Ana Britannica'ya g6re, medreseler program agisindan en c¢ok
Anadolu'da geligmigtir. Anadolu'da ilk bluylk medreseleri Menglcekogullari,
Artuklular, Danismendliler ve Saltuklular agmistir. Anadolu Selgukiu Sultanlari,
kendi adlarina oldugu kadar eslerinin adina da, ¢ogu tip alaninda egitim veren
medreseler kurdular; bunlarin duzenli calismasi igin de zengin vakiflar
olusturdular.

Yine Ana Britannica'ya goére, ilk Osmanh Medresesi Orhan (Gazi) Bey
tarafindan 1331'de Iznik'te kurulmustur. |. Murat ve |. Beyazid Bursa ve
Edime'de, |. Mehmet Bursa'da (Yesil Medrese), |l. Murad'da Bursa'da
(Muradiye Medresesi) ve Edirne'de (Darllhadis) medreseler yaptirmiglardir.
Sultanlarin kurdurdugu bu egitim kurumlarina " sultani " adi verilmekteydi.
Bunlarin yaninda devlet adamlarinin ve bilginlerin yaptirdigi ve " hususi " adi
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verilen medreseler de bulunmaktaydi. 18. yuzyilda Istanbul'da bulunan 178
medresede toplam 2300 oda, 63 dershane, 17 kitiphane vardi. Blyldk
kentlerde ve birgok kasabada da medreseler bulunuyordu.

Isiam diunyasinda kurulan yiksek ogretim kurumlari orta Gagin
baglarindan guntmtze gelinceye kadar geligmelerini surdirmiglerdir. Fez'de
kurulan Karaviyyin medresesi oniki asirlik bir gegcmige sahip olup, buytk bir
ihtimalle dinyanin en eski Universitesidir. Kurulugunda bir Sii kurumu olan,
ancak daha sonra Sunni 6grenimin merkezi haline gelen El-Ezher yakin
dénemde bininci yildénimant kutlamigtir (NASR; 1991: 71). Ayni sekilde
Necef'te besginci (M.X1.) yGzyilda kurulan Sii 6grenim merkezi, buglnde
musliman dinyanin en blyUk dini Gniversitelerden bir olarak bilinmektedir.

Medreselerde verilen dersler ise, Bati Universitelerinde ders veren
profesdriere kargilik gelmek Uzere muiderrisler tarafindan yurattimektedir.
Mifredata gelince, Sii ve SUnni 6grenim kurumlari arasinda belirgin bir farklilik
géze carpar. SUnni medreseler, esas olarak, 6grencileri geriat ve diger dini
ilimlerde egitmek amaciyla kurulmuglardir. Bunlarin mifredati agirlikla Kur'an,
hadis, tefsir, Arapga grameri, edebiyat, fikih, kelam, hitabet gibi derslerden
olugmaktadir. Ayrica felsefe, tarih, matematik gibi ilimlerinde programlara dahil
edildigi goriimektedir (NASR ; 1991 :71). Buna karsilik Sii egitim kurumlarinda
ise, Grek felsefesine ve ilmine dayali bir egitim yapilmaktaydi. Hatta Sia
imamlarindan bazilari bu ilimlerin yapiimas! konusunda fetva vermigler ve
tesvik etmiglerdir. Buna karsilik Sanni fakihler ve migtehidler ise, goguniukla
bu ilimlere kars! ilgisiz davranmiglar ve hatta bunlara kargi ¢ikmiglardir.
Bunlar, sadece o tarihte bilinen Aristotelesci manti§1 kabul etmigler ve fikih,
kelam ve gramer tartismalarinda kullanmiglardir. Birbirine kargit Basra ve Kufe
mektepleri arasindaki ¢ekisme, bu farkli tutumlardan kaynaklanmaktaydi.
Basra mektebi daha ¢ok " Aristotelesci " bir program izlerken, buna kargilik
Kufe mektebi daha gok " Hermetik " ve " Stoik " egilimli bir program
izlemekteydi. Sunni mektepler, genelde hukuk, fikih ve kelam caligsmalarina
agirhik verirlerken, Sii mektepleri tabiat ilimlerine ve matematige yatkinhk
duyuyorlardi (NASR; 1991: 72). Yine de, Stunni hikimdarlarin gogunun tabiat
ilimlerini destekledigi géruimusgtar.

islam, dini ile dini olmayan arasinda aynm yapmayan bir prensibe
sahiptir. Kilisesi olmadi§indan Isldm bir anlamda dinyevi bir dindir.
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Muslumanlar temelde dini bir amag igin duzenlenmig, ruhani siniftan olmayan
insanlarin  olusturdugu bir topluluk teskil ederler. Hayatlarini islamin
prensiplerine gére diizenleyen bir topluluktur bu. Bu prensipler bir mislimanin
butin hayatini icine almaktadir. Bir masiuman iktisadi, sosyal ve dini
alanlardaki eylemlerinde bu prensiplere uymak zorundadir. Bu nedenle diger
cemaatler tarafindan dini sayiimayan bir ¢ok faaliyet yasalara uygun oldugu ve
toplum hayatina olumlu katkida bulundugu strece dini alan igine alinmaktadir.
Bundan dolayi islam'da din, Allah'a ve ayni sekilde insana karg! tam bir insani
sorumluluk bilinciyle yasanmasi gereken hayatin genis bir yelpazesini igine
almaktadir (KURESI; 1991: 4). [slam'da Tanri'nin ve Sezar'in haklari ayriimig
degildir.

islam'in bu dini hayat felsefesiyle, insaniarin din adamlart tarafindan
korunmasini gerektirecek bir ihtiyag ortaya ¢tkmamigtir. Bu nedenle, islam'da
Bati'da oldugu gibi ruhbanlik olugmamigtir. Ancak islam yol gésterme ve dini
insanlara yorumlama gercegini kabul etmistir. Allah tarafindan génderilen
peygamberlerin gdrevi, beser bir varlik olan ve yanilgiya disebilecek insanliga
dogru yolu gbstermek; kendi cabalariyla bulamayacaklan hakikati
bulmalarinda onlara rehberlik etmektir. Islam'da peygamberlik silsilesi
stresince peygamberier diginda ayri bir yol géstericiye gerek duyulmamigtir
(KURESI ; 1991 : 5). Fakat bu silsile sona erince topluma kilavuziuk edecek
bilgili ve irfan sahibi ulemalara ihtiyag dogmustur.

Bulag da, ayni anlayisla isl&m toplumunun ilk kurulug agamasinda nasi
ki, yanlglarnn gosteren ve micadelenin yonini belirleyen bir uyarici, yani
peygamber varsa, peygamberden sonra da ayni islevi géren ulema sinifinin
ortaya c¢iktigini belirtir. Bunlar, kendi toplumlarinda, peygamber gérevinin bir
turevi olacaklardir. Gorevleri de, peygamberin izinden giderek insanlari
aydini§a ¢agirmak olacaktir. Iste, istami dugince iginde " aydin " kavrami bu
temel ilke dogrultusunda temellendirilebilir. Islam disincesinde toplumun
batan tyeleri, bu " aydinliga ¢agirmak " la yukimiG olmakia birlikte iglerinde
kesintisizce bu gdrevi yukienmisg bir grubun olmasi kaginilmazdir (BULAG ;
1993 :120), Nitekim Kur'an'da da bu dile getirilmektedir: " Sizden, hayra
¢adiran, iyiliji emreden ve kétulukten sakindiran topluluk bulunsun " (Ali
Imran/104). Burada su sorular sorulabilir: Ayette " immet " olarak gegen bu
"topluluk” bir aydinlar grubu mudur? Ana fonksiyonlar nelerdir ? Bu topluluk,
hayra g¢agirip, iyilii emrederken ve kétulukten sakindirirken toplumun diger
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Gyeleri, inanmig bireyleri ne yapacaktir ? Bu sorularin cevabini dider bir ayette
bulabiliriz: " Siz insanlar igin ¢ikarilmis hayirh bir Ummetsiniz; iyi olani
emreder, kéth olandan sakindirir ve Allah'a inanirsiniz " (Ali imran /7 110). Bu
ayetlerde "iki tmmet" ten s6z edilmektedir. Biri, Isiam immetinin geneli icinde
bir tmmet (topluluk), digeri de, insanigin geneli iginde asii Ummet yani islam
toplumudur. Iki Gmmetin de gérevi ve fonksiyonlari aynidir: Insanligi hayra ve
iyilige cagirmak. Béylece Islam anlayisinda bitiin masliimanlarin Gizerinde bir
sorumluluk vardir. Herkes gicti oraninda bu sorumiulugu yerine getirecek ve
insanhd! iyilige cagiracaktir. Fakat su rioktay: da belirtmek gerekir: Islam
toplumu icinden ¢ikmasi istenen Gmmetin, yani toplulugun islam toplumuna
gore konumu ve sorumluluklar ne ise, genel olarak tum Islam Gmmetinin buttn
insanhk kargisindaki konumu ve sorumlulugu'da odur. $u halde ayette gecen
birinci topluluk, Islam toplumunun "aydin" kesimini meydana getiriyorsa, Isiam
toplumun bitiint de tim insanhi§in " aydin " kesimi olacaktir (BULAGC ; 1993 :
120-122). Bagka bir anlamda ifade edecek olursak, Islam toplumunun aydini,
batin maslamanlar hayra ve iyilige ¢aginrken; iIslam toplumunun batini de,
insanhigr hayra, iyilige ve kétulikle savaga ¢agiracaktir.

Istami doktrin ve hukukun bitun yapisi Kur'an ve stnnet tzerine inga
edilmistir. Bu iki kaynaga dayali olarak ¢ikarim yapan, yani Kur'an'i ve siinneti
yorumliayan &limlerin Islam toplumunda énemli yerleri olmustur. Teme! Islam
inanglarinin basitligine ragmen, onlarin hayat igindeki ayrintili uygulamalart
dylesine basit bir mesele degildir. Islam hakkinda bir gok fikih kitaplari
bulunmasina kargin, sokaktaki adamin bunlara bagvurma egilimi azdir. Bu
nedenle, sokaktaki siradan musliman, kendi fikrine goére, bilgili olmasi
muhteme! olan birine yoénelir (KURESI ; 1991 :10). Islam fikhinda her ilim
adami, danisilabilir bir uzman durumundadir.

Islam toplumunun en énemli 6zelligi, gergedi, salt dogruyu ve hakki
igeren ilahi bir bilgiyle donatilimis olmasidir. Yani bir bakima " bilgin toplumu "
dur. Bu " bilgi " nin de hedefi aydinh@a kavusturmaktir. Buna gére Islam
toplumu " bilgin toplumu " olmasi yaninda " aydin toplumu " dur da. Oyleyse
Islam toplumunun aydini ise, bu bilgi de uzmanlagmig bir kisidir (BULAG :
1993 : 122). islam toplumunun aydini daima bir " eylem " iginde olmak
zorundadir. Cunki onun " aydinlatma " gérevinin yaninda bir de " emretme ve
sakindirma " gorevi vardir. Bu iki eylem bigimi, aydinin y6netim olgusuyla
iligkisini temellendirir. slam toplumunun aydini, toplumun yéneticisi, yoneticisi
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de aymi zamanda ayrdimdir; veya yéneticisi aydin olmak, islamin danya
gérasunta 6zimlemek ve bunu topluma aktarmak sorumlulugunu tagimak
zorundadir (BULAC ;1993 :123). Bununia birlikte Kur'an, misiiman aydinlara
kétuliklere, haksizliklara ve sapmalara karsi micadele  gbrevini de
yuklemigtir.

Esasen islam dini, iyiye ve guzele ulagmak i¢in her konuda insanlari
tesvik ettigi gibi, ilmi bulma konusunda da tegvik etmistir. Islam insanlara
besikten mezara kadar ilim 6grenmeyi ve hakikati aragtirmayr emretmigtir.
Islam'da bilen bilmeyenden stin tutulmakta ve ilimle kazanilan ritbe,
ritbelerin en dederlisi olarak kabul gérmektedir. Bu anlamda islam diinyasinda
alim, cihada katilan bir savaggidan daha Ustin sayiliyordu. Bu konudaki bir
hadiste " Cenab-1i Hakk'in indinde, ilimle mesgul olan, Allah ugruna
savagandan daha makbuldir " ifadesi bulunmaktadir. Bir diger hadiste de "
genis kaltar bir insamin en glzel stst " olarak ifade edilmigtir. Bu hadisler
islami ilimlerin gelismesinde yol gésterici birer 151k olmus, her yerde ilim sahibi
olmak icin, bir hirs, siddetli bir arzu tutusturmus ve islam toplumu da ilmin her
alaninda alimler yetistirmistir (AHMET RIZA ; 1988 :171-172).

Egitimlerindeki,  6rgutlenmelerindeki ve dig  géranusglerindeki
aksakliklara ragmen ulemanin islam tarihinde énemli bir yeri vardir. Herseyden
énce islam mirasinin koruyuculugunu Gstlenmislerdir. Belki agiri tutuculuklari
elestirilebilir, fakat onlar olmasaydi islam toplumu hayatin bilinmeyen yollarina
sapabilirdi. islama ve onun getirdidi prensiplere olan sadakatlar ytzinden
varolmaya devam eden (lemanin bu baghhg gicli olmustur. ilkelerle
ayrintilari ya da detaylan aym dlgulerde de@erlendirmeselerdi, bu samimi
sadakat, onlari daha olumlu igler yapmaya sevkedebilirdi. Ayrintilarin
korunmasinda gosterdikleri blylk 6zen ise herhangi bir bencilligin sonucu
olmayip yetisti§i Ogretilere duydugu baglilik ve sadakatin davranislarina
yansimasidir. Bunun sonucunda Islami kékenli olsun veya olmasin, batin bir
literatr, toplumsal adetler, ahlaki degerler ve kurumlar, islamia ilgileri
6lgusitinda fikir ve inanglarinda bir bilegsim haline gelmis ve iglerindeki hissi
tepkileri harekete gecirmistir. Islami baglilikiar agir bastiginda, bu tepki guglt
olmustur. islama bir tehdit oldugunda ve tehlikeyi gérdiklerinde birgogu
g6nalii olarak kendini feda etmistir (KURESI : 1991 :26-27). Butun kusurlarina
ragmen ulema sinifi geleneksel égdretinin safligini korumaya calismis ve Islami
prensiplerin korunmasinda cesur énderler olduklarini kamtlamiglardir.
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Fakat 18. ylzyllla birlikte Bati'nin bilinsel alanda kazandigi basarilar
ayni zamanda ulemanin toplumsal konumunu sarsmaya baglamigti. Bati'nin
18. y6zyildaki teknolojik gicii esasen macera ve arastirma ruhunun genel bir
yukseliginin tezahOriydd. Yani bilimsel alandaki yeni buluglarin sanayiye
uygulanmasiyla bu sire¢ baglamisti. Oysa parlak bir temelle gelismeye
baglayan Islam ilimleri 13. yUzyil Mogo! istilalari ylzinden bir duraklama
dénemine girmigti Egitim kurumlan ve ilim merkezleri yok edilmig, alimler
dagitiimig, kituphaneler tahrip edilmistir. Boylece Islami Dogu'nun entelektiel
faaliyet alan kurutulmustu. Kisaca, Bati bilimde ilerlemeye bagladigi zaman,
musiiman Dogu duraganlagsmaya baslamisti. Bu olugsumla birlikte Dogu'da
kalkinma hamlesi igin gerekli olan aragtirma ruhu ve hamlesi kaybolmustu.
Eder masliman alimler yeterince uyanik olsalardi Bati'nin etkisi bir katalizér
iglevi gbrebilirdi. Fakat onlarin Bati bilimine olan kayitsizligi, yersiz gururlari
Dogu ile Bati arasindaki bilimsel ugurumun derinlegmesine neden olmustur.
Doguiu ulema sinifinin bu kayitsizli§i, yersiz gururlarinin oldugu kadar,
geleneksel entelektiel ataletlerin de bir sonucuydu (KURESI; 1991: 17). iste
Dogulu ulema sinifinin gerilemesi de bu noktada baslar. Cunkl, fert ve
toplumlar yeteri kadar bildiklerini sandiklar zaman, bozulma ve ¢6kiige dogru
ilerlemeye baglamaktadirlar.

Islam dunyasinin bu gerileyis strecinde, felsefi dugiincenin kaybolmaya
baglamasi da etikili olmustur. Eger aklin hakikatlan bulmada hi¢ ise
yaramadigi, hakikatin bu diinyada degil onun diginda oldugu, ona ulagmak igin
de aklhi atmak gerektigi dugtunilurse, bdye bir zihniyetle ilmin geligmesi
mimkan degildir. Iste Islam dinyasinda parlak eserler birakmig olan tasavvuf
hareketi béyle bir zihniyeti temsil ediyordu. Mastiman alimler arasindan tnla
birgcok kisi bu hareketin igine girmig ve toplum onlardan yeterinci istifade
edememistir (GUNGOR : 1994 : 92). Bu hareketin igindeki kisilerin dinyayi
hice sayip maddi seylere kétli gézyle bakmalari insanlan yeni kazang alanlari
aramaktan alikoyan sebepler arasindadir. iste islam medeniyetinin gerileme
sebeplerinden biri de, tasavvuf hareketinin bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

Bir anlamda felsefi disiincenin kaybolmaya baglamasi, toplumsal
gerilemenin de baglangicini olugturmaktaydi. Gergekten Isidm dinyas: felsefi
disince alaninda énemli sahsiyetler yetigtirmis; bu sahsiyetler 6nemli eserler
yazmiglardir. Fakat, onbirinci ylzyildan itibaren felsefenin sénmeye basladigi
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ve ancak mistik dustince halinde tasavvuf sahasinda yer edindigi gérimastar.
Buna neden olarak dini ilimlerin felsefeyi yok saymalari gd&sterilmektedir.
Bununla birlikte felsefeyi asil gerileten neden, dis hiicumiardan ¢ok kendi
igindeki cansiziik olmusgtur. DastUnurler mantik metodlariyla her soruna ¢6zim
bulabileceklerini zannederek, felsefeyi gerceklerden uzaklagtirdilar ve onu
adeta ayrintilar (izerinde oynayan bir canbazlik haline getirdiler (GUNGOR ;
1994 :93). Iste bu gelismelerle birlikte Islam dusince hayati séndil ve bu
olusum toplumsal yapida da kendini gdstermeye baglad.

Fakat su da bir gergek, higbir bilgi sistemi tam anlamiyla kaybolmaz.
Onemli olan bu bilgi sistemini ¢aga uydurmaktir. Ulema da bitiin bilgilerini
eskidi diye bir kenara atmaktan ziyade, onu degistirmek ve buginlere
kazandirmak zorundadir. Kendi uzmaniik dallarina dayal olarak, toplumun
karmagik problemlerine ¢ézim aramak zorundadirlar. Sahip olduklar! bilgi,
toplumsal yapidaki degisim faktorlerinin bilimsel bir degerlendirmesiyle
uygunluk kazanacaktir. Bu bilgiye ulagsmak o kadar da zor degildir. Toplumsal
sorunlari daha iyi analiz eden ulemalar yetistirmek igin dini uzmanlagmadan
6nce, sosyal bilimierde iyi bir Universite derecesi talep edebilir. Boyle yetisen
alimlerin toplumdaki elit tabakalarla daha iyi iletisim kuracaklar kesindir.
Ulema ile diger kesimler arasinda iletigimsizlik 19. yuzyilla birlikte baglamigtir
(KURESI; 1991: 23). Daha 6nceki dénemlerde ulemalar, siyasi liderler,
toplumsal yorumcular ve dini hareketlerin énderleri kadar bagariliydilar.

Islam toplumlari yasadikiari bilimsel gerilemeyle birlikte, yeni bir olugum
icine girmiglerdir. Bu yeni olugumun ilk sonucu da, Islam toplumlarinin
gelecekleri konusunda yeni bir digstnce tarzi geligtirmeleriydi. Artik kendilerini
uzun bir stre daha geri kalmis olarak gérmek istemeyeceklerdi. Bu nedenle,
modern bilimin getirdigi yeniliklere karsi bir talep olmustu. Bu amagla yeni
egitim kurumlari kurulmaya baslandi. Bunlardan bazilar yabanci sémirge
ybneticileri tarafindan kurulan tamamiyla laik kuruluglardi, digerleri de
misyonerler tarafindan kurulan hiristiyan kékenli kurumiardi. Birinci kurumun iyi
bir émedi Ingiliz sémirge yéneticilerinin Hindistan'da kurduklari egitim
kurumlanidir. Bunlar dini tarafsizik adina batin  manevi degerleri
diglamiglardir. Misyonerler tarafindan kurulan kurumlara en iyi érnek hala
Beyrut'ta bulunan Amerikan Universitesi'dir (KURESI; 1991: 18). Buralardan
cikan 6grencilerin de, kendi kulturlerine yabancilagacaklart kaginiimaz bir
sonug olacaktir.
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Arastirmamizin buraya kadar olan béliminde [slam toplumunda
medrese ve ulemanin genel 6zelliklerine deginilmigtir. Osmanh medresesi ve
ulemasi hakkinda detayll bilgi ikinci bélumde verileceginden, bu bélimde
yeterince Gzerinde durulmamuigtir. Arastirmanmin bundan sonraki béliminde,
modern dénem lIslam toplumlarindaki aydinlarin genel 6zellikleri Gzerinde
durmaya calisacagiz.

D. Modern Dénem Islam Toplumlanndaki Aydinlarin Genel
Ozellikleri

Esasen Islam toplumiarindaki aydinlarin  durumunu Batililagma
hareketleri icinde degerlendirmek gerekir. XVI. ylzyildan sonra Bati'mn ilim ve
teknolojideki artan GstinlGgu ve emperyalist baskilan karsisinda maslimanlar
uzun middet direnmiglerdir.Fakat bu baskilarin siddetini artirmasi ve Batil
Ulkeler kargisinda duyulan geri kalmiglik psikolojisi, idareci ve aydinlari sosyal
yapida yeni duzenlemeler yapmaya itmigtir. Bu dizenlemeler de, baglangigta
kéth olarak gériulen Batili hayat standardinin vazgecgilmez bir iyi olarak topluma
uyarlanmasi seklinde yapilmistir. islam toplumlarinda bu tip aydinlarin yerli ve
Islamci aydinlara kars siirekli genisledikleri ve nifuz kazandiklari géraimustr.
Sonugta bu toplumlarin bazilarinda Bati tipi hayat standardi hakim olmus,
bazilarinda ise o yénde bilyilk hazirliklar baglamistir (GUNGOR;1993:24-25).
Bir anlamda Osmanli imparatoriugu'nun dagilisi [slam direniginin sonunu
getirmigtir. Canka, bu surecin sonundan giinimuze kadar Bati''nin dunyadaki
hakimiyet ¢agi devam etmektedir.

Gungér'e goére, lIslam Ulkelerinde aydinlar yetigtiren egitim
muesseseleri ikiye ayrilir: Birincisi batililagma sireci iginde ortaya ¢gikmig olup,
Bati tipi hayat tarzini topluma aktarabilecek dizeyde kadro yetistiren
okullardir. Bu kurumlarda okuyanlar, geleneksel degerlerden uzaklagildikga
medeniyete ulagilabilecedi anlayigiyla egitiimektedirler. Ikinci tip egitim
kurumlari da, Islami cemaatlarin  hizmetlerini gérecek kisileri yetigtirmek
amaciyla agilan okullardir, Bu kurumlarda, birinci egitim kurumiarina kargi bir
ilgisizlik veya dusmanhk bulunmamakta fakat, sosyal itibar farklilagmasi
nedeniyle birincilerle aralarinda kiskanghk duygular olugmakta ve kendileri
hakkinda Ust tabakada takinilan tavra kargi isyanlarini gesitli sekillerde dile
getirmektedirler. Burada énemli nokta, egitimdeki bu parcalanmanin Isiam
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disuncesini gelistirecek ve temsil edecek karakterde genglerin yetismesini
engellemesidir (GUNGOR;1993:202). Bu iki aydin zimresi arasinda ayriliklar
devam ettikge, Dbirbirlerinin temsil ettikleri degerlere karsi kayitsizlik ve
husumetleri de devam edecektir.

Boylece Islam diunyasinda birbiriyle ¢atisma halinde olan iki aydin
grubuyla kargilagmaktayiz. Bir yanda Bati bilimini her turlii tartisma diginda
tutarak, yerli ve geleneksel bilim anlayisina karsi bunu aktaran ve savunan bir
bilim adamlari grubu, diger yanda geleneksel kulttrin savunuculugunu yapan
bir ulema grubu. Birinci grup resmi kurumlar ve kendi konumu iginde kutsanmig
bir dokunulmazlik, ikincisi ise halk katinda erigilmez bir sayginliga sahiptir
(BULAC;1993:145). Bu olugumla birlikte, batililagmayr savunan ve Batili
degerleri aktaran bilim adami, yénetim, blrokrasi ve aydinlar katinda her ne
sOylerse tarigmasiz dogru olarak kabul edilmektedir. Geleneksel Islama
ilimleri savunan ulema agisindan da durum farkli degildir ve halk kitleleri
nezdinde onun bir tr sayginhg:, kabul gormasluga vardir (BULAC;1993:146).
Bunlarin ortak vasiflan ise, bilimsel bir treticilikten ziyade nakilci bir anlayisa
sahip olmalaridir.

Gunimaz Islam toplumlarinda gozlenebilen en somut gergek, zengin
tarih gelenegi iginde bilimsel ve kultiurel temsilcili§i Gzerine alabilecek ve
halkiyla uyumlu bir bag kurabilecek aydin zumrelerden yoksun olmalaridir XiX.
yUzyildan kalma bir gelenegin miras: olarak halk ve aydin ayr kutuplarda
yagtyor. Halkin inanglarini ve gelenegini paylagmayan bir elit-aydin grubu, bu
elitin digtncelerine kuskularla bakan halk yiginlari(BULAC; 1990: 186-187).
Iste yaklagik ikiytiz yildir Dogu-Islam toplumlarinda yasanan ve toplumsal
hayati etkileyen en belirgin geligki bu olsa gerek.

Batili bir egitimden gegip, kendi Ulkelerine dénen Dogu'lu aydiniar,
gordikleri egitimin etkisiyle Bati'ya 6zgti olan kuilturel yapiy! kendi toplumiarina
agilamak istediler. Bat'daki egitim sistemi, insaniik tarihinde gelismeye
elverigli tek mOmkan kaltarin Bati kalttrd, tek medeniyetin Bati medeniyeti ve
insanin sorunlarina ¢ézim arayan tek mumkan bilimin Bati bilimi oldugunu
savunuyordu(BULAC; 1990:187). Iste bu egitimden gecen Dogulu aydinlar,
kendi kilthrlerinin bdyle bir olusumu yapamayacagi kompleksiyle Bati'yi her
alanda taklit etmek gerektigine inandilar.
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Cagdaslasmanin Bati taklitgiligine donastuga Misir't burada 6rnek
olarak gdsterebiliriz. Diger Islam toplumlarinda oldugu gibi Misirda da
¢cagdasglagsmay! savunan reformcu bir aydin sinifiyla, buna kargi ¢ikan bir
ulema sinifinin gatigmas: s6z konusudur. Esasen 19. yuzyil boyunca bu iki
grubun stratejileri bir uyum igindeydi. Reformcu aydinlar baglangigta
degisikligin birtakim kurumlar ve toplumsal gruplarla simirh kalmasin
dastnayorlardi. Ulemanin politikasi ise, cagdaslagsmanin devlet ve en tepedeki
toplumsal siniflari kapsamasi yénindeydi. Bu iki politika 19. ylUzyil boyunca
etkinligini surdurmustl. Fakat ilerleyen yillarda Misir toplumunda gagdaglagma
etkin bir gug¢ oldu ve bu iki arasindaki uyum bozulmus oldu (CRECELIUS;
1991:141-142). Bunun sonucunda reformcular ulemanin inang ve geleneklerini
elestirmeye, onlarin konumlarinin yeniden duzenlenmesini talep etmeye
bagladilar. Ulema sinifi, esasen ¢agdaglasmanin basglangicinda kayitsizlik
gostermig; moderniesmenin tehlikelerini sezmeyip, reformlarin parga parga
gelmesine seyirci kalmistir. Cagdaslasma hareketinin zayif bir gug olarak
bagladi§i dénemde ulemanin kisa vadeli muhalefeti ve tepkisi, modernizmin
geciktirimesine imkan saglamistir. Uzun dénemde ise, bu tavrin ulema
sinifinin kendi yenilgisine neden olaca@: gérulecekti. Cunkt, kisa vadeli bir
politikayla modernizmin geligini geciktirmekle birlikte, onun toplumsal yapinin
batintne nifuz etmesine engel olamamistir (CRECELIUS;1991: 143). Ulema
kendi egemenligindeki alanlari reform harekrtinden uzak tutmakla, sinirli bir
bélgede olsun etkinligini koruyabilecegini umdu, fakat bu ayni zamanda onun
dramatik dugtstnt de hazirlayan en 6nemli etken oldu.

Guénon da elestirel bir yakiagimla, modern Bati zihniyetinin etkisinde
kalan Dogulu aydinlarin, dogustan Dogulu olsalar bile, zihnen Batili
olduklarini, ¢unkl Dogu'ya 6zgu dustunce kaliplarinin bunlara yabanci
oldugunu belirtir. Geleneksel Ogretilere karg! c¢ikmalann da bu konudaki
bilgisizliklerinden kaynaklanir. Burada énemli bir hususta, entelektlel agidan
Bati'nin yandasi (daha dogrusu gercek entelektiialitenin digmani) olan bu
kisilerin siyasi anlamda Bati'ya kargi olmalandir. Fakat, Guénon'a gére bu
durum fazla buyGtGimemelidir, clnkt her torld "ulusguluk" tanim geregi
geleneksel anlayisa karsi oldugundan "uluslar” digtincesini Dogu'ya sokmaya
calisanlar yine bu insanlardir. Bu kigiler yabanci baskisina karg! "direnmeye"
kalkistiklari zamanan, Batililarin kendi aralarindaki  soruniari ¢ézmede
kullandiklari metodlari aynen benimserler. Esasen bunlarin gergek varlik
nedenleri de budur (GUENON; 1991 b: 124). Sartlar gergekten sadece bu
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yéntemlerin kullaniimasini  gerektiriyorsa, bunu ancak gelenekle baglarini
koparmig aydinlar becerebilir.

Genel olarak Dogu - islam toplumlarinda aydin kavraminin gagristirdig
bir anlam vardir: Bu da, toplumun geleneksel yapisina ve tarihten alip getirdigi
kultarine kargi diigmanca bir tavir almayi aligkaniik haline getiren batililagmig
bir aydin anlayisidir. Cunkl, bu aydin gruplarninin kendi toplumiarina
yabancilagmalarinda Bati'dan aldiklar "gelenek" anlayiginin buytk payi vardir
ve gelenede, ulkenin kdlturine kargt geligtirdikleri inkarci tutum, kendi
geligtirdikleri sanat ve edebiyat Urtinlerine de yansimaktadir (BULAGC;1993:
93). Bir anlamda bu aydinlar i¢in modernlegsmek demek kendi kiltirine kargi
gelmek demektir. Kendi kiiturine ve gelenedine ne kadar karg! gelirse belki
bir glin Nobel 6dulunt onlar da alabileceklerdir.Bunilarin ortak amaci, her
ybnlyle mikemmel bir sistem olarak goérdikleri Batih hayat tarzini kendi
toplumlarina agilamak ve toplumu modernize etmektir.

Bulag, modernizmin taslyici bir araci olarak gérdugu aydiniarin Dogu
toplumiarinda devletin himayesi altinda varliklarini sardurdaklerini  belirtir.
Kendi ulkelerinin 6zgur kulttr ikliminde yetigmeyen batililagmis aydiniar,
modernist anlayisin birer tasiyici araglar olarak politik toplumia bitinlegsmek
zorundadirlar. CUnk( bu suni aydinlarin yetistidi kurumlan deviet kurmus ve
desteklemigtir. Bu ortamda yetigen aydinlar, Bati'nin birer ajani, sdzcltsu ve
tasiyicisi gibi davranmakta, halkin kultariinde 6nemli yer tutan geleneksel
unsurlari pargalamak igin topluma saldirmaktadiriar. Ustelik bu saldirilarin
dozaji arttikca hem kendi politik toplumlari tarafindan korunmakta, hem de
Batih glglerce d&dullendirilmektedirler (BULAC;1991: 96). Bunun somut
ornekleri yakin dénemde de gérulmektedir. Halkin yagsam tarzimi agagilayan,
onun Bati kargisinda geriligini ortaya koyan bu tip aydinlarin eserleri Bati
dillerine ¢evrilmekte, cevirdikleri filmler Batili kuruluglarca édallendirilmektedir.

Ali Seriati'ye gore, bagimsiz Doduiu entelektlel Bati'dan ithal edilen
entelektiiel normlarla kendini sinirlandirmaz; oysa Bati zihniyetine benzemeye
calisan Dodulu entelektiel ise Bati'y taklit edilecek bir model olarak diastndr.
Bu tip entelektlel, iyi bir egitim gérmis olmasina ragmen, yasadigi topluma
yapici bir tarzda tesir edemeyecek kadar ondan uzaklasmigtir. Kendi
toplumuna bu denli yabanci olan birisinin, o toplumun aydini ve bilin¢li 6nderi
olmasi dusunilemez (SERIATI;1986: 15). Toplumsal rolii olarak, toplumdan
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uzaklagsmig olmakla birlikte hala ondan beslenen, olguniagsmamis, kudretsiz,
saskin ve zayif bir kisiliktir bu.

Dogu toplumlarinda genig olgide insan haklari, temel haklar ve
6zglriakler gibi bazi sorunlar oldugu bir gergektir. Aydinlarnin dilinden
dusmeyen haksiz tutuklamalar, sorgulamalar, igkence ve anlamsiz yasaklar
gibi bazi sorunlar gindemdedir. Fakat aydinlar, politik iktidardan bu haklari sirf
kendi cikarlari icin talep ederler. insan haklari ve demokrasinin bekgiligini
yapan Batili devletler ve kuruluglar da, bu tip aydinlar i¢in hak ve 6zgurluklerin
korunmas: yolunda gahgirlar. Cunki hangi ideolojik yapida olursa olsun, Bati
tipi bu aydinlar sonucta modernizmin birer tasiyicisi ve yayicisidirlar. Bunlara
gelecek bir zarar, dolayh olarak Bat’'nin Dogudaki ¢ikarlarina, kisaca
modernist anlayisin kendisine yénelen bir zarardir. Surasi da dogaldir ki,
herkes bagka bir yerdeki muttefikini kollar ve korur (BULAC ; 1991 :97). Bu
anlamda 6zellikle Turkiye'deki aydinlarin Bati'nin dogal muttefigi degil, gonuli
muttefigi oldugu sdylenebilir.

Edward Said, Yakindogu'da meydana gelen gagdas kultarel degismeleri
Avrupa ve Amerika modellerine uygun bigimde genellemek gerekirse iki
faktérin oryantalizmin zaferini daha da belirgin hale soktugunu belirtir.
Buniardan birincisi Arap aydinlarinin takindigi tavirdir. Bati'da egitim gérmus
bu aydinlar, Batih degerleri kendi toplumlarina aktarmaya calismaktadiriar.
Hatta bunlar iginde Arap kaltarinan Dogulu olmayip Avrupal oldugunu ileri
strenler de olmugtur. Bu olugum eskiden béyle olmakia birlikte, ginimlizde de
etkisini strdirmektedir. 1950'li yillarda Gg¢uncii dinya Ulkelerinde baglayan
anti-emperyalist etkilere ragmen Yakindogu'nun durumu degigsmemis, Bat'nin
kiltirel Gstinlugu sarsintiya ugramamigtir. Arap ve lislam dinyasi kaltor
Uretimi ve bilimsel arastirmalar bakimindan ikincil konumunu sUrdtrmektedir.
Edward Said, bu anlamda, fslam aydiniarinin Batili aydinlarin galigmalarina,
teorilerine dayanmak zorunda olduklarini belirtir. Ona gére hicbir Arap ve islam
bilgini Amerika ve Avrupa yayin dunyasinda ve Universitelerinde
gergeklestirilen caligmalara karg! ilgisiz olamaz. Higbir Arap egitim enstitus( su
sirada Oxford, Ucla gibi merkezlerde yapilan Arap dunyasi ile ilgili caligmalarla
rekabet edecek gilgte degildir. Bu noktada kabul edilmesi gereken sonug
sudur: Dogu ogrencileri veya Dogu bilimleri uzmanlann Amerika'l
ortanyantalistlerin ¢aligmalarina bagvurmak zorundadiriar. Bdylece genel
oryantalist sistemi basari ile yararli bir sekle sokacaklar ve Amerika'da
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yagsayan oryantalist agabeyleri arasinda " yerli bir haberci " olarak Kigilik
kazanacaklardir. Ayrica bu nitelikleri onlara, Amerika'da kalabilme sansini da
tamnimaktadir (SAID ; 1982 : 520-521). Gunimuzde Amerikan Universitelerinin
Dogu dilleri programlarina bu tor kisiler alinmaktadir.

Oryantalist politikalarin basarisinda Dogulu aydinlarin roli kadar
Amerika'nin bu tlkeler Gzerindeki ekonornik baskilarinin da rolt bulunmaktadir.
¢uank, Batili tlkelerin ekonomik cikarlari nedeniyle Yakindogu'ya olan ilgileri
hig bir zaman son bulmamistir. Bu ilginin bir sonucu olarak, ginimizde
Amerika'da Arap veya Islami Dogu'yu inceleyen birgok arastirma kurumu
bulunmaktadir. Bu durum Amerika'nin bélge Uzerindeki ekonomik ve siyasal
baskisini agikga ortaya c¢ikartyor. Bundan daha kétu bir durum vardir Ki
Dogu'da, Dogu kultaurint ciddi olarak inceleyecek yeterli duzeyde arastirma
kurulusunun olmamasidir (SAID ; 1982 :521).

Edward Said'e goére, oryantalist politikalarin basarisinda ikinci faktér,
Dogu'da olugan tiketim faktéridir. Arap ve Islam dinyasi batani ile Bati'nin
arettigi mailara bagimli olarak yagamaktadir. Bélgenin baslica zenginligi olan
petrol, tamamiyla Amerikan ekonomisi tarafindan yutulmaktadir. Blyuk pertol
sirketlerinin Amerikan ekonomik sisteminin kontroli altinda olmas: bir yana;
petrolden elde edilen gelirlerin de Amerika'da toplandigini séylemek daha
o6nemli bir gercektir. Petrolle zenginlesen Ortadogu ulkeleri Amerika'nin en
6nemli musterisi olmuslardir. Esasen bu tek yonla bir iligkidir. Amerika,
Araplardan ihtiyaci kadar petrol alirken, Araplar, Amerika'min maddi ve
ideolojik retim sebekesine butlin gucleri ile sariimislardir. Bu Griinleri alacak
tiketim kitlesi ise, Amerikan kitle iletisim araglarinin etkisiyle olugturuimustur.
Bu yiginlar Dogu pazarinin ihtiyaglarina uygun bigimde entelektiel
formasyona tabi tutulmuglardir. iste bu noktada yerli aydinlarin rolin
unutmamak gerekir. Yerli aydin sinifi, Bati'min egilimlerine uygun konulari
bizzat segerek bir araya toplamakta ve Bati'nin faydasina sunmaktadir. Bu
sinifa verilen rol, modernlesme politikalarini hayata gegirmektir (SAID ; 1982
:522-523). Bagka bir ifadeyle bu aydinlar, Batidan aldiklari moderniegsme
akimlarint  yasal bir konuma getirererk halka kabul ettirmekle
gbérevlendirilmiglerdir. Bu olusumu Ggincla danya dlkelerinin  bataninde
gérmek mumkandur. '
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Bununla birlikte entelekttel kisiligin modernlesme politikalarindan fazla
etkilenmedigi Glkeler de yok degildir. Diger islam toplumlarindan farkl olarak
Iran'daki ulemanin politik rolinde dikkate deger bir sireklilik s6zkonusudur.
Bu sdrekliligin gtcunt, 19. ylhzyili ginimize badlayan otokratik iktidara karg!
muhalefet etme geleneginden aldigi bilinmektedir. Yakin dénem iran tarihinde
yer almig olan Haziran 1963 olaylarinda, Anayasal devrimde ve Kagar
hanedanhiginin daha onceki dénemlerinde olusan tepkilerin ototratik iktidar
aniayngma kargt yapildidi bilinmektedir. Bu tepkilerin igerigi de, cihad gadrisi,
camilerin Us haline getirilmesi, dini liderlerin safdigi birakiimasindan dogan
6fke, ulemanin Irak'a strgini gibi talepler ve tepkileri kapsiyordu. Gainimiz
fran'inda da buna benzer tepkilerin oldugu bilinmektedir. Devletin bugin, 19.
yuzyildaki tegkilatianmadan daha etkili bir baski aracina sahip oldugu ve bir
noktaya kadar Humeyni ve takipgilerinin tesirine ragmen bazi muhalif akimlarin
oldugu da bir gergektir. Bununla beraber ulemanin politik roliinde bir degigsme
ve azalma olmamistir. Modern ¢agin tum baskilarina karsin Iran ulusal bilinci
hala Sii Islam anlayagina siki sikiya baglidir (ALGAR ; 1991 : 307-308).
Ulusun batanligu icte otokrasi ve dista emperyalizm tarafindan tehdit edildigi
strece dini protestolar devam edecek ve Humeyni gibi ulema sinifindan
insaniarin konumlari daha bir énem kazanacaktir.

Islam toplumlarinda Islam prensipleri disinda getirilen Batili modelierin
bu toplumlarda ilerleme ve kalkinma adina meydana getirdigi degismelere
bakilirsa, bu de@ismelerin tamamiyle prestij dedgeri diginda herhangi bir
fonksiyonel dederi olmadidi, insanlarin gergek ihtiyaglarina cevap vermeyen
etiketlerden olustugu gériimektedir. Fakat, bu etiketlerin anlamh oldugu hakim
konumda bulunan bir elit tabaka mevcuttur. Bu zimreler sahip olduklari gu¢
ve otorite sayesinde Batili tlUketim aligkanhiklarini benimsemekte; bunu
glglerinin garantisi olarak kabul etmektedirler. Onlarin kargisinda bulunan halk
c¢oguniudu igin durum daha farkl bir anlam tagimaktadir. Bunlarin nazarinda
batililagma, Islamdan uzaklagma, liks, gésterig ve halki hor gérme manasina
gelmektedir. Burada su sdylenebilir. Batiilagan Islam Ulkelerinde rejimin
nimetlerinden faydalanan bir elit tabaka ortaya ¢ikmigtir; bunlar igin Batili
hayat standardi gergekten refah ve mutluluk getirmigtir. Canka, Glkenin butin
imkanlari konumlari dolayisiyla onlarin elindedir ve érnek aldiklari Glkelerden
de blyik destek gérmektedirler. Iste Islam Ulkelerinde modernlesmeyi
savunan elitler bunlardir ve halk kitleleri modernlegme ile bunlarin hayat tarzi
arasinda kuvvetli bir paralellik gérmektedir (GUNGOR ; 1993 :26-27). Eger
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Islam toplumlarinda gergek manada bir kalkinma olsayd: ve halk refaha
kavugsaydi belki modernlegsmeye tepkiler ve rakip ideolojiler gctkmaz veya bu
derece siddetli olmazd:.

Fakat su da bir gergek, batililasmayi savunan aydinlarin tamamiyla
amagclarina ulagtiklari da sdéylenemez Cunkl bunlar bir yoénleriyle hala
Islamdan kopamayan aydinlardir ve bu gabalarinda Islam gibi, diger dinlere
gére zamana karg) dayanikhgi mukayese edilemeyecek kadar Gstin olan bir
dinin guciyle kargilagmalarindan dolay! tam olarak basari saglayamamiglardir.
Ancak bu cabalar ve Islam ile Bati sistemi arasinda kurulmak istenen
uzlagmalar bir sire sonra iki aydin grubunun olugmasina neden olmustur.
Birincisi Bati'ya kars! Islam adina radikal olan aydinlar, ikincisi de Islama kars:
Bati adina radikal aydinlardir. Bu olusum Islamin toplumsal dokusunda
giderilmesi oldukga gug bir kiltir ikiligine yol agmistir. islam toplumlarindaki
sayisiz geliskilerin kaynagini da bu olusumda aramak gerekir. Yalriz su da bir
gercek, Bati'ya kargl olan aydin gruplarinda tam bir radikalizmden de stz
etmek mimkin degildir (BULAG ; 1993 :97). Genel olarak Islam dinya
gérasuni segmekle birlikte, cagdas bir Islam toplumunun ingasi konusunda 19.
yuzyil modernist akimlarin etkisinde kalan misliman aydinlar grubu
gunumizde de etkinligini strdirmektedir.

Son yillarda yasanan bir gergek de, islam aydinlarinin kendi geleneksel
degerlerine dénmeye baglamalaridir. Bu olusumda Batili aydinlarin rolt de
bulunmaktadir. Cunkii son yillarda Batii aydinlarin  bizzat kendi
medeniyetlerini, bu medeniyetin ¢Urimusliguna tenkit etmeye bagladiklar
gérulmastar. Bati medeniyetine 19. ylzyilda duyulan sarsiimaz given artik
mevcut degildir. Bati Glkelerinde son yillarda yasanan toplumsal sorunlar, 19.
yuzyilda ilmin ve teknolojik basarilarin yarattigi iyimser havayl ortadan
kaldirmigtir. Hatta ginimizde Batili aydinlarin kendi toplumlarinin temellerini
deserek, suUrekli hastalik tohumu aradiklari ve tim toplumlar igin evrensel
kabul edilen bu medeniyeti tenkit ettikleri gérulmektedir. Bu aydinlar kendi
medeniyetlerinin  kusurlu oldugunu belirtmekle kalmiyor, kendi digindaki
medeniyetlerin ve bu arada Islam medeniyetinin yarattigi degerleri de
6vmekten geri kalmiyorlar (GUNGOR ; 1993 : 27-28). Ozellikle son yillarda
Guénon ve Graudy gibi maslumanhd segen Batili aydinlarin  kendi
medeniyetlerini tenkit ettikleri gériimektedir. Bu olusumla birlikte, Islam
aydinlari, Bati'nin ilerlemedeki ve modernlegsmedeki basarilarini onaylamakla
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birlikte, onun hergey demek olmadigini dustnebiliyor, Bati kargisinda daha
sogukkanli, daha objektif ve daha kompleksiz bir tavir takinabiliyorlar.

Su da bir gergek, Islam toplumu dinamizmini genig dlgiide kaybetmigtir.
Tekrar canlanmasi igin ona bu kaybettigi dinamizmi kazandirmak gerekir. Islam
toplumunun hayatiyeti, asil dinamikleri, onun kendi geleneklerinde ve tarihinde
yatmaktadir. isldm toplumunu ylizyillanin biriktirdigi bu uyusukluktan bir an
6nce kurtarmak gerekir. Bunu yapacak olanlar da sorumluluk bilinciyle hareket
edip, Islam'in ve kendi toplumunun temel bilgisiyle donanmig olan aydinlardir
(BULAC ; 1993 : 103-104). Halkina yol géstermek isteyen, zayif ve mazlumiara
karsi sorumiuluk duyan bir aydin, islam", toplumunu ve c¢adini iyi tanimak,
bunlarin bilgisini edinmek zorundadir.
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UCUNCU BOLUM

TURKIYE’DE AYDINLAR

I. TARIHI CERCEVEDE TURK AYDINININ GENEL BIiR
DEGERLENDIRMESI

Aragtirmamizin bu boéluomu, Tark aydinina tarihsel bir bakigt
icermektedir. Bu baglamda, Islamiyet éncesi ve sonrasi Turk toplumlarinda
dustince hayati ve distnurleri; Osmanli imparatorlugu'nda medrese ve ulema
ve Tanzimat'tan Cumhuriyete ve ginimiize kadar gegen suregte, Turk
aydininin ne gibi deg@isimler gecirdigi, ne gibi fonksiyonlar tagidigi bu bdlimde
incelenecek konulardir. Kisaca bu bélum, bilgeden ulemaya, ulemadan aydina
dénisen Tark aydinina genel bir bakigi kapsamaktadir.

A. islamiyetin Kabuliinden Once Tiirk Diigiince Hayati

"Tipki, islamiyette oldugu gibi, eski Turk inancinda da insanlar esit
doguyorlardi. Soyluluk ve bilgelige, hizmet ve tecribe ile erisilirdi. Insanlar ise
ayriliksiz idiler. Yani insanlarin hepsi esitti. Aralarinda ayrilik yoktu. Ayrilik,
hizmet ile tecriibe ile bilgelikten doguyordu " (KURTKAN; 1995 b: 49).

istamiyet dncesi Tirk toplumlarinda ferdi olarak yikselmenin, yani stat
elde etmenin yolu alplik ve bilgelige dayali olarak gergeklesmekteydi. Devlet
bu sayede "kut" kazanmis oluyordu. Bir anlamda devletli olmak icin alplikte
veya bilgelikte, yahut her ikisinde Ustin kisi olmak gerekmekteydi. Alplik ayni
zamanda dis dugmanlara oldugu kadar, i¢ digmana (nefs-i emmareye) kargi
da zafer kazanmay: ifade ettiginden, bu durumda olan kigilere Alp-Eren adi
veriliyordu (KURTKAN, 1995 b: 52).

Gokturk yazitiarinda eski Turkler halk tabakasina yalnizca "kara budun”
diyorlardi. Fakat, kara ifadesi daha sonralari halk i¢in kullamlan genel bir
deyim haline gelmisti. Hatta soylu tabakalardan gelmeyen bir halk gocugu veya
hakanlarin aldiklari evlatiiklar da hanlik tahtina oturunca, ona " Kara Han "
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denmekteydi. Bu anlamda eski Turklerde halk icinden gelmenin hanlik tahtina
oturmak igin bir engel teskil etmedigi s6ylenebilir (TURKDOGAN; 1996: 49-
50).

Amiran Kurtkan, eski Turk toplumlarinin sahip oldugu kaltura ideal bir
kUltar olarak nitelendiriyor. Ona gére, eski Turk kaltarine bu vasfi kazandiran
en 6nemli ézellik, modern Bati toplumiarinin yakin zamanlarda ulagtikian statQ
sistemidir. Bu sistem ferde dogustan bir stati vermemekte, kendi statustnd,
kendi seref ve itibarini bizzat elde etme imka&nmini vermektedir. Eski Turk
toplumlarinda ferdin kendi gayretiyle statli elde etmesini saglayan bir dizen
hakimdi. Hatta kagan cocuklar arasinda yasca baytklik ve kuguklik
unsurlarina bakilmaksizin, alplikte ve bilgelikte kim Ustinse o kaganhiga
getiriimekteydi (KURTKAN; 1992: 15). Kagan olmakia elde edilen kutlulugun
ise, ferde gokten verilmedigi, kendisinin ylUkselerek buna ulastigina
inaniimaktayd:.

Eski Turklerde sinirlari kesin bir aristokratik y6netim anlayigi
bulunmamakla birlikte, toplum yapisinin yénetenler ve yonetilenler olmak
tzere iki sinifli bir 6zellik gosterdigi bilinmektedir. Ancak, yénetici sinif, kagan
ve yakinlarinin karizmatik yani tanrisal kimligi disinda, bir toplumsal riitbe veya
siralama (hiyerarsi) iginde belirginlik kazanmistir. Bu toplumsal rutbe ve
siralama olgusuna, sinif kimligini kazandirmak, énemli sosyolojik yanilgilara
yol agabilir. Eski Turk toplum yapisi Gzerinde en buyUk tarihsel belgeyi tegkil
eden yazitlar, bir soylular (aristokrasi) yonetimine dayanan sinifsal gelismeye
yol agan izleri tamamiyle silmig durumdadir. Yazitlarda gegen, "Bars, bey idi.
Kagan adini burda biz verdik" gibi ifadeler, eski Turk toplumlarinda dogustan
bir soylular sinifinin olmadigini  gosterir (TURKDOGAN; 1996: 105-106).
Bununla birlikte yonetilen halk tabakasinin serbest bir dikey hareketlilige
sahip oldugu goriimektedir. Halk tabakasi iginden Ust tabakaya yUkselenlere
rastlandi§i gibi, Ust tabakadan alt tabakaya inenlere de anitsal belgelerde
rastlanmaktadir. Bu tir sosyal hareketliligin en tipik 6rnedi Tonyukuk
anitlarinda vurgulanmistir. Tonyukuk, halk tabakas! iginden ¢iktigini ve kendi
cabasiyla litiris Kagan'in danigmani durumuna geldigini kendi ifadeleriyle
aciklamistir: "litiris Kagan kazanmasa ve ben kendim kazanmasam, il de millet
de yok olacakti. Kanzandigi igin ve kendim kazandigim igin il de il oldu, millet
de millet oldu" (TURKDOGAN; 1996: 105-108).
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Eski Turklerde devleti yoneten hakanlarin bilgili olmasi gerekiyordu.
Gokturkler déneminde "bilge" ve "bilgi sahibi olma" Turk kaganlarinin bagta
gelen ve o6nemini higbir zaman kaybetmeyen o6zellikleriydi. Ancak, sadece
kaganlarnin "bilgi" sahibi olmas: yeterli degildi. Diger devlet memurlar ile
komutanlarin da bilge olmalari sarti vardi. Bunun bir gdstergesi olarak eski
Tark yazitlarina goére, "bilgi bilmez kigiler" bilmedikleri igin daima felaket ve
yenilgilere sebep olmuslardir seklinde ifadeler bulunmaktadir. Bilge konusunda
Tarkler daha ¢ok, gegmisteki olaylarla hayat tecribelerini 6n plénda
tutuluyorlardi. Bdylece bilgi pratikte uygulanarak, gergek hayatla ilgisi olmayan
fikirler almaktan g¢ikiyordu. Gokturklerin, devlet adamlarinin bilgili olmasi
yénundeki anlayiglari Selguklular déneminde de devam etmigtir. Hukimdarlar
cocuklarina ézel bir egitim ve 6gretim uygulamaktaydilar (TANERI; 1993: 137-
138). Bu anlayigin bir sonucu olarak hikamdarlar, devlet hizmetinin Ust
kademelerinde goérevli olanlarin kulturlt olmalarina énem veriyorlardi.

Eski Turklerin dlsiunsel yapisinda inceleyebilecegimiz bir oigu da
samanhktir. Radlofa gére samanizm bir dindir. Bu anlamda samanlik dininin
rahibi de, insanlarla ruhlar arasinda vasita olan samandir. Turk topluluklarinda
buna "kam" adi verilmektedir. Kam'in gérevi, kurban takdim etmek, evden
Oltulerin ruhlarini temizlemek, rica ve slUkran dualaninin uygulanmasini
y6netmektir. Sonug olarak kam, ayni zamanda bir doktor, bir falci ve bir
mineccimdir (TURKDOGAN; 1996: 192). Bu nedenle eski Turklerds samantar
halk arasinda buylk itibar gérurler, fakat bu itibar onlardan korkmanin bir
sonucudur.

Samanlik kabiliyeti ve bilgisi dogustan kazanilmakta ve babadan ogula
gegmektedir. Eski Tlrk toplumlarinda kam (saman) birgok vazifeleri kendinde
topluyordu. Bu kamlar arasinda Oguzlarin destani Irkil Hocasi ve Kortuk Atasi,
Cingiz Han'in tarihi Gokge'si bilinen sahsiyetlerdi. Ger¢i Goktlrk yazitlarinda
samanlarla ilgili net bir bilgi yoksa da Cin, Bizans, Islam ve Hiristiyan
kaynaklari samanlarin gesitli dini vazifeleri hakkinda bazi bilgiler verirler.
Mesela, Iran'li tarihgi Clveyni, Uygurlar'da sihir ilmini bilenlere "kam" adi
verildigini belirtir. Bunlarin seytanlara hukmettiklerine inaniimaktadir. O
dénemde sehzadeler onlarin s6z ve dualarina ¢ok inanirlar ve onlara
bagvurmadan bir seye karar vermezler. Ayrica hastalari da kamlarin tedavi
ettigini belirtir. Suryani tarihgisi Bar-Hebraeus da, Mogollarin Uygurlaria
kurduklari temaslarla kamlara sahip oduklarini ve bunlarin cinlerle iligki
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kurabildiklerini belirtir (TURAN; 1993: 54). Bu dénemde Musliman ve
Hiristiyan anlayislarindan farkli olarak kamlarin Tanri ile iligkilerine dair
inaniglar mevcuttu.

Bu bélumde, eski Turklerde disunsel yapiya genel olarak bir girig
yapilmigtir.. Bilgelige. ve ilme verilen 6nem ise, bundan sonraki bélimde alt bir
baglk olarak incelenecektir.

B. Eski Tiirklerde Bilgelige ve ilme Verilen Onem

Yoneticilerin "bilge" olma 6zelligi neredeyse tarihte gérulen tim Turk
toplumlarinin geleneksel 6zelligiydi. "Bilgelik", BUyuk Hun devletinden beri
hikUmdarlarin tagimasi gereken bir Ozellikti. Mete'nin sag ve solunda bile,
Cinliler'in "Hsien-wang" diye ifade ettikleri "Bilge-Prens"ler yer aliyordu.
Hunlarin kullandigi bu Gnvanlar Gokturkler'de de devam ediyordu. Bilge
Kagan, kaganlik tahtina oturmadan énce béyle bir "Bilge-Prens" idi. Bununla
birlikte "bilgelik" butun iyi ve buyuk Turk kaganlar: igin ortak bir Gnvan olarak
kullaniimaya baslandi (OGEL; 1988: 580-581). Fakat yainizca kaganlarin bilge
olmalari yeterli sayllmiyor, devletin diger memurlar ile komutanlarin da bilge
olmalar sart kosuluyordu.

Gokturkler, kurduklart imparatoriukiarini kiitarle onurlandirmaya g¢ok
erken caglarda baglamiglardi. Celigi su ile dévme ve onu istedikleri sekle
sokmakla Un salan Goéktork soylulari, yeni imparatoriuklarini da, kendi
benliklerine bezetme konusunda geg kalmadilar. Ozellikle Gékturk imparatoru
Tabo kagan déneminde kulturel gelismeler daha bir hiz kazanmisti. Tabo
Kagan alimlerie ve kultir adamlariyla sOrekli iligki icindeydi. Tabo Kagan
déneminde Cin edebiyat ve felsefesinin 6nemli eserleri Turkge'ye gevrilmisti.
Bu ¢ok derin Cin fikir eserlerinin, Turkge'yve tercime edilebilmesi igin, o derece
gelismis bir Turk diline ve yazisina da ihtiyag duyulmustu (OGEL; 1980: 110-
112). Iste bunun sonucu olarak, 732 ve 735 senelerinde yazilan Kil-Tegin ile
Bilge-Kagan yazitlari, gok gelismis bir dil ve yazi ile kargimiza gikiyorlardi.

Gokturkler déneminde bir tur takvimin kullaniimasi ve kendilerine 6zgu
bir yazinin gelistirilmig olmasi gibi 6rnekler oldukga genis bir egitim-6gretim
teskilatinin varli§ini ortaya koyan delilleri olugturur. Ozellikle Géktirk
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kitabeleri, o dénem Turk toplulugunda kalabalik bir okur yazar tabakanin
bulunduguna isaret etmektedir. Bunlara ayrica, bagta at terbiyesi olmak tizere,
torla cinsten hayvan yetistiricilik, bakim, hastaliklardan koruma veya tibbi
midahale usullerini 6greten uzmanlarin ve savaggi bir millette gesitli silah,
giyim, yiyecek hazirlayan onbinlerce zanaatkarin yetigtirimesi de ilave
edilmelidir (KAFESOGLU; 1988: 325). Sonug olarak, Turk dilinin ses tonlarina
uygun bir alfabenin geligtirilmesi, astronomi ve okur yazarhigin artinimas: gibi
yeniliklerin diizenli bir egitimle gergeklestiriimig olacag! sdylenebilir.

Tark devlet yapisinda hitkimdarlarin her dénemde bilginlere danigtiklar
hatta Dbilginlerden olugsan damsma kurullan olusturdukian bilinmektedir.
Mesela, Uygur devleti sarayinda hikimdara yol gdsteren ve fikir veren
"tayang" ve "kengesci” denilen danismanlar vardi. "Kengesmek" eski Turkge'de
tartigmak, danismak aniaminda kullaniiyordu (TANERI; 1993: 237).
Oduzlar'da ise, "kenges meclisi" denilen ve deviet yénetimine ait 6nemli
kararlarin verildigi bir kurum vardir.

Gokturk yazitlarinda bir devletin ¢oklsu, basta bulunan kagan ve
beylerin bilgisizligine baglanmaktadir. Bu yazitlarda gecen ifadeler, devieti
y6neten kigilerin bilgili olmasi durumunda, toplumsal diizenin saglanabilecegi
yonundedir. Ancak, kagan bilgisiz ve koéta ise, milleti de dogruluktan
sapacaktir. Platon da, aym yaklagsimla devleti yoneten kigilerin bilgili ve
erdemli olmasi durumunda sagliklt bir toplum kurulabilecegini belrtir. Aksi
taktirde, anayasa ve devlet sistemi ne kadar iyi olursa olsun, firtinal bir
havada gok saglam bir geminin tecriibesiz bir kaptanin yénetiminde bulunmasi
gibi, toplumun da alabora olmasi kaginiimaz olacaktir. Bu nedenle, yazitlarin
ortaya koydugu ilkelere gére, bilgili, cesur ve iyi bir kagan yine bilgili, cesur ve
dogru buyruk beylerini gevresine topladigi taktirde milleti de dogru ve 6zgir
olabiliyor (TURKDOGAN: 1996: 113-114). Aksi taktirde, toplumsal ¢okus
kaginiimaz oluyor.

Islamiyet oncesi Turk toplumlarinda bilimle ilgili kesin bilgiler
bulunmamakla birlikte, Hiung-nu'lardan baslayarak X. ylzyila kadar gegen
slre igerisinde Orta Asya'da ve Avrupa'da birgok devlet kurmug olan Turklerin
bilimse! alanda geri oimadiklari duguntimektedir. G6gebelikten yerlesik hayata
gegmeye baglayan, sehirler kuran, hayvancilikta ve tarimda belirli bir duzeye
ulagmig olduklar bilinen, Ergenekon efsanesinde de gectigi gibi dagi
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eritmesini bilecek kadar madencilik yapan o dénem Tdrklerinin birgok sey
bildikleri kuskusuzdur (TURAN; 1990: 162). Fakat o déneme iligkin yazil
belgelerin yoklugu, komsu ulkelerin kaynaklarindaki bilgilerin azhigi, kimi
varsayimlar diginda kesin hukimler verilmesini olanaksiz kilmaktadir.

Bununla birlikte, Turklerin islam éncesinde 6zel bir takvim geligtirmeleri,
bu dénemde goékbilim alaninda bir birikimin varoldugunu ortaya koymaktadir.
Bu takvim, ©teki takvimlerin ¢ogu gibi gunes yilini esas almaktayd:.
Goktiurkler'den baglayarak Uygurlar déneminde de kullanildigindan, Islam
kaynaklarinda Tarih-i Tarki, Tarih-i Uygur, Sal-i Turkan (Tarklerin Yih) gibi
adlarla da bilinmekteydi (TURAN, 1990: 162).

Turkler'de gorillen 6nemli bir 6zellik de, demokratik bir yonetim
anlayisinin hakim olmasidir. Bu da devletin érgitlenmesiyle saglanmaktadir.
Bir devlette, milli suur, toprak, egemenlik 6gelerini tamamlayan politik
orgltlenme, dizen ve disiplini saglar. Bu 6de diger 6gelerle birlikte, toplumun
hukuk ilkeleriyle birlikteligini saglamaktadir. Ozellikle egemenligin vazgegilmez
bir tamamlayicisi durumundadir. Emredici bir kuvvete sahip olan egemenligi
sekillendiren ve uygulama alanina koyan politik 6rgitienmedir. Iste bu noktada
orgutlenme; biling, kulttr ve akil ile yakindan ilgilidir. Cinkl bu 6gdeyi, deviet
adamlarinin biling ve akli, milletin bunyesine uygun kural ve kurumlari
diizenleyerek yerlestirecektir. Bu olusumila birlikte, Turkler'in Ulke ve egemenlik
aniayiglan kazanilan bilgi ve tecrtibelerle daha da geligir. Baglangigta yalnizca
akin ve savaslar icin kurulmus gibi gorinen Géktirk Imparatoriugu VIl
ylzyildan itibaren medeniyst ve kiltir devieti olma yoluna girmisti (TANERI;
1993: 110-111). Politik 6rgUtienmenin etkisiyle devlet yénetme ilkeleri daha da
netlesmigti. Bu ilkeler sadece yonetici ve aydinlarin degil, halkin da benligine
yerlesmeye basglamisgti.

Islamiyet éncesi eski Turk toplum yapisi hakkinda bilgi veren bir kaynak
da, Yusuf Has Hacib'in "Kutadgu Bilig" adli unlt eseridir. Bu eser, eski Tirk
toplum yapisi hakkinda énemli deliller sunar. Bu eserin énemli bir yani da,
eski Tiark kaltar mirasi ile Oguzlar, Selguklu Tarkleri, Osmanlilar ve hatta
ginumiiz Tark toplumu arasindaki surekliligi sirdirmede kaynak noktasini
teskil etmesidir. Bu anlamda eski Tark toplumlarinda ilme ve ilim adamina
verilen 6nemi de bu eserde gdrmekteyiz. Eserde ydneticilerin, &zellikle
bilginlere danigmalari, onlarin géruslerine gére hareket etmelerine ydnelik
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ifadeler bulunmaktadir. "Onlarin ilmi halkin yolunu aydinlatir”, "onlan pek gok
sev ve onlardan hirmetie bahset”, " mimkunse, ilimlerini 6gren ve bilgilerini
bil, onlara iyilik yap ve yardimda bulun; onlara dil uzatma", "bunian koyun
strlisiniin kogu telékki et, onlar baga gegip, surllyl dogru yola gétursinler"
gibi ifadeler ilim adamina verilen 6nemin bir géstergesidir (TURKDOGAN,;
1996: 158-162). Ozellikle son ciimlede gegen goban kelimesi yéneticileri, stri
kelimesi halki ve kog kelimesi de ilim adamlarini simgelemektedir. Esere gére,
bu (¢ zGmre uyumlu bir sekilde galisirsa devletin temel amaci olan "mutluluk”
da gergeklesmig olacaktir.

Gokturklerin devami durumunda olan Uygurlar'da da bilimsel bazi
buluglar yapilmigh. Uygurlar, kendilerine 6zgi bir yazi geligtirerek bunu
kullanmiglardi. Gergi bu yaziyi Cin'den almiglardi, ama bunu daha da
geligtirmigler ve kagit Gzerine yazmaya baglamiglardi. Ayni zamanda
Avrupalilardan daha 6nce kitap basimini da égrenmiglerdi. Béylece, Cin, Hint
ve Iran gibi komsu Ulkelerdeki bilimsel gelismeleri takip etmeye baglamiglardi
(TURAN; 1990: 163). Uygurlar dénemi, ayni zamanda Islamiyetin Turkler
arasinda yayillmaya basladigi dénem demektir.

Il. ISLAMIYETIN KABULUNDEN SONRA TURK DUSUNCE HAYATI

Tarkler'in Islamiyetle tanigmas: diger yabanci dinlerle hemen hemen
ayni devre rastlar. Gergekten de $arkta Uygur, kuzeyde Hazar ve Garpta Tuna
Bulgarlari, sirasiyla Mani, Musa ve Isa dinlerini resmen kabul etmiglerdir. Ayni
dénemde Maveraiinnehir'de de Islamiyet VIII-X. asirlar arasinda yayilmig ve bu
yiksek medeniyet diger Turk Ulkelerini de etkisi altina almaya baglamigtir
(TURAN; 1993: 142). Bu vyeni din Abbasiler zamaninda daha da
kuvvetlenecekti.

Iste bu gelismeyle birlikte, Islamiyetten énce dini bir birli§in oimadig
Maveratnnehir'de Isiamiyet giglenir ve onun yilksek medeniyeti karsisinda
diger dinler kaybolmaya baglar. Bununla birlikte, bu bélgede bir koitir
kaynagmasi olurken, Turkistan Islam medeniyetinin geligmesinde yetistirdigi
blydk ilim ve fikir adamlari ile dnemli bir yer kazanir (TURAN; 1993: 143).
Gergekten de, Tirklerin Islamiyeti kabulllyle birlikte Tarkistan bélgesinde
biylk Islam dastnarlerinin yetigmeye bagladigi gortlir. Mabarek EI-Tarki
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(736-790) tefsir ve hadis alaninda, Tarhanlar soyundan gelen ibni Tarhan
musikide, oglu Suleyman Tarhan ve onun oglu Muammer hadis alaninda Un
yaptilar. Muhammed El-Fergani matematik ve astronomi alanindaki eserleriyle
Avrupa dillerine de terciime edilen bir séhret olur. Matematik alaninda UnlU
olan diger sahsiyetler ise, Abdullah El-Turki ve ogullar Ali ile Vasi EI-Turki ve
oglu Muhammed'tir. Hukuk alaninda da Gzkent'li Ahmed bin Tayyip (6Im. 899),
Ferganali Abbas EI-Turki (6lm. 918) ve buyuk duginar Uzluk oglu Farabi
(870-950) dénemin GnlG sahsiyetleridir. Bu geligsmelerle birlikte onbirinci asra
gelindiginde, Kasgar ve Balasagun islamiyetin parlak birer kiitir merkezleri
durumuna gelirler. Bu géhirlerdeki medreselerde islami ilimler okutuimakta ve
Islam medeniyeti yayiimaktadir (KOSOGLU; 1991: 49). Artik, Turkler geligen
bu medeniyet iginde agirhiklarim iyice hissettirmeye baslarlar. Yusuf Has
Hacib, Kasgarli Prens Mahmud, Ahmet Yigneki bu dénemde yasayan énemli
sahsiyetlerdir.

Turkler Islamiyeti kabul ettikten sonra, Isiami ilimlerin gelismesi igin gok
emek harcamiglardir. Karahanlilar zamaninda 6zellikle Buhara ve Semerkant
ile Gazneliler déneminde Gazne ve Hind Turk sultanhdinda Delhi sehirleri,
miderris, vaiz, hatip ve medrese talebelerinin baslica merkezleri idiler. Islam
dinyasinda blydk fikih, hadis, kelam, tefsir bilginlerinin ¢cogu Turk hakimiyeti
devrinde, 6zellikle Selguklular déneminde yetismistir. Bunlar arasinda Bagdat
Nizamiyesi hocalarindan Eb( Ishak Sirazi (6im. 1083), bir gok eser yazan
Ebu'l-Me'ali Cuveyni (6lm. 1085), Islam dunyasinin en bayik dustnirlerinden
ve Bagdat medresesinin rektériGguna yapmis olan Gazzali (6lm. 1111),
Harzemsgahlar déneminin meshur dustnurii Zemahseri (6lm. 1143), devrinin
anla kelamci ve filozofu Fahr'ud-din Razi (6ilm. 1209) gibi 6nemli sahsiyetler
siralanabilir (KAFESOGLU; 1988: 364).

Gégebe bir topluluk halinde yasayan islamiyet éncesi Turklerin, beyler
ve halktan olugan ikili bir tabakalagsma o6zelli§i gosterdigi daha Onceki
bélumlerde belirtilmisti. Islamiyetin kabulinden sonra da bu dizen belli bir
stire devam etmistir. Bunun baslica sebebi, Turkler'in islamiyete kendi istekleri
ile girmeleri ve dolayisiyla eski sosyal sistemlerini bozacak dis tesirlerden
korunmalaridir. Fakat yavag yavas bir degisiklik olmustur. Bu da eskiden
deviete hakim olan aile ile birlikte birokratik yapi beylerden olugtugu halde, bu
ikincilerin yerleri yavag yavas soyluluktan ziyade liyakat yoluyla yukselen
kimseler tarafindan dolduruimaya baglamistir. Bu yeni kadronun mutlaka Tark
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soyundan olmasi da gerekmemigtir. Sehirlesmenin ilk dénemlerinde tahsil
seviyesi yiksek olan iranllar'in devlet islerinde géreviendirildigi gértimustir
(GUNGOR; 1995 a: 162). Ozellikle Iran asili olan Gnli Selguklu veziri
NizamGimilk, Nizamiye Medreseleri'nin kurucusu olarak Tarkler'in ilim ve idare
sahasinda ilerlemesinde ve sonraki yillarda idareci (st tabakanin blyuk éigtde
Tarklerden olugmasinda énemli rol oynarmisgtir.

Birgok zanaat ve teknik aletlerin icat edildigi Turk dlnyasinda, ayni
zamanda geleneksel ilimler alaninda da gelismeler oldugu goriimektedir. Tip
alaninda Ibni Sina, matematik, fizik, astronomi alaninda Beyrani, 10. yUzyilin
sonlarindan itibaren hem metafizikle, hem de ilimle ugragsmak suretiyle bu iki
alani birlestirmeye ¢alismiglar, akilcilikla tecriibeciligi ifade eden bir metodoloji
kurmada basarili  olmuslardir. Onlarin ilmi prensipleri mutlak bir ilim
anlayigindan ziyade, izafi bir anlayigsa dayaniyordu (KURTKAN; 1989: 50).
Tark aleminin bu blylUk dustndrleri ilmin sonsuzlugunu anlamig ve ondan
edinebilinecek bilginin nisbi kigUkliguni idrak edebilmiglerdi. Bu olugsumda
Islam dininin roli bilyiik olmustur. ilim adamlarimizin gok erken bir dénemde
timevarim ve tumdengelim metotlarimi birlegtirerek ilmin nisbilik vasfini
kavramig olmalari, Islam kaltorinin sekillendirdigi bir ortamda yetigmis
olmalariyla agiklanabilir.

A. Turkler'de islamiyetin Kabuliinden Sonra lime ve llim Adamina
Verilen Onem

Islami dénemin kendine 6zgii bilim anlayisi ve bilim ortami bulundugu
bilinmektedir. Ancak Islam bilimi, tek bagina Araplarin degil, ona katkida
bulunan Arap, Fars, Turk ve 6teki medeniyetlerin ortak malidir. Bu yaklagimila
birlikte Turklerin de Abbasiler déneminde islam bilim hayatinin iginde yer
aldikiari ve bunun gelismesine katkida bulunduklari bilinmektedir. Fakat Islam
dinyasinda bilim dilinin Arapga olmasi, Turk bilginlerinin de eserlerini bu dille
yazmasina neden olmustur (TURAN; 1990. 163). Bdylece hangi ulustan
olduklarina bakilmaksizin Arap sayilmiglardir.

Tark-Islam  kaltor gelenedi icinde yetisen 10. ve 11. asirlardaki
bilginlerimiz halkla, hem duygu, hem bilgi bakimindan tam bir uyum
halindeydiler. Yani Islami degerlerin kaybolmadigi ve alimlerin ayri zamanda
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muvehhit olduklari devrede her turl( ilmi bilginin 6zinde La havve illa hive
anlaminda Tevhid gercegdi oldugunu, aydinlar bildigi gibi halk da biliyordu.
Bunun ispatindan duyulan manevi haz duygusunda halk ve aydiniar
birlesiyorlardi. Aralarindaki fark, aydinlarin bilgilerinden kaynaklanan bir
derece farkiydi (KURTKAN; 1992: 31). Burada sunu da belitmek gerekir,
Islamiyet halkin bulundugu agamada kalmayip, aydiniar grubuna katilabilmesi
igin, buttn misiimanlara begikten mezara kadar ilim 6grenmelerini tavsiye
ediyor, ilme, kaybedilmis bir mallari gibi sahip ¢ikmalarini istiyordu.

Isiam dinyasinda diger tabii bilimierin yaninda felsefeye de blyik énem
verilmekteydi. Felsefe, bu anlamda anabilim kabul ediliyor, filozoflara her
alanda s6z sahibi olan bilginler géziyle bakiliyordu. Iste Abbasiler déneminde
adlarini duyuran Islam felsefesinin iki biyik filozofu Farabi ve Ibni Sina, Turk-
islam dunyasinin yetistirdigi nemli sahsiyetlerdir. Farabi, eski Grek felsefesini
yorumlayan ve gelistiren bir filozof olarak taninmaktadir. Amaci, Islam dinine
felsefi bir nitelik kazandirmak, Islam dininin ilkeleriyle Platon ve Aristoteles
felsefelerini bagdastirmakti. Bu anlamda islam felsefesinin kurucusu sayilmig,
ayni zamanda kendisine Aristotoles'ten sonra gelen ikinci 6gretmen anlaminda
"hace-i sani" Gnvan verilmistir. Onun OnUni artiran bir eseri de, siyaset
sosyolojisini icine alan Arad'l- Medineti'l-Fadila'dir (TURAN; 1990: 164).
Farabi, bu eserinde faziletli bir devietin ve onu yéneten bagkanin nasil olmasi
gerektigine iligkin 6nerilerde bulunur.

ibni Sina ise, felsefenin yaninda tip ve matematik alaninda da adini
duyurmustu. Farabi'nin akilcihgi ile deneyciligini birlegtirmeye c¢aligmigtir.
Metot olarak Platoncu, digunce sistematigi agisindan ise Dogu skolastiginin
6nemli temsilcisi sayilir. Tip alaninda yazdig1 "El-Kanun" adii eseri GnUndn
daha da artmasina yol agmistir (TURAN,; 1990. 164). Adi bati dillerine
Avicenne (Avisen) diye gegmis ve yazdiklari Avrupa'daki tip fakultelerinde 17.
ylzyila kadar ders kitabi olarak okutulmustur.

Islam dunyasinda bilimsel galismalar 12. ylizyilda azalmaya baslamakia
birlikte, bunun olumsuz sonuglari uzun bir slre gegtikten sonra kendini
gostermistir. Bu nedenle Anadolu Selguklulari dénemi, eski bilimsel duzeyin
varligini korudugu bir stre¢ olmustur. Buna yoéneticilerin hoggéralii ve bilime
ve bilim adamina verdikleri 6nem de eklenince, bilimsel etkinlikler i¢in olumlu
bir ortam dogmustur. Ozellikle Meliksah déneminde vezir Nizamilmalk
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tarafindan kurulan medreseler fikih égrenimi alaninda faaliyet gésteriyorlardi.
Alparsian déneminde de genellikle bu program degigsmedi, fikih, tefsir, hadis,
nahiv (s6zdizimi), sarf (dilbilgisi), dil ve edebiyat gibi dersler agirhkii olarak
okutulmaya devam etti. Fakat, 12. yuzyilla birlikte Bagdat ve Halep gibi blyuk
medreselerde bunlardan bagka, astronomi, matematik, geometri ve hukuk gibi
derslerin okutulmaya baslandigi go6ruldi (TURAN; 1990: 168-169).
Selguklular, bu gelismelerle birlikte klasiklesmis programlarina ilaveten tabii
bilimlerle de ilgilenmeye bagladilar ve tip égrenimi igin 6zel medreseler ve
hastaneler kurdular.

Baylk Selgukiu deviet adami Nizamulmulk Siyasetname'sinde, eski
padigahlarin alimiere sahip ¢ikmadiklari, maasa baglamadiklari ve bir vazife
vermedikleri durumda onlarin hikiimdarlara ve devlete kargi hareket ettiklerini
belirtir. Nizamulmilk, bu nedenle Melikgah'in dindarlara ve alimlere saygi
gosteren fakirlere sefkat ve halka adaletle yaklagan bir yonetici oldugunu
belirtir. Bu olumiu ortamla birlikte, Islam dinyasinda bugin bile gérilen cami,
medrese, hastane, kervansaray, turbe ve zaviye gibi abideler hep
Selguklular'in eseri olup, bunlar hem iktisadi hem de kiltUrel yUkselisin maddi
delilleridir. Iktisadi ve mali kudrete paralel olarak ilim ve kilturin bu derece
himayesi ve negri de ancak 20. asrin demokratik ve sosyal kazanimlarindan
sonra miamkan olabilmistir (TURAN; 1993: 175-176). Bu medeni yilkseligin bir
gostergesi olarak, yolcularin her turl ihtiyacini parasiz kargilayan
kervansaraylarda tedavi igin tabib ve hastane, okuma ig¢in de kutuphane
bulundugunu belirtmek yerinde olur.

Selguklular déneminde kultir hayatinin gelismesinde en buyuk rolt, bu
dénemde kurulan medreseler (Universiteler) oynamistir. Daha Once
Samanogullart ve Gazneliler zamaninda kigtk ¢aph &zel Universiteler vardi.
Yiksek &grenim, camilerde, mescidlerde veya muderrislerin evinde
yapihyordu. Ancak, Buyik Selgukiu Sultari Tugrul Bey'den itibaren deviet
Oniversiteleri agiimaya basglandi. Ozellikle sultan Alparsian zamaninda
Universite sayisanda artma oldu. Fakir aile gocuklarina burslar verilerek firsat
esitligi gerceklestiriimeye ¢alisildi. Boylece dgretim ve aragtirma genig 6lgide
kolaylagmisti. Pratikte bundan burokrat yetistirerek yararlandilar (TANERI;
1993. 361-362). Boylece deviet orgitiinde calisacak elemanlarin nitelikli
olarak yetistiriimesi Universiteler sayesinde gerceklestirilmis oldu. Ayrica
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Universitelere gelir saglamak amaciyla gesitli vakiflar kuruldu. Bu vakiflardan
elde edilen gelir, 6gretim Gyeleri ve 6grencilere 6dul olarak verilmeye baglandi.

Selgukiu dénemi bilim ve fikir bakimindan bir d6nim noktasi olmugtur.
Ozellikle Nizamilmlk'tin izledi§i politikalarla bilim adamlari devlet érgutiinde
gorev almaya baslamiglar ve deviet adamlariyla iyi iligkiler kurmaya
calismislardir. Burada Nizamalmulk'un gézéniinde bulundurdugu baglica
husus, devletin ¢ikarlari olmustur. O, bilginlerin destegini kazanmakla devletin
daha da ilerleyece@i kanaatindeydi. Bu nedenle, bir gorev karsiligi olmadan
onikibin bilim ve din adamina devlet hazinesinden maag baglatmisti. Bununla
birlikte Selgukiu dénemi ilim ve kiltir hayatinda hizli bir yokselme goéruldi.
Bilginler arasinda minazaralar yapiimaya baslandi (TANERI; 1993: 242-243).
Fikir hayatini hareketlendiren bu toplantilarda devlet adamlari da hazir
bulunuyorlardi. Hatta béyle bir toplantiya Gazzali'de davet edilmis, derin bilgi
ve ihtisasini gosterme imkani bulmustur. Bunun Gzerine NizamGlmilk onu
Bagdat Nizamiye Medresesi'ne tayin etmistir.

Selguklular déneminde suitanlarin ve ileri gelen devlet adamiarinin
huzurunda yapilan fikri ve dini tartigmalarin yarari, toplumun kiltar seviyesinin
yikselmesine yol agmasiydi. Iste bu kilturel ortamda yetisen Meviana
Celaleddin Rumi ve Yunus Emre gibi biytk mutasavviflar toleransl bir din
anlayigi ve insanlik gériist ile ortaya ¢iktilar. Her turla din ve mezhebe mensup
kisilerin Mevlanéd'nin etrafinda toplanmasi, toplumsal ve kaltirel ortamin bir
sonucudur. Bu ortamin olusumunda Selguklu hikimdartirinin ve vezirlerinin
payi bayuktir. Ozellikle hitkkimdar I. Alaaddin Keykubad, bilim ve sanata
yaptig1 blylk hizmetlerle Selguklulari, ytksek bir medeniyet seviyesine
ulagtirdi. Buyk mutasavvif Sehabeddin Suhreverdi, Necmeddin Razi'ye su
6neride bulunuyordu: "Ey geng ! dindar, bilim ve tasavvufa bagli ve erbabini
koruyan Alaaddin Keykubad'in himayesine gir, onu ve halki faydalandir”. Ayni
yaklagimla Selgukiu vezirleri de bilim adamlariyla yakin iligkiler kuruyorlardi.
Ornegin, Muineddin Pervane onlara hediyeler ve ianeler veriyor, tekkeler
yaptiriyor ve vakiflar kurduruyordu (TANERI; 1993: 244). Ayrica, kendisinin de
katildigi ders ve sohbet toplantilan dizenliyordu. Bu kiitirel ortamlarda
yetisen Sadreddin Konevi, Fahreddin Iraki gibi bilginler battun dlkede bayuk bir
saygi goérayor ve bilimsel faaliyette bulunuyorlardi.
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Selguklu déneminin en énemli 6zelligi, tarihte ilk defa ilim ve kultard
genis tesgkilati ile, devlet himayesine almasi, yaymasi ve parasiz hale
getirmesidir. Cunku Selguklular, siyasi ve askeri gictn yeterli olmadigini,
manevi anlagmazhklara, dini ve siyasi suikastlara karsi ilim, fikir ve mefkare
anlayigiyla kuvvetlenmenin gerekliligini de kavramiglardi. Bu sebeple,
Selguklular zamaninda Nizamiye adini alan medreseler kuruldu ve bitin Islam
dunyasina yayilmaya bagladi. Ayrica din ve tarikatlar igin imaret ve zaviyeler,
halk ve yolcular igin kervansaraylar ve hastalar igin hastaneler kurularak
buniara gelir temin etmek icin vakiflar tahsis edildi (TURAN,; 1993: 175). Bu
geligmelerle birlikte Sii ve diger ideolojik ceryanlara, gizli tegekkillere karsi
bayuk bir fikir ve Glka birligi meydana getirilmisg; Tark-isldm manevi birlidi ve
nizami kurulmus, igtimai hayir ve yardim tesebbusleri de genis O&lgtde
tegkilatlandiriimigtir.

B. Osmanl Imparatoriugunda Medresenin Yeri ve Onemi

Osmanlilar Selguklular'dan devraldiklari bilim ve didsin ortamini daha
da ileri géturmugledir. Dogu'dan ve Bati'dan gelen bilginlere kucak agilarak
bilim hayatina canlilik getirilmig ve bilim alaninin érgttlenmesine blylk énem
verilmigtir. Bu gelismelerle birlikte, Gniversite dlzeyindeki ilk Osmanh
medresesi 1331'de Iznik'te agiimis, bunu Bursa ve Edime'de kurulan 6teki
medreseler izlemistir (TURAN; 1990: 17). Bu medreselerde [slami bilimlerin
yaninda pozitif bilimler de égretilmeye baglamistir.

Osmanli yénetiminin ilk érgutiendigi sehirler olan Iznik ve Bursa'nin
fethedilmesinden hemen sonra buralarda medrese agilmasi, devlet érgitine
vasifli uzman personel yetigtirme amacina ydénelikti. Bu geligmeyle birlikte,
Orhan Bey zamaninda o6rgitlenmeye basglayan Osmanli burokrasisinin
merkezdeki gérevlileri medreseli din alimleri arasindan segilmekteydi. Orhan
Bey'in goreve getirdigi ilk Osmanli veziri olan Alaeddin Pasa medreseden
yetigmigti. Vezirlik makami, 1. Mehmed'in Istanbul'u fethinden sonra idam
ettirdigi Candarli Halil Paga'ya kadar hep ilmiyeden gelen burokratlar
tarafindan doldurulmustur. Osmanli'da medrese kdkenli bir din eliti de, devletin
orgutlenmesinde o6nemli rolleri olan kadilardir. Kadilar bir sire sonra
"kadiaskerlik" makami kurulunca divanda da gérev almiglardir (DURSUN;
1992: 135-136). Bu durum, medrese kékenli din adamlarinin Osmanl devlet
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orgatiindeki yerinin ve siyaseti belirlemedeki etkinliginin bir gdstergesi olarak
alinabilir.

Fatih Sultan Mehmet zamaninda bilimsel duzeyin daha bir gelistigi
goralar. Fatih, devletini yalniz askeri olarak degil, her yénden dénemin en
Ustin ve gucll imparatorlugu durumuna getirmek istiyordu. Bu amagla da
istanbul'u yalniz Osmanli Imparatoriugu'nun degil, Dogu-Islam dunyasinin
bilim ve kultir merkezi haline getirmek istiyordu. ilk olarak kendi yaptirdig
caminin yaninda 8 derslikten olusan yeni bir medrese yaptirdi ve medrese
kurumlarini yeniden dizenlemeye bagladi. Bu medresede egitim ilk, orta ve
yUksek olarak (i¢ basamak halinde yapilmaktaydi. Din bilimlerinin yaninda, dil
bilgisi, edebiyat, aritmetik, geometri ve astronomi gibi dersler okutulmaktaydi.
Bu dénemde hastanelerde (dartgsifa) yapilan tip 6gretimi medrese kapsamina
alinmamigti (TURAN; 1990: 171). Fakat, bu alanda ortaya ¢ikan boslugu
doldurmak igin Kanuni déneminde kurulan Suleymaniye Medreselerinin (1556)
biri tip 6gretimine ayrilmigtir.

Osmanli Devleti'nde medresenin tarih boyunca énemli iglevleri olmusgtur.
Fakat, buna ragmen medreseyi kétuluk unsuru olarak gérenler oldugu gibi,
medresenin bozulmasinin devleti gerileten sebeplerden biri oldugunu ileri
strenlerde olmugtur. Osmanli Devleti'nde medreseler 16. ylzyila kadar fikhi
ilimlerin yaninda akli ilimleri de programlarina almiglardir. Bu medreselerden
biri olan Sileymaniye Kdilliyesi'nde tip medresesi vardi ve burada riyaziyat
(matematik) okutulurdu. Fakat, bu ylzyildan itibaren medreselerin tamamen
nakli bilimlere saplandigi ve gerilemeye basladigi géruldi (GUNGOR; 1993:
44). Esasen bu durum yalnizca medreseierin kendi i¢c sorunlarina baglanamaz,
devletin genel anlamda g¢ékisgtyle baglantili olarak agiklanmasi gereken bir
hadisedir.

Esasen Osmanli'da medresenin gerilemesini, Islam medeniyetinin 16.
yUzyildaki umumi durgunluk ve ¢okusiinde aramak gerekir. Bu gerileme ise
Osmanli'dan daha 6nceki tarihlere rastlar. Ozellikile Mogol istilalarinin  islam
dunyasina yaptigi tesirler Gzerinde duruimaktadir. Bazi dusinarler, Islam
medeniyetinin gerilemesini Mogol istilalarina baglh olarak agiklamaktadiriar.
Fakat su da bilinmelidir; Mogol istilasinin hemen arkasindan istilacilar isiam
medeniyetine asimile olmuslar, imar ve ilim faaliyeti yeniden baglamigtir. Ancak
Mogol istilasi tezini ileri strenleri hakli ¢ikaracak bir nokta vardir ki, bu da
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Mogollar'dan sonra ilim ve sanatta goérilen durguniuk ve gerilemedir
(GUNGOR; 1993: 44-45). Bu istilanin Islam dinyasinda genel bir bikkinlik ve
Omitsizlik havasi yarattigs ileri strtimektedir.

Aydin Taneri ise, Osmanl Devleti'nin kurulug ve gelisme dénemlerinde
devlete blyGk hizmetler yapan medresenin gagin fikri ve sosyal akimlarini
izleyemedigi i¢in 17. ylzyildan itibaren gerilemeye bagladigini belirtir. Bu
gerileme, Once bilgi ve metot sahasinda kendini gostermeye baglamigtir.
Medresedeki baglica ilim dallari filoloji, mantik, matematik, geometri, metafizik,
fikih, hadis ve tefsir'den olugsmaktaydi. Fakat, bu medreselerde agirlikii olarak
ser'i derslere 6nem verilmekteydi. Hatta Kéatip Celebi, zamanindaki
medreselerde akli bilimlere yeterince énem verilmemesini elegtirir, matematik
bilmeyen muftl ve kadilarin verdikleri hikiimlerin ne kadar yanlis oldugunu
ornekleriyle gésterir (TANERI; 1993: 250).

Osmanli medreseleri esasen kendi zamanlarindaki geligmelerden uzak
kalmamuglardir. Zamanlarindaki ilmi geligmeleri yakindan takip etmiglerdir. Bati
Universitelerinde modern ilmin baglangic hareketleri de 15. ylizyildan sonraya
rastlamaktadir. Osmanli medreseleri Bati'daki bu gelismeleri takip ediyor ve
Universitelerde okutulan tabii bilimlere programlarinda yer veriyorlardi. Fakat,
16. yuzyilin sonlarina dogru medreselerin tabii bilimleri birakarak tamamen
nakli bilimlere yéneldigi goraldii. Esasen belki de bunun nedeni bu bilimlerde
birkag ytzyildir herhangi bir ciddi gelismenin olmamasi ve bu ylizden onlarin
okutulup okutulmamas: arasinda 6nemli bir fark kalmayisi yGztundendir.
Bati'da bu bilimlerin sagladig bly(k buluglar ve kesifler aniden ortaya ¢ikmigti
(GUNGOR; 1993: 45). Osmanlilar bu kesiflerin neticeleri gok geg ortaya ciktii
ve bunun sonuglart kendilerini uzun bir dénemde etkiledigi icin, yeni
geligmelerin farkinda olmamisglar ve uzak kalmisiardir.

Medreselerin égretim metodu ise skolastik bir nitelik tagimaktaydi. Orta
Cag'da ileri strlilen gérugler ve bu gérusleri kapsayan eserler medresenin dar
cergeveli programini olusturmaktaydi. Avrupa'da gelismis olan gézlem ve
tecribeye dayal aragtirma metoduna medrese tamamen yabanci kalmigti.
Bundan bagka dunyada devrimler ile olugan milli, politik ve sosyal olaylan da
gbérmezden geliyordu. Avrupalilar Latincenin yaninda milli dillere ydénelip,
¢agdas edebiyatlarimt kurarken, medrese hala resmi dil olarak Arapga'da
direnmekteydi. Bu durum Tark halki ile medrese arasindaki mesafenin
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bozulmasina neden oldu. Batin bunlara ek olarak disiplin de bozulmustu.
Profesérluk (muderrislik) mesledine girmek igin yapilan sinavlar ciddiyetini
kaybetmisti. ilerlemek icin bilgiden ¢ok hatir ve géniile énem verilir oldu. Ust
dizey bazi devlet adamlar, vasifsiz kisileri 6Jretim Qyeliklerine gegirdiler
(TANERI; 1993: 251). Béylece medresede yasanan bu suistimallerin etkileri,
yargl Orgutil olan kadiliklarda da gorillmeye basgladi. Kadiliga girmek igin
gerekli olan akademik diplomalar para ile satiimaya baglad..

Erol Gungdér, Osmanli medresesindeki gerilemeyi, medreseli aydin
zumresindeki degisme iginde ele almaktadir. Avrupa'da 16. yUzyilla birlikte
ilmi gelismeler ve icatlar buytk bir hiz kazanmisti. Ayni dénemde Osmanli
medreseleri ise skolastik bir anlayiga dogru gerilemeye baslamigti. Fatih
zamaninda Ulug Bey'in 6grencilerini Istanbul'a getirip, astronomi aragtirmalar
yaptiran Osmanlilar, 17. ylzyilda ise tam tersi bir anlayigla Osmanli'daki son
rasathaneyi yiktirmiglar ve astronomiyi muvakkitlik hizmeti " (namaz
vakitlerini ginese bakarak gézleme) seviyesine indirmislerdir (GUNGOR;
1993: 47). Medreselerde tip ve geometri gibi ilimler Kanuni dénemine kadar
okutulmus, ondan sonra Osmanii medreseleri fikih, kelam, tefsir, hadis, gramer
ve retorik (séz sanatlarini inceleyen bilgi dali) okutan birer ilahiyat mektebi
haline gelmistir. Bu dénemde, Aristo'nun dért unsur (toprak, hava, su, ates)
nazariyesi, Batlamyus'un astronomi ve cografyasi yine okutulmaktadir. Fakat,
yazilan eserlerde bir yenilik gérilmemekte, eski eserlerin yeniden
yorumlanmasindan ibaret kalmaktadir (GUNGOR; 1993: 48). Bu gerileyis,
medrese alimlerinin tartismalarina da yansimakta, nelerin insani dinden
¢tkaraca@i gibi fikhi konularda yoguniuk kazandigi gértlmektedir.

Buraya kadar olan acgiklamalarda Osmanli'da medresenin genel
Ozellikleri ve gerileyis sebepleri (zerinde durulmustur. Bundan sonraki
agamada, Osmanli medrese ulemasinin genel ézellikleri Gzerinde durulmaya
galisilacaktir.

1. Medrese Ulemasinin Toplumda Yeri ve Onemi

Osmanli'da din segkinlerinin kurulug yillarindan itibaren 6nemli gérevier
Ostlendikleri bilinmektedir. Osman Bey, Beyligin bagina gectigi zaman pekg¢ok
din seckini onun etrafinda toplanmig, savas ve fetihlerde yardimci olmuslardir.
Osman Bey'in kayinpederi oldugu rivayet edilen Seyh Edebali, onun ogdiu
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Seyh Mahmud, Ahi Semsi'd-din gibi din seckinleri, sahip olduklari sayginlik ile
gaza ve fetihlerde aktif rol oynadikiarn gibi, devlet orgutinde de goérev
aliyorlards. ilk fethedilen yer olan Karacahisar'a, Dursun Fakih adinda bir din
segkini imam olarak atanmigti. Dursun Fakih, Karacahisar'da Osman Bey
adina ilk hutbeyi okuyan kisi olmustur. Bununla birlikte, Osman Bey, Dursun
Fakih'i Osmanli Devleti'nin ilk kadisi olarak atamigtir. (699/1299). $eyh
Edebali'de, devietin érgitlenmesinde kendisine muftulik verilen ilk din adami
olmugstur (DURSUN; 1992: 112). Bu olusumlarla sayginhk kazanan din
seckinleri, gesitli konularda padigaha ve diger devlet idarecilerine danigmanlik
yapmislardir.

Osmanlilarin beylik dénemlerinde siyasi ve idari islerde din segkinlerinin
etkisi blylUk olmustur. Medrese kokenli ulema sinif yeterli olmadigindan
ybénetimde sufilere, yani tarikat (yesi din adamlarina ihtiyag duyulmustur.
Orhan Bey, iznik'i alinca (1331) burada itk Osmanli medresesini kurmusg ve bir
tarikat Gyesi olan Davud-i Kayseri'yi muderrislige atamigtir. Daha sonra bu
gbrevlere iimiye'den medrese kokenli kisiler getirilmistir. Din segkinlerinin
yonetimdeki etkin rolleri "bey"lerin iktidara gelmelerinde de géralir. Sufi din
biytkleri olan "Ahi"lerin, "bey"lerin segiminde énemli rolleri bulunmaktadir. Bu
secimde devletin Gst dlizey bilrokratiari clan vezir ve beylerbeyilerin yani sira
ahilerin de etkili oldugu gérilmektedir. Nitekim Orhan Bey'de, iktidara ahilerin
karari ile gelmigtir. Yine Il. Murad (1360-1389) da ahilerin seg¢imi ile devletin
basina gegmistir (DURSUN; 1992:112-113)

Osmanl devlet yapisinda "ulema” adi verilen bilginier sinifi, medrese
egitimi gérmus olup, kadilik veya muderrislik hizmetlerinde gérev alanlarin
timana kapsiyordu. Bir bagka ifadeyle, 19. yuzyila gelinceye kadar adalet ve
egitim hizmetleri birlikte ayni érgitge yonetiliyordu. Ozellikle Fatih'in Istanbul
maftisini  seyhulislam  sifatiyla ilmiye teskilatinin  basina getirmesi,
seyhtlislamlarin devlet 6rgitiinde de etkinlik kazanmasina yol agti (TURAN,;
1990: 127-128). Bununia birlikte Osmanli yénetiminin, fikih hikimieri diginda
da fetva yontemini benimsemesiyle, seynilislamlarin etkinlikleri ve &nemleri
daha da artti.

Kanuni déneminde, topraklarin isietiimesi ve araziden alinan vergiler
konusunda yeni duzenlemeler yapilmig ve bu diuzenlemelerin geriata aykir
olup olmadi§r gorantisiini vermek igin seyhulislam Ebussuud Efendi'den fetva
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istenmisti. Iste bu olugumla birlikte Osmanh devlet yapisinda yapilacak her
dizenleme igin fetva alma gereksinimi dogmustu. Buna 16. yuzyihin bilgili ve
becerili seyhulislamlannin kigilikleri de eklenince seyhilislamlik gok énemli bir
makam durumuna geldi (TURAN; 1990:128).

Osmanh ulemasini olugturan ilmiye sinifi ve seyhulislamhk'in deviet
6rgatiinde ¢ok 6nemli bir yere sahip oldugu agiktir. Bunlarin tesgri (yasama),
icra (yUrutme) ve kaza (yargi) -alanlarinda bagska bir kurumla
karsilastirilamayacak yetkileri vardir. Egitim ve 6gretim medreseler vasitasiyla
ona baghdir. limiye sinifina mensup kadilarda, Osmanli toplum yapisinda
énemili iglevler gérmektedir. Kadi, adli-kazai (yargi) goérevieri yaninda beledi
hizmetleri de yarutar. Vakiflar kanaliyla nerede ise butin devlet érgitinde
faaliyet alani bulunmaktadir (KARA; 1995: 303). Seyhilislam, devletin
uygulamalarini dini agidan denetledigi gibi, aym zamanda dini hizmetleri de
idare etmektedir.

Osmanli devlet érgutinde gerek tasrada gerekse merkezde goérev alan
mufthlerin - siyasi yapilanmada 6énemli rolleri oldugu bilinmektedir. Medrese
tahsiliyle yetisen maftllerin asil gorevi, ifta etmek, yani kendilerine sorulan bir
dini mesele hakkinda hikiim getirmektir (DURSUN; 1992: 137). Bunlarin dini
konularda verdigi fetvalar hukum niteligi tagimasalar da mahkemelerde delil
olarak kullaniimasi ve siyasi kararlarin alinmasinda etkili oimasi; fetvalarin ve
dolayisiyla muftilerin devlet érgutandeki yerini gaglendirmigtir.

iimiye sinifinin bir diger 6nemli temsilcisi de miderristir. Osmanli devlet
6rgitinde medreselerde ders veren din segkinlerine muderris adi
verilmekteydi. Medrese Ogrenimini tamamlayan kigiler icazetname (diploma)
aldiktan sonra iimiye Teskilat'na kadi, ya da belli bir stre bekledikten sonra
en agagl derecedeki (Hasiye-i Tecrid) medreselerden birine 20 akga
gindelikle muderris olurlardi. Zamanla derece derece ylkselerek en yiksek
mevkideki medrese muderrisligine gegis yapabilirlerdi. Muderrislerin Osmanli
devlet o6rgutindeki etkinligi, egitim ve ©&gretim hayatini dOzenlemeleri,
toplumun ilim ve kitar hayatina y6n vermeleri bakimindan ortaya ¢ikmaktadir
(DURSUN; 1992: 139-141). Devlet 6rgutinde 6nemli gorevier alan kadilar,
muftileri ve bdlrokratik yapinin cesitli kademelerinde g6revli memurlar
yetistiren miderrisler, Osmanli toplumuna ve y6netimine sekil veren segkinler
ztmresi olarak degerlendirilebilir.
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Osmanl devlet geleneginde "ulema" agirlikh bir role sahiptir. Ancak o,
icraatlanyla degil, birey olarak énplandacir. Gérevi, Gretmeden tekrarlamak ve
aktarmaktir. Bu anlamda Osmanh ulemas: tekrarlayici bir sinif konumundaydi.
Kur'anin, hadislerin ve daha 6nceki mactehidlerin tekrarlayicisi durumundaydi.
Belli bir statliye sahip olmayan ulema, gérev alani bakimindan farkli faaliyet
alanlarinda iglev gérmekteydi. Ulema kimi zaman bir vaiz, kimi zaman
kazasker, kimi zaman da saray nUfuzlusu bir gbrevli olarak oénplana
citkmaktaydi. Osmanli dazeninde ulema ve din adami ayni kigiydi. Ulemanin
bu farkli faaliyet alanlari belli bir stire sonra onu siyasi yapilanmada da etkin
hale getirmigtir. Bu noktada ulemanin birey olarak ayricalikli konumu,
Osmanli'da bilimsel sigliga yol agan etkenlerin baginda gelmektedir. |ktidar da
ulemanin Grundne degil kendisine dayanarak, siyasi nifuza sahip olmay! 6ne
cikarmig, bir anlamda kolaycihga imkan tammigtir. Ulemanin iktidardaki
belirleyicilik dlzeyi, toplumsal alandaki yenilesmeci uygulamalarin gelismesini
engellemig. ve geciktirmigtir. Ornegin, matbaanin Osmanl toplumuna geg
girmesinde ulemanin ayricalikh sinif olarak egemen ideolojiyi saklt ve etkin bir
bigimde tutma c¢abasi yatar (YILDIZ; 1995: 361). Cunk(, kendi diginda bilginin
yayginlagmasi, bilgi tekelini elinde tutan ulemayi her zaman korkutuyordu.
Daha sonraki dénemlerde yapilacak olan yenilik girisimleri kargisindaki ulema
mubhalefetini, iktidardaki bu konumunun belirledigi séylenebilir.

Tahsilin buyuk délgiide din tahsili anlamina geldigi ve en alttan en Uste
kadar her sinif halk icinde dinin temel kiymet sistemini teskil etti§i bir cemiyette
okumus insanlarin son derece nifuziu olmas! dogaldi. Iste Osmanl ulemasi,
buradan aldiklari cesaret ve glgle kendilerinden baska hi¢ bir kuvvet
gormediler, gérmek de istemediler; her konuda herkesten o6nce kendi
fikirlerinin dinlenmesini istediler. Fakat, onlarin bu konumlari Osmanl
medeniyeti Bati karsisinda gucli oldugu strece devam edecekti. Toplumsal
sorunlar onlarin bilgi ve gérgulerini agacak boyutlara geldigi zaman yaptiklar
uygulamalar goguniukla ige yaramamaya bagladi. Fakat onlar igin asil déntim
noktasi, artik kendileri diginda ¢6zim aranmaya baglanmasidir. Kendi temsil
ettikleri degerler sistemi ve hayat tarzi, bir bagka sistem adina geri plana
atildi® zaman, medrese ulemasi sadece eski sayginliklarini kaybetmekle
kalmadilar, aynt zamanda yasanilan soruniarin, kétaliklerin kaynagi olarak
goriimeye baslandilar. Béylece medrese ile deviet arasinda siyasi bir catisma
baglamigti. Fakat bu ¢atigma, siyasi iktidar sahiplerinin keyfi icraatlarindan ileri
gelmiyordu. Medreselinin karsi ¢iktigi veya lizumsuz saydi§i seylerde su veya
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bu padisahin veya deviet adaminin sahsi arzularindan ibaret olmayip, oginku
dunyanin ve hayatin zorlamis oldugu seylerdi (GUNGOR; 1993: 207-208).
Sonucgta medreseli yenilmisti; yalnizca devlete kargi degil, fakat devietin
safinda yer alan ve yeni tireyen bir bagka aydin zimresine de yenilmisti.

Medrese ulemasinin bir konuda hakkint vermek gerekir. O da,
kendilerinin yegane ilim olarak adlandirdiklari konulart ¢ok iyi bilmeleriydi.
Mesela, glnumizde Bat filolojilerini bilenlerin Arapega'yi onlarin bildikleri
derecede anlayabilmeleri mimk{n degildir. Yine ayni anlamda, hukukgularimiz
Bati hukukunu onlarin istdm hukukunu bildikleri kadar bilememektedirler.
Fakat, Osmanli ulemasinin yanligi da bu noktada bashyor. Onlar, ilmin
bunlardan ibaret oldugunu zannediyorlar, Gstelik bu bilgileri kimsenin
degistirmeye gicl yetmeyecegdine inaniyorlardi (GUNGOR; 1993: 48-49).
Oysa, onlarin mutlak dedismez dedikleri bilgi, Bati'min ilim sahasindaki
buluglar ve icatlariyla degismeye baglamisti. Avrupa'daki buyuk teknolojik
devrim hergeyden once, Avrupa'nin yasayarak kazandigi buyuk zihniyet
degismesiyle agiklanabilir. Maalesef, Tirkiye guntmizde bile heniz bu
degisimi yakalayabilmig degildir.

2. Tanzimat'tan Once Tiirk Diisiince Hayat

156. ybzyillda Osmanli ilim ve kultur hayatinin ¢ok canli oldugu
goérulmektedir. Ozellikle Fatih'in ulema sinifina sahip g¢ikarak, onlara maas
baglamasi "ulemay-1 risam" denen bir fikir adami ve edip zUmresinin
yetismesine neden olmustur. Bu gelismeyle birlikte, Osmanl medreselerinde
erken donemlerde matematik 6gretimi gelismeye baslamisti. Ik Onl
matematik¢i Kadizade Rami, Turkistan'da Ulug Bey'in medresesinde 6grenim
gérmistlu. Kadizade'nin 6grencisi Ali Kuggu ise, Turkistan'dan Turkiye'ye
gelmis ve eserlerini burada vermisti. Bu dénemde Osmanli medreselerinde tip
6gretimi de yayginlik kazanmisti. Sabuncuoglu Serafettin ilk taninmig hekimdi.
Fakat, 16. ylzyilla birlikte bu geligmeler duraklamaya basgladi. Osmanh ilim
sahasinda gerilerken, Bati'da Kopernik, Kepler, Galile gibi isimler yetigmis,
astronomi, mekanik, optik alaninda buyk kesifler oimusg ve insanlarin gérusgleri
degismeye baslamigti (ULKEN; 1994: 46).
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Bati'da meydana gelen ilmi ve teknik gelismeler, Ill. Ahmet zamaninda
farkedilmeye baglanmigti. Katip Celebi (1609-1657) Cihannima ve Mizan-i
Hak adl eserlerinde bu durumun ilk habercisi olmustur. Kogi Bey Risalesi'nden
sonra ardarda birgok "layiha" lar ve "siyasetname"ler, siyasi, iktisadi yapidaki
gerilemenin tehlikesini agikhyor, fakat Bati'nin iltisadi ve sosyal yapisini tam
bilemedikieri igin, bu sorunlari ¢ézme garesini ya gegmigse dénmede ya da
hayali ve ideal bir toplum 6zleminde ariyorlardi (ULKEN; 1994: 47). Bununla
birlikte Ill. Ahmet dénemi olan Lale Devrinde yavas da olsa bir degigim ihtiyaci
hissedilmeye baglamisti. Gergekten de Osmanli [mparatorlugu'nda ik
yenilegme hareketlerinin ve Bati ile temas kurmanin Lale Devrinde
gerceklestigi bilinmektedir. Bu devrin Osmanli tarihindeki énemi, Osmanlh
aydiniarinin Bati'yi Gstin gérerek, onlarin ulastigi ilmi ve teknik seviyeyi kendi
toplumlarina aktarmak istemeleridir. Bunun en somut géstergesi de, Suitan lil.
Ahmet ve Sadrazam Nevsehirli Damat lbrahim Paga'nin Paris ve Viyana gibi
Avrupa bagkentlerine blyuk el¢i géndermeleridir. Bu elgilerin gérevi, gittikleri
Ulkelerde fabrikalari ve Avrupa uygarliginin eserlerini inceleyip bunlardan
hangilerinin Osmani toplumunda uygulanabilece@i konusunda rapor vermekti.
Bu gelismeyle birlikte, istanbul'da bir matbaa kurulmasi (1727), buyik elgi
olarak géreviendirilen babasiyla Fransa'ya gidip gelen Said Efendi'nin
girigimleriyle mimk{n olmustur (TEZEL; 1995: 140).

Lale déneminin bir 6zelligi de, modernlesme hareketinin tabandan degil
ydnetici siniftan gelmesi ve halka dogru yayiimasiyd. Ozellikle Damat ibrahim
Pasa bu yenilik hareketlerinin lideri durumundaydi. Sadrazam ibrahim Pasa'nin
ve yenilesme hareketinin tesiri altinda kalan birgok aydinin Patrona Hailil
Isyani'nda éldaraimesinden bir sire sonra bile Bati'yla olan kiiltarel temaslarin
devam ettigi gértlar. Bu dénemde, Said Efendi'nin destegiyle ibrahim
Muteferrika'nin matbayr kurmasiyla toplam 23 cilt olan 17 eser basilmigtir.
Bunlarin 11 tanesi tarih, 3 tanesi dil, 3 tanesi de faydali bilimler Gzerinedir.
Toplam baski sayisi ise 13.200'0 bulmustur (TURKDOGAN; 1981: 13).
Yayinlarda gérialen bu artig Tanzimat 6ncesi ve sonrasinda olusacak olan
Osmanli aydin sinifinin dogmasinda énemli rol oynayacaktir.

Bu dénemde, Tark aydimnin kékeni diyebilecegimiz devlet &6rguth
igindeki bazi biirokratlarin, bozulan dengeyi saglamaya yénelik ¢abalar igine
girdikleri goériilmektedir.Bu anlamda Kiligbay'da Osmanli aydininin kékenini,
resmi tarihin gerileme dénemi adini verdigi, Osmanli'nin bizzat kendisinin ise
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nizam-i alem'in bozulmasi olarak ifade ettigi, ekonomik ve siyasal sistemin
kékten deg@isime ugramaya basgladi§i 17. yuzyll baslarina kadar geri
gotirmektedir. Devlet bUrokrasisi icinde yer alan bu okumusg kisilerden bazilari
bilgilerini "ideal" duzeni ihya y6niinde kanalize etmeye baslamiglardir. Bu,
Tark aydininin soy zincirindeki en &nemli halka olan misyoneriik ve
fonksiyonerliktir. Yani, Turk aydini fonksiyoner (devlet iginde, deviet igin
calisan memur) ve misyoner (dinsel sdylemi olan) olarak dogmustur. Bu
6zellik, Tark aydininin yuklendigi goérevi kutsal olarak gormesine yol agmisgtir
(KILICBAY; 1995 b: 176). Bu anlamda Turk aydini, bozulan devlet ve toplum
yapisini yeniden kurmada kendine tarihi bir gérev bigmigtir. Bu gbrev ve
Gzerine aldidi sorumluluk, batiilagma akimlari iginde daha da fonksiyoner hale
gelecek olan Turk aydininin toplumdaki énemini artiracaktir.

Osmanii'da batiilagma hareketinini Ill. Selim déneminde daha bir hiz
kazandig1 gorliimastir. Bu hareketler baslangigta askeri alanda yapilmakla
birlikte, daha sonralari egitim alaninida da yenilesme c¢abalarinin oldugu
goraimistar. 18. yuzyilin sonlarina dogru iyice gerilemeye basglayan medrese
artik belli alaniarda ihtiyaci kargilayamaz olmustu. lll. Selim, Osmani
batilagmasinin Gnl0 ikilemi icinde, medreseyi kendi haline birakarak teknik
okullar agmaya baglamistir. Bu amagla, Muhendishane-i Berri-i HUmayun
(1794) gibi muhendis yetistiren okullar agilmigtir. Ayni zamanda yine bu
dénemde  kitap basimi gelismis, yeni kurulan ordunun ihtiyact igin
Fransizca'dan kitap cevirisi yapilmis ve Miteferrika'nin kurdugu matbada
basiimistir (KILICBAY; 1985 b: 149). Bu dénemde atilan énemli adimlardan biri
de, ilk kez Avrupa bagkentlerinde daimi elgilikler kurulmasidir. Bu olugum, Bat)
etkilerinin Osmanli'ya daha ¢abuk ulagsmasini sagladigi gibi, ayn1 zamanda
Bati cemaatine katilma konusunda yapilan ilk resmi hareketin baslangicini
ifade etmektedir.

Osmanh'nin Bati'ya agiimasinda Avrupa lkelerinin bagkentlerinde
acilan daimi elgiliklerin rolt blayUk olmustur. Bu elgilikler Tark toplumunun
batililagmasina (¢ yoldan tesir etmistir. 1-Bati'yi taniyan devlet adamlari
yetigmesine oncllik etmigler, 2-Bati'dan asker ve sivil uzmaniarin
getirilmesinde onculik etmigler, 3-Bati'ya goénderilen &grencilerin iglerini
diuzenleyerek, onlara yardimci olmuglardir (KURAN; 1994: 12).
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1793'den 1821'e kadar slren Bati'ya elgilik agma politikasinda Yusuf
Agéh (1793-1797) ve Ismail Ferruh (1797-1800) Efendiler Ingiltere'ye, Seyyid
Ali (1797-1802), Halet (1803-1806) ve Muhib (1806-1811) Efendiler Fransa'ya,
Ibrahim Afif Efendi (1797-1800) de Avusturyaya daimi elgilikle génderilmiglerdi
(KURAN; 1994: 12-13). Bunlar, Istanbul'a dondikten sonra, sadaret katipligi,
defterdarlik, nigancilik gibi 6nemli gérevierde bulunmuglar ve Osmanl deviet
idaresinin batililagmasinda Sultan lil. Selim ve Il. Mahmud'a destek
olmusglardir. Iste gelecekte Tanzimat'in gergeklestiriimesinde bu Kigilerin roli
buyuk olacaktir. Tanzimat dénemi islahati, bir Bati dili égrenmis ve Bat
medeniyetini tanimig bu Tark aydinlarinin eseri olacaktir.

Béylece, Tanzimat &ncesinde gekillenmeye baslayan Osmanl
aydininin, batihlagma akimlariyla beraber ortaya ¢iktigi gérulmektedir. Bu
anlamda Osmanli aydinim Ureten olgunun, batililagsma oldudu sdylenebilir.
Fakat, Osmanl aydinini Greten batililagma hareketi, Bati entelektiielini Greten
aydmlanmamn tersine, tamamen pratik nedenlerden kaynaklanmistir. Osmanl
batililasmas! kendiliginden olusmus bir hareket degildir; askeri alanda Bati
kargisinda geri kaldigini hisseden devlet yénetiminin girigtigi 1slahat projesinin
bir Grund olarak ortaya ¢ikmistir. Osmanli batililagsmasinda amag, ¢cogu zaman
sanildifi gibi toplumu daha ileriye géturmek olmamustir. Bu belki ilk bakista
paradoksal gorinebilir, fakat Osmanh batililagsmasinda esas amag, mevcut
dizeni surdurebilmek olmustur. Bu anlamda batililasma hareketi muhafazakar
bir nitelik tagimaktadir. Bu hareket, hem Batiyla yarigsabilmenin, hem de
mevcut dizeni koruyabilmenin: bir araci olarak kurumlagirken, ayni zamanda
yan bir Uriin olarak Osmanli aydinini ortaya ¢ikarmigtir (KILICBAY; 1985 a:
57). Iste bu olusumla birlikte Osmanli aydini, sirekli devletin iginde olmus,
batihlagmay! hararetle savunmus ve batililagmanin Osmanhidaki sekillenisi
baglaminda muhafazakar olmak zorunda kalmistir.

Tanzimat'in olusumunda hi¢ stphesiz Ill. Selim déneminde yapilan
islahatlarin énemli etkisi olmugtur. Bu 1slahatlar, sosyal yasami duzenlemekten
ziyade, ordunun teknik olarak dizenlenmesini igermekteydi. Bu nedenle,
uzmanlagsmig subaylar yetigtirmek igin Bati tarzinda askeri okullar agiimaya
baglandi. Fakat, bu yenilik¢i ¢abalar bir siire sonra bazi kesimlerin tepkisini
gekmeye baglamigti. Bunun sonucunda, bir kisim ulemanin kigkirtmasiyla
yenigeriler ve halk ayakland! ve tarihte Kabakgi Mustafa Ayaklanmasi olarak
bilinen isyan hareketi pétlak verdi. Bu ayaklanmayla, iglerinde Ill. Selim'in de
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bulundugu birgok yenilikgi aydin élduraldu (ULKEN; 1994: 37). Fakat yenilikgi
cabalar bu ayaklanmayla durmadi. Bir stre sonra tahta cgikan Il. Mahmud
déneminde islahatlar daha bir hiz kazandi. . Mahmud'un islahatlara
baglamadan 6nce Yenigeri Ocagi'ni kaldirmasi (15 Haziran 1826) gelecekte
yapacagi islahatlar agisindan blyuk 6nem tagimaktaydi. Cunk(, o zamana
kadar yenigeriter yapilmak istenen bltun askeri 1slahatlara karst
cikmaktaydilar. Il. Mahmud, bu agsamadan sonra ordunun diizenlenmesi igin
Avrupa'dan uzmanlar getirmeye basglad!. Bunun pesinden htukiimet ve yénetim
orgutinde yapilan reformlar, askeri reformu tamamliadi. Batili tipte yeni bir
kabine kuruldu; vekaletlere "nezaret" adi verildi. Bunlara uygun yeni yonetim
daireleri, umum mudaritkleri olusturuldu ve yeni memurlar tayin edildi.
Herseyden dnemlisi, ilkégretim zorunlu hale getirildi. Yine buna bagl olarak
Tibbiye ve Harbiye yUksek okullari agildi. Buralardan mezun olan 6grenciler
Avrupa'ya ihtisas yapmaya gonderildi. Tirkiye hakkinda yazilan eserler
Fransizca'dan Turkge'ye gevrildi (ULKEN; 1994: 38). Iste sosyal hayatta
yaptlan bu reformiar, bir hazirlik agamasi olarak, yenilik hareketlerine kargi
yapilan girigimleri bir 6igiide azaltacak ve gelecekte Tanzimat hareketinin daha
kolay ve sarsintisiz olmasini saglayacaktir.

Fakat bitin bu olusumlara ragmen, Il. Mahmud da kokli reformlar
yapmaktan ziyade, saltanati korumak amaciyla bazi yenilikler yapmig ve
yapti§i bu yenilikler formel duzeyde Batili kurumlarin ithalinden 6teye
gidememistir. Ancak, belki yaptigi en baytk iyilik Yenigeri Ocagi'ni kaldirmasi
ve medresenin faaliyet alanini kismasi, ileride gegmisin geleneksel
Ogelerinden kurtulma ¢abalarina buytk katkilar saglayacaktir. Bu anlamda, Il.
Mahmud'un 1826'da yenigeriligi kaldirmasindan 1839'daki 6limine kadar
gegen sure icerisinde yaptigi reformlar, 19. ve 20. ytzyildaki Turk reformlarinin
izleyecegi yonU tayin etmigtir.

‘Tanzimat 6ncesi yapilan yenilikler, Bati karsisinda gerileyen Osmanli
devilet nizamini kurtarmaya déniik ¢abalardi. Bu g¢abalari savunanlar, Batili
degerleri ve kurumlari Osmanli devlet yapisina empoze etmeye ¢aligiyorlard.
Osmanl toplumunda Tanzimat Oncesi baglayan yenilegsme hareketlerinde bu
tip Batici aydinlanin dnemli rolleri olmustur. Ayrica, Bati tipi okullarin
actimasiyla, Bati tipi aydinlarin yetigmesi toplumda degisik goruslerin
kimelenmesine sebep olmustur. Béylece, bu okullarda yetigen Osmanli aydini,
toplum yapisinda yeni bir sinif olarak kimligini ortaya koyacaktir. Bu dénemde,
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6grenim, okuma ve ferdi temasla Bati medeniyetini taniyan, en az bir Bati dili
bilen geng kara ve deniz subaylari bu yeni entelijansiyay! olugturmaktaydi.

Bati standartlariyla degerlendirdigimizde Tanzimat &ncesi aydin
prototipi olarak kalemiye erbabi ve ulemayi! gérmekteyiz. Bu siniflarin her ikisi
birlikte Tanzimat éncesi Osmanli blrokrasisini olusturmaktadir. Gtnk(, bunlar
ayni zamanda molla, muderris, kadi, kazasker, seyhulislam, katip, reistlkittap
ve defterdar gibi statiilerde bulunmakia ve deviete hizmet etmektedirler
(OZBILGEN; 1994: 48). Ancak bunlarin disinda ozanlar, saz sairleri, divan
sairleri silsilesinden olugan minevverier (alim ve arifler) de toplumsal yapida
etkinlik gdstermektedirler.

Ulgener de, elestirel bir yaklagimla Tanzimat 6éncesi aydiminin belirli
6zellikleri Gzerinde durmustur. Ona gére, Tanzimat 6ncesinin aydini, higbir
zaman belli bir statiniin adami olmamig, tek ve daginik bir 6zellik géstermigtir.
Sahsi 6cinu ve c¢ikar hesaplarint daima baskalarinin desteginde, onlar
doldurup igleyip kavgaya strmekle almaya ve kargilamaya Qall'gan "suret-i hak"
gosterigcisi, fakat gergek yluzlyle bir fesat ve tahrik unsurudur. Kimi bir
ayasofya vaizidir, kimi bir Rumeli kazaskeri, kimi de bir saray nufuzlusudur.
Bunlardan daha énemlisi bu aydinlar kalemlerinden ¢ok dillerine glvenen
kigilerdir. Tanzimat 6ncesi aydininda, dil daima kalemin ve kagidin ilerisinde
gelir (ULGENER; 1983: 72).

Sonug olarak, Turk aydini, batililagmayi yanhs algilamig, Batili anlamda
kurumlari ithal etmekle devletin kurtarilabilecegini sanmigtir. Avrupa Glkelerinin
ekonomik ve Kkuilturel alanda sagladi§i basariiar, Osmanli aydinlarinin
zihinlerinde inang, irk ve millet ayrnmindan farkli bir etk yaratmig ve Avrupa'ya
karg! koklG bir hayraniiga dénismustar. Iste Avrupa Glkelerine kars! duyulan
bu asgin hayranlik, imparatoriugun yeni bir yénetim dizenine kavusturulmasi
yolundaki dugunceleri tahrik etmigtir. Bunun sonucunda, hedefleri tam olarak
saptanmamig yeni bir Osmanh ideolojisi geligmisti. Osmanl aydinlar, Bati'nin
gelmis oldugu noktada ekonomik faktérieri tam olarak kavrayamamiglardi. Bati
kapitalist sistemi iginde geligen burjuvazi sinifimin ekonomik hayattaki
etkinligini fark edememiglerdi (KARAKOYUNLU; 1995: 104). Bu énemli noktayi
dikkate almayan yaklagim tarzi, Tanzimat gergeginin iyi kavranmasina imkan
vermedi.
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C. Tanzimat'tan Sonra Tiirk Aydini ve Toplumda Oynadig Rol

"Tanzimat do6nemi, 1839'da Gulhane Hatt-t  Humayunu'nun
yayinlanmasiyla basladi. Hatt-1 Humayun'a gére, Hiristiyan uyruklular ile
Musluman uyruklular yasa éndnde esit kiliniyordu. Hig kimse, mahkemelerde
yargilanmadan cezalandinimayacakti.  Boylece, Mdusliman olmayan
uyruklularin haklari padisah tarafindan guvence aitina alinmigti. Hatt-i
Humayun, ayrica imparatorlugun ¢ékisinin 6nlenebilmesi igin, y&netimin
batihlagmasi yéninde, yeni yasalarin gikacagini da bildiriyordu” (KONGAR,;
1993: 68).

Esasen Tanzimat fermani, Osmanlilarin batililagma ¢abalarinda bir
baglangi¢ degildir. Batililagma ¢abalarinin riinterinden biridir. Bu Grtinan, yani
"Tanzimat"in getirdigi 4g énemli sonug vardir. Birinci sonug, merkezi burokratik
tegkilatin padisaha kargi bir 6lcide de olsa, gilvenceye kavugmus olmasidir.
Bu durum, deviet burokrasisi icindeki elitleri batihlagma ¢abalari iginde daha
etkin bir konuma getirecektir. ikinci sonug, Musluman olmayan azinliklarin
ticari etkinliklerde yasal giivenceye kavusmus olmasiydi. Ugiincli sonug ise,
yabanci Ulkelerin, Osmanli Devleti'nin igislerine eskiye gére daha g¢ok
karismaya baglamalariydi (KONGAR; 1993: 68). Bu olusum, Osmanli
Devleti'nin yari sémurge bir hale gelmesine yol agmigti.

Tanzimat'in getirdigi Gg sonugtan biri, deviet blrokrasisi igindeki elitlerin
padisaha karsi belli 6lgcide de olsa bir guvence kazanmas: seklinde
agiklanmigti. Iste bu olusumia birlikte, devleti igine dustugii bunalimdan
kurtarmak isteyen bazi burokratlar, bunun ancak Batih kurumiarin Osmanli
Devletine aktariimasiyla saglanabilecegini séylemeye basgladilar. Bu
sOylemlerle birlikte, devlet orgitinde-6zellikle de askeri alanda-yogun bir
batililagma hareketinin baslayacadi goriiecektir. Bu olusum ayni zamanda,
Batici akimlar iginde sekillenmeye baglayan Osmanl aydininin toplumsal
yapida daha etkin bir konum kazanmasina neden olacaktir.

Osmanli aydini, bir anlamda batililagma siyaseti ve Tanzimat
cercevesinde degerlendiriimektedir. Bati'da meydana gelen degigsmeler
Osmanli'nin insiyatifi disinda olmus, fakat Osmanli bu gelismelere ilgisiz
kalmamigtir. Cunkii belli bir ddnem sonra Osmanli, Bati kargisinda gerilemeye
baglamistir. iste Bati ile ilk iligkiler de bu noktadan sonra baglamistir. Osmanli,
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icine dustugu bu geriligin sebebini anlamak icin Bati bagkentlerine elgiler
gbéndermeye baglamigtir. Bu anlamda tGlkemizde ilk batililagma hareketinin .
Selim zamaninda bagladigi kabul edilmektedir (AZMAN; 1995:; 503). Fakat, bu
hareket en acgik ifadesini Il. Mahmud zamaninda Tanzimat'in ilan edilmesiyle
bulur. Bu dénemde agilan Bati tipi okullardan yetigsen aydinlar, ayni zamanda
Osmanli devlet blrokrasisi iginde yer alan devlet adamlari olmuglardir. Batili
akimlar icinde yetisen bu aydinlar, varliklarim devlet iginde kazandiklari igin
esas kaygilari devleti kurtarmak yénunde olmustur. Amagclari Osmanh'nin
devamini saglamaktir. Devlet okullarinda yetisen bu aydinlarin esas kaygilar
devlet burokrasisinde yer almaktir. Devlet diginda istihdam imkani bulamayan
bu aydinlann, ciddi bir dagltnce-eylem cizgisi gelistiremedikleri de agiktir
(AZMAN; 1995: 504). Bu bir anlamda dogrudur; fakat kendi kurtulusu igin
batililagmay: amag¢ edinen bir devlet 6rgitil iginde yer alan aydinin da, Batih
kurumlarin ve fikirlerin Glkeye aktariimasi disinda yapacak fazla bir geyi yoktur.

Béylece, gergcek anlamda bir Osmanli aydinindan Tanzimat'la birlikte
bahsedebiliyoruz. Osmanli  aydinlarinin  Tanzimat'la ve dolayisiyla
"batililagma'yla birlikte ortaya c¢ikmalari, onlarin Bati'yi gérmis, Bati ile
temasta insanlar olmalarini ve bu da belirli imkanlar gerektirdiginden yiksek
bir sosyal statiye sahip olmalarini igermektedir. Ayrica, imparatorlugun
yasadi§i sosyal sorunlar da bu aydinlarn filozof-y6netici prototipine
yoneltmistir. Tanzimat'tan Ittihat ve Terakki'ye kadar gelen dénemde éne ¢ikan
aydin tipi, yenilik yapma kapasitesinden ziyade iktidar talebiyle karakterize
edilebilir. Bunlarin tek amaci, Bati'mn mukemmel olarak niteledidi sistemi kendi
toplumuna empoze etmektir. Bu anlamda Osmanh aydini, aragtirmaktan ve
Uretmekten ziyade, aktarmak, digaridan nakletmek, hazir ¢6zimlere sariimak,
elestirmek, kumanda etmek egilimi tagimaktadir (BiLGIN; 1995: 194). Béylece
yenilik ve yaraticilik getiremeyen aydinlar, devletin memurlugunu ve bekgiligini
yapmaktadirlar. Bu olugsumia birlikte yéneticiler de aydinlarin memurlagmasina
sartlanmakta ve kendilerinin  s6zcUluguni  yapmalarimi,  eylemlerini
mesrulagtirmalarini beklemektedirler.

ismet Ozel de, Tanzimat dénemi Osmanl aydininin énemli bir

6zelliginin devletten para almasi, devietin besledigi bir tabakadan gelmesi

oldugunu belirtir. Bdyle bir kigilik varhgini ancak devlete hizmet ederek

koruyabilirdi, nitekim de éyle oldu. Bu olugumia birlikte, geleneksel yapi iginde

gereken gbrevieri yerine getirdigi icin énemini koruyan, ama agirhkii bir yere
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de sahip olamayan ilmiye sinifi, devlet yapisindaki kokli degisiklikierle 6nemini
kaybetmis; onun yerini mulkiye sinifi doldurmaya baglamistir. Devletin degisme
geregi duyarak atti§i ilk adimlar bir kabuk degistirme niteligi tasimaktan ¢ok,
yapisinda tasidigi ozelliklerle Bati medeniyetine bir cevap verme dilegini
yansitir (OZEL; 1985: 62). Bu anlamda Lale Devri, bir alternatif arama
gabasidir, ama Ill. Selim'le birlikte bu kékla degisim bir zorunluluk olarak
kendini goOstermistir. Bu olugsumun askerlik ve egitim alaminda getirdigi
degisiklikler iz birakici ilk Granini Mustafa Resit Pasa'nin sadrazamhlidiyla
vermistir. Béylece geleneksel devlet yapisi disinda, fakat devletin omurgasi
sayilabilecek yeni bir gérevli tipi ortaya ¢ikmigti. Diger bir ifadeyle, devlet
érgitindeki yenilesme g¢abalarinin Grind Galhane Hatt-1 Hamayunu degil,
Resit, Ali ve Fuad Pasalardir (OZEL; 1985: 62). Bunlar Tanzimat strecini
baglatan isimler olduklann kadar, ayni zamanda Tanzimat'in getirdigi
aydinlardir.

Esasen, Tanzimat ddénemi batililasma akimlarini savunanlar, Bati
kavramlarint onlarin sahip olduklari igerikten farkli bir anlamda aktarmak
istemiglerdir. Aydin kavrami da bunlardan biridir. Bati'da aydinlanma
dénemiyle sekillenen entelektiiel, herseyden 6nce aydinlanan bir insandir.
Fakat, Osmanli'da Tanzimat'la birlikte ortaya ¢ikan tir ise aydinlatandir. Yani,
Bati'dan aldidi bilgiyi kendi toplumuna yansitma gérevini kendine yuklemistir
(KILICBAY; 1985 a: 56). Bu anlamda, Batih entelektlel strekli aragtiran ve
kendini gelistiren bir 6grenci iken, Osmanli aydini ise mufredat programi
Bati'dan aktarilan strekli bir 6gretmen olmustur.

Tanzimat aydinlari, "ilerleme" kavramini almadaki ilericiliklerine kargin,
Avrupa uygarh@inin 6zint, niteligini anlamada blylUk bir basarisiziik
gosterdiler (BERKES; 1975:. 194). Bu nedenle Tanzimat déneminde Bat
uygarh@inin gérunttleri Gzerindeki ilk dusUnceler, bu uygarligin gergek
niteligini anlama konusunda ilk yaniimalar dizisinin baglangici olmustur.

Tanzimat déneminde Avrupa'ya tahsil igin goénderilenler, gérdukleri
uygarlikta en gok iki seye hayranlik duymuslardi: 1-Bati uygarliginin kisiye
sadladigi mutluluk ve 6zgurlik, 2-Bunlanin devlete sagladigi gug. Iste Tanzimat
dénemi batici aydinlarin gézoniinde bulundurmadi§i gergek, Bati uygarligina
ait bu iki 6zelligin bagka bir toplumda gergeklestirildiginde, birinin digerine zit
nitelikte sonuglar dogurabilecegiydi. Ya Bati uygariigimin devieti giglendiren
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yanlari alinacak ve kisi 6zgurliga ona feda edilecek, ya da kigi 6zgurlagunt
saglayan yanlarin alinmasiyla devlet kékten degisecek, hatta imparatorlugun
timden tasfiyesi gerekecekti. Bu ikilemin agilamamasi yGzinden bunlarin ikisi
birden oldu; ne kisi 6zgurlugu geldi ne de Dogu'lu deviet bigimi yagayabildi
(BERKES; 1975: 194-195). Tanzimat aydinlari, bu geliskiyi géremediklerinden,
Bati'da gérdikleri seylerin hepsini bu iki amacin ikisini birden gergeklestirecek
araclar sandilar.

Osmanli aydinlari, Bat'nin ekonomik ve kuitirel alanda kazandigi
basarilar kargisinda imparatoriugun kayiplarini tam olarak
kavrayamadiklarindan, batihilagmanin sisli tarzdaki uygulamalarini gindeme
getiren bir tercihin sahibi oldular. Tanzimat aydinlart bir anlamda kolay yolu
tercih ettiler. Bu tercih, hemen ele alinmast gerekli olan sosyal ve ekonomik
sorunlarin durdurulmasini gizledi ve ¢6zUmstzIGgu pekistirdi. Batililagma
uygulamalar gésteri agamasindan ileri gitmedi. Devletin otoritesi ile baslatilan
bu uygulamalar, Osmanli aydinlari tarafindan farkli dereceler ve samimiysetler
icinde benimsenmis ve bu yoldan topluma aktariimigti. Fakat beklenen bagari
saglanamadi. Cunk( toplum, tepeden inme bir yaklagimla kendine sunulan
Bati kaynakli degerler sistemini kavrayamadi. Zaten kavramasi da mumkin
degildi; c¢unkii kavrayacak tecritbeden ve donanimdan yoksundu
(KARAKOYUNLU; 1995: 104-105). Bu yeni sistem iginde ekonomik ve sosyal
durumunu, gérevlerini ve sorumluluklarini bilmiyordu ve kendisine agik bir tarif
de yapilmamigt. Iste Tanzimat hareketinin toplumda yeterince
benimsenmemesini de bu noktada aramak gerekir.

Yukaridaki agiklamalardan devletgi bir gelenek icinde yetigen Tanzimat
dénemi Osmanh aydininin énemli bir 6zelliginin, devleti kurtarmaya ydnelik
yenilesmeci akimlar, "halka ragmen halk igin" anlayisiyla, toplumsal yapiya
empoze etmek oldugu gérulmektedir. Tanzimat aydini bunu yaparken halkina
yabancilagmakta, ondan surekli uzaklagmaktadir. Biz de bu noktada, Tanzimat
aydininin politik (devletgi) karakteri ile aydin-halk ikilemine deginmenin yararii
olaca@ini disintyoruz.
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1. Tanzimat Aydininin Politik (Devletgi) Karakteri

Tarkiye tarininde modern anlamda aydinlarin ilk érnekleri 19. ytzyilda
belirli bir yogunluk iginde ortaya ¢ikmaya baslar. Bati'da gagdas tarihi baglatan
kogullar Osmanh toplumunda olugmadigi igin, bilginin ve bilgiyi Uretenlerin
laiklesmesi surreci 19. ylUzyila kadar ertelendi. Fakat, Osmanli aydininin ortaya
ctkmasi yaganan tarihsel bir stirecin sonunda olmamig, Osmanl devleti ile Bati
dinyasi arasindaki iligkilerin dolaysiz bir sonucu olarak meydana gelmistir.
Bati kargisinda surekli gerileme sebepleri, devlet yoneticilerini Bati ile rekabet
etmenin gerekliligi konusunda tesvik etmisti. Bati'min geldigi ilmi seviyeyi
yakalamak gerekiyordu. Bdylece devlet, zorunlu olarak gérdaga bu seviyeyi
yakalamak ve bu niteliklere sahip bireyleri yetistirmek Uzere bir dizi tedbirler
aldi (BELGE; 1983: 123-124). Bu tedbirler de, Bat’'dan uzmaniagmig kisiler
getirmek, tahsil icin digariya 6grenci géndermek ve (lke icinde ihtisaslagmig
eleman yetistirmek icin Bati tarzinda okullar agmak gibi yeniliklerden
olugmaktayd:.

Murat Belge, batihlagma akimlar: iginde sekillenen Osmanl aydininin ilk
saptanacak 6zelliginin "kurumsal" niteligi oldugunu belirtir. Modern aydinin
Batili prototipleri, varolan ideolojik otorite (kilise otoritesi) ile ¢elismig, bu
otoriteyle micadele ederek kendi kimligini bulmustu. Fakat, Osmanli aydinlari
otoriteyle bdyle bir c¢eliski yasamadiklari gibi, tersine, otoritenin emriyle
"aydinlagtilar”. Aydin olduktan sonra da deviet érgutiinde yer aldilar. Béylece,
"aydin" kimlikleri ile "blrokrat" kimlikleri bir arada varoldu (BELGE; 1983: 124).

Bu anlamda, 19. ylzyil boyunca Osmanh aydini zorunlu olarak
politikayla ilgileniyordu. CUnkl devietin otokratik yapisi bagka bir segenek
tanimiyordu. Kisisel mizaci bakimindan politika ile ugragsmayan bir aydin bile,
kendini politik hayatin iginde buluyordu. Bir anlamda "aydin olma" &zelligi
politik bir anlam tagimaktaydi. Bunun baglica nedeni de devletin toplumsal yapi
icinde tuttugu yerdi. Toplumda aydinlan faal olarak gérev alabilecekleri,
etkinlik godsterecekleri, devlet dist kurumlar ve 6érgutler bulunmamaktayd:
(BELGE; 1995: 128). Dolayisiyla, devletle aydinlar arasinda siki bir bag vardi.

ismet Ozel'e gore, deviet icinde gelisen Tanzimat aydini, ayni zamanda
kendi muhalefetini de devlet icinde ve devlet adina turetmesini bilmekteydi.
Gen¢ Osmanlilar ve Jon Turk diye bilinen aydin tiplemesi, devletin turettigi bir
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bagka "fonksiyonel" aydin tipidir. Bunlar da kendilerini devletle 6zdesg
saydiklarindan kargt ¢ikma hakkinin kendilerinde olduguna inanan bir ruh
halini surekli muhafaza etmislerdir (OZEL; 1985: 62). Batih anlamda
bireysellegsmenin olmadi§i, bireysel dugUncenin gelismedigi bir toplumda
bagka bir olusum beklemek de mimkin degildi.

ismet Ozel, Mustafa Resit Pasa'nin yukarida siralanan 6zelliklere uygun
nitelikte bir devlet adami oldugunu belirtir. Mustafa Resit Paga, sarayin
beklentilerine uygun niteliklerde yetigmis, yabanci dil bilen, dinya &lgtstinde
politik entrikalara nifuz etme yetenegine sahip, sayisi pek fazla oimayan,
benzerleri arasinda devletin 6nemli makamlarina gelme sansini ele gegirmis
biri idi. Kendi yetigme geleneginde Ali Pasa'yi ve Fuad Pasa'y! yetistirmigti.
Bunlar, birbirlerinin yerini alarak ve her biri digerinin aleyhinde bulunarak
hariciye nazirli§i, sadrazamlk ve valilik gibi gorevierde bulundular. Batin
goérevleri sirasinda "devletgi" bir anlayis tasidiklari gibi, g6revlerinden
uzaklastirildiklarinda bile bu geleneg@i strdurdiler. Sarayin ve Babiali'nin iki
ayri otorite imis gibi belirigi gérunusteydi. Cunka, gériinaste olan siyasi ¢izgi
her iki tarafin da kendilerine degisen dinya sartlarina gdre bigim
vermelerinden ibaretti. Fakat Babiali, yani Tanzimat'in gu¢ verdigi aydin tipi
her zaman saray kargisinda guglt ve baskin konumunu koruyabildi. Bunun
nedeni, yénetim érgitiyle baglan olan bitin kesimlerin diigtince dinyalarina
etki yapabilecek gevrenin Babiali tarafindan yonlendiriimesiydi. Buna karsilik,
kendi aralarinda strekli ¢catisma ve yarisma olan birrokrasi de, sair ve yazarlari
agirliklarini koruyabilmek igin srekli olarak yénlendirmekteydi (OZEL; 1985:
62-63). Bu ozellikleriyle Tanzimat aydinlarinin geneli devlet otoritesi iginde
hareket etmekteydi. Bu anlamda Tanzimat'in getirdigi aydin, hangi konumda
bulunursa bulunsun, kendini devletin Grin sayan bir insan tipidir.

2. Tanzimat Dénemi Aydin-Halk ikilemi

Osmanh aydini, Bati entelektlelinin tersine, belirli bir sinifin Oran
olarak ortaya c¢ikmamigtir. Diger taraftan, Osmanl devlet ydnetiminin
geleneksel "padigah=reayanin ¢obani" anlayisinda ifade edilen ve vatandaglik
bilincine ulagamayan Osmanh halki kargisinda aydin hep siniflarsti bir
konum elde etmigtir. Bu konum, onun kendine bictigi 6gretmenlik misyonuyla
birlesince, Osmanh aydininin getirdigi ¢6zimler hep "halkin diginda, halk igin,
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halka ragmen" anlayisinda sekillenmistir. Bu anlayisin bir sonucu olarak;
Osmanli aydini strekli kendini kurtarici rolinde gérmistir (KILICBAY; 1985 a:
57). Fakat, kurtarmak istedigi eski Osmanli rejimi oldugundan, bu ¢abada tam
olarak basarili oldugu sdylenemez. Esasen Osmanli aydininin gelisim gizgisi
incelendiginde bunu daha iyi gérebiliriz.

Batili entelektlelin ayirici 6zelligi, her hareketinde bir birey olarak
ortaya gikmasidir. Oysa, Osmanli aydin: tarihsel gelisiminde kendini devletin
kurtulugunun bir pargasi olarak ortaya koymustur ve bu nedenle de, onun
tarihi, bir distnce-eylem tarihi olmaktan ziyade, yalnizca bir eylem tarihi olarak
ortaya cikmistir (KILICBAY; 1985 a: 58). Bu anlamda Osmanii aydini, Batili
entelektiel gibi olamamisg; Bati'da laisizm ceryani iginde entelektiielin zitlastig
clericus'a (okumus rahipier, din adamlarn) benzemistir. Clericus'un goérevi
toplumu bilgisi ile gatmek, ona iyiyi, dogruyu ve kendi ¢ikarini géstermektir.
Oysa Bati'da clericus bu noktada kalmamis, icinde gelistigi ortamin ve
evrenselci kilise anlayiginin bir sonucu olarak toprakl aristokrasinin sézctsu
ve ideologu olmustur. Bu asamada, 6nce " filozof " sonra da entelektiiel adini
alan aydin, yUkselen burjuvazinin temsilcisi haline gelmistir. Bu tar siniflarin
olusmadigi Osmanl toplumunun Grettigi aydin ise hem clericus, hem de
entelektiiel gibi bireysellesmis, tekillesmis bir tavir igine girememis, devletin
ideologu (memuru) olarak ortaya ¢ikmis ve onun anonimligi icinde kendini
belirlemistir (KILICBAY; 1985 a: 58). Bu anlamda, Osmanli blrokrat aydin hem
halktan, hem de saraydan kopuk ama sonuna kadar devleti savunan bir ideal
ile dolu olarak ortaya g¢ikmistir. Bunun sonucu olarak, toplumsal destekten
yoksun Osmanli aydini, aktarmacilik disinda bir fonksiyon kazanamamistir.

Bati'nin iimi ve kultarel alandaki GstinlGgn ve bunun kargisinda
Osmanli'nin  distiaga yenilmiglik psikolojisi, Bati'ya asin hayranlik duyan
Osmanli aydininin misyoner yanini guglendirmigtir. Bir anlamda Bati'nin kendi
digindaki Glkeleri sémurgelestirmek icin kullandigi uygarlastirma misyonunu,
Tanzimat aydini kendiliginden Gstlenmis, bu deg@erleri gogunlugu teskil eden
halk tabakasina dayatmaci bir anlayisla empoze etmek istemis ve bunun
sonucunda da kultOrimézin &énemli sorunlarindan biri olan aydin-halk
catismasinin tohumlarini atmistir (KILICBAY; 1995 b: 176). Bu noktada Tark
aydini, toplumsal yenilginin faturasini halka ¢ikarmakta, kendi kurmak istedigi
¢agdas dizeni halka karsi koruma ve kollama gibi guOling bir duruma
dismektedir.
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Bu olusum iginde sekillenen Osmanlh aydini, zorunlu olarak devlet
kékenli oldugu igin, halki Tanrinin bir emaneti olarak gérmisg ve onu kurtarma
misyonunu kendine yuklemistir. Bu yaklasimla halk igin neyin iyi olacagini
kararlagtirma hakkinin kendine ait oldudunu kabul etmistir. Cumhuriyet
déneminin baslarinda duyulmaya basglanan "halk igin, halka ragmen"
séyleminin kéklerini burada aramak gerekir. Bu anlayigla halki hep himaye
edilmesi gereken bir kitle olarak géren Turk aydimi, zaman zaman kendini
dinsel bir baglanti iginde, onun ugruna oldugunu sandigi bir yaklagimla feda
etmekten de kaginmamigtir (KILICBAY; 1995 b: 177). Fakat halk, kendinden bir
parca bulamadigi bu dinsel séylemlere karsi ilgisiz kaldi§i i¢in, Turk aydini
ihanete ugradigini kabul etmekte ve psikoz igine girmektedir. Iste aydinimizin
psikolojik rahatsizhkiarinin kékeninde kurtarmaya kalkisti§i halk ile arasindaki
bu iletigsimsizlik yer almaktadir.

Bu anlamda, Tanzimat sonras! aydinimin énemli 6zelliklerinden biri de,
Babiali'den ve kendi seviyesindeki okur yazardan o6teye Kkitlelerle diyalog
kurmayi bagsaramamig olmasidir. Bunun iki nedenden kaynaklandidi
sOylenebilir. Birincisi, batililagsma akimlarini savunanlarin halkin gézinde
"devletl(" siniftan olduklarini vurgulamak gerekir. Halk strekli devietten uzak
durmaya c¢alistigindan Baticilik da, devlet katindan yapilmig bir cagriydi ve
ondan uzak durmasi gerektigi inanci hakimdi. Bunun sonucu olarak halkin
devietin belirledigi hedefleri sahiplenmemesi "seckinler" ile halk arasindaki
mesafenin agiimasina yol agmaya basladi. Devlet katinda halk strekli cahil bir
kitle olarak algilanmaya basgladi ve bu anlayis etkisini sardtrdu (YILDIZ; 1995:
363). Tanzimat sonrasi aydininin halkla diyalog kuramamasindaki ikinci
neden, bunlarin toplumun sorunlarini ¢ézmekten ziyade, iktidara kavugmak igin
calismalariydi. Devlet¢i anlayiglari ise, deviet glucu sayesinde toplumu
denetleme arzularindan ileri geliyordu. Tanzimat uygulamalari Osmanli devlet
yapisini degistirmekten ¢ok "kisiler" izerine yogunlagmisti. Muhalefetin de
iktidardan pek farki yoktu; onun da amaci iktidara sahip olmakti (YILDIZ,
1995:363).

Bu anlamda, kultirel yapimizin énemli sorunlarindan biri olan aydin-
halk ikilemi, Tanzimat aydinlarinin toplumu yéniendirmede ahiaki kaygilardan
uzaklasip, kendi mesruiyetlerini ve iktidarlarini glvence altina almak istemeleri
sonucunda olusmustur diyebiliriz. Iste bu siregte aydinlar topluma
yabancilagmaya baslamakta ve halk-aydin ikiligi dogmaktadir. Ulkemizdeki
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halk-aydin ikili§gi Ziya Gokalp'in de isaret ettigi gibi, bir yabancilagma halidir.
Gokalp, bu kultar ikiligini, Tanzimat'tan sonra Bati modeli egitim kurumlarinin
acilmas! ve Batiyla olan kulturel iligkilerin artiriimasiyla ortaya c¢ikan elitlere
baglamaktadir. Yabancilagsma, aydinin halktan uzaklagsma surecinde ortaya
ctkmaktadir (ERKAL; 1984: 16). Bu ikiligi giderecek olanlar da aydinlar
olacaktir. Kendi toplumunu tariyan, bu dogrultuda ona yén verecek aydinlart
sabirla ve umutla bekliyoruz.

3. Islahat Fermani ve Yeni Toplumsal Olugumlar

Islahat Fermaru bir anlamda Tanzimat Fermani'nin devamidir. Tanzimat
Fermani (1839) dogrudan Osmanli devlet 6rguttintn girigimiyle yapilmig bir
reform hareketi iken, 1856 Fermani dis glglerin baskisiyla ilan edilen bir
ferman niteligindedir. Kirm Savasi'nin sonlarina dogru Rusya ile baris olasilig
belirince, ingiltere ve Fransa Rus taleplerini dengelemek Gzere Osmanii'nin
bazi islahatlara girigmesini istemislerdir (KILICBAY; 1985 b: 151). Bu ferman,
Tanzimat'la ilan edilen maddeleri igermekle birlikte, yeni olarak da kisi hak ve
Ozgurltklerine iligkin hukUmler getirmistir. Fakat, uzun dénemde Islahat
Fermani'nin olumsuz etkileri de oldu. Fermania azinliklara taninan haklar,
ulusguluk akimlarinin giglenmesine neden oldu ve imparatoriugun dagiimasini
kolaylastirdi (KONGAR; 1993: 69).

Iste bu olugumlarla birlikte, Tanzimat'a ve Islahat Fermani'na kars! olan
tepkiler daha da artti ve devleti kurtarmaya yoénelik yeni reformcu akimiar
ortaya ¢ikmaya basladi. Bundan sonraki bslumde, ayn bir bashk altinda bu
yeni akimlar ve aydinlar Uzerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

D. Tanzimat ve Megrutiyet Sonrasi Olugsan Akimlar ve Aydinlar

Tanzimata karst yapilan olumsuz tepkiler birkag noktada
toplanmaktadir. 1lk olarak, bildirinin nifusun  goguniugunu  olusturan
Muslamanlar yerine Hiristiyan azinliklara yénelmis olmasidir. Bu durumun
Masliman toplumda olumsuz tepkilere yol agacad dogaldir. Ikinci olarak,
padigahin yetkileri sinirlanmakla birlikte, bu simrlama sonunda, herhangi bir
yasama organinin geligtiriimemesi, yetki kisitlamasinin sézde kalmasi,
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olumsuz tepkilere yol agti. Bu tepkilerin Ggincisi ve belki de en Gnemli
nedeni, Tanzimat'in imparatorlugun c¢okasind durduramamig olmasidir
(KONGAR; 1993: 69).

Tanzimat'a karg! ilk tepkinin Geng Osmanhlar akimiyla basgladig
gorualmektedir. 1860'larda, Tanzimat'in getirdiklerine tepki gdsteren bir grup
blarokrat, yazar ve subay "Geng OUsmanlilar" adi altinda o6rgitlenerek
anayasacilik akimini baslattilar. Bu durum, hem aydinlarin siyasi bakimdan
etkin bir grup olarak ortaya ¢ikiglari, hem de imparatoriugun bir Orta Cag
devleti gériniminden ¢ikip, ulusal bir devlete dontgimi bakimindan énem
tagimaktadir. iste "Geng Osmanlilar® hareketi bu olugsumun ¢ekirdegini
olugturmaktaydi (KONGAR; 1993: 69).

1. Yeni Osmanhilar Hareketi ve 1876 Anayasasi

1856 Islahat Fermani kisi hak ve o6zgurluklerine iligkin yenilikler
getirmekle birlikte, ayni zamanda devletin guttiga politikaya kargt 6nemii
tepkiler getirmisti. Bu ferman o zamana kadar "millet-i hakime" olan
Muslumanlardan bu imtiyazli durumu aliyor, din farki gdzetmeksizin bir
"Osmanli" vatandaghigi kurmaya caligiyordu. iste fermana yapilan tepkiler de
bu noktadan sonra baglamigtir. Kendilerini Yeni Osmanhlar olarak adlandiran
bazi dusinorler, Ali Pasa gibi Tanzimatgilarin, seriatin alanimi klgtiten
uygulamalarimi  yermisler, devlet uygulamalarinda Islami esaslarin temel
alinmasini savunmuglardir. Ozellikle bu tepki, geleneksel degerleri savunan
Cevdet Pasa gibi aydinlar da daha sistematik bir bigim almigtir. Fakat bu
elestirilere ragmen, 1870'li yillardan sonra hala Baticihgin parga parga degil,
bir butin halinde alinmasin) savunan Saffet Pasa gibi devlet adamiari ¢ikmigtir
(MARDIN; 1983: 247).

1865'e dofru ortaya c¢ikan Yeni Osmanlilar hareketi, esas itibariyle
Tanzimat'in Resit Pasa'dan sonraki uygulayicilan Ali ve Fuad Pasalara karsi
bir bas kaldirma olarak belirmistir. Ali ve Fuad Pasalar, i1slahati Resit Pasa'nin
baglattigi sekilde, kameralizmin (despotik y&netim anlayisi) bir uzantisi olarak
uygulamiglardi. Halka asiri bir hurriyet verilemezdi, ¢inkli ana hedef devleti
kurtarmakti. Fakat, Yeni Osmanlilar bu maddelere karsi g¢ikarak "harriyet"
istiyor ve bunun da anayasaya dayali bir parlamento ile saglanacagim
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savunuyorlardi. Bu, Yeni Osmanlilar hareketinin Tanzimat'a getirdigi birinci
elestiri idi. Diger bir elestiri de 1856 Islahat Fermani ile ilgiliydi. Bu fermanla
gayrnimuslim tebaya genis imtiyazlar verilmesi Yeni Osmanlilar'in tepkisini
cekmisti. Bu imtiyazlarin Osmanli Devleti'ni pargalayabilecegi endigesini
tagiyorlardi (MARDIN; 1985 b: 344).

Ayni  zamanda Yeni Osmanlilar, Islahat Fermaninin iktisadi
emperyalizmi pekigtiren bir belge oldugu inancindaydilar. Onlara gére Ali ve
Fuad Pasalar, Osmanh muslimaniarini Avrupa'li devletlere siyasi olarak
peskes cekmekie kalmamig, mali pclitikalarla da Avrupa'nin esiri haline
getirmiglerdir. Onlar, ayni zamanda Ali ve Fuad Pasalarin Avrupa'y! kaitar
konularinda taklit etmelerine karsgi ¢tkmiglardir. Cankd, Tanzimat bir kuitGr
taklit¢iligi boyutunu agsamadigindan kisir kalmig, Masliman toplumu derinden
sarsmistir (MARDIN; 1985 b: 345). Bundan dolayi, Yeni Osmanlilar demokratik
anlayislarini islam'dan alacaklari ilkeler (izerine kurmak istemiglerdir.

Yeni Osmanhlar, ulkenin iginde bulundugu durumdan ancak
Mesrutiyet'in ilaniyla kurtulabilecegini savunuyorlardi. Bu anlayis devlet
adamlari arasinda da destek bulmusgtu. Nitekim Mithat Pagsa Mesrutiyet'i
kurmak igin, 1876 Mayis'inda yapti§: darbeyle Sultan Abd(ilaziz'i tahttan
indirdi. V. Murat onun yerine gegti; fakat akli dengesi bozuk oldugu igin, yerine
G¢ ay sonra Il. Abdulhamit gecti. Aralarinda Namik Kemal'in de bulundugu bir
komisyon Kanun-u Esasi'yi hazirlad!i ve 1876 Aralik ayinda Mesgrutiyet ilan
edildi. Milletvekili se¢imleri yapildiktan sonra, 1877 Mart'inda Osmanli Meclis-i
Mebusan'i agildi. Fakat 1877 Nisan'inda patlak veren Osmanii Rus savasi
nedeniyle padisah, 1878 Subat'inda Mebusan Meclisi'ni daditti (KURAN, 1994:
25). Bu tarihten itibaren otuz yil stirecek olan Mutlakiyet ¢cagi basladi.

Yeni Osmanlilar'in destegiyle ilan edilen anayasa, Avrupa'nin 19.
yuzyilda geligtirdigi anayasalardan farkli idi. COnk(, Avrupa'da oldugu gibi,
toplumda olusan kapitalist bir gelismenin sonucu degildi. Geng Osmanlilar,
Avrupa'daki anlamiyla ulusgu da degildiler. Bunun nedeni de Osmanli
toplumunun, Avrupa'nin toplumsal yapisindan farkll olusu ve bu yuzden,
Avrupa'nin gegirdigi yapisal degisimleri gecirmemis olmasiydi (KONGAR;
1993: 70). Bu anayasa, etkili bir bicimde kuvvetler aynmi (yasama, yaratme,
yargt) ilkesini getirmiyordu ve padisah, bittn hikimet etkinliklerini egemenligi
altinda tutuyordu. Fakat, yine de getirdigi hUkimler bakimindan oldukga laik bir
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nitelik tagiyordu. Bu anlamda, 1876 Anayasasi Osmanli batiilagma sirecinde
¢ok Onemli bir dénemegtir, fakat toplum-birey dengesini kuran bir belge
olmaktan ziyade, padigah-siyasal elit dengesini kurmaya yénelik bir belge
niteligindedir (KILICBAY; 1985 b: 151).

Tanzimat'a bir tepki olarak ortaya c¢ikan Yeni Osmanlilar hareketi,
genellikle bir butiun olarak incelenir. Oysa hareketin iginde ¢ ayri egilim
geligmigtir. Bu egilimler, Sinasi'nin kompleksiz baticihi§i, Namik Kemal'in
Onculugindeki genis oranda parlamentonun agirhigi olan bir iradeyi isteyenler
ve parlamenter demokrasiye kargi olan Ali Suavi'nin temsil ettigi turden
edilimlerdi. Fakat, Yeni Osmanlilar'in "hurriyet" konusundaki bu ayriliklar
“terakki" konusundaki fikir Dbirliktelikleri dolayisiyla ¢ok zaman ortaya
konmamigtir. Canki hem Namik Kemal hem de Suavi'nin Osmanli Devleti'nin
Bati'min ulagtig iktisadi glice ulagmasi konusunda birlestikleri goéraiiyordu.
Her iki grup da "terakki'yi, iktisadi ve askeri olarak, Bati medeniystini
yakalamak igin yapilmas: gerekli bir siireg olarak gériiyordu. Fakat, iki grubun
da gézénine almadig bir gergek vardr; Bati endistri medeniyeti bir giic olmasi
disinda ayni zamanda 6zgur bir "sivil toplum"u da meydana getirmisti. Bati'da,
"harriyet" kavraminin geligmesi, genis oranda "kamu" ile "8zel"in ayriimas,
"kamu"nun yaninda insanlara hareket serbestisinin verilmesiyle saglanmisti
(MARDIN; 1985 b; 345).

Fakat, Bat'da gelisen bu 6zguriikg oluguma karsin, Yeni Osmanlilar
hareketinin bir grubu parlamenter demokrasiyi elestiriyordu. Bunlar arasinda
Ali Suavi bagta gelmekteydi. Bunlara gére halk, basta padisahin oldugu
okumus tabakalar ve elitler tarafindan idare ediimeliydi. Ali Suavinin Yeni
Osmanlilar akimindan ayriimasindan sonra daha da netlesen bu fikirleri,
cagdas siyaset biliminde "dogrudan demokrasi” anlayigina tekabtl eden bir
sistemin arayigidir (MARDIN; 1985 b: 346). Ali Suavi'ye gére bu sistem,
idarecilerin halkin dertlerini dinlemeleriyle ortaya cikacaktir.

Kisaca Yeni Osmanllar hareketi, Osmanh Devleti'nde énemli bir fikri
gelisme devri olmustur. Hurriyet, ibret gibi gazeteler, okumuslar icin Bati'ya
yeni bir pencere agmig, dunya politikasinin izlenmesi bu tabakada yerlesmeye
baslamigtir (MARDIN; 1985 b: 346).
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2. Istamcilik Akiminin Geligsmesi

Yeni Osmanlilar hareketinin dagildigi, fakat yayin yoluyla etkinliklerini
bir stre devam ettirebiidikleri 1870-1876 yillarinda, Osmanli toplumunda uzun
sure etkili olacak olan Islamcilik hareketi belirmeye baglamigti. Bu akimin
6nemli temslicileri arasinda tarihgi ve devlet adami Cevdet Paga ve
Sirvanizade Rustli Pasa bulunmaktayd:. islamcilarin fikirlerinin odak noktasi,
Osmanhlarin  Tanzimat'la  birlikte  kdltarel  benliklerini  kaybetmeye
basladiklariydi. Bunu &nlemenin bir yolu, Tanzimat'in inkar ettigi seriat
degerlerini tekrar Osmanli toplumuna getirmekti (MARDIN; 1985 b: 346).
Esasen Il. AbdUlhamit dénemini bu geligsmeler agisindan degerlendirmek
gerekir. 1. Abdulhamit zamaninda kurumlar islah politikasinin yaninda
panislamizm adi verilen fakat cok zaman yanlig bir sekilde degerlendirilen bir
politikanin gelistirildigi de gorilmastar. 1. Abdulhamit, kendi déneminden 6nce
olugmaya baglayan “Islamcilik" hareketini hem ic hem de dis politikasinda
kullanmigtir. Padigsahin bu politikada iki amaci vardi. Birincisi, Osmani
musliman tebasini “islam” bayrag: altinda toplama istegi; ikincisi ise dig Ulke
muslumanlanini halifelik makami etrafinda toplamakti (MARDIN; 1985 b: 346-
348).

Bu akim, Islam'in yeniden anlagiimasi ve Islam kurumlarinin yeni bir
anlayigla diriltiimesi mesajlarini igeriyordu. Ozellikle Tanzimat'in Turkge'nin
gelisimine verdigi 6énemle birlikte Islami bilginin medrese digina gikabilmesi
Islameiigin gug ve yayginhk kazanmasina yol acti (OZEL; 1985: 64). Bu akimi
savunanlar, toplumun yenilikgi hareketlerle yeni bir bigim almasi, glcunin
artmasi dugiincesine karsi ¢cikmiyorlar, ancak bu yenilesmenin kéra kérune
Batili degerleri taklit etmekle degil, medrese disgindaki egitim kurumlarinda
gelistirilecek Islami metot ve kaidelerle gergeklesmesini istiyorlardi.

Esasen Islamcilik hareketini "bir kalkinma ve kurtulus ideolojisi" olarak
Osmanlicilik hareketinin devami, milliyetgilik ve bir 6iglide TurkgUluk
cereyaninin éncesi seklinde ele almak dogru olur. Bu akim, Osmanlicilik
akiminin fikri pratikte yGrimemesi ve uzun 6mirll olmamasi sonucunda
etkinlik kazanmistir. Osmanli siyasi hayatinda ittihad-1 islam (panislamizm,
Islamcilk) Abdulazizin  son zamanlarinda (belki de ilk defa 1872'de)
kullaniimaya baslandi. Fakat, Islamciik bash basina bir "politika”" olarak L.
Abdilhamit déneminde benimsendi, savunuldu ve ¢ok yonli olarak yGrataldi
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(KARA; 1985: 1408). Ozellikle padisah, suitan, hukimdar yerine "halife"nin
kullaniigina agirhk verilmesi, dini 6gretim oranimin  artiriimasi, islam
dunyasinin taminmig alimlerinin istanbul'a getiriimesi ve Islam'la ilgili kitaplarin
basimina 6nem verilmesi, bu politikanin hayata gegirilmesine yodnelik
uygulamalardi.

1890'lardan itibaren Il. Abdulhamit'e kargi 6zglrlukgl bir muhalefet
yuriten Jon Tarkler, [slamer akimlarin gelismesi karsisinda uzun stre nasii bir
politika izleyeceklerini bilemediler. Fakat, bildikleri bir gergek vardi; o da dinin
glcli bir "sosyal pekistirici" olarak Osmanlh toplumundaki énemiydi. Buna
ragmen Jon Tarkler, ulemanin ve medrese sisteminin ¢uradtgund, bir reforma
tabii tutulmasi gerektigini séyliyorlardi. Diger taraftan Islamciligi destekleyen
ve muhalif olmayan Osmanl dasunarleri arasinda yeni bir akim belirmeye
baglamigti (MARDIN; 1985 a: 1402). Bu akim, Bati'dan teknoloji alinmasini,
fakat geleneksel degerlerin korunmasini savunuyordu. Bir slire sonra bu
aniayisin Jon Turkler'i de etkiledigi géralda.

Esasen islamcilik, ittihad-1 islam adi altinda 1870'ten itibaren Osmanli
Devleti'nin hakim siyasi dusuncesi olmakla beraber, bir fikir hareketi olarak
ortaya cikisi ll. Mesrutiyet sonrasinda Sirat-i Mistakim dergisinin yayin
diinyasina girmesiyle baglamigtir. Burada sunu da belirtmek gerekir: Ittihad-i
Islam dugtncesini bir devlet politikasi haline Il. Abdilhamit getirmistir. Fakat,
islamciligin bir fikir akimi olarak yayilmasi |l. Abdilhamit tahttan indirildikten
sonra saglanabilmistir. Il. AbdUlhamitin politik Islamcilik anlayisi, Osmanli
hilafetini ve devletini misliman unsura yasianarak ve ondan gug alarak ayakta
tutma anlamini igeriyordu. Fakat, bu anlayigin tersi bir olugsumia li. Abdlhamit
dénemi ayni zamanda, kurumsal dizeyde batiilagmanin en yogun oldugu
dénem olmustur (KARA; 1985: 1409). Ordu bunyesinde ve ozellikle egitim
alaninda Batili tarzda en buUyUk ve yaygin modernizasyonun, bu dénemde
yapildigi goralar.

ll. Abdulhamitin 1908'de Megrutiyeti ilan etmesi, o&zellikle basin
alaninda énemli gelismelere neden olmustur. Bu olusumia birlikte [slamci-
yenilikgi akimlari destekleyen dergilerin gogalmaya basladig gorilar. Ozellikle
bunlardan "Sirat-1 Mustakim" dergisi, bu yenilikgi akimi savunan aydinlarin
toplandi§i merkez durumundaydi. Derginin yazar kadrosunda Egref Edip,
Manastirli ismail Hakki, Babanzade Ahmet Naim, Halim Sabit (Sibay), Omer
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Ferit (Kam), Mehmet Akif, Semsettin Glinaltay ve Ebu' IGla Mardin gibi isimler
bulunmaktaydi. Dergide Abdulhamit zamanindan beri goérilen savunucu
islameiligin yani sira yeni tezler de ortaya atiliyordu (MARDIN; 1985 a: 1402).
Derginin 6nemli isimlerinden $emsettin Gunaltay ve cevresindeki bir kag
yazar, Bat'nin iktisadi ve sosyal kurumlarini almakta bir sakinca olmadigi
gérusundedirier. Bir anlamda bunlar "Batili islamcili§i" savunmaktadirlar.

islamcilik konusunda yeni tezler ileri surenlerin, Bati ile ilgili goérusleri
arasinda en oSnemlilerinden biri "milliyetgilik" konusundaki tutumlardir. Bu
tutum bazen sakh kalir, bazen de milliyetgili§i destekleyici sekilde géranir;
fakat her ne sekilde olursa olsun Islamcilik akimi milliyetgilik karsiti bir akimdir.
Bu karsithgin hedefi de, o dénemde yavag yavas gelismekte olan TurkgulUktar.
Ornegin Ahmet Naim, Turkgllugi bir gesit irkgilik olarak gérmekte ve islam'da
irkgtligin yasak oldugunu belirtmektedir. Buna ragmen Mehmet Akif gibi bir
kisim [slamcinin  Osmanli'ya dayali milliyetgiligi tepki gdrmez. Canka,
Islamcilara goére Osmanh imparatorlugu'nun ¢ok uluslu yapisi korunmal,
imkanlar Slgstinde islam birligi kurulmaya cahsimalidir (MARDIN; 1985 a:
1403). Bu reformcu gorislere ragmen, Islamcilarin fikirleri gok etkili sonuglar
dogurmamigtir. Etkileri daha g¢ok dini egitim veren kurumlarda yapilan
reformlarla simirli kalmistir ve bu reformlarda ancak ittihat ve Terakki'nin
énciltagiunde yapilabilmigtir.

Balkan Savaslari'ndan sonra Islamci akimin yavas yavas kaybolmaya
ve yerini milliyetgilik akimina birakmaya basladigi goralar. Bu olusumla birlikte
Sirat-1 Mustakim ekibi dagiimig ve 1911'de "Tark Yurdu" dergisi "Tlrkgl ve
Milliyet¢i" bir anlayisla yaymn hayatina baslamisgtir. Bu derginin kurucusu
Akguraoglu Yusuf ve yazarlarindan Agaoglu Ahmet daha dnce ilk kurulug
yillarindan itibaren Sirat-i Mustakim'de yazmaktaydilar. 1913'te ise, Islam
Mecmuas! yayin hayatina girmisti. Sirat-1 Mustakim'in yazar kadrosundan
Musa Kazim, Mehmet Semsettin (Gunaltay), Halim Sabit gibi isimler yeni
kurulan bu dergiye gegerek Sirat-1 Mustakim-Tark Yurdu arasinda kendilerine
bir yer bulmaya c¢alistilar (KARA; 1985. 1409-1410). Bu nedenie s6z konusu
yazarlar "Islamci-Turkg(" lakabiyla da anildilar.



3. Milliyetgilik Akiminin Geligsmesi

Il. Mesrutiyet'le birlikte gelisen ve Cumhuriyet dénemine milli bir vasiyet
halinde emanet edilen TurkgllUk hareketi, siyasi ve fikri bir akim olarak énem
tagimaktadir. lkinci Mesrutiyet'e giderken Yusuf Akgura'min Misir'da ¢ikan Tark
Gazetesi'nde yayinladi§i U¢ Tarz-1 Siyaset (1907) isimli galigmasi énemli bir
hareket noktas! olmustur. Akgura, bu yazisinda, Osmanl Devleti'nin éninde
bulunan en iyi yolun Tark milliyetgiligi oldugunu belirtir (KARAKOYUNLU,
1995: 116). Iste bu ifade Turkgtlik akiminin temelini olugturmaktayd.

lI. Mesrutiyet'in ilaniyla olugan ézgirlik ortami siyasal daslncenin ani
bir patlama yapmasina neden olmustu. Daha 6nce yurt digindaki muhalefet
gazeteleri sUtunlarinda kalan gérUslerin simdi kamu oyuna mal olmasi ve
tartisilmas) bu goérusler icinde etkili olacak birinin de -TurkgUlOk- ortaya
¢ikmasina neden olmustu (HANIOGLU; 1985 b: 1397).

Bu gelismelerden &nce, aralarinda Yusuf Akgura'ninda bulundugu bir
kadronun 18 Aralik 1908'de "Turk Derneg@i'ni kurduklari goriimektedir.
Esasen, lttihat ve Terakki de bu olusuma buyiik ilgi duymakta, fakat Mesrutiyet
sonrasi yeniden canlandirnimak istenen Osmanlilik akimi gergevesinde, bu
olugsumia birlikte hareket etmekten gekinmekte ve ilgisi ortak caligma sekline
doénagsmemektedir. Bununla birlikte, TurkgUlik akiminin 1911'de Selanik'te
kurulan Geng Kalemler dergisi ve Turk Yurdu Cemiyeti gibi olusumlarla
gelismesini strdurdagu goéralda. Turk Yurdu Cemiyeti, kisa bir stire sonra Tark
Ocagi adli érgute katiimigtir. Ayni grup, bu kez TurkgUlerin yayin organi olan
Tark Yurdu adinda, genis kapsamli bir dergiyi yayinlamaya baglamistir. Bu
derginin yazar kadrosunda, Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Ahmet Agayef,
Mehmet Fuat (Koprul(), Hiseyinzade Ali Bey gibi 6nemli isimler bulunmaktadir
(HANIOGLU; 1985 b: 1397).

Tarkgtlik akiminin ideolojisi "TUrk Yurdu" dergisine dayali olarak
aciklanabilir. Bu dergide islenen baslica konu, Turklere, Osmanlilik diginda
ulusal bir kimlik verme gayretidir. Dergi bu anlamda, Osmanli bayrag: altinda
suursuz bir hayat gegirmekte olan Tiirklere bdyle bir suur kazandirmayi
amaglamaktadir. Bu amagla dergi Osmanh o&ncesi Turk tarihinin,
geleneklerinin, kurmus oldudu devletlerin incelenmesine yodnelik bir faaliyet
icine girmistir (HANIOGLU; 1985 b: 1397). Dergi, Osmanlilik taraftariarindan
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blylk bir tepki almakla birlikte, toplumsal yapida buytk bir heyecana neden
olmustur. Tark¢t akimi savunan aydinlar, bitun danyada goérilen milletiegsme
gibi dogal bir akimin Tirkiye igin istisna tutulmasina kargt g¢ikarak, batun
caligmalarini bu alanda toplumsal bir suur kazandirmaya yo&neltmiglerdir.
Onlara gére Osmanlilik siyasetiyle bu devletin ayakta tutulmasi mamkan
degildir. Nitekim, Tarkgulerin bu konudaki tezleri Balkan Savasi'nda alinan
neticelerle de dogrulanmigtir. Bu savasta Osmanlilik idealinin fazla bir anlam
tasimadigi agikga gérulmustar. Bu micadelede, Osmanl topraklari iginde
yasayan Bulgarlar, Rumlar, Sirplar birer Osmanh gibi degil de birer Bulgar,
Yunan veya Sirp gibi davranmislardir. Dolayisiyla, artik Osmanlicilik akimiyla
bir arada tutulmak istenen ¢ok sayida unsurun bir anlami kalmamistir
(HANIOGLU; 1985 b: 1398).

Bu gelismelerle birlikte, Turkglluk artik yalnizca kaltarel bir akim
olmaktan ¢ikmig, ayni zamanda siyasal boyutu 6éne ¢ikan bir akim haline
gelmigtir. Bunun igin Tarkguler ilk hedef olarak, siyasal bir Tark birligini
ongérmektedirler. Bu amagla yapilmasi gereken ilk ig, Osmanh toplumu
icindeki Tarklerde ulusal bir suur uyandirmak, onlari harekete gecirmektir.
Ikinci olarak, butin Turkleri birlestirmek yolunda harekete gegilmelidir. Bu
amagcla da, hergeyden 6nce Istanbul Turkgesi'nin hakim oldugu bir lisan birligi
kurulmali; bu lisan ve hars etrafinda Turkleri tek bir siyasi organizasyon iginde
toplamaya ¢alismalidir (HANIOGLU; 1985 b: 1398).

Tarkgtltk akiminin 1. Danya Savasi'na girilmesiyle degisik bir boyutta
daha bir 6nem kazandidi gérular. Ozellikle Rusya ile karsi kamplarda bulunma,
Tarkgllerin siyasal ideallerinin daha fazla giindeme gelmesine yol agmisgtir.
Onlar, savas sonunda Rus Carhidi'nin ¢okmesiyle Turk birligini saglayabilecek
kosullarin ortaya c¢ikabilecegini savunmaktadirlar. Bu arada unutulmamasi
gereken o6nemli bir husus, TorkeUligun Ittihat ve Terakki'nin dolayisiyla
devletin resmi ideolojisi haline getirilmis cimasidir (HANIOGLU; 1985 b: 1398).
Bu anlamda, diger dustnce akimiar iginde Turk¢Oligin daha farkli ve énemli
bir konumu vardir.
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4. Baticilik Akimimin Gelismesi

ikinci Mesgrutiyet'le birlikte geligen bir akim da Baticiliktir. Bu dénemde
Baticili§i savunanlar, memleketin gelecegini emniyete almanin tek yolunun
Bati medeniyetini benimsemek oldugunu soylayorlardi. Bu akimin en hararetli
temsilcisi olan Abdullah Cevdet'e gbre, Bati'nin ilim ve tekniginden baska,
yasayig bigimi ve ahlaki degerleride kabul edilmeliydi. Cunk( ona gére
medeniyet bir bitindur ve onu tamamiyle almak gerekir (KURAN; 1994: 95).
Fakat, ayni akimin daha ilimli bir temsilcisi olan Celal Nuri, kurumlarn
batiilagmasini savunmakla birlikte, manevi degerlerin korunmasi gerektigini
séyluyordu.

Bu akimi savunan aydinlar, batililagsma problemini toplumun en temel
sorunu olarak gérip, bu hareketin distnce gergevesini ¢ok daha belirgin bir
bicimde ortaya koymuslardir. Mesrutiyet'in ilanindan hemen sonra bu akimi
savunanlarin "$ebtab" adiyla bir dergi ¢ikardiklar géralar. Dergi, bu distnceyi
savunanlarin bir forumu olarak iglev gérmektedir. Derginin topluma vermek
istedidi mesaj, batililagmanin ihmal edilmesi halinde Imparatorlugun kisa
sUrede gokecegiydi. Bu dergide imzasiz yazilar yayinlanan ve eski bir Jon
Tark olan Abdullah Cevdetin Misir'da yayinladigi "igtihad" dergisinde bu
konulari igledigi gérultyor. Mesgrutiyet'in ilanindan sonra littihatgilarla olan
anlagmazliklari nedeniyle Glkeye hemen dénmeyen Abdullah Cevdet, bir sire
kapatilan Mehtab dergisiyle Yeni Tasvir-i Efkar gazetesinde batililagmanin
gerekliligi ve islamiyetin bu alandaki olumsuz tesirleri konusunda yazilar yazdi
(HANIOGLU; 1985 a: 1384). Islamiyetin toplumsal gelisme dnunde en Gnemli
engel oldugunu sOylemesi, gelenekgi kesimlerin buyUk tepkisine neden
olmustu.

Abdullah Cevdet, 1910 sonlarinda Istanbul'a déndu ve 1904'te
Cenevre'de kurdugu ve daha sonra Kahire'de yayimiadi§i dergisini istanbul'da
¢cikarmaya basladi. "igtihad" dergisinin itk sayist 1 Haziran 1911 tarihinde
¢tkmaya baglamisti. Bu tarihten itibaren "igtihad” dergisi, batililasmayi savunan
aydinlarin toplandiklari bir forum haline gelir. Bu aydinlarin baginda Celal Nuri
ve Kiliczade Hakki Beyler gelmektedir. Igtihad, baticilarin tezlerini cok daha
net olarak topluma iletmekteydi. Dergide ana konu olarak, Bat'nin
astanltgondn tartigilmaz bir bilimsel temele dayandig, dolayisiyla ona kargi
¢lkmanin sagma oldugu iglenmekteydi. Bu aydinlar, blyik bir hararetle
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baticiligi savunurken ayni zamanda ona ulagmada en buylk engelin,
geleneksel degerler ve din kurumu oldugunu séyluyorlardi. Onlara gére, ¢agin
gereklerine ters diugen bu degerlerden toplumu kurtarmak gerekmektedir
(HANIOGLU; 1985 a: 1384-1385). Ozellikle dinin toplumda ikincil bir konuma
getirilmesi yénindeki istekleri, kendilerine karsi bayuk bir tepkinin dogmasina
neden olmustur. Bu tepkinin bir sonucu olarak, yazilar takibata alinmig, bu
nedenle dergileri sik sik kap,atllmig, cesitli ad degisiklikleri ve dizgin olmayan
bir streyle gikmak zorunda kalmistir.

6. Jon Tirk Hareketinin Dogusu

"Avrupa'da, gerek |. Mesgrutiyet icin caligan Namik Kemal kusagina,
- gerek |. Megrutiyet icin calisanlara "Jén Turk" denildigi halde, Turkiye'de "Jén
Tark" denilince daha gok 1889'dan sonraki dénemde, Il. Megrutiyet icin gaba
gosteren 6zgurlukgller anlagiimaktadir. ilk "Jén Tark" kusagi, Turkiye'de daha
.¢ok "Yeni Osmanhlar" olarak taninmaktadir. (Bazi yazarlar, "Geng
Osmanhlar'da demekte; Tarik Zafer Tunaya ise, "Yeni Osmanlilar" hareketine
Avrupa'da "Jon Turk" denilmis olmasindan hareket ederek, 1889'dan sonraki
akim igin "lkinci Jén Tirk Hareketi" terimini kullanmaktadir). Ayrica 19.
ylzyillda Avrupa'da feodaliteye karsi mucadele eden liberal-kéktenci
hareketlerin "geng" adi ile anildigini da hatirlamak gerekir" (AKSIN; 1985:
832).

Aragtirmamiz agisindan bizde, 1889 yilindan itibaren 1. Abdulhamit
yénetimine kargi Mesrutiyet yénetiminin yeniden kurulmasini saglamak
amaciyla micadele eden "Jén Tark" hareketini inceleyecegiz.

Sonradan "lttihat ve Terakki" adini alacak olan érgitin kurulugu 1889
yilina rastiamaktadir. Orgit, Askeri Tibbiye ogrencileri olan Ishak Sukdti,
Mehmet Resit, Abdullah Cevdet, ibrahim Temo ve Huseyinzade Ali (Turan)
tarafindan kurulmus ve “lttihad-t Osmani" ad: veriimigtir. Genel olarak Yeni
Osmanlilar hareketinin temel gérugleri Jén Turkler tarafindan da
paylagiimaktaydi. Jén Turkler'de Osmanlt Devleti'nin pargalanmasini,
dagiimasini énlemeye yoénelik idealler besliyorlar ve Avrupa devletlerinin dig
mudahale ve baskilarina, onlar kadar, giglenip kargi durmasini sa@lamayé
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cabaliyorlardi (AKSIN; 1985: 832). Bunu yapmak igin de, Mesruti idareye
gegcilmesini istiyorlardi.

1890'lardan itibaren gekillenmeye baglayan Osmanli edebi hayatinin da
Jén Turk hareketiyle geligtigi gérulmugtur. Abdlhamit'in getirdigi istibdat bu
gelisimi yeterince 6nleyememis, gencler gizli olarak yabanci basini takip ettigi
gibi, Turk gazeteleri de Avrupa basininin paralelinde yayin yapmaya devam
etmis ve bunun sonucunda Beyoglu sanki Avrupa'nin kigik bir numunesi
haline gelmistir. Fakat, bu dénemde Avrupa'da genel egilim heniiz "hirriyet"
lehinde degildi. Fransa'da 1890'larda, &zellikle 1870'den beri, Uglnci
Cumhuriyet sUrecinde ortaya cikan skandallar birgok aydini parlamenter
demokrasiden so@utmustu. Kuskusuz, ittihat ve Terakki Cemiyeti'ni kuranlarin
Avrupé‘daki bu gelismelerden haberleri vardi. Fakat, bu cemiyeti ortaya
cikaran bagka etkenler de vardir ve bunlar yukarida verilen genel kulturin bir
yan Grind olarak ortaya gikmigtir. Bu nedenlerden biri, Askeri Tibbiye ve
Harbiye'de okuyan genclerin idealist bir anlayigla mesleklerini devleti
ybnetenlerden daha iyi yapabileceklerine olan inanclariydi. Bunun yaninda bir
neden de, sarayin geleneksel pedersahi (baba soyuna dayali, ata e'rkil), usta-
ctrak, pir-marid, yasli-geng, padisah-kul ikilemini bir dinya gérist olarak
strdirmesiydi. Iste Jén Turk hareketini baglatan geng doktorlar bu ikilemleri
“cagdisi" olarak nitelendiriyorlardi (MARDIN; 1985 b: 350). Bu olusumiarla
birlikte, Ermeni Intilal komitelerinin devleti béimeye yénelik caligmalar igine
girdikleri seklindeki haberler, bu gencleri harekete gecirmeye yeterli oldu.

"lttihat ve Terakki mensuplan kendilerine, herseyden evvel Sultan
Abdilhamit istibdadinin ditgmani ve onun yerini alacak hirriyet savunuculari
olarak bakmaktadiriar. Ayrica onlar Osmanli Devleti'ni devam ettirmek ve kendi
olguleri iginde hizli bir muasirlagma gergeklestirmek istiyorlardi. Ancak onlar
Abdiilaziz ve Abdulhamitin din ve halifeligi istibdad idaresine mesruiyet
saglamak amaciyla kullandiklarini iddia ederek onlarin yerine sézde ilmi-yani
onlarin anladigi materialist pozitivizmi-devlete ve topluma mal etmek
istemiglerdir. Avrupa'da bulunan lttihat ve Terakki subeleri hem Turklik ve
hem de o devirde Avrupa'yl saran milliyetgilik tartigmalarindan uzak
durmuslardir. Ancak 1908 ayaklanmasi ile ittihat ve Terakki, iktidari eline
alinca siyasi Turk¢llligu 6n plana gegirmistir. Ancak bu birden bire olmamigtir”
(KARPAT,; 1995: 35-36).
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ittihat ve Terakki'nin bitin amaci esasta Il. Abdilhamit yénetimini
devirmekti. Bunda da bagaril oldular ve padisah bu érgitin yaptigi muhalefete
fazla direnemedi ve 23 Temmuz 1908'de Mesrutiyeti ilan etti. Esasen, bu
hareketi gerceklestirenler mektepli subaylardir ve kurduklari "Osmanli Hurriyet
Cemiyeti"nin yillardir Avrupa'da faaliyet gésteren ittihat ve Terakki ya da diger
Jon Tark akimlariyla ilk bagta herhangi bir ilgisi oimamigtir. Bu, 1889'dan beri
devam eden Jén Tirk hareketinin boguna oldugu anlamina gelmez (AKSIN;
1985: 840). Fakat, sunu da belirtmek gerekir ki, 1905' ten sonra geligen $Sam
ve Rumeli érghtlenmelerinin kendilerinden dnceki "Osmanti Hurriyet Cemiyeti”
Oyelerinin sagladidi birikime gok seyler borglu olduklan bir gergektir.

1918'e kadar siren Ittihat ve Terakki yonetimi déneminde Turkiye'de
hizli bir kGittr degismesi gergeklesmistir. Her ne kadar 1911'den itibaren siyasi
haklar kisitlanmigsa da, dustince ve edebiyat alanlarinda oldukga genis bir
serbestlik htkim strmustar. Bunun sonucunda Tarkgl, islamei ve Batici fikir
ceryanlari bu yillarda daha rahat bir sekilde geli§mi§ti|; (KURAN; 1994: 29).

Bu dénemde, Osmanlilk akimi Balkan Savaslari’'nin yenilgiyle bitmesi
Uzerine kaybolmus; Ittihatgr ySnetim bunun Uzerine devietin kurtulusunu
Turkguluk akimini desteklemekte gérmustir. Bunun sonucunda, istanbul'da
kurulan “Turk Ocagi" dernegi yogun bir faaliyete baglamistir. Ziya Gokalp,
TorkgUlagt sistemlestirmis, Durkheim sosyolojisine dayanan toplumcu ve
halkgt géruslerini Tark Yurdu ve diger yayin organlarinda agiklamistir (KURAN;
1994: 29-30). Ayrica, bu hareketin halkg! bir nitelik kazanmasinda Yusuf
Akgura'nin da énemli bir roli oldugunu belirtmek gerekir.

Ittihat ve Terakki bu olugsumla birlikte, Turkglugin koruyucusu ve
temsilcisi olan bir 6rgiat niteligini kazanmistir. Cemiyet, genel itibariyle
genglerden olugmustur. Esaseh, ihtilalci gizli bir 6rgitin belli idealler tagiyan
genglerden olugmasi dogaldir. Orgut GOyelerinin bir kismi ise, yénetenler
sinifindan, yani askeri ya da malki burokrasiden gelmistir. Orgitan bir ézelligi
de, halk katlarina yayiimamis olmasidir. Ozgirlukei akimla halkin, yani esnaf,
isci ve koylulerin fazla bir ilgisi olmamistir. Diger bir énemli 6zellik de mektepli
olma niteligidir. Bir Jon Tork'Gn ideolojisini belirleyen en énemli etkenlerden
biri de mektepli olmaktir. Mektepli olmak, yani Batili tarzda egitim veren
okullardan birini bitirmek demektir (AKSIN; 1985: 841). Mektepli olmak, ayni
zamanda az ¢ok g¢agdas, yani Avrupa'nin Gstin oldugunu kabul etmek ve
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Osmanl Devleti kurtulacaksa onun da Avrupa'ya benzemesi gerektigine
inanmak demektir.

Bu anlamda bir Jon Turk, devlet yonetiminin yalmzca bir Kiginin
insiyatifiyle ayakta duramayacagini, kurumlagmig ve nesnel olan, yani kisisel
olmayan esaslara gore gekillenmesi gerektiginin bilincinde olacaktir. Ayrica, bu
dénemde birgok mekteplinin nesnel olarak yé‘;hetenler sinifina bagh olduklari
halde, dugtnce yapilariyla burjuva olduklari ve dlkenin ancak bir burjuva
dizeni igcinde kalkinabilecegine inandiklari gértimektedir. Bu durum, insanin
nesnel kosullari itibariyle bir sinifa mensup oldugu halde bagka bir sinifin
zihniyetini tagiyabilecegini gosterir (AKSIN; 1985: 842). Sonug olarak ittihat ve
Terakki, Turk, geng yonetici, mektepli ve burjuva zihniyeti olarak tanimlanabilir.

E. Tirkiye Cumhuriyetinde Aydin ve Aydina Bakig

Tarkiye'deki batililagma projelerinin hep devlet destegiyle basgladig
bilinen bir gergektir. Bu harekette her zaman insiyatif devletten gelmis, amag
da toplumdan 6nce devletin guglendirilmesi olmustur. Baglangi¢ dénemlerinde
heniiz "aydin" denebilecek bir tabaka olusmadig igin, devlet bu girisimleri igin
uygulayict bir kadro bulamamisti. Ancak, 19. ylzyildaki Tanzimat dénemi
yenilesme akimlariyla; Osmanli'ya 6zgi "aydinlar" sinifi yetigmisti (BELGE;
1983: 126). S6z konusu dénemde halkin destegi oimadan yapilan yenilegsme
akimlarini, sinirli sayidaki bu aydin kadro tstlenmisti.

Cumbhuriyet déneminde de bu olusum pek fazla degigmedi. Cumhuriyet
dénemi aydiniari o dénemde gelisen pozitivist akimlardan blyuk 6&lgtde
etkilenmiglerdi. Boylece, radikal baticilik akiminin resmi ideolojisi pozitivizm
olmustu. Bu dénemde tek siyasi parti olan Cumhuriyet Halk Partisi, temsili bir
karakter tagimaktan gok, iginde segkinci aydinlari barindiran ve toplumu Batili
yonde degistirmeyi amaglayan bir siyasi Orgittd. Ayrica bu dénemde,
Osmanli'dan miras kalan genig devlet yapisi, dénisim programini yiuklenmis
olarak varligini sirdirmekteydi. Bitiin bu yapilarin varhiginda ve ayni zamanda
Batili anlamda gigli toplumsal siniflarin yoklugunda, bu dénemdeki aydinlarin
Tarkiye'nin toplumsal kaderi (zerinde etkileri bOyik olmustur (BELGE; 1983:
126). Fakat, bunlarin toplumu donlstirme modeli de, karmasik devlet
yapisindan bagimsiz geligememis ve yukaridan asagiya dogru bir nitelik
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tagimis oldugundan, aydinlarin "burokratik” karakteri Osmanii'ya gére fazla bir
degdigim gostermemisgtir.

Arastirmamizin bundan sonraki béluminde, Cumhuriyet aydinlarinin
belli 6zelliklerini alt bagliklar halinde incelemeye c¢alisacagiz.

1. Kurucu, Kurtarici ve Yonetici Vasiflariyla Cumhuriyet Aydinlan

Cumhuriyeti hazirlayan ve bigimlendiren kadrolarin amaci toplumu
timden degistirmekti. Béylece Osmanli'da gérulen uzaktan denetim anlayigi,
yerini, topluma derinlemesine midahale anlayisina birakmigti. Bu ayni
zamanda, Cumhuriyet elitlerinin geleneksel Osmanl dengesinin son temel
taglarini yerinden oynatma hareketidir. Cumhuriyet kadrolarinin tek amaci,
toplumu Batili anlamda degistirmek, c¢agdaslastirmakti. Cagdaglasma, yani
Bati Avrupa ulkelerinde yurtriGkte olan toplumsal 6rgitlenme, disince ve
davranig kurallarini benimseme; bunlan Turk toplumuna uygulayip, yasayan
kurallar haline dénustirme hareketiydi (INSEL; 1995: 19-20). Bu anlamda
Osmanli'daki yenilesme hareketlerini savunanlarla, Cumhuriyet kadrolar
arasinda ortak bir 6zellik vardir. Her iki dénemde de, ¢agdaglagma hareketini
besleyen, onun temel motivasyonlarim Gireten merciler devlet kadrosu iginde
yer alirlar.

Tarkiye Cumhuriyeti'nin temel hedefi ¢cagdaglasmak ve modernlegsmekti.
Iste bu hedefe varmada devlet toplumu entelijansiya vasitasiyla yénetiyordu.
Osmanli aydinlariyla aralarindaki ortak nokta, bunlarin da devletin asil veya
yedek kadrolarini olusturmasiydi. En keskin muhalefetleri bile devletin
ayricalikh konumunu sorgulamaya yetmiyordu. Fakat aralarindaki bir fark,
Osmanli déneminde devlet diginda, modernlesmeyi tasiyan ve savunan
toplumsal gruplar olugmustu. Oysa, Cumhuriyet déneminde aydinlarin
neredeyse tamaminin devlete bagl oldugu, burokratik yapi iginde yer aldig
goralmektedir (KEYDER; 1995. 153-154). Birey hak ve &zgurluklerini
savunmas! beklenilen bu aydinlarin ortak dustncesi devleti daha da
glglendirmekti.

Buna karsilik bu iki donem arasinda anlamli bir fark vardir. Birinden
digerine geciste, cagdaslasmanin 6znesi olarak kabul edilen alan batuniyle
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degisir. Imparatoriugun son, hatta Cumhuriyetin ilk yiliarina kadar devietin
gagdaglagsmasiyla sinirlh kalan sorunsal, ondan sonra yerini toplumun
cagdaslastirimasina birakir. Cumhuriyet doénemi bir anlamda, devlet
orgitinde cagdaslasma micadelesinin genel olarak kazanilmasi ve yeni
kurumlarin olusturulmasindan sonra, bu sorunsalin topluma ihrag edilmesi
asamasina gegisi simgeler (INSEL; 1995: 21).

Modernlesme, hergeyden énce bireyi kisitlayan ve baski altinda tutan
cemaat iliskilerinin kiriimasi anlamina gelmektedir. Burada amag, kendi akhyla
kararlar alabilen 6zgur bireylerin yetigtiriimesidir. Béyle bir toplumda bireyler
ozgur ve kullandiklar haklar agisindan esit olacaklardir. Oysa Cumhuriyet
déneminde tam tersi bir anlayisin hakim oldugu gértlur. Bu anlayig, ulusu
baytk bir cemaat gibi gérmekte, ulusu olusturan kigilerin 6zerk bireyler
olmasini istememekte, devleti kutsal ve karsi ¢ikilmaz bir gug olarak kabul
etmektedir (KEYDER; 1995: 154).

iste Cumhuriyet déneminin yukaridan inmeci modernlestirme projesinin
cikmazi burada yatar. Ctnk{, Osmanl déneminde devlet disinda geligsmis olan
toplum ici modernlesme dinamidi bu dénemde ortadan kalkmisg, yerini devlet
eliyle toplumu moderniestirmek isteyen Cumhuriyetgi kadro almistir. Bu
kadrolar, modernlestirme misyonunu yerine getirirken bireylerin kisisel
haklarini elde etmelerine kargi glkmlglafdlr. Ulkenin ve ulusun surekli tehdit
altinda oldugunu, aykiri seslere izin verilmemesi gerektigini soyleyerek,
modernlesmeyi kisitlanmig, 6zgurlestirici boyutunu yitirmis bir sekilde sunmaya
calismiglardir (KEYDER; 1995: 154-155). Bu anlayisin kendilerine verdigi
gucle de, toplum adina karar vermeye baslamiglar ve bireylerin 6zerkligini
belirsiz bir gelecede dogru etkilemiglerdir.

Esasen, Cumhuriyet'le birlikte Tark aydinimin kurtariciik misyonunda
fazla bir degisiklik olmamigtir. Fakat, bu dénemde Batici, Osmanlici, islamci ve
Tarked olarak nitelenen aydin gruplarindan baticilarin iktidara gelmeleri, bizde
"aydin"in "Batici" olarak algllanmasina neden olmustur. Hatta bu gelismeyle
birlikte Islamci olmak, Osmanlici olmak, "aydin" olmay: engelieyen nitelikler
olarak gérulmeye baglanmigtir. Oyle ki 1950'lere kadar "aydin" kavrami, bu
daraltilmig bigimiyle ve diger unsurlar diglayan bir tutumla kullanilmigtir. Ancak
cok partili yasama gecilmesiyle birlikte, bu deviet memuru misyoner aydin
tipine alternatif olan, gegimini devlet kapisinda aramayan, devlet destegindeki
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ideolojiye karsi ¢ikan, goreceli olarak bagimsiz bir aydin tipinin kaltar
hayatinda eskiye oranla ¢ok daha fazla yer almaya bagladigi gértltr. Buna
ragmen 1980Q'lere kadar basat aydin tipinin fazla degismedigi aciktir (OZLEM,;
1995: 209). 1960'h yillardan sonra sol akimlar iginde kigilik kazanan aydinlar
ise, kurtaricilik misyonu ile ortaya ¢ikmalari ve radikal olmalar bakimindan
bizdeki bagat aydin tipinin 6zel bir versiyonu sayilabilir.

Cumbhuriyet dénemi aydin gelenegi, Turkiye'de yenilesme disguncesinin
ve slrecinin getirdigi bir gelismenin Orinadur. Uzun ve zahmetli yollardan
gegerek bugtne gelmistir. Batililagma ve yenilegsme hareketleri iginde yetisen
aydinlar, Cumhuriyetin disiince zenginliklerinin olusumunda énemli bir paya
sahiptirler. Tanzimat ve Megrutiyet aydinlari, Bati giduminde yapilan
yenilegsme reformiarinin aktif uygulayicisi durumunda olmuglardir. Cumhuriyet
aydinlari ise devrimlerin olusturdugu bir 6zerklik icinde hareket etmiglerdir
(KARAKOYUNLU; 1995: 118). Yapilan devrimlerle hilafetin kaldiriimasi,
laikligin getirilmesi, tekke ve zaviyelerin kapatimasi, aslinda kendi igine
kapatilmig halkin mistik dinyasini tahrik eden sonuglar dogurmustu. Bir yanda
devieti yoneten elit siniflarda Batil kaltar degerleri yayilirken, diger yanda halk
kendi gelenekleri ile yagsamaya devam ediyordu. Bu tezatla birlikte, Cumhuriyet
dénemi batililagsma hareketleri daha bir hiz kazandi. Burokratik yapinin nasil
olaca@i belirlendi ve bu yapiya aydinlarla simgelenen bir gérinim kazandirildi.
Artik devlet érgita tarifi yapilan bu modele gére kurumlasacakti. Hatta askeri
otoriteler de bu yonde 6rgitienmisti (KARAKOYUNLU; 1995: 118). Bilim ve
teknolojiyle evrensel kultire ulagilacagi dngérilirken, ulusal ve yerel kultur
gérmezlikten gelinecekti.

Cumbhuriyet ideolojisi bu anlayigla Bati'nin bilgi toplumu haline gelinceye
kadar gegirdigi uzun yillari en kisa sirede gerceklestirmek istiyordu. Bu hedefe
ulagsmak igin her tarlh baski ve dayatmacilk da benimsenmigti
(KARAKOYUNLU; 1995: 119). Amag, Bati'nin kendi toplumsal yapisina 6zgu
olan ve yagayarak kazandi§i hayat standardini, Turk toplumuna bu agamalari
yasamadan, dayatmaci bir yaklagimla aktarmakti. Fakat, bunda basarili
olunamadi. Sanityorum ki Tiurk aydinlarimin yasadigi kimlik bunalimini da bu
noktada aramak gerekir. Bizim aydimimiz toplumsal sorunlara teshis koymada
nereden hareket edecegini bilememektedir. CUnkl o, Bati'nin hedeflerini
belirledigi baskici bir egitim sistemiyle yetismistir. Bu anlamda, kendi kultarel
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degerlerine yabanci olan aydinlarimizin, iginde yasadigi topluma iligkin
¢b6ztimler getirmesi mumkan degildir.

2. Cumhuriyet D6nemi Aydin-lktidar lligkileri

Esasen, Cumhuriyet rejimi'nin kurulmasi aydinlarin  getirdigi
uygulamalara, projelere dayall olarak agiklanamaz. Cunki{ tarihi olugsumu
yapanlar, aydinlar, bireyler, sec¢kinler v.b. 'degil, kitlelerdir. Bu anlamda tarihin
itici glcli ise sosyal siniflardir. Batili anlamda sosyal siniflarin geligmemis ve
drgitlenmelerini  gergeklestirememis  olmasi, Tirkiye  Cumbhuriyeti'nin
kurulusunda "burokrat aydinlar'in oynadikiari rolti éne- gikarmistir (YILDIZ;
1995: 367). Bu durum, yani kapitalizmin ge¢ yasanmasi, ayni zamanda Turk
aydininin geligsmesini de geciktirmistir.

Yukarida da belirtildigi gibi, Cumhuriyet rejiminin kurulugsunda "aydinlar"
belirleyici degildi, ama o6nemliydiler. Cunk(, iktidar devlet seckinlerinin
elindeydi. Bu anlamda burokrat aydinlar arasindaki micadeleler, hep iktidari
elde etmeye y6nelikti. Cumhuriyet aydini, kendini toplumun yararini ve iyiligini
diastnen siniflartsti bir konumda gordi. Siniflariist misyonu sorumiulukiarini
artirdi, 6nctliik gérévini terkedemedi (YILDIZ;, 1995: 367). Bu konum, ayni
zamanda onu iktidar iligkileri icinde yer almaya itti. Iktidar ile b&ylesi bir i¢ icelik
kurtarici, kurucu, yonetici misyonuna, koruyuculuk misyonunu da ekledi. Bu
yeni misyon onun disince iklimini de belirledi. Ornegin, pozitivizm akimi,
aydinin yuklendigi iktidar—kurucu misyonuna denk digmekteydi. Kuruculuk,
herseyden &6nce bUtinin pargalarini bir araya getirmeyi ‘gerektiriy'ordu‘
Pozitivist dustnce ise, olgulari derinliksiz bir sekilde bir araya getirmeyi
duslnce sistemi, bilim yéntemi saydigi icin, kuruculuk da Turk aydini igin
olgularin derinligini disiinmeden birlegtiriimesi islemine déntigmusta (YILDIZ;
1995: 367). Bu durum ylzeysellie yol actigi gibi, teorik gelismesini de
engelledi ve onu yerel cikarlarin savunucusu haline getirdi. Evrensel
degderlerin savunucusu olamadi. Yerellik, ilerici Tark aydinimin uzun yillar
siginag oldu.

Cumhuriyet ideolojisi, aydini geleneksel tanima uygun olarak "toplumun
bir batin olarak yararim ve iyiligini" distnen ve bunun igin c¢abalayan
"siniflartstl” bir insan olarak konumlandirmistir. Bu tanimlama aydina buyk
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bir sorumluluk yukledidi gibi, ayni zamanda onun bireysel g¢ikarlarinin
toplumsal gikarlar kargisinda ikincil bir konuma gelmesi demekti. Bu sayede
aydin, toplumun diger fertlerinden stin bir konuma gelir ve evrensel bir deger
kazanir. Fakat, ona atfedilen "6ncllik" gérevi, ayni zamanda onu iktidar ile
6zel bir iligki icine sokacaktir (BIRTEK-ERGUL; 1995: 329). Aydin bu anlamda
durdugu yere gobre ya iktidari kollayacak, ya da ona muhalefet edecektir.

Attila llhan'a gére de, Cumhuriyet déneminde blrokratik yapiya hep
aydiniar egemen olmustur. Bu "egemenlik" Cumhuriyet'in ilk on yilinda, ulusal
bir halk cephesi heyecan ve ozellifi tasiyorken, ikinci on yilindan itibaren
fagizan bir segkinler oligarsisine dénisur. Inénii dénemi ise, tipik bir miinevver
istibdadidir.. llericilik adi altinda asiri bir opera ve tiyatro meraki geligmis,
Yunan-Latin klasikleri Turkge'ye cevrilmis ve koyli gocuklarina muzik egitimi
vermek gibi Batih kiitur motifleri topluma zorla kabul ettiriimek istenmigtir
(ILHAN; 1996: 103). Aymi dénemde. halk savas ekonomisinin getirdigi
sorunlarla yasarken, bu ilerici aydmlar devletten maag almakta ve barokratik
yap! i¢inde korunup kollanmaktadirlar.

Aydin-iktidar iligkilerinin tarihine bakildiinda, Bagimsizlik Savasgi'nin
akabinde olugan Cumhuriyet déneminin yeknesaklik gerektiren politikasi icinde
sekillenen aydinlarin, Cumhuriyet kadrolarina intibak ettikge iktidar
tedirginligini bir milli midafaa gérevine dénustirdagi géralmektedir. Zamanla
iktisadi krizler yagayan ve diinyaya yarim asir kapanan Turkiye'de iktidarin
icindeki aydin da bdylece kapanan sinirlarin bekgisi durumuna gelir. Yerel
etnografya evrensel metodun yerine geger (BIRTEK-ERGUL; 1995: 329).
Béylece bu aydin tipi, postmodern sonrasi dénemde gelisen yeni antropoloji ile
klasik sosyolojiden kopan buginki aydinin atasint olugturur.

3. Cumhuriyet Donemi Aydin-Halk Kopuklugu

Cengiz Candar, Cumhuriyet dénemi aydininin karakteristik 6zellikleri
saptanmadan, Turkiye'deki "entelektiiel misyonun" tesbit edilmesinin mamkan
olmadigini belirtir. Bu ¢aba, kendiliginden, aydini bir "tarih vakumu" iginde ele
almaktan ¢ikmayi ve "tarih boyutlari" iginde sorgulamay: ifade etmektedir.
Gunkt, Cumhuriyet aydini, Cumhuriyet'e yol gésteren Avrupa'nin pozitivizmi ile
Cumhuriyet kadrolarinin jakoben anlayigindan ortaya gikmigtir ve bu ézellikler,
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Turkiye'nin kendi tarih ve kltar birikimi i¢inde mevcut degildir. Bundan dolayi,
Cumhuriyet dénemi, nasil gelenekse! degerlerden "radikal bir kopus"u ifade
ediyorsa, Cumhuriyet aydini da aslinda o geleneéin kaginiimaz bir tagiyicisi
olan "halk"la kesin bir "kopug"u ifade eder. Ozellikle Yakup Kadri'nin "Yaban"
romant, bu olgunun kesin bir delili sayilabilir (CANDAR; 1995: 439-440).

Cumhuriyet aydini iki anlamda halktan uzaklagmistir. 1-Devletin bir
pargasi, uzvu oldugu, onun adina galistigi ve bu anlamda bireysellesemedigi
icin, 2-Turk insaminin geleneginde yeri bulunmayan pozitivist anlayisi
benimsemesi ve bu anlayisin bir baski araci gibi kullanilarak, halkin
geleneksel degérlerini olusturan Islam'a saldirmasidir. Cumhuriyet'in kurulusg
yillari olan 20'ler ve 30'lar, belki de hig¢bir ulusun tarihinde gériimemis bir
aydin-halk kopuklugunu ifade eder (CANDAR; 1995: 441). Cunkd, bu
dénemde yapiimak istenen reformlar, halkin geleneksel degerlerini, koltlrel
kimligini ve en 6nemlisi "kollektif bellegini" degistirmeye zorlayacak kadar kati
ve radikal bir nitelik tagimaktadir.

Bu anlamda, Cumhuriyet dénemi aydinlarimin da taklitgi bir anlayigla
Bati'nin kiltarel dokusunu topluma aktarmak istedikleri gérilmistur. Béylece,
bu "taklitgi" aydin ve sanatgilar, ister istemez, halka yabancilagtilar, onunla her
turly dirsek temasini yitirdiler. Artik halkla aydinlar arasinda, kultir ve sanat
bakimindan, eski "derece" farki kaybolmus, ciddi bir "mahiyet" farki ortaya
¢cikmistir. Atatirk déneminin, o gok kisa siren ulusal tarih, ulusal dil ve ulusal
sanat heyecan gibi basarilari bir yana birakilirsa, Cumhuriyet déneminin
ilerleme anlayisinin da, kiltir kopyacihdindan farkli bir sey olmadigi
gorilecektir (ILHAN; 1996: 13). Ayrica bu dénemin diger bir 6zelligi de,
toplumun geleneksel degerleri durumundaki Selguklu-Osmanh  Gmmet
sentezini yok saymasi ve yerine, Yunan-Latin koltarinin degerlerini
énermesidir.

Burada, Osmanlh ve Cumhuriyet aydini arasindaki temel bir farki
belirtmek gerekecektir. Osmanli aydini devleti kurtarmak isterken, Cumhuriyet
aydini ise, yeni bir devlet kurulmus oldugundan, halkin yasamini diizenlemek,
bir anlamda halki kurtarmak istiyordu..Fakat, bunu yaparken yerli 6gelerden
degil, Bati'dan aldi§i ve aktarmak istedi§i 6gelerden hareket ediyordu. Iste,
aydin-halk yabancilagmasinin bu noktada bagladi§i gérulmektedir. Hatta bu
konu dénemin edebi eserlerine de yansimaya baslamisti. Ozellikle, Yakup
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Kadri'nin "Yaban" romani bu konuyu gundeme getirmesi bakimindan
edebiyatimizin 6nemli eserlerindendir. Yakup Kadri, bu eserinde halkin geri
kalmasinin nedenini aydinlara yiklemektedir. Bu anlamda kendini kurtulmusg
gézuyle goren Cumhuriyet aydinlari, geri kalmig olarak niteledigi halki
kurtarmayi kendilerinde ahlaki bir gérev olarak goruyorlar. Hergeyden 6nce
kendisi kurtulmug ve 6zgir olmayan Cumhuriyet aydininin bu gérevi nasil
yapabilecegi tartigma konusudur (NACI; 1995: 184). Bu aydinlarin en belirgin
6zelligi, kurulu dizenle ig birligi igcinde clmalari ve devlet adina ig gérmeleridir.

F. Gliniimiiz Tirkiye'sinde Aydin ve Aydina Bakig

Esasen Turk aydinini de@erlendirirken, dunyadaki genel gérintumleri
gézéniinde tutmak gerekir. Bilimin ve teknolojinin basdéndtrict bir hizla
gelistigi bir dunyada yagiyoruz. Bu goérinumun bir yaninda gelismiglik
duzeyinin zirvesine yerlesen Bati dinyasi, diger yaninda ise kendi kendine
kapanan ve her konuda Bati'yi suglayan, Islam'in gercek niteligini kaybetmig
bir Islam dunyasi vardir.

Iste bu gdérinim igerisinde, bir zamanlarin cihan devleti olan
Osmanl'nin biraktigi zengin kaitir mirasina ragmen, bu mirasi degerlendirmeyi
bilmedigdi icin ne yapacagini sagirmig bir Turkiye modeli var.

Bu model iginde sekillenen Turk aydimi da, elinde bulunan zengin
mirasin kiymetini bilmemekte, hatta ondan bir an 6énce kurtulursa Bati tipi
entelektliel vasiflara sahip olabilecegini dugiinmektedir. Fakat, Turk aydin
bunu da yeterince yapamamaktadir. Cunkiu o, parlak ge¢misginin gururunu
elden birakamamakta, bir anlamda geleneksel degerler Gzerinde Batili
degerleri yikseltememektedir. Ne kadar inkar etse de o, bu gelenekler iginde
yetigmig, bu gelenekierle yogrulmustur. Igte Tirk aydininin igine digtaga kimlik
bunaliminin nedenini de burada aramak gerekir. Bir yanda ¢gagdas medeniyetin
gostergesi olarak kabul ettigi Batili bir kimlige ulagma 6zlemi, diger yanda bu
kimligin gergegini tam olarak sorgulayamadi§ icin, 6zledidi kimlikle masliman
Tark kimligi arasinda bocalayan bir kisilik géruntist vardir. Esasen,
Tarkiye'nin uzun yillardan beri igine girdi§i ¢agdagiasma adina batiilagma
hareketinin bir tirl basariya ulagsmamasinda, teknolojik gérinim arkasindaki
gergek Bati'yr gérmemek oldugu kadar, islam'i yeterince tanimamanin da etkisi
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olduu bir gergektir. Maalesef Tanzimat'la birlikte, gliinimiizde de etkisini
surduren, genel olarak ifade edilirse Islamcilik ve Islam karsitigi olmak uzere
iki zit anlayisin temeli atiimigti. islamin uygulamalarini toptan reddetmek, onu
milli bir din haline getirmek ve peygamber dénemi Islam uygulamalarina tekrar
dénmek tarzinda, yelpazenin iki tarafinda olusan egilimlerdi bunlar.

Girig niteliginde verdigimiz bu bilgilerden sonra, bu bélum, gunimiz
Tark aydinimin bazi 6zelliklerinin alt basliklar halinde incelenmesiyle devam
edecektir.

1. Giinlimiiz Tiirk Aydini ve Batililagma Olgusu

Tark aydininin tarihsel gelisimi incelendiginde, gerek Osmanli aydininin
gerekse Turk aydininin kendini tanimlamada esas 6l¢li olarak Bati aydinini
aldigi gorilmektedir. Fakat, bu durum ayni zamanda onun Bat: aydinindan
farkli olan yanlarini da ortaya g¢ikarmaktadir. Aslinda bu fark ilk énce "aydin"
kavraminin anlaminda gérGlmektedir. Osmanli'da kullanilan munevver
kelimesi, Bati'da kullanilan anlamiyla "intellectuel"i kargilamamaktadir. Diger
bir ayrim da, Turk aydininin Batili aydinlar gibi bireysel bir kimlife sahip
olamamasi ve mensubu bulundugu grubun degerlerinden ayr olarak elestirel
sOylem kalttrinG geligtirememesidir. Eski degerler karsisinda geligtirilmis
"kritik sdylem" Batili aydinin en 6nemli 6zelligidir (AZMAN; 1995: 501-502).
Fakat, Osmanh-Tark aydininin evrensel bir formasyon olan bu kiiltire
yeterince sahip olduklarini séyleyemiyoruz.

Osmanli'dan ginimize kadar gelindiginde Turkiye'nin ekonomik ve
siyasal iligkilerinin Dogu'yla olmaktan ziyade Bati'yla oldugu géralir. Osmanli
akmlarinin da Dogu'dan ¢ok Bati'ya dogru yapildigi bilinmektedir. Fakat
kiltirel alanda bu yonelis saglanamamig, Dogulu kahs; Turkiye'yi Bati
dunyasinin bir pargasi olmaktan alikoymustur. Son yarim ytizyildaki batililasma
akimlariyla beraber Bati Avrupa'yla olan ekonomik ve siyasi iliskiler artmakla
beraber, bu hep tek yanli ve daima aleyhte igler olmus; gelenegi olmayan, Tirk
halkina ¢ok pahaliya mal olan istirapli ve sipheli bir miinasebet olarak
kalmigtir (BERKES; 1975: 167).
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Avrupa, Turkiye'yi hi¢cbir zaman kendinden bir parga saymamigtir. Gergi
bunun tersini iddia eden aydinlarimiz varsa da buna bizden bagka kimse
inanmamaktadir. Bati dinyasi, Turkiye'yi ancak kendi ¢ikarlari s6z konusu
olduunda Avrupali saymakta, bunun karsilifinda baytk tavizler
koparmaktadir. Tarkiye'nin zamaninda NATO'ya girmesi Avrupa'll Glkeler
arasinda buytk tartismalara neden olmusg; fakat verilen tavizlerie bu érgite
zorla da olsa girilebilmigtir (BERKES; 1975: 167). Esasen Turkiye'nin gergek
yeri su anda iginde bulundugu Yakindodu ya da Ortadogu diye bilinen
bolgedir; fakat burada kilturel doku yéniunden kendine yakin bilinen Glkelerin
higbirisiyle gerek siyasi gerekse ekonomik bakimdan bir yakinlagma olmadigi
gibi, bazilariyla da ihtilaf halindedir.

Hangi agidan bakilirsa bakilsin, Tark aydininin  egitiminde,
formasyonunda ve hayat pratiklerinde burokratik aygit geleneksel olarak
belirleyici olmustur. Boylece Turk aydinlari, aygitin kendisine ve urettigi
ideolojiye kargi elestirel bir tavir geligtirememiglerdir. Dolayisiyla, Turkiye'de
aydinlarin gimdiye kadar Urettigi kultir de resmi-burokratik kaliplarin pek az
digina gikabilmigtir. Ayrica 19. ylzyildan beri yagsanan yogun degisim siireci de
aydinlarin yaraticiliklarini kisitlayan bir etmen olmusgtur. Cinkd bu degisimin
sonucunda, yerli kaltarin yagayan kaynaklari da kurumus, buna karsgilik model
olarak alinan Bati kultirine gergekten ve derinlemesine nifuz etmek mimkin
olmamigtir (BELGE; 1983: 128). Bu nedenle entelektiiel ¢caba ¢ogu zaman
aktarmacihik boyutunu asamamistir. Bu anlamda, gUunimtz aydinlarinin
Osmanh ve Cumhuriyet dénemi aydinlariyla ortak noktasi, onlarin da Bati'nin
tarihi gelisim seyri Uzerinde dustinmeden, Bati'nin kendine has degerlerini
topluma aktarmak istemeleridir.

Bu noktada sunu da belirtmek gerekir ki, Turk aydinimin birinci elden
beslendigi ana kaynak Islami kaltar olmugtur. Bu olugum aym zamanda
batillagma surecine girilmesiyle birlikte kultirel yapidaki bolinmenin ve
catismanin nedeni olmustur. Hergseyden Once Hiristiyan Bati kultGrana
Islam'dan beslenen bir topraga dikmek, onun burada kék salmasini beklemek
icin aydinimizin tepeden inmeci olmasi gerekmistir ki, bu zaten onun
dogumundan getirdigi bir 6zelligidir. Ayrica, Batil bir uygarhigin ithal edilerek
topluma empoze edilmek istenmesi, Islamiyeti yeterli bir kltir olgusu olarak
gbrenlerin bagka tipten bir aydin olusturmalarina yol agmigtir. Boylece
dugltnsel yapilari, beslenme kaynaklari ve anlayiglari birbirine zit iki aydin tipi
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dogmustur. Fakat, her ikisinde de bir ortak nokta vardir; o da Bati kargisinda
yenilmiglik duygusudur (KILICBAY; 1995 b: 178). Bu olugum iki farkli tepkinin
dogmasina neden olmustur. Bati yanlisi aydin onun yéntemierini benimseyerek
bu yenilgiyi kabul ettigini belli etmekte, Islamci aydinlar ise, geleneksel
degerlerine daha siki sarilarak yenilmedigini géstermeye caligmaktadir.

Gunumuiz Turk aydininda gézlemlenen bir gergek, goduniugu olugturan
grubun beslenme kaynaklarinin baginda Bati kultirinan gelmesidir. Ancak, bu
aydinlar her ne kadar Bati kulturunt hedef alsalar da, bu kaltirG Islami ve
geleneksel bir tabanin tzerine oturimak istediklerinden, bu durum ayni
zamanda aydinla halk arasindaki yabancilagmanin temel nedeni olmaktadir
(KILICBAY; 1995 b: 178). Daha agik bir ifadeyle sdyleyecek olursak, Batic
aydinlar, aslinda Batiy1 Dogulu gibi okumakta ve anlamlandirmaktadiriar.

Esasen aydinmizin yagadigi bu geligkiyi, Osmanli'dan ginimize hic
degismeden gelen otoriter ve dogrucu bir nitelik tagiyan egitim sisteminde
aramak gerekir. Bu sistemde dogrular bir kere 6grenildiginde, artik onu surekli
ogretmek ve ezberlemek gerekecektir. Bu dogrulanin ebediyyen gegerli
olduguna inanildigindan, gelecek kusaklara da aynen aktariimas: hedeflenir
(KILICBAY; 1995 b: 178). Béylece herhangi bir g¢6zimleme yetenegi
gelistiremeyen Turk 6grencisi de, okulu bitirdiginde kendi dogrularinin
mahkumu olmaktadir.

Gunumiz Tork aydini, hala eskiden gelen bir gelenekle kendini Bat:
aydinina gére tammlama g¢abasini surdurtyor. Oysa, Bati aydini belli bir
toplumsal geligimi yasayarak ortaya g¢ikmustir. Turk aydini, Batili aydimn
yasayarak ulastigi bu 6zellikleri tagimamaktadir. Fakat Tark aydini geleneksel
aktariciik misyonunu elden birakmamakta, Batili ideolojik akimlarin
savunuculugunu yapmaktadir. 1960'li yillarda devlet sosyalizmini savunan
aydinlar simdilerde sivil toplumculuk gibi tartigmalarla ugragmaktadirlar. Tark
aydininin igine dustigu agmaz da bu noktadadir. Kendi tarimini ve konumunu
Batili standartlarla belirlemeye ¢alisan Turk aydini, Tark toplumu iginde Batili
olguleri esas almaktadir (AZMAN; 1995: 505). Oysa, Tanzimat'tan beri
sorunlarimizin ¢6zimi olacag! s6ylenen bu segimin ne 6lgide bagarili oldugu
bugun cesitli yénleriyle tartigiimaya baslanmistir. Bu tartigmalarla birlikte Tark
aydininin, Batili aydin kargisinda kendini yeniden tanimlamasimin zamani
gelmigtir.
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2. Giinlimiiz Tiirkiye'sinde Aydin-Toplum lligkileri

Tark aydinlar, fonksiyonel anlamda moderniesme projeleriyle tarih
sahnesine glkm|§tir. Fakat, aydiniar kendilerine muhatap olacak olan nitelikli
kitle toplumunu uzun bir gecikme ile kargilarinda bulabileceklerdir. Kitlelerin,
yani halkin eksikligi kendiliginden aydin elitizmini ortaya ¢ikarmaktadir. iste bu
noktada aydinlar, 6nce hukmedeceklieri bir kitleyi olusturmak istemisler, bunun
icin de "modernlegtirici" bir misyon edinmiglerdir. Aydina bu misyonu, yénetici
elit gelenegi sunmaktadir (TURKONE; 1995: 297). Fakat, aydiniar bu misyonu
yerine getirirken, asiimasi gi¢ bir paradoksla kargi kargiyadirlar. Aydin
toplumu modernlestirmek igin 6nce halki egitecek, bunu yaparken deviet
destedi alacak, diger taraftan da halkin sahip oldugu degerleri kullanacaktir.
Bir anlamda aydinlar savunduklar fikirleri aragsallagtirmaktadiriar. Fikirlerin
salt séylem diizeyinde var olabilmelerini, hayatla distince arasindaki buylk
ugurumu, daguncenin aciklayici olmaktan ¢ok gergekleri gizlemek islevini
yerine getirmesini zorlayan bu paradokstur (TURKONE; 1995: 297-298). Bu
anlamda yine paradoksal olarak aydin, yeni fikirleri topluma sunan, yeni
ufuklar agan kigi degil, gelenegi yeniden Ureten, gelenege modern bir kihf
uyduran kisi haline gelmektedir.

Tark aydinint genel olarak tamimlayacak olursak, dinya gérusleri,
ideolojileri ne olursa olsun, Tanzimat'tan bu yana bizdeki basat "munevver"
veya "aydin" tipinin blyuk élgide bir misyoner tip oldugunu séyleyebiliriz. Tark
aydini, bu misyonun bir sonucu olarak, kendini kurtarici olarak gérmekte ve iyi
olarak kabul ettigi degerieri topluma aktarmak istemektedir. Bu durum
"aydin"in bizde bir "intellijensiya" mensubu olarak kaldigini, entelektuel
vasiflart belirleyen yéne, yani onun toplumsal yasamdaki yerinin ve sosyal
statistnin belirsizlijine sahip olmadigini gésterir. Bu tip aydin, toplum adina
yapilmasi gerekeni bildigini sanmakta, bunu bagkalarina bildirmenin ve bu
dogrultuda topluma midahale etmenin kendi gérevi olduguna inanmaktadir
(OZLEM; 1995: 210). Onun amaci, evrensel olduguna inandigt "dogru"sunu
topluma dayatmak, topluma yol géstermek ve toplumu egitmektir.

Bu amaca ulagmada zihinsel olarak geligtirdigi toplum projesine
Oylesine glvenir ki, yagsadi§i toplumun sosyal gergekliginin, bu projeyle
bagdasip bagdasmadigi konusundaki sorular bile kendisini rahatsiz etmeye
yeter. O, gelistirdidi bu projeyi toplumsal gergekligi icinde uygulamaktan ziyade
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zihninde bictigi elbiseyi topluma giydirmekte israrlidir. Elbise topluma
uymadikga hiisrana udrar, éfkelenir ve elbiseyi degil, toplumu suclar (OZLEM,;
1995: 210-211). Onun bu tavri toplum realitesini kavrayan bir tavirdan ziyade,
toplum realitesini "evrensel" olduguna inandigi bir disince sablonuyla
aciklamak istemesinden dolayi, ahkam kesmeye dénuk bir yargilamadir.

Adalet Agaoglu da gunumiz Turk aydininin portresini su sekilde cizer:
Genelde Turk aydi bir igsel 6zgurlugu olup olmadi§ini sorun edinmez.
Kendisiyle fazla bir alip veremedidi yoktur. Cink{, kendisini belirleyen,
hayatina anlam katan hayatin diginda bir hayat aramak, kendini o ufuklarda
tamimlamak cabas! degildir. O hep basgkas! i¢in yagsadigina .inanmaktadir
(AGAOGLU:; 1995: 223). Bu anlamda onun en 6énemli ézelli§i tlkeye, topluma
yarall olmak, kendi digindakilerin evinin, tarlasinin, namusunun, onurunun
bekgisi, savcisindan 6te, yargici da olmaktir. Onun igin vatan hergeyden énce
gelir. Bu Ik gergi kendi kogullandi§, isteyerek sectigi ve benimsedigi bir olgu
degildir. Bu olgu, aydinimizin otoriter devlete baglhliginin, devlet yapisini fazla
sorgulamaksizin onu gézinde yuceltiginin bir sonucudur (AGAOGLU; 1995:
223). Bu aydinimizin yazyillardir genlerine yerlesmisg bir 6zelligidir.

Buraya kadar olan agiklamalardan Toark aydinimin, halka sormadan
kendi Uretti§i modernlesme projelerini, dayatmaci bir yaklagimla ona empoze
etmeye c¢alisti§ anlasiimaktadir. Bu anlamda Turk aydinin belirgin
vasiflarindan biri de toplumsal destekten yoksun olusudur. Bunun belki en
6énemli nedeni Turk egitiminin, okumusu kafaca ¢agdaslastirmasi; dogal olarak
toplum geleneklerinden koparmasidir. Bu anlamda aydinin kendisi toplumsal
bir kitle teskil etmedigi gibi, toplumun siniflari da kendisiyle birlik halinde
degildir (BERKES; 1975: 228). Sonugta aydinin gérevi, sadece fikir yaymaktan
ibaret kaliyor. Bu fikirlerin ne kadar etki yaptigi bilinmemekle birlikte, sadece
okumus kesime hitap ettigi bilinen bir gergektir.

Aydin-halk ikilemini sehirlesme ve sanayilegsme probleminde arayan
Atilla lihan'a gére, Turk toplumunun herseyden ¢nce sehirlesmesi ve
sanayilesmesi gerekir. Bir toplumun sanayilesmeden sanayi toplumu olmasi
mUmkan degildir. Turk toplumu sanayilestigi taktirde, gehirlerimizde yasayan
insanlar o diizende yagamanin gereklerini yerine getirebilecekler ve bu birikimi
ulusal kaltur bilesimiyle birlestirebileceklierdir. Aksi halde, hem aydin-halk ikiligi
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surlp gider, iki sinifli bir toplum olarak yagamaya devam ederiz, hem de tarihin
derinliklerinden gelen ulusal kimli§imizi kaybederiz (ILHAN; 1996. 14).

Turkiye'nin her konuda kendine trnek aldigi Batih Glkeler sanayilegsme
strecinin butiin asamalarini yagamiglardir. Bu tlkeler hem sanayilegip birer
sanayi toplumu olmuslar, hem de tarihlerini ve kulturlerini yok saymadan, yeni
kogullara uygun, onlarin iginden ulusal birer sentez wretmiglerdir. Turk
toplumunun bu noktada yapmasi gereken, gergek cagdaslik ve ilerlemeye
ulagsmak igin ylizde yGz bir Bati taklitgiligi yapmak degil, uyguladikiari metodu
kendi bunyemize uygulayip, kimligimize ve gecmigimize uygun, gelecegimizi
glvence altina alabilecek orjinal bir sentez Gretebilmektir (ILHAN; 1996: 14).

3. Giliniimiiz Tirk Aydinindan Beklentiler

Gunimuz Turk aydinimin yasadigt kimlik bunalimina deginen Ertugrul
Gunay, bu bunalimi kiltariin ana kaynaklarina kargi yasanan derin kopuga ve
uzaklagsmaya baglar. Bu kopus sadece Batici aydinlan degil, geleneksel
anlayisi savunan aydinlari da etkiliyor. Bu nedenle Tark aydinlari, her iki
kanadiyla ve bu kanatlarda farklilagan birgok arayigina ragmen evrensellige
yeterince ulasamiyor. Buna ulagsabilmek igin 6nce yerelin ve ulusalin
6ztmsenmesi, zenginliginin, 6zgunliginun ve derinliginin  kavranmasi
gerekiyor (GUNAY; 1995: 510). Bu anlamda su sdylenebilir: Kendi kaltirel
birikimini yeterince analiz edemeyen kisi, grup ya da toplumlarin tumiyle
disardan ithal edilen degerlerle 6nemli bir bagar1 saglayamayacaklari agiktir.

Tark aydini hergeyden énce ginumizin bigimselci, aragcl ve faydaci
demokratiklesme ¢agrilarini agmak zorundadir. Yasadigimiz dénem, siyasi ve
kUltGrel alanda aydinlanma slreci yaratacak, teorik derinlesmeyi hizlandiracak
ve ¢ag acict toplumsal olugsumlari gindeme getirecek bir dénemdir. Fakat,
béyle bir dénemin popilist ve medyatik kaygilarla gegirildigi, harcandig
gorulmektedir (YILDIZ, 1995. 376). Bu anlamda, kendini aktaricilik
misyonundan slyiramayan, aligiimig tezlerin pesinde kogmaktan kurtaramayan
ve "evrensellik" yerine "kureselcilik ideolojisine” yenik diigen; egemen ideolojik
stylemlerin digina ¢gikamayan ve 1980 sonrasinin egemen ideolojik ortamini
asamayan Tark aydininin yeni bir agilim ortaya koyamayacagi agiktir. Ayrica,
Tark aydint depolitizasyon sirecini besleyen postmodernizm gibi akimlar
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asmak zorundadir (YILDIZ; 1995: 376). Aksi taktirde, bu ideolojik akimiardan
beslenen aydindan; egemen siniflarin gikarlarini korumak diginda bir faaliyet
beklemek mumkun degildir.

Esasen aydinlarimizin yapmasi gereken sey, butuntyle "dugunceleri
Uzerinde dusyﬂnmek"tir. Degerleri savunmakla yetinmek vyerine, onlar
sorgulayarak ¢ozumler aramak gerekir. Siradan okumus kisi asamasindan,
aydin agsamasina gegmenin birinci kosulu bu olsa gerektir. Cifte standart
yaklagimlardan kurtulmanin, Glkemizin dunyanin neresinde olduguna karar
vermenin, "biz kimiz" sorusuna tatminkar cevaplar bulmanin ve gelecege
glvenle bakabilmenin tek gikigt da bu olabilir (GUNAY; 1995: 513). Béyle bir
yeniden dlsinme, kendimizi ve degerlerimizi sorgulama islemi, belki siyasal
yagsamimiza da buglnki anlamsiz didigsmeden, yabancilagmadan uzak bir
derinlik ve tutarlihk getirebilir.

Aydinlarimiz igcinde bulunduklari agmazdan iki yolla ¢ikabileceklerdir. Ya
tartigmalarini gunimizde oldugu gibi daha gok gegmisin énkabullerine dayali
olarak, kendilerini yanilmaz ve Ustiin sanarak slirdurecek, béylece daha gok
icine kapanacak ve bunun sonucunda da ne Islam dunyasindan ne de Bat
dinyasindan herhangi bir ilgi ve destek géreceklerdir. Bdylece Turkiye'nin
kendi icine kapanip, genel geli§melerin disinda kalmasi devem edecektir.
Aydinlarimizin basvuracaklan ikinci yol ise, farkli distncelerine ragmen bakis
agilarini dinyadaki gelismelerin dinamiklerine gére odaklandirmaktir. Boylece
birbirlerinden etkilenerek duguhce formlarn gelistirdikleri gibi, Tarkiyenin 6zgtn
kimligi de gliglenip demokratiklesecek ve Turkiye batiin diinya yapilanmasinda
daha aktif bir rol oynayabilecektir (DICLELI; 1995: 539).

20. yuzyilin sonlarina yaklastigimiz su dénemde Turkiye, hig degilse,
potansiyel olarak, dinyanin gagdas toplumlarina dogru yaklasan bir dinamizm
gbsteriyor. Bu olusumun aydinlara da yansiyarak, geleneksel aydin
bilegsimlerinde kékl(i bazi deg@isimler yaratmasi beklenebilir. Tark aydini, devlet
blrokrasisi disinda gecimini saglayabildigi o6lgide, duglncede de
6zgurlesecek; burokratik kaliplardan siyrilarak daha verimli olmanin yollarini
bulabilecektir (BELGE; 1983: 129).

Turkiye tarihten gelen kiitirel mirasi ve i¢ dokusuyla gig¢li bir ulus
olmasina ragmen, yakin ve uzak cgevresiyle olan ekonomik, politik ve kulttrel
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iligkileri bakimindan tam bir yalnizlik icindedir. Bu noktada is aydinlarimiza
dasmektedir. Tark aydim, Turkiye'nin yagsadigi sorunlari anlamak, aydinlatmak
ve ¢O0zim yollart bulmak zorundadir (BERKES; 1975. 167). Esasen
yasadigimiz sorunlarin ana kaynagi da, Turkiye'nin ydnelebilecedi dig yéniin
hala belirli olmamasidir.

Fakat bu durum, iginden ¢ikilamayacak kadar da zor degildir. Bunun
¢6zUm igin, yagsanan bocalamalara son verilmeli, i¢ ve dis yén belirlenmelidir.
Bu yén, ne hayali soyut fikirlerle, ne emperyalist ihtiraslarla, ne kisi gikarlariyla,
ne de diplomat pazarliklariyla degil, Turk toplumunun ulusal g¢ikarlarinin
gerekleri 6lcu alinarak bulunacaktir (BERKES; 1975: 168). Bu ancak,
Tarkiye'nin kendi yagiyla kavrulmasi ve ekonomik bagimsizligina tam olarak
ulagmasiyla mimkin olabilecektir.
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SONUG

“Tark Aydinina Sosyolojik Bir Yaklasim”  konulu bu g¢alismayi
yapmaktaki temel amacimiz, aydin kimligine mesgruiyet kazandiran ya da
olusmasina neden olan siregleri tanimlamak; aydinin toplumsal yapidaki
misyonunun nasil éne ¢iktigi sorusuna cevap aramaktir.

Calismamiza aydin kavraminin tanimim  yaparak bagladik. Bu
tanimlamay1 yaparken, aydinin okumus, kaltarla, gérgala, ileri digtnceli bir
kisilik olarak en ilkelinden en geligmisine kadar bitin toplumlarda allame,
bilge, alim, mandarin v.b. gibi adlarla bulunabilecegini, fakat entelektielin,
belirli bir dogum yeri ve tarihine sahip olmasi bakimindan her toplumda
olugmasinin mumkan olmadi§ini gérduk.

Entelektuel bir kisilik, Bat'min tarihsel geligsiminde ortaya cikan bir
olgudur. Esasen, Bati'da 12. ylzyildan o6nce bugin bildigimiz anlamda
entelektiiel bir olusum mumkin olmamistir. Entelektielin olusumu ancak, 12.
yUzyil Avrupa'sinda kentlerin ticari ve endustriyel geligimine bagli olarak ortaya
cikmigtir (GOFF; 1994: 21). Ozeliikie bu hizh kentlesme ve zanaatsal
gelismeyle meydana gelen is bélimU sonucunda kentlere yerlegen meslek
adamlar bir anlamda entelektel olusumun temeli sayilabilir.

Bilgin, doktrin sahibi, okumus adam, dusunir gibi birgok ad aimasina
ragmen, Bati'da bu 6zellikleri tasiyan kigilere entelektiiel denmistir. CUnkQ,
entelektliel sinirlari belli olan bir ortami, yani okul hocalarinin ortamini isaret
etmektedir. Bu ortam Orta Cagin basglarinda kendini géstermeye baglamis, 12.
yuzyilda kent okullarinda gelismis ve 14. ylzyildan itibaren de Gniversitelerde
etkili olmaya baglamigtir (GOFF; 1994: 16). Bu anlamda entelekttiel kelimesi,
meslekleri diginmek ve digtncelerini 6égretmek olan kisileri belirtmektedir.
Entelektuel, soyut fikirler ve digtincelerle hesaplagma gabasi olan bir kisiliktir.
Onun en belirgin 6zelligi, kendi fikrini kendinin gelistirmesidir.

Aydin ise, gegmisten ginimuze hep aktarmacilik misyonu ile islev
gérmistar. Aydin, belli bir ideolojiyi aktaran bir kisilik olarak dogmustur. Bir
stre sonra ise, ideolojiyi olusturdugu gibi onun koruyucusu durumuna da
gelmigtir. Bu 6zelliginden dolay1 aydin, degistirme fonksiyonu olmayan,
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bilinmesi gerekeni 6grenen, ezberleyen ve sonra da aktaran bir kigiliktir. Aydin,
tarihsel streg icinde topluma yol gésteren, ona gekil veren, yénlendiren toplum
st bir misyon adami olmustur. Cunki o, daha iyi duginme ve digundiklerini
topluma aktarma ayricaligina sahiptir (KILICBAY; 1995 a: 39-40). Burada
aydinin en belirgin 6zelliginin bilgi Gretmekten ziyade, varolan bilgiyi kullanan
bir kisilik oldugu soylenebilir. Kisaca aydin kilturel anlamda tuketici bir
kigiliktir.

Calismamizin bundan sonraki agamasinda, toplumda gittikge artan
fonksiyonlariyla aydinlar sosyolojisine konu olan aydinin toplumsal yapidaki
fonksiyonlar: gesitli agilimlarla incelenmistir.

Buradaki hareket noktamiz, toplumsal sorunlara ¢ézim bulmak isteyen
sosyolojinin, toplumu yo6nlendirmek isteyen aydinlari énemsememesinin
mamkan olmadigidir. Sosyolojinin yeni bir disiplini olarak geligen aydinlar
sosyolojisi bu ©6nemin bir gOstergesidir. Biz ¢aligmamizda, aydinin
sosyolojideki yeri ve 6nemini, onun toplumsal yapidaki fonksiyonlariyla ortaya
koymaya gahistik. Clnk( vardigimiz bir sonug da, aydinlann kendilerine has
fonksiyonlariyla siyasi rejim ve sosyal yapinin yénlendiriimesinde birinci
derecede etkili olduklandir.

Burada diger bir hareket noktamiz da, buyuk adamlarin toplumsal
yapinin bigcimlenmesinde oynadiklari roldir. BuyUk adamlar konusunda Ziya
Gokalp, Fichte, Engels, Hegel, Carlyle ve Cemil Meri¢ gibi dustnurlerin
goraslerini bu bélimde incelemeyi yararh gérdik. Bu gérislerden gikardigimiz
sonug ise, gerek iktisadi, sosyal, dini ve siyasi alanlarda; gerekse bilim ve
edebiyat alanlarinda ortaya ¢ikan biliyik adamiarin temel ortak o&zellikleri
topluma yenilik getirmig olmalanidir. Bu kuramcilara gére, tarih blyUk
adamlarin yaptiklarindan ibarettir. Toplumlar ne bagarmig, ne yapmigsa blyuk
adamlar sayesinde yapmigtir.

Bu calismayla, aydinlarin toplumsal yapinin bigimlenmesinde,
yénlendiriimesinde 6nemli fonksiyonlart oldugunu daha net olarak gérdik.
cunkl toplumlan ayakta tutan fikirleri, inanglari ve degerleri geligtiren
aydinlardir. Aydin, bilgi edinme ve egitim yoluyla zihni aydinlanmig kigi
anlamina gelir. Aydin, edindigi bu bilgiyi toplum yararina kullandi§i zaman
aydin olmanin suurunu kazanacaktir. Iste aydin, sahip oldugu bu bilgi
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bakimindan gogunlugu olusturan halkdan daha Gstin bir konumdadir.O,
toplumun kendine verdigi bu Gstunligi, bizim toplumumuzda oldugu gibi halki
hor gérmekte degil, onu egitmekte ve yonlendirmekte kullanmaldir. Sonug
olarak, aydln sahip oldugu bilgiyle halka gére daha Gstun bir konumdadir. Bu
bizim toplumumuz igin gegerli oldugu gibi, diger toplumlar igin de gegerlidir.
Burada o6nemli olan, aydinin bu bilgiyi toplum yararina kullanip
kullanmadigidir.

Calismamiz sirasinda tesbit ettigimiz bir durum da, modern toplumun bir
GrtinG olan aydinlarin, mesleki uzmanlagmanin gelismesiyle farkli mesleklerde
toplanan heterojen bir dagilim gostermeleriydi. Bu anlamda aydin kavrami
homojen bir gruptan ziyade toplumsal yapida cesitli mesleklere sahip genis bir
grubu ifade etmektedir. Bu grup iginde akademisyenler, tiyatrocular,
burokratlar, gazeteciler, mithendisler vb. gibi meslek mensuplarini sayabiliriz.
Bunlarin kendilerine has 6zellikleri vardir. Aralarinda ortak ézellikler bulmak
kolay olmadidi gibi, yapilari ve formasyonlari da farklidir.

Fakat, farkli uzmanlk alanlarinda toplanan ve aydin adimi alan bu
grubun ortak bazi 6zellikleri de yok degildir. Farkli ézellikleriyle daginik bir
goéranum sergilemelerine ragmen, belki de aralarindaki en énemli ortak nokta
dastnce yapilari, formasyonlari ve entelekttiel vasiflari ile toplumda her zaman
Ustln bir konuma sahip olmak istemeleri ve bunu kisiliklerinin vazgecilmez bir
misyonu olarak gérmeleridir. Aydinlarin toplumsal yapiya etkilerini bu noktada
dederlendirmek gerekir. Gunkl, aydinlar her dénemde kendilerini toplum
ustinde gérmasler, bilgilerini ve ideolojilerini topluma suslil, soyut ve semboller
halinde aktarmak istemiglerdir (ULGENER; 1983:67).

Caligmamizda, sistematik butunlugun kaybolmamasi igin  bitin
bélumlerde elden geldigince detaya inmeye galistik. Bu baglamda Batr’'da
aydini inceledigimiz bélumde, bugtin bildigimiz anlamda aydinin' olusumunda
etkileri olan Sofistler ve bunlarin ardili olan antik dénemin bazi dusundrleri ve
felsefe akimiari cesitli yonleriyle ele alinmigtir. Ozellikle bunlardan Platon
felsefesiyle Aristoteles felsefesi olmadan Bati'nin disiince sistemini kurmak
mumkin olamazdl. Gunki bunlarin  Bati distncesinin - sinir  sistemini
olugturdugu iddia edilmektedir.
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Boylece Bati'da aydinin olusumuniu antik dénemden baglayip, modern
dénemdeki entelektliellere kadar incelemeyi amagcladik. Bu incelemeyle
Bati'da ilk aydinlarin kilise bunyesinde faaliyet gésteren rahipler oldugunu
gérduk. Bunlar gunlik hayatin akigl iginde hoca, bilgin ve yazar kimligine
burinmekteydiler. Fakat bu kimlikler onlar igin ikincil bir éneme sahipti. Bu
nedenle onlar entelektiiel bir kigilik olmaktan ¢ok uzaktilar.

Meslegi yazmak veya ogretmek olan bir entelektiiel kigilik ancak
kentlerle birlikte 12. ylzyilda ortaya ¢ikmistir. Ozellikle Orta Cagin sonlarina
dogru gelisen Universiteler humanist égretim sistemleriyle ruhban sinifinin
diginda yeni bir sinifin, aydin sinifinin dogmasinda etkili olmustardir. Bu aydin
sinifin iginden de aydinlanma dustnurieri ¢cikmistir. Aydinlar bu gelismeyle
birlikte, dinsel otoriteye karsi ¢ikip, kendilerini toplumun elegtirmenleri olarak
kabul ettirdiler (BOTTOMORE; 1990: 76). Iste modern aydinlari oynadiklari bu
rolle, yani toplumun elegtirmenleri olarak ele almaliyiz.

Modern déneme girilmesiyle Batili aydinin yapisinda meydana gelen bir
degisim de, farkli uzmanlik alanlarinin olugmasidir. Kapitalist sistemin bilgiyi
cesitli dallara ayirmasiyla, bilgi, sanat, kultir ve genel olarak ideoloji
alanlarinda varliklarini strdiren ‘aydinlar’ arasinda birbirinden farkli sektérler
olustu. Bu geligsmeyle birlikte yeni bir aydin kisilik ortaya ¢ikmistir. Bu kisilik,
daha 6nceki entelekteller gibi herseyi bilmemekte, sadece bilginin bir dalinda
uzmanlagmaktadir. Ustelik, bu uzman kigiler icin ilgi alani diginda kalan seyleri
bilmemek énemli degildir (AVCI; 1990: 17).

Batili aydin, modern dénemle birlikte ekonomik yénden kendi ayaklari
Gstinde durmayi égrenmesine ve bagimliliktan kurtulmasina ragmen, bu
sanildifi kadar da baytk bir gelisme olmamgtir. Cinkd, aristokrasinin
himayesinden kurtulan aydin, bu kez de buyUk kuruluglarin himayesine girmis,
onlarin haksiz uygulamalarini hakh hale getirmek icin galigmigtir. -

Calismamizin Dogu'da aydin boéluminde ise, Dogdu medeniyetini
Uzakdodu uygarligt (Cin uygarhgi), Ortadogu uygarh@i(Hint uygarhgi) ve
Yakindogu uygarhig (Islam uygarli§i) basliklari altinda incelemeye calistik.
Burada da, bu medeniyetler icinde yer alan ve literati, brahman, hakim ve
ulema gibi .adlar' alan seckin gruplarin sosyo-kultturel yapmin olusmasinda
6nemli fonksiyonlari oldugunu gérdik.
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Caligmamizin Gglnct béluml ise, Turk dustince hayatina tarihsel bir
bakigi icermektedir. Burada eski Turklerde islamiyet éncesinde kargilagtigimiz
bir 6zellik dikkat ¢ekicidir. Yoneticilerin "bilge" olma 6ézelligi neredeyse tarihte
goérulen tom Tark toplumlarinin geleneksel 6zellii olarak kargimiza
¢cikmaktadir. Ayrica, Islamiyet 6ncesi Turk toplum yapisi hakkinda bilgi veren
"Kutadgu Bilig" adh eser, eski Turk toplumlarinda ilme ve ilim adamina verilen
éneme deginmektedir (TURKDOGAN; 1996: 158-162). Eserde yéneticilerin,
bilginlere danigtiklari, onlarin gdéruglerine goére hareket ettiklerine ydnelik
ifadeler bulunmaktadir.

Islamiyetin kabulinden sonra, Turk-Islam koltarinde énce Anadolu
Selguklularinin mihrinG gdérmekteyiz. Anadolu Selguklulari dénemi, bilimsel
duzeyin gok geligtigi bir dénem olmustur. Ozellikle NizamGimulk'an kurdugu
medreseler ve buralardan yetisen ulema sinifinin  kiltirel hayatin
sekillenmesinde énemli etkisi olmusgtur.

Selguklulardan sonra gelen Osmanh Imparatorluu déneminde ise
bilimsel dlUzeyin daha bir geligtigi goértlir. Bu dénemde de Kkultlrel
yapilanmada medrese koékenli ulema sinifimin etkileri géralmuagtir. Fakat,
calismamiz sirasinda tesbit ettigimiz bir gergek de, belli bir stregte ilmi
gelismenin ydnlendiricisi olan ulema sinifinin, bir siire sonra bu geligmeyi
engelleyen nedenlerden biri oldugudur. Ulema sinifi hem Selguklularda hem
de Osmanlilarda devletgi bir gelenekle yetigsmig oldugundan, sahip oldugu
imtiyazlan kaybetmemek igin gerektiginde her yola bagvurmustur. Belki de
guntmiz Tark aydininin devletgi kdkenini de bu noktada aramak gerekir.

Tanzimat déneminde ve sonrasinda farkli bir Osmanli aydini tipiyle
kargilagiyoruz. Bunlarin genel Ozelligi, Bati tipi okullardan yetismeleri ve
Osmanli devlet blrokrasisi iginde yer almalaridir. Tipki medrese ulemasi gibi
onlar da devletgi bir gelenekle yetigmislerdir. Varliklarim devlet iginde
kazandiklar igin esas kaygilari devleti kurtarmak yéniunde olmustur. Canka,
devlet okullarinda yetisen bu aydinlarin deviet diginda ige girebilecekleri bir
kurum yoktur. Bu 6zelliklerinden dolayi ciddi bir disince-eylem gizgisi
gelistiremedikleri de agiktir (AZMAN; 1995: 504).

Ayrica, Tanzimat dénemi Osmanh aydininin dider bir ézellidi de, devleti
kurtarmaya yénelik yenilikgi akimlari "halka ragmen halk igin" anlayisiyla
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topluma empoze etmek istemesidir. Tanzimat aydini bunu yaparken halkina
yabancilagmig, ondan surekli uzaklagmigtir. Kaltirel yapimizda bugin de
etkisini surduren aydin-halk ikileminin temellerini burada aramak gerekir.

Bu tepeden inmeci, dayatmact anlayigin yansimasini Cumhuriyet
dénemi aydinlarimizda da bulmaktayiz. Onlar da tek gikar yol olarak gérdikleri
batililagmay! dayatmaci bir anlayigla topluma empoze etmek istediler. Clnka,
onlar da devlet geleneginin birer temsilcisi durumundaydilar. - TUrkiye'deki
batiilagma akimlarinin hep devlet desteginde bagladigi bilinen bir gergektir.
Bundan amag, toplumdan o6nce devletin kurtarimasi ve guglendiriimesidir
(BELGE; 1983: 126).

Turkiye Cumhuriyeti'nin temel hedefi en kisa slirede gagdaglagmak ve
batililagmakti. Iste bu hedefe varmada devlet toplumu aydinlar vasitasiyla
yonlendirmek ve yo6netmek istiyordu. Bu aydinlarin Osmanli aydinlariyla
aralarindaki ortak nokta, bunlarin da deviet kadrolarinda gérev yapmalariydi.
Fakat aralarindaki bir fark, Osmanli déneminde devlet disinda, moderniesmeyi
tagiyan ve savunan toplumsal gruplarin olusmasiydi. Oysa, Cumhuriyet
dénemi aydinlarinin neredeyse tamaminin devlet kadrolari iginde yer aldig
goéralmektedir (KEYDER; 1995:; 153-154).

Bu noktada vardigimiz sonug da, 19. yuzyildan beri yaganan yogun
degisim slrecinin, ayni zamanda gunumuz Turk aydinlarinin yaraticiliklarin
kisitlayan bir etmen olmasidir. Gunk( bu degisimin sonucunda, yerli kaltarin
yagayan kaynaklart da kurumus, buna karsilik model olarak alinan Bati
kultarane gergekten ve derinlemesine nifuz etmek mumkin olmamigtir. Bu
nedenle entelektliel gcaba aktarmacilik boyutunu agsamamigtir (BELGE; 1983:
128). Bu anlamda gunimuiz aydinlarinin Osmanh ve Cumhuriyet dénemi
aydinlariyla ortak noktasi, onlarin da Bat'nin geligsim sireci Gzerinde
dagiinmeden, Bat'min ilmi ve kulturel degerlerini topluma aktarmak
istemeleridir.

Oysa, gunimuiz Turk aydinindan bekledigimiz, Turk toplumunun degisim

kanunlarini bulmasi, bunlara uygun fikir ve gérugler ortaya atmasi, ilmi ve
gercekgi kalkinma programlarini insanimizin hizmetine sunmasidir.
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Gunumiz Tarkiye'si igin 6nerebilecegimiz bir gértig, hangi dinya
gérasunl benimserse benimsesin, gergek aydinlarin birbirlerine saygi duyarak,
birbirlerine tahamml ederek, somut bir dayanisma icine girmeleri, 6zgur ve
verimli bir dUstnce ortaminin olugsmasi sirecini hizlandiracaktir. Bu dayanigma
sonucunda meydana gelecek ortamin Ulke entelektUellerine hakim olmasi,
gergek aydinlarin ve Ulkeyi kalkinmaya gétirecek idarecilerin yetismesine
imkan taniyacaktir,
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