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ONSOZz

Kiltir ve medeniyet kavramlari sosyolojinin Uzerinde o6nemle durulan
kavramlari arasinda yer almaktadir. Bu ¢alismamizda kiltlir ve medeniyet kavramlarini
ele alarak, bu kavramlarin genel tanimlamalarini ve kendi aralarindaki farkliliklarini

ortaya koymay1 amagladik

Kltir medeniyet ekseninde Nurettin Topcu’nun goruslerini, onun killiyati ve
onun hakkinda yayinlanmis cesitli makale ve kitaplarda bulunan incelemelerden de

faydalanarak belli bir cergeveye oturtmaya hedefledik.

Bu arastirmamizda, konumuz hakkinda ¢ok fazla kaynak bulunmadigindan
dolay! zorlandigimizi kabul etmekteyiz. Dolayisiyla bu arastirmamizin bir emsal teskil
etmekten ziyade ancak yapilacak diger arastirmalara bir kaynak teskil edebilecegini

distinmekteyiz.

Tezin hazirlanmasinda oldugu kadar diger alanlarda da yardimlarini
esirgemeyen ve degerli zamanlarini bana ayiran danisman hocam Prof. Dr. Mimar
TURKKAHRAMAN’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.



OZET

Yuksek lisans tezi olarak hazirlanan bu arastirma, Nurettin Topcu’nun Kultar ve

Medeniyet hakkindaki goruslerini ortaya koymayi amaclamaktadir.

Kultir ile medeniyet kavramlari ekseninde bir ayrim yapilarak, modern bati
medeniyetinin, diger yerel kiltlrlere ve medeniyet dairelerine olan etkileri sonucu
meydana gelen sosyo-kulturel degismenin, otantik ve yerel kilturleri ne yénde
etkiledigi ve etkileyebilecegi, Turk Kultlr( Gzerinde ne tip etkilerde bulunabilecegi
dogrultusunda Osmanli’nin son déneminde medeniyetler arasi iletisime dustnurlerin
verdigi tepkiler baglaminda ortaya cikan akimlarin felsefi ve sosyal boyutlarda
etkinliklerinin ne olabilece@i ve ne oldugu, konularini derinlemesine incelemek yerine,
bu akimlarin Tirk Sosyoloji literatirinde kultir ve medeniyet kavramlarinin

birbirlerinden farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdikleri gdzlemlenmektedir.

Nurettin Topgu, ¢ok yonli bir disindr olarak, bu akimlardan hig¢ birisini
benimsememekte ve elestirel bir bakis acisiyla, bu akimlarin temel kaygisi olan kalttr
ve medeniyet eksenli problemleri degerlendirmektedir. Ruhc¢u felsefi ekoliin kendisinin
disunce sisteminde biraktigr iz, onun madde karsisina manay! koymasina, cemiyetin
yerine ferdi koymasina, materyalist felsefede maddenin mekanik hareketlerinin
toplumda da gozlenmesinin karsisina bireyin hir iradesi ile topluma yon verebilecek

kapasitelere ulasabilecedi dogrultusunda fikirler gelistirmesine sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler; Kultir, Medeniyet, isyan Ahlaki, Hareket Felsefesi, Materyalizm

ve Spiritualizm.



ABSTRACT

This research, prepared as the Master’s Degree Thesis, intends to expose

opinions of Nurettin Topcu about Culture and Civilization.

With differentiating on the axis of the terms culture and civilization, instead of
deeply analyzing the subjects; how the socio-cultural variation which arise from the
effects of the modern western culture over other local cultures and circles of
civilization, affects or is going to affect the authentic and local cultures, what is and will
be the efficiency of the movements, that arise in the context of the reactions of
philosophers against the communication between civilizations towards what kind of
effects this variation will cause on Turkish Culture, in the late period of Ottoman
Empire, it is observed that these movements caused to expose the differences between

the terms culture and civilization in Turkish Sociological Literature.

Nurettin Topcu, as a multi-faceted philosopher, doesn’t embrace any of these
movements, and with a judgmental point of view, he considers the problems with the
axis of culture and civilization which became the basic concern of these movements.
The trail which the spiritual philosophical school leave behind on his system of
thinking caused him to put the spirit against the material, individual against the
community and to develop thoughts towards the individual can reach the capacities that
he can direct the society with his free will, against the mechanical movements of

material to be observed in community in materialist philosophy.

Keywords; Culture, Civilization, Ethic of Rebellion, Philosophy of  Action,

Materialism and Spiritualism



KISISEL KABUL / ACIKLAMA

Yuksek Lisans Tezi olarak hazirladigim “Nurettin Topcu Dusuncesinde Kultur
ve Medeniyet Problemi” adli calismami, bilim ahlak ve geleneklere aykiri disecek bir
yardima basvurmaksizin yazdigim ve faydalandigim eserlerin bibliyografyada
gosterdiklerimden ibaret oldugunu, bunlara atif yaparak yararlanmis oldugumu belirtir

ve bunu bitin samimiyetimle dogrularim.

Tuncay TOKERER
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GIRIS

1909- 1975 yillari arasinda yasamis olan Tirk disince adami Nurettin Topcu,
yasadigl dénem boyunca birgok farkli konu tizerinde gorusler ileri sirmastar.

Topeu ele aldigi konular bakimindan esasen, bir ahlak felsefecisidir. isyan
ahlaki ismiyle Turkce’ye cevrilmis doktora tezi genel olarak ahlak felsefesi
Uzerinedir. Bir ahlak felsefecisi olmasina ragmen, siyaset, din, ekonomi ve kultlr
gibi konularda da farkli gorusler ortaya koymustur. Topgu’nun fikirlerinin temel
cikis noktasi ise ahlak felsefesidir. Dolayisiyla ahlak anlayisi Topgu’nun disunce

yelpazesinin blyik bir bélimini olusturur.

Nurettin Topcu’da, Bergson’un sezgici ve ruhcu yapisinin etkilerini
gozlemleyebilmek mumkiindlr. Felsefi alandaki ruhgulugu, Topgu’nun sosyolojik
goruslerinide sekillendirmistir. Maddenin karsisina manayi, materyalist ve pozitivist
felsefenin toplumsal boyuttaki tezahdrlerinin karsisina da ruhcu felsefi yaklasimi
getirmistir. Topcunun dusledigi dinya mistik bir dinyadir ve bu dinyaya giden
yolda istiraplar, ruhlari olgunlastiran ve iradeyi guclendiren, sonsuzluga dogru

yOnelten, varoluslardir.

“Nurettin  Topgu’da Kiltir ve Medeniyet Problemi” adini tasiyan

arastirmamiz bir (¢ ana bolimden olusmaktadir.

Birinci bolimde, c¢alismanin yontem ve metodu (zerinde durulmustur.
Arastirmanin  6nemi ve problemi ortaya koyularak c¢alismanin yol haritasi

sekillendirilmistir.

ikinci bolimde ise, Topcu’nun fikirlerini daha iyi kavrayabilmek,
karsilastirma olanagina sahip olarak, arastirma konumuzun etkin bir sekilde
anlasiimasini saglayabilmek amaciyla kultir ve medeniyet kavramlarindan genel
olarak bahsederek kavramsal cerceveyi olusturmak uygun gortlmastir. Kultir ve
medeniyet kavramlarinin ortaya cikisi ve tarihi sire¢ icinde bu kavramlarin ikilemli
kullanimi (izerinde durulmustur. Oncelikli olarak kultiir kavramini farkh bakis

actlarindan ele alinmistir. Daha sonra ise ¢ogu sosyoloji ekollinde kultiiriin yerinede



kullanildigi  goriilen medeniyet mefhumunu inceleyerek kiltiir ile medeniyet

kavramlari arasindaki temel farkliliklari ortaya koymak amaglanmistir.

Son bolimde ise, Nurettin Topcu’nun hayati ve eserleri incelenmistir. Bir
kisinin dustuncelerini net bir sekilde anlayabilmek igin ilk etapta o kisinin hayatindaki
belli bash dénum noktalarini, tahsilini, hayatindaki degisimleri, yaptigi gorevi, net
bir sekilde anlamaktan gececegini 6éngorerek Nurettin Topgu’nun hayatinin belli
asamalari ayrintili bir bicimde ele alinmistir. Daha sonra Nurettin Topgu’nun genel
felsefi gorusleri goz oniinde bulundurularak bu goruslerin onun toplumsal gorisleri
Uzerindeki etkileri incelenmistir. Topgu’nun devlet ve demokrasiye, kiltir ve
medeniyet arasindaki iliskiye, sosyo-kilturel degismeye bakisi ve sosyo-kiltirel
degismenin ne yonde gerceklesmesinden taraf oldugu, farkh bir milliyetcilik anlayisi
olan Anadolucu milliyetgilik anlayisi ele alinmistir. Calisma, sonu¢ bolimi ile

sonlandiriimistir.



I.BOLUM

YONTEM VE METOT

1.1. ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu arastirma dokiman incelemesi yaklasimiyla nitel arastirma modelindedir.
Bu calisma, ge¢miste ya da halen var olan bir durumu var oldugu sekliyle
betimlemeyi amagclayan ve arastirmaya konu olan kavramlari ve fikirleri kendi
kosullari icerisinde ve birbirleriyle olan iliskileri bakimindan tanimlamaya calisan

literatlir taramasina dayali bir arastirmadir.
1.2.PROBLEMIN DURUMU

Turkiye’de gerek sosyoloji gerekse felsefe egitiminde, 0Ozellikle
universitelerimizde, Tirk dustnce tarihinde yer alan blyuk dasindrlerin gorusleri
uzerinde ¢ok fazla durulmamaktadir. Belli bash distince akimlarinin 6ncileri ve o
akimlarin ilerlemesinde pay sahibi olan dusuntrlerin fikir ve gorusleri incelenip, bu
kokleri baska topraklarda atilmis disunce akimlarinin, tlkemizdeki temsilcilerinin
gorusleri Gzerinde gerektigi 6nemle durulmamaktadir. Her ne kadar Turk disince
tarihinde bazi fikir akimlarinin ve felsefelerin Gizerinde durulmus da olsa, bu akimlar
oOzellikle poptler felsefe akimlari olmasi yonuyle dikkat cekmektedir. Ve bu populer
akimlari incelemis Unli dasundrlerimizin de yaraticiliktan ve kiltirel uyumdan

yoksunluk arz etmislerdir.

Turk duslince tarihimizde her akimin temsilcisi olarak bir veya iki tane
disunurimuz on plana ¢ikmistir. Ve belki de bu akimlarin Ustline cok fazla bir sey
koymadiklari igin felsefe ve sosyoloji egitiminde Uzerlerinde c¢ok durulmuyor
olabilir. Fakat bu dusunudrlerin  kendi degerlerimiz oldugu g6z ©nilinde
bulunduruldugunda, onlarin yasatiimalari gerektigi gercegi de kacinilmaz bir sonug
olarak ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla Tirkiye’de yasamis 6nemli dusundrlerin
temsil ettikleri felsefi akim ne olursa olsun, Turk distince dunyasinin zenginligi
acisindan yasatilmak zorunluluklart ortaya c¢ikmaktadir. Cinkt bu disince

dinyasinin genisligi dogrultusunda yeni fikirler ortaya koyabilme ve yaratici bir fikir



dinyasi gelistirebilme olanagina sahip olmus oluruz. Dolayisiyla fikri cephesi ne
olursa olsun duslince tarihimizde gelmis gecmis ve cesitli eserler vermis fikir
adamlarinin Gzerinde dustnulmesi, tartisilmasi ve yasatilabilmesi igin ortaya

koyduklar fikirleri arastiriimalidir.

Bu baglamda Tirk distnce tarihinin gerek inceledigi ve ele aldigi fikir akimi
sebebiyle gerekse de Tulrk disiince hayatinda popdler olan butin fikir akimlarini
elestirip kendi 6zgun fikirlerini sekillendirmesi neticesiyle, Tirk dlsunce hayatinda
yalnizliga itilmis olan degerli Turk fikir adami Nurettin Topcu’nun duslncelerinin

iyi ve kotu, elestirel bir paradigmayla incelemeyi uygun bulduk.

Gerek yasadigi donem icerisinde olsun gerekse gunimizde, Topcu gercek
degerine kavusabilmis degildir. Uzerinde yazilmis ve yayinlanmis az sayida kitap ve
makale bulunmasi bu gercegi ispatlar niteliktedir. Dolayisiyla O’nun fikirlerini
kavrayabilmek yine ancak Topcu’yla bas basa kalabilmekten yani yazdigi eserleri

okuyup irdelemekten gecmistir.

Esasen bir felsefeci olan Nurettin Topgu “Ahlak” konusu tzerinde yogun bir
sekilde durmustur. Topgu’nun butun fikirleri bu ahlak temelinden gegerek yogrulur.
Dolayisiyla fikirleri birbirinden ¢cok kopuk gorinse bile aslinda biyik bir battnlik
teskil eder. Kendisiyle celismemeye blyik bir 6nem verdigini Topgu’yu okurken
stirekli gdzlemleyebilmek mimkundir. Topgu’nun aslen bir ahlak felsefecisi oldugu
disuindliince, baslangicta, onun sosyolojik degerlendirmelerini irdelemek biraz zor
gorinmekte idi. Fakat sona dogru parcalarin butiinle olan iliskisi 6n plana ¢ikmaya
basladi. Aynen Topcu’nun irade anlayisinda oldugu gibi biz aslinda “mutlak iradeyiz
ama hayatimiz boyunca mutlak iradeye yonelerek ancak anlamli bir hayat
yasayabiliriz” demesi gibi. Yani baslangicta bir bittn aslinda Topcu’nun fikirleri.

Uzerinde fazla bir arastirma yapilmamakla birlikte yapilan incelemelerde
genellikle felsefi boyutta yapilmistir. Dolayisiyla sosyolojik bir boyutta arastirma
yapilarak Tirk dustince tarihimizin 6nemli disuntrlerinden Nurettin Topgu’nun,
glniimuz dusiince hayatinda farkli boyutlariyla da sahne almasi saglanacaktir. Bu
baglamda Topc¢u’nun sosyoloji eksenli distncelerini degerlendirmek, Topcu’nun

farkli disuncelerinin ortaya ¢ikmasini saglayacaktir.



1.3.ARASTIRMANIN AMACI

Bu arastirmada vurgulanan Kkiltir ve medeniyet kavramlarinin tarihi
kdkenlerinin ve kullanim boélgelerinin nereler oldugu, hangi sosyoloji ekolinin birini
digerinin yerine kullandigi ve ne sekilde birbirlerinin yerine kullanildiklari, benzer

yanlari ve farkl yonleri ile ele alinip tespit edilmeye calisilacaktir.

Bu iki kavramin Turk distince tarihindeki yeri ve dneminin ortaya cikariimasi
ve Turk dustincesindeki kullanim bigimleri, devlet politikasindaki yansimalari neler
oldugu gozlemlenecektir. Dolayisiyla Tirk dislnce tarihinde bu iki kavrami en
kapsamli bir sekilde inceleyen ve sistematik acidan ele alan Gnlt Turk disundrd Ziya

Gokalp’in goruslerinden faydalanilacaktir.

Nurettin  Topcu’nun genel felsefesinin kiltir ve medeniyet kavramlari
Uzerinde ne sekilde tesirde bulunduklari gozlemlenip, dustintrin diger konulardaki
fikirleriyle iliskileri incelenecektir. Nurettin Topcu’nun dlsiincesinde kultir ve
medeniyet kavramlarinin éneminin tzerinde durulup bu baglamda sosyal degismeye

ve batililasmaya bakis acilari da incelenmeye calisilacaktir.

Bu ¢alismanin amaci, Cumhuriyet donemindeki fikir hareketlerinin tesirinde
fakat hepsinden bagimsiz bir dusundr olan Nurettin Topgu’nun her alandaki
goruslerinin daha iyi anlasilabilmesini saglayip, unutulmaya yiz tutan bu degerli

fikir adaminin goruslerini nesir etmektir.
Bu genel amag dogrultusunda asagidaki sorulara cevap aranacaktir.

- Cumbhuriyet déneminden gunumuze kiltir ve medeniyet kavramlarinda mana

acisindan herhangi bir degisiklik yasanmis midir?

- Ziya Gokalp’in kualtir ve medeniyet kavramlarini sistematik bir bigimde
ayirmasindan sonra diger bazi dustnudrlerin ve Nurettin  Topcu’nun,

Gokalp’in bu sistematigine ne gibi elestiriler getirmislerdir?

- Nurettin Topcu’nun kiltir ve medeniyet hakkindaki gorusleri dogrultusunda

bu kavramlarin, modernlesme, batililasma, sosyal gelisme ve yabancilasma



gibi konularda Topc¢u’nun dustince dunyasinda ne gibi bir paralellik

izlemistir?
1.4. ARASTIRMANIN ONEMI

Kdiresellesmenin hizli yasandigr guniimizde, yerel kulturlerin kuresellesme
baglaminda kultir emperyalizmine magdur kalmasi ile yok olma tehlikesi altinda
oldugu bir gercekliktir. Kiresellesen diinyada yerel kultirler her seyden 6nce bir
zenginlik kaynagidir. Farkliliklar yok eden ve tek tiplestiren kiresellesme diinyayi
kicuk bir koy haline getirme yolunda buyuk adimlarla ilerlemektedir.

Dolayisiyla milli kdlttrlerin - varhklarini - strdurebilmesi icin  kiltar ve
medeniyet kavramlari arasindaki farkliliklar 6zel bir 6nem arz etmektedirler.
Ozellikle Turk distnce tarihinde bu iki kavramin farkliliklari devlet politikasini
sekillendirebilecek bir giice haiz olabilmistir. Bu iki kavramin farkliliklari tlkemiz
tarihinde batililasabilme babinda kullaniimak istenmisse de aslinda ikisinin ayrimi
bizi batililasmadan farkli olarak modernlesmeye gotiirme amaci giitmustir. Ornedin
Ziya Gokalp milli kiltiriin varhgini koruyabilmek icin Bati medeniyetinin ilmi ve
teknik yonlerinin 6rnek alinmasi gerektigini belirtip ahlakin sanatin dinin vb diger

ozelliklerin ise kultlre ait oldugunu ve alinmamasi gerektigini belirtmistir.

Dolayisiyla kiresellesen diinyada milli kdltdrlerin varhklarinin korunmasi,
diinyamizda farkhhklarimizdan kaynakli zenginliklerimizin daha uzun yillar hiikim

strebilmesi icin buyik 6nem teskil etmektedir.

Nurettin Topcu’da kuresellesme kavramindan ziyade anlam ve realite
acisindan ayni paralellikteki makinelesme kavramini kullanmay! tercih etmektedir.
Ona gore dunya hizla makinelesmektedir ve makine ruhu yok etmektedir. Bu
baglamda onun kastettigi makine “hakim medeniyet dairesi”, ruh ise “yerel milli

kilturler” yerine gecebilmektedir.

Topcu’nun fikir dinyasinda kdltir ve medeniyet kavramlarinin aciklanma
yontemi Gokalp’i elestirerek ise baslamaktan geciyordu. Milli kilttrleri savunurken
ayni zamanda diger kilturlere de uzanmamiz gerektiginin altini cizerek aslinda

Gokalp’in aciklamalarindan cok farki seyler de séylemiyordu.



Bu calismada kultir ve medeniyet kavramlarinin igerik acisindan farkliliklari

Uzerinde durularak, toplumlarda meydana gelen kalturel degisme ve kulttrel

yabacillasma gibi olgulara ne acidan etkileri oldugunun tespiti ve Topcu

dustincesinde bu iki kavramin farkl tezahrleri ve kiltur ve medeniyet kavramlarini

sekillendiren temel anlayisin Gizerinde durulmustur.

1.5. SAYILTILAR

1-

Kiltur kavrami, daha gok bir millete 6zgiu bir kavram olan milli kulttr

kavrami manasinda ele alinacaktir.

Kiltar kavraminin milli kdltdr manasinda kullaniimasi ile kdltar ve
medeniyet iliskisi boyutunda batililasma, modernlesme ve sosyo kdlturel
degismem gibi kavramlarin daha aydinlatici olacagl ve kavram kargasasi
olusturmayacagi dustnilmektedir.

Kultir ve medeniyet kavramlarinda daha ¢ok Ziya Gokalp’in sistematigi

uzerine temellendirme yapilacaktir.

1.6. SINIRLILIKLAR

1-

2-

Arastirmamiz teorik bir arastirma niteligindedir. Nurettin Topcu hakkinda

yayimlanmis ¢ok fazla kaynak bulunmamaktadir.

Topcu, bir ahlak felsefecisi oldugundan dolayi sosyolojik konulara ¢ok fazla

deginmemistir.



I1.BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

Milli ve medeni bir kalkinma yapmak isteyen bir millet her seyden dnce su iki
soruya cevap vermek zorundadir. “Medeniyet nedir ?”, “Kultir nedir ?”. Bu iki
anlami ve kavrami birbirine karistiranlar en kisa bir zamanda soysuzlasirlar yahut
uzun zaman kendilerini kaybedip maymun ve maskara olarak kalirlar. Eger milletin
dastnacuileri bu iki seyi birbirinden ayiramamislarsa milletlerini sabahsiz bir gecenin
zifiri karanhigi icinde birakmislardir. Kendi gozlerinin de bir giun gelip kér olmasi

suclarini affettirebilir mi?*
2.1. KULTUR

Kiltir sézcugunun oldukca uzun ve ilging bir tarihgesi vardir. Bu konuyu
inceleyen Kroeber ve Kluckhohn (1952) yayimladiklari derlemede, sdzcigin ve
kavramin tarihsel evrimine 60 sayfa ayirmislardir. Burada s6zi edilen tarihcenin belli

basli dontim noktalari ile 5Gnemli asamalarina deginilmektedir;

Sozciik Cultura’dan geliyor. Latince de, Colere, sirmek ekip bigmek; Cultura
ise Tiirkcedeki ekin karsihginda kullaniliyordu.?

Aslinda ekim, ziraat manasini tasiyan kultiir kelimesinin tarihgesi biraz
enteresandir. Ortacagda Fransizcada “dini perestis” (culte religieux) manasina gelen
bu kelimeyi 18. asirdan itibaren bir kissim maellifler ruhun terbiyesini ifade etmek
icin kullanmaya baslamislardir. Giniimuzdeki manasiyla ilk defa 18. asrin sonlarinda
Almanya’da kullanilmaya baslanmistir. Almanya’dan ingiltere’ye gecen kelime, bu
manada (yani bugunku sosyolojik ve antropolojik anlamda) Fransa’ya girmede
gecikmistir. Sozgelimi, 1860’larda basiimis olan “Dictionnaire National” gibi ciddi
bir llgatte Culture kelimesinin muhtelif manalari agiklanirken, buginki manasina

yer verilmedigi gorulir.® 18 yy.la kadar Fransizca da ekin anlaminda kullanildi. ilk

! Baltacioglu, ismayil Hakki, Tirk’e Dogru, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 1994; s: 25.
2 Giiveng, Bozkurt, insan ve Kiltiir, Remzi Kitabevi Yayinlari, istanbul, 1984; s: 96.

® Canan, ibrahim, Peygamberimizin Hadislerinde Medeniyet Kiiltir ve Teknik, Cihan Yayinlari,
Istanbul, 1984; s: 16.



kez Unlu Voltaire, Culture so6zcugini, insan zekasinin (esprit) olusumu, gelisimi,
gelistirilmesi ve yiceltilmesi anlaminda kullanmistir. Sézciik buradan Almanca’ya
gecmis ve 1793 tarihli bir Alman dili sézltgunde Cultur olarak yer almis. Etnolog G.
Klemm, (1983-52) “insanin Genel Kiiltir Tarihi” adli on ciltlik eserinde Cultur
sozcuguni uygarhik ve kdltirel evrim karsithginda kullandi. Sozcik ve kavram
buradan, Ispanyolca, ingilizce ve Slav dillerine gecti. Antropoloji bilimleri ailesinde
bugiinde cogunlukla kullanilan ilk bilimsel kiiltir tanimini veren ingiliz Antropologu
Tylor’un (1871) kiltir kavramini Almanca dan aldigi, 6zellikle de Klemm’den

esinlendigi kanisi oldukca yaygindir.*

Kltdr ile ve kiltdr konularr ile mesgul olan fikir adamlarinin ve bilginlerin
hepsinin bu mefhumun mana ve ihatasi hakkinda tam bir anlayis birligine vardiklari
iddia edilemez. Hatta milletten millete, medeni milletler arasinda, kdlturu tarif

bakimindan bir hayli farklar vardir.

Bununla beraber bircok sosyolog, sosyal antropolog ve etnologun yine de

“kiiltiir’tin tarifinde temel noktalarda birbirlerine yaklastiklarini sdyleyebiliriz.

Kualtir  kavramini inceleyen bircok sosyolog temelde ayni sonuca
ulasmalarina ragmen farkli tanimlar vermislerdir. Bu yizden c¢odu zaman
medeniyetle de mukayese edilmistir. Glnlimuzde kultir tanimlarinin 200’0 askin

oldugu bilinmektedir.

Kdiltir kavramini tanimlamada yasanan bu zorlugun nereden geldigini
anlayabilmek icin sdzctgin ¢ok anlamli kullanildigini hatirlamamiz gerekmektedir.
Kultdr, antropoloji dilinde ve eserlerinde, ayni zamanda su temel kavramlar

karsiliginda kullanilan soyut bir sézcuktr.
1- Kdltdr, bir toplumun ya da battn toplumlarin birikimli uygarhgidir.
2- Kultur belli bir toplumun kendisidir.

3- Kultdr bir dizi sosyal sureclerin bileskesidir.

* Giiveng, Bozkurt, insan ve Kiiltir, s: 96. _
® Bilgic, Emin, Milli Kiiltir Davamiz, Bogazici Yayinlar, istanbul, 1986; s: 25.



4- Kiiltir bir insan ve toplum kuramidir.®

Ama biz bu calismamizda kavram kargasasi yasamamak amaclyla yukarida

ki glcliklerden ikincisinde belirtildigi anlamiyla kaltiri ele alacagiz.

Kultir kavrami sosyolojide en ¢ok kullanilan kavramlar arasindadir. Kultur
s6zcuguni siradan gindelik konusma icginde disundigumuzde, bunun cokluk,
zihindeki yiice seylere — sanat,edebiyat, mizik ve resim- esdeger oldugunu goruriz.
Sosyologlar bu terimi kullandiklarindaysa, terim boyle etkinliklerin yani sira, ¢ok
daha fazla seyi de igerir. Kaltir bir toplumun yelerinin ya da toplumdaki gruplarin
yasam bicimlerine gondermede bulunur. Kiltir bu insanlarin nasil giyindiklerini,
evlilik gelenekleriyle aile yasamlarini, calisma 6rintdlerini, dinsel térenlerini ve bos

zaman etkinliklerini icermektedir.’

Istisnai bir karmasikligi olan bu kavramin tarihi ve kullanimi, Kroeber ve
Kluckhohn (1952) ile Williams’in (1958 ve 1976) eserlerinde gorulebilir. Bir isleme
strecinin adi olarak baslangicta —0rlin yetistirimi (cultivation) ya da hayvan
yetistirimi (Cobanlik ve besicilik) ve zihin yetistirimine (etkin cultivationa) dogru
anlamini genisleterek- ozellikle Almanca ve ingilizce’de 17. yiizyihn sonlarinda
belirli bir halkin “batin bir yasam bicimi” demek olan “tin” konfiglirasyonunun ya
da genellenmesinin adi oldu. Herder (1784-1791) ilkin kavrami, her cesit tekil
anlamindan ya da bugiin soyledigimiz sekliyle “uygarlik”in tek ¢izgili (unilinear)
anlami olmaktan kurtararak, bilincli bir ayrimla, anlamli bir ¢ogulluk, “kiltdrleri”
kast etmek Uzere kullanmistir. Daha sonra 6zellikle de 18 yizyilda antropolojinin
gelismesiyle, genis, cogulcu bir kavram olarak, batiuncil ve ayri bir yasam bigimini

ifade etme 6zelligini sirdirmiistir.®

Mumtaz Turhan kiltir kelimesinin esasinda i¢c manada kullanilabileceginin
altini ¢izmis ve 3 ayri siniflama yapmistir. Bunlardan ilki Etnoloji ile Kultlr tarihi
mensuplarinin  bir terim olarak kullandiklari manaya nazaran kaltur, insanin
hayatinda ictimai yoldan tevarls ettigi maddi ve manevi her unsuru ihtiva eder. Bu

manada kullanilan kultdr, insan mefhumu ile hemen hemen ayni seyi ifade

® Giiveng, Bozkurt, insan ve Kiiltiir, s: 95.
" Giddens, Anthony, Sosyoloji, Ayrag Yayinevi, Ankara, 2005, Haz; Cemal Guzel; s: 22.
& Williams, Raymond, Kiiltir, imge Yayinevi, Ankara, 1993; Cev: Suavi Aydin, s: 8.
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etmektedir. Zira en iptidai seviyede bulunan Avustralya yerlisinin ve Cenup Afrika
(Bushman)inin avlanma tarzi, Simal Amerika Hintlisinin (Kizilderelisinin) “tibb1”
Perikles Atina’sinin trajik dram tipi, modern Endustrinin dinamosu ayni manada
birer klttr unsurudur. Cinkl bunlardan her birisi kolektif insan ruhunun bir eseridir.
Bu bakimdan her insan grubu, gayet muhtelif ve mitenevvi komplekslik farklarina
ragmen kendisine has bir kiltirt haizdir. Bu manada kullanilan kiltire, yiksek ve
asa@! seviyedir tarzinda sifatlar verilirken hicbir ahlaki kiymeti izafe edilmemektedir.
Eger medeniyet kelimesi suiistimal edilmemis olsaydi bu manada kullanilan kiltirin

yerine onun gecmesi belki daha iyi olurdu.

Bu terimin ikinci bir manada kullanilisi daha ¢cok taammim etmistir. Bu
manaya gore kultirden ferdi inceligin daha ziyade konvansiyona tabi bir ideali kast
olunmaktadir. Bu ideal, temmesuil edilmis ciizi bir bilgi ve tecriibeye dayanmakta,
fakat bir sinifin ve eski bir an” anenin himayesine mahzar olan tipik akstlamellerden
mitesekkil bir tavir ifade etmektedir. Bu manada kultlrl insan Ginvani namzetinden
zihni kiymetler sahasinda maharetler miinakasa kabiliyeti (sofistlik) istenirse de
bununda muayyen bir haddi vardir. Buna mukabil, kalttrll insan idealini temsil eden
sahsiyetin yaradilisina gére muhtelif renkler alan tavirlara, hareketlerin muayyen bir
tarzda asil, kibar, ince ve zarif olmasina buyuk bir enemmiyet verilmektedir. En fena
nevinde bu kibarlik, dejenere olarak umumiyetle halkin tavir ve zevklerinden
istihfafla uzak durma seklinde tecelli eder ki bu da su maarif tabirle kultlr
snoplugundan baska bir sey degildir. En incelmis seklinde ise mutedil, mitelevvin ve
birazda garip bir ¢esni tasiyan bir istihza ve hicbir vakit arzu edilmeyen bir heyecan
halinde kendisini ifsa etmeyecek sen bir septisizme inkil&p eder. Bu tipteki kalttrli
bir insanin tavirlari, cesaret kirici istihza oyunlarinin nimayislerine nadiren sahit
olan halk tabakasina daha cazip bir cehre arz eder; fakat bu, takinilmis bir tavir
olmak itibari ile halis bir snopluktan daha ¢ok her seyden, bilhassa halk kitlesinden

uzak durmayi ifade eder.

Hulasa bu kiltur ideali bir kiyafet ve bir eda meselesidir. Bu kiyafet bir
insana gayet zarif bir sekilde yakisabilir; edada ise hos bir hava bulunabilir, fakat

nede olsa kiyafet hazir bir elbiseden ibarettir ve eda da nihayet edadir.
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Uclincti manada kullantlan kilturin tarifi ve tatmin edici bir sekilde tasviri
daha guctur. Bunun sebebi ihtimal kiltlr kelimesini bu manada kullananlarin ondan
ne kastettikleri hakkinda nadiren bize tam ve vazif bir fikir verebilmeleridir. Bu
Ucuincl manadaki kiltar mefhumunun bir taraftan fertten ziyade grubun sahip oldugu
manevi Kkiymetlere ehemmiyet vermesi itibari ile birinci manada kullanilanla
misterek bir noktasi vardir; diger taraftan etnologlarin daimi bir cereyan halinde
tasavvur ettikleri kultlrin bitind icinden manevi ve deruni olma bakimindan
digerlerinden daha kiymetli, daha karakteristik ve daha manal diye segkin bazi
faktorler Gzerinde durmasi itibari ile de ikinci manada kullanilan kiltir mefhumuyla
da istiraki vardir. Bununla beraber bu Uclnci manada kullanilan kaltirinde
medeniyetin tamamiyla maddi olan unsurlarinin hilafina yalniz ruhi olanlarini ihtiva
ediyor, demek iki cihetten dogru degildir: zira bu tarzda tasavvur edilen kultur
mefhumu, bircok —nispeten- ehemmiyetsiz unsurlar ihtiva ettigi gibi, maddi kalttr
faktorlerinden bazilari da onun umumi heyeti icinde pekala mihim bir yer
alabilmektedirler. Bazen oldugu gibi, kiltlr( sadece sanat, din ve ilim hakkinda
kullanmak sureti ile tahdit etmeninde suni, bir inhisarcilik ihtiva etmesi bakimindan
mahzuru vardir. Anlamaya calistigimiz bu kaltir mefhumunun gayesi, herhangi bir
cemiyetin yerylzunde seckin bir mevkie sahip olmasini temin eden su umumi
atitudleri, hayat telakkilerini ve medeniyetin hususi tezahurlerini tek bir terimin igine
sigdirmaktir, demekle bu mefhumun dziine belki daha cok yaklasmis oluruz.’

Bu tanimlari inceledigimizde Kultir en genis bicimde insanlarin yasayis
bicimi olarak tanimlayabiliriz. Yasayis zaman mefhumu olmadan ele alinamayacagi
icin Kkultiiri tarihi bir olgu olarak ele almak kaginilmaz bir sonugtur. insanlarin
yasantilari sonucu olusan tecriibe birikimi, ihtiyaclari dogrultusunda gelistirdikleri
davranislar, disunusler, yarattiklari her sey kaltirin unsurlaridir. Dolayisiyla bir
toplulugun olusturdugu yasam bicimi ve tarihi bir birikim oldugu icin kiltar bir
milletin karakterini de sergileyebilir. Ayni Hegel'in de Uzerinde durdugu gibi her
milletin bir ruhu vardir ve bireyler bu ruhu yasayarak yaratir ve onun bir Gyesi
olurlar. Sonucta yarattiklari bu mefhum onlara hakim olur. Will Durant’in da

sOyledigi gibi “...cografi ve iktisadi sartlar bir kiltur viicuda getirir ve kilturde bir

® Turhan, Miimtaz, Kiltir Degismeleri, Camlica Yayinlari, istanbul, 2002; s: 35-37
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insan tipi yaratir™°.

Dolayisiyla yaratilan bu kaltarin her toplumda farkh
tezahdrlerini gérmemiz ¢ok normaldir. Clnkd kdltlr toplumsal tecriibeler sonucu
ortaya cikar ve her toplum farkli tecribelerden gegmistir. Bu baglamda kendi
0zUmuizu ve yaptiklarimizi daha iyi anlayabilmek icin kendi kultlrimizi ve onu da
daha iyi anlayabilmek icin tarihimizi inceleyip anlamaya calismaliyiz. Clnki biz
suan Qrettigimiz seyin bir Grlnd ve bizi Gretenin devamlihgini saglayan yeni trinler

Ureten bir Ureticiyiz.

Fakat kultird ve insan arasindaki *“yaratici-yapici” iliskisi hakkinda
sosyologlar farkli gorisler belirtmislerdir. Will Durant’a gére kdltir insan tipi
yaratir; “ingiliz medeniyetini yapan ingiliz degildir, ingiliz’i ingiliz yapan ingiliz
medeniyetidir. Sayet bir ingiliz her gittigi yere kendi medeniyetini de beraberinde
goturtyorsa ve Timbuktu’daki aksam yemegi icin gece elbisesini giyiyorsa, bu,
kendi medeniyetini orada yeniden yarattigindan degil, bu medeniyetin kendi ruhu

lizerindeki Gstiinligiini Timbuktu’da dahi kabul ettigi icindir”.**

Ziya Gokalp ise bu olay farkh bir karsilastirma ile 6rneklemistir O’na gore
Toplumbilim arastirmacilarinin birbirlerine aykiri sonuglara varmalarinin nedeni,
toplumsal yasami kimilerinin kaltar toplulugunda, éburlerinin uygarlik toplulugunda
aramalarnidir. Bu goris ayriligi ilkin toplumsal olaylarin taniminda ortaya ¢ikmistir.
Tarde, “toplumsal olaylari dykinme yoluyla gergeklesmis bireysel yaratilar” diye
tanimhyordu. Durkheim, “bir olay 6ykiinme yoluyla gerceklestigi icin toplumsal olay
olmaz, belki gercekte toplumsal olay oldugu icindir ki, dykiinme yoluyla genellesir.”

Diyerek Tarde’a karsilik veriyordu.*?

Bu yaklasimin dogru taraflari inkar edilemez bir gercektir. Fakat bu kilttri
yaratanin, insanin, kiltir karsisinda bu kadar aciz aksettirilmesi de determinizm
gercegine aykiridir. Bu konuda Nevzat Kdsoglu gore ise insanin yapip ettiklerinin
kiltdr oldugunu g6z ardi etmemek gerekir. Kultlr, hayatin maddesinden ¢ok
uslubudur. Bu da incelemelerde unsurlardan ziyade butinu dikkate almayi gerektirir
ki, insanin yaratici, kltir yapici gicl burada ortaya ¢ikar. Baska bir tarifiyle kultdr,

10 Durant, Will, Medeniyetin Temelleri, Bogazici Yayinlari, istanbul, 1978, Cev: Nejat Muallimoglu ;
s: 18.

“age.,s: 18 _ _

12 Gokalp, Ziya, Tirklesmek islamlasmak Cagdaslasmak ve Dogru Yol, inkilap yayinlari, 1976; s: 41.
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insanin tabiat karsisindaki basarilarinin, tabiata kazandirdigi anlamlarin toplamidir.
Goruldugu gibi bir tabiat vardir, bir de insan; ancak, aktif olan, bicimlendiren,

anlamlandiran insan olduguna gére, vurgulanmasi gereken de odur.*®

Dolayisiyla kilturi ele alirken onu yaratan insan toplulugunu 6nemsememek
veya kulturd bu toplulugun Grind degilmis gibi disunmek, insani kdltiran Grind
gormek hata olacaktir. Bu dogrultuda kaltar insan driinidur fakat insani tabiata karsi
durusunu belirleyen de yine kiltirdir. Ve bu kiltir eger o insan topluluguna yon
vermeye baslamis ise o topluluk milletlesmeye baslamis, kiltir de millilesmistir.

Basta sosyologlar ve sosyal psikologlar olmak Uzere umumiyetle Kkaltir
tarihcilerince “kaltur” kelimesinin ilmi yonden ifade edildigi kavram asagidaki

sekillerde belirlenmeye calisiimistir:

“Bilgiyi, imani, sanati, ahlaki, hukuku, Orf- adeti ve insanin cemiyetin bir
uyesi olmasi dolayisiyla kazandigi diger batin maharet ve itiyatlar ihtiva eden

mirekkep bir bitin.”(E.B. Taylor)
“Bir toplulugun yasama tarzi.”(C. Wiesler)
“Atalardan gelen maddi- manevi degerler yek(nu.”(E.Sapir)

“Insanin tabiati ve kendini idare etme yolu ile bizzat meydana getirdigi

eser.”(A.Young)

“Bir toplulukta orf ve adetlerden, davranis tarzlarindan, teskilat ve tesislerden
kurulu ahenkli batun.”(R. Thurnwalt)

“Umumi olarak inanclar, deger hikimleri, 6rf ve adetler, zevkler, kisaca

insan tarafindan yapilmis ve yaratiimis her sey.”(A.K.Kohen)

“Bir millet fertlerinin istirak halinde bulundugu manevi hayat.”(F.A.Wolf).**

* Késoglu, Nevzat, Milli Kiltir ve Kimlik, Otiken Nesriyat, istanbul, 1992; s: 70-71
1 Kafesoglu, ibrahim, Tiirk Milli Kiiltiirti, Otiiken Nesriyat, istanbul, 1998; s: 15.
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Bir toplumun manevi ve maddi alanlarda meydana getirdigi Grtnlerin

tumadar.t®

Kdltdr, toplumda yasayan insanlarin bitin 6grendikleri ve paylastiklarini
kapsayan bir kavramdir. Ornegin, diinyaya gelen bir cocuk, dilini, dinini, yeme-
icmesini, cevresini, sosyal yasantisini, cocuk yetistirmesini, goérgu kurallarini,
manevi deQerlerini ve hatta 6limden sonraki yasantisini da belirli bir kultir kalibi

icerisinde 6grenir.*°

“Kltar , bir toplumun Gyeleri arasinda paylasilan, devredilen ve bir degisim
streci icinde bulunan 6grenilmis davranis kaliplariyla bu kaliplarin (inang, deger,

tavir ve maddesel 6geleri kapsayan) driinlerinin olusturdugu bir yasam bicimidir.”*’

Emin Bilgi¢ de kaltirtin milletleri birbirinden ayirmaya yarayan bir farklilik
oldugunu su sekilde izah ederek tanimlamasini yapmistir:

“Bir millete sahsiyetini veren, diger milletlerle arasindaki farki tespite
yarayan, tarihin seyri icerisinde tesekkul etmis, kendine has maddi ve manevi varlik

ve degerlerin ahenkli biitunudir.
Bu dogrultuda bir diger tanimda ise;

“Kaltar bir milletin yasama bicimidir bitunuyle. Maddi ve manevi aklimiza
gelen butn unsurlari onun icerisine katin, onlarin olusturdugu bir yasama bicimi
vardir, o kiltirdir. Maddi ve manevi unsurlar derken, dil, din, mimari, ayni vatana
sahip olmak, ayni devletin bayrag: altinda yasamak, ge¢cmis zamanlardan beri ortak
bir tarihi paylasmak, ortak Ulklleri benimsemek ayni heyecanlari tasimak, ayni

musikiye sahip olmak, ayni yemeklere, ayni damak zevkine sahip olmak, ortak

> Ornek, Sedat Veyis, Etnoloji Sézliigii, Ankara Universitesi Dil Tarih Cografya Fakiltesi Yayinlari,
Ankara, 1971; s: 148.

16 Ozkalp, Enver, Sosyolojiye Giris, Etam. A.S. , Eskisehir, 2001; s: 93.

" Tan, E. Mine, Toplumbilimine Giris Temel Kavramlar, Ankara Universitesi Egitim Fakiiltesi
Yayinlari, Sevin¢ Matbaasi, Ankara, 1981; s:146.

18 Bilgic, Emin, Milli Kiiltir Davamiz, s: 27.
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inanglar; bunlari daha da genisletebilirsiniz. Butln bu ortakliklar, bir milleti millet

yapan unsurlarin toplamidir ve kiiltiirii meydana getirirler.*

Bu tanimlamalarda da kdltarin milli yontne vurgu yapilmis, milletlerin
yasantilari sonunda edindigi tecrtbelerin yek(nu oldugu kanisi aksettirilmistir. Bu
tanimlamalar dogrultusunda bu ¢alismada kuiltiriin milli boyutu Gzerine egilmekte ve
kavrama belli bir boyuttan bakmakta fayda gérmekteyim. Bu dogrultuda bir diger
tanimda ise Mimtaz Turhan KultiirG bir cemiyetin sahip oldugu maddi ve manevi
kiymetlerden tesekkul eden Oyle bir butun olarak degerlendirir. Cemiyet icinde
mevcut her nevi bilgiyi, alakalari, itiyatlari, kiymet él¢tlerini, umumi atitat, goris ve
zihniyet ile her nevi davranis sekillerini icine alir. Butin bunlarla beraber o cemiyet
mensuplarinin ekserisinde musterek olan ve onu diger cemiyetlerden ayirt eden

hususi hayat tarzini temin eder.?

Kaltdrin - milliligi  Gzerinde durmamizin sebebi, kaltir ve medeniyet
arasindaki farkin daha rahat anlasilabilmesini saglayabilmektir. Her kaltdr,
sinirlandirilmis  bir hayat sartlari ve iman muhtevalarinin drundddr. Yani, her
kalttrin maddesi ve ona bigim veren iman muhtevalari farklidir. Bu yuzden var olan
her kiltlr zaruri olarak 6zglndur, yani millidir. Kaltirin maddesinde ortak unsurlar
bulunabilir, iman muhtevalarinda ortakliklar veya benzerlikler bulunabilir; ancak,
butlnuyle ayni olamayacag! ve bu unsurlarin karsilagip kulttrua olusturma sirecleri
farkl olacagindan, kiiltiirlerde her haliikarda farkli olurlar. iste kimligi veya milliligi,
onu en yakin baskalarindan ayiran bu farkliliklardir. Saglikh bir kiltlr, hayatin her
alaninda kendi Uslup 6zelligini hissettirir. iste bu 6zellikleri o kiltiiriin kimligini
teskil eder. Hayata bakisinda, olaylari degerlendirisinde, duyus ve ifade bigcimlerinde,
miiesseselerinde ve davranislarinda, tutumlarinda bu zellikler belirir.* Eger, kisinin
kendini algilayisinin kultirel temelleri varsa, bu, nesnel diyebilecegimiz kimligin
ifadesi olarak kabul edilir. Yani, Kisi ne oldugunu soyledigi zaman, icinde yasadigi
kulttran ona kazandirdigi bitin ozellikleri ifade etmis olur. O Kisinin milli kulttri
hakkinda bildiklerimiz 6lglsinde, onun da duyus, disunus, davranislari/hayat tslubu

19 Kosoglu, Nevzat, Turk Olmak Ya da Olmamak Milli kultur, Mozaik Kltdr ve Etnisite, Otiiken
Yayinlari, Istanbul, 2005; s: 9. ) _ _

% Turhan, Miimtaz, Kiiltir Degismeleri, Marmara Universitesi ilahiyat Yayinlar, istanbul, 1997; s:
48.

1 Kosoglu, Nevzat, Milli Kiiltiir ve Kimlik, s: 104.
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hakkinda pesin bilgi sahibi olabiliriz; tabii, bu Uslubun belli bir kisideki yansimasi

oldugunu unutmadan.?

Milli kaltar kavrami, yeryuzindeki kdltirel parselasyonun milli devletlerin
sinirlariyla gakistigr varsayimi uzerinden sekillenir. Esasen, milletlerden sz edilen
bir dunyada bu milletlere tekabil eden kiltirlerden de s6z edilmesi yanlis olmaz.
Milli kualtirin temel belirleyicisi olan millet ve milli devlet tanimlari, bugin
kullandigimiz 6zgun anlamina modernlesme streclerinde ulasmis, 6zellikle 18 ve 19.

yy Avrupa’sindaki gelismeler bu acidan belirleyici olmustur®

Bu baglamda Kultar milli bir yapi teskil eder. “ kiltir bir toplumu olusturan
insanlarin yasayis ve dusunds tarzinda, ginlik iliskilerinde his ve heyecanlarinda,

eglencelerinde, sanatta, edebiyatta ve dinde kendini gésterir.”?*

Oyleyse bunlarin disinda kalan alanlar bir toplumda neyin temsiline girer
sorusu akla gelmektedir. Ornegin sosyal teskilat sistemleri, okullar kurumlar,
kanunlar ve en onemlisi teknik. Bu sorunun cevabini ilk olarak Ziya Gokalp
vermigtir. Turk sosyoloji tarihinde milli kaltir kavramini ilk defa kullanan Ziya
Gokalp olmustur. Ona gore, milli kiltar; yalniz bir milletin dini, ahlaki, hukuki, aklT,
estetik, lisani, iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenkli bir bltunudir. Bu sekiz trll
sosyal hayatin bltinine Ziya Gokalp, milli kdltir adini veriyordu. Boylece, milli
kaltdr, O’nun ifadesiyle: "Halkin geleneklerinden, yapa geldigi seylerden,
orflerinden, sozli ve vyazili edebiyatindan, dilinden, musikisinden, dininden,
ahlakindan ve estetik Grtnlerinden ibarettir...>>Ziya Gokalp’e gore bu kavramlar
medeniyet olgusunun icinde yer alir. Ona gére medeniyet milletlerarasi, kiltdr ise
millidir. Hars (milli kaltir) ile tezhip arasindaki farklardan birincisi milli kaltirin “
demokratik”, tezhibin *“aristokratik” olusudur milli kiltir halkin geleneklerinden,
yapa geldigi seylerden, orflerinden, so6zIli ve yazili edebiyatindan, dilinden,
musikisinden, dininden, ahlakindan, estetik ve ekonomik drinlerinden ibarettir.

Tezhip ise yalniz yuksek bir 6grenim gormis, yiksek bir egitim (terbiye) ile yetismis

22 Kosoglu, Nevzat, Tirk Kimligi ve Tiirk Diinyasi, Otilken Nesriyat, istanbul, 1997; s: 29.

28 Sezal, ihsan, Sosyolojiye Giris, Ankara,2003; s: 126

# Ozakpinar, Yilmaz, Miimtaz Turhan ve Batililasma Meselesi, Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 1995; s: 174.

% Tiirkdogan, Orhan, Degisme Kiiltiir ve Sosyal Coziilme,1996; s: 23
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aydinlara 6zgudur. (....) Tezhibin esasl, iyi bir terbiye gérmus olmak akli bilimleri,
guzel sanati, edebiyati, felsefeyi, ilmi ve hicbir taassup karistirmaksizin dini,
gosterissiz (riyasiz), samimi bir ask ile sevmektir. Goruluyor ki tezhip, 6zel bir

duyus, disunus ve yasayis tarzidir.

Gokalp’e gore milli kiltdr ile tezhibin ikinci farki birincinin milli ikincinin
milletlerarasi olmasidir. Bir insan milli kaltirin etkisi ile belki de yalniz kendi
milletinin kultirine kiymet verir. Fakat tezhip gérmusse baska Uluslarin kalttriun
de sever ve onlarin lezzetlerini tatmaya calisir buna gore tezhip temas ettigi insanlari
biraz insancil, biraz hosgorill, her millete ve ferde iyilik ister ve “eklektik”
(secmeci) yapar.”®Esasen Tezhip burada medeniyet ile kiltir arasinda bir képri
gorevi Ustlenmektedir. Tezhip toplumun vicdani slzgeci c¢ehresine birindr ve
kaltarin sinirlart disinda kalan konularda Medeniyetin olumlu yonlerini kulttrimuze

astlama misyonunu ustlenir.

Nevzat Koésoglu bu durumu hos drneklerle izah yoluna koyulmustur; “Bir
salonun  vyarisina ingiliz leydi ve centilmenleri ile, 6bir yarisini da bizim
insanlarimizla doldurun. Neset Ertas’tan rica edin, “Aman heeey...” diye baslayan
bir bozlak okumaya baslasin. Salondakilerin durumunu tahmin etmek zor degildir:
ingiliz leydiler kulaklarini kapamis, muhtemelen sahnedeki adama bir seyler
oldugunu dustntyorlardir. Centilmenler de benzeri durumdadir; ¢linkii bu ses
katilmadiklari, rahatsiz edici bir bagirtidan, ¢evreyi kirleten bir giriltiiden baska bir
anlam tasimamaktadir. Ayni ses bizimkiler icin muiziktir; katildiklar sestir, bozlaktir,
Turkistan iclerinden Toros Daglarina, Tuna boylarina uzayan coskun bir maceranin
ses yankisidir. Guzeldir, bizimdir, derinligi vardir, efkarlandirir vs. maddesi ayni
olan bu ses dizini, bizim icin sosyal arketiplerimizi de tasiyan bir kultirel olgu,

ingilizler icin sadece gurultidir.

Yagmur, dinyanin her yaninda ayni olan bir tabiat olayidir. Butin dmidini
gokten inecek suya baglamis, onun icin duaya ¢ikan tarimci Muisliman Anadolu
insani, ona “rahmet” adini verir ve siradan bir tabiat olay! birden metafizik bir boyut

kazanir ve bir basina buttn bir kultirin anlam sistemini ifade edebilecek bir guc

%6 Dogan, ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, Sistem Yayincilik, istanbul, 2000; s: 313.
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kazanir: milli kaltir olgusu olur. Sirekli sel felaketine ugrayan bir toplum yahut
Nasrettin Hoca’nin ¢omlekci oglunda da yagmur kiltdrel bir olgu olabilir ama bu

anlami kazanamaz

Hicbir toplumun, hayatinin maddesi ve inan¢ yapisi bir digerinin aynisi
olamayacag@indan, bu ikisinin bulusmasindan dogan Kkdltirlerde birbirinin ayni
olamaz. Bu yizden, her kdltir zaruri olarak millidir; anlam sistemleri, deger

siralamalari digerlerinden az cok farklidir.

Canli olan her kultar, problem alanlari genisledikce, ihtiya¢ duydugu kulturel
unsurlarr tecriibe ile, ilmi bilgi ile icat eder, tabiattan yahut tanidigi baska
kiltarlerden alir. Ona, kendi inan¢ yapisi ve ihtiyacina gére anlam ve islev yukler,
kendi degerler sistemi icindeki yerini belirleyerek benimsemis olur. O zaman bu
kaltarel unsur, o kultirin yikledigi anlam ve islevi yiklenmis bir kilturel olgu

haline gelmis olur. Buna kilturel 6zimsemede diyebiliriz.

Burada, su hususa da dikkat etmek gerekir: milli kultdr, yabanci kilttrden bir
unsur alirken, o unsur nétr/¢iplak degildir; icinde bulundugu kulturin ona yikledigi
anlam ve isleviyle yabanci kalturun bir olgusudur. Yaratici kultir bu olguyu alirken
kendi iman o6lculeri ve ihtiyaclari icinde kavrar, degerlendirir, ona kendi kultiriine
gore bir deger ve anlam bicerek ve islev yikleyerek alir ve kendi icindeki deger
sirasini da belirlemis olur. Ancak o zaman yabanci kulttrin bir olgusu, ¢iplak bir
unsur olarak alindiktan sonra milli kdlturin bir olgusu haline gelmis olur. Ahmet
Hamdi Tanpinar’in, “Sanki gimriklerden giren her sey Muslimanlasiyordu” derken
kastettigi olus budur. Silah zoruyla giydirilmeye calisilan sapkanin, kisa sure icinde
koylulerimizin simgesi haline gelmesi ve ters cevrilerek namaza durulmasi,
Muslumanlastirmanin harika bir érnegidir. Artik hi¢ kimse sapkaya “gavur serpusu”
diyemez, Turk olmustur. Unsurda milliyet aramak bilmezlikten degilse, bir art niyete

dayalidir®’

" Kosoglu, Nevzat, Tirk kimligi ve Tirk Dinyasi; s: 114.
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Sonug itibari ile, Evrensel degerleri yoguran milli zenginliklerdir. Evrensellik

yerel zenginliklerden beslenen bir 6z, yerel giizelliklerin bulustugu bir tst paydadir.?®
2.2. KULTUREL DEGISME

Buglni anlamak icin ise, en eskiden baslamak tarihin bilinebilen en eski
caglarindan kalkarak, merhale merhale bugiine kadar gelmek lazimdir. O zaman,
bugln karsimiza ahsiimis bir sey gibi degil de, bir muamma gibi c¢ikiyor. Tarihin
vilcuda getirmis oldugu tezath manzarada, bugiinii anliyoruz.?® Tarihi siirecte olusan
degismeyi gercektende kavrayabilmek ve gelisim asamalarini degerlendirebilmek
gercektende glcluk arz etmektedir, 6zellikle de topluluklarin yasam tarzlarinda

meydana gelen degismeleri.

Kdltarler canli organizmalar gibidirler; yiriyen hayatla kendilerini tazelerler;
canhiliklarini yitirmemek icin de kokleriyle iliskilerini kesmezler.*

Herakleitos’un sdyledigi gibi degismeyen tek sey degisimin kendisidir. Zaman
icerisinde her sey birbiriyle iliskili olarak degisir veya birbirinin yerine gecer. Bazen
bir medeniyet ortaya ¢ikar, baska bir medeniyetle karsi karsiya gelir. Onu kendisine
bir tehdit unsuru olarak gorur , disman olarak benimser ve aralarinda sutrekli bir
etkilesim olusur. Bu etkilesimlerle taraflar kendi zaaflarinin farkina varir ve bu
zaaflarini gidermeye, glclenmeye calisirlar. Bunu basaramayan kaybolup giderken,
yerini yeni bir medeniyet alir. Yani degisim medeniyetler arasi c¢atismalarin bir
sonucu olarak ¢ogu zaman karsimiza ¢ikar. Degisim bazi medeniyetleri olumlu
yonde etkilerken, bazisini ise taklitci,tliketici yapar ya da yok eder. Ger¢i baska
medeniyetleri sadece taklit etmekle yetinen medeniyetlerin izine de ginumuzde

rastlanmaz.

Kdlttrel degisme genel itibari ile herhangi bir toplumun sahip oldugu kultir
tipinin baska bir tipe déntsmesi sirecidir. Kiltir dinamik oldugu icin strekli bir

farklilasim icerisindedir. Kultir degismelerini Gice ayirmak mumkandur;

%8 Onder, Ali Tayyar, Tiirkiye'nin Etnik Yapisi, Halkimizin Kokenleri ve Gergekler, Fark Yayinlari,
Ankara, 2007; s: 367.

2 Kaplan, Mehmet, Bilyiik Tiirkiye Riiyasi, Dergah Yayinlari, istanbul, 1992; s: 21.

% Bzdemir, M. Niyazi, Turkiye’nin Meseleleri Kiiltiir, Marifet Yayinlari, istanbul, 1992; s: 77.
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- Serbest kultur degismesi: bir toplumsal grup ya da toplum, yabanci bir
kilture sahip baska bir grup ya da toplumla iliski kurdugunda hichir
icsel ve dissal baski olmaksizin kilturiin ya da bazi 6gelerinin degismesi
ile olusan degismelerdir. Koylerdeki tasit ve ulasim araglarindaki

degismeler bir 6rnektir. Kagni yerine at arabasinin kullaniimasi gibi.

- Zoraki Kiltiir Degismesi: ayni kilture sahip iki toplumun ya da grubun
birinin, kendi kultirind ya da bazi kiltir 6gelerini kabul etmesi icin
baski yapmasi ve zorla kabul ettirmeye calistiginda sonugta olusan

degismelerdir.

- Gudumlu ya da Planh Kaltir degismeleri: teknolojik kalkinma planlari
bu tir degismeleri kapsarlar. Amagclanan diizeye erismek icin belirli

zaman sirelerinde yapilacak 6nerilecek degismeler planlanir. 3

Mehmet Kaplan Tirk tarihinde degisen dinya sartlarina uyulmamasinin
sonucunu Ustte belirttigim catismaci yaklasima yakin bir sekilde izah etmektedir.
O’na gore Ronesans’tan sonra gelisen Batl Medeniyeti yalniz Tirkiye’yi degil, bitun
dinyay! alt Ust etmistir. Bugin biz tarihimizde Gglncl bin yila ve Uclincu bir
medeniyet devrine girmis bulunuyoruz. Zaman durmaz. Milletler yasamak icin
devirlerinin sartlarina uymak mecburiyetindedirler. Aksi takdirde tarih sahnesinden
silinirler. Ka¢ Turk devleti, ka¢g Turk boyu, yeni sartlara uyamadigi igin tarih
sahnesinden silinmislerdir. Tarih gosteriyor ki, biz, bu topraklarda yasamimizi, “atli
step medeniyeti’ni birakarak, “orta cag yerlesik medeniyet” nizamini sevk ve
heyecanla benimsemis olmaya borcluyuz.. Eger atalarimiz gogebe orf ve adetinde
Israr etselerdi, bugln belki de var olmayacaktik. Eger bugiin, bizde onlar gibi,
cagimizin medeniyet sartlarini benimseyebilir ve yaratici olabilirsek, diinyada hir ve
mustakil bir millet halinde yasayabiliriz. Aksi takdirde diger Tirk boylarl ve

devletleri gibi yok oluruz.*

Dinya uUzerinde sirekli bir olusum bir devinim ve dolayisiyla bir degisim
oldugu bilimsel bir gergeklik teskil etmektedir. Bu degisime taklitten uzak ve yaratici

%1 Tezcan, Mahmut, Kiiltiirel Antropoloji, Tirkiye Cumhuriyet Kiiltiir Bakanhgi Yayinlari, Ankara,
1997; s: 205.
%2 Kaplan, Mehmet, Bilyiik Tiirkiye Rilyasl, s: 22-23.
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bir sekilde ayak uyduramamak, topluluklarda her zaman sonun baslangici; tarih

sahnesinden silinme veya bagimsizligini kaybedip sémurgelesme sonucunu dogurur.

Bir toplulukta yuzlerce yil boyunca Gslubunda bir degisme yoksa o toplumda
bir katilasma oldugunu anlayabiliriz.

“Uslup” hayat karsisinda alinan tavrin, duyus tarzinin objektiflesmis seklidir.
Misir’in blyuk yekpare , kendi icine kapali, sert ve Kkati Uslubu ile Yunan’in
olcilu,zarif aydinlik adeta teneffus eden ve oynayan Gslubu birbirinden tamamiyla
farkli iki yasayis tarzina, sosyal nizama, hayat gorustne ve insan tipine tekamdal eder.

Sanat tarihcileri her Uslubun tarzinin arkasinda gizli olan ruhu tahlile ¢alisirlar.

Eder bir memlekette muayyen bir Gslup hi¢ degismeden yuzyillarca devam
ediyorsa, orada bir “katilasma”, bir “donma” var demektir. iptidai kavimler ayni
yasayls tarzini ve ayni tslubu binlerce yildan beri devam ettire gelmislerdir. Arinin
daima bal yapmasi gibi, onlar da, daima ayni merasimleri icra etmisler, ayni danslari
tekrarlamislar, ayni tirkileri séylemislerdir. Uslup degismeleri canlilia, yaraticiliga
delalet eder. Almanlarin “tabiat kavimleri” adini da verdikleri iptidai kavimlerle,
“madeni” yani tabiattan ayrilarak kendi tarihleri iginde degisen ve gelisen milletlerin

kiltirleri en mihim fark buradadir.

Dogu milletleri, iptidai kavimlerden, hatta bazi sahalarda batililardan daha
yuksek seviyeye ulasmislardir, fakat ayni merhalede yuzyillarca kalmislar,
degismemisler ve degismek istememislerdir. Bundan dolayr Bati medeniyetiyle
karsilasinca ayni guzel bir mabedin bir zelzele ile yikilmasi gibi birden bire

cokmslerdir.®

Ornegin Osmanh imparatorlu§unu inceledigimizde degisen diinya sartlarina ,
sosyal, kulturel, iktisadi, siyasi ve askeri anlamda uyum saglayamamanin yikici
etkisini gérmemiz mimkunddr. Devlet idaresindeki “inkiraz” emarelerini, Unli
tarihci Hammer’in “Tlrk Montesquieu’su” olarak niteledigi Kogi Bey’in 1630°da IV.
Murat’a sundugu “risalesi”’nde gérmek mimkin. S6z konusu cokilnti, ylksek

hikumranhk araclari ile birlikte devlet dizeyinde birokratik ve dini kurumlarin

% Kaplan, Mehmet, Nesillerin Ruhu, Dergah Yayinlari, istanbul, 1991; s: 165-166.
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batununu etkilemis, en dikkat cekici ¢oklntl ise Osmanli’nin en dikkat cekici
kurumu olan silahl kuvvetlerinde belirmistir; bir zamanlar Avrupa’ya dehset salan
Osmanl ordulari artik kendi padisahi ve sivil halkindan baska kimseyi korkutamaz
hale gelmis, utandirici yenilgiler dizisi baslamistir.

Lewis, kalemiye ve ilmiye siniflarindakine paralel olarak Osmanli silahl
kuvvetlerinin mesleki ve moral standartlarindaki genel bozulmanin en etkili cephesi
olarak yeni tekniklere adaptasyon zayifligina dikkat gcekmektedir. Yine Lewis’e gore
Osmanli devletinin askeri 6rgut, sivil idare, vergi ve toprak tasarrufu sistemleri, hep
fetih ve kolonizasyon ile kafir tlkelere yayilan bir toplumun ihtiyaclarina goére
dizenlenmisti. Bunlar duraklayan ve surekli geri cekilen bir sinirin ihtiyaclarini

karsilayamaz hale geldiler.

Osmanli devletinin teknolojik gerileyisine siklikla atifta bulunulur. Avrupa ilim
ve teknoloji de hizla ilerlerken Osmanli devleti tarim, sanayi ve ulastirmada hatta
askeri alanda ortacag duiizeyinde kalmis, agir bir birokrasi ve ordu yukine ragmen bir
ortacag zihniyeti ve ekonomisi ile bir ortacag devleti olarak kalmis\bir ortacag
devletine dénmiis, dolayisiyla hizla degisen bir diinyada yasama sansini yitirmistir.*

Dolayisiyla kilturel degismenin uzun yillar boyunca kaltirin hicbir safhasinda
g6zlemlenememis olusu, sosyo- kilturel degismenin toplumun hicbir sahasinda
meydana (ritleller ve mitler hari¢) gelmemesi, kilturin yok olusu sonucunu ortaya
cikariyorsa, kiltlr degismesi dunyadaki degisime uyum saglamak icin, -toplumun
dinamikleri tarafindan kendiliginden gerceklesmedigi durumlarda-, topluma yoén
vermek  suretiyle kiltarel — degismenin  gerceklestirilmesi  zaruriyetini

g6zlemleyebilmekteyiz.

Kaltirin devamlh degistigini ve degismek zaruriyetinin oldugunu kabul
ediyorsak, o zaman butln zaman ve mekanlar icin gecerli bir “kiltir semasi”
cizmenin dogru olmadigini da kabul etmeliyiz. Mamafih, bizim bu s6ziimiz kalttr
degismesini  belli bir yonde sekillendirmek isteyenlerin gayretine Karsl

sayllmamalidir; bu tir gayretlerin bos oldugunu da hicbir zaman soyleyemeyiz.

% Bayraktutan, Yusuf, Tiirk Fikir Tarihinde Modernlesme Milliyetcilik ve Tiirk Ocaklari, Tirkiye
Cumhuriyeti Kultiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1996; s: 32.
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Bence bu turlu faaliyetlere kalttri millilestirme yerine “milli kiltire” su veya bu
karakteri kazandirmak adini verirsek bir¢ok yersiz miinakasa ve ¢cekismelerin 6niine

gecmis oluruz.®

Toplumsal degisme dendiginde genellikle toplumun temel diizeninde kaymalar
gibi yuvarlak bazi ifadeler kullaniimakla beraber oldukca anlamli tanimlar ortaya
konulmustur. Ornegin Berelson ve Steiner soyle bir tamim verirler: “her ne kadar
hayatta her sey degismekte ise de, bu terim (Toplumsal degisme) yalnizca toplumun
yapisindaki temel ve genis degismeleri belirtir: Ailenin Orgltlenisindeki, hayat
kazanma yollarindaki, dinsel davranislardaki, insanlar tarafindan benimsenen
degerlerdeki ve kullanilan teknoloji deki degismeler. Terim toplumun temel kurum
ve oOrgltlenisindeki kaymalari belirler.” Moore’da, Berelson ve Steiner’in son
cumlesine ¢ok yakin bir sekilde toplumsal dedismeyi “toplumsal eylem ve etkilesim

kaliplari olan, toplumsal yapinin degismesi” olarak tanimlar.

Gingsberg toplumsal degismeyi “toplumsal yapidaki degisme, yani, toplumun
blyukliglnde, parcalari arasindaki kompozisyon ya da dengede ya da 6rgitlenme
seklinde meydana gelen degisme” olarak tanimlar.

Benzer bir tanimi Boskoff’da da gorlyoruz: “ Toplumsal degisime, belli
toplumsal sistemlerin  yapi ve fonksiyonlarinda meydana gelen &6nemli

degismelerdir.”

Dolayisiyla toplumsal degisme toplumun yapisindaki degismedir. Toplumun
yapisi toplumsal kurumlarin belirledigi toplumsal iliskilerden meydana geldigine
gore, degisme, iliskilerin degismesidir. Bir baska deyisle bu iliskileri belirleyen
kurumlarin degismesidir. Buttin bunlarin ardinda da toplumsal bireylerin, yani

aktorlerin davranis degismeleri yatar.*

Sosyal degisme, toplumun yapisinda izlenen degismedir. Zaman Kkesitleri
arasinda yapilacak bir karsilastirma, degismenin mahiyetine isik tutar. Toplumun

yapisi denince, kultirel yapi 6zellikleri olarak ifade edilebilecek olan nufus (miktart,

% Giingér, Erol, Diinden Bugiinden Tarih Kiiltiir ve Milliyetgilik, Otilken Yayinlari, istanbul, 2005; s:
144
% Kongar, Emre, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegi, istanbul, 1979; s: 57.
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bilesimi, dagilimi ve diger nicelik ve nitelik yanlariyla) ve sosyal tabakalasma akla
gelmektedir. Ayrica, fiziki yapi unsurlari olarak da yerlesme tarzi (kdy, sehir, biyik
sehir bolgeleri) disundlebilir. Su halde, degisme toplumun yapisini olusturan
nufusun nitelik ve niceliginde, sosyal tabakalasma ve yerlesme sekillerinde

gorulebilir®’

Degisen sartlar karsisinda umumi careler bulma ve onlara intibak etme
hususunda her kultir ayni derece micehhez olmadigi gibi musavi bir kapasiteye de
sahip degildir. Bir cemiyetin muhitinde degisiklikler oldugu zaman bazi fertlerin
veya gruplarin arzu ve ihtiyaclari kendi kiltarleri tarafindan ancak bir dereceye kadar
tatmin olunabilmektedir. Arzularin yerine getirilemedigi, ihtiyaclarin iyi tatmin
olunamadidi bdyle zamanlarda ve bilhassa daha iyi miicehhez gibi gériinen yabanci
bir kiltirle temasa gelindigi vakit cemiyette memnuniyetsizlik, huzursuzluk
dogabilir. iste bu nevi hosnutsuzluk zamanlarinda eger cemiyet mensuplari kendi
kiltarlerinin zaafini hissetmeye baslar veya temasa gelinen medeniyet veya kiltirin
dogrudan dogruya veya vasitali bir sekilde tazyikine maruz kalirlarsa kultlrlerinde

esasli degismeler vukua gelir.®

Degisme hayatin kanunlarindandir. Diri kalturler bu degismeler kendi
usluplarini kazandirarak gelismelerini strdurdrler. Soguma surecindeki kilturler ise
degismeyi yonlendiremez, ona Usluplarini veremezler. Bu durumda degisme kaltirin

tislubunu ve deger siralamalarini bozar; sogumayi hizlandirici etki yapar.*

Insanin doga, diger insanlar ve toplumla olan iliskileri ve bu iliskilerin
degismesi, toplumsal yapinin batunlugi icerisinde olusur. Baska bir anlatimla,
bireyler ve gruplar arasinda yasanan iliskiler ve etkilesimler, toplumsal bir bitiin ve
tarihsel bir slre¢ igerisinde ve bu butin ve sirece goreli olarak ortaya ¢ikarlar.
Toplumsal degisme, en genis anlamiyla toplumsal yapida olusan degismeleri, yani
bireyler ve gruplar arasindaki egreti dengelerin bitimsiz hareketliligini
yansitmaktadir. insanlarin topluluklar halinde bir arada yasamaya baglamalarindan

onceki donem icin, kuskusuz toplumsal kurumlarin varhgindan soz edilemez.

%" Erkal, Mustafa, Sosyoloji, istanbul, 1997; s: 236. _
% Turhan, Miimtaz, Kiltir Degismeleri, Camlica Yayinlar, istanbul, 2002; s: 48.
¥ Kosoglu, Nevzat, Milli Kiiltiir ve Kimlik, s: 134.
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insanlar karsilikli ve sirekli etkilesimler sonucu zamanla yeni degerler, normlar
anlamlar, kurallar, kurumlar ve yonetim bicimleri yaratmislardir. Baska bir deyisle,
insanlarin karsilikh iliskileri ve etkilesimleri, tarihsel stire¢ icerisinde evrimlesmis,

toplumsal yapida ortaya ¢ikan farklilasmalar da toplumsal degismeyi dogurmustur®’

Milmtaz Turhan’a gore suana kadar yapilmis en iyi kiltir degismesi tarifi

Malinowski’nin tarifidir;

“Kdultir degismesi, bir cemiyetin mevcut nizamini yani igtimai, maddi ve
manevi medeniyetini bir tipten baska bir tipe kalbeden bir prosestir. Boylece kiltir
degismesi, bir cemiyetin siyasi yapisinda, idari miesseselerinde ve topraga yerlesme
ve iskan tarzinda, iman ve kanaatlerinde, bilgi sisteminde, terbiye cihazinda,
kanunlarinda, maddi alet ve vasitalarinda, bunlarin kullanilmasinda, ictimai
iktisadinin dayandigi istihlak maddelerinin sarfinda az ¢ok husule gelen tahavvdlleri
ihtiva eder. Terimin en genis manasiyla kultr degismesi, insan medeniyetinin daimi

bir faktoriidir; her yerde ve her zaman vukua gelmektedir.”**

Sosyal degismeyi kisaca ele alacak olursak; bir toplumun i¢inde bulundugu bir
durumdan istemli ya da istemsiz olarak bir baska duruma gegis ya da onceki
davranislarini,  kdltarinin,  kurumlarinin = vs  farklilasmis  bicimi  olarak
tanimlayabiliriz. Sosyal degisme toplumlari her zaman ileriye goéturmeyebilir. Bu

baglamda olumluda olabilir, olumsuz da olabilir.

Bu baglamda sosyal degismeyi ele alacak olursak; medeniyetler arasi ¢atisma
sonucunda her toplum kendi ¢ikar ve hirriyetini koruyabilmek icin cagin gereklerine
uygun yenilikleri benimsemesi ve bu yeniliklerle kiresel veya bdlgesel bir gic
olusturmaya calismasidir. Her c¢agin belirli degerleriyle 6n plana ¢ikmistir. Bu
baglamda tarim toplumunda toprak mulkiyeti, tarim toplumundan sanayi toplumuna
gecisle Uretim araclari ve sanayi toplumundan sanayi sonrasi topluma bir baska
deyisle post modern topluma gegcisle birlikte yeni bir ¢ag olan bilisim c¢agina girilmis
ve bilgi en degerli meta haline gelmistir. Medeniyetler bilginin evrensel bir gig

oldugunun yavas yavas fark etmis ve bilginin yayillmasi icin gerekli olan araglari

“0 Tolan, Barlas, Toplum Bilimlerine Giris, Adim Yayincilik, Ankara, 1991; s: 277
! Turhan, Miimtaz, Kiiltir Degismeleri, s: 49
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Uretmis (6rnegin bilgisayar) fakat bunun yeterli olmadigi bilincine variimistir.
Bilginin yayilmasi icin en gerekli seyin dil oldugunun farkina varilmasiyla birlikte

her medeniyet kendi dilinin korunmasina yonelik faaliyetlerde bulunmustur.

Cagimizda degismeyen statik bir toplum dustinmek oldukga guctir. Ama
belirttigimiz gibi bazi medeniyetler bu psikolojik savaslarda farkina varmadan veya
vararak, kendi dogrularinin pesinde gelismek icin degismeye calisirken, aslinda

gelismek bir yana kaybedilen degerleriyle geriledigini bile gérememektedir.

Bitin bunlar dikkate alindiginda degisme kaginilmazdir ama toplumsal
degisme, o toplumun tarihi degerlerinin Gzerinde, cagin gereklerine uygun bireyleri
topluma yabancilastirmayacak bir bicimde olmalidir. Her seyden énce degisme bir
sentezle gerceklesmelidir. Ornegin Batililasma, bati medeniyetini yasadigimiz ¢agin
hakim medeniyeti olarak kabul ettigimizde gerekli gibi gorulebilir. Fakat Batililasma
Tanzimat ve sonrasinda ayrica suanda da goraldigu gibi sadece taklit veya yapboz
parcaciklarinin alakasiz bir butline uydurulmaya calisiimasindan ileri gidememistir.
Oysa cagin ihtiyaclarini Bati medeniyetleri belirliyorsa da, bu ihtiyaclarimizi
kendimiz dretebilir, tliketim toplumu dolayisiyla pazar olmaktan kurtulur ve bin

yillar éncesinde oldugu gibi, su anki Bati medeniyetinin yerini biz alabiliriz.

Sehbender zade Filibeli Ahmet Hilmi; “bir Fransiz gibi giyinen, bir ingiliz
gibi gezinen, bir italyan gibi sarki sdyleyenimiz var; fakat bir zirhli yapacak
muhendisimiz, bir fabrika kuracak adamimiz yok” diyerek toplumumuzdaki degisme

olgusunun yanhishgini ¢cok guzel bir sekilde okumus ve bize aktarmayi basarmistir.

Toplumsal degisimi ve bu degisimin ancak sentezlerle ortaya ¢ikabilecegdini
belirtirken Muhtar Sahanow’da bunu farkli bir dilden su sekilde ifade ediyor; “evet
dogdugu yer vatan herkesin kaderini belirler ancak ondan aldigini goénul siizgecinden

gecirerek bal yapan ari misali kalbinin derinliklerinde toplayabilmek sart.”

Toplumsal degisme kacinilmaz ve bu degisme ancak bir sentez oldugu zaman
tam gelisme sa@lanabilecekse, bu sentezi yapacak irade ancak o toplumun
bireylerinin ortak iradesidir. Halk tarihi degerlerini, milli kdltirind ve milli

karakterini g6z 6nlnde bulundurarak, medeniyetler arasi iliskiler sonucu topluma
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giren ve onu degistiren tim davranis kaliplarini, normlarini, kurallarini, kurumlarini
inceleyecek ve kendi toplumuna uygun olanlari akliyla benimseyecek, olmayanlari

ise kalturune ve milli tarihine sahip ¢cikmak ve yasatmak icin eleyecektir.

Fakat bu baglamda bir eleme ¢ogu faktorln, ¢ikar gruplarinin ézellikle kitle
iletisim araclari nedeniyle tam anlamiyla gerceklesmiyor. Kitle iletisim araclari
istedigi gibi gundem kurup bozabiliyor, kamuoyunu rahatlikla etkileyebiliyor veya
sadece bir kesime ait yasam tarzini belirli programlarla (magazin) populer kulttr
olarak gostererek daha gok genclerin zihinsel yapilarini, deGerlerini ve hayata bakis

acilarini kolaylikla degistirebiliyorlar.

Sonug itibariyle, toplumsal degismenin koruyucu iradesi veya toplumun
vicdani tek tek bireylerden baska kimse olmuyor. Her birey her davranisi yaparken,
ilk 6nce bu davranisi kendine yakistirabiliyor mu bu davranisin getiri ve goturulerini
toplumsal capta distinmeli. Ornegin bir firma acacak olan kisi, oturma grubu
satacaksa firmasinin isminin yanina kesinlikle “Showroom” eklememeli veya bir veli
cocugunu anaokuluna yazdiracaksa, bu okulda ingilizce ogretiyorlar diyerek
yollamamali, ilk dnce Tirkge’yi duzgun ogretiyorlar mi veya ¢ocuga Uretkenlik,
yaraticihk, dirdstlik gibi temel degerleri ne kadar kazandirabiliyorlar diye

bakmalidir.
2.3. KULTUREL YABANCILASMA

Kilttrel yabancilasma kdltirel degismenin olumsuz sonuclarindan birisidir.
Taklit yoluyla elde edilmeye calisilan gelisme dolayisiyla her zaman iyi sonuclar
vermez. Yapboz parcasini yanhs yere yerlestirmekten pek farki kalmaz. Kdltirel
degisme kavrami, her zaman bir gelismeyi ve ilerlemeyi ifade etmemektedir. Bu kimi
zamanda, bir kulttrel bozulma ya da yozlasma seklinde olabilmektedir. Toplumbilim
alaninda yapilan ve kiltirin 6zdeksel unsurlarinin mi, yoksa tinsel égelerinin mi
toplumsal yasami belirlemede daha cok énem tasidigl tartismasi, dzellikle geri
kalmis ya da gelismekte olan Ulkelerdeki kultirel degisme surecleri agisindan ve
ulusal kultdr kimliginin korunmasi yoniinden daha dikkatle izlenmesi gereken bir
konudur. Gergekten de bir toplumun kendi organik gelismesi icinde, o toplumun

kendi 6zgul nesnel kosullariyla battnlestirilmedikge, disaridan alinan dislinceler ve
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yabancl kaltarel unsurlar benimsenmemekte ya da kolaylikla
ozlimsenememektedir.** Bu baglamda milli kiltiirtin gelisiminin yine kiiltiirel
yapinin kendi i¢ dinamikleri dogrultusunda saglanmasi, milli kimlige ve milli

karakter unsurlarina zamana uyum saglama sansi verecektir.

Milli  kaltdr adina bireyden beklenen kendi toplumlarinin  genel
karakteristiklerini gosterebilmesidir. Ulkeler egitim politikalariyla bunu basarmis
bireylerin yetismesini 6ngérmektedir. Bu anlamda “ben kendi dinimi, kendi sanatimi,
edebiyatimi, duygu ve acilarimi kilttrim yoluyla duydugum zaman kuskusuz kendi
benligimi duyuyorum” demektir. Kultlrel yabancilasma iste bu sinirin zorlandigi bir
asamada baslamaktadir. Kisinin yabanci ve farkli bir toplumun Grind olan “yabanci

ruhlu duygular”, “elemler” ve “acilar” a yonelmesi boyle bir asama ile ilgilidir.

Bu gelisme toplumlarin icinde baslayan bir bozulma ve cokintlye bagli
olarak ortaya cikabileceg@i gibi toplum disi etmenlerle de meydana gelebilmektedir.
Toplum disi etmenlerde gelismis ve gelismemis Ulke ayriminda, gelismisligini
emperyalist politikalarla surdiirme kaygisinda olan sanayi 6tesi Glkelerin bu tir bir
yabancilasmay1 empoze ettikleri sdylenebilir.

Ister maddi doygunluk noktasindaki “alt kiiltiirlerde”, isterse bundan yoksun
alt kulturlerde olsun 6zellikle genclerin bulunduklari kosullardan sapma davranislarla
yabancilasmanin carkina kapilmalarinda, toplumdaki “rehberlik mdiessesinin
gelismemesi, milli kaltir mirasinin geng nesillere aktarilmamasi, sosyal cevrede,
sekilci, maddeci ve faydaci (pragmatist) normlara gore iliskilerin gelistirilmesi,
teknolojik kosullanma” baslica etkenler arasinda sayilabilir. Bu asamada milli kultir
politikalarina dusen, toplumun 6zellikle gencligin, “Batili sanayi toplumlarinin
sosyal hastaliklarina 6zendirilmemesi ve bunlarin ¢agdaslasmanin bir geregi olarak

sunulamamasi” icin gerekli énlemleri almaktir.*®

Esasinda gercek kiltur anlayisini “bozulmus, kozmopolit kaltir” anlayisi ile
karistirmamak lazimdir. Bilhassa son bir buguk asirlik zaman igerisinde, milli

kaltariinden gittikge uzaklasmis her seyin yabancisina ve disaridan gelenine hayran,

*2 Guven, Sami, Toplumbilim, Ezgi Kitapevi, Bursa, 1999; s: 179.
“3 Dogan, ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, s:372-374
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s6zde minevver nesillerin adeta bir devami olan bugiiniin genc kitlelerinin yeniden
bir milli idrak seviyesine yukseltilmeleri, milletimizin istikbali ve huzuru igin sarttir.
Biz bunun caresini, millet ve yurt gerceklerine dayanan Olcili ve meyodlu bir
mektep 6gretimi kadar, yash- genc bitun bir millete saglam ve bilgili bir milli kaltar

terbiyesi ve idraki verilmesinde goriyoruz.

Yabanci Kkdltirlerden gelisi glzel edinilen ve milli temel fikirler ve
cizgilerden mahrum olan bilgileri “hakiki kultur” saymaya imkan yoktur. Bu cesit
derme catma bilgiler, ister kilturiin maddi, isterse kilttrtin manevi degerler kismina
taallik etsin, bunlara sahip kimselere ciddi hlviyet ve karakter kazandirmadigi, uzun
tecribeler ve pek c¢ok orneklerle sabittir. Boyle milli kdltirden uzak, onunla
sahsiyetini sekillendirememis kozmopolit kimselere nispetle, ailesinden ve
cemiyetinden mahdutta olsa, milli kiltirtne dair kokli ve saglam bilgi ve duygu
mirasi devralip mukaddes hatira ve emanetler halinde hafizasinda ve hayat tarzinda
muhafaza eden, onlardan zevk alan, onlari tatbik eden “milli irfan”a sahip kimseler,
bu milletin daha hakikatli ve faydal ferdi olmuslardir. Nitekim son zamanlarin milli
butlnlugimizi sarsan manevi ve fikri tahribati karsisinda, s6zde minevverler
sinifinin - vurdumduymazhgina, hatta bu gidisi tesvikine, bir moda cereyan
heveskarligl ve suursuzlugu icinde koriklemesine mukabil,; milli kiltirin temelini
teskil ettigini kabul ettigimiz ve orf, adet ve an’ane halinde atalardan égrenilen “milli
irfan”imizin hakiki koruyuculuguna atavik bir hasretle genis vatandas kitlelerimizin

iftiharla tespit ve ifade edebiliriz.**

Toplumlarin yabancilasabilmesi elbette onlarin tarihi mirasi olan kultirel
degerlerinin varhgina baghdir. Bu baglamda her toplumun milli kulturd kendi iginde
deger ve normlar barindirir. Bu deder ve normlarin farklilasmasi, degismesi,

doéniismesi ve bozulmasi ile yabancilasma kendini gosterir.

Cemiyet hayati birtakim kiymetlere, degerlere istinad eder. Cemiyette iyiyi
iyi, kotlyu kotu, dogruyu dogru, yanhisi yanhs degerlendirmenin ana gostergesi bu
kiymetlerle ilgilidir. Bu kiymetlerin sarsildigi topluluklarda artik iyinin iyi oldugu

bitun fertlerin katildigi bir kanaat olmaktan ¢ikmaya baslar. Ayni sekilde kotl kotd,

“ Bilgic, Emin, Milli kiiltir Davamiz, s:30.
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dogru dogru, yanhs yanlis olmak vasfini kaybeder. Yanlhs dogru, kéti iyi... olmaya
baslar. Mesela icki icmenin koétuligi konusunda yaygin bir inang-bilgi-kanaat icinde
bulunan cemiyetimizde gegen zaman iginde, icki igmenin en azindan erkeklik,
ilerilik, modernlik oldugu yonunde kanaatler yayginlasmis, neticede icki igmeyenler
bunun ziddi insanlar olmakla itham edilmislerdir. Eskiden mahalle sakinleri icKi
icenleri, sarhoslari cezalandirmak icin birlesirken, simdi bazi mahallelerde icki
icmeyenler toplulugun bitunliginid bozmakla suglanmakta, bdylece ickiye icbar
edilmektedirler. Ayni sekilde, fuhus eskiden soziine bile tahammil edilemez bir
fiilken, zamanla normal Karsilanir hale gelmis, bazi yerlesme merkezlerinde

neredeyse guinlik yasamin bir parcasi olmustur®.

Yabancilasma kavraminin yogunlastigi ve yabancilastirmanin bir emperyalist
politika olarak karsimiza ¢ikti§ini ikinci Diinya Savasi sonrasinda gorebiliriz.

Buna gore yogun savas donemlerinin getirdigi sosyal ve ekonomik sorunlar
karsisinda, ekonomik ve siyasi bakimdan giclu Glkeler, soguk harp yoluyla
kutuplasma pesinde olmuslardir. Baris icinde sirdurtilen soguk harp, propaganda ile
en gucli silaha da sahip olmustur. Sicak harbin silahlarindan daha etkin olan
propaganda araclari, emperyalizmin kiltirel amaclarini pekistirmektedir. Kendi
kiltarind ve dinya gorusind, bir baska tlke Gzerinde kabul ettirmenin yolu, zorunlu
olmadikca sicak harpten gegcmemektir. Bu bakimdan , cagimizin en dikkati ¢eken
Ozelligi kulttr emperyalizmi olmaktadir. Kultir emperyalizminde, toprak ilhaki
yoktur, ama insan faktorlnin(bilhassa aydinlar ve genclik) yikanan beyni ile
vatanlasan cografyada elden gidebilmektedir. Beyin yikama yoluyla elde edilen
aydinlar ulkeler icin birer “kultdr esiri” “somiirge aydini” haline gelmekte; aydin tipi,
kendi tilkesi ve kiiltiirii agisindan ise “yabancilasmis aydin” olmaktadir.*°

Unli ingiliz tarih felsefecisi A. Toynbee tarihi yapan “ yaratici azinliktir” tezi
ne zaman tehlikeye dusebilir? Toynbee’ye goére bu durum, aydinin halkla
blttnlesemedigi vakit gerceklesir. Turk aydinin, uzun bir tarihi strec icinde milli
degerlerine yabancilasmasi, kozmopolit bir aydin tiriiniin ortaya ¢ikmasina sebep

* Dogan, Mehmet, Dil Kiiltiir Yabancilasma,istanbul, 1989; s: 15-16
“6 Erkal, Mustafa, Sosyoloji, istanbul, 1993; s: 310.
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olmustur. Bati deQerlerine sartlandirilmis olan bu aydin tar, 1960’lar sonrasi

ulkemizin “hizli sosyalistlestirme” stirecinde birinci derecede rol oynamistir.

Bati’da aydin umumiyetle milli degerleriyle, dini ve manevi atmosfer icinde
yetistigi icin, cogu defa “ kapici” veya “bekgi” niteligindeki aydin tiplerini glindeme
getirmistir. Bu Ulkelerde, kiltir sistemlerine karsi yirdtilen herhangi bir ideolojik
veya sosyal gerginlik bu Ulkelerin giimrik davalarini bekleyen kapici veya bekgi
rolundeki aydinlar tarafindan, yeni manevi gucler yaratilmak suretiyle birer tepki
unsurlari olarak devreye girerler. Oysa Ulkemizde Turk toplumunun milli
degerlerine, inan¢ ve kdltir sistemlerine bagh kalan aydinlar,, siirekli olarak bu
“kozmopolit” aydinlar tarafindan “gerici” ve “tutucu” vyaftalariyla karalanmaya
calisilmistir. 1960’lar sonrasi Turk toplumunun, Gniversitelerden baslayarak halk
katlarina kadar yayilan sosyalist kulturin yaylim atesine tabi tutulmasi, Turk
entelijansiyasinin kimlik bakimindan ne denli yabancilastigini gosteren belli basli

nirengi noktalarini teskil eder.*’

Zengin kaltirimiz ve kaltdr tarihimiz tetkik edildigi zaman, kokli bir millet
olmamiz itibari ile, bizde bu unsurlarin tamaminin hemen bitln renk ve cesitleriyle
mevcut oldugu gorilir. Ancak son 140-150 yillik bir zaman icerisinde, milli
sahsiyetten gittikce tecerrlt etmis kozmopolit, sézde aydin nesillerin bu milli kiltdr

varliklarindan ve duygularindan gittikce uzaklastiklari bir gercektir.*®

Bu baglamda kultirel yabancilasmaya genel bir tanim verecek olursak;
herhangi bir toplumun milli kaltirinde meydana gelecek ¢ozilme ve milli kaltdr
icindeki deQerlerin eskiye nazaran 6nemini yitirmesi, yani kendine has olanin yerine
taklit edilenin, 6zenilenin pesinden gitmek veya daha masum bir sekilde “kultir
emperyalizmine maruz kalinarak”, onlara yonelmek yoluyla varolan degerlerin
hiviyetleri acisindan degersizlesmeleri ile artik baska bir toplum olmak bile degildir

tamamen Kisiliksiz bir toplum olmaktir.

" Tirkdogan, Orhan, Dedisme Killtiir ve Sosyal Coziilme, s: 163.

“8 Bilgic, Emin, Milli Kiltir Davamiz, s: 29.
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2.4. MEDENIYET

Medeniyet (Fr.: La civilisation) belirli kultrlerin ortak Grinl olarak ortaya
¢ikan; olusumu halinde ise tek tek varlik nedeni olan kiltirleri asan bir anlama
sahiptir. Parcalarin butlnle olan iliskisine benzetilebilir. Bitunin pargalardan
meydana geldiginde artik onlarin 6zelliklerinden cok farkli bir asama ve 6zellik

belirlemesi 6rnegi boyledir.

Kiltur ile uygarlik arasinda hem birlesme noktasi hem de ayrilik noktalari
vardir. Kultir ile uygarlik arasinda birlesme noktasi, ikisinin de buitin toplumsal
hayatlari icine almasidir. Toplumsal hayatlar sunlardir: dinsel hayat, ahlaksal hayat,
hukuksal hayat, kurgusal hayat, sanatsal (giizelduyusal) hayat, iktisadi hayat dilsel
hayat, bilimsel hayat. Bu sekiz tirli toplumsal hayatlarin tiimdine birden “kalttr” adi
verildigi gibi “uygarhik”ta denilir. iste kiltir ve uygarlik arasindaki birlesme ve

benzerlik noktasi budur. 4

Medeniyet birden fazla kalttrin (kabile, topluluk, toplum, millet vs.) ortak
kurumlarin  entegrasyonudur  (biitiinlesmesi bilesimi). islam medeniyeti, Batl
Medeniyeti terimleri boyle bir ayrintili anlama sahiptir. Ornegin islam medeniyeti
belirli bir cografyada bircok kultiiriin (Tirk, Hint, Arap, iran vs.) 6zgin Katkilariyla
olusan bir medeniyettir. Bu asamada olusan entegrasyon ortak kurumlar ve degerler
uretmistir. O nedenle de ortaya ¢ikan tabloda kuskusuz bitin kaltirlerin anlamli ve
islevsel katkilarindan stz edilebilir, ama bunlarin belirli bir kiltire (millet ve
topluma) indirgenmesi medeniyetin dengesini indirgendigi toplum lehine bozmaz.
Bu bakimdan ayni zamanda su ortaya ¢ikiyor ki dinya insanlari bir tek medeniyete

mensup degildirler.®

Will Durant medeniyetin kiltirel yaratmayi harekete getiren sosyal bir diizen
oldugunu belirtir ve medeniyetin dort unsurdan olustugunu ifade eder. Bunlar
Ekonomik sartlar, siyasi dizen, ahlaki gelenekler, bilgi pesinden gidilmesi ve guzel
sanatlardir. Bunlarin olusmasi iginse, dinyada kaosun son bulmasi gerekmektedir.
Medeniyet, kaos (Blyilk kargasalik) ve guvensizligin sona erdigi yerde baslar.

* Gokalp, Ziya, Tiirkguligiin Esaslari, Bordo Siyah Klasik Yayinlari, istanbul, 2006; s: 59.
% Dogan, ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, s: 332.
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Clnku korku Uzerinde galebe calindigi vakit, merak duyma ve yaraticilik hisleri
serbest kalir, ve insan tabii icglduleriyle, hayatin mana ve slslerini anlama yolunda

harekete baslar.”* Bu hareket ilk sonucunu kiiltiirle meydana getirir.

Bu dogrultuda kultlr ve medeniyet arasindaki devinimsel iliskiye Gokalp
deginmistir. O’na gore her kavmin, 6nceleri yalniz kiltari vardir. Bir kavim kultir
bakimindan yikseldikce siyaset bakimindan da yikselerek gucli bir devlet kurar.
Ote yandan da kultiriin yikselmesinden, uygarlik dogmaya baglar. Uygarlik
baslangigta ulusal kudltirden dogdugu halde, daha sonra komsu uluslarin
uygarliklarindan da bircok kurumlar alir; ancak, bir toplumun uygarliginda fazla bir
gelismenin hizla ortaya cikmasi zararlidir. Ribot diyor ki; “zihin fazla gelismeye
ugrayinca 6zyapiy! bozar. Bireyde zihin ne ise, toplumda da uygarlik odur. Bireyde
Ozyap!i ne ise, toplumda da kultir odur. Bundan dolayi zihnin fazla gelismesi bireysel

ozyaply! bozdugu gibi, uygarligin fazla gelismesi de ulusal kiiltirii bozar.>

Erol Glngor kultirin medeniyet karsisinda yok olusuna bir sebep olarak ta
klltdrin 6zunden uzaklasmak oldugunu dile getirir. Bir kiltir kendi kaynaginda ne
kadar canl ve guclu olursa olsun, kaynagindan uzaklastikca orijinalligini kaybeder
ve ¢ok defa basit bir taklit konusu haline gelir. Kilturin uzaklastikca zayiflamasi ve
hatta dejenere olmasi elbetteki kosan bir insanin mesafe aldik¢a yorulmasina veya
televizyon goruntulerinin uzaklarda daha bulanik hale gelmesine benzer bir hadise
degildir. Kdlturin kaynagina en yakin olan boélgeler ¢ok defa birbirine daha cok
benzeyen sosyal ¢evrelerden meydana gelmistir; bu ylizden kultir unsurlari birbirine

yakin cemiyetlerin biinyelerine de ayni derece intibak eder.>®

Kiltartn her toplulugun kendine mahsus yasayis ve davranis tarzi oldugunu
belirtmistik. Kultirin bu manasi Ziya Gokalp tarafindan yapilan tarifte daha da agik
olarak belirmektedir: “ Kualtir (hars), bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi
(intellectuel), bedii (estetique), lisant, iktisadi, fenni (thecnique) hayatlarinin ahenkli

mecmuasidir.

*! Durant, Will, Medeniyetin Temelleri, s: 15.
%2 Gokalp, Ziya, Turkculugin Esaslari, s: 73. _
%3 Giingér, Erol, Turk Kiltiiri ve Milliyetciligi, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1989; s: 111.
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Demek Ki, belirli bir topluluga ait sosyal davranis ve teknik kuruluslar klttrt

meydana getirmektedir.

Medeniyet ise baska bir mana tasir. Medeniyet milletler arasi ortak degerler
seviyesine yikselen anlayis, davranis ve yasama vasitalari batunudir. Bu ortak

degerlerin kaynagi kalttrlerdir.

Mesela Bati medeniyeti denildigi zaman , din bakimindan Hiristiyan
topluluklarin manevi- sosyal degerleri ile, mispet ilme dayal teknik anlasilir.
Halbuki Bati medeniyetine bagh milletlerden her biri ayri bir kiltir toplulugudur:
mispet ilim sahasinda benzer anlayis icinde olmalarina, “teknigi” ortaya koyma ve
kullanmada birbirlerine yakin yollar takip etmelerine ragmen, bu milletler baska
baska diller konusurlar, adetleri, gelenekleri, ahlak telakkileri, edebiyati(siiri, mecazi
hatta latifeleri), masallari destanlari, guzel sanatlari, folkloru ve hatta giyinisleri bir
degildir. Hatta hepsi de Hiristiyan inanci icinde bulunmakla beraber din karsisindaki
tutumlari da farklidir. iste bu ayri ayri inanis, egilim, distince, kullanis ve davranis
tarzlari her milletin kaltir unsurlarini teskil eder. O halde her topluluk bir kiltur
sahibidir; diger bir deyisle, her kultlr ayri bir toplulugu temsil etmektedir.

Buraya kadar anlatinlardan su neticeleri ¢cikarmak mumkandr;
1- Kultar, karakter bakimindan “hususi”, medeniyet “umumi”dir.
2- Medeniyet, “kiltir”lerden dogar.

3- Bir kdltarin varhgr bir milletin mevcudiyetini veya bir toplulugun varligi

bir kiltiriin mevcudiyetini gosterir.>*

Nevzat Késoglu’da, ferdin icinde bulunan iman nivesinin daha iyiye, ileriye
yonelmesi sonucu fertte gorilen degisimin 6nce kiltirli daha sonrada medeniyeti
sekillendirdigini ifade eder. Fertteki kisilik olusumunu yahut degismesini topluma
yayin; iste medeniyetler bdyle kurulur; zulmetten nur boyle dogar. Kadim Arap’in
korkunc cehaletinden/karanhgindan islam bdyle dogdu; herkes, tek tek o Secilmis

insan’dan 1s1§ini aldi. Orta Asya’daki Turk firtinasi boyle 1siklandi, tek tek 6lgiilendi.

** Kafesoglu, ibrahim, Tiirk Milli Kiiltiird, s: 16.
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islam  Medeniyeti’nin  Arabistan’da, Tirkistan’da, Anadolu’da ve iberik

Yarimadasindaki acthslari, bu tir iman hamleleri ile gerceklestirildi.

Kisi, imani ile kendi i¢ dunyasini kurarken, mensup oldugu toplumun

medeniyetini de kurar.*

Bir baska tanimlamada ise ; Medeniyet muhtelif kavim, millet ve immetlere
has ve onlarda musterek olan ilim, fen ve teknik gibi obje mevzulu kurumlarin

topudur. *°

Siklikla birbirine benzerlikleri ve farkliliklari ile tartisilan ve kavram
kargasasi yaratan , kiltir ve medeniyet mefhumlarinin ayristiklari noktalari

belirlemekte fayda gérmekteyim.
Kltir ve medeniyet arasinda iki dnemli fark bulunmaktadir.

1-Kaltar milli, medeniyet milletlerarasidir. Buna gore kiltur yalniz bir
milletin ahlaki, hukuki, akli, estetik, dil, ekonomi ve teknolojik hayatlarinin
uyumlu bir butiinadar. Medeniyet ise ayni medeniyet dairesine giren birgok

milletlerin toplumsal hayatlarinin ortak bir toplamidir.

S6z gelimi Avrupa ve Amerika medeniyet dairesinde buttn Avrupali milletler
arasinda ortak bir bati medeniyeti bulunmaktadir. Bu medeniyetin i¢inde birbirinden
ayri ve ba§imsiz olmak izere bir ingiliz kilturi, bir Alman Kultiri vs.

bulunmaktadir.

2-Medeniyet kendine 6zgli yontem ve tekniklerle ve bireysel vasitalarla
meydana gelen toplumsal olaylarin bir btiinidir. Ornegin dine iliskin bilgi
ve bilimler kendine 6zgl yontem ve irade ile meydana geldigi gibi ahlaka,
hukuka, glizel sanatlara, ekonomiye, aklin islevlerine, dile ve teknolojiye dair
bilgi ve kuramlar da hep bireyler tarafindan usul (yontem) ve irade ile

meydana getirilmislerdir. Bu nedenle ayni medeniyet dairesi i¢inde bulunan

% Kosoglu, Nevzat, Tirk Kimligi ve Tiirk Diinyasi, Otiken Yayinlari, 1997;s: 21.
% Baltacioglu, ismayil Hakki, Tiirk’e Dogru, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara, 1994; s: 48.
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bitin milletlerin Grdnleri olan bu kavramlarin, bilgi ve bilimlerin toplami

medeniyet dedigimiz seyi meydana getirir.

Memleketimizde medeniyetle kultirl sistemli bir sekilde ilk tarif eden
stphesiz blyuk mutefekkirimiz Ziya Gokalp’tir. Bir medeniyet cesitli milletlerin
ortak malidir. Cinki her medeniyeti, sahipleri olan miteaddit milletler, misterek bir
hayat yasayarak vicuda getirmislerdir. Bu sebeple her medeniyet, mutlaka
beynelmileldir. Fakat bir medeniyetin, her millette aldigi hususi sekiller vardir ki,

bunlara (Hars- kiiltiir) adi verilir. >’

ilk defa Ziya Gokalp’i kultir medeniyet ayrimina gotiiren distincenin
temelinde Turkiye icin pratik bir endise yatiyordu. Butlin devlet glcuni butin
gayretini seferber ederek yoneldigimiz bati dinyasinin medeni gelismelerini taklit
ederken, onlarin sosyal ve kulttrel 6zelliklerini de benimseyecek miydik? Baska bir
ifade ile eski teknolojilerimizle birlikte eski adet ve geleneklerimizi, inanclarimizi da
birakacak miydik? Kilik kiyafetimizden tutunda, dinimize kadar Avrupali gibi mi
olacaktik?®® Bu sorularin cevaplarini kiiltiir ve medeniyet kavramlarini birbirinden
ayirarak izah etmeye calismistir. Esasen bir batililasma ve kilttrel degisme hareketi

bu siniflamanin Gokalp tarafindan yapilmasini saglamistir.
Ziya Gokalp’e gore medeniyet ve kiltir(hars) arasindaki farklar sunlardir:
e Medeniyet beynelmilel oldugu halde, hars (Kaltar) millidir.
e Medeniyet bir milletten baska bir millete gegebilir, fakat hars gecemez.
e Bir millet medeniyetini degistirir, fakat harsini degistiremez.

e Medeniyet, usul ve akil vasitalari ile yapilir. Hars ilham ve yaratma
vasitalari ile yapilir.

e Medeniyet, iktisadi, dini, hukuki, ahlaki vs. fikirlerin toplamidir.

%" Gokalp, Ziya, Tiirk Medeniyeti Tarihi, Toker Yayinlari, istanbul, 1989; s: 9.

%8 Giingér, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Otiiken Yayinlari, istanbul, 1989; s: 10.
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e Hars dini ahlaki, bedii (sanatsal) duygularin toplamidir.>®

Ziya Gokalp medeniyetin 6zelligi olarak déykiinme yoluyla disardan alinmasi
oldugunu belirtmistir ve bunu dilde, sanatta, edebiyatta 6rneklerle ifade etmistir.
Kltaran iki érnegini dilin sdzcuklerinde uygarhgin ilk drnegini de yeni sozler olarak
icat olunan terimlerde goruyoruz. Sozcukler toplumsal kurumlardir; yeni sozler ise
bireysel icatlardir. Bir bireyin icat ettigi bir s6z kimi zaman, birdenbire halk arasinda
yayilabilir; ama bu yayillma glcini o séze veren, onu icat eden kimse degildir;

toplumun bireylerce bilinmeyen gizli bir egilimidir.*

Dil baglaminda Osmanh da halk dili (Turkce), saray dili (Osmanlica)
kullanildigini ve esas dilin Turkce oldugunun Ustiinde durduktan sonra siirde de 6lgi
olarak iki 6lcu kullaniimaktadir. Turk halkinin kullandigi Tirk o6lglsu, yontem ile
yaptimiyordu. Halk sairleri, 6lctli oldugunu bilmeden pek duygusal siirler
yaziyorlardi. Dogallikla bu siirler esinle yaratiliyordu. Yoéntem ve oykiunme ile
yapiimiyordu. Oyleyse bu 6lclide Tirk Kaltiiriinin igine giriyor. Osmanli dlgistine
gelince; bu 6l¢l Acem sairlerinden alinmisti. Bu 6lclyle siir yazanlar, éykiinme ve

yontemle yaziyorlardi.®

Gokalp mizik konusunda da iki tipin hikum surduginu ayni tezle belirtir.
Ulkemizde iki tip mizik vardir. Bunlardan birisi halk arasinda kendi kendine dogmus
olan Turk muzigi; 6teki, Farabi tarafindan Bizans’tan cevrilen ve aktarilan Osmanli
muzigidir. Tark mizigi esinle olusmus, 6ykinme ile disaridan alinmamistir. Osmanli
muzigi ise dykinme yoluyla disaridan alinmis ve ancak yontemle devam ettirilmistir.

Bunlardan birincisi kiiltiirimiiziin, ikincisi ise uygarhigimizin miizigidir.®

Bir diger tanimlama ve siniflandirmayi ise Thurnwald yapmistir. O’na gore
“kiltar, tavirlardan, davranis tarzlarindan, orf ve adetlerden, disiincelerden, ifade
sekillerinden, kiymet bigmelerden, tesislerden ve teskilattan murekkep Oyle bir
sistemdir ki, tarihi bir mahsul olmak zere tesekkil etmis, an’anaye bagli bir cemiyet

icinde onun medeni techizati ve vasitalari ile karsilikli tesirler neticesinde meydana

%9 Dogan, ismail, Sosyoloji Kavramlar ve Sorunlar, s:333-335.

% Gokalp, Ziya, Turkculugiin Esaslari, Bordo Siyah Klasik Yayinlari, istanbul, 2006; s: 61.
¢ a.g.e., 2006; s: 62.

62 3.9.e., 2006; s: 63.
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¢citkmis ve butln unsurlarinin zamanla yekdigerine kaynamasi sayesinde ahenkli bir
bitin haline gelmistir. Buna mukabil medeniyet, birikmis bir bilgiye ve teknik
vasitalarina sahip olmayi ifade eder. Bir formille ifade edilmesi istendiginde
denilebilir ki kultdr, takinilmis bir tavir (Haltung) dir; medeniyet ise bilme ve

yapabilmedir.

Bazi sosyologlarda Thurnwald gibi medeniyetle kiltir arasinda esasli bir fark
gOzetmekte ve ona yakin bir sekilde tarifi etmektedirler. Bunlari temsil etmek (izere
Malcver’i zikredebiliriz. Ona gore, insanin fayda temini maksadiyla muayyen bir
hedefe erismek Gzere kullandigi her nevi vasita medeniyet unsurlarini teskil eder.
Slphesiz teknige ait olanlar bunlarin basinda gelmektedir. Halbuki kualtur
unsurlarinin gayesi bizzat kendileridir. Bunlar kendilerinden baska bir gaye icin
vasita olamazlar. Bu izaha gore Malcver medeniyetler kultiri su sekilde tarif

etmektedir;

“Medeniyetten; biz insanin hayatl Uzerinde mdiessir sartlari kontrol
maksadiyla sarfetmis oldugu cehitler neticesinde meydana getirdigi mekanizma ve
teskilatin umumi heyetini kastediyoruz. Bu itibarla medeniyet mefhumu, igtimai
teskilat sistemlerini, teknigi, maddi aletleri ve vasitalari icine aldi§i gibi secim
sandiklarini, telefonu, ticaret odalarini, demiryollarini, kanunlari, mektepleri,

bankalari ve bankaciligi da ihtiva eder.

Kltdr ise; bu manada kullanilan medeniyetin antitezidir. Bu takdirde kultdr;
yasayls ve dusunus tarzimizda, ginlik minasebetlerimizde, sanatta, edebiyatta,

dinde, seving ve eglencelerimizde tabiatimizin kendisini ifade etmesidir.”®

Emin Bilgi¢ kultir ve medeniyetin, dncelikle, bazi durumlarda bu denli kolay
izah edilemeyecegini belirtmistir “aslinda her milletin kultir ve medeniyet
unsurlarinin birbirleriyle i¢ ice olduklari, girift bir sekilde kaynastiklari ve bir bitln
meydana getirdikleri de misahede ve tespit edilen gerceklerdendir. Onun igin ¢ok
kere onlarin kiltir ve medeniyetlerin ait unsurlarin belirli ve rahat idrak edilir

sekilde ayirt edilmesine imkan hasil olmaz.

‘_33 Turhan, Mumtaz, Kaltir Degismeleri Sosyal Psikoloji Bakimindan Bir Tetkik, Camlica Yayinlari,
Istanbul, 2002; s: 38.
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Kltir medeniyeti tefrikteki gucluklere ragmen, yinede milletleri birbirinden
aylrmaya mumeyyiz vasfin “kaltir” oldugunda stphe yoktur ve kultlr ictimai
gelisme merhalelerinin son kademesi olan “millet” sinirini asmamistir ve higbir
zamanda asmayacaktir. Cunku dil, din, edebiyat, tarih sanat, an’aneler, orf ve adetler,
itiyadlar, misterek hatiralar, yasayis ve duslinls tarzi gibi cok cesitli “kaltlr
unsurlar’” arasindaki farklar milletleri teskil eden cemiyetlerin kendi ihata
cergeveleri icerisinde kalmak durumundadir. Aksi halde kiltir ile medeniyet
arasinda belirtmeye calistigimiz fark kalmaz ve bitun milletleri bir “diinya cemiyeti”
halinde birlestirmek mimkin hale gelirdi. Halbuki ayni medeniyet seviyesindeki
milletlerin karsilikli saygi ve misahamalari sayesinde ahenkli bir isbirligi kurulmasi
dasundlebilir. Bu dustncede karsihikli bir takim riayet sartlarina bagh oldugundan,
kanaatimizce bir hayalden ileri gidemez. Ayrica birbirine riayetle muamelesi

beklenen milletlerin sayisi artikca bu hayalin daha da muhal hale gelecegi asikardir.®*
2.5. ZIYA GOKALP’ DE KULTUR, MEDENIYET VE TEZHIP

Gokalp “kulttrde milliyet, medeniyette beynelmilelliyet” dusturunu ayet gibi
ortaya koymustu. Fakat kudltir nedir medeniyet nedir, iste bunu iyice
anlayamiyorduk. Medeniyet kaideleri diye bir takim yabanci kultir orflerini de
almak istiyorduk. Bence baska bir medeniyetten cikip Avrupa medeniyetine giren

milletlerin g6z 6nunde tutacaklari devrim disturlari sunlardir:

1- Milliyet yani dini goris, ahlaki ve hukuki vicdan, zevk, felsefe, muaseret,
yemek sozin kisasi, kiltir millete goredir. Bunlarin Avrupalisi alinmaz ve

bunlar milletlerarasi olamaz.

2- Medeniyet vyani ilim, fen, metot, makine, so6zin kisasi teknik,

milletlerarasidir: bunlarin millisi olmaz.

3- “Milli teknik” diyebilecegimiz teknikler vardir: yemek teknigi, isleme teknigi
(mesela hesap isi), temizlik teknigi (mesela alaturka apteshane). Bunlar
teknik olmakla birlikte baska tekniklere nispetle Gstun ve kultlrle siki siki

olduklarindan birakilamazlar ve yerlerine yabancilar konulamaz.

% Bilgic, Emin, Milli Kiltir Davamiz, s: 28.
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4- Yukarida saydigimiz din, ahlak, hukuk, zevk, muaseret, yemek gibi orflerin
degismeyen kisimlari batiin Turklerin ortaklasa malidir. Bunlara “anane”
denir. Ananeler devrim konusu degildirler ve hi¢ bozulmadan saklanacak
seylerdir. Bunlara efsaneleri; masallari, atasozlerini, Nasrettin Hoca

hikayelerini, Bektasi fikralarini katabilirsiniz. ®

Temel sistematigi betimledikten sonra bunlari agmakta fayda var. Ziya
Gokalp “Kultur” kavramini tam anlamiyla 6zel ve ayri bir yere oturtmak istemistir.
Bunun en biyiik nedenini ise yapti§i tclii ayrimda; “ Turk Milletindenim, islam
Ummetindenim, Bati Medeniyetindenim” gozlemleyebiliriz.  Ciinkii O’na gore
Millet ortak kan bagi olan veya birbirine fiziken benzeyen bireylerden degil, ortak
kulttra olan —ayni dili konusan, ayni dine baglanan ve bu dinden kaynagini alan
ahlaki bir olan yani kisacasi ruhga bir olan- bir topluluk olarak tanimlamistir. Yani
milleti olusturan, ortak bir kdltarin belirli bir toplum icinde paylasimidir. Bu

baglamda millet ve kiltlr kavramlari arasinda saglam bir bag vardir.

Bir diger kavrami “Medeniyet”i inceleyecek olursak; medeniyet irade ile
yapilan ve taklitle milletten millete gegebilen kurum ve tekniklerden olusur.
Medeniyet bilgilerden miirekkeptir.®®Yani bu baglamda medeniyet millet tstii bir
yaptlanmadir. Medeniyet daha ¢cok maddi bir yapilanmadir. Teknolojik gelismeler
veya hukuk kurallari bunun igine girebilir.

Yine ayni sekilde uclu ayrimi - belki ayrim demek sonucu itibari ile yanhs
olabilir, ¢lnkid bu ayrim boélinmeye dogru giden bir medeniyetin birlesme ve
kurtulma recetesidir; Bu baglamda Gokalp birligi, ayriliklarin yan yana getirilmesi
ile olusturmaya calismistir - sonucunda medeniyeti ele alacak olursak, bir toplumun

fiziki gorunima ve organize olusudur diyebiliriz.

Gunumuzde ve bizden oncede milli ve butlnci bir paradigmaya sahip
dustndrlerin  Batililasmaya ve Kiresellesmeye bakis acisini etkileyen 6nemli
etkenlerden biri Gokalp’in “Kiltir ve Medeniyet” kavramlastirmasidir. Clnki

Batililasma ve Kuresellesme egemen Kkiresel glclerin manevi veya dusunsel

% Baltacioglu, ismayil Hakki, Tiirk’e Dogru, s: 27.
% Gokalp, Ziya, Tirk Medeniyeti Tarihi, s: 36.
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kiltarlerinden etkilenerek ve onlari benimseyerek gerceklesemez. Ama buna karsilik
onlarin teknolojik gelismelerini buluglarini takip ederek onlarin kiltirimize
uygunluk durumuna gore, bir stizgecten gegirip kiltiriimiize uygun nitelikte olanlari
benimsemek olamayacaklari ise elemek sakincasiz gorunmektedir. Bu distnsel
yaklasimin ortaya ¢cikmasi ise belki de matbaanin Osmanli imparatorluguna 200-300

yil gecikmeli olarak girisinden edindigimiz bir tecriibenin sonucudur.

Tezhip ise O’nun yaptigi Gclemenin bir digeri olan islam Ummetine karsilik
diser. O’na gore tezhibin esasi iyi bir terbiye gormus olmak, akli ilimleri, guzel
sanatlari edebiyati felsefeyi, ilmi ve dini samimi bir askla sevmektir. Tezhip hususi

bir terbiye ile husule gelmis hususi bir duyus, distinis ve yasayis tarzidir.®’

Gokalp’te tezhip ilim ve irfana samimi bir baglanistan sdzetmistir. Yani
tezhibe sahip olanlar dini ilmi yonden bilgin durumunda ki ayricalikh kisilerdir.
Tezhip daha cok aristokratik bir yapi teskil eder. Tezhip milli kiltir ve medeniyet
arasindaki iliskiyi saglayacak ve bir vicdan teskil edecektir. Burada ise gorev
aydinlara disecektir. Yani guzideler halka medeniyeti gotirecek ve onun hakkinda
halki bilgilendirecektir.

Halkin icinden gelen ve halkin kultlrinl en Ust dizeyde yasatan ve ayni
zamanda medeniyetin guzelliklerinin farkinda olup ondan faydalanarak ise yarar
bilgileri halka tasiyan kisiler tezhibin igindedir. Bu baglamda akil, irade ve vicdan
duygu ve dusunislerinin tezhibin igcinde oldugundan s6z edebiliriz. Akil ile kiltur ve
medeniyet arasinda sentez ve uygunluk olusturulur. irade ile medeniyetin
asiriliklarindan ve uygunsuzluklarindan kagilir ve bunu yaparken de kamunun veya

toplumun vicdanini temsil eder.

Genel olarak l¢ kavrami degerlendirecek olursak kiltir o toplumun dinini
giyim kusamini, ahlakini kisacasi yasam bicimini temsil ettigi icin toplumun
davranissal tezahirlerini ve manevi ruhsal boyutunu gosterirken medeniyet,
toplumun disg gorunistnd ve kurumlarini teknolojik gelisimlerini bilimsel bilgilerini
ve maddiyat boyutunu temsil eder. Yani medeniyette o toplumun organize olusu ve

dis gorindmani, dretim mekanizmasinin tekniklerini yansitir. Tezhip ise toplumun

" a.g.e., 1974; s: 22.
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muhakeme, vicdan ve iradesini temsil ederek ruh ve beden arasindaki baglantiyi ve

uyumlulugu degisen sartlara gore diizenlemeye yarayan bir ara¢ teskil eder.

Kiresellesen dinyada milli  kaltdrimazan varligint - strdurebilmek  ve
Hegel’in dedigi tarihten gelen halkin ruhunu kaybetmemek icin tezhibe sahip

guzidelerimizin Gstiine buyuk vazifeler distigu acikca gorilmektedir.
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I1l. BOLUM

NURETTIN TOPCU’DA KULTUR MEDENIYET VE
KULTUREL DEGISME

3.1. HAYATI

Nurettin Topcu XX. yizyilda milletimizin yetistirdigi en biyuk fikir
adamlarindandir. her tarli gosteris ve numayisin disinda, biyuk kalabaliklarin
kabuliine yaslanmadan, her an biiyiik mahkemenin huzurundaymiscasina yasadi.®®
Topcu Osmanli devletinin baskentinde, bu devletin en sikintili giinlerinden biri
kabul edilen 11. Mesrutiyetin ilanindan bir sene sonra 1909 da dogdu. ®° ailesi kokten
Erzurumludur. Babasi Topcuzade Ahmet Efendi Erzurum ile istanbul arasinda
hayvan ticareti ile ugrasmaktadir. Bu nedenle bir siire sonra istanbul’a yerlesmis,
islerini burada ydriitmeye baslamistir. 1. Dlinya Savasina dek ticari hayati dizgin
giden aile, savas buhranlari icinde iflas eder. Babasi Ahmet Efendi, bir kasap

dikkani acar ve aile Cemberlitas’da mitevazi bir hayat sirmeye baslar.

Nurettin Topcu parlak bir 6grenim hayatina sahiptir. Alti yasinda basladigi
“Bezmialem Valide Sultan Mektebi”nde anaokulunu ve daha sonra da “Buyik Resit
Pasa Numune Mektebi’nde ilkokulu tamamlar.”® Bu okuldan Arkadasi Sirri

Tizeer’in O’nun karakteri ile ilgili sunlari agiklamistir;

“Nurettin Topcu'yu Resit Pasa Numune Mektebi'nde tanidim. Ugiincii sinifta
idik. Ayni sirada otururduk. Altinci sinifa kadar beraber okuduk. Biz kitap agmazdik,
onun elinden kitap diismezdi. Mektebi birincilikle bitirdi. Kimseye sokulmazdi,
benden baska arkadas! yoktu. Resit Pasa Mektebi’nin sarikli hocasi Osman Efendi bir
gin babasina “Buyik adam olacak” deyince ¢ok az gllen babasi hayli mitehassis
olmustur. Bu siralarda sakin, biraz ige donuk bir mizaca sahiptir. Kiglk bir sandikta
kitap ve gazete biriktirme meraki vardir. imla hocamiz Nafiz Bey, bekar ve ickiye

%8 Celik, Muammer, Nurettin Topcu ve Bugiinkii Tiirkiye, Ulke Kitaplari, 2000; s: 7.

%9 Kara, Mustafa, “Farkli Bir Miinzevi Sira Disi Bir Muallim Nurettin Topgu”, Hece Dergisi, say1.109
Ankara, Ocak 2006, s: 148

0 Ogiin, S. Seyfi, Tiirkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, Dergah Yayinlari, istanbul,
1992; s: 46.
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miptela bir adamdi. Akif hayrani yalniz bir insan. Bekéar odasinda yatar kalkar, bize
Akif’in siirlerini ezberletirdi. Biz hepimiz onun tesiri altinda kaldik. Nurettin de onu
cok severdi. Cocuklugundan itibaren az gulen, ciddi tavirli biri idi. O yillarda
mektebin civarinda Fransizlarin tenis oynadiklari bir bahce vardi. Nurettin bu
bahcede oynayanlara bakar, ziyadesi ile Gzulirdi. Memleketin hali O’na 6mdar

boyunca aci cektirdi.”"*

Mehmet Akif’e karsi duydugu sevgiyi bu siralarda imla hocasi Nafiz Bey’den
edinir. ilkokuldan sonra Vefa idadisine yazilir ve burayi birincilikle bitirir. Felsefe
merakl da burada baslamistir. Ayrica ulum-1 diniye hocasi Serafettin Yaltkaya’nin
etkisi altinda namaza baslar. Lise tahsilini ise istanbul Erkek lisesinde tamamlar. Lise
hayatl sonrasinda Avrupa burslarina basvurur ve 1928 yilinda sinavlari kazanarak
Fransa’ya gider.

Fransa’da O, Anadolucu akimin ileri gelenlerinden Remzi Oguz Arik ve
Ziyaeddin Fahri Findikoglu gibi Kisilerle tanisacak ve 6zellikle Remzi Oguz ile
dostlugu derinleserek siirecektir. Once Bordeaux lisesinde psikoloji yapar. Burada
unlt Fransiz filozofu Maurice Blondel ile kisisel diizeyde dostluk kurar. (Nurettin
Topcu daha sonra neredeyse kendisi ile 6zdes olan fikirlerini savundugu derginin
adini Blondel’in felsefe ekoliinden esinlenerek koymustur. “Hareket Yayinlar”
(1974), “Hareket” dergisi (1980'lere kadar)varliklarini sirdtrmstr).

Bordeaux Lisesini tamamladiktan sonra, Strasbourg Universitesine geger ve
burada felsefe, ahlak ve sanat tarihi calisir. Sosyoloji dernegine lyedir ve dernegin
yayinlarina cesitli yazilar ile katilir. Okul ev kitiphane arasinda gecen hayati, hafta
sonlarinda aralarinda Samet Agaoglu, Omer Litfi Barkan, Besim Darkot gibi
kisilerinde bulundugu toplantilara katilmakla gecerdi. Bu arada fakuilteyi bitirip

Sorboune’da felsefe doktorasi verir. 2

Sorbon Universitesi felsefe jirisi tarafindan birinci secilmistir. Sorbon

Universitesi tarininde dereceye girerek felsefe doktorasi veren ilk Tirk 6grenci

n Kutlu, Mustafa , “Nurettin Topcu icin Biyografi Denemesi”, Fikir Ve Sanatta Hareket Dergisi, say!:
112, Istanbul, 1976; s: 110. )

2 Ogiin, S. Seyfi, Tirkiye’de Cemaatgi Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, Dergah Yayinlari, istanbul,
1992; s: 47.
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Nurettin Topgu olmustur. Universitenin geleneklerine gore en iyi dereceyi alan

ogrenciler mutlaka 6dullendirilir. Yetkili Profesér Nurettin Topcu’ya sorar:
- Tebrik ediyoruz! Alacaginiz édullin hakkini size birakiyoruz.
- Nasil yani?

- Efendim, bir altin saat mi? Amerika veya Kuzey Avrupa’ya bir mavi
yolculuk mu? Hangisini tercih ederseniz onu alacagiz. Veya o ulkeye seyahat

edeceksiniz!
Nurettin Topgu kararli ve emin bir sekilde cevap verir.
- Hicbiri degil!
- O zaman ne istiyorsunuz?

- Sorbon Universitesi’nin giris ve ¢ikis kulelerinde yirmi dort saat ay-yildizli

Turk bayraginin dalgalanmasini istiyorum!
- Derhal bu isteginiz yerine getirilecektir!

Teklife verilen cevaplara kulak misafiri olan profesorler dahi hayret ve
hayranlik icinde kalmislardir. Vatan ve bayrak sevgisinin gurbet illerde okuyan bir

oégrencinin yiireginde boylesine yiiceldigi az gorulmustiir

Doktora bittikten sonra hocasi kendisine “sarkta felsefe olmaz, burada kal”
demistir. Topcu, sosyolojinin bile olmadigi bir iklimde felsefenin hicbir sansi

olmayacagini ifade ediyordu’

Yurda dondsinin hemen ardindan (1934) Galatasaray Lisesinde felsefe
ogretmeni olarak calismaya baslar(1935). Buradaki gorevi ¢cok uzun siirmez. Hatirli
bir veliye sahip olan bir 6grencisini gecirmedigi icin izmir’e Atatirk Lisesine

strdlur. Tam bu sirada, Erzurum Kongresinin giglt isimlerinden birisi olan ailesinin

73Sllay, Mehmet, “Nurettin Topcu’nun Ideali”, Hece Dergisi, say1.109, Ankara, Ocak 2006; s: 398.
" Birinci, Ali, “Nurettin Topcu’nun Sohbetlerinden Hatirada Kalanlar”, Hece Dergisi, say1.109,
Ankara, Ocak 2006; s: 439.
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yakin dostu ve fikir babalarindan Huseyin Avni’nin kizi ile evlenmistir. Tayin emri
diigiin gund gelir. izmir'deki giinleri Topcu’nun Aktif Yazi hayatinin baslangici

sayllmalidir. Burada hareket dergisini yayinlamaya baslar.

Izmir’den sonra Denizli siirginliiuniin ardindan istanbul’a déner. Burada
ogretmenlik hayatini cesitli liselerde, Haydarpasa, Robert Kolej, Vefa lisesi, istanbul
Erkek Lisesi ve imam Hatip okulunda siirdiirmistiir. istanbul’da Bergson Uzerine
yaptigi dogentlik tezi ile Universiteye yonelmis kisa siire Hilmi Ziya Ulken’in
eylemsiz Dogentligini yapmistir.

1950°li wyillarda Topcu’yu milliyetci hareket icinde daha faal olarak
gormekteyiz. Demokrat Parti’nin getirdigi nispi 6zgurlik havasi icinde cesitli
milliyetci derneklerin birlesmesi ile “Turk Milliyetciler Dernegi” kurulmustur.
D.P.’nin 6nde gelen isimlerinden Sait Bilgi¢’in baskanhgini yapti§i bu dernekte
Nurettin Topcu etkin isimlerden birisidir. Dernegin faaliyetleri yogun bir sekilde

soguk savasin ve radikal anti-komuinizmin izlerini tasimaktadir.

Siyasal hayat Uzerindeki yasaklarin kalkmasindan sonra Topgu’yu Adalet
Partisinin kurulus ¢alismalarinda gormekteyiz. 1961 yilinda Konya’da aday olmasina
karsin, secilememistir. 1961°deki bu basarisiz siyasal tecriibeden sonra Topgu’nun
siyasal hayattan giderek uzaklastigina tanik olmaktayiz. 1963’de “Milliyetciler
Dernegi”nin kongresinde Nurettin Topcu dernekgiligini de sona erdirecek, kendisi ile
dernekten kopan yakin bir calisma arkadasi grubu ile “Hareket Dergisi” etrafinda bir
fikir hayatina cekilecektir. 1939- 1947, 1947- 1949 ve 1952- 1953 vyillari arasinda
fasilalarla cikan “Hareket Dergisi” 1966°dan itibaren dizenli bir sekilde ¢ikmaya
baslar.

Nurettin Topgu’nun son yillari dar bir kultirel cevrede, yalnizlhik iginde
gecmistir. “Hareket Dergisi”’nin yazi ailesi ve okurlari Uzerinde Topc¢u biyuk bir
etkide bulunmus, bu insanlardan buyuk saygl gérmastur. Hareket cevresi O’nu bir
hoca, bilge ve pir gibi gorir. Olumiinden sonra yazilanlar bunu gostermektedir.

Bunu, distncelerinden ¢ok son derece mutevazi ve ilkeli hayatina borgludur.

> Ogiin, S. Seyfi, Tirkiye’de Cemaatci Milliyetgilik ve Nurettin Topcu, Dergah Yayinlari, istanbul,
1992; s: 47.
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Polemiklere girmeyen etkili ve atesli kalemi de bu saygida rol oynamaktadir.
Kisiligine iliskin yakin dostlarinin anlattiklari da bu yoldadir. Agabeyi Hayrettin
Topeu sunlart sdylemektedir; “Verdigi karardan kolay kolay dénmezdi... iradesi
saglamdi... ibadetini gizli yapmaya gayret ederdi... Esyaya kiymet vermezdi. Zoraki
elbise alir, zoraki yeni ayakkabi giyerdi...” Yakin dostlarindan ismail Dayi’da O’nun
son yillarindaki 6zleminden s6z eder: “Tekaiit olduktan sonra bana miiteaddit defalar
“Acaba Bursa’daki kiguk camilerden birinde bir vazife istesem dmrimin sonuna

kadar orada, o kuguk camide kalsam kabul ederler mi? Diye sormustur”.

Nurettin Topcu 10 Temmuz 1975°de kanser hastaligindan &lmdistar.
Olumiinden sonra “Hareket Dergisi” bir sire daha varligini devam ettirmis daha

sonra da dagilmistir. ™
3.2. NURETTIN TOPCUNUN FELSEFi ANLAYISI

Nurettin Topcu’nun felsefi boyutta inceleyebilmek icin 6ncelikle olarak onun
benimsedigi temel felsefe- kurucusu Mourice Blondel- olan Hareket felsefesini tercih
etmesinin sebeplerini irdelememiz gerekmektedir. Yasadigi donemde Osmanlinin
icinde bulundugu buhranhi ortamdan kurtulabilmesi i¢in ¢ogu distinurin ortaya
koymus oldugu gorisler vardi. Bunlarin temel ortak noktalarl ise pozitivist
paradigmadan esinlenmis olmalariydi. iste tam bu noktada Nurettin Topcu
pozitivizm karsiti bir durus sergiliyordu. Pozitivizmin salt gergeklik disinda, insan
aklinin algilayamayacag! hicbir seyin varolamayacagl gercegi sonucunu savunan
materyalist distncenin bir GrGndydd. Nurettin  topcunun ise hareket noktasi

ruhguluktu.

19. yuzyihn Alman materyalizmi Fransa’da gelisen materyalizmin etkisi
altindaydi. Descartes bitki ve hayvanlari, ruhlari olmadigini ileri sirerek, birer
makine olarak kabul ediyordu. Lamettrie bu makine kuramini insana da aktarmisti.
Bu makine kurami genis alanlara yayildi ve bitiin evren bir makine gibi gorilmeye

baslandi.

6 Ogiin, S. Seyfi, Tirkiye’de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topcu, Dergah Yayinlari, istanbul,
1992; s: 50-53.
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Descartes ruh ve madde dualizminde ruhun inkar edilmesi 18 vyy.
materyalistlerinin atilim hareketleriydi. Diger taraftan da Hobbes gibi maddecilerin
distincelerinden de kuvvet aliyorlardi. Hobbes her cevher maddidir diyor, ruhu
maddelestirmek i¢in bedenin ruh Uzerindeki tesirlerinden bahsediyordu. Descartes,
hayvanin bir makine oldugunu ve onda gordugumuz zihni hadiselerin mekanik

olarak izah edilebileceklerini soyliyorlardi.

La Mettrie, Descartes’in makine hayvanindan makine insana gegebilmek igin
ancak bir adim atti: Ona gore tabiatin kanunlari aynidir. Bu bakimdan insanla
hayvan, nebatla maden arasinda hichir fark yoktur. insan bir makinedir, fakat
hayvandan daha karisik bir makinedir. Bu karisik hayvan kékenini en basit
uzviyetlerden, derece derece, gittikce daha yiiksek uzviyetle ¢ikaran tabii bir tekamdil
borcludur. Bu tekdmdl fikri, Denis Diderot’ta da gorulur: Diderot; Neviler arasinda
yakinlik oldugu gibi, alemler arasinda da bir yakinhk vardir. Bu sebeple alemler
birbirinden cikabilir ve hayvan, nebat alemleri ayni cinsten olmayan maddeden
gelebilir diyor. Diderot’ta milkemmele dogru gelisim mekaniktir ve madde alemi
izaha kafi gelir.

Bu mekanik materyalizmin D’Holbach, Cabanis, Helvetus gibi diger

mumessilleri suuru, hiirriyeti ve sorumlulugu, gélge hadise haline getirdiler.”’

18. yy.da bir diger materyalist disuntri de Paul-Henri Baron d’Holback’tir.
Cikardig “Systeme de la Nature”(Doga sistemi ) adindaki kitap materyalizmin incili
sayilir. Onun anlayisina gore de maddi doga cansiz edilgen, kendi kendine hareket
edemez olsaydi, 0 zaman Tanri gibi, ruh gibi “manevi nedenlere” basvurmak gerekli
olurdu. Ama doga kimildamayip duran bir sey degildir; hareket maddenin temel

niteligidir.”

Daha 18. yiizyilda ingiliz dusiiniisiniin Fransa’ya gecmesi ile ingiliz
Deneyciligi  (emprizm) Fransa’da Condillac’in  kisiliginde bir duyumculuk
(sensualizm) bicimini aliyordu. Condillac i¢ duyumlari kaldirarak her seyi dis
duyumlara bagliyordu. Her sey duyumlarimizdan gelir; duygularimizin da koéki dis

" Bolay, S. Hayri, Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi, Akgag Yayinlari 3. baski.; s:
71.
"8 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2002; s: 315.
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duyumlardir. Anilarimiz zayiflamis birer duyumdan baska bir sey degildir. Disinme
de bicim degistirmis bir duyumdan baska bir sey degildir. Butiin duyumlar bilgimizin
biricik kaynagidir. Bu distince dogal olarak Condillac’i materyalizme gétlrmustir.
Butln duyma ve disunmelerimiz duyu organlarinin birer uyartilmasidir. Her tirli
bilgimizin biricik kaynagi duyu organlarimizdir. Buradan da materyalizme gegilecegi
dogaldir.”

Condillac ruhun bdtin gorevleri ile birlikte nasil her seyini disardan
duyumlarla edindigini acgiklamak icin, kendisine birbiri arkasindan duyu organlari
kazandiran bir mermer heykel tasarlar; sonra bu duyu organlarinin sagladigi
duyumlardan ruhta nelerin meydana geldigine bakar. Heykelin edindigi ilk ve biricik
izlenim, 6rnegin “gll kokusu” olsaydi, ruh gul kokusundan ibaret olacakti. Ona gore
ruh ben’in bir duyumlar butintdiir. * Bu boyutuyla ruh sadece maddenin duyumsal

algilanmasidir. Fakat ruh yok sayilmamistir.

Ulkemizde Materyalist felsefenin onde gelen isimlerinden biri olan Baha
Tevfik’te dunya Uzerinde sadece maddelerde degil maddi olmayan durumlarda
hareketin stirekli varolusunu kabullenir ama bunun sadece bir aliskanhk oldugunu ve

tekrar ede geldigini ifade eder;

“Bu hareket 6zelligi tasta, demirde, suda ve sonsuz uzay icinde bilinmeyen
bir baslangictan beri yildizlarda ve gezegenlerde gorildugu kadar, o maddelerin ve o
gezegenlerin dogal gereklerinden olan , maddi olmayan durumlarda da dusiince
nazarimiza carpar. Ve butln varliklarda oldugu gibi insanlar da da bir kez yapilmis

olan bir hareketin sonsuza dek tekrarina calisan bir yetenek vardir.” &

18. asir materyalizminin asil karakteri, bltiin tabiati mekanik kanunlara yani

hareket kanunlarina ircaa calismasidir.®?

™ Akarsu, Bedia, Cagdas Felsefe, inkilap Yayinlari, istanbul, 1998; s: 92.

8 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2002; s: 312.

81 Tevfik, Baha, Yeni Ahlak ve Ahlak Uzerine Yazilar, Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltir Bakanhg
Yayinlari, Haz. Oztiirk Faruk, Ankara, 2002; s: 37.

8 Bolay, S. Hayri, Tiirkiye’de Ruhcu ve Maddeci Gériisiin Miicadelesi, Akcad Yayinlari 3. baski.; s:
72.
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19. yy da materyalist felsefeden koklerini alan ve o dénemin diger bir popdler
felsefi akimi olan idealizme rakip bir felsefi yaklasim olan pozitivizm hakim
olmustur. En 06nemli temsilcilerinden birisi Auguste Comte’dur. Onun
pozitivizminin ana dustincesinde ancak fenomenleri bilebiliriz; fenomenler
konusundaki bilgimizde mutlak degil, sadece rolatiftir. Bir olayin “6z0”niin ya da
“gercek nedeninin” ne oldugunu arayip sormanin anlami yoktur. Biz ancak bu olayin
art arda gelis ve benzerlik bakimindan 6teki olaylarla olan iliskilerinin ne oldugunu
sorabiliriz. Bdyle bir sorunun da anlami vardir. Degismez olan bu iliskilerin
benzerlik bakimindan olanlarina “kavramlar”, art arda gelis bakimindan olanlarina da
“fenomenlerin yasalar” deriz. Bitin bilimsel bilginin anlami da, fenomenlerin
yasalarini 6grenerek, sonra bunlarin yardimiyla gelecek fenomenleri 6nceden
bildirebilmektir: “Savoir pour prevoir” : “bilmek 6nceden gérebilmek icindir”. imdi
pozitivizmin gordugu —ya da gorecegi- is, bilimsel bilginin bu anlamini kavrayip ona
gore davranmaktir; bu amaca uymayan butun “teolojik” ve “metafizik” 6geleri

bilimsel bilgiden uzaklastirmaktir.%

Mehmet Ali Ayni’de ilim ve metafizik boyutunda ilim ve din arasindaki
miinazaa (catisma ) adli makalesinde farkli bir bakis acisindan bahsetmistir. ilim ve
metafizik arasindaki catismanin uzlasmaya doénusip donismeyecegi meselesi
Uzerinde durur. Mademki ilmin dayanagi akildan baska bir sey degildir, mademki
akhn kanunlari tabiatin her noktasinda muteber ve esas olan kaynaktir, o halde din
nasil akla muhalefet edebilir? Bundan baska bir insanin bir dine girmesi asil
yaradilisinin icabindan olmasa idi. Paleontoloji ve arkeoloji bilginleri eski tarihe
mensup zamanlarda yasayan insanlarin bile bir dine inanan olduklarini géstermeye
nasil kuvvetli delil getirebilirlerdi? O halde akil dinin kendisine degil, bazi din
bilginlerinin bilhassa alemlerin yaradilisina ve tabiatla ilgili verdikleri cesitli
haberlere hiicum etmektedir. Boylece, o din ve ilim arasindaki ayrilik ve ¢atismanin
kaynagi olarak dinin kendisinin degil, din adina yapilan hatali yorumlarin sebep
oldugunu iddia eder.®*

8 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2002; s: 412.
8 Akdemir, Abamiislim, Mehmet Ali Ayni’nin Diisiince Diinyasl, Tiirkiye Cumhuriyeti Kiiltiir
Bakanh@i Yayinlari, Ankara, 1997; s: 25.
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Bu asamada materyalist felsefenin pozitivist felsefeye tesirinin ortaya

ciktigini gézlemleyebiliriz.

Pozitivist felsefenin toplumsal boyutunda ise insanlari birlestiren ahlakin
yasalaridir. insanlar toplumsal icgiidiilerine uyunca dayanismayi bulurlar. Toplumsal
hayatin koki, insanin 6teki insanlarla beraberliginden bir ¢ikar gézetmesinde, bu

bakimdan bir hesaba dayanmasinda aranmalidir.

Tirkiye’de pozitivizmin toplumu mekanik géren anlayisina ilk tepki ismail
Hakki, Sekip Tun¢ ve Mehmet Emin’in Onculuginde Bergsoncu felsefeyi

benimseyen Dergah dergisi Tiurk Yayin hayatina girdi.

20. yy.da bir diger 6nemli akim ise Bergsonizmdir. Bergsonizm sistemli
olarak ve 1905°’den 1918’e kadar kuvvetle hukum surmis olan, pozitivizm ve
mekanik evrimcilik akimina tepki halinde ilk defa bir gen¢ profesor ve yazar zimresi
tarafindan savunulmaya baslandi. Bu zumre dergah dergisini ¢ikardi. Burada
birbirlerinden biraz farkla ismail Hakki, Sekip Tung, Mehmet Emin’in rolleri vardir.
Bu yeni cevre yalniz Bergson’u ileri sirmuyor. Gokalp’in sosyolojik felsefesine
tepki halinde E. Boutroux, W. James ve Bergson’a yani evrimcilik ve zihinciligin
karsisindaki, anti- intellectualizme’e dayaniyordu. Her ¢ filozofun ortak vasfi,
zihincilige oldugu kadar mekanizme karsi ve pliralist oluslari idi. Geng¢ Turk
dasundrleri de bu yeni akim 6nilinde her noktadan birlesik degildirler. Ortak cepheleri
yalniz pozitivizme karsi vaziyet almalarinda idi. Her ¢t de Turk pozitivizmine
hiicumda birlesiyorlardi. Fakat bu anti- intellectualiste harekette ilerledikce yonleri
ayrilmaya basliyordu. Emile Boutroux o yillarin en belirli ve tesirli distnuri
sayiliyordu, fakat ondan baslayarak 20. yy. dusincesinin iki istikameti gencleri de
ikiye b6lmekte idi. Bunlardan biri yalniz Nietczhe tzerinde yetmez derecede durarak
pragmatizmde kaliyor, ikincisi onu asarak Bergson Metafizigine girmeye calisiyordu.
Bu ayriliklara ragmen “Dergah” umumi hatlarinda az c¢ok birlik manzarasi
gosteriyordu. Bu birligi meydana getiren iki neden vardi. Birincisi Gokalp’e karsi
olus, ikincisi Kurtulus Savasi cephesinde birlesmek. Bu hareketin hakim gorusi su
idi; Bati istilasi karsisindaki direnmemiz blydk bir 6lim dirim anindan ve bunun
uyandirdigi  son derece siddetli bir hayat gerginliginden ileri gelmektedir.

Basarimizin sirri rakam , 6l¢l ve miuspet ilim degildir. Bunlarin yalnizca vasita
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degeri vardir. Basarimizin sirri canlilarin hayat miicadelesindeki hakim gucleri olan
icgudulerinden, “hayat hamlesinden” gelmektedir. Bu ana fikir etrafinda toplanan
gen¢ nesil Kurtulus savasinin zaferini nicelige karsi niteligin, mekanizme karsi

yaratici hamlenin zaferi sayiyorlardi.

Bu yeni akim bundan dolay bati felsefesi ile halk ruhunu ve halk sufiligini
birlestiriyordu. Bu hususta Riza Tevfik’in butlin bu gen¢ nesle — kendilerini inkar
etmis olmasina ragmen- onderlik ettigini hatirlamak gerekir. ilk 6nce Riza Tevfik’tir
ki Bergsonizm ile halk sufiligi arasinda miinasebet aramis ve yeni felsefe dili ile

Turk mistiklerinin dinya anlayisini yorumlamaya kalkmisti.

“Dergah” da iki egilim ayrilmaya basladi: Mustafa Sekip ve ismail Hakki’nin

temsil ettikleri Bergsonizm, Mehmet emin’in temsil ettigi pragmatizm.®

Sekip Tung’a gore “ilim, dis alemle munasebetten kuruldugu i¢in ruhumuzun
katilasmis tabakasidir ki biz ona zeka veya akil diyoruz. Halbuki ruh yalnizca akildan
ibaret degildir. Bu kabugun altinda dyle bir alem var ki her dakika kayniyor ve bir an
degismeden yasayamiyor. Ruhun temelini teskil eden bu ates olmasa zeka hangi
gicle vicut bulacaktl. Akla tapan ahlakgilarin ihtirasi kot gostermeleri tabiidir.
Onlar cahilligi kaldiracagiz diye ihtiraslara hiicum ediyorlar. Halbuki ihtiras hayatin
en canli, en verimli giicudir. ictimai hayat bunlara karsi kanun ve orf ile direncini
hazirlaya dursun. insan tabiati kendi ihtiraslarini yasayacaktir. Bunlarin hicbirisi yok
edilemeyecegi icin cemiyet ve ferdin savasi kacinilmaz bir haldedir. “Fert yok,
cemiyet var” demek sozde kolay olsa da fiilde anlamsiz bir s6z veya igreti bir
istibdatla yonetilecek bir yapmaciktir. Cemiyet sik sik ihtilallerle sarsiimamak
istiyorsa gozlerini dort agsin. Vakia fertlerin “gdzlerini kaparcasina vazifelerini
yapacaklar1” hayati tehlike anlari yok degildir. Oyle zamanlarda hayati icgudiilerin
emirlerine boyun egmeden baska hareket disturu olamaz. Fakat hayat siddetle
tehlikeye disiince dogan tepkide suurun gézi kapanmaz, fal tasi gibi acilir. Suur
tehlikeye ugrayinca derinlesmeseydi Anadolu’nun gosterdigi bu mucize gozleri
kamastirir miydi? Boyle tehlikeler souk muhakeme ile soyut zeka ile nasil

karstlanir. Karsilansa da gelen azgin diismanin hayat atilisina nasil dayanabilir. Oyle

8 Ulken, Hilmi Ziya, Tirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, istanbul, 1992; s: 376.
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ise Anadolu’nun basari sirrini, batiin ruhunu bularak tim iradesini géstermesinde

aramalidir. Hakiki irade ve hirriyet biitiin ruhumuzla yasamaktir.”®

Topcu mekaniklik acisindan ve mikemmele yonelen evrim ve surekli bir
hareketin varhgi dogrultusunda hayvan cemiyetleri ile insan cemiyeti arasindaki farki
g6stermek istemistir. insanlar gibi, bazi hayvanlarinda topluluk halinde yasadiklarini
goriyoruz. Hayvanlar arasinda toplu yasayislari en cok gbze carpan, arilarla
karincalardir. Hayvanlardan hepsinin bazi hallerde bir araya toplandiklari, bazi
hareketleri toplulukta yaptiklari gérilmekte ise de, bunlara cemiyet adi verilemiyor;
cunki bu topluluklar strekli degildirler. Yinede bunlarin kendilerine ézel bir cemiyet

hayati gecirdikleri gorilmektedir. Aralarindaki baslica farkliliklar ise sunlardir;

- Insan cemiyetleri, zeka ve dusiinceye istikamet veren bir takim kurumlar
tarafindan distan idare edilir. Yani insan cemiyetlerinde hayati idare eden
dini, hukuki, ahlaki, ilah. Kurumlar, bir takim tasavvurlari ve bu tasavvurlara
bagli hukumlerle duygulari ve iradeleri harekete gecirirler. Hayvan
cemiyetleri ise icgudu ile icten idare edilmektedirler. Yani cemiyet halinde
yasayan hayvanlarin hepsi ayni icguduilere uymak suretiyle yasayislarini
devam ettirirler. Onlarda toplumsal tasavvurlar yoktur. Zeka, disin yani
tabiatla cemiyetin bltun tesirlerini alan ve daima degismede, inkisaf etmede
olan sonsuz bir kuvvet oldugu halde i¢giidu, hayvani kendi iginden itmek
suretiyle daima muayyen hareketlere suriikleyen ve hi¢ degismeyip canlinin

hayatinin basindan sonuna kadar kalan sinirli bir yetidir.

- Bu sebepten insan cemiyetleri, zeka sayesinde sirekli olarak evrim
gecirmektedir. Daima daha mikemmel hale dogru hamle yapan sosyal hayat,
medeniyet basamaklarindan ilerliye ilerliye sonsuz bir mikemmellige dogru
gonil vermis goruniyor. Halbuki hayvan cemiyetlerine hakim olan icguduler
hic degismeyip daima ayni kaldiklarindan hayvan cemiyetlerinde evrim
gorilmayor. Arilar ve karincalar, belki sayan-1 hayret inceliklere sahip
buldugumuz hareketlerini sonsuz olarak ayni sekilde tekrarliyorlar. Ne bir

nesil icinde, ne de bircok nesiller arasinda hicgbir degismenin meydana

8 a.g.e., 1992; s: 379
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gelmeyip ayni hareketlerin kort kortne tekrarlanmasi, hayvan cemiyetlerini

insan cemiyetlerinden ayiran esasli fark gibi gériinmektedir.

Ondaki egilimde Durkheim pozitivizminde toplumu mekanik bir olusum
olarak gérmesi ve insanin duyum ve sezgi gibi yonlerini hice sayip sadece akl temel
almasi, fertleri belli bir otoriteye boyun egen ve egmesi gereken farkliliklari
minimize edilmis topluluk olarak goérmesine tepki vardir.?” Bergson’un sosyal
felsefesinde hicbir kolektivizmin taraftarhgr yoktur. Onun felsefesinde fert hirdar;
bir grubun hukmu altina giremez. Otoriteci bir toplum katilasarak zevale mahkum
olur. Ferdin hareket serbestligi ve insan kisiligine hirmet en 6nemli prensiplerdir.
Bergson’a gore, fert hareketsiz degildir. Ahlaki sosyal ve siyasi kurallar degisirler.
Bir toplum sert kanunlarla idare edilirse hayatiyetini kaybederek dagilir. Bizim ana
gbrevimiz, evrenin her yerini isgal eden degismeyi ilerletmek olmahdir. Bunun igin
insanin ruhsal hayatina 6nem vermeli ve metafizigin maddi ihtiyaclarimiza

Gsttnlaguni gérmeliyiz.

Nurettin topgu Uzerinde Bergsonculugun buyik tesiri oldugu bir gercektir.
Sekip Tung’un ferdiyetci, ruhcu ve sezgici yapisini Nurettin topcuda da gormek
mimkunddr. Sosyologlara gore toplum ve cemiyet, fertlerin butlininden ibaret
degildir; ferdi yasayisin ustiinde ve ondan ayri bir realite teskil eder. Sosyal realite
denilen bu realitenin olaylari, ferdin yasadigi ruhi ve biyolojik olaylardan ayrdir.
Mesela, bir sehirde evler, sokaklar, ¢arsi ve mabetler bulunur. Maddi olan bu seyler,
sosyal sayilamazlar. Lakin maddi varliklar, bizim duygular elde etmemiz, hikiimler
vermemiz Uzerinde tesir yaptiklari derece de sosyal olaylar dinyasinda rol oynamis
olurlar. Maddi realiteye sahip bir cevre bulunmaksizin toplum var olamaz. insanlarin
uzvi yapisi da bu realitede kendi roliine sahip oldugundan sosyal yasayisla beden
yasayisl arasinda bir baginti bulmak lazim gerekir. Mesela aile uzvi bir temele
dayanmaktadir. Butlin bunlara ragmen sosyal realite, hem fizik hem de biyolojik
realiteden busbditiin ayri tamamiyla ruhi bir yasayistir; yani bir takim duygularin

tasavvurlarin suur hallerinin butintddr. Mesela ailenin uzvi bir temeli bulunmakla

87 Raymond, Aron, Sosyolojik Distincenin Evreleri, Cev. Prof. Dr. Korkmaz Alemdar, Anka_ra, 2000; s: 257.
8 Mayer, Frederick, Yirminci Asirda Felsefe, Cev: Mutal Vahap, Dergah Yayinlari, istanbul, 1992; s:
119.
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beraber onda esasli olan ruhi ve tam manasiyla ahlaki bir eleman vardir; bu eleman

bir takim 6devlerin bittunudiir. &

Durkheim’a gore ferdin iradesi, kendini en iyi sekilde cemiyette intibak
ettirmek, yani ona layikiyla teslim olmaktan ibarettir. Ancak bu derecede tam bir
determinizm sistemi icinde bir iradenin varhigini bile izah maskuldar. Ferde hangi
kudret kaliyor ki, onunla cemiyete intibak istenebilsin? Hakikatte bdyle bir sistem
icinde fert, ruhi bir varlik olarak sadece edilgen durumda kalmaktadir. Hayat nazaran
cansiz madde ne ise cemiyet karsisinda da ferdin durumu ondan fazla bir deger

tasimiyor. %

Durkheim’in  kurdugu sosyoloji mektebi, toplumun fert U(zerinde her
bakimdan etkide bulundugunu kabul ettigi halde, ferdin toplum Uzerinde etkinlikte
bulunabilecegini kabul etmiyor. Zira, o sosyal olaylarin viicut bulmasinda ferdin
hicbir rolli olmayacagl sonucuna variyor. Bu fikir pek asiri olsa gerektir. Cunki bu
takdir de dehayi, devrimleri ve ferdi ruhun isyanindan dogma butlin Kkurtarici

hareketleri inkar etmek lazim gelecektir.*!

Topeu ferdin toplum icinde Bergsonun hayat atilimini yapacak 6zgurligu
olacagini fakat ferdin toplum icinde mutlak manada hir olamayacagini belirtir.
Ahlaki yasamin temeli olan irademizde toplumun etkilerine tabiidir. Toplum icinde
ferdin mutlak manada hir olusunu disinmek yanhstir. Toplum icinde ferdin
hlrriyeti, sosyal yasayis zorunluluklari ile sinirlanmis olup fert toplumdan aldig

emirleri yerine getirmekle hiirriyetini anlayabilir. %

Cemiyet ve Fert arsindaki iliskiyi Durkheimin sosyolojisini temel alarak

karsilastirip bes kisimda incelemistir.

1-Cemiyeti bir sahsiyet olarak kabul etmekten kaginmaktadir. “Durkheim’in
kutsalligin kaynagi diye takdim ettigi cemiyet her seyden 6nce bir sahsiyet
olarak goériinmiyor. Onda her zaman kendinin olan ve degismeyen bir benlik

yoktur. Benlik ve sahsiyet sahibi olan ferdin iktidarini hareket haline

® Topcu, Nurettin, Sosyoloji, Dergah Yayinlari, istanbul, 2006; s: 11.

% Topcu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, Dergah Yayinlari, istanbul, 1999; s: 34.
* Topcu, Nurettin, Sosyoloji, s:18.

%2 a.g.e., 2006; s:18.
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getirmesine karsilik, cemiyet her zaman distan gelen itilmelerin istikametini
almaktadir. Bu ytizden o bir benlik degil, bir orta malidir. Bltiin tesirlerin
pasif ve daima degisen bir karmasigidir. Daima kendi kendisinin olan ve
bolinmez bir bltdn teskil eden ruhi varhga sahsiyet denir ki, o fertte bulunur.
Bir insan dogusundan 6lumine kadar, daima ayni sahsiyete sahiptir; uysal
veya iradeli, hulyaperest veya idealist, dindar veya sanatkar herhalde
degismeyen ve 6zinl cocukluk yaslarindan beri filizlendirmeye basladig
kendine Ozel bir karakterin sahibidir. Cemiyet ise, asirlik evrimi iginde
taninmayacak kadar cehreler degistiriyor. Fertlerin, esasini dogusta dinyaya

getirdikleri ruhsal hallerin sentezinden ibaret sahsiyet, cemiyetin onlara

v o=

2-Ferdi ruhun yaratici olusuna karsilik, cemiyet taklitcidir. Stru, kendi igine
dusen bir damlanin bitun varhgina sirayetini ister. Taklit evrensel tekrar
prensibine dayanir. ...Acaba herkesin gdzyaslarini taklit etmek zorunda
oldugumuz igin falan 6luniin aglanmaya degderli olduguna inanmiyor muyuz?
Kahkahalarimiz, hig¢ farkinda olmadan, herkesin kahkahalarini takip etmiyor
mu? Bu hallerin hepsine hakim olan, ferdi bir suur hali olmaktan ziyade, ferdi
suurlari hice sayan alelade bir taklit olayidir. Cemiyet adami, butin
teferruatiyla tespit edilmis kaideler ister, asirlarca ayni ahliskanhg
tekrarlamaktan huzur duyar . ferdi ruhun mahsuli olan yaraticilik ise her
fertte degisiktir. Hir olan yaratici olan ferdi benligin torplsu dismani ictimai

benliktir. Cemiyet diisinmekten nefret eder; taklitlere aliskanliklara can atar.

3-Orflerle yasayan cemiyet, uysallia hayrandir. Ahlak ideali 6niinde her
zaman egilen fert ise, isyan edicidir. Uysallik, canh varli§i idare den, kendini
cevreye uydurma kanunun cemiyette devamidir. Uysallikla kurulan cemiyet
nizamini bozandan halk nefret eder. Halkin, hizmetkar oldugu cemiyet
nizamina karsi Allah adina ilk isyani, ilk cihadi yapan Hz. isa oldu. Ferdi
olarak yasamasini bilen insan, isyana asiktir; hakkin cignendigi yerde
haykirmak ister. Halka sevimli gériinmesini bilen zalime kars! dikilmek onca
hakiki cihaddir. Hayati menfaatler, kibirler ve istignalar ugrunda degil de,

sade hakkin yaralandigi yerde icimizden Allah’a dogru yonelen bu isyan |,
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ahlak hadisesini ortaya koyucudur. isyan bizi hayat kanunlarinin tazyikinden
kurtararak uluhiyete teslim eden hamledir. Cemiyet adami ile fert olan insan
arasinda yaptigimiz bu karsilastirma gosteriyor ki Orfler tekrar ve
aliskanliklarin sahnesi olan cemiyetin, ahlak ise ferdindir.

4-Cemiyet hem maddeci hem egoisttir, hem de efsaneden hoslanir, masalsiz
yasayamaz. Buitlin cemiyet hayati, efsanelerle doludur. Tarihe siginan bitiin
mazi efsanelerle doludur, insanhgin tarihi bazi bazi gercek olaylarin
cercevesine sokulmus. Surekli efsanelerin tarihidir demek hi¢ de mibalaga
olmaz. Tarihin biylk adamlar diye tasavvurlarimiza yukledigi, glya
insandstl ve muhtesem cehreler, yakindan incelenirse pek buyuk ¢ogunlugu
bakimindan bayagi varlikladir. Mitoman muhayyilemiz, onlari blyutmis, yari
ilahlar mertebesine yukseltmistir. Sakin Sezar’a veya Neron’a fazla
yakinlasmayin. Bir hirsizin tereddudu ile psikopat bir katilin korkakhgindan
baska bir sey goremeyeceksiniz. Kendileri gibi olan insanlarin zayif
damarlarini  pekiyi bilen ve guttiikleri cemiyet halkinin hepsinden ¢ok
maddeye ve menfaatlere baglanan insafsiz cobanlar, cemiyete karsi
oynadiklari kurtarici rolinde muvaffak olmak icin durmadan halka menfaat
vaat eder ve onu kendi kendisine bol bol 6verler. Menfaat vaadiyle irkinin,
kaninin, blyukliginiun maharetle methedilmesi cemiyet adaminda hoyratliga
birinmis blyuk bir minnettarhik hissi yaratir. Ancak cemiyet st
diyebilecegimiz fert, maddeden zaman zaman bazen de sireli olarak iradesini
styirabiliyor. Egoizme minnettar yasamayan bu fertler, alimlerle sanatkarlar,
veliler ve peygamberlerdir. insanhigin, bunlarla karistirarak, biiyik adam
dedigi varhklar, yani blyuk muhterisler ve buylk cogunlugu teskil eden
strdyl guddch ¢obanlar, onlarin karsisinda cephe aliyorlar. Neron Sen Piyer’i
astiriyor.  Abbasi halifesi Mansur, Ebu Hanife’yi kirbacla oldirtiyor.
Napolyon Volney’i tokatliyor. Mitolojiden degil, hakikatlerden zevk alan ve
bu ideali zevk icin yasayan ilim, sanat ve din adamlari, cemiyetten kacarlar.
Onlarin davasi da egoizmine gomilmis bir cemiyetin davasi degildir.

Kimseyi de kendi arkalarindan gitmek icin zorlamazlar. %

% Topcu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, Dergah Yayinlari, istanbul, 1999; s: 37-45.
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Ayni dogrultuda, cemiyet adami olmayan fert ruhuna sahip olan kisilerin ise
Fatih’ler oldugunu dile getirmistir. Bilyiik fetihler biyik irade hareketleridir. insanin
gercek degerini teskil eden sonsuzluga yoneltilmis irade, sonsuz fetihlerin iktidarina
sahiptir. Hayati menfaatle ve heveslerin emirlerine egen imansiz irade ise,
sonsuzlugu kaybetmis, onunla, rabitayr kesmistir. Diinya nimetlerine kéle olur;
menfaatlere esir, heveslere hizmetkar olur. Serveti, devleti, tahakkiimu, zevklerle
dolu gururu sever. Farkinda olsun olmasin kendini miminlerin mursidi sanar, kendi
benligine tapar. iradenin iflasi insanin iflasidir. Boyle devirlerde yeryuzi zulim ve
yalanla dolar. Halki kandirmak icin kirsulerden mudahaleci ve gosteris¢i nutuklar
yukselir. Zumrelerin cebini dolduracak altinlar dagitilir. Bir yanda zultm ilerlerken
Ote yanda mazlumlarin haline deva olsun diye harekete gegenler, mazlumlari da
zalimlerin mertebesine yukseltici magrur sesler ¢ikarirlar; mazlumlara mudahale
sanat ile omuzlarda tasinir, baslarin Gstiine yikseltilirler. Bunlarda o6tekiler kadar
zalimdirler.” Fatih’in de biran kalbini kaybetmesi onu cemiyet adami yapar. en
buytk fetihlerin esnasinda irade sonsuzlukla rabitasini kestigi anda en buyuk
musibeti dogurabilir. iste iskenderlerin Sezar’larin Cengiz’lerin fethiyle insanlija

getirdikleri felaketlerin sebebi budur.*

5- Cemiyet, kuvvete hayrandir; gururu kutsallastirir, kahramanlari alkislar.
Ayni zamanda korkuya diskindir. Korktugunu sever. Bu onun yasadigi i¢sel
tezatlardan bir baskasidir. Bedbaht tarihin putlastirdigi batin simalar, en
kuvvetli kilic ve kavga adamlaridir. Binlerce yil kuvvetliye boyun egmekle
yasayan cemiye, mabutlarini da en Kkuvvetlilerden secerek kuvveti
kutsallastirdi. Kuvvetin énunde egilen baslar, nefrete buriinecek yerde,
gururlart alkislamak igin tekrar yukselirken, zalim cobanlari ilahlar safinda
gorduler. Sezostrisler gibi Sardanapallerin, Atilla ve Timur’un bdtin
baydaklagl kiliclarindaki  kuvvetten ve halka asiladiklari korkudan ileri
geliyordu. Cemiyet adami inandigi Tanri’ya , ancak korku ile yaklasabiliyor.
Ondaki biitiin korkuyu yok edin, Allah’siz kalacaktir. imanin mevzuu ortadan
kalkacaktir.nem bdoylelikle halkin inanmasi icin hicbir sebep kalmayacak,

dinin butln degeri cennet ticaretine inhisar edecektir. Harp her seyden evvel

% Topcu, Nurettin , Bilyiik Fetih, Dergah Yayinlari, istanbul, 2008; s:80.
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kendi kuvvetine inanma ve yeni kuvvetler kazanma egzersizleri yapmak
icindir. Harp bitin cemiyet adamlari arasinda, hayat sahnesinde her gin
yapiimaktadir. Ferdi sahsiyet olan insan, merhamete diskindir, aski yuceltir.
Merhamet, belki buttin askimizin kaynagidir. Nefsimizi acinan arligin yerine
koyarak bdyle elim bir karsilastirmadan elde edilen egoist duygu, merhamet
degildir. O, olsa olsa, nefsimiz icin duyulan derin bir korkunun maskelenmis
cehresidir. Merhamet, alemstmul bir ruh hareketi, sosuz bir sevgidir. Belki
baskalarini nefsimizden fazla sevdigimiz halde her seyin fani oldugunu
dustinmemiz ve bunu ispat eden misahhas bir hadise ile karsilasmamizdir.

Merhamet ilahi bir sima barinir.”®®

Daha sonra cemiyet ve fert arasindaki ruhi boyuttaki bu karsilasmay1 Topgu

su sekilde Ozetlemistir;

“Cemiyet ruhu, fert olarak kendi kendisini yasayan insanin ruhundan hangi
bakimdan ayrildigini ve ona karsi koydugunu gozden gecirdik. Gordiuk ki cemiyet
sahsiyetsizidir, kaderci ve taklitcidir, orflerle yasar uysalliktan hoslanir, maddeci ve
efsanecidir, kuvvetle korkunun esiridir. Buna Karsilik kendini bulan ferdi ruh,
sahsiyet sahibidir, yaraticidir, isyan edicidir ve ahlak degerleri ile yasar, hakikatler
pesinde idealisttir, merhametle askin kahramanidir. insanistii fertlerde cemiyet
icinde yasamakla beraber, onda kendi sahsiyetlerini yasatiyor ve cemiyeti

iradeleriyle yasatmak istiyorlar.”®

Durkheim sosyolojine bakis agisindan sonra onu esas olarak ekseni etrafina
alan felsefi yaklasim Hareket felsefesidir. Hareketin sonlu ve sinirli oldugunu
disitinen 20. asir insanina, kendi hareketindeki sonsuzlugu fark ettiren ve tabii olani,
sossuzluga duyulan 6zlemi tatminden hareketle asmanin imkaninda bahseden hareket
felsefesinin kurucusu Mourice Blondel ile bizi tanistiran ve hareketin zengin
dinyasinda gezerken hareketin bizi tasidigi alemi temasa etmemizin imkanini
gOsteren Nurettin Topcguyla yasadigimiz dinyanin kuru, determinist-mekanist-
pozitivist toplumcu aleminin disinda bagka bir &lemi kesfediyoruz. Kesfettigimiz

alem, icinden ciktijimiz aleme isyan duymamizi emrediyor ve hepimiz, izzet-i

% Topcu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, Dergah Yayinlari, istanbul, 1999; s: 45-47.
% a.g.e., 1999; s: 48.
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nefsimiz olan isyani yasiyoruz. S6zimiz isyanin s6zl, hareketimiz isyanin hareketi
adini aliyor. S6zumiz ve hareketimiz, isyan etmek isteyen ruhlara gida, karanlikta
kalan gozlere 1s1k oluyor. Topgu icin Blondel ve Hareket Felsefesi, iste bu gida ve bu
istktir.%’

Hareket felsefesi, Mourice Blondel’in (1861- 1949) 1893’te doktora tezi
olarak savundugu L’ACTION adli eserde esaslari ortaya konulmus ve daha sonra
gelen eserleri ile de islenmis bir felsefedir. Blondel’e gore aksiyon (Action), akt
(Acte-fiil) dan daha somut olup kendisinde ickin olan bir ameliyenin prensibini,
vasitasini, realite de ise varligin ve bilginin birligini izah eder.?® Blondel’in Hareket
Felsefesi ile yapmak istedigi, insanin tabii olarak yoneldigi tabiat-tstiine ruhun bir
faaliyetiyle ulasmak ve irade ile hareket sayesinde tabiat-Gstiine ulasmanin nasil
gerceklestirilebilecegini gostermektir. insani anlamak, insanin hareketini anlamaya
baglidir. insanin hareketlerinin zengin diinyasina dalmadikca insan anlasiimaz olarak
kalir. Clnku “hareket, benim hayatimda direkt hakikate bakmak acisindan bir
olgudur, daha genel ve her seyden daha surekli, evrensel bir aktarda gelisin ben’deki
ifadesidir. Hareket bir olgudan cok bir zorunluluktur ve bundan dolayr da ¢ogu
zaman ben’e ragmen kendini gerceklestirir. Bunun en acik ispati da, istedigim
seylerle hareketim arasindaki orantisizliktir. Bir bakima bu gugc ile istek arasindaki
orantisizliktir. Burada devreye irade girer. Istenilen irade ve isteyen irade, irade
faaliyetini ikiye ayirir. Her hareket iradi faaliyetin kaynaginda bulunan isteyen ve
istenilen iradenin birbirine esitlenmesi amacini giider. Buna bagh olarak insanin
amac! “kendi kendine esit olmaktir.” Kendi kendine esit olmak isteyen insan her
hareketiyle, daha mikemmel bir harekete 6zlem duyarak tabiat-listine kadar
yukselisini  strdurecektir. Yikselisin tabiat-Gstline kadar surmesi, hareketin
kaynagindaki sonsuzluk iradesinden o6tirtdir. Clnkd insan sonsuzdan gelir ve

sonsuza gider. “Blondel de Tanri ile insan arasinda kurdugu iliskiden hareketle

%7 Giindogan, Ali Osman, Topgu ve Hareket Felsefesi, Hece Dergisi say1 : 109, 2006; s: 15.

% Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zIugu, Akcag Yayinlari, Ankara 1997; s:
191.

* Giindogan, Ali Osman, a.g.e., s: 17.
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Oznenin tlim faaliyetlerinin yalnizca, askin bir Mutlak’a yo6nelim sayesinde

anlasilabilecegini savunur.'®

Bu durum Topcu’nun dine bakis agisinda da ortaya cikar, insanin biitin
hareketlerinde Allah’a ydnelis vardir. Ne kadar bayagi olursa olsun hicbir hareket
yoktur Ki, icerisine ilahi varlik konulmus olmasin, hicbir hareket yoktur ki bir
tapinma dogurmasin. Hareketlerin her birinde ic¢sel bir sonsuzlugun bulundugu
yolundaki muphem duygu, insani bu ilahi varligi bitin hayati icerisinde yaymaya
surukltyor. Dini hareket kendi basina 6birlerinden ayri bir hareket degildir. Obiir
hareketlerin hepsini kucaklamaya uzanir.’®* ibadetimiz yani kullugumu, btiin

hareketlerimizde goriilen bir hadisedir. 2

3.3. NURETTIN TOPCU’DA KULTUR MEDENIYET IKIiLEMI VE
BATILASMA

Topcu’da kdltir ve medeniyet tartismasinin, Avrupa’nin teknik ilerleyisi
sonucu insanlari ve toplumlari makinelestirmeye dogru gétirdigu ve bunun mutlaka
onlenmesi distincesinden kaynaklandigi goriiliir.'®® Bir baska ifade ile Batinin
ustinin madde ruh ikililiginin teknolojinin ileri boyutta gelismesi sonucu
bozuldugunu ileri sirmustir. Bunun sonucunda da yaraticilik pinarlarinin kuruyacagi
ve teknolojinin girdi§i yerde maddenin ruha Ustiin gelecegini belirtmistir.*%*
Dolayisiyla teknolojinin akil almaz ilerleyisi toplumlarin mana boyutunu olumsuz bir
sekilde etkileyecegini disinmektedir. O’nun kiltlr taniminin ahlak, din, sanat, ilim
gibi degerleri icine aldi§i g6z 6nunde bulunduruldugunda teknolojinin asiri bir
sekilde gelismesi, makinelesmeyi doguruyor, buda toplumlarin kilturel yapilarini
olumsuz etkiliyor. O’nun kiltir ve medeniyet anlayisini incelendiginde, en temel

kaygisinin yerel kilttrlerin tehlikeye girmesi oldugunu ortaya gikarmaktadir.

10Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigi, Ekin Yayinlari, Ankara 1996; s: 127.

191 Topcu, Nurettin, isyan Ahlak, s: 175.

192 Topgu, Nurettin, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, istanbul, 2002; s: 23.
193 Bilge, Muhittin, “’Nurettin Topgu’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayisi’” Hece Dergisi, say1:109,
Ankara, Ocak 2006; s:239.

104 Ogiin, Siileyman Seyfi, Tiirkiye’de Cemaatci Milliyetgilik ve Nurettin Topcu, Dergah
Yayinlar1,1992; s:111.
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Bu dogrultu da, Topcu’nun bu konu baglaminda ki kavramsal cercevesini ele
akmakta fayda vardir. O’na gore medeniyet, insanlarin muayyen tarihi devirlerinde,
bir ziimre cemiyetin benimsedigi vasitalarla ¢alisarak ortaya koydugu ve yasattig
teknik eserlerin ve yasayis sekillerinin bitunune denir. Teknik eserlerin ve adetlerin
bltununden ibarettir ve maddi hayati ilgilendirir. Ayni zamanda bir ziimre cemiyet
arasinda musterektir. Kaltdr ise bir cemiyetin kendi tarihi icinde meydana getirdigi
deger hukimlerin butinuadir. Bu degerler, ilim, sanat, ahlak ve dine ait degerlerdir.
Kltar, ruhidir ve her cemiyetin kendi malidir, bizzat kendinin meydana koydugu
eserdir. Millet, kiiltirui teskil eden bu degerlerin Gstiinde yasar.”*® Kalturdeki bu
sahsilik onun diger 6nemini de ortaya koymaktadir: O da ancak kultirini meydana
getirerek sahsiyet kazanan bir cemiyetin, kendi eseri olan bu kultlr sayesinde, onun
kilavuzlugu ile cevresinde yasadigi medeniyetin dairesi icine girebildigidir.'%

Bu baglamda O’na gore kultir sahsi medeniyet misterektir. Medeniyet bir
tarihi devirde yasayan ve birbirleriyle minasebette bulunan bir zimre cemiyet
arasinda musterek oldugu halde, kultir her cemiyetin kendine 6zeldir ve onu diger
cemiyet ve milletlerden ayirmaktadir. Medeniyet, cemiyetlerin teknik vasita ve
yasayislarini ilgilendirdigi, yani onlarin daha ziyade madde sahasinda ortaya
koydugu eserlere baglandigi halde kdltir, bir cemiyetin yasattigi deger hukimleri
bltnlddr; yani onun kendi yarattigi manevi ve ahlaki eserlerdir; ilim sanat ve
felsefe eserleridir. Bir cemiyetin batin fertleri, o cemiyetin bagli bulundugu
medeniyetin hayat ve icaplarini yasarlar. Buna mukabil kiltir, cemiyetin her ferdi
tarafindan yasanmayan, ancak az ya da cok Kkulturli insanlarin sahip oldugu

degerlerin butntdir. %

O, teknolojik gelisimi insanhgin basindaki en biyik bela olarak gordir.
Topcu’nun dasunceleri en saf anlamda teknoloji dusmani ifadelerdir. Makinenin
ruhtaki huzur ile varliktaki duay! didik didik parcalayan vahsi boguk hiriltilari ile
dolu sokaklarda birbirlerini sevgi ve sefkatle kucaklayan bakislardan eser kalmamis,
biatun goézlerle kufur ve lanetle saldiriyorlar sanki. Merhamet telkini yerine her

taraftan tehdit ve siddet yarismalari dolasiyor.Tirnaklari ve sehvetleri ugrunda basari

1% Topeu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s:153, 154.
1% Topcu, Nurettin, Sosyoloji, s: 179.
197 3.9.e. 2006; s: 178.
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arayanlar birbirlerini ¢cignemekten cekinmezken,makine saga sola kan sigratmakta

kusur etmiyor.

Sabanin sesinin susturan ahlak ilahilerini bogan makine gicirtilarindan
Topgu’ya gore insanhgin blyik ayibi yatmaktadir. Teknoloji ilmi hayatin basit ve
yan bir Griinidir. ilmi bir gaye degildir, onun istenmeyen bir neticesidir. Medeniyeti
dolayl olarak yaratan kiltiir olmustur. isin paradoksal ve kabul edilemez yonii de
buradan ileri gelmektedir. Temel amaci ask ile hakikati aramak olan ilmin, sadece
tatbiki sonuclari ile ilgili olan kismi teknik, azarak hakikat askinin Gsttine ¢ikmakta,

sonug olmas! gerekirken adeta yasama nedeni haline gelmektedir.**®

Kltir ve medeniyeti ayri olgular olarak ele alan ve medeniyeti ayri olgular
olarak ele alan ve medeniyeti bir cesit “’bozulma’ , “’'mekaniklesme’” olarak
distinen Topgu’nun: “’medeniyet bir cemiyetin kiltlr hayatini da igine alir’’s6zi her
ne kadar O’nun, medeniyeti doguranin bir kdltir 6gesi olan bilim oldugunu,
dolayisiyla da medeniyetin, kultlrin Grind oldugu yaklasimi ile celisse de, sonug
olarak onda bu iligskinin kesin cizgilerle ayrilamayacak bir bitin oldugu
disuncesinin de var olduguna sahit oluyoruz. O’nun bu anlayisi Ziya Gokalp’e olan
elestirisinde, daha da belirginlik kazanir. Ona gore kaltard milli, medeniyeti ise
Milletlerarasi  diye tanimlayarak, medeniyet ihlalinin mimkdnlGgundg  ve
masumiyetini savunan Gokalp: *’Sosyolojik bir hataya’” dismustir. Bilimle ahlakin
ayni paradigmanin drinln oldugunu dile getirir; Bati’nin iki seyinin yanhs anladik;
iki yuzinu tersinden gérdiik. ilmini ve ahlakini. Batilasmak isterken onun ilmini alip

ahlakini almamak kararini verdik. ilimle ahlakin ayni kokten ciktigini bilemedik.

GoOruldigu gibi Topgu, Bati’nin ilmini, teknolojisini alip, kiltir ve ahlakini
disarida birakma disuncesinin sosyolojik realiteye aykiri distugini éne surerken
cikis noktasi olarak kdltir ve medeniyetin ic iceliginden yola ¢ikmaktadir. Topcu
yine ayni anlayisla medeniyetinde ithal edilemeyecegini dile getirmekte ve bati
medeniyetine 6ykiinmemizi de su sekilde elestirmektedir; Medeniyet, satin alinir
zannettik, elbiseyi aldik, insanlari géremedik bile be bu hazir aldigimiz teknik, sahibi

tarafindan kullanilamayan, sahibine yabanci bir gizli el tarafindan sahibinin hesabina

198 Bguin, Stileyman Seyfi, a.g.e., 5:113.
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ve onun varhi§inda kullanilan bir bicak gibi benligimizde yaralar acti.*® Bu noktada
medeniyetten alinan teknigin bizi ne denli modernlestirecegini su sekilde
elestirmektedir. Bir veya birka¢ kadillak sahibi, mikellef giyinmis Adana koylisd,
garbin anladigi manada medeni insan midir? Elbette degildir ve olamaz; bu

medeniyetin buinyesinde onunda emegi karismadigi muddetce olamayacaktir.**

Kultiriin emek sonucu tarih icerisinde var oldugunu belirttikten sonra
medeniyetin kaltirin bir Grind oldugunu dile getirir. Medeniyete; ilim gibi sanat
gibi kiltir galismalarinin netice halinde elde ettikleri tatbikatin hayata bahsisi;
cemiyete hediyesidir, lutfudur, ihsanidir. XX. Asirda ilmin ulasabildigi teknik,
apartmanlarda barindiriyor, masada yemek yiyor ve otomobille dolasiyoruz. Telsiz
telefon belki ilerde mektuplasma kulfetini de ortadan kaldiracaktir. Bunlarin hepsi
ilmin tortusu olan ve dahi fertlerden cemiyete verilen sadakalardir. Bu yasayis
sekilleri, orf ve adetler halinde bizim ictimai blnyemizi meydana getirmektedir.
Butline mal olan, yani bir kelime ile ictimai medeniyet, ferdi olan kiltirlerin pasif
neticesi olmus oluyor. Su halde neticeden hareket etmek manasiz oldugu igin, bizim
yaptigimiz gibi kdlturd bir yana koyarak medeniyetten hareket etmekte elbette
neticesiz olacaktl. Elbette bugday yetistirmeden ekmek yapmak isteyen insana

benzeyecektir.'*

Topgu’ya gore medeniyet boyutunda teknolojinin hizli gelisiminin hazirlayan,
insanin maddi c¢ikar hirslarini bileyen ve tim dunyayr yagmalamaya goturen
pozitivizm hastaligi olmustur. Buyuk sanayinin gévdesini sisiren mispet ilim davasi
sozde milliyetcilik adi altinda, ama 6zde blyuk sanayinin cikarlarina donil olarak
catisan ve savasan bir dinyayr yaratmistir. Napolyon Savaslari 1. Ve I1l. Genel
savaslar hep, ruhu ayaklar altina alan, maddeye tapan mispet ilimciligin kanh

manzaralaridir.*'?

199 Bilge, Muhittin, a.g.m. s: 240.

19 Topeu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s:156.
1 a.g.e., 2004; s:157.

12 Ggun, Stileyman Seyfi, a.g.e., s:112.
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Pozitivizm karsiti  durusunu Batililasma politikasini  elestirirken de
gormekteyiz. Garp medeniyeti pozitivizmi ortaya koydu; biz hemen, dokundugundan

baskasina inanmayan korler gibi pozitivist oluverdik'*®

Pozitivist paradigmay! benimseyen Ziya Gokalp’i de ferdin yerine cemiyeti
on plana cikarmasi ile de elestirmistir ve kaltirin ancak bireyler tarafindan
yaratilacagini vurgulamistir Mehmet izzet’inde Gokalp’i elestirdigi ortak noktada
bulusmustur. Elbette hayat micadelesinde atilacak bir millete, *’fert yok cemiyet
var’’ parolasini asilayanlar, o millet ruhunu felce ugratacaklardi.Bize,milli kiltiir(in
her dalinda insanistu kudretler yetismesinde elverisli asiyr verebilecek doktrin
lazimdi.Oyle iken Ziya Gokalp’in hatasiyla,daha uykudan gozini agamadan
’g0zlerimi yaparim,vazifemi yaparim’’diyen toplulugun ninnileri soylendi. Butun
blyuk insanlarin birer fert olduklarini fark etmedik.Bir ictimai kaderden baska bir
ictimai kadere teslim edildik. Kaderler yaratmadik* Kendi kaderimizi

yaratabilmenin yolu ise ancak milli kiiltirimuizii olusturabilmekten gegmektedir. **°

Mehmet izzet ile bir diger ortak noktasi ise onun da bazi vurgularinda
“’buyik adam *’ gibi kultirden yogrulan ve cemiyete yon veren bireylerin 6zlemi
hissedilmektedir. Garp biyuk sanayiyi goklere ¢ikardi, biz hayranlikla bu kervanin
kuyruguna yapistik. Garbin kendi benliginden fiskiran ve sirf kendi dehasinin
mahsull olan bu degerleri dylesine taklit ettik ki bu degerlerin her biri, gumriklerden
cikarilan esya gibi, garptan memleketimize ithal edildigi devirde, bunlari tenkit edici
tek bir nefes duyulamadi. Bugin Rousseau gibi duslinen biri aramizdan ¢ikip da
blylk sanayi ve teknik medeniyeti tenkit etse, tabiat icinde ask ve samimiyeti
bugunku dizene Ustlin bulsa, devrin garp hayatini taklitten baska bir sey yapmayan

zeka adamlari ona mutlaka deli diyeceklerdi.**®

Ilimle ahlakin ve ilimle teknigin iliskisi gdz oniine alindiginda kendi
ahlakimizin  eseri ilmimizi bu mantalite ile gerceklestirmenin muimkin
olamayaca@ini vurgulamaktadir. Eger Bati’nin teknigini alirsak bundan ahlakini
ayirmamiz gibi bir s6z konusu olmayacagini belirtir. Dolayisiyla kendi degerlerimizi

13 Topeu, Nurettin, Yarinki Turkiye, s:154.
14 3.9.e., 2004, s:157.

115 Topeu, Nurettin, Sosyoloji, s: 179.

118 Topeu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s:154.
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emeQimizle yaratmamiz gerekmektedir. Her milletin bazi ortak materyalleri
olabilecegini belirttikten sonra ortak kullandiklari bu materyalleri ile farkli Griinler
verdiklerini belirtir. Medeniyet cemiyetler arasinda musterek oldugundan alinir
verilir ve bu alip vermelerle bir zimre cemiyet arasinda miusterek olan medeniyet
meydana gelir. Yani bu cemiyetlerin her birisi kendi ortaya koyduklari medeniyet

eserlerini birbirlerine verirler.**’

Her milletin kendi sanatini yogurmada kullandi§i teknik ise, edebiyatta ve
diger sanatlarda oldugu gibi, musikide de aynidir. Her sivaci malasi ile her marangoz
testere ile calisarak baska baska deger ve Usluplarda eser ortaya koydugu gibi, her
sair ve romanclt, her musikici, ayni teknik vasitalarla kendi sahsi eserini,her millet

kendi milli eserini ortaya koyar.''®

Topgu, kiltur ve medeniyet arasindaki iliskide Gokalp’i sert bir sekilde
elestirmesine ragmen, uzlasimi kiltarler arasi etkilesim olgusunda bulmustur. Milli
kiltarlerini olusturmaya calismayarak Bati’nin medeniyetini hazir almaya 6zenenler,
bu hareketlerinde muvaffakiyetsizlige ugruyorlar. Zira sekil ve kiyafet benzeyisleri,
liks hayat ve 1smarlama teknik, bir milleti medeniyete baglamaya kafi gelmiyor.
Medeniyet taklit edilemeyen, satin alinamayan, belki ancak kultirin tayin ettigi
istikamette ilerleyerek enerji ile meydana getirilen eserdir. Bu hareket yapildiktan ve
kiltir muvaffak olduktan sonra bir cemiyet, cevresindeki medeniyet ailesine
girebiliyor.™®Bir millet kendi kiltiirinii yaparken kendi kiiltiriinin  disindaki
kuvvetlere uzanmasin mi? Elbette uzanacaktir. insanlik insan ruhu tasiyanlarin
misterek hazinesidir. Blyuklerin hepsinin de musterek mazisi, musterek ruhu vardir.
Mimar Sinan’la Mikelanj arasinda, ismail Dede ile Chopin arasinda, Yunus ile St.
Jean Delaroix arasinda ruh beraberlikleri buluyoruz. Garp milletleri italya’daki
Rdnesans’tan ilhamlari aldiklari gibi, Rénesans’ta bir manada ve bir dereceye kadar
eski Yunan’in italya’da yeniden hayat bulmasi degil midir? Hatta Mikelanj kendi
hazirladigi St. Piyer’in ilk planlarini yaparken, Ermenilerin dini merkezlerindeki
kiliselerinin planlarindan faydalanmadi mi? Bizim iginde hal aynidir; adalet

idealizmini Hz. Omer’den alabiliriz Mukadderatimizin davasini tahlil ederken,

7 Topeu, Nurettin, Sosyoloji, s: 179.
118 Topcu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s:159.
19 Topeu, Nurettin, Sosyoloji, s: 179.
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Goethe’nin Faust’unda metafiziklesen feryadina siginiriz. Ancak, mazisinden ilham
alamayan ve kiltirind yoguracak kuvvete sahip olmayan millet insanhgin biylk
eseri olan metotlarla yoguracagiz. Bugdayi kendi tarlamizda yetistirecegiz. Bu eser
bizim olacaktir. Simdi hadiselere tatbik edelim: ilim birdir ama iradeler degisik,
kabiliyetler baska. Ayni ilim arastirmasini yapan Alman alimi sentezcidir, Fransiz
analizcidir. Anglo- Sakson tenkitcidir. Bu adamlar hep misterek temel olarak, Yunan
dislincesinden hareket ettiler ve sonunda kendilerini buldular. Alman kendi
suurunun kapilarini sentezci bir Kant veya Fichte’nin eliyle agtigi halde, Fransiz
analizci Descartes’le acmistl. Bu sirri, onlarin her birinin kendi tarihi boyunca

gelisen suur yapilarinda aramalidir.

Biz garbin degerini, takdir ettigimiz metotlarini kullanarak onunla kendi ilim
zihniyetimizi meydana getirecegiz. Ancak sunu higbir zaman unutmamaliyiz,
distinmeye baslarken Dekart’tan degil, kendi fikir tarihimizden faraza milli
tarihimizin degilse de duslince tarihimizin bir sahsiyeti olan Gazali’den ise
baslamaliyiz; sonra Dekart’a veya Bacon’a uzanmak yerinde olur. Kendi cevherimizi
boylelikle muhafaza edebilir ve kendi dehamizi ada anca bu sekilde ortaya

koyabiliriz.**°

Kltdrler arasi etkilesimden yana tavir takinmasina ragmen her boyutuyla
oldugu gibi bu konuya da milli bir durusla yaklasan Topcu, baslangi¢ noktasindan
sonra kendi degerimizi ortaya ¢ikartmamiz gerektigini belirtmektedir. Kendi distince
tarihimizin sahsiyetlerine gereken ©nemi vererek kendi ilim zihniyetimizi
yaratabilecegimizi séylemektedir. Kendi 6zimuizle yogrulmamizi savunur ve ancak
daha sonra diger medeniyetlerin ilim Onculerinin Uzerine egilmemiz dogru bir

hareket olacagini belirtmistir.

Topcu genel olarak manasiz Batilasmaya karsidir. Burada kastedilen sey
sadece taklit yoluyla blylk bir asagilik duygusuyla olan batililasmaya karsidir.Onun
temel kaygisi maddenin ruha karsi Gstiinltguduir.Bu yizden de teknolojinin hizli ve
ani gelisimine dolayisiyla makinelesmeye karsidir.Bu onun igin maddenin

zaferidir.Bu baglamda kaltir ve medeniyet iliskisinde kultirin medeniyeti

120 Topgu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s:157- 158.
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dogurdugunu savunur.Kiltir yani ahlaki da icinde barindiran olgu ilimi aratiyorsa,
ilimde teknigi ve dolayisiyla medeniyeti olusturuyorsa, bir kultlrin baska bir
medeniyetten teknigi aldigi takdirde kultlrel 6geleri ve ahlaki da almak zorunda
kalacagini  belirtmektedir.Bu baglamda batililasma meselesinde  Gokalp’i
elestirmektedir.Bati’nin sadece teknik unsurlarini ilmini almak gibi bir durumun var
olmayacagini belirterek onu elestirmektedir.Ona gore teknolojinin bu denli hizli
gelisme gostermesinin sebebi de batinin felsefi temeli olan materyalizme ve 6zellikle
pozitivizme baglar.Teknolojinin hizli gelismesine de karsi oldugu icin pozitivizme de
sempati duymaz.Kdulturler arasi etkilesim kabul ettigi halde taklitci zihniyete de karsi
cikar ve ¢ozim yolu da bu taklitci zihniyetin yerine Uretici zihniyeti yerlestirerek
batililasma karsisina modernlesmeyi sekiler bir yapi teskil etmeden koyar.Sonug
olarak da ortak metotlarla, kendi 6z degerlerimize yonelerek,kendi 6z degerlerimizi

yaratmamiz gerektigini belirtmistir.
3.4. NURETTIN TOPCU’DA ANADOLUCU MILLIYETCILIK ANLAYISI

Anadoluculuk, 20. yuzyil baslarinda I. Dinya Savasi’ndan yenik cikan ve
parcalanan Osmanli imparatorlugu’ndan geriye kalan Anadolu topraklarini merkez
alarak ortaya konulan yeni bir siyasi yonelim ve kimlik edinme sireci dogrultusunda
benimsenen bir yaklasim ve harekettir. Anadoluculuk ilk kez 1918 yilinda, biylk
diisiince hareketlerine (Turancilik, Osmanlicilik ve islamcilik) tepki olarak ortaya
¢ikan Anadoluculuk, Anadolu topraginin Tirk ulusunun gergek ve tek vatani oldugu
tezini islemis, Anadolu cografyasini kimligin temel kurucu unsurlari arasinda
goérmdistur. Bu haliyle de topraga dayali bir ulus ve ulusculuk anlayisini temsil
etmektedir. Anadoluculuk, Anadolu’nun tim uygarhklarin besigi oldugu ve Bati
uygarhginin da Anadolu’ dan beslendigini iddia etmektedir. Anadoluculuk, biz
kimiz, nereye aidiz sorularina cevap bulma cabasidir.bundan 6tir( de tarih, vatan,
ulus, uygarhik, kimlik gibi temel kavramlari yeniden tanimlamaya girmistir. Bu
haliyle Anadoluculuk, kendi temeli, kavramsal yapisi ve bakis agisi olan bir ideoloji,
yaklasim tarzi ve hareket olarak var olmayi denemistir.

Anadoluculuk, Tirk dislince ve siyasi tarihinde ¢cok sayida taraftar bulmus,
kimileri bu hareket ve ideoloji igcin 6ncl olmusken, Kimileri de belli bir donem

Anadoluculugun etkisinde kalmis ve sonra bu bakis acisini terk etmistir... Farkl
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dislnsel cerceve icinde ve farkli donemlerde Anadolucu yaklasim bigimlerinin
onculeri arasinda Mukremin Halil Yinang, Remzi oguz Ak, Cevat Sakir Kabaagacl
(Halikarnas Balikcisi) ve Nurettin Topcu zikredilebilir.*?! Yikilmakta olan Osmanli
imparatorlugu’nun buhranh déneminde ortaya gikan diisiince hareketlerine alternatif
bir durus sergileyen Anadoluculuk, bu buhranli dénemden bir kurtulma ve cikis
recetesi olarak giindeme gelmistir. Bu akimin 6nde gelen temsilcilerinden biri olan
Nurettin Topgu bu regete niyetindeki akimlarin ortak temel kavramlardan biri olan
millet ve milliyetcilik kavramina farkli bir yorum ve boyut getirmistir. O’na gore
“millet bir realiteyken, milliyetcilik bir idealdir. Milliyetcilik millet realitesinin
sonsuz hayat enerjisini ifade eder.”*** Bu dogrultuda toprag vatanlastiran kuvvet

millet!?®

ise milleti ayakta tutup onu yuce ideale gotlrirken ihtiyaci olan glcu
verende milliyetciliktir. O’nun temel felsefesinde ideale giden yolda, ona yon veren
maddi olani destekleyen manevi kuvvetlerin varligi dikkat cekmektedir. Toprak
kendi basina sadece cesetken milli ruh ona can verip ona mana kazandiran unsurdur.

Bu durumu Remzi Oguz Arik da su sekilde ifade etmektedir:

Bir memleket cografyasi, ilk bakista, ne kadar asagi, ne kadar zavallidir. Bu
cografya ister esrarli daglar, ister yal¢in kayalar, ister cennet ovalar, ister kus ugup
kervan gegcmez bozkirlar olsun; insanin hayvanin ¢ignedigi 6lu bir topraktir. Arik’a

g6re bu 610 topragdi vatan yapan, ona can veren ise tarih suuru ve ortak tarihtir;

insan kiitlesinin bu atsiz cografya lizerinde yasama ve mesut olma sartlarini
yaratirken birlesmeleri, birlesik kutlelerin zaman icinde mdisterek hareketleri,
milletin ilk buylk sartini meydana getirir. Bu sart musterek tarihtir. Bu andan
baslayarak kitlede cografyaya damgasini vurmustur. Artik bu kitle, dogusun
karanhgini yirtmis; insan, topragin ve toprak, insanin adini almistir. Hiicum ederken,
hiicum edilirken artik ortada “muayyen” bir cemiyet ve onun yurdu vardir. Vatan

dogmustur.*?*

121 Alver, Koksal, “Anadoluculuk ve Nurettin Topgu” , Hece Dergisi, , say1:109, Ankara, Ocak 2006;
5:258.

2 Ogiin, Stileyman Seyfi, a.g.e, s:83.

12 Topeu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, Dergah Yayinlari,2004; s:46

124 Arik, Remzi Oguz, Tiirk Milliyetciligi, Dergah Yayinlari, 1992; s:13.
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Millet topragin vatan olmasinin sarti iken, milleti sonsuz yasatacak kuvvetin
milliyetcilik oldugunu dasundigimizde topragin vatanlasmasinin  temelinde

ideolojinin roli oldugu gozlenmektedir. Bu ideolojide milliyetciliktir.

Milliyetcilik Topgu’ya gore bir suurdur. Bu suurun olmadigi yerde millet

gercekligi kurumaya mahkum olacaktir:

Millet var olmadan énce, bir zlimre insanin yalniz istismarina yarayan 6l bir
cografya ve heniiz bir kiitlenin suuru olmamis bir tarih vardir... Gunin birinde bu
kitlede, bir ~ cografya ve tarih ¢emberinin icerisinde, daha bircok degerleri
toplayarak hepsini birlikte bir suur ve irade haline getirici hamle gézukur. Bu hamle

her yerde millet meydana cikaran, onu yaratici olan hamledir.*®

Bu hamle Remzi Oduz Arik’ta da, Nurettin Top¢uda da aynidir. Her toplum
her millet yasantisi sonucu topradi vatanlastirir. Hepsinin sebebi farklidir. Bu
dogrultuda hepsinin &zellikleri de cesitlilik gosterecektir. Arikla gore: “bir vatani
kurarken her kitleye rehberligi yapan sebep ayri ayri olabilir. Birlesik Amerika’yi
kurduran sebep, surgin, ekmek ve altin araciligiydi. Tirkmenlerin Anadolu’yu fetih
etmesinde sebep din oldu. Bu ihtiyaglarin bu itikadin yurt kurmakta biylk
ehemmiyeti vardir.®® Fakat Arik bunu tek basina millet olmak icin yeterli
olamayacagini ve gecen sirecte kaltur unsurlarinin da batinlik arz etmesi

gerektigini de dile getirir.

Arik’in ifade ettigi gibi Topgu’da cografyanin vatan olma sureci farkliliklar
gosterebilir; “milletlerin hayat kaynaklari dogrudan dogruya kultlrel bir nitelik tasir.
Topcgu’ya gore her milletin kendisine 6zgl bir hayat kaynagi vardir. Bu cercevede,
her milletin digerlerinden farkli olmasi da son derece dogal bir durumdur. Ornegin
Almanlarda bu, ordu,, yani militarist bir kiltirdir. ingiltere’ de ise milli hayatin
kaynag iktisat, Fransa’da ise didaktik Ozellikler tasiyan bilgidir. Turklere gelince
karsimiza Islam dini ¢ikmaktadir. Topcu’ ya gore; “Millet hayatini kurucu olan bu
hamle, ister dil ve kdltiirden, ister irktan, ister ekonomi hirsindan, isterse dinden

gelsin, zumreyi kendi kapali dairesiyle kusatip siki bir birlik sistemi kurmak

125 Gguin, Stileyman Seyfi, a.g.e., 1992; s:83.
126 Arik, Remzi Oduz, a.g.e., s:15-16
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suretiyle, zimrenin o zaman kadar sade istismar ederek Uzerinde barindig
cografyaya, onu insanla birlestirici bir ruh verir, insanlarin benligiyle kaynastirir; o
cografyanin (stiinde, onun zaruri eseri halinde irki yaratir ve yine onun kendisine
6zel ekonomisini meydana koymak suretiyle, cografyaylr milletin asla ayrilmaz bir
parcasi haline getirir.”*?’diyerek topraga sahip olunurken sebep ne olursa olsun,

cografyanin millilestirilme stirecinde s6zl soyledigini vurgulamaktadir.

Tipki Eflak’in yaptigi gibi Topcu’da, millet gergekliligini misyoner anlamda
islam’in manevi vektorleri ile iliskilendirmektedir. Eger ortada felsefi diisiiniiste
odaklasan bir Yunan mucizesi varsa, bunun karsihginda, islami imanda somutlasan
bir Tiirk mucizesi vardir. Topcu’ya gore islam’a gecmek suretiyle Tirkler, bir milli
toplum olabilmek icin gerekli olan ideal birligini saglamislardir. Atini aslanca siren,
kilicini mertlikle kullanan kalbi sefkat ile dolu, canli, neseli bir irk, Samanlik denen
sihirbaz ibadetin dar ve ruhsuz kabinda cevherini isleyemezdi. Ona sonsuzluga actlan
umit kapilari, ebedilige susayan iman, kendinden gecirici ask ummani lazimdi. Tirk
bu ummani istanbul’da buldu. islam dininde Tirk asil kendini buldu, kendi,

cevherini belirleyecek hayat unsuru buldu.*®

Bu dogrultuda Turklerin islamlasmasi millet olus siirecinde ©nem
azletmektedir. Din Turkmenlerin Anadolu’yu fethetmesine sebep olan unsurdu.
Dolayisiyla Anadolu’nun vatanlasmasinda islam’in rolii yadsinamaz. islamiyet
Turklerin Anadolu’yu fethine sebep olurken Tirklere bir toprak vermistir. Cansiz bir
vicut. Bu viicut zamanla Gzerinde yasayanlara nitelik kazandirmistir; “cografya veya
toprak denilen bu unsur, sanki milli vicudun bel kemigidir, iskeletidir. En yakindan
elle dokunulur tarafidir. Vatan, ufuklari havasi, manzarasi, toprak sartlari ve geginme
seklini tayin edici biitin hususiyetiyle milleti karakterlendirir”.*?* Dolayisiyla

cografya ustiindeki kitleye barindirdigi sartlar dolayisiyla bir karakter bahseder.

Buradan hareketle Turancilik fikrine de karsi c¢ikmaktadir. Daha ziyade
Turancilarin millet realitesine bakis acisindaki irka bagli birlikteligi reddeder;

“Toprak milletin en yakin mulkidur. Sahsiyetimizin bir parcasi olduguna gore toprak

27 Topgu, Nurettin, Yarinki Turkiye, s:122
128 Ogiin, Stileyman Seyfi, a.g.e., 1992; s:84.
129 Topgu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s:31
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millete sahsiyetini kazandiriyor. Toprak ayni zamanda irki tayin ediyor. Vatan
hudutlari disinda ve toprak sartlarindan tamamen mdastakil irk diye bir sey yoktur.
Irklar belli fizyolojik sartlarla, muayyen topraklarda meydana geliyorlar. Toprak
sartlari irklari yaratiyor ve evvelden belirli sartlari kazanmis olanlari yogurup yeni
irklar meydana cikartiyor. Yerylzinde ebedi degismez irklar gortlmayor. Irklar

evrim geciriyorlar. Bu evrimi idare eden topragin sartlaridir”.**

Bu fikirleri dogrultusunda Turan fikrini reddediyor. Sebep olarak ise topragin
milletlerin karakterini sekillendirip, var olan karakterini de evrimlestirmesi olarak

gosterebiliriz.

Anadoluculugun ilk ortaya cikis yillarindaki diger akimlarla olan iliskisinde
bazi akimlar birbirleriyle ortak noktada kesisebiliyorlardi. Bu noktalardan birisi
Baticilarla, Turancilarin Turk tarihi konusunda Anadoluculardan farkl disunmesidir.
Turkculer, inkilapcilarla ayni fikirde idiler, yani islam’dan énceki Turk tarihinin
arastiriimasini ve milli tarihimizin oraya baglanmasini istiyorlardi. Fakat Turkgller
inkilapgtlar gibi Avrupaci olmadiklar igin, yeni Tirkiye'nin kiltir temelleri
atilirken Batidan ziyade eski Turk kiiltiriiniin esas alinmasini tercih ediyorlardi.*®*
Fakat bu noktada Topcu’nun bakis acisi baticilardan farkli olmakla beraber batiyi
tamamen dislayan bir anlayis degildir. Her zaman milli kaltir(i énemseyen Topcu,
Baticilardan ayri bir anlayis icindedir. Batiya teslim olmaz. Batiyr icermek ister.
Bati’nin icinde kaybolmayi degil, Bati’y1 kendi icinde eritmeyi énemser. Bu anlamda
radikal bir Bati karsith§i yoktur. Ozellikle medeni unsurlar noktasinda agik olmamiz
gerektigi anlayisindadir. Bir millet kendi kaltlrinli yaparken kendi kaltirinin
disinda kuvvetlere uzanmasin mi? Elbette uzanacaktir. insanlik, insan ruhu
tastyanlarin miisterek hazinesidir... Ancak mazisinden ilham alamayan ve kiiltiirini
yoguracak kuvvete sahip olmayan millet, insanhgin buyuk hareketlerine de
uzanamiyor... Kendi mazimizi, kendi kaynaklarimizin mahsull olan kultir, Garbin
ve butln insanhigin eseri olan metotlarla yo§uracagiz. Yontem olarak da Baticilardan
ayrilan Topcu, “Biz garbin, degerini takdir ettigimiz metotlarini kullanarak onunla

kendi ilim zihniyetimizi meydana getirecegiz. Ancak sunu hicbir zaman

130 3.g.e., 2004; s:31.
B Giingér, Erol, Diinden Bugiinden Tarih-Kiltiir-Milliyetcilik, s:135,136
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unutmamaliyiz; disunmeye baslarken Dekart’tan degil, kendi fikir tarihimizden
faraza milli tarihimizin degilse de disunce tarihimizin bir sahsiyeti olan Gazali’den
baslamaliyiz; sonra Dekart’a ve Bacon’a uzanmak yerinde olur” diyerek énemli bir

ayirma ve yone agirlik vermektedir.**

Anadolucular o giniin sartlarinda daha realist ve Gokalp’e daha yakin bir tez
etrafinda birlestiler. Onlara gére Oguz Turkleri Anadolu’ya yerlestikten sonra orayi
kendilerine vatan edinmisler ve simdiki topraklarimiz Gzerinde bir Misluman- Turk
milleti ve devleti meydan getirmislerdi. Biz Tirkiye disinda ve bilhassa eski
Anayurdumuzda kalan Turklerle elbette akraba idik, ama buradaki bin yillik
hayatimiz icinde kendimize mahsus bir “milli hafizamiz” tesekkil etmisti. Su halde
Turk milleti denince esas itibari ile bugunki topraklarimizda yasayan insanlar akla
gelmeliydi. Boylece Anadolucular irk esasina dayana bir millet anlayisini tamamen
reddettikleri gibi, Turancih§i da bir hedef olarak distinmuyorlardi.** Fakat bu
noktada Topcu’yu elestirecek olursak, daha 6nceden var olan kulttrin evrimlesmesi
strecinde, var olan kimlik 0&zelliklerinin tamamen ortadan kalkmayacagini,
cografyanin bu var olan niteliklere yenilerini etkileyecegini ama yinede eskiden var
olan ortak dzelliklerin bulunabilecegini belirtiriz. Bu baglamda Turklerin Musliman
oluslariyla degismeyen bir¢cok unsurun Anadolu’dan 6nceki Anayurt da bulunan
Turklerle herhangi bir birligin bu kadar kesin kosullarla reddedilmesi biraz acimasiz
goralmektedir.

Topcu Anadolu’da ilk medeniyetin Turkler olmadigini kabul etmekte, daha
onceki medeniyetlerin tarihi siirecte var oldugunu ama Anadolu’nun islamlasmasi ile
yeni bir anlam kazandigini vurgulamaktadir. Anadolu bir medeniyetler besigi olsa
da, islam’dan cok farkli bir ruh ve anlam almis ve islam ile yogrulmustur. Bundan
dolayr milli tarih, Anadolu’da ilk medeniyetlerin yasadigi devirlerden, yani binlerce
sene evvelinden degil, Turk fethinden baslamaktadir. Boylece Tirk irkindan yeni bir
millet ¢ikaran Anadolu’nun tarihi ve toprag, kuvvetini islam’dan almistir. Topgu’ya
gére Tirk’iin “milli tarih” Anadolu’ya yerlesmesi ve Islamlasmasiyla baglamistir...

Anadolu Turk irkinin milletleserek Turk milleti haline gelisinin mekanidir. Bu

32 Alver, Koksal, a.g.m., s:262.
133 Giingér, Erol, Diinden Bugiinden Tarih-Kiltiir-Milliyetcilik, s:135,136
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milletlesmede Anadolu’nun yadsinamayacak payi vardir.*** Dolayisiyla Topgu’da
Islamiyet’in Turk tarihinde, Turklerin milletlesme siirecinde biyilk 6nemi vardir.
islam’in Tirk’e biiyik bir ruhi cevher kazandirdigini ve Anadolu’nun da Tirk irkini
milletlestirdigi, dolayisiyla da Turk tarihinin Anadolu’ya girisle ele alinacagini

belirtmistir.

Topcu bu sirecte olusan milli tarihin  millet suurundaki 6nemini
deginmektedir. Cografya veya toprak denilen unsur, sanki milli vicudun bel
kemigidir, iskeletidir... millet viicudundaki iskeleti kapsayan uzviyete milli tarih
diyoruz. Milli tarihte milli cografya gibi asirlar suren bir emegin, bugunki iradeyi
meydana getiren bir calismanin, fedakarliklarin ve kahramanliklarin, sehitlerle
mukaddes kurbanlarin eserleridir. Sehit olan bir gareze nefsini kurban etmemistir.
Onun biytk degeri milli tarihe hayat katmasidir. Bizim Alparslanlarimiz,
yildinmlarimiz, yavuzlarimiz olmasaydi, acaba bunca yikici ve kendimize has
blinyemizi bu kadar siddetle tahrip edici sarsintilara dayanabilir miydik?... Tarih bir
millet ruhunun kaynagidir. Ecdat bizim irade sefahatlerimizin tutunacagi destektir ve
bu manada Ooluler bizi yasatiyorlar. Yalniz bir fert kendi kendine bir millet
sayllmadigi gibi, mazisi olmayan, yalniz bir an icinde tasavvur edilen millet de kabul
olunamaz. Millet fizik ve sirf mekani bir unsur degil, ancak zaman icinde tasavvur
edilen dinamik bir varliktir.®® Bu dogrultuda milli tarihin 6nemine deginir
niteliktedir;

Millet, kdkleri mazide, gdvdesi halde bulunan, dallari ve yapraklari istikbale
uzanan, gecmiste, halde ve gelecekte hatiralari, temaydlleri ve tasavvurlariyla
birlesmis olan varliktir. Maziden gelip halden gecgerek istikbale akan bir nehir gibidir.
Milleti yasatan hayati kuvvetler onun mazisinde gomiuludir. Bu kuvvetler halin hayat
tarlasini suladiktan sonra kaybolmaz, topraga gdmdilmezler, istikbali de onlar
yaratirlar.®®*® Topcu milletin varliginda, mazinin éneminin altini 1srarla cizmistir.
Gelecegin de gecmisin sekillendirilmesi ile suret bulacagini belirtmistir. Milleti ve
milli tarihi bir ruh olarak géren Topgu onun gecmisten ve gelecekten ayri olarak

sadece simdi ile degerlendirilemeyecegini belirttigini anlayabiliriz. Bir irmagi nasil

1% Allver, Koksal, a.g.m., 5:262.
13 Topeu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s:31,32.
3¢ Alver, Koksal, a.g.m., s:261.
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ikiye, lce ayirmak maddi boyutta gerceklesebilecek olsa da mana boyutunda

gerceklesmeyecegi realitenin bir parcasidir.

Bu dogrultuda Nurettin Topcu’nun Anadolu’ya bir ruh ve Kisilik verme
yolunda oldugunu g6zlemlemekteyiz. Topcu arada olan baglari reddetmedigi gibi dis
Turklerden ayri bir Anadolu Tirk’inun varhgini én plana c¢ikarmistir. islam’in
benimsenmesi ile farkli bir ¢ehre alan Tirk irki, islam’in kendisine verdigi manevi
giicle kuvvetlenmis, Anadolu’ya girmistir. Anadolu’nun da islamlasan Tirk’i
6zlinde yogurmasiyla Anadolu’ya giren Tlrk gocebelikten kurtulmus yerlesik hayata
gecmis ve milletlesmistir. Dolayisiyla Topcu milli tarihimizi Anadolu’ya giristen
itibaren baslatmistir. Topcu, Milli tarih suurunun da ideolojiyi gerceklestirmekte
mihenk tasi oldugu kanaatine varmamizi saglamistir. Doneminin milliyetcilik
anlayislarina farkl bir boyut getirmis bazi goruslerde ayrilmis, bazi goruslerde fikir
birliginin olustugunu bizlere gdstermistir. Bu yapisiyla kendisine has bir yapisiyla
karsimiza cikmistir. Bu anlayis daha ziyade Osmanli’nin son doénemindeki
akimlardan islamcilik ve Milliyetcilik akimlarinin bir sentezi olarak ortaya ¢ikmistir.
Topcu tarih suuruna da ayri bir 6nem vermistir. Zira bu boyutuyla da Turancilardan
ayri bir nitelik tasimaktadir. O irk birliginin yerine kader ve tarih birligini koymustur.
Bu birligi saglayan unsur ise cografyadir. Bu gorusleri cercevesinde Topgu ve
Anadoluculuk akimi Turk disiince hayatinda farkli bir boyut ve bakis agisi

kazandirmistir.
3.5. NURETTIN TOPCU’NUN DEVLET GORUSU

Tarihsel acidan siyasetin ne oldugunu tanimlamakta baslica iki temel
yaklasim sOz konusudur. Bunlar yapisal ve fonksiyonel yaklasimlardir. Yapisal
yaklagim; siyasal olarak addedilen kurumlar (zerinde dururken, fonksiyonel
yaklasim siyasal denilen faaliyetleri digerlerinden ayirmaya calismaktadir. Kurumsal
yaklasim, siyaseti, devlet kavrami etrafinda ve devlet temel kurumuna bagh
kurumlarin incelemesi olarak gorirken, fonksiyonel yaklasim siyaseti iktidar igin
yaptlan bir miicadele olarak gormustir. Dolayisiyla bir kavram olarak siyaset ¢cok
cesitli acilardan tanimlanmaya calisiimistir. Bu baglamda bazi distndrler siyaseti, en

ust dizeyde bir karar verme eylemi, kimileri bir egemenlik ve kontrol iliskisi,
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bazilari toplumlari yonetme sanat ve faaliyet, bazilari da devleti yonetme ve iktidar

bilimi olarak tanimlamistir.

Siyaseti daha cok devlete sinirlamaya calisan tanimlarin bircogu, devletin
olmadigi toplumlarda siyasetinde olamayacagi varsayimina dayanir. Siyaseti gi¢ ya
da iktidar olgusu temelinde ele alanlar ise, siyasi olanin yalnizca devlet ile
Ozdeslestirilemeyecegi ilkesinden hareket ederler. Siyaseti yalnizca devlet ile
sinirlandiran ~ yaklasimlar, siyaseti evrensel boyuttan yoksun birakmakla

elestirilmislerdir.*®’

Nurettin Topcu’nun devlet ve siyaset Uzerindeki goruslerini ele almak icin
oncelikli olarak bu kavramlarin igini kisaca doldurmakta fayda vardir. Devlet,
muayyen topraklar Uzerinde hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdigi
manevi birliktir. Millet varhginin ruhu demektir. Millet iradesinin gozuktigu yerdir.
Bu tarifteki muayyen toprak kavrami bir vatanin, orada yasayan insanlar tabiri de bir
milletin varhigini ifade etmektedir. Uglincuisii olan hakimiyet ise devlet varliginin
esasl unsurudur. Kendi basina yalniz vatan bir ceset, cansiz bir vicut sayilirsa millet

onun hayatl, devlet ise ruhu sayilmalidir. Devlet milletin suurudur.®

Bu baglamda Nurettin Topcu’nun siyaset olgusunun daha ziyade yapisal
olarak ele aldigini diisunebiliriz. Bu manada onun siyaset anlayisini devlet kavrami

uzerine yogunlastirmakta fayda vardir.

Nurettin Topc¢u devletin, milletin gici sonucu meydana geldigini éngoriir ve
devleti olmayan milletlerin varligini strdiremeyecegini ve bu milletlerin maddi ve
ruhi unsurlarinin yok olacagini séylemektedir. Dolayisiyla bir milletin maddi ve ruhi

unsurlarin devlet tarafindan ayakta tutulacaginin tzerinde durur.

Devletin varolusunun kaynagi, vatan (toprak) suuru ve hakimiyet ise bunu
yonlendirecek Kisi bunlarin  mdistakil olmasini da garanti altina almalidir.

Bagimsizligin 6nemini ve devletin amacini su sekilde ifade eder;

7 Tiirkkahraman, Mimar, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar, Alp Yayinevi, 2006, s: 37
138 Topgu, Nurettin, a.g.e., 5:46
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“Bilinmelidir ki devlet varhgini temsil eden hakimiyet veya otorite, dista
baska devletlere baglanmadan yasamak, yani mustakil olmak, memleket icinde de
emniyet ve asayisi korumak demektir. Bu islerin her ikisi de kuvvet ile yapilr.
Bunlar en yuksek basari ile yapabilmek icin devlet, yabanci bir devletin mali
olmayan, bizzat kendi varligindan dogan yeterli kuvvete sahip olmalidir. Bu kuvveti
iyi ve ahlaki gayeler ugruna kullanan devlet faziletli devlettir; fena ve zararli gayeler
ugrunda kullanan devlet kotii ve yikilmasi lazim olan devlettir. lyi ve namuskar
devletin gayesi, yasattigi iradeyi gayelerin gayesi olan Allah’ ulastirici yoldan
gotirmektir. Yikilmasi lazim olan devleti iradesini fertlerin ve zumrelerin

menfaatleri ugrunda harcayan devlettir.” **°

Topcu hakimiyet ve otorite baglaminda demokrasi rejimine deginmistir.
Demokrasinin en buylk zaafi bilenle bilmeyeni bir tutmasidir. Siyasi hirriyet
demokrasinin basariya ulasmasi icin kafi degildir. “Kendi yolunu bulamamis bir halk
kitlesinin” su veya bu emellere alet olmasi her zaman muimkindur. Saghkli bir
demokrasi, halka onderlik edecek olgun ve faziletli bir aydin zimre ister. Gazete ile
parti bu kiltir ve ahlakin kaynagi degildir. Ustelik bunlarin menfaatleri halkin

cehaletinden beter olabilir. Demokrasi keyfiyetin yerine kemiyeti koymustur.

Demokrasi de mesuliyet ortadan kalkarken iktidar yerini istibdada birakir..
zulmin gerekgesi hirriyet olur. Tuccar malini istedigi fiyata satar. Basin, fesat
¢ikarmakta ve habis emelleri igin milleti her glin rezil etmekte serbest olur. Sinema
insanlar1 bayag zevklerin esiri haline getirir. Mektep isyan ocagina donusur. Sarkici
ile mevlithan halki soyarlar. Patron milleti dolandirir. Sofér insanlari ezer. Ve bunlar
hep hiirriyet ve demokrasi adina yapilir.*® Bu boyutuyla demokrasinin sakincali
taraflari (izerinde durmus, Onder olabilecek bir aydin zimrenin yoklugunda
demokrasinin bazi cikar gruplarinin tekeline gecebilecegini vurgular. Ona gore
demokrasi hak rejimi degil, demokratlarin karsi oldugu monarsi gibi kuvvet
rejimidir; “demokrasi de umumi irade denen sey, butin halkin misterek iradesi
olmaktan ziyade menfaatlerin harekete gecirdigi zimrelerin iradesi derecesinde

kalmis, “halkin hakimiyeti” fikri slogandan Oteye gecememistir. Bugun icinde

139

a.g.e,s47
10 Tabakoglu, Ahmet, “ Nurettin Topcu’nun Devlet Anlayisi”, Nurettin Topgu’ ya Armagan, Dergah
Yayinlar1,1992; s: 73.
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Demokrasi hak rejimi degil, karsi ¢iktigi monarsi gibi kuvvet rejimidir. Demokrasi
de evrim yukariya dogru degil, biz hizada yurlyen fertlerin birbirini itmesiyle oluyor.
Fertler yukarida duran mesul bir iradenin degil, en asagilarda barinan ve huviyetini
belli etmeyen cogunlugun isteklerinden kuvvet ve ilham aliyor. Hurriyet ruhi ve
ahlaki bir anlam kazanamadi, esitlik fikri hirmet ve kanuna itaati zayiflatt.”**
Hakimiyetin halka dayanmasini istemekle beraber, mevcut dizende hakimiyet ve

otoritenin kullanim gayesinin disina ¢ikmis olusunu elestirmektedir.

Hakimiyet ve otoritenin kullanim kullanim gayesini belirttikten sonra ise, bu
iktidarin kaynagi nerededir sorusunu sormaktadir. Peki devletin iyiye de fenaya da
kullanabilecegi hakimiyet veya otoritenin kaynagi nerededir? Bu kaynak iki u¢ludur.
Bir tarafta milletin hayatindan dogru ve butun ferdi vicdanlarin Uzerine ilahi bir
kubbe gibi gerilir, saltanat kurar. Hakimiyet ve giciin diger kaynagi ise ilahidir,
mistiktir; ¢cinkd kendini kurucu olan unsurlarin yani insan fertlerinin bitiind olarak
aciklanamaz. Devlet ferdin ruhunda harekete baslayan, milleti meydana getiren ve
ilahi iradeye kavusmak icin hamleler yapan iradenin fertten Allah’ a go6tiren bir
durak yeridir. Iste bu mukaddesat sahasi devletce ilahi ve mistik degerini kazanir.
Devlet kitlelesmek ve kiitleye ruh kazandirmaktadir. Onun degeri, Allah’a yakinlig
ile ve mistik degeri ile 6lculir. Devlet fertlerle Allah arasindaki bir bag, kurulmus bir
kopradur. Otoriteli devletlerin en iyi 6rneklerinin Hz. Omer(r.a.) ve Yavuz Sultan
Selim tarafindan verildigini ifade eden Topcu’ ya gbre bu biylk insanlar ulu
hakimiyetlerini, halki aldatip kanaat dilenerek kurmadilar. Bu insanlar siyaset
hiinerleri sayesinde murada ermis idare sihirbazlari da degildiler. Bu buyik
sahsiyetler ancak ilahi idareyi yeryiizine indirmesini bilen hikmet ve cesaret
dahileridir."*?

Bu noktaya geldigimizde anlasilacak 6nemli bir husus vardir. Devletin
milletten ayri kalmasi noktasinda ruhsuz bedene benzeyecegidir. Devleti ve milleti
ikili bir boyutta ele alip, onlari madde ve ruha benzetir. Dolayisiyla onun devleti
ancak milli nitelikte olabilir. Millet, modern cemiyetimizin ylzyillar icinde yogrulan

1 Kara, ismail, “Bir Siyasi ihya Hareketi: Topcu’ da Siyaset ve Devlet Telakkisi”, Hece Dergisi,
Say!: 109,Ankara, Ocak 2006; s:251

2 Emer, Yener, “Nurettin Topcu’nun Din ve Devlet Anlayisi”, Hece Dergisi, say1:109,Ankara, Ocak
2006; s:313.
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sahsiyeti olduguna gore, bugiinkii devletin milli olmasi onun tabii halidir. Milli
devleti yikarak siyasi birlikler veya iktisadi ortakliklar halinde milletler arasi bir
yapiyi onun yerine gecgirmek isteyenler asrin siyasi suikastcilaridir. Esasen Rusya ile
ABD’nin kendi varliklart milli hiviyet tasimadigindan bunlar milli devlete
dismandirlar. 1. si kinden dogmus, 2. si hasetten kuvvet almistir. Rusya, Carlik
idaresine karsi belki de hakli bir kin ihtirasindan dogmustur. ABD, bu kitaya siginan
Avrupa kagaklarinin kendisinden koptuklari Avrupa’ya karsi hasetlerinin eseridir.
Tabii kaynaklari zengin bir kitanin o nispetle taskin hasedinin Yahudiler, insanlik
hakkindaki tarihi kinleri ile beslediler ve boylelikle insanligimizi bitun degerleri ile

batiran, c¢okerten kuvvetin sahibi oldular.**®

Bu baglami kiresellesmenin
yaklagsimlarindan Kuresellesme Karsiti  yaklasimi  benimsedigi  sOylenebilir.
Kiresellesme karsisinda 6nlem alinmasinin ise dinyada birlik olunmasi ile
gerceklesecegini savunur. Dinyanin hicbir tarafinda milli devlet birakmamaya
kararl olan Yahudi yumrugu Mason tesekkdilleri halinde ve zehirleyici bir kasirga
gibi dolasiyor. insanlik bu bilyiik belaya karsi birlik halinde teskilatlanip da seferber

olmazsa yarini karanliktir.***

Kiresellesmenin milli unsurlari ortadan kaldirmasini bir tehdit olarak gorur.
Bu baglamda; “Devlet yolunda kurtulus ancak milli devlet davasi ile

gerceklesebilir”** demektir.

Bu esareti idare eden kaynagin ise silah, marka, ekonomi ve ulasim olarak
gordr. Bunlar kiresel guclerin lokomotifleridir. Buglinki sistemde demokrasinin ise

bu guclerin lokomotifleri tarafindan idare edilecegini sdyle ifade eder;

“Piyangodan devlet ¢ikarir gibi bir nevi kumarli kur’a sistemine benzetilen
bir acayip demokrasi idare ediyor. Bu demokrasi magazanin, direksiyonun, fiizenin
ve favorinin emrindedir ve onda milletler kendi fertlerinin eli ile gliya kendi oylari ile
idare ettikleri tesellisi ile avunurlarken disaridan mazisiniz, mefahirsiniz ve renksiz

bir kitadan idare ediliyorlar. Bu devlette ne iman ne de ask aranir”. 4°

143 Topeu, Nurettin, iradenin Davasi ve Demokrasi, s: 115
Y age.,s: 116
“ag.e.,s: 116
Y a.g.e.,s: 116
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Asrimizin en iyi hikimet seklinin demokrasi oldugu fikri, butln zihinlerde
artik koklesmistir. Demokrasi bugiin adeta bir din haline gelmis gibidir. Lakin genel
olarak, en iyi hukiimet sekli diye muayyen bir sekil tayinine ¢alismak dogru degildir.
Zira hukumetin iyiligi, idare ettigi halkin bunyesine uygun olusu ile 6lgulebilir.
Ancak milletin blnyesine uygunluk demek, ayni zamanda halkin iradesini yasatmak
demek olacagindan ve demokraside ise dogrudan dogruya milletin iradesine
basvuruldugundan demokrasi sekli, asirlarca zorba rejimler altinda yasamis olan

insanligimizin kalbini kazanmis bulunuyor. */

Kiresel glgclerin devletlerde demokrasiyi kendi lokomotifleri( iktisat, ulasim,
markalar ve silahlarla) ile idare ettiklerini ve milletin suurundan hareket bulan
devletin bu iradenin disindaki giiclerle yonetiliyor olmasina karsi tepkili bir durum
sergiledigi gortlmektedir. Eger bdyle bir tepki sergilemekteyse bunun bir ¢dziim
yolunu aramasi da kacinilmazdir. C6zim olarak sundugu milli ise devlettir. Milli
devlet, milletin yuzyillara goémull iradesini dis tesirlerden koruyarak yasatan
devlettir. O, kur’a ve kumar usulu ile kurulmaz. Yuzlerce yillik, bazen bin yillik alin
terinden ve hak ugrunda dokilen kili¢ kanindan hayat ahr. Ydzlerce yillik
fedakarliklarla millet icin verilen kurbanlarin ruhlarindan sizan vasiyetleri fermanina

baglanir.X

O’nun devlet anlayisinda da temel felsefesi olan spiritializmin etkisinde
oldugu gorilmektedir. “Kendi basina vatan bir ceset cansiz bir viicut sayilirsa millet

onun hayatl, devlet ise ruhu sayilimalidir”.

Vatan topragini sadece maddi olarak ele alamaz. Onu kanlariyla sulayanlarin
0 topraga anlam verdigini savunarak topraga bir ruh addederek onu anlamlandirir.
Devlet, ferdiyetin Yice Allah’a ve sonsuzluga dogru hareketinin bir duragi, bir
menzili olarak telakki eder. Dolayisiyla devlet, tek basina varlik alanina ¢ikabilen ve
anlamli hale gelebilen mustakil, kendinden bir vakia, bir varlik degildir, bir duraktir.

Kendi ifadeleriyle soylersek devlet, “ferdin ruhunda harekete baslayan, milleti

*7 Topeu, Nurettin, Sosyoloji, s: 98.
18 Topcu, Nurettin, iradenin Davasi ve Demokrasi, s:116
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meydana getiren ve ilahi iradeye ulasmak icin hamleler yapan, iradenin fertten

Allah’a gétiiren yoldaki bir durak yeridir™*#°

O’nun ideal devleti Milli devletin gerekliliginden bahsettikten sonra onun bu
ideal devletini ortaya ¢ikaracak kisiler Osman Bey’ Yildirrm’in ve Yavuz Selim’in
iradesinden, Erzurum Kongresi’nin azami ile Huseyin Avni’nin askindan ve Mehmet
Akif’in imanindan ¢ikarmasini bilenler kuracaklardi. Devlet seklinin 6nemi

olmadigini, esas olan ruhun sekli meydana ¢ikardigini séylemek lazimdir.

Milli devletin kurucularinda bulunmasi gereken nitelikleri siraladiktan sonra
milli devletin unsurlarini ve cesitli acilardan 6zelliklerini siralamistir. Milli devletin
iktisadi boyutunu; “ Milli devlet destanini biraz acalim. Onda neler okunuyor. Milli
devlet, milleti icin calisirken fertlerin zaaflari ile Oteden beri alistirildigr sahsi
menfaat arzularini kostekleyen devlettir. Halk igin ¢alisan miicahit, cogu kere halka
karsi davranacaktir. Halk, az calisip ¢cok kazanmak ister. Milli devlet onu cok
calistiracak ve emeginin blylk paymini alikoyarak bitinan selameti icin
alikoyacaktir. Milli devlet, yabanci arzularla disaridan sarkan menfaat dallarini birer
birer budayacak, milletini milleti icin calistiracak ve yasatacakt.”*® Bu sekilde
aciklamistir. Bu baglamda bireyin eskiden alisageldigi az calisip ¢ok kazanma
arzusunu torpuleyerek ve emeginin karsihigini verirken biylk bir pay keserek bunu
bitunun faydasi icin kullanacaktir. Bireyin selametinden ziyade bltunun selametini
g6z oniinde bulunduran, ekonomik boyutta gelirin adaletli dagiimasini saglayacak bir

ekonomik sistemden bahsetmektedir.

Milli devletin bir diger olmazsa olmaz kurumu siyaset hakkinda da sunlari
dile getirmektedir. Milli devletin siyaset plani baska devletlerle yarismak degil ne
pahasina olursa olsun, bu emellerin memlekete hayatina ahtapot gibi uzanan
koklerini kaziyip atmaktir. Milli devletin ne yabanci okulu, ne de ortak pazari
olacaktir. Milli devlet blyiik halk tabakasinin oyunu bir basit hokkabaz oyunu ile
aldiktan sonra onun bagrina jandarma dipcigi dayamaz. iradesini mesuliyetliyle
birlestirir ve halkinin ¢ocugunu yetistirir. Jandarmay! degil kanunu hakim kilar.*>!

9 Kara, ismail, a.g.m., s: 244.
%0 Topgu, Nurettin, a.g.e., s: 117
Blage., s:117
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Halka dayanan, halk tarafindan kontrol edilen, lakin halkin Gstinde duran ve onun
dileklerini Allah’in iradesine baglamasini bilen kuvvet en iyi hikimettir, ancak o

mesru hakimiyet kurabilecegini savunur.**?

Dolayisiyla kurumlarin milliligini savunur ve 6zellestirme karsiti bir durum
sergiler. Siyasi boyuttaki oncelikli amaci ise kiresel guclerin Ulke (zerindeki

koklerinin kazinmasidir.

Onun ideal devletinde medyanin da roll buyuktir. Medyanin ¢ikar gruplari
ile kiresel guglerin hizmetine girmesinden ziyade butinun ve kamunun faydasina
kamunun calismalari konusunda hikim verir. Milletin menfaatlerini gézetmesi ve
millete sadece kendine 6zgi olanlari iletmesinden taraftir. Milli devlet, gazetelerini
her glin baska bir ideale satilan karakter katilleri halinde yasatmaz. Milli devletin
radyosu, heveslerin ve yabanci millet zevklerinin oyuncagi degildir, milli terbiye
gayesine bagh millet mektebidir. Halk onda kendi benligini bulur, ondan disiplin ve
cemiyet diizenini 6grenir, kendi ruh ve sanatini da ondan dinler.”*>* Basini da milli
duygulari yansitan, yasatan bir egitim kurumu olarak gorir. O millet mektebidir.
Buradan hareketle milli devlette egitimi devletin karsilasmasini ve bedel 6demesini,
zaten ¢cogunun millet hizmetine verdigi sdzle okumasini belirtir. Ayrica yurt disina
giden beyin gocune de karsi cikar. “Milli cocugu, para ile degil millet verdigi
taahhitle okur ve millet hizmetine verdigi s6z ile okulun kapisindan girer.
Almanya’ya is¢i ve Amerika’ya doktor gonderen bu faciayr hos goren devlet, milli
devlet degildir.bu milletinden kagma akiminin sonundaki felaketi gérmeyen gozler

ise kordor. >

Milli devletin sosyal devlet ilkesine bagli olmasi gerektiginin Uzerinde durur.
Halka hizmet milli devletin amacini teskil eder. “Milli devlet, fertlerin blyuk bina
yapmasiyla degil, halk icin biuyiuk ve mikemmel yollarin acgilmasi ile 6ginen

devlettir. Sehirlerinde dolasan otomobillerin sayisini degil, yollarda ydriyenlerin

2 Kara, ismail, a.g.m., s:248.
153Topgu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s:117
Bage, s:118
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huzurunu arttirmak milli devletin gorevidir. Milli devlet, sehirlerini tertemiz yaparak

hastaliktan koruyabilen devlettir.”*>®

Milli devletin bir diger 6zelligini ise kutsal olarak gordigu din ve dil ile ilgili
kurumlarin korunmasi olarak gorir. Devletin dilinin milliliginin bozulmamasi
gerektigini savunur ve yabanci kelimelerin cokca kullaniimasini asagilik duygusu
olarak gorur. Milli devlet, dinini ve dilini kutsal kurumlar halinde koruyabilen
devlettir. Dindarin kin adami ve dinsizin ruhsuz bir mutecaviz oldugu yerde milli
devlet kurulmamis veya coktan yikilmistir. Mesleginin adini ve her yapisinin alanini
yabanci dilden kelimelerle kirleten insanlar, milli devletin vatandaslari olamazlar.
Onla asagilik duygulari ile kararmis ruhlarini agiga vurmaktan utanmayacak kadar
soysuzlasmis hasta varliklardir. Milli devletin carsilari ile salonlarinda yabanci sesler

ve yabanci renklerle sekiller bulunamaz.*®

Topcu devletin zulim idaresine doniisme tecriibelerine ve ihtimallerine karsi
demokrasinin savunulmasini eksik bir savunma olarak gérir.”>’Milli devletin ayni
zamanda bir sosyal hukuk devleti olmasi gerektigini de su sekilde ifade eder; “ilmi
yumru@a ve ahlaki dip¢ige hakim kilan devlettir. Kanun kuvvetini her tirli kuvvetin
Ustinde yasatabilen devlettir. Mahkemesinde, mektebinde, hastanesinde ve
Pazaryerinde zengin ve fakir ayriligini kaldirmis olan devlettir. Zira zengin ve fakir

ayrimi bir devlet icinde iki milletin ayriimasidir.”**®

Milli devlette iktisadin atfedilen énemini ahlakin alacaginin tizerinde durur ve
sunu ilave eder; “Milli devlet, milletin tabanindan degil, beyninden hayat alan
devlettir. Paranin ve kalabaligin degil, hakkin ve askin devletidir. Milli devlet
teknikten énce insani yetistiren, insana énem veren devlettir.”***Millet iradesi nerede

devletten kopar da ayrilirsa orada iktidar yasatmaya imkan bulunmaz.*®

Bu baglamda Nurettin Topcu’nun devleti ahlaki bir nitelik tasimaktadir.

Bireyin cikarlarini bltuni gozeterek temin eden bir yaklasimi 6ne strmektedir.

> age, s:118

%6 a.g.e s:118

Y7 Kara, Ismail, a.g.m., s: 251.

158 Topgu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s:118.

S ag.e, s:118

1%0 Topgu, Nurettin, Biiyiik Fetih, Dergah Yayinlari, istanbul, 2008; s: 15.
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Butlnln cikarlari gozetildigi takdirde ancak bireyin cikarlari gozetilebilecektir. Ayni
zamanda bir diger 6nemli 6zelligi ise sosyal hukuk devleti olma 6zelligidir. Bitiin bu
ozelliklerin disinda diger bir dnemli 6zelligi, kiresel glgclerin iktidarini degil milletin
iktidarini temsil etmesi, egitimiyle, basiniyla, sanatiyla ve diger yonleri ile milli

olmasidir.

Sosyal hukuk devleti benzetmesine ragmen, hukukun Gstunlaginin hicbir
zaman zorbalik olarak gorilmesini kabullenmez. Kanunlari tanimlayanlarin millet
iradesinin ve ruhunun Katilleri olacagini dile getirir. Bu kanunlara uyulmadigi
taktirde ise anarsinin toplumda hukium strecegini patolojik durumlarin meydana
gelecegini savunur. “Devlette irade yikildik¢a, vatandaslar arasinda hukuki baglar
gevser, cemiyet diizeni zayiflar; her sahada glvensizlik gorilur. Hayatta ve
mukavelelerde emniyetin yerlesmesi icin,vatandaslar her iste devlet otoritesini yani
baslarinda hazir bulurlar. Ferdi hirslarla menfaat pencelerinin uzandigi sahada
“buraya devletin eli uzanmaz” denmemelidir. Denirse iste oradan devlet viicuduna
yara acilir. Yikim bas gosterir. Su bilinmelidir ki, milli iradenin hayat kaynagdi, milli
maarifin aydinhk mihraki,aile dizen ve otoritesinin de yedek besin deposu ve

teminatcisi, il devlet kudretidir.”*®*

Kanunlarin hikmi kuvvetinin varhgini korumasi icin kanunlarin cemiyet
icinde benimsenmesi ve hos gorilmesi gerektigini vurgular. “Menfaatlerimizin
avciligr esnasinda kendi elimizle kanun kudretini orseledigimiz yerde devlet
varhigindan bir parca kopardigimizi bilelim. Boyle parcalar kopara kopara, esaretlerin
en fecisi olan i¢ esaretine, yikimlara ve sonunda, bundan faydalanan bir zorbaligin
kucagina dusecegimizi unutmayalim. Devlet otoritesini selametle yasatarak, zullim,
yapabilme yolunu kendileri igin acik bulacaklardir. Mesul olanlar ise yarin hesabini
verecekleri hareketlerini her zaman adalet &lcusiine vurmak mecburiyetini
hissederler. Birkac giin veya birka¢ yil idare yerinde bulunduktan sonra izini silerek
devlet kapisindan ayrilan fertlerin devleti, mesuliyet idealini gerceklestiremez.

Devlet gemisinin dimenini bir gun bile kullananlara, o giinin aksaminda

181 Topgu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 5:150
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hareketlerinin hesabini, hukuki esaslara uygun ve herkes icin ayni olabilecek bir

mekanizmaya ihtiyac vardir.”*%?

O’nun devleti her seyden dnce milli igerikte bir devlettir. Kiltire baghdir.
Halkin cikarlarini bltinl gozeterek saglayan otoriter ve kanunlarin UstlnlGgine
dayali sosyal hukuk devletidir. Devletin, basiniyla, egitimiyle, kanunlariyla milli
olmasinin gerekliligini vurgulayarak, demokrasinin kiresel gigclerin tekelinde belli
zumrelere hizmet ettigini ve bu yolla devletin milli olmaktan ¢iktigini belirtir. Onun
devleti paranin ve kalabaligin devleti degil hakkin ve askin devletidir. Teknikten
once insana 6énem verir. Adaletin kanunlar yoluyla hikim sirdugu devlettir. O’nun

devleti kendi 6zuyle guc bulan devlettir.
3.6. NURETTIN TOPCU’DA SOSYO-KULTUREL DEGiISME OLGUSU

Degismenin olmadigi bir insan toplulugu dustinmek miimkin degildir. Butlin

insan topuluklarinda sosyal degismeden bahsedilebiliyor.

Sosyal degisme toplumun yapisinda izlenebilen bir degismedir. Zaman
kesitleri arasinda yapilacak bir karsilastirma degismenin mahiyetine 1sik tutmaktadir.
Toplumun yapisi denince, kilttrel yapi Ozellikleri olarak kabul edilebilecek olan
nifus ( miktari, bilisimi, dagihmi ve diger nicelik ve nitelik yanlariyla ) ve sosyal
tabakalasma akla gelmektedir. Ayrica fiziki yapi unsurlari olarak ta yerlesme tarzi (
kdy, sehir, blyik sehir bolgeleri ) disundlebilir. Su halde, degisme, toplumun
yapisini olusturan nifusun nitelik ve niceliginde, sosyal tabakalasma ve yerlesme

sekillerinde goriilebilir.*®®

Toplumun maddi unsurlarinda ki bu degismenin yaninda toplumun manevi

boyutunu temsil eden kiiltir sahasinda da degisiklikler gozlenebilmektedir.

insan dogar, diger insanlar ve toplumla olan iliskileri ve bu iliskilerin
degismesi, toplumsal yapinin batunlugd icerisinde olusur. Baska bir anlatimla,
bireyler ve guruplar arasinda yasanan iliskiler ve etkilesimler, toplumsal bir bdtin ve

tarihsel bir slrec icerisinde ve bu bltin ve surece goreli olarak ortaya ¢ikarlar.

62 3.9.e, s:151
163 Erkal, Mustafa, Sosyoloji, Der Yayinlari, 1993; s:222
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Toplumsal degisme, en genis anlamiyla toplumsal yapida olusan degismeleri, yani
bireyler ve gruplar arasindaki egreti dengelerin bitimsiz hareketliligini
yansitmaktadir. insanlarin topluluk halinde bir arada yasamaya baslamalarindan
onceki donem icin, kuskusuz toplumsal kuramlarin varligindan s6z edilemez.
insanlar karsilikli ve surekli etkilesimler sonucu zamanla yeni degerler, normlar
anlamlar, kurallar, kurumlar ve yonetim bicimleri yaratmislardir. Baska bir deyisle,
insanlarin karsilikl iliskileri ve etkilesimleri, tarihsel stire¢ icerisinde evrimlesmis.
Toplumsal yapida ortaya cikan farklilasmalar da toplumsal degismeyi

dogurmustur.*®*

Herakleitos’un soyledigi gibi degismeyen tek sey degisimin kendisidir.
Zaman icerisinde her sey birbiriyle iliskili olarak degisir veya birbirinin yerine geger.
Bazen bir medeniyet ortaya cikar, baska bir medeniyetle karsi karsiya gelir. Onu
kendisine bir tehdit unsuru olarak gorir, disman olarak benimser ve aralarinda
surekli bir etkilesim olusur. Bu etkilesimlerle taraflar kendi zaaflarinin farkina varir
ve bu zaaflarini gidermeye, guclenmeye calisirlar. Bunu basaramayan kaybolup
giderken, yerini yeni bir medeniyet alir. Bu boyutuyla degisim, medeniyetler arasi
catismalarin bir sonucu olarak ¢ogu zaman karsimiza cikar. Degisimde bazi
medeniyetleri olumlu yonde etkilerken, bazisini ise taklitci, tiketici yapar ya da yok
eder. Olayl bu boyutuyla da ele aldigimizda sosyo kiltirel degismenin Ulkemiz
babinda batililasma olgusu ile olan yakin iliskisini de irdelemekte fayda vardir.

Anlatilanlar dogrultusunda Nurettin Topcu’nun goéruslerini inceledigimizde,
degisimin gerekli gormekte fakat, onun (zerinde hassasiyetle durdugu olgu olan
toplumun ruhi boyutunda meydana gelen ve milli olmayan cogu degismeyi
kabullenmedigi goralir. Toplumlarin maddi yonlerinin, maneviyatinin 6niine gectigi

taktirde tehlikeli bir durumun s6z konusu olacagini belirtir.

Avrupa’nin teknik ilerleyisi sonucu insanlari ve toplumlari makinelestirmeye
dogru gétiirdugii ve bunun mutlaka dnlenmesi gerektigini belirtir.*®> O aslinda bu
ilerlemenin farkindadir ve bu bir isyandir. iradenin sonsuza ulasmak gayesiyle her

cesit menfaat ve tutkuya sonlu iyilik ve mutluluga dahi baskaldiran sorumluluk

184 Tolan, Barlas, Sosyolojiye Giris, 1991; s:277.
165 Bilge, Muhittin, a.g.m., s:239.
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idealidir. Bu hareket ancak kendinden daha Ustiin bir diizene yonelirse isyan adini

alir. 1

Bati’nin Ahlaki dustinustinin madde ruh ikililiginin teknolojinin ileri boyutta
gelismesi sonucu bozuldugunu ileri surmdstir. Bunun sonucunda da yaraticilik
pinarlarinin kuruyacagi ve teknolojinin girdigi yerde maddenin ruha Ustiin gelecegini
belirtmistir.'®” Dolayisiyla teknolojinin akil almaz ilerleyisi toplumlarin mana
boyutunu olumsuz bir sekilde etkileyeceg@ini disunmektedir. O’nun kiltlr taniminin
ahlak, din,sanat,ilim gibi degerleri igine aldigi g6z o6ninde bulunduruldugunda,
teknolojinin asiri bir sekilde gelismesi, makinelesmeyi doguruyor,bu da toplumlarin

kiltarel yapilarint olumsuz etkiliyor.

Teknolojinin asir  gelisiminde Bati’nin  pozitivizmi  benimsemesinden
kaynaklandigini ileri surmektedir. Teknolojinin akil almaz gelisimini hazirlayan,
insanin maddi c¢ikar hirslarini bileyen ve tim dunyayr yagmalamaya goétiren
pozitivizm hastaligi olmustur. Biyuk sanayinin gévdesini sisiren mispet ilim davasi
s0zde milliyetgilik adi altinda, 6zde blyuk sanayinin ¢ikarlarina donuk olarak gatisan
ve savasan bir dinyay! yaratmistir. Napolyon Savaslari, 1. Ve I1. Genel savaslar hep,

ruhu ayaklar altina alan, maddeye tapan muspet ilimciligin kanli manzaralaridir.*®®

Bu dogrultuda bizim Batililasma mefhumunu bakis acimizin da eksik
oldugunu belirtmis, Bati’nin sadece tekniginin alinip ahlakinin birakilamayacaginin
ustlind gizmistir. O’na gore biz batinin iki seyini yanlis anladik; iki yuziinG tersinden
gordik. ilmini ve ahlakini. Batililasmak isterken onun ilmini alip ahlakini almamak

kararini verdik. ilimle ahlakin ayni kokten cikti§ini bilemedik.**®
Bu gelismen sonucunda ise ulkemizdeki genel anlayisi su sekilde belirtmistir;

“Garp medeniyeti pozitivizmi ortaya koydu; biz hemen, dokundugundan

baskasina inanmayan korler gibi pozitivist oluverdik.”*™

186 Topcu, Nurettin, isyan Ahlaki, s: 24.

167 &giin, Siileyman Seyfi, a.g.e., s:111.
1%8a.g.e, 5:112.

169 Bjlge, Muhittin, a.g.m., s:240.

0 Topgu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s:154.
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Dolayisiyla batinin ilerleme c¢izgisini ve bilimsel Uslubunu nakil ettikten
sonra Ulkemizde de sanayilesmenin hizli bir sekilde meydana gelerek gelistigini,
bununda sehirlesmeyi dolayisiyla ruhtan ve tabiattan kopusu ardinda getirdigini
belirtmistir. Buyuk sehirlerimizin etraflarini fabrika bacalari ile kusatmak emelleri ile
cilginlastigimiz son yarim asirda ruh diinyamizdan biiyik kayiplar verdik. insan
olarak diinyaya geldiginden pisman varligimiz, insanliga dair degerlerden siyrilmakla
sanki murada erecekti. Esasen yuzyillardan beri fabrika kelimesi kutsal bir kavram
halinde dillerde ve gonullerde dolasan modern tesbihlerin evladi oldu. Daha elli yil
once gercekten birer kdylu andiran sehirler simdi etrafinda satolar gibi yikselen
fabrikalarin himayesine siginmis bulunuyor. Kurtulduk 6yleyse meselemiz kalmadi

demektir. Aradigimiz yeni Turkiye bu idi.

Hayata bakiyoruz hi¢ de oyle degil. Eski huzurun yerinde anarsi, evvelki
aydinhgin Ustiinde simdi kas kati karanlik hakimdir. insan, hayata kendi ruhu ile
bakiyor. Disarida kendi ruhunu goériyor. Ruhu kararmissa alemde kararmistir. Ruhun
kuruldugu yerde her sey kurulmustur. Buyik servetler dunyamizi hikimdarla
doldurdu. Yollarda sanki bogacak insanlar arayan arabalar sehirleri, ruhun huzuruna

karsi olan dismanlarla dolduruyor.*™

Topcguya gore Turkiye’nin buyik kentleri kolay kazan¢ tutkusunun, makine
esaretinin, pozitivist zihniyetin, ahlak digi tiketim hayatinin yasadigi yerlerdir.
1950’lerden baslayarak, Tirkiye de yasayan kentlesme olgusunun kdlttrel hayattaki
sonuclarini izleyen Topcu, “Blylk sehirlere bosalan hayat damarlarinin kuruttugu
koy varhgi, koylerden cekip giden hayat faaliyeti ve calisma, yasama imkanlari kirk
U¢ bin kdyun yirmi milyon insanini adeta dinya hayatinin Gcra bir kenarina
firlatiyor” diye yazar. Altin ¢aga 0zgu olarak gotirdigu emek- iman iliskisi

sehirlerde de yasayan yeni ticari iliskilerde bozulmustur.

13

Kalkinma hezeyanlari icinde maddilesen toplumda koy hayati eski
gorkemini” neredeyse tamamen yitirmektedir. Cesitli tlketim araclari artik kdy
hayatinin bir parcasi olmustur. Topgu uzun uzadiya *“favori birakan koy

genclerinden, radyonun koy hayatinin bir parcasi oldugundan” yakinir. Artik

! Topgu, Nurettin, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, 2004; s:78.
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hayatimiza bizim hikimetimiz hakim degildir, hikimlerimiz bu teknigin esiri
olmaya mahkumdur” diye yazar.'’? Kalkinma baglaminda sehre giden koylilerin
kayip insanlar olusunu bir tarafa disuntrsek maddi hayatin en son yeniliklerinin,
teknolojinin getirdigi Urlnlerinin kdy hayatini da olumsuz etkilemesinden de

sikayetcidir.

Bu baglamda pozitivist paradigmanin Bati’da 6n plana ¢ikmasi ile paralel bir
sekilde ilerleme kaydeden sanayilesme siireci, Bati’dan lkemize gecis yapmis ve
Turkiye’ de ki sosyo kulturel degisim hiz kazanmasini saglamistir. Sehirlesme
oranlari artmis, go¢ s6z konusu olmustur. Sehirlerin ¢ehresinin de fabrikalar ve
sanayi Urtnleri ile bozulmasi ile, bireylerin ve toplumun da ruhi boyutlarinda

heyelanlar meydana getirdigini belirtir.

O’na gore sanayilesme sirecinin etkin oldugu, makilesmenin etkin oldugu bir
sosyal degisme olgusundan bahsediyorsak ve bunun bati kdkenli bir degisme
oldugunu vurguladiysak, yasanan bu siire¢ olayin toplumsal boyutudur. Ug kitanin
efendileri idik. Cunku o zaman daha Avrupa’ya el agmamistik. Buyuk, cok blyuk
sanatimiz vardi. Siirlerimizin en temiz ve ulvi Gslubuna 6rnek olan Yunus’un
ilahileri ile Allah’in hilkat eserine tas halinde nazire olan Suleymaniye o sanatin
sahitleridir. Bu buyuk milleti ve bu milletin diinyaya degisilmez bir ahlaki vardi.

Birbirimizi seviyorduk; ciinkii Allah’1 seviyorduk.*”

Topcu’nun toplum karsisinda bireyi 6n plana ¢ikardigini g6z ardi etmemekte

fayda vardir. Dolayisiyla bu strecte bireysel etkenleri de su sekilde belirtmistir;

“Bunlar bizim bitiin mukaddesattan soyarak avare biraktigimiz hastalikh
gocuklarimiza zevk vaat ettiler ve temin ettiler. Mektebi zindan ve sinemayi cennet
diye tanittilar; mabedi timarhane, meyhaneyi mabet diye tanittilar, bizi gocuklarimiza
disman, kendilerine dost diye tanittilar. Bunlarin eseri oglu babaya, kardesi kardes’i
tanitmaz hale getirmek oldu. Kimdi bu adamlar? Bizim topraklarimizdan gelmeyen
yuzleri bize benzemeyen ve zevkleri istirap veren, istiklal sairimizin tabiri ile “Acg

g0zl dokuz yuzlu serir.”i andiran ve nazarlarindan tasan mana “ibadullahi istihkar”

12 Ogiin, Stileyman Seyfi, a.g.e., s:123.
13 Topeu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s:184.
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olan bu disman zimre nereden gelmisti. Bunlari hatirliyorum. Bunlar, carikh
koyllndn parasi ile Paris’te okutulan, kendini besleyen koylinin kendine yiizkarasi
oldugunu sdyleyen ve kendisine hangi milletten oldugunu soruldugunu zaman
tefahirle ayagd kalkip “ Yugoslav!” diye haykiran genclerdi. Bunlar garp
medeniyetinden eser diye bir Frenk veya Yahudi kizi ile evlenerek memlekete donen,
askerlik yapmamak icin doktora dost olan, Anadolu’ya gitmemek icin istanbul’da
dilini tutup vazife efendisine el baglayan minevver genclerdi. Demokrasiye
dismanlik, despot devletgilik itibarda oldugu zaman bunlar alkisci idiler. Demokrasi
bir nizami sémdiren yangin halinde anlasildigi anda bunlar kortikcu oldular. Bunlarin

tek bir gayeleri vardi: bu vatani yakmak, bu devleti ¢oktirmek.”*"

Bu degisim silirecinde elbette bir etkilenen kesim birde etkilenmeyen kesim
vardir. Toplumun her kesiminin bu slrecte ayni oranda etkilendigini soylemek
mimkun degildir. O’na gore sanat hayatinda ayri ikilik, ayrit micadele var. Eskiler
hemen acemusiranda karar kildigi halde, yeniler rock’n rol dansina ve milli filmlerde

ki hayasiz iptidaligin zevk seviyesine ulagabildiler.

Ahlakimizin yakin zamanlara kadar baslar Gstunde tutulan bitiin prensipleri
ayaklar altina alindi. Bir ziimre resmin giinah oldugunu séyler ve basini értmeden su
icmezken, yani basindaki disman ruh, yurda ayak basan her Amerikalinin deger
hikamleri ile Orflerine vurulmaktadir. Kokl memleket disinda olan ictimai
tesekkiller, bitin deger hukumlerimizi her gun iginden fethederek curdturken,
ekseriyeti temsil eden muhafazakar zimrenin mimessilleri, sanat¢inin kar haddini

kara kura kitaplarda aramaktadir.*”

Fakat burada istinde durdugu onemli bir husus vardir. iki kesimi de
savunmaz ve iki kesiminde asiriciligindan bahseder. Kim galip gelirse topluma
zararli olacagini belirtip Ucilinct bir kuvvetin ancak bunlari bertaraf edecegini belirtir.
Bu (¢ kuvvet ise; “iki ihtirasi yok edecek iki karanhgi ortadan kaldiracak hakikat

miijdesi, akil, insaf ve iman sahiplerinden beklenmektedir.” *° diye belirtir.

7% a.9.e., 5:185,186
17> Topeu, Nurettin, Kiltiir ve Medeniyet, s: 64,65
% a.g.e.,5:66
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Degisimin ne sekilde gerceklestigini ele aldiktan sonra, spirittalist
felsefesinden kaynakli olan ruha blyik 6nem atfeden durusu sebebiyle, toplumun
maddi yonde hizli ilerlemesinin ruhta yaralar actigini dile getirir. Muzik yerine
sinema, heykel yerine spor, musiki yerine kamyon gurultisi nasibi olan neslimiz ruh
perisanhigi her glnki realitededir. Zevkin diskinligi insanin duskinligu demektir.
Evlerimizin dedikodu yuvasi, sokaklarimizin c¢amur ve tecaviiz sahnesi,
mekteplerimizin bir yigin ve can sakintisi meclisi oldugu bu devirde sanat hayati

belki ilk kurtaricimiz, idaremizin mehdisi olarak gozikecektir.'”’

Gerceklesen bu degisimlerden birisi de dilde g6zlenendir. “ sagdan soldan
kuzeyden guneyden yigin yigin yabanci kelimelerin istilasina ugrayan dilimizi de
Islah etmeyecek miyiz? Buguln kullandigimiz kelimelerin bir s6zlugu yapilsa kacta
kagi kendi dilimizin kelimeleri olacaktir? Sade Uzak dogu ile Afrikali kelimelerden
bassak butun dinyanin kelimeleri beynimize hiicum etti simdi onlarla konusuyor
onlarla distniyoruz. Tek Tirkce kelime kullanmadan da konusabiliyoruz iste bir
misal “Bir Holivut artistinin seksuel kaprislerini prezante eden bir piyes,” islah
manasina deginmis gibi Garpl bir itine ile kullandigimiz su reform kelimesi de dyle
degil mi ? Sokakta saga sola ilisen gozler, dikkanlarin izerinde hemen hemen kasap
ve bakkal kelimelerinden baska Garplilasmayan kelime gérmuyor. Dilde barinan bu
asagilik duygusunun da islahi olmasin ?” *"® Dildeki degisimin dilde yozlasmay:
beraberinde getirdigini bdylece belirtmis olur. Bu vesile ile dilde de her alanda
yaptimasini istedigi gibi islahattan yana bir tavir sergilemistir. Buna ragmen dilde
degisimin  olabilecegini fakat dilin gecmisinin  reddedilmemesi geregini
distinmektedir. Tark dilinin gecen asirlardan itham eden Dil Kurumu Donkisotvari
bir budama isine giristi ona karsi duran Edebiyat Fakiiltesi ise yine sosyoloji
kilturimize yuzinden gecen asrin guzel Tirkge’sini Osmanlica diye adlandirdi.
Sanki dil denen uzvi varhgin yasayis ¢aglarindan birisi, baska bir varliga aitmis gibi
Tiirkce ve Osmanlica ikiligi halinde , farkinda olmadan ilmi bir nifak yaratild.”*"
Gegmisi yok saymadigi gibi dilin evrim gecirebilecegini de savunur. Sanki uzvi

yapinin degisen caglarindan birisini ebedi kalmayip degisti icin o uzvi yapidan

" Topgu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s: 61
18 a.9..,5:182
19 Topeu, Nurettin, Kiiltiir ve Medeniyet, s:101
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ayiriyorlar. Bunlar “Genclik mademki su sekilde hi¢c yasanmadi” derecesine bir

tezada distirtiyorlar.*®

Dilin eski halinde kalmasini savunmakla beraber belirli kurallar gercevesinde
zengin bir nitelikte gelismesini e savunmustur. Tirk milletine islam medeniyeti
dairesi icinde degerlendirmede bulunmasi dolayisiyla dilimizde islam medeniyeti
icinde bulunan diger milletlerden bazi kelimelerin  bulunmasini  normal

karsilamaktadir;

“Nihayet su acayip tezi ele alalim; Osmanlica tabii bir degilmis, t¢ dilin
kaynasmasindan meydana gelen suni bir dilmis. Dillerin tarihi ve milletlerin dilleri
hakkinda tam bilgisizlige dayanan bu tezin tutulacak bir tarafi yoktur. Hakikatte
batun diller boyledir. Buginku dillerin hepsi eski dillerden kelimeler ve unsurlar
alarak zenginlesmis ve gelismislerdir. Batinin buttin milletleri dillerine, Latince ve
yunanca kaynaklarindan aldiklari kelime ve unsurlarla dogurdular. Her yerde milleti
kuran ana unsurun dili esas olmak Uzere, baglandiklari medeniyetin temelini kurmus
olan irkin dilinden bol unsurlar alinarak milli diller meydana gelmistir. Milletimizin
Anadolu’da islam medeniyetinin gevresinde kurulusu ile, bu medeniyetin ilk sahibi
olan Araplarin dilinden ve milli edebiyatimizin meydana gelisinde roli bulunan
iran’in dilinden aldiklarimizla bizim milli dilimiz gelismis bulunuyor. Biitiin medeni

milletlerin dillerinde oldugu gibi bu tabii bir gelisme idi.”**

Islam medeniyeti kaynakli kelimelerin dilimizde olusunun gayet normal
karsilanirken bati  kokenli kelimelerin dilimizde sikca yer almasini ise hos
karsilamamaktadir. Nihayet dilimizin kaynaklarina ve kendi yapisina tamamen
yabanci olan bati dillerinden dilimize kelimeler aktarma hevesi ve cilginhigr halinde
gorulen zamanimizin hareketleri, guzel Tirkce’mize suikasttan baska bir sey
degildir.'®?

Bu etkilesimler hakkinda sdylediklerine ragmen her Kkiltirin bir diger
kultlrle etkilesim icine girebilecegini dile getirir. Bir millet kendi kalturind

yaparken kendi kiltiriinin disindaki kuvvetlere uzanmasin mi ? Elbette uzanacaktir.

80 a.9.e.,5:101
81 a.9.e.,5:102,103
82 a.9.e.,5:105
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insanlik insan ruhu tasityanlarin miisterek hazinesidir. Biyiklerin hepsinin de
misterek mazisi, miisterek ruhu vardir. Mimar Sinan’la Mikelanj arasinda, ismail
Dede ile Chopin arasinda, Yunus ile Delaroix arasinda ruh beraberlikleri buluyoruz.
Garp milletleri italya’daki Ronesans’tan ilhamlar aldiklari gibi, Ronesans’ta bir
manada ve bir dereceye kadar eski Yunan’in italya’da yeniden hayat bulmasi degil
midir ? Hatta Mikelanj kendi hazirladigi St.Piyer’in ilk planlarini yaparken,
Ermenilerin dini merkezlerindeki kiliselerinin planlarindan faydalanmadi mi1 ? Bizim
icinde hal aynidir ; Adalet idealizmini Hz. Omer’den alabiliriz. Mukadderatimizin
davasini tahlil ederken, Goethe’nin Faust’unda metafiziklesen feryadina siginiriz.
Ancak , mazisinden ilham alamayan ve kilturini doguracak kuvvete sahip olmayan
millet, insanhgin blyik hareketlerine uzanamiyor... Kendi mazimizin, kendi
kaynaklarimizin mahsulli olan kultirin, garbin ve bdtin insanlhigin eseri olan
metotlarla yogQuracagiz. Bugday! kendi tarlamizda yetistirecegiz. Bu eser bizim
olacaktir. Simdi hadiselere tatbik edelim: ilim birdir ama iradeler degisik, kabiliyetler
baska. Ayni ilim arastirmasini yapan Alman alimi sentezcidir, Fransiz analizcidir,
Anglo-Sakson tenkitcidir...biz garbin degerini, takdir ettigimiz metotlarini
kullanarak onunla kendi ilim zihniyetimizi meydana getirecegiz. Ancak sunu hicbir
zaman unutmamaliyiz, distinmeye baslarken Dekart’tan degil, kendi fikir
tarihimizden faraza milli tarihimizin degilse de dustince tarihimizin bir sahsiyeti olan
Gazali’den ise baslamaliyiz; sonra Dekart’a veya Bacon’a uzanmak yerinde olur.
Kendi cevherimizi bdylelikle muhafaza edebilir ve kendi dehamizi da ancak bu

sekilde ortaya koyabiliriz.'®®

Fakat buradan anlasilan etkilesim, milli bir gelisim
gOsterebilme, kendi 6z degerini yaratabilme hususunda bir etkilesimdir. Tim
medeniyetlerin ortak gelistirdikleri bazi unsurlar kullanarak kendi degerlerimizin
ortaya konulmasini ve bunlari meydana getiren yine icimizden c¢ikardigimiz biyik
adamlarin 6rnek alinmasi ve onlarin incelenmesinin gereginin zerinde durur.
Kdltlrler aras etkilesimi kabul ettigi halde taklitci zihniyete de karsi ¢ikar ve ¢ozim
yolu olarak da bu taklitci zihniyetin yerine Uretici zihniyeti yerlestirerek. Batililasma
karsisinda modernlesmeyi sekiler bir yapi teskil etmeden koyar. Sonu¢ olarak da
ortak metotlarla, kendi 0z deQerlerimize yonelerek kendi 6z degerlerimizi

yaratmamiz gerektigini belirtmistir.

183 Topcu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s: 157,158
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Bu etkilesimlerden ziyade toplumlarda degisimlerin gayet normal hadiseler
oldugunu, cemiyet kurumlarinda degisimin zaruri bir nitelik tasidigini sdyler. iktisat,
aile, sanat, ahlak ve din gibi, dilde bir cemiyet olayidir. Cemiyet olaylari zaman
icerisinde surekli evrim gecirirler. Cemiyetlerin tarihinde aile sekilleri daima
degisebilecegi gibi sanat idealleri ve ahlaki yasayis ve devlet sekilleri de evrim
kanununa uyarak her zaman yeni sekiller altinda goértnrler. Turk ailesinin bin yil
onceki hatta gecen yy. da ki sekil bugunktden baskadir... Tlrk sanati Selguklular
devrinde baska, Osmanlilar devrinde baska idi. Tlrk cemiyet hayatinin orfleri X. Ve
XX. Yizyillar arasinda cok baskalasmistir. iktisadi yasayisimizin daha diinki ile
alakasi azalmis bulunuyor. Buna ragmen Tlrk sanati, Tirk ahlaki ve Turk ailesi

vardir. Biitiin bunlar gibi bir cemiyet kurumu olan dilde evrim gerceklesmektedir.*

Dilin yozlasmasi beraberinde edebiyatta da bir degisim ve gerileme meydana
getirmektedir. Edebiyatimiz gecen asrin sonlarinda Kemal’lerle Hamit’leri
yetistirdikten sonra, asrimizin basinda servet-i fununu, onun arkasindan zengin ve
canli bir sanat dunyasi agan milli edebiyati yaratmisti. Bati ile boy 6lgusebilecek bir

hizaya yiikselen millet ruhu az zamanda nasil karardi ?*%°

Ahlakta yasanan degisimlerinde hayatin c¢ogu safhasinda kendisini

gosterdigini yazmis ve bunlardan birisinin de egitim kurumu oldugunu belirtmistir;

“Okuldan ahlaki ve ahlakin kelimesini de uzaklastirdi. Buglinkii okul, sadece
ogretim yeridir. Ahs-verisin hi¢ ahlaki yoktur. Kazanmak zekanin isidir ve her
kazang haktir. ilmin hic ahlaki kalmadi, son yillarda tiniversitelerin her taraftan sille

yiyen yiizleri nasirlasti da yine sesleri ¢ikmiyor.”*8

Dindeki yozlasmanin da islahata ihtiyaci oldugunu ifade etmistir. Topgu’nun
en fazla hayiflandi§i sey, Turk toplumunun ruhi giglerinin ana kaynagi olarak
gordigu din adamlarinin ve timiyle dinsel hayatinda bu genel bozulmanin disinda
kalamamasi, duzen ile batinlesmesidir. Dini cevrelerin, imanin diger icsel
boyutlarini gérmezden gelerek sadece bilimsel yanlariyla ilgilenmelerini ve zengin
dinsel hayati dar bir sekilcilige indirgemelerine tepki duyar. Din de artik “teknik” bir

184 Topcu, Nurettin, Kiltiir ve Medeniyet, a.g.e., s: 100
85 a.9.e.,5:80
8¢ a.9.e.,5:82
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olgu haline getirmis, din adami da basit bir “teknisyen” dizeyine indirgenmistir.
Toplumu uyanik tutmasi gereken din, bu diizende tam tersine onu yutmak icin bir

arac olmustur.'®’

Islam’in giizelliklerini yasamayip, yasatamadigimizi, hurafelerin inanci
kirlettigi dolayisiyla dinde islahati gerektirdigini belirtir. Dinde islahat sanki hig
lazim degilmis. Sanki kapilari sira sira dilencilerle sarili camilerle yapilan ibadetler,
hep dini hayati yasatiyorlarmis. Sanki islam da imam denen biyiik sahsiyetin isi,
mihraptan cekilince pabuclarini alip gitmekmis. Sanki islam’in insana uzanan eli
yokmus. Heniiz orucu para ile tutmayan, Kur’an’in hem de pazarhikl, kifayetli
parayla okuyan, merasimle sakal 6ptiren hocanin eli épilince murada erilirmis. Kim
demis bu safsatalari ? hakikatte daha bunlar gibi bircok hususta, islam’in ruhun
tertemiz, samimi olarak yasatabilecek ve islam aleminin bugiinkii sefaletine deva

getirecek pek derin islahata ihtiyac vardir.'®

Nurettin topcu muhafazakar bir durus sergilemesine karsin, gayet islahatci bir
yapiya da sahiptir. Toplumun bircok kurumunda islahat yapiimasindan yana bir tavir
sergilemektedir. Dolayisiyla hem muhafazakar hem de yenilikci bir yapisi vardir.
Reform, Cemiyet hayatinda islahat yapmak, duzeltmek gayesi ile degisiklik
yapmaktir. insan hayati her adimda kendini islah yolunda ilerleyistir. Cemiyet
hayatinda baskalarinin ve miesseselerin islahi her zaman yapilan seydir. Oyle
olmazsa tekamul olmazdi. Zira tekamul surekli ve dizenli bir sekilde kendi kendini
Islah etmektir. Reformdan yani islahattan tiksinenler, ilk ve son sekillerini bir defada
kazanmis, taslasmis ve kalplasmis olanlardir. Beseriyet kervaninda sonsuzluga dogru
yurimekten korkanlardir. Bunlar, iptidai insanin ruh haline sahip kendilerini olmus
bitmis sanan zavallilar veya beseri bir yigin les gibi strilmekten hoslanan, isleri

tikirinda insafsiz istismarcilardir.*&

Fakat bu islahat¢l yapisinin gercevelerini su
sekilde belirtmeyi uygun bulmus ve ilerleyici ve gerici olarak nitelendiren gruplarin
ikisini de bertaraf ederek edecek bir nitelikte olmasinin gerekli oldugunu ifade

etmistir;

7 Ogiin, Stileyman Seyfi, a.g.e., s:122,123
188 Topcu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 5:182
%9 a.9.e.,5:180
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“Bu inkilap deger hikiimlerimizi devirici degil onlara hayat ve tazelik verici
inkilap olacaktir. Yeni hayatin énderi olacak gercek inkilapcilar orflerde ve ailede,
mektep de ve terbiyede, iktisadi hayatta ve sanatta, ahlakta ve dinde her iki ziimrenin
iptidai metotlarini, dar goruslerini, her ikisinin yikici taassubunu iradeli bir hareketle

bertaraf edecektir.”**°

Islahatlarin yapilmasinin zaruriyetini ise kaybolan ruhun geri getirilme ¢abasi
oldugu gorilmektedir. Manevi varligimiz her taraftan yikilip viran edilmistir. Maddi
degerlerimize ne kadar 6gunsek acaba ruhumuzun kurtulusuna inanabilir miyiz?
Baskalarini aldatmakla kendimizi aldatabilecek miyiz? ~ Maddenin Ustinligi
hayatimizi yasanmaya degerli yapamadiktan sonra, icimizde gizlenen daha iyi

yasamak idealine kavustugumuzu séyleyemeyiz.***

Bu baglamda Nurettin Topcu muhafazakar dustinceye yeni bir boyut
getirmistir. Belli kaliplarin icerisinden &zgurlige acilan bir kapi niteligine
barindurmastdr. Islahatlar, mana boyutunu ve ruhu vyiceltecek islahatlar olup
bunlarda yeni pencerelerin acilmasini saglayacaklardir. Dolayisiyla ruhu yiceltmek
icin ge¢cmise giden yolu gelecekten gegirmistir. Gericilik ve ilericilik olarak
addedebilecegimiz bu mefhumlari bir arada kullanarak aynen isyan ve ahlaki yan
yana getirmekte gosterdigi basariyr gosterdigini gbzlemlemekteyiz. Bu baglamda o
sosyal degismenin zaruri oldugunu kabul etmis ve islahatgi bir nitelikte dustinmustar.
Ozellikle dil konusunda, sadece yabanci kelimelerden korunmasi hususunu belirtmis

fakat dilin evrimini kabul etmistir.

Ahlakin bozulmasinin ise butin kuramlara yansiyacaginin altini cizmistir.
Ahlakin bozulma nedenini ise bati’ya el agmamiz oldugunu ileri sirmis ve batinin
tekniginin yalniz basina alinamayacagini, teknigin alinip ahlakin birakilamayacagini
belirtmis be teknikle beraber ahlaklarini da aldigimiza deginmistir. Bati’nin ahlakinin
bozulma sebebini ise asiri sekilde makinelesme oldugunu, bunun sebebinin de
teknolojinin hizli ilerleyisi sonucu ortaya ciktiginin altini ¢izmistir. Makinelesmeyi
maddenin  mana,tin  karsisinda bir Gstinligi  olarak gérmis ve bunu

kabullenememistir. Sosyo kultirel degismenin de bu glc¢ dengesindeki hareketlerin

1% Topeu Nurettin , Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari,2004,s:67
B¥lage., s:83

97



etkisi ile gerceklestigini belirtmistir. Makinelesmenin sosyo kultirel degismedeki
etkisinin Gzerinde sik¢a durmustur. Sanayilesmenin sehirlesmeyi meydana getirdigini

ve hizli sehirlesme ve sanayilesmenin de insani yuttugundan bahsetmistir.

Dolayisiyla Nurettin Topcu sosyo kilturel degismenin kaginilmaz oldugunu
ama bu degismenin bir i¢ hareket olarak kalmasi, yani ruhun kendi surekliligi
icerisinde gerceklesmesi gerektigini, baska kdltirler veya medeniyetlerin etkisi ile
vuku bulan sosyo kilturel degismeyi kabullenememektedir. Burada o’nun milli bir

durus sergilemesinin de 6nemli bir pay! oldugu yadsinamaz.

3.7.NURETTIN TOPCU’DA iRADE VE KULTUREL DEGISME
EKSENINDE DIN

Sozliklerde dinin manasi 1- genis anlamda yasam bigimi; hayatin nasil
yonlendirilmesi konusunda benimsenen dustince, inang ve de@erler bitinudur. 2- dar
anlamda din evrendeki dizeni hayatl, ancak vyaratici bir tanrinin varhgi ile
anlamlandirarak, insanhgl kurtulusa davet eden cagrilardan her birine verilen
addir.'%

Din inananlari belli bir diinya gérisi etrafinda toplayan bir kurumdur.'*®
Dolayisiyla bitin blylk, yaygin dinlerin kdkeninde bir ahlaki nizam oldugu
dustnaldiginde, bu nizamin ortaya konulabilmesi icin gerekli olan en énemli olus
siphesiz nefsin isteklerini dizginleyecek olan iradedir. Nefis bir istek
mekanizmasidir ve insan ihtiyaglari sinirsiz. Dolayisiyla nefsin sirekli tatmini insani
blylk bir doyumsuzluga ve topluluklari buyik kaoslara itebilir. Bu durum insani
sadece kendi egosunu tatmin etmek isteyen bencil bir varlik haline getirir. Bu
durumda toplumsal bir esitlik ve 6zgurlukten de bahsedilemez. Dolayisiyla iradenin
bireysel varolusu toplumsal yasamin surekliliginde goriinmez bir etken olarak

karsimiza cikar.

Nurettin Topgu’ya gore irade tabiatla cemiyetten alinan tesirleri kendimizle
kuvvet yaparak onunla disimizdaki dinyaya karsi koymaktir. Bu iradenin bizim

disimizda ki eserleri sonsuzdur ve insanlara insanogullarinin kainatta harikalara

*2 Demir, Omer ve Acar, Mustafa, Sosyal Bilimler S6zIigii, Vadi Yayinlari, 1997; s: 75.
193 Aydin, Mehmet S., Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, izmir, 1999; s: 6.
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yaratabilecegi zehabini verebilecek kadar mudithistir. Medeniyetler onun eseridir.
Harpler onun keskin bir gérunusu, kinler ve hasetler onun tortularidir. Dinler onun en
yiiksek hareketinin gayesidir. '** dolayisiyla Nurettin Topcunun Din olgusu
hakkindaki goruslerini anlayabilmek igin ilk Once irade kavramini incelememiz

gerekmektedir.

Topcu insani yokluktan, 6zgurligina yitirmekten kurtaracak iradenin, insana
sonsuzluk iradesi kazandiracak iradelerin gercek sahibi olan Allah oldugunu ve
iradenin insani Allah’a goturecegini belirtir. Bugunki insanlik mukadderatini
makinenin iktidarina teslim etmis bulunuyor. Bu kitap insan iradesinin, yerini
makineye telim ettigi bir anda insana kendini hatirlatma, kendi varligina dayanarak
ayaga kalkma glcinl yine insan hakikati astlamak amacindadir. Biz insanligin
saheserleri yerine fuzelerin en kuvvetlisini yapmakla insanhgin kurtulus c¢agina
actlacagina inanmiyoruz. insani oldugu gibi kurtaracak kuvvet, fertten dogarak onu

Allah’a kadar gétiiren iradeden baska bir sey degildir.*®

irade bir karsi koyus olduguna gore ve bu “ben”in isteklerine yonelik
olduguna gére bu micadelenin insani acitmasi gerekmektedir. Fakat bu karsi koyus

Topcu’da sonsuzluga giden yolda ilk adimdir;

“O hayatimda ilk 6nce bir tazyik ve bana karsi koyma seklinde gézikuyor.
Caba ise sikintilidir ve bu ilk ¢aba bende beni asarak sonsuzluga dogru gitmek

isteyen bir kuvvetin varhi§ini haber veriyor”.*®

Insan bu karsi koyusta basarili oldugu zaman 1zdirap kacinilmazdir. Giinki
nefis icgudl tabiatin ve cemaatin yaratilarina olan arzularina boyun egmeyen bir
iradeyle karsilastiginda “ben”de bir 1zdirap olusmakta ve bu 1zdirap tabiata sekil
verebilmektedir. Her seye sahip olan nefis aslinda bir giin bitun sahip olduklarinin

sonunun gelecegini de icten ice bilmektedir.

Topcu’ya gore bu 1zdirap aslinda bir saadettir; “...sanki bitin varliklara sahip

olarak yasamaktadirlar. Bu dlinya Uzerinde pek ¢ok sevdikleri varliklardan birinin

19 Topcu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s: 23.

1% Kaplan, Yusuf, “insana ne Oldugunu Hatirlatan bir Distiniir olarak Nurettin Topgu irade
Metafizigi”, Hece Dergisi sayi : 109, Ankara, Ocak 2006; s: 63

1% Topcu, Nurettin, a.g.e., s: 23.
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yok oldugunu kendilerine bildirdigimiz zaman gérdugumiz buhranli karsilik sizi
sasirtacaktir. Hakikatte onlar bitinlyle fedaya hazir olduklarini séyledikleri bu
dinyanin bir zerresini bile feda edemezler. Varhktan sikayet, sanki onlarin
sonsuzluga kadar uzanan iradelerinin her seyin fani oldugunu gdre gore aci bir
istihzaya birimus lisanlaridir. Kainat varliklarina karsi onlardaki bu ihtirash baglilik,
Istiraplarinin oldugu kadar saadetlerinin de sebebidir. Varliklarin hemen hepsine
baglandigi icin her zaman birini kaybetmeye mahkum olan ve benliginden bdylece
bir parca koparilan, ve koparildik¢a sonsuzluk vehimlerine hasretle baglanan insanin
ruh hali asla acikli degildir. Onda varliklar bir sonsuzluga dogru kovalayan sirekli
bir merak ve sikinti, acinacak bir zaaf hali olmaktan uzak, iradenin tiikkenme
bilmeyen kuvvet kaynagidir. Bunu sadece bedbahtlik ve yokluk haline gipta
edenlerin dilinden dinleyelim; aglayabilenler ne bahtiyardirlar. Onlar asla bedbin
degildirler; felaket zannedildigi gibi fena degildir. Zira dinya saadetlerinin hicligini
hissedemeyerek arzularimiz mathis bir hirsla ona baglaniyor. O zaman insana Umitler
ve vehimler kaliyor. Zengin olan asil sizsiniz ey zavalli aglar ve hayat arzusu olanlar.
Lakin tokluktan ve doluluktan -hayatin imtihanini sonuna erdirmis olanlar onu
bilirler- tiksinti ve yokluktan baska bir sey c¢ikmiyor. Ancak istirabin yaratici
vehmine sahip olanlar onda Allah’a gétiren yolu buldular. Kainatta sonsuzluk
riyasinin en ihtirasli aydinliklari bu sirra erisenlerin nasibi oldu. Oscar Wilde
“dunyalar 1stirapla kurulmus” diyordu. “bir cocugun gulist veya bir yildizin dogusu
Istirapla olur. Istirapta engin essiz bir realite vardir. Hayatin sirri 1stirap cekmektir.
Guzel bedenler icin zevk, glzel ruhlar icin de istirap gerekir.” Istirap cekmedikce
hicbir sey bize niifus etmiyor. insanlik yolunda onun yardimi olmaksizin bir adim
bile atmak kabil olmuyor. Blyuk hareketler biylk istiraplarin eseridir. Fransiz

ihtilalinin buytik muzdarip kiitlelerin hareketi oldugunu unutmayalim™*%’

Dinlerinde bu tip 1stiraplarin sonucu olustugunu dile getirmistir. Musa’nin
dini gibi Hiristiyan ve islam dinleri de istirabin eseri olan ilahi doguslardir.
Ummetine selamet bekleyen ve bu bekleyiste iradeleri Allah’a yaklastiran yolda
bitln engelleri devirmeye karar veren peygamberler arasinda Suleyman’dan baskasi

Istirabin turld ve en ylksek derecelerini yasamis ruh diinyasinin kahramanlaridir.

Yage.,s: 25
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Isa ile Muhammed’in her kavimden ziyade Yahudilerden cektigi istirab onlari
peygamberligin yiksek derecelerine ulastirmakta kabil olmustur. Goethe “ekmegini
asla istirapla yememis ve gece saatlerini, geciken sabahi aglamakla beklememis olan
ey gok kuvvetleri o sizi bilemez” diyordu. Hazreti Muhammed’e Mekke’de inen
ayetlerde, onun bu sehirdeki hayatinin hadiseleri icinde istiraplarindan dogmus olan

dinler, insanhiga daima en buytk miirsit olmuslardir. 1*

insanligi gercek cehresiyle tanimak icin, kiigiik gériinen, kalabali§in alkisini
toplamayan, ancak gozyasindan dogan eserlere bakin. insanlik, kaba gozlerle
gorilmeyen bu suur hareketleriyle ilerlemistir. Bugunkl insanlik Ramses’in,
Sardanapal’in ve Cengiz’in eseri degildir. Bu insanlik Konfigyus’un ve Budanin, Hz.

isa’nin ve Sokrat’in, Hz. Muhammed’in ve Gandinin eseridir.*

Istirap Topgu’ya gore ruhumuzla gerceklik arasinda ki perdenin kalkmasidir,
istirap ruhun kendi kendisi ile karsilasmasi bas basa kalmasidir. insanoglu bu
durumlarda kendini toplumun igine atar ve kaynasmaya calisir. “kalabaliktan nesenin
cigliklarinda kopan alkis sesleri, bizim kendi sefaletimizin bir tesellisi,
iradesizligimizde beliren zaafa karsi bir tarziye ve belki de bir taziyedir.”
Toplumuzda bu kendinden kagisin sonucunda, insanlardan bir irade eseri beklemek
acikl bir vehme baglanmaktir der. Dindarlik hareketlerimizde de ayni sey sz

konusudur;

“...en hayasiz sahtekarlarin eliyle ve onlarin dilinde kalkinmasi beklenen
dindarlik hareketlerimizdeki iradesizlik ise ondan daha aci gérinmektedir. Dinin en
yuksek bir irade oldugunu bilmeyenler, cami kapilarina serilmis turlu dilenciler
arasindan ibadete kossunlar ve tesbihlerinin sayisini murside ehemmiyetle sora
dursunlar; beride dindarinda dinsizin de gozleri 6nunde varligimizi Allah’a
ulastiracak olan kuvvet yani irade, nefsimize karsi samimiyetin kaybolmasi ile
dagilip gitmektedir. On bes yaslarindan baslayarak mektepte, sinema kapilarinda

evdeki aile toplantilarinda cinsiyet egzersizleri yaptiriilmak suretiyle daha genc

% a.g.e.,s: 23.
199 Topeu, Nurettin, Yarinki Tirkiye, s: 24.
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olmadan, aski duymadan, irade kasirgasina sahip olmak nedir bilmeden, bunalan

nesillerin mesuliyeti tizerimizdedir.”?%

Her sey iradenin hareketi ile olusa gelir. Bergsonda Akil ile sezgi ayiriminda
sezgi yaratici bir 6zellik aksettirmektedir. Sezgi bir varolustur. Ve Bergson buradan
Tanri’ya ulasmistir. Nurettin Topguda ise “sezgi” iradedir. Ve iradeyle insan sekil

verir. Medeniyetlerde bu sekilde olusmuslardir.

Medeniyetlerin olus ve varolus motoriginin iki temel ekseni vardir: birinci
eksen, yaratici ruh; ikinci eksense kurucu iradedir. Topgu’nun irade metafiziginde
irade, esas itibari ile yaratici ruha tekabul eder ama kurucu irade seklinde tezahir

eder.

Devsirme kdlturler, yaratici ruhtan da, kurucu iradeden de yoksundur.
Devsirme kulttrler medeniyet fikrine ulasamazlar. Yalnizca taklitilikle ugrasirlar;
boylelikle oradan buradan eklektik (devsirme) bir islemle her seyi devsirdiklerini
sanirlar. Ama sonucta asil devsirilen, kendileri, kendi vasatlari, kendi insanlari, kendi

miintesipleridir.?"*

Bu taklitcilik sonucu tlkemizde meydana gelen sekdlerlik karsisinda da
tutumu aciktir. Misliman toplumlardaki ahlak sorunu inanis ve yasayis farklihigidir.
inanis acisindan Musliiman olmak, yasayis acindan Musliimanhigin disinda yer
almak sorunun temel 6zelligi olarak gorulmektedir. Musliiman toplumlarin inaniglari
ile ilgili kuramsal yapilarin eylemle baglantilarindaki kirilma noktasi, ahlak
sorunudur. Sorunu ¢6zmesi beklenen aciklama dlizeneklerine, sorunu besleyen
kaynak islevi ylklenmistir. Sorunun ¢éziminin uzun dénemli baslangi¢ noktasi, dar
alanda tufan yaratan militanlar degil, uluslararasi ¢apta bilginler yetistiren kurumsal
din egitimi olarak goérinmektedir; beklenen ciktilarin degeri, sayisinin ¢oklugunda

degil, niteliginin yiiksekliginde aranmalidir.?%?

Bati taklitciliginin gecen asirda icimize islemeye basladigindan yakinarak,

ruhu nasil yok ettigini soyle izaha koyulmustur. Gegen asrin sonunda ve asrimizin

200 Topeu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s: 28

21 Kaplan, Yusuf, a.g.m., s: 63.

%2 garitas, Mehmet, “Nurettin Topgu’nun Diisiince Dizgesinin Bazi Temel Cizgileri”, Hece Dergisi
sayl; 109, Ankara, Ocak 2006; s: 82.
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basinda, buhranimizdan faydalanmasini bilen benligimize disman bir yabanci
zihniyet harekete gecti. Bu zihniyetin sahipleri, bu zihniyetin sahipleri, bize sifa
getirme vaadiyle damarlarimiza zehir asiladilar; bizi kurtarma bahanesiyle,
dimagimizin gercek yapisini teskil eden benlikle bltin baglarimizi koparmaya
koyuldular. Okutma, yetistirme ve bitin nesriyat vasitalarindan faydalanarak,
hareket kabiliyetimizi uyusturan bu yabanci kuvvet, garp taklitciliginde varligimizi
istilaya basladi. Hicbir ruh taklit edilemeyecegi icin, bunlarda garp medeniyeti adi
altinda, garbin bitin bayag ihtiraslarini onun dimagi zannederek memleketimize
soktular. Tam bir asir hayvani yapiyl teskil eden istihalarimiz hesabina, garp
dinyasinin dilencisi olduk. Hicbir samimi inanisi ve hakikat sevgisini benimsemeyen
bu zihniyet, Avrupa’dan ne ilmi, ne Ahlaki, ne sanati, ne de imani alabildi. Zira
bitun bunlar kopya edilemeyen, ancak bir benlik tarafindan yaratilmasi mimkin
olan kuvvetlerdi. Asirlarca stiren buhranlarimizin sebebini biz idrak ettik. Bu sebep
millet viicudunun herhangi bir kdsesinde gizlenmis degildir; bu sebep ruhun hayatsiz
kalmis, ruhumuzun sonsuzluktan baska bir sey olmayan kaynagindan uzaklasmis
olmasidir. Devasi da ruh cephesinden gelecektir. Ne ekonomik tedavi, ne de siyaset
micadeleleri bizi kurtarmayacaktir. Zira ruhumuzu kaybettigimiz gunden beri
hayatta sukun ve huzur kalmadigi gibi, cemiyetin ekonomik nizami da fertleri
kurtarict olamamistir. ilim ve o6gretim hayatini, ekonomik yasayisi, ictimai
munasebetleri, insan serefini ve kalbimizin ulviyetini hep ayni ruh idealizminin
kaynaklarindan aliyorduk. Yine oOyle olmasi lazimken ruhumuza cihat actik.

Elimizdeki kilic diisman kilictydi ve génliimiize giren irade diisman iradesiydi.?®

Bati taklitgiligi ile Bati medeniyetinin Materyalist zihniyetine yoneldigimizi
belirtir. Bati maddeye tamah eder. Ona gore insanin insana hayran olmasi gerekir
makineye degil. Batinin ruhu yok etmesi onun icin bir elzemdir. Dolayisiyla
kominizme de kars! ¢ikar. O’na gore komunizmin maddeciligi kabadir. Kominizmin
sahip ciktigi sorunlarin kaba maddeciligin eliyle degil de insanliga inanan ruhun ve
Allah’a cevrilen imanin eliyle halledilmesi gerektigini sdyler. Savundugu Anadolu
Milliyetciligini de sosyalizmle aciklamaya calisir. Anadolu sosyalizmi, “Musliman

Anadolu sosyalizmi”, Tiirk sosyalizmi, islam sosyalizmi, gercek sosyalizm, ruhcu bir

203 Topcu, Nurettin, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s:210.
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sosyalist diizen, ruhgu sosyalizm, sosyalizmin milliyetci ve ruhgu sekli... diyerek
diistincesini kavramlastirmaya calisir. “Bizim sosyalizmimiz islam’in ta kendisidir,
“Anadolu islam sosyalizminden bagka milleti kurtaracak yol yoktur”; “milliyetciligin
ictimai doktrin olarak sosyalizme dayanmasi zorunlu olacaktir.” vb. gibi sozleri
bircok yazisinda belirtir. Anadolu sosyalizminin temellerinin islam’da oldugunu

yazar.

Dini ve dindarlari savunmus bazi noktalarda da sahte dindarlari elestirmistir.
Ona gore islam dini softa, hurafeci falcilardan ibaret ulema denilen bir grubun
elinde, ylksek degerlerinden siyrilmis oldugundan, bitin hayat kiymetini bugin
kaybetti... Dinya denilen bu hile ve riya pazarinda ahiret metainin muhtekirleri
siratle ¢ogaldi. Butiin kirlerinin Ustline dindarlik libasini giyenler, din hayatinin
sarraflari ve kara borsacilari kesildiler.

Topgu “s6zde Ehl-i Stinnetgiler’den “dini pozitivizm”den s6z eder. Bunlarin
karsisina da “ruhculugu” koyar. “cam arkasindan sakal 6pmeyi”, “hirka takdis
etmeyi dindarlik saymayi”, “medeni nikahi eksik bulup imam nikahinda keramet
arayanlari”, “tesbih sayisinda hikmet bulmayi”, “putperestvari sapkinhklar” olarak

niteleyip genellemeler yapar.

Dinin olmazsa olmaz sartlarini ¢igneyip, emirsiz yasaksiz bir din isteyen; dine
uymay! degil, dini nefsine, kisisel ¢ikarlarina uydurmaya calisan ve dine/dindara
saldiran insanlar ise Topgu igin ayri bir kategori olusturur. Bu noktada dirayetlerine,

yonetimlerine hayran oldugu Hazreti Omer ve Yavuz Sultan Selim’i 6ne cikarir.?%*

Dolayisiyla Topcu cogu konuda oldugu gibi dini anlayista beyan ettigi
fikirlerde de ¢ogulcu bir yaklasim benimsemistir diyebiliriz. O yasadi§i donemin
sorunlarina tekil ¢ozimler Uretmek veya sadece belli bir ideolojik temelle diger

fikirlere saldirmak amacinda degildi.

Bu baglamda Topcu ruhu temele koyarak maddeyi degerlendirmis, maddenin
ruh Gzerindeki etkilerini, tabiatin nefis ile micadelesi dogrultusunda ele almistir. Bu

noktada irade istirabi, o da insani sonsuzlugu gétlrecektir.

204 Ucan, Hilmi, “Nurettin Topcu’nun Diisledigi Ahlak ve Toplum”, Hece Dergisi sayi : 109, Ankara,
Ocak 2006; s:88.
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SONUC

Nurettin Topgu Uzerine yaptigimiz bu ¢alisma sonucunda distince sisteminin
cogu safhasinda maddenin Karsisina manayi getirdigi gozlemlenmistir. insanin
hayatina yone veren seyi irade olarak kabul eder. Ve bu Topc¢u’nun ahlakinda isyana
tekamiil eder. Ona gore hareket Allah’la insanin bir terkibidir. insan devamli bir
hareket icindedir ve bu hareketi sonucunda surekli ileriye yonelmeye bir adim daha
atmayr amaglar. Cemiyetin karsisinda ferdin hir iradesini de bu sekilde 6n plana
yerlestirir. Ona gore cemiyetin nizami ahlakin gayesi olamaz. Oyle bir sey soz
konusu olsa idi buglne kadar cemiyet hayatinda hicbir degisikligin varolmamasi
gerekmekidi.

Dolayisiyla butin yaraticiliklar mevcut nizamin 6tesine gegmek isteyen
iradelerin eseridir. Her adimda bir sonraki ve bir sonraki ve en sonunda sonsuzluga
giden yol. Bltin medeniyet ona goére bu iradelerin bir eseridir. Hayatin amaci ona
gore hep bir (st seviyeye ge¢mektir.

Topcu’da iste bu har iradenin isyani kilturleri ve dolayisiyla medeniyetleri
sekillendirmektedir. Topcu’nun butln ele aldigi konulardaki dustinceleri bizi onun
cikis noktasi olan “harekete” gotirdugi bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dinden, sosyal yasantiya, ahlaktan kiltir ve medeniyete, tasavvuftan insan
anlayisina devlet gorisune kadar bdtin fikirlerinde “hareket”in izlerine rastlamak
mimkunddr. O her seyin baslangicini bireyde bulur. Devletin, kultiriin medeniyetin
ahlakin. “Enel hakk” diyerek baslangi¢ ve sonda ulasiimak istenenin aslinda ayni sey
oldugunu iddia eder. insan sonsuzluga, Allah’a yénelmistir ama Enel hakk diyerek
aslinda Allah’in ruhunu her insana tflemis oldugunu disunir. Bunu da isyanin
taniminda belirtmistir; icimizdeki Allah’in “ben”in “bana karsi isyanidir bu isyan.
Nefsin her cesit isteklerine “ben”in karsi koyusudur. Bu bakimdan da vahdet-i
vilcutgudur. Hareketin Allah ile insanin bir terkibi oldugunu séyler. ikisinden biri
olmadiginda hareketin varhginin imkansizlasacagini da bu sekilde kabul etmis olur.
Ondaki hareket ve neticesi isyan aslina bakildiginda anarsist bir yapi arz etmektedir
ama ona goére bireyin nefsinin her turli tutku, istek, menfaat, haz ve arzulan
karsisinda, onlara boyun egmeme tavri isyan, ilahi varlik konusundaki tavri ise

boyun egme ve isyanla ona ulasmadir. Ondaki irade Allah’in mutlak iradesinin bir
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tezahUr(dlr sadece ve bu irade Allah’a ulasmak icin yegane yoldur. Bu Ahlaktir ve
insanin iyilik amaciyla yaptigi istencli ve iradeli hareketlerdir. Bunlarin gayesi ise
mutlak iradeye yol almaktir.

iste bu isyan ahlaki sayesinde medeniyetin madde medeniyetinden ziyade
kalp medeniyeti olmasi gerektigini belirtir. Bati medeniyetinin Pozitivizm ve
materyalizm pencesinde makinelestigini, maddenin bu medeniyet sayesinde dinya
Uzerinde hékim oldugunu, mana karsisinda Ustiin bir konumda bulundugu belirtir.
Buda dunyayi ruhsuz bir hale manasiz bir boyuta dogru stiriiklemektedir. Dolayisiyla
Bati medeniyetini reddeder. Osmanli’nin son déneminde Batililasma faaliyetlerine de
sert bir dille karsi cikar. Clnki Bati’nin ilmini ve teknigini alip ahlakini almamak
gibi bir durum onun igin s6z konusu olamaz. Ahlak ilimden ayri bir sey degildir
dasundrumiiziin gézinde. Buna ragmen medeniyetler arasi etkilesimin kaginilmaz
oldugu gorisiini savunur. Elbette medeniyetler birbirlerinden etkilenir alisveris
yapar ama bu alisverisin sonucu milli kiltirler ézleri, cevherlerini yok etmemelidir.
Ornegin ressam icin tuval bir gereksinim ise bu gereksinim baska Kiiltirlerden
karsilanabilir fakat milletin ruhundan payini almis olan sanat¢i Picasso’nun
resimlerinin aynisini yapmamalidir. Onun sdylemek istedigi kendi mazimizin kendi
kaynaklarimizin arind olan milli kaltarimizd, medeniyetlerin ortak biylk eserleri
olan teknik ve metotla yogurmaktir. Bu baglamda dustnurimizin, batililasmaktan
ziyade gercek manasiyla olmasa da modernlesme taraftari oldugunu séyleyebiliriz.

O bir kdy ve koyll hayranidir. Makinelesmenin kdy hayatina etki edisinden
de hosnut degildir. Modern tiiketimin kdy hayatinda yer almasi ile kdy hayatinda ki
degismeleri de derin bir Gzlntiyle izlemektedir. O hir iradenin, hirriyetin pesindedir
aslinda. Esareti boyun egmesi sadece askin varliga yoneliktir ve ruhun esareti onun
isyanin baslangic noktasidir.

Durkheim’in pozitivist felsefe anlayisindaki sorumluluk kavramini insan har
iradesinden dnce gelemeyecegini belirtir. insan ruh olarak tamamen hirdiir. insanin
har iradesi sorumluluklardan 6nce gelir ve o gozlerin kapatilip vazifenin yapilmasi
fikrini sert bir dille elestirir. insan hiir iradesi ile isyan eder ve sonsuzluga ulasir.
Zaten insanin harriyetini de tasavvufi bir sekilde nefsin isteklerine karsi gelerek

gerceklestirecegine inanir. insan bu faaliyetinde hiirriyetine kavusur.
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Fikirlerindeki cogulcu yapiya ragmen, hicbir ideolojinin kendisini esir
almamasi belkide onun hirriyet askidir. Onun dustincelerini orijinal kilanda aslinda
bu yapisidir. Bitiin ¢cogulculuguna ragmen Topgu’nun fikirleri incelendiginde sanki
bir yap bozun parcalarinin bir araya getirilme safhasi gibi basta biraz karmasik ve
anlasilamaz bir yapi teskil etse de, sonugta mikemmel bir eser ve butlinlik ortaya
ctkmaktadir. O sadece Askin varliga ilahi varolusa Allah’a teslim olmustur. Kendi

icinde kendisine teslim olarak esaretten kurtulmus ve hirriyete kavusmustur.
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Komiinizme karsi miicadele dergisinin 1 Nisan 1951 tarihli 17. sayisinda ve Ehl-i
sinnet; sayi: 98, Mayis 1951: islam dinyasi, sayi: 16, 12 Temmuz 1952'da
yayinlanan bu brosir-yazi, daha sonra Devlet ve Demokrasi kitabinin 1998°de

yapilan 2. baskiya girmistir, istanbul, Dergah Yayinlari, s.192-197.

5- Canakkale, istanbul, Komiinizme Karsi Miicadele Dernedi Yayinlari, 1952,
Komiinizme karsi miicadele dergisinin 1 Nisan 1952 tarihli 33. sayisi ile 22 Nisan
1952 ve 25 Nisan 1952 tarihli Hir adam’da yayinlanan bu brosur. 18 Mart 1952
aksam Teknik Okul Talebe Birligi tarafindan Emindni Halkevi'nde tertip edilen
Canakkale Zaferi'ni anma toplantisindaki konusmadir. Daha sonra Buyik Fetih
kitabinin 1998'de yapilan 3. baskisina girmistir, istanbul. Dergah Yayinlari, s. 85-90.
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6- Din ile Kinin Micadelesi, Ankara. Ari Basimevi. 1952, 4 s. 22 Kasim 1952'de
gerceklesen Malatya hadisesi Uizerine Hareket dergisi yayinlari adina yayinlanan bu
brosur Devlet ve Demokrasi kitabinin 1998'de yapilan 2. basiminin eklerine alindi.
Istanbul, Dergah Yayinlari, s. 209-214.

7- Felsefe. istanbul. Kutulmus Matbaasi, 1952. 89 s.. 1959. 1964. 1968.
1971,1973,1983 baskilari da var: 10. bs., istanbul. inkilap ve Aka Kitabevi. 1984.
Son baski, istanbul, Dergah Yayinlari. 2002. 132 s.

8- Son Hadiseler ve Biz, istanbul. Milliyetciler Dernegi Nesriyati, 9 Ocak 1953, 4 s.;
DD/2.

9- Mantik, Istanbul, 1952; istanbul. Kutulmus Matbaasi. 1955. 79 s.:
1962.1966.1971, 1972, 1973 baskilari da var; 8. bs.. istanbul, inkilap ve Anka
Kitabevi. 1984. Son baski, istanbul, Dergah Yayinlari, 2001. 95 s.

10- Garbin ilim Zihniyeti ve Ahlak Gorist, istanbul, Milliyetciler Dernegi. 1955, 23
s.; 2. bs., istanbul, Milliyetciler Dernegi, 1959, 24 s.: daha sonra ilk baskisi 1970'te

yayinlanan Kultir ve Medeniyet kitabi icinde yer alacaktir.

11- Mehmet Akif (1873-1936) - 20. Oliim Yildonimii (Ali Nihat Tarlan’la birlikte
Ayni yil  Milliyetgiler Dernegi'nde yapilan anma toplantilarinin  kitaplasmis
hali),istanbul. Milliyetciler Dernegi, 1957. 40 s.; ilaveli 2. bs. istanbul. Milliyetgiler
DerneQi, 1961. 104 s. Bu baskiya Nihat Sami Banarli, Ferruh Bozbeyli, Ugur
Koékden ve Peyami Safa’nin yazilari da eklenmistir (ikinci baskisinin 50 sayfasi N.
Topcu'ya aittir ve bu kisim daha sonra Mart 1970'de mustakil kitap olarak basilacak
olan Mehmet Akif in ilk halini teskil etmektedir).
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12- Sehit, istanbul, Milliyetciler Dernegi. 1959, 15 s. Brosirin 16-32. sayfalari
Milliyetciler Dernegi’nin faaliyetlerinin dokimadir (Kore sehitleri icin kaleme
alinan bu brosir metni 6nce Kominizme Karsi Micadele dergisinin 11, 12. 13
sayilarinda Ocak-Subat 1951 aylarinda yayinlandi, daha sonra 2. baskisindan itibaren

Yarinki Tarkiye kitabina girdi).

13- Tagrah (hikayeler). istanbul, Kutulmus Matbaasi. 1959, 262 s.; ilaveli 2.bs,
istanbul. Dergah Yayinlari, 1998. 306 s.

14- Turkiye’nin Maarif Davasi, istanbul. Milliyetciler Dernegi Nesriyati, 1960, 80 s.:
ilaveli 2. bs.. istanbul. Hareket Yayinlari. 1970. 141 s.; ilaveli 3. bs. Istanbul, Dergah
Yayinlari. 1997. 187 s.

15- Komiinizm Karsisinda Yeni Nizam. istanbul. Milliyetciler Dernedi Nesriyati
1960. 83 s. 18 yazidan olusan eser. 2. baskisi 1970'te yapilan Ahlak Nizami'na dahil
olacaktir.

16- Ahlak Nizami, istanbul, Milliyetciler Dernegi. 1961. 112 s.: ilaveli 2. istanbul.
Hareket Yayinlari. 1970, 226 s.; ilaveli 3. bs., istanbul. Dergah Yayinlari, 1997. 304
S.

17- Yarinki Turkiye. istanbul. Yagmur Yayinlari. 1961. 230 s.; ilaveli 2. bs. istanbul.
Yagmur Yayinlari. 1972. 352 s.: yeniden diizenlenmis 3. bs., istanbul, Dergah
Yayinlari. 1978, 256 s.: ilaveli 4. bs.. istanbul. Dergah Yayinlari, 1997. 325 s.

18- Bilyiik Fetih. istanbul, Milliyetciler Dernedi Nesriyati, 1962, 59 s.; ilaveli 2. bs..
istanbul. Hareket Yayinlari. 1968. 74 s.: ilaveli 3. bs.. istanbul, Dergah Yayinlari.
1998. 95s.
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19- Var Olmak. istanbul, Yagmur Yayinlari. 1965. 94 s.: ilaveli 2. bs.. istanbul,

Dergah Yayinlari. 1997. 134 s.

20- Varolus Felsefesi-Egzistansiyalizm, P. Foulquie'den derleyen: Nurettin Topcu.
Istanbul. Hareket Yayinlari, 1967. 35 s.; 2. bs.. istanbul, Hareket Yayinlar.1973 (Bu
kitapcik son duzenlemede “Hareket Felsefesi” makalesiyle birlikte Varolus felsefesi-

Hareket Felsefesi adiyla yayinlanmistir).

21- Bergson, istanbul, Hareket Yayinlari, 1968. 116 s.: 2. bs., istanbul. Dergah
Yayinlari. 1998. 136 s.

22- iradenin Davasl. istanbul. Hareket Yayinlari. 1968. 78 s.; ilaveli 2. istanbul.
Hareket Yayinlarl. 1974. 85 s.: ilaveli 3. bs. Devlet ve Demokrasi ile birlikte,
Istanbul. Dergah Yayinlari. 1998. s. 11-109.

23- Islam ve insan. istanbul, Hareket Yayinlari. 1969, 73 s.; ilaveli 2. bs. istanbul.
Hareket Yayinlarl. 1974, 92 s.; ilaveli 3. bs., Mevlana ve Tasavvufla birlikte,
Istanbul. Dergah Yayinlari. 1998. s. 11-109

24- Devlet ve Demokrasi. Istanbul, Hareket Yayinlarl. 1969. 74 s.; ilaveli 2.bs.
iradenin Davasi ile birlikte. istanbul. Dergah Yayinlari. 1998, s. 111-206.

25- Kiltiir ve Medeniyet. istanbul. Hareket Yayinlari. 1970. 99 s.: ilaveli 2. bs.,
istanbul. Dergah Yayinlari. 1998. 202 s.

26- Mehmet AKif, istanbul. Hareket Yayinlari. 1970. 176 s.; Genisletilmis
2.bs.,istanbul. Dergah Yayinlari. 1998. 95 s.
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27- Mevlana ve Tasavvuf, istanbul. Hareket Yayinlari. 1974. 61 s.; ilaveli 2. bs.,

Islam ve insan’la birlikte, istanbul, Dergah Yayinlari. 1998. s. 111-171.

28- Ahlak, Orta 3. Emin Isik’la beraber, istanbul, Fatih Yayinlari. 1975, 112 s.

29- Ahlak, Lise 1. istanbul. inkilap ve Aka Kitabevi, 1976, 79 s.; Lise 2. istanbul
inkilap ve Aka Kitabevi, 1976. 79 s.: ikisi bir arada, istanbul, Dergah Yayinlar.
2005.

30- Milliyetciligin Esaslari, istanbul, Dergah Yayinlari. 1978. 279 s. (N. Topcu’nun
vefatindan sonra makalelerini yeni bir sistematife gore yayinlama dlsuncesiyle
ortaya ¢ikmis eserlerden biridir).

31- Din Psikolojisi Bahisleri, Haz. A. Vahit imamoglu. Erzurum. 1995, 37 s. isim

mecmuasinda yayinlanan din psikolojisiyle ilgili makalelerin toplu nesri. Bu
makaleler Dergah Yayinlari nesrinde islam ve insan - Mevlana ve Tasavvuf kitabina

ek olarak alinmistir).

32- isyan Ahlaki (Nurettin Topcu'nun doktora tezi Conformisme et Revolte'un
terctimesi), Cev: Mustafa Kok-Musa Dogan, istanbul, Dergah Yayinlari, 1995, 228 s.
(Nurettin Topcu'nun kendi terciimesi bulunduktan sonra bu terciime yeniden gdzden

gecirilmis ve 2. baskidan itibaren bdyle basiimistir).

33- Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi, istanbul. Dergah Yayinlari, 1999. 57 s.

34- Reha (roman), istanbul, Dergah Yayinlari. 1999. 152 s.
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35- Millet Mistikleri. istanbul, Dergah Yayinlari. 2001, 111 s.

36- Amerikan Mektuplari-Diisiinen Adam Aramizda, istanbul. Dergah Yayinlari,
2004, 94 s.

Nurettin Topcu’nun Makaleleri(Kronolojik Tasnif)

1939

- “Ronesans hareketleri”, Hareket, 1/1, Subat 1939; Yarinki Turkiye.

- “Hareket felsefesi”, Hareket, I/I. Subat 1939; Varolus Felsefesi.

- “Asrimizin hareket adamlar1”, Hareket, 1/2, Mart 1939; Yarinki Tirkiye.

-“Vatandas ahlaki”, Hareket, 1/2, Mart 1939; Serdengecti, Sayl: 19-20, Ekim- Kasim
1952; “Hareket ahlaki” bashgiyla, Yarinki Turkiye.

-“igtimai siniflar”, Hareket, 1/2, Mart 1939 ve 1/3, Nisan 1939; Yarinki Turkiye;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Siyaset ve mesuliyet; Vazife adami - Kalb adami”, Hareket. 1/3, Nisan 1939;
Yarinki Turkiye.

- “Bizde milliyet hareketleri”, Hareket, 1/3, Nisan 1939; Yarinki Turkiye;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Namus”, Hareket, 1/3, Nisan 1939; Var Olmak.
- “Sehirler”, Hareket, 1/3, Nisan 1939; Yarinki Turkiye.

- “Zorba - esir medeniyetleri”, Hareket, 1/4, Mayis 1939: Yarinki Turkiye;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Calgicilar” (hikaye-deneme). Hareket, 1/4, Mayis 1939; Tasrall.
- “Benligimiz”. Hareket:, 1/4. Mayis 1939: Yarinki Turkiye.

- “Bir izah”. Hareket. 1/4, Mayis 1939 (“Hareket” imzasiyla).
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- “Mabet ve tabiat”. Hareket, 1/5, Haziran 1939: iradenin DavasI.
- “Neslimizin tarihi”, Hareket. 1/6. Ekim 1939; iradenin Davasl.
- “Yemin ve sahit”. Hareket. 1/6, EKim 1939; Yarinki Turkiye.

- “Kuslar” (siir). Hareket, 1/7', Ekim 19309.

- “Muallim”. Hareket, 1/6, Ekim 1939. Turkiye’nin maarif davasi.
- “Iki mezar”. Hareket, 1/7. Kasim 1939; Yarinki Turkiye

- “Sanatkar”. Hareket. 1/17, Kasim 1939: Var Olmak.

1940

1941

1942

- “Hakikat dini”, Hareket. 1/8. Aralik 1942: iradenin Davasi.
1943

- “Avrupa”, Hareket. 1/9, Subat 1943; Tirk ruhu, sayi: 9. 30 Mayis 1958; Yarinki
Turkiye; Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Mehmet Akif”. Hareket, 1/9. Subat 1943.
- “Okulda ahlék”. Hareket, 1/10. Mart 1943; Turkiye’nin Maarif Davasl.

- “Hakikat dismani ¢ felsefe: Pozitivizm - Pragmatizm — Sosyolojizm”, Hareket
1/11. Nisan 1943 “Hakikat dismani (¢ felsefe” Tiurk ruhu, sayi: 3,18 Nisan
“Pozitivizm, Pragmatizm ve Sosyolojizm”, Tirk ruhu, sayr: 4, 25 Nisan 1958;
Yarinki Turkiye.

- “Orta 6Qretim”, Hareket, 1/11, Nisan 1943; Komunizme karsi micadele, sayi; 15
Mart 1952 (kismen); Turkiye’nin Maarif Davasi

- “Millet ve milliyet”, Hareket, 1/12, Mayis 1943; Tanridag, say:: 1, 5 Kasim 1950
Turk ruhu, sayi: 11, 13 Haziran 1958; Yarinki Turkiye.

- “Lise dersleri”, Hareket, 1/12, Mayis 1943 Turkiye’nin Maarif Davasl.
1944

1945
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1946
1947

- “Ahlak nizami1” Hareket, 11/1,Mart 1947; Son havadis, 6 Nisan 1961: Ahlak
Nizami;Yarinki Tarkiye.

- “Iradenin davasi”. Hareket, 11/2, Nisan 1947: iradenin Davasi.
-“Roden’in sanat1”. Hareket, 11 / 3, Mayis 1947.

-“Insanda irade”. Hareket, 11/4. Haziran 1947; iradenin DavasI.
-“Mukaddes kurbanlar”. Hareket, 11/6, Agustos 1947: Yarinki Turkiye.
-“]1ahi resmigecit”, Hareket, 11/9, Kasim 1947.

-“Mehmet Akif”, Hareket, 11/10. Aralik 1947.

1948

-“Amerikan mektuplar1”, Hareket, 11/11. Ocak 1948. 11/12. Subat 1948; Amerikan
Mektuplari.

-“Tarkiye'de komunistlik”, Bizim Turkiye, sayi: 1. 3 Mart 1948; Ahlak Nizami.

-“Iki sanat iki ahlak”. Bizim Tirkiye, sayr: 7, 3 Mart 1948; “Asrin dini
Musliimanlik” 1/12-13. Nisan-Mayis 1962: iradenin Davasl.

- “Ug kanli parti”, Bizim Tirkiye, sayi: 2.10 Mart 1948; Yarinki Tiirkiye.

- “Huseyin Avni ve Tirk demokrasisi” Bizim Turkiye, sayi: 4. 24 Mart 1948:
Muammer Celik (haz.). Hiseyin Avni Ulas; Millet Mistikleri.

- “Huseyin Avni” Hareket, 11/13, Mart 1948 ve 11/14, Nisan 1948; Muammer Celik
(haz.), Hiiseyin Avni Ulas, istanbul 1996; Millet Mistikleri.

- “Dusman piyesi hakkinda Ahlak dogenti N.Topgu'nun fikirleri”. Tasvir. 13 Nisan
1948.

- “Siyasi partiler-1”, Bizim Turkiye, sayi: 6, 17 Nisan 1948; Devlet Ve Demokrasi

- “Millette irade”, Hareket, 11/15. Mayis 1948; iradenin Davasi.
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- “Millet ruhu ve milli mukaddesat”, Hareket. 11/16, Haziran 1948; Yarinki Turkiye;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Millette irade sefaletleri”. Hareket, 11/17. Temmuz 1948: iradenin DavasI.

- “Millette izzetinefis ve siyaset”. Hareket, 11/18. Agustos 1948; iradenin Davasl.
- “Devlette irade”. Hareket 11/21, Kasim 1948; iradenin Davasl.

- “Devlette hakimiyet ve mesuliyet iradesi”. Hareket. 11/22, Aralik 1948: iradenin

Davasl.

1949
- “Hakimiyet ve demokrasi”, Hareket, 11/23. Ocak 1949; iradenin Davasl.

- “Huaseyin Avni'siz bir yiI” Hareket, 11/24. Ocak 1949; Muammer Celik (haz.),
Hiseyin Avni Ulas; Millet Mistikleri.

-“Sanatta irade” Hareket. 11/25. Mart 1949; iradenin Davasl.
-“Dinde irade”. Hareket. 11/26. Nisan 1949: iradenin Davasi.
- “Terbiyede serbestlik ve disiplin” (rapor), Bilgi, 111/25. 1 Mayis 1949.

- “isyan ahlaki”. Hareket. 111/21. Mayis 1949; Serdengecti, sayi: 6. Mayis 1949;

iradenin Davas!.
- “[EQ@itime dair] Nurettin Topcuoglu’nun dusunceleri”. Tasvir, 21 Temmuz 1949
- “Lise programlan”. Yeni bilgi, 111/28. 1 Agustos 1949.

- “Salahaddin Koseoglu” Blyuk Dogu, sayi: 2. 21 Ekim 1949; Volkan, sayi:11, 27
Ekim 1951; Millet Mistikleri.

1950
- “Komiinizmin mesuliyeti”, Bizim Turkiye, say1: 6, 15 Mayis 1950; Ahlak Nizami.

- “Millet ve kominizm”. Kominizme karsi mucadele, sayi: 1. 1 Agustos 1950; Yeni
istiklal. 7 Haziran 1961; Kominizme Karsi Yeni Nizam; “Kominizm ve millet”

bashgiyla, Ahlak Nizami.
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- “Komunizmin kaynaklari”, Kominizme karsi micadele, sayi: 2, 15 Agustos 1950;
Ahlak Nizami.

- “Din ve komiinizm”, Komunizme karsi micadele, sayi: 3, 30 Agustos 1950: Ahlak

Nizami (“Komunizm ve millet” yazisinin iginde).
-“Insan ve i¢ gozlemi”, Bizim Turkiye, sayi: 8. 15 Eyliil 1950: islam Ve insan.

- “Kominizm Kkarsisinda dniversitenin roli”, Komunizme karsi micadele, sayi: 4, 15
Eylil 1950 ve "Komunizm Karsisinda tniversitemiz”, sayr: 5, 1 Ekim 1950; Ahlak

Nizami.

- “Universitenin mesuliyeti”. Komiinizme karsi micadele, sayi: 6, 15 Ekim 1950 ve
“Universite meselesi”, sayi: 7, 1 Kasim 1950; “Universitenin mesuliyeti” basligiyla,
Kltlir Ve Medeniyet.

- “Millet ve milliyet”. Tanridag, sayr: 1. 5 Kasim 1950; Turk ruhu, say:r: Il, 13
Haziran 1958; Yarinki Turkiye.

- “Adam olmak, pasa olmak”, Bizim Turkiye, sayi: 10, 15 Kasim 1950; Kultur Ve
Medeniyet.

- “Sosyalizm ve sekilleri”’, Komilnizme karsi micadele, sayr: 8, 15 Kasim 1950;

Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Komdinizm”, Kominizme karsi micadele, sayl: 9. 1 Aralik 1950; Kominizme

Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Kominizm ve ideal”, Komunizme karsi micadele, sayi: 10, 15 Aralik 1950; Yeni
istiklal, 10 Mayis 1961; Koylunin sesi, VII/62. Temmuz 1971; Kominizme Karsi
Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

1951

- “Sehit”, Komunizme karsi micadele, say!: 11, 1 Ocak 1951; say1: 12, 15 Ocak 1951
sayl: 13, 1 Subat 1951: Yarinki Turkiye/2, 4.

“Komunizm ve irade”. Kominizme karsi micadele, sayi: Il. 10 Ocak

1951:Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.
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- “Diyalektik materyalizm”. Kominizme karsi miicadele, sayr: 12, 15 Ocak 1951;

Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Komdunizmin tatbikati — Bolseviklik”. Kominizme karsi micadele, sayr: 13, 1
Subat 1951: “Komdinizmin tatbikati” bashgiyla. Kominizme Karsi Yeni Nizam;
Ahlak Nizami.

- “Insan”, Bizim Tirkiye, sayi: 12. 15 Subat 1951: iradenin Davasl.

- “Komuinizm ve tarihi maddecilik”. Komiinizme karsi micadele, sayi: 14, 15 Subat
1951: Hursoz (Erzurum). 5 Mart 1959.

- “Kominizmin dunyasi”. Kominizme karsi micadele, sayi: 15. 1 Mart 1951;

Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Kominizmin akibeti”. Komdinizme karsi mucadele, sayi: 16. 15 Mart 1951;
Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Inkilap — irtica”, Komiinizme karsi micadele, sayri: 17, 1 Nisan 1951; islam
dinyasl, sayl: 16. 12 Temmuz 1952; Hirs6z (Erzurum). 31 Mart, 1 ve 2 Nisan 1959;
Devlet Ve Demokrasi.

- “Komiinizm karsisinda yeni bir Nizam ideali”, Komiinizme karsi mucadele, sayi:
18, 15 Nisan 1951: Yeni istiklal. 3 Mayis 1961; Ahlak Nizami/1, 3.

- “Inkilap — irtica”. Ehl-i siinnet; sayi: 98, Mayis 1951; Devlet Ve Demokrasi

- “Anarsizme karsi ahlak nizami”, Kominizme karsi micadele, sayr: 19, 1 Mayis
1951: Yeni istiklal. 6 Aralik 1962; Kominizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami;
Yarinki Turkiye.

- “Maddeyi idare eden ruh”, Kominizme karsi mucadele, sayi: 20, 15 Mayis 1951;
Yeni istiklal, 1 Subat 1961 ve 19 Nisan 1961; Sebiltrresad. XI11/320, Nisan 1961;
Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Devlet ve sahsiyet”, Komunizme karsi micadele, sayi: 21, 1 Haziran 1951;

Kominizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Ahlék davamiz”, Komunizme karsi micadele, sayi: 21, 1 Haziran 1951; Ahlak

Nizami.
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- “Anarsist ve hareket adami”, Savas, sayI: 4, 8 Haziran 1951; Hareket. 111/33, Eylul
1968; Kiltir Ve Medeniyet; Yarinki Turkiye.

- “Esitlik davasi”, Kominizme Kkarsi mdicadele, sayi: 22, 15 Haziran 1951;
Komiinizme Kars! Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Istismari kaldiran adalet". Komiinizme karsi miicadele, sayi: 23, 15 Temmuz

1951; Kominizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami; Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Aradi§imiz nizam”, Kominizme Kkarsi micadele, sayi: 24, 15 Agustos 1951

Komiinizme Karsi Yeni Nizam: Ahlak Nizami; Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Salahaddin Kdseoglu”, Volkan, sayi: 11, 27 Ekim 1951; Millet Mistikleri.

1952

- “Yeni nizamin ana hatlari”. Kominizme karsi mucadele, sayr: 27. 1 Ocak 1952;
Ahlak Nizami.

- “Milli egitimde ilkdgretim”. Komunizme karsi micadele, sayi: 28, 15| Ocak 1952:

“llkogretim" bashgiyla. Ahlak Nizami; Tiirkiye’nin Maarif Davasl.
- *“ Komdunizme karsi dinler birlesmeli” , Son saat. 17 Ocak 1952.

- “Isyan ahlaki ve neticeleri”. Son saat. 23 Ocak 1952; “isyan ahlaki” adiyla Hareket,
IV/47. Kasim 1969 (kismen); Kiltir Ve Medeniyet.

- “Gazeteler” Komunizme karsi mucadele, sayi: 29, 1 Subat 1952; Ahlak Nizami.

- “Gazete”, Kominizme karsi miicadele, sayi: 30. 15 Subat 1952; Hursoz (Erzurum),
1 ve 2 Mayis 1959: “Gazete hasreti” ve “Yine gazete” basliklariyla iki yazi halinde.
Yeni istiklal, 8 Subat 1961 ve 15 Subat 1961; ayrica Yeni istiklal. 16 Eylil 1964:
Ahlak Nizami/3.

- “Yine gazete”. Kominizme karsi micadele, sayi: 31,1 Mart 1952; Hirsoz
(Erzurum). 3 ve 4 Mayis 1959; “Yine gazetecilik” bashgiyla. Yeni istiklal. 25 Ocak
1963: Ahlak Nizami.

- “Orta 0gretim”, Kominizme karsi mucadele sayi: 32, 15 Mart 1952; Turkiye’nin
Maarif Davasl.
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-“Fatih Sultan Mehmet Han konusuyor”, Komiinizme karsi micadele, yil: 2, sayi:
33.1 Nisan 1952: islam diinyasi: sayi: 3. 11 Nisan 1952: “Fatih Sultan Mehmet
Han'in hitab1” basligiyla. Serdengecti. sayl: 15-16. Mayis-Haziran 1952; Blyuk
Fetih.

- “Canakkale”, Kominizme karsi micadele, sayr: 33. 1 Nisan 1952. Hir adam 22
Nisan 1952 ve 25 Nisan 1952; Buyuk Fetih.

- “Mektep”, Komiinizme karsi miicadele, sayi: 34, 15 Nisan 1952; islam diinyasl,
sayl: 17. 18 Temmuz 1957; Ahlak Nizami.

- “Universite”, Komiinizme karsi micadele, sayi: 35. 1 Mayis 1952; Hiirsoz
(Erzurum), 28 Ocak 1959; Ahlak Nizami.

- “Din hayati”, Kominizme karsi mucadele, sayi: 36, 15 Mayis 1952 ve sayi: 37, 1
Haziran 1952; Ahlak Nizami.

- “Inkilap-irtica”. islam diinyasi, sayr: 16. 12 Temmuz 1952; Kominizme Karsi

micadele, Sayi: 17.; Devlet Ve Demokrasi.

- “Vatandas ahlaki”, Serdengecti. sayi: 19-20. Ekim-Kasim 1952: “Hareket ahlaki”
bashigiyla, Yarinki Turkiye.

- “Din ile kinin micadelesi”; Devlet Ve Demokrasi.

- “Mesuliyet hareketi”. Hareket. 111/, Aralik 1952 ve Hareket. 1/8, Agustos 1966;
Yarinki Turkiye.

- “Tasrali” (hikaye), Hareket. 111/I, Aralik 1952; I11/2. Ocak 1953; 111/3, Subat 1953;
Tagsral

- “Fikir ve Ruh Terbiyesi Cemiyeti'nin kurulusunu beklerken”, Hareket. 111/I,Arahk
1952 (“Hareket” imzasiyla); Devlet Ve Demokrasi.

1953
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- “Sahsiyet”, Hareket. 111/2, Ocak 1953; Sebiliirresad, X11/300. Aralik 1959; Turk
yurdu. V/4, Nisan 1966 (son 5 paragraf); Yarinki Turkiye; Milliyetciligimizin
Esaslari.

“Yildirnm'in huzurunda” (hikaye). Hareket, 111/2, Ocak 1953; Tek yol, sayi: 27,
Temmuz 1973: Tagsrall.

- “Din hayat1”, Hareket. 111/3, Subat 1953; Ahlak Nizami.
- “inkilabimiz”, Hareket. 111/3. Subat 1953; Devlet Ve Demokrasi.

- “Sanat ve umumi nesriyat”, Hareket. 1l11/4. Mart 1953; , Yaprak, sayi: 9, 15
Temmuz 1963; Ahlak Nizami.

- “Yerylzunun yarinki manzarasi”, Hareket. 111/4, Mart 1953: T/2. “Aklin saltanati”.
Hareket. 111/5. Nisan 1953; Sebiliirresad. X111/307, Nisan 1960; iradenin Davasi.

- “Adalet davasi”, Hareket. I11/5, Nisan 1953; Ahlak Nizami; Milliyetciligimizin

Esaslari.

“Mukavele ve milkiyet”. Hareket. 111/6. Mayis 1953. Ahlak Nizami;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Tibbiyeli” (hikaye). Hareket. IH/6, Mayis 1953; 111/7, Haziran 1953; Tagsrali.
- “Gelecegin masali 1 — Mahser” (hikaye), Hareket. 111/6, Mayis 1953; Tasrali.
- “Ilerilik-gerilik”, Hareket, 111/6, Mayis 1953; Devlet Ve Demokrasi.

- “Gelecegin masali 2 - Buyik mahkeme” (hikaye), Hareket, 111/7, Haziran 1953;
Tasrall.

- “Blylk atamiz Fatih”. Hareket. 111/7, Haziran 1953; Buyuk Fetih.

- “Maas miras ve kazanc cesitleri”. Hareket. 111/7. Haziran 1953; Ahlak Nizami;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Gortinmeyen adam” (hikaye). 1953: Tasrall.
- “Nahiye mudurid” (hikaye). 1953: Tagrali.

- “Sehid oglu sehid” (hikaye), 1953; Tasrall.
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1954
- “Fatih Sultan Mehmet”; Biyuk Fetih.
- “Millet mistigi”. Sanat-Edebiyat Dergisi, say1: 7. Mayis; Millet Mistikleri.

- “Araboglu” (hikaye). 1954: Tasrall.

1955
- “Fatih’in sahsiyeti”. Sebilirresad, 1X/203, Agustos 1955; Biyuk Fetih.

- “Din ve laiklik”. Tiirk Dustincesi. 1V/21, 1 Adustos 1955 "Din psikolojisi", islam,
sayl: 1-7. Nisan-Kasim 1956: "Din psikolojisi ve mistisizm tasavvuf basligiyla,

Mevlana Ve Tasavvuf.

1956
- “Kutuk” (hikaye). Agustos 1956; Tasrall.
- “Tereke” (hikaye). Agustos 1956: Tasrall.

- “Koy hocasi” (hikaye). Agustos 1956; Tasrall.

1957

- “Maarif davamiz”, 13 Mayis 1957'de; Buyuk dogu, sayl: 25-32, 25 Agustos-9 EKim
1959'da tefrika (8 yazi); Turkiye’nin Maarif Davasi.

- “Fatih ve biz”, 29. 5. 1957'de Milliyetgiler Dernegi’nin Fetih toplantisinda yapilan
konusma; Buytk Fetih.

- “Mektep”. islam diinyasi, sayi: 17, 18 Temmuz 1957; Ahlak Nizami.
- “Kayan kdy” (hikaye). Agustos 1957; Tasrall.

- *Yitik” (hikaye). Ekim 1957; Tagsrali.

- “Karayaz!” (hikaye). Ekim 1957: Tasrall.

- “Gelecegin masali 3 - Ebedi hayat” (hikaye), Kasim 1957; Tasrall.
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- “Universitenin mesuliyeti”. Fetih, sayi: 10. 6 Aralik 1957; Kultiir Ve Medeniyet.
- “Mehmet Akif’in isyani”. Sebillrresad, X1/258. Aralik 1957; Mehmet Akif.

- “Fikir kuvveti”, TlUrk ruhu, sayi: I, 15 Aralik 1957;Buytk dogu,sayi: 33, 16EKim
1959; Yeni istiklal. 4 Ocak 1961; Kultir Ve Medeniyet.

1958

- “Dinde reform”. Turk distincesi. X/52-1, 1958; 1959; “islam’da reform séz konusu
olamaz” bashgiyla, Yeni istiklal, 11 Ekim 1963: iradenin Davasl.

- “Liselerde din dersleri” Sebilrresad. XI1/264. Mart 1958; Turkiye’nin Maarif

Davasl.

- “Hakikat dismani Ug¢ felsefe”. Tirk ruhu. sayi: 3, 18 Nisan 1958 ve "Pozitivizm,
Pragmatizm ve Sosyolojizm", Tlrk ruhu. sayi: 4, 25 Nisan 1958; Yarinki Turkiye.

- “Huseyin Avni Ulas”. Turk ruhu. sayi: 5, 2 Mayis 1958

- “Ebedi fetih”, Gurbet, sayi: 3. 15 Mayis 1965; Buyik Fetih.

-“ Avrupa”. Turk ruhu. sayr: 9. 30 Mayis 1958 Yarinki Turkiye.

- “Millet ve milliyet”. Tlrk ruhu. sayi: 11. 13 Haziran 1958; Yarinki Turkiye.
- “Deli” (hikaye). Agustos 1958: Tasrall.

- “Mubarek zat” (hikaye). Eylil 1958; Tasrall.

- “Dam” (hikaye). Kasim 1958; Tagrall.

- “Huseyin Avni Ulag'in sahsiyeti” Birinci Devre Erzurum Milletvekili Hiseyin Avni
Ulas kitabi icinde. istanbul 1958; Muammer Celik (haz.), Hiiseyin Avni Ulas: Millet
Mistikleri.

1959
- “Universite”. Hiirs6z (Erzurum). 28 Ocak 1959; Ahlak Nizami.

- “Beklenen nizam”. Tark yurdu. 1/1. Mart 1959 Yarinki Tirkiye; Kiltur Ve
Medeniyet.
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- “Komiinizm ve tarihi maddecilik”. Hlrs6z (Erzurum). 5 Mart 1959.
- “Memuriyet hayat1” (hikaye). Blylk dogu. sayi: 2. 13 Mart 1959: Tasrali.

- “Egzistansiyalizm nedir?”. Blyuk dogu. sayi: 4. 27 Mart 1959. “Varolus felsefesi”

bashgiyla. Varolus Felsefesi.

- “Inkilap — irtica”. Hiirs6z (Erzurum). 31 Mart. 1 ve 2 Nisan 1959

- “Yarinki kuvvet”. Turk yurdu. 1/2. Nisan 1959; Yarinki Turkiye.

- “Son nesil”. Tark yurdu. 1/3. Mayis 1959; Yarinki Turkiye.

- “Gazete”. Hirsoz (Erzurum). 1 ve 2 Mayis 1959; Ahlak Nizami.

- “Yine gazete”. Hiirs6z (Erzurum). 3 ve 4 Mayis 1959: Ahlak Nizami.

- “Mukadderatimizin tohumlar”. Turk yurdu. 1/4, Haziran 1959; Yarinki Turkiye.
- “Inkilap”, Bilyiik dogu. sayi: 19. 10 Temmuz 1959; Kiltiir Ve Medeniyet.

- “Yine inkilap”. Blyuk dogu, sayi: 20, 17 Temmuz 1959; Kiltir Ve Medeniyet.
- “Vatan haritas!”, Turk yurdu. 1/6. Agustos 1959: Yarinki Turkiye.

- “Fikir kuvveti”. Buyuk dogu. sayi: 33. 16 Ekim 1959; Yeni istiklal. 4 Ocak 1961;
Kltiir Ve Medeniyet.

- “Universite”. Turk yurdu. 1/9. Aralik 1959; Yarinki Trkiye; Kultir Ve Medeniyet.

“Sahsiyet”, Sebilurresad. XI1/300. Arahk 1959 Yarinki Tarkiye/l, 2, 4;

Milliyetciligimizin Esaslari.

1960
- “Ons6z”, Turkiye’nin Maarif Davasi’nin 6nsozii; Tiirkiye’nin Maarif Davasl.

- “Onsdz”, Ali ihsan Balim'in Siladan Mektuplar kitabina Onséz, 1960; “Siladan
mektuplar” basligiyla. Yesil nur. 4 Mart 1960.

- “Bizde Ronesans”, Turk yurdu, sayi: 1/10. Ocak 1960; Hirs6z (Erzurum), 3-5
Agustos 1963: "Ronesans’in temelleri” yazisinin ilk bes paragrafi olarak, Yarinki

Turkiye.

- “Mehmed Akif'in buytk eseri”, Hilal, sayi: 12, Ocak 1960.
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- “Maddi kalkinma plani”, Turk yurdu. 1/11, Subat 1960; Yarinki Turkiye. Kiltir Ve
Medeniyet.

- “Aklin saltanati”, Sebiltrresad, XIIl/ 307. Nisan 1960 {Hareket, 111/5, Nisan
1953'te yayinlanan yazinin tekrar nesri): iradenin Davasl.

- “Manevi kalkinma”, Turk yurdu. 1l/l. Nisan 1960; Hirs6z (Erzurum), 5 Eylul 1962;
Yarinki Turkiye; Kultir Ve Medeniyet.

- “Ruh kuvveti”. Havadis. 9 Mayis 1960 .

- “Milli kaltarimdz ve garphilasma meselesi”. Turk yurdu, 11/3, Haziran 1960;

Yarinki Turkiye /I, 2, 4:Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Manevi kurtulusun yolu”, Havadis, 5 Eylul 1960.

1961
- “Fikir kuvveti”. Yeni istiklal, 4 Ocak 1961; Kiltlir Ve Medeniyet.

- “Var olmak”, Dusunen adam. I/I, 5 Ocak 1961; Hursdz (Erzurum), 24 ve 25
Agustos 1962; Yeni istiklal, 14 Ekim 1964; Var Olmak.

- “Inanmak ve sevmek”, Duistinen adam, 1/2, 12 Ocak 1961; Hirs6z (Erzurum). 20
Agustos 1962; Var Olmak.

- “Maddeyi idare eden ruh”, Yeni istiklal, 1 Subat 1961 ve 19 Nisan 1961 :

Komiinizme Karsi Yeni Nizam; Ahlak Nizami.

- “Disunmek”, Dusunen adani, 1/5, 3 Subat 1961; Yeni istiklal. 26 Agustos 1964;
Var Olmak.

- “Gazete hasreti”, Yeni istiklal. 8 Subat 1961; Ahlak Nizami.

- “Bilmek”. Dlsunen adam. 1/6. 10 Subat 1961; Var Olmak.

- “Yine gazete”. Yeni istiklal, 15 Subat 1961; Ahlak Nizami.

- “GerceQi bilmek”. Dustinen adam, 1/7. 17 Subat 1961; Var Olmak.
- “Glnah”. Dislinen adam. 1/10. 10 Mart 1961; Var Olmak.

- “Affedilis”. Duslinen adam. 1/11. 17 Mart 1961: Var Olmak.
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- “Maddeyi idare eden ruh”. Sebillrresad, X111/320. Nisan 1961: Kominizme Karsi

Yeni Nizam: Ahlak Nizami.

- “Ahlak nizami1”. Son havadis. 6 Nisan 1961: Ahlak Nizami; Yarinki Turkiye.
- “Benlik”. Dlstinen adam, 1/14. 7 Nisan 1961: Var Olmak.

- “Kuvvet”. Dislnen adam. 1/16. 19 Nisan 1961: Var Olmak.

- “Muilli birlik davasinin kahramanlari”, Son havadis, 22 Nisan 1961.

- “Zafer”. Dislinen adam, 1/17. 26 Nisan 1961: Yeni istiklal. 13 Nisan 1966; “Bizim
zaferimiz” bashgiyla, Buylk gazete, sayi: 29, 9 Kasim 1976; Var Olmak.

- “Kominizm Karsisinda yeni bir nizam ideali”. Yeni istiklal. 3 Mayis 1961;Ahlak

Nizami.

- “Komdunizm ve ideal”. Yeni istiklal, 10 Mayis 1961; Komdinizme Karsi Yeni
Nizam; Ahlak Nizami.

- “Ons6z”. 14 Mayis 1961; “Ruh cephesinde Anadolu’nun kurtulus savasi” bashgiyla
Yeni istiklal. 8 Kasim 1961 (kismen); Yarinki Turkiye.

- “Hurriyet”. Dlstnen adam. 1/20. 17 Mayis 1961; Var Olmak.
- “Cile”. Dislinen adam. 1/19. 19 Mayis 1961; Var Olmak.

- “Yalan”. Duslinen adam. 1/21, 24 Mayis 1961; daha genis hali, Yeni istiklal, 23.
Eylul 1961: Var Olmak.

- “Millet ve kominizm”. Yeni istiklal. 7 Haziran 1961; Kominizme Karsi Yeni

Nizam; “Komunizm ve millet” bashgiyla Ahlak Nizami.

- “Peyami Safa’nin arkasindan kimler ne dediler?”. Son havadis. 17 Haziran 1961.
- “Siyasi terbiye”, Son Havadis, 8 EKim 1961.

- “Demokrasi ahlaki”. Son havadis. 10 Ekim 1961.

- “Ruh cephesinde Anadolu’nun kurtulus savasi”, Yeni istiklal, 8 Kasim 1961
Yarinki Turkiye.

- “Sanatta ve duyusta kendimize dénmek”. Yeni istiklal, 18 Kasim 1961.

- “Gencligin buhranlar”, Yeni istiklal, 24 Kasim 1961.
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- “Milliyet ve mukaddesat dismanlarina ragmen mazimizi unutmayacagiz”, Yeni
istiklal, 1 Aralik 1961; Fetih, sayi: 59, 2 Mayis 1964: Blyuk Fetih.

- “Anadolu Tuarkuntn seciyesi”, Yeni istiklal. 9 Aralik 1961.

- “Felsefe ve cemiyet”; Yeni istiklal, 22 Aralik 1961, 29 Aralik 1961, 5 Ocak 1962,
12 Ocak 1962, 19 Ocak 1962, Yarinki Turkiye.

1962

- “Celal Hoca-ilmi ve ahlaki sahsiyeti”, Yeni istiklal. 21 Ocak 1962, 2 Subat 1962, 9
Subat 1962, 16 Subat 1962.

- “Iki diinya davasi”, Asrin dini Misliimanlik, 1/11, Mart 1962: Hur séz (Erzurum),
29 ve 30 Nisan 1962; Ahlak Nizami.

- “Vicdan muhakemesi”, Yeni istiklal, 11 Nisan 1962.

- “Facianin mesulleri”, Yeni istiklal, 25 Nisan 1962.

- “Iki sanat iki ahlak”, Asrin dini Muslimanlik, 1/12-13, Nisan-Mayis 1962.

- “Sehit ecdadini tahkire giden kafileye agik mektup”. Yeni istiklal, 2 Mayis 1962.
- “Sahsiyetin ikilesmesi”, Yeni istiklal. 9 Mayis 1962.

- “Mehmet Akif: Hayati-Eserleri”. Yeni istiklal. 23 Mayis 1962.

- “Sanatta samimiyetsizlik”. Yeni istiklal. 30 Mayis 1962.

- “Fatih’in blyuk mirasi”; Yeni istiklal, 6 Haziran 1962, 13 Haziran 1962, 20
Haziran 1962, 27 Haziran 1962 (4 yazi); “Fatih’in devleti” bashgiyla, Hareket, 1/6,
Mayis 1966 (kismen); Buyuk Fetih.

- “Eichmann’in idam1”, Yeni istiklal, 13 Haziran 1962.

- “Kominizme karsi Hiristiyan alemiyle el ele vermeliyiz”. Sule, sayr: 2, Haziran
1962; Ahlak Nizami.

- “Mehmet Akif-Hayati ve eserleri”, Sebillirresad. X1X/337, Haziran 1962.
- “Paskal agliyor”, Sule, sayi: 3, Agustos 1962.

- “Inanmak ve sevmek”, Hiirsoz (Erzurum), 20 Agustos 1962; Var Olmak.
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- “Var olmak”, Hirsoz (Erzurum). 24 ve 25 Agustos 1962; Var Olmak.

- “Manevi kalkinma”, Hurs6z (Erzurum), 5 Eylul 1962; Yarinki Turkiye; Kultir Ve
Medeniyet.

- “Gumds tal”. Yeni istiklal, 12 Eylul 1962,

- “Cocuklar”. Sule, sayi: 4, Ekim 1962; Var Olmak.

- “lzdirabin Allah’a yolu”. Yeni istiklal. 30 EKim 1962.
- “Gozyaslar1”, Yeni istiklal, 24 Ekim 1962: Var Olmak.

- “Milliyetciligimizin esaslar”. Yeni istiklal. 7 Kasim 1962. 14 Kasim 1962. 21
Kasim 1962. 28 Kasim 1962; Hareket. VII/73. Ocak 1972: Yarinki Turkiye;

Milliyetciligimizin Esaslari.
- “Yunus Emre”. Yeni istanbul. 20 Kasim 1962; Mevlana Ve Tasavvuf.
- “Kendim yaptim”, Sule, sayi: 5. Aralik 1962; Var Olmak.

- “Anarsizme karsi ahlak nizami”. Yeni istiklal, 6 Aralik 1962; Komiinizme Karsi

Yeni Nizam; Ahlak Nizami; iradenin Davasl.
- “Milliyetci sosyalizm™. Yeni istiklal. 12 Aralik 1962.
- “Ruhgu sosyalizm”. Yeni istiklal. 19 Aralik 1962.

- “Milliyetciligimizin karsisinda komunizm”. Yeni istiklal. 26 Aralik 1962; Ahlak

Nizami.

- “Mevlana Celaleddin-i Rumi”. Yeni istanbul, 30 Aralik 1962. 5 Ocak 1963. 8 Ocak
1963 (“Mevlana” bashg ile): Cagri, sayi: 61, Subat 1963: Tohum. 1/4, Ocak 1964

(kismen); Mevlana Ve Tasavvuf.

1963

- “Hiirriyet kahramani Mehmet Akif”. Yeni istiklal 2 Ocak 1963. 9 Ocak 1963, 16
Ocak 1963; “Hurriyet anlayisi” bashigiyla Mehmet Akif.

- “Yine gazetecilik”. Yeni istiklal, 25 Ocak 1963; Ahlak Nizami.
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- “Cemiyeti yoguracak ruh”, Sule, sayi: 6, Subat 1963; Yeni istiklal, 20 Subat 1962;
Var Olmak.

- “Mevlana”. Cagri, sayi: 61, Subat 1963; Mevlana Ve Tasavvuf.

- “Hz. Peygamber’in savaslari” (Muhammed Hamidullah’in Kkitabi Uzerine). Yeni
istiklal. 18 Mart 1963.

- “Hoérmet”, Hursdz (Erzurum). 23 Mart 1963.

- “Hakikate giden yol”, Sule, sayi: 7, Nisan 1963; Var Olmak.

- “Dusuncenin derinlikleri”, Sule, sayi: 8, Temmuz 1963; Var Olmak.
- “Rahmet kapisi”, Sule. sayi: 8, Temmuz 1963. Var Olmak.

- “Neslimizin atisi”, Yeni istiklal, 10 Temmuz 1963; Yarinki Tirkiye.

- “Guzel sanatlarimiza toplu bir bakis”, Yaprak, sayr: 9. 15 Temmuz 1963; Ahlak

Nizami.

- “Bizde Ronesans”, Hlrs6z (Erzurum), 3-5 Agustos 1963 ;Yarinki Turkiye.
- “Bos tabut” (hikaye), Egin, 14 Agustos 1963

- “Daga inen nur” (hikaye), Egin, 3 Eylil 1963; T/2

- “Ronesansimiz”, Tohum, say1: 1. Ekim 1963

- “Islam’da reform s6z konusu olamaz”. Yeni istiklal, 11 Ekim 1963; iradenin

Davasi.
-“Yabanci mektepler”, Yeni istiklal, 30 Ekim 1963.

- “Insan”, Tiirk yurdu, 111/7, Aralik 1963: Yarinki Turkiye; islam Ve insan.

1964

- “Safahat’in felsefesi”. Tohum; 1/4. 5. 6, Ocak, Subat. Mart 1964; Mehmet Akif.
- “Mevlana”, Tohum, 1/4. Ocak 1964; Mevlana Ve Tasavvuf.

- “Damlalar”. Tohum. 1/7. Nisan 1964; Var Olmak.

- “Klglk Aga”. Tohum, 1/8, Mayis 1964.
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- “Millet ve mukaddesat diismanlarina ragmen mazimizi unutmayacagiz”, Fetih, sayi:
59, 2 Mayis 1964; Blyuk Fetih.

- “Dustinmek”, Yeni istiklal, 26 Agustos 1964; Var Olmak.

- “Kominizmin kaynaklar”, Dustinen adam, sayi: 1, 11 Eylil 1964 ve sayi: 2, 18
Eylul 1964; Ahlak Nizami.

- “Gazete”, Yeni istiklal, 16 Eylul 1964; Ahlak Nizami.
- “Yalan”. Yeni istiklal. 23 Eylil 1964; Var Olmak.
- “Var olmak”, Yeni istiklal, 14 Ekim 1964; Var Olmak.

- “Dustnen adam aranizda”, Duslnen adam, sayi: 2, 18 Eylil 1964; Amerikan

Mektuplari

- “”Komiinizm ve kainatimiz”. Disitinen adam. sayi: 3. 24 Eylil 1964. sayi: 4. EKim
1964. sayi: 5. 9 Ekim 1964: Ahlak Nizami.

- “Dlstinen adam yolda”. Duslinen adam, sayl: 4. 2 Ekim 1964; Amerikan

Mektuplari.

- “Dusunen adam gene yollarda”. Dustinen adam. sayi: 6. 15 Ekim 1964; Amerikan
Mektuplari.

- “Dusunen adam issizler arasinda”, Dusinen adam. sayi: 8, 29 Ekim 1964;

Amerikan Mektuplari.
- “AP ve Basgil meselesi”, Yeni istanbul. 26 Kasim 1964.

- ““Demokrasi cenneti”. Yeni istanbul. 12 Aralik 1964; Devlet Ve Demokrasi;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Secim hirriyeti”. Yeni Istanbul. 20, Aralik 1964: Devlet Ve Demokrasi
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Demokraside insan sahsiyeti”, Yeni istanbul. 28 Aralik 1964; “Demokrasi ahlaki”

basligiyla, Devlet Ve Demokrasi.

1965
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- “Birkag s6z”. (Sunus). Var Olmak/I, 2.

- “Devlette kudret ve mesuliyet”. Yeni istanbul. 4 Ocak 1965: Devlet Ve Demokrasi;
Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Siyasi partiler-11”. Yeni lIstanbul. 10 Ocak 1965: Devlet Ve Demokrasi;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Siyasi buhranimiz”. Yeni istanbul, 17 Ocak 1965; Devlet Ve Demokrasi;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Kirkagag hadisesi”. Yeni istanbul. 24 Ocak 1965.

“Reform derdi”. Yeni istanbul, 31 Ocak 1965: Devlet Ve Demokrasi:

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Toprak reformu”, Yeni listanbul. 7 Subat 1965: Devlet Ve Demokrasi:
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Ucuruma gotiren yollar”. Turk yurdu. 1V/5, Mayis 1965

- “Fatihler ve zalimler”. Tohum, 11/20. Mayis 1965; Buyuk Fetih.
- “Ebedi fetih”. Gurbet, 15 Mayis 1965; Buyuk Fetih.

- “Fethin felsefesi”. Turk yurdu. 1V/6. Haziran 1965: Blyuk Fetih.
- “Dusunceler”. Gurbet, 15 Haziran 1965: Var Olmak.

- “Vatanin atisi”. Turk yurdu, 1\VV/10, Ekim 1965; Yarinki Turkiye.

- “Kalbin emirleri”. Yagmur. 1965 , Var Olmak.

1966

- “Yunus’a dair”. “Yunus Emre’de Vahdet-i Vicud” bashgiyla. Turk yurdu, V/I
Ocak 1966; Muzaffer Civelek, Yunus Emre kitabinin takdim yazisi. 1971; Mevlana
Ve Tasavvuf.

- “Beklenen genclik”, Hareket, I/l Ocak 1966: Turkiye’nin Maarif Davasi.
- “Hareket felsefesi”. Hareket. 1/2, Subat 1966; Yarinki Turkiye.

- “’Existentialisme”. Hareket, 1/ 2, Subat 1966; "Ons6z" bashgiyla, Varolus Felsefesi.

136



- “Is ahlaki”, Hareket. 1/3. Mart 1966; Yarinki Turkiye.

- “Dilimizin dolmayan cilesi”, Turk yurdu, V/3, Mart 1966; Hareket, VI11/81, Eylul
1972; Kiltur Ve Medeniyet.

- “Ozci felsefe”, Hareket, 1/3, Mart 1966; Varolus Felsefesi.

- “Varolus felsefesi”, Hareket, 1/4 Nisan 1966; Varolus Felsefesi.
- “Allahsiz kazan¢”, Hareket. 1/4. Nisan 1966; Ahlak Nizami.

- “Sahsiyet” Tlrk yurdu, V/4, Nisan 1966; Yarinki Turkiye

- “Allahsiz ve dinci egzistentialisme”. Hareket. 1/ 5, Mayis 1966; “Ateist

egzistansiyalizm” basliklariyla ve “Hiristiyan egzistansiyalizmi”: Varolus Felsefesi.
- “Serbest iktisat nizam1”, Hareket. 1/5. Mayis 1966; Devlet Ve Demokrasi.
- “Issizler”, Hareket, 1/6, Mayis 1966; Ahlak Nizami.

- “Fatih’in blyuk mirasi”, “Fatih’in devleti” basligiyla, Hareket, 1/6, Mayis 1966;
Buyuk Fetih.

- “Sehitler-11”, Hareket. 1/7. Temmuz 1966: iradenin Davasl.

- “inkilabimiz”, Hareket, 1/8, Agustos 1966; Devlet Ve Demokrasi.
- “Mesuliyet hareketi”, Hareket. 1/8. Agustos 1966; Yarinki TUrkiye.
- “Hiristiyan egzistansiyalizmi’; Varolus Felsefesi.

- “Bassehir”, Hareket, 1/9. Eylil 1966; Yarinki Tirkiye.

- “Zafer”, Yeni istiklal 13 Nisan 1966; Var Olmak.

- “Sosyalist cemiyet nizami”, Hareket, 1/1I, Kasim 1966; Ahlak Nizami; “Milli

cemiyet nizam1” bashgiyla Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Teknik ve kdltir”, Hareket. 1/1l. Kasim 1966; “Kultir ve teknik” bashgiyla,
Kiltlir Ve Medeniyet.

- “Hakkin Kuvveti”, Hareket. 1/12, Aralik 1966; Ahlak Nizami.

1967
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- “Ons6z”, Varolus Felsefesi’nin Onsozii, 1967; Varolus Felsefesi.
- “Kltdr ve medeniyet”, Hareket, 11/13, Ocak 1967; Kltlir Ve Medeniyet.

“Insan ve hiirriyet”, Hareket.ll /13, Ocak 1967; Devlet Ve Demokrasi;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Devlet iradesi”, Hareket. 11/14. Subat 1967; Yarinki Turkiye; Devlet Ve

Demokrasi.

- “islam ahlaki”. Hareket, 11/15. Mart 1967: “islam’in yolu”. Hareket, 1\V/39, Mart
1969 yazisl ile birlikte, islam Ve insan.

- “Cemaat ruhu”. Hareket. 11/16, Nisan 1967; Yarinki Turkiye.

- “Ahlak yaralarimiz”, Hareket, 11/16. Nisan 1967; 11/17, Mayis 1967; 11/18, Haziran
1967; Ahlak Nizami.

- “Kltar emperyalizmi karsisinda Turk kilturi”, Sosyalist gazetesi, 12 Nisan 1967.
- “Basgil” Hareket, 11/17, Mayis 1967; Millet Mistikleri.
- “Islam davasi ve Yahudilik”. Hareket. 11/19, Temmuz 1967; Ahlak Nizami.

- “Okullarimizda din ve ahlak egitimi”, islam medeniyeti, I/l. Agustos 1967;

Turkiye’nin Maarif Davasl.

- “Para ve Yahudi”, Hareket. 11/20. Agustos 1967; Ahlak Nizami.

- “Insanlar ve Yahudiler”, Hareket. 11/21. Eylul 1967; Ahlak Nizami.
- “Anadolu’yu gordim” (hikaye). Hareket. 11/22. Ekim 1967.

- “Masonlara kirk soru”. Hareket. 11/23, Kasim 1967.

- “llkokullarda ahlak egitimi”, islam medeniyeti. 1/4. Kasim 1967; Tirkiye’nin

Maarif Davasi.

1968
- “Onsdz”. “iradenin davasi” bashigiyla. Hareket. 111/25. Ocak 1968: iradenin Davasl.
- “Universite”. Hareket. 111/25, Ocak 1968: Tirkiye’nin Maarif Davasl.

- “Ne ic¢in sosyalizm”. Hareket. 111/26. Subat 1968; Ahlak Nizami.
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- “Hiseyin Avni Ulas’1 dislnlrken” Hareket. 111/26. Subat 1968; Muammer
Celik(haz.), Huseyin Avni Ulas, Millet Mistikleri.

- “islam ve insan”. Hareket. 111/27. Mart 1968: 11/1. 2. 3.

- “Din gorevi”, Hareket. 111/28. Nisan 1968; I1/1. 2, 3.

- “Metafizik”. Hareket, 111/28. Nisan 1968; Kultir Ve Medeniyet.

- “Ask ve metafizik”. Hareket. 111/28. Nisan 1968: Kultir Ve Medeniyet.

- “Din terbiyesi”, Hareket. 111/29, Mayis 1968; islam Ve insan.

- “Amerikan vahseti”. Hareket. 111/30. Haziran 1968; Ahlak Nizami.

- “Universite olaylar1”. Hareket. 111/30. Haziran 1968; Turkiye’nin Maarif Davasl.

- “Anadolu kuiltiri ve sosyalizm”. Hareket. 111/31, Temmuz 1968; Ahlak Nizami;

“Anadolu kulturd ve milliyetgilik” basligiyla Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Tark milliyetciligi ve komunizm”. Hareket. 111/32. Agustos 1968, Ahlak Nizami;

“Iktisadi ve ictimai nizam” bashgiyla. Milliyetciligimizin Esaslar.

- “Milli egitim ve muhtar Universite”, Hareket. 111/32. Agustos 1968; Turkiye’nin
Maarif Davasl.

“Milliyetcilik muammasi”, Hareket. 111/33. Eylil 1968; Ahlak Nizami;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Anarsist ve hareket adami”. Hareket. 111/33. Eylul 1968; Kultir Ve Medeniyet;
Milliyetgiligimizin Esaslar; Yarinki Turkiye.

- “Muslimanhik”, Hareket. 111/34. Ekim 1968; 11/1. 2. 3.
- “Islam diinyasinin uyanisi”. Hareket, 111/35, Kasim 1968; islam Ve insan.
- “Mevlana’da vahdet-i viicut”, Hareket. 111/35. Kasim 1968; Mevlana Ve Tasavvuf

- “islam ahlakinin esaslar1”. Hareket 111/36. Aralik 1968; islam Ve insan.

1969
- “Onsdz”, Devlet Ve Demokrasi’nin Onsozi: Devlet Ve Demokrasi.

- “Ons6z”, Islam Ve insan’in Onsézii; islam Ve insan.
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- “Hareket’in otuz yili”, Hareket, 1\V/37. Ocak 1969.

- “Diistinen insan ve islam”, Hareket, 1V/38. Subat 1969; islam Ve insan.

- “islam’in yolu”, Hareket, 1\V/39, Mart 1969; islam Ve insan.

- “Kin ile din birlesmez”, Hareket, 1VV/39, Mart 1969; Devlet Ve Demokrasi.

- “Demokrasi ve insan”, Hareket, 1VV/40, Nisan 1969; “Demokraside insan sahsiyeti”

basligiyla, Devlet Ve Demokrasi; Millet Mistikleri.

- “Huseyin Avni” Hareket, 1\//40, Nisan 1969; Muammer Celik (haz.), Hiseyin Avni
Ulas; Millet Mistikleri.

- “Remzi Oguz’u anarken” Hareket, 1\VV/40. Nisan 1969; Millet Mistikleri.

- “Tirk Islam harikasi”. Hareket, IV/41, Mayis 1969; Yagmur, sayi: 7, 18 Haziran
1969; Ahlak Nizami; Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Asrin istirabr”. Hareket. 1V/42. Haziran 1969; Kiltur Ve Medeniyet.
- “Yikilis”, Hareket. 1V/43. Temmuz 1969; Kultir Ve Medeniyet.

- “Demokraside ferdi irade”. Hareket, 1\V//43, Temmuz 1969; Devlet Ve Demokrasi;
Milliyetgiligimizin Esaslari.

- “Ruh terbiyesi”, Hareket, 1\V/44. Agustos 1969; Kultir Ve Medeniyet.
- “Harcanan neslimiz”, Hareket, 1\V/44, Agustos 1969; Turkiye’nin Maarif Davasl.

- “Hayatin kiymeti”, Hareket, 1\V/45, Eylul 1969; “Hayatin manasi” basligiyla,
Kltiir Ve Medeniyet.

- “Mukaddes azap”, Hareket. 1\VV/46, Ekim 1969: Kiltlr Ve Medeniyet; Turkiye.
- “Isyan ahlaki”, Hareket. IV/47, Kasim 1969; Kiltir Ve Medeniyet.

- “Akif’te sanat ve cemiyet”. Hareket. 1VV/48, Aralik 1969

1970

- “Ons6z”, Kiiltir Ve Medeniyet’in 6nsozii; Kiltir Ve Medeniyet.

- “Vatan ihaneti”. Hareket, VV/49. Ocak 1970; Kltlr Ve Medeniyet.
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- “Islam’da tasavvuf, Hareket. /51, Mart 1970; “Tasavvuf” basligiyla, Mevlana Ve

Tasavvuf.
- “Millet maarifi”, Hareket. VV/52, Nisan 1970: Turkiye’nin Maarif Davasil.

“Bizi yasatan kuvvet”, Hareket, V/53, Mayis 1970: Ahlak Nizami;

Milliyetciligimizin Esaslari.
- “Bahtiyar belde”, Hareket, VV/54. Haziran 1970; Yarinki Turkiye.

- “Din egitimi”, Hareket, /55, Temmuz 1970; bir sonraki “Din egitiminin esaslari”
yazisi ile birlikte ve “Din egitimi” bashgi ile. Turkiye’nin Maarif Davasi.

- “Din egitiminin esaslari”, Hareket, /56, Agustos 1970; bir 6nceki “Din egitimi

yazisi ile birlikte ve ’Din egitimi” bashgi ile, Turkiye’nin Maarif Davasl.

- “Toplumda din adaminin gorevi”, Hareket, V/57, Eyliil 1970; islam Ve insan.

- “Kapitalizmin dinyasi”. Hareket, VV/58. Ekim 1970; Ahlak Nizami.

- “Sosyalizme karsiI koyan kuvvetler”, Hareket, VV/59, Kasim 1970, Ahlak Nizami.

- “Milli devlet”. Hareket. V/60, Aralik 1970; Yarinki Turkiye; Milliyetciligimizin
Esaslari; Devlet Ve Demokrasi.

- “Muhafazakarlik ve inkilapcilik”, Hareket /60, Aralik 1970; Yarinki Turkiye;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Meslek hayatinin 50. yili minasebetiyle Ali Nihat Tarlan” Hareket, /50, Subat
1970; Millet Mistikleri.

1971
- “Islam’1 sémiiren siyaset”. Hareket, V1/61-62. Ocak-Subat 1971; islam Ve insan.

- “Kurtulusun yolu”. Hareket, VI/64, Nisan 1971; Yarinki Turkiye; Devlet Ve
Demokrasi.

- “Kuvvet”. Hareket, V1/66. Haziran 1971; Kultir Ve Medeniyet.
- “Insan”, Hareket. VI/67, Temmuz 1971: Kultiir Ve Medeniyet.

- “Komiinizm ve ideal”. Koylunun sesi, VI11/62, Temmuz 1971; Ahlak Nizami.
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“Ruh dlnyasi”. Hareket. V1/68. Agustos 1971; Kultir Ve Medeniyet.

- “Ruh kuvveti”, Hareket, VI1/69. Eylul 1971; Kiltir Ve Medeniyet.

“Kanun ve kader”, Hareket, VI1/70, Ekim 1971; Kiltur Ve Medeniyet.
- “insan ve kainat”, Hareket. VI/71, Kasim 1971; islam Ve insan.
- “lzdirabin manasi”, Hareket. VI1/72, Aralik 1971: Var Olmak.

- “Yunus’a dair’, Muzaffer Civelek’in, Yunus Emre Kkitabinin takdim yazisi..

Mevlana Ve Tasavvuf.

- “Tasavvufun merhaleleri”. "Tasavvufun merhaleleri ve Mevlana” bashgiyla.
Tahiru’l-Mevlevi’nin  Serh-i  Mesnevi kitabindaki takriz, 1971; Mevlana Ve

Tasavvuf.

- “Onsdz”, Emin Isik’in Devleti Kuran irade kitabinin Onsoz’ii, 1971.

1972

- “Ons6z”. Aziz Lahbabi. islam Sahsiyetciligi, Cev: 1. H. Akin (istanbul, Yagmur
Yayinlari, 1972) kitabinin takrizi.

- “Milliyetciligimizin esaslari”, Hareket, VII/73. Ocak 1972; Yarinki Turkiye;

Milliyetciligimizin Esaslari.

- “Hayatin degeri”. Hareket, V11/74. Subat 1972; Kiltir Ve Medeniyet.

- “Olum sirr1”. Hareket, VI1/75-76. Mart-Nisan 1972: Var Olmak.

- “Askin halleri”, Hareket. VII/77. Mayis 1972; Var Olmak.

- “Milli edebiyat ve Sabahattin Ali”, Hareket, VI1/77, Mayis 1972: Millet Mistikleri.
- “Sunus” Mustafa Kutlu. Sabahattin AH. istanbul 1972; Millet Mistikleri.

- “Dostluk”. Hareket. VV11/78, Haziran 1972, Var Olmak.

- “Dua”. Hareket, V1/79, Temmuz 1972: Var Olmak.

- “Rahmet”, Hareket,VI11/80, Agustos 1972: Var Olmak.

- “Dilimizin dolmayan cilesi”, Hareket. VI1/81. Eylul 1972 ; Kiltir Ve Medeniyet.
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“Topgu: Basin millet mektebidir” (Topcu'nun Aksam'da yazi yazmasinin

gerekcelerini ifade ettigi yazi), Aksam, 8 Eylul 1972.

- “Basinda”, Aksam. 21 Eylul 1972.

- “Basinin baskisi”, Aksam. 27 Eylul 1972.

- “Toprak ve demir”, Hareket. V11/82, Ekim 1972; Kiiltiir Ve Medeniyet.
- “Millet basini”. Aksam, 5 Ekim 1972; Ahlak Nizami.

- “Universite”, Aksam, 12 Ekim 1972.

- “Milli egitim”. Aksam, 19 Ekim 1972.

- “Millet yapisi” Aksam, 27 EKim 1972.

- “Milliyetcilik”, Aksam, 2 Kasim 1972.

- “Aydinlarin ihaneti”, Aksam, 16 Kasim 1972.

- “Millet surasi”, Aksam. 23 Kasim 1972.

- “Siyasi partiler”, Aksam, 30 Kasim 1972.

- “Insanhgin kurtulusu”, Hareket, V11/83, Kasim 1972; Kiiltir Ve Medeniyet.
- “Millet ne istiyor?”, Aksam. 7 Aralik 1972.

- “Emeksiz kazanclar”. Aksam, 14 Aralik 1972.

- “Islam’In icteki diismanlari”. Aksam. 21 Aralik 1972.

- “islam’in hali”, Aksam, 28 Aralik 1972.

1973

- “Harp”. Hareket. VI111/85-86. Ocak-Subat 1973: Kultir Ve Medeniyet.

- “Harp hazirliklari”, Hareket, V111/87, Mart 1973: Kultir Ve Medeniyet.

- “Harp sonrasi”, Hareket. V111/88, Nisan 1973; Kultir Ve Medeniyet.

- “Kendini bulmak”. Hareket, VI11/90, Haziran 1973; Kiltir Ve Medeniyet.

- “Cahit Okurer”, Hareket. VI11/91. Temmuz 1973: Millet Mistikleri.
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- “Yildirnm’in huzurunda” (hikaye). Tek yol. sayi: 27, Temmuz 1973; Tasrali.
- “Insanin sefaleti”, Hareket, VI11/92, Agustos 1973; islam Ve insan.
- “Tark maarifi”, Hareket, VI11/94. EKim 1973: Turkiye’nin Maarif Davasl.

- “Manevi kayiplarimiz”, Hareket. VI111/95, Kasim 1973; Kltlr Ve Medeniyet.

1974
- “Birkag s6z”, Mevlana Ve Tasavvuf’un Onsozii; Mevlana Ve Tasavvuf.

- “Kitap hakkinda”, Yasar Nuri Oztirk’in Tarih Boyunca Tasavvufi Disiince
kitabinin takrizi, istanbul, 1974.

- “Mevlana’da alem ve insan”, Hareket. 1X/97. Ocak 1974: “Alem ve insan”

bashgiyla, Mevlana Ve Tasavvuf.
- “’Blylk sanayi”. Hareket, IX/100. Nisan 1974; Kiltir Ve Medeniyet.
- “Bilmek ve diisiinmek”. Hareket. 1X/101, Mayis 1974; islam Ve insan.

- “Zulim ve disman”. Hareket. 1X/107, Kasim 1974: Var Olmak; Kultir Ve
Medeniyet.

- “Ziyaeddin Fahri Findikoglu”. Hareket. 1X/108, Aralik 1974; Millet Mistikleri.?%

205 Kara, ismail, “Nurettin Topcu Bibliyografyasi-I” , Hece Dergisi, say1.109, Ankara, Ocak 2006; s:
526- 550.
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OZGECMIS

31/08/1983 Yilinda izmir ili Karsiyaka ilgesinde dogdu. ilkokulu Tirkbirligi
ilkogretim okulu ve Kitahya 3 Eylil ilkdgretim okullarinda tamamladi. Sonra
Kitahya Emet Anadolu Lisesini kazandi. Ortaokulun bir kismini bu okulda
tamamladiktan sonra geri kalan kismi ve liseyi Sincan Stleyman Demirel Anadolu
Lisesinde tamamladi. Bir yil sonra girdigi Universite imtihanlarini kazanarak
Kirikkale Universitesi Fen Edebiyat Fakiltesi Sosyoloji Boliimiine kaydoldu. Bu
fakilteyi 2005-2006 yilinda bitirdi. Ayni 6gretim yilinda Kirikkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisi’nde Sosyoloji Anabilim Dalinda  Yuksek Lisans
programina basladi. Halen Emniyet Genel Mduduarlugi’ne bagl olarak gorev

yapmaktadir.

Tuncay TOKERER
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