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Hz. Ebu Bekir Donemi Dini Sosyolojik Yaklasim
Ibrahim Celik
(2501110946)

0z

Islam’dan 6nce Arap toplumunda sosyal hayatin merkezinde kabilecilik vardi.
Bu anlayis, Hz. Peygamber doneminde devam etmis, dort halife doneminde ise
ziyadesiyle etkisini gostermistir. Bununla beraber Araplardaki bazi adetleri tamamen
ortadan kaldirmayan Islam, zorunlu olarak Kuran ve Siinnet paralelindeki
uygulamalar1 devam etmesine miisaade etmistir. Islam ile etkilesime giren bu
adetlerin, Hz. Peygamber’den sonra Islam’in ilk donemleri olmasi hasebiyle, Hz.
Ebu Bekir dénemindeki yansimalarini ve etkilesimlerini ele aldik. Hz. Ebu Bekir
iktidarinda verilen Kkararlar, ¢ikan hadiseler, yapilan uygulamalar ve Araplarin

gosterdigi reaksiyonlar bu bakimdan 6nemli konulardir.

Tezimiz t¢ boliimden tesekkiil etmektedir: Birinci boliimde Hz. Ebu Bekir’in
hayati hakkinda bilgiler verilerek onun sosyal konumu, Islamiyet’i kabulii ve
sahsiyeti basliklariyla ilk halife tamtilmaya ¢alisilmustir. Ikinci béliimde konumuzun
iskeleti olan Araplarin sosyal yapist hakkinda bilgiler vermek suretiyle 6zellikle
kabilecilik iizerinde durulmustur. Kabileciligin yaninda Aile yapisi, Araplarda
muhtelif adetler, ahlaki yap1 ve toplumda var olan dinler hakkinda tezimize 1s1k
tutacak veriler de sunulmustur. Uciincii bolimde ise Hz. Ebu Bekir déneminde vuku
bulan hadiselerin ve hayata ge¢en uygulamalarin altinda yatan problemler irdelenip

ozellikle sosyal ve kiiltiirel boyutuna bakilarak degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hilafet, Kureys, Kabilecilik, Bedevilik, Adetler



The Period of Abu Bakr Religious Sociological Approach
Ibrahim Celik
(2501110946)

ABSTRACT

Tribalism was at the center of social life in the Arab society before Islam.
This comprehension has continued during the period of the Prophet and showed the
effect in the period of four caliphs overly. Withal Islam hasn’t removed some
customs of Arabs completely that has permitted to continue the practices related to
the Quran and Sunnah mandatory. We have handled the reflections and interactions
of these customs interacting with Islam in the period of Abu Bakr because of the first
periods of Islam after the Prophet. The decisions, the events, the practices and
reactions shown by the Arabs in the ruling of Abu Bakr are important subjects in this

regard.

Our thesis is composed of three parts: In the first part, he has been tried to
introduce by giving informations about life of Abu Bakr with subjects of his social
position, his adoption of Islam and his personality. In the second part, by giving
informations about the social structure of Arabs that is the skeleton of our subject
focused on especially tribalism. Beside tribalism, also the datas were presented to
illuminate our thesis about family structure, various customs of Arabs, moral
structure, the religions existing in society. In the third part, especially the social and
cultural aspects were evaluated by examining the underlying problems of occuring

events, applied practices in the period of Abu Bakr.

Keywords: Caliphate, Quraish, Tribalism, Bedouin, Customs



ONSOZ

Sosyoloji, toplumun insan etkilesiminin veya sosyal davramisin bilimsel
acidan incelenmesidir diyebiliriz. Bilindigi gibi insan sosyal bir varliktir. insan, her
zaman kendi diisiincesinden ve hayatindan ote diger insanlarla ilgilenmis, giinliik
yasantisinda sergiledigi hal hareketlerini de buna gore sekillendirmistir. En az iki Kisi
arasindaki iliskiyi Weber “Sosyal Davranis”, Durkheim ise “Sosyal Miinasebet
kavramlariyla ifade ederek sosyolojinin inceleme alanini tanimlamislardir. Sosyoloji
insan birlikteligi iizerine odaklanir, toplumun her yerinde var olan sosyal etkilesimin
kaliplasmis diizenliliklerini inceler. Bunun yaninda birey her ne kadar yasadigi
toplum icerisinde sosyal etkilesimlerden etkilense de sadece bunlar tarafindan
davraniglar1 belirlenmedigini soylemek de gerekir. Bizler, kendi bireyligimize
sahibiz ve onu yaratiriz. Toplumun bizi nasil yonlendirdigi ile bizim kendimizi nasil
gerceklestirdigimiz arasindaki baglantilar1 incelemek sosyolojinin isidir. Bizim
etkinliklerimiz, hem cevremizdeki toplumsal diinyayr bi¢imlendirir hem de ayni

zamanda bu toplumda diinya tarafindan bi¢gimlendirilir.

Dini inang, ibadet ve uygulamalar tarih boyunca insanligin evrensel bir
ozelligini olusturmustur. Insanlar, sadece dua ve ibadetlerle yetinmemisler; aym
zamanda kendi uygulamalar1 iizerinde de derin bir sekilde diistinmiislerdir. Din
sosyolojisi, insanlarin dua ve ibadetlerinin mahiyetiyle ilgilenmeyip, bu dua ve
ibadetlerin nasil yasandigi, dua ve ibadetlerin kaynaklar1 olan Kuran-Siinnet’in
toplum tarafindan nasil yorumlandigi, bu kaynaklarin topluma yansimasinin nasil
oldugu gibi seylerle ilgilenir. Kisacasi din sosyolojisinin konusu, insanlarin dine

dayali sosyal davraniglaridir diyebiliriz.

Kur’an, Araplarin bagh olduklar: 6rf ve adetlerini kesin bir sekilde kaldirip,
yerine bambaska bir sistem meydana getirmemis; bagli olduklari inanglari, ibadetleri
ve davranislart zamanla igine bulagmis olan sirk unsurlarindan arindirarak ayni
sekilde devam ettirmesine izin vermistir. Kur’an’1 anlamak i¢in Kur’an’in indigi

toplumu ve bu toplumun sosyal yapisini ¢ok iyi incelemek elzemdir.

Islam 6ncesi Arap toplumuna baktiimizda, onlarin belli degerlere sahip

oldugunu gérmekteyiz. Bunlar, genelde inang, ahlak, siyaset, hukuk ve ekonomi gibi



sosyal hayati etkileyen degerlerdi. Ozellikle Araplar1 betimleyen anlayislarm en
basinda asabiyet ve kabile anlayis1 geliyordu. Her kabile, asabiyet gibi giiglii bir
temayiille bir koruma miicadelesine giriyor hatta zaman zaman yogun c¢atigmalar
yasayabiliyordu. Kabile anlayisi olmasindan dolayr merkezi otorite kurmanin ¢ok
kolay olmadiginin séylenmesinde fayda vardir. Araplarin ¢6l ikliminin geregi olarak
yasam kosullarinin oldukca sert olmasi bagimsizliklarinin per¢inlenmesine sebep

olmus, bir yonetiminin itaati altina alinmalarinda ciddi anlamda zorluklar yasatmistir.

Risalet’in hemen devami olan Hz. Ebu Bekir Doénemi, ayni zamanda
hilafetinde baslangici olan bir donemdir. Hz. Peygamber’in vefat etmesinin ardindan
Hz. Ebu Bekir, kendisine biat edilerek yonetimi devralmistir. Islam tarihi agisindan
gerek kaotik ortamiyla gerek olaylara miidahalelerle bu donem miistesna bir yere ve

oneme sahip oldugunun bilinmesi gerekir.

Biz, bu ¢alismamizda Arap toplumun sosyal yapisini inceleyerek Hz. Ebu
Bekir doneminde vuku bulan olaylarin daha ¢ok toplumsal boyutunu ele aldik.
Ozellikle o donemdeki sosyal kodlara bakarak, ¢ikan olaylarin perde arkasina inmeye
calistik. Bu baglamda Hz. Peygamber’in ve Hz. Ebu Bekir’in kabilesi olan Kureys
kabilesinin sosyal konumunun ve mevcut yapisinin olaylarda ne gibi etkisinin
oldugunu belirttik. Hulasa, tezimiz bu eksende sekillenmis olup nihai olarak donemin

sosyo-kiiltiirel haritasini ¢ikartmaya ¢alistik.

Arastirma konusunda yardimci olan ve emegi gegen danigman hocam sayin
Prof. Dr. Mustafa TEKIN’e, maddi-manevi destegini esirgemeyen kiymetli esim
Hacer CELIK’e ve gérevim olmasi yoniiyle her konuda bana yardimci olan Sile
Imam Hatip Ortaokulu Miidiirii Nazzm TASKIN’a en icten duygularla tesekkiirlerimi

arz ederim.

fbrahim CELIK

Istanbul - 2015
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GIRIS
A. Arastirmanin Amac ve Onemi

Hz. Ebu Bekir donemi, hilafet tartismalari ve isyan hadiseleri ile 6nemli
badireler atlatmis bir siirectir. Hz. Peygamber’in sagligindan vefatina kadar hayatinin
her asamasinda yanina bulunan Hz. Ebu Bekir, hilafete getirildigi donemde Hz.
Peygamber’in vefat etmesinin hemen ardindan gelen isyan hadiseleri gibi 6nemli

denilebilecek problemlerle karsilamistir.

Aldig1 kararlar ve olaylara verdigi tepkilerle 6n plana ¢ikan Hz. Ebu Bekir,
yaklasik iki buguk yil siiren halifeligin énemli bir kismin1 savas ve miicadelelerle
gecirmistir. O, Islam’in ilk giinlerinde yasanan olumsuzluklara benzer sekilde Hz.
Peygamber’in defnedilmesinden Hilafet tartismalarina kadar bir¢ok konuda Kilit isim
olmustur. Isyan hareketlerinde Miisliimanlarin siginag olmus, bu acgidan

Miisliimanlar Hz. Ebu Bekir’i ¢are olarak gormiislerdir.

Islam’in vazettigi ilkelerin Arap toplumun siyasi, sosyal ve ekonomik
yapisina, nasil temas ettigini Hz. Peygamber’den sonra devam eden Hz. Ebu Bekir
doneminde daha iyi goriiyoruz ve bu anlamda kritik donem olarak isimlendirdigimiz
Hz. Ebu Bekir donemi, gergeklesen bu etkilesimle ve beraberinde getirdigi onemli

toplumsal kodlariyla belirleyici oldugunu sdyleyebiliriz.

Kabileciligin toplumsal hayatta roliinii azaltmaya c¢alisan Hz. Peygamber ile
birlikte Hz. Ebu Bekir de verdigi kararlar ve uygulamalarla 6zellikle zekat amillerini
ve valilerini kabilecilikten bagimsiz bir sekilde atamasi gibi bu etkiyi kirmaya
calisgimi gormekteyiz. Hz. Peygamber zamaninda getirdigi yeni mesajlarin
olaganiistii etkisiyle donemin Arap toplumunda koklii degisiklikler gergeklesmistir.
Bundan dolay1 da Araplar, onun emir ve kararlarii sorgu-sual etmeden kabul edip
problemlerle karsilastiklarinda da onun goriisleri dogrultusunda hareket ederlerdi.
Ancak Hz. Peygamber’in vefatiyla bu durum degismis, heniiz tam olarak Islam’1
Oziimseyememis olan Araplarin, gelecek olan kimsenin kendi ekseninde toplanmasi
bile sikintili hale gelmistir. Kusay’dan itibaren gelen Kureys’in, konumu geregi
merkezi bir statiiye sahip olmasi, Kabilecilik konusunda yogun duygularla hareket

eden Arap toplumunda 6nemli bir yeri vardir. Bu ag¢idan Hz. Ebu Bekir’in hilafete
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gelmesi, birtakim olumsuz sesleri beraberinde getirmis olsa da bu ¢ok giiglii
olmadigindan, kendisine es olarak hilafete hak sahibi oldugunu ilan eden pek fazla

kimse ¢ikmamustir.

Araplarin gegmisten gelen kabilecilik duygusunun ne kadar baskin oldugunun
goriilmesi agisindan insanlarin zihin diinyalarinin tezahiirii olan toplumsal yapilara
ve temayiillere ve bunlarin neticesinde bu donemde ¢ikan olaylara bakilmasi gerekir.
Bu etkilerin Islam dinine ne kadar niifuz ettigi ya da tam tersi Islam’in kabilecilik
duygusu basta olmak iizere toplumdaki sosyal ve siyasi yapilarini ne kadar etkiledigi

gibi konularin dogru bir sekilde anlagilmas1 amaglanmaktadir.

Cografyanin, inan¢ ve yasantida ¢ok gii¢lii yonleri oldugundan, ¢6l1 ikliminde
yasamig ve putperestlige aliskin olan Araplarin tek lider etrafinda birlesmeleri ve
itaat altina girmeleri pek kolay olmamistir. Hz. Ebu Bekir dénemi de bu agidan
bakilarak toplumsal boyutta biitiin kodlariyla Araplarin alisgkanliklari ve yasanti
bicimleri iizerinde yogunlagilmasi gereken bir donemdir. Tezimizde bu ydnde

sekillenecek olup bilimsel yonden inceleme sahasinda boy gosterecektir.

B. Arastirmamin Metodolojisi

Kullanilan metot agisindan sosyoloji ¢aligmalarini iki kisma ayirabiliriz.
Birincisi saha arastirmalari, ikincisi de tarihi verilere dayanilarak yapilan
caligmalardir. Bizim {izerinde durdugumuz “Hz. Ebu Bekir Dénemi, Dini Sosyolojik
Yaklasim” isimli arastirmamiz, tarihi aragtirma metoduna gore yazilmistir. Tarihi
aragtirma metoduna gore yapilan arastirmalar genelde dolayli gozlem teknigine
dayalidir. Bu bakimdan 6nce kaynak ve belgeler toplanacak sonra da bu kaynak ve

belgelerin tartisilmasi ve degerlendirilmesi yapilacaktir.

Incelemelerimizi yaparken Arap toplumuyla ilgili bilgiler edinmemizi
kolaylastiran Ibn Haldun ve Cabiri’nin eserlerinden yararlanmaya calistik ve ayni
zamanda bilimsel objektiflik ilkesine de bagli kalarak arastirmamizin tarafsiz
olmasina ehemmiyet verdik. Rivayetleri sadece aktarmakla kalmayip ilgili konudaki
degerlendirmelerle calismalarimizi zenginlestirdik. Olaylar1 ele alirken kendi

yorumlarimizi da katmay1 ihmal etmedik.



Bizce Islam tarihini sosyolojik olarak ele alinmasi, Islam medeniyetinin biitiin
yonleriyle tanitilmasina vesile olacak ve giiniimiiz Islam cografyasinda yasanan
siyasi, toplumsal ve ekonomik sorunlarin ¢dziimiine yonelik olarak ge¢misten alinan
ilhamlar 1s18inda biiyiik katkilar saglayacaktir. Islam’1 salt donemin sekli olarak
addeden kimselerin Hz. Peygamber’in, yasadigi donemin bir pargast oldugunu es
ge¢meleri ve bunlarin neticesinde giiniimiiz diinyasinda ¢ikan toplumsal birgcok
probleme ¢6ziim bulamamalar1 bu donemin sosyolojik olarak incelemesini ister
istemez ihtiya¢ haline getirmistir. Bu anlamda yapilan bu ¢alismamiz 6nemli oranda

bu alana katki saglayacagini diistiniiyoruz.

C. Arastirmanin Kapsam ve Simirhliklar

Calismamizin kapsami; Hz. Ebu Bekir’in hilafet dncesi, islamiyet’i kabulu ve
sonrasi, sahsiyeti, Arap toplumun sosyo-kiiltiirel yapisi ve din konular1 gibi kisimlari
icerse de asil vurgulamak istedigimiz, iki buguk yila yakin bir zamanda ger¢eklesen
hadiselerin ve yapilan icraatlarin perde arkasina bakilip sosyal ve siyasi yonden
incelenmesi olacaktir. Islam dininin gelmesiyle belli bir degisim yasayan Arap
toplumunun biitiin yonleriyle sahip oldugu eskiye dair olarak addedilen kiiltiirii
tamamen terk etmesi imkansizdir. Bu diisiinceden hareketle toplumsal degisim, yeni
degerlerin 6zltimsenmesi ve eski degerlerle birleserek bu dogrultuda sekil almasidir

diyebiliriz. Hz. Ebu Bekir donemi de bu yonlerle degerlendirilmistir.

Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber’e yakinligi, asabiyete ¢ok dnem verilen bir
toplumda Hz. Ebu Bekir’in Kureys kabilesinden olmasi ve Islam’a yapti1 hizmetler
yoniiyle toplumda itibar sahibi olmasi gibi amiller onun hilafete getirilmesinde
onemli etkenler olmustur. Hz. Peygamber’in adeta veziri konumundaki Hz. Ebu
Bekir’in halifeligi doneminde gergeklesen oOlaylara yer verilmis olup bu etkenler

1518¢1nda tezimizin anlasilmasina yardimci olacaktir.

Aragtirmamizda; Arap toplumun genel olarak konuyla ilintili olarak
gordiigiimiiz toplumsal yapilar incelenmis, tarihi veriler etrafinda daha ¢ok Ibn
Haldun’un {izerinde durdugu asabiyet suuru ve bedevilik yasantisi ile ilgili kisimlara

genisce yer verilmistir. Toplumun temelini teskil eden, fertler arasinda ¢ok gii¢lii bir
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psikolojik yonlendirici olan ve bireylerin baghliklarini saglayan bir yasam sigortasi

diyebilecegimiz kabilecilik duygusuna dikkat ¢ekilmistir.

Calismamizi siirdiiriirken Hz. Ebu Bekir ile ilgili yararlandigimiz ¢aligmalar
ve Kkitaplarin toplumun sosyal yapisina inmeyip daha ¢ok savas, hicret ve
Islamiyet’in yayilmas1 gibi yasanan olaylarin direkt kendisine odaklanip tarihi veriler
etrafinda sekillenmesi donemi analiz ederken zorluklar yagamamiza sebep olmustur.
Yasadig1 toplumun birer pargasi olan Ashabin Islam kiiltiiriindeki énemli yerlerinin
altin1 ¢izmekle beraber yasadigi toplumdan soyutlanmak suretiyle kendilerine
haddinden fazla kutsiyet izafe edilmesi, kimi zaman sahabeye uygun diismedigini
varsayarak olaylarin inkarina varacak kadar aklin sinirlarin1 zorlayici teviller
yapilmasi donemin sosyo-kiiltiirel haritasini ¢ikarirken yine giigliikkler yasamamiza

sebep olmustur.



. BOLUM

HZ. EBU BEKIR’IN HAYATI

A.HILAFET ONCESI SOSYAL KONUMU
1. Soyu ve Kabilesi:

Ebrehe’nin Kabe’yi yikmak iizere harekete gectigi olay olarak bilinen “Fil
Vakasr™ nin gergeklestigi zamanda dogan Hz. Ebu Bekir, Kureys’in kiigiik bir kolu
olan Teymogullarina bagli birisidir. Hz. Muhammed’den yaklasik iki ya da ii¢ yas
kiiciik oldugu sdylenir. Hz. Ebu Bekir’in asil adi Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b.
Amr el-Kuresi et-Teymi’dir. Soyu altinc1 gébekten anne ve babasimnin da mensup

oldugu dedesi Miirre b. Ka’b ile Hz. Peygamber’in nesebi birlesir.

Cahiliye doneminde ismi Abdulkabe olarak bilinirken, Miisliiman olduktan
sonra Hz. Peygamber tarafindan Abdullah olarak degistirildigi rivayet edilir. Ancak
daha ¢ok kendisi Ebu Bekir kiinyesiyle meshur olmustur.®> Bunun yaninda Hz. Ebu
Bekir’in bircok lakabi vardir. Bu lakaplarin hepsi onun istiin karakteri ve kisiligi ile
ilgilidir. Samimi ve dogrulayici anlamma gelen Siddik;* soylu, giizel ve bagislanmis
anlamlarina gelen Atik; > mahm hayir yolunda harcadigindan Ziilhilal;  ¢ok
merhametli ve sefkatli anlamina gelen Evvah gibi kiinyelerle amilmustir.® Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Arap toplumunda halife segildigi i¢in Kkendisi

“Halifetii Rasulillah”(Resiilullah’in Halifesi) unvaniyla da anilmistir.”

! [bnii’] Esir, el-Kamil fi’t Tarih, nsr. Tornberg, Beyrut, y.y. 1965, c. |, s. 442.

2 ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Daru’s-Sadr, Beyrut, t.y. , C.1lI, 5.169-70.

? [bn Hisam, Siretii’n-Nebi(s.a.s.), nsr. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Misir, 1963/1983, C. I,
5.270.

*ibn Sa’d, a.g.e., C.111, s. 170-171; Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, Tarihu’l-Hulefa, nsr. M. M.
Abdulhamid, Misir, 1952, s. 30-31.

® ibn Hisam,a.g.e., |, 165; Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer, Tarihu’l-Yakubi, Beyrut, t.y., C.I1,
5.127

®Ibn Sa’d, a.g.e., C.II, 5.171; Suyuti, a.g.e., s. 60.

" Taberi, Tarihu’l Umem ve’l-Miiliik, Beyrut, t.y., C. IV, s. 53



Hz. Ebu Bekir’in annesi Ummiilhayr Selma bnt. Sahr, babasi ise Ebu Kuhafe
kiinyesi ile bilinen Osman’dir.® Babasi Mekke fethinden sonra Miisliiman olmustur.
Hz. Ebu Bekir, Teymogullarinin sevgi ve merhamet 6zelligine dayanan aile terbiyesi

altinda yetismis ve o sekilde biri olarak tamlnmlstlr.9

Hz. Ebu Bekir’in ¢ocuklugu, gencligi ve cahiliye doénemindeki hayati
hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Ancak Mekke’de, yeni dogan
cocuklarin hem sehrin havasindan kurtulmalar1 hem de daha diizglin ve fasih
Arapgay1 grenmeleri igin eskiden beri uygulanan bir gelenek vardi. Ozellikle iyi bir
hatip veya sair olmak isteyenler, biiyiidiikten sonra da bu yola bagvururlardi.’® Hz.
Ebu Bekir gibi bir hatibin de ¢ocuklugunun ilk yillarinda bdyle bir uygulamaya tabi

tutulup ¢dle gonderilmis olabilecegi muhtemeldir.**

Hz. Ebu Bekir’in ¢ocuklugu ve gengligi hakkinda ¢ok sey bilinmemekle
birlikte kendisinin Kureybe ve Fiiheyre adli iki kiz kardesinin oldugunu
sdylenmektedir.*? Ibn Hacer onun kendisinden kiiciik iki erkek kardesinin oldugunu
da soyler. Bunlarin adlar1 Mu’tak ve Uteyk’dir. Fakat bu zayif bir goriis olmalidir.
Ciinkii bunlar hayatta olsalard: islam geldikten sonra Miisliiman olduklar1 veya

olmadiklart konusunda tarih kitaplarinda bilgiler yerini almis olurdu.*®

Kabilesi Beni Teym, ticaretle ugrastigi i¢in gorgii ve toplumsal temaslari
yoniinden iyi ve onemli bir konuma sahipti. Kadinlar1 latifti, erkekleri yiiksek ahlak
ve genis kiiltiir sahibi olan kimselerdi. Ozellikle edebiyat ve tarihte bu kadn ve
erkekler, ¢agdaslari arasinda iin salmiglardi. Teymogullarinin sehirlerarasindaki
ticareti, ayn1 zamanda bir kiiltiir ticaretiydi. Belki bu yiizden bu kabile, diger
kabileler kadar genis maddi ve Siyasi niifusu olmasa da onlardan daha fazla medeni

ve kiiltiirel birikime sahip olmustur.™

8 jbn Sa’d, a.g.e., C. I, s. 169; Taberi, a.g.e., C. IV, s. 49-50.

% Abbas Mahmud Akkad, Hz. Ebu Bekir’in Sahsiyeti ve Dehasi, Cev. Ali Ozek, Fatih Yayinevi, 2.
bs., t.y., 5.24-25.

10 Ziya Kazic1, Anahatlariyla islam Egitim Tarihi, Damla Yayinevi, istanbul, 1983, s.41.

11 M. Salih Ari, Hz. Ebu Bekir ve Ridde Savaslari, , Istanbul, Beyan Yayinlari, 1996, s.19.

2 Mekke Fethi konusunda bkz. Muhammed ibn Omer el-Vakidi, el-Megaziyii’n-Nebeviyye ve
Tarih-i Kebir, y.y., C.1l, 5.824.

13 {bn Hacer el-Askalani, isabe Seckin Sahabeler, istanbul, Saglam Yaynlari, 2008, C.11, 5.334

14 Ustiin Nezih, Hz. Ebu Bekir, Istanbul, Beyan Yayinlari, 1984, s.10.



2. Evlilikleri ve Cocuklari

Arap yarimadasinda Hz. Ebu Bekir’in de i¢inde bulundugu toplumda
evlilikler genelde geng yasta yapilirdi. Hz. Ebu Bekir de geng yasta Amr b. Litheyy
ogullarindan Abduluzza b. Abdilesad’in kizi Kuteyle ile evlenmis ve bu evlilikten
Abdullah ve Esma adinda iki ¢ocugu diinyaya gelmistir. Islam’mn yayilmaya
baslandig1 donemde esi Kuteyle Islam’1 kabul etmemis bundan dolay1 Hz. Ebu Bekir
ondan ayrilarak Ummii Ruman ile evlilik yapmustir. Hz. Peygamber’in esi olacak
olan Hz. Ebu Bekir’in kiz1 Aise ve oglu Abdurrahman bu evlilikten olmustur. Ummii
Ruman’in vefat etmesi lizerine Hz. Ebu Bekir Mute Savasinda sehit diisen Ebu
Talib’in oglu Hz. Cafer’in esi Esma bnt. Umeys ile evlilik yapmis oglu Muhammed
bu evlilikten diinyaya gelmistir. Hz. Ebu Bekir son evliligini ise Habibe bnt. Harice

ile yapmus, Ummii Giilsiim adindaki kiz1 bu evlilikten olmustur.®

B. HZ. EBU BEKIR’IN iISLAM‘I KABULU VE SONRASI

1. Mekke Donemi

Hz. Ebu Bekir, Cahiliye déneminin tagkinlik ve kotiiliiklerinden kendini
korumaya 6zen gostermis biri olarak taninmaktaydi. O, bu donemde yaygin olan puta
tapiciliktan uzak durmus, kendisine putlara “Neden tapmiyorsun” diye soruldugunda
cevabr i¢inden gelmedigi icin tapmadigi olmustur. Miisliiman olmas: ile ilgili
kaynaklarda c¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Ancak Hz. Ebu Bekir’in, Hz.
Muhammed’in peygamberlikle gorevlendirilmesinin haberini almasi iizerine onunla
gorlistiigii ve bu gorlismenin neticesinde Miisliiman oldugu rivayet edilir. Hz. Ebu
Bekir’in ilk Miisliimanlardan oldugu kabul edilmektedir.'® Bir rivayete gore Hz. Ebu

Bekir gordiigii ritya iizerine Miisliiman olmustur.'’

Hz. Ebu Bekir’in Misliiman olmasiyla ilgili su bilgiler de aktarilmaktadir: O,

Sam’a yolculugu sirasinda yakin bir gelecekte bir peygamberin gelecegini riiyasinda

% ibn Sa’d, a.g.e., C.IIl, 5.169; Taberi, a.g.e., C.IV, s.50.

'® Hiiseyin Algiil, “Hz. Ebu Bekir’in islam’in ilk Yillarindaki Faaliyetlerine Genel Bir Bakis”,
ISTEM, (Y1l:1, say1:1, 2003), 26.

Y Suyuti, a.g.e., 5.56-57.



gormiistiir. Belli bir zaman sonra Hz. Ebu Bekir, Hz. Muhammed’in peygamberligini
ilan ettigini duydugu vakit onun yanma gitmis ve onun peygamberlik hakkindaki
delilini sormustu. Hz. Muhammed de kendisine “Sam’da gordiigiin riiyadir” cevabini
verince, riiyasini hi¢ kimseye anlatmadigi halde Hz. Peygamber’in gordiigii riiyayi
bilmesi iizerine o anda Hz. Ebu Bekir Misliman olmaya karar vermistir. *®
Miisliman olmasinda, ticaret amaciyla yaptig1 seyahatler sirasinda rahip Bahira,
Ezdli bir bilgin ve rahip Nastura ile goriismesi de onemli oranda etkili oldugu

belirtilmektedir.*®

Hz. Ebu Bekir, Kureys’in kii¢iik bir kolu olan Teymogullarina mensup olsa
da toplum nezdindeki itibar ve sayginlig1 konusunda herkes tarafindan kabul gormiis

20 fslam’in ilk yillarinda gizli davet doneminde Hz. Ebu Bekir sayesinde

birisiydi.
bircok kiginin Miisliman oldugu bilinmektedir. Hz. Osman, Sa’d b. Ebi Vakkas,
Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Avvam, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Mesud,
Ebu Seleme el-Mahzumi, Halid b. Sa’id b. As, Ubeyde b. Haris, Habbab b. Eret,

Erkam b. Ebi’l-Erkam, Bilal-i Habesi, Suheyb er-Rumi bilinenlerden bazilaridir.?

Hz. Ebu Bekir, o donemde Kureysli ileri gelenlerin zulmii altinda ezilen zay1f
ve glicsliz insanlarin bircoguna yardim etmis, onlar1 kurtarip Ozgiirliiklerine
kavugmalarini sazc;rlamlstlr.22 Islam’1n ilk miiezzini Habesli Bilal ve annesi Hamame,
Amr b. Fiiheyre, Ubeys, Ummii Ubeys, Ebu Fukeyhe ve Liibeyne Hz. Ebu Bekir’in
yardim ettigi kimselerdir. Koéleleri satin alip dzgiirliige kavusturdugunu goren Hz.
Ebu Bekir’in babasi ona daha gii¢lii kimselere yardim etmesini tavsiye edince 0, bu
is1 suf 1iyilik amaciyla yaptigimi ve bundan da higcbir beklentisinin olmadigini

sOyleyerek ona bu sekilde cevap vermistir.?

18 Suyuti, a.g.e., 5.36-37.

1 Muhibuddin Ebu Cafer Taberi, er-Riyadu’n — Nadira fi Menakibi’l — Asere, Beyrut, 1405/ 1984,
C.1, s.83-88; Suyuti, a.g.e., s.34-35.

2 Suyuti, a.g.e., s.31.

2! Algiil, Hz.Ebu Bekir’in islam’in ilk Yillarindaki Faaliyetlerine Genel Bir Bakis, s.27.

°2 {bn Ishak, Siretu ibn Ishak, thk. Muhammed Hamidullah, Konya 1981, s.251; ibn Hisam, a.g.e.,
C.l, 5.165-166; ibnii’l Esir, ,a.g.e., C.II, 5.66-69; Suyuti, a.g.e.,s.48-49; Algiil, Hz. Ebu Bekir’in
islam’mn ilk Yillarindaki Faaliyetlerine Genel Bir Bakis, s.27; ibrahim Saricam, Hz. Ebu Bekir,
Ankara, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1996, 5.10-13.

% bn ishak, a.g.e., s.171; ibn Hisam, a.g.e. C.1, s.166, 210; Suyuti, a.g.e., 5.48.



2. Medine Donemi

Hz. Ebu Bekir, Mekke’den Hz. Peygamberle birlikte hicret ettigi Medine’ye
geldiginde belli bir siire Halid b. Zeyd’in (Ebu Eyyiib el-Ensari) evinde misafir oldu.
Hz. Ebu Bekir, hicret esnasinda yaninda getirdigi yaklasik bes bin dirhemle Medine
pazarinda ticarete baslayip yasamaya basladigi yeni sehirde asil meslegine devam

etti. 24

Cahiliye doneminden beri iyilik ve yardimseverligi ile bilinen Hz. Ebu Bekir,
insanlarla samimi iliski kurmaya 6zen gostermistir. Bu ozelliginden olsa gerek
Kureys’in kan davalarima ve diyetlerine o bakar ve aldig1 kararlarla bu davalari
¢Oziime kavustururdu.25 Miisliiman olduktan sonra insani iliskileriyle Islam’a biiyiik
hizmetlerde bulunan Hz. Ebu Bekir, Kureys’in yogun protesto ve iskencelerine
maruz kalan kimselerin sigmagi olmustur. Bircok gii¢siiz insan onun sayesinde
iskenceden kurtulmus ve hiirriyetine kavusmustur. Yine bir¢ok kimse onun
vesilesiyle Miisliiman olmustur. 2% Medine déneminde mesaisinin tamamini Allah
Resulii’nlin yaninda harcayan Hz. Ebu Bekir, Medine’ye hicret ettikten sonra Mescit
icin arsa belirlendigi zaman onu satin almis ve Miislimanlarin hizmetine

27
sunmustur.

Islamiyet’i kabul edenlerin bir kismi Medine’ye hicret ettigi sirada
Medine’nin iklimine uyum saglayamamis ve hava degisiminden dolay1 hastalanmaisti.
Hz. Ebu Bekir de sehrin havasina uyum saglayamamis ve sitma hastaligina
tutulmustu. Bundan dolayr Medine’ye yakin bir yer olan Sunh denen bolgesine
yerlesmisti.?® Sitma hastaligi nedeniyle Hz. Ebu Bekir zayif diisiince, Mekke’de
yasayan oglu Abdullah’a haber gonderip ailesini Medine’ye getirmesini istedi.

Bunun iizerine Abdullah babasinin sozii geregi annesi Ummii Ruman’1, kardesleri

2 Suyuti, a.g.e., 5.39.

2 Cahiliye doneminde Araplar arasinda kan davalarina bakan Esnak adi altinda bir kurum
bulunuyordu ve bu gérev Hz. Ebu Bekir tarafindan yiiriitiiliiyordu. Bkz. Hiiseyin Algiil, Islam
Tarihi, istanbul, Gonca Yay., 1986, C.11, 5.129.

% Suyuti,a.g.e., 5.38-39.

%’ Belazuri, Fiituhu’l-Biildan, Cev. Mustafa Fayda, Ankara, Kiiltir Bakanlig1 Yaynlari, 1987, s.6.

% bn Sa’d, a.g.e., C.111, 5.186; Taberi, a.g.e., C.1V, .53.



Esma ve Aise’yi, Hz. Peygamber’in hamimi Sevde ve kizlar1 Fatima ve Ummii

Giilsiim’ii Medine’ye getirdi.”®

Hz. Aise Hz. Ebu Bekir’in Sunh’daki yasantis1 ile ilgili su bilgileri verir:
Babam, esi Habibe ile birlikte Sunh’da yasardi, Burada kendisi i¢in hurma
agaclarindan bir oda yapmis ve bu odaya herhangi bir sey eklememistir. Halife
olduktan sonra da burada alt1 ay kadar kalmisti. Halife oldugu donemde her giin yaya
veya at1 ile sehre gidip gelirdi. Medine’de cemaatle namaz kildirir, yats1 namazindan

sonra da evine donerdi. Babam gelmedigi zamanlarda Hz. Omer namaz kildirird.®

C. HZ. PEYGAMBER’LE YAKINLIGI

Hz. Ebu Bekir, Hz. Muhammed’in dostu ve sirdasiydi. Miisliiman olduktan
sonra daima Hz. Peygamber’in yaninda durmus ve ona destek vermistir. Bu yakinlik,
kiz1 Aise’nin Hz. Peygamber’le evlenmesiyle daha da kuvvetlenerek akrabaliga
déniismiistiir.®* Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber ile dostlugu, Miisliiman olmastiyla
baslamamistir. Gegmisi, cahiliye donemine kadar uzanmaktadir. 2 Mesela Hz.
Peygamber’e ilk vahiy geldiginde Hz. Hatice, Hz. Ebu Bekir’e gelip durumu ifade
etmis ve Varaka b. Nevfel’e birlikte gitmeyi istemistir. Bunun iizerine Hz. Hatice ve

Hz. Ebu Bekir, Varaka’nin yanma gitmislerdir.*®

Hz. Ebu Bekir, Islam’mn ilk yillarindan itibaren Hz. Peygamber’in yaninda yer
alarak onun sevgi ve ovgiisiinii kazanmay1 basarmis bir insandir. Allah Resulii, onun
hakkinda birgok giizel s6z sdylemis, Mekke ve Medine’deki siirecte siirekli olarak

onunla istigare etmistir.34 Mesela, Bedir savasi sonrasi alinan esirlere ne sekilde

% fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay.,
2003, s.136.

% Taberi, a.g.e., C.IV, s.53.

8 Sarigam, Hz. Ebu Bekir, 5.85.

%2 Suyuti, a.g.e., 5.56-57.

% [bn ishak, a.g.e., 5.501.

% Hz. Peygamber; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Talha, Ziibeyr, Useyd b. Hudayr
gibi sahabilerle istisare ederdi. Bkz. Suyuti, a.g.e., s.44.

10



muamele edilecegi konusunda Hz. Peygamber ona danigsmis ve onun Onerisiyle

esirleri serbest birakmustir.*®

Hz. Ebu Bekir, Bedir savasinda Hz. Peygamber i¢in kurulan golgelikte onun
yaninda yer almis ve Miisliimanlar i¢in duada bulunmustur.36 Uhud savasinda da Hz.
Peygamber’in yaninda yer alarak kendisini ona siper etmistir. 8 Hudeybiye barist
goriigmeleri sirasinda miisriklerin  olumsuz sozlerine sert bir sekilde tepki
gostermistir. Bununla beraber goriismeler esnasinda “umre” yapmadan Medine’ye

dénmeyi kabul etmeyen Hz. Omer’i Hz. Ebu Bekir ikna etmistir.*

Hz. Peygamber’in katildigi Bedir, Uhud, Hendek, Huneyn savaglari, Taif
muhasaras1 gibi Onemli olaylarda Hz. Ebu Bekir, Allah Resulii’niin yaninda
bulunmugtur. Tebiik seferinde en biiyiikk sancagi o tasimis, bu sefere hazirlik icin
biitiin malin1 baglslamlstlr.39 Veda Hacci’'nda Hz. Peygamber’in yakininda yer alan
Hz. Ebu Bekir, Allah Resulii hastalandiginda Miislimanlara namaz kildirmakla
gorevlendirilmistir.*® Onun Hz. Peygamber ile olan yakm iliskisini Hz. Aise, su
ifadelerle dile getirmistir: “Sabah veya aksam Hz. Peygamber, Ebu Bekir’in evine

geldigi zaman kimse sagirmazdi.”*

Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapan Hz. Ebu Bekir, onun yaninda son
derece edepli ve oOlgiilii davranmis, higbir zaman sirrin1 agiga vurmamis ve bdylece
herkesin giivenini kazanmustir. Hz. Ebu Bekir, istisare edecegi her konuyu 6ncesinde
Hz. Peygamber’le tartismaya 6zen gostermistir. Riiyalarin1 bile Hz. Peygamber’le

paylasmugtir.*?

% Taberi, a.g.e., C.11, 5.294-295; ibnii’l- Esir, el-Kamil, C.1I, 5.136.

% fbnii’] Esir, a.g.e., C.11, 5.125.

" Mustafa Fayda, “Ebu Bekir”, D.I.A., Istanbul, 1994, X, 5.103.

% Suyuti, a.g.e., s. 43.

% Suyuti, a.g.e., s. 58.

“ ibn Hisam, a.ge., C.IV, s.1066; Muhammed Abdulhay Kettani, Terattibu’l idariyye;
Hz.Peygamber’in Yonetiminde Sosyal Hayat ve Kurumlar, Cev. Ahmet Ozel, istanbul, iz Yay.,
1990, C.1,s.146.

*! fbnii’] Esir, a.g.e., C.11, 5.103.

* ibn Seyyid’'n-Nas, Fethullah Muhammed b. Ebi Bekr Muhammed el-Ya’muri el-Endelusi
(61.734/1334), Uyunu’l — Eser fi Fununu’l Megazi ve’s-Semail ve’s-Siyer, Daru’l-Ma'’rife,
Beyrut, t.y., C.11, 5.229.
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D. HZ. EBU BEKIR’IN SAHSIYETI

1. Karakteri

Hz. Ebu Bekir hem kabilesinde hem de toplum i¢inde giizel ahlaki, dogrulugu
ve yardimseverligi ile taninan birisiydi. O, kendi yasadigi dénemde herkesin danisip
gorisline bagvurdugu kisiydi.43 Hakkinda miitevazi, hassas, duygulu, yumusak huylu,
giiler yiizlii, kararli ve hos sohbetli olduguna dair bilgiler olmakla birlikte orta boylu,
zayif, giir sagh, seyrek sakalli ve ince yiizlii bir fizige sahip oldugu s6ylenir.** Hz.
Ebu Bekir, gerektiginde cesaretli ve 6fkeli birisiydi. Oyle ki hiddetlendigi zaman
kendisinden uzak durulmasini tavsiye etmistir. Az ve 6z konusan ve buna 6zen
gosteren Hz. Ebu Bekir, komutan ve idarecilerine de az ve 6z konusmalari
gerektigini sdyleyerek onlara bu yonde tavsiyelerde bulunmustur.”®> Onun, “Cok sz

kisiyi unutkan yapar” gibi veciz sozleri de vardir.*®

Hz. Ebu Bekir kararli tutumunu ve cesaretini, isyan eden kabilelere karsi
sergilemekle kendi toplumuna onderlik yapmistir. Arabistan’in her yerinden gelen
isyan seslerinin oldugu sirada farkli bolgelerden gelen zekat amilleri ve idareciler,
isyan ve irtidat edenler hakkinda bilgi verirken Halife, bu haberleri gayet
sogukkanlilikla dinlemis ve “Sizden sonra gelecek olanlarin daha kotii haberlerini
bekleyiniz” sozleriyle de olayin ciddiyetini ortaya koymustur. Dirar b. Ezver, Hz.
Ebu Bekir ile ilgili su sozleri sdyler: “Biz ona Misliimanlarin aleyhine gelisen
olaylar1 anlatirken, o bu haberleri sanki kendi lehineymis gibi oldukca

sogukkanlilikla karsiliyordu.”*’

Hz. Ebu Bekir, inanci ugruna bazi zamanlarda siddete maruz kalmis, buna
mukabil bu inancindan dolay: asla geri adim atmamustir. Islam’in heniiz yeni inkisaf
ettigi donemde Kabe’ye giderek acik bir sekilde ibadet etmeye baslayinca, azili

miisriklerden olan Utbe b. Rabia tarafindan siddetlice doviilmiis, hatta sa¢ ve

*® [bn Hisam, a.g.e., C.l, 5.165; Suyuti, a.g.e., s.41.

*Ibn Sa’d, a.g.e.,, C.llI,s.188-189; Taberi, a.g.e., C.IV,s. 49; Suyuti, a.g.e., s.32; Mahmud Hakki,
Ebu Bekr-i Siddik, y.y., 1337, s.57.

* fbn Sa’d, a.g.e., C. 11, 5.189-90.

“ Saricam, Hz. Ebu Bekir, s.114.

" Taberi, a.g.e., C.111, 5.230.
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sakalindan gekilerek yerlerde siiriiklenmistir. Annesi Ummii’l Hayr, onu bu halden
kurtarmis ve Hz. Peygamber’in yanina getirmistir. Yasamis oldugu siddete ragmen
ailesini diisiinen Hz. Ebu Bekir, annesinin Miisliiman olmasi i¢in Hz. Peygamber’den
dua etmesini istemistir. Hz. Ebu Bekir’in annesinin Miisliman oldugu
belirtilmektedir.**

Sarkavi, Hz. Peygamber’in katildig1 biitiin yolculuklarda Hz. Ebu Bekir’in
bulundugunu soyler. Kendi imkanlariyla ticaret yapan Hz. Ebu Bekir, aliveriste hakki
korumus, ol¢li ve tartida haksizlik yapmamistir. Kureysli zenginlerin
davraniglarindan hosnut duymayan birisiydi. O, Diinya’da adaletin hiikiim siirmesini,

alacaklarin borglular1 asagilamamalarini1 ve ezmemelerini isterdi.*

Hz. Ebu Bekir, islam’m ilk yillarinda Kureysli miisriklerin yogun baskisina
dayanamayarak Habesistan’a go¢ etmeye karar vermis, yola ¢ikip Ehabislerin
yurduna geldiginde bu kabilenin baskani ibn Dugunne, onu bu kararindan
vazgecirmis ve kendi himayesinde Mekke’ye geri donmiistii. Miisrikler aleni olarak
ibadet etmemesi sartiyla onun sehre girmesine izin vermislerdi. Ancak bir siire sonra
bu yasagi dinlemeyen Hz. Ebu Bekir aleni bir sekilde Kuran okumaya baslayinca,
insanlarin ondan etkilenecegini diisiinen Miisrikler, Ibn Dugunne araciligiyla onu
engellemek istemislerdi. Dostu ve koruyucusu olan Ibn Dugunne ona haber génderip
yasag1 delmemesini aksi takdirde kendisinin zor durumda kalacagini sdylemisti. Hz.
Ebu Bekir ise Allah’in korumasina sigindigini sdyleyip baskasmim korumasina

thtiyact olmadigini belirterek cesaretini ve kararliligini gt')s‘[ermistir.50

Islam’a girisi anlatilirken sahsiyeti, meslegi ve toplumdaki konumu hakkinda
baz1 bilgiler mevcuttur. Hz. Ebu Bekir, Kabe’ye dikilen putlarin zarar ve fayda
konusunda giigsiiz taglardan ibaret oldugunu biliyordu ve bu dogrultuda yasiyordu.

Bu inancini da siirekli olarak yakin arkadasi Hz. Peygamber’e anlatmlstlr.‘r’1

*® {bn Hisam, a.g.e., C.I,s.188; Fayda, Ebu Bekir, X, 5.102.

* Abdurrahman Sarkavi, Ozgiirliik Peygamberi Hz. Muhammed, Cev. Muharrem Tan, istanbul,
Alternatif Yayinlari, 2004, $.53-54.

% ibn ishak, a.g.e., $.218-219; ibn Hisam, a.g.e., C. |, 5.250; Muhammed Hamidullah, islam
Peygamberi, Cev. Salih Tug, 5. bs., Istanbul, Irfan Yay., 1993, C.1, s.111, C.II, s.852.

*! ibn Kesir, Ebu’l Fida ed-Dimeski, es-Siretii’n Nebeviyye, I-1I- Beyrut t.y., C. I, s. 216.
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2. IImi Kisiligi
Kettani’nin belirttigine gére Hz. Ebu Bekir, Kur’an’t en iyi anlayan ve
hayatinda tatbik eden kisiydi. Bu nedenle kendisinin “Seyhiilislam” unvaniyla da

anildig1 belirtilmektedir.>* O, Kuran’1 ezbere biliyor ve duygulu sesiyle etkileyici bir

sekilde okuyalbiliyordu.53

Hz. Ebu Bekir, bilgisiyle donemin segkinleri arasindaydi. Ozellikle ensab ilmi
ve rilya tabiri konularinda son derece iyi oldugu®*, bu konuda otorite kabul edildigi
belirtilmektedir. * Medine’de Hz. Peygamber ile goriismeye gelen kabile
temsilcilerini Oncelikle o karsilar, onlarla tanisip nesepleri hakkinda konusur ve
boylelikle kolayca dostluk kurardi. Aslinda 0, bu sayede onlarin Hz. Peygamber ile
samimi bir iletisim kurabilmelerinin zeminini hazirlamig olurdu. Ensab ilminin yan1

sira Arap kabilelerinin tarihini de iyi bildigi belirtilmektedir.*®

Hz. Ebu Bekir, eline ge¢irdigi eskilere ait kitaplar1 ve kaynaklari okumaya
O0zen gosterirdi. Ticari gezilerini kiiltiirli artirmak icin bir firsat olarak

degerlendirirdi. Mekke’de ondan daha kiiltiirlii bir gen¢ hemen hemen yoktu.”’

Hz. Ebu Bekir, Miisliiman olmadan once diger akranlarinin yaptigi gibi
putlara higbir sekilde tapmamistir. Cahiliye doneminde toplumun iginde bulundugu
taskinlik ve kotiiliklere de bulasmamustir. Ickiyi biiyilk bir zarar olarak
degerlendirmis, kendisi hi¢ icki igmemis ve icki igenin de miiriivvetini kaybedecegini
sdylemistir.”

Kavmi arasinda giivenirligi, dogrulugu ve insaniyetperverligi ile taninan Hz.

Ebu Bekir, bu ozelliklerini ticari hayatina da aksettirmistir. Hi¢ kimseye yalan

sdylememis, ticaretinde hileye yer vermemistir. Onemli bir sermayeye sahip olan bu

°2 Kettani, a.g.e., C.I, .83, C.1ll, s.176-77.

> Kettani, a.g.e., C.1,5.126.

> fbn Ishak, a.g.e., 5.121; Taberi, a.g.e., C.IV, s.51; Hz. Ebu Bekir’in yorumladig riiyalarla ilgili bkz.
Buhari, Tabir 11, 47; Miislim, Riiya 17, (2269); Tirmizi, Riiya 10, (2294); Ebu Davud, Siinnet 8, 9,
(4632), Eyman ve Niizur, 10; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Istanbul, Cagri
Yay., 1992, Riiya 10, (3918).

% Suyuti, onun ozellikle Kureys’in ensabi konusunda derin bilgiye sahip oldugunu belirtmektedir.
Bkz. Suyuti, a.g.e., 5.42-43,105.

% Suyuti, a.g.e., s.41; Fayda, Ebu Bekir, X, 5.102.

> Sarkavi, a.g.e., 5.54

% Suyuti, a.g.e., 5.32.
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ticaret adami, biitiin Mekke halki tarafindan diiriistliigiiyle, tecriibe gormiisliigiiyle ve

giizel ahlakiyla takdir ediliyordu.

E. HZ. EBU BEKIiR’IN VEFATI

Hz. Ebu Bekir, hilafet makaminda yaklasik olarak iki yil ti¢ ay kadar kaldu.
12/634 yili Cumadelahir ayinin bitimine sekiz giin kala altmis ii¢ yasindayken Sali
ginii vefat etti. Taberi, Hz. Ebu Bekir’in 63 yasindayken o6ldiigiine dair biitiin
ravilerin ittifak ettigini soyler. Hastalig1 sekiz giin siirmiistii.®® Hastalig1 ilerleyince
dostlar1 kendisine doktor c¢agirmasini tavsiye etmis, Hz. Ebu Bekir ise doktor
muayenesinden gectigini sdylemisti. Doktor onun yanina gittigi zaman kendisine ne

. oo 3 o ; NP . .. 61
sdylediginin sorulmasi iizerine “arzu ettigimi yaparim” cevabin vermistir.®

Hz. Ebu Bekir, rivayetlere gore soguk bir giinde banyo yaptigi igin ligiitmiis,
yaklasik on bes giin sitmaya tutulmus ve akabinde bu hastalik onun dliimiine sebep
olmustu. Hastalig1 sirasinda Mescide gidemedigi igin yerine Hz. Omer’i insanlara

namaz kildirmakla gérevlendirmistir.®?

Bir rivayete gore Hz. Ebu Bekir, Yahudiler tarafindan zehirlenmis olan piring
pilavi, bir bagka rivayete gore de zehirlenmis kavun yedikten sonra hastalanip
Olmiistii. Haris b. Kelede adli sahis da ayn1 yemekten yemis, ancak zehirli oldugunu
anlayarak yememesi i¢in Hz. Ebu Bekir’i uyarmisti. Hz. Ebu Bekir, bu olaydan sonra

yaklagik bir y1l sonra vefat etmisti.®®

Hz. Ebu Bekir, vefat ettigi zaman kizi1 Hz. Aise babasinin kabri bagina agit
yakan kadinlar getirmisti. Ancak Hz. Omer bunu 6grendigi zaman kadnlari
aglamaktan men etti. Hz. Ebu Bekir’in son soz olarak soyle dua ettigi sdylenir: “Ey
rabbim, Miisliman olarak canimi al, beni salih kullarina kavustur.”64 Mekke’de

oturan Hz. Ebu Bekir’in babasi Osman, onun vefat haberini aldigi zaman oglunun

% Ahmet Agirakea, Hz. Ebu Bekir, Istanbul, Buruc Yayinlari, 1998, 5.62.

% Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat (Halife b. Hayyat Tarihi), Cev. Abdulhalik Bakur,
Ankara, y.y., 2001, s.149-150; Taberi, a.g.e., C.1V, s.46, 47.

%! Taberi, a.g.e., C.IV, 5.47.

%2 Taberi, a.g.e., C.IV, s.47.

% Taberi, a.g.e., C.1V, 5.46.

* Taberi, a.g.e., 1V, s.49.
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Slimiinii biiyiik felaket olarak yorumlamustir.®® Hz. Ebu Bekir vefat ettigi sirada
M g

babasinin yasinin hayli ilerledigi ve gozlerinin gdrmedigi belirtilir.®®

% Taberi, a.g.e., C.IV, 5.49.
% fbn Sa’d, a.g.e., C.111, 5.187; Suyuti, a.g.e., 5.31.
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Il. BOLUM

HZ. EBU BEKIR'IN YASADIGI DONEMIN OZELLIKLERI

A. ISLAM’DAN ONCE ARAP TOPLUMUNUN SOSYO-
KULTUREL YAPISI VE DINI DURUMU

1. Arap Toplumunda Sosyal Yapi ve Kabilecilik
a. Sosyal Yapi

Sami kavimleri i¢inde say1r ve yayilis bakimindan en genis kitlesi oldugu
kabul edilen Araplarda,®” sop teskilatnin temeli bedevi kiiltiiriine dayalidir. Her bir
cadir bir “aile”yi, ¢adirlarda yasayan aileler ise “hayy” denen insan birligini temsil
eder. Cadirlarin bir araya gelmesiyle olugsan hayy toplulugunun {iyelerinin hepsi
“kavim”i meydana getirirler. Aralarinda yakinlik veya akrabalik bagi bulunan
kavimlerin bir araya gelmesiyle de “kabile” olusur. Ayni kabilede yasayan biitiin
tiyeler, kendilerini ayni kandan tiiredigine inanirlar ve bu sekilde kabul ederler.
Kabilenin en yaslis1 kabilenin baskanidir ve bir kabile onun otoritesine bagli olarak
yasar. Kabile sadece bir tek “cenk naras1” kullanir. Benu ifadesi kabile i¢cinde en ¢ok
kullanilan bir kelimedir. Kabile i¢inde yasayan kimseler, kabile adinin bagina “benu”

getirirler ve “benu filan”(filan ¢ocuklari) gibi kendileri bu sekilde isimlendirirler. o8

Mekke’nin o donemdeki yapisina bakildiginda bir ticaret merkezi olmasindan
dolay1 sehirde Kureys’ten baska, diger Arap kabilelerin ve yabanci irklara mensup
insanlarin yasadig1 bilinir. Kureysliler, yogun bir ticaret isiyle mesgul olduklari i¢in
islerinde c¢alistirmak amaciyla kendilerinden baska insanlara ihtiyaglar duyarlardi.
Bunun igin civardaki yerlerden yabanci olsun olmasin kdleleri satin alarak insan
ithtiyaclarii  bu sekilde karsiliyorlardi. 69 Kureys’in o donemde niifusuna

bakildiginda, Mekke’de yasayan Arap kabilelerin niifusu, Kureys’ten daha ¢ok

®" Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Istanbul, M.U.LF. yay., 1995,
C.1,5.23.

% Hitti, a.g.e., C.I, 5.49.

% Cevad Ali, EI-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l-islam, 1-X, Beyrut, 1968, C. 1V, 5.118.
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olmast muhtemeldir. Mekke’de Kureys kokenli askerlerin sayisi bin bes yiiz

olmasina karsilik daha ¢ok savasci kimseler ¢ikmaktaydr.”

Mekke’de yasayan on oOnemli kabileler, Kureys ve Huzaa Kabileleridir.
Huzaa kabilesinin Kureys’ten daha énce m.450’lere kadar Mekke’de yasadigina dair
bilgiler vardir. Huzaa kabilesi, Seylii’l-Arim denilen barajlarin tarumar olmasindan
sonra yorenin yok olmastyla dagilan Ezd kabilesinin bir koludur. Huzaa kabilesinin
en 6nemli lideri Amr b. Luhay’dir. Amr, Hz. Ibrahim’in dinini birakip putperestligi

sistemli bir sekilde devletin dini haline getiren kimsedir.”

Arap toplumun aile yapisinda mutlak egemen erkektir. Bundan dolay1 Araplar
arasinda erkegin konumu daha dogrusu Tustiinligii ne suretle olursa olsun
tartisilmazdi. Kadmin deger verilmedigi Arap toplumunda bir Arap, kiz ¢ocugu
diinyaya geldigi vakit, bundan dolayr utamir ve ziyadesiyle rahatsiz olurdu. ™

Araplarda kadinin konumu tam bir ziiliim i¢indeydi.

Araplarin gogebelige dayali yasam tarzi olan bedevilikte, kiz ¢ocuklarinin
aileye yiikk oldugu diislincesi hakimdi. Ciinkii kendi kabilesini koruyacak giicii
bulunmayan kadimnin, savaslarda ya da herhangi bir yolculuk esnasinda esir hale
diismesiyle bulundugu soyun ve kabilesinin toplumda kinanmasina sebep olabilirdi.
Bu yiizden Arap toplumunda kuvvetli olabilmek ve bunu koruyabilmek igin ¢ok
sayida erkek evlada sahip olmak gerekirdi. Fiziki giiciin faal oldugu ¢ol ortaminda
kabilenin en 6nemli dayanagi ve koruyucusu savasci erkeklerdi. Cok tabii olarak
boyle bir diizene sahip olan Arap toplumunda erkek her zaman kadindan daha iistiin
ve ehemmiyetli olarak diisliniilmiistiir. Hal bdyle olunca Araplar, toplumsal hayatta

kadina oranla erkege daha ¢ok kiymet vermek zorunda kalmistir,”

Kabileye gii¢c, kuvvet ve savasgi olarak katkida bulunamayan kadinlar, o
donemde faydasiz, kisiliksiz ve fazlalik bir varlik gibi miisahede edilmistir. Sosyal
yonii zayif olan hatta neredeyse hi¢ olmayan kadin, ancak bir erkek evladi diinyaya

getirdigi vakit aileden sayillmistir. Cocuk sahibi olsalar bile kadinlar miras

" yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2003., 5.95.

™ Martin Lings, Hz. Muhammed'in Hayati, Cev. Nazife Sisman, Istanbul, iz Yaynlari, 1993, s. 97.
2 Ramazan Altintas, Biitiin Yonleriyle Cahiliyye, Konya, Ribat Yayinlari., 1996, s.205.

® Adem Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi I, 3. bs., Istanbul, Ensar Nesriyat, 2009, s.84.
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haklarindan yararlanamazdi. Babasi vefat eden bir cocugun velayet hakki annenin
degil, 6lenin erkek akrabalarina aitti.”* Arap toplumunda kabilelerde yasayan aileler,
toplumun en kiiclik birimi olarak kabul ediliyordu. Aile ya ayni ev veya c¢adirda
oturan dede, ogullar, torunlar ve bunlarin ¢ocuklarindan miitesekkil genis aile (al), ya
da ana-baba ve gocuklardan miitesekkil dar aile (1yal) tarzinda olurdu. Bir kisi
istediginde birden fazla nikahinda kadin bulundurabilirdi. Evlenme farkli sekillerde
yapilirdi. Nikahin dini bir hiiviyeti yoktu. Cahiliye doneminde iki 6z kiz kardesin
ayn1 anda bir kisinin nikahinda bulunmasi da normal karsilanirdi ve bu tarz evlilik

uygulamalari o dénemde vardi.”

1. Sosyal Siniflar

Arap toplumunda Kkabileler iginde smiflar vardi. Bunlar; hiirler,
esirler(koleler) ve mevalilerdi. Bu siniflar; iktisadi, hukuki ve sosyal acidan farkli

rolleri bakimindan ayriliyordu. Bu farkliliklara kisa bir sekilde deginecegiz:

a. Hirler

Hiirler, Arap toplumunda birinci siif olarak goriiliiyorlardi. Ailenin veya
kabilenin ortak adini tastyan hiirler toplum i¢inde ayni haklara sahip olurlardi. Her
konuda hiirlerin ortak ve esit bir yasamlart oldugu sdylenebilir. Beraber taginirlar ve
yine beraber savaglara katilirlardi. Yalniz, savaglarda cesaretiyle giicliiyle adiyla
santyla kendini ispatlamig olanlar, ruhlarla iliskisi bulunan ve kendilerine ilham
geldigini iddia eden kahinler ve sairler, toplum i¢inde digerlerine nispeten daha
seckin bir konuma sahiplerdi. Fakat hukuki olarak digerlerinden hicbir farki olmayan

bu insanlarin ayricalikli olmalar1 gibi bir durum s6z konusu degildir. °

™ Casim Avci, Muhammedii’l-Emin Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayati, istanbul,
Hayykitap Yayinlari, 2008, s. 54.

> Cevad Ali, a.g.e., C.IV, 5.606-607, 629-650; Semseddin Giinaltay, islam Oncesi Araplar ve
Dinleri, Sad. M. Mahfuz Soylemez-Mustafa Hizmetli, Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 1997,
§.116-117, s.122-124; Ayrica bkz. Altintas, a.g.e., s. 207-208.

"® Giinaltay, a.g.e., s.114—116; Neset Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, Ankara,
AUI F. Yaymlan, 1971, s. 132,

19



b. Esirler (Koleler)

Hiirler ile sahip olduklari haklar bakimindan tamamen farkli olan Esirler;
smif olarak koleler ve cariyelerden gelen insanlardan olusuyordu. Koleler ve
cariyeler ya harp sonunda elde edilen ya da kole pazarlarinda satilan kimselerdi ki
esir tliccarlari, onlar1 yabanci komsu tilkelerinden getirir ve hiir olan halka para veya
esya karsiliginda satarlardi. Pazarlarda satilan esirlere higbir sekilde deger verilmez
hatta hayvandan daha asagi derecede toplum tarafindan acimazsizca muamele
edilirdi. Esirler bir esya gibi satilmalariyla beraber miras yoluyla da varise
gecebilirlerdi. Kimi zaman hediye edilen esirler, gelin mehri olarak da
degerlendirilebiliyorlardi. O donemde ticaret, savas ve zanaatta kolelerden istifade
edilirdi.”’

Tiim bu bilgiler esliginde anlasiliyor ki kole ve cariyelerin konumlar1 geregi
yasam kosullar1 olduk¢a zordu. Efendiler, hayvandan daha asagi seviyede gordiikleri
kolelerine ozellikle savas esnasinda vahsice, acimasizca ve barbarca davranabiliyor,
kamu hukukunun neredeyse hi¢ olmadigi ¢6l ortaminda séz sahibi olan bu kimseler,
onlara istedigi gibi muamele edebiliyor hatta istediginde kolelerinin elini, kulagini,
burnunu kimseye hesap vermeden kesebiliyor, daha da 6tesi bir kéleyi rahatga ulu
orta yerde oldiirebiliyorlardi. Mesela bir sahip, kolesini 6ldiirdiigiinde o sahibe
kimse miidahale etmiyor, orf ve adetlerine gore kole ve cariyelerin higbir hakki
olmadigmi diisiinen halk, bu duruma higbir surette ses c¢ikarmiyor, yasananlari
siradan bir olaymis gibi normal buluyordu.’ Kéleler, azat edildiklerinde bir iist
tabakaya yani mevali statiisiine yiikseliyordu.79 Hz. Peygamber, yaptig1 icraatlarla ve
verdigi nasihatlerle Araplardaki bu smif ayrimini kaldirmaya c¢alismis, kismen de
olsa bu konuda basarili olmustur. Ama Hz. Ebu Bekir’le birlikte baslayan ve diger li¢
halifeyle devam eden bu sinifsal ayrisma 6zellikle Arap olmayanlarin Miisliiman

olmaya baglamasiyla farkli bir hiiviyet kazanmistir.

"’ Giinaltay, a.g.e., s. 115.
78 Glinaltay, a.g.e., S. 11§.
™ Murat Saricik, Islam Oncesi Donem Cahiliye Kiiltiirii, Isparta, Fakiilte Kitabevi, 2002, 5.133-178.
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c. Mevaliler

Arap toplumunda hiirler ile koleler arasinda olan orta simif dedigimiz
Mevaliler vardir. Bu sinifi olusturan kimseler genelde kole ve cariyelerden azat
edilmis veya bir kabileye siginmis insanlardir. Cahiliye doneminde Mekke’ye gelen
insanlar bir kabileye siginmadan oraya yerlesemezlerdi. Buna “vela” sistemi,
siginmacilara da “mevali” denilirdi.?° Bunlar azat edildikleri icin azat eden kimsenin
kabilesine mensup olurlar ve artik onun akrabasi niteligini kazanirlardi. Koleler gibi
aliip satilmazlar ama evlilik ve miras gibi hukuksal ya da toplumsal boyutta hiirler
gibi muamele de gormezlerdi. 8 Kendilerinden iistte olan hiirler ile altta olan
kolelerden ayri konumlari olan Mevaliler, bu iki sinifa gore hukuki olarak da farkli
muamele goriirdii. Mesela Mevalilerin, hiir bir kadinla evlenmesi imkansizdi ve
Mevaliye verilecek bir diyet durumunda hiir olan birisinin diyetinin yaris1 olarak
kabul edilirdi.?? Bu anlayisin etkisiyle Hz. Peygamber’in esi Zeynep azath bir kole

olan ilk esi Zeyd b. Harise ile anlagamay1ip bosanmlstl.83

O donemde mevali anlayisiyla ilgili su bilgiyi paylagmakta yarar vardir:
“Araplarca mevaliye asagi bir 1k, bir ¢esit kole olarak bakmak adetti.
Mevaliye abd (kdle) ismi verilmistir. Nitekim onlarin koleler gibi, isimleriyle
cagrildiklarii ve sayet onlarla evlenilmek istenirse, kuracaklar1 aileye itiraz etme
hakkina sahip efendilerine miiracaat etmeleri gerekirdi. Mevali, orduda hususi bir
boliik teskil ediyordu ve kendilerine ait reisleri vardi. Yiirliyerek harp edebiliyorlardi.

Kendilerine mahsus camileri de vardi ve Araplarinkilere kabul edilmiyorlard:.”®*

Miisliimanlar, cahiliye dénemin hukukundan etkilenmis olup Islam ile birlikte
gelen esitlik prensibine ragmen Hz. Peygamber’den sonra ozellikle Emeviler
doneminde bu mevali sistemi aynen devam ettirdi. Mevalilerin hiirlerle evlilikleri

yasakland1 ve boyle evlilik yapanlar oldugunda déviilerek veya sagi1 sakali kesilerek

% Giintimiizde Arabistan’da benzer bir sekli devam etmektedir.

8l Giinaltay, a.g.e., s. 116.

82 Corci Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, Cev. Zeki Megimiz, Istanbul, Ucdal Nesriyat, 1974,
C.1Vv, s. 38-40.

8 Taberi, a.g.e., C. I, 5.89.

8 Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Cev. M. Said. Hatiboglu, Ankara, A.U.1.F.
Yayinlari, 1986, s. 25-26.
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cebren bir sekilde bosanmaya zorlanildi. 8 Ciinkii mevaliler kéle olarak
degerlendirilmese de hiirler gibi haklar1 olan kimseler degildi. Sadece miras
konusunda efendilerine mirasg1 olabildikleri i¢in kdlelerden bir gomlek daha tstiin

oldugu S('jylenebilir.86

2. Sosyal Gruplar

Islam oncesi Arap toplumu iki gruptan tesekkiil etmektedir: Bunlar, ¢ol ve
vahalarda konargdger bir hayat tarzi benimseyen Bedevi Araplari ile kdy, kasaba ve

sehirlerde yasayan Hadari Araplaridir.
I. Bedeviler

Etrafi genis ¢ollerle kapli dogru diirlist yagmur yiizii gormeyen Arabistan
bolgesi, topragi kumlu oldugundan sinirli vahalarin disinda ekime elverisli bir alana
sahip olmayan bir yerdi. Bundan dolay1 bu bolgeler yerlesik hayata miisait olmayan,
daha ¢ok gocebe hayat tarzinin egemen oldugu yerlerdi. Arap yarimadasinda
yasayanlarin ¢ogunlugu bedevilerdi. Col ikliminde zor sartlar altinda yasamlarini
devam ettirmek i¢in bedeviler bir otlak arazi buldugunda oraya giderlerdi. Bu itibarla
gecim kaynaklari, yasadiklari hayat tarzina paralel olarak hayvancilik, avcilik ve
ticaretten olusuyordu. Yerlesik hayat tarzinin ge¢im kaynagi olan tarim yapiliyor olsa
da toplumda ¢ok koklii ve yaygin degildi. Bedeviler, deve ve koyun iiretime agirlik
veren ve bu sekilde hayatlarin1 devam ettiren gocebe insanlardi.¥” Zaman zaman zor
durumda kaldiklarinda bedeviler, ihtiyaglarin1 karsilamak {izere kdylere ve

kervanlara baskin yaparlardi. 88

Bununla beraber, ¢ol sartlarinda yasayan bedevilerin sanildiginin aksine
dilleri bozuk degildi ve onlarin gdcebeye dayali yasam tarzlar1 ¢ok diizglin bir

Arapcaya sahip olmalarina sebepti. Heterojen yapiya sahip olan sehirlerde dillerin

% Mustafa Kiligli, Arap Edebiyatinda Suubiyye, Istanbul, Isaret Yayinlari, 1992, s.51.

8 Zeydan, a.g.e., C.I,s.30.

8 Seyh Inayetullah, “islam Oncesi Arap Diisiincesi”, islam Diisiincesi Tarihi, Cev. Kiirsat Demirci,
Istanbul, Insan Yaymlar1, 1990, C.I,s. 151,

% Bkz. Cevad Ali, a.g.e., C.V, 5.341-378.
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kendi yapisint korumasi zordu. Bu ylizden koy gibi kirsal yerlerde yasayan ve gesitli
milletlerle ic¢li disli olmayan bedevilerin dilleri diizgiindii. Bu yilizden sehirde
yasayan cocuklarin aileleri, diizglin Arapga Ogrensinler diye onlar1 bedevilere

g('itl'in'jrlerdi.sg

Kuzey ve Orta Arabistan’da yasayan halkin egemen sinifini olusturan bedevi
toplumunda sosyal birim fert degil, topluluktu. Herhangi bir birey mensup oldugu
toplulugun yani kabilenin iiyesi sifatiyla hak ve vazifelere sahipti. * Arap
toplumunun g¢ogunlugunu olusturan bedevilerde sop teskilati vardi ve bu teskilat
bedevi toplumun ana esasiydi. Akrabalik baglari bulunan ailelerin bir araya
gelmesiyle tyelik sifatiyla hak ve vazifelere sahip oldugu kabileler meydana
gelmekteydi. Ayn1 sopun biitiin {iyeleri kendilerini ayni kandan geldigini varsayar ve
sopun en yaslisini da sopun bagkani yaparlar ve onun tek otoritesi etrafinda
kenetlenirlerdi. Kan akrabaligi, kabilenin teskilati1 ve yapisi i¢inde birlestirici bir rol
oynamaktayd:.*

Bedevilerin dini durumu ve disiinceleri neredeyse yok gibiydi. Yasam
miicadelesiyle savagan bedevilerin, daha ¢ok kendilerine put yapmakla ve yaptiklari
bu putlara tapmakla dini durumlarinin oldugu soéylenebilir. Kuran, bir ayetinde
bedevilerin dini durumlar ile ilgili olarak, “(C6l Araplar) Bedeviler, inangsizlikta,

sirkte en ileri gitmis kimselerdi”® diye ifade eder.

Col ikliminde yasayan bedeviler, hiirriyeti ¢ok sevmekte ve buna engel
oldugunu diistindiigii her seyi, zuliim olarak kabul etmektedir. Kendine gore zuliim
olarak gordiigii her tiirlii miidahaleyi engellemek i¢in bir bedevi olanca giicliyle
miicadele eder ve bunu yapmak i¢in de kendini zorunlu hissederdi. Nitekim bir¢ok

kabilenin Onde geleni, miidahaleci davraniglart yiiziinden kabile fertlerince

8 Ahmed Emin, Fecrii’l islam, Cev. Ahmet Serdaroglu, Ankara, Kilig Kitabevi, 1976, s. 37-38.

% Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev. Hakki Dursun Yildiz, istanbul, Edebiyat Yayinlari, 1979, s.
26.

% Hitti, a.g.e., C. |, 5. 49.

% Tevbe 9/ 97
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oldiriilmiistiir. Esed kabilesi Hucr’u, Hevazin kabilesi Ziiheyr b. Cezime’yi, Bekr

kabilesi de Kuleyb b. Vail’i azgmlk ve taskinliklarindan dolay1 6ldiirmiistiir.”

Bedevilerin mesguliyetleri genelde ¢6lde ¢obanlik yapmakti. Kendi
tecriibelerinden ve Oncekilerin yasantilarindan edindikleri bilgilerle ¢dliin biitiin
sirlarii desifre etmislerdi. Gogebe hayat tarzindan dolay1 bedeviler kuyulari ve
membalar takip ederler, siiriileri icin nerede bir golgelik bulurlarsa oralarda cadirlar
kurarlar, hayvanlar1 buralarda otlatip arazide yesillikler bitince de baska bir yere
giderlerdi. Bu sekilde terk ettikleri yerin otu belli bir siire sonra yeniden yesererek bir

sonraki grubun hayvanlarma hazir olurdu.**

ii. Hadariler

Hadari ifadesi; koy, kasaba ve sehirlerde yasayan yerlesik hayat tarzina sahip
Arap kabilelerini temsil eden bir kavramdir. Yerlesik diizende yasayan hadarilerin
gecim kaynaklar1 ziraat ve ticaret oldugundan, onlar daha ¢ok Medine ve Taif
bolgelerinde yasamislar, tarima elverigli topraklarin olmasindan dolayr burada
ziraatle mesgul olmuslardir. Tarima elverisli topraklari olmayan, dini ticari bir
konumu olan Mekke’nin yerlesik diizene sahip olan halki ise daha ¢ok ticaretle

ugrasrmstlr.95

Bedeviligin  karsit1 olan hadarilikte, yerlesik hayata tabi olurken
ithtiyaclarindan sadece zaruri olanlar1 karsilamayip, bunun iistiinde yasayarak hayatin
imkanlarin1 ¢ogaltma, cesitlendirme ve giizellestirme saglanmaktadir. Iklim ve
tabiatin geregi Arap Yarimadasi’nin kuzeyinde yasayanlarin biiyiik kismi bedevi,
giineyde yasayanlar ise hadari olarak kabul edilir. Bundan &tiirli, Kuzeyliler ile
Giineyliler arasinda diinya goriisleri, kiiltlirleri ve hayat tarzlar1 agisindan goriinen

onemli farkliliklar vardir. Mesela kuzeyde yasayanlar, himaye ve asabiyetle idare

% Abdurrahman Afife, es-Si’ru ve Eyyamii’l-Arab fi’l-Asri’l-Cahili, Darii’l-Endeliis, Beyrut, 1984,
s.68.

% Mahmud Es’ad, Tarih-i Din-i islam, islam Oncesi Araplar Mekke-Medine Devri, Istanbul,
Marifet Yayinlari, 1983, s.134

% Ahmed Emin, a.g.e., s. 37-38; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.35.
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edilirken, giineyde yasayanlar daha c¢ok kurumsallasmis yonetimler altinda

yasamaktaydilar.*®

b. Araplarda Kabile Yapisi1 ve Kabilecilik Anlayisi
1. Araplarda Kabile ve Arap Soylan

[slam’dan once Arap toplumunda hayat, kabile merkezli olarak
yasanmaktaydi. Bu sosyal yapiya yukaridan asagiya dogru genel olarak baktigimizda
Sab, Kabile, imare, Batn Fahz, Fasile sekilde oldugunu gormekteyiz.”” Araplarda o
donemde yerlesik ve giiclii bir merkezi yonetim olmadigindan her kabile kendi

ayaklarinin tistiinde durmak zorunda oldugu i¢in yasamin temel unsuru kabileydi.

Kabile kelimesinin kokiine baktigimizda ise Arapgada “kbl” kdokiinden
geldigini gérmekteyiz. Kabile, aralarinda nesep bagi olan ve aymi atadan geldigi
diisiiniilen topluluklarin ortak adidir. ®® Baska bir tabirle Kabile, bir insamn
viicudundaki organlara benzetilmek suretiyle toplumlari bir araya getiren alt siniflar
seklinde ayn1 atadan gelen ve birbirleriyle kan bagiyla baglanan insan
topluluklaridir.®® Araplarda en biiyiik birlik kabiledir ve kabilelere ait kiigiik alt

boylar, bir agacin dallar1 gibi bu topluluklardan tiiremektedir.*®

Kabile igin birgok tanimi yapilabilir. Biz son olarak su tanimi da vermek
istiyoruz: “Akrabalik ve gorev suuruyla birbirine baglanan kenetlenen iiyeleri,
siyasal Ozerklik duygusu ve kabile dogrultusunda gerceklesen, toplumsal agidan

uyumlu bireyler yetistiren sosyal yapldlr.”101

Onceki konularda séyledigimiz gibi Sami kavimlerin say1 ve yayilis agisindan

en genis kitlesi oldugu kabul edilen Araplarin ¢ogu, Arabistan yarimadasinda,

% Cevad Ali, a.g.e., C.1, 5.288-291; Hitti, a.g.e., C.I, 5.55-56.

% Cevad Ali, a.g.e., C.IV, 5.316-319.

% Adem Apak, Asabiyet ve Erken Donem islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, istanbul, Diisiince
Kitapevi, 2004, s.1; Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi I, s.74; Casim Avci -Recep Sentiirk,
“Kabile”, T.D.V. islam Ansiklopedisi, C.XXIV, s. 30-32.

% Ave, "Kabile", DIA, C.XXIV, s.30.

100 Cevad Ali, a.g.e., C.1, 5.511.

191 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, Cev. Osman Akinbay, Derya Komiircii, Ankara, Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1999, s. 372.
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gocebe kabile hayati i¢inde yasamaktaydi. Yerlesik hayat yasayanlar da bir
medeniyet gelistirme c¢abasi giitmedigi goriilmektedir. Diger Arap bdlgelerine
nispeten Yemen bolgesi gibi medenilesmis bolgeler bulunmakla beraber yarimadanin
genelinin gogebe oldugunu goriiyoruz. Araplarin toplumsal diizenleri herhangi bir
otoriteye bagli olmaksizin kendi aralarinda parca parca kabileler halindeydi.
Kabileler arasinda saglam bir iletisim olmasina ragmen siirekli olarak birbirleriyle
catisma igerisindeydi. Kabileler, birbirleriyle, herhangi bir yere saldir1 yapmak,
baskinlar1 engellemek ya da baska sebeplerle birleserek bu sekilde anlasma
yapabiliyordu.'®

Co6l ortaminda bedevi bir hayat tarzina aliskin olan Arap Kabileleri,
kendilerini tek basina egemen, 6zgiir birileri olarak kabul ediyordu. Kabileler, diger
kabileleri, egemenlik acisindan kendilerinden farkli gormiiyor, esit olduklarini

103 Sahsi diisiincelerine ve ozgiirliiklerine asi diiskiin olan ¢l

diisiiniiyordu.
Araplari, tarihlerine bakildiginda hi¢bir zaman otoriter bir kralin yetkisi ve idaresi
altina girmeye razi olmamuis, kabile liderlerini kendilerinden tistiin veya kutsal birileri
olarak goérmemis, her daim onlart esitler arasindaki birinciler olarak

degerlendirmislerdir.'®

Arap toplumunda, kisinin var olmasi i¢in kabilenin i¢inde olmasi, iginde
bulundugu kabileye goniilden baglanmasi ve bu baghlikla kabilenin tiim
geleneklerine uymasi gerekirdi. Aksi takdirde, bu bagliliga karsi ¢iktiginda kabilesi
tarafindan ihra¢ edilmekte ve onun istiinden ¢6l emniyeti tamamen ortadan
kaldirilmaktaydi. Bu ise o toplum ve donemde yasayan bir Arap i¢in hayat1 boyunca
karsilagabilecegi en biiyiik felaket demekti.'%® Araplarin, bu durum ile ilgili meshur
sozleri de vardi: “Kabilene bagli ve sadik ol! Onun kabile mensuplar1 iizerindeki

hakk1, bir kocanin karisi iizerinde olan hakki kadar kuvvetlidir.”**®® Ozetle, kabile

192 Ahmed Emin, a.g.e., s. 4.

193 Muhammed Abid Cabiri, islam'da Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz, istanbul, Kitabevi Yaynlar,
1997, s. 331, 339.

104 Cevad, Ali, a.g.e.,. C.I, 5.277, C.IV, s.344-345; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in
Mekkesi, Cev. Akif Ersin, Ankara, Bilgi Yaynlar1 Vakfi, 1995, s. 38.

105 Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi - 1, s. 76.

196 Reinhart Pieter Anne Dozy, islam Tarihi, Cev. Abdullah Cevdet; Sad. Vedat Atila, Istanbul, Gri
Yaynevi, 2006, s. 90.
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kurallarini ihlal eden bir iye ‘hal’ denilen ve kabilenin himaye garantisinin disinda
kalmasi1 anlamina gelen tatbik ile nizamin disinda birakilmaktaydi. O donemde bu tiir

sahislar icin “hali(sahipsiz,bos), tarid(dislanmis), dal(basibos, yolunu kaybetmis)107

ve la‘in(lanetlenmis)” gibi olumsuz olarak addedilen ve kullanilan ifadeler vardi.*®®

Arap toplumunda, merkezi giiclin yani giicli ve tek bir otoritenin
bulunmamasi1 sebebiyle yasanti seklinin kabilevi hayat olmasindan dolayr kan
davalar1 olduk¢a yaygin bir durumdaydi. Kan davalarinin en biiylik sebebi ise
cogunlukla benzer sebeplerle paralellik gosteren 6¢ alma duygusuydu. Kabileler
halinde yasayan Araplar, 6¢ alma konusunda oldukca titiz davraniyorlardi. Mesela
bir adam, baska bir kabileden birini 6ldiiriirse bunun tizerine 6len kisinin kabilesi,
o6ldiiren kisinin kabilesinden bir sahsi1 6ldiirmedikge ya da barig saglamak adina diyet
almadikca iki kabile arasinda kesinlikle huzur olmazdi. Magduriyet yasayan taraf,
intikam almadigi siirece zirh ¢ikarmamaya, basina koku stirmemeye, sarap icmemeye
ve esleriyle yakinlasmamaya yemin ederdi. Cahiliye toplumunda birisi, kabilesinden
biri oldiiriildigli takdirde tiim kabile iiyelerinin tasidigi ve tasimasi gerektigi
mesuliyet duygusunu hisseder, intikam alinincaya kadar da o kisi kabilesi ile beraber
miicadele ederdi.'®® Karsilikli savas ciktiginda ‘kisasa kisas’ adetini tercih eden
kabilelerin birbirleriyle diyet vermek i¢in anlagmalari, ancak savasin ¢ok sonrasinda
110

artik yorgun ve bitkin hale diistiiklerinde olurdu.

Arap geleneginde Araplar temel olarak iki biiyiik kisma ayrilmislardi. ™

Birincisi, Arab-1 Baide; tarihin eski devirlerinde yasamis ve gesitli nedenlerle yok
olmus Araplardir. Bu Araplarin baslica kavimleri Ad, Semud, Medyen, Tasm,
Amalika, Casim, Abdi Dahm, Ubeyl, Hadira, Cedis ve Birinci Ciirhiim kavimleri

olarak ifade edilmislerdir. "'? Ikincisi ise Arab-1 Bakiye, soylari devam eden

97 Cevad Ali, a.g.e., C.IV, 5.563.

198 Cevad Ali, a.g.e., C.1V, 5.410-413, C.V, 5.590-591; Zeydan, a.g.e., C. IV, s. 33.

109 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 5.38-39.

10 W. Montgomery Watt, islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, Cev. Ulvi Murat Kilavuz,
Istanbul, Birey Yayinlari, 2001, s. 22-23.

11 Ahmed Emin, a.g.e., s.5; Lewis, a.g.e., s. 36; Hakki Dursun Yildiz, "Arap", D.I.A., istanbul,
1991., C.11I, s.273.

12 Hitti, a.g.e., C.I, 5.56; Yildiz, “Arap”, D.L.A., C.1II, 5.273.
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Araplardir. Bu da kendi igerisinde Arab-1 Aribe ve Arab-1 Miista'ribe olmak iizere

ikiye ayrilir.

Arab-1 Aribe; Tevrat'ta gegen ifadelere gore Yekta'nin ( diger adiyla Kahtan)
neslinden gelen giliney Araplaridir. Geleneksel olarak giiney Araplari, Yemenliler ya
da Kahtaniler diye anilmaktadirlar. Bunlar eski donemlerde yok olan Araplardan
sonra onlarin yerini alan gergek Araplar olarak da ifade edilirler.™™ Ciirhiim ve
Ya'rub, Kahtaniler'in iki biiyilk koludur. Ya'rub'dan meydana gelen Kehlan ve
Himyer kabileleri ise bircok kabilelere ayrilmis ve degisik sebeplerle Arabistan'in
cesitli bolgelerine yerlesmislerdir. Kehlaniler'den Hicaz tarafina giden Sa'lebe b.
Amr buradan Medine'ye go¢ etmis, Evs ve Hazre¢ kabileleri de bunlardan
olusmustur. Harise b. Amr (Huzaa) ise Ciirhiimliiler'i kovarak Mekke'ye yerlesmistir.
Ezd kabilesi ise kuzeye gitmistir. Imran b. Amr Uman'a, Cefne b. Amr Suriye'ye,
Lahm ve Ciizam Hire'ye, Tay kabilesi Eca ve Selma daglarina, Kinde kabilesi ¢esitli

bélgelerden sonra Necid'e yerlesmistir.™

Arab-1 Musta'ribe ise sonradan Araplasmis Arap kabileleridir. Bunlar Kahtani
asilli olan ve Mekke'ye yerlesen Ciirhiimliiler'le, Hz. Ismail'in soyundan tiiremis olan
Araplardir. Bu kabileler Adnaniler olarak ifade edilmekle birlikte Ismaililer,
Meaddiler, Nizariler olarak da isimlendirilmislerdir. 115 Palmira'lilar, Nabati'ler,
Necd'liler ve Hicazlhlar Adnani kabilelerdir. "'® Adnaniler niifuslar cogalinca
Mekke'den cesitli bolgelere dagilmislardir. Baglangictan itibaren Mekke ve civarinda
yerlesik bir hayat yasayan Kureys disindaki kabileler Tihame, Necid ve Hicaz'da

gocebe ya da yar1 gocebe olarak yasamaya devam etmislerdir.*’

Islam 6ncesi doénemde giiney Araplari ile kuzey Araplari arasinda gesitli
yonlerden farkliliklar oldugu sdylenmektedir. Giiney Araplari gogebe olmayan
medenilesmis bir toplum olarak yasiyorlardi. Kuzey Araplar ise genellikle gocebe
bir toplum olmasina karsin kismen de olsa yerlesik yasayan Araplardi. Buna bagh

olarak niifus yogunlugu, kuzey Araplarinda dagimik bir goriiniime sahipken giiney

3 Emin, Fecrii’l-islam, s. 5; Hitti, a.g.e., C.I, 5.56.
1 yildiz, “Arap”, D.ILA., C.II, s.273.

15 yildiz, “Arap”, D.I.A., C.III, s.273.

18 Hitti, a.g.e., C.1, 5.56.

1 yildiz, “Arap”, D.LLA., C.1II, 5.273.
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Araplarinda daha yogundu. Giiney Araplari ortak bir kiiltiire sahipken, kuzeyliler ise

daha kozmopolit ve heterojen bir goriniime sahiptiler. '8

Dil o6zellikleriyle
birbirlerinden farkli oldugunu gérmekteyiz. Kuzeyliler Kur'an'da yer alan miikemmel
Arapcayl konusurlarken giineyliler ise kendilerine has Habesce ve Akkad dili ile
konusmaktaydilar.™™® Tiim bu ézelliklerin etkisiyle iki bolge Araplar1 arasinda farkh
fikir ve kiiltiir seviyelerinin oldugu gézlenmektedir."® Sonug olarak, gogebe olarak
yasayan Araplarda konusulan dil, diger kiiltiirlerden etkilenmedigi i¢in daha safi bir

yaptya sahiptir. Bu yiizden fasih Arapca daha ¢ok bedevilerde goriiliir.

2. Arap Kiiltiiriinde Kabilecilik Anlayis1 ve Asabiyet

Arapga bir kelime olup ASB kokiinden gelen asabiyet kelimesinin yap1 ve
anlam bakimindan yakin sdzciiklere baktigimizda, eklem baglari, kendisiyle
baglanilan sey, onunla maskelenen, razi olunan sey ve kisinin ¢ocuklari ile baba
tarafindan akrabalar1 ifadelerini goriiriiz. Arap doneminde algilanan anlami ise su
sekildeydi: “Kabilesinden birini akrabalarmin yardimina c¢agirarak, zalim de olsa
mazlum da olsa kendi soyu aleyhine firsat kollayanlara karsi kavmiyle birlikte
olmaya davet etmesidir.” Bir grup Arap, baska bir kabileye kars1 birleserek asabiyet
anlamina gelen kabilecilik yaptig1 sdylenir. Yani Asabiyet duygusuyla hareket eden
bir kimse, kendi kavminden olanlar1 miidafaa eder, kavminin yasadigr durumu sanki
kendisi yasamis gibi hissederdi. Mesela bir kabile iiyesi bir haksizlik yasadigi vakit
tim kabile bunu istlenir, o kabileden herkes o haksizlig1 kendisine mal ederek o

psikolojiyle hareket ederdi.**

Asabiyet kelimesinin biraz daha anlasilir hale getirmek i¢in ozelikle o
donemin Arap toplumunda hangi bilingle algilandigin1 goérmek adina biraz daha
acmakta fayda vardir. Asabiyet, listiin olduklarina inanan bir kabilenin tek fert ve tek

beden olduklar1 anlayisla kendilerini birbirlerine baglayan toplumsal bir biling

18 jrfan Shahid, "Araplarm Hakimiyeti Ve Yiikselisi", Cev. ilhan Kutluer, islam Tarihi Kiiltiir ve
Medeniyeti, istanbul, Kitabevi Yayinlari, 1997, C.I, s.33.
19 Hitti, a.g.e., C.I, 5.55; Lewis, a.g.e., 5.36; Emin, Fecrii’l-islam, s. 5.
120 Emin, Fecrii’l-islam, s. 5.
12! fbn Manzur, Lisanii'l-Arabu’l-Muhit, Daru Lisani'l-Arab, Beyrut, 1970, C.II, 5.790-792; Seyyid
Muhammed Murtaza Zebidi, Tacu'l-Aris, Daru'l-Fikr, t.y., C.I, 5.383-384.
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oldugunu gormekteyiz. Kabilenin her bir bireyi asabiyet dogrultusunda hak ve
sorumluluklarinin bilincinde olarak ortak menfaat, aidiyet duygusu, grup ve deger
Ozelligi tasiyan idrak ile gii¢lii bir dayanisma igerisine girer. Bu diisiince, o donemde
¢0l ikliminin vahsi dogas1 karsisinda zaruri bir baglilik olup sorumluluk isteyen bir
yapiya sahiptir. Oyle ki, ayn1 kabileden olan birisi, kardesinin disaridan bir kabileyle
kavga etmesi durumunda, su¢lu veya sugsuz olduguna bakmaksizin ona yardim
etmek icin elinden geleni yapmasi gerekir. Boyle bir zihniyete sahip olan kabileler,
toplumlarina su bakis acisin1 kazandirir: “Bizim en kotiimiiz bagkalarmin en
iyisinden daha iyidir.”*?*“Ben ve kardesim amcaogluna Karsiyiz, ben ve amcaoglu

yabanciya karsiyiz."?®

Asabiyet anlayigi, ozellikle kabilelerin zor zamanlarinda imdadina yetisen
dogal bir bag olarak da degerlendirilebilir. Kabileler arasinda akrabalik baglari ne
kadar kuvvetli olursa yardimlasma egilimlerinin o kadar arttigi goriilmektedir.**
Bununla beraber asabiyet anlayisi, en biiyiik soy birliklerinden baglayip asamali bir
sekilde daralmakta, amcaogullarinin birligine, kardeslerin birligine ve hatta sahsin
kendi ailesine kadar indirgenebilmektedir. Boyle bir anlayis, bir yandan ayrilmaz bir
biitiinliige, diger yandan ise en yakin akrabalarindan en uzaktakilere kadar
olusabilecek ¢ekismeleri ve kavgalari beraberinde getirmektedir. Ciinkii Araplar,
asabiyet suuruyla hareket ederken tam bir taraflilik icerisinde olmalarinin yani sira

saf bir ferdiyetcilige de sahiptirler.'?®

Tim bu bilgilerden sonra Asabiyet kavrami, daha ¢ok soy birligine bagl
olarak gergeklestirilen bir dayanisma olarak anlasilabilir. Fakat nesep cetvellerinin
dogrulugu iizerine olusan siipheler ve uydurma nesep iddialari, asabiyetin soy
birligine bagli olarak gergeklesen tanmimini asar ve asabiyetle ilgili daha genis bir
tanim yapma ihtiyacin1 dogurur. 126 Asabiyetin olusmasi i¢in soylarin bir kiside

birlesmesine ya da nesep cetvellerindeki kabile baglantilarin kesinlik ifade etmesine

122 Abdiilaziz Kabbéni, el-Asabiyye Biinyetii'l-Miictemei'l-Arabiyye, Beyrut, 1997, s. 40.

123 7eydan, a.g.e., C.1, s. 22.

124 {bn Haldun, Mukaddime, C.I, s.323-324.

125 carl Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, Cev. Neset Cagatay, Ankara, A.U.1.F.
Yayinlari, 1964, C.1, s. 4.

126 Apak, Asabiyet, s.21.
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gerek yoktur. Kabile mensuplari bir asilda veya bir bagda birlestiklerine inanildiklar
zaman, asabiyet kendini gosterir ve onlar1 manevi gii¢ ve dayanisma duygusuyla her
sartta birbirlerine yardime1 ve destek olmalarini saglar. 127 Kabile mensuplarindaki
soya dayali olsun ya da olmasin asir1 baglilik duygusu, kendi kabileleri disindaki
herhangi bir kabileyi kendilerine normal bir av ve yagma veya katledilmeyi hak eden

bir hedef olarak gérmelerine neden olur.*®

Bu bilgilerden sonra sonug olarak kabile
asabiyetinin iki temel fonksiyona dayandigi sdylenmelidir. Bunlardan ilki, kabile
mensuplarinin ayni soydan geldiklerine inanmalari, ikincisi ise kabilenin miisterek

menfaati duygusuyla hareket etmeleridir.

Islam’mn heniiz gelmedigi donemlerde, Arap toplumunda yasayan bir erkek,
insanlarin hac i¢in gittikleri el-Muharref denilen bir yerde bir dagin iizerine ¢ikarak
sOyle nida ederdi: “Ben filan oglu filanim, s6yle yaptim, babam soyle yapti, dedem
sOyle yapti.” O bu konusmasiyla, hem kendisinin hem de atalarmin yaptiklarini

we s o4 . 12
sayarak oviiniirdii.*°

Onemli tarihgilerimizden biri olan ve hem bakis agisiyla hem de
yontemleriyle iz birakan Ibn Haldun asabiyet kavramini, toplum ve devletlerin
hayatlarindaki &nemleri yoniiyle su sekilde degerlendirir: “Insanlar arasinda
birbirlerine sahiplenme duygusu olan hisimlik ve akrabalik bagi, insanin fitratindan
gelen tabii bir durumdur. Bir kisinin akrabasi herhangi bir haksizliga ugradiginda
veya tehlikeli bir felaketle karsilastiginda ona hemen yardim etmeye ¢aligmasinin ve
bu yonde kendisinde bir isteklilik olusmasmin sebebi aralarindaki yakinlik
iligskisinden dolayidir. Bu anlamda asabiyet 6nemlidir ve aralarindaki akrabalik ve
yakinlik bagmim yogunluk derecesi ne kadar ¢oksa destek egilimi de o kadar

artar.”*%

Ibn Haldun, asabiyetin yasandig1 toplumlarda, baskanligin siirekli olarak belli
bir soydan gelen siilalelerde oldugunu da séyler. Bu agidan baskanligin belli bir

nesepten gelmesinden dolayr kabilenin diger boylari baskanliktan mahrum kalmis

2" Hani Yahya Nasri, Asabiyye L4 Taifiyye, Daru'l-Kalem, Beyrut, 1982, s. 127.
128 Hitti, a.g.e., C.I, s.51.

129 bn ishak, a.g.e., 5.77.

% fbn Haldun, Mukaddime, C.I, s.323-324.
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olur. Liderlik, kuvvet ve kudret sahibi olmayi gerektiren bir kavramdir. Bundan
dolay1 belli bir nesepten gelen stilalenin diger boylara gore daha iistiin olmasi sarttir.
Ibn Haldun, baskanhigin zayif bir siilaleye ge¢mesinin ¢ok kiiciik bir olasilik
oldugunu soyleyerek bu gerceklesmis olsa bile bu durumun gecici oldugunu yani
hicbir sekilde siireklilik arz etmeyecegini, elinde sonunda baskanligin el
degistirecegini, giiclii bir kabileye gegmedigi siirece de bunun bdyle devam edecegini
sijyler.131 Ibn Haldun’a gére giiclii bir otorite i¢in baskanhigin giiclii bir kabilede

olmasi sarttir.

Ibn Haldun, devlet ile asabiyet arasinda iliski kurarak giiclii asabiyet
baglarinin devlet kurmadaki roliiniin 6nemli oldugunu, devlet bagkaninin giiglii bir
iktidara sahip olabilmesi igin asabiyetten sonuna kadar destek almasi gerektigini

132 {bn Haldun'un goriislerini siyaset bilimi agisindan kritik eden Kislali,

ifade eder.
onun asabiyeti grup dayanismasinin iirinii olan bir gii¢ seklinde anladigini belirtir.
Gogebe hayat tarzina bagli olarak yasayan bedevilerin asabiyet duygusunu, ibn
Haldun'un birlestirici, eyleme yoneltici, karsilikli yardimlasmayi ve birbirini
korumay1 saglayan ozelliklere sahip bir erk olarak gordigiinii belirtir. Akabinde ise

.. . . - . 1
ona gore asabiyetin sonucunun ve amacinin devlete ulasmak oldugunu ilave eder. 3

Ibn Haldun, Araplarda hakiki akrabalik disinda bir de hiikkmi veya sebebi
olarak niteleyebilecegimiz kabile iiyeliginin bulundugunu sdylemektedir. Bu kabile
tiyeligine katilmanin cesitli nedenleri olmakla birlikte hilf (anlagsma), veld (azat
etme), istilhak (katilma) ve muahat (kardeslik) gibi yollar1 vardir. Bir Arap icin
kabile tliyeligine katilma yollari, cezadan ya da esaretten kurtulmak isteyen, kendisini
hakli ¢ikarmaya calistig1 bir davasinda destek bulmak amaciyla ¢abalayan kimse i¢in
o donemde bulunmaz bir nimetti. Kabile iiyeligini elde etmis birisi, artik o kabilenin
gercek bir liyesi gibi kabul edilirdi. Kabile tiyeligi 6zellikle kan davalarinda, kisas ve

diyet durumlarinda kabilenin biitiin fertleri ortak hareket ettigi icin cok énemlidir.*>*

3! ibn Haldun, Mukaddime, C.1, 5.331-332.

132 ibn Haldun, Mukaddime, C.1, s.352-353.

133 Ahmet Taner Kislali, Siyaset Bilimi, Ankara, Imge Kitabevi, 2003, s. 55.
3% Ibn Haldun, Mukaddime, C.1, 5.329; Giinaltay, a.g.e., 5.107—109.
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Arabistan’daki toplumsal atmosferi betimleyen, o donemin yapisini Ve
kiiltiiriinii  aciklayanlardan biri de Duri’dir. Duri, o donemle ilgili sunlari
aktarmaktadir: “Arabistan yarimadasinin ortasindaki arazinin genis olmasi, insanlarin
tabiatin sert yiiziiyle karsi karsiya kalmasma ve ulagimin sert ve cetin bir sekilde
gecmesine sebep olmus ve bundan otiirii bedeviligi yayginlastirmis dolayisiyla
birlesik bir devletin ortaya ¢ikmasini ve gercek bir politik sistemi engellemistir.
Gogebelik topraga bagliligi engeller; hayatin zorlugu ve yasam miicadelesi ise biling
ortaklig1 ve yardimlasmay1 akim birakir. Topraga yayilma, lehgelerin ¢ogalmasina
yardim eder; sinirin ise gogebe zihniyetinde hi¢bir anlami yoktur. Miimkiin olacak
nihai baglilik unsuru kabile asabiyetidir ki, bu da parcalayici bir asabiyettir.
Bunlardan dolay1 bedevi kendi kabilesi disinda hicbir beseri otoriteye boyun egmez

ve dolayisiyla devlet diisiincesini idrak edemez."**®

Yeryliziinde bir yer Arap geleneginin yasandigi bir yerse, yabanci bir
kabilenin topraklarinda dolasan ya da herhangi birinin malina zarar veren kimse
olursa, iste o kimse toprak sahiplerince diisman addedilirdi. Boylece kendisi
oOldirilebilir veya o anda gasp edilebilirdi. Bununla birlikte farkli bir kabileden
siginma isteyen bir kimse himaye edilebilir; bir kabile iiyesi, bir yabanciyr kendi
kabilesine alabilirdi. Bu sekilde kabileye sonradan dahil olan yabanci kimse, kabile

icinde birkac nesil sonra biitiin akrabalik haklarina sahip olurdu.®

Daha &nce sodyledigimiz gibi Islam 6ncesi donemde kabileye mensup bir
Arap, kendi kabilesini suglu ya da sugsuz olup olmadigina bakmaksizin destekler ve
bu diisiinceyle kendini desteklemek zorunda olduguna inandirirdi. Bu durumun alt
nedenlerine baktigimizda sadece koyu bir taassupla agiklamak dogru bir
degerlendirme olmaz. Kabile iginde yasayan Araplar, yasayabilmek, diger kabileler
arasinda varliklarin1 devam ettirebilmek ve disarindan gelecek her tiirlii baskinlara
kars1 hedef olmamak igin miicadele edebilmek amaciyla birbirlerini korumak ve
birbirlerinin menfaatlerini gozetmek zorundaydilar. Bu durum, onlar agisindan bir

yasam miicadelesinden farkli degildi. Bununla beraber, bir kabilenin biiyiik, kiiciik,

135 A. Aziz Duri, Ik Dénem islam Tarihi, Cev. Hayrettin Yiicesoy, Istanbul, Endiiliis Yayinlar1,
1991, s. 69.
13 Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, C.I, s.4.
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kuvvetli ya da zayif olusu o kabilenin tiyelerinin sayisina, niifuzuna ve mal varligina
gore Olgiilmekteydi. Yani bir kabile, liyeler yoniiyle ne kadar zenginse o kadar
kuvvetli ve giiclii kabul ediliyordu. Bu nedenle kabileler arasinda yardimlasma,
dayanisma ve antlagsmalar yapilmakta, cesitli ittifaklar kurulmaktaydi. Yapilan bu
antlasmalara "hilf" adi verilmekteydi. Hilf yapacak olan kabileler tdrenlerle ve
yeminlerle, tek bir kabile gibi diismanlara karsi hareket etmek tlizere anlagirlardi.
Tiim kabile mensuplari, birbirlerini tek bir beden gibi gordiikleri igin iglerinden
birine yapilacak herhangi bir saldir1 oldugunda onlar bu saldirinin sanki tiim kabile
mensuplarina karst yapilmis gibi miitalaa ederler ve bodylece savunmaya
gecerlerdi. " Ornegin Mekke'de islam'dan 6nce "Ahlaf' ve "Mutayyebun" adi
verilen karsiliklr iki ittifak yalpllmls,138 bu ittifaklarin etkileri, Hz. Peygamber'e kars1

yonelimlerde bir dlgiide belirleyici olmustur.

3. Kureys Kabilesi

Islam’dan 6nce Arap toplumuyla ilgili 6zellikle Mekke’de yasayan ilk
Araplar hakkinda oldukga sinirl bilgiler bulunmakla beraber ilk kavimlerin Amalika,
Ad ve Semut kavimleri oldugunu,139 bu kavimlerden sonra Ciirhiim, Huzaa, Kinane

ve Kureys kabilelerinin Mekke’yi yurt edindigini goriiyoruz. **°

Kureys’ten once Mekke’de Kabe ile ilgili gorevleri Ciirhiimliiler
ylriitilyordu. Bunlar zamanla gorevlerini kotii kullandiklari i¢cin Benu Bekr b. Abdi
Menat b. Kinane ve Huzaa'dan Gubsan, diizenledikleri bir toplantida karar aldilar ve
bu karar neticesinde Ciirhiimliiler’le savasarak onlar1i Mekke’den kovdular.*** Bunun

ardindan Huzaa'dan Gubsan, Benu Bekr b. Abdi Menat b. Kinane olmaksizin tek

137 Aver, "Kabile”, DIA, XXIV, s.31.

138 bn Hisam, a.g.e., C.1, 5.138- 140.

39 1bn Sa'd, a.g.e., C.1, s.51; Cagatay, a.g.e., s. 82.
%0 fbn Hisam , a.g.e., C.1, 5.95-96.

! fbn Hisam , a.g.e., C.I, 5.119.
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basina Kabe'nin idaresini tistlendi.”™ Bu donemde Kureys kabilesi dagimik gruplar

halinde birtakim aileler olarak yasamaktayd1.143

Kureys kabilesinin Mekke hakimiyetini ele geg¢irmesi Hz. Peygamber’in
atalarindan olan Kusay b. Kilab zamaninda gerc;eklesmistir.144 Kabe’nin islerini ve
Mekke idaresini uzun yillar iistlenmis olan Huzaalilarin ileri gelenlerinden Huleyl b.
Hubsiyye, kizin1 Kusay b. Kilab ile evlendirdi.**® Bu evlilikten Kusay'in Abdiiddar,
Abdiimenaf, Abdiiluzza ve Abdiikusay adli ¢ocuklari diinyaya geldi. Kusay’in
cocuklart biiyiidiiglinde kendisinin mal1 ve niifuzu giderek artti. Huleyl b. Hubsiyye
vefat edince Kusay, Huzaa ve Benu Bekr'i Mekke’den ¢ikardi ve bu sekilde
Kabe’nin yOnetimini tek basina ele geg:irdi.146 Kabe’nin ele gegirilmis olmasi ayni
zamanda Mekke’nin de idaresini eline almasi anlamina geliyordu. Kuzey Arap
kabilelerinden olan Kureys, Kusay’in boyle bir seyi gerceklestirmesiyle o bolgede

. . 147
s0z sahibi oldu.

Kusay b. Kilab, Kuzey Arap kabilelerinden biri olan ve Hz. Ismail’in
soyundan gelen Kureyslilerin diger Arap kabilelerine gore daha iistiin oldugunu
diistiniiyordu. Bunun i¢in Kabe’nin yakin ¢evresine Kureyslileri yerlestirdi. Kusay’in
Mekke’nin etrafinda dagmik halde yasayan Kureyslileri boyle toplamasini, Kinane

kabilesinin ileri gelenleri kinadi.**®

O donemde yasayan kabileler, Kusay’in bu hareketinin Araplar nezdinde
biiyiikk bir is oldugunu ifade ettiler. Kusay’in asil amaci, Kureys’i kendine itaat
ettirmekle kalmayip Mekke’de tesis ettigi otorite ile bu kabileyi civardaki tiim
Araplarin saygi duydugu lider bir kabile haline getirmekti.149 Kabe’yi ele gecirmis
olmastyla onun kutsallifindan istifade eden Kusay, Kabe’nin bu yOniinii ticari
hayatta degerlendirerek, diger Araplar karsisinda Kureys’i imtiyazli bir konuma

sokmak suretiyle gerceklestirdi. Idareyi ele alip Kusay’in Mekke’ye yerlesmesi,

%2 fbn Hisam , a.g.e., C.1, 5.122.

3 [bn Hisam , a.g.e., C.1,5.123.

% Giinaltay, a.g.e., s.52.

% Jbn Hisam , a.g.e., C.1,5.123

1% [bn Hisam , a.g.e., C.1, 5.123-124.
Y7 ewis, a.g.e., s, 49.

%8 fbn Hisam , a.g.e., C.I, 5.123-124.
19 yakubi, a.g.e., C.I,s.239.
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Kureys kabilesinin diger kabilelere nazaran ayr1 bir deger kazandiginin gostergesi
oldu. Bu siiregte Kureys’in adi Arap adindan farkli anlamda kullanilmaya
bagland1. **° Kureys kabilesinin yonetiminde olan Mekke, on kisilik bir meclis
tarafindan yonetiliyordu. Kabile onderlerinden olusan bu kurula Mele yani senato

deniliyordu.'**

Abdiimenafin Muttalib, Nevfel, Abdiissems ve Hasim adlarinda dort oglu
vardi. Hagim Hz. Muhammed'in dedesi olan Abdiilmuttalib'in babasidir.*>* Mekke'de
Kureys kabilesinin kollarindan Kabe'min yakin cevresine yerlesenlere Kureys el-
Bitah, dis mahallelerde oturanlara ise Kureys ez- Zevahir adi verilmistir.**® Ayrica
Mekke'nin etrafinda Ozellikle kuzey ve giliney bolgelerinde yasayan kabileler
bulunmaktaydi. "Ehabis" olarak isimlendirilen bu kabileler Kureys ile ittifak

154

halindeydi.

Islam 6ncesi donemde Kureys iginde yasanan dnemli bir siyasi kutuplasma
olaymi goriiyoruz. Dagmik halde yasayan Kureys kabilesini bir araya getiren,
Mekke’nin hakimiyetini ele gec¢irip Mekke’yi tam bir sehir halinde diizenleyen ve
tiim yetkilerini, imtiyazlarini elinde toplayan Kusay b. Kilab, sahip oldugu tiim bu
yetkilerini, zenginlesmesi i¢in ¢ocuklart arasinda en fakir olarak gordiigi
Abduddar’a devretti. Onun MS. 480°de vefat etmesiyle ™ Abdiimenaf ile
Abdiddar’in ogullar1 arasinda Kabe hizmetleri konusunda yasanan g¢ekisme iki
kardes kabileyi kars1 karsiya getirdi. Bu durum Kureys kabilelerinin boliinmesine ve
iki karst blogun olusmasina neden oldu. Esedogullari, Ziihreogullari, Teymogullari,
Haris b. Fihrogullar1 Abdiimenafogullarinin yaninda yer aldi. Bunlar kendilerini
giizel kokular anlamina gelen "Mutayyeblin" olarak isimlendirdi. Mahzumogullari,
Sehmogullari, Cumahogullari, Adiyyogullar1 ise Abduddarogullar1 ile ittifak
antlasmasi yapti. Onlar kendileri i¢in yemin edenler anlamina gelen "Ahlaf" adim

uygun bulmuslardi. Bununla beraber tarafsiz kalan kabileler de vardi. Amir b. Luayy

150 Cabiri, a.g.e., s. 152.

151 Sabri Hizmetli, islam Tarihi, Ankara, A.U.1.F. Yaymlari, 1991, s. 51.

152 Cabiri, a.g.e., 5.153.

153 Giinaltay, a.g.e., s.52; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekke’si, s. 12.
> Hamidullah, islam Peygamberi, C.I,s.279.

155 Belazuri, Ensab, C.I, 5.62.
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ve Muhérib b. Fihrogullari ise her iki gruba da déhil olmayarak disarida kalmustr.**®

Bu dénemde dogan bu gruplasma ciddi anlamda kétii bir netice vermedi.™’

Abdiimenafogullar1 ile Abdiiddarogullari, Kabe hizmetlerini paylasmak
suretiyle anlastilar. Hicabe(Kabe perdedarligi), liva(sancaktarlik ve komutanlik) ve
nedvenin(meclis baskanligl) Abdiiddarogullarinin elinde kalmasi; rifade(Hacilarin
yemek ihtiyaglarini karsilama) ve sikayenin(Hacilarin su ihtiyaglarini karsilama) ise
Abdiimenafogullarina verilmesi kararlastirildi. 158 Abdiimenaf Kabe hizmetlerini,
ogullart Muttalib, Nevfel, Abdiissems ve Hasim arasinda paylastlrdl.159 Rifade ve
sikayeyi Abdiimenaf'in ogullarindan Hasim tstlendi. Kusay’in sistemi sarsilsa da bir
sekilde yoluna devam etti.’® Hz. Peygamber dénemine gelindiginde kiyade(ordu

161

komutanlig1) gérevi Umeyyogullarinm elindeydi.™" Islam'dan sonra diger liderlerin

de 6lmesi iizerine Mekkelilerin Hz. Peygamber'e kars1 giristikleri miicadelede onlara

Ebu Siifyan onciiliik etmeye baslad1.*®?

Hz. Ebu Bekir’in hilafetinde Kureys’in ileri gelenleri tarafindan muhalefet
edilmis olsa bile bu muhalefetin yikici bir sekilde ¢ok gii¢lii olmadigin1 goriiyoruz.
Ozellikle Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda cok giiclii bir etkiye sahip olan
Abdussemsogullar1 ilk basta ihtilaf etmis olsalar da sonradan Hz. Ebu Bekir’in
hilafetini onaylamiglardi. Bunun etkilerinden biri de Abdiimenafogullar ile
Abdiiddarogullar1 zamaninda gergeklesen gruplasmalarda Hz. Ebu Bekir’in kabilesi

Teymogullarinin Umeyyeogullar: ve Hagimogullariyla aym tarafta olmasidir.

1% fbn Hisam , a.g.e., C., 5.138.

%7 {bn Hisam , a.g.e., C.1, 5.140.

1% {bn Hisam , a.g.e., C.1, 5.140.

%9 Ezraki Ebu'l-Velid, Kabe ve Mekke Tarihi, Cev. Y. Vehbi Yavuz, istanbul, Feyiz Yaynlari,
1974,s. 97.

180 Belazuri, Ensab, C.I, 5.63.

1°1 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaju, s. 30.

182 jbrahim Sarigam, Emevi-Hasimi iliskileri; Islam Oncesinden Abbasilere Kadar, Ankara, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlar1,1997, s. 85.
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Kureys kabilesi i¢inde Hasimogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasindaki ¢atisma
Islam tarihinde bilinen bir durumdur. Bu ¢atisma, Hasim’in Mekkelilere ve Hacilara
yaptig1 ikramlarla insanlarin sempatisini ve takdirini kazandigi ic¢in yegeni
Umeyye’ nin kiskanmasiyla baslamistir. Umeyye de zenginligini ortaya koyup o da
insanlara ihsanda bulunmak isteyince aralarindaki siirtlismenin temelleri atilmis oldu.
Umeyye en sonunda amcasima Huzaali hakeme gitmeyi teklifi etmis, ona gore de
sartlarim1 sOylemistir. Hasim’in teklifi kabul etmesiyle, bu ikili Kahinin yanina
gitmis, Kahin Hasim lehinde karar verince Umeyye sart1 geregi Mekke’yi terk edip

Sam’a gitmisti.'®®

Umeyyeogullart Hz. Peygamber déneminde zenginlik ve niifuz olarak
Hasimogullarindan daha iistiin konumdaydi. Kendileri Hasimogullarina gore mal ve
cocuklar acisindan da daha kalabalik bir yapiya sahipti. Ticari iliskilerde s6z sahibi
olan Umeyyeogullari, Ebu Siifyan onciiliigiinde o dénemde diger kabileler nezdinde

saygin bir konuma gelmisti.*®*

Tim bu bilgileri toparlamak adina ve o6zetle; zaman igerisinde degisen gii¢
dengeleri olmakla birlikte, Islam’in dogdugu giinlerde Mekke’de gorevler su boylar

igerisindeydi ve tabloda gorildiigi sekliyle yirtitiilmekteydi:

1% Belazuri, Ensab, C.1, 5.68.
'** Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, 5.81
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Mekke Sehir Devletinde Gorevler Cizelgesi'®

Gorev Niteligi Gorevli Boylar Gorevliler
Siyasi Riyaset Yonetim Isleri Beni Umeyye Ebu Siifyan
Gorevler | Mele, Daru’n Nedve Meclisi Beni Abduddar Osman bh. Talha
Nedve
Mesvere Meclis Bagkanligi | Beni Esd Yezid b. Zem’a
Sifare Dis iliskiler ve Beni Adiy Omer b. Hattab
El¢ilik
Ozellikle fakir
Mali Rifade hacilarin yemek Beni Nevfel Haris b. Amir
Gorevler ihtiyaglarinin
karsilanmasi igin
toplanan vergi
Sikaye Su Dagitim Beni Hasim Abbas
Hizmetleri
Emvalu’l Kabe’deki dini Beni Sehm el-Haris b. Kays
Muhacere hediyelerin
dagitimi
Kiyade Komutanlik Beni Umeyye Ebu Siifyan
Askeri n -
Gorevler | Ukab Piyade ordusunun | Beni Umeyye Ebu Siifyan
tanzimi
Kubbe ve Ei’nne Stivari Ordusu ve Beni Mahzum Halid b. Velid
Putlarin Taginmasi
Liva Sancak Cekimi Beni Abduddar Osman b. Talha
Sidane Hicabe Kabe muhafizligi Beni Abduddar Osman b. Talha
Dini Ezlam Eysar Fal Oklar1 Beni Cumah Safvan b.Umeyye
Gorevler _ ___
Nesi Takvim Gorevi Beni Kinane Ciinade b. Avf
Icaze Temim Gavs b. Miirre
Hac Ibadetleri
Ifaze Advan Ebu Seyyare
Esnak Adli ve Yargi Beni Teym Ebu Bekir
Adli El-Hukume Davalar Beni Sehm el-Haris b.Kays
Gorevler

Bu tabloda dikkat ¢eken sey, Kusay’dan itibaren gelen bu teskilatin yapisinda
Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in kabileleri adina gérevli olmalaridir. Kabileler halinde
yagsayan Arap toplumunda teskilat igerisinde goérevli olan bu iki sahabenin o

donemde saygin bir konumda olduklar1 anlasiliyor.

165 Ahmed b. Muhammed b. Abdu Rabbih, el-Ikdu’l-Ferid, Beyrut, 1983, C.1II, 5.267,268; Ayrica
bkz. Adem Apak, “islam Oncesi Donemde Mekke idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu,”
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, Cilt:10, Say1: 1, s. 177-194.Cizelge icin bkz.
Yasar Celikkol, islam Oncesi Mekke, s. 245.
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2. Aile Yapisi ve Kadin

Cahiliye doneminde Araplarda bagimsiz bir aileden bahsetmek imkansizdir.
Ciinkii ¢6] ortaminin c¢etin sartlarinda miistakil bir aile hayati siirdiiriillemiyordu.
Bundan dolay1 aileler ancak bir kabilenin pargasi oldugunda varlik ve anlam
kazanabiliyordu. Kabile i¢inde yasayan bir aile mensubu, ayni1 anda biiyiik ailesi olan
kabilenin de mensubu oldugunun farkindaydi. Islam &ncesi donemde Arap
toplumunda iki gesit aileden soz edilebilir: Ilki soy birligine dayanan ictimai
ailelerdir ki, buna kabile veya klan ailesi deniyordu, ikincisi ise bilinen tabii

ailedir.*®

Arap toplumunda kabilede en kiigiik birim aileydi. Aileler; ayn1 ev(dar) veya
cadirda oturan dede, ogullar, torunlar ve bunlarin ¢ocuklarindan olusan genis aile(al)
ya da ana-baba ve ¢ocuklardan olusan dar aileden(iyal) meydana geliyordu. Aileler,
olabildigi kadar fazla erkek cocuga sahip olmak istiyorlardi. Zira onlar, gii¢lerinin

ancak sahip olduklari erkek ¢cocuklar sayesinde kazamyorlalrdl.167

Cahiliye Araplarinda aile bagini olusturan sey kadinin dogurgan olmasiydi.
Mesela bir kadin ancak ¢ocuk dogurdugunda ailenin iiyesi olabiliyordu. Bundan
dolay1 ¢ocugu olmayan bir kadin i¢in diyet vermesi hilkkmii verildiginde bu diyeti

kadinin kocas1 degil mensubu oldugu aile verirdi. 168

Kabilevi topluluklar halinde yasayan Araplar, ¢61 hayatinin gecim ve
zorluklar yasatmasindan dolay: siirekli savas ve miicadele halindeydiler. Colde bir
kabilenin giicti, refah ve serveti, eli silah tutan bireylerinin sayisiyla paraleldi. Yani
hangi kabile daha ¢ok savasacak bireye sahipse, en ¢ok ganimet malini o kabile
toplar, ¢ol halki tizerinde en biiyiik hakimiyeti o kurardi. Bu durum Arap toplumsal
yapisinda kadina oranla erkege daha cok is diismesini ve ragbet edilmesini gerekli
kilmistir. Dogan c¢ocuk erkek oldugu takdirde babasi senlik yapar, dviincilinii belli
ederdi. Kiz1 olmas1 durumunda utanir, sikilir, 6fkelenir ve zavalli yavruyu ugursuz

bir felaket sayardi. Araplarin bu durumu agik bir sekilde Kuran’da aktarilmaktadir:

1% Giinaltay, a.g.e., 5.106.
187 Cevad Ali, a.g.e., C.IV, 5.606-607.
1%8 Giinaltay, a.g.e., s. 106-107; Cagatay, a.g.e., s. 129-130.
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“Onlardan birine kiz miijdelendiginde, ofkelenmis olarak yiizii kapkara Kesilir.
Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolayr kavminden saklanir. Onu, asagilik
duygusu i¢inde yaminda mi tutsun, yoksa topraga mi gomsiin! Bakin ki, verdikleri

hiikiim ne kadar kotiidiir! %

Araplar i¢inde Ozellikle bedevi Araplar arasinda kizlarin aileye yiik oldugu
fikri yaygindir. Ciinkii kadin, kabileyi muhafaza edebilecek giice muktedir olmadig:
gibi, esir hale diismesi soyun kinanmasina neden olabilirdi. Oysa Arap toplumunda
kuvvetli kalmanin en iyi yolu, ¢ok erkek evlada sahip olmakti. Dogal olarak da bu
diizende erkek her zaman kadindan daha {istiin ve ehemmiyetli telakki edilmistir.
Ciinkii fiziki giicin gecerli oldugu ¢6l ortaminda kabilenin en 6nemli dayanagi
savascl erkeklerdir. Bundan dolay1 Arap ictimai yapisi, kadina oranla erkege daha
cok kiymet verilmesini zorunlu kilmistir. Kabileye savasci olarak katkida
bulunamayan ve bu noktada etkisiz kalan kadinlar, topluma yiik olarak miisahede
edilmistir. Sosyal itibar1 olmayan kadin, ancak erkek bir evlat diinyaya getirdigi
zaman aileden sayilmistir. Cocuk sahibi olsalar da kadinlarin miras haklar1 yoktur.
Babas1 vefat eden bir ¢ocugun velayet hakki ise annenin degil, dlenin erkek

akrabasmindir.!®

Araplarda evlilik miiessesi de oldukga farklidir; ¢iinkii evliligin her karesinde
herhangi bir hassasiyetleri yoktu. Bir baba kizinin isteklerine bakmaksizin kendi
istedigi erkekle evlendirebilirdi. Kizin veya erkegin rizasini almasina gerek
gé’)riilmezdi.171 Araplardaki evlilikte birgok nikah tiirii vardi. Islam déneminde Sniine
gecilmeye calisilan ve reddedilen bu iffet zedeleyici evlilik tiirleri sunlardi:
Gilinlimiizde bilinen nikahin yani sira muta nikahit denilen belli bir siireligine
anlagmali yapilan nikah, nikahi bedel denilen erkeklerin eslerini degistirmesi yoluyla
yapilan nikah, nikah-1 istibda denilen bir erkegin baska bir erkekten gocuk sahibi
olmak igin esini ona yollamasi yoluyla yapilan nikah, nikah- makt denilen ¢ocugun

babasinin oliimiinden sonra iivey annesiyle evlenmesi yoluyla yapilan nikah ve

1%9 Nahl 16/ 58-59.

170 Cevad Ali, a.g.e., C.V, 5.565-567; Avci, Muhammedii’l-Emin Hz. Muhammed’in
Peygamberlik Oncesi Hayati, s. 54.

! Giinaltay, a.g.e., s. 122.
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nikah-1 sigar denilen mehir vermemek i¢in kizlarin degistirilmesi yoluyla yapilan

nikahlardi.'"?

Evlilik konusunda hassas bir ¢izgiye sahip olmayan Arap toplumunda
bosanma olay1 da ¢ok yaygin olup en az evlilik kadar ilging ve farkliydi. Bosanma
hakki erkege aitti; ancak kadin sart kosarsa bosanma hakkini erkekten alabiliyordu.
Bosanan kadin tekrar evlenebilmek i¢in bir sene beklemek zorundaydi. Bu siire kadin
i¢in iddet oluyordu. Nikah hususunda utanilacak adetlere uyan Araplar, eslerin sayisi
konusunda da higbir sinir tanimiyorlardi. Giig, servet ve konum sahibi olan ve

bunlara giivenen Araplar, istedikleri kadar kadin ve cariye alabiliyorlardi.*"

Arap toplumunda kadinlarla ilgili su bilgilere de rastlanir. Hayatin her tiirlii
ihtiyaglarin1 karsilamak icin erkeklerle beraber kadinlar da calismislardir. Kadin
odun toplar, su getirir, dokuma vs. islerle ilgilenirdi. Kadin fikir ve akil seviyesi
itibari ile de erkege yakin bir derecede idi. Ancak ne olursa olsun savaslarda erkegin
yerini asla tutamazdi. Araplar i¢in savas, yasamin temeli oldugundan, bu etken,
kadinin derecesini erkegin derecesinden asagiya diistirmiistiir.>"* Ancak ¢oliin karst
konulamaz sartlariyla basa ¢ikabilmek igin erkek tek basina yeterli olmayip erkek
kadar olmasa da kadinlarin ¢abasina da ihtiya¢ duyulmaktaydi. Cocuklara bakmak,
develeri sagmak, hasir ve bornoz 6rmek, savasta savascilara su getirmek, onlari siirle
cesaretlendirmek, yaralilari tedavi etmek kadinlarin yaptig1 seylerdi. Fakat kadinlarin
bu gorevleri TUstlenmesine ragmen bunlar kadinlara bir hukuk veya seref
saglamiyordu. Arap’in diisiincesine gore ¢adirin icindeki kadini ile ¢adirin diregine
bagladig1 devesi arasindaki fark pek azdi. Ciinkii ikisi de yasanilan toplumda miras

birakilabilen mallardan saylhrdl.175

Kadimlar Arap toplumunda hiirler ve cariyeler olmak iizere iki simnifa
ayriliyordu. Hiir olan kadinlar, erkeklere hicbir sekilde denk tutulmamakla birlikte

cariyelere gore haklar1 daha iyi bir durumdaydi. Ozellikle Mekke, Yesrip ve Taif gibi

172 Buhari, Nikah 182, 183.

'3 Giinaltay, a.g.e., s. 123-124; Hasan ibrahim Hasan, Tarihu’l islam, Cev. Ismail Yigit, Sadreddin
Giimiis, Istanbul, Kaythan Yayinlar;, 1987, C. I, s. 87; Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesajj, s.40.

1% Ahmed Emin, a.g.e., s. 39.

' Giinaltay, a.g.e., s. 118-119.
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yart medeni yerlerde esraf kizlar1 toplum i¢inde olduk¢a mevki sahibi idiler. Bazi
serefli baskanlarin kizlarinin toplumda saygin olmayan birgok erkekten daha muteber
tutuldugu da goriliirdii. Selma bnt. Amr, Hatice bnt. Huveylid, Hind bnt. Utbe gibi
kadimnlar, yiiksek mevkiye sahip kadimlar olarak tarihe ge¢mislerdir.*’® Yani buradan
anlagilan, kadin bilinenin aksine Arap toplumunun her kesiminde degersiz bir varlik
olarak goriilmiiyordu. ileri tabaka, kadinlara biiyilk 6nem vermis, diisiincelerini
aciklama hiirriyeti tanimistir. Ancak asagi tabakalarda durum tamamen bunun aksi

yondeydi. Bu tabakalarda ahlaksizlik, zina, fuhus had sathaya ulagmistr. >’

Gorildiigii gibi Arap toplumunda, kadinin konumu da diger hususlar gibi
sosyal smifina bagliydi. Kabile reisinin kiz1 olmasi, zengin bir varliga sahip olmasi
gibi etkenler erkek kadar olmasa da kadina deger kazandirabiliyordu. Yine de kadin
hukuk konularinda yeterince itibar gérmemis 6zellikle miras konularinda haddinden
fazla haksizliga dugar kalmistir. Asagi tabakada yer alan kadin ise, insani haklara
layik goriilmezdi. Ayrica erkekler bu donemde, higbir sinir tanimaksizin istedikleri

kadar kadinla evlenebilme 6zgiirliigiine sahiplerdi.

3. Ahlaki Yapr

Arap Yarimadasinda toplumda en ¢ok Onemsenen ve deger verilen seyler
sunlardi: “Bahadirlik, savaslarda gosterilen cengaverlik, kabilecilik diisiincesinden
dolay1r kendi kabilenden birine karsi gosterdigin sadakat, misafir ve yolcululara
gosterilen misafirperverlik, ihtiyact olana comertlik, herhangi bir kan davasi
oldugunda intikam alma ve 6¢,*"® kavmin ileri gelenleriyle bir araya gelmek ve
sohbet etmek, ortamlarda meyhanelerde bulunmak ve sarki soyleyen cariyelerle
beraber olmak.”'”® Bunlarla beraber toplumda kibir, gasp, fuhus, igki, kumar,

hirsizlik, faiz, kan davalar1 oldukg¢a yaygin durumdaydi. Hal bdyle olunca zuliim ve

1% Giinaltay, a.g.e., s. 119.

"7 Safiyyurrahman el-Miibarek Firi, Peygamberimizin Hayati ve Daveti, Cev. Halil ibrahim
Kutlay, Istanbul, Risale Yaynlari, 1999, s. 45.

178 Seyh Inayetullah, a.g.m., s. 158.

1% Ahmed Emin, a.g.e., s. 38, 137.
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adaletsizlik had sathada olup insanlar1 caydiracak giiclii bir sistem mevcut degildi.'*°

Ozellikle kan davasi her agidan kendine has bir ahlak ortaya ¢ikarmisti. Bu ahlakin
temel noktasi, yalniz ayni kabileye mensup olanlar1 kutsal ve bir hukuka sahip
saymak, kabilenin disinda kalanlara kars1 higbir ahlaki gorev tanimamakti. Mesela 0
donemde gerceklesen kabileler arasi savaglar, kabilelerin acimasizca yaptiklar
miicadeleleri ortaya ¢ikarmistir. Kuran’da cahiliye asabiyeti(hakimiyetii’l cahiliye)
tabiriyle kotiilenen ve telin edilen Araplarin bu ahlakidir. 81 0 dénemde Arap
kabilelerin birbirleriyle dostca ge¢inmeleri icin aralarinda anlasma olmasi
gerekiyordu. Diger tiirlii, aralarinda bir anlasma olmayan iki kabile tabii olarak

birbirlerini diisman addediyordu.'®?

Araplarda olumsuz olan 6zelliklerin yaninda bazi giizel ahlaki davranislarini
da soylemek gerekir. Mesela Araplar, bazi durumlarda giizel davraniglari yerine
getirmek igin higbir fedakarliktan kagmmazlardi. ikramda bulunmayr ¢ok seven
Araplar, misafirleri oldugu vakit ellerindeki tek ge¢im kaynaklar1 olan disi develerini
bile kesmekten kendilerini alikoymazlardi. Misafire derin bir sekilde 6nem vermek
ve onlara kars1 derin bir comertlik géstermek toplumda saygi goren bir davraniglardi.
Bunun disinda Araplar, herhangi bir konuda s6z verdikleri zaman so6ziin arkasinda
durmak icin gereken hassasiyeti gdsterirlerdi. Oyle ki onlar, sdzlerini yerine getirme

pahasina ¢ocuklarint ve mallarini gdziinii kirpmadan feda edebilen insanlardi. 183

4. iktisadi Yap1

Araplarin yasam tarzlarina baktigimizda gogebe ve yerlesik hayat olmak
tizere ikiye ayrildigini daha 6nceki konumuz olan sosyal yapida anlatmistik. Bu iki
toplumsal grubun gecim kaynaklari kendine has olarak farkliydi. Gogebe hayat
tarzina mensup olan Araplar; sanat, ticaret ve tarimla ugrasmadiklarindan bunlarla
ilgili kayda deger bir eser vermedikleri gibi ugrasan kimseleri de yadirgamislardi.

Gogebe hayat yasayan Araplar, gegimlerini biiylik 6l¢iide hayvancilikla ve bunun

180 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 5.42.

'8 Giinaltay, a.g.e., s. 109.

182 Mehmet Azimli, Cahiliye’yi Farklhh Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2015, s.77.
8 Furi, a.g.e., s. 48-49.
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yaninda yagma ve baskinlardan elde ettikleri mallarla saglarlardi. Gégebe olan ¢ol
Araplarin en biiyiik zenginlikleri deve ve davar siiriileriydi. Ozellikle devenin yeri
ayr1 olup ¢ok biiyiik bir 6nemi vardi. Her seyden 6nce o donemde gocebenin temel
tasiti deveydi. Deve yiilk ve binek hayvami olarak kullanilmakla birlikte etinden
stitiinden ve yiiniinden istifade edilirdi. Bundan dolayidir ki, devesiz bir ¢6l hayatini

diisinmek miimkiin degildir."®

Yerlesik hayat yasayan Araplarin ise en Onemli ge¢im kaynagi, cografi
sartlardan dolay: ticaretti. Ciinkii Arap Yarimadasi’ndan gegen iki biiyiik ticaret yolu
vardi. Bu ticaret yollari, Araplara biiyiik yararlar saglamis ve genis kazanglar elde
etmesine vesile olmustur. Araplarin bir kismi1 bu yollar iizerindeki kurulan sehirlerde
yasayarak kendi iaselerini temin etmisler, bir kismi da bu yollarda siiriiciiliik,

koruyuculuk ve rehberlik yapip kazanc¢larini saglamislardir. 185

Arap Yarimadasi’nda ticaret, Hicaz Araplarinin elinde bulunuyordu. Hicaz
Araplar1 daha onceleri Yemenlilerin elinde bulunan “ticaretin merkezi olma” vasfini
ele gecirdikten sonra Mekke’yi o civarin ticaret merkezi haline getirmislerdi. Islam
dini gelmeden Once, Farslilarla Rumlar arasinda diismanlik dozajinin yilikselmesiyle
Mekke’nin ticaret vasfi iyice pekismis ve bunun sonucunda Mekke, ticaretin
zirvesine ¢ikmisti. Mekke’nin hakimiyetini elinde bulunduran Kureys kabilesinin
ticarette bu kadar ileri gitmesinin sebebi sadece bu diismanlik degildi. Mekke nin
cografi konumu, zem zem suyunun bulunmasi, Araplarin azametine ve kutsiyetine
inandiklar1 Kabe’nin sakinlerinden olmalari, Farslilarla Rumlar arasindaki husumete

art1 olarak 6nemli sebepler arasindaydi.*®

Kureys kabilesi, ticaretin merkezi konumundaki Mekke’ye yabancilari
getirebilmek icin Allah’in emniyet aylari(Eshuru’l-Hurum) adli bir uygulamay:
yiriirlige koymustu. Bu uygulamayla zilkade, zilhicce, muharrem ve recep aylari —
bu aylar haram aylar olarak biliniyordu- ticaretin en ragbet gordiigii aylardi. Bolgede
kurulan Ukaz, Ziil Mecaz ve Micenne gibi dnemli panayirlar barisin saglandigi bu

haram aylar denilen aylarda kurulurdu. Islam &ncesi Arabistan’da kurulan bu

184 Cevad Ali, a.g.e., C.1, 5.196-203, 207.
18 Ahmed Emin, a.g.e., s. 37, 41
18 Ahmed Emin, a.g.e., s. 41-42.
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panayirlarin ticari yoniiniin olmasmin yaninda Araplarin sosyal hayatinda da yeri
vardi. Kabileler arasi toplantilarin diizenlendigi, problemlerin ve sikintilarin
¢oOziildiigii, kabilelerin aldiklar1 kararlarin duyuruldugu bu panayirlar, Araplarin ¢ok
diiskiin olduklar1 kabile dviinmesinin ve siir yarismalarinin yapildigi yerdi.187 Fuar
kurulurken hac ya da dini bir bayramla ayni giin olmasi saglanirdi. Yapilan bu
seylerle Mekke hem dinin hem de ticaretin merkezi haline gelmisti ve o donemde

onemli bir pozisyonu olan yerdi.188

Ticarette en biiylik kazan¢ kaynaklarindan biri de Mekke’deki Kabe’nin
icinde ve ¢evresinde bulunan putlardi. Hicaz bolgesinde yasayan insanlar, bu putlari
ziyaret amagli Mekke’ye gelirler, Mekke’de aligveris yaparak ihtiyaglarini temin
ederlerdi. Bu durum Mekke’nin ekonomisine biiyiik dl¢iide katki saglardi. Ticaretin
en bliylik gecim kaynagi oldugu Mekke’de bu sayede zenginlesen esrafin olmasi
Islam dinine siddetli bir sekilde karsi ¢ikilmasinda en biiyiik sebepler arasindayd.

Yani putperestligin ekonomik getirisinin olmasiydi.*®

Mekke’de bulunan Kabe, bu bdlgeye kutsallik atfedip Mekke sakinlerine bir
ayricalik katiyor ve bu dini konum onlarin tehlikelere kars1 giiven i¢inde olmalarini
sagliyordu. Bundan dolay1 Kureys kabilesi higbir baskin gérmeden, tehlikeden beri
olarak yazin Suriye’ye kisin da Yemen’e ticaret kervanlarini c¢ikariyordu. 190
Yagmacilar ve eskiyalar, bu kervanlara higbir surette zarar vermiyorlardi. Kuran-1
Kerim’de bu durum su sekilde agiklanmistir: “Cevrelerinde insanlar kapilip
gotiiriiliirken bizim (Mekke’yi) giiven iginde kutsi bir yer yaptiimizi gormediler

mi? »191

Yemen’den Akdeniz’e, Basra Korfezi’ne ve Dogu Arabistan’dan Cidde’ye
ulagan ticaret yollarinin kesisim noktasinda bulunan Mekke, bu konumundan dolayi
biiyiik avantajlar elde etmisti. Kusay b. Kilab’in torunlar1 olan Hasim, Abdiissems,

Nevfel ve Muttalib; Bizans, Habesistan, Iran ve Yemen hiikiimdarlariyla siyasi

187 Ahmet Turan Yiiksel, islam’m ilk Déneminde Ticari Hayat, istanbul, Beyan Yayinlari, 1999,
5.13-46.

188 Hamidullah, islam Peygamberi., C.I, s.59; Hitti, a.g.e., C. |, 5.153

18 Pari, a.g.e., s. 48, Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 5.44-45.

190 Kureys 106/1-4.

9 Ankebiit 29/67.
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iliskiler kurduktan sonra ticari antlagsmalar yapmisglar ve Mekke nin ticaret
hayatindaki etkinligini uluslararasi statiisiine cikarmislardi.* Bu yapilan antlagmalar
sayesinde, her an yagmalanma tehlikesiyle kars1 karsiya bulunan Kureys kervanlari

giivenlik i¢inde ticaretlerini yapmlslardlr.193

Islam 6ncesi Arabistan’inda hem barisin korunmasini amaglayan, hem de
Maddi kazang getiren bir takim mali kaynaklar da vardi. Bu kaynaklardan biri, ithal
edilen ticari mallardan alinan ve tahsil edildigi sehir ya da fuar bolgesinin baskanina
giden 6siir seklinde bir vergiydi.*®* Ayrica Mekke, devrin en giiclii devletlerinden
olan Iran ve Bizans’la ticari iliskilerini kuvvetlendirmis ve onlarin paralarim ticari

hayatinda kullanmugtir.**®

Hicaz bolgesinin 6nemli sehirlerinden biri olan Medine ise tarimin ve
hayvanciligin yapildigi bir yerdi. Bolge arazisi her ne kadar genis olsa da volkanik
bir yapiya sahip oldugu igin, sadece volkan lavlarinin etkisinin olmadig: arazilerde
sehir sakinlerince tarim yapilabilmistir. Volkan lavlarin etkisinin olmadigi ve
bereketli topraklar olarak goriilen bu arazilerde yogun bir sekilde hurma, arpa ve
bugday tarimi yapiliyordu. Yine bunlarin yani sira tarla kenarlarinda ve sulama
kanallar1 boyunca pancar tarimi da vardi. Medineliler tarimla ugragmalarinin yaninda
bir baska gecim kaynagi da hayvancﬂlktl.196 Ozellikle av hayvanlar1 bedeviler i¢in

onemli bir beslenme kaynaglydl.197

Taif ise Uretim sehri oldugu kadar bir tiiccar sehriydi. Taif’in Onemli
kabilelerinden olan Beni Sakif kabilesi deri sanayi, kuru iiziim, sarap isleriyle biiyiik

gelir elde ederdi. Ayrica aricilik ve bal ticareti de 6nemli bir yere sahipti.™®

Hicaz bolgesinin ekonomik durumu olarak en parlak olan sehri siiphesiz ki

Mekke sehridir. Mekke’de hem putperestlikten elde edilen gelirlerin olmasi hem de

192 Kureys, 106/1-6.

198 Taberi, a.g.e., C.11, 5.252.

9% Hamidullah, islam Peygamberi, C. I, s.59.

% fhsan Siireyya Sirma, “Asr-1 Saadet Oncesinde Mekke Toplumu”, Biitin Yonleriyle Asr-1
Saadette Islam, ed.Vecdi Akyiiz, Istanbul, Beyan Yayinlari, 1995, C.I, 5.118.

19 Muhammed Hamidullah, “Asr-1 Saadet Oncesinde Medine Toplumu”, Biitiin Yénleri ile Asr-1
Saadette Islam, ed.Vecdi Akyiiz, Istanbul, Beyan Yaynlari, 1995, C.I, s.133, 145-147.

197 Cevad Ali, a.g.e., C.IV, 5.675-679.

198 Cagatay, a.g.e., s. 153.
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Kabe’nin 6zel konumundan dolayr civar yerlerden gelen ziyaretgilerin aligveris
yapmasi, ticaretin daimi olarak canli kalmasini saglamis ve ayn1 zamanda bu durum

Mekke esrafindan olan Kureys’in konumunu daha saygin hale getirmistir.
5. Siyasi Yapi

Yedinci yiizyilin baglarinda Arap Yarimadasi, genel olarak kabile hayati
tizerine kurulmus ve bir¢ok bagimsiz siyasi gruplara sahip bir topluluktu. Kabileler
gocebe ve yerlesik vaziyete sahipti. Yerlesik hayata mensup Araplarin kendine has
site devletleri vardi. Araplar, imtiyazini, serefini ve kisacasi biitiin varligini kabilesi
sayesinde elde ettigi*® i¢in bu durum, kabilesine ve kabilesinin yasadig1 yere sonsuz
bir aitlik hissiyle bagl olmasini sagliyordu. Hatta hayatin1 bile bu ugurda feda

edebiliyordu. ?®°

Araplarin asir1 derecede nesep sahibi olmalari, parca parca bir
topluluk olusturmalarina sebep olmus, her bir parga adeta kendi kabuguna ¢ekilmis
bir konuma gelmisti. Bu pargalanmis yapi, siyasi yapmin bir ve tek olmasinda

imkansiz hale gelmesi yoniiyle 6nemli rol sahibi olmustur.

Araplar, toplum olarak kabile topluluklar1 seklinde yasiyorlardi. Ancak bu
yasantt bicimi glineyde ve kuzeyde ayni Ozellikleri haiz degildi. Arabistan
Yarimadasi’nin glineyinde Yemen ve Hadramevt bolgelerinden yasayan Araplar,
kabilevi toplum seviyesine ulagsmis olsalar da heniiz bir millet olma suurunu
gosteremiyorlardi. Sosyolojide “daginik millet” olarak tabir edilen bir sekilde
bulunuyorlardi. Yarimadanin kuzeyinde ve ortasinda yasayan Araplar ise kabile ve
agirete daha az 6nem veren kimselerdi. Onlar, kabilenin niifuzunu daha ¢ok hisseden
ve diger kabilelerle anlasamayan kimseler olarak bu yoniiyle ilkel topluluk halinde

yasayanlardan farklar yoktu.201

Orta Arabistan diye tabir edilen Hicaz bolgesindeki yasantiya bakildiginda
kuzey ve giineydeki durumdan farkli oldugu goriilmektedir. Hicaz bolgesinin 6nemli

sehirlerinden biri olan Mekke sehrinde yasayan Kureys kabilesi ile Taif’te yasayan

199 Muhammed Hamidullah, islam’da Devlet idaresi, Cev. Kemal Kuscu, Ankara, Nur Yaynlari,
1979,
5.104-105.

20 Apak, Ana Hatlariyla islam Tarihi - 1, s. 76.

! Giinaltay, a.g.e., s. 110-113.
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Araplar, giiney bolgesine gore klanliktan kurtulmus, kabilevi topluluklar seviyesine
ulasmis kimselerdi. Bu duruma verilecek ornek ise Mekke’de bulunan Kureys
kabilesi ile Taif’te bulunan Sakif kabilesinin yasadiklar1 boélgenin merkezi

konumunda olan kabileler olmastydi.”%?

Mekke’nin idare yapisina baktigimizda kendine has oldugunu goriiyoruz.
Yonetim, miistakil emirlikler tarafindan idare ediliyordu. Bu idare tarziyla Mekke ne
krallik yonetimine ne de demokrasi sistemine benziyordu.?®® Esasinda Mekke’deki
bu yonetimin biitiin sistem ve rejimleri i¢inde barindiran karigik bir idare yapisi
vardi. Yonetimin baginda halkin bildigi genel bir bagkan olmakla birlikte bu baskanin
genis yetkileri bulunmuyordu. Genel bir bagskan olmasina ragmen kabileler daha ¢ok
kendi iglerinden sectigi kimselerin otoritesine daha ¢ok dénem veriyordu. Onlardaki
bu bagliligin sebeplerine bakildiginda, i¢lerinden en Onemlisi, otoritesine Onem
verdigi kimselerin savas zamanlarinda hayatlarini, baris zamanlarinda da servetlerini
feda etmeleriydi. Kabile bagkanlarina seyh veya seyyid unvani verilirdi. Seyh’in bir
misafiri oldugunda kendisi onu ziyadesiyle agirlar, gé¢ esnasinda cadir kurulacak
yeri belirler ve savas-baris konusmalarini idare ederdi. Ama bunlar1 yaparken
kabilenin isteklerinin disina ¢ikip kafasina gore hareket edemezdi. Bundan anlasilan
Seyhin “idarecilik” vasfi, emretmekten daha ¢ok hakemlik yapmakti.?®* Kabilelerin
bazen ikinci veya liglincii derecede kollara ayrildigi olurdu. Bu tiir durumlarda
aradaki manevi bagin giiglii olmasi i¢in Seyhii’l-mesayip denilen genel bir baskan
secilirdi.

Zaman zaman kabile liyeleri arasinda mal-miilk yliziinden anlagmazliklar
yasanabiliyordu. Yagsanan bu anlagmazliklar toplantilar yapilmak suretiyle
giderilmeye ¢alisiliyordu. Bu ¢atisma kabile i¢inden degil de kabile disindan oldugu
zaman bir hakim veya kahine bagvurarak ¢6zliim araniyordu. Cinayet durumlari s6z

konusu oldugunda ise durum biraz daha karigikti. Kabile reisinin icra kuvveti

22 Giinaltay, a.g.e., s. 111.

23 Hamidullah, a.g.m., C.1, 5.133.

204 | ewis, a.g.e., s. 27; Ahmet Celebi, islam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimz, Istanbul, Seriyye
Kitaplar1, 1997, s. 35; Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum, Konya,
Damla Matbacilik, 1992, s. 99.
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olmadigi i¢in zaten hukuki kurallar bulunmayan toplumda mali ¢alinan veya canina

kastedilen kimse kendi kurallarina gore hakkini arlyordu.205

Arap toplumunun yonetim yapisinda dinin inanglarin da etkili oldugunu
gormekteyiz. Ticari ya da siyasi biitiin kuruluglar énemli bir toplantiya giderken
oncesinde put heykellerine gidip ona saygi gosterir ve sonrasinda islerine devam
ederdi. Bu durum bayramlarda da gegerliydi. Devletin ileri gelenleri putlara tazimde
bulunmasiyla bayramlar basliyordu. Yine iilkenin milli sairleri se¢ildiginde, bu vasfi

ile ilgili nigsanesini alir ve put heykelinin yanina gidip ona tazim ederdi.?®

Kabe ve Idare ile lgili Onemli Gérevler:

a. Darunnedve

Darunnedve, Kusay tarafindan yaklagik M.S. 440 yilinda Kabe’nin kuzeyine,
tavafa baglanan yerin arka tarafina, kapisi Kabe’ye dogru agilacak bir sekilde
yaptirilmistir. Darunnedve’de toplanip karar alan kurula da Nedve adi verilmistir. Bir
i oldugu zaman Mekke’nin ileri gelenleri ¢agrilir ve Darunnedve’de miizakere
edilerek gorisiiliirdii. Bu kurula kirk yasinin stiindeki aile grup baskanlar1 katilirdi.
Burada dikkatimiz ¢eken sey, bir konuda karar alinirken ¢ogunlugun goriisiine
bakilmayip en akilli, zeki ve inandiricti konusan kisinin goriisiine itibar

edilmesiydi.?%’

Arap toplumunda bir kiz bulug ¢agina eristiginde, kendisine Darunnedve
acilir, burada muhafizin kabilesine mensup liye, ona giysisini hazirlayip giydirirdi,
bundan sonra da bu kiz bir daha pegesiz sokaga c¢ikmamak iizere evine giderdi.

Diigiinler burada yapilir, savas ¢ikilacagi zaman komutanlar burada tayin edilirdi.®®

Hicaz bolgesinde yer alan Mekke, Kusay’dan itibaren bir belde, Kureys de

kabile halinde yasayan bir topluluk olmustu. Kureys’in idaresinde bulunan

2% Hasan ibrahim Hasan, a.g.e., C. I, s. 73; Macit, a.g.e., s. 99, 100.

206 Sirma, a.g.m., C. 1, s.111.

207 Cagatay, a.g.e., s. 120; Ethem Ruhi Figlali, “Darunnedve” md., i. A., Istanbul, 1993, C. VIII, s.
555-556.

2% Hasan ibrahim Hasan, a.g.e., C. |, s. 67; Hamidullah, islam Peygamberi, C. II, s.705.
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Darunnedve, her ailenin ileri gelenleri tarafindan olusan bir senatoydu.
Abdulmuttalib’in  heniiz sagken senatoyu olusturanlar Kusay hanedaninin
bakanlariydi. Bunlarin idare tarzi oligarsi bir mahiyetteydi. Mekke Senatosu on
kisiden olusuyordu. Bu on sayisindan dolayr Darunnedve’ye “Onlar Meclisi”
deniliyordu. Onlar Meclisinde Kusay tarafindan ihdas edilen ve giiglendirilen
Hicabe, Sikaye, Rifade, Ukab, Sifaret, Nizaret gibi gérevler vardi.’”® Kusay’dan
sonra yerine dnce oglu Abdumenaf, ondan sonra da Hasim ge¢mistir. Bunlarin hepsi,
Mekke’nin en saygin kisileri olmus ve hacla ilgili gorevleri Ustlenmislerdir.
Hasimden sonra onun yerine Abdiilmuttalib gecmis, Kabe ile ilgili gérevlerden biri

olan Rifade gorevini tistlenmistir.**°

b. Hicabe- Sidane

Hicabe-Sidane, Kabe’nin perdedarligi, anahtar muhafizligi gorevini istlenir.
Kabe’nin anahtarlarini elinde bulunduran kimse, hac veya umre niyeti ile gelen
ziyaretgilere Kabe’nin kapilarini agardi. Bu gorevi ifa eden kimseler, gelen
ziyaretgiler i¢in hac mevsiminden 6nce Kabe’nin ortiisiinii de degistirirlerdi. Bu
gorevi Ustlenmis bir kimse Arap toplumunda en yliksek makama erismis sayilirdi.
Kusay, bu gorevi oglu Abdiiddar’a birakmistir. islamiyet’in dogusuna kadar da bu
gorev Abdiiddar ogullarinda kalmistir. Milattan sonra 630 yilinda Mekke’ nin
fethinden sonra da Hz. Muhammed Kabe anahtarlarin1 yine Abdiiddarogullarina

teslim etmistir.211

c. Sikaye

Bu gorev, Mekke’ye gelen hacilarin ve ziyaretcilerin igecek ve Su
ihtiyaglarin1 karsilamak demekti. Mekke’ye gelen hacilar, ¢6l ikliminden dolayr su

sikintis1 ¢ektiklerinden, insanlarin bu sikintisini gidermek adina bu gorevi elinde

29 Giinaltay, a.g.e., 5. 110-111; Cagatay, a.g.e., s. 120.

2% Taberi, a.g.e., C.Il, s. 335-336; ibnii’l Esir, a.g.e., C. Il, s. 26-27; Belazuri, Fiituh, s.75.

21 Mahmud Es’ad, a.g.e., s. 118; Cagatay, a.g.e., s. 118; Ali Osman Ates, islam’a Gore Cabhiliye ve
Ehli Kitap Orf Ve Adetleri, istanbul, Beyan Yayinlari, 1996, s.189.
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bulunduran kimse su getirip hacilara dagitarak, onlarin su ihtiyacin1 bu sekilde
karsilardi. Bu gorev Kusay’dan sonra Abdumenafogullarina ge¢mistir.”*? Bu gorevi
ifa edenler, biitiin hizmetlerini herhangi bir beklenti i¢ine girmeden tamamen

karsiliksiz yapiyor ve bunu Allah’a kars1 bir kulluk gorevi olarak addediyorlardi.

d. Rifade

Rifade, durumu yerinde olmayan fakir hacilara yardimci olmak, bu niyetle
halktan bir seyler toplayip fakir hacilara yiyecek dagitmak goreviydi.?*® ibn Hisam
Rifade ile ilgili gelen hacilarin ihtiyaglarmi karsilamak igin, Kusay’in Kureys
kabilesinden her yil aldigi vergi;*** Eyiip Sabri Pasa ise Rifade’nin her yil hacilarin
yoksullarina yemek vermek i¢in Mekkelilerden toplanan yardim parast oldugunu

soylemistir. Bu gorevi Abdiimenafogullarindan Beni Hasim iistlenmistir.”*®

e. Ukab

Kureyslilerin Ukab adinda bir sancaklari mevcuttu. Bu sancak, savas
zamanlarinda, savasa giderken, gelirken ve savas esnasinda bir bayraktar tarafindan
tasinirdi. Bir yere asker sevk edilecegi zaman bu memuriyette bulunan kimse
bayragini bir tarafa diker ve muharipler onun etrafinda toplanirdi. Bu gorev de
digerleri gibi Kusay tarafindan diizenlenmis ve sonra Abdiiddarogullarina
birakilmigtir. Islam déneminde Mekke nin fethinden énce bu gérevi, Ebu Siifyan

Sahr b. Harb b. Umeyye eline ge(;irmistir.216

f. Sifaret

22 Mahmud Es’ad, a.g.e., s. 119; Hasan ibrahim Hasan, a.g.e., C. I, s. 68; Cagatay, a.g.e., s. 119;
Sirma, a.g.m., C. I, s.115.

213 Mahmud Es’ad, a.g.e., s. 120; Hasan ibrahim Hasan, a.g.e,C.l,s.68.

2 bn Hisam , a.g.e., C. I, s. 179.

215 Eyiip Sabri Pasa, Mirat-1 Mekke, Sad. Osman Erdem, Istanbul, Giil Nesriyat, 2003, 5.326.

218 Mahmud Es’ad, a.g.e., s. 119; Cagatay, a.g.e., s. 120.
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Mekkelilerin, diger devletlerle iligkilerini diplomatik ve biirokrasi anlaminda
diizgiin bir sekilde yiiriitmek amaciyla se¢mis olduklart heyetin bagkanlig1 gorevine,
Sifaret gorevi deniliyordu. Giintimiizdeki elgilik miiessesesi neyse o donemde Sifaret
de aymi gorevi ifa ediyordu. Buna, disisleri bakanligi da diyebilmemiz miimkiindiir.
Islamiyet’in ilk yillarinda bu gérev Adiy boyundan Omer b. Hattab’a verilmisti. Hz

Omer’in Miisliiman olmasi iizerine bu gérev, Sehm boyuna gegmistir.*’

g. Nizaret

Nizaret, gliniimiizdeki Giimriik Bakanligiyla ayn1 gérevi iistlenir. Bir yerden
baska bir yere gotiiriilecek olan esyalar once tetkik edilir, daha sonra sikintisi olup
olmadigina gore miihiirlii veya imzali bir ruhsat kagidi verilirdi. Islam’in ortaya
cikisi esnasinda bu gorev, Teym kabilesinden Ebu Bekr Abdullah b. Ebi Kuhafe’nin

elinde bulunuyordu.®

Arap toplumunda siyasi ve idari yapi; anlatilanlardan anlasildig: tizere belli
bir disiplinden ve gii¢lii bir otoriteden tamamen uzak bir durumdaydi. Her seyin
istiinde giiclii bir siyasi otorite olmadigindan Araplarca boyle bir yap1 bilinmedigi
icin keyfi uygulamalar had safthadaydi. Belirgin bir devlet anlayislar1 da bu nedenle
mevcut degildi. Ancak Mekke’de Kusay zamaninda kurulan bakanliklar, idari islerin
ve toplumun huzuru agisindan daha diizenli yiirimesinde ciddi anlamda katkilar

saglayip etkili olmustur.

6. Arap Toplumunda Dini Durum
a. Dini Hayat

Islam ©6ncesi Arap toplumuna baktigimizda dini hayatin merkezinde
putperestligin hakim oldugunu ancak bununla beraber Yahudilik, Hiristiyanlik,

Sabiilik ve Mecusilik dinlerinin de Arabistan’in muhtelif yerlerine yayilmis

217
218

Mahmud Es’ad, a.g.e., s. 120; Cagatay, a.g.e., s. 121; Sirma, a.g.m., C.I, s.115-116.
Cagatay, a.g.e., s. 121.
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oldugunu goriiyoruz. Hiristiyanlik, daha c¢ok Necran ve Kuzey Arabistan’da;
Yahudilik Hayber, Yemen ve Medine’de; Sabiilik Giliney Arabistan’da Yemen
bolgesinde; Mecusilik ise daha ¢ok Bahreyn bolgesinde yayilma imkani bulmustur.
Bu dinlere ragmen inang ve ibadet yoniinden farkli olan putperestlik, Arabistan’in

her bdlgesine yayilmis ve o bolgede en cok mensubu olan inang haline gelmistir.?**

Cografi sartlarin etkisiyle Araplar, ekip bigmeye miisait verimli bir araziyi
ihtiyaglara cevap veren ve kendisinden yararlanilan rahim bir ilaha; kirag, ¢orak ve
verimsiz bir araziyi ise kendisinden iirkiilen, seytani ve kotiilik yapan bir ilaha
benzetiyorlardi. Arap toplumunda; kuyular, magaralar, kayaliklar gibi dogal olarak
olusan seyler tanriyla dogrudan iletisim sagladigina inanildigi i¢in bunlar mukaddes
esya olarak kabul ediliyordu. Mesela kuyulara bakildiginda temizleme, sifa ve
serinlik verme, hayat bahsetme gibi 6zellikleri haizdi. Kuyular, bu durumundan
dolay1 Araplar nezdinde ¢6lde en kutsal dogal kaynaklardan sayiliyordu. Magaralar
ise yer alt1 gii¢leri ve ilahlarla iletisim halinde oldugu kabul edildigi i¢in kuyular gibi
kutsal yone sahipti. Cahiliye donemi Araplarinin Uzza putuna kurban kestikleri
Nahle’de yer alan Gabgab magarasi ile Ba’l adindaki putun yer alt1 sularinin ruhunu

temsil etmesine dair inanglar, kutsal kabul edilenler arasmdaydl.220

Araplar arasinda, vahsi ¢o6l hayatinin gereklerinden dolayr kabilecilik
yerlesmis oldugundan her kabilenin sahip oldugu bir tanrisi(putu) vardi. Mesela bir
put hangi kabilenin tanrisi ise ancak o kabilede yasayanlarin hamisi olarak kabul
edilirdi. Her puta ayri ayn ozellik atfedildigi icin her yerde putlarin sayisi ¢ok
fazlaydi. Hatta Hz. Peygamber alt1 yiiz otuz yilinda Mekke’yi fethedildiginde Kabe

igerisinde gesitli kabilelere ait {i¢ yiiz altmis tane put bulunuyordu.221

Arap toplumunda din iizerine eskiden beri siire gelen hakim anlayis, ¢ok
tanricilik iizerine kurulmus olmasiydi. Kabilelere baktigimizda hemen hemen her
kabilenin kendine ait bir putu oldugunu goriiyoruz. Bu putlar, kabilelerdeki dini
yasamin merkezi halindeydi. Bunun yani sira semavi yaratiklara ve tabii gliglere

inanan ve onlar1 tazim eden Araplar da vardi. Mesela Araplarin giinese ibadet

219 fhn Manzur, a.g.e., C. XV, s. 9.
220 Hitti, a.g.e., C.I, 5.145-146.
22! Giinaltay, a.g.e., s. 71.
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etmeleri, kutsal bir mekanda ve put esliginde saygi duymalari, yagmur tanris1 olarak

bilinen Siireyya burcuna inanmalari bu anlamda kabul edilen inanglardi.?*

Mekke’de yasayan Araplarin biliyiik ¢cogunlugu putperest olmasina ragmen
sayilar1 az da olsa Hiristiyanliga ve baska inanglara sahip olan kimseler de vardi.??
Mesela Arap toplumunda Hz. Ibrahim’in getirmis oldugu Haniflik dinini
hatirladiklar kadariyla yasayan ve benimseyen kimselerden bahsedebiliriz. Bu dine
mensup olanlardan biri de Zeyd b. Amr ibn Nufeyl’di ve kendisi Hanif oldugu i¢in
putlara sunulan kurban etini yemezdi. Hatta o, Hiristiyanlik ve Yahudilik dinleri
arastirmasina ragmen istedigi seyi bulamadigi icin, “Ey Allah im! Sayet Hangi ibadet
etme bi¢ciminin senin hosuna gidecegini bilmis olsaydim ona uyardim, ama bunu

bilmiyorum ” demis, sonra da secdeye kapanmugt1.***

Medine’nin dini yasamina bakildiginda Mekke’deki dini yasamdan farkli
ozelliklere sahip olmadigin1 gérmekteyiz. Onlarda da ayni sekilde her kabilenin ve
her evin ayr1 bir putu vardi. Medineliler hac gorevini yerine getirmek i¢cin Mekke’ye
giderlerdi. Medine’de yasayan putperestlerin diger putperestlere gore farki, yabanci
kavimlerin putlarim1 da kabul edip tazimde bulunmalariydi. Putperestligin yan1 sira
Medine’de Yahudilik dini de mevcuttu. Kureyza, Kaynuka, Nadir kabileleri
Medine’de bulunan yahudi kabilelerdi. Yine sayilar1 az da olsa Hiristiyanlik dinine

mensup kimseler de vardi.”?®

b. Putperestlik
1. Arap Putperestliginin Dogusu

Mekke’de yasayan Ismailogullarmm ilk putlara ibadet edislerine
baktigimizda; onlarin kitlik, kuraklik ve sikinti yasamalar1 neticesinde Mekke disina

cikmalariyla  gergeklestirdigini  goriiyoruz. Mekkeli Beni Ismail’in zamanla

222 Seyh Inayetullah, a.g.m., s. 152,

22 {bn Hisam,a.g.e., C.1, 5.144-145; Hamidullah, islam Peygamberi, C. I, 5.75.

24 [bn Hisam,a.g.e., C.I, s.144-145; Saban Kuzgun, Hz. ibrahim ve Haniflik, Kayseri, Se-ba
Yayinlari, 1985, 5.120-121.

225 Hamidullah, a.g.m., s5.139-140.
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niifuslarinin artmast sonucunda Mekke sehri yeterli olmamaya baglamisti. Bu
niifusun artmasina paralel olarak halkin kendi arasinda harpler ¢ikmis bundan dolay1
da halkin bir kismu diger kismimi Mekke’den ¢ikarmisti. Mekke’den disari
kovulanlar, Mekke’yi ve Kabe’yi yad ve tazim etmek i¢in haremin taslarindan bir tas
alip yaninda gotlirmiiglerdi. Yanina tas alip gotiiren bu insanlar, mola verdikleri ve
konakladiklar1 yerlerde tasi bir kenara koyup sanki Kabe’yi tavaf eder gibi o taslari
tavaf ediyorlardi. Bu davranis belli bir siire sonra dyle bir boyuta geldi ki gordiikleri
her giizel tasa ibadet etmeye basladilar. Zamanla tasa ibadet etmeyi aliskanlik haline
getiren bu kimseler, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in dinini en sonunda tamamen terk
ettiler ve ibadet ettikleri taslar1 putlastirdilar. Bunlara ibadet etmeyle kendilerinden
onceki milletlerin sapikliklarina geri dondiiler. Hz. Nuh’un kavminin putlarim
hatirladiklar1 kadariyla yeniden ortaya c¢ikaran bu insanlar, kendi dinlerini aslinda
tamamen terk etmemislerdi. Onceki inanglarindan olan Kabe’ye saygi, hac, umre,
tavaf, Arafat ve Miizdelife’de vakfe, kurban kesmek, telbiye getirmek gibi

uygulamalari degistirdiler ve onlar1 bu sekilde devam ettirdiler.??°

Arabistan  Yarimadasi’nin  geneline baktigimizda putperestligin  her
bolgesinde ayn1 donemde girmedigini goriiriiz. Putperestligin Hicaz bolgesine girisi
Huzaa’nin lideri Amr b. Luhayy’la gerceklestigini birgok tarih kitabi nakleder.
Rivayetlere gore Arap kabilelerinden Huzaa’nin reisi Amr b. Luhayy’m kendisi
dindar yoniini insanlara gosterip iyilik etmesi ve kiymet vermesi, halk nezdinde
onemli derecede itibar edilmesine sebep olmus ve bdylece insanlar onun degerli bir
veli oldugunu diisiinmeye baglamislardi. Aradan belli bir siire gegtikten sonra Amr b.
Luhayy agir bir hastaliga yakalanmisti. Bunun iizerine kendisine Suriye’de Belka
denilen yerde sicak bir pmar oldugu ve o suda yikandigi takdirde iyilesecegi
soylendi. O’da bu sdz lizerine o yere giderek sdyleneni yapti ve aradan belli zaman
sonra Amr tekrar eski sagligina kavustu. Ancak burada belli bir siire kalan Amr,
halkin taglardan yapilmis olan putlara taptigimi gérmiis ve neden bu putlara
taptiklarini onlara sormustu. Onlar da Amr b. Luhayy’in bu sorusuna cevap olarak bu

putlar aracilifiyla yagmur yagdirdiklarimi ve diismana karst yardim istediklerini

228 fbnii’l Kelbi, Kitab’ul Esnam, Cev.Beyza Diisiingen, Ankara, A.U.LF. Yaynlar1, 1969, s.26; ibn
Hisam, a.g.e., C. I, s. 118.
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sOylemislerdi. Amr b. Luhayy, Belka halkinin dogru yolda olduguna inanmis, birkag
tane de olsa bu putlardan kendisine de verilmesini istemisti. Kendisine Hiibel adinda
bir put verilmis ve o, bu putla Mekke’ye donmiisti. Amr’in halk arasindaki
itibarindan dolay1 Kabe’ye getirilen ve yerlestirilen bu put, zamanla inanilan ve

ibadet edilen bir nesne haline gelmisti.”’

Putperestligin Araplara gelmesiyle ilgili birtakim ihtilaflar da mevcuttur. Baz1
rivayetlerde Araplarin putperestligi gecisi Amr b. Luhayy’la gerceklesmedigi, bu
gecisin daha uzun bir siliregte oldugu nakledilir. Buna Ornek olarak, Ciirhiim
kabilesinin zem zem kuyusunu kapatmasindan uzun bir siire sonra Hz.
Muhammed’in dedesi Abdulmuttalib’in bu kuyuyu bulabilmek igin kazilar yapmasi
ve bu kazilar sonucunda iki altin geyik heykeliyle karsilasmasiydi.??® Bu iki heykel
Pers hiikiimdar1 Sasan tarafindan ya da Kral Sabur tarafindan Kabe’ye hediye
edildigine dair rivayetler vardir. ?° Bu olay neticesinde Hicaz bélgesinde
putperestligin dogusu, Amr b. Luhayy zamaninda degil daha 6nceki zamanlarda

gerceklestigine dair yorum yapilmaktadir.

2. Arap Putperestliginde “ Tanr1” Anlayisi

Araplarda, inandiklar1 ve taptiklart putlarin yaninda yiice bir tanr1 anlayisi da
vardi. Islam oncesinde tanr1 anlayisi, tek olmamakla birlikte “Allah” adiyla bilinen
ve inanilan bir ilah vardi. Oyle ki Allah kelimesi Arabistan’in kuzey bolgesindeki
yazitlarda pek ¢ok sahis isimlerinin i¢inde ge¢mektedir. Hz. Peygamber’in babasinin
ismi de Abd’Allah(Abdullah)’di.?®® Abdullah, Allah’a tapan veya Allah’in kélesi
anlamina gelen bir isimdir. Miisrik Araplarina ait, icinde biiyiik ilah olarak Allah
admin gectigi bircok siir de vardir. Islam’1n yayilmaya baslandig1 donemde bu siirece
en cok kars1 ¢ikan ve boylece Islam diismanlarinin ileri gelenlerinden olan Ebu Cehil

ve Utbe b. Rebia gibi putperestler bile Allah’t tanimis, O’nun evi olan Kabe’yi tavaf

22 ibnii’l Kelbi, a.g.e., s.28; Mahmud Es’ad, a.g.e., 5.279-280; Eyiip Sabri Pasa, a.g.e., 5.231; Hasan
Ibrahim Hasan, a.g.e,C.l,s 92

228 [bn Hisam , a.g.e., C. I, s. 159.

229 Hamidullah, islam Peygamberi, , I, 5.197.

%0 Hitti, a.g.e., C. I, s. 151.
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etmis, hatta yeri geldiginde O’nun admma yemin bile etmekten kendilerini
alikoymamuslardi.?®! Kuran’da, putperest Araplarla ilgili; Allah’m yaratan, her seyi
takdir ve tayin eden, korku ve sikintili aninda yardim istenilen yiice bir varlik

olduguna inandiklarini gosteren ayetler vardir.?*?

Araplar, Allah’1 yiice bir tanri olarak benimsemis olsalar da bununla beraber
O’na ortaklar getirmeyi ihmal etmemislerdi. Hz. Ibrahim’den gelen Haniflik dininin
icine ¢esitli sirk unsurlarini sokmuslardi. Mesela Araplar, tavaf esnasinda telbiye
getirirken Allah’1 tevhit ediyorlar ancak onunla birlikte putlari da araya sokup
anmay1 ihmal etmiyorlardi. 2% Nizar kabilesinin getirdigi telbiye, Ornek olmasi
yoniiyle 6nemlidir. Onlar soyle telbiye getirirlerdi: “Buyur! Allah’im! Buyur! Buyur,
Senin ortagin yoktur! Ancak bir ortagin vardir, o da senin hiikkmiindedir. Sen ona ve
onun sahip olduklarina hiikmedersin.” Araplar, Allah’1 biliyorlar ama sahipligini
Allah’a vererek kendi ilahlarin1 da O’nun yanina katiyorlardi. Nitekim Allah-u Teala
bu konuyla ilgili, “Onlardan ¢cogu Allah’a, ancak O’na ortak kosarak inanirlar’>’

demis, onlarin Allah’1 hakkiyla tek olarak inanmadiklarin1 yani birlemedigini,

kendisine bir de ortaklar getirdiklerini belirtmistir.*®

Araplar, putlara kutsallik ve uluhiyet atfetmis ve onlar1 tanriyla ayni safa
koymus olsalar da, asla tanriyla ayn1 saymamiglardir. Mesela bir putu yaparken sekil
olarak tanr1 sureti vermeden yapmuglardir. Onlara gore putlarin maddi sureti hicbir
sey ifade etmedigi i¢in onlar, putlar1 tanri suretine dokme ihtiyact giitmemislerdir.
Araplar i¢in putlarin asil maksadi, tasidiklart maneviyatti. Onlar, putlarin i¢inde var
olan maneviyat sebebiyle tanriyla insanlar arasinda bir koprii olduguna bu nedenle de
insanlar1 yakinlastirdigina inanirlardi. Bu anlamda putlarin bdyle bir rolii vardi.
Dinlerin bazilarinda, genellikle din biiyiikleri, bir sureti veya resmi, ayinlerde
kutsayarak o nesne veya nesneleri ilahi ruhun hulul ettigi bir varlik olarak goriirlerdi.
Boylece o varlik hayat kazanarak bir anlamda putlasmis olurdu. Giiniimiizde buna

Hiristiyan-Ortodoks mezheplerine bakarak sahit olmamiz miimkiindiir. Onlar,

1 Seyh Inayetullah, a.g.m., s. 156.

2 En’am 6/ 109, 136; Yusuf 12/106. Lokman 31/ 25, 32;

233 {bnii’l Kelbi, a.g.e., s. 26-27; Mahmud Es’ad, a.g.e.,s.312; Eyiip Sabri Pasa, a.g.e, 5.252-253.
234 yusuf 12/106.

2% fbnii’l Kelbi, a.g.e., s. 2; ibn Hisam , a.g.e., C. I. s. 118.
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ikonalarin tasvir ettigi kisinin ruhunu tasidiklarina inanirlar. Bu anlayis neticesinde
Hz. isa ikonas1 bu mezhebin mensuplarinca uluhiyet kazanmstir. Putlara yiiklenen
rol, bu diistinceden farkli degildir. Arap putperestleri, tazimde bulunduklar1 ve

kutsadiklar1 putlarin ilahi ruha sahip olduklarina inanirlardi.”*®

Araplarin, putlarin sadece manevi yoniiyle ilgilendikleri ve hicbir surette
maddi yonlerine dnem vermedikleri dair su olay ziyadesiyle onem tasimaktadir:
Muzar kabilesi Sad adinda bir puta ibadet ediyordu. Sad, kabaca uzun bir tastan
ibaretti. Bir adam Sad’in 6niine damizlik edindigi bir devesiyle gelip ondan bereket
isterken deve, putun lizerindeki kan lekelerinden tirkmiis ve korkarak kagmusti.
Devenin sahibi, kan Ilekelerinden korkup kagan devesini goriince, bir anda
Ofkelenmis ve hemen yerden bir tas alip “Allah senin ilahligin1 kaldirsin. Develerimi
kacirttin” diyerek elindeki tasi puta firlatmis sonrasinda da ziyaret yerini terk

etmisti.?®’

Bu olay, putlarin maddi yoniinden ziyade daha ¢ok manevi yoniine 6nem
verildigini ve bdylece putlarin direkt kendisine degil de i¢inde var oldugu diisiiniilen
ilahi giice inanmildigin1 gosterir. Esasinda Araplar, putlar1 normal bir tag olarak
gorselerdi, adak adamak veya kurban kesmek i¢in putlarin yanlarina kadar

gitmezlerdi.

c. Islam Oncesi inanclar ve islam

Cahiliye donemi Arap toplumunda onceden gelen ilahi vahiyden pargalar
oldugu bilinmektedir. Bu ilahi parcalar, Arap toplumuna Hz. Ibrahim’den,
Hiristiyanlik, Yahudilik ve diger dinlerden kalmis olmalidir. 2%8 Bu anlamda Hz.
Peygamber’in “Cahiliye doneminden kalan herhangi bir antlasmay: Islamiyet ancak

pekistirir” demesi konumuzun anlagilmasi agisindan 6nemlidir.?*

Hz. Peygamber’e gelen Kur’an, Arap toplumunun kiiltiiriinii, 6rf ve adetini ve

toplumsal yap1y1 tamamen kaldirmayip bunlar iizerinden insanlara ulastirmak istedigi

236 Sarik¢ioglu, a.g.m., s. 29-30.

%7 [bnii’l Kelbi, a.g.e., s.25; ibn Hisam , a.g.e., C. I, s. 122.

238 Eyiip Bas, islam Kurumlari Tarihi, Ankara, Grafiker Yayinlari, 2013, s.22, 28.
2% {bn Hisam, a.g.e., C.1l, 5.45.
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mesajlari aktarmaya calismustir.?”® Kur’an, cahiliye déneminin bazi uygulamalari
disinda sifirdan bir yapilanma igerisine girmeyip bazi konularda, oldugu gibi yerinde

kalmasina miisaade e‘cmistir.241

Bu agidan bakildiginda, Kur’an’in geldigi toplum, gelen mesajlarin ¢ok
uzaginda olan bir yapiya sahip degildi. Yani Kur’an Arap toplumu tarafindan bilinen
ve anlagilan mesajlari ihtiva ediyordu. Bu ¢ercevede mesajlara muhatap olan Araplar,
namazi ve namazin k111n1$11’11,242 orucu,?* zeka‘u,244 hacct ve haccin riikiinlerini®* ve

246 §

kurban ibadetini“™ Islam gelmeden 6nce biliyorlardi.

Sonug olarak eski zamanlardan itibaren o doneme kadar ulagmis olan birgok
dini ritiiel vahiy ile dogrulanarak Arap toplumunda Hz. Peygamber’le birlikte devam
etmistir. Yani Kur’an, Arap toplumunun dini adetlerini bir anda kaldirmak yerine
topluma adapte olmaya calisarak adeta toplumun kiiltiiriiyle yogrularak ete kemige

biirlinmeye ¢alismistir. Yoksa Allah, topluma koékten bir reform yapmamustir.

B. ISLAMi DONEMINDE KABILECILIK

Hz. Peygamber’in insanlar1 bir araya getiren yani ittihada 6nem veren Islam
dinini anlatmaya baslamasiyla bolikler halinde yasamayan aligkin olan Araplarda
kabilecilik anlayiginin baskin olmasindan dolay: bu din ilk basta yadirganmigti. Bu
durumu 6zellikle Mekke doneminde gorebiliriz. Mesela Hz. Osman’in Misliiman
olmasi, kabilecilikte zirve yapmis bir toplum i¢in amcast Hakem b. Ebi’l-As
tarafindan pek anlasilmamis, “Nasil olur da Umeyyeogullarindan birisi atalarinm
dinini terk edip yeni bir dine inanir” ' diye serzeniste bulunmaktan kendini

alamamistt. Medine doneminde de Miisliimanlar arasinda asabiyet tezahiirlerini

20 Azimli, Cahiliye’yi Farkh Okumak, s.15.

21 Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden islamiyet’e Kadin, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s.21.

?%2 [srafil Balc1, Peygamberligi Oncesi Hz. Muhammed, Ankara, Ankara Okulu Yayinlari, 2014,

S.76.

243 Ates, a.g.e., s.100.

244 Cevad Ali, Cahiliye’den islam’a ibadet Tarihi, Cev. Muammer Bayraktutar, Ankara, Ankara
Okulu Yaynlari, 2015, s.116.

25 Cevad Ali, a.g.e., C.VI, 5.347.

240 Cevad Ali, a.g.e., C.1V, 5.435.

7 ibn Sa'd, a.g.e., C.111, s.55.
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gormek miimkiindiir. Hem Hz. Peygamber doneminde hem de kendisinden sonraki
iki halife Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde asabiyete karsi 6nemli tedbirler
alinmistir. Ama buna ragmen Arap toplumunda degisim hizli ve kolay olmadi. Bu
durumu sonraki siirecte Ozellikle Emevi ve Abbasi donemlerinde vuku bulan

hadiselerle daha anlayabiliriz.

1. islam'in Kabilecilik Anlayisina Bakis

Arap toplumunun vazgecgilmezi ve karakteristik yapist olan asabiyet, Hz.
Peygamber’in Islam’1 davet etmeye baslamasiyla biiyiikk bir ivme kaybetmeye
baslamis o6zellikle bu durum Islam’in erken déneminde biiyiik &lcekte kendini
gostermistir. Arap wkinin veya herhangi bir Arap kabilesinin hedef alinmadigi
Kuran’da, topluma hitap eden ayetler incelendiginde tiim insan topluluklarini
kapsayan “Nas”?*® ifadesinin ¢ok sik¢a kullamldigim goriiriiz. Hz. Peygamber’in
komsu devletlere gonderdigi Islam’a davet mektuplar1 bu anlamda oldukca 6nemli
bir yeri vardir. **® Kuran’da gecen toplumsal ayetlerde ve Hz. Peygamber’in
gonderdigi mektuplarda, herkesin bir oldugu “Nas” ifadesinin o6zellikle
alemgiimulliik yoniine vurgu yapilmasi, kabileler halinde yasayan ve bu yasam
tarzina aligkin olan Araplarin yasanti anlayiglarinin degistirilmek istendigi ve bu

agidan bunun 6nemli bir adim oldugu sdylenebilir.

Allah Kuran’1 Kerim’de, o donemde seckin ve 6zel bir konumu olmasina
ragmen Hz. Peygamber’in kabilesi olan Kureys kabilesine 6zel bir vurgu yapmamus,

“Senin kavmin” diyerek genel bir hitap sekli kullanmay1 tercih etmistir.?>°

Kuran’da gegen kabile ve sa’b kelimeleriyle su hususlara vurgu yapilir: "Ey
insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanigsmaniz
icin sizi kavimlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli

olaniniz, O'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah bilendir, her seyden haberdar

248 Kur'an, Nas (114): 1-3, Yunus (10): 57, Sebe (34): 28, A'raf (7): 158.

29 Mehmed Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi islam'da Ik Siyasi Kavmiyetcilik, Ankara,
Kitabiyat Yayinlari, 2005, s. 15-17.

20 Kuran, Kureys (106), 1-4. Ayet meallerinde Tiirkiye Diyanet Vakfi'mn Hayrettin Karaman ve
diger tyeler tarafindan hazirlanan (Ankara, 1997) Kuran-1 Kerim ve Agiklamali Mealinden
yararlanilmistir.
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olandir."®!

Bu ayette gecen 1tk ve kabile farkliligi bir sebebe baglanmaktadir. Bu
sebep ise millet ve kabilelerin “tearufu’dur. Yani bu ayetle kastedilen, insanlar bir
araya gelmesi ve kaynagsmasidir. Yoksa tefrika etmesi birbirlerinden kopmasi
degildir. Burada insanlarin soy istiinliigiiyle éviinmesi yasaklanirken Allah’a karsi

sorumluluklar agisindan inang ve davranis olgunluguna davet edilmektedir.

Ilgili hadis metinlerine goz attigimizda su hadis, Islam’in asabiyete dair
diisiincelerini  dile getirmek yoOniiyle olduk¢a goze ¢arpmaktadir: "Asabiyet
duygusuyla 6fkelenen, asabiyet ugruna savasirken ya da asabiyet davasi giiderken

korii koriine agilmis bir bayrak altinda 6len kimsenin 6liimii cahiliye dlimiidiir."?*?

2. Hz. Muhammed Doneminde Kabilecilik

Islam dininin agiktan anlatilmaya baslandig1 désnemde insanlar1 bu dine davet
edilmeye baslaninca kabile anlayisinin etkisiyle davete karsi olumsuz tavir besleyen
ve gelistiren insanlarin oldugunu gormekteyiz. Bu yeni harekete karsi kabile
anlayisina bagh olarak gelistirdikleri olumsuz tavrin en 6nemli sebeplerinden biri
kabile asabiyetiydi. Hz. Peygamber, Kureys kabilesinin Hasimogullari kolundan
birisiydi.”®® Soyu, nesebi asil olmakla birlikte Hz. Peygamber’in varlikli ve niifuzlu
birisi olmamas1 nedeniyle kabilecilik anlayisina sahip olan Araplar, onun dini ve

siyasi otoriteyi eline bulundurmasini kabullenemiyorlardi.?*

Sayet Hz. Peygamber’in
peygamberligini kabul etmis olurlarsa bu durum, diger kabilelere Kkarst
Hasimogullarinin  {istlin  oldugunun kabul edilmesi anlamma geliyordu ki
Umeyyeogullar1 ve Mahzunogullar1 basta olmak iizere Mekkelilerin hazmedecegi ve

kabullenecegi bir durum degildi. *°

Hz. Peygamber, Islam’a davet etmek icin ilk olarak kendi yakin

akrabalarindan baslamayi tercih etmisti. ©°° Hz. Peygamber’in boyle bir tavir

1 Kuran, Hucurat (49), 13.

2 Miislim, 33/imaret, 1850, (III, 1478).

%3 Jbn Sa'd, a.g.e., C.1, 5.20; ibnii'l Cevzi, Ebi'l-Ferec Abdurrahman, el-Vefa bi Ahvali'l-Mustafa,
thk. Mustafa Abdiilvahid, Daru'l-Kiitiibi'l-Hadise, Misir, 1966, C.I, s.76.

4 Durd, Islam Tarihi, s. 80.

2 Cabiri, a.g.e., s. 171.

2% fbn Hisam, a.g.e., C.I, 5.280-281.
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icerisinde olmasini, asabiyet acisindan degerlendirdigimizde onun bu davetinin
toplumsal agidan olumlu sonug vermesi gerekir. Ama durum bdyle olmamis ve Hz.
Peygamber’in yakinlart onun bu davetini hemen kabul etmek istememislerdi.
Bununla birlikte Islam’in ilk dénemlerinde belki inang¢ olarak yakilari yaninda
olmasalar da kabile olarak Hz. Peygamber’in siilalesinin yaninda oldugunu
goriiyoruz. Hz. Peygamber’in amcas1 ve Hagsimogullarinin lideri olan Ebu Talip’in
bir¢ok sikintida Hz. Peygamber’in yaninda yer almasi ve yeri geldiginde onu himaye

etmesi, bu durumu gostermesi yoniiyle snemlidir.>’

Hz. Peygamber’in Islami davete basladigi donemlerde Kureys’e yaptidi
cagriya baktigimizda kabile asabiyetinden ziyadesiyle yararlanmaya ¢alistigini
goriiyoruz. Ibn Ishak, bu konuyla ilgili Hz. Peygamber’in Kureys kabilesine su
sekilde hitap ettigini sdylemektedir: “Ey Kureys toplulugu, bana itaat ettiginiz
takdirde kiyamete kadar biitiin insanlar sizin arkanizdan yiiriiyecektir.” Dinleyiciler
arasinda bulunan ve onun bu soziinii duyan Ebu Cehil, Hz. Peygamber’e soyle
demistir: “Vallahi, ey kardesimin oglu, biz sana biat ettigimiz zaman ne Mudar ne
Rabia sana biat eder.” Hz. Peygamber ise, “Bilakis, Allah’a yemin ederim ki isteseler
de istemeseler de onlar da, Acem de, Rum da biat edecek” buyurdu.”® Hz.
Peygamber'in sirasiyla ilk olarak akrabalarina sonra Kureys'e sonra halkay1 genisletip
disa acilarak diger Arap kabilelerine,” en son olarak da davet mektuplariyla farkh

milletlere yoneldigini gérﬁyoruz.260

Mekke’den Medine’ye hicret etmesinde Hz. Peygamber’e kabile asabiyetinin
su iki yonden destegi oldu. Birincisi, Medineliler baba tarafindan Hz. Peygamber’in
dayilar1 oluyordu. Bundan dolay: aralarinda gii¢lii bir bag vardi. Ikinci olarak ise
Evs, Hazre¢ ve Yahudiler arasindaki asabiyet merkezli ¢atismalar, Medine’de

birlesik giiclii bir otoritenin olusmasini engelliyordu. Bu durum Miisliimanlarin igine

%7 [bn Hisam, a.g.e., C., 5.282.

8 [bn ishak, a.g.e., 5.190.

9 Vakidi, Kitabii’l Megazi, thk. M. Jones, Beyrut, 1986, C. 111, 5.1030-1031.

0 Davet mektuplar1 hakkinda ayrintili bilgiler icin bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, C.1, 5.300—
450.
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261

geldi ©* ve Islam’m Medine’de bir devlet kazandirmasiyla Miisliimanlar, Arap

Yarimadasi’ndaki konumlarini ve varliklarini giiglendirdiler.

Hz. Peygamber Medine’de diizeni ve birligi saglamak amaciyla Arap
kabileleri ve Yahudilerle ittifak antlasmalari yapti. **> Hz. Muhammed, hem i¢
siyasette hem de dig siyasette Miisliimanlarin yeni olan sosyal yapilarindaki
biitiinligli korumaya calisiyordu. Arap kabileciligini kirma girisimlerinden biri olan

Ensar ile Muhacirin kardes ilan edilmesi bu anlamda olduk¢a énemlidir.?®®

Hz. Peygamber, idareyi eline aldig1 yonetimde; adalet, ahlak, istisare, biat ve
ehliyet esaslarina gore hareket etmeye dikkat eden birisiydi. O, zaman zaman
kabilesi giiglii olan sahabeden birini idarenin basina atamak yerine bolgede yasayan
kabilelerin kendi iglerinden bir vali tayin edebiliyordu. Hz. Peygamber’in, valiler
disinda cesitli bolgelere zekat tahsildarlar1 gorevlendirmesi, herhangi bir durum
oldugunda Medine’den disar1 ¢ikarken kabilesine bakmaksizin yerine vekil
birakmasi®®* ve bunlar1 yaparken de higbir sekilde kabilecilik gériintiisii vermemesi;
Arap toplumundaki kabilecilik suurunu yikmaya calistigini gostermesi acisindan

onemlidir.

%81 Durq, islam Tarihi, s. 81.

%2 fbn Hisam, a.g.e., C.11, 5.147-150.

283 {pn Hisam, a.g.e., C.1l, 5.150-152; Lings, Hz. Muhammed'in Hayati, s. 181.
%64 Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, S. 294-297.
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I1l. BOLUM

HZ. EBU BEKIR DONEMIi VE SOSYAL HADISELER

A. HILAFET KURUMUN TESISi

Hicaz bdlgesinde yasayan Araplar, tarih boyunca sistemli bir devlet
kuramamus, Islamiyet’e kadar bu bolgede kabileler halinde seyh ad1 verilen liderlerin
emri altinda bagimsiz bir sekilde yasamislardi. Hz. Muhammed, Medine’de bir
siyasal diizen kurmus ve biitiin Arap kabilelerini bu diizenin ¢atisi altinda toplamay1
basarmisti. Medine Vesikasi ya da Medine Anayasasi olarak isimlendirilen®® bu
anlagsmaya gore Hz. Muhammed bu siyasal diizenin bagkani sifatin1 kazanmisti. Arap
Yarimadasi’nda yasayan kabilelerin ekseriyeti ilk kez onun doneminde bir araya

toplanrmstl.266

Hz. Peygamber’in vefatiyla Miislimanlar, liderlerinin yokluguna zihinsel
olarak heniiz hazir degillerdi. Cesareti ve duyguya hayatinda yer vermeyen, son

derecede sogukkanlihigi ile tanman Hz. Omer bile zihin karisikhigi yasayan ve

267

Olimiinii  kabullenemeyenler arasindaydi. Toplumun biiyliik bir kesimi Hz.

Peygamber’i kaybetmenin saskinligi ve iimitsizligi igerisinde dagilmislardi.
Taberi’nin ifadesiyle onun vefatim Ogrenen Araplar, adeta ‘“yagmurlu havada
koyunlarin igine kurt diigmiis gibi” suursuz bir sekilde dagilmiglar ve ne

268

yapacaklarini bilemez hale dismislerdi. " Hz. Aise de bu durumu soyle dile

getirmektedir: “Peygamber 0ldiigli zaman nifak bas gosterdi. Araplar irtidat etti.
Yahudi ve Hiristiyanlar seving gosterisinde bulundular. Miisliimanlar yagmurlu

havada koyun siirtisiine kurt dalmis gibi saga sola daglldllar.”269

265 Bkz. Hamidullah, islam Peygamberi, C.1, 5.201.

2% israfil Balci, idari ve Siyasi Yonden Hz. Ebu Bekir Dénemi, Samsun, Din ve Bilim Kitaplari
Yaynlari, 2007, s.27.

%7 bn Hisam, a.g.e., C.VI, s.75.

%8 Taberi, a.g.e., C.III, s.212; ibnii’l-Esir, a.g.e., C.II, s.334; Kiila’i, el-Hilafetii’r-Raside ve’l-
Butuletii’l Halide fi Hurubi’r-Ridde, thk. A.Ganm, Kahire, 1979, s.35.

29 Kiila’i, a.g.e., 5.35.
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Hz. Peygamber sagliginda kendi yakinlari dahil olmak iizere hi¢ kimseyi
kendi yerine aday gostermemisti.”’° O dénemde Arap adetlerinde gore lider, yerine
kimseyi birakmazdi. Siyasi olarak Araplarda boyle bir gelenek mevcut degildi.
Lider’in lmesi iizerine kabile iyeleri liderlerini ozgiirce secerdi. *'* Hz.
Peygamber’in vefatiyla birlikte kimin yerine gegecegi belli degildi. Bu belirsizlik,

Ensar ve Muhacir’in arasinda ciddi hilafet tartismalarina sebep oldu.?"

Hz. Peygamber vefat ettiginde Ensar, Sa’d b. Ubade’yi baskan se¢cmek iizere
‘Sakifetii Beni Sa’ide’ olarak isimlendirilen Sa’ide ogullar1 golgeliginde topland.
Baslangicta bundan Muhacirlerin haberi yoktu. Ensardan bazilar1 Sa’d b. Ubade’nin
baskan secilmesinden kaygiliydi. Evsli Useyd b. Hudayr hilafet tartismalar
esnasinda Hazreglerin hilafeti ele gegirmeleri durumunda bir daha bunu kimseye
kaptirmayacaklarini sdyleyip kendi kabilesinden olanlara, “Bundan size hi¢bir zaman
pay ayirmazlar” ifadelerini kullanmust1.?”® Ensar meseleyi kendi arasinda tartigirken
Evsli Ma’an b. Adiy ile Uveym b. Sa’id durumu Muhacirlere haber verdi.?’* Haberi
duyar duymaz Hz. Omer, Hz. Ebu Bekirin yanmna giderek durumu kendisine

aktard: *"

ve yanlarmma Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’t da alarak birlikte toplantinin
yapildigi yere gittiler.?”® Onlar toplantinin yapildig1 yere geldikleri zaman Ensar,
Hazregli Sa’d b. Ubade’yi neredeyse baskan segmek {izereydi. Hatta 6yle ki, Sa’d’in

baskan secildiginden bile s6z edilir.?”’

Ensar, hilafetin kendilerine ait olduguna dair gerekgelerini siralarken Islam’1
ilk kabul edenlerin kendileri oldugunu, Kureys’in Hz. Peygamber’e iskenceler
yaptig1 sirada ona sahip ¢ikip yurtlarmna aldiklarini soylediler. Islam’in gelismesine

biiyiikk hizmetlerinin gegtigini, 28 Kuran’in kendilerinden yardimcilar olarak soz

2% Miislim, 33/2,(1823): Bkz. Nezih Eyiibi, Arap Diinyasinda Din ve Siyaset, Cev.Yavuz Alogan,
Istanbul, Cep Kitaplar1, 1993, s.16.

2" Thomas Arnold, The Caliphate, London, 1965, s.19.

22 yakidi, Kitabu’r-Ridde ve Nebze min Futuhi’l-Irak, nsr. M. Hamidullah, Paris, 1989, s. 21,30.

23 Taberi, a.g.e., C.III, 5.209.

" ibn Sa’d, a.g.e., C.IV , 5.310; Taberi, a.g.e., C.lll, 5.201.

2’5 Taberi, a.g.e., C.IlI, 5.208.

278 Taberi, a.g.e., C.Ill, 5.201, 208.

2 Suyuti, a.g.e., 5.70-71.

28 yakidi, Ridde, s.21; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni, Kahire,
1967, C.1, 5.13; Taberi, a.g.e., C.III, s. 207-208; Suyuti, a.g.e., .67.
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ettigini *”® ve Hz. Peygamber’in Ensar’t éven sozlerinin oldugunu®® séyleyerek

bagkanligin kendilerinde olmas1 gerektigini iddia ettiler.”®*

Hz. Ebu Bekir ise Ensar’in bu gerekgelerini dinledikten sonra séz alarak
sOylenenlerin hepsinin dogru oldugunu ve buna hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegini
soyledi. *** Sonra Kuran’m kendilerinden de &vgiiyle soz ettigini hatirlatarak
Muhacirlerin gerekgelerini siraladi.®®® Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’den sonra
baskanlik hakkinin daha ¢ok Mubhacirlere ait olmasi gerektigini ¢ilinkii kendilerinin
onun yakini olduklarmi, Hz. Peygamber’in kendi aralarindan ¢iktigini ve ona ilk
inananlarin Muhacirler oldugunu bundan dolay1 da bagkanliga kendilerinin daha
oncelikli oldugunu sdyledi. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Kureys’ten oldugunu
hatirlatan Hz. Ebu Bekir, Kureys’in Arap neseplerinin kesisme noktast oldugunu,
biitiin Arap kabilelerin mutlaka bu kabile i¢cinden cocugu oldugunu, 284 Araplar
arasindaki konumunun 6nemli oldugunu sdyledi. Araplarin Kureys haricinde ¢ikacak
bir baskanin etrafinda toplanmayacaklarini ve “Araplar, yalnizca Kureys’in bir

59285 286

kolunu destekler”=* ifadesini de sdyleyerek Hz. Ebu Bekir konugsmasini bitirdi.

Hz. Ebu Bekir’in bu konusmasindan sonra bagkanligin Muhacirlere ait olmasi
gerektigi fikri agirlik kazanmaya basladi. Ensardan Hubab b. Miinzir, “Bir emir
sizden, bir emir de bizden olsun” diye bir 6neri ortaya atmasi {izerine bu fikir kabul
gormedi. Buna kars1 Muhacirler, “Emirler bizden vezirler sizden olsun” 6nerisinde
bulundular. Bununla ilgili Hz. Ebu Bekir sunlart soyledi: “Bizler emir, sizler de

vezirlersiniz. Sizin fikir ve onayiniz olmadan higbir karar verilmez.”?" Ancak onun

2"% Kuran, Tevbe 9/100, 117.

%% fbn Hisam, a.g.e., C.IV, 5.935.

281 Taberi, a.g.e., C.111, 5.200, 207-208.

282 Taberi, a.g.e., C.Ill, 5.200; Suyuti, a.g.e., 5.68.

283 Kuran, 111, 59/8, Tevbe 9/119

284 fbn Kuteybe, el-imame, C.1, 5.13.

28 Cabiri, a.g.e., .178

%6 Vakidi, Ridde, s.23; ibn Kuteybe, el-imame, C.I, 5.13; Taberi, a.g.e., C.Ill, 5.208; Buna delil
olarak, "Imamlar Kureys’tendir." seklinde ifade edilen hadistir. Hadis, Buhari'de gegmektedir ve
ravisi Muaviye'dir. Buhari, 65/Menakibu Kureys, 2 (III, 1289-1290); Hatipoglu Islam bilim
tarihinde alimlerin biiylik ¢ogunlugu tarafindan hadis olarak kabul edilen bu ifadenin tarihi bir
hadisenin yanlig anlagilmasindan kaynaklandigini sdylemektedir. Bkz. Mehmed Said Hatiboglu,
a.g.e.,, s.53-87; Cabiri, a.g.e., 5.270-272.

%87 Taberi, a.g.e., C.111, 5.208.
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bu soziine ragmen Ensar halife tayin veya seciminde bir daha asla s6z sahibi

olamamis bundan dolay1 bu iddiasindan vazgegmistir.?®®

Ensar’in halife segmek i¢in toplandigin1 Muhacirlere haber veren Evsliler ile
Hazre¢ arasinda Islam’dan onceye dayanan kabilevi diismanliklar vardi. Belki de
Evsliler, Hazreg¢’ten secilecek bir bagkana pek sicak bakmamuslardi. **® Bununla
birlikte Sakife’deki miizakelerde aralarinda Useyd b. Hudayr’in da bulundugu
Evsliler meseleyi tartismis ve Hz. Ebu Bekir’e biat etmenin daha mantikli olduguna

karar Vermislerdi.290

Hz. Ebu Bekir’in ilk Miisliimanlardan olmasi, Medine’ye hicret sirasinda Hz.
Muhammed ile yol arkadaslik etmesi, Hz. Peygamber hasta oldugu zamanlarda

2! fslam’a maddi ve manevi biiyiik

namaz kildirmak i¢in onu gorevlendirmesi,
katkilarinin olmas1,”%? sayesinde pek cok kimsenin Miisliiman olmasi, baskanligina
layik ve ehil olmasi, Hz. Muhammed’in yakin arkadasi olmasi, Hz. Peygamber’in
onun hakkinda 6viicii ifadeler sdylemesi?®® ve Hz. Peygamber’in onun 6niine hig
kimseyi gegirmemesi gibi nitelikler onun halife se¢iminde etkili oldugu

anlasllmaktadlr.294

Medine’nin en kalabalik grubu olan Ensar’in ge¢misten gelen hasimliktan
dolay1r se¢im esnasinda ihtilafa diismesi Sakife toplantisinda Muhacirlerin isine
yaramig, Evslilerin destegini alan ve Hazre¢’i de ikna eden Muhacirler, orada
bulunanlarla beraber Hz. Ebu Bekir’i halife olarak se¢mislerdi. Ensar’in giiciinii
arkasina alan Hz. Ebu Bekir’in, bu sayede Hz. Ali baskanligindaki Hagimogullarinin
biatini almas1 da rahat hale gelmisti. Ciinkii o giinkii sartlarda Kureys kabilesi iginde
o dénemde etkin olan Hasimogullar1 ve Umeyyeogullari dururken Kureys kabilesinin
zayif bir kolu olan Teymogullarindan birinin hilafete gelmesi zordu. Dolayisiyla Hz.

Ebu Bekir’in halifelige se¢ilmis olmasinda Ensar’in destegi biiyiiktii. Hz. Ebu

%88 Balc1, a.g.e., 5.32.

9 Balci, a.g.e., 5.34.

2% Taberi, a.g.e., C.lI, 5.209.

1 bn Hisam, a.g.e., C.IV, 5.1066,1068; ibn Sa’d, a.g.e., C.1l,5.215, C.11l, 5.183; Ahmed b. Yahya el-
Belazuri, Ensabii’l-Esraf, thk. M. Hamidullah, Kahire, 1959, C.II, s.229.

292 Belazuri, Ensab, C.Il, 5.267; Zeydan, a.g.e., C.1, 5.79.

% [bn Sa’d, a.g.e., C.11, 5.176; Belazuri, Ensab, C.11, 5.207; Suyuti, 41, 45-49.

%4 Suyuti, a.g.e., 5.67-68.
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Bekir’in ilk basta Ensar’in destegini almasi diger kabilelerin kendisini kabul etmesi
acisindan politik olarak 6nemli bir hamledir. Bu siiregte onun en biiyilik destekgisi,

Hz. Omer olmustur.”®

Hz. Ebu Bekir’in halife segilmesinde o donemin tarihi, siyasi ve ictimai
yapisina ve sartlarina genis Olgekte bakilmasi konunun anlagilmasi agisindan
onemlidir. O zamanin sosyal ortaminda Kureys’ten baska bir kabilenin Arap
toplumunu kugatmas1 miimkiin degildir. Zira Kureys kabilesinin giicli ve asabiyeti o
asrin topluluklar1 tarafindan kabul edilmis durumdaydl.296 Cabiri, Hz. Ebu Bekir’in
hilafete gelmesinde hakim anlayisinin kabilecilik mantigiyla ayni dogrultuda
oldugunu sdylemektedir. Sahabeler, o donemin sartlar1 geregi kuvvetler dengesini
g6z onilinde bulundurarak giicii, kuvveti, sz sahibi olmay1 ve devletin ¢ikarlarini

gozeterek Hz. Ebu Bekir’in halife olmasini saglamislardir.”®’

Hz. Peygamber’den
once Mekke’de ve Medine’de var olan kabile diigmanliklar1 yeniden peyda etmemesi
adina Hz. Ebu Bekir secilerek, o donemde Kureys'in zayif bir kolu olan Teym
kabilesinin konumu g6z onilinde bulundurulmustur. . Dolayisiyla bu ilk se¢imde

kendini gosteren kabileci yaklasimlari fazlasiyla gt')rmekteyiz.299

Halife se¢ciminde dikkat ¢eken noktalardan biri Evs ve Hazre¢ kabilelerin,
yonetimin Kureys’ten birinin eline gececeklerini hissettikleri zaman Hz. Ali’yi
diisiinmemis ve bunu zikretmemis olmalaridir. isin dogrusu o donemde Ensar ile

300 Muhtemelen

Hasimogullar1 arasinda yakin bir dostluk oldugu da bilinmektedir.
Hz. Ali’nin o dénemde cok gen¢ olmasi, heniiz toplumda etkili bir konumda

olmamasi gibi etkenler, Ensar’in boyle bir duruma yonelmesine sebep olmustur.

Ozet olarak, Sakife Toplantisinda Hz. Ebu Bekir’in hilafete uygun

goriilmesinde su amiller ciddi anlamda etkili olmustur:

2% Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkh Okumak-1 Hz. Ebu Bekir, Ankara, Ankara Okulu
Yayinlari, 2015, s.52.

2% Adem Apak, Anahatlariyla islam Tarihi II, istanbul, Ensar Nesriyat, 2010, s.43-44.

297 Cabiri, a.g.e., s. 272-273.

2% [bn Sa'd, a.g.e., C.IlI, 5.169.

2% Cem Zorlu, islam'da ilk iktidar Miicadelesi, Konya, Yediveren Kitap, 2002, s. 250.

%% fbn Hisam, a.g.e., C.1, 145.
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1- Hz. Peygamber’in hastaligi esnasinda Hz. Ebu Bekir’in Hz. Peygamber
tarafindan namaz kildirmakla goérevlendirilmesi ve bunu Hz. Omer’in Hz. Ebu
Bekir’in halifeligi igin delil olarak kullanmasidir. Daha sonra Hz. Omer, bir

hutbesinde, >

o ortamda karisiklik ¢cikmamasi adina Ensar’1 ikna etmek i¢in bu sozii
soyledigi itiraf etmistir.’*? Kendisi o anki tabloyu tehlikeli olarak degerlendirmis,
halifelik seciminde Oyle davranilmasi gerektigini diislindiigii i¢in o sekilde hareket

etmistir.?’O?’

2- Arap toplumun yapisi geregi liderlikte veraseti sevmemesi, Hz. Ebu
Bekir’in hilafete gelmesinde 6nemli sebepler arasindadir.®** Hasimogullarindan olan
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra tekrar ayni kabileden birinin gelmemesi yoniinde
Araplarda ortak bir diisiince vardi. Oyle ki, Sakife toplantisinda bulunan hi¢ kimse

Hasimogullarindan birisinin hilafete gelmesini giindeme getirmemisti.>®

3- Hz. Ebu Bekir’in Islamiyet’i kabul eden ilk kimselerden olmasi, Hz.
Peygamber’e hicret esnasinda yol arkadagligi yapmasi ve Kuran’da kendisi igin

‘magara arkadas1’ diye tabir edilmesi etkili olan sebepler arasindadir.*®

4- Medine’de bulunan Evs ve Hazre¢ arasinda ge¢misten beri devam eden
yaris ve kiskanclik, Hz. Ebu Bekir’in hilafete gelmesini kolaylastirmistir.®” Evsliler,
Hazrecli Sa’d b. Ubade gibi liderlere sahip olmamasindan dolayr Hazreclilerden
herhangi birisinin hilafete gelmesini istememisler hatta onlardan segilecegine
Mubhacirlerden se¢ilmesinin daha makul oldugunu diisiinmiislerdi. Evs’li Useyd b.
Hudayr’in, "Vallahi eger bu hilafet Hazreg’e biri gegerse bize ebediyen gegmez.
1308

Ustiinliik hep onlarda kalir. Kalkiniz ey Evsliler! Ebu Bekir’e bey’at ediniz

demesi bunu fazlasiyla anlatmaktadir. Sonu¢ olarak en kalabalik kabile olan

%! fbn Hisam, a.g.e., C.1V, 309.

%02 Muhsin Abdu’n-Nazir, Mes’eletii’l- imame, Beyrut, t.y. , s.41.
%03 Ali Huseyni Harputli, el-islam ve’l-Hilafe, Beyrut, 1979, s.60.
4 Hitti, a.g.e., C.1, 5.210.

%% Ebu Yusuf, Kitabu’l Harac, Kahire, 1382, s.14.

%% Duri, islam Tarihi, s. 83.

%7 {bnii’l Esir, a.g.e., C.1, 5.85.

%08 Taberi, a.g.e., C.III, 5.203; ibnii’l Esir, a.g.e., C.11, 5.194.
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Ensar’in, halifelik se¢ciminde Hz. Ebu Bekir’e destek vermesi onun hilafete

gelmesinde Gnemli rol oynamustir.>*

5- Araplar, Islam dncesi dénemde kabilelere baskan segerken, kabile meclisi
kimi segerse onu baskan olarak kabul ederlerdi.’™° Otuz bes kabileden secilen lider,
esitler i¢inde birinci olurdu. Hz. Ebu Bekir’in Sakife toplantisinda gergeklesen
secimde bu gelenegi gormekteyiz. Esitler iginde birinci olarak segilen Hz. Ebu Bekir,
bu usulle Kkabileler tarafindan secilip halifeligi onaylanmistir. Kabilecilik 3
mantiginin fazlasiyla goriildiigii bu segimde, Merkezi bir konumu olan ve Araplar
tarafindan itibar edilen Kureys kabilesinden halife secilerek kabileler arast denge

diisiiniilmiis ve boylece Arap ruhuna uygun bir se¢im gergeklesmistir.312

B. HZ. EBU BEKIR’E BIAT EDILMESI

Taberi’ye gore Sakife toplantisinda bir araya gelenlerin aralarindaki biat Hz.
Peygamber’in vefat ettigi giinde,>** genel biat ise Hz. Peygamber’in vefatinin ertesi
giiniinde yani ilk biatten bir giin sonra gerceklesmistir.*'* Sakifetu Beni Saide’deki
toplantiya oOnemli isimlerin yanma Hasimogullart ve Emeviler de istirak
etmemislerdi. Bu yiizden Muhacirler Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in dnderligiyle
temsil edildiler.®”®> O esnada Umeyyeogullarinin ileri gelenleri Medine disindaki
yerlerde valiliklerde gorevli olduklarindan, Hasimogullar1 ise Hz. Peygamber’in
techiz ve tekfin isleriyle ilgilendiklerinden toplantiya katilamamuislardi. *° Mesela,
Necran’da valilik gorevi yapan Ebu Siifyan, Hz. Ebu Bekir’in halife secildigini

7

duydugu vakit gorevini birakarak Mekke’ye gelmis **' ve burada durum

degerlendirmesi yapmis, eski mevkisini kazanmak amaciyla birka¢ girisimde

%9 Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkisi, istanbul,
Birlesik Yayinlari, 1992, s.46.

310 Sahin Ugar, islam’da Miilk ve Hilafet, istanbul, iz Yayinlari, 1996, s.36.

31 Cabiri, a.g.e., s. 272.

312 Arnold, a.g.e., s.20.

33 Taberi, a.g.e., C.IlI, 5.201.

% Hayyat, a.g.e., 5.125.

315 Mehmet Ali Kapar, islam’m ilk Yillarinda Bey’at ve Secim Sistemi, istanbul, Beyan Yaynlari,
1998, s.40.

316 Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, 5.222.

317 Belazuri, Fiituh, s.150.
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bulunmus ama umdugu ortami goremeyince Medine’ye gidip Hasimogullarin1 Hz.

Ebu Bekir’e kars: desteklemistir. 3

Umeyyeogullarinin ileri gelenlerinden Yemen’e zekat gorevlisi olarak
gonderilen Halid b. Said®!® de hemen biat etmemis, Medine’de iki ay bekleyerek
durum analizi yapmstir. Bu siire i¢ginde Hz. Ali ve Hz. Osman ile goriismiis, onlara
Hz. Ebu Bekir’in hilafetini onaylamadigina dair sunlar1 sdylemistir: “Ey Abdimenaf
ogullar1! Halifelik i¢in en fazla iddia edecek olan sizsiniz. Hz. Muhammed’den sonra
onun yerine gegmek de dolayisiyla sizin hakkinizdir.” Hz. Ali’ye biat etmek isteyen
Halid b. Said,*® bekledigi tavr1 Hz. Ali’den gérememis sonra halifelik bagkasina

gecince kendisini elestirmistir.***

Muhacirlerin ileri gelenlerinden bazilari, Hz. Ebu Bekir’in halifeligine destek
vermemislerdi. Ama buna ragmen yapilan genel biatle Hz Ebu Bekir’in halifeligi
halk tarafindan on'clylanmlstl.?’22 Ozellikle Hasimogullari, hem Sakife toplantisinda
hem de genel biate katilmamistir. Ziibeyr b. Avvam, Selam el-Farisi, Ebu Zer el-
Gifari, Ammar b. Yasir, Ubey b. Ka’b, Halid b. Said, Fadl b. Abbas gibi bir¢cok
taminmug isim de biate istirak etmeyenler arasindaydi.®*® Bunula birlikte Sa’d b.
Ubade’yi destekleyen Hazregliler de biate katilmadilar. Sa’d’1 ikna etmeye ¢alisanlar
olduysa da o 1srarla biat etmekten kagindi. Hz. Omer ile Besir b. Sa’d’mn cabalari

sonuc¢suz kalinca Sa’d b. Ubade en sonunda kendi haline birakildi. 3%

Kureys i¢cinde bazi kabileler halifeligin se¢im sekline ve goreve gelen Hz.
Ebu Bekir’in kimligine itiraz etti. Bunlarin iginden en 6nemlisi Hz. Peygamber’in de
yakinlar1 olan Hagimogullariydi. Onlar Hz. Peygamber’e yakinliklar1 sebebiyle
hilafetin kendilerine ait olmas1 gerektigini diislinliyor ve hilafet i¢in en uygun kisinin

Hz. Ali oldugunu sdyliiyorlardi.*® Bundan dolayr Hasimogullar1 Hz. Ebu Bekir’in

318 Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, s.224.

%19 Belazuri, Fiituh, s.153.

320 Yakubi, a.g.e., C.II, 5.126.

%21 Balci, a.g.e., 5.36.

322 Belazuri, Ensab, C.II, 5.263-64; Algiil, islam Tarihi, C.11, 5.210.

3 vyakidi, Ridde, s.21; ibn Kuteybe, el-imame, C.I, s.17-18; Mehmet Ali Kapar, Hz.
Muhammed’in (sav) Miisriklerle Miinasebetleri, Konya, Esra Yaynlari, 1993, s.42.

%24 fbn Kuteybe, el-imame, C.1, 5.17; Taberi, a.g.e., C.111, 5.210.

325 vakidi, Ridde, s.46.; ibn Kuteybe, el-imame, C.1, 5.18; Belazuri, Ensab, C.1, 5.582.
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halifeligini kolay kolay benimseyememis hatta liderleri ve halife aday1 olan Hz. Ali,
Hz. Ebu Bekir’e hemen biat etmemistir. Rivayetlerde Hz. Ali’nin biat etmesiyle ilgili
ikinci giinlinden baglayip alti aya kadar siiren bir zamandan bahsedilir.*?® Her ne
kadar Hz. Ali biatin1 geciktirmis olsa da sert bir muhalefetten kaginmis, Hz. Ebu
Bekir’in arkasinda namaz kilmaya devam etmis ve zaman zamanda ona yardimci
olmustur. Bununla birlikte Hz. Ali toplumsal bir destek gérememistir. Kureyslilerin

¢ogu savaslarda yakinlarini 6ldiiren Hz. Ali’nin hilafete gelmesini istememistir.**’

Hz. Ebu Bekir ile Hasimogullar1 arasinda hilafet meselesiyle ilgili bazi
sikintilarin  yasanmasi yaninda Hz. Peygamber’in miras1 sebebiyle de birtakim
sikintilar olmustur. Hz. Peygamber’in vefatiyla Hz. Fatima, halifeden babasinin
biraktigi Fedek arazisini istemis, bunun {izerine Hz. Ebu Bekir de ‘“Peygamberler

59328

miras birakmazlar, onlarin biraktigi sadakadir”**" soziinii gerekge gostererek onun bu

talebini geri ¢evirmistir. Bundan dolayr Hz. Fatima’nin vefat edinceye kadar Hz. Ebu

Bekir’e dargin kaldigina dair rivayet vardir.*?

Hz. Ebu Bekir’in hilafetine Kureys’le beraber Hasimilere soy yakinligi
bulunan Umeyyeliler de itirazda bulunan kimseler arasindaydi. Kabilenin ileri
gelenlerinden biri olan Ebu Siifyan, Hz. Ebu Bekir’i, Kureys i¢inden Teymogullar
gibi zayif bir kabileye mensup olmasindan dolay:r kiigiimsemis, hatta gerek
Hasimiler, gerekse Umeyyeliler i¢in utanilacak bir davramis olarak degerlendirmistir.
Bu ylizden Hasimogullarindan Hz. Ali’nin hilafete ge¢mesini ilan etmistir. Hz. Ali
ise bu tip seyleri ¢ok fazla ciddiye almamis hatta Ebu Siifyan’n Islam ve
Miisliimanlara diismanlik yaptigim1 sOyleyerek hilafete en uygun kisinin Hz. Ebu

Bekir oldugunu s(iylemistir.?’?’o

Hz. Ebu Bekir’in babasiyla arasinda gegen su konusma, o donemde
kabilecilik duygusunun ne kadar 6n planda olduguna dair bizlere 6nemli bilgiler
vermektedir. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman Hz. Ebu Bekir’in babasi Ebu Kuhafe,

onun yerine kimin getirildigini sordugunda “oglun” diye cevap almis ve buna pek

326 Taberi, a.g.e., C.Ill, 5.207-209; Zorlu, a.g.e., 5.184-245,

21 Azimli, Hz. Ebu Bekir, s.74.

%28 Byhari, Fedailu’l-Ashab 12; Miislim, Cihad 53; ibn Sa’d, a.g.e., C.11, 5.315.

329 Apak, Asabiyet, 5.135-137.

%%0 Belazuri, Ensab, C.1, 5.588.; Yakubi, a.g.e., C.II, 5.126; Taberi, a.g.e., C.1II, 5.209.
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inanmak istememistir. O, bu duruma Abdimenafogullari ile Mugireogullarinin raz
olup olmadiklarini sormustu.**' Bu kayitla biz, az dnce ifade ettigimiz gibi kabileler

arasindaki rekabetin ¢ok 6nemli oldugunu ziyadesiyle gérmekteyiz.

Hilafete gelen Hz. Ebu Bekir, kendi duruma ile ilgili soyle bir
degerlendirmede bulunur:  “Insanlar ihtilafa diistiikleri igin onlarmn felakete
stiriiklenmesinden korktum. Beni bu ise tesvik ettiler ben de herhangi bir gerekge
bulamayinca kabul etmek zorunda kaldim.”** Onun kendi durumunu degerlendiren
baska bir sozii daha vardir: “Yemin olsun ki higbir zaman idareci olmaya
6zenmedim. Gizli veya asikar bdyle bir seyi Allah’tan istemedim.”*** Hz. Ebu Bekir
hilafete gelmesiyle ilgili boyle ifadeler kullanmig hatta sayet insanlar kendisinden

" . . SR . . .. 334
memnun olmazlarsa gorevi baskasina verebilecegini de sdylemistir.

Hz. Omer’in, Hz. Ebu Bekir’in ve Hz. Ebu Ubeyde’nin birlikte Sakife
toplantisina gitmesi ve Hz. Ebu Bekir’e biat edilmesi, Hz. Ebu Bekir’den sonra Hz.
Omer’in hilafete gelmesi, Hz. Omer’in son nefesini verirken Hz. Ebu Ubeyde olsaydi
halife olarak onu birakmak istedigini séylemesi gibi bilgiler ¢esitli degerlendirmelere
sebep olmustur. Sanki onlar, anlasarak hilafeti aralarinda paylasmislar, Hz. Ali’yi de
saf dist birakarak®® sirayla hilafete gelmislerdir.?’?’6 Acikgast o donemde Hz. Ebu
Bekir’e muhalefet edenler de onlarin boyle bir anlasmaya vardiklarina dair hicbir sey

soylememislerdir.**’

Bununla beraber Hz. Peygamber’in vefat ettigi ortamda halife secimlerinde
lic gruptan bahsedilebilir. Ensar, Hz. Peygamber’in vefatiyla beraber halifeligi ele
gecirmek icin hareket ge¢mis fakat Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ubeyde buna
engel olmuslardi. Hz. Ali’nin ¢evresindeki insanlar, Ziibeyr b. Avvam ile
Hasimogullar1, Ebu Siifyan ve Halid b. Said ile Umeyyeogullarindan olusuyorlardi.

Bunlar, Hz. Omer’in belirttigi iizere Hz. Peygamber’in vefat1 esnasinda Ensar ayri,

31 Quyuti, a.g.e., 5.72.

332 Vakidi, Kitabii’l Megazi, C.11, 5.272-73.

%3 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 1966, C.VI, s.302; Suyuti, a.g.e., 5.69.
3% Hamidullah, islam Peygamberi, C.II,s.1112.

%% Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, Konya, Cizgi Kitabevi, 2005, s. 78.

%% |_eon Caetani, Islam Tarihi, Cev. H. Cahit Yal¢n, istanbul, 1924, C.VIII, 5.234.
37 Akbulut, , a.g.e., 5.147.
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Hz. Ali ayrnn ve Hz. Ebu Bekir’i destekleyen Muhacirler ayr1 olmak iizere ii¢

gruplards.®®

Halifelik seciminde olusan bu ii¢ grup, kendi grup ve kabilesini yonetime
dahil etmek i¢in bir sekilde hirs ve gayretini gostermisti. Cabiri’nin bahsettigi lizere
bu gruplasmanin kdkeninde kabile mantig1 vardi. Her grup, kendi tarafinin hilafete
gelmesi icin ugrasmusti. Hz. Omer Sakife toplantisinda Ensar’a karst Hz. Ebu
Bekir’in Hz. Peygamber ile magara arkadaghigi ve Hz. Peygamber’in vefatindan dnce
namaz imamhig gibi Ozelliklerini, Ensar Hz. Peygamber’in hicreti esnasinda ve
sonrasinda Medine’den sahip ¢ikmalarini, Hz. Ali ise Hz. Peygamber’in soyundan

gelmesini kullanmust:.**

C. HZ. EBU BEKIR VE SIYASIi-SOSYAL HADISELER

Hz. Peygamber, kendi doneminde merkezi otoriteye agirlik vermis ozellikle
Medine’de belli kurallar1 olan siyasi bir diizen kurmus, raiyyetindeki Arap
kabilelerini bu diizen etrafinda toplamayr basarmisti. Bu diizenin yaptirnm olmasi
yoniiyle en 6nemli faktor, Arap kabilelerinin belli oranda vergi vermeleriydi. Bu
vergi merkezi otoriteye boyun egdiginin 6n Onemli gostergesiydi. Ancak Hz.
Peygamber vefat ettiginde heniiz bu durumu 6ziimseyememis olan Arap kabileleri
vergi vermemek i¢in bir de Onceki konularda bahsettigimiz gibi otorite altinda
yasamaya aliskin olmadiklarindan isyan etmeye basladilar ve Medine’deki siyasi
otoriteyle baglarin1 kopardilar. Taberi bu isyan hadisesini su sekilde ifade eder:
“Araplar ya topyekiin ya da par¢a parga Islam’dan ayrilip Islam’dan &nceki dinlerine
geri dondiiler. Fitne zuhur etmis Yahudi ve Hiristiyanlar isyan etmeye baslamislardi.
Durumun alacagi sekle gore tavir belirlenecekti. Miisliimanlarin durumu, ¢dlde

yagmurlu havada koyun siiriisiiniin i¢ine kurt diigmiis gibiydi.”340

88 Azimli, Hz. Ebubekir, s.62.
%% yakudi, Ridde, s.26.
0 Taberi, a.g.e., C.1l1,5.212.
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Hz. Peygamber’in vefatiyla Medine’de sakl1 ortiilii olan diisiinceler tekrar giin
1sina ¢ikmis>*! ve Arabistan’in her bdlgesinden isyan ve irtidat hadiseleri ¢ogalmaya
baslamisti. Artik zekat gorevlileri can gilivenlikleri olmadigindan gittiklerinden

yerden ka¢ip Medine’ye siginmaislardi. 342

1. Hz. Peygamber’in Vefati1 ve Defni

Hz. Peygamber vefat ettiginde insanlar, biiyiik bir sok igerisine girmislerdi.
Zihinsel olarak boyle bir duruma hazir olmayan Araplar, Hz. Peygamber’in vefat
etmesini kabullenmekte zorlanmuslar hatta belli bir siire kabullenememislerdi. Bu
kabullenemeyenlerden biri o donemde sahabenin ileri gelenlerinden biri olan Hz.
Omer’di. O, Peygamber vefat ettiginde, “Yemin olsun ki Allah Resulii vefat etmedi.
Allah, onu mutlaka geri gonderecek ve o (miinafik) kimselerin ellerini ve ayaklarini
kesecek™ dedi.>* Bunun iizerine Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in yliziinli act1 ve
Operek soyle dedi: “Anam babam sana feda olsun, sagliginda hostun oliimiinde de
hogsun! Nefsimi kudret elinde tutan Zat-i Ziilcelal’e yemin olsun ki Allah sana
ebediyen iki 6liim tattirmayacak!” Sonra disar1 ¢ikarak Hz. Omer’i de kastederek
halka, “Ey(Peygamber 6lmedi diye) yemin eden kisi, agir ol! Haberiniz olsun ki kim
Muhammed’e tapiyor ise artik Muhammed Olmistiir. Kim de Allah’a tapiyor ise
Allah hayydir, olimsiizdiir” diyerek hemen ardindan su ayetleri okudu: “Ey
Muhammed, siiphesiz sen de 6leceksin, onlar da lecekler.®** Muhammed ancak bir
peygamberdir. Ondan nce de peygamberler gelmisti. Oliir veya oldiiriiliirse geriye
mi doneceksiniz? Geriye donen, Allah’a hicbir sekilde zarar vermez. Allah,
siikredenlerin miikafatin1 verecektir.”** Hz. Ebu Bekir’in bu a¢iklamasini dinleyen

halk, boguk boguk aglamaya basladi.®*°

Cesareti ve sogukkanlihigiyla tanman Hz. Omer bile Hz. Peygamber’in

vefatini belli bir siire kabullenmekte zorlanmisti. Hz. Ebu Bekir’in bu esnada ipleri

%1 Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, C.1, s.36.
%2 Taberi, a.g.e., C.l1, 5.222, 264.

%3 [bn Hisam, a.g.e., C.VI, 5.75.

344 Ziimer, 30.

345 Al-i Imran, 144.

%% bn Hisam, a.g.e., C.VI, 5.75-77.
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eline alip gerekli agiklamay1 yapmasiyla Hz. Omer olmak iizere biitiin Miisliimanlar,
yasadiklar1 sok halinden kurtulmuslardi. Nitekim Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir’e genel
biat yapildig1 sirada Hz. Peygamber’in vefatindan dolay1 sergiledigi tavir igin,
sOylediklerinin dayanaksiz ve kasti asan ifadeler oldugunu belirtmisti. Hz.
Peygamber’in aralarinda daima bulunmasini istedigi i¢in kendilerinden sonra vefatini
arzu ettiginden o anki psikolojiyle boyle davrandigini ifade ederek 6ziir mahiyetinde

bir konugsma yapmlstl.347

Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle ortaya ¢ikan sikint1 sadece bu degildi. Hz.
Peygamber’in vefatiyla ortaya ¢ikan sorunlardan biri de onun nereye defnedilecegi
meselesiydi. Miisliimanlar kendi aralarinda meseleyi miizakere etmis, bir kism1 onun
Mekke’ye defnedilmesini sOylerken bir kismi da Medine’de bulunan Baki
mezarligin1 ya da Mescidin kendisini 6nermisti.348 Tartismalar devam ederken Hz.
Ebu Bekir, “Hz. Peygamber’den her peygamber 6ldiigii yere gomiiliir>* soziinii
duydum” demesine iizerine Hz. Peygamber vefat ettigi yere defnedilmesi

kararlastlrlldl.350

Hz. Peygamber pazartesi giinii vefat etti ve sali glinii de defnedildi. Cenaze
namazi cemaat halinde olmayip herkes kendisi kildi. Hi¢ kimse imamlik yapmadi.
Allah Resulii’nii yikamak i¢in halk gomlegini ¢ikarmay1 istedi. Ancak, “Gomlegi
¢ikarmayin” diye bir ses duyuldu. Bunun iizerine gémlegi lizerinde yikadilar ve

351

oldiigli yere defnettiler.™" Hz. Peygamber, vefat ettiginde altmis ii¢ yasindaydi. Hz.

Ebu Bekir ve Hz. Omer de ayni yasta vefat ettiler. >

Islam 6ncesinde Araplar, cenazelerini yikayip kefenlerler ve sonrasinda dua
edip cenaze namazi kilarlardi. %3 Oliiniin sahibi, cenaze tabuta konduktan sonra
ayaga kalkarak, “Allah’in rahmet {izerine olsun” derdi. Yakin akrabasindan en

biiyiigii 6lenin iyiliklerini sayar ve onu o sekilde gomerdi.®* ibn Ishak’in ifade

7 ibn Kesir, Sire, C.IV, 5.492.

%8 Suyuti, a.g.e., 5.73.

9 Suyuti, a.g.e., 5.73.

%0 Taberi, a.g.e., C.IlI, 5.205.

! Malik b. Enes, Cenaiz 27, (2,231).

%52 Miislim, Fedail 114. 119; Tirmizi, Menakib 13.

%53 Muhammet Numan el-Carim, Edyan El-Arab Fi’l-Cahiliyye, Misir, 1923.
%4 Cagatay, a.g.e., 138.
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ettigine gore, Hz. Peygamber risaletin onuncu yilinda Hz. Peygamber’in amcas1 Ebu
Talip vefat ettiginde Hz. Ali’ye onu yikayip kefenlemesini ve defnetmesini
séylemisti.355 Islam &ncesinde goriilen 6lii gdmme adeti, igerisinden sirk unsurlari
cikarilarak devam etmistir. Hz. Peygamber’de vefat ettiginde yikanip kefenlenerek o

sekilde defnedilmistir.>*®

2. Komutan Usame Bin Zeyd

Hz. Peygamber, kendi doneminde kuzeyden Bizans destekli Gassanilerden
Medine’ye gelecek saldirilara karsi tedirgin olmus ve buraya diizenledigi Tebiik
seferiyle savas yapilmamis olsa da miithis bir itibar elde etmisti.357 Yine o, vefatina
yakin bir zamanda Sam bdlgesine gonderilmek iizere bir ordu tertip etmis, bu
ordunun komutasina da Usame b. Zeyd’i getirmisti.**® Tertip edilen bu orduda
sahabelerin ileri gelenlerinden Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer de vardi. Ordu
diizenlenmis olarak sevk edilmeye hazir halde beklerken Hz. Peygamber’in vefat

etmesi sonucu dagilmustr.**°

Hz. Peygamber’in defin isi tamamlanmis, hazirlanan bu ordunun ne olacagi
konusu zihinlerde énemli bir soru isareti olarak kalmisti. Hz. Omer ve Ebu Ubeyde
b. el-Cerrah gibi sahabeler, irtidat ve isyan hadiselerine dikkat ¢ekerek hazirlanan bu
ordunun sefere ¢ikmasinin dogru olmadigini aksi durumda Medine’nin savunmasiz
kalacagin dﬁsﬁnﬁyorlardl.%o Belli bir stire bu konu artistyla eksisiyle tartigildiktan
sonra sehrin bazi ileri gelenleri, orduya komutanlik yapacak olan Usame’nin, yasinin
kiiciik ve tecriibesiz olmasi dolayisiyla ordunun basinda gonderilmesinin dogru
olmadigini séylemisler bununla ilgili Hz. Ebu Bekir’i ikna etmeye calismiglard:. 3
Hz. Ebu Bekir ise Hz. Peygamber’in hazirladigi orduyu mutlaka génderecegini, onun

baglattig1 bu isi hicbir sekilde yarim birakmayacagini su sozleriyle dile getirmistir:

%3 jbn Ishak, a.g.e., 5.223.

%% [bn Sa’d, a.g.e., C.11, 5.292.

%7 Maxime Rodinson, Muhammet, Cev. Atilla Tokatli, Istanbul, Sosyal Yayinlari, 1998, s.261.

%8 Taberi, a.g.e., C.III, s.212, 221; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, C.II, 5.317-18, 334; ibn Sa’d, a.g.e., C.II,
$.248-50.

%9 Suyuti, a.g.e., 5.73.

%0 Taberi, a.g.e., C.I11, 5.212; Kiila’i, a.g.e., 5.38.

%1 vakidi, Ridde, s.31; Taberi, a.g.e., C.III, s.212; Kiila’i, a.g.e., 5.38.
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“Allah Resulii’niin emrettigi sekilde Usame komutasindaki Ordu gonderilecektir.

Onun bagladig diigiimii ben asla ¢ozemem.”**

Hz. Peygamber’e siki bir sekilde bagliligini gosteren Hz. Ebu Bekir, bu
diisiincesinden dolay1 bir¢ok elestiriye maruz kalmis olsa da bundan vazge¢cmemis,
Orduyu Usame komutasinda gdndermeye karar vermistir. Usame’nin komutan
olmasini istemeyenlerin yanina giden Hz. Ebu Bekir onlara onun kdle ¢ocugu olmasi
sebebiyle itiraz ettiklerini, zamaninda Hz. Peygamber tarafindan komutan olarak
atanan babasi Zeyd i¢inde aym sekilde itiraz ettiklerini, onlarin niyetlerinin halis

olmayip tamamen bahaneden ibaret oldugunu sdylemisti.>®

Hz. Ebu Bekir, ordunun hazirlanip tekrar sefere ¢ikmak {izere yola
cikacakken ugurlamaya gelmis, Usame ve diger komutanlar atlarindayken kendisi
yanlarinda yaya bir sekilde ylirimiisti. Hz. Ebu Bekir, bununla da yetinmemis
Medine’de yardimci olmast maksadiyla Hz. Omer’in yaninda kalmasi igin

Usame’den izin istemisti.>®*

Onlarin bu itirazlarinda kabilecilik ve toplumdaki sinif izlerini gérmek
miimkiindiir. Kéle olan Zeyd’in oglunun®® komutanhk gibi bir yere gelmesinden
dolay1 hosnutsuzluk dile getirilmis ve bu bir sekilde Hz. Ebu Bekir’e iletilmistir. Hz.
Ebu Bekir ise Hz. Peygamber’in yolundan bir lahza dahi ayrilmamus, hatta Usame’ye
“Sana Resuliillah’m emrettiginden baska bir tavsiyede bulunmuyorum”®® diyerek
onun getirdigi prensipler dogrultusunda hareket etmistir. Ozellikle Hz. Ebu Bekir’in
Usame’yi yiiceltecek tavirlar sergilemesi, Arap toplumunda halen izleri goriilen

kabilecilik ve sinif farkliligini engellemeye calistigini gérmemiz agisindan 6nemlidir.

Usame b. Zeyd’in irtidad eden Kudaa’ya kadar ilerledigi ve onlardan
ganimetler alarak geri dondiigii séiylenmektedir.367 Usame’ye Hz. Peygamber neler
tavsiye etmistir konusunda Taberi sunlar1 sdylemektedir: “Hz. Ebu Bekir, Hz.

Peygamber’in emrettigi sekilde Usame’yi ordunun basinda komutan yaparak ona

%2 Taberi, a.g.e., C.II1, 5.212; Suyuti, a.g.e., s.74; Akkad, a.g.e., 5.173.

%63 Taberi, a.g.e., C.III, 5.212, 226; ibnii’I-Esir, el-Kamil,C.11, 5.335; Fayda, Ebu Bekir, X, 5.103.
%4 vakidi, Ridde, s.54; Halife b. Hayyat, a.g.e., 5.64; Taberi, a.g.e., C.ll, 5.226-227.

%5 [bn Hisam, a.g.e., C.1, 5.264-265.

% yakadi, Ridde, s.32; Ya’kubi, II, 127.

%7 Suyuti, a.g.e., 5.72.
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babasimin 6ldiigli yere yani Sam topraklarina kadar ilerlemesini emretti. Hz. Ebu

Bekir, ona Hz. Peygamber’in gosterdigi hedeften farkli bir yer gdstermedi.”*®

Usame b. Zeyd komutasindaki ordunun tam olarak neden gonderildigi
kayitlarda olmamakla birlikte bu ordunun gonderilmesinin hem Miisliimanlar hem de
devlete isyan eden veya isyan etmeye hazir vaziyette bekleyen kabileler i¢in 6nemli
yonlerinin oldugunun sdylenmesi gerekir. Cilinkii ordunun sevk edildigini goren
kabileler, “Miisliimanlar gii¢lii olmasalardi boyle bir ordu gonderemezlerdi” diye
disiinmiisler, bodylece Medine’ye elciler gondererek baghliklarimi tekrar
bildirmislerdir.*®® Ordunun yaklasik iki aylik bir siireden sonra énemli sayilabilecek
ganimetlerle donmesini Taberi, Hz. Ebu Bekir doneminde kazanilan ilk basari olarak

nitelendirmistir.370

3. Irtidat Olaylar ve Kabilecilik

Arap toplumunda zayif kabileler, giiglii olan kabilelerin himayelerine girip
onlara sigintyorlardi. Hz. Peygamber ile kurulan yeni diizende ona tabi olmuslar ve
rahat bir nefes almislardi. Ama bu durumdan zayif kabileleri yagmalamakla geginen
giicli kabileler hoslanmamusti.*™* Hz. Peygamber, kendi doneminde raiyyetindeki
Arap kabilelerini tek cati altinda toplamis, onlar1 merkezi otoriteye baglamisti. Ama
buna ragmen Araplar, geleneksel olarak bir devlet bilincine sahip olmadiklarindan
olusan yeni diizeni tam olarak algilayamamislar bundan dolay1 yeni diizene karsi
iglerinde bir isteklilik olusturamamiglardi. Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle de bunu
firsat bilen Araplar tekrar eski bagimsizliklarina kavusmak amaciyla irtidat etmeye
baslamiglardi. Aslinda bu durum, Kureys merkezli bir devleti kabul etmek

istemediklerinin de bir g('jstergesiydi.372 Bu siirecte Mekke, Medine, Taif ve Benu

%8 Taberi, a.g.e., C.Il, 5.221.

% fbnii’l-Esir, el-Kamil, C.II, 5.336.
370 Taberi, a.g.e., C.IlI, 5.220.

31 Azimli, Hz. Ebu Bekir, s.82.

%2 Durd, islam Tarihi, s. 83.
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Abdiilkays c¢evreleri haricinde farkli bolgelerde sahte peygamberler ortaya

cikmustr.*"

Isyan eden kabilelerin bir kismi, namaz, oru¢ gibi dini gorevlerini yerine
getireceklerini  sOylerken zekat vermek istemiyorlardi. Yalanci peygamberlik
iddiasiyla ortaya c¢ikan yalancilarin pesine diisen ve heniiz durumlarini
netlestirmemis olan, olaylarin seyrine gore hareket eden Arap kabileleri de vard:.>™
Bu kabilelerden biri olan Benu Amr’in ileri gelenleri peygamber oldugunu iddia eden
Tuleyha ile Buzaha’da yapilacak savasin sonucunda tavirlari belirlemek icin
beklemislerdi.®”® Daha sonra Halid b. Velid komutasindaki ordunun galip gelmesi
tizerine Amrogullar1 ve etrafindaki kabileler Medine’deki otoriteye bagh

kalacaklarini sdylemislerdi.*"

Hz. Ebu Bekir hilafetindeki yonetime zekat vermek istemeyen Arap
kabileleri, Medine’ye elgiler gondererek anlagsma yapmak istediler. Hz. Ebu Bekir ise
Hz. Peygamber’e 6dedikleri zekatin kiigiik bir kismini bile vermemeleri durumunda

3" Hz. Omer, her ne

savasacagini soyleyerek onlara bu sekilde tutumunu gosterdi.
kadar Miisliimanlarin Usame komutasinda giden ordunun etkisiyle zayif durumda
olduklarmi, o y1l zekat toplamadan anlasma yoluna gitmelerinin daha iyi olacagini
onerdiyse de Hz. Ebu Bekir onun bu disiincesini kabul etmedi.*”® Isyancilarm
isteklerini geri c¢eviren Halife, gelismelerin seyrini takip etmek ve isyancilarin
emellerinden vazgecirmek i¢in elgiler gonderdi. Boylece Hz. Ebu Bekir bu siirecte en

azindan Usame’nin dénmesine kadar zaman kazanmis oldu.®

Usame ile gonderilen orduda sayr olarak Miisliimanlarin 6nemli bir
bolimiinin gitmesini firsat bilen bazi1 kabileler Medine’ye saldirmak {izere

hazirliklara bagladi.®®® Hz. Ebu Bekir ise Medine’ye saldiri da bulunabileceklerinin

873 Duri, islam Tarihi, s. 84-85.

¥4 vakidi, Ridde, s.19; Taberi, a.g.e., C.III, s.222; ibn Kuteybe, el-imame, C.I, s5.22; Suyuti,
a.g.e.,s.74.

%7 Taberi, a.g.e., C.Ill, 5.209.

%76 Kiila’i, a.g.e., 5.80.

7 Taberi, a.g.e., C.II1, 5.221, 223.

%78 Kiila’i, a.g.e., 5.38.

379 Taberi, a.g.e., C.1l1, 5.222.

%80 Taberi, a.g.e., C.111, 5.223.
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bilgisini 6nceden aldigi i¢in Hz. Ali, Ziibeyr b. Avvam, Talha ve Abdullah b. Mesut
gibi Onemli sahabeleri sehrin giris yerlerine konuglandirarak olasi bir saldiriy1

engellemek amaciyla 6nlemler ald.®®

Isyan edenler, merkezi otoriteyi tanimamalarina sebep olarak, zekat vermeyi
Hz. Peygamber doneminde taahhiit ettiklerini oysa onun vefat etmesiyle bu
taahhiittiin bozuldugunu dolayisiyla Hz. Ebu Bekir’e herhangi bir sey vermek igin
sO6z vermediklerini soyliiyorlardi. Hz. Ebu Bekir de isyancilarin Hz. Peygamber ile
yaptiklar1 anlagmalar1 bozduklarini ve merkezi otoriteye bagliliklarini géstermek i¢in
zekat1 vermeleri gerektigi diistiniiyordu. Nitekim bu diisiincesini zekat vermemek
niyetiyle kendisiyle anlagsmaya gelen kabile temsilcilerine sdylemis ve onlara Hz.
Peygamber doneminden kalma anlagsmalarmin bulundugunu dolayisiyla buna
uymalar1 gerektigini hatirlatmisti.®® Halife onlar1 Kuran’da zikredilen Allah’in ahd

ve yeminine uymaya davet etmisti.>®

Belazuri o donemde yasanan hadiselerle ilgili su bilgileri vermektedir: Hz.
Ebu Bekir, hilafete geldigi zaman Arap kabileleri irtidat ettiler ve zekat vermediler.
Onlarin bir kismi, “Namaz kilariz, ancak zekat 6demeyecegiz” dedi. Hz. Ebu Bekir
ise onlara, “Eger deve ve koyunlarin yillik zekatlarin1 bana vermezseniz, elbette
sizinle savagirim” dedi.®®* Hz. Ebu Bekir’in bu ifadesini basta Hz. Omer olmak
iizere bazi sahabeler elestirdiler. Hz. Omer, Resuliillah’m “Insanlarla, Le ilahe
illallah deyinceye kadar miicadele etmekle emrolundum. Eger bunu kabul ederlerse
canlar1 ve mallar1 emniyette olur” sdziinli hatirlatarak tekrar Hz. Ebu Bekir’e savasip
savasmayacagmi sordu. Hz. Ebu Bekir ise, “Vallahi, namaz ile zekatin arasini ayirt
etmem, bunu yapanlara karsi da savasirim” dedi. Daha sonraki zamanlarda Hz.
Omer, Hz. Ebu Bekir’in zekat vermeyenlere karsi gosterdigi bu tavrinda hakl

oldugunu itiraf etmistir. >

Miisliimanlarin ¢ogunlugunun gelen elgilerle anlasma yapma yOniinde

olmalarina ragmen Hz. Ebu Bekir’in neredeyse tek basima bdyle bir kararin i¢inde

%! vakidi, Ridde, s.40, 41.

%2 Balci, a.g.e., 5.48.

%83 Kiila’i, a.g.e., 5.91.

%84 Belazuri, Fiituh, s.136.

%5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul, Cagri Yayunlari, 1992, 1, s.11.
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olmasi, gerekirse onlarla yalniz bagina savasacagini sdylemesi olduke¢a dikkat ¢ekici
ve manidardir.*® O, zekat vermek istemeyenlerin bu isteklerini siyasi otoriteye
baskaldir1 olarak yorumlamis, bu konuda ne olursa olsun higbir sekilde taviz
vermeyecegini sOylemistir. Onun bu kararma karst ¢ikanlar, kendi mantikli
sebeplerini siralamislar, Usame ordusunun génderilmesinden dolayr Miisliimanlarin
0 anki durumunun zayif olduklarmi séylemislerdir.*®’ Hz. Ebu Bekir’in isyancilara
kars1 sergiledigi tavrin o donem sartlarinda yerinde oldugunun sdylenmesi gerekir.
Insanlar din konusunda zorlanamazdi ama siyasi birliktelik icin Hz. Peygamber
doneminde s6z veren bu insanlara karsi sozlerinde durmamalari lizerine savas
acilabilirdi. Ayrica bu isyancilar kimi yerlerde saldirilarda bulunmuslar, yagmalayip
gasp etmisler hatta bazi1 Miisliimanlara iskence bile yapmiglardi. Durum bdyleyken
Hz. Ebu Bekir’in bdyle bir kararli tutum icinde olmasi Islamiyet’in giiniimiize kadar
devam etmesi agisindan onemlidir. Sayet Halife, tutumunda taviz vermis olsaydi,
Medine Devleti yikilacak, belki Islam Arabistan topraklarmin disma
¢ikamayacakt1.*®® O yiizden Hz. Ebu Bekir’in olaylarda kararli ve sert olmasi o

glinilin sartlarinda olmasi gereken bir tutumdur.

Zekat vermek istemeyen kabilelerin isyanlarinin genel olarak nedenlerine

baktigimizda o donem itibariyle sunlar1 sdyleyebiliriz:

1- Hz. Peygamber doneminde yeni din, bir kisim Araplar arasinda tam
anlamiyla niifuz edememis, dini bilgiler yilizeysel kalmis, bundan dolay
Miisliimanlara sigmmaya mecbur kalan Araplar yeni dini kabullenmis gibi
goriinmiislerdi. Kuran’in ifadesiyle Islam, onlarin goniillerine yerlesememisti.389 Hal
boyle olunca Hz. Peygamber’in vefatiyla tam olarak Islam bilinci kazanmams ve
eski dinlerinin izlerini islamiyet’le devam ettirmis olan Araplar, Hz. Peygamber’in
vefatin1 bahane edip Miisliman topluluklardan ayrilmak igin isyan etmeleri gok

olagandis1 degildi.*®

%6 vakidi, Ridde, s.32.

%7 Taberi, a.g.e., C.Il, 5.223.

%88 Azimli, Hz. Ebu Bekir, s.88.
%9 Hucurat, 14.

%0 Azimli, Hz. Ebu Bekir, s. 83.
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2- Arap Yarmmadasiin biiyiik boliimiin ¢ollerle kapli olmasindan dolay:
imkanlar kisitliyd: ve fakirlik ve yokluk ¢eken Araplarin sayisi fazlaydi. Ellerindeki
mallar1 vereceklerinden dolay1 Araplar, devlete bagliligi temsil eden zekat1 ve vergiyi
vermek istememislerdi. Nitekim Hz. Ebu Bekir hilafetinde zekat ve vergi vermemek

sartiyla devlete tabi olacaklarini sdyleyen bazi kabileler olmustu.**

3- Hz. Peygamber donemiyle beraber gelen merkezi bir otorite etrafinda
teskilatlanmak, tek gii¢ etrafinda birlesmek, Araplarin aliskin oldugu bir durum
degildi. Hz. Peygamber’in Arap toplumunda hakim bir diizen kurmasi, giiglii olan

birgok kabilenin menfaatlerine ters diigmiigtii.>**

Cilinkii onlar, eskiden beri yaptiklar
yagma, gasp etme ve zayiflari ezmeye devam etmeyi istiyorlar ve bdylece dnceden
oldugu gibi giglerini ellerinde tutmayi arzu ediyorlardi. Zekat vermeyi ise,
“Kureyslilerin mallarin1 yagmalamas1” seklinde degerlendiriyorlar 3% py yiizden
zekat1, Medine diizenine bagli ve tabi olduklarinin bir araci olarak goriip bu kabileye
diismanliklarindan dolayr vermek istemiyorlardi. Cahiliye donemin Araplarinda
gii¢liiniin giigsiizden aldig1 itaat vergisi vardi. Iste onlar zekati da bu sekilde

diistiniiyorlardi. Nitekim Mislimanlik zayif diisiince onlar bu disiinceyle zekati

vermek istemediler.®*

4- Herhangi bir otoriteye bagli olmadan ve iizerlerinde yaptirim
uygulanmadan o doneme kadar gelmis olan bedevi Araplari, Medine’de kurulan
siyasal diizeni tam olarak anlamada zorlanmigslardi. Araplarin bir siyasal otorite
altinda idare edilmeye c¢ok yabanci olmalari, belli bir siyasal diizende yasama
bilincine heniiz sahip olmadiklari Hz. Ebu Bekir zamaninda acik bir sekilde
goriilmiistii. Neticede Hicaz bolgesinde yasayan Araplar, eskiden beri hiirriyet
havasini teneffiis etmis, 6zgiirce yasamis ve isgal etmek isteyenlerin girisimine ve
baglarinda bir kralin olmasmna izin vermemislerdi. Nitekim Hz. Peygamber de
bulundugu meclislerde her seferinde bir kral olmadigini vurgulamis, kendisinin

kurutulmus et yiyen bir kadinin oglu oldugunu sdylemistir. Hz. Ebu Bekir ise

%1 Taberi, a.g.e., C.Il, 5.221, 223.

%92 Bahriye Ugok, islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, istanbul, Cem Yaymevi, 1996,
s.44.

*3 vakudi, Ridde, 5.97.

3% Cabiri, a.g.e., 5.331.
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basinda oldugu diizeni devam etmesi gerektigine inanmis, bu anlamda zekat vermek
istemeyenlerin durumunu, merkezi otoriteyi hafife almalar1 hatta onu tanimamalari

seklinde yorumlamis ve bu dogrultuda hareket etmisti.395

5- Asil konumuz olmasi itibariyle toplumsal sebeplerine baktigimizda, Hz.
Peygamber doneminde golgelenen Asabiyet ve kabilecilik, Hz. Ebu Bekir doneminde
tekrar giin yiiziine ¢ikmis, Kureys kabilesi etrafinda birlesmek istemeyen Araplar,
Kureys’in otoritesini kabul ettiklerinde Kureys’in kolesi olacagi seklinde
degerlendirdikleri i¢in® otoriteye karsi isyan bayragini ¢ekmislerdi.**’ Araplarda,
“Kendi kabilesinin kotiisii bagka kabilenin iyisinden daha iyidir” seklindeki anlayzs,
isyan hareketlerinde kendini fazlasiyla géstermisti. Yalanci peygamber olarak ortaya
¢ikan Miiseylime’nin kabilesinden Talha en-Nemri, Miiseylime’ye, “Senin yalanci
peygamber olduguna, Muhammed’in de dogruluguna sehadet ederim. Fakat
Rabiaogullarindan yalanci birisi, Kureys’in dogru olan peygamberinden daha iyidir”
demisti.*® Yine Yemame’den getirilen esirler, bu anlayisa paralel olarak, kendi
kabilelerinden ¢ikan peygamberin Kureys’ten olan bir peygamberden daha sevimli
olacagini sé')ylemislerdi.399 Benzer bir tavir, Huneyn Savasi esnasinda Safvan b.
Umeyye tarafindan dile getirilmisti. Miisliimanlarin maglubiyeti sirasinda miisrik
olan Safvan, “Vallahi, Kureyslilerden birisinin hakim olmasindansa Hevazinlerden
bir kimsenin hakim olmasmi tercih ederim” diye soylemisti. **° Peygamberlik
iddiastyla ortaya c¢ikan yalanci peygamberlerin ve onlarin arkalarindan giden
kabilelerin bu diisiincelerine bakildig1 zaman, direkt Islam dinine kars1 geldikleri gibi
goriinse de aslinda onlar Kureys egemenligine ve idaresine karsi geldiklerini
soylememiz mimkiindiir. Mesela Temimogullarindan zekat gorevlisi Malik b.
Niiveyre, Hz. Peygamber’in vefat haberi kendisine ulastigi zaman kabilesine sunlari
sOylemisti: “Ey Temimogullari! Sizin de bildiginiz gibi Abdullah oglu Muhammed,
vefat etmeden Once zekatlarinizi toplamak tizere beni gorevlendirmisti. O simdi vefat

etti. Sayet onun yerine Kureys’ten biri ge¢ip zekat istemezse hep birlikte ona tabi

% Balci, a.g.e., 5.62.

% vakidi, Ridde, 5.97.

%7 Durd, islam Tarihi, s. 83.

%% Jbnii’l Esir, a.g.e., C.11, 5.362.
%% Tbnii’l Esir, a.g.e., C.11, 5.342.
0 yakidi, Megazi, 5.895.
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oluruz.*™* Artik mallarimizi hi¢ kimse istemeyecek ve sizler bu mallari almaya
onlardan daha fazla hak sahibisiniz.”*** Bununla ilgili olarak J. Wellhausen, Hz.
Peygamber’in vefatiyla ¢ikan bu isyan hareketlerinin islam’dan tamamen kopus
olmadigimi, Kureys otoritesine bir tepki olarak ortaya ¢iktigini séylemis‘[ir.“o3 Tiim
bunlar, kabilecilik anlayisinin toplumda ne kadar baskin oldugunun goriilmesi

agisindan onemlidir.

6- Kabilelerden gelen ilk saldirilarin, kabilelerin ileri gelenleri tarafindan
zekat amillerine olmasi konumuz ag¢isindan 6nemlidir. Ciinkii onlar kendi kabileleri
icinde mutlak s6z sahibi olmalariyla bir konum elde etmis, fakat idareci ve resmi
konumdaki zekat toplamakla gorevli olan kimseler, onlarn bu konumlarin
engellemislerdi. Bu durum, kabile igindeki dengeleri etkilemesine sebep olmus ve
sire¢ iginde bu, memnuniyetsizlige doniismiis en nihayetinde Hz. Ebu Bekir
doneminde isyana doniismesiyle sonu¢ vermistir. Bir énemli etken ise onlar, Hz.
Peygamber’le yapilan anlasmayi cahiliye donemindeki kabile ittifaklar1 gibi

gormiisler, Hz. Peygamber’in vefat etmesiyle de sona erdigini diisiinmiislerdi.**

Hz. Ebu Bekir’in peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan yalancilarin pesine
takilanlarla savasilmasimi gerekli gérmesinin sebebi olarak, onlarin bireysel olarak
dinden donmeleri degil, toplumun menfaatinin tehlikeye girecegini diisiinmesiydi.
Ciinkii onlar zekat ddemeyi kabul etmedikleri gibi Islam inancindan da doniip
Medine’ye karsi bir isyan baslatmis ve peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan yalanci
peygamberlerin arkalarina takilmiglardi. Bu ise devletin otoritesini tehlikeli bir
bicimde tehdit edecek bir durumdu. Islam biitiinliigiinii korumak adma Medine
yonetimi, isyancilarla bu dogrultuda savaglar yapmusti. *® Nitekim isyan
hareketlerine kars1 Halid b. Velid’in gorevlendirilmesiyle kazanilan basarilar,
Medine’den yana tavir alinmasini saglamis, Medine’nin siyasal giiclinii artirmis, bir

anlamda tetikte bekleyen kabilelere karst merkezi otoriteye bagli kalmalar1 icin

01 Kiila’i, a.g.e., 5.93-84.

02 yakidi, Ridde, s.58.

%% Julius Wellhausen, islam’m En Eski Tarihine Giris, Cev. Fikret Isiltan, istanbul, i.U.E.F.
Yaynlari, 1960, s.4.

%% Cevad Ali, a.g.e., C.IV, 5.369-376.

%5 Hizmetli, islam Tarihi, 5.463.
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gdzdag verilmisti. Boylece Islam toplumunun birlik ve biitiinliigii korunmus, bu
anlamda askeri gii¢ dnemli derece islevsellik gostermisti.*”® Hz. Ebu Bekir, Halifelik
yaptigi kisa donem icinde Kureys idaresindeki devletin otoritesini tim Arap
diinyasina kabul ettirmeyi basarmist.**” ibn Hazm’mn ifadesiyle Arabistan’in tamami

ilk defa onun zamaninda tek parca haline gelmisti.408

Hz. Ebu Bekir’in komutanliga getirdigi kimseler sadece isyan hareketlerinde
degil Sasani ve Bizans devletlerine kars1 da Irak ve Suriye’de 6nemli basarilar elde
etmislerdi. Komutan atamasinda dikkat c¢eken kisim, komutanlarin onemli bir
boliimiinin - Umeyyeogullarindan  olmasiydi. *® Umeyyeogullari, Mutayyebun
grubunda yer alan Abdussems’in soyundan geliyordu. Ge¢miste yasanan Ahlaf-
Mutayyebun cekismesinde siyasi ve askeri alandaki gorevleri ihtiva eden riyaset,
kiyade ve ukab Abdussemsogullarina taksim edilmisti. Umeyyeogullarmin ordu ve
siyasi konularindaki bilgi birikimleri geg¢miste yasanan bu gorev dagilimindan
kaynaklaniyordu. Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’in yaptigi her seyiyle takip
ettiginden burada da farkli davranmayip, zamaninda Hz. Peygamber,

Umeyyeogullarma idari gérevler verdigi icin," 0 da ayni diisiincede hareket etmisti.

Hz. Ebu Bekir, idari atamalar konusunda kabileler arasindaki dengeyi
korumus ve bu sekilde hareket etmisti. Savaslarda biiylik bir {in kazanan Halid b.

Velid, Kureys kabilesinin Hagimogullarinin rakibi olan Mahzumogullarindan, ***

“2 yala b. Umeyye Temim

414

Halid b. Said, Kureys’in Umeyyeogullarindan,
kabilesinden,**® Ala b. el-Hadrami Yemenli Hadramevt kabilesindendi.*** Daha énce
de zikrettigimiz gibi, Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali’ye ve diger Hasimogullarina idari
gorevler vermemisti. Onlar uzun bir siire Medine’de siyasetten uzakta kalmislardi.**®

Dikkat edilirse, Hz. Ebu Bekir, 6nemli gorevlere birilerini getirirken tek kabileden

% Balct, a.g.e., 5.64.

“O7 H. brahim Hasan, a.g.e., C.1, 5.208-209.

“%8 ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire(Siyerin Ozii), Cev. M.Salih Ar, istanbul, Cira Yayinlari, 2004, 5.322.
“ Balcy, a.g.e., 5.137.

19 Adem Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, istanbul, insan Yayinlari, 2003, s. 60.

1 Mustafa Fayda, Allah'mn Kilict Halid b. Velid, istanbul, Cag Yayimnlari, 1992, s. 37.

2 jbn Sa'd, a.g.e., C.IV, 5.94.

3 [bnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe fi Temyizi’s-Sahabe, Kahire, y.y., 1970, C.V, 5.523.

4 {bnii'l-Esir, Usdii'l-Gabe, C.1V, s.74.

> Cabiri, a.g.e., s. 284.
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olmamasina O6nem vermistir. Bu saydigimiz gorevlendirmelere baktigimizda ilk
Halife Hz. Ebu Bekir, Ahlaf-Mutayyebun gruplasmasinda tek tarafli degerlendirme
olmamasina 6zen gostermis, dengeli bir dagilim yapmak igin iki tarafi esit tutmaya
caligmistir. Toplumsal yapiy1 iyi bilen Hz. Ebu Bekir’in o zamanin sartlarinda 6nemli
bir politikaya imza attigi1 sonrasinda Hz. Omer’e giiclii bir devlet birakmasindan

daha iyi anliyoruz.

4. 1Ik ihtilaf Fedek Arazisi

Hz. Peygamber vefat ettiginde arkasinda kisisel esyalariyla birlikte koyun,
kegi ve develerden olusan birka¢ hayvan, bir giimiis miihiir, silah ve Hayber
topraklart smnirlart ierisinde bulunan Fedek arazisini birakmusti.**® Hz. Ebu Bekir
hilafete geldiginde Hz. Peygamber’den geriye kalan binek hayvani ile silahlar1 Hz.
Ali’ye vermis, geriye kalanlar1 ise sadaka olarak degerlendirdigi i¢in hazineye
aktarilmasina hitkmetmisti. ' Hayber fethedildiginde sinirlari igerisinde bulunan
Fedek arazinin gelirleri Hz. Peygamber’e birakilmisti. Fedek arazisinden gelen
gelirlerin bir kismin1 Hz. Peygamber, ailesinin gecimi ve gideri igin, bir kismini ise
misafirlerine, yolculara ve muhtaglara ihsanda ve ikramda bulunmak igin
harcamusti. **® Hz. Peygamber vefat ettigi zaman kiz1 Fatima(6l. 11/632)
Hasimogullarinin 6nderi konumunda olan Abbas b. Abdiilmuttalib’le birlikte Hz.
Ebu Bekir yanina gitmis ve bu arazinin kendisinin hakki oldugunu g¢iinkii Hz.
Peygamber’in mirasi olarak kendisine devredilmesi gerektigini soylemisti. Fakat Hz.
Ebu Bekir, Fedek arazisini miras olarak gérmeyip, Hz. Peygamber’den duydugu “Biz

» 49 g5 7iine

Peygamberler miras birakmayiz. Bizim biraktigimiz ancak sadakadir
istinaden onun devlete ait miilk(sadaka) olarak degerlendirmis bu yiizden Hz.

Fatima’nin bu talebini geri ¢evirmisti. Hz. Ebu Bekir’in bu karar1 ve tasarrufu, iki

8 Eby Davud, Harac 19, (2971).

7 Sadaka bir yoniiyle devlete ait mal ya da ekonomik deger anlaminda kullanilan bir ifadedir. Bu
ifade zaman zaman zekat adi altinda toplanan vergi i¢inde kullanildigina dair bilgiler vardir. Bkz.
Balci, a.g.e., s. 68.

*® [bnii’l-Esir, el-Kamil, C.I1,5.225.

9 Ebu Davud, Harac, Fey’ ve ‘imare, 18, 19; ibn Sa’d, II, 314; Taberi, a.g.e., C.11, 5.208; Yakubi,
a.g.e., C.ll, s.127.
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taraf arasinda anlagsmazliga hatta kirginliklara yol agmisti. Suyuti’nin ifadesiyle bu

problem, sahabe arasinda yasanan ilk ihtilaf olmustur.*?°

Hz. Ebu Bekir’in Fedek arazisiyle ilgili bu sekilde tasarrufta bulunup karar
vermesi, Hz. Fatima’y1 derinden iizmiistii. Hatta rivayetlere gore Hz. Fatima’nin
oliinceye kadar Hz. Ebu Bekir’le konusmadigi, vefat ettigi zamanda esi Hz. Ali’nin

Halife’nin haberi olmadan kendisini defnettigi st')ylenir.421

Hz. Fatima babasina ait olan Fedek arazisinin gelirlerini kendisine miras
olarak istemesi gayet dogal anlasilir bir durumdur. Colin kisith imkanlarinda
arazinin ciddi oranda gelir getirdigini*** diisiindiigiimiizde 6zellikle hicretle beraber
yasadig1 evden baska herhangi bir miilkiyeti olmayan Mubhacirlerin durumu goz
ontinde bulunduruldugunda Hz. Fatima’nin Hz. Ebu Bekir’den Fedek arazisini talep
etmesinin ekonomik ve psikolojik acidan makul oldugunun sdylenmesi gerekir. Ama
Hz. Ebu Bekir, Fedek arazisi tizerinde Hasimogullarindan farkli yorum getirmis, onu
peygamberlerden arda kalan sadaka olarak degerlendirerek Hz. Fatima’ya
vermemigstir. Oysa Hz. Fatima, peygamber ¢cocugu olmanin dini agidan herhangi bir
ayricaligini gérmemistir. Kuran’in herkesin yaptiklarinin karsiligini gérecegini423
sdylemesiyle eylemlerin bireyselligine vurgu yapmasi bu anlamda 6nemlidir.***
Fedek arazisi mevzusu, anlik olarak gegistirilmemis, zihinlerde iz olarak belli bir
stire kalmistir. Mesela Hz. Ebu Bekir biat almak igin Hz. Ali ile konustugu zaman,
“Sizinle benim aramdaki mal meselesi” diye s6z etmektedir.*”® Hz. Ebu Bekir’in bu
karar1 hakkinda degerlendirme yapan Ahmet Akbulut, sadakada kastedilen maddi
miras midir yoksa risalet gérevi midir, bu konu iizerinde durur ve Hz. Ebu Bekir’in

bu kararini kritik eder.*?®

Samimiyetinden kugku duyulmayan ve herhangi bir art niyeti olmayan427 Hz.

Ebu Bekir’'in boyle karara imza atmasinin donemin kosullar1 ¢ergevesinde

20 syyuti, a.g.e., 5.73.

! bn Sa’d, a.g.e., C.l, 5.315; Taberi, a.g.e., C.111, 5.201, 202.
*22 Buhari, Megazi 38; Ebu Davud, Cihad, 24, (3006)

423 Kuran 99/7-8.

4 Balci, a.g.e., 5.69.

*2% Miislim, Cihad 53, (1759)

26 Akbulut, , a.g.e., 5.134-135.

2" Balct, a.g.e., 5.70.
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degerlendirilmesinde fayda vardir. Konumuz olmasi itibariyle bu kararin alt
sebeplerinden ozellikle iktisadi ve sosyal boyutuna bakip degerlendirmeye

calisacagiz.

Hz. Peygamber’in dogup biiyiidiigii Arap toplumunun 6nemli bir merkezi
olan Mekke’de cahiliye donemindeyken miras¢i olanlar, sadece eli silah tutan ve
vatan1 miidafaa eden biiylik erkeklerdi. Arap toplumunda dlen birisinin mirasi, harp
edebilecek yasta ve durumda olan en yakinindaki akrabasi iginden erkege diiserdi.*?
Medine’de de bu durum farkli degildi. Orada da sadece bulug ¢agina ermis erkekler
babalarinin mirasgisi olabiliyor, kiiciik kiz ve erkek kardesler ve anneler mirasgi
olamiyordu. 429 Allah, bu anlayis1 yikmak ve degistirmek i¢in Kuran’da sdyle
buyuruyor:  “Allah size, ¢ocuklarmizin miras taksimi hususunda erkeklerin
paylarinin, kizlarin alacag payin iki kati olmasini emretmektedir. »430 Ayette gecen
ifadeler Araplarin hosuna gitmemis ve kendilerine gore bunun dogru olmadigini su
sekilde ifade etmislerdir: “Kadina dortte bir, ya da sekizde bir, kiz ¢gocuga yarim ve
kiiciik ¢ocuga da mirastan pay veriliyor. Oysa onlar ne ata binebiliyor, ne de
diismanla savasabiliyor. Kiigiikk cocuga da miras veriliyor, oysa cocuk higbir ise

yaramiyor.”**!

Islam’1in miras konusunda ve diger konularda her yénde haksizliga ugramis
kadinin konumunu kurtarmaya calistigini gorsek de Hz. Peygamber doneminde
gerceklesen su olay, bilingaltlarinda hala bir yerlerde cahiliye doneminden kalma
olumsuz duygu ve diisiincelerin sakli oldugunu gérmemiz agisindan 6nemlidir. Uhut
savasinda sehit diisen Sa’b b. Rebi’nin esi, iki kiziyla birlikte Hz. Peygamber’in
huzuruna gelmis ve s0yle sdylemistir: “Ey Allah Resulii, su gordiigiin kizlar Sa’d’in

kizlaridir. Babalar1 Uhut savasinda sehit diistii. Kizlarin amcalar1 babalarindan kalan

*28 Taberi, a.g.e., C.VI, 5.262,; ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri ,Tefsirii'l-Kur'ani'l-
Azim, Cev. Bekir Karliga, Bedreddin Cetiner, istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1993, C.11, 5.161

*2 Hamidullah, islam Peygamberi, C. I-Il, s. 655-1169.

0 Nisa, 4\11

! Taberi, a.g.e., C.VI, s.275; ibn Kesir, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri ,Tefsirii'l-Kur'ani'l-
Azim, C.II, s.197.
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mallara el koymus ve bu kizlara higbir sey birakmamuistir. Halbuki bu kizlarin malsiz

evlenmeleri miimkiin degildir.”**

Cahiliye donemi Arap toplumunda kadinin hukuki ve sosyal durumunun ¢ok
iyi durumda olmamasinin sebepleri vardi. Bu donemde gocebe hayatinin yaygin
olmasi, stirekli olarak savaslarin gergeklesmesi erkegin ailenin vazgegilmezi kilmist.
Kadinin; savasan, lireten ve ganimet getiren bir yonii olmadigindan sadece tiiketici
nazariyla bakilmig, konumunu disiirtildigi i¢in bu durum miras mevzusuna da
yansimistir. Aile, yasant1 seklinin gécebe olmasindan dolay: iplerin tamamen erkegin
elinde oldugu ataerkil bir yapiya sahip olmustur. Bu anlayis miilkiyet anlayisina da
yansimis, kadin hak sahibi olmaktan ziyade hakka ve temelliike konu olan bir esya
olarak goriilmiis ve boyle kabul edilmistir. Bundan dolay1 gocebe Araplar arasinda
evlenme; kari-koca arasinda bir hayat ortakligi kurma diisiincesinden uzakta olup, bir
esyaya sahip olma gibi mehir karsiliginda kadinin sahiplenmesi anlasilirdi. Bundan
dolay1 evlenme, bir satim akdi gibi disiiniiliirdii. Bir kadin, evlendiginde artik
babasinin hakimiyetinden ¢ikip kocanin hakimiyetine girmis sayilirdi. Kocanin
6lmesi halinde kadin, kocanin sahip oldugu diger mallar gibi miras¢ilarina birakilir,

mirasc¢ist olmamast durumunda ise babasinin evine geri donerdi. 33

Tim bu bilgilerden hareketle Hz. Ebu Bekir’in, “Peygamberlerden kalan
miras” ifadesini One siirerek Fedek arazisini sadaka olarak bir yorumlayip kendi yetki
ve sorumluluklarina goére araziyi Hz. Fatima’ya vermemesinin sebeplerinden biri o
donemin kadina miras konusunda sergiledigi anlayistir diyebiliriz. Higbir sekilde
kadinlarin mirasa tabi olmadig1 Araplarda, Fedek arazisiyle ilgili alinan kararda, bu
yoniin etkisinin oldugu sdylenebilir. Sonrasinda Hz. Ebu Bekir’in aldig: kararla ilgili
olarak, “Keske Fatima’nin evine girip Hz. Peygamber’in biraktiklarini almamis
olsaydlm”434 diyerek kararini elestirmesi ve bu sekilde pismanhigini dile getirmesi,
kafasinda bazi soru isaretlerinin oldugunun goriilmesi agisindan onemlidir. Yine

Halifenin, “Keske kardesinin kiz1 ile halasinin mirasta paylarinin olup olmadigini

3 {hn Kesir, Hadislerle Kur*an-1 Kerim Tefsiri, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, C.11, 5.196.
433 Bekir Topaloglu, Islam’da Kadin, istanbul, Yagmur Yayinlari, 1973, s.16.
% Taberi, a.g.e., C.VI, s.52.
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sorsaydim, onlarin bu konuda paylarinin olup olmadigina dair kafamda bazi slipheler

vardir**®® demesi, onun miras konusunda birtakim tereddiitlerinin oldugunu gosterir.

“Sosyal bilimlerde hi¢bir zaman kesinlik yoktur” seklinde klasik bir
yaklasimdan hareketle Hz. Ebu Bekir’in bu kararmin alt nedenlerinden biri olarak
donemin sosyal yapisinin etkisinin oldugu yoniinde boyle bir varsayimda bulunduk.
Tabiki Hz. Peygamber’in en yakinindaki birisi olarak bu s6ziin ne maksatla
soylendigini en iyi bilecek olan yine Hz. Ebu Bekirin kendisidir. Islam’la
sereflenmeden Onceki hayatlarinda olan adetlerini sdyledikten sonra kiiltiiriin ve
zamanin etkisiyle olusmus kaliplasmis diisiinceleri tamamen yikmak yirmi yilda
olabilecek bir hadise olmadigini sdylememiz gerekir. Ciinkii bunu sonraki siirecte
ozellikle Emeviler doneminde ¢ok bariz olarak goriiyoruz. Konumuzla ilintili
oldugundan sunu da belirtmekte fayda vardir. Ibn Haldun; Cin, iran, Hindistan gibi
yerlerde yerlesik hayat hakim oldugundan mimarinin oldukca gelistigini, oysa
Araplarda bedevi kiiltiiriin etkisinden dolay1r mimariden ve sanattan uzak kaldiklarini
belirtir.**® Bu durum Hz. Peygamber ve dért halife déneminde de gegerlidir. Yasanti
sekli; toplumun sanat, mimari, hukuk, ahlak ve ekonomik gibi biitlin mevzularina
temas etmistir. Hukuk alani igerisinde olan miras konusu da yasant1 sekline paralel
olarak sekil almistir. Gogebe hayati benimsemis kimseler i¢in miras mevzusunda

kadin mahrum olan tarafti.

Hulasa, kliselesmis ve kaliplagsmis yapinin degismesi kisa siireli bir durum
olmayip ancak bu degisim uzun siirede gerceklesebilir. Hele hele Arap kiiltiirii gibi
koklii bir kiiltirde Islam’in her noktasina niifuz edip tamamen revize etmesini
diisiinmek beyhudedir. Islam tarihinde gikan olaylarn ve olaylarla gelisen itikadi ve
mezhebi diisiincelerin kiiltiirle beraber yogrulan Islam’in etkisiyle ortaya ¢iktigi
asikardir. Bu noktadan hareketle donemin kosullartyla degerlendirildiginde kadinin
miras konusundan tamamen mahrum bir halde olmas1 Fedek arazisi mevzusuna da

yansimistir.

*® Taberi, a.g.e., C.VI, s.53.
%% [bn Haldun, Mukaddime, C.I1, 5.946.
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5. Hz. Omer'in Halifelige Aday Gosterilmesi

Hz. Ebu Bekir’in, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen ardindan olusan gergin
ortamu ve ikinci bir Sakife olaymi engellemek i¢in**’ aldig1 nemli kararlarindan biri
Hz. Omer’i hilafete aday gostermesiydi. Hz. Ebu Bekir, 6lmesine yakin bir zamanda
hem Iran’la savasirken hem de Bizans’in smirlarina gelip biilyilk bir tehdit
olusturmasindan dolay1r bu hengameli donemde herhangi bir hilafet anlasmazliga
diisilmesini engellemek i¢in Hz. Peygamber’den farkli davranarak hilafete bir aday
gostermenin dogru olacagi kanisina vardi. Bundan dolayr herhangi bir ihtilafa yer
vermemek admna sahabenin en giiglii ve yeterli olarak gordiigii Omer b. Hattab’1
kendi yerine diisiindii ve hilafete segilmesi igin aday gé')sterdi.438 Bu se¢imi yaparken
oncesinde ashapla istisarede bulunmus onlarin onaylarmi almusti. “*° Mesela
Abdurrahman b. Avf’1 yanma ¢agirip Hz. Omer’in hakkindaki diisiincesini sordu.
Abdurrahman b. Avf, “O, senin gordiigiinden daha kiymetlidir, fakat bir parga
sertligi vardir” deyince, Hz. Ebu Bekir kendisine, “Bunun nedeni beni miilayim
gormesidir. Eger is ona diigerse su anda yaptiklarinin pek cogunu yapmayacaktir.
Kendisi, birisine kizdigim zaman beni ondan memnun etmeye calisirdi. Birisine
yumusak davrandigimda da ona kars1 daha sert davranmak yolunu gosterirdi” dedi.**®
Nitekim kaynaklara bakildiginda Hz. Ebu Bekir’in, halifeliginin ilk dénemlerinde
zekat vermek istemeyenlere kars1 savas karari aldiginda Hz. Omer, bu karara kars
cikmis ve ona bu konuda muhalefet etmisti. Daha sonra Hz. Omer, Hz. Ebu Bekir’in
zekat vermeyenlere karsi aldigi kararin dogru oldugunu kabul etmis ve onun bu
kararina uymustur. Hz. Ebu Bekir, Hz. Osman’1 yanina ¢agirtt1 ve ona da ayni soruyu
sordu. O’da, “Onun gizledikleri agiga vurduklarindan daha hayirlidir, aramizda onun

gibisi yoktur**** diyerek goriisiinii bu sekilde agiklamustir.

Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer’i hilafete getirmek i¢in karar aldiginda onu acikca
elestirenlerden biri Talha b. Ubeydullah’tir. O, Hz. Ebu Bekir’in yanina gelerek,

" ibnii’l Esir, a.g.e., C.11, 5.273.

8 ibn Sa’d, a.g.e., C.II1, 5.199; Taberi, a.g.e., C.IV, s.51.

9 Ziyauddin Rayys, islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, 2. bs., Cev. ibrahim Sarnus, istanbul, Nehir
Yayinlari, 1995, s. 65.

*0 Taberi, a.g.e., C. lll, s.55-56, ibnii’l Esir, a.g.e., C.II, 5.389-391.

41 Buhari, itisam 2, Zekat 1, Istabe 3; Miislim, Iman 32.
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“Sen kendi yerine insanlara Omer’i mi halife tayin ettin? Oysa o, senin yaninda
oldugu halde insanlarin ondan neler c¢ektigini biliyorsun. Sen 0ldiigiin zaman
Rabbine nasil hesap vereceksin” dedi. Hz. Ebu Bekir, bu sdzden sonra sinirlenerek
hasta yatagindan kendisini dogrultup ona, “Sen beni Allah’la m1 korkutmak
istiyorsun? Rabbime kavustugumda sayet bana sorarsa, bende senin halkin {izerine
halkinin en hayirlisini halife olarak biraktim diye cevap verecegim” diye karsilik

verdi. 442

Hz. Ebu Bekir, bu sekilde Hz. Omer’i hilafete aday gosterirken sahabenin
onde gelen biiyiikleri olan Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan, Talha b.
Ubeydullah ve Said b. Zeyd gibi isimlere danigmistir.**?

Hz. Ebu Bekir’in danistigi bu kimseler o dénemde seckin yere sahip olan
kimselerdir. Abdurrahman b. Avf, Kureys kabilesinin Ziihre koluna mensup olup
cahiliye doneminde Mekke’nin en zenginlerinden birisiydi. O, Hz. Ebu Bekir
araciligryla Islam’a girmis ve Hz. Peygamber’le beraber biitiin savaslara katilmistr.
Abdurrahman b. Avf, Hz. Ebu Bekir’in halifeligi se¢iminde ilk biat edenlerden
biriydi. *** Osman b. Affan, Kureys kabilesinin Umeyyeogullarindan olup Mekke’nin
en zenginleri arasinda yer aliyordu. O, Hz. Ebu Bekir’in 6zel gayretleriyle Miisliiman
olmustu. Hz. Peygamber’in vahiy katipleri arasinda yer alan Hz. Osman, Uhud,
Hayber, Mekke’nin fethi ve Tebiik seferi gibi 6nemli hadiselerde bulunmus ve Hz.
Ebu Bekir zamaninda Halifenin en yakin danigsmanlarindan biri olmustur.**® Talha b.
Ubeydullah, Hz. Ebu Bekir’in kabilesi olan Kureys kabilesinin Teymogullarina
mensup olup Hz. Ebu Bekir vasitasiyla Miisliiman olanlardan biriydi. Uhud
savasinda kahramanligiyla 6n plana ¢ikan Talha Tebiik seferinde en ¢ok bagis
yapanlardan birisi olmustur.**® Said b. Zeyd, Hz. Omer’in akrabasi olup Kureys
kabilesinin Adiyogullarina mensuptu. Said b. Zeyd, cahiliye doneminde hicbir

sekilde putperestlik inancin1 tagimamais, putlar icin kesilen kurbanlardan yememisti.

2 Taberi, a.g.e., C.lI, s.55-56; Ibnii’l Esir, a.g.e., C.Il, 5.389-391; Ahmet Cevdet Pasa,
Peygamberlerin Kissalari ve Halifelerin Tarihi, Sad. Ali Arslan, [stanbul, Arslan Yayinlari, 1980,
C.1,s.310.

2 Cabiri, a.g.e., s. 186 .

“4 Adem Apak, islam’in Ornek Sahsiyetleri Ashab-1 Kiram, istanbul, Ensar Negriyat, 2013, s. 57.

5 Apak, Ashab-1 Kiram, s.30.

8 Apak, Ashab-1 Kiram, s.46.
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Said b. Zeyd, Hz. Peygamber’in askeri ve sosyal faaliyetlerin bircoguna istirak etmis,

bu siirete islam dininin giiglenmesi igin biiyiik gayretler gdstermigti.**’

Dikkat edilirse Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer’in hilafete uygunlugunu sormak
icin danistig1 kimselerin hepsi Kureys kabilesindendi. O dénemin insanlar1 olarak
Hz. Ebu Bekir’de diger Araplar gibi o topraklarin bir ferdiydi. Dolayisiyla o donem
cergevesinde degerlendirildiginde Hz. Ebu Bekir’in ¢evresinde teskilatlandirdig:
insanlarin biiylik bir kisminin Kureys kabilesinden olmasi olagandis1 degildi. Bu
anlayis Hz. Ebu Bekir’in hilafette yerine birini diisiiniirken de 6nemli derecede etkili

olmustur.

Hz. Ebu Bekir’in bu kararmi toplumun az da olsa bir kesimi uygun
gormemisti.**® Hilafete Hz. Omer’i getirme meselesinde kamu adma Hz. Ebu Bekir
kendi tercihine gore hareket etmisti. Ama Hz. Omer’i secen ve aday gosteren Hz.
Ebu Bekir olsa da daha sonra halkin ona biat etmesiyle géreve baglamis, bu durum
Hz. Omer’e hukuki statii kazandirmistir. Hz. Ebu Bekir’in kendi se¢imi sirasinda
Ensar ve Mubhacirler arasinda yasanan tartismalarin tekrar yasanmamasi adina
Miislimanlart belirsiz bir ortama siiriiklenmelerini engellemek i¢in 0 kendi yerine
Hz. Omer’i aday gostermisti. Boylece muhtemel ¢ikabilecek ihtilaf engellenmis oldu.
Kendi yasadig tecriibelere istinaden Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer’e uzun uzun vasiyette

bulunarak idarede takip etmesi gereken esaslari da anlatmigstir.*°

Hz. Ebu Bekir’in hilafete Hz. Omer’den baska bir ismi tercih etmemesi dikkat
ceken bir konudur. Ozellikle Hz. Ali gibi Peygamber terbiyesinden gegmis birisini
aday gostermemesi onemlidir. Hz. Ebu Bekir hilafete getirilirken Hz. Peygamber’in
vefatindan dolayr Hasimiler toplantiya katilmamisti. Kabileler arasi dengeleri
gozetmede hassas davranan Hz. Ebu Bekir, Mutayyebun grubunda olsalar da
gegmisten beri rekabet ve ¢ekememezlik halinde olan Emevilerden ve
Hasimilerden **° bir aday gostermeyip Hz. Omer’i kendi yerine diisiinmesinin

nedenleri vardi. O sirada Emeviler i¢inden Hz. Osman’dan baska halkin

“7 Apak, Ashab-1 Kiram, s.67.

“8 Balci, a.g.e., 5.74.

*9 Taberi, a.g.e., C. lll, s 55-56; ibn Esir, el-Kamil, C.1I, 5.389-391
0 Saricam, Emevi-Hasimi iliskileri, s.104.
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onaylayacag1 aday olabilecek kimse yoktu. Akla gelen Ebu Siifyan’in islam’a
sonradan dahil olmas1 ve Misliimanlar nezdindeki olumsuz imaji Hz. Ebu Bekir’in
onu diistinmemesi igin yeterliydi. Zaten Ebu Siifyan da bunun farkina varmis olmali
ki hilafette pek ortalarda gorinmemis, Hz. Ebu Bekir’in hilafetine itiraz edip
Hasimileri desteklemisti. Bununla beraber Hz. Ebu Bekir’in Hz. Ali’yi kendi yerine
aday gdstermemis olmasinda; Hz. Omer’in Islam’daki konumu, Hz. Ali’den yasca
biiyiik olmasi Ve aralarindaki iletisimi etkili olmustu.*** Sonraki zamanlarda Hz. Ali,
hilafet meselesinde kendilerinin dikkate alinmadigi i¢in Hz. Ebu Bekir’i elestirmisti.
Ebu Ubeyde, Hz. Ali’ye heniiz kiigiik ve tecriibesiz oldugunu, kavmin 6nde gelenleri
ve yaslilarin onlar oldugunu, Hz. Ebu Bekir’in boyle bir karara matuf olmasinda
kendisinden daha ehil oldugunu, kendisinin ilimle faziletle ve neseple mesgul

olmasiyla insanlar i¢inde daha layik bir durumda olacagini séiylemistir.“'t_’2

Hz. Ebu Bekir, Umeyyeogullarindan ya da Hasimilerden herhangi birisini
aday gosterseydi, mutlaka bu iki kabile birbirine itiraz edecekti. Bu diisiincemizin
delili Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan sonra hilafete geldigi siirecte Hakem olay1 ve
Siffin Savasidir. {lk Halife bu kabilelerden birinin segilmesi halinde tekrar bir
kargasa ortaminin olacagini biliyordu ve onlardan Hz. Ali’de dahil kimseyi yerine
aday gostermemisti. Toplumun c¢ogunlugunun sukunetle kabul edecegi birisinin

ancak Kureys kabilesinden birisinin olmasiyla gergekleseceginin de farkindaydi.

O doénemde Araplarin sosyal ve iktisadi acidan oOnemsedikleri Mekke
sehrinde, dini yonden onemli konumu olan Kabe’nin muhafizligin1 ve hizmetini
gerceklestiren Kureys kabilesinin Adiyogullarina mensup olmasi yoniiyle Hz.
Omer’in énemli bir sosyal konumu vardi. Adiy ogullar;; Hasim, Umeyye, Nevfel,
Abduddar, Esed, Teym, Mahzum, Cumah, Siima(Sehm)ogullar1 kabileleriyle beraber
Kureys’in on iki kudret ve liyakatleriyle sayginlik kazanmis kabilelerinden biriydi.453

Kureys icinde cesitli gérev taksimleri vardi. Kabe’nin koruyuculugu, hac
isinin diizenlenmesi, gesitli kabilelerin temsilcilerin se¢imi, davalarin kesin karara

baglanmasi, miisavere heyetinin toplanmas: ve bunlara benzer gorevler, ayr1 ayri

*! Balcy, a.g.e., 5.76.
42 fbn Kuteybe, el-Imame, C.I, S.19." .
%3 Sibli Numani, Asr1 Saadet, Cev. O. Riza Dogrul, istanbul, Eser Yayinlari, 1974, C.IV, 5.195.
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kabileler tarafindan yiiritilityordu. Adi; sefaret (elgilik) ve miinaferet (kabileler
arasindaki davalarin halledilmesi) ile gorevliydi. Bu vazife, son donemde Beni
Adi’ye mensup Hz. Omer tarafindan ifa ediliyordu.454 Elgilik ve arabuluculuk gorevi

Hz. Omer’in 6nemli bir sosyal konumun oldugunun gostergesiydi.

Hz. Omer ile ilgili Hz. Peygamber doneminde Bedir Savasinda gerceklesen
su durumlar, onun hilafete getirilirken halk tarafindan rahatga Onaylanmasinda

onemli etkenler olmustur:

1- Bedir Savasima Adiy ogullar1 haricinde tiim Kureys kabileleri katilmuistir.

Bunun sebebi, kabilesinin Hz. Omer’e duydugu sayg1 ve korkudur.

2- Bedir Savasinda Miisliimanlarin safinda Hz. Omer’in kabilesinden ve onun

miittefiklerinden on iki kisi katilmistir.

3- Kureys’in biiyiik kumandanlarindan olan As b. Hasim, Hz. Omer’in
dayisiydi ve savas esnasinda Hz. Omer tarafindan &ldiiriilmiistii. Bu olay, onun dine

ait bir meselede hicbir seyi 6niine ge¢irmediginin gostergesiydi.*

4- Bedir savasinda ilk sehit diisen Miisliiman, Mihca’dir. O, Hz. Omer’in

azath kélesiydi.456

Tiim bu sebepler, Hz. Omer’in hilafete layik birisi oldugunun kanitidir. Hz.
Ebu Bekir’de toplumunu iyi tanimasindan dolay1 onun toplumda kabul gorecegini
bildigi icin tekrar kargasa ortami olmamasi adina Hz. Omer’i hilafete segmistir.
Nitekim Hz. Ebu Bekir yamlmamis ve toplumun hemen hemen tamami Hz. Omer’e
biat etmistir.*’ Hz. Ebu Bekir’in Hz. Omer’i hilafete getirirken halka okunmasim
istedigi vasiyet mektubundaki su ifade o donem agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir.
Hz. Ebu Bekir, kabilecilikte 6n plana ¢ikmig toplumun bir ferdi olarak tabular
yikmaya caligtiginin goriilmesi acisindan vasiyette, “Size akrabam olmayan birisini

birakiyorum” demis, yonetimde akrabaliktan ote liyakatin daha 6nemli oldugunu

% Sibli Numani, a.g.e., C.111, 5.158-159
#% Sibli Numani, a.g.e., C.1V, 5.209

% Taberi, a.g.e., C.11,5.393

*7jbn Sa’d, a.g.e., C.11, 5.274.
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Vurgulamlstlr.458 Ama yine de Hz. Omer’in Kureys kabilesinden olmas1 Hz. Ebu
Bekir’in kararimi etkilemis ve Ensar ve diger kabilelerden kimseyi diisiinmemis

olmastyla se¢iminde asabiyetin disina ¢ikmamaistir.

6. Kuran-1 Kerim’in Kitap Haline Getirilmesi

Hz. Ebu Bekir doneminde gergeklesen en dnemli olaylardan biri de Kuran-1
Kerim’in toplanma meselesidir. Bilindigi iizere, Islam dininin kutsal kitab1, Hz. Ebu
Bekir zamaninda kitap haline getirilmistir.*® Bununla beraber Hz. Ebu Bekir, Kuran-
1 Kerim’in heniiz kitap haline getirilmeden bu siirecte vefat ettigine dair rivayetler de

mevcuttur.*°

Kuran’in kitap haline getirilmesinde 6n 6nemli olayin Miiseylime ile yapilan
Akraba’ savasmin oldugu soylenir. Yapilan bu savasta ¢ok fazla hafizin sehit

%1 Miisliimanlara tedirgin etmis, daha sonra Hz. Omer’in tavsiyesiyle 462

olmasi,
Halife Hz. Ebu Bekir, Zeyd b. Sabit baskanliginda bir kurul olusturarak dagmnik

bulunan Kuran niishalarini bir araya getirmek suretiyle kitap haline getirmistir.*®®

Riddet savaslar1 ve Yemame savaslar1 esnasinda Hz. Omer, Halifeye gelerek
sOyle dedigi nakledilir: “Kurra hafizlarin da katilmis oldugu Yemame savaslari
iyiden iyiye siddetlendi. Bu sekilde savasta Kurralarin bircogunun sehit diisecegini,
onlarla beraber Kuran’in da kaybolup gideceginden endise ediyorum. Bundan dolay:
Kuran’in toplanilmasi emrini vermek gerektigini hissediyorum.” Hz. Ebu Bekir, Hz.
Omer’in bu sozii iizerine: “Hz. Peygamber’in yapmadig: bir seyi nasil yaparim?”
diye cevap verdi. Hz. Omer: “Bunda hayirdan baska bir sey yok” diye 1srar edince
Halife, ¢ok goniillii olmasa da Zeyd b. Sabit’i ¢agirtarak Kuran’i toplamasi igin

464

talimatlar verdi. Boylelikle, Kuran’in korunmasinda vesile olan Hz. Omer,

8 Taberi, a.g.e., C. IV, s.51.

% yakubi, , a.g.e., C.Il, s.135.

*0 [pnii’l- Esir, el-Kamil, C.11, s.366; Suyuti, a.g.e., s.77.

“®1 Belazuri, Fiituh, 5.131-134; Suyuti, a.g.e., 5.76.

42 Ahmet Cevdet Pasa, a.g.e., C.1,5.288.

%3 yakubi, , a.g.e., C.II, s.135; ibnii’l-Esir, el-Kamil, C.11, 5.366; Suyuti, a.g.e., 5.77.
%4 Buhari, Fedailu’l-Kur’an 3,4.

98



toplumun takdirini kazanmis, hilafete geldiginde de insanlardan daha rahat onay

almistir.

Hz. Ebu Bekir’in takdiriyle kitap haline gelen Kuran boylelikle daginikligi
giderilip kaybolmasi engellenmis oldu. Hz. Ebu Bekir, sozlii kiiltiire egemen olan
Arap toplumunda yazili metinler halinde var olan Kuran’t kitap haline
doniistiirmesinde toplumdaki otoritesi ve liderligi onemlidir. Burada Hz. Ebu
Bekir’in yoneticiliginden ¢ok liderligi daha 6n plandadir. Lider olan bir insan
gelenegin digina ¢ikar ve toplumda yeniliklere imza atar. Yonetici taklit ederken lider
icat eder. “® Arap 4detlerinde Slmekte olan bir yoneticinin yerine birisini
segmemesine ragmen Hz. Ebu Bekir Hz. Omer’i yerine se¢mis ve Hz.
Peygamber’den farkli davranabilmisti. Bu Ornekte oldugu gibi yine Hz.
Peygamber’in uygulamalarinin disina ¢ikip Kuran’in kaybolma tehlikesine karsi

onun kitap haline getirilmesinde dncii olmustu.

Hz. Ebu Bekir’in 6zellikle Kuran’1 kitap haline getirmesinde ve Hz. Omer’i
seciminde verdigi kararlarin uygulanmasi onun toplum tarafindan kabullenildigi ve
istlin niteliklere sahip bir lider olarak goriildiigiinii gosterir. Cilinkii kargasali bir
ortamin oldugu toplumda insanlar o lider hakkinda inanca sahip olur ve ona gore
birine baglanma ihtiyact giider. % By anlamda Hz. Peygamber’den sonra c¢ikan
olaylarda Halifenin basarili kararlarin altina imza atmasi toplumun ona kars1 giiven
duymasini fazlasiyla saglamis ve bu giiven toplumla ilgili verdigi diger kararlarin

uygulanmasini rahat hale getirmistir.

“8% \Warren Benis, Bir Lider Olabilmek, 4. bs., Cev. Utku Teksoz,., istanbul, Sistem Yayinlari, 2003,
s. 49-50.
“%6 Bahattin Ergerzer, Liderlik ve Ozellikleri, Ankara, Ocak Yaynlari, 1992, s. 72.
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SONUC

Toplumda insan etkilesiminin veya sosyal davramisin aliskanlik veya
yinelemeler veyahut deger yargilari ile ilgili kisimlari izerine duran sosyolojiyle Hz.
Ebu Bekir donemini ele alarak o donemde cereyan eden olaylari, bu olaylar {izerine
verilen kararlar1 ve bu kararlardan ¢ikan uygulamalar1 bilimsel agidan incelemeye

calistik.

Hz. Peygamber’den sonra siyasi olarak ©on plana ¢ikan en Onemli
sahsiyetlerden biri, hig stiphe yok ki ilk Halife Hz. Ebu Bekir’dir. O yasadigi doneme
damgasin1 vurmus, Araplarin dagilmamasi i¢in elinden geleni yapmis bu agidan
miithis bir sekilde miicadele 6rnegi sergilemistir. Bu anlamda genel olarak bu

calismamizda su sonuglara vardik.

Islam dinine 6nderlik yapan Arap toplumunun i¢inde Hz. Ebu Bekir’in en
onemli vasiflarina baktigimizda onun sosyal konumunu, Hz. Peygamber ile olan
yakin iligkisini ve Islam’a yaptig1 katkilarinin oldugunu gériiyoruz. Kabileciligin 6n
planda oldugu Arap toplumunda insanlarin bu nazarla hilkkmettigi ve hareket ettigi bir
donemde Hz. Ebu Bekir’in Araplarin siyasi ve ekonomik olarak lideri konumunda
bulunan Kureys kabilesine mensup olmasi, hilafet basta olmak {izere diger konularda
ciddi anlamda etkin bir role sahip olmustur. Islam dini, Ibn Haldun’un
terminolojisiyle, nesep asabiyetine degil de sebep asabiyetine dnem veriyor olsa da
Araplar, Hz. Peygamber ve dort halifeyle birlikte Kureys kabilesinin niifuzunu uzun
stire hissetmislerdir. Bu agidan dort halifeden sonra yoneticileri Kureys kabilesinden
olan Emeviler ve Abbasiler eliyle Islam Devleti yonetilmeye devam ettigi i¢in uzun
yillar boyunca Kureys kabilesi, Araplara ve diger milletlere karsi istiinliik

sergilemistir.

Islam &ncesi donemde Araplar, hayatlarini kabile hayati iizerine kurmuslard.
Kabile iiyelerini bir arada tutan, onlar1 herhangi bir saldirtya kars1 miicadele ruhu
veren gilidii ise kabile asabiyetiydi. Bu yap1 ve anlayis, Hz. Peygamber doneminde
Arap topluluklarinin merkezi bir otorite altinda birlesmeleriyle etkisini biiyiik 6lciide

yitirmis olsa da bilingaltlarinda goélgelenen ve bastirilan bu anlayis, Hz. Ebu Bekir

100



doneminde hilafet se¢imleriyle ve isyan hareketleriyle ziyadesiyle tekrar giin yiiziine

cikmist.

Hz. Peygamber vefat eder etmez bosluktan istifade eden ve yonetimi ele
gecirmek igin hareket gecen Ensar, Sakife toplantisinda bir araya gelmisti. Hz. Omer,
bu toplantinin yapildigini duyar duymaz, Hz. Ebu Bekir’i ve Ebu Ubeyde’yi yanina
alip toplantinin yapildig1 yere gitmislerdi. Evs ile Hazre¢ arasinda ge¢misten beri
siire gelen rekabet burada kendini géstermis ve bu durum Hz. Ebu Bekir’e yaramisti.
Hz. Ebu Bekir ise Kureys’in merkezi bir kabile olmasini kullanmis, Araplarin ancak
Kureys kabilesi etrafinda toplanacagini sdylemisti. Toplumun bir pargasi olan Hz.
Ebu Bekir, dolayisiyla toplumunu en iyi bilen de kendisiydi. Kabilecilik zemininde
olusan toplumda Hz. Ebu Bekir, merkezi bir konumu olmayan herhangi bir kabileden

cikacak birisinin etrafinda Araplarin birlesmesinin imkansiz oldugunun farkindaydi.

Her ne kadar kendisi Kureys kabilesinin zayif bir kolu olan Teymogullarina
mensup olsa da Hz. Peygamber ile olan yakimligi, ilk Miislimanlardan olmasi ve
Islam’a yaptig1 énemli katkilari, toplum icerisinde rnek sahsiyetlerden biri olarak
goriilmesinde ciddi amiller olmus ve Kureys’in diger kollarina mensup kisilerce
kendisinin hilafete gelmesi yadirganmamuisti. Sayet Hz. Ebu Bekir, bu 6zellikleri haiz
olmayip sadece kabilesiyle iktifa etmis olsaydi Kureys’in zayif bir kabilesinden

geldigi icin hilafete gelmesi daha zor hale gelirdi.

Cahiliye doneminden kalma giiclii kabilenin zayif kabileyi yagmalama ve
ezme olay1 siiphesiz ki Hz. Ebu Bekir’in hilafete gelmesini kolaylagtirmisti. Araplar,
o donemde tekrar kabile diigmanliklarinin peyda etmemesi i¢in kabileler arasi
kuvvetler dengesini goz Oniinde bulundurmuslar ve Kureys’in zayif bir kolu olan

Teymogullarina mensup Hz. Ebu Bekir’i goniil rahathigiyla segmislerdi.

Devlet diisiincesinin uzaginda olan ve tek otorite etrafinda olmayip sadece
kabilesine bagl olarak yasayan Araplar, kendilerini yagmadan korumak i¢in Hz.
Peygamber’e vergi ve zekat vermek suretiyle ona tabi olmuslardi. O doénemde
anlagsma yapildiginda, bu anlagmalar, anlagsma yapanlardan birisinin vefat etmesiyle
fesh edilir ve anlagma tamamen ortadan kalkardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra

zekat ve vergi vermek i¢in anlagmis olan bazi kabileler, bu anlagmalar fesh edip Hz.
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Ebu Bekir’e zekat vermek istememislerdi. Hz. Ebu Bekir ise zekati sadece ibadet
olarak gormemis, devlet otoritesine bagliligin bir simgesi olarak degerlendirdigi i¢in
onlarla miicadele etmisti. Ciinkii o, zekat konusunda onlar1 6zgiir biraksaydi,
Ozgiirliikklerine diiskiin olan ve kendi kabilesinin giiglii olmasi i¢in Kureys kabilesinin
etrafinda birlesmek istemeyip yalanci peygamberlerin pesine diisen o donemdeki

Arap topluluklarinin devletten kopmasinin an meselesi haline gelecegini biliyordu.

Arap toplumun hiir, kéle ve mevali olarak smiflardan olusmasini, Hz.
Peygamber kendi risaletinde tam olarak kaldiramamus, bu siire¢ daha sonra da devam
etmistir. Usame’nin azat edilen kole ¢ocugu olmasi sebebiyle ordu komutanligina
getirilmesinde bazi olumsuz seslerin oldugu goriilmistiir. Hz. Ebu Bekir, bu seslere
kulak vermemis, hatta Usame’yi onore etmek amaciyla Hz. Omer’in Medine kalip
kendisine yardimci olmasi i¢in ondan izin istemis, orduyu yolcu etme esnasinda
Usame atla giderken kendisi yiiriimiistii. Tiim bunlar, Islam’in vaz etmeye ¢alistigi
esitligi saglamak adina atilan 6nemli adimlardi. Hz. Peygamber’le baglayan bu siireg

Hz. Ebu Bekir’le devam etmisti.

Kadinin Arap toplumunda s6z sahibi olmamasini, her seferinde Hz.
Peygamber yikmaya calismistir. Islam dini Kuran’da kiz cocuklarinin bir utang vesile
olmadigint belirterek onlarin hor ve hakir goriilmesinin yanlishg {izerinde
durmusgtur. Kadina karst sosyal ve hukuki olarak Araplarin boyle bir asagilayici
anlayisa sahip olmalari elbette yasam tarzlariyla yakindan ilgiliydi. Araplar, ¢ol
ikliminden dolay1 ¢orak araziler ve verimsiz topraklari oldugu i¢in gegimlerini daha
cok yagma ve gasp ile sagliyorlardi. Vaziyet bu sekilde olunca savaslar da
kaginilmazdi. Bu ise toplumda kadini degil erkegi daha gerekli hale getiriyordu.
Hatta onlar, bu durumdan dolayi, kadini iireten degil tiikketen olarak goriiyorlardi.
Erkegin 6n planda olmasi, savaslarda elde edilen ganimetten kadina pay verilmesini
engelliyordu. Bu durum kadinlarin miras mevzusunda mahrum hale gelmesine sebep

olmustur.

Hz. Ebu Bekir doneminde Fedek Arazisiyle ilgili Hz. Fatima’nin miras olarak
bu araziyi talep etmesi kendisine ret olarak donmiisti. Hz. Ebu Bekir, Hz.
Peygamber’den duydugu sozden dolay1 ona, Hayber’in fethinde ganimet olarak Hz.

Peygamber’e verilen Fedek arazisini vermemisti. Hz. Ebu Bekir’in yasadigi
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toplumun bir pargasi olmasi, dolayisiyla kararlarini da etkilemistir. Bunu daha sonra
Halifenin Hz. Fatima’nin evine girip Hz. Peygamber’in biraktiklarini aldigi igin
pismanlig1 ifade eden sozlerinden daha iyi anliyoruz. Tiim insanlarin bir taragin
digleri gibi esit oldugunu ve Hz. Peygamber’in, “Kizim Fatima bile olsa hirsizlik

yaptiginda eline keserim™*®’

sOziiyle adalette hicbir ayricaligin olmadigi bilen Hz.
Ebu Bekir’'in boyle bir diisiinceye girmis olmasinda yani Hz. Peygamber’den
duydugu bu soze istinaden Fedek arazisini miras degil de sadaka olarak
yorumlamasinda toplumun yapisi ve kadinin mirastan hi¢bir surette pay alamamasi

etkili olmustur.

Hz. Ebu Bekir, Hz. Peygamber’den farkli davranarak kendi doneminde
yasanan Sakife toplantisi gibi olaylarin tekrar olmamasi adina yerine hilafete
secilmesi i¢in Hz. Omer’i tayin etmisti. Islam’in yikmaya calistig1 secilmislik ve
ayricaliklik diisiincesine ragmen yasadigi tamamen donemin konjonktiiriine bagh
kalarak Kureys kabilesinden Hz. Omer’i secen Hz. Ebu Bekir, kabilecilikte zirve
yapmis Arap toplumunda tiim herkesin kabul edebilecegi bir adayr onlara
gostermisgti. Hz. Omer, Kureys kabilesinden Adiyogullarma mensup birisiydi. Hz.
Ebu Bekir Kureys’in merkezi konumunu bildigi i¢in Ensar’dan ve diger kabilelerden
kimseyi diisiinmemis, islam’a yaptig1 hizmetlerden dolay1 yine Kureys kabilesinden
birisini, Hz. Omer’i belirlemisti. Her ne kadar ilk Halife, Hz. Omer’in mizacinin sert
olmasiyla baz1 kimseler tarafindan elestiri alsa da bu kararinda isabetli oldugunu
onlara sOylerken tereddiit etmemisti. Arap toplumunda hemen hemen herkesin
destegini alan Hz. Omer de, Hz. Ebu Bekir’in verdigi bu kararda kendisini hakl

cikarmisti.

Bu ¢alismamizda goérdiik ki Hz. Ebu Bekir doneminde gerceklesen olaylar,
Arap toplumun sosyal, siyasi ve dini yapisindan kaynaklanmus, Islam’la yirmi iic
senede kaldirilmaya c¢alisilan bazi adetler toplumdan heniliz silinmemisti.
Cogunlugun putperest oldugu Arap toplumunda nerdeyse her evde put bulunuyordu.
Bu durum onlarin dagimik bir sekilde davranmalarina daha cok ferdi hareket

etmelerine sebep olmustu. Tek ideal ve amag etrafinda hareket etmeyen Araplar1 Hz.

467 Mislim, Hudud 11
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Peygamber Islam dini catis1 altinda birlestirmeye calismisti. Devlet geleneginin
olmamasinda kabilecilik kadar ferdi inang sekli de etkiliydi. Dolayisiyla boyle bir
toplumda Hz. Ebu Bekir, toplumun yapisini tamimakla ve ¢ozmekle olaylara kararl
bir sekilde yliriimiis, Hz. Peygamber’den devraldigi iktidar1 korumus, isyanlari
bastirarak devletin ikamesi adina diizeni yeniden toparlamis, bu anlamda Hz. Omer’e

giiclii bir devlet birakmustir.

Hz. Peygamber’le gelen ve dort halifeyle devam eden bu siirece genis
perspektiften bakildiginda Kuran’in amaci sabit olmayan sosyal yapilar i¢inde sabit
degerlerini muhataplarin anlayacagi tiirde aktarmaktir. Bu agidan Kuran nazil oldugu
toplumda her seye miidahale ederek yola ¢ikmamistir. Cok giiglii bir kiiltiire ve
inanglara sahip olan Arap toplum yapisinin Islam’in getirdigi prensiplerle birleserek
Araplarin eski yasanti bi¢imlerinden bir kisminin devam ettigi goriilmiistiir. Bu
yiizden Hz. Ebu Bekir doneminde ¢ikan hadiselerin ve verilen kararlarin toplum
yapistyla iligkilendirilmesiyle daha iyi anlasilacagini diisiiniiyoruz. Hem Kuran’
anlamak hem de dort halifeyle birlikte gelen topluluklarin Kuran’a bakislarindan
esinlenen yorumlari ¢6zebilmek adina Arap toplumun 6rf ve adetlerini iyi aragtirmak
ve tanimak gerekiyor. Bu yapilmadigi takdirde neyin din neyin Kkiiltiir oldugu
konusunda ¢ikmazlar yasayabilmemiz s6z konusu olur ki Allah’in asil istedigi seyi

atlayabiliriz.
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