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ONSOZ

Zaman herseyi yiyip bitirmekte. Ona kars: basim kaldirip direnen hi¢ bir
varhik yok. Tiim varliklar zamanin acimasiz paletleri altinda eriyip gitmekteler.
Bunun tek istisnasi var, O da Kur'an-1 Kerim. Insanhiga ikram ediliginin {izerinden
asirlar gectigi halde o hald dimdik ayakta [htiyar zaman Kur'anla yapti§1 yarigi
kaybetmis, diz {istii oturmus magliibiyetinin acisiyla Kur'anin oniinde adeta
titreyerek oziir dilemekte...

Caglar eskiyip porsiidiikge terii taze ayakta kalan Kur'an-1 Kerimin diger
yonii, niiz(iliinden bu yana kapisini ¢alan herkese comertge ikramda bulunmasidir.
Mukaddes vahyin kapisina gelip de hullis-ii kalble imdat isteyen herkes istedigini
almig, boynu biikiik hi¢ bir kimse geri ddnmemistir. Bazi bedbahtlar O rahmet
kapisinin esigine iki yiizlii gelmigler, sui niyetlerinden pismanlik duyup O'nun
sundugu rahmet pinarlarinda arnarak tertemiz geri donmiislerdir... Kelam-1 ildhiye
kara bir kalble bag vurup nasiblenmeden donenlerin olmasi imtihan meydani olan bu

diinyanin ayn bir cilvesidir.

Miibhematii'l-Kur'an konusunu aragtirmaga baslarken konuyu dar anlamda
Kur'anin kutsal drgiisiine ima ve igareten girme bahtiyarhifina eren varliklar hedef
olarak almistim. Fakat Kur'anin kutsal bahgesinde gezindikce zaman ve mekana
galibiyetini lafiz ve manasindaki muktazay1 hale mutabakatinda, beser {istii fesahat
ve belagatinda oldugunu goérdiim. Miibhematin Kur'anin filolojik yapisindan
ahkam, tarih, edebiyat, fizik ve metafizik konularina kadar hergeyine adeta bir nakig
Orgiisii gibi yayildigini goérdiim ve ¢alisma planini degistirerek genel manada bir
miibhem caligmasina yoneldim. Bu ¢alismanin planini yapmak, kaynaklarnn tesbit
etmek hayli zor oldu. Diisiindiiflim ¢aligma planinin 6rneginin olmamasi ayn bir
miigkilat idi. Bunlara ilaveten son iki yil tez Hocamdan uzakta olmam, ilk tez
Hocam Abdullah Aydemir'in vefat, ikinci tez hocamla sinirlt miinasebetim tezin
problemlerini tek basima ¢6zmemi gerektirdi.

Konunun yazilmasinda bag vurdugumuz kaynaklan goyle swralayabilirim.
Tefsir kaynaklar: Bagta Taberi tefsiri olmak iizere en eski ve en yeni ulagsan
bildigimiz dirdyet, riviyet ve isari tefsirlere; tefsir usiliiniin 6nde gelen eski ve yeni
kaynaklarina, ustlii fikhin mezheb farki gozetmeksizin eski ve yeni belli baglt
eserlerine, keldmi kaynaklara, basta Kiitiib-i Sitte olmak iizere hadis kaynaklarina,
cagdas bilimlerin verileri gozoniine alinarak yazilan Kur'an-1 Kerim'le ilgili eserlere

giiclim yettifince bas vurmadan geri kalmadim. Konunun cesameti, ¢aligma alaninin
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Kur'an gibi vahiy mahsulii, ulagilmaz bir {istiinliige sahip olan bir Kitap {izerinde
yapilmas: eksiklerimizin bag sebebidir. Bahtiyarlifimiz ise Kur'an-1 Kerim'e gok
yonlii bakma gayretimizdir. Bunda mesafe alabildiysek sevincimiz sonsuzdur.

Netice olarak Kur'an-1 Kerimin fizikten metafizige edebiyattan hukuk ve
tarihe kadar her alanda agik manalar kadar kapali anlamlara da yer verdigini ihsas
ettirmemizin zevki sevk kaynagimiz olacaktir. {Imi ¢aligma gayretimizi gelistirmede
ilmi nezaket ve kisiligiyle her zaman drnek olan ilk tez Hocam Abdullah Aydemir'i
rahmetle anarken; yarida kalan tezimi yonetme liitftunda bulunan sicak ve samimi
alakalanyla caligma ve gayret zevkini bana adeta zerkeden muhterem Hocam M.
Cemal Sofuoglu'na saygilarimu arzederim. Tezin yazilmasinda yardimim gordiigtim
arkadajim Ali Osman Ates'e tesekkiir ederim. Ilmi ¢alismalarimda her zaman
yardim edip tesvik eden, benimle beraber bu ¢aligmanin maddi ve manevi yiikiinii
omuzlayan esim Hamide Yasar'a tesekkiirii bir borg bilirim.

Eksik ve kusurlarimun yapici ve samimi tenkitlerle izile alacagina inaniyorum.

Hiiseyin YASAR

Dietzenbach, 22.10.1992
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GIRIS
KUR'AN'DA MUBHEM AYETLER

Bu baslik ilk bakigta Kur'an-1 Kerim gibi hidayet rehberi olarak! nazil olan bir
kitap i¢in uygun diigmedigi tahmin edilebilir. Hatta konunun hazirlik aragtirmalan
esnasinda saygi deger bir Hoca'nin: "Kur'an'da bdyle bir sey mi olur?" dedigini hig
unutmayacagim. Kur'an-1 Kerimin en 6nemli vasiflarindan biri Arapga olarak
indirilmis olmasidir. Arapga olmasi akil yiiriitiilmesi i¢in de bir gerekge olarak
g('isterilmc:ktedir.2 Kur'anin Arapga oldgu miiteaddid defalar tekrarlanmustir.3 Diger
bir ayette de "Kur'an'in Arap lisam" oldugu agik bir ifade ile belirtilmistir.* Bu
ayetler Kur'an'in Arap dil karakterini tagdifini bize agik olarak gostermektedir.
Konuyu iglerken zaman zaman iizerinde duracagimiz noktalardan birisi buduru.
Yani Kur'anin Arap dil 6zelliklerini tasidig1 gergegi... Dil ger¢eginden hareketle
sunu sdylememiz gerekmektedir.Dilin lafiz kaliplar: tiim manalan kargilayacak
miktarda olmasi miimkiin olmadigindan farkli anlamlar i¢in emanet lafiziar
kullanilacaktir. Ayrica edebi sanat yapma gayreti, muhatabin anlayis seviyesine gore
hitapta ifadelerde zenginlik veya kisitlamayzi liizumlu kilacaktir. Bunun sonucunda
manalarda agiklik ve kapalilik olacaktir. Bu gercek beseri bir dil i¢in sagsmaz bir
realite oldugu kadar ilah1 mesajlar1 kendi dilleriyle insanlara takdim eden Canab-1
Hak icin de gecerli olacaktur. Kur'an-1 Kerimin mu'cize olmas: da budur. Yani Arap
diliyle araplara iistiinliik saglamasidir. Edebi {istiinliik o dilin tiim kurallarina uyarak
saglanir. Bu yoniiyle Kur'an hald Arap edebiyatinin saheseri olarak en yiice makam
hakl olarak tutmug bulunmaktadir. Ayrica evrensel mesajlarla yiiklii olan bir kitap
musahhasdan ziydde miicerrede, 0zelden ziydde mutlak manalara yer vermesi
gerekir ki, zindeligini koruyabilsin, hakimiyetini devam ettirip, her asirda
diigiince ve kiiltiiriin dinamik rehberligini devam ettirebilsin. Bu da ister istemez

1. Bakara. 2/2.

(2]

Yusuf, 12/2.
3. Taha. 20/113; Fussilet, 41/3: Siira. 42/7; Zuhrut, 43/3,
4, Ahkat, 46/12.
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lafizlarda anlam derinlikleri ve enginliklerini olugturacakur.

Akla belki soyle bir itiraz gelebilir: Kur'an-1 Kerim kendisinin "Kitab-1
Miibin" oldugunu beyan etmektedir. | Kitab-1 Miibin agim veya agiklayic kitap
demektir. Bu sifat tagiyan bir kitapta kapali bir mevzu olur mu? Evet bu dogrudur.
Kur'an-1 Kerim sirk ve siiphelerin karanliin aydinlatan, insanlara hak ve hakikat
aciklayan i'cdzkar bir kitaptlr.2 Kur'an maksadini anlatmada kapali bir yon
birakmamugtir. Araplar Kur'anin mesajlarini biitiiniiyle anlamlg,lardlr.3 Biitiin bunlar
Kur'an'in kapal lafizlarini red degilisbatur. Ciinki Kitab-1 Miibin Kitab-1 Mu'ciz
yani insanlan kargisinda dize getiren aciz birakan bir kitap demektir.4 I'caz dil
kurallarina ve dil sanatina tam uymakla olur. Dil ise agik ve kapali lafizlan
karakterinde tagimaktadir.

Hz. Peygamberin tefsiri iginde miibhem ve miicmel ayetlerin tefsiri de
bulunmakta idi.d 11k ii¢ nesilden gelen tefsir rivayetleri genelde miicmel, miigkil,
miibhem, umum ve mutlak gibi hususlar agiklayan haberler idi.6 Bundan anliyoruz
ki miibhem4t konusu ilk devirlerde en 6nemli tefsir ¢aligmas: idi. Fakat zamanla
Kur'an'in tamamina tesmil edilen tefsir calismalan miibhemat ¢aligmalarini da i¢inde
gizlemis oldu. Bu durum altinc1 Hicri asra kadar devam etti. Bu asirda
Abdurrahman Siiheyliyi (O. 581/1185) diger degerli eserlerinin yaninda miibhemat
caligmas1 yaptufmm da goriiyoruz. Fakat Siiheyli'nin miibhemat anlayigi ilk

1. Maide, 5/15; Enam, 6/59; Yusuf. 12/1.

2. Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve
Uyuni'l-Ekavil fi Vicuhi't-Te'vil, I-IV. Beyrut. 1407-1987. I. 617: Ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kur'ani’l-'Azim, [-1V. Beyrut. 1388-1969, II, 34;

3. Sihabiiddin Mahmud Aldsi, Rithu'l-Maéani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-'Azim
ve's-Seb'1'l-Mesani, I-XXX, Beyrut. Ts. XII, 170-171.

4, Zemahgeri. a.g.e.. I1. 440.

5. fsmail Cerrahoglu. Tefsir Tarihi, [-II. Ankara. 1988, I. 272: Suat Yildirim,

Peygamberimizin Kur'am Tefsiri. Istanbul, 1983, 162-164.

6. Ismail Cerrahoglu. a.g.e.. I, 272.



devirlerde oldugu gibi genel manada degil 6zel bir konuyu ihtiva etmektedir. O'na
gore miibhem Kur'an'da 5zel isimleri zikredilmeyen insan melek cin, vell, nebi v.s.
varliklan konu alan bir ilim tiiriidiir. 1 Bu giinkii usul kitaplarinda gegen miibhemin
ilk tarifini Siiheyli yaprustir, denebilir. Siiheyli'nin mezkur eseri lizerine Ebu
Abdillah Muhammed b. Ali b. Asakir el-Gassani (O. 636/1238) et- Tekmile
ve'l-itmam adli eserini yazmistir. Siiheyli'nin eseri ile Ibn Asakir'in eserinin
eksiklerini tamamlayarak cem eden iigiincii bir eseri de et-Tibyan Li Men lem
Yiisemme fi'l-Kur'an adiyla Bedreddin b. Cema'a (0. 733/1333) yazm1§tn
Abdurrahman Celaleddin Suydti (0. 911/1505) de Miifhematii'l- Akran fi
Miibhemati'l-Kur'an adli eserini kaleme almistir. Daha sonralar Fahreddin b.
Muhammed b. Tahir en-Necefi (0. 1085/1674)nin Kesfu Gavamizi'l-Kur'an,
Mustafa Abdulkadir el-Hiiseyni (0. 1307/1889)nin thvan fi Tefsiri ma Ubhime
ale'l-Ammeti min Elfazi'l-Kur'an adli eseriyle giiniimiiziin eserlerinden Abdiilcevad
Halef Abdulcevad'n el-Yakut ve'l-Mercén f1 Tefsiri Miibhemati'l-Kur'an isimli
calismasin bilmekteyiz. ibn Cema'a'nin eseri disinda kalanlar ba51lm1§lard1r

Siiheyli ve Suyuti'nin eserlerinden yeterince istifade ettik. Abdulcevad
Halef'in eserini istedigimiz halde temin edemedik.

Bizim miibhem anlayisimiz zelden ziyade geneldir. Bundan dolay1 filolojiden
fikiha, kelama ve edebi sanatlara kadar varan drneklerle, modermn ilimierin Kur'an'in

kapah yonlerine tuttugu 151kla konuyu aydinlatmaga gayret edecegiz.

1. Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli. et-Ta'rif ve'l-i'lam fima
{/bhime mine'l-Esmai ve'l-A'lam fi'l-Kur 'ani'l-Kerim. Beyrut. 1407-1987,
7.

2. Siiheyli. Tarif. 7-8.

3. Ali Turgut, Tefsir Usiilla ve Kaynaklar, Istanbul, 1991, 196-197.
Vi



BIRINCI BOLUM
A. MUBHEMIN SOZLUK ANLAMI

Miibhem kelimesini anlayabilmek i¢in fiil ve isim olarak kullaniligim1 ayr ayn
ele almak gerekir. 1fal babindan ism-i mefiil olan "Miibhem"in kok harfleri (BHM:
(" -© <)dir. Arapga sozciiklere bakildifinda bu ti¢ harfin fiil olarak sadece ii¢
babda kullanildig1 goriilmektedir. Bunlarda (ifal, tefl, ve istifal: J=s |, =l
A~ ) dir. 1gili fiiller if'dl ve istif'dl bablarinda kullanildiginda yakin
manalar ifade etmektedir. Tef'll babinda kullanildifinda ayirma (tefrik) ve siireklilik
(devam) manalarina gelmektedir. 1

if'a] babinda kullanildiginda ise ii¢ ayr1 manaya gelir: Ibhdm (kapali olmak),
bir isten azl (gérevden almak) ve topragin biihma (L;:Vf )2 denilen otu bitirmesidir.>
Son iki anlam konumuzu ilgilendirmediginden iizerinde durmaga gerek
duymuyoruz.

Ibhamla ilgili sézliik bilgilerine $zetleyecek olursak; Ebu Yusuf Yakub b.
Ishak Ibnii's-Sikkit (O. 244/858)'e gore bir isin bilinmesi imkim kalmadifinda
buna "miibhem ig" denir. Bir igin miilbhem olmasi ¢6ziim yolunun bilinmemesi,
karigik ve gizli olmasidir. Kapisi olmayan duvara miibhem duvar; iyice kapatlip
kilitlenen ve agilma yolu bilinmeyen kapiya da miibhem kapi denmistir 4

I. Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (O. 370-980). Tehzibii'l-Liiga, Th:
Muhammed Abdulmunim Hafeci-Muhammed Ferecii'l-Ukde. I-XV. Misir, Ts..VI
337-339: Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Muharrem el-Ensari (0. 711/1311)
Lisani'l-Arab, I- XX, Misir, Ts.. XIV. 323: Asim Efendi. Kamus Tercemesi. [-1V,
Istanbul. 1304, 304. IV, 194-195.

o

Kedi otu denilen kilgiklt arpaya benzer bir ot tiiriidiir. Asim Efendi, a.g.e.. [V 195.
3. Asim Efendi. a.g.e.. [V, 195.

4, tbn Manzir. a.g.e.. XIV. 323.



1. BAZI FILOLOGLARA GORE MUBHEM
a. Zeccac'a Gore Miibhem:

Maaini'l-Kur'an sahibi Ebu Ishak ez-Zeccac (O. 311-923) miibhemi tarif
ederken soyle demigtir: Gizli yol i¢in (“(’_,(,.i qh denir; tanima ve konugma imkani
vermeden katilin vurup diisiirdiigii kisiye de "miibhem diistii" denmistir.
Hayvanlara "Behime" ( 'a.fvr” ) denmesinin sebebi konugma yeteneklerinin
olmamamsindandir.

Yine problem olmus igin nasil ¢oziilecegi bilinmedigi zaman ( _— ! ﬂﬁl/&
) yani is kilitlendi ve karisu denmistir!, sézleriyle miibhemi agiklamaya caligmigtir.

b. Ibn Diireyd, Enbari ve Cevheri'ye Gore Miibhem:

Ibn Diireyd (O. 321/933), miibhemle ilgili olarak sdyle bir 6rnek verir: Kapiy:
kapayip kilitleyince ( — LJ1 :;_;V.}‘) denir. Artik kap1 miibhem yani kilitlidir 2,
derken Ebu Bekr Muhammed b. Kasim el-Enbari (O. 328/940) ise: Uzerinde kilit
olmayan seye miibhem denildigi gibi, manas: ve ¢dziimii bilinmeyip karmagik olan
ise de miibhem emr (is) denir3, demigtir. Cevheri (0. 393/1002) kilitli kapiya
miibhem dendigi gibi; miigkil, muglak ve ¢ikis1 olmayan her is ve problem igin de
"miibhem emr" yani ¢dziilme imkanm: kalmamuis, anlagiimayan is denir, demek
suretiyle miibhemi tammlamgtir.

1. Ezheri. Tehzib VI, 337; Ibn Manziir Lisan XIV, 323

2. Ibn Diireyd Ebu Bekr b. Muhammed el-Hasan el-Ezdi el-Basri Kitabu
Cembhereti'l-Liigat, I-1V, Bagdad,Ts., I, 331; Ezheri, Tehzib, VI, 337; Cevheri
Ismail b. Hammad, Téacii'l-Liigat: ve Sihahu'l-Arabiyyeti, [-VI, Beyrut,
1399-1979, V. 1875.

3. Ezheri. a.g.e.. VI, 338; Ibn Manzir, a.g.e.. XIV, 323.

4, Cevheri, a.g.e., V. 1875; Ebu'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris Zekeriyya el-Ligavi (O.
395/1004), Micmelii'l-Liga, I-IV, Beyrut, 1406-1986, 1, 137.



c. Ragib ve Zemahseri'ye Gore Miibhem:

Ragib isfehani (O. 502/1108) kendisinden onceki filologlarin gériislerini
naklettikten sonra farkli bir anlam olarak su bilgiyi vermistir: Hissedilse bile
duyularla zor algilanan, akilla bilinse bile zor anlagilan her sey miibhem adini alir

demistir. !

Zemahseri (O. 538/1143) de, miibhem tabirini emr (is) veya soz igin
kullanmay1 mecaz olarak kabul etmis, rneklemeyi de buna gére yapmustir. 2

Miibhemi olugturan kék harflerinin istif'dl babina nakledilmesiyle meydana
gelen ((lw",i',) n da if'al babindaki anlamindan ¢ok farkli bir yonii yoktur. Ancak
daha ¢ok konugma iktidarsizhg i¢in kullamimas: dikkat cekmektedir.3 Cevheri, (

¢ d ade (W'./L) yani, s6z ona kapal1 geldi derken; Zemahseri daha genel bir
ifade ile igin problem haline gelmesini aym ifade ile karsilamustir.4 ibn Manziir (
(L(\;«v'\,) kalibin1 insan digindaki bir problem i¢in kullanirken; Tacu'l-Ariis sahibi
Zebidi (O. 1205/1790) ise Ibn Manzir'u takip etmis, ayrica ibhdmda istibih
(benzesme)in da bulunduguna isaret etmi§tir.5 Kamus miitercimi Asim Efendi Istifal
babini1 konugma iktidarsizli$1 i¢in kullanmuig,istibah'dan dolay1 da bir isin muglak ve
miiskilligi aym kalibla ifade edildigini s6ylemistir.®

1. Ebu'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed er-RaZib el-Isfehdni. el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'an, Th.: Muhammed Seyyid Keylani. Beyrut, Ts., 64.

2. Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Esasii'l-Belaga, Beyrut, 1385-1965, 56.
3. Asim Efendi. Kamus, 1V, 194,

4. Cevheri. Sthah, V, 1875; Zemahseri, a.g.e.. 56.

5. Muhammed Murtazi. ez-Zebidi, Taci'l-Arus, I-X, Beyrut, 1306, VII, 207.

6. Asim Efendi. a.g.e.. IV, 194,



2.BHM ( ¢ £ < ) MADDESINDEN TUREYEN ISIMLER
VE ANLAMLARI

Bu ti¢ harfin olusturdugu isimler fiil ve mastar olarak kullanilanlardan daha
Ozel anlamlar ifade etmektedir. bu isimleri {i¢ madde altinda toplayabiliriz:

o - 2

a. Biihme ( ﬂ..r(/” ), ¢ogulu ((er ) gelir Ebu Ubeyde Ma'mer b. Miisennd
(0. 210/825) bu isme nereden saldlracagl belli olmayan, gii¢li kuvvetli ve
kahraman suvari anlamini vermi§tir.1 Ibn Cinni (0. 393/1002) de Ebu Ubeyde'nin
sdylediginin benzerini séylemistir.Z Ibn Diireyd aym kelimeyi kahraman adam igin
kullanmaktadir.3 Ibnii'l-Enbéri gii¢ yetmeyen kahraman kisiye ( 3,_4/75‘ ) denir 4
derken; Ibni Faris (O. 395/1004 ) ve Ragib Isfehani, Yekpare biiyiik bir tagtir ki,
giic yetmeyen yigit kisi bu taga benzetilmigtir. Suvari gurubuna da ( ZLrV,'“ ) ad1
verilmistir, demislerdir.5 Nakillerde gériildiigii gibi (af'r.‘“ ) ismi, listesinden
gelinemeyen giiclere ad olmustur. Konumuzu ilgilendiren diger bir anlamu ise

(problem olmus igler) manasidir.
. 1\ N g e o 23
b. Behim ( < ): Bu ismin ¢oBulu ( (f(/ ) veya ( =T )
gelmektedir. Sifat-1 miigebbehe olarak kullanilan bu isim, daha ¢ok renkler i¢in
kullamlmaktadir. Ibn Sikkit (O. 245/859), ibn Diireyd, Ibn Cinni, Cevheri ve Ibn
Faris, i¢inde bagka bir renk bulunmayan tek renk, kameri ay sonunda ayin

dogamadigr siddetli karanlifi olan ii¢ gece anlamini vermiglerdir.7

1. Cevheri, Sihah, V, 1875.

2. {bn Manzir, Lisan. XIV, 323.

3. Ton Diireyd. Cemhere, I, 331, Zemahseri. Esasi’l Belaga, 56.
4. Ezheri. Tezhib. VL. 338,

5. Ezheri a.g.e.. V1. 338: Ibn Faris, Micmel, I, 137; Ragib, Miifredat. 63: Asim
Efendi Kamus. IV, 194,

6. Ibn Manzir, a.g.e.. IV, 323; Zebidi, Tac, VIII, 207; Asim Efendi, a.g.e. IV, 194,

7. fon Diireyd. Cemhere, I. 331; Ezheri. Tezhib. VI. 337-339; Ibn Firis. Miicmel. V.,
137; Cevheri. Sihah. V. 1875; Zemahseri, Esisii'l-Belaga. 56; Ibn Manziir. Lisan,

X1V, 323-324; Asim Efendi. a.g.e.. [V. 194.
4



Ragibda rengin saf ve somlugundan goziin temyiz giiciiniin kaybolmasidir,
demigtir.! Ibn Manzir, is miiskillesip, icinden ¢ikilmaz hale gelipde cihet ve
istikAmeti kayboldugunda ( 1~ ) diye isimlendirilir, demektedir.

c¢. Behime ( “Jj‘VJ‘ ): Bu ismin ¢ogulu ( ”(“, L/(»), ) gelmektedir.
Kur'an-1 Kerimde ii¢ yerde gegen 2 bu kelime, Hadislerde ise ¢okca
rastlanmigtir. 4 Hayvanlarin konugma yetenegi olmadifindan veya sesleri
anlagiilmadiindan (zl—‘ﬁf,Jz ) adim almuglardur.

Miibhemin kdk harfleri ve tiirevlerinin arastirmasindan ¢ikan sonuglari sdyle
Ozetleyebiliriz: Kapali olmak, bilinmeme, ¢6ziim imkaninin olmamasi, isin karigik
ve gizli olmasi kapisi olmayan duvar, agilmayan kilit veya kapi; gizli yol,
konugsamama, tercihsizlik, gii¢liiliik ve biiyiikliik anlamlarin ifade etmektedir.
Biitiin anlamlar goz oniine alindiginda "asiimasi gii¢ bir problem™ manas ortaya
cikmaktadr. ‘

3.MUBHEMLE ILGILI TERIMLER
A. MUBHEM ZAMANI:

Bir fiilin olugmasi i¢in dort seyin bulunmas: gerekmektedir. Bunlar 6zne,
tiimlec®, zaman ve yer zarflanidir. Ozne ve tiimleg fiilin asli unsurlandir. Zaman ve
mekan da eylem (fiil)in olustugu cevredir. Bu cevre belirli (muayyen) oldugu gibi,
belirsiz (miibhem) de olabilir. Belirli zamanin tanimim yaptiktan sonra miibhem
zamani tanimlayabiliriz:

1. Ragib, Miifredat, 63.

2 Ibn Manzir, Lisan, XIV, 323,
3. Maide, 5/41; Hacc, 22/28-34,
4

Bkz. : Buhari, Sahih. Hars, B.1. III, 66; Miislim, Sahih. Sayd, B. 12, II, 1549, H.
1956, 1bn Mace, Siinen, Diyat, B. 27. I, 89, H. 2675, Zebaih, B. 10. II, 1063, H.
1185; Tirmizi, Siinen. Huddd, B. 23-24, IV, 56-58.

5. Ezheri, Tehzib. VI. 337; Ragib, Miifredat, 64.

6. Tiimleg doniiglii (lazim) fiillerde goriinmeyebilir. Bu, tiimle¢ yoktur anlamina gelmez.
Ozne timleci iizerine aldigindan 6zne tiimlecle birlesmistir. Tiimleg ortadan
kalkmamigtir.



a. Belirli (Muayyen) Zaman:

Muvakkat (gegici), Mahdud (sinirl1) ve Muhtass (6zellesmis) tabirleriyle
kargilanan muayyen (belirli) zaman ister marife, ister nekre olsun sinirlanan zaman
cizgisine mahdud (sinirl) zaman denir. Gece, giindiiz, cuma giinii kadir gecesi; ay,
Ramazan ay1 gibi sinirli zamanlar belirli zaman birimleridir.! Yahud da "Ne zaman?:

" sorusuna cevab olan muayyen zamandir.?

b. Belirsiz (Miibhem) Zaman:

Miibhem zaman ister marife olsun, isterse nekre olsun tayin ve tahsis
olunmamug sinirsiz bir zaman gizgisidir.3 Zamanin bizzat dogrudan kendisine delélet
etmeyen isimler de miibhem zaman isimleridir.# Yahud da "Ne zaman ( <= )?"
sorusuna cevap veremeyen zaman terimleridir ki, bunlar: " o P o e
(f;)\ " dir.5 Tehdnevi, basi ve sonu belirlenmeyen zaman isimlerinin
miibhemliginde ittifak oldugunu séylemektedir.%

1. Muhammed b. Hasan er-Radi (0.686/1287) Serhu'l-Kafiye. I-II, Istanbul. 1310. L,
184-186; Sadullah el-Berde'i. Hadaiku'd-Dakaik ald  Metni
Enmiizeci'z-Zemahgeri, Dimegk 1371-1952, 119; Muhammed Ali et-Teh@nevi
(0.1158/1745) Kitabu Kessafi Istilahati'l-Fiandn, I-1I, Istanbul 1404-1984, 11,
933; Mustafa Galdyiyni CAmiu'd-Durusi'l-Arabiyyeti, Nes.: Abdulmunim Héaface,
I-1I1, Beyrud, Ts., II1. 45.

2. Ebu Muhammed Abdullah Cemalleddin b. Hisam (0. 761/13059) Sesrhu
Katri'ne-Neda ve Bellii's- Sada, Misir, 1338-1963, 239.

3. Radi, a.g.e.. I-184.

4. Ebu Muhammed Abduilah Cemalleddin » *7t3am. §erhu Suziri'z-Zehekd fi
Marirean Kelam'l-Arab, Misir ™ 78: Ibn Hisdm. Katru'n-Neda. 230.

5. Radi, a.g.e.. I, 184,

6. Bkz.: Tehap-+'- Yessdf. IL 933. Konuyla ilgili genis bilgi icin Abbas Haasan
en-Nab-<Vafi. LIV, Misir, Ts., II. 242. vd. bakilabilir.

6



B. MUBHEM MEKAN

Fiilin maddi ve hissi ortamim tegkil eden mekan, belirli ve belirsiz (miibhem)
olmak tizere ikiye ayrilir. Sinirlari ¢izilmig, zahiri hislerimizle idrak olunan oda, ev,
okul ve bahge gibi mekanlara belirli mekan denildigi gibi, hudutlan ¢izilmemis,

goziimiizle algilanmayan mekanlara da miibhem mekan denir.1

Miibhem mekanlar ti¢ grupta ele alinabilir:
a. Alt1 Yon ve Benzerleri:

Filolojik eserlerde ittifakla kabul edilen Miibhem mekan alt1 yondiir. Bunlar
ise: On ({‘xiv\),2 arka (s, )3, alt (G4, st (G521)5, sap (&0 ve sol (
J- )7 dur. Bu alti yone ilaveten Kur'an-1 Kerim'de yan manasina gelen (e )8 ve
( &3 Yileorta (L_)“ YOara( o~ )!1ve hiza (#eV¥)manalarina gelen
Miibhem mekan zarflan bol miktarda bulunmaktadur.!2

1. Mustafa Galayini, Camiu'd-Durus, II1, 45.
2. Kiyame, 75/5.

3. Kehf, 18/79.

4. Meryem, 19/39.

5. Yusuf, 12/179.

6. Kehf, 18/17.

7. Bakara. 2/54.

8. Yusuf, 12/25.

9.  Bakara, 2/143.

10.  Bakara, 2/102.

11.  Araf, 7/47.

12.  Radi, Serhu'l-Kafiye, 1, 184; Abbas Hasan, Nahv, Ii, 253,

7



b. Uzunluk Olgiileri:

Uzunluk olgiileri de kendi digindaki bir isimle isimlendirildiginden ve itibari
bir kiyasilama oldugundan miibhem mekana benzetilmislerdir. Bunlar da farsah,
mil, berid, kilometre v.s. dir.

c. Tiiremis Mekan Isimleri:

Fiilden tiiremis mekan isimlerini de mﬁbhe/m mekan ismi kabul etmisierdir. !
Kur'an-1 Kerim'deki 6rnegi de: no gl ases SV 5 2 ayetidir.

C. MUBHEM SIFAT, MUBHEM ZAT VE MUBHEM NISBET:
a. Miibhem Sifat:

Ciimlenin temel 0geleri; fiil, dzne ve tiimle¢dir. Bu temel 6gelerin olugmas:
icin zaman ve mekan ortamna ihtiyag¢ vardir. Fakat, failini fiili icrd sekli ve fiilin
mefil (tiimleg) iizerinde olug seklini aglklay1c13 kelime olmazsa hem fiilin islenilisi,
hem de fiilin igleyisi miibhem kalir,* tam anlagilmaz. Hal bu miibhemiyeti sifat
(fail) tan kaldur. Fiil (eylem)i de kayit altina alr. Diger mefll (meful-u mutlak
v.s.) lerin belli 6l¢iide miibhemiyeti kalktifindan hal sadece meful-u bih'in sifat
(fail) 11 agiklamaktadir.® Hal bazan zarfiyet manasi da ifade eder.”

1.  Bkz. Ibn Hisam, Katr, 231.

2. Cin. 72/9: "Dogrusu biz g6gtin dinleyebilecegimiz oturak yerlerinde oturur idik."
3. Muharrem Efendi. Hasiyeti'l-Cami, I-11, Ist. 1271, 1, 391, Radi. Serhu'l-Kifiye,
I. 198.

4, fbn Hisam. Suziir, 246
5. Radi. a.g.e., 1. 201.
6. Berda'l. Hadaiku'd-Dakaik. 126.

7. Muharrem Efendi. a.g.e., 1. 391.



b. Miibhem Zat ve Nisbet:

Miibhem kelime, bagka manalara ihtimali bulunan kelime demektir. Temyiz
bu miibhemiyeti kaldirmakla diger mana ihtimallerini de izile eder.! Temyiz ya
zattan, ya da nisbetten miibhemiyeti kaldirir. Bu husu iki noktada inceleyebiliriz:

1. Zattan Miibhemiyetin Kaldirilmasi:

Zattan miibhemiyetin kaldinlmasi i¢in say1 ve 6l¢ii birimlerinden sonra gelen
. . » " ~ h T 1] 3 g \ y ! "
agiklayici kelimelerin olmas: gerekir: «ant Sov G2 ye EAREY PR

ayetlerinden gegen " L5 ve a5 " kelimeleri olmasaydi bu sayilarda ne
kasdedildigi anlasilamazd1.#

2. Nisbetten Miibhemiyetin Kaldiriimasi:

Nisbet ciimlede olur. eger "miifessir bir temyiz" bulunmazsa ciimlenin pek
cok seye ihtimali bulunur. Mesela: " = : u‘f)U’-g‘ IS ve Lo s r2 e g/i AN
"6 ayetlerindeki " l.‘*:;‘"ve o L kelimeleri olmadi§1 zaman bu climlelerin
nisbetleri kapalt kalacaktir. Nisbet kapalilif1 da fail (6zne)de, mefiil (tiimleg) de ve
ism-1 tafdilde de olabilir. Meryem Siire'sinin mezkr: "u"p‘&’:-; L ayetinde e

1.  Berda'i, Nadaikad-Dakaik. 13; Yusuf Uralgiray, Ik ve ileri Dilbilgisi. I, IL;
Riyad. 1406-1986, 11, 652.

2. Yusuf, 12/4: "Riiyamda onbir yildiz gbrdiim.
3. Sad. 38/23: "Bu kardesimin doksan dokuz disi koyunu..."

4. {bn Higam, Katr. 238-240; Suzar, 254-255; Mustafa Galdyini Camiu'd-Durus, I,
109-110.

3. Meryem, 19/4: "Basimin saglan agards.”

6. Nisa, 4/4; "Eger ondan goniil hoglugu ile size bir sey bagislarsa...”




kelimesi faildeki nisbet kapalilifin kaldxrmakt/adu'. KSUr S ayetinde " r“-):“"
" kelimesi mefuldeki kapalihg1 kaldirirken ",>3U 12 ayetinde " P L" temyizi de ism-i
tafdildeki miibhemiyeti izale etmektedir.3

D. NEKRE VE MARIFE
a. Nekre:

Nekre bir cinsin tiim bireyleri i¢in ortak olan bir isimdir. Bu, cinsin, tamamini
icine alir; ferdlerinden hig birini kapsami disinda birakmaz.Insan, at elbise v.s.
gibi..# Diger bir tanimla, bir nesneye konan isimdir. Fakat o seyin bizzat kendisine
konmarstir.’ Dis diinyada belirli bir nesneyi gostermez. Yani zihni ve aklidir.
Gergek alemde bu kelime yalniz bir tek ferde sumilii olmamakla beraber gercekte
bu bireyin anlam kapsamina giren diger biitiin fertleri i¢ine alir. Binlerce nesneyi
sumtilii altina alma giiciine sahiptir. Manas: bu itibarla miibhemdir, kapalidir; tayin
edilmemis bir isimdir. Ciinki kendini sinirlayan ayiric: bir sifat tasimamaktadar.%
Bundan dolay: isimlerde aslolan marifelik degil, fakat nekreliktir.” Ciinki ismin
marife olmasi daha zordur.

1. Kamer, 54/12: "Yer yiiziinde kaynaklar figkirttik."
2. Kehf, 18/34: "Mal yoniinden ben senden zenginim."

3. [bn Higdm, Suzdr, 257; Katr, 240-241; Mustafa Galdyini, a.g.e. III; Ism-i Takdil i¢in

Bkz.: Tehdnevi, Kegsaf, 1. 722; Yusuf Uralgiray, Dil Bilgisi , II, 657-658.
4-  Ebu'l-Kasum Abdurrahman b. [shak. ez-Zeccici (6.340/951), Kitabu'l-Ciamel

fi'n-Nahv, Th. Ali Tevfik el-Hamad. Irbid (Urdiin), 1408-1988, 178; Muvaffakuddin
Ya'is b. Ali en-Nahvi (0.643/1245), Serhu'l Mufassal, [-X. Kahire, Ts.. V. 88: Ibn
Higdm. a.g.e., 93-94.

5. Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat.By.Ts..246.

6. Ebu Hamid Muhammed el-Gazali.el-Menhul min Talikatil Usul li
Hucceti'l-islam. Th.: Muhammed Hasan Heytu. Dimesk. 1400-1980. 146; Yusuf
Uralgiray, Dilbilgisi. 1, 474.

7. Ebu Bisr Amrb, Sibeveyh, el-Kitab, I-1I. Bulak. 1316. II, 22.
- 1316. II. 22 Ebu'l-Abbas Muhammed b. Yezid; el-Miiberrid(5.285/898) el-Muktadab,
Th.: Muhammed Abduthalik Adime, I-IV, Beyrut. Ts. IV 286; Ibn Hisam. a.g.e.. 131.
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Marife igin bir takim gerekgelere ihtiya¢ duyulurken nekre i¢in bdyle bir sey
s6z konusu degildir. !

Nekreler de kendi aralarinda siraya konulmusg; ilk siray:r "sey" ( A}*u:")
kelimesi almugtir. ¢iinki bu kelime biitiin varliklar i¢cin miibhemdir. "Cisim" (”’r.;—‘,i
) kelimesi de nekredir. Fakat "Sey"den daha 6zeldir. "Hayvan" kelimesi, " Cisim"
den "insan" kelimesi de "hayvan" kelimesinden; "adam" kelimesi "insan"
kelimesinden daha 6zel yani marifedir.Z Ebu'l-Beka bu konuda soyle bir kaide
koymaktadir: "Nekre bagka bir kelimenin anlam sumiiliine girmez. Kendi
disindakiler onun kapsamina girerler"3

b. Marife:

Marife benzeri olmayan bir varlifa verilen addir. Ali Veli v.s. gibi... eger iki
varlik arasinda benzerlik ortaya ¢ikarsa biri digerinden sifatla ayr111r.4 Bu konuda
bilginlerin ¢ogunun goz oniine aldif1 sey, kelimeyi kullanirken hangi anlam i¢in
konulduguna degil de, marifelifine bakarlar. Ciinkii marife tayin ve tahsis edilmig
bir kelime:dir.5

Marife kelimelerin siralamas ise sdyledir:

Ozel isimler, zamirler, ism-i isaretler, ism-i mevsiller, harf-i tarif alan isimler
ve gercek olarak bu sayilanlara muzaaf olan isimlerdir.6

1. Sibeveyh. Kitab, II, 22;Abdurrahman Celaleddin es-Suyuti. el-Egbah ve'n Naziir
fi'n-Nahv, Th.: Abdu'l-Al Salim Miikerrem. I-IX, Beyrut, 1406-19835, 11, 34-35,

2. Miiberrid,Muktadab, I, 86, Ibn Ya'ig, Mufassal, V, 88; Ebu'l-Beka, el-Kadi Eyyub
b. Musa el-Hiiseyni (O. 1093/1682) Kiilliyat, Bulak, 1280, 358.

3. Ebu'l-Beka, a.g.e., 358.
4.  Miiberrid. a.g.e., III, 186; Ibn Ya'is, a.g.e., V, 85.
5. Tehanevi, Kegsaf, 11, 998; Yusuf Uralgiray. Dilbilgisi. 1. 471.

6. Ibn Ya'is. a.g.e., V. 85; Ciircani, Ta'rifat, 221.
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Gortildiigii gibi, nekre miibhem bir isimdir. Marife de tayin ve tahsis olunmusg
bir isimdir ki, bundan dolay: marifedir.

E.ZAMIRLER
a. Zamirlerin Tanim ve Gorevleri:

Zamir daha dnce zikri gegen isim veya mananin yerini tutan kelimedir.! Diger
bir tanimla gaiblik ve muhatablifa deldlet eden isme zamir denir.2 Cagdas
filologlarin tanimi ise soyledir. "Miitekellim, muhatab ve gaibin yerini tutan camid
bir kelimedir".3

Zamirlerin ciimle iginde kullaniima sebebi, icaz, ihtisir ve mana karigikhgini
onlemektir. Zahir isimler pek ¢ok manaya geldifinden aralarinda karigiklik olmasi
muhtemeldir. Zamirlerde ise bdyle bir durum yoktur.# Suyiti (0.911/1505) zamirin
ihtisar maksadiyla kullanildig: kaydederek: " >_~22—= <84 all v s ayetini 6rnek
vermig ve ilave etmis: "Eger bu ayet zahir isimlerle ifade edilmek istenseydi
yirmibes tane ismin zikredilmesi gerekirdi". Ayrica suyuti &€e® Sl 5.8 5 5

"6 ayetide bunun gibidir. Fakat burada zahir isimler degil de zamirler
yigiimistir"der. Stiyuti daha sonra eserinde Mekki b. Ebi Talib (O. 437/1045) den
Nur suresi 31. ayetle ilgili bir rivayete yer vermis: "Kur'an'da sadece bu ayetde
yirmibes zamir bir arada bulunmusgtur. Bagka bir ayette boyle bir zamir yogunlugu
olmamustir” dedigini nakletmistir.”

1. Miiberrid, Muktadab, III. 186; Zeccaci. Ciimel, 117.

2.  Bahauddin Abdullah b. AKil (0.769/1367), Serhu Ibn Akil ala Elfiyeti Ibn
Hisdm, Th.:Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, I-IV, Misir. 1386-1967,
1.88:Cemaleddin Muhammed b. Malik (0.672/1273) Serhu Umdeti'l-Hafiz ve
Udetii'l-Lafiz, By..Ts.142.

Mustafa Galayini, Cami'u'd-Durus, [.116; Yusuf Ural Giray, Dilbilgisi. 1. 520.
Ibn Ya'is. Mufassal, I11. 84; Radi, Serhu'l-Kéfiye, I1,3.
Ahzab, 33/35: "Allah bunlarin hepsine magfiret ve biiyiik ecir hazirlamrytir”.

Nur, 24/31: "Mii'min kadinlara soyle: Gozlerini bakilmas: yasak olandan gevirsinler...".

N o s s W

Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkan fi Ulumi'l-Kur'an, Th.: Mustafa Dib
el-Buga. I-I1. Beyrut 1407-1987,1.597.
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b. Zamirlerin Marifeligi ve Miibhemligi:

Marife olmayan isme zamir donmez. Zamir marife ismin yerine gegtifine
gore, o da marifedir. Yani sozii dinleyen zamirin merciini bilmesi gerekir. Boylece
manasi anlagilsin.! Zamirlerin marifelik siralamasi ise: Miitekellim, muhatab ve gaib

sirasina goredir.

Zamirlerin tamarm gizlilik ve kapaliliktan uzak olmazlar. Hangi tiir zamir
(miitekellim,muhatab ve gaib) olursa olsun ibham (kapalihik)imi izdle edecek
gizliligini agiklayacak bir merci'e ihtiyag duymaktadir.? Miitekellim ve muhatab
konusma aninda hazirdirlar. Onlari aramaya ihtiyag duyulmaz. Gaib zamirin mercii
bilinmemektedir. Ciinki o digerleri gibi hazir ve goriiniirde degildir.Bu bakimdan
gaib zamiri agiklayan ondan maksadin ne oldugunu tefsir eden bir merci'e ihtiyag
vardir. Zamirin merciinde aslolan oncelik olduguna gére, 6nceden gegen bu isme

uygun bir zamirin sonradan gelmesi gerekir.

Miitekellim ve Muhatab zamirlerindeki miibhemlik konugma aninda kalkarken
gaib zamirlerindeki kapalilik da merciileri tarafindan ortadan kaldirilmaktadur.
Boylece zamirlerdeki miibhemlik izale olunmaktadur.3

F. ISMI ISARETLER
a. Ism-i Isaretlerin Tamm ve Marifeligi:

Muhatabin kargisinda hazir bulunan varliklara hissi igaret yoluyla delalet eden

mebni kelimelere ism-i isaret denir.?

L. Sibeveyh. Kitab. 1.220.

o

Zeccaci. Ciimel, 117; Ibn Higdm, Suzar, 135-137; Ibn Ya'ls, Mufassal. V. 86.
3. Abbas Hasan. Nahv, 1.256.

4.  Ibn Hisdm. a.g.e.. 139:Ibn Ya'ls. a.g.e., III, 129-1V.86:Ciircani. Tarifat 26;
Tehanevi, Kessaf, 1. 719; Abbas Hasan., a.g.e., I, 321; Mustafa Galayini,
Camiu'd-Durus, 1. 128; Yusuf Ural Giray, Dilbilgisi, I, 401.
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Ism-i igaretier varliklarin tamamuna degil de belirli ve simirh olanlarina igaret
ettiklerinden dolay: marife kabul edilmislerdir.! Bu marifeligi hissi organlarla goriip
duymaya ve bilmeye baglayaniar da vardir.2

b. Ism-i Isaretlerin Derecelenmesi ve Miibhemligi:

Dilcilerin ¢ogunlufuna gore, ism-i igaretlerin siralamasi; yakin, orta ve uzak
seklindedir. Yakin igaret i¢in Kaf ( S )Yvelam( J ) kullaniimaz. Orta
uzakliktakine kaf, uzakta bulunan varliga da kaf ve 1dm beraber kullamlir. Zi ( <5 o

) sadece yakin icin kullamlir.3

Ik kaynaklarda miibhem isme ornek olarak genelde ism-i igaretler verilmis,
ism-i mevsiiller de bunlar ilhak edilmistir.* Ism-i isaretin miibhem olmasimin sebebi
isaret olunan varhklarin ¢ofunlugundan, muhatabin isareti istenen varhig:
secememesindendir.”> Yahut da her tiirlii varhk icin kullamlip mustakil, belirli ve
etraflica ve bireye tek bagina delalet etmemesidir. Ancak lafzin haricinde bir
agiklama ile -ki bu da miigariin ileyh'dir- belirlilik kazandifindan miibhem kabul
edilmigtir. Bu isimlerin ibhdmu kendilerinden sonra gelen hissi bir igaretle ortadan
kalkar. Ism-i isaret her ne kadar belirli bir kelime olarak gériinse bile tek bagina
kapalidir. Ancak miigariin ileyhle agiklifa kavugur.6

L. Sibebeveyh. Kitab, 1.220.
2. Bkz.: Ibn Ya'is, Mufassal, V., 86.
3. Ibn Akil, Serh, I, 135-136.

4, Bkz.: Miiberrid. Muktadab, III, 186; Zeccaci. Cumel, 178; Cevheri, Sihah, V,
1875; Ibn Manzir, Lisan. XIV, 327; Abbas Hasan, Nahv, 1.340.

5. Ibn Ya'is. a.g.e., I, 126.

6.  Abbas Hasan. ag.e.. L. 338-339; Yusuf Ural Giray, Dilbilgisi. 1. 404.
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c. Zamirle Ism-i Isaret Arasindaki Fark:

Miitekellim ve Muhatab zamirleri yapilar1 geregi konugsma aninda deléletleri
belirlenmig olmaktadir. Gaib zamirin deléleti kendinden 6ncedir. Bu sebebden gaib
zamirde miibhemlik vardir. Bu ibhimi mercii izile etmektedir.] Aynidiklar diger
bir nokta da zamirlerin delat ettigi varliklar zihnen bilinirken, ism-i igaretlerin
delaletleri harigtedir ve hissidir.2 Zamirlerin de miibhem sayiimas: bu benzerlikden
dolayidur.

G. ISMi MEVSULLER
a. Ism-i Mevsillerin Tanimi:

Mevsill isimler tek bagina bir anlam ifade etmezler. Kendilerinden sonra gelen
aciklayici bir ciimleye muhtagdirlar. Buna sila ciilesi denir.Bu ciimleler mevsil
isimleri anlam y0niiyle tamamlarlar. Onlar da hiikmen diger isimlerin durumuna
gelirler.3

b. Ism-i Mevsillerin Miibhemligi ve Marifeligi:

Bu isimlerde miibhemlik sebebi, isaret isimlerinde oldugu gibi varliklar
ayirmaksizin hepsi i¢in kullanilir olamasidir. Isaret ismi ile aralarindaki fark

miisariin ileyh cins ismidir, ism-i mevsiliin silasi ise ciimledir.” Mevsil ismin
ibhamini kaldiran da bu sila ciimlesidir.®

1.  Ibn. Ya'is, Mufassal, V, 86.
2, Berde'i. Hakaiku'd-Dakaik, 203: Muharrem. Hasiyetii'l-Cami, II. 74.

3. Miiberrid, Muktadab. IIL. 197; Ibn Ya'is. a.g.e., III. 138; Ibn AKil. Serh, 1. 153;
ibn Hisam Suzdr 141,

4. Ibn Ya's a.g.e.. III, 139; Abbas Hasan. Nahv, 1. 340.
5. lbn Ya'is. ag.e., V. 86.

6. Tehanevi, Kessaf, 11. 1505.



Mevsil isimler silalariyla marifelik kazanmislar ve onlarla agiklia
kavusmuglardir.! Mevsil isimlerin miibhemligi nekrelikden degildir. Bu isimlerin
hepsi marifedir. Marifeler arasinda miibhem dendiginde ilk akla gelen isaret ve
mevsil isimlerdir.2 Ancak bunlarin kullamimast genel oldugunda miibhemdirler.
Yani her varhifa delalet edebilirler.

H. MUBHEM EDATLARI
Iz ( 5V ) velza ('3\):

Iz ( ) gegmis zaman ifade icin kullanilir.3 Mevsil isme benzediginden
mebnidir. Ge¢mis zaman dilimlerinden belirli birine igaret etmediginden
miibhemdir. Kendinden sonra gelen ciimle ibhdmuni izale eder.?

Ornek: " ;L&L ;J‘(gt%_e R

iza (\3') da zaman zarflarindandr. Iz ( 51) mazi zaman ifade ettigi halde, Iza (

Lol ) gelecek zaman da ifdde eder. Ism-i mevsile benzedifi ve istikbal ifade

ettiinden miibhemdir, mebnidir.

Omek: &= bl ledls G 1L 5 07 ayetindeki "Iza" dur.

l. Abbas Hasan. Nahv, 1. 341; Yusuf Uralgiray, Dilbilgisi. I, 418.
2. Abbas Hasan a.g.e.. I. 340-341.
3. Miiberrid, Muktadab. II. 54.

4,  lbn. Ya'ls, Mufassal, IV, 95-96.

"

5. Bakara. 2/50: " Denizi yanp kurtardifimiz da ....".
6. [bn Ya'is. a.g.e.. IV, 96-97.

7. Leyl, 92/1: "Karardi31 zaman geceye. agirdift zaman giindiize yemin olsun”.
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Imma ( 1)

Bu edatin ibham, tahyir (serbest birakma), tafsil (agiklama) manalarina
ilaveten sek (siibhe) ve ibdha (yasaklamama) anlami da vardir. ! Ayrica "ev" (21)
edatinin gelecegi yerde de gelebilir.Bu takdirde de "ev"in anlamim ifade eder.”

Ormek: "3 LAl L1 it L,

Enna (o0 )

Bu edat keyfe (nasil) manasina gelmektedir. Mekan zarfidir. Eyne (nerede)
gibi soru edati olarak da kullanilir.# Ornek olarak " = &' ff‘}u"s ayetidir.

Ev ( o\ )

Bu edat haber ve taleb i¢in kullanilir. Haber i¢in kullanildiginda, ibhdm
(kapalilik) sek, tenvi' (cesitleme) tafsil (agiklama) idrdb (yiiz ¢evirme) ve atif
(baglag) olan vav ( _2 ) manalanni ifade eder. Daha sonraki bilginler on iki anlam
ifade ettigini sdylemiglerdir.” Miibhemligine 6rnek ise: " ~ S A= <(\‘,’ \5) Cls
~« "8 ayetidir. i

l. Ebu Muhammed Abdullah Cemaleddin Ibn Higidm. Mugni'l-Lebib. I-II. Kahire,
1372, 1. 58.

1S

Miiberrid. Muktadab, III, 28.

3. Meryem, 19/75: "Tehdit edildikleri azab. yada kiyamet giiniinii gérdiikleri zaman ...".
4, Ibn Ya'is, Mufassal, 1V, 109-110.

5. Bakara, 2/223: "Tarlalariniza istediginiz gibi giriniz...".

6. Ali b. Mii'min Ibn'i'l-Ustur (O. 669/1270), el-Miikerreb, Th.: Ahmed Abdussettar
el-Ceveri-Abdutlah el-Cebiiri, Bagdad. Ts.. [, 230; Bedreddin Muhammed b. Abdullah
ez-Zerkesi (0. 794/1391). el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an. Th.: Muhammed
Ebu'l-Fadl Ibrahim, [-IV, By.. Ts., IV, 209; Ahmed b. Muhammed el-Feytimi, (O.
770/1368). el-Misbahiil- Minir fi Garibi Serhi'l- Kebir. I-II, Miswr, 1325, I,
17: Suyuti. Itkén, I, 496.

7. Ibn Hisdm, Mugni. . 59; Katr. 306.

8. Sebe. 34/24: "...Dogru yolda veya apagik bir sapiklikta ya sizsiniz yada biziz...".
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Eyne ( o~ ):

Mekan zarfidur, istifhdm manasim ifade ettiginden mebnidir.! Tayin ve tahsis
ifadesi tasimadigindan miibhemdir. Kur'an-1 Kerimde bol miktarda érnegi vardir.
Misil olarak: * & s235 & 15 *2 ayetini verebiliriz.

Beyne ( (&~ ):

Miibhem zarflardandir. Manas: tek bagina anlasilmaz. Kendisinden sonra
gelen iki veya daha fazla isimle acikhifa kavu§ur.3 Miibhem oldugundan mebnidir.4
Misal olarak: " ):’322-5) 2245 ayetini vermislerdir.

Haysu ( Cons )

Mekan isimlerinin miibhemlerinden olan bu edat muzaaf oldugu ciimle
tarafindan kapahhg kaldinhr.® Zemahser? misal olarak su ayeti vermistir: " 14»»)/&/)
Gl ..iu?‘.).ﬁ—,f w7

1. Ibn Ya'is. Mufassal, IV, 104,

2. Tekvir, 81/26: "Nereye gidiyorsunuz?..."

3. Feyami, Misbah, I, 36.

4. 1bn Higdm. Suzir. 82,

3. Enam, 6/94:" ....aranizdaki baglar kopmusdur..."

6. Miiberrid, Muktadab, II. 54; Mahmud b. Omer ez-Zemahgeri (0. 528/1133),
el-Kegsaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyini'l-Ekavil fi Viicihi't- Te'vil Th.:
Mustafa Hiiseyin Ahmed, I-1V, Iskenderiye, 1407-1987, 1, 127; Ibn Ya'is. a.g.e.. IV,
91; Ibn Hisam, Mugni, 1. 116; Zerkesi. Burhan, IV, 274; Suyuti, itkan, I, 512-513,

7. Zemahgeri, a.g.e., I, 127; Bakara, 2/35: "...orada olanlar istediginiz yerde bol bol

yeyiniz..."
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Diine ( L2 ):

Bu edat, fevka (@f : {ist) nin karsit manasidir. Bu sebebden mekan zarfidur,
ve miibhemdir. Ibhamu da izafetle ortadan kalkmaktadir.! Ornek olarak da: "W G/«eﬁ

&) 3 "2 ayeti verilmigtir. >

'Inde ( 2 ):

Mekan zarfidir. Ancak Kurbiyet (yakinlik) ve huziir (makam) manalarini da
ifade eder. Kurbiyet bazan hissi, bazan da manevi olur.# Hissi kurbiyete drnek
olarak: "o~ < I3 5 s Y0 o1 Uls "5 ayetini vermislerdir.6 Zamana
izafe olundugunda zaman anlamu, bazan da miilk ve saltanat manas: ifade eder.’

Gayru (  _~¢ ):

Bu edat muhatab disinda herkesi kapsami igine alir.3 Muzaaf olsa bile
miibhemligi ¢ok fazla oldugu i¢in marife olmaz. Ancak iki zid kelime arasinda
bulunursa miibhemligi azalr.® bu durumda marife olur diyenler vardir. 10 Ornek
olarak: " k«y‘éxﬂ ~= "1 yi vermislerdir.! 2

1. Zerkegi, Burhéan, IV, 275; tbn Higdm. Suzir. 81, Suyuti. Itkan. L. 513.
2 Cin. 72/11: "...bundan agag olaniar da..."
3.  Ibn Higdm. a.g.e.. 81.
4 Zerkesi, a.g.e.. IV, 290, Suyuti. a.g.e.. 1. 523-525.
5 Neml, 27/40: " (Siileyman) taht: yanina yerlestirilmig goriince:
- Bu rabbimin lutfundandur. dedi. "
Suyuti. a.g.e.. I, 524.

6

7. Feylimi. Misbéh. II, 38-39.

8 Miiberrid, Muktadab, IV, 289,
9

Zemahseri, Kessaf. 1. 16-17; [bn Hisam. Mugni, 1. 137.

11.  Fatiha, 1/7: Gazaba ugramayanlarn...

12. Zemahseri. a.g.e. . 16; Suyuti. a.g.e.. I, 525.
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Keeyyin ( Q‘_?):

Haberiye ifade eden kem ( (;é ) manasina gelir. Benzetme i¢in kullanilan
"Kaf" (&) ile eyyii ( &) 'den meydana gelmi§tir.1 Bu edat siirekli climle baginda
bulunur. Temyize muhtac miibhem bir kelimedir. Temyizi de ¢ogu zaman "min" ( <~

) hart-i cerri ile beraber gelir. Misal olarak: " — O sv eee J 5 & Gocr ¥ o2
ayeti verilmektedir.3

Kem ((L/):

Haber ve soru igin olmak iizere iki sekilde kullanilir. Adedlerin miktarim
ogrenmek amaciyla ciimlenin basinda gelir. Cogul i¢in kullamldif gibi tekili
sormak i¢in de kullanilir. Miibhem bir edat olduundan sadece bir sayiya tahsis
olunmaz. Eger tahsis olunursa, sorma aninda sorulan bilineceginden bu edat soru
edat: olmaktan g:xkar.4 Arab dilinde bilinmeyen miktarlarin cins ve kinayesi olarak
kullanilan bu edat, miktarlan 6grenmek icin de kullaniir. Temyizi mansub ve

miifredtir.

Haberiye olan ikinci kisim, iftihar ve teksir amaciyla kullamlir ki, bunun
temyizi de daima mecrurdur.’ Miibhem olmasi soru edat olmasindan
kaynaklanmaktadir. Bdylece sorulan sey ortaya ¢ikmuisg olur. Misal olarak: " &~ c

C)‘J.c“H 3 2 M. "7 ayeti verilmistir.3

1. Zerkegi, Burhan, IV, 311; [bn Ya'is, Mufassal, IV, 134.

2. Al-i Imran 3/146: "Nice peygamberlerin yaninda Rabbine kul olmug pek ¢ok kimseler

savagmiglardir.”
3. Suyuti, Itkan. . 535.

4, Sibeveyh. Kitab. I. 296; Miiberrid. Muktadab, III. 55-56.
Rafib. Miifredat, 441; tbn Higim. Katr, 240; Zerkesi, a.g.e.. [V, 328; Ibn AKkil.
Serh, II. 420; Suyuti. a.g.e.. I. 539.

6. Ibn Ya'is, a.g.e.. IV, 125-134.
7. Necm, 53/26: "Gokte bulunan nice melekler...”

8. Suyuti, a.g.e.. I. 539.



-
Keyfe ( w2l ):

Durum 6grenmek icin soru edat1 olarak istimal olunur. Her tiirlii duruma
sumiilii bulundugundan miibhem isim olarak kabul edilmigtir.! Misal olarak: " «as

~

- ' w2 . Amisti 3
s ayeti verilmigtir.

- Leda ( w22

Buedat" 'Inde” ( s ) manasinda mekan zarfidir. Alt1 yon anlaminda da
kullanmilabilir. Bundan dolay1 miibhem ve mebnidir. Mekan zarflar iginde " 'Inde"
ile "Leda" dan daha miibhem zarf yoktur.* Ornek olarak : " < el s oS

ayeti verilmektedir.®
Ma (L)

Akillr varhk (insan) larin sifatlarim diger varliklarinda zatlarima 6grenmek
amaciyla soru edat olarak kullanilir. Miibhem oldugu i¢in insanlarla ilgili soru veya
sifatlar icin de getirilebilir.”

"Ma" isim olarak geldiginde, miibhem edatlarin en kapalisi olur. Harta hig
mevcud olmayan geyler i¢cin de kullanilir. Cinsler i¢in kullanilan ma miibhem
oldugu icin akillilar yerine kullanmak karigikliga sebeb olur. Ciinki biitiin cinsleri
kapsamina almasi miimkiindiir.? Akillilar icin kullanildigina 6rnek ise, ayni
zamanda miibhemligine de misaldir: . (.-.ﬁuu; Lo ' ,2*15"10 ayetini vermislerdir.!!

1. {bn Ya'ls. Mufassal. IV, 109.

Bakara, 2/28: "...nasil inkar edersiniz?..."

Suyuti. Itkan. I. 540.

fbn Ya'ts, a.g.e.. IV, 100.

Yusuf. 12/25: "...kapmin 6ntinde..."

Suyuti. a.g.e., I. 524-525.

Miiberrid. Muktadab. I, 42.

Ibn Hisam. Mugni. II. 18.

Zerkesi. Burhan, 1V, 399; Suyuti.a.g.e.. I. 558.

(3]

A SR A L

10.  Nisa, 4/3: "...hosunuza giden kadinlardan nikahlayinz..."
Il. Zerkesi. a.g.e.. IV, 411.




Meta ( = ):

Sinirlanmamig miibhem bir zamandan soru amaciyla kullanilan bir edattir.
Ihtisar (kisaltma) manasi da vardir.! Misal olarak: " & 'J‘é‘c_é“ "2 ayeti
verilmektedir.>

Men ( o~ ):

Akillilar i¢in kullanilan miisterek bir mevsul isimdir. Haber, istifham ve gart
edat1 olarak gelebilir. Marifelik ve nekrelik gdérevlerini de yiiklenir. Marife
oldugunda silaya, nekre oldugunda da sifata ihtiyag duyar. Ciinki miibhemdir.
Akilhlann disinda mecazi mana ifade eder.* Mevsule misal: 1 0|2 e ) 575

nekreye misal de: " J}“. O Ul 6 ayetini vermislerdir.”

B.DELALETI ACIK LAFIZLAR
a. Fikihcilara Gore Delaleti Agk Lafizlar:

1. Zahir: Sozliik anlamuyla, asikar, agik8 anlarim ifade etmektedir. Terim
olarak da dinleyen tarafindan s6ziin ifadesinden istenilen mananin anlagildig:
kelimedir? Bu sozii dinleyen diisiinme ihtiyact duymadan, sadece kelimeyi

1. Miiberrid, Muktadab. II. 53; {bn Ya'is, Mufassal, 1V, 104.
2. Bakara, 2/214: "...Allah'in yardimi: ne zaman?.."
3. Suyuti, Itkan, L. 561.

4,  Miberrid. a.g.e., L. 41; lbn Hisam, Mugni. II. 18; Suzur. 131; Zerkesi. Burhin,
IV, 411.

5. Enbiya. 21/19: " Goklerde olanlar O'nundur..."
6.  Bakara. 2/3: "Insanlardan soyle diyenler vardir..."
7. Zerkesi. a.g.e., IV. 411.

8. Ezheri. Tehzib, VI, 254; Ibn Manzir. Lisan, IV, 520-529: Asim Efendi. Kamus, I1.
512; Tehanevi, Kessaf, 11, 929.

9. Ali Muhammed el-Pezdevi (0.490/1089). Usul-ill-Fikh, (Abdulaziz el-Buhari,
Kestii'l-Esrar ile). I-IV, By. 1307, I, 46.

22



isitmekle kasdedilen manay: anlamus olur.! Ancak zahir lafzin, tahsis, te'vil ve
neshe ihtimali vardir.2 Hanefilere gore zahir, lafzi delalet olup, kasdi delélet
degildir. Dolayisiyle kasdi delaletini anlamak icin Esbabii'n-Nuzil'e bakilmast
gerekir.4 Gazali (0.505/1111) Akilla bilinmesi gereken alemin hadis olmas: gibi,
meselelerin zahir lizerine bina edilmesini uygun gérmez. Ciinki zahir ihtimal kabul
etmektedir. Halbuki akli meseleler en kiigiik bir ihtimal bile kabul etmezler.> '

Zahir'e 6mek olarak, ribadan bahseden ayeti6 yetim kizlardan’ ve kisasdan8
bahseden ayeti vermi§lerdir.9

2. Nass: Liigat anlamiyla haberi kaynagina ulastirmak, hayvani hizh
siirmek, birseyi ortaya koymak ve tayin etmek gibi manalara gelmektedir. 10 Terim
tanimi ise kelimenin ifadesinden degil de, soyleyen tarafindan kasdedilen bir mana
ile!! veya lafza bitistirilmis bir karine ile!2 belli bir amag igin soylenmistir.!3
Delaleti zahir sézden daha agik olan bir ibaredir. Tahsis ve te'vile ihtimali vardir.
Fakat bu ihtimal Zahirin maruz kaldig: ihtimalden daha azdir. Peygamber (s.a.v) in
vefanndan sonra bu ihtimal de ortadan kalmustr. 14

1. Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi (0.490/1096) Usulii’'s-Serahsi. Th.:
Ebu'l-Vefi el-Afgani, I-11, Kahire. 1372, [, 63-64.

Muhammed Edib Salih, Tefsiru'en-Niisus fi Fikhi'l-isilami I-1I. Beyrut.
1404-1989, 1.143.

3. Muhammed Ebu Zehra Islam Hukuku Metedolojisi. (Cev.: Abdulkadir Sener)
Ankara 1979, 105.

[

4, Salih, Nisias, 1.144,
5. Gazali. Menhiil, 167.
6. Bakara 2/275.

7. Nisa, 4/3.

3. Maide, 5/45.

9.

Bkz.: Ebu Zehra. Metedoloji, 105-106.

10.  Ezheri. Tehzib, XII. 116-117; lbn Manzir, Lisan, VII. 97-98; Asim Efendi.
Kamus. II, 1224,

11. Pezdevi, Usul, I, 46.

12.  Serahsi, Usul. I, 164,

13. Molla Hiisrev Muhammed b. Ferimuz (0.885/1480) Miratii'l-Usul Serhu
Mirkiti'l-Vasal, [stanbul, 1310, 185.

14.  Salih. a.g.e., [. 149,
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Maliki, Safii ve Hanbeli'lerin ¢ogunluguna gore Zahir ile Nass terimi arasinda
bir fark yoktur.! Safiiler ve Maliki'lerce Nass kesinlikle ihtimal kabul etmez.2

Hanefilere gore ise Nass tahsis ve te'vil kabul eder.

Nass'a ornek olarak yine riba'dan bahseden ayeti* vermislerdir. Ayet alis
verigle faizi, haram ve heldl olarak ayirmak maksadiyla sevk olundugu igin bu
konuda nass; alig verisin helal oldugunu beyan etmede de zahirdir.5 Yine nikahi
konu alan ayet® nikahin cevazi konusunda zahir; evienilecek kadinlarin adedi
hususunda da nass'dir.” Daha fazla bilgi i¢in Usul kitablarinin ilgili boliimlerine
bakilabilir. |

3. Miifesser: Tefsir ( _,a——ﬂ:&\ ) masdarindan ism-i mefuldiir. Tefsir kapali
birseyi ortaya ¢ikarmak, aciklamak8 anlamina geldigine gore, miifesser de ortaya
konmug ve agiklanmug demektir. Bu anlam gézoniinde bulunduran iinlii Hanefi
Usulciisii Ebu Bekr Serahsi (0.490/1096) terim tanimini yaparken: "Te'vil ihtimali
kalmayacak bir sekilde istenilen mananin ayan beyan ortaya kondugu bir isimdir."?
demistir. Usulciilerin genel tarifi: Zahir ve Nass'dan daha acik tahsis ve te'vil
ihtimali olmayan bir ibaredir."10 seklinde olmugtur. Miifesser de diger iki terim gibi
Peygamber (s.a.v) devrinde neshe ihtimali varken simdi bu ihtimalden uzakdur.

1. Ebu Zehra, Metedoloji, 104.
2. Ebu Zehra, a.g.e., 106.

Molla Hiisrev. Mirad. 186; Ebu'l-Berekit en-Nesefi el-Menar fi Usuli'l-Fikh (Ibn
Melek Serhi ile). Istanbul. 1315, 352.

Bakara. 2/275.
Serahsi, Usul, I. 164.
Nisa. 4/3.

Serahsi, a.g.e. [, 164; Salih, Niisus. I, 149.
Ezheri. Tehzib, XI1. 406-407; {bn Manzir. Lisan, V. 55; Asim Efendi. Kamus. II.
606. Tehanevi. Kegsaf, II. 1115.

9. Serahsi. a.g.e., . 165.

10.  Mollo Hiisrev, a.g.e.. 188-189; Ciircini, Ta'rifat, 224; Nesefi. Menar, 353; Salih,
Niisiis, I, 165; Abdulkerim Zeydan. el-Veciz fi Usuli'l-Fikh, [stanbul 1979,
290.

I
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Kur'an-1 Kerim'de miifesser i¢in bol miktarda 6rnek vardir. Bunlardan
bazilan:

P
o N\ " AN N R ”
a." d’){r(ju“i K2 KJ)”“‘)’ A5 L gy ayerte gecen " u:’f—-‘—‘
: Miigrikler" lafz1 genel bir ifadedir. Herhangi bir grup veya millete tahsis

ihtimali olabilir. Fakat " :Topyekiin" kelimesi bu ihtimali kaldirarak genel
ifadeyi aciklifa kavugturmug tahsis ve istisnayi kaldlrml§t1r.2

b. " letie Lo's ¥ BIVAL 35N 5 w3 avetindeki EPSVALE
Vurunuz" Miicmel veya bagka bir ifadeyle miibhemdir. "s_Jd»> & L : Yiiz degnek”
temyizi buradaki ibham kaldirarak, te'vil ve tahsisi, ziyade ve noksanlig1 bertaraf
etmigtir. Kazf ayeti de bunun gibidir.?

c." ol sl \V.r:ﬂi.s "5 ayetindeki " 242! :Namazve o ¥ -
:Zekat" isimleri ayrica " !/W‘ :Orug, ~ 5‘ :Hacc” lafizlan liigavi ve ser'i
bakimdan ayr1 manalara sahip olduklarindan miicmeldirler, yani miibhemdirler.
Peygamber (s.v.a) bu miibhemligi miitevatir siinnetleri tefsir ettifi i¢in miifesser
hiikmiinii almiglardir.

4. Muhkem: Kok olarak " " fiilinden gelmektedir. Degisik kaliplara
gore ifade ettigi manalar ise sunlardir: Korumak, geri ¢evirmek, isldh edip
diizeltmek, saglam yapmak ve yasaklamaktn'.6 Mazlimun hakkini korudugu ve geri
aldig: i¢in yargica "Hakim" adi verilmigtir.” Muhkem ise, ihtilaf ve karisiklik
olmayan mesele demektir.8 Saglam yapili binaya da, sarsintilara dayanikh oldugu
icin muhkem yap1 denmi§tir.9

L. Tevbe. 9/36: "Miigrikler nasil sizinie topyekiin savag ediyorlarsa. siz de onlarla
topyekiin savagin”.

Salih, Niisus, I, 165.
Nur, 24/4 : "Zina eden kadin ve erkekten her birine yiiz degnek vurunuz"
Nur. 24/4.

(30

Bakara, 2/43: "Namazi dosdogru kiliniz. zekat1 da veriniz."
Ezheri. Tehzib IV, 111-112; Ibn Manzir. Lisan, XII. 141-143.
Ibn Manzir. a.g.e.. XII. 141; Zerkegi. Burhan. II, 68.

lbn Manzir. a.g.e.. XIL. 141.

9. Tehanevi Kessaf, 1, 380; Ciircani. Tarifat. 206.
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Terim olarak Muhkem ise; kesin ve agik bir manaya delalet eden; nesh, tebdil
ve tagyire ihtimali olmayan ayetlerdir.! Hameti Usulciilerin ¢ogunluguna gore
muhkemin tarifi budur. Allah zat ve sifatina, alemin yaratihgina ait olan vahyin
inzali aninda bile nesh ihtimali olmayan akil yoniiyle bagka bir degisiklige imkan
vermeyen ayetlere muhkem liaynihi; Hz. Peygamberin vefatiyla nesh ihtimali
ortadan kalkan ayetler de -ki Kur'an-1 Kerim'in tamami bdyledir- muhkem ligayrihi
ad1 verilmistir.2

Muhkem ve mutesabih meselesi, sahabe devrinden beri en ¢ok tartigilan
konulardan biridir. Bu konuda Ibn Abbas'dan ¢ok miktarda rivayet vardur.3
Bunlardan bazilar sunlardir: Taberi (0.310/922), Ali b. Ebi Talha (0.143%/760)
yoluyla Ibn Abbas (O. 68/688)'dan muhkemat Kur'an-1 Kerim'in nasihi, helali
harami, hadleri ve farzlandir. Buniarin muhtevasiyla iman edilir, amel edilir?.
dedigini nakletmektedir. Ibn Mesud (0.32/652)'dan gelen rivayette ise muhkemat
nasih olan ayetlerdir ki, onlarla amel edilir:® Katade (0.117/735), Miicahid
(0.103/721) ve Dahhak (0.105/733) dan gelen rivayetlerde ise muhkem ayetler
harami, helali beyan eden ayetlerdir. Bunlarla amel edilir.® Sahabeden Cabir b.
Abdullah ile Siifyanii's-Sevri (0.161/777) gibi bazilar da, te'vili bilinen mana ve
tefsiri anlagilan ayetler muhkem ayetlerdir, demiglerdir.”

L. Serahsi, Usul, I, 165: Salih, Niisiis, I. 171; Halid Abdurrahman el-Ak,
Usulii't-Tefsir ve Kavaiduhu, Beyrut, 1406-1986. 335, Tehanevi. Kessaf, I,
381: Zerkesi. Burhan, II. 68 Suyuti. Itkéan, [, 640.

2. Tehanevi, a.g.e., 1, 381.

3. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (0. 310/922). Camiu'l-Beyan fi
Tefsiri'l- Kur'an, I-XXX, Beyrut, 1398/1978, 1IIl. 113-124: Ebu'l-Fida Ismail b.
Kesir (0. 774/1372), Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 1-IV, Beyrut, 1377-1969. 1.
344-347; Celaliiddin Abdurrahman es-Suyutl, ed-Diirri'l-Mensur fi
Tefsiri'l-Me'sar, I-VIII, Beyrut, 1403-1983, I1. 144-154.

4.  Taberi. a.g.e., 111, 115; Ibn Kesir. a.g.e, 1. 344; Suyuti. a.g.e.. II, 144.

5. Taberi. a.g.e.. I, 115; Ebu Ahmed Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi. el-Camiu li
Ahkami'l- Kur'an, I-XX, Kahire, 1967, IV, 10; Suyuti, a.g.e.. 11, 45.

6. Taberi, a.g.e., IIl, 115 Suyufi a.g.e.. II. 145,

7. Kurtubi, a.g.e.. IV, 10.
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Unlii miifessir Taberl de muhkemi $dyle tanimlamigtir: Muhkem ayetler
Kur'an'in anasidir. Dolayisiyle dinin diregi ve temeli olan farzlar, cezalar gibi, dinin
insanlara vermegi amacladif: tiim gorevler muhkem ayetlerin muhtevasindadir.!
Meshur dirayet miifessiri Zemahgeri (0.538/113) muhkem ayetleri, ibareleri ihtimal
ve benzesme (istibah) den korunmus ayetler olarak tanimlamigdir.2 Kurtubi
(0.671/1273) ise muhkem, mutkan (saglamlik) manasindadir. Mana agik
oldugunda tereddiid ve problem olmaz; bu da kelimenin acgikligindan ciimle
yapisiin saglamlifindadir.

Kelime ciimle yapisi bozulursa problem (miigkillik) ve kansiklik (tesabiih)
olur. Halbuki muhkem kendisinde karigiklik olmayan sadece bir yone ihtimali
bulunan ayetlerdir, de:mi§ti1'.3 Alaiiddin, Ali b. Muhammed el-Hazin (0.741/1340)
de muhkemi, te'vil ve igtibah (benzegme) ihtimalinden korunmug apagik ayetler?;
Beydavi (0.791/1388) ibaresi icmal ve ihtimalden uzak ayetler; Mahmud Alusi
(0.1270/1853) muhkemi manalar acik, delaletleri zahir, ibareleri ihtimal ve
istibAhdan mahfuz ayetler olarak tamimlamuglardir.®

Ibn Kesir (0.774/1372) muhkem kitabin anasi, delaleti acik herkesce ayan
beyan bilinen ayetlerdir. Onlar1 herkes anlar demistir.” Ebu Ali et-Tabersi (O.
561/1165) ve Sevkani (O. 1250/1834)Muhkemi sdyle tanimlamiglardur: "Anlatiimak
istenen mana delile ihtiya¢ duymadan bilinen® ve manas: ister sigasiyle, isterse
bagka bir yolla a¢iklanmus olsun; delaleti agik ayetlerdjr",9 demiglerdir.

Taberi, Cami. III. 113,
Zemahseri. Kessaf I, 237,
Kurtubi. Cami li Ahkam, IV, 10.
Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin. Liibabii't-Te'vil fi Maani'
t-Tenzil. [-1V, Istanbul, 1317, I, 238.
3. Ebu Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envéaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, I-IL,
Misir, 1375-1955, 1., 62.
6. Sihabuddin Mahmud Aldsi. Rahu'l-Maani fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim
ve's-Seb'i'l - Mesani. I-XXX. Beyrut. Ts.. II1, 80.
7. Ibn Kesir, Tefsir, 344,
8. Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi. Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, I-X.
Beyrut. 1408-1988. 11. 409.
9. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cami'u Beyne
Fenneyi'r-Rivayeti ve'd-Dirayetimin Ilmi't-Tefsir, I-V, Beyrut. 1383-1964,
1. 314,

SO
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Muhkem ayni zamanda hadis ulusiiniin de bir terimidir.

Buna gore muhkem, eger bir haber muarazadan salim olursa, yani kendisine
zit bir haber gelmez, hig bir siibhe ve tereddiide yer vermeden alinip amel edilirse bu
habere muhkem denir. !

Islam bilginleri muhkem konusunda ¢ok degisik goriisler ileri siirmiislerdir.
Fakat bu goriiglerin toplandif: en son nokta: Muhkem manasi agik, kapalilik
bulunmayan nassur.2

Delileti acik olan lafizian toplu bir degerlendirmege tabi tuttugumuz zaman
sOyle bir sonuca varabiliriz: Zahir, s6zliik anlamiyla agik lafiz anlamina gelmekle
beraber, kasdi delalet yoniiyle kapali denebilir. Ciinkii kasdi deldleti anlamak i¢in
cehd ve gayret gerekir. Ayrica te'vil ve tahsis imkan: da vardir. Zahir'le Nass
arasinda Hanefi'lerin disindaki usulciiler fark gérmemektedirler. Nass da te'vil ve
tahsis kabul etmektedir. Miifesser ise aslinda miibhem olup, lafzi bir karine ile
aciklifa kavugmug bir lafizdir.

b. Kelamcilara Gore Acik Lafizlar:

Her ilmin baglangicinda oldugu gibi Islami terimlerin kesin anlam sinirlar da
Hicri L. ve II. yiizyilda bugiinkii gibi belirlenmis degildi. Istinbat kurallarina
sistemlestirmeye ¢ahsanlarin ilki meshur fakih Safii (O. 204/819) dir. Fakat o da
terimleri bugiinkii anlamda tamimlamamugtir. Bazen Zahir'e Nass, Nass'a da Zahir
anlamini vermig hatta miicmel terimini nass'la kargiladig olmustur.?

Imam Safii'den sonra gelen kelamcilar Zahir ve Nass terimlerini ayirarak
bugiinkii anlam sinirlarina ulasurdilar.# Kelam ilminde agik lafiz karsihg1 Zahir ve
Nass terimler kullanilmaktadir.

Muhkem, diger ii¢ terimde oldugu gibi ihtimal ve kapalilik yonii asla
olmayan, te'vil ve tahsisi de kabul etmeyen (lhlas Suresi gibi) herkesin agikca
anlayabilecegi lafizdir. Bunlar dinin temel kaideleri olan emir ve yasaklar olup,
zamandan zamana, mekandan mekana degismeyen temel prensipler olup dinin
insanlardan istedigi sagmaz ve degismez ilahi tekliflerdir ki, diisiinmeye bile ihtiyag
duymadan herkes tarafindan bilinir ve anlagilir.

1. Ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetii'l-Fiker Serhi (Cev: Talat Kogyigit). Ankara, 1971,
47; Talat Kogyigit. Hadis Istildhlari. Ankara. 1980, 267.

. Subhi Salith. Mebdhis fi Ulumi'l-Kur'an, Beyrut, 1965, 282.

3. Ebu Abdillah Muhammed b. ldris $afii. er-Risale. Th. : Ahmed Sakir. Misir, 1358,
21-22-91: Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali. el-Mustafi
minilmi'l-Usul. I-1l. Bulak. 1322, 1. 384; Menhill. 165.

Muhammed b. Ali eg-Sevkdni Irsadi'l-Fuhul ila Tahkiki'l-Hakk:
minilmi'l-Usul Misir, 1356-1937. 176. Salih. Niisas. 1. 198-202.

4, Salih, a.g.e.. 1, 203,
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1. Kelamcilara Goére Zahir:

Ebu Bekr Bakillani (O. 403/1012) 'den Gazali (O. 505/1111)'ye kadar
kelamcilar Zahir'i Mecaz olarak tanimlanmuglardir.! Gazali ise "Zahir, Zanna
galibiyeti olan kesin bir hiikiim ifade etmeyen lafizdir" demek suretiyle bu terimi
biraz daha netlegtirmistir. Ayrica kelami konularda Zahir'e giivenilemeyecegini,
ciinkii kelami konular kesinlik ve netlik istemektedir. En kiiciik bir ihtimal bile bu
kesinligi yikar? demistir. Gazali'nin Zahir'i ihtimalli bir lafiz oldugunu
aciklamasindan sonra gelenler O'nu takib etmiglerdir.3 Bu konuda sdylenecek soz,
Zahir bir manaya zanni olarak delalet eden lafizdir. Bagka manayada tercihan
ihtimali olabilir.#

2. Kelamcilara Gore Nass:

Nass da Zahir teriminde oldugu gibi Safii tarafindan kesin hatlarla
ayrilmamigti. Sanki Nass'la Zahir bir birine karigmg gibiydi.> Gazali'ye kadar olan
diger alimler terimlerin tayininde belli dl¢iide gayret sarfetmiglerdir. Mesela Kadi
Abdulcebbar (0. 415/1024) ki, O Mutezilenin dnde gelen teorisyenlerinden biridir,
Nass1 amacin anlagildif1 bir s6z tiirii olarak tanimlarmstir. Ebil-Velid el-Baci ve
Ebu'l-Ishak es-Sirazi (0. 476/1083) Nass' ihtimal kabul etmeyen bir hiikme
delalet eden lafiz olarak tanimlamuslardir.” Bu konuda Imamu'l-Haremeyn
el-Ciiveyni (0. 477/1084) cagdaslar Baci ve Sirazi'yi takip etmistir.8

1. Gazali. Menhil. 167; Ebu-l-Velid el-Baci (0. 474/1178) Ihkamu'l-Fusdal fi
Ahkami'l-Usul. Th. : Abdullah Muhammed el-Cebiiri. Beyrut. 1409-1989. 73.

2. Gazali. a.g.e.. 167.
3. Gazali. Mustafa, 1. 384; Tehanevi. Kessaf, 1. 930; Sevkani, Irsad. 175.

. Salih, Niasas, I, 215.
3. Safii. Risale. 91, Gazali. Menhal. 165.

6.  Salih, a.g.e.. I. 203-204.
7. El- Bacilhkam. 71-72; Ebu'l-Ishak es-Sirazi. el-Lum'a. Misir. 1377, 26-27.

8. Salih, a.g.e.. 1. 204,



Gazeli, dinin temel esaslarini, delaleti kesin lafizlara dayanmas: gerektigfini
soylemis, bunlarin nasslar oldugunu belirtmigtir.! Bu nasslar besin altya, atin
bagka bir hayvana ihtimali olmadif1 gibi bagka bir anlama ihtimali olmayan
lafizlardr,2 diyerek te'vil ve ihtimal kapilarina tamamen kapamistir. Gazali'den
sonraki alimler de bundan farkl: bir tamm getirmemigler ve O'nu takip etmiglerdir.

¢. Miifessirlere Gore Acik Lafiz:
Miibeyyen:

Miibeyyen'in kok harfleri BYN ( & (s« )dir. Bu kokten gelen fiillerin
tamm: "agiklik”, "ag1fa ¢ikma” ve "agiklama” anlamlanna gelmektedir.? Kur'an-1
Kerimde bu anlamda bol miktarda 6rnek bulunmaktadir.> Kaynaklar incelendiginde
"Beyan" ile "Miibeyyen" kelimelerinin ayni anlamu ifade ettigi goriiliir.® Fakat
Usul-ii fikh kaynaklarinda daha ziyade "Beyan" anlaminda;’ Usul-u tefsir
kaynaklarinda ise daha ziyade"Miibeyyen" tabiri kullaniimaktadar.8

1. Gazali. Menhul, 164.

(3%

Gazali. Mustasfa. I, 384-386: Menhul. 165.

3. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Makdisi (0. 620/1213)
Ravdatii'n-Nazir ve Cennetii'l-Menazir (Abdulkadir Bedran, Nuzhetii'l Hatir
el-'Atir Serhi ile), I-11, Misir, 1342, 11, 27-28.

4. Feyami, Misbah, I, 36; Asim Efendi. Kamus. IV, 567; Tehanevi, Kegsaf, 1. 153.
3. Al-i Imran, 3/138; Nahl. 16/44; Kiyame, 75/19.
6. Ragib. Miifredat, 69; Zerkesi, Burhan. II, 215; Sevkani, Irsad. 167.

7.  Baci. Thkam, 216; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-lhkam fi
Usuli'l-Ahkam, I-VIIL, Beyrut, 1407, 1, 77; Ebu Ishak Ibrahim b. Ali eg-Sirazi,
et-Tabsira fi Usuli'l-Fikh, Th.: Muhammed Hasan Hayto. Dimagk. 1403-1983,
207, Abdullatif Abdulaziz b. Melek Serhu'l-Menar ve Havasihi min
Imi'l-Usul. Der Saadet, 1315, 687.

8. Abdurrahman Celaleddin es-Suyuti. et-Tahbir fi lmi't-Tefsir, Kahire, 1406-1986,
224; Itkan. II, 694; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Menahili'l-Irfan fi
Ulumi'l-Kur'an. I-II Misir, 1362-1943: 11, 323; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulu,
Ankara. 1976. 183.
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Terim Olarak Anlam Ise: Kur'an-1 Kerim ayetlerindeki kapalih@i agikhga
kavugturmaktir. Bu kapalihik da miigterek, miicmel, miigkil ve hafiligin bulundugu
ayetlerde olur. Bunu yapmaga "Tebyin", tebyini yapan ayetlere de "Miibeyyen"
ayetler denir.! Miibeyyen ayetlere bazan "Mufassal” veya "Miifesser” ayet de

denebilir.2

Sozlerde agiklik ve kapalihik giinliik konugmanin getirdigi bir ihtiyag oldugu
gibi, edebi tiirlerde sik¢a bagvurulan bir zarurettir. Bununla diisiinceye ¢esnilik
verildigi gibi derinlik de verilir. Kur'an-1 Kerim edebi metinlerin ulagiimaz bir
saheseri olduguna gore, O'nda da ihtimalli lafizlar; kapali, tefsire ihtiya¢ duyulan
ayetlerin olmasi tabiati geregidir.3 Bu tiir problemleri ortadan kaldiran miibeyyen
ayetlerdir.* Bunlarin delaletleri agik her tiirli ihtimal ve kapalilikdan uzak

ayetlc:rdir.5

Tebyin yani kapali bir ayetin bagka bir ayete agiklanmasi ya muttasﬂ veya
munfasil olur. Muttasil tebyine 6rnek olarak: (.aﬁ Loy oY) ja,‘% ,}\LM s
2o~ ¥')0 ayeti verilmigtir. Bu ayette gegen siyah ve beyaz 1phkden mulddm ne
oldugu bilinmemektedir. Bu kapal: lafzin hemen arkasindan gelen " V,;“M
ibaresi ayetteki icmali kaldirmugtir. Boylece siyah ve beyaz iplikden amacin sabah

1. Ragib, Miirfedat, 69; Ciircani, Ta'rifat, 47: Sevkani, Irgad, 167-168: Zerkani,
Menahil, (dipnot), II, 323; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 183.

[

Baci. Thkam, 71; Tehanevi, Kessaf, 1, 156; Ak. Usul, 332-333; Subhi Salih,
Mebahis, 309.

Zerkesi. Burhan, 1. 183-184-215,
4, Sevkani.a.g.e., 167.

5. Tehanevi, a.g.e.. I. 156.

31



_ o
aydinligi oldugu anlasiimisur.! Munfasila 6mek ise: " ‘{’«‘J‘ = A Len2 ayeti
verilmistir. din giiniinden maksadin ne oldugu ilk bakista anlagilmamaktadir.Fakat

bu kapalilik infitar siiresinde: J-‘i(:i\‘ Slolls3 ayetleriyle agﬂ<lanrru§tu'.4 Bazan da

beyan peygamber (s.a.v.)in siinnetiyle olur. Kur'an-1 Kerim de namaz, zekat, hacc

ve faiz gibi ahkamla ilgili ayet-i kerimeler miicmeldir. Bu ayetleri Hz.Peygamber

siinnetiyle agiklayarak kapalilig1 kaldmmstu'.5

konu iizerinde biraz sonra (Miicmel)i iglerken daha etrafli ve genis

duracagimizdan butadariyla yetinmek istiyoruz.

C. LAFZIN MANAYA DELALETI YONUYLE DELALETI
KAPALI LAFIZLAR

a. Fikihcilara Gore Kapah Lafizlar:
1. HAFI:

Acik olmayan lafizlann ilki hafidir. Kok harfleri olan HFY (& s \é;)den

meydana-gelmistir. S6zliik anlamiyla iti z1d mana ifade eder ki, bu da hem agiklik
hemde kapalihkdir.® Bu iki zid anlam daha ziyade fiil olarak kullanildiginda

I8

Zemahgeri, Kegsaf, I, 231-232; Tabersi, Mecma'. 11. 505; Ibn Kesir, Tefsir, I, 221.
Fatiha 1/4: "Din giiniin sahibi...”

Infitar, 82/17-18-19: "Ceza giiniiniin ne oldugunu sen nerden bilirsin? Evet O ceza
gliniiniin ne oldufunu sen nereden bileceksin? O giin hi¢ kimsenin kimseye hi¢ fayda
sagiamayacad: giindiir. O giin emir yalmz Allah'indir."

Zerkesi. Burhan, II, 215; Tabersi. a.g.e., 1.98.

Suyuti. Itkan, II. 694-696; Salih. Niisds, 1. 281-289; Emir Abdulaziz. Dirasaat fi
Ulumi'l-Kur'an, Beyrut, 1403-1983, 217-225.

Ibn Dureyd. Cembhere. I1. 289: Ezheri. Tehzib, VII. 596-597; Cevheri. Sthah. V1.
2329; Ibn Faris. Miicmel. 11, 297; Ragib. Mifredat, 153; Ebu'l-Feth Nasir b,
Abdusseyyit el-Harzemi (0.616/1219), Kitabu'l Mugarreb fi
Tertibi'l-Mu'arreb, Beyrut, Ts.. 149:1bn. Manzir, Lisan, XVIIL, 256, Feyyimi,

Misbah. 1. 86.
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mevcuttur. Fakat iizerinde durmak istedigimiz anlam kapali! veya ortiilii2 olma
yonii oldugu i¢in bu mana iizerinde duracagiz.

"Hafa" kelimesinin Kur'an'da ele alinig: ise gizlemek ve saklamak anlamlarina
gelmektedir.3 Hafa'nin miikabili olarak da cehr?, ilan’, bedi® ve tebyin’
bulunmaktadir. Taha siiresi 15.ayetteki " W\" kelimesinin hafamin z1dda arllglrgg
geldigi konusunda zayif rivayetler vardir.8 Ra'd siiresi 10. ayette gecen " ;_45"‘/ "
kelimesine Ahfeg tarafindan agiklayici anlami verilmigse de Ezheri bunu hata olarak
kabul etmistir.”

Hafi'nin terim anlamu ise, lafiz yoniiyle agik oldugu halde, uygulamada ortaya
cikan bazi giicliikler yoniiyle kapah olan kelimedir.10 Yani mananin kapsams
tarusma konusudur. Buna drnek olarak hirsizin elinin kesilmesiyle ilgili ayet!!
verilmektedir. Eger hirsizlik belli bir miktar ve degerdeki mali koruma altindaki bir

1. Zemahgeri. Esasii'l-Belaga. 171.

2. Sihabiiddin Ahmed.b. Yusuf es-Semin (0.756/1355). Umdetu'l-Huffaz fi Tefsiri
Egrefi'l-Elfaz. Th. : Mahmud ed-Diifem, Istanbul, 1407-1987, 160.

3. Bakara, 2/284; Araf. 7/55. Rad. 13/10; Secde. 32/11; Sdra. 42/45: Semin.a.g.e..160.
4, A'la, 87/7.

5. Miimtehine, 60/1.

6.  Ali Imran. 3/29.

7. Maide. 5/15.

8. Zemahgeri. Kegsaf, III. 56; Semin. Umde, 160.

9. Ezheri, Tehzib, V11, 595-596; lbn Manzir. Lisan, XVIII, 258.

10. Pezdevi, Usul, 1, 52; Serahsi. Usul, 1. 167; Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en
Nesefi (0. 710/1310) el-Menar fi Usuli'l-Fikh (Ibn Melek Serhi ile) Dersaadet.
1315. 359.

11.  Maide. 5/38.
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mekandan gizlice almak ise,! yankesici ile kefen soyucu da hirsizlik sumuliine girip
girmedigi tartisma konusudur. Bu tarisma lafzin kendisinden degfil manasimn

sumuliinden ve uygulanmasindan ortaya glkmaktadu'.2 Usulciiler bu durumu
kelimenin disindan kaynaklanan kapalihik olarak ele a1m1§lard1r.3

Hafi genelde Zahir'in mukabili olarak ele alinmmgtir. Fakat bazan da Hafi'nin
karsiti Miibhem olarak kabul edilmistir. Ancak bu uygulama hem yaygin degildir,
hem de tenkide uframistir. Ciinkii Miibhem genellik ve biitiinliik arzeden bir
terimdir.* Hafi'de bu yoktur. Ondaki kapalilik derecelidir. Kapal: lafizlarin ilki

olmas: da bundandir.”

Naslardaki bu gizliliginin giderilmesi i¢in aragtirmak ve diisiinmek gerekir.
Taki lafzin sumuliiniin altinda ve iistiinde kalanlar ortaya ¢ikip anlagiims olsun.6

2. MUSKIL:

Kok harfleri SKL ( SRR L;") olan bu terimin sozlitk manas: Sebeh, mis!
cins ( "v":—}\) UCJ L 04?‘)7 anlamlanni ifade etmektedir ki, cins, benzer, gibi,
manalara gelmektedirler.8

L. Ciircani. Ta'rifat, 118; Semin. Umde. 240; Tehanevi, Kegsaf. 1. 677.
Ebu Zehrid, Metodoloji, 112,

[

3. Sadru's-Seria Ubeydullah b. Mesud (0. 747/1347) et-Tavdih fi Halli Gavamidi't
Tenkih , Istanbul, 1310, 240; Mesud b. Omer Saduddin. Taftazani (0. 791/1389),
et-Telvih ve't-Tavdih. Istanbul. 1310, 240.

Serahsi, Usul. I, 167.
5. Salih. Nisus, 1. 249,

6. Serahsi. a.g.e.. 1. 168; Sadru's-Seri'a. a.g.e.,; 242; Taftazani. a.g.e.. 242. Nesef,
Menir, 359-362; Ebu Zehra. a.g.e.. 112, Daha fazla bilgi igin bkz. Salih, a.g.e.. I,
230-252.

7. Ibn Diireyd, Cemhere, III. 68.

8. Ibn Dureyd. a.g.e., 111, 68; lbn Faris. Miicmel, 11, 509; Ezheri, Tehzib. X, 20-21;
Ragib, Miifredat. 269; Zemahgeri. Esasii'l-Belaga, 335; lbn Manzur. Lisan, XI,
357.
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Miigkil kelimesi rubai (dortlii) if' 4l babindan ism-i faildir. Bu babdan masdar olarak
iltibas! yani iki $eyin veya iki i§in ¢ok benzesmesinden dolayi birbirine kar1§ma51:Z
manasina geldigi gibi; ihtilat, yani karigma, dzellikle iki rengin veya iki seyin

birbirine kar1§ma51;3

veyahut da istibdh yani iki seyin birbirine benzesmesi,
birbirlerinin dzelliklerine girmelerinden dolay1 taninmaz hale gelmcleridir“. Bu

yiizden her kangik seye miigkil denir.’

Kur'an-1 Kerim'de SKL harflerinin olusturdugu iki kelime vardir: Bunlar da
Sad 38/58. ayet ve Isra, 17/84. ayettir. Son ayet konumuzla ilgili olmadig igin
tizerinde durmamuza gerek yoktur. Birinci ayet ( = \3)1 e-‘&fu L 2 2)0 dir.
Ayette gecen "sekl" den maksat misil yani benzerliktir.” Bu terimin problem
anlamuni ifade etmesinin kayrag da "benzer" olmasidir.

Usulciilerin miigkil tammu ise: S6zii koyann amagladif1 manayi, dinleyenin
anlamasi bazan gii¢ olur. Bu giicliik de, anlamin bizzat kendisindeki bir gizlilikden

1. Ibn Diireyd, Cemhere, 111, 68; Ibn Faris, Miicmel, II. 509; Semin, Umde. 274; Ibn
Manziir, Lisan. XI. 357; Feyyimi, Misbah, I, 155; Asim Efendi, Kamus. III, 1382.

2. Asim Efendi. a.g.e.. II. 1010, Hasan Eren ve Arkadaglai1, Tirkce Sozlik. I-II,
Ankara, 1988. 1. 699.

3. Ezheri, Tehzib, X, 22-23.
4. Zemahgeri, Keggaf, 335: Semin, a.g.e.. 274.

5. Ibn Manzir, a.g.e.. XI, 358.

6. "Bunlara benzer daha bagkalari da vardir™

7. Ragib, Miafredat. 269: Zemahgeri, a.g.e., IV. 101; Semin, a.g.e.. 274. Beydavi,
Envir, I1. 166: Suyuti. Piirr, VII, 199,
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veya bedii bir istiareden meydana gelir.) Bu gizliligi anlamak ve ayirmak akli bir
delile, yani genig diislinmeye ve arastirmafa dayamr.2 Ilaveten nasslarin
catismasindan dolayida anlam kapaliliginin olabilecegini st')ylcmi§lerdir.3

Miigkildeki gizlilik sebebi kelimenin liigavi anlarmni da g6z Oniine
aldifimizdan, anlam benzegmesidir.d' Ancak bu bilinmeyecek kadar kapali degildir.
Lafiz veya Uslub iizerinde iyice diigiiniilirse mana anlagilir. Bundan dolay:
miigkildeki kapalilik nisbidir. Siinnetin agiklanmasini gerektirmeden, uzman
bilginlerin nasslar ve bunlarin genel amaglanm birlegtirme gayretleriyle bu kapalilik
ortadan kalkar, bundan sonra da herkes icin anlagilir hale gelmis olur.

Miigkilligin kayna§: anlamindaki kapaliliktir. Bu ise ya lafzin miiteaddid
manalara ihtimali olmasindandir; miisterek lafiz gibi. Veya anlamin mecazi manada
meshur oldugu halde ger¢ek anlami da anlagilabilir olamasindandir.® Halbuki hafi
de kapalilik lafzin tatbikinden kaynaklanmaktadir. Bundan dolay: miigkili anlamak
sadece arigtirmakla olmaz. Genis diisiinmeye de ihtiyag vardir.”

Kur'an-1 Kerim miigkil lafizlar bakimindan bol miktarda ornek ihtiva
etmektedir. Miifessirlerin viiciih olarak kabul ettigi kelimeleri,8 Usulciiler miigterek

1.  Ebu Zeyd Abdullah b. Omer (O. 430/1038) Takvimii'l- Edille (yazma) 206'dan
nakil, Salih, Niisiis, 1, 253; Nesefi, Menar. 363-365.

2. Serahsi, Usul. I. 167-168, Sadru's-Seri'a, Tavdih, 240; Taftazéni, Telvih. 240.
3. Ebu Zehra. Metodoloji. 112.

4, Tehanevi, Kessaf, 1.786.

5. Ebu Zehra. a.g.e., 114.

6. Salih, a.g.e.. I, 255-256.

Pezdevi, Usul, 1. 52-53; Salih. a.g.e.. 1. 255-256.
Viicuh tamimi igin bkz.: Ebu'l-Ferec Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi (0.597/1200)
Niizhetii'i-A'yinii'n-Nevazir fi 'llmi'l-Viicdhi ve'n-Nezair, Beyrut.
1407-1987. 83.
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olarak kabul etmektedir.! Buna gore Kur'an-1 Kerimde Viiciih miktar1 kadar miigkil
lafiz vardir demek miimkiindiir. Ancak Usulciiler daha ziyade ahkamla ilgili
problem teskil eden lafizlar iizerinde durmuglardir. Dolayistyla bu lafizlar meghur
olmustur. Bir hiikiim ihtiva etmeyen, miigterek olmasi yoniiyle miigkil olan lafizlara
orek olarak su kelimeleri verebiliriz: Fitne ( &.a)!) kelimesi Kur'anda on bes ayri
manaya gelmektedir.2 Kuvvet ( 523! ) kelimesi bes ayr anlam;3 Kitab (= ).:.U/\)
onbir ayr1 mana ifade etmektedir.# Bu anlamlar siyak ve sibakdan anlagilmig olsa da
onemli problemler ¢ikaracak giictedirler. Bu konu Viiciih ve Nazair baghig: alunda

ayrica islenecektir.
Kur'an-1 Kerimdeki miigkil ayetlerin 6rneklerini goyle siralayabiliriz:

a. Ahkama kaynaklik eden miisterek lafizlar. Bunlar arasinda en ¢ok tartigilan
mezhebler arasinda 6nemli farkliliklara sebeb olanlardan biri siiphesiz "kur(: s 2/
"5 lafzidir. Bu kelimenin tekili el-Kuri ( ;u:ea“\ ) veya el-Karii ( };j;;—”) seklinde
gelmektedir.® Anlam olarak da toplamak ( ,2},‘ ) halden hale gegmek (Lo w1)7
ayrica bir seyin vaktinin yaklagsmas! ve vath8 anlamlarim ifade etmektedir. Bu

1. Hiikiim kayna@i icin bkz.: Ciircani, Ta'rifat, 92.

3]

{bnii'l-Cevzi. Niizhetii'l-A'yanii'n-Nevazir fi 'llmi'l-Viciihi ve'n-Nezair,
Beyrut, 1407-1987, 478,

3. Ibnii'l-Cevzi, a.g.e.. 489.

4,  lbnii'l-Cevzi. a.g.e.. 526.

5. Bakara, 2/288.

6. Ezheri. Tehzib. IX. 272-273; Ibn Manzir. Lisan. 1. 130-131.

7. Ibn Diiryd. Cemhere. 1II, 276; Ezheri, a.g.e.. IX. 273; lbn Manzir. a.g.e., 1. 131:
Asim Efendi. Kamus, [. 81.

8. Ebu Said. Abduimelik el-Esma‘i (0.216/831) Kitabii'l Ezddd. Beyrut, 1912, 5; Ebu
Yusuf Yakub b. Ishak es-Sikkit (O. 244/858) Kitabii'l Ezdad. Beyrut. 1912,
163-164: Ezheri. a.g.e.. IX. 272-273; Ibn Manzir. a.g.e.. 1. 130-131.
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anlam ele alan Ibn Cerir Taberi soyle demistir: " Kurli" kelimesi Arap dilinde
alisiimisg bir seyin gelis ve gidig vakti icin kullanilir. Mesela yildizin dogug ve batig
vaktine bu ad verilir. Bu manadan hareket eden Araplar hayiz ve temizlik haline de
"el-Kurii" demiglerdir. Miigkilligin yani miibhemligin kaynagida budur.! Kuri
kelimesini fikhi tartigmalar bazinda ele alan bilginlerin her biri, liigavi manalarin
birini ele alarak kendilerine gore ¢oziimlere gitmeye ¢aligmiglardir. Ancak bu
kelimeyi zit anlaml olarak ele alanlar her iki anlarmda gézoniinde bulundururken,?
mezhebi kanaatlan agir basanlar da sadece bir manasini ele almiglar ona gore hiikiim

vcrmi§lc:rdir.3

Ameli mezhebler "Kur{i" lafzin1 anlamada ikiye ayrilmuglardir. Hanefiler,
Omer b. Hattab, Abdullah b. Mesud ve diger bir kisim sahabe ve tabiinden gelen
rivayetlerle "el-Kurd" lafzini hayiz olarak kabul etmiglerdir. Hanbeliler de bu
konuda Hanefilerin yaninda yer almglardir. Safiiler ve Malikiler Hz. Aige'den gelen
rivayete dayanarak aym kelimeyi "et-Tuhr" yani temizlik olarak kabul etmiglerdir.4
Caferi Mezhebi mensublan da Safiilerin gériiglerini benimsemislerdir.’ Problemin
kaynaginda miigtereklik® (ortak anlam) ve zit anlam’ yatmaktadir. imam Safil
"Kurt" lafzina intikal manasini vermigtir. Bize gére de bu aniam en makul bir

manadir.®

p—

Taberi. Cami. I1. 268.

Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna (0. 210/825), Mecazi'l-Kur'an. Th.: Fuad
Sezgin, I-I. Beyrut, 1401-1981. 1, 74; Esmai. Ezdad. 5; Ibnii's-Sikkit. Ezdad.
163-164; Mekki b. Ebi Talib, Tefsiru'l-Miigkili min Garibi'l-Kur'ani'l-Azim,
Beyrut, 1408-1988, 115; Ragib, Miifredat, 402; Semin, Umde, 448.

3. Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas (O. 370/980). Ahkamu'l- Kur'an, I-11. Istanbul,
1325, 1. 366:; Zemahgeri. Kegsaf. 1. 271; Siraciiddin Ebu Hafs Omer b. Ebi'l Hasan
Ibnu'l-Mulakkin (O. 804/1401), Tefsiru Garibi'l-Kur'an, Th.: Semur Taha. Beyrut,
1408-1987, 81.

Taberi, Cami, I1. 264-268:; Ibn Kesir, Tefsir. 1. 269-270.
Tabersi, Mecma. 1, 573.
Sevkani. Feth, 1, 234-235.

Mekki. Tefsiru'l-Miagkil, 115; Elmahli Hamdi Yazir. Hak Dini Kur'an Dili.
I-IX. Istanbul, Ts. I1, 784,

8. Kurtubi. Cami' li-Ahkam. III. 115, Beydavi, Envar. . 51; Aldsi, Rah, 11, 131.

(2o
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b. Miigkile ikinci 6rnek olarak " éi " yi verebiliriz. Edat olan bu lafiz
miigterek anlam ifade ettifinden miibhem manalar ihtiva etmektedir. Sahabe
devrinden beri genis tarugsmalara sebeb oldugu gibi, giiniimiiz aktiiali}esi aglsgidan
da 6nem arz, etmektedir. Cinsel iligkiyi veciz bir ifade ile anlatan: " (?\3 S ﬁfeL.,.J
pase 3! \,X‘Jg-\_;) Bl ayetinde gecen ( :;\’ ) lizerinde durmaga calisacagiz.
Filolojik ve fikhi tarigmalara girmeden 6nce ayetin niiziil sebeblerini siralamamiz
gerekmektedir.

Cabir b. Abdillah'dan rivayet edildigine gore Yahudiler: "Arka yonden mesru
yoldan yapilan cinsi iligkiden dogan ¢ocuk sasi olur.” demiglerdir. Onlarin bu
kanaatini red i¢in ayet nazil olmugtur.2 Abdullah b. Abbas'dan gelen rivayetlerde ise
Hz. Omer mégru fakat arka taraftan yaptifi cinsel iligkiden dolay: endiseye diigmiis,
iiziilerek Peygamberimize gelmig durumunu anlatmg, bunun lizerine mezkur ayet
nazil olmu§tur.3 Yine Ibn Abbas'dan baska bir rivayette Muhacirler Ensér
kadinlariyla evlenince cima ydntemi konusunda aralarinda ¢ikan tartigma
Rasulullah'a ulaginca bu ayet nazil olmustur.* Ibn Abbas'dan gelen baska bir
rivayette de Himyer'den gelen bir gurubun iginden birisi Hz. Peygamber'e cinsel
temasia ilgili bir soru sormus; ayet bunun igin nazil olmugtur.® Diger bir

1. Bakara.2/223:" Kadmlar sizin tarlalarmizdir. Tarlaniza istedifinizde sekilde varimz.”

2. Buhari, Sahih. Tefsiru'l-Bakara, B. 39, V. 165; Miislim. Sahih, Nikah. B. 19, II,
1058: H. 1435; Ebu Davud Siinen, Nikah, B. 46. 11, 618. H. 2162: Ibn Mace. Siinen.
Nikah, B. 29, II. 620. H. 1925; Taberi, Cami, II. 235; Ebu'l-Hasan Ali b. Ahmed
el-Vahidi (O. 468/1075). Esbabii'n- Niiziil, Misir, 1387-1968. 40; lbn Kesir,
Tefsir. I, 260. Suyuti, Diirr, 1. 626/627.

3. Tirmizi. Siinen, Tefsiru'l-Bakara, B. 3. V., 216, H. 2980; Taberi, Cami, II. 234;
Vahidi. Esbab, 42; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 261; Suyuti. Darr, 1. 629.

4, Ebu Davud. Sitnen. Nikah. 46; Taberi. a.g.e.. I1. 234; Vahidi. a.g.e.. 41. Ibn Kesir.
a.g.e.. I. 261; Suyuti. a.g.e.. 1. 627-628.
5. Taberi. a.g.e.. II. 235-236: Ibn Kesir. a.g.e.. L. 260; Suyuti. a.g.e.. 1. 659.
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rivayette Yahudiler Miisliimanlarin cinsi iligkiyle ilgili yontemlerini alaya almiglar,
Miisliimanlar da bundan dolay: iiziiimiigler, ayet-i kerime teselli olarak nazil
olmu§tur.1 Biitiin bu rivayetlerden ¢ikan sonuca karsi olarak Abdullah b. Omer'dan
gelen rivayeti nakletmemiz gerekmektedir. Nafi "Ibn Omer'e Kur'ani arz
ediyordum, ilgili ayete geldifimde bu ayetin kadina diibriinden varanlar hakkinda
nazil oldugunu soyledi” demi§tir.2 Goriildiigii gibi rivayetler arasinda hayli ihtilaf
vardir. Fakat taberl bunlari siraladiktan sonra Yahudilerin arka yonden yapilan
iliskiden dogan g¢ocugun sas: olacagim sdylemelerini red, ayetin niizil sebebidir
demektedir.’

:’3\ Edau Kur'ani Kerimde nitelik? (keyfiyet), mekan® ve zaman® manalarina
gelmektedir.” Bakara suresinin 223. ayetinde :;r bu ii¢ manaya da ihtimali
olmasindan dolayr miibhemlik veya miigkillik arz etmektedir.® Konu ile ilgili
goriigleri siralayacak olursak bazilari mezkur edata nitelik manas: vererek kadina
Allah'in emrettigi yerden® olmak kaydiyla istedigin cihet ve sekilde yaklagmanin
caiz oldugunulo hatta bu anlam cumhur-u ulemanin anladign mana oldugunu,
sOyleyenler vardir. n

i. Taberi. Cami, II. 232; Vahidi. Esbab. 42, Suyuti. Diirr. 1. 627.

o

Taberi. a.g.e. 11, 233; Cessas. Ahkam. 1, 352, lbn Kesir. Tefsir. 1. 262; Suyuti,
a.g.e, I, 637; Sevkani, Feth, I, 229.

W

Taberl, a.g.e, 11, 236.

4. Bakara, 2/223-259; Tevbe, 9/30. Muhammed, 47/18.

5. Al-i Imran. 3/35-37-47.

Bakara, 2/259.

Ezheri, Tehzib, XV, 551: Zerkesi, Burhan, IV, 249-250.

© N o

Taberi, a.g.e.. 1I. 233; Ebu Cafer Ahmed b. en-Nahhas, Kitabu'l Kat'
ve'l-i'tinaf, Th. Ahmed Haddab el-Omer Bagdad. 1398-1978, 188-189; Salih, Niisas.
1, 258.

9. Bakara, 2/222.

10. Ebu Zekeriya Yahya b. Ziyad el-Ferra (0. 207/822). Maani'l-Kur'an, Th.: Ahmed
Yusuf Necati-Muhammed Ali el-Neccar, I-III. Misir, 1374-1955, 1, 144; Zemabhgerd,
Kegsaf, . 266; Hazin, Libab, 1. 164.

11. Abdurrahman es-Sa'alibi (O. 873/1468). el-Cevahiru'l Hisan fi Tefsiri'l-Kur'an.
Th.: Ammar et-Taalibi, I-1V, el-Cezair, 1406, 1. 209.
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Bazilar da ;“ zarfdir, gergek anlami da mekan zarf1 olmasidir, buna gore kadina

istedigin yerden ve yonden varabilirsin, seklinde anlamiglardur. !

Bu edat ile cinsel iligkide zaman sinirlamasinin kaldirldigini anlayanlarin

yamnda,2 niifus planlamas: (azil) na miisade edildigini anlayanlar da vardir.3

Miifessirler de hars (s_#) tabirinden hareketle iligkinin neslin iireyecegi

yerden olmasi gerektigini, pozisyonun énemli olmadigin agiklarmglardar.4

Miiskilin hiikmii, problemi ¢6zmek icin tefekkuri bir tekelliif ve gayret

olduguna g'ore,5 Islam kiiltiiriiniin itici gii¢lerinden biri oldugunda siiphe yoktur.

3. MUCMEL
a. Ligat Olarak Miicmel:

Kok harfleri CML (J\f &) dir. Daginik birgeyi toplamak, hesab: toplamak,

sOzii ozlii hale getirmek manalarina gelir.6 Bir grubun biitiin tiyelerini toplayan,

Ozlii bir biitiinliik arz eden hergeye miicmel veya ciimle’ veya cemaat denir.8 Bu kok

o

> ow

Ebu Cafer Ahmed b. en-Nahhis, I'rabu'l-Kur'an, Th.: Zuhayr Gazi Zahid. Bagdad.
1397-1977. 1. 262; Ferra. a.g.e., 1. 186; Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tisi,
et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'an, [-X. By. 1409.11. 224.

Taberi, Cami, 11, 233; Suyuti, Dirr, 1. 630.
Taberi. a.g.e.. II. 234; Hazin, Libab, 1. 164-165:; Suyuti. a.g.e., 1. 639.

Bkz. : Taberi. Cami, I1. 236; Nahhas. Kitabu'l-Kat'. 188-189; Cessds. Ahkam, 1.
351; Zemahgeri. Kegsaf, I, 266; Kurtubi. Cami. Li Ahkam, III, 94; Ibn Kesir.
Tefsir, 1. 264:; Sevkani, Feth, 1, 229.

Sadru's-Seria, Tavdih, 242; Taftazini, Telvih, 242.

Ibn Diireyd. Cemhere, 11. 111; Ezheri, Tehzib. XI. 108; Ragib. Mifredat, 98;
Zemahgeri, Esasii'l-Belaga. 100; Ibn Manzir, Lisan, X1, 128; Feyimi. Misbah,
1. 55.

Furkan, 25/32; Bkz. : Zemahgerl, Keggaf. 111, 278: Semin. Umde. 99; Ibn Manziir.
a.g.e.,.XI. 128: Alaiiddin Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed Ibnu'l-Liham (0.803/1401).
el-Muhtasar fi Usuli'l-Fikh ala Mezhebi'l Imam Ahmed b. Hanbel,
Dimagk. 1400-1980. 126.

fbn. Manzir. a.g.e.. XL, 128. Semin a.g.e., 99.
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harfler if'dl babindan kullaniidiginda ibhadm (kapalilik) manasimi da ifade
etmektedir.! Miicmel kelimesi de bu babdan ism-i mefuldiir. Goriildiigii gibi
miicmel derinlemesine anlam yogunlugu olan ézlegmis bir mana biitiinliiiine

denmektedir.
b. Fikhi Terim Olarak Miicmel:

Miicmel, lafzindan muradin ne oldugu anlagilmayan, bagka bir agiklayiciya
ihtiya¢ duyulan kelimedir.? Miicmelin manasi s6zliik yoluyla anlagiimaz. Ciinki ona
yeni dinf bir anlam yiiklenmistir. S6zliik anlamiyla dini anlam arasinda tercih
imkam kalmaz.* Ancak bu kapaliig: icmali yapan kaldirir.> Miicmelde kapalihik
lafzin kendisinden kaynaklanmaktadir. Anlam yogunlugu (3! ¢ l>o_2 1) ve amag
benzesmesi bu terimin temel 6zelliklerinden oldugundan miicmel problemini akilla
¢ozme imkam yoktur. Dini emirlerden olan namaz, orug, hacc ve zekat; dini
yasaklardan olan riba buna en giizel 6mek teskil etmektedirler.

c. Miicmel Miibhem ligisi:

Miicmel, terim olarak miibhemin karsilifadir. Ancak miicmel terim olarak
fikih metedolojisinde dzellegsmis durumdadir. Bununla beraber bazi usulciiler bu
aynmu tamamen ortadan Kkaldirarak soyle demektedirler: Miicme]l manasi

1. Ibn, Manzir. Lisan, XI. 128, Sevkani. irsad, 167.

Ebu'l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Mutezili (0.436/1044) el-Mutemed fi Usuli'l
Fikh, Th.: Muhammed Hamidullah, Dmmegk. 1964. 1. 317; Baci, Ihkam, 195; Ebu
Ishak Sirazi. Serhu'l -Luma, 1. 454; Tabsir'a. 198; Ragib. Miifredat, 98.

(38

3. Pezdevi, Usul, 1. 43; Ibnu'l Lihdm, Muhtasér, 126.
4, Gazali, Mustasfa, 1. 345.

5. Pezdevi, a.g.e., 1, 43; Serahsi, Usul. 1. 168; Nesefl, Menar, 365-366; Abdulaziz
Buhari. Kegfu'l-Esrar, (Pezdevi Usulu Fikh iie) I. IV, By.. 1307, I, 54-55;
Sadru's-Seria. Tavdih. 240; Semin. Umde, 99; Taftazani, Telvih, 240; Ciircéni,
Ta'rifat, 204; Tehanevi, Kessaf. 1, 250.

6. Nesefi. a.g.e., 365-366. Abdulaziz Buhari. a.g.e., . 54-55; Ciircani. a.g.e.. 204;
Tehanevi. a.g.e..]l, 250.
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anlagiimayan lafizdir. Miibhem de bunun gibidir.! Filoloklar miibhem icin &mm'a
yakin bir tanim yapmakia beraber?, Nahvu'l-Vafi sahibi Hasan Abbas miibhem ile
miicmeli e§itlerr1i§,tir.3

d. Miicmelligin Sebebleri:

Anlam odaklagmasinin veya mana kapaniklifinin sebebleri ¢ok olmakla
beraber biz bunlan ii¢ madde halinde toplamaga c¢alisacagiz. Bunlar da anlam
degismesi, mana izdiham (miisterek lafizlar) ve lafzin garabetidir.

Her yeni teknolojide oldugu gibi, her yeni inang ve diisiince sistemi de kendi
terminolojisi ile beraber dogar ve gelisir. Ancak terimlerin sistemin, dogdugu
cevrenin dil elemanlarindan olugmast gayet normal ve mantikidir. Elbette ki Islam'in
da bundan ayn kalmas: diisiiniilemezdi. Islam dini eski dil kavramlarim bir araya
getirip yepyeni bir kavramlar sebekesi olusturdu.”> Manalar tek bagina degil, daima
bir sistem veya sistemler icinde deger kazanir.® Bundan dolay: eski terimler
Kur'an-1 Kerimde yeni anlamlar kazanmuglardir.” Islam dini biinyesinde
kelimelerin kazandifi yeni anlamlara "menkul mana" denmigtir.® Islam dininin

1. Gazali. Menhiil, 168: Suyuti, Itkan, II. 699; Sevkani, Irsad, 167: Tehanevi.
Kessaf, 1. 252; Abdulkerim Zeydan, Veciz. 298; Salih. Niisis, 1. 276.

2. Sibeveyh. Kitab, L. 256: Ibn Ya'ls. Mufassal, V. 86.
3. 1.,320-340.

4, Serahsi, Usul, . 168; Pezdevi. Usul, I, 54; Gazali, Mustasfa, 1. 361; Menhiil,
168-169. Abdurrahman Celaleddin es-Suyuti, Ma'terekii'l-Ekran fi
i'cazi'l-Ku'ran, Th.: Ali Muhammed el-Bici, I-II, By Ts.. I, 217; Itkan II. 693.

5. Toshihiko. lzutsu. Kur'an'da AHah ve Insan (Cev: Siileyman ATES). Ankara.
1975. 16.

6.  Toshihiko. lzuisu, a.g.e.. 21.
7.  Toshihiko. lzutsu. a.g.e..16.

8. Sirdzi. Tabsmra, 195; Gazali, Menhiil. 73; Mustafa, 1. 146.
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amagcladii manalar s6zliik manasi olmayip bu yeni manalardir.! Mesela, salat dua,
zekat artmak,2 hacc mutlak kasd®, riba da fazlalik anlamina gelmektedir. Halbuki
Kur'an-1 Kerimde bu kelimeler sozliik anlaminda kullanilmamigtir, Yeni anlamlarin
ne oldugu diisiinmekle anlagiilmaz. Gayret ve igtihad da bu konuda fayda vermez.4
Dolayisiyle Kur'an-1 Kerim'deki emir ve yasaklar miicmeldir.” Lafiz olarak miicmel
olan bu emirler; miktar, zaman ve sthhatine engel olan seyler agisindan da
kapalhdirlar. Biitiin bu kapahhklan agiklama gérevi Peygamberimiz'e verilmig,tir.6

O'da gorevini istenilen sekilde ifa etmigtir.

Her  dilde oldugu gibi Kur'an-1 Kerimde de anlamlarin
odaklagdif, tercih imkanmin kalmadigs bazi kelimeler vardir ki, bunlar da
miicmellifin diger bir sebebidir. Soziiikle anlamu bilinen bu kelimeler,
amag¢ itibariyle ortak oldugu halde, anlam itibariyle farkhdir. Bu
tiir kelimelere Ornek olarak miisterek ve zid anlamli kelimeleri’ misal
vermisglerse de® kargt c¢ikanlar da olmugtur.  Serahsl, miisterekden
kasdedilen anlagilabilir lafizdir, miicmel ise anlagilmayan bir terimdir,

L. Sirdzi.Tabsira, 198-199; Pezdevi. Usul 1. 43-54; Abdulaziz Buhari. Kesf", 1. 54.
2, Sirazi, a.g.e., 198.
3. Alasi, Rih, IV, 7.

4, Serahsi. Usul, I, 168-169; Sadru's-Seria. Tavdih, I, 127; Taftazani, Telvih, 1, 127;
Salih. Nasiis, L. 279.

5. Baci, Ihkam, 196; Sirdzi, Serhu'l-Luma, 1, 69; Gazali, Mustasfa, 1. 307-308;
Fahreddin er-Razi. el-Mahsil fi 'limi'l- Usul en- Naziru'l-Miifessir, Th.:
Taha Cabir el-Ulvani. Mekke, 1399-1979. 1-111, 236.

6. :Nahl, 16/44.
7. " " kelimesi, Mutaffifin, 83/29; Saffat, 37/49.

8. Gazali. a.g.e.. 1. 361: Abdulaziz Buhari. a.g.e.. 1. 38: Salih. a.g.e., 1. 290.

44



demektir.! Yine miicmeli umumla birlestirenler oldugu gibi,2 aywranlar da vardir.
Ciinkii umumda cins bellidir.3

Icmalin diger bir sebebi de mana yoniiyle garabettir. Bu yoniiyle garib,
anlayisdan uzak, anlam y®niiyle derin ve gizlilik ta§1yan5 bir kelimedir. Bu tiir
kelimeler tefsir edilmeden manasi anlasiimaz.® Buna érnek " Y—‘:“-‘b " lafzini
verebiliriz.” Bu lafiz, siddetli hirs, sabirsizlik ve kisa goriigliiliik anlamlarina
gelmektedir.8 Bu manayi tek bagina bir agiklayici olmadan anlamak miimkiin
degildir. Agiklama gorevini de en giizel olarak miitedkib ayet yapmisur.? Bundan
daha giizel agiklama da olamazdi. 10

e. Miicmelin Hikmii:

Miicmel ayetin zahir manasiyla amel ediimez.!! Ancak miicmelden murad
olunanin hakikatina inanmak, kanun koyucunun agiklamasim beklemek gerekjr.12

1. Serahsi, Usul, 1. 126.

2. Ebu'l-Hiiseyin el-Mutezili, Mutemed, 1, 317; Gazali. Menhil. 168.

3. Baci. Ihkam. 197,

4, Feydmi. Misbah, I1. 45.

5. Zemahgeri. Esasii'l-Belaga, 447.

6. Abduiaziz Buhari, Kesf, 1. 54.

7. Mearic. 70/19.: " (—"Jlb&'\" o LoV i Insan gergekten harshi yaratildr”
8. Zemahgeri, Kegsaf, IV, 490.

9. Mearic. 70/20-21 = " t‘f“’ o 5{;—_3‘ e V11 s U«’,‘r,’:r"**” Sene |3} Kendisine

fenalik dokundugunda feryad eder. lyilik dokundugunda ise pintilesir.”
10.  Zemahgeri, Kessaf, IV, 490; Kurtubi. Cami' li Ahkam XVIII. 289-290.
11.  Serahsi. Usul. II. 28; Suyuti, itkan, II. 693.
12.  Serahsi. a.g.e.. 1. 168.
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Bu agiklama da bazan yeterli olur, namaz ve zekatin agiklamas: gibi; bazan da yeterli
olmaz, ribd'nin agiklanmas: gibi...! Hz. Omer ribamin Hz. Peygamber tarafindan
tam agiklandign kanaatinde degildir.2 Hanefi usulciilerden bazilan da bu kanaate
sahiptirler.3 Islam bilginlerinin ¢ogunlugu emir ve yasaklarla ilgili konularda
miicmellifin devam ettifi kanaatinde degildirler. Ancak miiskillifin olabilecegini,
bunun da miictehidler tarafindan kaldinlabilecegi kanaatindedirler.*

Miicmelin hiikkmii olan istifsar, yani hiikmii koyanin agiklamasini beklemek;?
yahut da miicmelin aciklanmasini saglayacak deliller iizerinde aragtirma yapmak
gerekir. Biitiin bunlardan sonra mana anlagilmazsa Allah'a havale etmekden bagka

gare yoktur.6

4. MUTESABIH

Miibhem lafizlarin en kapalis1 miitegdbihtir. Tefsir iliminde oldugu kadar
diger, Islami ilimler i¢inde de en ¢ok tartigilan konulardan biri miitegabihtir. Tarihi
seyri i¢inde degisik goriiglerin kavga alan: olan bu konu, kisilerin arzu ve isteklerine
gbre yorumlanmig, Ozel goriislerine ters diisen ayetler miitesdbih olmaktan
kunulamarmglardn‘.7

1. Taftazani, Telvih. 242,
2. Cesséds. Ahkam, [, 464; Taftazani. a.g.e.. 242.

3. Pezdevi, Usul, 1. 54-55; Serahsi, Usul, 1. 168-169; Molla Hiisrev, Mirat. 1. 140:
Salih. Nisis, 1, 299.

4, Salih, a.g.e, 1, 299.
5. Sadru's-Seria. Tavdih, 242; Taftazani. a.g.e.. 242.

6. Ak, Usul. 354,

7. Fahreddin er-Razi. Esasii't-Takdis. Th.: Ahmed Hicazi es-Saka. Kahire,
1406-1986.234.
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Kelami, fikhi ve politik tartigmalarin merkezi olan bu ayetler giiniimiizde de
ayni tartigsma zindeligini devam ettirmektedir. Her ne kadar bazi miielliflerimiz
Kur'an-1 Kerimde miitegabih ayet yoktur, demis olsada! miitesabihat konusu hale
onemini korumaktadir. Miitegabihligin anlagilabilmesi i¢in k6k harflerinden ige

baglamak gerekir:
a. Miitesabih'in Sozlik Anlami:

Kok harfleri $BH ( & «» S )'dir. Bu kelimenin ashi benzeme ve
benzesmedir.2 Tesbih de iki seyin biribirine benzemesi ve benzetilmesidir.? Bu
benzerlik renk, tat, adalet ve zuliim gibi keyfiyet benzerligidir. 4 Miitesabih de iki
benzer seyin segilememesinden dogan bir problemdir.’> Bu problemin kaynag ok
fazla benzesmedir. Akil bu benzegmeyi ayirt edemez.%

b. Miitesabih'in Terim Anlami:

Sozliik anlamindan da anlagildig: gibi, miitesabih de temel dzellik lafizlarin
birbirine benzesmesidir.” Bu benzesme o kadar kuvvetlidir ki aralarini ayirmak
imkansizdir. Bu duruma da istibah denir.8

1. Bkz.: Siileyman Ates. Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri.Ist. 1989. 1L, 16.

[

Ezheri. Tehzib, VI, 90.
3 Ezheri. a.g.e., VI. 92.
4. Rafib. Miifredat, 254.

5. tbn Faris, Miicmel, 11. 520; Zemahgeri. Esasii'l-Belaga. 320; Ibn Manzr, Lisan,
X111, 503-504.

6. Razi. Esas, 231; Feyami. Misbah. [. 146; Tehinevi, Kegsaf, . 792; Asim Efendi.
Kamus, IV, 813.

7. Ebu Ubeyde Mecaz 1. 86. Ebu Muhammed Abduliah b. Miislim b. Kuteybe. (O.
276/889) Te'vilu Miskili'l-Kur'an, Th.: Seyyid Muhammed Sagr. Kahire, 1973,
101.

8. Ibn Kuteybe. a.g.e..101.
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Cennet nimetlerinin 6zelligi goriniisleri bir; fakat tatlarinin farkh olmasidur. !
Bu nimetlerin miitegdbih olarak vasiflandinimas: bundan dolayidir.? Kafirlerin
kalbleri de kiifiir ve katilikda birbirine benzetilmigtir.3 Tefsir problemi olarak ele
alinan ayetlerdeki benzesme anlam delaletlerinin benzesmesidir.* Bakara 70.
ayetteki sifirlarin tegabiihii, isin kanigmasi ve degisik inek tiirlerine ihtimali olmasi

anlamndadir.d

Iki seyin birbiren esit bir sekilde benzesmelerine tesabiih, her birine
miitesabih denir. Bu iki sey biribirinden se¢ilmez; akil da aralarini ayirmakta aciz
kalir. Benzesmeleri aradaki farki kapaur. Bu sebebden temyiz imkan: ortadan
kalkar, iltibas yani karigiklik meydana gelir. Dogrudan segilmeyen bir seye de
miitesabih ads verilir.6

Miitesabihin diger bir 6zelligide ihtimalli olmasidir.” Kurtubf Al-i Imran 7.
deki tesabiihe benzeme ve ihtimal manasim vermistir.8 Miitesabihligin sebebini
ihtimal, istirak ve atfa baglamuslardir.® Miitesabih ihtimallidir. Bu ihtimaller
arasinda da siki benzesme vardir. Irade bu benzesmeleri ayirmada gii¢siiz kahr.

1. Bakara. 2/25.

[

Ibn Kuteybe. a.g.e..101; Semin, Umde. 259; Zerkesi. Burhan. II, 69.
3. Bakara, 2/118; Taberi. Cami, III. 114.

4. Ibn Kesir, Tefsir. 11, 344.
5. Kurtubi. Cami Li Ahkam. IV, 10.

6. Yazir, Kur'an Dili, I, 1037.
7. Zemahgeri, Kegsaf. 1. 338.
8. Kurtubi. a.g.e.. IV, 10.

9. Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdurrahman ed-Dehlevi (0. 1176/1764).
el-Feyzii'l-Kebir fi Usuli 't-Tefsir (Cev: Mehmet Sofuoglu). Istanbul. 1980.80.
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Ancak ¢ok ince bir tetkikle manalar anlagilabilir. Ayetin kapali olmasi bazan da ortak
anlamdan veya anlam yogunlasmas: (icmal)ndan olur. Miitesabih bu nevi kapali
anlamlarin ortak acidir.! Bundan hareketle her gizli ve anlagiimayan meseleye
miitesabih adim vermislerdir.2 Mutasavviflar miitesabihi hak ve banlin karigmas:
seklinde anlam1§lard1r.3

Probiemin asil kayna@: benzemeden olustugu halde daha sonralar: aklin
cozemedigi her meseleye miitegdbih denilmigdir. Bu ylizden miitesabih terimi ¢ogu
kere kendi anlaminin diginda, bazan mecaz, bazan da kinaye olarak kullamlm1§t1r.4
Bu itibarla kapalilik bulunan lafizlarin tamamin miitesabihlik terimi kapsamina
sokmuslardir.’

Miitesabihin ifade ettigi diger bir anlam da gelecekle ilgili haberlerdir.
Tehzibii'l-Liiga sahibi Ezheri'nin soyledigine gore ¢ogu bilginlerin gériisii budur.0
Gergek miitesabih Allah'dan bagka kimsenin bilemeyecegi ayettir ki, bunlar da
ahiretle ilgili haberlerdir. Diinyanin gelecegi ile ilgili fiziki miitesabihlerde vardir.’
Fiziki diinya ile ilgili olan kapali ayetler bilimsel gelismelerle agi18a ¢ikarlar. Bunlar
{izerinde ayrica durulacakur.

1. Aldsi, Rih, I11, 80.
2. lbn Kuteybe. Miigkil. 102; Razi. Esas. 232.

3. Kemaleddin el-Kagani (0.887/1482). et-Te'vil fi Rekayiki't - Tenzil ( Hazin ile),
Istanbul. 1317, 1. 223.
4, Alfisi. Rah, 111, 81.

5. Subhi Salih, Mebahis, 282.
6. Ezheri. Tehzib. VI. 91.92,
7. Yazir, Kur'an Dili. II. 1039.
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c¢. Fikihcilarin Miitesabih Anlayist:

Fikihcilarin miibhem kabul ettigi lafizlardan biri de miitesibihdir. Bu terim
digerlerine gore en zor anlasilanidir. Bu ciddi terime usulciiler degisik yorumlarla
yaklagmiylardir. Hanefilerin miitesabih goriigii iki merhale gecirmistir. Hanefiler ilk
zamanlarda s6zliikk anlamina yakin bir miitesabih kabul etmiglerdir. Buna goére
miitesabih: 1ki veya daha fazla anlama ihtimali olan lafizdir.! Cessas buna abdeste
basin meshi ile ayaklarin ylkanmasxz, kadinlarin aybasi kanindan
temizlenmelerindeki? ihtimalleri 6rnek vermistir.* Bu 6rneklere gore miitesabih
karine ile anlagilabilir. Kapalilik derecesi ¢ok fazla degildir.’ Hanefilirin bu
anlayigina gore miitesdbih sayisi hayli kabarik olmasi gerekir. Ciinkii mana
delaletlerinin ihtimali hayli fazladir.

are

Hanefilerin bu goriigii Serahsi ile degigmistir. Serahs? "miitegdbihin bilinme
umudinin kalmadigini, diinyada higbir kimsede bu bilinmezi asamaz. Allah kullarini
miitesibihle imtihan etmisdir” demistir.® Boylece Serahsi miitesabihin biitiin
kapilarini kapamig onu tam bir miibhem haline getirmigtir. Kanaatimce Serahsi'nin
bu anlayig1 ahkami manalardan ziyade, Allah'in sifatlar gibi kelami manalar i¢in
gecerlidir. Daha sonra gelen Hanefiler de Serahsi'yi takip etmislerdir.’

Safiilerin miitegabih anlayisi Hanefilerden farkhdir. Safii mezhebinin 6nde
gelen bilginlerinden olan Ebu Ishak Sirdzi sdyle demektedir: "Miitesabihle miicmel
arasinda fark yoktur. Clinki ahkamn muglaklagmasi, mananin benzesmesi sadece

1. Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas. Usul-u Fikh (el-Fusiil fi'l-Usil) 1. ciiz. Th.: Acil
Casim en-Nesemi. Kuveyt. 1405-1985, 373; Ahkam, II, 3-4.

2. Maide. 5/6.

3. Bakara. 2/222.

4. Cessis, a.g.e., 373.

5. Salih, Niisus. I, 312

6. Serahsi. Usul, 1. 169-170.

7. Pezdevi. Usul, 1. 55; Sadru's-Seria, Tavdih, 1. 127-128; Nesefi, Menar, 367; Molla
Hiisrev, Mirat. 1. 12; Aliisi., Rah, 111, 82.
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miicmelde bulunur. Kelimelerin sdzliik manalan geri terimleri kar;silayamazlar. Serl
manalar ancak Sari'nin agiklamasiyla ilgili kelimelere yiiklenir. Miicmelden murad
gizli manalardir."! Kanaatimizce Sirdzi teklifi hiikiimleri miitesdbihatn engin mana
derinliginden istisna etmek istemektedir. Gazali'ye gore "miitesdbih, ihtimallerin
cakisugi lafizdir. Miisterek lafizlar, sifatullahla ilgili lafizlar miitesabihattandir.
Bunlarin tamamu te'vil yoluyla bilinebilir. Huruf-u Mukattaalar bulunduklar: surenin
adidir. Kur'an-1 Kerimde Araplarin bilemeyecegi bir sey yoktur. Allah kullarim
bilinmeyecek seylerle yiikiimlii tutmaz.?

Zahiri mezhebinin dnde gelen usulciilerinden olan Ibn Hazm'a gére Kur'an-1
Kerimde miitesabih sadece Huruf-u Mukattaa ve Huruf-u Kasemdir. Ciinki
bunlarin agiklanmasi konusunda higbir dini delil yokl:ur.3 Boylece Ibn Hazm
Miitegdbihdti fikhi konularin, hatta temel dini konularin da digina tagimig
olmaktadur.

Miitegdbihatn hiikmii ise; ger¢ek manasint Allah'a havale ederek anlamaya
caligmakur. Allah kullarim miitegabihle imtihan etmigtir.4

Kur'an-1 Kerimde manas: kapal olan, akilla ¢oziillemeyen, Kitab ve Siinnette
izahi bulunmayan, manas1 Allah'a havale edilen Miitesabih ayetler vardir. Fakat
bunlar teklif getiren ayetler degillerdir. Eger yiikiimliiliik ihdas eden ayetlerde
kapalilik varsa bunu ya difer ayetler aciklaga kavusturmus, yahut da Hz.
Peygamber siinnetiyle aciklamgtr.”

1.  Ebu Ishak Sirdzi. Serhu'l-Lum’a. 1. 464-465.

ro

Gazali. Mustasfa, 1. 106-107: Menhil, 172.

3. Ibn Hazm, ihkam, IV, 519; Ebu Zehra, Metedoloji. 117; Aise Abdurrahman bt.
es-Satii, el-1'cazii'l-Beyani ve Mesailu 1bni'l-Erzak. Kahire, 1987, 150.

4, Serahsi. Usul. 1. 169; Abdiilaziz Buhari, Kegf, 1. 55: Nesefi, Menar, 367; Taftazani.
Telvih, 242-243; Molla Hisrev. Mirat. 1. 413; Yazir. Kur'an Dili, 11, 1039: Salih,

Niisas. I, 321.

5. Ebu Zehra, Metedoloji. 117-118.
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b. Kelamailara Gore Kapah Lafizlar:

Fikih metedolojisi bilginleri 6zellikle Hanefiler kapah lafizlar dort derecede
ele almislardir. Birinci derecede kapali lafizlar1 Hafi olarak mutaala etmigler;
dordiincii derecede de en kapali lafiz olan miitegdbihi ele almiglardir. Fakat
kelamcilar ayni siralamayi kabul etmemigler kendilerine gore bir terminaloji
gelistirmiglerdir. Bunlar ise miicmel ve miitegabihtir. Hatta bazan bu iki terimi

aynilestirmiglerdir.
a. Miicmel

Miicmel tefsire ihtiyact olan lafizdir.! Ayni terimi Ebu Ishak Sirazi: Lafzindan
manasina akli bir yol bulunamayan maksadinin anlastimas: i¢in bagka bir gseye
ihtiyag duyulan nass'dir, seklinde tarif etmigtir.2 Imamu'l-Haremeyn el-Ciiveyni
(O. 478/1085) miicmelin genel olarak umum ifade ettifini; fakat usulciiler
terminolojisinde miibhem olarak tanimlandifini, maiibhemin ise anlasiimaz,
soyleyeninde maksadinin bilinmez oldugunu ifade etmistir.? Seyfeddin el-Amidi
(0. 631/1233) ise miicmeli iki seye esit olarak delalet eden lafiz olarak
tammlam1§lardlr.4 Dikkat edilirse Amidi'nin taniminda miicmel, miisterek lafiz
sekline sokuldugu goriiliir. ibn Hacib (O. 646/1248) miicmeli delaleti acik olmayan
lafiz olarak tamimlayarak miicmelin sinirlarini genisletir.” Biitiin bu tamimlarin ortak
sonucu: Murat olunan manaya acikca delalet etmeyen lafza miicmel denmisgtir. Bu da
Hanefilerin gériigijdiir.6 Burada kelamcilarla Hanefi fakihlerinin bir nokta da
birlestiklerini gérmekteyiz.

1. Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi (O. 429/1037) Usulu'd-Din. Istanbul. 1928, 221.
2. Ebu lIshak Sirizi. Serhu'l-Lum‘a. I. 454: Tabsira, 198. '
3. Salih. Niisus, 1, 327.

4. Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi Ali Seyfuddin el-'Amidi. el-lhkam fi Usuli'l-Ahkam. I-1V,
Misir, 1332, 111.9.

5. Salih, a.g.e. [. 328.

6. Salih. a.g.e.. 1. 341.
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Kelamcilar miicmelin 6rneklerini goyle siralamaktadirlar:

1. Icmal hem hiikiimde hem de hiikkmedilen seyde olur. "Malimda filanin
hakk: vardir” demek bunun 6rmegidir. Bunda Hak da sahibi de belli degildir.!

2. Lafiz bizzat bir geyin kendisine delalet etmez. ""-‘Lé/‘-fvj Ag>" 9l 2m2
ayeti ile", s L8 S L6 all 1 D P8R S om WY FBY Gl o_s) s
qjﬁD\(eﬁb" 5 <=9 ¢\es (# "3 Hadisinde gecen " (- " hem cins hemde miktar

yoniinden kapalidir; agiklanmaya ihtiyac: vardir. Fakat mezkir ayette hitkkmedilen
mahsuldiir, yani malumdur. Hasadla vasiflanmgtir.

3. Hiikiimden etkilenen miicmel (kapalr) fakat; hiikiim bellidir. Ornek ise, iki
karimdan birini bosadim. Iki kélemden birini azat ettim gibi... Burada hiikiim
bosama ve azat etmedir ve bellidir. Hitkiimden bizzat etkilenenler yani boganan ve
azat edilen belli degildir.d

4. Hiikiim ve lehine hiikiim verilen miicmel (kapali), aleyhine hiikiim verilen
bellidir: " Ulel— aldsd Uina ks Loolies V8 o " ayetinde maktuliin
velisi kimdir, verilen yetki nedir belli degildir.’

1. Bagdadi, Usulu'd-Din. 220.

2]

Eham. 6/141: "Hasad giiniinde hakkini veriniz".

3. Buhari. Sahih. Iman, B. 17, 1, 11; Miislim. Sahih. Iman. B, 8.1. 51. H. 32; Nesii.
Siinen. V, 14; Ibn Mace. Sitnen, Fiten, B. 1. II. 1295; H. 3927; Darimi. Siinen.
Siyer, B. 10. 614: "Peygamber (sav). insanlar Allahdan bagka ilah yoktur deyinceye
kadar onlarla savasmakla emr olundum. Bunu s6yledikleri zaman kanlarii ve mallarin

benden kurtarms olurlar. ancak hakkiyla miistesna...”

4, Bagdadi. Usulu'd-Din 220; Sirdzi. Serhu'l- Luma, I, 445.
Bagdadi. a.g.e., 220.

6. Isra. 17/33: " Haksiz yere oldiiriilenin velisine bir yetki tammigizdir."

7. Bagdadi a.g.e.. 220-221.



5. Miisterek lafizlar da miicmeldir: " 59 gravall ayeti gibi...."Z

6. Lafiz malum olmakla beraber miicmel ile istisna edilmigse o zaman
malumken miicmel olur: " é“o’\:i LW (\5&319\ Ak \N/&‘\f’\'“ ayetinde oldugu
gibi... Burada bilidirilecek hayvanlar belli olmadig: gibi bildirilmeyenlerde belli
degildir. Dolayisiyla ayet miicmeldir4 Eger ayet istisna edilmeseydi umum
teriminin kurallartyla bakmamiz miimkiin olurdu.

7. Lafiz liigat manastyla malum olmakla beraber seri manasiyla miicmeldir.
Namaz ( osie’) ), orug ( (,«@\ ), zekat ( »¥ ), hace ( é\ ), lafizlan gibi...
Miicmel olan bu dini terimler ya Kur'an-1 Kerim tarafindan, yada Hz. Peygamber'in
Siinneti tarafindan agiklifa kavu§mu§lardu'.5 Bagdadi'ye gore miicmelin taksimi ve
ornekleri bunlardir.6

Amidi, miicmel drneklerine, umum olan bir lafzin mechul bir sekilde tahsisini

de ilave ederek " u‘}/r? _}‘f“'L\ \ j);-; | 7 ayetini Srnek vermigtir.8
b. Miitesabih:

Kelamcilarin ¢ogunlufuna gore miitesabih, manasi agik olmayan lafizdir.
Baylece onlar miicmel ile miitesabihi aym kabul etmislerdir.”?

1. Bakara, 2/228: "...i¢ hayiz miktar..."

2. Bagdadi. Usulu'd-Din, 221; Sirdzi, Serhu'l-Luma. 1. 456; Amidi, ihkam, IIL.. 11.
3. Maide. 5/1: "Size bildirilecek olan hayvanlarin diginda kalanlar size helal kilind."

4, Bagdadi. a.g.e. 221, Sirazi. a.g.e, I, 455.

5. Bagdadi. a.g.e.. 221: Amidi. Ihkam, I11. 13.

6. Bagdadi, a.g.e.. 221.

7. Tevbe. 9/5: "Miigrikleri buldugunuz yerde dldiriniiz..."

8. Amidi. a.g.e. lll. 13.

9. Salih, Nisiis. L. 332.
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Sirazi'ye gore miitesdbihde aslolan mana benzesmesidir. Fakat Sirdzi'nin
verdigi Orneklerden bu iddiay: bulmak miimkiin degildir. Ciinki Sirdzi'nin
rnekleri, kisas, emsal ve huruf-u mukattaadir.! Selef kelamcilari Huruf-u
Mukattaay: miitesdbihe Ornek verdikleri halde akilci kemalcilarin gelmesiyle bu
anlayis degi§mi§tir.2 Ebu'l-Hasan el-Esari'nin, her asirda mutlaka miitesabihi bilen
bir alim bulunur,’ dedigine gore; miitegabih anlayiginin defigmis oldufunu anlamak

miimkiindiir.

Mutezilenin miitesdbih goriisii de Ehl-i Siinnetten farkli degildir. Onlar da
miitegsabihin bilinecegi kanaatine sahiptirler. Mutezile, miitesabihin Kur'an veya
Siinnetle yahut da icma-1 immet yoluyla agiklanacag goriisiindedirler.#

Kelamcilarin temel goriisii, miitesbihatin te'vil ve tefsirinden yanadir.’
Ciinkii onlar Kur'an-1 Kerimde anlagiimayan bir seyin olduguna kani degildirler.6
Unlii kelamc1 ve miifessir Fahreddin Razi Allah'in sifatlariyla ilgili ayetleri ele
almug, bunlarmn te'vil ve tefsirini yapmustur.” Miitegbihaun te'vil delillerini de genig

genis anlatm1§t1r.8

Sonug olarak Safil ve Imam Malik gibi ilk devir kelamcilari miitesabihi
Allah'a birakmuglarsa da, Nasslar anlamada akh delil olarak kullanan sonraki
kelamcilar miitegdbihatin bilinebilecegini kabul etmigler Kur'an ayetlerine bu

anlayisla yaklagmuglardir.

1. Sirdzi, Serhu'l-Luma. 1. 464-465.

[

Bagdadi. Usulu'd-Din. 222.
3. Bagdadi. a.g.e.223.

4. el-Kadi Abdulcebbar b. Ahmed. Serhu Usuli'l-Hamse, Th. Abdulkerim Osman,
Kahire, 1408-1988. 600-601.

S. Razi. Esas, 236.
6. Gazali, Mustasfa. I, 106-107; Aise Abdurrahman, 1'cazii'l-Beyani. 150.
7. Razi, a.g.e.. 247-250.

8. Razi. a.g.e.. 224-229,
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C. MUFESSIRLERE GORE KAPALI LAFIZLAR

Her sahanin problemleri farkli oldugu gibi, terimleri de farkh olmaktadir. Akil
ve nakil uygunlugunu at bag: gotiirmek istiyen miitekellimler kapal: lafizlar ikiye
indirirken; daha ziyade nassci olan fikihcilar ve miifessirler kapali lafizlar dort
kisma ayn*rfug;lardu'. Ancak miifessirler hafi terimini almamiglar, miibhem diye yeni
bir terim geligtirmiglerdir. Miifessirlerin kapali lafizlar sunlardir: Miigkil, miicmel,
miibhem ve miitegabihdir.

1. Miiskil:

Miigkil'in sozliik anlamu iizerinde fikihcilarin goriiniisii verirken uzun uzadiya
durduk. Miifessirlerin miigkiliyle fikihcilarin miigkili arasinda hi¢ bir benzerlik
yoktur.

Tam zidlik vardir. Fikihcilara gére problemin kaynag: "benzerlik" iken,
miifessirlere gore ise problemin kaynagi catisma ve ayrihkur.! Ancak miiskil
kelimesinin sozliik kapsamina iltibas? (Birbirine cok benzeyen iki seyin karigmasi,
and1r1§ma)3 ve ihtilat* (daha ziyade maddi seylerin karismasi)? da girmektedir.
Boylece miigkilin temel yapisinda karigmadan dofan bir problem bulunmaktadir.
Bu problem Tefsir usiilinde ihtilaf (ayrilik ve uyusmazhk),® Tedruz (causma) ve
tenakuz (celigki) dan dogmaktadir.” Miigkilin gercek anlamiyla, miifessirlerin
miigkil tabiri arasinda mecazi bir anlam ilgisi bulunmaktadir. Miifessirlerle
fikihcilarin anlayigt arasinda ortak olan anlam, ise "zor anlasiimasidir. Bu zor
anlagiima Tefsir usuliinde Miigkil terimiyle kargilanmugtir.

1.  Zerkesi. Burhan II, 45; Suyud. Itkan, I, 724.

2. lon Diireyd. Cemhere. I111.68; Ibn Faris. Miicmel, II. 509; Ibn Manzir. Lisan. XI.
357. Semin, Umde, 274; Feyimi. Misbah. 1, 155.

Asim Efendi Kamus, 11, 1010; Hasan Eren. Tiirkce Sozliik. I, 699.
Ezheri,Tekzib, X. 22-23; Ibn Manzir, a.g.e.. X1, 358.
Asim Efendi, a.g.e. III, 46-47.

Hasan Eren, a.g.e.. 1. 686.

N R W

Zerkesi. a.g.e.. 11, 45-53.
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a. Kur'anda Miiskil veya Ihtilaf var m?

Kur'an-1 Kerimdeki miiskil ayetlerin anlagiimasiyla ilgili tartigmalar vahiy
devrine kadar uzanmaktadir. Nisa suresi 82. ayet bunun bir delili oldugu gibi, aym
zamanda bu konuda bir meydan okumadir. Boyle olmasina ragmen tartigma
bitmemigtir. Sahabe devrinde de!, sonraki zamanlarda da? miigkil ayetler iizerinde
her zaman ihtilaf olmugtur.

Ayetler arasinda tearuz (¢atisma) vehmini veren anlamlara ihtilaf veya
miiskillik denir.3 Konuyu iyi anlayabilmek icin ilgili kelimelerin s6zliik anlamlar:

ele almamiz gerekir. Bunlar ise ihtilaf, tearuz ve tenakuzdur.

Ihtilaf (> .A%s) ): Iki seyin her yOniiyle farkli olmasidir.# Biri digerinin
yerini tutamaz. Beyazla siyah gibidir ki® aralannda tezad vardir.® Bu ibn Abbas'dan
tenakuz (geliski) olarak nakledilmigtir.” Ittifakin ziddidur.8

Tearuz ( u2_\= ): Iki esit delilin aym yerde ve aym zamanda birinin miisbet
digerinin menfi olarak kars: karsiya bulunmalandir.? Buna tiirkgemizde iki delilin

catigmasi denir.

1. Suyuti, Itkan. I, 724.

o

Zerkesi, Burhan, 11, 46; Ibn Kuteybe, Miiskil. 24.

3. Zerkegi. a.g.e. IL. 45; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii. 175.
4, Ragib, Miifredat, 156.

5. Tisi. Tibyan, III, 271; Tabersi, Mecma'. IIl, 124,

6. Ibn Kesir. Tefsir. 1. 529.

7. Alast, Rih, vV, 92.

8. Asim Efendi. Kamus. I, 577.
9. Feyami. Misbah II. 25: Tehinevi, Kessaf. I1. 990-991.
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Tenakuz ( o2 ): 1ki esit kuvvetdeki delilin uyusmalari imkansiz bir
sekilde karsi karsiya geimeleridir.! Bunlardan biri digerini gecersiz kilmaktadir.?2
Dilimizde celigki olarak bilinmektedir.

Miigkil konusuna bu terminoloji ile baktifimizda, Allah'in Kitabinda ihtilaf,
catigma ve geligkinin olmast miimkiin degildir. Nitekim Kur'an-1 Kerim de bunu
reddetmektedir. Nisa Suresi 82. ayet bu mevzu ile ilgilidir; no Ll okl s |
(/J—,i—"-—" Lakel as ooy aul b s = G ¥ Konunun iyi anlagiimas
mezkur ayetteki "tedebbiir” ve "ihtilaf" kelimelerinin tahliline baghdir.

Tedebbiir, isin sonucu hakkinda genis diisiinme demektir.3 Kur'an-1 tedebbiir
ise, manalarin ciddiye alinarak, belli kurallar icerisinde enine boyuna diisiiniilmesi?;
hukuki yonlerinin tefekkiir edilmesi, ayetleri, biitliniiyle sonucglarina gore
degerlendirilmesi demektir’ ki, akli delillere sarilarak ayetlerden hiikiim istinbat
etmenin mesruiyet kaynag tedebbiirdiir.® Tedebbiiriin sozliik anlami cercevesinde
Kur'an ayetlerini ele almak uzmanlhk gerektiren bir meseledir. Sathi bakis her
konunun anlagilmasina yetmedigi gibi, Kur'anin anlagilmasinda da yeterli olmaz.
Detayl ve metodlu aragtirma Kur'anin Allah kelamui oldugunu, dolayisiyla realiteye,
bilimsel gerceklere ters diismeyecegini ortaya koyar.” Ayrica Kur'an-1 Kerim
tedebbiirii Sne siirmekle ayetlere akli yaklasimu tesvik etmektedir.8

1. Tehanevi. Kegsaf, 11, 1413,
2. Asim Efendi. a.g.e..Ill, 13,

3. Ezheri. Tehzib. XIV. . 113; Taberi. (Dahhak'dan). Cami V. 114; Suyu(i. Diirr, II.
598.

4, Zemahgeri. Kessaf, 1. 540: Beydavi. Envar, 1, 96.

5. Hazin. Liibab, I, 72; Tabersi. Mecma' 111, 124,

6. Tdasi. Tibyan, III, 270: Aldsi. Rah. V, 92,

7. Alisi, a.g.e. V. 92; Siileyman Ates, Cagdas Tefsir. 11, 329,
8. Muhammed, 47/24; Mii'mindan, 23/68; Sad. 38/29.
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Ayetteki ihtilafa gelince ¢ok aykirlik, uyusmazlik ve celigkinin mevcud
olmamasidir. Bilginler bu konuyu ele alirken tek yonlii bakmamiglardir. Taberi
ayetler arasinda celigskinin olmamasi, edebi bozukluklarin bulunmamas: gerekir
derken;! Zemahseri de bunlara ilaveten ayetlerin ciimle yapisi agisindan saglam
olmasi gerektigini, verdigi haberlerin dogru olmas: gerektigini, Kur'anin anlam
biitiinliigii icerisinde bulunmas: gerektigini savunup; sonu¢ olarak da "biitiin
tecriibeler gostermigtir ki, biitliniiyle Kur'an kargisinda insanlik benzerini
yapmaktan aciz kalmigtir" demi§tir.2 Beydavi de bu sayilanlara ilaveten Kur'an
ayetlerinin akla uygunlugunu ihtilafdan ari olduguna baglamaktadu:3

Kur'anin niizul devrine bakarsak, edebi zevki, fesahat pratigi ¢cok yiiksek olan
bir toplum i¢inde, risaletin isbat1 sadedinde meydana okuyarak nazil oldugunu
goriiriiz. Kur'anda celigkiler olsayd: o toplum bunu aninda reddederdi. Ciinkii
onlar Kur'anin eksigini kusurunu bulmak i¢in ¢ok hirsls idiler.4 Kur'an-1 Kerim'in
dogruluk ve saglamh Peygamberimizin de dogruluguna delalettir.?

Gazali, Kur'anm sahip oldufu amag biitiinliiglinii, edebi ve metodik
biitiinliigiinii ¢eligki ve catigmalardan uzak olmasina bagladiktan sonra sdyle devam
etmektedir: "Kur'an-1 Kerim yirmiii¢ sene gibi uzun bir zaman periyodunda, degisik
konular ve muhtelif gartlar da nazil olmasina ragmen ayetler arasinda agilmaz bir
biitiinliige sahip olmasi, ilahi kelam olma 6zellifinden dogmaktadir. Sairlerin

yalanci ve sagkin olmasi® insan tabiatinin yapisindan gelmektedir. insanlar miir

1. Taberi, Cami. V., 114.
2. Zemahgeri, Kessaf. I. 540.

Beydavi. Envar, L. 96.
Zerkesi. Burhan. II. 46.
Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi. Mefatihu'l-Gayb (Tefsiru'l-Kebir)

wm AW

[-XXXII, Misir, Ts., X. 196; Nizameddin Hasan b. Muhammed en-Neysaburi.
Garaibu'l - Kur'an ve Regaibu'l-Furkan (Taberi ile) I-XXX. Beyrut.
1398-1978. V. 112; Hazin. Liibab. 1. 72.

6. Suara 26/125-126.
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boyu farkli hallere, degisik gaye ve ilgilere yoneldiginden soyledikleride zaman
icerisinde farkhiliklar gosterir. Yazdiklarinda ve sozlerinde ¢eligkiler, bogluklar ve
zayifliklar olur. Omiir boyu ayn: insicam ve intizami gosteremezler. Eger Kur'an
Kerim beser sozii olsaydi, begerin zaafiyetleri onda da bulunurdu”! demistir.
Kur'anin biitiinii hatta en kiiciik birimleri bile icdzin son haddine ulagsmstir. Fesahat
ve belagat sahibi bir yazar kitabinin tamaminda ayni 6l¢ii ve edebi degeri géstermesi
miimkiin degildir. Kur'an ise tamamyla bagtan sona aym edebi 6zellige sahiptir.2
Kur'anin vahdeti olan bu ic'dz ydniine de hi¢ kimse muaraza edememigtir. Eger
ihtilaf, tenakuz, catigma olsayd1 muarazada olurdu.? Kelamecilarin ¢oguna gore Nisa
Suresinin ilgili ayetinden amag, manalarinin biri birisini tamamlamasi, maksatlarinin
biitlinlesmesidir. Cok miktarda bilimsel konular ihtiva eden, Kur'an-1 Kerim, eger
Allah'dan bagka birinden gelseydi i¢inde zaafiyet ve tutarsizliklarin olmamasi
miimkiin degildi.* Miitevatir nasslar arasinda catisma olmast miimkiin degildir.’
Ciinki nasslarin kaynag ilmi sonsuz olan Allah'dur.

Ihtilaf vehminin kaynag: Allah'in Kitabi konusundaki bilgisizliktir. Gegmigde
de gelecekte de Kur'an-1 Kerimi gegersiz kilacak yoktur. O hikmet sahibi dviilmeye
Jayik tek varhk olan Allah katndan inidiriimistir.®

1. Zerkesi. Burhan 1l 47.

Neysabiri. Garaib, V. 113; Hazin, Liibab, I, 72-73; bkz.Abdullah Draz. Kur'anin

Anlagiimasma Dogru (Cev. Salih Akdemir) By. 1983. 114-126.

3. Aldsi, Rith, V. 92-93; Yazir, Kur'an Dili, 11, 1401,

4. Neysabiri. a.g.e., V, 112-113; Tisi, Tibyan. II1, 270.

S. Sirdzi, Tabsira, 159: Gazali, Mustasfa, 11, 392; Ibn Hazm. Ihkam, 1. 152-166;
Suyuti. Ic'az, 1. 94; Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci,
Kitabu't-Teysir fi Kavaidi 'Ilmi't-Tefsir. Ankara, 1974, 73.

6. Taberl, Cami, V., 114; ez-Zerkesi. Burhan, II. 45; Suyuti, Diirr, I11. 600; Alfsi,
Rah. V, 92

7. Fussilet. 41/41.

38
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b. Ihtilaf Vehminin Sebebleri:

Ayetler arasinda zithk varmig gibi bir vehme diigmenin sebebleri vardir.
Bunlan bes madde de toplayabiliriz:

1. Heber verilen seyin degisik hallerde farkh tavirlarda bulunmasidir. Mesela
Hz. Adem'in yaraulist Kur'an-1 Kerim'de toprak'tan !, balciktan 2, civik camurdan
3 ve kupkuru balgiktan 4 oldugu haber verilmektedir. Tek varlik olan insanin
yaratilis1 i¢in degisik lafizlar kullamlmugtir. Bu lafizlar ayn1 manay: ifade
etmemektedir. Ancak 6z topraktir. Bunlarda topragin yaratilis esnasindaki farkh
durumlaridir-3

2. Mevzu ihtilafidir. Cenab-1 Hak'in takva haklkindaki " 0% &awl 5221 6
ayeti ile ,w» WL awslig2lo" 7 ayetini mevzu ihtilafina ek vermiglerdir.8 Bu iki
ayet arasinda ihtilaf yoktur. Birinci ayette takvaya yonelmenin sekli belirtilmemigtir.
Bundan dolay: giinahlardan korunma emri miisliimanlarda biiyiik bir yiik
olu§turmu§tur.9 Cenab-1 Hak da ikinci ayeti, takva emrine biraz da olsa ag¢ikhik
getirmek i¢in ,yani miicmeli diger bir ifade ile miibhemi tefsir i¢in inzal
buyurmugtur.

1. Al-1 Imran, 3/59.

[

Hicr, 15/26-28-33.
3. Saffat, 37/11.
4, Rahman, 55/14.

5. Zerkesi. Burhban, II, 54-55; Suyutl, Itkan, II, 729; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Usulii, 180,

6. Ali Imran, 3/102; "Allah'dan nasil korunmak gerekse Oyle korunun”. Yazir, Kur'an
Dili, 11.1152.

7. Tegabiin, 64/16: "Giiciiniiz yettigi kadar Allah'a korunun” Yazir, a.g.e.. VIL,5032.
8. Zerkegi, a.g.e.ll, 57; Suyuti, a.g.e., II, 730.

9. Taberi, Cami, IV, 20; Suyuti, Diirr, IT, 283; Aldsi, Rah, IV, 17.
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3.Ayetler arasinda igin mengei yoniiyle ihtilaf: " ,e—evllﬁ ! (:\‘{J 5:‘: (2"
" 1 ayetinde fiziki nisbet olarak ldiirme isi kullara verilmekle beraber fiziki eylemin
tesiri onlardan alinmig, Allah'a vcrilmigtir.2 Yine aym: ayetin devaminda
Peygamberimize atma isi seklen zafe edilmig, fakat tesir Allah'a verilmigtir. Bu
ayete dayanarak bilginlerin ¢ogunlugu insanlarin fiilini yaratma yoniiyle Allah'a,
isleme yoniiyle de insanlara vermi§le:rdir.3

4. Hakikat ve mecaz yoniiyle ihtilaf vehmi:" ~"g‘®L"~" TN STy

Insanlar garap sarhosu degildirler. Onlar klyametiri verdigi dehset ve hagyetten
dolay: sarhos gibi kendilerinden ge¢mislerdir. Bu mana da mecazidir.

5, Degisik manalarn iki gekilde cem edilmesi:” <&~ _‘)5 uﬁ.:le) s \_,,..oT o
Al " 6 ayei ile \’-&*y\ﬂ AT .\»\J{)\;\ SN G M e 7 ayetine
bakildifinda, Allah'in zikriyle kablerin iki sekle girdigi goriilmektedir. Kalbin
doygunlugu ile iirpermesi ayr1 zannedilir. Halbuki doygunluk Allah't bilmekle
meydana gelen kalbi ingirah, lirperme de doygunlugun sona ermesinden gelen
endigedir.®

1. Enfal. 8/17

"Onlan siz 6ldiirmediniz, fakat onlar1 Allah oldiirdii.”

[

Zerkesi. Burhan, II, 59; Suyuti, itkan, 11,731, Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
181.

3. Zerkesi, a.g.e., I, 59.
4. Hacc, 22/2.
"Insanlar: sen sarhog goriirsiin fakat onlar sarhos degildirler.”
5. Zerkesi, a.g.e., I1, 60, Suyuti. a.g.e.. I, 731. Ismail Cerrahoglu, a.g.e., 181.
6. Rad, 13/28.
"Onlar iman ederler, Allah'1 anmakla da kalbleri doygunlagir”
7. Enfal, 8/2. "Mii'min o kimselerdir ki Allah anildi$1 zaman kalbleri irperir..."

8. Zerkegl. a.g.e.. II, 62; Suyuti, a.g.e.. II, 731-732.

62



Bu iki ayetin arasini gu ayet daha giizel cem etmektedir: " O _she- o\»'w:,s:u—e)

o B u"\"{ i O i Wil
( b
c. Intilaf Vehminin Giderilmesi

Her konuda oldugu gibi ihtilaf konusunda da ilk sdz sahibi yine ibn
Abbas'dir. 2 Fakat Ibn Abbas biitiin miiskilleri halletmemistir. Bazilarim da
bilmedigini séylemistir. 3 Daha sonralar1 Ebu Ishak el-Isferayini (O 418/1027)
Kur'an ayetlerinin catigir gibi goriinenleri hakkinda kaideler koydugunu
gormekteyiz. Bu kaideleri soyle dzetleyebiliriz: Medeni ayetler veya Medine
ahvaline aid olanlar problemin ¢oziilmesinde takdim olunurlar, iki ayetin telifinde
miistakil hiikme sahip olanla, tahsise giden ayet tercih edilir. 4

Ihtilaf konusunda ilk miistakil eseri yazan Muhammed b. Miistenir el-Kutrub
(0.206/821) dur.Eserin adi da "er-Reddii ala'l-Miilhidin fi Tesabiihi'l-Kur'an"dur.”
Fakat bu kitabdan maalesef ilim diinyas: mahrumdur. Giinlimiize kadar bu kitap ele
gecmemigtir.Daha sonralart Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe
(0.276/889) meshur "Te'vilii Miiskili'l, Kur'an" yazmigur. Bu kitap giiniimiize
kadar ula§rm§t1r.6

2.Micmel:

Kelimenin deldlet (vermek istedigi anlam)i agik olmazsa bu kelimeye miicmel
denir.”

1. Ziimer, 39/23,
"Rablerinden korkanlann bu kitapdan tiiyleri iirperir, sonra hem derileri hem de kalbleri
Allah'm zikrine yumusar”

2. Ibn Kuteybe. Miagkil, 65 Zerkegi. Burhan, 11.46; Suyuti, Itkan, 11, 724.

3. Suyuti, a.g.e.. 11,724-728.

4. Zerkesi. a.g.e..11.48-50; Kafiyeci, Teysir, 73-77; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
180.

5. Zerkesi, a.g.e., I, 45.

6. Adr gecen kitapta miiskilin gesitleriyle ilgili bol miktarda 6rnk mevcuddur.

7. Suyuti, Itkan. II. 693: Tahbir. 224; Emir Abdiilaziz, Diwrasat. 217; Subhi Salih,
Mebahis. 308-309.
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Miifessirlerin tanimiyla fakihlerin miicmel tanimi arasinda hi¢ bir fark
yoktur.! Hatta verdikleri 6rnekler arasinda da fark yoktur.2 Kur'am Kerim'de
miicmel lafizlarin varliim Davud ez-Zahiri (0.270/883) kabul etmemistir.>
Kanaatimca Davud Zahiri'nin miicmeli red etmesinin sebebi teklif ifade
etmemesindendir.Miibeyyen ve miifesser olmayan fikhi hiikiimlerin biiyiik
kanigikhifa sebeb olacagi muhakkaktr. Bu noktay1 gz 6niinde bulunduran Zahiri
miicmelin varhifin red etmis olabilir. Ancak bunun disinda miicmelin varhigini

kabul etmeyen yoktur.

Miicmelin tanimi ¢ok geneldir. Bu tamim kapali lafiziarin pek ¢cogunu i¢ine
alabilir. Miicmel ile miibhemi esitleyenler oldugunu daha 6nceden kaydettik4,
miitesabih lafizlar da miicmele katanlar vardir.’ Ancak bu genellik rneklemelerde
Ozellesmigtir.Bundan dolay: her zaman ahkam afirhikli ayetler ele alinmistir.
Miicmel ayetin pratik hayata aktarilmas: miimkiin degildir. Ona sadece inanmadan
bagka bir sey yapamay1z.% O takdirde bu ayetlerle miitesdbih arasinda fark
kalmamaktadir. Ancak miicmellifi devam eden ahkam ayeti de yoktur.Ciinkii bu
konu dogrudan risalet gorevi ile ilgilidir.” Gorevli (sav) de emredileni yerine
getirmig, din tamamlanm1§tu'.8

a.Micmelligin Sebebleri:

Islam dogusuyla beraber yepyeni anlamlar drgiisii olusturdu. Bu anlamlarin
kaliplann Arap dilinin kelimesiydi.Ayrica Arap dilinin kendi yapisindan gelen
hazf,garabet, ihtilaf ve anlam yogunlagmasi gibi problemler de mevcut idi.

1. Ebu'l-Hiiseyin el-Mu'tezili, Mu'temed, 1.317:Bici, Thkam.195; Sirazi,
Serhu'l-Luma, 1454; Pezdevi Usul, 1.43; Yazir. Kur'an Dili, II, 1038; Ak,
Usul,352.

2. Zerkesi, Burhan, II, 209; Suyuti, Itkan, 11,693.
3. Suyuti, itkan, I11.693; Tahbir, 224

4. Bkz.Miicmel Miibhem ilgisi

5. Emir Abdiilaziz, Dirasaat, 217.

6. Serahsi. Usul. 1, 168.

7. Nahl, 16/44-64; Al-i Imran, 3/187.

8. Maide, 5/3.



Yeni anlamlar, Kur'an dilinin kendi probleri miicmellifin ana sebebleridir.
Bunlan stylece siralayabiliriz:

1. Eski kelimenin, kazandigi yeni terim manasidir. Kur'an-1 Kerim
kelimelerine sozliik manasindan bagka yeni manalar verilmesine "lafzin nakli”
denmektedir.! Dini terimierin tamarm nakildir.Dolayisiyla miicmeldirler.2 Ciinkii
lugat lafizlarindan anlagilan dinin istedigi mana degildir.?’ Yeni mananin agiklanma
gorevi slinnete verilmi§4, o da kavli ve fiili olarak bunu yerine getirmistir. Clinkii
yeni anlamlarin beseri gayretierle anlagiimasi miimkiin degildir.’> Dini terimlerin
tamamu bu kabilden oldugu i¢in 6 rnekleme ihtiyacim duymuyoruz.

2. Bir kelimenin birden fazla esit anlam ifade etmei icmalin diger bir
sebebidir.” " < - ,.0/ ’l
Diger bir 6rnek de " P lafzidir.Diger bir 6rnek de ' —\»‘ " lafzidir. Bu kelime

"8 hem gece hem de giindiiz manasun ifade etmektedir.”

cemaat manasina, 10 | ider anlamma,!!l din anlammah ve zaman anlamina
gelmektedir. 13 Orneklerde goriildiigi gibi " "4\;\ " anlam farklilif1 ayetleri
anlasilmaz hale getirmektedir.

1. Gazall, Menhil, 73; Mustasfa, [. 146; Sirazi, Tabsira, 195.
2. Razi, Mahsil, I, III. 236; Baci, Thkam, 196.

3. Sirazi. a.g.e.. 198-199.

4. Nahl, 16/44.

5. Safii, Risdle, 176-210: Serahsi, Usul, I, 168-169.

6. Salih, Niisdis, I, 287.

7.  Zerkesi. Burhan, 11, 209; Suyuti, Itkan, II, 693.

8. Icaz. 1. 217: Subhi, Salih. Mebahis, Suyuti. 309; Emir Abdulaziz. Dirasaat, 217.
Kalem. 68/20.

9.  Abdulaziz 'Izzuddin es-Seyravan, el-Mu'cemu'l-Camiu 1i Garibi

Miifredati'l-Kur'an i'l-Kerim, Beyrut, 1986, 283: Zerkesi. Burhén, II. 209.
10.  Kasas, 28/23.
11.  Nahl, 16/20.
12.  Zuhruf, 43/22-23,

13.  Enam, 6/84.
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3. Lafzin garabeti de icmailin diger bir sebebidir. Garabet, az kullaniimadan
dolay: kelimenin manasinin agik olmamasidir.! Garabet, tefsirin énemli bir

konusudur. Ayrica iizerinde durulacaktir.

s w

Israilogullarina Tih ¢oliinde verilen nimetlerden birisi olan " ' :Menn"2
nin ne oldugu konusunda degisik goriigler vardir. Seher vaktinde agaclara diigsen
§ey;3 Miicahid'den agacglardan akan segine;4 aribalid, veya ekimsiz ve zahmetsi

olarak Allahin kullarina verdigi her sey " o' v anlaminin sumuliine girer,®

"

seklinde gelen bir rivayet bulunmaktadir. Hz. Peygamberin mantar1 " <

7

cinsinden kabul etmesi’, son goriisii desteklemektedir.

Goriildiigili gibi kelimenin garabetinden degisik goriisler ortaya atilmug fakat
problem kesin olarak da ¢oziilmiis degildir.8

4. Kelamun hazfi icmal sebebidir. Ciimlenin bir kismini veya tamaminin delile
dayal olarak diisiiriilmesine hazf denir.? Kur'an-1 Kerimde bir icaz tiirii olan hazfe
ciimlenin biitiin 3¢ ve edatlar icin bol miktarda 6rnekler verilmektedir. 10

Hazfin delilini anlayamayanlar ayetleri yanlig anlamaktan
kurtulamamaktadirlar. Giiniimiizde biiyiik sansasyon ve spekiildsyona sebeb olan

1. Ragib. Miifredat, 359; Ciircani. Ta'rifat. 161; Zemahgseri. Esasii'l-Belaga, 447.

o

Bakara, 2/57.

3. Ebu Ubeyde, Mecaz, 1. 41; Mu'cem li Garib, 392; Tabersi, Mecma', I, 243;
Zemahgeri, Kegsaf. 1. 142; Aldsi, Riah. I, 263.

4.  Mu'cem li Garib, 392; Tabersi. a.g.e.,l. 243.

5. Ibnu'l- Mulakkin, Garibu'l-Kur'an, 54,

6. Kurtubi, Cami li Abkam., I, 405; Tabersi, a.g.e..], 243.
| 7. Miislim, Sahih. Egribe, B. 28, 111, 1619, H, 157/2049.

8. " " kelimesinin anlamlan i¢in, Asim Efendi; Kamus, IV, 767.
9. Zerkest, Burhan, I11, 102,

10.  Zerkesi, a.g.e.. 111, 105-232; Suyuii, Itkéan, II. 818-841
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ondokuz meselesi bunun bir Srnegidir. !

Ondokuz rakamimin gectigi ayetdc:n2 onceki ayetler cehennemle ilgili ve Velid
b. Mugire hakkinda nazil olmu@tur.3 " " ayette gecen
miiennes zamirin mercii cehennemdir.® Ibn Ebi Hatim' den gelen bir rivayette de
Yahudi'lerin Hz. Peygamber'e cehennem bekgilerinin adedini sormasiyla nazil
olmustur.” Ayetin niiziiliiyle miisrikler arasinda cehennem bekgileri konusunda
tartismalar oldugu bilinmektedir.® Hazfin sebebi ibham yoluyla cehennemin
azametine ilgi cekmektedir. Ciinki hazfin faydalarindan biri de meseleyi biiyiitmek
ve ilgi duyulur hale getirmektedir.7 Zerkest, Burhan, III, Suyuti, Itkén, II, 818.
Miiteakib ayet hazfedilmig olan® temyizin tefsirini yapmaktadir. Tartigmanin diger
bir sebebi de ondokuz rakaminin tahsisidir. Meseleye miicmellik agisindan bakanlar
oldugu gibi9, zorlama yorumlara girenler de vardr. 10

Biitiin bunlarin kaynaginda yatan sey, metafizik bir diinya ile ilgili haberin
fiziki diinya boyutlar icersinde degerlendirme gayretidir. Oysa her iki diinyanin
kendine has sartlar1 ve boyutlar1 vardir. Ayrica ayetlerin oncesi ve sonrasi
diisiiniilmeden, konu biitiinliigii nazara ahnmadan yapilan yorumlar yenilikden

ziyade problem getirmektedirler.

1. Abduliah Draz. Kur'amin Anlagiilmasina Dogru. Salih Akdemir, Girig, By, 1983.
X-XLVIIL

2. Miiddesir, 74/30: "O'nun (izerinde ondokuz vardir.”

3. Vahidi, Esbab, 250-251; Ibn Kesir, Tefsir, IV, 443.

4. Zemahseri. Kessaf, IV, 651.

5. fbn Kesir. Tefsir, 1V, 443,

6. Taberi. Cami, XXIX, 100-101.

7. Zerkesi. Burhan, II1. 104; Suyuti. itkan, II. 818.

8. Neysabiiri, Garaib. XXIX. 88. Ibn Hisam. Mugni'l-Lebib, II. 170.
9. Neysabiri, a.g.e.. XXIX. 88.

10.  Fahreddin Razi. Mefatih, XXX, 203: Neysabiri. a.g.e., XXIX. 88-89.
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5. Zamirin merciindeki ihtimal de miicmellik, sebebidir. Mesela:
iy 5 se b s . Se e ¢ . . . .
Z,EQ b eabe Cam s R =\: Yahut da nikah akdi elinde bulunan erkegin
. " o 4 . " . . . .« . . .« .
affetmesi..."! Ayetteki e :elinde olan" kelimesindeki zamirin ki kigiye

donmesi muhtemeldir. Bunlardan biri kadinin velisidir, digeri de kocasidur.2

6. Ciimlenin baslangict veya atfi meselesi de miicmellifin diger bir
sebebidir.3 Al-imran Suresi 7. ayetinde bulunan " (L’J{ & O SIERCEPY
vav" harfinin bagla¢ mu yoksa baglangi¢ harfi mi konusu tefsir ilminde oldugu kadar
kelam ilminde de genis tartismalara sebeb olmusgtur. Bize gore "vav" harfinin atuf
olmas: daha uygundur.

7. Nadir kullanilan kelimeler de icmalin sebebidir.” Kpr‘an-l Kerimde nadir
kullanilan baz kelimeler bulunmaktadir.® Ornek olarak: ";ﬁ’_,rgj ;L,cwj‘ O e

BN K7 ayetini zikredebiliriz. ( > 42 ), kelimesi 'y, ) 535, :i§itirl€r/ manasinadir.8
Dolayisiyla ( & Jp): ) kelimesi az kullanilan bir kelimedir.

8. Lafizlarda sekil degismesi miicmellik sebebidir.” Mesela " /«‘Jj-f »10
o~ /e 4
ninash " Ui Jodir!! Yine ot S 3¢ nin ash " -\ 0\ Jedir.13 Bu
iki kelime sekil degistirerek ayr iki kelime olmugtur.

1. Bakara, 2/237.
2. Zerkesi. Burhan, 11, 211; Suyuti, I'caz, I, 217,

3. Zerkegi. a.g.e., II, 212; Suyuti, Itkan, II, 694: I'caz, I, 217; Emir Abdulaziz,
Dirasaat. 217.

4. "Ve ilimde saglam bilgiye sahip olanlar..”

5.  Zerkesi, a.g.e., I1, 212; Suyut: Itkan. II, 694; I'caz, L, 217.

6. Zerkesi, a.g.e., II, 212-213.

7. Suara, 26/223:
"Onlar (Seytanlara) kulak verirler. Ve onlann ¢ogu yalancidurlar.”

8. Zemahgeri. Kegsaf, II1, 342-343; Zerkesi, Burhan, II, 213; Suoyuti, Itkan, II, 694.

9. Zerkesi. a.g.e.Il, 214; Suyuti, Itkan. II, 694; I'caz, I, 217.
10.  Tin, 95/2.
11.  Zerkesi, a.g.e., II, 214; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulu, 183.

12.  Saffat, 37/130.

13. Zemahseri, a.g.e.. IV, 60; Zerkesi. a.g.e.. II, 214: Suyud, Itkan, 1. 694; Ismail
Cerrahoglu, a.g.e., 183.
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9. Lafizlarin takdim ve tehiri miicmelligin dier bir sebebidir:! J)AL_M-»
s 2> SN2 ayetinin takdim ve tehirsiz olarak gdyle olmasi gerekir: "
PSS R TR WS SET LI

Miicmelligin 6nemli sebebleri bunlardir. Bunlar Kur'anin anlagilmasini
gii¢lestirmekte ve onlar1 miicmel kilmaktadur.*

b. Miicmelin Actklanmasi:

Kur'an ayetleri bazan tek mana ifade eder. Ug, yedi on gibi.? Bazan ihtimalli
mana ifade eder miisterek lafizlarda oldugu gibi; bazan da miicmel mana ifade eder
ki, bunlart Sari'den bagkasina agiklama giicii ve yetkisi verilmemistir.6

Miicmel ya Kur'an gercevesinde agikliga kavusur veya Siinnetin izahiyla
kapalilig1 bertaraf olur.

Kur'an-1 Kerimin beyam da bazan muttasil, yani hemen ayetin biinyesinde
olur: "f»-e-w’ JUICAUAINE s bt 05047 hiikiim yoniiyle ayet miicmel
birakilmigtir. Ayetin devaminda "~ -‘”"\5’ ' Lel- " Onlardan dért ay haramdir."
beyaniyla hiikiim aglkhga kaVU§tu1ulmu§tux Veyahut da bagka bir ayette, veya
siirede miicmel ayet izah edilmigtir: ' Ao Lo W ¢ Leo L Aok, ?3 cdat
Goriildiigi gibi istisnalar ayet 1g:ersmde yoktur Ancak aym sirenin 3. ayetlnde bu
istisnalar teker teker sayilarak miicmellik ka1d1r11m1§t1r.9 Fatiha Suresi 7. ayette

nimetlendirilenler miicmel birakilmugtir. Bu miicmellik Nisa Suresinde nimet

1. Zerkesi, Burhan, 11, 694. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 183.

[

Araf, 7/187: "Sanki sen onu biliyormugsun gibi sana soruyorlar”
3. Ismail Cerrahoglu. a.g.e.. 183.

4. Zemahseri. Kessaf. II. 185. Zerkesi. a.g.e.. II. 213; Suyuti, Itkan, II. 694; I'caz, I,
217-219.

S. Bakara. 2/196.

6. Suyuti. Itkan, II, 699.

7. Tevbe. 9/36: Allah katinda aylarmn sayisi onikidir."

8. Maide, 5/1: "Size okunacaklar miistesna olmak iizere davarlann etleri helal kihindz..."

9. Maide. 5/3.
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verilenler teker teker sayilarak agiklanmugtir. !

Kur'an-1 Kerim Siinnete beyan gorevi vermis,,2 bu gorevi Risalet vazifesi
olarak kabul etmi§tir.3 Peygamberimizin ne miktarda tefsir ettifi tartigmalara konu
olmussa da,* temel dini meselelerde Siinnet, iizerine diisen gorevi ifa etmistir.’
Ornek olarak: "2L V1 awl 5o (1 eadVl SEE 0 5: Bir hak olmadikea Allah'm
haram kildig1 cana kiymayin."® ayetini verebiliriz. "Hak" miicmeldir. Kur'an-1
Kerim bu miicmeli beyan etmemistir. Hz. Peygamber miicmel bir ifade olan "hak"
kelimesini ti¢ hususla agiklamigur: katillik, zina ve dinden donmedir.” Hadis

mecmualari, bu konu yani miicmelligin aciklanmas: i¢in tasnif edilmigtir diyebiliriz.

3. Miifessiriere Gore Miibhem:

Kur'an-1 Kerim Hz. Peygambere vahy olunurken béliim boliim indirilmi§tir.8

Bu boliimler bir ayetten veya birka¢ ayetten, bazan da bir sfireden olusuyordu.
Ayetlerin indirilmesinde sebebler oldugu gibi, bazan da sebebsiz nazil oluyorlardl.9
Biz niiziil sebeblerinin hikmetleril0 iizerinde durmayacagiz. Belirtmemiz gereken
husus; vahyin niiziiliilne sebeb olan vakialarin olusturdugu fiziki ve begeri bir

¢evrenin mevcut olmasidir.

1. Nisa, 4/69; "Bunlar: Peygamberler, siddiklar. sehidler ve salihlerdir."

IS

Nahl, 16/44.64; Nisa, 4/105.

3. Maide. 5/67.

4, Suat Yidinm, Peygamberimizin Kur'am Tefsiri. Istanbul, 1983, 45.
5. Suat Yildinm. a.g.e., 31-40.

6. Enam, 6/151: "Bir hak olmadikca Allah'in haram kildigi cana kiymaym."
7. " ”n

"

" Buhari, Sahih. Diyat. B. 6,VIII, 38.
8. Isra 17/106.
9. Vahidi, Esbab. 3-4-5; Suyuti. Itkan. IL 92.

10.  Suyuti. a.g.e.. II. 93-94,
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Bu ¢evrenin elemanlar ¢ogu kere Kur'an-1 Kerimde agik olarak belirtilmemis,
ism-i mevsuller, zamirler, ism-i igaretler gibi Arap dil yapisinin 6geleri ile
anlanlmistir.! Ayrica Kur'an-1 Kerimdeki kissalar, tarihi olaylar da yine cogu kere
olay kahramanhginin adlari, hadisenin yeri ve zamani belirtilmeden anlatilmagtir.
Bu anlatig tarzi Kur'an'in ana hedefinin dogrultusunda oldugu belirtiimektedir.
Kur'an vahyinin yapisinda mevcud olan bu kapaliliklar Tefsir Usiiliiniin Miibhem
baslifina konu olmustur.

a. Miibhemin Sozliik ve Terim Anlam:

Kelime olarak "miibhem"in lizerinde daha dnce uzun uzadiya durduk. Sonug
olarak liigat anlamindan ¢ikan, "agilmas: gii¢ bir problem, oldugunu ortaya
koyduk.? Kur'an-1 Kerimde miibhemin kék harflerinde tiiremis ":l;:vf‘.” " kelimesi
vardir. Ug ayette " 108! o= " olarak gegmektedir.4 ¢ s/ deve, sigr, koyun
gibi evcil hayvanlarin ortak adidir.” a{wt kelimesi dort ayakl hayvanlarin genel
adidir.®" Zlfj(r{ "pin & (’isi.\) " a jzafeti ise " 5@_—« " yi agikliga kavusturmak
icindir.” Bundan anlasiliyor ki, genellik ifade eden terimlerde miibhemlik vardr.
Behime ile miibhem arasinda liigat anlamiyla iligki bulunmaktadir. Kapali kapiya,
problemlegmis ise miibhem dendigi gibi, temyiz giicii olmayan, akil ve konusma
yetenegi bulunmayan havyanlara da " Zu:—éf " denmi@tir.8

Miibhemin tefsir usiliindeki 6zel anlamu ise; Kur'an-1 Kerimde 6zel ismi
anmilmayan, ancak ism-i mevsuller veya zamirlerle zikredilen Peygamber, veli,

insan, cin, melek, belde, aga¢ hayvan veya yildiz gibi varhiklann 6zel adlarindan

1. Fatiha 1/7; Bakara, 2/3, 6.7.8.9...

2. Abduliah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat. Ankara, 1979.69.

3. Bkz.: Miibhemin Sozliik anlami.

4. Maide. 5/1: Hacc. 22/28-34.

5. Ragib. Miifredat. 499; Semin. Umde. 584.

6. Zemahgeri, Kegsaf, I, 601; Kurtubi, Cami' li Ahkam, VI. 34:
7. Zemabhgeri, a.g.e., I. 601: Razi. Mefatih, XI, 125.

8. Razi, a.g.e.. XL 125, Kurtubi. a.g.e.. VL, 34; Neysabiiri. Garaib, V1. 43.

71



haber veren bir ilimdir. .
b. Miibhemin Onemi:

Miisliimanligin temeli olan, batilin yaklasamadig: 2 Kur'an-1 Kerime hig bir
din kitabina gosterilmeyen ilgi ve ihtimam gosterilmigtir. Kur'anin fiziki elemanlari
icine giren sahislarin 6zel adlan daha ilk devirlerde bilyiik bir ilgi konusu olmustur.
Bu miibhemleri 6grenmek sahabe igin zevk ve heyecan kaynagi idi.3 ibn Abbas'dan
yapilan bir rivayete gore, Tahrim Suresi 4. ayette gegen Peygamber (s.a.v) in
aleyhine yardimlagan kadmlarin kim oldugunu Hz. Omer'den sormak igin Ibn
Abbasin bir veya iki sene bekledigi, bunu 6grenmek igin ¢ok hirsh oldugu
bildirilme:ktedil_‘.4 Ibn Abbas'in kélesi Ikrime miibheme kargi duydugu ilgiyi soyle
ifade etmektedir: "Allah ve Rasiilii i¢in yollara diisiip de yolda 6len” kisinin adini
ofrenmek icin tam ondort sene didinip durdum.® Bu sahabe Ciindiib b. Damre'dir.”

Bu rivayetierden anladifimiz, daha ilk devirlerde mukaddes kitabimiz
Kur'an-1 Kerimin manalar orgiisiine igareten bile olsa girme bahtiryarligina ulasan
kigi ve varliklarin ciddi bir merak konusu olarak, istekli bir ilgiye mazhar
olduklanidir. Bu alaka tefsirlerde devam etmis, alunc ylizyilda da mustakil eserlere
konu olmusgtur.

1. Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-Sitheyli (0.581/1185) et-Ta'rif ve I'lam
fi ma Ubhime mine'l-Esmai ve'l-E'lam fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Th.: Abdullah
Ali Mehenna, Beyrut 1987, 16: Suyuti. Tahbir. 391; Ismail Cerrahoglu. Tefsir
Usulii. 186.

IS

Fussilet. 41/42.
3. Sitheyli, Ta'rif. 16.

4. Taberi. Cami, XXVIIIL. 104; Zemahseri. Kegsaf. IV, 566, Siiheyli. Ta'rif. 16;
Suyuti, Miifhimatii'l-Ekran fi Miibhematii'l- Kur'an Th.: lyad Halid et-Tabba.
Beyrut, 1986. 34, Bu iki hamim Hz. Aise ve Hz. Hafsa'dir. Suyutl. Miifhimat, 199.

5. Nisa. 4/100.
6. Siiheyli, Ta'rif, 16; Suyiiti, a.g.e., 34.

7. Siiheyli, a.g.e.. 44; Suyuti, a.g.e., 76.



¢. Miibhemin Cesitleri:

Bu baslikdan kasdimiz miibhem olarak Kur'anda geg¢en varliklarin
smiflandinimasidur:

1. Suurlu miibhemler:

Bunlar1 da miikellef olan ve miikellef olmayanlar diye ikiye ayirmak
miimkiindiir.

a. Miikellef olanlar: Insanlar ve Cinlerdir. insanlarla ilgili bol miktarda &rnek
vardir. Mesela: " 2240 Jeles': Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim"! Ayette
gecen "Halife" kelimesinin neyin karsiligi oldugu belli degildir. Ancak miiteakib
ayetler bu kapalilif1 kaldirmaktadir.? "Halife" nin terim olarak kapalili§y devam
etmektedir. Miiteakib ayette meleklerin hayreti "halife" terimini anlayamamalarindan
olsa gerektir.Halifenin sozliik anlam vekil,3 pespese gelecek nesil anlamina
gelmektedir.® Halifeyi Allah'in vekili anlaminda ele aldigumzda kelimenin boyutlar:
geniglemekte dolgun bir anlam odag: haline gelmektedir. Ayetin devamindan
anlagildifina gore melekler hilafet manasini kavi'ayamam1§ goriinmektedir. Ayetin
metafizik diinyanin hikmetlerinden bahsetmis olmasi miitesabih ayet olarak
deperlendirilmesine sebeb olmustur.® Ayette gecen yeryiizii de genel bir ifadedir.
Yaratma zamani belli oimadif: gibi, mekani da belli degildir. Tefsirler de ise, Adem
(as)mn yaratildi§1 mekan olarak Mekke oldugu rivayetleri gcg:mektedir.6

- sl icmr S telis el e GiLE ol ATy,
Cinlere ornek ise: e oo (or 2@ Gl 2 &b DAL Tt DI

| . Co e N3
Omeds sz ads 3 7 Ifrit kotii demektir. 8

1

1. Bakara, 2/30.
Bkz.: Bakara 2/31-32-33; Suyuti, Miafhimat. 39.
Ragib. Miifredat, 156; Semin, Umde, 162.

Zemabhseri. Kegsaf. 1. 124,

AR N

Talat Kogyigit-Ismail Cerrahoglu. Kur'an-1 Kerim Meali ve Tefsiri, Ankara,
1990, 1. 89.

6. Taberi, Cami. I, 156. Suyuti, a.g.e.. 39.

7. Neml 27/39: "Cinlerden bir ifrit s6yle dedi: Sen yerinden kalkmadan 6nce sana onu

(Belkisin tahtin) getiririm. Buna giiciim yeter ve bana giivenilir."

8. Ragib, a.g.e.. 339.



Kotii bir cinin Siileyman (as) gibi saltanat sahibi birinin kargisinda kendine
giivenerek agir ve dnemli bir gorevi istemesi merak: mucib olmal ki bu kétii Cin'in
ad iizerine rlvayetler meydana getmlmlgtu Ifrit'in adinin "o o 7\/ Kevzen"! veya
Ibn Miinebbih'den:" ©. )/ 2. é/) Kevza"3 veya " ; :Zekvan™ oldugu
rivayet edilmigtir. Ifrit'in adinin ne oldugu konusunda Suyuti karar verememis,

rivayetlerinde birlik bile saghyamamugtr.

Ifrit adimin bilinmesi Islam kiiltiiriine ne gibi bir katk: saglayabilirdi? Bizce
bunlar sonugsuz ¢aligmalardir. Eger Ifrit'in giicii ve gilivenirligi tizerinde
durulsaydi, daha yararh olabilirdi.

b. Melekler, miikellef olmayan suurlu varhikiardir. Bunlarin miibhemierine
ornek ise: iy 5 (\43‘ L) AU o5 : Ey Muhammed sana davacilarin haberi
ulasti m1? Mabedin duvarlarini trmanmislards."® Davud (as) yanina gelen bu iki
hasim Cebrail ve Mikail idi.” Davud (as) adalet yoniinden denemek igin
génderilmislerdi.

2. Cogul Olarak Gelen Miibhemler:

Buradaki ¢ogulluk'dan maksat, lafizlarin ¢ogullugundan ziyade manalarin
cogullugudur. Bunlar " - < ’J‘D\ " Kitep ehli "9,

1. Taberi, Cami, XIX. 102; Ibn Kesir. Tefsir. III. 363; Suyuti. Miifhimat, 154;
Itkan, II, 1098: Diirr, VI, 359.

2. Siheyli, Ta'rif. 128; Kurtubi, Cami 1 Ahkam. XIi1, 182, Suyuti, Tahbir. 400.
3. Suyuti. Diarr, VI, 359,

4. Kurtubi, a.g.e.. XIII. 182; Suyuti, Tahbir, 400.

5. Krs. Suyuti, Tahbir, 400: Miafhimat, 154, Itkan, 11, 1098.

6. Sad. 38/21.

7. Siiheyli Ta'rif. 149, Suyuti. Tahbir, 403; Miifhimat, 176.

8. Zemahgeri. Kegsaf IV, 82; Suyuti. Diirr, VII. 155.

9. Bakara. 2/105-109; Al-i Imran 3/65-69-70-71...
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sy .
) tei\ : By insanlar!"! " &= oW G5 Insanlardan soyle diyenler...2,

ve " LL.—/-V‘"‘% gibi terkib ve kelimelerdir. Bunlarin muhatablar1 ve sayilari
konusunda soyle denmektedir:

a. "o A 3N G2 2 ) 5 : Sana indirilene ve senden 6ncekilere
indirilene iman edenler...* ayeti ve bu mana karsiigini ifade eden diger ayetler
Abdullah b. Selam, Necasi ve arkadaglarini telmih etmektedirler.’

b." .. ,e,.\:. PAPORIR o 2> u'_)J\ &V : Kafirler igin aymdr...% ve bu
manay1 isaret eden ayetle1 Ebu Celil, Ebu Leheb, Utbe ve Seybe gibi Mekke
miigriklerinin 5nde gelenlerini ima etmektedirler.’

"

c. .. cu)\; Lol s (ye 0¥ U3 (505 : Insanlardan Allah'a inandik diyen
kimseler...8 ayeti ve bu ayetin benzerleri Berat ayeti 9 ve Miinafikun Suresi gibi
ayetler, say: olarak iicyiiz erkek ve yiizyetmis kadin civarinda olan miinafiklar
isaret etmektedir ki, bunlarin cogu Yahudi idi. 10

d.".. —— Wil : Ey insanlar!" Bu kitaplar ilk devirde daha ziyade
Mekke ahalisini hedef almiglardir.!!

1. Yunus, 10/23-57-104; Yusuf, 12/43-46-78...
2, Bakara. 2/8.

3. Bakara, 2/136-140; en-Nisa. 4/163.

4, Bakara, 2/4.

5. Suyuti, Tahbir, 408.

6. Bakara, 2/5.

7. Suyuti. a.g.e., 408.

8. Bakara, 2/8.

9. Tevbe. 9/1.

10.  Miinafiklarin sozii iizerine nazil olan ayetler igin bkz. Suyuti. Tahbir. 408.
11.  Suyuti. a.g.e., 409.
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e.Cemi olarak gelen kelimelerin kargiliklan ki, bunlar " b lminl Arap
kabileleri gibi, Yakup (as) in soyundan gelen nesiller, ve " N -4 "3y 3;;*' Vind
gibi ¢okluk ifade eden kelimelerdir. Ebu Umame'nin Hz. Peygamber'den merfu
olarak rivayet ettigi bir hadisde Peygamberlerin sayis: yiizyirmidort bin; bunlardan
iicyiizonbes tanesi de rasiil olarak bildirilmektedir.’ Bunlardan baska fiil halinde de
cemilik ifade eden kelimeler Kur'an-1 Kerimde bolmiktarda bulunmaktadir. Mesela
a6 QLU ve " 21 38 _: Sana soruyorlar." gibi benzer cemiler
vardir. Bunlar miibhemat: agiklayan kitaplarda bildirilmi§t'1r.9

3. Suursuz ve Cansiz Varhklardan Miibhem Olanlar:

Kur'an-1 Kerimin isim orgiisii ¢ok canhdir. Evrenin her kesiminde bulunan
varliklara igaret ve telmihleri bulunmaktadir. Nazil oldugu ¢evrenin cografyasina,
kiiltiirel ve tarihi degerlerine sikca atiflarda bulunmaktadir. Bunlara drnekler ise
sOyle siralanabilir.

a." E';é l-‘unl()

Ayette anlatilan Israilogullarinin TAllit komutasinda savasa giderken bir
nekirle denenmesidir. Allah'in vahyine konu olan bu cografya parcas: Urdiin veya

1. Bakara. 2/136.

2. Zemahgeri. Kessaf. 1. 195; Suyuti, Tahbir. 409.

3. Bakara. 2/91: Al-i Imran 3/112-181...

4. Neml. 27/10-35; Yasin. 36/13...

5. Ahmed b. Hanbel, Miisned. I-IV. Istanbul. 1402-1982, V, 265.
6. Al-i Imran. 3/154.

7. Al-i Imran 3/122.

8. Bakara. 2/189...

9. Siiheyli. Ta'rif. 35-36: Suyuti, Miifhimat. 51-64-65.

10.  Bakara. 2/249: "Sizi bir rmakia deniyecegiz..."
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Filistin nehridir.!

b 2P Ae "¢ Bir kbye ugradi..."? Ayet-i Kerime zamam ve yeri
belirlemeden, ad1 ve sanin1 vermeden, Oldiikten sonra dirilme konusunda tereddiide
diigmiis birinin yikilmig, harabolmus bir kasabinin yanindan gegerken §oyle
dedigini: "Acaba Allah bu 6lii sehri nasil diriltecek?"; sonra da Allah onun caninm
alip, yiiz sene 6lii tutdukdan sonra diriltmisg, ne kadar kaldigin1 sormus, o da bir
giin veya daha az kaldifim soyleyince, Allah da yiiz sene kaldigini, bozulmadan
duran yiyeceklerine bakmasim1 kemikleri kalan eseginin dirilmesine bakmasim
bildirdi.? Boylece bu yolcu Allah'in kudretini yakinen tanimig oldu. Acaba bu ¢ok
Onemli bir imtihanin kahraman: kimdir, bu koéyiin adi nedir? Taberi, bu yolcunun
Uzeyir veya Ermiya oldugunu, kasabanin da Beytii'l-Makdis (Kudiis) oldugunu
rivayet etmektedir.4 Bu yolcunun Hizir veya Hezekir b. Bevar oldugu Kudiis'iin
Buhtunnasr tarafindan yikilmasindan sonra buraya ugrayip boyle bir diislinceye
vardig: da rivayet edilmektedir.” Bu rivayetlerden ote yolcunun yemeklerini bile
merak edenler olmustur.® Halbuki bu kissada 6nemli olan kisi, zaman ve mekandan
ziyade meselenin Oziidiir. Bu tiir bir diigiince tarzi herzaman olur. Olayin
elemanlarini nassi bir nakil olmadan kesin bilmek miimkiin olmadif1 gibi, 6grenmek
i¢in lizerinde durmaga da gerek yoktur.7

1. Tabersi, Mecma', I, 617; Suyuti, Diirr, [, 759; Tahbir, 424; Miifhimat, 57.
2. Bakara. 2/259.
3. Bakara, 2/259.

4. Tabersi. Cami. III, 19-20; Ebu Abdillah Hakim en-Neysaburi, Miistedrek
ala's-Sahiheyn. -1V, Beyrut, Ts. II, 282; Suyuti, Miifhimat, 58; Tahbir. 424;
Suheyli, Ta'rif, 31.

5. Ibn Kesir, Tefsir. 1. 314.
6. Siiheyli, Tarif, 31.

7. Taberl, a.g.e.. III, 19-20; Siilleyman Ates. Cagdas Tefsir, 1. 459-460.

77



c." ,,7'123\\‘;" :*SJ_;‘ B0 Ibrahim (as) hasr konusunda kalben tatmin olmak
icin oOliilerin nasil diriltildigini gérmek istemis. Canab-1 Hak (c.c) de dort kugla
dirilmeyi gostermistir. Kesilip, pargalanip dagitildikdan sonra Hz. Ibrahimin
davetine icabet eden bu kuglar 2 sunlardir: Tavus, giivercin, karga ve horoz.? Ibn
Abbas'dan Kaz, deve kusu yavrusu, horoz ve tavuk oldugu da rivayet edilmi§tir.4

Harap koye ugrayan yolcu hakkinda sdylediklerimizi burada tekrara gerek
yoktur. Kur'an-1 Kerim insan diigiincesine en agir gelen bir konuyu Peygamber
dilinden tekrarlamakla beser diigiincesine bir nefes, ve canhi bir 8rnek sunarak Istam
inancina aykiri diigiinenleri irsad etmeyi amaglamaktadar.

d. Kur'an-1 Kerim isimleri orgiisiine uzay varhiklarin1 da alarak insanlarin

nazarlarini, giiniimiiz insaninin ilgi odagi olan, fezaya da geyingL(tedix-, Bu konu
' 5

ayrica ele alinacagindan gimdilik bir 6rnek verecegiz: " Lo o e\ ,:Bir yildiz

"5 Ibrahim (as) babasi Azer'in sapikhgini kinayarak, fiziki cevrede

goriince...
Rabbini aramaya koyuldu. Gece basinca bir yildiz onun ilgisini ¢ekti ve ona rabbim
diye sarildi. Fakat yildiz batip gidince rabbi olamiyacagim anladi. Ibrahim (as)'mn
ilgisini ¢eken bu yildiz acaba hangisi idi. Ilgi ¢ektigine gore diger yildizlardan farkli
olmaliydi. Bu farkh yildiz Ziihre” yani halkimizin ¢oban yildizi dedigi Veniis
gezegenidir. Yahut da Miisteri'dir 8ki,J tipiter gezegeni olarak adlandirilmaktadir.
Bir peygamberin kose bucak rabbini aramasini risaletin ruhuna uygun bulmuyan
Taberi, Ibrahim (as) kavmini putlarla uzayin iistiin varliklar olan yildiz, ay ve
glinesle kiyaslama yapmalarim1 saglamak, bunlarin ibadete layik olmadifin:
gostermekle, putlarin da uluhiyete layik olmadigimi anlatmak istemistir,
demektedir.® Kur'an-1 Kerim bu metodla uzaymn erisilmez varhiklarini bile

uluhiyyetten tecrid ederek, insan diislincesini maddi boyutlar 6tesine

stiriiklemektedir.
1. Bakara, 2/260: "Kuglardan dordiini al..”
2. Bakara, 2/260.
3. Ibn Kesir. Tefsir. I, 315: Suyuti, Tahbir, 424,
4, Ibn Kesir, a.g.e.. 1. 315; Siiheyli. Ta'rif, 31; Suyuti, Miifhimat. 59.
5. Enam. 6/76.
6. Enam. 6/74-76.
7. Siiheyli, a.g.e.. 55: Suyuti, Miifhimat. 89; Tahbir, 425: Dirr, 111, 304.
8. Siiheyli. a.g.e., 55. Suyuti, Miifhimat, 89, Tahbir, 425.
9. Taberi, Cami'VII, 163-164.
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4. Miibhem Giinler, Geceler ve Zamanlar:

Vakialarin olugmasinda dért elemanin bulunmasi zaruridir: Ozne, nesne,
zaman ve yer zarfi. Bazan bu elemanlardan biri veya birka¢1 gizlenebilir. Olayin tam
manasiyla kiinhiine varabilmek i¢in bu saydifimiz ¢evre boyutlarinin tamamiyla
bilinmesi gerekir.

Kur'an-1 Kerim'de hadisenin diger unsurlan gizlendigi gibi zaman birimi de
bazan gizlenmigtir.

nl n

. .. " . \ . - cn
a. Miibhem giinlere drnek: "... w . = din giinii... ed-Din" ceza

anlamina da gelmektc:dir.2 Din giinii de ceza gﬁﬁii demektir.3

b. Miibhem geceye misal ise; " ﬂ“’flw W 3 L35 U14 Ryran'in Ramazan
ayinda Kadir gecesinde nazil oldugu nassla sabittir.> Ancak Duhan Suresinin
mezkur ayetindeki "Miibarek gece"nin berat gecesi oldugunu séyleyenler varsa da®,
dogrusu Kadir gecesidir, miifessirlerin ¢ogunlugu da bu gériistedir. Deliller de
onlarn lehinedir.” Kur'anin levh-i mahfuzdan diinya semasina indirilip oradan da
peyderpey Peygamberimize indirilmig olmasi saglam bir goriis degildir.2

1. Fatiha, 1/4.
2. Nir, 24/25; Satfat, 37/53.

3. Ebu Ubeyde. Mecaz. [, 23, Taberi, Cami. . 52 Ibn Kesir. Tefsir. 1. 25; Suyuti.
Miifhimat, 38; Tahbir. 433; Dirr, [, 37.

4, Duhan, 44/3: "Biz O'nu mubarek bir gecede indirdik.”
5. Kadr, 97/1; Bakara, 2/185.

6. Taberi, Cami. 25/64; Zemahseri. Kegsaf. IV. 269; Tabersi, Mecma.' [X, 92; Hazin,
Labab. IV, 98; [bn Kesir, Tefsir, IV, 137; Beydavi, Envar. 11.205; Suyuti, Diirr,
VII. 399; Mufhimat. 181; Tahbir, 435,

7. Aldsi, Rith, XXV, 110; Yazir. Kur'an Dili. VI, 4293.

8. Siileyman Ates. Cagdas Tefsir, VII, 301.
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¢. Miibhem zamana ornek ise "... (&6 O, SE f‘t‘?"@ T A
Fetret peygamberin gelmedigi zaman birimidir.2 Ayette gecen devir ise Isa (as) ile
Muhammed (sav) arasinda gegen zamandur.3 Bu zaman dilimi tefsirlerde dértyiiz ile

aluyiiz yil arasinda degigik rakamiarla ifade edilmigtir.4
d. Miibhemin Sebebleri:

Giinliik hayatimizda bile anlatmak istedifimiz manalar herkese, heryerde esit
derecede ifade edilmez. Verilmek istenen anlamiar muhatabin yasina, bilgi ve
kiiltiiriine, i¢inde bulundugu psikolojik ve Sosyolojik durumuna gore degistigi gibi,
edebi sanat gayreti veya kullanilan dilin kendi yapisindan kaynaklanan baz
faktorlerden dolayr manalan gizlemek miimkiindiir. Ayrica ahlaki endiseler de
manay: gizlemeye sebeb olabilir.’> Eger konu dinf bir mesele olursa veya Kur'ani
Kerim gibi her yoniiyle Inkildplar olugturan bir Kitab ise sayilan sebeblere bagka
ozellikler de ilave edilir. Insanhgin bilmedigi manalar: Kur'an1 Kerim ayan beyan
aciklayamazdi. Hikmetine uygun diismezdi. Bu manalari miibhem olarak veya igaret
yoluyla vermesi daha faydah oturdu.®

Tefsir usulciileri miibhemligin sebeblerimi soyle siralammglardir:

1. Miibhem mesele bagka bir ayet ile agiklanmakla Kur'an'a g¢egnilik
kazandirmaktir. Mesela: " é\gfr‘u R SAPSVAN ¥ Nimetlendirdigin kimseler..."”

1. Maide. 5/19: "Ey ehli kitab fetret devrinde Rasiiliimiiz size geldi agiklamalar yapiyor.”

o

Ragib, Miifredat. 371: Zemahgeri. Kegsaf. 1. 619.
3. Zemahsgeri. a.g.e.. 1. 619; Tabersi. Mecma.' II1, 274: Suyuti. Tahbir. 434.

4, Zemahseri. a.g.e.. 1. 619; Tabersi. a.g.e.. I11. 274; Beydavi. Envér, 1, 116; Suyuti,
Miifhimat. 82.

5. Yazir. Kuran Dili, 11, 1039.
6. Yazur, a.g.e., II. 1039,

7. Fatiha. 1/7.
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ayetindeki nimete mazhar olanlar "\',};Ld‘ g £oped)s L_):-T':'wé) ' Crad) 5=
Peygamberler, dosdogru olanlar gehidler, iyiler..."! olarak aciklanmaktadir.?
Ayrica, " 2 222 "3 ayeti f,«jb DU sles 4 gyed jle; ?u,c?:\;)»\ "3 kelimesi
ayetin siyakinda; Tevbe suresindeki "sadiklar"® Hasr Siresinde "muhacirler"’

olarak aglklanml§tn'.8

2. Miibheme ilgiyi artirmak ve Onu meshur etmekir.? Ornekleri ise: " L"){“‘\
G2l 25 o)t Sen ve esin cennette iskan olunuz."!0 Ademin zevcesi
Havva'dan baskasi degildir.!! Ibrahim (as) ile tartisan kisi 12 ise, Nemrud'dur. 13
Yusuf (as) satin alan ki§i14 Misir Azizi Kutayfir veya Katfir'dir. 1

3. Kur'an-1 Kerim mubhaliflerinin adlarint agikca zikretmemistir. Bunda
onlarin Islama girmeleri i¢in kapinin siirekli a¢ik tutulmas: manasi vardir. Ancak
Ebu Leheb bu kuralin digindadir. Ebu Leheb de isim degil, kiinyedir. Dolayisiyla

L. Nisa, 4/69.

2. Zerkesi, Burhan 1, 156: Suyuti. Itkan, 1. 1089; Miifhimat. 36: Ismail Cerrahoglu.
Tefsir Usuli. 187.

Fatiha. 1/2.

Infitar, 82/17.

Bakara. 2/30.

Tevbe, 9/119.

Hagsr, 59/8.

Zerkesi, Burhin, I, 156.

Zerkegl. a.g.e.. I. 156: Suyuti. Itkan. II. 1089: Miifhimat. 36.
10.  Bakara.2/35.

11.  Suheyli. Ta'rif. 19; Zerkesi. a.g.e.. 1. 156: Ibn Kesir, Tefsir, 1. 79; Suyuti, Itkan,
1. 1089; Miifhimat, 39.

12.  Bakara, 2/258.

13.  Taberl. Cami. III. 16; Zemahgeri. Kegsaf. I. 305; Suheyli. a.g.e.. 30; Tabersi.
Mecma.' II, 635; 1bn Kesir. a.g.e.. 1. 313; Zerkesi. a.g.e.. I. 157; Suyuti, Itkan
I, 1090; Miifhimat. 57.

14.  Yusuf, 12/21.

A S A Sl

15.  Siiheyli. a.g.e.. 80; Suyuti. Miifhimat, 122,
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bir sembol ve simgedir.! Eger Kur'an onlan adlariyla zikretmis olsa idi Islam'a
girmeleri miimkiin olmazdi. Bakara Suresi 204. ayet miinafiklar veya onlardan
Ehnaz b. Siireyk hakkinda nazil olmU§tur.2 Yine Bakara Suresi 108. ayet
Peygamberimizden olmayacak seyler istiyen iki Yahudi hakkinda nazil olmusgtur.
Bu Yahudilerin ad1 Rafi b. Huseymile ve Vehb b.Zeyd'dir.3 Kur'anda bu konunun
bol miktarda ormegi vardir?

4. Miibhemi aciklamanin onemli bir faydasi yoksa gizli olarak kalmigtir.
Mesela: " Lvezw o5 | APERS Ayette Israilogullarinin katili bulmak
icin kestikleri sifirin pargasu'lla maktile vurulmas: anlatimaktadir. Sigirin hangi
organiyla vuruldugu kitaplarda ta111§1lmaktad1r.6 Bunu bilmek hangi kemalata vesile
olacaknr?...Gariptir Suyuti Miibheméat sebebi olarak bu prensibi korumasina
ragmen7 daha sonra kendi prensibine uymam1§t1r.8 Bu konuda mekan 6rnekleride
vardir.?

5. Hiikiimii umuma samil kilmak igin 6zel gahis gizlenmigtir. Mesela:" <9
A5 3! fJbLef" dﬂfu‘aﬁ "10° Ayeti Damra b. el-Is hakkinda nazil
olmustur.!! Nuziiliin hususiligi hitkmiin genelienmesine mani olmadigindan ayet
umumi manasiyla ele alinmusg,

1. Yazir, Kur'an Dili, IX, 6259,

2. Ibn Kesir, Tefsir. 1. 245-246; Suyuti. Diirr. 1, 572; Taberi. Cami, II, 181.

3. Taberi. a.g.e.. 1. 385; 1bn Kesir, a.g.e.. I. 152; Zerkesi, Burhan, 1. 158,

4, Zerkesi. a.g.e.. 1. 158.

5. Bakara, 2/73: " SiZirn bir pargasiyla Ona vurunuz dedik.”

6. Taberi, a.g.e.. I, 285;Tabersi. Mecma'.l, 277; Suyuti, Diirr, 1, 194; Miifhimét, 43.
7. Suyuti, Miifhimat, 37; itkan 1090.

8. Suyuti, Mifhimat, 43.

9. Zerkesi, a.g.e..l. 159,

10.  Nisa. 4/100: "Kim Allah ve Rasulii i¢in evinden hicret amaciyla ¢ikarsa...”

11.  el-Vahidi. Esbab. 102: Zerkesi. a.g.e..l. 159.
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Oyle dc:gerlendirilmi§tir.1 Hz. Ali'nin comertligi hakkinda nazil olan ayette bunun
gibidir.>

6. Ismi zikretmeden sahs1 kamil bir sifatla yiiceltmekde miibhemin sebebidir.
Ornek olarak:" ——— s2~>! © 2N A Bis s Tl sbes 3V 53,
Ayette Hz. Peygamber ile Hz. Ebu Bekir sifatlariyla zikredilmistir. Béylece hem
tazim hem de genelleme yapilmustir.*

7. Noksan bir stfatla kisiyi tahkir etmek de miibhemin diger bir sebebidir.
Misal olarak: " _= ¥ & \L oS Ayetteki miibhem kisi As b. Vail'dir.0
Velid b. Ukbe de diger 6rnegi teskil etmektedir.”

4. Miitesabih:

Kur'an'a dayali ilimlerin en cetrefilli ve ihtilaflisi®, tarih boyunca degisik
goriigler tarafindan istismar edilen konu, miitegdbihat olmustur.? Hala
miitesabihatin varlif: yoklugu bile tartigma konusudur. 10 Anlasilan ¢aglar boyu
Islam bilginleri tarusmasiz Kur'an metedolojisini yerlestirememiglerdir.

Bu konu tek bagina tez olabilecek boyuttadir. Caligmamizin gercevesi icinde
ana hatlaryla miitesdbih meselesini ele almaya calisacagiz.

1. fbn Kesir. Tefsir. 1. 543-544.

[3S]

Zerkesi. Burhén, 1, 159.

3. Ziimer. 39/33: "Gergegi getiren de. onu dogrulayan da miittakilerdendir"

4, Zerkesi. a.g.e.. [. 160.

5. Kevser, 108/3: "Sonu kesik olan sana kin tutandir."

6. Zemahgeri. Kessaf, IV, 808; Vihidi. Esbab. 260; Zerkesi. a.g.e.. 1. 160.
7. Hucurat, 49/6:" :Size bir fasik gelirse ...

8. Suyuti. I'caz. 1. 136.

9. Razi. Esas. 234.

10.  Sialeyman Atey, Cagdas Tefsir, 11, 16.
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1. Miitasabihin Sozliik ve Terim Manasi:
a. Sozliik Manast:

Filologlara gére "Miitesabih” iyilik ve giizellikte benzesmedir.! benzesmenin
yogunlugundan ayrilmazlik, karigiklik problemini dogurmaktadir.? Miifessirler bu
benzerligi goriiniig benzemesi olarak ele almuglardir, $zde ise ayrihgi kabul
etmiglerdir.3 Ornek olarak da:" L@J Livie 15 | na ayeti verilmigtir.
Cennette rizik olarak verilenler de Diinya'daki meyvelerin miitesabihi yani
benzeridir. Fakat tat itibariyle onlardan farkhdur.

Bu benzerliklerden hareketle her gizli ve ince meseleye miitesabih dendigi
gibi,% iki seyin zihnin ayrramayacag kadar benzesmesine de miitesabih denmi§tir.7

Bu iddianin delilleri ise: " Ldeaolzl 20V o)
ayetidir.Buradaki benzesmeyi ayirmak miimkiin degildir.9

b. Terim Manasi:

Miitesabihin terim manasim1 verirken de giigliiklerle kargilagacagimiz
muhakkaktir. Ciinkii ne Kur'an ne de Kur'anin tartigmasiz ilk Yorumcusu
tarafindan bu konuda terimlesecek bir agiklama yapilmamigtir. Miitesdbih
hakkindaki daginiklik da buradan kaynaklanmaktadur.

1. Ezheri. Tehzib. VI, 92; Ibn Manzir, Lisan. XIII. 504.

[3®]

Ezheri, Tehzib, IV, 92 Ibn Faris. Miicmel. II. 520; Zemahgeri. Esasii'l-Belaga,
320; Ibn Manzur, a.g.e., XIII, 503: FeyGmi, Misbah, 1. 146.

3. Bkz.: Ezheri, Tehzib, VI.92; Ibn Manziir.a.g.e., XIII, 504,

4, Bakara 2/25: "(Cennetteki bu rizik). onlara (o dedikleri) ne benzer verilmigtir.” -

5. Ezheri. Tezhib. V1. 92: Zemahseri. Kegsaf. I. 108: Ibn Manzur. a.g.e.. XIII, 504.
6. Ibn Kuteybe. Migkil. 102.

7. Razi, Esas. 231; Tehanevi, Kegsaf, 1, 792.

8. Bakara. 2/70: "Bu inek bize (digerlerine) benzer geldi."

9, Razi. Esas. 231.
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Iik devir miitesabih tanimunt Ibn Abbas, Ibn Mesud gibi iinlii sahabeler sOyle
yapmuslardir: Muhkem, kendileriyle amel edilen nasih ayetler; miitegdbihaf ise,
kendilerine iman edilen, amel edilmeyen ayetlerdir.! ibn Abbas'dan nakledilen
bagka bir 6nemli rivayette ise Huruf-u Mukattaa miitegdbihe rnek verilmektedir.2
Ibn Abbas'in Enam Suresi'nin 151. ayetinden sonra ii¢ ayetin miihkem oldugunu
sdylemesi,> muhkem ayetleri 6rneklemek maksadina matuf oldugu kanaatindeyiz.

Tabidnun miitegabih anlayis: ise sdyledir: Katade ve ikrime muhkem, nisih,
yani ahkam ayetleridir; miitesabih ise mensth yani amel dig1 kalan ayetlerdir,
demiglerdir. Dahhak da bu gériise katilmigtir.* Miicahid'den gelen rivayetlerde ise
miitesdbih bir biitiiniin parcalar1 gibi diisiiniilmiis biribirlerini destekleyen ayetler
olarak tanimlanmisur.> Cabir b. Abdullan ve Siifyanii's-Sevri gibi ilk devirlerin
onde gelen bilginleri de miitesabihi Allah'dan bagka kimsenin bilemeyecegi ayetler
olarak belirlemislerdir.® Ebu Zekeriya el-Fersa (0.207/822) da Yahudilerce
anlagilamamasindan dolayr Huruf-u Mukattaa'ya miitegdbih demektedir.” Ebu
Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna (0.210/825) miitesdbih sebebini benzerlik olarak
kabul etmistir.®8 {bn Kuteybe (0.276/889) agir1 benzesmenin ayrilmazlik
dogurdugunu, manalar mutelif olsa bile lafizlarin benzegmesi miitegdbihligin

1. Taberi. Cami. IIL. 115: Kurtubi. Cami' li Ahkam. IV. 10; Ibn Kesir. Tefsir. I,
344; Suyuti. Diirr, II. 144 Tehanevi, Kessaf. I, 793.

2. Ebu Cafer en-Nahhas, Maani'l-Kur'an Th.: Muhammed Ali es-Sabuni, [-1I1, Mekke,
1408-1988.. 1. 344; Ezheri. Tehzib. VI. 91: Tehanevi. a.g.e.. [. 793,

3. Suyuti, I'caz. I, 137; Itkan. 1. 641; Tehanevi. a.g.e.. 793.
4, Taberi. Cami. III. 175; Suyuti, I'caz. I. 137; Itkan. I. 641.

5. Buhari. Sahih. Tefsir-u Al-Imran, B.I. V. 165; Abdurrahman Tahir. Tefsir-u
Mucahid. Katar, 1396-1976. 121-122: Ebu Cafer Nahhas. a.g.e.. I. 345; Taberi,
a.g.e.. [II, 115; es-Suyuti. Diirr, II. 145,

6. Kurtubi. a.g.e.. IV, 10.
7. Ferra, Maani'l Kur'an. I, 190,

8. Ebu Ubeyde. Meciz. 1. 86.



kaynagini olusturmaktadir, »demi§tir.1 Taberi (0.310/922)'nin goriisii de Ibn
Kuteybe'ye parelellik arzetmektedir.2 Ancak bu goriisler daha ziyade Kur'ammn
biitiinii kapsamaktadir. Ebu Cafer en-Nahhas (0.338/949) yukardaki genel
ifadelerden farkli olarak daha belirgin ve dzgiin bir tanim yapmugtir. Ona gore:
Kendiliginden manasi anlagilamayan ve istidlale ihtiya¢ duyan ayetler
miite§€1bihdir.3 Ebu Cafer et-Thisi (0.460/1067)'nin miitesabih anlayis1 Nahhas'a
benzemektedir.* Son iki tamim daha ziyade Fikihcilari tammlaridir. Miitesabih
tanimim filolojik érnekleriyle enine boyuna tartigip taksimini yapan Ragib Isfehani
(0.502/1108)'dir. Ona gore miitesabihin temelinde yatan keyfiyet benzerligidir.
Bunlar da tat, renk, adalet ve zuliim gibi geylerdir. "Siiphe"nin kaynagi da, iki seyin
aynen veya manen benzesmesinden dogan ayrilmazlikur. Bakara 25 de bildirilen
meyvelerin benzerlifi de renk, tat ve hakikat yoniiyledir. Ra§1b Kur'an ayetlerinin
muhkem, miitesabih ve her ikisinin arasinda olanlar olarak ii¢ gruba ayrmigtir.3
Zemahser? (0.528/1133) tegabiihii muhtemellik olarak kabul etmig,tir.6 Fahreddin
Razi (0.606/1209) miitesabihi anlagiimazlik ve tercihsizlik seklinde tarif etmigtir.’
Kurtubi (0.671/1273) nin miitesabih anlayis: benzerlik ve ihtimaldir. Hatta Kurtubi
normal ciimle diizenin bozulmasin: bile miitesdbihlige sebeb olacagini ileri
sﬁrmii§tiir.8 Ona gore ciimledeki takdim tehir, hazf gibi 06ge degisiklikleri de

1. Ibn Kuteybe. Miigkil, 101.

&

Taberi. Cami. II1, 114.

3 Ebu Cafer en-Nahhas, Maani'l Kur'an 1, 346; I'rabu'l - Kur'an I. 309.
4, Ebu Cafer Tusl. Tibyan. II. 395.

5. Ragib, Miifredat, 254.

6. Zemahgeri. Kegsaf. 1. 338.

7. Razi, Esas. 232.

8. Kurtubi, Cami 'li Ahkam. IV, 10.
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miitesabihlige sebebdir. Beydavi (0.685/1286)nin miitesabihi anlayis1 ihtimal ve
amag kaplilikligi ve benzerliktir. Ancak bu benzerlik Kur'anin tamamu igin
gecerlidir.! Nizamiiddin en-Neysibiri (0.730/1329) de miitesabihin filolojik
renkten kurtulup terimlesmigligini gérmekteyiz.Ona gore, iki seyin arasindaki
benzerlikten dolay1 bu iki seyin zihnin temyiz imkam sahip olmamasidir. Sonra bu
terim her problem i¢in genel bir terim haline geldi. Clinkii isim miisebbebe itlak
olunmustur.2 Hazin (0.741/1340) in anlayisinda miitegdbih tamamen igine
kapanarak diinyevi boyutlardan ¢ikmig, Allah'in kendine tahsis ettifi kiyamet
alametleri huruf-u mukattaa olarak belirlenmisti1‘.3 Ibn Kesir (0.774/1372)
miitesdbihi digerlerinden farkli lafiz ve terkiblerin muhkeme uygunluk gergevesinde,
sadece amag¢ yOniiyle degil delalet yoniiyle de ihtimal kabul etmesidir. Bu
delaletlerde ayn: zamanda istibah (benzesme) vardir. Bu istibah insanlarin ¢oguna
veya bazisina g6redir.4 Ibn Kesirin bu anlayisina gére miitesabih'i bilenler olabilir.
Bedreddin Zerkesi (0.794/1391) Kur'an ilimlerindeki dirayetini miitesabihat
konusunda da géstermis ve miitesabihati daha agik bir sekilde ifade etmis ve herkes
miitesabihat1 bilgisi oraninda anlayacagini sdylemistir. O'na gore Allah, Kitabini
aciklamayi kendi iizerine almigd ve bunu Peygamberi ve iimmetinin bilginleri
vasitasiyla gcrgekle§tirmi§tir.6 Lafizlar, ilmi deriniigi ve incelifi olan

meseleleri kapsadifn zaman, manalar incelir, bu durum ilmi olmayanlara
manalar birbirine girmi§ ve siddetli benzesmeden birbirinden ayrilmaz hale
gelmig gibi goriiniir. Adeta pek ¢ok agacin sarmas dolas olup birbirindin
ayrilamadif1 gibi...Kur'an'da mana yakinliklar, hitap, takdim ve tehirler vardir.
Bunlar ilmi olmayanlara birbirine girmis ¢oziilmez anlamlar gibi gelirler.’
Evrensel mesajlarla yiiklii olan, zaman ve mekan sinirlarini agan bir konuma sahip

Kur'an-1 Kerim elbette ince ve derin meselelerle dopdolu olacakur. Zaman ve

1. Beydavi. Envar, [, 63.

2. Neysabiri. Garaib. III. 138.
3. Hazin, Liibab. I, 240.

4. Ibn Kesir, Tefsir, I, 344.

S. Kiyame, 75/19.

6. Zerkesi.Burhan. I, 70.

7. Zerkesi. a.g.e.. 11.70.
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mekana bagimli, ilmi kifiyeti az kigilerce tam anlamuyla Kur'dni mesajin anlagiimas:
beklenemezdi. Bu bakimdan Zerkesinin goriiglerine katilmamak miimkiin degildir.
Serif Ciircani (0.816/1413) miitesabih, lafzin kendinden kaynaklanan bir sebebden
dolayi anlagilma iimidi kalmayan lafizdir demis, ornek olarak da Huruf-u
Mukattaa'y: vermistir.! Kemaleddin Kéasani (5.887/1482) isari bir anlayisla
meseleye yaklasarak, hak ile batilin karisug: ayetler olarak, miitesabihi
tammlamigtr.® Kur'an metedolojisine imzasim atan Tiirk bilginlerinden biri olan
Muhyiddin el-Kafiyeci (0.879/1474) miitesabihi kapali terimlerin genel adi olarak
ele almis, siiphe ve ihtimal olan ayetler mijte§ﬁbihtir3, demistir.Ozel manada
miitesabihi ise, son derece gizlilife sahip, anlagiima imkan1 bulunmayan ayetlerdir
ki, ornegide Huruf-u Mukattaa ve sifatullah ile ilgili ayetlerdir® diye tarif etmistir.
Kur'an ilimlerinin iinlii nakilcisi Celaleddin Suyuti (6.911/1505) miitesdbihi genel
bir ifade ile gegi§tirmi§5 bagkalarindan bol miktarda nakilde bulunmasina ragmen
kendisinin tercih ettigi bir terimi belirtmemistir.® Hicri oniigiincii yiizyil
miifessirlerinden olan Mahmud Alusi (0.1270/1854) de miitegabihin terimlestigini,
elle tutulur, gozle goriiliir hale geldigini gérmekteyiz. Alusi miitesdbihin bagka
anlamlara da ihtimali vardir.Bazi ayet manalar: ¢ok fazla benzegmeden dolay:
birbirlerinden ayriimazlar; irade bu konuda gii¢siiz kalir. Ancak ¢ok ince bir
aragtirmayla miitesdbih manalar anlagilabilir. Ayetlerin kapahlik sebebi sadece
tesabiih degildir. Istirak ve icmal gibi sebeblerde miibhemlik sebebidir. Ancak
miitesdbih kapali terimlerin ortak adidir. Miitesabihde problem benzesmeden
kaynaklandig: halde daha sonralarn aklin ¢6zemedigi herseye miitesabih demiglerdir.

L. Ciircani, Ta'rifat, 200.

[

Kemaleddin el-Kasani. Te'vil fi Rekayiki't-Tenzil, 1. 223,
3. Kafiyeci. Teysir. 59.

4.\‘ Kafiyeci. a.g.e.. 60.

5. Suyuti, I'caz, I, 136; Itkan. 1. 639.

6. Suyuti. Itkan. 1. 640-641; I'caz. 1. 136/137; Diirr, I1. 144-154.
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1

Bu terim bazan ' mecaz ve bazande kinaye olarak kullaniimigtir demektedir.

Alfisi'nin bu tesbitleri daha sonraki eserlerde gormek miimkiindiir.2

Bu goriiglerden soyle bir sonug ¢ikarilabilir: Sahabe ve Tabidn devirlerinde
miitesabih genelde ahkam ayetlerinin disinda kalan ayetler olarak
degerlendirilmigtir. Miitesabih 6zel bir terim olmaktan ziyade genel bir ifade olarak
kullamilmigtir. Tefsirde filolojik degerlendirmelerin baglamasiyla, Ferra'da oldugu
gibi, tefsir problemierine ad olmaya baslamistr. Ragib Isfehani miitesabih teriminin
filolojik mesnedlerini aramig ve taksimini yapmgtir. Bundan sonra miitesdbihde
benzesmenin yani sira muhtemelliginde one ¢ikmaya bagladigini gormekteyiz.
Zemahgeri, Kurtubi ve Beydavi de oldugu gibi... Fahreddin Razi, Nizameddin
Neysabiiri, Serif Ciircani gibi bilginlerde miitegdbih tamamen problemlegmis,
bilinme imkam ortadan kaldinlmigar. Ibn Kesir, Zerkesi, Aliisi'ye gore ilmi kifayet
miitesabih miigkilini halletmeye yeterlidir.

2.Bir Biitin Olarak Kur'an-1 Kerim Miitesabih Olusu ve
Miitesabihin Tiirleri:

1.Kur'an'in Miitesabih Olusu:

Kur'an ayetlerinin genel anlammyla ele aldifimizda muhkemlik ve miitegabihlik
acisindan iice ayrildiklarimi goriiriiz. Kur'an'in tamami muhkemdir, tamam
miitesabihtir ve bazist muhkem bazisi da miitesabihdir. Bu taksimi Ragib Isfehani
yaprru§tu'.3 Daha sonra gelenler bu taksimi benimsemiglerdir.4

a. Kur'an'in biitiiniin muhkemligi " <* L;}G‘*Qi Lo ve "&’E'@@L.\ S
oS 6 ayetleriyle sabittir. Burada ki muhkemlikten maksat Kur'an nazmiin

\/

1. Mahmud Aldsi. Rah. III, 80-81.

(S

Bkz.: Yazir. Kur'an Dili. II, 1037; Subhi Salih, Mebahis, 282.
3. Ragib, Miifredat. 254.

4. Razi. Esas. 230: Zerkesi. Burhan, 11, 68; Suyuti, I'caz, 143.

5. Hud. 11/1: "Bir kitap ki ayetleri muhkem kihnmgtir."

6. Lokman, 31/2: "Bunlar hakim kitabin znyellcridir."
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saglamhigs! lafiz ve manasina herhangibir zayifligin ve noksanhifin giremeyecefi,
mana ve hiikkmiiniin hak olup bagka bir hiikiimle degistirilemeyecegi, i'caz ve
fesahatinin bozulamayacagidir. Bu sayilan yonleriyle Kur'an bir biitiinliik arz
etmektedir.

b. Kur'an'in tamaminin miitegabihligide: " G e LQ,.LL:& L\:§%
ayetiyle sabittir. Ayetteki "benzerlik" Kur'an'in biitiinii, birbirini tasdik etmede
benzesmeleri* manasimn dorulugu, i'caz, fesahat, nazim ve dogruluk gibi sifatlarda
biitiin ayetlerin birbirinin benzeri oldugunu aralarinda bir tercih imkanimn
bulunmadigadir.

¢. Kur'an'in bazisinin muhkem, bazisinin da miitegsabih olmasi Ali Imran 7.
ayetiyle sabittir. Bu sikki Zerkesi ve Suyuti daha sahih bulmaktadirlar.®

2. Miitesabihin Tiirleri:

Miitesabih'in tiirlerini iki baglik altinda incelemeye ¢alisacafiz. Birincisi
miitegdbih ayetlerin genel siniflandirilmasi, ikinci baglik da bilinip bilinmeme
agisindan miitesabih ayetlerdir.

1. Miitesabih Ayetlerin Simiflandirilmasi:

Miitegabih ayetler ii¢ grubta ele alinmaktadirlar. Bunlarda: Lafiz yoniiyle
miitesabih, mana itibariyle miitegabih, hem mana hemde lafiz cihetiyle miitesabih
olan ayetlerdir.7

1. Zemahgeri. Kegsaf, II. 337; Beydavi. Envar. 1. 226.

Razi, Esas. 230: Neysabiri, Garaib. III, 137; Beydavi. a.g.e.. 1. 63; 266:Alisi.
Rah, X1, 203; Tehanevi. Kegsaf, 1. 793.

o

3. Ziimer, 39/23: "Allah ayetleri birbirine benzeyen. miikerrerleri olan bir kitap indirdi."
4, Ebu Ubeyde. Meciz, I1. 189.

5. Zemahgeri. Keggaf. IV, 123; Razi, Esas. 230; Kurtubi. Cami' i Ahkam, IV, 10;
Neysaburi, Garaib. III. 137; Beydavi, a.g.e.. 1. 63; Semin, Umde. 259; Aldsi.
a.g.e.. XXIIIL. 258; Tehanevi, Kegsaf, 1. 793.

6. Zerkesi, Burhan 11, 68; Suyud. Itkan, 1. 639,

7. Ragib. Miifredat, 254; Semin, Umde. 259; Suyuti. Itkan, [, 667: I'caz. 1. 144;
Asim Efendi Kamus, IV, 814; Yazir. Kur'an Dili, 11, 1039-1040.
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a. Lafiz yoniiyle miitesdbih olanlarda iki kisimdir:

1. Miifred miitesdbihler ki, bunlar da ya lafzin garabetindendir, veyahud da
lafzin miigareketindendir. Garabete 6rnek: " U' 2f\3 5 "!kelimeleri, miigarekete

ornekde " v "2ve o= "3 kelimeleridir.Bu konular ayn baglik altinda
incelenecektir.

2. Ciimle halinde miitesabihlerdir. Bunlarda ii¢ kistmdr:

a. Cilimlenin muhtasal olusundan dogan mute§ab1h ki, 6rnegi: (;‘W ol
s\l e >~s b L. \JX\: &W\J\JM 31 "4, Bu kisa ayette
¢ok genis hukuki ve allev1 meseleler 6z halinde verilmi§tir.5

b. Kelamin uzamasindan dogan miitesabihlik: bunun 6rnegi de:"o\h{ u‘"‘l
P "6.Eger ayet " s ) e seklinde olsayd: daha kolay anlagilirdr.’

Cumlenm kelimelerinin dizilisi yéniinden miitesabihlige rnek ise: e
&‘3 L‘*'y— al JaF i S0 5 e 8w a2 v kelimesi yer degistirerek

" KT =St seklinde olsaydi ciimle daha kuralli olurdu.? Hal ile
sahibinin arasi agilmamus olurdu. 10

1. Abese, 80/21.
2. Maide. 5/64.
3. Kamer, 54/14.

4, Nisa, 4/3:E8er yetim kizlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz, kadinlardan hosunuza

gidenleri iKi. ii¢ ve dorde kadar nikahlayiniz."

5. Neysabiri. Garaib, IV, 182-186.

6. Sird. 42/11:0'nun benzeri hig bir sey yoktur.”

7. Ragib. Miifredat. 254; Semin, Umde. 259; Suyuti. itkan, 1.647.

8. Keht. 18/1-2:"0 Allah ki. kuluna kitap indirdi.O'na egrilik koymad1.O'nu dosdogru
indirdi"

9. Ragip a.g.e.. 254; Semin, a.g.e.. 259 Suyuti, a.g.e.. 1.647.

10.  Beydavi, Envar, II1. 2
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b. Mana Yoniiyle Miitegabih Ayetler:

Manas: miitesibih ayetler maddi olarak bilgi ve duygu simirlarimizin dtesinde
kalan konulardan bahseden ayetlerdir. Bunlara metafizik bilgi veren ayetler demek
de miimkiindiir. Bu tiir ayetleri iki gruba ayirabiliriz:

a. Allah'n Sifatlariyla Ilgili Ayetler:

Bunlar Kur'an'da gegen el,yiiz, goz, istivd, gelme, nefs v.s. tabirlerdir. !
Islam tarihi boyunca en ¢ok tartigtlan konularin baginda Sifatullah gelmektedir.
Bunun sebebi ise, maddi olamayan Zatwu'llahin? maddi oOlgiiler i¢inde tasavvur
edilmesidir. Bunun altinda yatan duygu ise marifete ulasma gibi saf bir dini duygu
olabilecegi gibi, miislimanligin temelini teskil eden tevhid? inancim gizli bir sekilde
bozma gayreti de olabilir. Her ne olursa olsun hislerimizin 6tesinde kalan bu tiir
bilgileri hislerimizle tasavvur etmek miimkiin degildir.4

Allah'n sifatlan konusunda Islam bilginlerinin gogunlugu, 6zellikle Selef ve
Hadisciler tefvizi ve ayetlerin zahirine gére inanmay: kabul etmislerdir.”

Kelamcilar ise sifatlara sadece nakli olarak degil, akli olarak da yaklagmslar,
Kitap ve Hadislerde gecen sifatlar1 bir zata nisbet etmigler, ortaya ¢ikan sekil,
kusurlu ve eksik organli bir varhg: arz etmistir.Oyle ise sifatlarin ortaya koydugu
varlik maddi degildir.Boylece sifatlarinda maddi manalar ifade etmedigi
anlagilmigtir.% Kur'an'da ve Hadislerde gegen sifatullahin cismiyetle ilgili yénleri,
temsil ve tavsirdir,” sonucuna varmiglar, miitegdbih ayetleri ve sifatullah1 muhkem
ayetler cegevesinde tevil etmislerdir.

L. Suyuti, Itkan. I, 649.

(R

Sara. 42/11.
3. Ihlas. 112/1-4; Bakara, 2/163; Nahl. 16/22...
4, Ragib. Miifredat. 254.

5. Razi. Esas. 236: Suyuti. Itkan. 1. 650: I'caz. 1. 147; Talat Kogyigit. Hadiscilerle
Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar. Ankara. 1989, 137-141.

6. Razi. Esas, 105.

7. Razi, a.g.e.. 107.



b.Kiyameti Anlatan Ayetler:

Oliimden sonra ki hayat insanlar i¢in herzaman merak konusu olmustur.
Kur'an'da bu merak: teskin edici nemli ayrinular vardir. Kiyamet giinii insarlar ani
ve birden ayaga kaldirilacaklardir. "Kiyamet: ;.,\:LJ | " kelimesinin sonundaki "t"
bunu anlatmak igin getirilmistir.! Ahiret ve kiyametle ilgili haber ve konular duygu
sinirlarimuzin Stesinde kalan meselelerdir.Z Cennet nimetleri3, cehennem azabi gibi
konular da diinya &lgiileriyle anlagilmayacak olan konulardir.* Ciinkii metafizik
Diinya'nin 6l¢ii birimleri fiziki Diinya'nin 6l¢ii birimleriyle ayni degildir.

¢. Lafiz ve Mana Yonilyle Miitesibih Olan Ayetler:
Bu kisimda bese ayrilmaktadur.’
1. Nicelik (kemiyet) yoniiyle miitesabih ki sayilarim simirlamak miimkiin
o faee M ~ L ‘(>£!’_91:\-;‘ﬁ‘"6 :
degildir: (‘b 5L T2 > e ayetin
lafzindan emrin kapsami anlagilamamaktadir. Mekan da miibhemdir.
o -
2. Nitelik (keyfiyet) cihetiyle miitegsabihe 6rnek de: " (\5 g L ! 955 le
s L3t # 7 Nikahlama emri gereklilik mi yoksa mubahlik mu ifade etmektedir,

bu konuda agiklik olmadig gibi kadinlarin ilgi ¢ceken yénii de kapali kalmustir.
Clinkii herkesin ilgisi farkli seyedir.

3. Zaman ydniiyle miitesabih olanlar ki nasih ve mensuh iligkisi olan
ayetlerdir. Ornegi de : " 2B e awlligest 8

L. Ragib, Miifredat. 417.

2. Ragib. a.g.e.. 254; Semin. Umde. 259; Yazir, Kur'an Dili. II, 1040.
3. Bakara. 2/25; Yunus, 10/9; Muhammed. 47/15...

4, Bakara. 2/25: Hiimeze. 104/6-9...

5. Ragib.a.g.e.. 255; Semin, a.g.e.. 259-260.

6. Tevbe, 9/5: "Miigrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin."
7. Nisa. 4/3: "Kadinlarin hogunuza gidenini nikahlayimz."
8. Ali Imran. 3/102: "Allah'dan korkulmas: gerektidi gibi korkunuz.”
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ayetinin ',"LU’»;*’ e aw! ‘.?'“: Ll ayetiyle mensuh olup olmadigi belli degildir.?
A

4. Araplarla ilgili bir takim igler ve gelenekler vardir ki bunlan bilmeden ayeti
anlamak miimkiin degildir. Mesela ihramda iken Araplarin evlerinin kapilarindan
degilde, evin arkasindan girmelerinin iyilik olmadigim bildiren ayeti® bu gelenegi
bilmeden anlamak miimkiin olmadif: gibi, yine Araplarin haram aylarin yerlerini
istedikleri gibi degistirmelerini ifade eden aye:tin4 de bu yapilanmi bilmeden anlamak
miimkiin degildir.?

5. Ibadetlerin sihhat ve ifsat sartlarini bilmek miimkiin degildir. Ancak genis
tefekkiir ve arastirmalarla bilginler bu konular1 anlayabilmislerdir.©

2. Bilinip Bilinmemesi Acisindan Miitesabih Ayetler:

Miitesabih ayetlerin tamamu bilinip bilinmeme agisindan ii¢ gruba ayriimusgtir.
Bilinmesi miimkiin olmayan ayetler, bilinebilen ayetlen ilimde uzmanlaganlarca

(riisth sahibi) bilinen ayetler olmak iizere ii¢ grubta toplanmaktadur.’
a. Bilinmesi Miamkiin Olmayan Ayetler:

Dogru bilgiyi elde etmek i¢in bilginin konusu olan hadisenin veya maddenin
bes faktoriinii bilmek gerekir. Bunlar olaylar igin fiil, 6zne, nesne; cansiz varhklar
i¢in de, en, boy ve derinliktir. Bu ii¢e ilaveten zaman ve mekan zarfi vardir. Bu beg

1. Tegabiin, 64/16: "Giiciiniiz yettifince Allah'dan korkunuz."

[

Alasi. Rih. IV, 17-18.

3. Bakara, 2/189.

4. Tevbe. 9/37.

5. Ragib. Mifredat. 255; Zemahgeri, Kessaf, 11, 270,

6. Ragib. a.g.e.. 155: Semin, Umde. 260; Suyuti. I'caz, I- 145; Itkan, 1, 648.

7. Ragib. a.g.e.. 255: Semin. a.g.e.. 260: Suyuti. I'caz, 1. 145; itkan. 1, 648-649.
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faktor tam bilinmedikc¢e dogru bilgiyi elde etmek miimkiin degildir. Bunlarin
icerisinde en istikrarlis1 mekan zarfidir. Dolayisiyla zamani yakalayamadigimiz
miiddetce bilginin gercek boyutunu tesbit etmek miimkiin olmamaktadir.

Kur'an-1 Kerimde gecen tarihi hadiselere baktifimizda zaman asimi bu
bilgileri detaylariyla bizden uzatlagtirmigtir. Adem (as) topraktan yaratlldlgmll
biliyoruz, zevcesi Havva'mn Adem'den yaratildifim biliyoruz.2 Kur'an
bildirdiginden biliyoruz yoksa giiclimiiz bilmeye yetmeyecektir. Adem (as)'in
nerede, ne zaman, ne miktar hangi topraktan yaratuldifi; Zevcesinin, ne zaman,
nerede Adem'in neresinden yaratildigini bilmek begeri giicle miimkiin degildir.

Kur'an-1 Kerimde gegen tarihi olaylarin mekan ve zamanlarim agiklayici nass
olmadikg¢a bilmek miimkiin degildir. Ashab-1 Kehf bunun en giizel drnegini tegkil
etmektedir.3 Bunlar zamanin mazi boyutunda kalan kapali ayetleridir.

Kur'an'da miitesabih olusu agisindan zamanin gelecek boyutunda olan
\

"

hadiseler de mevzubahis edilmektedirler. Bunlar ;\a - :Dabbe" nin ¢ikmasi”,
z y(,o y Z)Af Ye'ciic ve Me'ciic"iin akin etmesi’ gibi konulardir. Su anda
Dabbe'nin seklini, ¢ikigint bilmek, Ye'ciic ve Me'ciic'in nicelik ve niteligini
kavrayabilmek miimkiin degildir. Fakat bu hadiselere sahit olacak insanlara da
bunlar kapali kalmayacaktir. Dolayisiyla Kur'an'in buna benzer istikbal seridindeki
kapali ayetleri zamani geldiginde anlagilacaktur. Bunlarin bilinmezligi Ragib'in
dedigi gibi ebedi degil6, zamana baghdir. Kiyamet ve ecel gibi olug zamanlar:

bilinmemektedir.

1. Al-i Imran. 3/59; Kehf. 18/37: Faur. 35/14.
2. A'raf. 7/189: Ziimer. 39/6.

3. Kehf, 18/9-22.

4, Neml. 28/82.

5. Enbiya, 21/96.

6. Ragib, Mifredat. 255.
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b. Bilinebilen Miitesabih:

Garabeti olan lafizlardir ki, " fs—;—-»g\ :te'hir"! ve " A Erak denilen
agag tiirii"2 gibi kelimelerle ahkamla ilgili kapahilik bulunan konulardir ki, abdestte
bagin neresinin meshedile:cegi3 gibi meselere aragtirmayla veya agiklayici nassla
bilmek miimkiin olmaktadir.*

c. Bilgin (Rasih) lerin Bilecegi ve Bilemeyecedi Miitesabihler:

Bu konunun kavranmasi igin Al-i Imran Suresi 7. Ayetin anlagilmasi
gereklidir: " uﬁ'nf S LS DU ate oSOl sl O s S s
Mdo\,..abujx«»ﬂp.u ,—5—»5)& u.;JILeLgb\_)LyWy‘j
2 vﬁ)\; ) y\d;ut(@ s a,\)_:i, slan) 5 Al sl

,u\,ﬁx\\}ﬁ‘ A )3/_\,\,9, oo s o a L) Os 52 (‘\5‘)\ 5

Ali Imran Suresinin ilk ayetlerinin niiziil sebebi Peygamberimizin Necran'dan

gelen Hristiyan Araplarla yapugi tartl§mad1r.6

Muhkem ve mute§ab1h meselesi iizerinde durduk. Ayetin iizerinde durulmas:
gereken diger kelimeleri ise ' Z = A AJL,» - M\ "y LA

0,5 WV, kelimeleridir.

1. Tevbe. 9/37: Mekki. Tefsiru'l-Miigkil 185.

[

Sebe. 34/16; Mekki. a.g.e.. 290.

3. Maide. 5/16.

4,  Ragib. Miifredat, 255; Semin, Umde. 260; Suyuti. I'caz, 1. 145, Itkan, I, 648.
S. Yazr, Kur'an Dili. II. 1017:

"Sana kitabi indiren O'dur. O Kitabin bazi ayetleri muhkemdir ki, Onlar Kitabin ash

(anasi)dir. DiZer baz: ayetleride miitegAbihattir.Kalblerinde erilik olanlar. fitne aramak
te'vilini aramak i¢in O'nun miitesabihinin pegine diigerler. O'nun te'vilini ancak Allah
bilir. ilimde riis@ihu olanlar da inandik hepsi Rabbimizdendir, derler. Ancak Ozii temiz

olanlardan baskas: diigtinemez"

6. Taberi. Cami, III, 108; Vahidi. Esbab. 53; Suyuti, Dirr, I, 141.
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" 2:‘./\ b sapmakl, dogru yoldan aynlmaktlr2 Kur'an-1 Kerimde bu manada
gegmektedir.3 " ’\ful " lafzinda benzesme, manasinda gii¢liik olan ayetlerdir."'
" Al " gzaba ve siddete atiima, imtihan anlamina gelmektedir.5 T A
kelimesi taleb ifade ettifine gtire6 kalbinde egrilik olanlar, fitneyi elde etmek ve
te'vil yapmak amaciyla miitegabihta sarniimaktadirlar.

"Te'vil" ve "Riistih" un agiklanmasi miitegdbihatin anlagilmasinda 6nem
arzetmektedir. Te'vili ele aldifimizda, sézliik anlam olarak; birgeyi aslina
déndiirmek’; kelamin te'vili s6zii merciini aragtirip,takdir ederek agiklamak,
miifessirlerce de, ayetin manasini bir nesneye irca’ eylemekle agiklamaktan
ibarettir.® Te'vilin terim anlamu ise, s6zii zahir manasindan muhtemel olan bagka bir
manaya Kitap ve Siinnete uygun olarak dondiirmektir.? Te'vilin diger manalan
aglklamakm, gercek dig1 bir istekte bulunmak!!, ve tahrif etmek!? de te'vilin
manalan arasindadir. Buna gore hasta kalblerin arzuladif te'vil, ayetleri delilsiz

L. Ebu Ubeyde. Mecaz. 1. 86.

[

Ragb. Miifredat, 217; Semin. Umde.227.

3. Al-i Imran, 3/8.

4, Taberi. .Cami. III. 118.

5. Ragib. a.g.e.. 371-372.

6. Semin, a.g.e.. 57.

7. Ragip. a.g.e.. 31; Semin, a.g.e., 32; Feyumi, Misbah. 16.
8. Asim Efendi, Kamus. III. 1160.

9. Ciircani. Ta'rifat. 50.

10.  Yusuf. 12/36-37-45; Ebu Ubeyde. a.g.e.. l. 86; Ragib. a.g.e.. 31: Semin, a.g.e..
32.

11.  Tabersi. Mecma', II. 700.

12.  ibn Kesir. Tefsir. I, 345.
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olarak yorumlayarak kendi maksatlarina alet etmektir.! Boylece miiminleri dinleri
konusunda siipheye diisiiriip, fitneye siirlikleyip muhkem ve miitesabih arasinda
celigkiler meydana getirmek, arzularina gore yorum geligtirerek amaglarina

ulagmakur.?

Te'vilin, igin sonucu manasina geldi{zini3 ele alarak konuya yaklagtifimizda
ise, te'vil diinyannin sonu yani kiyamet vakti* veya iimmet-i Muhammedin

omriidir.”

Riistih ( 2 A ) bir seyin belli bir yerde sabitlesmesi, karar kilmasidir.
limde riis@ih, alimin istikrarh bir seviyede bulunmasidir.® Bu kararlihk hem ilimde,
hemde imanda aranmaktadir.” Ragib Isfahani kararhihi ilimde ve imanda slipheye
diigmemekle ag1k1am1§t1r.8 Rasih'i, ilimde belli bir makama gelerek isi sik1 tutan?,
yeterli bilgiyle ilmi bir seviyeye sahiplo, siipheye diismeyen bilgindir,11 diye
aciklamuglardir. Rasih'de aranan seviyeli bilgi oldugu anlagilmaktadur. 12

Miitegabihi bilebilme veya bilememe tartigmasinin kaynagi "eth Pl (\:z:» Lo
(\5‘)\ 3O _,5" Vs aml e ayetindeki lafzatullah iizerinde vakif yapilip
yapilamayacagi ve bundan sonra gelen vav ( )in auf mi yoksa ciimleye baglama

harfi mi oldugudur. Bu mesele genis tartigmalara sebeb olmU§tu1'.13 Sahabe,

1. Zemahseri. Kessaf, 1. 338: Neysabiri. Garaib, II1. 143.

(S

Aliisi, Riih, III, 82.

Nisi. 4/59; Kehf. 18/78; Ebu Ubeyde. Mecaz. 1. 86: Ragib, Miifredat, 31.
Taberi. Cami. III. 121; Neysabiri. Garaib. III. 141; Semin, Umde, 32.
Taberi. a.g.e.. 111, 121

Ezheri. Tehzib, VIL 166-167; Taberi. a.g.e.. III, 123.

A

Ebu Ubeyde, a.g.e., 1. 86; Buhari. Sahih, Tefsir-i Al-i Imran. B. 1. V. 165; Taberi.
a.g.e.. 111, 123,

8. Ragib. a.g.e.. 195.
9. Zemahseri, a.g.e., I. 338,
10.  Beydavi. Envar, I, 63.
11.  Hazin. Liibab. 1, 240.
12.  Suyuti. Dirr. I1. 151
13.  Ibn Kesir, Tefsir, I, 346.
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usiilciiler, Taberi basta olmak iizere miifessirlerin ¢ogunlugu !, tabiin ve tebe-i
tabiinin ¢ogu, onlardan sonra gelen bliyiik bir ¢ogunluk, 6zellikle ehli siinnet,
lafzatullah tizerinde vakif yapmiglardir. Dolayisiyla miitesdbihi Allah'dan bagka
kimsenin bilemeyecegini sdylemiglerdir.2 Suyuti'nin tercihi de bu yéndedir.> Ibn
Hazm miitesabihin ebed? olarak bilinemeyecegi kanaatindedir.*

Ibn Abbas ve Miicahid'in 6nderligini yaptif1 diger grup ise "vav" ( ) harfini
atif olarak kabul etmekteler dolayisiyla miitesibihi rasih ulemanin da bilecegini
sﬁylemektedirler.5 Ibn Ebi Hatim'in Dahhdk'dan yaptif1 bir rivayete gére Dahhak:
[limde résih olanlar te'vili bilir. Eger te'vili bilmeselerdi, nisihi menstihu, harami
helali, muhkemi, miitegabihi de bilmezlerdi,® demistir. Ibn Abbas: "Ben te'vili
bilenlerdenim",demi§tir.7 Ibn Kuteybe: "Hz. Peygamber miitesabihi Hz. Ali ve Ibn
Abbas'a dgretmistir. Ibn Abbas "dort kelime hari¢ Kur'an-1 biliyorum” demisgtir."
Ibn Kuteybe bu rivayetleri, rahis ulema miitesibihi bilmez diyenlere itiraz
sadedinde, yapmistir.3 Mekki b. Ebi Talib, riisthun miitesabihi bilmede yeterli
oldugu kanaatindedir.? Bu konunun sonraki devirlerde savunucular1 fbn Hacib ile
Nevevi'dir. Ibn Hacib'e gore, Sahabenin, Tabiinin ve Tebe-i Tabii'nin, sonraki
nesillerin ¢ogunlugu, 6zellikle Ehl-i Siinnet, miitesabihin rasih ulemaca bilinecegi
kanaatindedirler. Ibn Abbas'dan gelen rivayetlerin en dogrusu da budur. 10 Nevevi,

1. fbn Kesir a.g.e.. 1, 346-347.

2. Zerkesgi. Burhan. II. 74; Suyuti, 1'caz, I. 137-139; itkan, I, 641-645; Tehanevi.
Kessaf. I. 793; Subhi Salih, Mebahis. 282.

3. Suyuti, I'caz, 1. 138; Itkan, 1. 642.
4, tbn Hazm. fhkam. IV. 492,

5. Ibn Kuteybe. Miigkil, 100; Suyuti. Itkan. I, 641; I'caz. I. 138: Tehanevi, a.g.e..
1. 793.

6. Suyuti, Itkan. 1. 642.

7. Ebu Cafer en-Nahhis, Maani'l-Kur'an, [, 353.
8. Ibn Kuteybe, Miigkil. 98-99.

9. Mekki, Tefsiru'l-Miigkil. 149.

10.  Suyuti. ltkan. L. 642.
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ihtilaflarin kaynaginda "vav"in auf olup olmamas: yatmaktadir. Bazilari anf degildir
deseler de, iki goriiste muhtemeldir. Fakat dogru olan atif olmasidir. Rasih ulema
miitesabihi bilir. Allah'in anlagilmaz sézle kullarina hitap etmesini bizim
arkadaglarimiz ve muhakkik bilginler kabul etmemigtir. Al-i Imran'in 7. ayeti kotii
niyetli insanlarin ¢ikaracag karigikliklardan tahzir igindir. Nitekim Hz. Omer boyle
kétii niyetli birini dovmigtiir!, demistir.2

Uzerinde durulmas: gereken diger bir konuda Kur'an'da Istam Ummetinin
anlayamadig: bir konu varmmdir? Kemamcilarin ¢ogunlugu Kur'an'da kapal bir
ayetin olamayacagi kanaatindedirler.> Ebu Hasan Esari, Ebu Ishak Sirazi, rasih
bilginlerin miitegdbihi bilecekleri kanaatine sahiptirler.4 Fahreddin Razi miitegabih
ayetlerin banl vehimleri izale edecek sekilde diger ayetlerle agiklandigini 6rneklerle
anlatmaktadir.” Hanefilerin ilk devir usulciileri ile Safii usulciiler miitegabihin
anlagilacag: taraftaridirlar.® Muttezilenin bu konuyla ilgili goriigii miitesabih,
Kur'an, siinnet veya icma-1 immetge aciklanacag dogrultusundadir.” Miisliiman
bilginlerin bilme iddasinda bulunduklari bu meseleler dini konulara aid olmas:
gerekmektedir. Kur'an-1 Kerimde giiniimiiz bilim adamlarinin yeni yeni anlamaya
calistiklari mevzular bulunmaktadir.® Biitiin bunlarla beraber asirlarca once,
gliniimiizde aydinlanan fiziki ve astronomik konularin dogru sekilde bilinmesi
miimkiin degildi.

L Ebu Abdillah b. Abdurrahman ed-Darimi (0.255/868) Siinen. Dimesk. 1349,
Mukaddime. B.19, 54.

(34

Muhyiddin Ebu Zekeriya en-Nevevi. Serhu Sahihi'l-Mislim, I-XVIII. Beyrut,
1398-1978. XVI. 218.

3. Gazali. Mustasfa. 1. 106-107: Razi. Esas. 236; Neysabiri. Garaib, I11. 143: Zerkesi.
Burhan. II, 74; Ayse Abdurrahman. I'cazii’l-Beyani, 150.

4. Sirazi. Serhu'l-Luma. 1. 464-465; Bagdadi. Usulu'd-Din. 222 Subhi Salih.
Mebahis, 282.

Razi, Esas, 243.
Bkz. : Fikihcilarin Miitegabih Anlayigi.
Kadi Abdulcebbar. Serhu Usili'l-Hamse. 600.

o =N o W

Maurice Bucaille. Kitab-i1. Mukaddes Kur'an ve Bilim (Cev. Suat Yildinm),
lzmir, 1981, 219-226: Celal Kirca. Kur'an-1 Kerim ve Modern llimler. Istanbul,
1981. 129-221: Mansour Hassab el-Naby. The Glorious Qur'an and Modern
Science, Egyptian, 1990, 51-330.
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Kur'an'da ahiretle ilgili haberlerin, olaylarin zuhur vaktini daha Snceden
bilmek miimkiin degildir. Ebu Ishak Zeccac (0.311/923)'a gére Kur'an'in tamamui
muhkemdir. Ancak kiyamet ayetleri miitesabihdir. Ciinkii bu ayetlerin iistiindeki
perde kalkmug degildir.! Ezheri ¢ogu bilginlerin goriigii olarak, kiydmet vakti hasir
ve ahiret ahvalinin miitesdbih oldugunu séylemektedir.? {lmi gayret ve tekeffiir
giicliniin agamadag, mugayyabét3, ruh, Diinyanin 6mrii, kiyamet vakti, Cehennem
zebanilerinin sayis1 gibi miitesabihler vardir. Bunlar1 Allah kendi ilmine tahsis
etmigtir.* Boylece, murad olan manaya anlama iimidi kalmazsa buna halis
miitesdbih denir.’ Genel anlamiyla miitesabihi insanlar da bilebilir. Fakat 6zel
anlamyla ancak Allah bilir.

d. Huruf-u Mukattaa:

Stirelerin baslarinda miinferid ve birlesik harfler bulunmaktadir. Bu harflere
Huruf-i Mukattaa denmektedir.’ Ik Islami devirden giiniimiize kadar bilginlerin
stirekli fikir beyanina sevkeden bu harfler miitesabih olarak kabul edilmis8, hatta bu
konuda ittafak oldugu séylenmistir.? Alusi'de ayni harfleri miibhem kabul
etmistir. 10

1. Gazali, Menhil, 171,
2. Ezheri. Tezhib, VI, 91-92,
3. Lokman, 31/34.

4, Abdurrahman es-Saalebi. Cevahir. 1. 294: Beydavi. Envar, L. 63; Sevkani. Feth. L.
317; Yazir Kur'an Dili, II. 1039.

5. Yazir, a.g.e., 11, 1038-1039,
6. Yaazir, a.g.e.. I1. 1040.
7. Suyuti. I'ciz. 1. 155 Itkan. 1. 658.

8. Taberi. Cami. VI, 176 Tabersi. Mecma'. I. 112; Hizin. Liibab. 1. 22; Neysabiri,
Garaib. 1. 120: Kafiyeci. Teysir. 72: Suyuti. {tkan. 1. 657; Sevkani. Feth. 1. 317;
Subhi Salih. Mebahis. 240-242,

9. Ismail Cerrahoglu. Tefsir Usulii. 134.

10.  Aldsi. Riih. L. 101.
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Bu harfler yirmidokuz siirede tekrarsiz ondért harf olarak bulunmaktadirlar.
Huruf-u Mukattaa'daki ihtilafin temeli yaziligindan gelmekredir.Bitigik yazilip ayri
okunmasi farkh degerlendirmelere sebeb olmus, bu harflerde biri zahir, digeri batin
iki mana aramuglardir.! Kufe'ilerin digindaki bilginler mukattaat harflerini ayet
kabul etmemigtir. Onlarin bu goriisii de harflerin tamamu igin gegerli degildir.
Bazilarin1 ayet kabul ederken bazilarini ayet saymamuglardir.Kufe'lilerin bu
konudaki dlgiileride belli degildir.2 Muhtar olan kavle gore onlar ayet degillerdir.”

Harf olarak kabul olundugu takdirde i‘rablan da yoktur.# Bu harflerin herbiri
isim sayilirsa ® veya birbiri lizerine atif yapilirsa® i'rablan vardir.

Huruf-u Mukatta'nin ne oldugu tartigmasina girmeden, Kur'an'in niizil
devrinde bu harflerin benzerinin olup olmadig: arastirmalidir.Kaynaklarin ifadesine
gore; Araplar isim ve manalar igin harf kullanmaktaydilar.” Zeccac'in beyanina gore
Araplarda kelime yerine bir tek harfi soyleme gelenegi vardi.8 Araplar arasinda bu
harflerin bir medliilii olmasaydi, hi¢ bilmedikleri yeni seyler olsayd:, Kur'anin
meydan okumas:® karsisinda itiraz etmeleri gerekirdi. Bunu yapmadiklari gibi,
fesahat ve belagat agisindan da tenkit etmemislerdir. Halbuki Kur'ani tenkid
konusunda gok hirsl idiler.10 Biitiin bunlarla beraber hangi kelimeler ve hangi
manalar i¢in, hangi harflerin kullanildigi, yahut Huruf-u Mukattaanin
Hz.Peygamber devrinde ne anlam ifade ettifi konusunda saglikh bir bilgi yoktur.

1. Yazir. Kur'an Dili, I, 153,

[

Beydavi, Envar, 1. 6; Aliisi, Rah, 105; Zerkegi. Burhan, I, 170-171.

(8]

Ismail Cerrahoglu. Tefsir Usulii. 136.

>

Mekki, Tefsirii'l-Migkil. 73; Beydavi, Envar, 1. 6; Ismail Cerrahoglu. a.g.e..
135,

Zemahgeri, Kegsaf, 1. 31; Ismail Cerrahoglu. a.g.e.. 135.

Mekki . a.g.e.. 73.

Taberi. Cami. L. 70: Ibn Kuteybe. Miiskil. 302-303; Hazin. Liibab. I, 22.
Suyuti. Itkan. 1. 661. '

NI T NV

Bakara. 2/23; Yunus, 10/38. Hud. 11/13.
10.  Suyuti. Itkan. 1. 664.



Huruf-u Mukataa'nin rivayetlerinin ¢ogu Ibn Abbas'a dayanmaktadir. O da yapti:
agiklamalarda Hz. Peygamber'den bu konuda bilgi aldifim agiklamamaktadir. {bn
Abbas'dan Huruf-u Mukattaa'min Allah'in ismi oldugu konusunda iki rivayet
gelmektedir. Bunlardan biri Stiddi'dendir. Sa'bi de bu goriigii benimsemistir. !
Ali b. Ebi Talha ve Ikrime yoluyla ibn Abbas rivayetinde bunlar Allah'in ismi
oldugu belirtilmektedir. Allah isiminlerine yemin etmistir.2 ibn Abbas ve ibn Mesud
ve isimleri agiklanmayan bir grup sahabeden gelen rivayette, her harfin miistakil bir
manast vardir. Ciinkii bu harfler isim ve fiilerden alinmug kesik harflerdir. Mesela "
" Allah'in isimlerinden alinmg hece harfleridir. Ibn Abbas'a gore " "in manast: "
:Ben Allah'im bilirim." demektedir.> Huruf-u Makattaa ile ilgili diger
rivayetler tabiinden ileri gitmemektedir. Katade, Miicahit ve Ibn Ciireyc'e gére bu
harfler Kur'an'in isimlerinden bir isimdir.* Miicahid'den gelen diger rivayetlerde
ise baglangi¢ harfleridir,> Ebu Ubeyde de aynisini beyan etmistir.® Miicahid ve Ebu
Ubeyde, Huruf-u Mukattaa'nin hece harfleri oldugunu da sbylemektedirler.7

1. Taberi, Cami. 1. 67; Tabersi, Mecma', 1. 112; Neysabari. Garaib. 1, 121; 1bn Kesir.
Tefsir. 1. 36; Suyuti, Diirr, I, 57; Itkan. 1. 660-661: Ayse Abdurrahman,

I'cazii'l-Beyani, 143,

2. Taberi, a.g.e.. I, 67; Neysabiiri, a.g.e..l, 121; Ibn Kesir, a.g.e., [, 36; Suyuti,
Diirr. [, 56; itkan. 1. 661,

3. Taberi, a.g.e.. 1. 67; Tabersi, a.g.e.. 1. 112; Beydavi, Envar. 1. 5; Hazin, Libab.

I. 22: 1bn Kesir. a.g.e.. I, 36; Neysaburi, a.g.e.. . 121; Suyuti, Dirr, I, 56.

4. Taberi. a.g.e.. 1. 67. Tabersi, a.g.e., I. 112; Neysabiri, a.g.e.. I, 121: Ibn Kesir,
a.g.e.. I, 36; Suyuti. Dirr. L57; Itkan, 1, 661; Ayse Abdurrahman a.g.e.. 143,

5. Taberd, a.g.e.. I, 67; Suyuti, Dirr.I. 57; ltkan, 1. 662.
6. Bkz. Ebu Ubeyde. Mecaz. 1. 28.

7. Taberi. a.g.e.. I. 68; Ebu Ubeyde. a.g.e..l. 28; Suyuti, Dirr. I. 57.
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Zeyd b. Eslem'den gelen rivayette ise Huruf-u Mukatta, strelerin isimleridir.!
Zemahgeri bunu ¢ogunlugun goriigiine uygun bulmu§tur.2 Neysabiiri de bu goriigii
tercih etmig, bu konudaki delillerini sn'alam1§t1r.3 Beydav1i ise bu goriisleri arap dil
kurallarina aykin bularak reddetmigtir.4 Bunlardan bagka zikre degemeyen 6nemsiz

rivayetler de vardar.”
Huruf-u Mukattaa ile ilgili gdriislerin tamamu iki noktada toplanmaktadir:
1. Huruf-u Mukattaa'min Manas: Bilinmez.

Bu harfler kur'an-1 Kerimin esrarindandir. Her kitabin bir sur vardir.
Kur'an'in sirri siire baglarindaki kesik harflerdir.5 Bu rivayet Hz. Ebu Bekr'e
dayanmaktadir. Ancak Taberesi, Ebu Bekr'i zikretmemig, Sabi'den muallak olarak
rivayette bulunmugtur. Hz. Ali'den gelen rivayette ise, bu harfler Kur'an'in 6zii
olarak tavsif edilmigtir.” Hulefa-i Ragidin ve ibn Mesud'dan gelen rivayete gore,
bunlar Allah'mn ilmine biraktif1 ayetierdir. Bilinmesi miimkiin degildir. Tabiinden
Siifyanii's-Sevri, Sabi ve Ibn Hlbbah da bu gérﬁ§tedir.8 Bir tek harfin bir isme

1. Taberi, Cami. L. 67. Ibn Kesir, Tefsir. 1. 36; Suyufi, Diirr, 1. 57; itkan, I, 662.

1]

Zemahseri. Kegsaf. 1. 21; Ibn Kesir. a.g.e..l. 36.
3. Neysibori, Garaib. 1. 123-124.

4, Beydavi. Envar, 1. 5.

5. Zemahseri. Kegsaf, 1. 19-20.

6. Taberi. a.g.e.. l. 68; Hazin. Liibab. I, 22; Neysabari, a.g.e..l. 119; Alasi, Rah. I,
100; Suyuti, itkan. I, 658.

7. Tabersi. Mecma'. 1. 112; Hazin. Litbab. 1. 22; Neysibiiri, a.g.e., I. 119: Alusi.
a.g.e.. I, 100.

8. Ibn Kesir, a.g.e.. 1. 36.
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delalet etmesinin anlagilmas: ancak tevfikle olabilir.! Sevkani'ye gore Huruf-u
Mukattaa'y1 ne filologlar ne de diger bilginler ne manaya geldigini bilememiglerdir.
Imam $afii, Ion Hazm ve Muhaddislerden bir grup da bu harflerin miitegabih
oldugunu dolayisiyle kimsenin bilemeyecegini aciklamslardir.? Suyuti'ye gore
muhtar olan goriis, mukattaau Allah'dan baska kimsenin bilemiyecegidir.
Miitesabihin agiklanmasini Allah'a birakan goriig sahipleri bu harfleri de miitesabih
kabul ederek, Huruf-u Mukattaa konusunda goriis bildirmekten kacindilar ve
bunlari Allah'in sim olarak kabul ettiler.’ Bu harfleri agiklayici mahiyette Hz.
Peygamber'den sarih bir haber yoktur. Ancak Kur'an okumay: ve her harfinden
hasil olarak sevab: anlatirken Huruf-u Mukattaa'nin herbirinin ayr1 ayr harfler
oldugunu stiylemi§tir.6 Bu hadis Ibn Mesud'dan rivayet edilmistir,” Huruf-u
Mukattaa'nin esrarini kabul edenler bu harflere imtihan nazariyla bakmuslar, itaat

savunmu@lardu'.8

2. Huruf-u Mukattaa'nin Manasi Bilinir:

Kelamcilar, Allah'in Kitabinda anlagilmayan bir seyin bulunmasim kabul et-
memiglerdir. Kur'an diisiinmeyi emrediyorsa,’ hergey i¢in bir agiklama getiriyor-
sa,10 murtakiler icin siiphesiz bir rehberse!! ayetierinde bilinmeyen bir seyin bulun-
mas1 O'nu hidayet ve tibyan olmasi 6zelliginden uzaklastirir.!2 Kelamcilarin
tamam olmasa da ¢ofunlugu Kur'anda anlagiimayan mefhumun bulunmayacag:

L. lon Kesir, Tefsir. 1. 37.

Sevkani, Feth. I. 317.

Ayse Abdurrahman. I'cazu'l-Beyani. 150.
Suyuti. Itkan. 1. 658: I'caz.], 155.

Subhi Salih, Mebahis, 236-237.

Ismail Cerrahoglu. Tefsir Usulii, 137; V, 175. H: 2610; Hakim. Miistedrek, II,
260.

7. Tirmizi. Siinen. Fedailii'l-Kur'an, B.16. Neysabiri.. Garaib. I, 119; Beydavi, Envar,
L. 5: Suyuti, Diirr, L. 55; Aldst.Rah, 1. 99.

8. Hazin, Liibab. I. 22; Neysébiiri, a.g.e.. 1. 119,
9.  Nisa.4/82.
10.  Nahl, 16/89.

11.  Bakara, 2/2.

A A

12. Neysabiri. a.g.e.. 1. 120.
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taraftaridirlar.! Bu konuda ¢ogunluk saglayan Kelamcilar Mukattaat Harflerinin
hangi anlama geldigi mevzuunda ittifak saglayamamuglar; yirmi ¢esit goriig beyan
c:tmi§lerdir.2 Bu goriisleri 6zetleyecek olursak, bu harfler Allah'in ism ve
sifatlarindan rumuzdur. Yahud da, Allah, Cebrail ve Hz. Muhammed (sav)'in
isimlerinden rumuzdur. Srelerin ismidir. Allah bu harflerle yemin etmistir. Tenbih
harfleridir.? Kitabin suridir. Araplar Kur'an: dinlediklerinde samata yaparak Kur'an
bastirmaya gah§t11ar,4 Allah (cc) da dikkat cekmek i¢in bu harfleri inzal buyurdu. bu
harfler sayisiz manalar i¢in konulmustur. Edibleri harekete gecirmek igin
vazolunmuslardir. Soziin baglangicini ve bitigini bildirir. Baz: olaylara tarih isareti
icin indirilmigtir. Bu goriigler arasinda tizerinde durulmas: gereken goriis Huruf-u
Mukattaa'nin miigriklere tahaddi (meydan okuma) ve onlan aciz birakmak i¢in nazil
oldugu gérii§iidijr.5 Ferra, Kutrub ve Miiberred gibi iinlii dilciler, Ibn Teymiye ve
talebesi Mizz1 gibi yenilikci bilginler de bu gijrii§tedir.6 Mukattaat Harflerinin
bulundugu siirelerin ¢ogunlufu Mekke'de nazil olduguna gore, bu harflerden
hemen Kitap'tan niiziil ve niibiivvetten bahsedildigine gore, ilgili slreler
miigriklerin giddetli saldirilari zamanlarinda nazil oldugu goézoniine alinirsa
Kur'ani-1 Kerim bu harflerle muhaliflerine meydan okumaktadir.” Miisliimanlarin
Kitap ehli ile ciddi bir problemi olmadifi Mekke devrinde bu harflerin mukaddem
kitaplara igaret etmesi delilsiz bir iddiadur.8

L. Ayse Abdurrahman. 1'cazu'l-Beyani. 150.

2, Neysabiri, Garaib. 1, 120-122; Zerkesi. Burhan. 1. 173; Suyuti. Itkan. L. 664.
3. Suyuti. a.g.e.. 1. 664; Ayse Abdurrahman. a.g.e..144.

4. Fussilet. 41/26.

3. Zemahgeri. Keggaf. 1. 27-28; Beydavi. Envar. 1. 5.

6. Ibn Kesir, Tefsir, 1. 38: Zerkesi, Burhan, I, 175; Suyuti, Itkan, 1. 664: Subhi Salih,
Mebahis, 244,

7. Ayse Abdurrahman, a.g.e.. 179-180.

8. Bu iddia Siileyman Ates'e aiddir. Bkz.: Cagdas Tef..1. 91.
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Huruf-u Mukattaa'nin yanhis degerlendirilmelere maraz kaldig: bir yonii de,
sayisal degerlerle bazi sonuglara gidilme gayretidir. Kaynaklarin bildirdigine gore,
Yahudiler bu harflerle Hz. Peygamber (sav)in Omriinii, immetinin émriinii
hesaplamak 1stemigler, isin i¢inden ¢ikamayip fakat bu konuda basarili
olamarmglardir.! Rabi b. Enes'den gelen bir rivayette Mukattaat Harfleri, Allah'in
isminin anahtarlart kabul edilmis, Islam iimmetine 6miir bi¢ilmis,2 Kudiis'iin fethi
haber vcrilmigtir.3

Sire baglarindaki bu kesik harfleri sayisal degerlere vurup, bazi neticeler elde
etmege caligmak batildir. Gergekle ilgisi de yoktur.4 Ebu Bekr Ibn Arabi ve Ibn
Hacer de bu igin batil oldugunu sdylemisler, hatta ibn Hacer bunu sihre
benzetmistir.> Tarih boyunca bu harfler bazi kotii niyetli kimselere malzeme olmus,
istedikleri gibi ileri geri sozler etmiglerdir.®

Sufiler de kendi goriisleri ve anlayiglarina gore bu harfleri tefsire gayret
etmislerdir.’ Sufilerin isar tefsir Srnekleri miistakil isari tefsirlerde® oldugu gibi
diger baz tefsirlerde de vardir.?

1. Taberi, Cami. 1. 71-72; Beydavi. Envar. 1, 5: Neysabiri, Garaib. 1. 121: Ibn Kesir,
Tefsir, 1. 38: Suyuti. Diirr, I, 57-58; Itkan. 1. 662-663: Ayse Abdurrahman.
I'cazii'l-Beyani. 145-146.

2. Taberi. a.g.e.. I, 66. Tabersi. Mecma'. I. 112; Hazin, Liibab, I, 22; Neysabiiri,
a.g.e..l. 121; Suyuti. Dirr. I, 57.

3. Suyuti, Itkan, 1. 663-664.

4, Ibn Kesir. a.g.e., 1. 38: Ayse Abdurrahman, a.g.e.. 151.

5. Suyuti, Itkan. 663-664; Ayse Abdurrahman, a.g.e.. 147-148.
6. Subhi Salih. Mebdahis. 237.

7. Subhi Salih. a.g.e.. 238-239.

8. Kemaleddin Kasani. Te'vil fi Rekayiki't- Tenzil. I, 23.

9. Alasi. Rah. 1, 103. Bu Konuda tafsilat igin bkz. Siileyman Ates. Isari Tefsir
Ekolii. 1974,
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Ayrica Huruf-u Mukattaa'y: harf sifatlarina gore degerlendirerek, Kur'anin

I'cazimi isbat edenler de vardir.}

Bazi miistekrikler de kendilerine gore, amaglart dogrultusunda Muhattaat
Harflerini yorumlamaga ¢ahsmuslardir. Maksath tefsirlerine Islam bilginleri
tarafindan gerekli cevaplar verilmi§tir.2

Sonug olarak, Huruf-u Mukattaa ile mustakil kelam gibi, bir harfle pek ¢ok
mana murad e:di]mi§se,3 bu harflerin manalari aragurilmali, gerekli faydalar temin

edilmelidir. Cumhurun goriisii budur. Dogru olan da cumhurun gérﬁ§ijdiir.4
e. Mitesabih Uymak:

Miitegabihe uymakla, miitegdbihi aragtirmak ayr seyler oldugunu belirtmemiz
gerekir. Ibn Hazm ikisini ayni kabul ederek miitegdbihe uymak da arasurmak da
haramdir, demistir.> Hz. Aise'den gelen hadis miitesdbihe uymakdan
sakindirmaktadir.® Hz. Omer'in miitesabihi sorusturan adarm dévmesi,’ adamin
niyetinin ne oldugunu bilmesinden veya Islam toplumunun bu nevi tarugmah
konulara hazirhksiz oldugundan olabilir, diye diigiinmek daha uygundur.Kur'anin,
miitesAbihe uymay: yasaklamasi kalblerinde Islama karg: kotii niyet bulunanlarin
Islam toplumu i¢inde bir takim huzursuziuklar meydana getirmeleri endisesiyle
yasaklamasi miimkiindiir.Kur'an-1 Kerim bu yasakla yabanc: kiiltiir ajanlarinin veya

elemanlarimin miisliimanlar biinyesine girmesine sed c;ekmigtir.8

1. Ebu Bekr Bakillani. I'cazii'i-Kur'an Th.: Muhammed Ali Sakr. Misir. 1955, 66;
Zemahseri. Keggaf. 1. 29,

(S

{smail Cerrahoglu. Usul. 145-147; Subhi Salih Mebdhis, 240-243.

3. Taberi, Cami. 1. 72-73,

4, Ebu Abdillah Muhammed Ebu Hayyan (0.654/1256) Bahru'l-Mubhit (Tefsiru'l-Kebir)
I-VIIL, By. 1329.1.35.

5. Ibn Hazm, 1hkam, 1V.491-492,

6. Buhari, Sahih, Tefsir. Ali Imran B. 1. V. 165; Miislim. Sahih. Iim. B.1, IIl. 253, H.
2665: Tirmizi. Siinen, Tefsir. Ali Imran. B 1. V., 222: H, 2993: Ebu Davud, Siinen,
Siinnet, B 2, V, 6. H.4598.

7. Darimi Siinen. B 19, 54; Suyuti, 1'caz. 1. 140.

8. Zemahseri. Kegsaf, 1. 338: Neysabari. Garaib. III, 141: Aldsi, Rih, 111.82.
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f. Miitesabih Ayetlerin Islam Kiiltiirilne Katkilar::

Kur'an1 Kerim Arap dilinin lafiz ve mana orgiisii i¢inde, edebi sanatlarina
gore nazil oldugu goriilmektedir. Bu su demektir: Kur'an da , icéz, ihtisér, itéle,
te'kid, isaret gibi edebi sanatlarin olmasi yaninda bazi manalarin gizlenmesi, bazi
manalarin da agikca zikredilmesi gerekli idi.! Kur'an da bazi manalarin miitesabih
ayetlerle gizlenmesi, Islam kiiltir ve tefekkiirii agisindan pek ¢ok onemli
gelismenin sebebi olmustur. Bunlan goyle siralayabiliriz:

1. Kur'amin tefekkiir emri® miitesabih ayetlerin anlagilmas: igin itici bir giig
olusturmustur. Bu gii¢ kalbleri heyecanlandirmug, tefekkiir ve dikkati geligtirmis,
atalet ve acizligi silip siipiirmiig®, ilmin insanlar arasinda gelismesini saglamigtr.4
Diisinme ve aragtirma geligerek, taklitden uzaklagilmig, arastirmaya

yonelinilmigtir. Bundan da diinyevi ve uhrevi pek ¢ok faydalar olusmustur.’

2. Inanlar i¢in imtihandir.® Bu ayetlerle saflam ve ¢iiriik inanclar ortaya
glkml§tu'.7 Inanlarin teslimiyetleri denenmis, amel olunmasa bile miitesabih ayetleri
okumakla sevaba nail olmu§lard1r.8

3. Miitegdbihatla Kur'anin edebi ustiinliigii ortaya glkm1§t1r.9 Kur'an
muallifleri kendi konustuklar1 dille, bildikleri kaidelerle inzal olan Kur'anin

miitesdbihdunin bazilarimi anliyamamalart ve bu konuda aciz kalmalari Kur'amn

L. Ion Kuteybe. Miiskil. 86.
2. Nisa, 4/82.
3. Ibn Kuteybe. a.g.e., 86.

4.  Zemahgeri. Kessaf. 1. 338; Zerkesi. Burhan. I1. 75; Suyuti. Itkan, 1. 668: I'caz. 1.
158.

5. Kadi Abdulcabbar, Serhu Usiili'l-Hamse. 600; Subhi Salih. Mebahis, 286.
6. Ibn Kuteybe, Miskil. 86: Ibn Melek. Serhu'l-Menar.367.

7. Zemahgeri, a.g.e.. . 338.

8. Zerkesi, a.g.e.. II. 75-76: Suyuti, Itkan, 1. 668;: I'caz. L. 159.

9. Kadi Abdulcabbar. a.g.e.. 600.
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Allah kelami oldugunu isbat etmistir. !

4. Miitesibih ayetleri anlamak zor ve mesakkatlidir. Bu ise ¢ok sevap

. <
kazanmaya vesiledir.-

5. Kur'anin tamani mukhem olsaydi, sadece belli bir goriise kaynakhk
yapardi. Diger diigiince ve mezhep sahipleri bundan mahrum kalirdi. Miitegabih
ayetler sayesinde Islami diigiincenin ufuklan geligmis ve genislemistir. Cesitli
toplumlara fikri kaynaklar, bol miktarda diigiince malzemeleri bu yolla saglanmistir.
Her diisiince sahibi bu fikri malzemelerle Kur'an kiiltiirline belli dl¢iide katk:

saglam1§tu’.3

6. Miitesabih ayetleri anlamaya calisanlar akli delillere ve diger ilimlere
sarilmiglar bu da onlan taklit karanlhifindan kurtarmug istidlal ve hiiccetin 15181na
ulastirmugtir. Sadece muhkem ayetlere sariimak akli melekelerin gelismesine mani
oldugu gibi miisliiman toplumun cehalet ve taklitden kurtulmasi da zor olurdu.*

7. Ayetlerin te'vili, ayetler arasi tercih, miitegsdbih ayetler sayesinde
gelismigtir. Bu da pek ¢ok ilmin gelismesine sebep olmustur. Filolojik (liigat ve
nahiv) ve metodik (usul-u fikih) ilimlerin geligmesi miitesdbihatin aragtinnimasiyla

olmU§tur.5

8. Bu sayilanlar arasinda en dnemlisi de miitesabihin soyut diigiincenin
gelismesine yardimc: olmasidir. Avam somuta ilgi duyar. Seckinler ise soyuta
meyyaldirler. Muhkem ve miitegibih ayetlerle hem halk hem de segkinler doymus,
toplum fikri yonden dengelenmistir.®

1.  Zerkesi. Burhan. IL, 76; Suyuti. Itkan, 1. 668; I'caz. 1. 159.

[

Razi. Esas. 248; Suyuti. itkan. 1. 669; 1'caz. 1. 160.

3. Razi.a.g.e.. 248-249; Suyuti. Itkan 1. 670; I'caz. 1. 160.
4, Razi. a.g.e.. 249; Suyuti, Itkan. 1. 670; I'caz. 1. 160.

5. Razi. a.g.e.. 249; Suyuti, Itkan. 1. 670: I'caz. 1. 160.

6. Razi. a.g.e., 249-250; Suyuti, Itkan, 1. 670; I'caz, 1. 160.
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Miitesabih ayetler Isiam Kiiltiir ve diisiincesinin lokomotifi olmus, bu kiiltiirii
donmaktan kurtararak hareketlilik saglarmgtir.

D. KAPSAM BAKIMINDAN LAFIZLAR

Arap dili diinya dillerinin en gelismislerinden biridir. Bundan dolay: bazi
kelimelerin anlam smirlan ¢ok genigtir. Kur'an ayetlerini anlamada ve yorumlamada
kelimenin anlam smirlarinin tayin ve tesbit edilmesi 6nem arzetmektedir. Lafizlarin
anlam sinirlarini tesbit ederken onlar bes katagoride ele alacagiz. Buniar da,
amm-hass, miigterek, mutlak-mukayyed, teklif sigalar1 ve viicuh-nazair'dir.

1. AMM-HASS
a. Amm:

Amm, Liigat olarak sumiil yani geniglik, ihata(kapsam) ve genellik ifade
etmektedir.! Bu ihata lafzin ayr: zamanlarda konulmasiyla degil, ilk konulusunda
fertlerin tamamim kapsamina aimasiyla olur.?

Terim olarak amm ise: Amm lafiz konuldugu mananin biitiin fertlerine, ister
anlam, isterse isim olsun, samil olan bir lafizdir. Bundan dolay: lafzin anlam
kapsamina giren hersey dmm'in igine girmis olur.? Mana ile ism-i mevsullerin
delalet ettigi manalar kasdolunmaktadir.* Tamimlardan anlagilan o ki, tahdid altina
girmeyecek kadar kapsamli olmak &mm'in karakteridir. Bu tek kelimenin anlam
sinirlar: tartijpiimug alt sinir olarak ikiye kadar indirilmig; fakat iist sinir tayin
edilmemistir.’

1. Serahsi. Usul. 1. 125; Pezdevi, Usul. 1. 33; Feyimi. Misbah. II. 38; AsimEfendi
Kamus. 1V, 415; Tehanevi. Kessaf. 11, 1068.

(54

Ciircani. Ta'rifat. 157; Bagdadi. Usulii'd-Din. 218.

3. Bagdadi. a.g.e.. 218; Ibn Hazm, Thkam. II1. 379; Sirazi. Tabsira. 105; Serahsi.
a.g.e.. 1. 125; Pezdevi, Usul, 1. 33; Gazali. Menhil. 139; Suyuti. Itkan. II. 681;

I'caz. 1. 207: Tehanevi. a.g.e., 11.1068; Ebu Zehra. Metedoloji.136.
4. Pezdevi. a.g.e.. 1. 33.

S. Amidi, Thkam, I1. 413.
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Baz dillerde oldugu gibi; Arap dilinde de insan, hayvan ve diger cinsler i¢in
konulmus lafizlar vardir. Akilhilar ve akilsizlar kapsayan kelimeler vardir. Ism-i
mevsuller gibi anlamlar odaklagtiran kelimeler vardir. Acaba bunlarin kapsadif:
anlamlarin siirlan nelerdir? Umum konusunu igleyenler bu kelimelerin simirlarini
tayine ¢alismiglardir. Simirli ¢okluklar (on, yiiz, bin gibi) &mmin kapsami digina
alinmiglardur. !

Goriiniisde miisterek ve mutlak da 4mm'a benzemektedir. Miisterek degisik
manalara farkli zamanlarda konuldugundan 4mm'dan ayrilmaktadir.2 Mutlak ise
say1 itibarina bakmaksizin kayitsiz bir mahiyeti ifade etmektedir. Amm ise daha
ziyade aded itibariyle bir cinsin biitiin fertlerini kapsamina almaktadur.?

Umum ifade eden ayetleri genelde ii¢ kisma ayirmuglardir. Birincisi: Allah'in

4, ve annelerin kizlarin ve kardeglerin haramlig1 gibi®, tahsis kabul

herseyi bilmesi
etmeyen dmmdir. Ikincisi: Kendisinden husus murad olunan &mmdir. Ali Imran
173. ayette gecen "insanlar” coful gecmekte ise de Nuaym b. Mesud'un
kasdedildigi soylenmektedir.® Uciinciisii de: Tahsis olunan dmmlardir ki’ yeri
geldiginde anlatilacakur. Amm igin bagka taksimler de yapilmaktadir. Bunlar

tizerinde durmaya gerek duymuyoruz.®

1. Sadru's-Seria. Tavdih, 1, 60-62.

o

Sadru's-Seria. a.g.e.. I. 60-62; Ebu Zehra. Metedoloji. 136.

3. Sevkani. Irgad. 107; Salih, Niisas. II, 11-12; Ebu Zehra, Metedoloji. 147.
4, Bakara. 2/231.

5. Nisa, 4/23.

6. Zemahgeri, Kegsaf. I. 441; Razi. Mefatih, 1X. 99.

7. Tehanevi. Kegsaf. 11, 1071. Mennau'l-Kattan, Mebahis fi Ulumi'l-Kur'an,
Beyrut, 1393-1973, 224-225; Emir, Dirasat, 211-213; Suyuti, Itkan, II, 682; Ak.
Usul. 386.

8. Ibn Hazm, Ihkam. I11. 362. 403: Baci. thkam. 129.
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Amm konusu Usul-u Fikh'in en hacimli konularindan biridir.! Bu konu tek
bagina inceleme konusu olacak kadar hem sumiilli hemde karmasikur. Bu
bakimdan biz ana hatlariyla ve konumuz agisindan 6nemli olan ydnlerini ele
alacagiz. Bunlar da Amm lafizlar ve 6rnekleri, bilginlerin Amm anlayisi, Amm'mn
delaletidir.

1. Amm Lafizlar ve Ornekleri:

Bazilar1 Kur'an-1 Kerimde umum ifade eden lafiz yoktur demis olsalar da?
Arap dilinin biitlin karakterlerini ortaya koyan Kur'an giimiill ve istigrak ifade eden
kelimelerle dopdoludur.?

Amm lafizlar, sigas: ve anlamuyla genellik ifade eden lafizlar ve anlamyla
genellik ifade eden lafizlar olmak iizere ikiye ayirabiliriz.Birinci grup kelimeler
konulugu ydniiylede anlam yéniiyle de gokluk ifade eden lafizlardir. Ornegi de,

A S, 1, e AL [),93/_,./“ ve O =2 ¥ gibi lafizlardr.
Bunlarin kipleri ¢okluk i¢in konulmustur. Manas: itibariyle de amm (genel) dirlar.
Ifade ettikleri anlamlarin hepsine samildirler. Bu sigalarin alt simir da iictiir. Bazi
Safif bilginleri cemilerin alt sinirini iki olarak kabul etmislerdir.? Ikinci grup da
kipiyle tek anlama geldigi halde mana yoniiyle umum ifade eden kelimelerdir.
Bunlar da: — 1, 2!, ¢ 29\ ve & 3\ gibiisimlerdir. Cemaat ve
taife isimleri de bu gruba girmektedirler.”

1. Cessas, Usul. 99-252; Sirazi, Tabsira, 105-159; Baci, Thkam, 129-177; Ibn Hazm,
Thkam. III. 338-385; Serahsi. Usul, II. 132-161: Ibn Melek. Serhu'l-Menar,
284-337: Salih. Nisas. 7-133.

2. Kadi Abdiilcabbar. Serhu Usuli'l-Hamse. 605; Sirazi, a.g.e., 108-114.
3. Subhi Salih. Mebahis. 304.
4. Serahsi, a.g.e.. 1, 151-152.

5. Serahsi. a.g.e.. I, 154,
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Umum ifade eden lafizlar ¢oktur. Baglicalari sunlardir:

1. Jg ve 1:5’ . (hepsi, biitiin) lafizlari. Bu iki lafiz tamladiklarinin tamamm
delalet ederier. Ancak &/ kelimesinin ihatas: fert fert olur:! - : L‘ &f‘}{ 2
ve <X, N u( Je 3 gibi. &f . kelimesi kapsamui i¢ine aldif1 manalarn
tek tek degil, toptan alir.? tﬂ—_\—? =4 3320 51, ayetinde oldugu gibi...0

2. Istigrak ve giim@l (kapsamlilik) ifade eden harf-i tarif ( J) ) ile belirlilik
kazanmug ¢opul lafizlardir. Mesela: "... co~3 A51u3 7 ayetindeki” O~ Sl
ile " o ist! o a5 "8 ayetindeki " (s " lafizlan istigrak ve siimal ifade
eden ha—rf-i tarifi ile muarref hale getirilmig birer cemi lafizdir. Bu bakimdan biitiin
inanan ve iyilik yapanlar samildir.”

3. Harf-1 tarif veya tamlama (izafet) ile muarref (belirli)lik kazanmig miifred
(tekil) isimdir. Mesela: " L) (}: z:}‘ an\ipls v10 ayerinde gecen (z/:‘,“) ve (L)
lafizlar istirak ifade eden harf-i tarifle belirlilik kazanmig, bundan dolay: umumi
olmustur. Bu anlamda her tiirlii alis veris ve riba bu lafizlarin anlam simirlar igine
dahil olmugtur.!

1. Serahsi. Usul. 1, 157; Pezdevi Usul. I1. 9.

S

Tar. 52/21: "Herkes kendi kazandiklarina karsi rehindir.”

3. Isra. 17/84: "De ki: Herkes kendine uygun ig yapar.”

4, Serahsi. a.g.e.. I. 158; Pezdevi. a.g.e.. II. 9; Sadru'seria. Tavdih. 1. 60.
5. Bakara. 2/165.: "...biitiin kuvvetin Allah'a aid olacagin ..."

6. ve lafizlan igin, Sevkani. Irgad. 110.

/7. Mii'minun. 23/1: "Mii'minler gercekten kurtulusa ermistir."

8. Maide. 5/93.: "Allah iyilik yapanlar sever."

9. Suyuti. Itkan, II. 681-682; 1'caz. 1. 208: Salih. Nusas. II. 13.

10.  Bakara, 2/275.: "Allah alis verigi helal ribay: haram kilmistir."

11.  Suyuti. Itkan. I 682; Salih, a.g.e.. IL.. 15.
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Tamlama ile muarreflik kazanmig miifred isme 6rnek ise bir hadis-i serif den

.. "o~ < ) " . . . et .
vermek istiyoruz.: "aii. u\g\ o5, W] hadisindeki (42ov) lafzidir. Bu kelime
izafetle marifelik kazanmigtir. Buna gore deniz hayvanlarnnin gesidine ve cinsine

bakmadan hepsinin 0liisii helaldir.2

4. Ism-i mevsiiller (Ilgi zamirleri, belirsiz zamirler). Bunlar ( <5, ey
), tesniye ve cemileriyle (- ) dir. Mesela: " ...& DYV N5 w335 "3 ayetindeki (
ws.J | ) den maksat anne babasina "6f" diyen herkesi i¢ine almaktadir.* Bu

kelime miibhem oldugu i¢in umum ifade etmektedir.”

( L ) bu kelime akilsizlarin kendisi, akillilarin da sifatlari igin

S A : . . .

kullanilmaktadr.® " go 50 e XA %157 ayetindeki ( L. ) de bir dnceki
\ \

ayette zikri gecen evlenilmesi haram kadinlarin diginda kalanlarin tamamina

samildir.8

5. Sart ve soru isimleri olan ( (=, L., (s\) gibi lafizlarla, mekan igin sart
edat: olarak kullanilan ( ¢2\ve ws), zaman icin kullamian ( ¢* ) de umum igin
kullanilmaktadir. Bu kelimelerin tamarmm miibhemdirler. Miibhem olduklar: igin
umum ifade etmektedirler.” Adi gecen bu lafizlar Kur'an-1 Kerim de énemli yer
tutmaktadirlar. Sira ile Orneklerini verecek olursak: " & 7 “//’r“().?‘jd’"lo

1. Ebu Davud. Siinen. Taharet. B. 41, 1. 64. H.83; Tirmizi. Siinen, Taharet, B. 52, 1.

100. H.69: "O'nun suyu temiz &liisii helaldir.”

[

Zekiyiiddin Sa'ban. Islam Hukuk Ilminin Esaslari, (Cev. Ibrahim Kafi Donmez)
Ankara, 1990, 295.

3 AhKaf, 46/17:" Annesine babasina of ikinize diyen o kimse..."
4. Suyuti, Itkan, I1. 681: I'caz. 1. 207.

5. Serahsi. Usul. 1. 157.

6. Serahsi. a.g.e..l, 156.

7. Nisa. 4/24: "Bunlann disinda kalanlar size helal kilindt"

8. Salih, Niisas. II. 18.

9. Serahsi, a.g.e.. I. 155-157.

10 Nisa. 4/123: "Kim koétiiliik yaparsa cezasin gorir”
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ayetinde gecen ( (»o) herkesi kapsamaktadir. Yine " an o> o 2 Lot
ayetinde sart ifade eden ( \. ) her tiirlii iyilifi icine almaktadir. Ism-i mevsiil oldugu
halde sart edat olarak kullanilan ( Zs1 )% de amm lafizlardandir. Mesela: "hesle Ul
(5'\,‘.«2\ Jlev V! e "3 ayetinde gegen ( CsV) lafzi Allah'in isimlerinin hepsini
kapsamaktadir.

Miibhem mekan ifadesi i¢in kullanilan ( v;w ) lafz1 da &mm lafizlarin diger
bir 6rnegidir: " o et (\gj%ﬁ \ ;539 ﬂ(‘*) Lo Cuos vd Ayette gecen ( Coe) biitiin
mekanlar1 kapsamina almaktadir. (~!lafzi da bunun gibidir.5 Zaman genellemesi
icin kullamlan ( (s~ ) de bunlara benzemektedir.® Sayilan bu lafizlarin 6zellikle ilk
tici ister sart ister istifham isterse mevsiil olarak gelsinler umum ifade
etmektedirler.” Ciinkii bu kelimeler umum manasi i¢in konulmug malum olmayan
lafizlardir.8

6. Nefiy (olumsuzluk) veya Nehiy (yasaklama) dan sonra gelen nekre
(belirsiz) lafizla, amm bir sifatla vasifianan nekre de umum ifade eder.? Ornekleri

1

ise: " s_o_‘; aes Mo "10 Hadisde hicbir varise vasiyet olmayacag anlatilmaktadr.

1. Bakara. 2/197: "Siz ne iyilik yaparsamz Allah onu bilir."

[

Zeccaci, Ciamel. 324,

3 Isra. 17/110: "Hangi ismi soylerseniz soyleyin en giizel isimler O'nundur.”
4. Bakara. 2/144: "Bulundugunuz yerde yiizlerinizi Ka'be yoniine ¢eviriniz.

5. Bakara, 2/148; Hadid. 57/4.

6. Bakara. 2/214; Serahsi, Usul. 1. 157.

7. Suyuti, Itkan.Il. 681; I'caz. L. 107.

8. Serahsi, a.g.e.. 1. 158: Salih. Niisis, II. 16.
9. Salih. a.g.e.. 1I. 116-118.

10.  Buhari. Sahih, Vasaya. B. 6. 111, 188.
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Yasaklamadan sonra gelen nekreye omek ise : ..o le e b s S Mol
ayetindeki (1) kelimesi nekredir. Nehiyden sonra éelmigir, umum ifade eder.

S6z konusu olan tiim miinafiklara samildir.

~ . . VoA N A . * ’ > o)
Amm bir sifatla vasflanan nekre ise: "(fc.élf‘: 2o R o A 225 2

. . . . \ . e . . .
ayetinde < kelimesi umum ifade eder, ¢iinkii nekre-i mevsufedir, yani genel

bir lafiz olan mii'min lafziyla sifatlanmgtir.3
2. Amm Lafizlar Hakkindaki Bazi Gorusler:

Bu konuda bilginler ti¢ gruba ayribmiglardir. Birinci grup tevakkuf ehlidir.
Bunlara gore Aamm lafiz agiklanmadik¢a Miisterek ve Miicmel lafiz gibidir.4 Bu nevi
bir lafizia amel edilmez. Ancak umum ve husus oldugu aciklanirsa amel edilir. Bu
da delille olur.’ Ebu'l-Hasen Eg'ari ve Békillani gibi iinlii bilginlerin yaninda®
Abdulaziz Buhari'ye gore Esari alimlerinin tamam: bu gériistedir.” Tkinci goriis ise
amm lafiziar konulduklan varliklann tamamini icine almazlar. Mesela; Ad kavminin
azabim bildiren ayette: "Rabbin emriyle herseyi yok eder"8 buyurulmaktadir. Ad
kavmi harab olmusg, fakat hersey harab olmam1§t1r.9 Buna benzer daha bagka
ayetlerde vardur.!0 Bu ayetlerden anlagilan umum lafizlar kapsamlarn icine giren bazi
varhklan ifade ederler. Yoksa kapsamlarina giren biitiin varliklan i¢ine almazlar. Bu
goriisiin sahipleri ise Hanefilerden Muhammed b. Fadl el-Belhi (0.319/931) ile
Mutezile'den Ebu Ali el-Ciibbai (0.303/915) dir. !! Uciincii gruba gore amm

1. Tevbe, 9/84: "Ve onlardan 6len hickimseye asla namaz kilma”

[

Bakara. 2/221: "Mii'min bir kole begendiginiz bir milgrikden daha hayihdur.”
Salih, Niisas. II. 18.

Serahsi, Usul, 1. 132; Salih, a.g.e.. II. 19.

Sirazi, Tabsira, 105; Salih. a.g.e.. 1. 19.

Sirazi, a.g.e.. 105.

Abdulaziz Buhari. Kesf. 1. 299-300.

Ahkal. 46/25.

A e B AN I

Salih. a.g.e.. II. 45.
10.  Bkz. Neml. 27/23; Zariyal. 51/42.
11.  Bkz. Amidi. Ihkam. I11. 97: Salih, a.g.e. II. 19-20.
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lafizlar anlam sinirlar igine giren tiim varhiklar icin gecerlidir. Bu 1se cumhurun

gt‘)riigijdiir.I
3. Amm Lafizlarin Delaleti ve Hiitkmii:

Bu yéniiyle amm lafizlan iki grupta ele alacagiz: Tahsise ugramig amm,

tahsise uframayip umum iizere kalmg dmm.

Tahsise ugramig amm tahsisden sonraki halinde tahsis kapsam diginda kalan
elemanlara deléleti zanni oldufu konusunda ittifak vardir. Bu delaleti zanni olan
kismu zanni delillerden olan haber-i vahid ve kiyasin tahsisi konusunda da ihtilaf

yoktur.2

Tahsis olunmayip umum iizre kalmg &mm'a gelince, kapsamina giren fertlere
deléleti vardir. Hiikiimii de kapsamu igindeki fertlerin tamami hakkinda sabittir.
Fakat, ihtilaf edilen konu bu deldlet kati midir, zanni midir? Malikiler, Safiiler ve
Hanbelilere gore bu deldlet katl degil zannidir.” Safil de ammun kesinlik ifade
ettigini kabul etmez. Ciinkii amm sgiiphe ve ihtimal ta§1maktad1r.4 Fukahanin
cumhurunun yaninda miitekellimier 6zellikle Ebu Mansur Maturidi (O. 333/944) ve
O'na tabi olan Semerkant bilginleri ammin kapsamindaki fertlere hass gibi delaleti
kesin olmayacagim soylemislerdir.”

Hanefilerin Irak Ulemas: da, &mmin tahsisden evvel kapsaminda ki tiim
fertlere delaletinin kesin oldugunu sdylemislerdir.® Ammin delaleti kati oldugundan
zanni bir delil olan haber-i ahad Kur'anin umumunu tahsis edemez.” Hanefiler

1. Salih, Niisis. I1. 20: Konu ile ilgili genis aragtirma ve kritik igin. bkz.: Salih. a.g.e..
11. 19-77.

2

Serahsi. Usul. I. 134; Abdiilaziz Buhari, Kesf. 1. 294. 306: Ebu Zehra.
Metedoloji.140.

3. Bkz: Sirazi. Tabsira. 119; Baci. Inkam. 143; Gazali. Mustasfa. 1135; Amidi.
Ihkam. 111, 46; Ebu Zehra, a.g.e.. 137; Zekiyiiddin Saban. Istam Hukuk. 301.

4. Bkz: Serahsi. a.g.e.. 1. 132

(]

Bkz: Pezdevi, Usul. 1. 304: Salih, a.g.e.. II. 107-108.

6. Bkz: Cessds. Usul. 11:Pezdevi, a.g.e.. 1. 304--306:Serahsi, a.g.e.. 1. 132:Ebu
Zehra. a.g.e..138.

7. Bkz: Ebu Zehra. a.g.e.. 138.
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tahsise gerek duymadan 4&mm lafizlarla amel edildigini s6ylemislerdir.!

Sonug olarak, lafizlarin &mm olma sebebleri miibhem olmalar1 veya bagka bir
kapalilik terimi olan miicmel olmalanidir.2 Bu terimlerin disinda kalan 4mm lafizlarin
da anlam sinirlar tayin olunamamaktadir. Dolayisiyle yine bir belirsizlik ¢cemberti
icinde bulunmaktadirlar.

b. Hass ve Tahsis:

Hass, tek bir mana i¢in konulan ve bagka manalarla anlam iligkisi olmayan3
bagka bir ihtimale imkan vermeyen® lafizdir. Hass lafizlar tek mana ve tek varlik
icin konulmus lafizlardir. bu lafizlarin sinirl sayilara veya belli cins ve tiirlere

konulmas: (iki, ii¢, bes, on, at, adam gibi) onlan hassliktan ¢ikarmaz.>

Tahsis ise, genel lafzin anlamini daraltarak kapsami igindeki bazi fertlere
manay1 hasretmektir.® Bu cumhurun goriiglidiir. Tahsisin delaleti katidir. Ciinki
onda ihtimal yoktur.” Tahsis, 4mm lafzi aglklar.8 Bu goriig fakihlerin cumhuruna
aittir.? Ebu Zehra'ya gore Hanefiler tahsisin beyan olmadigini séylemektedirler. 10
Halbuki Cessas tahsisin beyan oldugunu ifade etmektedir.!!

1. Bkz.: Cessas. Usul, 99; Serahsi, Usil. 1. 135.

to

Bkz.: Serahsi, a.g.e.. 1. 132; Gazali, Menhiil, 168,

3 Pezdevi. Usul. 1. 31.

4. Sirazi. Tabsira, 151-152.

5. Sadru's-Seri'a. Tavdih. L. 62.

6. Safii. Risale. 148.

7. Ebu Zehra. Metedoloji. 137.

8. Safii, a.g.e. 148, Sirazi. a.g.e..155. Gazali, a.g.e., 163.
9. Ebu Zehra, a.g.e..142.

10.  Ebu Zehra. a.g.e..138.

11.  Cessis, a.g.e.. 143.
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Tahsis &mm ifadenin bir parcasi olmazsa buna mustakil,! eger umum ifadenin

bir pargasi olursa buna da mustakil olmayan tahsis denir.?

Hanefilere gére amm, kapsamindaki fertler icin kesinlik arzeder. Hass lafizla
arasinda fark yoktur. bu anlayisa gére kesinlik arzetmeyen delillerle tahsis olmaz.
Yoksa Hanefiler biitiiniiyle tahsise kars: ¢ikmig degillerdir.? Onlara gore Kur'an'in
tahsisi Kur'an'la, miitevatir siinnetle, icma ve akilla olur.”

Hanefilerin disinda kalan ¢ogunluk $afii, Maliki ve Hanbeliler haber-i
vahidle Kur'an-1 Kerimin umum ayetlerinin tahsis olunaca@: kanaatine
varmislardir.® Kelamcilar da ayni goriistedirler.” Amm lafizlarin tahsisiyle ilgili
olarak, Razi metedolojiyle ilgili Mahsul isimli eserinde bu konuya genis yer

ayumistir.

Tahsisin tiirleri, bu konuda teferruath bilgi ve drnekler igin Muhammed Edib
Salih'in Tefsiru'n Niisiis adli eserine bakulabilir.3

2.MUSTEREK (Esanlamhihk)
a. Miisteregin tamimi:

Liigat manast olarak ortak kilinmig anlamina gelmektedir.9
Terim anlamu  ise, degisik  manalar ve isimler i¢in  konulan

1. Salih. Nisas. 11, 85.

(84

Salih, a.g.e..ll. 95,

3. Serahsi. Usul. 1. 132,

4, Cessas. Usul. 135; Serahsi, a.g.e.l. 133-134,
5. Cessas. a.g.e..142-146.

6. Sirazi. Tabsira, 132: Gazali. Mustasfi. 11, 29: Menhil. 174; Amidi, Thkam. I
301.

7. Bagdadi Usulii'd-Din. 219.
8.  Salih. a.g.e.. II. 79-105.

9. Bkz.: Feyami. Misbéh, 1. 149.



lafizlardir.! Miisterek lafiz bu farkli anlamlar igin farkli zamanlarda konulmasi
gerekir.2 Miisterekteki ortaklik hem manalardadir; hem de kelimenin kalibindadur.
Kelimenin eganlamlilik manasini sdyleyen olugturmaz. Bu kelimenin
konulmasindan gelir.3

Usulciiler ve filologlar arasinda miisterek iki anlamda ele alinmigtir. Manevi
miisterek, lafzi miigterek. Miifred bir lafzin ferdleri arasindaki anlam ortaklifina
manevi miisterek denir. Viictid (varlik) kelimesi gibi. Bunun i¢in var olan hersey
girebilir. Lafzi miigterek ise yukarida tanimini yaptigimiz miisterektir.*

b. Miisterek Lafizlarimin Ortaya Cikis Sebebi:

Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de farkli bolgeler ve farkh kabileler
arasinda agiz ve mana farklihiklar vardi. S6z gelimi bir lafiz, kabileler arasinda
farklilik arzediyordu. Sonraki nesillerde bu farklilik kalkinca iki kabilenin farkli
manasina tek lafiz miigterek olarak benimsenmisgtir.

Bir lafiz iki anlam arasinda bulunan ortak bir mana i¢in konulmug olur. Daha
sonralar1 bu kelime her iki mana iginde elverigli hale gelir. lafzi bunun i¢in
giizel bir 6rnektir. bu kelimenin sdzlilk manasi mutad zaman devresi oldugu halde,
sonralan kadinlar icin hem adet hem de temizlik manasini yliklenerek miisterek lafiz

olma o6zelliini kazanmugtir.

Bazan kelimeler sozliikk manasimin yaninda mecaz veya terim manasinda da
agrlik kazanarak miigterek olabilir,?

1. Pezdevi, Usul, I, 37-38; Ciircani, Ta'rifat, 215.

2. Bkz.:Sadru's-Seria, Tavdih, I, 60; Taftazini, Telvih, I, 60.
3. Bkz.:Abdulaziz Buhari, Kesf, 1, 30.

4, Bkz.: Tehanevi, Kessaf, I, 776.

5. Abdulaziz Buhari, a.g.e., I, 39; Celileddin Suyuti, Miizhir fi Ulumi'l-Ligati
ve Envéaiha, Th..Muhammed Ahmed Cadii'l-Mevla ve Arkd., I-II, Misir, 1326, I,
369; Salih. Nusis, II, 136-137,
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c. Miisterek Lafizlarla ligili {htilaflar:

Miigterek lafizlarn varlign ihtilaflara sebeb olmugtur. Miigterek lafizlarm,
anlam karigiklifina, tercih zorluguna, yersiz tafsilata sebeb olur gerekgeleriyle kabul
etmeyenler olmugtur. Konu filolojik tartigmalara kadar uzanmgtir. Arap dilinde
miigterek lafzin olmadigint sdyleyen bile olmugtur. Gerekge olarak da igtirakin icmal
ve ibhdma sabeb olacagidir. Bu itirazlara kargt, icmdl ve ibhdmin yani kapahlifin
lafizlarin bizzat kullaniima maksadi olabilir. Miitekkellim 6zel maksadmi anlatmak
i¢in miigterek bir lafiz kullanabilir, muhatab da bunu aralarindaki belli bir sebeb ve
gizli bir karine ile anlayabilir. Lafizlarin koyucusu Allah olursa, bu lafizlarla
muhatablarinin tefekkiir ve ilmi gayretlerini gelistirmek, muradinin anlagiimasini
tesvik igin ve ilmi zevkin tadint vermek maksadiyla miigterek lafizlar istimal eder.
Dolaysiyle anlam kapalihigi bir imtihan ve bir stnama olur. Bunu Allah da yapar,
kullar1 da yapau'.l

Tezat teskil eden kelimeler arasinda igtirakin varlifindan da ihtilaf vardir.
Fakat ( s_a}! ) kelimesinde oldugu gibi bunlarda da istirakin varh kabul olundu.?

Diger bir tartigma konusu da miigterek lafzin umum (genel) bir mana ifade
edip etmedigidir. Safiller miisterekle birden fazla mananmn murad olundugunu kabul
ederkend Hanefiler kabul etmemi§lerdir.4 Bunun peginden de umum ifade eden
miigterek lafzin manasinin hakikat mi, yoksa mecaz m, tartigmas: gelmektedir. Safii
miigteregin umum ifade ettifine delil olarak " ::J FP PR SR GYBPPTITARS
ayetini ileri siirmiistiir. Buradaki " 3@\ " kelimesini miisterek olarak kabul
etmi§tir.6 Ayette gecen " " bizim bildigimiz namaz anlaminda olmadig: lafzi
karine ile bellidir. O takdirde liigat manasi murad olmalidir ki, o da dua etmektir.’

1. Tehanevi, Kessaf. 1, 778.

2. Tehanevi, a.g.e., I, 778.

3. Amidi. Thkam, 11, 352; Tehanevi, a.g.e., I, 779; Sirdzi, Tabsira, 184,

4, Amidi, a.g.e.. II, 352; Abdulaziz Bubari, Kesf, 1. 40; Tchinevi.a.g.e.. 1, 779.
5. Ahzab, 33/56: "Siiphesiz Allah ve melekleri Mubammed'e salat ederler.”

6. Tehdnevia.g.e.. 1. 779.

7. Salih. Niists, II. 139,
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Imam Azam lafizlarin tek mana diginda baska manaya kullanilamiyacagim kabul
etmistir.! Sonraki bilginler bir kelimenin gercek olarak ¢ok manaya gelmesinin caiz
olmadigini, diger manalar i¢in mecaz olacagini kabul etmiglerdir. Ancak Hanefl
ulemast, filologlarin tamamm, Ebu'l-Hasan el-Kerhi, Gazali, Imamii'l-Haremeyn
ve Fahreddin Razi gibi bilginler de bir lafizla iki muhtelif anlamin ifadesine

vermemi§lerdir.2
d.Misterek Lafizlara Ornek:

Kur'an-1 Kerimde bazi kelimeler farkli anlamlarda kullanilmaktadir.

Bunlardan biri "Secde: s o

kelimesidir. Liigat olarak tevazu ile boyun egmek
anlaminadir.> Kur'anda insanlarin secdesi,* meleklerin secdesi,’ diger varhk

(ay,giinesdaglar, agaclar v.s.) larin secdesi® olarak gegmektedir. Insanlarin secdesi
de namaz anlamanin yaninda bagka bir anlam da kazanmaktadir. Mesela "kapidan

"7 gibi. Boyun egme ile bagi yere koyma arasinda elbetteki fark

secde ederek girin
vardir. Bu fark belirtilmeksizin her iki davranig igin de ayni kelime
kullaniimaktadir. Ayrica farkli varliklarin itaatlan farkli oldugu halde tiim bu

farkliliklar icin yine tek kelime "secde” kullaniimistir. Bunlandan anlagilan secde

1. Sirdzi, Tabsira (dip not), 184; Tehinevi, Kessaf. 1. 779.

5\)

Sirizi. a.g.e..(dip not), 184: Tehanevi. a.g.e.. I. 779-780.

3. Feyimi, Misbah. 1. 129; Asim Efendi. Kamus, 1, 1160.

4, Hacc, 22/77; Al-i Imran., 3/43; Bakara, 2/58.

5. Bakara, 2/34; Hicr, 15/30; Sad. 38/73...

6. Hacc. 22/18.

7. Bakara. 2/58. Nisa. 4/154.



kelimesi meleklerden agaclara, daglara, gokte ve yerde bulunan tiim varliklann itaat

ve tesbihlerini! kapsamu igine alan ortak anlamli bir kelimedir.

Buna benzer bagka bir kelime de (< lafzidir. Goz anlamina,2 su kaynag,>

kalb* ve nehir’ anlamlarina gelmektedir.misaller cogaltilabilir.
e.Miisterek Lafizlarin Hilkmii:

Miigterek lafzin zahir manasiyla amel etmek miimkiin degildir.6 Agiklayict
bir beyan ortaya ¢ikincaya kadar miigterek lafzin hak olduguna inararak beklemek
(tevakkuf) gereklidir. Maksadin anlagilmas: i¢in elden gelenin yapilmasi, lafiz
lizerinde veya bu lafz1 agiklayici bagka bir delil iizerinde diisiinmek ve gayret

sarfetmek gerekir.’

Sonug olarak Kur'an-1 Kerimde miisterek lafizlar onemli miktarda olduguna
gore bunlarin anlagiimas: ve anlam sinirlarinin tayin edilmesi i¢in ¢aligmak gerekir.

Dolaysiyle bu lafizlar ilmi gayretin dinamigini tegkil etmektedir.

1. Isra, 17/44.

IS4

Beled. 90/8; Araf. 7/195.

3. Bakara. 2/60.

4. Kehf. 18/101.

5. insan. 76/6.

6. Serahsi, Usul. II. 28.

7. Serahsi. a.g.e.. 1. 162; Abdulaziz Buhari. Kesf. II, 33,
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‘3.MUTLAK VE MUKAYYED

Anlam sinirlarinin tayin edilmesi gereken lafizlardan biri de mutlaktir. Ciplak
bir mana insan zihnini muayyen bir varhiga yoneltmez. Belirli bir varliga
yonelebilmek igin belli kayitlara ihtiyag vardir. Bu kayitlar (bir tiir sinirlama)la zihin
manalar yifinindan siyrilarak mukayyed varlif: tanir ve ona ybnelir. Bu bakimdan
Mukayyed Mutlak" tefsir eder, yani onu belirler.

a. Mutlak:

Mutlak teriminin istilah manas: ile sozlik anlami arasinda pek fark
goriilmemektedir. Sozliik olarak anlamu, serbest birakmak,! s6zii kayitsiz sartsiz
siiylemektir.2 Terim olarak da bir varliga oldugu gibi delilet eden,’ veya gayri
muayyen bir seye delalet eden,* varliklardan bir tiiriin genel adidir.® Yahut da, sifat,
sart, zaman ve aded gibi varlig1 belirleyen bir ziyadelik olmadan ismi ¢iplak olarak
séylemektir.® Mutlak'in s6zlik manasina uygun tamim budur.” Tammlari
birlestirdigimizde ise, mutlak teklik cokluk, sifat sart zaman ve mekan gibi baglayici
Ozelliklerden hig birine bagh kalmaksizin konuldgu manaya sadece mahiyet olarak
delalet eden lafizdir.8 Misél olarak: " o\»’_) 2 AL Y5\ 4" ayetindeki M ¥

, kelimesi verilmigtir. Bu kelime kole demektir. Fakat hangi kole, belli deglldu
Yani kole ismi mutlak olarak zikredilmistir. ’

L. Asim Efendi, Kamus, III, 935-936.

2. Feyiimi, Misbah, II, 12.

3. Sadru's-Seria, Tavdih, I, 64.

4, Circani, Ta'rifat, 218.

5. Amidi, thkam, 111, 3.

6. Salih, Nisas (Ibn Faris'den nakil), II, 184.

7. Suyuti, Itkén, 11, 736.

8. Salih, Nasds, II, 187; Ebu Zehra, Metedoloji, 147,

9. Beled. 90/12-13: "O zor gegidin ne oldugunu sen bilir misin? O bir kole azat etmektir.”
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b. Mukayyed:

Sozliik anlamm olarak bagh demektir.! Terim anlamm ise varhiga, o varlign
ozelligi veya belirleyci bagka zaid bir mana ile delélet etmesidir.” Misal: " _— }é
Al 5o ;‘75? "3 Ayette 3\75/ , kelimesi iman sifanyla belirlenmistir. Yine: " Cs si
G2 "4 1an. akmig olmakla belirlenmisir.

¢. Mutlak ve Mukayyedin Kisimiari:
Itlak ve takyid hiikmiin kendisinde ise dort sekilde mutalaa edilebilir:

1. Her iki nassda hiikiim ve o hiikmiin dayandirildif1 sebeb bir olmasi
halinde mutlakin mukayyede hamli konusunda ihtilaf yoktur. Ornek olarak: " -z~
Al As"3 ayetindeki 4! (kan) kelimesi mutlak olarak zikredilmistir. Diger
bir ayette:f‘}‘@“*" Lo s! %Qﬁg OYI1 6 gvetinde Gy € akitilmig sifatiyla
mukayyeddir. Her iki ayette de kanin haramhifi miisterek bir hiikiim olarak
karsimza ¢ikmaktadir. Hiikmiin sebebi de aymdir ki, bu da kanin zararh olusudur.’

2. Iki ayn nassda hiikiimierin ve bu hiikiimlerin dayandif: sebebler farkli
olmast halinde mutlakin mukayyede hamledilemiyeceginde ittifak vardir.8 Misal: "
Lot o\ Lab3 B 85, L0 G L aetile ™ o Ko L Bs LA

MY ,
o~ 10 ayetlerindeki <\ lafizlan s6z konusudur. Birinci ayette bu lafiz

1. Feyami, Misbah, II. 82.

2. Sadru's-Seria, Tavdih. I, 64; Tehdnevi. Kegsaf. 1. 922; Kattin, Mebahis. 246;
Salih. Nisis. 1. 188-189.

Nisa, 4/92: "Bir mii'mini yanhshkla 6ldiiren, bir mii'min koleyi azat eder.”
Enam, 6/145: "... akmig kanin haram oldugu..."

Maide. 5/3: "les, kan ve domuz eti size haram kilindr.”

3
4
5
6. Enam, 6/145: "...les ve akitilmg kandan basgka haram bulamiyorum.”
7 Sevkani, Irsad, 164; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk. 274,

8 Sevkini, a.g.e.. 164; Zekiyiiddin $aban. a.g.e., 276; Kattan. a.g.e., 248.
9 Maide. 5/38: "Hirsiz erkek ve kadinm elini kesiniz..."

10.  Maide. 5/6: "... Namaza duracagmiz zaman yiizlerinizi ve dirseklerine kadar elierinizi
yikaymniz."
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mutlak iken ikinci ayette "dirseklere kadar" ibaresiyle takyid edilmistir. Fakat bu
nasslardaki hiikiimler farkhdir. Birinci ayetin hitkmii hirsizhk iken ikincinin hitkkmii
temizlik yani abdesttir. Sebebleri de farkhidir. Birinci de sug iken ikinci de ibadet
hazirhfidir.! Goriildiigii gibi birinci ayet mutlak olarak kalmug yani Kur'ani bir

nassla elin siin tayin ve tesbit edilmemigtir.

3. 1ki ayr1 nassda hiikiimler ayr1 olmakla beraber bu hiikiimlerin dayandig

sebeb birdir. Bu duruma 6rnek de abdest ve teyemmiimle ilgili ayetlerdir: " Ll
Gt @\3 (fo "2 ile " Ao \x{ SV \,e(a P | o=~ 153 ayetlerinde birincide
f_\;):y‘\ lafzi mukayyed, ikincide de mutlak olarak zikredilmigstir. Ayetlerde
hiikiimler farklidir. Biri abdest digeri de teyemmiimdiir. Sebeb ise birdir, o da
namaz hazirhfidir. Buradaki mutlak da mukayyed iizerine hamledilmez.# Ikinci

ayetteki s V! lafz1 Kur'an nassiyla tayin ve tesbit edilmemigtir.

4. Hiikiimlerin farkli sebeblerin bir olmasinda Hanefiler'in® disinda kalan
bilginlere gore mutlak mukayyede hamledilir.® Mesela: ,\‘.é.»\,.a (e G ples (2 0l s
Lol 0l 4 e B 22 0 U oo o 247 ayeri e 1 ToiCo 50 5 (e

:x;»_jvoé,l\} _ "8 ayetinde gecen 2.5, , birinci ayette mutlak olarak, ikinci ayette de

1.  Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk. 276.

2. Maide. 5/6:" Yiizlerinizi ve cllerinizi dirseklere kadar yikaymn"

3. Maide, 5/6: "Yiiziiniizii ve ellerinizi temiz toprakla neshediniz.”

4, Menna'u'l-Kattin, Mebahis. 246; Zekiyiiddin Saban. a.g.e.. 277.
5. Sevkani, Irsad. 165; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk, 277.

6. Sevkani. a.g.e.. 165.

7. Miicadele. 58/3: "Kadiniarmna zithar edip de sonra soylediklerinden donenlerin

hammlariyla temas ermeden Once bir koleyi hiirriyetine kavugturmalan gerekir.”

8. Nisa. 4/92: "Hata olarak bir mii'mini ¢ldiiren kimsenin, mii'min bir kole azat etmesi

gerekir.”
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mii'min sifatiyla kayith olarak gegmektedir. Her iki ayette de hiikiim birdir. Kole
azat etmektir. Sebebler ise farklhidir. Birinci ayette zihar, ikinci ayette yanhglikla |
mii'min bir kimseyi 6ldiirmektir. Sebebleri farkli oldugu i¢in Hanefiler mutlak'in
mukayyede hamlini caiz yani tayin edilmemis olmasindan Kur'ani hitkmiin gayri
miislim kolelere de Samil olacagini diigtinmek miimkiindiir. Bu agidan islam'in

genel anlamiyla insanhiga bakiginin ayrimei olmadigum gikarabiliriz.

Mutlak takyid edilmemigse o haliyle, mukayyidin kaydi kaldirnlmamigsa bu
haliyle amel edilir. !

4. TEKLIF SIGALARI (Emir-Nehiy)

Dini bir agidan "imtihan" olarak niteleyebiliriz. Bu imtihan teklif sigalari,yani
emir ve nehiyle olur. Bu bakimdan Islim dininin temelini emirler ve yasaklar
olugturur. imtihanin biiyiigii bunlarla oldugu gibi, bu emir ve yasaklar bilmekle
hiikiimler anlagilir. Helal ve haram ortaya c;1kar.2

Teklif sigalar1 ahkamin esasini tegkil ettifi meselesi bizi burada
ilgilendirmedigi i¢in ele almayacagiz. Ancak konumuzu ilgilendiren emir ve
yasaklarint anlam sinirlaridir. Bunu yaparken bu sigalarin kisa tanimlari ve

gesitlerini vermek istiyoruz.3

a. Emir:
1. Tanim:

Ustiin asttan iistiinliigii geregi bir igi yapmasini istemesidir.* Emir ya kendi
sigastyla olur. veya bagina lam gelmis muzari sigasiyla olur,% veya talep icin
gelen haber ciimlesiyle olur.” Emir bu sigalarla oldugu halde Ebu'l - Hasan

1. Gazali Mustasfa, 11, 185; Sirdzi, Tabsira, 212; Zerkesi, Burhan, II, 15; Suyuti,
Itkan. 11, 736; Sevkani, a.g.e.. 165; Salih, Niisas, 11, 192; Zekiyiddin Saban.
Istam Hukuk, 270-271; Kattan, Mebahis, 246-247.

2. Serahst, Usal, 1, 11.

3. Emir konusuda farkli goriigler icin bkz: Sirdzi, a.g.e., 17-96; Serahsi, a.g.e.. I,
11-30; Bact, Ihkam, 83-124; Gazali, Menhiil, 104-108; Tehanevi, Kessaf, 1, 68-71;
Salih, a.g.e.. I, 234-372,

4, Sirdzi, a.g.e., 17; CiircAni, Ta'rifat, 37; Nesefi, Menér, 108; Tehanevi, a.g.e., I,
68.

5. Bakara, 2/43: "Namazi kilm, zekat verin." 0;,) ey °glell ‘j‘\; .,
6. Bakara. 2/185: "Sizden kim Ramazana yeligirse orug wisun.” g ceals i
7. Bakara, 2/233: " Anncler ¢ocuklarim emzirir." (oY 5! o 0,0 Y J 1) s
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Esarl emrin sigasinin almadigini, ancak karinelerle emrin anlagilacagini
sdylemigtir.! Halbuki Arap filoloji bilginleri emrin sigasinin varligh konusunda

goriig birligine vanm§lard1r.2
2. Emrin Gelis Sekilleri:

Kur'an-1 Kerimde emir degisik sebeblerle ve degisik tiirlerde gelimektedir.
Emrin gelis sekillerini yediden? onbese? hatta onaltiya kadar ¢ikaraniar olmustur.’
Ancak bunlan birlestirerek azaltmak veya aywarak ¢ogaltmak da mimkiindiir. Biz

Serahsi'nin de kabul ettigi 6nemli yedi emir geklini 6rnekleyerek nakledecegiz:

a. Viicup ifade eden emir: Farz olan teklifi emirlerdir ki bunlarn kayitsiz
sartsiz bir miisliman tarafindan yerine getirilmesi gerekmektedir. Mesela: "Allah ve
Rasiliine iman ediniz."® emri ile "Namazimzi kilimiz, zekatiniz1 veriniz"’ ayetlerin

de gegen emir tiirleri viicub ifade eden emirlerdir.

b. Nebd ifade eden emir: Bu emir ¢esidi mecburiyet yiikiimliigii

getirmeyen bir emir tiiriidiir. Sadece emri yerine getiren sevabina nail olur.8 Mesela:

210

"Hayir isleyiniz..."? ve "iyilik yapimz Allah iyilik yapanlari sever"'" ayetleriyle

1. Sirdzi, Tabsira, 22.

2. Sirdzi, a.g.e., 25.

3. Serahsi, Usul, I, 14.

4, Gazali. Mustasfa, I, 164.
5. Salih, Niisds, II, 236-238.
6. Nisa, 4/136.

7. Bakara, 2/43, 83.110.

8. Ciircani, Ta'rifat, 231.

9. Hacc, 22/77.

10.  Bakara, 2/195.
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verilen emir farz kistaslarina gore olmayip mendupluk Olglilerine gore

degerlendirilmistir.!

c. Ibaha anlamu veren emir: Ibaha, bagka bir deyimle mubahlik lehde ve
aleyhde sorumluluk getirmeyen bir amel tiiriidiir.2 Omek: "Avci hayvanlarn sizin

13

icin tuttuklarindan yiyiniz..."” ayetindeki emir ibaha tiiriindendir.

d. Irsad manasina gelen emir: Bu emir tiirii diinyevi menfeatler yararina
olan bir emirdir.4 Bu konunun en giizel 6regini miiddyene ayeti teskil etmektedir.”
Ayet-i kerimede, borcun yazilmas: ve borg igin iki sahit tutulmasi emri ve alis veris
icin gahit tutma emri vardir. Bilginierin ¢ogunlugu bu emiri irgad i¢in yani pedegojik
manali oldugunu kabul etmislerdir.® Taberi, Dahhak, Rebi’ ve Zahiriler® ise bu
emirlerin irsad yani halki egitmek ic¢in degil fakat viicOb icin geldigini ileri
siirmiiglerdir. Ayrica Taberi alig verigde sahit tutmaya, alig verisi belgelendirmeyi de
ilave etmistir.? Islam bilginlerinin ¢ogunlugunun bu emirleri irsadi olarak ele
almalan bizce kendi ¢aglarimin geregidir. Alis veriglere kamu hakkinin (Katma deger
vergisi gibi) dahil edildigi, belgeye dayah satig yapan biiyiik alig veris merkezlerinin
kuruldugu veya kurulmakta oldugu giiniimiizde alig verisi belgelendirmemek, hem
alig veris yapan taraflarin hakkinin zayi olmasina, hem de kamu hakkinin zayi

1. Serahsi, Usul. 1. 14.

2]

Ciircani. Ta'rifat, 196.

3. Maide. 5/4.

4, Salih. Nasas. II. 237.

5. Bakara, 2/282.

6. Salih, a.g.e.. I1. 236.

7. Taberi, Cami. III, 77; Kurtubi. Cami Li-Ahkam, III, 383.
8. Zekiyiiddin Saban. Islam Hukuk. 283-284.

9. Taberi. a.g.e.. II1. 77.

130



olmasina sebeb olacakur. Ayrica Taberi siiresi belirli satigdan bahsetmektedir. !
Bundan satilan malin garantisini anlamak miimkiindiir. Eger mal garanti miiddetinde
degerini kaybederse, veya alig aninda aybimin farkina varnilmazsa, alicinin belgesiz
ve sahitsiz hak iddia etmesi miimkiin degildir. Ayrica ekonomik degerierin ¢ok ciddi
onem kazandif1 giiniimiizde, manevi sonrumluluklarn da azaldigini nazar-1 itibara
alarak bor¢larin yazilmasini terbiyevi bir yaklagim olarak ele almamiz ¢ok giig

olmaktadir.

e. Acze diisiirmek icin yapilan emir: Kur'an-1 Kerimi ciddiye almayan
miigriklere ve benzerlerine bir slirenin benzerini getirmeleri i¢in verilen emir bunun
. e g0 D ' . . . . " i
ornegidir.© Ayrica Allah'in emirlerine kargi gelen insan ve cinlere "Allah'in

n3

iilkelerini birakin gidin"~ emri de bu konunun diger bir ornegidir.4

f. Azar anlami ifade eden emir: Canab-1 Hakk'in Iblise verdigi emir bu

tiirdendir.”

g. Dua anlamna gelen emir: Bu emir tiirii daha ¢ok dua ve isteklerde
goriilen bir emir kipidir.®

3. Emrin Delaleti:

Nasslardaki emirler ya miicerred emir olarak gelmektedir. Veya emrin
amacim agiklayan karineler bulunmaktadir. Miicerred emirlerin veya karinelerle

mukayyed emirlerin deldlet sinirlarinin tesbit edilmesi gerekir. Emirlerin delalet

sinirlarini alt katagoride ele almaga ¢cahisacagiz:

1. Taberi,.Cami. 111, 77.

2. Bakara. 2/23.

3. Rahman. 55/33.

4, Serahsi. Usul, L. 14; Salih. Niisas. I1. 237-238.

5. Isra, 17/64: "Sesinle giiciiniin yettigini yerinden oynat."

6. Bakara, 2/128: " Al-i Imran. 3/35: Ibrahim, 14/40... DiZer emir tiirleri i¢in bkz. Salih,

Niisiis. 11. 236-238.
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1. Karinelerden soyutlanmug emir viicib (gereklilik)a delalet eder. imam Safii
bagsta olmak iizere! Cessas ve arkadaglar1,? Sirazi3, Gazali,* Fahreddin Razi ve Onu
takip edenlerle beraber biiyiik ¢ogunluk miicerred emrin viicuba delalet ettigini
soylemiglerdir.® Fakat bu emir mutlak viicubdur. Yani bu emir tekrara delalet
etmedigi gibi, bir kere yapilimaga veya derhal yerine getirilmege yahut da sonra
iglenilmeye de delalet etmez. Kisaca bu mutlak emir miibhemdir. Yani emrin
sigasindan yukanidaki seyler anlagilmaz. Bu emiri agiklayan maddi ve manevi
delillere ihtiyag vardir. Mesela: "Namazi kiliniz."© ayeti tekrar ifade etmedigi gibi,
bir defa namaz kilmay da ifade etmez. Dolayisiyle miibhemdir. Bu kapalilif
agiklayan de Peygamberimizdir. Yine hirsizlik’, had cezalarinin® uygulanmast igin
de bu emirin agiklay:ci sebebi olan fiziki olayin vuku bulmasidir.Yoksa emirin
sigasindan anlagilan bir tekrar degildir.?

2. Emirde asolan mendubluktur. Mutezile ile imamlarinin tamami ve

fukahadan bir grup bu goriige sahiptir.lo

3. Emirde yapilmasi gereken tevakkuftur. Bu goriigii benimseyenlere gore
emir hakikat ve mecaz arasinda pek ¢ok anlamlarda kullanilmaktadir. S6z gelisi
viiciib, nedb, ibaha ve tehdit ifade eden anlamlar i¢in de emir sigasi
kullaniimaktadir. Bunlarin arasini ayumak igin agiklayici delillere ihtiyac vardir.!!

1. Amidi, thkam, 11, 210; Sirazi, Tabsira (dip not) 26.

2. Salih, Nisis, 11, 241,

3. Sirdzi, a.g.e., 26.

4. Gazali, Menhdl, 134,

5. Sirdzl. a.g.e.. (dip not), 26; Salih, a.g.e., 241,

6. Bakara, 2/43.

7. Maide, 5/295.

8. Nur. 24/2.4,

9. Serahsi, Usul, I, 20; Pezdevi. Usul, I, 123; Sevkani, Irsad. 92; Ebu Zehra,

Metedoloji, 154-155.
10.  Salih, a.g.e.. II, 241,
I, Gazali, a.g.e., 105; Salih, a.g.e.. I, 242,
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Bu delil yoksa delil bulununcaya kadar beklemek gerekir. Goriildiigii gibi bu goriis
sahiblerine gére emir miigtereklik arzeden bir problemdir.

4. Emir lafiz yoniinden viiciib ile nedb arasinda ortak bir kelimedir. imam
Safii'den yapilan bir rivayette bu ortakliga mubahlik da ilave edilmistir.! Sianin
cogunlugu da bu goriistedir.? Bir ist goriis ile bu goriis birbirine benzemektedir.
Aralarindaki fark mevzu ve lafiz farkidur.

5. Emir viiclib ve nedb arasinda miisterektir. Fakat aslolan talebtir. Yani fiilin
terkinin tercihidir. Bu goriig Ebu Mansur Maturidi ve Semerkant ilim erbabinin
gortislidiir. Bu goriise gore emirin mucebi (gerekli kildig sonug) tektir, o da
taleptir.3

6. Bu goriise gore de emir yine viiciib, nedb ve ibaha arasinda ortaktr, Fakat
aslolan bir fiilden bir giigliigiin kaldirilmas: igin izindir. Dolayisiyle bu goriise gore

emirin mucebi izindir.4

Bu goriiglerden ¢ikan sonug emir, karakteri bakimindan zaman mekan ve
makam gibi ¢evre sartlarina bagimli oldugu gibi, dil bakimindan da baz: karinelere
bagimli bulunmaktadir. Bunlar bilinmeden emrin mahiyeti de bilinmez. Dolayisiyle
agiklayici karine bulunmayan emir miibhemdir.

b. Nehiy (Yasaklama)

1. Tamim: Makam bakimindan iistiin olanin astina bir seyi yasaklamasina

nehiy denir.’

1. Salih, Nisas. 11, 243,

3]

Amidi. Thkam. II, 210.

3. Salih, a.g.e.. II. 244.

4. Salih. a.g.e.. L. 244,

3. Sirdzi. Tabsira. 97; Ciircani, Ta'rifat, 248; Salih. a.g.e.. II. 377.
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Nehiy talebi icin su sigalar kullamhir: Kendi sigas: ile!, fiilden el ¢ekme talebini

gosteren emir siga51yla2 nehiy (.1 ) masdarindan tiiremis fiil ile3, Tahrim ( 7 ’j; )

masdarindan tiiretilmis fiil* veya helalhgin (12! ) nefyedilmesi’ ile bu talep

gerceklesir.®

2.Nehiy Sigasimin Kullanihs Sekilleri

Emirde oldugu gibi nehiy sigalar: da Kur'an-1 Kerimde degisik maksatlar igin

kullamlmaktadir. Bu maksatlar yedi tanedir. $oyle siralanir; tahrim icin’ kerahat8

maksadiyla®, irsad (egitim) amaciyla!®, sonucu bildirmek icin!!, dua!2 ye's (iimit

kesme)!3 ve kiigiimseme !4 maksadiyla nehiy sigas: kullanihir. 15 Saydigimuz nehiy

th K W P

© 0 N o

1.

12.

13.
14,

\ LA
Bakara. 2/188: " (\» WL ,S\A—B et ‘,_9513 ¥_ : Mallarinizi aramizda baul yoliarla
yemeyiniz." \
Cumua. 62/9: " <._J'' 25 @ Ve ahg verisi birakm..."
Nahl. 16/90: ! L.ﬁ’l A sas t Cirkin igleri yasaklar..."
Nisa. 4/23: " >C‘ i u,wg» Analariniz size haram kilind...
Bakara, 2 229 ale Laat QJ 5t +_s: Onlara (kadinlara) verdiklerinizden bir sey
almaniz helal deglldxr

Zekiyiiddin Saban. Islam Hukuk. 288.
Bakara. 2/188.
Yapilmas: yasaklanmamakla berabel terki evla olan is.

.y
Maide. 5/8: " ﬁv anl >l el Lo o ! J‘L@»\L Ey iman edenler! Allahin

helal kildigs guzel seyleri haram kilmaymn."”
-~

Maide. 5/101: " @ hm Bl O AR ALDY T e e L
Ey iman edenler! Agnklamnca hosunuza gitmeyecek §eylen sormayn.” ,
Ibrahim. 14/42; " _s o+l A& Lok e Y CM" % : Sakin Allah1 zalimlerin
yaptiklarindan habersiz sanma.”

Bakara, 2/286: " A U Al Y LL_ﬁ Vo \,.,J Rabbimiz!
Giiciimiiziin yetmeyecegi seyi bize yiikleme."

Tahrim. 66/7: " ,.a_,,_\, I Yo, Alse N Bugiin 6ziir beyan etmeyin.”
Taha. 20/131: " 502} 20 e Lol o Lale LA s 08

\:\', .+ o Diinya hayannm siisii olarak. bol bol gecimlik verdiklerimize sakin goz dikme."

Salih. Nisas. II, 378-379,
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sigalarin1 gozden gegirdigimizde bu maksatlarin nehyin sigasimin digindaki
agiklayici karinelerle anlagildiginmi gérmekteyiz. Bundan dolay: miicerred nehyin
kapali oldugunu, agiklayici karinelerle istenilen maksatlarin hasil oldugunu

soyliyebiliriz.
3. Nehyin Delaleti

Emir konusunda oldugu gibi miicerred (yani karinelerden soyulmus) nehiy
konusunda da bilginler ihtilaf etmisler.! Daha énce soyledi Fimiz gibi ihtilafin sebebi
nehyin mutlak olmasidir. Mukayyed nehyin ihtilafa gerekce olmasi diigiiniilemez.
Bu konudaki ihtilaflar, bazi bilginlere gore miicerred nehyin delaleti kerahettir; bazi
bilginlere gore de igtiraki lafzidir. Karine olmadan miicerred nehiy hig bir tarafa
sevkolunmaz.? Ciinki miibhemdir. Karineler nehyi agikliga kavusturur.

5. VUOCUH VE NAZAIR
a. Viicith ve Ornekler:

Kur'an-1 Kerimde farkh ayetlerde, degigik manalar i¢in kullanitan miisterek
lafizlarin mana farkhliklarina viicih denir.? Viiciih vech (ap> ) in ¢okluk halidir.
Yon ve 6n anlamlaria gelmektedir.* Kur'an lafizlarinin anlam yonleri viicihun
konusu olmaktadir. Fikih metedolojisindeki miisterek teriminin Tefsir Usuliindeki
ad1 viichdur. Miigterek denmemesinin sebebi Nazair ile terimlesmis olmasindan
kaynaklanmaktadir.?

1. Salih, Niisis, II, 379,

2. Salih, a.g.e.. II, 380; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk, 289; Ebu Zehra,
Metedoloji, 157.

3. Abdurrahman b. el-Cevzi, Niizhet, 83; Zerkesi, Burhin, 1, 102; Suyuti, Itkan. I,
445; Tehdnevi, Kegsaf, 11, 1391; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii. 184.

4. Feylimi. Misbah, 11, 145,

5. lon Cevzi, a.g.e.. 83.
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Miisterek konusunu iglerken temas ettifimiz gibi, ortak anlamli Kur'an
lafizlar ilk devirden beri siirekli tartiyma konusu olmugtur. Bu sebeble ilk nesiller
tarafindan Viictih'la ilgili kitaplar yazilmugtir.! Konunun énemini bildiren ilk devir
rivayetleri yapllml§tlr.2 Goriig ayrihiklarinin, kavgali konularin merkezini siirekli
miigterek lafizlar olu§turmu§tur.3 Bazilart Kur'anin bu 6zelligini Kur'an'a has bir
meziyet olarak kabul etmiglerdir.* Suras: bir gergektir ki, ¢ok sesli toplumlarin
olusturulmak istendigi ¢agimizda Kur'an-1 Kerimin viicih ve miistereklik 6zelligi
yagayan kiiltiiriimiize aktarilabilirse, hem kiiltiirel degerlerimiz hem de toplumumuz
i¢in, diinya insanhig: i¢in rahat bir nefes imkani verecektir. Tarihi seyri igersinde
hukuktan tasavvufa kadar degisik alanlarda nadide kiiltiirel motiflerin kaynagini bu
ortak zenginlik olugturmustur.’

Hgili kaynaklarda bol miktarda viictih érnekleri vardir.® Konuyu uzatmamak
i¢in biz sadece ii¢ tane 6rek verecegiz:
1. Hiida (44" ): Kur'an-1 Kerimde bu mastardan tiiremis tgyliz yirmiiig

kelime bulunmaktadir. Bu tiirevierden hediye anlamina’ gelenlerin diginda kalan

1. lon Cevzi, Niizhet, 34-56; Zerkegi, Burhén, 1. 102; Suyuti, Itkan, 1. 445.
2. Suyuti, a.g.e., I, 445-446.
3. Bagdadi, Usulu'd-Din, 109-114,

4. Zerkest, a.g.e.. I, 102; Suyuti, a.g.e., I, 445; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
184.

5. Zerkesi. a.g.e., 1, 103; Suyuti, a.g.e.. 1. 446.
6. lbn Cevzi, a.g.e., 85-644; Zerkesi. a.g.e.. I. 103~l()4: Suyuti, a.g.e.. 1, 446-453,

7. Bakara, 2/196; Maide. 5/2, 95.97.



diger tiirevlerin anlamiar Ibn Cevzi'ye gore yirmidort!, Zerkesi ve Suyuti'ye gore
ki, Suyuti bu konuda sadece Zerkegi'yi takip etmigtir, onyedidir.2 Hiida kelimesinin
tlim anlamlarint sayamamakla beraber baz: 6rnekleri sunlardir: Aglklama3, Islam
Dini?, dua’, irfan®, delil,’ gibi anlamlan sayilanlardan sadece bazilaridir.

2.Salat ( sule)! ): Bu kelime tiirevleriyle beraber Kur'an-1 Kerimde yiiz
civarinda geg;mektedir.8 Bu yiiz kelimenin olusturdugu ortak anlam da on tane ayri

10

manadir.” Bazi 6rnekleri ise sunlardir: Bes vakit namaz'", cenaze namaz! 1, djnlz,

dual!? anlamlarina gelmektedir.

3.Ruh ( 9_-'): Bu isim Kur'an-1 Kerimde yirmibir ayette degisik
durumlarda gegmektedir.]4 Bu degisik durumlarin sekiz ayri anlam olusturdugu
bildirilmektedir. !5 Ornek olarak verecegimiz anlamiar ise sunlardir: Canlilarin ruhu,

L. Ibn Cevzi. Niizhet. 626-630.

Zerkesi. Burhan, 1, 103; Suyuti. 1tkan. 1, 446-447.
Bakara. 2/5; Lokman. 31/5; Beled. 90/10.

Bakara. 2/120; Al-i Imran. 3/73.

Rad. 13/7: Enbiya. 21/17.

Naht, 16/98.

Taha. 20/10.

Muhammed Fuad Abdulbaki. el-Mu'cemii'l-Miifehres, Li Elfazi'l-Kur'an-1
Kerim. Kahire. 1988. 524-525.

9. Ibn Cevzi, a.g.e., 394-396; Suyuli. a.g.e.. 1, 448,
10.  Bakara. 2/3.

11.  Tevbe. 9/84.

12.  Hud. 11/87.

13.  Tevbe. 9/103.

14, Abdulbaki. Mu'cem. 413-414.

® N o v A W

15. lbn Cevzi. a.g.e.. 322: Suyufi. a.g.e.. 1. 450.
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anlamina’, Cebrail?, vahiy-”, emr? ve hayat® anlamlarina gelmekiedir.

b. Nazair:

Sozliik olarak, misil (6rnek) ve emsal (6rnekler) manasina gfclmektedir.6

Terim manas: tam oturmus ve belirlenmis olmamakla beraber, tek manaya uygun
diisen lafizlardir.” Bence bu tanim oturmamms bir tammdir. Yani uygunlugun
boyutlar1 ve simirlart nedir, belirlilik kazanmamugtir. Viicuh, Nazlir'e gore daha

belirgin bir terimdir.

Nazair igin ii¢ ayr1 6rekle konuyu tamamlayacagiz: Ibn Faris'den yapilan bir
nakle gére Kur'an-1 Kerimde ki biitiin (esef: —=—_!) kelimeleri hiiziin ( < 2')
manasmadu. Ancak " Li;'n»—j Az 8 ayetinde gadap (6fkelenme) anlamnadar.”
Kur'an-1 Kerimde bulunan  _ lafizlari sekk ve giiphe manalarina gelmektedir.
Ancak bunun istisnas ise " O b v @ e~ 10 ayeridir. Bu ayette
zamanin getirdigi olaylar aniamina gelmektedir.” Diger bir drnek ise Kur'anda
gecen biitiin zulumat ve nur (- g ;LAEH) lafizlanindan maksat kiifriin karanhg
ve imanin nurudur. Ancak, " _, ;e LA 122 12 ayetinde gecenin karanhigi ve

gilindiiziin aydinligadar. 13

1. Isra, 11/85; Secde. 32/9.

2. Meryem, 19/17: Nahl, 16/102; Suara. 26/193.

3. Nahl 16/2.

4, Nisa. 4/22.

5. Vakia. 56/89.

6. Asim Efendi. Kamus. II. 714.

7. Zerkesi. Burhan. 1, 102: Suyuti, Itkan, 1, 445:; Tehanevi. Kegsaf. 11, 1391; Ismail
Cerrahoglu. Tefsir Usulii. 184.

8. Ziihrul. 43/55: "Bizi ¢fkelendirdiklerinde...”

9. Zerkesi. a.g.e.. 1. 105: Suyuti, a.g.e.. 1. 453,

10.  Tar. 52/30: "Zamanin onun aleyhine donmesini gozliiyoruz.”
11.  Zerkesi. a.g.e.. 1. 107; Suyuti. a.g.e.. L. 454,

12.  Enam. 6/1: "Karanh! ve aydinh@: yaratts,.."

13.  Suyuti. a.g.e.. 1.456.
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Viicih ve Nazir'den anlagtldifn gibi Kur'an-1 Kerim mana ve lafiz
faktorlerini dengeli bir gekilde ayakta tutmaktadir. ViicGhla mana zenginligi,
Naziirle de lafiz zenginligi saglamugtir. Ancak miigtek lafzin problemleri Viiciih ve

Nazair i¢in de gecerlidir.
E. NAZIM (DIZILIS) YONUYLE LAFIZLAR

Bu konuda iizerinde duracagimz lafizlar ciimle igersindeki konumlari, ciimle
ile olan irtibatlar1 da nazar-1 itibara alinacagindan nazim kelimesi ilave edilmigtir. On

ayn terimin kapahihk yonleri bu bahis igersinde ele ahinacaktir,
1. Garib
a. Tanim:

Sozlitk anlami olarak garib anlagiimas: gii¢! veya gizli kapal lafiz manalarina
gelmektedir.2 Terim tanimi ise: Zerkesi, lafizlarin delalet stirlarinin bilinmesi
olarak tarif etmektedir.? Diger bir tanum ise iki yonlii olarak yaptlmaktadir: Biri
kelimenin kapali ve idraktan uzak olmasi, digeri de Kuréy@ digindaki Arap
kabilesinin bazi kelimelerinin Kureys kabilesi mensuplarina yabanci gelmesidir.4
Zerkegi'nin istilah tanimi genel bir ifadedir.Garib konusuna tanim olmaktan

uzaktr.
b. Kur'an-1 Kerimde Garib Lafizlarin Bulunma Sebebi:

Kur'an-1 Kerim diigiiniilmesi i¢in Arabca olarak indirilmistir.’ Bundan
anlagilan, Kur'an Arap diline sumiilii olan bir kitaptir. Nazil oldugu devirde kitleler
arast kiiltiir ve bilgi akigimin ¢ok az ve dar olmasindandir ki, dil yoniiyle gelismis

1. Fey(imi, Misbah, II, 45.

2. Zemahseri, Esasii'l-Belaga, 47: Asim Efendi. Kamus, 1, 411.
3. Zerkegi, Burhan, 1, 291.

4, Haci Halife. Kegfu'z-Ziinun, I-1LIstanbul, 1315. 11, 1203.

5. Yusuf, 12/2.
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olan Kureys'in! ileri gelenleri bile anliyamadiklari ayetleri Peygamber (sav)e
soruyorlarcih.2 Bagka bir toplum gergegi de fertlerin bilgiyi alma bakimindan taragin
disleri gibi egit olmamalaridir. Bu sebebledir Rasid Halife'lerin en se¢kini olan Hz.
Ebu Bekr ve Hz. Omer ve terciimanii'l-Kur'an {invanina layik olmug ibn Abbas bile
Kur'anda anlayamadiklan lafizlar oldugunu mertce itiraf etmi§lerdir.3 Ayrica ibn
Abbas'in Arap siirini garib lafizlarin agiklanmasina yardimer gostermesi.® Kur'anin
Arap dilini kucaklamasi ve toparlamasi demek idi ki, dyle olmugtur. Garabetin
sebebi kapalilik ise konumuz igine giren biitiin kapalilik sebebleri ayni zamanda
garabet sebebidir. Eger Kureys lehgesine yabanci olan lafizlari garabet sebebi
sayacaksak, o takdirde garabet sebebleri azalacaktir. Ibn Abbas ile Nafi b. el-Ezrak
arasinda gegen garabet tartigmast ikiyiiz civarinda kelimeyi kapsamaktadir.’ Fakat

uygulamada her tiirlii kapalilik gérabetle ilgili kitaplara sokulmugtur.®
c.Garabetli ligili Cahismalar ve Garabet Ornekleri:

Garabet ilmi dogrudan lafizlarin manalarina yonelmis bir ilimdir. Kur'an
lafizlarinin mana yoniinden aragtirilmasi tefsir usulii agisindan ¢ok dnemlidir. Bir
binanin ingast igin tuglalar ne kadar 6nemli ise, Kur'anin anlagilmasi igin de lafizlar
o kadar énemlidir. Ciinki onlar Arap dilinin 6zlii kelimeleridir.” Garabetle ilgili

1.~ Mekki, Tefsiru'l-Miskil, 52.

2. Ebu Ubeyde, Mecaz. 1. 8.

3. Zerkesi. Burhan. I, 295; Suyuti, Itkan, I. 354-355.
4, Zerkesi, a.g.e., 1. 294,

5. Aysc Abdurrahman, I'cazii'l-Beyani, 289.

6. Mu'cem Li Garib, 35-457. Mekki. a.g.e.. 84-402: lbn Miilakkin,
Garibit'l-Kur'an, 45-6006.

7. Rigib. Miifredat. 6.
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caligmalar Rasiilullah devrinde baglamis diyebiliriz. Clinki Kur'an-1 Kerimde "Sana
soruyorlar” diye baslayan onbes tane ayet vardir.! Bunlarin tamam garabetle ilgili
olmasa bile lafizlarin kazandig1 yeni anlamiar ile ilgili idi. Diger taraftan garabetle
ilgili 6rnek calismalarinin sahabe devrine kadar gitmesiz, en eski Ulumu'l-Kur'an
eserlerinin bu konuda yazﬂma513 bu ilmin ilk devirlerden beri 6nem arzettigini
gostermektedir. Ayrica garabet ¢aligmalarinin sozliik ¢aligmalanyla da ¢ok yakindan
ilgisi vardir.* 11k devirlerde yazilan filolojiktefsirleri de garabet ¢alismasi olarak
kabul edenler vardir.3 Bu bir bakima dogrudur. Ciinki garabet ¢alismasi mananin
korunmasi gahismasidir.® Garibu'l-Kur'an ismi altinda sahabe devrinden gliniimiize
kadar pek cok kimse eser yazmustir.” Her asirda Garibu'l-Kur'an'la ilgili bol
miktarda eser yazilmast Kur'ani anlamlarin ¢agin anlayisina kazandiriimasi
gayretidir. Kur'an hayati mesajlar ihtiva etmektedir. Dil yagayan bir canl gibi
siirekli degigmekte ve gelismektedir. Kur'anin hayata yon veren mesajlarini ¢agin
yarasina merhem yapmak ve gelisen dile aktarmak ancak anlam transferleriyle
miimkiindiir. Bu da garabet calismalariyla yapila gelmistir.

Garabet'e ii¢ ayn ornek verecegiz:

1. Abduibiki. Mu'cem, 428.

]

Suyuti. Itkan. 1. 354-355.

3. Mekki. Tefsiru'l-Miigkil. 58; Ibnii Mulakkin. Garibu'l-Kur'an, 24-28: Mu'cem
Li Garib. 12-13.

4, Zerkesi. Burhan, [, 291.
5. Suyuti. a.g.e.. I, 353,
6. Haci Halife, Kesfu'z-Zianan. 11, 1203,

7. Mekki, a.g.e.. 58-68: Mu'cem Li Garib. 12-18.
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1. Uls-! bu kelime Ibn Abbas'in bilmedigi dort kelimeden biridir.?
Rahmet (acimak) anlamina gelmektedir.3

2. &;Jlf’ﬁi 4. Bu ayette Kureys lehgesinin diginda bir kelime yoktur.
Fakat kaynaklarda garib olarak ele a11nm1§t1r.5 Halbuki ayette istiare vardir.® Bu
mana kapaniklifi sebebiyle garib olarak degerlendirilmigtir, anlami da ceza

giiniidiir.

3 e an z\» 8ayetinde gegen }~5> kelimesi Araplarca anlagiimayan
bir lafiz degildi. Fakat yeni dinin ona yukledlgl anlam herkes tarafindan tam
anlagilmiyordu. Bu bakimdan kapal lafizlar igersinde deger 1endmlrru§nr.

2. Mu'arreb:

Bu kelime wjv)\ mastarindan ism-i mefiildiir. Istlahl manasi, arap
olmayanlarin herhangi bir mana i¢in koyduklar lafz: araplarin da ayni anlam

amaciyla kullanmalanidir. Bu tamimu filoloklar yapmugtir. 10

Mu'arreb konusu ilk devirlerden beri tartisiimig bir konudur.!! Biitiin
tartismalar Kur'ana dayal: yapildif gibi bu mesele de Kur'an etrafinda olmustur.

1.  Meryem 19/13: " U o8 (v Uls_s : Kaumizdan merhamet verdik..."

[ 3]

Suyuti. Itkan. 1, 355.

3. Mu'cem Li Garib. 121; Mekki, Tefsiru'l-Miiskil. 243; Sibeveyh. Kitab. 1.
146: Kurtubi, Cami Li Ahkam. X1, 87: Ibn Miilakkin. Garibii'l-Kur'an, 239.

4. Fatiha 1/4" ' 52 20\ : Din giniiniin sahibi."

5.  Mekki. a.g.e.. 84, Ibn Mulakkm. a.g.e.. 45.

Kurtubi, a.g.e.. I, 143.

Mu'cem Li Garib. 147; Mekki. a.g.e.. 84: lbon-Mulakkin. a.g.e.. 45.

Bakara 1/7: " Allah onlarin kalbini miihiirledi.”

Mekki. a.g.e.. 86: lbn Mulakkn, a.g.e.. 47.
10. Tehanevi, Kessaf, II. 945; Suyuti. Tahbir. 200.
11.  Zerkesi. Burhan, 1. 287; Suyuti. Itkan. 1. 427.
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Tartisma, Locbil,s aditpt ! ayeti ile L& P olusesds 2

ayetleri etrafinda donmektedir. Ayetlerden anlagilan Kur'an dldp(,ddll Fakat arapga
olan bu Kitapta bagka dillerden gelme hig bir kelime yok mudur? Tartigmanin
0zii iste budur. Bu mevzuda iig goriig  vardir. Birinci goriise gore,
yukardaki ayetlerin de delaletiyle Arapga'nin diginda Kur'an'da hi¢ bir kelime
yoktur. Ciinki Allah Kur'am Rasiliine mu'cize ve niibiivvetine sahit, Onun
dogr ulugund kesin bir delil olarak vermis; bununla arap edebiyatgilarina meydan
okumugtur.? Eger Kur'an Arap dilinin disina ¢tksaydi sayilan biitiin bu faydalar
anlamsiz  olurdu. Imam Safii bagta olmak iizere, Ebu Ubeyde Ma'mer b.
Miisenna, Ibn Cerir Taberi, Kadi Ebu Bekir b. Tayyib, Ebu Hiiseyin b. Faris
olmak iizere bilginlerin ¢ogunlugu bu goriig tizerindedir.® Ikinci goriis ise,
difer milletlerle yapilan degisik temaslarda arapgaya yabanci kelimeler
girmistir. Bu kelimeler arapganin biinyesine yerlegmis ve arapga olmugtur. Araplar
da edebiyatlarinda bunlar kullanmiglardir. Bu yabanci kékenli kelimeler
bazan kapaliliklara sebeb olmuglardir ibn Abbas'in kelimesini bilememesi g1b1

Ugiincii goriig daha ziydde iitopyaci bir goriigtiir. Buna gore Peygamber

cihangumiil olduguna gére, Kur'an da cihangumildiir. Dolayisiyle evvelinin
ve ahirinin  biitiin ilimleri Kur'anda vardir. Kur'an'm diger kitaplara
ustiinlik ~ ozelliklerinden biri de, iizerine nazil oldugu toplumun diliyle
gelmesi , yabanci bir kelime bulunmamast, arap dilinin tamanuni ihtiva
etmesi, bunun  yaninda Rum, Fars, Habes gibi pek ¢ok milletlere
mensup kelimelerin Kur'anda bulunmasidir.® Goriildiigti gibi bu gériigiin

I. Yusuf, 12/3: "Biz Kur'ant arapga indirdik."

2. Fussilet. 41/44: "Biz bu Kur'an' yabanci bir dille ortaya koysaydik: Ayetleri uzun

agiklanmalt degil miydi? Bir araba yabanci dille sdylenir mi? derlerdi.”
3. Bakara, 2/23,
4, Zerkesi. Burhan, 1. 287; Suyuti, Itkan. 1. 427; Tahbir. 200: Ak. Usul, 270.
5. Zerkesi, a.g.e.. 1, 289; Suyuti, Itkan. 1. 430; Ak. Usul, 270.
6.  Suyudi. ftkan, 1, 428-429,
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agiklifa kavugmasi imkansiz. Makul olanin ikinci gériig olmasidir. Clinki bu goriis
genel dil kiiltiiri kurallarina uygundur. Biitiin diller temasda bulundugu dillerden
kelime alig verisi yapmugur. Bu kelimeler geldigi dilin degil, girdigi dilin kurallarina
uymuslardir.

Suyuti, uzun aragtirmalardan sonra ilk defa mu'arreb lafizlar topladigini
séylemektedir.! Bunlardan lic tane drnek verecegiz:

1. 3\ = 2 Tirkce bir kelimedir. Cevaliki ve Visitiden rivayete gore
Tiirkge manasi soguk ve kokmug anlamina gelmektedir.? Arapg¢adaki anlamu ise,
cehennem ehlinin yaralarindan akan irindir.

2. o= 5 Micahid'den gelen rivayete goére Rumca bir kelimedir,
bahge anlamina; Nabatice de ise iiziim anlamina gelmektedir.%

3. "/;/:J‘ ¢ogullar ile beraber Kur'an-1 Kerim'de yirmi yerde gecen’ bu
kelime Siiryanice oldugu bildirilmektedir.3 Siiryanicede vakit tayin etmek igin belli
sayih giinlere ~__,~~'! ad verilmektedir.?

Orneklerde goriildiigii gibi Mu'arreb kelimeler geldigi dildeki anlamim
korudu@u gibi bazan da yeni anlamlar kazanmigtir. Bu yeni anlam ile eski anlamlar
arasinda karigikligin olmasi her zaman miimkiindiir.

L. Suyuti, Itkan. I, 443,

2. Nebe. 78/25.

3. Suyuti. a.g.e.. I, 438: Mahmud eg-Sarkavi. el-Kur'anii'l-Mecid. Kahire. 1970. 84.
4. Mu'cem Li Garib. 301: Mekki. Tefsirii'l-Migkil. 371.

5. Kehf. 18/107: Mu'minun. 23/11.

6. Suyuti. a.g.e.. [. 438; Mahmud Sarkivi. a.g.e.. 81: Mucem Li Garib. 314.

7. Abdulbiki. Mu'cem. 495-496,

8. Suyuti. a.g.e.. I. 437: Mahmud Sarkvi. a.g.e.. 82.

9. Mahmut Sarkavi. a.g.e.. 82.
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3. Miiteradif:

Miiteradif -’ )i masdarindan ism-i faildir. S6zliik manas: yardimlagmak,
tabi olmak, es anlamh olmak!, birinin atnin terkisine binmek? manalarina

gelmektedir.

Terim manast, bir ¢ok lafzin bir tek manay: ifade etmesidir. Mesela: .~/ 1
i (aslan) lafizlarinin ayni manay: ifade ettigi gibi3... Goriildiigi gibi bu tamim

miisterek teriminin karsindir4

Her konuda oldugu gibi Miiteradif'inde Kur'an'da olup olmad:if tartigilmg
ise de dogru olan Miiteradif mananin Kur'anda oldugudur.” Miiteradif goriiniisde
Nazair'e benzemekle beraber, dikkat edildiginde aralarinda fark vardir. Nazair kok
harfleri aym olan kelimelerin tiirevleridir.® Miiteradif de ise ayni anlama gelen
kelimeler ayn ayr1 kok harflerinden OIU§mu§Iard1r.7

Miiteradifle ilgili ii¢ 6rnek vererek meseleyi tamamlamak istiyoruz:

1." Gles & ILS? Heing ayetinde gegcen C_+ ve 3»«/ kelimeleri
miiteradifdir. Ikisi de iiziintii anlamna gelmektedir.” Fakat = G.  kelimesinin
gercek anlamm bu degildir.burada mecazi olarak iiziintii anlamimna gelmektedir.10
Diger ayetlerde bu kelime ayriima ve yayilma anlamlarina gelmektedir.!!

1. Asim Efendi, Kamus. II1. 591.

2. Ciircani, Ta'rifat. 199.

3. Ciircani. a.g.e.. 199: Suyuti, Tahbir. 216; Tehanevi. Kegsaf. 1. 578. Ak. Usul.
271.

4, Ciircani. a.g.e.. 199.

5. Suyuti, Tahbir, 216; Ak, Usul. 271.

6. Suyuti. Itkan. 1. 453-460.

7. Suyuti, Itkan. I1. 860; Tahbir, 216.

8. Yusuf. 12/86: "Ben iiziintii ve tasami ancak Allah'a aganm."

9.

Mekki. Tefsiru'l-Migkil. 207; Mu'cem Li Garib, 60; Suyuti. a.g.e.. 11. 860.
10.  Kurtubl. Cami Li Ahkam. IX. 251.
11, Bakara. 2/164: Nisa. 4/1; Mu'cem Li Garib, 60.
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2. =N B B sl ayetinde Gl ve =< kelimeleri
miiteradifdir. Korkma anlamina gelmektedirler.2 Suyuti bu misalleri miiteradif i¢in
verirken, diger tarafdan da 53 ve '2}1_‘_3 ! kelimeleri arasinda fark
oldugunu, bunlardan <> ;4! insanlar i¢in korku, ”4313\‘ de melekler i¢in korku
oldugunu séylemektedir.? Bundan anlagilan miiteradif kelimeler arasinda mana

farkinin bulunmasidir.

3. Llelo s g ayetinde ae - ve Lo b
kelimeleri ayni manaya gelmektedir.’ Kurtubi'ye gore ae oI kurtulusa
ulagilan yoldur.% L}»’ L~ de agik yol demektir,” "<, > yol, G Lo de siinnet

diyenler de vardir.8

Goriildiigii gibi miiteradif lafizlar arasinda da anlam farkliliklar:
~ bulunmaktadir. Bundan dolay: Miiberrid Kur'andaki miiteradifi inkar etmistir.? Bu

anlam farkliliklar mananin netlesmesine mani olmaktadr.
4. Fasl-Vasl

Fasl, kelime anlami kesmek ve ayirmak demektir. 10 vasl'in sézliik anlann da
ulagtirmaktir. ! Istilahi anlamlan ise, aralarinda ilgi bulunan iki climleden
ikincisinin birinci ciimleye bir baglag edat: ile baglanmasina vasil, baglanmamasina
da fas! denir.12 |

Taha, 20/77: "Yetigmelerinden korkma, endige etme."
Suyuti, Itkan, 11, 860.

Suyuti.a.g.e., 1. 621-622.

Maide, 5/8: "Herbiriniz igin bir yol ve yontem yapdik."

W N e

Suyuti, a.g.e., 1I, 860.

Kurtubi, Cami Li Ahkam, V], 211.
Mekki, Tefsiri'l-Miigkil. 154.
Mu'cem Li Garib, 219.

Suyuti. a.g.e., 1I, 861.

10.-  FeyGmi, Misbah, II, 59.

1. Feytmi, a.g.e.. 11, 151,

12.  Celaleddin Muhammed Kazvini. Telhis. Istanbul. 1978. 77-78: Muhammed b.
Muhammed ed-Disiki, Hagiyetin Serhi'l-Muhtasar, I-11. Istanbul, 1307. 11, 2:
Suyuti. Tahbir, 274; Ak, Usul, 272.

R
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Konumuzu ilgilendiren fasldir. Bunun igin faslin iizerinde duracafiz. fki
ciimle arasinda atfin terki igin bazi sebebler vardir. Bunlar da ya iki ciimle arasinda
siki anlam bagidir. Veya hig anlam bag olimamakla beraber birincide miibhemligin
de bulunmamasidir. Yahut da ciimleler arasinda bu iki sarta benzerlik

bulunmasidir. !

Iki ciimle arasindaki kuvvetli anlam bagina misal: " 4>« N S UST by

(Aol cad "2 ayetindeki b > miibteda, > USJ\ haber olarak
d'Li§'Lin'Lildiigiinde3 c\:'ﬁf o, - S haberini tekit edecektir. Tekit

ile miiekkedin arasi aynilmaz. el Gsup> de ikinei tekittir, e, s\e
ciimlesinde 2 kelimesi Zeydin geligiyle ilgili her tiirlii tevehhiimii kalgiu'arak
bizzat kendisinin geligini bildirdigi gibi, ikinci tekit de lafzi bir tekit olarak kabul
edilmigtir. Ayrica birinci tekitdeki kapalilign agarak Kur'anin hidayet kaynagi
oldugunu beyan etmistir.4

Bazan da ayetin birinci climlesi kapahdir. Ikinci ciimle atf-1 beyan olarak gelir
birinciyi agiklar.® Misal: "... 0 .( 1o col Lot Ol 2t adt o pes 5 0
ayetin ilk climlesinde vesvesenin ne oldufu belli degildir. Ancak ikinci ciimlede
vesvese agiklanmugtir. Dolayisiyle ikinci ciimle birincinin atf-1 beyamidir.”
Goriildiigii gibi bu iki ciimle arasinda kuvvetli bag yoksa bile tam bir ilgisizlik de
yoktur. Bu sebebden iki ciimle arasi fasledilmigtir. Dolayisiyle fasl sayesinde

onceki climleler agiklik kazanmigtir,

1 Kazvini, Telhis, 79.

2. Bakara, 2/2: " Bu kendinde siiphe olmayan. muttakilere yol gosteren bir kitaptur.
3. Mekki, Tefsiru'l-Miiskil, 74; Suyuti, Tahbir. 274.

4. Kazvini, Telhis, 80; Suyuti. a.g.e., 275.

5. Dusiki. Hagiye. I1. 9.

6. Taha, 20/120: "$eytan O'na vesvese verip dedi ki: Ey Adem sana sonsuzluk agacini ve

fena bulmayan saltanati gostereyim mi?"

7. Kazvini, a.g.e.. 81; Suyuti. a.g.e.. 275.
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5. ICAZ VE ITNAB

Insanlar muhataplarina maksatlarini anlatirken ii¢ yolu tercih ederler. Ya
amaglarini ¢ok kisa ve ozlii olarak anlatirlar, ya da s6zii, maksatlarim siisliiyerek,
uzun olarak anlatirlar. S6zii kisaltmadan ve uzatmadan amaca uygun olarak
soylendigi de vardir. Bu daha ziyade giinlitk konugmalarda kendini gosterir. Fakat
edebi agirlig olmadifi igin nazar-1 itibara almmamaktadir.! Birinci tiir anlatima icaz
(6zlii anlatim), ikinci tiire itnab (uzun anlatim), ii¢linciiye musivét (orta anlatim)

denmektedir.?

Arap edibler sosyal olaylarda s6z sdylemeleri gerektiginde tek bir metod
iizerine s6z soylemezler, maksatlarim ifade etmek igin sozii, kisalur, uzatir,
tekrarlar, manay: gizler, agiklar, kuvvetlendirir, kinaye ve mecaz gibi edebi
sanatlara bag vururlardr.? Kur'an ise fasih bir arapga oldugguna gore,* Arap dilinin
edebi 6zelliklerini tasumasi en tabi olamdir. Bu agidan icaz ve itnab arap belagatinin
en onemli iki sanatidir.” Esit anlatim (musavit) Kur'an-1 Kerimde yoktur.® Bu

sebebden biz 6zlii anlatum (icaz) ve uzun anlatim (itnab) lizerinde duracagiz:

. Suyuti. Itkan. 1L 808.

2. Kaya Bilgegil. Icaz'a sozii kisalima, Edebiyat Bilgi ve Teorileri, 112; ltnab'a soz
katma, a.g.e.. 118; Musavat'a da csitlik. a.g.e.. 111: demigse de. biz bunlan tercih

etmedik.
3. Ibn Kuteybe, Miigkil, 13.20.
4, Nabhl, 16/103.
5.  Suyuti, ltkan, I1. 808: Tahbir, 264.

6.  Suyuti. a.g.e.. II. 809.
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a.lcaz (Ozlii anlatim):

Icaz sozliikk olarak, az sdoylemek ve kisa soylemek manasinadir.! Terim
manast ise, anlami bozmadan az sézle istenileni anlatmakur.? Bunu temin etmek icin
iki yol takip edilmigtir. Bunlar da ya ciimlenin yap1 elmanlarini kaldirmadan anlam
ozlii bir sekilde ifade ile olur, buna kisa 6zlii anlaum denir; yahut da ciimleyi
meydana getiren tiim elamanlardan uygun diigeni climleden kaldirmakla olur ki,
buna da diiglirmeli 6zlii anlatim denebilir.? Bu terimlerin kaynaklarindaki adlan ise
kasr icazi ve hazf icazidir. Her birini ayn ayn ele alacagiz.

1. Kasr Icaz (Kisa Ozlii Anlatim):

Kasr icazinin tanimuni soyle yapmuglardir: Kelimeyi diislirmeden az kelime ile
¢ok 6zlii anlam ifadesine kisa dzlii anlanm demislerdir.* Bu tiir anlaumda mana gok
derin ve kapahd1r.5 Kisa 6zlii anlatimt da iige ayirarak, kisa ozlii anlatim (kasr
icaz1), takdiri 6zlii anlaum (takdiri icaz) genis Ozlii anlatim (Cami' icaz)
demislerdir.® Bunlar igersinde sadece genis 6zlii anlatima drnek verecegiz: Bu icaz
tiirtinde kelime pek ¢ok sayida manayi kapsamu i¢ine alir. Mesela: "....,vﬁ.; avt o’
Clao' 55" ayetinde (o’ ve  Gleo-tkelimeleri ok sumullii ve

derin anlamli kelimelerdir. ~Y burada esitlik manasinadir. Fakat kuru bir

1. Feylimi, Misbah. II. 145; Diisiiki, Hasiye. [I. 111 Asim Efendi, Kamus. II, 862.

3]

Ebu'l-Hasan Ali b. Isa er-Rummani (0. 386/996). en-Niiket fi ['cazi'l-Kur'an
(Rummani. Hattabi, Ciircini Selasii Resail fi I'cazi'l-Kur'an. Th.: Muhammed
"Halefullah-Muhammed Zaglul Selim), Misir. Ts. 70; Siileyman b. Abdulkura b. Abdul
kerim es-Sarsari. el-Iksir fi Ilmi't-Tefsir. Th.: Abdulkadir Hiiseyin. Kahire, Ts..
178: Ciircani. Ta'rifat. 41; Kazvini: Telhis. 91; Dusdki. a.g.e.. II. 115; Suyut.
Itkan. 11, 808; Tahbir. 264.

3. Rumméani. a.g.e.. 70; Suyuti. Itkan. II. 809.
4, Rummani, a.g.e.. 70; Suyuti. Itkan. II. 809.
5. Rummini. a.g.e.. 71.

6. Suyuti. ftkan. 11, 810: I'caz, . 296.

7. Nahl. 16/90: "Allah adaleti ve ihsan1 emreder.”

3. Ragib. Miifredat., 325: Ibn Kesir, Tefsir. II. 582.
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esitlikden ziyade her tiirlli davranmigda orta olam bulup yapmakur. Dinde buna sirat-1
mustakim yani ifrat ve tefrit denilen arti ve eksi aginhklardan uzak durmak denir ki,
itikat, ibadet ve ahlakla ilgili biitiin gorevlerimiz buna dahildir.! <&\~ ise
kelime olarak ikram ve iyilik yapmak anlamina gelmektedir. Fakat ilgili ayette Casd)
den daha iist bir manaya sahiptir. Ciinki s’ yapilmas: gerekli gorevlerle
simrlamrken ¢:luc=-3'" mecburiyet sinirlarini agarak her tiirlii ikram ve iyiligi i¢ine
almaktadir.2 Ibadetlerin ihlasli ve ruhuna uygun olarak yapilmasi da ihsandir.3 Bu
tiir ayetlere bagka bir 6rnek de : " © s> AW IS ’>v, "4 ayetidir. Genelde
Kur'amin icazi (6zlii anlatim) sozkonusu oldugunda bu ayet ornek olarak
verilmektedir. Icazla ilgili ayetleri cogaltmak miimkiindiir.®

2. Dusiirmeli Ozlii Anlatim (Hazf Icaz):

Hazf'in s6zliik manasi atmak’ ve dﬂ§iirmek8 manasinadir. Terim anlamu ise,
sdziin bir kismuni veya tamamim bir delile dayah 9 olarak ortadan kaldirmakur.10
Hazf ile izmarni (gizleme) ayni kabul edenler oldugu gibi!!, ayiranlarda vardur. 12

1. Suyuti. Itkan. 11, 810-811: Aldsi. Rih. XIV, 217.

2. Ragib, Miifredat. 119,

3. Suyuti, Itkan, IL. 811; I'caz. 1. 297; Alusi, a.g.e.. XIV. 217.
4, Bakara. 2/179: "Sizin i¢in kisasda hayat vardir.”

5.  Suyutl, Itkan. 11, 814-816.

6. Diger ornekler igin bkz.: Suyuti, Itkéan, II, 811-813.

7. Feyimi, Misbah. 1. 81; Asim Efendi. Kamus, IIL. 557,
8. Zerkesl. Burhan, I11. 102; Tahanevi. Kegsaf. 1. 311.

9.  Zerkesi. a.g.e.. III. 102: Suyuti, Itkan, 1I. 822.

10.  Zerkesi. a.g.e.. III, 102; Tehanevi. a.g.e., L. 311.

11.  Sarsari. Iksir, 181.

12.  Zerkesi. a.g.e.. HI, 102.
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Hatta hazfi mecazdan bir tiir olarak kabul denler de vardir.! Hazf'm sartlart oldugu
gibi2 sebebleri de vardir. Bunlar da; sozii 6zlestirmek, sozii soylerken zaman
olgiisiinii degerlendirmek, kendisinde miibhemlik saglamak, sozii hafifleunek,
anlatilmak istenenin gohretli olmasi gibi sebeblerden dolay: hazf yapllu‘.3 Ciimledeki
diismeyi tayin ve tesbit etmek i¢in delile ihtiyag vardir. Bu delil bazan akildir, bazan

da adettir, bazan da lafizdir.4

Ciimlenin anlam kazanmasinda pay! olan biitiin elemanlar gerektiginde
ciimleden dii§iiriiliirlel‘.5 Fakat diigen bin elemanlar tasidiklart anlamlar da
beraberlerinde gotiiriirler. Bagka bir ifade ile anlam boglugu meydana gelir. Bu
boslugu karineler yardumyla doldurmaya gayret edilir. Fakat yine bogluklar bagka
bir deyimle kapahliklar devam edebilir. '

Diistirmeli 6zlii anfatimla ilgili li¢ 6rnek verecegiz.@f\@ U oable bl L6
ayetinde miibtada kaldirilmistir. Yani ayet Ao l> VU A seklinde olsaydi
miibtedasiyla beraber olurdu.” Diger bir 6rnekte: LV«L‘D E ;‘\\-’ H)"/' 8 ayetinde
yiyeceklerin devamh oldugu belirtilirken "golgelerin devamhilik” haberi

digiiriilmiigtiir. Ash e trlflo'_y dir.? Tiimleg (mefiliin)in diisiiriilmesine drnek

(

I Zerkegt, Burhéan, 11, 102.

2. Suyufi, Itkan, 11, 822,

3. Zerkesi. a.g.e., 1, 104-105; Suyuti, a.g.e.. I, 818-819.

4. Zerkegi. a.g.e.. i, 109-110.

5. Zerkesi, a.g.e., 1L 135-220; Sarsari, Lksir, 179-198: Suyuti, a.g.e., 11, 833-841.
6.‘ Karia. 101/10-11: "O gukurun ne oldugunu sen bilir misin? O kizgmn bir atestir.”

7. Suyuti, a.g.e.. II, 833.

8. Rad. 13/35: "Cennetin yiyecekleri devambidie gélgeleri de..."

9. Zerkesi. a.g.e.. I, 139,
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ALY . NERTT e
de: " o AW (9 s sl ayette neyin bilinecegi konusunda agikhk yoktur.
Ayetin 6ncesi ve sonrast SS s} “_5\e yani iginizin sonucunu bileceksiniz anlamint

vermektedir.
b. Itnab (Uzun Anlatim):

Itnab sozliik anlam olarak, siddetli yel esmesine, develerin yolda sira halinde
uzayarak gitmesine, nehrin suyunun uzun uzadiya akip gitmesi ve bir geyi

mubalagali olarak anlatma manalarina gelmektedir.2

Terim manasi olarak, anlatilmak istenen maksadt belli ol¢iisiinden daha fazla
kelime ile anlatmaktir.? Belli olcliden maksat, belagatsiz sade halk dilidir. Ciinki
Icéz ve itnab belagatin en 6nemli iki tiiriidiir. Hatta belagat Iciz ve itnabdir, diyenler
de vardir.* Hasan b. Abdullah el-Askeri (O. 295-907) itnabi beyan olarak
tanimlamug, beyan: da amaglanan manayi muhataba doyurucu bir gekilde ulagtirmak
olarak tanimlanmustir.” Askeri'nin bu tanumt bizin i¢in nemlidir. 1tnab'i bu tanim

cergevesinde degerlendirecegiz.
Icéz gibi itnab da ikiye ayrilir: Uzatmah (Best) itnab, ziyadeli itnab.

a. Uzatmah Itnab: Bu tiir itnabda maksat genig ciimle ve kelimelerle
anlatilir. Herkesin anlamasi sagladigi gibi, muhatabin huzurunda vzunca kalinmig
olur. Bakara Suresi 164. ayette, yer ve goklerin yaratilmasi, gece giindiiziin
degismesi, denizde gemilerin yiiriimesi, bundan insanlarin yararlanmasi, gokten
yagmurun indirilerek 6lmiig yeryiiziiniin diriltilimesi, bu sayede canhilarin yeryiiziine
yayilmasi, yeryiizii ile gokyiizii arasinda bulutlarin gelip gitmesi diisiinen insanlar

1. Tekasiir. 102/3: "Hayir siz bileceksiniz..."

2. Asim Efendi, Kamus, I, 360.

3. Ciircani. Ta'rifat, 29; Tehanevi, Kegsaf, 1. 901.
4,  Tehinevi, a.g.e.. 11, 901; Sarsari. tksir, 203,

5. Sarsari, a.g.e., 203,
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icin Allah'in varhigina delil oldugu bildirilmektedir. Bu uzun tafsilat diisiinme
melekesini genig kitlelere yaymak icindir.! Ayrica Taha 18. Ayette Canab-1 Hakkin
Hz. Musa (as) a "sag elindeki nedir?" Sorusuna Musa (as)in "Asa" diye cevap
verdikten sonra asa ile yapugi isleri saymasi da O'nun Canab-t Hak huzurunda fazla
kalmak istedigi i¢cin sdzii uzattify bildirilmektedir.2 Ayetlerde iciz terkedildigi gibi,
kapalilik da birakilmamug, maksatlar ayan beyan ortaya konmustur.

b. Ziyadeli itnab degisik maksatlar i¢in ciimleye fazlalik harfler ilave
etmekle veya fazlalik kelimeler ilave etmeklie olur. Bu tiir itnabin yirmibir ¢esidi
olmakla beraber, biz bazilarini maddeler halinde verecegiz:

1. Ciimleye ilave edilen ziyadeli harfler de iki tiirliidiir. Tekid harfleri, diger

ziyade harfler. Tekit i¢in olan harfler sunlardir: &', ve benzerler, ibtida, kasem ve

L% | fasil ve san igin olan zemirler,

\ull

baglangic _ lamlar , tenbih edati olan

sartin tekidi igin olan 5f; L5, o<, e, o~ ,tebrie 0 sy,
olumsuzluk tekidi i¢in olan . ve fiillere bitigsen te'kid nunlandir. Tekid
muhatabin inkar ve tereddiidiinii glderme ikdz ve tesvik amaglan igin yapilir.3

T . . 1 ,s' ol R
Ziyade harfler de sunlardur: (,, Sh, L ‘-',.l, ST R o A VS A

2 . e, LN, U L. oo s . harfleridin® Zerkest
zaid harfleri yedi olarak kabul etmistir.5

Her konuda oldugu gibi ziyadeli harfler konusunda da tartigma olmustur. Bazi
alimler Kur'anda ziyade harf kabul etmezken® cogunluk, tekid ve takviye manasi
ifade ettiginden ziyade harfleri kabul etmislerdir.’

L. Suyuti. Itkan. II, 842; Ak, Usil, 273.

(3]

Ciircani. Ta'rifat. 29; Tehinevi. Kessaf. 11. 901.
3. Suyuti. a.g.e.. II. 842-844; Ak. a.g.e.. 273.
4. Suyuti. a.g.e.. II. 840; Ak. a.g.e.. 2474.

5. Zerkesi, Burhan, 111, 75.
Zerkegsi. alg.e., 11 72,
Zerkesi. ag.e.. 111, 72-74, Konu genisleyecedinden ornekleri terkettik.
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2. itnabin diger bir gekli de tekidlerle yapilmaktadir. Tekidlerden amag mecaz
ihtimalini kaldirmak ve anlam kapsamini daraltarak istenilen manay

netlestirmektir. !

3. Tekrar: Kur'an-1 Kerimdeki tekrarlar konusu tek basina tez olabilecek
boyuttadir. Ancak konumuzun temelini olusturmadif i¢in kisaca temas edecegiz.

Kur'andaki tekrarl: ayetler tekidin en giigliisii kabul edilmigtir. Giizel bir
fesehat 6rnegi olarak goriilmiistiir.2 Tekrarin faydas kabilinden sunlar siralanmustir:
Takrir, maksadin iyice yerlesmesi, tekid, muhatabi uyarma, sdéziin uzamasindan
meydana gelen unutmadan dolay: tekrar maksad: haurlatma, konuyu biiyliterek
dikkat cekmek, korkutmak ve hayret uyandirmak gibi faydalan vardir.? Tekrardan
saglanan maksat mananin daha iyi ve agik olarak anlasiimas: ve yerlesmesidir.

4. Sifat: Nekre kelimelerin ozellestirilmesi, marife kelimelerin
detaylandiriimas: i¢in sifat kullanilmaktadir. Ayrica dvme ve yerme i¢in de sifat
kullamimaktadir. Kapaliligin kaldiriimas: igin tekid olarak da kullanilir4

Goriildiigii gibi sifat, mevsufun aydinhfa kavugmas: i¢in Oonemli bir
faktordiir.

5. Bedel: Bedelin kullanilma amaci1 miibhem bir ifadeden sonra izah i¢in
getirilen kelime veya ifadedir. Bedelin yarari ise beyan ve tekiddir.’ Bedel
sayesinde kelime ve ifadeler agikhiga kavugur.

L. Suyuti. Itkan, I1. 846-848; Ak. Usul. 274.

o

Suyuti. a.g.e.. I1, 848.

3. Zerkesi. Burhan, III, 11-18: Suyuti. a.g.e.. II. 848-849: Ak. a.g.e.. 274; Kazvini.
Telhis, 97.

4. Suyuti, a.g.e.. 1I. 855-856: Ak. a.g.e.. 274.

5. Suyuti. a.g.e.. I1. 858-859; Ak. a.g.e.. 274-275.
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6.Auflar: Itnab icersinde dnemli bir yer isgal eden auflar toptan ele almak
istiyoruz. Bunlar da atf-1 beyan, miiteradif iki kelimenin bir birine atf1, 6zel (hass)in

genel (amm) {izerine veya genelin 6zel iizerine atfi'dir.

Atf-1 beyan'la elde edilmek istenen agiklik!, miiteradif (es anlamh) atfiyla
amaglanan tekid?, 6zelin genel iizerine atfindan maksat tenbih3, genelin Gzele

atfindan murad da genellemedir.*

7. Ibhamdan Sonra izah: Anlama gesnilik kazandirmak, muhatapda manayi
iyice yerlestirmek yahut da ilmi zevk ve heyecan vermek igin kapalhihk ve agiklik
beraber kullamlir.® Ayrica miibhemle meselenin biiyiikliigiine dikkat cekilir,
dinleyenlerin diigiinceleri degisik ufuklara yonlendirilir, agiklama ile de miibhem
~ kavranmug ve bilinmis olur.% Bazan icmalden sonra tafsil yapildig goriiliir.” Bazan
da agiklama yapilmadan mana kapali olarak birakilir.3

ftnabin bu tiiriiyle anlamda zenginlik saglandifi gibi diigiinceye de hareketlilik

verilmigtir.

1. Suyuti, Itkan, 1L, 860; Ak, Usul, 275.

2. Suyuti, a.g.e.. 11, 860; Ak, a.g.e..275.

3. Kazvini, Telhis. 97; Suyuti. a.g.e.. 11, 861; Ak, a.g.e., 275.
4, Suyuti, a.g.e.. Il 862; Ak, a.g.e.. 275.

S. Kazvini, a.g.e.. 96; Suyuli, a.g.e., II. 862.

6.. Safsafi. tksir, 212.

7. Suyuti, a.g.e.,.ll. 863.

8. Sarsari. a.g.e.. 213,
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Bu konuya misal olarak su ayetleri verebiliriz: ‘f\“ ) Pl Uas
ayeti miibhem birakilnustir. Boylece bilinsin ve ilgi olugsun... ‘u’ M) 2
ayetiyle de dogru yolun ne oldugu aciklanmigtir. 3 Diger bir 6rnek:"- .3 j*f*"! Coond
ayeti "agmanin" ne oldugu konusuna agiklik getirmemektedir. Daha sonra (%2

"g6gstimii" kelimesi agtlimas istenenin gogiis oldugunu ortaya koymaktadir.
Tefsir:

Ciimlede kangtkhik veya gizlilik oldugunda bu karigtklifr veya kapahiligi
giderici ikinci ciimleye tefsir denir.® Bazan da Araplar yiiceltmek igin tefsir ciimlesi
getirirler.” Bu da itnabin baglica bir gesididir.

A ¢ 3 r\a._«t\ o rx- & /' oM

Misal olarak: " - 2 ¥ AUy JAA u’j’"'S = >
kelimesi kendinder sonra gelen g‘” 3) 2 A'*-“"’ ® "L“‘& - cumlesxyle aglkhga
kavuynuuux ()Bd§kd bir drnek: " ¢ ¥ o N e SV le den o Ot

Le “gn® \»V o Aty o> \ey 210 ik ayette gecen LeoMé-  lafzinin tefsiri
sonradan gelen iki cimledir.!!

I. Fatiha, 1/5: "Bizi dogru yola ulagtir.”

2. Fatiha 1/5: "Kendilcrine nimet vcrdiklcriuin yoluna."

3. Sarsari. Iksir, 212,

4, Taha, 125: " Rabbim benim igin ag..."

5. Suyuti, Itkan, II, 863; Ak, Usul. 275. Diger misaller igin bkz.: Sarsari, a.g.e..

212-213.
6. Suyuti, a.g.e., U, 864; Ak, a.g.e., 276.
7. Zerkegi, Burhan, 111, 36.

8. Bakara, 2/255: "Allah diridir, kendisini uyku ve uyuklama tutmadan mahlukatim
gozetendir,”
9. Zerkesi, a.g.e., 11, 36; Suyuti, a.g.e., II, 864: Ak, a.g.e., 2706.

10.  Mearic, 70/19-21: "Insan gergekien pek huysuz yaratlmigtir. Bagina bir fenalik gelince
feryat eder, bir iyilie ugrarsa onu herkesten men eder.”

11, Zerkesi, a.g.e.. 11l, 36; Suyuli, a.g.e.. ll. 864; Ak, a.g.e.. 276.
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Itnabin gesitlerini yirmibire kadar g]karmlglardlr.l Konuyu uzatmamak igin
kisa kestik. Sonug olarak itnab biitiin tiirleriyle kapalilik bulunan ayetleri agikliga

kavugturmugtur.
6. TESBIH

Sozlii ve yazili ifadelerdeki benzetme sanatina tegbih denir. Belagatin en
onemli konularindan birinin tesbih olduguna ittifak oldugu belirtilmektedir.2 Hatta
Miiberrid'den yapilan bir rivayete gore, Arap kelaminin ¢ogu tesbihtir, dense
yerindedir, denilmistir.3 Arap dilinin dnemli bir sanati olan Tesbih Kur'an-i
Kerimde de gereken yerini atmigtir. Bu konuda ilk kitap Ebu Kasim Abdullah b.
Muhammed el-Bendari (0. 410/1019) tarafindan yazilnustir.®

Tesbih, iki seyden birinin digerinin belli bir 6zelligine ilhak® veya ortak
edilmesidir®, diye tammlanmigtir. Tegbih gizli olanmn agiga cikarnlmasidur, diye tarif
edenler de vardir.” Tesbihin yapilmasindan amag bilinmeyeni agiklamadir.8 Bu
actklama zayifi kuvvetliye benzetme ile olmaktadir. Elde edilen fayda ise icaz ve
mubalagadir.”

1. Kazvini, Telhis, 98-100; Suyuti, itkan, 11, 864-873.
Zerkesi, Burhan, 111, 414,
Zerkesi, a.g.e., 111, 414; Suyuti, a.g.e.. I1, 773.

a> W

Kitabin adi: el-Ciitman fi Tegbihati'l-Kur'an, bkz.: Zerkesi, a.g.e., 111, 414;
Suyuti, a.g.e., II. 773.

5. Sarsari, Iksir, 132; Zerkesi, a.g.e.. 414,

6. Kazvini, a.g.e.. 103; Suyuti, a.g.e.. II, 773;" Ak, Usul,. 278; Yusul b. Ebi Bekr
es-Sekkaki (0. 626/1228) Kitabu miftahi'l-Ulum. Misir. 1318. 177.

7. Suyuti, a.g.e., I, 773; Muhammed Halefullah. Muhammed Zaglul Selam, Seldsii
Resiil (Talikar), 159,

8. Rummini. Nitket. 75; Sarsari, a.g.e.. 133: Zerkesi. a.g.e.. 1Il. 415; Suyuti,
a.g.e.. 773; Ak, a.g.e., 278, Diisiiki. Hasiye. 1. 275.

9. Sarsari, a.g.e., 133,
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Mesela: " 3 :.:-\.24}/, Js « L,-:f R v:—* "l ayeti kerimede azaba
ugrayan insanlarin riizgarla yikilisi hurma kiitiiklerinin kokleriyle beraber yikiligina
benzetilmigtir. Helak olan Ad milletinin riizgarn dniinde nasil savrulup yikildigin
hurma kiitiigii benzetmesi olmasa anlamamiz miimkiin degildir. Bu benzetme azabin
dehset ve siddeti konusunda bize birazcik olsun agiklik getirmektedir. Bu benzetme
duygularimiza hitab eden bir benzetmedir.

-

Baska bir Smek: " 3w | 51 o 1Y 0 SN e X6 Sl 2
3 s 3 Ayette Yahudilerin kalbleri taglara benzetilmigtir. Hatta bir derece
daha ileri gidilerek tagdan da kati oldugu beyan edilmistir. Eger bu benzetme
olmasayd: Yahudilerin kalblerinin katilifint bu derece anlamamiz miimkiin olmazda.
Son benzetme her iki tarafi da akli olan bir benzetmedir. Yani kalb kaulig fiziki bir
vakia degil, manevi bir ol gudur.*

Omeklerde de goriildiigii gibi bazi mana ve mefhumlann agiklanabilmesi i¢in
tesbihle mugahhaslik kazandiriimigtir. Kur'an-1 Kerimde tesbih unsurunun maddi
ve manevi unsur ve mefhumlan agiklamak i¢in bolca kullamidif bir vakiadur.,

7. ISTIARE

Belagatin ayn bir tiirii olan istiare Kur'anda bol miktarda bulunmaktadir.
Kur'an mecazim inkar edenler istiareyi de inkar etmislerdir. Gergek olan su ki
Kur'anda mecaz inkar olunamadi gibi, istiare de inkar olunamaz. Ancak Kur'anda
istiareyi caiz gorenler istiare de kapalilig1 kabul etmemislerdir. Ciinki istiare
fesahatin en ylice mertebesidir.

1. Kamer, 54/20: "(Ad kavmine gonderilen riizgar) Insanlar1 sokiilmii§ hurma kiitigi gibi
kopararak yere seriyordu."

2. Zerkesi. Burhén, 1. 420.

3. Bakara, 2/74: "Bundan sonra sizin kalbleriniz yine katilagti. tag gibi. hatta tagtan da kat1
oldu.”

4, Zerkesi. a.g.e.. 1. 420.

S. Rummini, Niket, 74-79; Sarsari. Lksir. 132-139; Zerkesi. a.g.e.. [II. 414-431:
Suvuti. Itkan. 11. 773-780.

6. Zerkesi. a.g.e.. II1, 432,
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Sozliik manasi olarak istiare bir seyin 6diing veriimesini veya 6diing alinmig
bir seyin iadesini istemektir.! Terim manasi ise, arada bir engel karine (karina-i
maina) bulunmak sartiyla, bir sozii benzerlik ilgisiyle kendi manas: disinda
kullanmak istiare adim alir.2 Istiarenin mecaz oldugunda ittifak vardir. Ancak hangi
tiir mecaz oldugu konusunda tartigmalar vardir. Cogunluk liigavi mecaz oldugu

kanaatindedir.>

Istiareyi kullanmakdan maksat, gizli manay ortaya ¢ikarmak veya agik
olmayan manayi iyice agtklamak yahut da mubalaga yapmaknr.4 Gizliyi agiklamaya
ornek olarak: " Q\fbﬁ ! ﬁ\ 2 215 8 ayette 7/\ (ana) "asil"
kelimesinden istiare olunmustur. Anadan ¢ocuklarin tiredigi gibi, asil (kok)dan da
dallar, filizler iirer. Bu tesbihle mana kulaktan goze intikal ettirilmis, goriilmeyen
asil, goriilen "ana" ya donistiiriilmiistiir. Bu da belig bir beyandir.® Tam agik
olmayan manaya dmek de: " © 331 >lelsb ean) 5 v ayetini vermiglerdir.
Ayette istiare yoluyla anne babaya ziyade gsefkat ve tevazu gosterilmesi
emredilmistir. Kuglarin yavrularina kanatlarnyla gosterdikleri yakin ilgi gibi
evladlarin da ana babalarina sevgi gostermeleri istenmi§tir.8 Mubalaga'ya ornek de:
AR VAR _:—::-"‘ = "9 ayetini vermislerdir.'0

1. Asmm Efendi, Kamus. II, 567; Sekkiki, Miftah, 196.

2. Kazvini. Telhis, 121-122: Sarsari, 1ksir, 109: Ciircini. Ta'rifat. 20: Suyuti, Itkan.
I1. 779; Ak. Usul. 277; Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve Teorileri. 154.

Tehanevi. Kegsaf. 11. 965.
Zerkest. Burhan, 111, 433; Suyuti, a.g.e.. 11, 780.

[ I - WY |

Zuhruf, 43/4: "Siiphesiz" o katimizdaki asil kitapta mevcuttur.”
Zerkesl. a.g.e.. I11. 433; Suyuti. a.g.e.. II. 780.
Isra. 17/24: "O ikisine algak goniilliik kanatlarim indir."

Zerkesi. a.g.e.. lII. 433: Suyuti. a.g.e.. 11. 780.

w0 2

Kamer, 54/12: "Yeryiiziinde kaynaklar figkirttik.”
10.  Suyuti. a.g.e.. 11, 780.
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Istiarenin taksimi ve taraflari iizerinde durmadik. Ciinki konuyu
ilgilendirl‘niyor.l Sonug¢ olarak istiarenin kullanilis amaci kapali manalan

aciklamaktir.
8. Hakikat-Mecaz:

Bu konuya girmeden az da olsa lafiz mana iligkisi lizerinde durmamz
gerekmektedir. Lafizlar manalann kaliplandir. Bagka bir deyigle manalar olmasaydi
lafizlar olmazdi. Ciinkii lafizlar manalar i¢in konulmugtur. Fakat biitiin dillerde
lafizlar sumirhi, manalar simirsizdir. Bu miinasebetle ¢ogu kere lafiz kalibt mananin
tamamun kugatamaz. O takdirde emanet kelimelere ve mecaz ifadelere bag vurulur.
Lafiz mana iligkisine véya lafzin manay: gdstermesine delélet denir.? Delaletinde iig
derecesi vardir: Lafiz konuldugu manaya tam uygun diigliyorsa mutabakat, lafiz
konuldugu mananin birbdlitm veya parcasina uYgtui diigliyorsa tazmini delalet,
lafzin kendi manasi i¢in lazim gelecek bir mahaya uygun diigiltyorsa buna da iltizami
delalet denir.? Son iki tarife baktigimizda tazmini delaletle lafiz mananin ciiziine
diigmiis, iltizami delalette ise digina ¢ikmustir.Lafiz ve mana arasindaki bu
oynamalar elbetteki ciddi yanligliklara sebeb olacaklardir. Ozellikle soz ehli olmayan
insanlarin eline diistiiiinde... Musevilik ve Hristiyanhktaki tevhid akidesine ters
inanglarin temelinde buna benzer yanhs algilamalar oldugu belirtilmektedir.?

Bu giris cergevesinde hakikat ve mecaz tizerinde durabiliriz.

I. Bkz: Ornekler igin: Ibn Kuteybe, Miiskil, 135-184.
2. Kazvini, Telhis. 102; Ciircini, Ta'rifat, 104; Tehinevi, Kegsaf, I, 486.
3. Kazvini, a.g.e., 102; Tehanevi, a.g.e..1, 490.

4, fbn Kuteybe. a.g.e., 103.
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a. Hakikat:

Sozliik anlami olarak bir seyin sonu ve ash ve kapsami demektir.! Terim
anlami olarak da bir kelimenin konuldugu seyi tamamyla gostermesi (delédlet)ne
hakikat denir.2 Meseld, kalem dedigimiz zaman bilinen yazi aletine, kitap
denildiginde de malum nesnenin tartigmasiz anlagiimas: gibi... Hakikat da kendi
arasinda liigavi, seri ve orfi diye ayrllu'.3

b. Mecaz:

Kelime manasi olarak bir ugtan 6biir uca gegilip gidilen yoldur.# Fiil olarak
tecaviiz etmek? ve gegip gitmek manalarina gelmektedir.6 Mecazin sézliikk manas:
budur. Terim anlami ise, aralarinda bir ilgi ve miinasebetden dolayi, ki buna
karina-i mania denir, konulmus oldugu mananin diginda bagka bir anlama delalet
eden sozdiir.” Hakikatta lafiz ile mana arasinda aynilik varken mecazda gayrilik
vardir. Mecaz ile medliilii arasindaki alaka sdzdeki kinaye endisesini bertaraf eder.
Eger mecaz ile gosterdifi anlam arasindaki alaka miisabehet (benzerlik) ise, "Ali
arslandir” soziinde oldugu gibi, buna mecaz degil, istiare denir. Alaka miisabehet
disinda bir ilgi ise, eli agik sozii gibi, buna da miirsel mecaz denir. Mecazin liigavi,

seri ve oOrfi diye taksimi yapildig: gibi8, bagka farkl: taksimat da yapllmlgtn'.()

1. Feyami. Misbah. I, 71: Asim Efendi. Kamus. IiI, 813.

to

Serahsi. Usul. 1, 170: Kazvini, Telhis, 119; Ciircini, Ta'rifat. 89; Sevkani. irsad.
21: Asim Efendi. a.g.e.. II1. 813.

3. Kazvini, a.g.e., 120.
4. Asim Efendi. a.g.e.. II. 788.
5. Feyimi. a.g.e.. L. 57.
6. Asim Efendi. a.g.e.. 1I. 786.

7. Sekkiki, Miftah, 192; Kazvini, a.g.e., 120, Serahsi. a.g.e.. 1. 170; Sarsari, Iksir.
60. Ciircani, a.g.e.. 202: Ak. Usul. 282.

8. Kazvini, a.g.e.. 120; Tehinevi. Kessaf. 1. 208-209.

9. Tehanevi. a.g.e.. 1. 208-223.
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Mecazin Kur'an-1 Kerimde 6nemli bir yeri vardir. Hatta Kur'anin giizelliginin
yaris1 mecazdir, diyenler vardir.! Diger konularda oldugu gibi mecazin Kur'anda
olup olmadig: konusunda da ifrat ve tefrit noktasina varanlar vardir. Bir grup
Kur'anin tamam: mecazdir derken?, bir grup da Kur'anda mecaz yoktur.
Miitekellim hakikati ifadeden aciz kalmadikca istiare ve mecaza yonelmez. Acizlik
ise Allah i¢in muhaldir.? Ayrica mecaz yalanin kardesidir. Kur'an yalandan da
kardesinden de uzakr?, demislerdir. islam ulemasmin ¢ogunlugu Kur'ani mecazi
kabul etmislerdir. Ancak bunu edebi zaruret olarak takdim etmektedirler.” Mecaz
edebi bir zaruretin yamnda ifade darhig: Allah i¢in s6z konusu olamaz. Ancak
Kur'an-1 Kerim Arapga indirilmistir.® Arapca da diger diller gibi bir dildir.” Bir dil
ne kadar zengin olursa olsun manalar kadar zengin degildir. Buna yeni olugacak
anlamlar1 da ilave ederseniz, her dilin dara diismesi miimkiindiir. Dolayisiyle
Kur'andaki mecaz tiirii ilahi ifadenin darli gmdaﬁ degil, dil darhigindan Arap dilinin
tabii seklinden kaynaklanmaktadir.

Edebiyatcilarin goriigiine goére mecaz hakikatdan daha tesirlidir.8 Bununla
beraber mecazda anlam kaymas: vardir. Bu kaymanin sebeb ve ilgisi bilinmedigi
veya tam anlagilamadig: zaman hurafelere sapmak miimkiindiir. Mezheplerin dogus

1. Zerkesi. Burhan. 11, 255: Suyuti. Itkan. 11, 753.
2. tbn Kuteybe. Migkil. 106.

3. Zerkegl, a.g.e., 11, 255; Suyuti. a.g.e., 11, 753.
4, Ibn Kuteybe. a.g.e.. 132 Suyudi. a.g.e.. II. 753.
5. Zerkesi. a.g.e.. II. 255; Suyuti, a.g.e.. 11, 753.
6. Yusuf. 12/2.

7. Sirdzi. Tabsira, 179.

8. Bkz: Suyuti. a.g.e.. II. 753.
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sebeblerinden biri de mecazlarin farkli anlasmalandir.! Mecaz ile medliilii arasinda
yirmialt ayr ilgi sayllml§tu'.2 Bu ilgileri kavramak gok zordur. Mesela: "L\ L3
ﬁv\f—\ WERS ayet-i kerimeyi miicerred diigiindiifiimiizde gokten yagmur ve karin
- indirildigi gibi elbise indirilmig olacagini diigiinmemiz gerekir ki, bu da hurafelere
yol agaciktir. Halbuki elbisenin hammaddesinin sebebi olan yagmur murad
olunmustur.4 Bagka bir rnek: Ol L (e,'»‘;,\ 3 < Lol o has, S
ayetini de miicerred lafizlartyla diiglindiigiimiiz zaman parmak denilen organin
kulaga tamamen sokuldugunu diisiinmemiz gerekir. Halbuki parmaklardan maksat
biitiinii degil sadece uglaridir. Bunu da korku ve giddetten dolayt yapmaktadn'lar.6

Ahkam ydniinden hakikat ile mecaz arasinda bir fark yoktur. Yani her ikisiyle
de hiikiim sabit olmaktadir.

Goriildtigt gibi, mecazin sebeb ve ilgisi bilinmedigi miiddetce mecaz
¢oziilememektedir, yani kapalidir.

9. SARIH, KIHAYE VE TARIZ

Dizilig yoniiyle ele alacagimiz terimlerden dokuzuncusu da sarih, kinaye ve
tarizdir. Bu (i¢ terim birbirini tamamlamaktadir. Agiktan kapaliya dogru gidecegimiz

icin Once sarih termini ele alacagiz:

1. Bkz: lbn Kuteybe, Miigkil, 103; Bekir Topaloglu, Kelam 1lmi (Girig). Istanbul.
1985, 159.

2. Bkz: Zerkest, Burhan, 11, 159-196.

3. Araf. 7/26: "Size elbiseler indirdik"

4, Bkz: Zerkegi, a.g.e.. 11, 259,

5. Bakara, 2/19: "Yilduimlardan 8lmek korkusuyla parmaklarini kulaklarina sokuyorlar.”
6. Zerkesi, a.g.e., 11, 262.

7. Serahsi. Usul, I, 171; Ak. Usul, 281-282.
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a. Sarih:

. Sozliik anlamiyla sarih, te'vilsiz agik sézdiir.! Terim anlami ise, ¢ok
kullanilmasi sebebiyle maksadi agik olan sozdiir. Bu soziin hakikat veya mecaz
olmasi énemli degildir.2 Onemli olan ¢ok kullamldigindan herkes tarafindan
anlagithr olmasidir. Serahsi'ye gére kelamda aslolan agikliktir. Ciinki sozler
anlagilmasi i¢in vazolunmuglardir. Sarihde bu amag tamariuyla gergeklegmi§dir.3
Kur'an-1 Kerim temel hedefleri ve amaglan af;1smdan sarihtir. Eger boyle olmasayd:

yiikiimliik getirmezdi.
b. Kinaye:

Sozliik anlamu, bir s6zii kendi sézlitk anlamindan bagka bir manaya gelecek
sekilde s'o'ylemektir.4 Kinayenin terim anlami s6zliik anlamindan pek farkh degildir.
Bir soziin kendi manastyla beraber, lazim mana dedigimiz bagka bir manayi da
hatirlatmasina istilahi manada kinaye diyoruz. Fukaha ve usiilciilere gore sarihin
karsitina kinaye denir. Bu manada kinaye, kendisinde kapalilik bulunan sozdiir.0
Bu s6z sozliik manasi olarak agik olabilir. Fakat kullamlma ydniiyle kapalidir. Bu
yOniiyle sdziin hakikat veya mecaz olmast onun kapali olmasini etkilemez.” Mecaz
ile kinaye arasindaki fark, mecazda antamn bir karine ile tek yone donmesi; mecaz

da ise anlamun karinesiz iki yone donmesidir.8 Bu sebebden kinaye mecazdan daha

i. Feylimi, Misbih, 1. 162,

2. Serahsi, Usul, I, 187; Curcani, Ta'rifat, 133; Tehanevi. Kegsaf, 11, 819.
3. Serahsi, a.g.e., I, 284,

4, Feyimi, a.g.e., I[, 93; Asim Efendi, Kamus, IV, [155.

3. Sekkaki. Miftah, 213; Kazvini, Telhis, 133; Zerkegl. Burhan, 1I. 301; Suyuti.
Tahbir, 232; {tkéan, 11, 789: Subhi Salih. Mebahis, 320.

6. Serahsi. a.g.e.. 1. 187; Ciircani. a.g.e., 187; Tehiinevi, a.g.e., 11, 1283.
7. Ciircani, a.g.e., 187.

8. Kazvini, a.g.e.. 133,
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kapali bir ifadedir. Ediblerin ittifakina gére mecaz ve kinaye hakikat ve sarih
ifadelerden daha tesirli ve etkileyicidir.! Yukardaki tammlar ¢ercevesinde kinaye
icin su sozler ornek verilebilir: A¢ikgdz, kiilii ¢ok, eli agik...

Kinaye Kur'anda bol miktarda bulunmaktadir.2 Kur'an-1 Kerimdeki remizli
ve imal1 manalar kinaye ile anlatlmaktadir.3 Kur'an-1 Kerimde kinaye sebebleri ona
kadar ¢ikartimustir.4 Fakat biz ihtisar maksadiyla énemli olanlarm zikredecegiz:

1. Allah'in kudretine dikkat ¢gekmek i¢in kinaye yapimugtr: (-~ f\/AD"s RPN

A U-w 3 Ayetteki bir tek nefisden kinaye Adem (as)dur.

2. Lafz1 miicmel yapmak amaciyla kinayeye bagvurmak: L5y lpio \mo- o

6 Ayette Ademden zevcesi Havva validemizin yaratildigi kinaye edilmektedir.

Arap gelenegi toplumda kadinlarin adlarini agik agik sdylemey: uygun gérmiiyordu.

Bu yiizden Kur'anda Hz. Meryemden bagka hi¢ bir kadinin ad1 zikredilmemigtir.

Hz. Meryem de Hiristiyan toplumunda sik zikredilen biri oldugu i¢in Kur'an O'nun
admm aglklamlstlr.7

3. Bir geyi acik sdylemenin uygun diigmilyecegi yerlerde, toplum nezaketine
uymayan konularda da kinayeye gidilmistir. Cinsiyetle ilgili konularda8, avret
mahalli ile iigili konularda® yine kinaye yapilmigstir.Belagat, miibalaga, 6zetleme,
hayatin sonu gibi konular i¢in de kinaye sanati kullamimugtir. 10

1. Kazvini. Telhis. 136: Zerkesi. Burhan, IL. 300.

|8

Zerkesi. a.g.e.. II. 301: Subhi Salih. Mebahis, 330.
Subhi Salih, a.g.e.. 330.

Zerkesi. a.g.e.. I, 301-309.

Araf, 7/189: "O Allah ki sizi bir tek nefisden yaratu."
Araf, 7/189: "Ondan da hanimin: yarati."

Suyuti, Itkan. II, 789; Ak. Usul, 285.

® N o s W

Bakara. 2/223. 235; Araf. 7/189; Zerkesi. Burhan. I1. 303; Suyuti. a.g.e., 11, 790;
Subhi Salih. a.g.e.. 330.

9. Maide. 5/6. 75; Zerkesi. a.g.e.. I1. 304-305; Suyuti, a.g.e.. 11, 790.

10.  Zerkesi. a.g.e.. II. 301-309; Suyuli. a.g.e.. 11. 789-792.
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Kapal: olan kinayeli ifadeler toplumun dil gelenegi sayesinde agikhiga

kavusturulmustur.!

Kinayenin hiikmii ise konu agiklanincaya kadar tevakkuf etmektir. Fikhi
acidan ise delaleti hal veya agiklama gayreti olmadik¢a kinayenin hiikkmii sabit

olmaz.?

c. Ta'riz:

Kinaye terimi ile ¢cok yakin ilgisi olan anlatim yollarindan biri de ta'rizdir.
Siilasi (ii¢lii) fiilde bir kimsenin yan tarafina kasdeylemek manasina gelmektedir.3
Rubai (dortlii) fiil grubunda ta'riz, sozii kinaye ve telvih ile soylemek anlaminadir.®
Edebiyat terimi olarak medliilii yanlamak ve ifadeyi zarif bir tarzda, meharetle
medliiliinden bagka bir yone cevirmege tariz denir.” Bunu yaparken dinleyen
aciklama olmaksizin s6ziin amacin: anlayamaz. Cimri bir kimseye, "ne kadar comert
davramiyorsunuz”, demek tarizin bir drnegidir. Ta'riz kinayeden daha gizli olur.
Ciinki kinayenin delaleti lafizla, ta'rizin delaleti mefhumladir.® Kinaye miifred
lafizla yapildig1 halde, tariz ancak miirekkep lafizlarla yapilabilir.

Kur'andaki érnekleri ise: y ¥ ;9 W\ﬁ L (:D _)‘J = )
© “"’é“ "7 {brahim (as)in putlan: kirdiktan sonra kcndlm suglayanlar verdigi cevab
anlatlmaktadir. Ibrahim (as) yoluyla putlarin ildh olmayacagini anlatmaktadir.8

1. Ak, Usul, 285.

t3

Serahsi. Usul, I, 188.

3. Asmm Efendi. Kamus, I1. 1267.

4. Asim Efendi. a.g.e.. I1. 1274,

5. Kaya Bilgegil. Edebiyat Teorileri. 177.

6. Zerkesl. Burhan, I1. 311: Kaya Bilgegil. a.g.e., 179.

7. Enbiya. 21/63: "(Ibrahim): Belki onu su biiyiikleri yapmistr, konusabiliyorlarsa onlara

sorun, dedi.”

8. Zerkesi. a.g.e.. 11, 311,
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Ta'rizin bagka bir tiirii de, sézii muhataba sdylemek, amacun da bagkasina

yoneltmektir. Kur'anda bunun 6mekleri pek ¢oktur. !
10.1'CAZ

I'caz konusu Kur'an-1 Kerimin hakkaniyet miihriidiir. Bagka bir ifade ile
Muhammed (as)in risaletinin ve aldig:i vahyin ilahi belgesidir. Bu bakimdan
Kur'an'in i'cazt konusu her devirde biitiin Islam bilginleri tarafindan ilgi
toplam1§t1r.2 I'caz'in konumuzu ilgilendiren yonii gaybi haberleri ve kevni
meseleleri icine almasidir. I'caz konusuna girmeden 6nce mu'cize ve mucize-risilet
ilgisini agiklamamiz gerekmektedir. Bundan sonra tezimizin imkan stmrlart iginde

Kur'an ilimlerinin en genig ve zoru olan i'caz konusunu ele alacagiz.
a. Mu'cize:

Sozlitk manasi ile i'caz ( \‘J\'é } ) mastarindan ism-i faildir. Masdar manasi
bir adami gegmek, geride birakmak, giigsiiz bulmak manalarina gelmektedir.3 Ug
harfli masdar halinde giiciin kargitt yani zayiflik anlamina gelmektedir.4 Kur'an-1
Kerimde de bu anlamda geg;mektedir.5 Bu manalara gére mu'cize insani geri
birakan, giigsiiz eden gsey demektir. Terim manasi ise bir peygamberin iddiasin
ispat i¢in yerlesik evrensel kanunlarin o peygamberin istegine gore degigmesidir.
Bu degisikligi bagkasi yapamaz ve bu peygamberin davasini tasdik igindir.6 Bu

I. Zerkesi, Burhan, 11, 312,

2. Naim el-Humsi, Fikretii ['cazi'l-Kur'an Mainzi'l-Bi'seti'n-Nebeviyyeti
Hatta 'Asvina'l-Hazir, Beyrul, 1400-1980; Muhammed Hasan Heyto,
el-Mu'cizetii'l-Kur'aniyye el-1'cazii'l-limi ve'l-Gaybi, Beyrut, 1409-1989,

Isimli eserler bu konuya tahsis edilmisgtir.
3. Feytimi, Misbah, II, 20; Asim Efendi, Kamus, II, 821.
4, Ragib. Mﬁfredﬁt. 322; Bagdadi. Usulu'd-Din, 170.
5. Maide. 5/31; Fatur, 35/44; Cin, 72/12.

6. Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani. I'cAzii'l-Kur'an, Th.: es-Seyyid Ahmed
Sakr, Kahire. 1963, 5; Bagdadi, a.g.e.. 170; CiircAni. Ta'rifat. 219; Suyuti, Itkén,
11, 1001,
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anlamda mucize peygamberligin ispati i¢in bir belgedir. Mucize belgesi olmaksizin
peygamberlik iddiast siibut bulmaz.! Hlahi elgilerin gonderiligindeki kanun da
budur.2 Mucize ve i'caz kelimeleri Kur'anda yoktur. Ancak bu kelimenin yerini
tutan ayet ( 2\ )3 burhan ( O\~ ) ve sultan ( © Yol )5 Kelimeleri
vardir.% Bu sonuca gore mucize ve i'caz terimleri ilahi birer terim olmaktan ziyade
besgeri birer terimdir. O takdirde bu terimler sonraki devirlerin iirlintidiir. Ayrica
yukarida gegen kelimeler mucize ve i'caz kelimelerinin miiradifi olmadigi gibi
biitiinliyle bu terimlerin manasint da kapsamamaktadir. Sadece ciizi bir kismint
karsilamaktadir. O da delil ve hiiccet anlamlartdir.” Anlagilan o ki, mucize ve i'caz
terimleri miisliimanlarla muhalifleri arasinda ¢ikan fikir tartigmalarinin mahsultidiir.

Ortaya ¢ikisi da tigiincii hicri yiizyilin ortalartyla dordiincii hicii yiizyihin ba§larld1r.8
b. I'caz:

I'cazin arap liigatinda birine zayiflik isnad etmek oldugunu biliyoruz.? Tefsir
ilminde ise Kur'an-1 Kerimin kendi benzerini getirmede insanlari aciz
birakmasidir. 10 Boylece Muhammed (sav)in peygamberlifi gercek olsun. Ciinki

1. Bakillant, I'cazii'l-Kur'an, 5; Bagdadi. Usulu'd-Din, 173.
‘2. Bakillani. a.g.e., 5.

3. Bakara, 2/118, 211.

'4. Bakara, 2/111; Enbiya, 21/24; Neml, 28/64.

5. Nisa, 4/91, 144, 153.

6. Humsi, Fikr, 7.

7. Humsi. a.g.e., 7.

8. Humsi, a.g.e., 7-8.

9. Kattin, Mebahis. 258: Muhammed Ali es-Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi'l-Kur'an,
Beyrut, 1405-1985, 93.

10. ~ Sabuni, a.g.e., 93.
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O'nun niibiivveti Kur'an'm i'cazina baghdir.! Kur'anin i'cazi tahaddi (meydan
okuma) ile ortaya konmustur. Kur'anin niiziil devrinde belagat yoniinden iistiin bir
varlik arzeden Mekke edebiyat kiiltiirti Kur'amin meydan okumasi karsisinda acze
diigmiis bir varlik gosterememistir. Kur'anin meydan okumasi ii¢ merhalede
vukubulmustur:

Birinci; Kur'anin belagatini, nazmini ve te'lifini kapsayan? bir benzerini
getirmeleri i¢in insanlar ve cinler davet edilmis’ bu isi yapma giigleri oldugu halde
Araplar Kur'amin 6rneini getirmekten aciz kalmiglardir.?

Ikinci seferde yapilan meydan okumada drnegi istenen miktar azaltlmis,
muhtevadaki ciddiyetten vazgegilerek yalan yanhs Kur'an'a benzer on sure drnegi
icin Allah'dan bagka biitiin imkanlarin denenmesi sartiyla davet yapilmstir.”
Kur'anin muhalifleri bunda da basarili olamamuglardar.6

Uciincii meydan okumadagn sfire bir siireye indirilmistir. Bu tek surede de
anlam ciddiyeti aranmaksizin Allah disinda biitiin imkanlarin degerlendirilmesine
miisade edilmistir.” Fakat Kur'an'in edebi ézellikleri sart kog.ulmug;tur.8 Ayni tekrar
ikinci defa daha yap11m1§ur.9 Bu ii¢ merhalede Kur'an'in muhaliflerine meydan
okumasi cevapsiz kalinca Kur'an'in benzerinin yapilamayacag: ilan edilmistir,10

Miigriklerin bu acizlikleri karsisinda yapacaklari ya imandir, ya da kafirler igin

I. Bakillani. I'caz. 8.

28]

Zemahgseri. Kegsaf, II. 692.
3. Isra. 17/88.

Zemahgeri. a.g.e.. 11, 692.

Hud. 11/13-14.

Zemahgeri, a.g.e.. 11, 383.

Yunus. 10/38.

Zemahgeri, a.g.e., 11. 347.

Bakara. 2/23.

© o N e

10.  Bakara. 2/24.
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hazirlanan cehenneme! girecek olmalaridir.2 Bununla beraber i'cazi inkar edenler de
g

olmU§tur.3

c. Kur'anin I'caz Yonleri:

Kur'an-1 Kerimin mii'ciz* oldugu konusunda Arap edebiyaun: bilenler
arasinda ihtilaf yoktur. Kur'anin meydan okumas: kargisinda durmaga giicii yeten
de olmamugtir.’ Kur'an'i i'caz: sabit olduktan sonra da i'caz yonleri aragtiriimaya
baglanmgtir. Bu konuda degisik gorisler ileri siiriilmiigtiir.0 T'cazla ilgili goriisleri
ilk devirlerden giiniimiize kadar tarihi seyr iginde kiyaslamal olarak Naim el-Humsi
vermistir.” Bu goriisler i¢inde ciddi tenkid alan i'caz-1 sarf goriisii olmustur.
Mu'fezile mezhebinin i'cazla ilgili goriisii olan bu fikri Ibrahim en-Nazzam (O.
220/835) ortaya atmugtir. O'na gore araplar Kur'an'la muarazaya giicleri yettigi
halde, Allah bu muarazadan onlari ¢evirmistir. Bu diisiince mutezili olan Cahiz8 ve
Rummani'de® de vardir. Mutezile'nin bu gériisii ciddi tenkidlere ugram1§t1r.10

I. Zemabhgeri. Kegsaf. 1. 101-102.

2. Tahaddi i¢in: Bakillani, 1'caz, 18-24; Kattin. Mebahis. 259; Aise Abdurrahman.
I'cazii'l-Beyani. 60; Sabuni. Tibyan. 93-94: Emir, Dirasaat, 138.

3. Humsi. Fikr. 51-53; Muhammed Hanif Fikhi, Nazariyyetii I'cazi'l-Kur'an'inde
Abdilkahir el-Circani an Kitabihi Esrari'l-Belaga ve Delaili'l-1'caz.
Katar. 1401-1981. 63-74.

Muhaliflerini benzerini getirmede gii¢siiz birakmasi.

Suyuti. Itkan. II, 1002.

Zerkest, Burhan. I1. 93; Suyuti.a.g.e.. II. 1005; Fikhi. Nazariyye. 181-196.
Bkz.: Humsi, Fikretii I'cazi'l-Kur'an.

Humsi. a.g.e.. 56.

© P N o wm s

Rummani. Niket. 101; Mustafa Sadik er-Rafi'i, 1'cazii'l-Kur'an. Beyrut.
1393-1973, 144-145.

10.  Bakillani.a.g.e., 29-31; Zerkesi. a.g.e.. II. 93-94: Suyuti. a.g.e.. 1. 1005-1006:
Rafi'i, a.g.e.. 144-145; Kattan, a.g.e.. 261; Sabuni. Tibyan., 103; Muhammed
Hasan Heyto. Mu'cize. 79.
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I'cazla ilgili diger goriisleri Bakillani'de oldugu gibi! ii¢ sikta toplayacagiz.
Bunlar da Kur'anin edebi gii¢ itibariyle beger takatinin tistiinde olmasi, okuma

yazma bilmiyen bir Peygambere nazil olmasi ve gaybi haberler ihtiva etmesidir.

1. Kur'an siir, nesir gibi edebiyat gesitleri ile kiyaslanammyacagi gibi,
climlelerin kurulugu, anlatim uslubu bakimindan da erisilmez bir mevkide
bulunmaktadir. Lafiz ve belagat yoniinden harikulade oldugu gibi, insanlarin ig
diinyasina niifiiz etme yoniiyle de iistiin bir tesir giiciine sahiptir.2 Kur'an i'cazi bu

yoniiyle konumuzu ilgilendirmediginden iizerinde durmayacagiz.

2. Vahyin ilk muhatab: olan Hz. Muhammed (sav)in durumu i'caz
noktasindan ¢ok 6nemlidir. Mazinin derinliklerinden kalimig, ilmin ve tecriibenin
ulagamadi#t konular ki, Adem (as)in yaratilmasi, cennetten ¢tkarilma meselelert,
diger Peygamberlerle ilgili bilgiler gibi haberlerin yaninda?, kendi ¢agim agan, hatta
giinlimiizde yeni yeni anlagtlan bazi ilm1 meseleleri ileri siirmesi begeri giiciiniin
tereddiitsiiz iistiinde idi.* Okuyup yazma bilmiyend bir insanin bu ileri bilgileri
sunmast miimkiin degildir. Hatta ¢agimizin bilgilerine Hz. Muhammed (sav)in

devrinde okuma yazma bilse de hi¢ kimsenin sahip olamayacag kesindir.6

1. Bakillani, I'caz, 33.

2. Rummani, Niiket, 101; Hattabi. Beyanii I'cazi'l-Kur'an (Selasii Resail). 64;
Bakillani, a.g.e., 35-47; Bagdadi, Usulu'd-Din, 183-184; Zerkesi. Burhén.rll.
95-107; Suyuti. Itkan, 11, 1006-1017; Rafi'i, 'caz. 188-265; Humsi, Fikr, 55-430;
Emir, Dirasaat, 123-135; Kattin, Mebahis, 261-263; Sabuni. Tibyan, 105; Aise

Abdurrahman, 1'cazii'l-Beyani, 80.
3. Bakillani, a.g.e., 34.

4, Maurice Bucaille, Kitab-1 Mukkaddés Kur'an ve Bilim (Cev.: Suat Yiddirim), .
tzmir, 1981, 181, 182.

5. Ankebut. 29/48: Araf. 7/157-158.

6. Maurice Bucaille, a.g.e., 181.
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Hz. Muhammedin mazinin derinliklerinden istikbalin karanhklarindan insanhga
Kur'anda sundugu ulasilmaz ileri bilgiler insan giiciinii asdifindan kendi eseri

olamiyacag: siiphe gotiirmez bir gergektir.

3. Gelecekten haber vermek insanlarin ilgisini ¢eken bir konudur. Ilgi
toplamak i¢in tarihin her devrinde bu yola bag vurulmustur. Yakin tarihin
iinliilerinden olan Napolyon, Marks ve Hitler'in de bu yola bas vurdugu
bilinmektedir. Fakat bu kisiler haberlerinde isabet edememislerdir.! Kur'an-1
Kerimde gelecekten verilen haberlerin? yaninda ge¢gmisten de haber vermektedir.’
Bunun yaninda asr-1 saadette kalblerde gizli kalan bazi diisiinceleri de Kur'an-1
Kerim ortaya koymaktadn'.4

Islam ulemas: daha ziyade Kur'anin belagat yoniinii i'cazina ornek olarak
vermiglerdir. Kur'anin gaybi haberler vermesini i'cazina érnek olarak gdsterenlerin
ilki Ibrahim Nazzam olmustur.’ Bundan sonra Nazzamun mezhebinden olan
Rummanide ayni diisiinceyi gormekteyiz® Bakillani de Kur'amin gaybi ihbarlarim
i'caz olarak kabul etmigtir. Bu diisiinceyi kendinden dncekilerden aldigina gore’
Esari (O. 324/935) den almas: miimkiindiir. Ciinki aralarinda Abbas b. Miicahid
et-Tai vardir. Tai, Esari'nin talebesi, Bakillani'nin de hocasidir.® Esari mutezile
mezhebinden geldigine gore, gaybi haberlerin 1'caza katkisin1 mutezile saglamasgtir,
diyebiliriz . Bu katkiy: sonralani Bagdadi'de®, Ragib Isfehani'de!? gérmekteyiz.

1. Muhammed Hasan Heyto. Mu'cize. 94-95.

2. Rum. 30/1; Saf. 61/9; Bakara. 2/94; Bakara. 2/23; Rummini. Niiket. 102: Bakillani.
1'caz. 33-34; Zerkesi. Burhan. 11, 95-96.

Hud. 11/49.
Al-i Imran. 2/122; Miicadele. 58/8: Zerkesi. a.g.e.. 1. 96.
Rafii, I'ciz. 144; Humsi, Fikr, 54.

3

4

5

6. Rummani. a.g.e.. 101.
7 Bakillani. a.g.e.. 33.

8 Humsi, a.g.e., 73.

9 Bagdadi. Usulu'd-Din. 183-184.

10.  Suyuti. Itkan, I1. 1009.



Sonraki devirlerde bu gelenek yayginlasmistir. Tabresi (0. 561/1165) gibi sif
miifessirlerde!, Ali b. Ebi Ali el-Amidi (0. 631/1233) Ibnii'l-Arabi (0. 628/1230)2
ve Beydavi (0. 685/1286) gibi3 stinni bilginler tarafindan da gaybi haberlerin i'caz:
isbat i¢in kullamldigini gérmekteyiz.

Kur'an-1 Kerimde gizli4 ve a¢ik manalarin bulunmasi, nakle ve akla dayanan
ilimlerin bulunmas: da i'caz sebeblerinden biri olarak kabul edilmistir.’ Bu fasildan
olarak Ashab-1 Kehf, Hizir ile Musa (as), Ziilkarneyn ve diger Peygamberlerin
hayatlarindan Kur'an'in ornekier vermesi nakli ilimlerin i'cazi olarak
gosterilmistir.® Kur'an'in bu tarih 6rneklemelerinde 6nemli miiphemlikier vardar.
Ilgili béliimlerinde ele alnacaktr.

Kur'an'in gilintimiizii ilgilendiren bilimsel konulara 11k tutmas: gaybi i‘cazin
difer bir yoniidiir. Istikbal'den haber veren gaybi i'cazin giiniimiizdeki adi ilmi
tefsirdir. [Imi tefsirin dayandigi temel goriis: Kuru ve yas her seyin Kitapta
oldugu’, Kitapta hi¢ birseyin ihmal edilmedigi®, herseyi aciklayan bir kitabin
indirilmis® oldugudur. Ayrica Peygamber (sav)den gecmis milletierin haberi,
gelecek milletlerin haberinin Allah'in kitabinda oldugu konusunda Tirmizi'den bir
rivayet gc]mektedir.lo Bu ayetlere dikkatle baktifimizda anlamlarinin genel bir mana
ifade ettigi goriilmektedir. Tayin ve tahsisi yapiimamustir. Bununla beraber alemde
bulunan herseyin Kur'anda mevcud oldugu sb’ylenmi§tir.“ Kainat bir biitiin olarak

L}A:L\a)\ lafziyla Kur'an'da zikredilmektedir.!? Kur'an'da miisbet ilimler

1 Tabersi. Mecma’', 1. 16.

2, Humsi. Fikr, 108.

3. Beydavi, Envar. II. 5.

4 Bundan miiphem manalar anlagtimaktadur.
5

Ibn Kayyim el-Cevziyye (0. 751/1350). el-Fevaidi'l-Misevvak ila
Ulumi'l-Kur'an ve Ilmi'l-Beyan, Kahire, Ts., 273.

6. Ibn Kayyim, a.g.e.. 273.

7. Enam. 6/55.

8 Enam. 6/38.

9. Nahl. 16/39.

10.  Tirmizi. Siinen, Fadailii'l-Kur'an, B. 14. V. 172, H. 2906.
11, Suyuwi. itkan, 11, 1027.

12, Fatiha. 1/2. Bakara, 2/47. 122, 131, 251...
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konusunda kesin ve net hiikiimler yoktur. Kevni konular insanlarin zekasina ve
aklina birakilmigtir. Ayrica kevni ayetlerin gayesi ilmi sonuglar: belirlemek
degildir. I Ciinkii Kur'an'in hedefi bu degildir. O'nun hedefi insanhigt karanlikdan
aydinhiga, Allah'in yoluna g¢ikarmak, Zen dogru yola ula§tnmdkt11 Bununla
beraber asil mucize olan sey Kur'an ile bilim arasinda ortak yonlerin bulunmast,
ikisi arasinda zitlagmanin olmamasidir.# Kur'an' bu i'cazi yOniinii ikinci boliimde

genis olarak ele alinacaktir.
11. EZDAD:

Tercihsizlik sebebiyle anlam kapanmasina sebeb olan kelime grublarindan biri
de ezdada konu olan kelimelerdir. Bu baglik altinda kisaca karsit anlamli kelimeleri
ele alacagiz:

Z1d anlam ifade eden kelimelere ezdad denir. Mesela: Zf‘” kelimesi hem alim
hem satim igin kullamlir, LB kelimesi de hem gergek, hem de sliphe
anlamina gelmektedir. LD,A | Kelimesi de yine korku ve iimit anlamlarina
gelmektcdir.6

Ezdadi miigterekin bir tiirii olarak kabul etmi§lerdir.7 Arap dil geleneginde zid
(kargit) anlamli kelimelerin varlif bilindigi halde bunu kabul etmeyenler de vardir8
Bu konu ile ilgili Esma'i (O. 217/832), Enbari (0. 237/851), fbn Sikkit (O.
2447/858), Sicistani (0. 2482/862) Kutrub gibi Hicri iigiincii asir bilginleri eserler

1. Celal Kirca. Kur'an-t Kerim ve Modern llimler, 63.

2. Saff, 61/8.

3. Isra, 179.

4, Maurice Bucaille, Kur'an ve Bilim, 167.

5. Tehdnevi, Keggf, 11, 1311,

6. Ebu Hatim Sehl b, Muhammed es-Sicistdni, Kitabu'l-Ezdad, Th.: August Haffner,
Beyrut, 1912, 72; Ebu Bekr el-Enbiri. Kitabu'l-Ezdid. Th.: Muhammed Ebu'l- Fadl
Ibrahim, Kuveyt. 1960, 1.; Suyuti. Miizhir, 1, 387.

7. Suyuti, a.g.e.. I, 387-388; Tchanevi. a.g.e.. I, 1311.

8 Sicistani, a.g.e.. 72: Enbari, a.g.e., I: Suyuti. a.g.e., 1. 396-397.
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yazmiglardir. Anlam zidlagmasinin kanigikliklara sebeb olacag: tabiidir. Bundan
dolay1 ezdadin anlam birligi de 6ne siiriilmiistiir.) Bu gayretier ezdadin sebeb
oldugu anlam kartgiklift 6nleme gayreti olmalidur.

,

Ezdada 6rnek olarak (&' , AV e L,:-J—S;»f- kelimelerini
verecegiz.
1. WL;‘@\ kelimesi dort mana ifade etmektedir. Bunlardan ikisi karsit

anlama gelmektedir?, ki onlar da sekk (siiphe) ve yakin (kesin bilgi)dir.3 Siiphe
anlamina gelen L3\ kelimesinin sahitleri coktur.* Fakat biz bir tane rnek
verecegiz O EENS B N SRS S\ ;Jv 3 ayettekl
u@ kehmeleu siiphe ifade etmektedirler.® Yakin ifadesine omek ise: U} ‘
o S PN E 2 P2 b7 ayetinde gegen o fiili yakin
(kesin bilgi) ifade etmektedir.

(;—)@ ! kelimesinin diger ikl manas: da kizb (yalan) ve téhmet
(suclama) anlamlarina gelmektedir. WQ\«\'Q | kelimesi anlam delillerle tayin
olunan bir kelimedir. Bu kehme ile ilgili deliller hangi yone tevcih ederse anlam da o
yonde olusur. \_,’;_’) ve o fiilleri de Z,} g1b1d11

1. Suyuti. Miizhir, I, 401.
2. Enbari. Ezdad. 14.

3. Enbari, a.g.e.. 14; Sicistani, Ezdad. 76; Hasan b. Muhammed es-Sagani (O.
650/1252). Kitabu'l-Ezdad. Th.: August Haffner Beyrut. 1912, 238; Suyuti,
Miizhir. 1. 390.

4, Enbari, a.g.e.. 14.

5. Casiye. 45/32: Dediniz ki: Kiyametin ne oldugunu bilmiyoruz. Yalmz yoktur
saniyoruz.”
6. Sicistani. a.g.e.. 72.

7. Cin. 72/12: "Yeryuziinde kalsak da Allah"1 aciz birakamiyacadiz. baska yere kagsak da
Onu aciz birakamiyacafimiz gercedini stiphesiz anladik."

8. Enbari, a.g.e., 16.
9. Enbari. a.g.e.. 21-22
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2. ") kelimesi iki zit manaya gelmektedir. Bunlar da misil (es,
benzer) ve zid (kar§1t) anlamlandur. Sicistini'ye gore Arap Edebiyatgilari o3\
kelimesinin misil anlamma geldiginde ittifak etmiglerdir.! Ebu Ubeyde? ise ayni
lafzin z1d manasini almig bu anlama Hassan'dan bir gahit beyit getirmi§tir.3 Zud,
Arap edebiyatinda bir seyin muhalifi ve kargiidir. Iman Kkiifriin ziddi oldugu gibi...
O takdirde: O B0 s Lol al et 35 4 ayeti iki anlam:
yOniiyle ele alinmasi gerekir.d Birinci manaya gore: "Allah'a es kagmayn." ikinci
manaya gore: "Allahin zidd: olan Tanrilar edinmeyin." olmas: gerekirdi. Dirayet
Miifessirleri her iki manay: da nazara alirken,® Rivayet miifessirleri zid anlam
nazar itibara almam1§lard1r.7 Alusi de 4! kelimesinde zidhk  anlamini
redetmektedir8 3! kelimesi ezdad manasiyla ele alindiginda yukardaki her iki

mana da olusacagindan sirkin her tiirliisii reddedilmis olacakur.

1. Enbari. Ezdad. 21-23.

2. Sicistani. Ezdad. 73.

3. Ebu Ubeyde. Mecaz, 1. 34; Enbari. a.g.e.. 24.

4. Sicistani, a.g.e..75.

5. Bakara, 2/22: "O takdirde Allah'a bile bile eg kogmayn."

6. Zemahgeri. Kegsaf. 1. 95; Beydavi. Envar 1, 14,

7. Ibn Kesir, Tefsir. I, 57-59; Hazin. Liibab. 1. 31; Suyuti. Dirr. 1. 87-89.

8. Aldsi, Rah. I, 191.
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P
3. L;*/"?——*:J’ : Bu kelime de ezdad'dandir. Hem gecenin
gelmesi hem de gitmesi anlamina gelmektedir.1 Ragib isfehani, 2 o))
anlanu olarak karanhfin zayiflamasidir. Bu da gecenin hem baglangicinda olur, hem
de bitiginde olur, demektedir.2 ui_é_,w.,a VoV Y3V 2 3 ayeti kerimesi
kasem (yemin) sumuliine girmektedir. Buna gore acaba Canab-1 Hak gecenin
geligine mi, gidigine mi yemin etmigtir? Her ikisi de rivayet edildigi halde4

aralarinda tercth yapilamamaktadir.

Ezdad'daki tercih zorluguna bir de istirak (ortak anlam) ilave edildiginde$

ayetlerdeki kapalilik ziyadelegecektir.

1. Enbéri, Ezdad, 32; Ibn SikkKit, Ezdad, 167; Esmai, Ezdad. 7; Sagani, Ezdad, 239,
239; Ragib, Miifredat, 334,

2. Ragib, a.g.e.. 334,

3. Tekvir, 81/17: "Kararmaya veya agarmaya baglayan geceye andolsun.”

4, Enbari, a.g.e., 32-33; Suyut, Diirr, VIII, 433,

5. Tehanevi, Kessaf, 1, 778.
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IKINCI BOLUM
MUBHEMLER

Bundan once lafizlarin gramer cihetleri iginde anlam kapaliligini, fikih ve
tefsir metedolojisi kurallarina gore, bu ilimlerin Kur'an lafizlarimi aciklik ve
kapalilik itibariyle ele alislanni; ayrica edebi terimlerdeki anlam yogunlagmasi ve
mana kaymasindan ortaya ¢ikan kapaliliklan izah etmege caligtik. Bu béliimde
miibhem terimini alem-i gayb ve alemi sehadet veya diinya-ahiret diger bir deyimle
fizik-metafizik noktalarindan agiklamaya c¢alisacagiz. Bununla maksadimiz pozitif
bilimlerle Kur'an-1 Kerimi esitlemek degildir. Ancak Kur'an ile pozitif bilimlerin
kanunlan ayni kaynaktan geliyorsa ki, dyledir; aralarinda ¢eligki degil uzlagma
vardir, kavga degil uyum vardir, aralarinda denge vardir. Islam dini ile ilmin
kaynasmasi sayesinde insanhk tevhidi kavrayacak ve mutluluk yolunu tutacakur.

Bu boliimiin bagliklarini, fiziki miibhemler, biyolojik ve cografl miibhemler,
tarihi, kozmik-astronomik miibhemler, sosyolojik, t1ibbi ve diger miibhemler olarak
ele alacagz.

A- FiZiKi MUBHEMLER

Kur'an-i Kerimin gayesi, insanlara kainatin problemlerini agiklamak, ilimle
incelenecek varhiklarn hakikatlerini belirtmek degildir.! Fakat O bir hidayet
kitabidir.? Hidayet icin gonderilmis oldugundan mesajlarim kiyaslama ortamim
hazirlayarak vermektedir. Mesela dilinya ve ahiret kelimeleri beraber olarak
Kur'anda elliden fazla yerde tekrarlanmis;3 ayr ayetlerde ise yiizonbes defa
tekrarlanml§t1r.4

1. Afif Abddlfettah Tabbéra, llmin Isiginda Islamiyet (Cev: Mustata Oz) Istanbul,
1981, 65.

2. Bkz: Bakara, 2/2.
3. Bkz: Kasas. 28/77 ayette oldugu gibi...

4.  Abdurrezzak Nevfel. Kur'anda Olcii ve Ahenk. (Cev.: Muzaffer Kalaycioglu).
[stanbul. 1988. 17.
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Gayb ve sehadet terimleri beraber olarak Kur'an-1 Kerimde on defa tekrarlanmstir.!
Alemin (alemler) kelimesi de 2 yetmis ii¢ yerde zikredilmigtir.3 Ayet kelimesi tekil
ve gogul izafetli ve izafetsiz olarak Kur'an-1 Kerimde toplam ligyiizseksen iki defa
geg:mc:ktedir.4 Kur'anin fizik ve fizik otesi orgiisiinii anlayabilmek i¢in bu dort
terimi 1yi incelemek gerekmektedir.

1. Gayb: o \= fiilinden mastar bir kelimedir. Aksam giinesinin gdzden
kayboldugu gibi insan ilminden ve duygularindan gizli kalan hergeye gayb denir.’
Oliimden sonraki hayat bu tanima uygun oldugu i¢in gayb adini almigtr. Ibn
Abbas, Ibn Mesud ve bir grup sahabeden yapilan rivayette kullardan gizlenen
Cennet ve Cehennem ahvali gibi ahiretle ilgili biitiin igler gayb olarak
zikredilmig;tir.6 Gayb Kur'anda yukardaki anlamlarin yaninda hazir olanin kar§m,7
bilinen ve yaygin olan bir geyin mukabili,8 olarak gecmekiedir. Gaybin diger bir
anlami da insanlarin gégiislerindeki sirdir.? Genel anlamiyla gayb, sir, ahiretle ilgili
meseleler, tarihin yagandigi bolgeler, insan dig1 varliklar, diinya digt alemler ve
hazir olanin kargiifi olarak anlagihir. 10 Gaybr kendi aralarinda mertebelere de
ayrrmuglardir. 11

1. Abdulbaki, Mu'cem', 495,

[ 3]

Bakara. 2/251. ayette oldugu gibi.

3. Nevfel. Ol¢ii ve Ahenk. 180.

4. Nevfel. a.g.e..180-181.

5. Ezheri. Tehzib, VIII, 214; Ragib., Miifredat. 366; Asim Efendi. Kamus, 1. 416.

6. Taberi, Cami, 1, 78; Zemahgeri. Kegsaf. 1. 39 Mu'cem Li Garib, 307. Semin,
Umde. 407.

7. Nisa. 4/34; Maide. 5/94.
8. Al-i Imran, 3/44-179.
9. Tevbe, 9/78.

10. Muhammed el-Behiy, Inan¢ ve Amelde Kur'ani Kavramlar (Cev: Ali Turgut).
Istanbul, 1988. 95.97.

11, Aldsi, Rih, VII, 191.
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2. Sehadet: Bir geyin hakikatina gﬁzlel muttali olup bilmek manastnadir.?
Gozle veya kiyaslama yoluyla mevcud olan seyi tanimak sehadettir.3 Bu itibarla
hazir olana gahit denmistir.# Tevbe Stiresi 105. ayetin manast:"Allah amellerinizden
gizlediklerinizi de, gizlemediklerinizi de bilir." seklinde verilmis buradaki "sehadet"
in goriinen ameller oldugu bildirilmigtir.?

3.Alem: Sozliik olarak bagka birinin bilinmesine vesile olan seydir.® Marka
ve miihiir gibi egyanin taninmasina vesile olan alametlerdir.Bu baski yontemiyle de
olabilir. Varliklar yaraticilarina delalet eden alametlerdir. Biitiin varliklar Allah"
gosterdigi igin alemdir.” Alemler manasina gelen "Alemin" varhklar (mahlukat),8
melekler, cinler ve insanlar,9 hatta goklerde, yerde ve denizde biitiin zamanlar
boyunca varolan Allah'dan bagka varliklardir. Ibn Abbas'dan gelen bir rivayette,
gokdekiler ve yerdekilerle bu ikisi arasinda bulunanlar, bilinen ve bilinmeyenler
hepsi alemler sinir1 igine girer, denmistir. 10

4.Ayet: Kelime anlamu olarak alamet,!! acik alamet,!2 ve nigan!3 manalarina
gelmektedir. Kur'an-1 Kerimin pek g¢ok yerinde ayet, Allah'in kudretinin igareti

1. Feytmi, Misbah, I, 106-107.

2. Asim Efendi, Kamus, I, 1180,
3. Rigb, Miifredat, 267; Semin, Umde, 278.
4. Ciircani, Ta'rifat, 124, ‘
5. Alusi, Rﬂh, X1, 16,
6. Ciircani, a.g.e., 145.
7.

Ragib, a.g.e., 344; Semin, a.g.e., 378, Asim Efendi, a.g.e., Iv, 412.
8. Ebu Ubeyde, Meciz, 1, 22. '

9. Zemahgeri, Kegsaf, 1, 10-11.

10.  Ibn Kesir, Tefsir, I, 23.

11.  lbn Diireyd, Cemhere, I, 192.

12.  Ragb, a.g.e.,33; Semin, a.g.e., 35.

13, Tehanevi, Kegsaf, I, 105.
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olarak gegmektedir.!

Bu dort terimden ¢ikan sonug i¢in sunu sdylemek miimkiindiir: Gayb, daha
ziyade fizik dtesi diinyay ki-bu ahiret alemidir, i¢ine almakla beraber fiziki maniler
veya baska sebeblerle duygularimzin ulasamadign bilgilere de gayb denmistir.>
Buna izafi gayb dersek, ahiret ahvaline de ger¢ek gayb dememiz gerekmektedir.
[zafi gaybi maniler kalktiginda bilmek miimkiindiir. Sehadet alemi, duygularimizin
simrlan icindeki fiziki ortamdir. Bu ortamin biz igindeyiz. Onu yagiyoruz. Alem ve
ayet ise temelde ayni anlamu paylagmaktadirlar. Allah'in varligina isaret ve alamet
manasina gelen bu terimler fiziki diinyanin temel prensiplerini olugturmaktadurlar.
Bu temel prensiplerin Kur'anla aym: amaci paylastiklarim bilmekteyiz.3 Kur'an
ayetleriyle evrensel ayetlerin vazi ayni Zat tarafindan yapildifina gére aralarinda
catigma olmayacaktir. Fakat Kur'anin maddi diinyaya isaretleri her devirde agik
olarak anlagiimamistir. Bunun temel iki sebebi vardir. Biri Kur'ani ayetler fiziki
konulara net olarak yaklagmamaktadirlar. Diger sebeb de fizik ilimi fiziki diinyay1
sonuca baglamamistir. Yani fizik ilminin geligmeleri biitiin hiztyla devam
etmektedir.

Bizim Kur'anin fizik diinyasina isaret eden biitiin ayetlerine temas etmemiz
viisatimizin iistiinde olacaktir. Ancak drnek olmasi bakimindan Mugayebat-1
Hamseyi, maddenin temel elamini olmasi bakimindan atomu, ve denizlerin yanmasi
meselesini ele alcagiz. Ancak metafizik diinyanin temel meselelerinden de drnekler

verecegiz.
1. MUGAYYABAT-I HAMSE (BES BILINMEYEN)

Fizik, tanim olarak "goriinebilir evrenin temel bilesenleri arasindai
etkilesmelerle, maddenin yapisina aid asil sorunlarla ilgilenen bir bilim tiiriidiir.4
Kur'ana gore iki diinya vardir, yani alemi gehadet ve alemi gayb.?

1. Yusuf, 12/105; Nahl. 16/11.13.65.67.69...
2. RAgib. Miifredat. 366; Semin. Umde, 407-408.

3. Kur'an Allah' tanittifn gibi, kainaun ayetleri de Allahi tanimaktadir, Bkz.: Al-i Imran
3/190: En'am, 6/65; Araf, 7/133...

4, Ana Britannica Genel Kiltiir Ansiklopedisi, VIII. 615,

5. Enam. 9/73: Tevbe. 9/94; 105: Rad. 13/9...
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Bunlardan birincisi; ilmi faaliyetlerin alam olan maddi diinya, diger adiyla fizik
diinyasidir. Digeri ise fizik diinyasimin kurallarinin uygulanamadigi madde otesi
dﬁnyadn‘.]

Biitiin fiziki olaylar, ilmi aragtirmalar ve bunlar hakkindaki agiklanabilir
gercekler alem-i gehadet dedigimiz maddi diinyadadir. Difer tarafta ilahi konular,
metafizik olaylar vardir ki, bunlar maddi gozlem dig1 kalan hadiselerdir.?
Mugayyabat-1 Hamsenin bilinip bilinmemesinin tayini alem-i gayb ile alem-i gahadet
gizgisine goredir.

Mugayyabat-1 Hamse denilen beg bilinmeyen meseleye konu olan ayet

[

Lokman Stiresi: L. \Aﬂ:ﬁj u:s) s s et s el RO
Pl sl e 0 s s STV e el T Pt B
P S VI IR LYy

3 ayetidir. bu ayetin niiziil sebebi ise soyedir.
Haris b. Amr adinda bir bedevi ¢6lden gelerek Peygamberimize goyle soru sormus:
"Kiyamet ne zaman kopacak? Bizim yurdumuz kuraktir, ne zaman yagmur
yafacak? Karimi gebe biraktim, acaba ne doguracak? Ben nerede dogdugumu
biliyorum, acaba nerede Slecegim?” Bu soru iizerine ayei-i kerime nazil olmus.?
Bagka bir rivayette bu dort soruya ilaveten "Yarnn ne kazanacagim?" diye bir soru

da somlmu§tur.5 Diger bazi rivayetlerde de adi belli olmayan bir adam ata veya

1. Fethullah Han. Kur'an ve Kainat Ayetleri. I, (Cev: Safiye Giilen). Istanbul. 1988,
49,

2. Fethullah Han. a.g.e.. 41.

3. Lokman 31/34: "Kiyametin ne zaman gelecedi hakkindaki bilgi Allah'in yamndadir.
Yagmuru O ya3dirir, rahimlerde olani bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilmez,
hi¢ bir kimse hangi yerde 6lecegini de bilmez.$iiphesiz Allah hergeyi bilir, hergseyden
haberdardr.”

4, Taberi, Cami. XXI, 55-56: Vahidi. Esbab. 198-199; Beydavi, Envar. 11. 123; Hizin,
Liibab, II1, 456; 1bn Kesir. Tefsir, 111, 455; Suyuti, Diirr, XI. 530.

5. Suyuti, a.g.e., VI, 531.




deveye binerek gelmi§, bineginin gebe oldugunu, ne doguracagini sormus, buna
ilaveten yagmur ve kiyamet vakitlerini de sormug. Peygamberimiz bunlarin gayb
oldugunu Allah'dan baska kimsenin bilemeyecegini buyurmugtur.! Meghur Cibril
hadisinin sonunda da Cebrail Peygamberimize kiyamet vaktini sormug, O da "Beg
bilinmeyeni" Allah'dan bagka kimse bilmez buyurarak Lokman Siresi 34. ayeti
okumugtur.Z Buna benzer bir rivayet de Ebu Hureyre'den gclmektedir.3

Ayetin niiziiliine sebeb olan rivayet ve diger rivayetlerden anlagildifina gore,
Mugayyabatla ilgili bu beg bilinmeyen ¢6! insanin zihnini yeterinden fazla meggul
etmigtir. Bu sorular toplumun sosyal ve ekonomik endigelerini dile getirmiktedir.
Bu endigeler giiniimiizde de hala gegerliligini korumaktadir. Ozellikle iklim ve anne
karnindaki gogugun durumuyla ilgili soru zamanimizda da herkesin merakini
celbetmektedir. Simdi bu beg bilinmeyeni ayetteki sirasina gore ele alacagiz:

a. "Kiyamet ne zaman gelecegi hakkindaki bilgi Allah'a aiddir." Bu konu
tamamen kapah bir konudur. Insan iliminin buna ulagmasi miimkiin degildir. Ayetin
ilk boliimiinde ( —J< ) zarfi kiyAmetin kopmasini Allah'in ilmine tahsis etmesi
bakimindan énemlidir.# Bu tahsis bagka ayetlerle de teyid edilmektedir.

b. "Yagmuru O yagdinr." Bu ciimle kendinden 6nceki ciimle tizerine anfur.6

1. Vahidi, Esbéb,199; Suyuti, Dirr, VI, 532.

2. Buhari, Sahih, Tefsir, (Sure-i Lokman), B.2, V1, 20-21; lbn Kesir, Tefsir, 111, 454;
Suyuti, a.g.e.,V1, 533.

3. Taberi, a.g.e., XXI, 56; Suyuti, a.g.e.,VI], 531; Alusi,Ruh, XXI, {11.

4, Alusn a.g.e., XXI, 109 Muhammed Tahlr b A§ﬁr Tefsnru't-Tahmr vet-Tenvir,
I-XXX, Tunus 1984; XXI, 196-197.

5. Enam, 6/59; Ra'd, 13/9; Nahl, 16/77.

6. Alisi, a.g.e., XXI, 109.
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- O taktirde yagmurun yagdirilmasi da kapahdir. Yagmurun ne zaman, nereye, ne
kadar yagacagim da Allah'dan bagka hi¢ kimse daha 6nceden bilemez.! Bununla
beraber ayetteki gaybi ilimin tahisisinin s6z konusu oImadlglm sOyleyenlerde de
vardir.?

¢. "Rahimlerde olan seyi de O bilir." Yani rahimlerde olanin erkek mi, kiz my,
hasta m, saglikli mu, akilli mu, deli mi oldugunu, Allah'dan bagka kimse bilemez.3
Anne karnindaki gogugun nutfeden baglayarak elkek ve d1§111gme kadar gegen
hallerini Allah'dan bagka kimse bilmez. Insanlarin bllcmedlgl bu tavirlar ancak
Allah bilir. 4 Bazi eski ve yeni miifessirlerimizin konuyla ilgili gor tigleri bunladn

d. "Hig kimse yarin ne kazanacagim bilmez."

e. "Hig kimse nerede 6lecegini bilmez. Herseyi bilen, her seyden haberi olan
'sadece Allah'dur. Son iki maddenin bilinme imkani yoktur; biitiiniiyle kapalidur.

Mugayyabit-1 Hamse (beg bilinmeyen) ile ilgili hadisler rivayet edilmektedir.
Bu hadisler daha ¢ok Abdullah b. Omer'den gelmektedir. Ibn Omer
Peygamberimizin gaybin anahtarl bestir, dedigini sonra da Lokman Stresi 34. ayeti
okudugunu sdylemisgtir.- 5 1bn Omer bagka bir rivayette de, Rasulullah, gaybin
anahtan begtir. Bunlan Allah'dan:bagkasi bilemez, buyurmus beg bilinmeyeni
saymigtir.% 1bn Omer ‘den diger bir rivayette Allah Rasilii, bes gaybm anahtarlan

1. Zemahsen Kessaf, 111, 505; Taberst, Mecma VII, 507; Hazin, Liibab, III, 457:
Beydavi, Envar, II, 123; Alﬁs1 Rih, XX1, 109; Ibn Agﬁr, Tenvir, XX1,197; Hicazi,
Furkén, V, 35 '

2, Neysabiri, Garaib, XXI, 64, Hamd1 Yaznr, Hak Dini, VI 3852; Siileyman Ates,
- Cagdag Tefsir, VII, 85 '

3. Zemahgeri, age 111, 505 Beydavi, a.g.e., II 123 Hézm a.g.e., 111, 457; Algsi,
© age.XXI, 109, ~

4. Ibn Agir, age., XXI, 197,

5. Buhari, Sahih, Tefsir, (Lokman) B. 2, VI 21; ‘Ahmed b. Hanbel Musned II, 122;
' Alﬁsr, age XXI, lll

6. Buhari, a.g.e., Istlska, B. 29 IT, 23; Tefsir (Ra'd), B.1, V, 219; Ahmed b. Hanbel,
. a.g.e., II, 24, 52, 58; Taberi, Cami, XXI, 56; Vahidi, Esbﬁb 199; Ibn Kesir,
Tefsir, 111, 454; Suyuti, Diirr, VI, 531,
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diginda biitiin anahtarlarin kendisine verildigini sdylemis ve mezkir ayeti
okumugtur.! ibn Omer'in rivayetine benzer bir rivayette Ibn Mesud'dan
gelmekredir.?

Daha 6nce de belirttigimiz gibi bes bilinmeyen toplumun ilgisini toplayan bes
semboldiir. Ayrica bunlarin Peygamberimiz tarafindan agiklanmasi risaletin
gonderilis hikmetine de ters gelebilir. Ciinkii insanlar bu gizli olaylarin bilinmesiyle
meydana gelen sok etkiden isyana siiriiklenebilirler. Ayrica bu besden iicii tamamen
kapali olup bilinme imkan1 yoktur.Diger ikisi ki, yagmur yagma zamani, ana
rahmindeki ¢ocugun durumu da degisik agilardan ele alinabilir:

Yagmurun yagmasiyla ¢ocugun yaratilmasi Allah'in hem kudretine hem de ilime
dayanmaktadir. Ayrica bunlar fiziki bir ortamda géz 6niinde meydana
gelmektedirler. Her ikisinin de alametleri vardir. Bu 6n alametler zuhur etmeden
insanlann veya diger varliklarin bilmesi miimkiin degildir. Gayb gézden gizli olup?,
hi¢ kimsenin bilemeyecegi bir sey ise?, onu daha Snceden bilmek miimkiin
degildir.Dolayisiyla yagmuru olusturan fiziki sebebler olmadan yagmurun
yagacagim bilmek miimkiin olmadig: gibi, yagarken de yagis miktarini bilmek
miimkiin degildir. Hz. Aise'dend- Ibn Abbas'dan® ve Katade'den’ gelen
mugayyabat-1 hamseyi Allah kendine tahsis etmistir, bunu hig¢ bir varlik bilemez
seklindeki rivayetler gayb sinirlar iginde kalan bilgilerdir. Alem-i sahadete (fiziki

1. Ibn Kesir, Tefsir. III. 454; Suyuti. Diirr. VI, 531: Aldsi. Rith, XXI1. 111.

[

Taberi. Cami, XXI. 56: Ibn Kesir. a.g.e.. IIl. 454; Suyuli. a.g.e.. VL. 532: Aldsi,
a.g.e., XXI. 111.

3. Ezheri. Tezhib, VIII, 214.

4, Siileyman Ates, Cagdas Tefsir. VII. 82.

3. Taberi. a.g.e.. XXI. 56.

6. Zemahgeri. Kessaf. III, 505: Hazin. Liibab. III. 457.

7. Taberi. a.g.e.. XXI. 55; lbn Kesir, a.g.e.. lII, 455; Suyuti. a.g.e.. VL. 531: Aldsi.
a.g.e.. XXI, 111-112,
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diinyaya) gelen bilgileri 6nce melekler ! sonra da isaret ve alametlerine gore insanlar
bilebilirler.2 Diger bir goriise gore Allah'in mezkur ayetle kiyamet vaktinin gelmesi
hususunda insanlar1 uyarmasidir. Allah bu ayetle kendi giiciinii insanlara ihsas
ettirmektedir.3 Yoksa bu ayette beg bilinmeyeni Allah'dan bagka hig¢ kimse bilemez
diye bir anlam yoktur.Allah dilerse Peygamberlerine gaybi bilgiler verir.* flham
yoluyla bazi kullarina da gaybla ilgili bilgiler verebilir.Fakat kullara verilen bilgiler
zanni ve ciizi bilgilerdir.5 Yamlma pay: her zaman vardir. Allah'in ilminde ise boyle
bir durum yoktur.

Sonug olarak dollenmek suretiye alem-i gaybtan alem-i gehadete gegen insan
yavrusu taninma ve bilinme meydanina gelmizs.tir.6 Insanlarin bilgisi ¢ocugun
tamamen tegekkiiliinden sonra erkek mi kizi oldugunu bilmektedir. Yagmur da
yagma sinirina gelinceye kadar ¢ok biiyiik sirlarla yiikliidiir.” Insanoglu Yiice
Kudretin ezeli takdiriyle planlanmus olan yagmuru 8 ancak alem-i gayb'dan alem-i
sehadete gectikten sonra yani yagmurun on fiziki sartlan olugtuktan sonra insanlar
yagmurun yapacagim bilebilirler. Allah bu sartlara gerek olmadan yagmurun yagma
zamanini ve miktarini bilir.

2. ATOM

Cagimizin 6nemli buluglarindan biri atomun parcalanmasidir. Elementlerin en
kii¢iik par¢asmna atom dendigini biliyoruz. Atom fikri isa'dan 6nce Yunan filozofu

1. Buhari, Sahih, Enbiya, B.1, IV, 104; Miislim, Sahih, Kader, III, 2038, H.2646; Ibn
Kesir, Tefsir, II1, 453; Aldsi, Rah, XXI, 112.

2. Aliisi, a.g.e., XXI, 112,

3. Taberi, Cami, XXI, 55; Neysabiri, Garaib, XXI, 64.

4, Cin, 72/26-28; Enam, 6/50-74.

5. Alisi, a.ge., XXI,112.

6.  Alparslan Ozyazici, Hiicre'den Insana, Istanbul, 1983, 15-16.

7. Haluk Nurbaki, Kur'an-1 Kerim'den Ayetler ve Ilmi Gergekler, Ankara, 1989,
40-45.

8. Zuhruf, 43/11.
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Demokritos (M.0. 384-322)'dan gelen bir diisiince iken! Ingiliz kimyac1
John Dalton (0.1844) tarafindan ilmi metodla ele ahnml§t1r.2

Yunan felsefesinin Islam diinyasina geligiyle atom fikri de gelmigtir. Fakat
Islam bilginleri atom nazariyesini "ciiz-i fert" veya "ciiziilayetecezza" adiyla ele
a1m1§1ard1r.3

Maddenin en kii¢iik diinyasim1 olugturan atom uzun seneler fizik ve
kimyacilan ugragtirmigtir. Diin atomun ii¢ temel liyesi, elektron, proton ve nétron
iken giiniimiizde bunlara ilaveten diizinelerce parcacik kesfedilerek atom adeta
dipsiz bir kuyuya dénmiigtiir.*

Kur'an-1 Kerim goklerin ve yerlerin egemenligini ara§t11'mam1215, iginde
bulundugumuz fiziki ¢evreyi incelememizi®, yeryliziinde dolagarak yaratiligin nasil
bagladigini tetkik etmemizi bizden 1srarla istemektedir.’” Degisik ayetlerde evrenin
ilgi ¢eken olaylarini Kur'an-1 Kerim insarlarin gozleri oniine sermektedir.
Bunlardan biri de atomdur. Kur'an-1 Kerimde atom gergegine ii¢ sekilde dikkat
cekildigini gormekteyiz. Bunlarda atom, atomun pargalanmasi ve atom c¢ekirdegidir.

a. Atom: Kur'an-1 Kerimde beg ayette " " tabiri ile
gecmektedir.8 Miskal, ol¢ii birimidir.? Zerre liigat olarak, giinesin dogmasi,giines

1. Adnan Adivar,Tarih Boyunca Ilim ve Din, I-1I, Istanbul, 1944, 1,137.
2 Adnan Adivar, a.g.e.Il, 12; Tiirk Ansiklopedisi, Istanbul, 1944, IV, 176.

3. Yusuf Miiriivve, el-Ulumu’t-Tabi'iyyeti fi'l -Kur'an, Beyrut, 1967,162; Hamdi
Yazir, Hak Dini, VI, 3944,

4, Umit Simgek, Atom, Istanbul, 1979,33;Rogers D.Rusk, Atomlar Yildizlar
Insanlar (Allah'm Kudreti), (Cev.: Osman Batu Giray) Istanbul, 1982,41.

5.  Araf, 7/185.

6. Gagsiye, 88/17.

7.  Ankebut, 29/20.

8.  Nisa, 4/40; Yunus, 10/61; Sebe', 34/3,22; Zilzal, 99/7-8.

9. Tabersi, Mecma', III, 75; Neysabiiri, Garaib, V, 48-49; bn Agiir, Tenvir, XI, 214,
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igiklarimin yayilmasi, dagilmak ve sagmak manasidadur.! Diger bir anlamda kiigiik
karincadir.2 Bu karinca zor goriilebilen kiigiik kirmiz1 karincadir.3 Yahud da
pencereden giren giines 1s181nda goriinen en kiigiik tozlardir. Son anlamlar dagllma
ve yayilma anlamindan tiiremistir.) Ibn Abbas'dan gelen bir haberde, Ibn Abbas'a
zerre sorulmug O'da elini toprafa sokmus, kaldirip iiflemig, sonra da igte
parmagindan ugan geylerin herbiri bir zerredir,% buyurmustur. fbn Abbas'in o gagda
bdyle deneyle bir seyi gostermesi, Islam dininin mantig1 ve aragtirici ruhu agisindan
onemlidir. Bunlardan anliyoruz ki, gbriinebilen en kiigiik pargadan agagi dogru
insek bile imkan dairesinde bulunan,’ idrak edilebilen en kiigiik cisim zerredir, yani
atomdur.8

Uzerinde durulacak digcr bir mesele de miskal ve zerre kelimelerinin

terkibidir. Bazi yazarlara gore 2,5 Jlete atom agirhig1 demektir. Bu tabir giiniimiiz

atom fizigi agisindan énemlidir.Yani gozle zor gériinen bir cismin agirhigim

diisiinmek veya bu fikri vermek Islam dilgiincesinin ne kadar dinamik oldugunﬁ

~ agikga gostermektedir. Zerre kelimesindeki 11in yayilmas, pargalarin yayilmasi ve
sa§11mas1 gibi anlamlar giiniimiiz atom anlayigina uygun dﬁgmektedir.9

1. Ezheri, Tehzib, X1V, 405; Asim Efendi, Kamus, 11, 342- 343

2. Ezheri, a.g.e., XIV 405; Taben Cﬁml, XI 90-91; Neysﬁbﬁrl Garﬁnb Vv, 48-49;
Semin, Umde, 184,

3. Tabersi, Mecma', 11, 76; Alﬁsi, Rih, XI, 144-145,
4,  Tabersi, a.g.e., III, 76; Semin, #.g.é., ’1‘8‘4,
5. Asim Efendi, a.g.é., 11, 342-343. “ |
6. Zemahgerl, Kegsif, I, 511; Neysibiiri, a.g‘.§‘1, v, 48-49; Suyut‘i; Diirr, VII, 598,
7. Aldsi, a.g.e.v, X1, 144-kl45.' |

8. Muhammed Mahmut Hicazi, Fitrkan Tefsiri (Cev.:Mehmet Keskin) I-VI, Istanbul,
Ts., I, 437; 111, 59.

9.  Umit Simsek, Atom, 33,
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_ b. Atomun Parcalanmasi: Kur'an-1 Kerimde: "Ne yerde ne gokte zerre

(atom) agirliginca birgey Allah'in ilminden gizli kalamaz. Bundan daha kiigiik ve
daha biiyiik birgey yoktur ki, apagik kitapta bulunmasin"! denmektedir. Bu konu
Sebe' Stresinde " £\ " (gik) copul olarak "¢ s\ " (gikler) seklinde
gegmektedir.2 Bu ayeti yorumlayan miifessirler §oyle demiglerdir: Taberi, egyanin
en kiigiik pargasi (zerre: atom) ne kadar hafiflerse hafiflesin yine Allah'in ilminin
diginda kalamaz.3 Miicahid ve Katededen yapilan rivayet daha enteresandr:
* Varliklarin tamarm Allah'in bilgisi alundadir. Higbir sey ondan gizli kalmaz. Zerre

(atom) paramparga olarak yokluga dogru gitse bile Allah'in ilmi dahilindedir*
denmistir. Tabiin devrinin bu iki iinlii bilgini bu ifadeleriyle atomun pargalanigini
sanki ilan ediyorlardi. Ayetteki zerre kelimesi kiigiikliikte miibalaga ifade
etmektedir.’ Buna gére atomun en kiigiik pargasi da zerredir. Yer ve gok tabirleri
semboldiir. Alem-i ulvi ve alem-i siifli (iist ve alt diinyalar1) ifade etmektedir.0

Ayet-i kerimede bulunan" zerre (atom) den daha kiigiik" ifadesi atomun
parcalanmasinin imkan dahilinde oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir diyenler
vardir.” Ayetteki "ne yerde, ne gokte) sozleride yer atomlarinin gokteki cisimlerde
bulunan atomlarla ayn: oldugunu agiklamaktadir.3 |

c. Atom Cekirdegi: Atom merkezde bulunan bir ¢ekirdek ve onun
* etrafindaki elektronlardan yaratlmugtir. Cekirdek hacim itibariyle gok kiigiik bir yer
~ kaplamasina rafmen atomun hemen hemen biitiin kiitlesi gekirdekte toplanmugtir.

1. Yunus, 10/61: " - -‘L“‘“ML? Y AR Jtuwu‘g,\uu&ujul,,« '
‘ : Wubﬁylv“{‘y}dowﬂ|y
2. Sebe'M4f3.

3. Taber, camyi'xx 90-91 ;
e 4 . Ibn Kesnr, Tefsu‘, III 525
5. Ibn Astir, Tenv:r, XI 214
6. | Ion Astr, a.g. e XI 214
7. Tabbara, Islamiyet,71; Hicazi, Furkan, II1, 59; Sabuni, Tib‘yén, 131.

' V8. Tabbira, a.g.e.; 71, Sabuni, a.g.e., 131,

189



Elektronlar kiitle itibariyla proton ve ndtronlardan g¢ok kiiciiktiir.! Atom
cekirdeginin agirhifim gostermek igin 1 cm’ agirhigindaki su hidrojen ve oksijen
atomlarinin ¢ekirdeklerinden olustugunu farzetsek agirlig: bir milyar ton olacakur.?

Kur'an-1 Kerim' de Cenab-Hak: "Biz gokyiiziinii kudret ve kuvvetle bina
ettik"3 buyurmaktadir. Ayet-i kerimede ,;)?3( lafzina hem diraye:t,4 hemde rivayet
olarak kuvvet manasini vermislerdir.’ Kainatin "kuvvetle" veya "giicle" meydana
getirildifi ayette sembolik olarak ifade edilmektedir.Bu "kuvvet" su gercege tekabiil
etmektedir. Bir atomun ¢ekirdegi kuvvetle yiikliidiir. Béylece biitiin kainat kuvvetle
bina edilmi§til'.6 Ayetin diger bir anlamida sema belli ve tutarh kanunlarla’ ve
saglam olarak yap11m1§t1r.8 Atom c¢ekirdegi ile ayetin"kuvvet” ifadesini
birlestirdigimizde kainatin ne miithis bir enerjiyle dolu oldugunu gérmekteyiz.
"Kuvvet" in anlam gesmis asirlarda "saglamlik ve muhkemlik” iken giiniimiiz fizik
dilinde enerji olarak anlagiimaktadur.?

Atom ¢ekirdegine isaret eden difer bir ayette: "Yemin ederim o geri kalip
gizlenenlere, akip gidenlere, doniip sakiananlara” 10 ayet-i kerimesidir.Bu ayet zor

1. Teknik terimler igin bkz. Umit Simgek. Atom. 6-8.

t2

Umit Simgek. a.g.e.. 6-8: Fethullah Han. Kur'an ve Kainat. 63.

EIN e g -z \ s
3. Zariyat S1/47: " b Ll st
4, Tabersi, Mecma', 1X. 242,

5. Taberi. Cami. XXV. 6; Zemahseri. Kessaf. IV, 404: Tabersi. a.g.e. IX. 242; lbn
Kesir, Tefsir. IV, 237; Hicazi. Furkan. VI. 46-47.

6. Fethullah Han. a.g.e.. 62.

7. Tabersi. a.g.e.. [X, 242.

8. Sileyman Ates. Cagdas Tefsir, [X. 62.
9. Fethullah Han. a.g.e.. 63.

A
o

T ) ~ .
‘Vn;""é‘bv“‘?l_’(f-‘"”e\Mﬁ"

-

10.  Tekvir. 81/15-16: " J.,é \
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anlagilabilen fdzldCd mubhem bir ayettir. Kasemin diginda kalan ii¢ kelime ¢ =2

\','-‘.

< e ve Q kelimeleridir. wu)' kelimesi o= \> ismi failinin
coguludur. Biiziilme, gizlenme,! geri kalmak, geriletmek, belirsiz kalma manalarina
gelmektedir. _ ;.vTU kelimesi %‘«,/\.%\ ism-i failinin ¢oguludur. "el-Cariye'nin fiil
kokii olan s mn asil manasi siiratle akmak demektir.2 Bu kelime akistaki
siirati agiklamak ig¢in konulmu§tur.3 Lj—»ﬁ‘ de f,-—g ¢ ism-i failinin
coguludur. Yuvasina giren saklanan anlaminda kullaniimaktadir.? Dikkati ¢eken
bir nokta da bu ii¢c kelimenin sifat olarak yani ismi fail olarak kullanilmasidir.
Saklanip akan, sonra da yuvalarinda goriinen bu fiziki varliklarin mahiyeti
hakkinda cesitli rivayetlere rastlanmaktadir. Bazilarina gore bes meghur ge:zen5
oldugu sbylenmi§tir.6 Veya biitiin yildizlar kasdedilmistir.” Yahut da sifr
cinsinden hayvanlar ki bunlar vahsi (geyik gibi) yahut da, ehli olanlar olabilir,8
denmistir. Unlii miifessirimiz Hamdi Yazir, zikri gegen bes yildiza ve hayvanlara
yemin edilmesini uygun bulmamaktadir. Ancak biitiin yildizlarin lime dogru
gittiklerini hatirlatina kasdiyla, sirenin bagi ile uygunlugu igin yemin edilmig

olabilir, demektedir.? Ibn Kayyim el-Cevzi'ye gore Allah yildizlann ii¢ hali olan

1. Ezheri. Tehzib. VII, 173.

[

Asim Efendi. Kamus. 11. 910.

3. Asim Efendi. a.g.e.. IV, 903.

4. Ezheri. a.g.e.. X. 64. VIL, 175; Asim Efendi. a.g.e.. I1. 1005.

5. Zuhal (satiim), Miigteri (jiipiter). Merih. Ziihre (veniis). Utarid (merkiir).
6. Ezheri. a.g.e.. X. 64; Taberi. Cami.XXX. 47.

7. Taberi. a.g.e. XXX. 47-48: lbn Kesir, Tefsir. V. 478.

8. Taberi. a.g.e.. XXX. 48: Ibn Kesir. a.g.e.. IV, 479.

9. Yazir. Hak Dini, VIIL. 5617.
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dogmalari, batmalar: ve yiiriimelerine yemin etmigtir. O'na gore dogru olan da
budur.! Bunlardan anlagiliyor ki, ayetin yeminle baglamasi meselenin biiyiikliigiinii
ve dnemini gtistermektedir.2

Taberi'nin kannatine gore burada belli bir varlifa ayeti tahsis miimkiin
degildir. Hunnes, cevari ve kiinnes sifatlarini tagiyan her varlik bu ayetin sumuliine
girer.3 Bu sumiilden fiziki temel kanunlarn ¢ikarmak miimkiindiir. Ayetin
aciklanmasinda verilen drneklerin tamaminin maddi varlik olmas: bu kanaatimizi
teyit etmektedir. Bu:bakimdan atom cekirdeginde bulunan yofunlasmg enerji
. Hunnes'e benzetilmigtir. Cekirdek etrafinda yuvalarda (Kiinnes) akip giden
~ elektronlar... Bu ikili sistem hem Kiinnes hem de Hunnes sirrini beraber
tagimaktadir. Bagka bir 6rnek de, bir varligin temeli olan Kvant dalgicigy; giicline
gore sectifi boyutudur. Boyutlar hareketsiz sinmig, pusmug esrarengiz istika
metlerdir. Kvantlar ise siddetli hareketin temsilcisidir.Belli bir kanalda gok hizli
akip giden kvant Hunnesi temsil etmektedir. Bu takdirde ayetin manasi: "Pusan
boyutlara ve onlara akan kvantlara kasem ederim" sirrin1 ortaya gikarmaktadir,
seklinde agiklayanlar vardir.4

Ayete yildizlar agisindan bakildifinda dev enerjilerle akip giden yildiz
(Quasar)lar Kiinnes, Pusmus, yokolmus gibi duran dev yildizlar da Hunnes'tir.5
diyebiliriz.

1. Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibyan fi Aksami'l-Kur'an, Th.: Muhammed Ziihri
en-Neccar, I-11, Kahire; 1979, 1, 224,

2. Yazir, Hak Dini, VIII, 5472-5473.
3. Taberi, Cami, XXX, 49, Hamdi Yazr, a.g.e. VIil, 5618.
4. Haluk Nurbaki, Ilmi Gergekler, 49-50.

5. Haluk Nurbaki, a.g.e., 50.
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3. DENIZLERIN YANMASI:

Kur'an-1 Kerimde Cenab-1 Hak kiyametin kopmasmdah bahsederken
denizlerin yanmasindan yahut da kaynamasindan s6z etmektedir. Denizlerin kiyamet
~aninda yanmast, yanma kabiliyetinin denizlerde (sular) mevcut oldugunu gostermesi

bakimindan énemlidir. Bunun igin sularin yanmasiyla 1lg111 ayetlerin tarihi seyr
icinde anlagilmasini ele alacagiz. Bunlar: ,J;‘?‘—-“J' ' JS_J' , - \—f)\ Vo,
.:)_,:<”“ ,2 ayetleridir. Her iki ayette de mevcud olan =" kelimesinin sozliik
anlaminin iyi kavranmasi gerekmektedir. Bu kelimenin iig anlami var; ategle
kizdirmak, doldurmak ve dékmektir.3 Her li¢ manamn da bu kelimeye verildigini
gormekteyiz. 4 Gafir Siresinde’ gegen = ﬁllme hem yanma hem de doldurma
‘veya dolma anlam verilmektedir. . -

Tir Stresindeki ayet hakkinda Taberi soyle demektedir: _, 3.5_.‘._1 | =)
(tutusmus deniz) hakkinda miifessirler ihtilaf ettiler: Bazilar s peassd! "tum§r;1u§
kizdirilmug" manasim verdiler. Bunu isbat igin Hz. Ali'nin Yahudi bir adama
"Cehennem nerededir?" sorusuna Yahudinin "Denizdedir" cevabina kargilik, Hz.
Ali'nin "bu sézii ben dogril buluyorum. Allah Tedla /_,—f“"‘-" (f“." ‘ \R Jl;e;‘\ sl
buyurdu" demesini delil gostermektedirler.” Ibn Abbass'dan ve Ubeyy b. Ka'b'dan
gelen haberlerde de Kiyamet giinii denizlerin ateg olacag ve alev alev yanacag:
rivayet edilmektedir.8 Miicahid, Siifyanii's-Sevri, Semere b. Atiyye'den de aym

1. Tar, 52/6:"Kaynayacak denize*ando]sun." (Diyanet Meili).
2, Tekvir, 81/6:"Denizler kaynagtirildig1 zaman." (Diyanet Medli). 7

3. Asm Efendi, Kamus, II, 380.
4, Mu'cem li Garib, 187;

5. Ga‘fir, 40/72:" | ; Sonra‘ ategté yakil:rl‘;\r

v6.‘ Ezheri, Tezhtb, X 576; Zemahgen, Kessﬁf V1, 178- 179, Beydﬁvx Envar, I 232
7. ‘Taberi, Cami, XXXII, 12, XXX, 43; Ibn Kesnr, Tefsir, IV, 477.

8. Taberi, a.g.e., XXX, 43; Hazin, Liibab, 1V, 360; Suyuti, Dirr, VIII, 429.
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manada rivayetler gelmektedir.l Alusi ve Sevkani de denizlerin yanmas: goriigiine
katiimaktadirlar.2 Beydavi, denizlerin kaynayarak birbirine dolmasi ve yanmasim
kabul etmektedir.? Denizlerin birbirine kaynayarak dolmas: goriigiinii savunanlar
ise, bagta Ibn Abbas olmak iizere?, Ze:mah;;c:ﬁ5 ve difer bazi goriis sahipleridir.6
Bu konuyla ilgili diger bir goriig de deniz suyunun gekilerek denizlerin kurumasidir.
Katade de bu goriise sahiptir.7 Zikrettifimiz bu goriisleri telif edenler de vardur.
Nahhas'a gore bu kaviller sdyle birlestirilebilir; denizler birbirine akarak birlegir.
Suyu ¢ekilen denizler kurur ve atege dénﬂgﬁr.g Taberi'den bu konuda iki tercih
goriigii vardir. Biri, denizler kaynayarak akar, birbirini doldurur.? ikincisi de O'na
gore f*“x ' kelimesinin galip manas! "yanmak"ur. Fakat denizlerin bu giin yanmasi
miimkiin degildir. Bu miimkiin olmayinca denizlerin diger sifati olan "dolu olmak"

10 manasi

manasi verilmeli ki, o takdirde "dopdolu olan denizlere yemin olsun...
anla§1lsm.“Acaba Taberi suyu olugturan hidrojen ve oksijenin de yakici ve yanici
oldugunu bilseydi elbette ki bu zorlanmalara girmeyecekti. Nitekim Ibn Kayymm
el-Cevziyye hidrojen ve oksijenle ilgili kimyevi bilgiye sahip degilken enteresan bir
telif ortaya koymustur. Ibn Kayyum ilgili rivayetleri naklettikten sonra goyle
demektedir: Bu konuda en kuvvetli goriis denizlerin tutusturulmus olmasi

1. Taberi. Cami, XXVIL12; XXX. 43: Suyuti. Diirr. VIIL. 429.

2. Alfsi, Rah . XXVII. 28; Sevkani. Feth. V. 388.

3. Beydavi. Envar, I1. 297.

4. Suyuti. a.g.e.. VIIL 429.

5. Zemahgeri. Kessaf. IV, 707; 1bn Kesir, Tefsir.IV. 476.

6.  Taberia.g.e.. XXX. 43; Ibn Kesir.a.g.e. IV. 476.

7. Taberi. a.g.e.. XXX. 44; Ibn Kesir, a.g.e..IV. 476; Hazin. Libab. 1V.360.
8. Kurtubi, Cami li Ahkam. XIX, 230.

9. Taberi. a.g.e.. XXX. 44: lbn Kesir, a.g.e.. IV, 476; Hazin. a.g.e.. IV, 360.
10.  Tar. 52/6.

I1.  Taberi. a.g.e.. XXVIL 12.
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rivayetidir.” ;"'A' Vo hakkinda bilinen de bu manadir. Tekvir, 81/6. ayet de bunu
teyid ediyor. Denizin kurumasi, suyun gitmesi, ateg olmasina mani degildir.
Kur'an-1 Kerim'i bagtan sona nazm, uslub ve gramer yoniinden inceleyen biri bu
lafzin su manaya delalet ettigini goriir: Denizler Allah'in kudretiyle tutulmug
(mahbus), su ile doldurulmugtur. Kiyamet giini suyu gider ates olur. Biitiin
miifessirler de bu manay kabul etrr1i§lerdir.1 {bn Kayyim giiniimiiz kimya bilgisine

sahip olsaydi suyun enerjiye doniismesinin miimkiin oldugunu da sdylerdi.

Giiniimiizdeki ilmi verilere goére, deniz sularnin elementlerine ayrigip
hidrojenin alev almasiyla denizlerin ve akarsularin atege doniigmesi imkani vardir.2
Suyu ayngtiracak enerji deniz altlarinda mevcuttur. Bunlar ya diinya ¢ekirdegindeki
magma tabakasi, ya da ham petrollerdir. Asil onemli olan suyun yanici enerjiye
déniisme kabiliyetinin Kur'an-1 Kerim tarafindan haber verilmesidir.

1.  Ibn Kayym el-Cevziyye. Tibyan. I1.50.

[ 3]

Bkz: Muhammed Hasan Heyto. Mu'cize. 216-218: Siileyman Ates. Islam'a
itirazlar ve Kur'an-i Kerimden Cevaplar, Ankara. Ts.. 277: Ebu'l-Ala
el-Mevdudi. Tefhimii'l-Kur'an (Kur'anin Anlam ve Tefsiri) (Cev.: M.Han ve Arkd.)
I-VIL, Istanbui. 1986. XI1I. 47.
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2. METAFIZIK MUBHEMLER:

Metafizik kelime olarak fizik otesi yani tabiat sonrasi demektir.! Bu terimin
icerisine duygularimizin 6tesinde kalan, goriinmeyen, gizli olan veya ideal olan
konular gimmktedir.z Bir bakima metafizigin konular ilahiyattir.3 Giiniimiiziin fizik
ilmi maddeyi agma gayreti igerisindedir.* Metafizik de esyanin i¢ine ve dtesine

niifuz ederek ilmi tamamlamaktadir.’

* Bizim konumuz metafizik yapmak degildir. Fakat Kur'anin bize haber verdigi
konularin bazilar1 duygu sinirlarimizin 6tesinde kaldigi, yani gayb alemi sinirlan
icine girdigi i¢in bu bagliga metafizik miibhemler adin1 verdik. Miibhemle kasdimz
gayb alemi (metafizik diinya) simirlart iginde kalan varhklarin boyut ve
mahiyetleridir. Mesela: Melek, Cin, Cennet, Cehennem, Kiirsi, Arg, Ruh v.s. gibi
varhklar Kur'an-1 Kerim sinirlari igerisinde nasil anlayacagiz. Bu anlayisin sinirlart

Kur'an ayetleriyle ¢izmege caligacagiz.
1. MELEKLER:

Meleklere imanin Islamin temel esaslarindan oldugunu Kur'an-1 Kerim beyan
etmektedir.% Melek inanct Miisliimanligin ortaya koydugu bir esas degildir. Eski
Yunan ve eski Misir felsefelerinde, Sabii'ler de Hint dinlerinde melek inancina
rastlanmaktadir.” Ozellikle bat dinleri (Zerdiigt dini, Yahudilik, Hiristiyanlik)'nde
Kutsal Varlik ile zaman mekan ve neden sonug iliskilerine baglh maddi varlik alani
arasinda bag kuran iyilik taraftan varliklara, giiclere yada ilkelere melek denir.8

1. : Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligi. Ankara, 1987, 175;
Meydan Larousse, VIIL, 673. ‘

2. : Hayrani Altintag. tbn Sina Metafizigi, Ankara, 1985, 2; Meydan Larousse, VIII.
673.

3. : Hayrani Aluntag, a.g.e., 2; Meydan, VIII, 673.
4.  Hayrani Altintag, a.g.e.,2.

5.  Siileyman Hayri Bolay, a.g.e., 174,

6.  Bakara, 2/177, 285; Nisa, 4/136.

7. Omer Riza Dogrul, Tanrt Buyrugu Kur'ana Kerimin Terciime ve Tefsiri,
Istanbul, 1980, CXXXVI-CXXXVII.

8. Ana Britannica, XV, 534,
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Eski Arap geleneginde de melek inanci vardir. Araplar melekleri Allah'in kizlan

olarak tasavvur ediyor ve onlan putlagtirarak tapryorlards.!

Miisliimanhik diinya kiiltiirinde karmagik bir melek inanciyla karsilast.
Melekleri zatlarina layik olmayan sekillerden arindirarak gergek hiiviyetlerine
kavusturdu. Kur'anin takdim ettigi melekleri kavrayabilmek i¢in "melek"”
kelimesinin filolojik tahlilini yapmarmz gerekmektedir:

a. Melek Kelimesinin Filolojik Kokeni:

Melek kelimesinin tiirevleri konusunda alt1 ayn goriis vardir.? Biz bunlarin

sadece ikisi lizerinde duracagiz:

Melaike ve bunun tekili olan melek ismi (<25 2) masdarindan tiiremistir.
Bu masdar el¢i gondermek manasina gelen ( @-_2! ) anlamini tasimaktadar.3
Kelimenin ashi me'lek ( 22Xt )tir. ism-i mekan, ism-i zaman ve masdardr.
Dolayisiyle mim ziyadedir. Sonra elif'le lam yer degistirerek mel'ek ( LA )
Allah’dan el¢i manasina isim yapilinca hemze terk veya tahfif yoluyla Melek Clw)
seklini almustir.* Melekler Allah ile Peygamberleri arasinda elgilik gorevi yaptigt igin
bu adi alnnglardu‘.5

Diger goriise gore "melek”, bagindaki mim kékiin aslindan olmak kaydiyla
kuvvet manasina gelen melk (2s) den tliremigtir. Bu goriisiin onemli temsilcisi
Ebu Hayyan Endeliis? (754/1353) dir. Ona gore melek, melk kokiinden feil
veznindendir. Cogul sekli de fedil vezninde melaike ve medik olarak kural dis

1. Tir. 52/39; Enbiya. 21/26: Ali Imran. 3/80. Yazir. Kur'an Dili. VII. 4563.

(3]

Semin. Umde. 550.

3. Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed (175/791) Kitabu'l-'Ayn. Th. Mehdi
Mahzumi-{brahim es-Samirdi. 1-VIIL, fran, 1405, V, 380: Ezheri, Tehzib. X. 370;
Taberi. Cami. [. 156; Zemahserl. Kessaf. [. 124: Tabersi. Mecma'. . 174:
Neysabiri. Garaib. 1, 212: Hazin. Libab. 1. 35: Aldsi. Rah. I, 218.

4. Neysabari. Garaib. I. 212; Hazin. Liibab. 1. 35; Yazir, Kur'an Dili. VIII.
5320-5321.

5. Taberi. Cami. 1. 156.
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cemilenmigtir.! Ragib Isfehani de : "Bazi muhakikier bu ismin melk kokiinden
tiiredigini soylemiglerdir. Ruhani varliklardan yonetimle meggul olana melek
insanlardan idare ile mesgul olana da melik denmi§tir"2 demektedir. R4g1b melek
kelimesinin "melk" den geldigini tercih etmese de begenmig gt‘)riiniiyor.3 Bu
goriisiin bagka bir temsilcisi de Ibnu Kcysan‘d1r.4 Bazilari da melek miilk ve
melekiit maddesinden kuvvet manasinadir, demigler. Bu takdirde ikisi bir
mefhumda birlegse bile "melek” de kuvvet, "melaike"de risalet manasi daha agikur.
Melek Melaike'den geneldir denmesi de bundandir. Melaike'nin hepsi melektir,
kuvvettir. Biitiin meleklerin melaike olmas: gerekli degildir. Risalet vazifesi
yapmayan melekler de vardir.® Siileyman Ates de melek kelimesinin tiirevi olarak
birinci goriisii kabul etmis anlam olarak ise: "Melek dilde kuvvetli yonetim sahibi
anlamina gelir."‘5 demekle ikinci goriigiin manasi tercih etmig goriinmektedir.

Alusi'ye gore cumhur, Hamdi Yazir'a gore de filolog ve miifessirlerin
gogunlugu birinci goriisii tercih etmislerdir.’

Kur'an-1 Kerim'de daha ziyade cemi melaike olarak ge¢cmekte iki ayette iki
melek (tesniye:)8 seklinde, on iki yerde de melek (miifred) gegmektedir.9

1.  Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf b. Hayyan. el-Bahru'l-Muhit. I-VIII, Riyad.
Ts.l. 137.

t9

Miifredit. 473; Yazir, Kur'an Dili. 1. 303.
3. Yazmr. a.g.e.. VIII 5320-5321.

4.  Tabersi, Mecma'. I, 175; Aliisi. Rih. 1. 128.
S. Yazir. Kur'an Dili, VIII. 5320-5321.

6.  Cagdag Tefsir. 1. 130.

7. a.g.e.. 1. 218; Yazir. a.g.e.. 1. 302-303.

8.  Bakara. 2/101: Araf. 7/20.

9.  Islam Ansiklopedisi. 11gili Madde.
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b. Meleklerin Tanimm ve Sifatlar::

Meleklerin varhigi konusunda akli ve nakli bir ihtilaf 'yoktur.l Ancak
hakikatlart konusunda ihtilaflar vardir. Ciinkii onlarin yapilart miibhemdir.
Insanlarin? ve cinlerin? yaratildigi madde bildirilmis olmasina ragmen meleklerin
neden yaratildigi bildirilmemi§tir.4 Peygamberimizden meleklerin nurdan yaratildigi
rivayet edilmi§tir.5 fbn Abbas'dan da meleklerin nurdan yaratildifi rivayet
cdilmi§tir.6 Bu rivayetlerin 1g1¢inda miisliimanlarin melek tamimi gdyledir: Melekler
latif cisimli nurani yapili muhtelif gekillere girebilen varliklardir. Bu tanum
Ciircani'nindir.” Bu tarife ilaveten onlarin havai® veya esiri? varliklar oldugu da
sdylenmektedir. Meleklerin meskenleri de goklerdir. Bu tanim miisliimanlarin

ekserisinin goriigiidiir; 10 veya kelamcilarin gogunun gb'rij§iidiir.“

Bu tammlardan ¢ikaracagimiz sonug, meleklerin saf 1ginlardan hava veya esir
karisimiyla yaratilmig varliklar olduklaridir. Giiniimiiz biliminde saf 1ginin ve esir
maddesinin yapum anlagilamadifina gore meleklerin de yapilari hep kapali
kalacakdir.

1. Razi. Mefatih. 1. 160-163; Beydivi. Envér, I, 20; Neysabiri, Gardib, 1. 212; Aldsi,
Rih. I, 218-219; Siileyman Ates. Cagdag Tefsir, I, 133,

2. Hicr, 15/26; Sad, 38/71; Rahman, 55/14; Secde, 3217.
3. Hicr, 15/27.
4, Tabbara, Islamiyet, 155; Sarkavi, Kur'anii'l-Mecid, 164.

5. Miislim, Sahih, Zihd, B.10, Iil, 2294, H.60; Ahmed b. Hanbel, Miisned. VI, 153;
* Bapdadi. Usulu'd-Din, 296.

6. | Ibn Kesir, Tefsir, I, 75; Suyuti. Diirr, 1. 111.

7.  Ta'rifat, 229,

8.  Neysabiri, Garaib, I, 212; Aldsi, Rah, 1. 218-219; Tehinevi, Kessaf. 11, 1337.
9.  Yazr. Kur'an Dili, I, 305.

10. Neysabdri, a.g.e.. I, 212; Tehdnevi. a.g.e.. I, 1337.

1. Yazir, a.g.e.. 1. 305.
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Meleklerin temesiilii (muhtelif sekillere girerek goriinmesi)ne gelince,
Kur'an-1 Kerim'de Hz. Ibrahim!, Hz. Lut'a? insan sekline girerek, Hz. Meryem'e3
melek olarak geldikleri bildirilmektedir. Yine Cebrdil'in Hz. Meryem'e bir beger
suretinde temmessiil ederek? Hz. Peygamber'e de sahabeden Dihye veya bir
yabanci sekline girerek geldigi rivayet edilmektedir.’ Ayrica Allah diledigi kullarina
melekleri indirir.% Ornek olarak Alah'in Israilogullarindan ii¢ kisiyi imtihan
maksadiyle bir melek gonderdigi bildirilen hadisi verebiliriz.” '

Bununla beraber tefsir kitaplarinda meleklerle ilgili su goriisler ileri
stiriilmiigdiir: Melekler yer iggal eden varliklardir. Gékte bulunurlar, temessiil
edebilen latif cisimlerdir. Bu miisliimanlarin inancidir.Putperest diigiinceye gore
melekler mutluluk ve ugursuzluk kaynagi olan yildizlardir, Dualist inanca gore 151k
iyi melektir, karanlik da kotii melektir, yani seytanlarin dogdufu menbadir.
Meleklerin zatiyle kaim yer igfal etmeyen cevherler olduguna inananlar da iki goriig
ileri siirdiiler. Hiristiyanlardan bir gruba gore iyi melekler iyi insanlarin
bedenlerinden aynlan ruhlardir. Kétiileri yani geytanlar ise kotii insanlarin ruhlarndr.
Islam filozoflar da zatiyle kaim olan bu cevherlerin insan ruhundan farkli daha
giiclii ve insan ruhlarinin yonetisi kabul ettiler.8 Farabi ise melekleri ilmi suretler
olarak tanimlarmigtir.”?

1. Hud. 11/69-76.
2. Hud. 11/77-80.
3. Ali Imran, 3/42.45.
4, Meryem, 19/17.
5.  Buhari, Sahih, Iman, B.37, 1. 18.
6. Nahl, 16/2; Miimin, 40/15.
7. Bubhari, Sahih, Enbiyzj, B.51 1V, 146; Miislim, Sahih, Ziihd, 111, 2275, H.10.

8.  Razi. Mefitih, I, 160-163; Beydavi, Envar, I. 20; Neysabdri, Garaib, 1, 212,
Alisi, Rah, 1, 218-219; Yazir, Kur'an Dili, 1, 305-306; Siileyman Ates, Cagdas
Tefsir, I, 132-133. |

9. Yazir, Kur'an Dili, VIII. 5386.
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Meleklerin sifatlarina gelince, onlar serefli olarak yaratiimig Allah'in
kullaridir.! Onlarin Allah'a e§2 ve evlad olmasi miimkiin olamadif: gibi erkeklik ve
disilikle de nitelenemezler.> Melekler Allah'a tam bir teslimiyet igerisinde ibadet
ederler. Allah'in emrini yerine getinrler.5 Onlarn ikiger, iicer ve dorder kanath
olduklarimi Kur'an haber vermektedir.® Kur'an-1 Kerim meleklerin kanatlar
konusunda bilgi vermemistir. Dolayisiyle bu konu miibhem bir konudur.Bizim
bunlar aklen ¢ozmemiz miimkiin degildir.” Meleklerin kanatlarinin adetleri tayin ve
tahsis i¢in degildir. Coklugu beyan ig:indir.8 Melekler Allah'in izni ile insan gekline
girmege muktedirdirler.?

c. Meleklerin Goérevleri ve Cesitleri:

Meleklerin gece giindiiz Allah'a ibadet etmekte olduklarini, !0 kendilerine
emredileni isyansiz yerine getirdiklerini biliyoruz. Il Bunlar biitiin meleklerin temel
gorevleridir. Melekleri kendi aralarinda iki simfa ayirmiglardir. Allah'a 1badetten
baska gorevi olmayan mukarreb melekler!? ile kevni igleri tedbirle vazifelil3
melekler olmak iizere iki kisimdir.14 Bu siniflandirma gok muhtasardir. Biz
melekleri gorevlerine ve cesitlerine gore soyle siralayabiliriz:

1.  Enbiya. 21/27; Zemahseri. Kessaf. 111. 112.

[ X0

Ali Imran. 3/80.

3. Zuhruf. 43/20.
4.  Nahl. 16/49.50: Enbiya. 21/26.
5. Sira, 42/5:. Fahd b. Abdurrahman b.Siileyman er-Rumi. Menhecii'l-Medreseti'l-

Akliyyeti'l-Hadiseti fi't-Tefsir. Beyrut. 1407. 617.
6. Faur. 35/1.
7. Fahd. a.g.e..617.
8. Yazir. a.g.e.. VI. 3973,
9.  Zariyat, 51/25; Meryem 19/17; Fahd. a.g.e.. 618.
10. Enbiya, 21/20.
11. Tahrim. 66/6.
12.  Nisa, 4/172.
13. Naziat. 79/5; Zemahseri. Kessaf. Iv. 693: Ibn Kesir, Tefsir. IV, 232.

14.  Beydavi. Envar. 1. 20: Alisi. Rih. 1. 219.
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1. Allah ile insanlar arasinda mesaj elgiligi yapan melekler:! Melek
kelimesinin sozliik anlaminin "risdlet” manasina geldigini daha once ifade etmnigtik.
Meleklerin hepsi Allah ile kullar1 arasinda iletisimi saglamakla gorevli degildir. Bu
gorevi Allah'in vazifelendirdigi melekler yapmaktadlr.2 Bunlan da iki grupda ele
alabiliriz. Allah ile Peygamberleri arasinda elgilik gorevi yapan melekler, Allah ile
kullar arasinda elgilik gorevi yapan melekler. Peygamberlere vahiy getiren
meleklerin basinda Cebrdil gelmektedir. fsmen Kur'an-1 Kerim'de zikredilen
Cebrail'in? diger adi Ruhu'l-emin'dir.# ismen zikredilmemekle beraber bagka
meleklerin de Peygamberlere haber getirdigini gormekteyiz. Hz. fbrahim’ ve Hz.
Lut'a® gelen melekler gibi...

Insanin ilahi iradeye uymasi igin fizik dtesi bir varlik olan Cenab-1 Hak'la
insan arasinda bazi temas vasitalarinin bulunmasi zaruri idi. Peygamberlerin
aracilig1 diginda Allah kullar arasinda ilgi ve temaslarinin itham ve rilya yoluyla
saglandifi gériilmektedir.7 Bu babdan olarak Kur'an-1 Kerim'de Allah'in yolundan

giden mii'minlere meleklerin miijdeci olarak geldikler1 gibi,8 Hz.Musa'nin annesi’

1. Fatir. 35/1.

2. Hacc. 22/70.

[95]

Bakara. 2/98. islam Ansiklopedisine "Melekler"” maddesini yazan D.B.

MACDONALD Cebrail'in Kur'an'da ismen aniimadigini soylemektedir. Bkz. tigili Md.
4,  Suard. 26/193.
5 Had. 11/69-76: Ankebat. 29/31-32; Kurtubi. Cami li-Ahkam. IX, 62.
6. Had. 11/77-80.

7. Beydavi. Envar, [I, 143: Muhammed Hamidullah. {slama Giris. Istanbul. 1976.
81-82: Yazir. Kur'an Dili. VL. 3972-73.

8. Fussilet, 41/30.

9. Kasas. 28/7.



ve Hz. Meryem'e de zel maksatlarla meleklerin geldikleri bildirilmektedir.’
Insanlarla iletisim kuran bu meleklerin sifatlari agiklanmadip gibi adlari ve adedlert

- de agiklanmanmugtir.

2. Arg'la ilgili melekler: Arg: tagiyan sekiz melegc2 ilaveten arsin gevresinde
de melekler oldugu bildirilmektedir.3 Ancak argin gevresindeki meleklerin adedi

bildirilmemigtir.

3. Can almakla gorevli melekler: Halkimizin arasinda oliimle ozdeslegen -
melegin adi Azrail'dir. Halbuki Kur'an-1 Kerim'de Azrail'in adi gegmemektedir.
"Oliim" meleginden bahsedilmektedir.4 ibn Kesir'e gore bu belirli bir melektir.
Rivayetlerde Azrail olarak ge(;mektedir.5 Siileyman Ates "6liim meleginin bir tek
melek olup adimin Azrail oldugu konusunda saglam bir hadis yoktur” demektedir.®
Bu konuda agik ve net bir ayet yoktur. Can alan melekler ¢ok olacagi gibi bir tane

olmasi da miimkiindiir.”
4. Cennet melekleri: Cennete giren Mii'minleri kutlayarak onlan tebrik eder.

5. Cehennem melekleri: Azap meleklerinin ortak adi Zebani (@b )dir. Bu
kelime Arap dilinde polis giicii anlamina gelmektc:dir.9 Siki yakalayip tutana araplar
zebani adini vermiglerdir. 10 Azap melekleri kafirleri yakalayip merhamet etmeden
Cehenneme attiklari i(;inll bu adi almuglardur. 12 Cehennem muhafizlart (melekleri)

nin bas1 Malik'tir.!3 Diger taraftan Cehennem muhafizlarimin on dokuz oldugu

1. Ali Imran, 3/42-44.

2. Hakka. 69/17.

3. Ziimer, 39/75.

4. Secde. 32/11.

5.  Tefsir, iII, 458; Fahd, Menhec. 618.

6. Cagdag Tefsir, VII, 102-103.

7. Enam. 6/93; Araf. 7/37; Nahl, 16/32; Siileyman Ates, Cagdag Tefsir. VII. 103.
8.  R'ad, 13/23-24; Ziimer, 39/73. o

9.  Suyuti, Ditrr, VIII, 565; Yazir, Kur'an Dili, VIIL, 5962.
10. Kurtubi. Cami Li Ahkam, XX. 136. |
11, Tahrim. 66/6; Hazin, Libab, IV, 402.

12.  Mekki, Tefsirii‘l-Miigkil, 392; Semin, Umde, 218.

13.  Zuhruf. 43/77; Siileyman Ates. Cagdas Tefsir. VIII. 269.
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bildirilmektedir.! Bu say1 ayetin niizili esnasinda imtihan oldugzu2 gibi giiniimiizde
de imtihan olma 6zelligini tasimaktadir. Ondokuz sayisini bir takim zorlamalarla
Kur'an'in tamamina uygulamaya cahsan Resad Halife? Kur'an-1 tahrifle ve
yalancilikla suclanmaktadir.? Ayeti kerimede gecen ondokuz adedini bazi
miifessirler ondokuz sinif olarak kabul etseler® de ¢ogunluga gore ondokuz aded
melektir.% Bu saymn gergegini Allah bilir. Ciinki O'nun askerlerinin sayisini ancak
kendi bilir.

6. Insanlan kerumakla gérevli melekler: Cenab-1 Hak insanlarin 6niinden ve
arkasindan onu takip eden meleklerin oldugunu ve insam zararli seylerden
korudugunu bildirmektedir. Rivayetlerde insani korumakla gorevli degisik sayida
meleklerin bulundugu bildirilmektedir.?

7. Insanlarin amellerini yazan melekler: Insanlarin yaptiklarini bilen degerli

yazicilar onlan gozetmektedirler.!0 insanin saginda ve solunda beraber oturdufu iki
alict melek, yamnda hazir bir gozcii olarak soyledigi her sozii zaptederler.!! Bu

1. Miiddessir, 74/30.
2. Miiddessir. 74/31; Taberi, Cami. XXIX. 100; Ibn Kesir. Tefsir, IV. 443,
3. Naim Humsi, Fikr, 279-293.

4. Naim Humsi. a.g.e..292; Muhammed Hasan Heyto. Mu'cize. 309; Abdullah Drai.
Kur'an'm Anlasilmasina Dogru Onsozii Salih Akdemir. XLVII-XLVIIL

5. Beydavi. Envar, I1. 286.

6.  Neysabari, Garaib. XXIX. 88.

7. Miiddesir. 74/31.

8. Rad. 13/11; Beydavi. a.g.e.. 1. 255; Hazin, Liibab. III. 62.
9.  Tabersi. Mecma'. V. 431.Yazir. Kur'an Dili. VIII, 5701,
10.  Infitar, 82/10-12,

Il.  Kaf. 50/17-18.

204



meleklerin {i¢ halin diginda insandan ayriimadiklar rivayet edilmektedir. Bu {i¢
halde abdest bozmak, ciiniipliik hali ve gusiil abdesti almakur.! Bu meleklerin yazi
sekli ve malzemesi fiziki diinya ve malzemeleri kiyaslanmayacak tiirden seylerdir.

8. Miiminlere dua eden melekler: Arsi tasiyan ve onun etrafinda bulunan
melekler inananlar i¢in magfiret dilerler.> Diger bir ayette magfiret dileginin simrlart
genigletilerek yeryiiziinde bulunan herkesi i¢ine almaktadir.® Mii'min olmayanlara
meleklerin hidayetleri i¢in dua ettiklerini sdyleyebiliriz.

" Insan cemiyet iginde yagamakla birlikte ¢ok kere yalmizlik duygusu ¢eker.
Derdini paylasacak, keder ve sikintilarina ortak olacak bir arkadag arar. Fakat bazan
insanin ¢evresini dyle dertler, dyle sikintilar kugatir ki...Biitlin bunlan anlatacak bir
arkadag bir dost bulamayabilir.... Boylece insan, binlerce ve milyonlarca insan
arasinda kendini yalniz, yapayalmz bir varlik olarak hissedip garesizlik i¢inde
kivrandigim gérebilir."4 Meleklerin kendisi i¢in dua ettigine inanan insan bu
yalnizlik girdabindan kurtularak toplumia tekrar biitiinlegme imkanin: bulabilir.

9. Meleklerin insanlara yardimi ve sefaati: Allah Teald'min zaman zaman
Peygamberlerine melekler vasitasiyla yardimda bulundugu gibi,5 kullarindan
diledigi kimselere de meleklerle yardim ettigi ayeti kerimelerde bildirilmektedir.® Bu
yardimlar savas meydanlarinda oldugu gibi 6lim esnasinda,’ diinya ve ahiret
hayatmm8 her kademesinde olabilmektedir.® Meleklerin diger bir yardimi da Allah

izin verirse insanlara kiyamet giinii sefeat etmeleridir. 10

1. Ibn Kesir. Tefsir, [V. 482,

2. Mi'min. 40/7-9: Ahzab. 33/43.

3. Sird. 42/5.

4, M. Cemal Sofuoglu. Aciklamah Dua Kitabi, Ankara, 1992, 17.
5. Suara, 26 /192-194; Bakara. 2/97: Nahl. 16/102.

6.  Ali Imran. 3/124-125: Enfal. 8/9.12.

7. Nahl, 16/32.

8. Fussilet. 41/30-31; Enbiya. 21/103.

9. lbn Kesir. Tefsir. [V. 99,

10.  Necm. 53/26: Sarkavi. Kur'ani'l-Mecid. 174,
205



10. Kainati idare ile gorevli melekler: Kur'an-1 Kerim'de ismen zikri gegen
ii¢ melek vardir. Bunlar da Cibril, Mikal! ve Malik'tir.2 Cibril ile Malik'in gorevleri
ayetlerde agiklandifr® halde Mikal (Mikail)in gorevi Kur'anda belirtilmemistir.
Ancak rivayetlerden Mikail'in bitkiler ve nizkla ilgili islerle vazifeli oldugunu
greniyoruz.? Meleklerin dordiinciisii ve stira iiflemekle gorevli olan? Israfil'in de
ismi Kur'anda ge(;meme:ktedir.6 Bu tiir kapaliliklar hadisler tarafindan izale

olunmugtur.

Meleklerin genel sayisina gelince bu konuda Hz. Peygamberden bir hadis
rivayet edilmektedir: Gokyiizii gicirdamaktadir. Gicirdamakta da hakhdir. Zira
gokte hi¢ bir ayak basacak yoktur ki orada secde veya riik(i eden bir melek
bulunmasin.” Melek kelimesinin kék anlamindan hareket ederek meleklerin sadece
ilmi ve kelamt bir teblile mi, yoksa bilfiil kudret ve tekvini ilahinin de tebligini mi
yapiyorlar sorusuna cevap arayan Elmahili Hamdi Yazir, peygamberlere ve
meleklere Allah'in emirlerini bildiren melekler oldugu gibi cihat ve diger hususlarda
fiilen kuvvet ve imdat melekler de bulunuyor demekte ; devamla evrende Allah'in
kudretinin ilgisi diginda higbir hadise ve varlik yoktur. Dolayisiyle melaike
cinsinin Allah'in kudretinin ve varhiklarin olugumu ile ilgili emirlerinin vahdetten
kesrete dogru Cenab-1 Hakk'in zatina mahsus dagilimini ve gé§itli tayinlerini ifade
eden ilk fail diiglinmek lazim gelir. Kainatta higbir gey higbir olay higbir eylem ve
hareket boyle bir goreviendirmenin diginda kalsin. Bundan dolayr melaikesiz bir

l.‘ Bakara, 2/98.

2, Zuhruf, 43.77.

3. Juard, 26/192-193; Nahl, 16/2: Mii'min, 40/15.

4f Ibn Kesir, Tefsir, 1, 132; Neysibiri, Garaib, XXX, 16.
5.  lbn Kesir, a.g.e., I. 132; Neysibiri, a.g.e.. XXX. 16.
6. Ziimer, 39/68.

7. Tirmizi. Siinen, Ziihd, B.9. IV, 556, H.2312; lbn Mace Siinen. Ziihd. B. 19. 1I.
1402, H. 4190; Ahmed, b. Hanbel. Misned, V. 173,
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hadise diigiinmek miimkiin olmadif1 gibi, melaikesiz bir damla yagmur bile
diigmez. Bu kadar melek mukabili de seytan vardir.! Kur'an-1 Kerim de melek ve
seytan kelimeleri birbirine esit sayida gelmistir.2

Elmalil'nin bu gériiglerinden her varligin vazifeli bir melegi oldugunu
sOylemek miimkiin oldugu gibi Saffat suresinin ilk ayetlerinde? sira olmug melekleri
anlamak miimkiin oldugu gibi sira teskil eden hergeyin bu kapsama girdigini
anlamak da miimkiindiir.* Abdullah’ ve Ate§'in6 tabiat konularini melek kabul
etmeleri tamamen diglanacak bir anlayis degildir. Zariyat suresinin ilk ayetlerinin
tefsirinde Beydavi, (G Y53 )7 riizgarlar ve diger sebebler olarak tefsir ederken
meleklerin ve diger seylerin de bu mefhuma girebilecegini ima etmigtir.8
Miifessirlerin zariyati riizgarla tefsirde iktifa etmeleri bu konuda Hz. Ali'den gelen
bir rivayet sebebiyledir.? Zariyet, kinp ufalayan, yahut savuran yahut toz duman
edip gotiiren kuvvetler demektir. Mesela topragi ve benzeri seyleri tozutup savuran
riizgarlar, volkanlar piiskiirten, mahlukati kirip dagitan ve yayip nesreden melekler,
barut dinamit gibi sonradan kegfedilmis ve edilecek siddetli infilak, tahrip ve tahrik
edici biitiin sebebler bu mefhumda dahildir.!0 Bu giin bu anlamlara atom ve
hidrojen bombalarimi da ilave edebiliriz. Siileyman Ateg de buna kainat yasalar
demektedir. !! Beydavi ayni surenin 2. ayetini ( <> 3ha\21 )12 Yagmur yiiklii

1. Yazir, Kur'an Dili, I, 303-305.

2. Abdurrczzak. Nevfel, Olgii ve Aheng. 18; Alemii'l-Cinni ve ‘'I-Melaiketi.
Beyrut.Ts. 105.

3. 371,

4. Yaur, a.ge.. VI, 4046-4047.

Fahd. Menhec, 620-630.

Siileyman Ates. Cagdas Tefsir, 1. 136-145..
"Tozutup savuranlara yemin olsun”,

Envir. 11, 229,

© w N o

fbn Kesir, Tefsir, 1V, 231: Yazir, Kur'an Dili. VI, 4527.
10.  Yazir. a.g.e.. VI, 4527.
11.  Cagdas Tefsir, IX, 52.

12, "Bir agulik tagiyanlara...”

207 '



bulutlar veya bulut yiiklii riizgarlar yahut da gebe kadinlar veya buna benzer
sebebler olarak aciklamstr.! Ibn Kesir de Hz. Ali'den bir rivayetle yagmur yiiklii
bulutlar olarak ayeti agiklamugtr. Ilgili surenin 3. ayetinde bulunan ( C.»i\_,, 242 da
Ibn Kesir Hz. Ali'den rivayetle gemiler olarak izah c:tmi§tir.3 '

Yine Miirselat Stiresinin ilk ayeti (('*.,‘M_,u)d' Ebu Hureyre, Mesruk Miicahid ve
Siiddi tarafindan melekler olarak agiklandifi halde,” Ibn Mesud tarafindan riizgar
olarak agiklanmig, Taberi de bu konuda kararsiz kalml§t1r.6 Ibn Kayyim Cevziyye
ise ¢ofunlugun goriigii miirseldt'n riizgar oldugudur, demektedir.” Yazir da
bunlarin hepsinin melek@t? kuvvetler olmak iizere melaike olmasi ve Allah
tarafindan gonderilmesi daha agikur, demektedir.® Yine Naziat suresinin ilk
ayetlerine de buna benzer manalar verilmistir. Tek manadan ziyade bu lafizlann
sumiliine giren maddi ve manevi hersey tasavvur edilmi§tir.9 Melekleri maddi
alemdeki fiziki sebeblerin mukabili manevi illet ve sebebler olarak kabul edenler de
vardir.!0 Biitiin bu farkii goriiglerin ve yorumlarin kayna$) mezkur ayetlerin
miibhem olmalaridir. Bu miibhemlik diisiince zenginligine maddi ve manevi

diinyalarin farkl tasavvurlarina sebeb olmustur.

I. Envar. 11, 229,

[

"Kolaylikla akip gidenlere..."

3. Tefsir, IV, 231.

4. "Pegpese gonderilenler”

5. Ibn Kesir. a.g.e.. IV. 458: 1bn Kayyim el-Cevziye. Tibyan. I. 268.
6.  Cami. XXIX. 140-141; Ibn Kesir, Tefsir, 1V, 459.

7.  Tibyan. 1. 270.

8.  Kur'an Dili. VIIL 5519.

9.  Taberl, Cami. XXV. 18-19; Ibn Kayyim Cevziyye. Tibyan. I. 251; Yazir, Kur'an
Dili. VIIL. 5553; Siileyman Ates. Cagdas Tefsir. X. 302.

10. Omer Riza Dogrul, Tanr Buyrugu. CXXXVIHL.
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2. CINLER:!

Fizik otesi diinyamin 6nemli varhiklarindan birisi de cinlerdir. Cin inanci
hemen hemen tiim cografi bolgelerde ve kiiltiirlerde mevcuttur.” Dolayisiyle islam
oncesi Arap kiiltiiriinde de cinlerle ilgili inan¢lar vardir. Kur'an-1 Kerim cinlerle
ilgili onemli agiklamalar getirmigtir.Ancak bu konunun kesin ¢oziimii miimkiin
degildir. Ciinkii mevzunun alani gaybi ve miibhemdir. Kur'an ve Siinnette verilen
bilgilerin disinda simdilik bilgi kaynagimiz yoktur.3 Melek, cin, vahiy ve ruh gibi
konulardan bahseden ayetleri miitesabih yani kapali kabul edenler bile vardir.
Ciinkii onlara gére bu tiir ayetlerin delaletleri duygularimizia bilinen ve taninan
seyler olmadifindan kapali kabul edilmiglerdir.4 Bunula beraber Kur'an
Litaratiiriinde cinlerin yerini belirlemeye ¢alisacagiz. Bunun icin de 6nce "Cin"
kelimesinin filolojik anlam: iizerinde durmamz gerekmektedir.

a. Cin Kelimesinin Sozlik Anlami:

Cin anlam olarak ¢ofuldur. Cemaat manasina gelmektedir. Tekili cinnidir.
Babalar: Can atesten yaratilmustir. Insanlarin goziine gdriinmedigi i¢in bu adi
almugtir. Cinni nesli Can'dan iiremistir.” Ins beser anlamina gelip tekili insi oldugu
gibi; cin de cins isim olup tekili cinnidir. Kur'an-1 Kerim'de tekil olarak Can (é&‘)
gcgmektedir.7 Bazan Cén cins isim olarak da kullamimaktadir.® Cogunluk olarélk
cins isim olarak (¢! ) gegmekte ve Ins ( o= kargilig1 bir mana ifade

etmektedir.? Tiirkcemizde cin, insan mukabili olarak kullaniimaktadir. Cin

1. “Cin" kelimesi ¢oduldur. Codul bir kelimeyi ¢ogul bir ifade ile kullanmaga itiraz edenler
olabilir. Ancak Tirk¢emiz'de cin kelimesi tekil gibi. galat-1 meshur olarak
kullanikdi@indan bunu tercih ettik.

2. Ana Britannica. VI, 6-7.

3.  Fahd, Menhec. 634-635.

4, 1bn Haldun, Abdurrahman Ebu Zeyd Veliyyiiddin el-Maliki (0.808/1406), Mukaddime
(Cev.: Siileyman Uluda®) I-11. Istanbul, 1982-1983. 11. 1096; M.lzzet Derveze, Kur'an
Cevap Veriyor (Cev.: Abdullah Baykal) Istanbul. 1988. 288.

5. Halil b. Ahmed. Kitabu'l-'"Ayn, VI. 20-21; Ezheri. Tehzib, X. 496.

6. Asim Efendi. Kamus. II. 871.

7. Hicr, 15/27; Rahman 55/15.

8. Rahman. 55/39. 56.74.

9.  Enam, 6/112, 128, 130; Araf. 7/38.179; Isra. 17/88: Neml. 27/17.
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kelimesinin kokii ( :).:;" ) masdaridir. Bu kelimeden tiireyen biitiin kelimeler
ortmek manasimi ifade etmektedir. Dolayisiyle duygu ve bilgilerden gizlenme
manas: bu masdarin mustaklarinin ortak anlamudir.! Bu yiizden Arap dilinde

: " . . D
"gizlenen" manasinin karsiligi cindir.-
b. Cinlerin Yapilan:

Kur'an-1 Kerim de cinlerin yapilarnini anlatan iki ayet vardir. Bunlar da : uu\;

JS oo olieile” UL Lo b o sl e 4 ayetidir. Goriildiigii gibi
her iki ayette de cinlerin yapitagi olmakla beraber atesin ozellikleri farklidir. Bu
farkl sifatlan kavrayabilmek igin Q;:.J\) ve( 2 ) kelimelerini anlamak gerekir.

P * halkimz arasinda "sam yeli" diye bilinen sicak ve kavurucu riizgar
anlamina gelmektedir.5 Kur'an'da mezkur ayetten baska iki surede (-~ o )
olarak® diger bir surede de " L l:;! ‘ N(“' "7 olarak zikredilmektedir. Semum
( #»= )un anlam bilegkesi derecesi yiiksek olan atesdir.® Bu yiiksek dereceli
ates en kiiciik deliklerden bile girebilecek yapidadir.?

=, - kelimesinin anlamlari ise kan§1kw, saf ates alevill, dalgal,
istikrar1 olmayan bir ate§12 yahut da bir ates tiirtidiir. 13 Eger bu ates kangik bir ateg

1. Ragib. Mifredit. 98-99; Semin, Umde. 102; Kurtubi. Cami Li Ahkam. . VIII.
25; Asim Efendi. Kamus. IV, 580-581.

2. Ibn Faris. Miicmel. 1. 297; Ezheri. Tehzib. VIII. 594-597; [bn Manzir. Lisan.
XVIIL, 256-259; Semin. a.g.e.. 160.

Hicr. 15/27: "Cinleri de daha 6nce dumansiz ategten yarattik”

Rahman. 55/15: "Cinleri de yalin bir ategten yaratmisgtir.”

Mu'cem Li Garib. 204: Semin. Umde. 251.

Tar, 52/27; Vakia. 56/42.

Araf, 7/40: "t3ne deligi” Ebu Ubeyde. Meciz. 11, 214,

Mu'cem Li Garib. 204; Ebu Ubeyde. a.g.e.. II, 233; Ibn Mulakkin. Garib, 443,

N o O S

Ragib. Miifredat. 241: Zemahgeri. Kegsaf. II. 576: IV. 463.
10. - Raib. a.g.e.465: Semin. a.g.e..540.

11. Zemahseri. a.g.e.. [[1.445; Mucem Li Garib, 383.

12.  Mu'cem Li Garib. 383; Meki. Tefsiru'l-Miiskil. 333.

13, Zemabhseri. a.g.e..[1l. 445,
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ise ne ile kansmistr? Atesin siyah dumaniyla karigdiini sdyleyenler oldugu gibi,l
su ile karigdigini soyleyenler bile vardir: "Cinlerin yapisinda suyun bulunmasini biz
akildan uzak gormeyiz. Her ne kadar Kur'an da atesten yaratulmig olduklar
bildirilmis ise de; bizim yapimiz da topraktandir. Halbuki bizim yapimizda da su,
hava ve ates vardir."? Cinlerin saf alevden yarauldiktan sonra esir bir yapiya
doniisdiikleri de séylcnmektedir.?’ Razi halis ates anlamini tercih etse de* Hicr
suresinde gegen ( .,r),,w\\ _ U o~) tabirine karigik anlam daha uygun
gﬁrijnmektedir.5 Peygambe\rimiz'den yapilan rivayette de cinler Karigik bir atesten
yaratilmigtir denilmektedir.®

Ayrica maric (7 _\e ) gecisli fiil olan merc ( 2_~) masdarindan karistiric
demek de olabilir ki; bu da atesin yani hararetin egya iizerindeki kimyevi bir
ozelligini ifade etmig olur. Netice olarak, insan yaratilmazdan 6nce Giineg'de veya
Diinya'nin baglangicinda oldugu gibi ¢alkalamp duran muzdarip ve miiteheyyic bir
halde bulunan halis bir ates veya elektrik halinde oldugu gibi herseye karigabilen
niifiz edici bir ates veyahut egyay: birbirine kangtirmak, ihtilat ettirmek hassasini
haiz bir atesden biz insanlann gozlerine aligilagelmis bir sekilde goriinmeyen, gizli
bir takim hayat kuvvetleri, hayati unsurlar yaraulmistir ki, bunlara cin veya cann

denir.’

L. Semin. a.g.e..540.

2

Ibn Hazm. Ihkam, I11. 363. 379,

3. Sarkavi. Kur'anii'l-Mecid, 178.

4,  Mefatif. XXIX. 98.

S. Yazir. Kur'an Dili. VII. 4670; Siileyman Atey. Cagdas Tefsir. IX. 188.

6. Miislim Sahih. Zithd. B.10. 111, 2294, H.60: Ahmed b.Hanbel, Miisned. V1.158.168.

7. Yazir. Kur'an Dili. VII. 4670.



Bu bilgiler 15181 altinda cinler i¢in genel bir tanim yapilabilir; Cisimleri hava ve
ategden tegekkiil etiig, akilh ve ateg olma 6zellikleri agir basan,! goze goriinmez
varliklardir ki, kendilerini muhtelif sekillerde gosterebilirler, yapilmayacak igleri
yapabilirler,2 kendi suretleriyle de goriinebilirler.? Cinlerin atese benzer bir
maddeden yaratilmalarn diginda insandan pek farkhi yonleri yoktur. Korkutucu
olmalari tabiatlar geregidir. Kotiiliige daha egimli4 ve insandan daha aptal olduklari

anlagilmaktadir.?
c. Cinlerin Varh@ Konusunda Tartigmalar:

Daha 6nce belirttifimiz gibi cin inanci eski ve yeni tiim toplumlarda vardar.
Yahudi kiiltiiriinde esrarh bir takim sanatlarmn, sihirbazlik v.s.-gibi, gizli vasitalars
olarak kabul edilegelmigtir.® Hiristiyanlarda cin ¢tkarma meghurdur. Ancak
hiristiyanlikta hayir ve ser temsilcileri olan melek ve cinler birbirine karigmig
durumdadir.” Ancak bat: kiiltiiriinde cinlerin genellikle kotii olduguna ya da cadilar
gibi kotii giiclerle isbirligi yaptigina inanilir.®

Miigrikler de Islam ©6ncesinde cinleri ildh kabul ediyor9 veya Allah ile
aralarinda neseb bagi kumyorlardl.lo Dev, peri, melek, seytan, cin namlariyla

I.  Beydivi. Envar. II, 281,

2. Istam Ansiklopedisi ilgili Md.

3.  Aldsi, Rih, XXIX. 82.

4, Fazlur, Rahman, Islam, (Cev.: Mehmet Aydin-Mchmet Dag) Istanbul, 1981, 41-42.
5. Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, 251, |

6. Yazir, Kur'an Dili. VIII, 5384,

7.  Yaur. ag.e., VIII, 5383-5384.

8.  Ana Britannica. V1. 6-7.

9.  Enam. 6/100.

10.  Saffat, 37/108.

9
(%)



anilan hayir ve ger esrarengiz ruhani mahlukat veya muhayyaldt tiirlii tiirlii ilah
taniyarak onlara ibadet ediyorlardi. Sabii'ler, Siiryani'ler Gildani'ler, Yunanli'lar,
Romali'lar, Hindli'ler ve Arab miigrikleri cinlerin varlifini kabul etmekte ya bunlara
tapmakta ya da gizli birtakim arzularina vasita etmektedirler.!

Herseyin istisnast oldugu gibi Cinlere inanmayanlar da her zaman olmugtur.
Ancak c¢ogunluk cinlerin varlif kanaatindedir.? 1
felsefecilerin gogunlugu3 Mutelizeden Calz* ve Kadi Abdulcebbar® gibi bazi

slam kiiltiirii iginde yetigen

mutezile taraftarlan cinleri inkar etmi§lerdir.6 Giintimiiz mataryalistleri de cinleri
inkar etmektedirler.” Unlii filozoflardan Farabi cin konusuna siipheyle yakla§1rken;8
Ibn Sina cinlerin 1stilahi tanumlarini yapmus, fakat bu tanimdan Razi ve Alisi gibi
tinlii yorumcular O'nun cinleri inkarini Qlkaru'ken,9 Hamdi Yazir, ibni Sina'nin bu
tanimindan inkar ¢ikarmak dogru olmaz diyerek iinlii filozofu kurtarmaga
cahigmgtir, 10 Fakat dindarlar, 5nde gelen filozoflar ve ruhaniyat erbabi cinleri kabul
etmigler ve bunlara siifli ruhlar adimi vermiglerdir. Siifli ruhlar ¢cagirinca daha siiratli

gelirler. Ciinkii onlar zayiftirlar. !

1. Yazir, a.g.e.. VIII. 5384-5385: Bedreddin Muhammed b. Abdullah es-Sibli
(0.769/1367). Akamu'l-Mercan fi Ahkami'l-Can (Cinlerin Esrari,
Cev.:Muhammed Fersad), Istanbul. 1979,58-59.

2. Sibli, Cinlerin Esrari, 58,
3. Razi. Mefatih. XXX, 148;Aldsi, Riah, XX1X.82; Tehinevi. Kessaf. I, 262.

4,  Ude Halil Ebu Ude. et-Tatavvuru'd-Delali Beyne Liigati's-Si'r ve Liigati'l
Kur'an, Urdiin, 1405-1985, 469.

5. Sibli. a.g.e..56.

6.  Sibli, a.g.e..54-55; 1A, ilgili Md.

7.  Fahd, Menhec, 635.

8.  Yaar, Kﬁr'an Dili, VIII, 5386-5387; 1A ilgili Md.

9.  Mefatih, XXX, 148; Aldsi. Rath, XXIX, 82; A, ilgili Md.
10.  Yazr, a.g.e.. VIII, 5387.

I1.  Rézi. Mefitih, XXX, 148; Alisi. Rith, XXIX. 82, Tehinevi, Kessaf. 1. 262; Yazr,
Kur'an Dili, VIII, 5387-5388.
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Cinlerin varhgimni kabul edenler kendi aralarinda ikiye ayrilrmglardir: Birinci
gruba goére cinler cisim ve cismaniyetten uzak soyut cevherlerdir. Bu yapilan
Allah'a esit olmalarin1 gerektirmez. Hayirhi ve gerli olanlar vardir. Bu grubun
bazilar1 da insan bedenlerinden ayrilan ruhlar cin kabul etmigtir. Onlara gore iyiler
melek, kotii ruhlar da kotii cinler yani §eytanlardlr,demi§lerdir.1

Ikinci goriise mensub olanlar da cinleri cisim olarak kabul etmigler, onlarin
farkli goriinmeleri cisim olmalarina engel degildir demiglerdir.? Bu goriise
katlmayanlar da olmusg cinlerin hayati konusunda ikiye ayrilmiglardir. Bu
tartigmalar hayat i¢in biinyenin sart olup olmadig: konusundadir. Esari'nin bag:
gektigi ve ona tabi olanlarin ¢ogunluguna gore hayat gergekte madde ve cisimlerin
tabiati degil bir emri Rabbanidir. Bunun icin hayat maddi bir biinyeye ihtiyag
duymadan da tecelli edebilir. Goz biinyesiz varliklar gorebilir. Hatta gérmek igin
goze bile ihtiyag yoktur. Diger gruba gore hayat i¢in biinye sarttir. Cinlerin de
kendilerine mahsus biinyeleri vardir. Bizim goziimiiziin géormedigi sayisiz biinye ve
cisimler vardir. Biitiin cisimler ve fiziki kuvvetler kesfedilmis degildir.
Gormediklerimizi inkar etmek dogru degildir,? demislerdir.

Cin iizerinde s6z soyleyen giiniimiiz insanlan da bu konuda sdyle demiglerdir:

Muhammed Abduh ve ekoliine gére cinler mikroplar olabilir.* Bu anlayisdan
hareketle Siileyman Ates de mikroplara suur taalluk ettigini séylemi§tir.5 Bagka bir

1. Razi, Mefitih. XXX, 149: Tehanevi, Kegsaf. 1. 262: Yazir. Kur'an Dili. VIIL
5388.

2. Tehanevi. a.g.e.. [, 262; Yazr. a.g.e. VIII. 5388-5389.
3. Razi. a.g.e.. XXX. 150: Tehdnevi. Kegsaf. 1. 263: Yazr. a.g.e..VHI. 5389-5390.

4. Fahd., Menhec, 640-641; Fadl Hasan Abbas. Kadaya Kur'aniyye

fi'l-Mevsu'ati’'l-Biritaniyve. Amman. 1987, 249-250.

5. Siileyman Ates. Insan ve Insanistii Ruh, Melek, Cin Insan. [stanbul. 1979.
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degerlendirmeye gore cinler 1stnlardan meydana gelmistir.] Bu goriisii ileri siirenler
Rahman Suresinin 15. ayetini delil gostermektedirler. Ayetteki "Maric" kelimesinin
anlam bu goriisii destekler goriinmektedir.

Cinler konusuna farkli bir yaklasim getirenlerden biri Muhammed
el-Behiy'dir. O'na gdre melekle iblis'in yapisi birdir. Iblis'in Adem'e secde
etmemesiyle meleklerden istisna edilmesini bildiren aye:t2 Iblis'in melek olduguna
delalet etmektedir. O'nun melekler yanindaki durumu kafir'in mii'minler yanindaki
durumu gibid'u'.?’ el-Behiy'e gore melekler ve cinler atesden yaraulmigtir. Meleklerin
nurdan yaratildign tanimlamasi Islam diisiince tarihine igrakilik fikri girdikten sonra
baslarmigtir. Israkiligin temeli de Iran'a dayamir,* demektedir. Cin tabiri hayirl ve
gizli bir kuvvet olan melek i¢in kullamldig gibi, serli seytan olan Iblis i¢in de
kullamlir.” Insan ve cin madd? varliklardur. Cinlerin tasvir edildigi ayetlerden ¢ikan
sonug, insanlarin yapx]andn‘.6 Siileyman Peygamberin emrinde ¢aligan cinler’
vasifsiz ve tecriibesiz igciler toplulufu idi. Bunun i¢in Siileyman (as) onlarin
baginda bulunuyordu.8 Cin suresinde gecen topluluk9 da bilinmeyen insanlard:. !0

1. Sileyman Ates. Insan ve lInsaniisti Ruh, Melek, Cin, Insan. 37; Ahmed
Hulusi. Din-Bilim Isiginda Ruh Insan Cin. Istanbul, 1989. 30; Haluk Nurbaki.
Iimi Gercekler, 234,

o

Hicr. 15/28-33.

W

Muhammed el-Behiy. Kur'ani Kavramlar, 135,
4, Muhammed el-Behiy. a.g.e.. 143-150.

5. Muhammed el-Behiy. a.g.e.. 153,

6. Muhammed e¢l-Behiy. a.g.e.. 152,

7. Sebe. 34/12-14.

-

8. Muhammed cl-Behiy. a.g.e.. 145,
9.  Cin. 72/1/-2.

10.  Muhammed ¢l-Behiy. a.g.e.. 144,



el-Behiy'in bu yorumlari cin kelimesinin duygu 6tesi ve fizik Otesi anlam ifade
etmis olmasindandir. el-Behiy'in konuyla ilgili diigiincelerinin biitiini gbzb’ni’xné
alindiginda iddalarinda bagarih oldugu sdylenemez. Melekler'le seytanlart bir
katagoride toplasa bile goriinmeyen varhiklar olan cinlerle insanlart aym grupta
diisiinmek miimkiin degildir. Ciinkii biri maddi varliktir, digeri manevi varhk.
Benzerlikleri olsa bile Iblis'le melek gibi manevi varliklar degildirler.

d. Cinlerle ligili Baz1 Hususiyetler:

Gériiniir goriinmez varliklarin miilkiyeti onlar1 Yaratana aittir.! Goziimiiziin
oniindeki yeryiiziinde ve bilgi simirlarimizin digindaki yedi kat semada buralarin
Sahibini tesbih eden ve O'na ibadet eden varliklar maddi duygu sinirlarimizin
disinda kalmaktadirlar.? Iste bunlardan bir kismu da cinlerdir. Onlarin énce dini
yonlerini ele aldiktan sonra diger 6zellikleri lizerinde durmaga ¢alhisacagiz:

1. Cinlerin dindarhgr:

Cinlerin ve insanlarin yaratilig amact Allah'a kulluk etmektir.3 Yeryiiziindeki
iki agirhik cin ile insandir.* Kiyamet giinii amelleri tescil edilmis olanlar da bu iki
sorumlu varliktir.” Islam bilginleri arasinda cinlerin dini ytiktimliiliikleri konusunda
tartisma ¢ikmamustir.® Bu yiikiimliiliik suuruna eren bazi cinler Kur'an kargisinda
lleycéal1la111111§la|' ve O'nun rehberligini kabul ederek Allah'in birligine ulagnglar;’
Allah1 Beseri ve maddi 6zelliklerden tenzih etmiglerdir.8 Imanin tadina, tevhidin
bilincine varamayan sefihler? grubuna dahil olanlar da Rasiil'leri dinlemedikleri
icin10 azaba mustahak olmuglardir.!! Cinlerin de insanlar gibi12 Cennet'e layik

Furkan, 25/2.
Isra, 17/44.
Zariyal, 51/56.
Rahman. 55/31.
Rahman, 55/39.
Sibli, Cinlerin Esrari, 131,
Ahkaf, 46/29-31; Cin. 72/1-2.
Cin, 72/3.
" Cin, 72/4.
Enam. 6/130.
Hud. 11/119.
Sarkavi, Kur'ani'l-Mecid. 182.

© 0N AN -

—
N —

216



olanlar1, Cehenneme mustahak olanlart vardir.! Ancak Ebu Hanife, cennet, iman ve
Allah'in va'diyle hak edilir. Cin i¢in bdyle bir va'd s6z konusu degildir. Allah
onlar1 azabdan kurtarmagi vadetmistir,> demektedir.® Buna karsilik Hanefi
mezhebinin 6nde gelen iki imami1 Muhammed eybani ve Ebu Yusuf cinlerin
cennete girecegini sdylemigler buna delil olarak da Rahman Suresinin 56. ayetini
géstexmi§lerdir.4 Pezdevi de son goriisii tercih etmistir.> Mii'min cinlerin cennete
girip giremeyecegi konusunu Imam $ibli gesitli goriis ve rivayetlerle anlatml§du'.6

Cinlerin yiikiimiiiliiklerini ve cezalarini 6grendigimiz, hayat yoniiyle insanlara
benzediklerini bildigimiz halde’ ibadet sekilleri, ibadet vakitleri ve ibadetleriyle ilgili
tafsilat, ya da 6zet higbir bilgiye sahip degiliz. Bu konular ne Kur'an da ne de
Siinnete hi¢ anlatilmamustir.

2. Cinlerin Sosyal Yonleri ve Insanlaria lliskileri:

Cinlerin insanlar gibi sosyal bir yapiya sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Kur'an-1 Kerim de u%«ﬁw L" hitabr yeralmaktadir. Ma'ser ( _*-=—> ) ve nefer®
( fv ) kelimelerinin yapisindan cinlerin de insanlar gibi diizenli gruplar
olusturdugunu anlamak miimkiindiir. !9 Cinlerde aile yapisim gerektiren hallerin
bulunduguna isaret eden, "cinsi temas"!! "2

bulunmaktadir.

ve "ziirriyet gibi ayet ifadeleri

1. Cin. 72/14-15.
2. AhKif, 46/31-32.

3. Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi. Ehli Siinnet Akaidi (Cev.: Serafeddin Golciik)
Istanbul. 1980. 295.

Pezdevi. a.g.e..295-296.

Pezdevi. a.g.e..297.

4
5
6. Cinlerin Esrari. 137-144,
7 Enam. 6/130.

8 Enam. 6/128-130; Rahman, 55/33.

9 Asum Efendi, Kamus, II, 450.

10.  Asim Efendi.a.g.e.. 11.717; Cin, 72/1.

11. Rahman. 55/36: Sibli, Cinlerin Esrari, 107.

12. - Kehf, 18/50; Sibli. a.g.e..108: Fahd. Menhec.633.
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Cinlerle insanlarin miinasebetlerini ¢esitli yonlerden ele almak miimkiindiir.
Mesela; insanlarin cinlerle evienmeleri, bu konuda Kur'an'da yasaklayici bir hiikkiim
olmamakia beraber aym cinslerin evlenmesi tavsiye edilmektedir.Uremenin ve
mutlulugun ayni cinsler arasinda olacagn agiklanmisur.! Cinlerle evlilik diigiince
olarak miimkiin olsa da pratikte sakincalidir.2

Cinlerin insanlar azdirdiklan® ve onlarla ugrastiklan® Kur'an tarafindan
aciklanmustir. Insanlarin da cinlere sifindiklari onlarin bundan gururlandikiar
bildirilmektedir.? Insanlarla cinler arasinda sadece kotii iligkiler degil iyi
miinasebetlerin kurulabilecegini Siileyman Peygamberin cinleri <;all§nrmasmdan6

anlayabiliriz.

Giiniimiizde baz kesimlerde ilgi duyulan "Ruh Cagirma” ve "spitizma" gibi
gosterilerin cinlerle kurulan irtibatlarin sonucu oldugu sdylenmektedir.’

Cinlerin bu diinyada insanlarla beraber yasadifi saniimaktadir.® Beraber
yasadigimiz hava ve ates bilesimi® bu varliklarn gormemiz miimkiin miidiir? Seytan
ve kabilesinin insanlar tarafindan asli sekilleriyle goriilemeyecegi ayetie sabittir. 19

1. Nisa, 4/1: Araf, 7/189; Sird. 42/11.

[

Sibli. a.g.e.. 108-114; Sarkavi, Kur'anii'l-Mecid.185.
3. Nas. 114/4-6; Hicr. 15/42; Nahl. 16/99-100; Isra. 17/65.
4.  Enam, 6/128,

5. Cin. 72/6.

6.  Sebe. 34/12-13; Sad. 38/37-38.

7.  Ahmed Hulusi. Rah Insan Cin, 87-129.

8. Ude. Tatavvur. 470.

9. Abdurrauf ¢l-Miinavi. Feyzu'l-Kadir Serhu'l-Cami't's-Sagir. I-V1, Musir.
1356-1938. 111. 450,

10.  Araf. 7/27; Tahanevi. Kegsaf. 1. 264-265.
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Ciinkii onlarin asli yapilart miibhemdir. Hadislerde degisik sekillere girerek
insanlara goriinen cinlerin oldugu bildirilmektedir.! Ayrica Siileyman'in (as)
emrinde insanlar ve kuglarla beraber bir orduyu olugturan cinlerin de asli gekillerinin
diginda bir temessiille goriindiikleri muhakkaktir.2 Fakat bunlarin goriiniis sekilleri
bilinmemektedir. Hz Siileyman'a vezirlerinin huzurunda Belkis'in tahtin1 getirme

3

teklifinde bulunan’ 'Ifrit de belli bir yapt da goriinmiigtiir. Fakat yine bize bu

konuda saglikli bir bilgi ulagmanustir.

Cinlerin de kendilerine mahsus dogumu, 6limii ve omiirleri vardir.
Buhari'de gegen bir hadisde Hz. Peygamber insanlar gibi cinlerin de oliimli
oldugunu bildirmektedilj.5 Cinlerle ilgili pek ¢ok degisik goriis ve rivayetler imam
Sibli tarafindan verilmektedir.% Cinleri ve boyutlarmi idrak edemesek bile, Allah'in
kudreti ¢ergevesinde varolduklarini bilmek Kur'an'in anlatug kadariyla inanmak’

boynumuzun borcudur.
3. AHIRET HAYATI:

fik insanlardan bu yana insanlar i¢in en ciddi mesele 6liim olmustur. Tarihin-
her devresinde, kiiciik biiyiik, ilkel ve geligmig biitiin toplumlarda 6liim insanlar
icin en hassas bir duygu olagelmistir. Oliime gare bulamayan insanlik Sliimden
sonrasini agiklamaya yonelmistir. Anit mezarlardan ve digerlerinden ¢ikan egyalar
olim sonrasinin ihtiyaglarini kargilamaktan bagka ne ise yarar? Insandaki ebedi
yagama duygusu veya unutulma endigesi ehramlar ve heykeller dikilmesine sebeb

olmugtur. Insanoglunun biitiin zerresine igleyen dliimsiizliik din dilinde ahiret inanci

1. Buhari. Sahih, Vckile. B.10, 111, 63; Bed'u'l-Halk, B.11, I‘V. 92: Fazailu'l-Kur'an,
B.104; Miislim, Sahih. Selam, B.37, 11, 1756, H.139.

2. Neml. 27/17.

[F8 ]

Neml, 27/39.

4,  Ahmed Hulusi, Ruh Insan Cin, 62,67-70.

5. Sahih Tevhid. B.7, VI, 167.

6. Bkz. Sibli. Cinlerin Esrart, degisik bolimler...

7. lzzet Derveze. Kur'an Cevap Veriyor, 297.
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ilkel olsun semavi olsun biitiin dinlerde kendini géstermektedir. !

Ahirete iman Isldim dini ile kemalini bulmus ve tam bir aydinlifa
kéVLl§m11§[Lll‘.2 Fakat bununla beraber ahiret hayati1 gaybi bir hayattn‘.3 Allah'dan
korkmanin sifatlarindan biri de ahirete yani gayba imandir.4 Kur'an-1 Kerim de
goriinenin yani fizikl diinyanin karsilig1 olarak gayb, ahiret ve fizik otesi diinya
olarak ge¢cmektedir.’ Fizik Stesi diinyanin kurallari ile fiziki diinyanin kurallari ve

sartlarinin ayni olmayacagini kesin kabul etmemiz gerekimektedir.

Ahiret hayatinin tanimina ge¢gmeden once belirtmemiz gereken bir husus;
ahirete iman akli bir mesele olmaktan ziyade imani bir meseledir. Kur'an-1 Kerim'de
~"ahiret giinii" pekgok ayette Allah'a iman ile beraber zikredilmektedir.® Lafzatullah
ile bu kadar siki bir ilgiyle zikredilen ahiret giiniiniin temeli Allah'a imandir. Ancak
her zaman oldugu gibi Kur'an'in ahirete imani da miicerred bir teklif olarak ileri
stirmekten 6te insanlara tavsiyesi sudur: Yeryiiziinde dolaginiz ve hayatin nasil
bagladigin etiid ediniz. 11k hayat baglatan ikinci hayati da yaratacékur." Ciiriimiig
kemikleri ilk dirilten ikinci defada diriltmeye kadirdir.8 Olii diinyanin bahar
gelmesiyle diriltilmesinin drnek verilmesi,”? insanlarin 6lii (yok) iken diriltilme

(yaratilma)leri tekrar diriltileceklerine delil olarak gdsterilmektedir.!9 Bunlar ve

1. Dogrul. Tanri Buyrugu, CLVI-CLVH; Ginay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik. Dinler
Tarihi. Ankara, 1988. 46-47. 245; Silcyman Alcg. Cagdas Tefsir. 1,102.

2. - Dogrul. a.g.e.. CLVIIL

3. lbn Kesir, Tefsir, I, 41,

4.  Bahara, 2/3.

5. - Enam, 6/73; Tevbe, 9/94-105.

6. Bahara, 2/8-62-126-177-228-264: Ali Imran, 3/114; Nisa, 4/38-39-59.136.162; Maide.
5/69; Tevbe. 9/18-19,-29.44,.40.99; Yunus, 10/10...

7. Ankebut, 29/20.
8. Yasin, 36/78-79.
9. Bakara, 2/164: Nahl. 16/65; Ankebut, 29/63; Casiyc. 45/5...

10. - Bakara. 2/28: Hac, 22/66: Fussilet, 41/39.
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benzer ayetler Kur'an'tn gaybi olan ahiret tanimini akil yiriitiiliir miigahede
alanlarina ¢ekmektedir. Diinyada yagamak ne kadar tabii ise 6liim de o kadar tabii,
diinyadan ¢ikmak da o kadar gergek ve normaldir. Insan i¢in yagsamak 6lmek ve
dirilmek gidis istikametindeki kilometre talaridir.! Oliimle hayat, aydinlikla
karanlik, soguklukla sicakhik gibi birbirinin dengesi ve devarmdir.2 Ancak ahiretle
ilgili gaybi perdelerin tamaminin kalktiim sdylememiz miimkiin degildir. Bu
yiizden ahiretle ilgi ayetier miitesabih kabul edilmis,? Kur'an karsisinda ahiretle

ilgili s6z soylemek miimkiin g('in'jlmemigtir.4

Ahireti inkarin altinda yatan diinya hesabinin sorulma korkusudur. Giinah
psikolojisi hesap giiniinii inkara sebeb olmaktadur.” Ayrica bu inkann altinda diinya
hayatini gayesiz kabul etmenin yamnda6 biitiin varlik alemini de yok saymak
yatmaktadxr.7 Kur'an diliyle bu inkarcilar hem azap igindeler, hem de koyu

sapikligin igindedirk:r.8

Ahiret ( EF ) ) tammu ise, kelime olarak "evvel" (<2 ¥')in zidd1 sonraki
demektir.? Terim anlamu ise 6ldiikten sonraki hayatur. 10

I. Araf, 7/24-25.

o

Fatir. 35/20-22; Dogrul. Tanri Buyrugu. CLXII; Ude., Tatavvur, 348; Nevfel,
Olcii ve Ahenk. 17.

3. lzzet Derveze, Kur'an Cevab Veriyor, 313,

4, Subhi Salih. Ayet ve Hadislerle Cennet-Cehennem Olimden Sonra Dirilis
(Cev.: Serateddin Golciik) Istanbul. 1981. 191.

5. Dogrul, Tanrt Buyrugu. CLXXIV: Fazlurrahman, Kur'an, 240.
6. Dogrul. a.g.e.. CLIX.

7. Dogrul. a.g.e.. CLVIIL

8.  Sebe. 34/8.

9.  Ragib. Miifredat. 13; Semin. Umde. 13.

10.  Ragib. a.g.e.. 13: Semin, a.g.e.. [3; Zemahgeri. Kesgaf. [, 42: Yazur, Kur'an

Dili. L, 199: Siilcyman Atcy, Cagdas Tefsir, [, 101: Ude. Tatavvur, 370.
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Kabir hayatin1 berzah adi altinda kiyametten once ayi'x bir hayat olarak kabul
etseler de! biitiinliik arzetmesi bakimindan ahiret hayatinin bir béliimii olarak ele
alacafiz. Boylece ahiret hayatni kabir hayati, hagir meydani Cennet ve Cehennem

olarak dort boliimde ele alacafiz.
1. Kabir Hayati:

Bu hayatla ilgili temel iki kelime bulunmaktadir. Biri kabir digeri de berzahur.
Kabir hayat ile ilgili diger konular bu kelimenin anlam sinirlan iginde
bulunmaktadir. Bu bakimdan her iki kelimenin sinirlarini tayin gerekmektedir.

Kabir ( _ﬁwb '), sozliik itibariyle masdar olup2 insanin Oldiikten sonra
gomiildiigii yerin ismidir.3 Berzah@;ﬂ) kelimesi liigatta iki sey arasindaki engel,
mania, perde ve ayirici hudut demektir.# Cografi bir terim olarak berzah, iki denizi
ayiran kara pargas: veya iki kara pargasini ayiran denizdir.’ Ezheri'ye gore iki seyin
birlesmesine engel olan hersey berzahur.® Sozliik anlaminda oldugu gibi berzah,
diinya hayat ile hagirden sonraki ebedi hayat arasint ayirdigi i¢in bu adi almgur.”

Buna gore berzah ara bir hayattir.

Kabir kelimesi ve tiirevleri Kur'an-1 Kerim de sozliik ve 1stilah anlamlarinin
digina <;1kmam1§lard1r.8 Berzah kelimesi de kabir kelimesi gibi Kur'an'da bilinen

manada kullamlm1§m‘.9

1. Ragb. Miifredat. 56; Sileyman Toprak. Olimden Sonraki Hayat (Kabir
Hayati) Konya. 1989, 39-41.

[ 3]

Ragib. a.g.e.. 589,
3. Cevheri. Sithah. I1. 784; Ibn Manzir. Lisan. [V, 376; Asim Efendi. Kamus. 11, 614,

4.  Cevheri, a.g.e..l. 419; Ibn Manzir. a.g.e.. II. 585: Asim Efendi. a.g.e.. 1. 1007:
Yazir, Kur'an Dili, VIIL. 4672.

5. Yazir. a.g.e.. VI 4672.
6. Ezheri. Tehzib. VIL. 670.

7. Ezheri. a.g.e..VII. 671: Cevheri. Sihah. L. 419; lon Manzir. a.g.e..lll. 485; Asim
Efendi, a.g.e..]l. 1007; Toprak. Kabir. 39.

8. Hacc. 22/7: Abese, 80/21: Tekasiir. 102/2.

9. Mii'mingn. 23/100; Furkan, 25/53.



Kabir hayat bagka bir deyigle berzah hayati ilkel kabilelerde oldugu gibi
semavi dinlerde de mevcuttur.! Berzahtaki hayatn énemli bir meselesi kabir
sualidir. Kur'an-1 Kerim'de kabir sorgulamast ile ilgili agik bir ayet yoktur. Ancak
Kur'an-1 Kerim'deki: " (3.5 LVJ,\.SI'OLH;‘@ Sl ‘_Jyzj[, Lol Cy_.’d\owl o

Lt Lo pa o b Uos o2 5 % 550 2 ayeti kabir
sualine agik delil gosterilimig ise de? ayet bu sekliyle agtk degil kapahdir.Ciinkii
ayette gegen "ahiret" kelimesinin yerinde "kabir" veya "berzah" kelimeleri yahut da
bu manalara gelen bir kelime olsaydi, ayet konuyla ilgili agik delil sayilirdi. Ahiret
terimi kabirden baglayip sonsuza kadar giden bir hayatin adidir. Ancak bu genel ve
kapali ifadeyi Peygamber efendimiz agiklamigtir, kabir sorgulamasmin varoldugunu

bildirmistir. : b

Kabir hayatindaki nimet ve azab konusu genig tartigmalara sebeb OImU§tur.5
Bu tartigmanin mihverini "ruh” konusu olusturmaktadir. Ruh'un mahiyetini
Allah'dan baska kimse bilemedigine gére;® maddi olan cesedin gozlenebilme
imkanina sahip olmamasi bu konuda gayba imandan bagka yapilacak seyin
olmadigint gostermektedir.

1. Bkz.: Toprak. Kabir, 41-58.

2. Ibrahim, 14/27: " Allah. iman edenlere diinya hayaunda da ahiretic de o sabit sézde daima

sebat ihsan eder. Alah, zalimleri sagirtir ve neyi dilerse onu yapar.”
3. Toprak, a.g.e..265.

4. Buhari, Sahih, Tefsir lbrahim, B.2, V. 220; Cenaiz. B.85. II. 101; Miislim Sahih,
Cennet. B.17, IV, 2201, H.74; 1bn Mace, Siinen, Ziihd. B. 32, 11, 1427, H.4269:
Nesii. Siinen. Cenaiz. B. 114, 1V, 101; Ebu Davud. Siinen. Siinnet. B.27. 1V, 329,
H. 4753: Ibn Kcsir, Tefsir, 11, 531; Suyuti. Diirr. V., 26.

s. Bkz.: Toprak, Kabir, 313-406,

6. Isra. 17/85: "Onlar (kabirlerinde kiyamet giintine kadar) sabah ve aksam atese
arzedileccklerdir. Kiyamet koptugu giinde: Firavn ve kavmini en siddetli azaba sokun,

denilecektir,”
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“Kur'an-1 Kerim de kabir azabina delil gosterilen ayetler sunlardir: " b\.)’:{f” Ll
C w05 J I Tl \’5’) e L2 130 Lide " ayeti ile Nuh kavminin
~ durumunu agiklayan " V v ‘9)%\} \Jﬁf‘\ vl ayetleridir. Birinci ayet Ehli Siinnetin
kabir azabinin varhfina delilidir.? ikinici ayet de insan oldiikten sonra ruhunun
yagsadif, berzahda nimet veya azab gorecegini ifade eder. Azab veya nimetelenecek

olan ruhtur.3

Allah yolunda oldiiriilenlerin diri oldugunu ve riziklantp, mutlu olarak

korkusuzca ya§ad1klar1m4 ve onlarin hayat tarzlarim bilemedigimizi5 aciklayan
ayetler berzah aleminde keyfiyeti ve boyutlart bizce malum olmayan bir hayat
seklinin varligim bildirmektedir. Hadis kitaplaninin ilgili boliimlerinde mezardaki
hayatla ilgili genig rivayetler varsa da, bu gaybi konuda ayetlerin ve sahih hadislerin

digina ¢ikmadan dogru bilgilerle yetinmekten bagka ¢ikar yol yoktur.
2. Oldiikten Sonra Dirilme:

insanoglunun sugluluk psikolojisiyle inanmaya yanagmadigi Kur'an'm ise
hayatin icinden degisik drmeklerle® israrla iizerinde durdugu konu 6liimden sonra
dirilmedir.

Kur'an'in insanlara va'dettigi ebedi bir hayatin baglangici veya ¢ok
sevdigimiz fani diinyanin 8liimiinii dar bir ¢ergevede anlatmak miimkiin degildir,
Bunun igin kiyametle ilgili 6nemli terimleri ele almaga galisagiz: Bunlarda, str

f. -~ Nuh,71/25: "Onlar suda boguldular ve atese auldilar”
2. lbn Kesir, Tefsir, IV, 81.

3. Siileyman Atcg. Cagdag Tefsir, X, 82.

4, Ali lmran, 3/169-170.

5. Bakara, 2/154.

6. Harab olmug bir kdye ugrayan yolcu 6rnegi. Bakara, 2/259; lbrahim (as)m dort kugu'
oldiiriip dagituktan sonra ¢afirmast ornegi. Bakara, 2/260; Akiulan meninin 6rnek
verilmesi. Vaki'a, 56/58: llk yaraulmamn, ekilen tohumun, igilen suyun, yakilan atesin.
Vakna, 56/62-74; Insamin yaratihg devrelerinin hatirlatimasi, kuru topragn diriltilmesi,

Hacc, 22/5-7; gibi 6mekler yagadiZimiz tabii ¢evrenin elemanlandir,
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( o»2\), nakur (U 2\S1), saat (@), ba's (S, nesr (S ), hasr ( Jiﬁ\ ),
kiyamet (-L.\) gibi bazi 6nemli kelimelerdir.

Siir, sozliikte seslenmek manasina gelmektedir.! Bazi rivayetlerde siir ¢»<"),
suver (- e :suretler, sekiller)in ¢coguludur. Allah suretlere ruh iifler onlar da
dirilirler.> Bu goriis karsisinda Taberi karasiz kalmig Hz. Peygamber'den gelen
haberi tercih edecegini soylerken,® Ibn Kesir dogru olamn Israfil'in suru
iflemesidir, demi§ti1‘.4 Hz. Peygamber'e Siir hakkinda soruldufunda " O boynuz
() buyurmus; Israfil'in sura iiflemesi emrini bekledigini" bildirmistir.” Kur'an-1
Kerim'de sur iiflemesiyle ilgili ayetlerin tamaminin faili mechuldur. Yani sura
tifleyecek bildirilmemistir.® Ayrica Sur'un mahiyeti keyfiyeti ve hakikati de
bilinmemektedir.” Ragib, "siir boynuza iifleme gibi bir sey ki Allah onu suretlerin
ve ruhlarin cesedlere girmesine sebeb kilmisur."8 demekle suru maddi sekillerden
biraz daha soyutlayarak konuya yaklagmgtir. Peygamberimizin sur hakkinda
sorulan soruya "boynuz" Ornegini gdstermesi sorani maddeten ikna etmesi i¢in
oldugunu tahmin ediyoruz. Sur'u bir askeri birligi durdurmak ve harekete gecirmek
i¢in ¢alinan bir boru gibi diisiinmek yalmsur. Hayatin sona erdigini veya bagladigini
mahlukata bildirmenin ad1 sur'dur. Sekli ve aleti belli degildir.

1. Asim Efendi. Kamus. II. 481.

2. Taberi. Cami. VII. 157; Ragib. Miifredat. 290: Razi Mefatih, XIII, 33: Ibn Kesir,
Tefsir, II. 146; Semin. Umde. 303.

3. Taberi. a.g.e.. VII, 157.

4. lbn Kesir, a.g.e..Jl. 146.

5.  Taberi. a.g.e..VII, 157: Ibn Kesir. a.g.c..Il. 146.

6. Bkz.: Abdulbiki. Mu'cem. 529.

7. Ahmed Faiz. el-Yevmir'l-Ahir fi Zilali'l-Kur'an, Beyrut, 1409-1989.148.

8. RAgib. Miifredat. 290.
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Nakir! ile str arasinda fark yoktur. Ikisi de ayni anlami ifade etmekedirler.?

Saat, s6zliik manas: olarak herhangi bir zaman dilimi demektir.3 islam oncesi
Arap edebiyatinda 6liim zamani anlaminda kullamlm1§4 olan bu kelime Kur'an

dilinde sozliik manasinin yamnda® kiyamet zamani anlaminda kullaniimaktadir.®

Ba's, liigatta, gondermek, yiiriitmek, mezardan g¢ikarmak ve diriltmek’
manalanna gelmektedir. Mugstaklariyla beraber Kur'an'da altmigyedi yerde8 gegen
bu kelime belli bagh ii¢ anlama gelmektedir. Bunlar da el¢i (peygamber) gtinderme,9
Allah'in kiyamet giinii i¢in biitiin mahlukat 6idiikten sonra diriltmesidir, 10 yahut da
Allah'in kudretine delil olsun i¢in bazi mahlukatini diinyada 6ldiikten sonra mahdut
bir siire icin diriltmesidir.!! Uciincii mana da bir seyi irsad!? veya intikam!? icin
aniden gdndermesidir. [slam Arap siirinde bu kelime bilinen manalarda birinci ve
liciincii anlamda mevcut olmakla beraber ikinci anlamda yoktu. Oliilerin
amellerinden dolayr Allah'in huzurunda kargihik gormek igin diriltil meleri (ba's)

anlami Kur'an'in kullanildigs anlamdr. 14

1. Miiddesir. 74/8.
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3. Ragb. a.g.e.. 248. Semin. a.g.e.. 258; Feyimi. Misbah. 1. 142.
4. Ude. a.g.e.. 355.

S. Arafl, 7/34: Yunus. 10/49: Nahi. 16/61.

6. Enam. 6/31-40; Nahl. 16/77: Lokman. 31/34: Ude. a.g.e..356.
7. Asim Efendi. Kamus. 1. 636.

8.  Ude. Tatavvur, 357,

9. Bakara, 2/213; Ali Imran. 3/164.

10.  Bakara. 2/56.

11.  Bakara, 2/259.

12, Maide. 5/30-31.

13.  Enam. 6/65.

14.  Udc. a.g.e..359.
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Negr de ba's ile ayni manay: paylasmakla beraber, ba's'daki mananin
gergevesinden daha genig bir anlam simirina sahiptir. Olii 6liimden 6nceki stfatlariyla
dirilir ki, buna negr denir. Topraga diisen tohumun 6zelliklerini kaybetmeden tekrar
dirilip yesillendigi gibi,! topraga diigen insanda sifatlarim kaybetmeden tekrar
dirilecektir.2

Hagsir, sozliik manasi sevkederek toplamaktir.? Fakat bu toplamada zorlama
vardir.* Bu manada "mahger” toplanma yeri anlammadir. Kur'an-1 Kerim de hagre
- dair bol miktar ayet vardir.d Hagrin cisman{ olup olmadig1 uzun tartigmalara sebeb
olmustur.%Bizi bu yoniiyle hagir konusu ilgilendirmedigi icin lizerinde

durmayacagiz.

Kiyamet, kiyam ( @\) masdarindan isimdir. Bu masdarin manasindan biri
ayak iizere kalkip durmaktir.” "Alemlerin Rabbi igin aya kalkildigi giin"8e isim
olarak kiyamet denmigtir. Kiyametteki kalkig def'i? yani anidir. Bundan anladigimiz
komutanin emrini bekleyen askerin emri alir almaz def'? ve ani olarak hizl bir
sekilde emrin geregini yapti gibi, kiyamet giintinde insanlar hagir emrini alir almaz
stirath bir sekilde mezarlarinda kalkacaklardr.

1. Fatir, 35/9.
2. Duhan. 44/34-35; Ude. Tatavvur, 359-361: Neml. 27/17.
3. Feylmi, Misbah, 1.67; Asim Efendi, Kamus. 11, 257.

4, Ragib, Mifredat, 119; Asim Efendi. a.g.e.. 11, 256. Ude. a.g.e..361. Yauzr,
Kur'an Dili, VII. 4807.

5. | Bkz.. Abdulbﬁki; Mu'cem, 260-261.

6. Dogrul. Tanri lSﬁyrugu, CLXXIV,

7. Ragib. a.g.e.. 416: Asim Efendi. a.g.c.. IV.\457.;
8. Mutaffifin, 83/6; Ragib. a.g.e.. 417. |

9. RAgib, a.ge.417.
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Kiyamet kelimesi dirilme giiniin diger tamamini i¢ine alan gumullii bir
isimdir.! Kiyamet gﬁluiixmpll diger adlari sunlardir: Saat («\2Y), yevmii'l-Ahir( 2
P\ ), ahiret ( o PVl ), yevimii'd-din ‘(E/HA\({»), yevmii'l-fasl Ml (;j)
yevmii'l-hisab L4 5)s yevmii'l-feth ( Zﬂj“’”fgj), yevmii't-telak (&W‘f))—)’
yevmii'l-Cem ( t%‘ r@,{) yevmii't-tendd ( oL > ), yevxnii'l-Azife ("’L;’/' l)ls»_g:),
yevmﬁ‘t—Tegzﬁbiin\((};\5:.)\‘)2 el-hakka (@5\21) el-kari'a () ve es-sahha (=L )
dir. Kur'an-1 Kerimin ‘degi§ik sure ve ayetlerinde zikri gegen bu isimler kiyamet

giiniintin degisik bir yoniinii bize hatrlatmaktadirlar.

Ktyamet giiniiniin kapal terimlerinden biri de Mizan'dir. Olgmek ve tartmak
manasina gelen vezn (©_ 5! ) masdarndan '(Slgme aletinin achdir.3 Mizan kelimesi
ticaretle meggul olan araplarca da bilinen bir alet idi.* Vezn kelimesi Islam dncesi
Araplarinda degigik manalara gelse de” asil mana bir seyin miktarint bilmek i¢in
Olgiim yapmaktn’.6 Mizin kelimesi de Kur'an dncesi Arap sairlerinin kullandigi bir
kelimedir.” Bu kelime Islam oncesi de sonrasi da diinyevi manasindan bir sey
kaybetmemis, diinyevi adaletin sembolii8 oldugu gibi uhrevi adaletin de sembolu
olmustur.” Ayrica kiymet ve degger manasi da ifade etmektedir. !9 Bizi ilgilendiren
yonii uhrevi manasidir. Mutezile mizam inkar etmektedir. ! lBidatgl diger firkalardan
da mizani inkar edenler vardir. 12 Son devir bilginlerinden Muhammed Abduh'un da
mizani reddettigi bilinmektedir. 13

1. Ude, Tatavvur, 362,

2. - Sarkdvi, Kur'anii'l-Mecid. 216.
3. - Asum Efendi, Kamus, [V, 775.
4, Ude, a.g.e.. 379-380.

5. Ude, a.g.e.. 380.

6. Ragib, Mifredat, 522,

7. Ude. a.g.e.. 381.

8.  Hadid. 57/25.

9.  Araf, 7/8-9.

10.  Kehf. 18/105.

11. - Pezdevi. Akaid. 229,

12.  Bapdadi. Usulu'd-Din. 245-246.
13.  Subhi Salih. Dirilig, 170.
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Amellerin tartilmast! veya diinya hayatunin muhasebesinin olacag meydanda
iken2 bir miisliimanin mizan'dan siiphe etmesi imkansizdir. Ancak, mahiyeti, sekli
diinyevi olgiilerle bilinmeyen bir uhrevi muhasebe sistemini diinyaya tagiyarak
kiyaslamak hatta resimlemek; gayb aleminin kendine mahsus sartlarini bu diinya ile
kanstirarak yanliglar yapmaktir. Mizani terazi gibi farzederek, Isidm oOncesi arap
terazi anlayigindan giinimiize kadar gegen zaman icersinde bu aletin gelismelerini
diisiinelim. Acaba kiyamete bunlarnn hangisi layikur? Amellerinimizin uhrevi dlgisi

vardir.? Fakat 6l¢iim keyfiyeti bizce mechildiir.*

Insanoglunun islediklerini Allah melekleri aracihif ile yazdlrlyor.5 Bu
amellerin her insanin boynuna bagh oldugu kiyamet giiniinde agilmig bir kitap
olarak kendisine takdim edilecegi bildirilmektedir.® Kitap bir kavramdir. Bu
kavramin Kur'anin niiziilinden bu yana ne kadar gelistigi malumdur. Ancak amel
 kitaplarini kafamizdaki kitap veya defter seklinde algilamamiz dnemli yanhslara
sebeb olur. Ayetlerden gikan temel prensip amellerin korunacagidir. Korunma
keyfiyeti bizce bilinmemektedir. Fizik dtesi kanunlann fiziki diinya ile kiyasianmast
ciddi hatlara yol agacaktir.

3. Cennet:

Bir seyi 6rtmek manasina gelen ( f‘)%\) masdarindan isim olan Cennet, diinya
bahgelerine benzetilerek bu ismi almig olabilecegi gibi; nimetlerinin gizli
olmasindan dolay1 dabu adi almisur denebilir.” Dallaryla topragi drten bol agagli

l. Enbiya, 21/47: Karia. 101/6.8.

to

Zilzal. 99/7-8.

3. Imam-Azam'in Bes Eseri (Cev.: Mustafa Oz). Istanbul. 1981: 70.
4. Ude, Tatavvur. 382,

5. Zuhruf. 43/80: Infitdr. 82/10-12: Kaf, 50/18: Enbiya, 21/94.

6.  lsra. 17/13-14: Casiye. 45/28-29.

7. RAZib. Miifredit. 98.
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bahgenin adi cennet olduBu gibi;! salih amellerin kargihg1 olan, kimsenin bilmedigi

gozleri aydinlatan nimetlerin saklandi: yer de elbette ki cennettir.2

Ilahi dinlerde 6ldiikten sonra varilacak mutluluk diyar1 olarak mii'minlere
takdim edilen cennet, diger dinlerde de farkli sekillere biiriinse bile varlifim
korumu§tur.3 Kur'an'da Cennet ve Cehennem ahlakli ve diiriist insan yetistirme
vasitast olarak takdim edilir.? Kargilagtirma ve tercih imkam vermek igin Cennet
nimetleri ile Cehennem azab1 hemen hemen biitiin ayetlerde beraber zikredilir.
Kur'an'nin nazil oldugu toplum tiiccar bir toplum idi.® Tiiccar toplumun karsisina
Kur'an-1 Kerim belli bir hazirlikdan; yani sebat, temizlik ve yardimlagma gibi
hasletleri takdimden sonra, ilk defa miikafat fikri ve kiyamete aid isaretlerle
cikmigtir. Bu fikir ve isaretler daha sonra kuvvetlenerek tiiccar Mekkeliler
karsisinda canli ve teferruath bir sekil almigtir.” Miisliimanlarin fikri seviyeleri
geligdikden sonra maddi duygulan tatmin i¢in ikram edilen Cennet nimetlerine
manevi ve miiccerred nimetler ilave edilmi§tir.8 Medine déneminde ahiret ahvali
manevi bir gekle biirlinmiistiir. O devir i¢in bu fikir ¢ok énemlidir.? Sunu
belirtmemiz yerinde olur ki, miikafat ve ceza bildiren ayetlerin tamamin goz dniinde
bulundursak bile onlar Cennet ve Cehennemin tam bir taplosunu vermezler.!0
Gercek anlamuyla Cennet ve Cehennemi bu diinyada hi¢ kimsenin tantyyamadigin,

1.  Asim Efendi, Kamus, IV, 583.

2. Secde, 32/17; Ragib, Miifredat, 98; Semin, Umde, 102,
3.  Ana Britannica, V, 462-463,

4.  Hamidullah, Islama Girig, 91.

5.  Bkz.; Hakka, 69/19-22; Nebe' 78/21-40.

6. Kureys, 106/1-2.

7. Subhi Salih, Dirilis, 1-7.

8. Tevbe, 9/72; Beyyine, 98/8.

9.  Subhi Salih, Dirilig, 8-9.

10.  Subhi Salih, a.g.e., 4.
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bu konunun Kur'an'da sadece tasvir ve temsillerle anlatildig belirtmektedir.! Bu
meyanda Hz. Peygamber bir kudsi hadisde salih kullar igin goziin gormedigi,
kulagin igitmedigi akla gelmeyen nimetler hazirlandigini bildirmektedir.2 Bu
hadisden anladigimiz Cennet nimetleri tasvir ve temsil edilse bile bu sadece ebedi
alemi zihne yaklagtirmak ic¢indir. Yoksa tam anlamuyla anlatmak i¢in degildir.

Islam bilginlerinin ¢ogunluguna gére kiyamet vakti, hagir ve ahiret ahvali ile
ilgili ayetler miitesabihtir.3 Bu goriislerden ¢ikan sonug ahiretle ilgili konularda
kesin bir s6z sdylemenin miimkiin olmadigidir. Cennetin gu anda var olup
olmadigini tayine ¢aligan bilginler arasinda goriis birligi yoktur. Ehl-i Siinnet
ulemasina gére Cennet yaratilmugtir. Su anda mevceuttur. Fakat diinyada gozlerden
saklanmigtir. Kur'andaki Cennetten maksat budur.’ Bu goriisiin Kur'ani delilleri de
Adem (as) 1n Cennette kalmasinin istenmesi® ve O'rada huzur ve mutluluk icinde
kalacaginin bildirilmesiyle’ muttakiler icin hazirlanmig oldugunun ilanidur.8
Mutezile'ye gore Cennet ve Cehennem heniiz yaratilmarmgdir.?Fazlurrahman'a gére
bu diinyamin yerine Cennet insa olunacaktir.!® Mevcut Cennetin yeri de
aragtirilmugtir. Bazilaria gore goktedir.!!'Subhi Salih bu goriisiine delil olarak,
Necm, 53/14-15. ayetleri gostermistir. Halbuki sidrenin ne oldugu aydinliga
kavugmug degildir. Siileyman Ates'e gore Hira yakininda bir agactir.
Peygamberimiz Cebraili ilk defa bu agacin yaninda gérmiistiir. Bu anda Cebrail ile

1. Subhi Salih, a.g.e., 196.

2. Buhari, Sahih, Bedii'l-Halk, B. 8, IV, 86; Tefsir Secde, V, 21; Tevhid, B. 35, VIII,
197; Mislim, Sahih, Iman B. 84, I, 175, H. 312; Tirmizi, Siinen, Tefsir, Secde, B.
33, V, 346, H. 3197; Ibn Mace, Siinen, Ziihd, B. 39, II, 1447, H. 4328, Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V, 334.

Ezheri, Tehzib, VI, 91-92; 1zzet Derveze, Kur'an Cevap Veriyor, 340.

Imam-1 Azam'in Bes Eseri, 71; Bagdadi, Usulu'd-Din, 237-238; Pezdevi, Akaid,
237; Yazir, Kur'an Dili, I, 322.

b

5 Yazw, a.g.e., I, 322,

6. Bakara, 2/35.

7. Taha, 20/117-119.

8 Al-i Imran, 3/133.

9 Pezdevi, a.g.e., 237; Subhi Salih, Dirilis, 109.
10. Fazlurrahman, Kur'an, 233.

11. Subhi Salih, a.g.e., 11.
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beraber Cennet de kendine gosterilmigtir, yahutta sidre agacinin yaninda bagka
aBaclar vardi da burasi bahgeye benzetilmistir. Birinci gériig daha tercihe sayandir.!
Ayrica Cennetin siirekli olup olmadig1 da tartisilmug ehl-i siinnetin Cennet ve

Cehennemin ebedi olduguna icmasi vardir.2

Cennetin nimetleri Kur'anin hitap ettigi insanlarin hayat ve zevkine gore
takdim edilmiglerdir.3 Hidayet rehberi olan Kur'anin muhatablarinin anlayiglarina
hitap etmesi tabiatinin geregidir. Cennetteki nimetleri hissi ve manevi olmak {izere
iki gruba ayirabiliriz. Cennetin bu nimetleri mii'minlerin hem damak hem de goz
zevkine gore hazirlanmiglaridir. Cennetin adi sakinlerinin gdz ve goniil zevkini
doyuracak bir bahgenin adidir.4 Orada su,siit,sarab ve bal irmaklari® meyvesi kolay
toplanan bol agagclar, altn tabaklar ve kadehler gozlerin hoglanacagi, goniillerin
Ozleyecegi ne varsa, bol miktarda meyva hepsi Cennette vardir.” lyilik isleyenin
ameli zayi olmayacak, Adn cennetlerinde akan irmaklar, tahtlar, altin bilezikler, ince
ve kalin ipekten yesil elbiseler mii'minler igin beklemektedir.® Erkek-kadin her
mii'mine altindan irmaklar akan cennetler, Adn cennetlerinde tertemiz meskenler,9
altindan rmaklar akan iist iiste kurulmug odalar, 10 biitiin bunlar mii'min, muttakiler
i¢in hazirlanmugtir. Hissi nimetlerden bir digeri de kadin ve erkeklerin egleriyle
beraber Cennette mutlu olmalaridir.!! Cadirlar iginde bekleyen ceylan gozlii
huriler!? ¢6]  insanmnin duygularint nasil da tahrik ediyor!... Cennet

—

Siileyman Ates, Cagdas Tefsir, IX, 111.

2. Imam-1 Azam'in Beg Eseri, 71; Bagdadi, Usulu'd-Din, 238; Hamidullah, islama
Giris, 9.

3. Ude, Tatavvur, 401; Izzet Derveze, Kur'an Cevap Veriyor, 317-318; Tabbara,
Islamiyet, 147-148.

4 Zemahgeri, Kessaf, I, 106; Siileyman Ates, Cagdag Tefsir, I, 120.
5 Muhammed, 47/15.

6.  Maide, 5/122.

7 Zuhruf, 43/68-73; Saffat, 37/40-47.

8 Kehf, 18/30-31.

9 Tevbe, 9/72.

10.  Ziimer, 39/20.

11. Yasin, 36/56.

12.  Rahman, 55/72.
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erbabinin "bir igte eg‘?lenlnf:leri"l giiniimiiz eflence teknolojisini ne giizel anlatyor...

Cennet nimetleri i¢inde "akan wmaklar” tabiri sikca tekrarlanmaktadir. Elbette
su i¢in gile ¢eken ¢6l insanina bundan daha giizel va'd olamazdi. Diger 6nemli bir
konu da cennet nimetleri ayrintidan ziyade ozettir. Bundan da Kur'an'in
cihangumulliigiinii anlamak miimkiindiir. Ciinkii zevk ve lezzet anlayis bolgelere ve

iklimlere gore degisebilir.

Manevi nimetler de sunlardir: Allah'a kavugmak,2 Allah'in rizasina ulagmak>
ve Allah gt‘)rmektir.4 Insani yaratan, herseyi emrine veren, "ruhundan
nefesleyen" Zat'i insanin merak etmesi kadar tabil ne olabilir? Fakat Allah'in
goriilmesi konusu kelamcilar (mutezile) ile elh-1 siinnet arasinda siddetli tarugmalara
sebeb olmustur.® Kur'an'daki konu ile ilgili ayetlerin delaletleri agik ve net

olmamasi’ bu konunun bizce tarisma zeminini olusturmaktadr.

Cennetin yedi adindan® biri de darii's-selamdir.® Cennet sakinlerinin kargihkh
selamlagmalan,lO meleklerin onlar selamlamalari ruhi emniyet ve istikrarin ayr bir

isareti olup, ahiret hayatinin ruhf bir nimetidir.

1. Yasin, 36/55: Siileyman Ates. Cagdas Tefsir. VIi. 354.

(5]

Ingikak, 84/6.

3. Tevbe. 9/72; Fecr, 89/27-30: Izzet Derveze. Kur'an Cevap Veriyor, 337.
4, Kiyame. 75/20-23: Mutaffifin, 83/15: Yunus. 10/26.

S. Hicr. 15/29.

6.  Talat Kogyigit. Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar. Ankara. 1989.
172-180: Kur'an ve Hadiste Rii'yet Meselesi. Ankara. 1974, 7-11; Subhi Salih,
Dirilig. 104.

7. Talat Kogyigit. Miinakasalar, 172.
8. Rigib. Miifredat. 98: Semin. Umde. 102.
9. Enam. 6/127.

10.  Umde. 104,



4, Cehennem:

Cehennem kelimesi ihtilafl bir kelimedir. Kok olarak Arapga veya yabanci
oldugu konusunda ittifak yoktur. Semin Fars¢a "cihnam" kokiinden geldigini ¢ogu
filoglarin kabul ettigini sdyledigi halde, Fahreddin ve Ebu Ubeyde gibi bazilarinin
da Arapga oldugu ( 'N Y kokiin'den ahindigim sdylemektedirler.2 Bu kelime
hangi dilden gelirse gelsin anlam olarak derin bir kuyu demektir.? Terim manasi da
Allah'in giinahkdrlar i¢in tutusturdugu bir atestir,* ve Cennetin mukabilidir.’

Biitiin dinler insanlar1 kendi ahlaki 0gretileri cercevesinde efitmek amacim
giiderler. Giiniimiiziin en modern egitim sistemleri bile temelde iki seye
dayanmaktadirlar ki, bu da 6diil ve cezadir. Egitimden sonug alabilmek bu iki seyin
iyi kullaniimasina baglidir. Bu bakimdan dinlerin ahlaki prensiplerine Kargi
¢ikanlarin cezalandinlmasi yontemi tiim dinlerin ortak yénﬁdﬁ1‘.6 Kur'an-1 Kerim'in
temel hedeflerinden biri de ceza korkusu ve 6diil cazibesidir.” Oz olarak bu fikri
Kur'an'in her yerinde bulimak miimkiindiir. Cift yonlii olan bu fikir insan i¢in temel

kiyaslama ve manevi gelisme zemini olusturmaktadur.

1. Insani kotii yiizle kargilamak. Asim Efendi, Kamus. [V, 225.

2

Ude. Tatavvur. 418.

3.  Semin. Umde, 104;: Asim Efendi. a.g.e.. [V, 226: Ude. a.g.e..418-419.

4, Rigib. Miifredat. 102: Semin. a.g.e..104: Yazir, Kur'an Dili. II, 732,
5. Asun Efendi, a.g.e.. 1V, 226.

6. Bkz.: Ana Britannica. V. 436-437; Tumer-Kiigiik. Dinler Tarihi, 241.

7. Subhi Salih. Dirilis. 4.



Kur'an'in Cennet konusundaki icazim Cehennem mevzuunda da miigahede
etmek miimkiindiir. O kara ikliminde, kuru ¢ollerde giindiizleri siddetli giines
altinda, geceleri keskin sogukta yagamunin ne oldugunu ¢ok iyi bilen sahra insanina
Cehennemi anlatirken onlarin akillarina ve anlayis seviyelerine en uygun ifadeleri
kullanmigtir. Kur'an oncesi araplarinca ates ve atesle ilgili kavramlar ¢ok iyi
bilinmekteydi.!

. . ' IR '
Cehennem azab evinin genel adidir. Bazan "_U :ates"? veya Llalliiskence”

Cehennem yerine gecen yahut da Cehennemle beraber kullanilan kelimelerdir. Col
insanin aklint bagindan alan ategin diger 6zellikleri de Kur'an'da, zikredilmektedir.
Alev alev yanan ategin adi "(:X)T‘ "dir.4 Korlagmg atesin adi " _~=wd | "Sdijy.
Ozellikleri tam bilinmeyen bir atesdir.® Giinegin yakmasma ve renk degistirmesine
v Ngenir? Kivileimlar gikararak, alev alev yanan ategin ad1 " st "dir.8 Bir
seyi catir catir kiran geye " i;(;.l_a,Q‘ "denir.? I(;inc attlan odunlari kirarak yakan10 bu
ates ve digerleri ¢ol ategini ne giizel ifade ediyor. Cehennem'in derinlik ifade

1. Ude. Tatavvur, 416-417,

2. Bakara. 2/24.39.80.81...

3. Bakara, 2/7-9; Nisa, 4/14-25; Miirsclat. 77/6.

4. Hadid, 57/19; Semin, Umde, 89,

5. Ude. n.ge.. 420-421.

6.  Zemahgeri. Keggaf. 1. 479.

7. Kamer. 54/48; Ude. a.g.e.422; Yazir, Kur'an Dili. VII, 4654,
8. Meiric. 70/15; Zemahgeri. a.g.e.. IV, 610; Ude. a.g.e..423.

9. Hiimeze, 104/4-5; Ude, a.g.e..422-423,

10. Zemahgeri. a.g.e., IV, 796.



eden isimlerinden biri de " <Y Ll g, ”"‘t“’\”“” "2 de Cehennem ehlini sanp
kusatan atesin adidir.3 Atesin farkli 8zelliklerle zikredilmesinin yaninda kara
ikliminin kavurucu sicak ve sogugu (zemherir)* de Kur'an'da ihmal edilmemistir.”

Cehennemdeki yiyecek ve igecekler Cenette olanlar gibi insanlarin yemege
aligkin oldugu seyler de{zildir.(’ Fakat yine Kur'an bunlann muhataplarinin
cevresinden segmigtir. Mesela ( et e3\)7 zehirli bir ot tiiriidiir. Hicaz bolgesinde
yeti§ir.8 Miifessirler arasinda tartigmalara sebeb olan ( ‘» ;ﬁ A\) da azab ehlinin
yiyecegi bagka bir zehirli bitkidir.? Bu zehirli yiyeceklerin yaninda, yanan
viicudlardan akan ifrazat ve harareti yiiksek sular da onlarmn icecegidir. 10

Bu sayilanlar diinyevi tasvirlerdir. Acaba metafizik diinyanin gercekleri bu
tasvirlere tam uyar mi? Yiiksek hararetin iginde elbette insan tasavurrunda olugan bu
nesnelerin aynen bulunmasi miimkiin degildir. Kur'an muhatablarini ikna ve ilzam
icin gevre Ornekleri vermektedir. Yoksa diinyada bulunan bu geylerin Cehennemde
aynen bulunmasi miimkiin degildir. Cehennemin ¢evresi kendine goredir. Bizim
bunu bilmemiz miimkiin degildir. ‘

1. Karia, 101/9-10; Ude. Tatavvur, 424; Yazir, Kur'an Dili. IX. 6036.

2. Yusuf. 12/107; Gasiye, 88/1-7.

3. Ude, a.g.e..425-426; Yazur, a.g.e., VIII, 5772,

4, Mu'cem Li (}a'rib. 179. o

5.  Insan, 76/13.

6. Ude. a.g.e.. 427.

7. Gasiye. 88/6.

8.  Mu'cem Li Garib, 250; Udc, a.g.e., 428.

9, Saffat, 37/62-68: Duhan, 44/43-46; Vakia, 56/52; Ude. a.g.e.. 43()-431; '

10.  Udec. a.g.e.. 432-438.
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Kur'an maddi cezalarin yaninda manevi cezalardan da haber vermektedir.
Yiizlerin kararmasi,! zillet ve pi§manhk3 giiniin manevi cezalandir. Araplarin ebedi
olmadig1 goriisiinii ileri siirenler varsa da ehl-i siinnet Cehennemin ebedi oldugunu
savunmusg® bu konuda icma kararina varm1§t1r.6 Azabin ruhi veya cismi oldugu
mevzuunda Fazlur Rahman kararsiz bulmaktayxz.7

5. Araf ve Araf Ehli:

Araf ( ;9‘,5&\ ) kelime olarak sur demektir.8 Araplar her yiiksek yere araf
derler.? Cennetle Cehennem ehli arasinda bir perde vardir.10 Bu perde Cennetle
Cehennemi ayiran araf yani surdur. Bu surda bir takim rical (adamlar) vardir.!! Bu
rical Cennete girmek lizere olanlar1 selamlar. Cehennem ehline baktiklarinda da:
"Allahim bizi bu zalimlerle beraber yapma!" derler Tekrar Araf ehli tamidiklarnna

1. Alil Imran. 3/106.

2

Yunus. 10/26-27.

3. Bakara. 2/167.

4. Dogrul. Tanrt Buyrugu. CLXXXI: Hamidullah, Islam Giris. 91-92.
5. Imam-1 Azamin Bes Eseri. 71; Sarkavi. Kur'anii'l-Mecid. 236.

6. Bagdadi. Usulu'd-Din. 238 Pezdevi. Akaid. 239,

7. Kur'an. 234-236,

8. Ebu Ubeyde. Mecaz. 1. 215; Ragib. Miifredat. 332; Zemahgeri. Kegsaf. 1.
106-107.

9.  Ebu Ubeyde. Mecaz. L. 215; Beydavi. Envar. 1. 161; Ibn Kesir. Tefsir, 11. 216.
10.  Araf. 7/46.

11.  Sileyman Ates. Cagdas Tefsir. 111, 342,
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donerek: "Ne ¢oklugunuz, ne de gururunuz size fayda vermedi” derler.! Ayette
gegen sur veya perde diinya olgiileriyle bilinecek bir ey degildir. Ayrica araf'da
bulunan rical de miibhemdir. Bunlarin sahsiyetleri lizerinde farkh goriisier ileri

stirtilmiigtiir.©

Kur'an-1 Kerim'in tefsiri rivayet'le veya isari anlayigla veyahut da akilci bir
yaklagimla, son devirler de ise modern bir anlayisla yapiimistir. Bu dort tefsir
yontemi Subhi Salih tarafindan tenkidi bir yaklagimia ele ahnmugur. Ozellikle ahiret
mevzularinda bu ekollerin tefsir anlayigini ele alan Salih su sonuglara varmugtir:
Nakilci anlayis ahiretle ilgili ayetleri abartmug, onlar sekillere sokmus adeta ahireti
maddelestirmistir. Sofi'lerin Lisan kifayetsizligi ve batini konulara metodsuz
dalmalar tenkide deger §eylerdir.3 Akiler tefsir (Mutezile) ekolii ise Hadis'e kargi
tenkidci ve ihtiyathdir. Hadisleri toptan ikinci plana atmak Hz. Peygamber'in
tefsir ehliyetine giivensizligi hatrlatabilir. Salih'e gére modemistler tefsire cagdas
bir katkida bulundular. Nakilci, akilci ve sofilerin tecriibelerinden istifade ederek
yeni bir metod geligtirdiler. Bunlarin metodu Kur'an'a daha uygun gibi
gﬁrijniiyor.5 Subhi Salih'in bu goriiglerine isabetli demek miimkiindiir. Ahiretie
ilgili bu farkli yaklagimlarin altinda yatan gercek metafizik diinyadan gelen
haberlerin miitesabih, bagka bir deyimle kapalt olmasidir. Ancak Kur'an'da verilen

0zlii uhrevi bilgiler herkesi doyuracak ol¢iidedir.

L. Aral, 7/46-48.

(4

Beydavi. Envar, 1. 161: Ibn Kesir, Tefsir. I1. 216; Suyuti. Dirr. II1, 460-467, Yazir.,
Kur'an Dili. 111, 2166-2167; Siileyman Ates, Cagdas Tefsir. 11}, 342-343.

3. Subhi Salih. Dirilis. 191-195.
4. Subhi Salih. a.g.e..101.
5. Subhi Salih. a.g.e..189.
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5. Kiirsi:

Kiirs? kelimesinin ash (af*';}{\ ymasdandir.! Bu masdar topluluk anlamina
gelmektedir.2 Herseyin aslina da ( &»ﬁ\ ) denmektedir. Kiirsi ise Tiirkgemizde
oldugu gibi, {izerine oturulan taht, sandalye v.s. nin adidir. Kur'an'da da bu
anlamda gegmektedir.’ Bakara Suresinin 255. ayetinde ise Kiirsi (s /61) maddi
mananin diginda gaybi bir mana ifade etmektedir. Bizi ilgilendiren de budur. 1gili
ayette "O'nun Kiirsiisii yeri ve gokleri kaplanmugtir” buyrulmaktadir.% Yeri ve gogii
kaplayan bu Kiirsi nasil bir geydir, ve mahiyeti nedir? Bunun lizerinde durmanuz
gerekmektedir. Selef ulemasinin ¢ogunlugu Kiirsi'yi ilmen ‘anla§11amayan bir
miitegabih olarak kabul etmigtir,” O'nun sirlarla dolu oldugunu sdylemiglerdir.8
Bunla beraber yorumdan da geri kalmamiglardir. Kiirsi'nin ifade ettigi belli bagh

anlamlar gunlardir:

1. Kiirsi yeri ve gokleri kaplayan biiyiik bir cisimdir.? Bulundugu yer
yedinci kat semanin iistii argin aludir.!0 Ibn Abbas'dan "iki ayagin konuldugu
yerdir" seklinde rivayet edilmektedir. Fakat 1bn Abbas'in iki ayak soziiyle Allah'm
iyi ayaginimn oldugunu amagladifin sdyleyemeyiz.

1. Ragib, Miifredat, 428,
2. RAagib. a.g.e..428; Asim Efendi, Kamus. I, 1001.
‘3. RAajib. a.g.e..428.

4. Ezheri, Tehzib, X.53; Ragib, a.g.e.428; Razi. Esds, 93; Asim Efcndi, a.g.e. I,
1001.

5. Sad.38/34. ~
. oo, Qw\dﬁ,{zy) i
7. Alasi. Rah, 111, 10.

8.  Neysabiri, Garaib: 111, 19,

9.  Razi. Mefatih. VII, 12-13; Beydivi. Envar, 1, 56-57; Neysabiri, a.g.e. 111, 18:
Allsi, a.g.e. lll. 9; Yazir, Kur'an Dili. Il 854; Siileyman Ates. Cagdasg Tefsir, I,
450.

10. Razi, a.g.e.. VI 12-13; Yazir, a.g.e. Il 854; Siileyman Ates. a.g.e..l. 450.
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Ciinkii Allah organ sahibi olmaktan uzakur. Ya bu rivayet dogru degildir. Ya da Ibn
Abbas bu soziiyle Allah'a yakin bir melegin Kiirsi'ye ayaklarini koydugunu
kasdetmistir.! Kiirs'yi cisim olarak kabul etmek bizce tekelliiflii bir yorumdur.
Nitekim Hamdi Yazir bu tekelliifii hafifleimek igin soyle demektedir: "Gokleri ve
yeri yani cisimler alemini kaplayan cevfi kiirsi'nin bir cisim olmasi goklerde ve
yerde mevcud olan bilinen cisimlierin maddesinin diginda bagka bir sey oldugunu
unutmamak gerekir, yani kiirsi bir cismi miitehayyiz degil ayni hayyiz olan bir cisim
demek oluyor ki bunun cismaniyeti madde ile de§il imtidad-1 mutlak, diger bir
tabirle ale'l-umum mahall-ii mekan denilen bu'du miicerred ve cevfi kiilli ile

tasavvur olunmak miimkindir."2 Yazir'n bu ifadeleri bile tekelliifden uzak degildir.

2. Kiirsi'den maksat maddi bir cisim degil, kudret, saltanat ve miilktiir.?

Ciinki uluhiyet ancak kudret ve icad ile tezahiir edecegi gibi, dilde de taht ve kiirsi
denildigi zaman bizzat kudret ve hakimiyet murat olunmaktadir.4

3. Kiirsi'den murad Allah'in ilmidir.> Ciinki kiirs-i ilim taht anlamindan daha
yaygin bilinmektedir. Bu miinasebetle ilmin kendisine de mecazen kiirsi denilir.

1. Razi. Metatih. VIL 12.

(3]

Yazir. Kur'an Dili. I1. 8355.

3. Tabersi. Mecma', 1. 628-629:; Razi. a.g.e.. VII. 12-13; Beydavi. Envar. 1. 56-57:

Hazin. Libab. I, 202; Yazr. ag.e.Il. 857 Dogrul. Tanr1 Buyrugu. 72.
4. Yazir. Kur'an Dili. 11, 857.

5. Taberi. Cami. I1I. 7. Zemahgeri. Kegsaf, 1. 301; Tabersi. a.g.e.. 1. 628-629; Razi.
a.g.e.. VIL. 12-13; Beydavi. a.g.e.. 1. 56-57; Hizin. a.g.e.. 1. 202 lbn Kesir.
Tefsir. 1. 309; Yazir., a.g.e.. 11, 857.

6. Asim Efendi. Kamus. 11 1001; Yazir. a.g.e. Il 857.
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Bu rivayet Ibn Abbas'dan gc:lmektedir.l Taberi de bu goriisii tercih etmigtir.

Pek ¢cok miifessir de bu kanaata sahiptir.2

4. KiirsT kelimesi Allahin biiyiikligiinii ve giiciinii anlatmak igin
kullamilmistir. Mecazi bir anlam tagimaktadir. Allah kendi biiyiikliigiinii insanlara
anlatmak icin semboller kullanmistir. Bunlar insanlarin ahisik oldugu tiirden
seylerdir. Nitekim Kabe, Hacerii'l-Esved, tavaf gibi ibadetlerde de tesbihe benzer
unsurlar olsa da bunlar tegbih ve tecsim igin degil kullarin Allah" tamimalars igindir.
Ahiretteki mizan, melaike ve suhedanin huzurda bulunmasi da bu kabilden
seylerdir. Arg ve Kiirsiden de murat azamet-i ilahinin tasvirinden ibarettir. Bu
anlayisdan hareketle Zemahgeri, "Kiirsi Allah'in azametini tasvir ve tahyildir.”
demis fakat intisaf sahibi Ahmed Iskenderf Zemahseri'nin "tahyil” ifadesini adaba
aykirn bu]mU§tur.4 Bence Zemahseri'nin ifadesi uygundur. Ciinki "tasvir" de bir
nevi tahyildir, yani hayalde canlandirmadir. Beydavi gibi Ehl-i Siinnet bilginleri

o L o

tahyil ifadesini kullanmasa da "tasvir"i kullanmuglardir.®
5. Kiirst'yi gezen (felek) kabul edenler de vardir.®

6. Isari manada Kiirsi ilmin mekani olan kalbdir. Ebu Yezid Bestami de bu
goriistedir.” Sofilerden bazilar da Kiirsi'yi Allah'in fiil sifatlarinin tecellisinden

ibaret kabul etmiglerdir. Burasi emir ve nehyin icad ve idamun gerceklestigi yerdir ki

1. Taberi. Cami.lll. 7; Ibn Kesir. Tefsir.l. 309.

2. Zemahseri. Kegsaf.l. 301; Razi, Mefatih V11, 12-13; Beydavi. Envar.56-57; lbn
Kesir. Tefsir.l. 309; Yazir.Kur'an Dili. I1, 857; Ude. Tatavvur. 457.

3. Razi. a.g.e..VIL. 13; Neysabiri. Garaib. I1l. 19 Yazur. a.g.e..Il. 857-858.
4. Kegsaf. 1. 301.

5. Envar. 1. 56-57. '

6.  Ragb. Miifredat. 428: Beydavi. ag.e.. 1. 19.

7. Kemaleddin Kagani, Te'vil fi Rekayiki't-Tenzil. 1. 194,
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"kademeyn: iki ayak" olarak tabir e:dilmi§tir.l

Gazali'nin Kiirsi anlayigi ise, Allah'in miilkiiniin azametine kemal-i kudretine
isarettir. O'nda kesfedilmesi miimkiin olmayan bir sir vardir. Kiirsi'yi bilmek
Allah'in sifatlarimi ve yeri gokleri kaplamasim bilmektir ki bu da serefli bir ilimdir.
Fakat kapahdir. Pek ¢ok ilmi geretiren bir konudur.?

Sonug olarak diyebiliriz ki Kiirsi ve Ars gibi terimler mecazi manalardir.3
Alusi'nin agiklamasina gére sonradan gelen bilginleri Kiirsi ile ilgili meseleleri
temsili olarak kabul etmislerdir.* Unlii miitercimimiz Asim Efendi de aym
goriistedir.’ Kiirsi'nin kapali olmasi da temsili olmasindan kaynaklanmaktadir.

6. Ars:

Gayb iilkesinin 6nemii isimlerinden biri de Arg'dir. Allah'a izafe edilmeksizin
bakildiginda miibhem oldugu gibi, "Rabbin ar§1"6 veya "Ars'a istiva etti"’ gibi
ayetlerden bakildiginda da Arg tamamen miibhemlesmektedir. Bu miibhemin
tizerinde ¢ok sozler sdylenmistir. Biz bunlara girmeden arsi tamimlamaya
calhisacagiz. Sozliik olarak Ar§,tavanS, idari otoritenin ayakta tutulmasi ki, buna
izzet, saltanat ve miilk veya memleket mefhumian da dahildir. Otorite yikildiginda
da argt yikildi denmektedir.*Taht, bir seyin ash, devenin iizerinde kadinlarn bindigi
seye cardak ve catiya da ars denmektedir. !0 Bu suretle Ars kavraminin en belirgin

I Aldsi, Rih, II1. 10.

(3]

Ebu Hamid Gazali. Cevahir'u'l-Kur'an, Beyrut, 1411-1990. 74.
3. Razi, Mefitih, VIIL 13.

4, Riah, IIL 10.

5. Kamus, II. 1002,

6. Mii'minun. 23/116.

7 Taha, 20/5.

8. Halil b. Ahmed. Kitabia'l-Ayn, 249: Ezheri. Tehzib. [, 413-414: Ragib.
Miifredat. 329; Tabersi. Mecma', IV, 659; Asim Efendi. a.g.e, II. 1096.

9. Halil b. Ahmed. a.g.e.. I. 249; Ezheri. a.g.e.. [. 413-414: RAagib. a.g.e.. 329;
Tabersi. a.g.e.. IV. 659: Asim Efendi. a.g.e.. 11. 1096.

10.  Asmm Efendi. a.g.e.. 11, 1096.

[
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anlam ulviyyet (yiicelik) ve fevkiyyet (iistiinliik) manasidir. Bundan dolay: Ars'a
taht denmig, taht'in lazim manalar olan miilk ve saltanattan kinaye olarak Arg
denmistir. Idari otoritenin bozuldugunda Arg:1 yikildi dendigi gibi, idari otorite
diizene girdiginde de "arsa istiva etti” yani idari otoriteyi saglamlastirdi

denmektedir.! Biitiin bunlar idare liiteratiiriindeki tabirlerdir.

Islam oncesi Arap edebiyatinda da Arg'in ev, evin sathi, saray, taht, saltanat
ve kuvvet, kabile islerini yiiriiten dnde gelen kisi, kral ve onun kuvvet ve saltanat
anlamlarmna geldigi bilinmektedir.2 Kur'an-1 Kerim'de yirmi beg ayette ad1 gegen
Ars lic mana ifade etmektedir. Birincisi inga etmek? ve hazirlamak? manasidur.
Ikincisi bilinen manasi ki, o da miilk, kuvvet saltanat taht manasidir. (&ff)ﬁ\ 25) P
U")J 15 ayeti bunu ifade etmektedir. Diger anlam ise Allah'a izafe edilen ar§d1r.6
Kapal olan anlam budur. Insanlarin bu Ars'in hakikatin1 bilmesi miimkiin degildir.
Ancak ismiyle bilebilirler.” Bu miibhem varhg diger cisimleri kusatan bir iist
varhik® veya felekler iistii bir felek olarak tammlam1§lard1r.9 Arg olarak
isimlendirilmesi ya yiiksekliginden, ya da tahta benzemesinden dolayidir. Diger
metafizik ve miibhem konularda oldugu gibi bunda da soyle denmektedir: "Allah
mahlukatina kavrayacag dilden konugmaktadir. Krallarin tahtdan iilkeyi yonettigi
gibi Allah da kainati yonetmektedir. Bunun mahiyetini yalmz Allah bilir."10
Meleklerin Ars etrafinda donmesi !! ve Arsi sekiz melegin tagimasi!? gibi konularin

I. Yazir. Kur'an Dili. T, 2176-2177.

Ude. Tatavvur. 453.

Araf. 7/137.

Nahl. 16/68.

Yusuf, 12/100: "(Yusuf) Ara babasin: tahta oturttu.”
Mii'minun. 23/116:; Ziimer. 39/75: Taha. 20/5....
Ragib. Miifredat, 329.

Alasi. Rih. VHI, 134.

9. Ragib. a.g.e..329: Aldsi. a.g.e.. VIII. 134; Tehinevi. Kegsaf. II. 981.
10.  Razi. Mefatih. XIV. 115.

11.  Zamer, 39/75.

12, Hakka. 69/17.

3]
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da bu sembol anlayigla ele alinmasi gerekir. Argt Cennetin listiinde kabul edenler
oldugu gibi! cismaniyetin iistinde mekan digi kabul edenler de vardir.2

- Sonug olarak Arg vardir. Fakat Allah'in buna ihtiyaci yoktur.3 Bu azamet ve

kibr‘iyamn bir geregidir.4
7. Levh ve Kalem:

Ars konusunda oldugu gibi tartigmali olan diger iki konu da "Levh-i Mahfuz"
ve "Kalem" dir. Buruc Siiresinde zikri gecen® Levh-i Mahfuzun mahiyeti ve
cismiyeti konusunda uzun tartigmalar vardir.% "Levh" iizerine yazi yazilan herhangi
bir cisimdir.” Ayette Kur'anin mevcud oldugu ve koruma altinda bulunan bir levha
zikredilmektedir. Bu gsekliyle maddi ve cisim olarak Levh-i Mahfuz'u diisiinmek
miimkiin degildir. Sonug olarak keyfiyeti bizden gizlenen diger ayetlerde de
"Kitap"® olarak adi gecen? metafizik diinyaya mahsus bir varhikur.

Kalem bilindigi gibi yazi aletidir.!0 Bu ozelligiyle Kur'an 6ncesi Arap

edebiyatinda da taminmaktadr. !

Kalem Kur'an-1 Kerim'de bu vasfiyla
zikredilmektedir.!? Kiiltiir ve kitabetin sembolii kalem olduguna gére, Kur'an'da

gergek anlamiyla Kalem'in adinin gegmesi fslam Dini i¢in ¢ok biiyiik bir avantajdir.

1. Subhi Salih, Dirilig. 37.

2. Yazir. Kur'an Dili, 1. 859.

3. lmam-1 Azam'm. Bes Eseri. 74,

4.  Pezdevi. Akaid. 321,

5. Buruc. 85/21-22: "Dogrusu O sanlt Kur'an Levh-i Mahluzda mevcuttur.”
6. Tchiinevi, Kegsaf, 11, 1291,

7. Ragib. Miifredat, 456; Ude. Tatavvur, 464-466.
8. Endm. 6/59; Yasin, 36/12; Hadid, 57/22.

9. Ragib. a.g.e..456.

10.  Ragib. a.g.e.412.

[1.  Ude. a.g.e..459.

12, Al-i Imran, 3/44; Kalem, 68/1; Alak, 96/4.
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Yani Islam kiiltiir {izerine miiessesdir denebilir. Bizim asil séylemek istedigimiz
Levh-i Mahfuz'la ilgili kalemdir. Bu da Nun Suresi birinci ayette yemine konu olan
kalemdir. [1gili ayetteki "Kalem" bildigimiz asli hiiviyetinden ¢ikarilarak gaybi bir
sekle sokulmugtur.! Alem-i gaybe mahsus olan "Kalem"i bilmemiz miimkiin
degildir. Rivayetlerde ilk yaratilan seyin kalem oldugu belirtilmektedir.? Bundan
anladifimiz "Kalem" in cismiyeti degildir. Kader programinm bir semboliidiir.
Cenab-1 Hakk'in yemine konu olan Kalem cinsidir.3 Yeminle bu kalem tazim
olunmustur. Kalemin yazma 6zelligiyle yaratilmasi, insana da kalemi kullanacak
kabiliyetlerin verilmesi gibi sayillamayacak kadar biiyiik hikmetler* bu yeminin
altinda sakhidir. Tasavvuf dilinde kalem ilk akil olarak kabul edilmigtir.”

Sonug olarak Kur'an'da zikredilen Kalem'i maddi ve manevi olarak ele
alanlarin yaninda, hakikat ve mecaz olarak da degerlendirenler vardir. Fakat

Kur'an'm ele aldifn Kalem serre vasita olan kalem degildir.%
B. BIYOLOJIK MUBHEMLER

Biyoloji canhilart inceleyen bilim’ dalt olduguna gére bizim de amacimiz
Kur'an-1 Kerim'deki canhilarin agiklanmayan yonlerine isaret etmektir. Yoksa bu

kapaliliklar vuzuha kavusturmak degildir.

1. Rigib. Mifredat, 412; Kurtibi, Cami ll Ahkam, XX, 121: Ude. Tatavvur. 461.
2, lbn Kesir, Tefsir, 1V, 400-401.

3. lIbn Kesir. a.g.e.. IV, 401.

4. Zemahgeri. Keggaf, 1V, 584; Beydavi. Envir, 11, 273,

5. Tehinevi, Kessﬁf. Il. 1223,

6. Yazir. Kur'an Dili. VIII, 5261-5265.

7. Meydan Larousse. 1. 420.
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"Hayatin kaynagina gok genel bir planda bakan Kur'an onu son derece ozlii
bir ifade ile bir tek ayette bildirir. Bu ayet ayni zamanda kainatin olugsumu ile de
ilgilidir. Ilgili ayette her canli varlifin sudan yarauldig: bildirilmektedir.! Bu ayette
mense' kavramina yer verildiginde siiphe yoktur. Bu ctimleden her canli varligin
temel maddesi itibariyle, su ile yaratildig1 manas: ¢iktif1 kadar, her canh varligin
kaynaginda suyun bulundugu manasi da ¢ikabilir. Miimkiin olan her iki anlam da,
bilimsel verilere tamamen uygundur. Hayat sudan kaynaklandig: gibi canli her

e . llf)
hiicrenin temel unsuru da sudur."

Kur'an-1 Kerim hayatin olugumunu &zlii bir ifade ile verdigi gibi canlilarin
yaratihiglarini da dzet olarak takdim etmektedir. Bu bakimdan canhilar grubunu ii¢
madde olarak ele alacagiz. Bunlar da, Adem ile Havva'nin yaratihgi, Ureme ve

diger hayvanlardur.
1. Adem ve Havva'min Yaratihsi:

Adem Isldm inancina gore insanligin atasidir. Aymi zamanda ilk
Peygamberdir. Bu miinasebetle Kur'an-1 Kerim O'nun yaratiligindan 6z olarak
bahsetmektedir. Bu bahis esnasinda ii¢ ifade karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar da L
(toprak)3, u;\b (gamur)4, Slate(kurumus c;amur)5 dir. Toprak Adem (as)in
oldugu kadar insan nevinin de hayat kaynafidir. Cenab-1 Hak beslenme
kaynagimiz olan topraktan yaratildigimz: beyan buyun‘naktadn‘.6 Bu yaratilis hala
devam etmektedir. Hz. Adem'in yaraulig safha ve istihalelerini ifade eden gamur(&«})

Kur'an-1 Kerim'de yedi ayette gegmektedir.7 Bu ayetlerden ikisi farkh anlam

1.  Enbiya. 30/21.

2. Maurice Bucaille. Kur'an ve Bilim. 276.

3. Ali Imran, 3/59: Ragib. Miifredit. 74.

4, Araf. 7/12; Isra. 17/61; Secde. 32/7; Sad. 38/71.76; Ragib. a.g.e.312.
5. Hicr. 15/26.28.33; Rahman. 55/14; Ragib. a.g.e..284.

6. Keht, 18/37; Hacc. 22/5: Rum., 30/20; Fatir, 35/11; Gafir, 40/67.

7. Bkz.: Abduibaki, Mu'cem. 550.
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. . - . . yo
tasimaktadir. Bunlar da w0 u;n}ol ve (e W2 dir, oo Y (2 yapiskan
oy . .
gamur3” demektir. (4 (- 234 camurdan siiziilmiis 6z demektir. Veya insandan

siiziilmiis sperm (nutfe) demektir.#

Hz. Ademin yaratiis safhalarini ifade eden kelimelerden biri de Ladoe S
dir. Salsal'in kuru, ses veren toprak oldugu, hatta pigmis kerpi¢ gibi vuruldugunda
ses ¢ikardign bildirilmektedir.® Salsal'm diger bir sekli de kokusmus ve degismis
balcik’ demektir ki bu Q_:i;:"}:f; 8 dur. Bu devreleri birlestiren ibn Abbas'dan bir

rivayet gelmektedir. Bu rivayete gore L,J/.'/_S:/U!/, Lz) 1 , :c':'g) ( ayni anlama
gelmektedir. Ademin evveli toprak sonra kokusmusg balgik sonra da yapigkan camur
ki, Allah O'nu bu camurdan yaratt.? Ibn Abbas'm bu goriigiine sunu da ilave
etmemiz gerekir; bunlarin sonucunda son mayay olusturan 6z bir madde vardir ki,
buna siildle denmektedir.Hz. Ademin bu yaratihg devrelerinin gectifi zaman ve
mekan birimleri, gecis mertebeleri, toprak hammaddesinin alindif1 yer ve miktar
belli degildir. Yani kapahdir. Tefsir kitaplarinda bunlan agiklayan muhayyel
yorumlar bulunmaktadir.10 Bunlar islam dis1 kaynaklardan aktarilmig
hurafelerdir.!! flk insanin yaratihigini aydinliga kavusturmak aklin da bilimin de

ulasamiyacagi bir merhaledir. Ik insan1 Yaratan bu konuda bilgi vermiyorsa bizim

elde etmemiz imkansizdir.

1. Saffat. 37/11.

2. Mii'minun, 23/11.

3. Mu'cem Li Garib. 370; Mekki. Tefsiru'l-Migkil. 297: lbn Mulakkin. Garib.
328; Alasi. Rah, 23.76.

4,  Mu'cem Li Garib. 200; Ibn Mulakkin. a.g.e.. 266.

5. Hicr. 15/26.

6. Rahman. 55/14; Yazur. Kur'an Dili, V. 3056.

7. Aldsi. Ruh. XIV. 33: Yazir. Kur'an Dili. V. 3056; Siileyman Ates. Cagdas
Tefsir, V., 62.

8. Hicr. 15/26.

9. Aldsi. Rah, XXIII, 76.

10.  Bkz.: Taberi. Cami. I. 158-159; Hizin. Lubab. 1. 36; Ibn Kesir. Tefsir. 1. 76:
Suyuti. Dirr. L. 111,

11.  Aydemir, Israiliyyat, 250.



Havva'min yaratiligina gelince, o Hz. Adem'in yaratilisindan da kapalidir.
Adem (as)'in yaratiligi ile ilgili 6zet bilgi verilmigse de insanlifin ilk anasi Hz.
Havva hakkinda ¢ok kisa olarak soyle buyrulmaktadir: "sizi tek bir candan yaratan,
O'ndan da yine O'nun zevcesini viicuda getiren Allah'ur.! Bu ayetlerde Havva'nin
Adem'den yaratildig: bile agik agik yer almamaktadir. Biz onu diger ayetlerin
delaletiyle anliyoruz. Buna ragmen [slami kaynaklarda konu ile ilgili pekgok tafsilat
vardir. Bunlarin biiyiik bir cogunlugu Islam disi kaynaklardan aktarilmig inanilmasi
zor bilgilerdir.2

2. Ureme:

Insamn iiremesi neslin devam bakimindan ¢ok 6nemli bir konudur. Onemine
binaen her devirde alaka uyandirmustir. Ancak Bati diinyasinda bile ¢ok yakin
zamana kadar hurafelerle ortiilii kalm1§m'.3 Kur'an-1 Kerim ise iireme hadisesini
safhalanyla giiniimiiz ilim anlayigina uygun bir sekilde bize takdim etmektedir.4
Ancak surasi unutulmamalidir ki, tabil bilimlerden habersiz olanlar Kur'an'in bu
ayetlerini anlamada yanliglara diigme:ktedirler.5 Ciinki liremeyi anlatan ayetler
uzmanlarina agik digerlerine kapalidir. Embriyoloji son sézii soylemedigine gore
ilgili ayetlerin perdesi de tam ag¢ilmig degildir.

Kur'an-1 Kerimin diger ayetlerinde oldugu gibi iireme ile ilgili ayetlerde de
embriyoloji dersi vermekten ziyade sorumluluk® ve ha;;ir7 dersi verilmektedir.
Kur'an'in asil maksadi da budur. Ancak Kur'an bunu yaparken genis bir diisiince
ufku vermektedir. Mesela, nutfe (sperm/ nin toprak kokenli besinlerden

olu§masmdan8 baglayarak saglam bir mekana yerlesmesi, sonra alaka, mudga

I. Nisa. 4/1; Araf, 7/189: Ziimer. 39/6.

2. Aydemir, Israiliyyat. 251.

3. Maurice Bucaille. Kur'an ve Bilim. 293.

4, Maurice Bucaille, a.g.e.. 293: Sileyman Ates. Prof. Dr. Ketth L. Moore'den nakil,
Cagdas Tefsir. V1. 89.

5. Maurice Bucaille. a.g.e.. 295: Salih Akdemir. Cumhuriyet Donemi Kur'an

Terciimeleri, Ankara, 1989, 91-108.
6. Insan. 76/2; Tank. 86/5-6.
7. Hacc, 22/5-6; Mii'minun, 23/12.

8. Razi. Mefitih, XXIII, 84.



devrelerinden gegmesi, sonra kemiklesmesi ve et giymesi sonrada degisik
safhalardan gecerek estetik bir yapiya kavusmasinn orneklenmesil tefekkiir
agisindan zinde bir canlihk arzetmektedir. Insanin topraktan (besinler) nutfeye ve
doguma kadar gecen devrelerdeki durumuyla ilgili ifadeler sirlarla dopdoludur.
Bunlan kisaca dort maddede siralayabiliriz:

1. Dollenme ¢ok az miktarda bir meni sayesinde olur. Déllenmeyi yapan
madde Kur'an'da "Nutfe"? "Meni"? "Miin mehin"4 ve "Siilale"’ isimleriyle
gegmektedir. Kadin ve erkegin menisine isim olarak kullanilan nutfe ile meni
arasinda fark oldugu belirtmektedir. Meni, nutfeyi icinde tagiyan erkek ve disinin
ifraz ettikleri maiye verilen genel addir. Nutfe ise erkek menisinin ihtiva ettigi
milyonlarca spermlerden her birine verilen 6zel bir isimdir.% Kur'an'in bu kapali
ifadeleri son yiiz yillarda anla§11abilmi§tir.7 Ayetlerde zikredilen "meni” ve "main
mehin” ayni anlamrifade etmektedirler. Bunlar nutfe (sperm)yi meydana getiren ve
koruyup tastyan 6zel sivinin adidirlar.3

l.  Hacc. 22/5-6; Mi'minun. 23/12.
2. Kur'an'da oniki ayette gegmektedir. Bkz.: Abdulbiki. Mu'cem. 876.

3. Kiyame. 75/37.
4, Secde. 32/8.
5. Mu'minGn. 23/12: Secde. 32/8.

6. Muhammed Ali ¢l-Bar. Kur'an-t Kerim ve Modern Tibba Gore Insamn
Yaratihisi. (Cev.: Abdiilvehhab Oztiirk. Ankara. 1991, 38: Yazw. Kuran Dili, V.
3434,

7. Bar. a.g.e..38.

8. M. Zcki Duman. Kur'an-1 Kerim ve Tibba Gore Insanin Yaratihsi ve Tiip

Bebek Hadisesi. [zmir, 1990, 11,
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Uremeyi olusturan meni suyunun ¢ikis yeri konusunda da Miifessirler
arasinda goriis farkliliklar: vardir. Biz bu ihtilaflara girmeyecegiz. Ancak "sulb” ile
"teraib" arasinda figkirarak akan suyun! up bilginlerince iireme organlarindan
olustugu sﬁylenmektedir.2 Sulb'e genelde bel tabir edilir, gdglis kemigine iki
meme ile boyun halkas! arasindaki kemige de terdib denir. Tib bilimine gore
meninin bel ve gogiisden akmadig1 sdylense de lireme organlarini besleyen
dolaysiyle meninin olugmasini saglayan damarlarin akinus: sulb ve terdibden
ge]mektedir.5 Dolaysiyle ilgili ayet giiniimiiz ub anlayigina ters diismedigi gibi tibbi
bir mucize olu§turmaktad1r.6 Ciinkii ireme organlarinin beslenme kaynaklar:

Kur'an-1 Kerim tarafindan agiklanmig olmaktadir.
2. Délleyici Meni'nin Mabhiyeti:

Allah Teala insani "kangik bir sperm” Z\”"" | il den yarattigim
buyurmaktadur.” Eski miifessirler bu karisimi kadin ve erkegin menisinin karigimi
olarak anlam1§lard1r.8 Halbuki giiniimiiz ilim adamlar meniyi olugturan sivilarin
cok farkli bezlerden salgilandifini sdylemektedirler. Bunlar da, testikiiller, sperme
keseleri, prostat ve sidik yollarinin ek salg bezleridir.? Zigot ad: verilen karigmig
nufte ayrica kadin ve erkekden aldig: yirmi licer kromozomla tam bir hiicre seklini

1. Tark. 86/5-6.

[ 2]

Bar. a.g.e.. 41.
3. Asim Efendi. Kamus. 1. 340.
4, Asim Efendi: a.g.e..l. 147: Yazir. Kur'an Dili. V111, 5703.

5. Bir, a.g.e..41; Akdemir. Kur'an Terciimeleri. 105; Mourice. Bucaille Kur'an ve

Bilim. 307.
6. Bar. Insamin Yaratihisi, 41; Siileyman Ates. Cagdas Tefsir, X. 195,
7. Insan. 76/2.
8.  Zemahseri. Kegsaf, IV. 666: Beydivi. Envar. 11. 289; Semin. Umde. 544.

9. Maurice Bucaille, Kur'an ve Bilim, 299,
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alir.! Ancak cafimizda tesbit edilebilen bilimsel sonuglarla, Kur'an metni arasindaki

bu uygunliuk karsisinda hayret etmemek miimkiin degildir.2
3. Dollenmis Yumurtamin Karar1 Mekin'e Yerlestirilmesi:

Dé6llenmis olan zigot'un bir karart mekine yerlestirildigi buyurulmaktadxr.3
Karari Mekin'in ana rahmi oldugunu bagka bir ayet ifade etmektedir.* Karari
mekin'in ana rahmi oldugunda miifessirler de birlesmektedirler.’ Déllenmis
yumurta adeta tohumun kokleriyle topraga yapigtf gibi rahmin cidarlanna yapigir,
derinlere dogru kok salarak gerekli gelisimi saglar. Kur'an diliyle bunun adi aruk
nutfe degil "alaka"dir. "Alaka" asilip tutunan ey anlamina gelmektedir. Alaka'nin
bu 6zelligi bagka bir deyimie Kur'an'in bu kapalhilig1 giiniimiiz ilim erbabi tarafindan
kesfedilmistir.® Alak kelimesi yaratihisla ilgili ayetierde alu defa tekrarlanmaktadir.’

4. Embriyonun Dél Yataginda Gelismesi ve U¢ Karanhik Bélge:

Rahim cidarina asilmig gibi duran "alaka" daha sonra ¢ignenmis gibi bir ete
(mudga) doniistiiriiliir. Sonra mudgay: kemiklere doniigtiirlip kemiklere et

1. Siileyman Ates. Cagdag Tefsir. X. 204; Bar.Insanin Yaratihgi.81.

2.  Maurice Bucaille. a.g.e..300.

3. Mii'minun. 23/13; Miirselat. 77/20-23.

4. Hacc. 22/5.

5. Zemahgerl, Kessaf. 1Il. 178: Razi, Mefatih. XXIII. 8; Sevkini. Feth. 111, 177.
6. Maurice Bucaille. Kur'an ve Bilim. 301; Bar. Insan Yaratihgi. 83-84.

7. Abdulbdki. Mu'cem. 596.



giydirdik.! Kur'an-1 Kerim ayrica duygu organlarinin ve i¢ organlarin meydana

getirilmesinden de bahseder.2 Cinslerin olugmasina isaret eder.

Ziimer Suresinde insanim anne karminda ti¢ karanhk bolgede yaratilmisg oldugu
belirtilmektedir.4 Bazi miifessirler bu ii¢ karanlig karin, rahim ve eg karanlij
olarak agiklamiglardir. Halbuki giiniimiiz tip otoriteleri bu karanlhik bolgeyi sdyle
siralamiglardir: Amisyon zari, koriyon zar (es) ve diisen esdir.® Unlii bilgin
Maurice Bucaille bu agiklamayi kabul etmig gibi goriintigii halde yine de tereddiit
icindedir.® Kur'an-1 Kerim'in iireme ile ilgili verdigi bilgiler giiniimiiz bilimsel
verilerine tam uymaktadir. Kur'an, insanlarin kesfetmek igin yiizyillarim
harcayacaklart insanin tiremesi konusundaki temel gergekleri bir anlatimla insanhiga

aglklam|§ur.7

1. Mii'minun, 23/14.
2. Sccde. 32/9.

3 Nccim. 53/45-40.
4, Ziimer, 39/6.

5. Bir, Insanin Yaratihgi, 161; Alpaslan Ozyazici. Hicreden Insan'a. 64: Haluk

Nurbaki. Hmi Gergekler, 105-108.
6. Kur'an ve Bilim, 302,

7. Maurice Bucaille. a.g.e..305-306.

252



3. Diger Hayvanlar:

Kur'an-1 Kerim kendine muhatap olarak insanlan se¢gmigtir. Asil hedef de
insanlardir. Insanlarin ¢evresinde bulunan varliklar insanla ilgisine gore Kur'an
Litaratiiriinde yerini almigtir. Kur'an-1 Kerim de hayvanlar Allah'in varhiginin delili
olarak zikredilmektedir.! Bu bakimdan bazan genel adlanyla zikredilmektedirler.
Mesela, o'Wt 2, Y '> 3, bunun bariz misalidirler. Bazan da cins isimleriyle
amlmaktadirlar: % o] 4 (inek), ¥ Y\ 5(deve), J"‘J\ 6 (karinca) orneklerinde
oldugu gibi... Genel ifadelerin tayin ve tahsis olunmadik¢a miibhem olduklarini
umum husus bahsinde anlatmgtik. Ancak cins isimleriyle zikredilen hayvanlar da
miibhemlik arz etmektedirler. Miibeyyen olan hayvanin 6rnegini vererek miibhem
hayvanlari daha iyi anlayacagimizi saniyorum. Bakara Suresinde gecgen,
Israilogullarina Musa (as) m inek kesmeleri emrini bildirdiginde,” onlar inegi
tantyamamuslar ve tarif edilmesini istemislerdir. Inegin yagini, rengini ve ¢ifte
kosulup kosulmadiginin bildirilmesini istemigler biitiin bunlar bildirildikten sonra
mazeret bulamayinca inegi kesmi§lerdir.8 Bu hadisede inegin tayin ve tahsis
edildigini gérmekteyiz. )

Miibhem hayvanlara 6rnek kuglari, Ashab-1 Kehf'in kopegini, kurt ve
Dabbetii'l-Arz1 verecegiz. |

1. Bakara, 2/164; Yasin, 36/71.

2. Fatir, 35/28: (el-en'aim) kelimesi deve igin kullamlmig olsa da burada genel bir
anlam ifade etmektedir. Ragib, Miifredat, 499,

3. Bakara, 2/164; Hacc, 22/18; Faur, 35/28: (dibbe) yavag yiiriiyen canli igin
konulmug olsada Kur'an'da bocekler ve hayvanlar igin genel bir isimdir. Nur, 145,
Ragib, a.g.e..164.

4. Bakara, 2/67.
5. Enam, 6/144.
6. Neml. 27/18-19,
7. Bakara. 2/67.

8. Bakara. 2/68-71.
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I. Kuglar:

Hayvanlar aleminin kanathilar grubunu tegkil eden kuglarin seksenbeg bin
seksen (85080) tiir olduklar bilinmektedir. Kendi aralarinda yirmiyedi (27) gruba
ayi'llmlglardu'.' Cenab-1 Hak Kur'an da hayvanlan yerde yiirliyenler ve gokte
ucanlar olarak ikiye aylrmaktadlr.2 Ayrica ugan ve yiirliyen hayvanlarin insanlar

"3 olduklari belirtilmekte, iimmet olma suurunu veren emr (faktor)

gibi "limmet
aglklanmamaktadlr."' Dikkate sayan olan gu ki, Kabil'e 6ldiirdiigii kardesi Habil'i
nasil defnedecegini 6greten kargadan®; Hz. Siileyman'in ordusunda askerlik gorevi
yapan kuglardan, yine Siilleyman Peygamber'e istihbdrdt goérevi yapan Hiidhiid

kusundan® alacagimz ¢ok dersler vardir.
Kur'an da konu edilen kuglar degisik agilardan ele alabiliriz:

a. Dini ve fenni yonden kuglardan alinacak dersler vardir: Allah'in emrine
boyun egerek gok boglugunda ugan kuglarn o boglukta tutan Allah'in kanunudur.
Biz insanlarin da bu fiziki olaydan alacag: dersler vardir.” Buradaki alinacak ders
kuslarin tesbihati® ve onlarin fiziki yonden ugabilmeleri igin gerekli sartlarin nasil
olustufunu aragtirarak, insanlarnn da kuglar gibi ugmalarini saglamak olabilir.

Bunlar agiklanmamusg insanlarin aragtirmasina birakilnugtir.

1. Abdurranman Muhammed Hamid, el-Kur'an ve Alemﬁ'l-Hayavz‘m, Hortum,

Ts.83.
2. Enam, 6/38.

3. Ummet: Dini, zamani veya mekani bir faktoriin (emr) topladigt her tiirlii gruba denir.

Ragib. Miufredat, 23.
4. Enam, 6/38.
5. Maide, 5/31.

6. Neml, 27/17-27. Abdiilkerim cl-Hatib. el-Kasasii'l- Kur'dni mine'l- Alemi'l-
Manzir ve Gayri‘l-Manzir, Beyrut, 1404-1984, 25.

7. Nahl. 16/79: Miilk. 67/19.

8. Nur, 24/41.
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b. Kuslar Kur'an'da tegbih unsuru olarak anilmig miisrikler gokten diisiip

kusun kapug: seye benzetilmisler.!

¢. Siileyman paygambere kuslarin dilinin 6gretildigi bildirilmektedir.> Fakat
bu konuda tafsilat verilmemektedir. Bundan anlayabilecefimiz mesaj insanlarin
kuglarin dilini 6grenebilme imkaninin olabilecegidir. Ayrica insanlarin, cinlerin ve
kuslarin diizenli ordular halinde Siileyman peygambere hizmet etmelerinden de buna
benzer dersler ¢ikarmak miimkiindiir.

d. Kuslar peygamberlerin mucizelerine de konu olmuslardir: Hz. Isa'min
camurdan Allah'in izni ile kug yapmas,3 {brahim(as) in dort kusu parcalayarak dag

4 Hz. Yusuf'un hapishane arkadaginin riiyasinda basinin

baglarina koymasi,
iistiideki ekmekten kusun yemesini gérmesindeki® kuglarin adlar ve tiirleri belli
degildir. Burada asil hedef kuglarin tiirleri ve adlar1 olmaktan ziyade kug olma

fonksiyonlaridir.

e. Israilogullarina ¢6lde ikram edilen bildircin kusunun eti de giizel rnziklar
arasinda sayiimaktadir, Ancak hangi yonden giizel oldugu belirtilmemistir.®

f. Sami kavimlerinde kuglara nispet edilen bir ufursuzluk gelenegi anlayiginin
oldugu belirtilmektedir.” Bu anlayisa Kur'an-1 Kerim de atflar yapilmugtr.8

1. Hacc, 22/31.

)

Neml. 27/16-17.

3. Al-i Imran, 3/49: Maide. 5/110.

4, Bakara. 2/260.

S. Yusuf. 12/36.41.

6. Bakara. 2/57: Araf. 7/160; Taha. 20/80-81.
7. Hamid. Alemii‘l-Hayavan, 90-91.

8. Araf, 7/131; Neml, 27/47: Yasin, 36/18-19.
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Kur'an-1 Kerim de yirmi civarindaki ayette "kus" ifadesi gecmektedir. !
Bunlar bize kuglar aleminin Kur'an da 6nemli bir yeri oldugunu gostermektedir.

2. Ashab-1 Kehf'in Kopegi:

Kur'an da ii¢ ayn yerde "Kopek" adi1 zikredilmektedir. Bunlar da Ashab-1
Kehf'in kbpegiz, av yakalayan hayvanlar’, heveslerine uyarak Allah'in ayetlerini
yalanlayan kisi bunalmig bir képege benzetilmistir.# Bu ii¢ 6rnekten ikincisi
avcilikla ilgili genel bir ifadedir. Genel oldugundan tam agik degildir. Ugiincii misal
tesbihtir. Miibhem bir sahsin bunalimu sicakta kalmig kdpege tegbih edilmigtir.

Ashab-1 Kehf'in kendileri gibi kopekleri de sirlarla kaphdir. Kopegin kimin
oldugu belli degildir.> Adi, rengi ve cinsi konusunda degisik goriis ve rivayetler
vardur.®

3.Yusuf'u (as) Yiyen Kurt:

Bu kurt tamamen miibhemdir. Ciinkii yalanin motifidir. Kur'an-1 Kerim Hz.
Yakup ile ogullan arasinda yani aile i¢inde gegen dramatik bir rekabeti anlatma
sadedinde kurtu mevzubahis etmigtir.7

4. Dabbetii'l-Arz:

Débbe'nin yavas ylirityen kii¢iik hayvancik oldugunu belirtmigtik. Dabbetii‘l
-Arz terimi kiyamet alametleri i¢cinde gecen miibhem bir alamettir. Yerden ¢ikmasi
insanlarla konugmas: gibi 'c'>zelliklen'yle8 tamamen miibhemliklere biiriinmektedir.

L. Abdiilbaki, Mu'cem, 549-550.

IS

Kehf. 18/18.22

3. Maide. 5/4.

4. Araf. 7/177.

5. Aydemir, Israiliyat, 169-170.

6. Aydemir. a.g.e..170-171; Hamid. Alemii'l Hayavan, 75-76.
7. Yusuf, 12/13-14: Hamid. a.g.e..168-169.

8. Neml. 27/82.
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Bu bakimdan her devirde degisik yaklagimlarla bu alamet karsimiza ¢ikmakadir.!
C. COGRAFi MUBHEMLER:

Cografya yeryiiziinii tammlamaya ¢aligan bir ilimdir.2 Kur'an-1 Kerim ile
yeryiiziiniin miinasebeti ise ¢ok yonliidiir. Diinyanin yaratilisindan yiizey
sekillerine, deniz ve nehirlerine kadar pekgok cografi konular ¢ok miktarda ayet
tarafindan ele almmaktadir. Mesela; cografi bir terim olan v, \(Ycryiizii)3 kelimesi
Kur'an-1 Kerim de degigik konularda farkli sekillerde dortyiizaltmigbir (461) defa
zikredilmigtir.* Akarsu anlamina gelen _++-! (Nehir) tekil ve ¢ogul olarak ellidort
(54) ayr1 ayette antimaktadir.> Dag ( &LA ") tekil ve ¢ogul olarak otuzdokuz (39)9,
deniz (j_s;”) kelimesi de aym sekil de kirk (40) ayn ayette zikredilmektedir.’

Bu kadar genig bir alan1 kaplayan Kur'an cografyasini biitiiniiyle ele almak
ancak ayrn bir aragtirmanin konusu olabilir. Biz bu genis cografyadan ancak fiziki
cografyay: da ilgilendiren jeolojik ve ekolojik ¢rneklemelerle iklim ve begeri

cografyanin miibhemlerine misaller vermekle yetinecegiz.

L. Giiniimiizde AIDS olarak takdim cdildigi gibi... Bkz. Harun Yahya, AIDS Kur'an da

Bahsi Gecen Dabbetii'l-Arz mi? Istanbul, Ts.
2, Meydan Larousse. 111, 24,
3 Ragib, Miifredat, 16.
4. Abdulbiki, Mu'cem, 34-42.
5. Abdulbiki. a.g.e..890.
6.  Abdulbiki, a.g.e..207-208.

1. Abdulbaki. a.g.e.. 145-146.
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1. Jeolojik ve Ekolojik Miibhemler:

Kur'an da pekgok jeolojik hikmeti agiklayan ayetler vardir. Bunlardan en
onemlileri daglarn yer sarsintilarini onlemesidir. Eger daglar olmasayd: yeryiiziinde
yasamak imkani olmazd1. ! Ciinkii yeryiiziiniin kabugu ¢ok hassas 6lciilere
dayanmaktadlr. Bu hassas olgiilerle saglanmig olan dengeler yeryiiziindeki sabit
daglar tarafindan korunmaktadir.2 Bu ilmi gercefe "yeryliziine insanlarni

"3 ayetleri isaret etmektedir. Ancak

calkalamasin diye sabit biiyiik daglar yarattik
daglarin sabitligi "kazik gibi"# oldugu Kur'an'in niizuliinden bu yana biliniyorsa da

sabitligin hikmeti giintimiiz jeolojisince izah edilmigtir.

Ekoloji canlilarin yasadig tabii ortamdir.” Kur'an-1 Kerim'de ekolojik ortamla
ilgili bol miktarda 6rnek vardir. Misal olarak su ayetleri verebiliriz: "O goékten

yagmuru bir Slgiiye gore indirir. Biz onunla 6lii belde(leri) diriltiriz."® Diger bir

surede : "Iste onlara bir delil: 6lii yeri diriltir ve oradan taneler ¢ikaririz da ondan
yerler. Orada hurmaliklar ve {izim baglar varederiz, aralarindan pinarlar
figkirtiniz."7 Mezkur ayetlerde ekolojik gevrenin anahatlari genel ifadelerle miicmel
olarak takdim edilmektedir.

Jeoloji ve ekoloji kendi baglarina birer disiplin olma yolundalarsa da biz

onlan genel cografyanin gergevesi icerisinde mutalaa ettik.

1. Hikmet Ozdemir, Misbet flimlerde Kur'an Mu'cizesi, Istanbul, 1985, 98;
Haluk Nurbaki. Kur'an Mucizeleri. Isianbul, 1987, 76-77; llmi Gergekler, 190.

2. Muhammed Cemaleddin Fendi. Allah ve Kainat Zaman-Mekan-insan, (Cev.

Abdiilhamit Bingol), Istanbul., 1980, 164-165.
3. Nahl, 16/15; Enbiya. 21/31.
4, Nebe, 78/7.
5. Meydan Larousse, 1V, 130: Yilmaz Muslu. Ekoloji. Istanbul. 1983, 7.
6. Zuhrul, 43/11,
7. Yasin, 36/33-34,
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2. Iklim:

Kur'an1 Kerim géklerde ve yerde olan seylere bakmamizi emretmektedir. !
Bu emir yerde ve gokte olanlan gozleme dayanarak agiklama prensibinin temelini
olusturmaktadir. Bu emir geregince bir miisliimanin uydurma habere inanmasi ve
sarllmasi inancina ve Allah'in emrine ters diigser. Diger konularda oldugu gibi
iklimle ilgili meselelerde de bazt miisliimanlarin tabil gevreyi tanimak i¢in tek yol
olan gézlemi birakarak Kur'an ayetlerinin iklimle ilgili meselelerinin yorumunda

yanhighiklar yaptiklarini gb’rmektcyiz.2

Kur'an-1 Kerim'de iklimle ilgili olarak yaz ( wew2!), kis ( 03, sicak
(s34 ve soguk ( =_")3 tabirleri ile riizgar (220, yagmur’, yildinm (3,3')
ve gok giirlemesi @£21)8, bulut (1=+")? gibi ifadeler yeralmaktadir. Bu ifadeler
elbetteki salt iklim olusumlarimi anlatmak icin degil Allah'mn kudretine dikkat
cekmek!0 ve O'nun nimetlerini hatrlatmak!!, tefekkiirii geligtimek!? sadedinde

1. Yunus, 10/101.

(28]

Aydemir, israiliyyat. 77-78.94.

3. Kureys, 106/2-3.

4. Nahl, 16/82.

S. Enbiya. 21/69.

6. Araf, 7/57; Rum. 30/51.

7. Bakara. 2/19; Araf. 7/57; Rum. 30/48.

8. Bakara, 2/19.

9. Bakara. 2/164; Neml. 27/88.

10.  Bakara. 2/266: Yunus. 10/22; Isra, 17/68.
11.  Araf, 7/57; Rum. 30/48.

2.  Sara. 42/32.
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sevkedilmiglerdir. Ancak giiniimiiz ilim anlayigina uygun diigen bu terimler nazil
olduklan devirde ve sonraki devirlerde bugiinkii anlam ifadesine sahip degillerdi.
Ilim ve teknolojinin gelismesi diger konularda oldugu gibi iklimle ilgili ifadelerde de
agiklik getirmigtir.

3. Beseri Yerlesim Birimleri (Emkine)

Kur'an'in beyan ettigi dini ve tarihi olaylann cereyan ettigi mekaniarla sosyal
gruplann iskan oldugu yerlesim birimleri genelde miibhemdirler. Ancak Vahyin
nuzilii esnasinda Araplar i¢in dnem arzeden mekanlardan bazilan zikredilmigtir.
Meseld Mekke bir yerde!; bagka bir ayette de Bekke olarak gecmektedir.2 Medine
ise Yesrib® ve Medine* adlar1 alunda bes yerde gecmektedir. Bedir®, Uhud® ve
Huneyn’ adlan birer defa gegmektedir. Halbuki buralarda miisliimanlik i¢in nemli
savaglar yapilmistir. Misir adi beg yerde zikredilmektedir. Bunlardan dordii tilke
anlamunda genel8 olarak, biri de Filistin sehirlerinden miibhem bir sehir olarak
zikredilmistir.? Babil ismi de sadece bir yerde gegmektedir. 10 Kur'an-1 Kerim'in
kapali ifade olarak kullandif1 karye (oy }J) 1) veya beled ( .A_A'\ ) kelimeleri vardir ki
bunlar meskun bélgelerin isaret ve imasi i¢in sikca zikri gegen kelimelerdir. Koy

l. Fetih. 48/21.

2. Al-i Imran. 3/96.

3. Ahzab, 33/14.

4, Tevbe, 9/101.120; Ahzab. 33/60; Miinafikun. 63/3.

5. Al-i Imran, 3/123.

6.  Al-i Imran. 3/153.

7. Tevbe. 9/25.

8. Yunus, 10/87; Yusul. 12/21.99: Zuhrut. 43/51.

9. Bakara, 2/61; Siileyman Ates, Cagdas Tefsir. [. 172,
10.  Bakara. 2/102,
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anlamina gelen "karye" insanlarin toplandif: her tiirli mekana isim olmustur. 1
Bazen Mekke2 ve Medine'ye3 de isaret olunan karye kelimesi degisik sekillerde
Kur'an'da ellialti (56) yerde mevzubahis edilmistir.4 Karye kelimesinden daha
degisik bir manaya sahip olan "beled" kelimesi diizenli ve gehirlegmis anlamu
tagimaktadir.5 Bununla beraber Kur'an'da beled kelimesinin gehir digt anlaminda da
kullanildigr vardir.6 "Belde-i emin” tabiriyle Mekke anlaminda da kullanilan7 bu
isim degigik sekillerde Kur'an'da ondokuz ayette zikredilmigtir.8

Goriildiigii gibi "karye" ve "beled" gibi miistear isimlerle Kur'an gercek
mekanlarin adlarini kapatmigtir. Kanaatimize gore Cenab-1 Hak insan zihnini fiziki
diinyadan kopararak fizik 6tesi bir diinyaya yani miicerede baglamak i¢in mekani

isimleri ortiilemis olabilir.
D. TARIHi VE DiNi MUBHEMLER:

Kesin olarak belirtmemiz gereken gu ki; Kur'an'in gérevi insanlara tarih dersi
vermek degildir. Ilah vahyin bildirmis oldugu tarihi bilgiler bu temel prensiple
degerlendirmeye alinmalidir. Gegmis milletlerden bize nakledilen haberlerin
amagladif hedef, sadece ibret almak, drnek gostermek, hatirlatmak, ilzam etmek,
susturmak, tesselli etmek goniil doygunlugu vermektir. Bu haberler ¢ok yonlii
yorumu kaldirabilecek degisik {disluplarla gelmigtir. Bu bakimdan miitesibih

1. Ragib. Miifredat, 402,

2. Enam, 6/92,

3 Hud, 11/117.

4, Abdulbiki. Mu'cem, 690-691.
5. Rigib. a.g.e..59.

6. Aral, 7/57-58.

7. Tin. 95/3.

8. Abdulbiki. a.g.e.. 170.



ozelligi ta§1maktad1rlar.] Kur'an kissalarmi tezimize almamizin sebebi onlarn
kapal unsurlara sahip olmasindandir. Bu kapaliliklarin sadece 6rneklerini vermekie
yetinecegiz. Taksimatini tarihi ve dini diye ayirmamizin sebebi peygamberlerin
disinda bazi tarihi sahsiyetler meseld, Karun, Talut, Calut v.s. gibilerinin de
ayetlere konu olmasindandir.

1. Tarihi Miibhemler:

Karun, Kur'an'da ii¢c ayette zikredilmistir.2 Karun'un sosyal itibar
bakimindan Haman'la aynt durumda oldugu bildirilmektedir.? Hatta baska bir ayette
Firavn, Haman ve Karun beraber zikredilmektedir. Burada Karun'un sosyal
durumu, siyasi bir gii¢ sahibi olup olmadigi belli degildir. Ancak Firavn ve
Haman'in otorite sahibi oldufunu Kur'an belirtmektedir.® Kasas suresinde
Karun'la ilgili biraz daha genisge bilgi verilmekte; O'nun Hz. Musa'nin kavminden
oldugu, ancak azginhk yaptif1, kendine verilen hazinenin anahtarini tagimanin bile
giicli kuvvetli cemaata agir geldigi bildirilmektedir.® Karun'un servetinin miktar
bilinmemekte ancak hazinesinin anahtarlart ve bu anahtarlan tasiyacak
insanlarin bir grup teskil ettifi bildirilmekte, fakat anahtarlarin ve grubun
sayis1 hakkinda bilgi verilmemektedir. Ayrica Karun'un ilim sahibi oldugu
bildirilmekte fakat bu ilmin hangi tiir bilgileri kapsadig: bildirilmemektedir.” Yine
Karun'un sarayina isaret olunmakta fakat bu sarayin teferruan
verilmemektedir.8 Diinya hayauna fazlaca itibar eden bir insan igin Karun

1. lzzet Derveze. Kur'an Cevap Veriyor. 208.

[

Kasas. 28/76-82; Ankebut. 29/39: Mii'min, 40/24.
3. Mii'min. 40/24.

4. Ankebut. 29/39.

5. Kasas. 28/6.8.38.

6. Kasas. 28/76.

7. Kasas. 28/78.

8. Kasas. 28/81.



ilgi ¢ceken bir drnektir. O'nun miibhem olan ekonomik giicii, sosyal yonii, giinliik
yasaylst miisahhas diigiinmeye aligkin olan diinya diigskiinii insanlarin hayal
liretmesi i¢in bulunmaz bir hazinedir.Nitekim 6yle olmustur. Hz. Musa ile Karun
arasinda gecen miicadelelerin sekli ve teferruau tefsirlerde ve diger kaynaklarda
anlatulmig, bununla da kalinmayarak Karun'un giydigi elbisenin rengi bile merak
konusu yapllml§m‘.l Karun'la ilgili merak konusu olan bazi bagliklar soyle
verebiliriz: Karun'un Hz. Musa'ya olan akrabalik derecesi, hazineyi nereden elde
ettifi, hangi marifetiere sahip oldugu, hazinesinin anahtarlarinin sayis: ve
biiyiikliigii, ka¢ kaur tagidi@1, hangi madenden yapildifi, O'nun halkin kargisina ne
gibi ziynetle ¢iktif1 ve servetinin yere nasil battif: genis genis anlaulml§ur.2 Bu
genis bilgiler Kur'an ve siinnet tarafindan bildirilmemis Isrili haberler veya hayal
mahsulii rivayetlerdir.3 Bu tiir haberleri din olarak ele almak miimkiin degildir. Bu
konuda Kur'an'in verdigi ders yeterlidir. Kur'an'daki buna benzer diger tarihi
bilgiler de muhayyel rivayetler veya isrdili haberlerle genisletilmis akil ve dinin
disina taginarak asli hedeflerinden uzaklastirilmuglardir.

2. Dini Miibhemler:

Dini miibhemlerden kasdimizin peygamber kissalarinda kapali birakilmig
olaylar, kisiler, yer ve zamanlar oldufunu belirtmemiz gerekir. Kur'an tevhidi
inanci korumak i¢in peygamber kissalarinda zaman ve mekan tayini yapmam1§t1r.4
Ciinkii kissalardan amag tarihi olmakdan ziyade psikolojiktir. Dolayisiyla muhataba

tarih dersi vermek degil onun kalbine, i¢ diinyasina hitab etmektir. Boylece konu

1. Taberi. Cami. XX.73; Zemahseri. Kegsaf. 111. 432.

2, Taberi. a.g.e.. XX. 67-77. Tabersi. Mecma', VII. 413-419; Zemahseri. a.g.e.. III.
429-435; Ebu'l-Fida Ismail b. Kesir. Kasasu'l-Enbiya (Th.Seyyid Cemili), Kahire,
1979. 395-399; Suyuti. Diirr, VI, 436-443; Aydemir. Israiliyyat. 222-229.

3. Aydemir. Israiliyyat.229.

4. Aydemir. a.g.e.. 69.



tarih sahasindan din sahasina intikal etmektedir.!

Kur'an-1 Kerim'de peygamber mi, tarihi sahsiyet mi oldugu belirlenmemis li¢
isim zikredilmektedir. Bunlar da: Ziilkarneyn?, Lokman?, Uzeyr'dir. 4 Bunlarin
disinda kalan yirmi bes peygamberin hayatlart da Kur'an'm irgad ve teblig
prensiplerine gore agtklanmig bunun diginda kalanlar miibhem birakidmugtir.
Mesela,Hz. Adem'in ¢ikarildig cennet,® cennetteki yasak aga(;,6 Hz. Nuh ile Hz.
Lut'un inkarci hanimlari? gibi pek ¢ok konu agiklanmamig ve miibhem birakilmigtir.

E. ASTRONOMIK MUBHEMLER:

[limler arasinda en eski olan astonomi ilmi, yeryiiziiniin diginda fezada
bulunan varliklari, uzaym kendisini hatta uzayda bn &ezeg:en olmasi hasebiyle

Diinya'y1 da inceleme alanina dlml§tll

1. Aflif  Abdiilfettah Tabbira, Kur'an'da Peygamber ve Peygamberimiz (Cev. Ali
Riza Temel-Yahya Alkin), Istanbul, 1982, 27-28.

2. Kchl. 18/83.
3. Lokman, 31/12-13,
4. Tevbe. 9/30.

5. Bakara, 2/33-36: Abdiilkerim ¢l-Hatib, el-Kasasu'l-Kur'ani fi Mantuakihi ve
Mefhiimihi. Beyrul. Ts., 355; Abdiilvehhab en-Necccir, Kasasu'l-Enbiya. Kahire,
Ts.. 13.

0. Bakara. 2/35: Araf, 7/19-23; Taha. 20/120-121.
7. Tahrim, 66/10.

8. Meydan Larousse, 1, 747.
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Kur'an-1 Kerim'de Allah'n varlik ve kudretine delil ol\muS| agisindan feza ile
 ilgili bol miktarda ayet bulunmaktadir. Tekil olarak g(’jk}( =) yiizyirmi! ,cogul olarak
gokylizii (Cb\)r“s\) seklinde de yiizdoksan ayc:tte2 uzaydan bahsolunmaktadir. Bu
ayetlerde agik, net, bilimsel agiklamalardan ziyade muhatablarin dikkatlerini
celbedecek agtklamalar vardir. Biz bunlardan Giines, Ay ve yildizlarla kainatin

geniglemesi mevzularina drnekler vererek konumuzu tamamlamak istiyoruz.
1. Giines ve Ay:

Giines yeryiiziiniin 1s1, 151k ve enerji, 6zetle hayat kayllagldll'.3 Ay ise sadece
gilinegten aldigr 15181 yansitan dig tabakasi sonmiig bir ytldizdir. Giiniimiizde
astronominin ulagtifi bilgi seviyesine, Kur'anda Giineg ve Ay hakkinda verilen
bilgiler ters diigmemektedir. Nitekim Kur'an Giinese "sirac", aya da "miiniran"”
sifatimt kullanmigtir.® Ragub Isfehani igik kaynagina sirac dendigini sdylemektedir.
Az bnce gecen ayet ve benzerlerinde oldugu gibi® giineg bir 15tk ay da bir
aydmhkur. Ay bir aydinlaticiya, giines de bir kandile benzetilmistir. Dolayisiyla
aymn 11k kaynaginin giines oldugunu ilgili ayetlerden miifessirler anlamiglardir.”

Diin kapali olan bu mesele bugiin agikhiga kavugmugtur.

1. Abdulbiki, Mu'cem, 459,

2. Abdulbaki, a.g.e., 462.

3. Tagkin Tuna, Gimes Sistemi. Istanbul, 1983, 43.
4. Furkan. 25/61.

S. Ragib, Miifredat, 229,

6. Isra. 17/12; Nuh. 71/15-16.

7. Yazir, Kur'an Dili, V. 3169-3170.
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2. Yildiwizlar:

Yildizlar da Giineg gibi fiziki hadislerin merkezleridir. Yildiz ( (‘_73‘3\ )
kelimesi Kur'an'da onii¢ defa kargimiza cikmaktadir.! Yildiz gériilebilen Herhangi
bir gdk cismi olarak Kur'an'da ge(;mektedir.2 Yildizlarin giiniimiizde ne kadar
onemli incelemelere konu oldugu bilinmektedir. Ayrica Tartk Suresinde bildirilen
parlak ylldxzm3 ne oldufu konusunda agikltk yoktur. Ciinkii yildiza sifat olan
"sakib” kelimesi miisterek bir mana ifade etmektedir.# Batmakta olan yildizin da’
hangi yildiz oldugu bilinmemekte, Fendi bunun meteorlar olabilecegini

séylemektedir.6
3. Kainatin Genislemesi:

Kainatin genislemesi, ¢agdas bilim tarafindan yapilan en muhtesem kesif
hadisesidir. Bu genisleme, bugiin iyice kabul edilen bir kavram olup, tartigmalar
sadece bunun ne sekilde oldugu konusundadir.” Bu gercek Kur'an tarafindan
a<;1klanm1§t1r.8 Diiniin kapal ayeti olan bu gergek, artik giintimiiziin bilimle agiklik

kazanmusg bir hakikau olmustur.

L. Abdulbiki. Mu’cem. 861.

o

Maurice Bucaille. Kur'an ve Bilim, 232.
3. Tank. 86/1-3.

4. Fendi. Allah ve Kainat. 189-190.

5. Necm. 53/1.

6. Fendi. a.g.e.. 190.

7. Maurice Bucaille. a.g.e.. 248.

8. Zariyat, 51/47: "Semay1 biz kendi cllerimizie yaptik ve biz onu genisietiyoruz.”
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SONUC

Akademik bir tezi hazirlamanin ne kadar zor oldugu erbabinca bilinmektedir.
Ayrica Kur'an-1 Kerim gibi [1ahi kaynakli, edebiyat ve fesahat yoniinden beserin
ulagarmiyacag bir iistiinliige sahip olan bir Kitap tlizerinde ¢aligmak daha da zordur.
Buna ilaveten c¢aligtifimiz konunun kendisi "problem"dir, yani
Miibhematii'l-Kur'an' tefsir problemlerinden biri olarak da anlayabiliriz.

Biitiin bu zorluklarin yaninda ¢alismamiz esnasinda neler yaptik: Miibhemat
meselesini tefsir us@lii'niin bir konusu gibi ele almadik. Kur'an-1 Kerim'i
ilgilendiren, miibhemle ilgisi bulunan hemen hemen her tiirlii terim ve konuya temas
etmege c¢aligtik. Konuyu iki bdliimde ele aldik. Birinci béliimde miibhem
kelimesinin filoloji agisindan degerlendirilmesini ve filologlarca nasil anlagildigini
aciklamaga caligtik. Miibhemle ilgili terimleri vererek, onunla ilgisi olan nekre ve
marifeyi agiklifa kavusturduk. Calismamiz siiresince dikkat ettifimiz seylerden
birisi de kiyaslama metodunu uygulayabilmek veya miibhemi anlayabilmek igin
miibhem terimle beraber agik olan terimi, yani miibhemin karsitin1 da vermege
caligtik. Bu sebebden dolay: nekreyi anlatmak i¢in marifeyi de gézden gecirdik.
Kur'an-1 Kerim'de énemli yer tutan, gramer agisindan ismin fonksiyonunu ifa ettigi
halde anlam yoOniiyle bazi kapaliliklann bulunan zamir, ism-i isaret ve ism-i
mevsullerle edatlarin miibhem olanlarini drmekleriyle aciklamaga calistik.

Agik lafiz veya agik ibare ile maksadimzin muhkem lafiz, bagka bir manaya
ihtimali olmayan herkes tarafindan anlasilan bir ibare oldugunu izaha ¢aligik. Agik
lafizlan fikih, tefsir ve keldm acgilanindan ele alarak bu boliimlerin bilginlerince nasil
degerlendirildigini ortaya koymaga ¢alistik. Kapalt lafizlar1 da yine ayn1 metodla ele
alarak filolojik ve terim anlamlariyla sebeb sonug iligkileriyle ifadeye gayret ettik.
Miifessirlerin kapali kabul ettikleri lafizlar lizerinde daha fazla durduk. Kur'an-1
Kerim'de ¢atigma ve ¢eligkinin olmadigini izah ettik. Miibhemin dnemini, ¢esitlerini
ve sebeblerini agikladik. Kur'an'in genel ve 6zel manada miitesdbihligini,
miitesdbih'in tiirlerini ve siniflandirilmasiyla, bilinecek ve bilinemeyecek
miitesbihlerle, huruf-u mukattaay: 6zet olarak ele aldik; miitesdbih ayetlerin [slam
kiiltiiriine getirdigi yararlan siraladik. Lafizlarin anlam sinirlarnimi tayine caligtik.
Bunu yaparken sinirli bir anlama sahip olan lafzi, anlam sinirlan tayin edilmemis
olan lafizla karsilagtirmaya ¢alistik. Amm hass, mutlak mukayyed gibi. Miigterekle
viiclih ve nazairi ele aldik, birlestikieri aynldiklan ydnleri, kiiltiiriimiize katkilarim
ifadeye gayret ettik. Teklif sigalarim1 tanim ve deldletleriyle ele aldik; Kur'an-t

Kerim'deki emir ¢egitlerinin giiniimiiziin problemleri ag¢isindan tekrar
267




degerlendirilmesi gerektigine inandigimiza igaret ettik. Bu meseleye helallar haram,
haramlar: heldl yapma gibi bir anlayisla degil, daha ziyade ekonomik hayatin
getirdigi problemleri ¢ozmek, bagka bir deyimle hak kaybini 6nlemek igin emirleri
tekrar tahlile tabi tutma geregine inandigimizi soyledik.

Nazim ydniiyle lafizlari ele alirken her dilin tabii karakteri olan kelime alig
veriginin Arap dili i¢in de gegerli olacagini ifade ettikden sonra, yabanct kelimelerin
dil i¢in getirdigi problemlere igaret ederek edebi sanatlarla olugturulan anlam
kaymalarina, delalet sinirlarina ve mana kapanmalarina isaret edip, Kur'an'in
I'cAzin1 ve i'ciz yonlerini, zid anlam sergileyen kelimelerini 6rnekleyerek bunlar
' arasindaki tercih zorlugunu belirttik. Boylece birinci boliimde Miibhem teriminin

cesitli konulardaki yerini ve kullaniligini agikliga kavusturmaga caligtik.

Ikinci béliimde Kur'an'dan miibhem 6rnekleri vermege galistik. Bunlar1 da
fiziki ve metafizik olmak iizere ayrima tabi tuttuk. Fiziki miibhemle duygu alanimiza
girebilen miibhemleri amagladik. Metafizik miibhemle de duygu alanimizin diginda
kalan varliklar1 ve olaylan kasdettik. Bunlar da melekler, cinler ve ahiret hayatidur.
Biyolojik miibhemlerle daha ziyade bu bilimin alanina giren miibhemlerden
giinﬁmiiz bilim diinyasinin anladiklarim ortaya koymaga caligtik. Kur'an-1
Kerim'de adi gecen hayvanlarin drneklemesini yaptik. Cografi, tarihi, dini ve
astronomik miibhemleri muhtasar drnekleriyle verdik. Sebebi ise, konunun ¢ok
genig ve misallerin ¢ok fazla olmasi idi.

- Netice olarak diyebiliriz ki sdzlerde agiklik ve kapalilik her dilin normal
yapisidir. Ciinki lafizlar sinirli manalar sinirsiz denebilecek kadar ¢oktur. Sinirl
kelimelerle ¢ok anlamlari ifade bazi zorluklan beraberinde getirecektir. Bizim de
tezimiz bu zorluklara miimkiin mertebe temas etmege ¢aligmugtir. Ancak sonsuz isim
ve sifatlara sahip olan Allah igin bu zorluklarin gegerli olamiyacag: bir gergektir.
Fakat Cenab-1 Hak insanlara mesajim insanlarin diliyle gonderdigine gore, mezkur
problemler Allah i¢in gegerli olmasa da insanlar igin gegerlidir. Ciinki insanlarin
hergeyi gibi dilleri de ne kadar zergin olursa olsun yine de sinirlidir. Bununla
Kur'an'da miibhemlerin varlifini séylemek istiyoruz. Agikhifa kavusturmamiz
gereken diger bir konu da miibhemlerin nasil agikliga kavugturuldugudur. Bunlari
sOyle siralayabiliriz. Bazi miibhemler Kur'an-1 Kerimin bizzat kendisi tarafindan
agiklanmigtir. Bazilan da Hz. Peygamber tarafindan izaha kavusturulmugtur.
Kur'an-1 Kerim iizerinde ¢aligan degisik dallardaki bilginler de kendilerine diigen
aciklamay1 yapmaga ¢aligmiglardir. Zamanla Kur'an ayetleri bilimsel ¢aligmalarin

tiriinleriyle agtkliga kavugmugtur. Riizgrin agilama keyfiyeti, kainatin genislemesi,
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"alak" kelimesinin kan pihtis1 olmadifi gergegi, daglarin denge unsuru oldugu,
Diinya'nin dondiigii v.s. gibi meseleler Kur'an'in anlagilmasina 151k tutmugtur.
Bazi konular da vardir ki, bunlar bu diinyada anlagilmayacak, kapaliliklar
kalkmayacaktir. Meseld, melekler, seytanlarin ve cinlerin mahiyeti, Cennet ve
Cehennemin azab ve ﬁimetleri, Kiirsi, Ars, Levh ve Kalem gibi mevzular ...
Bunlan hi¢ bilinemiyecektir. Biz bunlari mahiyetce, duygularimizla degil, akil ve
imanimizla anlamaga caligacagiz. Bizim igin ideal olan mezkur ahiret miibhemleri
hayatimizin gevk ve gayret kaynagi olmaga’devam edeceklerdir. Bu ideallerle
dinamizm kazanip insanlar aras: yarigta one gegmege gayret edecegiz. Yine bazi
miibhemler var ki bunlarin da bilinme imkan1 ebediyyen olmayacaktir. Mesela: Hz.
Musa'min salih arkadaginin kimligi, Hz. Musa'nin asasinin hangi agacgtan oldugu,
Ashab-1 Kehf'in kdpeginin rengi, Adem (as)in hangi belde topragindan yaratildig:
gibi begeri kemalata vesile olmayacak, Islim dinin temel prensipleriyle hedeflenen
amaglara katki saglamayacak olan miibhemler agikliga kavugsmayacaktir. Ciinkii
insanlarin kiiltiir dinamikligine bunlarin katkisi olmayacaktir.

Bu c¢aligmayla Kur'an'in hayata bakisini, insanliga sundugu mesajin
fitriligini, zaman ve mekani agarak insan iistii mesajlerini nasil takdim ettigini
anlatma yolunda mesafe almug isek tez amacina ulagmig demektir.
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