T.C.

DOKUZ EYLUL UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
FELSEFE VE DiN BILIMLERiI ANABILiM DALI
FELSEFE VE DiN BILIMLERi PROGRAMI
YUKSEK LISANS TEZi

FELSEFE VE DiN ARASINDAKI iLiSKi BAGLAMINDA KLASIK
ISLAM FELSEFESI’NIN RONESANS DUSUNURU PiCO DELLA
MIRANDOLA’NIN DUSUNCESININ OLUSUMUNA ETKIiSi

Tugce SENSOZ

Danigsman
Yrd. Dog. Dr. Mehmet AYDIN

IZMIR - 2016



TEZ ONAY SAYFASI



YEMIN METNi

Yiksek Lisans tezi olarak sundugum “Felsefe ve Din Arasindaki iligki
Baglaminda Klasik islam Felsefesinin Rénesans Distinlrii Pico della Mirandola’nin
Dusuncesinin Olusumuna Etkisi” adli galismamin, tarafimdan, akademik kurallara ve
etik degerlere uygun olarak yazildigini ve yararlandigim eserlerin kaynakg¢ada
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yaparak yararlaniimis olundugunu belirtir,

bunu onurumla dogrularim.



OZET
Yuksek Lisans Tezi
Felsefe Ve Din Arasindaki iliski Baglaminda Klasik islam Felsefesi’nin
Roénesans Diisliniirii Pico Della Mirandola’nin Diisiincesinin Olusumuna Etkisi
Tugce SENSOZ

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisu
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Bu galismada klasik islam filozoflarinin Rénesans diisiiniirii Giovanni
Pico della Mirandola’nin diisiincesi lizerindeki etkileri iizerinde durulmaktadir.
Etkisi altinda kalinan islam filozoflarinin eserleri Latince’ye cevrilmistir.
Mirandola, hiimanist teorisini ve metafizik goriiglerini, felsefe ve din
arasindaki iliskiyi temel alarak olusturmustur. Bu dogrultuda Mirandola, islam
felsefesinden etkilenmistir. Ronesans filozoflari genel olarak eski Yunan
felsefesini canlandirma hedefi glitmiistir. Rénesans filozoflar1i arasinda
bulunmasindan dolay1 Mirandola da eski Yunan diisiincesini islam diisiincesi
temelinde incelemistir. Bu galismada, biiyiik Miisliiman filozoflarin R6nesans
diigiiniiri Pico della Mirandola uzerindeki etkilerini inceleyecegiz. Birinci
boélimde Mirandola’nin hayati, eserleri, Grek felsefesiyle, Ortagag Hristiyan
felsefesiyle ve Ronesans felsefesiyle olan iligkileri ortaya konmustur.
Calismanin ikinci boéliimiinde Mirandola’nin insan anlayisi incelenmis ve
hiimanist diisiinceleriyle islam felsefesi arasindaki bag tespit edilmistir. Son
béliimde ise Mirandola’nin metafizik goriisleri ile islam felsefesinin kavramlari

arasindaki benzerlik ortaya konmustur.
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ABSTRACT
Master’s Thesis
Influence of Classical Islamic Philosophy On The Renaissance Philosopher
Pico Della Mirandola’s Thought In The Context Of Philosophy and Religion
Relations
Tugce SENSOZ

Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religion Sciences
Philosophy and Religion Sciences Program

This study focuses on a Classical Islamic philosophers influence on
thought of Renaissance philosopher Pico della Mirandola. Inspired by the
works of Islamic philosophers already translated into the Latin. Mirandola has
developed a humanist theory and metaphysical thought based on a view
concerning the relationships between philosophy and religion. Renaissance
philosophers intended on revival of ancient Grek philosophy. Because of this,
Mirandola studied old Grek philosophy through the sources of Islamic
philosophy. This thesis investigates major Muslim philosophers influence on
Renaisssance philosopher Pico della Mirandola. In the first chapter,
Mirandola’s life, works and his relationship with Grek philosophy, Medieval
Christian philosophy, Islamic philosophy and Renaissance philosophy was
introduced. In second chapter, Mirandola’s view of human analyzed and links
are identified between his humanist opinions and Islamic philosophy. In last
chapter, similarities and identities was investigated between Mirandola’s

metaphysics ideas and metaphysics notions of Islamic thoughts

Keywords: Humanism, Metaphysics, Human, Philosophy, Religion.
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GiRiS

Felsefe ile din iligkisi ylzyillar boyunca uzerinde gokga tartisilan bir mesele
olmustur. Rénesans déneminin de temel problemlerinden biri olan diiglince ve inang
arasindaki iligki konusu, bu donemin filozoflari ve din bilginleri tarafindan siklikla
arastirma konusu yapilmigtir. Akil ve vahyin birbiriyle olan minasebetinin Rénesans
déneminde kiymetli olmasinin ana sebeplerinden biri de kuskusuz Ortacad’dan
miras kalmis olan eserlerde yer alan gérislerde yatmaktadir. Ortagag Islam
filozoflari diisiince ve inang meselelerini ayri ayri oldugu kadar bir batln igerisinde
de ele alip incelemigler, bu konuda 6zgln fikirler dne surmuslerdir. 15. ylzyll
Roénesans filozofu Mirandola, kendi fikirlerini felsefe ve din arasindaki iliski temelinde
olusturmustur. Bu cercevede o, 6zellikle Misliman ve Hristiyan filozoflarin insan ve
ahlakla ilgili goruslerini incelemis; bu filozoflardan aldigi etkiyle olusturdugu
himanist ve metafizik gorislerinde akil ve inan¢ unsurlarini daima g6z 6ninde
bulundurmustur. Rénesans doéneminde Latince’'ye cevrilen ve dolasimda olan
eserler arasinda islam filozoflarina ait ¢cok sayida eser mevcuttur. Mirandola da,
himanizme dayali ve metafiziksel diislince 6rglsini kurgularken islam
filozoflarindan géruslerinden esinlenmistir.

Mirandola, 6grenim hayatina kilise hukuku dersleri alarak baglamis, bir sure
sonra kilise hukuku égrenimini yarida birakip felsefe ile ilgilenmistir. Hayati boyunca
himanist ve ahlak temelli bir felsefi 6greti kurmaya c¢abalayan filozof, bununla
birlikte metafizik meselelerle de ilgilenmekten higcbir zaman uzak durmamistir.
Metafizik temelinde ortaya koydugu teolojik ve felsefi gorusleri yuzinden kilise ile
anlasmazliga dusmdistir. Buna ragmen kendini diglince dinyasinin disina
¢ilkarmamis ancak hayatinin son déneminde dini ve mistik gizemlere merak salarak
Kutsal Kitap yorumlamasi yapmaya girigmigtir.

Mirandola’'nin hayati, eserleri ve digutncesinin kaynaklarina iligskin bilgileri
birinci bolimde sunduk. Calismamizin ikinci béliminde Mirandola’nin insan Utzerine
sundugu bilgileri ele alarak onun, ¢agdinin humanist dasunurleri arasinda yer
almasinin degeri ve 6nemi Uzerinde durduk. Ona kalirsa insan, digunebildigi icin
kendisini belirleyebilen bir varliktir. Boyle bir varlik, aklini kullanarak yeryuzundeki
gecici zevk ve hazlardan ibaret olan yasantisini bir kenara birakip Tanrr'ya
ulagabilmek igin gabalamalidir. Onun, aklini kullanarak Tanr’’'y1 bulmasina yonelik
kurgusu, isimlerini zikrettigi Hz. Muhammed ve Hz. ibrahim Peygamber'den ileri

gelmektedir. Zira insan, Mirandola’ya goére dislinme yetisi sayesinde yeryluzindeki



yasantisinda kendisini saran kirlerden arinarak Tanrr’'yr bulabilir. Hatta Tanr
insandan kendisini bulmasini istemistir. insanin kendini belirleyebilen bir yapida
yaratilmis olmasi itibariyle diger varliklardan Ustin oldugunu ve 6zglr iradeye sahip
oldugunu  wvurgulayan Mirandola, hUmanist 06gretisini bu  vurgulariyla
zenginlestirmigtir. isin ahlak yéniine geldigimizde ise, Mirandola, insanin diinyevi
yasantisinda kirlenen ruhlarinin ahlak felsefesi ile temizlenebilecegini ileri
surmustdr. Ona gore insan, kirlerinden arinip ahlaki bir hayat stirebilmek i¢in ahlak
felsefesinin kavramlarina ve ahlaki Olgltlere gore hareket etmelidir. Ancak bu
sekilde insan kendini gerceklestirmis olacaktir. Ahlaki kural ve Olgltlere uygun
davrandiginda yerylzindeki hayatinin gegici ve anlamsizhigini gérip, bu hayatin
kendisine bulastirmis oldugu koétuliklerden ve kirlerden arinacak, nihayetinde
Tanrr’'nin ikamet ettigi goksel aleme dogru ilerleyecektir.

Mirandola, hem himanist hem de ahlaki gorislerinde basta islam
peygamberi olmak (zere Farabi, ibn Sina, ibn Risd ve ibn Bacce gibi Misliman
filozoflara atiflarda bulunmustur. Kademeli varlik anlayisi ve Tanri’'ya ulasma
cabalari gibi pek cok konuda islam dustinirleriyle benzer fikirlere sahip olmustur. Bu
distincelerin Mirandola tarafindan nasil ele alinip kullanildigini géstermek islam
duslncesi icin de dnem arz etmektedir.

Uglincli bdliimde Mirandola’nin varlik ve birlige dair dislnceleri ile bu
dislinceler (zerinde 6zellikle ibn Sina ve ibn Risd’in etkisini gdstermek
amaglanmigtir. Varlik ve metafizik problemlerini ele alirken Aristotelesc¢i bir gizgide
ilerlemis olan Mirandola, Platon’'u Aristoteles’e yaklastirmigtir. Platon’'un ve
Aristoteles’in felsefi fikirleri arasinda bir zithk bulunmadigini, her ikisinin de bir ve
ayni seyi soyledigini savunmustur. Bu yaklasim daha énce islam filozoflari arasinda
dzellikle Farabi tarafindan benimsenmistir. iki Grek filozofun uzlasim icinde oldugu
anlayiginin yaninda, Farabi ve ibn Sina'nin 6gretilerinden 23 adet tez derlemis olan
Mirandola'nin felsefi tecriibenin birligini savunmada Islam filozoflarina ¢ok borglu
oldugu aciktir. Gelistirdigi tezlerini savunurken, Mirandola kendisini Thomas Aquinas
ile Dun Scotus c¢izgisi arasinda bir yere konumlandirir. Bdyle bir konumdan
hareketle hem kendi tezlerine karsi c¢ikanlara hem de Thomas Aquinas’in
savunucularina yaptiklari hatalari g0Osterir. Onun tezlerini rakiplerine kargi
savunmas! yeni bir donemin baglangici, yeni bir dusuncenin yansimasidir.
Dolayisiyla Mirandola, kilisenin baskisinin yogun oldugu bu dénemde bu baskiyi

kiran ve kiliseyi sorgulayan duslnce hareketlerini baglatanlardan biridir.



Oldukga zengin bir muhtevaya sahip olan Mirandola’nin disince dinyasi,
gunuimuze degin etkisini arttirarak gelmistir. Derin bir dusunce faaliyeti icerisinde
bulunmus olan Mirandola, aradan vyuzyillar ge¢mis olmasina ragmen kendi
doéneminin ruhunu yansitarak ginimuz insaninin ufkunu genisletecek calismalara
imza atmistir. Bu calismada onun fikirlerinin derinligini gdsterebilmek ve
Roénesans’in hem dini hem de felsefi unsurlarin etkisinde kalan karmasik yapisinin
onun dudslUncelerine yansimasini aktarabilmek amacglanmistir. Bu amag
dogrultusunda cagina isik tutan Mirandola’yl, islam felsefesinden aldigi etkiyi
dikkate alarak daha acik ve anlasilir hale getirmek ve onun felsefe camiasindaki

yadsinamaz roliini ortaya koymak hedeflenmistir.



BIRINCi BOLUM
MIRANDOLA’NIN HAYATI, ESERLERI, DUSUNCESININ KAYNAKLARI

1.1. HAYATI

Bu bdélimde, Ortagag’dan Rdnesans’a gegis doneminde yasayan, din ve
felsefe arasi iligki temelinde fikirleriyle ve idealleriyle gunimize deg@in 6nemini
koruyan dusunurlerden biri olan Giovanni Pico della Mirandola’nin hayat éykusunu
ve vyapitlarini arastirma konusu yaparak ise baslayacagiz. Bunun yani sira,
himanist distince akiminin igcinde yer alan Mirandola’'nin bu ¢ergevede olusturdugu
dusuncelerini, amaclarini ve yapip ettiklerini ortaya koymaya calisacagiz. Son olarak
da Mirandola’'y: felsefeye sevk eden ve felsefe yapmasi icin onun 6ninl agan,
gecmisten gelen bir etkiyi inceleyecegiz. Daha acik bir ifade ile islam dusiince
geleneginin ve kulturinin Bati dunyasinda olusturdugu etkiyi dikkate alarak,
Mirandola’'nin felsefesini elden geldigince daha anlasilir hale getirecegiz.

Ronesans, hem dini hareketlerin yogun yasandigi hem de felsefi calismalarin
ilkcag Grek filozoflarindan ilham alinarak ve Ortagag'in diisiince diinyasindan
farklhlasarak ortaya kondugu ikili bir yapiya sahiptir. Ortagag boyunca éne ¢ikariimis
olan dini boyutlar ile yepyeni bir caga baslarken ortaya ¢ikan eskiye dénme istegi ve
bu istek dogrultusunda Grek felsefesine ait unsurlarin éne ¢ikarilmasi, Rénesans’i
kendi icerisinde iki renkli bir yapiya blrimustir. Antik dénemde gdrmis oldugu
ilgiye bu dénemde yeniden kavusmus olan Grek disuncesinin ve bu dislince
yapisina sahip olan filozoflarin, 15. ylzyihin insanlarini karanliktan aydinhga
¢ikaracagi dusundlmuistir. Boyle bir dénemin filozofu olan Mirandola’'nin felsefi ve
teolojik boyuttaki fikirleri, hem Yunan diisiincesine hem Ortacag islam ve Hristiyan
felsefesine hem de dini dogmalara bagli olarak ortaya gikmistir.

Himanist bir dusunir olan Giovanni Pico della Mirandola’nin hayati
hakkindaki en guvenilir bilgiyi yegeni Giovanni Francesco Pico della Mirandola’dan
(1469-1533) edinmekteyiz. Amcasi Mirandola’nin ilk biyografisini yazan Giovanni
Francesco, loannis Pici Mirandulae Vita (Giovanni Pico della Mirandola’nin Hayati)
isimli eserini hazirlarken 120 adet mektuptan ve o donemin materyallerinden
faydalandi.® Thomas More (1478-1535), Giovanni Pico della Mirandola’nin

biyografisini yazan yegeninin hazirlamis oldugu Latince calismayi aslindan

1 Crofton Black, Pico’s Heptaplus and Biblical Hermeneutics, Brill, 2006, s.5



ingilizce’ye gevirdi. Terciimesinde Giovanni'yi, Mirandola kontu ve italya’nin biyik
bir lordu olarak betimledi.?

Giovanni Pico, 1463 yilinda soylu bir italyan ailenin ferdi ve Mirandola kontu
olarak Modena yakinlarinda diinyaya geldi.> Ogrenim hayatinin ilk yillarinda annesi
Giulia Boiardo’nun etkisinde olan Mirandola, onun istegi Uzerine 1477 yilinda
Bologna'ya geldi ve kilise hukuku 6grenmeye basladi.* Annesinin &limiinin
ardindan Bologna'daki oOgrenimini yarida birakip 1479°da Ferrara’ya tasinan
Mirandola, burada aldigi felsefe egitimi sirasinda fikirlerini blylk dl¢lide etkileyecek
olan ve Rénesans karsiti dindar bir Katolik olarak bilinen Savonarola (1452-1498) ile
tanisip samimi bir arkadaslik kurdu.”> Savonarola, Latin hiimanizminin temelini atan
kati bir hiimanist ve ayni zamanda klasik siir yazariydi.® Dahasi, hayatini hiimanist
fikirler cercevesinde devam ettirirken ilahi agka tutuldugunu ve bu sayede gézlerinin
acildigini vurguladi.” Béyle bir aydinlanmanin ardindan da émriiniin geri kalanini
siki bir dindar olarak Katolik kilisesine bagli olarak gegirdi.?

Mirandola ile Savonarola, siir Uzerine yaptiklari sohbetlerde dostluklarini
oldukgca gelistirdiler.® Fakat ideolojilerinin uyusmamasi bu dostluga golge diisiirdii ve
onlarin yollarini ayirdi.’® Felsefe egitimini pekistirmek Uizere Ferrara’dan ayrilip
Padua’ya gegen Mirandola, Padua Universitesinde Aristoteles felsefesini
ogrenirken, dusince hayatinda énemli etki yaratan Elijah del Medigo (1460-1497) ile
tanisma firsati buldu.'* Elijah del Medigo, dénemin krali icin Ibranice’den Latince’ye
ceviriler yaparak yasamini devam ettirirken Hristiyan disundrlerin dikkatini geken bir
tercimandi.’®> Yaptigi terciimelerle, Islam felsefesine oldukca hakim oldugu
anlasilan Elijah del Medigo, bu agidan italyan Rénesans’ina énemli katkilarda
bulundu.®® islam felsefesine oldukga hakim olan Elijah del Medigo’nun Arapga’dan
Latince’'ye kag eser gevirdigi yahut hangi islam filozoflarin eserlerini cevirmis

olduguna dair elimizde acik bir bilgi bulunmamaktadir.* Fakat sundan eminiz ki

2 Walter Pater, Ronesans, cev. Ahmet Aydogan, iz Yayincilik, istanbul, 2002, s.63

3 Eugenio Garin, History of Italian Philosophy, ¢ev. Giorgio Pinton, Brill, New York, 2008, s.295

* Eugenio Garin, s.296

® Eugenio Garin, s.296

® Donald Weinstein, Savonarola, Yale University Press, New Haven, 2011, s.8

" Donald Weinstein, s.8

8 Donald Weinstein, s.8

® Donald Weinstein, s.8

% Donald Weinstein, s.8

™ Crofton Black, s.6

2 pavid Geffen, Insights into the Life and Thought of Elijah Medigo Based His Published and
Unpublished Works, Amerikan Academy for Jewish Research, 1973, s.70

13 David Geffen, s.72

! Serdar Cihan Giileg “Pico della Mirandola ve Latince Hayy bin Yakzan Cevirisi” baglidiyla bir yliksek
lisans tezi hazirlamistir. Bu galismasinda Giileg, Mirandola'nin Arapga ve ibranice dillerini 6grenmeye



Mirandola, Elijah del Medigo’dan ibn Risd’in doktrinlerini kendisine 6gretmesini
veya bu doktrinleri ibranice’den Latince’ye gevirmesini talep etti.'® Bu talebi geri
cevirmeyen Elijah del Medigo, ibn Riisd’'iin Platon’'un “Devlet” isimli eserine dair
yaptigi serhi Mirandola igin Latince’ye terciime etti.'® Bdylelikle denebilir ki genel
olarak islam diisiince dinyasinin 6zel olarak da ibn Riisd’iin Mirandola tizerinde bu
denli etkili olmasinda Elijah del Medigo’nun cevirileri dnemli bir rol oynamistir.

Mirandola, 1482 yili boyunca Padua’da felsefe 6grenimine devam etti.'’
Daha sonra Floransa’ya gecip burada basta Angelo Poliziano, Girolamo Benivieni
ve Marsilio Ficino olmak lUzere pek ¢ok himanist disunur, yazar ve felsefeciyle
tanist1.’® Mirandola’nin egitim gordiigii Floransa sehri, Platon’un felsefesine, Padua
sehri ise Aristoteles’in felsefi gériislerine yakindi.** Hem teolojik hem de felsefik
fikirlerin yogun olarak tartisildigi Rénesans dénemi dislince dinyasinin zengin
icerigine kendisini kaptiran Mirandola ise bu iki buylk Grek distnurini ayni cizgide
birlestirmeyi hedefleyerek dmrini bu amaci gergeklestirme yolunda harcamistir.
Kendisine Arapcga oOgrettigi iddia edilen Flavius Mithridates ile de calisma hayati
boyunca yakin iliski icinde oldu.?® Fakat Mirandola'nin Arapca eserleri okuyup
anlayabilecek seviyede bir Arap dili bilgisine sahip olmadigini belirtmek gerekir.
Gerek onun kendi eserlerine, gerek duslUncesi Uzerine yapilimis c¢alismalara
baktigimizda onun islam diisiince diinyasina ait metinlere, bu eserlerin Latince
tercimeleri Uzerinden ulastigini gérmekteyiz. Mithridates ile yakin iligkiler kurmus
olan Mirandola, o dénemde, hayati boyunca ilgilendigi “Platon ile Aristoteles’in
uzlastirimas” diisiincesi lizerinde yogun bir sekilde calismaktaydi.”*

islam filozoflari arasinda da Aristoteles ile Platon’un, uyum igerisinde
oldugunu iddia eden ve bu konuya dair eserler yazan filozoflar mevcuttur. Ornegin
Farabi (870-950), bu iki Yunan filozofun fikirlerinin uzlasim igerisinde bulundugunu

’

One surmustur. Eflatun ile Aristoteles’in Gériglerinin Uzlagtiriimasi (Kitabi’l-Cem

gahstigini belirterek, Mirandola’nin Hayy bin Yakzan cevirisini, Ibranice gevirisinden hareketle
Latince’ye terciime ettigini ifade etmistir. Mirandola, Moses Narbonnes tarafindan ibranice’ye gevrilen
Hayy bin Yakzan'i ibranice’den Latince’ye terciime etmistir. Serdar Cihan Giileg, Pico della Mirandola
ve Latince Hayy bin Yakzan Gevirisi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi) istanbul, 2009, s.22,23
% David Geffen, s.72

% David Geffen, s.72; Cevher Sulul, ibn Riusd’iin Siyaset Felsefesi isimli eserinde Platon’'un Devlet
kitabinin Ibn Riisd tarafindan yapilmis olan yorumuna yer vermistir. ibn Riisd’iin yorumunun Arapga
metni giinimulze ulasmamakla birlikte bu metnin timiyle ana dilimize de c¢evrilmis bir nishasinin
olmadigi da bilinmektedir.

7 Crofton Black, s.6

'8 Crofton Black, s.6

9 Walter Pater, s.64

%% Giovanni Pico della Mirandola, Oratio de Hominis Dignitate, insanin Degeri Uzerine Séylev, cev.
Iz_event Ozsar, Biblos Yayinlari, Bursa, 2013, s.15, (Oratio)

1 Crofton Black, s.6



beyne re’yeyi’l-hakimeyn Eflatun el-ilahi ve Aristutalis) adh kitabinda Farabi, bu iki
filozofun ihtilaf halinde oldugunun iddia edilmesine ragmen onlarin uyum igerisinde
oldugunu belirtmigtir. Farabi, dyle goérunuyor ki, bu iddiasini ayrintilariyla agiklayarak
zihinde tereddide yol acan noktalari izah etmek istemigtir. Farabi'ye gore bu iki
filozofun digtncelerinin ne anlatmak istedigi acikliga kavusturuldugunda Platon ve
Aristoteles’in  felsefelerinin aslinda ayni cizgide olduklan anlasilacaktir.”
Mirandola’nin Farabi'nin kitaplarindan haberdar oldugunu ve hatta bu kitaplarin
Latince tercimelerini okudugunu 900 Tez eserinin icerisinde Farabi'ye 6zel bir
baslik agmasindan anliyoruz. Bodylelikle Mirandola’nin bu iki Yunan filozofun
diusunceleri arasinda bir aykirihgin olmadigi konusundaki goéruslerinde Farabi’den
etkilendigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Mirandola, Mart 1486’da, henliz 23 yasinda iken 900 Tez adli kitabini ortaya
koydu.”® 900 Tez, onceki diisiinirlerin calismalarini sentezleyerek olusturdugu,
felsefe, bilim, din ve biyi lzerine kurgulanmis bir calisma idi.?* Mirandola, felsefe
ve teolojiyle ilgili tezlerini hem tanitmak hem de tartismak icin felsefe ve din
bilginlerinin iginde yer aldig§i genis bir kurul olusturmayi hedeflemisti.?> Bu hedefini
gerceklestirme arzusuyla Roma'’ya tasindi ve Kasim 1486’da 900 Tezi yayinladi.?®
Papa 8. Innocent’in kurdugu inceleme komisyonu bu tezlerin 13 tanesinin Hristiyan
inan¢ ve geleneklerine ters dustigund duyurunca, Mirandola da tezlerini savunmak
icin Apologia adli galismasini ortaya koydu.?” Papalik komisyonu Mirandola’'nin
Apologia’da tezleri savunmak igin ortaya koydugu gorisleri yeterli bulmadi.?® Bunun
lizerine Mirandola Paris’e kagmaya karar verdi fakat yolda esir alinip tutukland.?®
italya’nin soylu ailelerinden olan yakin dostu Lorenzo de Medici, Giovanni Pico della
Mirandola’nin tutukluluktan kurtulmasini sagladi.®*® Ozgiirligiine kavustuktan sonra o
da hayatinin geri kalan kismini Lorenzo de Medici'nin himayesinde, ¢odunlukla
Kutsal Kitap yorumlamasi yaparak gegirdi.*!

1489 senesinin sonbaharinda felsefe ile mesgul olan Mirandola, ayni

zamanda dini dogmalari da ayrintili bir sekilde incelemeye koyulmustu.* Kutsal
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Kitap yorumlarini topladigi Heptaplus adh eserini yazdiginda, papalik Engizisyon
kurulu Mirandola’nin teolojiye dair ilgisinin sirdiigii yéniinde bir izlenim edindi.*
Cunku komisyon, Mirandola’nin tutsakhigina son verirken ondan inancin konusu olan
meselelerden uzak durmasini talep etti.** Fakat Mirandola, icindeki meraki
dizginleyememis ve bu meselelere dalmaktan kendini alikoymamistir. Felsefi ve dini
boyutta ortaya koymus oldugu tezleri nihayetinde onu tutsak etmis olsa bile, 6zgur
kaldiktan sonra yine yazmaya devam etmis, kisa suren hayati boyunca felsefeden
dine, buyuden astrolojiye, siirden gizemli ilimlere varana dedin cok cesitli konular
Uzerinde arastirma yapmayi sirdirmustar.

Mirandola tutukluluktan kurtulup Medici ailesinin himayesi altindaki
Ozgurligune kavustugu ana degdin gegirdigi zor zamanlarda mistisizme merak saldi.
Bu ilgisinin lGzerine Keldani ve Misir menseili eserlere ulasan Mirandola, Kabala
mistisizmi ile ilgilendi, mistik anlayislarin etkisinde kaldi.** Dis diinyadaki varliklara
merak salarak onlarin temelinde bulunan gercekli§i 6grenmeyi hedefledi.*®
Mistisizm, dodada var olan her seyin ardinda yatan asil nedene ulasma arzusunun
sonucu olan ruhi bir tecriibe olarak nitelendirilir.®” Dolayisiyla Mirandola icin dogal
varliklar hakkinda bilgi edinebilmesi acisindan mistisizm dnemli bir arastirma konusu
olarak ele alindi.®® Mistisizmle ilgilenmesinin yani sira dodanin insana
sunduklarindan yola c¢ikarak Mirandola, buyl gelenegini dogal bir zeminde
temellendirmek istedi.** Mirandola’nin felsefe ve teoloji zemininde ilerlerken biiyiiye
ilgi duymaya baslamasinda, himanist dusindrlerden Ficino’nun (1433-1499) etkisi
bilyliktiir.° Fakat Ficino, Mirandola’dan farkli olarak ruhsal biiyiiler ile ilgilendi.**
Ficino’nun bu agidan daha soyut bir tarzda calistii sdylenebilir. Daha acik ifade
etmek gerekirse Ficino, animist bir doga anlayigini benimsedi. Mirandola ise dogada
bulunan seylerin gizemli yoénlerini ele aldi ve dodal seylerin igcindeki okult
niteliklerden matematiksel diiziemde birtakim formulasyonlar olusturmaya giristi.*
Ficino’nun buyu ile ilgilenirken ruhu 6n plana ¢ikarmasi onun Platoncu bir disunur
oldugunu destekler gibidir. Oysaki Mirandola, mistik dusuncelerini ay-alti aleme ait

dogal varliklardaki gizemlilik Uzerine temellendirmis, bu acgidan Ficino’dan

33 Crofton Black, s.8

34 Crofton Black, s.8

3 John Henry, Bilim Devrimi, Kire Yayinlari, istanbul, 2009, s.51
% John Henry, s.51

37 Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt.30, s.188

% John Henry, Bilim Devrimi, Kiire Yayinlari, istanbul, 2009, s.51
% John Henry, s.51

9 John Henry, s.51

1 John Henry, s.52

“2 John Henry, s.52



ayrilimistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Mirandola ve ¢agdaslarinin déneminde,
yani Ortagad’in kapanmaya bagladigi donem ile Ronesans’in bagladigi donemde
biyii, giindelik hayatta siklikla basvurulan bir eylemdi.”* Hatta bilimin temellerini
teskil eden matematiksel bilgi ile blyU arasinda iligkiler kurularak buyu daha olagan
bir hale bile getirimeye baslanmigti.**

Mirandola’'nin felsefe ve teoloji arasinda gel-git yasamasinin yani sira
blylye de meyletmesi olagan karsilanmasi gereken bir durumdur. Zira yukarida da
sbz ettigimiz gibi Rénesans, dini ve felsefi unsurlarin 6ne ¢ikariimasinin yaninda
mistik gizemlerin ve beraberinde blyunun de ilgi uyandirdigi bir ddnemdi. Mirandola,
dogada gizemli goérdigu birtakim nitelikler ile Aristoteles’in doga felsefesini
uzlastirmaya calisarak kendi biyi 6gretisini ortaya koydu.” Mirandola’nin mistik
gizemler ve buyu Uzerine yaptigi calismalari ayrintili ele almayacagiz. Fakat
Mirandola’nin Grek filozoflari ve islam filozoflar ile iliskilerini incelerken bu konuya
tekrar donecegiz.

Tutsakh@inin ardindan kavustugu o6zgurligu suresince Medici ailesinin
evinde himaye edilen bir misafir olmasi Mirandola’'ya bu soylu ailenin yakin
cevresindeki hiimanist bilgin ve yazarlarla tanisma ayricaligi sundu.*® Bu sayede
fikirlerini gelistiren ve ahbaplarinin kendisi igin yaptigi cevirilerle farkli kultdrleri
tanima firsati da elde eden Mirandola, arkasinda biyUk bir hayran kitlesi birakarak
1494 yilinda hayata gozlerini yumdu.*” Yakin arkadasi Savonarola tarafindan
defnedilen Mirandola’nin mezar tasinda : “Burada Giovanni Mirandola dinleniyor,
geri kalanini Tago, Gange biliyor.” yazmaktadir.*®

Mirandola’nin bu ani ve sir dolu 8limi 21. ylzyila degin gizemini korudu.
Lakin bilim adamlari Rénesans’a yén veren bu blyUk disundriin mezarini agip,
Mirandola’'nin iskeleti Uzerinde incelemeler yaptilar. Sonunda Mirandola'nin bir
suikaste ugradigi sonucuna vardilar.

Bilim adamlarindan olusan komite tarafindan Mirandola’nin iskeleti (izerinde
biyo molekuler teknoloji kullanilarak yapilan inceleme neticesinde, onun yakin
gevresinde bulunan biri tarafindan zehirlendigi iddia edildi.*® Bilim adamlarinin

tahmini, Mirandola’yl Lorenzo de Medici’'nin oglu Piero de Medici'nin zehirlettigi
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yoniindedir.® Mirandola’nin Dominiken tarikata mensup olan arkadasi Savonarola,
Medici ailesinden ileri gelenlerin savunmus ve desteklemis oldugu Rdnesans
doénemine, bu dénemle birlikte canlanan ve yenilenen dislnce hareketlerine karsi
geldi.®* Savonarola, kilisenin égretilerine ters oldugunu diisiindiigii Rénesans adi
altinda olusturulan tiim yenilikgi hareketlere karsi olumsuz bir tavir takindi.>
Dolayisiyla fikirlerinin ters dusmesi bakimindan Mirandola’yr eski dostu
Savonarola’nin da zehirletmig olma ihtimali s6z konusudur. Sunu belirtmek gerekir
ki, Savonarola ve Mirandola’nin siki dostlugu Medici ailesinin g6zinden
kagmamakla birlikte onlari rahatsiz etmis olmasi da olasidir. Bu durum Rdnesans
déneminin baslangi¢ evresinde distince dinyasina ¢ok sey katan énemli bir filozof
ve din bilgininin erken yasta hayata veda etmesine sebebiyet vermistir.

Hayati boyunca Roénesans déneminin fikir ve inan¢ dinyalari arasinda
yasanan catismalarin icinde kalmis gibi gériinen Mirandola, felsefi 6gretisini uzun ve
titiz calismalarinin ardindan ortaya koymus bir disundrdir. Zira o, karsisina ¢ikan
her engelde ve gordugu her itirazda felsefe yapmak icin felsefe yaptigini belirtmis,
bu is icin de tim maddi ve kisisel gereksinmelerini bir kenara birakmistir.*

Onun felsefeye olan meraki ve felsefe egitimine verdigi 6nem, hukuk
egitimini yarida birakip felsefe 6grenmeye gitmesinden rahatlikla anlasiimaktadir.
Dahasi Mirandola, aldigi felsefe egitiminin yani sira kendisini bu ise adayarak kendi
zamanina degdin ortaya konmus tim felsefi dgretileri incelemis ve bu dgretileri ortaya
koyan filozoflarin disiinceleri ve bilgileri hakkinda kendini egitmistir.>* Onlarin
Ogretilerine timuayle vakif olduktan sonra kendi felsefi dislincesini olusturmaya
baslamistir. Bu da Mirandola’nin igini ne denli titizlikle yaptigini, basladidi bir ise ne
kadar 6nem atfettigini gostermektedir.

Mirandola’nin felsefeye yaklasiminin yani sira burada bahsedilmesi gereken
bir diger 6nemli mesele, onun hayatinin son demlerinde olduk¢a 6nemli hale gelmis
olan dinin nasil anlasilacagi meselesidir. Kilise hukuku 6grenmeyi biraktiktan sonra
yasamini, zihnini mesgul eden birtakim sorularla ve yepyeni fikirlerle ugrasarak
geciren Mirandola, tutukluluk evresinin Lorenzo de Medici tarafindan
sonlandiriimasinin ardindan farkh bir tutum takindi. Felsefeye sirtini donmemekle
birlikte teolojik calismalar yapmaya giristi. Kisa zamanda bu alanda derinleserek dini

icerikli kutsal gizemlerin pesine dustlu. Hayatinin son evresini felsefi ve bilhassa
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teolojik gizemlerin anlamlarini agiklamaya g¢alisan Mirandola, kugskusuz her ydniyle
Roénesans’ta ¢igir agmayi basarabilmistir.

Hayatina dair yukarida verilen bilgilerden sonra simdi ise Mirandola'nin
glinimuze dedin gelen mirasi olan eserleri hakkinda bilgi vermek istiyoruz.
Filozofumuzun eserleri Uzerine fikir sahibi olmamiz, onun ideolojisini ve felsefi

galismalarini anlamamizda énimiuze 1sik tutacaktir.

1.2. ESERLERI

Giovanni Pico della Mirandola’'nin eserlerinin tam bir listesini sunan en
guvenilir kaynak suphesiz onun hayatini ve calismalarini arastiran en siki
takipgilerinden biri olan M.V.Dougherty’dir. Dougherty, Mirandola’nin tim
calismalarinin bibliyografyasini olusturmus ve kendi adini tasiyan web adresinde
bunlari gézler éniine sermistir.®> Dougherty’nin yapti§i ¢alismadan yararlanarak
Mirandola’nin Latince kaleme aldigi eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. Oratio de Hominis Dignitate (Oration on the Dignity of Man/insanin Degeri
Uzerine Séylev), 1486

2. Conclusiones Nongentae (the 900 Thesis), 1486

3. Apologia (Apologia), 1487

4. Heptaplus de septiformi sex dierum Geneseos enarratione (On the Sevenfold
Narration of the Six Days of Genesis), 1489

5. De ente et uno (Being and One), 1491

6. Ad Hermolaum de genere dicendi philosophorum (Letter to hermolao Barbaro On
the Mode of Speaking Appropriate to Philosophers), 1485

7. Commento sopra una canzone d’amore di Girolamo Benivieni (Commentary on a
Canzone of Love of Girolamo Benivieni), 1486

8. Expositiones in Psalmos (Commentary on the Psalms), 1489

9. Disputationes adversus astrologiam divinatricem (disputations against Divinatory
Astrology), 1493

Bu ana calismalarin yani sira daha once de sozinu ettiimiz Giovanni
Francesco Pico della Mirandola, yani Giovanni Pico della Mirandola’nin yegeni,
amcasinin hayatini ele aldigi galigmasinda okuyucuya Mirandola’ya dair genis ¢apta
bilgi sunmaktadir. Mirandola’nin hayatini, felsefesini, teolojik fikirlerini ve hedeflerini

kavrayabilmek acgisindan yegen Mirandola’nin yaptigi bu caligma buyuk 6nem arz
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etmektedir. Bu eserler her ne kadar o dénemin kosullarinin elverigsizliginden ve
dusuncenin dile getiriimesinde karsilasilan zorluklardan dolayl kiymet gérmemis
olsa da, gecmise doénlp baktigimizda onlarin Rdnesans ddneminin ilerici ve
aydinlanmaci fikirlerinin ne denli 6nund acgtigini, yeni bir dusunsel dinyaya zemin
hazirladigini gérmekteyiz. Simdi de kisaca Mirandola’nin disincesinin kaynaklarini
inceleyelim. Mirandola’nin Grek ve Hristiyan dusuncesiyle iligkisinin yani sira
Musliman filozoflarin Ronesans’t hazirlayan ilmi ve kultirel birikimlerinin Bati
dinyasina hangi sekilde gectigini gorelim ki Mirandola’nin fikirlerinin gelisiminin

ardinda yatan nedenleri ayirt edebilelim.

1.3. MIRANDOLA'NIN DUSUNCESININ KAYNAKLARI

1.3.1. Mirandola ve Grek Felsefesi

Mirandola, Yunan felsefi distincesinde ¢igir agmis filozoflarin basinda gelen
Platon, Aristoteles ve Yeni Platoncu &gretinin kurucusu Plotinus'tan oldukca
etkilenmistir. Bu sebeple bu Gg¢ farkh distnurd ve duastnce okullarini digerlerinden
daha fazla yuceltmistir. Mirandola’nin Platon, Aristoteles ve Plotinus’a daha fazla
ehemmiyet gostermesinin ana sebebi kugskusuz onu, felsefe 6grenmeye bagladigi
andan itibaren en derinden etkileyen, felsefeyi felsefe yapan, kendi deyimiyle “buyuk

ustalar™®

olmalaridir. Zira Mirandola, epistemolojik, metafizik vb. felsefi kaygilar
guttigu yazilarinin gogunda Aristoteles ve Platon’un arasinda zitlk degil tam tersine
bir uzlasim oldugunu belitmektedir. Bdyle bir durumda Yeni-Platoncu felsefe
akimina da her daim sicak bakmig ve Platon’'un miras biraktigi felsefe yazilarini
basta kurucu Plotinos olmak Uzere bu okula mensup diger hoca ve 6grencilerden
Odrenip pekistirmeyi hedeflemistir. Bu nedenle de Plotinos’un yeri Mirandola igin
apayridir. Yeni-Platoncu akim Ortagad’t ve Rdnesans dénemini Platon’un isi1giyla
aydinlatmay! basarabilmigtir. Mirandola, Yeni-Platoncu akima mensup olan Platon
hayrani 6grencilerin, Plotinos’'u bin bir guglikle anlamaya c¢alistiklarindan da
bahsetmektedir.>” Mirandola’ya gére Plotinos, tanrisal seyleri tanrisal bir bicimde,
insanla ilgili seyleri ise insana iligkin bigimlerden ¢cok daha Ustln olan bir bicimde

anlatmaktadir.®®
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Mirandola i¢in Platon’un felsefi nitelikte bir devami olarak gértlen Plotinos’un
onemli olusunun en blyUk gostergesi Yeni-Platoncu akimin Aristoteles ve Platon’un
dgretilerini uzlastirmayi hedef alarak ortaya cikmis olmasidir.>® Diger bir ifadeyle
Plotinos, Platon’'un Akademisi’nde Platon’u anlamaya ve anlamlandirmaya devam
ederken bir yandan da kendi Yeni-Platoncu 6gretisinde onu Aristoteles ile uzlastirma
icine sokmaya calismistir. Durum bdyle olunca bu iki eski Yunan filozofuna
fazlasiyla hayranlk besleyen Ronesans filozofumuzun Yeni-Platoncu akima sicak
bakmamasi beklenemez.

Yeni-Platoncu felsefe akiminin kurucusu olan Plotinos, Platon’dan sonra
Akademi’nin basina gec¢mistir. Akademi, hocalariyla oldugu kadar dgrencileriyle de
Roénesans donemine Un salmistir. Zira bu &6grencilerden biri olan Proculus —Kki
zamaninda Akademi’de muduirlik de yapmistir.- Plotinos'tan sonraki en 6nemli
Yeni-Platoncu diisiinir olarak kabul edilmistir.®® Oyleyse Proculus’a Plotinos’tan
sonra bu akimin ikinci buyuk temsilcisi de denebilir. En ylksek gerceklige, yani
hakikate ulagsmayi kendine gaye edinen Proculus, insanin akil yuraterek tanrisalliga,
tanribilimsel bilgiye, daha dogrusu hakikate ulasabilecegini disiinmistir.®* Bu
sebeple Mirandola’nin felsefi bakis agisinin olusmasina énemli katkida bulunmustur.
Ayni zamanda Proculus’a dair kaynaklarda ve kendi yazilarinda da net bir sekilde
g6riinen onun bilyii ile de ilgilenmis olmasidir.®> Hayatinin son dénemlerinde Kabala
mistisizmine merak salan Mirandola’nin Proculus’tan etkilenmesinin  dnemli
faktorlerinden biri olarak bu merakini da sdyleyebiliriz. Antikgag filozoflarindan
Empedokles de 6grencisi Gorgias’in anlattigina goére blylu ile yakindan
ilgilenmistir.®> Empedokles, bitkilerin dzlerindeki giiclerin insani yaslanmaktan ve
hastaliklardan korudugunu diisiinmiistiir.®* Bu sebeple bitkilerden ilag elde etmek
istemis ve onlara tilsimh birtakim sdzler sdylemistir.®® Ayni zamanda Empedokles,
hava olaylarini incelemis ve ruzgar ile yagmurun insan tarafindan kontrol altina
alinabilecegini savunmustur.®® Bundan dolayi ona gére artik Zeus'tan yardim
dilemek yerine insan dogadaki tilsimi harekete gegirmeye koyulmalidir. Oyle
goruntyor ki, Mirandola’nin mistik fikirlerinin olusumunda Antikgag dusunurlerinin

bilhassa da Empedokles’in etkisinden soz edilebilir.
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Ronesans doneminde ¢igir agan fikirleriyle ginimuze degin adindan s6z
ettiren bir dugunur olan Pico della Mirandola’nin hayat boyu projesi olarak bilinen
Platon ve Aristoteles’in uzlagtirimas fikridir. insanin Degeri Uzerine Séylev isimli
eserinde de bunu acgikga ifade etmigtir. Yeni-Platoncu akimla birlikte baglayan
Aristoteles ve Platon’u uzlastirma g¢abalari, Mirandola’nin fikirlerine de etki etmistir.

Mirandola, eski Yunan dusUnurlerinden Aristoteles ve Platon arasinda bir
uyum oldugunu ileri sirmiistir.®” Bdyle bir uyumdan kendisinden 6nce de
bahsedildigini beliten Mirandola, kendisinden 6nce bunu kimsenin tam anlamiyla
temellendiremedigini savunmustur.®® Bu uyum fikrine sicak bakanlardan birinin
Hristiyan diinyasinda 6énemli bir yer isgal eden tanribilimci distnir Aziz Augustinus
oldugunu ifade eden Mirandola, Contra Academicos (Siiphecilere Karsi) adini
verdigi calismasinda Augustinus’un birgok dusunurin Aristoteles ile Platon
felsefelerinin  6zdes oldugunu dlstnlip bu Ozdesligi kanitlamaya calistigini
bildirmistir.®® Boylesi bir durumda, yani Rénesans déneminin o buhranli ve karmasik
havasinda, antik caga duyulan 6zlemin hat safthaya ulastigi bir ortamda felsefe
tarihinin en buylk degerlerinden olan Aristoteles ve Platon’'un bir ve ayni seyi
soylemis oldug@u fikri muhakkak ki Gzerinde israrla durulan bir konu olmugtur. Clnku
bu iki filozofun sdylemlerini anlamlandirabilme c¢abasina girisilerek felsefenin ilk
doénemlerinin sade ve aydinlik havasina geri dénebilmek amaclanmistir.

Mirandola Aziz Augustinus &rnegini vermekle de sinirh kalmaz. islam
filozoflari ve eserleri hakkinda ceviriler yardimiyla oldukga fazla bilgiye sahip
oldugunu bildigimiz Mirandola, ibn Sina ve ibn Riisd’iin isimlerini zikrederek Eflatun
ve Aristoteles arasindaki uyum fikrinin onlarda da oldugunu ileri siirmiistir.”
Boylelikle onun islam filozoflarindan aldigi etkiyi bir kez daha gdérmekteyiz.
Mirandola, Musliman duasUndrleri  zikrettikten sonra  kendi  tezlerinden
bahsetmektedir. Aristoteles ve Platon felsefelerinin ne oldugu hakkinda 72 adet tez
ortaya attigini iddia eden Mirandola, bu tezlerin genellikle fizik ve metafizik konular
ihtiva ettigini belirtmistir.”* Bu iki eski Yunan disiniriinin ortaya attigi felsefi
Ogretilerinde bir uzlasmazlik olmadigl, yani her ikisinin o6gretilerinin de uyum
icerisinde oldugu fikrinden asla vazgegmeyen Mirandola, insanin bu uzlasimi fark
edip benimsemesinin ardindan, ay-alti alemi, olaylari ve hatta tim evreni bir ilke

sahibi olarak yorumlayabilecegini ve hakikate giden yolu kendisine agacagini
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belirtmistir.”> Oyleyse Mirandola igin émrii boyunca iizerinde hassasiyetle durdugu
felsefe 6grenimi, insani insan yapacak olan yolda kendisini bulmayi hedefleyen
insani beklemektedir. Spesifik anlamda da Mirandola agisindan Platon ve
Aristoteles’in mirasi da insani Tanr’nin bilgisine yonelmeye tegvik eden ilk ve en
onemli felsefi 6gretilerdir.

Mirandola, Aristoteles ve Platon’'un uzlastigi yonundeki fikirleri De ente et
Uno (On the Being and One) isimli kitabinda ayrintili bir sekilde ele almigtir. Son
bélimde Mirandola’nin iki Grek filozof arasinda kurmus oldugu uzlasimi bu eseri

gercevesinden acik bir sekilde inceleyecegiz.

1.3.2. Mirandola ve Ortacag Hristiyan Felsefesi

Ortacag’da hayat anlayisinin en belirgin 6zelligi insanin timuyle kuramlar
araciligi ile yonetilmis olmasidir.”®> O cagda yasayan insan, yalnizca loncasinin,
kilisesinin ve o dénemin siyasal yapisi olan feodal diizenin igleyisinin bir parcasi
olarak kalmistir.”* O halde su rahatlikla sdylenebilir; Ortacag’t 6nemli kilan seylerin
en dnemlilerinden biri kuskusuz islam disinirlerinin ve bilginlerinin derin diisiinme
ve arastirmalar neticesinde ortaya 6zgln buluglar ve fikirler ortaya koymus
olmalaridir.

Ortacag ve sonrasi donemde Muasluman diguncesi Hristiyan dinyasini
derinden etkilemistir.” Hristiyan cevreler, Misliimanlarin bilgi birikiminden ve
kiiltirel cercevesinden son derece etkilenmistir.”® Ortacag Hristiyan medeniyetinde
tipki islam diinyasinda oldugu gibi dinin énemli bir misyonu vardir. Felsefe ile dinin
birlesimi ise skolastisizm denen doktrinal dgretiyi ortaya cikarmistir.”” Mirandola da
skolastik disinme sekli etrafinda felsefi g¢alismalarina baglamistir. Zaten hayati
hakkinda bilgi verirken de degindigimiz Uzere Mirandola, oldukga ilmi, felsefi ve
kultirel donanima sahip bir ¢evrede dogmus, yasantisini da yine bu c¢evrede
surdurmasgtir. Fakat egitimini aldigi ilmin esas kaynagina ulasabilmek ve yeni
birtakim bilgiler edinebilmek maksadi ile Mirandola, Gnuni goktandir biliyor oldugu

Dogu dinyasindan kendi diline geviriler yaptirarak Bati dinyasinin kendisine mal

2 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.68

" R .G. Collingwood, Speculum Mentis (Bilginin Haritasi), gev. Kubilay Aysevener, Zerrin Eren,
Dogubati Yayinevi, istanbul, 2014, .20

" R. G. Collingwood, s.20

'S Etienne Gilson, Ortagag Felsefesinin Ruhu, cev. Samil Ocal, Acilim Kitap, istanbul, 2003, s.25

® R.G. Collingwood, s.20

" Etienne Gilson, s.26
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ettigi bilimsel ve felsefi diisiinceyi ana kaynagindan égrenme cabasi icine girmistir.”®
Bunda kugskusuz Arapga’dan Latince’ye birtakim eserleri tercime eden ve dilsel
yonden kendisini fazlasiyla geligtirmis olan Ficino’'nun (1433-1499) da payi
biyiiktir.” Yeni-Platoncu bir diisiiniir olan Ficino, bilyiik bir Platon hayrani olarak
felsefe tarihinin Platon ile basladigini kabul etmistir.?® Mirandola ise Ficino’nun bu
kabuliine saygli duymakla birlikte Sokrates &éncesi Yunan felsefesini, Kabala
dJretisini ve islam felsefesini Snemsemis; Ficino’nun Yunan disiinirlerden ve Elijah
del Medigo’nun ise Musliuman filozoflardan yaptiklari ceviriler sayesinde felsefi,
teolojik ve mistik dislincelerini zenginlestirmistir. Boylelikle denebilir ki kendi felsefi,
teolojik ve mistik temelli dgretilerini olustururken islam felsefesinden esinlenmis ve
hatta zaman zaman yapitlarinda onlardan s6z ederek Dogu dusuncesinin 1sigiyla
donanmis oldugunu goézler 6nline sermistir.

Ortagcag Hristiyan dusilincesi, uzun bir sire Thomas Aquinas’in fikirlerinin
takipgileri tarafindan sekillendirilmistir. Mirandola da, egitimini bu c¢ercevede
tamamlamistir. Ancak kendi felsefi ve teolojik fikirlerini 6zglin bir sekilde ortaya
koymaya basladiginda Aquinas’in gorusleriyle zit distigu birtakim noktalar goze
carpmistir.®>  Bunun sonucunda Mirandola’nin disiince hareketi Thomistler
tarafindan engellenmeye calisiimistir.?> Aslinda Mirandola Aquinas’in skolastik
teolojisini benimsemis ve savunmustur.®’® Fakat Hz. Isa’nin 6ldikten sonraki
durumunun ne olacadi konusunda Aquinas’tan ayrilmistir.?* Bu da Thomistler'in
onun fikirlerine mudahale etmesine sebebiyet vermistir. Bu konulara ¢alismamizin
son béliminde ayrintilariyla deginecegiz. Kisaca anlatmak istedigimiz Mirandola’nin
Hristiyan disinme tarzina, diger bir ifadeyle skolastik dislinceye karsi olmadigidir.
Onu skolastik din bilginleri ile ¢atismaya gotiren sebepleri ilerleyen bolimlerde
aktaracadiz. Simdi ise Mirandola’nin fikir hayatina islam felsefesi, Rénesans,

himanizm ve skolastik felsefe gergcevesinde bakacagiz.

"8 lhan Kutluer, “islam’in Klasik Gaginda Felsefe Tasavvuru”, iz Yayincilik, istanbul, 2013, s.28
% jlhan Kutluer, .28
8 jlhan Kutluer, s.28
8 Amos Edelheit, The Scholastic Teology of Giovanni Pico della Mirandola, Brill, 2008, s.531,
gZScholastic)
Amos Edelheit, (Scholastic), s.531
8 Amos Edelheit, (Scholastic), s.532
8 Amos Edelheit, (Scholastic), s.532
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1.3.3. Mirandola ve islam Felsefesi

Mislimanlar Bati dinyasina iki sekilde tesir etmiglerdir; bunlardan ilki Yunan
felsefesi lizerinde yaptiklari calismalar, digeri de kendi 6zgiin birikimleridir.®®> Bu iki
boyut, Mirandola’nin digslnce dinyasinin olusumunda o6nemli rol oynamistir.
Bilhassa Arapga eserlerin Latince terciimelerinin yapilmasi Mirandola’nin fikirlerinin
olusumunda g6z ardi edilemeyecek bir etki yaratmistir. Masliman ddstnurlerin
Dogu’da meydana getirdikleri basarili ilmi faaliyetler, Bati dinyasinin dikkatini
cezbetmistir.?® Zira islam disiince ve bilim diinyasi da, uzun zaman boyunca
kesfedilme cabasi icinde olmustur. Zira Mirandola’nin ruhunu saran bu kesfetme ve
o6grenme arzusu, eserlerinde de apacik bir sekilde gorilmektedir.

Hristiyanlar, Ortacag’in karanlklarinda yasarken Muslimanlar bilim ve
distincede onlardan ¢ok daha 6nde idi. Bunun sebebi onlarin disiince ve bilimsel
gelismelere 6nem vermis ve bu dogrultuda ilerlemeci tavirlar sergilemis olmalaridir.
Bunun en giizel kaniti 9. asirda kurmus olduklari ve islam iiminin Batr'ya gecisindeki
ilk adim sayilan Beyt-il Hikme'dir.®” Beyt-il Hikme'ye ilim tahsil etmeleri igin
Miisliiman égrencilerin yani sira Hristiyan égrenciler de alinmistir.®® Bu égrenciler,
Beyt-il Hikme'de elde ettikleri kazanimlari Bati dinyasina gétiirmisler, islam
tefekkiir ve bilim gelenegini o topraklara aktarmislardir.?* Ayni zamanda Islam
dinyasinda 12. yuzyil itibariyle ceviri calismalarinin 6ni de acgiimistir. Misliman
bilginlerden Arapga egitim almis olan yabanci &grenciler, Bati diinyasina islam
disiindrlerin eserlerini terciimeler aracihdiyla da ulastirmislardir.®® Béylelikle 9.
ylzyilda baglayan Dodu ve Bati dinyalari arasindaki etkilesim, birkag asir sonra
Batr’'nin disdndrlerini sasirtacak sekilde ve Dogu kultirine, disince yasantisina ve
birikimine hayran birakacak sekilde devam etmistir. Bu etkilesimin ardindan o
donemin en onemli ilmi faaliyet merkezlerinden biri sayillan Toledo sehrinin
piskoposu Raymund, islam medeniyetindeki muazzam bilgi birikiminin farkina
vararak vakit kaybetmeden bu sehirde bir tercime okulu kurmus ve orada

Musliman filozoflarin kaleminden ¢ikan birgok felsefi eserin tercimesini yaptirarak

8 Abdurrahman Bedevi, Bati Diisiincesinin Olusumunda islam’in Rolii, cev. Muharrem Tan, iz
Yayincilik, istanbul, 2002, s.31

8 Osman Bilen, islam Felsefesi, Dokuz Eylil Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari no.17, izmir, 2013,
s.355

87 Osman Bilen, s.355

8 Osman Bilen, s.356

8 Osman Bilen, s.356

% Osman Bilen, s.355
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Bati diinyasinin bilyiik gogunlugunun dikkatini Dogu’ya ydneltmistir.®® Benzer
sekilde sonradan italyan hakimiyetine giren Salerno sehrindeki tercime okulu da
Musliumanlar tarafindan kultur ve medeniyetin Bati dusincesine aktarilabilmesi
amaciyla kurulmustur.®? Bunlarin yani sira bugiinkii adiyla Sevilla olarak bilinen
isbiliyye sehrinin hilkiimdari, basa geldikten kisa bir siire sonra Arapga ve Latince
okulu actirmig, boylelikle oranin halki Muslimanlarin kaltGrind ve bilgi zenginligini
ayrintilariyla 6grenme firsati yakalamistir.%®

9. yuzyilda baslayan tercime hareketleri 15. ylzyila degin geliserek devam
etmistir. Mirandola da, Islam dusiince diinyasini geviriler yolu ile tanimis, kendi
felsefi dlslncesini olustururken kitiiphanesinde bulunan, islam dusunirlerinin
Latince’ye cevrilmis olan eserlerinden yararlanmistir. Oyleyse Mirandola’nin
kitiphanesine g6z atmak, orada bulunan ve bilgi sahibi oldugu o6ne sdirilen
Araplara ait kitaplarin ve Mdusliman filozoflarin yer aldi§i calismayi incelemek
yerinde olacaktir.

Giovanni Pico della Mirandola hakkinda yapilmis olan calismalar arasinda
Pearl Kibre’nin yazmis oldugu Pico della Mirandola’nin Kiitiiphanesi®* ( The Library
of Pico della Mirandola) isimli eser olduk¢a dikkat c¢ekicidir. Bir Ortagag tarihgisi
olarak Pearl Kibre (1900-1985), Mirandola ile yakindan ilgilenmistir. Mirandola’nin
kitiphanesinde bulunan kitaplarin bir listesini olusturarak onun bilhassa teolojik ve
felsefi gorlslerinin kaynagini ortaya cikarmayl hedeflemistir.®> Kibre, kitabinda,
Mirandola’nin sahip oldugu Yunan felsefesine ait Yunanca calismalardan Latince
¢alismalara degin birgok kaynaktan séz etmistir. Bu sayede Mirandola’nin bilgisine
sahip oldugu filozof ve din bilginlerinden haberdar olmaktayiz. Onun Latince’ye ve
Bati dillerine terciime edilen eserleri ile yazildiklari asil dilde mevcut olan eserlerden
olusan kitiiphanesi, Kibre'nin anlatimina gére, 1697 adet kitaptan olusmaktadir.*®
Listede yer alan kitaplar arasinda Platon, Aristoteles, Scotus, Plutarch, Augustinus,
Aristophanes, Aquinas, Maimonides, Plotinos gibi birgok felsefeci ve din bilgininin
ismi gbze garpmaktadir.®” Fakat Mirandola’nin kiitiphanesinde bulunan ve 6zellikle

dikkat gekmek istedigimiz kitaplar kuskusuz islam filozoflarina ve bilim adamlarina

1 Osman Bilen, s.355
2 Osman Bilen, s.351
% Bekir Karllga,“islam Dusiincesi’nin Bati Dusiincesi’'ne Etkileri”, Litera Yayincilik, istanbul, 2004,
s.239
% pearl Kibre, The Library of Pico della Mirandola, Colombia University Press, 1936. Pearl Kibre
(1900-1985) doktora calismasini Kolombiya Universitesinde tamamlamis ve emekliliine degin
Newyork'ta tarih 0gretmenligi yapmistir. Mirandola’nin okudugu ve sahip oldugu eserler Uzerinde
gsall§malar yaparak onun kiitiphanesini okuyucuya tanitmayi amaglamigtir.

Pearl Kibre, s.78
% pearl Kibre, s.80
% pearl Kibre, s.100
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ait eserlerdir. Kibre’nin olusturdugu listede ibn Sina’nin, Taberi’'nin, Kindi’nin, Ebu
Maser'in, Farabi’nin Gazali'nin ve ibn Riisd’(in isminin gectigini gérmekteyiz.*® Bu da
bizlere Mirandola'nin islam’da ortaya konmus ilim ve fikir hareketlerine énem
verdigini gostermektedir.

Mirandola’nin  Arapga 06grendigine dair rivayetler varsa da, onun,
Muslimanlarin ortaya koydugu kitaplara tercimeler yolu ile ulastigini séylemek
dogru olacaktir. Cinki kitliphanesinin listesinde Islam diinyasina ait kitaplarin
Latince terctimelerinin bulundugunu gérmekteyiz. Unlii islam tarihgisi ve tefsirci Ebu
Cafer Taberi’nin(838-923) kitaplarinin Latince terclimelerine sahip olan Mirandola,
Kibre’nin anlattigina gére, ilk islam diistiniirii Kindi’'nin nicelikleri konu aldig, Latince
terciimesiyle Proportiones isimli kitabina kitiiphanesinde yer vermistir.*® Bunlarin
yani sira 0, Farabi’nin Aristoteles’in retorigi Uzerine kaleme aldigi Latincesiyle
Rhetorica Aristotelis adli calismasi ile Platon ve Aristoteles’in Uzlastiriimasi adli
makalesinin ve Ebu-Maser’in astrolojik bilgiler verdigi el-Medhalii’l-kebir ila ‘ilmi
ahkami’n-nlicum ismini taslyan ve sekiz makaleden olusan eserinin Latince
nishalarini  kiitiphanesinde bulundurmustur.’® Son olarak da, Mirandola’nin
kiitiphanesinde Ibn Riisd’den yapilmis tercimelerin varligindan séz etmek
gerekmektedir. ibn Riisd’iin, Platon’un Devlet kitabi tizerine yaptigi serhin Elijah del
Medigo tarafindan Mirandola’nin istegiyle Latince’ye tercime edildigini daha 6nce
belirtmistik. Kibre de buna ek olarak ibn Risd’iin, Gazali'nin elestirilerine bir cevap
niteliginde kaleme aldi§1 Tehaflt dt-Tehaftt kitabinin Latince ¢evirisinin
Mirandola’nin kiitiphanesinde bulundugunu iddia eder.*®* Ayrica Gazalinin Tehafiit
el-Felasife adl kitabinin da kutuphanede yer aldigini belirten Kibre, bdylelikle bize
Mirandola’nin Gazali ile ibn Riisd arasinda yasanan felsefi tartismanin bilgisine
sahip oldugunu anlatir.

Pearl Kibre'nin ismini zikretmedigi baska islam filozoflarinin eserlerinin
Mirandola tarafindan okunmus olabilecedi de ihtimal dahilindedir. Ayni sekilde ibn
Sina’nin bes farkli eserinin Latince terciimelerinin Mirandola’nin kiutiphanesinde yer
aldigini  soyleyen Ortagag tarihgisi, bunlardan yalnizca bir tanesinin ismini
zikretmistir.'® Bu eser, Ibn Sina'nin Kitabiis-Sifa (Sufficientia) adli eseridir.'®® Bu

durumun diger islam filozoflari iginde gegerli oldugunu digiinmememiz igin higbir

% pearl Kibre, s.100-101,102

% pearl Kibre, s.120, 122, 124 Kibre, Mirandola’nin kiitiphanesinde Taberi'ye ait eserler oldugunu éne
surmus fakat bunlarin adini zikretmemistir.

100 pagy Kibre, s.122, 140

191 pearl Kibre, s.259

192 paarl Kibre, s.124

103 pearl Kibre, s.122
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sebep bulunmamaktadir. Mirandola’nin kitiphanesi hakkinda simdilik bu kadar bilgi
bize yeterlidir. Filozofumuzun teolojik ve felsefi ¢calismalarini irdelerken kitiphanesi
hakkinda edindigimiz bu bilgilerin oldukg¢a isimize yarayacagl asikardir. TUm
bunlarin yani sira ibn Tufeylin Hayy bin Yakzan isimli galismasinin ibranice
tercimesinin de katiphanede yer aldigi dusundlebilir. Zira Mirandola Hayy bin
Yakzani Ibranice’den Latince’ye gevirmistir.'®*

Mirandola’nin kiitiiphanesinde yer alan eserler arasinda Farabi ve ibn
Sina’nin da kitaplarinin oldugunu belirtmistik. Mirandola, teolojik ve felsefi fikirlerini
kaleme almis oldugu ve 15. yuzyil Hristiyan dinyasinda buydk yanki uyandirmis
olan Conclusiones (900 Tez) adli kitabinda Farabi ve ibn Sina’nin gérislerinden
faydalanmistir. Farabi icin 11 adet, ibn Sina icin ise 12 adet olmak lizere islam
felsefesi Uzerine toplam 23 adet tez hazirlamis olan Mirandola’nin Mislimanlarin
dusunce hareketlerinden oldukga etkilenmis oldugu sodylenebilir. Bu tezleri 3.
boélimde ayrintili bir sekilde ele alacagimizdan dolay! burada isimlerini zikretmekle
yetinecegiz.

islam dislincesinin BatI'ya aktariimasi yalnizca terciime hareketleriyle sinirli
kalmamistir. Muslimanlarin hakimiyetleri altina almig olduklari limanlardan ve
sinirlarla gevrili bolgelerden yapilan ticari faaliyetlerle alinip satilan veya takas
yapilan urUnler ile uzun slren savaglar esnasinda el konulan, yagmalanan ya da
tasinmis olan birtakim kitaplar, el yazmalari ve pek ¢ok kiltirel unsurlar da Batr’nin
islam diisiincesini, kiiltir ve medeniyetini tanimasinda énemli rol oynamistir.®
Dahasi Islam felsefesi, Bati diinyasinda felsefi bir gelenegin dogup gelismesinde

onemli rol oynamis olan unsurlarin basinda gelmistir.'

Sunu da belirtmekte fayda
vardir; islam felsefesi ve disiincesi yapisi her ne kadar Ortacag’'da gelismis ve
yayllmis ise de 6zl itibariyle Ronesans déneminde de yankilar uyandirmigtir. Zira
Roénesans’in baslangicindan itibaren eskiye doéniis cabasini igermekteydi.'”’
Roénesans aydinlari ve bilginleri eski Yunan’in digtince ve kultir mirasini Ortagag’in
buhranli havasindan kurtulmak icin talep etmislerdir.'® ilkcag’a ulasabilmek igin de
islam distince diinyasinin bilgi birikimlerine ihtiyag duymuslardir.

9. yuzyll itibaren islam felsefesinin Bat'ya intikali siireci daha énce de
belirttigimiz Gzere 15. yuzyil felsefesi Uzerinde ve 6zel olarak Giovanni Pico della

Mirandola uUzerinde oldukga etkili olmugtur. Nitekim 15. ylzyila degin Dogu’nun ilmi,

104
105
106
107

Serdar Cihan Giileg, Pico della Mirandola ve Hayy bin Yakzan Gevirisi, istanbul, 2009, s.22
Osman Bilen, s.351

Mehmet Bayraktar, islam Felsefesine Girig, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2012, s.243
Walter Pater, s.59

108 \walter Pater, s.60-61
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felsefi ve kulturel birikiminin neredeyse tamami Bati dunyasina aktariimig idi.
Boylece Mirandola da, islam diinyasi ile tanisabilme firsati yakalamistir.

Mirandola’'nin blyu Uzerine yaptigi arastirmalara dair fikrimiz olmasi
acisindan kisaca onun Ortacad Islam diinyasinda bilgi sahibi oldugu filozoflara
deginmekte fayda vardir. Onun metafizik ve humanist goruslerini iglerken mistik
gorisleri hakkinda da bilgi vermek faydali olacaktir.

Mirandola’nin biaylu ve mistisizm konusunda etkilendigi dusundrler sadece
Antikgag ile sinirli degildir. Ayni zamanda Ortacag islam disunirlerinden 6zellikle
Farabi’'nin ve ibn Sina’nin astroloji alanina dair, blylyi ve mistik gizemleri de icine
dahil eden birtakim galismalari oldugu bilinmektedir.

Mistik felsefe dendiginde Musliman filozoflar arasinda akla hi¢ kuskusuz
Farabi de gelmektedir. Farabi, Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanls Bilgiler (Makale fi
ma Yyasihhu ve ma la yasihhu min ahkami’n nicum) isimli risalesinde alemde
meydana gelen olaylardan, gokcisimlerinin durumlarindan bahsetmistir.'®® Bunlarin
insan psikolojisini de etkileyebilecedini savunmus olan Farabi, doganin
gizemliliginden de séz etmistir.®® Ona kalirsa, gdk cisimlerinin bulunduklari
konumlar, yer degistirmeleri vs. sonucunda kisi degisik ruh hallerine biiriinebilirler.***
Bunlar basta tesadif eseri gibi gérilse de Farabi'ye goére insan aklinin idrak
edemeyecegdi, duslince yetisinin yetersiz kalacagi birtakim astrolojik hareketlere
bagl olarak ortaya ¢ikan durumlar mevcuttur.**® Farabi, mistik goriislerini astroloji
alaninda ortaya koydugu dustncelerinin igerisinde sunmustur. Kuskusuz bu yonuayle
de Mirandola’nin fikirlerine etki etmig oldugu sdylenebilir.

ibn Sina’nin, islam felsefesini mistik bir felsefe olarak yorumladigi diisiincesi

® Mehren’e gére ibn Sina’nin el-

AF. Mehren tarafindan ortaya atilmigtir.™
Megrikiyyin isimli eseri gunimize tamamiyla ulagamamis olsa da onda bu
Miisliman filozofun mistik goriisleri yer almaktadir.”* Ayni zamanda ibn Sina’nin
Hay bin Yakzan isimli, Salaman ve Absal adli iki arkadasin Allah’t bulmasini konu
edinen eseri de onun mistik bir yéniiniin oldugunu apagik ortaya koymaktadir. ibn
Sina’nin bu eserini okuyan ibn Tufeyl de ayni adi tagiyan eserini olusturdugunda ibn

Sina’dan etkilendigini belirtmistir.**

109 Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yayincilik, istanbul, 2005, s.183

109 Mahmut Kaya, s.189
M1 Mahmut Kaya, s.189
12 Mahmut Kaya, s.189
3 Dimitri Gutas, Ibn Sina’nin Mirasi, cev. M. Ciineyt Kaya, Klasik Yayincilik, istanbul, 2011, s.157
% Dimitri Gutas, s.158
% Dimitri Gutas, s.158
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Tdm bunlar g6z 6nine aldigimizda Mirandola’nin mistik gérislerini ortaya
koyarken de islam dusiincesi ve felsefesinden fazlasiyla etkilenmis oldugunu

gormekteyiz.

1.3.4. Mirandola’nin Rénesans Diisiincesiyle iligkisi

italya’da felsefi ve edebi bir hareket olarak ortaya ¢ikan hiimanizm, 14.
yiizyilin ikinci yarisindan itibaren etkisini gdstermeye baslamistir.**® Hiimanizm,
insani arayan ve insanin iginde yasadigi dinyadaki yerinin ne oldugunu arastiran,
diger bir ifadeyle insani kendine sorun eden bir diisiince akimidir.**’ Benzer sekilde
Rdnesans da bu ylzyilin ortalarinda baslayan, kultlrel bir hareketlenme olusturmak
amaciyla yapiimak istenen degisiklikleri esas alan bir dénemdir.*® Oyleyse 14.
ylzyilin sonlarina dogru filizlenen ve en hareketli zamanlarini 15. yizyilda gecgirmis
olan Ronesans ve humanizmin yogun bir iligki cercevesinde gelisip ilerledigini
sdylemek yanlis olmayacaktir.

15. ylzyil, basarili ingiliz deneme yazarlarindan Walter H. Patera gore
heyecanli ve kabina sigmayan bir gag idi."*® Ayni sekilde bu dénemin Rénesans’i da
ortaya konulandan ziyade tasarlandigi sekliyle fark yaratan bir yapidaydi.**® Antik
dénemde gdrdugu ilgiye bu ¢agda yeniden kavusmaya baslayan Grek disuincesi,
bu asrin insanlarini karanlktan aydinliga g¢ikarmaya baslasa da, 15. yizyil bilim
insanlari ne yazik ki arastirdiklari konulari tarihi baglantilar  kurarak
degerlendiremediler.** iste bu da, gecis dénemi diye adlandirdigimiz Rénesans’in
felsefe ve din ikileminde kalan havasini anlasilmasi zor bir yapida énimize
sermistir.

Rénesans ddneminin baslangi¢ noktasi aslinda din ile felsefenin
birbirlerinden ayrilmaya basladigi zaman dilimi olarak kabul edilebilir. Cunku
Ortacag’da felsefi dgretilere kilise tarafindan baski uygulanmistir. Oysa Roénesans,
Ortagag’da uygulanan siki kilise rejiminin etkisini ortadan kaldirmak maksadiyla bir

baskaldiri niteliginde ortaya ¢ikmigtir.

8 “The Encyclopedia of Philosophy” Volumes 3 ve 4, Macmillan Publishing Co. Inc& The Free Press,
New York, 1967, s.69, 70

"7 Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2010, s.167

18 “The Encyclopedia of Philosophy” Volumes 7 ve 8, Macmillian Publishing Co. Inc&The Free Press,
New York, 1967, s.174

19 \Walter Pater, Rénesans, cev. Anmet Aydogdan, iz Yayincilik, Istanbul, 2006, s.60

120 \walter Pater, s.61

121 \walter Pater, s.62
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Roénesans, akli yeniden 6n plana getiren, ahlaki nasihatleri, insan hayatini
zorlagtirmayacak sekilde dizenleme amaci gutmesine ragmen karmasik hale
getiren bir ¢ag idi. Bunun yani sira anlasiimasi zor bir imge 6rgusine ve tuhaf
mecazlara sahipti. Ve kuskusuz Giovanni Pico della Mirandola da bu ikilemli ¢gagin
basrol oyuncularindan birisidir.

J. M. Rigg tarafindan “Zekanin Anka Kusu” olarak tanimlanan Mirandola,
6grenim hayatinin ilk yillarinda skolastik gorusli egitmenlerden aldigi dersler
neticesinde skolastik bir tutumu benimsedi.’? O dénemde skolastik bilginlerden
biyiik dlctide etkilendi ve hiimanistik akimlara ilgisi oldukca azdi.'?® Hatta papanin
olusturmus oldugu komite tarafindan sapkinlikla sucglanan tezlerini savunmak
amaciyla yazdii Apologia adli calismasinda dahi Mirandola, skolastik 6gretinin
felsefe ile birlikte yeterli olacagini acikca ifade etti.*** Peki Mirandola’yi skolastik
Ogretiyi bu denli benimsemesine ragmen himanizme yaklastiran ne idi?

Rénesansin Manifestosu olarak da adlandirilan fnsanin Degeri Uzerine
Soylev kitabinda Mirandola, kendi himanist o6dretisini acikca dile getirerek
Roénesans himanizminin de yapitaslarini kurdu. 1300’14 yillarin ortalarindan itibaren
kilise etkisini yitirmeye yUz tuttu, insanlar afarozu, kilise tarafindan yapilan gunah

12 Onu hiimanizme

bagiglama eylemlerini ve ayinleri sorgulamaya basladi.
yaklastiran da kilisenin ve din bilginlerinin akil digi birtakim tutum ve davraniglariydi.

Bdyle bir sorgulama doéneminde fikirlerini olusturan Mirandola, Tanri
tarafindan insana olmak istedigi seyi olabilme imkaninin verildigini belirtmistir.*® O
halde insan Tanr’'nin ona bahsettigi bu imkan neticesinde olmak istedigi seyi segip o
olma imkanini gergeklestirebilir. Ornegin bir bitkinin ya da bir hayvanin seviyesine
esit bir konuma inebilir ya da kendisini diger canlilardan dstin kilan diisinme yetisi
sayesinde meleklerin, hatta yeterli gayreti gosterdigi takdirde de Tanr’'nin bulundugu
konuma erigebilmektedir.*” iste bdyle bir fikirle Mirandola, hiimanist diisiincesinin
tohumlarini atmigtir. Ginkd Mirandola’ya gére Tanri bizim evrenimizi yasalara tabi
kilmistir ve bu yasalarin temelinde 6zgiirlik vardir.*?® Kilisenin sdylemlerini samimi
bulmayan Ortagag bireyleri de 06zgurlikle birlikte diledigini se¢cme ayricaligina

kavusmustur.

122 Gjovanni Francesco Pico della Mirandola, The Life of Pico della Mirandola ¢ev. Thomas More,

London, 1890, s.37

123 Gjovanni Francesco Pico della Mirandola, s.38
124 Gjovanni Francesco Pico della Mirandola, s.38
125 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.3

126 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.20
127 Gjovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.20
128 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.20
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Ronesans dusunurd Mirandola’nin Antik Yunan filozoflari ve felsefe gelenegi
hakkinda epeyce birikimi oldugu soylenebilir. Zira Ronesans felsefesinin yegane
hedeflerinden biri olan Antik felsefeyi canlandirma arzusu Mirandola’da da olusmus
ve kendini Rénesans Manifestosu’nda gostermistir. Filozofumuz i¢in disinme
yetisini kullanan insan “Tanri’dadir, Tanri ondadir, Tanri ile birdir.”*?°

Mirandola’nin insan dogasi Uzerine yazdigi bu eserini ikinci bolimde ayrintili
inceleyeceg@iz. Burada anlasiimasini arzu ettigimiz temel husus, Mirandola’nin,
c¢aginin skolastik krizine bir alternatif mahiyetinde himanist 6greti gelistirmek istemis
olmasidir.

Antik dénemde felsefe anlaminda gelistirilen disulnceler ile Ortacag'da din
hususunda yapilan agiklama ve degerlendirmeleri dikkate alirsak, ytzyillar boyunca
distinme ile inanma arasinda acik bir ayrim yapildigini gértrtz. disunce ile inang
arasinda yapilan bu ayrim, Mirandola’nin olusturmak istedigi “himanist teoloji’yi
anlamak acisindan 6nemli bir yere sahiptir. Bu konu son boélimde ayrintilariyla ele
alinacaktir.

Aslina bakarsak 15. ylzyll Roénesans’i bircok bakimdan bir bagdasma
noktasi, bir orta yol olarak gorilmiistiir.”*° Daha acik bir ifadeyle belirtmek gerekirse
15. asirda Rdnesans henlz yeni filizlenmeye baslamistir. Rénesans’in dogdasini
belirleyici distlince akimlari ve teolojik unsurlar bu ylzyllda karmasik ve i¢ ice
gecmis bir konumda yer almistir. Dolayisiyla da bu asirda salt belirleyici bir felsefi
Ogreti veya dogmatik bir nosyon ortaya konmamistir. Daha ihmli ve homojen bir
yaplya sahip felsefi ve dini dgretiler olusturulmustur. Bu sebeple Rénesans’in fiilen
zayif kaldigi, teorilerin soyut bir zeminden Oteye gidemedigi iddia edilmistir. Fakat
Mirandola’'nin entelektlel disinds bigimi, eski ile yeniyi harmanlayarak ortaya
koydugdu felsefi ve teolojik dgretileri, bu asrin sonu itibariyle yeni filizienen Rénesans
donemine damga vurmustur. Zira bu dénemdeki distnme hareketinin canlanip
yepyeni bir boyut kazanmasinda Mirandola’nin etkisi yadsinamayacak kadar
fazladir.

O halde simdi, Giovanni Pico della Mirandola’'nin insani ele alip igleyis tarzini
irdeleyelim. Bu dogrultuda onun felsefi dislince dinyasinda insani nereye
yerlegtirdigini gorerek RoOnesans’in ahlakli bir birey olarak insaninin ortaya

cikmasinda ne denli etkili oldugunu gozler 6nune serelim.

12% Gjovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.6,32,33
130 \walter Pater, s.72
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IKINCi BOLUM
MIRANDOLA’NIN DUSUNCESINDE iNSANIN VARLIGI VE YETKINLIGI

2.1. INSANIN VARLIK YAPISI

2.1.1. insanin Neligi

Roénesans donemi basindan sonuna degin Antikgag’in degerlerini canlandirip
uygulamaya koymayi hedeflemistir.’** Bu hedef dogrultusunda {izerinde 6nemle
durulan ilk konu insan konusu olmustur. Himanizm, modern insanin yenilenen
yasam tarzini ele alip inceleyen, insana Kkisiligini ogreten, insana ne oldugunu
asilamaya calisan bir akimdir.*> Bu akimin bilinci ile yola gikan bazi hiimanistler
Avrupa’da yer alan kutiphanelerdeki eserleri incelemis, bunlarin igerisinde
bulduklari Antik metinleri matbaa sayesinde Avrupa’ya yaymislardir.*** Himanistler
bu esnada insan serefini de inceleme konusu yapmislar, geleneksel ogretilerdeki
insan tasavvurlarini  arastirmislardir.’®**  Mirandola, hiimanist disiindrlerin
arastirmalariyla hedeflerinden son derece etkilenerek kendi himanist 6gretisini
olusturmustur.

Henlz 31 yasinda iken hayata veda eden Mirandola’nin insan ile ilgili
sistematik bir diinya gorusi olmadigini sdylemek gerekmektedir. Fakat guinumuze
kadar anlam ve énemini arttirarak gelmis olan insanin Degeri Uzerine Séylev adli
¢alismasinda onun insana yukledigi anlami ve himanizme bakis agisini tespit
edebilmek muimkdnddr. Mirandola’nin  bu konu (zerinde c¢alisma yaparken
Musliman dusundrlerin eser ve doktrinlerinden feyz aldigini séylemek de yerinde
olacaktir. Ayni zamanda Mirandola, kilisenin kovusturmalarina cevaben yazdigi
Apologia adli kitabinda ve kutsal metinler tGzerinde ¢alisirken olusturdugu Heptaplus
adli eserinde insan anlayisi Uzerine sayfalar dolusu bilgi sunmaktadir. Yukarida da
ifade edildigi gibi bu bilgiler sistematik bir buttinlik arz etmemektedir.

Mirandola, insanin degerini konu aldigi insanin Degeri Uzerine Séylev isimli
kitabinin daha ilk cumlelerinde dunyanin en sasirtici seyinin ne oldugunun
Saracen'® Abdullah’a soruldugu ve Abdullah’in  “Mucize sayilabilecek seyler

arasinda insandan daha blyiigl yok.” cevabini verdigi yonunde bir malumat

131
132
133
134

John Henry, Bilim Devrimi, cev. Selim Degirmenci, Kiire Yayinlari, istanbul, 2009, s.10
Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, istanbul, 2010, s.168,169

John Henry, s.10

John Henry, s.11

135 Saracen ismi Hagcli Seferleri sirasinda Mislimanlara verilen isimdir.
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vermektedir.”*® Ayni sekilde kitabinda Hermes Trismegistus’'un “insan biiyiik bir

mucizedir Asclepius.”®’

seklindeki seslenisinden s6z ederek, Saracen Abdullah’l
dogrularcasina insanin olaganistii ve sasirtici bir varlik oldugunu sdylemistir.**®
insanin  kiicik alem oldugu disiincesi islam filozoflarinca kabul edilmis bir
dusuncedir. Ayni sekilde bu dusinceyi Mirandola da benimsemistir. Heptaplus ta da
belirtildigi lizere insan, evrenin tim égelerini kendinde toplayan bir aracidir.** Kutsal
Kitap Uzerine yaptid1 yorumlardan olusan bu eserinde Mirandola, felsefe okullarinda
da insanin bilyiik alem icerisinde kiigiik alem olarak tanimlandigini ileri stirmusttir.**°
Bu da Ibn Arabi'nin “Adem alem-i sagirdir.” séziinii hatirlatmaktadir.*** insanin kiiciik
alem olmasi fikri 12. yzyil islam filozoflarindan ibn Bacce’'nin Tedbir el-Miitevahhid
isimli kitabinda da ele alinmistir.**? ibn Bacce’ye gore insan, evrenin tiim gesitliligini
kendinde barindiran, diger bir ifadeyle kainatta yer bulan her seyi degisik oranlarda
icermekte olan kiiclik bir evren, bir mikrokosmosdur.**® Yine Heptaplus’a dénecek
olur isek, bu kitabinda Mirandola, insanin kig¢luk bir dinya oldugu didsuncesinin
okullarda insan hakkinda égrencilere asilanmak istenen ana fikirlerden biri oldugunu
belirtmektedir.***

Mirandola, insanin degerini konu aldigi ve ingilizce’ye Oration on the Dignity
of Man bashgiyla gevrilen eserinde, Tanr’nin yaratma esnasinda insana diger
yaratmis olduklarindan birer parga pay vererek onu digerlerinden farkli ve akil sahibi
olmasi hasebiyle Ustiin kildigini sdylemektedir.'*® Béylesi bir disiinme tarzinin
kéklerini Aristoteles’e, Platon’a ve islam filozoflarina kadar geriye gétirebiliriz.
Aristoteles’ten ve Farabi’den etkilenmis olan ve ayni zamanda Farabi’nin EndilUsli
bir takipgisi olarak nitelendirebilecegimiz ibn Bacce de, kademeli varlik piramidini
olustururken, butln varliklardan bir parga tasiyan insani piramidin en st kismina

146

yerlestirmistir.'*® ibn Bacce'nin varlik anlayisina gére var olan her sey bir hiyerarsi

136 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.15

137 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.15
138 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.15
139 Giovanni Pico della Mirandola, “Heptaplus” (On the Sevenfold Narration of the Six Days of
Genesis), cev. Douglas Carmichael, The Hackett Publishing Company, Cambridge, 1998, s.117,
gHeptapIus)

Giovanni Pico della Mirandola, s.23.
141 Muhyiddin ibn Arabi, “Fususu’l-hikem”, cev. Nuri Gencosman, Meb. Yayinlari, istanbul, 1992,
s.295
12 yasar Aydinli, ibn Bacce’nin insan Goériisii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, istanbul, 1997, s.56.
13 'yasar Aydinli, s.56.
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icerisinde bulunmaktadir.*” Bu hiyerarsi, ay-alti alemdeki ilk maddeden baslamakta,
en yetkin varlik olan insanla da son bulmaktadir.**® Bunun yani sira kademeli varlik
alanlari da surekli birbiriyle irtibat halindedir.*® insan, ibn Bacce'ye gére, kendisini
diger varliklardan ayiran dusinme yetisi ile kademeli varlik piramidinin zirvesinde
yer alan en mikemmel varliktir. Mirandola’nin da, metafizik fikirlerini ve 6zellikle de
insana dair fikirlerini ortaya koyarken kendisinden birkag ylzyil dnce yasamis olan
ibn Bacce’nin oldukgca etkisinde kaldigi gérilmektedir.

Heptaplus isimli kitabinin dns6ziinde Mirandola, insanin blnyesinde goksel
tin, duyularla beslenen hayvansi bir yon ve bir de Tanr’'nin imgesinin bulundugunu
belirtmistir.**® Onun bu Ug ifadeyi insanin gdévdesine yerlestirmekle kastettigi sey,
akil sahibi olmasiyla diger varliklardan bir basamak Ustte yer alan insanin,
blinyesinde barindirdigi bu ¢ farkli yasam tarzindan birini segebilmesidir. Secgimi
sonucunda insan, kendini sectigi tarz ile isleyip sekillendirecektir. Bu dislincesiyle
Mirandola, islam messai filozoflarindan ibn Sina’yi hatirlatmaktadir. Zira ibn Sina
kendi felsefi 6gretisinde ruh konusunu iglerken onu, bitkisel, hayvani ve akli olmak
Uzere Ug¢ pargada ele alarak, insanin bunlardan hangisini kendisine seger ise ona
gbre yasantisini siirdiirebilecegini savunmustur.*®* Mirandola da, insanin nasil bir
varlik oldugunu irdelerken onun se¢gme 6zgurligine atifta bulunmus, insani, kendi
icinde barindirdigi imkanlar neticesinde kendi kendini olugturabilen 6zglr bir varlik
olarak ortaya koymustur. Bu konuyu bir diger baslkta ayrintili inceleyerek
Mirandola’nin himanist yaklagsimini daha acgik bir tarzda ortaya koymakta fayda

vardir.

2.1.2. insanin Ozgiirligii

“Seni ne yersel ne gbéksel, ne 6limlii ne 6limsiiz olarak yarattik; 6zgiir,

olagandigi bir yontucu gibi kendini, kendi segiminle bigimleyebilesin diye.”*>*

insanin Degeri Uzerine Séylevide yer alan bu clUmlesinden de
anlayacagimiza goére Mirandola’ya goére insan, Tanr’'nin ona kendi segimiyle

kendisini bulmasina izin verdigi 6zglr iradeye sahip bir varliktir. Bu fikriyle o,

" yasar Aydinli, s.65.

8 yasar Aydinli, s.66.

149 yasar Aydinli, s.58
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Aquinas ve temsilcileriyle de uyusmaktadir. Bilindigi Uzere skolastik doénemin en
biiyiik din bilgini Aquinas, insanin gérevinin “Tanr'ya ulasma” oldugunu savunur.*>
O halde insan, Aquinas’a ve kendisinden sonraki temsilcilerine, yani Thomistler'e
gbre, kendini mutluluga gdtirecek seyi yaparak, yani duyusal yasantidan
uzaklasarak Tanr’'ya varmaya calisirsa 6zgur iradesini kullanmis olacaktir. Buradan
anlasilacagi Uzere; insan, ana gayesi Tanr’'ya ulasma oldugunda ve 6zgur iradesini
de bu gaye yolunda kullandi§inda yerytzindeki ¢okluktan ve kirden arinip Tanrr’nin
birliginde kendini bulacaktir. Mirandola’nin himanist felsefesinin temelini olusturan
fikir de budur.

Mirandola, Tanr’nin gdksel diinyada bir merdivenin en st basamaginda
bulundugunu ifade etmistir.'®* Bu merdivenin basamaklarinda melekler Tanrr'ya

hizmet etmek maksadiyla inip ¢ikmaktadirlar.*®

Ona goére insan, Tanr’nin
buyruklarini yerine getirmek suretiyle bu merdiven basamaklarini asarak O’na
ulasabilecektir.**®

Tanrrnin ikamet ettigi son merdiven basamagi metaforu Kitab-1 Mukaddes'te
gecmektedir. Kutsal Kitabin Tevrat kisminda bize Hz. Yakub’un Haran’a dogru
giderken yolda bir tasin Ustinde uykuya daldigini ve rlyasinda géklere dogru
yiikselen bir merdiven gérdigiini bildirilir.*>" Yine Tevrat'tan dgrendigimiz kadariyla
bu merdivende melekler inip gikmaktadirlar.’®® Hz. Yakub’un rilyasinin devaminda
Allah ona kendisini bildirmis ve bulundugu yeri onun zlrriyetine verecegini
soylemistir.™*® Zira Hz. Yakub da uyandiginda basinin altindaki tasi alip topraga
dikerek onu Allah’in evi, goklerdeki merdivenleri de Allah’in kapisi olarak kabul
etmistir.*®°

Bu bilgiyi vermemizin ana sebebi Mirandola’nin dine, kitaba ve kutsal
niteliklere gosterdigi baghlik ve 6nemi gozler énune sermektir. Himanist 6gretisini
dini iceriklerle zenginlestirerek dnimuze koyan Mirandola’nin bu agidan oldukga
6zgun oldugu soylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de, Araf Suresi’'nin 179. ayetinde “Onlar hayvanlar gibi, hatta

daha saskindirlar.” ifadesi yer almaktadir.'® Ayni sekilde Bakara Suresinin 65. ve

133 Amos Edelheit, (Scholastic), s.530
!4 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.35
15 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio)s.35
%6 Gjovanni Pico della Mirandola, (Oratio)s.35
12; Kitabi Mukaddes, Tevrat bap 28, s.27
100 K!tabl Mukaddes, s.27
150 K!tabl Mukaddes, s.27
Kitabi Mukaddes, s.27
1 Elmalili M. Hamdi Yazir, “Kur’an-1 Kerim ve Meali Serifi”’, Araf Suresi 179. Ayet (7/179), lIsaret
Yayinlari, istanbul, 2000, s.175
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66. ayetlerinde “maymunlasmis insanlar’ kavrami gecmektedir.'®* Araf ve Bakara
Surelerinde gecgen bu ifadelerde Tanrr'ya itaat etmeyen insanin akibetine isaret
edilir. Bu ayetlerde, insanin, itaatsizligi sonucunda hayvan veya maymun seklinde
kalacag! yoninde bir anlam s6z konusudur. Mirandola da bu anlami benimser
tarzda dusinceler ileri sirmustar. Arapga dil bilgisi olmamasina ragmen tercimanlar
sayesinde Kur'an-1 Kerim hakkinda da bilgi sahibi olan Mirandola, himanist
Ogretisinde Hz. Muhammed’e atifta bulunmaktadir. Mirandola, insanin degeri
Uzerine yaptigi vurguda Hz. Muhammedin Tanr’nin koydugu vyasalara
uymayanlarin hayvanlasacagi yoniinde bir s6zii oldugundan bahseder.*®® Hatta bu
aciklamasinin devaminda Hz. Muhammed’in hakh oldugunu soéyler: “Hakliydi da;
¢linklii agaci agac¢ yapan kabugu degil duygusuz, sorumsuz dodgasidir. Yk
hayvanini yiik hayvani yapan da postu dedil kaba hayvansal ruhudur.”*** Hz.
Muhammed’e isnad edilen ve Mirandola’nin da dogruladigi bu distince, ayetlerde
de gordugumuz tzere Tanrr’nin yolundan gitmenin varligi o varlik, daha spesifik bir
ifadeyle insani insan yapacagini gostermektedir. Bu durumda sorulmasi gereken
soru ise insanin 6zgur iradesini Tanr’nin kurallarina sadik kalarak, O’na ulasmaya
¢alisarak nasil kullanacagidir. Bunu Mirandola su sekilde ifade eder:

‘Biz en hosgériillii babanin coémertligini kétiye kullanarak &6zgiir segimi
yoldan ¢ikaramayiz. O, 6zgir sec¢imi, lanetli bir armagana kars! bir kurtarici olarak
verdi bize.*®

Burada Mirandola’nin ézgur sec¢imi yoldan ¢ikarmak ifadesiyle kastettigi sey
kuskusuz seg¢me Ozgurligund Tanr’nin  ulasmamizi  arzu ettigi  hedefler
dogrultusunda degil de tam tersine bir yénde kullanmamizdir. Tanri insana 6zgur
irade bahsetmis ve insandan bu iradeyi kullanma egilimini Kendisine ulasabilme
dogrultusunda gelistirmesini istemistir. Fakat dislinme yetisine sahip olmak
bakimindan diger varliklardan ayrilan insan, dodasi geregi yaniimaya ve yanliga
dismeye meyillidir. Bu sebeple Tanr’'nin kendisine hediye ettigi 6zglr iradeyi de
kendisini Tanr’'dan uzaklastiracak sekilde kullanma egilimi tagsimaktadir. Mirandola,
insanin bu se¢me 6zgurligunu koétlye kullanmasinin yanhs oldugunu vurgulamisg,
bu 6zgurligun insan igin kurtarici bir Snem tasidigini belirtmigstir.

Apagik gorulmektedir ki Tanr’nin 6gretilerine uymak, insani ebedi ve esas

hayata gétiirecek olan énemli bir harekettir. insani gelip gegici olan her seyden

%2 Elmalili M. Hamdi Yazir, Kuran-1 Kerim ve Meali Serifi, Bakara Suresi 65-66. Ayet (2/65-66),
igaret Yayinlari, istanbul, 2000, s.11

%3 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.28

Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.28

185 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.29
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kurtaracak olan varlik Tanrrdir ve insan ydzinU Tanr’'ya dogru déndiaginde
kurtulusa giden yola ¢ikmaya hazirdir. Bu yolun sonunda da Tanrr'ya kavusma
vardir. Bu duslncelerle insanin duyusal agsamada kalmamasi gerektigi anlatiimak
istenir. Zira Mirandola’ya gore duyusal gucleriyle yetinen insanlar Tanr’'nin yolundan
sapmaya ve 6zgir iradelerini yanhs ve kétii yénlerde kullanmaya egilimlidirler.*®
Kucuk alem olan insan, 6zgur irade sahibi olarak kainatta var olan tim Ogeleri ihtiva
eder sekilde bu dinyaya gonderilmigtir. Dolayisiyla insan kendini bigimlendirebilir.
Bu sayede de Tanrr'nin kendisine verdigi en guzel lituf olan distinme yetisiyle insan
kihgina biriinmis tanrisal bir varlik seviyesine kadar gikabilir.*®” Bunu, biinyesine
dahil ettigi Gc tarzin 6tesine gecerek yapabilir.

insanin aklini Tanrisal yéne dénebilmek icin kullanmasi, onun 6zgurliigi icin
yeterli bir sebeptir. Bu 6zgurlik anlayisi, insanin, hakikatin bilgisine vakif olma

arzusu ve hakikat hakkindaki her seyi 6grenme ¢abasindan gecmektedir.

2.2. INSANIN HAKIKATLE iLiSKiSi VE AHLAK

2.2.1. insanin Hakikatin Bilgisine Sahip Olmasi

Mirandola’'ya gére hakikat insanin Tanr’da bir olmasidir.®® Tanr’da bir
olabilmek ve O’nun birligine katilabilmek i¢in insan, O’na giden yolda olmalidir. Ona
gore, Aquinas’in da dedigi gibi Tanr’'ya ulasmak insanin yegane hedefidir. Bu yolda
ilerlemek isteyen insan, kendi iginde tasidigi bitkisellikten, duyusalliktan ve hatta
akilsallktan da arindirmalidir.’®® Kendini, kendi aklinin cercevesinde yeniden
olusturmalidir.*”® Ancak bu sayede hedefine varmis olacaktir.*"

Mirandola’'nin insana dair olusturdugu bu fikir, aslinda bizim yabanci
oldugumuz bir durum degildir. Cinki bu fikir akimini biz, Aristoteles’in islam
dislincesindeki en iyi takipgilerinden birinin, yani ibn Sina’nin ay-alti alemi diger
alemlerden ayri tutmasinda ve kotulugu yalnizca bu aleme tahsis ederek ay-Ustu
alemi Tanri ve O’nun hikmetiyle doldurdugu seklindeki anlayisinda gérmekteyiz.'"

Dolayisiyla ibn Sina icin insan hakikatin pesinde olmali, ay-alti alemden
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uzaklagmalidir.'”® Benzer sekilde Muhyiddin ibn Arabi de insanin en (st dereceyi
gaye edinip oraya ulasabilmek icin cabalamasi gerektigini esas almistir.’”* QOyleyse
soyle sdylemek yanlis olmayacaktir; aklinin yardimiyla hakikat pesinde kosan insan,
Tanr’'ya ulasmak isterken yoluna cikan engellerin higbirinde pes etmeyecek ve
nihayetinde Tanr’nin 1g1giyla aydinlanan, hakikatin bilgisine mazhar olan ylksek

tanrisal bir varlik olabilecektir.

2.2.2. insanin Yetkinligi ve Aydinlanmasi

Roénesans déneminde kullanilan baslica metaforlardan biri olan aydinlanma
meselesi, Mirandola’nin himanist felsefesinde Tanri’'ya kavusma seklinde ortaya
cikmistir. O, insanin  kendi yetkinligini Tanr'yla kaim olabildiginde
gergeklestirebilecegini savunmustur. Bu tarz bir birlesmenin nihayetinde de Tanrisal
Isik insani gcepecevre kusatacak ve insan yetkinligini tamamlamis olacaktir.

“... insana yaradilis aninda biitiin olanaklara gebe tohumlar, yasamin biitiin
bicimlerinin tohumlari bagislanmigtir.”*"

Bu sb6zinde Mirandola, yukarida da belirttigimiz gibi insanin, yasam
bicimlerinin 6tesine gecip Tanrr'ya ulasmasi gerektigini belirtmistir. Mirandola’nin
ifade ettigi yasam bicimleri, bitkisel, hayvani ve kendini gerceklestirebilecegdi insani
bigim olmak (izere (i¢ boyuttur.'’® Duyusal boyuttan kendini arindiramayan, hazlar

177

agir basan insan, bitkiler yahut hayvanlar gibi bir yasam slrecektir.”"" Gelip gecici

seylerden uzaklasip aklini kullanarak hakikate ulasmayi hedefleyen insan ise

8 Oyle goriniyor ki Islam

hakikate kavusacak, Tanri ile bir olabilecektir.’
filozoflarinin ontolojik temelde dile getirdikleri hakikate ulasma 6gretilerini Mirandola
bir nevi hikaye seklinde kurgulamis ve insani, hakikate ulagsmak icin yoneldigi
Tanr’nin ikamet ediyor oldugu goksel aleme &ykuleyici ve 6zgin bir anlatimla
suiriiklemistir. Bu sebepledir ki /nsanin Degeri Uzerine Séylev adli galismasi
gunumuzun Bati dinyasinda, 6zellikle de 19. YUzyildan itibaren kabul goren buyuk

bir eser olarak degerlendirilmistir. Mirandola’nin giinimuze degin ulagabilmis olmasi

3 Mahmut Kaya, s.301
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birkag asirdir sire gelen insani anlama ve anlamlandirma ¢abalari igerisinde
mimkiin olmustur.*”®

12. ylzyl Misliman daginiri  ibn  Tufeyl'in  felsefi galismalarina
baktigimizda hakiki bilginin insanin yasami boyunca edinebilecedi en faydali bilgi
oldugu ve bu bilgiye ulasabilmek igin de durup dinlenmeden azimle hakikatin
pesinden kosmak gerektigi diisiincesinin vurgulandigini gériyoruz.*® ibn Tufeyl'e
gbre insanlar hakiki bilginin bulundugu mertebeye ulastiklarinda o6nceki tim
yasantilarindan bambaska bir noktada kendilerini bulacaklardir.’®® Mirandola da,
“Babalarin en bilgesi” olarak takdim ettigi Tanri’'nin bizi, icinde yasadigimiz diinyada
degil de goksel diinyada comert bilgisiyle aydinlatacagini sdylemistir.*®? Tanri, biz
ona ydneldigimizde ibn Tufeyl Hayy bin Yakzan isimli eserinde insanin Tanr'yi
kendi ¢abasi ile bulmasi konusunu islemistir. Bu eserde Hayy, bebekken dustugu
adada dogayla ve varliklarla i¢c ice buylyerek kendisini ve Tanrr'ylr bulmasi
anlatilir.’® Bu agidan Mirandola’nin éne siirdiigii insanin, Tanri'ya ulasabilmesi icin
yapmasi gerekenler ile ibn Tufeylin kahramani Hayy'in adada kendinden bagka bir
insan olmaksizin, dogada bulunan canli varliklar ile yasayarak Yaraticiyi bulmasi
arasinda buyuk benzerlik oldugu goérulmektedir.

10. ylzyil islam dinyasinda adlarini yazdiklari dini ve felsefi risalelerle
tanitan ihvan-1 Safa grubu, Mirandola’nin insan hakkinda dile getirdigi diisiincelerine
benzer disiinceler dne siirerek insanin manevi evriminden bahsetmistir.'®** Manevi
evrimle kastettikleri ise insanin akil ve uslamlama glcu araciligiyla duyusal
diinyanin maddi ve gegcici siireclerinden uzaklasmasidir.*®* Bu arinma siirecinden
sonra, insan, olgunlasmis bir bilge gibi disliinme yetisini en son asamaya degin
kullanip nihayetinde ilahi bir kimlige buartGnerek Tanr’nin yerylzindeki halifesi
mertebesine ulasabilecektir.’® Insan bu sekilde insan olur ve manevi evrimini bu
sekilde gerceklestirmis olur.'®” Mirandola da, ihvan-1 Safa grubundan yaklasik bes
yuz yil sonra bu konuyu kendi 6zgun anlatimiyla yeniden dile getirmistir.

Felsefede bir Yaratici fikri ve hatta daha 6zel bir anlamda yaratma fikri

insanin  kendi uzerine disunmeye baglamasiyla dogru orantili olarak bas

79 yazar Alev Alatl'nin “Bati'ya Yon Veren Metinler” isimli dort ciltten olusan ¢alismasinda himanizm
konusunun iglendigi bélimde, Mirandola’nin insan anlayisina dair birtakim aktarimlar ve dogrudan
alintilar mevcuttur.

180 Ibn Tufeyl, ibn Sina, Ruhun Uyanigi (Hayy ibn Yakzan), insan Yayinlari, istanbul, 2000, s.199
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gostermistir. insanin kendi kendisine yasaminin gayesini sordugunda cevabini hep
Tanrrda bulmustur. Bu durum eski Yunan'dan beri bdyledir. Bu nedenledir ki
Tanr’'ya ulasma c¢abasi, icerisinde yaganilan gelip gegici dunyanin aldatic
etkilerinden arinarak, insanin kendi kendisini gerceklestirip hayatin anlamini
kavrayabilme arzusunda yatar. Felsefenin yodun bir sekilde var oldugu Yunan
medeniyetini ele alirsak, Yunan kuilttr ve distiince dinyasinda ¢oktanrili anlayis on
bes ylzyll boyunca hakim olmus ve bu uzun zaman dilimi c¢ergevesinde
kisilestirilmis olan bu tanrilarin insanlara kendilerini cezbedici bir sekilde sunduklari

distnilmistir. '

Nihayetinde doganin c¢esitli olaylarinin temsilcileri olan bu
tanrilara ulagsmanin yolu, eski Yunan toplumlari igin de onlara itaat etmekten, onlarin
yollarindan ayrilmamaktan gecmistir.’®® Oyleyse hayati anlamlandirma cabasi
icerisinde olan bir insan i¢in Yaratici’'nin istedigi sekilde ve bu sinirsiz glice ulasacak
sekilde adim atmak olagan ve gerekli bir gabadir.

Mirandola’ya goére, vyeryluzinden go6ge uzanan merdivenin en st
basamaginda oturan Tanri'ya ulasabilmek icin insanin 6ncelikle duyusal diinyadan
batinUyle kendisini soyutlayip, ardindan da kendi igine kapanip salt dusinme
yetisinin sinirlarini zorlayarak hareket etmesi gerekmektedir.**°

Mirandola, bu kadarla da sinirli kalmayarak, saf olmayanin, yani insanin, saf
olana, yani Yaraticr'ya varabilmesi icin bagka sartlar dne surer. Clinkl ona goére
insan camurlu elleri ve ayaklari ile Tanr’'nin ikamet ettigi ay-tstl alemdeki merdiven
basamaklarina gikmay! zaten géze alamayacaktir.'®* Burada dikkatimizi ceken en
onemli ayrinti ise Mirandola’nin camurlu el ve ayaklar diyerek ruhun el ve ayaklarini
kastetmis olmasidir.’®> Ona gére ruh, ellerini ve ayaklarini kullanarak yeryiiziinde
tutunmakta, varligini siirdiirmektedir.*®® Yeryiiziinde ikame etmekte olan ruhun kirli
olmasi fikri ise ayni zamanda Platon’un Phaedo diyalogunda gecmektedir.’** insan
maddi dinyada yasamini idame ettirirken surekli duyusal guglerin etkisine maruz
kaldigi icin hatalar yapmaya, yanlisa diusmeye meyilli bir varhktir. Ayni sekilde
ofkesine yenilmeye, surekli maddi hazlar pesinde kosmaya da meyillidir. O halde
Tanr’nin 1s1giyla aydinlanma talebimiz dogrultusunda ¢ikacagimiz yolda ise

oncelikle kirli el ve ayaklarimizi yikayarak baslamamiz gerekmektedir.
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Bu baglamda islam diisiinirlerinden Gazali de, kirlerimizden kurtulup temiz
el ve ayaklarimizla hakikate dogru ilerlememiz gerektigini Kur'an-1 Kerim’'den bir
ayetle aciklamistir. O, Miskati’l-Envar isimli eserinin ikinci bdliminde Taha
Suresi’nin bir ayetini kullanmigtir. O ayet sudur:**°

“Ben gliphesiz senin Rabbinim. Hemen ayakkabilarini ¢ikar, ¢ikar ¢linki sen
kutsal bir vadi olan Tuva’dasin.”™*°

Bu ayette Allah Hz. Musa’dan kutsal vadide olmasindan dolay! ayakkabilarini
cikarmasini istemektedir.'*” Gazali'ye gére Hz. Musa, maneviyatini tamamladiktan
sonra uzaklarda gérdiigi bir 1siga dogru yol almistir.**® Niyeti dogum sancisi gceken
karisina ates ve 1sik getirmektir.'*® Fakat gordigiini sandidi 1si§in yanina varinca
onun, Allah’in tecellisinden baska bir sey olmadigini fark etmistir.?®® iste tam o
esnada adactan kendisine yukarida zikredilen ayet soylenir.”*

Gazali icin Allah’in Hz. Musa’ya ayakkabilarini ¢gikarmasini buyurmasi, onun
duyusal dinya ile tim ilisigini kesip Kendi aski ile dolmasini istedigini ifade
etmektedir.?®? Bir baska ifadeyle Gazali'nin yorumuna gore Hz. Musa, gergekten de
ayakkabilarini ayagindan c¢ikarmamis, Rabbinden gelen bu buyrugu icinde
bulundugu dinyanin gecici heves ve hazlarindan arinma, bunun neticesinde
Rabbi’'nin askiyla yanip tutusma olarak anlamistir.

Hz. Musa’nin Allah’in huzurunda ayakkabilarini ¢ikarmasi meselesini ele
alan ibn Arabi'ye gére, Allah, Eymen vadisinde Hz. Musa’ya ates suretinde tecelli
etmis, yani Musa Peygamber’e orada aradigi sey olarak goriinmiistiir.?®® Eger Allah
Hz. Musa’ya orada aradigi sey olarak gérinmemis olsaydi, Hz. Musa O’ndan ylz
gevirecekti.?® Allah, Hz. Musa'y! kendisine yakinlik serefine erdirdiginden, Musa
Peygamber orada aradii seyin ates degil Yaratic'nin ta kendisi oldugunu
kavradi.?®®
“Tanri’nin tecellisi, Musa’nin atesi gibidir ki onu kendi dileginin ayni gérddi.

1206

Halbuki ates seklinde beliren sey llah idi.
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Gériiyoruz ki hem ibn Arabi hem de Gazali, Allah’in ates veya Isik seklinde Hz.
Musa’ya tecelli ettiginden s6z etmistir. Gazali, ibn Arabi’den farkli olarak Allah’in
Musa Peygamberden ayakkabilarindan kurtulmasini talep ettigini Miskat-(il-
Envar'da islemistir. Bu agidan Mirandola’nin fikirlerinin olusumunda ona 6ncallk
ettigi soylenebilir.

Hem Gazalide hem de ibn Arabide gérmis oldugumuz bu temizlenme
anlayisi Mirandola’nin insanda var oldugunu iddia ettigi G¢ boyutu hatirlatmaktadir.
Daha acik ifade etmek gerekirse, yukarida da belirttigimiz Gzere Mirandola’ya gore
insanda hem hayvani hem de meleki bir yén bulunmaktadir.’®” Fakat o, bu
yonlerden arinip kendisini gergeklestirebilecedi Ug¢lincu yonune, yani iginde tasidigi
Tanri imgesine yénelmelidir.?®® Tanr’'nin Hz. Musa ile konusurken ondan istedigi de
icindeki Tanr imgesini kesfedip kirlerinden arinarak kendisine ydnelmesini

saglamaktir.

2.2.3. Mirandola’da Ahlak Felsefesi

Mirandola’nin, insanin ruhuna bulasmis bir vaziyette bulunan kir, pas ve
¢amurdan arinabilmesi i¢in yapmasi gerektigini distindtgu bir énerisi vardir: “Onlari
akan bir irmakta yikar gibi ahlak felsefesinin kavramlariyla temizleyelim de Kkirli,
bulasik oldugumuz icin merdivenden ¢ikmamizi énlemesinler.””® Peki Mirandola
ahlak felsefesi diyerek neyi kastetmistir?

Kuskusuz burada vurgulanmak istenen temel nokta akil ydritip felsefe
yaparak iginde bulundugumuz dinyay! ve dogayi anlayabilmek ve bu anlamadan
edindigimiz bilgilerle de Tanr’'ya yénelmek gerektigidir. Daha acik ifade edecek olur
isek, Mirandola’ya gore, akhmizi kullanarak dogaya yonelip, onu oldugu gibi ele alip
inceledikten sonra Tanrr'ya yonelip ¢okluktan birlige gecebilir, O’nun bulundugu
gOksel dunyaya uzanan merdivenleri tirmanarak tanrisal 1s1ga kavusabiliriz.

Mirandola, kirli el ve ayaklara sahip olan ruhumuzu ahlak felsefesinin isigiyla

210

yikamamizi onermigtir. Gunkd ona kalirsa insani iginde yasadigi kaostan

kozmosa, savastan barisa géturebilecek olan ve bdylelikle insanin kendi i¢inde
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birligini olusturmasini saglayacak olan sey bu felsefedir.?** Mirandola’ya gére Tanri
da bizim bu g¢abamizi go6rup destekleyerek bize kendisine giden yolda
yasayacagimiz ¢atismalardan yilmamamiz dogrultusunda direktifler verecektir.?*?
Oldukca davetkar ve comert bir tavirla: “Sen calisip didinerek tiikenen, bana
gel, seni onaracagim; bana gel ki sana ne doganin ne de diinyanin veremeyecegi
barigi vereyim.” diyen Tanri, Mirandola igin ilkgag ve Ortacagd filozoflarinin
neredeyse tamaminin arayip durdugu sonsuz mutluluga ulasmanin yegane

® ince eleyip sik dokuyarak yapilan akil yiriitmeler ve diyalektik

caresidir.?!
¢dzimlemeler isiginda biz Tanr’'nin eteklerine varabilirsek, iste o zaman kendi
birligimizi tamamlayip Tanrr’nin birligine katiimis olacagiz.?** Oyle goriiniyor ki, ay-
alti alemde kalan diger siradan insanlar ise Tanrr’'nin birliginden pay almakla birlikte
¢okluklar arasinda hayatlarini gelip gegici heveslere adamis vaziyette gegirerek yitip
gideceklerdir. Tanribilimin tadina varacak olanlar ise Tanrr’ya siki sikiya sarilip ana
gayenin O oldugunu gérebilen insanlar olacaktir.?*®

Mirandola’'ya goére insanin bilgelik seviyesine ulasabilmesi icin felsefenin
basamaklarindan tirmanmasi, bilhassa da Tanr’'yi surekli disiinme ugrasi da
diyebilecegimiz 6zel bir felsefi boyuttan gecmesi gerekmektedir.”*® Hz. Musa'y
ornek veren Mirandola, onun bagtan ayadga Tanr’nin 1sigiyla aydinlatildigini
sOylemigtir ve insanlara bu 1s1gin, yani hakikatin, yalnizca anlama becerilerine gore
verildigini belirtmistir.?*” Hz. Musa, Mirandola’nin tanrisal hakikate ulasma ¢abasinda
iken 6nlnde bulundurdugu en énemli kanitidir. Gerek yaratma meselesini isledigi
gerekse insan konusunu ele aldigi eserlerinde Hz. Musa’nin adini siklikla
zikretmektedir. Hz. Musa’nin, insanlarin kirlerinden arinana degin géguin altinda
yasamasi gerektigini sodyledigini vurgulayan Mirandola, insanlarin yasamlarini
dizene koyup temizlendikten sonra ise felsefeye hizmet edip akil yuratmenin en
derin noktalarinda gezinmelerini istedigini sdyler.?*® Mirandola igin insan, Musa’'nin
da ifade ettigi gibi ancak bdylelikle tanribilime adim adim yaklagsmis ve nihayetinde
onun 1si§ina kavusarak Tanr’nin katina ulasmis olabilecektir.?*?
Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan da goéruyoruz ki Mirandola i¢in Tanr’nin

gaye olmasi 6nemli bir husustur. Tanr’'nin kendi basina amag olarak ele alinip
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incelendigi baska anlayislar da mevcuttur. Musluman filozoflarin Yaratici Uzerine
kurguladiklari felsefi galismalarinda Mirandola’nin sahip oldugu, Tanr’nin gaye
olusu fikrine siklikla rastlamaktayiz.

Ornegin islam filozoflarindan ibn Risd, insanlarin, Allah’in varliini kolayca
kabul edebilmesi maksadiyla iki delil 6ne surmulgstir. Bunlar inayet ve ihtira
delilleridir.*® ibn Riisd, inayet delilini evrendeki tim varliklarin insanin varolus
amacina hizmet edecek sekilde yaratiimis oldugu diisiincesiyle temellendirmistir.?**
ibn Arabi’nin, insanin yeryiiziinde halife oldugu seklindeki iddiasi da ibn Riisd’iin bu

22 [bn Arabi’ye gore insan tiim varliklarin hakikatlerini

gO6riusuni destekler niteliktedir.
kendisinde barindirmaktadir.??® Diger bir ifadeyle, insan, evrendeki tim varliklarin
varolus ilkelerini, hareketlerini, varliga gelis tarzlarini bilmektedir.?** Kur’an-1 Kerim’in
Casiye Suresi'nde gecen bir ayet de ibn Risd’in inayet delili ile ibn Arabi'nin
soylediklerini kanitlar niteliktedir:

“Géklerde ne var, yerde ne varsa hepsini kendinden (bir liituf) olarak sizin
icin muhassar kildi.”?*

Tanrrnin yerylzinde yarattiyi her seyden bir parca alarak insani var ettigini
savunan Mirandola, O’nun, kendi haricindeki varliklardan pay almis olan insani,
diistinme vyetisi sayesinde bu varliklara Ustiin kildigini éne siirmistiir.?® Boylelikle
bu ayet ile paralel bir fikre sahip oldugu anlasilan Mirandola’nin bu ayet hakkinda,
ibn Risd’tin inayet delili lizerine bilgi sahibi oldugunu séylemekte bir sakinca yoktur.
Ayni sekilde Mirandola, insanin tanrisal bir i1sikla aydinlanip, timuiyle gegici olan
beklentilerini, kaygilarini ve heveslerini bir kenara birakarak Tanr’'nin gizemlerine
ulasmay isteyecedinden de kusku duymaz. Ona goére bdyle bir insan deyim
yerindeyse hakiki bilginin pinarindan kana kana icmeyi arzulayacaktir.??’ Peki tam
bu noktada felsefe insana nasil yardimci olacaktir?

Gergegin arzusuna kendini teslim edip kir ve ¢amurundan arinma gayesi
guden insan, felsefeye, hatta daha spesifik anlamda sdyleyecek olur isek ahlak
felsefesine yonelecektir.”?® Ahlak felsefesi insani Tanr’ya gétiirecektir. Tanr’nin

evinin kapilarini agabilmemiz igin bize gerekli olan anahtar ahlak felsefesinin
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kavramlarinin igeriginde gizlidir.”*® Biz bu kavramlari en dogru sekilde &grenip
gercek yasamimizda uygulamaya koydugumuzda Tanr’'nin gizleri bir bir 6nimuze
serilecektir.”®® Ayni sekilde felsefe de, biz Tanribilime ydneldigimizde Tanr’nin
ruzgarinin bize dogru esmesini ve bizi etkisi altina almasini saglayacaktir.

Oyle gérunlyor ki Mirandola’ya gére, bizim hakikate génll vermig Kkirli
ruhlarimiz, biz felsefi didslnceyi benimseyip 6zgur irademizi hakikate ulasma
yolunda kullanarak ay-alti alemden uzaklasabildigimizde temizlenecek ve Tanri ile
bitinlesmeye baslayacaktir. Bunun sonucunda da bizler kirlerimizden arinmis bir
vaziyette artik kendimiz degil bizi biz yapan Bir'in ta kendisi olmus olacagiz.?**

insanin konumunu, mahiyetini ve gayesini yeterince acikladiktan sonra
Mirandola, ahlaki bir takim buyruklara deginmektedir. Onun ahlaki buyruklari ele
almasindan kasti, Tanr’'nin kutsiyetine vardigimizda felsefi agidan yetkinlesmis
olmanin yani sira ahlaki agidan da olgunlasip kemale ermis olmanin gerekliligini
savunmaktir. insan, Mirandola igin bdylelikle kendini bulup kendiyle uzlasacak ve bu
bilingle Yiice Yaratic’nin yamacina sokulup O’nunla birlige varacaktir. iste tam da
bu amacla dusunurimiz Gg Delfoi buyrugunu animsatarak ahlaki biling asilamaya
girisir.

Aristoteles’in ahlak ile ilgili gérislerinin temelinde bulunan ve ibn
Miskeveyh’in 06gretisinde de sik¢a rastladigimiz “orta” kavrami Mirandola’nin
bahsettigi ahlak felsefesinin de ana kavramidir. Higbir seyde asiri olmamayi yahut
her seyde Olgult olmayi esas alan bu kavram, ayni zamanda Delfoi buyruklarinin
ilkini teskil etmektedir.?** Mirandola’ya gére insan her hareketinde 6lgilii olabildigi
surece Tanrr’nin bilgisine layik olacaktir. Bagska bir deyisle en siddetli sekilde ve
ucglarda yasadigi duygularindan arinip ddslince ve davraniglarinda olglyu
yakaladi§inda Tanrr'ya bir adim daha yaklagsmis olacaktir. Olglili eylemi yakalayan
insan, Delfoi buyruklarindan bir digerini teskil eden “Kendini bil” 6gretisi ile dogaya
ve ardindan kendine yonelecektir.*® Spartali bilge Khilon’a ait oldugu bilinen meshur
“Kendini Bil” cumlesi, Apollon tapinaginin girisinde eski Yunan dilinde “Gnothi
Seauton” olarak yazilidir.?** Bu s6ziin Sokrates’e ve hatta doga filozoflarinin ilki olan

Miletli Thales’e de atfedildigini de hatirlatmak gerekmektedir.?*
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Mirandola’ya goére insanin dogasi butin bir dodanin baglayici halkasi
niteligindedir. Platon’'un, saymay! bilen insanin hayvanlarin en akillisi oldugu®®
yonundeki dusincesini hatirlayacak olur isek siki bir Eflatun takipgisi olan
Mirandola’nin bu sbézden feyz aldigini disinmemek igin higbir sebep yoktur. Buna
benzer sekilde Aristoteles: “Saymayi bilen, insana iliskin her geyi bilir.” diyerek
insana verdigi dnemi géstermistir.*” insanin kendini tanimasinin énemine dair eski
Yunan’dan bu yana bilge filozoflarin etkileyici sozler sodyledikleri agikardir. Dogal
olarak Mirandola da, insanin Tanr’'ya giden yolda kendi birligini olusturmak adina
kendini tanimasinin atmasi gereken ilk adim oldugunu distnerek Apollon
Tapinagrnin girisinde yazan bu buyruga insanin Degeri Uzerine Séylev adli
himanistik ¢calismasinda yer vermistir.

Mirandola’'ya gore kendimizi bilip davranislarimizi belli bir dlgi cercevesine
aldiktan sonra Delfoi'nin son buyrugunu da ic¢sellestirirsek eger ay-alti alemdeki
yasantimizin siradanligindan arinip mikemmeliyete giden yolda Tanr’'ya daha da
yaklasmis olabiliriz.?®® Bu son buyruk bize “Sensin.” demektedir.?* Bu tek kelimelik
cumleyi kavradigimizda biz nasil kapi araligindan 1sik suzulip odadan iceri girerse
ayni o sekilde ilahi 1sik huzmesiyle aydinlanmis oluruz.*® Yani Tanrr'ya bir adim
daha yaklasmis oluruz. Fakat Mirandola, insana tam anlamiyla O’nunla bir olabilme
duguncesini kavratabilmek maksadiyla sdylevine bir takim farkh orneklerle devam
etmistir.

Mirandola’'nin insana dair olusturdugu ogretiyle iligkili Keldani yazitlarindan
da bahsetmek gerekmektedir. Zira Mirandola, himanizme dayal felsefi goruslerini
temellendirirken bu yazilardan &énemli dl¢ide faydalanmistir. Mirandola’dan
edindigimiz bilgiye gore, Keldani yazilari Zerdigt'in ruh Gzerine yaptidi bir tanimi
konu edinmektedir.”** Bu tanima baktigimizda, Zerdist'iin, ruhun kanath bir yaratik
oldugunu ve onun yasam suyu, diger bir deyigle hayat pinari ile yikanarak
kanatlarini saglamlastinip dogadustu yorelere ugurmak gerektigi yoninde bir gortse
sahip oldugunu gérmekteyiz.*** Mirandola’nin ruhun kire, gamura bulasmis eller ve
ayaklar oldugu goéristne bir de ruha kanat atfeden ve onu ugan bir kus olarak
niteleyen Keldani 6gretileri eklenmigtir. Fakat burada asil anlam kargasasi yaratan

yasam suyu metaforudur. Keldani yazilarinda yasam suyunun Tanrr’nin, cennetin
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dért bir yanindan akittigi irmaklar oldugu yazar.**® Diger bir ifadeyle Zerdiist'e gore
kuzey, glney, dogu ve batidan akan irmaklarda yikanan kanatlar ruha arinmighk
saglayacaktir.?** Ruh hafifleyecek, arzularindan, giinahlarindan, daha dogrusu
maddi dunyaya ait olan kirlerinden temizlenerek 6zgurligune, dogaustl diyarlara
dogru kanat girpacaktir.?*®

Keldani yazilarinda dile getirilen dort irmak insani Tanrr'ya goturen bir harita
niteligindedir. Mirandola, Zerdust’'lin irmaklardan kastettigini apacik bir felsefi
sdylemle dile getirir. Ona gore kuzeyden gelen irmak gerceklik, batidan gelen
kefaret, dogudan gelen i1sik ve son olarak guneyden gelen irmak da sevecenlik
tasimaktadir.?*® Mirandola da Zerdiistiin bu aciklamalarinda kastedilen seyin
anlamini acgiklamaya ©Onem atfetmis ve bu anlami kendi himanistik felsefi
dusuncesine dahil etmistir.

ZerdUst ogretiler, islam felsefesinin bir kolu olan Israk felsefesi icerisinde
dnemli bir konuma sahiptir. 12. yiizyil islam distniri Siihreverdi, Zerdustlik ile
tasavvuf ve messai felsefeyi bir arada inceleyip bu Ug farkh égretinin bir sentezini
yapmay! hedeflemistir.?*’ Hatta Sihreverdinin hayatina dair bilgileri edindigimiz
dgrencisi Sehrizori, Zerdiist dinini Islam felsefesini olusturan etkenlerden biri
saymistir.?*® Siihreverdi de, Kitab-iil Zend adli eserinde Zerdiist'li “hakim ve kamil
Zerdiist” olarak anmaktadir.’*® Ayni zamanda Siihreverdi, kurucusu kabul edilen
israk felsefesine Zerdiist dininden getirdigi pek cok kelimeyi katmistir.”*° Fakat
Sihreverdi'nin higbir eseri Latince’ye ¢evrilmedidi igin iki dlisindr arasinda kesin bir
iliskinin oldugu sdylenemez.?*! Kisaca Insanin Degeri Uzerine Séylev adli eserinden
Zerdust Ogretisine sicak baktigi anlasilan Mirandola, Tanr’'ya ulagsma yolunda
messai felsefenin izinden gitti§i gibi Zerdlst 6gretiyi benimsemis olan israki
felsefenin gérusleriyle de benzer iddialar ortaya atmistir diyebiliriz.

Mirandola’ya gore ilk olarak insan batidan gelen irmagin getirdigi dalgalar ile

yani kefaret ile ellerini, ayaklarini, gdézlerini yani gdvdesinde bulunan ve onu
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engelleyip gegici olan diinyaya yénelten uzuvlarinin hepsini yikayacaktir.>* Diger bir
deyisle kefaretini ddeyecek ve giunahlarindan arinacaktir. Bunun ardindan kuzeyden
gelen irmagin tasidii gerceklik yani gergegin bilgisi ile aydinlanacak tertemiz
bedeni ve ruhuyla gercekligin bilgisinin menseine dogru yola ¢ikmaya hazir bir
konuma gelecektir.”®® Sonuncu asamada da artik felsefi diisiinmenin tadina varmis
olan insan Tanrr’nin bilgisine, tanrisal gergeklige ulagsmaya layik olacak ve dogudan
gelen 1sik ile aydinlatilacaktir.®®® Bu isi§i tasimaya, isigin gérkemini timiyle
hissetmeye muktedir olacaktir.

Mirandola, Keldani yazilarinin 6zgiin kaynaklarindan edindigini séyledigi*>®
bu bilgileri, yani Zerdist'in cennetteki doért irmak Uzerine sundugu bilgileri kendi
insan uzerine yazmis oldugu felsefi yazilarinda insani karanliktan aydinliga, kirden
temize c¢ikarmasini bir anlatim tarzi olarak ele alip islemistir. Mirandola'nin
himanistik yazilarinin karakteristi§i de bu asamalardan olusur. Bu durum, anlu
Rdnesans dusunuriumuizin insani yanlistan, gunahtan ve bilgisizlikten kurtarma
cabasindan ileri gelmektedir. Bu durum felsefe tarihinde bizim hic de yabanci
olmadigimiz bir gelismedir. Ornegin Platon, iki diinyall bir metafizik kurarak insan
ruhunun gergekligin bilgisinin  bulundugu dinyada, yani idealar dinyasinda
bulundugunu sdylemektedir.”*® insanin bedeninin ait oldugu ay-alti alemin, yani
duyusal dinyanin insani gegici istek ve heveslere sirlkleyip yanlis malumatlarin
pesinden gitmesine yol actigini savunan Platon, ay-Ustl alemin ise ruha ezeli ve
ebedi gerceklikleri vadettigini belirtmistir.*>” Buna gore diisiinme yetisiyle donatiimis
bir varlik olan insanin kendisini gegici olan maddi dinyadan, yani ay-alti diinyadan
kurtarip gergegin bilgisine ulasma amacini gitmesi gerekmektedir.

Mirandola bu konuda ibn Sina’dan da etkilenmis gdriinmektedir. ibn Sina
insan anlayisinda tipki Platon ve diger birgok Yunan disunurt gibi dialist bir tarz
benimsemistir.*® Bu anlayisa gére insan ruh ve bedenden olugmaktadir. Daha énce
de s6zinu ettigimiz gibi neredeyse Mirandola’'nin &gretisiyle tipa tip uyusan bir
tarzda ve Mirandola’dan yalnizca birkag asir 6nce ibn Sina, ruhun bitkisel, hayvani
ve akli olmak iizere (i¢ farkli kisimdan olustugunu belirtmistir.?*® ibn Sina da bu

ayrimi yaparak aslinda insanin sectigi sey olabilmesini vurgular gibidir. Bu da bize
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Mirandola’da Tanr’nin insana seslenisini hatirlatir. Hatirlayacak olursak, Tanri
insana yasamin kaba bigimlerine inmenin de tanrisal yasamin en Ust seviyesine
ulasabilmenin de kendisinin elinde oldugunu belirterek seslenmistir.’® O halde
kusku duymaksizin Mirandola'da islam felsefesinin en énemli dislnirlerinden
sayilan ibn Sina’nin etkisinin acik bir sekilde gérildiguni séyleyebiliriz.

Mirandola, insanin degerini anlamlandirip acgikhda kavusturmak amaciyla
ciktigr bu yolda insandan kendi donemine degin ortaya konmus tum felsefeleri
okumasini istemis ve onun 6zgur iradesini kullanarak bu felsefelerden birini secmesi
gerektigini dustnmistir. Bunu, insanin Dederi Uzerine Séylev kitabinin son
bdlimiinde acik bir sekilde dile getirmistir.?®* Mirandola’ya gére Tanri insana her ne
olmak ister ise o olabilme 6zgiirligiini tanimistir.?® Diger bir ifadeyle insana ézgiir
irade bahsetmistir. O halde burada Mirandola’ya gére insanin yapmasi gereken sey
kendisini tanrisal bilgiye gétiirecek olan felsefi bilgiye yonelmek olmalidir.?%®

Mirandola’'nin anlattiklarindan ¢ikardigimiz kadariyla insan karsilastigi tim
felsefi bilgilere acik olmali, bu bilgileri tam anlamiyla kavrayip zihninde apacik
canlandirabilmelidir. Bunu yapmak insani diger varliklardan ayiran tek sey olan
digtnme yetisini her daim canli kilar ve kendisi i¢in en iyi, en dogru yolu bulmasinda
onu bir glines misali aydinlatir. insan, ilkgag ve ortagag filozoflarinda da siklikla
karsilastigimiz ve Mirandola’nin da benimsedigi Uzere felsefeyle yetkinlesmektedir.
Felsefi teoriler arasinda ayirim yapmadan, felsefe yapmak igin felsefeye yénelmek

insana hayati anlamlandirma sirecinde dnemli dlgtide yardim saglayacaktir.
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UGUNCU BOLUM
MIRANDOLA’NIN METAFIZiK VE VARLIK GORUSLERI

3.1. VARLIK, BIR VE TANRI

Bu boélimde Mirandola’nin varlik, bir ve Tanri konusuna dair fikirlerini
Aristoteles ve Platon’un uzlastiriimasi ¢ergevesinde ne sekilde olusturmus oldugunu
inceleyeceg@iz. Bunun disinda metafizik 6gretisini olustururken felsefi ve teolojik
temelli tezlerinde Misliman diistnirlerden Farabi ve ibn Sina’nin gérislerine yer
verdigini belirtip, yaradilis dislncesinde ele aldigi ay-alti ve ay-Usti alemi ve bu
konuya dair islam filozoflarinin sdyledikleriyle benzerligini ortaya koyacagiz. Son
olarak inan¢ ve fikir arasindaki iliskiye bakis agisini anlatarak bu baglamda onun
felsefi dustincesini nasil kurguladigini gérecegiz.

Pico della Mirandola’'nin metafizik goriUsleri kisa slren yasami boyunca
ortaya koymus oldugu eserlerinin timine yayilmis olmakla birlikte spesifik olarak
Angelo Poliziano igin yazmis oldugu De ente et uno, (On the Being and the One)
adh galismasinda toplanmistir. Mirandola’nin Musliman filozoflara bakis tarzini,
felsefe ve din arasindaki minasebete yaklasimini, metafizik konulari ele alip
¢6zUmleyisini bu eserinde acik bir sekilde goérmekteyiz. O, varlik, bir ve Tanri
Uzerine kurgulamis oldugu o6gretisini Aristoteles ve Platon’'un uzlasmasi problemi
Uzerine temellendirmistir. Bu dogrultuda hem bu iki Grek filozofun 6gretilerini ele
almis hem de islam filozoflari (izerinden onlari okumustur.

Yukarida belirttigimiz tGzere Mirandola’nin metafizik dgretisi, igcinde Yunan
kiiltir ve felsefi mirasinin yani sira Ortacag islam diisiincesinin énemli unsurlarini
da barindirmaktadir. Rénesans doéneminin en belirgin 6zelligi kuskusuz eski
Yunan'in yasam ve dlslince tarzina geri dénme gabasidir. Mirandola da, ilk¢ag
dusunce tarihine dair okuyup 6grendiklerinin etkisine kapilarak eski Yunan kultar ve
felsefi mirasina merak salmis, hatta Grek disiincesi hakkinda islam filozoflarinin
fikirlerine esdeger yahut benzer fikirleri savunup desteklemistir. Bdyle bir ¢cergcevede
Mirandola’'nin metafizik Uzerine yaptigi c¢alismalardan higbir siphe duymadan
cikarilabilecek en 6nemli sonug iki biyik Grek dusunurd Platon ve Aristoteles’in ele
aldiklari  konularin  bitinidnde hemfikir olduklari goérasadur. Birgok filozofun
distndugunun tam aksine Platon ve Aristoteles’in fikirlerinin uzlagmazlik iginde
degil de uyum ig¢inde oldugunu savunan Mirandola, Angelo Poliziano’nun kendisine

Aristoteles ve Platon’'un hangi durumda ya da durumlarda uyum icinde olacag
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yoninde bir soru sordugunu belirterek De ente et Uno adh kitabinda bu soruyu

264 Oyleyse Mirandola’nin acgiklamalarina goz

cevaplamaya giristigini sdylemektedir.
gezdirip onun metafizik konulara bakis agisini islam filozoflari tizerinden érnekler
vererek incelemek yerinde olacaktir.

Farabi’nin de belirttigi gibi Mirandola’ya gore Platon ve Aristoteles, gorinus
itibariyle uzlagsmaz ve zit fikirlere sahip olsalar da icerik ve 6z itibariyle aslinda ayni
seyi benimseyip sdylemektedirler.?®> O halde iki filozof arasinda farkliymis gibi
gbrinmesine ragmen ayni olan sey nedir?

Mirandola, De ente et Uno (Varlik ve Bir) kitabinin ilk bélimiinde, ilkgag Grek
filozoflarini ele almistir. Aristoteles’in bir olan ve var olanin ayni boyutta oldugunu,
Platon’un Akademisi’'nin ise bunun tam tersine birin varliktan daha énce yani ondan
daha basit ve evrensel oldugunu sdyledigini bildirmistir.?*® O, bdylesi bir zithg ele
alarak metafizik arastirmalarina baslayip, Platonist disundrlerin var olan ile bir
olanin  degistiriiemeyecedini ve birbirini  karsilamadiklarini  savunduklarini
belirtmistir.?®’ Bu da Aristoteles’in metafizik gériislerine zittir. Ciinkii Aristoteles, asil
ehemmiyeti kendi felsefe 6gretisinin ana meselelerinden biri olan ay-alti aleme

vermekle birlikte varligin ve birin esdeger oldugunu savunmaktadir.?®®

Sunu da
belirtmek gerekir ki, zithk icerisinde degil de tam tersine uyum icerisinde oldugu
savunulan filozoflarin kendi eserleri Uzerinden bunu go6stermek, Mirandola
tarafindan profesyonelce atilmis olan énemli bir adimdir.

Mirandola, Platon’'un Akademi’sinde calisan dusunurlerin pek g¢ogunun,
onun, varhdi bir olandan daha asagida gérdigini savundugunu belirtmistir. Fakat
0, bunun tam aksini iddia etmektedir. Mirandola’nin anlatimina goére, Akademi
filozoflar tarafindan, birin varliktan Ustin oldugunu savunan Platon’un, varliklarin
¢okluk icerisinde bulundugunu ve onlara birlik atfetmenin birin varhgini tehlikeye
distirdiigini diisiindiigu iddia edilmistir.?®® Oysa onlar Mirandola’ya gére bu konuda
yaniimislar, hocalar Eflatun’'u yanlis sekilde aktarmislardir.””® Akademili
diglnurlerle bu konuda c¢atisma vyasadigindan dolayr o da, Parmenides
diyalogundan kesitler aktararak Platon ve Parmenides’i hemfikir olarak gostermeyi

ve bunun neticesinde Akademi disunurlerine gerekli cevabi vermeyi hedeflemistir.
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O, Platon’'un Parmenides diyalogunda goérdugu varhigin tek ve birlik iginde oldugu
g6ristni kendi metafizik fikirlerini olustururken ele almigtir.

Mirandola’ya gore, Parmenides’in bir olanin ¢okluk halinde olmadigi
yoniindeki gériisiine Platon da katilmaktadir.?”* Varlik konusunda da Parmenides ile
hemfikir olan Platon, bazi var olanlarin bir ile 6zdes olabilecegi seklinde dislnceye
sahiptir.>’? Parmenides ise olusu ve goklugu reddederek varliga birlik atfetmistir.>’®
Oyle ki Platon, meshur idealar kuramini da bu gergevede olusturmustur.?”* Ona gére
degismeden kalan bir seyler mutlak surette mevcuttur.?”® Ote yandan hocasi
Sokrates’ten dedismeyen, sabit, evrensel ahlak yasalarinin varligini 6grenen Platon,
genel gecer ve evrensel seylerin daimiligini ortaya koymayi arzulamis ve idealar
kuramini olusturmustur.?’® idealar birlikli bir yapidadir.?’” Ona gére cokluga sahip
olan her seyin birlige sahip olan bir ideasi vardir.?”® QOyleyse Platon icin varligin,
¢okluk iginde bulunsa dahi birlige sahip bir ideasi olmasindan dolayi o, bir ile
dzdestir.?”®

Pek cok filozof, Platon’u, kurmus oldugu Akademi’nin icerisinde yer alsin ya
da almasin Mirandola’'nin zamanina degin sézinu ettigimiz sekilde okumus ve
degerlendirmistir. Kuskusuz Mirandola’nin Platon ve Aristoteles’i ele aldiklari konular
¢ergcevesinde uyum igerisinde gdsterebilmesi icin Platon’u Aristoteles ile ayni seyleri
savunmus gibi gdéstermekten baska caresi de yoktur. Bu, iki Yunan filozofun
uzlasma igerisinde oldugunu savunan her disindrin basvurdugu bir ydntemdir.
Dolayisiyla hataya dismek kacginilmazdir. Mirandola’nin bu mesele Uzerindeki
gorigleri bizim felsefe algimiza uymasa da onun akil yiritme tarzinin ve amacina
giden yolda gdsterdigi kararlligin takdire sayan oldugunu sdylemeden gegmemek
gerekir.

Bilindigi Uzere Yaratic'nin 6zi, mahiyeti, birligi vb. konularda cesitli akil
yuritmeler yapan islam filozoflari, Mirandola’nin metafizik égretisinde oldukga etkili
olmuslardir. Parmenides diyalogunda islenen ¢okluk ve birlik mevzusu Musliman
dusundrlerce de incelenmistir. Var olmayanin c¢okluk ve birlik gibi nitelikler
karsisindaki durumu islam disinirlerini de meraka sevk etmistir. Farabi’den drnek

verecek olursak onun varlidi zorunlu ve mumkun varlik olarak iki asamada
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inceledigini sdylememiz gerekir.”®® Mimkiin varlik, var olmasi da var olmamasi da
ihtimal dahilinde olan varlk turt olmasinin yani sira kendi iglerinde bir birlige sahip
fakat cokluk igerisinde bulunan varliktir.?®* Qyleyse diger varlik tiirli, var olmasi 6zii
itibariyle zorunlu oldugundan higlikten ve mumkulnattan uzaktir. Dolayisiyla varliga
gelmemig olanin bir olmasi yahut birlik halinde bulunmasi Farabi i¢in s6z konusu
degildir.

Mirandola’'nin anlattigina goére Platon igin bir ve bazi seyler esittir ve var
olmayan da bir degildir.”®* Baska bir sekilde ifade edecek olursak Mirandola’nin
Platon’dan yaptigi en mihim metafizik ¢gikarim Yunan filozofun var olanla bir olani
ayni sey olarak gordigu yonindeki cikarimdir. O vakit su soruyu sormak
gerekmektedir: Aristoteles Platon’un bu dislincesine nasil yaklasmistir?

Mirandola, Aristoteles’in varlia ve bire dair gorusleri Uzerine inceleme
yapmay! Platon’dan sonraya birakmistir. Metafizik adli eserinde Aristoteles’in, var
olan bir seyin ayni zamanda tanimlanabilen bir sey olmasi gerektigi yontinde bir
aciklamasi mevcuttur.?®®* Dahasi bu tanimlanabilen sey de birdir, sonsuz degildir.?®*
Oyleyse Aristoteles’e gére de Parmenides’in savundugu gibi eger var olan sonsuz
olsa idi, bu onda eksiklik, yani bir kusurluluk meydana getirecekti.”® Oyleyse
Aristoteles icin varlik, hiclik disindaki her seydir.?®® Yine Mirandola’ya gére, varligin
tim seyleri kendi igcine dahil eden ve higlik olmayan sey oldugunu belirtmis olan
Aristoteles, buradan varligin bire esit oldugu yoéniinde bir karara varmistir.?®’
Boylelikle Aristoteles, Platon ve Parmenides ile ayni yola girerek metafizigin en
muahim konularindan biri Uzerine yapilan bu tartismada onlarla goéris birligine
varmistir.?®

Mirandola’nin anlatiminda goéruldigu Gzere Aristoteles, Platon ve Platon’un
diyalogunda anlatildid1 sekliyle Parmenides, varhdin tek ve bir oldugu yénunde
hemfikir olmuglardir. Dogrusunu sdylemek gerekirse o, her Ug¢ dusundrin de
metafizik 6gretisinin belirli yonlerini ele almis kendi disincesine uygun bir

pozisyonda gozler 6nune sermigtir.
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Mirandola, varlik ve bir konusunda iki Grek filozofu uzlastirdiktan sonra bir
seyin varliktan nasil Gstiin oldugunu anlatmaya koyulmustur.?®® O, bu dogrultuda
Tanr’nin varliktan Gstiin oldugu gériisiinin benimsenebilecegini belirtmistir.>*° Ayni
zamanda Mirandola, bir nitelik olarak bir isminin Tanrr’'ya verilmesi halinde O’nun
varliktan (stiin olacagi fikrinin de kabul edilebilecegini savunmustur.®® Fakat bu
yonde bir disiince tarzinin Mirandola’yi varlik ve bir Uzerine ortaya koymus oldugu
gorigleriyle celigkiye duslrecegi barizdir. Zira yukarida Mirandola’ya yaptigimiz
elestiri de bu celigskiye isaret etmektedir. Mirandola varlik ve birin esit oldugu
yoninde bir tutumu metafizik 6gretisinin basindan beri savunup desteklemis,
bununla da kalmayip ilk¢ag filozoflarinin da kendisiyle hemfikir olduklarini
gOstererek onlari bu fikrinin dayanagi haline getirmistir.

Belirttigimiz gibi, boyle bir durumda Mirandola kuskusuz celigkiye
diseceginin farkindadir. Buna mahal vermemek adina birin varliktan Gstlin oldugu
yoéniindeki bir varsayimi Parmenides’in hipotezlerinden biri olarak tanitmistir.?%?
Parmenides’in ihtimaller gergevesini gostermek adina birin varliktan Gstiin oldugu
yonundeki gorustine Platon’'un destek olmadidini, yani bu gorisi benimsemedigini
savunan Mirandola, kendince bu geligkiyi ortadan kaldirmistir. Ona goére varligin ve
birin ayri seyler oldugu ve dahasi birin varliktan Ustin oldugu ydnindeki goérus
tamamiyla yanhstir.*®®* Mirandola, bu yénde bir disiiniis tarzinin, tipki Akademili
filozoflarin distinmus oldugu gibi birin Tanri haricinde var olmayan olacagi seklinde
bir sonuca gétiirecegini belirtmistir.?%*

Bu meseleyi pekistirmek maksadi ile Dionysios’tan®®® érnek veren Mirandola,
onun bir sézunu hatirlatir:

“Tann birdir ¢iinkii o her seydir ve her sey birin icindedir.”*

Aristoteles’in  Metafizik adli eserinde Tanrr'ya birlik atfettigini hatirlatan
Mirandola, Platonistler’in birin varliktan Gstin oldugu ydénundeki fikirlerini glrtitmeyi
hedeflemistir. Ona gdre Tanri her seydir, her seyin en {nliisii en mikemmelidir.*’

Ayni sekilde Tanri, seylerin yetkinliginin timiinii kendi iginde barindirmaktadir.?*® Bir
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baska ifadeyle Tanri her tiiriin sonsuz milkemmelligidir.?*® Sonug olarak Mirandola,
Tanr’nin her turan yetkinligini ve mukemmelligini kendi iginde tagidigini savunarak,
her bir tlrun, kusurlarindan arindigi takdirde geriye kalanin basgh bagina Tanri

oldugunu  belirtmistir.3®

Daha acgik bir tarzda ifade etmek gerekirse onun
benimsedidi sekilde varligin kendisinden tim belirlenimleri, sartlari ve bunlarin
olusturdugu kusurlar kaldirdigimizda geriye varhgin kendisi, 6zu, yani evrensel
yetkinlige sahip bir varlik kalmaktadir.*** Her seyin evrensel yetkinligi Tanri olduguna
gére Tanr varligin ta kendisidir.*®* Oyleyse varlik ve Tanri ya da varlik ve bir
birbirine esittir.3*

Mirandola’'nin bu fikrine Muslimanlarin ilim dinyasindan verilebilecek en
glizel 6rnek siiphesiz Dehrilerle siklikla karistirilan Viicudilerdir*®* Vicudiler,
varligin mutlak bir birlik igerisinde bulundugunu savunmuslardir.>®® Allah’in, alemden
ayri, alemin disinda bagimsiz ve bireysel bir var olusunun bulunamayacagini éne
siiren Viicudiler, onu varlik kategorisine yerlestirmislerdir.>®® Dolayisiyla Viicudiler'in
panteist dusuncelerden beslenen bir akim olduklarini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Roénesans doneminde ve bilhassa Yenicag filozoflarinda siklikla karsilastigimiz
panteist fikirler, éyle goériiniiyor ki Islam disiincesinde heniiz Ortacag’'da vuku
bulmustur. Bu da bize sonug¢ olarak Muslimanlarin digtince evreninin genisligini
g6stermektedir.

Ornegin, 9. yiizyilda islam felsefesinin kurucu babasi olarak kabul edilen el-
Kindi’nin bir ve ¢ok kavramlari ile ilgili dislncelerinden bahsetmek gerekir. Kindi'ye
gbre yaratilmis olanin, kendisini yoktan var eden bir yaraticisi vardir.**” Bu durumda
yaraticinin da zorunlu olarak var olan oldugunu belirten Kindi, Yaraticinin bir veya
cok, birlik halinde ya da cokluk halinde olmasi ile ilgili 6zgun bir ¢ézimleme
sunmaktadir.®® Tanr’nin gokluk halinde degil, tam tersine birlik halinde oldugunu
dusunen Kindi, sayet Tanr ¢ok olsaydi kendisinde ayrimlar barindiran bir bilegik
olmak durumunda kalacagini belirtmistir.*® Ona gére her birlesik olanin bir

birlestiricisi olacagdi fikrinin sonsuz déngu yaratacagi gerekgesiyle mantik disi
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bulunmustur.®'® Kindi igin Tanri, icinde gokluk tasimayan Birdir. Bunun yani sira
dogada birliksiz coklugun ya da ¢okluksuz birligin var olamayacagini savunan Kindi,
yalnizca mutlak olan Birin gokluk kabul etmeyecegini vurgulamistir.** Mutlak olan
Bir de askin olan Tanr’dir ve O’'nun haricindeki her sey cokluk icindedir.®*? insanin
Degeri Uzerine Séylevde Mirandola’nin iginde yasadigimiz ¢okluklardan yola gikip
birlige varma didsutncesini savunarak burada Kindi'yle ters duser bir vaziyette oldugu
gorinmektedir.

Kindi gibi Farabi de teolojik meselelerle oldukca ilgilenmis, Tanrr’'nin birligi
hususunda 6nemli distinceler sunmustur. Farabi, felsefi gorusleri itibariyle eski
Yunan geleneg@i dusundrlerinden Aristoteles’e ve Yeni-Platoncu o6gretiye sadik
kalmakla birlikte teolojiyle alakali fikirleri bakimindan onlardan ayrilmistir.®?
Metafizigi mesru bir ilim olarak kabul eden Farabi, Tanr’'nin birligi konusunu ilahiyat
bélimiine yerlestirmistir.®** Varliklari zorunlu ve mimkin bashgi altinda iki
kategoride inceleyen Farabi, metafizigin konusu olan, butin varliklarin ilk sebebi
olan Tanr’nin zorunlu varlik olduguna deginerek ilk sebebin bir tek varlik olmasi

gerektigini savunmustur.®*®

Farabi'ye gére mimkin varhgin var olmayisini
disinmek ihtimal dahilindeyken zorunlu varlik i¢in bu durum s6z konusu
olamayacag! icin Tanri zorunludur.®*® Ayni sekilde zorunlu varlik her seyin ilk
sebebidir ve ¢okluk halinde bulunmasi Farabi’'ye gbére ortada sebepler kargasasi
yaratacagindan dolay! birdir.3*’

islam dusuntirlerine gdz attigimizda Tanr’'nin birligi meselesi lizerine Kur'an-
I Kerim’de belirtilen fikre en uygun disen ifadeler Farabi'nin sdyledikleri gibi
gorunmektedir. Cunkd Farabi Tanrr'yi ilk olarak evreni meydana getiren, mahiyetiyle
varlid1 ayniyla kaim olan tek Yaratici glc¢ seklinde ifade etmigtir. Bilhassa da,
Tanr’nin ¢okluk halinde bulundugu yanilgisina digsmemek maksadiyla varliklarin
olusmasini O’'ndan sudur etmeleri seklinde tasvir etmistir. Sidur teorisi Farabi
tarafindan ortaya atimakla birlikte ibn Sina tarafindan devam ettirilen &zgin
metafizik bir gorustir. Birlik meselesine geri donecek olursak Farabi, kendisinden
birka¢ yuzyil sonra Mirandola’nin duslincesinde de gdrecegimiz Gzere Tanrr'yl her

tir kategoriden minezzeh kilarak ona adeta agkin bir birlik izafe etmistir. Yani
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Farabi icin Tanri iginde yasadigimiz dunyanin yegane belirleyicisi fakat bu dinyadan
otede konumlanan Yice Yaraticrdir. Mirandola da tim evreni yaratan, ay-alti ve ay-
Ustl alemleri kendi ylce mimarisiyle donatip sekillendiren, ay-Ustu alemi tinsel
glclerle, ay-alti alemi ise c¢ok cesitli hayvanlarla sisleyen Tanrr'yi, kendisini
goklerde bulunan merdivenin en iist basamaginda konumlandirmistir.®*® Bu agidan
Mirandola’nin Farabi’den de esinlenmis oldugu sdylenebilir.

Birlik ve cokluk meselesine dair sdzii edilmesi gereken bir diger islam
disuniri 11. ylzyilda yasayan Ibn Sina’dir. Biri, ne ise o olmasi bakimindan
bdlliinmez ve ¢odalmaz bir kavram olarak tanimlayan ibn Sina, Kitabii’s-Sifa’nin ilk
cildinde zorunlu varlik olarak Tanr’nin tek bir zat olmasi gerektigini belirtmistir.>*°
Ayni sekilde Tanr’'nin gogalmaz oldugunu sdylerken ibn Sina, O’nun ¢okluk halinde
olmayip coklugun ilkesi durumunda olan Bir oldugunu kastetmistir.??° Birlik
kavramini da kendisiyle bir olanin kastedildigi ve bolinemeyen sey olarak kabul
eden ibn Sina, ¢oklugun da birligin malili oldugunu, bu iki kavramin arasinda zati
bir karsithk olmamakla birlikte Olculebilirik acgisindan karsithk  oldugunu
belirtmistir.>** Bu durumda ibn Sina icin diyebiliriz ki bir, cogalmayan ama coklugun
ilkesi olan zati ve bélinemez birdir. Coklugun ilkesi olan Bir Mirandola’'nin Bir’iyle
benzemektedir. Zira Mirandola da, tipki ibn Sina gibi, Tanr'nin bir oldugu
dusuncesini benimseyerek yola koyulmus, icerisinde yasadigi ¢okluklardan onlarin
sahibi ve yaraticisi olan yani ilkesi olan Bir'e ulasmaya c¢alismistir.

Tanri, Mirandola igin Epikuros’'un ve Epikuroscular adi verilen bir grup
kimsenin distndiigiu gibi beden veya bedenin bir formu degildir.*** Hatta dahasi
Tanri; hayat, akil ya da akledilen yani makulat degildir, bilakis tim bu seylerden ¢ok
daha iyi ve milkemmeldir.** insanin, yukarida séz ettigimiz sekilde Tanrr'ya atfettigi
ve kendi tasarimi olan vyetkinlikler, Plotinos’'un ve O’nun izinden giden Yeni
Platoncular'in elestirilerine hedef olmustur.®*** Onlar bu kavramlari yetkinlik olarak
gérmeyip reddetmislerdir.®?® Zira onlara gére her sey Tanrr’da birdir.*?® Peripatetikler
ise, yani Aristoteles’in kurdugu felsefe okuluna mensup birtakim ddsundurler ise Yeni-

Platonculara benzer sekilde her seyin Tanri’da bir oldugu gérisini savunmakla

318 Giovanni Pico della Mirandola, (Oratio), s.35

319 ipn Sina, Kitabii’s-Sifa, Metafizik Kitabi, ¢gev. Fikir Mimarlari, Say Yayinlari, 2013 s.277
320 ihn Sina, s.278

%21 ibn Sina, s.278

%22 Giovanni Pico della Mirandola, (De ente et Uno), s.42

323 Giovanni Pico della Mirandola, (De ente et Uno), s.42

%24 Giovanni Pico della Mirandola, (De ente et Uno), s.45

325 Giovanni Pico della Mirandola, (De ente et Uno), s.46

326 Giovanni Pico della Mirandola, (De ente et Uno), s.46

50



birlikte bu yetkinliklerin Tanrr'ya ait oldugunu kabul etmislerdir.*’ Peripatetikler igin
her form, her eylem, her yetkinlik ilk bilyiik liderdeki kutsal sonsuzlukta igerilmistir.3*®

Mirandola, felsefe ile ilgilendigi kisacik yasami boyunca Aristoteles ile
Platon’un fikirleri arasinda bir uzlasmazlik bulunmadigini siklikla vurgulamistir. Bu
hususta verdigi bir diger érnek ise Platon’un Devlet adli kitabinin bir béliminden
alintilanmigtir.**° Mirandola, biyiik hayrani oldugu Platon’un o bélimde Tanrrdan ve
iyi ideasindan birlikte bahsettigini belirtmistir. Onun aktardid1 sekliyle Platon, bu
kitabin boliuminde Tanrr’y! iyilik ideasina yerlestirmis olmakla birlikte, bu iyilik
ideasini da aklin ve akledilirlerin 6tesine koymustur.®**® Bunun tam zitti olarak
Aristoteles’in Tanr’'yi akil, akil ve makul olarak da tanimladigini belirtmistir.3*

Celiskili iki durum, iki fikir ve gorls arasinda kalmasina ragmen, Aristoteles
ile Platon'u uzlasir vaziyette gosteren Mirandola’'ya gore Platon’'un Tanrr'yi iyi
ideasinin yerlestirmesi, Aristoteles’in duslincelerine zit degildir. Ona goére Aristoteles
de Tanr’nin iyiligin 6tesinde oldugunu kabul etmektedir.>** Daha acik belirtmek
gerekirse Aristoteles, O’'nun akil, akleden ve akledilen olabilecegini soylerken
aslinda Kendisini bildigi takdirde bu yetkinliklere sahip olacagini ifade etmektedir.>*®
Kendisini bilmesi de zorunludur, ki bu tam da Platon’'un savundugu fikirdir.**
Mirandola’ya gdre bu tir yetkinlikleri bireysel olarak aldigimizda Aristoteles Tanrrnin
akil ve akledilir olacagini reddedecektir.>*®

Bireysel yetkinlikler agisindan Platon ve Aristoteles arasinda bir farklilik
gbérmeyen Mirandola metafizik 6gretisine devam ederek gitgide Tanr’'nin bulundugu
karanhga yaklasiyor oldugunu hissetmistir.** insan bilgisine ait birtakim yetkinlikler
ile Tanr’yr tanimlamayi reddeden Mirandola, O’nun bireysel yetkinliklerinin
timiinden, - hayat, akil, sebep vs.- daha yetkin oldugunu vurgulamistir.®*" Acikca
O’nu bir, iyi, varlik, ve dogru gibi kavramlarla tasvir ederek insan turiine ait olan
sifatlarin her birinden miinezzeh kilmistir.

Mirandola’'nin spesifik olarak var olanin ve bir olanin Uzerine yaptidi inceleme
ve arastirmalar cercevesindeki iddialardan birinin Platonistler'in Platon’u yanhs

anladiklar ve/veya yanlis yorumladiklari yoninde oldugunun altini gizmekte fayda
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vardir. Ki Mirandola, Angelo Poliziano’ya bu mevzulari agiklayabilmek adina kaleme
aldigini belirttigi De ente et Uno (Varlik ve Bir) kitabinda Platonistler’in Platon’dan
farkli fikirlere sahip olduklarini ve siklikla Platon’'un goériglerinden ayrildiklarini
belirtmis, bu konular tGzerinde bilhassa hassasiyetle durmustur.

Tdm bu sdylediklerimizi agmak gerekirse énce sunu hatirlatmakta fayda
vardir; Mirandola, bildigimiz Gzere Platon ve Aristoteles’in her ikisinin de var olanin
bir olan ile ayni ve 6zdes oldugunu dusunduklerini savunmugtur. Durum boyle
olunca, Platonistlerin Platon’un biri varliktan (bir olani var olandan) Ustlin tuttugu
fikrine dair takindiklari israrli tutumlari Mirandola’ya gore yanhistir. Siki bir Platonist
olan Jamblichus’un On the Pythagorean Sect isimli kitabinda cokluktan s6z
ettiginden 6rnek veren Mirandola, bir olan ve var olanin ikilik yarattigini ve bu ikiligin
de ilk coklugu meydana getirdigini savunmustur.®*® Bu durumda bu meshur Yeni-
Platoncu dusunure gore ve ayni zamanda diger Platonistlere gore varlik ve bir
birbirinden farklidir. Bu dustinceyi reddeden Mirandola, onlarin yanhslk icinde
olduklarini vurgulayarak, coklugun birin zitti olmadigini ve Aristoteles’in de bu
konuyu Metafizik kitabinda inceledigini belirtmistir.3*°

Mirandola’dan anladigimiz kadariyla Aristoteles’e gbre, bir varligin
Uzerindedir veya bir ve varlik farkli seylerdir diyenler hataya dusmuslerdir. Eger bir
varliktan Ustin olsaydi bir sey var olmayan ya da yokluk olurdu ki bu yine de bir
olacaktir ve boylece de bir olan var olmayanin dogrulamasi olacaktir. Dolayisiyla var
olan vardir ve var olan ile bir olan esittir.*°

Mirandola’ya gore varlik, bir, dogru ve iyi tim seylerin icinde vardir ama bu
nitelikler seylerin icinde Tanr’dan sonra vardir.*** Baska bir ifadeyle seylerde ilk
mevcut olan sey Tanr’nin kendisidir. Tanr’'nin ardindan bu seylerde bulunan
yetkinlikler ise var olma, bir olma, dogru olma ve iyi olma yetkinlikleridir.

Mirandola, ibn Sina’nin bu sézii edilen dért yetkinlik Gzerine iki yetkinlik daha
ekledigini, bunlar da bir sey ve sey olarak adlandirdigini éne siirmistir.** Ona
gére ibn Sina, Aristoteles felsefesine birgok yerde ekleme yapmistir ve bu ylizden
ibn Sina ile ibn Riisd aralarinda anlasmazliklar yasamislardir.**®* Oysa Eflatun,

yuzyllar 6nce bu kavramlari kargasaya mahal vermeyecek sekilde ortaya
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koymustur.®** Bu arada Ibn Risdiin de eski Grek filozofu Aristoteles’in buyiik
hayrani oldugunu ve felsefi 6gretisinin énemli bir kismini onlarin 6gretilerinden ilham
alarak sekillendirdigini de belitmemiz gerekmektedir. Fakat ibn Sina ile ibn Riisd’iin
Aristoteles ve Platon’'u okuyup anlama ve de@erlendirmeleri Mirandola tarafindan
bagka bir boyuta tagsinmistir. Zira Mirandola, islam tefekkir diinyasinda énemli rol
oynamis bu Muasliman disunurler hakkinda carpici bir goérlise sahiptir; ona gore
islam felsefesi Grek felsefesinin bir devami niteligindedir.** Metafizik gériislerini
ortaya koyarken bdyle bir dislinceye yer vermis olan Mirandola, islam filozoflar
Uzerinden Grek felsefesini mesrulastirmis gérinmektedir.

Mirandola’nin islam felsefesini Yunan diinyasinda ilkgad boyunca felsefi
dusunceye dair ortaya konmus olan her seyin bir uzantisi olarak gordigu fikrine bu
dogrultuda kapilmamak miimkiin degildir. Muhakkak ki islam filozoflari icin énlerinde
felsefeye, felsefe yapabilmeye dair 6rnek teskil edebilecek tek érnek Grek disilince
dinyasi idi. Yunan dinyasinda ortaya konmus felsefi eserleri elde eden Muisliman
dusundrler, onlarin fikir yapilarini, disinceyi nasil kurguladiklari ve daha birgok seyi
ogrenme firsati bulmuslardir. Nihayetinde bu 6grendiklerini kendi eserlerine de
yansitmiglardir. Fakat bu durum Muslimanlarn Yunan dislnce didnyasinin bir
uzantisi yapmaz. Dolayisiyla Mirandola bu duguncesinde bizim kanaatimizce
yanligtir.

Bu kisa degerlendirmenn ardindan tekrar ibn Sina ve ibn Riisd arasindaki
uzlasmazliga bakacak olursak, Mirandola’nin burada kastettidi sey, yani kendi
deyimiyle Platon tarafindan anlasmazlik olarak ortaya konmayan sey, aslinda
Musliman daslince dinyasi hakkinda ortaya atilmis olan oldukga blyik bir iddiadir.
Peki sahiden Mirandola’nin éne siirdiigii gibi ibn Sina ve ibn Riisd 6zel anlamda bir
ve bir sey hususunda ve genel anlamda Platon ve Aristoteles Uzerinde bir ¢atisma,
bir uzlasmazlik yasamislar midir?

Ekseriyetle kabul edilecedi lizere islam filozoflar, felsefi diiginme tarzina
kavustuklari andan itibaren kuskusuz felsefenin baslangici kabul edilen eski Yunan
disuncesine hayranlik beslemisler ve bu Grek dustnurlerin felsefi sistemlerini
rasyonalite igerisinde yeniden kendilerine uygun bir vaziyette insa etmek hedefi
gutmuglerdir. Fakat Musluman filozoflarin felsefe tarihi icerisinde yaptigi seyler
yalnizca bundan ibaret degildir. Onlar suphesiz ki Yunan felsefi geleneginin tutarl,

mantikli ve kendilerine uygun olan yanlarini alarak islam gelenedi cizgisine
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yakisacak akli bir sistem olugturmak istemislerdir.>*® Stidur teorisi bu sdyledigimize
en munasip 6rnektir. Daha genis bir gercevede anlatacak olursak; 9. ve 12. ylzyillar
arasinda disiince diinyasinda ¢igir agmis baslica eserlerini vermis olan islam
felsefe tarihi, Yunan tefekkdr diinyasinin etkisinde kalarak ortaya ¢ikmis ve Ortagag
ve Rénesans Bati felsefesini derinden etkilemistir.>*’ Fakat bu durum Islam felsefesi
Yunan dusuncesinin devami oldugu seklindeki yanlis algilamalara yol agmamalidir.
Zira gerek siidur teorisi ile olsun gerekse islam diinyasina mensup, 6zgiin kelamci
gelenek, tasavvufcu gelenek ve bu geleneklerden dogan Musliman disundrler,
fikirler, akimlar ile islam tefekkir diinyasi Yunan disiincesinden oldukga farkl bir
boyutta varhgini sirdirmustir. Kavranmasi gereken husus, Grek tefekkir mirasinin
islam diinyasinda kabul gérmus, érnek alinmis olmasi ve Misliman diistnirlerin bu
mirasi islam gelenegine uygun tarzda ve rasyonel sekilde yeniden isleyerek 6zgiin,
benzersiz dusuince akimlari ortaya ¢ikarmis olmasidir.

Mirandola’nin islam diinyasindaki felsefi diisiinceyi Grek disiinme
geleneginin bir devami olarak nitelendirmesi sasilacak bir durum degildir. Zira
Ortacag’da cigir agan 0Ozgun fikirlere sahip olan filozoflar, Grek duslincesinin
materyallerini de en iyi sekilde igleyip yeniden ifade etmiglerdir. Burada énemli olan
Yunan gelenegine mensup filozoflarin basinda gelen Platon’un savundugu birtakim
metafizik gériglerin ibn Sina ve ibn Risd’e, yani daha genel anlamda Misliiman
tefekklr diinyasina gelene degin gok farkli yorumlanmis olmasi ve islam disiince
diinyasinda da islam gelenegine uygun tarzda yeniden yorumlanip, iizerinde ekleme
ve ¢lkarmalar yapilarak ortaya konmus olmasidir.

Kuskusuz Farabi, ibn Sina ve bilhassa ibn Riisd, Platon ve Aristoteles
Uzerinde ehemmiyetle durmus, onlari en iyi anlayip Musliman camiaya en iyi
aciklayan filozoflar olmuslardir. Fakat bu durum aralarinda tam anlamiyla bir uyum
ve bagdasim olmasi gibi bir zorunluluk barindirmamaktadir.

Kisaca belirtmek gerekirse Eflatun’'un metafizik dgretisi ibn Sina tarafindan
defalarca incelenerek, okunarak ve yorumlanarak, bilgi eksikligi yahut bilgi yanhghigi
oldugu dusunulen yerlerde gerekli calismalar yapilarak yine aslina benzer sekilde
fakat farkli bir cergcevede yeniden ortaya koymustur.

Bu agiklamanin yeterli geldigini umarak Mirandola’'nin iddia etmig oldugu
biyik islam distndrlerinden ibn Sina ve ibn Riisd arasindaki something ve thing

yani bir sey ve sey uzerine olusturduklari kurguya bakalim. Hatirlayacagimiz tzere
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Mirandola, ibn Sina’nin, Aristoteles tarafindan ortaya atilan dért nedenin Uzerine iki
tane daha ekledigini 6ne sirmustu. Bunlar Mirandola’nin sdyledigine gore bir ve bir
seydir.®*® Bu meseleyi aydinlatabilmek igin bu iki filozofun varlik hakkinda ortaya
koyduklari gorislere sira ile bakmal ve daha sonra Mirandola’nin iddiasinin tutarli
olup olmadigini sorgulamaliyiz. Muhakkak ki ayni ¢agin, ayni gelenegin ve hatta
ayni asrin dustinirleri olsalar dahi ibn Sina ve ibn Riisd arasinda konulari diigiinme,
konular arasinda akil yaritme ve meseleleri ele alma tarzlari bakimindan onlarca
fark bulunmaktadir. Onemli olan bu farklarin Rénesans’ta Islam filozoflarinin
anlatmak istediklerini, yani felsefi  ogretilerini gblgede  birakmadan,
onemsizlestirmeden anlasilabilmesidir.

ibn Sina varlik teorisinde Tanrrnin varhginin ve mahiyetinin 6zdes oldugunu
belirterek Tanr’'nin zorunlu ve O’nun haricinde kalan her seyin mimkin vaziyette
oldugunu savunmustur.®*® Mimkiin varligi madde ve arazdan olusturmus olan
Aristoteles metafizigini de benimsemis olan ibn Sina, madde ve arazdan olusan bir
varhigin varhdini 6z{ itibariyle Bir ve Var Olan’dan aldigini savunmustur.®*° ibn
Sina’ya gore her sey 6z olarak mumkin vaziyette bulunmaktadir. Oysaki Allah ilk
sebep, ilk gerceklik olarak zorunlu olan tek varliktir.®**

ibn Riisd ise, ibn Sina'dan farkli olarak mimkiin varliklarin da zorunlu ve
zorunlu olmayan olarak iki kosulda incelenebildigini belirtir.**> Bu durumda ibn
Sina’nin zorunlu ve mimkiin varlik olarak yaptigi ayrm ibn Risd icin ortadan
kalkmis olur.®* Diger bir ifadeyle zorunlu ve miimkiin ayni seyler olur. Bu fikriyle ibn
Riisd yanilgi icerisindeymis gibi gériinse de aslinda éyle degildir. ibn Riisd’iin
soylemek istedigi, alemde bulunan her seyin bulunmasinin zorunlu olmasidir.*** ibn
Riisd’e gore varlik var olandir, onun var olmasi zorunludur.**® Diinyada bulunan her
sey coklugu meydana getirmekte, cokluk da bu varliklari birlikte toplamaktadir.®*°

insanin Allah’i iste bu birlikte bulabilecegini ileri siiren ibn Riisd, gérildigu
tzere varlik teorisini ibn Sina’nin kurguladigindan daha farkli bir bigimde one
stirmustir. Cesitli ibn Sina taraftar ve yorumculari zorunluluk meselesi tizerinden ibn
Rusd’U elestirmis olsa da onun varlik problemini islerken izledidi yolda teolojiye veya

kutsala yapilan bir saygisizlik bulunmamaktadir. Gériniise gére ibn Risdiin
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dinsizlikle itham edilmis olmasi da Mirandola’y ibn Sina ile aralarina sorun oldugu
yoninde didstindirmuastir. Fakat asil olan bu degildir. Varlik &gretisini ayni
kavramlarla biraz farkl bir yoldan iglemis olan ibn Riisd, Mirandola’nin beyan ettigi
gibi ibn Sina ile bir uzlasmazlik igerisinde gériinmemektedir.

Mirandola’nin bu noktada dnemli bir iddiasi vardir; bu dérdi ona gére ayni
niteliklerdir.>*" Bir dendiginde varlik akla gelir yahut her seyin dogrusu dendiginde
onun bir oldugu vurgulanir.®*® Her varlik zorunlu olarak dogru olmakla birlikte yine
her varlik her ne sekilde olursa olsun iyidir.**

Mirandola’'ya goére tim seylerin en kutsanmigi olan Tanri, insanin iginde
buldugu birligin, hakikatin ve iyiligin sahibidir de.** O halde insan, arazi bir sekilde
sahip oldugu hirs duygusuna kapilir ise igindeki birligini bozar ve hakikatinden
ayrilarak iyiligin 1si§in1 kaybeder.*®! Platon, Tanr’nin bu diinyayi nigin yarattigini
sormus ve yine kendisine “Ciinkii O iyiydi.” cevabini vermistir.*** Bu sebeple O’nun
tum iyiligiyle yarattigi dinyaya insanin kétulukle ortak olmaya calismasi yanlistir.

Mirandola’ya gore insan Tanri'ya varabilmek igin icinde yasadigi gelip gegici
dinyada émru boyunca iyi bir insan olmali ve hatta dlnyevi arzularini bir kenara
birakarak kendi igindeki birlige, dogruluga ve iyilige sikica sariimalidir. Ona gére
insan Tanr’nin suretidir, Tanri ruhtur.®®*® Tanr’'ya kavusabilmek icin de insan,
kendisinde bulunan yetkinliklere tutunup nefsi arzu ve isteklerinin kendisini yoldan
cevirmesine firsat tanimaksizin, O’nun bulundugu basamaklara ¢ikmaya
calismahdir. Bir, dogru ve iyi yetkinlikleriyle insan, dinyevi varlidin pesinde degil de
Tanrr’nin izinde oldugu muddetce hayata gelis amacini gergeklestirebilir.

Varlik, bir ve Tanri konularina aciklik getirdikten sonra Mirandola’nin Farabi
ve ibn Sina’nin égretilerinden alintilar yaparak olusturmus oldugu tezlere deginmek
gerekmektedir. Zira bu tezler Mirandola’nin en énemli eserlerinden birini teskil
etmekle birlikte onun Islam disiince diinyasinin etkisinde kaldigini bir kez daha
gOzler 6nune serecektir.

Mirandola, felsefi ve teolojik temelli tezlerini olustururken c¢esitli filozof ve din
bilginlerinin dgretilerinden faydalanmig, Conclusiones (The 900 Thesis) kitabinda bu

tezlerinin tamamini ortaya koymustur. Thomas Aquinas’in teolojik géruslerinden Dun
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Scotus’un felsefe ve din anlayisina varana degin birgok konu ve fikir hakkinda tezler
kurgulamis olan Mirandola bu tezlerinde Arap filozoflarinin &gretilerine de yer
vermistir. Mirandola, Mdisliman distndrlerden ibn Sina’nin Ogretilerinden 12,
Farabi'nin égretilerinden de 11 olmak (izere toplamda 23 adet tez olusturmustur.*
Mirandola, Avenroen ismiyle andigi Musluman bir filozoftan da 41 adet tez
olusturmustur.®® Bu tezler, Rénesans déneminde italya’da Miisliimanlarin 6zgiin
fikir ve yorumlarinin taninmasi agisindan olduk¢a énemlidir. Zaten Mirandola, diger
eserlerinde de Musliman disunurlerin adini zikretmis, onlardan etkilendigini onlarin
gérislerine benzer gorlUsler 6ne surerek gostermistir. Ne yazik ki Mirandola’nin
Conclusiones adli kitabi Latince’den ana dilimize yahut baska bir dile ¢evrilmemistir.
Bu sebeple islam filozoflarindan aldigi  6gretileri ayrintih  bir  sekilde
inceleyememekteyiz. Fakat Mirandola’nin ibn Sina'dan aldigi tezlerin yapisinin
genellikle fizik ve metafizik tGzerine temellendirildigini dislnebiliriz. Clnku varlk ve
bir kavramlarini ele alirken de Mirandola’nin ibn Sina’nin varlik, bir olan ve Tanri
hakkindaki goruslerinden de esinlenmis oldugunu belirtmistik. Dolayisiyla Mirandola,
kitiiphanesinde de yer verdigi ibn Sina’nin Kitabii’s-Sifa kitabinda ele aldigi fizik ve
metafizik dusuncelerini kendi tezlerinin konusu haline getirmigtir denebilir. Ayni
durum Farabi icin de gecerlidir. Farabi’nin felsefi distincelerinden hareketle 11 adet
tez olusturan Mirandola, kendisinin Farabi’yle 6rtusen varlik, bir ve Tanri hakkindaki
goriglerinden hareketle bu tezleri ortaya koymus olmasi ylksek bir ihtimaldir.
Kisacasi, islam dini ve felsefesi hakkinda genis capta bilgiye sahip oldugunu
bildigimiz Mirandola, Conclusiones (The 900 Thesis) kitabinda ibn Sina ve

Farabi’nin fizik ve metafizik géruglerine yer vermistir.

3.2. YARADILIS

Mirandola’'nin metafizik gorislerine acgiklik getirip bu yonde ortaya koymus
oldugu fikirleri daha iyi anlayabilmek adina yaradilis konusu Uzerine inga edilmis
olan Heptaplus adini verdigi c¢alismasini da incelemek yerinde olacaktir.
Galismamizin  Mirandola’nin insani ele alip incelemis oldugunu gostermis
oldugumuz ikinci béluminde de alintilarda ve atiflarda bulundugumuz Heptaplus,

Mirandola’'nin kisa suren yasamindaki son eseridir. Heptaplus, Mirandola’nin diger

%84 http:/iwww.esotericarchives.com/pico/conclus.htm
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kullanmigtir. Avenroen Uzerine yaptigimiz arastirmada ne yazikki bir netice bulamamakla birlikte onun
Averrois, yani ibn Risd olabilecegi ihtimali (zerinde durmaktayiz. Elimizde agik bir bilgi
bulunmadidindan dolayi ¢calismamizda yer vermemekteyiz.
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calismalarindan farkhhk arz etmektedir. Cunku Heptaplus, digerlerinden farkli olarak
dini ve gizemli meseleleri mevzu bahis edindigi son yapiti olarak tarihe gec¢mistir.
Hayatinin son demlerinde, bilhassa felsefi, teolojik, birtakim goruglerini yazmis
oldugu 900 Tez isimli eserinin kilise tarafindan uygunsuz bulunmasi neticesinde
yargllama ve tutukluluk sdreglerini atlatip ardindan ev istiharatine gecgen
disundrimiz  Heptaplus'ta Ronesans’in  havasini  soldugunu  okuyucuya
hissettirmistir. Ve nihayetinde felsefi goruglerini temelli olmasa da kismen bir kenara
birakarak dini gizemleri ¢cézmeye, mistik yollarin pesinden gitmeye yonelir. Zira
Roénesans da bdylesi karmasik, aklin ve inancin i¢ ice gegip zaman zaman uzlastigi,
zaman zaman da birbiriyle catistigi bir dénemdir. Bu sebeple Mirandola’nin i¢
dunyasinin bu denli karigik olmasini da yadirgamamak gerekmektedir. Biz bu baslik
altinda, Mirandola’nin dini ve mistik dgretilerinden ziyade Yaradilis mevzusunu
iceren; evren, ay-alti alem, ay-lstli alem, olus-bozulus ve doért neden ilkeleri
hakkindaki goruslerini inceleyecegiz.

Mirandola, Heptaplus ismini verdigi calismasini Lorenzo de Medici icin
yazdigini soyleyerek anlatimina baslamistir. Bu kitabi nicin Lorenzo de Medici'ye
atfetmis olduguna dair birtakim fikirler 6éne sartlebilir. Ama bunun nedeni agiktir,
Mirandola, felsefi bagarilarini ve suglu bulunduktan sonraki yargilanma slrecinden
kurtulmayr kugkusuz Medici ailesine borgludur. Calismamizin ilk bdéliminde
ehemmiyetle Uzerinde durdugumuzdan dolayi bu bélimde bu konulara dair ayrintiya
girmeye gerek yoktur. Fakat Mirandola’nin Mirandola olarak ortaya cikip kendini
gerceklestirme slrecinde her anlamda Meidici ailesinin ve 6zellikle de Lorenzo de
Medici'nin katkisi bUyuktlr. DlUsundrimizin hayati boyunca destegini gordigu
Lorenzo de Medici’'ye bu son eserinde boylesi bir jestte bulunmasi sasirtici degildir.

Heptaplus’'un basim, yayin ve dagitim iglemlerini Ustlenen Floransali
himanist Roberto Salviati, bu yapitin konusunun fiziksel ve kutsal gizemler oldugu
yonundeki fikrini agiga vurarak yine bu eserin yalnizca Mirandola’nin nazarinda degil
¢ogu Ronesans dusunurindn nazarinda onun en kusursuz ve en akillica ortaya
koydugu eseri oldugunu belirtmistir.>*

Giovanni Pico della Mirandola, dini ve kutsal gizemleri konu edindigi
Heptaplus’a iki giris yazisi ile baglamistir. ilk giris yazisi, diger bir deyigle ik dnsdzii
antik pagan ve Hristiyan onculerinin savunulmasindan olusan Heptaplus, ayni

zamanda Incil'in ezoterik bir sekilde okunmasini, yani edebi ve edebi olmayan

366 Crofton Black, Pico’s Heptaplus and Biblical Hermeneutics, Brill, 2006, s.17

58



367

okuma arasindaki ayrimi, Mirandola’nin ifadesiyle shell ve kerneli icinde

%8 Jkinci 6nsdzde ise Mirandola, kinayeli bir teori ortaya koyarak

barindirmaktadir.
yaratilmis olan evrenin ay-alti, ay-Ustl ve akli diye nitelendirilebilen U¢ evrenden
olustugunu belirtmektedir.**® QOyleyse yedi kat (izerine Mirandola tarafindan yapiimis
olan aciklamalarin her biri bu dunya ile alakalidir diyebiliriz.

Sunu belitmekte de fayda vardir: Mirandola’nin Heptaplus’taki ana iddiasi
doganin timdndn sirlarinin yaradilisin ~ alti  gundnin  6ykistnde icerilmis
oldugudur.®”

Mirandola’'nin ilk agiklamasinin ana konusu doga felsefesinin yani sira olus
ve bozulus dinyasidir.’”* Yani Mirandola, ilk aciklamasinda doga filozoflarinin
doktrinlerinden hareket etmistir. Ona gére dogadaki seylerin madde ve yokluk olmak
Uzere iki ilkesi vardir ve madde sekilsiz bir haldedir. Bu sekilsiz madde Uzerinde
islam filozoflarinin égretilerinden de asina oldugumuz lzere etkin sebep, formel
sebep ve final sebep etkilidir.3"2

Yaradilis 6ykisunun baslangicinda Tanrr’nin yeri ve gégu yarattigini belirten
Mirandola, yer ile gogi etkin ve maddi neden olarak kabul etmistir.*”®* Bunun
ardindan Tanr’'nin  ruhunun yerylzindeki tim sularin (Ozerinde ug¢tugunu
savundugunu sdylemek yerinde olacaktir.*** Bunun sebebi ise kendisinin ifade ettigi
sekliyle etkin sebebin madde Uzerinde nitelikler tarafindan aracilik edilmeye ihtiyag
duymasidir.*”® iste bu noktada islam distiniirlerinin ézel olarak etkin sebepten genel
olarak da sebepler teorisinden ne anladigina, diger bir deyimle bu sebepleri ne
sekilde ele alip kendi felsefelerine uyarladiklarina bakmak Mirandola’nin sebepler
hiyerarsisi meselesinde islam filozoflarina kiyasla nasil bir konumda bulundugunu
anlamamizda fayda saglayacaktir.

Aristoteles’in dért neden kuraminin neredeyse aynisi denebilecek olan bu
sebepler teorisini ortaya atan Mirandola, Aristoteles’in maddi, formel, fail ve ereksel
neden olarak olusturdugu bu kuramin kuskusuz ilk devam ettiricisi degildir. islam
felsefe geleneginde eski Yunan felsefesinin en dnemli filozoflarindan Platon ve
Aristoteles’e dair pek g¢ok arastirma yapilmis ve bu filozoflarin fikir ve yorumlari

elden geldigince drnek alinip gelistirilerek tekrar ortaya konmustur. Ceviriler yolu ile

367 Shell; kabuk, Kernel; cekirdek manasina gelmektedir.
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Arap diunyasinda filiz vermis olan essiz yapitlari elde edip okuma yolu bulmus olan
Mirandola, Mudsliman disindrlerin bu teoriye dair soylediklerinden de ziyadesiyle
etkilenmistir. Ornek vermemiz gerekirse; ibn Rigd Gazali'nin filozoflar kifir ile
itham ederek onlarinin yolunun yanlis oldugu yoénundeki didslincesini yaymak
maksadiyla yazmis oldugu Tehafiit el-Felasife adli eserine bir cevap niteliginde
Tehaflit (t-Tehahiit galismasini ortaya koymustur. Bu ¢alismasinda gorebilecegimiz
Uzere on yedinci mesele olarak adlandirdigi sebeplilik ilkesini reddetmenin akli
reddetmek oldugu goéristi Gazali'nin sebepler teorisine yaptigi olumsuz yondeki
elestiriye bir yanit niteligindedir.*”®* Bu mevzuyu kisaca acmak gerekirse Gazali
Tehafiit el-Felasife’de fiillerin yapicisinin Allah oldugunu, O’nun bu fiilleri ya
melekleri araciigi ile ya da vasitasiz bir sekilde gerceklestirdigini belirtmistir.3”’
Bunun yani sira evrende meydana gelen olaylari yine evrendeki baska olaylarin
sebepleri olarak gosterenlerin iddialarinin gecersiz oldugunu savunmustur.®”®

ibn Risd de, Gazalinin felsefeye yonelik yaptigi elestiriyi haksiz bularak
Tehafit (t-Tehafiit'inde, duyulur nesnelerde mevcut bulunan etkin sebeplerin
varliginin mutlaka taninmasi gerektigini, sebepliligin reddedilmesi durumunda her
fillin faili oldugu gergeginin de reddedilmis olacagini savunmustur.>”® Aristoteles’in
etkin, maddi, formel ve gaye sebep teorisinin uygunlugunu tasdik eden ibn Riisd,
ayni zamanda bu sebeplerin varhdin var olmasinin bir zorunlulugu oldugunu
vurgulayarak bunlari reddetmenin bilgiyi, sonradan varliga gelenleri ve dolayisiyla
akl reddetmek oldugunu iddia etmistir.>*°

ibn Sina, ayni sekilde olus bozulus halinde olan ve hareket halinde olan her
sey i¢in nedenlerin mevcut oldugunu ve bu nedenlerin Aristoteles’in ortaya atmis
oldugu dért nedenden baskasi olmadigini Fizik kitabinda da belirtmistir.>®*

islam diisiince diinyasinda ibn Riigd’iin bu dért neden teorisine dair yaptigi
savunma ve ibn Sina’nin Kitabiis-Sifa’sinda ele aldidi tarzdaki dért neden anlayis,
Mirandola’'nin Heptaplus’'unda benzer bir sekilde karsimiza ¢ikmistir. Mirandola, bu
dort sebebin, varligin var olmasinda, diger bir ifadeyle varliga gelmesinde gerekli
olan eylemlerin ta kendileri oldugunu savunmustur. Mirandola’ya gore, bigimsiz

maddenin Uzerinde maddi neden, formel neden, gaye neden ve form gibi uygun
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nitelikler etkili olmadikga o maddenin bireysel bir varlik olarak ortaya c¢ikmasi
mumkun degildir.

O halde islam felsefi diigiince yapisi her ne kadar Ortagcag'da gelismis ve
yayllmis ise de 0zu itibariyle Ronesans doneminde de yankilar uyandirmigtir. Zira
Roénesans’in baglangicini haber veren yahut bu dénem boyunca ortaya ¢ikip sire
gelen ayaklanmalar eskiye donus cabasini icermekteydi. Felsefenin ilerleme
surecinde de bu durum bu gekilde geligmistir. Ronesans aydinlari ve bilginleri, eski
Yunan’in disince ve kiltir mirasini Ortagad’in buhranh havasindan kurtulabilmek
adina talep etmislerdir. ilkcaga ulasabiimek icin de Ortacad Uzerinden hareket
ederek islam diistince diinyasinin birikimleriyle tanismiglardir.

Mirandola’'nin, Heptaplus'taki diger bir aciklamasi goksel kirelerin dogalari
ile ilgilidir. Semavi olanin tim 1sigin kaynagdi oldugunu savunan R&nesans
disunurimiz, semavi olandan daha algakta bulunan sabit yildizlar kirelerindeki
ISI§In semavi olan gokten geldigini savunmustur.®®? Ay, Mirandola icin gezegenlerin
en disigudir, bu sebeple de diinyaya yakindir.®®® Zira ona gére ay, yiizeyindeki
piriizler ve matlik itibariyle de diinyaya en ¢ok benzeyen gezegendir.®** Mirandola,
sekiz algak kire ve ay da dahil olmak Uzere dokuz felegin olus ve bozulus
aleminden ayri oldugunu da belirtmistir.®> Onun ayi diinyaya bu denli benzetmesi,
ay-altt ve ay-Usti alemler arasi yaptigi ayrimi higbir zaman bozmamaktadir.
Yalnizca gezegenlerin en algagl olmasi ve ylzeyindeki maddelerin benzer olmasi
nedeniyle ayi diinyaya yakin gérmistir. Mirandola’nin bu izahina islam diinyasinda
karsilik bulmak mimkindir. Ornegin ibn Miskeveyh de ayni sekilde sabit yildizlar
kiiresini ve ayi, dokuz felek olarak ele alip incelemistir.®®® Bu dokuz felegi ay-alti
alemden, yani kevn ve fesadin bulundugu alemden ayiran Musliuman filozof,
Aristoteles’in bu mevzu bahsi her yodnlyle ayrintili sekilde ele alip, inceleyip
sonlandirmis oldugunu da ifade etmistir.®®’

ibon Miskeveyh'in blylk ilkgag filozofu Aristoteles’'ten etkilenmis oldugu
aciktir. Onun géruslerini pekala benimseyen bu islam filozofu, Mirandola’nin da
Aristoteles’i anlamasinda yardimci oldugu séylenebilir.

Mirandola, ay-ustu alemde bulunan goksel cisimleri incelerken ates, su, hava

ve toprak olarak niteledigi dort element ile bu kireleri bagdastirmigtir. Mirandola’nin
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bu bagdasimina g6z gezdirecek olursak Mars gezegeninin atese, Satirn ve Merklr
gezegeninin suya, Jupiter ve Venus gezegeninin havaya karsilik geldigini belirttigini

sOyleyebiliriz.%®®

Toprak ise Mirandola ig¢in dinya ile esdeger oldugundan
gezegenlerin en algagi olan Ay da diinya ile yani toprak ile bagdasmaktadir.®*°

islam filozoflarindan Farabi icin de bu dért unsur olus ve bozulusun
esasidir.>® Ona gére ay-alti alem géklerin zayiflatilmis bir seklidir.*** Goklerin dort
unsur Uzerinde ve yerylzundeki varliklar Gzerinde etkisi oldugunu savunmus olan
Farabi, olus ve bozulus alemindeki yani yeryuziindeki degisimlerin sebebi olarak

392 Oyleyse gezegenlerin hareketlerindeki degisimler,

goOksel kureleri isaret etmigtir.
yeryltzinde karsilik geldikleri dort unsura etki ederek onlarda da degisime sebebiyet
vermektedir.

Bu dort element meselesine dair Mirandola’nin en temel kaynagi kuskusuz
Yunan dasuncesidir. Yunan dusuncesi, dogayl anlama ¢abasi ¢cergevesinde evrenin
yapisinin temel unsurlarini géz 6nuine alip inceleme surecinin baslangi¢c noktasidir
denebilir. Grek dusunurlere gore her sey, s6zl edilen elementlerin birlesmeleri ya da
dagilmalari sebebiyle meydana gelmistir. Mirandola, ay-alti alemin sekillendiricisi
konumunda olan bu doért elementi ay-uUsti alemdeki gezegenler ile eslestirerek
aralarinda baglar olusturmustur.

Yukarida 6rnek verdigimiz gibi Grek felsefesinde oldugu kadar islam
disiince dinyasinda da, Aristoteles’in 6grettigi sekliyle ay-Ustl aleme dair gesitli
¢alismalar yapilmistir. MUsliman dustnurler tarafindan incelenen géksel elementler,
kireler ve bunlarin hareketlerinin yeryiziine etkide bulundugunun kabul edilmesi,
astrolojik calismalarin islam disiince geleneginde énemli bir yerinin oldugunun
kanitidir.

ik islam filozofu Kindi'nin de astrolojiye gokca katkisi oldugu bilinmektedir.
Toplam 16 adet astroloji kitabi olan Kindi, yasadigi ddnemde hikidm siren Abbasi
halifelerinden destek gérmus ve onlarin yaninda gokyluzinden haber veren bir
miineccim adi altinda ise alinmistir.>*® Rasyonel varliklarin Allah’a itaat ederek belli

bir yoringede dondugunu ileri sirmlUg ve tipki Aristoteles gibi goksel cisimlerin
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yeryiiziindeki dort unsuru olusturdugunu da iddia etmistir.*** Bu agidan Mirandola
tarafindan en az Aristoteles kadar takdir gérdugu soylenebilir.

Kisaca Ozetlemek gerekirse, Mirandola’ya gore, bir, evrenin yapitasi, varliklar
arasindaki bir uyum ve yaratan ile yaratilan arasi bir etkilesimdir. Ayni sekilde
melekler de derin dusinme safhasinda olduklari muddetge tim c¢okluktan ve
kusurluluktan arinip Tanri ile birlesmektedirler. Derin dislinme mertebesi onlarin
ulasabilecedi en yiksek mertebe olup mukemmelligin zirvesi onlar igin Tanrrnin
karanlhigindaki birligin ta kendisidir.

Heptaplus’'u ana hatlariyla ayrintili bir sekilde inceleyen Crofton Black’a gore
dini ve kutsal gizemleri iceren bu yapit, Mirandola’nin Trinity inancina dair fikirlerini
de icermek bakimindan Yahudi didnyasinda o6nemli oldugu kadar Hristiyan
diinyasinda da biiyiik 5nem tasimaktadir.>®

Mirandola’ya gére yaratim olayinda iiclemenin izi oldukca fazladir.>® Fakat
0, daha 6nce pek az kimseler tarafindan incelenmis olan bir tanesine odaklanmayi
yeglemistir. Buna gore; yaratilan sey birligin tg¢ farkli gorinisine sahip olmakla
birlikte bu gériiniislerden ilki her seyin kendisiyle bir oldugudur.®®” Bir digeri her
seyin baska bir seyle bir oldugudur.**® Sonuncusu ve Mirandola’ya goére en énemlisi
tiim evrensellik bir ordu ve komutani gibi kendi yapicisiyla birdir.>°

Su sekliyle denebilir ki burada Mirandola’nin ana temasi farkli parcalarin
ortak ittifaka birlikte katildiklari birlik"® olmak durumundadir. Mirandola, béylesi bir
ana temanin mantik ile yakindan iliskili oldugunun bilincindedir. Peygamber de kendi
metninde seylerin dogalarinin birbirlerine karsilikli bagl olmasinin nasil birgok yolu
oldugunu aciklamayi hedeflemistir.***

Mirandola, Heptaplus’un bitimini, basta Aristoteles olmak Uzere birgok Yunan
filozofunun nihai hedefi olan mutluluk izerine temellendirmistir. insanin mutlulugu
meselesi humanist teorisine daha uygun goérinse de Mirandola bu meseleyi,
yaradilig dusuncesinin igerisinde konu edinmigtir. Ona goére insan varolugunun nihai
hedefi mutluluktur ve mutluluga ulagsma yolunda olmak, buna uygun hareket etmek
gerekmektedir. Mirandola’ya gore dogal mutluluk bir seyin Tanr’ya kendi iginde

ulasmasi demektir. Bu, Tanr’'ya Tanr’nin kendinde ulasmayi da beraberinde
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getirmektedir.*®> Ona gére felsefi bilgi insanin dogruya ulasmasi igin ona birtakim
gerekli formlari sunar fakat insana kendisinin baslangicina ya da bitimine varisini
tamamlamasina miisaade etmez.*”® Buna miisaade eden ve insana bu varis icin
imkanlar sunan yalnizca teolojidir.*** Bu yiizden Mirandola’ya gére insan, dini bilgiye
yuzand dénmeli, kendi degerini ve serefini hatirlamali, en nihayetinde kendisine
esas mutlulugu, dogdal olan mutlulugu getirecek olan dogaustu bir giice yani Tanri'ya
en dogru ve en samimi sekilde ydnelmelidir. Mirandola agisindan insan i¢in bundan
baska mutluluk mevcut degildir.*®

Mirandola’nin  mutluluga dair sdylediklerinin bir benzerini Kindi Gzlntl
Uzerine yazdigi risalesinde dile getirmistir. Kindi'ye gore Uzuntlyl yenmenin nihai
sonucunda insan mutluluga erisecektir.*®® insan hayatinda Uziintiiye sebep olan
seyler insan nefsinin arzuladigi icinde yasadigimiz gelip gecici dinyaya ait
seylerdir.*” insan ne zamanki nefsinin taleplerine boyun egmekten arinir ve onlari
g6z ardi edebilirse iste o zaman gecici heveslere ve hazlara kapilmayacak,
bdylelikle hayatindan hiiznii uzaklastiracaktir.**® Kindi'ye gére mutluluk insan igin
iste bu noktada baslamaktadir. Mirandola da tipki Kindi gibi disinmus, insanin ay-
alti alemden siyrilip arinarak Tanri'ya yonelmesi durumunda kendisi igin olan esas
mutluluga kavusacagini belirtmigtir.

Heptaplus Gzerine bu kadar anlatmin vyeterli geldigini dugunerek
Mirandola’nin Mdasliman dasUnurlerin fikirlerinden hareketle olusturdugu tezleri
hakkinda bilgi verip ve Conclusiones’i savunmak maksadiyla yazmis oldugu
Apologia’sini incelemeye koyulalim. Zira bu iki calismayi da inceledigimiz takdirde

Mirandola’'nin metafizik 6gretisini tam manada kavrayabiliriz.

3.3. INANG VE FIKIR ILISKiSI

Mirandola, inan¢ ve fikir iligkisini U¢ boyutta ele alip incelemistir. Ona gore
iman Kutsal Kitabin terminolojisinde inancin gizemini iceren bir kurgudur. Diger bir
ifadeyle inang unsurlari Mirandola’ya goére kilisenin toplamis oldugu ilk ekimenik

konsilde  olusturulmustur.*®  Bir diger boyut Mirandola’nin  konsillerde
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olusturuldugunu iddia ettigi bu dogmatik nosyonlarin ayni zamanda tarihselligi,
dilsel, felsefik ve teolojik fonksiyonlari iginde barindiran Uretimler oldugunu
savunmasindan ibarettir.*® Ve son olarak da Mirandola’ya gére inang ve fikir
arasindaki midnasebet kilise babalarinin ve filozoflarin gesitli fikirleri ¢cercevesinde
sekillenen bir iligki turidir.***

Mirandola, inan¢ unsurlarinin kilisenin olusturdugu ekimenik konsilde
meydana getirildigini, yani tamamiyla insan Urunu oldugunu savunmustur. O,
peygamberden gelen vahyi yok saymamakla birlikte aslinda ona blytk bir 6nemde
atfetmektedir. Fakat imanin sartlari ve inancin unsurlari ona gére Kutsal Kitabin
gizemliligini devam ettirecek sekilde kilise tarafindan kurgulanmistir.**? Dolayisiyla
bdyle bir kurgu, Mirandola’ya gére Tanr’nin Peygamberlerine génderdigi emir ve
buyruklardan olusan din algisindan oldukga farklidir. Bunun yani sira yukarida
s6zUnu ettigimiz gibi bu kurgu kilise babalarinin fikirleri dogrultusunda konsilde
tartisilarak ortaya kondugundan dolayi basta dilsel bir boyut tasimakla birlikte
teolojik, felsefi ve tarihsel bir trlindir. Dolayisiyla Mirandola’'ya gére inang unsurlari
insan disuncesinin bir pargasidir. insan disiincesinin Urini olmasi sebebiyle
dogrulanabilir veya yanlislanabilir bir yapiya sahiptir.**?

Mirandola’nin dini boyutta 6ne surdugu fikirleri bu s6zunu ettiklerimizle de
sinirli degildir. Tim bunlarin yani sira Mirandola kilise babalari ve din bilginleri
tarafindan olusturulmus insan yapimi bu dini unsurlarin Thomas Aquinas’in
goriislerinin temel alinarak ortaya kondugunu éne siirmistir.*** Ona gére insan
Uriind olmasi sebebiyle degisime ve yanliglanabilmeye her an agik bir durumda olan

bu inang esaslari dinin gercek dogasini temsil etmemektedir.**®

Cunkd Mirandola
icin vahyin buyuk bir énemi vardir. Mirandola’'ya goére vahiy, Hristiyan dininin
olmazsa olmazidir denebilir. Tanr’nin Hristiyanlari kurtarmak ve dogru yola iletmek
icin secmis oldugu peygambere gonderdidi, kendisiyle insanlar arasindaki en
kuvvetli bagdir.*® Peygamberler {stiin niteliklere sahip kisiler olduklarindan dolayi
da kendilerine gonderilen vahyi insanlara arz ederek inancin asil olan gizemini
mumkin cercevede insanlara anlatmislardir. Peygamberler, inancin boyutlari
insanin dusunce dunyasini astigindan dolay! bu boyutun insanin dinya hayatinda

bilmesi gereken kismini en uygun dille ifade etmislerdir. Diger bir ifadeyle inancin
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gizemi insan zihninin 6tesindedir. Bu gizeme Peygamberler vakif olabilmekle birlikte
onlar, insanin ay-alti alemdeki yasantisini diizenleyebilmek adina Tanri’nin emir ve
yasaklarini onlara en uygun yéntemle anlatmakla yukimltdurler. Mirandola’ya goére
insanlara bildirilen inang esaslari bu agidan da dilsel bir boyut tagimaktadir fakat
kilise konsillerinde olusturulanlar gergek dini yagami temsil etmeyecek tiirdendir.**’
inancin unsurlarinin insan zihninin 6étesinde bulunmasi sebebiyle fikir
aleminden bagimsiz oldugunu savunmus olan Mirandola, akil ve vahyi iki farkli alan
olarak gérmiistir.**® Bu agidan Mirandola’nin séziinii ettigimiz islam filozoflarina
katiimadigini sdylemek gerekmektedir. Zira Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd gibi
baslica Musliman filozoflar inang ile dini amag¢ ve konu bakimindan ayni gérmusler
ve aralarinda bir uzlastirma yapmaya gitmislerdir. Mirandola, fikrin inancin bir
parcasi olmadigini belirtmis, inancin fikri asan bir yapida bulundugunu
savunmustur.**® Bu acidan Miisliman diisiiniirlerle arasinda acik bir farklilik s6z
konusudur. Dahasi Mirandola, fikir yurtterek inang unsurlarinin degerlendiriimesinin
s6z konusu olmayacagini, onlarin dogmatik bir yapida bulundugunu ileri
strmistir.** Bu durumda felsefi bir bakis acisiyla Allah’in yarattiklarini incelemenin
gerekliligini savunan Muasliman filozoflardan bir kez daha ayriimistir. Ona kalirsa
hakikat inancin inceleme alanina giren bir meseledir ve hakikatin bilgisini bize en iyi

anlatan da vahiy giiciine sahip olan peygamberlerdir.**

Onlar, dogmatik bir yapida
olan inancin unsurlarina tum boyutlariyla hakimdirler ve insanlara onlarin
anlayabilecegi tarzda bu unsurlarin bilmeleri gereken kisimlarini anlatirlar. inang
esaslarl sarsilmaz dogrular olduklarindan dolayi, insanin sahip oldugu surekli
degisip dénisen bir yapida olan distnce dinyasi bu dogrular belirleme yetkisine
sahip degildir. Onlar Tanr’nin emir ve buyruklarini igceren dogmatik yapida
unsurlardir. Tim bunlardan dolayi Mirandola’nin Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Risd
gibi filozoflardan farkh yonde bir tutum takindigini vurgulamak gerekir. Zira bu
Musliman filozoflar felsefenin ve dinin ayni konu ve gayeyi tagiyan fakat farkli
semboller kullanan iki alan oldugunu vurgulamislardir.*? Mirandola’nin inang ve fikir
iliskisine dair yapti§1 yorumlar islam filozoflari agisindan degerlendirdigimizde Gazali

ile uyusmaktadir diyebiliriz. Cunki Gazali, felsefe ve dinin konulari agisindan

*” Amos Edelheit, (Scholastic), s.530

Amos Edelheit, (Scholastic), s.529

Amos Edelheit, (Scholastic), s.531

20 Amos Edelheit, (Scholastic), s.541

“21 Amos Edelheit, (Scholastic), s.541

*2 Omer Mahir Alper, Akil-Vahiy Felsefe-Din iligkileri, Ayisigi Kitaplari, istanbul, 2000,
s.34,98,156,468
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birbirleriyle zit dustiguni ve higbir zaman calisma sahalarinin ayni olmadigini
savunmustur. Ona goére felsefenin ve dini ilimlerin galisma konulari birbirinden
farkhdir.*®

Felsefe de, Mirandola icin kendi alaninda dogayi, varligin dogasini, insanlar
aras! siyasi, sosyal ve dilsel iligkileri kendine konu edinen bir yapidadir.*** Bu
sebeple felsefe dinin kullandiklari semboller ve kavramlar tamamiyla farklidir. islam
filozoflari da bu iki alanin kullandiklari metaforlarin farkli oldugunu savunmustur. Bu
acidan Mirandola Mdusliman disunurlerle benzerlik géstermektedir. Fakat onlar
felsefe ile dinin yalnizca bu metaforlar itibariyle farkh oldugunu belirtmis, bu iki
inceleme alani arasinda bir uyum oldugunu vurgulamiglardir. Mirandola ise felsefe
ve din arasinda bir munasebet olmadigini ileri strerek fikrin inancin bir parcasi
olmadigini iddia etmis, inancin fikrin sinirlarini astigini ileri siirmistir.**® Kendi
teolojik fikirlerini de bu dogmatik sinira dikkat ederek olusturdugunu belirten
Mirandola, bu sebeple fikirlerinden dolayi yargilanmasinin hatali oldugunu tezlerini
savunmak icin yazdigi Apology adli kitabinda agiklamistir.
Kilisenin iman esaslarini konsilde olusturdugunu ileri siren Mirandola, yukarida
s6zunu ettigimiz Uzere onlarin buaylk din bilgini Thomas Aquinas’in fikirlerini baz
alarak bu belirlemeyi yaptidini savunmustur. Kendisi ise, fikri tamamiyla inancin bir
ogesi haline getirdigini distindigu Thomas Aquinas ve onun takipgilerinden bu
sebeple ayriimistir. Dolayisiyla ilk ekumenik konsilde din bilginleri tarafindan
olusturulan ve fikir boyutunda kalan bu inang¢ unsurlari Mirandola igin gergegi teskil
etmemektedir. Bu disincesiyle Mirandola, fikri inangtan tamamen ayiran bir tarzda
olan Dun Scotus’a yaklagsmis goérinmektedir. Fakat kendisine gére o Thomas
Aquinas’in fikirleri ile Dun Scotus’un fikirleri arasinda bir yerdedir.**
inancin unsurlarinin degistirilemez bir dogaya sahip oldugunu vurgulayan Mirandola,
degismez bir temel ile degisken bir hareket arasinda bir uzlasim tesis etmenin
zorluguna da vurgu yapmistir.”” Ona gére felsefi kavramlar inancin konusu
olamayacag! igin felsefe inancin boyunduruguna yerlestirilemez.*?® inang esaslari da
disiince hareketinin gcok daha 6tesinde yer aldigi icin felsefeye indirgenemez.***
Dolayisiyla bu iki ayri alan arasinda uyum ve uzlasim tesis etmek imkansiz

denebilecek kadar zordur.

a3 Gazali, el- Munkizu Min-ad-Dalal, ¢ev. Hilmi Glingdr Maarif Basimevi, Ankara, 1959, s.56

Giovanni Pico della Mirandola, (Heptaplus), s.89
Amos Edelheit, (Scholastic), s.531
Amos Edelheit, (Scholastic), s.532
427 Amos Edelheit, (Scholastic), 5.540
%8 Amos Edelheit, (Scholastic), 5.540
29 Amos Edelheit, (Scholastic), .540
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Hristiyan dini Mirandola’ya vahyin gucunde kendisini bulmustur. Bu vahyin
getirdigi bilgiler Gzerine yorum yapmak ise dini boyuttaki dogmalara buyuk zarar
verip insanlarin inanglarini zedeleyecektir. Kutsal Kitap Mirandola igin insanin
disiinsel boyutta olusturdugu bir kurgudan ibarettir.**® Bu kurgu, Peygamberlerin
Tanrrdan insana tasidigi vahyin 6nune gegerek Tanri’'nin Peygamberleri araciligiyla
gergcek anlamda insanlara bildirmek istedigi dogmatik unsurlarin énine bir engel
koymustur. Dolayisiyla Mirandola igin fikir hi¢cbir zaman inang ile ayni boyutta ele
alinmamalidir. Felsefi dislinme tarzi ay-alti ve ay-ustl alemleri anlayip agiklamada
yol gostericidir. Fakat Kutsal Kitap ve dini dogmalar s6z konusu oldugunda fikrin ¢ok
daha 6tesinde olan inang unsurlari devreye girmeli ve vahiy glicl sayesinde insanlar
bu unsurlari 6grenebilmelidir.

Gorlinlse gore Mirandola, felsefe ile din arasi iliskiler meselesini ele alirken
islam filozoflarindan farkl bir yol izlemistir. Kuskusuz Misliiman disindrler icin de
Kutsal Kitap dogmatik esaslari konu edinmektedir. Fakat akil yolu ile yorumlanmaya
acik olan birtakim inan¢ esaslari incelenebilir. Onlara gére bu incelemeyi yapmak
insanlara Allah’t ve Peygamberlerini anlatip insanlarin onlara iman etmesini
saglamakta oldukga 6nem tasimaktadir. Mirandola ise inang ve fikri keskin bir yolla
birbirinden ayirmig, bu iki alan arasina kesin bir sinir gizmistir.

Varlik, bir ve Tanri kavramlari Uzerine kurgulamis oldugu metafizik 6gretisini,
yazmis oldugu dini ve disunsel icerige sahip tezleriyle de desteklemis olan
Mirandola, metafizik diizlemde gerek ézgiin fikirleriyle gerekse islam diinyasindan
edindigi bilgileri igleyerek &nemli bir yer edinmistir. Yaradiis konusundaki
dusuncelerini ele alirken de Musliman filozoflarla benzer gérisgler ileri sirmis olan
Mirandola, dmrl boyunca ilgilendigi felsefe ve din munasebetini ele alirken kendine

has yorumlariyla Rénesans duslncesine énemli katkilarda bulunmustur.

430 Amos Edelheit, (Scholastic), s.529, 530
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SONUG

Rénesans dusuniri Mirandola, Yunan disiincesinden baglayarak islam
filozoflarinin da Uzerinde énemle durdudu birtakim gérislere yer vermistir. insan
kendisine, yagsaminin amacinin ne oldugu yéninde bir soru sorarak énce kendini
sonrasinda ise c¢evresini ve tUm evreni anlamlandirma g¢abasina girigmigstir. Zira
Mirandola’nin yaptigi da tam olarak budur. O, insanin ne oldugunu ve ne yapmasi
gerektigini kendisine sormus, bunun sonucunda da himanist goérutslerini ortaya
koymustur. Ayni sekilde varliklari anlamlandirma ¢abasi igine girip onlarin Tanri
karsisindaki konumlarini incelemis, kendi birlik 6gretisini olusturmustur. Dolayisiyla
Mirandola’nin felsefesi, insanla baslayip dis dinyaya yonelerek devam edip Tanrr'da
kendini gerceklestiren bir felsefedir. Mirandola felsefi 6gretisini olustururken Yunan
filozoflarindan oldugu kadar islam filozoflarindan da etkilenmis, Yunan disiincesini
¢ogunlukla Musliman dusunurlerin gézunden incelemigtir.

Dogu dinyasi yuzyillar boyunca dinin, Bati dunyasi ise dustncenin merkezi
olarak 6ne cikariimistir. Bir diger ifadeyle Dogu inancin bollugu ve bereketiyle, Bati
ise felsefi diisiince hareketinin cereyan etmesiyle nam salmistir. ikisi arasindaki
etkilesimden dolayi, Bati alemi Dogu’dan inancin unsurlarini, Dogu alemi ise
Batr’'dan felsefi bilgiyi 6grenmistir. Ortacad’in dogmalarina duyulan inancin sarsildigi
ve disunce hareketlerinin 6nem kazanmaya basladigi bir dénemde yetisen
Mirandola, Kindi ve ibn Riisd’e benzer bir tarzda kendi inan¢ ve fikir arasindaki
iliskiye dair kurgusunu U¢ temele dayandirmistir.

Mirandola’nin inang ile akil arasi minasebeti i¢cin éne strdigu U¢ temelden
biri inan¢ unsurlarinin insan tarafindan olusturuldugu yoénindedir. Bu agidan inang
unsurlari dilsel ve tarihsel bir yéne sahiptir. ikinci temel dayanak olarak onlarin
teolojik ve felsefi zeminde olusturulan dogmatik nosyonlar olmasidir. Son olarak, bu
dogmatik unsurlar kilise babalari ve filozoflarin fikirleri ¢cercevesinde sekillenmis
ingalardir. Goéruldigu gibi Mirandola felsefe ve din arasindaki minasebete dair
dusuncelerini U¢ maddede 6zetlemistir.

Felsefe ve din arasindaki iliskide Mirandola, dini bilginin aklin o6tesinde
oldugunu, fakat hem akli hem de dini bilgiyi talep etmenin insan igin gerekli ve
dnemli oldugunu savunmustur. O bu anlayigiyla Kindi ve ibn Tufeyl ile uyum
icerisindedir. Fakat ayni zamanda akil ve inancin konu ile gayelerinin bir ve ayni
oldugunu séyleyen Kindi, Farabi, ibn Sina ve ibn Riigsd’den ayriimaktadir. Mirandola,

bu iki alanin konu ve amaclarinin 6zdes olmadiklarini vurgulayarak onlarin izledikleri
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yol itibariyle de farkli olduklarini savunmustur. islam filozoflarinin biyik bir kismi
dini alani blylk 6l¢cide sembolik olarak gérmus ve bu sembolleri yorumlamigtir.
Dolayisiyla onlara gore dinin icerigi ile felsefenin konulari ile gayeleri ortaktir. Fakat
Gazali ile baglayan surecte dinin felsefeden daha fazla bir sey oldugu ve dinin
sembolik gérinen ifadelerinin birer gergeklik olarak dustnilmesi gerektigi ileri
surdlmastdr. Dinin felsefeyi asan bir yonindn oldugu anlayigi messai filozoflar
tarafindan da bazen zimnen ifade edilmistir. Mirandola’ya geldigimizde o, aklin ve
dinin konularinin ayni olmadi§yi Gazali ve ibn Tufeyl c¢izgisini takip etmis
gorinmektedir.

Himanist teolojisinde Mirandola, varliklarin hiyerarsisi fikrini ibn Bacce'den;
Platon ve Aristoteles arasinda bir uzlasma oldugu fikrini Farabi’den almistir. ibn
Sina’da ve ibn Rusd’de saglam, sarsiimaz bir tanrisal 1siin bulundugunu, onlardaki
bu Platoncu is1din géormezden gelinemeyecedini savunmustur. Kisacasi o, hUmanist
teolojisinde Miusliuman filozoflardan 6grendigi birtakim sembol ve kavramlari
isleyerek bunlari ahlak felsefesinin unsurlari ile renklendirmistir.

Mirandola’nin metafizik égretisinde Farabi ve ibn Sina’nin felsefi teorilerinden
getirilen unsurlar dnemli bir yere sahiptir. Ozellikle birligin, bir olan ile var olan arasi
iliskinin ¢dézimlenmesinde, bunun yani sira birlik ve cokluk arasindaki iliskide
Mirandola, islam disinirlerinin etkisinde kalarak onlara benzer tarzda gorisler éne
surmastur. Platon ve Aristoteles’in varlik ve birin 6zdes oldugunu sdylediklerini
savunarak onlari metafizik dizlemde uzlastirmistir. Bu uzlagim fikrini kurgularken de
basta Farabi olmak (izere islam filozoflarinin gériislerine benzer gérisler éne
surmastur. Benzer sekilde Tanr’nin bir oldugu yodnundeki goruslerini de Kindi ve
Farabi'den esinlenerek olusturdugu sdylenebilir. Dolayisiyla Musliman dustnce
dunyasinin Mirandola Uzerindeki etkisi yadsinamayacak kadar fazladir.

Roénesans doneminin hem dini ogeleri, hem de diguncenin dnemini one
cikaran yapisi, bu dénemin henuz baslangi¢ noktasinda yasamis olan Giovanni Pico
della Mirandola’da kendisini gostermektedir. Hayatinin buyuk bir bolimina felsefi
dusunceye ayirmis olan Mirandola, son demlerinde ise dini ve mistik gizemleri ele
alarak, déneminin karmasik yapisini bir birey olarak kendi fikir ve inang dinyasinda
ortaya koymustur. inang ve felsefi 6gretisini kurgularken kendi zamanina en yakin
olan Musliman dusunce yapisini 6rnek almigtir. Mirandola’nin 6gretisinin icerikleri
islam filozoflarinin ortaya koyduklariyla sekillenmis oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Oyleyse islam duginurlerin Gizerinde biyik bir etkiye sahip oldugu

Mirandola’nin Rdnesans felsefesi, Ortacag Musliman disindrleri, onlarin
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duguncelerini ve bu duguncelerin etkilerini anlamamizda bir aydinlatici gorevi
gorecektir. Zira Musliman dusince dinyasini farkli bir ddnemde yasamis ve farkl
bir dine mensup olan bir dusunurin goziyle incelemek, onlarin fikirlerini
kavramamiza yeni boyutlar katacaktir. Mirandola’nin kisa suren yasantisi boyunca
kendisine arastirma konusu edindigi konularin bircogunda Musliman filozoflardan
izler bulmaktayiz. Oyleyse bu izlerden, daha dogrusu bu gecmis tecriibeden
faydalanabilmek ve giinimiiz diinyasina da tasiyabiimek adina italyan diisiinir

Mirandola’nin felsefesini 6grenmek ve dikkate almak gerekmektedir.
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