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OZET
Yiiksek Lisans Tezi
Siifilerin Goziinde Ashab-1 Kehf
Halil VIRIT

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islim Bilimleri Anabilim Dah

Temel islam Bilimleri Program

Sifiler, Kur’an kissalar1 iizerinde ¢ok¢a durmuslar ve bu kissalar
hakkinda tasavvufi yorum ve aciklamalarda bulunmuslardir. Genellikle
stfilerin bu yorumlar1 kissalarin zahiri yonlerinden ziyade manevi ve batini
yonlerine dayanmaktadir. Bu tezimizde Kur’an kissalarindan olan ve uzun bir
uyku seriiveni ile bilinen Ashab-1 Kehf kissasinin siifiler nazarindaki 6zellikleri
ele alinmstir.

Tezimiz, bir giris, iki boliim ve bir sonuctan olusmaktadir.

Giris boliimiinde Ashab-1 Kehf kissas1i ve tezle ilgili kisa bir bilgi
verilerek girizgah yapilmstir.

Birinci bolimde Ashab-1 Kehf ile ilgili ayetler ve ayetlerin tefsirleri
incelenerek Ashab-1 Kehf’in zahiri yonleri ele ahmmstir.

Ikinci boliimde ise Ashab-1 Kehf’in tasavvuftaki yeri ele alinms ve
sifilerin Ashab-1 Kehf hakkindaki yorumlari incelenmistir. Bu inceleme
yapilirken o6zellikle isari tefsirler ile tasavvufun klasik eserlerinden yola cikilmis
ve boylelikle siifilerin Ashiab-1 Kehf’e bakis acilar1 ortaya konulmaya
calistilmstir.

Sonuc¢ kisminda ise genel bir degerlendirme yapilmistir.

Anahtar kelimeler: Ashab-1 Kehf, Sifi, Tasavvuf.



ABSTRACT
Master’s Thesis
Ashabi Kehf in the Eyes of the Siifis
Halil VIRIT

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Basic Islamic Sciences Program

Siifis have put emphasis on tales of Quran and they have made mystic
comments and explanations on these tales. Their comments generally base on
the tales more moral and esoteric sides than apparent sides. This thesis deals
with characteristics of Ashib-1 Kehf tale that is one of Quran’s tales and known
to be a long sleeping experiences in Siifis eyes.

Our thesis consists of an introduction, two chapters and a conclusion.

In the introduction it gives a short information about my thesis and
Ashab-1 Kehf tale.

In the first part, it deals with apparent sides of Ashab-1 Kehf by studying
verses of Quran and their commentories.

In the second part, it deals with importance of Ashab-1 Kehf in mysticism
and siifis comments on Ashabi1 Kehf. This study bases on mystic commentories
and classic works of Mysticism and so it is aimed to show Siifis point of view to
Ashab-1 Kehf.

In the conclusion section, a general evaluation is made.

Keywords: Ashab-1 Kehf, Siifi, Sufism.
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GIRIS

Amaci insani iyilige sevketmek ve kotii yoldan alikoymak olan Kur’an-1
Kerim, bu amag etrafinda ¢esitli 6rnekler gostermek suretiyle dogru ile yanligin insan
hafizasinda sekillenmesini saglamistir. Allah, iyiligin ve dogrulugun canli 6rnekleri
olarak her immete peygamberler gondermis ve onlari insanlara rehber tayin etmistir.
“Muhakkak ki Allah’in rasiliinde sizin icin giizel bir érnek vardw”! ayeti de
Miisliimanlar i¢in Hz. Muhammed’in bir 6rnek oldugunu vurgulamaktadir. Allah
Rasilii’niin bu érnekligi, Islam inang ve ibadet dgretilerilerinin uygulama seklini ve
yontemini hayati anlamda gostermistir. Kur’an-1 Kerim’de anlatilan gesitli hadiseler
ve hikayelerle de bunlarin O6nemi bir sinema gibi disiince boyutunda
canlandirilmastir.

Kur’an-1 Kerim’in her kissasindan Islam’in temel prensiplerine dair gesitli
hisseler ¢ikarildigi gibi Ashab-1 Kehf kissasindan da tevhidin hakikati ve hasrin
gercekligi gibi temel konularda dersler ¢ikarilmaktadir. Ayrica Ashab-1 Kehf kissast,
ideal genclik konusunda bir dlgiit belirleyerek Islam’m rol model gengligini ortaya
koymustur. Bu yiizden de giiniimiizde Islami anlamda 6rnek bir genclikten soz
edildigi vakit her seferinde Magara Arkadaslar1 6zellikle zikredilmekte ve 6rnek
gosterilmektedir.

Ashab-1 Kehf, Kuran-1 Kerim’e dayanan bir hakikat oldugu i¢in toplumlari
onemli derecede etkileyerek onlarin kiiltiirlerinde ve sanat hayatlarinda yerini
almistir. Insanlar ¢ocuklarma Magara Arkadaslari’na nispet edilen isimleri
koymuslar ve her ne kadar Islami bir dayanagi olmasa da dualarinin makbiliyeti
artacagi diisiincesi ile onlarin isimlerini zikretmislerdir. Ashab-1 Kehf’in etkileri
edebiyat, minyatiir, hat ve tezhip gibi gesitli alanlara da yansimistir. Sosyal birligin
ve diizenin saglanmasinda ahlaki prensipler, degerler ve normlarin biiyiik bir etkisi
vardir. Toplumlarin hayatiyetlerini siirdiirebilmeleri igin degerler iizerinde fikir
birligi saglanmasi da onem tagimaktadir. Ashab-1 Kehf kissasindaki temel ahlaki
prensiplerin ve degerlerin de sosyal birligin temin edilmesinde 6nemli derecede

katkis1 oldugu ifade edilmistir.?

! Ahzab, 33/21

2 Hiisnii Ezber Bodur, “Dini Kissalarin Sosyal Biitiinlesmedeki Yeri Ve Rolii”, Uluslararasi inang¢
Turizmi Ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu, Tiirkiye Cumhuriyeti Kahramanmarag Valiligi,
Kahramanmaras, 20-22.09.2012, s. 59.



Insanlar, Ashab-1 Kehf’e manevi havalar1 ve iyiligin temsilcisi olmalari
dolayisiyla sahip ¢ikmaktadir. Bu yiizden Tiirkiye’de ve diinyanin birgok yerinde
Ashab-1 Kehf Magaras1 bulunmaktadir.® Genellikle bu magaralarin etrafinda yasayan
yore halki esas Ashab-1 Kehf Magarasi’nin kendi yorelerindeki magara oldugunu
iddia etmektedirler. Bu da Ashab-1 Kehf’in benimsendiginin bir gostergesidir.
Nitekim hakkinda fazla bilgi olmayan manevi kisilerin sahiplenilmesi genellikle sik
rastlanan bir olaydir. Anadolu’nun bir¢ok yoresinde Yunus Emre’nin mezari
bulunmasi da bu nevidendir.*

Ashab-1 Kehf hadisesi Kur’an-1 Kerim’e dayandig1 icin Islam dini agisindan
hak olan bir kissadir. Ashab-1 Kehf, diger semavi dinlerin kutsal kitaplarinda yer
almas1 dolayisiyla Yahudilik ve Hristiyanlikta da bu uzun uyku macerasinin
gerceklestigine inanilmaktadir. Dini inancglar disinda bazi 6gretilerde ve kiiltiirlerde
de efsane tarzinda Ashab-1 Kehf’in benzeri uzun uyku motifli hikayeler
bulunmaktadir. Ayrica Hindistan kokenli dinlerde de Ashab-1 Kehf benzeri eskiden
yasanmis olduguna inanilan hikdyeler vardir. Bu hikayelerin Ashdb-1 Kehf
hadisesine benzerligi belli 6lgiilerde kalmis olup kimisinde uzun miiddet uyudugu
sOylenen bir kisiden, kimisinde ise hiikiimdardan yiiz ¢eviren yedi kisi ve bir kdpegin

riyazetleri seklinde bilgiler gelmistir.>

Arastirmanin Konusu

Aragtirmamizin konusu, Kehf siresinde kissalar1 anlatilan ve halk arasinda
Eshab-1 Kehf, Magara Arkadaslar1 ve Yedi Uyurlar gibi isimlerle bilinen Ashab-1
Kehf etrafinda sekillenmistir. Ashab-1 Kehf’in yagamis oldugu tasavvufi tecriibelerin
yant sira mutasavviflarin onlar hakkindaki degerlendirmeleri, agiklamalar1 ve onlara
atif yaparak soOyledikleri sozler bu arastirmanin temel basliklar1 arasinda yer

almaktadir.

% Ornegin Tiirkiye’de ve diinyada; Kahramanmaras, Mersin, Filistin/Nineva, ispanya/Girnata ve
Suriye/Sam kentlerinde Ashdb-1 Kehf Magaralart bulunmaktadir. Bkz. Yunus Emre Gordiik, “Klasik
Islami Kaynaklar Isiginda, Eshab-1 Kehf’in Yasadig1 Bolgenin Muhtemel Koordinatlari”,
Uluslararasi inan¢ Turizmi ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu, Tiirkiye Cumhuriyeti Kahramanmaras
Valiligi, Kahramanmaras, 20-22.09.2012, s. 116-120.

4 Bkz. Fahri Yetim, “Yunus Emre’nin Kabri {le ilgili Gériisler Uzerine”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 1, 2005, s. 181.

5 {smet Ersoz, Ashab-1 Kehf, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, Cilt: 3, s. 465.



Ayrica konuya aciklik getirmesi ve Ashab-1 Kehf’in tasavvufi agidan anlagilir
bir sekilde degerlendirmesinin yapilabilmesi i¢in Ashab-1 Kehf ile ilgili diger bazi
rivayetlere ve tarihi bilgilere de deginmek gerekmekteydi. Bu nedenle biz belli
smirlar1 gozetmek kaydiyla Ashab-1 Kehf’in bazi tefsirlerdeki yorumlarini da ele alip

incelemeye calistik.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Ashab-1 Kehf kissasi, temsil yoniiyle dini ve
sosyolojik a¢idan onemli bir etki alanmna sahiptir. Bu nedenle hem dini ilim
dallarinda hem de diger beseri ilim dallarinda ¢ok sayida arastirmaya konu olmustur.
Her ilim dali Ashab-1 Kehf’i kendi penceresinden incelemis ve bunlar belli konulara
151k tutmustur. Giiniimiizde, Ashab-1 Kehf’i tasavufi anlamda ele alan sadece birkag
bilimsel makale bulunmaktadir. Ancak bu calismalar, Ashab-1 Kehf’in sadece belli
bash tasavvufi niteliklerini yansitmakla yetinmistir. Bu denli toplumsal islevi
bulunan Ashab-1 Kehf’in tasavvufi anlamda da siimmullii bir sekilde incelenmesi bu
arastirmamizin temel amacim olusturmaktadir. Buna ilaveten 6zellikle tasavvufun
Klasik eserlerini ve isari tefsirlerini yazan stfi miielliflerin Ashab-1 Kehf hakkindaki
yorumlarinin ve onlarin diger alimler ile miifessirlerden farkli olarak nelere temas

ettiklerinin bilinmesi de biiyiik bir 5nem arz etmektedir.

Arastirmanin Yontemi

Aragtirmamizda Oncelikli olarak kaynak taramasi ve veri toplama iglemleri
yapilmistir. Bu islemleri yaparken konu ile ilgili yazilmis olan makaleler ve Ashab-1
Kehf konusunda 20-22 Eylil 2012 tarihlerinde Kahramanmaras’ta yapilan
sempozyumun bildirileri bizi yonlendirmede etkili olmustur. Bundan sonra daha
onceden belirlemis oldugumuz belli basl tefsir kitaplari, isari tefsirler ve tasavvufun
Klasik eserleri arastirmamizin ana eksenini olusturdugu i¢in bunlardan alinan bilgiler
tasnif edilmistir. Bu bilgiler 1s18inda, Ashab-1 Kehf’in Kur’an-1 Kerim’de ve diger
tefsir kitaplarinda gecen yonleri ele alinip stfilerin goziinden Ashab-1 Kehf ortaya

konulmustur.



Arastirmanin Temel Kaynaklar

Aragtirmamizin temel kaynaklarini iki bashik altinda tasnif edebiliriz:
Birincisi Ashab-1 Kehf’i zahiri anlamda ele alirken faydalanilan kaynaklardir.
Digerleri ise stfilerin Ashab-1 Kehf’e yaklagimlarini ortaya koymak tizere istifade
edilen tasavvufi eserlerdir. Ashab-1 Kehf’i zahiri anlamda ele alabilmek igin en temel
kaynagimiz Kur’an-1 Kerim olmustur. Ancak ayetlerin agiklamasini da anlamak
iktiza ettigi igin tefsir kitaplarina miiracat etmek durumundaydik. Bu noktada
tefsirlerden faydalanirken genel kabul gormiis ve konuyu kapsamli ele alan tefsirler
bizi daha iyi aydinlatacagindan dolay1 ibn Kesir (6. 774/1372)’in Tefsirii 'I-Kur ani’l-
Azim, Tbn Cerir et-Taberi (6. 310/922)’nin Camiu’l-Beyan An Te’vili’l-Kur’an,
Imam-1 Kurtubi (8. 671/1273)’nin el-Cdami’ li Ahkéami’l-Kur’an, Fahreddin er-Razi
(6. 606/1209)’nin Mefatihu’'I-Gayb adli kitaplarini tercih ettik. Ayn1 zamanda daha
giincel yorumlar1 da gorebilmek i¢in Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1942)’1in Hak Dini
Ku’an Dili ile Silleyman Ates’in Yiice Kur 'anmin Cagdas Tefsiri’nden de faydalandik.

Tasavvufi eserleri ise iki farkli kategoride ele aldik. ilk olarak tefsirleri
incelerken Ashab-1 Kehf ile ilgili kayda deger isari yorumlarin bulunmasma dikkat
ettik. Bu yiizden Abdulkerim el-Kuseyri (8. 465/1072)’nin Letdifii’l Isdrat, Ismail
Hakki Bursevi (6. 1137/1725)’nin Rithu’l-Beydn Tefsiri ve i¢inde konu ile ilgili yer
yer isari yorumlar bulunan Mehmed Vehbi® (6. 1949)’nin Huldsatii’l-Beyin Fi
Tefsiri’l-Kur’an kitaplarindan faydalandik. Ikinci olarak temel kaynaklarimiz
tasavvufun klasik eserleri oldu ve bu konuda s6z sOyleyen tim stfi miielliflere
ulagsmaya c¢alistik. Taramalarimiz neticesinde Mevland Celaleddin Rami (0.
672/1273)’nin Mesnevi-i Serif'te sik sik Ashab-1 Kehf’ten bahsettigine tanik
oldugumuz i¢in bu eseri temel kaynaklarimiz arasina koyduk ve yorumlar detayl: ele
alabilmek i¢in ¢esitli Mesnevi serhlerini inceleyerek Ahmet Avni Konuk (6. 1938)’un
Mesnevi-i Serif Serhi’nin bu konuda en uygun eser oldugu konusunda karar kildik.
Bunun disinda, Hucvirl (6.465/1072)’nin Kesfii 'I-Mahcib™n, Abdulkerim el-
Kuseyri’nin Risdle’si, Gazali (6.505/1111)’nin Ihydii Ulimi’d-Din’i, Kelabazi (6.

6 1862-1949 yillari arasinda yasamig olan Mehmed Vehbi, Konya’da dogmustur. Arapga, Fikih ve
Fikih Usili gibi ilimler okumus, Meclis-i Meb’isan’a Konya Meb’tisu olarak girmistir. Birinci
TBMM doneminde Meclis Bagkanligi ile Evkaf ve Ser’iyye Vekilligi gorevlerini yapnmustir. Bkz.
Remzi Atesyiirek, Mehmed Vehbi Efendi, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1991, Cilt: 28, s.
540.



380/990 veya 385/995)’nin et-Ta'arruf’u, Ferididdin Attar (6. 628/1230)’in
Tezkiretii’I-Evliya’s1, Muhyiddin ibn Arabi (6. 638/1240) nin Fiituhat-1 Mekkiyye ve
Fusisu’[-Hikem’i, Eba Talib el-Mekki (6. 386/996)’nin Kutii'I-Kuliib’u, Mevlana
Celaleddin RGmi’nin Divdn-1 Kebir’i ve Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/1167)’nin
Divin-1 Hikmet’i temel kaynaklarimiz arasinda yer aldi. Ayrica kissada gecen
tasavvufi hal ve kavramlarin anlamini agiklayabilmek i¢in sik sik Ebli Nasr Serrac et-
Tasi (6. 378/988)’nin el-Lima’t ve Sihabuddin Siihreverdi (6. 632/1234)’nin
Avdrifii’I-Madrif’ine de miiracat ettik.

Bunlarin disinda Ashab-1 Kehf hakkinda yazilmis daha farkli eserler de
bulunmaktadir ancak bunlar bizim asil konumuzdan uzak olmasi dolayisiyla caligmamizda
bunlar1 referans gosterme imkanimiz olmadi. Nuran Yilmaz’a ait “Klasik Tiirk Siirinde
Ashdb-1 Kehf : Islami’nin Mesnevisi Ornegi”, (Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Degirsi, 2006), Ali Osman Ates’in “Ashdb-1 Kehf Kissasumin Diistindiirdiikleri” isimli
sempozyum bildirisi, Ali Akpinar’in “Tefsirlerde Ashdb-1 Kehf” isimli sempozyum bildirisi,
Elif Ayan Nizam’in “Divan Siirinde Bir Telmih Unsuru Olarak Ashdb-1 Kehf” (Turkish
Studies, 2013) makalesi, Hakan Yekbas’in “Divan Siirinde Ashdb-1 Kehf Ve Rasihin Ashab-
1 Kehf Mesnevisi” (Kitabevi Yayinlari, 2013) isimli calismast bu nevidendir.. Ayrica Ozlem
Sert’in “Hristiyan ve Islam Kiiltiiriinde Ashdb-1 Kehf” (2003), Emine Sekme’nin “Klasik ve
Modern Kur’an Yorumlarinda Ashdab-1 Kehf Kissasimn Tahkiki” (2014), Muhammed
Diyaeddin Daghan’in “Ashdb-1 Kehf Kissasi ve Metafizik Boyutu” (1998) isimli yiiksek
lisans tezleri ve yakin zamanda Kemalettin Kog tarafindan yapilan “Afsin Ashab-1 Kehf’in
Tarihsel Siireci” (2017) isimli doktora tezi de Ashab-1 Kehf ile ilgisi olmasina ragmen stfi

bakis agisindan uzak ¢alismalardir.

Arastirmanin Stmirhihiklar:

Ashab-1 Kehf kissasi ¢gok meshur olmasina ragmen sadece tasavvuf disiplini
icin degil, diger baz1 ilimler i¢in de oldukga sinirlt bir kissadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de Kehf Suresi’nin 9-26. ayetleri arasinda gegen toplam 18 ayet disinda
Kur’ani bir veri olmadig1 gibi, Hz. Peygamber’e dayanan sahih bir hadis-i serif dahi
bulunmamast konuyu gizemli bir hale getirmis ve arastirilmasini giiclestirmistir.
Muhtemelen sahih hadislerin olmamasiin da etkisi ile konu hakkinda isnatsiz ve

Israiliyat kokenli ¢ok sayida rivayetin gelmesi dogru bilgi ile yanls bilgiyi ayirt



etmede zorluklar ¢ikarmistir. Bazi aragtirmalar Yiiksek Lisans Egitiminden daha iist
bilgi, beceri ve zaman gerektirmektedir. Bu durum da zaman zaman sorun yamamiza
neden olmustur. Ayrica Ashab-1 Kehf ile ilgili stfilerin basl basina bir eser kaleme
almamis olmasi ve tasavvuf kaynaklarini inceden inceye elekten gecirmek kaydiyla

bilgi toplama gerekliligi de konunun sinirlililiklart arasinda zikredilebilir.



BIRINCI BOLUM
KUR’AN-I KERIM’DE ASHAB-1 KEHF

Kehf sdresine ismini de veren Ashab-1 Kehf, tefsirciler tarafindan enine
boyuna incelenerek her yoni ile tahlil edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetler
151¢1inda Ashab-1 Kehf’in ne yaptig1 ve ne gibi hadiseler yasadigi, baglarindan gecen
olaylarin mahiyeti, yeri, zamani ve onlarla birlikte zikredilen kavramlar agiklanmaya
calisilmigtir. Bu baslik altinda Ashab-1 Kehf ve onlari anlatan ayetlerin zahiri
ozellikleri miimkiin mertebe tiim yonleri ile ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

Ashab-1 Kehf’i tanitabilmek adina oncelikle onlarla ilgili ayetlerin meali
verilecektir. Daha sonra Ashab-1 Kehf’in 6nemini ortaya koyabilmek igin ayetlerin
niiz(ll sebebi aciklanacaktir. Ardindan tefsircilerin de yorumu ile Ashab-1 Kehf’in
kim oldugu ve nasil bir seriiven yasadiklari, onlar hakkinda ne gibi rivayetler geldigi

ve nihai olarak kissanin temel mesaji anlatilacaktir.

1.1. ASHAB-I KEHF’i ANLATAN AYETLERIN MEALI

Kehf, 18/9: Yoksa sen Ashab-1 Kehf ve Rakim’i bizim ayetlerimizden hayrete
diisiilecek bir sey mi sandin?

Kehf, 18/10: O gengler magaraya sigindiginda soyle dediler: Rabbimiz, bize
katindan bir rahmet ver, islerimizde basarili kil.

Kehf, 18/11: Bunun iizerine yillarca magarada onlarin kulaklar1 {izerine
(uyku) vurduk.

Kehf, 18/12: Sonra o iki gruptan hangisinin magarada kaldiklar siireyi daha
1y1 hesapladigini anlamak icin onlar1 tekrar uyandirdik.

Kehf, 18/13: Biz sana onlarin hikayelerini gercek olarak anlatalim: Siiphesiz
onlar, Rabb’lerine iman etmis genglerdi. Biz onlarin hidayetlerini artirmistik.

Kehf, 18/14: Ve kalplerinin iizerini bagladik. Dikilip de dediler ki: “Bizim
Rabb’imiz goklerin ve yerin Rabb’i, biz ondan baskasina ilah olarak asla tapmayiz.

Muhakkak ki aksi halde sagma bir s6z s6ylemis oluruz.”



Kehf, 18/15: Su bizim kavmimiz Allah’tan baska ilahlar edindiler. Onlara
kars1 acik bir delil getirmeleri gerekmez miydi? Allah’a kars1 yalan yere iftira
edenlerden daha zalim artik kim olabilir.

Kehf, 18/16: Mademki onlardan ve onlarin Allah’tan baska tapmakta
olduklarindan ayrildiniz, o halde magaraya g¢ekilin ki Rabb’iniz size rahmetinden
genislik versin, isinizde kolaylik gostersin.

Kehf, 18/17: Giines dogdugu zaman magaranin sag tarafina yoneldigini,
battigi zaman da sol tarafa gittigini goriirsiin. Kendileri ise oranmn genis bir
yerindeydiler. Bu, Allah’mn ayetlerindendir. Allah kime hidayet verirse o, dogru yola
erdirilmistir. Kimi de saptirirsa artik onu da dogru yola erdirecek bir veli bulamazsin.

Kehf, 18/18: Onlar uykudayken sen onlari uyanik sanirdin. Biz onlari saga ve
sola ceviriyorduk. Ve kopekleri giris yerinde iki kolunu uzatmisti. Eger onlari
gorseydin korkuyla dolardin ve elbette geri doniip kagardin.

Kehf, 18/19: Boylece birbirlerine sorsunlar diye onlari uyandirdik. Iclerinden
biri: “Ne kadar kaldiniz?” dedi. Bir giin veya daha az kaldik, dediler. Ne kadar
kaldiginiz1 Rabb’iniz daha iyi bilendir. Simdi siz birinizi bu giimiis paranizla sehre
gonderin de yiyeceklere baksin, hangisi daha temiz ise ondan size getirsin. Orada ¢cok
dikkatli ve nezaketle hareket etsin ve sakin kimseye sezdirmesin.

Kehf, 18/20: Ciinkii onlar sizden haberdar olurlarsa sizi taglayarak oldirtirler
veya sizi kendi dinlerine dondiiriirler. Bu takdirde ise asla kurtulamazsiniz.

Kehf, 18/21: Ve iste boylece onlardan sehir halkini haberdar ettik ki Allah’in
vaadinin hak oldugunu ve kiyamet giinlinlin meydana geleceginde hi¢ siiphe
olmadigint bilsinler diye. Nitekim bunlar hakkinda aralarinda tartisip duruyorlarda.
Bazilar1 bunlarin tizerine bir bina dikin demislerdi. Rabb’leri onlar1 en iyi bilendir.
Onlarin isleri iizerine galip gelen kimseler ise: “Elbette biz bunlarin {izerine bir
mescid ediniriz.” dediler.

Kehf, 18/22: Karanliga tas atar gibi magara ehli tgtiir, dordiinciisii
kopekleridir, derler. Veya bestir, altincilari kopekleridir, derler. Yahut yedidir,
sekizincileri kopekleridir, derler. Onlarin sayisini en iyi bilen Rabb’imdir de. Onlar1
pek az kimseden bagkasi bilemez. Bu ylizden onlar hakkinda bu kisa anlatilanlarin

disinda kimseyle tartisma ve onlar hakkinda kimseye bir sey sorma.



Kehf, 18/23: Higbir sey i¢in sakin yarma ben bunu muhakkak yapacagim
deme.

Kehf, 18/24: Megerki Allah dilemis ola ve unuttugun zaman Allah’1 zikret ve
umulur ki Rabbim beni dogruya daha yakin olana eristirir de.

Kehf, 18/25: Onlar magarada ii¢ yiiz sene kaldilar ve buna dokuz daha
kattilar.

Kehf, 18/26: Onlarin ne kadar kaldiklarini en iyi bilen Allah’tir de. Goklerin
ve yerin gaybi yalniz onundur. O ne giizel géren ve ne giizel isitendir. Bunlar i¢in

ondan baska bir veli yoktur. O hi¢ kimseyi hiikmiine ortak etmez.

1.2. AYETLERIN SEBEB-i NUZOLU

Kehf stresi’nde Ashab-1 Kehf’in hikayesini anlatan ayetlerin sebeb-i niizGli
konusunda, ravi zinciri Hz. Peygamber’e dayanan ve {izerinde ittifak edilmis bir
rivayet bulunmamaktadir. Ancak Ibn Ishak tarafindan anlatilan meshur bir hikaye
vardir. Bu hikdye Ashab-1 Kehf kissasini anlatan ayetlerin sebeb-i niizili olmasi
konusunda en ¢ok zikredilenidir.

Ibn Ishak’tan nakledildigine gore, Mekkeliler Nadr bin Haris ile Utbe b. Ebi
Muayt’t Medine’deki Yahudi alimlerine gondererek onlardan Hz. Peygamber’in
durumunu 6grenmelerini isterler. Nitekim Yahudiler ehl-i kitapti ve onlarin Hz.
Muhammed hakkinda kendilerine dogru bilgi verebileceklerini disiinmiislerdi.
Medine’deki Yahudi alimler onlara {i¢ soru sormalarini, eger bu {i¢ soruya cevap
verirse Hz. Muhammed’in ger¢ekten dogru soyledigini belirtirler. Aksi halde
peygamberlik iddia eden bir yalanct oldugunu beyan ederler. Yahudi alimlerin iig¢
sorusu su sekildedir:

1- Asirlar 6nce gidip kaybolan genglerin (Ashab-1 Kehf) durumu.

2- Dogu ve batida her yere ulasabilen seyyahin (Ziilkarneyn) durumu.

3-  Ruh ve ruhun durumu.

Nadr ve Utbe b. Ebi Muayt Mekke’ye gelerek Kureys’e bunlart anlatirlar ve
bunlarin gergekleri ortaya ¢ikaracak seyler oldugunu sdylerler. Bunun iizerine
Kureys Hz. Peygamber’e gelerek bu ii¢ soruyu ona sorar. Hz. Peygamber istisna

yapmaksizin, yani Insaallah demeksizin vahiy gelmesi iimidi ile yarin sorularina



cevap verecegini ifade eder ve vahyin gelmesini bekler. Ertesi giin ve diger giinlerde
vahiy gelmemesi lizerine Hz. Peygamber cevap vermedigi i¢in Kureysliler, onun
hakkinda ileri geri konusmaya baslarlar. Ancak on bes giin sonra vahiy gelir ve
Ashab-1 Kehf’in durumu ile Kureyslilerin sorduklar1 diger konulara gelen ayetler
dogrultusunda cevap verir.”

Hz. Peygamber’e yoneltilen ruh, magaraya siginan gengler ve Ziilkarneyn
hakkindaki sorulara “Insaallah” diyerek istisna yapmaksizin bu sorularm cevabin
yarin sOyleyecegini belirtmesi karsisinda Allah Hz. Peygamber’e sitem olarak vahyi
geciktirmistir. Ancak bu durumun ona agir gelmeye baslamasi iizerine ilgili ayetlerin
Hz. Peygamber’in sikintistm1 gidermek iizere nazil oldugu belirtilmistir.® Ayrica
ayetlerin sebeb-i niizilii olmast muhtemel bu hikdaye biraz farkli sekillerde de
anlatilmistir.

Bununla birlikte bu hikayenin sahih hadis kitaplarinda gegmemesi dolayisiyla
ilgili ayetlerin sebeb-i niizllii olamayacagi da sdylenmistir. Ayrica sirenin dordiincii
ayetinde (E‘Jjj IR Uﬂﬁ) “...Allah ¢ocuk edindi dediler.” tabiri ge¢gmektedir. Bu
nedenle Allah’in ¢ocuk edindigini sdyleyenleri korkutmak ve onlar1 tevhide davet

etmek iizere nazil oldugu da ifide edilmistir.®
1.3. KUR’AN-I KERIM’E GORE ASHAB-I KEHF KiMDIiR?

Yiice Allah, insanlarin ibret almalari i¢in Kur’an-1 Kerim’de gegmis
peygamberlerin ve milletlerin hikayelerini anlatmis, insanlardan bu hikayeler
tizerinde diistinmelerini ve kendilerine hisse ¢ikarmalarii istemistir. Kur’an-1
Kerim’in anlattig1 ve ibret alinmasi gereken kissalardan bir tanesi de iman ve tevhid
miicadelesine girismek kaydiyla zalim idareciye karsi ¢ikarak Allah’in korumasi
altina giren Ashab-1 Kehf’in hikayesidir.

Uzerinde bircok farkli goériis bulunan Ashab-1 Kehf kissas1 hakkinda,

dogrulugu kesin olan bilgileri bize sadece Kur’an-1 Kerim vermektedir. Iman ve

" Fahreddin Er-Razi, Mefatihu’l-Gayb; Tefsir-i Kebir, Terc. Liitfullah Cebeci ve digerleri, Akgag
Yayinlari, Ankara, 1993, Cilt: 15, s. 108.

8 fmam Kurtubi, EI-Cami’ Li Ahkdmi’l Kur’an, Terc. M. Besir Eryarsoy, Bur¢ Yayinlari, [stanbul,
2000, Cilt: 10, s. 580.

® H.Tahsin Emiroglu, Esbab-1 Niiziil, Mustafa Naci Giiciiyener Yaynlari, Konya, 1974, Cilt: 7, s.
259.
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tevhid miicadelesi vermis olan bu yigitler, ¢esitli toplumlar tarafindan
benimsenmistir. Bu durumun da etkisi ile Ashab-1 Kehf’in i¢inde kaldiklari
magaranin yeri, Kendilerinin ve kopeklerinin isimleri, yasadiklar1 olaganiistii ve
esrarengiz hadisenin Ozellikleri ve boyutlar1 hakkinda kimi zaman tarihi verilere,
kimi zaman ehl-i kitaba dayali olan rivayetler, zaman zaman da isnadsiz ve delilsiz
sOylentiler ortaya ¢cikmistir.

Kur’an-1 Kerim’de sadece Kehf Suresi’nin 9-26. ayetleri arasinda bahsedilen
Ashab-1 Kehf’in hikayesine, Ashab-1 Kehf ve Rakim’in hayrete diisiilecek seyler
olmadig ifadesi ile baslanir. 26. ayette onlarin tiim bilgisinin Allah katinda oldugu
belirtilir. flaveten ayetlerde ifade edilenler disinda kesin bilginin olmadig1 beyan
edilir. Kissada gecen ayetler olus sirasina gore hikdye edilmemis, kissanin ortasinda
yasananlar ilk Aayetlerde veya basinda yasananlar orta siralardaki ayetlerde
verilmigtir.

“Magara Arkadaslar1” anlamima gelen Ashab-1 Kehf, insanlarin hak dinden
uzaklasarak Allah’tan baska varliklara ibadet ettikleri bir toplumda yasamislardir.
Onlar kavimlerinden, Allah diye inandiklar1 varliklarin gergekten Allah olduguna
dair delil getirmelerini isteyen imanl bir gurup genctir.’® Fahreddin Razi, ayette
bahsedilen kavmin Dikyanus zamaninda putlara tapan kimseler olugunu
belirtmistir. ' Magara Arkaslari, muhtemelen kavimlerinin idarecisinin karsisina
¢ikip dimdik durarak: “Bizim Rabb imiz géklerin ve yerin rabbi, biz ondan baskasina
ilah olarak asla tapmayiz. Muhakkak ki aksi halde sagma bir séz séylemis oluruz.”*?
derler.

Ibn-i Kesir, Magara Halki hiikiimdarlarim1 Allah’a imana davet edince
hiikiimdarin bunu kabul etmedigi gibi tehdit ve ihtarlartyla onlar1 kinayarak
kavimlerinin isaretlerini tasiyan kiyafetleri g¢ikarmalarini emrettigini belirtmistir.
Bununla birlikte onlarin eski giinlerine déonmeleri igin kendilerine belirli bir siire

tayin etmistir. Ona gore bu durum Ashab-1 Kehf’e Allah’in bir litfudur. Ciinkii bu

10 Kehf, 18/15.
11 Razi, Cilt: 15, s. 135.
12 Kehf, 18/14.
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bekleme esnasinda kagma imkanini elde etmisler ve dinleri ugrunda fitneden kagip
kurtulmuslardir.*®

Kurtubi, Ashab-1 Kehf’in kafir hiikkiimdar Dakyus zamaninda sehrin ileri
gelenlerinin ogullarindan bir topluluk oldugunu séylemistir. Bunlarin altin bilezikler
ve gerdanliklar taktiklarini ve saglarimi oOrdiiklerini ifide etmistir. Ayrica Rum
diyarinda Hz. Isa’nin dinine tabi olduklari ve Hz. Isa’dan &once de yasamis
olabilecekleri gibi rivayetlerin bulundugunu da belirtmistir.'*

Kurtubi, ayette gecen “dikilme” ifadesinin {i¢ anlama gelebileceginden s6z
etmis ve bunlari soyle siralamustir:

Ik anlami, Ashab-1 Kehf’in kéfir hiikiimdarin huzurunda ayaga kalkarak ona
kars1 ¢ikmalaridir. Kurtubi’ye gore bu durum, onlarin hiikiimdarin dinine muhalefet
ettiklerini ve Allah ugrunda onun heybetine aldiris etmediklerini gdstermektedir.
Dolayisiyla onlarin bu dikilmesi, kalplerine sebat wverilmesini gerektiren bir
konumdur.

Ikinci anlama gore, bu gen¢ delikanlilar sdzii edilen sehrin ileri gelen
biiytiklerinin ¢ocuklaridir. Bunlar, aralarinda herhangi bir anlasma ve sozlesme
olmaksizin sehrin digina ¢ikmislardir. Sehrin arka taraflarinda bir araya geldikleri
vakit, onlarin yasga en biiyiikk olani; iginde, gercek olan Rabb’inin yerlerin ve
goklerin Rabb’i oldugu kanaatini besledigini soylemistir. Bunun iizerine digerleri de
ayn1 kanaati i¢lerinde bulduklarini ifade etmisler ve hep birlikte ayaga kalkip: “Bizim
Rabb 'imiz géklerin ve yerin Rabb’idir. Biz ondan bagkasini ilah diye ¢cagirmayiz. O
takdirde gercekten son derece batil bir soz soylemis oluruz.”*® demislerdir. Yani
dikilmekten maksatla eger biz ondan baska bir ilaha ibadet edecek olursak hig
sliphesiz zalimce ve imkani bulunmayan bir iddiada bulunmus oluruz demek
istemiglerdir.

Kurtubi, Ggilincii olarak ise bir kimse tam bir gayret ve kararlilikla bir isi
yapmak istedigi takdirde “Filan kisi bu is i¢in dikildi” tabiri kullanildigini
belirtmistir. Onlarin dikilmelerinin de Allah’a dogru kagmak ve insanlar terk etmek

hususunda kararlilikla yerlerinden kalkip gitmeleri oldugunu sdylemistir.'®

13 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim; Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga-
Bedrettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1985, Cilt: 9, s. 4961.

14 Kurtubi, Cilt: 10, s. 542.

15 Kehf, 18/14.

16 Kurtubi, Cilt: 10, s. 551-552.
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Halk arasinda yedi uyurlar olarak tabir edilen ancak sayilart konusunda
Kur’an-1 Kerim’de agik bir bilgi bulunmayan Ashab-1 Kehf’in, ka¢ kisi olduklarini
pek az kimsenin bildigi ifide edilmistir. Bu konuda tartisma ve soru sorma ilahi
buyrukla yasaklanmustir.!” Ancak sayilar1 her ne kadar bilinmese de bu genglerin bir
de kopeklerinin oldugu Kur’an-1 Kerim’de agikca zikredilmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde Kehf siresi 22. ayette gecen “Magara ehli
tictiir, dordiinciisii  kopekleridir, derler. Veya bestir, altincilart kopekleridir,
derler.”'® ifadelerinin seyri geregi burada kastedilenin delilsiz ve zanna dayanan
sozler oldugunu sdylemistir. Ancak “Yedidir, sekizincileri kopekleridir, derler.”*®
tabirini ise gercegin kendisi olmasa bile ona en yakin s6z kabul etmistir. Ashab-1
Kehf’in yedi kisi ve bir de kopekleri oldugu ihtimalinin agir bastigin
vurgulamigtir.?°

Kurtubi, “Magara ehli iictiir, dordiinciisii kopekleridir, derler. ”?* ifadesinden
anlasilan ve demek fiilini icra eden ticlincli cogul sahis zamiri ile Tevrat sahipleri ve
Hz. Peygamber’in cagdaslarinin kastedildigini belirtmistir. Bu durumu onlarin
Ashab-1 Kehf’in sayilart konusunda ihtilafa diismelerine baglamistir.

Ayrica Kurtubi’nin anlatigina gére, Hz. Peygamber’in huzuruna Necran’dan
bir gurup Hristiyan gelmis ve o sirada Ashab-1 Kehf s6z konusu edilmistir. Bu
Hristiyanlarin Yakubiye kolu Ashab-1 Kehf’in ti¢ kisi olup doérdiinciilerinin kopekleri
oldugunu, Nasturiler ise onlarin bes kisi olup altincilarinin kopekleri oldugunu,
Miisliimanlar ise onlarin yedi kisi olup sekizincilerinin kopekleri oldugunu
sOylemistir. Bu hikdye baglaminda ise ayette gecen zamir ile Hristiyanlarin
kastedildigini belirtmistir. Ayette gecen ifddelerden yola ¢ikarak bazi nahiv kurallari
geregi de Ashab-1 Kehf’in sayisinin yedi olup sekizincilerinin kopekleri olmasi
ihtimali iizerine yogunlasmistir.?? Fahreddin Razi, Kurtubi’nin anlattig1 hikayeyi
tastik ederek anlatmis ve miifessirlerin ekserisine gore de Ashab-1 Kehf’in yedi kisi

oldugunu ifade etmistir.?®

17 Kehf, 18/22.

18 Kehf, 18/22.

19 Kehf, 18/22.

20 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler, Ismail Karagam ve digerleri,
Zehraveyn Yayincilik, Istanbul, 1992, Cilt: 5, s. 354.

21 Kehf, 18/22.

2 Kurtubi, Cilt: 10, s. 577.

23 Razi, Cilt: 15, s. 148.
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Ashab-1 Kehf’in yasadig1 kavimde sirk ve kiifiir diizeni hakimdi. Bu gengler
basiretleri ve derin diisiinceleri sonunda Allah’in bir oldugunu ve O’ndan baskasina
tapilamayacagini anlamistir. Bu yilizden birden ¢ok tanriya tapan toplumlari, bunlari
Allah’a ortak kosmaya, tek Allah’a inanmaktan vazge¢irmeye zorlamistir. Onlar
toplumlarinin baskisindan kurtulmak i¢in bir magaraya siginmislar ve kendilerini bu
sikintidan kurtarmasi igin Allah’a yalvarmislardir. 2 Dualarinda Allah’in kendi
katindan bir rahmet vermesini ve kendilerini muvaffak kilmasini istemislerdir.?®

Magaraya siginmalar1 tizerine Ashab-1 Kehf, Allah tarafindan uyutulur ve
onlarin bu héili uzun yillar devam eder. ®® Ancak uyuduklari zamanin siiresi
konusunda cesitli yorumlar yapilsa da bir konuda sayilanlar i¢in “Aded” kelimesi
getirildigi takdirde bunun ¢okluk anlami tagiyacag ifade edilmistir. Ashab-1 Kehf’in
uyudugunu anlatan ayette gecen “Adedad” kelimesi ile de uyuduklar1 yillarin
uzunlugunun vurgulandigi belirtilmistir.?’

Magara Arkadaslari, magaranin genis bir yerinde uyumuslardi. Uyurken
giines dogdugu vakit magaranin sag tarafina, battiginda ise magaranin sol tarafina
yoneliyordu.?® Onlar uyku sirasinda Allah tarafindan belirli araliklarla sag ve sol
taraflarina c¢evriliyorlardi. Kopekleri ise kendileri ile birlikte magaranin giris
kisminda iki kolunu uzatmis halde uyuyordu.?

Ashab-1 Kehf magaranin Oyle bir yerinde uykuya dalmis ki giines, ne
dogarken, ne de batarken iizerlerine diislip kendilerini rahatsiz etmemis, onlar
makaslaylp gecmistir. Dogarken saglarina, batarken sollarma vurmus, fakat
kendilerinin {istiine diismemistir. Uyuduklar1 yerde tek yan iizerine yatip da yanlar
delinmesin diye Allah’in izniyle saga ve sola donmiislerdir. Kur’an’in tabirine gore,
eger bilmeyen biri onlar1 gérseydi uyanik olduklarini zannedecekti.*

25. ayette gegen ifadelerin zahirine gore Ashab-1 Kehf, magarada toplam 309
yil uyku hélinde kalmistir. Ancak kiraat farkliligindan yola ¢ikilarak bu ayet
hakkinda gesitli yorumlar da yapilmis, kaldiklar siire konusunda ¢esitli anlayislar da

24 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, Cilt: 5, s.
289.

%5 Kehf, 18/10.

%6 Kehf, 18/11.

27 Razi, Cilt: 15, s. 110.

28 Kehf, 18/17.

29 Kehf, 18/18.

%0 Ates, Cilt: 5, s. 289.
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ortaya konulmustur. Genel itibari ile bircok tefsir kitabinda Ashab-1 Kehf’in
magarada giines yili hesabi ile li¢ yiiz yil, ay yili hesabi ile de ii¢ yliz dokuz yil
kaldig ifade edilmistir.3!

Bu uzun uyku halinin sonunda kaldiklar1 siireyi hangisinin daha iyi
hesapladig1 anlasilmasi icin Allah tarafindan uyandirilmislardir. 32 iclerinden bir
tanesi toplam ne kadar siire uyuduklarini sormustur. Baska bir tanesi bir giin veya
daha az bir siire uyumus olabileceklerini soylemistir. Razi’nin anlattigina gore, onlar
magaraya tan yeri agarmadan girmislerdir. Allah ise onlar1 giiniin sonunda
uykularindan uyandirmistir. iste bundan dolayr da (6nce) “bir giin”, giinesin hala
batmamis oldugunu gérdiiklerinde de “yahut bir giinden daha az”"*® demislerdir.®*

Ibn Kesir, Ashab-1 Kehf’in bu durumunu su sekilde agiklamustir: “Allah
Tedla buyuruyor ki: Onlart nasil uyutmugsak bedenleri, derileri ve saglarini da
sapasaglam olarak dirilttik. Durumlarindan ve sekillerinden hi¢bir sey yitirmediler.
U yiiz dokuz sene sonra béylece olduklart gibi kalktilar. Bu sebeple birbirlerine;
‘Ne kadar kaldiniz?’ diye sordular onlar da; ‘Bir giin veya daha az bir miiddet,
dediler.’ Sanki magaraya girisleri sabah erken, uyanislar: da aksam vaktindeydi. Bu
sebeple kendilerine gelerek ‘veya daha az bir miiddet’ dedikten sonra ‘Ne kadar
kaldigimizi Rabb’iniz daha iyi bilir.’ dediler. Allah bizim durumumuzu en iyi
bilendir. Sanki fazla uyuduklar: konusunda bir nevi tereddiit hasil olmus ve bunun
icin de en iyisini Allah bilir, diyerek kendi kanaatlarindan vazge¢ip daha dnemli
konular: bahis mevzu etmiglerdir.”"®

Kurtubi 19. ayette gecen “sorsunlar” kelimesindeki lam harfinin “Akibet
Lam” 1 ile ayni sey oldugunu belirterek bu noktaya varsinlar anlami tagidigini
soylemistir.3

Fahreddin Razi’ye gore de Ashab-1 Kehf’in uyandirilma sebebi birbirlerine ne

kadar kaldiklarim1 sormalar1 igindir. Nitekim bunu birbirlerine sorduklarinda,

31 Bkz. Ibn Kesir, Cilt: 9, s. 4975-Elmalils, Cilt: 5, s. 356-Ates, Cilt: 5, s. 290
82 Kehf, 18/12.

33 Kehf, 18/109.

34 Razi, Cilt: 15,s. 143.

3 bn Kesir, Cilt: 9, s. 4966-4967.

3 Kurtubi, Cilt: 10, s. 565.
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Allah’m kudreti ile bir takim acayip islerin ve garip hallerin meydana geldigini
anlamislardir.®’

Ashab-1 Kehf, magaraya gelirken evlerinden ihtiyag¢ olur diye yanlarinda para
da getirmisler, bu paranin bir kismini1 sadaka olarak vermisler, bir kismini da
yanlarma almislardir.®® Uyandiktan sonra uyuduklar1 dénemin bu giimiis paralar ile
iclerinden bir tanesini yiyecek almaya gondermek istemislerdir. Gonderecekleri
kisiyi alacagi yiyeceklerin temiz olmasi konusunda uyarmislardir. Ayrica yiyecek
alirken iginden ¢iktiklar1 toplumun halen hayatta oldugu disiincesi ile hallerini
kimseye sezdirmemesi igin nezaketli ve ¢ok dikkatli davranmasi gerektigini
sdylemislerdir. *° Yiyecek almaya gidecek olanin hallerini kavimlerindeki diger
insanlara sezdirmesi durumunda diger kardeslerini zor durumda birakacagi i¢in bu
sekilde uyarildig1 da nakledilmistir.*

Kaldiklar1 siirenin uzun yillar1 kapsayan bir zaman dilimi oldugunu hesap
edemeyen Ashab-1 Kehf, kavimlerinin hayatta oldugu ve yiyecek almasini istedikleri
arkadaglarmin onlarla karsilasacagi diisiincesi ile iglerinden birini sehre
gondermislerdir.

Nihayetinde bu kisinin sehre gitmesi ile halk Ashab-1 Kehf’ten haberdar
olmustur. Boylelikle yillardan beri magaraya siginmis olan genglerin akibetini tartisa
gelen kavmin ¢ocuklart veya torunlari i¢cin Allah’in vadinin hak oldugu ve kiyamet
giiniiniin meydana geleceginde higbir siiphe bulunmadig1 konusunda bir delil ortaya
cikmistir.#

Bu durum halk arasinda da c¢esitli isimler ve birbirine yakin senaryolar ile
anlatilagelmistir. Ibn Kesir, bu hadiseyi tefsirinde hikdye tarzinda soyle aktarmustir:

“Onlardan birisi sehre gidip yiyecek bir sey almak iizere ¢ikniginda, gevreyi
vabanci gordii ve caddeden bagka yollarda yiiriimeye basladi. Nihayet sehre vardi.
O, sehirden ayrilislarinin iizerinden uzun bir zaman ge¢mis oldugunu sanmiyordu,
ama onlardan sonra aswr be asir, nesil be nesil degisiklikler olmus, onlarin toplumu

gitmis baska bir toplum gelmis, onlarin iilkesi kaybolmus baska bir iilke dogmustu.

87 Razi, Cilt: 15, s. 142-143.
38 bn Kesir, Cilt: 9, s. 4967.
39 Kehf, 18/19.

40 Kurtubi, Cilt: 10, s. 566.
41 Kehf, 18/21.
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Sonra dedi ki: ‘Bu sehirden ¢abucak ¢ikmak daha iyi olsa gerek.” Hemen
vivecek satan bir adama yoneldi ve yanindaki parayr ona uzatarak kendisine yiyecek
vermesini istedi. Adam onu gériince hayret etti, verdigi parayr tamimadi, parayr alip
komgsusuna gotiirdii. Komsu diger komsuya gétiirerek aralarinda dolastilar ve
dediler ki: ‘Muhakkak bu adam, bir hazine bulmus olmali.’ Bunun iizerine durumu
kendisine sordular: “Bu parayt nerden aldin?” dediler. ‘Hazine mi buldun sen yoksa
nereden geldin?’ dediler. O ise: Ben bu sehrin halkindanmim daha diin aksam
buradan ayrildim. Buranin hiikiimddr: Dakyanus adindaki kisidir. ‘dedi.

Carsidakiler adami deli sandilar ve tutup valiye gotiirdiiler. Vali adamin
halini ve durumunu sorusturdu, O da durumu anlatinca hayretler icerisinde kaldl.
Adamin hadli valiyi saswrtti. Durumu 6grenince onunla birlikte magaraya dogru
gittiler. Sehir halki ve yédneticisi topluca magaramn yanina geldiklerinde o dedi Ki:
Birakin dnce ben gireyim ve arkadaslarima durumu bildireyim. Denilir ki: ‘Halk ve
vali, adamin iceriye nasil girdigini ve nasil gézden kayboldugunu bilmediler,
gormediler. Allah onlari saklaywerdi.’ Bazilari da: ‘Bilakis, halk ve vali onlarla
birlikte magara halkinin yamina girdiler, onlar: gordiiler. Vali onlara selam vererek
sarildi, opiistii’ derler. 42

Kurtubi, magaradan ¢ikarak sehre yiyecek almaya gidenin isminin g¢ogu
miifessir tarafindan “Yemliha” olarak zikredildigini belirtmistir. Rivayetlerin
cogunlugu, Yemliha’nin durumu onlara haber vermesi ile birlikte gergek anlamiyla
oldiiklerini bildirmektedir. Cesetlerin yeniden diriltilmesi hususunda stiphe igerisinde
bulunanlar da bu konuda kesin bir kanaate ulasmislardir. ** Ashab-1 Kehf’in
uyandirildigi donemde yasayan kavim arasinda Oldiikten sonra dirilme hususunda
cesitli ihtilaflar ortaya ¢iktig1 belirtilmistir. O zamanin halkinin hasir olayin1 anlamak
icin ¢aba sarf ettigi ve bir delil bulabilmek i¢in Allah’a niyazda bulundugu, neticede
Ashab-1 Kehf’in uyandirilmasinin hasir olayina onlar i¢in bir delil oldugu da

soylenmistir.**

“2 [bn Kesir, Cilt: 9, s. 4968-4969.
43 Kurtubi, Cilt: 10, s. 572.
44 Kurtubi, Cilt: 10, s. 571.
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Bu hadiselere taniklik eden yore halkindan bazilari, bunlarin {izerine bir bina
dikilmesini tavsiye etmistir. Ancak Ashab-1 Kehf’in durumuna vakif olan bazi
kimseler bunlarin {izerine bir mescid edineceklerini belirtmislerdir.*®

Kurtubi’ye gore, o déonemde yasayan kavim, bu tek kisiyi Ashab-1 Kehf’in
haberinin dogruluguna delil kabul etmistir. Yanlarina girmeye gekindikleri igin
hiikiimdar bunlarin {izerine bir bina yapilmasi goriisiinii ortaya koymustur. Geng
delikanlilarin dini iizere olan kimseler de onlarin yaninda bir mescid yapilmasini

tavsiye etmistir.*®

1.4. TEFSIRLERDE VE RiVAYETLERDE ASHAB-I KEHF

Miifessirler eserlerinde Ashab-1 Kehf’i anlatan ayetler iizerinde yogun bir
sekilde durmuslar ve farkli kaynaklarda aktarilan haberleri de eserlerine almislardir.
Ayrica Ashab-1 Kehf ile ilgili ayetler hakkinda tartismali baz1 konular1 da giindeme
getirmislerdir. Biz bu baglik altinda se¢tigimiz bazi tefsirlerden hareketle ayetlerin
zahiri yorumlarin1 detaylica ele alip tartismali konular1 da miimkiin mertebe

yansitmaya ¢alisacagiz.

1.4.1. Ashab-1 Kehf Ayetlerine Dair Tefsircilerin Bazi Yorumlari

Kur’an-1 Kerim inmeye baglandigi zamanlarda onu tiim Miisliimanlar tam
manasi ile anlayamiyordu; ancak Hz. Peygamber, hayatta oldugu i¢in Miisliimanlarin
anlamadi@1 noktalar1 agikliyor ve onlara anlatiyordu. Hz. Peygamber’in vefatindan
hemen sonra bazi sahabeler ve daha sonraki donemlerde tabiin ve tebe-i tabiinden
bilgi ve kavrayist yiiksek olanlar Kur’an’t agiklama yoluna gitmislerdir. Sahabe,
Kur’an’1 yorumlarken bir yandan Kur’an’daki garib ve miiskil lafizlar1 filolojik
yonden agiklamis diger yandan ise Yahudi ve Hristiyan kiiltiiriinden
yararlanmuslardir.*’

Miifessirler Ashab-1 Kehf kissasi ve bu kissadaki ayetleri gerek gelen

rivayetler gerekse de dilbilimsel, tarihsel ve akli veriler dogrultusunda tefsir ilmi

45 Kehf, 18/21.
46 Kurtubi, Cilt: 10, s. 572.
47 Halis Albayrak, Tefsir Usiilii, Stile Yayinlar, Istanbul, 2009, ss. 91-93.
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usullerine uygun bir sekilde agiklamaya caligmiglardir. Tefsircilerin  bu
aciklamalarinda birbirinden farkli yorumlar ortaya ¢ikmistir. Hatta zaman zaman
ayni tefsirde birbirine zit yorum veya rivayetler bir arada verilerek dogru olam
yakalama okuyucuya birakilmistir.

Baz1 alimler Ashab-1 Kehf kissasini sebeb-i niizilii gercevesinde kisaca
aciklamistir. Bir¢ok tefsirci ise olaymn detayina inmis ve ayetlerde gegen telaffuzlar
kiraat ve gramer noktasinda incelemis ve kimi zaman da buradan fikhi ve tasavvufi
kaideler ¢ikarmustir.

Ibn Kesir tefsirinde, Kehf Suresi'nde gecen “Yoksa sen Ashab-i Kehf ve
Rakim’i bizim dyetlerimizden hayrete diisiilecek bir sey mi sandin? "*® dyetine genis
yer vermistir. Burada gecen “hayrete diisiilecek bir sey mi sandin” ifaddesini
aciklarken onlarin durumlarinda Allah’m giicii ve saltanati bakimindan sasilacak bir
sey olmadigint belirtmistir. Ayrica yerlerin ve goklerin yaratiligina, gece ve
giindiiziin birbiri ardinca getirilisine, gilinesin, ayin ve yildizlarin emre musahhar
kilimisina dikkat ¢ekmistir. Buna benzer Allah’in Kudretine delalet eden muazzam
ayetlerin Allah’in diledigini yapmaya muktedir oldugunu gosterdigini vurgulamis ve
Magara Halki’'nin haberlerinden daha sasilacak durumlarin bile O’nu aciz
birakmayacagini ifade etmistir.*°

Kurtubi ise bu ayetin Hz. Peygamber’in, Kehf Ashabi’nin hayret edilecek bir
sey zannetmesi lzerine takriri bir istitfham oldugunu ve bu durumun inkér (yani
durumun aslinda bdyle olmadig1) anlaminda oldugunu belirtmistir. Hz. Peygamber’e
bu hususta soru soranlar bu konuyu ona karsi biiyiik gostermek istemis ancak o,
goziinde bu isi biiylitmemesi gerekiyordu. Kurtubi, Allah’in sair ayetlerinin onlarin
bu kissalarindan daha biiylik ve daha yaygin oldugunu sdylemek kaydiyla bu ilahi
hitabin seklini ve sebebini Taberi’den nakletmistir.>

Elmalili Hamdi Yazir da Ibn Kesir ve Kurtubi’nin ifadelerine benzer
aciklamalar yapmig ve “Kehf ve Rakim” sozciiklerinin anlamlari hakkinda bazi

yorumlarda bulunmustur.>!

48 Kehf, 18/9.

49 [bn Kesir, Cilt: 9, s. 4937.
50 Kurtubi, Cilt: 10, s. 538.
51 Elmalili, Cilt: 5, s. 342.
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Razi, Ashab-1 Kehf’in ettigi duadan yola ¢ikmis ve “Rabbimiz bize katindan
bir rahmet ver, islerimizde basarili kil.” > buyrugu ile Allah’tan kendilerine
muvaffakiyetli bir is hazirlamasi igin bir niyazda bulunduklarini, dogruya ulasmanin
ve Hakk’a vasil olmanin da ancak bu sayede miimkiin oldugunu beyan etmistir.>®
Elmalil1 ise kissanin neticesini g6z dniinde bulundurarak uyandiklari zaman iglerinde
basarili olduklarini, gayelerindeki isabeti gordiiklerini ve Allah’in rahmetine
kavusturduklarimi belirtmistir.>*

“Bunun iizerine yillarca magarada onlarin kulaklar: iizerine (uyku)
vurduk. "> ayeti ise Yiice Allah’in Ashab-1 Kehf’i uyuttugunu anlatan bir tabirdir. Bu
ayet, Kuran-1 Kerim’in Araplarin benzerini meydana getiremeyeceklerini ikrar ve
itiraf ettikleri fasih ifidelerden oldugu bildirilmistir.%

“Sonra o iki gruptan hangisinin magarada kaldiklar: siireyi daha iyi
hesapladigini anlamak icin onlari tekrar uyandirdik.”® ayetinde gecen iki grubun
hangi iki grup oldugu konusunda ihtilaf edilmistir.

Ata ve Ibn Abbas, bu iki gruptan birisinin Ashab-1 Kehf, digerinin ise olaym
yasandig1 sehre o vakte kadar hiikiimdarlik eden krallar oldugunu ifade etmistir.
Miicahid ise her iki gurubun da genc¢lerden meydana geldigini sOylemistir. Miicahid
bu durumu magaradakiler uyandiginda, ne kadar siire uyumus olduklar1 hususunda
ihtilaf etmeleri ile agiklamis ve bu duruma Kehf Suresi 19. ayette gecen “Ne kadar
eglesitiniz?” (Bazilari) *“ Bir giin, yahut bir giinden az eglestik” dediler. (Digerleri
de): “Ne kadar kaldiginizi rabbiniz daha iyi bilendir.”® ifadelerini delil gostermistir.
Miicahid, neticede iki tarafin da Ashab-1 Kehf’ten oldugunu belirterek, “Ne kadar
kaldiginizi, Rabb’iniz daha iyi bilendir.” diyenlerin de onlarin orada uzun siire
kaldigini bilenler oldugunu sdylemistir.>°

Kurtubi ise Yiice Allah’in bu ayette geng delikanlilarin uykuda kaldiklari siire

hakkinda bir goriis ayriliginin ortaya c¢iktigin1 soyleyerek “Biz, sana onlarin

52 Kehf, 18/10.

53 Razd, Cilt: 15, s. 110.

% Yazr, Cilt: 5, s. 343.

55 Kehf, 18/11.

% Kurtubi, Cilt: 10, s. 547.
5 Kehf, 18/12.

58 Kehf, 18/109.

% Razi, Cilt: 15, s. 112.
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2960

kissalarim gergek sekliyle anlatalim " ifadesinden onlarin gergek durumlarii ancak

Allah’m bildigi sonucunu ¢ikarmistir. “Stiphesiz onlar, Rabb lerine iman etmis

genclerdi. %

ifadesi ile de onlarin geng ve heniiz yaslari kiigiik kimseler oldugunu ve
aracisiz bir sekilde iman ettiklerini, dolayis1 ile Allah’in onlar hakkinda “ Fiitiivvet,
yigitlik, delikanlilik” hiikmiinii verdigini belirtmistir.%?

Allah Teala’nin “Siiphesiz onlar, rablerine iman etmis genglerdi. Biz onlarin

hidayetlerini arttrmistik.”®

ifddesi ile onlarin yigit, delikanli, dogruyu kabule daha
yakin ve hiddyete ermege daha miisait olduklarin1 vurgulamustir. ibn Kesir, bunun
sebebini ise gengleri, batil dinde yiirliyiip isyan eden yaslilardan Hakk’1 kabule daha
yakin gordiigiinii sdyleyerek agiklamistir.5*

Ata ve Mukatil, “Bizim rabbimiz goklerin ve yerin rabbi, biz ondan
baskasina ilah olarak asla tapmayiz. Muhakkak ki aksi halde sagma bir sé6z soylemis
oluruz.”® ifadelerini Ashab-1 Kehf (Magaradaki) uykularindan kalktiktan sonra
soylediklerini belirtmislerdir. Fahreddin Razi ise bunun uzak bir ihtimal oldugunu
sOyleyerek Atd ve Mukatil’in goriislerini reddetmistir. Razi’ye gore Allah Teala,
“Biz, sana onlarin fkissasim hakki ile anlatalim.” % diyerek onlarm kissasim
anlatmaya yeni baslamaktadir.®’

Miifessirler genellikle Kehf Suresi 15. ayette gegen “Su bizim kavmimiz
Allah’tan bagska ilahlar edindiler. Onlara karsi agik bir delil getirmeleri gerekmez

i? 7% ifadelerine dayanak Ashab-1 Kehf’in birlikte yasadigi kavmin atalarmi

miyd.
taklit etmek kaydiyla putlara tapan bir kavim olduklarmi sdylemislerdir.®°

Kurtubi, “Mademki siz onlardan ve onlarmm Allah’tan baska taptigi
varliklardan ayrildiniz, o halde magaraya c¢ekilin ki Rabbiniz size rahmetinden

genislik versin, iginizde kolaylik gostersin. 770 4

yetini agiklarken onlarin bir kisminin
digerlerine “Bizler, kdfirlerden uzaklasip yalnmizca Allah’a ibadete yoneldigimize

gore magara bizim siginagimiz, barinagimiz olsun ve Allah’a giivenip dayanalim.

60 Kehf, 18/13.

61 Kehf, 18/13.

62 Kurtubi, Cilt: 10, s. 550.
63 Kehf, 18/13.

64 {bn Kesir, Cilt: 9, s. 4959.
85 Kehf, 18/14.

66 Kehf, 18/13.

67 Razi, Cilt: 15, s. 135.

68 Kehf, 18/15.

69 Bkz. Razi, Cilt: 15, s. 135, Kurtubi, Cilt; 10, s. 553.
0 Kehf, 18/16.
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Stiphesiz ki o rahmetini oniimiizde agacak bize yayacaktir. Ve bizim isimize faydali ve
kolay olani da hazirlayacaktir.” dediklerini zikretmistir.”

Elmalili ise ayn1 ayete dayanarak Ashab-1 Kehf’in o zalimler tarafindan kaygi
verici bir sey isitmemeleri i¢in yatirilip veyahut magaranin kapisina bir bina
kurdurulup senelerce uyutulduklarin ifide etmistir.

Razi, ayetteki s6z konusu ifadeleri su sekilde izah etmistir: “Bil ki bu
ifddeden murat, Onlarin bir kismi diger bir kismina ‘Mademki kavminizi ve onlarin
Allah’t birakip taptiklar: seyleri terk ettiniz ve yine mademki Allah’a ibadeti

973 «

birakmadiniz, oyle ise magaraya siginin’ dediler. ‘Rabbiniz size rahmetinden

genislik versin "™ kismimi ise Razi: “Rabbiniz size rahmetinden genislik versin, yani,

’

oray sizin icin genisletsin” seklinde aciklamistir.”

Kurtubi, Kehf Suresi 17. ayette gecen “Giines dogdugu zaman, magaranin
sag tarafina yoneldigini, battig1 zaman da sol tarafa gittigini goriirsiin.”"® ifadesinin
eger onlar1t bir kisi gormiis olsaydi giines dogdugu sirada giinesin magaradan
meyledip gittigini gérecekti anlamina geldigini belirtmistir. Burada muhatabin onlari
muhakkak gérdiigii anlaminda bir hitap olmadigini da eklemistir.”’

Ibn Abbas’m goriisiine gore, Ashab-1 Kehf’in bir kerameti ile onlara giines
hicbir sekilde isabet etmiyordu. Kurtubi, giines dogdugunda, magaranin sag tarafina
dogru meylettigini, boylelikle giiniin baslangicinda da sonunda da onlara isabet
etmedigini ve magaralarinin Rum diyarinda oldugunu sdylemistir. Ayrica magaranin
ay1 yildizlarma dogru baktigini, giines dogarken de batarken de dogudan batiya
dogru hareket ederken de onlardan baska tarafa kaydigini belirtmistir. Ayrica giines,
sicagl ile onlari rahatsiz etmedigini, tenlerinin rengini degistirmedigini, elbiselerini
de eskitmemek icin 15131n1n onlara ulasmadigimi ifade etmistir.”®

Ibn Kesir, Allah Teala nin giinesin dogdugu zaman magaralarmin sag tarafina

yoneldigini, battigi zaman da sol tarafa gittigini haber vermesinden hareketle

"1 Kurtubi, Cilt: 10, s. 554.

2 Yazir, Cilt: 5, s. 350.

3 Razi, Cilt: 15, s. 136.

74 Kehf, 18/16.

75 Razi, Cilt: 15, s. 136,

6 Kehf, 18/17.

7 Kurtubi, Cilt: 10, s. 555-556.
8 Kurtubi, Cilt: 10, s. 556-557.
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golgenin sag tarafa dogru kisalmasina dayanarak magaranin kapisinin, magaranin
kuzey tarafinda oldugunu belirtmistir.”®

Allah Teala, Ashab-1 Kehf’i i¢cinde canli olarak yasayacaklar1 magaraya
sokmus, glinesin ve riizgarin magaranin i¢ginde dolagsmasini ve bdylece viicutlariin
ciiriimeden kalmasimi saglamustir. ibn Kesir’e gore, “Bu Allah’in dyetlerindendir.”®
kavli ile Allah, tiim bunlarin kendi ayetlerinden oldugunu vurgulangtir.®!

Miifessirlere gore, onlar gozleri agik bir sekilde uyumuslardir. Bu bakimdan
onlar1 bir kimse gorseydi onlar1 uyanik zannedecekti. Kurtubi, uyanik bir kimsenin
yattigi yerde c¢okca doniip durmasi gibi onlarin da c¢ok¢a doniip durduklarimni
sOylemistir. Bu yiizden 0, uyumalarina ragmen uyanik zannedilme sebebini sikca
doniip durmalarma baglar.?

Razi, “Allah kime hidayet verirse o, dogru yola erdirilmistir. Kimi de
saptirirsa arttk onu da dogru yola erdirecek bir veli bulamazsin.” % ifadesine
dayanarak onlarin bu uzun siire igerisinde 6lmeden ve korunmus halde kalmalarinin,
Allah’1n litfu ve keremi sayesinde gerceklestigini sOylemistir. Razi, onlarin ta en
basta kiiflirden donlip imana arzu duymalarimin da Allah’in  yardimi ile
gerceklestigini de soyleyerek “Allah kime hidayet ederse o dogru yola ermistir.
(Ashdb-1 Kehf gibi). Kimi de(Kdafir Dikyanus ve kavmi gibi) sasirtirsa artik onun igin
hi¢bir zaman, onu dogru yola iletecek bir dost bulamazsin” buyruldugunu ifade
etmistir.®*

“Onlar uykuda iken sen onlari uyanik sanardin”® kavli ile ilgili baz1 ilim
ehli, Allah Teala onlara uyku verince ¢abucak c¢ilirimemeleri igin gozlerini agik
biraktigini, ayrica disardan hava girmesinin de onlar1 rahatlattigini belirtmistir.
Seleften bazilarinin rivayetine gore ashab-1 Kehf senede iki defa dondiiriilmiislerdir.

ibn Abbas’a gore de dondiiriilmemis olsalardi toprak onlar1 yiyip bitirecekti.

 [bn Kesir, Cilt: 9, s. 4963.
80 Kehf, 18/17.

81 {bn Kesir, Cilt: 9, s. 4964.
82 Kurtubi, Cilt: 10, s. 558.
83 Kehf, 18/17.

84 Razi, Cilt: 15, s. 138-139.
85 Kehf, 18/18.

8 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4965.
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Kurtubi, onlarin dondiiriilmelerinin Allah’in bir fiili oldugunu belirtmis ancak
Allah’m emriyle bir melek tarafindan yapilmasi ve boylelikle bu fiilin yiice Allah’a
izafe edilmesinin de miimkiin olabilecegini soylemistir.®’

Bu ifade ile ilgili Elmalili da uyuduklar1 halde gozlerinin agik olabilecegi
yorumunu yapmistir.%

Tefsirciler, “Eger onlart gorseydin korkuyla dolardin ve elbette geri doniip

"8 jfadesine dayanarak onlarin korku vermesinin sebebini Allah’m onlara

kacardin.
verdigi muhabbete baglamislardir. Allah’in baskalar1 yaklasmamasi ve elleri ile
dokunmamasi i¢in onlara korku ve dehset havasi verdigini belirtmislerdir. Boylece
yazilmig olan yazinin siiresini tamamlayarak Allah’in onlar1 uykuda biraktig1 stirenin
nihdyete erdigini; bunda hiiccet, erisilmez hikmet ve engin rahmet bulundugunu
soylemislerdir.*°

Kurtubi, Kehf Suresi 19. ayette gegen “Bdylece birbirlerine sorsunlar diye
onlart uyandirdik.”® ifadesini, “Biz, onlart uyuttugumuz, hidayetlerini artirdigimiz
ve uykudayken evirip ¢evirdigimiz gibi onlart uyandirdik da.” seklinde tefsir etmistir.
Ayrica Allah’mn onlar1 daha onceki elbiselerinde ve eski hallerinde herhangi bir
degisiklik olmaksizin uykularindan uyandirdigini séylemistir.%

Son donem tefsircilerinden Siileyman Ates’e gore “Orada ¢ok dikkatli ve
nezaketle hareket etsin ve sakin kimseye sezdirmesin.” % buyrugundan maksat,
bagkalarinin kendisini fark etmemesi igin dikkatli olmasi adina bir uyaridir. Zira
Ashab-1 Kehf, kavimlerinin bulunduklar1 yeri 6grenmeleri halinde kendilerini
taslayarak oldiirecekleri veya dinlerine dondiireceklerini diisiinmekteydi.®

Razi, 19. ayetin takdirinin, “Onlarin hidayetini artirdigimiz, onlarin
kalplerini kuvvetlendirdigimiz (yani kalplerine sebat verdigimiz), kulaklarina
vurdugumuz ve onlart boylece uyutup yemeden i¢meden hayatta biraktigimiz ve
onlart zaman zaman sagdan sola ¢evirdigimiz gibi, onlari uyandwrdik. Yani onlari,

aralarinda ne kadar uyumus olduklart hususunda degisik goriigler ileri siirtip bunu

87 Kurtubi, Cilt: 10, s. 558.

8 Yazir, Cilt: 5, s. 351.

8 Kehf, 18/18.

% Bkz. Ibn Kesir, Cilt: 9, s. 4966, Kurtubi, Cilt: 10, s. 563.
91 Kehf, 18/19.

92 Kurtubi, Cilt: 10, s. 565.

9 Kehf, 18/109.

% Ates, Cilt: 5, s. 390.
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birbirlerine sorsunlar diye, éliime benzer o uykudan uyandwrdik, dirilttik” seklinde
oldugunu beyan etmistir.%

bn Kesir, “Ciinkii onlar sizden haberdar olurlarsa sizi taslayarak oldiiriirler
veya sizi kendi dinlerine dondiiriirler. Bu takdirde ise asla kurtulamazsiniz.”
ayetini, Dakyanus ve adamlarinin, Ashab-1 Kehf’in yerinden haberdar olmalarindan
duyulan endise ile aciklamigtir.%’

Kurtubi, bu ifideye, “size sover sayarlar ve sizi tahrik ederler” seklinde
yorumlar yapildigini da soylemistir. Ancak Ashab-1 Kehf kissasi ile ilgili daha
onceki yorumlar1 da referans gostererek onlarin kavimleri tarafindan o6ldiiriilmek
istenmeleri ile agiklanmasinin daha dogru oldugunu belirtmistir. Kurtubi, tasa
tutmanin ge¢cmis donemlerde insanlarin dinlerine muhalefet etmenin cezasi
oldugunu, boyle bir durumunda kavmin hepsinin cezalandirmaya katildigini1 ve bu
olayin o din mensuplarinda rahatlatict bir etki birakmasini Ashab-1 kehf’i 6ldiirmek
istemelerinin sebebi olarak izah etmistir.%

Kehf Suresi 21. ayette gecen “Nitekim bunlar hakkinda aralarinda tartisip

duruyorlardr.” %

ifadesinin tizerinde iki cihette durmak gerekmektedir. Ciinkii
tartistlan  konunun Oznesini miifessirler farkli sekillerde yorumlamistir. Bazi
tefsirciler tartistlan konunun ruhlarin cesetle mi yoksa cesetsiz mi dirilecegi
oldugunu soylemislerdir. Kimi tefsirciler ise Ashab-1 Kehf’in magarasi ya da
magarasinin girisine mescid mi yoksa bina m1 yapalim diye bir tartisma oldugunu
vurgulamiglardir.

Ibn Kesir tefsirinde, bu ayetten Ashab-1 Kehf’in uyutulup tekrar eski
hallerinde uyandirilmalarinin anlasildigini s6ylemistir. Ayni sekilde o glinkii yagsayan
insanlara da Allah’in sozilinlin gergekligi ve kiyametin kopmasindan siiphe
edilemeyecegini bilsinler diye bunlarin durumundan haber verildigini belirtmistir.

Bundaki hikmeti o giinkii insanlarin kiyamet hakkinda c¢ekisip durmalarina,

tartigmalarina ve bazilarinin kiyametin varligina inanmamalarina baglamustir, 1%

% Raz, Cilt: 15, . 142.

9 Kehf, 18/20.

9 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4967.

% Kurtubi, Cilt: 10, s. 566-567.
9 Kehf, 18/21.

100 Thn Kesir, Cilt: 9, s. 49609.
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Razi, ayette gecen “fartisip duruyorlardr” ifadesinde gegen tartisma konusu
ile ilgili alt1 farkli goriisii tefsirine almis ve bu goriisleri su sekilde siralamigtir:

1) Yeniden dirilme olup olmadig1 hakkinda tartisma.

2) Ashab-i Kehf’in uyandiktan sonra tekrar uyuduklari ve bu sefer
oldiikleri konusunda yapilan tartisma.

3) Magaranin mescid yapilmasi veya bos kalmast iizerine olan tartisma.

4) Magaranin mescid yapilmasi veya iizerine bir bina yapilmast
hakkinda olan tartisma.

5) Uyuduklar siire hakkinda yapilan tartisma.

6) Sayilari ve isimleri hakkinda olan tartisma.*®t

Elmalili ise “Nitekim bunlar hakkinda aralarinda tartisip duruyorlards. %
sOzii ile ilgili Kehf Ashabi’nin magaraya ilk sigindiklar1 vakit bunlarin kavminde
Kehf Ashabi hakkinda bir miindkasa yasandigini belirtmis ve Aayetteki tartisma
konusunu buna baglamistr.1%3

104 jfadesini, en giizel

Ibn Kesir, “Onlarin sayisini en iyi bilen Rabbimdir de.
sOziin, meseleyi Allah Teala’nin bilgisine havale etmek oldugunu sdyleyerek bu gibi
konulara bilgisizce dalmaya gerek bulunmadigini belirtmistir. Ayrica Allah bizi
herhangi bir konudan haberdar ederse 0 konuda s6z sdylenebilecegi, aksi takdirde
Allah’mn durdurdugu noktadan ileri gidilemeyecegini de eklemistir.1%

Ibn Kesir, “Bu yiizden onlar hakkinda bu kisa anlatilanlarin disinda kimseyle
tartisma ve onlar hakkinda kimseye bir sey sorma.”'% ifidesini ise Allah’in Hz.
Peygamber’e onlar hakkinda yavas ve yumusak ifadelerle tartismasi i¢in soyledigini
belirtmistir. Bu konunun bilinmesinin, 6nemli bir fayda saglamadigi ve tartisan
insanlarin  bosluga tas atarcasina konustugunu ifadde etmistir. Ayrica Allah’in
sOyledigi sozler disinda hicbir bilgi bulunmadig ve diger anlatilanlarin yalansiz bir
soze de dayanmadig1 seklinde bir hitap oldugunu da sdylemistir.%’

Kurtubi’ye gore ise bu ifade ile Allah, Hz. Peygamber’e Ashab-1 Kehf
hakkinda vahyedilen diginda bir miicadele ve tartismay1 yasaklamigtir. Yiice Allah,

101 Razi, Cilt: 15, s. 146-147.
102 Kehf, 18/21.

108 Yazir, Cilt: 5, s. 353.

104 Kehf, 18/22.

105 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4971.
106 Kehf, 18/22.

107 Tpn Kesir, Cilt: 9, s. 4972.
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onlarin sayilarina dair bilgilerin de Kkendisine havale edilmesi gerektigini
sOylemistir,1%®
Ibn Kesir’e gore “Hichir sey icin sakin yarina ben bunu muhakkak yapacagim

deme. 109

ifadesi ile Allah, Hz. Peygamber bir sey yapmak istedigi zaman, o sey
gelecege ait bir is ise ondan bu konuda iradeyi, goriinmezleri bilen Allah’a
birakmasimi istemistir. O, Allah’in gergeklesmis ve gergeklesecek seyleri en iyi
bildigini ve olmamis seylerin de eger olsaydi nasil bir sonucu olacagindan bilgisinin
bulundugunu ifade etmistir. ibn Kesir’e gére Allah Teala, Hz. Peygamber’in yapmak
istedigi seyleri Allah’a havale ederek bir edep tavri gosterilmesi gerektigini
bildirmistir.}1° 24. ayette gecen “umulur ki Rabb’im beni dogruya daha yakin olana

» 111 ifadesi ile ilgili de bilinmeyen bir sey soruldugunda o konuda

eristirir de.
Allah’tan bilgi istenmesi ve dogruya, saglam bilgiye muvaffak kilmasi i¢in Allah’a
yonelmek gerektigi vurgulanmistir,t?

Elmalili, “Kimse yarin ne kazanacagini bilemez. ’**® ayetini de delil getirerek
Allah dilemedigi miiddet¢e insanin azim ve iradesinin bir seyin meydana gelmesi
icin yeterli sebep olmadigini belirtmistir. Bundan dolay1 gelecekte bir isi yapmaya
azmederken isin Allah’in irddesine baglanilmast ve “insallah” demenin
unutulmamasi gerektigini vurgulamistir, !4

Elmalili, bu istisnanin (insallah demenin) insanlik icabi unutulmasi halinde,
hatirlandiginda “ingallah” denilerek veya tesbih ve istigfar edilerek Allah zikredilirse
sozlin hikkmii degismese de kusura kefaret olacagini ifade etmistir. Ayrica bunu
yapmanin giinahtan kurtarabilecegini ve herhangi bir sey unutuldugu zaman insanin
beceriksizliginin distiniiliip Allah’in anilmasi ile unutulan seyin hatirlanabilecegini
de sdylemistir. Ozetle Allah’in iradesinin diisiinmeden yarin muhakkak soyle
yapacagim, bdyle yapacagim demenin sakincalarimi anlamanin bir insan igin

enazindan unutup yalanci ¢ikacagini diisiinmesinin bile yetecegini beyan etmistir.!1°

108 Kurtubi, Cilt: 10, s. 579.
109 Kehf, 18/23.

110 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4972.
11 Kehf, 18/24.

112 fbn Kesir, Cilt: 10, s. 4974.
113 | okman, 31/34.

14 Yazr, Cilt: 5, s. 355.

15 Yazir, Cilt: 5, s. 355.
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“Onlar magarada ii¢ yiiz sene kaldilar ve buna dokuz daha kattilar. "*® ayeti
ile ilgili miifessirler arasinda gesitli tartismalar vardir. Ayette gegen “li¢ yiiz sene
kaldilar” ifadesi ehl-i kitabin veya Ashab-1 Kehf zamaninda yasayanlarin s6zii mii
yoksa Allah’1in s6zii mii oldugu miifessirlerin uzlasamadigi bir konu haline gelmistir.

Razi’ye gore ayette gegen bu ifadeler, Ashab-1 Kehf’in zamanindaki
kimselerin soziidir. Buna delil olarak “Onlar magarada eglestiler.” ifadesini

’

gostermistir. Soziin: “O kimseler béyle dediler.” manasina geldigini belirtmistir.
Ayrica yapilan bu izahi, Cenab-1 Hakk’in bundan sonra belirttigini, “De ki: Allah ne
kadar eglestiklerini daha iyi bilendir.” buyrugunun da bunu destekledigini beyan
etmistir. 't

Bununla beraber Abdullah Ibn Mesiid bu ayetin basina “Kal(” yani “Dediler
ki” getirerek okudugu rivayet edilmistir.*® Razi bu duruma vurgu yaparak Abdullah
Ibn Mestid’un mushafinda bulunan bu tabirin de gériisiinii teyid ettigini belirtir.*!®

Ibn Kesir tefsirinde, ibn Mestid’un bu kiraatini de ele alarak en bastan buna
kars1 ¢ikmigtir. Kitap ehlinin yaninda bulunan kaynaklarda onlarin ii¢ yiiz dokuz sene
degil, li¢ yliz sene kaldiklar1 belirtildigini ve kitap ehlinin hesaplarini giines senesiyle
yaptiklarini1 ifdde etmistir. Eger Allah’in bu ifadesi, onlarin sézlerinin hikayesi
seklinde olmus olsaydi Allah Tedla’nin “Buna dokuz daha kattilar” buyurmayacagi
diisiincesini ortaya koymustur. Ibn Kesir, bu ifiadenin ayetin zahirinden anlasildigina
gore onlarin soziiniin hikayesi olmayip Allah’in bizleri haberdar kilmasi anlamini
tasidigini ve Ibn Cerir’in tercih ettigi goriisiin de bu oldugunu sdyler. Katade nin ibn
Mestd’dan naklettigi kiraatin ravi zincirinde kopukluk bulundugunu, ayrica bu
kiraatin, cumhurun kiraatine nisbetle saz oldugunu ve dolayisiyla hiiccet
alinamayacag goriislinii dile getirir.

Ibn Kesir bu ifadeyle, Allah Teala’nin Rasiliine Magara Halki’'nin magarada
ne kadar kaldiklarini bildirdigini séylemistir. Bununla birlikte Allah’in onlar1 uyutup
yeniden uyandirdigi ve o zamanki insanlar1 onlarin durumundan haberdar kildig
stirenin miktar1 ay yiliyla ii¢ yliz dokuz sene ve bunun da giines yiliyla ii¢ yiiz sene

ettigini bildirmistir. Ay yiliyla gilines yili arasinda her yiiz senede ii¢ senelik farktan

116 Kehf, 18/25.

117 Raz, Cilt: 15, s. 157.
118 Kurtubi, Cilt: 10, s. 583.
119 Raz, Cilt: 15, . 157.
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dolay1 Allah Teal4, ii¢ yiiz dedikten sonra “Buna dokuz daha kattilar” buyurdugunu
ifade etmistir.

Ibn Kesir, Kehf Suresi 26. ayette gecen “Onlarin ne kadar kaldiklarini en iyi
bilen Allah’tir de.”*?° ifadesini su sekilde agiklamuistir: “Sana onlarin magarada ne
kadar kaldiklar: sorulursa senin bu konuda bir bilgin olmadigini bildir ve Allah Azze
ve Celle’'nin sana bu konuda tevfik miiyesser kilmadigi igin herhangi bir sey
soyleme.”

21 s6ziini ise bu konuda

Ibn Kesir, “Gdoklerin ve yerin gaybi yalniz onundur.
Allah’tan bagka bilgi sahibi olmadigini ve O’nun haberdar ettiklerinden bagka
yarattiklarindan hicbir kimsenin bilgisi bulunmadigini sdyleyerek izah etmistir.?2

Kurtubi, “O ne giizel géren ve ne giizel isitendir.”'?® ifidesinin O, ne iyi
gbren, ne iyi isitendir anlamina geldigini ve Allah’tan daha iyi goren ve daha iyi
isiten hi¢ kimse bulunmadigini belirterek bunlarin idraki ifade eden bir takim tabirler
oldugunu s6ylemistir.

Kurtubi, “Bunlar i¢in ondan baska bir veli yoktur. O hi¢ kimseyi hiikmiine
ortak etmez.” ?* ifadesini ise Ashab-1 Kehf’in korunmalarini Allah’tan baska
tistlenecek herhangi bir velileri, dost ve yardimcilart bulunmadigi seklinde beyan

etmistir.1?°

1.4.2. Rivayetlerde Ashab-1 Kehf

Ashab-1 Kehf kissasi hakkinda sahih hadis kaynaklarinda herhangi bir bilgi
bulunmamaktadir. Genel manada Kehf Suresi ile alakali ve bilhassa da Kehf
Suresi’nin faziletlerini anlatan ¢ok sayida hadis-i serif bulunsa da bunlarin higbirisi
aragtirma alanimiz olan “Magara Arkadaslar1” ve onlarin halleri ile irtibatl: degildir.

Kur’an-1 Kerim’de ve tefsirlerde boylesine genis yer verilen Ashab-1 Kehf

kissas1 hakkinda higbir hadisin varid olmamasi su sekilde agiklanmastir:

120 Kehf, 18/26.

121 Kehf, 18/26.

122 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4974-4975.
123 Kehf, 18/26.

124 Kehf, 18/26.

125 Kurtubi, Cilt: 10, s. 585.
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“Hz. Peygamber timmi idi, okuma-yazmasi yoktu. Bu konuda bilgi sahibi olan
Ehl-i kitap ile herhangi bir goriismiisliigii ve dolayisiyla onlardan bilgi almis olmasi
ihtimali de yoktu. Onun, Arraf denilen zamaninin diger bilginlerine de gidip geldigi
yok idi. Zaten cahiliye donemi Arap kiiltiiriinde Ashdb-1 Kehf ile ilgili bir bilgi de
yvoktu. Dolayisiyla Hz. Peygamber, ilgili dyeteler gelinceye kadar bu konuda hi¢bir
bilgiye sahip degildi. Ayetler indikten sonra ise Kehf Suresi nin 22. ayetindeki, ‘Artik
bu konuda, sana indirilen bu bilgilerin disinda kimseyle tartisma ve onlar hakkinda
kimseye bir sey sorma.’*?® hitab-1 ilahisine muhatab olmustu. Bunun iizerine O nun
ve hatta sahabelerin hemen hepsinin diinyasinda bu konu kapanms idi. "’

[lahi hitdbin, Hz. Peygamber’i bu konu hakkinda kendisine indirilenler
disinda konugsmaktan men etmesi nedeni ile onun Ashab-1 Kehf hakkinda
konusmamast ya da bizlere sahih hadis ulasmamasi mantik ¢ercevesinde
goriinmektedir. Bununla beraber Kiitiib-i Sitte gibi giivenilir hadis kitaplarinin
disinda bulunan Abdiirrezzak’in Musannef isimli hadis kitabinda tabiinden Vehb bin
Miinebbih’e dayandirilan bir rivayet mevcuttur. Lakin bu rivayeti Hz. Peygamber’e
gotiiren herhangi bir kanal bulunmamakta, dolayisiyla ifadeler direkt Vehb bin
Miinebbih’e ait gibi goriinmektedir.

Musannef’te Ashab-1 Kehf Hadisi basligi ile verilen rivayet soyledir:

“Meryem oglu Isa min havarilerinden birisi Ashab-1 Kehf’in bulundugu sehre
geldi ve oraya girmek istedi. Ona dediler: Kapida bir put vardir, hi¢ kimse o puta
secde etmeden (sehre) giremez. Ancak (havari) sehre girmek istedi ve gehrin
yvakiminda bir hamama gelerek orada ¢alismaya basladi. Hamam sahibinin giivenini
kazandi. Hamam sahibi onun gelisiyle isinin hareketlendigini ve gelirinin arttigini
gordii ve tiim islerini ona teslim etti. Sehirden bazi geng¢ler, bu adam (havari) ile
tamistilar. O da onlara diinya ve ahiretten bahsetti. Ve gencler o adami dogruladilar,
iman ettiler ve ona benzediler. Havari hamam sahibine gecelerin kendisine ait
olmasini ve namaz vakitlerinde kendisini serbest birakmasini sart kosmus, 0 da kabul
etmistir. Bir giin, kralin oglu hamama bir kadwn ile geldi, hamama (onunla) beraber

girmek ve geceyi beraber gecirmek istedi. Havari ona: ‘Sen kralin oglusun, boyle

126 Kehf, 18/22.

127 Arif Gezer, “Hadis Edebiyatinda Ashab-1 Kehf”, Uluslararas: inan¢ Turizmi ve Eshab-1 Kehf
Sempozyumu, Tiirkiye Cumhuriyeti Kahramanmaras Valiligi, Kahramanmaras, 20-22.09.2012, s.
380.
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bir kadinla hamama girmeye mi kalkisiyorsun?’ diyerek onu ayipladi. O da utand,
gitti ve baska bir kadinla dondii, havari yine bunu yapmamasim séyledi. Ancak
hiikiimdarin oglu ona séviip saydi ve yamindaki kadinla beraber hamama girmekte
kararli oldugunu gosterdi. Hamama girmeleriyle orada ikisi de oldiiler. Bunun
tizerine insanlar krala gittiler ve ona hamamin sahibi oglunu 6ldiirdii dediler. Kral
havariyi aratti fakat bulamadilar. Bunun tizerine onun kimlerle arkadashk ettigini
sordu ve soz konusu gencler oldugu soylendi. Ve (bu gengler) sehirden ¢iktilar ve bir
arkadaglarimin bahgesine vardilar, arandiklarimi ona soylediler. O da kopegi ile
birlikte onlara katildi, geceleyin magaraya sigindilar ve dediler: Burada geceleyelim
insallah sabah olunca ne yapacagimiza karar veririz. Bdylece o uzun uykuya
daldilar. Kral ise kendine tabi olanlarla beraber ¢ikti ve onlarin sigindigr magarayt
buldu. Iceri girmek istediler, ancak her denemelerinde biiyiik bir korkuya kapilarak
geri dondiiler. Hi¢ biri (magaraya) giremedi. Biri krala soyle dedi: ‘Onlari
yakaladigimda hepsini 6ldiirecegim dememis miydin?’ Kral: ‘Evet’ dedi. O kisi dedi:
‘oyleyse magaramn kapisini ordiir onlar da iceride agliktan ve susuzluktan olsiinler.’
Kral da adamin dedigini yapti. Uzun zaman (magarada) kaldilar. Sonra bir giin bir
¢oban yagmura yakalandi ve magaraya siginmak istedi ve dedi: ‘Acaba magaranin
kapisint agsam da siiriiyii magaraya soksam nasil olur.” Hemen ¢alismaya bagsladi,
magaranin kapisint agti ve stiriiyii igeri soktu. Sabahleyin Allah Tedld gencglerin
ruhlarint cesetlerine idde etti. Onlarda arkadaslarindan birine para verdiler ve
kendilerine yiyecek almasi i¢in sehre gonderdiler. Fakat kimse onun parasm kabul
etmedi. Sonunda bir adama gitti ve dedi: ‘bu parayla bana biraz yiyecek verir
misin?’ Adam dedi: bu dirhem de nereden ¢ikti? Bunun tizerine gen¢ dedi: ‘Ben ve
arkadaslarim diin aksam ¢ikmis ve bir magaraya siginmistik, bu giin
sabahladigimizda arkadagslarim beni yiyecek almaya gonderdiler.” Adam dedi: ‘Bu
dirhemler filan kralin zamanmna aittir, sen bunlart nereden buldun?’ Sonra adam
onu (zamamn) kralina gotiirdii. Iyi bir adam olan kral: ‘sen bu dirhemleri nereden
buldun’ dedi. Geng¢: ‘Ben ve arkadaslarim diin aksam yola ¢iktik, gece olunca filan
verdeki magaraya sigindik. Sonra da bu giin yiyecek almam i¢in arkadaslarim beni
gonderdiler’ dedi. Kral: ‘Arkadaslarin nerede’ dediginde, ‘magaradalar’ dedi. Kral
adamlariyla beraber gencin gosterdigi magaranmin kapisina kadar geldi. Geng:

‘Arkadaslarimin yanina sizden énce girmem igin bana izin verin’ dedi ve igeri girdi.
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Arkadaglarint goriip yanlarina vardiginda hep beraber tekrar uyutuldular. Bunun
ardindan, disaridakiler magaraya girmeye c¢alistiklarinda biiyiik bir korkuya
kapildilar ve iceri girmeye muvaffak olamadilar. Bunun tizerine i¢eride namaz
kilinacak bir mescid insa ettiler. %

Gorildiigii gibi Ashab-1 Kehf baghigi ile verilen bu rivayet, Kur’an-1
Kerim’de anlatilan Ashab-1 Kehf kissasi ile ¢ok benzer bir hikdyedir. Ashab-1
Kehf’in Hz. Isa’dan sonra yasadiklar1 ihtimalini gbz 6niine alirsak bunun tam olarak
onlar1 anlatan bir rivayet oldugu diisiiniilebilir. Ancak Ashab-1 Kehf’in Hz. Isa’dan
once yasamig olabilecekleri yoniinde bazi isaretler de bulunmaktadir. Eger dogru
ihtimal bu ise Vehb bin Miinebbih’in rivayeti ile Ashab-1 Kehf arasinda yakin bir ilgi
bulunmasi miimkiin degildir.

Kurtubi, Ibn Kesir ve Razi tefsirlerinde Ashab-1 Kehf hakkinda ¢ok sayida
Israiliyat kokenli rivayet bulunmaktadir. ibn Cerir et-Tabari’nin tefsirinde anlatilan
Ashab-1 Kehf ile ilgili olmasi muhtemel hikayelerin ya da ayetler agiklanirken
zikredilen rivayetlerin cogunlugu da bu nevidendir.*?® Tefsirciler zaman zaman kendi
tezlerini dogrulamak i¢in bu rivayetler ile iddialarin1 desteklemisler ve nihai gergegi

tam anlamai ile Allah’in bildigini sOyleyerek isin dogrusunu O’na havale etmislerdir.

1.4.2.1. Magarada Kaldiklan Siire Hakkindaki Rivayetler

Ashab-1 Kehf, “Onlar magarada ii¢ yiiz sene kaldilar ve buna dokuz daha
kattilar.”**° ayetinin zahirinden anlasildigina gére magarada ii¢ yiiz dokuz sene
kalmistir. Ancak gelen rivayetlerde ¢esitli goriisler ortaya atilmis ve bunun Ashab-1
Kehf’in magarada gecirdikleri siirenin miktar1 olmadigi yoniinde ifadeler de yer
almistir. Ug yiiz dokuz sene kaldiklar1 gériisiinii savunanlar ise genellikle sonradan
katilan dokuz seneyi ay ve giines hesabi ile yapilan takvim farkliligina bagladiklarini

daha 6nce belirtmistik.

128 Abdurrezzek bin Hemmam es-Sana’ani, el- Musannef, Mektebii’l islami, Beyrut, 1972, Cilt: 5, s.
423.

129 Apdullah Aydemir, Tefsirde Israfliyyat, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1979, s. 176.
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Ibn Atiyye’den gelen rivayete gore, “Onlar magarada ii¢ yiiz sene kaldilar ve
buna dokuz daha kattilar.”*! ayetinde, Yiice Allah (bu ayetteki) birinci kaldilar
ifadesi ile magaradaki uykuyu kastetmektedir. ikinci kaldilar (kattilar) ifadesi ile de
onlarin yerlerinin bilinmesinden Hz. Muhammed’e kadar gegen ya da cesetleri
cliriyerek ortadan kalktiklar1 vakte kadar gegen siireyi kastetmektedir. Ayrica
Miicahid, Kur’an’in inisine Kkadar; ed-Dehhak, oldiikleri zamana kadarki siire
demistir.®? Katade de zikredilen ayeti kastederek bu ifidenin kitap ehlinin sozii
oldugunu, Allah Teala’nin, “Onlarin ne kadar kaldiklarini en iyi bilen Allah’tir
de.” ' kavli ile cevap verdigini belirtmistir. Bu durumu daha 6nce de soziinii
ettigimiz ibn Mestid’a isnad edilen kiraattaki farklilik ile de delillendirmistir.3*
Zeccac’in rivayetine gore Kehf Suresi 10. ayette gecen “adedd” kelimesinin

zikredilmesi, bu yillarin ¢ok ve uzun oldugunu gostermek igindir.1®

1.4.2.2. isimleri ve Sayilar1 Hakkindaki Rivayetler

Ashab-1 Kehf’in isimleri ve kag kisi olduklarina dair ¢ok sayida rivayet ve
isnadsiz goriis bulunmaktadir. Ayrica Kehf Suresi’ndeki “Karanhga tas atar gibi
magara ehli iictiir, dordiinciisii kopekleridir, derler. Veya bestir, altincilart
kopekleridir, derler. Yahut yedidir, sekizincileri kopekleridir, derler.” ¥*® ilahi
hitabinda son zikredilen sayinin sekiz olmasmnin da etkisiyle Ashab-1 Kehf’in
sayisinin yedi ve kopekleri ile birlikte sekiz kisi olduklart goriisii agir basmistir. Bu
durumdan 6tiirti halk arasinda da “yedi uyurlar” ismi ile meshur olmuslardir. Ancak

ilgili Ayetin devaminda “Onlarin sayisini en iyi bilen Rabb imdir de. "%’

buyrulmast,
Ashab-1 Kehf’in sayisi ile ilgili bilginin Allah katinda oldugunu gostermektedir.
Nitekim ayetin baginda da Ashab-1 Kehf’in sayisi1 hakkindaki sdylemlerin “karanliga
tag atmak” olarak nitelendirilmesi bunlarin tamaminin dogruluktan uzak oldugunun
gostergesi seklinde algilanmaktadir. Fakat ilahi hitapta bunlarin sayilarimin az

miktarda kisi tarafindan bilindiginin zikredilmesi ise acik bir kapt birakmis ve

131 Kehf, 18/25.

132 Kurtubi, Cilt: 10, s. 583.
133 Kehf, 18/26.

134 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4975.
13 Raz, Cilt: 15, s. 110.

136 Kehf, 18/22.

137 Kehf, 18/22.
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Ozellikle de buna dayanarak sayilar1 ve isimleri hakkinda yorumlar yapilmistir.
Ashab-1 Kehf’in isimleri ve sayilariyla ilgili yorumlarin ehl-i kitaptan veya tarihi
verilerden edinilen bilgilerle yapilmis olmasi1 da muhtemel bir durumdur.

Kehf Suresi 22. ayette Yiice Allah peygamberine, onlarin sayis1 hakkindaki
bilgiyi Allah’a havale etmesini emretmistir. Sonra da insanlar arasinda bunu bilenin
pek az sayida oldugunu bildirmistir. Atd’nin goriisiine gore o az sayidaki insan Kitap
ehlinden pek az bir topluluktur. Ibn Abbas da soyle demistir: “Iste ben de bu az
sayidaki kimselerdenim. Onlar yedi kisi idiler sekizincileri ise kopekleridir. "+

Ibn Atiyye ise baskanlarinin isminin Yemliha oldugunu, Gaznevi de
Mekselmina oldugunu sdylemistir.3°

Hz. Ali, onlarin yedi kisi olduklarini, isimlerinin ise: “Yemliha”,
“Mekselina”, “Meslesina”, “Mernos”, “Debernos” ve “Sadenos” oldugunu
yedincilerinin ise bunlar krallarindan kagarken kendilerine katilan o ¢oban oldugunu
belirtmistir. 24

Ibn Abbas’a dayanan bir baska rivayette ise onlar, gece ve giindiiz Allah’a
ibadet ediyor ve Allah’tan yardim diliyorlardi ve onlar sekiz kisi idiler. Bunlarin en
biiyiigii ve hiikiimdarla konusan1 Mekselmina idi. Digerlerinin ad1 ise Mecsimilmina,
Temlika, Martinos, Kestonis, Bayronis, Deymos, Vaytonoskalus’tur. Bu rivayetin bu
sekilde nakledildigi ancak Ibn Ishak’tan veya ondan baska birinden menkul
olmasinin muhtemel oldugu da ifide edilmistir.**

Ibn Kesir tefsirinde bu rivayeti aktardiktan sonra “Allah en iyisini bilir ya bu

konuda aktarilanlarin ¢ogunlugu ehl-i kitabin rivayetlerinden alinmistir.” der.142

1.4.2.3. Istisna (Insallah) Hakkindaki Rivayetler

Raviler, Kehf Suresi 23. ayette gecen “Hicbir sey icin sakin yarina ben bunu

29143

muhakkak yapacagim deme. sOziinden yola ¢ikarak ve bir sonraki ayette gegen

138 Kurtubi, Cilt: 10, s. 579.
139 Kurtubi, Cilt: 10, s. 554.
140 Razi, Cilt: 15, s. 149.

141 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4971.
142 Tpn Kesir, Cilt: 9, s. 4971.
143 Kehf, 18/23.

34



144 ifadesini de delil gostererek istisnanin

“Unuttugun zaman rabbini an.”
gerekliligini 6ne siirmiislerdir. Ayrica bu ayetin mesaji hakkinda gesitli yorumlarda
ve ¢ikarimlarda bulunmuslardir.

Ashab-1 Kehf kissasini anlatan ayetlerin sebeb-i niiziiliinde de belirtildigi gibi,
Hz. Peygamber’e bazi sorular sorulunca 0, yarin bu sorularin cevabini muhakkak
verecegini sdylemis ve bunun iizerine vahiy on bes giin kesintiye ugramistir.

Kehf Suresi 23. ayette, “yarin ben su isi yapacagim” seklinde, Allah’in
mesietine baglamadan s6z sdylenmemesi emredilmistir. Kurtubi, “insallah” demekle
verilen soziin gerceklestirileceginin Kesinlik tagimayacagini belirtmistir. Kurtubi’ye
gore bir kisi, “ben bu isi muhakkak yapacagim” der ve yapmazsa yalan séylemis
olacaktir. Ancak “ben bu isi Allah dilerse (insallah) yapacagim” derse, bu durumda
haber verdigi seyi muhakkak gerceklestirecegine dair s6z vermis olmayacaktir.!#

Ibn Abbas, istisnanin fikhi yoniine dikkat ¢ekmis ve “Unuttugun zaman
rabbini an”** buyrugundan kastedilenin, “insallah” ifidesi oldugunu belirtmistir.
Ona gore, ayetteki “Rabb’ini an” emri, belli bir vakte tahsis edilmeyip biitiin
vakitleri icine almaktadir. Ayrica insallah denmeksizin bir sey sdylendigi vakit ne
zaman olursa olsun hatirladiginda “ingallah” denmesi de s6z soyleyen kisi lizerine
vacibdir.*" Ancak Razi bu duruma kars1 ¢ikmistir. Ilgili Ayette gegen ifadenin
istisnanin verilen sozle birlesmesinin gerekmedigi hususunda sarih bir ifade
oldugunu ancak s6z veren kimsenin daha sonra “insallah” demek kaydiyla sdztinden
donmesi ihtimalinin bulundugunu dile getirmistir. Fikih¢ilarin bu durumu caiz
gdrmeleri halinde hicbir seyde Karar kilinamayacagini sdylemistir. 48

Ancak Ibn Abbas bir baska rivayette de, bu durumun Hz. Peygamber’e
mahsus bir durum oldugunu, yoksa siradan insanlardan herhangi birinin boyle bir sey

yapamayacagini belirtmistir,4°

1.4.2.4. Yapilan Mescid Hakkindaki Rivayetler

144 Kehf, 18/24.

145 Kurtubi, Cilt: 10, s. 581.
146 Kehf, 18/24.

7 Raz, Cilt: 15, s. 155.

148 Razi, Cilt: 15, s. 155.

149 Tpn Kesir, Cilt: 9, s. 4973.
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Ashab-1 Kehf’in kaldigi magara iizerine bir bina ya da mescid yapilmasi
hususunda o doénemde yasayan insanlar arasinda ¢ikan tartisma Kur’an-1 Kerim’de
“Bazilart bunlarin tizerine bir bina dikin demislerdi. Rableri onlari en iyi bilendir.
Onlarin isleri iizerine galip gelen kimseler ise ‘Elbette biz bunlarin iizerine bir

150 ifadesi ile agiklanmustir. Bu ifadeler hakkinda cesitli

mescid ediniriz.’ dediler.
rivayetler nakledilerek durum agiklanmaya calisilmistir.

Rivayet edildigine gore kafirler buraya bir kilise yahut bir misafirhane bina
edelim demislerdir. Ancak Miisliimanlar buna kars1 ¢ikarak onlarin yanina bir mescid
edineceklerini soylemislerdir. Bagka bir rivayete gore ise bazilar1 magarayi
lizerlerine kapatarak magarada onlar1i goriinmeyecek bir halde birakmak
istemiglerdir. Abdullah bin Omer’den rivayet edildigine gore halk onlardan haberdar
olduktan sonra Yiice Allah onlarin izlerinin goériinmesini engellemis ve
goriinmeyecekleri sekilde onlar1 perdelemistir. Bazi insanlarin onlarin tizerlerinde bir
bina yapmak istemesinin sebebi de magaraya bir isaret konmasi arzusundan
kaynaklaniyordu. Nitekim boylelikle onlarin izleri tamamen kaybolmayacakti.
Ayrica hiikiimdarin onlar1 altindan bir sanduka igerisinde defnetmek istemesi {izerine
riiyasinda Ashab-1 Kehf’ten birinin kendisine “Sen bizi altin bir sanduka igerisine
koymak istiyorsun. Béyle bir isi yapma. Biz topraktan yaratildik ve ona donecegiz.

Bizi halimize birak.” dedigi de nakledilmistir.?>!

1.4.2.5. “Temiz Yiyecek” Hakkinda Gelen Rivayetler

Kehf Suresi 19. ayette gecen “Simdi siz birinizi bu giimiis paranizla sehre
gonderin de yiyeceklere baksin, hangisi daha temiz ise ondan size getirsin.” >
ifadelerine gore Magara Arkadaslar1 yiyecek tercihlerinde, temizligi 6n planda
tutmuslardir. Ancak bu temizlikten maksadin ne oldugu hususunda ¢esitli tartismalar

ve rivayetler zikredilmistir.

150 Kehf, 18/21.
151 Kurtubi, Cilt: 10, s. 572.
152 Kehf, 18/19.
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Ibn Abbas, Ashab-1 Kehf’in yasadigi sehrin ahalisinin, hayvanlar1 bir put
adma kestiklerini soylemistir. Bu yilizden yiyecegin temizliginden maksatlari kesim
itibariyle daha helal olanidir.*®3

Razi’nin Ibn Abbas’tan naklettiine gore, bu sdzii sdyleyen kimse yine eti
yenmesi helal olan hayvanlari kastetmistir. Ancak bu rivayete gore Ibn Abbas, bu
durumu o ilke halkinin ¢ogunun Mecisi olmasi ile agiklamis ve onlar iginde de
imanlarim1 gizleyen bir topluluk bulundugunu belirtmistir. Miicahid ise onlarin
krallarinin zalim oldugunu rivayet etmis ve bu s6z ile gasp ve el koymadan en uzak
seyi kastettiklerini sOylemistir. Ayrica “hangisi hos ve lezzetli ise” veya “hangisi
daha ucuz ise” anlamma geldigi de ifade edilmistir.’>* “Temiz yiyecek” in; daha

bereketli, daha hos, daha ucuz anlamlarina geldigi de sdylenmistir.*>®

1.4.2.6. Saga — Sola Dondiiriilme Hakkinda Rivayetler

Raviler, Kehf Suresi’'nde geg¢en “Biz onmnlari saga ve sola
ceviriyorduk.” °® ifadesinden yola ¢ikarak Magara Arkadaslari’'nin saga ve sola
dondiiriilmelerinin sebepleri ve ne siklikta dondiiriildiikleri hakkinda cesitli
yorumlarda bulunmuslardir.

Ibn Abbas’in rivayetine gore, yer etlerini yiyip bitirmesin diye onlar saga ve
sola dondiriliiyorlardi. Ebu Hureyre, Ashab-1 Kehf’in, her yil iki defa
dondiiriildiiklerini ifade etmistir. Ancak gelen rivayetlerde onlarin yilda bir defa
dondiiriildiikleri de soylenmistir. Miicahid, her yedi yilda bir defa dondiirtildiiklerini
sOylemis, bir bagka kesim de ancak son dokuz yilda dondiiriildiiklerini ve {i¢ yiiz yil
icerisinde ise saga ve sola dondiiriilmediklerini haber vermistir.1>’

Miicahid’den gelen bagka bir rivayette ise onlarin doksan yil sag taraf lizerine

durduklari, sonra sol tarafa g¢evrilip doksan yil da boyle yattiklar1 zikredilmistir.

Bunlarn asiire giinii (y1lda) bir defa cevrildikleri de sdylenmistir.1*

153 Kurtubi, Cilt: 10, s. 566.
154 Razi, Cilt: 15, s. 143-144.
155 Kurtubi, Cilt: 10, s. 566.
156 Kehf, 18/18.

157 Kurtubi, Cilt: 10, s. 558.
158 Razi, Cilt: 15, s. 140.
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Zeccac, onlar (saga — sola) sik sik dondiikleri i¢in uyanik zannedildiklerini
sOyleyerek uyanik zannedilmelerinin sebebini onlarin saga-sola donmelerine
baglamistir. Bu duruma da ayette gecen saga ve sola ¢evrilme ifadelerini delil

gostermistir. >

1.4.2.7. Rakim ile Tlgili Rivayetler

Rakim (a8)), halk arasinda ftizerinde bir seyler yazan veya Magara
Arkadaslari’nin isimlerinin yazili oldugu bir levha veya kitabe olarak bilinmektedir.
Rakim, ayet-i kerimede, “Yoksa sen Ashdb-1 Kehf ve Rakim’i bizim dyetlerimizden

hayrete diisiilecek bir sey mi sandin? *%°

seklinde, sadece hayrete diisiilecek bir sey
olmadigi anlaminda bir ifdde ile ge¢mektedir. Ne oldugu hususunda Kur’an-1
Kerim’de baska bir agiklamaya yer verilmemistir. Ancak tefsir kitaplarinda Rakim’in
aciklamalar1 yapilarak onun ne oldugu hususu aydinlatilmaya calisilmis ve bu
konuda rivayetlere yer verilmistir.

Bir rivayette Ibn Abbas Rakim’in, kafirlerin ellerinden kacan delikanlilarin
olaymi yazdiklart bir tabela oldugunu belirterek o genglerin bunu kendileri i¢in bir
tarih baglangici olarak kabul ettiklerini ifade etmistir. Uzerinde; aralarindan
ayrildiklar1 zamani, ka¢ kisi olduklarini ve kimlerle birlikte bulunduklarim
kaydettiklerini ve bunun kursundan yapilmis oldugunu sdylemistir.'%!

Rakim hakkinda Ibn Abbas’tan gelen daha baska rivayetler de vardir. O, bir
rivayette Rakim’in ne oldugu hakkinda bilgisi bulunmadigini sdylerken diger bir
rivayette Ka’b’in, kendisine: “Ashdb-1 Kehf’in ¢ikip ayrildigi kasaba” dedigini
sOylemistir. Katade ise Rakim’in, Ashab-1 Kehf’in i¢inde bulunduklari vadinin ismi
oldugunu nakletmistir. Miicahid’in naklettigine gore Rakim’e, bazilari Ashab-1
Kehf’i anlatan bir kitap, bazilar1 ise Katade’nin rivayetindeki gibi Ashab-1 Kehf’in

icinde bulunduklar1 vadi demistir.6?

159 Raz, Cilt: 15, s. 139.

160 Kehf, 18/9.

161 Kurtubi, Cilt: 10, s. 539.

162 fmam-1 Eb{i Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, CAmiu’l-Beyan An Te’vili’l-Kur’an, Daru’l-
I’lam, Beyrut, 2002, Cilt: 12s. 243.
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Said ibn Cerir Rakim’in, iginde Ashab-1 Kehf’in hikayesi yazan tastan
yapilmig bir levha oldugunu ve daha sonra bu levhanin Ashab-1 Kehf’in magarasinin
kapisi iizerine konuldugunu rivayet etmistir.®

Nitekim Taberi tefsirinde kendisine ulasan rivayetleri saydiktan sonra su
yorumu yapmistir: “Rakim hakkinda isabetli soz soyleyenler ona su manalart
vermiglerdir: Levha veya tas veya iizerinde bir seyler yazilan kitabe. Haber verenler
dedi ki: ‘Bu levha iizerinde Ashdb-1 Kehf magaraya sigindigi zaman onlarin isimleri
ve hikdyeleri yazilmigtir.” "%

Bunlardan baska, Ikrime’den, Katidde’den, Enes bin Malik ve es-Sa’bi’den,
ed-Dahhak’dan ve daha bir¢ok raviden, Rakim’in divit olduguna, kdpek olduguna,
giimiis para olduguna, Filistin yakinlarinda bir vadi olduguna dair c¢ok cesitli
rivayetler de gelmistir.2®® Ancak Rakim, kitabe ve levha gibi manalara gelmektedir.
Rivayetlerin ¢ogunda da Ashab-1 Kehf’in isimlerinin yazili oldugu bir levha olarak
gecmektedir. Biitliin bunlar goz oniine alindiginda, ilizerinde bir seyler yazan bir levha

olmas1 muhtemel géziikmektedir.

1.4.2.8. Kopekleri Hakkinda Rivayetler

Ashab-1 Kehf’in kdpegi ile ilgili cok sayida rivayet gelmistir. Bu rivayetlerde
kopegin ismi, rengi, diger nitelikleri ve Ashab-1 Kehf ile alakasi hakkinda da ¢okga
yorumlar vardir.

Ibn Abbas, Kehf Ashabi’nin geceleyin kagtiklarin1 ve bunlarin yedi kisi
olduklarini, beraberinde kdpegi bulunan bir cobanin yanindan gectiklerini, O’nun da
dinlerini kabul ederek arkalarindan gittigini nakletmistir. Ayrica benekli bir kdpek
oldugunu, kisa boylu kdpeklerden daha yiiksek, tarla kopeklerinden de daha algak
oldugunu ifade etmistir.1%

Ancak Ubeyd bin Umeyr, bu kopegin Magara Arkadaslari’nin av kopegi

oldugunu sdylemistir.*®’

163 Taberd, Cilt: 12, s. 244.

164 Taberd, Cilt: 12, s. 245.

165 Bkz. {bn Kesir, Cilt: 9, s. 4938, Kurtubi, Cilt: 10, s. 540.
166 Kurtubi, Cilt: 10, s. 579.

167 Razi, Cilt: 15, s. 140.
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Ibn Ciibeyr, Kopegin kapida onlar1 bekledigini ifide etmis ve bu durumun
kopegin yaradilisi ve tabiat1 geregi oldugunu sdylemistir.'%®

Kopegin ismi hakkinda da degisik rivayetler vardir. En yaygin bilineni ve
halk arasinda meshur olmus ismi Kitmir’dir. Hafiz ibn Asakir, imam ibn Velid ed-
Dimeski’nin Terciime-i Hal’inde Ashab-1 Kehf’in kopeginin adinin Kitmir olarak
gectigini sdylemistir.1%°

Ancak Ibn Ciireyc, Vehb Ibn Siileyman’i, kendisine kdpegin adin1 Himran
olarak naklettigini belirtmistir.!"°

Bunlardan bagka es-sa’lebi’nin naklettigine gore, Ashab-1 Kehf’in kdpeginin
ismi; imam-1 Ali’nin riviyetine gére Reyyan, ibn Abbas’in rivayetine gore Kitmir,
el-Evzai’nin rivayetine gore Musir, Abdullah bin Selam’in rivayetine gore Basit,
Ka’b’in rivayetine gore Sihya, Vehb’in rivayetine goére Nikya oldugu yodniinde
bilgiler de bulunmaktadir.}™

Kopek hakkinda bazi menkibevi rivayetler de gelmistir. Ka’b’in naklettigi bir
rivayette Ashab-1 Kehf, bir kdpegin yanindan gectiklerinde kopek onlara havladi.
Onu kovdular. Ancak, geri dondii ve defalarca onu kovdular. Bu sefer kopek, arka
ayaklar tizerine dikilip 6n ayaklarinit dua eden bir kimsenin yaptig1 sekilde semaya
dogru kaldirip dile gelmis ve “Benden korkmayin, ¢iinkii ben Allah’in sevdiklerini
seviyorum. Siz uyuyun ben de sizi koruyayim. Size bek¢ilik edeyim” demistir.1"2

Ibn Kesir, kdpegin rengi konusunda da birgok goriis ortaya atildigim ancak
bunlarin ashi bulunmadigini zikretmistir. Bu goriislerin hi¢cbir sekilde delili de
olmadigint belirterek bu hususlarda konusmanin da yasaklanmis oldugunu ifade

etmistir.!"3

1.5. ASHAB-I KEHF KISSASININ MESAJI: IMAN VE TEVHID

Yiice Allah, insanlarin ibret almalari i¢in Kur’an-1 Kerim’de gec¢mis

peygamberlerin ve milletlerin hikdyelerini anlatmistir. Insanlardan bu hikayelere

168 fhn Kesir, Cilt: 9, s. 4965.
169 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4965.
170 Taberd, Cilt: 12, s. 244.
171 Kurtubi, Cilt: 10, s. 559.
172 Kurtubi, Cilt: 10, s. 5509.
173 {hn Kesir, Cilt: 9, s. 4966.
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bakarak iizerinde diisiinmelerini, gecmis milletlerin ve toplumlarin dogrularini ve
yanliglarint anlamalarin1 ve kendilerine hisse ¢ikarmalarini istemistir. Kur’an-1
Kerim’in indirilis amaci insanlara hidayet vermek ve onlar1 dogru yola sevk etmektir.
Insanlara 6rnek olusturmasi bakimindan basroliinde insanlarin oldugu hikayeler
anlatmasi, onun tistiin pedagojisinden kaynaklanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢ogu zaman verilmek istenen mesajlar amaca uygun
kissalarla anlatilmistir. Bu kissalarda bazen iyi bazen ise kotii halleri gostermeye
yonelik hikayeler anlatilarak olaylar ve bunlarin sonucu adeta gozler Oniine
serilmistir. Ornegin insanlarin sabir konusunu hakkiyla anlamalari ve bunu
yasayabilmeleri icin Hz. Eyyiib, teslimiyeti anlamalari i¢in Hz. Ismail, diger taraftan
kiifiir ve kibirde 1srarin neticesini gérmeleri i¢in Firavun’u temsil getiren kissalar
vardir. Insanlarm iman ve tevhid konusunu anlayabilmeleri icin ise Kur’an-1
Kerim’de Hz. Ibrahim ve Ashab-1 Kehf gibi kissalar bulunmaktadir.

Ashab-1 Kehf kissasinda iman esaslarindan bir tanesi olan oOldiikten sonra
dirilme ve hesaba g¢ekilme prensibi somut olarak gosterilmistir. Buradan hareketle
giiclii bir maneviyat vurgusuyla diinyevi islerin ve davranig bicimlerinin askin
varlikla iliskilendirilerek yiiriitiillmesi istendigi soylenmistir. Boylece aksiyon ve
diisiince bigimleri ahlak g¢ergevesinde ilahi diizene uygun bir sekilde gelistigi ve bu
dogrultuda hayatin anlamlandirildigi belirtilmistir. Bu bakimdan kissalar, bireyin
ahlaki aksiyonu ve morel karekter insasinda hayli énemli gériilmektedir.!’*

Insanin yaratilis ve diinyaya gonderilis gayesi iman ve ibadettir. Nitekim bu
durum “Ben insanlari ve cinleri sadece bana ibadet etsinler diye yarattim.”'"
ayetinden anlasilmaktadir. Ibadet icin ilk kosul ise imandir. Bundan dolay1 Yiice
Allah, Kur’an-1 Kerim’de iman ve tevhid konularina ¢ok¢a deginmis ve bunlara
cesitli sekillerde agiklik getirmistir. Kur’an-1 Kerim’in insanlarin bu konuda ibret
almasi i¢in anlattig1 kissalardan bir tanesi de iman ve tevhid miicadelesine girismek
kaydiyla zalim idareci ile miisrik kavimlerine karsi ¢ikan sonra bunlardan
uzaklagsarak Allah’a siginan ve neticede Allah’in korumasi altina giren Ashab-1
Kehf’in kissasidir.

Ibn Kesir'in Miicahid’den naklettigi bir riviyette Magara arkadaslari’nin

tevhid ve hidayet hakikatleri su sekilde aktarilmustir: “Allah onlara ilham etmis

174 Bodur, s.61.
175 Zariyat, 51/56.
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dogru yola sevk etmis ve kendi korkusunu iclerine atmis, boylece Rabb’larina
inanmislar, onun vahdaniyetini kabullenmisler, Allah’tan baska ilah olmadigina
sehadet etmisler. *"®

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de magara arkadaslarinin hikayelerini anlatirken
ayet-1 kerimede: “Biz sana onlarin hikdyelerini ger¢ek olarak anlatalim: Siiphesiz
onlar, Rabb’lerine iman etmis genglerdi. Biz onlarin hidayetlerini arttrmistik.”"’
buyurmustur. Avyetten sarih bir sekilde anlasildigi iizere bu gengler Allah’in
hidayetlerini artirdigi iman dolu genglerdi. Elmalili Hamdi Yazir, bu ifadelerden yola
cikarak kissanin ibret teskil eden hakikatinde bunlarin isimleri, sayilari ve
memleketlerinin bilinmesinin mithim olmadigin1 vurgulayarak kissanin asil ibret
noktasina dikkat ¢cekmistir. Ayrica Elmalili, Allah’tan bagka ilahin imkansiz ve yalan
oldugunu belirterek bu yigitlerin asil islerinin “Miisriklere karsi ayaklanma ile
tevhidi ilan” oldugunu belirtmistir.’®

Kurtubi ise yine Kehf Suresi 13. ayette gecen “Biz onlarin hidayetlerini
artirmigtik.”*"® ifadesi tizerinde durmustur. Buradan haraketle, Ashab-1 Kehf’in her
seyden iliskiyi keserek Allah’a yonelmesi, insanlardan uzaklagmasi, diinyaya ragbet
etmemesi gibi salih amel islerinin kolaylastirildigini ve bunlarin imandan ayr1 olarak
yapilan giizel isler oldugunu ifade etmistir. 8

“Ve kalplerinin tizerini bagladik. Dikilip de dediler ki: Bizim Rabb’imiz
goklerin ve yerin Rabb’i, biz ondan baskasina ilah olarak asla tapmayiz. Muhakkak
ki aksi halde sagma bir soz séylemis oluruz.”*® ayetinde buyruldugu iizere Ashab-1
Kehf, sirk ve kiifiir diizeninin karsisinda dimdik durmuslardir. Iman ve tevhid
miicadelesinden hicbir taviz vermeksizin inanilacak ve ibadet edilecek tek varligin
sadece Allah oldugunu sdylemisler, bunun disinda sdylenecek bir seyin de sagma
olacagini ifade etmislerdir.

Ibn Kesir, Ashab-1 Kehf’in kalplerinin {izerinin baglanmasindan maksadin,

kavimlerine ve kentlerine muhalefet konusunda onlarin direngli kilinmasi ve nimet,

bolluk ve rahat icinde yasamayr terk etmelerine imkan saglanmasi oldugunu

176 fbn Kesir, Cilt: 9, s. 4959.
177 Kehf, 18/13.

178 Yazir, Cilt: 5, s. 346-347.
179 Kehf, 18/13.

180 Kurtubi, Cilt: 10, s. 550.
181 Kehf, 18/14.
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belirtmistir.'®? Kurtubi ise bu durumun ileri derecedeki kararlilik ve sabrin bir ifadesi
oldugunu beyan ederek kafirlerin 6nlinde sdyledikleri o ifadeleri Allah’in verdigi bu
azim, sabir ve metinete bag:“;lalmlstlr.ls3

Fahreddin Razi, Allah’in bu genglerin kalplerini kuvvetlendirdigini ve onlar1
tagutlara ve putlara ibadet etmekten korudugunu belirtmistir. Boylece onlarin zalim
yoneticiye karst baskaldirdiklarini, Allah’in rublbiyyetini kabul ettiklerini ve
Allah’mn ortagmin bulunmadigim acik agik sdylediklerini ifade etmistir.!3* Elmalili
ise, mezkir ayete dayanarak bu yigitlerin Allah’tan baska ilah tanimaz, gercekten
mii’min kisiler olduklarini, islerinin de Allah’in hidayeti ile dinlerini korumak igin
zorba miisriklerin baskisina karsi ayaklanma oldugunu belirterek Ashab-1 Kehf ‘in
iman ve tevhid miicadelesine isaret etmistir. %

Iman ve tevhid miicadelesini akli ve mantiksal temeller iizerinden yiiriiten
Magara Arkadaslari, inandiklar1 yaraticimin  “yerlerin ve goklerin Rabb’i” 18
oldugunu sodylemek kaydiyla O’nun bazi vasiflarini siralamiglardir. Ayni mantik
cercevesinde, “Su bizim kavmimiz Allah’tan baska ilahlar edindiler. Onlara karsi
acik bir delil getirmeleri gerekmez miydi? Allah’a karsi yalan yere iftira edenlerden

daha zdlim artik kim olabilir.” 1%

ayeti ile kavimlerinden, onlarin inandiklar
ilahlarin hak olduguna dair delil de istemislerdir. Ashab-1 Kehf, putperestlerden
olusan bu kavmin putlar1 ilah olarak gérmelerini, Allah’a kars1 bir yalan, iftira,
zalimce bir tavir olarak nitelendirmislerdir.

Elmalili, Ashab-1 Kehf’in kavimlerine sarf ettigi bu ifadelerden yola ¢ikarak
Allah Teala’nin ulthiyyetine ve Rabb olusunun yiiceligine delalet eden gokler ve yer
gibi sahitler ve agik delillerin oldugunu belirtmistir. O’ndan baskasinin ilah olduguna
dair oyle bir sahidin, acik bir delil getirilmesinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla
delilsiz davanin kabul edilemeyecegini ifade etmistir. Birilerinin keyfi zorbalik
etmesi, musallat olmasimnin da delil tutulamayacagim ileri siirmiistiir.'8®

Bu gengler, atalarini taklit ile her tiirlii sirke saplanip kalmis toplumlarinin

aksine, sarih akillarin1 kullanarak Tanri’nin varligi ve birligi bilincine ulagmis sahih

182 {pp Kesir, Cilt: 9, s. 4960.
183 Kurtubi, Cilt; 10, s. 551.
184 Razi, Cilt: 15, s. 135.

185 Yazir, Cilt: 5, s. 349.

186 Kehf, 18/14.

187 Kehf, 18/15.

188 Yazir, Cilt: 5, s. 349.
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iman erleridir. Bu ylizden Allah da onlarin hidayetlerini artirmis, kalplerini
pekistirmis, onlarin dogruyu bulma yeteneklerini gelistirerek kalplerine her tiirlii etki
karsisinda sarsilmaz bir dayaniklilik kazandirmistir.*®

Kavimlerinden ve onlarin sirk dolu sapkin diisiincelerinden ayrilmis olmalari
dolayistyla Allah, Ashab-1 Kehf’i bir siginmaci olarak kabul etmis ve rahmeti ile
kusatmistir. Tevhid hakikatlerini yasamak ve bir olan Allah’a inanip ona ibadet etme
arzusu tasiyan bu imanl yigitlere Allah, ziihd hayati yasamalarini uygun buldugu
icin onlar1 imanlan ile birlikte magarada muhafaza etmistir. Boylelikle Ashab-1
Kehf’in tagidiklar1 iman1 muhafaza etmeleri i¢in Allah tarafindan onlara bir kolaylik
saglanmistir. Allah’in Ashab-1 Kehf’i bu sekilde koruma altina almasi onlara yonelik
liituf ve kereminin de bir gostergesidir.’® Bu durum ayet-i kerimede su sekilde beyan
edilmistir. “Mademki onlardan ve Allah’tan baska tapmakta olduklarindan ayrildiniz,
o halde magaraya c¢ekilin ki Rabb’iniz size rahmetinden geniglik versin, isinizde
kolaylik géstersin. "

Ibn Kesir’e gore, Ashab-1 Kehf Allah’tan baskasina ibadet edilen dinden
ayrilip uzaklastigina gore bedenleri ile de onlardan ayrilmalar1 gerekiyordu. Bu
yiizden ilahi hitap onlara “Magaraya ¢ekilin ki Rabbiniz size rahmetinden genislik
versin.” demistir. Ayrica Allah, kavimlerinden saklayacak rahmet perdesini Ashab-1
Kehf’in {izerine germis ve bulunduklar1 durumda islerinde kolayca geginebilecekleri
bir durum meydana gelmesini saglamustir. Iste o zaman kavimlerinden uzaklasip
magaraya siginmiglardir. Ibn Kesir de Ashab-1 Kehf’in magaraya sigimma hadisesini
Hz. Peygamber ve Hz. Ebl Bekir’in miisriklerin serrinden kagarak Sevr Magarasi’na
siginmalarina benzetmistir. Ancak Sevr Magarasi ile ilgili kissanin Magara Halki’nin
kissasindan daha degerli, daha énemli ve daha sasirtict oldugunu ifide etmistir. %

Elmalili, iman nurunun sonunda Allah’in rahmetine kavusulacaginda siiphe

olmadigint belirtmistir. Allah’in Magara Arkadaslari’na sagladigi kolayliklar1 ise

189 Muammer Esen, “Ashab-1 Kehf: inanmis Birkag Yigit Gencin Iman Ve Tevhid Yolunda ibretlik
Oykiisii”, Uluslararasi inang¢ Turizmi Ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu, Tiirkiye Cumhuriyeti
Kahramanmarag Valiligi, Kahramanmaras, 2012, s.276.

190 Esen, s. 279.

191 Kehf, 18/16.

192 Thn Kesir, Cilt: 9, s. 4962.
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ayaklanma maksatlar1 olan iman konusunda basariya ulagmalar i¢in yarattigini ifade
etmistir. 1%

Kehf Suresi 20. ayette “Ciinkii onlar sizden haberdar olurlarsa sizi
taslayarak oldiiriirler veya sizi kendi dinlerine dondiiriirler. Bu takdirde ise asla
kurtulamazsiniz. 1% buyrulmaktadir. Bu ilahi hitap, ayn1 zamanda Ashab-1 Kehf’ten
birilerinin s6zii olup o uzun uykudan uyandiklarinda tekrar kavimleri ile
karsilasacaklar1 diisiincesi ile sarf ettikleri bir ifadedir. Ayetten anlasildigi iizere
kavimleri ile karsilasmalart durumunda iki ihtimal {izerinde durmuslar: “Birinci
ihtimal kavimleri tarafindan taslanarak 6lmek ki buna dair herhangi bir ¢ekince dile
getirmemislerdir; ancak ikinci ihtimal olan kendi dinlerine dondiirme durumunda ise
asla kurtulusun olmadigin1 sdyleyerek asil bu ihtimal iizerindeki c¢ekince ve
korkularin1 dile getirmislerdir.” Bu durum da onlarin endise tasidiklari mevzunun
canlarindan ziyade imanlari oldugunu gosterir.

Elmalili, bu ayeti agiklarken recm edildikleri takdirde sehit olup
kurtulacaklarini, fakat doniip kafir olmalar1 halinde diinyada kurtulamayacaklar1 gibi
ahirette de asla kurtulamayacaklarini belirtmis ve diinya hayatinin gecici oldugunu,
herkesin muhakkak &lecegini, ahirette kiifriin azabi ise ebedi oldugunu sdylemistir.1%

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922), Kehf Suresi 21. ayette gecen “Ve iste
boylece onlardan sehir halkint haberdar ettik ki Allah’in vaadinin hak oldugunu ve
kiyamet giintiniin meydana geleceginde hi¢ stiphe olmadigini bilsinler diye. Nitekim

19 jfadelerine dayanarak

bunlar hakkinda aralarinda tartisip duruyorlardi.”
inananlar birbirlerine sorsunlar ve Allah’in biiyiikliigiine imanlar1 artsin diye,
inanmayanlar ise hasre ve 6lmeden Onceki cesetlerini 6ldiikten sonra tekrar gorsiinler
ve Allah’in hak vadini bilsinler, kiyamet gilinii gelecegine inansinlar ve hicbir
stipheleri kalmasin diye Allah tarafindan Ashab-1 Kehf’in uyumadan 6nceki halleri
ile tekrar gonderildiklerini sdylemistir.%’

Kehf Suresi 26. ayette gegen “Goklerin ve yerin gaybt yalniz onundur. O ne

giizel goren ve ne giizel isitendir. Bunlar igin ondan baska bir veli yoktur. O hig

198 Yazir, Cilt: 5, s. 350.
194 Kehf, 18/20.

195 Yazir, Cilt: 5, s. 352.
19 Kehf, 18/21.

197 Taberd, Cilt: 12, s. 276.
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kimseyi hiikmiine ortak etmez. 198 hitabi, Ashab-1 Kehf kissasini anlatan son ifadeler
oldugu gibi kissanin mesaji konusunda da final niteligindedir. Yiice Allah, kissada
Ashab-1 Kehf’in iman ve kiiflir miicadelesini anlatmis ve nihdyetinde kendi
sifatlarindan ve 6zelliklerinden de bazilarini siraladiktan sonra Allah’tan baska bir
varligin ulthiyetini gecersiz kilan ve bunun imkansizligim1 beyan eden “O hig
kimseyi hiikmiine ortak etmez’*® hitabini ifade etmistir. ibn Kesir de bu ayetten yola
cikarak her seyi yaratanin Yiice Allah oldugunu, O’nun hiikmiiniin takipgisi, veziri,

nasir1, seriki, miisiri bulunmadigmi belirtmistir.2%°

198 Kehf, 18/26.
199 Kehf, 18/26.
200 Thp Kesir, Cilt: 9, s. 4975.

46



IKINCi BOLUM
TASAVVUFTA ASHAB-I KEHF

Tasavvufun gayesi Miisliimanlar1 insan-1 kdmil mertebesine ¢ikarmaktir.
Tasavvuf meslegini tutan stfilerin gittikleri yol ve yasant1 bigimleri daima Kur’an ve
stinnet-i seniyye iizere olmalidir. Bu minvalde onlar, Kur’an kissalarindan da kendi
yollarina dair bazi tasavvufi hakikatler ¢ikarmislardir. Stfiler eserlerinde, zahiri
hususlarii daha 6nceki boliimde ilgili kaynaklardan aktarmaya calistigimiz Ashab-1
Kehf kissasini ele almiglar, burada zikredilen kisilerin hallerini ve kissada gegen bazi
hadiseleri yorumlamaya gayret etmislerdir.

Calismamizin bu bolimde Ashab-1 Kehf hakkindaki ayetlere ve rivayetlere
tasavvufl bir bakis acis1 yapilacaktir. Yani bu kissanin sifi diinyadaki karsiligi ve
degeri oncelikle ortaya konulmaya calisilacaktir. Isari tefsirlerden sonra ise konu

tasavvuf klasiklerinden hareketle ele alinacaktir.

2.1. iISARI TEFSIRLERDE ASHAB-I KEHF

Tefsir literatiiriinde ¢esitli ilim dallarinin konularina gére Kur’an-1 Kerim’i
aciklama yoluna gidilmis ve bunlara has tefsir cesitleri ortaya ¢ikmistir. Ornegin
Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber ve sahabeden gelen rivayetlerle tefsir edilmesine
rivayet tefsiri, filolojik a¢idan incelenmesi ve tahlil edilmesi yolu ile agiklanmasina
dilbilimsel tefsir, kelami meselelerin tartisilmasi yolu ile yapilan tefsire kelamt tefsir,
ibadet ve hukukla ilgili ayetleri incelemek ve bunlardan hiikiim ¢ikarmak yolu ile
yapilan tefsire fikhi tefsir denilmistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’i agiklarken
ayetlerin zahiri ve lafzl yoniinden ziyade batini manalarina yogunlasan tefsirlere igari
tefsir ya da tasavvufi tefsir denilmistir.2%!

Stfi miifessirler, isari tefsirlerde Ashab-1 Kehf hakkinda bazi hususlara
ozellikle yogunlagsmiglardir. Bunlar; rizik, iman ve tevhid, 6lim ve dirilis, fena ve
mahv, marifetullah, zikir ve istisna ile {izerinde durduklari baz1 sayisal sembollerdir.

Tasavvufi tefsirlerde ayetlerin isari yorumlart yapildigi gibi bazi sifi

mielliflerin tefsir tirii disindaki kitaplarinda da Aayetlerin isari yorumlarina

201 Bkz. Albayrak, ss. 100-106.
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rastlanmaktadir. Bu nedenle biz bu kisimda zaman zaman tefsir disindaki tasavvufi
eserlerin verilerinden de faydalandik. Baz1 tasavvufi tefsirlerde Ashab-1 Kehf kissasi
hakkinda kayda deger isari yorum bulunmamaktadir. Konumuz kissanin isari yonii
oldugu i¢in tasavvufi tefsirlerden faydalanirken Ashab-1 Kehf kissasi {izerine yapilan

isarl yorumlarin sikligini1 ve derinligini dikkate almaya da gayret ettik.

2.1.1 Ruizik

Rizik, insan ve diger canlilarin beslenip yasayabilmeleri i¢in yedikleri ve
igtikleri her seydir. Allah’in tiim canlilara kendi katindan verdigi yenilen, igilen,
giyilen ve maddi méanevi yararlanilan mallar, ¢ocuklar, esler, ilim ve iman gibi
seylerin hepsinin rizik oldugu belirtilmistir. 2° Magara Arkadaslar1 uykularindan
uyandiktan sonra: “Simdi siz, birinizi bu giimiis paranizla sehre goénderin de
yiyeceklere baksin, hangisi daha temiz ise ondan size getirsin.”?*® demek sureti ile
rizik aramislardir. Bu durum rizik konusunda onlarin bazi hassasiyetleri oldugunu
gostermektedir. Sfi miifessirler 6zellikle bu durumu goz Oniine alarak Ashab-1
Kehf’in rizk anlayislari ile ilgi ¢esitli isarl yorumlarda bulunmuslardir.

Kuseyri, Letdifii'|-Isarat isimli tefsirinde, Ayette gegen bu ifadeleri agiklarken
Ashab-1 Kehf’in kendilerinden habersiz kilindiklar1 zaman yeme, igme ve nefse dair
herhangi bir seye talepleri olmadigini belirtmistir.  Suurlarina kavusturulunca,
durumlarini fark eder etmez yiyecek tedbirine baglamislardir. Bu da yaratilisin yeme
ile basladigmin zorunlulugunu géstermektedir.2%4

Kuseyri, ayrica bu konuda iki yorum zikretmistir. Yorumlardan birinde,
kendilerine yiyecek satin alacak kisiye, onlara en yumusak ve en temiz seyi
getirmesini tavsiye ettiklerini, dolayisiyla marifet ehlinden olana da sert ve kaba
giyecek ile kalitesiz yiyecegin uygun diismedigini belirtmistir. Diger yorumda ise
nefisle miicadele edenlerin ve riyazet sahiplerinin yiyecek ve giyeceklerinin sert ve

kaba oldugunu sdylemistir. Marifet mertebesine ulasan kimseye ise yumusak yiyecek

202 Ahmet Nedim Serinsu ve digerleri, Dini Terimler Sozliigii, 2. Baski, MEB Yayinlari, Ankara,
20009, s. 306.

203 Kehf, 18/19.

204 Abdulkerim el-Kuseyri, Letaifu’l-Isarat, Terc. Mehmet Yalar, Tk Harf Yayinevi, Istanbul, 2013,
Cilt: 3, s. 378.
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ve giyecegin daha uygun diisecegini ve onun ancak giizel olan ile iinsiyet peyda
edebilecegini beyan etmistir.2%

Ashab-1 Kehf, magaraya sigindiklar1 vakit Allah katindan bir rahmet tecelli
etmesi icin “Rabbimiz bize katindan bir rahmet ver.”?% seklinde dua etmislerdir.
Bazi miifessirler Ashab-1 Kehf’in bu rahmet isteklerini Allah’in comertligi ve
litfundan kaynaklanan bir rizik olarak aciklamislardir.

Razi, rahmetin; marifetullaha, sabra, rizka ve diismandan emin olmaya
iletilmesi gerektigini ifide etmistir. Ashab-1 Kehf’in “min lediinke(tarafindan)
seklindeki sozleri, 0 rahmetin azametini, ululugunu ve yiiceligini gosterdigini
sOylemistir. Bunun da rahmetin Allah’in liitfuna ve engin comertligine uygun olmasi
anlamina geldigini belirtmistir.2%

Ismail Hakki Bursevi ise “Rahmet” kelimesinin bagislanma, rizik ve
diismanlara karsi giiven anlamlarina geldigini sOylemistir. Magaradaki gengler,
icerisinde bulunduklar1 zor durumdan kurtulmak igin, Allah Teald’dan hayirli ve
kendi menfaatlerine olan bir ¢ikis yolu talep etmislerdir. Onlar, kafirlerden kagtiklari
bu yolda, kendilerine giiven ve itaat duygularinin verilmesini, hidayette devam ve
bulunduklar1 yolun Hakk’a ulastiran bir yol olmasini istemistir.2%®

Bursevi ayrica, Ashab-1 Kehf’in yanlarinda para tagimalarinin tevekkiile engel
olmadigmi ve bu durumun tam tersine salih kimselerin ve kendini Allah’a
adayanlarin yapageldigi durum oldugunu ifade ederek, dogru bir tevekkiil anlayisi ile
hareket ettiklerini ortaya koymustur.%®

Mehmet Vehbi Efendi ise tefsirinde, Ashab-1 Kehf’in yemeye ve igmeye
muhta¢ olmadan emvat suretinde diri olduklar1 halde ¢ok seneler uykuda kaldiklarini
sOylemistir. Hayat-1 sliriye levdzimatindan onlarda hicbir eser bulunmadigini ancak
nefeslerinin oldugunu ve kulaklarina konulan perde sebebiyle uykularina mani
olacak harigten bir sey de isitmediklerini beyan etmistir. Allah’in nefes haricinde bir

rizik vermeyerek onlar1 hayatta koydugunu belirtmistir.?1

205 Kuseyri, Cilt: 3, s. 379.

206 Kehf, 18/10.

207 Razi, Cilt: 15, s. 110.

208 {smail Hakki Bursevi, Riihu’l-Beyan Tefsiri, Haz. Muhammed Ali Sabtini, 4. Baski, Damla
Yayinevi, Istanbul, 2002, Cilt: 5, s. 80.

209 Byrsevi, Cilt: 5, s. 91.

210 Mehmed Vehbi, Hulisatii’l-Beyan Fi Tefsiri’l-Kur’an, 4. Baski, U¢dal Nesriyat, Istanbul, 1968,
Cilt: 8, s. 3088.
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Netice itibariyle her iman sahibi topluluk gibi Ashab-1 Kehf de rizik
konusunda gerekli hassasiyeti tasimistir. Bu yilizden onlar, rizkin temiz ve helalinden
olanimi tercih etmislerdir. Ashab-1 Kehf’in, nefsani arzularim1 bir tarafa birakip bir
olan Allah’a iman etme ugruna kavimlerini karsilarina alip Allah’a siginmalari, rizik
arayisi i¢inde olmalar1 ve yanlarinda para tagimalar1 dogru bir tevekkiil anlayist ile

hareket ettiklerini de gostermektedir.

2.1.2. iman ve Tevhid

Tevhid sozliikte, birlemek ve Allah’in birligine inanmak seklinde
geemektedir. Tevhid konusunda avamin ve havassin tevhidi gibi tasnifler de
yapilmistir. Avamin tevhidi Allah’tan baska ilah olmadigina inanmak, havassin
tevhidi ise Hakk ile birlikte baskasim1 gdrmemek seklinde tammmlanmustir. 21
Tasavvuf tarihinin seyri i¢inde sufiler, tevhid konusunu zahir ulemasindan farkl
yorumlamiglardir. Normalde tevhid itikadi bir anlam tasirken stfiler tevhide ma’rifet
ve miisahede nazari ile yaklasmislardir. Tevhidin itikadi yoniiniin temel belirleyicisi
akli ve nakli temellere dayali goriiliirken stfilerin bakisi ile tevhid, zevk ve hal ile
idrak olarak gorilmistiir. Sufiler tevhidi, “Ld-ilahe illallah” ile birlikte “La-faile
illallah, La-meshiide illallah, Ld-mevcide illallah” gibi sdylemlerle de imtizag
ettirmislerdir. Bu anlamda tevhidi aklin alanindan rGhi tecrilbe alanina
tasimuslardir.?*2

Ashéb-1 Kehf kissasinin en temel mesajlar1 arasinda bulunan iman ve tevhid
konusuna igari tefsir miiellifleri de deginmisler ve bu hususta Magara Arkadaslari’ni
her firsatta 6rnek gostermislerdir. Bu yolla imanin ve tevhidin tasavvufi yorumlarini
da yapmislardir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi iman ve tevhid bu kissanin asil
mesajini olusturmaktadir.

Kuseyri’ye gore Allah, hal ehline Ashab-1 Kehf kissasini agiklarken onlarin
durumlarin1 kendilerinden sonra gelenler i¢in ibret kilmistir. Boylece insanlar onlari
gormiig, bu durumun mucize oldugunu agik¢a anlamislardir. Bu vesile ile Allah’a

iman edenlerin inanglar1 artmis ve Allah onlar1 6nceki hallerine tekrar dondiirmiistiir.

211 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézliigii, Cev. Ekrem Demirli, 4. Baski, iz Yaymcilik, Istanbul,
2005, s. 166

212 Siileyman Gokbulut, “Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1: 36, 2012, s. 191-192.
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Kuseyri, Ashab-1 Kehf bu halde iken onlarin Hakk’in irddesi dogrultusunda
temyizden alikonulduklarini ve ilahi tasarruf altinda halden hale girdiklerini ifade
etmistir. Ayrica sahip olduklar1 kesif héli igerisinde giivenceye alindiklarimi ve
Hakk’m varliginda yok edildiklerini belirtmistir.?*®

Kuseyri yine Magara Arkadaslari’nin imani ile ilgili olarak “Ve kalplerinin
iizerini bagladik” *** ifadesini “Allah’in onlarin kalplerine gii¢ vermesi” olarak
yorumlamis ve bu konuda su agiklamalara da yer vermistir: “Allah’in kalplerine gii¢
vermesi, onlart baskalarindan ilgisiz kilmasi ve kendilerine bahgettigi basiret nurlari
ile onlart diigiinmeye muhta¢ olmaktan ¢ikarmasi demektir. Allah’in onlarin
kalplerine gii¢ vermesi, o kalplerde gaybin gdhitlerine yer vermesi ve bu sayede
onlarda tahmine dayali kaygilarin ve seytanlarin vesveselerinin ortaya
ctkmamasidir.”?*® Kuseyri’nin zikrettigi yorumlar goz oniine alindiginda Ashab-1
Kehf’in insanlardan uzaklasmasi onlari Allah’a yoneltmistir. Kalplerine verilen giig,
seytanin vesveselerini bertaraf ederek imanlarini kuvvetlendiginin bir gostergesi
olarak anlasilmaktadir.

Ismail Hakki Bursevi ise ayni ifadeyi“Géniillerinin Hakk'a baglanmast”
seklinde acgiklamistir. Bu durumun Ashab-1 Kehf’e ailelerini, vatanlarini, igerisinde
bulunduklar1 nimetleri ve arkadaslarini terk ederken ugrayacaklar1 darliklara karsi
sabir gosterip engelleri agsmalar1 i¢in gii¢ verdigini ifade etmistir. Boylece onlarin,
cekinmeden ve korkmadan Hakk’i agiklamaya ve zalim Dikyanus’u terslemeye
cesaret edebildiklerini, zira hadiste de: “Cihadin en faziletlisi, zalim sultana karsi
soylenen hak sozdiir.”?'® buyruldugunu zikretmistir. Bursevi’ye gore miicahit, iimit
ile korku arasindadir ve yetkiyi elinde bulunduranlar perisan olmaya mahkiimdur. Bu
yiizden de bu kimselerde korku hakimdir.?}” Bursevi’nin agiklamalarina gore Ashab-1
Kehf’in imani, Hakk’in yaninda olmak adina zalime karsi hayatini ortaya
koyabilmek ve miicahidane bir mukabeleden gecmektedir.

Kuseyri, Allah’in kimilerini deliller ve burhanlar ile kimilerini de yakinin

kesfiyle hidayete erdirdigini belirtmistir. Birinci gruptakilerin bilgisinin delil

213 Kuseyri, Cilt: 3, s. 380.

214 Kehf, 18/14.

215 Kuseyri, Cilt: 3, s. 371.

216 fbn-i Mace, Siinen-i ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi, Terc. Haydar Hatipoglu, Kahraman
Yayinlari, Istanbul, 1983, Cilt: 10, s. 235.

27 Bursevi, Cilt: 5, s. 81-82.
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kullanmanin {irlinii, digerlerinin irfanlarmin ise gercek vuslat oldugunu
vurgulamistir. Boylece onlarin delilere dayandiklarini, digerlerinin ise tipki gorenler
gibi apagik bildiklerini sdylemistir. Allah, kimi mahrumiyet damgasi ile damgalarsa
o kimsenin ne irfini, ne bilgisi ne de imani1 olmayacagmi da ifdde etmistir.?*®
Goriildiigi gibi Kuseyri, diger sifilerin de tevhid anlayisina benzer sekilde Ashab-1
Kehf’in imanini, akli delillere dayanmaksizin kesfe ve miisahedeye dayali bir iman
olarak agiklamis ve bu neviden inanmis olanlarin irfaninin gercek vuslat oldugunu
belirtmistir.

Ebu Nasr Serrac et-Tusi, el-Liima’da tevhid konusunu anlatirken Yusuf b.
Hiiseyn’e ait ti¢ goriis oldugunu ifdde ederek bu ii¢ goriisii; Avamin Tevhidi, Ehl-i
Hakaikin Zahiri Tevhidi ve Havéassin Tevhidi olarak agiklamigtir. Kuseyri’nin
zikretmis oldugu delilerle kdim olan imani, Ehl-i Hakaikin Zahiri Tevhidi basligi
altinda izah etmistir. Ancak Havassin Tevhidini, kulun vecd ile Allah ile kaim
oldugunu kalben bilmesi, tizerinde Hakk’in idari tasarrufu ile kudret ahkdminin cari
bulundugunu kavramasi, tevhid deryasinda nefsinden fani olmasi, hislerinin
gitmesiyle Halik’tan olan isteklerinde yine Hakk ile kdim oldugunu anlamasi ve
bulundugu halden onceki haline donmesi seklinde agiklamistir.?!® Ayrica Kuseyri,
Kehf siresi 14. ayette gecen “Dikilip de”??° ifadesi iizerinde durmustur. Burada her
kim Allah i¢in ayaga kalkarsa Allah’a ulasincaya kadar onun oturmayacagini ve
sehvetlerin onu etkilemeyecegini ve bu sayede Allah ile ayaga kalkmanin miimkiin
olacagim belirtmistir. 2 Kuseyri’nin bu sozlerinin Serrac’in zikretmis oldugu
Havassin Tevhidi ile benzerlik gosterdigi anlagilmaktadir.

Mehmed Vehbi Efendi, Kehf shresi 13. ayete dayanarak Ashab-1 Kehf’in,
Rum esrafindan ve erbab-1 fiitlivvet ve miirlivvetten birka¢ delikanli olduklarini
belirtmistir. Onlarin Allah’in varligina ve birligine inandiklarini, ¢iinkii onlarin akl-1
kamil ve riisd-i tAm sahibi, erbab-1 idraktan olmalar ciheti ile akillarini “ma hulika”
lehinde istimal ettiklerini sdylemistir.??2 Mehmed Vehbi Efendi, Allah’in Ashab-1

Kehf’i aralarinda ne kadar uyuduklarmi birbirlerinden sual etmeleri ve kendilerine

218 Kugeyrd, s. 374.

219 Eb{ Nasr Serrac Tasi, el-Liima, islam Tasavvufu, Haz. Hasan Kamil Y1lmaz, Semih Ofset
Yaymcilik, Istanbul, 1996, s. 30.

220 Kehf, 18/14.

221 Ruseyri, Cilt: 3, s. 371.

222 \/ehbi, Cilt: 8, s. 3089.
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olan ihsan1 anlamalari igin uyandirdigini sdylemistir. Imanlarinin kuvvet bulmasi ve
Allah’a iltica eden kimselere diismanin serrinden bir zarar gelmediginin anlasilmasi

icin onlarm kabirden kalkar gibi uykudan uyandirildiklarini da eklemistir.??3

2.1.3. Oliim-Dirilis, Fena ve Mahv

Fena sozliikte bekanin ziddi olan yok olmak ve silinmek anlamlarina
gelmektedir.??* Mahv ise Allah’a kars1 sevginin coskusuyla her tiirlii iyi huylarin
egitilip gelistirilmesi, tiim kot huy ve davraniglarin  birakilmasi olarak
tanmmlanmistir.  Tasavvufta, dervislerin  benliklerini  kontrol ederek tim
davraniglarinda Allah’in rizasini gézetmeleri, Allah’1 goriiyormus gibi hareket etme
bilinci kazanmalar1 “Mahviyat makami1” ile agiklanmistir.?2® Allah ile beraber olmak
adma biiyiik bir miicadele sonunda uyku ile uzun bir kendinden gegme ve tekrar
kendine gelme hali, Ashab-1 Kehf kissasinin ana temasini olusturmustur. Bu durum
kissayr esrarengiz bir sekle biridiigi gibi sifi miifessirler igin de benlikten
soyutlanarak yok olma hali seklinde dile getirilen “Fena” ve “Mahv” terimlerini
aciklamak i¢in 6nemli bir Kur’ani referans olmustur.

Kuseyri’ye gore Ashab-1 Kehf, benliklerinden koparildiklar1 ig¢in Allah
onlarin kissasini onlar adina anlatmayi iizerine almistir. Ayrica maddi benlikleri
korunup biitiiniiyle ortadan kalkmadiklari i¢in kendilerini ve vasiflarini bizzat kendisi
anlatan ile kendinden gegerek mahviyete erisip yerine baskasi gectigi i¢in diger
birinin vasitasiyla anlatilan arasinda biiyiik fark vardir. Dostlarin kissasi, dostlardan
dinlendiginden daha yiiksek seviyede ve daha muazzam dinlenemeyecegine gore??®
Allah’imn  Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1 Kehf’in hikayesini anlatmast onlarin
benliklerinden gecerek mahviyete ermelerinin bir neticesidir. Benzer sekilde Ashab-1
Kehf’in magaraya siginmis olmalar1 da Allah’in onlar1 manevi olarak iltifat ve
indyetinin golgesinde barmndirmasi demektir. Allah onlart beseri benliklerinden
koparmis ve bu durumda onlar iizerlerinde gesitli haller icrd etmistir.??’ Ayrica

Kuseyri, Ashab-1 Kehf’in beseri benliklerinden koparildiklarin1 ve kesfe mazhar

223 \/ehbi, Cilt: 8, s. 3101.
224 K AsAni, s. 442.
225 Serinsu, s. 220.
226 Kuseyri, Cilt: 3, s. 370.
227 Kuseyri, Cilt: 3, s. 368.
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kilindiklarini belirtmistir. Onlarin Hakk’in varliginda yok edildiklerini, bu nedenle
halkin nazarinda zahirleri, kendileriymis gibi goriindiiklerini zikretmistir. Hakikatte
baskasi onlarin yerine gectigini ve kesfine mazhar kilindiklar1 hakikatlerde yok
olduklarini da beyan etmistir.??®

Ismail hakki Bursevi, Allah’in kendilerini ii¢ yiiz kiisiir sene uyutup
cesetlerine hicbir degisiklik vermeden onlar1 eski hallerine dondiirdiigiinii goren
kimsenin, O’nun nefisleri 6ldiirmesine ve tekrar dirilterek bir yerde toplamasina
kesin inanacagini ifide etmistir.??® Mehmet Vehbi Efendi de aym sekilde Allah’mn
Ashab-1 Kehf’i {i¢ yiiz sene uyutup bedenlerine zarar vermeden tekrar uyandirmasina
dayanarak oliimiin ve kiyametten sonra gergeklesecek olan hasr-i emvatin, Allah’in
kudretine zor gelmeyecegini belirtmistir.?° Goriildiigii gibi Ismail Hakk1 Bursevi ve
Mehmet Vehbi Efendi, Ashab-1 Kehf’in bu uzun uyku siirecinden sonra tekrar
uyanmalarini ve insanlarin da bu olaydan haberdar edilmelerini 6liimden sonra
yeniden hasredilmenin hak bir olay oldugunu insanlarin goriip anlamalari igin
gerceklestigini vurgulamiglardir.

Kuseyri, Ashab-1 Kehf’in tekrar uyandirilmalarina daha farkli manalar
vererek bu durumu onlarin temiz vasiflarina geri dondiirilmiis olmalar ile
aciklamigtir. Onlarin, cem vasfiyla islah edilmek stretiyle maddi 6zelliklerinden
koparilip mahviyete erdirildikten sonra ayriligin tecellileri ile tekrardan ayaga
kaldirildiklarini sdylemistir.23

Kuseyri Risdle’sinde, tasavvufa ait tabir ve istilahlardan telvin-temkin
kavramlarini agiklarken kulun manevi yiikselme i¢inde oldugu siirece telvin sahibi
oldugunu belirtmistir. Bu durumda kulun haller i¢inde manevi halini artirmasi veya
manevi halinden kaybetmesinin miimkiin oldugunu ancak kulun beseri sifatlarini yok
edip Hakk’a ulaginca Hak Teala’nin onu halinde sabitlestirip temkin sahibi yaptigini
sOylemistir. Bu hale ulasan kulun nefsin hastaliklarina geri donmeyecegini ve bu

temkin halinde istikrar bulacagin isaret etmistir. Biitiin bunlarin yaninda beseri his

ve duygular1 alinip kendinden ge¢mis kimselerin de bulundugunu beyan etmistir.

228 Kuseyri, Cilt: 3, s. 374.
229 Byrsevi, Cilt: 5, s. 92.

230 \/ehbi, Cilt: 8, s. 3104.
231 Kuseyri, Cilt: 8, s. 369.
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Ayrica Kuseyri, bir kimsenin biitiiniiyle beseri hislerini ve kendini
kaybederek kainattaki biitiin varliklarla tamamen iliskisi kesilip bu hali devam ederse
onun mahv haline gelecegini s6ylemistir. Bu duruma, “Onlar uykudayken sen onlart
uyantk samirdin. Biz onlart saga ve sola ceviriyorduk. ">%? ayetini referans gostermek

stretiyle Ashab-1 Kehf’i 6rnek vermistir.?%

2.1.4. Marifetullah

Marifet bir tanima goére, kulun kendi hakikatini ihatd etmesi, leh ve
aleyhindeki seyleri bilmesidir. Ciineyd marifeti, “Sana ve Hakk’a ait seyleri
bilmendir” seklinde tamimlamistir.?* Genel olarak alimler, fakihler ve diger insanlar
Allah hakkindaki sihhatli ilme “marifet” demislerdir. Tasavvuf yolunun seyhleri ise
Allah hakkindaki sithhatli hale “marifet “ demisler ve bundan dolayr marifeti ilimden
daha tstiin gormiislerdir. Hucviri, bu durumu sihhatli ilim olmadan sihhatli halin de
olmamasi ile agiklamigtir. Ayn1 zamanda sthhatli ilmin sihhatli hal olmadigini, yani
Allah hakkinda alim olmayanin onun hakkinda arif olamayacag: fakat arif olmayan
bir kimsenin alim olabilecegini sdylemistir.?*® Béylece Hucviri, tasavvufi anlamdaki
marifeti Allah’1n istedigi hal ile hallenmek seklinde ortaya koymustur.

Ashab-1 Kehf, Allah’in varliina vasitasiz inanmis ve onu hakkiyla tanimistir.
Bu durum onlarin marifetullah yolunda olmalari ile agiklanmistir. SGff miifessirler
Ashab-1 Kehf’in halini, imanlarint ve mahviyetlerini géz Oniine alarak onlar
marifetullah ile birlikte zikretmislerdir.

Kuseyri, Allah’m Ashab-1 Kehf’i huzuruna almasini onlar i¢in bir lituf kabul
etmistir. Allah nurlarin1 artirarak onlari sirlarinda kesif ehli kilmistir. Boylece Allah
onlara once agiklamayi bahgetmis, sonra da yakin ile onlart bu mertebenin iistiine
cikarmistir. 26 Ayrica, Allah tarafindan Ashab-1 Kehfin farkinda olma duyusu
onlardan alimmustir. Onlar, maddi varliklarindan koparilmistir. Bu durum onlarin,

kendilerine bahsedilen Allah’in birligini gorme kesiflerinin i¢inde gark edilmeleri ve

232 Kehf, 18/18.

233 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyrf Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1978,
(Risale), s. 173-174.

234 Kasani, s. 526.

2% Hucviri, Kesfu’l-Maheiib; Hakikat Bilgisi, Haz. Siileyman Uludag, Dergih Yaynlari, Istanbul,
1982, s. 332.

236 Kuseyri, Cilt: 3, s. 370.
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Allah’in Samed sifatinin devamliligina muttali kilinmalari ile yapilmistir.2¥’ Ahmed
b. Ata, hakikati bilmenin Allah’in Samed sifat1 gibi sifatlarin1 kavramak ve gergek
marifete ermenin imkansizligini anlamak oldugunu; Hakk’1 bilmenin ise Allah’in
vahdaniyyetini, kendisinin ortaya koydugu isim ve sifatlarla birlikte tanimakla
gerceklestigini soylemistir.?%

Ismail Hakki Bursevi’ye gére, Ashab-1 Kehf’in sahip oldugu iman, ilhdmin ve
ilahi cazibenin neticesidir. Onlarin bu iman yoluna girmesini saglayan higbir delil
bulunmamaktadir.?®® Bursevi ayrica Ashab-1 Kehf’in tasidiklar1 imanin belli bir ¢aba
ve gayretten ya da herhangi bir vesileden ziyade Allah’tan gelen bir lLituf ile
gergeklestigi iizerinde durmustur. Nitekim EbG Said Harrdz da marifetin iki tiirli
oldugunu belirtmis ve birinin Hakk vergisi, digerinin ise kulun gayreti ile
kazanildigim soylemistir.?*°

Kuseyri, “Giines dogdugu zaman magaranin sag tarafina yoneldigini, battigi
zaman da sol tarafa gittigini goriirsiin. Kendileri ise oranin genig bir yerinde idiler.
Bu, Allah’in dyetlerindendir.”®** ifidesini agiklarken giines 1513min Ashab-1 Kehf’in
15181na gore yetersiz ve soniik kaldigii belirtmistir. Kuseyri’ye gore, giines 15181
yaratiklar1 aydinlatan bir aydinlik iken Ashab-1 Kehf’in marifetinin nuru, kendileri ile
Hakk’in tanindig1 bir 1giktir. Bu nedenle de giinesin 15181 bildigimiz sekilde ortaya
¢ikan bir 151k iken, onlarmn nuru sadece mana aleminde beliren bir 1siktir. Giinesin
15181 ile yaratiklar fark edilirken onlar kendi nurlariyla Hakk’1 tanimistir.?*? Bu yonii
ile Ashab-1 Kehf, kendileri sayesinde marifetullaha ulasilan bir vesile olarak

gorilmiistiir.

2.1.5. Zikir ve Istisna

Kelime olarak zikir, hatirlamay1 ifade eden bir sozciiktiir. Istilahta korku veya

sevginin ¢oklugu sebebiyle, gaflet meydanindan miisdhede alanina ¢ikis, ariflerin

237 Kuseyri, Cilt: 3, s. 369.
238 Serrac, s. 34.

239 Busevi, Cilt: 5, s. 81.
240 Serrac, s. 33.

241 Kehf, 18/17.

242 Kuseyri, Cilt: 3, s. 373.
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yaygist, muhiblerin saglamca bastig1 yer, asiklarin sarabi seklinde tanimlanmaktadir.
Zikrin hakikati zikredilen Allah’tan baskasini unutmaktir.?43

Saft miifessirler, Kehf Suresi 24. ayette gecen “Unuttugun zaman Allah’i
zikret ve umulur ki Rabb ’im beni dogruya daha yakin olana eristirir de.”’?** ifadesine
dayanarak, s6z soylendigi vakit istisna yapmanin (insallah demenin) gerekliligi ve
zaman zaman da zikrin mahiyeti gibi konularda g¢esitli yorumlarda bulunmuslardir.

Kuseyri tefsirinde, “Megerki Allah dilemis ola ve unuttugun zaman Allah”
zikret ve umulur ki Rabb’im beni dogruya daha yakin olana eristirir de.”?* ayetini,
“Eger sende unutkanlik belirtileri ortaya ¢ikarsa Rabb’ini anmak suretiyle niyetini,
gaflete sebep olan hususlardan arindir.” seklinde tefsir etmistir. Kuseyri’ye gore,
hakikatte nefis, kisiyi zikrin miisdhedesinde gark olmaktan alikoymaktadir. O,
Allah’1 anmanin unutuldugu zaman zikretmek gerektigi, ¢iinkii kulun yaptig zikri
gordiigli zaman zikrinde bir afete doniisecegi, zikirden nasibin unutuldugu zaman ve
Rabb’inden baskasina meyledildigi zaman Rabb’in zikredilmesi gerektigi gibi
yorumlar1 da nakletmistir.24®
Bursevi, tefsirinde “Unuttugun zaman Allah’1 zikret ve umulur ki Rabb’im

beni dogruya daha yakin olana eristirir de.”**'

ayetini agiklarken Rabb hatirlandigi
vakit, unutulandan daha iyisi ve hayirlisi umulabilecegini belirtmistir. Ayn1 zamanda
bu durumu gercek manada idrak etmenin de “Rabb’i anmak” oldugunu isaret
etmistir. Bursevi, istisna ile ilgili ge¢cmis tefsircilerden ve alimlerden c¢ok sayida
alintida bulunmus ve bu yolla “insallah” demenin hakikatini ortaya koymaya
calismistir. Bu konuda Hatip’in Ravda’sindan bir latifeyi de su sekilde aktarmistir:
“Adamin birisine “Nereye?” diye sormuslar. O da “Pazar yerine esek satin almaya
gidiyorum” cevabini vermig. Bu adama “insallah” demesi icin israr etmislerse de
adam hi¢ orali olmamus ve : “Bdéyle bir istisna yapmaya (insallah demeye) ihtiyacim

yok. Param kesemde, esek ise pazarda.” deyivermis. Pazar yerine varmadan da

kesesindeki parasi ¢alinmis ve adam gerisin geri donmiis. Bu sefer ona “Nereden

243 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 2. Baski, Anka Yaynlari,
Istanbul, 2004, 5.728.

244 Kehf, 18/24.

245 Kehf, 18/24.

246 Kuseyri, Cilt: 3, s. 382.

247 Kehf, 18/24.
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geldin?” diye sormuslar. Adamin verdigi cevaba bakiniz: “Pazar yerinden insallah.
Kesemden paralarim ¢alindi insallah. ">

Sehl, evliyanin alametlerinden bir tanesinin de her seyde istisnada bulunmak
oldugunu sdylemistir. “insallah” demeksizin “sunu yapacagim” diyen kimsenin, bu
soziinden dolay1 bile kiyamet giinii hesaba cekilecegini, Allah Teala dilerse ona azap
edecegini dilerse de onu affedecegini ifade emistir. Eba Talib el-Mekki, Kehf Suresi
24. ayeti referans gostererek Allah’in Hz. Peygamber’i istisnada bulunmaksizin bir
sey soOylemekten sakindirdigimi ve unuttugu takdirde istisnada bulunmasin
emrettigini belirtmistir.?4°

Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye’de istisnanin 6nemi ve bununla
ilgili baz1 hususlara zaman zaman deginmis ve bu ifadeyi kullanmanin Allah’a bir
saygl oldugunu sdylemistir.®® Ayrica Allah’m yarattiklarindaki bilgisini 6grenmek
isteyen kimsenin esyadaki dizilisi de 6grenmesi, Allah’in 6ne aldigini 6ne almasi ve
geride brraktigin1 da geride birakmasi gerektigini belirtmistir. ibn Arabi’ye gore,
Allah’1n isimlerinden biri el-Mukaddim biri de el-Muahhir oldugu i¢in Allah’in 6ne
aldigim1 geride birakmak mahrumiyete yol acan gizli bir didismedir. ibn Arabi,
Allah’m, “Bir seyi yapacagim deme, Allah izin verirse demeden” ! dedigini
belirtmis, Allah’in burada istisnay1 geride biraktigini, Hz. Musa’nin ise onu one
aldigini, fakat sabredemedigini, eger geride biraksaydi sabredebilecegini ifade

etmistir.?5?

2.1.6. Ashab-1 Kehf Hakkinda Bazi Sayisal Semboller

Cesitli anlamlar ifade eden ve sadece chil kisiler tarafindan ¢oziilebilen
semboller, genel olarak dinde, hustsi olarak da tasavvufta olduk¢a 6nem arz
etmektedir. Din ve metafizikte sembolizm genis bir alan kapsamaktadir. Mesela

kutsal metinlerin orgiisii, ibadetlerdeki ve kutsal mekanlardaki bazi tezahiirler hep bu

248 Bursevi, S. 95.

249 Ebf Talib el-Mekki, Kiitii’l-Kulib; Kalplerin Azig1, Haz. Muharrem Tan, iz Yayincilik, Istanbul,
1999, Cilt: 3, s. 436.

250 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yaymcilik, Istanbul,
2008, Cilt: 5, s. 143.
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252 Thn Arabi, Cilt: 7, s. 443.
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konu kapsamina dahildir.>® Ayrica diinyadaki biitiin mistik hareketlerde oldugu gibi
mutasavviflar da kendi mistik tecriibelerini ifdde edebilmek igin tasavvufun ilk
donemlerinden itibaren sadece kendilerinin anlayabilecekleri sembolik bir dil
gelistirmeye baslamislar ve buna da “isaret” adin1 vermislerdir.?®*

Hayatin her vechesinde goriilen sayisal semboller, dinin de ¢esitli alanlarinda
kullanilmistir. Arap alfabesindeki harflere sayisal semboller vermekle ortaya konan
cifir ve ebced hesab1 buna bir drnektir. ibn Arabi gibi bazi sifi miielliflerin “Vahdet-i
Viicut” ve buna benzer diisiincelerinin de sayisal ve sembolik anlamlar igerdigini
sOylemek miimkiindiir. Ayrica bu miellifler sayisal sembolleri kendilerine 6zgi
yontemlerle gelistirmisler ve bazen varliklara has sayisal semboller kullandiklar1 gibi
bazen de metafizik olgulari sayilarla sembolize etmislerdir.

Tasavvuf igerisinde dnemli bir yeri olan sayilar, adeta bir anahtarin sifreleri
gibi goriilmiis ve bazen bir kapidan girebilmek i¢in sembolize edilen miktari tagimak
veya yerine getirmek sart kosulmustur. Nitekim her tarikatin ve tasavvuf yolunun
kendine has belli zamanlarda ve belli sayilarda zikri vardir. Stihreverdi, Avarifii’l-
Madrif’te, muamele ehlinin giinliik yapmasi gereken zikirlerin vakitlerini siralamig
ve zaman zaman bunlarin adedini soylerken de sembolik sayisal ifadeler
kullanmustir.?®

Ashéb-1 Kehf kissasinin anlatildigi ayetlerde onlarin kag kisi olduklar1 ve kag
giin uyuduklarini ile ilgili bazi sayisal ifadelerin olmasi, sfi miiellifleri c¢esitli
yorumlar yapmaya sevk etmistir.

Kuseyri, Ashab-1 Kehf’in kdpegini kastederek bir kopek elini velilerin esigine
uzattigi i¢in kiyamet giiniine kadar: “Kopekleri de magaranin girisinde iki kolunu
uzatmis idi.”?*® denilecegini, bir miislimanin da elli yil boyunca elini o esige
yiikseltmesi hélinde Allah’in onu bos g¢evirmeyecegini belirtmis ve insan Oomriinii
belli bir say1 ile sembolize etmistir.

Kuseyri, Allah’in Ashab-1 Kehf’in vasfi hakkinda: “Bazilari: ‘Onlar iig
kisidirler; dordiinciileri kopekleridir.” diyeceklerdir. Yine: ‘Bes kisidirler; altincilar

253 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Islam Diisiincesinde Tasavvuf”, Tasavvuf El Kitabi, (Editér, Kadir
Ozkose), Grafiker Yayinlari, Ankara, 2012, s. 42.

254 Siileyman Gokbulut, Necmeddin-i Kiibra; Hayati Eserleri Goriisleri, Insan Yayinlari, Istanbul,
2010, s. 268-269.

2% Sihabuddin Siihreverdi, Avarifii’l-Maarif; Gercek Tasavvuf, Cev. Dilaver Selvi, 4. Baski,
Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 499-510.

256 Kehf, 18/18.
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kopekleridir.” diyeceklerdir.”?®” buyururken bu iimmetin vasfi hakkinda: “Uc kigi
gizli konusmaz ki dérdiinciileri Allah olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilart
O olmasin.” *® buyurdugunu ifade ederek bu iki durum arasinda biiyiik fark
oldugunu sdylemistir.?%

Ibn Arabi ise Ashab-1 Kehf hakkinda insanlarin zanlara dayali tahminler
yaptigini belirtmistir. Benzer sekilde “Gaybe tas atarak ‘¢ kisidirler, dordiinciileri
kopekleri; bes kisidirler, altincilart kopekleridir’ demislerdir.”®° ayetinden yola
cikarak Allah Teala’nin; onlarin sayisinin insanlarin ileri siirdiigli kadar olmayip
insanlarin bilmeden tahminde bulundugunu sdylemistir. Ayrica Allah’m onlar
sayilarin hakikatini arasgtirsaydi bir sonuca ulagamayacaklarini sdyledigini ifade
etmistir.26*

Kuseyri, Kehf Suresi 19. ayeti agiklarken Ashab-1 Kehf’in magarada uzun
stire kalmalarina ragmen bu siireyi azimsadiklarini, oysa kendilerinden haberleri
olmadig: i¢in hallerinin ayrintisina dair bilgilerinin bulunmadigini belirtmis ve su
siiri dile getirmistir:

Bilmem ben gecemin uzayip uzamadigini

Nas:l bilir ki bunu kavrulmakta olan kimse

Eger verseydim kendimi gecemin uzamasina

Ve gozleseydim yildizlart, ¢cignemis olurdum kurali

Ayrica, Ashab-1 Kehf’in vuslat giinleri uzun da olsa onlarin nazarinda kisa
stirdiigii, eger siireyi cok bulsalardi vuslat giinlerinin kisa siirecek oldugunu sdylemis
ve bu durumu da su siir ile agiklamistir:

Sarhoslukla ge¢mekte sabahin da aksamin da

Mutlusun sen, kisadir oysa seving giinleri?®

Ibn Arabi’ ye gore, sayilar1 bilmenin ve say1 saymanin ilahiyat konularinda
bir otoritesi vardir ve bu otorite zikir, isim ve huy alanlarinda gegerlidir. ibn Arabf,

birlikteki ¢oklugun ve ¢okluktaki birlerin 6nemine de deginerek ve “dediler ki bir

257 Kehf, 18/22.

258 Miicadele, 58/7.

29 Kuseyri, Cilt: 3, s. 375-376.
260 Kehf, 18/22.

261 Thn Arabi, Cilt; 14, s. 276.
262 Kuseyri, Cilt: 3, s. 378.
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» 263

veya birka¢ giin kaldik. ifadesine de atifta bulunarak sayanlara sorulmasi

gerektigini, bunun ise say1 sayanlara sagladigi bir yarar oldugunu ve Allah’in say1
sayanlari bilenlere kattigin1 belirtmistir.?64

Kuseyri, Ashab-1 Kehf’in kendilerini fark etmede suurdan yoksun
birakildiklarin1 ve bu nedenle de siirelerinin uzamasini fark edemediklerini
sOylemistir. Bir atasoziinde “Seving giinleri kisadwr.” denildigini, seving halinde
asirlarin aylar gibi, sikintilarda da aylarin asirlar gibi gectigini belirterek konu ile
ilgili su siiri aktarmastir:

Sayiyorum geceleri ben peyderpey

Oysa saymazdim geceleri ben onceden®®®

2.2. TASAVVUF KLASIKLERINDE ASHAB-I KEHF

Kuran-1 Kerim’in 18. sdresi olan Kehf sdresi, sifi miielliflerin ilgisini
cekmistir. Stfiler 6zelikle bu sire’nin 60-82. ayetlerindeki Musa-Hizir kissasi ile 9-
26. ayetlerinde gegen Ashab-1 Kehf kissasi lizerine odaklanmislar ve bunlar hakkinda
daha fazla tasavvufi yorumda bulunmuslardir. Tasavvuf Kklasiklerinde ¢okca
deginilen Musa-Hizir kissas1 konumuz itibari ile arastirma alanimiz disinda oldugu
i¢in biz burada kendimizi Ashab-1 Kehf kissasi ile sinirlandiracagiz.

S6z konusu kissada anlatilan genglerin basindan gegen hadiseler ve tasavvufi
tecriibeler stfi miiellifler tarafindan ¢okga =zikredilmis ve bir kisim tasavvuf
istilahlart ile 6zdeslestirilmistir. Tasavvuf klasiklerinde Ashab-1 Kehf kissasina
dayanilarak veya Ashab-1 Kehf’in halinden temsil getirilerek zikredilen tasavvuf
kavramlar1 sifilere ornek gosterilmis ve onlarin da cesitli sekillerde bu hal ve
vasiflara biirlinmeleri tesvik ve tavsiye edilmistir. Ayrica bazi tasavvufi hadiseler ve
yasantilar agiklanirken de Ashab-1 Kehf’in gesitli halleri 6rnek getirilmistir. Tasavvuf
klasiklerinde Magara Arkadaslari’nin tecriibeleriyle agiklanan baslica tasavvuf
istilahlan arasinda, veli/evliya, keramet, flitiivvet, muhabbet, zikir, sekr/sahv, havf,

stikiir, insan-1 kamil, tevhid ve tevekkiil sayilabilir.

263 Kehf, 18/19.
264 Thn Arabi, Cilt: 5, s. 417.
265 Kuseyri, Cilt: 3, s. 383.
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Tasavvuf klasiklerinde bu tasavvuf istilahlar ¢esitli sekillerde Ashab-1 Kehf
ile birlikte zikredilmistir. Bununla beraber bu kissa “Fiitiivvet” in en 6nemli dayanak
noktalarindan olmustur. Mutasavviflar bu kavrami Ashab-1 Kehf ile 6zdes gormiisler
ve onlan fiitiivvetin onciilerinden kabul etmislerdir.?®® Cogu sfi miiellif fiitiivvet
konusunda soz soyledigi vakit bir sekilde Ashab-1 Kehf’e ya da onlar1 anlatan
ayetlere deginmistir. Buna ragmen Ibn Arabi Fiituhat-1 Mekkiyye’sinde fiitiivveti
anlatirken Ashab-1 Kehf’e veya ilgili ayetlere deginmemesi ya da atifta bulunmamasi
dikkat cekici bir husustur.?%’

Saft mdelliflerin, Ashab-1 Kehf kissas1 ile agikladiklar1 veya atifta
bulunduklar1 bazi tasavvufl kavramlara ve kissada gecen tasavvufi nitelik kazanmis

bazi 6zel konulara ayrintili deginmek dogru olacaktir.

2.2.1. Ashab-1 Kehf’in Kopegi: Kitmir

Islam dininde hayvanlarin gesitli 6zellikleri vardir. Siiphesiz ki hayvanlar
esref-i mahlikat olan insanin hizmetine verilmis olup diinyada cesitli vazifeleri
yerine getirmek igin yaratilmiglardir. Nitekim bazi ehli hayvanlar insana dogrudan
fayda saglarken bazilari sadece dogadaki dengenin bir pargasini olusturmaktadir.
Kopek gibi bazi hayvanlar ise dolayli yollardan insana hizmet etmektedir. Ayrica
kopek, sahibine sadakati ile taninan bir hayvandir. Kopegin sadakati ile ilgili
hikayeler stifilerin menkibelerinde de gecmektedir. 268

Fikihta kopek necis kabul edilmistir. Tasavvuf ilmi acisindan bu necaset nefs
ile tegsbih bulmustur. Ciinkii tasavvufta nefs kalbe konulmus latif bir varliktir ve
biitiin kotii sifat ve ahlaklar ondan kaynaklanir.?®® Yani burada képegin zahiri
necaseti ile nefsin batini necaseti karsilastirilmig, zaman zaman sifiler tarafindan

nefsin goriinmeyen necasetinin kopekten daha kotii oldugu dahi ifade edilmistir.

266 Ali Namli, “Tasavvuf Kiiltiiriinde ve Tasavvufi/Isari Tefsirlerde Ashab-1 Kehf Kissas1”,
Uluslararasi inan¢ Turizmi Ve Eshab-1 Kehf Sempozyumu, Tiirkiye Cumhuriyeti Kahramanmaras
Valiligi, Kahramanmaras, 20-22.09.2012, s. 209.

%7 [bn Arabi, Cilt: 2, s. 240.

288 Siifyan-1 Sevri bir giin ekmek yiyor ve 1sirdig1 ekmegi bir kopege veriyordu. Kendisine nigin ailen
ve evladinla yemiyorsun dediklerinde, ¢oluk ¢oguna verecek olsa bunlarin kendisini ibadet ve taatten
alikoyacagini ama kdpegin sabaha kadar kendisini bekleyecegini ve bu sayede namaz kilacagim
soylemistir. Bkz., Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, Cev. Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayinevi,
Istanbul, 2007, s. 222.

269 Siihreverdi, s. 585.
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Nitekim Ebu Hayr Akta yabani ve yirtict hayvanlarla dostluk eder, huzuruna bir¢ok
hayvan gelip giderdi, bunun sebebi kendisine soruldugunda kopeklerin ancak
kopeklerle dostluk edecegini sdylemis ve nefsini bir kopek ile es tutmustur.?’® Hz.
Mevlana da Mesnevi-i Serif’te, nefsani ve hayvani sifatlar1 bulunan istikdmet sahibi
saliklerin kopek mesrep ve kopek tabiatinda olduklarini belirterek, bunlarin hizmet
ettigi evliyanin kapisinda bek¢i gibi gece uyumadiklarini sdylemistir. Saliklerin,
miirsidinin emri ve talimi geregince geceleri itaat ve ibadet ile zaman gegirdiklerini
beyan ederek onlarin bazi nefsani hallerini kopegin bekgilik Ozelligine
benzetmistir.?’

Tasavvufta nefs-kopek iliskisi farkli sekillerde ele alinmistir. Nefs, insanin
icindeki kopek gibi diistiniiliip kopegin nefs kopegi kadar tehlikesi ve zarari
bulunmadigr seklinde yorumlar da yapilmistir. EbGi Abbas Sekkani bir giin evine
girdiginde kendi yerinde yatar halde sar1 renkte bir kopek goriir. Bu kopegi
mahalleden gelen bir kdpek zanneder, kovmak istediinde eteginin altina girerek
kaybolur. O vakit onun nefs kopegi oldugunu anlar.?’? Ebii Abdullah Turugbazi ise,
gelen misafirini kopekleri ile birlikte sofrasina oturtur ve birlikte sofrada yemek
yemelerine miisdde eder. Misafir ayrildiktan sonra miridleri ona bu durumun
sebebini sorduklarinda, kopegin sahibinin kulu oldugunu ve onun pesinden
kostugunu, kendisinin nefs kopeginin ise kendi i¢inde kaldigini ve nefs kopeginin
pesinden kostugunu belirtir. Képegi kendisine tabi olan birisi ile kendi kopegine tabi
olan birisi arasinda ¢ok fark bulundugunu ifade eder ve nefsi bir kopek gibi gorerek
onun pesinden gitmenin daha kétii bir durum oldugunu vurgular.?”

Bilindigi gibi kdpek bir habercidir ve insant koruma gorevi olan bir
hayvandir. Kopegin havlamasi 6zellikle siipheli goriinen kimselere tedirginlik veya
korku verebilir. Bu anlamda Ciineyd-i Bagdadi bir kopegin hiddetli bir sekilde
havlamasini Allah’in kahrindan goérmiis ve havlayan bir kopege “Lebbeyk” diye
cevap vermistir. Bu durumun sebebi soruldugunda ise arada kdpegi gormeyip sadece

kahr1 gordiigiinii ve bu yiizden “Lebbeyk” dedigini belirtmistir.2’*

270 Attar, s. 498.

271 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Dilaver
Giirer-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, istanbul, 2008, Cilt: 12, 319.

272 Hucvird, s. 320.

2713 Attar, s. 505.

274 Attar, s. 394,
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Necmeddin-i Kiibra’nin (6. 618/1221) da Baba Koldas isimli bir kdpegi vardi.
Bir giin Hiiseyin Harezmi’nin hanimi disaridan “Allah” diye bir ses isitir ve disar1
cikip baktiginda bu sesin Baba Koldas isimli kopekten geldigini anlar.?’® Ayrica
menkibelerde  Seyh Necmeddin-i  Kiibra’nin  kopeklere tesir ettigi  de
zikredilmektedir. Nitekim bir giin Ashab-1 Kehf ile ilgili bir tartigma esnasinda
seyhin miiridlerinden olan Sadeddin-i Hammiye bir an acaba bu diinyada sohbeti
kopeklere tesir eden birileri var midir diye diisiinlince Necmeddin-i Kiibra bunu
feraset ndru ile sezer. Sadeddin-i Hammiye, kopeklerin seyhe olan ilgisini goriince
sasirir ve bihos olur.2’®

Sufiler kopege farkli yaklagimlar da sergileyerek zaman zaman onu kendi
varliklarinin tistiinde gormiislerdir. Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/874), bir
giin sohbetinde bulunanlar ile birlikte dar bir sokakta giderken karsisindan gelen
kopege yol vermistir. Miiridlerden bir tanesi insanoglunun serefli oldugu ve seyhin
de ariflerin sultani oldugu, biitin bu makamlara ve samimi miirid topluluguna
ragmen nasil tercihi kdpekten yana yapar diisiincesine kapilmistir. Bayezid, hal dili
ile kopegin: “Benim kusurum seyhin ise meziyeti ne ki ta ezelden bana kopek postu
verilirken Bayezid’e ariflerin sultan1 hil’atini gegirdiler.” dedigini soyleyerek bu
yiizden tercihi kdpekten yana kullandigimi ifide etmistir.2’’

Kopegin siireti her ne kadar olumsuz bir algi ile karsilansa da stfilere gore
Kitmir nevinden kopeklerin siretleri ve manalar letafet kazanmistir. Kitmir’in streti
onun manevi degerinde bir noksanliga yol agmamistir. Hz. Mevlana bu durumu bir
beytinde su sekilde aciklar:

“O ashdbin kopegi ki onun sireti latif oldu. Onun stiretinden ona hi¢ noksan
olmad. '8
Bayezid-i Bistdmi’nin bir menkibesinde ise ariflerin sultani olan seyhin necis
bir kopegi nefsinden {istiin gordiigii ve onunla birlikte olmaya dahi layik

olmadigindan yakindigi anlatilir. Menkibeye gore Bayezid bir giin kopekle temas

25 Devin Deweese, “Dog Saints and Dog Shrines in Kubravi Tradition: Notes on A Hagiographical
Motif From Khwarazm”, Miracle et Karama: Hagiograpfies Medievales Comparees 2, Brepols
Publishers, Turnhout, 2000, s. 472.

216 Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns Min Hadarati’l-Kuds Terciimesi, Cev. Kamil Candogan-
Sefer Malak, Bedir Yayinevi, Istanbul, 1971, s. 483.

217 Attar, s. 179.

278 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz.
Mustafa Demirci-Siileyman Gokbulut-Mustafa Tahrali, Gelenek Yaymlari, Istanbul, 2008, Cilt: 10,
S. 166.
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etmemek icin etegini geri ¢ekince kopek dile gelir ve “Sdyet kuru olursam aramizda
bir mesafenin bulunmasina gerek yok, bana degmen sana bir zarar vermez, 1slak
olursam yedi kere su veya toprak (ile temizlenmen) aramizi diizeltir. Ama eger sen
(etegini) kendine (ve nefs kopegine) dokundurursan, yedi deryada gusiil yapip
vikansan da pak olamazsin.” der. Buna karsilik Bayezid kopege: ‘“senin zdhirin
murdar, benim batumim; ikisini bir araya getirelim birlikte olalim. Belki bu birlikte
olma nedeni ile aramizdan bir temizlik dogar.” der. Kopek: “Sen benim yoldasim
olmaya layik degilsin, ¢iinkii halk beni reddederken sana kabul gésteriyor. Benimle
karsilasan, eline tas alip iizerime firlatiyor, seninle karsilasan, ‘Ey ariflerin sultani!
seldm sana’ diyor. Ben yanima bir tek kemik sakladim, seninse bir kiip bugdayn var.
(Ben zahit bir meldmetiyim sen oyle degilsin)” der. Bunun lizerine Bayezid, bir
kopegin dahi yol arkadasi olmaya layik olmadigini, dolayisiyla ezel ve ebedin yol
arkadasi olmaya asla layik olamayacagini sdyleyerek bu durumdan yakinir ve
hayiflanir.?”®

Hz. Mevlana ise Mesnevi-i Serif’te ask ve muhabbetten yoksun kimsenin
kopekten daha asagi mertebede oldugunu ifide eder.?® Oysa Ashab-1 Kehf’in
kopegine insaniistii manevi degerler katarak bazi insanlarin yaptigi iyi seylerin
mukabilinde ancak Kitmir mertebesine ulasabildiklerini soyler:

“Kopek alim oldugu vakit harbin ¢alaki oldu; kopek arif oldugu vakit Ashab-1
Kehf’ten oldu.”

Ahmet Avni Konuk beytin serhinde, bir kimsenin insanlara faydali olan bir
ilim 6grenmesi halinde diismanlar ile olan savasta atik ve ¢evik olacagini, ancak o
kimse bu alemden terakki edip, hakikat ehlinin maarifine vakif olursa, Ashab-1
Kehf’in kdpegi gibi insanin gergek mahiyetini tasiyacagini sdylemistir.28

Kopegin necaseti ile birlikte kendisini doyurana, hatta bagini oksayana dahi
yakinlik ve ilgi gostermesi de meshurdur. Bu durum da stfilerin kendi nefislerini
kopekle es deger tutmalarinin sebeplerinden olmustur. Bir giin tasavvuf inkarcisi bir

adam Ebu Osman Hiri’yi yemege davet eder, Ebu Osman daveti kabul edip adamin

219 Attar, s. 166.

280 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz.
Mustafa Demirci-Siileyman Gokbulut-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, istanbul, 2008, Cilt: 9, s.
637.

281 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Osman
Tiirer ve digerleri, Gelenek Yaymlari, Istanbul, 2005, Cilt: 4, s. 154.
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kapisina kadar gidince adam onu kapisindan kovar. Ancak arkasindan tekrar cagirir,
Ebu Osman geldiginde tekrar kovar ve adam otuz sefer bunu tekrar eder. Ebu Osman
her defasinda usanmadan gider gelir. Sonunda o kisi Ebu Osman’in ayaklarina
kapanarak af diler ve onun miiridi olur. Bu durumun sebebini sordugunda ise Ebi
Osman, kopeklerin halinin de bdyle oldugunu, siiriince gittiklerini, ¢agirinca geri
geldiklerini, onlarda hi¢bir bozulma ya da degisme belirtisi de goriilmedigini ve
kopeklerin kendisi ile esit olduklarimi ifide eder. Ebu Osman kopegin davrandigi
sekilde davranmak kaydiyla nefsini kopek seviyesinde gordiigliinii ortaya
koymustur.?82

Stfiler sadakatsiz  insanlar1  Kitmir’den daha diisiik mertebede
gormiislerdir.?®® Hz. Mevlana Mesnevi-i Serif te sdyle demistir:

“Vaktaki ashabin kopegine el verdiler, biitiin dlem arslanlarinin bast al¢aldl.

Mddemki onun cam nur derydsina gark oldu, o menfur nakistan ona ne ziyan
vardir.”

Bu beyitlerin serhinde, Ashab-1 Kehf’in kdpegine el verilip insanlar arasina
kabul edildigi ve canina insaniyet manasi konuldugu i¢in diinyada ne kadar insan
varsa, hepsinden ali oldugu belirtilmistir. Ayrica aslanlarin onun yaninda algak
kaldiklari, Ashab-1 Kehf’in kdpeginin cani, nir-u ilahi deryasina gark olup, hakiki
insan mertebesini bulunca, ¢irkin ve menfur kopek siliretinin ona bir zarari
dokunmadig: da ifade edilmistir.?84

Feridiiddin Attar, Allah’a kars1 acziyetini ifdde ederken Ashab-1 Kehf’in
kopegine atifta bulunmustur. O, varligi Ashab-1 Kehf’in kdpegi gibi sadece kemikten
ibaret kalsa da ahirette elinin bos ¢evrilmeyecegi timidini tasidigini dile getirmistir.
Cemal Mavsili’nin Hz. Peygamberin kabri yaninda bir mezar bulabilmek i¢in canim
disine takip kendini mahv edercesine ¢abaladigini, bu ugurda malin1 ve sayginligini
fedd etmekten geri durmadigimi belirtmistir. Ayrica Attar, Mavsili’nin amacina

ulagmas1 halinde kabri basina “Kopekleri on ayaklarint toprak iizerine yaymis bir

282 Attar, s. 417.

28 Deweese, s. 461.

284 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Selguk
Eraydin-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004, Cilt: 1, s. 329.
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haldedir.” ®®° ayetinin yazilmasii vasiyet ettiini zikrederek Ashab-1 Kehf’in
kopeginin yiiceligine ve ulasiimasi gii¢ bir mertebede olusuna dikkat gekmistir.

Hz. Mevlana’nin tarikattaki {istdd1 Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi
(6. 639/1241) de diger stfiler gibi nefsi kopege benzetmis ve nefste bulunan hasedi,
nefs kopeginin sifat1 seklinde gdrmiistiir. Diinyay1 bir les olarak tahlil etmis ve nefs
kopeginin diinya lesinin basinda durdugunu belirtmistir. Baska bir kopek geldiginde
ise nefs kopeginin havladigini, hirladigin1 sdylemistir. Bu kopeklerin asla cennete
giremeyecegini ancak ruhanilerin durumunda farklilik bulundugunu, yiyenlerin ¢ok
oldugunu fakat onlarin gidasinin eksilmedigini ve oraya hasedin sigmadigini ifade
etmistir. Tirmizi, Ashab-1 Kehf’in kdpegini bu duruma temsil getirmis ve onun nefs
kopeginden farkina dikkat cekerek, onda akil, goniil ve iman bulundugunu
vurgulamistir. Ayrica Ashab-1 Kehf’in kopeginde kopeklik kalmadigini hatta o
kopegi satin almanin dahi caiz oldugunu, ¢iinkii onun terbiye edildigini ve Satin
almakta aykir1 bir hiikkim bulunmadigmni beyan etmistir. 2%’ Benzer sekilde Hz.
Mevlana da insan nefsini bedenin lezzetleri, arzu ve ihtiraslar seklinde diisiinmiis ve
nefse ancak bir kopek degeri verildigi takdirde bedenin bu hazlarinin bir bekgisi
olacagini Kitmir’e atif yaparak su beyt ile zikretmistir:

“Git, onun huddvendliginin kehfinin kopegi ol, ta ki, seni onun istifdsi bu
tegardan kurtarsin”

Ahmet Avni Konuk’a gore, cismaniyet ve sikisiklik alemi, Allah’in
isimlerinin ve sifatlarmin ag13a ¢ikmis halidir ve magara gibi karanliktir. insan ruhu
ise bu magarada mahpustur. Konuk, zikredilen beyti su sekilde agiklamistir: “Ey
salik! Git, Hakk’in mutasarrif oldugu bu magaramin képegi ol! Ta ki, senin bu
tezelliiliine ve kulluguna miikafat olarak, Hak seni huzuruna kabul i¢in seg¢sin de seni
bu ezvik-1 cismaniyye legeninden kurtarsin ve rihdniyet dlemine getirsin!” Ayrica
O, Ashab-1 Kehf’in kopeginin bu zilleti ve itaati sebebiyle kopeklikten kurtuldugunu

ve batininda insaniyet mertebesine ulastigini da belirtmistir.28

285 Kehf, 18/18.

286 Attar, s. 49.

287 Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi, Maarif, Cev. Abdulbaki Gélpimarh, Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Ankara, (Tarihsiz), s. 59.

288 Mevlana Celaleddin Raimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Dilaver
Giirer-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2008, Cilt: 11, s. 543.
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Daha once de iizerinde durdugumuz gibi Ashab-1 Kehf’in yanlarinda bulunan
ve kendileri ile beraber uykuya dalan hayvanin her ne kadar kopek disinda farkl: bir
hayvan tiirii olabilecegine dair rivayetler bulunsa da kopek olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Ayetin zahirinden anlasildig: kadariyla ve gelen rivayetlerin sihhati
incelendiginde bu neticeye ¢ok daha rahat ulagilmaktadir. Ashab-1 Kehf’in kopeginin
ismi konusunda da degisik rivayetler olmasina karsin Kitmir ismi daha ¢ok kabul
gormustr.

Hz. Mevlana, Kitmir’i bir kopek olarak degil, bir ask ve muhabbet bekgisi
olarak gormiis ve onun halini bazen insani sifatlarla, zaman zaman da insaniistii
sifatlarla agiklamistir.

“Eger kopegin ask damart olmasa idi, Kehf’e mensub olan kopek ne vakit

kalbi isterdi?

Her ne kadar meshur olmadi ise de, cihanda kopekler gibi olan stirette onun
cinsinden dahi vardir.”

Beyitlerin serhinde, “kehfe mensup kopek™” ten muradin, eski zamanlarda
putperest bir zalim hiikiimdarin zulmiinden bir magaraya kagan ve orada uzun
miiddet uykuya dalan ehl-i imandan yedi kisiye bekgilik ederek bunlara katilan bir
kopek oldugu soylenmistir. Eger kopegin ask ve muhabbet damari olmasa idi,
Ashab-1 Kehf’e mensup olan kopek, o vakit bu kalb-i selim erbabina meyletmeyip
onlara katilmayacak ve onlarla beraber magaraya girmeyecekti. Ayrica her ne kadar
Ashab-1 Kehf’in kopegi gibi meshiir olmasalar da bu alemde kopeklerin sireti iginde
olan o Ashab-1 Kehf’in kdpegi cinsinden baska kdpeklerin de bulundugu, onlarda da
ask ve muhabbet damari ortaya cikt1g1 belirtilmistir. 8

Hz. Mevlana Kitmir’i ask ve muhabbet ile ¢ok¢a zikretmis ve onu adeta bir
muhabbet fedaisi olarak gormiistiir. Cilinkii Kitmir, kendi fitri diinyasindan
vazgecerek evliyaya tabi olmus ve onlarin izinden gitmistir. Mevlana bu duruma su
sekilde temas etmistir:

“Sah-1 vidaddan dgah olan o képek, muhakkak ona Ashab-1 Kehf’in kopegi
lakabini koymak gerektir.”

Ahmet Avni Konuk bu beyti serhederken Ashab-1 Kehf’ten muradin ehl-i

kesf olan evliya; Ashab-1 Kehf’in kopeginden muradin ise Kur’an-1 Kerim, hadisler

289 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 10, s. 637-638.
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ve hakikat ehlinin, Hakk ile beraber oduguna iman edip bu durumu gaflet ehline
haber veren salik oldugunu séylemistir. Ayrica o, muhabbet sah1 ile dostluk sahinin
gece beraber olduguna vakif olup bu beraberligi haber veren o kdpege muhakkak
Ashab-1 Kehf’in kopegi 1akabimi koymak gerektigini ifade etmistir.?%°

Hz. Mevlana, madde ve mana ilgisinden bahsettigi bir yerde ise, cismani
varliklarin manevi varliklara tabi olduklarini ve cisimleri harekete gegiren sebebin
batinda kalan taraf oldugunu beyan eder:

“dkil goze der: ‘lyi bak! Tane, taneyi gétiiriicii olmaksizin hi¢ nasil gider?’

Bu sebepten dolayr kopek, Ashab-1 Kehf tarafina geldi. Suretler hubiibat ve
kalb karincadwr.”

Ahmet Avni Konuk, cansizi canli tagimasindan dolayr bir kopegin Ashab-1
Kehf tarafina geldigini ve o kdpegin cismani sireti kopek oldugu halde, batin1 ve
kalbi o Ashab-1 Kehf’in batini ile miinasebet kurdugunu belirtmistir. Ayrica Konuk,
bu batini miinasebetten dolayr Ashab-1 Kehf’in o kdpegi kovduklari halde onlardan
ayrilmadigimi ifade etmistir. Zird ona gore, slretler hubtibat ve kalpler karinca
gibidir. Karincalar hubtbati tasidiklar1 gibi Kkalpler ve batinlar dahi cisimleri
tasimaktadir.?%*

Hz. Mevlana Mesnevi-i Serif’te Kur’an Kissalarinda bahsedilen kisilerileri sik
sik ele almistir. Bizim de lizerinde durdugumuz Ashab-1 Kehf’e ve 6zellikle Kitmir’e
de cokca deginmistir. Mevlana kissalarda gecen bu hususlar1 anlatarak insanlarin
kendilerini kissanin 6znesi yerine koyup nefis muhasebesi yapmalarini amaglamis ve
insanlar1 istikamet iizere yasamaya sevketmistir.2%?

Insanlar nazarinda kopegin olumsuz bir algis1 vardir. Ancak Ashab-1 Kehf’in
kopegi Kur’an-1 Kerim’in &vgiliyle yaklastigi bir hayvandir. Kitmir, tasavvuf
klasiklerinde kopege duyulan olumsuz alg: ile Kur’an’in 6vgiisii iligkilerine dayali
bir sekilde ele alinmistir. Stfiler, Ashab-1 Kehf’in kopegine siradan bir kdpek gibi
degil de insan-nefs iliskisine dayali bir anlayisla yaklagsmislar ve ona Kur’an’daki

makami nedeni ile insani vasiflar yiiklemislerdir. Kitmir’in tasavvufta siklikla

2% Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Dilaver
Giirer-Mustafa Tahrali Gelenek Yaynlar1, Istanbul, 2008, Cilt: 12, s. 318.

21 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 12, s. 333.

292 Harun Sahin, “Mesnevi’de Ashab-1 Kehf Kissas1 ve Tefsiri”, Harran Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 18, 2007, s. 222.
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islenmesi onun kotii bir sureti olsa da halinin iyi olmasi ile agiklanabilir. Nitekim

tasavvuf bir hal ilmidir.

2.2.2. Ashab-1 Kehf ve Veli-Evliya-Keramet

“Veli” nin kelime anlami “’Dost”” olup “Evliya” bunun ¢oguludur. Istilahi
anlamda Allah’in 6zel ilgisine, sevgisine, yardimma nail olan, Allah’a yakinlk
saglayan kimselere “Veli” denir. Velinin hem fail hem de mef™0l anlam1 vardir. Fail
anlami1 devaml taat halinde olma, mef’(l anlami ise Allah’in nimetlerinin devamli
iizerinde bulunmasidir.?%®

Kuseyri, bir kimsenin veli olabilmesi i¢in her iki anlamdaki velilik makamini
da haiz olmas1 gerektigini ifade eder. Ayrica velinin en son haddine varincaya kadar
ve en miikemmel sekilde Allah Teald’nin hukikuna ridyet etmesi, Allah Teala’nin
ise gerek emniyette ve gerekse sikintida velisini devamli muhafaza etmesi lazim
geldigini soyler.?%*

Keramet, peygamberlik iddiastyla ilgisi olmaksizin bir kiside harikulade bir
halin zuhur etmesidir. Peygamberlerden ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara micize
denirken; benzeri durum veliler icin s6z konusu olunca buna keramet denmektedir.?%®

Kuseyri, evliya iizerinde kerametin zuhur ettigine dair Kur’an’da g¢esitli
ayetler oldugunu belirtir. Buna Hz. Meryem’in Allah tarafindan riziklandirilmasini
ve Kehf Ashabi’nin kissasi ile onlarin kdpeklerinin kendileri gibi konusmasini temsil
getirerek bu acaib ve garip hallerin kerametin Kur’an’daki delilleri oldugunu
soyler.2%®

Hucviri, marifet ve tasavvuf yolunun ashinin velayet ve veldyetin kabul
edilmesi temeline dayandigini ifdde etmistir. Bununla beraber biitiin seyhlerin
velayetin hiikmiiniin ispat edilmesi iizerinde ittifak ettiklerini ancak bu husfisu her

birinin degisik sekillerde agikladigimi vurgulamistir.?%’

293 Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 3. Baski, Marifet Yaynlari, istanbul, 1997,
s. 180 ve Cebecioglu, s. 697.

29 Kuseyri, Risale, s. 369.

2% Uludag, s. 307-Cebecioglu, s. 365.

2% Kuseyri, Risale, s. 475.

297 Hycvird, s. 326.
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Hz. Mevlana insan uyku halindeyken bir zaman adeta bedeninden
soyutlanarak bedenin mesakkat ve sikintilarindan kurtuldugunu fakat evliyalarda bu
durumun her zaman bdyle oldugunu belirtmistir. Evliya, bedenin her tiirli
sikintisindan uyku ve uyaniklik halinde Ashab-1 Kehf gibi kurtulmus oldugunu ve
onlarin her tiirli hareketlerinin Allah’tan oldugunu su beyitlerde ifade etmistir:

“’Senin uykun o ayakkabini ¢ikarmaktir ki, bir zaman canin, tenden azaddur.

Ey filan, evliyaya uyku miilktiir; cihanda o Ashab-1 Kehf gibidir.” %

Hz. Mevlana bir beytinde ise evliyanin halini anlamak isteyen kimselere
insanin uyku halini 6rnek gosterir. Evliyanin siradan halinin insanin uyku halindeki
gibi oldugunu belirtir. Ancak evliyanin sanini ve halini inkar eden kimselere bir
sonraki beyitte su cevabi verir:

“Ey inat¢i, evliya ashdb-1 Kehf'dirler; kiyamda ve tekalliibde onlar
uykudadiriar.”’

Ahmet Avni Konuk, bu beytin Kehf Suresi’ndeki “Sen onlari uyanik

2% ayetine isaret ettigini belirtir. EvliyAnm

zannedersin ama onlar uykudadiriar.
halini ve sanim1 inkar edenlere hitdben evliyanin hali ile Ashidb-1 Kehf’in hallerinin
ayni oldugunu séyler. Bu durumu ise uyuyan kimselerin yaptigi hareketlerin veya
hareketsiz hallerin kendi istek ve arzular1 disinda gergeklesmesi ve Ashab-1 Kehf’in
de kiyamlar1 ve saga sola hareketlerinin kendi istek ve arzulari ile meydana
gelmemesi ile agiklar.3

Fahreddin Razi, ilgili ayetleri tefsir etmeden 6nce bu konu iizerinde etraflica
durmustur. Kerameti inkar edenlerin delillerini zikrederek kerametin hak oldugunu
ayet, hadis, asar ve birtakim akli deliller ile ortaya koymustur. Ayetlerden getirdigi
deliller Hz. Meryem ve Ashab-1 Kehf’tir. Kerametin hak oldugunu belirten Razi,
Magara Arkadaslari’nin 309 y1l gibi bir siire zarfinda her tiirlii kotiiliikten, afetlerden
uzak kaldigim1 ve Allah’in onlart giines 1sisindan dahi koruyup muhafaza ettigini
belirtmistir. Bu olayin herhangi bir peygamber i¢in micize olmasinin mimkiin
olmadigini, micize olabilmesi i¢in onlara inanmasi gereken halkin da ayni siire

zarfinda yasamasi, onlarin uyuduguna ve tekrar uyandigma taniklik ederek onlarin

2% Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Selguk
Eraydin ve digerleri, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2006, Cilt: 6, s. 301.

299 Kehf, 18/18.

300 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Selguk
Eraydin-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2004, Cilt: 2, s. 355.

71



peygamberligini tasdik etmeleri gerektigini sOylemistir. Bu sartlar da tahakkuk
etmedigi i¢in bu hadisenin herhangi bir peygamberin micizesi olamayacagini ancak
geriye bunun veli kullar i¢in bir kerdmet ve onlar i¢in bir ihsan kilinma durumu
kaldigini ifade etmistir.3%

Ayni konuya Kelabazi de temas etmistir. Keldbazi, hakiki velinin
peygamberlik iddiasinda bulunmayacagini belirtmistir. Eger bir veliden keramet
zuhur ederse bunun peygamberlik i¢in bir kusur ve siipheye diisiilecek bir durum
olmadigimi dile getirmistir. Bununla beraber hakiki bir velinin peygamber ne demisse
onu diyecegini ve peygamber insanlar1 neye davet etmisse velinin de insanlar1 ona
davet edecegini, bir veliden keramet zuhur etmesinin aslinda nebiyi tastik anlami
tasidigin1 soylemistir. 302

Hucvirl de Kesfu’'I-Mahciib isimli eserinde stfilerin kerdmetlerini anlatirken
keramete akli hiiccet getirmenin miimkiin oldugunu ancak bununla ilgili ayet ve
sahih rivayetlerin de bilinmesi gerektigini sdylemistir. O, Kur’an ve hadisin,
kerametlerin ve velayet ehlinin elinde zuhur eden harikulade hallerin sihhatini ifade
ettigini belirtmistir. Arkasindan Hz. Musa’nin kavmini, Hz. Siileyman’in tahtini
Belkis’tan evvel getiren Asaf b. Berhiya’y1, Hz. Meryem’i sergiledikleri harikulade
olaylar ile birlikte zikretmistir. Sonra Ashab-1 Kehf’in ahvalinin, kdpeklerinin onlarla
konusmasinin, uzun yillar uyumalariin ve magarada saga sola ¢evrilmelerinin de bu
hususa 6rnek teskil ettigini ve biitlin bunlarin birer miicize olmadigina goére ancak
kerAmet olmasinin icap ettigini vurgulamistir.3%

Kuseyri, Risalesi’nde sifilerin makam ve hallerini agiklarken velayet
konusuna da deginmis ve burada velayet hakkinda stfilerin goriislerine yer vermistir.
Bayezid-i Bistami’nin velayetle ilgili gortislerini de anlattiktan sonra “’Onlart uyanik

»5 304

zannedersin, halbuki onlar wyumuglardir. ayetini ornek gostererek Ashab-1

Kehf’e atifta bulunmus ve bunlarin mahlikata ait vasiflardan mahv olduklarini

belirtmistir.3%®

301 Razi, Cilt: 15, s. 115.

302 Kelabazi, Ta’arruf; Dogus Devrinde tasavvuf, Haz. Silleyman Uludag, Dergah Yayinlar,
Istanbul, 1979, s. 108.

303 Hucvird, s. 348.

304 Kehf, 18/18.

305 Kuseyri, Risale, s. 372.
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Hz. Mevlana bir beytinde de hak olan evliyay: siri giinesin yakmadigma delil
isteyenlerin bir onceki ayette gecen “Giines dogdugu zaman, magaranin sag
tarafina yéneldigini, battigi zaman da sol tarafa gittigini goriirsiin.”**® buyruguna
bakmasi gerektigini beyan etmistir.

“Hak Téala dfitab-1 miintecimde buyurdu: “Tezdver an kehfihim’’ dyetinde
keza zikr etti.” "7
Ibn Arabi, zaman ve miktar ile ilgili baz1 mefhumlar1 anlatirken Ashab-1

Kehf’in magarada kaldiklan siire ve “onlar dokuz daha ekledi %

ifiddesinden yola
cikarak, giines ve ay takvimi arasindaki zaman farki lizerinden hesaplamalarla gilines
takvimi ile ii¢ yliz senenin ay takvimi ile yaklasik {i¢ yliz dokuz sene ettigini
belirtmistir. Ayrica baz1 semboller ortaya koyarak ariflerin bazen kisa bir zaman
dilimindeki rubibiyeti miisdhede etmelerinin bin yil degerinde oldugunu ifade
etmistir.3%

Velilik tasavvufun énemli bir konusudur ve Ashab-1 Kehf, Kur’an-1 Kerim’de
veli olarak zikredilmistir. Allah’a iman ettiklerine dair bilgi bulunmasina ragmen
ibadet ettiklerine dair herhangi bir bilgi bulunmayan Ashab-1 Kehf, halk arasinda
“Amelleri bulunmayan evliyalar” tabiri ile de bilinmektedir. Kur’an’da insan-1
kamile ait vasiflarla bildirilen Ashab-1 Kehf, insanlar tarafindan evliyaligin en iist
mertebesinde goriilmektedir. Tasavvuf klasiklerinde 6zellikle velinin ve evliyanin
manasi, vasiflari, nitelikleri, hakikatleri, anlatilirken de siklikla Ashab-1 Kehf’ten soz
edilmistir. Ashab-1 Kehf’in basindan gecen olaganiistii hadiseler keramet seklinde
disliniilmiis ve sOfi miiellifler bu durumu evliyanin kerametine Ornek

gostermislerdir. Ayrica tasavvufta evliyaligin mertebesinden s6z edildigi vakit

cogunlukla Ashab-1 Kehf temsil getirilmistir.

2.2.3. Ashab-1 Kehf ve Fiitiivvet

Fitiivvet kelime olarak, “Genglik, yigitlik, mertlik” gibi manalara

gelmektedir. Tasavvuf literatiirinde ise fedakarlik, feragat, mertlik, adamlik,

306 Kehf, 18/17.

307 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 2, s. 308.
308 Kehf, 18/25.

309 Thn Arabi, Cilt: 6, s. 120.
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insanlik, bir kisinin sirf insani miilahazalarla bagkalarinin hak ve menfaatini kendi
menfaatinden {stiin tutmasi, toplum ve fertlerin kurtulusu ve mutlulugu igin
kendisini feda etmesi, herhangi bir karsilik ve 6diil beklemeden bagkalarina yardim
ve iyilik etmek, baskalarini kendinden daha 6nemli ve daha saygideger olarak
gdérmek anlamlarinda kullaniimaktadir.31°

Stfiler fiitiivvetin ne oldugu hususunu tek bir kalip ve olgu {izerine
tanimlayarak karar kilmamislardir. Kisinin haline, makamina, yasantisina ve kisisel
Ozelliklerine gore yaptiklarindan veya yapmasi gerekenlerden yola cikarak ¢esitli
vasiflariyla i¢inde bulundugu duruma gore fiitlivvet tanimi yapmislardir. Bazi
durumlarda dik durmak ve boyun egmemek, bazi durumlarda ise tam tersi kendini
asag1 gormek ve hiirmet gostermek fiitiivvet kabul edilmistir.

Mutasavviflara gore flitiivvet peygamberlerden kalan bir ahlak yoludur.
Ozellikle ismail ve Yusuf peygamberler ile Ashab-1 Kehf'e Kur’an’da “Feti”
denilmistir. Fiitiivvetin her kotiiliigi terk etmek ve her giizel huyu her zaman ve her
yerde icra etmek oldugu da séylenmistir.31

Ibn Arabi, fiitivvet ehlinin kendilerine kotiiliik etseler dahi, yaratiklara
lyilikle muamele edeceklerini, bu tavrin ise kendisini ve nimetlerini inkdr eden
kimselere Allah’in rizik vermesine benzedigini ifdde etmistir.3'? Ayrica fiitiivvetin
kelime anlamindan yola ¢ikarak, fiitiivvetin ¢ocukluk ile yaslilik arasindaki donem
oldugunu belirtmistir. Bunun ise yetiskinlik cagindan kirk yasina ulasan Omiir
oldugunu sdyleyerek bu durumu fiitiivvet hali seklinde aciklar ve kisinin bu halde
“Geng” (Feta) diye isimlendirildigini zikreder.?!®

Ibn Arabi, fisar anlayisina dayanan bir fiitiivvet fikri ortaya koyarak
fitiivvetin, bagkasini kendi nefsine tercih ederek, onun adina calismak oldugunu
belirtir.3'* Siihreverdi de benzer sekilde fiitiivveti isar anlayis1 ile agiklamigtir.3%°

Hz. Mevlana da, bir beytinde bu manada sunu sdylemistir:

“Vaktaki fiitiivvet cihetinden el kuvveti tutmazlar, ¢ocuklara tahta kiling daha

yidir”

310 Uludag, s. 196.

311 Mehmet Demirci, “Ahilikte Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 7, 1992, s. 85.

312 {bn Arabi, Cilt: 2, 5.245.

313 {bn Arabi, Cilt: 2, s.241.

314 Thbn Arabi, Cilt: 7, 5.368.

315 Sithreverdi, s. 318.
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Ahmet Avni Konuk, futivvetin comertlik, sehd, kerem, delikanlilik ve
civanlik anlamina geldigini ve burada “Delikanlilik” manasinin miinasip diistiigiinii
belirtmistir. Cocuklarin ellerinde delikanlilik kuvveti bulunmadig: i¢in onlarin eline
tahta kilig vermenin daha iyi oldugunu ifade etmistir.>!®

Siilemi (6. 412/1021), Kitabii’l-Fiitiivve isimli eserinde fiitiivvetin gereklerini
aciklarken fiitlivvete birbirinden farkli izah ve aciklamalar getirmistir. Bu durum
onun her insanin fltiivvetinin farkli oldugu diisiincesi ile hareket -ettigini
gostermektedir. 3!

Ibn Arabi, lafzen Allah’a verilmis bir isim olmasa da mana bakimindan
fitiivvette ilahi bir nitelik bulundugunu belirtir. Allah’in alemi dlem igin ve varligi
ile yalmiz basina kalmaya yegleyerek yarattigini, bunun ise fiitiivvetin ta kendisi
oldugunu sdyleyerek Allah’in fiitiivvet sahibi bir varlik olduguna dikkat ¢eker. Bu
durumu “Ben insanlar: ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattim. '8 ayeti
ile aciklar.®®® Ancak fiitiivvetin insani vasfi iizerinde de duran Ibn Arabi, gercek
fiitivveti, Allah’tan peygamberlerinin dili ile gelen dini bilgiyi kendi arzusuna ve
aklinin kanitlarina tercih etmesi seklinde izah eder. Gergek fetayr ise 6grendigi bilgi
ile Allah’tan gelen bu bilgiler celistigi vakit fikrinin ve teorik aklinin hiikmiinii
birakan kimse olarak goriir.3%°

Kur’an-1 Kerim’de fiitiivvete isaret eden ve kendilerinden “geng” diye
bahsedilenlerin basinda siiphesiz akla ilk gelen Ashab-1 Kehf’tir. “I¢lerinden bazilart,
Ibrahim adinda bir gencin onlara dil uzattigini duymustuk, dediler.””*?* ayetinde Hz.
Ibrahim’e de “Fetd” denildigi icin O da fiitiivvet erbab1 olarak goriilmiistiir. “Bir
zaman Musa seyahati esnasinda gen¢ yoldasina: ‘iki denizin birlestigi yere
varmcaya kadar yoluma devam edecegim. Omriimii bu yolda harcasam bile.’

1322 Y

demisti. yetinde ise Hz. Musa’nin arkadaginin gengligi vurgulanarak fiitiivvetine

dikkat ¢ekilmistir. Bu kimsenin Ytisa ismindeki peygamber olmasi da muhtemeldir.

316 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 10, s. 450

317 Ebu Abdi’r- Rahman Muhammed ibn el-Hiiseyn es-Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, Cev. Siileyman
Ates, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara, 1977 (lgili kitabin tamami incelendigi
takdirde bu neticeye ulasilmaktadir.).

318 Zariyat, 51/56.

319 fbn Arabi, Cilt: 7, s. 359-360.

320 {hn Arabi, Cilt: 7, s. 364.

321 Enbiya, 21/60.

322 Kehf, 18/60.
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Ayrica“Yusuf’la birlikte zindana iki gen¢ daha atilmist:...”%? ayeti ile Hz. Yusuf
peygamberle birlikte zindana atilan ve gordiikleri riiyayr Hz. Yusuf’a anlatan iki

gencten, “Yusuf hizmetindeki genclere su emri verdi...”%%*

ayeti ile Hz. Yusuf’un
hizmetgilerinden de gen¢ diye bahsedilmektedir ve bunlar da fiitiivvet ile
zikredilmigtir. Stfiler tarafindan bahsi gecen bu ayetler zaman zaman fiitiivvetin
delilleri arasinda da gosterilmistir.

Stilemi, Kitabii'l-Fiitiivve isimli risalesinin en basinda fiitiivvet ehlini
saymaya peygamberler ile baslamistir. Tiim peygamberlere Ashab-1 Kehf ve Rakim’i
dahil ederek onlarin da fiitiivvet ile sereflendigini, kurtulduklarin1 ve nimet evine
erdiklerini sdylemistir.3?® Herevi de Kitabu’l Fiitiivve’sine “Onlar Rablerine iman

326 ayeti ile giris yaparak Ashab-1

etmiy genclerdi ki, biz onlarin imanlarini artirdik.
Kehf’e atifta bulunmustur.®?’ Yine benzer sekilde Kuseyri’nin de er-Risdle adh
eserinde, “Fiitivvet” bahsini islerken Kehf Suresi’nin 13. ayeti ile giris yapmis
olmas1 ayni anlayzs ile karsilanabilir.32®

Stft mielliflerin fiitiivvet konusuna Ashab-1 Kehf ile veya onlarin halini
anlatan ayetler ile giris yapmalari, Ashab-1 Kehf’i fiitivvet erbabi olarak
gormelerinin bir neticesidir. Bu durum onlarin fiitiivvet konusunda 6nder olmalariyla
izah edilebilir. Ayrica Ashab-1 Kehf, hak dinin yasanmadigi bir ortamda saglam
imanlari ile kiifiir sahibi zalim yoneticiye karsi boyun egmeden dik durmuslardir.
Onlarin  bu micahidane tavirlarn fiitivvet ile zikredilmelerinin en Onemli
sebeplerindendir.

Eba Ali Dakkak, Ashab-1 Kehf, melek ve peygamber vasita olmadan
Rabb’lerine iman ettikleri i¢in Allah Teald’nin onlardan fitye (fiitiivvet ehli olanlar)
diye soz ettigini nakletmistir. Kuseyri, buradan yola ¢ikarak Ashab-1 Kehf’in Allah’a
iman ugrunda mal, aile ve vatanlarmi terk edecek Ol¢iide yigitlik gosterdikleri i¢in

fitye adin1 aldiklarini zikretmistir.32°

323 Yusuf, 12/36.

324 yusuf, 12/62.

325 Siilemi, s. 23.

326 Kehf, 18/13.

327 Sezai Kiigiik, “Abdullah Ensari el-Herevi’nin Tasavvufi Fiitiivvet Risalesi: Kitabii’l-Fiitiivvet”,
Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, 2000, s. 145.

328 Kuseyri, Risale, s. 324.

329 Kuseyri, Risale, s. 325.
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Ebu Talib el-Mekki, Hz. Peygamber doneminde bazi genglerin yaslilara saygi
icin ve genglikle 6viinmemek babindan onlara benzemeye calistiklarini belirterek
bunlarin faziletini, “En haywl gencgleriniz yashlara benzeyenlerdir. En kotii
yashilariniz ise genclere benzeyenlerdir *® hadis-i serifi ile dile getirmistir. Ancak o
devirde yaslilarin gengleri 6ne gecirdiklerini, ¢iinkii ilim ve din olarak onlarin
istlinliigline inandiklarin1 ifade etmistir. Peygamberimiz de Allah’in ilmi genglere
verdigini ve hayrin tamaminin da genglerde oldugunu séylemis ve Mekki, bu duruma
“Onlar rablerine iman etmis genclerdi”®*! ayetini referans gostermistir.>*? Siilemi de
ayni hadisten yola ¢ikarak, genclerin tevazu ve saygi ile yaklagsmalarini ve onlarin
hallerini bir flitiivvet O6rnegi olarak gostermistir. Ancak yashlarin ilim ve din
anlaminda kendilerinden iistiin bulduklar1 gengleri 6ne gegirmelerinin de bir fiitiivvet
oldugunu distinmistiir. Siilemi ayn1 bahisle tevazu sahibi olmay1 ve dinen kendinden
{istiine uymay1 da fiitiivvetin bir niteligi gérmiistiir.>*

Stlemi, Kitabii'l-Fiitiivve isimli eserinde, Allah’in seckin velilerini “Feta”
ismi ile anarak “Onlar rablerine vasitasiz inanmis fetdlards. ”33* dedigini belirtmistir.
Ona gore Ashab-1 Kehf, Rabb’lerine sirf O’nun i¢in iman etmislerdir. Bundan dolay1
onlara fazla hidayet ikram edilmis ve bu kisiler yaklagsma sergilerinin istiine
c¢ikmiglardir. Hakk onlara kendi elbiselerinden bir elbise giydirmis, onlar1 yiice
gozetimine almistir. Kendi ¢evirmesinin latifelerinde yoneterek “onlari sag tarafa ve
sol tarafa ceviririz”>® demistir. Siilemi, her fiitiivvet yoluna giden kimsenin de
Hakk’in gozetimi, himayesi, idaresi ve korumasi altinda bulundugunu ifade
etmistir.33®

Gazali (6. 505/1111), gengligin faziletlerini ve kendini bilgin gostermek adina
yash goriinmeye calismanin zararlarini anlatirken selef-i salihinin gen¢ alimleri
takdir ettigini ve onlarin faziletlerini her yerde soylediklerini belirtir. Ayrica
gengligin faziletine Ashab-1 Kehf’ten haber veren,“Biz sana onlarin haberlerini

dogru olarak anlatalim. Gergekten bunlar Rablerine iman eden birkag¢ gengti. Biz de

330 Eb(’1 Kasim et-Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, Kahire, (Tarihsiz), Cilt: 1, s. 94.
331 Kehf, 18/13.

332 Mekki, Cilt: 3, s. 464.

333 Siilemd, s. 41 ve 58.

334 Kehf, 18/13.

3% Kehf, 18/18.

33 Siilemt, s. 24.
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onlarin hidayetlerini artirmistik. 3" ayetini delil getirdikten sonra énceki alimlerden
gelen bazi rivayetleri zikreder.3%®

Kur’an-1 Kerim’in Ashab-1 Kehf’i “Gengler” diye tanitmasi ve fiitiivvetin
Oziinde genglik bulunmasi dolayisiyla Ashab-1 Kehf her zaman fiitiivvet ile
zikredilmistir. Bir yerde gencligin faziletlerinden s6z edildiginde Kur’an kissalarinda
anlatilan baz1 gencler 6rnek gosterilmis ve Ashab-1 kehf bunlar arasinda ilk akla
gelen olmustur. Tasavvuf klasikleri ve stfi miielliflerin de fiitlivvet konusunda
ilgisini ¢eken Ashab-1 Kehf; vasitasiz saglam imanlari, tevazular ve yeri geldiginde
dik durmalart dolayisiyla ornek gengligin ve fiitiivvetin delilleri arasinda

gosterilmigtir.

2.2.4. Ashab-1 Kehf ve Muhabbet

Sozlikte “mahabbet” seklinde gecen ve Tiirkge’de “muhabbet” olarak
kullanilan bu kelime, sevgi anlamina gelmektedir. Ayni zamanda Allah’in kulunu,
kulun ise Allah’1 veli ve dost edinmesidir. Allah’in kulunu sevmesi, kulun Allah’1
sevmesinden daha once gelir. Allah egerki kulunu sevmeseydi kulun Allah’t
sevmesi miimkiin olmazdi. Alemin de yaratilis gayesi sevgidir. 3° Tasavvufta
muhabbetin hakikati, insanin kendine hi¢bir sey birakmamas: kaydiyla her seyi
sevdigine bagislamasidir.34°

Ciineyd, muhabbeti kalbin meyli olarak agiklamistir. Kelabazi ise bu ifadenin,
“Kulun kalbinin tabii bir sekilde Allah’a ve ona ait olan gseye meyletmesi ve

’

yonelmesi.” anlamima geldigini soylemistir. Muhammed b. Ali Kettani ise,

muhabbetin tercihi sevgili igin yapmak oldugunu belirtmistir.34!

Hucviri, muhabbeti agiklarken onun muhib ile mahbiibu arasinda yani seven
ile sevilen arasinda gerceklestiginden, sevenin sevilene olaganiistii ve vazgecilmez
bir anlayisla baglihigimdan bahseder.®*? Ayrica muhabbetin iki gesit oldugunu ve

birincisinin mahliikun mahliku sevmesi, yani bir cinsin kendi cinsinden bir varligi

337 Kehf, 18/13.

3% Gazali, Thyau Ulimi’d-Din, Cev. Ali Arslan, Merve Yayinlari, istanbul, 2014, Cilt: 1, s. 455.
339 Uludag, s. 141.

340 Cebecioglu, s. 405.

341 Kelabazi, s. 161.

342 Hucvird, s. 444.
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sevmesi seklinde agiklar. Bu durumun sevgiliye meyletmek, onu arzulamak, ona
dokunma ve yapigsma gibi yollarla onun zatim1 ve sahsini talep etmek oldugunu
belirtir. Hucviri, diger kisim muhabbeti ise, kendinden olmayani sevmek seklinde
aciklar. Bu kisimda seven, sevgilinin vasiflarindan biriyle karar kilmayr ve
bulunmay1 talep etmesi, o vasifla tatmin olmayi, sevgilinin konugmasini dinlemesi
gibi niteliklerde olacagin1 belirtir.343

Kuseyrl, muhabbetin ulema ve sifiler arasinda farkli anlamlandirildigini
sOylemistir. Ulemanin muhabbete irdde anlami verdigini, onlarin soziini ettigi
iradenin ise Allah’a yaklasmak seklinde agiklanabilecegini belirtmistir. Ancak
kendisi muhabbeti, Allah Teala’nin kuluna 6zel bir yakinlik ve yiice haller
bahsetmesi olarak tanimlamugtir.34*

Daha once ifade ettigimiz gibi Kur’an-1 Kerim insam1 kotiiliiklerden
uzaklagtirmak ve iyilige davet etmek i¢in gecmis kavimlerin ibret dolu
hikayelerinden ¢okg¢a temsil getirmistir. Ashab-1 Kehf’in hikayesi kiifiir diizenine
kars1 bir baskaldir1 olup iman-kiifiir miicadelesinde hak tarafinin Allah’in izni ve
inayetiyle galip gelmesinin bir 6rnegidir. Ancak Ashdb-1 Kehf’i bu duruma sevk
eden sebeplerden bir tanesi de Allah sevgisi yani muhabbetullahtir.

Eba Talib el-Mekki, muhabbet makamina ulasanlarin kagirdiklar1 diger
makamlarin 6neminin olmadigini, muhabbet makamina ulasamayanlarin ise ulastigi
baska makamlara gipta etmeyecegini sdyler.3*® Ayrica muhabbeti bilmeyenlerin
muhabbeti inkar edecegini, kalbi Allah Teald tarafindan takviye edilenler ve ig
diinyas1 O’nun kudreti ile korunanlarin buna tahammiil edebilecegini belirterek
muhabbete Hz. Musa’nin annesini ve Ashab-1 Kehf’1 misal gosterir.

Bilindigi gibi Hz. Musa’nin annesi kalbi muhabbetle dolu olarak metin bir
sekilde 6z evladini zalim hiikiimdara teslim etmisti. Nitekim bir annenin 6z evladinm
kendi eli ile bir zalime teslim etmesi kolay bir hadise degildir. Ancak Hz. Musa’nin
annesindeki bu tevekkiil ve teslimiyet Allah’a olan sevgiden ileri gelmektedir. Ebt
Talib el-Mekki, zalim ve hak dine karsi ¢ikan bir hiikiimdara boyun egmemek
kaydiyla evlerini ve yurtlarini terk eden Ashab-1 Kehf’in kalplerine de iman sevgisi

hakim oldugunu sdylemistir. O, kalplerine hakim olan bu iman sevgisinden dolay1

343 Hucvird, s. 447.
34 Kuseyri, Risale, s. 435.
345 Mekki, Cilt: 3, s. 226.
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imanlarini agiga vurarak katledilmelerini 6nlemek i¢in Allah Teala’nin onlar1 koruma
altina aldigin1 belirtmistir.34®

Tasavvufun onemli bir kaynagi olan Mesnevi-i Serif'te Mevlana, Ashab-i
Kehf ile ilgili farkli beyitlerde onlarin gesitli yonlerine dikkat ¢ekmistir. Ancak
Mevlana, Ashab-1 Kehf kissasini bir biitiin olarak ele almamig ve beyitlerde yeri
geldikge ilgili ayetlere telmihte bulunmustur.*” Mevlana, muhabbetullah ile ilgili bir
beytinde Ashab-1 Kehf’ten esinlenerek su ifadeleri dile getirmistir:

“Gar onun ile ve ydar onun ile teganni igindedir; ne fdaide! Senin goziiniin ve
kulaginin iizerinde miihiir vardir.’’

Ahmet Avni Konuk’a gore beytteki gar’dan ve yar’dan murat Allahtir.
Ciinkii herkesin siginacak yeri Allah oldugu gibi Mahbiib-1 Hakiki de O’dur. Konuk,
teganni’den maksadin Muhatab-1 ilahi oldugunu sdylemistir. Ashab-1 Kehf gibi
bugiin dahi uyanik oldugu halde insanlar tarafindan uykuda gibi goriinen evliyalarin
bulundugunu, insanlarin gézlerinde ve kulaklarinda perde oldugu i¢in bunlar fark
edemeyecegini belirtmistir.3*8

Ismail Hakki1 Bursevi de Kitabii n-Netice isimli eserinde nefsin kotii hallerini
zalim hiikiimdar Dakyanus’a benzetir. insanin nefis dakyanusunun serrinden
kurtulabilmesi ve ebedi necat bulabilmesi i¢in Ashdb-1 Kehf gibi kendine sigimacak
bir seyler bulmas: gerektigini ifade eder.>*® Ahmet Avni Konuk baska bir yerde ise
uzunluk ve kisaligin cismaniyet aleminde bulundugunu ancak méana aleminde boyle
bir durumdan s6z edilemeyecegini belirtmistir. Riiya aleminde bir anda ¢ok uzun
yollar1 kat etmek miimkiindiit. “Onlar magarada ii¢ yiiz dokuz sene kaldilar’ 3>
ifidesinden de hareketle 0, Ashab-1 Kehf’in magarada ge¢irdigi 309 yilin gam ve
teessiiften uzak bir giin mesabesinde oldugunu sdylemistir. Ayrica gam ve teessiifiin
ehl-i gafletin cismine ve rihuna isledigini ancak Ashab-1 Kehf’in Muhabbet-i Hak
sarhosu oldugunu ifade etmistir. Hz. Mevlana’nin bu anlamdaki beyitleri ise su
sekildedir:

“Uzunluk ve kisalik cisimlerdedir; o uzunluk ve kisalik canda nerdedir?

346 Mekki, Cilt: 3, s. 227.

347 Mustafa Askar, “Mutasavviflarin Ashab-1 Kehf Kissas1 Hakkindaki Baz1 Yorumlar1”, Tasavvuf
ilmi ve Akademik Arasttirma Dergisi, Sayr: 27, 2011, s. 175.

348 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1, s. 193.

349 {smail Hakki Bursevi, Kitabii’n-Netice, Haz. Ali Namli-imdat Yavas, Insan Yaynlari, istanbul,
1997, (KN), Cilt: 1, s.396.

350 Kehf, 18/25.
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O Ashab-i Kehf’in ii¢ yiiz dokuz senesi, onlarin oniinde gamsiz ve teessiifsiiz
bir giin idi. %%

Tasavvufta ilahi ask ve muhabbet ile kendinden gecerek sadece Allah’
temasa etmek streti ile kalbin Allah’tan baskasinin varligini hissetmemesi seklindeki
gecici hal, sekr halidir.®®? Sekr haline benzer bir hal ise aslinda uyku halidir. Uyku
halinde de insan kendinden gecerek diinyadan aldkayir tamamen keser. Ancak bu
kendinden gegme hali Ashab-1 Kehf’te oldugu gibi ilahi bir gaye iizere Allah aski ile
gerceklesirse Ashab-1 Kehf’in yasadigi tecriibelere benzer bir anlam tasir. Hakeza
uyku hali 6liimiin bir benzeridir. Uyku halindeyken insan ayni 6liim halindeki gibi
diinyadaki ve c¢evresindeki tiim hadiselerden habersizdir. Hz. Mevlana Ashab-1
Kehf’in durumunu uyku ile 6liim arasindaki bu iliskiye temas ederek aklin
kabiliyetini kaybetmesi sekilde agiklamistir:

“O’dur ki, o Ashab-1 Kehf mezeden ve naklden, ii¢ yiiz dokuz yil akli mahv
ettiler.”’

Ahmet Avni Konuk bu beytin serhinde Ashab-1 Kehf’in kafirlerin musallat
olma mezesinden yediklerini, bu sebepten dolay1 berzah hayatina intikal ettiklerini
sOylemistir. Bu berzah hayati ise onlara uyku saretinde geldigini ve ii¢ yiiz dokuz
sene o hal i¢inde bulunduklarimi ve bu kadar sene onlarin akillariin muattal
kaldigini belirtmistir.>%3

Ashab-1 Kehf’in giristigi iman ve tevhid miicadelesi onlarin kalplerinde
sakladiklar1 ve Allah’a duyduklar1 muhabbetten kaynaklanmaktaydi. Allah da bu
muhabbeti karsiliksiz birakmayarak onlar1 kendi korumasi altina almistir. Stafilerin
nazarinda Ashab-1 Kehf, ilahi muhabbet mertebelerinde ylikselerek Allah’in
dostluguna layik kisiler haline gelmistir. Bu yiizden de siklikla onlardan Allah dostu

diye s6z edilmistir.

2.2.5. Ashab-1 Kehf ve Zikir

%1 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 6, 5.147.

352 Siileyman Uludag, Bayezid-i Bistami, 3. baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 2012,
s.149.

358 Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Safi
Arpagus-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2007, Cilt: 8, s. 76.
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Isari tefsirlerde Ashab-1 Kehf konusunu ele alirken stfi miifessirlerin Ashab-1
Kehf’in zikirle ilgili baglarmi ortaya koymustuk. Tasavvuf klasiklerinde de bu
konuya zaman zaman yer verilmistir. Ashab-1 Kehf’in zikirle ilgisi isari tefsirlerde
oldugu gibi tasavvuf klasiklerinde genellikle Kehf stresi 25. ayete dayandirilmistir.

“insan” kelimesi bir goriise gore “nisyan” kelimesinden tiiremistir. “nisyan”
kelimesi ise zikrin zitt1 olan unutkanlik anlamma gelmektedir. Unutkanlik
insanoglunun en biiyiik zaaflarindan biridir. Bu noktada “Hafiza-i beser nisyan ile
maliildiir” darb-1 meseli temsil getirilerek nisyanin asgariye indirilmesinin en esaslh
yolunun zikirden gectigi vurgulanmstir.®* Yiice Allah’m Kur’an-1 Kerim’de, ger¢ek
akil sahiplerini tanitirken “Onlar ayakta, oturduklar: halde ve yanlari iizerinde
yatarken siirekli Allah’1 zikrederler.” ®° buyurmus olmasi bu konuda zikrin
gerekliligini ve hakikatini ortaya koymaktadir.

Esas itibariyle tariklerin ve tasavvuf yollarinin ritiiellerinin ¢esitli zikirlerden
olugmasinin da etksiyle stfiler zikri ¢ok énemli goriirler ve zikir konusu tasavvufun
klasik eserlerinde de 6nemli yer kaplar. Bu anlamda Imam-1 Gazali, Allah’in zikrine
gomiilmeyi tasavvufun iftitah tekbiri yerine gecen bir anahtar seklinde goriir.3%
Hasan-1 Basri ise manevi zevkin namaz, zikir ve Kur’an okumakta aranmasi
gerektigini belirterek eger manevi zevk bu ligiinde bulunabilirse bu durumun ¢ok
giizel oldugunu, aksi halde kalbin kasaveti yiiziinden sevk ile amel kapisinin
kapanacagini ifade eder.®*” Ayrica kulun diliyle zikre devam etmesiyle kalp zikrine
ulagabilecegini ve tesirli zikrin kalp zikriyle gerceklesebilecegini, kalbi ve diliyle
zikretmeye baslaymca da manevi terbiyesinin kamil hale gelecegini sdylemistir.3>®

Kelabazi’ye gore hakiki zikir, zikir esnasinda zikredilenden yani Allah’tan
baskasmi unutmaktir. Kelabazi bu konuda, “Unuttugun zaman Rabbini zikret. %
buyruldugunu belirtmis ve zikretmenin yolunun Allah’tan bagkasini unutmaktan

gectigini bu ayet ile agiklamistir.%°

34 Osman Niri Topbas, imandan ihsana Tasavvuf, Erkam Yayinlari, istanbul, 2009, s. 192.

355 Ali imran, 3/191.

3% fmam Gazali, el-Miinkiz Mine’d-Dalal; Hakikate Giden Yol, Terc. Ali Kaya, Semerkand
Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 147.

37 Kuseyri, Risale, s. 304.

38 Kuseyri, Risale, s. 301.

359 Kehf, 18/24.

360 Kelabazi, s. 154.
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Kelabazi et-Taarruf’ta, sifilerin miicAhede ve muamele konusundaki
goriislerini aktarirken EbG Abdullah Nabaci’nin “Taattan hoslanma” konusundaki
gorlslerine de yer vermistir. “Taattan Hoslanma™ sozii ile Allah’in kul tlizerindeki
lutfuna bakmadan taati kendinden bilmek kastedildigini belirtmis ve buna Kehf
Suresi 25. ayeti temsil getirerek Allah’t zikretmenin en biiyiik sey oldugunu
sOylemigtir. Kelabazi, Allah’1 zikretmeye idrakin ulasamayacagini, aklin onu ihata
edemeyecegini ve zikrin lisanlara sigmayacagini sdyleyerek zikrin hakikatinin, zikir
halinde ondan baskasini unutmak oldugunu ve Allah’in “Unuttugun zaman Rabbini
zikret "®%! buyurdugunu belirtir.>62

Necmeddin-i Kiibra da zikir hususunda Kelabazi’nin kullandig: ifadelerin
aynisini1 yine Kehf slresi 24. ayeti temsil getirerek kullanmigtir. Ancak Kelabazi’den
farkli olarak bir olii gibi Allah’in disindaki tiim varliklar unutuldugu takdirde
ayetteki misale uygun bir zikrin gergeklesecegini, zikirden kastin ise “La ilahe
illallah” kelimesi oldugunu bildirmistir.3®3

Kuseyri, zikrin Hakk’a giden yolda kuvvetli bir esas oldugunu, devamli
zikredilmedigi miiddetce hi¢ kimsenin Allah’a ulagamayacagini beyan etmistir.
Ayrica ona gore zikir iki ¢esittir ve bunlar dilin zikri ve kalbin zikridir. Kul, kalbin
daimi zikri mertebesine lisan zikri ile ulasabilir. Hem dil ile hem kalp ile zikir
halinde olursa siilakiinde kemal vasfina ulasabilir.3%

Siihreverdi ise, melametilerin zikir anlayisini anlatirken bunlarda zikrin, dil
ile, kalp ile, sir ile ve ruh ile olmak iizere dort sekilde yapildigini ifdde eder. Ayrica
rihun zikri tam olarak gerceklestigi vakit sir, kalp ve dilin zikrinin duracagini sdyler
ve bunun da miisihede makdminda yapilan zikir oldugunu belirtir. 3¢

Eba Talib el-Mekki, Kehf saresi 16. ayette gegen “Mademki onlardan ve
Allah’tan baska tapmakta olduklarindan ayrildiniz, o halde magaraya ¢ekilin ki
Rabbiniz size rahmetinden genislik versin, isinizde kolaylik gostersin. % ifidesine

dayanarak ariflerin devamli Allah’1 zikretmesinin, onlar1 her seyden uzaklastirip

Allah’a yonelmeye sevk ettigini belirtmistir. Yine Allah’in bu konuda “Umulur ki

361 Kehf, 18/25.

362 K elabazi, 5.203.

363 Necmeddin Kiibra, Tasavvufta On Esas; Usiilii’l-Asere Serhleri, Haz. Siileyman Gokbulut,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2010, s. 56.

364 Kuseyri, Risale, s. 319.

365 Siihreverdi, s. 94.

366 Kehf, 18/16.
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zikredersiniz. Oyleyse Allah’a ka¢in®®" buyurdugunu zikretmistir. Mekki, Ashab-1
Kehf’in Allah’a kactig1 vakit, Allah’in da onlara yakinlig1 ile kucak agtigini ve
muhabbetine goétiiren yolu gosterdigini ifdde etmistir. Bununla beraber rahmetini
kendilerine yayarak hepsini Kkabzasina aldigni, kendisinden baska kimseyi
gérmemelerini ve tanimamalarini sagladigini da sdylemistir.3®

Mekki’ye gore zikir, miisdhede ilmindendir. Miisahede ise ayne’l-yakinin
sifatidir ve goziin tizerindeki perde kaldirildigi zaman insan, géziin nurlar1 sayesinde
sifatlarin manalarina sahit olacaktir. Bu da imanin hakikat ve kemalinden dogan
yakin nfirunun ziyadesidir. Iste o noktada sifatmin ndrundan dolay:r sifat sahibini
zikredilenin miisahedesi ile zikretmesi miimkiindiir. Mekki, goziindeki ortii kaldirilan
kimsenin Hak Teala’y1 miisahede edebilecegini ifade ederek bu duruma “Unuttugun

tn369

zaman Rabbini zikre iyetini temsil getirmistir. Imanin hakiki seklinin Allah

disindaki tiim ilahlar1 inkar etmekse, zikr-i ilahinin hakiki seklinin de ondan
baskasini unutmak oldugunu belirtmistir.3"

Hucvirl, Kur’an-1 Kerim dinlemenin 6nemini anlatirken bu konuya iliskin
Sibli’den bir rivayet aktarmistir. Kesfii'I-Mahciib’da anlatildigina gore Sibli’nin

371 mealindeki Ayeti

yaninda bir kisi, “Unuttugun zaman rabbini zikret, onu hatirla
okumustur. Sibli; zikrin sartinin unutmak oldugunu, tim alemin zikirde Aaciz
kaldigin1 s6ylemis ve bir nara atarak akli bagindan gitmistir. Suuru yerine gelince ise
sOyle dedigi nakledilmistir: “Sasarim bir kalbe ki, O’nun kelamini ve hitabin isitir
de hala yerinde durur! Sasarum bir ritha ki, O’nun kelamini ve hitabini isitir de
yiikselmez. 3" Sibli burada zikrin hatirlamak manasma dikkat gekerek insanimn bir
seyi hatirlayabilmesi i¢in onu unutmus olmasi gerektigini sdylemis ve bu duruma
tahammiil edememistir.

Kelabazi, zikrin tersi olarak gafleti goriir ve zikre karsilik gafleti yaratanin da

yine Allah oldugunu belirtir. Hékeza insanin tiim fiillerinin mahlik, fiillerin

367 Zariyat, 51/50.

368 Mekki, Cilt: 1, s.286.
369 Kehf, 18/24.

370 Mekki, Cilt: 2, s. 73-74.
371 Kehf, 18/25.

372 Hucvird, s. 547.
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yaraticisinin da Allah oldugunu belirterek bu durumu: “Kalbini gaflete diisiirerek

313 ayeti ile agiklar.3"

zikrimizden uzak tuttugumuz kimselere itaat etme.

Gazali, imanin artmasi ve eksilmesi konusuna deginirken Allah’1 zikretmek
ve her seyi onun istegine havale etmenin hakikati tizerinde durmus ve bu konuda
Allah’m Hz. Peygamber’e hitaben: “Unuttugun zaman Rabbini zikret 3" dedigini
ifade etmistir.>"®

Gazali, zikrin devamli ve diizenli olarak yapilan sekli olan vird konusunu da
Ashab-1 Kehf ile iliskilendirmistir. “Mademki onlardan ve Allah’tan baska tapmakta
olduklarindan ayrildiniz, o halde magaraya ¢ekilin ki Rabb’iniz size rahmetinden

317 ayetini zikretmis ve ayetin hitap ettigi

genigslik versin, iginizde kolaylik gostersin.
Ashadb-1 Kehf’1 kastederek, bu derecenin siddiklarin son derecesi oldugunu
belirtmistir. Bu dereceye, ancak virdlere tertipli bir sekilde uzun zaman devam
ettikten sonra varilacagini, bu mertebenin Oyle rastgele herkese verilmedigini ve bu
mertebeye ulagsmak isteyenlerin virdlere gerekli ihtimami gostermeleriyle

ulasabileceklerini ifade etmistir.3"®

2.2.6. Ashab-1 Kehf ve Sekr-Sahv

Sekr, Arapca bir kelime olup sarhosluk manasina gelir. Ayrica kalbe gelen
varidin etkisiyle, salikin ihsastan siyrilip gaybete diismesi sekr, bunun zidd: ise sahv
olarak ifade edilir. Eger sekr miilkemmel olmaz da hisler tam kaybolmazsa, bu
durumda salik miitesakir olur. Miitesakir ise, sekr halindeymis gibi goriiniip
kendinden ge¢meye calisan kimsedir. Sekr halindeki kimsenin seriata aykiri
sOzlerine itibar edilmez. Ciinkii o sekr halindeyken akil tavrindan ayrilmistir. Sekr
hélinde akil, iizerindeki varidin etkisi ve yonetimi altindadir.3"

Sahv ise sozliikkte, ayiklik ve kendinde olma hali, hislerini yitiren ve

kendinden gegen arifin hissine dénmesi, kendine gelmesi seklinde tabir edilmistir.3°

373 Kehf, 18/27.

874 Kelabazi, s. 74.

375 Kehf, 18/24.

376 imam-1 Gazali, ihya, Cilt: 1, s. 387.
377 Kehf, 18/16.

378 Gazali, Thya, Cilt: 1, s. 1059.

379 Uludag, s. 458-Cebecioglu, s. 552.
30 Uludag, 5. 450.

85



Kelabazi’ye gore sekr, esyadan degil de esyalar arasindaki farkliliklari
gormekten gaib olmaktir. Bu ise sekr halinde bulunan kimsenin, Hakk’a muvafakat
halindeyken kendisine uygun diisen ona haz veren seylerle ziddin1 ayirt
edememesidir. Bu durumda Hakk’i bulmanin meydana geldigi galebe hali, kulun
kendisine haz veren seyle elem veren sey arasini ayirt etmesi vaziyetini ortadan
kaldiracaktir.® Ayrica 0, sekrden sonra gelen sahvi, kulun temyiz haline dénerek
elem veren sey ile haz veren seyi ayirt etmesi, Hakk’in rizasina muvafiktir diye elem
veren seyi tercih etmesi, bu yolda ac1 duymamasi, tersine elem ve 1zdirap veren
seyden zevk almasi olarak ac¢iklamistir.382

Hucviri, veli tzerinde kerdmetin izhar edilmesinin sekr halinde, nebi tizerinde
micizenin izhar edilmesinin de sahv halinde gerceklestigini belirtmistir.3%

Kuseyri, sahvi gaybet halinin nihdyete ermesinden sonra his ve suur haline
doniilmesi seklinde ifade ederken sekri, kuvvetli bir varidin etkisiyle gaybet haline
gegis olarak tanimlamistir. Ayrica sekrin bir bakima gaybetten daha kuvvetli bir hal
oldugunu vurgulamistir. Bazen sekr sahibinin tam ve miikemmel bir mertebede
olmadigini ve sekr sahibi bu durumda bast hilinde bulundugunu da dile getirmistir.
Bazen ise sekr halinde varidin kendisini mitkemmel bir sekilde istila etmedigi ve
esyanin hatirlanmadigini belirterek bu durumda stifide his halinin bulunmasinin caiz
oldugunu ifade etmistir.’®* Kuseyri, sahv halinin sekr haline gore gerceklestigini de
sOylemistir. Eger sekr hali Hakk ile olmussa sahv halinin de Hakk ile olacagini,
ancak sekr nefsani hazlar ile olmugsa sahvin da bu gibi hazlarla gerceklesecegini
beyan etmistir.38°

Hucviri, Kesfit'I-Mahciib’ta Sifilerin Sefer ve Hazarda Uyumalarimimn Adab
bashg: altinda bu konu iizerinde durmus ve bu hususta Ali b. Sehl Isfehani ile
Ciineyd arasinda bir ihtilaf oldugunu belirtmistir. Ali b. Sehl Isfehani’nin yazdig1 bir
risalede uykunun gaflet oldugunu, muhib ve asikin gece-giindiiz uyumamasi ve karar
kilmamas1 gerektigini, eger uyursa maksattan aciz kalacagini belirtmistir. Bunun
tizerine Ciineyd’in cevap olarak yazdigi mektupta, uykunun muhiblere ve asiklara

Hakk Teald’dan gelen bir liituf oldugunu ve Hakk Teala’nin dostlari lizerindeki

381 Kelabazi, s. 173.

382 Kelabazi, s. 174.

383 Hucvird, s. 343.

384 Kuseyri, Risale, s. 162.
385 Kuseyri, Risale, s. 163.
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thsanit oldugunu sdylemistir. Bu noktada Hucviri, Ciineyd’in sahv sahibi olmasina
ragmen sekr halini bu sekilde kuvvetli gormesini sasilacak bir durum olarak bulmus
ve bu durumu Ciineyd’in o vakitte sekr haline maglup olmasi ile yani bu sozii
soyledigi vakit sekr halinde olmasi ile agiklamistir.3®

Hz. Mevlana Ashab-1 Kehf’in uyku halini de manevi bir sarhosluk haline
benzeterek kendi ihtiyarindan kurtulmak stretiyle ilahi ask ve muhabbet ile bu uyku
ve sarhosluk haline biiriinme istegini su beyitlerde dile getirmistir:

“Ashdb-1 Kehf gibi ciid bagindan otlayayim! Ikdz cihetinden degil, belki
onlar uyuyucudurlar.

Sag iizerine ve sol iizerine uyumus olayim. Ihtiyarsiz olarak tok gibinin gayri
donmeyeyim!”

Ahmet Avni Konuk bu beyitleri serhederken: “Allah’in ciid ve kereminin
bagindaki sir ve maarif yesilliklerini akil ve idrak yoniinden degil, Ashab-1 Kehf gibi
baygin, akil ve anlayistan uyku halinde otlayayim. Alem-i miilke ve Alem-i melekiita
tevecciihte ihtiyarim olmasin. Sadece goriiniiste uykuda olan Ashab- Kehf’in saga ve
sola donmesi gibi déneyim.”’demis ve beyitteki manevi sarhosluk ve Allah agki ile
kendinden ge¢me halleri iizerinde durmustur.>®’

Hz. Mevlana baska bir yerde ise uyanik kalmanin énemine vurgu yaparak
Ashab-1 Kehf gibilerin uyuyor goriinseler de aslinda uyanik olduklarina dikkat
cekmistir:

“Bu iftikdardan kendini uykuda et! Basini uyku altindan uyanikliga getir.

Ey efendi! Cabuk, o Ashab-1 Kehf gibi olan uyaniklarla git ki, onlart uyuyucu
zannedersin.”

Ahmet Avni Konuk, bu beyitlerde Mevlana’nin Kehf suresi 18. ayette gecen
“Sen onlart uyanik zannedersin ama onlar uykudadir*®® buyruguna isaret ettigini
vurgulamistir.*® Konuk’a gére cismani ve nefsani tefekkiirden kendini uyutan kimse

uyaniktir. Zira cisim uyanik haldeyken rih uykudadir. Cisim uykudayken ise rih

uyaniktir. Ayrica insan-1 kamiller ile gidenler hakikat aleminde uyanik kalmis ve

386 Hucviri, s. 500.

%7 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 11, s. 89.

388 Kehf, 18/18.

389 Mevlana Celaleddin Raimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Dilaver
Giirer-Mustafa Tahrali, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2009, Cilt: 13, s. 185.
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Ashab-1 Kehf gibidirler. Insan-1 kamiller her ne kadar cismaniyet ydniinden uyamk
zannedilseler de gergekte uykudadirlar.

2.2.7. Ashab-1 Kehf ve Uyku

Insan1 akildan ve yasamdan bir miiddet uzaklastiran uyku, adeta kiiciik bir
olim halidir. Bu halde disiinme, anlama, istemli hareket etme, hatta yasadiginin
farkinda dahi olmama durumu hakimdir. Bundan dolay1 sufiler genellikle uykuyu
gaflet hali olarak gormiisler ve miimkiin mertebe az uyumaya gayret etmislerdir.

Kuseyri, insanin uyudugu zaman bes duyu organi ile maddi aleme ait seyleri
his ve idrak etme kabiliyetinin kendisinden zail oldugunu belirtmistir. Bununla
beraber hissi ve zaruri bilgilerle mesgul olan muhayyile ve tasavvur melekesinin
kendisini bu gibi seylerden siyirdigini soylemistir. Bu durumda uykuda olan
kimsenin riiya gérme halinin de kuvvetlenecegini beyan etmistir.3

Mutasavviflar uyku halini diinyaya dalma haline benzetmislerdir. Diinya
lezzetlerine meyletmis kimseleri hakikat aleminin uykuculari, diinya lezzetlerinden
yiiz ¢evirmis kimseleri ise hakikat aleminin uyaniklari seklinde tabir etmislerdir.
Hakikat aleminde uyanik olan bu kimseleri ise ‘insan-1 kdmil’ olarak nitelemislerdir.
Hz. Mevlana bu husisu beyitlerinde su sekilde agiklamistir:

“O bir kimse uykuda na’ra vurur. Yiiz binlerce bahs ve telkin eder.

Bu onun yanminda oturmus bi-haberdir. Uyumus olan ise odur ve o siur u
serden sagirdir.”

Ahmet Avni Konuk, bir kimsenin riiyasinda karsisindakilerle bahis ve
miinazaralar yapmasini ve birtakim na’ralar telkin etmesi halini, arifin huzurunda
bulunup onun caninin na’ralarint duymayarak, zahiri kelami1 bekleyen kimselere
benzetir. Ayrica uyuyan adamin yaninda uyanik sekilde oturmus kimsenin uyuyan
adamin na’ralarindan, miibaheselerinden, telkinlerinden habersiz oldugunu
sOylemistir. Uyuyan adamin na’ralarindan ve miibaheselerinden habersiz olmasi
nispetinde aslinda uyanik olanin da bir nevi uyku halinde kaldigini belirtmistir.

Bunun gibi insan-1 kamilin bu alem-i sGretten uyudugunu ve gozlerini hakikat

390 Kuseyri, Risale, s. 506.
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alemine actigini, bu ylizden de na’ralarini o dleme vurdugunu, alem-i stirete gézlerini
acan kimselerin ise hakikat Alemine gdzlerini kapattigini ifide etmistir.3%

Ashab-1 Kehf’in basindan gegen hadiseleri esrarengiz kilan durumun odak
noktast onlarin uzun siiren uyku halleri oldugunu daha once de vurgulamistik.
Bundan dolay1 sfi miiellifler Ashab-1 Kehf’ten yola ¢ikarak uyku ile ilgili yorumlar
yapmiglar, onlarin uyku hallerine ¢esitli anlamlar vermislerdir.

Hucvird, stfilerin uyku adabindan s6z ederken zorla uykusuz kalan bir
kimsenin, bu hareketinin bir kiymetinin bulunmadigini ancak kiymetli olanin,
tekelliifsiiz ve tabii olarak uykusuz kalan kimsenin davranisi oldugunu belirtmistir.

392 ayetini temsil getirmis ve Hz. Peygamber’in bu

“Az kismi miistesna gece kdim ol.
ayet gelene kadar tekelliifsiiz bir sekilde uykusuz kaldigini beyan etmistir. Hucviri,
kiymeti bulunanlarin tipki Ashab-1 Kehf gibi uyuyanlar oldugunu séylemistir. Ulu ve
Yiice Allah’in Ashab-1 Kehf i¢in uykuyu tercih ettigini, onlar1 en yilice bir mahalle
ulastirdigim1 ve kiifiir elbisesini boyunlarindan sokiip attigini belirtmistir. Ayrica
Allah Teala uyku halini {izerlerine atana kadar uyumak ya da uyumamak icin
kendilerini zorlamadigini, irdde ve tercihleri olmaksizin onlar1 goriip gézetenin Allah
oldugunu “Onlart uyanik sanirsin halbuki onlar uyumuslardir. Onlar: saga ve sola

393 ayeti ile agiklamistir. Ashab-1 Kehf’in bu iki durumda da irddesiz

biz ¢eviriyoruz.
bir hélde olduklarini bildirmistir. Hucviri, kulun irddesi nihayete erince her seyden
elini ¢ekecegini, masivd ve agyardan himmet beklemeyecegini, uyusa da uyanik
kalsa da bunun bir farkinin olmadigin1 ve hangi sifatta bulunursa bulunsun aziz ve
ulu oldugunu ifade etmistir.>%*

Hz. Mevlana, uyku halini diinyadan alakayr kesme olarak niteledigi i¢in
ariflerin uykusunu ve uyaniklik halini farkli bir perspektiften, isim zikretmeksizin
Ashab-1 Kehf’e de atifta bulunmak kaydiyla su sekilde aciklamistir:

“Uykusuz dahi arifin hali budur. Allah Teald “‘onlar uykudadiriar’
buyurur; bundan iirkme!

(Arif) gece giindiiz ahval-i  diinyadan  uyumugstur; Hakk’in  taklibi

penceresinde kalem gibidir.”

31 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 13, s. 238.
392 Miizzemmil, 73/2.

393 Kehf, 18/18.

394 Hucviri, s. 502.
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Ahmet Avni Konuk, beyitleri serh ederken “Onlart uyanik sanirsin halbuki
onlar uyumuglardir. Onlar saga ve sola biz ¢eviriyoruz. % ayetini zikrederek avam
tabakasinin uykudayken diinya ile alakalarinin kesildigini, ariflerin de tam tersi
uyanikken diinya ile alakalarinin ve baglarinin kesildigini belirtmistir. Cilinkii siradan
insanlar igin uyku, diinya ile alikanin kesildigi bir haldir.3%

Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi’nde, Hz. Uzeyir’i de uyku
konusunda yasadig1 tecriibeden dolay13®” Ashab-1 Kehf’e benzetmistir. Uzeyir’in
kusluk vaktinde olii gibi kaldigini ve bu durumun yiiz sene Ashab-1 Kehf gibi devam
ettigini zikretmistir.3%

Ashab-1 Kehf’in uzun uyku stireci sifi mielliflerin gesitli tesbih ve izahlarina
konu olmustur. Uyku halinde insan normalde hayattan tamamen soyutlanmaktadir.
Safiler, Ashab-1 Kehf’in uyku siirecini gercekte uyaniklik hali olarak diisiinmiisler ve
insanlarin gaflet hallerini asil uyku hali seklinde tabir etmislerdir. Ayrica onlarin

uykusuna, uykuda olsalar da manevi anlamda onlarda bir uyaniklik halinin hakim

oldugu ve kalplerinin uyumadig: seklinde anlamlar da yiiklemislerdir.

2.2.8. Ashab-1 Kehf ve Havf

Havf, kelime olarak korku manasina gelmektedir. Bagka bir ifade ile
yasaklanan seylerden ve giinahlardan utanmak ve bu hususta iiziintii duymak
demektir. Allah korkusuna ise havfullah ve hasyetullah denmektedir. Allah’in
zatindan korkmak asikin masukunu lizmesinden ve rahatsiz etmesinden korkmasi
gibi bir korkudur. Ariflerin korkusu boyle olup 4vdm ve halkin korkusu ise
cehenneme girme veya cennete girememe korkusudur.>%

Havf, klasik tasavvuf eserlerinde genellikle “Korkarak ve iimit ederek
400

A

rablerine ibadet ederler ayetine de dayanarak, timit anlamina gelen “Reca

3% Kehf, 18/18.

3% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 1,s. 191.

397 Hz. Uzeyir, oldiikten sonra tekrar dirilme konusunu hayret ile karsiladigi ve bundan kusku
duydugu i¢in Allah’tan bunun kendisine gosterilmesini talep etmistir. Bunun iizerine Allah tarafindan
yiiz yillik bir uykuya daldirilmis ve bu esnada eseginin kemikleri dahi ciiriimiistiir. Hz. Uzeyir, yiiz
yillik bir uykunun ardindan ilk uyandirildigi anda Allah tarafindan eseginin diriltildigine sahit
olmustur. Detayh bilgi igin bkz. Tbn Kesir c.1 S.221-224.

3% Mevlana, Mesnevi, Cilt: 8, s. 441.

39 Uludag, s. 229- Cebeciogluy, s. 257.

400 Secde, 32/16.
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kelimesi ile birlikte kullanilmistir. Allah korkusunun, beraberinde timidi de tagimasi
kaydiyla hakikatine uygun bir korku olacag1 vurgulanmigtir.*%

Kuseyri, havf’in gelecekteki seylerle ilgili bir durum oldugunu, ¢iinkii insanin
bagina ya hoslanmadigi bir sey gelmesinden veya arzu ettigi bir seyi elde
edememekten dolayr korktugunu sdylemistir. Bunun ise ancak istikbalde hustle
gelecek bir husus oldugunu ifade etmistir.*%

Sufl miillifler Kehf Suresi 18. ayette gecen “Eger onlar: gérseydin korkuyla
dolardin ve elbette geri doniip kacardin.”**® buyrugundan ve yasanan bu olaymn
esrarengiz yapisindan yola ¢ikarak Ashab-1 Kehf hadisesini havf kavrami ile de
iligkilendirmislerdir.

Ayniilkudat Hemedani, bu dleme muttali olmanin bilinen seylerle bitmedigini
ve bilinenler disinda da bir¢ok hadisenin bulundugunu belirtmistir. Bir kKimsenin bu
ayetteki makama ulasmasi halinde “Rabbimi gordiim” derse —bu normalde hos
karsilanmayacak bir durumdur- o kimsenin maruz gériilmesi gerektigini belirtir.4%*

Hz. Mevlana Mesnevi-i Serif’te bu konuda soyle demistir:

“Onun heybeti uyaniklik ve fitnat verir. Sehv ve nisydn onun gonliinden
disariya ¢ikar.

Yagma vaktinde bir kimse ondan eski libdsi kapmamak i¢in halka uyku
gelmez.”’

Ahmet Avni Konuk beyitlerin serhinde, eger biiyiik bir varlik varsa, ister Hak
olsun isterse de insanlardan biiyiik bir sahsiyet olsun, onun heybeti gafletten
uyandiracagini, kalpten unutkanlik ve yanilgiy1 ¢ikaracagini ve her zaman teyakkuz
héalinde kalmay1 saglayacagini sdylemistir. Unutkanliklara karsi Kehf Suresi 24.
ayete atifta bulunarak bu yiizden “Unuttugun zaman rabbini zikret*® buyruldugunu
belirtmistir. Ayrica bir diigman ordusunun bir sehre girmesi halinde sehir halkinin
ellerindeki eski piiskii libaslarin1 diismana kaptirmamak i¢in goézlerine uyku

girmeyecegini ve uyanik kalacaklarimi belirtmistir. Uyku eski libasin elden gidecegi

401 Bkz., Hucvird, s. 525, Kelabazi, 5.148, Kuseyri, 5.227.

402 Kugeyri, Risale, s. 227.

403 Kehf, 18/18.

404 Ayniilkudat Hemedani, Temhidat; Ask ve Hakikat Uzerine Konusmalar, Haz. Halil Baltac1,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 225.

405 Kehf, 18/24.
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korkusu ile kagiyorsa bogazin kesilmesi korkusu karsisinda uykunun kalmayacagini
ifade etmistir.*%

Beyitlerde ve bunlarin serhlerinde vurgulandigi gibi, insana bazen bu
diinyanin siradan hadiseleri dahi biiyiik korkular verirken ilahi hasyetin azameti
karsisinda bu hadiseler aslinda bir hi¢ hitkmiindedir. Nitekim dar-1 imtihan olan bu
diinyadaki hadisati, insanin karsisina ¢ikaran da yine Kadir-i Mutlak olan Allah’tir.
Ashab-1 Kehf’i de zalim hiikiimdarla imtihan eden ve bu imtihanda muvaffak eden
de yine Allah idi. Bu geng yigitler diinyalik bir korku olan zalim hiikiimdarin
korkusuna karsin Allah korkusunu daha istiin tutarak Allah’in emirleri Olgiistinde
hareket etmislerdir.

Ibn Arabi, “Eger onlari gorseydin korkuyla dolardin ve elbette geri doniip
kagardin.” *°" buyruguna atifta bulunarak Allah’m ve peygamberlerin 6zelligi
yenilmemek ve hezimete ugramamak olmasma ragmen, peygamberin Allah
tarafindan korku ile nitelendirildigini vurgulamistir. Peygamberin korkmasi
durumunun da Ashab-1 Kehf’in bedenlerini gérmekten kaynaklandigini, oysaki
onlarin da kendisi gibi bir insan oldugunu s6éylemistir. Peygamberin ancak kendisini
yok etmek isteyen bir durum nedeni ile kagabilecegini Ve secaatine ragmen iginin
korku ile dolmasinin ise onu iirkiiten bir durumdan kaynaklanabilecegini belirtmistir.
Ibn Arabi, bu ifadelerinin ardindan meseleyi neticeye baglamis ve peygamberi bu
durumda korkutan durumun, Ashab-1 Kehf’in kendisi gibi goriinmesi ya da kendisini
Ashab-1 Kehf gibi gormekten kaynaklandigini dile getirmistir. Nitekim Ashab-1 Kehf
peygamber degildi. Peygamberin makamindan daha asagi olmalari dolayisiyla
buradaki peygamberi asil korkutacak olan durumun da makam itibari ile onlarin
makamina diisme korkusundan kaynaklandigini beyan etmistir.*%8

Havf, varligi gerekli olan ancak fazlaligi insana zarar veren bir histir. Bu
ylizden insanin mitedil halde bu hissi tasimasi gerekir. Havfin tasavvufta onem
arzeden yonii genellikle Allah’a karst duyulan korku ile zikredilmistir. Allah korkusu
da daha ¢ok “Hasyet” ile ifdde edilmistir. Bu ylizden “Havfullah” ile birlikte
“Hagyetullah™ tabiri ¢ok kullanilmistir. Ashab-1 Kehf kissasinda korkudan s6z
edilmesinin etkisiyle tasavvuf klasiklerinde de stfi miellifler Ashab-1 Kehf ile ilintili

406 Mevlana, Mesnevi, Cilt: 10, s. 590.
407 Kehf, 18/18.
408 fhn Arabi, Cilt: 14, s. 276-277.

92



olarak korkudan soz etmislerdir. Safiler korkunun mahiyeti ve insan {izerinde
biraktigi etkileri konularinda ¢esitli agiklamalarda bulunmuslar ve bunu yaparken de

Kehf Suresi 18. ayete atifta bulunmayi ihmal etmemislerdir.

2.2.9. Ashab-1 Kehf ve Siikiir

Siikiir, kelime olarak tesekkiir etmek, nimeti dile getirmek, iyilik yapani
ovmek manalarini ifade eder. *° Tasavvuf istilahinda ise, nimetlerin degerini
bilmektir. ilim, amel ve hal ile olmak iizere ¢ tiirlii siikiir vardir. Alimlerin siikrii
dilde, abidlerin siikrii amelde, ariflerin siikrii ise haldedir.*'°

Safiler genellikle siikiirde kifayetsiz kaldiklarini ve Allah’in vermis oldugu
nimetlere karsi hakkiyla siikretmenin miimkiin olmadigini belirtmislerdir. Bu
durumun nedeni ise Allah’in vermis oldugu nimetlerin sonsuz olmasma karsilik
insanin sinirh olmasidir. Sifiler siikretmeyi bile bir nimet olarak diistinmiisler ve
bunun i¢in dahi siikiir gerektiginden dolayr tam anlamiyla siikkretmenin miimkiin
olamayacagini ifade etmislerdir.**

Ebu Ali Razbari: “Her organimin bir dili olsa da bununla verdigin nimetler
icin sana hamdii senalar etsem; bu, benim siikriimiin ziyadelesmesinden ¢ok senin
nimet ve ihsammin fazlalasmasina delalet ederdi, zira nimetine gsiikretmeyi nasib
etmen de bir nimettir.” demistir.**?

“Eger gsiikrederseniz artirrim.”**® ayeti Allah’m nimetine siikredilmesini
emrettigini gostermektedir. Allah, nimetin artmasi i¢in de siikrii sebep kilmustir.**
Siikiir ile nimetin ziyadelesmesi miimkiindiir. Ancak bunun i¢in hakkiyla siikretmek
iktizd eder. Nitekim Ashab-1 Kehf’in kopegi olan Kitmir’in rizik telasimi birakip
Allah dostlar ile birlikte olmast onun siikriiydii. Stfilere gore Allah onu insaniyet
mertebesine yiiceltmisti. Hz. Mevlana bu durumu soyle izah eder:

“Kehf’e mensiib olan kopek murdardan kurtuldugu vakit sehensahlarin

sofrast tizerinde oturdu.

409 Uludag, s. 503.

410 Cebecioglu, s. 615.
411 Kelabazi, s. 150.
412 K elabazi, s. 150.
413 Thrahim, 14/7.

414 Hycvird, 103.
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Kiyamete kadar o magaranin oniinde rahmet suyunu kadehsiz iger.”

Ahmet Avni Konuk, Ashab-1 Kehf’in kopeginin, siifli ihtiyaci olan lase
arkasinda kosmay1 birakip zamanin evliyas: ve sehensahlar1 olan o Ashab-1 Kehf’in
arkasindan gittigini belirtmistir. Kitmir bunu yaptifi vakit insaniyet kazanip, 0
sehensahlarin manevi nimetlerinin sofrasinda oturmak serefine ndil oldugunu ve
evliyanin sofralarinda rahmet-i ildhiye suyunu, kazandigi insani ruhun agziyla
kadehsiz bir sekilde ictigini ifade etmistir.**®

Tahkik ehli olanlara gore slikriin manasi, ihsanda bulunanin nimetini ona
boyun egerek itiraf etmektir. Kuseyri, Hakk Teéla’ya hakikat yoluyla degil de mecaz
yoluyla sekir sifati verildigini sOylemistir. Ayrica Allah’in kullarina  siikiir
karsihiginda sevap verecegini, dolayisiyla siikriin karsiliginin da siikiir adini1 aldigini
belirtmistir.*'®

Ebl Talib el-Mekki, sifilerin yeme-igme adabini anlatirken helal lokma
yemenin ve siipheli olanlardan kagimmanin siikiirle karsilik buldugunu belirtmistir.
Allah’in mii’minleri, hidayet ve riisd sahibi olarak yarattigi1 ve yediklerini
arastirmalar1 sebebiyle rahmet ve riisd sahipleri seklinde vasiflandirdigini da ifade
etmistir. Bu anlamda: “Gergekten onlar Rabb lerine tam iman etmis genclerdi. Biz
de onlarin hidayetlerini ve yakinlerini artirdik, kalplerine kuvvet ve metdnet verdik
de ayaga kalktiklarinda dediler ki:**'" buyruldugunu dile getirmistir. Mekki, Ashab-1
Kehf ayaga kalktigi vakit tevhid sehadetlerini tazelediklerini ve onlarin temiz bir
yiyecek bulmayr amagcladiklarni sdylemistir. Ayetin devaminda: “Su akgeyi verip
icimizden birini gsehre gonderelim de baksin hangi yiyecek daha temiz ve helal ise
size ondan rizik tedarik etsin. ”*'*® buyruldugunu ve onlarim yiyecekle ilgili hususlarda
Rabb’lerinin emrine uygun davranmak istedikleri i¢in sehre gonderdikleri elgiye
yiyecegin helalini arastirmasini soylediklerini beyan etmistir.*1°
Ayrica Mekki, siikredenleri anlatirken; Allah’in siikredenleri salihler, yakin

kilmanlar ve alilerin sifatlar1 ile anlattigini ifdde etmistir. Sonra bu sifatlarin yakin

ehlinin makamlarina ait en yiice sifatlar oldugunu belirtmistir. O, Kehf saresi 22.

415 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terciime ve Serh: A. Avni Konuk, Haz. Selguk
Eraydin ve digerleri, Gelenek Yayinlari, Istanbul, 2005, Cilt: 5, s. 72-73.

416 Kuseyri, Risale, s. 269.

417 Kehf, 18/13-14.

418 Kehf, 18/19.

419 Mekki, Cilt: 4, s. 100.
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ayette gecen “Onlar1 bilen pek azdir.”*?° ifadesini isaret ederek Ashab-1 Kehf’in de
siikrettikerini vurgulamustir.*?!

Baz1 stfi miiellifler Ashab-1 Kehf’in helal rizik arayiglarini onlar i¢in bir
siikiir ifadesi seklinde yorumlamistir. Ayrica ylice makamlarindan dolay1 Ashab-1
Kehf’i siikredenlerden gormiislerdir. Kullugun bir geregi olan siikiir, akil sahibi
insanlardan beklenen bir tavirdir. Diger canlilarin siikrii de kendi lisan-1 halleri iledir.
Kitmir’in i¢inde bulundugu hal de bir siikiir hali seklinde diisiiniildigli i¢in Ashab-1
Kehf ile siikiir birlikte zikredilmistir.

2.3. TASAVVUF SiiRINDE ASHAB-1 KEHF

Magara arkadaslari inan¢ boyutunda birer iman ve takva abidesidir. Onlar
sonraki nesillere Ornek olduklar1 gibi farkli zamanlarda edebiyata da konu
olmuglardir. Ashab-1 Kehf, gerek yasadiklar tecriibe boyutunda gerekse de olayin
esrarengizligi hususunda ¢esitli yonleri ile edebiyatin manzum ve mensur eserlerinde
yerini almistir.

Ashab-1 Kehf igerikli hikayeler, romanlar, divanlar, mesneviler yazilmis, halk
ozanlar1 bu fltiivvet kahramanlar1 tizerine tiirkiiler diizmiistiir. Bu konu 6zellikle
giiniimiizde Ashab-1 Kehf magaras1 bulunan yorelerdeki halk sairlerinin ¢ok daha
fazla ilgisini ¢ekmistir. Onlar Ashab-1 Kehfi siirlerine her boyutu ile yansitmislardir.
Siirlerde genellikle uzun uyku motifleri tizerine gilizellemeler yapilmakla beraber
Magara Arkadaslari’na atfedilen isimler ve bunlarin kdpegi olan Kitmir’den siklikla
soz edilmigstir. Ashab-1 Kehf Magarasi bulunan yorelerdeki halk sairlerinin bu
konuyu edebiyatta daha sik kullanmasi Ashab-1 Kehf’in ilgili yoreleri manevi olarak
takviye ettigini gostermektedir.

Stfiler de zaman zaman siirlerinde ve diger edebi eserlerinde Ashab-1 Kehf’in
hal ve tecriibelerinden yola ¢ikarak bazi hakikatleri dile getirmisler ve Ashab-1
Kehf’i tasavvuf edebiyatinda farklt motiflerle islemislerdir. Bu durum bazen
sosyolojik zeminde de yer bulmustur. Kimi stfilerin edebi bir iislup ile Ashab-1

Kehf’i zikrederek ortaya koydugu eserler esnaf diikkanlarinda, evlerde ve sair

420 Kehf, 18/22.
421 Mekki, Cilt: 2, s. 260.
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ortamlarda tablo yapilarak duvarlara asilmis ve her daim hatirlanmaya vesile
olmustur. Nitekim kissalarin Kur’an-1 Kerim’de anlatilis amaci da ibret ve drnek
alma oldugu igin bu yonii ile edebi eserlerin hakiki manada amacina hizmet ettigi
sOylenebilir. Molla Cami’ye atfedilen su Fars¢a siir bunun en giizel 6rnegidir:

CigS laal S (159 28 43 A Jsuy by

$laal b)) 2 pgd Cuia JAN

Sl 9 (S a3 G i 2350 )

422 & Claual Ku (e igS cilaual K )

“Ya Rasulallah! Duydum ki Ashab-1 Kehf’in kopegi

Cennete girecekmig

O cennete girerken benim cehenneme girmem revd midir?

O Ashab-1 Kehf’in képegi ise ben de senin ashabinin kopegiyim.”

Hz. Peygamber’in veya Ashab-1 Kiram’in kolesi ve atinin nalindaki toz
olmak ya da benzer sekillerde onlara duyulan 6zlem, onlari yiiceltme ifadeleri nice
siirlerde ve edebi eserlerde dile getirilmistir. Molla Cami’ye atfedilen bu siir de
benzer sekilde Hz. Peygamber’e ve onun en yakinlari konumundaki sahabeye
duyulan hasret, acziyet ve kendini hor ve hakir gorme makaminda ifade edilmistir.
Bu siir giinlimiizde ise ¢esitli sekillerde hat ve tezhip sanatlari ile de tezyin edilerek
tablo yapilip duvarlara asilmaktadir.

Kendisinden {istlin gordiigi Ashab-1 Kiram’a sahsin1 ancak bir kopek kadar
yakistiran sair, Ashab-1 Kehf’in kdpeginin de cennetlik oldugu inanci ile hareket
etmistir. Biliylik bir acziyet ve yakaris halinde eger Ashab-1 Kehf’in kopegi cennete
girecekse kendisinin de cennete girmesi gerektigi diisiincesini dile getirmistir.
Burada Ashab-1 Kehf peygamber olmadiklari i¢in kendisini, peygamberden asagi
mertebedeki sahabenin kopegi olmaya layik gérmesi de sdirin bu dengeyi gozettigi
diistincesini akla getirmektedir.

422 Okunusu:
YiaResiilallah! Ci based ciin seg-i Ashab-1 Kehf

Dahil-i cennet sevem der ziimre-i ashab-1 tii,
O reved der cennet, men der cehennem key revast

O seg-i Ashab-1 Kehf, men seg-i Ashab-1 tii.
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Molla Cam1’ye atfedilen bu siirin anlamina uygun diisen ve buna benzeyen
bir ifadeyi de Feridiiddin Attar bir miindcatinda dile getirerek aynm sekilde Ashab-1
Kehf’in kdpegine atifta bunmustur.

“Rabbim! Bir kopek dostlarimin izi sira birka¢ adim atti, bu yiizden kopegi
sahipleri ile ayni muameleye tabi tuttun! Ayni sekilde ben de dostlarimin dostu
oldugumu ve onlart sevdigimi iddia ediyorum. Kendimi onlarin egerinin ipine (bir
torba gibi) bagladim. Onlarin sézleriyle mesgul oluyor ve bundan vazgecemiyorum.
Rabbim ve benim ey ulu sultanmim! Gerg¢i su sozlerimin hi¢cbir kiymeti yoktur ve bu
volun yolcularinin yaminda bir hi¢ oldugumu da biliyorum. Ama onlarin sozlerini,
hdllerini, remizlerini ve isdretlerini seviyorum. Kayyumiyetinin vahdaniyeti ve
mutlak hakimiyetinin tebligi hakki icin, nebi ve rasullerin tertemiz ruhlari, Allah’a
vakin melekler, yiice katinda degeri bulunan veli, arif ve dlim kullar hakk: i¢in bu
zavalli garip ile su ziimre arasina bir perde ¢ekme!..."*?®

Feridiiddin Attar, Allah dostlarinin halleri ile hallenmeyi ve onlardan olma
istegini bir dua ve yakaris ile dile getirmistir. Ashab-1 Kehf’in kopegi onlarla birlikte
hareket etmesi neticesinde Ashab-1 Kehf’ten olmustur. Buna binden, kendisi de Allah
dostlar1 ile ayn1 muamelede bulunmasi, ayni sézleri sdylemesi ve onlar1 sevmesi
dolayisiyla Allah dostlar1 ile ayni ziimreden olma istegini bu miinacat ile ifade
etmistir.

Seyh Sa’di (6. 691/1292), Hatem-i Tai’yi tarif ederken, ¢ok zengin ancak ¢ok
da cimri oldugundan bahseder. Onun, Ebii Hureyre’nin kedisi gelse bir lokma bile
vermeyeceginden ve Ashab-1 Kehf’in kopegi gelse kiigiik bir kemikle bile ona iltifat
etmeyeceginden soz eder ve bu durumu su beyit ile 6zetler:

“Yemeginden fukaraya koku vardr ancak

Sofirasindan yok idi kuglara bir tane nasib**%*

Hz. Mevlana Divdn-1 Kebir isimli eserinde Ashab-1 Kehf’1 fena anlayisina
dayali bir sekilde dile getirmistir. Tasavvuf literatiiriinde fena anlayisi kisinin
benliginden, iradesinden, istek ve arzularindan vazgecerek bunlari yok saymasi gibi

anlamlar tasisa da*?® burada ancak akli anlamda bir fenadan soz edilebilir. Mevlana,

423 Attar, s. 49.

424 Sirazh Seyh Sa’di, Giil Suyu Giilistan Terciimesi, Haz. Azmi Bilgin-Yard. Mustafa Cigekler,
Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 130.

425 Jludag, s. 188.
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Ashab-1 Kehf’in uyku halini 6rnek gostererek insanin diisiince boyutunda
uyumasinin ve diisiincelerinden vazge¢mesinin insanit Ashab-1 Kehf gibi yapacagini,
yani onlarm makamina ulastiracagimi beyan etmistir. Insan bu hale geldigi takdirde
diisiincelerden mukaddes ve miinezzeh olacagini dile getirmis, bu durumu acziyet ve
yakarig makaminda bir tislup ile su sekilde ifade etmistir:

“Bir an olsun diigiincelerden vazgegsen ne olur? Balik gibi bizim denizimize
dalsan, orda dalgalar yutsan ne ¢ikar?

Diistincelerinden uyur, onlardan vazgecersen Ashab-1 Kehf’ten sayilirsin,
diigtincelerden mukaddes, miinezzeh bir nur kesilirsin, ne olur bu hale gelsen. 1426

Hz. Mevlana buna benzer bir sekilde akli kullanmayi elestirmistir. Aklin
kisiyi miicadele ve rekabete sevk etmesi anlayisindan 6tiirii akilli kimselerle dahi
tesrik-i mesai etmenin hos olmadigini belirtmistir. Kitmir misali akli kullanmaksizin
tabi olmanin ve salihlerin izinden gitmenin asil akillilik oldugunu su beyitlerde dile
getirmistir:

“A hercai asik, basim kiipe koy, ayik, akilli kisilerle diisiip kalkma, kavgaci
kisilerle dost olma.

Ayik olan, akli basinda bulunan kisi, kiipe benzer, savastan, kavgadan baska
bir sey bilmez; halbuki sen Ashdb-1 Kehf’in képeginin cinsindensin, savas, kavga yok
sende.

O akilly kopek meyhane kapisina basvurdu, ¢iinkii sekeri de o kapida gordii
tathligi da. '

Mevlana Ashab-1 Kehf’e atifta bulunarak insanin akildan, uyaniklik halinden
ve benzeri suur hallerinden uzaklasmasi gerektigi anlamlarini tagiyan ifadeler sarf
etse de tam tersi mandya gelebilecek sozler de soylemistir. O, beyitlerinde insanin
uyku hali ile beraber uyanik olmasi1 gerektigini de vurgulamistir. Ancak Mevlana’nin
tavsiye ettigi uyaniklik, gaflet uykusundan uyanmaktir. Asagidaki beyitlerde bu
durum rahatlikla gortilebir.

“Goénliinii kinden aritsin, kotiiliiklerden temizlesin diye inang sahibinin

gozlerinden nedamet yaslari akmada.

426 Mevlana Celaleddin Rami, Divan-1 Kebir, Haz. Abdulbaki Gélpmarli, Remzi Kitabevi, Istanbul,
1957, (Divan), Cilt: 1, s. 253.
427 Mevlana, Divan, Cilt: 2, s. 255.
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Sen uyumussun, Hizir’sa kalk, uyan uykudan, ebedilik sagragini al diye
yiiziine su serpip duruyor.

Geri kalanmim sana gizlice ask soyler artik, sen Ashab-1 Kehf gibi hem uykuda
ol, hem uyanik. "*?8

Mevlana, asagidaki beyitlerinde nese halini tercih etmenin ve nesenin
pesinden kosmanin insana gam verecegini, oysaki gam pesinde kogsmanin insana
hakiki neseyi tattiracagini beyan eder. Ashab-1 Kehf misadli Allah’in iradesi ile
gerceklesen fiilleri ve kalbe varid olan diger haberleri bal ve seker tadinda bir lezzete
benzetir.

“Ne mutlu sana ki su diinyada gonliine bir haberdir geliyor; ne mutlu sana ki
gonliinde bir giizelim bal, bir giizelim seker beliriyor.

Tanrim, bizi su iki cesit stipiiriiciiliikten kurtar; Ashab-1 Kehf gibi haberim
olmadan bir yandan bir yana déndiir beni.”*?®

Mevlana, baska bir beyitte ise varliklarin Allah’in  emrine, vakit
gecirmeksizin kosarak uydugunu, hatta emri nasil yerine getirdiklerini dahi
anlamaksizin tipki Ashab-1 Kehf’in uyku halindeki gibi yerine getirdiklerini su
sekilde aciklamustir:

“Kanlar icen ¢éle bakarsan goriirsiin ki amana kavusmak i¢in ‘ol’ buyruguna
uyuyor da her sey, lebbeyk deyip yokluktan varlik dlemine kosa kosa geliyor.

Yaya da soz mii? Hatta Ashdab-1 Kehf gibi uykuda yol aliyor; hani onlar yan
istii yatmislardi amma td goge dek de gitmislerdi.”**°

Hz. Mevlana, Ashab-1 Kehf’in magarasini siginmaya medar vefali bir magara
seklinde gormiis ve bunu ise bir beyitte su sekilde dile getirmistir:

“Ashdb-1 Kehf’in kopegi gibi vefa magarasina gir a avci, madem bir avci
gormiissiin, sigin o magaraya.”*

Ashab-1 Kehf’e tasavvuf edebiyatinda deginen bir diger sifl ise Hoca Ahmed
Yesevi’dir. Hoca Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet'te Ashab-1 Kehf’in kopeginden

bahsetmis, Kitmir’i bir kdpek olarak kabul etmesine ragmen onu sanina ve namina

layik bir kopek gormiistiir. Ayrica Kitmir’den siradan bir kopekten farkli olarak ibret

428 Mevlana, Divan, Cilt: 2, s. 355.
429 Mevlana, Divan, Cilt: 3, s. 461.
430 Mevlana, Divan, Cilt: 4, s. 73.

431 Mevlana, Divan, Cilt: 4, s. 294.
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ve Ornek alinmasi gereken, nefsi yenmenin ve dogru yolun temsilcisi haline gelmis
bir sadakat abidesi seklinde soz etmistir. Nitekim Hoca Ahmet Yesevi, bir siirinde
ask yolunda ve dogru bildigi yolda bikmadan usanmadan ve zorluklara boyun
egmeden, yigitce istikamet lizere olanlarin hélini Kitmir’in haline benzetmis ve
bunlarin naminin da kitmir gibi kalic1 oldugunu belirtmistir:

“Asiklarin zikrin aytib hormas ermis,

Bargat san yigit bolur, kormas ermis.

Halka tapsa, asik isge hormas ermis,

Kehf itidek arif sangidin kalmas ermis. 3

Hoca Ahmet Yesevi, bu siirin devamindaki bir dortliikte de Kitmir’in yol
arkadaslhigi konusundaki sadakatini O6rnek gostererek erlerin sevgisine layik olan
kullarin da Kitmir misali yolda kalmaksizin erler ile yol arkadasligina devam etmesi
gerektigini ifade etmistir:

“Kitmir itdin ibret algil asik irsen,

Aksaklanib yoldin kalma sadik irsen.

Erler seviir yahsi kulga layik irsen,

Layik bolgan kullar yolda kalmas ermis. >

Kopek ve nefs tesbihlerini hikmetlerinde kullanmak kaydi ile nefsini kopege
benzeterek alcak goren Hoca Ahmet Yesevi, Ashab-1 Kehf’in kopegi Kitmir’i nefsten
iistiin bir mertebede rehber olarak gérmiistir. Ondan ibret alan kimseleri 6verek
onlar sevgi ifadeleri ile karsilamistir. Bu durumu ise bir hikmetinde su sekilde dile
getirmistir:

“Akil erseng, togri yolga kadem urgil,

Merdanlami suhbetidin behre algil.

Ashabt Kehf itin koriib, ibret algil,

432 Anlami;

Asiklari zikrin deyip yorulmazns,
Gittigi yone yigit olur, ddnmezmis.
Halka bulsa asik ise yorulmazmus,
Kehf iti gibi arif namindan kalmazmus.
433 Hoca Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, Haz. Hayati Bice, 6. Baski, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2010, s. 306.
Anlam:

Kitmir itden ibret al asik isen,
Aksaklanip yoldan kalma sadik isen.
Erler sever giizel kula layik isen,
Layik olan kullar yolda kalmazmus.
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Ibret algan has kullari canan bolur.*%*

Ahmet Avni Konuk da Fiisisu’l-Hikem i serhederken, beka billah makamina
ulasan insan-1 kdmilin ahvalinden bahsetmis ve onlarin tiim fiillerinin kaynaginin
Allah oldugunu belirtmistir. Bu durumu Ashab-1 Kehf’in magaradaki hallerini tarif
eden “Sen onlart uyanik zannedersin, halbuki onlar uykudadir; ve biz onlart saga

435 ayeti ile agiklamistir. Bu Ayeti zahirine bakarak anlamanin ¢ok

sola dondiiriiriiz.
zor oldugunu ifade ederek, Niyazi Misri’nin su siiri ile izah etmistir:

“Ozii yoktur ki oziinden biline

Dahi tozmaz ki tozundan biline

Sen onu sanma soziinden biline

Hakikat ehlinin olmaz nisani”**

Ismail Hakki Bursevi, bir siirinde dogru yolu bilen kisilerin elbette dogru ile
yanlist ayirt ederek dogruyu sececegi tizerinde durmustur. Allah’in dogru kullarini
Ashab-1 Kehf’i magarada sakladig1 gibi kotiiliiklerden saklayacagini ama yanlisa
meyilli kimseleri de rakimin magara disinda kalmasi gibi korumasi disinda tutacagini
su sekilde dile getirmistir:

Bilen sirr-1 sirdat-1 miistakimi

Secer elbet sahih ile sakimi

Kimin Ashab-1 Kehf etti sadrda

Kodu mevia kapida sol rakimi *3

Genellikle hicivleri ile meshur olan Neyzen Tevfik’i de siirlerinde Ashéab-1
Kehf’e temas edenler arasinda gormek miimkiindiir. Zamanin siyasi atmosferinden
Allah Rastlii’ne yakinan Neyzen Tevfik, bunu hicivli bir tslup ile dile getirirken
Ashab-1 Kehf’in s1gindig1 magaraya dahi siyasetten bir tel ¢ekildigini su sekilde dile

getirmistir:

43 Yesevi, s. 340.

Anlami:

Akilli isen, dogru yola kadem vur,

Merdanlarin sohbetinden behre al.

Ashab-1 Kehf kdpegini goriip, ibret al,

Ibret alan has kullar1 canan olur.

435 Kehf, 18/18.

436 Muhyiddin ibn Arabi, Fiis@isu’l-Hikem Terciime Ve Serhi, Terc. ve Serh, Ahmet Avni Konuk,
Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 1990, Cilt: 3, s. 60.

437 Bursevi, KN, Cilt: 1, s. 478.
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“Bu cahad ¢ullananlarda eser var istikametten,

Déniip etrafa bakmazlar, ne var haktan, hiyanetten,

Cekerler garina Ashdb-1 Kehf’in tel siyasetten,

Ne farki var imaretten veya bab-1 Megihat ten,

Sadaret Nallimescid’de cihet mi ya Rasiilallah. "*3®

Ashab-1 Kehf ile farkli bir miildhazas1 olan Neyzen Tevfik’in bir kopegi
vardi. Kopegin ismi ise, Magara Arkadaslari’ndan birisine isnad edilen isim olan
Mernus idi. Neyzen Tevfik Mernus’a ¢ok bagliydi ve onu yanindan hi¢ ayirmazdi.
Bakirkdy akil hastanesinde alkol tedavisi igin kaldigi bir sirada Mernus’un 6lmesi
lizerine ona su mersiyeyi yazmistir:

Mernusg

Bu engin ayrilik canima yetti,

Basimdan asvyor kederim Mernus,

Bu yolda yazilmig ferman-1 kaza,

Bunu da gésterdi kaderim Mernus.

Baglanmistim biitiin kalbimle sana,
Su fani cihani okuttun bana.
Sen géctiikten sonra ben yana yana

Hicranla gézyast dékerim Mernus.

Bu yolda cahilim, bildigim kisa,

Sen girdin topraga ben girdim yasa.

Hakl haksiz hatirint kirdimsa

Affet giinahimi beserim Mernugs.**°

Ashéab-1 Kehf, cesitli siir tlirlerine ¢ok fazla aksetmis olmasina ragmen
tasavvuf edebiyatina beklenen Olgiide yansimamigtir. Nitekim Yunus Emre gibi
birgok konuda s6z sOylemis sifi sdirin Ashab-1 Kehf’e degindigi bir siirine

rastlamadik. Hoca Ahmet Yesevi gibi sifiler ise ancak birkag siirlerinde Ashab-1

43 Neyzen Tevfik Kolayli, Azab-1 Mukaddes, Haz. hsan Ada, Kap1 Yayinlar1, Istanbul, 2009, s. 20.
439 Murat Bardakg1, Atina Mezar Tas1 Dikip Kopegine Yazan Tiirkiye; Hayvan soykirimi, Haber
Tiirk, 07.10.2012, http://www.haberturk.com/yazarlar/murat-bardakci/783074-atina-mezartasi-dikip-
kopegine-yazan-turkiye-hayvan-soykirimi (24.08.2016).
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Kehf ile ilgi baz1 ifadeleri kullanmistir. Ashab-1 Kehf’i siirleride kullanan sifi sairler
ise temas ettikleri konularda onlarin ahvali ile agiklanan durumlar denk geldikge
onlar1 referans gostermislerdir. Diger edebi tiirlerde Ashab-1 Kehf temal1 siirler

bulunmasina ragmen tasavvuf siirinde bulunmamaktadir.
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SONUC

Ashab-1 Kehf kissas1 Kur’an-1 Kerim’de sadece Kehf Suresi’nin 9-26. ayetleri
arasinda anlatilmaktadir. Kissanin niizil sebebiyle ilgili bazi yorum farkliliklari
bulunmaktadir. ibn Ishak’mn naklettigi ve miisriklerin Hz. Peygamber’e ii¢ soru
yoneltmesi seklindeki hikaye, niizil sebebi olarak en ¢ok kabul goérmiis rivayettir.
Magara Arkadaslari’nin yasantis1 ve tecriibeleri hakkinda ¢ogu meselede tartigma
bulunsa da onlar, imanlarin1t muhafaza edebilmek i¢in zalim hiikiimdara ve putperest
kavimlerine karst ¢ikmis ve onlardan uzaklasarak bir magaraya siginmis birkag
gengtir. Allah, tasidiklar1 bu salih imanin hiirmetine onlar1 kendi korumasina alarak
uzun miiddet magarada uyutmustur.

Ashab-1 Kehf’i ve yasadiklari seriiveni agiklayici nitelikte herhangi bir sahih
hadisin bulunmamasi bu kissasiy1 hayli gizemli hale getirmistir. Bu ylizden Ashab-1
Kehf hakkinda c¢ok az bilgiye sahibiz. Miifessirler, Ashab-1 Kehf ile alakali
hususlarda tartismali konular1 aydinlatabilmek i¢in ¢esitli goriisler ortaya koymuslar
ve bunlar ispatlamaya ¢alismislardir. Muhtemelen konu hakkinda sahih rivayetlerin
bulunmamasi1 da Ashab-1 Kehf ile ilgili ¢ok sayida isnatsiz haberin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Bu noktada miifessirler dogru yanlis biitiin bilgileri almislar ve
neticeyi okuyucuya birakmislardir.

Isari tefsir miiellifleri ise Kur’an-1 Kerim’in bu konuda bilinenlerin disinda
soru sorulmasini ve s6z sodylenilmesini yasaklamasinin da etkisiyle olsa gerek
genellikle Ashab-1 Kehf’in bilinmeyen yonlerine dair izah ya da agiklamada
bulunmamiglar ve bunlarla ilgili tartismalara katilmamislardir. Sadece Kur’an’da
verilen bilgiler dlgiisiinde tasavvufi yorum ve agiklamalar yapmislardir. Ayrica s6z
konusu ayetleri tefsir ederken Ashdb-1 Kehf’in gegirdigi bu biiyilk miicadele ve
olaganiistii maceray1 tasavvufl bir dil ile onlarin batinl yonlerini géz oniine alarak
yorumlamuslardir. Alasi’nin Ruhii’l-Medni tefsiri gibi bazi tasavvufi tefsirlerde
Ashab-1 Kehf kissasi anlatilirken kayda deger isari yorum yapilmamistir. Ancak
Fahreddin Razi gibi bazi alimler tefsirinde kissay1 agiklarken zaman zaman iséri
yorumlarda bulunmusglar, hatta bazi tasavvufi halleri derinlemesine ele almislardir.

Tasavvuf klasiklerinde stfiler, Ashab-1 Kehf hakkinda ¢ok s6z sdylemisler,

onlardan yola ¢ikarak tasavvufa dair bazi kavramlarin agiklamasini yapmislar veya
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bir kisim 1stilahlar1 agiklarken Ashab-1 Kehf’i referans gostermislerdir. Ancak higbir
sOfl miiellif Ashab-1 Kehf hakkinda dogrudan bir eser telif etmemistir. Bu konuda
tasavvuf klasiklerinde derli toplu bir bilgi de bulunmamaktadir. Eserlerde bir konu
anlatilirken Ashab-1 Kehf’in hali ile agiklanabilecek bir durum oldugunda Ashab-1
Kehf veya onlar1 anlatan ayetler referans gosterilmistir.

Tasavvuf klasiklerinde Ashab-1 Kehf’in kopegi olarak bilinen Kitmir
hakkinda ¢ok yerde tesbihlerde bulunulmus hatta onun héline tasavvufi anlamlar
katilmigtir. Tasavvufun O6nemli kavramlarindan “Fitiivvet” konusunun islendigi
hemen her yerde de Ashab-1 Kehf temsil getirilmis ve Magara Arkadaslar fiitiivvetin
en onemli onderlerinden kabul edilmistir.

Ashab-1 Kehf’e zaman zaman tasavvuf siirinde de deginilmis ve sifi sairler
stirlerinde onlara yer vermistir. Tasavvuf klasiklerinde oldugu gibi tasavvuf siirinde
de Kitmir sik sik ele alinmistir. Ancak Ashadb-1 Kehf, edebiyatin ve siirin her
alaninda islenmesine ragmen tasavvuf siirinde karsimiza pek fazla ¢ikmamustir.
Yunus Emre gibi hemen her tasavvufi mevzuda s6z sdyleyen biiyiik bir sifi sairin
Ashab-1 Kehf’1 siirlerine yansitmamasi da dikkat ¢ekici bir husustur.

Calismamizda Kur’an kissalarindan biri olan Ashab-1 Kehf’in stfiler
nazarindaki yerini ele almaya ¢alistik. Kur’an-1 Kerim’de gegen kissalarin manevi
boyutu diisiiniildigiinde digerlerinin de tasavvufi yoniiniin incelenmesi gerekliligini
ortaya ¢ikarmaktadir. Tasavvufun ana konularindan biri ahlaktir ve Kur’an-1
Kerim’in esas amaci da tstiin ahlaki gerceklestirmektir. Kissalar vasitasi ile zaman
zaman ahlak anlayisina dair bilgiler veren Kur’an-1 Kerim’in diger kissalarinin da
stfilerin bakis acisina gore ele alinmasinin, Kur’an’in iistiin ahlak anlayisinin ve

manevi yoniiniin daha iyi anlagilmasina katki saglayacagi agiktir.
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