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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Almanya'daki Son Kusak Alevilerin Tanr1 ve Din Algisi
Kenan YUKSEL

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Arastirmanin alan kism olan Berlin'deki Alevi gencleri hem Berlin'deki
cemevi icinde hem de kentin aktiiel iliskilerinde ele ahmmistir. Gozleme ihtiyag
duyan bu yaklasimda, anlasilmak istenen 1960'larda baslayan gociin
kusaklararasi farklihklarim Aleviler nezdinde anlamaya yoneliktir. Alevilerin
din, inan¢ ve sosyo-Kkiiltiirel yapisi, Cumhuriyet Tiirkiye’sinin modernlesme
tarzina bagh olarak degisimler yasamistir. Bu degisimler 6zellikle, Anadolu'nun
koylerinden modern kentlere yonelik goc ile birlikte, giderek fazlalasmstir.

Modern kentler, birey toplum iliskisini yeniden diizlenmis, sanayilesmenin
de etkisiyle kentlerde yasam, yeni bir insan tipi olarak modern insam tipini
ortaya cikarmustir. Koylerden kentlere go¢ eden Alevilerin karsilastigl sadece
modern Cumhuriyet'in politik uygulamalar degil aym1 zamanda kent yasami
icinde geleneksel degerlerin hizla ortadan kaldig1 gercegiydi. 1950 sonrasi
koylerden kentlere i¢c go¢ hizlanmis, sonu¢lar1 beklenmedik ol¢iite ekonomik,
politik ve kiiltiirel sorunlar1 beraberinde getirmistir. Alevilerin bu sorunlarin
istesinden gelememesi, inan¢ ve geleneklerindeki zayiflamalar yol acmstir.
Avrupa'daki kiiltiirel ve ekonomik yasamin icinde birden bire yasama durumu
Aleviler dogal olan ortamindan uzaklasmasma yani Anadolu 6zgiinliigiinden
uzaklasmasina neden olmustur.

Cumbhuriyetle olusan modern merkezi otoritenin, Alevilerin inan¢ ve
kiiltiirlerine yonelik etkilerini ve ayrica koylerden kentlere goc ile birlikte kiiltiir
ve inanc¢ta yasanan degisimlerin boyutunu anlamak, Avrupa deneyimi ile son
kusak Alevi genclerinde kendini en u¢ noktada gostermektedir. Bu u¢ durum

olumlu ya da olumsuz olanin dtesinde mevcut son kusak Alevi genclerindeki



Alevilik algisin1 anlamaya yoneliktir. Son kusak Alevi genclerin Avrupa'daki

giindelik yasamlar icindeki Tanr1 ve din algisi1 da bu yonii ile ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Modernite, Kent, Go¢, Anadolu, Almanya, Berlin,
Giindelik Hayat, Aleviler, Uciincii Kusak, Tanr1, Din.



ABSTRACT
Master's Thesis
The last generation in Germany is the god and religion perception of Alevis.
Kenan YUKSEL

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religion Science

Philosophy and Religion Science

The last generation of Alevis in Berlin, the area of the study, was
addressed both within the cemetery in Berlin and in the city's actual relations. In
this approach, which needs to be observed, immigration, which started in the
1960s, is aimed at understanding the intergenerational differences among the
Alevis. Religion, beliefs and socio-cultural structure of the Alevis have changed
depending on the modernization style of Republican Turkey. These changes,
especially with the migration of Anatolian villagers to the modern cities, have
been increasing.

Modern cities, the relationship between the individual and the society has
been re-smoothed, the city of life with the influence of industrialists, has revealed
the type of modern man as a new type of people. The Alevis who migrated from
villages to the cities encountered not only the political practices of the modern
Republican Turkey; but also the fact that traditional values had quickly
disappeared in urban life. After 1950s, internal migration from villages to cities
accelerated and brought unexpected economic, political and cultural problems
together. Suddenly living in the cultural and economic life in Europe has caused
the Alevi to move away from the natural environment, that is to say, away from
the Anatolian originality.

It is at the extreme end of last generation Alevism youths with European
experience that the modern central authority formed by the Republic affects the
Alevites' influence on their beliefs and cultures, as well as the dimension of the
changes in culture and faith that migrate from villages to cities. This extreme
situation is beyond the positive or negative, meaning the perception of Alevism in

the last generation Alevism youth. The sense of God and religion in the everyday
vi



life of the last generation of Alevis young people in Europe has also been
addressed in this respect.

Keywords: Alevism, Modernity, City, Migration, Anatolia, Germany, Berlin,
Everyday Life, Third Generation Alevis, God, Religion.
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GIRIS

1.ARASTIRMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

Sosyolojik olarak yasanan degisimler son yillardaki arastirmalarda, toplumsal
yapilarin tarihsel olarak tanimlanmasi yoniine biraz daha agirlik verilerek incelenmis-
tir. Bu durumun 6zellikle sosyoloji ve antropoloji gibi toplumbilimleri alaninda daha
belirgin kavramlar i¢inde tutularak islenmistir. Bu arastirmada ise benzeri kavramlari
kullanmanin yontem ve teknigine karsit olarak; toplumsal alandaki fenomenlerine da-
yal1 bir bigimde ger¢eklesmistir. Anlamak {izerine bir ¢abadir.

Bu noktada anlamak degil agiklamak iizerine etkin olanin ne oldugu konusu
ise, Avrupa'da "modern tarih", "modern bilim", "modern sanat™ olarak izah edilen ve
stirekli hesaplasmaci olanin, her tiirlii ilkeyi insan olanin etkinligine dayandirmistir.
Insan ve onun tarihi tutumunu ele alma tarzi ise Rénesans dénemine karakteristigini
veren en &nemli akimlardan biri Aiimanizmdir'. Modern anlamda hiimanizm, bu ynii
ile Hiristiyanlig1 karsisina alarak dini paradigmayla miicadele eden bir akil olarak dii-
siiniilmektedir. iInsanin modern alanda konumlanis tarzi; akli ve rasyonel olan1 "Aydin-
lanma" olarak kabul etmis ve etkinligi, sonug itibariyle sonraki yiizyillarda giderek
daha da belirginlesmistir. Aydinlanma, bizzat insanin, yalnizca kendi aklin1 kilavuz
edinerek hayatin anlam ve diizenini belirlemesi gerektigi anlayisini ileri siirmektedir.?
Insanin hayat anlam ve diizeni, modernligi ifade eden yeni bir yasam anlayisin ortaya
cikarmistir. Modernlik, insan1 Tanrinin, akli vahyin yerine koyarak hayati insa ederken,
gayet dogal olarak da dini kiyiya itti. Geleneksel hayatin i¢inde '6zne' olan din, mo-
dernlikte nesnelestirildi.?

Modern olan, kendinden bir 6nceki ¢ag ile miicadele ederek "antik" donem ile
kurdugu tarihsel bag lizerinden kendini var etme yoluna gitmis, " yeniden canlanma"
hareketiyle kiiltiirel-ekonomik-sanatsal ve toplumsal bir "proje” olarak antik

doneminin yeniden zuhuru olarak diisiiniilmiistiir. Icerikleri siirekli degisse de,

'Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Notos Kitap Yayinevi, istanbul, 2012, s.50.
2Fatih Toktas, Felsefenin Kisa Tarihi, Tibyan Yaymcilik, Izmir, 2015, s.271.
3Tayfun Atay, Din Hayattan Cikar, Antropolojik Denemeler, Istanbul, 2004, s.13.



‘modern’ terimi hep, kendini eski’den yeni’ye bir gegisin sonucu olarak gérmek i¢in,
antik cag ile kendisi arasinda bir iliski kuran donemlerin bilincini dile getirir.*

Yakin tarihli arastirmalar, geleneksel sistemlere ve gelenekselcilige herkesce
atfedilen nitelikleri sorgulamaya tabi tuttu. Bu arastirmalar siyasal antropolojiyi,
gelenek ile "immobilizm"i 6zdeslestirmekten sakinmaya ve geleneksel toplumun
"dinamik boyutlarm" tespit etmeye ydneltir.> Modern olan ise giindelik hayatin icinde
dinamik ve sabit olmamasi ile bu belirsizligi gittikce derinlestirmektedir. Modern
toplum yapis1 i¢indeki geleneksel toplumlar, gelenegi terk edip-etmemek arasindaki
olguyu dinsel ve tarihsel olana bagli olarak belirlemek durumdadirlar.

Modern Tiirkiye'nin Cumbhuriyet sonrasi, Avrupa eksenli yapisalc1t ve
tasarmmsal tutumu, Tiirkiye gelenekselligini gok yonlii etkilemektedir. Oyle ki, hukukta,
egitimde, yaz1 ve dilde yeniden bir kiiltiir alan1 insaa edilmek istenmistir. Bunlar yeni
perspektifler icinde Cumhuriyet devrimleri olarak tanimlanirlar; ¢iinkii onlara hala
karst olanlar bulundugu halde kosullar bu degisikliklere girisilmesini adeta
kendiliklerinden zorlar ve bir 6nderin kilavuzlugunun rotasini izlerler.® Tiirkiye'de
modernlesme siirecinin giderek hizlanan temposu karsisinda geleneksel degerlerin ve
pratiklerin yasamimizin her alaninda geri plana itildigi, hatta giderek kaybolmaya yiiz
tuttugu, yaygm ama bir o kadar da iistiinkorii kabul géren bir yaklasimdir.” Bu
durumda etkin olan kapitalist ekonomik uygulamalar kadar, toplumsal hafizanin nasil
kurgulandigi da 6nemlidir. Modernlesmenin, sdylem ve icrast Cumhuriyet degerleri
izerinden elbette Tiirkiye'deki halk kiiltiiriinii dnemli dl¢giide etkilemistir.

Tiirkiye'de bu degisimden Onemli Olgiide nasibini alan Aleviler, devlet
nezdinde temsil edilmediklerinden, bu durumdan daha yogun olarak etkilenmislerdir.
Aradan gecen siire zarfinda son yillarda, Alevi toplumu biinyesinde giderek yakin

zamanlarda gozlenen gelisme ve hareketlilikler, “gelenegin yeniden kesfi”, temelinde

4Halk Sahnesi Oyunlari. Modernlik: Tamamlanmamis Bir Proje — Jiirgen Habermas. Kaynak:
Postmodernizm, Jameson, Lyotrahd, Habermans, Zeka, , 1990, Kiy1 Yayinlar1. Derleyen ve Sunan:
Necmi Zeka. Tiirkgelestirenler: Giilengiil Nalis, Dumrul, Sabuncugolu, Deniz Erksan.
http://www.halksahnesi.org/1997/06/22/modernlik-tamamlanmamis-bir-proje-jurgen-habermas/,
03.05.2017.

5 Georges Balandier, Siyasal Antropoloji, cev Devrim Cetinkasap, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul, 2010,
s. 183

®Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Y. H., Ahmet Kuyas, YKY, Istanbul, 4. Basim: Istanbul,
Ocak 2003, s.513

"Atay, s. 177.



degerlendirilmekle ve tartisilmaktadir.® Alevilerin Cumhuriyetle olan iliskisi, kadin-
erkek esitligi, halifeligin yerine cumhuriyet sistemine geg¢ilmesi ve yonetimin tek
kiside olmamasi, hukuk ve egitim gibi alanlarda reformlar yapilmasi Alevi ve Bektasi
toplumunda olumlu olsa da, bunlarin salt sdylem ve tamamlanmamis hayallerde
oldugu ve ger¢ek toplumsal pratiklerine fazla yansimadigi zaman iginde goriilmiistiir.
Cumbhuriyetin yeni toplumsal rolii Alevilere ciddi oranda yiiklenmis, Alevilerin
kiltiirel ve tarihsel varolus yonelimi goz 6niine alinmamistir. Bu ylizden Cumhuriyet
sonrasi politikalarin Alevi- Bektasi inang ve Ogretisine yapti§i olumsuz etkileri
sonralar1 giin yiiziine ¢ikmustir.® Alevi-Bektasilerin dergahlarinin kapatilmasi, devlet
kurum ve kuruluslarinda din anlayisi olarak temsil haklarinin olmayisi, egitimde
Alevilik inancina uygun derslerin verilmeyisi bunlardan bir kagidir.

Aleviligin cumhuriyet ugradigi degisimler 6zellikle kentlesmeyle daha da
belirgin hal almistir. Kent, bu yoniiyle modern olanin toplumsal uzaminin ifadesidir.
Modernitenin toplumsal uzam ifadesi, ne gosterilebilen ne de elle tutulabilen, ancak
eyleyicilerin pratiklerini ve tasarimlarini diizenleyen goriinmez gergekligi olusturmak,
ayn1 zamanda pratiklerin iki ana belirleyicisi ve buradan kaynaklanan tiim 6zellikler
acisindan olabildigince tiirdes kuramsal siniflar1 olusturma olanagini da sahiplenmek
anlamma gelir.!® Modernitenin insanda uyandirdig1 en temel arzu, ekonomik temelli
pratikleri igermesidir. Kapitalist ekonominin ortaya koydugu ve onu sekillendirdigi
alan olan kentlerin insan iizerindeki etkileri insanlik tarihine dair her seyi etkilemistir.

Modernitenin ve kapitalizmin insan yagaminda yarattigi temel donistimler;
kirsal iligkilere ve topraga bagli bir yasam tarzina son vermesi, yasamin kentlerde
yogunlasmasi, kent ile kir arasindaki iligkinin ters yiiz edilmesi ve kentin toplumsal
yasamda merkez konuma gelmesi seklindedir.*

Tiirkiye'nin kentlesme serlivenine baktigimiz da ise modernlesme ile baglayan
toplumsal sorunlarin boyutunun artirdigini gérmekteyiz. Tiirkiye'nin modern sisteme

siyasal, ekonomik, hukuksal ve kiiltiirel ge¢mesi ve kirsal alanlardaki yapisal

8Atay, s.181.

gAyhan Yalginkaya, Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Tktidar, Miilkiyeliler Birligi Vakfi Yaynlari
Say1: 17, 1996, s.154.

Pjerre Bourdieu, Pratik Nedenler, ¢ev. Hiilya Tufan, Kesit Yaymcilik, Istanbul, 1995, P.N s5.25.

Y piif Karakurt, “Kentsel Mekan1 Diizenleme Onerileri: Modern Kent Planlama Anlayist ve

Postmodern Kent Anlayis1”, Erciyes Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Say::
26, Ocak — Haziran 20086, ss, s. 6.



dontigiimler, kentlere yonelik yogun goglere neden olmasi sonucunda, kdyden kente
¢ok hizli bir artis siirecine girmistir. Bu durum beraberinde birgok toplumsal sorunu
ortaya c¢ikarmis, kentlere akan yiginlar tarafindan hukuk disi sekilde ¢oziilmeye
calistimistir. Bu yillardan itibaren kentlerin etrafi gecekondularla kusatilmaktadir. 12

Tiirkiye'deki i¢ gogiin ve siyasallagma siirecinin de doniim noktasi olan 1950'li
yillar, toplumsal dinamigin hizli yer degistirmesine neden olmustur. Cok partili
doneme denk gelen i¢ gbcler ve 1960 sonrasinda yasanan Almanya dis gog¢ siyasal
partilerin halk kitlerine yonelik siyasal ve ideolojik tutum, Alevilerin Cumhuriyet
sonrast ikinci kez siyasallasmasina ve dolay olarak toplumsal pratiklerini de
etkilemistir.

Aleviligin tarihsel referanslarini ve kiiltiirel hafizasini icermeyen Almanya’ya
gdc¢, Aleviler agisindan iki alanda degerlendirilir. Birincisi; Avrupa'nin modern ve kent
kosullarinda gd¢men olmak, Ikincisi ise; Anadolu 6zgiinliigiiniin disinda inancin
yasama istegidir. Dolayistyla Almanya'daki Alevileri anlamak i¢in zamansal olarak ele
aliacak bir Alevilik tarihinin Almanya'ya kadarki siirecini anlamak 6dnemli olacaktir.
Bu baglamda, modernitenin Cumhuriyet Tiirkiye’sinde ve Alevi toplumsalligina dair
etkileri, modernlesme, uluslagsma ve kentsellesme ile yasadigi kiiltiirel dinamikler ise
Almanya'ya go¢ ile birlikte kiiltiirel dinamiginde hem farkli hem de farkindalik

yarattig1 fikri ile incelenmek istenmistir.

123erdar Saglam, Tiirkiye'de i¢ Go¢ Olgusu ve Kentlesme, http://dergipark.gov.tr/download/article-
file/328301, 06.03.2017.



2. ARASTIRMA YONTEMLERI

Birey ve toplum pratiklerini ele alirken, dogal bir bigimde toplumsalin yapisal
ve islevsel konumu da ele alinmis demektir. Toplumsalin kosullar1 olarak "alt-iist
yapilarin" insani her tiirlii pratigi etkileme, salt baglamda rasyonel yontemlere bagil
olan1 diisiinme, bilimsel bir gercekliktir.

Toplumsalin gercekligi bilimsel bir gergeklik olarak dogru yontem ve
analizlerle olmasi aragtirmacinin tutumuna baglhidir. Bu arastirmada en temel tutum ve
bilimsel yonelim, antropolojik yonteme dayali gézlem ve arastirmaya dahil olan
toplulugun i¢inde ayn1 kentsel kosullarda birlikte yasayarak gerceklesmistir. Sahada
arastirma yapmanin bilimsel acidan cazibesi, bireysel ve toplumsal davraniglari
sOylem ve pratikle karsilastirip dogrulugunu sinamaktir. Bu noktada dikkat edilmesi
gerek husus ise, 6znelligin ve nesnelligin nasil konumlandigidir. Nitel aragtirmalarda
sahada olmak, elde edilecek verileri toplamak zamansal ve etkilesime dayali
degiskenlikler gosterebilir. Nitel arastirmanin yontemleri olan etnografik,
fenomenolojik, gomiilii teori ve 6rnek olay, kiiltiirel bir topluluk olan Alevi genglerin,
giindelik hayat ve sosyalles durumlar i¢inde toplumsal degiskenlere bagli olarak
kullanilmastir.

a) Nitel veri toplama tiirlerini iki genel bashk altinda incelemek
miimkiindiiv. Bunlar sirasiyla “temel veri toplama yontemleri” ve “destekleyici
veri toplama yontemleridir. Temel veri toplama yontemleri arasinda katilimci
gozlem, dogal gozlem, belge incelemesi ve derinlemesine goriisme gibi yontemler
bulunmaktadir.

b) Katilimer gozlem yonteminde arastirmact inceledigi grubun
icerisine girmekte ve bu grubun bir iiyesi olarak grubu gozlemektedir. Oysa dogal
gozlem yonteminde aragtirmaci inceledigi grup ya da olayin disinda kalmakta ve
gozlemlerini belirli bir mesafeden ger¢eklestirmektedir.

)] Derinlemesine goriisme ise arastirma konusu ile ilgili kisilerle
belirli bir amag dogrultusunda konusma yapilmasidr. Derinlemesine gériisme
tiirlerinden biri etnografik goriismedir. Destekleyici veri toplama yontemlerini ise
bireysel yasam hikayeleri, 6zge¢mis incelemeleri, tarihsel analizler, film, video
ve fotograflar, beden dili ¢oziimlemeleri, anketler, tarama ¢alismalart (surveys)
ve psikolojik testler olarak incelemek miimkiindiir*®

LBMurat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi, Sosyal Bilimlerde Y&ntem Bilim Sorunsali Uzerine Bir Caligma”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 11-1



Alandaki yontem ve teknige dayali olarak elde edilmis verilerin 6znel-nesnel
bilginin nasil olacagi, arastirmanin pratik baglamimi belirleyen son kismudir. Oznel-
nesnel tutum Pierre Bourdieu'niin sosyolojik arastirmalarinda uyguladigi tarzda iki
adiml epistemolojik diigiiniim modeline dayalidir. Bu modele gore 6znelci yaklagim
ile nesnelci yaklasim toplumsal pratikleri anlamada yeri ve zamani olmak
durumundadir. Ik adim igin, toplumsal pratiklere iliskin 6znelci bilgiden, Ikincisi igin
de nesnelci agiklama bigiminden kopma ¢agrisinda bulunur.**

Arastirmanin son kismi ise Almanya'daki son kusak Alevi gengligin toplumsal
pratiklerinden elde edilecek aragtirmanin veriler 15181nda tanrisal ve dinsel algilarini
teorik ve teolojik baglamda felsefi olarak agiklamaktir. Insanligm Tanr1 ve din ile olan
iligkisi en az insanligin kendisi kadar eski olup, Tanr1 ve dine yonelik algisi ise
toplumsal kosul ve pratikler bagli olarak ayni zamanda da irrasyoneldir. Dini
tecriibelerimizin rasyonelliginin ve dogrulugunun duyusal algilarimizin rasyonellik ve
dogruluk olgiitleri ile test edilmeye calisilmasi da ayn1 sekilde “epistemik sovenizm”
olarak isimlendirilebilir.'® Tanr1 algis1 ve pratik dini ritiieller ise teolojik baglam

cercevesinde felsefi temelle iliskilendirilmistir.

3. ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Arastirmanin konusu, her bir tikel varligin alandaki gostergeleri iizerinden
toplum gergekligini icermektedir. Alevilerin tarihsel olarak ele alinma bigimi Aleviligi
anlamaktan c¢ok belirli siyasal bir alana oturmakla alakalidir. Alevi toplumunun
Anadolu tarihselligi ve gercegi ile Cumhuriyet sonras1t modern tarihselligi arasindaki
dinsel ve toplumsal pratiklerinin farki tarihi bir mesele oldugu gibi ayn1 zamanda
bilimsel bir meseledir. Alevilik Anadolu cografyasindaki dinsel pratiklerin doga ile
olan iligkisi, ocak ve dergdhlarin Anadolu'da kurulmasi ve orgiitlenmesi, toplumsal
iligkilere yonelik 0Ozgiin kurallara sahiptir. Anadolu cografyasina 0ozgii bir

bicimlenmesi olarak nitelenebilecek Tiirkiye Miisliimanliginda da senkretizmin

4David Swartz, Kiiltiir ve iktidar, Pierre Bourdieu'niin Sosyolojisi, Cev. Elgin Gen, iletisim
Yayinlari, 2011,s. 82-83.

15 Ferhat Akdemir, Tanr1 inancimin Temellendirilmesi ve William Alstonin Alg1 Tecriibesi,
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd/article/view/5000073429/500006 7688, 01.04.2017.



izlerini bulmak miimkiindiir. S6z gelimi Aleviligin bash basina bir senkretik gelenek
oldugu sdylenebilir. 1® Modern tarih ve toplum analiz bigimi olan senkretizm,
benimsenen ulus-devlet ve milliyetgi paradigmalari ¢er¢evesinde Aleviligin
tarihselligine iligkin farkli kavramsal degerlendirmelerdir. Kategoriklestirme ve
aciklama yontemi, toplumsalin igyapilarini anlamaktan uzak modernist bir arzuya
dayal1 gerceklesmis, dolayisiyla bu durum sorunsalligi giderek arttirmistir.

Bu arastirmada amaclanan, tarihsel siireglere ve modern diislinceye yonelik
elestiri, toplumsal bir gergeklik olarak insan etkinliklerine dair etkilerini ortaya
koymaktir. Gergekte olan ise toplumsal bir aktiielligin etkilenme tarzi ve doniisiim ve
degisim halidir. Bu nedenle Alevilerin tarihsel yasadig1 sikintilar zorluklar ve etkiler,
toplumsal hareketlilik icinde gosterdigi kiiltiirel refleks ve inangsal degerlere yonelik
devamlilig1 saglama bi¢imidir. Bu noktada en belirgin toplumsal grup olarak Berlin
Alevi gengligi, biitiin bu kavram ve stireglerin, kiiltiirel degisim ve tepkilerini ortaya
koyabilecek nesnelliktedir.

Almanya'nin Berlin 6zelinde ele alinan Alevi gengligi biitlin bu olgular1 icinde
tagiyan alan olarak tercith edilmesi tesadiifi degil tamamen yukarida bahsedilen
ozellikleri barindirdig i¢in tercih edilmistir. Almanya'daki son kusak Aleviler iist
baslig1 altinda Berlinli Alevi gengleri 6rneklemi {izerinden ele alma, Alevi genglerin
Berlin'de tgiincii kusak olarak dogup, biiyiidiikleri yerdeki hem kentin giindelik
yasami hem de kendi kiiltiirel pratikleri aktiiellik igerisinde arastirilmisti. Modern
kent olgusunu Bati toplumu i¢inde, deneyimleme Alevi genglerinin dogal olarak
moderniteyle olan iliskisini anlamaktir. Birinci kusagin tamamen yabancist oldugu bir
diinyaya "gecici" olarak gittigi yerde kalma seriiveni olarak baslayan bu hikaye iki
farkli olanlar, dil, din, gelenekler, akraba, arkadas, komsu ve benzeri, iliskileri
tizerinden devam etmektedir. Giindelik hayat algisini iceren bu olgular, aragtirmanin
sosyal antropolojik veriler 1518inda elde edilmis verileri olarak Berlin 6zelinde Alevi
geng kusagin sosyolojisidir.

"Ne orali ne de burali” olarak kendini tanimlayan veya anlatmaya ¢alisan son
kusagin Alevi genglerinin inang ve kiiltlir geleneklerine dair pratiklerini anlamak ilk

etapta Berlin'deki giindelik ve alan pratiklerini anlamadan ge¢mektedir. Daha

6Atay, s.59.



sonrasinda ise felsefi ve teolojik bir sorgulama alani olarak Berlindeki Alevi gengligin
Tanr1 ve din algisi, arastirmanin sonug ve sonuna dogru degerlendirilmistir.

En temelde dinsel bir topluluk olan Alevilerin bu iki alan i¢inde, kiiltiirel ve
tarihsel kodlar1 hangi kosullarda, nasil ve neden yaptiklarina dair fenomenolojik
cikarimlar, kisinin varolugsal tarzda sorguladig1 metafizik olgular ve sorular olup aklin
yontem ve sinirlarini asan yerde durmakta ve kaginilmaz olarak da sorgulanmaya aittir.
Oyle ki, hayatin anlamina dair sorulan bu sorular Kant tarafindan sdyle ifade edilmistir.
insan akli bilgisinin bir tiiriinde 6zel bir yazgi ile kars1 karsiyadir: Oyle sorular
tarafindan rahatsiz edilir ki, onlar1 geri ¢ceviremez, ¢iinkii ona aklin dogasinin kendisi
tarafindan verilirler; ve gene de onlar yanitlayamaz, ¢iinkii insan aklinin tim
yetenegini asarlar.!” Fakat son tahlilde bu sorgulamalara dair insan zihni ve duyusu var
oldugumuz diinyanin karmasik yapisi icinde anlamayi giiclestirecek Olcekte
zorlastirmustir. Oyle ki, hakikate dair yapilacak her hangi bir bakis ve diisiiniis mevcut
bilimlerin verdigi bilgiler 1s18inda gittikce metafizigi 6nemsizlestirip salt formlara
doniisen alanlarda sikisip kalmistir. Bu nedenle arastirmanin 6zneleri olan Alevi
genglerin "Alevi inang, Ogreti gelenek ve kiiltiirel degerlerini" Almanya genelinde
Berlin 6zelinde giindelik yasam i¢indeki gostergeleri, inan¢ ve kiiltlir diizlemini goz
oniine aldigimizda, hem gilindelik hayatta hem de kiiltiiriin devamliginda Alevi

toplumunun en fazla goriinen ve dikkate deger olan kesimi kapsamaktadir.

7\ mmanuel Kant Ar1 Usun Elestirisi, cev. Aziz Yardimli, Idea Yayinevi, Istanbul, 2008, s.13.



BIiRINCi BOLUM
MODERNITE'NIN ALEVI KIMLIGINE YANSIMASI

1.1 AVRUPA'DA YENI TOPLUMSAL DUZEN: MODERNITE

Gelenekselligin - 6tesinde, modern diinyada varolmak teknik-teknolojik
doniisiimlere hizli cevaplar verme, gilindelik yasami ve buna paralel olarak siirekli
kabuk degistiren degerlerin hizli iretilip-tikketilmelerine neden olmaktadir.
Modernitenin sundugu bu aliskanlik ve akiskanlik karsisinda insan iiretmeyi ve onu
bilincin Otesinde tiikketmeyi, belli bir diizen iginde arzular. Bu anlamiyla diizen
izerinde diisiiniilen bir zamana ait oldugunu diislinebiliriz; bu diizen, diinyanin, insan
habitatinin, insan benliginin ve bu iigii arasindaki baglantinin diizenidir.® Modern Bati
diinyasina iliskin Marx'in biitiin ugrasi, ekonomi temelli adaletsiz toplumsal siniflarin
olusmasi ve bunun yarattigi toplumsal ve ahlaki sorunlar olarak modernitenin
semptomunu kesfetmesiydi. Modernitenin yeni formlar altinda yarattiklar1 i¢inde
yasayan "modern insanin" karsilastigi durum Lacan'a gore semptom kavramini icat
eden kisi Marx'dan bagkasi degildi. Metanin degerini onu iiretmek i¢in harcanan
calisma miktariyla belirlemek-degil calismanin neden bir deger bi¢imini aldigini,
kendi toplumsal karakterini neden yalnizca kendi {riinlinlin meta bi¢im iginde
onaylayabildigini agiklamaktir. 2 Modernitenin bu hali, hali hazirda bugiiniin
arzulanan evrensel tipteki insan1 olup, rutinlesmis, bilingsizce yani yabancililasarak
stirekli iiretip tiiketen ve toplumsal sorunlarla dolu bir hayat ortaya ¢ikmistir.

Rutin bir hayat i¢inde siireklilige ve "yabancilagsmaya" bagli kurulan iligki
imkanlari, degerlerini temsil eden insan tipi Avrupalilasmanin modern adidir.

Avrupalilarin aradigi modernitenin belirledigi, diizen ve nedensellikler altinda,
modern kiiltiiriin ayricaliga ister ‘uygarlik” ya da “‘insanilestirme” ya da “ilerleme”
deyin, isterseniz basitce, 6vglisiiz ve yergisiz, politik bir deyis kullanarak Avrupa’nin
demokratik hareketi: Boylesi deyislerin isaret ettigi tiim bu goriiniislerin arkasinda git-
tikge etkinlik kazanan miithis bir fizyolojik siire¢ olup bitmekte - Avrupalilarin gittikge

18 Zygmunt Bauman, Modernlik ve Miiphemlik, cev. Ismail Tiirkmen, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul,
2003, s.16.

19 Slavoj Zizek, ideolojinin Yiice Nesnesi, cev. Tuncay Birkan, 4. Basim, Metis Yayinlar1, istanbul,
2011, s.



birbirine benzemesi siireci, kendilerini, wklarin ortaya ¢iktigi iklimlere ve siniflara bag-
layan kosullardan giderek uzaklagma, yiizyilardir ruh ve bedenin icine benzeri talep-
lerle islemis herhangi bir belirleyici ortamin etkilerinden siirekli yiikselen bir kopus, -
boylece temelde, uluslar iistii, gogebe bir insan tipi ortaya ¢ikiyor, fizyolojik olarak go-
riildiigiinde, aywici ozelligi maksimum uyum giicii ve sanatt olan bir tip.?°
Modernitede temellendirilmis ve kendini modern teknigin i¢inde bulan modern

akil, Heidegger'in ifadesiyle " 6zii olmayan bir seydir." Ozii olmayan bir seyin iizerine
kurulu olan ve bilginin siirekli tiretim halinde olan insan aklini, doganin karsisindaki
ayricaliklt haliyle insanin modern arzusunun sinirsizligini da yaratmaigtir.

Teknigin oziiniin gizini-agma ile ne ilgisi vardwr? Yanit: Her yonden ilgisi vardir.
Ciinkii her agiga-¢ikma, gizini-agmada temellenir. Aslinda a¢iga-¢ikma, vesile-olmanin
—nedenselligin— dort tarzint kendi icerisinde toplar ve onlari bastan sona ydnetir.
Amag ve arag, agiga-¢ikmamin alamina aittirler; aragsallik da. Aragsallik, teknigin te-
mel karakteristigi olarak diigiiniiliiv. Arag¢ olarak tasarlanan teknigin miinhasiran ne
oldugunu arastirirsak, bu durumda gizini-agmaya gelip dayamiriz, iiretime dayali her
imal etmenin imkan, gizini-agmada yatar.?*
Modernitenin toplumsal alani olan metropollerdir. Metropoller, sadeligin

otesinde farkli bir yagam tarzina sahiptir. Bu haliyle kir-kdy siradan insanini, onu kendi
diinyasindan ¢ikarip modern diinyanin birer ferdi haline doniistiirme talebi sisteme
ayak uydurma g¢abasidir. Tiirkiye'den 1960'larda go¢ eden koylii Anadolu halkini
boylesi bir yapi i¢inde degerlendirme, iki farkli insan tipinin arzu bigimi ve daha sonra
ki siireglerde yasadigi giindelik yasam sorunlarimi daha iyi kavrayabilmemizi
saglayacaktir.

Sokakta basibos yiiriirken, is yerinde para hesabi yaparken, kiiltiirel bir aktivite
icindeyken, bir aligveris merkezinde ilizyon halindeyken duygu ve bili¢cdisililik en
yiiksek seviyede olma hali onda verili olan hafizay: siirekli siler ve tazeler, basarili
olup olmama bunun siirekliligindeki farkindaliga baglidir. Modern kentin havasi
boyledir. Insana daha fazla farkindalik sahibi olunmasi gerektigini sdyler. Farkindalik
ne kadar yiiksekse modern insanin basaris1 da o derece yiiksek olacaktir.

Insan, farkliliklar1 kaydeden bir varliktir. Zihni, birbiri ardinca gelen anlik

izlenimler arasindaki farkla uyarilir. Kalici izlenimler, ¢ok kiigiik farkliliklar tagiyan

20Nietzsche, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde, Cev. Ahmet inam, Yorum Yayinevi, Istanbul, 2001, s. 71.

* Martin Heidegger, Teknige Tliskin Sorusturmada, teknik kavramim ele alirken, teknik kavraminin
bilimden once geldigi ve modern olana iliskin bilimsel bir sorgulamadan once teknik olanin
sorgulanmasi gerektigini ifade eder.

2Martin Heidegger, Teknige Iliskin Sorusturma, 2. Basim, ¢ev. Dogan Ozlem, Engin Yaymcilik,
Istanbul, 1998, s. 53.
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izlenimler, alisildik bir diizen i¢inde seyreden, kaniksanmis ve diizenli karsitliklar
sergileyen izlenimler, bilincin uyanikligina ¢ok daha az ihtiya¢ duyar.?? Simmel,
modern Avrupa'nin bu durumunu, 6zellikle metropollesen alanlar i¢indeki, ¢atismali
olanlar {izerinden aktarmustir. Tek bir kiiltiirel alanin artik olmadigi dahasi ortadan
kalktigini, farkli ve kiigiik alanlardan, gé¢ eden insanlarin "yabancilagma" bigimini
anlatir.

21.yy Avrupa'sindaki insanin bugiinkii yasam tarzini anlayabilmek doganin ne
kadar 6tesinde bir yerlerde oldugunu, ondan ne kadar bagimsiz ve ona ne kadar
yabanci olarak kaybettikleri seyi arama ve ona tekrardan donme arzusunda gérmek
miimkiindiir. Modern Avrupa'nin ingast ve bugiline kadarki degisimini anlamak,
pozitivist bilimlerin ugraslari ve onun sonucu olan teknik bilimin "basari"lar1 ve
beraberinde getirdigi gii¢ yaninda siirekli degisken olan sosyolojik gdstergelerindeki
anlik kaymalarda yatar.

Sosyolojik veya toplumsal degisim, modern diinyada kendini ilkin giindelik
gostergelerde ortaya koyar. Bu giindelik gostergelerin kuruldugu alan kenttir. Modern
insan ayni zamanda modern kentlerde yasama bi¢imini de koyutlastirmig imgeler ve
hafizalar kuran moda araciligiyla gosterme istegi olup klasik anlamda farklilar: tireten
anlayislart da beraberinde getirir. Moda bu anlamiyla istedigi zaman modern insanin
arzularina yonelik dinamizmi kontrol eden ve ona yon veren olarak kendi i¢inde
dongiisel hale gelmis, toplumsal ve bireysel uyum ya da uyumsuzluk modaya duyulan
ongoriisel devamlilik arzusunda diizenlilik halini almistr.

Moda, modern diinyanin temeli olan yasaminda sekillendiren giindelik hayatin
farkli tezahiirleri olup kentin vazgecilmez ruhunu yansitir. Degisim bu anlamiyla
normal ve dogrusaldir. Moderniteye ickin genel arzu farklilagip biitiinlesme icindeki
degisimdir. Modanin yerlesmesi i¢in bir araya gelmesi gereken iki toplumsal
egilimden bir yanda biitiinlesme, diger yandan farklilasma ihtiyacindan- biri eksik
kalirsa, modanin, hiikkmii sona erer.?® Georg Lukacs'n edebiyat iizerinden agmaya
calistig1 Avrupa'nin doniisen sosyolojik yapisinin analizinde toplumsal gergekligin

degisiminden bahseder.

22Georg Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, cev. Taml Bora, Nazile Kalayci, Elcin Gen, iletisim
Yaynlari, istanbul, 2015, M.K.C, s.86.
23Simmel, M.K.C, s.110.
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Avrupa'min zihni ve dili olan bu rasyonalite edebiyatin bir anlatisi olarak
karsimiza ¢ikar. Toplumsal olaylarin gergek, dramatik ve epik devinimi kaybolmus;
tamamen kendilerini diisiinen, tek basina karakterler, bir iki ¢izgiyle ¢izilmis karakterler,
hayran olunacak bir ustalikla betimlenmis olii bir sahnenin ortasinda hareketsiz, sessiz
dururlar. Ikinci olarak, insani varliklarin birbiriyle olan gergek iliskileri, onlarin
eylemlerini, diistincelerini ve coskularini yoneten ve farkinda olmadiklar: toplumsal
nedenler, gittikce daha siglasir; yazar ise, bu yasamin sighgini ya éfkeyle veya duygusal
bir alayla vurgular, ya da kaybolmus olan insani ve toplumsal iliskilerin yerine 6lii, sert,
lirik olarak sisirilmis simgeler koyar. Ugiincii (ve yukarida verilmis olan noktalarla siki
iligkili) olarak, kil kirk yararcasina gozlemlenmis ve tam bir ustalikla betimlenmig

ayrintilar, toplumsal gergekligin esas ozelliklerinin ¢iziliginin ve toplumsal etkilerle
24

insan kisiliginde meydana gelen degisikliklerin betimlenisinin yerine konur.

Avrupai formellik toplumsal biitiin alanlara sirayet etmis ve modern insan tipi,
farkliliklar1 ortadan kaldiran insan tipini 6ne ¢ikarmaistir.

Avrupanin son yiizyillarda yasadigi toplumsal doniistimler, beraberinde
tagidigr insani biitliin etkinliklerin pratigindeki degisimler, 06znenin kendini
epistemolojik dayanaklarla koyutlagsmasi, evrensele sahip olma arzusu, karsiyla olan
iligkisinde modernist karakterin 6zsel degerleridir. Modern Avrupa'nin bireysel ve
toplumsal karakteri modern yapinin entegrasyonuna dayali olarak ger¢eklesmistir. Bu
durum karsisinda 6rnegin, 1960'larda go¢ eden Tiirkiyeli kdy ve kasaba insanindan
benzer entegrasyon ¢abasi beklenmistir. Fakat ayn1 tarihsel maceradan ge¢meyen iki
farkli toplumsal karakterin bu durumu ileride toplumsal sorunlar1 da beraberinde
getirmesi kacinilmazdir. Toplumsal entegrasyon sorunu da, basitce, kentsellesme ve
ekonomik modernlesme, mal ticaretinin, haberlesme aginin ve insanlararasi iliskinin
yayilmas1 ve hizlanmasindan kaynaklanmigt1.?®

Ikinci diinya savasi ya da soguk savas sonrasi yasanan gogler farkli devletlesme
ve toplumsallagsma altinda gerceklesmis "yabanci" olma hali daha da karmasik hale
gelmistir. Bunda etkili olan siyasal egilimlerin fonksiyonel yapisindaki degisimler
oldugu gibi "haklar" temelinde "sosyal haklar" olmustur. "Soguk Savas sonrasi
donemde insan haklari, biiylik 6l¢lide siyasal yonetimlerin mesruiyet 6lciitii olmaya
baslamistir. Dahasi, genel anlamda artan uluslararasi isbirligine paralel olarak, insan

haklarinin kapsami temel hak ve ozgiirlikler boyutunun otesine tasmis, giderek

24Gy('irgy Lukacs, Avrupa Gercekligi, cev. Mehmet H. Dogan, Payel Yayinlari, Istanbul, 1987, 5.195.

25 Jiirgen Habermanns, Oteki Olmak, Otekiyle Yasamak, 6. Basim, cev. ilknur Aka, Yapi Kredi
Yayinlari, Istanbul, 2002 s.19-20.

12



belirginlesen bir sosyo-ekonomik boyut da kazanmistir.?® Giindelik hayatta siradan ve
basit gibi goriinenlerin aslinda toplumsal biiyiik bir durumu sembolize ettigi gercegi,

Ozellikle son ylizyilda sik¢a dile getirilmistir.

1.1.1 Modern Tiirkiye'de Alevi Modernlesmesi

Bir 6nceki boliimde uzun uzadiya anlatilan modernitenin yapisindaki insan tipi,
Cumhuriyet Tiirkiye'sinin kurulmasindan sonra devletin belirledigi merkezi yapinin da
modeli olmustur. Moderitenin 6ngordiigii sekilde devletlesme ve bunun toplumsal
uzantilari olan kurumsallagma bir bigimde ¢ogul olandan ziyade tekil olan1 tercih etmis
ve kamusal alanin yapis1 bu baglamiyla ferah kilinmak istenmistir. S6z konusu durum
doniip dolagip modernitenin neden olduklari iizerinden epistemik alanda sabitlenmistir.
Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurumsal yapilanmasi bu epistemik alanin bir tezahiirii olup,
siyasal sOylemini ve toplumsal gercekligini bunun iizerine insa etmesi lizerinedir.
Resmi olan, devlet agz1 oldugu icin Aleviler bu sdylemin disinda tutulmak istenmis,
Alevilik oncelikle resmi diizeyde, ge¢misten farkli bir yer ve anlama sahip olmaya
bagsladi. Bu farkli yer ve anlam resmi sdylem ile sinirli kaldi ve Alevilik lehine kimi
iyilestirmeleri beraberinde getirmedi.?” Osmanli Devleti'nin yikilmasi ve yeni kurulan
cumhuriyet devletiyle, toplumsal olana dair sdylem ve pratikler modernitenin
pozitivist temelleri altinda gerceklesmis ve en biiyiik degisimler dinsel alanda
gerceklesmistir. Dini ciddiye alan veya almayan kimseler, halk inanglarinin kendi
icinde anlamli bir tiir oldugunu kabul etmemislerdir.?® Tiirkiye'deki modernlesme
siirecinde Ittihatgilardan baslayan ve resmi olan yani Tekke ve Zaviyeler Kanunu ile
toplumsal uzamin kurumsalligini1 ve tarihini iceren mekanlara yasaklar getirilmis
olmasina ragmen, Diyanet Isleri Baskanligi adinda Siinni inang ve dgretiler sdylemsel
ve pratikte yasatilmak istenmistir. Alevi-Bektasi tarihi i¢inde kurumsalligini ocak ve
dergahlardan alan mekanlar ise giinlimiize kadar laiklik ilkesine aykirilig1 gerekgesiyle

yasaklanmistir. Bu paradoksu normallestirmek icin Diyanetin resmi gorevi olarak

26Sog*uk Savas Sonrasinda “Yeni Diinya Diizeni” Uluslararas1 Hakemli Akademik Sosyal Bilimler
E- Dergisi, Akademik Bakis, Sayi: 17, 2009, s. 4.

27Yalglnkaya, s.19.

28Serif Mardin, Din ve ideoloji, 7. Basim, Iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2000, s.147.
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devletin siyasal sOylemini ideolojik olarak temsil etmesidir. Bu yiizden de Diyanet,
Aleviligi ya gérmezden geliyor ya da Aleviligi klasik bir Miisliiman olarak algiliyor.
Diyanetin Alevilik i¢in olusturdugu diisiince bu yoniiyle resmi bir ideojiye bagli olarak
sekillenmistir. Tiim Aleviler su Bektasi fikrasini ¢ok iyi bilirler: “imam camide Tanriy1
anlatiyormus, 'Ne yerdedir, ne goktedir, ne sagdadir, ne soldadir vb." diye. Bekfasi
babasi dayanamamis, ‘Suna yok diyeceksin ama dilin varmiyor demis." iste Diyanet
ayni bu fikradaki imam gibi “Alevilik yoktur" diyecek ama dili varmiyor. Diyanet'in
Alevilik tanimi, i¢ki, namaz, orug, seriat,cami vb. kavramlarda Aleviligin tim temel
inanglarin1 yok etmeye dayaniyor.?

Kurumsalligin ve tarihsel mekanlarin bu sekliyle yasaklanmasi Alevilerin
koylerden kentlere gogii ile zaruri olarak ibadethane ihtiyaci tekrardan ortaya ¢ikmaistir.
Alevi-Bektasi kutsal ve tarihi mekanlarina getirilen yasaklar, cemevi formiilasyonu ile
yeniden dinsel alanda pratiklerini yasatma isteginin bir sonucudur. . Modernitenin
geleneksel toplum baglarindan kurtulmus, kendi akliyla kendini yonlendiren bireyin
dogmas1 olusturmaktadir. Bunlar, egitilmis, kapasiteleri artmis, belli bir yoreye
bagliligr azalmis, tarihsel gelisme i¢ine kendini yerlestirebilen, yer degistirebilen,
akiskanligr artmis bireylerdir. Geleneksel bagliliklardan kopmus, bireylesmis ve bu
modern toplumun yurttasi haline gelmislerdir.3® Modern toplumun yurttaslarindan
olan Alevilerin geleneksel degerleri iginde yasayacagi tek alan, dinsel Ogreti ve
inanglarindaki evrensel ve insan merkezli anlayisini modern olan hukuk ve egitim ile
giderme ¢abasi, yillar sonra esas degerlerinin yerini almayacak dl¢tide terk edilmistir.
Ozellikle, kentlere gdciin yasandigi 1950 sonrasi donemde, dinsel ihtiyaglarini
karsilamada yetersiz olan modern devletin kamusal alani, Alevileri farkli siyasal
alanlarda var olma tarzini belirlemistir. Modernlesme deneymi, Alevileri 6zgiil
birtakim sorunlar1 kars1 karsiya getirmeye baslamistir. Gog, kentlesme ve sekiiler

1

egitim, Aleviligi modernligin cekim alanina katmistir.3® Bu olgularin en yogun

yasandig1 donem ise, ¢ok partili hayata gegisin yasandigi yillar olan 1950'i yillardir.

29 Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, Kap1 Yaymlari, istanbul, 2001, s 24.

% flhan Tekeli, Modernlesme ve Baticilik, (Ed), Tanil Bora Murat Giiltekingil, 4. Basim, Iletigim
Yayimnlari, Istanbul, 2007, s.20.

31 Necdet Subasi, Alevi Modernlesmesi, 2. Baski, Kitabiyet, Ankara, 2005, s. 46.
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1.1.2. 1950 Sonrasi Tiirkiye'nin Toplumsal Doniisiimde Aleviler

1950'1 yillarda yasanan koylerden kentlere go¢ bir sorun olarak algilanmamis
hatta desteklendigi bile sdylenebilir.> Ama daha sonraki siireclerde hem ekonomik
hem toplumsal hem de kentsel planlamadaki yetersizlik, beklenmedik sorunlar ortaya
cikarmistir. Gecekondulasma, issizlik, yeteri sanayilesememe, kdyden kente gociin en
onemli yansimalaridir. Degisim, koyden kente gociin bir sonucu ve bu sonucun kdyde
ve kentteki toplumsal déniisiimiidiir.>

Modern Tiirkiye'nin arzuladigi tarzda gergeklesemeyen toplumsal doniistimler
ozellikle geleneksel olanin yogunlugunu dikkate almamaktan ileri gelmektedir.

Tiirkiye 'de 1940 larin sonlarindan itibaren belirmis olan "dine donme" istegi’
hem modernist olan yoneticiler hem de halk nezdinde belirsizliklere yol agmigtir. Tiir-
kiye’'de "dine doniis'tin bir tek degil, iki sekli vardw. Bunlardan biri, Ortodoks, Siinni,
Ulema-y: rusumun fikirlerini devam ettirenlerdir. Bunlar Islam dininin icaplarina top-
lum icinde daha genis bir anlam tammak istemislerdir. Ikinci dincilik, genis halk taba-
kalarimin "hurafe"lere, "halk Islam"a doniisii istemesidir. Bu ikiligin farkina varmayan,
veya "laik"ler, bunlar Islam dininin icaplarina toplum icinde daha genis bir anlam ta-
nimak istemislerdir. Ikinci dincilik, genis halk tabakalarinin "hurafe”lere, "halk Islam"a
doniisti istemesidir. Bu ikiligin farkina varmayan veya "laik"ler kadar kiigiimseyen, "ile-
rici" dindarlar, durumun karsisinda "laikler” kadar sasirmislardwr. Zira, zaman zaman
karsilarina hi¢ tamimadiklar: bir Islam'in sekilleri gzkmz;tzr.34

1940 ve 1950 sonras1 yasananlar, gog ile birlikte daha da karmasik bir hal al-
mistir. Hem "halk Islam1" hem de "Ulema-y1 rusumun" olarak devletin tercihi Siinni
inang ve ritiieller devletin Diyanet Isleri Baskanlig1 kontroliinde sistemli ilerlermesine,
Aleviler i¢in ise ayn1 sey s6z konusu olmamaistir. Koy kosullari icinde yasatilan Alevi-
ligin gocle birlikte 6zellikle modernitenin ekonomik insan tipi i¢indeki eriyisi Alevili-
gin temel degerleri olan miisahiplik, ikrar verme, Dede-Talip iliskisi gibi degerleri sars-
mistir. Bu baglamda Cumhuriyet sinirlar i¢inde yasanmis olan gog, Tiirkiye toplum-
sallig1 tizerindeki etkisi Tiirkiye 6zelinde Alevilige hangi noktalarda sirayet ettigini
anlayabiliriz. Gogle birlikte koy topluluklari ¢oziiliir. Ama dini ibadetin gergevesini de

onlar olusturdugu icin, ibadet de ¢oker. Dedeler artik dort bir yana dagilmis talipleri

32Ertugml Giiresci, “Tiirkiye'de Kentten Koye Gog Olgusu”, Dogus Universitesi Dergisi, Say1: 11,
2010, 77-66.

33Ertugrul Giiresci, Koyden Kente Gogiin Koydeki ve Kentteki Yansimalari, Akpmar Koyii Uzerine
Bir Degerlendirme, Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, Cilt: 2, Say1: 2, 2010, 2010 ISSN: 1309 -8012
(Online).

$Mardin, s. 151.
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nezdindeki dini gorevlerini yerlerine getiremezler. O zaman bir bagka gelir kaynagi
bulmak, yani ¢alismak zorunda kalirlar; dini otoriteleri de ayn1 oranda azalir®®. Alevi-
ler Osmanli Imparatorlugu tarihi i¢inde yasadiklar1 gdgten farkli olan modern dénem
gocii temellinde ekonomik olup her bireyin ¢ikar durumu gozetmesine neden olmustur.
Bu durum Alevilik iginde Dedelik kurumunu etkilemesi, Aleviligin edilgen tarafla
yani taliplerle iligkisini kesmesine neden olmustur. Onlar da goge katildiklarinda, ce-
maatleri 0kstliz kalir ve dini bilgi tehlikeye diiser. Bununla birlikte baz1 durumlarda
goemenler, 6rnegin kentte cem ayinleri diizenleyerek ibadeti siirdiirmeye caligirlar.
Ama bu diizenlemeler ¢ogunlukla gecicidir ve cemaatin hayatta kalmasini saglayacak
kurumlar yok olur. Sekiilerlesme kent ortaminda dini altyapiya sahip olmayan Alevi-
leri 6zellikle etkiler.®

Cumhuriyet Tirkiye'sinde siyasal ve ekonomik doniisiimler "Soguk Savas"
sonrasi etkinligini gidere arttirmis ve Tiirkiye toplumu bu etkinlik i¢cinde hem ekono-
mik hem de siyasal olarak olumsuz etkilenmistir. Ekonomik olarak, kentin kosullar
icinde farkli meslek tarzlarina yonelme ve is¢i sinifinin belirginlesmesi ile yetersiz
altyap1 sonucu, igsizlik artmis, yasanan bu sikintilarin iistiine sehirlere gé¢ edenlerin
geleneksel yasami ve inanci siyasal sorunlarinda beraberinde getirmistir.

Ekonomik temelli siyasal sorunsal, idealize edilen tek partili donemden siyrilan
Tiirkiye'nin sol ve sag egilimli partilerin halk nezdindeki yayilimi Aleviler baglaminda
sol partilerin Aleviler iizerindeki etkisi kiiltiirel ve sosyolojik gerekgelerle hizla
yayilarak giindelik kent kosullarinda yasam alani bulmustur. Aleviligin proleterlik ve
ezilmislik kavrami yerine kadar ikame edilmesi her ne kadar siyasal diizlemde Alevi
sOzclgiinii daha fazla telaffuz edilir hale getirse de, devlet nezdinde geleneksel
Aleviligin kendi kurum ve yapilartyla bir mezhep olarak tanimasi seklinde bir talep
ortaya cikmamis, geleneksel Alevilik sosyalist ve sol c¢izgide dogrudan etnik-
mezhepsel taleplerini ifade edememistir.®” 1950 sonras1 gelisen ¢ok partili sistem de
Tiirkiye Isci Partisi ve Tiirkiye Birlik Partisi hem Cumhuriyet Halk Partisine alternatif

olmus hem de idealize edilmis sol paradigmanin siyasal alani olmustur. Kemalist

%Elisa Massacardi, Tiirkiye'den Avrupa'ya Alevi Hareketinin Siyasallagmasi, cev. Ali Berktay,
Iletisim Yayinlari, Istanbul, 2007, s. 53.

36Elisa Massacardi,.s. 53.
37Sener Aktiirk, “Tiirkiye Siyasetinde Etnik Hareketler”, Dogu-Bat1 Dergisi, Say1: 44.
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modernlesmenin benimsenmesinde dnemli bir rol oynayan Alevi kesim, daha sonra
sosyalizmin belirli donemlerdeki kiiresellesmesinde de on plana ¢ikmistir. Nihayet,
1947 ile 1957 yillar1 arasinda, yani DP’nin yiikselis déneminde bile CHP nin oy
deposu olan bir¢ok "dogu" ilinin 1961°den sonra bu kez Tiirkiye Is¢i Partisi’ne (TIP)
dogru goreli bir kayma gosterdigini eklemek gerekir. 3 Alevilerin geleneksel
degerlerinden kopma siireci olarak siyasallagsma bicimde 1980 Askeri Darbesine kadar
devam etmis, fakat darbenin yarattig1 toplumsal tahribat 6zellikle Aleviligin sol ile
olan iligkisinden Alevilige ciddi anlamda bir darbe olmustur.

1980 askeri darbesinden sonra yavas yavas ve kontrollii olarak Alevilerin tize-
rinde korku hissettirilerek uygulanan politikalar iletisimsel alanda Alevilerle tekrardan
kurulacak iligkilerin yolu aranmistir. Devlet nezdinde yapilan gériismeler Cem(Cum-
huriyet Egitim Kurumlar1) vakfi gibi ¢esitli yapilanmalar, devlet ile iligkisinin sagla-
nilmasi istenmistir. 2 Temmuz 1993 Madimak Katliami, Karacaahmet Dergahinin y1-
kilmak istenmesi, 1995 Gazi Olaylar1 toplumdaki yansimalar1 da Alevilerin inang ve
kiiltiir alaninda birlestirdigi, birlikte hareket etme giidiisiinii asiladigini1 gozlemekteyiz.
1980’lerin sonunda gerek Tiirkiye’de gerekse Almanya’da Alevici hareketlenmelerin
belirmesi demek ki bir¢ok etkenin sonucudur. Bir yandan Alevilerin siyasal, toplumsal
ve ekonomik yoksunluktan kaynaklanan yapisal gerilimler; diger yandan da kimlige
dayali kitle seferberligi soyleminin gosterdigi atilim rol oynamistir. Bu seferberligin
ilk aktorleri, halihazirda mevcut girisimcilerdir. Ulusal 6l¢ekte eski sol militanlar ve
yerel Olcekte onlardan nobeti devralan bir¢ok mevki sahibi girisimciler. Son olarak
Sivas ve Gazi katliamlar1 da Alevi kimlik yorumunun genellesmesine ve seferberligin
kitlesellesmesine katkida bulunmustur.®® Cemevlerinin ortaya ¢ikisindaki bu tarihsel-
lik, 1960larda Almanya'ya "misafir is¢ci” Gastarbeiter olarak giden Alevilerin Alman-
ya'da cemevi kurma modelini de etkilemistir.

Cemevlerinin ortaya ¢ikmasi kentlesmenin ve modern yasam dinamiklerinin
bir sonucu olarak zorunlu ortaya ¢ikmis bir ihtiyaci karsilamaya yoneliktir. Sehirlesme,
Aleviligin sonraki 50 yilina damgasi vuracak toplumsal ihtiyaci da beraberinde getirdi.

Cemevi ve burada gorev yapacak Alevi din adami ihtiyac1*® Tiirkiye'deki otoriter yap1

%Mete Cetik, Modernlesme ve Baticiik, (Ed), Tanil Bora Murat Giiltekingil, 4. Baski, Iletisim
Yayinlari, Istanbul, 2007,s 186.

39Massicardi, s.8.
40Sener, s.57.
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kamusal alana dair dinsel drgiitlenme tavrini Siinni Islam'in parametrelerine gore be-
lirlemesi, Alevilerin dini ihtiyacim1 kargilamaktan ¢ok uzak kalmaktadir. Bu nedenle
cemevlerini islevselligi yerelde ve siyasal kosullara gore kurumsalliktan uzak anlik
dinsel ihtiyac1 karsilayan mekanlar olmaktadirlar. Cesitli dernekler, belediyeler ve 6zel
girisimlerle dernek statiisiinde agilan cemevleri benzer durumu Avrupa'da da yasan-

maktadir.

1.2. TURKIYE'DEN ALMANYA'YA ALEVI GOCU

Yabancist oldugu bir cografyaya go¢ eden Alevilerin toplumsal pratiklerinde
degisim ve doniisiimleri medotolojik agidan dogru anlayabilmek, pratik alana
¢ikmadan 6nce kuramsal egilimin de 6znel ve nesnelligimizi sorgulamamiz adina
onemlidir. Bu nedenle arastirma baglamindaki pratik alandaki iliskilerimizde
Oznelligimizi paranteze almak arastirma esnasinda ve sonrasinda konuyu daha iyi
kavramak i¢in gerekli kosuldur. Arastirmada kurdugum iliski alanin digsinda degil
icinde yer alarak oyunculardan biri olarak alanin dinamigini kavramaktir. Bir alanin
dinamigini ancak yapisim ¢oziimleyerek kavrayabiliriz. #* Alanda yer almak
arastirmanin niteligi acisindan olumlu oldugu kadar olumsuzda olmaktadir. Yontemi
belirleyen teorik bilgiler, bazen alanda anlamsiz kalabilir. Alanin dinamigi, ne kadar
0zgiin kosullar i¢inde barindiriyorsa, alanda nesnel roller almak o kadar imkan
dahilinde gerceklesir. Yabancisi oldugum Almanya'da arastirmada bulunmak, en genis
alan dinamiginde nesnelligi sagladigi kesin, fakat Alevilerin Berlin'deki alan dinamigi
ozellikle birinci ve ikinci kusagin toplumsal yapisi, bu noktada biraz nesnelligi
zorlamaktadir. Birinci ve ikinci kusagin, Tirkiyeli gibi olma durumu, Cumhuriyet
Tiirkiye'sinde modern ve ulusalci devlet anlayisi karsisinda, Alevilerin 1950'1 yillarda
baslayan i¢ goglerde karsilastiklar1 zorluklar, Alevileri takiye yapmaya zorlamis ve bu
nedenle Alevilik kimligini gizlemislerdir. Bu durum, 1960'l1 y1llarda Almanya ve daha
sonra diger Avrupa lilkelerine gé¢ eden ilk kusak Alevilerin biiylik boliimii de devam
etmis ve Almanya'da da takiyeye devam etmislerdir. Bu durum onlarin hayatlarinin

basit bir parcasiydi. Ayrica yasadiklar1 ve calistiklar1 yerlerdeki Siinniler tarafindan da

“pierre Bourdieu, Loic Wacquant, Diisiinsel Bir Antropoloji i¢in Cevaplar, ¢ev. Nazli Okten, 7. Basim
Iletisim Yayinlar1, Istanbul, 2014, s. 70.
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onyarg1 konusuydu.*? Almanya toplumsal ger¢ekliginin icinde bu yoniiyle Alevi olma
halinin nasil doniiserek "yabancisi" oldugu yerde haklara sahip olmasi arastirma
acisindan baglayici olmaktadir.

Alevilerin 6zellikle modern Tiirkiye tarihinde yasadiklar1 dikkate alinirsa, Al-
manya'da zaman i¢inde elde ettigi haklar Aleviler agisindan dnemlidir. Alevilerin bii-
yiik dernekler altinda bir araya gelis tarzi, yontem ve sdylem olarak Tiirkiye'deki siya-
sal siireclerdeki yapilanma ile benzerlikler gdstermistir. Ornegin; Almanya Alevi Bir-
likleri Federasyonu (AABF), 1980'li yillarda kurulan Yurtsever Birlikler altinda 6rgiit-
lenerek kiiltiirel, dinsel etkinlikler diizenlemeye ve boylece yavas yavas kamusal
alanda aktif olmaya basladilar.*®

1989 yilinda kurulmus olan Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu, AABF,
(Almanca: Die Alevitische Gemeinde Deutschland) Almanya'da yasamakta olan Ale-
vilerin tek c¢ati orgiitli olup, Almanya capinda 130 yerel Orgiitii temsilen toplam
100.000 kisilik bir iiye sayisina sahiptir.** Bu durumu, kamusal alanin ger¢ekliginde
Almanya’da yasayan Aleviler i¢in biiyiik bir basar1 olarak goriinmektedir. Bugiinkdi,
mevcut yapilanmasi dikkate alindiginda Almanya'da 6rgiitlenme ve inangsal haklara
sahip oluslar1 da bunun kanitidir. Bu haklar Alevilerin kamusal alanda temsiliyeti i¢in
kuskusuz 6nemlidir. Aleviler 1960'dan bugiine Almanya'da "yabanc1" olarak herhangi
bir devlet destegi almadan gerceklestirdikleri bu yapilanmayi 6zellikle birinci ve ikinci
kusagin Alevilige olan bagliligindan ileri geldigini sdyleyebiliriz Birinci ve ikinci ku-
sagim kiiltiirel degerlere sahip olmalarindaki yogunluk, goc¢ ettikleri yerin toplumsal
hi¢ bir kuralin1 bilmedikleri gibi uzun siirede buna ihtiya¢c duymamalaridir.

Go¢ yapmalarindaki yonelim Tiirkiyeli gogmenlerde oldugu gibi para kazanip
donmekti. Fakat zamanla bu istek kalma istedigine dontigserek para biriktirmek ve artik
kalip yasama istegine doniligmiistiir. Fabrika ile ev aras1 bir yasamin zorunlu durumu
dil "yabancilik" ve Almanya'nin toplumsal ve kiiltiirel durumu karsisinda gogmenlerin

takindig1 tavir ve Alman siyaseti, Alevilerin gelecekteki konumunu belirler olmustur.

42 Martin Sokefeld, Struggling for Recognition: The Alevi Movement in Germany and in
Transnational Space, Berghahn Books, 2008, s.44.

43 http://ayrintidergi.com.tr/almanyadaki-aleviler/, 01.05.2017.
a4 Almanya Alevi Birlikleri Federasyonu, Genel Tanim, http://alevi.com/TR/hakkimizda/genel-
tanitim/, 01.05.2017.
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Almanya'daki gé¢menlerin, kendilerini "Alman toplumuna entegre etmeleri"”
Almanlar tarafindan talep edilmis ve bu durum biitiinlesmeyi engelledigi i¢cin gdgmen-
lerin gogunlukla digerlerine entegre olmadiklarin1 varsaymaktadir. Almanya'daki bazi
goemenler, aslinda bu kategorilestirmeye "i¢ ayrimcilik" veya "¢ekilme" ile tepki gos-
terdiler. Aleviler ise farkli bir strateji uyguladilar. Onlarin iddiasi, "Aleviler tamamen
farkli degil, Alevi kiiltiirii Alman kiiltiiriine uyum saglamada basarilidir". Bu iddia ki,
Alevilerin ¢ok farkli degil neredeyse ayni sekilde taninmasina vesile olmustur. 4°

Almanya'daki Alevilerin uyguladigi bu strateji, kiiltiirel zenginlik ve tarihsel
sOylemler araciligi ile gerceklestigini sdyleyebiliriz. 72 millete bir nazardan bakmak
Aleviler i¢in sdylemde kalmayip "yabanci"s1 oldugu yerde anlam bulmustur. Alman-
ya'da Alevi olmanin yolunu acan bu strateji, Aleviler i¢in bir firsat niteligi olarak go-
riilmiis ve Alman devleti ile kurduklar: iliskide mesafe kat ederek, Anadolu Alevili-

ginden Almanya Aleviligin kapisin1 agmustir.

1.2.1. Anadolu Aleviliginden Almanya Aleviligine

Alevilik daima glindemde olan bir konudur. Alevilige dair yapilan ¢aligmalarin
tarihi ve sosyolojik dogrulugu veya yanlighgi bir tarafa; 6zellikle modernitenin
yarattig1 pozitivist etki ile tarihsel degerlendirmeler altinda tasarlanmaktadir. Bu
baglamiyla, Alevilik, pozitivist tarihsel bir maceraya itilerek; "gercek Tiirkliik, "ger¢ek
Islam" veya "Islam'in dis1" gibi yaklasimlar hali hazirda mevcut tarih yaziciliginin
tipik bir yaklasimlar ile yiizeyseldir. Bu yaklagim onun mevcut toplumsal alandaki var
olusuna dair kiiltiirel sorunsalin1 gérmekten uzaktir. Bu baglamiyla Alevilik de diger
kiiltiirel yapilar gibi mevcudiyetinin disinda baska gerekcelere baglanmustir.

Aleviligin tarihsel referanslar1 olarak; Haci1 Bektasi Veli, Yedi Ulu Ozanlar,
Anadolu Erenleri ve ayrica kirsal ve koy hayati igindeki Alevilik i¢in 6nemli olan
kutsal mekanlar yani kutsal ziyaret yerleri, dergahlar ve ocaklar Aleviligin kokensel
sembolik degerleri olarak, Aleviligi anlamamizda dogal kaynaklardir. Biitiin bunlarin
dogal ve anlam bulan alan1 Anadolu'dur. Ornegin Evliya Celebi Seyahatnamesinde
Koyunbaba'y1 ve Tiirbesini su sozlerle anlatir; Bu sehrin bati tarafinda Bektasilerin

seyhi gomiiliidiir. Biitiin diinyanin ziyaret yeri, evliyalar1 umdesi, asfiyalarin ziibdesi,

“SMartin Sokefeld, s 179.
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seyh hazreti Koyunbaba; bizzat Hac1 Bektasi halifesidir. Burada defnedilmistir.®
Anadolu koy ve kirsaldaki Alevilerin yogunluklu olarak kurulan tilirbe, ziyaret yerleri
doga fenomenlerine dair kutsallig1 olurken ayni zamanda da agag, su, tag dag ve
benzeri doga unsurlarin1 da igerirler. Mitolojik hikayeler seklinde anlatilan bu
hikayeler Islami olanla dolayli olarak iliskilendirilip hem toplumsal iliskiyi hem
tarihsel iligkiyi hem de kendi 6zgiinliiglinli ortaya koyarak anlatilir.

Anadolu Aleviliginin bdylesi inangsal pratikleri ve bunu igeren kendine 6zgii
ritiielleri bagka higbir cografyadaki inanglarda olmamasinin temel nedeni, Anadolunun
tarihi ve cografi 6zelliklerine baglhidir. Alevilik tarihsel, toplumsal ve dinsel Anadolu
kirsalinin temel bir gercegidir ve kenarin din anlayisini yansitmaktadir.*’ Bu yéniiyle
Aleviler i¢ gocii ile Cumhuriyet'in modernist siire¢lerinden etkilenip sarsint1 yasasalar
bile, hala kendilerine ait olan Anadolu'nun kutsal mekanlariyla dogrudan iliski
icindedirler. Kentlesme ve modernite etkileri Aleviligin kendine 6zgii kosullari
yagsamasini zorlastirmaktadir. Bu noktadan hareketle cografyasindan ayri bir yer olan
Almanya deneyimi; giindelik hayatin bir pargasi olan inang, ritiiel ve pratiklerinin
Ozglnliigiinii géremeyecekleri "yabanci1" bir yerdir. Birinci ve ikinci kusagin zorunlu
hissettigi goc, siyasal ve sosyo-ekonomik gerekcelere bagli olurken ve gittigi yerde de
kendi arzusunun 6tesinde yasamak, pragmatist bir gerekceyle ibadetlerini yapacaklari
ve kendileri tanimlayacaklari, hem bireysel hem de kiiltiirel kimliklere ithtiya¢ duymus
olmalar1 dogaldir. Anadolu'dan uzak olan Aleviler giiniin kosullarina goére inag¢ ve
kiiltiirlerini yasatmak i¢in yapmalar1 gerekenler vardir. Bununla birlikte son kugsak
Alevilerin, Almanya'da dogup biiylimesi, Almanca dili ile 6grenme, egitim almasi
"orall" bireylerle sosyallesmeyle, kendinden 6nceki kusaktan daha farkli kent algisiyla
tamam Ozgiir bir degisime de vesile olmaktadir.

Almanya'daki son kusak Alevi genglerinin bu baglamda diisiindiiglimiiz zaman
birinci ve ikinci kusaktan ayrilan degerlerde gosterdikleri farkliliklar, onlarin hangi
yoniiyle kendi istek ve arzulariyla kalmay tercih ettigini anlayabiliriz. Modern yasam
algisinin salt, "orada olmak" kadar olan zihinsel tercihler ister istemez kendilerini

tanimlayan Kkiiltiirel varolugsal degerlerin nasil degerlendirileceginin alt yapisim

46Hiiseyin Nihal Atsiz, Evliya Celebi Seyahatnamesinden Se¢meler, Ankara 1990, s. 221"dan aktaran
Reyhan Demirkaya, Sosyal ve Dini Yasam Ac¢isindan Osmancik Aleviligi, (Yaymlanmams Yiiksek
Lisans Tezi) Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012.

4TNecdet subasi, syf 32.
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olusturmaktadir. Alevi genglerle yapilan biitiin sohbet ve goézlemlerde "burada
rahat¢a yasayabiliyoruz, Aleviyiz diye biliyoruz daha 6zgiiriiz ve inancimizi yasmakta
stkinti ¢ekmiyoruz" Aleviligin Almanya ya da Avrupa'daki ifadesinin Alevi gencler
tarafindan ifade edilis tarzi budur. Bu durum Alevi genglerini hem kendilerinden
onceki kusaklarindan hem de diger genglik gruplarindan( Siinniler, Araplar vs) ayiran

ozelliktir.

1.2.1.1 Aleviligin Yerellig¢inden Uzaklasmasi

Almanya'daki son kusak Alevilerin, Aleviligi yagsama bi¢imi kendilerine 6zgiin
bir Alevilik algisi olusturup olusturmadigi merak konusudur. Merak uyandiran Bati
yasam tarzlariyla hangi 6geleri iizerinden pratik elde edikleridir. Avrupa sehirlerinde
dogmalari, Avrupa kent yasantist iginde biiylimeleri, kiiltiir ve inang pratiklerini bu
ortamlarda kurma istegi, bircok agidan ilgi ¢ekicidir. Ciinkii Anadolu ve Almanya
Aleviligi diye iki farkli toplumsal yapi mi ortaya cikiyor diye Almanya'da cesitli
goriigler belirmeye baslanmistr. Ayrica, Anadolu Aleviligin kdy-kir yagamindan uzak,
Avrupa deneyimi, ileriki siireclerde daha belirgin olacak olan bir tartismanin da
zeminin olusturmaya basladigin1 simdiden sdyleyebiliriz. Gelenekselciler ile
yenilik¢iler ya da Anadolu Aleviligi ile Avrupa Aleviligi gibi iki farkli Alevilikten
bahsetmemiz simdilik belirsiz bir konu gibi goriinse de, ileriki siireclerde c¢ok
tartisilacak ve ele alinacak konulardan biridir.

Bunun sebeplerinden bazilar1 bilingli (farkindalik hali) olmay:1 gerektiren kent
ve ya metropol ortaminda, kurallar1 belirleyenler gocle gelenler degil, goc edilen yerin
sahipleri ve oranin kosullaridir. Metropol, farkliliklari kaydeden bir varlik olan
insandan, kasaba hayatina gore daha baska bir bilinglilik miktar1 talep eder.*® ikincisi
ise ¢ikarlarin ve kiiltiirel yatkinliklarin nasil olunacagina dair, Avrupa'daki Alevilerin
orgiitlenme tarzidir. Son donemlerde 6zellikle, Almanya'da elde edilen kazanimlarin
basinda resmi olarak verilen Alevilik dersleridir. Bu derslerde Alevi c¢ocuklari,
Aleviligin nasil okutulacagi konusunda oOzgiirdiirler. Miifredat ve G6gretmenlerini

kendileri belirlerler.

483immel M.K.C, s.86.
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Avrupa'daki Alevilerin Orgiitlenmesinde kenttin kosullar1 ne kadar dikkate
alimirsa Alevilik kurumlarinin ¢ikarlart o kadar toplumsal gercegi gérmeye yakin
olacaktir. Kentlesme ddemi merkezi miilkiyet haklarini, nihai olarak ulus-devletin
hukuki ve askeri aygitlarinda pekisecek olan biiyiikk siyasal ve ekonomik gii¢
birikimlerine doniistiirdii.*® Arastirmadaki Alevi gengligi, kendilerini, diger grup ve
kusaklardan birey ya da toplum olarak on plana almalarindaki sosyo- ekonomik
Ozgiirliik ya da kazanimlar sosyal alanlar i¢inde Alevilige yer veris bigim ve derecesini
belirlemede ¢ok fazla etkindir. Bireysellesmenin Oniinii agan bu algilayis tarzi bir
bicimde Alevilerin gelecekteki toplumsal konumunu da belirleyecektir. Alevi
genclerin son kusak olarak "Almanlagma" bigimi "tip gelistirme" olarak diisiinmek
gerek, fakat durumu anlayabilmek i¢in ise Berlin'de yasadiklari yerlerin 6zellikleri ve

"yabanc1" olma tarzinin nasil bugiine kadar geldigini belirmek yerinde olacaktir.

1.2.1.2. Alevilerin Almanya'da "Yabanci'" Olusu

Modern devlet modeli ortaya ¢ikisiyla, belli toprak pargasi iginde cesitli
gerekcelerle aynilig1 veya benzerligi igerecek tarihsel ve kiiltlirel 6gelerle bir arada
olus tarz1 modernlesmeyle ayni diizlemde degerlendirilmistir. Herhangi bir devletin
yurttaglarina yiiklenen anlamlar bu baglamda gelismis ve degerlendirilmistir.
Modernligin toplumsal ifadesi olan uluslasma, modern millet modern toplum ile ayn
diistiniilmekte, toplumsal kural ve yapilar bu duruma gore sekillenmektedir.
Hobsbawm kavramin modern anlami, 18. yilizyildan daha eskiye dayanamayacagini
ifade etmektedir. Modern milletin ve onunla baglantili her seyin temel karakteristigi,
modernligidir.>® 1884'ten dnce nacion sozciigii, basitce "bir eyalet, bir iilke ya da bir
krallikta oturanlarin toplami" ve ayni zamanda "bir yabanci" anlamina geliyordu. 1884
sonras1 ortak bir yonetim merkezini taniyan bir devlet ve bu devletin olusturdugu
toprak ve bu topraklarda yasayan insanlardir. °* Toplumlarin artik kendilerini
tanimlamanin farkl tarzdaki araglar1 olan millet, dil ve devlet basta Avrupa ve daha

sonraki yillarda da biitiin diinyada modern dénem 6ncesinden oldugu gibi kendilerine

9 David Harvey, Umut Mekanlari, cev. Zeynep Gambetti, Metis Yayinlari, Istanbul, 2008, s. 43.

S0Eric John Hobsbawn, 1780"den Giiniimiize Milletler ve Milliyetcilik, gev Osman Akinbay, Ayrinti
Yaymevi, 1993, istanbul, s.30.
51 Hobsbawn, s 29.
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ait gecmisten gelmis tarihsel bir gercek olarak evrensel gercekligi temsil eder hale
gelmistir. Bu durum, detayli bir sekilde ifade etmekten ziyade, Avrupanin
modernlesme siireci ve toplumsal anlami ile modern diinyaya ait olgu ve kurallarin
diger toplumlarla olan farkini belirtmek adina yeterlidir.

Modernlesme siireci ekonomik boyut olarak kapitalist iligki i¢inde, inorganik
enerjiye dayali liretim yapan sanayilesmis, iirliinleri metalagmis, emegi iicretlenmis,
0zel miilkiyet anlayist kurumsallagsmis bir topluma doniistiiriilmiistiir. Bilgi boyutu
olarak nesneye yaklasim ve degerlendirmede hakimiyet alani olarak bilginin
aragsallastig1 gercegi, geleneksel olana ihtiyaci azaltmig, modern olanimn tiplerini
ortaya koymustur.

Geleneksel boyutu, geleneksel toplum baglarindan kurtulmus, rasyonel akliyla
kendini yonetebilecek bireyin dogmus olmasi, belirli bir yoreye bagliligini azaltmas,
yer degistirebilen, egitilmis kisilerden olusan bir topluma doniistiirmiistiir. Kurumsal
boyutunda ise ulus devlet olma ve demokratiklesme olarak ozetlenebilir. Yerel
baglamdaki toplumsal iliski bicimini asarak daha yaygin ve belirsiz bir mekanda,
anonim toplumsal iligski kaliplar1 olusturulabilmesi i¢in de ulus kimliginin ortaya
ctkmasi gerekmektedir.>?> Almanya'ya gerceklesmis goc hareketleri i¢inde Tiirkiyeli
goemenlerin durumu boylesi bir yapilanma i¢ine dogru olmus, Tiirkiyeli gogmenlerin
duygu diisiince ve yasam dinamigi daha yerelde ve kirsal olmustur.

Tiirkiye'nin toplumsal yapist 1960'lardan itibaren kdy-kasaba yasantisini
degistirmis, ekonomik nedenlerle gerceklesen gocler farli bir "yabanci" kavramini
ortaya c¢ikarmistir. Bu sadece ekonomik temelli Marksist bir yabancilagsma degil aym
zamanda sosyo-kiiltiirel ve sembolik bir yabancilasmadir. Bu nedenle gégmen olan
Tiirkiyelilerin nelere nasil "yabanci" olduklarini daha net ve rahat ortaya koyabilir,
ikinci ve tiglincii kusaga nasil etkilerde bulundugu anlamis oluruz. Hem sanayilesmis
bir yabancilasma hem kendi kiiltiiriinii hem de baskin Avrupa kiiltiirii iginde yasadigi
yabancilasmada anlamak miimkiindiir.

[lk etapta bu siireci nesnel tanimlama ve anlama siireci "yabanc1" olus haliyle
iliskilendirilmesi miimkiindiir. Ciinkii her iki kiiltiirel yapinin i¢indeki bireyler kendi

aralarinda ilk etapta "yabanci"dir. Birinin misafir bir tip olarak ev sahibi konumu

52 Goniil Igli, “Tirk Modernlesme Siirecinin Giiniimiizdeki Yo6nelimi”, Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 26, Sayi: 2, Sivas, 2002, 5.246.
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birbirlerini "yabanci" olma statiisiinden ¢ikarmaz. Bu baslik altinda sunmaya
calisacagim "yabanci" Ozellikle George Simmel'in toplumsal bir tip olarak yabanci
kavramina dayanmaktadir. Toplumsal mekandaki verili her noktadan belli uzaklikta
olma, bugiin gelip yarin giden gezgin gibi degil, bugiin gelip yarin kalan adam gibidir,
ona bastan beri onun bir pargasi olmayan, olmayacak nitelikler tagimasinin etkisi
altindadir.>® Yabancinin niteligi metropollerde sosyolojik bir olgu olarak budur. Sosyal
yapilari, sanatsal iligkileri, ekonomik c¢ikarlar1 ve duygular1 temsil eden gruplarin
yakinlik uzaklik iligkisini dayali yabanci olma, modern diinyanin sorunsali olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Belli miktarlarda yakinlik ve uzakliktan olustugunu sdylemek
disinda, bu konumun karakteristik biitiinliiglinii nasil adlandiracagimizi bilmiyoruz.
Bu iki nitelik biitiin iligkilerde bir dereceye kadar bulunmasina ragmen, "yabanci"yla
kurulan iligkiye 6zgiil bi¢imini veren sey, yakinlik ile uzaklik arasindaki 6zel orant1 ve
yine aralarindaki karsilikli gerilimdir.>*Bir yabanci grup olarak Almanya'daki son
kusak Alevilerin var olan gd¢men gruplart iginde tam anlamiyla durumunu
kavrayabilmek icin de onlardan onceki Almanyali Tiirkiyeli gd¢menlerin nasil bir
yabanci olma siirecinden gectiklerini belirtmekte fayda vardir. Cilinkii birbirini
etkileyen ve bir oyunun kurallar1 gibi sonrakinin yapisalligini, sartlarin1 ve temellerini
olusturan i¢ ice gecmis kendi alaninda 6zglin; fakat genelin i¢inde ayni olan olgulardan
bahsediyoruz. Dolayisiyla Almanya'daki arastirmanin yapildigi yer olan Berlin'deki
Alevi gengleri kendilerinden 6nceki kusaklardan etkilenmesi "yabaci" olma konumunu
biraz daha 6n plan1 ¢ikarmistir. Toparlayacak olursak, son kusak Alevilerin hem
goemen ya da yabanci olma gercegi hem de Tiirkiyeli biitiin gégmen niifus i¢indeki
konumu, gittik¢e farkli pratiklere doniismektedir. Gogilin basladig1 yillardan bugiine
kadarki siiregte Tiirkiyeli gogmenler Almanya'da birinci, ikinci ve tiglincii ve ¢ok azda
olsa dordiincii kusak olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sunu soyleyebiliriz ki, ilk
gozlemde dikkate deger bir fark yok gibi goriinse de tarihsel ve kiiltiirel bir duygu
olarak gittikge Tirkiye'nin kiiltiirel ve sosyolojik yapisindan farklilagan bir yapiyla
kars1 karsiyay1z.

%3Simmel, M.K.C, 5.150.

54Georg Simmel, Bireyselik ve Kiiltiir, cev Tuncay Birkan, Metis Yayinlari, Istanbul, 2009, B.K s.
155.
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Tiirkiye'den go¢ etmis ve yogunluklu gécmenlerin yasadigi yer olan Kreuzberg
Berlinli Tiirkiyeli gogmenler i¢in sembolik bir éneme sahiptir. Dogu-Bati1 Berlin
doneminde, Kruezberg, Moabit, Neukolln birinci kusak go¢cmenlerin yerlestirildigi
yerlerdir. Oyle ki; Dogu-Bat1 Berlin déneminde bu yerlerde dogan gd¢men ¢ocuklar;
ciddi sikintilar iginde biiyiimiistiir. Bu ¢ocuklar ikinci kusak olarak duvarin yikiligina
da taniklik etmis ve duvar yikildiktan sonra, yasanan sikintilarla yiizlesmek zorunda
kalmislardir. Deutche Welle adl1 yayin kurulusu Berlin Duvar'inin yikmasindan 20 yil
sonra yani 2009'da Berlin Duvar1’nin Tiirkleri baslig1 altinda yaptig1 réportaj-haberde
TGD (Tiirkiye Almanya Tiirk Toplumu ) genel baskan1 Kenan Kolat'in duvar yikildig:
giinlerde Dogu Alman olan bir kisiyle girdigi diyalog aynen soyle aktarmistir.

"Birisi sordu: 'Siz ka¢ yildir buradasiniz?'. '30 - 35 yildwr Tiirkler burada
yaswyor' dedim. 'Bu kadar zamandir ne yapiyorsunuz burada’ dedi. Ben cevap
veremedim ve eyvah dedim birlesme olacak ve bundan sonra biiyiik sorun olacak.
Gog ve uyum politikalarinda gerileme olacak diye orada hissetmistim. Bunun
gergekten boyle oldugu sonradan ortaya ¢ikti. Yine bu yazimin devami da duvarin
vikilisindan sonra birinci kusak islerini kaybederken, onlarin ¢ocuklar: yani
sonraki  kugaklar kimlik sorunuyla karsiastigini  belirtmistir  Roportaj'in
devaminda doktora ¢alismasinda "Duvar Tiirklerin Uzerine mi Yikildi?" sorusuna
yanit arayan Nevim Cil, geng¢lerin verdigi yanitlar bunu dogrular niteliktedir. "'Ben
kendimi duvar ytkilmadan once daha ¢ok Alman olarak hissediyordum ve Alman
olarak bu iilkede kendimi iyi hissediyordum. Ama 89'dan sonra, Almanya
birlestikten sonra ¢ogunluk toplumu onlara Tiirk olduklarint belirterek, 'sen bir
azinliksin ve bizden degilsin' demeye getirdiler. Sasirtan, en cok hayal kirikligi olan
nokta, Bati Almanlarin da birden Tiirkleri kesfetmeleriydi.>®

Almanya'nin birlesimi iki agidan degerlendirmek miimkiindiir. Soguk savasin

sembolik bir olay olan "Berlin Duvar"i, Almanyali Tiirk go¢menler agisindan farkli,
Almanlar agisindan farkli bir Almanya'y1 sembolize etmistir. Oyle ki, "yabanct"s1 olan
Tiirkiyeli gd¢menlerle kurulan iligki sonraki yillarda daha belirgin bir "yabanct"
duygusu yaratmistir. Bunu soyle ifade edebiliriz; Duvar yikilmadan 6nce Tiirkiye'nin
koylerinden ve(ya) kirsalindan gelen ilk Tiirkiyeli gé¢menler ikinci Diinya Savasi
oncesi ve sonrasi duvar yikilincaya kadar var olan sosyolojik, siyasi ve ekonomik
yapilardan bihaber, ¢aligip geri donmeyi arzulayan bu insanlar ¢esitli gerekgelerle artik
Duvar sonras1 bagka bir "yabanc1" gibidir.

Potansiyelini Anadolu gibi farkli bir cografyanin kdy yasantisi icinde
sabitleyen bu insanlar i¢in kiiltiir, bagkalar1 tarafindan tanimlanmayan naif ve genis

karakterlidir. Oyle ki, ilk kusagin ilk zamanlarda yukaridaki verilere gére Alman

%Deutsche Welle, Berlin Duvarimin Tiirkleri, http://www.dw.com/tr/berlin-duvari, 06.04.2017.
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hissetmesi, farkli mekan ve iligki tarzlart i¢inde kendisine ait olmayan her tiirlii
kiiltiirel veriyi-6geyi kabul etmesi olumlu anlamdaki yabancidir. Her ne kadar
koylerinden uzak olsalar da olumlu "yabanci" olma durumu kendilerine ait bir alan ve
habitus kur(a)mamasina neden olmustur. Bunun nedeni ise naif gé¢men duygusudur.
Bu nedenle ilk kusagin yasadigi sikintilar klasik ve basit anlamda "gurbet
"olgulariyken, ikinci ve iiglincli kusak icin "gurbet" olgusundan ¢ikmis "go¢" ve
"gd¢men" olgusuna donlismiistiir.

Almanya'da dogmak Alman olmak demek degildir. Kendisini buranin bir
parcas1 gibi gorme imkanina sahip olmasina ragmen "yabancilik" vurgusu onun
mevecut tarihselligine ve kosullarma yiiklenen bir anlama déniismiistiir. Ik kusak igin
gurbette olma; kars:1 kiiltiirle iletisim, alanda ilk deneyimlerken, ikinci kusak i¢in
gdcmenlik duygusu ilk belirisi, li¢iincii ve son kusak i¢in ggmen olarak burali olmak
ile kokene ait olmak arasinda sikigip kalmistir. Son kusak yatkinliklar ve beklentiler
tamamen i¢ce donmiistiir. Bu yiizden transnational, kavrami daha anlamli olacag igin
Tiirkiyeli genglerin ¢ikar nosyonlar1 Almanya'ya dontik olmustur.

Alevilerin de Tirkiyeli diger gogmenler gibi yasadigi "yabancilik" duygusu,
zaman i¢inde benzer sekilde gelismistir. ilk zamanlarinda Aleviligini gizlenmesi takiye
dogal olarak gdgmenlerin tamamini {lizerinde aym algi ve beklentiyi olusturmustur.
Farliliklar daha sonra ki siireglerde kendi gostermis, yabanci olma hali devam etse de,
siyasal alandaki kazanimlar, egitim haklar1 ve derneklesme g¢abalar1 Almanya'da,

Alevileri farkli bir toplum olarak algilanmasini saglamistir.
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IKINCi BOLUM
BERLIN VE ALEVi KURUMSALLIGI

2.1. BERLINLI ALEVILER

Arastirmanin bu kismi, alan elde edilen bilgiler 1s18inda gergeklesmistir. Pra-
tikten kurama, kuramdan pratige ilkesi esas alinmistir. Bourdiue sosyolojisinin kilit
noktasi olan reflexive ya da diisiiniimsellik kuram-pratik baglamini, alanda stirekli te-
tikte olmanin 6znel ve nesnel konumlanisidir. Disiiniimsel (reflexive)
neden ve sonug arasinda iki yonlii dontslii dairesel iliskileri ifade eder. Bu ¢ergcevede
sosyolojide ve genel olarak sosyal bilimlerde diisiiniimsel arka planda kendisini hare-
kete geciren faktorleri doniisiimlii olarak etkileyen bir toplumsal eylem olarak tanim-
lanabilir.*®

Bu noktada anlasilmasi gereken husus; toplumsal alanda elde edilecek bilginin
giivenirligi ve dogrulugudur. Alandaki arastirmay1 yaparken uygulanacak yontem ve
esaslar1 soyle siralayabiliriz.

1) Toplumsal gergekligine dayali olan bilgi, sosyal olanda siireklilik ve yeni-
lenme arz eder. Bourdieu'niin ifadesiyle bilginin bilgisini icerir. Alevi genglerinin bii-
yiik toplumsal yap1 i¢indeki durumu ¢oklu alanlar i¢inde birbiriyle temas halindeki
iligkilerin iirettiklerine dayali siirekli elde edilecek bilgilerin toparlanmasidir.

2) Toplumdaki karakterleri anlamamizda, kiiltiirel ve toplumsal iliskileri, tipki
modern geometrinin nesnesini ele aldig gibi ele almalidir. Geometride noktalar ve
dogrular, nasil ki anlamlarini, tek tek unsurlarin igkin 6zelliklerinden degil, onlar1 bir-
birine baglayan iligkilerden devsiriyorsa, toplumsal hayatla ilgili modeller de bu se-
kilde insa edilmelidir.®’

3) Arastirmadaki nitelik ve 6l¢iit sosyal bilimlerin 6ngdrdiigii ve dikkate aldigi
yoniiyle birey-toplum iligkisinin tarzlar iizerine olup felsefi olandan esinlenme ve

yontemlerinden yararlanma olarak siirlandirilmistir.

56 Ama, C. Pratik, Kiiltiir, Sermaye, Habitus ve Alan Teorileriyle Pierre Bourdieu Sosyolojisi.
Sswartz, 5.92.
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4) Teorinin 6tesinde pratigin sonuglar itibariyle, kendini gosteren toplumsal
olanda bilginin ne tarzda ortaya ¢ikacaginin kesinligi yoktur. Her alan, kendini iiretir-
ken bagka bir alanin bakis agisinda, ¢ikardan arinma (ya da sagmalik, ger¢ekgilikten
uzak olma, ¢ilginlik, vb.) olarak goriilebilecek bir ¢ikar bigimi tiretir.

Baslangicta dile getirdigim ve nedeni olmayan higbir seyin olmadigini belir-
ten, toplumbilimsel bilgi kuraminin ilkesini uygulamanin zorlugu burada goriilmekte-
dir.5® Dolayisiyla toplumsal olaylara dair yapilacak herhangi bir ampirik ya da teorik
gbzlem yapi(lar)in 6zerkligi i¢inde tekil ya da bunun kombinasyonlar1 halindeki ¢cogul
her bir isleme dayali ortaya ¢ikan biitiin pratiklere dayali bilgiyi, farkliliklar i¢in dogru
tarzlar1 igermektedir.

Almanya'daki son kusak Alevi genglerine dair sosyal yapi1 iginde dogru tespit-
ler yapabilmek i¢in, yukarida bahsedilen nesnel ve 6znel sinirlar1 belirleme teorik bag-
lamin nasil kurulacagi adina 6nemlidir. Bu nedenle bu arastirmanin 6zellikle alan kis-
mini da yani Alevi genglerin pratik hayattaki dinsel, kiiltiirel, ekonomik, sanat ve sim-
gesel sermaye tarzlarina yonelik yatkinlik ve yonelimleri Pierre Bourdieu'niin alan ¢a-
lismalarindan, teorilerinden yararlanilarak elde edilmeye ¢alisilmistir. Bourdieu nes-
nel-6znel dualitesine keskin ve kesin taraf olmamak i¢in bu iki kavramin Gtesine gegip
" “genel pratikler bilimi” adini verdigi" ii¢iincii bir bilgi" edinme modelinden bahseder.
Bu baglaminda her seyden 6nce arastirma yapmanin dogruya yakin olmasi agisindan
dogru bilgiyi elde etmekle miimkiindiir. Daha sonra 6rneklemin, yani Berlin'deki Alevi
genglerinin duygu ve diigiince diinyasinda yansittiklart her bir pratigi dogru anlamak
esastir. Bourdieu, dncelikle klasik 6znel-nesnel yaklasimindan uzaklasarak, 6znelcilik
ve nesnelcilikten "kopus"un saglanmasi gerekliliginden bahseder. Oznel-nesnel diizle-
minde elde edilecek bilginin yanlisligi-dogrulugu nihai olarak toplumsal olanin yapisal
ve fonksiyonel iligkilerinin i¢inde kendini gdsterecegi i¢in 6znel ve nesnel degerlen-
dirmenin smirlar1 alanda belirlenir. Oznellik arastirmaya dair ilk etapta arastirmayi ya-
panin uzaklagsmasi ve kopmasi gereken ilk adimdir. Bu yiizden bilimsel bilgi nesnelci
bir ugrakla baslar, ¢iinkii nesnel bilgi, etkilesimin cereyan ettigi ve 6znel bilginin iire-

tildigi kosullar1 tespit eder.®® Oznelciligin hangi kosullarda devreye girecegine dair bu

58Bourdieu, P.N s, 159.
5QSwartz, s.81.
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aciklama, yapmis oldugum alan ¢aligmasindaki kendinde bir gergek olarak ister iste-
mez nesnel olunmasi gerektigini alan ¢alismasini yaptigim Berlin'e olan "yabanci"li-
gim ilk etapta nesnel bakis1 saglamistir. Yani son kusak Alevilerin kiiltiirel yatkinliklar
(nargile kafe, kahvehane aliskanligi, ¢alisma diizenleri vs.) ve giindelik yasamlarina
dair ortak olmayan pratikler, alanda yabanci olmam adina sdyleyebileceklerimdir.
Arastirma siiresince Tiirkce olarak miilakat ve sohbetlerin yapilmasi, bazen onlari
zorlasa da, konusamadiklarini anladiklarinda uzaklagmalar1 ya da Almanca cevap ver-
meleri, alana ne kadar yabanci oldugumun baska bir ifadesidir. Bu yontiyle Berlin'deki
Alevi genglerinin sahip oldugu bilingli veya bilingli olmayan kiiltiirel, inangsal yone-
limler, arastirmay1 yapmamda 6nemli olan 6znel-nesnel kavrayist ortaya koymamda
degerliydi.

Alevilerin Berlin'deki inang¢ ve kiiltiirel alanlar1 i¢indeki yapip etmelerindeki
ortaya koyma bi¢imleri her ne kadar Tiirkiye pratigine, yakin gibi goriinse de Avrupa
toplum yapisinin i¢inde Berlin'de yasama, go¢men olma dogal olarak farkli sosyal-
lesme bigimlerini ve sermaye tiirlerindeki (ekonomik, kiiltiir, sanat, din) yapisal fark-
liliklar ile "yeni toplumsal" bigimlerini ortaya ¢ikarmistir. Berlin Cemevi'nin tarihsel
ortaya ¢ikis stireci, Berlin'deki varlig1 ve niifuzu, bu gergekligi igeren en 6nemli ey-
lemler biitliniiniin ortak noktasini temsil etmektedir. Bu yiizden bireyin toplumsallik
adina yeniden iiretme tarzlari, en basta Berlin Cemevi ve ¢evresinde cereyan etmekte-
dir. Bireyin giindelik hayatta anlamli bir bigim de kargiladig: 6tekilerin hepsi ya da hig
degilse ¢ogu, onun 6znel gercekligini yeniden teyit etmesine yardime1 olurlar®

Berlin'deki ekonomik, kiiltiir, sanat, dinsel yasayis ve varolugsal anlamlan-
dirma pratikleri 6nemli 6l¢iide yapilarin kosullarina gore iliski tarzlar gelistirmistir.
Alevi genglerin iiretimde olan mekanlar ve sosyallestigi alanlar siirekli ve tekrarlarla
gidilmesi her defasinda arastirmada farkli ve anlamli olanin ne oldugunun siirekli ye-
niden kesfi olarak bicimlemistir. Oznel fikirlerin yerini nesnel bakisa birakmasi bu an-
lamiyla bireylerin giindelik hayat anlamini kendi i¢inde daha dogru degerlendirme
imkanini saglamistir.

Arastirma siiresince bazen Oznelligi bazen nesnelligi bilingli bir tercihin

otesinde kosullardan kaynakli olarak Alevi gengleri ile i¢ ice yasayarak gozlem yapma,

®Opeter L. Berger, Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal insasi, cev Vefa Saygin Ogiitle, Paradigma
Yayncilik, Istanbul, 2008, 5.217.

30



On yargilarin ve degerlendirmelerin bazen 6n plana ¢iktig1 bu durumlardan siyrilmak
icin teorik bir bilgi yoluna basvurmak gerekti. Antropolojinin klasik anlamda
akademik sorunsali olan "epik", "emik" tartigmas1 aragtirmacinin yaptigi arastirmadaki
zorlugu agmak i¢in kullandig1 bir yontemdir. Nesnel olabilmenin kosullarini ortaya
koymanin sosyal bilimler agisindan zor olan her durumda nesnelligi tartisilan nesnel
bilgi evrensel olan1 kavradigi icin sosyal bilimler aslinda bu durum ahlak sahasinda
degerlendirilir. Nesnel bilgiyi edinme bu anlamiyla zor oldugu gibi nesnel bilgiye
ulagabilmek ic¢in emik - etik ayrimini1 géz Oniine almamiz gerekir. Emik yaklasim
belirli bir kiiltiir iizerinde odaklasirken, etik bakis agis1 ise ayn1 zamanda kiiltiirlerin
timiini ya da birgogunu ele alan genis, sistematik ve karsilagtirmali bir yontem
gelistirmek zorundadir.%

Arastirmada genellemeler yapmamak adina her bir olay1 ve sosyal yapiy1 kendi
Ozgiinliikleri iginde degerlendirip pratiklerine dair 6zgiin ve basit degerlendirmeler
yaparak var olan sosyal yapiin niteligini kavramak yapiya dair dogru olan tavirdir.
Arastirmadaki en keskin ve dahasi yanlis olan tavir, arastirmacinin alandaki kisiler
lizerinden onlarin agzindan analizler yapmasidir. Yazar, her seyi bilen bu tarzi
benimseyerek, belirli bir zaman ve mekandan bir bagka zamana ve mekana rahatca
atlayabilir ve karakterler arasinda gecis yapabilir. ®?Arastirmaci nesnellik adina alanin
disinda kalamaz arastirmacinin esas yapmasi gereken eyleyicilerin alanda yapip
etmelerine anlam vermektir. Bu anlamu iiretirken alanin disina ¢ikmadan alanin iginde
kalarak Bourdieu"niin ifade ettigi sekliyle "katilimc1 nesnel" olarak sahada bulunmasi
gerekmektedir. Bu nedenle arastirmanin 6zneleri olan son kusak Alevilerin,
pratiklerini gergeklestigi iki alanin onlar i¢in ne anlama geldigini tespit etmek gerekir.
Berlin Cemevi ve Berlin Cemevi disindaki kent i¢indeki giindelik yasamlari. Bu iki
alan birbirinden bagimsiz degildir. Kendine 6zgili 6znellikler tasisa da, Alevilik adina
gostergeleri olan alanlardir. Kategorik ya da bilingli tercihin sonucu gibi gériinen bu
iki tip ayn1 gencligin, Alevilerin inanglarini icra ettigi yer olan cemevi ile iliskisi olan

genclik ve cemevi ile iliskisi olmayan genglik olarak kategorilendirilmistir.

61 Sargut, “Bireycilik ve Ortaklasa Davramis Ikiliminde Yénetim ve Orgiit Kuramlar1”, Ankara
Universitesi SBF Dergisi, 1994.

2R .M. Emerson, R.1.Fretz, L,L. Shaw, Biitiin Yonleriyle Alan Calismasi, ¢cev A. Erkan Koca, Birlesik
Kitapevi, Istanbul, 2008, s.84.
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Once gostergeleri itibariyle daha agik amaglara yonelik pratikleri sergilendigi
alan olarak; Berlin Cemevi(BAT- Berlin Alevi Toplumu) ele alinmistir. BAT'in
kurulum siireci, mekansal yapisi, niteligi amagclari, aktif tiyelerin(geng ya da diger yas
gruplarinin) cemevi ile olan iliskiselligi, iiye genclerin rolii ve iiye olmayan genglerin

iliskisi ya da iliskisizliginde aranmalidir.

2.1.1. Berlin Cemevi'nin Kurulusu

Sosyal yapilara ait toplumsal pratik ve deneyimler, o yapinin tarihsel siiregte
neleri beraberinde getirmesinden c¢ok, nelerin vasitasiyla tarihsel bir kimlik
kazanmustir.

Gadamer gore, tarihsel diinyay1 tagiyacak olan sey, sonradan bir deger iligkisi
altina sokulan, deneyim yoluyla elde edilmis olgular degil; tersine, bu diinyanin
dayanacag: temel, bizzat deneyimi miimkiin kilan igsel/insani tarihselliktir.%® Ister
makro diizeyde isterse mikro diizeyde olsun, birey-toplum iliskisinin siirecleri arasinda
tarihsellik mutlak baglamda kiiltiiriin islev ve yapisini belirler. Bununla beraber, hafiza
kolektif bilinci belirleyici olanlarin toplumsal olandaki roliinii ortaya ¢ikartir.
Aliskanliklar ise toplumsallastigi andan itibaren, yapinin sosyal alanlardaki etkinlik
diizeyini belirler.

Kurum, ortak ¢ikarlarin icra edildigi tarihsel aligkanliklarin oldugu toplumsal
bir modeldir. Tiim insan faaliyetleri, mutatlastirmaya (aligkanlik haline getirme:
habitualization) tabidir. Siirekli tekrarlanan her eylem, sonradan bir efor tasarrufuyla
yeniden-iiretilebilen ve icracilar tarafindan ipso facto (tam da bu nedenle -¢.il) bir
model olarak kavranan bir kaliba dokiilmeye baslar.®* Kurumsallasma, ayn1 zamanda,
kamusal alanda da var olmanin bilin¢li eylemlerini de beraberinde getirir.

Tiirkiye'de Alevi-Bektasi ocak ve inanglarina getirilen yasaklar, modern
kosullarin zorlayici politik ve ekonomik araglari, kdyden kente gocle birlikte dedenin
taliple olan iligkisinin ya kopmasi ya da ekonomik alana kaymasi ve dogal olarak
roliinlin saglanamamasina neden olmustur, 1960 sonrast Alevilerin sol ve sosyalist

parti ve Orgilitlenmeler i¢inde yer almasi ister istemez Aleviligin temel degerlerini

63Besim F.Dellaloglu, Toplumsal"in Yeniden Yapilanmasi, Habermans Uzerine Bir Arastirma,
Arastirma Dizisi Baglam Yayinlar1, istanbul, 1998, s.52.
64Berger, Luckmann, s.82.

32



sarmig, toplumsal yapisini etkilemistir. Alevilerin siyasallagsma siirecinde 6nemli rol
oynayan Isci Partisi, Aleviler ile kurmak istedigi iliski, daha sonraki siireglerde daha
fazla ve gesitli genisleyerek Almanya'daki Alevileri de kapsamistir.

O giinlerde Mehmet Ali Aybar’in kurdugu isci Partisi Alevi partisidir diye
propaganda yapiyorlardi (...)isci Partisi’nin Alevilere boyle lanse edilmesinin sonunda,
bizim Aleviler Is¢i Partisi’ne yoneldi.” is¢i Partisinin Alevilere nasil sunuldugu agik
olmasa bile, Alevilerin bir yénelisinin s6z konusu oldugu agiktir.%® Ozellikle 1970 ve
1980 sonrasi Almanya'ya yapilan siyasi ilticalar Aleviligin siyasal bir harekete
donistiiriilmesine yol agmistir. Fakat bunun 6ncesinde, Alevilik inancinda dini dnder
olan Dedelik kurumunun iglevini yitirmesinde etkin oldugunu diisiinerek su ifadelere
yer vermistir. Alevi ritiielleri sadece sehirlerde unutulmaya yiiz tutmadi. 1960l
yillarin sonunda, 6zellikle geng Alevilerin solcu yonelimlerin gii¢lii etkisine kapilmasi
ve Tiirkiye'deki politik ve sosyal sistemi devirerek sosyalist bir toplum kurmayi
amaglayan devrimci hareketlere baglamasiyla, koy Aleviliginde de belirgin degisimler
meydana geldi. Marksist fikirlerin dinin reddini icermesinden dolay1 bu fikirlere uyan
ve bu harekete katilan gen¢ Aleviler, Aleviligi gerici bir fikir ve uygulama sistemi
olarak gérmeye baslamislardi.%® Alevi inang ve dgretisindeki degisimin kente gdglerin
baslamasindan once koylerde basladigini ve 1960 sonrasit Ozellikle sol siyasetin
kendine taban bulmak i¢in Alevileri tercih ettigini anlamaktayiz.

Almanya'da da Alevilerin orgiitlenme bigimi Tiirkiye'deki siyasetten etkilen-
mis, kurduklar1 derneklerde Tiirkiye'nin 1970'li yillardaki siyasal yapilanmasini iceren
yontemler izlenmistir. 1960’larda baglatilan orgiitlenme 1970’lerin sonunda siirgiinde,
TBP himayesinde bir Alevi federasyonunun dogmasini saglamistir: Yurtseverler Bir-
ligi. Partisi kapatilinca bu federasyon varlik nedenini yitirmis, ama yine de en biiyiik
dernekleri daha sinirli iiye sayilariyla faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.®” Tiirkiye siyasal
hayatinin doniim noktas1 olan 1980 darbesi ve sonrasindaki Tiirkiye'nin sol gruplar

tizerinde oynadig1 olumsuz rol, gittikce toplumsalligin1 Aleviler iizerinden alan solun

6‘F’Y.algrlnkaya, s. 192.

Martin Sokefeld, Institut fiir Ethnologie, Universitdt Hamburg, Rochenbaumchaussee 64a, D-20148
Harnburg, s169.
"Massacardi, s. 170.
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etkinligini azaltmis, fakat Alevilerin orgiitlenme ve siyasal yatkinlig1 da gelismis bir

orgiitlenme tarzi1 birakmustir.

2.1.2. Berlin Alevi Toplumu

Almanya genelinde oldugu gibi Berlin'de de insanlarin kentle kurduklari iliski
sokak isimlerini ¢ok iyi bilmesi ve ona ait olan mekanlara olan yakinlig1 uzakligi, bir
harita seklinde kafasinda belirginlestirmesidir. Bu sehre olan ydnelimin hafizada
olusturdugu yogunluktur. Oyle ki, Berlin sokaklarinda nesnel ve ortak olan mekénlar
dengeleyici ve esit mesafelerde yayilimer olmasiyla toplumda biraktigi izlenim
"canliliktir". Berlin Cemevi'nin nerede oldugunu Alevilerin neredeyse tamaminin,
Tiirkiyeli diger gogmenlerinde cogunlugu bildigini bir¢cok sohbette ve konugmadan da
anliyorsunuz. Bunun temel nedeni hem ig i¢ce yasamalarindan hem de kendilerine en
yakin grup olan ister zit yonleriyle isterse ortak yonleriyle en yakin iki topluluk
olmasindan kaynaklidir. Berlin Cemevi'nin konumu, Tiirkiyeli go¢menlerin her
kesiminden insanin yasadigi "Kiiciik Istanbul" olarak telaffuz edilen Kreuzberg
semtindedir. Kreuzberg aymi zamanda Berlin Duvar'na smir olan Tirkiyeli
gocmenlerle 6zdes olmus bolgedir. Tiirkiyeli bazi "asi gengler" gurulu bir tavirla
"polisler buraya giremezdi" o zamanlar (1990'l1 yillar ve 6ncesi) buralar "sikintil1"
yerlerdi fakat suan Berlin'in hatta Almanya'nin en canli ve hareketli semti
konumundadir. Ornegin, 1 Mays Is¢i bayrami geleneksel olarak ve karnaval seklinde,
belki de diinyanin farkli yerlerinden kisilerin katilimiyla bu semtte kutlanir. Kreuzberg,
Berlin Duvar yikilmadan 6nceki sosyal ve ekonomik yapisi, bugilinkii gibi ¢oklu
alanlar i¢inde degildi. Cok biiylik bir oranda Tirkiyelilerin yasadigi bu semt,
simdilerde Berlin'in en popiiler yerlerinden biri olarak, her milletten insanin yasadigi
yer konumundadir.

Tiirkiyelilerin bu semtte duvar yikilmadan 6nce yasadiklar1 tam anlamiyla
"yabanci"lik Bati modernitesinin bu insanlardan beklentisi olan entegrasyon gibi
beklentiler birinci ve ikinci kusak i¢in ¢cok zorlu gegmistir. Ugiincii kusagin ise Berlin
Duvar'inin hem yikilmasindan sonraki sosyal ve ozellikle ekonomik yayilim ve
kazanimlar hem ti¢lincii kusagin egitimli ve Almanca dilini biliyor olusuna, hem de

Tiirkiyeli gengler arasinda "ortak-duyu” ve "ortak-bilinci" gelistirmistir. Ortak gegmis
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esnasinda bu diinyay1 bizzat bi¢cimlendirdikleri i¢in, bu sekilde bigimlenmis diinya,
onlara tamamen seffaf gorlinmektedir. Onlar, bizzat kendilerinin olusturdugu bu
diinyay1 kavrar. Biitiin bunlar, yeni kusaga aktarim siirecinde degisir.®® Bu genclik
gruplar1 arasinda yasanan iligkiler ve yeniden iiretilen alan bigimleri, tarihsel olarak
"kokenden" kopma degil, fakat "kokenden" farkli olma bigimlerini gelistirmis ve
dahas1 "kokene" ait olan, sosyal yapilarda da farkli algi tarzlarini meydana getirmistir.
Son kusak Alevi genglerin ayni tarihsel olgular1 yasamis ve mecburi bir aradaligi
Tirkiyeli gogmen farkliliklarinin iistiinti 6rten ve birbirini koruyan, sahip ¢ikan, onlar
birbirinden ayiran ve onlarin her birini temsil eden kurum ya da mekanlara da saygi
duymasina ve 6zen gosterilmesine neden olmustur. Bu yoniiyle Berlin Cemevi'nin
Berlinli Alevi gencleri tarafindan algilanig bicimi, bu yeni sosyal yapilar i¢inde
diisiiniiliip, degerlendirildiginde anlam kazanacaktir. Bu anlam, cemevi olgusunun her
tiirli tarzda varolus bi¢imin 6tesinde Berlinli Alevi gengleri i¢in ortak mekan alani
olarak Berlin 6zgiinliigiinde Berlinli Alevi gengleri igin varolugsaldir. Ciinkii Berlin
Cemevi disinda higbir tarihsel ve kurumsal mekana sahip degillerdir. Bu yoniiyle de
Berlin Cemevi'nin 6nemi salt anlamda inang ve ibadet yeri olarak kalmaz kurumsallig1
baglaminda 6zgiin olusuyla da temsil hakkina sahiptir.

Berlin Alevi Toplumu'nun kurulus siirecini BAT'1n internet sayfasinda soyle
ifade edilmistir. Berlin Alevi Toplumu 1979 yilindan beri kiiltiir, egitim, inang, uyum
konularinda aktif olarak basarili ¢alismalar yapiyor. Dernekler arsivine kayitlidir. 2002
yilinda itibaren Berlin Senatosu tarafindan din dersi verme yetkisi vardir® 1979
yilindan beri ifadesi dikkat cekici, ¢iinkii mevcut Berlin Cemevinin faaliyete girdigi
tarih ise Berlin Cemevi biiro ¢alisanlarindan Hiiseyin Yapici'nin ifadesiyle

1996 yilinda baslayan Alevilerin aktif yer aldigi derneklerin Berlin
Senatosuna sundugu teklifle, daha dnceden kilise olan fakat faaliyetlerini yerine
getirmedigi i¢in tabandaki Alevilerin de maddi destegiyle 1999 yilinda satin
alinarak Anadolu Alevileri Kiiltiir Merkezi olan, 2012'den sonra da Berlin Alevi
Toplumu olarak bugiin ki adini almistir.

1979 ile 1999 arasinda tam 20 yillik bir siirenin ne olduguna baktigimiz zaman

ise, 1979 Berlin'deki Alevilerin Yurtseverler Birligi adinda kurduklari dernekten

Berger, Luckmann, s.81.
®9Berlin Alevi Toplumu, Genel Tanim, http://www.alevi.org/cms25/tr/hakk-m-zda/geneltanitim.html,
01.05.2017.
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bahsedildigi ve 1999 yilina kadar bu dernek altinda faaliyetler yiiriittiigt gortiilmektedir.
"Anadolu Alevileri Kiiltiir Merkezi"nin Berlin'deki Cemevi ile olan iligskisinden dnce
de 1991 yilinda Yurtseverler Birligi'nin etkisini yitirmesiyle Alevi kooperatifiyle
yeniden isimlendirilmistir. 1990’11 yillarin baslarinda hem Almanya’daki Alevi
kipirdanigi hem de bir Alevi kooperatifinin bilesik etkisiyle kiillerinden yeniden dogar.
1991°de yeniden isimlendirilerek Anadolu Alevileri Kiiltiir Merkezi (AAKM) adin1
alir.”® Berlin'deki Cemevi'nin 1979 yilindan 1999 yilina kadar ki siireci, bu dénemler
arasinda Tiirkiye'de yasanan politik olaylara paralel olarak diisiinmek ve ayrica Berlin
Cemevi'nin halihazirda yasadigi politik ve temsiliyet sorunlarinin kdkeni yukaridaki
gelismelere bakilarak degerlendirmek miimkiindiir. Biitiin bunlara ragmen, Berlin
Cemevi'de bolgeden gelmis gog¢men Aleviler i¢in cemevi Onemli bir yerdir.
Ibadetlerini uygulamada, kendi inang¢ ve usullerine gére Alevilik erkdnina gore
cenazenin yikanmasi, Alevi dedesi onciiliigiinde duanin okunmasi, cemaatin katilim
bicimi ve 40 giiniin sonunda hayir yemegi, bir bigimde Alevilikteki ritiiellerin dnemli
bir parcasi olmasi vesilesiyle, bunlarin uygulanacagi mekanin olmasi Aleviler icin
cemaat olma adina 6nemlidir.

1980'l1 yillardan beri Berlin'de yasayan Alevi Dede'si, durumu soyle ifade
etmistir.

Bizlere ve cenazelerimize hakaret edilince Siinniler tarafindan "sagken
gelmediniz oliirken mi geliyorsunuz" gibi sozler bizi incittigi icin Alevilerde
Berlin'deki bir kilisenin cenaze yikma yerini ve morgunu kullanmak sartiyla
onlarin rizaligini alvyor, Alevi Dede'leri de yikayp Tiirkiye'yve gonderiyordu. Tiirk
konsoloslugu da bize sahip ¢tkmayinca Alevilerde kendisi bir seyler yapip bugiine
kadar geldi. Dernekler kurarak bugiinkii Berlin Cemevi'ni kurdular.

Bu o6zellikle Alevi 6zdeyisiyle "cemal cemale olmak, pirsiz ve ikrarsiz yola
girmemek™ adina yapilmast Alevi olmanin 6zgiil kosuludur. Alevilerin kendilerini
tanimlamadaki en onemli gerekce dzellikle inang baglaminda, Islam'm i¢i ya da dis1
gibi klise, onemi olmayan bir konunun disinda, topluluk olarak kendilerine 6zgii inang
ve ritiiellerini gerceklestirdigi yerin olmasidir. Bu anlamiyla cemaat olmak kiiltiirel
varolmanin toplumsal alanda kendine 6zgii diizenliligini icerimler. Cemaat eskidir;
cemiyet, gerek bir fenomen gerekse bir isim olarak yenidir. Kirsal hayata diiziilen her

tiirlii methiye, insanlar arasindaki cemaatin burada daha giiclii ve daha canli olduguna

70Massicardi, s.303

36



isaret etmistir; cemaat birlikte yasamanin en uzun omiirlii ve en hakiki formudur.
Cemaatten farkli olarak cemiyet, gecici ve ylizeyseldir. Dolayisiyla, cemaat canli bir
organizma, cemiyet suni ve mekanik bir kitle olarak anlasilmalidir. ™ Alevi
toplumunun cemiyetten ¢ok cemaat oldugu fikri kurumsallasma siirecine giremedigi,
Berlin kosullarindaki mevcut durumundan anlayabiliriz. Biitlin bunlara ragmen, bugiin
ki BAT'm temsil ettigi Berlinli Aleviler i¢in cemevi sahip ¢ikilmasi ve yasatilmasi
gereken bir kurum olarak ciddi bir iyeye sahiptir. Zaman zaman, Berlin cemevi i¢in
yapilan yenileme c¢alismalari, Cemevinin yetersiz oldugu daha biiyiilk ve genis
kapsamli bir cemevine ihtiyacin oldugu yoniindedir. Bu noktada 6zellikle cemevinin

yapist ve faaliyetlerinin durumu yonetim ve iiyeler tarafindan siirekli diisiiniilmektedir.

2.1.3. Berlin Cemevi Mimarisi ve Faaliyetleri

Berlin Alevi Toplumu adina faaliyet yiirliten Berlin Cemevi'nin giris kisminda
calisan birka¢ kisi ve bilgi saglayacak kisiler siirekli bulunmaktadir, Hemen
devaminda yemekhane ve bunlarin devaminda en "popiiler" yer olan, genelde az
sayida ayni kisilerin oldugu ve normal zamanlarda gelip sohbet edildigi oturma yeri
mevcuttur. Sohbetler, giindelik konular iizerine olurken icerik genelde Tiirkiye'nin
politik konulari, Alevilik ve Berlin Cemevi'nde o giinlerde hangi olay dikkati ¢ekici
ise bunun {izerine sohbetler yapilir. 40 yas ve iistii olan bu kisiler genelde erkeklerden
olusur Berlin Cemevi'nin bu alan1 en aktif alan olarak sosyallesme alanidir. Genglerin
ise bu alan1 kullanim1 ve sohbetlere katilimi yok denecek kadar azdir. Bu alanin
devaminda en biiyiik¢e bir salon bulunmaktadir Alevilik tarihinde 6nemli kisiler olan;
Hz. Ali, Hac1 Bektasi Veli ve Pir Sultan Abdal'in temsili resimleri duvarda asilidir.
Esas kullanim gerekgesi cemlerinin diizenlendigi yer olarak bilinir. Thtiya¢ geregi,
hayir yemekleri, konferanslar, sosyal etkinlikler de diizenlenmektedir. Yapilan en
onemli sosyal etkinlik aybasinin ilk pazar1 "pazar kahvaltisi"dir.

Cemevinin biiyiik bir kismini kaplayan bu binanin hemen bitisigi olan yere
avluya cikis1 olup cenaze erkanlarinin diizenledigi ve 100 kisinin sigabilecegi bir

alandir. Avlunun sag tarafinda cenazelerin yikanmasi ve korunmasi i¢in morg ve

""Max Weber, Georg Simmel, Ferdinand Ténnies, Don Mardintale, (Der). Ahmet Aydogan, Iz
Yayncilik, Istanbul, 2000, s. 20.
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gusiilhane hemen {istiinde ise Alevilik 6gretisi i¢inde nemli bir yeri olan Dergah
bulunmaktadir. En fazla otuz kisinin siabilecegi bir oda olan dergah herkese agik
olmak kosulu ile her persembe Dergah Sohbetleri diizenlenmektedir. Dergahin giris
kapisinin esigini ya da yan kismu {i¢ kez Opiilerek, esige basmayarak ve yine "Temsili
Posta" oturmus dedenin huzurunda secde edilerek sol eliniz sag eliniz iistiinde yine {i¢
kez operek sirtinizi donmeyecek sekilde koy motiflerinin hakim oldugu, yastiklar,
minderlerle kaplanmis yerlere oturulur. Her persembe diizenlenen bu sohbetlere ilgi
neredeyse yok denecek kadar azdir. Herkesin yerde oturdugu birbirinin yliziini
gorebilecek sekilde diizenlenmis oturma bigimi dergaha otantik bir hava katmaktadir.
Alevilik inancinda 6nemli olan konularin konusuldugu bu yerde dedenin onciiliigiinde
sohbet acilir ve herkes 6nce dedeye sonra birbirine sonra "yol"a saygi gostermek
kosulu ile fikrini belirtmekte 6zgiirdiir. Aleviligin oru¢ zamanlar1 olan Muharrem ve
Hizir oruglariin tutuldugu zamanlarda dergéha ilgi fazladir. Orucunu tutanlar ya da
tutmayip Muharrem ya da Hizir lokmalarini yemek isteyen oru¢ agma zamaninda dnce
dergdha gelir ve sohbete katilir. Bu giinler disinda dergdh sohbetleri neredeyse hig
yapilmamaktadir. Eger 6zel bir giin degilse Muharrem ya da Hizir oruglarn gibi
cemevinin bu kismini fark edilmeyecek derecede de arka plandadir. Cemevi gencligi
ve yetkilileri tarafindan 2016 tarihindeki Muharrem orucu i¢in, Berlin Cemevi'nin
dedesi olan Ercan Yildiz genel sekreteri Kadir Sahin ve genglikten sorumlu Murat
Cinar tarafindan farkli bir giin ve saatte gencglere yonelik Muharrem orucunun 6nemi
ve tarihi konulu konusma Almanca olarak anlatilmistir. Genglerin ilgi duydugu bu
etkinlige katilim 30 kisiden az olup katilanlarin ilgili ve meraklar1 sorularina ragmen
konunun anlatimi ve igerine yonelik elestirilerde yapilmistir.

Genglerin dinsel faaliyetler disinda en fazla ilgi gosterdigi faaliyetler ise
baglama, semah ve dil kurslart ayrica Almanca verilen Alevilik dersleridir. Alevilik
dersleri, Almanya'da Alevilerin elde ettigi 6nemli bir kazanim olarak diistiniilmektedir.
Berlin Cemevi'nin bu amagcla hazirlanilmis brosiirler cemevinin giris kisminda panoda

bilgilendirme amagl siirekli bulundurulmaktadir.
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2.1.4. Berlin Cemevin'de Soylem ve Alan Miicadelesi

Berlin Cemevi'nin bir alan metaforu olarak "yeniden iiretim" araglari, tiye
genglerin (Berlin Cemevi ile liye olmayan genglerin hali hazirda hig bir iligkiselligi
yok) cemevinde kendilerini Alevilik diizleminde temsil etme olanaklari, mevcut
cemevi i¢inde ve disinda problemli olarak goriilmektedir. Gengler kendilerine ait
goremedikleri veya kendi duygu ve diisiincelerinin ¢ok dtesinde gordiikleri bir cemevi
profili mevcuttur.

Bunu daha farkli ve iyi anlayabilmek i¢in Borudieu'niin “oyun metaforundan”
yararlanmak gengler ile mevcut aktif olan bireyler arasindaki iliskiyi anlamak adina
onemlidir. Oncelikle Berlin Cemevi igindeki oyunun kuralart mevcut bireyler
tarafindan belirlenmemistir. Esas kurallar dinsel uygulamalara bagli olup, Berlin
Cemevi tarihselligini de asan tarihtedir. Bu yiizden gencler bu oyunun kurallarin
bilmedikleri gibi yatkin da degillerdir. Ozellikle genglerin Berlin'deki genglik
atmosferi, bireyi alip gotliren ve onu keyifli yasam alanlarina siiriikkleyen ortamindan
ve siirekli can sikici gri havasindan siyrilip katilma ve gelme istegi oyun da yani Berlin
Cemevi'ndeki faaliyetlerde olma istegi, kusaklar arasi iligkinin nasil kurulmasi
gerektigi ile alakalidir. Oyunda yer alabilmek i¢in cemevi ortaminin genglere kendi
kosullarin1 saglayabilecek ortamlara hazirlamasi gerekmektedir. Ciinkii oyun, salt
anlamda bir kere yapilip terk edilen bir alan degildir. "Oyun teorisi Illusio, oyuna
yogunlagsmak, oyun tarafindan ele ge¢irilmek, oyunun yapilana degdigini sanmak, ya
da daha basit sdylemek gerekirse, oyun oynamaya degdigini diisiinmektir.”> Toplumsal
alanda ise Alevi olduklarin1 soylem olarak ifade etmelerinin karsiligini bulacaklari bir
alana ihtiyaclar1 vardir. Alevi bireyi olarak toplumsalligini ifade etmeye deger olan
nesnel bir alan bu acidan cemevidir. Berlin Alevileri i¢in birey toplum iligkisini
kuracak alan olan cemevi, gengler ile Berlinli Alevilerin kuracagi toplumsalligin
alanidir. Bu alanda oyun birey toplum iligkisin de hem dinsel hem de kiiltiirel
toplumsallig1 sembolize eder. Bireyin toplumla iliskisinin ve nesnel alanlarla olan

uzaklig1 ve yakinlig1 oyunda olma arzusuyla baslar ve oyunda kalarak yogunlasirsa o

2Bourdieu, P.N,s 149.
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zaman birey i¢in anlamli olan toplumsallik alani olur her sey sizin i¢in apagiktir ve
oyun oynanmaya deger mi gibi bir soru akliniza gelmez.”

Pratik sonuglar itibariyle Berlin Cemevi'ne gelme arzusu i¢inde olan geng
bireylerin her tiirlii zamansal yapidan bagimsiz ve 6zerk duran kendi kiiltiir ve inang
tarihinin ifade edilecegi yasanacagi ve oyunun kurallarinin belirli oldugunu diistindiigii
mekana ugradigit zaman hayal kirikligi yasayarak oyundan ¢ikabilir. Berlin
Cemevi'nde ilk adim attiginiz andan itibaren en yiiksek sesin kendileri tarafinda
cikacagmi hayal eden gengler, aktorlerinde (dedenin, yoneticilerin ve aktif olan
tiyelerin) onlarin talep ve hayallerine karsilik vermedigini, kendi aralarindaki
cikarlarin oyunun geneli i¢inde her seyin Oniinde tutuldugunu goriip, oyundan
vazgecilmesi gerektigini, verilen g¢abanin anlamsiz oldugunu diisiinmektedirler.
Oyunun kurallar1 tarihselligi itibariyle kesinlik kazanmadig1 gibi, zamansal kosullara
hangi yoniiyle 6nem atfedilmis oldugu da belli degildir. Yani klasik bir tartigma olan
Aleviligin tarihselligi ve genel yapinin mevcut diger tarihsel alanlarla olan baglantisi,
lineer olan anlatimlarla siirekli ortaya atildig1 i¢in geng bireyler tarafindan sorgulanan
ve inanca dahil olmadan, kendi anlam diinyasinda nasil olduguna dair genellesmis
kavramlara oturmasit gerekliligi ilizerinden mantiga oturmast gereken olarak
disiiniilmektedir.

Aleviligi insanlik, 6zgiirliik, insan ayrim1 yapmayan, diiriistliik gibi goren birey
bunlar1 en tasarimsal olanla iliskilendirmektedir. Alevilik inan¢ ve Ogretilerinin
tarihsel herhangi bir alanina referans verilmeden yapilan bu agiklamalar Ahlaksal olay
yoktur, yalmzca olaylarin ahlaksal yorumu vardir. * Bati modern yasamu iginde
karsilig1 ¢ok rahatga bulabilecegi gercegi, Berlinli Alevi geng i¢in kaginilmasi zor bir
gercektir. Bu yiizden bireysel alanda takilip kalinan bu olgunun toplumsal alanda
anlamli olabilmesi Berlinli Alevi gencler 6zelinde Berlin Cemevi iginde insa

edilmesidir.

"Bourdieu, P.N,s 149.
* Oyun metaforu ya da analojisi Bourdieu felsefesi ve sosyolojisi i¢in alana dahil
olmanin ilk kosuludur. Toplumsal alan, eyleyicilerin uzmanlasmuis zihinsel faaliyetlerde,
basarili  bir sekilde yerine getrilebilmeleri icin  “oyuna  asinalik”larini
gerektirir Arastirma kapsaminda ise Berlinli Alevi genclerin Berlin Cemevi'ne dahil
olabilmesi igin zihinsel yatkinligin olmasi gerekmektedir.

4 Nietzsche, s 34.
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Berlin Cemevi'nin geng¢ {iyelerinin sayisal degeri dikkat alindiginda ise
mekansal olarak temsil ettigi yas grubu orta yas ve lstii kisilerce sinirli kalmaktadir.
Oruglarda ve(ya) Muharrem, Hizir Cemleri'nde ve(ya) hayir yemeklerinde ve(ya)
cenazelerde yilda bir ya da iki kez gelinmesi, toplumsal alanda serimlenmis olan
nesnel yapilarla birey olmaktan ¢ikip toplumun bedensel bir pargast haline gelmeyi
arzu eden merak dolu zihinsel bir yatkinliktir. Daha dogrusu, oyunun kurallarini
gbozden gecirmek, tekrar tekrar tanik olmak ve genel alana dair s6ylemde degil pratikte
aktor olmak isteginden kaynaklanmaktadir. Bireysel ilgi, toplumsal olaylara
yonelmede oyuna kayitsiz kalmama ya da kayitsiz kalamayip belli bir ¢ikarlar elde
etmek hedefe ulasmanin bir istegidir. Cikar kavrami, ¢ikar giitmemenin karsitidir ama
ayn1 zamanda da kayitsizligin karsitidir. Bir oyunla ilgilenilebilir (yani ona karsi
kayitsiz olmama anlaminda), ama cikar da giidiilmeyebilir.”

Berlin Cemevi, Berlin'deki toplumsal uzamin ¢ok oOtesinde farkli kodlarla
kurulmusg kentin nesnel tarihi disinda farkli 6znellikler iireten bir mekandir. Kilisenin
c¢an sesini duyarsiniz ama cemevindeki cem miizikalitesini dissal yapida duyamazsiniz.
Bu durum ritiielleri, dinsel kurallari, tarihi karakterleri (ulu ozanlar1) itibariyle
bugiiniin Anadolu Aleviligi i¢in de boyledir. Aleviler, kdy ve kirsallarda dag, tas, su
gibi dogaya ickin kutsal bir fenomeni pratikleriyle aktiiel yasamlarinin iginde dahil
etmektedir. Bu yiizden "oyunda doganlar, oyuna dogustan vakif olma imtiyazina
sahiptirler.”® Berlin Cemevi'nin bdylesi bir rolii edinebilmesi icin &ncelikle tarihsel bir
aktarimi sunuyor olabilmesi gerek; fakat her seyden dnce bu, bagimsiz, 6zerk ve
toplumsal aktorlerle miimkiindiir. Bu aktorler su an alan1 disinda kalan gencler olarak
"yeniden TUretilirligini" saglayacak genel anlamda alanla 6zdes birey ya da hali
hazirdaki son kusak Alevi gencleridir. Bu genclerin ihtiya¢ duyduklari, toplumsal
yapinin i¢inde kendi inan¢ ve degerlerini anlam verebilecekleri bir uyumluluk i¢inde
alip, tastyip, aktarabilecegi kurumsal bir yapidir. Berlin Cemevi hali hazirda

kurumsallasmamis cemevi gercekliginde yeni bir kurumdur.

Bourdieu, P.N s.149.
Pierre Bourdieu, Bilimin Toplumsal Kurallari, 2. Basim, ¢ev Levent Unsaldi, Heretik Yaymlari,
Ankara, B.T.K 1997, 5.69.
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2.2 BERLINLI ALEVi GENCLERI

2.2.1 Berlin Cemevi'nde Alevi Gengcleri

BAT (Berlin Alevi Toplumu), Berlin'deki Alevilerin ibadet yeri olan cemevinin
resmi adidir. Berlin'deki Alevilerin neredeyse hepsi, Tirkiyeli go¢menlerin ise
cogunlu, Alevilerle siyasi veya kiiltiirel yakinlik i¢inde olan diger kesimler, Berlin'deki
mevcut cemevinin nerede oldugunu bilirler. Daha 6nceden de belirtildigi gibi bu
sasirtict olmayan durum "zorunlu" oldugu icin ve "ortak tiplesmeler" ve siyasi
cikarlara baglidir. Bu kadar iyi bilinen ve Aleviler i¢in 6nemli olan Berlin Cemevi'nin,
Alevi gengler tarafindan birkag faaliyet disinda fazla ilgi duyulmamasi ise arastirma
acisindan bir hayli ilgingtir. Soyle ki, Alevi genclerin sosyal hayatin i¢cinde herhangi
bir yerde olmasi, ister istemez arastirmayi zenginlestirecegi gibi zorlastirmaktadir.
Sosyal yapilarin cesitliligi ve fazlaligi "kisisellesmis kisiler"in ¢oklugunu ortaya
koymaktadir. Kisilerin en kisisel seyleri bile, esasinda alanin yapisinda ya da daha
dogrusu alanin icinde isgal edilen konumda gercek ya da potansiyel olarak kayith
bulunan gereklerin kisilesmesidir.’’

Alanin bu kadar cesitli olusunu dikkate almak zorunda olan Berlin Cemevi,
genglerin gelmeyisindeki bu durumu, salt gen¢ bireyin istek ve arzularina dayali
olandan ziyade varolugsalliga hatta varligina dayali olarak degerlendirmektir.

Berlin Cemevinin disinda kalan alanlara dair ortaya konulan yatkinlik, Berlin
Cemevi'ne yonelik olmuyor olusu, sosyal yapilar icinde Alevi gencler i¢in cazibesi
olmayan yer anlamini tagir. Cazibesi sosyallesmesinde ve tarihsel olanin mevcut Berlin
kosullarina uygunlugu ile alakali olup, gilindelik yasam i¢inde anlamini bulmak
zorundadir. Yatkinliklar, bilingli tercihlerin sonucuymus gibi degerlendirilmek yerine
sosyal alanlara dair yapilacak nesnel degerlendirmeler, karsimiza bedensel
aligkanliklar ¢ikaracaktir. Bedenin aliskanligi ya da yonelimleri ilk anda birey olarak
kendini o alanda gérmesiyle ve ne tarzda etkin bir aktdr olarak gérmesiyle iliskilidir.

Eylem(ler)de bulunacak olan aktdrler, toplumsallagmayi, birey-toplum iliskisini, ilk

"Bourdieu, Wacquant, s. 40.
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iligkiselligi beden diizeyinde deneyimler. Alevi genclerin, bedensel olarak dahi
bulunmadiklar1 Berlin Cemevi'nde yonetim ve aktif {iyeler tarafindan ifade edilen;

“Kapimiz herkese acik, Dede'lerimiz burada, bizler buradayiz, genclik
kollarimiz var, tiniversite gengligimiz var. Evet, genclerimiz gelmiyor, her kafadan
bir ses ¢ikiyor, eksiklerimiz elbette olacak;, ama gelecekler ve soracaklar, sahip
ctkacaklar’.

Bu ifadelerin rahatsiz olduklar1 noktaya dikkat ¢ekildigi sdylense de pratikte
sOylemde kaldigidir. Buradaki en onemli nokta, mekan olarak Berlin Cemevi'nin
genglere yonelik, sdylem ve hafizasinin ne 6l¢iide yatkinliklarina dair alan(lar) yaratip
yaratmadiginda yatar. Gegmis deneyimleri biitlinlestirerek, her an bir algilar, begeniler,
eylemler matrisi islevi goren ve semalarin analojik bigimde aktarilmasiyla, benzer
sorunlarin ¢dziimiine imkan vererek sonsuz cesitlilikteki gorevin yerine getirilmesini
miimkiin kilan, kalic1 bir yatkinhiklar sistemidir.”® Alanin yapisin1 ve dinamizmini
belirleyen bireyin o alandaki ilk toplumsallasmis beden ya da sosyallesmis beden
alanidir. Genglerin, Berlin Cemevi'nde ¢ok az olmasi1 gengler adina sosyallesmenin ve
toplumsallagsmanin olmadigini gostermektedir.

Berlin Cemevi gengliginin faaliyetlerde bulundugu yapi, Almanya Alevi
Gengligi (BDAJ) ile Almanya Alevi Gengleri Yiiksek Okul Grubu (BDAS) olarak iki
kadin iki erken es baskandan olusan gruplardir. Bu iki grubun tiiziikte Berlin
Cemevi'ne yonelik yapip etmeler hakkinda yonetime baghdir. Bu yilizden diger
yoniiyle de Berlin Cemevi i¢inde birtakim faaliyetler Cemevini baglayici niteliktedir.
Fakat Berlin Cemevi'nde genglerin yaptiklar1 faaliyetler (konser, piknik, geziler)
eglence gibi alanlarda sinirh kalirken, genclerin bu faaliyetlere katilim1 yiiksek, fakat
genel boyutlar ile ™' jcindeki katilm orani oldukga diisiiktir. Bu durumu
BDAS(yiiksekokul grubu) esbaskaninin belirtti§ine gore" gengleri ¢ekmek zor, hafta
sonlart spor etkinliklerine davet ediyoruz, ya da konserler ancak oyle geliyorlar."
Yatkinliklarin1 ~ sergileyebilecekleri imkanlarin  azhigi ister istemez katilimi
azaltmaktadir. Genglerin dilinden konugsmamak, onlarin dilinden konugsmamak ister

istemez gencleri cemevinden uzaklastirmaktadir. Cemevindeki genglik gruplarinin bu

8Bourdieu, Pierre. 1971c. Intellectual Field and Creative Project. In Knowledge and Control: New
Directions for the Sociology o f Education, ed. M. F.D. Young, s. 83den aktaran David Swartz, Kiiltiir
ve Iktidar, Pierre Bourdieu Sosyolojisi, cev. El¢in Gen, Iletisim Yayinlart, Istanbul, 2011, s145.
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kadar diisiik profil ile temsil ediliyor olusu, kendilerine ait alanlarin olmayis1 ve 6zgiin
ve bagimsiz hareket edememelerinden kaynaklidir. Ayrica siirekli elestirilmesine
ragmen siyasi ¢ikarlarin ¢ok fazla 6n planda olmasi genclerin kendi yatkinliklarini
belirlemede engel olmaktadir. Bu durum yapilan ¢alismalarinda verimli sonuglar
almasini1 engelledigi gibi, genglerin ileriye yonelik yonetimde rol alma bi¢imini de
belirlemektedir. Uye olan genglerden olan ve uzun yillar cemevinin faaliyetlerine
katilan geng bir kisin ifadeleri aynen soyledir "¢ocukluktan beri siirekli bir ayagim
cemevinde olsun istedim, stireklide katildim; semah kursu, baglama kursu ve en
sonunda da Alevilik dersi vermek i¢in kursa katildim, ama bir ise yaramadi bize o
imkani saglamadilar.” Bu noktada yapilan elestiriler 6znel olmaktan artik ¢ok uzak
olup Berlin Cemevi'ne yonelik kabullenilmis sdylemlere doniismiistiir.

Berlin Cemevi'nde pratiklerin politik ¢ercevede olmasi ve siirekli gruplagsma-
larin yagsanmasi, Alevilik inang ve 6gretisinin mevcut Berlin kosullarina gore yasatil-
masini zorlastirmaktadir. Zira genglerle yapilan miilakatlarda dikkat cekici olan yas
araligi ilerledikge beklentiler artmakta, Alevilige yonelik alisila gelmis tanimlar yap1-
larak cemevinden beklentilerin zorlugu dile getirilmektedir. Bunlar kismen siyasallas-
mis alanin i¢inde tekniklesmis, yani kategorize edilmis tarzda beklentiler oldugunu
belirtmek gerek.

Birinci ve ikinci kusaga gore liciincii ya da son kusak Alevi gengleri "insanlik,
sevgi, hosgori, cagdaslik, sayg1" gibi ifadeler ile Aleviligi tanimlar. Bunun gerekgeleri,
hem tarihte yasanan katliamlarda Alevilere haksizlik yapilmasi hem de énemli gor-
diikleri Alevi- Bektasi sozlii geleneginden etkilenmeleridir. Bu ylizden genglerin ilk
etapta kendilerini Alevi olarak tanimlarken politik, tarihsel ve kurallar yiikiimliligi
olandan ziyade evrensel olana iliskin ahlaki olani tercih ederler. Fakat pratigin nasil
olmasi gerektigi konusunda ise 30 yas ve alt1 nerdeyse yok denecek oOlciide alanin di-
sindadir. Bu nokta, ifadelerin ne diizeyde sdylemde kalip kalmadig1 Alevilik alani ola-
rak Berlin Cemevi i¢indeki oyuna* katilip katilmama isteginde kendi gostermektedir.
Sadece alan i¢inde yaratilan sermayeyi muhafaza etmek veya artirmak i¢in miicadele
etmekten baska secenegi olmayan faillerin eylemleri ve tepkileridir. Oyunda yer almak,

kurallar1 tanimak etkinlik alanina ve aliskanliklara gére sekillenir.”

®Cogito, U¢ Ayhk Diisiince Dergisi, Y.K.Y, Say1: 76, 2014, s.435.
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Bu noktada 6nemli olan Berlin Cemevi'ne gel(e)meyen Alevi genglerin
Berlin'deki biitiin yapilar i¢indeki kosullarini iyi anlamak ve Bourdieu'cli anlamda

sermaye tiirlerinin ne oldugu nasil isledigini dogru tespit edilmesinde gegmektedir.

2.2.2 Giindelik Hayatta Berlinli Alevi Gengler, Sosyallesme ve Cikar

Alanlan

Farkli pratik tarzlarina sahip olan ve alanda sabitlenmemis, stirekli hareket
halinde olan ve kiiltiirel normlarin farkli olus bigimleri Berlin'de farkli aliskanliklar,
yonelimler, degerler ve algilar meydana getirmistir. Pierre Bourdieu bu durumu
habitus kavramiyla agiklar ve sosyal yapilar igindeki her bir pratigin niteliksel ve
islevsel olgiitiinii sistematik bigimde kategorize ederek alanlar i¢indeki cergevesini
belirler. Hatta kendini en agik ve carpici bigimde gosteren moda ve gilindelik hayatta
da bunu gérmek miimkiindiir. Her pratigin sonuglari kendine ait alanlar1 igeren,
birbirlerine olan iligkiselligi konumlayacak 6l¢iide islevselligini belirleyecegi i¢in, bu
pratikleri kendilerini anlamli kilacaklar1 bir alana mekana ihtiya¢ duyarlar. Iste
bunlardan otiirtidiir ki, Berlin'deki Alevi genglerinin genel sosyal yap1 igindeki varligi
gesitli ve ¢okludur. Berlinli Alevi genglerinin oncelikle Berlin Cemevi'ne sonra ise
Aleviliginin toplumsal normlarina olan uzakli: ilk etapta sdyleyebilecegimiz bir
onermedir. Bu oOnermede dikkat c¢ekici olan ise alanlardaki farkli pratiklerin
sonuglarinin ve ¢ikar nosyonlarinin ayni alan i¢inde ger¢eklesmedigidir. Berlinli Alevi
genglerinin Alevilik alanin iginde pratiklerin anlamli olabilmesi i¢in toplumsalin
tarthsel ya da "kokensel" olana dair devamliligi gerekmektedir. Alevilik 6greti ve
inanc¢larinda neyin aktarimda olmasi gerektigi bilingli bir tercihin 6tesinde oncelikle
yatkinliklar1 ayni olan habituslar aracilig ile gergeklesir.

Habitus'un tam olarak ne oldugunu anlayabilmek kavramin tarihselligindeki
muhtevasindan ziyade toplumsal alana dair sosyolojik degeri ile ilgili tanim ve
yaklagima kisaca deginmek yerinde olur. Habitus; bireysel olanin, hatta kisisel, 6znel
olanin dahi toplumsal, kolektif oldugunu ortaya koymaktir. Habitus, toplumsallagmis
bir dznelliktir.2° Habitus, bir konumun i¢kin ve bagmti 6zelliklerini birlikgi [{initer] bir

yasam stilinde, yani insanlarin, mallarin/varliklarin, pratiklerin tercihindeki birlik¢i bir

80Swartz, s.116.
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biitiinde dile getiren can verici ve birlestirici kokendir.8! Yani, Berlin'deki Alevilerin
birinci ve ikinci kusagin toplumsallagsma yoniindeki yonelim ve beklentileri ile, son
kusagin beklenti ve yonelimi arasinda her hangi bir bag olmadigi gibi devamliliga dair
de ortak veya kolektif bir hafiza zayif goriinmektedir.

Berlin'deki yagsam alanlarinin ¢oklu olusu "modern" ya da "postmodern"
kentselligin bir sonucu oldugu gibi, doniisen ve(ya) degisenin dilini de belirler. Fakat
bu durum goé¢men olan ve tarihsel referanslarina hali hazirda pek sahip olamayan
Aleviler i¢in bir hayli zor goriinmektedir. Ciinkii Aleviligin Berlin'deki kurumsal iki
alan1 olan aile ve cemevi farkli iki tarzda problematik zemine sahiptir. Berlin'deki
Alevilerin 6zelikle ikinci kusak ile baglayan kiiltiirel kesinti, géciin bir sonucu iken
diger taraftan cemevinin sorunsalligi Tiirkiye'nin uniter toplum yapisi i¢indeki Siinni-
Alevi siyasallasma siirecindeki tarihsel aksiyolojik catisma alanlarina baghdir. Aile
kavramani ¢oklu yapilar i¢inde oldugu i¢in, tek tek ele almaktansa bireylerin toplumsal
alandaki diger bir kurumsal alandaki bir araya gelme ya da gel(e)meme pratiklerinden
anlamak miimkiindjir.

Berlin'deki Alevi genglerin birey-toplum iliskisini anlamak onlarin sosyal
yapilar i¢indeki konumunu anlamaktan gececegi bir gergek, sdylemden ziyade pratige
dayali olan sosyal yapilar icinde kiiltiirel aktarim, glindelik ve iletimsel olan her nokta,
dil, aile ve kurumsal gibi yapilar ve bunlarin temsiliyeti, toplumsal uzamdaki her bir
bagintisalligin1 yani fonksiyonelligini ele alip tekrardan genel yapi igindeki durumunu
tespit etmek gerekir. Berlin'deki Alevi genglerin sahip olduklar1 alanlarda sergilemis
olduklar kiiltiirel ¢esitliligi ve onun kendine 6zgili kodlarin anlasilmasini saglar. Bu
kodlar sifreli kodlar degildir ama ortiiktlir ve kendini, kendi alan1 igindeki iligski ve
pratiklerde gizle(ye)mez. Toplumsal kodlara vakif olabilmek i¢in alanda birebir olmak
ve olaylar1 gbzlemlemek gerekir. Eger Alevi genclerin 6zgiin alanlar1 dikkate alinmaz
ise yeni bir kiiltiir tipinin gelecekteki isaretlerini simdiden kagirmis olunur. Sosyal ve
tarithselin biitlin yapilar1 arasindaki uzaklik-yakinlik, ya da iliskiselligini anlamak,
bugiiniin sosyal diinya i¢indeki her bir ayrit edici 6zellik, dogal ve kendinde ¢oklu,
farkli alanlar gelistirmistir. Bu ¢oklu alanlarda olusan en temel insan arzusu, ¢ikar

olmustur. Bu c¢ikarlarin hepsi, farkli alanlardaki kurallara gore isleyen, varolussal

81Bourdieu, P.N s. 23.
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gerekceleri igerir. Farkli temel yasalara sahip toplumsal evrenlerin farklilasma ve
Ozerklesme siirecinin kurami, ¢ikar kavramini ¢ogaltir: ne kadar alan varsa, o kadar da
libido bigimi, "gikar" tiirii vardir.%? Dogal olarak her alandaki kurallar farkli oldugu
gibi ve yasamin en temel tarzlarinda da farkliliklar meydana getirilerek, "cikar"
tiirlerini stirekli tiretirler. Her tiretilen nesnellestigi 6l¢ciide evrensellesir ve 6zel olanin
ya da 6zgii olanin anlami daralmis ya da ortadan kalmus olur. Oznel olan alanin iginde,
Bourdieu'niin ifadesiyle "oyunda kalmakla" oyunun kurallarini kabul etmekle
gergeklesir. Bireyin sosyal yapilar igindeki dinamizmi ona ait ritimleri belirledigi gibi
bilincin sayisal verilerine dayali herhangi bir hesaplamayir da gerektirmeyebilir.
Ozellikle modern diinyada yasanan hizl1 ve "sorunsal" alan kaymalar ki, buna go¢ dahil
olup, yapisal islevini yitirdigi gibi kiiltiir aktarim iliskilerini de degistirir. Bunun
sonucunda uyum ya da uyumsuzluk tanimi da yapilmamalidir. Politik c¢ikarlarin
alandaki pratik sonuclari ile kiiltiirel alanin her bir 6genin degiskenligi alanda farkli
iktidar ve kiiltiirleri igerdigi gibi onlarla yeniden tiretim iliskisi i¢ine girerek ayni ¢ikar
bicimini de vermeyebilir.

Berlin'deki Alevi genclerini bu baglam tizerinden ele alindiginda Almanya'nin
klasik modernite tavri ile belirledigi entegrasyon ya da migrasyon kavramlar ilk
boliimde de anlatmaya ¢alistigim gibi modern kent ve onun igindeki her bir olayla
iliskili beklentiye dayalidir. Berlin'deki son kusak Alevi genglerinin o6zellikle
ekonomik ve sembolik sermaye tarzlari ile Berlin Cemevi'ndeki birinci ve ikinci
kusagin sermaye tarzlari taban tabana farkliliklar arz eder. Bu nedenledir ki, gengleri
en fazla vurgu yaptig1 "onceden gidiyordum ama simdi gitmiyorum, ¢linkii hep siyaset
var" soylemi sosyal yap1 icinde farkliligin1 gosteren siyasal ve simgesel sermayeye
tarzlar1 arasindaki farklara dayanmaktadir. "oyunun kurallari"n1 belirleyenler, esitsiz
kapasite ile donatilmis insanlara karsi siyaset hakkinda konusma otoritesine sahip
belirli kisilerdir.2®

Bununla birlikte, her iki alanin birbirinden farklilik arz ettigi ama her iki
alandaki aktorlerin ifade edemedigi gercek ise, simgesel ¢ikara dair rollerin

degistigidir. Aynm1 diizlemde ilerleyen ekonomik kiiltirlenme, benzer yapilari i¢inde

82Bourdeiu, P.N s. 159.
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farkli alanlar, dolayisiyla farkli pratikler ve dogal olarak farkli diisliniisler tiretmistir.
Pratiklerin ve simgesel iktidarin siyasal iktisadin1 gelistirir; buna, simgesel ¢ikarlara,
sermayeye, simgesel siddete ve simgesel sermayeye dair kuramlar da dahildir.
Simgesel ¢ikar kuraminda, toplumsal hayatin simgesel ve maddi boyutlarini yeniden
kavramsallastirirken, ekonomik cikar fikrini kiiltiir diinyasina tasir.®* Sosyal hayatin
farkli ritimlerine sahip bu iki insan tipinin dogal olarak, kiiltiir diinyasinda
amacladiklar1 her bir ¢ikar iki farkli sosyal yapiyr beraberinde getirir. Bu mutlak
anlamda her alanda kusaklararasi ¢atismalarda mevcuttur. Fakat 6rneklemin dahili
oldugu alan her kosulda "yeniden iiretilmis" siirekli ¢ikarlarin devinimde oldugu
"yabanci" bir topluluktan bahsetmekteyiz. Birinci ve ikinci kusaklarin yasadigi
zorluklar arasinda siirekli calismak ve "uyum saglayamamak'* bir sonraki kusaga
aktarilan Bati modernitesinin biitlin is giici kosullarinda edindikleri bu ekonomik
edinim yap1 i¢inde farkli ya da yeni bir ekonomik kiiltiir bi¢cimi gelistirmistir. Bu
yiizden trettiklerinin karsiliginda tiikettikleri de farkli olmak zorundadir. Bu durum
Tiirkiyeli genel anlamda biitiin Berlinli gé¢cmenler i¢in gegerli olsa da, ekonomik
sermayenin baglantisal oldugu, kiiltiir, sanat ve sembolik sermaye tarzlarinda farkli
siyasal sonuclar1 meydana getirmektedir.

Kiiltiirtin giindelik hayat i¢indeki akisi, temsili, ekonomik temelli olsa da, sabit
olmayan toplumsal devinimde belirleyici olan siyasal sonuglara nasil gidildigidir.
Cilinkii sonug ve baglayici kisim olan siyasallagma bir bicimde operasyonel olana, neyi
elde edilecegine dayanmaktadir. Fakat bu biitlin sermaye tarzlarinin etkiledigi ve rol
aldig1 oOlcliide kazanimlara doniisiir. Alevilik adina elde edilecek kazanimlar,
Berlin'deki Alevi toplumsal yapisinda her bir alandaki bireyin pratik sonuglari,
Alevilik baglaminda dikkat alindig1 dlclide gercek kazanimlar elde edilir. Aksi, geng
kusagin, Alevilik alaninda yer al(a)mamasi, aktarimin ger¢ceklesememe ihtimalini
giiclendirir. Bu noktada ise Berlinli Alevi genclerin Alevilik alanina olan yatkinligi ve
onu kavrayis bigimi, Alevilik kiiltlirel yapisinin normlari ile olan uyumuna baghdir.
Berlinli Alevi genclerinin Aleviligi "6zgiir bir inang, ya da 6zgiirliik¢ii bir inang "

olarak ifade etmesi, toplumsal normlarin olup olmadig1 sorusunu akillara getirir.

84Swartz, s.20.
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Berlin'deki Alevilerin glindelik hayatta hangi normlara sahip oldugu meselesi,
geleneksel olanin ne dl¢ilide ya da diizeyde devam ettigi ile yakindan alakalidir. Berlinli
bazi Alevi genglerin, bir 6nceki kusaklara yonelik getirdigi elestiri yerinde ve hakl
oldugu kadar, normal karsilanabilecekte bir durumdur. Kiiltiiriin aktarilmasinda biiyiik
engeller olan gogmen olma; yogun is temposu, para kazanma hirsi, yabancisi oldugu
yerde yalmizlagsma, kiiltiirel ¢ikmazlar, Alevilik adina c¢ok fazla bir seyin
verilemeyisine neden olmustur. Aile ve cemevi bu baglamda ciddiye alinmasi gereken
iki temel kurumdur. Cemevi, Alevilerin kurumsallasma tarihini icerir. Giindelik
hayatin i¢inde olan Alevi genglerinin kendilerine en yakin "ortak-duyu”, birey ya da
yapilarin giindelik hayattin aktiielligi icindeki en makro alan olarak kentin imkanlarini
hangi tip mekanlarla kullandigini, pratiklerinden yola ¢ikarak anlayabiliriz.

Tiirkiyeli Alevi gencler ile Siinni gengleri bu noktada ayirt edilemeyisi dahasi
farkli alanlarda sosyallesen bireyler olmadiklarini gorebiliyorsunuz. Bu farkli olmayis
Berlin yasami i¢inde belki de bu kadar i¢ ige gegmis olarak kendini sunmasi, Berlin'in
ozelliklerini gogmenler acisindan dikkate aldigimizda ne gibi farkl etkilerinin oldugu
ile alakali nesnel bilgiler elde ederek agiklama yapmanin daha dogru olacagidir.
Almanya'da ya da herhangi bir Avrupa iilkesindeki dogan sonraki kusak gdg¢men
genclerinin her bir yer ile alakal gilindelik hayati yorumlama ve onu diger alanlar
icinde koyutlagtirma iliskisi farkli olabilir. Zira Berlin'nin gé¢menler agisindan iki
farkli zamansal anlam1 vardir. Duvardan 6nce ve Duvardan sonra ¢iinkii Berlinli geng
Tiirkiyeli gd¢menleri dinlediginiz zaman Duvar yikildiktan sonra kendi yasam
alanlarina yonelik yapilan saldirilar ve diglanmalar1 birebir yasamis genglik olmasi ya
da bir once ki kusaktan bu hikayeleri ¢ok dinliyor olmasidir. Dolayisiyla Alevi bir
gencin kendini Berlin sokaklarinda dolasirken stirekli Tiirkiyeli arkadaglar: etrafinda
kiimelenmesi ona anlamli gelen nesnel degerlerden kaynaklidir. Giindelik hayat,
insanlar tarafindan yorumlanan ve tutarl bir diinya olmas1 anlaminda onlara siibjektif
olarak anlamli gelen bir gerceklik olarak kendini sunar.®®

Alevi gengler inanca dair igkin degerleri, pratiklerin sonuglari olarak glindelik
hayata dahil etmez; ¢iinkii giindelik hayattin i¢cindeki nesnel olan biitiin sosyal yapilar

icinde birey sembolik, ekonomik ve kiiltiirel sermayelerini Gtesi de Oncelikle

85Berger, Luckmann, s, 31-32.
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"stratejik" olanlar1 6n plana ¢ikar. Clinkii stratejik olan ise hesaplama yapilmaksizin,
Berlin'de giindelik hayatin i¢indeki Alevi gencleri gogmen olan Tiirkiyeli genglerden
herhangi bir farkliligin1 géstermedigi, pratiklerdir. Giyim-kusamda hem kizlarda hem
de erkeklerde ayirt edilen kilik ve kiyafetler, solaryum-fitness gibi viicudu 6n plana
cikaran estetik kaygilar, Ttirkiyeli gengleri 6teki gogmen tiplerden ayiran 6zelliklerdir.
Gogmen genclerdeki bu form, higbir farkliligi olmayan Alevi genglerinde de mevcuttur.
Dahil oldugu grup Tiirkiyeli gengler igerisinden olup, giindelik hayatini onlarla birlikte
kurmaktadir. Tiirkiye ve Almanya'nin siyasi olay ve yapisindan ¢ok uzak olan bu
gencligin tercih ettigi mekanlarin baginda "Nargile" kafe, Tiirk tipi kahvehaneler, yine
ortak mekanlar1 olarak Berlin'deki diger eglence mekanlarindan ayrilmaktadir. Buraya
kadarki gilindelik hayatin bir¢ok evresinde Alevi gencleri ile diger gbgmen gengleri
bilhassa Tiirkiyeli gencleri ayirt etmek miimkiin degildir. Berlin Giindelik hayatinin
genel atmosferi iginde belirginligi olmayan Alevi genglerin, ortak ¢ikar alanlari olarak
liclincli kusagin gé¢men tipini yansitir. Ortak noktanin Tirkiyeli gogmen gruplari
icinde Ozellik ekonomik c¢ikar bicimlerindeki benzerlikten kaynakli oldugu gibi
kiiltiirel alana gegislerde bireysellesen bir Alevigi gencligi mevcuttur.

Berlin'deki Alevi genglerin kosullar1 bir anlamda ¢ikarlar i¢cinde kendilerini var
edebilmenin alanidir. Zira 6zellikle ekonomik hayatin giindelik yasam1 ve onun biitiin
pratik sonuglarini neredeyse tamamen belirledigi Berlin'de ekonomik sermayenin ¢ok
fazla 6n planda oldugu gercegi, maddi hayatin tamamen yasamin biitiin olasiliklarini
sardig1 ve manevi olanin ¢ok fazla 6n planda olmadigi ger¢egini oldugudur. Cikarlarin
bu denli ekonomik nedenlere bagil oldugu sartlarda, ¢ikar iligkisinin ister istemez
bilingli bir eylemin adimindan ziyade, alanin i¢inde Aleviligin kurallarina kayitsiz
kalma ve ona karsit herhangi bir manevi ya da Kkiiltiirel pratik sunamamadan
kaynaklidir. Alevi genglerinin Berlin'deki ekonomik sermayeye dayali yogun ugras ve
tutumu ister istemez Bourdieu'niin diger sermaye tiirleri olan sanat ve din sermayesini
de etkilemekte hatta onu zayif birakmaktadir. Cikarin ne oldugu konusunda
Bourdieu'niin ifadesi ¢ikar nosyonu anlamak i¢in, bunun sadece ¢ikar giitmeme ya da
karsiliksiz nosyonlarina degil, kayitsizlik nosyonuna da karsit oldugunu gormek
gerekir. Kayitsiz olmak oyunu motive etmemesidir: bu oyun benim igin fark etmez.

Kayitsizlik degerlere iliskin (aksiyolojik) bir tercihsizlik oldugu kadar, sunulan
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oyunlar arasindaki farki ayirt edemedigim bir bilme durumudur.®® Berlin'deki hem
Alevi gencleri hem de Tiirkiyeli diger genglerin ekonomik ve kurumsal iligkiselligi
dikkate alindig1 zaman her iki grubun da temelde sikint1 yasadigi nokta kiiltiirel kimlik
oldugu her defasinda karsimiza ¢iktigim1 gérmekteyiz. Fakat ayirt edici olan nokta
Alevi olmayan Tiirkiyeli genglerin kurumsal olarak kendilerini temsil eden camilerin
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti nezdindeki degeri ve statiisiiniin farkinda olmalaridir.
Hatta cemaat olgusunun ne kadar énemli oldugunu bilen ve yine Tirkiye'deki siyasi
yapilar tarafindan desteklendiginin bilinmesi herhangi bir cemaate olan elestiri cemaat
tiyesi disindaki kisiler tarafindan yapilmaktadir. Dolayisiyla toplumsalligini ve
kiiltiirel kimligi kurabilecegi ve go¢ etmeden dnce konumladigi Berlin'deki mekanlarin

varlig1, Alevi olmayan gencler adina baglayici olmaktadir.

Arastirmanin giris kisminda da deginmeye c¢alistigim; birey, dogup biiylidiigii
yerdeki aligkanliklarini, "bilingdis1" olarak edindiklerini, kendi alan1 iginde tikel bir
diinyanin pargasi olarak her bir olaya ve olguya karsi eylem ve algilarini sadece oranin
6zglnliigii icinde kurar. Buna mukabil, bireyin toplumla olan iliskisindeki alanlarin
her bir iligkiselligi giindelik yasamda ya da sosyallesme alanlarinda ne aniden terk
edebilir ne de cazip olan bir seyin karsiliginda onu degistirebilir. Birey, tek basina ne
alanda ne yapida ne de bunlarin toplaminin pratik sonuclarinda toplumdan bagimsiz
degildir. Berlin'de eger Alevi geng bir birey kendini Alevi olarak tanimliyorsa genel
sosyallesme alanlart diginda Aleviligini yagayacagi bir kuruma ihtiyact vardir. Aksi
takdirde, giindelik hayatin yogunlugu altinda manevi duygulara dair sikintilar
yasayabilir. Glindelik faaliyette tamamen paranteze alinmas1 miimkiin olmayan insani
tecriibenin olagandisi durumlan tarafindan tehdit edilir.®” Bu tehdit edilis, bireye ve
topluma yapilabilirlik sinirlarimi belirler hatta onu zorlayarak farkli alanlar iginde
yasamasina vesile de olur. Bu tarih bilime ickin bir gercektir ve belki de kiiltiir
dedigimiz bir¢ok seyin tarihi bu neden son derece karmasiktir. Bireyin bilin¢ ya da
bilingdis1 agik veya Ortiik tarihinin tasiyici roliine sahip olmast ile pratikte yasadiklari
arasinda kurmak zorunda oldugu sosyal gergekligi verili bir tarzda "yonelimselligi" ve

"yatkinlig1" dahilinde salt bir degisim adina terk edemez.

8Swartz, s 104-105.
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Ikili bir alana sahipmis gibi goriinen Alevi genglerin bu anlamiyla "ne oraliyiz
ne de burali" ifadesi zaman ic¢inde kesin anlamiyla bir yerli olunacagi anlamina gelir.
Kusaklar aras1 aktarimin giderek zayiflamasi dncelikle ailenin ve giindelik kosullarin
yapisina baglidir. Almanya'daki Alevilerin kusaklar arasi hizli doniisiimleri yasadiklari
ortamin Ozgiinligi ve Ozglrligiinden ileri geldigini basit anlamda gormek
miimkiindiir. Fakat bu var olan doniisiimselligi belirlemede temelsiz bir sav olup
nedenselliklerini ele aldigimiz vakit, 6zgiinliik ve 6zgiirliikten ziyade pratik alandaki
cikarlarin ve aidiyet duygularinin nasillig1 {izerine yapilacak analizlerle anlasilmasi
gerekmektedir. Alevilerin Almanya pratigi ile Tirkiye pratikleri arasinda ic
etmenlerden ve tarihsel olaylardan ziyade dissal etmenlerin ilk etapta farkliligi
goriilmektedir. I¢ etmenleri Tiirkiye'de yasadig kiiltiirel ve inangsal baskinin yaninda
siyasi, ekonomik etmenler olarak gormek, dis etmenlerin ise Berlin’de Alman ya da
Avrupali yasam igindeki atmosferde gormek gerekir.

Alevilerin Tirkiye'de inang ve yasam tarzlarina yonelik devletin biitiin
olumsuz baskict tutum ile Almanya'daki kosullar1 dikkate alindig: vakit kendilerine
herhangi bir baskinin uygulanmamasi siyasi baglamda herhangi bir sikintilar1 yokmus
gibi goziikmektedir. Siyasi uygulamalar: Tiirkiye-Almanya diizleminde karsilastirmali
olarak ele aldigimiz vakit Alevilerin kendilerini Almanya'da 6zgiir hissettigini bu
yoniiyle soylemek miimkiindiir. Bu 6zgiirliik alan1 i¢inde bugiine kadarki Berlin Alevi
Cemaati'nin etkinligi ve Alevilere verilen haklar onlarda birtakim olumlu algilar
olusturmus. Cesitli kiiltiirel kazanimlar, siyasi aktorlerin Alevilerle i¢ i¢e olusu bu
alginin bir pargasi olup bdylesi bir alginin olusmasimin da normallestirmistir. Daha
onceki bagliklarda da belirtildigi gibi Berlinli genglerin Berlin Cemevi ile kurdugu
iliski diizeyi ve yogunlugunu dikkate aldigimizda olumlu yonde olan alg1 ve yonelimin

gittik¢e azaldigin1 gdrmekteyiz.

2.2.3 Berlinli Alevi Genglerin Giindelik Hayatlarinda Almanca

Aleviligin esas baglamiin Anadolu tarihselliginde yattigini, temel ibadet
Ogelerinin Anadolu cografyasinda yer aldigi, ibadetin bi¢im ve esaslari itibariyle de

deyis ve tiirkiilerini bu cografyada ortaya c¢ikardigr gercegi, Aleviligin kiiltiirel

ingasinda dilin 6nemini ortaya koyar. Kabul etmemiz gerek ki, Alevi dervis ve
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ozanlarmin siirsel, edebi aktarimlar1 Aleviligin tarihindeki temel duygunun aktarim
bicimini saglar. Aktarim ancak ve ancak somut ve soyut olanin dil araciligi ile
kusaklarla kurulan iligkide belirler Tiirkiye'deki cemevleri gibi Almanya'daki
cemevlerinde de en yaygin ve ortak dil Tiirkgedir. Fakat son kusak gengler arasinda
Almanca daha yogun ve tercih edilen bir dil konumundadir. Bunun temel nedeni, Son
kusak bireylerin nerdeyse ¢ogu egitimine Kinde Garten yani kreslerden itibaren
Almancay1 6grenmesi ile baslar ve daha sonraki egitimlerinde de bu oldugu gibi devam
eder. Kiiltiirel aktarim alanlarindan bir olan aile i¢inde de 6ngoriilen Almancanin
onceligidir. Clinkii birinci ve ikinci kusagin Almayanda yasarken yasadigi iletisimdeki
zorluklar kendilerinden sonraki bireylere hem dili 6grenmelerinde hem de toplumsal
sermayesinin hangi yonde olacaginin taktiklerini belirlemistir. Bireyin kendini
toplumsal alanda var etme tarz, giindelik hayat ve sosyallesme alanlarinda da dogal
olarak Almancanin konusulmasi, son kusak gégmen ¢ocuklarin Almancayr daha seri
ve iyl konugmasina vesile olmustur.

Dil pratik alana ait gelisimin diizeyini gdsterir, bu yiizden son kusak bireylerin
kendilerini Alman olarak gérmemesi ile Almancay1 Tiirkceye gore iyi konugmasi
arasindaki fark cevresel ve pragmatist bir gergektir. Dilin toplumsal gerceklikle olan
ile iliskisi glindelik kosullar1 ifade etmede kullanilmasi, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel
olani temellendirerek kendini ortaya koyar ve ilerler. Giindelik hayatin herkesce
paylasilan nesnellesmeleri, esasen dilsel gdstergelestirme yoluyla siirdiiriiliir.
Giindelik hayat, her seyden 6nce, hemcinslerimle paylastigim bir dile sahip olan ve bu
dil araciligiyla siirdiiriilen bir hayattir. Su halde dille ilgili bir kavrayis, giindelik
hayatin gergekligine yonelik herhangi bir kavrayis i¢in temeldir.28 Dil, her seyden dnce
insani bir ifade oldugu icin toplumsal gostergeler ile anlam bulur. Dil bir
anlamlandirma pratigidir ve toplumsalin dis diinyay1 kendin i¢inde var edebilmeyi onu
anlami ve doniistiirebilmesinin araci olarak etkinlik gosterir. Diinyanin anlasilabilmesi
icin dis diinyadaki nesnelerin anlamlandirilabilir kavramlara dontstiiriilerek dilsel
alana yerlesmesi ve bunlarin dilsel simgelerle ifade edilebilecek bir siiregten sonra
dilde yeniden kurulup yasam alanlar1 yaratilmasi gerekir. Dis diinya dil olmadan insan

icin anlagilabilir degildir. Diinyanin anlamli kilinmasi siirecinde simgelestirme

8Berger, Luckmann, s. 55.
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oldukca biiyiik 6nem tasir, dis diinyay1 dogrudan degil simgeler yoluyla anlamlandiran
insan dogal olandan kopar ve yeni bir paradigma igeresinde, i¢inde yasadigi diinyanin
belirledigi kosullar igerisinde anlamlandirma pratiginde bulunur.

Almanya'ya go¢ tarihini dikkatte aldigimizda sosyal pratiklerin Almanca ile
yapma Onceligi gecen yarim asirdan sonra iiclincii kusak gocmen bireyler igin
kacinilmaz olarak konusulan, tercih edilen dil olmustur. Egitim ve kiiltiirel
faaliyetlerde oransal olarak az olma durumu giindelik yasamdaki aktiielligin
gercekliginden ziyade toplumsal alandaki sermayesiyle alakalidir. Son kusak Tiirkiyeli
genglerin sosyallesme alanlarinda yogunlukla Almanca konugmasi, anlam diizeyini
hangi dil tizerinden ¢ikardigini belirler. “Dilimin sinirlar1 diinyamin sinirlarini isaret
eder" diyen Wittgenstein, bireyin algi sinirlarini belirleyen dil ve iletisimin toplumsal
kosullar i¢inde dinamikligini de belirlemektedir. Birinci ve ikinci kusagin yasadigi
temel sorunlardan biri olan Almanca dilini bilmiyor olusu gelenekselligi ve kendi
kiiltiirel kaliplart iginde kalmasina neden olmustur. Bu durum bir bakima aktarim tarzi
olarak olumlu olurken, ekonomik ve giindelik hayatin kosullar1 i¢inde sorunlar
yaratmistir. Alevi olmayan Tirkiyeli genglerin, dinsel ve kiiltiirel pratiklerinde
koruyucu, kapsayici tutum, Tiirkiye temelli ve Tiirkiye kokenli kurumlarindan ileri
gelir.

Alevilerin Orgiitlenme ve inang yerlerini kurmalarindaki dilin 6nemi hig
kuskusuz fazladir. Soyutlanmis bir alan olarak diisiilmesi gereken kutsal mekanin
niteligini kavramakta Tiirk¢e, Zazaca ve Kiirtce dillerini ibadetlerinde yer vermesi
tarthsel duyguyu tagimalarinda 6nemli rol oynar. Alevi genclerin kendi aralarinda ve
cemevinde siklikla kullandigi Almanca ise her iki grubun arasindaki ritmi inancin
aktarimi baglaminda azaltmistir. Almancanin Berlin Cemevi iginde konusulma
aktiielligi ve smirindan ziyade, hangi baglam ve yontemlerle kullanildigi énemlidir.
Genglerin kullanma sikilig1 dikkate alindiginda ve bu gerceklik sonraki kusaklarda
daha fazlalasarak devam edecegi gercegi, ibadet ve ona dair dilsel tutumu

belirleyecektir.
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UCUNCU BOLUM
ALEVILIKTEKI TANRI VE DIN ANLAYISININ ALMANYA'DAKI SON
KUSAK ALEVILER'E YANSIMASI

Bu boliimde, Almanya'daki son kusak Alevi genclerin Tanr1 ve din algisini ele
almandan 6nce Tanr1 ve din kavramlar {izerine kisa bir agiklama ile modern donem

sonrasi Avrupa'da ve Tiirkiye'de Tanr1 ve din iizerine degisen algi ele alinacaktir.

3.1 TANRI VE DIiN

Tanr1 ve din; felsefe ve teolojide dnemli oldugu kadar toplumbilim agisindan
da &nemlidir. Insanin varolusundan itibaren diisiindiigii, inandig1 ve sorguladig1 en
temel varolussal olgu olan Tanr1 ve din ayni zamanda tarih ve antropolojik
arastirmalarda da onemli bir konudur. Felsefi olarak temelde evrenin “arkhe”’sinin ne
oduguna iligkin varlik-6z nedir? Sorusuna karsilik gelir. Somut alemdeki fenomenlerin
varlig1 ile soyut alemdeki varlik alemine dair duygu ve diisiinceler mutlak ilke olarak
Tanr1 kavramina iliskindir eger Tanr1 vardir diyorsak, O, kendinde bir hakikati igerir;
sonsuz ve ebedi olandaki varlik olarak agkindir. Tanrinin varligi felsefi baglamda Antik
Yunan filozoflarinca deizm, teizm, panteizm ve pan-enteizm diye adlandirilmiglardir.
Ikinci olarak, Tanr1’nin varligini reddeden goriis vardir ki ona da ateizm denilmektedir.
Yaklasimlardan {iglinciisii de, Tanr1’nin varli§inin da yoklugunun da bilinemeyecegini
savunanlarin goriisiidiir. Buna da agnostisizm denilmistir®® Her bir tanim ve sifat, askin
bir diisiince ve mantiga dayalidir. Tanrinin kabulii ya da reddi felsefi baglamda yasamin
Oziine dair ontolojik bir meseledir. Sinirlar1 ve kavranabilmesi zor olan bu mesele,
pratik akilla tecriibe edilmek istenmistir. Kant'in ifade etmek istedigi saf akilda, bu
askinlig1 kavrayabilme yetisine sahip olup pratik akilla onu anlayabilme becerisidir.
Toplumsal bir gerceklik olarak din ise bu becerinin farkli tarzlarda deneyimlenme
halidir. Monoteist ya da politeist dinlerin disinda, Tanriya dair diisiince ve yorum
bireysel olurken, bu dinlerde Tanr1 ve din birbirini igerir, destekler, tamamlar ve iki

alemi biitiinlestirir.

89Aydln, Mehmet S, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, 3.baski, Ankara, 1992, s 111.
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Dinsel alg1, toplumbilimsel sahada gbzlemlenme olanigin1 daha ¢ok verdigi
icin, herhangi bir kiiltiire dair Tanr1 algis1 bu alan {izerinden kurulmaya calisilir.

Antropolojik arastirmalarda; "ilkel" ya da “ilksel” topluluklarin hepsinde din;
toplumsal normlar1 belirleyen pratikler kapsamasina ragmen; kiiltiirel topluluk igin
norm ve yasalar farklidir. Yapilan saha arastirmalarinda, din ve Tanri tasavvuru
toplumlarin yasam kosullar1 igerisinde varolmustur. Antropolojik arastirma
alanlarindan pek cogunda oldugu gibi, din olgusu, kesinlesmis evrensel kabul gérmiis
bir tanima sahip degildir.*® Din bu yoniiyle gézleme ve pratige tabi olmasi nedeniyle
ifade edilebilir de olandir. Antropolojik agidan dinsel bir olguya yaklagirken, su tiirden
sorular lizerinde durmak gerekir: Bir toplumun yasaminda din hangi islevlere sahiptir?
Dinsel etkinlikler toplum biinyesinde nasil organize edilmekte ve insanlari ortak

davranislar gelistirme yolunda nasil harekete gecirmektedirler?%!

Dinin sahip oldugu
ozellikler, toplumsal dinamigi belirlemede 6nemlidir. Elbette sadece sahip oldugu
ozellikler, kurallar degil ayn1 zamanda giiniin kosullarina ne 6l¢iide cevap verdigi de
onemlidir. Modern toplumlarda sikc¢a tartisilan durum ise dinsel olgularin yasam
icindeki yogunlugu iizerinedir. Bu durum geleneksel olanin da tartisilmasina neden
oldugu i¢in modern olan ile geleneksel olan arasindaki bu tartisma dinin algilanma
tarzina bagli olarak sekillenmektedir. Modern ve geleneksel olanin ilk catistig1 yer olan
Avrupa'da Hristiyanlik, zaman igerisinde reformlar yasayarak giinii kosullarina uygun
hale getirilmek istenmistir.

Hristiyanlikta yasanan bu doniisiimler, modern Avrupa'nin toplumsal yapisin
etkiledigi gibi dinsel ve geleneksel olandan modern olana gecisinde ilk adimlar
olmustur. Din, Avrupalilarin yasaminda kroniklesmis sorunlar1 hafifletmeyi
basaramadigina inananlar, sosyal diizenin yeni kaynaklarini ortaya ¢ikarmak i¢in bir
aragtirma baglattilar. Boylece modern diinyanin felsefi ve sosyolojik teorilerinden
coguna kaynaklik edecek olan sekiiler, sosyal hiimanizm ortaya ¢ikmaya basladi.®
Dinsel yasamdaki bu diizenleme ve degisimler hem din ile olan pratik iligkinin hem de

Tanriya olan ilginin yogunlugunu azaltmistir. Dinsel olana dair alginin degismesine

%Belkis Temren, Din Antropolojisi Acisindan inang ve Din Olgusuna iliskin Bir Degerlendirme,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/26/1613/17359.pdf, 05.04.2017.

91K udret Emiroglu, Suavi Aydin, Antropoloeji Sozliigii, Bilim ve Sanat, Ankara, 2003, s.227.

92 Witson Davis, Din Sosyoljisi, gev: Thsan Capcioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XLV(2004). Say1: 11.s291-308.
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neden olan modern dénem, glinlimiize kadar etkisini giderek arttirmaktadir. Dinin
toplumsal alandaki etkisi Tanr1 kavraminin tekrardan sorgulanmasina neden olmustur.
Hem teolojik hem de felsefi baglamlarda tekrardan ele alinan Tanr1 kavrami en temelde
politeizm ve monoteizm olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Politeizm; goktanricilik demektir. Yunanca polus ve theos kelimelerinden tiire-
yen, dolayistyla ¢ok tanriy1 taniyarak tapinmayi kast eden politeizm, genellikle tek
tanriya inanmak anlamina gelen monoteizmle karsit olarak kullanilir. Monoteizm, te-
oloji cevreleri ve bazi kiiltiirel evrimciler tarafindan en yiiksek inang bigimi sayilir.
Politeizmi anlamak i¢in hayaletler, atalar, ruhlar gibi bagka dogaiistii varlik tiirlerinden
ayr1 olarak "tanrilara inang anlamina gelen teizmin temel bilesenlerine bakilmasi ge-
rekmektedir.® Politeist inanglar, "ilkel" topluluklarda her bir doga olayina ya da feno-
mene ait tek tanrici fikirden farklidir.

Monoteizm; tek tanricilik demektir. Yunanca mono(tek) ve theos (tanri) terim-
lerinin birlesiminden olusan monoteizm terimi, biri miikkemmel, ebedi ve ezeli, higlik-
ten diinyay1 yaratan, diinyaya tiim kudretiyle niifuz eden, tiim yaratilanlar tarafindan
ibadet edilerek saygi gosterilmesi gereken yiice varlik olarak Tanr1 kavrayisini telkin
eden dinsel yasant1 ve felsefi anlayisa gonderme yapar. Tam anlamiyla monoteizm en
iyi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam ile bu dinsel gelenekler iizerine temellenmis fel-
sefi kurumlarda tanimlanir.®*

Modern donemin antropologlarindan Schmidt, insanlarin bir dizi tanriya
tapinmaya baslamalarindan once, ilkel bir tektanriciligin var oldugunu ileri siirer.
[Ikdnce, diinyay: yaratan, insanin yasamini uzaktan yoneten tek bir Yiice Tanri'ya
inanilmigtir.  Goklerle iliskilendirildiginden beri bazen Goék Tanr: olarak da
adlandirilan bdylesi bir Yiice Tanr: inanci bugiin de hala birgok Afrika kabilesinin
dinsel yasaminin bir 6zelligi olmaya devam etmektedir.?® Ozellikle ¢ok tanrli ya da
pagan 6geli dinlerin varligi tarih 6ncesi donemlere ait oldugu insanin hem fiziksel hem
de diisiinsel evrimi siireci temel alinip degerlendirilmistir. Tanr1 ile olan iliskisi ister

coktanrili olsun isterse tek tanrili, her iki durumda da insan zamani asar bir halde tanr1

93K udret Emiroglu, s.690.
%K udret Emiroglu, s 609.
%Karen Armstrong, s. 12.

57



ile bir iletisim. Oznenin dogadaki fenomenler iizerinden kurdugu iliskinin yonelimi,
fenomenin anlamlandirilmasi siirecine bagli olarak varlik alaninin toplamidir.

Fenomen ona yonelimde bulunan 6znenin "suur"lu olma tarzinmi belirler,
eylem bu anlamiyla insani olamin farkim ve farkindaligini ortaya c¢ikarir.
Husserl'de suur ii¢ sekilde anlasiimaktadir, 1) suur once ampirik ben'in konkre
stresi icindeki birlik;, yasanmis tecriibenin (Erlebnis) biitiin muhtevalarinin
fenomonolojik birligidir. 2) icebakis psikolojisinin klasik ruh¢uluguna baghdur.
3) Mahiyeti, "bir yere ¢evrilmis olma"dan ibaret olan fenomenler ziimresidir ki,
baslica vasfi kasdlilik (intentionnalite)dir.%

Insan salt anlamda duyular1 olan degil duyulara karsilik geleni algilama ve

anlama arzusuna da sahiptir.

Tanri'nin ne oldugu veya neyi ifade ettigi teolojik epistemede felsefi olarak
tartismal1 da olsa, yaraticit olma mahiyetine sahiptir. Tanri'nin en mithim sifat1 yaratici
olmasidir. Bu yaratisin belirli bir zamandan sonra baslandigi sdylenemez.®" Ilkel
toplumlardaki dinler iizerinden yapilan etnolojik ya da antropolojik arastirmalar,
koken mitlerini anlamamizda fikir agici olabilir; fakat mutlak bir baslangigctan
bahsetmek bilimsel gerceklik ve mantia sahip modern insanin arzunun akla ve
duygusuna uymamaktadir. Bu nedenle salt tanim yapmanin 6tesinde varolan zamanin
kosullarina goére de tekrardan sorgulama ihtiyacina sahibiz. Modern dénem sonrasi
yagsanan bu gelismeler, modern devlet ve topluma geciste Anadolu'da yasayan

kiiltiirlerin din ve Tanr1 algisini da etkilemistir.

3.2 MODERN TURKIYE SONRASI ALEVILERIN TANRI VE DIiN
ALGISINDAKI DEGiSIMLER

Modernlesme siireci Bati'y1 bir dizi kokli degisiklige zorladig: gibi ayn1 degi-
simler modern Tiirkiye'de de yaganmistir. Sanayilesmeyi ve bunun bir sonucu olarak
tarimda doniigiimii, entelektiiel bir 'aydinlanma'yi, ayrica siyasi ve toplumsal devrim-
leri baslatt1. Bu biiyiik degisiklikler dogal olarak insanlarin kendilerini algilayis bigim-
lerini dogallikla etkiledi ve geleneksel olarak '"Tanri' adimi verdikleri nihai gercekle

iliskilerini yeniden gézden gegirmelerini gerektirdi.%®

%Hilmi Ziya Ulken, Varhk ve Olus, Ankara Universite Basimevi, Ankara, 1968, s.259.
"Hilmi Ziya Ulken, s. 135.
%Karen Armstrong, s. 295.
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Modernlesmenin yarattigi etkiler "zamanin ruhu" olarak biitiin diinyada etki-
sini gdsterdigi gibi Bati'dan sonra en etkili oldugu yerlerden biri Osmanli Imparator-
lugu olmustur. Osmanli modernlesmesi, zorunlu oldugu kadar imparatorluk olmas1 ve
varligini siirdiirmesi nedeniyle modernist uygulamalar gerekli goriilmiistiir. Osmanli-
nin Bati“yla askeri, diplomatik ve ekonomik alanda artan iliskileri, karsilagilan sorun-
larin ¢oziilmesinde kendi kurumlarinin yetersizliginin gostergesi olmustur. 18. ylizyi-
lin sonunda Osmanli Devleti“ndeki reform girisimlerinin tek sebebi Avrupa, bilhassa
da Rusya karsisinda muvaffak olmak i¢in orduyu modernlestirmedeki ki, bu bir dev-
letin kendi varligmi devam ettirme cabasiyd:.®® Batililasma adma ilk etapta askeri
alanlarda yapilan reformlar, Bati'daki reformlarin esas olgusunu kavramaktan uzak ol-
dugunu gdstermektedir.

Avrupa’nin din ile olan miicadelesi Katolik Kilisenin ekonomik giicii elinde
bulundurmasina da yonelik olmustur. Osmanlida din adamlar ile padisahlik arasinda
ne benzer bir iktidar ¢ikar ¢atismasi ne de dinin ekonomik 6zerk bir giicii vardi

Kilise biiyiik bir ekonomik kurum durumuna geldigi zaman bile (yani
ruhani bir kurum oldugu kadar cismani bir kurum durumuna geldigi zaman bile),
ekonomisi ne feodal ne de kapitalist ekonominin kurallarinin sonucudur. Bu re-
Jjime en uygun ekonomi "ahiret ekonomisi" ile "oteki diinya" iizerine spekiilasyon
ile elde edilen mali kaynaklar saglama ekonomisidir. Osmanli halife-padisahlig
rejiminde, teokratik rejimin tersine olarak, din maslahati degil, devlet maslahati
basta gelir.*%°

Osmanliin sanayilesme, ekonomik altyapilari kuramamanin yaninda felsef,
bilim ve sanattaki eksiklik, cagdaslasmada Osmanli'y1 Avrupa'nin gerisinde birakmis-
tir. Modern Cumhuriyet'in modernlesme adina toplumsal alandaki geleneksel olana
yonelik devrimsel ¢abalar1 ise Avrupa'da gerceklesen tarzda bir tarihsel gergeklige uy-
madig1 i¢in, giiniimiize kadar modernlesmenin etkileri sorunlu goriilmektedir. Bu bag-
lamda toplumsalin kendinde olan degerleri, din ve Tanr1 algis1t modernlesme, cagdas-
lagma adina Osmanlidan Cumhuriyete ne tam anlamiyla batililagsmis, ne de geleneksel

yapisinda oldugu gibi kalmistir. Bu nedenle modernlesme ile toplumsal dinamiklerde

9 Aysegiil Altinova, Osmanh Modernlesmesinde Riisdiye Mektepleri, (Yayinlanmamis Doktora
Tezi), Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2004, s.9.
1%0Niyazi Berkes, s. 26-27.
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degisimler, geleneksel olan Anadolu halk inanglarindaki Tanr1 ve din anlayisini etkile-
mistir. Aleviligin Anadolu halk kiiltliriindeki etkisi ve yogunlugu dikkate alindiginda,
modern dénem sonrasi uygulamalar, Alevilerin de Tanr1 ve din algisi etkilemistir.

Aleviler modernlesme siirecine dahil olduklarinda, bir yandan sozlii/sifahi kiil-
tiiriinii kendi 6zgii terminolojisine sahip ¢ikarak var olmay1 slirdiirmeye calistilar; bir
yandan da Osmanli hegemonik dinselliginin disladigini diisiindiikleri tarihlerini, yeni
donemde daha korkusuzu ve daha otantik bir macerada devam ettirmeyi diislediler.!%*
Cumhuriyetle kurulan bu diis, zaman iginde hayal kirikliklarina doniistii ve kente gog
etmeyle durumun daha vahim sonuglar1 ortaya ¢ikti. Dinin pratiklerini yasamada zor-
luklar yasayan Aleviler, Cumhuriyetle kurduklari dolayl ittifakta geleneksel yapisinda
degisimler yasadilar. Bununla birlikte, modern tarih yazim ve kiiltiirler ile Alevilige
yiiklenen tarih hem Islami yonde hem de modernist yonde Aleviler iizerinde etkili ol-
mustur.

Alevilige dair yapilan arastirmalar, modernlesen Tiirkiye'nin toplumsal
kriterlerine gore kronolojik tarih anlatisina dayalidir. Islami temelli yaklagimlar genel-
likle Siinni ve Sii kaynaklara dayali yapilmaktadir. Hz Muhammed'in 6liimiinden sonra,
Islam toplumunun basin gececek olan kisinin Miisliimanlar arasinda goriis ayrilig1 ya-
samasina neden olmustur. Ilk halife olan Hz. Ebu Bekir’in ikinci halife olarak Hz.
Omer aday olarak takdim edilir. Ugiincii halifenin belirlenmesi igin aday tek degil, yine
devlet baskani tarafindan alt1 kisi olarak takdim edilir. Dordiincii halife Hz. Ali ise,
isyancilarin hdkim oldugu bir ortamda biraz da onlarin golgesinde adaylig1 kabul et-
mek durumunda kalir.1%2 Bu tarihten sonra yasanan ayrismalar daha sonraki siireglerde
Islam cografyasimnin da genislemesiyle Miisliimanlasan toplumlarda 6nemli bir siyasal
arag olarak kullanilmistir. Islam’m yayilmasiyla baglayan olumsuz devlet ydnetimi,
miisliimanlastirilmak istenen toplumlarda olumsuz bir Islam algis1 yaratmistir. islami-
yet’in yayilisi sirasinda onun en biiyiik diismanlarindan biri olan Ebu Siifyan'in Miis-
liiman olusu bu doniisiimdeki en biiyiik sembollerden biridir. Bir¢ok sahabe onun Miis-

limanliginin samimiyetine inanmamaktadir. Yine ayn1 sekilde giivenli ve haragtan

101 Necdet Subast, s 83.
192]bn Kuteybe, Cilt: 1, s. 46-47; Taberi, Cilt: IV, s. 428'den aktaran, Eyiip Kurt, Dort Halife Déneminde

Yonetim Anlayist, (Yayinlanmamis Doktora Tezi) Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
[zmir, 2013, s.57.
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uzak yasamak isteyenler ile giiciinii kanitlamis Isldm ordularina katilip yagma ve ta-
landan pay almak isteyenler de kitleler halinde Miisliiman olduklarini kelimeisahadet
getirerek beyan ederler.1% Aleviler i¢in, Islam tarihinde yasanan olaylar ilk zamanla-
rinda; zulm edenle zulme ugrayan, mazlumla- zalim, haksizla-haklinin tarihidir. Bu
yaklasim temsil ve sembol olarak Hz. Ali ve taraftarlari olmustur. Alevilere goére Hz.
Ali’nin hakki olan hilafet, Hz. Omer’in destegiyle, Hz. Ebu Bekir tarafindan gasp edil-
mistir. Boylece Islam i¢i ayrismalar baslamis ve o giinden bugiine siiregelmistir.1%
Aleviler, daha sonraki siire¢lerde Hz. Muhammed’in Ehlibeyti olan 12 Imamlarin de-
vami niteliginde olan Anadolu'daki dede ve babalarin koklerini buralara
dayandirmadir. Bu olgu Aleviler arasinda hala tartismali bir konudur. Dedelik ve ocak-
lik sisteminin nasil ve nerde ortaya ¢iktig1 konusu kutsal karakterler olarak dede-pir-
miirsit-talip gibi Alevilige 6zgii sifat ve kavramlarin Islam ile heterodoks bir zeminde
senkretik bir yap1 olusturarak kolonizator dervisler ve misyonerler sayesinde Anadolu
topraklarina tasmmustir.!®® Bu yaklasim Aleviligin Islam ile olan baginin tarihsel ola-
rak sunulmasidir. Aleviligin senkretik, heterodoks inang ve dinsel pratiklerin bir araya
gelis bicimi, hem Islami hem de baska inanglarda olan1 barindirma yapis1 dinsel pra-
tiklerinden de anlamak miimkiindiir. Ornegin, sabah giinesine dogru dua edilirken baz
bolgelerde Aleviler, Hz. Muhammed'e ithafen dua ederler. Diger bir 6rnek ise; higbir
dini grup ya da toplulukta olmayan Ayin-i Cem ve bu ritiielde icra edilen dinsel dans;
semahtir. {slami olan ile olmayanin bu sekilde kaynasmasi Anadolu cografyasmnin sii-
rekli tercih edilen bir yurt olarak savaslarla dolu olmasi ile izah edebiliriz. Senkretik
yapilar 6zellikleri, herhangi bir tehditle yiiz yiize gelindigi zaman karsilikli farklilik-
larmn uzlastirilmasidir.}®®Osmanliya kadarki siirecte Alevi-Bektasi inancina dair kay-
nak ve bilgiler siiregelen halk inanglarindan anlamaktayiz. S6zlii olarak aktarilan
inanca dair uygulamalar, modernlesme ile kiiltiirel aktarimda yetersiz kalmigtir. Hem
modern devletin uygulamalar1 hem de kente gé¢ etmenin getirdigi sorunlar kendinden

sonraki kusaklara Aleviligi aktarmada Pir ve Dedeler'e gilivenin azalmasina neden

103 Reha Camuroglu, s 30.

1%4Ayhan Yalginkaya, s 11.

5 Ali Yaman, Gecmisten Giiniimiize Alevi Bektasi Kiiltiirii, T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlar1, Ankara 2009, s 178.

196K udret Emiroglu, Suavi Aydin, s. 730.
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olmustur. Alevilerin 6zellikle kdy-kir yasami i¢indeki cem ibadetlerini ve diger ritiiel-
lerindeki pratiklerinin sekteye ugramasi ayni zamanda Bektasi dergah ve tekkelerin
kapatilmas1 Alevi-Bektasiler i¢in yikici etkileri, miimkiinligi telafi edilmeyen ilmi
alanii yok etmistir. Daha dnceki basliklarda da ifade edildigi gibi i¢ goclerin yasan-
dig1 donemlerden sonra Alevilerin farkli bolgelerden gelerek bir arada ibadet yapma
istegi cemevilerini sekillendirmistir.

Cemlerin en 6nemli 6zelligi, kadin-erkek-¢ocuk bir arada ve diizenli sekilde
ibadete ortak katilmasidir. Islam'm klasik din ritiiellerini icermeyen ritiiellere sahip
olan Aleviler icin yine Islam'da karsilig1 olmayan, Hz. Muhammed ve Hz. Ali iizerin-
den anlatilan hikayeler mevcuttur. Aleviler i¢in en temel ibadet cem ibadeti olup, Kirk-
lar Meclisi ile ifadelendirilir. Cem ibadeti basli basina toplumsal olan her tiirlii olay1
icine alarak baslar. Her can'nin kendi 6zlinii dara ¢ekerek girdigi ceme, temsili posta
oturan dede onciiliigiinde ibadet yapilir. Cem ritiielleri kendine 6zgiin ibadet tarz ile
birlikte Alevilerin cemaat ve topluluk olmasi adina toplumsallik vasfini da {stlenir.
Her bir birey bu alana can olarak girer, can terimi bedenlesmenin ortadan kalktigi Hak
ile Hak olma yolunda zamani agmada bir trans yontemidir. Dede 6ncele ceme katilan-
lardan razilik ister, eger herkes birbirinden ve Dede'den razi1 ise, yine Dede onciilii-
giinde delil(yakilan mum, eskiden yagl bezler) uyandirilarak, Hakk'in huzurunda cem
baglar. Eger razilik istemede kisiler birbirinden raz1 degil ise sorunlar ¢éziilmek kosulu
ile yine razilik alinarak baslanir. Hakk’1in huzurunda yapilan cem ibadetinde insan, ah-
laki olan degerleri nihai yer olan Hak Meydan’inda sorgular ve yapilan biitiin toplum-
sal eylemlerden sorumlu tutulur. Alevi bireyin kendini toplumsal alanda
konumlama tarzi, iradi olarak s6z sahibi olusunu ve sorgulama 6zelligini dinsel pra-
tiklerle temellendirmistir. Hakkin varligi ve tanimi1 Aleviler i¢in felsefi bir anlam ifade
eder. Insanin kendinde tasidig1, temsil ettigi bir varlik anlayisi olan Hak bireysel bir
algininda ifadesidir. Tanr1 kavramina yiiklenen bu anlam, elbette belli asamalar1 yasa-
yarak elde etmedir. Bu yiizden Alevilikte ifade edilen yol, insan-i kamil olma yoludur.
Tanr1 anlayisindaki bu diisiince insanin bir biitiin olarak Tanri-doga ve insan biitiinlii-
giindedir. Tasavvuf geleneginde bu biitliinliige Vahdet-i Viicud denir.

Alevilikteki Tanrt anlayist en temelinde Vahdet-i Viicid tasavvuf ek-
senlidir. Tasavvuf gelenegine gore insan, evrendeki varliklarin en miikemmeli
olarak kabul edilmis ve ozellikle de Vahdet-i Viicid anlayisinda insanin bu
ozellikleri one ¢ikartilarak bir insan-1 kamil anlayis1 gelistirilmistir. Buna
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gore Allah, fiil ve isimleri ile bilinmektedir. Bunlarin tecelli ettigi alan ise
varlik ve olaylardir. Insan ise, varligin hem cekirdegi yani 6zii hem de mey-
vesidir. 2%

Aleviligin tasavvuf geleneginde mektebi olan halk olan arasindaki biitiinliigii

saglayan insanin Tanr1'nin pargasi oldugu inancidir. Alevi-Bektasi inancinda Tanr1 ev-
rensel degerleri i¢ine aldig1 dl¢iide yasatilir. Insanla ilgili bu inanis Alevi-Bektasi ge-
leneginde de yaygindir. Nitekim Alevi-Bektasilere gore varliklarda, Tanri’nin her-
hangi bir sifat1 tecelli etmis iken insanda biitiin sifatlar1 bir arada belirmistir. Dolayi-
styla insan biitiin Tanr1 sifatlaria ve onun zatina mazhardir.1® Elbette Alevilik inanci
icinde ¢ok daha detaylidir. Bu baglikta ifade edilmek istenen, Alevilikte Tanr1 ve din
kavramlart salt tarihi bir olguya dayali olmadigidir.

Alevilerin, modernlesmeyle birlikte, dinsel pratiklerindeki degisimler, gele-
neksel anlayistaki Tanr1 ve din olgusunda da degisimler yasamasina neden olmustur.
Bu baglamda, tezin esas inceleme alina geri doniildiigiinde, Alevi toplumu ve kiiltiirii
icinde en ugta duran Almanya'daki son kusak Alevi genglerin Tanr1 ve din algisini
anlamak baglayici ve agiklayici olacaktir. Ciinkii Aleviligin Tanr1 ve din anlayisindaki
temel olgulardan, verilerden uzak olma hali ve yine pratiklerindeki zayiflik, Alman-

ya'daki son kusak Alevi gengleri {izerinden arastirmada ele alinan temeldir.

3.3. ALMANYA OZELINDE BERLINLI ALEVi GENCLERDE TANRI VE
DIN ALGISI

Arastirmanin bu kisimi alanda elde edilen bilgilerin, miilakat ve gézlemlerin
dolayli bir sonucudur. Ciinkii bireyin ve toplumun g¢ok net ve dogrudan ifade
edebilecegi olgular degildir. Dinsel pratiklerinde zayiflamalar ya da de§isimler yasiyor
olsa da, Tanr1 ve din algisina dair diisiince ve duygular, rasyonel bir bilgiyle
aciklanamaz. Yapilan miilakat ve sohbetlerde genglerin ¢cogunlugu Tanri inancinin
oldugunu net bir bigimde belirtirler. Fakat dinsel pratik ve algidaki eksiklik, nasil bir
Tanr1 sorusunu da sormamiza vesile olur. Bu nedenle Berlinli Alevi genclerin hem
cemevi ile olan iligkisinde hem de gilindelik hayatlarinda Aleviligi tanimlama bigimleri,

insan sevgisi olarak ifade edilmistir. Aleviligin dinsel baglanma ve Tanr1 ya yonelme

107 Nilgiin Ciplak Coskun, “Alevi-Bektasi Geleneginde Dardan Indirme Cemi ve Bu Cemin Toplum
Yasanmindaki Onem”, Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Dergisi, Say1: 65, 2013,s 275.
108Coskun, 272.
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konusuna kisi temelinde baktigidir. Alevilige gore gizli bir hazine olan Tanrt bilinmeyi
sevdigi i¢in alem var olmustur. Yani sevgi, var olusun kokeni ve nedenidir. Dolayisiyla
Tanr1 ya sevgiyle varilir. Bu sevgiyi, baslica ibadet kilmaktadir. Sevgi kisiden kisiye
degisen bir kuvvete sahiptir, toplumdan topluma degil. Yani Hiristiyan bir toplumda
dogmus, o kiiltiir ve inang¢ ortaminda serpilmis bir kisi, bir Miisliiman'dan daha kot
ya da Tanriya uzak olmak zorunda degildir.!%®

Tanrinin ve onun yarattig1r her seye dair duyulan bu sevginin teorik olarak
Alevilik tarihinden geldigini sOyleyebiliriz. 72 millete bir nazardan bakariz ifadesi bir
bigimde hafizalarda kalmis ve sdylemsel alanda ritiielin bir pargasi olmustur. Berlinli
Alevi genglerin Tanr1 inanci, bir 6nceki kugsaklarin ve Tiirkiye'deki Alevilerin Tanri
inanci ile ayni oldugu yoniindedir. Bu noktada belirtilmesi gereken tarihten gelen
duygu yogunlugudur.

Dinsel bir pratigin yasanmasi ve devam etmesi adina, ritiiellerin uygulanma
sikligina Alevi inang ve kiiltliriiniin kusaktan kusaga aktarilmasinda énemlidir. Giin-
delik pratigini gerceklestirirken Tiirkgenin kullanim azlig1, elbette anlam diinyasini et-
kilemektedir. S6z1ii gelenege hakim bir kiiltiiriin s6zlii olarak aktariminin yapilmamasi
ya da tam anlamiyla anlasilmamasi, dinsel alginin dilde yeterince ifade edilemiyor ol-
dugu yoniindedir. Giindelik yasamlarindaki modern diinya algilayislarinda "kiiltiirel"
sorunlar gibi goziiken pratiklerin, sosyolojik ya da antropolojik sahada "problematik"
olarak goriinebilinir. Teolojik ya da tanrisal olanin ifadesi pratik alanda olmayacagi
gibi nesnellestirilmis gostergelerde kendi sunmasi istatiksel olarak miimkiin degildir.
Pratik iligkilerle kurulan her bir yonelim, sonuglari itibariyle pratik olmanin Gtesinde,
degerlere iliskindir. Mutlu, uyumlu yasamin nesnel isareti nedir? Iste yine betimlene-
bilecek bu tiir bir isaretin olamayacag: aciktir. Bu isaret, fiziksel bir igaret degil, yal-
nizca metafiziksel, askin bir isaret olabilir.}*® Berlinli Alevi genglerinin inanca ve dini
bir yapiya ait olma durumu sistematik bir yap1 olmasa da mistik veya metafizik olanla
iliski i¢cinde oldugunu belirler. Metafizik ise, mevcutlari, hem varlikta hem de zihinde

(maddeden) ayrik olmalar1 bakimindan incelemeyi igerir. Mevcutlar doga bakimindan

109 Reha Camuroglu, s 37.
110} ygwig Wittgenstein, Defterler 1914-1916, cev Ali Utku, Birey Yayincilik, istanbul, 2004, s. 50.
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bu ii¢ kisma ayrildigindan teorik-felsefi ilimler de bu kisimlara ayrilmaktadirlar.'!t
Metafizigin hakikat olan iligkisi salt akil ve diisiince ile degil, ondan 6nce doga ve
varligin fizik dlemdeki durumlarindan sonra gelen ve varligi goriinen alemdeki nede-
nini sonlu ve sonsuz Varlik olan Tanr1 iizerinden anlamaktir. Aleviligin sufi yani tasav-
vufi yanm fizik alemi kavrama big¢imi sert ve kurallarla dolu olandan ziyade bireyin
belli bir yontemle ulasabilecegi yola bagliliktir. Berlin Cemevi'ne genglerin katilim
gostermemesi yola bagli olmadiklar1 anlamina gelmez Ciinkii yola baglilik 6ncelikle
kisinin kendi i¢ nefsi ile hesaplasmasidir. Ilk evre, kisinin kendi hi¢liginin farkina var-
mas1 ve ego ile savasmasidir.}*? Dini etkinligin giiniimiiz toplumlarinda 6zellikle Bati
diinyasinda etkinliginin azalmas1 kisinin hi¢lik duygusu yasamasindan ziyade diger
toplumsal alanlar i¢inde var olma yollarini acar ki, birey bu durumda dinsel algilardan
cok diinyevi algilara sahip olur.

Kendi toplumsal kosullarinin disinda sosyallesememek rne oraliyiz ne de burali
ifadesi dinsel temelli olarak diistindiigiimiizde Berlinli Alevi gengler i¢in Anadolu'daki
ocaklardan dergahlardan, tiirbelerden ve mistisizmden uzak olma hali, Almanya'daki
Alevi kurumlarin iizerine diigmesi gereken bir durumdur. Avrupali degerlerin dinsel
olanla iliskisinin kesilmesi, glindelik hayattin rasyonelligi Avrupa'nin metafizikle olan
iliskisini ve modernitenin rasyonel bi¢cimi de belirlemistir. Her iki yapinin felsefi olan
iliskisi zaman i¢inde modern olan ile geleneksel ve mistik olan olarak dinsel alanda
ortaya ¢ikmuistir.

Avrupa'nin énemli bir kenti olan Berlin 6zelinde birey ve toplumun metafizik
iliskisi yukarda bahsedilen tarihsel siirecin bir pargasi olarak, hem dini hem de siyasal
otoritede sdylemselligi yoktur. Berlin'de toplumsal alana dair etkinligi olmayan din,
giindelik hayatin disinda olmasi bireyin ve toplumun tanrisal ve dinsel olana dair algi-
sin1 da etkiler.

Birinci ve ikinci kusak Alevilerin toplumsal kosullarinda uzak kendi inang ve
tarihsel degerleri iginde yasama istegi, bugilin belli bicimlerde korudugu Aleviligi,

kendiyle 6teki arasinda kiiltiirel dinamigin farkini ortaya koymustur. Ornegin Berlin

Eb{ Ali el-Hiiseyin b. Abdullah b. el-Hasan b. Ali Ibn Sina, Kitabu’s- Sifa: Mantiga Giris, ¢ev. Omer
Tiirker) Litera yay., Istanbul, 2006, s.4'den aktaran ilyas Ozdemir, ibn Sina ve Wittgenstein'da Dil
Gerglik ve Mantik flisksi, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Van Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

112 Muhiddin Ibn Arabi, Endiiliis Sufileri, cev. Refik Algan, Drahma Yayinlari, istanbul, 2002, s.55.
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Cemevi, eski bir kilise olup Aleviler tarafindan satin alinmistir. Cemevi ya da
ibadethane yabancisi oldugu bir yerde hem Aleviler hem diger gégmen toplumlar icin
memleket ve tarih alamidir. Algi bu anlamiyla duyguda ifade edilemeyeninin yerini
karsilayacak derinliktedir. Alevi gengler i¢in ise cemevi kurumsalligi, tam anlamiyla
iligkisini kuramamis bir mekan olarak belirsiz bir alandir. Cografi 6zelliklerinin hig bir
0zelligini ve kutsalin fenomeninin géremedigi Berlin'de son kusagin Tanr1 ve din algis1
ayr1 iki duygunun deneyimine baghdir.

a) Yapilan miilakat ve gozlemlerde Alevi gencler Tanriya inandiklarini
vurgularken, dini algtya dair ortak bir fikir birliginin olmadigini sdylemek miimkiindiir.
Tanr1 kavrami, Alevi gengler i¢in salt bir yaratict olmanin 6tesinde, insanin gesitli
sifatlari1 da barindirir. Sevgi, yiicelik, merhamet en ¢ok vurgulanan Tanri sifati
olurken cezalandirici bir Tanr1 sifatin1 kullanmazlar.

b) Dini algiya dair kurduklar1 tek mekan olan cemevi Alevi gengler agisindan
onemlidir. Muharrem ve Hizir oruglarinda gelmeleri, oru¢ tutmalari, cemlere
katilmalar1 Berlin’deki Alevi gencler i¢in simdilik dini bir pratiktir. Kurallari olmayan
bu dini pratikleri 6zglirce yaptiklar diisiincesi, Berlinli Alevi gengler agisindan olumlu
bir din algisidir.

Tezin bu yoniiyle temel iddiasi; Anadolu pratiginden yoksun olan Berlin’deki
son kusak Alevilerin, modernlesmenin en yogun yasandigi yerlerde gogmen olarak

Tanr1 ve din algisini anlamak tizerinedir.
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SONUC

Almanya'daki son kusak Alevilerin Tanr1 ve din algis1 tezinde, oncelikle ele
alman baglik modernitenin Aleviligi nasil etkiledigidir. Bu baslikta amaglanan,
sirastyla modernitenin, yani modern diislince tarzinin nasil ortaya ¢iktigidir. Aleviler
baglaminda, modernlesmenin iki yoniine vurgu yapilmistir. Birincisi; modern bir
devlet tipi olan cumhuriyetin Alevi birey ve toplumunu etkilemesi, ikincisi ise,
kentlesmeyle birlikte Alevilerdeki toplumsal yapidaki degisimlerdir. Her iki olguda
cumhuriyet sonrasi Aleviligin geleneksel kimligini etkilemistir.

Geleneksel anlayista Aleviler, modern anlayis karsisinda kiiltiirlerinde ve
inanglarinda sorunlar yasamistir. Bu sorunlar kdylerden kentlere go¢ etmesiyle daha
da belirginlesmistir. Alevi toplumu bir yandan modern yap1 igerisinde kiiltiiriinii
yasatmak isterken, diger taraftan ise doga temelli yapisim1 unutmustur. Dedelik
kurumuna olan gilivenin azalmasi, inancin temel yapitaslart olan bazi sifatlarin
unutulmasi, dinsel pratiklerdeki zayiflamalar zamanla daha goze carpar hale gelmistir.
Tiirkiye'deki Alevilerin siyasal ve hukuksal alandaki yasadigi zorluklar, devletle
aralarindaki iliskinin niteligini de belirlemistir. Bu yoniiyle Aleviler Tiirkiye'de
baskiya maruz kalarak yasarken, Almanya'ya go¢ etmek Aleviler agisindan farkli bir
deneyim olusturmaktadir.

Almanya’da yasayan Alevilerin ilk zamanlarda yasadigi sikintilar, yabanci
olmak, memleketten uzak olmak ve Avrupa kosullarinda yasamak gibi gd¢gmen odakli
sorunlarken daha sonralari uyum saglamda gosterdikleri c¢aba onlar1 diger
gogmenlerden farkli algilanmasina neden olmustur. Alevilerin orgiitlenmesi ve elde
ettigi haklar olumlu yonleri olustururken, inanc1 ve kiiltiirii yagsatmada Anadolu Alevi
gelenek, kiiltiir ve ortamindan uzak olmasi son kusak Aleviler baglaminda
diisiiniilmesi gereken bir durumdur.

Berlin 6zelinde ele alinan arastirmanin esas 6zneleri olan Alevi gengleri, bu
arastirmada iki yonli ele alimmistir. Birincisi dinsel pratiklerin sergilendigi ve
Alevilere ait tek mekan olan Berlin Cemevi, ikincisi ise giindelik yasam igindeki
Aleviligi olma halidir. Berlin Cemevi ya da resmi adiyla Berlin Alevi Toplumu
( Alevitische Gemeinde zu Berlin e.V) kuruldugu tarihten itibaren, faaliyetleri ve

yapistyla ele alinirken, ayni1 zamanda Berlin Cemevideki sdylem ve alanin dinsel ve
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siyasal yapist tezde islenmistir. Son zamanlarda artik yliksek sesle dile getirilen
genglerimiz gelmiyor ifadesi bir sitemden Oteye yakinmadir. Berlin Cemevinin
tarihselliginin, faaliyet bi¢imlerinin ve sdylem ve alan miicadelesinin i¢inde yatan bir
olgu olarak genglerin cemevi pratigi tezin temel odak noktasidir. Ciinkii kiiltiirel
aktarimin giderek zayiflamasi, Almanya'daki Aleviler i¢in ciddi bir meseledir.
Genglerin kendilerini ifade edemedikleri ve alanda kuramadiklari kiiltiirel ve inangsal
yatkinliklar Berlin 6zelinde Almanya'daki cemevlernin kurumsalligina baghdir.
Kurumsal bir yap1 olarak Berlin Cemevi genglerin dilinden konusamadig: gibi Berlin
kent kosullarinda orali bireyler olan Alevi gengleriyle ayni toplumsal ritmi
gosterememektedirler. Toplumsal ritim; sosyallesme, dilsel beceriler, egitim seviyesi,
mesleki tarzlar olarak farkliliklar icermektedir.

Berlin’deki son kusak Alevilerin Alevilik algisina dair son kisimda yapilan
analiz Tanr ve din algis1 baglamindadir. Bu kisimdaki yorumlar, dlgiilebilen veriler
olmadigi i¢in, saha da yapilan gozlem ve miilakatlarin teorik yorumlari ve 6n sezilere
dayali1 yorumlardir. Dogruluk pay1, rasyonel olmasinin 6tesinde dikkat ¢ekici olmasi
adina Onemlidir. Ciinkii Aleviligin kendine 6zgli olan yapisi, Anadolu 6zelinde
sekillendigi yoniindedir. Kutsal mekanlarin varligi, tarihindeki onemli karakterler,
yasadig1 cografyadan c¢ikardig kutsalliklar Aleviligin Tanr1 ve din algisinda
tartismasiz en 6nemli 6zelligi barindirir. Aleviligin bu olgu ve olaylarindan uzak, Tanri
ve din algisi ister istemez degisimlere maruz kalacaktir. Hali hazirda yeni bir durum
olan son kusak Alevilik, sdylemde evrensel degerleri iceren inancini, ritiiellerini,
kiltiirel degerlerini ve felsefesini, ileriki siireclerde kiiltliriin aktarilma tarzina,

kurumlarin varligina bagli olarak daha net anlam kazanacaktir.
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EKLER



Ek 1: Miilakat Sorular1

e Kendinizi Kisaca Tanitir misiniz?. Nerelisiniz? Ka¢ Kusaktir Almanya'da
yastyorsunuz?

e Alevilik Hakkinda Kisaca Diisiincelerinizi Ogrenebilir miyim?

e Ailede Alevilik Ne Diizeyde Yasatilmaktadir? Ailenin Etkisi Ne Y o6nedir?

e Aile Size Alevilik Hakkinda Ne gibi Bilgiler Verdi ?

e Alevilikle Ilgili Diisiincelerinizi Neler Etkilemistir?

e Alevilik ile ilgili Kafamizda Herhangi Bir Soru Isareti Var Midir?

e Miirsit-Talip, Musahip, Kirvelik Hakkinda Neler Soylemek Istersiniz?

e Dedeler ile Hangi Konular1t Konusmak ve Sormak isterdiniz?

e Cem-Ayin'lerine Gider Misiniz? Gittiginizde Neler Hissedersiniz?

e Tanri Inancinizi Nasil Ifade Edersiniz? Aleviligin Tanr1 Anlayis1 Sizce
Nasildir?

o Tirkiye'de Bagli Oldugunuz Ocak Hangisidir? Bilginiz Var Midir?

e Tiirkiye'de Alevilere Ait Herhangi Bir Kutsal Mekan1 Ziyaret Ettiniz Mi?

e Berlin Cemevi'ne Gider Misiniz?

e Berlin Cemevi Faaliyetleri Hakkinda Diistlinceleriniz Nedir?

e BAT"'!n Genglik Kollarinin Calismalar1 Hakkinda Diisiinceleriniz Nedir?
Ilginizi Ceken Faaliyetleri Nelerdir?

e BAT'm Size Hitap Eden Bir Yer Midir? Eksileri Var Midir Sizce?
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