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Bu calsmanin amac8ii gruplarindanimamiyye Stasr’nin Kur'an hakkindaki
gortslerini kaynaklar giginda incelemektir. Caima girk ve U¢ ana bolimden
olusmaktadir.
Girigte Sia kavrami ve kavramla pantili olan dger ifadeler etimolojik agidan
incelenmeye ca&lildr.
Birinci bélumde farkli Sta kavramlari ve Gulat-§ia’nin Kur’an hakkindaki
gorisleri incelendi.
ikinci bélumde isdmamiyyeSiasi'nin Kur'an’in metinlgme siireci veKur'an
tzerindekiHalkul-Kur'an gibi temel targmalar ile alakali gorileri degerlendirilmistir.
Uclincli bélimde ise yindmamiyye Stasr’'nin Kur'an'in tefsir ve te'vili
baglaminda s6z konusu firkanin yalialar! irdelenmgtir.
Sonucta ise pratikte olmasa da teoride’an’in tahrifi, kiraati, yedi harf gibi

meselelere olumlu bakmadiklari kanaagidélarina 6zetle vurgu yapildi.
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The purpose of the thesis is to study the sightnaimiyye ofsia from group of
Sia about koran with the written source. The stadwgsists of introduction and three
main chapters.
In the introduction chaptei§ia’s concept was studied oatymology.
In the first chapter, Diffiren§ia’s concepts and the sights of Gulat-1 ofSia about

koran were studied.

In the second chaptethe main argument and the sights dimamiyye ofSia, the
duration of being written the koran and about Halkul-Koveere studied.

In the third chapter, The sights about #iplaining and commenting on the Koran
of Imamiyye ofSia were studied.

As the result, It was emphasized that they donrtktipositive about falsification
of koran, reading the Koran aloud and seven words aseory.
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VIl

ONSOz

Islami bazi konular, ger konulara gore, alimleri daha ¢ok ggel etmi ve
haliyle bircok dgisik gorisin ortaya ¢cikmasina sebep oktwr. Bu gibi durumlara
distlmesinde konunun mibhem olmasinin yaninda, istesmaisait olgu da buyuk rol
oynamstir.

Halbuki islam, ta bglangicindan ftibaren yolungasirmis, aradgini bulamamy
ve boylece caresigfle dismis insangluna, deerini ebediyete kadar yitirmeyecek
hikumlerini comertge sunrmguve onlarasifa ve deva olmgtur. Oyleki, insanhk
tarihinde Atlas Okyanusundan Cin Seddi'ne kadamanaiilkelereislam damgasini
vurmus; essiz ve rakipsiz bir medeniyet kurgtur.

Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabindgldyan bir takim siyasi olaylar
Muslimanlar arasinda g#i ihtilaflara yol agcmg ve erken donemden itibarensgaan
toplumsal dgisimle birlikte derinlgen ihtilaflar farkli din anlaglari seklinde tezahur
etmistir. Baglangicta tamamen siyasi bir nifgdi sahip olan bu farkliganalarin dini bir
zemin uzerinde yeniden yorumlanmasigighice ekolleri olarakta ifade edilen mezhep
olgusunu kanmiza cikarmytir. Islam digiincesinin tgekkil donemini olgturan hicri
ilk Gcyuz yil icerisinde vict bulan Haricilik, M¢ie, Sta ve Mu'tezile gibi belli bsgli
siyasi-itikadi olgumlar fikri farklilssmanin 6tesinde kendilerine has birer gelenek
uretmilerdir. Insan faktorinin ©n planda ofglu mezhepler, kgkusuz icinde
bulunduklari dénemin siyasi ve sosyo-kulttgarttlarinin Grintdurler ve tabii olarak
varolduklari donemin dini ve siyasi ankagi bize yansitmaktadirlar.

Bu gibi durumlardaislam alimlerimiz (zerlerine @&ni yapmaya gayret
etmilerdir. Bugin de agtirmacilara digen gorev, ygadigl devrin sartlarini da g6z
onunde bulundurarak, bu tir mibhem ve guncel konigarine, gerektikce yeniden
egilmek ve lizumlu bilgi ve belgeleri derleyip, mesgl etraflica inceleyerek, tatmin
edici sonuclara utanak olmalidir. Bu yapiimagdh takdirde, gecmie ve gliinimizde de
goruldigu tzere, bu gibi mibhem ve tamali konular, kéth niyetli kimseler tarafindan
carpitilip yanlg aksettiriilmekte ve insanlar yaniltilmaya gdinaktadir.

Muslimanlar arasind&Kur'an-1 Kerim hayatlarini kendisine gdre tanzim
edecekleri yegane kitaptir. Hz. Peygamber’e gndekilde, her turli d@stirme ve

tahriften korunms olarak ginimuze intikal etgtir. Allah, Kur'an’da herhangi bir



eksiltme ve eklemenin s6z konusu olamagazaima ederek ‘Zikr’ i korumayi bizzat
kendi Gizerine alng} ayni zamanda higcbgeyin O'nu iptal edemeyegai vurgulamstir.

Batin bunlara rgmen zaman zamaKur'an hakkinda da farkl diinceler,
fikirler olmamstir diyemiyoruz.iste bu gibi fikirlere sahip olan firkalardan biride Sif
gruplarindan olatmamiyyeStasr’dir.

Imamiyye Stasrnin Kur'an hakkindaki gorilerini ele aldgimiz bu cakma,
giris ve U¢ bolumden obmaktadir. Cakmanin girs kisminda, Sia kavraminin
etimolojik anlami, tarihsel stireci ve referanstaerinde durulmgtur. Birinci bélimde,
Imamiyye firkasi dundaki Sfa gruplarinin Kuran’a yaklaimlar cercevesinde
ismailiye, Zeydiye ve Gulat$ia’nin Kur'an hakkindaki yaklsgimlari ele alinmgtir.
Ikinci bolumdeimamiyye Siasi'nin gerekKur'an’in metinlgme sireci ile alakali ve
gerekseKur'an Uzerindeki Halku'lKur'an gibi temel targmalar ile alakali gorieri
degerlendirilmistir. Uglincli bélimde ise, yinBmamiyye Siasr'nin Kur'an’in tefsir ve
te'vili baglaminda tefsir ve te'vil kelimelerinin anlamlaKur'an’in tefsirine duyulan
ihtiyac ve konu ile alakall s6z konusu firkanin kggkmlari irdelenmgtir.

Bu calsmam esnasinda {fan sona kadar benim icin her turli fedakarlkta
bulunan, kiymetli vakitlerini benden esirgemeyen lue hususta bana yol gosteren
muhterem hocam Prof. Dr. Sayin DALKIRAN’A, bu shamam boyunca bana
yardimci olan ISAM’ mensuplarina da §ekkir etmeyi bir borg bilirim.

ERZURUM 2008 Fatih CATMAKAS



GIRIS
STA KAVRAMININ ORTAYA CIKI SI, TARIHSEL SURECI VE DAYANDI Gl
GORUSLER
[.STA KAVRAMI
A-LGgat Anlami
Sia Arapca’daSY’A kokunden gelme bir kelimedir. Miktar, sure, sieslan
yavrusu, ¢ ve benzer; bir insanin yardimcilari ve ona uyardgni gorigte olmasalar
bile bir sey tizerinde birlgen topluluk, firka, béluk, yayllmak anlamlarinaigel
Kur'an'da bu kelime muhtelif yerlerdbrka, bolik ve taraftar gibi anlamlarda
kullaniimistir. Kur'an-1 Kerimin En’am Sdresi’'nin 65 ve 159, Hicr Sdresi'nin 10,
Kasas Sdresi’nin 4 ve RGm Sdresi’'nin 32. Ayet-i iqezlerinde béliikler anlamina
Siyea; yine Sebe 54 ve Kamer Sdrelerinin 51. Ayet-i Kegferi’'nde ayni anlamdasya
tarzinda gecdi gibi, Saffat 83. Ayet-i Kerimesi'nde de taraftduiyinin tarafini tutan
anlaminaSia tarzinda gecer. NOr 19. Ayet-i Kerimesi'nde ysg/1lmak anlamini verir

ve ‘sae-yaiu’ dan gelir.Sta kelimesinin ¢gulu Siyea’ dir vefirkalar anlamindadif.

B-Terim Anlami

Terim olarakSia, ¢gunlukla Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beyt'ine tabi olanlargin
kullaniimis ve hatta onlar icin ézel bir isim haline gegtii® Bu haliyle Sia’yi, “Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali'yi halifeligin en layik kgi olarak goren ve
onu mesrd halife kabul eden; ondan sonraki halifelerin deimisoyundan gelmesi

gerektgine inanan topluluklarin mterek adidir’seklinde tanimlamak mimkiindtir.

! Ebu'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed Zebiakii'l-ArQis Min Cevahiri’l-KamasBeyrut
1994, V, 405; Ebu’l-Fazl Muhammed b.Miikerrem b @lHEnsariibn-i Manzar Lisanir'l-Arab, Beyrut
1987, VIIl, 190.

2 Muhyiddin ed-Deny, I'rabu’l-Kur'ani’l-Kerim ve BeyanuhMiiessesetii'l-Eyman, Humus 1983, V,
215; ez-Zemaderi, el-Kessaf An Hakaiki't-Te’vil, Matbaatirlistikame, Kahire 1947, 11, 388; Abd{lbaki
Golpinarli, Tarih Boyunca'slam Mezhepleri v&iilik, Der Yayinevijistanbul 1979, s.21.

% Eyyub b. Misa el-Hiiseyin el-Kefevi Ebu’l-Beld;Kulliyatu Mu’cemu fi Mustalahat ve’l-Furiu’l-
Lugaviyye,Beyrut 1993, s. 540; Hasan OnBtmeviler Donengii Hareketleri ve GUunimugtli gi,
Diyanet Vakfi, Ankara 1993, s. 12-19.

* Ebu'l Hasan el-Earf, Makalatu'l-/slamiyyin,Nsr. Hellmut Ritter, Wiesbaden 1963, |, 65; Ahmed
Emin,Fecru’l-/slam Kahire 1954, s. 383.



et-Tabatabai'nin (v. 1981) tarifine goére; “Peygamib&krem’in halifelgini,
O’nun nesline ait 6zel hak kabul edeislam mearifinde Ehl-i Beyt mektebini
izleyenlereSia” denir?

Ayrica bir firka, bir mezheb anlaminda olmamakleraber, bu kelimeye
kaynaklarda, “Hz. Ali'ye ve Ehl-i Beyt'ine uyanlare onlara taraftar olup yardim
edenler” anlaminda ilk olarak EbG Mihnefin (v. 378z. Hasan’in Kifelilere hitaben
soyledgi “Sizler bizim taraftarlarimizsiniz -Statind-" s6zine rivayetinde
rastlanmaktadi?.Nasr b. Muzahim el-Minkari'de, (V. 827) kelime$li, Talha ve ez-
Zibeyr, Basra’'da taraftarlarini ve memurlarini éthliler dedi” ifadesiyle ayni anlamda
nakletmektedir.

Sia, Sunni Mezhepler Tarihi kaynaklarinda, farkladélerle, ama ayni
istikamette olmak Uzerelz. Ali taraftarli g1 seklinde tarif edilmijtir. Mesela Ebu’l-
Hasen el-Eari (V. 936) Sia’'yi, “Onlara, Ali'ye taraftar olduklari ve onu,adlullah
(s.a.s)'in oteki sahabilerinin 6ntine gecirdiklegini Sta denmgtir” ifadesiyle tarif
etmektedi® Es-Sehristani de, $ia hasseten Ali'ye taraftar olanlardir. Onlar, risieik
ister gizli olsun, nass ve vasiyetle onun imamli kalifelgini ileri strmdlerdir.
inanclarina gére imamlik, onugalar dsina gikamaz” def.

ik Sit kaynaklari daSia’yl, benzer ifadelerlgdyle tarif ederler: “Onlar, Nebfi
(s.a.s)'in zamaninda Ali'nin taraftarlari diye idendirilen ve ondan sonra da ona
baglilik gdsterip onun imametini ileri stirenler olarbitinenlerin tekil ettigi Ali (a.s)’'In
firkasidir’® Casdas Sit yazarlardan Kéfu'l Gita (v. 1954) Sia, taraftar anlamina
gelmektedir ve Hz. Peygamber (s.a.s)'in amcasigln, @lamadi ve kargegi Ali b.
Ebi Talib (a.s)'In tarafini tutan Miisliman toplglma verilmj bir addir” der*!

Bu tanimlari dikkatlice inceleyecek olurs8ka; ¢cgunlugu Hz. Ali'ye ve Ehl-i
Beyt'ine tabi olanlar icin kullaniingive hatta onlar icin 6zel bir isim haline geftiri

diyebiliriz.

® Mumammed Hiiseyin et-Tabatab&lam’'dasia, trc. Ahmed Erding, Bir Yayinciliistanbul 1988,

s.25.

® Eb( Mihnef Maktel®’l-Huseyn ve Masra’'u Ehl-i Beytihi ve AsHéitfi Kerbeld Bagdad 1977, s.2.

" Ebu’l-Fazl el-Minkari et-Temimi Nasr b. Miizahiiak’at( Siffin thk. Abdiisselam Muhammed Harun,
Kahire 1981, s. 5.

8 Ebu’l Hasan el-Fari, a.g.e, I, 5.

® Muhammed b. AbdilkerimseSehristanigl-Milel ve’n-Nihal Nsr. Muhammed S. Geylant, Kahire 1961,
I, 146.

19 Ebi Muhammed el-Hasan b.M(isa en-Nevb#&higku's-Sia, Nsr. M. Sadik Al-i Bahri’l-Ulim, Necef
1936, s. 17.

' Muhammed el-Huseyin Al-i b.Riza Ki&u'l- Gita, Aslu’s-Sta ve UsiluhaNecef 1965, s. 22.



Kisaca bu bilgileri verdikten sonkamdi bir sonraki konu olargia kavraminin
tarihsel sureci hakkinda bilgi vermeye gecebiliriz.

2. SIIL iGIN TARIHSEL SURECI

Sfa’nin dagzusu ve gelimesi ile ilgili desisik gorisler bulunmaktadit? ilk Sit
kaynaklar, bu firkanin, Rasilullah (s.a.s.)'iglsaanda d@dugunu ve daha o zamanlar,
Hz. Ali'nin Gstanligiind kabul ederek onun tarafini tutanlarin bir tap{uolarak Al
Sfasfni meydana getirdiklerini ileri stirerléf.

Bazi yazarlar d&iili gin, Rasdlullah (s.a.s)’'in vefatini takiben Hz. Alh meyrQ
halife old@u talebiyle, bgtan sona siyast bir hareket ofgunu séylerler*

Ucuncti halife Hz. Osman’insehid edilmesinden sonra, biligdi Uzere
maslimanlar ikiye ayriing) bir kismi Hz. Osman tarafini tutgyuonun Kkatillerinin
hemen yakalanip cezalandiriimasini istgrbunlaraSiatu Osman veyael-Osmaniyye
denilmistir. MUslimanlarin dier bir kismi da Hz. Ali tarafini tutrgubunlara de§iatu
Ali veyael-Aleviyye denilmistir.'®> Sonralari kisaltilngiolarakSia terimi sadece Hz. Ali
taraftarlari icin kullanilmgtir.®® ibnu'n-Nedim’in kaydettiine gore, Hz. Ali, kendi
taraftarlarinSia’ dan baka asfiya, evliyg ashabgibi kelimelerle anarng*’

Bekir Topal@lu da eserindgoyle der:Sia'nin ¢iksini td Rasdlullah (s.a.s)'in
vefatini muteakip yapilan hilafet seciminden slaamak mumkindir. Cenaze
hizmetleriyle megul olan Ehl-i Beyt'in hazir bulunamagliilk halife secimine Hz. Al
itiraz etms, hilafet konusunda herkesden ¢ok Peygamber aihesiiz ve hak sahibi
oldugunu ileri sirmgti. FakatSia’nin ilmen tevsik edilemeyen iddialari bir yaii,.
Ali kendisinden 6nceki halifelerin Gicline de beyahis ve hilafet konusunda herhangi
bir problem ¢ikarmangtir.'®

Peygamber (s.a.s)’'in vefatindan sonra, imametinAtizie ait olduguna inanan
Ammar b. Yasir, Cabir b. Abdillah, Selman el-F4rgba Zerr elGifari, el-Mikdad b.

2jrfan Abdulhamid/slamda Ttikadi Mezhepler ve Ak&'id Esaslarc. M. Saim Yeprem, Marifet
Yayinevi,istanbul 1981, s. 16-21.

13 Nevbahtia.g.e.s. 17.

* Ahmed EminFecru-l /slam Mektebetii’'n-Nahdati’l-Misriyye, Kahire 1964, $&

13 3. Welhauserel-Havaric vey-$ia, Kahire 1958, s.146; Bekir Topala, Kelam/imine Giris, Damla
Yayinevi,istanbul 2004, s. 189.

% fbnu’l-Esir, el-Lubab,Dar(l Sadir, Beyrut, ts., 111, 353.

7 ibnu'n-Nedim el-Fihrist, Nsr. G. Fliigel, Beyrut 1964, s. 223.

8 Topalglu, a.g.e.,s. 190.



el-Esved, Abbas b. Abdu’l-Muttalib vegollari gibi bazi sahabeler vardi. Bunlar Hz.
Ali'yi hilafete daha layik gériyorlardh®

Bu anlamda Ebu’l Hasen ekfri, (v. 936)Sia’y tarif ederken: “Onlara, Hz.
Ali'ye taraftar olduklari ve O’nu Rasdlullah (s.gis diger ashabina takdim ettikleri
icin ‘Sta’ denildi” demitir.”%°

Sta ise kendi iginde bu sahabilerin tavrini, bilifgt mezhebi hareket saymakta
ve daha ileri giderekyakin akrabayi uyarma ile ilgili ayeti®*, Hz. Ali'nin;
Peygamberin saiginda yaptg yararll sleri ve O’ndan nakledilen, Hz. Ali'nin
faziletleriyle alakah rivayetleri delil gostererelSia’nin  bglangic noktasini,
Peygamber'in hayatta bulunglu dénem olarak kabul etmekteéfr.

Ayrica Sia’nin ne zaman ortaya c¢iftihususund&ii yazarlarlaSii olmayan
yazarlar arasinda gariayriligi vardir. OnceSia’nin bu husustaki gosii Uzerinde
duralim;

Ik Sit muelliflerinden Nevbahti (v. 922) ve Ebl HaldfEs'ari (v. 913) bata
olmak Gzere hemen butigii maellifler, Sia’nin tarihini Peygamberimiz zamanindan
baslatirlar. Mesela Nevbahti (v. 922) bununla ilgilamk séyle der: Ik Sia firkasi Ali
b. Ebi Talib’in firkasidir ki bunlar Peygamber zanrada ve ondan sonra &&a-i Ali
(Ali Taraftarlar) olarak isimlendirilmglerdir. Onun tarafini tutmak ve onumam
(devlet reisi) oldguna kail olmakla taninirlar’

el-Amili ise sdyle der: “Hz. Ali’'nin tstunliguni kabul etmek ve onun dostca
taraftari olmak, ta Ras(lullah zamaninda mevciftiasifu’l- Gita da (v.1954%ifli gin
Peygamberimiz zamaninda ¢ghi sdyleyenlerdendir. Hz. Ali'nirgiasi ile ilgili bazi
hadisleri naklettikten sonradyle der: “...Goriluyor ki, islam seriatinin kurucusu,
bizzat, Ali'nin Stasini anmy, defalarca ondan bahsettm; onlarin kiyamet gini

kurtulmus, muratlarina erngj Allah razilgini elde etmy, Allah’tan razi olmyg bir halde

¥ Muhammed el-Huseyin Al-i b.Riz&aferi Mezhebi ve Esaslagvr. Abdalbaki Gélpinarli, Zaman
Yayinlari, istanbul 1992, s. 24-35-3Bmail Cerrahglu, Tefsir Tarihi D.I.B. Yay., Ankara 1988, Il, 387.
20 Es'arf, a.g.e. |, 5.

L Suara (95) , 215.

22 Hiiseyin AtayEhl-i Stinnet vésia, AUIF Yay., 1983, s. 8; Muhammed Hiiseyin et-TabatdbEim’'da
Sia, trc. Ahmed Erding, Bir Yayinciliistanbul 1988, s. 28-31.

“ Nevbahtia.g.e.,s. 17-18.

4 Muhsin el-Emin el-Hiiseyni el-Amill\’yanu’s-$ia, thk. Hasan Emin, Darut-Taaruf, Beyrut 1983, |, 23



ve emin olacaklarini buyurrgtwr... Bitin sahabe, Ali'nirSiasi olsaydi, bir bogi
‘Ali'nin Stast diye anilmazdi?®

Abdullah Feyyaz, Muhammed ed-Deylemi’den naKieRas0lullah’in soyle
buyurdgunu  bildirir: “Ummetimden 70 bin ki hesaba cekilmeksizin cennete
girecektir. Sonra Ali'ye (r.a.) dondu wéyle dedi: Onlar senigiandir ey Ali ve sen de
onlarin imamlarisin®

Goruldigu gibi guinumize kadasiili gin dogusu ile ilgili olarak cok ceitli
gorisler ortaya ¢ikmytir. irfan Abdilhamid, oldukca isabetli bir tesbitle bamku yedi
grupta toplar. Buna gore:

1. Sitlik t& Hz. Peygamber’in ghginda ortaya cikmtir. Bu zimreye ilk ve
sonrakiSii yazarlarin tamami dahil edilebilir.

2. Siilik Hz. Peygamber’in vefatindan sonra halife s@gin yapildgl Sakifetl
Beni Saide toplantisinda ghtusu gorisinde olanlar.ibn-i Haldtn, Ahmed Emin,
Mustesrik Bernard Lewis gibi ilim adamlari bu gatedirler.

3. Ucuincu grup tarihgilerSifligin Hz. Osman’in devrinde blayan fitne
hareketleriyle bgadigini savunurla. Meseld; Alman Mustgik Julius Wellhausen bu
gorustedir.

4. Bir grup tarihgi deSiiligin Hz. Ali'nin Halifeligi sirasinda Talha ve Zibeyr
(r.a)'in ona kag1 cikisl Uzerine Hz. Ali'ye uyanlara verilen isimle gdamis; Cemel ve
onu takib eden olaylardan sonraelekiil etmitir.?

5. Bazilari daSia’nin Hz. Ali'nin sehid edilmesinden sonrasékkil ettgini
savunurlar. Taha Hiiseyin bu ggtedir 2

6. Bir bagka grupSiili gin Hz. Huseyin’'in Kerbeld'dgehid edilmesinden sonra
meydana gelemevvabin Hareketiile baladigini sdylerlerSeyhi bu gorgl savunur.

7. Sifli gin ortaya cikgiyla bu alti gorgli ortaya koyarirfan Abdilhamid kendi
goristini de yedinci bir gokiiolarak zikreder. Ona gor8iilik hicri birinci asrin
sonlarinda ortaya cikitir.*

% Kasifu'l- Gita, a.g.e..s. 32.

% Muhammed ed-Deylemitsadu’l-Kul(ib, Beyrut 1381, |, 193.

27 Abdullah FeyyazTarihu’l-imamiyye ve Eslafihnim Migesia, Beyrut 1975, s. 35.

2 jbnu'n-Nedima.g.e, s. 175.

29 Taha Huseyinel-Fitenu’l-Kiibra Kahire 1966, 11,175.

%0 Ahmed b. Yahya b. el-MurtazKjtabu Tabakati'l-MdtezileNsr. Susana Diwald-Wilzer, Beyrut 1961;
irfan Abdilhamida.g.e, s. 16-19.



Yukaridaki tesbitler vgu son tasnifSia’nin bir firka olarak ve ayni zamanda
islam’dasii fikriyatinin ve imamiyye Stasrnin esaslari hakkinda bizlere azda olsa bir

baks acisi, bir 6n bilgi vermektedir.

3.Sil DUSUNCENIN KAYNAKLARI VE SIA’NIN GENEL PRENS iPLERI

Sit gruplarinin dayangh temel gorg ve zihniyetin kayng hakkinda birbirinden
farkl gorssler ileriye suraimigtar.

1. Bazi aratirmacilara gore bu cereyanin kagndran ve dolayisiyla Hint
distincesidir. Cunkl devlet reiglnin hir secimle d&l de verasetle devam etmesi,
liderlere UlGhiyyet nisbet edilerek onlara mutlak itaatin gerekli darési gibi fikirler
eskifran ve Hint dglincesinde mevcuttur. Hatthn-i Hazm (V. 1064) ve Makrizi (v.
1442) gibi baziislam tarihcileri ile birlikte bir kisim yabanci gihler, teeyyQu,
Perslilerinislami yikmak igin diizenledikleri bir hareket olaggerlendirirler.

2. Yerli ve yabanci alimlerin ileriye surd@u diger bir gorige gore sia
zihniyetinin asli Yahudifie dayanir. Bir defa bu hareketin fikri yonuniglam
dunyasinda ilk defa ortaya koyan ve giglen Yahudi asilli Abdullah b. Sebe’dir. Sonra
devlet reislgine ilaht bir renk verip onun verasetle devam egecéderlerin
(imamlarin) gercekte 6lmeyip zamani gelince gemedikleri (rec’at) gibi goxler
Yahudilikte mevcuttur.

3. Bir kisim musterikler, Sit gorisleriyle Yahudilik ve Hiristiyanhk telakkileri
arasinda benzerlik bularakséyyGun bu iki eski dine dayargini ileri sirmilerdir.

4.Yine bazi mustgikler, Siili gin ilk defa araplar arasinda zuhdr edip yaila
g0z 6nunde bulundurarak onun yabanci gaginolmadgini, araplar arasinda zuh(r edip
sonra bgka milletlere, 6zellikldranlilara gectini soylerler®

Tahminlere, tghih ve mukayeselere dayanan bu gtmiden hangisinin dgu
oldugunu kestirmek kolay dgldir. Ancak sunu soylemek gerekir ki Zeydiyye haric,
Sia’'ya intisab eden g#li zimreler, 6zellikle Gulat-Sia 6yle gorglere sahiptir ki bu
gorisleri Islam’in ruhu ve 6zl ile uzirmaya imkan yoktur. Bu goslerin kaynagini
teskil eden zihniyet ve diiinceye mutlakdslam dsi cevrelerin tesiri vardirSimdi

kisaca bu bilgileri verdikten sonra temel prensipgeiklamaya gecebiliriz.

% frfan Abdiillhamida.g.e, s. 21-32.



TEMEL PRENSIPLER VE GORUSLER

Sia ve Ehl-i Sunnet inan¢ yonunden bazi ortak naktgbaylamaktadirlar.
Bunlar; Tevhid, Nubtvvet ve Mead gibi konulardim@l yéninden ise; Namaz, Orug,
Zekat ve Hac gibi konularda beraberdirler. Bunlaganinda bir takim 6nemli
farkliliklarin oldusu da muhakkaktir.

Simdi bu prensiplerden ilki ve belkide en énemlisarak kabul edileimamet

konusu hakkinda kisaca bilgi vermeye gecebiliriz.

A-Tevhid

Yuce Allah birdir, tektir. Bu da kendi icind@ esaslara dayanir:

1. Tevhid-i Zat: Allah’in zati itibariyle birlenmesidir. O’nun zater tarla
noksan sifatlardan miinezzeRfirEsi, benzeri, mahl(katinkine benzer bir vasfi yoktur.
Varligl bizzat kendisindendir. Cismgekli ve mekani yoktur. Yani ahirette, kesinlikle
gorilmeyecektir. Ber goriilebilseydi, zaman ve mekana muhtac olftdBoylece
onlar, bu hususta da Mu'tezile’ye uyarak ru’'yethllakabul etmemektedirler. Fakat
kendilerinin bu meselede Mu'tezile gibi aklagtlede Kur'an ve Sinnet’e dayanarak bu
hikme ulatiklarini sdylemektedirle?? Bu arada Muhammed Riza el-Muzaffer, daha da
ileri giderek, meseleyi Allah’in zatini, daih ve tecsim agisindan ele almaktasGgle
demektedir: “O’nu yaratiklarindan birine benzetea ylzu, eli, gézid oldiunu
sdyleyen, yahud dinya gidne indgini, cennet ehline ayin goéringiii gibi goriinecgini
sOyleyen, bu ¢t inanclara sapan, her tlrli noksandan minezzeh ®araticiyi
bilmeyen kiidir ki o, kafir menzilesindedir®

Gorulayor ki burada, Allah’in ahirette gorilemei soyleme, kufur olarak
deserlendiriimektedir.

2. Tevhid-i Fiil: Cenab-1 Allah’in fiilleri yoninden birlenmesi ve @lan baka
yaratici olmamasi, yaratigiinda ortg bulunmamasi demektir. MU’'min, yaratmanin,

yasatmanin, geftirmenin, rizik vermenin, acimanin, dglamanin, oldirmenin,

%2 Eb( Cafer Muhammed b. Albn Babeveyh el-KummRisaletu’l-I'tikadati’l-/mamiyye cev. Ethem
Ruhi Fglali, Ankara 1978, s. 17-23.Kummf; Golpinadig.e.,s. 234.

3 Abdiilbaki Gélpinarli100 Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatistanbul 1969, s. 239-258;
Muhammed Sadir-1 TebrizGaferi Mezhebine Gére Dinin EsaslaDev. Huseyin Perviz Hatemt,
Istanbul 1965, s. 10-13.

% Gélpinarly a.g.e.s. 258.

% Muhammed Riza el-Muzaffefja Inanclary, cev. Abdilbaki Golpinarlistanbul 1978, s. 26-27.



diriltmenin ve butiin mahldkatina raci olan bu sanssinirsiz fiili sifatlarin, ancak
O’nda bulundguna, iradesinde mecbur olmggha iman etmekle miikelleftiP.

3. Tevhid-i ibadet: ibadet, ancak O’na mahsustur. O’ndakibabir mabdd
olmadgi gibi, O’'ndan bgkasina ibadet dgrktir. Allah’'tan baskasina kulluk edilmez.
Allah’'tan baka bir mel&e, peygambere, veliye, imama ibadet edilnieadette O’ndan
baskasina yaklgmayi kasteden, putlara taparsikihikmutndedir. Mamafilsefaat hak
oldugundan, Hz. Peygamber ve Ehl-i Beyt hakki i¢day’an hakki icin, Allah’a dua ve
kabirler ziyaret edilebilir. Kabirleri ziyaret veaziye meclisler, Allah’a manen
yaklasmaya vesile olageri islerdendir ve bunlarla ne ibadette, ne de imamlathukta
bulunmakta birsirk s6z konusudur. Bu ziyaretler ve bu meclisleridlah’in ve

sevdiklerinin adlari anilmakta, rizalari istenmelité’

B-Nubuvvet

Nubuvvet, Allah’in kullarina dgru yolu goéstermek, dinyada ve ahirette,
mutluluklarini sglayacak hukidmleri bildirmek, onlari kétd huylardabpzguncu
gelenek ve goreneklerden aritmak, onlari hikmetnéeifet sahibi kilmak icin, lutfiyla
sectgi, insanlgin en olgun ve ylce mertebesinestlaigini kullarina gonderdi bir
makamdir. Peygamberler mutlak manada mastmdiiriani giinahslemezler.ismet,
yani masim olg kucuk-buyidk butin gunahlardan, yaniimaktan, umbtisn minezzeh
olmaktir. Ismetin varlgina delil sudur: Peygamber sugléyebilir, yanilir, yahut
unutursa, ondan bu geseyler meydana gelirse, ona inananlar, uyanlar ttelbgpheye
diserler. Dgmemeleri, din ve akil bakimindan mumkuangidtir. Bu takdirde halkin
ona uymasi gucte. Bu ise Nubivvet vazifesine kadir. S6zlerinde vesierinde bir
degser kalmaz, mutlak olarak buyruklarina uyulamaz. dHatleri bir 6rnek olamaz ve
peygamberlerin gonderilmelerindeki fayda lizumshuez.&

Peygamberlik ilahi bir l0tuf ve ilaht bir vazifedidz. Adem’den Hz. Peygamber

(s.a.s.)’e kadar yuzyirmidort bin peygamber ggldrivayet edilmektedir. Hz.

% Golpinarly a.g.e.s. 258 v.d.

%" Riza el-Muzaffer,a.g.e.,27-28; Golpinarlia.g.e, s. 43.

% Muhammed b. Muhammed el-Hali#iiyau’s-Seria fi'l-Mezhebiy-S$ia, Bagdad 1951, s. 50 v.d.
% Kummi,a.g.e.,s. 113.



Muhammed (s.a.s), butin peygamberlerin en tstinomancusudur. O’nun en buyuk
macizesiKuran-1 Kerirridir.*

Yukarida bahsetmi oldusumuz bilgiler dikkatle tetkik edilirseimamiyye,
Nubuvvet konusunda Ehl-i Sinnetle hemen hemen ayamaati teumaktadir
diyebiliriz. Ancaksu kadari da var ki; onlar, Nubuvvetin birer ctizlarak kabul edilen
melekler hakkinda pek farkjeyler sdylemeseler de, kitaplara iman konusundadas
de olsa dgisik kanaatleri vardir. Mesela onlara gére melekieihani varliklardir.
Masumdurlar, kendilerine emrditiheseyde Allah’a kagi gelmezler ve buyurulanlari
islerler. Yemezler, icmezler, aci duymazlar, eksikiikksanlik hissetmezIét.

Kitaplara Tman bahsine gelinc&ur'an-1 Kerim hususundamamiyye kendi
arasinda bazi ayriliklara gliGstir. Mesela ilkSii maelliflerinden biri olanSeyh Saduk
(v. 991) ile ginimiz muelliflerinden bir go, Kur'an’in bugiin elimizde bulunan nisha
oldugunu kabul ederkef?, yine ilk Sii muelliflerinden biri veimamiyye’nin en buyuk
olarak vasiflandirggn Dort Kitab "in ilkini yazan Muhammed b. Yakub el-Kuleynt, (v.
940) her ne kadar bugunkiu Mushafi kabul eder gomirsa da, Ali evladindael-
Camr denen ve Hz. Peygamber’insarmyla yetms arsin uzunlgunda, Hz. Peygamber
tarafindan Ali'ye yazdiriny bir sahife bulundgunu; ayrica Hz. Fatima’nin yaninda da
buginkinun Gg¢ misli buyukgiinde ve icinde buginki Mushaftan tek kelime dahi
bulunmayan bir mushafin mevcut ofglinu ifade edef®

Bu konuda sonuc¢ olaralgunu ifade edebiliriz: Vermi oldusumuz bu
farkhhklara rggmen, bugiunimamiyye’nin, mevcut olan Mushafa dayagidve Kitab
olarakta O’'nu kabul ettikleri sikardir. Ancak mevcutkur'an-1 Kerimi anlama ve

yorumlama hususunda farkl tefsir ankagn benimsengierdir.

C. Meéad:
Kelime anlamiylamead, tekrar donulip gelinen veya dnceden bulunulan yer
demektir. Din terimi olarak da Allah’in, kullarirdlimlerinden tekrar diriltmesi ve

dunyada yaptiklarinin hesabini vermeleri anlameia. dmamiyye’ye goérede “6limden

40 Kummi, a.g.e, s. 104 v.d; Halisi.g.e s. 50 v.d; Abdllbaki GélpinarlTarih Boyunca'slam
Mezhepleri vesiilik, Istanbul 1979, s. 272.

“I Kummi,a.g.e.,s. 106.

*2Muhammed Sadir-1 Tebrid,g.e, s.15; Kaifu'l- Gita, a.g.e.s. 44; el-Kkummia.g.e.s. 99; Abddlbaki
Golpinarli,100 Soruda Turkiye’de Mezhepler ve Tarikatistanbul 1969, s. 40-41.

3 EbQ Cafer Muhammed b. Yakdb el-KuleyekUs(l Mine’l-Kafi Tahran 1391, |, 239-24@lahi Zahir,
es-Sia ve’'s-Sunne,ahor 1975, s. 68-139.



10

kiyamete kadar berzah ve en sonra kiyamet gerc&kyiamete daiKur’'an-1 Kerimde
ve hadislerde gegcen mizan, soru, hesap, sef#tat, cennet, cehennem hepsi gergektir.
Bunlarin hicbiri akilla yorumlanamaz; keyfiyetine dilemeyiz ama hepsi gercektff.”
Mead cismanidir ve bunlara icméalen iman kafidir ve yoswz olarak kabul etmek
gerekir®

Imamiyye, kabir sorusu, mizan, hesap ve benzerimeyaahvaliyle ilgili
hususlarda, Ehl-i Stinnet'in gatérine gore bazi farkli yorumlarda bulunur. Mesela
kabirde, onlara goére, “Rabbin kim? Peygamber’in Kindiye sorulduktan sonra,
“imamin kim?” diye de sorulacaktirimtamim Ali'dir’ diyenler kurtulacaktif® Yine
ba’s (yeniden diri§) gunid Kevser havuzunun suyunu Ali b. EbT Taligitecaktir. O,
dostlarina ikram edip dgihanlarini kovacaktir. Cennet ile cehennem arasbidadr
olarak tarif edilen A’raf'da, “...her iki tarafi daimealarindan taniyan adamlar
vardir...”” Bu adamlar, Hz. Peygamber (s.a.s) ve vasiler, gariki imamdir.Sirat,
Imamiyye’ye gore, Allah’in hiiccetlerinin adidir. Al bu diinyada iken onlari taniyan
ve onlara itaat edenlerin, sirat Gzerinden geei misaade edecektir. Ayrica onun
tizerinden ancak Hz. Ali'nin velayetine delil getiter gecebilecektif®

Kirsi, ag, gokler, yeryuzi ve Allah’'in yaragh oteki seyler de dahil olmak
lizere biitin yaradilglarin kabidi*® Kiirsi'nin Allah’in ilmi olduguda soylenir® Ars
ise butiin yaratiinglar tarafindan tanan veya desteklenen bjeydir>* Baska bir
aciklamaya gore ise ilimdff.

Imamiyye, ister blyik ister kiicik gunagleimis olsun, Allah dinini, yani
imamin kabul etfii Kimseninsefaata kavgacaina inanir. Gunahlarindan tévbe efmi
olanlarin, sefaata ihtiyaclari yoktut® Ancak imamiyye Siasi, Hz. Peygamber'e, Ehl-i

Beyt'ine veimamlara tevessiilii caiz ve hatta, “Ey iman ededliah’tan sakinin, O’'na

“ Golpinarli,a.g.e, s. 44.

5 Kagsifu'l- Gita, a.g.e. s. 54.

4 Kummi,a.g.e.,s. 64.

47 N'raf (7), 46.

8 Kummi,a.g.e.,s. 79-80.

49 Kummi,a.g.e.,s. 45.

0 Kuleyni,a.g.e, I, 129.

>l Kummi,a.g.e.,s. 46.

*2Kuleyni,a.g.e, I, 129.

3 Gélpinarly a.g.e.s. 548 v.d; Kummia.g.e.,s. 46.
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ulasmaya yol arayin, yolunda cihad edin ki kurtulasimealindeki ayefi* hilkkmiince
vacib sayar®

D-imamet

Imamiyye’nin bata gelen prensibi, imamin velayetine inanmalktmam, dini ve
dunyevi liderdir. Peygamber (s.a.s)'in halifesikilieve vasisidir. Peygamber (s.a.s)
Sakaleyn hadisnde Ehl-i Beyt'i salik vermitir.>® Yani Nebi (s.a.s) kendinden sonra
gelen Ali'ye hilafeti vasiyet etngfir. Ali de kendinden sonra geleni, sonrakilerde
kendilerini takip edenleri tayin etgterdir. Peygamber'den sonra ilk imam Ali’dir.
Onun evladindan oniki imam gelgnson imam kaybolmtur.>’

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s)’ de Allah’'in (c.chyaile Hz. Ali'yi halife tayin
etmis ve bunu, o damadi oldu icin degil, ilaht hikmin memuru ve ilaht buygun
icracisi old@u icin yapmstir.®® Zaten o, halife tayin etmeseydi risalet vazifesini
tamamlamy olmazdr®®

Bu konu, Sii-Imamiyye icin dylesine dénemlidir ki, Nevbahti, (23 Kuleyni
(v. 940) veSeyh Saduk (v. 991) gibi ilii muellifleri, eserlerinde ‘imamet’ konusuna
mustakil bahisler ayirmg) yine ilk Sit muelliflerinden EblG Céafer Rustem et-Taberi, (v.
923) Hamiduddin el-Kirmani (V. 1020) eyh Mufid, (v. 1022) Hz. Ali’'nin Hz.
Peygamber'den sonra bizzat O’nun tarafindan tajunrous bir imam oldgunu isbat
icin mustakil eserler yazrardir &

Batin bu eserlerde, hemen hemen ayni ifadelerle, AHzve ogullarinin Hz.
Peygamber'den sonra imam ve halife olduklari ictldmekte ve bu hususta bir takim
deliller siralanmaktadir. Mesela giéir Sit alimi el-Hilli lakabiyla taninan Cemaluddin
Ibnu’l-Mutahhar, (v. 1423) eserinde Hz. Ali’nin im&th icin bin nakli delil

getirmektedir. Batin bu delillerin siralanmasi \atgmasi, siphesiz bu ¢ajmanin

> A'raf (5), 35.

% Gélpinarly a.g.e.s. 552-553.

% Ebu’l-Hiiseyin el-Kgeyri en-Nisabdri Miislim b.el-Haccagahthi Muslim Nsr. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Fedailu’s-Sahabe, 36.

> Ahmed Emina.g.e.,s. 276.

%8 Kasifu’l- Gita, a.g.e..s. 46.

% Ayetullah Rahullah el-Humeynislam Fikhinda Devletev. Hiiseyin Perviz Hatenigtanbul 1979, s.
23-24.

®Eb( Cafer Rustem et-Tabegi;Mustesid fi /mameti Ali b. Ebi TalipMatbaatu’l-Haydariye, Necef;
Hamiduddin el-Kirmankl-Mesabih fi'sbati’l-/mame Beyrut 19695eyh Miifid,El-Ifsah fiimameti Ali
b. Ebi Talib,Necef 1368, v.b.
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sinirlarini @ar. Onun i¢in burada bdyle bir bilginin ve gatanin var oldgunu
soylemekle yetinebiliri2?

Sit-imamiyye’nin imamet akidesi, Cafer es-Sadik zamamiiikl olarak ele
alinmsti. Ona gore insanlik, Allah tarafindan kendisiablkerlik tevdi edilng, masim
ve din konusunda en yetkili ve en Ustun bir kimsegena muhtagtir.

Boylece imam, Nibiivvet mertebesine yiikseingimaktadir. Rasdl ile imam
arasindaki yegane fark, imam mglgdremez; o sadece muhadde%tiinsanlarla
Allah arasinda aracidir. Kisaca imamlar, Allah’'mrmin sahipleri, ilminin hazinesi,
vahyinin de koruyuculardff

Ibnu’l-Mutahhar el-Hillf, (v. 1423) imam igin isméissta olmak lizere ondort
sifat sayar. Buna gore, her devirde bir tane otaam, mutlaka her turli kicuk ve
blylk gunahtan uzak masim, itaat edilmek zorunddkirh en faziletlisi, ilim
bakimindan en Ustiin ve 6zel bir bilgiyle donatlrKiur'an’in zahir ve batin manalarini
bilen, yigit, mutlak tasarruf sahibi, kelam ve fiilleri bitiiyle delil, kendisine tipki Hz.
Peygamber’e oldtu gibi hirmet duyulmasi ve yuceltiimesi gerekgariatin muhafizi
ve icracisi olan bir kimsedff.

Hasili sunu soyleyebiliriz. Imamiyye'ye goére imamete inanmak, imanin
sartlarindandir. Allah’in emri Gzerine Hz. Peygamtagafindan tayin edildi sdylenen
imamlarin sayisi onikididnsanlar, din ve diinyalérinde onlara miiracaata mecburdur.
Onlarin onikincisi, Mehdi Muntazar (Beklenen Mehdi) olup, halen &hr ve
kiyametin kopmasindan o©nce zulimle dojmdinyayl adaletle doldurmak icin
gelecektir. Bu bakimdamMehdi’nin zuhlr edeggne de inanmak ve Tman etmek

» 65

gereklidir”.

E-Mehdilik
Arap dilinde hdy kokinden ism-i mef'dl olammehdi kelimesi, dgru yola
iletilmis, hidayete ulgtinlmis kimse anlamina gelir. Ayni kokterinteda seklinden

gelen veKur'an-1 Kerinide bircok ayette gecemihtedi kelimesi de hemen ayni

¢! fbnu’l-Mutahhar el-Hilli el-Elfeyn fiimameti Emiri’l-Mu’minin Ali b. Ebf TalibNecef 1969, s.41.
2 Kuleyni,a.g.e.,l, 176-177.

83 Kuleyni,a.g.e.,l, 192.

% el-HIllT, a.g.e.,s. 203-204; Haliska.g.e.,s. 87.

% Kummi,a.g.e, s. 62.
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anlama gelmektedf® Bu manadakimehdi kelimesi ilk islami devirlerde bazi
sahsiyetler icin birseref Unvani olarak kullanilgtir. Hassan b. Sabit (v. 674) bir
kasidesinde Hz. Peygambé¥iCerir de Hz.ibrahim'i Mehdi olarak nitelemtir.®®
Suleyman b. Surad, Hz. Huseyin'in Kerbeld'gehadetinden sonra oridehdi Oglu
Mehdi olarak anarkefi? genellikle Siinniler, Hz. Peygamber'den sonra, Halife icin
el-Hulefau'r-Rasidin  el-MehdiyyQn ifadesini kullanmglardir/® Zaman icinde
terimlesen bu kelime ism-i fail anlaminda, insanlarigdo yola iletmesi icin Allah
tarafindan secilmive gercge ulatirilmis kimse manasini ifade etmeyeslaanistir.

Genel olarakmehdi kelimesinin teolojik anlamda kurtarici manasinda i
kullaniginin  Muhtar es-Sekafi’'ye ait ol@u belirtimektedir. Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin taraftari olarak 685 yilinda Kdfe'dsyan ettginde, onun halife
olmasinin ger@ni ileri surerek, hakkinda ilaht kurtarici anlamanMehdi ismini
kullanmstir. Daha sonra Keysaniyye adi ilgakkil eden @ri Sit firka, Muhammed el-
Hanefiyye'nin oluminid kabul etmeyip, Radva goada bulundgunu, vakti gelince
ortaya c¢ikip dinyadaki adaletsgiliortadan kaldiracakMehdi oldugunu ileri strduler.
Bu husus Kiiseyyir ve Seyyid el-Himyeri'niiirlerinde acikca goruliift

Imamiyye icinde O6nemli bir grup, kurtarici anlamindaehdi terimini,
Olumlerinden sonra hemen her imam icin kullagtmi Bu husus, genellikle Céafer es-
Sadik'in dlumunden sonra, onun Olmedi, gaybete girdiini iddia ederek ontel-
Kaim el-Mehdi olarak vasiflandiran en-Navdsiyye, imameti MOs& &t 1m’a hasredip
onun 6limadnd yalanlayaraid-Kaim el-Mehdi oldugunu ve zulimle dolan yerylzini
adaletle dolduragani ilan eden el-Vakife'de agik olarak goriillmektedi

Mehdilik inanci sadec8ia’ya 6zgu bir prensip gddir. Dinyada hakim olan
Yahudilik, Hiristiyanlik, Vesenilik ve Mecasilik mleri ile diger islam mezheplerinde

de baerin kurtaricisi diye birinden s6z ediknie hepsi onun zuhtrunu mujdelatiri

% A'raf (7), 178;isra, (17), 97.

®” Hassan b.Sabibivan, thk. Velid Arafat, Tunus 1281, s. 24.

®8 Hammam b. Galib FerezdaKgekaizul-CerirNsr. Ashley Bevan Leiden 1912, 11, 994.

% Et-Taberi Tarihu’l-Umem ve’l-Mulik Beyrut 1967, 1, 546.

O Sileyman b. £as Ebl Davud es-Sicistar8{ineni Ebi Daviidhk. Muhammed Avvame, Cidde, 1998,
Siinnet, 5; Ebl Isa Muhammed b. Tsa b. Sevre es¥Bdlemizi, el-Camii’s-Sahih (Stnni’t-Tirmizi)
thk. Ahmed MuhammeS8akir, Kahire 1937{lim, 16.

" Seyh SadukKemaliid-din ve Temamii’n-Ni'm&um, 1405, |, 32-33; Abdulkadir el-Bdadi,el-Fark
Beyne’l-Firdk Nsr. M. Abdilhamid, Kahire, ts., s. 38-41.

2Seyh Saduka.g.e.,l, 37-40.

" Tabatabaia.g.e, s. 202.
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Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile alimleri mehdilik inanemhicri Gglinct asirdan sonra
ortaya ciktgl ve ilk Siilere ait bdyle bir inancin mevcut olmgdigéristindedirler. Bu
alimlerin bir kismina gore Hasan el-Askeri’'nin b&ybir cocgu bulunmadii icin
onikinci imam higbir zaman olmasgtir. imam-1 Masim soéyle dursun, onikinci imam
olarak ancakmam-1 Madam (olmayan imam)’dan s6z edilebilir. Zira tarihi rixgler
el-Askeri’'nin gocuksuz olarak ol@und bildirmektedirler. Bir kismina gore ise, el-
Askeri’nin Muhammed adli bir cocgu olmus fakat sanildil gibi s& iken ortaliktan
kaybolmamy, bes yaslarinda 6lmitir. Olmedgi farz edilse bile be yaslarindaki bir
cocuzun butin Muslimanlarin dint ve dinyewlerini yuratecek bir mevkiye
getiriimesinin din ve akil agisindan mantikh binldamasi yoktuf?

Sunni veSit hadis kaynaklarindaylehdi ve el-Kaim el-Mehdikonusu ile ilgili
birbiriyle uzlasmayan ¢cok sayida malzeme nakledsltini Stinni hadis mecmualarinda
Ehl-i Beyt'ten olan, ismi Hz. Peygamber’in ismingam bir Ksinin Araplara hakim
olaca:l, dunyanin zevaline bir gun bile kalsa Allah’igdnt, osahsin ortaya ¢ikmasi
icin uzatacal,” Mehd?'nin Fatima evladindan olaga’® bir gecede butiin dinyayi i1slah
edecgi, Allah’in halifesi olmasi hasebiyle ortaya c@thda kar Gizerinde emekleyerek
bile olsa ona biat edilmesinin gereldili’ gibi rivayetler nakledilen rivayetler
arasindadir.

Imamiyye kaynaklarinda daha ¢ekKaim el-Mehdi seklinde gecen ve gozden
kaybolduktan sonra ortaya ¢ikacak olan kurtgiatisa dair geribilgiler verilmektedir.
Arzin kesinlikle zahir yahut gizli bir kimden h&&imayacal,’® zamani gelince parlak
gok cisimleri gibi aniden ortaya cikagd® yeryiiziinii adaletle doldurggd® oniki
imamin her birininMehdi olduklari®® el-Kaim el-Mehdi’nin kaybolaga, gaybeti
esnasinda onun insanlari gorgioge fakat insanlarin onu géremiyecekiégibi konular

zikredilmektedir.

Y. Sevki Yavuz, imamiyye’nin Usulu'd-Din‘eiliskin Gorisleri”, Siflik Sempozyumu TejlMetinleri,
679-680.

5 Siileyman b. Eas Eb( Davi(d es-Sicistai,g.e.,Mehdi, 1; Muhammed Nasiriiddin Elb&Biineni
Ibn-i Mace El-Mektebetirlislamiyye, Beyrut 1988, Fiten, 34.

"®ibn-i Hanbel Miisned Kahire 1895, 1, 84.

""Elbani,a.g.e, Fiten, 34ibn-i Hanbela.g.e, V, 277.

8Seyh Saduka.g.e, I, 292.

Seyh Saduka.g.e, |, 324-325.

8 Kuleyni,a.g.e, Beyrut 1401, I, 341.

8 Seyh Saduka.g.e, I, 336.

8 Kuleyni,a.g.e, |, 337-338.
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Bir insanin 6lumsizigiine inanmakjslam ftikadina gacak birsey desildir.
CunkiKuran'a gore “Her nefis 6limii tadacakti#*"Peygamberler dahil hi¢ kimse bu
kalli kaidenin dsina cikamangtir. Gerek Ehl-i Stnnet’in gereksgia'nin naklettgi
haberler dikkatli birsekilde tetkik edildginde Mehdi konusunda kesin bir diinceye

ulasmanin guclgu ortaya ¢ikmaktadir.

F-Ric’at

Ric’at, Allah’in “6lenlerin bir b6limuni oldiklesurette dinyaya getiregiae,
bdylece de bir bokgiin yikseltilecgine, bir boligun alcaltilacgina, gerceklerin hakl
olduklarinin, zalimlerin haksiz bulunduklarinin mepa cikacaina inanmaktir

Sit-imamiyyeye goreric’at bir gergektir ve buna inanmaiji inancinin esas
unsurlarindan biridir. Dolayisiyla buna inanmasindegildir. %°

Imamiyye, dinyaya dondiriilecekilérin, imanda en ustiin olanlarla fesada en
asagl derecede bulunanlar olgluna inanmaktadir. Nebi (s.a.s), Ali, Hasan, Hisegn
diger imamlar ile onlarin dimanlari olan Eb( Bekir, Omer, Osman, Muaviye veiez
gibileri Mehdi’'nin zuhdrundan sonra dinyayeat edeceklerdirinsanlara d§manhk
gOsterenlere, haklarini gasp edenlere veya on#ledenlere azap olunacak ve bunlar
sonra tekrar 6lecekler, kiyamet giiniinde tekratedieklerdir®®

Ignaz Goldziher,ric’at fikrinin bizatihi Sia tarafindan ortaya konmuweya
onlara has bir fikir olmagdini ifade ettikten sonra, “pek muhtemeldir ki buarng,
Islam’a Yahudi ve Hiristiyan tesiriyle girgtir. Yahudi ve Hiristiyanlara gore
Peygambeilia goge yiikseltilmitir ve ahir zamanda hak ve adaletin savunucusalolar
duinyaya geri gelecektir.” demektedfr.

Ehl-i Stnnet, ric’at’i kesinlikle kabul etmez. Nkien Hasan b. Ali'ye, Ebu’l-
Hasan Ali'nin taraftarlarindan bir toplytun, onun ('Ali b. Ebi Talib’in §iabbetu’l-arz
oldugunu ve kiyametten 6nce geri gonderilerek dirilgi#gni iddia ettsi haber verildgi
zamansOyle demgtir: “Yalan soyltyorlar. Onlar, onun taraftari @e dismanidirlar.

8 Enbiya (21), 35; Ziimer (39), 30.

8 Muhammed Riza el-Muzaffe§ja Inanclar, cev. Abddlbaki Gélpinarlistanbul 1978, s. 63; Eb(
Abdullahibnu’l Muallim Muhammed b. Muhammed Mufigyailiil-Makalat Beyrut, ts., s.89.

% Kummi,a.g.e.,s. 70; Riza el-Muzaffes.g.e, s. 66.

% Riza el-Muzaffera.g.e, s. 64; Ahmed Emimuha’l-/slam Beyrut, ts., IIl, 246.

87 |gnaz Goldziherel- Akidetu ve-Seriatu fi'l-/slam 2. bsk., Misir, ts., s. 215.
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Eger biz bu durumu bilseydik, ne mirasini taksim edee de zevcelerini
evlendirirdik.”®®

Buna rg&men imamiyye'ye gore ric’at’e inanmak ne tevhid inancusane de
nibdvvet inancina ziddir; hatta bu iki inanci kuwlesedirir. CUnkd ric’at inanci,
Olenlerin kiyamette dirileggne, Hz. Peygamber'den ve Ehl-i Beyt'inden zuhlered
mdcizelere iman etmeyi pgkiir. %

Sia’ya ait kaynaklarda ric’at giincesi savunulurken, bagi alimler de ric’ati
siddetle reddetmslerdir. Kendisi savunsa biles-&erif el-Murtaza (v. 1044) ve Eba Ali
et-Tabersi, (v. 1153) ric’at konusunun ihtilafldagunu belirtmglerdir.®® Bunlara gére
ric’at; nakle dayal bir konudur. Bir kimseye garmekil sahihse onun igin ric’ati inkar
etmeme hakki vardir ve buna inanmasinda dini hiarzgoktur. Eer haberler o
kimseye gore sahih dise ric’ate inanmama hakki da vardir.

Sit alim Kasifu'l- Gitd’dan ictihad diplomasi alarislam Hukuku ve Felsefe
konularinda uzman olan Madsa el-MUsevi, ric’ati wmb isbata ¢cajan Sii ulemay sert
bir dille elestirmis ve bu inancin, Antikga filozoflarindan Pythagoras’'in ortaya
koydugu, tenasihinancina benzegini ve bu etkiyle yeni bigekil alarak olgtugunu,
bu haberleririslam’a ve Miisliimanlarin bigine zarar verdiini belirtmistir.%*

Bizler de bu inancinislami temellerinin olmagdini; aksine ezilmik ruh
haletindeki insanlarin, bazi insanlari sevmelegavaefret etmeleri ile alakali olarak
dustukleri ifrat veya tefritin sonucu meydana gelernopgik bir olay oldyunu kabul

edebiliriz.

G-Takiyye

Takiyye konusu da Ehl-i Stinnet’le ihtilafli konul@n biridir. Aslinda takiyye,
pek cok mezhebin kabul ditibir goristir. Clinkikorumak, sakinmak demek olan
takiyyeye, elinde kuvvet ve iktidar bulunan kafie walimlerin can, mal ve gkr
varliklari tehdidi lzerine miisaade editiri®® Buna gére insan, can ve malini

kurtarmak icin, hakikatte sahip olgiw goris ve inancini saklayabilir veya aksini izhar

8 Eb0 Abdillah Muhammeitbn Sa’d et-Tabakatu’l-KubraBeyrut 1377-80, 111, 39.

8 Riza el-Muzaffera.g.e.s. 64.

% Amilt, a.g.e.|, 57; et-Tabersilylecmair’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'anDari’l Marife, Beyrut 1986, |1,
234,

L Amilt, a.g.e, I, 57.

%2 Mlsa Misevigs-Sia ve't-Tashih ez-Zehra Ii'li’lami’l-Arabf, Kahire 1989, s. 142-143.

% Al-i imran (3), 28; Nahl (16), 106; Mi’'min (40), 28.
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edebilir. iste bu prensipisnaaeriyye Siili gi'nde ¢ok 6nemli bir yer tutar. Meseffeyh
Saduk’a gore “takiyye vaciptir ve onu terkeden, manterk edenle ayni durumdadif.”
Yine bu konuda Céafer es-Sadiksdyle dedgi rivayet edilir: “Dogrusu mi’'mine i)
karsi riya ile davranmaksirktir; evinde munafta (stnni) kan riyakar olmak bir
ibadettir.”®°

Ayrica “takiyye’yi onlguncl imamin ortaya cgkadan once terk eden kimse,
Yice Allah’in dininden vémamiyye mezhebinden cikgwe Allah’a, O’nun Ras(lirne
(s.a.s) vdmamlara (a.s) muhalefet etolur veimam Céafer es-Sadik (ag)yle dedi:
“Emirlik bir goris meselesi oldgu surece, diimanlarla dgtan kaynain, ama icten
onlara kagi ¢ikin®®

Abdullah Feyyazjmamiyye'ye gore takiyyenin, bir izin ve ruhsat ojduicin,
akaid konular icinde yer almagni ve bu sebepteimamiyye Siasr’'nin takiyyeyi
furi'ud-din icinde mitala ettiklerini soyléf. Ancak, son derece acik ve kesin bir
sekilde takiyyenin viclObundan s6z edilmekte ve ayriakiyye benim dinimdir ve

babalarimin dinidir; takiyyesi olmayanin dini dektyw”®

rivayetleri gercek olarak
kabul edilmekte iken, konunun itikadi meselelesarda ele alinmasi sanki daha makal
gorinmektedir.

Sit muelliflerden Muhammed Cevad Muiyye, ibn-i Ebu’l-Hadid'den nakler?
takiyyenin, Muaviye b. Ebi Sufyan’in Hz. Ali ve EhBeyt'i ile batin Siilerin ismini
Maas Divani'ndan sildirdikten sonra onlari tenkil icemirler vergi ve bu durumun
Ubeydullah b. Ziyad ile el-Haccac b. Yusufun viliéri sirasinda, bir kimsenin
kendisineSi1 denilecek yerdeindik veyakéfir denmesinden daha memnun olacak
kadar tahammiil edilmez bir hal@lneticesinde dgdugunu séylemektedit?

Cafer es-Sadik’a; Hucurat Sdresi'nin 13. ayeti kbru “En ¢ok sakinaniz
takiyye ile amel edeninizdir’ (demektir) dedt. Seyh Saduk; Al-i imran Saresi'nin 27.
ayetini ve Cafer es-Sadik’'tan ygptnakillerle takiyyeyi isbata ¢amistir. Bunlardan

% Kummi,a.g.e.,s. 127.

% Kummi,a.g.e.,s. 129.

% Kummi,a.g.e.,s. 128-129.

" Abdullah Feyyaza.g.e, s.166.

% Riza el-Muzaffera.g.e, s. 67; Kuleynia.g.e, |, 186 v.d., 287 v.d.; Seyyid Muhammed Husayn
TabatabaiShi'ite /slam Farsca'daidngilizceye cev. Seyyid Hossein Nasr, U.S.A 197228.

% Eb( Hamidizzeddin Abdiilhamid b. Hibetulldlbn-i Ebu’l-Hadid, Serhu Nehci'l-Bel&a, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazlbrahim, Beyrut 1965.

190 Muhammed Cevad Miniyye, Maag-Siati’l- /mamiyye 2. bs., Beyrut 1958, s.113.

101 Kummi,a.g.e.,s.128.
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birisi desudur: Cafer es-Sadgdyle dedi: “D@rusu mescitte bana sévmekte olan birini
duydusum takdirde, beni gérmesin diye, hemen bir sutuemtasina gizlenirim 2
Istanbul’da gercekigirilen “Tarinte ve GunumuzdeSiilik” sempozyumuna
gonderdgi tebliginde ayni gorgleri tekrarlayan Mdsa Mdsevi, takiyyeyiSta’nin
afyonu” diye nitelemi ve Ali'nin, EbO Bekire beyatini mgdlastirmak icin

uyduruldugunu belirtmitir. '3

192 Kummi, a.g.e.,s.129; K&ifu'l- Gita, a.g.e..s. 120-123.
193 Misa Misevigt-Takiyye ve'lisme ve'lilhaminde’s-$ia, Tarihte ve Gunumiizdgiilik Sempozyumu
Teblig Metni, s. 739-749.
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BiRINCI BOLUM
1.FARKLI Sil FIRKALARI VE KUR'AN’A BAKI  SLARI
1.1. ismailiyye (Batiniyye) ve Kur'an’a Yaklasimlari

Mifrit bir Sit mezhebi olarismailiyye,imam Céafer-i Sadik'in vefatindan sonra
ortaya cikmgtir. Siflerden bir grup Cafer-i Sadik’tan sonra imam alaonun @lu
Mdsa el-Kazim'i tanirken, gka bir grup Céafer-i Sadik'in blyikgtu ismail'i imam
olarak tanirlariste ismail’i imam olarak taniyagiilerin bu koluna ismailiyye’ denir.
Ismail'in balica dostu Ebu’l-Hattab’dir. Daha sontamailiyye ismi altinda galine
gosterecelBatini firkanin temellerini kurmgtur.***

Firkanin taraftarlarijsmail'in olumiini takiben @u Muhammed’in etrafinda
toplanmsglar ve hareketin bana da Ebu’l-Hattab’dan sonra gelen Meym(n el-Ké&dda
ve azlu Abdullah gecmtir. Bu ikisi, ayni zamanda orta gonun eski dinleri ile yeni
Eflatuncu felsefeden derledikleri ve Batini inmndenen bir akidenin muessisi
olmuslardir. Batiniyye, Stnnfslamiyet ile ilgisiz ve hatta ona en biiyiik zaragren
mufrit bir inangtir. 2%

Ismaili imamlari, kurulsundan sonraki ilk birbucuk asir kadar gizli kagrardir.
Bu zaman zarfinda propagandacilar (dai) agacile idare edildiler. Hatta Bahreyn
daileri, iktidari ele gecirerek Karmati devletinirknaya muvaffak bile olduldf®

Imamiyye-i isnaaeriyye alimlerinin ileri gelenlerinderibn-i Babeveyh el-
Kummisoyle der: “Bizim gulat ve mufavviza hakkindaki ircamiz sudur: Bunlar,Sani
Yuce Allah’in inkarcilaridir. Onlar ise, Yahudildfjristiyanlar, Mdseviler, Kaderiyye,
Haruriyye, bidatcilar ve sapik gatére sahip olanlardan daha kétidurff&r.

Zeydi alim ed-Deylemi’de, Batiniyye'nin yirmiye yak meselede kufre
distigiini zah edef?® Gazzal'de, Batiniyye’nin gerek benimsedikldglam dsi
inanglari ve gerek biz maslimanlar tekfir eldri yuzinden kifre difiklerine
hilkkmeder:?®

194 Abdurrahman BedevMezahibu’'ldslamiyyin Beyrut 1973, |1, 51 v.d.

19 Ep( Mansur Abdiilkahir el-Baadi,Mezhepler Arasindaki Farklatrc. Ethem Ruhi Rilall,
T.D.V.Yay., Ankara 1991, s. 258.

1% Muhammed HammadBatiniler ve Karmatileridc Yizigev.ismail Hatip Erzen, Ankara 1948;
Ethem Ruhi Flali, Cagimizda Ttikad¥slam MezhepleriSelcuk Yay., 8. bsk., s. 131.

7 Kummi,a.g.e.,s. 114.

1% peylemi,a.g.e.,s. 71-91.

199 Muhammed Gazzala.g.e, s. 40-42.
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Allah Teald'yl, islami hikimleri inkar edip Allah’a iman edenlegriata ve
islam’a bali olanlari alaya ve hafife almak onlarin prensiipidendir. Gayeleri halki
Islam kisvesi altinda Mec(sié davet etmektit’® Yine ayni yazar: “Galiye ve
Batiniyye’den olupta tuttuklar yolun i¢ yuzind roiyen avam kufurden kurtulmu
olabilir’ der!*! Bu yaklgim islam’'in ve ozellikle Ehl-i Siinnetin gogierine daha
muvafik gibi gézukuyor.

Sia’nin bu grubuna Batiniyye denilmesinin sebephtbzm birisi ve belki de en
onemlisi bunlarirsu iddialarindandir. Kur'an ve hadislerin zahirlerinin yaninda Batini
manalari da vardir. Bunlar kaga nisbetle 6zdir. Zahiri manalar gorursekliyle geri
zekali cahiller tarafindan apacik manalagekiller olarak vehm edilirler. Halbuki onlar
akilli ve zeki kimselerce belli gerceklerin remiztelen ibarettir. Kim aklini gizli mana
ve sirlarl argtirmakta kullanmaz, batin ve derin manéalara dalaraktacinir ve zahiri
manalarla gaflete lgarak aklini glemez hale getirirsglphesiz o, gunah vegm
mesuliyet bukalan ile balanms, esir edilmgtir. Bukagillar so6zu ile seri
mukellefiyetleri kasdetmektedirler. Clunki kim batimine sahip olur, bu mertebeye
yukselirse ondan teklif d@r, o teklifin yokinden kurtulur”. Bu hukimlerigu ayetten
cikarmaktadirlar: “....onlarin @r yiklerini, zor tekliflerini kaldinr’**? Yine onlar
batini inkar eden cahiller seklindeki sozleringu ayeti delil getirirler: insanlarla iki
yizliller arasina, kapisinin icinde rahmet wendia azab olan bir sar cekilit*> Onlarin
esas maksadgeri hikumleri ortadan kaldirmaktir. Cunkl zahirinaiarin gereklilgine
inanmaktan kurtulurlarsa, dinin esaslarindan snaiimkani veren Batini manalara
dayali hiikiimler verebileceklerdi?

Bunlara goére zahiri manalari halk tabakasi anlatinb manéalari ise ancak
kendilerince kabul edilen masim imamlar bilir. Ayet hadislerin zahirine tutunup
kalan; kayitlar ve sorumluluklar altinda kafmolur. Fakat bunlarin batini manalarini
anlayabilenler, bu kayit ve sorumluluktan kurtufmolurlar. Bunlara goére namazin

manasi, imama dua etmek; zekatin manasi, kabiligihlar ilme tgvik etmek;

110 fsmail Hakkiizmirli, Yeni/im-i Kelam Evkaf-1islamiyye Matbaasi, 1339-1341, s. 161.

M fsmail Hakkiizmirli, Muhassalir'l-Kelam ve’l-HikmeEvkaf-iislamiyye Matbaas, y.y., ts., s.94.
12 Arraf (7), 157.

113 Hadid (57), 13.

14 Muhammed GazzalBatiniligin /¢ Yuiziigev. Avniilhan, T.D.V.Yay., Ankara 1993, s. itfan
Abdulhamid,a.g.e.,s. 45.
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orucun manasi, zahir ehlinden ilmi saklamak; hacsémasi, ilmi talep etmek; guslin
manasi, ahdi yenilemekfit®

Kur'an ve hadisler karsinda tavirlari kesin bigekilde belli degildir. Kur'an’a
saygl gosterilir ve yayinlarinda ayetlerden iktlaeda bulunulur. Ancak ga Han’a tabi
olan Mevlailerde, CebrailinKur'an’t, Hz. Ali yerine yanlslikla Hz. Muhammed’e
gotirdigi ileri stralurt®

Kur’an, Cibril diye isimlendirilen‘akil’ dan feyz yoluyla Peygamber'e gelen
manalardan ibarettirKuran'in lafiz ve terkibi Peygamberin mahsulidir. Ona
kelamullah denilmesi mecazidiKur'an’in, zahirine muhalif dgen bir batini vardir ki
maksut olan da budur. Nasil ki ana rahmingedinutfe ancak dokuz ayda kemale
eriyorsa, Peygamber’e gelen kudsi kuvvette ancaklisenden sonraki imamlara gecip
yedinci imama ulgnca kemale erebilir. Yani vahyin tefsir ve izahsadece batini
imam yapabilirt*’

Kisaca Ozetleyecek olursak Batinilik fikirleri esMunan, iran ve Hind

distincesinden kaynaklangpien azindan bunlarin tesirinde kagtm

1.2. Zeydiyye ve Kur'an'a Yaklasimlari

Zeydilik, imamiyye Stasr'nin dérdinci imami Ali b. Hiseyin Zeynelabiiin
oglu Zeyd’'e, ondan sonradagsla Yahya'ya uyarak onlarin imametini ileri stremter
mezhebidir.

Sit mezhepleri arasinda en matedil ve Ehl-i Sinnetieyakin olanidir. O kadar
ki, el-Mes’udi gibi ilk devir muellifleri, Zeydiyysi ilk ¢ halifeyi kabullerinden
dolayi, Sia’nin dsinda saymslardir. Kaynaklara gére, Yemen'dgfiiler ile Zeydiler
arasinda hukuki agidan herhangi bir gati yoktur ve her iki toplulukta ayni camide
ayni imamin arkasinda namaz kilari&t.

Imam Zeyd, Ehl-i Beyt icinde gercekten bilgili veitd bir zat idi. Devrin ileri
gelen muslimanlari gibilmam Zeyd'de Emevilerin kot idaresinden gteki idi.

Zeydiyye'nin, gorgleri bakimindan 6nem kazanmasi ve mistakil biddikbinyeye

115 Durak PusmazBatiniyye” Mad.,S.I.A., istanbul 1999, |, 278.

1o pislall, a.g.e.,s. 137.

17 Muhammed Gazzalkedaihir'l-Batiniyye thk. Abdurrahman Bedevi, Daru’l-Kavmiyye, Kahir@64
S. 40-42; DeylemiBeyanu Mezhebi'l-Batiniyydatbaétii'd-Devlefstanbul 1938, s. 35-36.

18 Hiiseyin b. Ali Mes’udiMuriicii'z-Zeheb ve Maadinii’l-Cevhenk., Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Mektebeti't-Ticareti’l-Kibra, Kahire 849, 111, 206-207.
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kavusmasi Abbasiler'in ilk donemlerinde olgtur. Temel gorgleri ve 0Ozellikle
ImamiyyeSia’sindan asil farkini ortaya koyan esaslari, iméaveebiyik ginahsieyen
hakkindaki gorgeridir.**°

Zeyd, unli Mu’tezili Vasil b. Ata el-Gazzal'dan deslms, buytk babasi Ali b.
Ebi Talib'in Cemel veSam ehli ile yap#ii savalarda hakli olup olmaginin
bilinmeyeceini, iki taraftan birinin hakl oldgu seklindeki gorigii benimsengtir.*2°

Zeydiyye genelde ¢ kola aynlir: Bunlar; Cartdigileymaniye veya Ceririye,
Ebteriye ve Butriye?

Zeydiyye’'nin ana gorleri sOyle 6zetlenebilir:

1. Batin dger Sia zumreleri gibi Zeydiyye'nin esas g@&il de imamet
konusunda toplanir. Onlara gore Hz. Fatima’nin sdgn olmaktan B#a zahit, alim,
cesr, comert olmak Uzere imamet davasinda bulurmmalbaret olan be sart
kendisinde bulunan kimse imam olmaya layiktir.

2.Hz. Peygamber’den sonra en faziletkikiz. Ali'dir. Peygamber sadece onun
hilafetini tayin etmgtir.

3. Hz. Ali halife olduktan sonra gitigi micadelede, yagh savalarda ve
hakem olayinda hakli olup, muhalifleri haksizdir.

4. Murtekib-i kebire (buyuk gunalgleyen)'nin arkasinda namaz kilmak caiz
degildir. *??

Imam Zeyd, temeld&ur'an ve Siuinnet’e dayangtir. Kitap ve Sinnet'ten nass
bulunmadg zamanlarda kendi re'yi ile ictihat etgtir. Hz. Ali'nin kendi gorGu
olmayan sézlerini de sunnete dahil edearam Zeyd, nadir olarak Hz. Ali’den gelen
rivayetlere muhalefet ettir.*?®

Zeydiler, usul bakimindan go fakihlerin kabul etfii esaslari kabul etrglerdir.
Onlar da 6ncelikle Kitab'l, ikinci olarak Stinnegsas kabul etrgler; Kitap ve Sinnet
naslarini  derecelendirghéerdir.  Orneggin, Peygamberin fiil ve takrirlerini
onaylamalarini derece bakimindan ikinci planaglendir. CUnkl sozli ifadeleriger?

hikumleri godstermesi, gerlerinden daha acik ve kesindir. Ayrica yine Z&yrli

119 M. Watt, The Formative Period dblamig London 1973, s. 273, Tirkce trfs|am Dijiincesinin
Teyekkll Devri,cev., Ethem Ruhi Eglali, Ankara 1981, s. 341-343.

120 yasar Kutluay,/slam ve Yahudi MezhepleA.U.i.F. Yay., Ankara 1965, s. 101.

121 Bagdadi,a.g.e.,s. 32-35.

122 Necip Taylan“Zeydiyye Mad.,S.J.A., VIII, 354.

123 Muhammed Eb( Zehrgarihu’l-Mezahibi’l-islamiyye cev. Silatullah KayaSara Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 646.
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hakkinda Kitap ve Sunnet'ten nass bulunmayan kodalkiyasa bavurmakta,istihsan
ve mesalih-T mirseleyide kiyasa dahil etmektedirl&?

Hicri G¢lncu yuzyllda Zeydi hareket icerisinde akfdrligi iddiasinin zorlgu
Kafeli Zeydi EbG Abdullah Muhammed b. Ali el-Alevt,emen’deki Zeydi yonetimin
biyuk babasimam el-Kasim bibrahim er-Ressi’nin eserlerinden faydalanarak bize
konu hakkinda bilgi veriyor. Halife Me’'mdn ve hdésinin idaresinde rihne’ ile
siddetli bir politik meseleye dostirulen Kuran'in mahiyeti sorusu acikc¢asi
Zeydiyye'yi de derinden bolmgtiir. Potansiyel destekcileri arasinda @ddkadar Alevi
liderleri arasinda d&ur’an’in yaratiimamg oldugunu kabul eden kimseler ve onun
yaratiimg oldugunu digunen dgerleri vardi. Agikga onlarin bolinmesini itiraf ede
Muhammed b. Mans(r el-Muradi, tarhali iki konumdan birine destek vermekten
kacinip, herhangi bir inancsizlik suclamasindan nvehalif kamptan ayrilmaktan
sakinirken, ana prensiplere ghakalmanin gereklilgini vurguladi. O, sunu tasdik
etmistir: “Kur'an’la ilgili sorgulama bizim nezdimizde kinanmaya laiir bid’attir.”**

Ayrica Abdullah b. Mdsa’nin daileri ve en aktif yhglarindan bazilari,
Kur'an’in mahldk oldgu &gretisinin taraftariydilar. el-Muradi, onlardan badan Amr
b. el-Heysem el-Muradi’nin ilk donem Zeydi kelam@sileyman b. Cerir'in myhdr bir
taraftarl olupKur'an’in yaratilms oldugunu savundgunu zikreder?°

Ali b. Ahmed el-Bahil,Kur'anin yaratilmshg hakkinda insanlar arasindaki
anlamazlk hususunda Ahmed b. Tsa’ya ganiAhmed, ayrilgl ilan ederek birbirine
saldirmakta her iki grubunda hatali ofducevabini verdi. Muhammed b. Abdullah b.
Silleyman, Ahmed b. Isa’'yauran ve insanlar arasinda tartan diger konularda
sormak icin yazdsanda Ahmed, “SenKur'an’la ilgili insanlarin anlgmazlgindan
bahsettin. Fakat onlar, O'nun Allah’tan gglidihususunda angmazlga digmezler”
diye cevapladi. el-Muradi bunu, bununla Ahmkdy’an’in acik manasini ve tzerinde
ittifak edilmis hukdmlerini kabul etmeye olan ihtiyacaaiet etmek istedi, diye
yorumlar. Gercekten de Ahmed b. isa’nin taraftarkuran hakkindaki gorgerinde
mutabik dgildiler. Onlarin arasinda Abdurrahman b. Ma’'m&wuyr'an’in yaratildgi

Ogretisini acikca stylerken ve onu gizlemezken, EQ&FGd'un @retisine bgh olan

124 Ep( Zehraa.g.e. s. 647.

125, Madelung, Imam el-Kasim hibrahim ve Zeydiyye Akid&seserinden s. 39-48 aradnfam el-
Kasim b.ibrahim ve Mu'tazilism” bglikli makale, Berlin 1965, cev. Mehmet Unf@,U.CJ.F. Dergisi
2002/1, s. 5.

126 o|-Es'art, a.g.e.,s. 586:imam el-Kasima.g.e.,s. 65-66.
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el-Hasan b. Hizeyl'de vardi. Yine Muhavvelibrahim ve bunlarla uymayan onun
gibiler vardi**” Bununla birlikte Ahmed b. isa, bu gruplardan hedizirinin tarafinda
yer almadr-*®

Hasan b. Yahya b. el-HUseyin b. Zeyd ar’an’in tabiati ile ilgili herhangi bir
kelami tartgmaya ve bu meselede kdargorisleri benimseyen kimselerin birbirlerini
karsilikl kiifirle suclamalarina keuyd.*%°

Zeydiyye, bilhassa Salihiyye ve Butriyye kolundaiddugu tUzere, bozulmami
sekliyle Sta gruplar icinde Ehl-i Sinnet'e en yakin olankddir. Kollarina ait
serdedilen gorilerinden de ankalacas gibi Zeydiyye, zamanla ger sii gruplarin tesiri
altinda kalarakimamlari Zeyd b. Ali'nin prensiplerinden kismendesaolayrilmgtir.
ibnu'n-Nedim, ilk muhaddislerin gonun Zeydi oldgunu kaydedet*® Fakat bu
matedil gorg taraftarlari, zamanla azalgnibagka bir deysle matedil gorglerini
terkederek tarafgir guruplara katikor.**!

Zeydiyye, Us(lu'd-dinde Mu'tezile'yi takib eder. Rida ise kendilerine ait bir
goris ve ictihadlar yoktut®? Zeydiyye mezhebi, zamanimizda Yemen'de yaygindir ve
Yemen'’de bulunan Zeydiler, halis Zeydiyye'ye yakmdBircok alimi, yazilmg
kitaplari ve tedvin edilngi fikihlari vardir. Yemen'de Zeydiyye’'nin resmi mekhn

Butriye, ¢olde ise Caradiye’dir?

1.3. Gulat-1Sia’nin Kur'an Hakkindaki DU sinceleri
1.3.1 Nusayriler ve Kur'an hakkindaki distinceleri

Nusayrilik, Muhammed b. Nusayr en-Nemiri tarafindamulmus asir1 bir Sit
firkasidir. Batinilik'ten kaynaklanan ger ain Sit firkalarda goraldgu gibi,
Nusayrilgin tarihi de oldukca gizli kalnstir. Aslinda Batini karakterli mezheplerin

hemen hepsinin de ¢ift hayatlari vardir. Biri keigdierinde ve mubhitlerinde yadiklari,

12" Hasan b. Huzeyl'den, el-Hiiseyin b. Ali Sahibu Fahbir taraftari olarak ve daha sonralari,
Ebu’s-Seraya isyanina katilan biri olarak bahsedibu’l-Ferec eldisfahaniMekatilu't-Talibiyyin,thk.
A. Sakr, Kahire 1949 s. 438-441).

128 Mehmet Umit, a.m., s. 8.

129Tmam el-Kasima.g.e, s. 84.

¥0ipnun-Nedima.g.e, s. 226-227.

131 Ahmed Emina.g.e.,s. 272; Muhammed Eb( Zehel-Mezahibu'l#slamiyye Misir, ts., |, 278.

132 sehristaniel-Milel ve’n-Nihal Beyrut 1975, 1, 155 v.d; Bekir Topalo, Kelam/imine Giris, y.y.,
Istanbul 1981, s. 20%fan Abdiilhamigda.g.e.s. 43.

133 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ez-Zalii-i Hazm el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’'n-Nihall,
Misir 1321, 11, 112; Ebu’l-Abbas el-Makriz]-Hitat, Darld Sadir Ofset Baskisi, ts., Il, 354;58ty-
Cubukcy a.g.e. A.U.LF. Yay., 1976, s. 59.
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Oteki de zaruretler neticesi cemiyete ugnalmak icin ygadiklari hayatlari. Nusayrilik
bu noktadasu ya da bu vesilelerle eserlerinden dnemli bir kalde edilebilmy ve

dolayisiyla uzak tarihleri ginda, hic dgilse gorileri taninabilmg firkalardan

biridir.**

Sia'nin ilk mezhepler tarihi yazarlarindan Nevbaydi’ gore (v. 922)
Nusayriligin kurucusuibn-i Nusayr,Sii imamiyye’nin onuncu imami Ali en-Naki’nin
hayatinda onun tarafindan gonderiniiir peygamber oldtunu iddia ediyor; onun
hakkinda airi gorisler ileri sirerek tenasuhten s6z ediyordu. Onuhligani séyluyor
ve haramlari helal kiliyordt?

Bagka bir rivayete gore dién-i Nusayr,imamiyye’nin on birinci imami Hasan
el-Askeri’'ninbab’i oldugunu ileri sirmg ve onun vefatiyla dagtu Muhammed b. el-
Hasan’in mehdiiini kabul etmitir.**® ibn Nusayr'n, Hasan el-Askeri’nibab’i
oldugu yolundaki ikinci gorg, mezhebin kurucusunun kendi gglgiini yaydgi Kife
ile Halep arasinda ki Cunbulé@’da ygi 957 veya 968 yilinda Haleb’de dlen ve Nusayri
firkasininibn-i Nusayr’dan sonra ikinci hakiki miessisi olagigdyin b. Hamdan el-
Hasibi'ye aittir ve daha dpu olmasi muhtemeldir. Nitekim mezhep, el-Hasibi
zamaninda Firat'in 6tesine Sdriye vgeti konyu bolgelere yayildi gibi, mezhebin
fikirleri 6zellikle el-Hasibi'nin talebeleri ile dam ettirilmktir. Ayrica onun kitaplari,
mezhebin temel kitaplari olrgtwr. Mesel&, onun on alti sGreden myétekil “Kitabu’l-
Mecm(iu, Nusayriligin kutsal kitabi yerindedit®’

Kokenleri hakkinda gitli fikirler varsa da Nusayrilerin buytk bir ganlugu
araptir ve arapca kogurlar **®

Bu firka, her ne kadar kendidsmailiyye’ye nisbet etmiyorsa ddslam’a
getirdikleri yaklgim ve yaptiklari te'villerde bazismaili guruplarla birlgmektedirler.
Ayrica bunlar, isnaaeriyye’'ye mensup olduklarini soyledikleri halde, lHEIBeyt'e
mutlak marifet verildiine ve Hz. Ali'nin 6lmedgine(!), onun ya ilah veya ilaha yakin
biri olduguna inanmaktadirlai§Seriatin bir z&hiri bir de batini oldu ve batin ilminin

imamda oldgu konusunda Batiniler ile bigmektedirler. Clnki zamanin imami

13 Fislali, Cagimizda Ttikad¥’slam MezhepleriSelguk Yay., 8. bsk., s. 180.
1% Nevbahtia.g.e, s. 93.

1361 Massignon“Nusayriler” Mad.,i.A., IX, 368.

¥7Figlal, a.g.e.,s. 181.

138 Cagatay-Cubukcpa.g.e. s. 67.
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uzerine dgan nlr, onu byeriatin sadece zahirini gé& hakikatini ve batinini da anlar
kilmaktadr.3°

Nusayrilerin gorileri kismenislam’dan kaynaklanmiolsa da girlikli olarak
Batini te'villere dayanmakta ve hatta zaman zamaistiyan Kkuoltarinin etkisi
gorulmektedir. Ayrica Tanri olarak kabul ettiklédi'nin bulundugu yer konusunda iki
gruba ayrilirlar. Haydariler'e gore Ali, goktedlineg Muhammed’i, ay da Selman’i
temsil eder. Ali glinge oturmaktadir. Bu yluzden bunlagemsiler de denilmektedir.
Ikinci kol olan Kilazilere gore ise Ali’nin yeri dglir. Bu yiuzden bunlara da
‘Kameriler’ ismi veriimektedir-*°

Nusayriler kitabinin yazariinan Keser'den bir gogé gore, Hz. Alinin gsiz
beyan pinarindan sizulen s6zleri Nusayrilik'teKur'an'in yerini en gizel bicimde
ifade eder: “Allah beyaniyla faydalanin, Allah’nglidtyle @utlenin, O’nun gudunu
kabul edin, tutun. Cunku Allah, sizin 6zirler getenize kayi acgik deliller serdetti,
sevdgi isleri size bildirdi, hglanmadgi seyleri anlatti, batiin bunlan da buyruklarina
uymaniz ve nehyefii seylerden kaginmaniz icin izhar ettf*

“Kur'an-1 Kerimi 6greniniz, cinkt O, en gizel hadistir. O’'nu anlamaya
calisiniz. Cunku O, kalplerin baharidir. O’'nun ndrundgda aliniz, ¢iinkt O, gonullerin
sifasidir. Kuran'in ilmiyle amel etmeyen alim cehélet uykusundamamyamg bir
cahildir, hatta delil ona kerdaha buyuktir, hasret ona daha yakindir ve Atltinda o
daha c¢ok suclanandirKur'an-1 Kerinide sizden oncekilerin kissalari, sizden
sonrakilerin haberleri ve aranizda gecen olaylaritkimleri mevcuttur. Babanin
cocuzuna olan borcu, ona guzel bir isim vermek, onu pamnéakla donatmak ve ona
Kuran-1 Kerimogretmektit*?

Nusayriler, Kur'an-1 Kerimi diger Muasliman gruplar gibiKutsal kabul
etmelerine kanlik Kur'an-1 Kerim hakkindaki fikirleri dger Musliman gruplardan,
ozelliklede ortodoksislam anlayini benimseyenlerden oénemli birka¢ noktada
ayrilmaktadir. NusayrilerinKur'an-1 Kerime bakslarindaki en 6nemli farkhlik

“Kuran-1 Kerim'in tahrifata ugradigl” seklindeki fikirleridir. Nusayrilere goére

139Eb( Zehraa.g.e.s. 63.

190 Abdurrahim Guizel*Nusayrilik” Mad.,S.I.A., VI, 261.

“INehcii’l Bel&a, (Hz. Ali'nin hutbeleri, vasiyetleri, vecizeleriyc. Abddlbaki Golpinarl, Yesafak
Maarif Kitiiphanesiistanbul 1972, s. 53'ten nakléman KeserNusayriler, -Arap Alevifi-, Chivi
Yazilari Yayineviistanbul, 2002, s. 62.

1“2Nehcii’l Bel&a, (Hz. Ali'nin hutbeleri, vasiyetleri, vecizeleriyaz. Abdiilbaki Gélpinarliran
Baskisl, s. 57 v.d.
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Kur'an-1 Kerim gercektende Allah’in sOzleriyle alonus bir kitaptir. Ancak ilk halinde
mevcut olan Ali b. Ebi-Talib’'in Allah oldguna dair ayetlerde dahil olmak Uzere daha
bircok ayet kafirler tarafindan yguran-i Kerimden cikarilmglar ya da anlamlari
bozulacak sekilde deistirilmistir. Yani elimizdeki Kur'an-1 Kerim buyidk o6l¢ide
insanlarca kendi fikirlerini destekleyecek bir hgetirmek icin bozulmg bir kitaptir.
Ancak ne kadar tahrifatgsratilirsa @gratilsin yine dekKur'an-1 Keriniin emirlerine, -ne
oranda olursa olsun- Allah’in sézlerini ice¥dicin uymak gerekir:*3

Ayrica Nusayriler, kendilerince kutsal kabul ekl bir takim bayram ve
merasimlere ¢cok IEhdirlar ve bunlari dikkatlice icra etmektedirléfira birgcok batil
firkada goruldigu gibi, onlar kendi otorite vegaliklarini ancak buekildeki resmi ve
gorkemli merasimlerle ve mensuplari huzurunda simelerle sglamaktadirlar. Yani
bunun ancak ve ancak kollektiurla sglanabilecgi kanaatindedirler. Kollektikuur,
bir bakima olduk¢a 6nemli ve zaman zaman da kuitteasi lizumludur. Ancak, bunun
bir taassup ve hedgéklinde kullanilmasi yandikanaat ve izlenimlere goéturmektedir.
Islam’da da bir takim merasim ve kollektifura gotiiren vesileler vardir, fakat bunlarin
hi¢c birisinde esas fitibariyle birsialik gbzlemlenmedii gibi daima itidal tavsiye ve
tasvib edilmgtir.***

Buraya kadar anlatilanlari dikkatlice incelgdiizde, bu mezhebin s6z konusu
olan bdlgelerde eskiden hikim sugmiBabiilik, Mecdsilik, Hiristiyanlhk gibi
inanglardan fazlasiyla etkilengini gormek ve mgahede etmek muimkindir. Son
olarak, bu grubun gosterinin, Siilerin bile kendi d¢inda saydiklari baZii firkalarin

asiri olanlarinin bir kagimi hivviyetindedir, diyebiliriz.

1.3.2. Bahailer ve Kur'an hakkindaki distinceleri

Sirazli Mirza Ali Muhammed tarafindan kuruld®ébilik, daha sonra Bahailik
adiyla devam etniir.

AslindaBabilik, imamiyyeSiasi icinde tgekkiil ederSeyhilik adli bir tarikatin
mahsalidar. Kisacgeyhilik, Sit-imamiyye’nin onikinci imaminin kaybindan sonra
baslayan Gaybet-i Sgra devrinden sonraki Gaybet-i Kibra déneminddjerin

Huccetullah olarak gorulen imamlarinin manevi ndrunu aksettikeveya onunla irtibat

“3inan Kesera.g.e.,s. 59-60.
14 Glizel,a.g.e.,VI, 263.



28

kuracak bir Kamil- Sit" nin varligli esasina dayanir. Bu iddiayla ortaya cikseyh
Ahmed el-AhsaiSeyhilik’ adinda bir tarikat kurngtur.**®

Iste Babilgin kurucusu Ali Muhammed, bgii tarikatinin bir mensubu olup,
ayni zamanda bilgi ve hakikatin merkezi olan KazResti'nin 6nde gelen
mdritlerindendi. Nitekim Seyhiler, Kazim Rgi’'nin 6liminden sonrakKamil Sit
anlaysina uygun olarak yerine bir halef aramaysalé&aislardi. Ali Muhammed de
bundan istifade ederek ortaya c¢iktl. O, mademkilkéResti, Gaybet-i Kiibrd’dan sonra
vaadedilen Mehdi'nin zuhQr vaktinin gedghi; arttk onunBab (kapi)'in acilacgl ve
onun aramizda yamakta oldgunu, bu alemden ayrildiktan sonra ortaya cigaca
sOylemitir; iste o Bab benim, demitir. Boylece o, neSeyh Ahmed ve ne de Kazim
Resti’nin kullanmadgi Bab adini kendine tahsisle, kendisinin beklenen Mefed&cilan
Kapi oldugunu ileri sirmgttir. Burada Ali Muhammed, Yahudilik ve Hiristiyaktaki
‘Bin yiIlI' inanginin Musliimankga yansiyaseklinden hareket etrtir. 24

Onun bu iddiasi ilk and8eyhiler'den on sekiz ki tarafindan kabul edilmive
bunlara, ebced hesabindan hareketteirGfu-hay’ denilmistir. Bab Mirza Ali
Muhammed, 1845 yilindan itibaregiraz, Tahran,isfehan ve Tebriz’de davleri
vasitasiyla iddiasini yaymaya ¢ali Kendisinin Beklenen Mehdi oldugunu ileri
surmitar. O, bununla da yetinmesgni“Allah, daha énceden Muhammed’i gbndegmi
oldugu gibi simdi de beni gonderngiir” diyerek peygamber§iini ortaya atmy ve eseri
el-Beyan'in,Kur'an-1 Kerim'den daha ustiin olgunu iddia etmitir.*4’

Mirza Ali Muhammed’in bu iddialari, hicri onuglnaisirda,iran sahliginin
zulim altinda olan halk kitleleri tarafindan beldanalakayi gordia. Cunkd halk bir
kurtarici bekliyordu. Ancak daha sonra Azerbaycakidalimlerce kufrine fetva
verilmis, muhtelif yerlerde hapse atilgniNasiruddirSah’in emriyle Tebriz’de Temmuz
1850’'de kuguna dizilerek o6lduralmgitr. Daha sonra cesedinin veya kemiklerinin
yerine gecen Bahaullah’in emriyle Akka’ya naklefildivayet ediimektedir*®

Bahailer, Yahudilik, Hiristiyanlik véslamiyetten alinan prensiplerle kendilerini
ayri bir dine mensup olarak gostermektedirler. Bahancina gore Allah, zati ve

sifatlari ftibari ile birdir, tektir, gsizdir, 6dncesizdir, sonsuzdur, bakidir vesigmezdir.

195 Clement Huart Seyhilef Mad.,I.A., XI, 479-481.

196 Muhsin AbdulhamidBabilik ve Bahaitin /cyiizij cev. M. Saim Yeprem-H. Giileg, 2. bsk., Ankara
1973, s. 55-66; Ethem Ruhigrali, a.g.e.,s. 212.

147 Muhsin Abdulhamida.g.e.,s. 115 v.d, 155 v.d.

198 Figlall, “Bahailik” Mad., Di.A., IV, 465.
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Bab Ali Muhammed ise, icinde Allah’in cemali gorimbir aynadir ve herkes O’nu
orada temga edebilir. Nitekim el-Beyan'dagtyle denmektedir: “Kendilerinizi ve
islerinizi dyle birer ayna haline getirin ki, bunlargalniz ve yalniz sevginiz giineten
baska birsey gérmeyesiniz™*°

Hurufilik, Bahai inancinda énemli bir yer tutarebklaBab’a iman eden ilk 18
kisiye ‘Huruf-u Hayy' denir. Ondokuzuncusu Bab’in kesidir. Bu yizden 19 rakami
mukaddestir. YiIl 19 ay, aylar da 19 gundir. Bal@ud gore, Allah’in zuhQru
devamhdir. Nitekim Bab’da zuhQr etii gibi, bilhassa kendisinde zuhGr egtm.
Bahailer'e gore namaz, samimi bir kalple Allah'inzadir. Namaz ferdidir ve duadan
ibarettir. Orug, Bahailerde 19. ay olan Ala ayiri@agiin olarak tutulur. Hac, yalniz
erkeklere ve mali durumu musait olanlara farzdirBab'in Siraz’'daki evine ya da
Bahaullah’in Bgdad’'da ikamet et#i eve yapilir. Zekéat, Bahailerde vergi olarak alini
Sene icinde azalmamasarti ile sermaye Uzerinden, senede mallarigtebdiri
nisbetinde alinan bu vergi, mahfillere teslim olufl

Bahailerin zamanimizda en fazla bulunduklar iran’dir. Buradaki sayilari
hakkinda ileri striilen rakamlar tigyliz bin ile biyoh arasinda dgsmektedir.ikinci
biyluk merkezleri olan Amerika’da onbin kadardir,rdwa’da birkag yiiz, Pakistan’da
birka¢ bin Bahai vardir. Irak, Suriye, Lubnan leedil’deki Bahai sayisi énemsizdir.
Basta Uganda olmak Uzere bazi Afrika Ulkelerinde dessédilir bir ilerleme
kaydetmglerdir. 1986 yilinda Hayfa’da Bahai World Centeratandan yayimlanan
istatiklerde diinyada mevcut Bahailer'in sayisi 8.880 olarak gosterilngir.*>*

Bahailerin Kur'an-1 Kerim hakkindaki gorilerine gelince; Bahailer,
gostermelik de olsaKur'an-1 Kerinmie Allah nezdinden gelen bir kitap olarak
inandiklarini soylerlerislami muhitin dynda yazdiklarinda buna agaiet etmelerine
ragmen bunuslami muhitte yazdiklari kitaplarinda sik sik zikeder. Bununla beraber
onlar Kur'an'in ebedilgine inanmazlar, hukimlerini tanimazlar, adabinaediareket
etmezler. Bunu, -kendi zanlarinc&ur'an devrinin, Firavunlar Mirza Huseyin'in
gelmesiyle sona ergine, ‘el-Akde$ adini verdil kitabiyla Kur'an’'i neshettgine

inandiklari icin yaparlar. Bahailer'in kitaplariaratiran kimse onlarin esas&wur’an-i

49 Clement Huart; Seyhiler” Mad.,.A., I, 164. _
130N, Ozuca,Bahai Dini,Ankara 1967, s. 40; Clement Hudr§eyhilef Mad.,/.A., I, 164.
11 Fi5lall, “Bahailik’ Mad, DJ.A., IV, 468.



30

Kerimee inanmadiklari, bunun Allah tarafindan gondepidi kabul etmedikleri
sonucuna varif>?

BahailerinKur’an-1 Kerimhakkindaki gorglerine dair érnek deliller:

1. Kuran-1 Kerim Yahudilerin ve Hiristiyanlarin, Allah’in kelimeiain
yerlerini  desistirmek sdretiyle tahrif ettiklerini; kendilerine tdatilan nasibi
unuttuklarini, ulGhiyetin hakikatini anlamada kehdvalarina uyduklarini, Allah’'girk
kostuklarini, dinleri bozduklarini, haramlarini helaklallerini de haram saydiklarini;
hahamlarini, ruhbanlarini, Allah’'tan dka tanrilar edindiklerini ve haksiz yere
peygamberlere taptiklarini haber veregéigle buyurur: “Séyle ( onlara) ki: Mdsa’nin
insanlara bir ndr ve hidayet olmak tzere gegirde sizin de parca parcagéar haline
koyup (kinize geleni gosterip) aciklaginiz, fakat ¢gunu gizledginiz o kitabi kim
indirdi?"**®

“ Ey kitaphlar niye hakki batil ile kagtiriyor, gercgi gizliyorsunuz. Halbuki
(bunu) bilip duruyorsunuz da&>

Bunlar gibi apacik ayetlere gamen Bahailerden Méazenderanlh Mirza Hiseyin
el-itkan isimli kitabina ekledii bir bélimde soyle demektedir. Tevrat ve /ncile
desisiklik ve tahrif ariz olmamstir.”**> Bunu Kur'an-i Kerimiin Allah katindan
indirildi gine inanan bir kimse sdylemez. Cunkévratve Incilin bozulmadgini isbat,
bunlardaki htukumlerin dgulugunu isbat etmek demektir. Halbuki bunldguran-i
Kerim ayetleriyle reddedilnstir.

2. Mesih (a.s)'In carmiha gerilmesi esasen uydurmaguran-1 Kerim bu
meseleyi munakaya meydan birakmayacggkilde nasla tespit etsiir.

“Bir de onlarin Isa’yl inkar ile kafir olmalari, Btyem’in aleyhinde buyuk iftira
atip soylemeleri ve biz, Allah'in Peygamberi, Maryeglu Mesih Tsa’yl oldurdik
demeleri sebebiyledir ki kendilerini rahmetimizdé&wvduk. Halbuki onlar, onu
oldirmediler, onu asmadilar da. Fakat oldirilenaggan adam kendilerine Isa gibi
gosterildi. Hakikaten Isa ve onun katli hakkindandiéeri de ihtilafa dgtiler. Bu
hususta kat'i birsek ve siphe icindedirler. Onlarin buna ait hicbir bilgilgroktur.

Sadece zanna uymaktadirlar. Onu yakinen o6ldurgherdir. Bilakis Allah onu

%2 Muhsin Abdulhamida.g.e.,s. 197.
133 Enam (6), 91.

%4 Al-i imran (3), 71.

135 Muhsin Abdulhamida.g.e.,199.
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yukseltip kendisine kaldirgtir. Allah mutlak galiptir. Yegane hikim ve hikmet
sahibidir.**°

Kur'an-1 Keriniin ortadaki bu aciklamasinagaen Bahailer’in ikinci firavunu
Abdulbéha Abbastyle der: “Allah’in kelimesi celal burcundan cesdeminde ulu
hakkin hikmetiyle gingegibi dasunca, ceset icerisinde buna zulmedildi. Clnkd zalim
ve cahil Yahudilerin eline esir fil. is carmihla sonuglandt>’

Kur'an-1 Kerimin bunca kesin delillerine gamen, Bahailerden Abdulbaha
Abbas Hiristiyanlarin acik fitnesi hakkinda derk¥esih Adem’in neslinden dgldir.
Aksine O Ruhu’l-Kudis'tendir. Zat ve sifatlar yordan kainattan énce mevcuttu” ve
yine soyle devam eder: “Oyle ise Mesih’in hakikati keltolé&h'in ta kendisidir. Bunda
siphe yoktur. O zat, sifatlar weref yoninden kainattan 6nce vardi” ve ilave eder:
“Yani gercek Mesih, Adem’in sulalesinden gildir. Bilakis O, Ruh(’l-Kudis'ten
dogmadir.™>®

Yine diger bir takim deliller deKur'’an-1 Kerimii inkar yontunden Bahailer’in
iclerinde gizlediklerinin i¢ yuzinl ortaya dokerafizlarla manalar arasinda hig ilgi
bulunmayan batil te'villeri bu meyandadir. Hesapag cennet, cehennem, oldikten
sonra dirilme, hgr ve mizan hakkindakiKur'an ayetlerini te'villeri yine bu
cumledendir. Eski Batinilik firkalarini taklit esddeKur'an-1 Kerimin bu hakikatlerinin
hepsini inkér ettiler. Peygamberlerin mdcizelerinkar etmeleri, bunlara sembolik
manalar vermeleri, gittikleri sapik yolu ispat ekrigin Kur'an ayetlerinin manalarini
tahrif etmeleri yine boyledir?

Bahailer bahsetmeye c¢digimiz inang ve gorglerini, halen dinyanin yedi
yerinde bulunan Mgiku’l-Ezkéar adli dokuz cepheli mabedlerinin ¢cevnele kurduklar
okullar, hastahaneler, yetimler yurdu, cocuk yumalturizm dernekleri ve benzeri
sosyal yardim kurumlari ara@iiile yaymaya caymaktadirlar.

Bahailik, dinyada géli hayir muesseseleri, konferanslar, belgithiz gorisleri
ve davranglaryla, ozellikle islam kiltir ve gitiminden yoksun olan veya tam
kavramayan kesimler Gzerinde, kismen de olsa itedirlakta ve bu kitleler arasinda

yayllma gostermektedir.

1% Nisa ( 4), 156-157.

157 Mufavedatii Abdilbaha, s. 102'den naklen Muhsin &bdmid,a.g.e.,s. 199.

138 Mufavedatii Abdilbaha, s. 102-104'den naklen Mulfsiaulhamid,a.g.e.,s. 201.
139 Muhsin Abdulhamida.g.e.,s. 202.
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1.3.3. Durziler ve Kur’an hakkindaki dustinceleri

Sifligin ismailiyye kolundan nget eden Dirzilik, Fatimi halifelerinden el-
Hakim bi-Emrillah’in veziri Hamza b. Ali tarafindakurulmus bir mezheptit:®
Durziler, Sdriye ve 6zellikle Lubnan taraflarindasamaktadirlar. Durzilerin en
taninmg propagandacilarindan birisi Agtakin Durzi’dir. Bu mezhebe Durzi ismi bu
sahsa nispetle verilrgir.*® Diirzi ismini yanl olarak Muhammed bismail ed-
Diirzi’ye nispet edenler de olgtur 1%

Durzilere gore Hakim bi-Emrillah Hz. Muhammed’geriatini neshetrgiir.
Allah, Hakim’e hulul ve Hakimseklinde tecessim etgtir. Onlara gore Hakim'den
bagka ilah yoktur'®®

Altinci Fatimi halifesi el-Hakim, ulGhiyet davasandulunarak mektuplara
“Bismil-Hakim er- Rahmanirrahim” yazdiriyor, hutle#&endi ismi okundgunda halki
ayasa kaldiriyordu'®*

el-Hakim, etrafa dailer gondererek kendi sapik g¢érinin propagandasini
yaptirir ve: “hi¢ kimsenin kendilerine zarar vergraessini, mezhebe bz olanlarin
artik dalalete dgirilmeyeceklerini” sdyler. Veziri Hamza b. Ali da mezhebin imami
olur. Bu arada el-Hakim’in daha 6nceki dailerinddumtekin ed-Durzi kendisinin imam
tayin edilmesi igin faaliyet gosterir. Fakafira fikirleri halki isyana sevk eder ve 410
yilinda élduraltr. Halkin reaksiyonu Uzerine biresiara verilen propaganda faaliyetine
Hamza b. Ali yeniden B&ar ve etrafa dailer gondererek bircok taraftarlanpel-
Hakim’in 1021 yilinda el-Mukattam @ada kaybolmasi Hamza b. Ali'nin de inzivaya
cekilmesi Gzerine Hamza'nin dordinciu vasisi AliAlhmed mezhebin Raa gecer.
Fakat el-Hakim'in yerine halife olan Ali b. el-H&ki Durzileri takiple cezalandirir.
Bunun Gzerine faaliyetlerini gizli olarak surduenl Daha sonra tekrar aciktan
calismaya balayarak Teym vadisi, Sayda, Beyrut ¥@m’'da yayilirlar®

Durziler, hach seferlerinde Hiristiyanlarlgbirligi yaparak Muslimanlara kar
savgmislardir. Glinimiizde Lilbnan'in glak bolgelerinde, Sariye, Filistin ve Urdiin’de

%0 fhrahim Agah CubukcuGazzali ve BatinilikAnkara 1964, s. 35.

81 fzmirli ismail Hakki, “Diirzt Mezhebj Darilfintn/lahiyat Fakiiltesi Mecmdagistanbul 1926, sayi:
2,s.68.

182 Casatay-Cubukcua.g.e. A.U.I.F. Yay., 1976, s. 216.

183 |gnaz Goldzihera.g.e.s. 216.

®®Mahmud EsadTarih-i /slam,s. 158'den naklen Halit UndiDiirzilik” Mad.,S.J.A., I, 144.

185 Unal,“ Durzilik” Mad.,S.I.A., 11, 144.
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yasamaktadirlar. Libnan anayasasina gore 0zel ha&lan Durzilerin Ortadgu’da
siyasi giicleri olup bu giinkii Suriye ydnetiminde iéigtkinlikleri vardir-°

Batini karakterli olan, bunyesinden cgitismaili gevrenin inanglarini reddeden
ve kendilerini tevhid ehli diye adlandiran Durzjlesirlar boyu hemen herkes igin bir
muamma olma 6zeffini korumustur. Kavalali Mehmet Ali Pg’'nin gglu ibrahim Paa,
Sdriye seferi esnasinda Vaditteym’de Ddarzileri ghap edince Misir askerleri
mabetlerine girerek ¢cok sayida kitaplarina el kdgduHepsi de Arapca olan bu yazma
eserler daha sonra dunyaningige kitiphanelerine intikal etrgi ve diger dillere
cevrilmis oldugu icin firka hakkinda bilgi edinmek nisbeten kolyhistir. Ozellikle
Cebelidirz’de 1935 Dirzi ihtilalinden sonra mezkeghili eserler acgikga basilip
yayinlanmaya bgamistir. Bltiin bunlara @men batini karakteri ve gizl@i prensip
edinmesinden dolayr Durziin gercek ylzunu tespit etmek ginimuizde de bimtaki
gucliikler arz etmektedif’

Kendilerini gercek tevhit inancina sahip (Muvahmyldlarak goren Durzilerin
Allah hakkinda tecessium, hulffl gibi inanclari ve bunlarin cok kark yorumlari
vardir. Onlara gore Allah’in bir gercek ulGhiyel@tfut), bir de bgeri tezahiru (nasut)
vardir. Allah kendisini bger idrakine ancak bir insageklinde yani el-Hakingeklinde
gostermgtir. Aksi halde insan Allah’t gercek ulGhiyetle tamaya glc yetiremezdi. el-
Hakim’in Allah’in beseri tezahtrl olarak imamet mevkiine oturmasi venaebligini
Ustlenmesi Allah’in gercek tevhididir. Dlrzi inamaigore bu gercek tevhide gda
kisiye ibadet mukellefiyeti ve buna ihtiyaci da yoktbit

Gorildigu gibi bu mezhep mensupldsliam’in saf ve temiz tevhid akidesini,
nefis ve hevalarina tabi olan akillariyla bulandstar, laylk olmayan sifatlari Allah’a
izafe etmglerdir. Halbuki gercek tevhid inancinin menkar'an’a goére: Allah birdir,
sameddir, kendisi dmurmamstir ve bakasi tarafindan dgulmamstir. Hicbir sey
O’nun dengi olmangtir.*”
Durzi cemaati, dini bakimdan ikiye ayrilir: Akditlve Cahiller. Akillilar, din

islerini bilen sglam Kkisilerdir. Bunlarin 6nderlerineSeyhu’l-Akl denir. Akillilar

1665 Tekinda- M.T. Gokbilgin,“ Dirziler” Mad.,l.A., I, 667.

°7 Mustafa Oz;Durzilik” Mad., DI.A., X, 40.

188 Tecessiim: Allah’l cisim olarak tasavvur etme; Higé ruhun bir canlidan bir canliya gecmesi
demektir.

189 Onal,“ Durzilik” Mad.,$.I.A., Il, 144; Fglal, Cagimizda Ttikadi’slam Mezhepleria.y., s. 198.
%hlas (112), 1-4.
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mezhebin esasina siki sikiyagshairlar. Sigara, tutiin vearap icmezler. Ozel kiyafetleri
vardir. Cahiller ise Durzilerin ger tabakasini t&il eder. Bunlara és-Serrahin’ de
denir. Clnkd onlar, bazi Durzi risalelerinin asihia desil de serhlerini okumaktan
baska birsey beceremezler. Nitekitdur'an-1 Kerinmii de mutalad edemezler. Cahillerin
sigara icmelerine, dunyevi lezzetleri tatmalarirefah icinde ygamalarina musaade
edilir. Ozel bir elbise giymelerine lizum yokttr.

Batin bunlardan da aslayorki Durziligin, kendilerine gore bazi inagari
vardir. Hamza b. Ali tarafindan ortaya atilan bang esaslari ise 6zetjéyledir: el-
Hakim bi Emrillaht Allah bilmek. Onlara gére HakinHz. Muhammed’inseriatini
neshetmitir. Emri tanimak. Bu yaratiklarin egereflisi olarak kabul edilen Hamza b.
Ali'dir. Hud(du tanimak. Bunlar Hamza ile birliktees vezirdir.

Yedi esasi bilmek. Bunlar, iptal edilen yedi aki#elime-i Sehadet, Namaz,
Orug, Hac, Zekat, Cihad ve Velayet) yerine konadi yasiyyettir. Bu yedi esas da
sunlardir: Sozde douluk; Tman kardgerini koruma ve kawulikh yardim; Onceki
ibadetler ve batil inanclarin tamamini teltfis’i ve bitiinser gugleri tanimama; Allah
olarak Hakim’in birlgine Tman; Ne olursa olsun fiillerine sahip olma;ilAye gizli
onun (Hakim) ilaht iradesine teslimiyet ve kabffl.

Durzilik, Kuran’da “sirat-1 muistakim” diye adlandirilan dogru yol'un
disindaki yollardan birisidir.Kur'an-i Kerim sirat-1 mustakim’in gina ¢ikilmamasi
gerektgine dair gayet acik olarak bircok ayette hiakim ibihdstir. Mesela o
hiikiimlerden bir 6rnek:Ii§te benim dgru yolum bu, ona uyun, bka yollara uymayin
ki, sizi O’nun yolundan ayirmasirt*®

Yine Durzilere gore ahiret ve ahiretle ilgili cemneehennem, gy kirsi, hesap,
ceza, mukafat gibieyler hep bu diinyadadi*

Diirzilerin Kutsal risalelefi” dort ya da alti kitaba taksim edilgnResailu’l-
Hikme veya el-Hikmety-Serife denilen ylzonbir risdleden meydana gelir.efken
tarihlisi Temmuz 1017 olan bu risaleler heniiz tamnkesin saylya uanams olup,

11 Abdurrahman BedevMezahibu'ldslamiyyin Beyrut 1973, I, 658-659.

Y2 {zmirli ismail Hakki, “Diirzt Mezhebi”, a.y., say!: 2, s. @@; Abdurrahman Bedeva.g.e. I, 665-
706.

13 En-am (6),153.

174 Onal,“ Durzilik” Mad.,S./.A., a.y., II, 144,

175 Bedevia.g.e, II, 514-515.
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sadece bir devrede toplanmiiséleler mecmuasi durumundadir. Risalelerin sayis
simdilik ylizonbirdir!’®

Cogu, Durzilerin yaadiklar bdlgelerdeki baskilarin neticesi, didakutie
polemik mahiyetle yazilngibu risaleler, 1831-1838 vyillari arasinttaahim Paa’nin
Suriye'yi istilasi ve 1860 yilinda Lubnan’daki i@ws sonunda, konu ile ilgilenen
alimlerin eline gecnstir. Ele gegcirilen ilk yazma, daha once Suriye’lir lmoktor
tarafindan 1700°'de XIV. Louis’e hediye edifmolup halen Bibliotheuge Nationale’de
bulunmaktadir. Bu riséleler, yazi ve gramer itipleriKur'an dilinden ¢ok uzak olup
birbirine zit ve milbhem pasajlaifreli ibareler, mglak kelimeler ihtiva etmektedir.’
Batida Arap ilimlerinin kurucusu sayilan Silvestie Sacy, iki biyuk cild tutan eserinde
bu risalelerin meallerini, yazsltarihlerini ve dzelliklerini ortaya koymaktadit®

Rivayetlere gore kutsal metinler yirmidort kitapch@ande iken zamanla birgok
risaleler kaybolmg bulunmaktadi’® Elde mevcut olan 111 risalenin en eskisi Temmuz
1017 tarihinde Hamza tarafindan yazgnan sonuncusu ise Bahauddin tarafindan 1042
tarihlerinde yazilan 109 ve 110. risalelerdir. @amanlarda bulunan bir kutsal metinde,
“el-Mushafu’l-Munferid bizatih adli yazmadir. Kaybolmy kitaplardan biri olan bu
eserin, el-Hakim tarafindan, Sind’deki mensuplagazldg tahmin edilmektedit®

Durziler'e gore, kutsal risalelerde hile ve tahmiévcut dgildir. Tahrif etmek
isteyenlere dailer manf olrglar, gerektginde cezalandirngardir '8

Yukarida vermi oldugumuz bilgilerdende angddigi gibi Durzilik vahye dayall
bir mezhep yahut din @édir. Binyesinde Zerdiilik, Mazdekiyye, Maniheizm gibi
gruplarin dguncelerini birlgtirmis ve yine koklerini air1 sit mezheplerden biri olan
Batintismailiyye’den almy bir firka gériinimiindedir.

Ozellikle kiyamet, ahiret, mizan, ceza ve sevap lgiluslar red ve te'vil edip
baska sekilde anlamalari, aralarindaki benzerliklerin kismini tgkil eder. Kur'an-i
Kerim ayetlerini ve hadisleri, davalarini isbat iginvié’ederek kullanmalarida sik

gorulmektedir. Mesela Allah’in  hududunusaalarin cezalandirilagani belirten

7% Nejla M. Abuizzeddin,The Druzesl eiden 1984, s. 108.

Y7 philip K. Hitti, The Origins of The Druze People and ReligiNew York 1928, s. 25.
178 Sjlvestre de Sac¥xpose de la Religion des DruzBsyris 1938, s. 454.

19 Abu izzeddina.g.e.,s. 109.

180 Abuizzeddina.g.e.,s. 108.

181 AbuizzeddinAdva,ts., s. 113.



36

ayetlerdeki hudud, kendi vezir yahud hududlari atadeerleniriimektedir. Ayrica bu
firkada hurfilik tesirleri de gérilmektedif?

Son olaraksunu ifade edelim. Butin bunlar dikkate algdda, Dirzilgin bazi
dini ve felsefi sistemlerden derlenip gtlilen ve bulunduklari bolgelerdeki eski
kiltarlerden geni Olcide etkilenen bir mezheb ofglu ortaya cikmaktadir. Ayrica
misafirperverlik, israftan sakinmak, ahlaki géelere dnem vermek gibi Ozellikleri
bulunan Diurziler, yukarida bahsetmeye gteghmiz gibi “Islam esaslarini hige
saydiklari, bgta Kur'an-1 Kerimolmak Uzere iman esaslarini da keyfi olarak tareif

tagyir ettikleri icin” musluman sayilmazlar.

182 Mustafa OzDiirzilik, Fotokopi Niisha, y.y., ts., s. 60.
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IKiNCi BOLUM
2.iIMAM IYYE SIA’SI VE KUR’AN'LA iLGiLi GORUSLERI
2.1. Kuran’la ilgili Temel Gorusler

Kuran kelimesinin turedii kdok konusunda farkh gosler vardir. Sinni
kaynakli gorgleri, kelimenin hemzesiz ve hemzeli ofgunu savunanlar olarak iki
grupta ele almak mimkindir. Hemzesiz gldw soyleyenler icinde yer aldmam
Safirden rivayet edilen, b&a ilim adamlarininda desteklgdibirinci gorise goére
kelime harf-i tarifli olarakel-Kur’an seklindedir ve nekarae fiilinden ne de bgka bir
kokten turemitir.*®® el-Es'ari ile birlikte bir grup alime goére kelimekarn’ kokinden
turemsgtir ve “bir seyi diger bir seye yaklatirmak, toplamak, katmak” anlamindadir.
Yahya b. Ziyad el-Ferra ve Kurtubi is&ur'an’ kelimesine kok olarakkar&’in’ i
gosterirler. CunkiKur'an ayetlerinden bir kismi derini tasdik etmekte ve ayetler
birbirine benzemektedif*

Kuran-i Kerim ayetlerinde de bu tir manalarn gérmek mumkindiy “
Muhammed, Cebréil san&ur'an’t okurken, acele ederek onunla beraber dilini
oynatma. Onu bir araya toplamak ve okutmglphesiz bizim gimizdir. Biz onu
Cebrail’e okuttgumuz zaman sen onun okyyau izle.*> Abdullah b. Abbas, Katade
b. Diame, Eb( Ubeyde Ma'mer b. Miseniln-i Cerir et-Taberi, Zeccac, Bakillani
gibi alimlerle ¢&das ilim adamlarindan Elmalili Muhammed Hamdi ve Muinagal
Tahir b. AQr ‘el-Kur'an’ isminin karae fiilinden tireyen hemzeli bir kelime olgu
goristindedirler®

Islam vahyininikra (oku) buyrgu ile bglamasi,Kuran'da ‘karae’ kokinin
okuma anlaminda on yedi yerde kullanilmasikar'an’'in cok okunmasi tavsiye edilen
bir kitap olmasi gibi sebepler dikkate aligihda Kur'an isminin okumak anlamina
gelen karae’ fillinden turedigini kabul etmek daha giou gorinmektedir. Farantz Bahi
ve Welch, pek cok batili ilim adaminkur’an kelimesinin Stryanice’'dekiazi-metin
okumak; kilisede yapilan dersméanalarindakikaryana’ kokinden turegini kabul
ettigini ifade ederler:.Karae’ nin asil kok anlami itibariyle goudankiraat ve tilavet

anlamina gelmedini Arap dilcileri de belirtmektedir. Ancak kelim€ur’an’in indigi

183 Beyhaki,Menakib(i-Safii, Nsr. Seyyid Ahmed Sakr, Kahire 1971, |, 277.

184 Muhammed b. Abdillah Zerke el-Burhan fi uldmi’l-Kuran,Nsr. Yusuf Abdurrahman, Beyrut 1994,
|, 374.

185 Kiyamet (75),16-18.

18 Abdiilhamit Birgik, “Kur'an” Mad.,D...A., T.D.V. Yay., XXVI, 383.
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yillar dncesinden ftibaren “okumak, bir bilgiyi alde muhafaza etmek” manasinda da
kullaniimistir.*8’

Yine Sunni kaynaklardaKur'an'in terim anlamiyla ilgili olarak ¢li
tanimlamalar yapilng) bunlar buyik olcide bir araya getirilergkyle bir tarife
ulasiimistir: “Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mabhiyeti tamlamiyla
bilinmeyen birsekilde son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.s)’e iediyimushaflarda
yazilan, tevatirle nakledilen, okunmasiyla ibadblea, Fatiha Sdresiyle blayip, Nas
Sdresiyle biten, b&alarinin benzerini getirmekten aciz kadiarapca mdciz bir
kelamdir.” Bu tarife gore Hz. Peygamber’e indiriypa kitap ve sahifeler&ur'an’in
tercimesine veygur'an’in manalarinin Arapca olarak g kelimelerle ifade edilngi
sekline, Hz. Osman’in mushaflarinin hattina uymayardatlere ve kudsi hadislere
Kur'an denilemez®®

Konu hakkindaSiilerin gorislerine gelince:Sii alimlerinden Muhammed Riza
el-Muzaffersoyle der;Kur’an-1 Kerimin, Allaht Teala tarafindan, Peygamber-i Ekrem
(s.a.s)’e vahyedilen ilahi kitap olguna, o kitabin insanlarin ihtiyaclari olan hewyi
bildirdigine, bel&at ve fesahatta se bulunmayan, bulunmasina da imkéan
disinulemeyen, ayni zamanda en yuce gercekleri igd@én, butin insanlari acze
disUren ebedi bir mGcize olguna inanmaktayiz. Tebdil, tahrif vegyar gibi seylerden
korunmytur. Bugin elimizde bulunan ve okundturan-i Kerim Hz. Peygamber
(s.a.v)’e vahyedilerKur'an-1 Kerimin aynisidir. Bu hususta blea iddiada bulunan,
mugalataya gigen, buna benzer bir davaya ka#dn kimselerin hepside hidayetten
sapmstir.’®® Ayrica su ayet-i kerime bu inancin en agik delilidir; “Nac&den onun
hikumlerini iptal eden bir kitap gelgtir, ne de ondan sonra gelir ve batil ona zarar
veremez.*%°

Yine Riza el-Muzaffer kitaplara imanla ilgili ol&a“Peygamberlere verilen
kitaplara ve onlara inenlere inanmak vaciptir. Aadaigin insanlarin elinde bulunan
Tevratve Incilin indirildi gi gibi olmayip deistirildi gi, Misa ve Isa aleyhimiisselamin
zamanlarindan sonra, dileklerine uyan, istediklerapan ksiler tarafindan bu kitaplara

bircok seyler eklendii sabittir. Kuran’da ise her hangi bir ekleme veya c¢ikarma gibi

87 Binsik, “ Kuran® Mad.,a.y.,XXVI, 383.

188 Sevkani frsadir’l-fihal, Nsr. EbG Mus’ab M. Said el-Bedri, Beyrut 1992, s. B2mdi Déndiiren-Naci
Yengin,S.1.A., V, 12.

189 Riza el-Muzaffergsia /nanclari, cev. Abddlbaki Gélpinarli, Zaman Yayinlaistanbul 1978, s. 47.

190 Fyssilet (41), 42.
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bir sey olmamg, indigi gibi korunmutur ve kiyamete kadar da bu 6zghi korumaya
devam edecektir’ demektedit:

Céaferiler'in birinci derecede hadis kitaplar olaihrUsll mine’l-Kafi'de yer
aldigina gore, Cafer-i Sadik, Hz. Ali’nirKur'an’in nudzuli hakkindasdyle bir
konusmasini rivayet etngtir:

“Ey insanlar, Yuce Allah sizlere Ras(lullah (s.a.speygamber olarak
gondermgtir. O’na kitabini hak ve gercek olarak indigtimi. O zamanlar sizler kitabi ve
onu indiren Yaraticly, Peygamberi ve onu gonddtahi, Rabbi bilmezdiniz. Yiice
Allah bu kitabi peygamberlerin gonderilmesine arerildigi fetret devrinde ve
milletlerin gaflete daldiklari bir zamanda, cehé@dter yana yayilgi, fitnenin her yeri
kusattigl, salam olan hegeyin sarsildil bir zamanda indirmgtir. Bu Kur’an, kimsenin
hakki gérmez oldgu, zulmin ve haksizin yapildgl, din duygusunun yok olgiu,
herkesin birbiriyle sawa tutwtugu bir devirde indirilmgti. Bu Kur'an, dinya
bahcelerinin sarargh, o bahcedeki gclarin dallarinin kurudiu, yapraklarinin
darmadagin olduysu, artik meyve vermesinden Umitlerin kegiidibahcelerin suyunun
yerin dibine bat@ii bir zamanda inngtir. O zamanlar hidayet 6nderleri yok olgtar,
bayailik ve aagilikta ileri gelenler onlarin yerini algti. Dinya, Gzerinde hayat
surenlere yuz cevirmi suratini asng) kimsenin talihi gilmez olmygu. Dinyanin
meyvesi fitne olmgy, yiyecesi lase haline gelnsi, ic gomlesi korku, dg elbisesi ise kilig
olmustu. Sizler darmadan bir halde idiniz. Dunyanin kara gunleri sizledie
karartmsti. Insanlar akrabalari ile skilerini kesmiler, birbirlerinin kanini dékmeye
baslamslar, kendi ¢cocuklarini dipdiri topga gomer olmglardi. Hg yasamaya bakilir
olmus, duinyanin dgiik ve sufli refahi aranir olmtu. Kimse Ylce Allah’tan sevap
beklemez olmg vallahi herkes onun cezasindan korkmaz hale gglnbihsanlarin
dirileri hichir gercgi gormez kor ve necis, olileri ise st kivraniyordulste tam bu
esnada Rasdlullah bu insaaiilk gonderilen kitaplarda var olan ve kendindereki
kitaplari dgrulayan, helali haramiiphesinden ayiran bir kitap getirdite bu kitap
Kur'an-i1 Kerinmidir. Bu kitabi kongturmak isteyin ama o size asla kemayacaktir. Bu
kitap hakkinda size diyorum ki, bunun icinde gegmiolanlarin bilgisi ve kiyamete

kadar olacaklarin haberi vardir. Aranizda yapie fiillerin ve tasarruflarin hukmu ve

Y1 Riza el-Muzaffera.g.e. s. 44-45.
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aranizda cikan her turli asghaazlgin ¢ozumu vardir. Kuran hakkinda bana
soracginiz herseyi size bildiririm?*%

Hz. Muhammed (s.a.s)’'in bircok kesin ve guveniiivayetlerle isbat olunan
mdcizeleri vardir. Ancakimdiye kadar ygayan macizesKur’an-1 Kerimdir. Bu kitap
semauvi kitap olarak alti bin kiisur ayete ve yuzonddyuk ve kucuk sareygamildir.
Kur'an-1 Keriniin ayetleri Peygamber-i Ekrem (s.a.s)’e yirmi Gdlil bi'set ve davet
zamanlarinda, géli munasebetlerle tedricen (zaman zaman) namibgtur *%3

Der Rah-1 Hak da eserindéuran’a gens yer ayirmg ve Kur'an’'i Ebedi
Mcize olarak vasfederefdyle demitir: “ Kur'an, insanin fikir ufkundadslam’in ebedi
senet ve belgesi olarak parladnsani aydin fikirlerin en yiice noktasinda olan
Muhammed (s.a.s)’in yice dininin dgunda, daima bir myale parlamaktadir. Ve
gine dogudan dgdukca parlayacaktir. Allah’in emirleri nurdur kinen s1g1, gingin
IsIgl gibi butun asirlarda, géarda, her zaman ve sonsuza dek butin insan kitlgle
hayatinin devami ve saadetinin temini icin zardrigisanlarin hidayeti icin gerekli olan
her seyin esas ve temeli onda mevcuttimang temellerini, insan ile Allah gkilerini,
bu iliskiyi saglamlastirmanin yollarini akip giden nehirlerin berrak aswhin
yumuwakligl ve guclu dglarin sglamligi kadar, cekici, fasih ve gam bir anlatim ile
beyan ediyor. Halkin ictimai (sosyal) gorevlerirgikdiyor ve iyi gecinme tarzini
ogretiyor. Kitlesel bolunmeleri ve uyumsuz fasilaldir kenara itiyor. Insanlarin
Ustunlguni, kardeli gini, esitli gini ve iyi egitimesini istiyor.”™%*

Mufid de, Hz. Peygamber’in en énemli mdcizesiiiar'an-1 Kerim oldugunu
belirtmistir. O, Hz. Peygamber’in ntbuvvetinin delili olarakrap-acem, umum-husus
batin insanlar&ur'an’in dstin gelmesini gostergtir. Araplarin edebiyat, feséhat ve
belgat sahalarinda cok ileri seviyede olmalaringnran Kur'an’in meydan okumasi
(tehaddi) kansinda aciz kalmglar ve sdzle ona kar koymaya gucleri yetmeginden
kilicla savamayi tercih etnglerdir. Ona gore bu durum, inkarcilatdur’an karisinda
caresiz kaldiklarinin en 6nemli delilidit®

192 Kuleynt,a.g.e.,l, 60-61.

193 Tabatabai/slam’dasia, islami Kultir veiliskiler Mrk. Trc. ve Yay. Miid., Tahran 1998, s. 141.

19 Der Rah-1 HakEhl-i Beyt mektebine Godslam’da Usdl-i-Diny.y., ts., s.144.

19 Muhammed b. Muhammed Miifidn-Niiket fi Mukaddimati’l-usfiDaru’l-Mufid, Beyrut 1993, s. 41-
42.
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Bu bilgiler 1g1 altindasunu rahatlikla ifade edebiliriz. Dini glincelerde dier
distnceler gibi kendisine, g&lerinin ortaya cikfii ve dayandii bir kaynak ister.
Semavi din olarislam dininin de tek kaygaKur'an-1 Kerimdir. Onun igin istersSif,
ister SUNnnt veya herhangi bislami grup tek kaynak olarak kendilerine O’nu rehbe
edinmglerdir. Ayrica Kur'an-1 Kerimin tek kaynak olmasi, g@er sahih diilince
kaynaklarini ve delilleri itibarsiz kilmaz.
2.2.Kuran’in Cem’i ve Mushaflasma Sureci
2.2.1. Cem kavrami
2.2.1.1. Lugat anlami:

C.M.A lafzi, fiill olarak ‘bir seyi diger seye katmak, eklemek, ilave etmek,

1196 197

yaklastirmak, farkl seyleri birlestirmek, isim olarak ‘insanlar toplugu,”™" ismi

bilinmeyen bir ¢git renkli hurma, insanlarin toplangiyer, insanlarin bir araya gegili

198 1199

zaman dilimi,” insanlarin 6zel olarak toplargdigiin™~ gibi anlamlara gelmektedir.

insanlarin toplang yeri ifade ettgi icin mescide cami de dengtir.**

Arap toplumunda, karninda ¢aggu dlen kadin icin Matet bi Cum’i’ ifadesi
kullanilir. Cum’a’da, karninda yavrusu olansidideve anlamina gelf®* Buradan
hareketlecem kelimesinin dnemli birseyi muhafaza edip korumak anlamina galdi
sonucuna ukmamiz mumkundur.

Burada zikretmeye ¢ahigimiz cem lafzi ve turevlerinden de agl&digl tzere,
bu kelime daha cotoplama ve bir araya getirme bazen dé&oruyup muhafaza etme

anlaminda kullaniimaktadir.

2.2.1.2. Terim anlami
Cem kelimesi yukarida zikreftimiz toplama ve muhafaza etmeanlami

yaninda so6zluklerde pek kaesilmayan, daha cok tefsir ve hadis literatiriinde

1% Ep( Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezh&ghzibir'l-Liugathk. Abdiisselam Muhammed Harun-
Muhammed Ali en-Neccér, Kahire 1964-1967, |, 3®f1-i Faris Mu’cemii Mekayisu'l-Lugahk.
Abdiisselam Muhammed Harun, Dar(’'l-Cil, ts., |, 4R@gib elisfehanf Mu’cemu Muifredati elfazi'l-
Kur'an, thk. Nedim Maralt Dar0’l-Fikr, Beyrut, ts., s. 96; Firlzabadi;Kamaisu’'l-Muhittrc. Mutercim
Asim Efendi, Takvimhane-i Amirdstanbul 1851,111, 14.

197 Ahmed el-Ezherfa.g.e. |, 399; Hammad el-Farabi Cevhe8ihahir'l-Liiga thk. Ahmed Abdiilgafur
Atar, Matabiu Dari’l-Kitabi’l-Arabf, Kahire, ts.]l, 1198.

19 Ahmed el-Ezherfa.g.e. |, 400; Hammad el-Farabi Cevheaig.e. |ll, 1198;ibn-i Faris a.g.e, |, 480.
19 Ahmed el-Ezherfa.g.e, |, 398.

20 Ragib elisfehania.g.e, s. 97; Ahmed el-Ezher,g.e. I, 400.

21 Ahmed el-Ezheria.g.e.,l, 398-399.
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kullanilan bazi farkli anlamlara da gelmektedir. Bmlam ¢ noktada bige.
Ezberleme, yazma ve okuma. Mifessir Alisgm kelimesinin bazen ezberleme
anlamina geldini soyler. Ona goére Hz. Ali’'nin, Peygamberimiz aefettginde
Kur'an’t hentiz cem etmegi seklindeki rivayetlerden bazilari zayif, bazilariduyma,
bazilari ise dgrudur. D@ru olanlara gelince ona goére buradakgmile kastedilensey
ezberdir®?

Sehavi de bu kelimenin yazma anlamina gahdisdyler ve buna delil olarak
Kur’an’in isimlerinden birinin deel-Kitap oldugunu, kitap ile ilgili olanketebefiilinin,
cemeaanlamina geldini ve harflerin birbirine yaklgtirilmasi, cem edilmesiniketebe
lafzyla ifade edildiini belirtir.2>® Yani ona goérecemedfiiliyle ketebefiili ayni anlama
gelen iki lafizdir.

Fu’lan veznindekiKur'an lafzinin koki olarkarae kelimesi,cemeaanlamina
gelir. Zeccac: “Kare'ti’l-Mae fi'l-Havzi” ibaresim suyu havuzda topladimanlamina
geldigini soOyler. Hadislerde surekli tekrarlanarel-Kur'an, el-Kari, el-Kiraet”
kelimelerinin bplamak anlamina gelgi soylenir. Kuran'in bu tir isimlerle
isimlendirilmesinin nedeni onun kissa, emir-nehiya’d-vaid, ayet ve sdlreleri
buinyesinde ihtiva etmesinden dolayrdft.

Sonug olarakgcemkelimesi terim anlamiylaKur'an’in ezberlenmesi, yazilmasi,
okunmasi ve yazili metinlerin bir araya toplannmaénalarina gelit®® Yazma anlamina
gelen cem, Hz. Peygamber ve Hz. EbQ Bekir donemgeteeklemis, Hz. Osman

doneminde is&ur'an’in istinsahi vuka bulmgur.2°®

2.2.1.3. Mushaf kavrami:
Ilk 6nce Sunni kaynaklardan faydalanarak konu hakkiilgi vermeye
calisalim. Mushaf, iki kapak arasinda toplanan sahifielerolgan kitap anlamindadir

ve Islam’in mukaddes kitab{ur'an-1 Kerimin isimlerinden biridir. Theodor Noéldeke

292 Mahmud b. Abdullah AlGsRhir'l-Meant fi Tefsiri’l-Kur'an,Daruihyai't-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, ts.,
I, 22.

203 Alamu’d-Din Ali b. Muhammed es-Seha@emalu’l-Kurra ve Kemaku'lkra, thk. Ali Huseyn el-
Bevvab, Mekke 1987, I, 28.

204 Adnan Muhammed Zerzodlomu’l-Kur'an Medhal ila Tefsiri’l-Kur'an ve Beyani'cazuhi,el-
Mektebetu’lislamiyye, Beyrut 1991, s. 45.

2 Ragib elisfehanfa.g.e.s.96:Fir0zabadia.g.e. lll, 14; Eb( Abdillah Muhammetbn-i Sa'd,et-
Tabakatii'l-Kiibra,Beyrut 1957, 11, 338; Muttaki el-HindKenzirl-UmmalHaleb 1977, 11, 584.

2% Muhammed Abdu’l-Azim ez-ZerkanMenahili’l-irfan fi Ulomi’l-Kur'an, Daru fhyai'l-Kitiibi'l-
Arabiyye,Kahire 1943, I, 240.
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bu kelimenin Habge’den alindiini soylilyorsa &’ aslinda Arapcadir vislam éncesi
sirlerinsiirlerinde de ayni manada kullanilgar.?%®

Kur'an-1 Kerinie, Hz. Peygamber hayatta iken vahyin nizull deedi@i ve iki
kapak arasindaki toplangnitam bir kitap haline gelmegli icin Mushaf adi
verilmemgti. Bu ad O’na ancak, Hz. EbG Bekirin halifglisirasindaKur'an-1 Kerim
bir kitap halinde toplandiktan sonra veriftiri.**°

Hz. EbQ Bekirin emriyle Zeyd b. Sabit tarafindasplianip tertip olunan bu
mushaftan bgka sahabeden Ubeyipn-i Ka’b, Abdullahibn-i Mes(d, Ali b. Ebi Talib,
Abdullah ibn-i Abbas ve Céafer-i Sadik'in d&ur'an-i Kerimii ayri mushaflarda
topladiklarina dair bazi rivayetler vardibnu’'n-Nedim, kendi eserinde bu mushaflar
hakkinda kisa bilgiler vermektedit®

Kur'an-1 Kerim ayetlerinin birmushafta toplanmasi dgiincesi ilk olarak Hz.
Omer tarafindan -Yermilk ve Yemame sgamanda ¢ok sayid&ur'an hafizininsehid
olmasi dolayisiyl&ur’an-1 Kerim’in kaybolac@ endgesiyle- ortaya atilng) Hz. EbU
Bekirde buna kani olaraKur’an ayetlerinin tamaminin bir mushafta toplanmasilé
Zeyd b. Sabit'i gorevlendirrgii. Sahabilerede kendilerinde bulunan yazili ayetle
Zeyd’'e getirmeleri duyuruldu. Boylece butiur'an ayetleri Kurey lehcesi esas
alinarak bir araya toplanip yazildi. Yazilan bu haisHz. EbQ Bekir'e teslim edildi.
Vefatina kadar da onun yaninda kaldi. O’nun éluneinsonra bu mushaf Hz. Omer’e,
ondan da kizi Hafsaya gecti. Ve daha sonra Hz. @smaananinda da galtilarak

beldelere gonderildi**

2.2.1.4. Kuran'in Hz Peygamber déneminde mushaf Hae getirlememesinin
sebepleri
Ceyrek asirlik bir stre zarfinda, glgk zaman araliklari ile nazil olup, Hz.

Peygamber’in huzurunda farkli malzemelere yazllmlan Kuran'in tamami, o

27 Epu’l-Fazl Muhammed b.Miikerrem b.Ali el-Ens#ish-i Manzir,Lisanir'l-Arab, Beyrut 1987, VIII,
186; Theodor NoldekéMushaf Mad.,.A., 278.

298 Arthur Jeffery,The Foreign Vocabulary of The KurdBaroda 1938, s. 193-194'ten naklen Bedrettin
Cetiner,” Mushaf” Mad.,S..A., V, 355.

29 Celaleddin es-Suy{tel-/tkan fi Ulimi’l-Kur'an, Dari't-Tras, Kahire 1978, 1, 69.
20ipnin-Nedim,el-Fihrist, Libnan, ts., s. 39-42.

211 Abdullahibn-i Ebi Davidd es-Sicistarjtabir'l-Mesahif Misir 1936, s. 5-10; Buhari, Fedailu’l-
Kur'an, 3.
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dénemde toplanip sdreleri siraya konulansavel bir mushaf haline getirilemetir.?*?

Rivayetlerde, bazi sahabilerin ellerindeki nuUstarsirelerin tertibi agisindan
farkhliklar oldugu, bazi mushaflarda fazladan ifadelerin bulyhwdue bunlarin buginki
Kuran'da yer almadii, yine bazi ayetlerin okungu halde mushafa yazilmaul
belirtilir. Batin bunlardan Peygamberimiz vefat da Kur'an’in hentiz toplanmagi
ve sdrelerin tertip de edilmaglisonucu cikarilabilif'®

Ayrica Kur'an’in tamaminin bir hamlede indiriimeyi ve Rasdlullah (s.a.s)
zamaninda mushaf haline getirilemgytesitli hikmetlere dayanir.islam alimleri
bunlardan bir kismini tesbit etmeye gatiglardir. Bazilarini nakletmeye ¢gdlim.

Evvela Cenab-1 Hak, kafirlerin: “O kufredenlegdyle) dedi: O’naKur'an bir
hamlede toplu bir halde indirilmeli g miydi?” Sorularina cevaben: “Biz Onu senin
kalbine iyice yerlgtirmek icin boyle yaptik. Onu ayet ayet ayirdi"buyurarak, bunun
sebebinin “Ras(lullah (s.a.s)in kalbine hakkiyklgstirmek” oldugunu bildirmistir.%*°

Baz tefsirlerde bu hikmet, Peygamberimizin “Umrofusu ile 1zah edilmtir.
Nitekim mealini sundgumuz ayetin manasi: Kuran’t ona ezberletmemiz icin”

~yy

demektir. Clnki Nebi (s.a.s) okuma yazma bilmeyenmi” idi. Kur'an’i ezberlemesi
kendine kolay olsun diye kisim kisim indirigti. Diger peygamberler ise okuryazar
olduklarindan, onlarin kitaplarinin tamamini birdeplamalari miimkiin olabiliréfi®
seklinde tefsir edilmytir.

Ibn-i Farek bu konudasdyle der: Tevrat, okuma yazma bilen Mdsa
Peygambere, tamami birden ingii. Kuran ise Ummi Nebi (s.a.s)e azar azar
inmistir. Onun hepsinin birden inmemesinin sebeplerinddém de iginde nasih ve
mens(hun bulunwdur.?’

Hz. Peygamber donemindegiaik olanKur'an metinlerinin bir mushaf haline
getirilemeysiyle ile ilgili olarak kaynaklarda zikredilen sedepkisacaunlardir:

1. Kur'an'in tamami Hz. Peygamber'e bir defada indirilmeypmi kisur

senede peyder pey indirilgti.

22 guyat] a.g.e. Beyrut 1992, 1, 63.

23 Muhammedzzet Dervezeel-Kur'anirl-Mecid,cev. Vahdettirince,istanbul 1997, s.52.

24 Eurkan (25) , 32.

215 Muhammed b. Abdillah Zerke el-Burhan fi ulimi’l-Kur'an,Nsr. Muhammed Ebu’l-Fadbrahim,
Misir 1957, 1, 32.

21 7zemalRyeri, el-Kasaf an Hakaikr't-Tenzil, Misir 1949, 11, 407; Muharethb. AbdillahSevkant,
Fethu’l-Kadir, Misir 1349, 1V, 70 v.d.

27 7erka,a.g.e. ), 231.
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2.Kuran'in inen ayet ve sdreleri niizul sirasina gorgilde

3. Son inen ayet ile Hz. Peygamber’in vefati aradthdaman arafii ¢ok
azdi?*® Bunun (¢ saat, yedi gin, dokuz giin, yirmi bir vesgksen bir giin oldu
soylenir ki ¢cgunlugun kanaatine gore bu dokuz gecedirBu kadar kisa bir siirede
Kuran'in bir araya toplanip yazilmasi ¢ok gugctur. Clunkéyd b. Sabit, danik
yerlerde bulunaiur'an metinlerini ancak bir yillik siirede toplayabiktii.*?*

4. NUzul surecindekur’an’in bir mushaftacem edilmesi hi¢ digliintlmemgti.

Zaten Hz. Peygamber de bdyle biyi hedeflemensti.???

Cunku, Hz. Peygamber
Sahabenitkur'an’i ezberlemesine daha fazla énem veriyofdu.

5. Rasdlullah’in hayatinin son aylarindan fitibaremdei ile ilgili faaliyetler
hiikiimetin ve cemaatin e bir isle usrasmasina meydan birakmiyordtf.

6. Kur'an’in toplanmasina gerektirecek sebepler heniiz oryaltu. Mesela, o
donemde pek cok Kurra vardslam heniiz dgier beldelere yayilmaya famayip, fitne
hareketleri zuhur etmesti. Ezber geleng yazi gelenginden daha yaygindi. Yazi
malzemesi kolay temin edilemiyordu. Hz. Peygamisan’an’in ezberlenmesine her
seyden daha fazla 6nem veriyordu. Hz. EbQ Bekir diindeki Yemame Sayave Hz.
Osman zamanindakkuran’in cgogaltilip ¢sitli merkezlere goénderilmesini zorunlu
kilan kiraat ihtilaflar gibi hadiseler heniiz mevdesildi. %2

7. inen bazi ayetlerin tilavet veya hiikiim yéniinden reésta ihtimali vardf?®
Eger Kuran o andaki haliyle bir mushafa yazilsa ve uzak Heldegidenler de bunlar
yanlarinda goturselerdi, daha sonra bigigikli ge usramalari s6z konusu olabilir ve
bazi kargikliklar ortaya cikabilirdi. Hz. Peygamber neshoal ayetlerin tamaminin

sonuclanmasini beklegiicin Kur'an'n cem etmemitir.?*’

218 Abdiilazim ez-Zerkani.g.e. |, 248.

219 Muhammed Zahid el-Kevsei¥jakalatu’l-KevseriNsr. Ratib Hakimi, y.y., t.s., s. 7-8.

20 Fahreddin er-Razét-Tefsiru’l-Kebir,Tahran, ts., VII, 104; Siileyman AteYiice Kur'an'in Cgdas
Tefsiri,Istanbul 1988, 1, 488; Muhsin Demirdahiy Gerggi, istanbul 1996, s. 229.

2L ismail Hakkiizmirli, Tarihi Kur'an, istanbul 1956, s. 10; Abdurrahman CeKoy'an Jlimleri ve
Kur'an-1 Kerim Tarihi,istanbul 1982, s. 93.

22 Kevserfa.g.e.s. 8.

22 Muhammed Salim Muhaysifarihu’l- Kuran'il Kerim, iskenderiye, ts., s. 132.

224 Muhammed HamidullaH§ur'an Tarihi, cev. Mehmet Sait Mutlu, Ankara 1991, s. 52.

2% 7erkania.g.e. |, 248.

26 giydtia.g.e. |, 163;izmirli, a.g.e.,s. 10.

22" Mahmud b. Ahmed el-Ayntmdetir'l-Kari fiSerhi Sahihi’l-Buhari,Beyrut, ts., XXIV, 264;
Muhammed b. Ebi Bekr Kastalladigadii's-Sari liSerhi Sahihi’l-Buharj Beyrut, ts., VII, 163.
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Bize gore o donemdkur’an’in bir Mushaf haline getirilememesinin enskba
gelen sebepleriKuranin tedricen inmeye devam etmesi, o sirada bungaipt
duyulmamasi, boyle bir meselenin gindeme gelmeaimasi ve vahyin bitimiyle Hz.

Peygamber’in vefati arasindaki zaman strecininiigisar.

2.2.1.5 Cem ve Mushaflgma ile ilgili Sta’nin gordsu

Kur'an-1 Kerimin cem’i hususunda démamiyye, Ehl-i Stnnet'e gore farkh bir
kanaati benimser. Ehl-i Sinnet’e gdtar'an, Hz. EbG Bekir'in hilafeti sirasinda vahiy
katiplerinden Zeyd b. Sabit'in bkanliginda kurulan bir heyet tarafindan Rastlullah
(s.a.s.) zamaninda yazignmetinler bir araya getiriimek suretiyle toplagnue Hz.
Osman’in hilafeti sirasinda daggitiimistir. Imamiyye’ye gore is&ur'an-1 Kerim Hz.
Ali tarafindan toplanngive onun metni esas alingnr.??®

Yine Imamiyye'den Seyh Saduk'a goreKuran, Ramazan ayinda Kadir
gecesinde el-Beytu’l-Ma’'mura bir defada ve sonradan yirmi yillik sire iginde

229 seyh Miifid ise bu gorie, ahad hadislere dayandirgohi ileri siirerek kan

inmistir.
cikar ve onun ihtiyaca mebni parca parca inditdisoyler®*°

Sit alimlerinden EbG Mansir Ahmed b. Ali b. Ebi Télet-Tabersi, taninmi
kitabi el-/nticacda, EbQ Zerr el-Gifari’degoyle dedgini nakletmitir:

“Rasdlullah (s.a.s) vefat eitizaman Ali (a.s)Kur'an’t cem etti ve Rasulullah
(s.a.s)’in vasiyet et gibi onu Muhacirlerle, Ensar’a getirip arz etibd Bekir onu
acinca acpy ilk sayfada kapsina o toplumun yagh skandallar cikti. Omer hemen
atildi ve ‘Ali onu geri gotur! Bizim ona ihtiyacimiyok'dedi. Ali (a.s) O’'nu aldi ve
donup gitti. Sonra Zeyd b. Sabit getiriltiur'an karisi idi. Omer ona ‘Ali birkur'an
getirdi. icinde Muhacirlerle Ensar’'in skandallari vardi. BeninKur'an'i te’lif etmen
ve Muhacirlerle Ensar hakkindaki skandallari ve alayici ifadeleri c¢ikarman
gorisiindeyiz’ dedi. Zeyd buna olumlu kark verdi. Omer halife olunca kendi
aralarinda tahrif etmek amaciyla Ali (a.s)'dakur’an’i kendilerine vermesini istedi ve
sOyle dedi: ‘Ey EbQ Hasen! EbU Bekire getigoi Kur'an'i getirsen de tzerinde
birlessek.” Bunun Uzerine aleyhisselam ‘Heyhat! Bunaim&an yok! Ben O’nu EbQ

Bekir'e getirdim ki sizin aleyhinize bir hiiccet als ve kiyamet gtiniinde de biz gafildik

228 Kuleyni,a.g.e, Tahran 1388, |, 239-240.
229 Kummi,a.g.e.,s. 100-101.
230 Muhammed b. Muhammed Miififlerhu Akaidi-s-Saduk ev Tashihiitikad, Tebriz 1364, 211 v.d.
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veya bize bunu getirmedin’ demeyesiniz. Bende kamuiur'an’a tertemiz olanlardan
ve benim evladimdan olan varislerderskasi dokunamaz dedi. Buna mukabil Omer:
‘O’nun ortaya cikarilmasi icgin belirli bir vakit van1? diye sordu’ Ali (a.s) ‘evet’dedi,
“Benim evladimdan olan kaim (mehdi) zuh(Or @tide insanlari ona §& ve sinnet
onunla cari olur” dedi®

Kuleyni eserinde, Ham b. Salim'’den EblO Abdillah'igu s6zini nakleder;
“Cebrail'in Hz. Muhammed’e getirgi Kur'’an 17.000 ayettir.»*

Bilindigi Uzere Kur'an-1 Kerimin ayetleri 6000 ayetin biraz GzerindedBii
mufessir EbQ Ali et-Tabersi, Dehr Sresi’nin bietiyin tefsirinde, Kur'an ayetlerinin
toplami 6236 dir” def>*

Iste bu ve benzeri rivayetlegia’nin ¢ ayriKuranin varligini kabul ettgini
gostermektedir. Nitekim el-Kafi'de, Eb(Q Basir'demaktedilensu rivayet buna t«il
eder: “Ebd Abdillah’in yanina geldim ve ona, carsana feda olsun, sana bir mesele
sormak istiyorum, burada s6zimu duyabilecek sebdgta kimse var mi? dedim. Ebd
Abdillah kendisi ile dger oda arasindaki perdeyi kaldirdi, oraya baktseerasoyle
dedi: ‘Ne istiyorsan sor! Bunun Uzerine taraftariarRasdlullah’in Ali'ye bin ayri
kapiya acilan bir kapi goettisinden bahsediyorlar, ne dersin, dedim. EbG Abdillah
Rasdlullah’in Ali'ye her kapisi bin kapiya acildnn kapi @rettigini, sdyledi. Ben de,
Allah’a yemin ederim ki, bu ilimdir, dedim. EbG Aitldh, bir sire yere bakarak
disindU ve sonra, evet bu ilimdir; fakat senin [idigibi bir ilim degildir, dedi ve
sOyle devam etti: Ey Muhammed|-Camia nedir? dedim. EbQ Abdillakpyle dedi: O,
boyu Rasdlullah’in kagi ile yetmg kars olan, Rasdlullah tarafindan pargca parca
yazdirilan, Hz. Ali'nin sg eli ile yazdgl, igcerisinde yaralama diyetine kadar, helal ve
haramla ilgili insanlarin ihtiya¢ duyg@u her sey bulunan bir sahifedir. Eliyle bana
dokunarak, hazir misin, ey EbG0 Muhammed, dedi. @&rcanim sana feda olsun, ben
seninleyim, istediini yap, dedim. EbQ Abdillah, eliyle bana durteréki bir diyettir
dedi. Bunu sdylerken o6fkelengngibiydi. Ben, Allah’a yemin olsun ki, bu ilimdir,
dedim. EbQ Abdillah, bu ilimdir; fakat senin bifgn gibi bir ilim degildir, dedi. Bir
middet sustuktan sonr@jfr bizdedir; sen Cifr'in ne oldiunu bilir misin? dedi. Cifr

nedir? diye sordtumda: O, Ademden itibaren, biitiin nebilerin ve easililminin,

231 Ep(l Mansr Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Taberdijhticac, el-A'lemi Yayinlari, Beyrut, ts., |, 155.
22 Kuleyni, a.g.e.)|, 634.1.
23 Eb( Ali Fadl b. el-Hasan b. Fadl et-Tabekd&cmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-KuranTahran 1374, X, 406.
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ayni sekilde Israil Ggullarindan gelmi gecmi biitiin ulemanin ilminin bulungu bir
kitaptir, dedi. Ben,ste ilim budur, dediimde, o, evet ilimdir; fakat senin bilgh gibi
bir ilim degildir. EbG Abdillah, bir stre sustuktan sonFatima’nin Mushafi’da
bizdedir; sen Fatima’nin Mushafini bilir misin? deBlen de, Fatima’ nin Mushafr'nin
ne old@gunu sordumgdyle cevap verdi: O, sizin elinizde bulunKar'an’dan ¢ defa
daha buyiiktir ve onda sizdekinden bir harf dahtyokdedi” 23

Sit alim Seyh Saduk, kitabin dgu rivayeti zikreder: “Muhammed b. Omer el-
Hafiz el-Badadi, Abdullah b. Bgr'den, O el-Ecleh’ten, O EbG Zibeyr'den, O da
Cabirden, Cabirin Rasdlullah'igdyle dedgini isittigini nakleder: Kiyamet gininde
su Ugsey sikayetci olarak gelir: Mushaf, Mescid (Kabe) ve meryakinlarim (el-Itre).
Mushaf sdyle der: Ey Rabbim, beni vyirttilar ve yaktl&™ Sia’nin seckin
mifessirlerinden Muhsin el-K& EbQ Cafer’in, “Allah’in Kitabi’'nda, bir fazlalikveya
noksanlik olmasaydi, bize verilen hakkimiz gizleadig Kaimimiz (el-Mehdi) ortaya
ciktigl zamanKur'an onu dgrulard,” dedgini nakleder’*®

el-Kafi'de Ahmed b. Muhammed b. Ebi Nasr'danrivayet nakledilir: “Ebu’l-
Hasan bana bir mushaf uzatti y@yle dedi: Onda olani gérmiyor musun? Bunun
lizerine mushafi actim ve onda gegenayetf*” okudpumda, orada Kurejden 70
kisinin isimlerinin, babalarinin isimleriyle birlikteikredildigini gérdim. O, mushafi
kendisine géndermem icin bana haber yoll&fi.”

Kemalu'd-Din Meysem el-Bahrangerh( Nehci’l-Bel&a adli eserinde§ia’nin
Hz. Osman’i kétlilemelerini zikreder. Onlardan hilersdyle der: “Osman, insanlari
sadece Zeyd b. Sabit'in kirdati Uzerine topladdiger mushaflar yaktirdiKur'an’dan
olduguna aslasiiphe olmayan bazi hususlari da ondan cikattigl-Hiseyni’deel-
Envar adli kitabindasoyle der: Kur'an-1 Kerimin inzal edildigi sekilde, sadece
miminlerin Emiri tarafindan yazilsoldusuna dair haberler her tarafa yayild{®sii
muhaddis Muhammed el-Kuleyni’nin Cabir el-Cu’fidemaklettgi meshdr hadiste
zikredilen bu rivayeti te'yit etmektedir: “EblG Céfa sOyle dedgini isittim: Her kim,

234 Kuleyni, a.g.e. |, 339-340-341.

2% Kummi, el-Hisal, Tahran 1302, s. 83.

3% Muhsin el-K&i, Tefsiru’'s-Safi, (6. Mukaddimelahran bsk., y.y., s. 10.

237 Beyyine (98), 1.

238 Kuleyni, a.g.e.(Kitabu Fadlr'l Kur'an), I, 631; Ayrica bkz., Hind bsk., s. 62.

239 Meysem el-Bahranferhu Nehci'l-Bel&a, Tahran 1378, y.y., II, 1 v.d.

240 seyyid Ni'metullah el-Cezairgl-Envaru'n-Namaniyye, fi Beyani Neti'l- insaniyyeiran 1863,
Mukaddime, s. 4.
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Kuran'in tamamini nazil oldgu sekliyle topladgini iddia ederse, yalancidir. Onu
Allah’in indirdigi sekilde toplayan ve koruyan, sadece Ali b. Ebi T&kbondan sonra
imamlardir.?**

Yukarida zikredildgi gibi Allah’in Hz. Muhammed (s.a.s.)’e indigij Ali b.
Ebi Talib’'in de topladii ve muhafaza efti bu Mushaf nerede? Kuleyni’'nin Salim b.
Seleme’den rivayet efli su hadis, bu soruya cevap verir: “Bir adam Eb0O Abdia
Kuran okuyordu. Ben, onun, herkesin okgdu Kuran’dan olmayan ayetler
okuduygunu kittim. Bunun Uzerine EbG Abdillah, bu okuyan vazgec: ‘Kaim ortaya
cikincaya kadar, herkesin okuslu gibi oku. Kaim ortaya cikii zaman, Allah’in
indirdigi kitabi, ger¢gi tzere okuyacak ve Ali’'nin yazgh mushafi ortaya ¢ikaracaktir.
Hz. Ali, yazip bitirdgi zaman onu insanlara sungtw ve onlarasOyle demsgti: Bu
Allah’in Hz. Muhammed’e inzal efti, benim de iki kapak arasinda toplgan kitaptir.
Bunun Uzerine orada bulunanlafuran’t butdandyle intiva eden mushaf bizdedir;
seninkine ihtiyacimiz yoktur, degter, Ali'de onlara, onu toplagim da, okumaniz igin
size gostermeseydim, hicbir zaman onu géremezdiiz. >+

Bu sebeplsiiler, dongini bekledikleri 12. imamin, yaninda bu mushaf gidu
halde Serdéb’a girdine, burada y@digina, bu Serdab’dan ciktnda mushafida
beraberinde cikaragma itikad ederler. Nitekingiilerin dnde gelenlerinden Taberst,
kitabinda bu konudgunu nakleder: “Biz naklegtimiz haberlerin ¢gunda isnadi
zikretmeyiz. Bunun sebebi de; ya bu haber Uzerimmed vardir veya akil onun
dogrulugunu kabul eder, ya da o haber bizim muhaliflerimiarasindasohret
bulmustur?*® Taberst ayni eserindginu da nakleder: “Dénii beklenen 12. imam
ortaya ciktginda yaninda Rasdlullah’in silahi ve kilici Zaliklaulunur. Aynisekilde
onun yaninda, icinde kiyamete kadar bUtin taraftemin Sia isimlerinin yazili
bulund@u bir Sahife vardir. Yine uzunlgu 70 kars olan Ademgullarinin ihtiyag
duydusu herseyi ihtivd eden birCamia mevcuttur. Buyuk ve kiguk ‘Cifrde onun
yanindadir. Cifr, ko¢ derisindedir; icerisinde yaraa diyeti, kirba¢ cezasli, yarim ve
Ucte bir kirbaglamaya kadar, insanlarin ihtiya¢ didgtari buttn ilimler mevcuttur.

Ayrica 12. imamin yaninda Hz. Fatima’nin mushafvalaiir>**

241 Kuleyni, a.g.e, (Kitab’ul Hucce, “Kuran’in Tamamini Ancdinamlar Toplamiardir Babi”), |, 228.
242 Kuleyni,a.g.e,ll, 633.

243 Eb( Mans(r Ahmed b. Ebi Talib et-TabeEf#/hticAc ala Ehl-'l-Lucag iran 1302, s. 1 v.d,
(Mukaddime).

%4 Tabersi, a.g.e., s. 223.



50

Mufessir et-Tabersgoyle demgtir: “...Abdullah b. Mes’id, Ubeyy b. Ka’'b ve
bunlar gibi bir grup sahabi€ur'an’i, Nebi'nin huzurunda birgcok kez hatmetteirdir.
Iste bunlarin tamami biraz giinme ileKur'an'in kesinti ve dginikliga usramaksizin
cem’edilip tertip edildiine delildir. Bu konuyaimamiyye ve Ehl-i Sinnet'ten
muhalefet edenlere itibar edilmeZ>

et-Tabatabai ile Muhaddis en-Nuri et-Tabersi isgerdiSii yazarlarin
gortslerinin  aksine Kur'anin Rasdlullah (s.a.s)’den sonra halifeler doéneraind
cem’edildigini kabul etmektedir. et-Tabatabai'ye gdeiran Rasdlullah déneminde
bircok yazi malzemesine yaziliyor ve sahabenindelibir ¢cok sdreler bulunuyordu.
Peygamber donemini anlatan rivayetlerde uzun-kiselerden bahsedilmesi gibi bazi
hususlar bunu gostermektefiif.

Kuran'in izafi anlamda Peygamber’in ghdginda cem’edildii isabetli tesbit
olmakla birlikte; teknik manadur’'an’in tertip edilerekMushaf halinde cem’edikini
iddia etmek tarihi verilere ters gorinmektedir.

Ebl Cafer Umm’ isimli eserinde soyle demektedir: “Allah Teala’nin,
Peygamber Muhammed (s.a.s)’e inzal buygrdibu Kuran'in tamamiyla ilgili
akidemiz; bugun insanlar arasinda yurirlukte okakapak arasindaki mushaf'in ihtiva
ettigi akidedir. Daha fazlasi gidir. Mislimanlar arasinda bilinen sidre sayisi’tit4
Bize gore Duha vénsirah, Fil ve Kurey, aynisekilde Enfal ve Tevbe sdreleri birer
shredir. Kim bizeKuran'in bundan daha fazla oldu itikadini nispet ederse o
yalancidir?®’

EbG Bekir el-Enbari, Siveyd b. Gafle’den rivayeti yapar: “Hz. Ali'yi sbyle
sdylerken duydum: ‘Eynsanlar! Allah’'tan sakinin. Osman konusunda hagldiiagin,
ona Harrak-1 Mesahif = Mushaflari yakan- demekten sakinin. Omer b. Said’den
rivayet varid olmugtur: “Ali b. Ebi Talib; Osman zamaninda biyapsaydim Osman’in

[

yaptgl gibi yapardim” dedf.”™ Bugun Siilerin, Hz. Osman Mushafina itimatlari, Hz.

Ali'nin bu sbziinden kaynaklanmaktadf?.

245 TaberstMecmaii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'anDarir'l Ma'rife, Beyrut 1986, |, 15.

246 Mumammed Hiiseyin et-TabatabéliMizan fi Tefsiri'l-Kur'an,Milesseseti’l-Alemi Li’l-Matbd,
Beyrut 1973, XIlI, 127-128.

24" Muhammed Abdullah DiraMehal ila Kur'an,Kahire 1994, s. 39.

28 gjjydtia.g.e. |, 131;ibn-i Hacer el-Feth,VIIl, 635.

249 Muhammed Bakir HiiccetTarihu Kur'an, Tahran, ts., s. 444.
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Sonug olaraksunlarn soyleyebiliriz; Hz. EbG Bekir'in hazirlggti nisha, onun
olumiyle Hz. Omer’e gecmiHz. Omer’den de Hafsa'ya intikal etgtir. Hafsa niishasi
da, Hz. Osman metnine kaynak oktwr. Dolayisiyla elimizde kikur'an, Hafsa'ya geri
goturalebilir. Yinesunu goérmekteyiz ki, bu nisha bizzat Allah Rasdlirrsidn arzinin
tertibine gore, Peygamber’in evinde korunan nushaalearak tedvin edilrgiir. Bu
bakimdan Hz. Osman, derlem@e giristigi zaman, elde asil metne dair dylesine belge
vardi ki, her tarli dgisme derhal reddedilir, 6zellikle kot niyetli birrédlihk s6z
konusu oldgunda kiyametler kopardi.

Bu yazili nushalara ilavetekur'an’in tamami sahabe tarafindan ezberlegimi
Eger Hz. Osman Mushaf’ hari¢ bltin mushaflar ortakiakdiriimis olsaydi, elbet biri
cikip deistiriimis ve kayiba g@ratiimis yerleri hafizasindan tamamlayacak ve
onaracakti.

Batin bu rivayetler, Hz. Osman Mushafi'nin eksiksie dg@ru oldusunu
gostermektedir. Bu imtiyazlar dolayisiyla Hz. Osnmaetni Muslumanlar tarafindan

cabucak ve kolayca kabul ediktir.

2.3. Tahrif veya Kur'an'in Degistirilip De gistirilmedi gi Meselesi
2.3.1 Tahrif'e kelime ve istilaht anlamiyla berabegenel bir bakis

‘Tahrif’, yan, taraf, harf, dil, lehce ve donmek, meyletmanlamlarina gelen
‘h.r.f’ kokunden turemtir.>®® Bu kelimenin asli, birseyi yoninden saptirmak
(inhiraf)'tir. Yani bir seyi bozmak, d@stirmek ve istikAmetinden saptirmak anlamini
ifade etmektedif>

Istilahda ise bir yaziyi, bir s6zi asli manasingideecek sekilde bozmak
demektir. Buna goréahrif, her hangi bir yazili metni goudan d@ruya deistirmek,
aslinda dgru olan bir metni okurken keyfi olarak saptirmakjriea s6z konusu
metinden bazi kisimlari ¢ikarmak gibi muhtelékillerden ibarettir. Tahrif kavrami
genel olarak bu anlama gelmekle beraber 6zel olalakkutsal kitaplarin Allah
tarafindan gonderildi sekil Uzere birakilmayip dggstirilmesi anlaminda

kullaniimaktadi?>?

20 Ahmed Ayid el-Mu’cemu’l-Arabiyyi’l-EsasiDiiz., Ahmed Muhtar Omer, Alecso 1989, s. 368.
#1ibn-i Manzira.g.e, IX, 41 v.d; Mahmud b. Abdullah AldsRuhu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur'an,Daru
Ihyai't-Turasi’lArabi, Beyrut, ts., |, 306.

22Buhl, Fr.,“ Tahrif Mad, I.A., istanbul 1977, 1X, 667.



52

Islam dinine gore birkag getahrif vardir:

1. Bir kelimenin bazi harflerini yanittelaffuz ederek ona klea mana vermek,

2.Bir hadis veya ayete tefsir yoluylagigk mana vermek,

3.Metinler arasinda bile bile @miklik yaparak Kur'an-i Kerim ve Hadis-i
Seriflerde mevcut olmayan bir kelimeyi metinlere l@kek suretiyle varmi gibi
gostermek>

“Tahrifu’l-Kalem ” kalemi &ri yontmayi ifade eder. Herhangi hieyi tahrif
etmek onu “egmek” demektir. Bu manada EbG Hureyre’'nin bir hadisin#alpleri
kaydiran, meylettiren” anlamina gelmektedir. Bukadauharrif kelimesinin anlami
muharrik 'tir diye bir gors daha vardir. Kelamin tahrifi ise s6zi gy&r etmek”,
“degistirmek” demektir®>* Tahrif kelimesi “bozma, kalem oynatma, gtigirme”
anlamlari ile Turkceye de gegtit. Daha fazla kullanilariahrifat kelimesi ise “bir
seyin aslini bozma, géstirme”yi ifade etmektedif>°

Dini terminoloji icerisindeahrif kelimesinin kazangg anlam ile dilsel anlami
arasinda yakin bir gki gorulmektedir.Kur'an'da tahrif kavrami ile yaklaik ayni
manada kullanilan iki kelime daha vardir. Bunlardansi tagyir digeri ise tebdil
kelimesidir. Tgyir kelimesi, “Bir toplum kendi durumunu gagtirmedikce, Allah

1256

onlarin durumlarini d8stirmez ayetinde oldgu gibi “degistirmek” anlamina

gelmektedir. Tebdil kelimesi ise bjeyin sdretini dgistirmek, s6zu tahrif etmek, bir
seyin yerine bgka bir seyi bedel getirmek ifadeleri ile anlamlandirimn®®’ ki,
Kur'an'da daha cok bu son anlami te'yid eden 6rnekledivar®

Bu manaya gelen ayetlerin tefsiri hakkingia ve Sunni mufessirler yalgde
olarak ayni soOzleri soyleglerdir. Buna gore, ayetlerde Yahudi bilginleriniievrat
anlam yonunden carpitmalari (tahrif) ifade editimi Bunlar Tevratta ki bir takim
hikumleri uygulamaktan uzak durghar, eser recm cezasi s6z konusu ise bunu hadde,
O0lum cezasi var ise diyete cevigter; helali haram, harami helal kigtar, hadleri
toplumun alt tabakasina uygulatar, saygin kiler icin bagka formuller

gelistirmislerdir. Kendi elleriyle yazdiklarina “bunlar Allaim katindadir” demsier,

253 Osman Cilacr® Tahrif” Mad, S.1.A., VII, 363.

24 Alost, a.g.e.,l, 306 v.d.

255 Mustafa Nihat OzérBilyiik Osmanlica-Tirkce Sozliikkilap ve Aka Kitabevijstanbul 1979, s. 807.
#°Rad (13), 11; En’am (6), 53.

%57 Ahmed Ayid,a.g.e.,s. 138.

28 Bakara (2), 58; A'raf (7), 162; Nahl (16), 101.
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Tevrati Allah’in rizasina muhalif olarak hevalarina gdeevil etmislerdir. Hadislerde
de tahrif kelimesi bu anlamlara yakin fgkilde gecmektedit®

Tahrif kavrami daha c¢ok anlamin carpitiimasi hakkinddakumistir. Bu
anlamda Rg@ib eldsfehant, “Sozu tahrif etmek; iki yone hamledilmasihtemel bir
kelimeyi bir tek anlamla sinirlandirmaktir” destii.?®® Tahrif kavraminin her ne kadar
maddi anlamda kullaniimasi yaygin ise dedséhani’nin tarifinden de anliéacas
Uzere, daha ¢cok mana ile ilgili olarak kullaniimdaha isabetli olarak goriinmektedir.
Bu anlamda Muhammed el-Bakir'dadyle bir s6z nakledilnstir:

“Onlarin kitabi bir tarafa atmalari; harflerini ik etmeleri (okumalari) fakat
hadlerini tahrif etmeleridir. Rivayet ediyorlar tkridyet etmiyorlar. Cahillere gelince,
okumak icin ezberlemek onlarin guma gidiyor, (kitabin emirlerine) riayeti terk
etmeleri ise alimleri tiziiyor®*

Bu rivayete goreimam el-Bakir, Kuran’i okuyup hadlerini uygulamamayi”
tahrif olarak nitelemgtir. Bu nedenlerden otur§ia'nin Kur'an'in tahrifi ile ilgili
gortslerini incelerken ayetlerdenSfa’nin mezhebi esaslar” 6lct alinarak te'viller
yapilmasini incelemek gerekecektir.

AyricaSia’'nin, gerek anlamsal gerekse lafiz yonindenft#trasina bulamasi

ile imamet inancinin yakin gkisi vardir.

2.3.2. Kur'an’da tahrif vardir iddasinda bulunanlar

Aslinda tahrif hususunda butin sozleri curutecek sarih bir nasscutken
bunun kagisinda insanKur'an'in tahrif edildgini nasil soyleyebilir?  Rasdlullah
(s.a.s)’e indirilenKuran'in tahrif edilmesine delil aramamiza ihtiyagc birakyan

262 mealindeki

“Kur'an’t kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz kayacaiz...
ayete ters dien bir gorg ortaya atarken, ayni zamandaKaor'an’a nasil inanilir
dogrusu bilemiyoruz.

Kur'an-1 Hakimi herhangi bir dgistirmeye veya tahrife veya ona herhangi bir

ilave yapilmasina kar koruyac@&na dair ilahi beyan gayet aciktir. O’nun tahrif

9 Muhammed b. Cerir b. Yezid et-TabeZBmii’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an Dari’l-Marife, Beyrut
1986, I, 366-369; Muhammed Beyzakihvari't-Tenzil|, 114-115; Muhammed Rigl Riza, Tefsir(’l-
Menéar, Darirl-Marife, Beyrut, ts., |, 355-356; et-Taberaig.e. |, 142.

20 Muhammed b. Réb eldsfehanigl-Miifredat fi Garibi’l-Kur'an, Kahire, ts., s. 114.

%1 Kuleyni,a.g.e.,l, 76.

%52 Hicr (15), 9.
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edildigini soyleyenler cgtli Islami mezheplere mensup birka¢ alimden ibarettir.
Bunlardan bir kismini dsii alimler teskil etmektedir. Bir grugSii alim Kur'an'in asla
tahrif edilmedgi goristindeler. Bunlar kendilerine yukarida gecen ayedrirke’yi delil
gosterirler. Ancak bazilari da buyik israr ve ma#hrifin mevcut oldgu fikrindedirler.
Bunlardan Nuri et-Tabresi, yazmoldugu eserinde, tahrif edilmiayetler olarak
gosterdgi ibareler bulunmaktadf®?

Ayrica Kur'an’in tahrifi iddiasi Sia’nin ileri gelen alimlerince de buytk bir
engelle kagilasir. O da,Imam Ali'nin hilafeti zamaninda Muslimanlarin eliekl
Kur'an-1 Kerinmi kabul etmg olmasidir. Tahrif edilngi sGreler ya da ayetler olsaydi,
Imam Ali bu hususu dile getirir ve isbatlardi. Aksalde eldekiKuran'a itibar
etmezdir®

Yaklasik olarak hicri dordinct asirda eser te’lif edemit$da alimlerine gore,
Hz. Ali ve Ehl-i Beyti Oven, onlarin dimanlarini yeren ayetlelKuran'dan
ctkariimstir. Bu iddiay! ortaya atanlarin ggada hicri Gg¢tincl asrin sonu ile dordinct
asrin bainda yaams bir Sia alimi olan el-Kummi gelir. Kaleme afii tefsirin
mukaddimesinde “elimizdek{ur’an’da Allah’in indirdigi sekle uymayan pek cok ayet
bulundgunu” ifade eden el-Kummi mukaddimesinde “TahriflediKur'an ayetleri”
diye bir bolim acngtir. Ona gore Al-iimran Sdresinde gecen ‘Siz hayirli bir
iimmetsiniz’ ifadesinin ash ‘Siz hayirll imamlarshseklindeydi?®® Ve yine ona gore
‘Hz. Ali’ ve ‘Ali Muhammed'gibi ifadelerKur'an’dan cikarilmgtir.?%°

Kuleyni, Kuran'in eksiltildigi ile ilgili olarak Imam Céafer'den hadis diye bazi
rivayetlere yer verngi maalesef bu rivayetlerle ilgili en ufak bir ita@da bulunmangtir.
Bu da onun bunlari kabul etini gosterir. Bu rivayetlerden bazilagdyledir: “Ebu
Yasir rivayet ediyor: Cafer-i Sadik’a (a.s) FatimMashaf't nedir? dedim. Cafer-i Sadik
buyurdu: “O, sizinKur'an’inizin t¢ misli bir mushaf'tir. Allah’a yemin eder ki, onda
sizin elinizdekiKur'an’dan bir harf bile yoktur.*’ el-Kafi'de bu rivayetin altinaSu
anda insanlar arasinda ghér olanKur'an 6666 ayettir"seklinde bir not dgilmustdr.

263 Eb( MansOr Ahmed b. Ali Nuri et-TabreB&slu’l-Hitab fi Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbab Necef 1298,
s. 180-181.

24 M0sa el- Mlsavisia vesiilik Miicadelesi,Sebil Yayinlarijst. 1995, s.149.

255 Hicr (3), 110.

266 Kummi, Tefsirirl-Kummithk. Tayyib el-Misevi el-Cezairi, Mektebetir'l-H{jday., ts., |, 389.

%7 Kuleyni,a.g.e, I, 239.
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Yine ayni eserde Céafer-i Sadik'tan “Cebrailin HzubMammed’'e getirgi Kur'an
17.000 ayettir rivayeti mevcuttuf®®

Salim b. Seleme’nin rivayet eitne gore bir adam Céafer-i Sadik’in yaninda
desisik bazi ayetler okudu. Bunun Uzerifimam: “Mehdi gelinceye kadar bu okigyu
birak. Mehdi geldji zamanKur'an'i asli sekliyle o okur” diyerek adami susturdfy.
Cabir el-Ca’fi, EbG Abdullah’irgdyle dedgini rivayet eder: “Ali Muhammed'in kaim’i
(Mehdi) geldginde Kur'an’in indigi guindekisekliyle dgretildigi cadirlar kurar. O gin
Kur'an'i ezberlemek bu giinkiinden daha zorduf.”

Hicri on birinci asir alimlerinden el-K§ tefsirindeKur'an’'in degistirildi gi ile
ilgili olarak soyle der: “Elimizde bulunaiur’an buttintyle Hz. Muhammed’e indirilen
Kur'an degildir, Allah’in indirdiginden bakadir. Onun bazi kisimlar gatirilmis ve
bozulmutur. Bircok husus da ondan cikariktm. ‘Kur'an’in bize kadar dgismeden
gelmesinde ve Mduslumanlar tarafindan korugnoldusu hususunda pek cok delil
vardir’ diyen kimseye, ‘Munafiklarin, vasiyet messhi dgistirenlerin, arzularina ve
gorislerine uygun bir bicimde hilafet meselesini bozamd<ur’an’i tahrif ettiklerine
dair de pek cok delil vardir derim.” K& daha sonra kendisinden 6nce bu iddiada
bulunan el-Kuleyni, el-Kummi, et-Taberst giia alimlerine atifta bulundf’*

Sit alim Mirza Huseyin en-Nuri et-Tabresi de konuyligili olarak ‘Rabler
Rabbinin Kitabinin Tahrifinispatta Son Sozsmiyle bir kitap yazny, bu kitabinda
Kur'an’dan pek cok ayetin ve hatta sdrenin c¢ikagildiiddia etmgtir. Mesela ona goére
“Velayet Sdresi”’Kur'an’dan cikariimsgtir. Ayrica, el-Hikd ve el-Hal sdrelerinin de
Kuran’dan cikarildgini iddia eder. Yine Tabersi'ye gorur'an’in tahrif edildigine
dair rivayetler binin tizerindedff?

Imamet anlayinin temellerini Kur'an'da bulamayanSifler, Kur'an'in tahrif
oldugunu ileri strerek ayetleri kendi inanclarigdoltusunda yorumlamaya dadilar.
Bazilari bununla da yetinmeyip konuyla ilgili bekim ayet ve ibarelerikur’an’dan
citkanldgl sonucuna vardilar§Sia Kur'an’in dortte birinin Ehl-i Beyt hakkinda nazil

oldugunu ileri surer. Ayrica Eb0 Hamza'dan naklen Ebdfe€Ci soyle dedgini

28 Kuleyni,a.g.e, Il, 634.

29 Kuleyni,a.g.e, Il, 633.

20geyh Mufid,el-irsad, Muessesetir’l-Alemi Li'l-Matbd, Beyrut 1979, s.365.

21 Muhsin el-K&i, Tefsiru’'s-SafiMilessesetir'l-Alemi Li’l-Matb(, Beyrut 1982, |, {#Mukaddime).
"2 Mirza Hiiseyin b. Muhammed Takiyyu'n-Nuri et-Talirémslu’l-Hitab fi /sbati Tahrifi Kitabi
Rabbi'l-Erbéb,Necef 1298, s. 180-181.
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kaydeder: fslam be sey tizerine kurulmgtur: Namaz, zekat, orug, hac ve velayet.
Bunlarin icerisinde en énemlisi velayeir.

Siilerin Kur'an’da tahrif old@gunu iddia etmelerinin ger bir gayesi de, ashabin
faziletini inkar etmektir.Siiler, Allah’in kitabinda 6vdgi ashabin makamini inkar
etmek isteyince, 6zellikle G¢ halifenin gayretlé&iynuhafaza edilngiolan Kur'an’in
ashab tarafindan korunglunu inkar etmek zorunda kaldildiilerin ashabi kétuleyip
onlara hiicum etmelerinin asil sebebi, ashabin Hizvé evladinin hilafet ve imamet
haklarini gasbetmiolduklarina inanmalaridf’*

Muhammed Bakir el-Meclisi'nin gogiine gore tahrifle ilgili haberler
mutevatirdir. inkar edilmesi mumkun gédir. Iddialarina gore tahrif konusundaki
rivayetler, imametle ilgili muatevatir rivayetleri Ggirir. Hisam b. Salim ve Eb(
Abdillah (a.s) yoluyla gelen “Cebrail aleyhisselamvuhammed (s.a.s)’e gondekdi
Kuran'in ayetleri on yedi bin ayettir’ hadisinigerhinde sunlari kaydetmektedir:
“Muvassaktir. Bazi nushalarda Harun b. Salim yerlHgam b. Salimseklinde
gecmektedir. Rivayet sahihtir. Bu ve benzeri birggdhih rivayetKur'an'in eksik,
degistirilmi s oldugunu acikca ifade etmektedir. Benim géirine gore konuyla gkin
rivayetler manen mutevatirdir. Bu rivayetlerin tamen bir kenara atilmasi, dahgni
basindaki butln rivayetlere gtiveni ortadan kaldirnattd o kanidayim ki; bu rivayetler
imamet hakkindaki rivayetlerden dahg@ degildir.” Ayni zamanda Meclisi, eklengi
olan ayetlerin tefsir kabilinden olgunu uzak gdérmektedfr>

Kuran lafizlarini tahrif etmekle yetinmeyip manalarina kendi hevasi
dogrultusunda yorumlayan Tabersi dr'an’da munafiklarin carimlerini gosteren bir
takim sembollerin bulundmnu ileri surmektedir.iddiasina gore bu sembollerin
anlamlarini da ancak Ehl-i Beyt imamlari bilebéirl Eser sahabeler bu anlamlari
bilselerdi, dgerleri ile birlikte bunlarl d&ur'an’dan cikarirlard?’®

Tabersi’ninKur'an hakkindaki inanci byekildedir. Acik olarak beyan etmi
oldugu gorileri, takiyye ilkesine bgiligiyla kendisine saklayip zikretmedikleri

yaninda hicbirseydir. Soyle der: “Bu meyand&ur'an’dan cikarilan, tahrif edilen ve

2R3 Kuleyni,a.g.e, Tahran 1381, Kitabu’l-Tman ve’l-Kifr, 11, 18.

2" Eb( Abdillah SayrafiNuketir’ldntisar li Nakli'l-Kur'an, thk., Muhammed Z#dl Selam,iskenderiye,
ts., s. 64.

2’5 Muhammed Bakir el-MeclisMirati’l-Ukal , Daru’l-Kiitubi’l-islamiyye,iran, ts., XII, 525.

2’8 Ep(l Mans(r Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabegdijhticac, el-A’lemi Yayinlari, Beyrut, ts., |, 253.
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degistirilen herseyi aciklayacak olsam, konu uzar gider. Ayricayg&nin yasaklagi
evliya menkibeleri ve dinan tuzaklari ortaya ¢ikarilgmolur?”’

Kur'an’in tahrif edildgini acikca ifade edesii alimlerinden biri de es-Safi adli
tefsirin sahibi, buyuksit mufessir el-Feyd el-Kg@ni'dir. Maellif, Kur'an’in tahrifine
dair kendi guvenilir kaynaklarinda yer alan ve Wdallarak kullandgl rivayetleri
serdettikten sonrgu sonucu c¢ikarmaktadir: “Ehl-i Beyt yoluyla gelenayetlerden
anlgildigina goresu an elimizde var olaKur'an, tamamiyla Muhammed (s.a.s)’e
indirilmis Kuran degildir. Bilakis bazi yerleri Allah’in indirdgi gibi degildir. Bazi
kisimlari dgistirilmis, tahrife gratiimistir. Birgok yerlerinde eksiltmeler yapilgtir.
Meseld cgu yerde Ali (a.s)'In ailesi tabiri zikredilmegi minafiklarin isimleri
hazfedilmg ve daha bgka benzeri d@siklikler yapilmistir. Ayni zamanda Allah (c.c)
ve Rasdlullah (s.a.s) katinda kabul edilen tertifgelgildir. >’

Son olarak Sit alimlerinin Kur'dan’da neden dgsiklik yapildigini
savunmalarinin sebeplerini birka¢ madde ile 6zetiey

1. Sia’'ya gore Peygamberimiz Allah’in emri Uzerine Hdi'yi kendisinden
sonra imam olarak tayin etgtii Bu, pek ¢cok ayette aciklangti Ancak hilafeti Hz.
Ali’'den zorla ele gecirenletKuran’dan bu hakkin Hz. Ali'ye ait oldguyla ilgili ayet
ve sdreleri cikardilar. Ayrica Hz. Ali'nin fazilettini anlatan ayetlerle, kendilerinin
(Ebd Bekir, Omer ve Osman’in) kotuliiklerini anlatayetleri gikardilar.

2. Sia’nin Kur'an'da dezisiklik yapildigini iddia etmelerinin bir gier sebebi de,
Kur'an'da pek cok évgllere mazhar olgmolan Sahabelerin faziletini inkar etmektir.
Cunkl onlara gore Sahabelerin blyuk bigwgdugu Hz. Ali'nin hilafet hakkinin ilk
halifeler tarafindan gasbedilmesine sessiz kgédmui.

3. Kur'an'i iki kapak arasinda toplamak ve onssitle hizmetlerde bulunmak
gibi faziletleri olan ilk tc¢ halifeyi, yani Eb(G Bak Omer ve Osman’t gozden
disirmek?™®

Son olaralgunu ifade edebiliriz. Yukarida zikretmeye safiimiz olumlu ya da
olumsuz olarak ileri surulen delillere bgkiniz zaman her ikisini de savunan
gortslerin olduzunu migahade edebiliriz. Ancak bizlere ghin bu tir meselelerde

olumlu dgtinmektir. Ayrica bugtn ellerindekiuran’a da baktgimiz zaman bizim bu

2" Tabersia.g.e.,l, 254.
2’8 Muhammed b. Murtaza el-Kani, Tefsiru’s-Safi Mektebetu's-Sadr Yayinlari, Tahran, ts., I, 13.
219 [smail Mutlu, Tarihte ve Guniimiizde Caferilidutlu Yayincilik,istanbul, 1995, 5.160-161.
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disincemizi destekler durum vardir. Clnki herhangi dagisiklik gérmemekteyiz.
Onun ig¢in olumsuz fikirler var gozikse de bunlatou fikirleri fikirden o6teye
gecmemgtir diye distnebiliriz. En dgrusunu tabiki Allah bilir.

2.3.3.S1a’nin Kur'an'da tahrif oldu guna inandigina dair misaller

Siilerin kendilerince guvenilir kabul edilen kitapiadan,Kur'an’in muharref ve
mugayyer old@guna inandiklarini kisaca zikrettikten sogmadi de Sii kaynaklarindan,
Kur’an’da tahrif ve dgisme oldguna delil tgkil eden misallerden bahsedelim.

Bu konudaki rivayetler de, aygekilde Siilerin masiim saydiklari imamlardan
gelmektedir. HesSiinin, bu imamlara uymasi ve itaat etmesi farz@nlardan gelen
rivayetler de asla cerh ve ta'dile tabi tutulmazesda,Sii bilgin Ali b. ibrahim el-
Kummi, Ayet el-Kiirsi’'nin tefsirinde, babasinin Hiise b. Halid’den nakletfii su
rivayeti zikreder: “Ebu’l-Hasan Misa er-Riza (Onikiamdan birisi), Ayetel Kirs?yi
su sekilde okudu: Elif-Ld&m-Mim. Alldhu la ilahe illa h&l-Hayyu'l-Kayylm, La
te’huzuhd sinetun ve la nevm. Leh( ma fi's-Semawvétna fil-ard ve ma beynehiima ve
ma tehtessera alimu’l-gayb yesehadeh er-Rahman er-Rahim”.

Sia’nin, Ayetel-Kirst'nin bir kismi oldguna inandil “ve ma beynehiima ve ma
tehtessera alimu'gayb ves-sehadeh er-Rahméan er-Rahim” ifadeleri bu strede atevc
degildir. 2%

“Ardinda ve onidnde insagtunu takip edenler vardir; Allah’in emriyle onu
gozetirler®®! ayetini zikreden el-Kummgdyle der: ‘Bu ayet Eb( Abdillah’in yaninda
okundigu zaman o, bunu okuyaahsa, sen Arap ge misin, ‘muakkibat’ nasil 6ntinde
olur, siphesiz geridedir, dedi. Buna kduk adam, canim sana feda olsun, bunun
dogrusu nasildir, diye sordu. Bunun Uzerine EbG Abdilfiyetin “Lehd muakkibatin ve
rakibun min beyni yedeyhi ve yah- fezGneh( bi-elahil sekliyle nazil oldgunu
sOylemitir. %%

Sia’nin altinci imami olan EbG Abdillah Céafer burad@lgeti busekilde okuyan
bir kimseye hakaret etmekte ve burada ki ‘min datillafzini ‘bi-emrillah’ seklinde

desistirmektedir. Ustelik bu ayeKur'an’da yazih oldgu sekliyle okuyan bir kimseye

20 Epy’l-Hasan Ali bibrahim Kummi Tefsiri’l-KummiNecef 1386, y.y., |, 84.
81 Ra'd (13), 11.
2 jprahim Kummia.g.e.,l, 360.
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‘sen arap d@l misin?’ demektedir. Eer bu, birseye delalet ediyorsa, el-Kummi'nin
rivayetine gore, Eb( Abdillah Cafer'in Arap ltigatbilmedizine delalet ede?®®

Bunun ménasi, onun, Arablarin ‘el-muakkib’ kelinmgsibirisinin arkasindan
gelen’ ve ‘tekrar tekrar gelen’ kimse olarak ikilamda kullandiklarini bilmedinden
dolayi, Arap olmadydir. Burada ‘el-muakkib’ kelimesi ikinci anlamdallaniimistir.
Nitekim sair Lebid’insu beyti de bunu dgular:

“ O, kizarak gecenin karagiinda hareket etti;

Hakki gasbedilen muakkib, gitti geldi hakkini istegani tekrar tekrar, dondu
durdu. Selame b. Cendel gigéyle der: flk gazveye gtirak edemeyince, ger gazvelere
katildi”, yani daha sonraki gazveleri kacirmati.

Kuleyni, el-Kafi'sinde, EbQ Basirden, Ebl Abdillalm “men yutiillahe ve
Rasllehl fakad faze fevzen azimd” (Kim Allah’a veygamberine itaat ederse,
sliphesiz buyiik bir kurutuka ermg olur)®®® ayetinin, “men yutr'illahe ve Rasdleh( fi
velayeti Aliyyin ve’l-eimmeti ba’deh( fekad fazevieen azima” (Kim Ali'nin ve ondan
sonraki imamlarin velayeti hakkinda, Allah’a ve Rlése itaat edersgjiphesiz blyuk
bir kurtulisa erm olur), seklinde nazil oldgunu sdylediini nakleder®® el-K&i de
tefsirinde “Ya eyyuhennebiyyu cahidi’l-Kiffara vetiinafikine” (Ey Peygamber!
inkarcilarla  ikiyuzlulerle saw?®’ Aayetinin, Ehl-i Beytin kirdatinda “Ya
eyyuhennebiyyu cahidi’l-kiiffara bi'l-munafikingeklinde oldgunu soyler®®

Abdullah b. Sinan’da Eb( Abdillah’tagunu nakleder: EbG Abdillah, “Ve lekad
ahidna ila Ademe min kablii fenesiye” (And olsurdkha 6nce Adem’e ahd vestik,
fakat unuttu3®®, ayetinin Hz. Muhammed’e “Ve lekad ahidna ila Ademnin kabli
kelimatin fi Muhammedin ve Aliyyin ve Fatimate wlasane ve’l-Huseyne ve'l-
Eimmete min zurriyetihim fenesiye” (And olsun kielknelerden 6nce, Muhammed,
Ali, Fatima, Hasan, Huseyin ve imamlar hakkindal atermitik; fakat unuttu)eklinde

nazil oldyzunu séylemtir.?%°

28 fhsanilahi Zahir,$fa’nin Kur'an /mamet ve Takiyye Anlayitrc. Sabri Hizmetli-Hasan Onat,
Afsaraslu Matbaasi, Ankara 1984, s. 85.

24 1bn-i Manzir,a.g.e, Beyrut 1968, |, 214.

285 Ahzab (33), 71.

20 Kuleyni,a.g.e, |, 414.

%7 Tevbe (9), 73.

288 o|_K &1, Tefsiri's-SafiTahran, ts., |, 214.

289 Taha (20), 115.

20 Kuleyni,a.g.e, (Kitabirl-Hucce), 1, 416.
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el-Kummi, “En tekGne Ummetun hiye erbda min UmmelBir (Ummetin
digerlerinden daha ¢ok olmasindan 6tir§" fiyetini Cafer b. Muhammed (a.s)'in, “En
tekiine eimmetun hiye ezkd min eimmetikunithémlarin sizin imamlarinizdan daha
zeki olmasindan 6turd.. geklinde oldgunu soylediini; kendisine, “Ey Rasalullah’in
oglu, biz bu ayeti ‘hiye erba min immeRigklinde okuyoruz” denild@inde de, yaziklar
olsun, “erb@” nedir, dedini ve eliyle bu kelimenin cikarilmasiniaret ettgini
soyler?¥?

Ayrica Kur'an’da tahrif oldgunu ileri sirenler iddialarina delil olaragu
ayetleri gostermslerdir:

1Kiyame S(resi'nde gecerinne aleyna cem’ah(l lafzififf aslinda inne
aliyyen cemeah(i ve karae bik&klinde indirildigini séylediler?®

2 Ali-imran Sdresi'nde gecen ‘Verrasihtne fithi yekdline amenna bihi
killin min indi rabbin&®® seklindeki ibareden sonra ayrica ‘Ve ali muhammedin
aleyhisselamu verrasihinne fllmi’ seklinde olmasi gerelgini iddia ettiler?*®

3. Kuleyni, Cabir'den naklen Cebrail'in, Bakara Stedée gecen ‘Ve in kintim

297 ibaresinin Hz.

fi raybin mimma nezzelna eld abdind fe'td bisGretam mislih
Peygamber (s.a.s)e “ela abdind” dan sonra “fiyatiyfe’'td bisGretin min mislih”
ilavesiyle getirildgini iddia ederr®®

4. Ebl Abdillah da Cebrail'in Nisa Sdresi’'nde gecena“¥yyuhellezine Gti’l-
kitabe bima nezzeln&® seklindeki ibarenin pgne “Fi aliyyin-niiren mubinageklinde
bir ilaveyle Hz. Peygamber’e indirilgini soylediler>®

Bu konuda, Siilerin sahih addettikleri kitaplarinda yukarida latmaya
calstiklarimizin  dg¢inda daha pek c¢ok rivayet mevcuttur. Bunlar ve banz
rivayetlerden dolaySiilerin, Kuran’in tahrif edildigini iddia etmesi,islam alemini
hakli olarak kendilerinden gatmuwtur. Ancak bu, son derecegia bir isnattir.

Dolayisiyla butinSia’'nin Kuran’'in tahrif edildigine, inanip inanmagh iyi tesbit

291 Nahl (16), 92.

292 Kummi,a.g.e.,l, 389.

293 Kiyame (75), 17.

24 sayrafia.g.e.,s. 65.

2% Ali imran (3), 7.

2% jprahim Kummia.g.e. I, 451.

297 Bakara (2), 23.

2% Kuleyni, a.g.e, (Kitabirl-Hucce) 1, 417.

29 Nisa (4), 47.

30 Kuleyni,a.g.e, (Kitabirl-Hucce) 1, 417 v.d.
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edilmelidir. Boyle bir dgisikli ge inananlara, inanclarina gére muamele yaparkeazen
Ehl-i Stinnet kadar bu iddiaya karcikan Siilerin, boylelerinden ayirt edilmesi son
derece luzumludur. Hi¢c kimseyi kabul etmg@gdihatta kagi ciktigi bir fikirden dolayi
itham etmek dgru dezildir. Hele bu ithamKur'an’'in degistiriimesiyle ilgili olursa o
zaman daha bir 6nem kazanmaktadiia'da bir grubunKur'an’in tahrif edildgini
iddialar1 dgrudur. Ama buna kar cikanlarin yaniKur'an’in tahrif edilmediini

savunanlarin da ¢ok oldu bir gercektir.

2.3.4. Kur'an'da tahrif olmadigina dair deliller ve Sia’nin konuyla ilgili goru sleri

Sitflerin Kur'an’da tahrif ve tgyir olduguna dair zikretfiimiz gorGlerinin
Ozellikle kendileri dgindaki gruplar tarafindan tutarsiz offlubilinen ve kabul edilen
bir husustur. ZiraSia dsindaki batin MuslimanlarKur’an’in hicbir harfinin
degismedigine, higbir kelimesinin d&stirilmedigine, bir noktasinin ¢ikariimagina, bir
harekesinin dahi diirilmedgine inanirlar veKur'an-1 Keriniin, her tirli dgismeden
ve bozulmadan, noksandan ve ziyadeden muhafazdigediilve korundgunu da akli
ve nakli deliller getirerek isbat ederler. Ayrica telillerin, Gzerinde stz stylemeye
ihtiyag gostermeyecek kadar acik gidau digunurler.

Aslinda su ayet-i kerimelerKuran’a toz kondurmayacak derecede kesin
delillerdir: “Gecmite ve gelecekte onu batil kilacak yoktdt,“Dogrusu kitabi biz
indirdik, onun koruyucusu da elbette bizi2®

Bu iki ayet bu konudaek vestipheye meydan birakmayacak kadar aciktir. Ne
var ki Siiler, bu ayetleri gérmgiolmalarina rgmen, onlari batil oldgu ortada olan bir
te'ville te'vil ederler. Mesel&ii alim el-Cezairi bu ayetlerle ilgili olarakdyle der:
“Bunlar elimizde bulunarKuran’da tahrif ve tayir olmadgina delil tgkil edemez.
Korunmw olan Kur'an, ‘el-Hafizin’ kelimesinin ‘el-Alimdn’ méanasinda milasi
ihtimaliyle beraber, imamlarin yaninda oldar’an’dir. Ayni sekilde, elimizde bulunan
Kur'an’in, her turli noksan ve ziyadeden korunnuidugu da stylenmengiir. Netice
itibariyle, elimizde bulunanKur'an'in, zikredilen ayet-i kerimeyi dgulamadgi

aciktir>%

01 Fyssilet (41), 42.

392 Hjcr (15), 9.

303 Epy’l-Hasan Ali en-Naki'nirel-/shafisimli eserinden naklen, Ni'metullah el-CezaMenbau’l-
Hayat,iran bsk., ts., s. 115.
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franli Sii bilgin Ali Asgar el-Becerdi,Sia'nin temel inanclarini agiklamak
gayesiyle, Muhammeglah el-Kagar zamaninda te’lif gtkitabinda, bu husustanlari
yazar: “Biz, bazi munafiklar tarafindan te’lif eshlKuran'da desistirme ve cikarma
yapildgini kabul etmekle birlikte, gercekur'an’da desisme ve dgistirme olmadgina
kesinlikle inaninz. HakikKur'an zamanin imaminin (gelmesi beklenen mehdi) -Allah
onun zuhdrunu cabulgarsin- yanindadir3**
Hintli Sii alim de séyle der: “Da@rusu kitab’ biz indirdik, onun koruyucusu

805 a

elbette biziz yetindeki Kur'an’'in korunmasi” nin anlami, onun Levh-i Mahfz'da

korunmu olmasidir. Nitekimsu ayette bunu acikld® “Dogrusu sana vahyedilesu

»307 Sfa’nin onuncu imamimam

Kitab, Levh-i Mahfiz’'da bulunaganh bir Kur'an'dir.
Hadi’nin deKur'an’in tahrif olmadgini bizzat te’kid etgi bildirilir. Bu zat bir kalem
kagit istemg, sonrada katibine Allah, Peygamber #ar'an hakkindaki inancini
yazdirms, “Bu kitabin d@rulugunu tasdik ederiz” dedikten sonr&ur'an’a énunden
de ardinda da batil gelemez” ayetifzikretmistir.>%°

Tahrife kagi cikan Sii alimlerden biri deSeyh Saduk olarak mge(r olan
Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-KummidiGeyh Saduk eserinde bununla ilgili
olaraksoyle der: “Bizim inancimiza gore, Allah’in Peygambe indirdigi Kur'an, bu
gun elimizde bulunan ve iki kapak arasinda ddam'an’in ta kendisidir. HakikKur'an
bundan fazla dgldir. Asil Kur'an’'in bundan daha fazla olgdunu soylediimizi iddia
eden bize iftira atmgiolur.” Yine Seyh Saduk, Céafer-i Sadik’tan rivayet edilen ‘17 bin
ayet’ s6zine degdyle bir aciklik getirir: “Hz. Peygamber'e dyle ¢ceothiy inmitir ki,
bunlarin hepsKur'an degildir. Eger Kur’an olsalardi, mutlaka mushafingchda deil
icinde olurlardi.®*°

Ancak ihsanilahi Zahir, g-Sia ve’s-Siinne isimli eserinde el-Kummi'nin iginde
bulundigu sartlarda mecbur kalg icin boyle bir gorigle ortaya cik@ini, samimi

olmadgini iddia edef*

304 o|-BecerdiAkaidiis-Sia, Tahran 1932,itan bsk.), s. 27.

395 Hicr (15), 9.

3% Burdc (85), 21-22.

397 Seyyid Ali el-Hairi,MeV’izatu Tahrifi'l-Kur'an, Nsr., Muhammed Radi el-Kummi, Lahor 1923, s.47.
398 Fyssilet ( 41), 42.

39 Hasan b. Ali el-HarranTuhaf'ul-Ukdl an Ali'r-Rasdlgev. Fahrettin Atlan, Tba Yayistanbul 1998,
s. 437-438.

310 Kummi, Risaletu’l{"tikadati’l- /mamiyye cev. Ethem Ruhi Elali, Ankara 1978, s. 100-101.

311 jhsanilahi Zahir,es-Sia ve's-Siinnddaretu Terciimani’s-Siinne, Lahor 1984, s. 114-115.
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Seyyid el-Murtaz&'da&ur’an’da tahrif olmadgini savunanlardandir. Tabresi bu
konuda ondaryu rivayeti naklederKur'an'’da ziyade ve eksiltmenin olgu fikrinin
yanligli gl hususunda ittifak vardir. Ancak bizden veseldyye’den bir grupKur'an’da
degistirme ve eksiklik oldgunu rivayet ettiler. Bizim arkadirimizin gercek gonsii,
bunun aksine olup el-Murtaza’nin da destekdegoristir.3*?

Tahrife kagl c¢ikan Sia alimlerinden birisi deTibyan Tefsithin yazari EbG
Cafer Muhammed b. Hasan et-Tasi'dinbyan isimli tefsirinin mukaddimesinde bu
konuyla ilgili olarak sdyle der: Kur'an'da fazlalik ve eksiklik oldgunu sdylemek
dogru dezildir. CunktuKur'an'da fazlalik veya eksiklik olmasi demek, onun béatrhasi
ile ayni anlami ifade eder. Tum Muslimanlarin kéinb@yledir. Bizim mezhebimizin
gortsU bu d@rultudadir. el-Murtaza bu gésu desteklensitir. Rivayetlerden de acikca
bu anlallmaktadir. AncakKur'an ayetlerinden bazisinin kaybolglu ve yerlerinin
degistirildi gi ile ilgili olarak pek c¢ok rivayet nakledilrgiir. Fakat bunlar ilim ve amel
yoninden bglayici olmayan ahad haberlerdir. gfa olan bu tdr rivayetlere itibar
etmemek ve onlarla nggul olmamakti?™

Mecmau’l Beyanisimli tefsirin muellifi olan EbG Ali et-Tabresiedkur’an’in
tahrif edildgi iddiasina kayp cikan Sia alimidir. Mecmau’l Beyanisimli tefsirin
mukaddimesinde bu konu Uzerinde durur ve Ozgilde der:Kur'an'in tahrif olmasi
akla ve gergge uygun dgildir. Kuran'in dogru bir yol ile ginimuze kadar gelgni
olmasi hususundaki ilingehirlerin biyuk olaylarin ve ngkar kitaplarin vargiyla ilgili
ilim kadar kesinlik ifade ederKuranin irabi, ya da kiraati ile ilgili en kiguk
ayrintilarin dahi targmaya konu olmasKur'an’in ta ilk zamanlardan itibaresiddetli
ve itinali bir koruma altinda olgunu gosterir. Bu kadar gigcli koruma tedbirinden
sonra onun tahrif edilgini iddia etmek imkansizdir. Cunkgur'an’in ezberlenmesine
ve kaydedilmesine gdsterilen ihtimam, Sibeveyh’ia el-Mdzeni’'nin kitaplarina
gosterilen dnemden c¢ok dstundur. Halbuki bu kitaplair bolum ilave edilse, ya da
onlardan bir bolum c¢ikarilsa, tahrif edildikleri hakkik alimler tarafindan
anlgsilacaktir. Bu ftibarla denilebilir kikuranin muhafazasina gosterilen titizlik her

seyin tzerindedif'*

312 EpQ Ali el-Fadl b. Ali el-Hasan et-TabreMecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-KuranTahran 1395, 1, 15.
313 Eb0 Cafer Muhammed b. Hasan et-TésiTibyan fi Tefsiri’l-Kur'anthk. Ahmed Habib Kusayr el-
Amili, Tahran 1409, |, 3.

%14 Tabresia.g.e. |, 83-84.
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Ayrica pek cok Caferi alimi d&ur'an’in kesinlikle deistirilmedigini samimi
olarak savunmyiur. Bunlardan biri olan Kdfu'l Gita, tahrif iddialarina kar cikarak
sOyle der: Kur'an-1 Mecid Allah’in mdcize olarak insanlara, kendi hukaneri
bildirmek, helalle harami ayirt etmelerinigsamak icin indirdgi kitaptir; benzerini
hicbir fert meydana getiremez. Onda bir noksan,dafistiriime, bir ziyade yoktur.
Imamiyye bu inancgta miuttefiktir. Biri cikard&uran’da bir noksan oldgunu,
degistiriime bulund@unu séylerse hata edet:®

Kuran'in tahrif edildigine kagl ¢ikan asrimizSia alimlerinden birisi de Al
Seriati’dir. O bununla ilgili olaraldyle der: “Bizim buyik fakihlerimizin hepsi, buyuk
mercilerimizin hepsi,Kur'an, ne bir kelime azalm) ne de bir kelime artrgtur; bunun
disinda bir inanc¢ tayan herkes sapstir ve yanilgidadir’ diye resmen ve acikca fetva

vermislerdir 31

n A

Seyhir’l-Bahai de; SUphesizKur'an'i biz indirdik, onu biz koruyagaz” ayetini
delil getirerekKur'anin tahrif edilmedgini sdyleyen alimlerdendir. Bu zat, ‘Ali’ ve
‘Al-i Muhammed’ gibi kelimelerinKur'an’dan cikarildg! yolundaki haberin alimlerce
bir kiymet ifade etmedini sOyler. es-Seyyid el-Kadi Nurullahmamiyye’ye nisbet
edilen tahrif iddialarininimamiyye’den kigik bir grubun fikri oldwnu, bu kiguk
gruba ftibar edilimemesi gerekiti séyler3'’

Tabatabai de konuyla ilgili olarajdyle der: “Bu kitap semavi kitap olarak alti

1318 «

bin kac¢ yuz ayete ve ytz ondort blyuk ve kicuk wgisamildir. Su anda elimizde

olan ve iki kapak arasinda bulun&ur'an-1 Kerim Allah’in kelamidir. Bu Mushafta
ilave, ya da dgisme soz konusu ggdir.” 3

el-Fekiki, el-Mecamikur'an’in tahrif edildigine kas! ¢ikaraksoyle der: “Gerek
bizlerin kanaliyla, gerek onlarin acik olan rivajkanaliylakur'an'in eksik oldigu, ya
da tahrif edildiini 6ne siren rivayetler zayiftirlagazz rivayetlerdirilim sayllmayan ve
amel gerektirmeyen ahad, yani tekikin rivayet ettgi mutevatir olmayan rivayetlerdir.
Bilindigi gibi bu gibi sazz rivayetlerin bazilari GulatSia tarafindan solgturulmustur

ve Imamiyye mezhebinin fikih bilginleri bu rivayetlekaldinp yiiz Ustl yere

315 K asifirl- Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslagev. Abdiilbaki Gélpinarl, Zaman Yajstanbul, ts., s. 44-
45.

31%\1i Seriati, Ali Sfasi-Safevisiasi, trc. Feyzullah Artinli, Yoneli Yay., Istanbul 1990, s. 256.

37 Tabresta.g.e. I, 27 (Mukaddime).

18 Muhammed Hiiseyin Tabatab&lamdasia, islami Kiiltir veiliskiler Merkezi, Tahran 1981, s. 141.
319 Tabatabaiel-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an trc. Sayyid Saed Akhtar Rizvi,Tahran 1983, X251
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calmsglardir. Dahasi, bunlar g@goudur diye iddia edenlerin Kkafir olduklarini
soylemilerdir3%°

es-Seyyid Ebu’l Kasim el-Hui’de tefsir usultyleiligolarak kaleme aldy el-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an isimli eserinde, “Siyangt-Kur'an mine’t-Tahrif” ismiyle bir
bolum acmy, burada konuyu geyge incelemi ve Kuran’in tahrif edilmedgini
kuvvetli delillerle agiklamgtir. Bu zat,Sia alimleri arasinda kesin kabul ediiolan
gorise gore Kur'an’da kesinlikle tahrifin olmadguni soyler ve tahrif iddiasinda
olanlarin Haeviye'den bir grup oldgunu ifade edef** Ayrica yine osdyle der: “Hz.
Al’'nin, buginkd Kur'anin sdre tertibinden farkli bir mushafinin olglustiphesizdir.
flim sahiplerince bu konunun kabul edilmilmasi, bu konuda bizleri delil getirmekten
mist&ni kilmaktadir. Zirasu an elimizdekiKur'an'’da olmayan bazi farkhliklarin o
mushafta varfii dogru olsa bile, bu fazlaliklarirKuran’dan oldu ve Kur'an’in
aslinda bir tahrife yol ag@n hususunda herhangi bir delil yoktur. S6zurgrdsu, bu
zikredilen fazlaliklar, te'vil adi altinda tefsiakul edilirler’*

Céaferi mufessirlerindentefsir-i Numdnesmiyle hacimli bir tefsir kaleme alan
ve yazdgl tefsir iran'da r&bet goren Mekarim-8irazi’de Kur-an'in bir gung gibi
parladgini butiin insanlar da bir araya gelse bu gumséndiremeyeceklerini ifade
ettikten sonra, es-Seyyid Murtaz&' ifur’an’in sihhatinin tarihin baytk hadiseleri ve
meshdr kitaplari kadar bilingini soyledgine dikkat ceker ve tahrif iddialarinfia’ya
isnat edilmesinden yakiniKur’an’'in tahrif edildigi ile ilgili rivayetlerin kesinlikle
uydurma oldgunu soyler?

Kur'an'in 114 sdrede toplangini ifade eden Mutahhari'nigu sézleri de, onun
Kur'an'in tahrif edilmedgine inandgini gosterir: “MuslimanlaiKur’an’in dogusundan
Kur'an'a gore gsiz caba ve gayretlerinin ortaya cgttiasra kadaKur'an tzerinde
ehemmiyetle durmgardir. Kur'an-1 Kerim Rasdlullah zamaninda ‘vahiy Kkatipleri’
adiyla anilan ve bizzat kendisinin bildigdigrup tarafindan yaziliyordu. Kadin-erkek,
blyuk-kicuk Musliman halkin ga hayret verici bir gkla Kur'an’in tamamini ya da

blyuk bir kismini ezberliyorlardKur’an’t namazlarinda okuyorlardi.”

320 Muhammed Eb( Zehr@nam Cafer-i Sadkrc. ibrahim TifekciSafak Yay. istanbul 1992, s. 291.
%21 Epu’l-Kasim el-Huiel-Beyan fi Tefsiri’l KuranDari’'z-Zehra, Beyrut 1992, s. 214-219.

32 al-Hui,a.g.e.,s. 243.

323 Mekarimsirazi, Tefsir-i NumaneDariyl-K iitiibi’l-islamiyye, Tahran 1374, XI, 25.
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Mutahhari, Peygamberlik kapisinin kapanma sebeplézah ederken artik
kutsal kitabi tahrif imkaninin ortadan kafi<ti da bu sebepler icerisinde sayar. Bununla
ilgili olarak sOyle der: “Peygambeglin sona eregg zamana yakkaldiginda, insan icin
tam bir plan ve program hazirlama giici meydana igitnDerece derece nazil olan,
yol gOsterici ayetleri alma programi sona etmi Seriatlari yenileme sebebi olan
tahrifler ve ortadan kalkma gibilerine ilave olaraiksanin anlama yetegiaden,
toplumunu dgtinerek plan ve programlama giictinden mahrum olnzesaylabilir??*

Kur'an’in tahrif edildgi iddiasinasiddetli kagi ¢cikanSia alimlerinden birisi de
Mdsa el-Masevi'dir.Kuranin Allah’in korumasi altinda oldiunu zikreden Masa el-
Mdasevi, daha sonradyle der: Kur'an'in tahrif edildigi distincesi, Siller arasinda
tehlikeli bir hadde ulgmis umumi bir dgiince dgildir. Clnku Siilerin ezici cgunlugu,
alimlerimizden c¢c@unun tutumu sayesinde boyle bir iddiaya yamams ve buna
inanmamgtir. Ancak bazi alimlerimizin tahrif hususunda yedak kitaplar yayincilar
tarafindan ngedilince, bu kitaplar umuma gaulinca veya bu kitaplardan pasajlar
alinarak dger kitaplarda glenip butiin Musliman okuyuculara sunulunca, bgldde
Uzlct bir durum arz etmeye gmmistir. Iste bundan dolayiSit llkelerde bitin
yayincilara bu tashilKgran’in tahrif edildigi iddiasindan vazgecme) gasini yaparak
onlar bu gibi kitaplari yayinlamaktan vazgecmeysvat ediyoruz. Cunku Allah’in
kitabina ve ayetlerine ters gin bu kitaplar ayni zamandslam’in ve Mislimanlarin
ebedi bir disturu olaKuran’in serefine goélge ditirmektedir. Maslimanlar ancak
Kur'an'in gictiyle guiclenirler. Onurgtadg zaaf, onlari da zayiflatif?

Bu konuda son olarakyas Uzim’'in doktora ¢aimasi esnasinda Tiirkiye’'de
yasayan 511 Céaferiye yonelttisoru ve aldil cevaplar tizerinde durahnilyas Uzim,
yaptigl ankettesunlara yer verir:

“Kur'an-1 Kerimile ilgili asagidaki maddelerden size uygun gelesairetleyiniz.

a. Kur'an-1 Kerimin Allah kelami olup tamaminin gergek olgltna ve hicbir
degisikli ge usramadan gunumdize gtgzina inantyorum. 453, % 88,6.

b. Kuran-i Kerimin Allah kelami olup gercek oldiuna inanmakla beraber,
bazi ayetlerinin cikaril@ina ve bazi ilaveler yapiligina inaniyorum. 51, % 9,9.

c. Fikrim yok. 7, % 1,3.

324 MutahhariVahiy ve Niibiivves.110.
35 Maisa el-Masevisia vesiflik Miicadelesj cev. Kemal Hoca, Sebil Yaystanbul 1995, s.148-149.
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Ilyas Uziim daha songa deserlendirmeyi yapar:

‘Goruldigt gibi toplumda % 10’a yakin bir nisbetkr’an’in tahrifi iddialari
yasamaya devam etmektedityimser bir digiinceyle busikki isaretleyenlerin bir
kisminin cehalet, dikkatsizlik, acelecilik vb. gd®beplerle byikki isaretledgini kabul
etsek bile, ¢cok sinirli bir oranda da olsa toplurh@&Kur'an’in desistirildi giyle ilgili
anlayslarin bulundgunu soylemek gerekecektir. Halkla yapilan garélerde radikal
kesime mensup olanlarin, tahrif iddialarina keklalblumlu bakmadiklari, daha ziyade
orta ve ileri yalarda olan bazi kimselerin vaktiyle mollalardan-Gami’ ve ‘Mushaf-I
Fatima' konusundaki rivayetleri dinledikleri iginubiddiaya kismen inandiklari
anlagiimistir.”3%°

Sonug olarakunu zikredelim kiKur'an Yice Allah tarafindan elgisi vasitasiyla
Hz. Muhammed’e vahiy yoluyla indirilmiilahi bir kitaptir. Yerytzine indirilgi
andan fitibaren ezberlengniyazilmg, okunmyg ve zamanimiza kadar da tevatiren
nakledilegelmgtir. Bundan dolayidir ki O, her nevi tahriften uzake diunyanin her
tarafinda ygayan insanlarin (mezhepleri farkli olsa da) el bd#itutmg olduklar
Kur'an’lar birbirinin aynisidir. Aralarinda hicbir kelimehatta hicbir harf farki bile
yoktur. KisacasKur’an-1 Kerim semauvi kitaplar arasinda orijinalitesi hi¢ bozaman

ve kiyamete kadarda asla bozulmayacak olan telegéne kitaptir.

2.4. Kiraat ve Kiraat ilmi Hakkinda
2.4.1. Kiraatin tarffi

Kirdat kelimesi, Karee” fiillinden semai bir mastardir ve sozlikte ‘okumak
tilavet etmek’ anlamina gelmektedir. Terim olaraknasi ise, Kirdat imamlarindan
her birinin, rivayet ve tarikler ittifak etmek stixge, digerlerinden farkh oldgu
okuywudur.” Kisacasoyle de tarif edilmitir: ‘Kirdat imamlari arasindaki farkl

okuyuslarakiraat' denilmektedir®’

3% jlyas Uziim/nang Esaslari Acisindan Tirkiye'de Caferiltarmara Univ. Sosyal Bilimler Enstitis,
(Doktora tezi)fstanbul 1993, s. 193.

%27 Ep(iSame,Jbrazir’l-Meani’min Hirzi'l-Emanithk. ibrahim Atva Avvad, Misir 1981, s. 12; Dimyati,
Ithafii Fudalai'l-Beer fi'l-Kiraati’l-Erbaa, Misir 1359, s. 5.
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Kirdat ilmi ise, ‘Kur'an-1 Kerimin kelimelerinin mutevatir okungsekillerini ve
onlardaki farkliliklari nakledenlerine isnad edebéknektir.”3?3

Kirdat konusu ele alinirken bazi kavramlardan da etmek gerekmektedir.
Konuyla ilgili olarak t¢ kavram Uzerinde durulahiliBunlardan biri kurradir. Kurra
sozlukte, okuyucu ve okuyan anlamini ifade edéri* kelimesinin ¢guludur. Istilahda
ise, “yedi ya da on kirdatin kendilerine nisbetddgi imamlara” denir. AyricaKur'an’in
tamamini ezberleyen ve ondaki kiratlara hakknd&ifvolan kimselere de kurrd ismi
verilmektedir. Kari kelimesine ylklenen bu anlamz. HPeygamber (s.a.s) doneminden
sonraya aittir. Cunkd bu lafzin Hz. Peygamber g$.@aamanindaki anlami, nazil olan
herhangi bir vahiy metnini ezberleyen kimse demeldyrica sahabeden it&ir olan
Kurra’nin 29 tanesinin isimleridbn-i Hacer eserinde saymaktatfit.

Konuyla ilgili bir diger kavram da rivayettir. Rivayet, kirdat imamlammévileri
arasindaki ihtilaflara denilmektedir. Ugtincii kavra tariktir. Tarik de ravilerden sonra
gelenlerin ihtilaflarini ifade etmektedft®

ez-Zerkai de bu husustaKur'an ve kiraat birbirinden ayri iki hakikattiKur'an,
beyan ve i'caz icin Hz. Peygamber’e nazil oirhir vahiydir. Kirdat ise, zikredilegu

vahiy lafizlarinin, tahfif ve @rlastirma ve dger yonlerden yazilmasi keyfiyetidit

2.4.2. Kirdat'in dogusunu etkileyen faktorler

Kaynaklara gore ashabin Peygamber (s.a.s)'dentkefife edileri ayri ayri derecede
ve farkli idi. Bunlar icerisinde Hz. Peygamber’'den kirdat alanlar oldgu gibi, iki veya daha
fazlasini alanlar da vardfur’an tedrisati icin muhtelif beldelere glémis olan ashab, bildikleri
kiratlari @retiyorlar, boylece onlardan kirdagrénen tabiin ve etbau’t-tabiinin de okuma
tarzlari da dgal olarak farklihk gosteriyorduiste bu farkli okuma tarzlar daha sonralari da
ayni sekilde devam etrgive bunun sonucu birbirinden farkl kirdat tarzlariaya ¢ikmyti. Bu
kirdatlari okuyan kurralar, giéli islam beldelerine d@mislar ve onlarin okuduklari kiraatler

de, okuyucularin isimleriyle anilir olngtw. Bu dénemde halkin, kirdatleringgbbet ettgi kuralar

328 Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdiilgaitiafii Fudalai’l-Baer fi'l-Kirdati’l-Erbai’l-A ser, thk.
Ali Muhammed ed-Dabbé, Misir 1359 s. 5 v.d; Abdedttah el-Kadiel-Bludaru'z-Z&hireKahire 1955,
S.5

329 fbn-i Hacer el-Askalankethu’l-Bari biserhi Sahihi’l-Buhari,Bulak 1300, IX, 43jsmail Cerrahplu,
Tefsir UsOlU,Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1983, s. 66.

30 giiyat] a.g.e. ), 76; ismail KaragamiKur'an-1 Kerim'in NiizaliM.U.1.F. Yay.,istanbul 1995, s. 241.
331 Bedruddin ez-Zerk@ el-Burhan fi Ulimi'l-Kur'an,Misir 1957, 1, 318.
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arasinda,jibn Kesir, Nafi, Ebt Amrjbn-i Amir, Asim, Hamza ve Kisai gibi kiraat
imamlari vardf®?

Muhakkak ki Hz. Osman’in mushaflar istinsah ettinpuhtelif beldelere
gondermesiKur'an tedrisatini zapt ve kontrol altina alma gste dayanir.

Kiraat ihtilaflarinin dgus sebeplerinden birisi de Hz. Osman’in mushaflarinin
durumudur. Her ne kadar bu mushaflargiedi harf” in timandn bulunup bulunmagl
ihtilaf konusu ise de, Cumhdr bulunglukanaatindedir. Zaten istinsah esnasinda nokta
ve harekenin terk edilihikmeti de buna dayanmaktadir. Boylece her salugibiird(gu
mushafinin ihtiva et kirdatlar o beldede okurguokutmu ve @Gretmis; her belde
muayyen kiraatini, grendii sekilde devam ettirngtir.3*®

Bunlardan sonra kiraat alimleri gadilar, muhtelif beldelere @ddilar, imamlar
birbirini takip etti, tabakalari bilindi, géli vasiflarla birbirinden tefrik edildilerisin,
bir tarafindan dirayetli insanlar arasinda devamesiyle birlikte, 6te yandan salahiyet
sahibi olmayan kimselerin ortaya cikip miutevatimayan vecihlerle okuyarak
Muslimanlarin ihtilafa dimesine sebep olduklari goruld.

Iste bdyle bir durumda hicri ikinci asrin sonlarinaligdiginde kiraat
konusunda miitehassis olisiam bilginleri, ellerinden gelen gayreti gostekelgitiin
kirdatlar bir araya topladilar. Vecihleri ve riheri okuyanlara nisbet ettiler, sahih ve
sazz kiraatlarinin arasini, belirleggniolduklar bir takim usdl ve esaslara gore
ayirdilar®3*

Boylece kiraatlerin tespitine yonelik ilk cahalar hicri ikinci asirda fiilen
baslamis oldu. Bu husustaki ¢gmalariyla adindan en ¢ok s6z ettiren alim, Hardn b.
Masa'dir. Ancak bu donemde kiraatla ilgili yapilbiitin faaliyetlersifahi bir nitelik
arzetmektedir. Cunkd kirdat konusunda ilk eserleri hiiclinci asirda c¢ikmaya
baslamistir. Kaynaklarin belirtiiine gére bu konuda ilk kitap yazan miuellifler, EbQ
Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Eb( Hatim es-Sicistanibrg- Cerir et-Taber’dir. Fakau
da bir gercek ki kirdat konusunda eserler te'lifredye balandgl zaman yedi kirdat”

tabiri hentiz bilinmiyordu. Dolayisiyla bu zatlartdplarinda yedi kirdatin birka¢ mislini

332 Subhi es-Salihylebahisfi UlGmi’l-Kur'an,Beyrut 1985, s. 281.

333 fsmail Karacam, Kur'an-1 Kerim'in Faziletleri ve Oka Kaideleri, M.ULF. Yay., s. 62.

%34 1bnirl-Cezerien-Nar fi'l-Kiraati'l-A gr, Nsr. Ali Muhammed ed-Dabba, Misir, ts., |, 9; CemdHDin
Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi,Misir 1957, 1, 295 v.d.
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zikretmislerdi. Meselad er-Rafii, EbGd Ubeyd el-Kasim b. Seall@ mehdr olan
kiraatlerle birlikte 25 kiraati daha kitabina tapfani kaydetmektedit>

2.4.3. Kiraatlar konusunda Ehl-i Sinnet’in yaklasimi:

Ehl-i Sinnet alimlerinin tamamina yakini, kirdadki farklihgin ictinadi
olmadgini savunmaktadir. Onlara gore kiraatler, Hz. Peyggr'den farklisekillerde
gelmistir. Ancak bunlarsartlari tgima bakimindan sahih ve gayr-i salkgklinde bir
tasnife tabi tutulmglardir. Sahih olarak kabul edilenler mutevatir veshir, gayr-i
sahihler ise ahad, miidrec ve mevz( kisimlarindadjiir. >*°

Sahih olarak nitelendirilen kiraatler kaynaklartifakiyla, sahih ve muttasil bir
senetle Hz. Peygambere gda, kitdbet bakimindan Hz. Osman’a nisbet edilen
Mushaflarin resm-i hattina aykiri olmayan, bir ygeide olsa Arap dilinin gramerine
uygun olan kiraatlerdi*’

Sahih kiraatle ilgili ileri surtlen bu kriterleragsinde en énemli olan, kiraatin
muttasil bir senetle Hz. Peygamber’'esatasidir. Cunku ger kriterler bununla ancak
bir anlam ifade etmektedirler. Yani gdirleri bu asli kriterin yaninda tali o6lcut
mesafesindedit*® Ancak kirdatlerin kabuliinde naklin sahgifin mi yoksa miitevatir
olusununmu aranaga hususu da lzerinde durulmasi gereken 6nemli lgisetedir.
Hemen belirtelim ki aks? bir gostileri suriimi olsa da,islam bilginlerinin buyik
cogunlugu bir kirdatin kabul edilebilmesi icin onun mutev@masininsart oldygunu
ileri siirmektedirlef™®

Bir kirdatin kabul edilebilirlgini saslayan ikinci Ol¢it de o kir&atin, istinsah
edilen Mushaflara kitabet bakimindan uygun olmaaniyonlarin imlasina aykirilk
arzetmemesidir. Bu da herhangi bir kirdatin, kaktedViushaflara kelime ziyade ve
noksanlg bakimindan uygun olmasidir. ESame bu hususgdyle ifade etmektedir:
Alimlerin Mushafa uygunlukla kastetsiolduklari sey, kelime ziyade ve noksagill
seklinde farkhliklardir*® Ciinkii Hz. Osman zamanindazatilan Mushaflardan birine,

335 Mustafa Sadik er-Réafii’cazu’l-Kur'an, Misir 1926, s. 42-43.

0 suyat] a.g.e. |, 215.

337 jsmail Hakkiizmirli, Tarih-i Kur'an, istanbul 1956, s. 18; ez-Zerkakfenahilir'l-frfan fi UlGmi'l-
Kur'an, Misir, ts., I, 418.

38 jpbnirl-Cezeria.g.e, |, 10.

339 e]-Hamevi, Ahmet b. ®mer b. Muhammed el-HamelKavaid ve'lisarat fi Usali'l-Kiraat, Nsr.
Abdulkerim b. Muhammed el-Hasan el-Bekkar, Dgkhna986, s. 30-31.

%0 EpiSame el-Makdisiel-Mursidir'l-Veciz, thk. Tayyar Altikulag, Beyrut 1975, s. 172.
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herhangi bir kelime ziyade ve noksamlseklindeki muhalefet, o Mushafin imlasina
uygunsuzlgunu gindeme getirmektedir. Bu durumda tabii kishnt eksik olacgs icin

o kiraatin sihhatinden s6z etmek muimkin olmayacakncak, 6yle anlaliyor ki,
nakil itibariyle sahih olan bir kiraatin kelime aige ya da noksagh acisindan s6z
konusu Mushaflara aykiri bulunmasi mimkin gorinnieeak .

Sahih bir kirdatin kabuliinde aranan Arap diline \@cihle de olsa uygunluk
sarti, Mushaflara imla bakimindan uygunluk o6lcutibigitali derecede 6nemli
goralmistir. Cunkuibnirl-Cezeri’nin de dedi gibi, naklen sahih olan bir kiraatin dil
bakimindan problem arz etmesi gérilirggy desildir. 3**

Ayrica sahihlik sartlarina haiz olarak nitelendirilen kirdatler mi@er ve
meshdr olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Mitevatir allarkabul edilen kiraat, yalan
Uzerine ittifak etmeleri aklen mimkin olmayan loplulugun, ayni vasfi tayan baka
bir topluluktan muttasil bir senetle naklettiklere sahih kirdatin der iki sartini da
biinyesinde tayan kiraat demektit*?

Meshdr kirdat da adalet ve zabt sahibi kimseleriny@¢@tmesiyle senedi sahih
olup, Arap dili gramerine ve yazi itibariyle Hz. ®an’'in istinsah ettirmgi oldugu
Mushaflara uygun dimekle birlikte mitevatir derecesine gdanayan, ancak gordi
kabul ile kiraat alimleri arasind@hret bulmy kiraatlere denilmektedi#> Eb( Céafer,
Yakib ve Halefin kiraatlari bu gurupta ele alinreakr. Mitevatir ve mghar diye
nitelenen bu kiraatler, okunan ve inanilmasi vatan kiraatlerdif**

Sahih olmayan kiraatler de, mutevatir kiraatin sactini veya busartlardan
herhangi birini tamayan kiraatlerdit®®

Son olaraksunlari ifade edelim. Kiraatler, fakihlerin hukumtimdbadinda
basvurduklari bir yoldur. Zira onlar, fikhi konulardectihadda bulunurken kiraat
ihtilaflarini g6z onunde tutnglar, béylece bazen bir kirdat bir fakihin,gdri de bir
baska fakihin bavurdugu bir delil olmytur. Kirdatler ayrica Hz. Peygamber’in
Ummetinin dger tUmmetlere olan Ustlr@intude ortaya koymaktadir. Cinkd bu immet,

Rablerinin kitabina blyuk ilgi gostergnionun ceitli okuma tarzlarini Peygamber’den

#1ipbnirl-Cezeria.g.e, I, 10-11.

342 fbnirl-Cezeri Miincidu’l-Mukriin ve Mugidu’t-Talibin, Beyrut 1980, s. 16; Bedruddin ez-Zafke
a.g.e, |, 318.

33 7erkani,a.g.e. |, 430.

%4 7erkani,a.g.e. |, 423.

35 Bedruddin ez-Zerk a.g.e. |, 331.
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Ogrendikten sonra s6z konusu kirgakillerini bir ilim haline getirmek icin elinden

geleni yapmy; bu balamda onu tahrif ve tebdilden de korugtur.*®

2.4.4. Kiraatlar konusundaSia’'nin gorusleri:

Sia bilginlerinin bir kismi kirdatler konusunda EhBinnet gibi dgtinerek
onlarin mutevatir oldgunu ileri strmektedir. Mesela, Muhsin el-EmBia arasinda
bulunan bir kisim alimin kiradatlerin mutevatir ofgunu kabul ettiklerini, dahasi bazi
meshdr alimlerin bu konuda icma bulunglinu savunduklarini belirtmekte ve 6rnek
olarak da, Ali el-Kereki v&ehid es-Santi gibi bilginlerin isimlerini zikretmekiir >*’

Bir kisim Sii bilginlerine gore ise kiraatlar mutevatirgleir. Onlara gore tim
kirdatlar ictihad mahsdli olup haber-i vahid’'e dagwaktadir. Bu gowrlerini su
sekilde 6zetlemek mumkundur.

a) Onlara goreKur'an'in sadece tevatirle sabit olglu hususu butin
Muslumanlarin ittifakiyla kabul edilen bir gergcektBu durumda, haber-i vahid’le
sabit olan bir kirdatilKuran’dan sayilimasi imkansizdir. Mesela, bir veyasi&his,
herhangi bir kralin Glkeye girgini haber verse, kralin Ulkeye giriadeten Ulke
insanlarina me¢hdl olmasi mamkin olngadgin, haberin bir veya iki ki tarafindan
duyulmws olmasi, d@rulugu hakkinda bizi kgkuya digurir. Bunun gibi ger haber-i
vahid’'le nakledilen bazi kiraatlar varsa bunlafur’an’dan olmadgi kesindir. Clnk
MuslimanlaKur’an’in tevatirle sabit oldgu konusunda ittifak etrglierdir.

b) Sia’ya gore kiraatleri nakleden ravilerin durumusarddigi zaman, bunlarin
rivayet ettgi haberlerin, &had haberler olglu gorulecektir. Bir kisim ravilerin sika
olmaysi, kiraatlarin sglikli yolla gelmedginin acik bir delilidir>*®

Diger taraftan, kirdat alimlerinin varyantlarina dikka bakildgi zaman,
kirdatlerin onlara da ahad yollarla gegidianlasilacaktir. Kiraatlerin ravileri, yalan
Uzerine ittifaklari mimktn olmayan bir cemaat dida, her bilgin 6ncelikle tek Bana
kendi kirdatinin ravisidir. Ote yandan, her kirédgini kendi kiratinin dgruluguna
delil getirmesi ve dier kirdatleri reddetmesi, kirdatlarin, sadece tidggin

ictihatlarindan kaynaklangini gostermektedir. ger kirdatler Rasdlullah’tan tevatirle

¥ ibni's-Sa’da.g.e. I, 357;ismail Karacamiiraat /iminin Kur'an Tefsirindeki YeriM.U.I.F. Yay.,
Istanbul 1996, s. 120.

37 Muhammed Bakir el-Hucceti, “ArauSia Havle UlGmi'l-Kur'ar' , Tarihte ve Giintimuizdgilik
Sempozyumuy.y., ts., s. 130-131.

%8 Muhsin el-EminNakzu’l-Vaia, Miiessesetii’l-Alemi Li'l-Matb(at, Beyrut 1983, $4
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gelmis olsalardi, her bilgin kendi kirdatini isbat sadweii bunca delil getirmeye
calsmazdi®*®

Sia’'ya gore bir kisim muhakkik alimin bazi kiraatleeddetmesi de, onun
ictihadi old@gu gorisunia savunanlarin dayandiklari delillerden biriditesela,Sia’ya
gore ibn-i Cerir et-Taberi,ibn-i Amirin kirdatini kabul etmergj bazi alimler
Hamza’nin kirdatini, bir kismi da Ebd Amr ilen-i Kesirin kirdatini reddetrlerdir.
Nitekim Ahmed b. Hanbel de Hamza’'nin kirdatini bappprmeyerek, bu kiraatle amel
edenlerin arkasinda namaz kilinamaygaca beyan etnstir. Sayet kiraatler ictihadi
degil de Hz. Peygamber’in okumasina dayall mitevagyetlerden ibaret olsaydi hic
bu alimler, s6z konusu kiraatlere §agikabilirler miydi? Gergekten giinmek gerekir
ki, kiraatlerin mutevatir olmadiklarini gosterennba delilden sonra, Kiraatler
Mitevatirdir ” seklindeki bir iddianin ne anlami olabilir? Artik bdan sonra vicdanin
tekzip ettgi bir tevatir mumkdn olabilir mi? Kaldi ki, kirdakonusu zarGrat-i
diniyye’den de dgldir yani inkar kiifrii gerektirmeZ>° Bu kanaati tayanlar arasinda
da “Sa’'du’s-Sutd” muellifilon-i Tavus ve “el-Kéafiye”yiserh edenSeyh Radi’nin
isimleri zikredilmektedir>*

el-Huceetl’'l-Bel&i soyle der: “On kirdatten ziyade yedi kirdat, badirkelerin
formlarinda gercekken deisikliklerden ibarettir. Herhangi bir kelimenin ilaswgle
veya cikarilmasiyla alékali giédir. Bununla birlikte onlar &had haberler olupti
Muslimanlar nezdinde uzun yillar benimsenen mibevaatla (resm-i mushaf)
farkhilik arz etmeleri ve desik rivayetlerle ¢cemelerinden dolayl zayif mertebede
kalan rivayetler olmalari bir tarafa, kesin bilg guvenilir dgillerdir. Diger taraftan bu
karilerden her birinin rivayet acisindan adaletigéwenirligi sabit olmamgtir. Her biri
tek bir raviden (ahad) nakletsnve ¢c@u kez de farkh farkli rivayet eglerdir.

Bu cercevede Hafs \be’nin, Asim’dan rivayetine cok sayida ihtilaftilderi
gorultr. Kalan ve Veyin imam Nafi’den nakillerinde de durum farkli gigir. Bunlara
benzer daha Bka farkli rivayetler de mevcuttur. Ber taraftan isnat noktasinda
Imamiyye séyle dursun Ehl-i Sinnet’in terminolojisinde dahii tahad kiraatlerin
senetleri sahih derecesinde kabul goérnggmiBu butin argtirmacilar tarafindan

bilinen bir gercektir.

9 el-Huf,a.g.e.)y.y., 1966, s.123-124.
%0 el-Hui,a.g.e.,s. 124 v.d.
®1siyati,a.g.e. |, 215.
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Onun icin bu yedi kiraati muatevatir kabul edenlgggnamak mimkin dgldir.
Durum bundan ibaret olmasinagnaen bu karilerden her birinin kiraati, genellikle
Misliimanlar arasinda kabul géren mushaf hattiytésiektedir. Asim’'inStbe’den
naklettizi vecihler belki de bundan istisna edilebffif.

Imam el-Huf ise6yle der: imamiyyeSiasi nezdinde kabul géren géeligore
bu kirdatler mutevatir gdlerdir. Onlara go6re kiraatler kirdat imamlarinin
ictihatlarindan ve haber-1 vahid ile nakledilenasgetlerden ibarettir. Ehl-i Stnnet’in
muhakkik alimlerinden bir grup bu gl tercih etmgtir. Onlar nezdinde bu gogin
meshdr olmasi da yadirganacak Bey desildir. el-Hui daha sonra bunun delillerini
sOyle siralar:

1Kirdat imamlarinin biyografileri gozden gecirilirs&iraatlerin bize ahad
rivayetlerle aktarildii kesin birsekilde anlailir.

2Kiraat imamlarinin nakilde bulunduklari senetlerasarilirsa, kiraatlerin
kendilerine &had senetlerle nakledicanlasilir.

3. Butin tabakalarda gercekiris olsa bile rivayet senetlerinin bizzat
kendileriyle birlemesi tevatire engeldir. Clankl her kari, kirdatimndi baina
nakletmektedir.

4. Her karinin kirdatinin sahih olgunu isbat etmeye camasi ve dier
kirdatlara iltifat etmemesi, onlarin Hz. Peygambds.a.v)’den tevatiren
nakledilmedgine ve karilerin kendi ictihadlarina dayagia kesin bir delildirSayet
boyle olmasaydi hichbir kari, kendi kiraatinin satoldugunu isbat etmeye ihtiyac
duymazdi.

5. Otorite kimselerden 6nemli bir kesimin, kirdathéni 6nemli bir kismini
onaylamamalari da bunlara ilave edilebifiayet kiraatler mitevatir olsaydi bdyle bir
durum s6z konusu olmazif’

Yaptigimiz aciklamalardan angddigi Gizere, ister Ehl-i Stinnet istersaamiyye
ekoliine mensup usdl ve kiraat bilginlerince benmasesahih akide, kiraatlerin ne Hz.

Peygamber (s.a.v) ne de sahabeden tevatiren raldédileridir. Bunun tek istisnasi,

%2 Muhammed Hadi Mgife, et-Temhid fi Ulimi’l-Kur'ans. 46-48'den naklen Kur'an ve Tefsir

3 el-Hui,a.g.e.,s. 165 v.d.
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Muslimanlarin buyuk bir gaunlugunun kiraatiyle ortgen, nesilden nesile nakledilen
Hafs kiraatidir>*

Ehl-i Beyt nezdinde kabul géren g@rgudur: “Kur'an tektir, tek olan Allah
katindan indirilmgtir. Ancak, sadik imamdan nakledilen sahih bir Balifade edildii
gibi, ihtilaf ravilerden kaynaklanmaktadit’

Selefiyle, halefiyle,imamiyye fakihleri; aynen bu gdyii benimsemsi ve eski
devirde olsun yeni devirde olsun hi¢c kimse bundaklf bir gori beyan etmengtir.
Evet, onlar Muslimanlarin geneli nezdinde kabulegdbmgh(r kiraatleri alip Hz.
Peygamber (s.a.v)’e vahyedilellur'an’a ulasmaya cakmis ve mehdr karilerin
kirdatlerinin caiz oldguna hukmetnsierdir. Boylece Ehl-i Beyt'ten rivayet edilen
hadisleri ile fikih ve istinbat (hikim c¢ikarma) kmminda izledikleri metod sahih
olmustur.

EbG Céafer et-TUskbyle der: “Mezhebimiz mensuplarinca benimsenen gori
sudur ki; Kur'an tek bir harfle (lehge/vecih) bir olan Peygambenmistir. Ancak suda
var ki, kirdat imamlari arasinda yaygin olan kigtabkumanin caiz oldgu ve herkesin
diledigi kirdati okumada hir oldgw konusunda hemfikirdirler. Yani onlar, kariler
nezdinde kabul géren kiraatlerle okunmasini caimgglerdir.”>*°

el-Hiicceti’l Bel&i ile Imam el-Hut'nin nakletiimiz gorisleri ile mezhep
alimlerimizin fikih, kelam,Kur'an ilimleri ve tefsir alaninda kaleme aldiklari buttn
eserlerde bu konudaki gatérinin ayni oldgu gorulir.

Durum boéyle olmakla birlikte, el-Cubael-Mekasidi’l-Aliyye fiserhi’l-Elfiyye”
adli eserinde bu konuda fark$eyler soylemgtir: “Yedi kirdatten her biri Allah
katindandir, islam Ummetine kolaylik olsun diye onlari Cebrail . H2eygamber
(s.a.v)'in kalbine ilka” etmtir.>>’

Yine el-Hui sdyle der: ‘Kuran'in matevatir olmasi, kiraatlarin miutevatir
olmasini gerektirmez. Cunku kelimenin ifade adieyfiyetindeki farklilik, kelimenin
asl Uzerindeki ittifakla celmez. Tipki hicret gibi tarihi bir hadisenin ayriaiti
noktasindaki ihtilafin, s6z konusu hadisenin mitiewdduguna engel tgil etmesi gibi.

Gercek o ki kariler kanaliyla bize intikal edeay, onlarin okuysl hususiyetleridir.

%4 Muhammed Hadi Maife, a.g.e.,s. 51'den naklen a.y., s. 467.

35 Kuleyni, el-Usal Mine’l-Kafi 11, 630, (Kur'an'in Faziletleri Bahsi).

%6 Ep( Cafer Muhammed b. Hiiseyin et-Tag#fsiri't-TibyanNecef 1957, I, 7.

%7 Muhammed Cevad AmilMiftahir'l-Kerame Darii't-Tiras, Beyrut, ts., Kitabu's-Salat, s. 392
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Kur'an’in asil metni ise bize nesil be nesil hem hifz hdenyazi yoluyla tevatiren

intikal etmitir. Kirdat imamlarininKur’an’in asil metni tzerinde hicbir etkileri yoktur.

Dolayisiyla s6z konusu yedi veya on kiraat imamyagamadiklarini var saysak bile,

Kur'an’in tevaturi yine sabit bir gercektiKur'an, séz konusu sinirli sayida bir insan
topluluguna bal kalmayacak kadar yiice bir kitaptrf

el-Hu'nin ifadelerinin son kismindd&ur'an’in tevaturini sadece yedi kiraat
penceresinden gorip butin Muislimanlarin Kitab’'inokuran metnini bu sinirli
sayidaki bir grupla sinirlayanlara kakesin bir hiiccet vardir. Zousu bu zayif bir
gorustdr.

Halbuki hakim olan Allah Teala’nin vahyedtimetinden ibaret olafur'an’n
batin sareleri, ayetleri ve kelimeleri itibariyléitin Muslimanlar nezdinde mutevatir
bir kitaptir. Oyle kiKur'anin bir kelimesini dgistirecek olsak veya bir kelimesinin
sadece yerini &a bir tarafa alacak olsak Mislimanlar bunu yagmgak ve bu
kelimenin, Aziz ve Hamid olan Allah Teéala'nin vattyg tslibun dginda oldgunu
fark edeceklerdir.

Yine el-Hiccetl'l-Bel@ soyle der: ‘Kuran'in nesil be nesil bitin
Muslumanlar nezdinde tevaturi neticesinde, ha#tyfas diizeni ve kirdati hep ayni
minval Uzere devam etti. Melr yedi kirdat ile dier kiraatler adina bazilarindan
nakledilen farkli okuyglar onun hat ve sayfa dizenini hi¢ etkilemedi. Bashalarinda
da olsa hicbir karinin kirdati ona hakim olmadgibi, Buhari’'nin el-Camt’i ile el-
Hakim’in el-Mustedrek’i gibi kitaplarda yaygin olakiraat farkhliklari da ona
yansimadi.

On kiraattan ziyade yedi kirdat, bazi kelimelerornflarinda gergekien
degisiklilerden ibarettir. Her hangi bir kelimenin ilasigle veya cikarilmasiyla alékal
degildir. Bununla birlikte onlar ahad haberler oluptiii Mislimanlar nezdinde uzun
yillar benimsenen mitevatir hat'la farkhlik arznmetleri ve dgisik rivayetlerle
celismelerinden dolayl zayif mertebede kalan rivayetlenalari bir tarafa, kesin bilgi
ve giivenilir dgillerdir.>*°

Batin bu anlatilanlara gore sahih kiraatin tayieirdct, batin Muslimanlar
tarafindan muhafaza edilen asil metinle grtésidir. Bu Ortgme, gagidaki sartlarin
gerceklatigi her kiraat igin gecerlidir:

%8 a|-Hui, el-Beyan fi Tefsiri'l-Kurans.173.

%9 Muhammed Hadi Maife, a.g.e.,s. 138'den naklen a.y., s. 472.
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1-Kirdatin, kelimenin koki, formu, cumle igindeki yeftibariyla butin
Muslimanlar nezdinde bilingkur’'an hattiyla értgmesi.

2- Dil 1tibariyle en fasih ve en yaygin kullanimlati@mesi. Bu da fasih Arapca
lehgesinin kurallariyla mukayese edilmesiyle alia

3- S6z konusu kiraatin ister akli delil, ister mutavainnet, isterse imamlar
tarafindan onaylanan isnadi sahih bir rivayet ladbdn bir kat'i delille ce§memesi.

Bu sartlarin hepsi herhangi bir kiraatte bir arayargeli o kiraat, tercih edilen,
namaz ve @er ibadetlerde okunmasi caiz olan bir kirdat ddursartlarin timuint veya
bir kismini taimayan kirdat dasaz kirdattir. En azindakur'an olarak subutu
noktasindagupheli bir kiraattir veKur'an vasfiyla namaz ve ger ibadetlerde okugu
caiz dgildir. Bu kiraatlardan bizim tercih egimiz kiraat ise, kabuartlarinin timana
tasiyan Asim (6zellikle Hafs'in naklegi) kiraatidir. Ciinkii bu kiraat ilk kaktan beri
butin Muaslumanlarin benimsedbir kiraattir. Bu kiraat tarih boyunca alimlerikiraat
ehlinin ve geni islam cgrafyasinda ygayan Misliiman halklarin ilgi ogaolmus bir
kiraattir®°

Seyyid CéaferSehidistyle der: ‘Saz kiraatler haric, yedi ve on kiradatle okumak
caizdir. Mezhep mensuplarimizdan bazilar on Keazkumayi yasaklargardir.”*®*

el-Allamesdyle der: “Mutevatir olanyedi kiraat’ ile okuyus caizdir.Saz ve on
kiraat’le okuyws caiz dgildir.”*®? Daha cok sayida 6nde gelémamiyye bilginleri
meseleye boyle bakgtardir.

Yedi kiraatten birisiyle okuyawn caiz oldgu fikrine el-Cevher mduellifi de
katilmistir. Bu zatin s6z konusu eserinde yedi veya onakmamutevatir oldgu
iddiasini red bgaminda uzun sozleri mevcutt@dyle der: “Bu kirdatler konusunda en
cok, kendileriyle amel edilebilegimi soyleyebiliriz.”*

Sonuctasunu ifade edebiliriz. Bize gore kiraatlerin fonksmy, Mislimanlar
nezdinde mautevatir olarKur'an metnini bilmeye yarayan son derece faydali ve

mikemmel bir aractir. Bu da ilgili kabgértlarina haiz olmasi ile mimkuinddr.

%0 Muhammed Hadi Maife, a.g.e.,s. 142-143 ve 163'den naklen a.y., s. 473.

%1 seyyid CafeSehidi,ed-Duriis, Tahran 1372, s. 35.

%2 g Allame, Tezkireti'l-Fukaha, 115.

%3 Muhammed Bakir NecefGevahirir'l-Kelam,Daruihyai't-Turasi'l- Arabi, Beyrut, ts., IX, 298.
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2.5. Yedi Harf Meselesi
2.5.1. Yedi harf kavrami

“el-Ahruf”, Harf kelimesinin ¢cguludur. Llgatta bigeyin ucu, kenari, sivri ve
keskin kiyisi ve hece harflerinin her biri manasge&digi gibi vech, mana, tarz ve kiraat
anlamlarina da gelmektedel-Ahrifu’s-Seb’a’ dan maksat iskur’an-1 Keriniin nazil
oldugu yedi harftir*®*

Bu kelimeKur'an-1 Keriniin bir ayetinde gecmekte ve Turkce meallerde “kena
kiyi, taraf, yon, yar kenari” gibi manalar verilmie#ir. Hac Sdresi'ndéarf kelimesi
bu manalar ifade etmektedf

Hadislerde ise, bilineharf anlaminda kullanilga gibi*®® kenar anlaminda da
kullaniimistir. “Bir ser¢ce geminin kenarina kondu” hadisindecegn kenar” kelimesi
bu manada kullanilngir.*®” Ayrica “Yedi Harf” hadisleri incelendjinde goriilecgi
Uzere “vecih, Uslup, ligat, kiraat...” vb. manalasagegImektedir.

Ilgili kaynaklardan ankaldigina gore harf kelimesi balica su manalara
kullaniimaktadir.

1. Bir seyin kenari, ucu, sivri yani, kési,

2. Hece sesleri (harfleri)’nin her biri,

3. Gramer istilahi olarak; ister bir harften, iskerka¢ harften tgekkil etsin,
taksimata gore kelimenin G¢ kismindan (isim, R#yf) biri,

4. Tasavvufta; hakikatin bize hitap dili veya vasiia

5. S0z, kongma, lisan, lugat, lehce, Usllp, vecih gibi managgeimektedir.

Ayrica kirdat kelimesi de bu manaya gelmektedir. Arap, bir kinisekiraat
icin, “filanin harfi’ der. Mesela, bn Mes’Gd’'un harfi” denilince, onun kiraati

kastedilmg olur3¢®

%4ibn-i Manzir,.a.g.e, IX, 41;ibni’'l-Cezeria.g.e, |, 21.

5 Hac (22), 11.

%0 siinenit-TirmiziFedaili’l-Kur'an, 16.

%7 Buhari,flim, 44; Muslim,Fedail, 17; ibn-i MaceFiten, 11.

38 Muhammed Zebidh.g.e.,VI, 67-68; Firlizabadil-Kamdasu’'l-Muhittrc. Asim EfendiKamus
Tercemesilll, 544; SeyyidSerif Ciircani,Ta'rifat s. 58;ibn-i Kuteybe Te'vilii Miskilil-Kur'an, s. 35;
Abdurrahman Cetinyedi Harf ve KirdatlerEnsar Ngriyat, Eylul 2005, s. 33-34.
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2.5.2. Kur'an'in yedi harf Uzere ntizGlu meselesi

Yedi harf Arapcael-Ahrifi's-Seb’a seklinde ifade edilen bir sifat tamlamasidir.
Goruldigu gibi bu tamlama iki kelimeden meydana gelmektdgiimlardan biriAhrQf,
digeri deSeb’adir.

Yedi harfle ilgili hadis,Kur'an tarihinde son derece 6nemlid®. Ciinkii bu
konuda lehte ve aleyhte bircok gérileri surdlmigtir. Fakat sglikli bir sonuca
varilamamgtir. Bazi alimlere gore bu, yedi harfle ilgili hadi yeterince tahlil
edilememesinden kaynaklanmaktadir. Yedi harfleliilgiorislerden yola cikarak
meseleyi mantik temelinde bir sonucastitanaya cakirsak, elbette gkl bir sonuca
ulasmamiz zorlgacaktir. Ama meseleye temelden girersek yani yadi Imadisinin ne
zaman, nerede ve ne sebepten dolayigrktiyi incelersek, o zaman @&l bir sonuca
ulasmamiz zor olmayacaktir.

Ibn-i Abbas, Ras(lullah’insdyle buyurdgunu rivayet eder: “Cibril bana,
Kur'an’i bir harf Gizere okuttu. Yedi harfe giacaya kadar artirmasini istemeye devam
ettim”.3"°

Yine ayni konuda Ubey b. K&b’'dan rivayet ediftin. SOyle dedi: “Ben
mescidde idim. Namaz kilmak Uzere bir adam icerdigve benim bilmediim bir
kirdatleKur’an’i okudu. Sonra bir bgasi mescide geldi ve oda arkauan kiraatinden
farkh bir kirdatle Kur'an't okudu. Namazlarimizi kildiktan sonra hep beraber
Rasdlullah’in huzuruna c¢iktik. BeSu adamKur'an’t benim bilmedgim bir kiraatle
okudu. Sonra geri geldi, o da arkadaninkinden farkli bir kirdatle okudu, dedim.
Bunun tzerine Ras(lullah da okumalarini emrdttisi de okudu. Rasdlullah da
okuywslarini besendi. iste o an icimden bir yalanlama geldi. Halbuki c3fyitide
degildik. Rasdlullah (s.a.v), beni kaplayan o bozuli assedince g@stiime vurdu.
Bunun Gzerine benden bir terdamdi ve o an sanki Allah Teald'yl acikca goruydai gi
oldum. Ve bana; “UbeyKur’an, bana bir harf iizere oku diye gonderildi. “Ummegim
kolaylik goster” diye Allah’a muracaat ettim. Allgh.c) da bana ikinci defaKur'an’i
iki harf tizere oku” diye gonderdi. Bunun Uzerinenptekrar “Ummetime kolaykir”
diye dua ettim. Uclinci defa bana “Yauh her bir miracaatta senin talebinin

karsilanmasi vardir;Kurant yedi harf tzere oku” diye gdnderdi. Bunun Uzerin

39 jbnu’l-Cezeri Kur'an ve Kiraat,trc. Abdilmecit Okcu, Erzurum 2001, s. 128.
79 Muhammed bismail b.ibrahim el- BuhariSahih-i Buhariistanbul 1315, VI, 100.6; Miislim b.
Haccac b. el-Kgeyri en-NisaburiSahih-i Miislimistanbul 1329-1333, 11, 202.
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“‘Allahim, Gmmetimi m&firet eyle! Allahim, Ummetimi mgiret eyle, dedim.
Ucuinciisiine ddbrahim (a.s)'in bile aralarinda olagabiitiin yaratiinglarin bana
yonelecekleri giine biraktim dedi’®

Yedi harfle ilgili bu gibi hadisleribn-i Abbas, Zeyd b. Sabit, Amr b. el-As, EbQ
Bekir Nafi b. El-Haris gibi daha bircok sahabedemrbibine benzer lafizlarla
nakledilmgtir. Bu konudaki hadislerin hepsi, Ehl-i Stinnet kaklarinda yer almtir.
Bu rivayetler, Zarare’nin Sahih’'inde Eb( Céafer’ dgaptigi rivayete ters diimektedir.

EbldSame de, Mid’'inde Taberi ve onun gindaki alimlerden bir kisminin, bu
kirdatleri (harfleri), bir harfe irca egii ve bunun da Zeyd b. Sabit'in harfi olglunu
zikretmektedir’’?

Burada zikretmi oldugumuz hadisler veya burada zikredilmeyen hadisleri
miléhaza etgimizde yedi harf cercevesinde nakledilen kiraat ihtilaflar zit gediski
ifade etmemekte, okuyta desisiklik, cesitlilik saglamaktadir. Bu farkliliklara,
Muslimanlara kolaylik olmasi icin miisaade editini Bu sayedeislamiyet farkli
lehcelere sahip kabileler arasinda kolayca beniipsgayiimistir. BUtiin bunlardan
dolay1 bu farkhliklar hakkinda muicadele ve minakeetmek haramdirBenim
kirdatim dogru, senin kirdatin yanlis diye tartymakta caiz dgldir. ilgili rivayetlere
dikkat edilirse, kiraatta ihtilafa dénler,senin kirdatin yanlis diye suglamany| sadece
kendi kirdatinin farkh oldgunu ifade etnstir. Bu bakimdan subdtu kesin olan bir
kirdati inkar ve bu konuda kavga etmek, kifr0 gerek bir sebep olarak
deserlendirilmistir.3"

Kisaca denilebilir ki yedi harfle ilgili rivayetlar de delaletiyle Hz. Peygamber
Medine donemindeKuranin anlam merkezli okunmasina izin vesgti Sunni
ulemanin ortak yakiamina gore niizdl déneminden sonra kaldirilan biniZhtemel
amaci d&Kur'’an’in kolay okunmasi ve gienilmesine katki sgamakti. Bu noktada Hz.
Peygamber’in hitap efii ilk muhatap kitlenin kulttr, lehce vb. konulardeomojen
olmaysinin getirdgi zorluklarla, teblg gorevi bglaminda bir metnin iletiimesinin

Otesinde, bir mesajin iletiimesi anlamingitaasi bir araya gelince, Hz. Peygamber’in

31 Mislim, a.g.e. I, 203; Ahmed b. HambelkeSeybani el-MerveziVliisned Kahire 1313, V, 127.

372 EpiSame el-MakdisiKitabu’l-Miirsidir'l-Veciz thk. Tayyar Altikulag, Diyanet Vakfi Yay., Ankara
1986, s. 103.

373 Abdurrahman Cetirg.g.e.s. 87.

374 Muhammed el-BakillaniNiiketir'l/ntisar li nakli’l-Kur'an, nsr. Muhammed Zglul, iskenderiye 1971,
s. 115-116.
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Muslimanlara bdyle bir kolaylik tanimasinin soneder dgal bir gelsme oldgu
gorilecektir™

Bu mevzuda sonug olarakinu soyleyebiliriz; Hz. Peygamber’in kulli olarak
Kur'an’'in kendisine tarif edild@ sekilde yedi vecih Uzere indirilgini styleyipte, tek
tek ve cemaat olarak Ummetine dil@dgibi, kendinin veya ondan okuyanin kolayina
geldigi sekilde okutma cihetine gitmesi imkansizdir. Yindamdan birine, birgcok sdreyi
ya daKur'an'in tamamini yahut sadece bir sdreyi, okgtioun yedi vecihten biri
oldugunu belirtmeden okutmasi da muumkungiter. Yine bunu aciklamadan bir
baskasina iki ya da (¢ ayet dahi okutgralamaz. Ozellikle O, her yKur'an'i Cibril'e
okuyordu. Vefat etfii yilda ise iki kere okumgiur. Bu arzada sahabe de
bulunmugtur.3"®

Iste butin bunlar bizesunu gosteriyor ki bu konuda Hz. Peygamberin
uygulamasina bakar, onu dikkatle inceler ve ona gaéreket edersek,ggir mevzilarda
oldugu gibi Yedi Harf konusunda da en yakin ve en isabetli sonuca bBahrkavismus

oluruz.

2.5.3. Yedi Harf konusundaSia’nin gérusu

Yedi harf konusunda Sia alimleri Ehl-i Sunnet alimleri gibi
distinmemektedirlerSia’ya gore yedi harfle ilgili olarak Stnni kaynakla zikredilen
nakillerin hepsi, EbG Abdillah Fudayl b. Yar tarafindan yapilan rivayete terstir. S6z
konusu rivayegoyledir: “Denildigine gore, insanlakKur'an’in yedi harf Gizerine nazil
oldugunu ileri suruyorlar, siz bu konuda ne dersirgeRlinde kendisine yoneltilen bir
soru Uzerine EbQ Abdillah: ‘Allah’in dinanlari yalan soylUyorlar. Zirgur'an tek bir
harf Gzere, bir olan Allah tarafindan indirigtir’ diye cevap vermitir. Ayrica Sia
bilginleri Zurare’nin EbQ Cafer'den rivayet diiti‘ Kur'an birdir ve bir olan Allah’in
nezdinden indirilmgtir. Dolayisiyla Kur'anin kiraatindeki ihtilaflar ravilerden

gelmektedir®’’

seklindeki nakle dayanarak mutevatir kiraatlerinicehadi oldgunu
ileri stirmektedirler.
Dolayisiyla bu ve benzeri rivayetler gostermektédiEhl-i Stinnet ulemasinin

ileri strdigu rivayetler asilsizdir. Hele bu hususta, Rastuf{a.v)'inKur'an'in bazi

°7> Omer OzsoyKuran'in Metinlesme Tarihi,Ankara 2002, s. 33.
378 Hayrettin OztiirkEbedi Mlicize Kur'an Yazilmasi ve ToplanmBsisar Neriyat, 5.249-250
"7 Kuleyni,a.g.e.,Tahran 1389, II, 630.
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kelimelerini g anlamli kelimelerle dgstirdigi veya d&ismesine muiusaade i
seklinde ileri surtlen gori kabul edilir gibi dgildir. Cinkd bu,Kur'an’in temellerini
sarsacak niteliktedir. Ayric8ia bilginleri kiraat ihtilaflarinin da tmmet icinrksikint
oldugunu ileri surerek, hi¢c RasUlullah Ummet icin sikiolabilecek birseyi Allah’tan
ister mi? demerdir.>"®

Sia bilginlerinin ileri gelenlerinden olan el-Huipytkonuda,Kur'an'in tek harf
tizere indgini, ihtilaflarin ravilerden kaynaklangini iddia etmektedi?’®

Yine el-Hui, Osman’in kiraatleri bir harfle sinmasini gerektirecek olan
ihtilafta, -Peygamber doneminde ittifak gnms, Hz. Peygamber her okuyanin
kirdatini kabul etny, Ummete butin hepsini kabul etmesini emrgtnbiunlarin da
Allah’tan bir rahmet oldgunu bildirmk iken- Osman’in bunlari bir ile sinirlamasi,
pesinden gelenlerin rahmet kapisini kapatmasi nasgrudmlabilir. Hz. Peygamber
Kur'an'in, farkli sekillerde okunmasinin yasaklanmasini engefjek@n Muslimanlara
Hz. Peygamber’in sdzunu bir kenara atip, Osman@®zisu almalari ve onun
uygulamasini yapmalari, onu tmmete Peygamber'deagddkatli bulmalari, hga Hz.
Peygamber’in ve yakinlarinin bilmedibir konuda onun dikkat ¢ekmesi nasil caiz
olabilir? Yoksa Osman’a bu harfleri kaldirmasi keanda bir vahiy mi gelngiir?¢°

Mufessir Tabersi de Tefsirinde, genel andiayin Kur'an'in bir harf tizere nazil
oldugunu beyan ederek, Yedi Harf konusuna kisagnddas, fakat ayni eserinde kiraat
farkhliklarina geng yer ayirmgtir. Buradan onun, Yedi Harf hadisleriyle kiraatlayni
cerceve icinde derlendirmedi; izlenimi edinilmektedir®*

Sia’'ya gore herhangi bir rivayet Ehl-i Beyt imamiadtan gelen haberlere
muhalif ise, bunun hi¢bir 6nemi yoktur. Bu ftibarkuran’in yedi harf Gzerine nazil
oldugu yolunda gelen haberlerin senetleri Uzerinde dyrngerekli gérmeyenSit
alimlerine go6re, bir rivayetin hiccet olmaktan soisinin sebebi, Ehl-i Beyt
imamlarindan gelenlere muhalif olmasidir. Ancdk’'ya gore, Ehl-i Stinnet'ten gelen
yedi harf ile ilgili rivayetlerin kendi aralarindekutarsizliklari, o rivayetleri delil

olmaktan cikaran bir k&a keyfiyettir>®?

378 ot-TlisT,a.g.e.,Necef 1957, 1, 79.

379 e|-Huf, a.g.e.,Necef 1966, s. 211.

30 gl-Huf, a.g.e. 5.199

%1 et-Tabersia.g.e. |, 25.

$25aban Karatg Sia’da ve Suinni Kaynaklarda Kur'an TarjtEkin Yay.,istanbul 1996, s. 60-61.
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Ote yandarSia, Kur'an'in yedi harf tizerine nazil oldwnu gosteren te'villeri
tumuyle reddetmektediSia’ya gore Ehl-i Stnnet’in ileri surgi rivayetlerKur’an’in
yedi harf Gzere oldtunu gostermez. Rasdlullah’iur'an’in bazi kelimelerini yakin
manall kelimelerle dsastirdigi veya dgismesine muisaade diti ise, bu ihtimal
Kuran’'in temellerini sarsar. Hic mumkin maduar ki, AlldRastli meseld; Yasin
Sdresi'nin ilk ayetlerini yakin manali lafizlarlkaunmasina misaade etnolsun?

Kuskusuz bdyle bir durumda, bdyle kieye olumlu cevap vermenin imkan ve
ihtimali yoktur. Ustelik Allah Teala; “Deki, O’nuéndiligimden getirmem benim igin
olacaksey deildir. Ben, bana vahyolunundan gk@asina uymam” buyuruyor. Bu ayet
Kuran'in Muhammed (s.a.v) tarafindan ggirilmesinin mimkin olmagani ifade
ediyor. Eger PeygambeKur'an’t degistiremiyorsa bgkasinin onu daéstirmesine nasil
miisaade eder?’

Bunlara kagilik bazi Sit bilginler, meseleye biraz daha i1limh yajdaslar ve
Yedi Harf gerceini kabul ederek, eserlerinde bu hadislere de gemylerdir. Mesela
Ahmet Emin’in ifadesiyle Sia bilginlerinin en biygu ve mictehidi olan EbU Abdillah
ez-Zencani,Tarihu’l-Kur'an isimli eserinde Buhari, Mislim ve Ahmet b. Hanbel’
kitaplarinda gecen hadislerden o6rnek vererek konakkinda aciklamalarda
bulunmutur.38

EbG Céfer b. Babeveyh el-Kummi de el-Gisél adlriede bir bab acaraku
bashgl koymustur; “Kur'an Yedi Harf Uzerenmistir.” Kummi bu bab altindan érnek
olaraksu tUr hadisleri zikretmektedir:

1. Hammad b. Osman’dan rivayete g&@yle demektedir: EbG Abdillah’a
“Sizden farkli farkli rivayetler geliyor” dedimKur'an yedi harf tizere inngtir. Imamin
yapabilecgi minimum sey yedi vecih Uzere fetva vermektir.” dedi ue ayeti okudu:
“Iste bu bizim ba&isimizdir.ister ver, ister elinde tut, hesapsizdf?.”

2. Abdullah el-H&imi’nin babalarindan yagii rivayete gore Rasalullah (s.a.v)
sOyle buyurmgtur: “Allah (c.c)’dan bana biri geldi ve Allah sanéuran’ tek harf

33 et-Tlsi,a.g.e.,Necef 1957, |, 7-9; Muhsin el-Emia,g.e.,s. 170; el-Kurtubiel-Cami li Ahkami’l-
Kuran, I, 41-49.

34 Eb0 Abdillah ZencaniTarihu’l-Kur'an, Milesseseti’l-Alemi, Beyrut 1969, s. 9. (Ahmet Einin
yazdgl mukaddime).

8 3ad (38), 39; Muhammed b. Mesiid Ayiya efsiru’l-Ayyast, |, 24; Ali Meclisi,Biharir'l-Envar, XIl,
49.
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uzere okumani emrediyor” dedi. Ben de “Ya Rabbi (gtimi genjlet!” dedim... Daha
sonra Allah (c.c) senikur'an’i yedi harf tizere okumani emrediyor, déti.

Bazi Sit bilginlere gore ise kiraat ihtilaflari immeteksiti olmustur. Allah
Rasdlu immet icin sikinti olabilecek ayi Allah’tan istemez. Bazi rivayetlerde kiraat
ihtilaflarini duyan Rasdlullah’in yuzanin kipkirmialdugu ifade edilmgtir. Su halde
Kur'an’in yedi harf tizerine nazil olgunun higbir anlami yoktur. Dolayisiyla konuyla
ilgili rivayetleri de kabul etmek imkansizdir. Olile de Ehl-i Beyt'ten gelen haberler

bu rivayetleri yalanladiktan sonra bunlara itibditraemesi gerekir®’

2.5.4.Konu ile ilgili genel dgerlendirme

Su bir gercek ki, Kuran'in yedi harf Gzere indirildiini gosteren bazi
rivayetlerde belirsizliklerin oldgunu kabul etmekle birlikte, bu rivayetlerin timured
noktasind&Sia’yl hakli ¢ikaracak herhangi bir delilin bulurguu séylemek mimkin
degildir. Oyle anlgiliyor ki Sia’nin, Ehl-i Siinnet bilginleri tarafindan sahihatta
mitevatir olarak kabul edilen bu rivayetleri hergiahir ilmi tetkike bgvurmadan red
ederek, yedi harfi kabule yagmaamasinin asil sebebi, Ehl-i Beyt imamlarindan rgele
haberlerdir. Zira bilinmektedir ki herhangi bir &iyet Ehl-i Beyt imamlarindan gelen
haberlere muhalif ise§ia’ya gore bdyle bir rivayetin hicbir bilimsel geri yoktur.
Nitekim burada da ayni yaklanin bir sonucu olarak Ehl-i Stinnet bilginleri tanaan
nakledilen miutevatir derecesine wrfas bir haberin, herhangi bir ilmi tetkike
basvurulmadan reddi s6z konusudur. Bu yilzden biz taiddrak konuyla ilgili
nakledilen rivayetlerde yedi harfin mahiyetiyleilidpilgilere yer verilmems olsa da, bu
rivayetlerin,Sia tarafindan ileri siiriilen haberlerle red edilmiesiakdl bulmuyoruz®

Netice olarak Muslimanlara kolaylik @amak ve boylec&Kur'an’in muhtelif
kabile ve toplumlar arasinda siratle yayllmasimiteetmek gayesiyle bir getik,
kolaylik ve rahmet olarak taninaredi Harf ruhsati, bazi hadislerin de delalet @tti
uzere muhtemelen hicretten sonragigi& kabile ve toplumlarin, Muslumagh kabuli
sonucu ortaya ¢lkan zarlret sebebiyle vestimidiyebiliriz. Yoksa yedi harf ruhsati,

Kur'an’in kirdatina yani okunmasina herhangi bir haléirgeek bir durum daldir.

30 Meclist,a.g.e.,a.y.; el-Amili, Vessailig-Sia, IV, 822, 7635. hadis.
7 et-Thsta.g.e.,, 7-9.
%38 Muhsin DemirciKur'an Tarihi, Ensar Neriyat, istanbul 2005, s.161.
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2.6. Halku’l-Kur'an Meselesi
2.6.1. Genel bir baks

Halku’l-Kur'an konusunun asr-1 saadette asla s6z konusu ogmittifek edilen
bir husustur. Bu kavramin ilk ortaya qiki hicri ikinci asrin bglarina rastlar®® Bu
meselenin ortaya ciksebepleri konusunda ise dort goil@ri sirtlmektedir.

1.Ibnu’l-Esir ve bazi tarihciler bu meseleffiavratin yaratilmsligini ileri stiren
Yahudilerden kaynaklangini savunmslardir.

2. ibn-i Teymiyye ve arkadéari, bu targmanin ilahi sifatlarin ezeli veya hadis
olup olmadgl hususundaki tagmalardan kaynaklangini savunmslardir.

3. Ugiincu gor, bu meselenin Yunan felsefesine gecen “Logos’nketiinin
“kelam” olarak tercime edilmesinden sonra ortakai@ yonindedir.

4. Bazi Sunni, Mu'tezili v&ii alimler ise meselenin Hiristiyanlarin 6zellikiez.
Isa’nin ultihiyet ile ilgili tartsmalarindan kaynaklangini distinmislerdir.3%°

Bu son gor@ mdusterikler tarafindan da genellikle benimsentmi el-BQtT,
“Felsefetil-Fikri'd-DinT Beyne’¥slam ve’l-Mesihiyye kitabinin  miellifleri Luvis
Garidih ve Core Kanvati'ye atifta bulunarak, bu slesin gecmite oldysu gibi simdi
de oryantalizm ve misyonerlik faaliyetleri aragila Muslimanlar arasina fitne
distirmek, onlarin kafalarini kgtirmak icin kullandgini iddia etmektedir?*

2.6.2. Ehl-i Sinnet ve dier bazi gruplarin konu hakkinda gorUsleri

Balangicta sozli tagmalarseklinde zuhGr eden bu mesele, Mu'tezile etkisinde
kalan Abbasi halifelerinden Harln ersikie Emin ve Me’mun déneminde fiili saldirilar
ve eziyetlere, hatta kan dokiilmesine kadar iletiigdmstiir.%

Halife Me’mun, hicri 212 yilind&ur'an’in mahldk oldgunu kabul etmeyen
alimlerin hukuki ehliyetlerinin iptali icin emir vi&.3*® Onun bu acik desigle
Kur'an’'in mahlik oldgu distincesi devletin resmi gdyii haline dongir.

Me'mun’un emri Uzerine sorguya cekilen alimlerin ggalugu bu gorgu

istemeyerekte olsa kabul etmek zorunda kgardir. Ahmed b. Hanbel ve arkagi

39y Sevki Yavuz, Halku'l-Kur'an Mad.D./.A., istanbul 1997, XV, 311.

390 Enver Arpa/bn-i Teymiyye’nin Kur'an Anlayi, Fecr Yayinlari, Ankara 2002, s. 109.

391 e|-Baith, /slam Akaidj trc. Mehmet Yolcu-Hiiseyin Altinalan, Madve Yawndstanbul 1986, s. 134-
135.

392 es-SubkiTabakatus-Safiyye,Hiiseyniye, 1.Bsk., Misir, y.y., |, 212-213; MuhaedmbdihTevhid
Risalesj trc. Sabri Hizmetli, Fecr Yayinevi, Ankara 198682-83.

93 yavuz, Halku'l-Kur'an Mad, D.I.A., istanbul 1997, XV, 372.
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bunu reddederelgkenceye razi olmgardir3®* Bu baski ve zuliim, Halife Miitevekkil-
Alellah iktidara gelinceye kadar siregelir. Halifeitevekkil ise Kur'an Mahldk’tur”
s6ziini yasaklayarak, aksi yonde bir tavir serdffaralife Mitevekkil’den sonra siyast
baskilarin bitmesi (zerine herkes bu konuyu kendirligeri dogrultusunda
gelistirmistir.

Cehmiyye ve Mu'tezile mezhebi,Kuran'im  mahlik oldgunu
savunmulardir3®® Mu'tezililer kelam sifatinda takindiklari tavrinirbsonucu olarak
Kur'an'i Levh-i Mahfiiz veya Cibril'de yaratilan bir matdilarak kabul etrslerdir3°’
Onlar, Allah kelaminin ses ve harflerden spigunu kabul ederek, bunun Allah’in
zatiyla kaim olmadguni, aksine bgka bir varlikta yaratilngt oldugunu ileri
surmilerdir.

Ehl-i Stnnet alimleriKur'an’in mahldkiyeti konusunda iki temel yaklan
icerisine girmglerdir. Bunlardan biri Ahmed b. Hanbel, Selefiyyentgzunlugu ve
Maturidi bilginlerin ileri stird@u bir goritar ki bu anlaya goreKur’an hem lafzi hem
de mana itibariyle Allah’in zatiyla kaim olup kadim Yani Kur’an Allah’in kelamidir;
dolayisiyla nesekilde ifade edilirse edilsin, ister yazilsin istertelaffuz edilsin mahldk
degildir. Boyle oldusu icindir ki, Kur'an sadece manalardan veya sadece lafizlardan
desil, lafizlarin ve manalarin hepsinden ibarettft.

Sunni ulemanin ortaya atmoldugu ikinci gorise gore deKur'an’in mahlak
olup olmadgl konusunda asil belirleyici olan, onun lafiz ve magnin birbirinden
ayrilmasidir. Bu goriihicri dérdinct asirda yayan buyik Sunni kelamci Ebu’l-Hasen
el-Es’ari tarafindan sistematize edilgtir. Bu gorise goéreKur'an’'in Allah’in zati ile
kaim bulunan maéanéasi yani lafizlardan soyutlannolan ash ezeli, lafizlar ise
makl0ktur3®

Goruldigti gibi Sanni  alimler Kur'an lafizlarinin - mahldk olup olmag
konusuyla ilgili farkl yaklaim sergilemglerdir. Selefi c¢izgide olanlarin buyudk
cogunlugu ile bazi MaturidileKur'an’in lafzini manasindan ayirmayip her ikisini de

394 es-Subkia.g.e, I, 213; Yavuz,a.g.e.,l, 213.

3% es-Subkia.g.e, I, 215.

3% Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr Sablni, Maturidiyyeaitk, trc. Bekir Topalglu, D.1.B. Yay, Ankara
1979, s. 71.

397 el-Butf, a.g.e. s. 132; Yavuz, Halku'l-Kur'an MadD./.A., XV, 132.

3% Ahmed b.Huseyin el-Beyhakjtabu’l-Esma ve’s-Sifatsr. imaduddin Ahmed Haydar, Beyrut 1985,
I, 385-391.

39 Osman Keskiglu, Kur'an Tarihi, istanbul ts., s. 233.
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ezeli kabul ederkerimam Eb( Hanife’nin sani cektgi diger Sunni alimler lafzi ayri
bir kategoriye koyarak manayi ezeli, lafzi haderak nitelendirmektedirleKuran’in
mahldkiyeti konusunda lafzi manadan ayrigsicimek daha isabetli gérinmektedir.
Cunku lafiz, manay! tayan kaliptir ve onda asil olan telaffuzdur. Talaftla el-
Buhari'nin dedgi gibi fiil demektir.*%°

Iste Ehl-i Sunnet alimleriKuran’in mahldk olup olmagh konusunda lafzi
kelamla manay birbirinden ayirarak konuyu ele glandir. Harf ve seslerin birbirini
takip etmesiyle olgan kelami “kelam-i lafzi”, idrak alanini ilgilenein icteki manay! da

il

“kelam-1 nefsi” diye tarif etmglerdir. Buna goreKur’an’in lafizlardan soyutlanmgiolan
asli ve manasi kelam-1 nefsi olup, Allah’in zatikBimdir ve mahl(k dgdir. *°*

Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile arasinda bu konuda #ftivardir. ihtilafin aslinisu
sekilde izah etmek mumkindiKuran lafizlarinda insanlara yonelik emir, yasak ve
haber verme eyleminin kendisinden g@igu bir anlam vardir ve bu kaimdir. Peki bu
anlamin adi nedir?

Mu'tezile: Eger bu manadan haber gliyorsa o, ilimdir; ger ondan emir ya da
yasak cikiyorsa o zamanda irade’dir.

Ehl-i Stnnet: Bu anlamin adi kelam-1 nefsidir. ifdn ve irade sifatlarindan
bagka ve ayni Allah’in zati ile kaim ve ezeli bir stfa*®?

Lafiz olan kelama gelince; onun mahldk gidoda ve Allah’'in zati ile k&im
olmadginda Mu’tezile ile -Ahmed b. Hanbel’in tabiilerigiindaki- Ehl-i Sinnet alimleri
ittifak etmislerdir. Ahmed b. Hanbel vdbn-i Teymiyye'nin de icinde bulungu
yandglari bu harflerin ve seslerin de Allah'in zatiyladik oldgunu iddia
etmislerdir*®®

Imam Ahmed’e géreKuran’in mahldk olmayl, onun Allah’in kelami
olusundandir. Allah’in kelami ise mahllku gelir. Kur'an Allah’in emridir ve onun
emri mahliku dgildir. Yine Kur'an Allah’in ilmindendir ve onun ilmi mahldku

olamaz***

400 o|.Buhari,Halku efali’l-ibad, Hindistan 1306, s. 73; Muhsin Demiraig.e.,s. 190.

401 sehristaniel-Milel ve’n-Nihal Daru’l-Marife, Beyrut 1982, |, 9@smail Hakkiizmirli, YeniZimi
Kelam,Umran Yay., Ankara ts., s. 274; el-Budig.e, s. 132.

402 o|-Butf,a.g.e.,s. 133.

403 Eb( Zehrajmamibn-i Teymiyyes. 272; el-Butia.g.e.,s.133.

404Eb( Zehraa.g.e.s. 272 v.d; Bekir Topafgu, Allah’in Varligi, D.I.B. Yayinlar, Ankarats., s. 32.
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ibn-i Teymiyye, Ahmed b.Hanbel'in bu konudaki fildrini desteklensi ve
delillerle anlailir hale getirmeye caimistir. Ona gore okunarKur'an, Allah’in
konwtugu, peygamberine vahyaedti kelamdir. Okuyucununsitilen sesiyle Kur'an
okumasi ise Kelamullah g#, insanin kendi nutkudukKur’an’in yazildigi miarekkep ve
cikarilan ses ise mahlokttf

Ibn-i Teymiyye Kur'anin Allah kelami oldgu, onun zatiyla kaim, ancak kadim
olmadgi, Cenab-1 Allah tarafindan sonradan soylenohilusu, fakat Allah’a ait oldgu
icin ona mahldk denilemeyegiegorisiindedir. Boylecdbn-i Teymiyye ile dger Sunni
alimler arasindaki ihtilafin 6ze taalluk eden Intilaf olmadgi ortaya ¢ikmaktadir. Her
iki taraf daKur'an'in kadim olmadgini kabul etmektedir. Aradaki tek farkur'an'a
yaratiimg denilip deniimeyeqgdir.**® Muhammed Abduh da eserinde bunaret
ederek bu husustaki ihtilafin sebebini, bazilariduran’a karsi asiri derecede saygi
gostermeleri ve giinaklémekten korkmalarina kkar.*%’

Bizim kanaatimize gore deur'’an’in mahldkiyeti konusunda lafzi manadan ayri
disinmek daha isabetli gérinmektedir. Clunku lafiz, &yateiyan kaliptir ve onda asil
olan telaffuzdur. Telaffuz da Buhari’nin dgtligibi fill demektir*®® insanin fiilleri
mahldk oldguna gore telaffuzu da mabhllktur. Telaffuz mahlGkingla lafizlarda
tabiatiyla mahldk sayiimaldir.

2.6.3.Sia’nin gorasu

Sia; Kur'an-1 Keriniin, Allah Teéla tarafindan, Peygamber-i Ekrem’ea(g)
vahyedilen ilahi kitap oldtuna, o kitabin, insanlarin ihtiyaclari olan heeyi
bildirdigine, bel&at ve fesahatta se bulunmayan, bulunmasina da imkan
disinulemeyen, ayni zamanda en yluce gercekleri irgd@n, butiin insanlari acze
diUsUren ebedi bir mdcize olguna inanmaktadir.

Bugin elimizde bulunan ve okundturan-i Kerim Hz. Peygamber (s.a.v)'e
vahyedilenKur'an-1 Keriniin aynisidir; bu hususta klea iddiada bulunan, mugalataya
girisen, buna benzer bir davaya ka#a Kkilerin hepsi de hidayetten sapitm. Cunku

su ayet-i kerime bu inancin en acik delildir:

4% jbn-i Teymiyye Kelamullahi’l-Kerim,y.y., ts., s. 21.
4% Enver Arpaa.g.e.s. 115.

407 Muhammed AbdahTevhid RisalesiKahire ts., s. 103.
408 g|-Buhari,Halku efali’l-ibad, Hindistan 1306, s. 73.
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“Ne 6nceden onun hukumlerini ibtal eden bir kitagngjstir, ne de ondan sonra
gelir ve batil, ona zarar vereme?2>

Imam Céafer-i Sadik: “Herhangi bir zamanda fitne esat, gece karaginin o
zulmet perde ve parcalari gibi size musallat dimi, kaplarsa derhaKur'an'a yapsip,
ona sariliniz. CunkKur’an kimin hakkindssefaat ederse, kabul olur ve kimin hakkinda
bir sey séylerse dgrudur’ demektedif°

Imam Muhammed Bakirdarislam Peygambegoyle buyurmugtur: “Kiyamet
guna ilk 6nce ben gelegen. Benden sonra Allah’in kitabi, ondan sonra begiht-i
Beytim ve onlari takiben immetim gelecekfit®

Bu ifadelerdensunu anhyoruz ki kim dinyada ikeKur'an okursa, yarin
kiyamet guni Allah, onu buylk peygamberler iledrimda bulunduruiKur'an, onunla
cehennem agearasinda bir engel ¢kil eder,Kur’an onu cehennem ageden korur.

Yine CéferilerKur'an’a uydurma ve dizmece deme durumunda kalmamak igin
“Kur'an mahldktur” demekten cekinirler veKtiran hadistir” yani “Ezeli dgildir”’
derler ve bu gorlerini imamlarina nisbet ederleEvaili’l-Makalat isimli eserde
bununla ilgili olaraksu ifadeler yer alir:

“Bence Kur'an Allah’'in kelami ve vahyi'dir.Kur'an Yice Allah’in niteledg
gibi hadistir (ezeli dgldir); ancak ben Kur'an icin mahldktur deyiminin
kullaniimasini uygun goérmiyorum. Daha 0Once gecemamfarimizdan busekilde
haberler gelmtir ve bir ziimre hari¢ biitiin imamiyye bu ggtedir.™*?

Caferfler'in 10.Imam olarak tanidiklarimam Hadi, taraftarlarindan birine bu
konuda lehte ve aleyhte g@riaelirtmemelerini istengive sOyle demitir:

“Allah, bizi ve seni fitneler bukanaktan korusun, her iki gruptan da kendini
uzak tutarsan senin yararina olur. Aksi takdirdlelursun. Bizim inancimiza gore
Kur'an hakkinda cedelinek bid’attir. Bundan kaynaklanan k&t neticelerdem
soran, hem de cevap veren sorumludur. Clnki s@osan, yukimltu olmag bir sey
hakkinda sormyolur ve cevap veren de yukiumli bulunngdiir seyden dolayi higbir

delile dayanmadan cevap veiidicin sorumlu tutulur. Allah’tan bga bir yaratan

409 Fyssilet (41), 42; Riza el-Muzaffe@@aferiye/mamiyyeinanclary, trc. H.Bilgin Cakun, Ehli-Beytilim
Kiltdr Dernegi, s. 60

419 Kuleyni, el-Usdl mine’l-Kaff Tahran 1391, 11, 596.

4 Kuleyni,a.g.e. I, 597 v.d.

“12 Muhammed Eb( Zehrdmam Cafer-i Sadikrc. ibrahim TifekeiSafak Yayinlariistanbul 1992, s.
203.
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yoktur ve O’ndan bga, hersey O’'nun mahlikudurkKur’an da Allah’in kelamidir. Sen
kendinKur'an’a bir ad takma, aksi takdirde zalimler zimresind&msun. Allah, gaybe
fman eden, Allah’tan ve kiyamet giiniinden sakinars&lerden karar kilsin bizlerf*®

Imam Seccéad’dalur'an hakkinda soruldgunda osu cevabi verngtir:

“Kur'an ne haliktir, ne de mahldk. O, halik olan Allahkelamidir’seklinde bir
rivayetin yer aldgini zikreder!'*

Seyh Miufid’de bu konuda Mu'tezili gelenekte oflugibi Kuranin mahlik
oldugunu sdylememi bunun yerine hocasi Saduk’'un “Allakur'an’in muhdisidir,
minzilidir, koruyucusudur ve Rabbidi® seklindeki gérigiini benimsenstir. Zira
hocasinin bu izahatina bir agiklama yapma ihtiissetmensitir. **°

Biyik Sit Alimi Hisam b. Hakem,Kuran’in, Allahin sifati old@gunu, bu
minasebetle onun mahlik ya da gayr-i mahliok @idun sdylenemiye@mni ifade
ediyordu. “CunkuKur'an Allah’in kelamidir, Allah’in kelami ise sifattisifatlar ise
nitelenemez”. Bazilari da kidem ve hudds meselédmilyle ortadan kaldirarak soruna
bir ¢c6zim getirmeyi denediler. Muhammed $lcéa es-Selcisbyle diyor: Kur'an
Allah’in kelamidir. O’nun yoklgundan sonra ihdas olundu. O, Allah’la birlikte vard

Kuran’t hadis kilan Allah'tir. FakatStca es-Selci,Kuran’in mahlik oldgu

A At

Muaz et-Tumeni de bu géyii paylamislardir**’

Son olarak Ahmet Feyzi CorGmi'nin bu konudaki fi&itne deinerek bitirelim.
Corami, Husniye’de bu konudakBia’nin dolayisiyla Mu’tezile’nin  gorlerini
reddetmekle yetinmeyip, uzun izahlara giri Ona goére akaid ilminin en zor bahsi
Allah’'in kelam sifatidir ve bundan dolayida bu ildalina “Kelamilmi” adi verilmistir.
Corami, kelami ikiye ayrir. Birincisi kelam-1 nefg#incisi ise kelam-1 lafzi’dir.

Kelam-1 Nefsi:irade ve kudret sifatlari gibi kadim olan sifat-kikiyedir.
Ezelde, Allah ile kaim olup, ses ve harflerden uzaBu agidan, Allah, ezelde kelam-i
nefsi ile mevsaf ve mutekellimdir. Kelam-1 Lafziekime ve harflerdir. Allah’in her bir

harfi uygun olan yerine koyarak, Cibril vasitasiylaygamberlere indirgi Tevrat,

“13 Eb( NuaymisfahaniHilyeti’l-Evliya, Matbaatii's-Saade, Kahire 1933, Ill, 188.
“isfahania.g.e. lll, 188 v.d.

413 Kummi, Risaletu’l-T'tikadati’l-/mamiyye cev. Ethem Ruhi Elali, Ankara 1978, s. 83.

41 geyh Mufid, Tashih,s. 127-128'den naklen Hyrahim Bulut,Seyh Mifid vestada Usuli Farklilama
Surecj Izmir 2005, s. 253.

417 Ali Sami en-Ngsar, Islamda Felsefi Diiincenin Dgusu, insan Yayinlarijstanbul 1999, s.390.
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Incil, Zebdrve Kur'an isimleriyle mghdr olan semavi kitaplardir. Bu kitaplar, Allah’in
zatl ile kaim olmayip, okuyanlarin lisanlarinda undrak hadistirler Tevrat, /ncil,
Zeblr ve Kuran’a “Kelamullah” ve “Kelam-1 Kadim” isimleri verilse de, bu
mecazdir.

Bu haliyle, Allah’a kelam-i1 nefsi nisbet edijghde, sifat-1 hakikiye manasina
geldigi icin kadimdir. Kelam-1 lafzi, kastedilginde ise, kadim dgldir. Meseleyi, bu
tarzda tahkik ve tetkik edenlerden biri de Taftdagn Molla Hayali (862/1458)'dir.

Corami'ye gore, bu zatlardan sonra miteahhirin @&nda, onlarin bu gdgiérini guzel
goriip, kabul ve tasdik ederek eserlerinde beyaisketrir.**®

Corimi'ye gore, kelam-i1 nefsiyi zikri gecewmylerle vasiflandirmak, mecazi
vasif old@gundan dolayl her ne zam#&ur’an, kadimin gereklerinden bieyle hakikat
olarak nitelenirse, bundan mak&air'an’in disarida var olan hakikati demektir. Bu da,
Allah’in zati ile kaim olan kelam-1 nefsidir. Heemede hadisin gereklerinden beyle
sifatlanirsa, orada deur'an’dan maksat kelam-i nefsiye delalet eden kelimegiimki
serl hakumlerin,seri delili mana olmayip, lafzi bulungundanKur’an, mushaflarda
yazili ve Hz. Peygamber’den bize tevatiren nakdediazmin adidir. Bgekilde anlam
nazimdan ayrilmayig{ur’an nazmin ve mananin bitiinuniin adfdir.

Cordmi, Kuran'in kadim mi yoksa hadis mi olgu meselesindeki
degerlendirmelerinin soru cevap ile daha arlahale getirme ¢abasi igcine girer. Onun
Ozellikle Uzerinde durdiu husus kelam-1 nefsiyi isbat etmektir. Onun kelanefsiyi
isbat sadedinde getigdi yorumlardan biridesdyledir: Araplara gore kelamin, ses ve
harflerden mucerret olarak birgdir manasi daha vardir. Bu, kalpte deveran eden stz
demektir. Kelam lafzindaki hakikat manasi da bud&aazBoylece, Allah’a kelam-1 nefsi
isbat olunur ki bu der ilaht sifatlar gibi kadimdiur’an-1 Kerimkadim olan kelam-i
nefsi ile yazilan vesitilen hadis kelam arasinda gtérek isimdir. Kur'an kadimdir”
denildiginde birinci mana kastedilir.Kuran yazilir ve dinlenir” denilmesi ise, okuma
ve yazmanin ona gore kelam-i nefsiye delalet etradsglidir.*?°

Cordmi, Ahmet b. Hanbel'in bu husustaki géril hatirlatarak, onun yagli
anlgildigina saret eder. Ahmet b. HanbeKur'an'in hadis oldgunu sdylemekten
cekinmesi, kendisinden 6nceki seleften bu tarznthggindan veyahut kelam-i lafziye
hadis denildiinde, bunun kelam-i1 nefsiye de sirayet edebfieeadsesindedir. Aksi

“18 Omer Sa’'duddin Taftazarflerhu’l-Mekasid nsr. Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1989, 1V, 147-151;
Molla Hayali,Hasiyetii alaSerhi’l-Akaid, nsr. Hocazade Ahmed R, Istanbul 1322, s. 67.
“Taftazania.g.e, IV, 156-157; Hayalia.g.e.,s. 66-67.

420 Ahmed Feyzi Coriimil-Feyzii'r-Rabbani fi Ebatili’l-iranfKamil Sahin Niishasi, 225 b-226 a.
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halde, Ahmet b. Hanbel yazilgnnishanin ve dillerde dalan kirdatin hadis oldunu
gordigil halde, onlarin kadim olmalarini nasil sdiebilir? Zira onlarin huddsu
goruldigiinde, bunu inkar etmek acik olan fayi inkar etmek olur. Onun agik olan bu
seyi inkar etmesi ise mumkun glielir. Ancak onun takvasi, hadis lafzinkur'an’a

verilmesine mani olmyur *?*

421 Corimi, a.g.e., 226 a; Sayin Dalkir&)-i Stinnetingii Akidesine TenkitleriDsav Yayinevijstanbul
2000, s. 81-82.
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UCUNCU BOLUM
3IMAM iYYE SIASI'NA GORE KUR’AN’IN TEFS iR VE TE'VIL i
3.1. Tefsir ve Te'vil Kelimelerinin Anlami

Tefsir kelimesifesr veya taklip tarikiylesefr koktiinden geletef'il vezninde bir
masdardirFesr, sozlukte birseyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak ve Uzeri 6rtuli dayi
agcmak gibi manalara gelmektedifade ettgi bu manalardan dolayl herhangi bir
hastalgl teshis icin yapilan tahliledéesr denilmektedif*??

Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle tlreghi iddia edilensefr masdari da, Araplar
arasinda kapali bigeyi acmak, aydinlatmak ve ortaya c¢ikarmak gibi neénda
kullaniimaktadir. Bundan dolayidir ki kadin yuzumigtginda Araplar $efereti’l-
mer'eti” derler?®

Burada zikretgimiz s6z konusu iki kelimenin anlam bakimindan lezhkler
tasimasi ve Arap dilinde mevcut olaaklib sanati goz 6nine alinacak olursefsir
kelimesinin bu iki kokten de turegiileri surtlebilir. Durum bdyle olmakla beraber
Emin el-H{lT, fesr veyasefr masdarlarinin her ikisinde desketmek, ortaya c¢ikarmak
anlami vardir; ancagefr kelimesinde maddi zahiri bir ke fesr s6zcigiinde ise manevi
bir kesf s6z konusudur, diyerek mana ile ilgili olmasi akidantefsir lafzinin fesr
den tiremj oldugunu ileri stirmektedif®*

Tefsir kelimesi terim olarak ise, kil olan lafizdan murad edilerneyi
kesfetmektir seklinde tarif edilmitir.**® Bir ilim olarak ele alindii zaman da tefsir,
insan gucu ve Arap dilinin vergliimkan nisbetinde Allah’in muradina delélet etmesi
bakimindarKur'an metninin icerdéi manalari ortaya koyma® demekiir.

Te'vil kelimeside, sdzlik méanasi ftibariyle asloi@nmek anlamina gelen “evl”
kokunden “tef'il” vezninde masdar olup, dondirmekherhangi bigeyi varacgl yere
vardirmak demektif?” Ayrica bir lafzin manasini belirleyip takdir vefdie etmek
manalarini da ifade etmektedff

“22jbn-i Manzira.g.e. IV, 369; el-Cevheries-Sihahthk. Abdulgafur Atar, Darii'l-Fikr, Beyrut 1998, |
781.

“2ibn-i Manzlra.g.e. IV, 369; Zerkel, .a.g.e.]l, 147.

424 Emin el-Hal et-Tefsir Ma’alimu Hayatihi ve Menhecuhu’l-Yewdisir 1944, s. 5.

42>ibn-i Manzlr,a.g.e.,IV, 369; ez-ZebidiTacu'l-Ards, I, 170.

426 Ez_7erkantMenahilu’l-irfan fi Ulumi’l-Kur'an, Misir ts., 1, 471.

42" ibn-i Manzlr,a.g.e. Xl, 32; Ragib elisfahaniel-Miifredat thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut
ts., s. 31.

4% jbn-i Manzira.g.e. XI, 32; Asim Efendikamas Tercemesill, 1160; ez-Zerkani.g.e. |, 4.
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Terim olarak ise, bir nassi muhtemel manalarindanebhamletmek veya ngi
bir sebepten dolayi bir ayeti veya bir lafz1 zaheruygun manalardan biriyle aciklamak
diye tarif edilebilir*?°
Te'vil kelimesi, Kuran butinlgl icerisinde de tefsir, sebep, sonug¢ ve riya

tabiri gibi farkli anlamlarda kullaniingtir.

3. 2 . Ahbari ve Usdliler'in Kur'an’a Yaklasimlari
3.2.1. Genel bir baks

Ahbariyye, isnaaeri Sifli gi'nde dini bilginin kayng! olarak imamlarin ahbarina
dayanip akla ve ictihada kaolan firkaya denir. Bunlarin kasinda olarusdliyye ise,
fikih ve kelamda akli esas alip bundan geiigiide istifade eden grubun aditfft.
Dehhiida lugatinda ahbagilh tanimi sdyle yapiliyor: Ahbara mensub manasindadir.
Hikaye, kissa ve nevadiri rivayet eden kimseye dwaerilir. Muhaddis ve eserci de
denir. Muctehid ve usdlinin ziddidiSit fakihlerine goére 1stilahi méanéasi, sadece
hadislerin zahirine sarilip akil delilinden istiadtmeyen kimseditbn-i Nedim’e gore
ahbariyy(n veahbariyyin diye de isimlendirili¥**
Istilahi olarakSia’daki méanéasi sadece imamlardan gelen ahbarlaiyeskil

deliline kagl cikan ve ictihadi da batil olarak kabul edgahislardif®?

Kisacasi
ahbariyye,Sii uleméadan bir firka olup ahkdm esaslarinda veidaléd Ehl-i Beyt'in
ahbarini esas alan vegdr kaynaklara da imamlarin ahbariyla te'yid edilditirece
istinad eden gruba verilen isimdi

Ahbariligin mukabilinde olan usdlie gelince onlar, dorgeri delil olan Kitap,
Suinneticma, Akl kaynak olarak kabul etmektedirfét Boylece us(li, s6zkonusu dért
asla ve wusdl ilmine sarilan ve onun gereklerine egdrareket eden kimse

manasindadi?®® Us(liler, ahbarin biitigeri hikiimlerin kayna olamiyacgina ve her

429 7erkest, el-Burhan fi Ulmi'l-Kur'an,Nsr. Yusuf Abdurrahman, Beyrut 1994, |1, 150.
43%ilferd Madelung, The Encylopedia dflam) “ Ahbariyye Mad., I, 56; KohlbergEncylopedia
Iranica, “Ahbariye Mad:, I, 716.

431 Mirza Ali Ekber Han Dihhuda,ugatname-i Dehh(id& Ahbariyye Mad., Tahran 1941, s. 1485.
432 Muhammed Cevad Mkr, Ferheng-i Firak-1slami Meshed 1989, s. 40.

433 Ahmed Seyyid Cevvadiairetii'l-Maarif-i Teseyyu, “Ahbariyye Mad., Tahran 1989, II, 7.

434 Muhsin GaraviMesadirir'l-/stinbat Darir’l-Hadi, Beyrut 1992, s. 39.

435 Muhsin el-Feyz Kgani, el-Usalir'l-Asliyye, Dardhyau’l-Ehya, Kum 1991, s. 5.
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asir ve zamanda toplumun butiin ihtiyaclarina ceva@meyecgine inanirlar. iste
bundan dolayi onlar, ictihadin zorunlu bir fiil ofglinu kabul ederlef*®

Ahbari ve usdli ekollerinin, imamin gaybetiyle Wité kawilastiklar fikhi ve
diger problemlere iki farkh bakiacisinin tabii neticeleri olarak ortaya ciktikhar
sdylemek uygun olacaktitmam heniiz hayatta iken o, mutlak otorite idi. Fakain
gaybetinden sonra yeni kaynak ve otorite afagin, birtakim cabalar ortaya cikti. Bu
yeni ortaya cikan vyakjanlardan birisi, imamin gaib olmasina gnaen, onun
yonlendirici fonksiyonunun devam diini vurgulamak suretiyle, ortaya cikan yeni
zarureti kucuk gostermeye gajiordu. Bu anlaga gore, imamin toplumla devamli
temas halinde oldiu dikkate alinarak, fikhin gatirilip dinamik bir hale getirilmesi
icin, yeni bir sirecin bgatiimasinin gerekli olmagi iddia edildi veya imamin daha
henliz yeni gaybete gitmiolmasi sebebiyle, imamlarin ahbaringii toplumunun
ihtiyaclarini kagilamada yeterli oldgu ileri surtldi. Bundan dolayr bu gruba gore,
Biiyilk Gaybet’in bglangicinda belirli fikhi kaidelerin gatiriimesine gerek yoktullk
donemdeki bu hakim kanaate gére, sadece imamlagutumh ahbarini toplayip onlarla
amel etmekle yetinilecektiste daha sonra geip milessesejecek olan séz konusu
anlays, diger bazi isimler de verilmekle birliktahbari ekolii adini almgtir.**’

Ahbariler'in kagisinda olan d§tince ise, daha pratik ve akilci bir yakia
benimsedi ve toplumun rehbeilhin imamlarin ahbarindan ziyade, belirli prensiple
dayanmasi gereliini hissetti. Bu anlaga gore alimin gorevi, sadece imamlarin
ahbarini incelemekten ibaret g@lei ve fikih usdll, yani s6zkonusu kaynaktan fikhi
hikimlerin nasil ¢ikarilagana dair belirli prensiplerin ortaya konmasi da wikadar
onemli idi. iste bu anlayin tabii bir sonucu olarak daha somsilli ekolii ortaya ¢kt
ve miessesedt.**® Imamin gaybetini miiteakip béylesine bir yoruma herifgiyac
duyulmasa da, birka¢c asir sonra ahbarin bazi prdbie cevap vermede yetersiz
kalmasi ve kendi bunyesindeki bazi meselelerin kgiikhgl, sozkonusu ekoliin ortaya
cikmasini zaruri kildi ve bu anlayi hicri bainci asirdan ftibarenimamiyye

distincesinde hakim unsur haline geidfi.

43 Ahmed Seyyid Cevvada.g.e., “Ahbariyye Mad”, Il, 7.

“3" Hamid Algar,Religious Forces in Eighteenth and Nineteenh Cgrian, Cambridge History offran,
VIl, 711-712.

4% Algar,a.g.e.,s. 712.

3% Mazlum Uyar/mamiyyeSiasi’nda Dijiince Ekolleri AhbarilikKitabevi,istanbul 2000, s. 67.
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3.2.2. Kur'an'a yaklasimlari

Yukarida da belirtfimiz gibi Kitap, Stunnetfcma ve akildan ibaret olageri
deliller hakkinda, ahbari ve usdliler arasindakbéwik farklilik, mictehidlerin hepsini
kabul ederlerken, ahbarilerin ilk ikisini kabul pdison iki delille kan c¢ikmis
olmalaridir. Usdlileringeri deliller ve 6zellikle onlarin mahiyetleri hakikia hemfikir
olmadiklar gibi, ahbarilerin de ilk iki delil husunda kendi aralarinda farkli anlglgra
sahip olduklari yine sabit olan bir husustur. Butium deerlendirmeler bir tarafa,
Ozellikle ilk ve esas kaynak olan Kitab’'in delilnmhsi hususunda, gerek ahbari ve
gerekse usdli olsun butigit alimler ayni kanaate sahip olmakla birlikt€ur’an’in
icerigi ve ondan nasil istifade edilege sozkonusu oldgunda, her iki ekolin
birbirlerinden farkli gorglerinin yanisira, kendi iclerinde de homojen birpya
olusturmadiklari gorulirKur'an etrafindaki targmalar, daha ¢cok onun zahirinin huccet
olup olmadg hususunda ygunlasmaktadir. Bu konuda usdliler arasinda, ahbarilerin
aksine bir fikir birlgi mevcuttur. Ahbarilerin hepstekaleyn hadishe dayanmak
suretiyle,Kur'an’in es-Sekall’l-Ekber oldugunu vees-Sekall’l-Agar olan imamlarin
ahbariyla birlikte ona sarilanin, asla dalalet&k@gi yola dgmeyecgini kabul etmekle
birlikte seri hukimlerde Allah'in Kitab’indan nasil istifadedilecesi tartisilmaya
basladiginda, onlarin en az iki gruba ayrildiklari dikkggker. Dger taraftan onlar,
Kuran'’da bulunan mutgbih ayetlerin ankalmasi igin, itretin sdztine olan ihtiyag
hususunda miittefiktirlef*

Ahbarilerden Esterabadi'ye goére, usdlilerin y&aptyibi, Kuran’dan nazari
hikumler cikarmak, raiyenin g imamlarin gorevidir. CunkiKur'an ayetlerinin
nasih-mensuhu ve hangilerinin zahir olup olnigdancak Hz. Ali ve onun evlatlarinin
bilebilecesi hususlardandt** O, imamlarin muttasil bir silsileyle Peygambere
baglanan kimseler olmaldfi® sebebiyle, yakini anlamanin ancak onlar kanaliyla
mimkiin oldguna karet edip onlarin, ilim hazinel&f? ve Ehlirz-zikr olduklarin&™

445
e

ve Kur'an'in, onlarin akillarina gore indirild@in dikkat ceker. Buna ilave olarak o,

4% Mazlum Uyara.g.e.,s. 249.

44! Muhammed Emin Esterabadi;Fevaidi’l-MedeniyyeTahran 1903, s. 47-48.
442 Esterabadia.g.e.,s. 124.

443 Esterabadia.g.e.s. 47.

444 Esterabadia.g.e.,s. 107.

445 Esterabadia.g.e.,s. 135.
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Kuran'in ilminin kesbt dgil, vehbi oldguna inanmaktadi®® Neticede Esterabadi,
Kuran'in zahirinin ancak imamlarin ahbar kanaliyla an&bilecesini kabul
etmektedir.

Hurri’l-Amil’de  imamlara bavurmaksizin  Kitab’in  zahirinden nazari
hiukiimlerin caiz olmagini séyler’*” Amili'den cok ©6nce ygams olan Seyh
Muhammed Huseyin el-Kereki'de, Kitab’in zahirindemikim istinbadinda
bulunmanin, Amme tarafindan icad edilen bir geleniekizunu ve bunun, ézellikle son
dénem ulemasi tarafindan benimsenip uygulandifade edef?®

Kur'an'in zahirinin hiccet olmagdi anlaysina siddetle kagi ¢ikan usdliler ise
bununKur'anin apacik Arapc¢a’yla ingiini ifade eden ayetlere muhalif olgunu ve
bdyle bir anlawin, Kur'an'in icaz, fesadhat ve belagatini ortadan kaldgawcaiddia

ederler**

Aksi takdirde onlara gore, Peygamber’in kavmilsaniyla génderilmesinin
ve ahkamin beyan! icituran’in indirilmesinin de bir manasi kalm&2 Ayrica
usdliler bunun, Allah’a itaatsizliklesdeser olduysunu ileri surerler. Onlarin bu konuda
getirmis olduklari en 6énemli delillerden birisi de, herhargr tearuz durumunda
hadislerin,Kur'an’a arzedilmesiyle ilgili rivayettir. Buradd&ur'an’a muvafik olmayan
hadisin, duvara atilmasi emredilip onunla amelesdyecei belirtiimistir. Yine onlara
gore, Sakaleyn hadisinde de beliriiidgibi, sadece ahbara gle Kur'an’a da onunla
birlikte sariimak en dgru yoldur®* Diger taraftan usdliler Kitab'in, sadece gaybetten
sonra dgil, imamlarin zamaninda da mustakil bir delil gkdau gosteren bir stir ahbar
mevcut oldgunu zikrederler; yani imamlarin vatl) onlara géreKur'an’in zahirinden
istifade etmeyi engellemestir.*>?

Muhammed Taki el-Hakim, usdlilerin bu konudaki gtetini sdyle 6zetler:

Her seyden 6nce Kitab'in zahiriyle amel etmeyi hiiccedrak kabul edenler,
Kuran'daki her seyi kasdetmiyorlarikinci olarak da, hichir agiirma yapmaksizin
gelisiglizel istifade etmeyi ddl, bilakis Kitab'in diger ayetleri ve Sinnet’le uyum
icinde olan bir kullanimi benimsiyorlar. Uctinciak onlar, konuyla ilgili tam bilgi

sahibi olmayan herhangi bir kimsenin, onun zahemd yararlanmasini da

448 Esterabadia.g.e.,s. 111-113.

7 Hurrirl-Amili, el-Fevaidu't-TasiyyeNsr. Seyyid Mehdf el-Lazurdi, Kum 1983, s. 163.
448 Kereki,Hidayeti'l-Ebrar, y.y., ts., 5.198.

449 K asifu’l- Gita, el-Hakku'l-Mubin Tahran 1898, s. 18.

40 K asifu’l- Gita, a.g.e.,s. 23-24.

“51vahid Behbehankl-Fevaidir'l-Haririyye Matbaatir'l-Adab, Necef 1968, var. 84-85.
52 BehbehaniRisaletir'l{ctihad ve’l-Ahbar Nsr. Muhammed Sadik, y.y., 1895, s. 43.
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kasdetmiyorlar. Bu sebepten bi&ur'an’in zahirinin hiccet oldgunu soylerken, ne
tamaminin ve ne de herkese delil @dou soyliyoruZ>?

Batin bu dgerlendirmelerden sonra ortaya ¢ikan husus, Kitakaimriyle amel
hususunda, ahbarilerin esas olarak iki gruba agklaomojen bir yap1 okiurmalaridir.
Dikkati ceken dger bir 6nemli olay da, migébihlerin dgindaKur'an’in zahiriyle amel
edilmesini savunan ahbarilerle genel olarak ustieasinda, bu konuda fazla bir

farkhligin bulunmamasidir.

3.3. Tefsire Duyulanihtiyag

Ehl-i Sunnet’e gore bircok ayairan -1 Keriniin ne anlatmak istedini apagik
anlatan bir kitap oldgunu bildirms ve savunmsgtur. Apacik olan bir s6zi, neden
aclklamaya, tefsir ve te'vil etmeye ihtiyac hasmhostur?

Hz. PeygamberinKur'an’'i anlamada bir zorlgu olmamgtir. Sahabilerde
Kuran’in mantgini anlamakta genellikle gugclik cekmatardir. Dili bilmekle
anlgllmasi mdmkin olmayan, Allah tarafindan aciklanrkeall tam olarak
anlsgilamayan bazi ayetlerle ne kastedildionusunda aciklamaya gimek, Kur'an'da
gecen ilahi sifatlarin mahiyetlerini amamak, haklarinda az-cok bilgi verilmekle
birlikte tasrih edilmeyen isimleri belirlemeye gahak gibi vb. konularda sorular
sormak sahabiler tarafindan Allah’in muradina aytetakki edilms, bu konularda
nadiren de olsa sorular sorulshwr. Zamanla sahabi nesli tiUkenmietihler yapilmg,
ilk saflik kaybolmy, yeni ihtiyaclar, yeni problemler ortaya Gikgtni.*>*

Bu meyanda Fahreddin er-Razi'dayle der: Kur'an ayetlerindeki lafizlarin
Arap dilinin kural ve kaidelerine uygugekilde inmg olan zahiri manalarinin esas
alinmasi gerekir. Bunun gdnda izlenecek bir yontemle, tipki Batinilerin y&fatri gibi,
Kur'an lafizlarini daha bga méanalara hamletmek kesinlikle yanh Zira onlar, kimi
zaman cumel hesabina gore harflere birtakim antayilder, kimi zaman da her harfi
daha bgka bir manaya hamlederler. Onlar kendi yontemlenmik&efe ilmi diye
isimlendirirler. Butin bu yontemlerin fasid olglunun gostergesiKur'an’in Arapca

olmasidir. AllahKur'an’n Arapca olarak isimlendirngtir. Bu demektir ki,Kur’an’daki

453 Muhammed Taki el-Hakingl-Usalirl-AmmeNecef 1979, s. 104-105.
454 Komisyon,Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsib.i.B.Yay., Ankara 2006, I, 39.
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lafizlar, ancak Arap diline mahsus anlamlar iceBunun dginda kalan anlamlarin timu
batildir*>®

Bu gibi sebeplerden dolayr mislimankéugr’an’i anlamak icin yeni bilgilere ve
aciklamalara ihtiya¢c duymlardir. Tefsir faaliyetleri de bu gefnelere paralel olarak
hem nicelik hem de igcerik ve mahiyet bakimindamgadesmistir.

Demek ki herkesKur’an lafizlarinin inceliklerini anlayamaz ve en ibredrici
noktasinagaret edilen bir kissanin bir olayin teferruatinkifalamaz. Mufessirler ise,
lafizlara ait incelemeleri yaparlar. Kelimelerin texkiplerin hakiki, mecazi ve kinayeli
manalarini, daretlerini, deléletlerini gosterirler. Kissalardayara dair yeterli derecede
bilgi verirler. BoyleceKur'an'in hakikatleri, gtzellikleri buyuk bir aciklikla reaya
cikariimg olur.**°

Sit gruplarindan Céferilerin tefsir anlayn da, Ehl-i Sinnetle en 6nemli ayrilik
konusu olan imamegekillendirir. Bunun igcindeSia tefsir kitaplari akil almaz te'villerle
doludur. Mesel&ur'an’daki butiin évgu ve ylceltmeler imamlar ve onlaaglananlar
hakkinda, butiin yergiler de imamlari sevmeyen viarankagi c¢ikanlaradir. Onlara
gore Kuran’in tefsirini ancak imamlar bilebilirler.Stanin en muteber hadis
kitaplarindan birincisi olan el-Kéafi'de bircok ayettefsiri ile ilgili imamlara isnad
edilen rivayetlere yer verilngir.*>’

Halbuki Kur'an'i anlamayi sadece Ehl-i Beyt'e hasretmek, bir ng@na&nun
biatin insanfia indigini goérmezlikten gelmektir. Evet, herkeKur'an'i elbette
anlayamaz, fakat her alirduran’ ilmi derecesine goére anlayabilir. Clnkl “zaman
ihtiyarladikcaKur'an’in genclsstigi ifadesi de, onun zaman gegctikce ilim ilerledikge
bircok konusunun daha iyi agl&cagsinin ifadesidir. Gergekten de ginimuizde misbet
ilimler gelistikce Kur'an’'in bilhassa musbet ilimden bahseden ayetleri daha
anlaggilmaktadir. Dolayisiylakuran’in anlasilmasini sadece bir zimreye hasretmek,

kesinlikle uygun dgildir.

3.4. Sia’nin Gorusu
Ehl-i Stnnet kitaplarinda ve gdi mezheplerin targmalari yazih kitaplarda, bir

mezhebin alimlerinin icmasi, yahutgér bir delille ispatlanan bir konwur'an -i

45> Fahreddin er-RazMefatihu’l-Gayb, cev. Suat Yildirim, AkgaYayinlari, Ankara 1988, XXVII, 95.
456 Abdulbaki Turan“Tefsir” Mad.,S.I.A., VIII, 23.
47 Kuleyni,a.g.e.,l, 420.
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Kerimlin herhangi bir ayetinin zahiri ifadesiyle cgise, ayetin te'vil edildii ve
zahiriyle z1t bir anlama yorumlanmasi pek ¢cok goagpar. Hatta bazen larve farkl
iki gbrise, kagl taraflarKur'an’in ayetleriyle ihticac eder ve her birisiggirinin delil
olarak getirdgi ayeti te'vil ederdf*®

Bu metot ve izlenim az ¢ofia icerisine de sizigtir ve kelam bilgisine ait bazi
kitaplarda gorulmektedir. Ama yeteri dereceldar’an -1 Kerimiin ayetlerinde ve Ehl-i
Beyt hadisleri Gzerinde derin glintlirse Kur'an, tatl sivesinde, acik ve net beyaninda
bir muamma Uslubunu izlemegnve her konuda normal cimle kalibindarskaabir
seyle kongmamsg oldugu kanisina varilir. Kur'an-1 Kerinide gegen “te'vil”
kelimelerinden kastedilen, lafzin ifade gttanlam tiru dgildir. Aksine genel olarak
insanlarin  kavrayl dizeyinden vyilice olan bir takim hakikatler ve gklere
kastedilmgtir ki, Kur'an’in amelle ilintili ahkami ve itikadi gretilerinin kayngidir.
EvetKur'an'in timanadn te'vili vardir. Onun te'vili dgrudan dgruya digtince yoluyla
idrak olunamaz. Lafiz ve kelimelerle acgiklanamazicék peygamberler ve i
Ozelliklerden arinan Allah'in pak evliyasi g@hede yoluyla ona eiiler. Evet,
Kur'an'in te'vili kiyamet guinii herkes icin kplunacaktir®®

Sicistani, bu konuyla ilgili olarakKur’an'daki herhangi bir ayetin acik ve
kolayca anlalabilir bir manaya sahip olmasi halinde te'viledignedigini; bilakis
ayetin oldgu sekliyle birakildgini ve hikmetin veya gercek mana ve maksadin dyette
s6zel anlamdan cikarilmaya gabligini belirtmektedift®

Te'vil, hikmetle 6zde bir ilimdir.*®* Bu yiizdenismaililer, Kuran'da gecen
‘hikmet”  terimini ‘te’vile esitlemislerdir. Ornein, “O, ummilere, iclerinden
kendilerine Allah’in ayetlerini okuyan, onlari atiman, onlara kitabi ve hikmetgteten
bir elci gondermitir” *°? mealindeki ayette gecen ‘kitatikur'an’in zahiri, ‘hikmet’ ise
onun te'vili ve batinidir. Te'vil hikmettir; cinkiehl-i zahire Hacca gitmek, ihrama
girmek, Hacer-i Evsedi 0pmek, sa'y yapmak seytan talamak gibi fiillerin gercek
manas! nedir? diye sorulsa; bu zumrenin veiietek cevapsudur: “Bunlar Hz.

Peygamber’in yapmngioldugu fiillerdir. Hz. Peygamber boyle yapgnve Allah bunlari

458 Tabatabai/slamdasia, islamt Kultur veiliskiler Mrk., Tahran 1981, s. 98.

4% Tabatabafa.g.e.,s. 99.

4%0yakib es-Sicistangl-ftihar, thk. Mustafa GalibDaru’l-Eniliis Beyrut ts., s. 99; Hamiduddin el-
Kirmani, Hazaini'l-Edille, ngr. Mustafa Galib, Beyrut 1983, s. 207.

“51 Kirmani, er-Risaletu’l-Kafiye Nsr. Mustafa Galib, el-Miiessesetii'l-Camiyye, Beyri3, s. 155.
462 Ccumra, (62), 2.
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kullarina birer ibadet olarak emregnii. Nicin emrettgine gelince; bunun neden ve
nigininini biz bilmeyiz”. Nitekim Omer, Hacer-i Esd’i 6pmis ve “Allah’a yemin
olsun ki, senin bir taoldugunu biliyorum. Eer Rasdlullah’i 6perken gérmeseydim asla
seni 6pmezdim” dergiir. Fesubhanallah ey Omer! Yemin ederim ki, Hac&sved,
faydasi ve zarari olan birstar. Clnk0 Allah, kullarina fayda ve zarar icermeyecbir
seyi ibadet olarak emretmez. Hz. Peygamber de higkieri olmayan bir nesneyi
opmez’®

Ismaililerin hikmetten tamamen yoksun bir ilim olaralgiladiklar tefsir, H.
Corbin’in benzetmesiyle, hakikat acisindanshdaige; te'vil ilmi ise, Stoaci felsefeye

tekabill etmektedir. Ciinkii te'vil, perde arkasinaiisolan batint bir ilimdif®*

irfana
mebni olan ve bu yontyle ehl-i zahirin ‘tefsir’ adverdikleri ilimden busbutin ayri bir
mahiyet arz eden te'vif® zahirin aksine, anlamin batini, remzi ya da 6zipgieriatin
verilerini irfant hakikatlere ileti*®® Kesfedilmeyi bekleyen biitiin gizli gerceklikler,
sadece batinda saklidir. Oysa tefsir ilminin konakun zahir ve zahiri anlamlar, adeta
birbirini nakzeden birer perde mesabesinde olupafat yol acmaktan b&a bir ise
yaramaz. Batini davete katilmak isteyen insanlaa&jkati perdeleyen zahiri anlamlari
bir yana birakip bizatihi gerga kendisiyle yuzlgmelerini sglayacak olan batin,
manalarin aciklanmadsmaili digiincedeki en temelgdetilerinden biridir?®’

ismaililere gore te'vil, salt kutsal metni anlamayeeumlama cabas! gi, dini
bir zorunluluk, hatta b& basina bir ibadetti®® Ancak bu, ameli d&l, ilmi ve
entellektiiel bir ibadet, daha grasu en biiyik ibadettff® Te'ville ilgili zorunluluk,
sadeceKur’an icin degsil, hadisler icinde s6z konusudur. Zira dini megrm salt zahiri
manalarina fitibar edilip te'vil ve derinlikli manéninkar durumunda, inancla ilgili

ciddi stphelere dgiilmesi kaciniimazdt’® Mueyyed-Fiddin'in ‘akibet ve sonuc

ilmi’*"* olarak niteledii te'vilin viicibuna garet eden pek cokKur'an ayeti

463 Kadi Nu'man,Te'vilu'd-Deaim,Nsr. Muhammed Hasan el-A’zami, Daru’l-Maarif, Kahtee, 111, 153.
84 Henry Corbin/slam Felsefesi Tarihi;ev. Hiiseyin Hatemiletisim Yay., istanbul 1994, s. 41.

%5 Mustafa GalibMefatihu’l-Marife, Milessesetizzeddin, Beyrut 1982, s. 213.

4% Kadi Nu'man Esasi't-Te'vil thk. Muhammed Hasan Azami, Dariil-Maarif, Kahii@8s, s. 7,
(N&girin mukaddimesi).

%" Goldziher el-Akide vej-Seria, Darir’l-Raidi’l-Arabi, Beyrut ts., s. 216.

“%8 Norman Hollister;The Shi'a inindia, New Delhi 1979, s. 255.

%% Hamiduddin el-Kirmanier-Risaletu’l-Lazime fi Savngiehri RamadanNsr. Mustafa Galib, Beyrut
1983, s. 75.

4 Eb{(l Hatim er-Razi’lamu’n-Nubiivvensr. Salih es-Savi, Gulam Riza Avani, Tahran 1977]85.
4" Muayyed FiddinMuzekkirat,Nsr. Arif Tamir, Milessesetizzeddin, Beyrut 1983, s. 35.
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mevcuttur?’? Te'vil lafzinin gectii ayetlerin timii bu ilmf ibadetin gerekfilne delalet
etmektedif’™®

Ismaililerin, te'vilin gereklilgine isaret ettgini ileri strdukleri Kur'ani
delillerden biri de, “onlara guven ve korkuya daiir haber gelince hemen onu yayarlar.
Halbuki onu Rasdl'e ve aralarindaki yetkin kimselgoturselerdi, onlarin iclerinden

4 ayetidir?” Mueyyed Fiddin’in

Isin i¢ yuzunU anlayanlar, onun ne ogdunu bilirlerd
ctkarimina gére bu ayekKur'an'da, siradan insanlarin istinbat ehlines\aamaksizin
salt kendi cabalar ve bilgi birikimleriyle uaklari anlamlar diunda, te’vile muhtac
pek cok anlamin mevcut olguna delalet etmektedif®

Ismaililer, batini te'vilin mgruiyetine iliskin 6ne surdikleri bir gier delil de
“da her sey vardir” tezidi*’’ Bu tezinKur'an'daki dayanaklari ise, kolayca tahmin
edilecai lizere, “Biz o kitapta hicbigeyi eksik birakmadik®*'® “Bu kitabi sana hegey
icin bir aciklama olarak gonderdi®® ve “zaten biz herseyi apacik bir kitapta

"480 mealindeki ayetlerdif®* Halbuki bu ayetlerde gecen ‘kitab’ kelimesi,

yazmgizdir
mifessirlerin hemen hepsinin ortak kanaatine gdfe, Muhammed’e indirilen
Kur'an'a desil, keyfiyeti mechul olan ‘Levh-i Mahfuz’asaret etmektedif®®> Ne var ki
Ismaililer,Kuran’t yorumlama konusundaki klasik yaklanlari gergi, burada da ilgili
ayetleri ait olduklari metinsel BeEmlarindan koparnglardir.

Muhsin el-Kgani de, Ehl-i Beytin ve onlara sevgiyleghaolanlarin dginda hig
kimseninKur'an’i anlayamayacani tefsir edemeye@mi iddia etmek sdretiylé&ur'an
ilimlerini ve dolayisiyla dini ilimleri sadece EhBeyt’e hasretmtir. Ona goére direkt

Ehl-i Beyt'in rivayetlerine dayal tefsir yazilmdir. Ehl-i Stinnet kendi akillarina gore

472 Ali imran (3), 7; Nisa (4), 58; Yanus (10), 39; Y(suZ)16-21-39; Kehf (18), 83.

47 Kadi Nu'mana.g.e.s. 29;

474 Nisa (4), 83.

475 Mustafa OztiirkTefsirde Batinflik ve Batini Te'vil GelefigKitabiyat Aratirma veinceleme, Ankara
2003.

4’® Muayyed Fiddipa.g.e.s. 35.

4" ibnu’l-Velid, Tacu’l-Akaid,thk. Arif Tamir, Daru’l-Masrik, Beyrut 1967, s. 100.

4’8 En'am (6), 38.

4 Nahl (16), 89.

480y asin (36), 12.

481 Kadt Nu'man /htilafu Usuli’l-Mezahib,nsr. Mustafa Galib, Daru’l-Endelus, Beyrut ts., s. 39
482 az-Zemakeri, a.g.e.|l, 20; Kurtubf,a.g.e.,VI, 270; Sevkani,Fethu’l-Kadir, Misir 1349, Il, 115.
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tefsirleri ortaya koymstur.*®®

Sia imamlari ilimde rasih olanlardir \ur'an’in te'vilini
ancak onlar bilirlef2*

AslindaKur'an’in anlsilmasi icin imamlarin sézlerine muhta¢ ofguu kabul
etmek, Kuran’a nakisa izafe etmek anlamina gef@nden isabetli dgldir. Zaten
“Ahbari” akimdan kendisini uzak tutmubircok sii mufessir; -teorik olarak bu tar
genellemelere gidilse bile- pratikte yazmolduklari tefsirlerde rivayetlere esir olmaktan
kendilerini kurtarmglardir*¢°

Son olaraksunu ifade edebilirizKur'an’in zahiri manalarinin étesinde birtakim
Batini anlamlar aramanin sinirn yukardaki ifaded@dk anlgilacasl tzere o kadar

aslimis ki, sankiKur’an Sta merkezli bir kitap haline dogindstir.

483 gehristaniTenzihu't-Tenzjly.y., ts., 53-54.

484 Ali Ozek, “ Imamiyyeisna Aeriyye Stasi’nin Tefsir Anlayyi” Milletlerarasi Tarihte ve Guniimiizde
Siilik Sempozyumu TelgliMetni, s. 219.
“85gaban Karatg a.g.e.,s. 64.
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SONUC

Islamin ilk yillarindan itibaren ortaya cikan fikiyriliklari zamanla derinjerek
yeni disiince ekollerine dorinis ve butiinislam dunyasini etkilestir. Stiphesiz bu
farklilasma ve yeni olgumlarin arka planinda dini-siyasi, ekonomik sebepiani sira
sosyo-kulturel ve cgrafi sebeplerin ayri bir etkisi bulunmaktadir.

Sia, Ali b. Ebi Talib’'in Peygamberden sonra insamlan tstini oldtunu, nass
ve tayin ile imam atangini, imametin vasiyetle ¢cocuklarina ge&gti ileri strenlerin
olusturdugu topluluza verilen isimdir.Sia, kaynaklarda fikirlerinden en ¢cok bahsedilen
ve Islam diiincesinde derin izler birakangdiince ekollerinin banda gelir.

Sia’'nin bir firka olarak Hz. Peygamber zamanindaavegfatindan hemen sonra
dogdugu yolundakiSiilerin iddialarinin tarihi dayanaklari zayiftirigki Peygamber’in
vefatindan sonra klayan hilafet targmalariislam tarihinin ¢gitli donemlerinde sik sik
gindeme gelngj bu makama kimin en layik olgu sorusu bir¢cok zimrenin imamet
etrafinda dini ve siyasi bir hareketllagmasina sebebiyet vergtir.

Emeviler doneminde tarih boyunca bir¢cok ayaklaneaareket olmgiu. Emevi
idaresinin baskici politikalari sonucu geln muhalefet, Muaviye'nin hilafeti
Peygamber’in yaninda buyugdlan damadi Ali b. Ebi Talib’in elinden gasb etmes
duyulan hazimsizlikla birdenis ve Ali ogullarnn etrafinda yeni bir gli¢c merkezi
olusturmwtu. Bunun yaninda Aligullari, Emevi devletinin yikilmasini muteakip
kurulan yeni devletin sahibi olamagtir. Abbasgullari, Aliogullar etrafinda gegen bu
muhalefeti kullanmasini bilmive yeni devletin sahibi olarak ortaya cilgtm

Huseyin b. Ali'nin vefatindan sonra, Muhammed bHahefiyye ve @lu Eba
Hasim adi etrafinda ileri sdrdlngtiir. Hicri birinci asrin ikinci yarisina kadar, asi
liderlik, uzun sire Huseyni aileye gecmetini EbG Haim’in hilafeti Abbasilere
devretmesiyle, Abbasiler, “er-Riza min Al-i Muhanute ifadesini kullanarak
Peygamber ailesi kavramini 6n plana cikagtandi. Abbasilerin halifelikteki haklarini
mesralastirma cabalari farkh bir boyut kazanarak, Aludlarinin iddialarina alternatif
olarak, halifelge bizzat Peygamber tarafindan atandiklarini iddimiseerdi.
Emeviler'in son donemlerinde ve Abbasiler donemjrle gullarindan Hasangullar
ve Huseyingullari, 6n plana ¢cikmaya klamistir. Yine Emeviler'in son dénemlerinde
Sitligin mimeyyiz vasiflarindan olan imamet aniayivasilik gibi fikirler acikca

tartisilir hale gelmgtir ve boyleceSia firkalarinin olgum sireci bgamistir.
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Bizde bu cahmamizda bu okumlardan mezheb ayrimlarina 6rnek olacak
sekildeki ImamiyyeSiasrninKur'an hakkindaki gorilerine yer verdik.

Aslinda Imamiyye Siasi’'nin, Islam &aleminin ¢punlugunu olgturan “Sunni”
topluluktan sonra ikinci buyik kitle olgu bir gercektir. Bu mezhebin bitin temel ya
da tali gorglerinin altinda “imamet” doktrini yatmaktadir. Oydahl-i Sunnet adi
verilen ¢gunluk “imamet” deil “hilafet” doktrinine tabidir. ilk baksta 6nemsiz gibi
gorulen bu farkhlik aslinda cok muhim ayriliklanihtilaflarin bagladigi bir yol
ayrimidir.  Zira, hilafet §ara“ esasina dayanirken, “imémet” yukardan tayine
dayanmaktadir. Buradan, “nasb” edilmeygora” ve “bey’at” ile secilen insanlara baki
gibi ikinci derecedeki sorunlardan géka ve bundan daha 6nemli olarak, bu “tayin”in
mahiyeti, kapsami, dayargideliller, delillerden istinbat usulleri gibi prtdmler ortaya
cikmaktadir. Iste boyle bir noktadan daKtr'an’in Tahrif” i gibi iddialar ortaya
citkacaktir. Zira “imamet” dinin odak noktasinda, isa kadar mihim meselelerin bariz
delilleri olmaliydi. Deliller ya bir garet yoluyla ya da direkt olarak “imamet’i
isbatlamaliydi.

Kur'an imamet ve imamlarla ilgili pek cok meseleyi icenigen, Peygamber’in
vefatl sonrasi irtidad eden insankarr’an’daki bazi ayet ve sareleri hazfeteirdir. Ali
takiyye yaparak bunlara gbz yumgAlinin vefati sonrasi O’nun yazgh Mushaf
nesilden nesile intikal ederek gaip olan Mehdi'yikial etmitir. Bu Mehdi zuhur
edince ‘Asil Kuran’t’ ortaya koyacak ve imamet’i kabul etmeyenlerdariikam
alacaktir.

Sit muhitteKur'an’in tahrifi problemi degte busekilde meydana gelstir. Bazi
ayet ve sdrelerin yok edilgii gibi iftiralar, ¢iktigi donemden itibaren buyuk tepkilere
neden olmgtur. Ehl-i Beyt kanali ile gelen rivayetleri esdama“ahbariler” den bir grup
tahrif iddiasinda 1srar etgiusuli alimleri ise bu ahbarilerga bir bicimde elgtirmis
ve onlari sapiklikla itham etgherdir. Sit alimlerin tamamina yakin ezici gonlugu bu
goristedir ve bugurSit cevrelerde ahbagii uleméanin bu gorlerinin tesiri neredeyse
kalmamstir. Her ne kadar ginimuize dek bir ¢8K alim tahrif olasilgini kabul
etmiyorsa da, bu iddialar kendi kitaplarinda @aiou inkar etmemektedirlerSit
alimlere digen, bu kabil uydurmalarin izah ve tenkidini yapmakZira bahis konusu
kitaplarin ¢c@u basilmg dost digman butin herkesin eline ghaistir.
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Batin bu anlatilanlari, yazilanlari dikkatle ina#fgmizde Sia’nin Kur'an'i
degistirdigi ile ilgili iddialari senet ve metin bakimindanoptemli rivayetler olarak
gormekteyiz. Burada bize giin gotrev teoriden cok prgd bakmaktir. Zaten onlarin
okudyu * Kuran'in, guniamizde okunarKur'an’la ayni old@gunu da mgahede
etmekteyiz. Bu gibi sebeplerden dolayi biz de; onlKur'an’in tahrifi, kirdati ve yedi
harf  gibi meselelere genel anlamda olumlu bakmadikkanaatini tgidiklarina

inanmak istiyoruz.
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