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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

KELAMI ACIDAN KUR’AN VE HADIiSTE
“LEVH-i MAHFUZ” VE “KALEM” KAVRAMLARI

Muhammet KOCAK

Damisman: Prof.Dr. Mevliit OZLER

2008-SAYFA: 200+VII

Jiiri: Prof.Dr. Mevliit OZLER
: Prof. Dr. Arif YILDIRIM 5
: Dog¢. Dr. Tuncay IMAMOGLU

Bu tez, Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde yer alan “Levh-i Mahfuz” ve “Kalem”
kavramlarin1 konu edinmektedir. Bu kavramlardan “Levh-i Mahfuz”, Kur’an’da sadece
tek bir ayette gecmektedir. Bu kavram, Kiitiib-i Sitte ve Kiitiib-i Tis’a’da “Levh-i
Mahfuz” seklinde yer almayip levh seklinde degisik anlamlar cercevesinde
bulunmaktadir. “Kalem” kavrami ise Kur’an’da, ikisi ¢cogul ikisi de tekil olmak iizere
dort ayette bulunmaktadir. Hadis kiilliyatinda ise muhtelif yerlerde degisik baglamlarda
yer almaktadir. Kur’an’in niizuliinden asrimiza kadar gecen zaman dilimi icerisinde bu
kavramlarin anlasilmalar1 noktasinda c¢aba gosterilmistir ve bundan sonrada
gosterilecektir.

“Levh-i Mahfuz” kavramiyla alakali hem zahiri hem de mecazi anlamin, tek bir
noktada yani Ilmi Ilahi’de toplandigim gormekteyiz. “Kalem” kavraminin ise Allah’in
yiice kudretine ve onun ezeli ilminin her seyi kapsadigina delalet ettigi seklinde bir
te’vil yapmamiz miimkiin goriinmektedir. Aksi takdirde Kur’an’da yer aldigi
baglamdan hareketle olmus ve olacak her seyi yazan bir kalem anlayisina gitmek
miimkiin goriillmemektedir. “Kalem” kavrami {izerinde dikkatimizi ¢ceken husus ilmin,

okuma ve yazmanin tesvik edilmesidir.
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ABSTRACT

MASTER THESIS

THE TERMS OF “LEVH-1 MAHFUZ” AND “KALEM”
IN THE QURAN AND HADITH IN ISLAMIC THEOLOGY

Muhammet KOCAK

Siipervisor: Prof. Dr. Mevliit OZLER

2008-PAGE: 200+VII

Jury: Prof.Dr. Mevliit OZLER
: Prof. Dr. Arif YILDIRIM
: Assoc. Prof. Tuncay IMAMOGLU

This thesis, deal with concepts of “Kalem” and “Levh-i Mahfuz” that occurs in
Quran and Hadith. “Levh-i Mahfuz” from this concepts to be presented in one verse of
the Quran merely. This concept, doesn’t occur in the “al-kutub al-sitta” and “al-kutub
al-tisa” as “Levh-i Mahfuz”, it exist in the scope of different senses as Lavh. The
concept of “Kalem” exist in the two places as a plural and two places as a singular in the
four verses of Quran. It exist different contexts in the different places in corpuss of
Hadith. In the period lasting from apoplexy of Quran to our century had been striven to
understand this concepts and will be striven after that.

We accept to get together both meaning of apparent and allegorical as relating to
concept of “Levh-1 Mahfuz” in single point in other words in knowledge of godly. It is
possible our comment concept of “Kalem” as indicate omnipotence almighty of God
and his enlightenment of ancient that comprise everthing. Otherwise 1t is impossible to
attain conception of “Kalem” that writing everthing happened and will be happen. The
point that attract our attention relating to concept “Kalem” densely is made of

encouraging to writing and reading.



ONSOZ

Kavramlar, bir toplumun diinya goriisiiniin ve zihniyetinin 6zlii ifadeleri
olmalar1 sebebiyle kiiltiir, medeniyet ve diisiince sistemleri agisindan ¢ok onemlidirler.
Kur’an ve Hadisler biinyesinde yer alan kavramlar ise bu anlamda ¢ok daha fazla 6nem
arz ederler.

Calismamiza konu edindigimiz “Levh-i Mahfuz” ve “Kalem” lafizlar1 da
Islam’in, muhatab1 oldugu toplumda kendi diisiince sistemini tesis etmek amaciyla
kullandig1 iki kavramdir. Bu kavramlarin, Kur’an’da yer alan anlam alanlar
cercevesinde anlagilmalar1 ¢ok onemlidir. Bundan dolay1 6nemli iki itikadi kavram olan
“Levh-1 Mahfuz” ve “Kalem” lafizlarinin Kur’an ve Hadisler 15181nda nasil anlagilmalar:
gerektigini ortaya koymak amaciyla bu iki terimi ¢alismamiza konu edindik.

Islam diisiincesinde bu iki kavram yer aldiklar1 ayetler baglaminda Hadislerin de
etkisiyle farkli anlam alanlarinda kullanilmaktadir. Kur’an ve Hadisler dogrultusunda
bu iki kavramin muhtevasini ve anlam alanlarini ortaya koymak suretiyle bu alandaki
suallere cevap vermek ve zihinsel bir acilim saglamak amacini giiden bdyle bir
caligmanin gerekliligini diisiinmekteyiz.

Calismada s0yle bir yontemle konuya bakilmistir:

Oncelikle kavramlarin anlasilmalar1 noktasinda Kur’an’in dil yapisi iizerinde
durularak bir diisiince alt yapis1 olusturulmaya calisilacaktir. Bundan sonra kavramlarin
etimolojik tahlilleri yapilacak ve boylece liigatlerdeki anlam alanlar1 belirlenecektir. Bu
noktada Islam o©ncesi donemde kavramlarin varligi ve nasil anlasildiklar1 ortaya
konulacaktir. Daha sonra Kur’an’da tespit edilen ayetler ¢esitli tefsir kaynaklarindan
incelenecek, bu asamada kelami tefsirlere ehemmiyet gosterilecektir. Ardindan
kavramlara, Hadislerde gectigi kadariyla yer verilecektir. En son olarak Islam
diistincesinde bu kavramlarin nasil anlasildiklar1 belirlenecek bu noktada konu ile
alakal1 veri bulabildigimiz kelam kaynaklar1 odak nokta olacaktir.

Kur’an’da az ge¢meleri ve konu hakkinda tespit ettigimiz verilerin genellikle
yoruma dayali olmalar itibariyle kesin sonuclar ortaya koyma noktasinda calisma
zorluklar biinyesinde barindirmaktadir. Zira metafizik alanla baglantili olmasi itibariyle

bu durum gayet dogal olmasina karsin konu hakkinda tespit ettigimiz diisiincelerin
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kesinligini belirlemek ve kesin yargilarda bulunmak zordur. Her ne kadar bir tercih
yapilsa bile bu tercihin mutlak 6l¢iit oldugu sdylenemez.

Bu konuyu bana oOneren ve maddi ve manevi katkilarin1 higbir zaman
esirgemeyen danismanim sayin Prof. Dr. Mevliit Ozler hocama kalbi siikranlarimi arz
ederim. Ayrica calismam esnasinda goriis ve Onerilerinden istifade ettigim Prof. Dr.
Arif Yildirnm hocama ve diger tiim hocalarima ve arkadaslarima tesekkiirii bir borg

bilirim.

Muhammet KOCAK
Erzurum-2008
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Not: Kitab-1 Mukaddes kaynak gosterilirken kitap isimlerinden sonra gelen

kelime, kitabin boliim adini, bab numarasindan sonra gelen taksim cizgisinden sonra yer

alan numara ise ayet numarasini géstermektedir.



GIRIS
KUR’AN’IN DiL YAPISI VE MUTESABIHAT OLGUSU

Kur'an dilindeki cesitli anlatim 6zelliklerine gegcmeden Once konumuza temel
olusturmas1 bakimindan "Din Dili"ne konumuzla alakasi nispetin de genel hatlariyla

deginmekte fayda goriiyoruz.

1. Genel Anlamda Din Dili

Insanoglu, diisiinme, diisiindiigiinii uygulama, yaratma, yenilikler ortaya koyma
bakimindan diinyadaki biitiin yaratiklardan degisik nitelikler, yetenekler tagimaktadir.'
Ses diizeni, yap1 diizeni, soz dizimi diizeni, anlam diizeninden olusan dogal dili?,
insanoglu sozlii ve yazili iletisiminde en etkin bir iletisim araci olarak kullanmaktadir.
Insan, dini, sosyo-kiiltiirel ve bilimsel faaliyetlerini siirdiiriirken, iletisiminde temel
olarak dogal dili kullanmaktadir. Ancak bu dilin insanin siirdiirdiigii biitiin
faaliyetlerinde ayni anlatim ozelliklerini tasidigi sdylenemez. Dil, sadece kullanilan
gramer kaidelerinden ibaret degildir. Bir toplumun biitiin hayati; 6zellikle kendisine has
diisiince tarzi, diinya goriisii, estetik ve ahlaki degerleri kisaca kiiltiir ve diisiince sahasi
kullanilan dilde saklidir. Bir bakima her dil, i¢inde gelistigi kiiltiir ortaminin ge¢cmisteki
tecriibesini biinyesinde saklar.’

Dil, temel olarak ayni olsa bile, iletisimde kullanildig1 alanlara gore farkli
karakteristik ozellikler gostermektedir. Giinliik hayatta kullanilan dil ile bilimde, sanatta
vs. kullamilan dil, anlatim oOzellikleri bakimindan farklilik arz etmektedir. Giinluk
yasantida, dilde kelimelerin temel anlamlarinin yani sira istidre, kindye vs. edebi dil
sanatlar1 araciligiyla, kelimelerin c¢esitli yan anlamlari da kullanilarak iletisim
saglanirken, bilimde ve mantikta kelimeler, terimler hi¢bir yan anlam cagristirmayacak
tarzda kullanilmaya 6zen gosterilmekte; giinliik dilden farkli bir karakter tasimaktadir.
Iste bastan beri insanoglunun hayatindan ayrilmaz bir realite olarak karsimiza c¢ikan din
ve dini faaliyetlerle ilgili olarak kullanilan dilin, temel olarak dogal dili kullanmasina

ragmen tipki bilim ve mantik vs.de oldugu gibi, farkli bir karakter tasidigi

! Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil (Ana Cizgileriyle Dilbilim), Ankara, 1998, I, 16.

2 Aksan, Dogan, Anlambilim, Anlambilim Konularl ve Tiirkce Anlambilim, Ankara, 1998, s. 13.

? Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada islam Vahyi, Cev. Mehmet S. Aydin, Ankara, 1982, s. 47,
48.



anlasilmaktadir. Ayriyeten Eski Hint’te M.O. 2000—1100 tarihleri arasina kadar uzanan
kutsal bilgi derlemeleri olan Vedalarin dogru okunmasi ve degerlendirilmesine yonelik
dil calismalan® gostermektedir ki, dini faaliyet ve metinlerde kullamlan dil, dikkat
cekecek oOlgiide farkli bir karakter icermektedir. Diger zorluklarin yani sira, Vedalarin
dogal dilden farkli bir anlatim 6zelligi tasimasi, anlasilmast noktasinda sikintilara yol
acmistir. Bu sebeple Vedalarin dogru okunmasi ve yorumlanmasina yonelik ¢alismalar
bir ihtiyac olmustur. Vedalar iizerinde ¢alisarak birgok dilcinin yetistigi, hatta M.O. V.
yiizylldan evvel Hindistan’in kuzeyinde ve dogusunda iki dilbilgisi ekoliiniin
varligindan bahsedilerek, Brahman okullarinda okutulan en eski bilginin, dilbilgisi
oldugu sbylenmektedir.5 Oyle anlagilmaktadir ki, Vedalara yonelik dil ¢alismalar1 ve
Brahman okullarinda okutulan dil bilgisi dersleri, Hinduizm dininde kullanilan dilin
dogal dilden farkli bir 6zellik yani dine ait bir dil karakteri tasimasindan kaynaklanan
zorluklart asmak i¢in baglatilmistir. Bu, her ne kadar bir dil caligmasi olarak ele alinsa
bile, dini alanda kullanilan dilin daha farkli 6zellikler tasidigin1 da gésterrnektedir.6
Aciklamalardan anlasildig iizere, bir toplumun kullandig: dil, temelde dogal dil
olsa da dilin kullamm alanina gore farkliliklar gostermektedir. Ornegin, insanlarin
giindelik hayatta kullandiklar1 dil (dogal dil) ile bilim, hukuk, sanat, felsefe vs.
alanlarinda kullandiklar1 dil, birbirinden oldukca farklidir. Insanlar giinliik yasamlarinda
kullandiklar dili, mecaz, istiare, kindye vs. gibi edebi sanatlarla siislerken, bilim dilinde
kelimelerin, temel anlamlarinda kullanimina dikkat edilmektedir. Yani bilimsel alanda
farkli bir anlatim 6zelligine sahip olan dil, felsefede, mantikta ¢ok daha farkli bir
anlatim 6zelligi tasimaktadir. Dini alanda ise, yine bu alanin ihtiya¢ ve gereksinimlerini
karsilayacak dogal dil ve diger alanlardan farkli Ozellikler tasiyan bir dil
kullanilmaktadir. Kur’an, Kitdb-1 Mukaddes ve Vedalar gibi kutsal metinlere goz
attigimizda, bunlarda kullanilan dilin, digerlerinden farkli, evrensel nitelikte bir kisim
ozellikleri biinyesinde barindiran bir dil oldugunu gorebilmekteyiz.” Ornek olarak su
pasajlar1 verebiliriz. Zerdiistliik dininin kutsal metinlerinden sayilan Desatir'de soyle

denilmektedir:

4 Demirci, Kiirsat, Hinduizmin Kutsal Metinleri: Vedalar, Istanbul, 1991, s. 25; Aksan, Anlambilim, s.
16.

5 Aksan, Anlambilim, s. 16.

6 Yavuz, Omer Faruk, Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara, 2006, s. 92.

" Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 92, 93.



“O, yaratilmanmugstir; sonlu degildir; rakibi, diismant yoktur. Bir ilk form’a sahip
degildir. Dostu, babasi, annesi, karisi, oglu, mekdani, bir bedeni veya bir sekli yoktur;
rengi ve kokusu yoktur.”®( Desatir, s. 68)

Kur’an’da da benzer ifadeler mevcuttur: “Allah, Samed’dir.(Her sey O’na
muhtagtir, O, hicbir seye muhta¢ degildir.) O dogurmadi ve dogrulmadi; hicbir gey
O'na denk ve benzer degildir. 9

Kur’an’da Yiice Allah, “Biz ona sah damarindan daha yaklmz”10 buyururken,
Zerdiist tarafindan, “Ben, sana senden daha yakinim” (Desatir, 122) denilerek, aynm sey
soylenmis olmaktadir."'

Tek tanrili Sami gelenegine ait dinlerin kutsal metinlerinin kullandigr dilde
muhteva ve iislup acisindan benzerligin daha fazla oldugu anlasilmaktadir. Buna bir
ornek olarak Allah’in Musa (a.s.) ve Beni Israil ile Tur dag: dibindeki ahitlesmeleri ile
ilgili Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an ayetlerini verebiliriz:

Horob’de Rabb’in oniinde durdugum giin ve Rabb’in bana; Bana kavmi topla ve
ben sozlerimi isittirecegim, ta ki, yeryiiziinde sag kaldiklart biitiin giinlerce benden
korkmay1 ogretsinler dedigi zaman, siz de yaklastiniz. Ve dagin etegine durdunuz. Ve
dag, goklerin yiiregine kadar, karanlik bulut ve koyu karanlik icinde ategle yaniyordu.
Ve Rab size atesin icinden soyledi; siz sozlerin sesini isittiniz, fakat bir suret
gormediniz; yalmiz bir ses isittiniz ve yayasiniz diye size emrettigi ahdini, on emri size
bildirdi ve onlari iki tas levha iizerine yazdu, ta ki, fesada sapmayasiniz."

Bir zamanlar sizden kesin soz almistik. Uzerinize Tur dagimi kaldirmustik. Size
verdigimize kuvvetle sarilin ve onda bulunanlari hatirda tutun ki, Allah’a karsi
gelmekten sakinasiniz, demistik. 13

Musa’min haberi sana ulastt mi? Hani o bir ates gormiis ve ailesine: Bekleyin!
Eminim ki, bir ates gordiim. Belki ondan size bir mesale getiririm veya ategin yaninda

bir rehber bulurum demisti."*

8 Vidyarthi, A.-H-U. Ali, Dogu kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, trc. Kemal Karatas, Istanbul,
1994, s. 18.

? fhlas, 112/2-4.

10 Kaf, 50/16.

" Vidyarthi-Ali, s. 15.

12 Bkz. Kitab Mukaddes, Kitab1 Mukaddes Sirketi basimu, Istanbul, 1996, Eski Ahit (Tevrat), Tesniye,

bab: 4/10-16.
13 Bakara, 2/63.
4 Ta-Ha, 20/9-10.



Bu pasajlarda vurgulanmak istenen; farkli dinlere ait metinlerde yer alan konu
benzerligiyle sikca karsilagildigi ve oOzellikle de pasajlar arasindaki ortak dil
ozellikleridir. Goriildiigii iizere hemen her pasaj, din dilinin temel oOzelligi sayilan
“Tanr1 hakkinda konugsmalar1” ihtiva etmektedir. Yine bu pasajlar kanaate dayali bir dil
olma niteligi gdstermekte, miiminleri kusatan bir cevap olma 6zelligi sergileyerek, husa
duygusu uyandirmaktadir. Bu pasajlardaki ifadeler, bilim veya sanat dilinden farkl
olarak, genellikle teosentrik (Tanr1 merkezli) bir hayat i¢inde fonksiyon saglamakta ve
ahlaki kurallari vurgulamaktadir.”” Bu ozellikler din dilinin 6zellikleridir ve din dilini
giinliik dil, bilim dili, ahlak ve hukuk dili gibi diger dillerden ayirmaktadir. Ancak din
dilinin ayirt edici ozellikleriyle birlikte giinliik dil, bilim dili, ahlak ve hukuk dili ya da
siirsel soylemle bir iliskisinin bulunmadigini sdyleyemeyiz. Bilakis s6z konusu dillerle
cok siki iligkisi bulundugunu s6ylemek miimkiindiir.

Din dili konusu cagdas felsefenin konular1 arasinda yer almakta ve c¢esitli
acilardan incelenmektedir. Biz burada din dili ile ilgili felsefi problemlerle ilgilenecek
degiliz. Bizim yapabilecegimiz sey, din dilini genel hatlariyla tanitmak ve Kur’an’in dil
yapist hakkinda hazirlayici bilgi vermektir.

Din dili ile ilgili meseleler yukarda da goriildiigii iizere ¢ok erken tarihlere kadar
dayanmaktadir. Ornegin, Hiristiyanlik ilahiyat tarihinde Isa’min yaratilmis olup
olmadigr ile ilgili sorunlar, temelde teolojik bir yapiya sahip olsalar da din dili
cercevesinde ortaya cikan sorunlar olarak goziikmektedir.'® Ayrica ilk Miislimanlar,
Kur’an ve hadisleri okurken her seyden once bir dil problemi ile karsi karsiya
olduklarin1 hemen anlamislardi. Daha sonra Islam diisiince tarihinde bu mesele ile ilgili
ne kadar farkli goriis ve anlayislarin, “mezhep” diye adlandirilan fikir akimlarinin
ortaya ¢iktigr ve bu akimlara mensup insanlar arasinda nasil cetin bir kavganin yer
aldigini biliyoruz."

Dil-diinya, dil-diisiince ve dil-metafizik iliskisi hakkindaki tartismalar, 20.
yiizy1lda Mantikg¢1 pozitivist felsefeyle, din dili agisindan 6nemli bulunan ug bir noktaya
gelmistir. Kant’in teorik akla getirdigi simmirlamayr L. Wittgenstein “dil”’e getirmis,

sonucta dil, “diinya” ile sirlanmistir. Biiyiilk oranda Kant’in teorik akli ve

5 Kog, Turan, Din Dili, istanbul, 1998, s. 6-10; Aydin, Mehmet, Din Felsefesi, izmir, 1999, s. 117;
Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 94, 95.

' Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 95.

"7 Aydin, Din Felsefesi, s. 116.



Wittgenstein’in 1. donemindeki “diinya ile sinirli dil” anlayisi Mantik¢r pozitivizme
kaynaklik etmistir. Kant, pratik akil yoluyla, Wittgenstein ise “imancilik” ile
sonuglanan, I. donemindeki “hakkinda konusamadigimiz seyler konusunda susmaliy1z”,
ifadesi ve II. donemindeki “dil oyunlar1” teorisiyle, metafizige, “’din”e ve din diline
imkan tanimaktaydi. Pozitivizm ise akla ve dile getirilen sinirlamayi, yasama da
getirmeye calismis ve ahlak, sanat ve de metafizik hakkindaki ifadelerin anlamsizligini
iddia ederek ateist cizgiye oturmustur.’”® Dolayisiyla yiizythmizda “Mantiket
Pozitivizm” olarak adlandirilan felsefi akimlarin etkisi ile din dili anlayisinda cok
onemli bir kriz ortaya ¢ikmustir. A. J. Ayer gibi taninmis filozoflarin mantiki tahlil
yontemlerini din diline uygulamalart ve bu konuda kistas olarak bilimsel arastirma
ilkelerini kabul etmeleri, dini ifadelerin sagma ve anlamsizlik alanina ait ifadelermis
gibi telakki edilmesi gerektigi seklinde bir sonucun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Stiphesiz din konusunda her zaman bir takim tartismalar, hatta anlagsmazliklar
olagelmistir. Ama insanlar eskiden siiphe edilecek bir sey olmadigr konusunda ikna
edildiklerinde, dine kars1 olumsuz bir tavir takinmay1 biiyilik olciide birakir ve hatta bu
konuda artik siiphe bile duymazlardi. Giiniimiizde ise durum, ¢ok daha yeni ve farkli bir
boyut kazanmis, herhangi bir dine inanmanin akla uygun olup olmadig1 veya mantiki
temellendirmesinin yapilip yapilamayacag tartisiimaya baslanmistir. Dogrusu gecmiste
de Tanr’nin goriilmesi, Kur’an’mn veya Isa’min yaratilmis olup olmadig: gibi konular
ilahiyatin ana problemi olarak ortaya ¢ikmistir; ama yirminci yiizyilin ilk ¢eyregine
gelinceye kadar bu durum teolojinin bir i¢ meselesi olarak kalmisti. Fakat bugiin bu
durum bir i¢ sorun olmaktan ¢ikmis, dinin varligini ve statiisiinii sorgulayan bir mahiyet
kazanmustir. 19

Din dili ¢ercevesinde yapilan tartismalarda iizerinde en ¢ok durulan konu, dini
veya teolojik ifadelerin tahlilidir. Hatta bir yerde din felsefesi, dini ifadelerin
dayanaklarinin aragtirlmasi olarak da goriilmektedir.”® Bu sebeple yapilan tartigmalar
ana hatlariyla, din dilinin mantiki statiisii, din dilinin harfi harfineligi, dini bilginin

kognitifligi (bilgi verici olmasi) ve imkani, din dilinin “tasdik”, “dogrulama” ve

18 Tokat, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara, 2004, s. 27.
YKo, s. 11, 12.
* Aydin, Din Felsefesi, s. 117.



“yanliglama” ilkeleri ac¢isindan degeri, sembolik ve antropomorfik ifadelerin delalet
ettikleri seye tekabiiliyetleri gibi konular cercevesinde cereyan ettigi anlagilmaktadir.”!

Cagdas din felsefesinin din dilinin sorunlarina ve konularina yaklasimlarina
kisaca temas ettikten sonra, din dilinin ne olduguna dair degerlendirmelere yer vererek
din dilinin tantmin1 yapmaya ¢alisacagiz.

Din dili derken kastedilen sey, Ibranicenin Yahudiler icin, Pali dininin Theravata
Budistleri i¢in veya Arapcanin Miisliimanlar i¢in oldugu anlamda kutsal dini dil demek
degildir. Yine din dili ilahiyat¢ilar tarafindan ortaya konmus teknik bir dil anlamina da
gelmemektedir. Siir, miizik, matematik ya da hukuk alaninda oldugu gibi, dini
vokabulariye ait “peygamber”, “vahiy”, ‘“Muhammed”, “Isa”, “Visnu”, ‘“Zorunlu
Varlik”, “Ilk Sebep” ve hatta “Tanr1” gibi sozciiklerin belli bir ifadede kullanilmasi o
ifadenin dini bir ifade olmasini saglamaz. “Miislimanlar Hz. Muhammed’in resul
olduguna inamrlar”, “Hiristiyanlar Isa’nin ulGhiyetini iddia ederler” ya da “Hz.
Muhammed, miladi yedinci yiizyilda Mekke’de dogdu” gibi ciimleler dogrudan dogruya
bildirme kipleri olup, dilin dini kullanimiyla hicbir ilgisi olmayan ifadelerdir. Bunlar
dinle ilgili antropolojik veya karsilagtirmali arastirmalarda kullanilan ifadeler olmaktan
oteye gecmezler. Dini Ogretiler bir takim tarihi iddialara dayanirlar; ama mahiyetleri
geregi bu iddialarin 6tesine uzanirlar. Bir ifadenin dini olabilmesi i¢in, onun salt tarihsel
ve antropolojik bir ifade olma diizeyini asip, inan¢ baglaminda bir rol oynamasi ve
kanaate dayanan bir dil olma niteligi tasimasi gerekmektedir. Diger bir ifadeyle
sOylenecek olursa, her seyden once, ifadenin, normal baglamlarda hayata kars1 kapsamli
ve temel bir tutumu dile getirmesi ve bu durumun cagristirict bir nitelikte olmasi, sonra
da bu tutumun nesnesinin bir baglanma ve teslimiyet objesi olmast gerekir.22

Kanaate dayali bir dil olarak niteleyebilecegimiz din dilini kullanan inanmis bir
kimse, “dogru”, “yanlis”, “giizel” ve “Tanr1” hakkinda konusurken sadece kendisini
nasil hissetmis oldugunu ifade etmis olmaz, ayn1 zamanda burada onu ikna eden seye
bir atif ve isarette de bulunmus olur. Bu tiir kanaatler, kisisel bir zevk, his ve heyecan
meselesi olmanin 6tesinde, o kanaati meydana getiren seyin asli mahiyetinin karsi
konulmaz bir neticesi olarak ortaya ¢ikar. Kanaate dayali bir dil konusan kisi, onu bir
alet kullanir gibi kullanmaz; kanaatlerine biitiinliyle gdmiiliir. Dolayisiyla din dili,

miiminlerin anlayisglarim1 yoneten ve hayatlarina yon veren temel bakis agis1 ve tutumlari

' Kog, s. 14, 15.
> Bkz. Kog, s. 16, 17.



dile getiren bir dildir. Bu bakimdan din dili, empirik diinyaya isaret eden veya tanimlar
arasinda ilgi kuran bir dil olarak degil, nihai mukadderatimiza iliskin kanaatlerimizin
dile getirildigi bir dildir.*> Bu baglamda yapilmis olan basgka din dili tarifleri de vardr.
Bunlardan biri, soyledir: Din dili, olgu ve olaylar diinyasinin kat1 nesnel gercekliginin
Otesinde yatan seye (metafizik dleme) iliskin bir “miikasefe” uyandiran bir dildir.
Buraya kadar din dili ile alakal1 olarak iizerinde en ¢ok durulan husus, bu dilin belli bir
kanaati acgiga vuran dil olmasidir. Ancak boyle bir goriis kisinin durumu ve
kanaatlerinin otesindeki “hakiki gercekligi” goz ardi eden bir yaklasim sergilediginden
dolayr dini ifadelerin olgusalligint bir bakima saf dist ederek bizi bir kanaatler
karmasasiyla bas basa birakmaktadir. Bu sekilde kanaate dayali olan bir dile, mantiki
tahlil ve tutarhilik ol¢iisiinii uygulamak ise miimkiin goriilmemektedir. Bu durumdan
dolay1 din dili ile alakal1 olarak, salt kanaate dayali tanimlama yetersiz bulunmaktadir.
Bununla birlikte bu yaklasim, kisinin konustugundan miistagni oldugu sadece kullanilan
dil ile onun kendisini igten bagli hissettigi dil arasinda bir fark bulundugunu
vurgulamasi bakimindan onemlidir. Bundan bagka, din dilini, fonksiyonel agidan tahlile
tabi tutarak, onun anlaminin kullanilis tarziyla verildigini ifade edenler de
bulunmaktadir. Bu goriis teolojik ifadeleri empirik arastirma esasina dayandirma
gayretinin bir {irliniidiir. Sonugta “dini bir iddianin ahlaki bir iddia olarak kullanildig1”
seklindeki indirgemeci bir tutum benimsenmistir. Siiphesiz dinin bir ahlak boyutu da
vardir, ama din biitiiniiyle bir ahlak sistemi demek degildir.”* Bu indirgemeci tutumla
birlikte anilmasi gereken bir baska yaklasim ise dini sOylemin manti§im1 biliminkine
indirgemenin imkansiz oldugunu ifade eden goriistir. Ornegin, bilimsel ifadeler
anlaminmi olgu ve olaylara isaret etmekten aldigi halde, teolojik ifadeler biitiiniiyle var
olan teosentrik bir hayat i¢inde islev goriirler. Bu goriisiin, her ne kadar dinle bilim
arasinda bulundugu var sayilan catismayr izale ettigi diisiiniilse bile, dini nesnel
gerceklikten soyutladigi ve onun olgusal ve dogru ifadeler kullanmadigr sonucunu
dogurmasi nedeniyle kusurlu oldugu diisiiniilmektedir.”

Din dili tanimlarindan daha yaygin olarak kullanilan bir tanima gore ise, din dili,

“Tannn hakkinda konusmak™ olarak tarif edilmektedir. Ancak her Tanr1 hakkinda

» Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 98.

24 Aydin, Din Felsefesi, s. 127, 128; Kog, s. 18, 19; Ferre, Frederick, Din Dilinin Anlam, Cev. Zeki
Ozcan, Istanbul, 1999, s. 164 -166.

» Kog, s. 20.



konusulan seyin Tanr1 hakkinda konusmak olup olmadigi noktasinda tereddiitler vardir.
Ornegin “Hz. Muhammed, Allah’in elgisidir” ve “Tanri’min goziinde biitiin insanlar
giinahkardir” gibi ifadelerin Tanr1 hakkinda konusmak olmadigi sdylenebilir. Ayrica
Tanr1 hakkinda konusanin inanmamasi durumunda, Tanr1’nin var olmadig var sayildigi
icin, hakkinda konusulanlarin da dogru olmadigi sonucu ortaya cikmaktadir. Bu
durumda sadece inananlarin sdylemis olduklari ifadeleri Tanr1 hakkinda oldugunu
soylemek, bu ifadeleri ayirt etmek icin yeterli degildir. Su da gercektir ki her dini dil
teistik degildir. Yine inananlarin kullandig1 “Salihler kurtulmustur” veya “Tiim insanlar
giinahsiz olarak dogar” seklindeki ifadeler biraz zorlama ve delalet yolu ile dolayl
olarak Tanr1’ya atf1 icermektedir. Ayrica bu gibi sozlerin, ateistler tarafindan tutarh bir
bicimde ifade edilmeleri de miimkiin degildir.

Buraya kadar soylenenleri dikkate alarak din dili hakkinda su tanimi yapmak
miimkiindiir: “Cesitli bakis acilarindan is goren, belli bir hayat ve diisiince tarzina dayali
kanaat, tutum ve gercekligi ne olarak gordiigiimiize iliskin kavrayislarimizin belli bir
dilde, belli kurallar ¢ercevesinde ifadesidir.” Bu tanimlamada din dili ile ilgili iki husus
on plana ¢ikmaktadir. Birincisi, din dilinin muhtevasinm1 degerlendirmeye yonelik bir
faaliyet; yani dini ifadelerin nesnel karsiliklart ve anlamlarinin ne olduklarinin
belirlenmesidir. Ikincisi de bu dilin insanin temel tutum ve bakis acisin1 goz Oniinde
bulundurmas: hususudur.?’

Birinci hususta zikredilen dini ifadelerin nesnel karsiliklar1 ve anlamlarinin ne
oldugunun belirlenmesi bizim acimizdan 6nem tasimaktadir. Zira dini ifadeler diiz
anlamlardan olusan kelimelerden kuruldugu gibi mecézi, sembolik ifadeleri yani yan
anlam alanlarinm dile getiren kelimelerden de olugmasi miimkiindiir.

Bu noktada, diger kutsal metinlerde oldugu gibi din dili 6zelliklerini biinyesinde
barindiran Kur’an’in diline ve bu dilde yer alan ifadelerin nasil anlasilmalar1 gerektigi

konusuna deginmemiz yerinde olacaktir.

** Kog, s. 20, 21.
2 Ayni mlf, s. 27.



2. Kur’an Dili ve Ozellikleri

Buraya kadar din dili ile ilgili genel bilgiler vermeye gayret gosterdik. Bunu
yapmaktaki amacimiz bir din dili olan Kur’an’in kullandig: dilin genel 6zelliklerine dair
ipuglar1 sunmakti.

Kur’an-1 Kerim, Islam’in dayandig1 dini metinleri iceren en temel ve giivenilir
kaynaktir. Bu yiice kaynakta da tipki Tevrat, Incil ve Vedalar’da oldugu gibi din dili
ozelliklerini tastyan bir dil kullamilmigtir. Kur’an’a baktigimizda Allah merkezli
(teosentrik) bir konusma ile karsilagsmaktayiz. Yani, Kuran’da ki hemen her ifade Allah
ile dogrudan veya dolayh bir sekilde irtibath ifadelerdir. Bundan dolay1 din dili tarifleri
arasinda zikredilen “Tanrn hakkinda konusma”nmin Kur’an dili i¢in de tanimlayici
olabilecegini sdyleyebiliriz.

Sonlu bir varlik olan insanin, sonsuz bir varlik olan Tanr1 ve de farkli bir varlik
alanina ait metafizik varliklar hakkinda konusmasi bir problem teskil etmektedir.
[lahiyat cevrelerinde bu sorun cercevesinde sik sik tartigmalar yapilmistir ve
yapilacaktir da. Bu problem bir varlik problemi olmaktan ziyade bir dil problemidir.
Ciinkii sonlu olan insanin dili ile sonsuz varlik olan Tanri’nin ya da insandan farkl bir
alana ait olan varliklarin ifade edilebilmesi, dille alakali bir durumdur.

Kur’an dili daha 6nce de ifade ettigimiz iizere din dilinin 6zelliklerini tagiyan bir
dildir. Kur’an sadece Allah’tan soz eden bir dil degildir. Allah ile siki bir irtibat i¢inde
olsa bile gayb aleminden, tabiattan, insandan, insanin merhamet, sevgi, kin, nefret, hirs
gibi ¢esitli duygulanimlarindan da bahsetmektedir. Yine Kur’an, Allah ile insan, insan
ile insan, insan ile tabiat iliskilerini ele almaktadir. Cesitli ritiiellere de yer veren
Kur’an, insanlarin pek ¢ok sosyal, siyasi ve ahlaki iligkilerine temas etmektedir.

Kur’an’mn ele aldig biitiin bu konulari, varlik alamini dikkate alarak ikiye
ayirabiliriz. Bunlardan ilki, Allah, ahiret, melek, cin, seytan gibi varliklardan ve Levh,
Kalem, Ars gibi diger dini gercekliklerden bahseden metafizik ya da gayb alam
diyebilecegimiz bir varlik alani ile iligkili konulardir. Digeri ise insan, tabiat ile iliskili
olan siyasi, sosyal, ekonomik vs. konulardir.

Insanin varlik alan1 olan fiziki varlik alani ile ilgili ayetlerde, insanin s6z konusu
varlik alanina dair tecriibesi cercevesinde olusan bir dil (muhkem dil) kullanildig1 i¢in

bu ayetlerin anlasilmasi noktasinda bazi fikhi sorunlar disinda fazlaca bir sikinti
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cikmamistir. Ancak gaybi (metafizik) alanla ilgili ayetlerin anlagilmasinda ciddi anlayis
farkliliklar1 zuhur etmis ve bu farkliliklar Miisebbihe, Mutezile, Maturidiyye, Es’ariyye
gibi kelam ekollerinin ortaya cikmasinda énemli rol oynamustir.”®

Kur’an’da yer alan ifadelerin tam olarak neyi gosterdigi meselesinin, heniiz
Kur’an’in niizulii asamasinda karsilasilan bir sorun oldugu anlasilmaktadir. Zira bu
konuya, Kur’an’in bizzat kendisi isaret etmekte ve Kur’an ayetlerini muhkem ve
miitesabih olmak iizere ikiye ayirmaktadir.

Biz bu noktada Kur’an-1 Kerim’de kullanilmis olan baslica dil 6zelliklerini
ortaya koymaya calisarak daha sonra miitesabihat konusuna, konumuzu ilgilendirmesi

sadedinde kisaca deginecegiz.

2.1. Tesbihi Dil

Kur’an-1 Kerim, sadece insanin yasadigi varlik alaninda yer alan olgu, olay ve
objelerden bahsetmez; bunlarin yaninda 6zellikle metafizik alan (gayb alani) dedigimiz
bir alandan ve bu alandaki varliklardan da soz etmektedir. Kur’an’in sz ettigi bu iki
alan, Kur’an dilinin iki farkli karakter sergilemesine sebep olmustur. Bundan dolay1
Kur’an diline, soz konusu bu iki alan dikkate alinarak yaklasilmasi gerekmektedir. Ik
donemden itibaren Kur’an’1 cesitli ilke ve kurallar etrafinda dogru bir sekilde anladigini
iddia eden yaklasimlar olagelmistir. Bu yaklasimlarda Kur’an dilini denetleyen belli
diisiinceler hakimdir ve bu diisiincelerin koydugu kurallar cercevesinde Kur’an
konusturulmakta ve okunmaktadir. Bu sebeple Kur’an’a hangi dil anlayisiyla yaklasilir
ise ona uygun tarzda bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

Bu dil anlayislarindan birisi tesbihi dil anlayisidir. Bir seyi, bagka bir seye
benzetmek anlamina gelen tesbih, dini dil s6z konusu oldugunda varliga ait bir takim
unsurlart Tanr’ya atfetmek, manevi varliklari, fiziksel varliklar olarak tanimlamak

anlamina gelmektedir.”

** Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 156.

2 Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri, Cev. Kasim Turhan, [stanbul, 2001, s. 10; Gélci@k, Serafettin
— Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, 2001, s. 211; Yildirim, Suat, Kur’an’da Uldhiyet, Istanbul,
1987, s. 29.
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Kur’an oncesi vahiy gelenegine bir goz atacak olursak, Tevrat ve Incil’de,
tesbihi dile ©rnek olabilecek bircok ifadeye rastlamaktayiz. Ornegin; Kitab-1

31 parmak,*? ayak™ ve pazu® gibi insanlarmn

Mukaddes’te, Tanr1 igin el,30 yiiz,
organlarimi ifade eden terimler ile sevgi, nefret, arzu, gazap gibi duygulari ifade eden
kelimeler kullanilmistir. Yine baba, ¢oban, kral gibi tesbih ifade eden isimler Tanri’ya
atfedilmistir.”

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda, Kitab-1 Mukaddes’teki kadar olmasa da, tesbihi
dil mantigina elverisli ifadelere rastlamaktayiz. Bunlar Allah’in el (yed),” yiiz (vech)’’
ve g0z (ayn)38 gibi haberi sifatlar ile “gelme” (meci)*® ve “oturma” (istiva)* gibi fiili
nitelikleridir. Bunlar kaba antropomorfizmi ima eden niteliklerdir. Kur’an’da, yine
boyle kaba bir tesbih ifade etmese bile, Allah icin kullanildiginda sorunlara yol acan,
“bilen”, “goren”, “isiten” gibi nitelikler bulunmaktadir. Her iki tiir ayetler, Kur’an’in
miitesabih olarak tamimladigi ayetler grubunda yer almaktadir. Biitiin bunlara benzer
sekilde, tegbih ifade eden hadisler de eklenmektedir. Ayrica Kur’an’da yer alan istiva,
vech, yed gibi ifadeler yaninda, hadislerde gecen “Allah, Ademi kendi suretinde
yaratt1”41, “Cebbar olan Allah, ayagini atesin iizerine basar”42, “Miiminin kalbi Rahméan

olan Allah’in iki parmag: arasindadir™ §

eklindeki ifadeler tesbihi dil anlayisinin ortaya
cikmasinda etkili temel sebeplerden biridir. Yani Kur’an ve hadis metinlerinin bizzat
kendilerinden kaynaklanan bir sebep sdz konusu olmaktadir.

Islam diisiince tarihine goz atildiginda anlagilacaktir ki, bu tiir ayetler ve hadisler

daha ilk donemde problem teskil etmis ve bizzat Kur’an tarafindan, bunlarin gercek

0 Kitab Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Mezmurlar, Mezmur: 10/12; 88/5; Cikis, bab: 33/23.

3! Kitab1 Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Mezmurlar, Mezmur: 27/8; Cikis, bab: 33/23.

32 Kitabi Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Tesniye, bab: 9/10.

3 Kitabi Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Cikis, bab: 33/23.

3* Kitab Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Hosea, bab: 11/8.

3 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 160.

3 Fetih, 48/10.

37 Kasas, 28/88; Rahman, 55/27.

¥ Ta-Ha, 20/39; Had, 11/37.

% Fecr, 89/22.

0 Ta-Ha, 20/5.

*! Buhari, Ebfi Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Mugire, Sahihu’l-Buhari, istanbul, tsz.,
Kitabu’l-Isti’zan, bab: 1 (VIL, 125); Miislim, Ebu’l Hiiseyin b. el-Haccic el-Kuseyri, Sahihu Miislim,
Tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, stanbul, tsz., Kitdbu’l-Cennet, hadis no: 28 (IV, 2183).

2 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, Stretu Kaf, bab: 1 (VI, 47-48); Miislim, Kitabu’l-Cennet, hadis no: 35 (IV,
2186); Ibn Hanbel, Ahmed, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Istanbul, 1992, TI, 314.

* {bn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed, Musannef, Tah. Kemal Yusuf el-Hud, Riyad, h.
1409, VI, 25.
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mahiyetlerini ancak Allah’in bilebilecegi ve pesine diisiilerek iizerinde yorum
yapilmamasi gerektigi hususunda uyarida bulunulmustur.**

Islam diisiince tarihinde, Kur’an ve hadislerde gecen, Allah’in niteliklerine
yaklasimda kullanilan bir diisiince tarzi olan tesbihi dil anlayisina dikkat edildiginde bu
diisiincenin, Tanr1 ile insan arasindaki ontolojik farkliligi dikkate almadig:
goriilmektedir. Diger bir ifadeyle, Tanr1 ile insan1 ayni diizlemde kabul ederek, insanin
kendi sinirliliklar etrafinda olusan dilin, Tanr1’y1 da ifade etmekte yeterli oldugunu ileri
siiren bir diislince cercevesinde hareket eden dil olan tesbihi dil anlayisinin, Kur’an ve
Hadislere uygulanmas: neticesinde, dogal olarak Allah’1 cisimlestirmeye (tecsim) ve
Allah’1n yaratilmiglar cinsine benzetilmesine (tesbih) yol agcilmaktadir.

Tesbihi dil anlayisinin Kur’an ve hadislere uygulandigina ve bu baglamda
anlasildigina ve bu anlayisa paralel olarak “Miisebbihe” ve “Miicessime” adi ile anilan
bir firkamin varligia dair bilgiler kaynaklarimizda yer almaktadir.*

Tesbihi dil anlayisinin diger bir sebebi ise, daha dnce de bahsettigimiz gibi
metafizik alan ile fizik alan arasindaki ontolojik ayrimin farkinda olamama ya da boyle
bir farki goz ardi etme durumudur. Uciincii bir sebep olarak da, diger kiiltiirlerden
etkilenmeyi sayabiliriz. Nitekim ©zellikle Tanr1 hakkinda tesbihi bir dilin kullanilip
kullanilamayacag1 hakkinda Hiristiyan ve Yahudi diisiince tarihinde uzun tartismalar
oldugunu bilmekteyiz.

Islam diisiince tarihi boyunca Miisliimanlarin yukarida zikredilen sebepler
neticesinde tesbihi bir dil anlayisi ile, metafizik alan hakkinda fikirler iirettikleri, hatta
tarth siirecinde 1limlidan asiriya varan bir anlayislar manzumesi ortaya koyduklari
bilinmektedir.**

Ornegin, Selefiyye ve ona yakin bir diisiince ¢izgisine yakin olanlar Allah’in
nitelikleri konusunda, Kur’an ve hadislerde gecen nitelemeleri, yaratiklarin niteliklerine
benzetmeksizin ve Allah hakkinda kullandiklar1 sozciikleri insanlar hakkinda

kullandiklariyla aym1 anlamda m1 yoksa farkli anlamda mi1 kullandiklarin

** Al-i Imrén, 3/7.

45 Sehristani, Muhammed Abdulkerim, el-Minel ve’n-Nihal (islam Mezhepleri), Cev. Prof. Dr. Mustafa
Oz, Istanbul, 2005, s. 107-111; Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark
beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), Cev. Doc. Dr. Ethem Ruhi Figlali, Istanbul, 1979, s.
202-206.

* Wolfson, s. 25, 26; Es’ari, Ebu’l-Hasen, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin (ilk Dénem
islam Mezhepleri), Cev. Mehmet Dalkilic-Omer Aydin, Istanbul, 2005, s. 185-192.
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sorgulamaksizin, Ogrendikleri gibi kabul etmislerdir. Allah hakkinda kullanilan
terimlerin sozliik anlamlarin1 bozmaksizin oldugu gibi kabul etmislerdir.47

Diger taraftan meseld Hisamiyye firkas1 Allah, insan seklindedir. Ust yaris1 bos
alt yarisi ise doludur. O’nun siyah saglar1 ve hikmet fiskiran bir kalbi vardir, seklinde
tesbihi dil anlayisiyla hareket etmis, belki de neticede kaginilmaz olan tecsime
varmlstlr.48

Anlagilacag iizere, tesbihi dil kullanilmasi sonucunda kati antropomorfizme
sapildiginda ciddi problemlerle karsilasilmaktadir. Giinliik dilden aldigimiz terimleri
kaba sozliikk anlamlariyla, Allah’a atfetmenin savunulacak bir tarafi yoktur. Islam
diisiince tarthinde ortaya cikan miisebbihe ve miicessime gibi mezheplerin ciddi bir
diisiince olarak kabul edilmeyip basarili sayilmamalarinin arka planinda kat1 ve kaba bir
tesbihi dil ile hareket etmeleri vardir.*” Bu noktada Allah disinda, gayb alamna ait diger
varliklar1 da aynm dil mantigiyla algilamanin bizi ayn1 sonuca gotiirecegi asikardir.

Su kadar var ki tesbihi yani, insani nitelikleri dile getiren bir dil kullanmaksizin,
Allah ve diger varliklar hakkinda konugmak pek miimkiin goriinmemektedir. Ancak
boyle bir dili kullanmamizin antropomorfizme kapi aralayacagi endisesi neticesinde
Islam diisiince tarihinde bazi diisiiniirler tenzihi dile veya sembolik dile yonelmeye

baslamislardir.

2.2. Tenzihi Dil

Tesbihi dil anlayisindan bahsederken, insani ifade eden terimlerin aym sekilde
Tanrr’y1 da ifade edebilecegi mantigiyla hareket edildigini ifade etmeye calismustik. Iste
boyle bir anlayisin karsisinda yer alan diger bir dil mantig1 ise tenzihi dil anlayisidir.

Tenzihi dil anlayisi; metafizik alan varliklarinin, 6zelde de Tanri’nin bambagka
oldugunu, dolayisiyla dini metinlerde kullanilan ifadelerin, zahiri (literal) anlamlariyla
ele alindiklarinda, mutlak gayb alanina ait varliklari, 6zelde de Tanr1’y1 ifade etmede
yeterli olmayacagi, hatta kusurlu olacagim diisiinerek, fizik alan ile metafizik alan
arasindaki ontolojik farkliliktan dolayi, bu tiir ifadelerin, neredeyse dille ifade

edilmesinin miimkiin olmadigini vurgulayan bir anlayistir.

47 Kog, s. 57, 58.
* Bagdadi, s. 63; Ey’ari, Makalat, s. 187.
¥ Kog, s. 58.
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Tenzih mantiginda vurgulanmak istenen nokta, dinin, Tanri’ya herhangi bir
eksikligin nisbet edilemeyecegi, O’nun hicbir seye benzetilemeyecegi anlayisi
cercevesinde, olumsuz bir dil kullanilmasidir. Bundan maksat, Tanr1’nin eksikliklerden
uzak tutularak, yaratiklar diizlemine indirilmeden yani tesbih yapilmadan ifade
edilmesidir.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda ornegin, Allah hakkinda “‘goren”, “bilen”,
“isiten”, “bagislayan” vs. pek cok olumlu ifadeler yaninda, “O’na benzer hicbir sey

5950 2551

yoktur™® ya da “Dogmamus ve dogurmamustir', “O’nu uyku tutmaz? “Allah

insanlara zulmetmez’

gibi tenzih iceren olumsuz yiiklemli ifadeler yer almaktadir.
Kur’an’da bulunan bu tarz ifadelerden, Allah’in diger yaratiklara benzemedigi, farkli bir
ontolojik yapiya sahip oldugu, O’nun tesbihi ifadelerle sinirlanmamasi, kusur ve
ihtiyaclardan uzak oldugunun ifade edilmesiyle tesbihten tenzih edilmesininde gerektigi
anlasilmaktadir.

Tenzih mantig1, Islam toplumunda cesitli dini ve siyasi etkenlerle ortaya cikan
ilk kelam disiplini olan Mutezile mezhebinin temel 6l¢iitii olmustur. Mutezile, tenzih
mantigin1 Allah’in sifatlarindan bahseden Kur’an ayetlerine ve hadislere uygulamis ve
bu verileri boyle bir mantik silsilesi icinde yorumlamistir. Bunun da Miisliimanlar
arasinda, tesbihi mantikla Kur’an okuyanlara ve karsilasilan yeni kiiltiirlerdeki tesbih
anlayisina bir tepki olarak ortaya ¢iktigini gtjrrnekteyiz.54

Mutezile, Kur’an’da ve Hadislerde lafzi manalar1 alindig1 takdirde tesbih ve
tecsime gotiirecek ve boylece, ozellikle Allah’a, insana ait bir takim sifatlar, duygular
ve diislinceler isnat ettirecek bazi ifadelere rastlamasi lizerine Allah’in cisim, cihet vs.
den miinezzeh oldugunu ve yaratiklara benzemedigini cesitli akli delillerle ispatlamaya
calismis, bu sebeple Kur’an ve hadislerdeki miitesabih ifadeleri anlarken, bu ifadelerin
lafzi manalarindan mecAzi manalara aktarilmasi gerektigini diisinmiislerdir.”> Mutezile
bunu gerceklestirebilmek icin dilin zenginliginden yararlanmis, mesela birden fazla
anlami1 olan bir kelimenin tenzih mantigina uygun olamimi tercih ettigi, edebi

sanatlardaki mecaz, istidre, kindye gibi aktarma formlarindan yararlandigi olmustur.

' Sira, 42/11.

3! ihlas, 112/3.

52 Bakara, 2/225.

>3 Yanus, 10/44.

* Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 172.

> Abdulhamid, irfan, islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. Saim Yeprem, istanbul,
1983, s. 227.
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Tenzih mantifma uygun anlamlar bulurken Kur’an’m diger ayetlerinden ve Islam

oncesi siirlerden yalralrlanrmstlr.56 Ornegin; “Rahman, arsa istiva etmistir”57

ayeti ele
alinirken “istiva”, istila etmek, hitkkmii altina almak, maglup etmek anlamlarinda tefsir
edilmistir. Eger “oturmak, kurulmak” seklinde anlam verilirse bu durum cisimlerin
sifatlart olan kalkmayi, dogrulmayi vs. gerektirecektir. Bu durumda Allah’in sinirl ve
baskasina muhta¢ bir varlik olan cisim olmasi gerekir. Allah, cisim olmadigina gore,
istivayr; hilkmii altina almak, galebe c¢almak gibi anlamlariyla anlamak daha dogru
olacaktir. Mutezile, ayetin bu sekildeki yorumunu cahiliye siiriyle de desteklemistir.”®

Goriildiigti iizere, Kur’an’da tenzih ifade eden ifadelere yer verilmis, Allah’in
bambagkalig1 vurgulanmustir. Kur’an’daki bu tiir tenzihi ifadelerden yola ¢ikarak, islam
diisiince tarihi boyunca bircok teolog, Allah’in yaratiklardan farkliligini ve onlara
benzemezligini ifade etmek i¢in tenzih mantigina dayanarak bir dil anlayisi
gelistirmisler, Kur’an ve hadisleri bu dil anlayisiyla okumuslardir.

Anlagilacag ilizere tenzih mantiginda maksat mutlak gayb alanina ait varliklarin

ozellikle de Allah’in yaratiklarla aym diizleme indirgenmemesinin ifade edilme bigimi

ve tesbihi dil anlayisina kars1 tepkidir.

2.3. Analoji Mantig1 ve Bu Baglamdaki Dil anlayislar

Tesbih mantiginin bir noktada Tanri’’nin aynen yaratiklar gibi oldugu fikrine
dayandigi, tenzih anlayisinin da, Tanri’nin yaratiklara hi¢cbir agidan benzememe fikrine
dayandigi, soylenebilir. Bu iki yaklasim dile uygulandiginda, daha once de ifade
ettigimiz gibi, iki zit dil anlayis1 ortaya ¢cikmaktadir. Tesbihte, Tanr1 ve metafizikle ilgili
kullanilan kelime ve ifadeler, insanin kendisi i¢in kullandigi tek anlamli kelime ve
ifadeler olarak kabul edilmekte, tenzihte ise insanin ihtiyaclarina binaen ortaya ¢ikmis
olan dil, zahiri (literal) anlamindan uzaklastirilarak ya da i¢i bosaltilarak ¢cok anlamli
veya kapali ifadeler haline getirilmektedir. Tesbih, tek anlamliliga ve antropomorfizme,
tenzih de ¢cok anlamliliga ya da literal anlamin bosaltilmasindan kaynaklanan kapaliliga,

yani agnostisizme gtiirmektedir.”

36 Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev. Do¢. Dr. Ethem Ruhi Figlali, Ankara, 1981, s. 312.

37 Ta-Ha, 20/5.

38 Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed el- Hemedéani, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, Tah.
Abdulkerim Osman, Kahire, 2006, s. 226; Es’ari, el-ibane an Usiili’d-Diyane, Beyrut, 2003, s. 51.

¥ Kog, s. 71-73, Ferre, s. 90-91; krs. Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 193.
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Tesbih ve tenzih mantigina dayali olarak ortaya konulan dil anlayislar ile dini
dokiimanlara yaklasildiginda Ferre’nin ifadesiyle teist, antropomorfizme gotiiren tek
anlamlilik ya da kapaliliga ve agnostisizme gotiiren ¢cok anlamlilik arasinda adeta ¢apraz
atese tutulmustur. Daha teknik bir ifadeyle teizm, tek anlamli bir dil veya anlam1 kapali
bir dilden birini secmek zorunda kalmis gibi goriinmektedir. Eger teolojik dilin tek
anlami varsa, antropomorfizme diiser ve Tanr1’ya uygulanamaz; eger teolojik dil, kapali
dil ise, hem nesneler hem de Tanr1 icin kullanilirsa anlamdan yoksundur, agnostisizme
gétiiriir ve Tanr1 hakkinda bize hicbir sey soylemez.””

Iste bu noktada karsimiza antropomorfizm ile agnostisizme karsi ciddi bir
alternatif olarak ileri siiriilen analoji mantifi ve bu mantiga dayali dil anlayislan
cikmaktadir. Bu goriise gore, tek anlamlilikla ¢cok anlamlilik arasinda bir “kesisme
alan1” s6z konusudur.®!

Analoji, Yunanca ‘“analogia” ya dayanmaktadir. Baslangicta matematiksel bir
terim olarak; iki sey arasindaki ortakligi ya da karsilikli iligkiyi gostermekte ve
oranlarin esitligi anlamina gelmekte idi. Fakat bu kavram daha sonra iki sey arasindaki

2" Genel olarak

benzerliklerin karsilagtirilmasini ifade etmek iizere kullanilmistir.
analoji, nisbeten iyi bilinen bir nesneden elde edilen bir kavramin nisbeten bilinmeyen
bir seye uygulanmasinda kullanilan isnat yOntemi veya benzer tiirler seklinde
siniflandirilabilecek varliklar arasindaki bir baginti (relation) diye tanimlanmaktadir.
Daha acik bir ifadeyle, iki sey arasinda, ilgili olduklar1 arka plana gore meydana gelen
bir benzesme ya da eski bir kelimeye yeni hiinerler 6gretme sanatidir.®?

Analoji yukarida belirtilen anlamlariyla matematik, hukuk, mantik ve dil gibi
bir¢ok alanda kullanilmaktadir. Bizim daha ziyade iizerinde durmak istedigimiz Kur’an
dilinde ortaya ¢ikan analojidir. Bu alandaki analoji mantigi, sonlu varliklarin tecriibeleri
cercevesinde olusmus dil sayesinde, metafizik alan varliklarinin, 6zelde de Tanr1’nin bir
dereceye kadar mesru bir bicimde anlasilabilecegini 6nermektedir. iste bu mantiga
dayanilarak, temsili dil, mecazi dil, sembolik dil gibi dil anlayislar: ortaya glkmlstlr.64

Biz bu dil anlayislarina ge¢meden oOnce, geleneksel teolojide kullanilan

analojinin iki 6nemli tiirii olan atif ve nisbet analojileri hakkinda bilgi verecegiz.

60 Ferre, s. 91-92.

ol Kog, s. 73.

62 Cevizci, Ahmet, Felsefe Terimleri Sozliigii (Paradigma), istanbul, 1999, s. 51.
% Ko, s. 75.

% Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 195.
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2.3.1. Atif Analojisi

Bu analoji tiirii, birbirinden biiyiik ol¢iide ve pek cok noktada farkli iki benzer
arasindaki iliskiye dayanir. Benzerlerden biri (ilk benzer), kendisine “bicimsel” olarak,
yani tiimiiyle gercek anlamda yiiklenilen nitelige sahiptir; ikinci benzere ise bu nitelik
nisbi veya tiiremis bir anlamda atfedilir. Diger bir ifade ile bu nitelik, ikinci durumda
olana ¢ikarim yoluyla nispet edilir. Mesela saglikli sifati, hem canli varliklara hem de
bir dinlenme tesisine Yyiiklenebilir. Burada dinlenme tesisi, tiiremis bir anlamda
sagliklhidir. Ciinkii bu tesis, kendisinde istirahat eden insanlarin (ilk benzerin, kisilerin)
terimin bicimsel anlaminda “saghikli” olmasia katkida bulunur.”’ Teistik acidan atif
analojisine bakildiginda, eger Tanr1 yaratiklarin1 var etmisse ve onlarin fitratina iyilik
kavramini yerlestirmisgse, su halde Tanri’nin da varlik ve iyilik sahibi olmas1 gerekir.
Elbette bununla, yaratiklarda sinirli bir tarzda bulunan yetkinliklerin, fiilen ve gercekten
Tanri’da da bulundugu kastedilmemektedir. Atif analojisi, Tanr1’nin fiilen yetkinliklere
sahip olmasini disarida tutmamaktadir. Fakat bu yetkinlikleri bizatihi dogrudan dogruya
O’na atfetmemektedir. Asli benzeyenle, ikinci sirada benzeyende bulunan yetkinlik
bunlar arasindaki iligkinin tarzina dayanmaktadir. Dolayisiyla eger bu iligki sonraki
benzeyenin Onceki (asli) benzeyenin sebebi olmasi seklinde ise, sonraki adina
oncekinden akli bir ¢ikarim sonucu elde edilen yetkinlik, gercege tekabiil etmeyen bir
analoji olmaktan oteye gitmez. Yaratiklar fiilen, fakat sonlu bir bicimde iyidir. Tanr1 ise
yaratiklarin ve onlarin sahip oldugu seylerin var edicisidir. Buna gore Tanr1’ya atfedilen
1yi yiikklemi, O’nun iyilik meydana getirme imkanina sahip oldugundan daha fazla bir

anlam ifade etmez. Bu noktada -tabir caizse- nisbet analojisi imdada yetismektedir.*®

2.3.2. Nisbet Analojisi

Yukarida agikladigimiz iizere, atif analojisinde benzeyenlerden biri asil, digeri
ise ikincil durumda idi. Bunlar arasindaki benzerlik gercek anlamda sadece asil
benzeyende bulunmaktaydi. S6z konusu benzerlik ikincil durumda olana ise mecazi
olarak yiikleniyordu. Nisbet analojisinde ise analojiye konu olan varliklarin her ikisi de
aralarindaki benzerlige mecazi anlamda degil de gercek anlamda, ancak kendi
mahiyetleri lciisiinde ortak olmaktadirlar. Ornegin; gok ve insanin gozii icin “mavi”

denilebilir. Iki terim aym nitelige bicimsel olarak sahiptir; fakat onlarm mavilikleri

% Ferre, s. 92-93.
66 Kog, s. 79, 80.
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kendi mahiyetlerine Ozgiidiir. Ahmet’in goziiniin mavisi, bir insan gozii mavisidir;
gokyiiziiniin mavisi ise insan goziiniin mavisine benzemez; tam bir yaz giinii mavisidir.
Anlasilacag iizere, nisbet analojisi, s0z konusu benzerligin her iki tarafta da gercekten
bulundugunu; ancak benzerligin, taraflarin kendi mahiyetleri tarafindan belirlendigini
ileri siirmektedir.”’

Nisbet analojisinin teolojik sdyleme uygulanmasi su sekilde olmaktadir:
Tanr1’ya yiiklem kilinan bir terim O’nun mahiyetine yarasir bir sekilde ve mahiyetiyle
orantili olarak O’na aittir. Ayni sekilde bir yaratiga yiiklem kilinan bir nitelik de, o
yaratigin mahiyetiyle orantilidir ve onun tabiatina uygun olarak ona aittir. Dolayisiyla
Tanrr’ya atfedilen niteligin insanlara atfedilen nitelikten ne biisbiitiin ilgisizligi ne de
birebir ortiismesi s0z konusudur. Burada tek anlamlilik ile ¢ok anlamlilik arasinda bir
orta yol bulunmaktadir. Buna gore insan, kendi sonlu mahiyetine uygun bir sekilde iyi
iken, Tanr1 da kendi sonsuz mahiyetine uygun bir tarzda iyidir. Tanr1’nin 1yiligi insanin
iyiligi ile iliskilidir; fakat ona 6zdes degildir.*®

Nisbet analojisinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in genellikle E.L..Mascall’1n ileri
stirdiigii su ornek verilmektedir: Lahana, fil, insan ve Tanri fiilen, yani kelimenin sozliik
anlamiyla diridirler. Fakat lahana, fil ve insan hayata kendilerine uygun bir bi¢cimde
sahip olduklart gibi insan kavrayisinin 6tesinde olan Tanri’da hayata, kendi basina var
olan bir varliga yarasir bir sekilde sahiptir. Bu durum matematiksel bir sekilde soyle
izah edilir ki, nisbet ya da orant1 analojisi adin1 buradan almaktadir.

Lahananin hayat1 _ Filin hayati Insanin hayati _ Tanri'min hayati

Lahananin 6zii Filin 6zii Insanin 6zii Tanri'nin 6zii
Burada dikkat edilmesi gereken en onemli husus, esitligi gosteren isaretin harfi
harfine alinmamasidir. Ciinkii buradaki varliklarin her birinin 6zii, kendilerine
yarasacak bi¢cimde bir hayat tanzim eder
Nisbet analojisinde de bazi giicliikler vardir. Mesela hayati insana ve Tanr1’ya

atfettigimiz denklem sOyle ortaya konmaktadir:

Insanin hayati _ Tanri'min hayat:

Insanin 6zii Tanri'nin 6zt
Bu denklemde, hayatin hangi anlamda Tanri’ya yiiklem kilindiginin belirsiz

oldugu seklinde bir elestiri yapilmaktadir. Ciinkii Tanri’min 6zii de hayati da bizce

67 Ferre, s. 94.
% Ko, s. 81.
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bilinmemektedir. Bu durumda problem iki bilinmeyenli bir denklem olarak karsimiza
cikmaktadir. Coziimii de pek miimkiin gortinmedigi i¢in agnostisizme kapi araladigi
ifade edilmektedir.”

Belirtelim ki bahsettigimiz bu analoji ¢esitleri bizlere din dilini anlamlandirma
noktasinda onemli kolayliklar saglamaktadir. Ancak beraberlerinde getirdikleri dnemli
giicliikler de vardir. Ornegin atif analojisi, mahiyetleri tamamen farkli iki benzeyen
arasindaki bu farkliligi ortadan kaldiriyor goriinmektedir. Ancak, bu analojinin,
benzeyenlerden sadece birinin fiili 6zelliginden baskasiyla aldkadar olmadigindan, cok
da saglam bir mantiga dayandigim1 soylemek zordur. Atif analojisinde, benzer olan iki
varlik arasindaki iligki, sebep-sonuc iligskisine dayandirilarak, benzeyenlerden asli
olanin niteligi, ikincil durumdaki benzeyene mantiki ¢ikarim yoluyla atfedilmektedir.
Diger bir ifadeyle, ikinci durumdaki benzeyene atfedilen nitelik, bu ikincinin asli
benzeyenin veya onun sahip oldugu niteligin sebebi olmasindan almaktadir. Ornegin bir
dinlenme tesisine saglikli denilmesi, bu tesisin fiilen saglik niteligine sahip olmasindan
degil, bizde literal anlamda bir sagliga kaynaklik etmesinden dolayidir. iste bu durum
benzeyenlerden birinin gercek niteligi hakkinda bizim bilgisiz kalmamiza neden
olmaktadir. Bu da Tanr1 hakkinda bildiklerimize yeni bir sey katmamaktadir. Su da var
ki, atif analojisi bir yerde zararli olabilecek ol¢iide asir1 miisamahakardir. Zira bu analoji
Tanr1’ya gereginden fazla bir siirii 6zelligin atfedilmesine izin vermektedir.”

Diger bir analoji c¢esidi olan nisbet analojisinin en 6nemli olumsuzlugu ise
benzeyenler arasindaki aldatici nisbeti gercekmis gibi kabul etmesidir. Diger taraftan
nisbet analojisine gore; Tanr’’nin hayati hakkinda bu analojinin vaat ettigi bilgiyi
edinme imkanimiz bulunmamaktadir. insanin mahiyeti ve hayati hakkinda belli bir fikre
sahip olunsa bile, Tanr1’nin mahiyeti anlasilmaya calisildiginda bir¢ok belirsizlik ortaya
cikmakta ve siradan sozciiklerin Tanr1 hakkinda kullanildiklarinda ne anlama
geldiklerini belirlemede ciddi problemler olusmaktadir.”"

Analoji mantiginin giicliikkleri ile beraber elbette olumlu yonleri de vardir.
Analojide 6zelliklere agirlik vermek yerine onu salt bir andirma olarak yorumlamak
daha dogru goriinmektedir. Kati bir analoji anlayisindan kaginarak, 6rnegin; Tanri’nin

hikmetini bizim bilgeligimizden, hatasiz, sinirlanmamis, her seyin nihai takdiri gibi

69 Kog, s. 81, 82.
0 Ferre, s. 97, 98; Kog, s. 83.
Ko, s. 84.
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daha yumusak bir yaklasim icinde yorumlamak her seye ragmen, O’na olumlu
nitelikleri atfetmemize imkén taniyacagi gibi, imanin dzgiir yapisi ile de uyusa‘tcalktlr.72
Teolojik dilde kutsal metinler yorumlanirken analoji mantiginin her iki tiiriiyle
birlikte kullanildigina rastlamaktayiz. Genelde kutsal metinler, 6zelde de Kur’an
yorumlanirken kullanilan analoji mantig1 etrafinda bazi din dili anlayislar1 olusmustur.
Bunlardan en 6nemlileri temsili dil, mecazi dil ve sembolik dildir. Biz bu anlayiglara

simdi kisaca deginecegiz.

2.3.3. Temsili Dil

Daha oOncede gectigi ilizere biz mutlak gayb alanina giren biitiin ifadelerin
miitesabih oldugunu ifade etmistik. Iste miitesabih olarak -zikrettigimiz basta Allah’in
zat ve sifatlar1 olmak iizere- metafizik alana ait miitesabih ifadeler din dili ve teoloji
tartismalarinda iizerlerinde en ¢ok durulan ifadelerdir. Gerek Kur’an gerekse Kitab-1
Mukaddes’te, Tanr1 ve metafizik alanla ilgili, dille irtibath pek ¢ok teolojik sorun
giindeme gelmistir. Bu sorunlar1 ¢6zmek ve dogru inanglar1 ortaya koymak iizere tesbih,
tenzih ve analoji mantiklariyla s6z konusu ifadeler ele alinmis ve neticede tesbihi dil,
tenzihl dil, temsili dil, mecizi dil ve sembolik dil ortaya c¢ikmistir. Bu dil
anlayislarindan miitesabih kavramina en uygun olanlari, belki de analoji mantigina
dayanan dil anlayiglaridir. Ciinkii miitesabih terimi liigatte “benzesmek” anlamina
gelmekte ve fiziki alanin kavramlariyla benzerliklere dayanarak, gayb alanindan séz
etmek bu kavramin muhtevasini olusturmaktadir. Yukarida analojiyi de objeler arasinda
benzerlik iligkisi kurmak olarak ele almistik. Buna gore, din dili ve teolojide tartisilan
miitesabih (gayb alani ile ilgili) ifadeleri analoji mantigina dayali dil anlayislar araciligi
ile anlamak daha elverisli goriinmektedir.

Yukarida da bahsettigimiz analoji mantig1 ile Kur’an-1 Kerim’in okunduguna ve
bu mantik cergevesinde bir dil anlayisi ile Kur’an ayetleri ve ozellikle Allah’tan ve gayb
alanindan bahseden ayetlerin anlasildigina tanik olmaktayiz. Analoji manti§ina
dayanarak, bilinen fiziki alandaki varliklar ile Allah basta olmak {iizere, metafizik
varliklar arasinda benzerlik iligkisi kurularak ortaya konulan anlamlandirma tarzina
temsili dil denilmektedir. Temsili dil, mutlak gayb alanina ait varlik, olay ve olgulari,

insanlarin duyulartyla ulastiklar1 fiziki alana ait kavramlarla temsil etmektedir. Bu

2 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 201.
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temsil gerceklesirken temsil eden ile temsil edilen arasinda bir benzerlik iliskisi
bulundugu varsayilmaktadir. Bu benzerlik iliskisine dayanarak ortaya konulan dil
anlayis1 temsili dildir.”

Imam Gazali’de temsili, akil yiiriitme yolu olarak iki sey arasinda yer alan
benzerlige dayanarak, birisi hakkinda verilen bir hiikkmiin digeri hakkinda da verilmesi
olarak tanimlamaktadir. Gazali bu yontemin, isim degisikligi yapilarak kelamcilarin ve
fukahanin da kullandiklarini, temsile fukahanin kiyas, kelamcilarin da reddu’l-gaib
ale’s-sahid adimi verdiklerini belirtir.”*

Anoloji mantigina ve bu mantik ile ortaya konulmus olan temsili dil anlayisinin
ilk ve cok yalin sekline hicretin ikinci asrinda yasayan ve Selef olarak isimlendirilen
ilim adamlarinda rastliyoruz. Ebu Hanife (6. h. 150), Malik b. Enes (6. h. 176), Ahmet
b. Hanbel (6. h. 241) gibi Selefin ileri gelenleri, Allah’in sifatlar1 ile ilgili ayetleri
anlama konusunda, belli oranda analojik bir mantik kullanarak ¢ok sinirli bir temsili dil
anlayis1 gelistirmislerdir.

Selef, Kur’an ve hadislerde yer alan sifatlarin literal anlamlarin1 muhafaza etmis;
fakat onlar1 te’vil etmemislerdir. Onlar, Allah hakkindaki sifatlarin sozliik anlamlarina
bagh kalmalarinin yani sira, Allah’in askinliginin da farkindadirlar. Bundan dolay1r hem
nasslarda gegen sifatlarin literal anlamimi hem de Allah’in askinligini kapsayan bir
formiil gelistirmislerdir. Bu formiil, “bila keyf” (keyfiyeti bilinmez) seklinde ifade
edilmektedir. “Bila keyf” formiiliinii, Malik b. Enes, istiva ayeti ile ilgili olarak, veciz
bir sekilde soyle dile getirmistir: “Istiva malumdur, keyfiyeti mechuldiir, ona iman ise
vaciptir, ondan sual bidattir.”” Selefin kullandig1 ve sonug olarak bu formiille ayni
kapiya cikan diger bir formiil de; “O .....dwr, fakat bizimki gibi degildir” formiiliidiir.
Buna gore Selef, “O bilir; fakat O’nun bilmesi bizim bilmemiz gibi degildir. Konusur;
fakat konugmasi bizim konusmamiz gibi degildir. Biz organ, ses ve harflerle konusuruz;
Allah ise organ, ses ve harfe ihtiya¢ duymadan konusur” demektedirler. Selefin, Allah’a
nisbet edilen her tiir sifat i¢in kullanmis olduklart bu iki formiil, netice itibariyle ayni
kapiya ¢ikmaktadir. Her ikisinde de Allah’in zatinin ve sifatlarinin mahiyetlerinin
yaratiklar tarafindan tam olarak anlasilamayacagini ifade etmekte ve Allah’in

askinligina iyice vurgu yapilmaktadir. Ancak ikinci formiilde tipik bir nisbet analojisi

73 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 202, 203.
™ Okumus, s. 134.
75 Sehristani, s. 96; Golciik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Istanbul, 2000, s. 84-88.
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ile kars1 karsiyayiz. Daha once Tanri’nin bizim kullandigimiz sifatlara kendi zatina
uygun olarak sahip oldugunu ifade eden analoji tiiriiniin, nisbet analojisi oldugunu ifade
etmistik. Soziinii ettigimiz formiilde de Allah’in bildigi, konustugu fakat bizim
bilmemiz ve konugmamiz gibi olmadig1 ifade edilmektedir. Bu formiilde aslinda
sOylenmek istenen, Allah’in kendi zatina uygun olarak gordiigii ve bildigidir. Nitekim
Selef alimlerinde bu formiiliin daha acik bir sekilde ifade edilisine de rastlanmaktadir.
Kisaca “kendi zatina uygun olarak™ (bima yeliku bizatihi) seklinde ifade edilen bu
formiilde nisbet analojisinin daha agik bir sekilde ifade edildigi goriilmektedir. Selef
alimlerinin tegbih ile mutlak tenzih arasinda bir yol bulmaya ¢alistiklar1 anlagilmaktadir.
Bu sebeple tesbih ile tenzih arasinda bir orta yol olarak bilinen analoji mantigini belli
oranda kullanmiglar ve “kendi zatina uygun” formiiliinii uygulamislar ki bu tipik bir
nisbet analojisidir. Selef dlimlerinin bu ¢ercevede ifadelerin literal anlamini ve Allah’in
askinligimi dikkate alan, tesbih ve mutlak tenzihe diismeksizin analoji mantigina dayal
olarak ortaya koyduklar1 bu dil anlayisinin Kur’an ve hadislere yonelik olarak ortaya
konulan ilk temsili dil anlayis1 oldugunu soyleyebiliriz. Buna gore Allah’1 nitelemek
tizere kullanilan sozciikler, literal anlamlarina sahiptirler; ancak yaratiklar igin
kullanildiklar1 anlama indirgenmemekte ve Allah’in niteliklerini bu sinirlar etrafinda
temsil etmektedirler. ’®

Ehl-i Siinnet’e bakacak olursak, onlarin alimlerinin temsili dili ¢esitli alanlarda
kullandig1 gérﬁlecektir.77 Ornegin, ru’yetullah konusunda Ehl-i Siinnet, nasslarda gecen
Allah’mn goriilmesi meselesini temsili dil anlayisi ile okuyarak kabul etmislerdir. Soyle
ki; Allah’in goriilmesi gerceklesecektir. Ancak bu goriilme hadis varliklarin goriilmesi
gibi olmayacaktir. Hadis varliklarin goriilmesi, yon, mekan, 1sik, hareket, mesafe gibi
unsurlar1 barindirmaktadir. Halbuki Allah’in goriilmesi, biitiin bu unsurlardan uzak bir
sekilde, O’nun yiice, askin zAtina uygun bir sekilde gerceklesecektir.”® Analoji
konusunda ele aldigimiz bu yaklagim, tamamen nisbet analojisi olarak degerlendirilmesi
gereken bir yaklasimdir. Burada sdylenmek istenen sudur ki; Allah kendi zatina uygun
olarak goriiliir, insan da kendi zatina uygun olarak goriiliir. Buna gore Allah’in

goriilmesi ne tamamen literal anlamdaki goriilme gibidir, ne de literal anlamdan

76 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 206-207.
" Genis bilgi i¢in bkz. Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 202-225.
"8 Kilavuz, Saim, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, istanbul, 2004, s. 366.
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tamamen kopuk bir goriilmedir. Bu, olumsuz dilin belirsizligi ile tesbihi dilin tek
anlamlilig1 arasinda bir orta yoldur ki bu da temsili dildir.”

Netice olarak diyebiliriz ki, temsili dil mutlak tenzih mantigina dayali olumsuz
dil ile sozciiglin literal anlamina her acidan bagl kalan tesbihi dil arasinda bir orta
durum dilidir. Temsili dil, Kur’an’in anlasilmasinda asiriliklardan sakinanlarin

kullandig1 bir dil anlayist olmustur.

2.3.4. Mecazi Dil

Analoji mantigina dayali olarak ortaya ¢ikan, edebi dil sanatlar1 arasinda da
onemli bir yere sahip olan ve din dilinde, metafizik alemden bahsedilirken kullanilan bir
baska dil anlayis1 da mecazi dildir.

Kur’an dilinde, kelime ve climleler temel anlamlarinda kullanilmalarinin yani
sira, yan anlamlarinda, yani mecazi olarak da kullanilmaktadirlar.

Mecaz, bir soziin veya sozciiglin temel anlami ile alinmasin1 imkansiz kilan bir
engelden dolay1 baska bir anlamda anlasilmasina denilmektedir. Mecaz ile sozciigiin
asil anlamindan yan anlamina gecis yapilmaktadir ve yan anlam dedigimiz yeni bir
anlama isaret edilmektedir. Mecaz, akli ve liigavi mecdz olmak iizere ikiye ayrilir.
Liigavl mecaz da mecaz-1 miirsel ve istidre olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Yine tesbih
ve kinaye de mecaz bashigi altinda incelenen edebi sanat ve aktarma tiirleri arasinda yer
alir. ™

Iletisimde mecaza, kelime ve ciimlelerin diiz anlamlariyla iletilmek istenen
duygu ve diisiinceleri ifade etmekte yetersiz kalindiginda, semantik kurallarin kirilmasi
suretiyle bagvurulmaktadir. Benzerlik ya da diger iligkiler dikkate alinarak, bir yiiklemin
isnat edilmemesi gereken bir 6zneye isnat edilmesiyle semantik kural kirilmis olur.
Ornegin, “Yerin kulag: vardir” veya “Kuskularimiz haindir” gibi ciimleleri goz oniine
getirecek olursak, hainlik ve kulak kelimelerinin, semantik kurallara aykiri olarak, isnat
edilmemesi gereken Oznelere isnat edildikleri i¢cin kural dis1 olduklarini goriiriiz.
Boylece kelime ve ciimlelerin diiz anlamlar ile ifadesi gii¢ olan yeni anlamlar veciz bir

sekilde anlatilmis olmaktadir.®!

7 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 218.
%0 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 44-57.
$1 Ko, s. 119.
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Dikkat edilecek olursa metafizik alan hakkinda konusurken ifade giicligii
kendisini hissettirmektedir. Iste dili sekillendiren fiziki varlik alaninin Otesine
uzanabilmek i¢in semantik kurallarin kirilmasiyla ortaya ¢ikan mecazi dil, Tanr1 ve
metafizik alan hakkinda bilgi verme iddias1 ile ortaya konulan dil anlayislarindan
biridir. Kutsal metinler mecazi dil anlayisiyla okunmak suretiyle giicliikler asilmaya
calistimistir. Bu yapilirken, mecazi dilin insanlarin duygularini etkileme ve hayal
giiclerini genisletme gibi bir 6zelliginden yararlanilmaktadir. Mecazi dilin ¢agristirici ve
telkin edici ©zelligi mutlak gayb alanindan bahsetme hususunda yeni imkanlar
saglamaktadir. Ciinkii dilin tamamen literal anlamina saplanilarak putperestlige
gotiirecek Olciide bir tesbihi dile kayilmasini ve sonlu ile sonsuz olanin karistirilmasini
engelleyici bir 6zellige sahiptir.*

Kur’an-1 Kerim’de mecazi dilin kullanimina dair 6rnekler vermek miimkiindiir.

Ornegin; “Size ayetlerini gosteren sizin icin gokten rizk indiren O’ dur™®

ayetinde,
sebep ilgisi dikkate alinarak bir aktarma yapilmistir. “Rizik” kelimesi “yagmur”
kelimesi yerine kullanilmistir. Ciinkii rizik yagmur sebebiyle elde edilmektedir. Bu da
mecaz-1 miirsel sanatina dair bir ifadedir. Bir diger 6rnekte sudur; “ Bu, insanlari
Rablerinin izniyle karanliklardan aydinliga, her seye galip ve dvgiiye layik olan Allah’in

yoluna cikarman icin sana indirdigimiz bir kita‘tptlr”84

ayetinde “karanliklar” sozciigi
sapiklik anlaminda kullanilmistir. Karanliklar sozciigiiniin temel anlami ile sapiklik
kavrami arasindaki benzerlikten dolayi, “karanliklar” sozciigii kendi temel anlamini
degil baska bir anlami yani sapikligi gostermektedir. Bu liigavi mecaz cesitlerinden
istidre sanatina dair bir ornektir.®

Ehl-i Siinnet ve Mutezile, “Yed”®, “Vech™®’, “Istiva™®® ve digerleri89 gibi haberi
sifatlar konusunda Allah hakkinda tesbihi, tecsimi ima eden biitiin kavram ve ifadelerin
zahiri (literal) anlamlariyla anlasilmasini dogru bulmamistir. Belagattaki mecaz

cercevesinde bir anlayis gelistirerek, Allah hakkinda tesbih ima eden sozciiklere, tesbih

ifade etmeyen anlamlar aktararak yorumlamislardir. Bu davranislarindaki mantik tenzih

82 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 227.

8 Mii’min, 40/13.

8 {brahim, 14/1.

85 Bolelli, Nusrettin, Belagat Kur’an Edebiyati, Istanbul, 2000, s. 81-126.
8 Sad, 38/75.

87 Rahman, 55/27.

88 Ta-Ha, 20/5

% Bkz. Kilavuz, s. 144.
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mantifi olmasina ragmen yorumlarda yapilan sey edebiyattaki mecaz, istidre formu
araciligi ile anlam aktarimindan bagska bir sey degildir. Bu da mecazi dildir.”

Sonug olarak; mecazi dil de Kur’an’in anlasilmasi noktasinda kullanilan bir dil
anlayis1 olarak Ehl-i Siinnet ve Mutezile tarafindan kullanilmistir. Mecaz, insanin
iletisimde kullandig1 dilin bir parcasidir. Bu sebeple Kur’an okunurken diger dil

anlayislart gibi mecézi dilden de yararlanilmasi gerekmektedir.

2.3.5. Sembolik Dil

Sembol, Grekce “sumbolos” sozciigline dayanmaktadir. Bu kelime Grekge’de
aralarinda anlagsma yapan gruplarin daha sonra bir araya geldiklerinde aralarindaki
iliskiyi kanitlamak i¢in verdikleri, ortadan kesilmis madeni paranin yarisi ya da asker
riitbesi vs. gibi kimligi belirten, isaret veya parolay: ifade eden bir kelimedir. Latince’ye
“symbolum” seklinde gecen bu kelime, fiil olarak da kullanilmakta ve yan yana
getirmek, mukayese etmek gibi anlamlara gelmektedir.”' Ayrica sembol, bir toplulugun
anlasarak belli bir anlam yiikledigi isaret, gozle goriilemez bir gercekligi temsil eden
tasavvur veya nesne anlamlarina da gelmektegz, dogal bir iliski aracilig1 ile mevcut
olmayan veya algilanmas1 imkansiz olan bir seyi ¢cagristiran somut bir isaret olarak da
tanimlanmaktadir.”

Sembol, miiphemiyet arz eden ve gozle goriilmeyen bir realiteyi ortaya koyan
bir simge ya da maddi bir nesnedir. Bu bakimdan miisahede olunamayan ve esrarli bir
olgu hakkinda bize ¢ok net olmayan bir duygu, his ve izlenim vermektedir. Sembol
bazen isaret kelimesinin es anlamlis1 olarak kullaniliyorsa da, dil bilim agisindan farkli
olarak, sembolde “delalet eden” ile “delalet edilen” arasinda analojik bir benzerlik
bulunmaktadir. Bundan dolay1 delalet eden ile delalet edilen biitiiniiyle birbirinin yerine
gecemez. Clinkii bu durumda sembol kendi mahiyetini kaybedecegi gibi onun
aksettirme durumunda oldugu gercekte gizlenilmis olur. Bu sebeple sembolik anlatim
dinin objektif yonlerinin dertinf bir agilimi sayilmahdir.”

Buraya kadar soylediklerimizi toparlarsak, sembol; alem, misal, remiz, timsal ve

alamet karsiliginda kullanilmakta olup duyu organlariyla idraki imkansiz herhangi bir

% Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 229.

! Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 238.

%2 Bolay, Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara, 1999, s. 408.
% Durand, Gilbert, Sembolik imgelem, Cev. Ayse Meral, istanbul, 1998, s. 9.

% Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, istanbul, 1995, s. 56.



26

seyi, tabii bir miinasebet yoluyla hatira getiren veya belirten her tiirlii miisahhas sey
yahut isarettir.”

Sembollere, canli olarak tasvir edilmesi gii¢ ahlaki alana veya manevi varlik ve
niteliklere gonderme yapilmak istendiginde ihtiya¢c duyulmaktadir. Zihnin dogrudan
tasvir edemedigi seyleri, dolayli olarak, tasvir ettigi seyler araciligi ile sunmasi sekli
vardir ki, sembol basta olmak iizere bu yolla ortaya cikan diger iletisim aracglar1 da
model, ikon, kissa, mesel, mit vs.dir. Iste bu iletisim araclarinin hakikati sunus sekli,
sembolik ya da alegorik sunus olarak nitelendirilmektedir. Semboller algilanirken,
zihnin dolayli algilayis tarzi ile baglantili olarak, sembollerin somut ve soyut olmak
tizere iki yOniinden bahsetmemiz miimkiindiir. Soyut yonii, zihnin dogrudan
algilayamadig1 ahlaki ve manevi alana ait gerceklik ve anlamdir. Somut yonii ise zihnin
s0z konusu gercekligi ifade etmek i¢in ulasabildigi tasvirler ve kavramlardan olusan
beseri tecriibedir.”®

Semboliin somut yonii de soyut yonii de sinirsizca agiktir. Soyut yonii agiktir.
Ciinkii zaten, zihnin dogrudan ulasamadig bir alandir ve zihinden zihne ayni
gercekligin farkli sembollerle sembolize edilmesi miimkiindiir. Somut yonii de aciktir;
clinkii somut yonii ifade eden gosteren (sozciik) kismi genisleyerek cesitli niteliklere
gonderme yapabilmektedir. Meseld sembolik isaret “ates”, “arindiran ates”, “cinsel

" (13

ates”, “seytani ve cehennemi ates” gibi zit anlamlar1 bitistirmektedir. Goriildiigli iizere
sembollerdeki bu cift yonlii sinirsizlik, semboliin esnekligini olusturmaktadir. Bu
sekilde cift yonlii bir esneklige sahip olan sembol, tecelli ettigi figiir {izerinde kendini
siirekli yenilemektedir. Iste sembol, bu tekrarlama, siirekli olma 6zelligi ile mecaz ya da
istidareden ayrilmaktadir. Zira istidre, belli bir form cercevesinde yeni bir anlam ya da
yan anlami gosterir. Oysa sembol ilk defasinda bir istidre ile ortaya c¢iksa bile, hem bir
canlandirma hem de bir temsil olarak siirekli olugmaktadir.”’

Sembolize edilen gercekligin ait oldugu alana gore semboller, dini semboller ve
din dist semboller olarak ikiye ayrilmaktadir. Yani sembol, genellikle diinyevi bir

tecriibe ile fiziki alanla ilgili bir gercekligi yansitiyorsa din disi, fizik1 alandaki anlamina

ek olarak Tanri’ya ait alanla ilgili bir gercekligi temsil ediyorsa dini bir semboldiir.

9 Atasagun, Galip, ilahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da) Dini Semboller, Konya,
2002, s. 1.

% Durand, s. 9-11.

" Durand, s. 10-11.
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Konumuz, Kur’an dilinin sembolik yonii oldugu icin bizi ilgilendiren semboller
metafizik varlik alani ile ilgili sembollerdir.”®

Dini ifadeler sozlilk anlamlariyla ele alindiklarinda pek cok problemin ortaya
ciktigini ve bu problemleri agsmak icin tenzihi, temsili ve mecazi dil anlayislarinin
ortaya ¢iktigim daha oncede ifade etmistik. Iste sozii edilen problemleri asmak icin
faydalanilan bir bagka dil anlayis1 olan sembolik dille, dini ifadeleri anlama ya da Tanr1
hakkinda dolayli bir dil kullanma zorunlulugu hissedenler bazi nedenlere
dayanmaktadirlar. Tesbihi ve tenzihi dil anlayislarina asiriliga vardiranlar gibi sembolik
dil anlayis1 da asiriliga vardirilmistir.”’

Tenzihi ve mecazi dil anlayislarinda oldugu gibi sembolik dil anlayisinin ortaya
cikmasinda da antropomorfizmden kaginma c¢abasi, sozlilk anlaminin yanlis anlasilma
ihtimali ya da anlamin daralacagi endisesi vardir. Bunun yaninda kutsal kitaplarda
kullanilan bazi ifadelerin sozlikk anlamlariyla alindiginda karsilagilan giicliiklerde
Oonemli rol oynamistir. 100

Biz daha once semboliin somut ve soyut yoniinden bahsetmistik. Somut unsur
semboliin figiir, ses, sekil vs.den ve onun etrafinda halkalanan yan anlamlar halesinin
meydana getirdigi tecriibeden olugmaktadir. Soyut unsur ise, iste bu tecriibenin
cagristirdigl ya da isaret ettigi soyut bir gercekliktir ki, bu, dini sembollerde metafizik
alana ait bir gerceklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Semboliin somut ve soyut unsurlari
arasinda bir analoji bulunmasi gerekmektedir. Yani somut unsurun soyut unsuru isaret
edebilme ve ona katilabilmesi ya da soyut unsurun somut unsurda tecelli edebilmesi i¢in
mutlaka ikisi arasinda analojik (benzerlige veya iliskiye dayali) bir bag olmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde semboliin somut yoniiniin soyut yoniinii hangi esasa gore
isaret ettigini belirleyemeyiz. Yani semboliin cagristirdig1 sey ile sembol arasinda hi¢bir
belirleyici bag olmaz. Bu durumda sembol ile isaret ettigi gerceklik nedensiz olur.
Tanrr’dan ya da diger metafizik gercekliklerden s6z ederken sembol ile isaret ettigi sey
arasinda analojik baga sahip semboller kullanildig: takdirde “ilimli sembolik dil”” ortaya
cikmaktadir. IIlnmli denilmesinin sebebi sembol ile isaret ettigi gerceklik arasinda

analojik bagin muhafaza edilmesi ve kontrol edilebilmesinden dolayidir.'!

% Kog, s. 101, 102.

% Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 260.

' Kog, s. 107.

0! yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 261, 262.



28

Semboller her zaman tek bir sozciik, sekil vs.den olusmaz. Bazen bir mesel ya
da kissa kendi biitiinliigii i¢cinde bir sembol islevi gorerek bir gerceklige isaret edebilir.
Ancak mesel ya da kissadan olusan birimin isaret ettigi gerceklik ile s6z konusu birim
arasinda bir analoji baginin bulunmasi gerekir. Aksi halde asir1 sembolizm ya da alegori
olur. Ciinkii alegoride, ifadelerle temsil ettigi sey arasinda hicbir nedenlilik bagi
yoktur.102

Asir1 sembolik dil anlayisi, sembollerin ifade ettigi hicbir nesnel gergeklik
gormemektedir. Bunu ya sembollerin ruhi bir durumun dini tecriibe halinin bir ifadesi
olarak gormesi sebebiyle ya da ahlaki tutum ve davranislara sevk eden aracilar olarak
kabul ederek gerceklesmektedir. Yahut da sembollerin nihai ilgiye (Tanr1) karsilik
geldigini vurgulamaktadir. Bundan dolayr E. Bevan’in sembolizmin gizli bir
agnostisizm ve W. T. Stace’nin de sembolizmin koklerinin materyalizme dayandigi ve
materyalist diizeyin iizerine ¢ikamayanlar tarafindan icat ve telkin edilen bir goriis
oldugu seklindeki elestirilere sembolizmin her ¢esidi icin olmasa bile katilmamak elde
degildir.'” Nihai ilgi miiphemdir ve diinyevi olanla dini olan arasinda bir ayirim imkén
saglamamaktadir. Bundan daha 6nemli olan su ki; asir1 sembolik dil anlayisinda
sembollerle sembolize ettikleri gerceklik arasinda analojik bir bag dikkate
alinmamaktadir. Bu da sembollerle isaret ettikleri gerceklikler arasinda nedenli asgari
giivenilir bir bag kalmamasina neden olmaktadir. Bu durumda semboller, tamamen
toplumsal ve kiiltiirel baglama bagli ve trafik isaretleri gibi salt uzlasimsal araglar
olmaktadirlar. Bilindigi gibi trafik isareti ile isaret edilen sey nedensizdir. Yesil 1sikla
“gec” arasinda benzerlige ya da iligkiye bagl hicbir analojik bag bulunmamaktadir. Iste
asirt sembolik dil anlayisinda da tipki isarette oldugu gibi sembol ile sembolize edilen
gerceklik arasinda benzerlik ya da iliskiye dayali analojiden bahsetmek miimkiin
degildir. Halbuki 1limli1 sembolizmde dilden alinan sembollerin tasidiklar1 anlamlardan
olusan tecriibe ile sembolize edilen gerceklik arasinda benzerlik ya da iliskiye dayal1 bir
analojiden bahsetmek miimkiindiir. Ornegin, “samed” sembolii etrafinda olusan
dayaniklilik, dimdik ayakta duran ve saglamlik anlamlarindan olusan tecriibe ile
sembolize ettigi, her seyden miistagni ve her yaratigin kendisine muhtag¢ oldugu yiice ve

giivenilir varlik anlamindaki gerceklik arasinda bir analoji bagi mevcuttur.'

12 yYavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 262.
1% Kog, s. 106-109.
104 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 267, 268.
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Sembol ve benzetmeler hemen her dilde bulunmakta ve o dilin gelismisligine
gore sayilar1 degisebilmektedir. Arap dilinin temel Ozelliklerinden bir tanesi de
benzetmeleri, sembolleri, mecazi ifadeleri ve deyimleri bolca kullanmasidir. Kur’an-1
Kerim, Arapca olarak nazil oldugundan dolayr tiim bu 0Ozellikleri biinyesinde
barindirmaktadir.'®

Daha once de ifade ettigimiz gibi Kur’an dilini biz varlik alanlarmi dikkate
alarak muhkem ve miitesabih olarak ikiye ayirmistik. Boyle bir ayirim bizzat Kur’an’in
kendi metninden kaynaklanan bir anlatima dayanmaktadir.'® Eger bir ayet veya ayetin
bir boliimii Allah’in sifatlari, ahiret, cennet, cehennem, ars, kiirsi, levh, kalem, melek,
seytan vs. gibi fiziki alanin disinda kalan ve insanin duyulariyla ulasamayacagi
gercekliklerden soz ediyor ise miitesabihdir. Nitekim Fahrettin Razi’de miitesabih i¢in
“gercekligini aklen ne kabul edebildigimiz ne de inkar edebildigimiz yani
bilemedigimiz seydir” tanimint vermektedir. Miitesabih alanda sembolik dil
kullanilmas1 gerekmektedir. Diger taraftan bir ayet eger insanin duyular vasitasiyla
ulasabildigi ve hissedebildigi alanda yer alan varlik ve olgulardan s6z ediyor ise
muhkemdir.'"’

Miitesabih kavraminin etimolojik yapisindaki temel benzemektir ve kavramla
asil vurgulanmak istenen sey, bazi ayetlerde insanin kendi varlik alam icin kullandig:
dilin benzerlikler kurularak metafizik varlik alani hakkinda kullanilmasidir. Sembole
baktigimizda da semboliin somut ve soyut yonii arasinda bir benzeme ve kiyaslama soz
konusudur. Miitesabih terimi ve sembol dolayisiyla sembolik dil arasinda yaptigimiz bu
aciklamanin gayesi sembolik anlatimin miitesabih ayetlerin tabiatina oldukc¢a uygun bir
dil anlayis1 olduguna dikkat cekmektir.

Miitesabih alana ait sembolleri Allah’tan ve sifatlarindan, kiyametten, ahiret
giiniinden, cennet ve cehennemden, ars, levh, kalem, melek, cin ve seytanlardan s6z

108 Muhkem alana ait sembolleri de namaz,

eden ayetlerdeki semboller olarak alabiliriz.
orug, zekat vs. ibadetlerle ilgili semboller, kitap, nebi, resul, Adem vs. gibi kutsal varlik

olarak degerlendirilen semboller; halife, abd, miimin, sehit, tagut, kafir, miinafik gibi

105 Bilgin, Abdulcelil, Kur’an’daki Deyimler ve Zemahseri’nin Kessaf’1, Ankara, 2008, s. 13.

196 Al-i Imran, 3/7.

107 Pagaci, Mehmet, “Kur’an’da Dil ve Varlik Alanlar1”, Bilgi Vakfi 2. Kur’an Sempozyumu (4-5
Kasim 1995), Ankara, 1996, ss. 121-132, s. 123, 124.

198 Tokat, s. 137.
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iman1 ve kiifrii iceren semboller; nur, samed vs. gibi kozmik semboller seklinde
siralayabiliriz.'”

Sembolik anlattma dair miitesabih alan sembolleri olarak ifade ettigimiz
kavramlardan birini, konunun anlagilmasi ve sonlanmasi baglaminda ornek olarak
verebiliriz. Misal olarak “seytan” sozciigiinii Kur’an dili i¢inde bir sembol olarak ele
alarak kelimenin etimolojik yapisi, cahiliye toplumundaki kavramsal muhtevasi ve
Kur’an’da kullanilis sekillerini kapsayan somut yoniine baktigimizda, siddet, muhalefet,
uzaklasmak, yanmak, helak olmak, kotiiliik, cirkinlik, zarar veren habis ruh gibi bir
cagrisim alam ile karsilagiriz.' ' Diger taraftan seytan kelimesi etrafinda olusan bu
anlam alaninin 6tesinde soyut bir gercekligin varligi da anlasilmaktadir ki, bu da seytan
semboliiniin sembolize ettigi gercekligin kendisidir. Yani somut yoniinden bahsedilen
seytan kelimesinin soyut yoniidiir. Seytan semboliiniin somut yoniinii olusturan,
kelimenin etimolojisi, kavramsal anlam1 ve Kur’an dilindeki kullanimlart gibi hususlar
dikkate alindiginda, soyut yoniiniin, “mesru ve gecerli ilkelere aykir1 amaglara yonelmis
her tiirlii “kotiiciil” gii¢ ve diirtiiyli ifade eden gergeklik” oldugu soylenebilir. Bunu
seytanin klasik kaynagimizda yer alan tarifi de desteklemektedir. S6z konusu tarife
gore, “cinlerden, insanlardan ve hayvanlardan kibir, azginlik ve isyan ic¢inde olan her

" Yine Kur'an’da “Iblis” adinda ki varligin seytan

varlifa seytan denilmektedir.
sifatiyla isimlendirilmesi ve adeta onun ismi halini almasi, onun secde konusundaki
isyan1 ve insanlar1 kotiiliige tesviki vs. den olusan kétiiliikk olarak niteleyebilecegimiz
vasiflarindan kaynaklanmaktadir. Seytanin ister miisahhas bir varliga isterse soyut bir
anlama isaret ettigi diisiiniilsiin, sozii edilen soyut gercekligin, Kur’an’da seytan
kelimesi her gectigi yerde yansitildigimi ifade edebiliriz. Bu gerceklik, insanin dil ve
tecriibesini toplayan bir kelime olan seytan sozciigiinde yansitilmaktadir. Mesela

. .« . 112
Kur’an’da “Seytanin adimlarim1 takip etmeyiniz”

seklinde yer alan bir ifade
kullanildigi zaman bu seytan sozciigii, Adem ve Havva’'yr kandirarak cennetten
kovulmalarim1 saglamaktan, insanlar1 siirekli kotiilige tesvik etmekten, isyan ve
hilekarliktan olusan bir anlam ve c¢agrisim alani olusturmaktadir. Ruhumuzun

derinliklerinde kotiiliigiin her cesidine karsi nefret hissettirebilmektedir. Iste seytan

19 Yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 271.

"% Bakara, 2/34, 36; A’raf, 7/20; Ta-Ha, 20/120; Nisa, 4/119; Maide, 5/90, 91.
""" {sfehani, Ragip, el-Miifredatu fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut, 2005, s. 264.
"2 N, 24/21.
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sOzciigiiniin bu sekilde genis bir tecrilbbeyi kapsayan anlam yogunluguyla birlikte
kotiliige karst diirtii olarak ifade edebilecegimiz soyut gercekligi her yoniiyle
yansitabilmesi bu kelimenin Kur’an dili icinde dikkate deger sembollerden biri
oldugunu gostermektedir. 13

Sembolik dil hakkinda buraya kadar anlattiklarimizdan da anlasilacag iizere, bu
dil kuraminin da tesbihi, tenzihi, temsili, mecazi dil anlayislart gibi Kur’an dilini anlama
ve anlamlandirma amacima hizmet eden dil anlayislarindan biri olarak kabul
edilmesinde bir sakinca yoktur. Isleyisi, mecazi ve temsili dil anlayislarinda oldugu gibi
analoji mantigina dayanan sembolik dil anlayisi, muhkem alanin yani sira ozellikle
mutlak gayb alami olarak kabul edilen miitesabih alan unsurlart ve pek cok dini
tecriilbeden bahseden Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi noktasinda yeni anlama ve
yorumlama imkani acarak bizlere ufuk acan bir dil anlayisidir.

Sonug¢ olarak buraya kadar ifade ettiklerimizi toparlayacak olursak; Kur’an-1
Kerim, temelde dogal bir dil olan Arap dilini kullanmakta ve bu dili kullanirken insan
hayatinin en 6nemli yonlerinden biri olan dini yoniinden soz etmektedir. Insanmn dini
yonil ise ¢esitli ahlaki, sosyal ve metafizik alanlara acik bir yondiir. Bu sebeple dinin
dili, hayatin diger alanlarindan s6z eden bilim dili, hukuk dili vs. dillerden ayrilarak
farkl bir karakter tasimaktadir.

Kur’an’da genel hatlariyla fiziki alan ve metafizik alan ya da muhkem ve
miitesabih alan olmak iizere iki farkli varlik alaninin varlik, olay ve olgularindan s6z
edilmektedir. Her iki alandan s6z edilirken de, genellikle fiziki alan cercevesi igerisinde
sekillenmis bir dil kullanilmaktadir. Buna binaen Kur’an dilinde fiziki alanin diliyle
Allah, kiyamet, ahiret, cennet, seytan, levh vs. metafizik varlik, olay ve olgulardan sz
eden ayetlerin bulundugu baska bir kategori ortaya c¢ikmaktadir. Bu iki kategoriden
ilkine yani fiziki alanin dilini kullanarak fiziki alandan s6z edenine muhkem, fiziki
alanin dilini kullanarak metafizik alandan s6z edenine de miitesabih diyoruz.

Kur’an dili, muhtevasinin anlamlandirilmasi acisindan tesbihi, tenzihi, temsili,
mecazi ve sembolik dil anlayislarindan her biri ile ele alinarak yorumlanmaya uygun bir
dini dil 6zelligi gostermektedir.

Tarihte Kur’an dilinin, varliklar arasinda higbir ayirim yapmayan tesbih mantigi

ile sekillendigini diisiinenler olmus ve bu kisiler tesbih mantigin1 kullanmislardir. Bu

'3 yavuz, Kur’an’da Sembolik Dil, s. 302.
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anlayis iki u¢ diisiince arasinda ele alinarak ilimli ve kati tesbihi dil anlayisi ortaya
konulmustur. Neticede kati bir tesbih mantigiyla Kur’an ifadelerine yaklasanlar isi
tecsime kadar vardirmislardir.

I[slam diisiince tarihinde tesbihi dile mukabil Tanri’min bambaskaligini
vurgulayarak Kur’an dilini asir1 bir tenzih anlayisiyla ele alanlar olmugtur. Bu yaklasim,
sozciik ve ifadeleri tek anlamli kabul eden tesbihi dilin aksine sozciik ve ifadelerin i¢ini
bosaltarak bir noktada belirsizlige (agnostisizm) saplanan bir anlayis olarak tezahiir
etmistir.

Asir tesbih ile asir1 tenzih arasinda bir orta yolu 6neren analoji anlayisina gore
ise metafizik alanla ilgili 6zelde de Tanr ile ilgili kullanilan ifadeler asir1 tenzihte
oldugu gibi ne fiziki alandaki anlamindan kopuktur ne de asir1 tesbihte oldugu gibi
tamamen fizik alandaki anlamiyla aymidir. Belli oranda tesbih ve tenzihin kullanildigi
bu anlayista fiziki alan varlik, olgu ve olaylar1 ile metafizik alandaki varlik, olgu ve
olaylar arasinda benzerlik iliskisi (analoji)dikkate alinmak suretiyle temsili, mecazi ve
sembolik dil anlayislar ortaya konulmustur.

I[slam diisiince tarihi boyunca, Kur’an’in muhtevasini olusturan ifadelerin
anlasilmasi1 noktasinda goriildiigii izere muhataplar, farkli bakis agis1 ve yaklasimlar
gostermek suretiyle Kur’an dilini farkli mantiklar kullanarak anlamislar ve inanglarini
bu sekilde olusturmuslar ve desteklemislerdir. Bu dil anlayislarindan herhangi biriyle
kutsal metinler ele alinirken asil amacin, metnin daha iyi anlasilmasi, icerige niifuz
edebilme ve dinin temel esaslarina aykir1 bir anlayis ortaya konulmasini engelleme ve
hakikati ortaya ¢ikarma oldugu goriilmektedir. Yani Miisliimanlarin Kur’an’1 anlamada
uyguladiklart biitiin bu dil anlayislar itikadi ve felsefi perspektifte ortaya ¢ikarilmistir.
Ayrici bahsettigimiz bu dil anlayiglarim1 belirleyenler kelamcilar olmus Kur’an’da bu
anlayislar ve amaclar dogrultusunda anlasilmistir.

Biz bu noktada bu bashik altinda birka¢ ciimle ile kisaca degindigimiz
miitesabihat olgusundan Kur’an baglaminda bahsetmemizin caligmanin selameti ve

anlasilmasi noktasinda faydali olacagini diistinmekteyiz.

3. Kur’an’da Miitesabihat Olgusu
Kur’an-1 Kerim’in bizzat kendisinin iki farkli varlik alanindan bahsettigini
miisahede etmekteyiz. Al-i Imran sdresi 7. ayette acikca goriildiigii iizere Kur’an’in

ayetleri muhkem ve miitesabih olmak tiizere iki gruba ayrilmaktadir. Muhkem ve
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miitesabih ile ne kastedildigine gelince, Islam alimleri bu konuda birbirinden farkli pek
cok goriis serdetmislerdir.

Bu goriisleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Muhkem’den kastedilen En’am 151-152. ayetleridir ki bu ayetlerde
Yahudilerin uymakla yiikiimlii olduklar1 ve “On emir” diye bilinen hususlara isaret
edilmektedir. Miitesabihat ise, slire baslarindaki huruf-u mukattaadir. Zira Yahudiler bu
harflere ebced hesabini uygulayarak Islam iimmetinin émriinii belirlemek istemislerdir.
Bu goriis Ibn Abbas’tan rivayet edilmistir.

2. Muhkem nasih, miitesabih ise mensiih olan ayetlerdir. Bu goriis Ibn Abbas,
ibn Mesud, Katade ve Dahhak’dan rivayet edilmistir.'"*

3. Muhkem —Allahin birligi, kudreti ve hikmeti gibi- delili acik olan hususlardir.
Miitesabih ise manasini anlamak icin tedebbiir ve teemmiile gerek duyulan hususlardir.

4. Muhkem agik veya kapali olsun, herhangi bir delile dayanilarak bilinebilecek
hususlardir. Miitesabih ise —kiyametin ne zaman kopacagi ve amellere ne kadar sevap
veya giinah tereddiip edecegi gibi- bilinmesi miimkiin olmayan hususlardir.

5. Muhkem, helal ve haramlarla ilgili ayetlerdir; bunlarin disindakiler ise
miitesabihi olustururlar. Bu goriis Miicahid’den nakledilmistir.

6. Muhkem, tek bir yoruma miisait olan ayetler, miitesabih ise birden fazla
yoruma miisait olan ayetlerdir. Bu da Muhammed b. Cafer b. ez-Ziibeyr’den
nakledilmistir. Burada muhkem “nass” anlaminda, miitesabih ise onun mukabilinde
kullanilmastar.

7. Muhkem ve miitesabih ayrimi kissalarla ilgilidir. Muhkem, tafsilatli olarak
anlatilan kissalardir. Miitesabih ise sfireler icerisinde tekrar edilen kissalarin
lafizlarindaki muglakliktir. Bu goriis ibn Zeyd’den rivayet edilmistir.

8. Muhkem aciklamaya ihtiyac1 olmayan ayetler; miitesabih ise bunun aksi
ozellikteki ayetlerdir. Bu goriis ise Ahmed b. Hanbel’den nakledilmistir.

9. Muhkem amele konu olan ayetler, miitesabih ise amelle degil, imanla ilgili

olan ayetlerdir. Bunu ibn Teymiyye zikretmistir.

14 Miitesabihi mensuh, muhkemi de nasih olarak tanimlamak, konunun tamamum kapsayici ve yeteri
derecede aydinlatici bir tanim olamaz. Miitesabih, burada s6z konusu edilen mutlak, miicmel, miiphem
ve amm lafizlardan ibaret degildir. Ayrica alimler arasinda tartisma konusu olan miitesabihlerin de
bunlarla bir ilgisi yoktur. Bkz. Simsek, M. Sait, Kur’an’in Anlasilmasinda iki Mesele, istanbul,
1997, s. 20, 21.
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10. Miitesabihattan kastedilen Allahin sifatlariyla ilgili ayetlerdir. Bunu da Ibn
Teymiyye zikretmistir.' 13

Yukarida bahsi gecen goriislere ilave olarak miitesabihat konusunu sistemli bir
bicimde ele almaya 6zen gostermis olan Ragip el-Isfehani’nin incelemesine de yer
vermek yararlt olacaktir: “Kuran-1 Kerim’de miitesabih ya lafiz ya da mana yoniinden
baskasina benzemesi sebebiyle tefsiri miiskil olandir.” Fukaha miitesabihi, “kendisinden
zahiri manasi kastedilmeyen” olarak tanimlamislardir. Bunun hakikati sudur: Ayetler,
birbirlerine kars1 durumlar1 agisindan {i¢ ¢esittir:

a. Mutlak olarak muhkem olanlar,

b. Mutlak olarak miitesabih olanlar,

c. Bir yonden muhkem ve bir yonden miitesabih olanlar.

Miitesabihlerde iic cesittir:

a. Sadece lafiz yoniinden miitesabih olanlar,

b. Sadece mana yoniinden miitesabih olanlar,

c. Her iki yonden miitesabih olanlar.

Lafiz yoniinden miitesabih olanlarda iki ¢esittir. Bunlardan biri miifred lafizlarla
ilgili olup bu, ya <Y ve usisu kelimelerinde oldugu gibi lafzin garib olusu yoniinden
miitesabihtir. Ya da 2! ve (2l kelimelerinde oldugu gibi lafzin birden fazla manaya
kullanilmasi yoniinden miitesabihtir.

Lafiz yoniinden miitesabihligin diger ¢esidi ise, climle ve terkiple ilgilidir. Bu
nevi miitesabihte {i¢ ¢esittir:

a. SO0ziin muhtasar olusundan kaynaklanan miitesabih: “Sayet 0ksiizler hakkinda
adaleti yerine getirme hususunda endise ediyorsaniz, size helal olan kadinlardan ikiser
ticer dorder alin...” ayetinde oldugu gibi.

b. Soziin uzatilmasindan kaynaklanan miitesabih: ;% 48S ul  ayetinde oldugu
gibi. Ciinkii (% 4% o« denilmis olsaydi, muhatap acisindan mana daha agik olurdu.

¢. Soziin dizilisinden (takdim-te’hir’den) kaynaklanan miitesabih:

(Laii lase 4d Jengy aly QSN s e J330)''® ayeti buna misal olarak verilebilir. Ayetin
takdiri (takdim-tehirsiz sekli) soyledir: (lase 4 Jasy alglas QUK

15 Riza, Muhammed Resid,'Tefsiru’l-Meng?}r, Maisir, 1960, III, 163-165; krs. Okumus, Mesut, Kur’an’mn
Cok Boyutlu Okunusu Imam Gazzali Ornegi, Ankara, 2006, s. 272, 273.
16 Kehf, 18/1, 2.
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Mana yoniinden miitesabihler ise Allahin sifatlariyla, kiyamet giiniiniin
vasiflarindan bahseden ayetlerdir. Ciinkii duyularimizla algiladiklarimizin cinsinden
olmayan seyleri tasavvur edemeyiz. Allah’in sifatlartyla ahiret
tavsifleri de bu cinsten olup, bizce tasavvur edilmeleri miimkiin degildir.

Hem mana hem lafiz yoniinden miitesabihlere gelince bes cesittir:

a. Amm ve hass lafizlarda oldugu gibi kemiyet yoniinden miitesabih olanlar.

5117

“Miisrikleri oldiiriin” "' ayetinde oldugu gibi.

b. Viicib ve nedb ifade edenlerde oldugu gibi keyfiyet yoniinden miitesabih

59118

olanlar. “ ...size helal olan kadinlardan ikiser, dorder alin” ** ayeti boyledir.

c. Nasih ve mensthta oldugu gibi zaman yoniinden miitesabih olanlar. Mesela:

55119

“Ey inananlar! Allah’tan ona yarasir bicimde korkun... ayeti boyledir.

d. Indigi mekan hakkinda indigi meseleler acisindan miitesabih olanlar. Mesela:

“Evlere arkalarindan girmek iyilik degildir”120

59121

ayetiyle “Ertelemek, kiifiirde daha ileri
gitmektir ayeti boyledir. Araplarin cahiliye donemindeki gelenekleri bilinmeden bu
ayetler anlagilamaz.

e. Fiilin kendileriyle sithhat buldugu ya da batil oldugu sartlar acisindan
miitesabih olanlar. Namaz ve nikahin sartlarinda oldugu gibidir.

Isfehani, anlasilip anlasilmamalar1 acisindan da miitesabihati ii¢ kisma ayirir:

a. Bir kismin1 bilmeye yol yoktur. Kiyametin kopma zamani, Dabbetu’l-Arz’in
cikis zamani, Dabbe’nin keyfiyeti vs. gibi hususlar bunlardandir.

b. Bir kisminin insanlar tarafindan bilinmesi miimkiindiir. Garip lafizlarla kapali
hiikiimler boyledir.

c. Uciincii kismi da iki grup arasindadir. Ilimde derinlik sahibi olanlardan sadece
bazilar1 onlarin hakikatini bilebilirler, bagkalar1 bilemezler. Resulullah’in Hz. Ali i¢in
soyledigi “Allahim! Onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret” soziiyle, Ibni Abbas icin
sOyledigi benzeri sozii, bu ¢esit miitesabihe isaret etmektedir. 122

Miitesabih konusunda bugiine kadar ifade edilen bu goriislerden bazilarinin

konuyla ilgisini kurmak dahi son derece zordur. Meseld miitesabihattan kastedilenin

17 Tevbe, 9/5.

118 Nisa, 4/3.

19 Al-i imran, 3/102.

120 Bakara, 2/189.

21 Tevbe, 9/47.

122 [sfehan, s. 257, 258; Simsek, s. 33-36.
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huruf-u mukattaa oldugu goriisii boyledir. Zira huruf-u mukattaanin dil acisindan
miitesabihat kelimesinin yapisiyla herhangi bir iliskisi yoktur. Miitesabihten kastin
mensuh ayetler ya da helal ve haramlarin disindaki ayetler veya imanla ilgili ayetler
olduguna dair goriislerde boyledir. Yine Ragip el-Isfehani’nin ornek olarak verdigi
Nisa, 4/3; Sura, 42/11; Kehf, 18/1 ve Tevbe, 9/5, Al-i imran, 3/102; Bakara, 2/189,
Tevbe, 9/47 ayetleri ile namaz ve nikahin sartlarinin Kur’an’da kastedilen miitesabihat
ile ilgisi bulunmamaktadir. Bu sebeple Kur’an’in miitesabihat ile bunlarn kastettigini
soylemek pek miimkiin degildir. Diger yandan miitesabihattan kastedilenin; anlasilmasi
icin ciddi arastirma ve incelemeye ya da tefekkiire ihtiya¢ duyulan; birden fazla yoruma
miisait olan; muglak ve izaha muhta¢ bulunan ayetler oldugu yolundaki goriislerde
tartismaya acik bulunmaktadir.'” Sahiplerini bu yorumlara sevk eden ortak diisiincenin
miitesabihat kavramindaki kapalillk ve tam olarak bilinemezlik unsurundan
kaynaklandigin1 gérmek zor degildir. Ne var ki kapali ve bilinemez olarak bilinen her
seyin miitesabihat kavramina dahil edilmesi biiyiik bir hatadir. Kuskusuz miitesabih(at)
kelimesinin liigat anlaminda kapalilik ve tam olarak bilinemezlik vardir. Ancak bu
kapalilik ve tam olarak bilinemezlik herhangi bir/her tiirlii kapalilik veya bilinemezlik
degildir. Bilakis miitesabih kelimesindeki kapalilik veya tam olarak bilinemezlik,
kelimenin etimolojik yapisiyla dogrudan ilgili 6zel bir sebepten kaynaklanan bir

kapalhhktlr124

ki bu 0zel sebebin ne oldugu ve ne olabilecegi iizerinde ileride genis
olarak durulacaktir.

Miitesabihatin ne anlama geldigine dair bu giine kadar ileri siirilen goriisler
icerisinde dogruya en yakin olami -kanaatimize gore- anlasilmasi zor ve manasi kapali
olan hususlarin miitesabihat kavraminin kapsamina girdigini belirten goriislerdir. Bu
goriis sahipleri miitesabihin onemli bir 6zelliginin “manadaki kapalilik ve anlamadaki
zorluk” oldugu noktasim1 yakalarken iyi bir baslangi¢ yapmislardir. Ancak buradaki
kapalilhik ve anlasilmazlhigin her tiirli kapaliik ve anlasilmazligi kapsadigini
zannetmisler ve boylece miitesabihatin gercek anlamina ulagma sanslarini yitirmislerdir.
Mesela miifessir ve miitekellim Razi, “miitesabihe gelince, iki seyden birinin digerine

benzemesidir. Oyle ki insan zihni, birbirinden ayirt etme hususunda aciz kalir” derken

12 Seleften rivayet edilen goriislerin tahlili icin bkz. Simsek, s. 20-24.

124 Kirbagoglu, Mehmet Hayri, “Miitesabihat Konusundaki Yaklasimlarin Degerlendirilmesi ve Yeni
Bir Yaklasim Onerisi”, Bilgi Vakfi 1. Kur’an Sempozyumu (1-3 Nisan), Ankara, 1994, ss. 363-374,
s. 367.
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meselenin nerden kaynaklandigini fark etmis, ancak “miitesabihin kelime anlami bu
olmakla birlikte, bilahare insanin bilmekten aciz kaldig1 her seye miitesabih denilmistir”
derken yanlis bir yone yonelmistir. Ne yazik ki dogru yolda ilerlerken yanlis yola sapma
addedilebilecek bu hatali yaklasim sadece Razi’de degil bu konuda giiniimiizde en son
yapilmis incelemelerde de hala varligim siirdiirmekte ve “Kevni mucizeler ve gaybi
haberleri, viicuh ve nezair konusuna giren ayetler” miitesabihata dahil edilebilmektedir.
Hatta daha ileri giderek miiphem, miicmel, mutlak ve amm lafizlar1 ihtiva eden
ayetlerinde miitesabihat i¢inde miitalaa edilebilecegi ileri siiriilebilmekte ve nihayet
birden fazla manaya gelebilen veya manasinda kapalilik bulunan ayetler miitesabih, geri
kalan ayetler ise muhkemdir” denilerek dogruyu yakalama sansi yitirilmis
olmaktadir.'”

Bilindigi {izere tesabehe fiilinin iki manasi vardir: Birisi tefaul kalibinin
miisareket ifade etmesi dolayisiyla iki seyin birbirine benzemesi; digeri ise birbirine
benzemesi dolayisiyla iki seyin birbirinden ayirt edilemeyip, birbirine karistirilmasidir.
Mesela Lde 4 il o)1?0 ve agile 3lall 4iw'? gyetlerinde fiil “birbirine karistirmak,
ayirt edememek”™ anlaminda kullanilmistir.

aesli Cglin!® ye aline e s Ll glells 5330 5" ayetlerinde ise tesabehe
fiili, “birbirine benzemek, birbirine benzeyen iki sey” anlaminda kullanildigini
gormekteyiz.

fslam Aalimlerinin bircogu, Al-i Imrin stresinin yedinci ayetinde gecen
miitesabihat kelimesinin “muhkem’in aksi, ne kastedildigini anlamak zor olan, muglak-
kapal1” anlamina geldigini sOylemislerdir. Miitesabihatla ilgili bu yorumda tesabehe
fiilinin yukarida zikredilen iki manasindan sadece birisi goz Oniine alinmis, digerine ise
iltifat edilmemistir. Halbuki bu kavramla ilgili olarak esas iizerinde durulmasi gereken
nokta, “Iki seyin birbirine benzemesi” olmaliydi. Zira kelimenin esas-kok anlami budur.
Kelimenin asil anlamini birakip onun sonucu olan ikinci derecedeki anlamlar iizerinde
yogunlagsmak elbette dogru degildir. Bu sebeple miitesabihat kelimesinin ne anlama
geldigini anlayabilmek icin, Oncelikle tesabehe fiilinin asil anlami olan “benzesme”

tizerinde durmak gerekir. Konuya bu agidan yaklasilacak olursa, su sorunun sorulmasi

125 Kirbasoglu, a.g.m., s. 368.

126 Bakara, 2/70.
127Ra’d, 13/16.
128 Bakara, 2/118.
12 En’am, 6/141.
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kaginilmaz olur: Al-i Imran siiresinin yedinci ayetinde sozii edilen “miitesabih ayetler”
de benzesen; daha acik bir ifadeyle benzeyen ile benzetilen nedir?'*

Bu sorunun cevabi sudur: Miitesabihat probleminin kaynaginda insan idrakini
asan bir takim metafizik konularin, insanin iiriinii ve bu diinya ile ilgili kavramlarla
ifade edilmesi zorunlulugu yatmaktadir. Ozellikle klasik literatiirde “Allahin sifatlar1”
bashigr altinda ele alinan konular basta olmak {iizere, ahiret ile ilgili bir takim
anlatimlarda kullanilan kavramlar bu diinyaya ait kavramlardir. Mesela Allah’in
yed(eli)inden, ayn(goz)iinden, vech(yiiz)iinden; Ona izafe edilen ityan (gelme), istiva
(kurulma, yerlesme); fevk (iistte olma); kurb (yakin olma); ma’iyye (beraber olma) gibi
niteliklerden Kur’an’da sik sik soz edilmektedir. Bu diinyaya hatta 6ncelikle insana ait
olan bu kavramlarin, idrakimizin Otesinde bir baska varlik ve bir bagka alem igin
kullanilmas1 karsisinda, bu kelimelerin bizim bildigimiz gercek anlamda kullanilmis
olmas1 diisiiniilebilir mi? Dolayisiyla “Allah’in bizim gibi bir eli, gozii, ylizii var midir?
O’nun gelmesi, yaklasmasi da bizimki gibi midir?” sorular1 miitesabihat probleminin
temelini olusturmaktadir. Kisaca miitesabihat bu diinyadaki varliklar i¢in kullanilan bir
takim kavramlarin ya da nitelendirmelerin, metafizik konularda ve ozellikle Allah ile
ilgili olarak kullanilmasindan kaynaklanan ve bu benzerligin dogurdugu problemin
adidir."!

Bu problemin sebebi “dil”’den baska bir sey degildir. Temel bazi dini iddialar
duyularla algilanmas1 miimkiin olmayan gerceklerle ilgilidir. Oysa insan dili, duyularin
konusu olan objelerle yola koyulur. Onu duyularla algilanmayan gerceklere uygulayinca
bu gercekler ile algilanabilen fenomenler arasinda gizli veya acik bir takim
benzetmelerin (tesbihlerin) yapilmasi gerekir. Siir dilinin her ¢esidinde goriilen bu ortak
ozellige Cahiliye devri Arap siiri de yabanci degildi. Sair, atinm1 veya devesini, ¢cok kere
vahsi bir hayvana, buluta veya ¢6l sakinlerinin bildikleri baska bir seye benzetir. Gene
o, can sikict bir geceyi, ayaklar: listiine agir agir dogrulan bir hayvana benzetir. Bu
sonuncu sekilde goriilen konusma tarzi, gecenin onu yasayanlarca nasil hissedildigini
anlamamizda bize yardimci olur. Burada herhangi bir karisikligin ortaya ¢ikmasi séz
konusu degildir; ¢iinkii gecenin ne oldugunu ve onun bir hayvan olmadigini hepimiz
bilmekteyiz. Fakat hakkinda konusulan sey, insanin alisageldigi anlamda duyunun

konusu olmaktan uzak ise (yani duyu tecriibesinden elde edilen ¢ikarimlarin diginda

0 Kirbasoglu, a.g.m., s. 369.
B Aym mif, a.g.m., s. 369.
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kalan bir sey olursa) o zaman gii¢liik kendisini hissettirir. S6z gelisi insan, “Allah’in eli”

seklindeki sozleri nasil alnlalyacaktlr.132

Bagka bir ifadeyle, insan zihninin gec¢mis
tecriibelere, yani zihne daha once kaydedilmis alg1 ve idraklere dayanmaksizin faaliyet
gostermedigini goz Oniinde bulunduracak olursak cok onemli bir soru ile karsi karsiya
geliriz:

“Mademki dinin metafizik kavramlar1 —tabiatinin 6zelliginden dolayi- insanin
miisahede ve tecriibelerinin sinirlarinin 6tesindeki bir alemle ilgilidir, o halde bu fikirler
bize basariyla nasil aktarilabilirler?”, “Tecriibi olarak ulasmis oldugumuz algilar
alanimizdan kismen bile olsa, karsiligini bulamadigimiz fikirlerin ihatasi bizden nasil
umulabilir?”

Bu soruya soyle cevap verilebilir: Igreti tasvirler (istidre) ile veya Zemahseri’nin
Ra’d siiresinin otuz besinci ayetinin tefsirinde ifade ettigi gibi “sembolik bir tasvir”
yoluyla. Miisahede sahamizin disinda kalanlari, miisahede edebildiklerimizle temsil
ederek bunu yapabiliriz. ( 2L Ly le e Wl S ) fste Kur’an’da kullanildign sekliyle
miitesabihat kavraminin hakiki manas1 da budur. Boylece Kur’an bize bir¢ok kavram ve
ifadelerinin begere kavratilmast murad edildigi halde, baska herhangi bir yolla buna
imkan bulunmadigindan mecazi tarzda anlasilmasi gere8ini acgik¢a ifade eder.
Dolayisiyla, eger biz, Kur’an’in her ifade, ciimle ve ibaresini, zahiri (literal) manasiyla
alarak onun, bir mecaz, bir istidre, bir temsil olmasi ihtimalini géz ardi edersek, ilahi
vahyin gercek ruhuna aykir1 hareket etmis oluruz.'”

Ornek olarak Allah’in  zAtina isaret eden bazi ayetleri verebiliriz:
Tanimlanamayan, zaman ve mekanda sinirsiz ve beser kavrayisinin tamamen otesinde
bir varlik. O’nu tasavvur etmenin imkansizligi karsisinda biz ancak O’nun ne
olmadigin1 kavrayabiliriz. Yani, zaman ve mekanla smirlanamayan, bir takim
benzetmelerle tasvir edilemeyen, beser diisiincesinin higbir tiirii ile ¢cevrelenemeyen bir
varlik. Bu nedenle, O’nun varlig1 ve etkinligi, ¢cok yetersiz kalmakla beraber, ancak ¢ok
genellestirilmis mecazlarla bize aktarilabilir. Bunun gibi Kur’an O’ndan bahsederken
“semalarda” oldugunu, “ars1 {izerine yerlestigi’ni bize bildiriyorsa, biz bu ifadeleri

zahiri (literal) manalariyla alamayiz. Ciinkii aksi takdirde farkina varilmadan “Allah’in

mekan i¢inde sonlu oldugu” ifade edilmis olur. Boyle bir sinirlilik, sonsuz bir varlikla

132 Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, s. 114, 115. )
'3 Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji (Meal-Tefsir), Cev. Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk, istanbul, 2002,
s. 1329, 1330.



40

bagdasmayacagindan, en kiigiik bir kuskuya kapilmadan anlariz ki Allah’1n “semalarda”
olusu, “ars”1, onun {izerine “yerlesmesi”, beser tecriibelerinin tamamen disinda kalan bir
kavramin, yani Allah’in her seye giicli yeter ve biitiin varliklarin mutlak hiikiimrani
oldugu” kavraminin, sadece lisani vasitalaridir. Ayn1 sekilde O, “her seyi goren”, “her
seyi bilen”, “her seyden haberdar” olarak nitelendiginde, bu tasvirlerin, maddi bir
“gorme” ve “isitme” olay1 ile meydana gelen seyler olmadigini, ancak var olan ve vuku
bulan her seyde Allahin ebedi mevcudiyetinin, beserin anlayacagi terimlerle basit
anlatimlari oldugunu anlariz. Ve “hicbir beseri goriis O’nu idrak edemeyeceginden™'*,
yaratmis oldugu evren icinde ve iizerinde kesintisiz etkinligini miisahede etmenin
otesinde, insanin O’nu kavramasi umulamaz”.'¥

Insan lisaninin yetersizlikleri icerisinde -ki bu yetersizlikler insan dimaginin fitri
sinirliliginin zaruri neticeleridirler- bu etkinlik, ancak cevrelenebilir, fakat gercek
sekliyle asla tarif edilemez. Bizim icin Allah’in zatin1 tasavvur ve tayin etmek imkéansiz
oldugu gibi O’nun “yaratma eylemi’nin —ve dolayisiyla yaratma planinin- gercek
mahiyetinin tasavvur ve tayini de ihatamizin diginda bulunmalidir. Ancak Kur’an kesin
olarak Allah’in “hikmetli” yaraticiligi kavramina bina edilen ahlaki bir 6gretiyi bize
aktarmayr hedeflediginden, ikinci husus (O’nun yaratma eylemi ve plani) insanin
kavrayabilecegi diisiince tarzlarina indirgenebilmelidir. Bu nedenle ilk bakista
antropomorfik  (tesbihi-tecsimi)  goriinen  Allah’in  “gazab  etmesi” veya
“cezalandirmas1”, salih amellerden ‘“hoslanmasi”, yaratiklarini “‘sevmesi”, kendine
bigane kalan giinahkarlara “bigane kalmasi”, mahser giinii giinahkarlar1 ‘“hesaba
cekmesi”...gibi, Allah’in etkinliginin beser terminolojisine yapilan 1afzi aktarimlari;
bize vahyolunan ahlaki prensiplerin beser lisan1 yoluyla uygulanmasini umdugumuz
siirece, kacinilmaz bir sonu¢ olacaktir. Ancak, kacinilmaz olan bu aktarimlarla
tanimlanamaz olami tanimlayabildigimiz inanci i¢ine girersek en biiyiik hatay1 islemis
oluruz. Yani Kur’an’m Al-i imrén sdresinin yedinci ayetinde de ifade edildigi gibi
ancak “kalplerinde haktan sapma egilimi olanlar” mecazi olarak ifade olunan ayetlere
uyarlar; (sinirlanmis olanin disina tasip) karisiklik ¢ikarmaya ve (keyfi bir sekilde) onun
nihai manasini anlamaya calisarak. Fakat Allah’tan baska onun nihai manasin1 kimse

. 136
bilemez”

3 En’am, 6/103.
135 Esed, Muhammed, “Kur’an’da Sembolizm ve Mecaz”, Kelime Dergisi, 1986, say1: 6, s. 40 — 41.
136 Esed, a.g.m., s. 43.
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Miitesabihat probleminin metafizik konular1 anlatmak i¢in zorunlu olarak insan
dilinin kullanilmasindan kaynaklanan bir problem oldugu dikkatlerden kaginca, bunun
tabii bir sonucu olarak, Kur’an’da miitesabihatin nicin yer aldigi sorusuna Islam
alimlerinin vermis olduklar1 cevaplar da genellikle isabetsiz olmustur. Bu konuda
“Miitesabihat’in Hikmeti” olarak sunulan gerekgeler 6zetle sunlardir:

1. Diinya hayati insan i¢in bir imtihan yeridir. Miitesabihat gaybla ilgili oldugu
icin “Kisi bunlara inanacak mudir, inanmayacak midir?” diye bir imtihan amaciyla
miitesabihata yer verilmistir.(Zerkani)

2. Kur’an’da miitesabihin mevcut olmasi, insanin taklidi terk ederek, diisiinmesi,
fikir imal etmesi, Kur’an’in inceliklerini anlamak icin daha cok ilim elde etmesine bir
sebeptir (Kadi1 Abdulcebbar).

3. Miitesabihler vasitasiyla alimlerin Kur’an {izerinde diisiinmeleri saglanmustir.
Onlar miitesabihleri diisiinecek, arastiracak ve Kur’an’in kapaliliklarin1 ortaya
koyacaktir. Faziletce diger insanlardan iistiin olma hakkini elde edeceklerdir. Kur’an’in
tamami muhkem olup, manasi apacik anlasilsaydi, onu anlama konusunda alimde
cahilde ayn seviye de olurdu (Ibn Kuteybe).

4. Gelecekte vuku bulacak seylerin ne zaman vuku bulacaklarmin gizli
tutulmasi, insanin yararinadir. Bu durum, insanin gevsemesine engel oldugu gibi, korku
ve telaga kapilmasina da engeldir.

5. Kur’an-1 Kerim Arap diliyle inmistir ve Arap dilinin ifade iisluplar1 bunu
gerektirmektedir.'*’

Miitesabihata dair incelememiz g6z Oniinde bulundurulacak olursa, sonuncu
hari¢, digerlerinin miitesabihata Kur’an’da yer verilmesinin hikmeti olarak kabul
edilmesinin miimkiin olamayacag agik¢a goriilmektedir.

Miitesabihat konusuyla ilgili yapilmasi gereken son bir degerlendirme de sudur:
Sadece Kur’an’in degil, diger mukaddes kitaplarinda anlasilmasiyla ilgili en nemli
konulardan biri olan miitesabihat kavraminin ¢6ziimii son derece Onemlidir.
Hiristiyanlarin Incil’de gecen ve mecazi bir anlamda kullanildig1 acik olan, Allah icin
“Baba”, Hz. Isa igin “Ogul” nitelendirmeleri lafzi anlamda alinmis ve sonuctan teslis
cikmistir. Hem Yahudilikte hem de islam da en cok tartisilan konulardan olan “tesbih

ve tecsim” problemi, her iki dini diisiince gelenegini asirlar boyunca ugrastirmigtir.

7 Simsek, s. 45.
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Ozellikle Islam’dan s6z edilecek olursa, Tesbih-Tecsim tartismalarin Keldm’in en
onemli konularindan oldugu hatta “miisebbihe-miicessime” adli mezheplerin ortaya
ciktiklart malumdur. 138

Bu noktada Islam diisiincesinde miitesabihat icine dahil olan gaybi unsurlarin iyi
anlasilmalar1 hususunda miitesabihattan maksadin ne oldugunu iyi tespit etmenin bircok

problemi ortadan kaldiracag1 goriilmektedir.

4. Kur’an’m Gayb ile ilgili Kavramlara Yaklasmm

4.1. Kur’an’m Gayb Alemine Bakis1

Insan yaratilisinin geregi olarak bilinmeyen ve goriinmeyene, esrarengiz olana
kars1 daima ilgi duymus, onun bu ilgisi kendisini devamli olarak goriinenin Otesiyle
ilgilenmeye sevk etmistir.

Gayb, Arapca’da “gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, uzaklasmak, gézden
kaybolmak” anlaminda masdar ve “gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan sey”
manasinda isim ve sifat olarak kullanilmaktadir. Goriildiigli iizere Arapca’da gayb
kelimesinin gerek fiil gerekse isim olarak kullanilisinda gizlilik, uzaklik, belirsizlik ve
goriinmezlik gibi manalar goz oniinde tutulmustur. Ragip el-Isfenani gaybi; “Duyular
cercevesine girmeyen ve aklin zaruri olarak gerektirmedigi sey”, Ibnii’l-Esir’de;
“Kalplerde (zihinlerde) mevcut olsun veya olmasin gozlerden gizli kalan her sey” olarak
aciklamiglardir. 139

Gayb kelimesi Kur’an-1 Kerim’de altmis yerde ge¢cmektedir. Bunlardan sadece
biri “giybet etmek” manasinda tiiremis fiil'*’, bazen miifret bazen de terkip halinde
olmak iizere kirk sekiz yerde el-gayb seklinde'*', bir yerde gaip zamirine muzaf

olarak'*?, dort yerde el-guyiib seklinde cemi’ 51galslyla143 , bir yerde gaibe seklinde'**, li¢

145

yerde gdibin tarzinda ", iki yerde de gaydbe seklinde'*® gecmektedir.

% Kirbasoglu, a.g.m., s. 372.

19 Celebi, ilyas, DiA, XIII, istanbul, 1996, “Gayb” md., s. 404.

140 Hucurat, 49/18.

141 Bkz. Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehresu li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, “Gayb” md.,
Beyrut, 2005, s. 708.

142 Cin, 72/26.

143 Maide, 5/109, 116; Tevbe, 9/78; Sebe’, 34/48.

14 Neml, 27/75.

5 A°raf, 7/7; Neml, 27/20; Infitar, 82/16.

16 yisuf, 12/10, 15.
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Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda gaybin Kur’an’da ifade ettigi manalar1 su sekilde
0zetlemek miimkiindiir:

1. Sehadetin (duyulur alemin) mukabili olarak goriinen ve goriinmeyen
alemlerin bilicisi ( 335 caxd) alle ) seklinde on yerde tekrar edilmektedir.'”’ Gayb
kelimesi Kur’an’da en fazla bu sekilde kullanildig: i¢in, gaybin Kur’anf istilahta duyular
Otesi alem manasina geldigi ileri siiriilmiistiir.

2. Gayb kelimesi alti yerde'*®

“goklerde ve yerde insanlarin bilip idrak
edemeyecekleri derecede gizli seyler” (o=_¥!s <l sbesd) cué ) manasinda kullanilmistir.

3. Herhangi bir kayit olmaksizin Allah’1n ilim sifat ile nitelendirilmesi sirasinda
“alimu’l-gayb” ve “allamu’l-guyiib” seklinde kullamlmustir.'* Gaybin sadece Allah’a
nispet edildigi bu durumlarda ki manasi Zemahseri’ye gore ‘“hadiselerin Levh-i
Mahfuz’a yazilmadan oOnceki halini”, Bursevi’ye gore ise ‘“tekvin ilmini” ifade
etmektedir.

4. Miifessirlere gore gayb kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Levh-i Mahfuz
karsiliginda da kullamlmlstlr.lso

5. Baz1 miifessirlere gore Bakara siiresinin 3. ayetinde gecen gayb kelimesi
Allah, melek, Kur’an, ahiret ve ahvali gibi iman konulart manasina gelmektedir.

6. Yine gayb ifadesi vahiy yerinde kullanilmstir.""

7. “Eger gayb1 bilseydim kendim icin cok iyilikler yapardim ve bana kotiiliik
isabet etmezdi” mealindeki ayette “kader” manasina kullanilmustir.'*?

8. “Mechule (karanliga) tas atlyorlar”153

mealindeki ayetlerde gizli ve kapali
manasina gelmektedir.

9. Gayb kelimesi ii¢ yerde “azaba diicar olma vakti ve kiyamet giinii” manalarina
kullamlmlstlr.154

10. Yasuf sdresinde iki defa dip (kuyunun dibi) anlaminda kullanilimistir.'>

17 En’am, 6/73; Tevbe, 9/24, 105; Ra’d, 13/9; Mii’min{in, 23/92; Secde, 32/6; Ziimer, 39/46; Hasr, 59/22;
Cum’a, 62/8; Tegabun, 64/18.

148 Bakara, 2/33; Had, 11/123; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26; Neml, 27/75; Fatir, 35/38; Hucurat, 49/18.

149 Maide, 5/100, 116; Tevbe, 9/78; Sebe’, 34/3, 48.

130 Meryem, 19/79; Tir, 52/41; Kalem, 68/47.

51 Tekvir, 81/24.

152 A’raf, 7/188.

153 Kehf, 18/22; Sebe’, 34/53.

154 Al-i Imran, 3/179; Yinus, 10/20; Cin, 72/26.

155 yisuf, 12/10, 15.
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11. Hucurat sdresinde ‘“arkadan konusma, giybet etme” manasinda
kullanilmasgtir. 136

12. Gaybin Kur’an’daki diger bir kullanilisi ise durum bildirme ve niteleme
(sifat) seklindedir. “Gormedikleri halde, huzuruna ¢ikmadan once, gaybinda” gibi sifat
manalarinda bir¢ok defa tekrar edilmistir."’

Gayb kelimesinin sozlilk manalar1 ile Kur’an’daki kullaniliglar1 arasinda mana
yoniinden paralelligin bulundugu agiktir. Ancak Kur’an kelimeyi mecazi manalarla daha
da zenginlestirmistir. 158

Kur’an-1 Kerim’de gayb ile ilgili olarak gecen ayetler incelendigi takdirde
bunlarin bir kisminin, gayb: bilmeyi Allah’in bir vasfi olarak sergiledigi ve insanlar1 bu
vasiftan uzak tuttugu goriilmektedir.'”” Ornegin, Yanus siresi 20. ayette “Yer ve
goklerin gaybinin Allah’a ait oldugu”, Hid stiresi 123. ayette “Yer ve goklerde Allah
disinda baska hicbir kimsenin gaybi bilemeyecegi”’, En’am siiresi 59. ayette “Gaybin
anahtarlarinin  O’nun  yaninda oldugu ve kendisinden baska kimsenin onlari
bilemeyecegi” buyrulmustur. Bunlarin yaninda bazi ayetlerde vardir ki Allah’1n diledigi
kisilere gayb hakkinda bilgi verdigini ifade etmekte'®’, ayrica Hz. ibrahim’e yer ve
goklerin melek@itunun (bilinmeyen yonlerinin) gésterildiginil(’l, Hz. Yusuf’a riiya tabiri
ilminin 6gretildiginil62ve kavminin yiyecekleri yemekleri Onceden bilme oOzelligi
verildiginim, Hz. Isa’nmn Israil ogullarinin evlerde biriktirip yedikleri seyleri haber
verdigini'® bildirmektedir. Nasslarda goriilen bu ifade farkhiliklar, gayb kelimesinin
tek manada kullanilmadigin1 gostermektedir. Birinci grup naslarda gayb, her tiirli
kayittan arinmis mutlak bilinmezlik manasina gelirken, ikinci grupta nispi ve izafi
bilinmezlik manasina kulla‘tmlmlstlr.165

Yukarida bahsi gecen bu farkliliktan dolay1 gayb, Islam alimleri tarafindan

mutlak gayb ve izafi gayb olarak iki kisimda miitalaa edilmistir. Izafi gayb,

156 Hucurat, 49/18.

157 Nisa, 4/34; Maide, 5/94; A’raf, 7/7; Yasuf, 12/52; Meryem, 19/62; Enbiya, 21/49; Neml, 27/20; Fatr,
35/18; Yasin, 36/11; Kehf, 18/33; Hadid, 57/25; Miilk, 67/12; Infitar, 82/16.

"8 Celebi, ilyas, islam inancinda Gayp Problemi, istanbul, 1996, s. 62, 63.

159 Maide, 5/109, 116; En’am, 6/73; Tevbe, 9/78, 94, 105; Ra’d, 13/9; Mu’mintin, 23/92; Secde, 32/6;
Sebe’, 34/3, 48; Ziimer, 39/46; Hasr, 59/22; Cum’a, 62/8; Tegabun, 64/18.

10 Al-i imran, 3/179; Cin, 72/26, 27.

1" En’am, 6/75.

12 yasuf, 12/21.

19 yisuf, 12/37.

164 Al-i imrén, 3/49.

165 Celebi, a.g.e., s. 68, 69.
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yaratiklardan yalnizca muayyen bir kisminin ilminin taalluk ettigi seylerdir. Ilmi taalluk
etmeyene gore bu konu gayb iken taalluk edene gore meshiid cinstendir. Baska bir ifade
ile izafi gayb, birine gore duyular disi iken baska birine gére duyulur hususlardandir.'®
Konumuzla alakas1 olmamas1 hasebiyle izafi gayb hakkinda bu kadar malumatla iktifa
ediyoruz.

Mutlak gayba gelince, insanlara agiklanmayan, bildirilmeyen, bildirilse bile
sadece peygamberlere bildirilen alandir. Buna gore mutlak gaybin iki yonii
bulunmaktadir. Birincisi, mutlak gaybin sadece Allah’in bildigi ve sahip oldugu, fakat
hi¢ kimseye bildirmedigi insanlara kapali tarafidir. ikincisi ise Allah’in, sadece
peygamberlere vahiy yoluyla acgikladigi insanlara agik yanidir. 167

Birincisi yani hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz, “alimu’l-gaybi ve’s-sehadeh”
olan, gaybin yegane sahibi Allah’in, kendi bilgisi dahilinde bulunan ve peygamberler
dahil hi¢ kimseye a¢iklanmayan alandir. Bu alana insanin disindaki yaratilmislardan hic
biride uzanamaz. Nitekim Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: “ De ki goklerde ve yerde

gaybi Allah’tan baska hi¢ kimse bilmez.”'®®

Su halde bu alan biitiin yaratiklar dahil
insanin kendi bilgi kaynaklariyla ulasmak soyle dursun, vahyi bilgilerle dahi hakkinda
bilgi sahibi olamayacagi alandir. Bu mutlak gayb alaninin dogrudan bir envanterini
cikarmak, imkansizlig1 bir yana anlamsiz ve gereksizdir. Ancak vahyi veriler araciligi
ile bilinenlerin disinda kalan bazi seylerin bu alana ait olabilecegini sOylemekte bir
mahzur yoktur. Ciinkii bu konuda onlar hakkinda bilgi sahibi olamayacagimizi
Kur’an’dan 6greniyoruz. Kur’an bu konuda bize ipuglar1 vermektedir. Buna gore mesela
Allah’1n zat1 ile ilgili konular, yaratilig, kiyametin kopacagi anin bilgisi, sadece Allahin
nezdinde oldugu soylenen “Ummii’l-Kitdb”in mahiyeti gibi konular bu alana ait
hususlar olarak sayilabilir.'®

Mutlak gaybin diger yonii ise su sekildedir ki; Allah, insanin, biitiin yetilerini
isabetli kullandig1 takdirde farkina varabilecegi, varligin1 kabullenebilecegi veya
varligindan hi¢ haberdar olamayacagi gaybi durumlari peygamberleri vasitasi ile

insanlara agiklamistir. Bu paralelde Kur’an’da gerek metafizik alanla ilgili gerekse

166 Celebi, a.g.e., s. 80.

167 Albayrak, Halis, Kur’an’da insan-Gayb iliskisi, Istanbul, 1996, s. 160; Bkz. Eren, Sadi, Kur’an’da
Gayb Bilgisi, fzmir, 1995, s. 61, 62.

18 Neml, 27/65.

1% Albayrak, s. 161; ayrica bkz. Celebi, a.g.e., s. 79.
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zaman ve mekan engeli sebebiyle insanin bilmedigi konularla alakali bilgiler
verilmistir. 170

Soyle ifade edecek olursak, Allah, insanlara kendisini, onlarin ihtiyaglar
Olciisiinde tanitarak, yaratma konusuyla, meleklerle, seytanlarla, ahiret ve ahvali ile ve
de diger metafizik alan unsurlariyla alakali vahyi veriler sunarak bir anlamda gaybin
perdesini aralamakta ve insanlara bilgi vermektedir. Ancak bu nesnel bir bilgi olmayip,
insan, bu konularda 6znel ve kesinligi olan bir bilgi seviyesine veya inanca
ulasabilmektedir. Sunu ifade etmeliyiz ki Kur’an’da gayb ile ilgili verilen biitiin veriler,
insan i¢in gayb hakkinda bilgilerdir. Gayb yine insan i¢in varligimm siirdiiriir. Ancak
insan bazi konular hakkinda giivenilir bir kaynaktan bilgi sahibi olmustur.

Insan “gayb” ile “sehadet”in ozelliklerini benliginde tasiyan ¢ift yonlii bir varlik
olarak ‘“sehadet”e duydugu ilgi yaninda devamli olarak “gayb”a da ilgi duymustur.
Zaman ve mekan engeli veya yaratilis 6zelikleri agisindan sinirli bir varlik olan insan
gayb denilen alanla her an kars1 karsiyadir. Kur’an’a gore; insanin, tabiati ve maddi
varliklar1 tanimasi i¢in bes duyu ve akil vazgecilmez vasitalardir. Kur’an, goz, kulak ve
kalbin insana verildigini sOyler ve karsiliginda Allah’a siikiir bekler ve insanin bu
duyulardan mesul oldugunu beyan eder.'”! Ayrica Kur’an’da, akla da duyular gibi onem
verilmis, goz, kulak ve de kalbi oldugu halde bunlardan istifade ederek diisiinemeyenler
hayvan olarak nitelenmis172 ve “Bunlar baktiklar1 halde gérmezler” buyrulmustur.173

Diisiince, kavramlar aracilifiyla olusmakta kavramlar ise esyanin idraki ile elde
edilmektedir. Duyular esyayi, akil ise duyularin kendisine ulastirdig1 bilgileri
degerlendirir, dogru ile yanhis1 ayirir. Maddi alemde gecerli olan duyular ve madde
aleminden alinan kavramlara bagimli olan akil vasitasiyla insanin biitiin problemlerini
cozme imkam yoktur. Kur’an, ozellikle duyular ve akil yoluyla elde edilen bilgilerin
sinirlt olduguna isaret ederek bu smir disinda kalan konular1 inkara kalkisanlari

kiamaktadir.'”*

Insan bilgisini miisahede 4leminin 6tesine ve mevcut smirlarin iistiine
yiikselten vasitalara ihtiya¢ vardir. Gayb hakkinda saglam bilgilere ulasmanin tek yolu

gaybin sahibi Allah’in, elcilerine, insanlara ulastirilmak iizere ilettigi vahiylerdir.'”

170 Albayrak, s. 162.

71 Nahl, 16/78; Isra, 17/36; Secde, 32/9.

172 A raf, 7/179.

173 A’raf, 7/198.

174 A’raf, 7/178; Yanus, 10/39; TA-Ha, 20/110; Neml, 27/1, 84.
' Bkz. Celebi, a.g.e., 86-91; Albayrak, s. 281-286
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Bizler bu vahiyler vasitasiyla, gayb alami hakkinda kesin ve net bilgilere
ulasamasakta, hatta bu bizden beklenmesede o alan hakkinda elde edilecek olan bilgi
kirintilar1 hem insani bir 6zellik olan 6teler hakkinda merak duygusunu giderecek hem

de bize baz1 konular1 anlama noktasinda 1sik tutacaktir.

4.2. Gayb Tle Ilgili Gerceklerin Insan ifadesine Aktarilmasmin Giicliigii

Dilin muhatab1 6zel bir kabiliyette ya da ihtisasta insan degil, akil ve balig her
insandir. O halde din dilinin muhatap biitiin insanlarin miisterek dili olmasi gerekir.

Din dilinin iki ayrt edici 6zelligi vardir:'’® Bunlar ilki gaybi kavramlardan
(Allah, ahiret ahvali, hesap, cennet, cehennem’den ...) bahsetmek zorunda olmasi,
digeri ise genelin (halkin) dilini kullanmak zorunda olmasidir.

“Genelin dili” yani muhatap biitiin insanlarin miisterek dili ile insanlara temel
ahlaki kurallar1 aktarmak ve kavratmak kolay olmaktadir. Cana kiymayin, zina etmeyin,
yalan soylemeyin, zulmetmeyin, hirsizlik yapmayin, adil olun, iyilik yapin, kotiiliikten
sakinin, Allah’tan bagka mabutlar edinmeyin vb. gibi.

Kuran-1 Kerim; ferdin ve toplumun hayatin1 yonlendiren bu maddi hidayetleri
“muhkemat” diye nitelemis ve bu muhkemati kitabin, yani ilahi hitabin
esaslari/hedefleri olarak saymustir. Bunlar, toplumun her ferdi tarafindan ihtilafsiz
anlasilan esaslardir.

Ancak sira inan¢ esaslarinin yani bir noktada miitesabihatin kavratilmasina
gelince, burada, temel bir problem ortaya c¢ikar ki bu da “Gayb” ile ilgili gerceklerin
insan ifadesine aktarilmasinin gii¢liigii problemidir.

Allah, ahiret, cennet, cehennem, hesap, ars, kiirsi, levh, kalem gibi konular
kapsayan anlamiyla gaybin, insanlara, hem de en genel sekliyle kavratilmasi, din dilinin
en temel problemi olmaktadir. Ciinkii insan idraki gercegin ancak ¢ok kiigiik bir dilimini
ihata edebilmektedir. Bunun disinda kalan realitenin en biiyiik kism1 insan kavrayisinin
biisbiitiin disinda kalmaktadir. Ancak iradi diisiince, hayal giicii, riiya, sezgi ve hafizayi
kapsayan anlamiyla insan dimag: tiimiiyle veya bazi bilesenleriyle dnceden tecriibe
edilmis algilara dayanmadan faaliyet gosterememektedir. Yani, énceden elde edilmis

tecriibelerin tamamen disinda kalan bir seyi tasavvur edemeyiz ve onun hakkinda bir

176 Zeyveli, Hikmet, “Kur’an Dilinin Ozellikleri ve Ozel Olarak Kissa ve Mucizeler”, 2. Kur’an
Sempozyumu, Ankara, 1986, ss. 93-110, s. 93.
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fikir olusturamayiz. Bu nedenle her ne zaman, goriiniiste “yeni” bir imaj veya fikre
ulagsak, daha yakindan baktigimizda bir biitiin olarak yeni olmasina ragmen, onun,
bilesenleri yoniinden higte yeni olmadigini1 goriiriiz. Ciinkii bu bilesenlerin, ge¢gmis zihni
tecriibelerden aynen veya bazen kiiciik farklarla tiiretildigini, simdi ise yeni bir terkip
veya terkipler halinde bir araya getirilmis olduklarini fark ederiz.

Mademki insan dimagi daha once elde edilmis algi ve idraklere dayanmadan
faaliyet gosterememektedir; o halde insanin miisahede ve tecriibelerinin'’’ simirlari
otesinde ki bir dlemle ilgili olan dinin metafizik (gaybi) kavramlari, insana basariyla
nasil aktarilabilir? Tecriibl olarak ulasmis oldugumuz algilar alanimizdan kismen bile
olsa karsiligin1 bulamadigimiz fikirlerin ihatas1 bizden nasil umulabilir?

Iste daha oncede ifade ettigimiz gibi bunun cevabini, bilyilk miifessir ve
miitekellim Zemahseri’nin Ra’d sfiresi 35. ayetin tefsiri miinasebetiyle vermis oldugu
ifadede bulmaktayiz: “Bizim i¢in gayb olanlari, miisahede edebildiklerimizle temsil
ederek” verebiliriz. Yani sembolik tasvirlere (istidrelere) bagsvurmak suretiyledir.

Iste Kur’an’da kullamldig1 sekliyle miitesabihat kavraminin gercek anlami
budur. Yani, baska herhangi bir yolla kavratilmast miimkiin olmayan gaybi bircok
kavramin, besere miitesabih bir tarzda (sembolik tasvirlerle) ifade edilmesi.'”™

Biiyiilk miifessir Zemahseri’nin asirlar dnce ifade ettigi bu gercegi giliniimiiz
batil1 bilim adamlar1 da artik teyid etmekteler. Hiristiyan ilahiyat¢t Aquinali Thomas’in
“benzesim Ogretisi” bu gercegin ifadesi olmaktadir:

“...Terimler; hem Tanri, hem de insan ic¢in kullanildiginda ne tek anlamli ne de
cift anlaml olurlar. Yani bunlar ayn1 anlamda kullanilmadig1 gibi birbiriyle biitiiniiyle
ilgisiz iki ayr1 anlamda da kullanilmamaktadir. Baska bir deyisle, terimlerin Tanr1’ya
atfedildigi anlamlariyla, insana atfedildikleri anlamlar1 arasinda bir takim iligkiler vardir
ki buna benzesim (tesabiih) adi verilmektedir. (...) Boylece anlasiliyor ki Tanri’ya
atfedilen insana ©zgii (antropomorfik) terimler bize gercek bir tasvir degil, fakat
yalnizca imalar ve telkinler vermektedir. Bu yiizden bunlar tasvir edici degil,
cagristiricidirlar. Tanr1 hakkinda konusurken kullanilan dilin yalmiz sembolik ve

cagristirirel dzellige sahip oldugunu unutmamak onemli olmaktadir.'”

171 Zeyveli, a.g.m., s. 94.
'78 Bkz. Esed, Kur’an Mesaju, s. 1329, 1330.
' Zeyveli, a.g.m., s. 95.
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Watt’'in tespitleri de ayn1 mealdedir: “Soyut kavramlar ve karmasik kaliplar s6z
konusu oldugunda, sembolik dilden kacis yolu yoktur. Zihinsel sorunlarin
tartisilmasinda kullanilan terimlerin biiyiik bir kismi semboliktir”lgo, “...dini konular da
sembolik dilin, tasvir edici degil fakat daha c¢ok telkin edici, cagristiric1 oldugu
goriiliiyor.”'®!

Dolayisiyla eger biz, Kur’an’in her ifade, ciimle ve ibaresini, zahiri (literal)
manasiyla alarak onun bir mecaz, bir istiare, bir temsil olmasi ihtimalini goz ardi
edersek, ilahi vahyin gercek ruhuna aykiri hareket etmis olabiliriz.

Gaybi konularda, sembolik (miitesabih) dilden uzaklasilinca bir taraftan tesbihi
(antropomorfik) dile, diger taraftan tenzihi dile gec¢ilmis olur. Ve her iki dil de gaybi
kavramlar1 —etkilerini koruyarak ve yeterli bir sekilde- aktarma da yetersiz kalirlar.
Ornek olarak, Allah’in zat1 s6z konusu oldugunda, ya O’nu varliklar seviyesine indirme
(tesbih) ya da O’nu nitelerken adeta “yok™u tanimliyormus gibi istenmeyen bir duruma
(tenzih) sebep olabiliriz.

Sembolik dilin baska dillere ¢evrilmesinde de problemler soz konusudur.
“...sembolik dil, cagristiricihigr yiiziinden ve tasvir edici olmamasindan dolayzi,
sembolik olmayan ya da kesinlikle daha az sembolik olan bir dile aktarilirken oldukca
zor karsilanir ve ifade edilir. Dogrusu, sembolik dil mutlak gercekligin belli 6zelliklerini
anlatmada genellikle en iyi ve bazen de tek yoldur.”182

Yukarida, her dilin, i¢inde gelistigi biitiin bir kiiltiirii biinyesinde sakladigini ve
ayrica bir dilin muhataplarinin, sadece 6zel kabiliyette ya da ihtisasta insanlar degil o
dili kullanan akil ve balig her insan oldugunu ifade etmistik. Durum bdyle olunca din
dili; ana ilke ve hedeflerinin tahakkuku siirecinde vasitalarimi secerken iki husus
kac¢inilmaz olmaktadir:

a.Muhatap toplumun pratigini ya da arka planin1 gézetmesi,

b.Sematik (diyagramatik) bir anlatim iislubuna bagvurmast.'®’

Mubhatap toplumun pratiginin ve arka planimnin gozetilmesi geregini Endiiliisli

meshur Islam alimi Satibi soyle ifade etmistir:

180 Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, s. 48.
181 Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, s. 56.
'82 Watt, Modern Diinyada islam Vahyi, s. 57.
'8 Zeyveli, a.g.m., s. 96.
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“Dinin anlasilmasinda; dilleriyle Kur’an’in nazil oldugu Arap toplumunun
ma’hdunun (6rfiintin, arka planinin) gozetilmesi gerekmektedir; (Dini anlamada)
onlarin dillerinde var olan bir orfii (kurali) géz ardi etmekte, dillerinde olmayan bir orfe
(kurala) itibar etmekte dogru olmaz.”'%*

lahi hidayetin amaci; Allah’m varligi, sifatlari ve Allah-beser arasindaki
karsilikli iligki agisindan, insanlara bir gerceklik goriisii vermektir. Yani vahiy; Allah’in
inayetini ve kudretini, kainattaki mutlak iradesini, tarihi olaylar1 kontrol ettigini ve
insanlardan ne istedigini ve onlarin Rablerine kullukta nasil bir yol takip etmeleri
gerektigini bildirerek, basarilarmin Odiillendirilecegine ve ihmallerinin de cezayi
gerektirecegine isaret eder. Allah-insan iligkisiyle ilgili olarak, her ne kadar tarihi
olaylar1 ele alsa da, vahyin amaci insanlara bilimsel bilgi ya da tarihin sirf olgu ve
olaylarla ilgili yonleri konusunda bilgi vermek degildir.

[lahi vahyin, diinyanin baslangici veya sonu ile ilgili bilimsel (fizik) bir teori
getirdigini sanmak, vahyin amacim saptirmak olur.'® Vahiy, Insan-Allah, Insan-insan,
Insan-tabiat (diger varliklar) iliskilerinden ilk ikisine anlam kazandirmayi ve gerekli
ilkeleri vermeyi amaglamistir. insan ve tabiat (diger varliklar) arasindaki miinasebete
gelince, insan; cevresindeki diger varliklardan {istiin ve kabiliyetli yaratilmig
oldugundan, bu sahadaki bilgi ve ilkeleri elde etme inisiyatifi ve iradesi bizzat kendisine
birakilmistir. Dolayisiyla ilahi mesajda fizik alemle ilgili, detayli ilke ve prensipleri
aramak yanlis olur.

[lahi irade insana giiciiniin iizerinde bir sorumluluk yiiklememistir. inancla ilgili
konularda da insanin aklimi faal tutarak ve ikna olarak teslimiyeti istenmistir. Ancak
aklin da daha once tecrilbe ve miisahedelerle kendine ulasan mukaddimelerle bilgiye
ulastigi gerceginden hareketle akletmeye yeterli burhanlar sunar. So6zlii mesajin
ayetlerinin yam sira enfiis ve afakta yani i¢ dilnyamizda ve dis alemde sayisiz ayetle yiiz
yiizeyiz. Bunlar insanlara yol gosterecek niteliktedir. Yaraticinin varligim1 ve kudretini
teslim etmemiz i¢in fevkalade bir olaya sahitlik etmemiz gerekmez. Allah, insanin, irade
ve ihtiyarinin elinden alinarak teslim olmasini da murad etmemistir. Zira bu “cebr”
olurdu. Teklif sirr1 bozulurdu. Onun i¢in, peygamberlere karsi, inanmayanlardan gelen

mucize gosterme talepleri cevapsiz birakilmislardir.

184 Zeyveli, a.g.m., s. 97. ) .
185 Bkz. Watt, W. Montgomery, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanhk, , Cev. Dr. Turan Kog, Istanbul,
1991, 5. 98
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Kur’an sadece akademisyenlere, entelektiiellere, ihtisas sahiplerine hitap etmez.
Kur’an, sorumlulukta esitlik ilkesiyle hareket ettiginden Oncelikle muhataplar
tarafindan, sonra da ulastig1 herkes tarafindan dogru anlasilmasini saglayacak bir yol,
bir iislup, bir dil se¢cmis ve mesajini, ilk muhataplara hem kavratmis, hem de
yasatmistir.

Kur’an, dilini, iislubunu, vasitalarint hitap ettigi toplumdan almistir.
Muhkematini, toplumun en fasih dilini ve iislubunu kullanarak ifade etmistir. Gaybi
hakikatleri ifade de kaginilmaz olarak “miitesabih” bir dil kullanmistir. Miifessirler;
“miitesabih ayetler gayb haberleridir” derken bu gercegi vurgulamaya gahsmlslardlr.lg(’

Anlasilacag1 ilizere miitesabih anlatim gaybi ihata edemeyen insana gaybin
iletilmesindeki problemin ¢oziimiidiir. Yani hi¢cbir zaman ihata edemedigimiz hatta
tasavvurunu dahi yapamadigimiz gerceklerin insanlara aktarilmasindaki problem ancak
bu sekilde, insanin bildikleri ile temsil edilerek ¢oziilebilir. Miitesabih anlatim, ancak,
gaybin, insanlara Yaratici tarafindan anlatilmasi murad edildigi takdirde ortaya
gelebilecek bir kavram ve problemdir. Yoksa insanlarin birbirleriyle olan iliskilerinde
bu s6z konusu degildir. Demek ki miitesabih anlatim, yeryiiziinde, sahibi oldugumuz
duyu organlarimiz ve diger kabiliyetlerimizle hi¢cbir zaman ulagamayacagimiz gaybi
bilgilerin insanlara aktarim dilidir.

Sonug olarak; “miitesabih”, diinyada kavrayabildigimiz alanla ilgili bir anlatim
tislubu degil, gayb ile ilgilidir. Cennet-cehennem tasvirleri, meleklerin diyaloglari,
yaratilig gibi bircok konunun bu sekilde anlagilmamasi bir takim yanlis iddialarin ortaya
atilmasina sebep olmustur. Bunun i¢in miitesabih anlatimlara yatkin olan Arap dilinin
ozelliklerini 1yi kavramamiz gerekmektedir. Bilmeliyiz ki bir Arap Dilinin mecazini,
hakikatini, tesbihini, istidresini vs. ne kadar iyi bilir ve Peygamber doneminin diline ne
kadar yaklasabilir de olaylarin, insanlarin arka planin1 ne kadar dogru kavrarsak
Kur’an’in anlatim iislubuna o kadar yatkinlagsacak ve onun anlatmak istediklerini daha

kolay ve verilmek istenene daha cok yaklasarak anlayabilecegiz.

1% Zeyveli, a.g.m., s. 108-110.
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BIRINCI BOLUM

1. “LEVH-I MAHFUZ” KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim, insanlifin hidayeti ve mutlulugu i¢in Allah tarafindan Hz.
Muhammed (s.a.v)’e indirilen son ilahi kitaptir. Kur’an-1 Kerim’in getirmis oldugu
prensipler evrensel olup, bu evrensel mesajin objektif bir bicimde, kisisel ©6n
yargilardan, hurafe ve israiliyattan ayiklanarak dogru bir sekilde yorumlanmasi
gerekmektedir. Bu amag¢ dogrultusunda da ilahi hitabin en iyi bir sekilde anlagilmasi
gerekmektedir. Ancak Kur’an anlasilmasi zor bir takim kavram ve ifadeler icermektedir.

Kur’an’da yer alan ve insanin anlayisini zorlayan kavramlardan biri de “Levh-i
Mahfuz” kavramidir. Simdi biz bu kavramin Kur’an’da ki anlam alanini belirlemeye
gayret gosterecegiz. Bunun icin, kavramin, oncelikle etimolojik yapisina deginmek

calismanin selameti agisindan 6nem arz etmektedir.

1.1. “Levh-i Mahfuz” Kavramimin Etimolojisi

“Levh-i Mahfuz” kavrami, mevsuf olan “Levh” ile sifat olan ‘“Mahfuz”
kelimelerinin terkibinden miitesekkil bir sifat tamlamasidir.

Bu terkipte ki kelimelerden ilki olan “Levh” kelimesi sozliikte; “goriinmek,
gorliniir olmak,(simsek)parlamak, kurumak, kavrulmak, susamak, ansizin bakmak”
anlamlarma gelen “Levh” ( zs' ) masdarindan ya da l-v-h/ldhe ( z¥ / z-5J )’den
tiiremis bir isim olup, tahta, kiirek kemigi, kol kemigi vb. iizerine yazi yazmaya uygun,
her genis ve yassi, diizgiin yiizey (satih) olarak isimlendirilmektedir. Cogulu ise “elvah”
(o)) tir."¥” Bu manada ifade edilmis su misrada dikkate sayandir. “Bir zaman olsun
bana levh-i mezarim terciiman’(Muallim Nﬁci)188 Yine “Levhu’l-cesed” denilince

viicudun ince kemikleri olan el ve ayak kemikleri disinda kalan genis kemikler

'87 Ferahidi, Eb&i Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Beyrut, 1988, 111, 300; bn Dureyd, Ebl
Bekr Muhammed b. Hasan el-Ezdi el-Basri, Kitabu Cembhereti’l-Liiga, Beyrut, tsz., II, 193, 194,
[sfehani, , s. 459; Asim Efendi, Ebu’l Kemal Ahmed, el-Okyaniisu’l-Basid fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-
Muhid (Kamus Tercemesi), Istanbul, h. 1305, III, 516; Ahteri, Mustafa Karahisari, Ahter-i Kebir,
Istanbul, h. 1310, s. 244; Yesii, Luvis Ma’luf b. Nukla, el-Muncid fi’l-Lugat ve’l A’lam, Beyrut,
1969, s. 738; Zebidi, Muhammed Murtaza, Tacu’l-Aris, Beyrut, 1966, II, 218.; ibn Manzur, Ebu’l
Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu’l-‘Arab, Beyrut, 1968, II, 584; Mutcali, Serdar,
Arapca-Tiirkce Sozliik (Dagarcik), Istanbul, 1995, s. 811.

'8 Ayverdi, ilhan, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Kubbealt: Lugati), istanbul, 2005, s. 1864
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kastedilmektedir. “Elvahu’s-sefineti” denildiginde de maksat diiz ve genis tahtalar
olmaktadir. Bu manaya Kur’an’da da rastlamaktayiz.'®’

Ayrica bu kelime 1amin otresi ile kullanildiginda anasir-1 erba’a’dan olan yer ile
gok arasinda ki atmosfer tabakasi (nefnef), hava anlamina geldigi ifade edilmektedir. Bu
mana icin 1amim fethasindan ziyade 6tresi daha ¢ok tercih edilmistir.'”® Mecézi olarak
kelimenin manzara anlam da mevcuttur.'’

Kisaca levh kelimesi, {lizerine yazi yazmaya, resim yapmaya miisait olan diiz
yiizey, levha anlamina gelmektedir.

Mahfuz kelimesi ise “korumak, muhafaza etmek, savunmak, saklamak, depo
etmek, ezberlemek, bozulmamasini saglamak” anlamlarina gelen ve nisyanin zitti

2 hifz ( Lés ) mastarindan ya da h-f-z ( &<z ) siilasi kokiinden tiiremis ismi

olan
meful kalibinda bir sifat olmaktadir. Ciircani’ye gore hifz, idrak edilen formlarin,
korunmasi, muhafaza edilmesi anlamina gelirken193 Sthah’ta gectigi iizere bu kelime
harase ( o~ ) kelimesi gibi saklamak194, korumak, kollamak, gézetmek, muhafaza
etmek manalarinadir. Bir kisi bir seyi koruyarak muhafaza edince ona hafiz denir. Hafiz
kelimesi de hafiz kelimesi gibidir.'”> Bu da Allah Teala’mn sifatlarindan olup goklerde
ve yerde zerre kadar dahi olan seylerin tiimii O’nun hifzinda unutulmaz. Hafaza (4~ )
kelimesi de hafiz kelimesinin cemi’isidir. Meleklerden olup d4demoglunun amellerini
koruyup yazanlara'”® denilmektedir.'”’

Bu baglamda mahfuz ( L siss ) kelimesi saklanmus, korunmus, gozetilmis, hifz
olunmus, gizlenmis, ezberlenmis manalarina gelmektedir.198

Kelimelerin bahsettigimiz bu anlam alanlar1 15181inda “Levh-i Mahfuz” terkibine
bakacak olursak; bu sifat tamlamas1 “iizerine yazi yazilan, silinmekten ve degisiklige

ugramaktan korunmus diizgiin satith” anlamina gelmektedir.199

'8 Kamer, 54/13. “Biz Nuh’u civilerle percinli levhalardan olusan gemiye bindirdik.” Burada Nuh’un
gemisine “zat-1 elvah” denilmektedir. Bkz. Isfehani, s. 459.

' ibn Dureyd, 1, 162; Ferahidi, III, 301; Asim Efendi, I, 516; Yesii, s. 738.

" Yegin, Abdullah- Badill;, Abdulkadir - Hekimoglu ismail - Calim, ilham, Osmanhca-Tiirkce
Ansiklopedik Biiyiik Lugat, Istanbul, 1981, A-L, 1186.

192 Ferahidi, I11, 198; ibn Manzur, V, 441.

193 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, Misir, h. 1283, s. 61.

1 Ahterd, 1, 243.

195 Cevheri, Ebli Nasr [smail b. Hammad, Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, Kahire, 1956-57, I, 402.

1% infitar, 82/10, 11.

197 {bn Manzur, V, 441.

198 Yesti, s. 142, 143; Yegin-Badilli-Hekimoglu-Calim, L-Z, 1222; Devellioglu, Ferit, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1970, s. 676; Mutcals, s. 180, 181.

% Yavuz, Yusuf Sevki, DIA, XXVII, Ankara, 2003, “Levh-i Mahfuz” md., s. 151.
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1.2. Kur’an Oncesi Donemde “Levh-i Mahfiiz”

Kur’an-1 Kerim nazil olmadan evvel Arap toplumunda ve daha onceki semavi
dinlerin kutsal kitaplarinda bizzat “Levh-i Mahfuz” terkibi olmasa da biz, levh
kavraminin kullanildigin1 gérmekteyiz. Mahfuz kelimesi de Arapga kokenli bir kelime
olmas1 hasebiyle bunun daha sonraki donemde Kur’an’1n hitap ettigi toplum tarafindan,
koruma, muhafaza etme vesair diger manalarda anlasildig1 goriilmektedir.

Islamin dogusu esnasinda ve daha sonralar1 yazi malzemesi olarak baslica tas ve
tahta levhalar, kemikler, kumaslar, deri ve parsomen, papiriis ve arkasindan da kagit
kullamlmlstlr.200

Biz bir onceki baslik altinda levh ve mahfuz kelimelerinin liigatlerde yer alan
anlamlarina yer vererek bu kelimelerin bizzat Arap toplumu i¢inde Kur’an gelmezden
evvel kullanildigina ve anlasildigina hiilkmedebilmekteyiz. Zira Kur’an, kendisine indigi
toplumun diliyle nazil olmus bir hidayet rehberi olmasi niteligiyle, oncelikli olarak
toplumun anlayisina uygun olma 6zelligini biinyesinde barindirmalidir ve oyledir de.

Kur’an’in bizzat kendisi bunu dile getirmektedir.zo1

Nitekim indirildigi toplum
tarafindan icerigi ve dili anlasilamayan bir kitabin rehberlik vazifesini yerine
getiremeyecegi asikardir.

Kur’an, doneminin Arapcasi ile inmistir. Dolayisiyla onu anlama c¢abalar1 da o
donemin diliyle olacaktir. Kur’an’in indigi donem Arapg¢asina bakildiginda Araplarin
konusmalarinda ve siirlerinde edebi sanatlar1 kullandiklar1 goriilmektedir. Bundan
dolayr Kur’an, Arabin kullandigi bu soz sanatlarim1 daha yiiksek ve edebi bir tarzda
kullanmistir. Bu da onun mucizevi yoniinii gostermektedir. Arap dili ile nazil olan
Kur’an’1, ilk muhataplari, kendi kiiltiir seviyeleri nispetinde anlayabilmislerdir. Bunun
bdyle oldugunu bizzat Kur’an’da bizlere bildirmektedir.*"*

Liigat kitaplarinda levh; genis kemiktir, tahta safihadir. Genel olarak, iizerine
yazi yazilan genis her satih, cahiliye toplumunda levh olarak isimlendirilmektedir.
Milvah ( ¢!ske ) kelimesi de “biiyiik levha” anlamina gelmektedir. Cahiliye siirinde soyle
gecmektedir: ( z'sbe JOL 3 (e ) “(Develer) genis disinin( az1 disi) ¢ikmasi sebebiyle
yorulurlar.” Araplar, kemigi, cahiliye devrinde, deri, bitki, yaprak, tahta, tas vb. aletlerle

beraber yazi yazmak icin bir alet olarak kullamiyorlardi. Uzerine yazi1 yazdiklar1 kemik

200 Cetin, Nihad M., DIA, III, istanbul, 1991, s. 280, “Arap” md.
2! Nahl, 16/103; Su’ar4, 26/195.
%2 Siirmeli, Mehmet, Sahabenin Kur’an Anlayis, istanbul, 2006, s. 47.
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cesitlerinin en meshuru kiirek ve kaburga kemigiydi. Daha sonra yani Kur’an nazil
olmaya baslayinca bunlarin iizerine vahiyler de yazilmistir. Omer b. Hattab’dan rivayet
edilen su soz bunu dogrulamaktadir. Soyle ki Omer, oglu Abdullah’a “Ey Abdullah!
Bana Cidde’nin diin ki durumunu iizerine yazacagim bir kiirek kemigi getir”, demistir.
Levhalar sadece kemikle sinirlanmis da degildir. Bilakis levhalar bazen tahtadan bazen
de tastan olurdu. Levhin, iizerine yazi yazilan bir alet olduguna delalet eden pek ¢ok
rivayet vardir. Bir rivayette soyledir: Ubeydullah b. Ebi Rafig soyle anlatmistir: “ibn
Abbas, babama geldi ve sdyle dedi: Resulullah bugiin ne yapt1? Bunu sorarken Ibn
Abbas’m yaninda yazilmis levhalar vardi.” Yine bu konuda ibn Ebi Miileyke nin
soziinii de zikredebiliriz. O sdyle demistir: Miicahidi ibn Abbas’a Kur’an tefsirini
sorarken gordiim, beraberinde levhalar1 vardi. Ibn Abbas ona soyle dedi: Tefsirin
hepsini sorana kadar onu yazsana!” Bu ifadeler, levh ve elvah kelimelerinin “yazinin
mekan1” ve yahut “satirlarin bir araya toplandigi yer manalariyla birlikte Araplar
tarafindan cahiliye devrinde bilindigini ortaya koymaktadir. Levh ile mahfuz kelimeleri
bir araya getirildiginde ise “yazilmig seyin, yazinin kendisinde korundugu yer”
anlagilmaktadir. Zaten cahiliye diisiincesinde hifz (koruma) bir seyi bir levha veya
anlagsmalarin ve 6nemli konularin iizerine yazildigi kiirek kemigi vb. aletlere yazma
seklinden bagka bir sekilde de telakki edilmemel<teydi.203

Ayrica levhin yazi aletine tekabiil ettigi hadis kiilliyatimizda da yer almaktadir.
Hadiste devat ve levh tabiri gecmekte bu da bizim kalem-kagit tabirine denk

diismektedir.”**

Yine ma beyne’l-levheyn “iki levha arasinda bulunan” tabiri de biitiin
Kur’an’1 ifade icin kullanilmistir.**

Diger taraftan “Levh-i Mahfuz” kavramina dogrudan bu tabir ile olmasa da
Islamiyet’ten 6nce mevsuk olmayan dini eserlerde rastlanmaktadir. Jubile kitabinda (III,

10), doguran kadinin temizlenmesine dair kanunlar®*®

ilahi levhalarda yazilidir,
denilmektedir. Aym1 sey, Jubile, XII, 28 v.d.’da Musevi bayramlar1 ve yine Jubile,
XXXII, 15°te de osiir kanunu (Levililer, XXVII) hakkinda sdylenmistir. Allah’in
emirlerini (vahyi) ihtiva eden levha olarak levh’e yine Jubile kitabinda rastlanmaktadir.

Jubile, V, 13’te yeryiiziindeki biitiin varliklar hakkindaki ilahi hiikiimler gokteki

% Ude, Halil Ebti Ude, et-Tatavvuru’d-Dilali beyne Lugati’s-Si’ri’l-Cahili ve Lugati’l-Kur’ani’l-
Kerim, Urdiin, 1985, s. 462-466.

204 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, sire: 4, bab: 18.

295 Buhard, Tefsir, sire: 59, bab: 4; Libas, bab: 84.

206 Bkz. Kitab1 Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Levililer, bab: 12/1-8
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levhalarda yazilidir, deniliyor. Enuh, bu levhalarin muhtevasina dayanarak, gelecekten
haber vermistir.(Enuh kitab1, XCIII, 2; krs. LXXXT; CIII, 2; CVI, 19) Danyal, X, 21°de
“Hakikat Kitab1’ndan bahsedilmekte ve Danyal bunun muhtevasini kehanet yoluyla
bilmektedir. Bu fikirler Babilonya’ya has “Kader Levhas1” fikriyle alakalidir. 2’

Ahd-i Atik’te, Tanri’’nin emirlerinin, iki tas levhaya yazildigi, Musa
Peygamber’in, Tur’dan inince Israil ogullarinin buzagiya tapmakta olduklarini goriip
kizarak bu levhalar1 yere attig1, levhalarin parcalandigi, sonra yine Tanri’nin emri ile iki
tas levha yapip parcalananlarda ki emirleri onlara yazdigi bildirilir.*”® Bu durum
Kur’an’da da yer almaktadir.®” Ancak Kur’an’da levhalarin parcalandig1 ifade
edilmemektedir. ' Ayrica Ahd-i Atik’de yer alan diger bir ifade de soyledir: “Simdi git,
sOyledigimi onlarin 6niinde bir levhaya yazip kitaba gecir ki gelecekte kalici bir tanik
olsun.”?!"!

Ayrica Bagdadi’nin ifade ettigine gore levh ve kalemin alemin yaratilmasindan
once yaratilmis olmasit inanci Yahudiler, Hiristiyanlar ve Samiriler olsun Ehl-i Kitap
tarafindan da benimsenmisgtir.*'>

Sonuc olarak; Levh-i Mahfuz terkibinde olmasa da Islamiyet’ten 6nce Arap
toplumunda levh ile kastedilenin kendisi ilizerine yazi1 yazilan alet oldugunu, mahfuz ile
de bu yazinin muhafaza edilip saklanmasinin, silinmekten, yok olmaktan korunmasinin

anlasildig1 ortadadir. Ayrica Islamiyet’ten once ki eski dini metinlerde de Levh ile

Allah’mn emirlerinin yani ilahi vahyin yazildigi aletin, mekéanin ifade edildigi ayriyeten

7 Wensinck, A. J., M.E.B. islam Ansiklopedisi, VII, istanbul, 1970, “Levh” md., s. 48, 49.

208 Kitabi Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Cikis, bab: 24/12; bab: 31/18. “RAB, Musa’ya, “Daga yanima
gel” dedi. “Burada bekle, halkin 6grenmesi i¢in lizerine yasalarla buyruklar1 yazdigim tas levhalari
sana verecegim”, “Tanri, Sina daginda Musa ile konusmasini bitirince, iizerine eliyle antlagma
kosullarini1 yazdig iki tas levhayi ona verdi.” Ayrica bkz. Cikis, bab: 32/15-16,19; bab: 34/1-4-27-
28. “Musa dondi, elinde antlagma kosullar1 yazili iki tag levhayla dagdan indi. Levhalarin 6n ve arka
iki yiizii de yaziliydi. Onlar1 Tanri yapmsti. Uzerlerindeki oyma yazilar O’nun yazisiydi. Musa
ordugdha yaklasinca, buzagiy1r ve oynayan insanlar1 gordil; ¢ok Ofkelendi. Elindeki tas levhalar
firlatip dagin eteginde parcaladi.” “RAB, Musa’ya “Oncekiler gibi iki tag levha kes” dedi, “Kirdigin
levhalarin ilizerindeki sozleri onlara yazacagim. Musa Oncekiler gibi iki tas levha kesti. Rab’bin
buyurdugu gibi sabah erkenden kalkti, tag levhalar1 yanina alarak Sina dagina ¢ikti ..RAB, Musa’ya
“Bunlar1 yaz” dedi, “Ciinkii seninle ve Israillilerle bu sozlere dayanarak antlasma yaptim.” Musa
orada kirk giin kirk gece RAB’le birlikte aldi. Agzina ne ekmek koydu ne de su. Antlasma sozlerini,
on buyrugu tag levhalarin iizerine yazdi. Kitab1 Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Tesniye, bab: 4/12-13;
bab: 5/22; bab: 9/10; bab: 10/4-5. Bkz. Golpmnarli, A. , M.E.B. Tiirk Ansiklopedisi, XIII, Ankara,
1976, “Levh” md., s. 15.

2 A’raf, 7/145, 150, 154.

*' Yazir, Elmalilh M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1992, IV, 137.

2! Kitabi Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat),Yesaya, bab: 30/8.

12 Bagdadi, s. 126. Ayrica bkz. Wolfson, s. 187.
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de mahltkat hakkindaki hiikiimlerin yazili oldugu gokteki ilahi levhaya isaret edildigini
gormekteyiz.

Burada isaret edilmesi gereken bir noktada sudur ki; eski dini metinlerde Urim
ve Thummim denilen iki tas tabletten bahsedilmektedir. Bu iki tas tabletin, kdhinlerin,
Tanr’nin iradesini tespit etmek i¢in kullandiklar1 kutsal kuralar olduklari ifade
edilmektedir. Bazi ilim adamlar1 Urim ve Thummim’in, “Urlu ve Tamitu” denilen kader
tabletlerini kullanan Babillilerden Ibranilere gectigini iddia etmislerdir. Tanah’ta
Davut’un Urim ve Thummim’e basvurdugunu gosteren iki olay zikredilmistir. Urim ve
Thummim, Tanah’ta Tanr1’nin iradesini tespit etmenin mekanik bir usulii olarak vahyin

23 Bu iki tablet kahinler tarafindan Davut

vasitalar1 arasina dahil edilmektedir.
déneminin sonuna kadar kullamlmistir.”'* Peygamberlik doneminin ortaya cikmasiyla
bu iki tablete artik ihtiya¢ duyulmadign belirtilmistir.”"

Buradan hareketle Ehl-i kitapla i¢ ice yasayan Arap toplumunun bu tiir
inaniglardan etkilenip etkilenmedigi bir tartisma mevzuudur. Levh iizerinde sekillenen,
ilahi vahyin yazildig1 yer anlayisinin otesinde, mahliikatin kaderlerinin yazildig ilahi

tablet anlayisinin nasil olustugu hakkinda bir fikir verme noktasinda yukaridaki

bilgilerin 6nem arz ettigini diistinmekteyiz.

1.3. Kur’an-1 Kerim’de “Levh-i Mahfuz”’

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda Levh-i Mahfuz ibaresinin yalnizca bir ayette
gectigini miisahede etmekteyiz. Bu ifade Burilic sfiresinin 22. ayetinde yer almaktadir.
Bu stire Mekke-i Miikerreme’de ve Sems siiresinden sonra nazil olmustur.216 Buriic

stiresi 21-22. ayette yer alan bu ibare su sekildedir:
[ 552 50 3" 0iha i ]

“Yok yok, haywr! Bu [reddettikleri ilahi kelam] serefli/soylu bir hitabedir.

Kaybolmayan bir levha iizerine [islenmis (bir hitabe)] """

213 Kitabi Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), I. Samuel, bab: 28/6; Sayilar, bab: 27/21.

24 Kitabi Mukaddes, Eski Ahit (Tevrat), Cikis, bab: 28/30; Levililer, bab: 8/8, Tesniye, bab: 33/8, Ezra,
bab: 2/63, Nehemya, bab: 7/65.

15 Genis bilgi i¢in bkz. Tarak¢i, Muhammet, Yahudilik ve Hiristiyanhkta Vahiy Anlayisi Uzerine Bir
Arastirma, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara, 1999, s. 37, 38.

*16 Cetiner, Bedreddin, Fatiha’dan Nés’a Esbab-1 Niizil, istanbul, 2002, I, 941.

" Esed, Kur’an Mesaji, s. 1255.
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Bilindigi iizere ayette “Levh-i mahfuz” olarak yer alan “fi levhin mahfuzin”
ibaresi onceki ayette gecen “Kur’an” kelimesi ile ilgilidir. Burada “Kur’an” kelimesiyle
“fi levhin mahfuzin” ifadesi arasindaki gramer iligkisi konusunda goriis birligi

bulunmamaktadir.

Strenin 21. ve 22. ayetlerini bir biitiin olarak goz Oniinde bulunduran Kur’an
nahivcileri (dilcileri) “Kur’an” ifadesiyle iliskisi acisindan “fi levhin mahfizin”

ayetinin okunusu konusunda iki farkli goriis ileri stirmiislerdir:

Birinci goriise gore, Hicaz ehlinden kiraat imamlar1t Ebu Ca’fer el-Kari, Ibn
Kesir, Kife ehlinden Asim, A’mes Hamza, Yahya ve Kisai, Basralilardan Ebu Amr’in
“mahfuz” kelimesini “levh’’in sifati olarak kabul etmeleri sebebiyle bu kelimeyi kesre

ile okumuglardir.*'®

Diger goriise gore ise Mekkeli kiraat imamlarindan Ibn Muhaysan ve
Medinelilerden Nafi’ ise “mahfuz” kelimesinin merfi okunmasi1 kanaatindedirler. Bu
okuyusa gore “mahfuz” onceki ayette gecen Kur’an kelimesinin sifati olmaktadir. Su
halde Buriic siiresinin 21 ve 22. ayetleri bir biitiinliik icerisindeki ele alindiginda su
anlamlar ortaya c¢ikmaktadir: “Kur’an tebdil, tahrif ve ziyadeden korunmugstur (fi
levhin’in anlami olarak). Allah bu seylere karsi onu muhafazasina aldi (mahfuzun’un
anlami olarak) seklinde verilmistir. Bu kimselere gore “mahfuz” kelimesini merfu
olarak okumak kiraat acisindan miimkiin ve caizdir. Alimlerin bircogu bu goriisii
paylasmustir.”'® Taberi ise her iki kiraatinde manalarinin sahih oldugunu ifade ederek

hangisi okunursa isabet edilmis olacagim ifade etmistir.”*’

Aldsi, Me’an1’l-Kur’an adli tefsirinde, A’rac, Zeyd b. Ali, ibn Muhaysan ve Nafi
gibi kiraat imamlarinin, digerlerinden ayrn olarak “mahfuz” kelimesini ref’ ile okuyarak
bu kelimeyi, 21. ayette gecen “Kur’an” kelimesinin sifati yapmis olduklarini soylerken,
orijinal bir ayrint1 verir ve der ki; “fi levhin” kelimesi, “mahfuz” kelimesi gibi onceki

ayette gecen “Kur’an” kelimesinin sifatidir. Yine denildigine gore o, “Kur’an”

2!% Nehhas, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi, irabu’l-Kur’an, Beyrut, 1988, V, 196;
Zeccic, Ebu ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Meani’l Kur’in ve i’rabuhii, Tah. Abdulcelil Abduh
Selebi, , Beyrut, 1988,V, 309; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, CAmi’u’l-Beyan an Te’vili’l-
Kur’an, Misir, 1954, XXX, 140; Kurt(bi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Enséari, el- Cami’
li Ahkami’l-Kur'an, Kahire, m. 1967, XIX, 298; Aldsi, Ebu’l-Fazl Sihabuddin es-Seyyid Mahmud
el-Bagdadi, Rithu’l-Meant fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-Mesani, Beyrut, tsz., XXX, 93.

21 Nehhas, V, 196.

220 Taberi, XXX, 140.
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ibaresinin baska bir sifatidir. Bu sekilde yani “fi levhin mahfuzun” seklinde gelmesi,
“bilesik sifatin basit sifata takdimi” gramer kuralindan ileri gelir ki, bu dogru
olamaz.”**! Dolayistyla Altsi, “fi levhin” sibih ciimlesinin, basit bir sifat olan
“mahfuzun” kelimesinden Once gelmis olmasinin nedeni, bilesik sifat olmasidir”,

seklindeki yaklasimi reddetmis olmaktadir.

Gortildiigi tizere “Levh-i Mahfuz” ibaresi ile ilgili olarak iki farkli goriis ileri
stiriilmiistiir. Birinci goriise gore, “fi levhin mahfuzin” ayetini gramer agisindan onceki
ayetten bagimsiz olarak degerlendirilmis ve “mahfuz” kelimesi de “fi levhin”in sifati
olarak anlasilip mecrur olarak okunmustur. Diger yaklasimda ise ayn1 ayet onceki ayet
ile hem yap1 hem de anlam biitiinligii icerisinde ele alinmis ve “fi levhin” sibih bir
climle olarak oOnceki ayette gecen “Kur’an” kelimesinin sifati hiikmiinde miitalaa
edilmis, dolayisiyla hem “fi levhin” kelimesi hem de mahfuzun kelimesi “Kur’an”in

sifat1 olarak anlasilmis ve “mahfuzun” kelimesi de merfu olarak okunmustur.

Ayette yer alan kiraat farkliligt hakkinda cumhurun tercihi, kaynaklardan

anladigimiz kadariyla “fi levhin mahfuzin” seklindeki kiraattir.

1.3.1. “Levh- i Mahfuz” Anlamim ifade Eden Diger Kavramlar

Levh-i Mahfuz kavraminin sadece tek bir ayette yani Burtic stiresi 22. ayette yer
aldigimi daha once de ifade etmistik. Ancak tefsir kaynaklarimiza baktigimiz da
kendilerine Levh-i Mahfuz anlami yiiklenen bircok ifade ile karsilasmaktayiz. Bunlar,
“Kitab-1 Meknfin”, “Imam-1 Miibin”, “Kitdb-1 Miibin”, “Kitdb-1 Hafiz”, “Ummii’l-
Kitab”, “Kitab-1 Mestlr”, “Kitab” kavramlarnidir. Biz Oncelikle bu ifadelerin gectigi
ayetler 15181inda bu kavramlar kisaca izah etmeye ve Burlic stiresi 22. ayetinde yer alan

“Levh-1 Mahfuz ile iliskilerini ortaya koymaya gayret gosterecegiz.

1.3.1.1. Kitab

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu ifade degisik vesilelerle bircok ayette

gecmektedir. Kur’an’da “kitap” kelimesi miistaklariyla beraber yaklasik ii¢ yiiz defa®**

yer almaktadir. Kelime cogunlukla “kitab” seklinde, bazen de “ketebe” fiilinden tiireyen

2L Aldst, XXX, 94.
222 Abdulbaki, k-t-b maddesi, s. 793—798.
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bagka kelimeler seklinde ge¢mektedir.”®

Kur’an’da yer alan “kitab” kelimesine
kullanildig: yerlere gore degisik anlamlar ytiklenmistir.

“Kitab” kelimesi Arapca kokenli bir kelime olup, “yazmak” anlamina gelen
ketebe fiilinden tiiremistir. “Kitab” kelimesi fi’al vezninde fiilin masdar halidir. Bu
kelime ‘“yazilar1 bir araya toplamak” anlamina gelmektedir. Bu anlamindan yola
cikilarak, harflerin degisik bicimlerde birlestirilmesinden olusan yaziya da kitab
denmistir.*** Faydali bir anlam elde etmek icin seylerin birbiriyle raptedilip bir araya
getirilmesine de kitab denilmektedir. Kur’an’da kendisinden Oncekilere ait haberler,
kissalar, mev’izeler, meseller, hiikiimler, emir, nehiy, inzar, tebsir vb. seyleri cem ettigi
icin kitab diye isimlendirilmistir. Ayrica yine bu manada olmak lizere, “yazilmis olan
sey” anlaminda da kullanilmaktadir. Yazinin yazildig1 yapraklara, icindekilerle beraber
sahifeye de kitab denilmistir.**

Kur’an-1 Kerim’de siklikla gecen kitab kelimesinin degisik anlamlarda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Bu anlam 6beginin basinda, yazi ile tespit edilip iki kapak
arasinda cem edilmis kagit yapraklar biitiinii gelmektedir. Kitap kelimesinin istimal
edildigi anlamlar soyle siralayabiliriz: Mektup®®, okuyup yazmak®’, farz kilinmus

228

miiddet™”, takdir edilmis zamanm, kader, yazg1230, farz kilinmis ibadet231, Allah’1n

emri>> 2, hiikiim?*? , kOle ile efendisi arasindaki antlasma23 4, burhan, delil*®® ve ayriyeten

varlik ve olus yani kainat biitiiniiyle bir kitaptlr.236

Ve yine Kur’an’da kitap kelimesiyle
bizzat miisahhas herhangi bir kitap237, sahife seklindeki kitaplar238, bizzat Kur’an,

Tevrat™® ve Incil’in®*” kastedildigini de gérmekteyiz. Nitekim Kur’an’da kitap kelimesi

223 {sfehani, s. 425-428

24 Ayni mif,, s. 425.

225 Aydar, Hidayet, “Kur’an’da Kitap Kavrami ve Bir Kitap Olarak Levh-i Mahfuz”, [UIFD, sayt: 2, yil:
2000, Istanbul, 2000, ss. 63—141, s. 67, 68.

226 Neml, 27/28, 29.

227 Maide, 5/110.

28 Bakara, 2/235.

229 Al-i imran, 3/145.

230 Hicr, 15/4.

21 Nisa, 4/103.

232 Nisa, 4/24.

233 Enfal, 8/68.

2% N, 24/33.

235 Saffat, 37/157.

236 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’m Temel Kavramlari, Istanbul, 1999, s. 309.

27 Bakara, 2/79; Kalem, 68/37.

238 T4-Ha, 20/133; Necm, 53/36, 37; A’14, 87/18, 19.

23 Bakara, 2/53- 87

0 Meryem, 19/30; Al-i imrén, 3/79.
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en cok ilahi kitaplar ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu semavi kitaplar arasinda da
kitap lafzi ile en ¢ok Kur’an’dan bahsedilmektedir.**!
Kur’an-1 Kerim’de gecen kitap kavrami yukarida bahsettigimiz miisahhas
(somut) kitaplarin yan sira miicerret (soyut) kitaplar i¢inde kullanilmistir. Burada sozii
edilmekte olan “kitab” elle tutulur cinsten degildir. Kur’an’da “kitab” kelimesi bu
tirden kullamim alanina da sahiptir. Ayetlerde “kitab” kelimesiyle ifade edilen bu
seylerden maksadin amel defterleri*** ve Levh-i Mahfuz**® oldugu ifade edilmektedir.
Konumuz baglaminda biz ¢esitli tefsir kaynaklarinda, kitap kelimesiyle murad
edilenin Levh-i Mahfuz oldugu seklinde ifade edilen ayetleri sirasiyla ele alacagiz.

Tefsir kaynaklarinda kitap kelimesinin Levh-i Mahfuz olarak anlasildig:

ayetlerden biri En’am siiresi 38. ayetidir. Ayetin metni ve meali su sekildedir:
[ Doidin 2 o s g 5 O SIET T W) e T ol N3 VT 6 55 0 Uy ]

“Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiiziinde iki kanadryla ucan kuslardan ne
varsa hepsi sizin gibi topluluklardir. Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet
(hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.”

Ayette “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik” buyrulmaktadir. Burada yer
alan kitap ifadesi birkac sekilde anlasilmaktadir. Bu anlayislardan biri, bu kitaptan
maksadin Levh-i Mahfuz olduguna yonelik yorumdur. Allah Teala, dlemde olmus ve
olacak her seyi, her varligi ve her olayi, ezeli ilminin bir ifadesi olarak Levh-i
Mahfuz’da biitiin ayrint1 ve kanunlariyla tespit ve tayin etmistir. Alemde vuku bulan her
sey, Allah Teala’nin ilmi ve O’nun kurdugu diizen igerisinde gerceklesmekte, ilmine ve

* [bn Abbas’tan gelen rivayete gore burada kitaptan kasit

kudretine sehadet etmektedir.
Ummii’1-Kitab’tir. Taberi’nin nakline gore ibn Zeyd ayet hakkinda soyle demistir: “Biz
hicbir seyi asla ihmal etmeyiz. Hicbir sey yoktur ki Kitapta bulunmasim.”** Levh-i
Mahfuz’da meydana gelecek tiim hadiseler tespit edilmistir.**°

Ayette zikredilen “Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik™ ctimlesi Allah’in

ilminin genisligini ve ylice kudretini beyan eden bir ara ciimledir. Dolayisiyla soyle bir

2 En’am, 6/92- 114, 115; Yasuf, 12/1; Su’ard, 26/2; Kasas, 28/2, Sad, 38/29; Zuhruf, 43/2; Duhén, 44/2.

2 Zuhruf, 43/80; Ayrica bkz. infitar, 82/9-12; Kaf, 50/17, 18; Ra’d, 13/11.

243 En’am, 6/38; Enfal, 8/68; Yinus, 10/37; Ta-H4a, 20/52; Neml, 27/40; Rtim, 30/56; Hac, 22/70; Fatir,
35/11; Kalem, 68/1; Nebe’, 78/29.

244 Karaman, Hayreddin, Cagrici, Mustafa, Donmez, Ibrahim Kafi, Gimiis, Sadreddin, Kur’an Yolu
Tiirkce Meal ve Tefsir, Ankara, 2006, II, 399.

5 Taberd, VII, 188.

26 Kurtdibi, VI, 420.
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anlam karsimiza ¢ikmaktadir: Durumunun gozetilmesi, gereklerinin yerine getirilmesi
ve Ozelliklerinin agiklanmasi gereken hicbir sey yok ki eksik birakilmaksizin kitapta ona
yer verilmis olmasin. Insan topluluklarina benzeyen hayvan topluluklarinin iimmetsel
yasamlarina egemen olan diizenlerin, Yiice Allah tarafindan hayvan tiirlerinin
yaratilislarinin esasi haline getirilmeleri gerekir ki, hayvanlarin yaratilmalar1 gereksiz
bir ismis gibi algilanmasin ve varliklar1 bosa gitmesin.247

Siyak-sibak unsurunu goz Oniinde bulundurarak ayete baktifimizda ayetin
oncesinde inkarcilarin durumlarindan, Peygamberi ve bildirdiklerini yalanlamalarindan,
mucize isteklerinden bahsedilmektedir. Yiice Allah tarafindan inkarcilara adeta soyle
hitab edilmektedir: “Hayvanlara bakin, yaratilislarina, hayat tarzlarina dikkat edin.
Onlarda sizin gibi dogar, beslenir, biiyiir, cogalir ve oliirler. Tiim bu olaylar Allah’in
koydugu kanunlar, ilahi yasalar 1s181inda cereyan etmektedir. Eger mucize istiyorsaniz
bu olaylarin hepsi sizin i¢in birer mucizedir. Artik inkér1 birakinda o hayvanlardan asagi
seviyeye diismeyin. Hersey bir kitaba yazilmistir, bir nizama baglidir. Alemde cereyan
edecek biitiin her sey kitapta acik bicimde yazilmis, ihmal edilen bir sey kalmamigtir.”
Anlagilacag iizere buradan Kkastedilen bizzat yazilma degil ( e laud leci€ )24
ayetinde gectigi gibi Allah’in ilmi ve iradesine uygun olarak ilahi kanunlar
dogrultusunda meydana gelmektir.

Bu ayette gecen “kitap” lafziyla Kur’an’in kastedildigi de ifade edilmistir. Bu
yorum “kitap” lafzinin lam-1 tarifli olmasina ve bu takinin miifred ismin basina
geldiginde daha once gecen ve bilinen bir varligi gosterdigi kaidesinden yola ¢ikilarak,
Miisliimanlarca bilinen ve daha once zikredilen kitabin da Kur’an olduguna dair bir

gérﬁstﬁr.249

Bu yorum ayetin tefsir amaciyla pek uyumlu goriilmemektedir. Ayrica
Kur’an’in her seyi nasil ihtiva ettigi de bir muammadir.
Kur’an’da “kitab” kelimesiyle Levh-i Mahfuz’un kastedildigi bildirilen diger bir

ayet ise Enfal siiresi 68. ayetidir. Bu ayetin metni ve medli su sekildedir:
[k wiedial L Kad o wiscaisyy]

“Allah’in daha onceden yazilmig bir hiikmii olmasaydi elde ettiginiz menfaat

sebebiyle size biiyiik bir azap dokunurdu.”

247 Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, Kum, 1996, VII, 81.

% Bn’am, 6/54.

¥ Razi, Fahruddin, Mefatihu’l-Gayb (Tefsiru’l-Kebir), trc. S. Yildirim - L. Cebeci - S. Kili¢ — C. Sadik
Dogru, Ankara, 1995, IX, 418.
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Ayetin niizul sebebi sudur: Ibn Omer’in rivayet ettigine gore Resulullah (s.av)
Bedir esirleri hususunda Hz. Ebu Bekir ile istisare etti. Hz. Ebu Bekir de: “Onlar senin
kavmin, asiretin, ailendir, serbest birak” dedi. Hz. Peygamber daha sonra da Hz. Omer
ile istisare etti. Hz. Omer’in cevabi ise “Onlar1 6ldiir” olmustu. Miiteakiben
Resulullah’ta onlardan fidye almis ve serbest birakmisti. Bunun iizerine “Ganimet
olarak aldiklarinizdan helal ve hos olarak yiyin” e kadar olmak iizere “Bir peygambere

2

ayetleri nazil oldu. Hz. Omer, Peygamberimize gidip:
250

esirleri olmak yarasmaz...
Nerdeyse sana muhalefetimiz yiiziinden biiyiik bir bela bize gelip catacakt1” dedi.
Taberi’de soyle gecmektedir: ‘“Peygamber (s.a.v) ve ashabi, onunla emr
olunmadan once esirler aldilar. Eger Allah’in, Bedir ashab1 hakkinda Levh-i Mahfuz’da
gecmis bir kazasi olmasaydi, onlara biiyiik bir azap dokunurdu. Allah Teala, Ummii’l-
Kitap’ta ganimetlerin ve esirlerin Hz. Muhammed (s.a.v)’e ve iimmetine helal oldugunu
yalzdl.251
Razi, bu konuda itimada sayan olan goriisii soyle zikreder: “Ayette yer alan
“Eger Allah’in gecmis bir yazisi olmasaydi...” buyrugunun manasi, “Sayet Cenab-1
hak, ezelde bu hadiseyi affedecegine hiilkmetmis olmasaydi, hi¢ siiphesiz onlar1 biiyiik
bir azap tutardi” seklinde olur ki, Hak Teala’nin “Rabbiniz kendi iizerine rahmeti
2252

yazdi

budur.?>

ayeti ile “Rahmetim gazabimi gecti” hadis-i kutsisinden murad edilen mana

Elmalili ise ayet hakkinda soyle agiklamalar getirmektedir: “Allah’tan bir kitap
yazilmamis, sebketmemis olsa idi, ictihattaki bir hatadan dolay1 itap etmemek veya
Bedir savasina katilanlara azap etmemek veya acgikca yasaklanmamis bir isi yapam
cezalandirmamak gibi bir ilahi hiikiim Levh-1 Mahfuz’da yazilmis olmasa idi biiyiik bir
azap sizleri yakalardi.”* Elmalili'min bu gériisleri daha once Aldsi tarafindan Meéni’l-
Kur’an’da zikredilmistir.

Ayetin niizul sebebinden ortaya cikan ortak kanaat kitap kelimesiyle kastedilen
hilkkmiin ayette gecen “sebeka” kelimesi baglaminda gecmis bir hiikme delalet
etmesidir. Bu gecmis hiikiimde ya bir¢ok miifessirin ortak kanaati olan Levh-i

Mahfuz’da bulunan bu inen ayetin hiikkmiidiir ya da Medine doneminin ilk vahiylerinden

»0Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbabu’n-Niizul, Beyrut, 1993, s. 201.
5! Taberd, X, 44, 45.

22 En’am, 6/54.

23 Razi, X1, 377.

B4 Yazir, IV, 254.
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biri belki de ilki olan Muhammed stiresinin 4. ayetinde® yer alan hiikme delalet ettigi
ifade edilmektedir. Muhammed siiresinin Medine doneminin ilk vahiylerinden biri
oldugu, yani hicri 1. yila ait oldugu ve Enfal stiresinin ilgili kisminin hicri 2. yilda nazil
oldugunu®® kabul edersek “Kitap” kelimesiyle kastedilen hiikmiin esirler hakkinda nasil
davranilacagina ait daha dnce Muhammed stresinde nazil olan hiikiim oldugu kanaati
daha makuldiir.”*’Bu durumda ayette yer alan “Kitab” lafzini, Kur’an’da kitap
kelimesinin anlamlarindan olan hiikiim manasina almali, bu hiilkmiinde Levh-i
Mahfuz’da yani ezelde yazili bir hiikiim oldugu degil de Kur’an’da yer alan baska bir
hiikme raci oldugu goriisiinii almak daha makuldiir.

Levh-i Mahfuz olduguna hiikmedilen diger bir kitap lafz1 da Yinus stresi 37.

ayette yer almaktadir. Ayetin metni ve meali su sekildedir:

“Bu Kur’an Allah’tan indirilmis olup baskasi tarafindan uydurulmanustir. Fakat
o, kendinden oncekileri dogrulayici ve Kitabt aciklayict olarak, indirilmistir. Bunda
hicbir siiphe yoktur. [O] dlemlerin Rabbi tarafindandir.”

Ayette yer alan “Kitab” lafzinin Levh-i Mahfuz oldugu yoniinde ¢ok fazla bir
goriise rastlayamamaktayiz. Ancak Elmalili Hoca ayet hakkinda soyle demektedir: “Bu
Kur’an, Allah’tan bagkasi tarafindan uydurulamaz, lakin kendinden onceki kitaplari
tasdik eder ve o kitab1 (Levh-i Mahfuz’u) ayrintili olarak aciklar. Onda siiphe edilecek
hicbir sey yoktur. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.258

Kurtib?’nin dile getirdigi gibi burada gecen kitap lafz1 cins ismidir. Tafsil ve
tebyin demektir. Yani Allah’in onceki kitaplarinda gecenleri acikliyor demektir.>’
Burada zikredilen Kur’an’in icazim beyandir. insanlik O’nun bir benzerini getirmeye
giic yetiremez. Kur’an, kendinden evvel gelen kitaplar tasdik eder, onlar1 muhafaza
eder, onlarda meydana gelen tahrif ve degistirmeleri beyan eder. Hiikiimleri, helal ve

haramlar1 yeterli bir sekilde aciklar. Ali b. Ebi Talip’ten rivayet edildigine gore soyle

2 Simdi (savasta) hakikati inkédra sartlanmis olanlarla karsilastiginiz zaman onlar1 alt edinceye kadar

boyunlarim1 vurun ve sonra iplerini siklagtirin; ama sonra ya bir liituf olarak yahut fidye karsiligi
[onlar1 serbest birakin] ki savasin izleri tamamuiyla silinebilsin: [yapmaniz gereken] budur. Ve [bilin
ki] Allah dilemis olsaydi onlar1 [bizzat kendisi] cezalandirabilirdi; ama [O, miicadele etmenizi istiyor
ki] sizi birbiriniz aracilifiyla sinasin. ..

256 Bézergan, Mehdi, Kur’an’in Niiziil Siireci, Cev. Yasin Demirkiran, Meld Muhammed Feyzullah,
Ankara, 1998, s. 152, 155. Esed, Kur’an Mesajj, s. 317-1034.

%7 Bkz. Karaman-Cagric1-Donmez-Giimiis, II, 708, 709

28 Yazir, IV, 492.

29 Kurttibi, VIII, 344.
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demektedir: “Onda sizden Oncekilerin ve sizden sonrakilerin haberi aranizda olan
hususlarm hall-ii fash vardir. Gegenleri ve gelecekleri haber verir. insanlar arasinda ki
hususlarda Allah’n sevip hosnut olacag: bir seriatla hiikiim verir.”*®° Yani burada gecen
Kitap lafziyla Kur’an’in, onceki kitaplarda miicmel olarak gecen hiikiimleri agikladigi
ifade edilmektedir.*'

Kur’an ister nakli ister akli olsun biitiin kiymetli ilimlerin, diger kitaplarda
bulunmasi miimkiin olmayacak bir bi¢cimde ag¢iklamasimi ihtiva ettigini ifade eder.
Boylece de Kur’an, bir mucize olmus olur ki, iste buna Cenab-1 Hak, “... ve Kitab1
tafsil etmektedir” ayetiyle isaret etmistir.”*

Ayetten anlasilacagi iizere burada miifessirlerde Kitap kelimesinin hiikiim
manasina geldiginde ortak bir kanaate sahiptirler. Yani mana, Allah’in farz kildigi
hiikiimler seklinde anlagilmaktadir.”®® Levh-i Mahfuz olarak anlagilmasina sebebiyet
verecek bir karine yoktur.

Levh-i Mahfuz baglaminda ele alinan diger bir ayette Ta-H& stresinde yer alan
su ayettir:

[ Vs o ¥ G 3 e GlleJl]

“ [Musa:] “Onlar hakkindaki bilgi yalnizca Rabbimin katinda bir kitaptadir.
Rabbim asla yanilmaz ve asla unutmaz”

Ibn Abbas ve Cabir Ibn Abdullah’tan rivayete gore, Ta-HA sfiresi, Meryem
stiresinden sonra ve Hz. Omer’in Miisliiman olmasindan once inmistir ki Hz. Omer,
Resulullah’t oldiirmeye giderken kiz kardesinin ve enistesinin Miisliiman olduklarini
haber alip onlara gittiginde okumasi icin kendisine verilen, iste bu Ta-Ha siiresi olmus
ve bunlar1 okuyan Omer’in kalbine rikkat gelip hidayete ermisti.*** Bahsi gecen ayetin
icinde yer aldig1 ilk 54 ayetin bi’setin 4. yili nazil oldugunu ve Musa (a.s)’in
peygamberligi ve Firavun ile arasinda yapilan karsilasma konulariyla alakali bir
baglamda yer aldigim bilmekteyiz.*®’

Burada gecen kitap lafzi hakkinda, muradin Ummii’l-Kitdb oldugu, Musa

(a.s)’1n gegmis iimmetler hakkinda bilgi sahibi olmadigini ifade ettigi soylenmistir. Ibn

260 fbn Kesir, VIII, 3804.

2! fbn Asur, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1997, VI, 169.
262 Razd, XII, 383.

263 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, [stanbul, 1997, IV, 228.
264 Cetiner, I, 598.

% Bazergan, s. 153.
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Abbas’tan rivayete gore ayet hakkinda, “Rabbim, hata etmez, yanilmaz ve unutmaz”,
demistir.%(’Yani onceki milletlerin durumu, onlarin halinin ilmi Allah katindadir. Musa
(a.s), bu hususun gaybi bir konu oldugu ve Allah’tan bagkasinin bilemeyecegini,
Allah’m bildirdigi disinda bilgisi olamayacagini ifade etmektedir. Ge¢cmis milletlerin
durumlarinin bilgisi Allah indinde Levh-i Mahfuz’da yazilmistir. Dolayisiyla Allah
onlar yarin karsiligiyla cezalandiracaktir. Anlasilacag iizere burada kitaptan maksadin
Levh-i Mahfuz ya da amel defterleri oldugu zikredilmistir.”®’

ibn Kesir, ayetin yorumunda sunlar1 dile getirmektedir: Hz. Musa, Firavuna
cevap olarak sdyle demistir: Onlar, her ne kadar Allah’a ibadet etmemislerse de onlarin
isleri Allah katinda onlarin aleyhine zapt olunup kaydedilmistir. Allah’in kitabinda
onlarin amelleri karsiliginda cezalandirilacaklardir. “Benim Rabbim sasirmaz,
unutmaz.” Higbir sey O’ndan kagamaz; biiyiik veya kiiciik asla O’nu gecemez. O asla
hicbir seyi unutmaz. Boylece Hz. Musa, Allah Teala’nin ilmini her seyi kusatmakla
nitelemis, Allah’in hicbir seyi unutmayacagini bildirmistir. Mahltkatin ilminin basina
iki noksan ariz olmaktadir. Bunlardan birisi her seyi kusatamamis olmaktir. Digeri ise
bildikten sonra unutmaktir. Allah Teala zatin1 bu noksanlardan tenzih etmigtir.”%®

Anlagilacag lizere ayette yer alan kitap kelimesinden miifessirler mecéazi bir
manaya giderek muradin Allah Teala’nin ezeli ilmi oldugu kanaatine varmislardir.

Razi’de ayette ki “Kitab” kelimesinden maksat eger gercek, somut bir kitap ise
“Rabbim katindaki ilim o kitapta nasil olur?” Yani “Allah’mn ilmi O’nun sifatidir. Bir
seyin sifati ise kendisi (zat1) ile kaimdir. Dolayisiyla bir seyin sifatinin bir kitapta
olmas1 diisiiniilemez?” tarzinda bir sorunun akla gelebilecegini ileri siirerek cevap
arama noktasinda sunlar dile getirmektedir:

Bu, Allah Teala’nin o kitapta yazdigi seylerin meleklerce goriilebilmesi ve
boylece bu durum ile meleklerin, Allah Teala’min her seyi bilen, yanilma ve gafil
olmadan miinezzeh bir zat olduguna iyice istidlal edebilmeleri icin bu hiikiimleri
katindaki bir kitaba yazmustir.

Diger bir aciklama ise soyledir: O bilgilerin Allah’in ilminde kalmalari, tipki
kitapta yazilmis olan seylerin yazildiklart gibi (degismeden) kalmalar1 gibidir.

Binaenaleyh Musa (as)’in bu s6zden maksadi, her seyin sirrinin Allah tarafindan

266 Taberd, X VI, 173.
267 Kurtibi, X1, 205.
28 fbn Kesir, X, 5244.
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bilindigi, hi¢gbir seyin O’nun ilmi disinda kalmadigin1 ve kaybolmadigin1 belirtmektir.
Bu izah1 hemen bu ifadenin pesinden gelen “Benim Rabbim ne hata eder, ne de unutur”
ifadesi ile de desteklenmektedir ki Miicahid’in de ifade ettigi gibi ayetin sonu Allah’in
ilminden hicbir seyin kaybolmayip higbir seyin Allah’a sakli ve gizli kalmadigi
manasina gelmektedir.269

Alimlerin ayet hakkindaki yorumlarindan da anlasilacagi iizere “Kitab”
kelimesinden maksadin Levh-i Mahfuz oldugu noktasinda goriis birligine varilirken bu
sekilde anlasilan “Kitab” kelimesinin somut bir kitaba m1 yoksa mecaza gidilerek
muradin Allah Teala’nin her seyi ihata eden ezeli ilmine mi delalet ettigi noktasinda iki
degisik goriis vardir.

Ister miisahhas bir kitap olsun isterse meciz, sonu¢ olarak ifade edilmek
istenenin Allah’1n ilmi oldugu anlasilmaktadir. Oyle ise Allah’1n ilminin yazilmus islere
benzetilerek kitap ifadesinin, ilim hakkinda mecaz olmaya muhtemel oldugunu27o
sOylememizde bir sakinca yoktur.

Hac stiresi 70. ayetinde yer alan “Kitab” kelimesi de Levh-i Mahfuz olarak

yorumlanan ayetlerdendir. Bu ayetin metni ve meali su sekildedir:

[ s 1 Je G035y s g 03 5y oW Ll s G e T 2T s ]

“Bilmez misin ki, kuskusuz Allah, gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir. Kuskusuz

bunlarin hepsi bir Kitap tadir. Siiphesiz bu, Allah’a gore ¢ok kolaydir.”

Ey Muhammed! Bilmez misin ki Allah, yedi gokte ve yedi kat yerdeki seylerin
hepsini bilir ve bunlardan hi¢cbiri O’na gizli kalmaz. Siiphesiz ki Allah’mn ilmi bir
kitaptadir. O, Rabbimizin, mahlkat1 yaratmadan once kiyamet giiniine kadar olacak
seyleri yazdigi Ummii’l-Kitab’dir. Ibn Abbas’tan rivayete gore; “O (ibn Abbas), Ka’b
el-Ahbar’a Ummii’l-Kitab’1 sordu. Ka’b soyle dedi: O, Allah’in mahlikati, onlari
yaratmasi ve amelleri hakkindaki ilmidir. Ilmine kitap ol, dedi.” Ayetin sonu hakkinda
bazi alimler sdyle mana vermislerdir: Diinyada ihtilaf edenler arasinda kiyamet giiniinde

hiikiim vermek Allah’a kolaydir. Diger alimler ise manay1 soyle vermislerdir: “Allah’in

29 Razi, XV, 531, 532.
7% ibn Asur, VIII, 235.
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emrettigi Kalem’in Levh-i Mahfuz’u yazmasidir ki bu Allah’a kola‘tydlr.271 Taberi bu
ikinci yorumu te’vil bakimindan daha uygun bulmaktadir.

Allah Teala mahltkat: en miikemmel sekilde bildigini ayetle haber vermektedir.
Allah, goklerde ve yerde olanlar1 ilmiyle kusatmistir. Yeryiiziinde ve gokte zerre
agirligi, ondan daha kii¢iigii ve ondan daha biiyiigii Allah’a gizli kalmaz. Allah,
muhakkak ki biitiin kdinati var olmadan 6nce bilir ve bunlart Levh-i Mahfuz’da
yazmistir. Miislim’in Sahih’inde Abdullah ibn Amr’dan rivayet edilen bir hadiste Allah
resulii s0yle buyurmaktadir: “Muhakkak Allah Teala gokleri ve yeri yaratmazdan 50 bin
sene Once ve arst su lizerinde iken yaratiklarin kaderlerini takdir buyurmustur.”
Stinenlerde sahabeden bir topluluktan rivayet edilen bir hadiste Allah resulii soyle
buyurmustur: “Allah’in yarattiklarinin ilki kalemdir. Ona, yaz buyurmus, o: Ne
yazayim? diye sormus da: Olanlar (olacaklari) yaz, buyurmus ve kalem kiyamet
giiniine kadar olacaklar1 yazmistir.” Ibn Ebu Hatim der ki; Ibn Abbas soyle rivayet
etmistir: “Allah Teala Levh-i Mahfuz’u 100 yillik yol (uzunlugunda, mesafesinde)
yaratti. Mahliikat1 yaratmazdan once ve Rab Teala ars iizerinde iken kaleme yaz,
buyurdu. Kalem, “Ne yazayim?”, dedi. Kiyametin kopacagi giine kadar yaratiklarim
hakkindaki ilmimi (yaz), buyurdu ve kalem de kiyamet giiniine kadar Allah’in ilminde
ki olacaklar1 yazdi. Iste Allah Teala’nin Peygamberine hitaben “Bilmez misin ki Allah,
gokte ve yerde olani bilir” ayeti budur. Allah Teala’nin esyayr olmazdan Once bilmesi,
O’nun ilminin tamamindandir. Allah Teala mahltkati yaratmadan 6nce bilir ki su kisi,
kendi ihtiyar1 ile muti olacaktir, su ise kendi ihtiyar ile asi olacaktir. Ve bunu katinda
yazmugtir, her seyin ilmini ihata etmistir. Bu Allah i¢in son derece kolaydir. Bu
sebepledir ki “ Hi¢ siiphesiz bunlar bir kitaptadir. Dogrusu bunlar Allah icin pek
kolaydir” buyurmustur.272

Cenab-1 Hakkin “Bu muhakkak ki bir kitaptadir” ifadesi hakkinda iki aciklama
yapilmaktadir:

[k aciklama Ebfi Miislim’in goriisii olup, buna gore kitap kelimesinin manast,
“korumak, muhafaza etmek, zaptu rapt altina almak, baglamak” seklinde olmaktadir.
Nitekim sen, deriden mamul su kabini1 dikip boylece de i¢indekini muhafaza ettiginde

(LeiS) 32l jall <uiiS) dersin. Binaenaleyh hem bunun hem de kitabin insanlar arasinda ki

2 Tabert, X VIIL, 200, 201; Kurtibi, XII, 95.
272 ibn Kesir, X, 5531, 5532.
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manast, “muamelelerini muhafaza edip korumak™tir. Allah Teala’nin, “Bu muhakkak ki
bir kitaptadir” ifadesi de “Bu, o kitapta mahfuzdur, kayithidir” manasinadir.

Cumhurun goriisiine gore, goklerde ve yerde meydana getirdigi her seyi Allah,
Levh-i Mahfuz’da yazmistir. Cumhur bu goriisiin daha evla oldugunu ileri siirerek soyle
demigslerdir: “Birinci goriis, istikak ettigi kelimeye nazaran her ne kadar dogru ise de
lafz1 bilinen meshur manasina hamletmek gerekir. “Kitab”in, kendisine bir takim seyler
yazili olan sey manasina oldugu malumdur. Binaenaleyh onu bu manaya hamletmek
daha evladir.

Bu noktada, “Allah kaydetmeye muhta¢c midir?” gibi bir soru akla gelmektedir.
Razi bu soruya soyle cevap vermektedir: “O seyleri, viicuda gelen biitiin esya ve
hadiselere tam uygun bir sekilde o kitaba yazmak, Hak Teala’nin ilmi konusunda, bu
yazmaya ihtiyact olmadigin1 gosteren delillerin basinda yer almaktadir.” Yazmanin
hikmetinin ne oldugu konusunda ise su cevabi1 vermektedir Razi: ‘“Melekler, o kitaba
nazar edip sonrada hadiselerin varlik aleminde orada yazili olana uygun olarak meydana
geldiklerini goriince bu durum melekler icin Hak Teala’nin her seyi bildigine dair bir
delil olmus olur.”*"?

Ayeti baglami 15181nda ele aldigimizda bir 6nceki ayette “Eger seninle miicadele
ederlerse, de ki; “Allah yapmakta oldugunuzu daha iyi bilmektedir.” buyrularak
Allah’1n ilmine atifta bulunulmaktadir. Ele aldigimiz ayette Allah’in ilmine ve her seyi
kusattigina vurgu yaparak devam etmekte ve diger ayetlerde de inkarcilara yapilan
uyarilara, Allah’in kudretine dikkat ¢ekilerek siire tamamlanmaktadir. “Bunlarin hepsi
bir kitaptadir” cilimlesinin, Oncesinde yer alan ciimleyi aciklamak ic¢in oldugu
anlasilmaktadir. Yani Allah, gokteki ve yerdeki her seyi ayrintili bir sekilde biliyor,
karisiklik bulunmuyor.

Burada yer alan “kitap” lafz1 da Allah’in ilminden hicbir seyin kacamayacagi,
fazlalik ve noksanligin bulunmadigi hususuna delalet etmektedir. Zira kitap olma
ozelligi bunu gerektirir. Kitabetle korumanin tesbihi soz konusudur.”™ Dolayisiyla
mecazi bir anlatim vardir. Razi’nin Oncelikle “kitab” kelimesinin koruma manasini géz
oniinde bulundurarak verdigi ilk mana daha uygundur diyebiliriz. Zira ikinci goriisii
verirken zikrettii sebepte enteresandir ki Razi soyle demekte idi: “Ilk goriis istikak

noktasinda dogru olsa da lafzi, bilinen meshur manasina yani miisahhas ve miistakil bir

> Razd, XVI, 365, 366.
™ ibn Asur, VIII, 332.
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kitabin varligina hamletmeliyiz.” Bu bakis acis1 aslinda sdylenenlerin disina ¢ikma
noktasinda Razi’nin c¢ekingenligini ortaya koymaktadir. Nitekim kitap lafzinin anlamini
ister ezeli ilim ister koruma, muhafaza etme olarak alalim miisahhas bir kitap olarak
tecsime gider bir tarzda tesbih uygulanirsa sorular ardi sira gelmekte ve gerek melekler
icin bir ihtiya¢ oldugu, gerekse Allah’in ilminin kitaba nasil sigacag: noktasinda sorular
ve ayetin baglamiyla alakasiz cevaplar siiriip gitmektedir. Acaba meleklerin
melekliklerinin farkinda olmayip da Allahin ilmine dair delile ihtiyagc duymalari
nedendir, bilememekteyiz. Maksat manay1 ayetin amacina en uygun olana hamletmek
ise bu noktada cokta genel goriise katilmak ilmi géziikmemektedir.

Yine Neml stiresi 40. ayette soyle gegmektedir:
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“Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapayip acmadan once sana
getiririm” dedi. Siileyman, tahti yaminda yerlesmis halde goriince soyle dedi: “Bu,
siikiir mii yoksa nankorliik mii edecegim diye beni denemek icin, Rabbimin bana bir
liitfudur. Kim giikrederse ancak kendisi icin siikretmis olur. Kim de nankorliik ederse

(bilsin ki) Rabbim her bakimdan sinirsiz zengindir, comerttir.”

Alimler arasinda bu ayette gecen “kitab” lafziyla neyin kastedildigi hususunda
goriis birligi bulunmamaktadir. Bu ciimleden olarak “kitab” ile muradin Levh-i Mahfuz,
“kitaptan bilgisi olan biri” tabiriyle de Cebrail’in kastedildigi ileri siiriildiigii gibi
bununla Hz. Siilleyman’in kitab1 veya peygamberlerden birinin kitabinin kastedildigi de
ileri siiriilmiistiir. Ayrica bunun bir medh ifadesi oldugu ve bu vasfin, o tahtin
tasinmasinda bir tesirinin bulundugu, iste bundan dolayr da onlarin, “Bu mevcut
oldugunda en kisa zamanda Allah tarafindan icabetin meydana geldigi ism-i azamdir”
dedikleri, genel olarak bilinmektedir.>”

Miifessirlerin ¢cogu, yaninda kitaptan ilim olan adamin Asaf b. Berhiya oldugunu
ve Israil ogullarindan oldugunu ifade ederler. Onun siddik bir zat oldugu ve dua
ettiginde icabet edilecek olan ism-i azami bildigi ifade edilmektedir. Ayse (r.anha)’dan

rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: “Allah’m, Asaf b.

5 Razi, XVIIL, 429.
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Berhiya’nin kendisiyle dua ettigi ism-i azami1 ya Hayy ya Kayyum’dur.” Adamin,

Sitileyman (a.s)’1n kendisi olmasi, soéziin siyakina uymamaktadlr.276

Katade’den rivayete
gore adamin, Ademoglu oldugu, Israil ogullarina mensup olup dua edildigi zaman icabet
edilen Allah’in ismini bildigi zikredilmektedir.””’

Bu ayette kitap ile maksadin Levh-i Mahfuz oldugu goriisii zayif kabul
edilmekte ve sahih olanin kiitiib-ii semaviye oldugu ifade edilmektedir. Asaf’in ilahi
kitaplar1 bilmesi beyaninda Cenab-1 Hak sanki bu zat1 sena etmistir. Zatin Cibril-i Emin
oldugu yoniinde rivayet varsa da bu zayiftir.”’® Ayette yer alan (<USlicw)’deki min harfi
ibtidaiyyedir. Yani yaninda kitaptan kazanilmis bir ilmi olan, hikmetten bilgisi olan,*”
vahiy bilgisine sahip olan®*” demektir.

Zikredilen goriislerden de anlasilacag iizere, burada gegen kitap lafzindan Levh-
i Mahfuz’un anlagilmasi uzak bir ihtimaldir. Bu anlayisa delil olabilecek bir goriise
rastlayamamaktayiz.

Kur’an’a baktigimizda Rim sfiresi 56. ayette yer alan ‘kitab’ lafz1 da bazi
alimler tarafindan Levh-i Mahfuz olarak anlasilmaktadir. Bahsi gecen ayet su

sekildedir:
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“Kendilerine ilim ve iman verilmis olanlar da dediler ki: “Andolsun, Allah’in
kitabinda (yazilmus olan) ba’s giiniine kadar durdunuz. Iste bu, ba’s giiniidiir veldkin siz
bilmez kimseler oldunuz.”

Ayette yer alan “fi kitabillah™ ibaresi, “Allah, sizin (o giine kadar) kaldiginizi

59281

ilminde gectigi lizere yazdig kitap seklinde Taberi tarafindan anlagilmaktadir. Yine

Allah’in, Levh-i Mahfuz’da sabit kilinmis ilminde yahut hiikmiinde ve kazasinda

manalar1 verilmektedir.?®?

Diger bir anlayista burada yer alan kitap lafzinin “Allah’in
hiikkmiinde” anlamimi ifade ettigi dile getirilmektedir. Kelamda takdim-tehir oldugu

ifade edilmistir.

276 Rurtibi, X111, 204, 205.

21 Taberd, X1X, 162.

278 Konyali, Mehmed Vehbi, Hulasatu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Istanbul, 1969, X, 4014.

" ibn Asur, IX, 271.

280 Esed, Kur’an Mesajj, s. 768.

2! Taberd, XXI, 58.

282 Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, Misir, tsz., I11,
401.
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Bu goriisii Mukatil, Katadde ve Siiddi ifade etmislerdir. Ayrica, ayette yer alan,
“kendilerine ilim verilenler” hususunda ihtilaf vardir. Bunlarin, melekler, peygamberler,
immetin alimleri, bu iimmetin miiminleri, tiim miiminler283, kendilerine Kur’an ilmi
verilen miiminler oldugu®* séylenmistir.

Eger kitap ibaresini Allah’in peygamberler aracilifiyla insanliga teklif ettigi
dogru yol bilgisi, Allah’in vahyi yani 6liiniin diriltilerek O’nun tarafindan yargilanacagi
hiikmii*™® manasinda alirsak bu mana ikinci bir anlam olarak kaynaklarimizda yer
almaktadir. Ayette yer alan kitap lafzindan maksadin Allah’in ezeli ilmi oldugu®® ifade
edilmektedir. Genelde miifessirlerin ilk mana olarak Allah’in ezeli ilmini vermesinin
yant sira ayetin baglamindan hareketle bu anlayisin daha uygun oldugu anlasilmaktadir.
Zira ayetin devaminda yeniden dirilme giiniinden bahsedilmektedir ve bunun ne zaman
olacaginin, kabirlerde ne kadar kalindiginin bilgisinin Allah’tan baskasinda olmasi
makul goriilmemektedir.

Fatir sGiresine baktigimizda 11. ayette yer alan kitab lafzinin da Levh-i Mahfuz
olarak algilandigin1 miisahede etmekteyiz. ilgili ayetin metni ve meali su sekildedir:
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“Allah sizi topraktan, sonra nutfeden yaratmis, sonra da sizi ciftler halinde var
etmistir. Disinin gebe kalmasi ve dogurmasi, ancak O'nun bilgisiyledir. Omrii uzun
olamin ¢ok yasamasi ve omiirlerin azalmasi siiphesiz Kitap'dadir. Dogrusu bu Allah'a

kolaydir.”

Anne, hamile kalmadan ve dogurmadan o©nce, Allah katinda bir kitapta
yazilmistir. Buraya kadar ifade edilenlerin tiimii orada sayilmistir. Allah yaratmadan

once onu bilir. Yazilan seyde artirilma veya eksiltilme olmaz. Ebli Malik’ten rivayette

283 Kurtabi, XIV, 48.

2% ibn Asur, X, 130.

285 Esed, Kur’an Mesajj, s. 831, 832.

2% Razi, XVIII, 137; Cantay, H. Basri, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim (Tefsirli Kur’an Meali),
Istanbul, 2005, II, 333.
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sOyle gecmektedir: “Giinlerden hicbir sey ge¢mesin ki onlar bir kitapta sayilmis
olmasin.”**’ Said b. Ciibeyr’in Ibn Abbas’tan rivayetine gore Ibn Abbas soyle demistir:
“Kisinin kag¢ yil, ka¢ ay, kag¢ giin, ka¢ saat olduguna dair omrii kitapta yazilidir. Sonra
diger bir kitapta omriinden kag¢ giin, kag¢ ay, kac yil noksan oldugu yazilir. Ta ki kisi
eceliyle vefat eder.” Peygamber (s.a.v); “Kim rizkinin genislemesini ve ecelinin tehirini
isterse silayr rahim yapsin” buyurmustur. Yani o, Levh-i Mahfuz’da falanin 6mrii su
kadar senedir. Eger silay1 rahim yaparsa su kadar seneye artirilir seklinde yaz1hd1r.288
“Higbir disi O’nun bilgisi olmadan hamile kalmaz ve dogum yapmaz.” O,
bunlarin hepsini bilir. Hi¢bir sey O’na gizli kalmaz. En’am stresinde buyruldugu gibi:
“Gaybin anahtarlar1 O’nun katindadir. Ondan baska kimse bilmez. Karada ve denizde
olan1 da O bilir. Bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklar1 i¢indeki tek bir
tane, yas ve kuru miistesna olmamak {iizere her sey apacgik bir kitaptadlr.”289 “Bir
Omiirliiniin ¢cok yasamasi ve Omriiniin azalmasi ancak kitaptadir.” Yani bazi nutfeye
uzun Omiir verilmesi, Allah’in bildigi bir bilgiye mebnidir ve o, kendi katindaki ilk
kitapta kayithdir. “Ve Omriiniin azalmas1” ifadesindeki zamir zata degil, cinse racidir.
Ciinkii Allah’in bilgisindeki ve kitabinda ki uzun omiir, sahisla ilgili olarak eksilmez.
Zamir bu bakimdan cinse racidir. Bu ifade Araplarin su sozii gibidir: 4&aiy @ gaic
“Benim yanimda bir elbise ve onun yarisi vardir.” Yani; bir kat elbise ve bir bagkasinin
da yaris1 var, demektir. Avfi tarikiyle Ibn Abbas’tan nakledilir ki; o, “Bir miirliiniin
cok yasamasi ve Omriiniin azalmasi ancak kitaptadir. Muhakkak ki bu Allah’a pek
kolaydir” ayeti konusunda sOyle demistir: Kimin hakkinda uzun omiir ve yasama
hiikmii verilmisse; o, muhakkak kendisi i¢in takdir edilmis Omrii yasar. Bu omrii
doldurmasi1 demek, kendisi i¢in takdir edilmis olan kitabin (yazinin) tamamlanmasi
demektir. Kimin de Omriiniin kisa olmasi kararlastirilmigsa hayati mutlaka omriine
goredir. Onun hayat1 kendisi icin kaydedilen yaziya goredir. Iste Allah Teala bu ayette,
bunun hepsinin kitabinin (yazisi) Allah katinda oldugunu bildiriyor. Katade der ki:
“Omrii azaltilan altmis yasindan 6nce 6lendir.” Miicahid bu ayetle kastedilen manayi
sOyle izah eder: “Her Omiirliiniin 6mrii, annesinin karnindayken yazilmistir. Biitiin
mahlikat tek bir siireye gore yaratilmis degildir. Sunun 6mrii obiiriinkinden azdir ve

hepsi sahibi icin yeterince kaydedilmistir. Bazilar1 da bu ayetin anlami soyle

27 Taberd, XXI1I, 122, 123.
8 Kurtdbi, X1V, 332, 333.
29 En’am, 6/59.
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vermislerdir: “Bir Omiirliiniin ¢ok yasamasi” yani onun i¢in siirenin kayitlt olmasi “ve
Omriiniin azalmas1 ancak kitaptadir” Bu da Omriiniin yavas yavas tiikkenmesidir. Hepsi
Allah katinda yil be yil, ay be ay, hafta hafta, giin be giin, saat saat yazilmistir. Hepsi
Allah’n katindaki kitapta kayithidir. Enes b. Malikten rivayete gore o, Peygamberi soyle
buyururken isittim, demis: “Kim rizkinin genisletilmesini ve ecelinin uzatilmasin
isterse akrabalarina sila-i rahimde bulunsun.” Bu hadisi Buhari ve Miislim, Ebu Davud
kanaliyla Yunus Ibn Yezid’den naklederler. Ebu Derda’dan nakledildigine gore o soyle
demistir: Biz, Resulullah’in yaninda bulundugumuzda o, bize 6giit vererek buyurdu ki:
“Muhakkak ki Allah Teala, eceli geldiginde hicbir canlimin siiresini uzatmaz. Omriin
artmas1 salih ziirriyet iledir ki Allah Teala onu kuluna nasip eder. Kendisinden sonra o
salih ziirriyet kula dua eder ve onlarin duasin1 Allah Teala kisiye kabrinde ulastirir. Iste
omriin artmast budur. “Muhakkak ki bu; Allah’a pek kolaydir.” Basittir. Allah
Teala’nin, bunu ve biitiin mahlkatinin tek tek bilgisini ihata etmesi, O’nun i¢in gayet
basittir. Clinkii O’nun bilgisi her seyi kusatir ve hi¢cbir sey O’ndan saklanmisg degildir.290

Razi, ayette yer alan “uzun omiirlii olana ¢ok Omiir verilmesi ile (kisa Omiirlii
olanin) Omriiniin kisaltilmas1 haric olmamak {izere, her sey bir kitapta yazilidir”
ifadesiyle Allah’in iradesinin gecerliligine vurgu yapildigini sdylemektedir. Boylece de
kendisinin kadir, alim, irade sahibi bir Zat oldugunu, putlarda ise kudret, ilim ve irade
sifatlarinin bulunmadigini, dolayisiyla da hicbir ibadete miistahak olmadiklarin1 beyan
buyurmustur. Ayrica ayet sonunda yer alan “kolaydir” ifadesinin de bir fiil ve is
hakkinda kullanilmasim1 daha uygun gorerek siiphe yok ki bu, yani topraktan yaratma
isi, Allah’a kolaydir” gériisiinii tercih etmektedir.”"'

Bu ayette kitap lafziyla muradin, Levh-i Mahfuz yahut her insanin 6mriine ve
amellerine mahsus olan defter ve sayfa veyahut da ilm-i ilahi olmas1 muhtemeldir. Eger
su sekilde diisiiniiliirse tiimii cem edilip murad olunabilir: “Her seyi ilm-i ilahi vechiyle
Levh-i Mahfuz’da yazildigi gibi Levh-i Mahfuz’da yazildig1 sekliyle defterine de
yazilir. Velhasil insanin ne kadar yasadigi ve mukadder olan dmriinden ne kadar noksan
oldugu kitabinda yazilidir. Yani ne kadarin1 yasadigr daha ne kadar yasayacagi giinii,
saati ve dakikasiyla yazilidir. O andan bir saniye bile takaddiim ve teahhiir etmez o anda

son nefesini verir.” Kitap lafzinin Allah’in ilminden kiniye oldugunu, tipki yazilmis

20 {bn Kesir, XI1, 6685, 6686.
1 Razi, XVIIL, 385, 386.
2 Konyali, X1, 4563, 4564.
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sey nasil artmaz ve eksilmez ise bununda dyle oldugu ifade edilmektedir.”®® Her seyin
bilgisinin Allah’1n ezeli ilminde oldugu, hi¢bir seyin gelisi giizel bir tesadiif ile degil her
birinin mutlaka ilahi ilimde bilinir oldugu, Allah’in bilgisi disinda kalan bir sey
olmadig1 ve bunlarin Allah’a kolay olup kudreti dahilinde oldugu Vurgulanm::lktadlr.294

Yorumlardan anlasilacag: lizere ayette yer alan “Kitab” lafz1 hakkinda bulusulan
ortak nokta, lafzin manasinin Allah’in ilmine tealliik etmesidir. Eger kitab lafzini
miisahhas Allah’in indinde bulunan bir kitap olarak ele alip adin1 Levh-i Mahfuz olarak
kabul edersek burada bulunan ile Allah’in ilminin ayn1 sey olmas1 gibi bir durum ortaya
cikmaktadir. Ezeli ilmin bir kitap olmasi ve cisimlestirilmesi uygun bir durum
olmamaktadir. Bu noktada kitap lafzini ilimden kinaye olarak ele alip mecazi bir mana
atfetmek daha makul ve anlagilir goriillmektedir.

Yine Hadid siresi 22. ayetine baktigimizda burada yer alan kitab kelimesinin de
Levh- i Mahfuz olarak anlasildigini kaynaklarimizda miisahade etmekteyiz. Bu ayetin

metni ve meali soyledir:
[ s &7 Jo 205 &) GES of U5 oo g 3 91 38080 5 5 38T 6 sl e 0LET T ]

“Ne yerde ve ne de kendi nefislerinizde musibetten bir sey isabet etmez ki, illa o,
onu yaratmamizdan evvel bir kitapta yazilmistir. Siiphe yok ki bu, Allah'a gore pek
kolaydir.”

Taberd, ayette yer alan kitap lafzimi, Ummii’l-Kitdb olarak almis ve ayeti su
sekilde anlamistir: “Ey insanlar, yeryiiziinde kurakliktan, yagmursuzluktan ve
kendinizdeki hastaliklar, rahatsizliklar ve cilizliklardan bir musibet size isabet etmez ki
0, biz onu yaratmadan evvel Ummii’l-Kitib’ta olmasin.” ibn Abbas sdyle demistir: “O
sey ki biz onu yaratmadan evvel tamamlanmigtir.” Katade, musibetleri taksim etmis ve
yeryiiziindekileri zamanin geg¢mesi, insanlardakini de hastaliklar olarak dile

> fbn Ciireyc’in rivayetine gore musibetlerden maksat, gecim darhgidir.

getirmistir.
Ayette yer alan ( @Y 8 Y ) kisminin manasini Kurtibi “Levh-i Mahfuz’dadir”
seklinde vermektedir. (Wl s o} J () da ki zamirin ise nefislere veya yeryiiziine ya da
musibetlere yahut hepsine raci oldugunu ifade etmektedir. Ibn Abbas, bu kismin

manasint “musibetleri yaratmadan ©Once” seklinde vermistir. Said b. Ciibeyr ise

2% ibn Asur, XI, 278.
% Yazir, VI, 378, 379; Ates, VII, 296.
25 Tabert, XX VIII, 233, 234.



76

“yeryiiziinii ve nefisleri yaratmadan 6nce” seklinde anlamistir. Rebi’ b. Salih dedi ki:
“Said b. Ciibeyr alindiginda agladim. Said, “Seni aglatan nedir?” dedi. Bende “Seni bu
halde gordiiglime ve gittigine agliyorum” dedim. O da “Aglama, muhakkak ki olacak
olan Allah’1n ilmindedir, isitmedin mi ki Allah ( ... %aas (e bl L) buyuruyor” dedi.
Ibn Abbas’in rivayetine gore; “Allah, kalemi yarattiginda ona, “Yaz” buyurdu. Kalemde
kiyamete kadar olacak seyleri yazdi.” Fudalddan bir cemaat bu ayeti hastaliklari i¢in
deva biraktilar. Onu asla Rablerinden bin eminlik olarak kullanmadilar. Rablerine
tevekkiil ettiler ve dediler ki “Siiphesiz Allah hastalik ve saglik giinlerini bilir. Mahltikat
bunun azligim yahut fazlaligin istese de Allah ( ... was o bal L) buyurmustur.”
Bu ayetin, dncesine bagli oldugu sdylenmektedir. Allah onlara cihadda iken 6liimden ve
yaralanmalardan isabet edenleri boylece hafifletmektedir. Mallarimm1 muhafaza igin
cihattan geri kalmamalarin1 beyan etmektedir. Her sey yazilmis takdir edilmistir ve o

def’ edilemez. Ancak kisi i¢in emre tutunmak vardir. Sonra Allah onlar terbiye etti ve

soyle buyurdu: ( 5 JE= 78 L& Y al rad\ L LaE ¥ 556 G e i S Yani

rizktan elinizden cikana tasalanmayin. ibn Mesud’un rivayet ettifine gore Peygamber
(s.a.v) soyle buyurdu: “ Sizden higbiriniz size isabet edenin yazilmis oldugu ve isabet
etmeyenin de yazilmis olmadigimi bilene kadar imamn tadii alamazsiniz.”*° Bahsi
gecen ( ... iwae (3 lal L) ayetinin, Allah’in 6nceden var olan bilgisini reddeden
Kaderiyye’nin aleyhinde en biiyiik delil oldugu zikredilmistir. Nitekim Ahmed b.
Hanbel der ki: Amr b. As, Resulullah’in sdyle buyurdugunu sdylemektedir: “Allah,
gokleri ve yeryiiziinii yaratmadan 50 bin sene once kaderleri takdir etmistir.” Miislim’de
bu hadisi Sahih’inde Abdullah Ibn Vehb kanaliyla Ebu Hani’den nakleder. Abdullah
ibn Vehb ilave olarak “Ve o zaman Allah’in arsi su iizerindeydi” dedigini bildirir.
Tirmizi’de bu hadisi rivayet ettikten sonra “Hasen sahih bir hadistir” demektedir.**’
Raz1’de bu ayetin, yeryiiziindeki biitiin meydana gelen seylerin, var olmazdan
once, Levh-i Mahfuz’da yazilmis olduklarina delalet ettigini ifade etmektedir.
Kelamcilar soyle derler: “Biitiin bunlar, su sebeplerden 6tiirii, yazilip tespit edilmistir:
1- Melekler, yazilan bu seyler ile Hak Teala’nin, biitiin her seyi meydana

gelmezden Once bildigine, bunun sayesinde istidlal etmislerdir.

% Kurtlibi, XVII, 257, 258. )
*7 [bn Kesir, Ebu’l-Fida ismail b. Omer, Hadislerle Kur'an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Dr. Bekir Karliga -
Dr. Bedrettin Cetiner, Istanbul, tsz., XIV, 7755, 7756.
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2- Bu, onlarin (meleklerin) Allah’in hikmetini bilmelerine ve gérmelerine yarar.
Ciinkii Allah Teala, insanlarin giinah isleyeceklerini bile bile, onlar1 yaratmis ve onlara
rizk vermistir.

3- Onlar (melekler) bu gibi masiyetlerden kacinsinlar diyedir.

4- Allah’in onlan taatta bulunmaya muvaffak kilip, giinahtan koruyusuna
stikretsinler diyedir.

Ayriyeten Razi, Allah Teala’nin, biitiin hadiselerin o kitapta yazili olmadigin
buyurdugunu ifade etmektedir. Ona gore cennetliklerin ve cehennemliklerin hareketleri
sinirsiz sayidadir. Dolayisiyla biitiin bu hareketleri o kitaba kaydetmek imkansizdir.
Ancak Rézi, ayetin son kism1 hakkinda yani “Siiphesiz bu Allah icin kolaydir” hakkinda
“Bu kitab1 korumak Allah’a kolaydir” ve bir de “ Biitiin bunlar1 ¢ok fazla olmalarina
ragmen boyle bir sey insan i¢in zor ise de Allah’in o kitaba yazmasi ¢ok kolaydir”
seklinde agiklamaktadir.”®

Ayet hakkinda alimlerin goriislerine baktigimizda kitap lafzin1 genelde Levh-i
Mahfuz’a hamlederek anlamlandirmaktadirlar. Ancak bu kavramin altinda asil ifade
edilen hususun Allah’1n ilmi oldugu gayet aciktir. Kitap kelimesi ayn1 zamanda Allah'in
bilgisi ile de belki mecizi anlamda 6zellikle irtibatlandirilmistir. Ornegin, “Yeryiiziinde
Allah’1n rizkini temin etmedigi hi¢bir canli yoktur; O, onun yatacag: yeri ve dinlenecegi
yeri (ya da onun rahimdeki istirahatini ve dogum vaktini) bilir; hepsi acik bir
kitaptadlrzgg, Oliilerin dirilise kadar Allah’in kitabinda kalacaklari®® ve Allah’in
hiikmettigi sey, meydana gelmeden once bir kitapta oldugu®' ifade edilmektedir.***
Alimlerin cogunun goriisiine gére; kitap lafz1 Levh-i Mahfuz olarak alinip sonra da bu,
Allah’in indinde ki miistakil bir kitap gibi kabul edilince bunun ardindan sanki bu
durumu gerek¢elendirmek i¢cin Razi’nin ifade ettigi gibi degisik nedenler miitekellimler
tarafindan ortaya atilmistir. Ortaya konulan bu nedenlere baktigimizda bunlarin kendi
icinde celistikleri ~anlasilmaktadir. Orne@in gerekgelerin  birinde, “meleklerin
masiyetlerden kacinmasi i¢in” denilmektedir. Boyle bir sebep melek inancimizla
ortiismemektedir. Daha sonra Levh-i Mahfuz ifadesinin sadece melekler i¢in bir takim

durumlari ispat eden bir varlik olarak algilanmasi da enteresandir ki bu ifade Kur’an’da

2% Razi, XXI, 325- 327; Konyal, XIV, 5787.

% Had, 11/6.

390 Rim, 30/56.

39 Hadid, 57/22.

392 Watt, Kur’an’a Giris, Cev. Siileyman Kalkan, Ankara, 2006, s. 164.
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A _AY

yer almakta ve bize Kur’an baglaminda bir diisiince vermektedir. Daha sonra Raz1’nin
ve bircok miifessirin ifade ettigi gibi Allah’in ilmini bir kitaba doniistiiriip ayetin
sonundaki aciklamada oldugu gibi bunun icerigini de diinya hayati ile sinirlamak ve
sebep olarak da ahiret hallerinin ¢oklugundan dolay1 yazilmasinin imkansizligini dile
getirmek Allah’in  kudretini  smirlamaktir.  Ayrica kitap kelimesinin  mecézi
manalarindan olan koruma manasindan hareketle “Bu kitab1 korumak Allah’a kolaydir”
seklinde yorumlamak kitab1 somutlastirirken bir anda mecaza yani soyut manaya inmek
metodik olarak anlamli degildir.

Eger ayette yer alan “kitab” lafzin1 Allah Teala’nin ilminden mecaz olarak ele
alip miisabehet yoniinii de Ezeli ilmin tebdil, tagyir ve tahlifi kabul etmemesi’
oldugunu ifade edersek daha makul bir yol izlemis oluruz. Dolayisiyla ayetin siyak ve
sibagiyla daha mantikli bir biitiin olusturmasimi saglariz. Nitekim alimlerin goriisleri
icinde yer alan, Allah’in ezeli ilminin her seyi kusatmis olmas: ve bu durumun insana
bir takim olaylar karsisinda metanet vermesi, liituf sayilan durumlar karsisinda da
kendisini bilip sinir1 agmamasi noktasinda bu ayet ve bahsi gecen baglam cok etkilidir.

Kalem sfiresi’nin ilk ayetine baktifimizda her ne kadar burada kitap lafzi
gecmese de ilk ayette yer alan ve kalem lafzinin pesine gelip kendisine yemin edilen
Osobe W ifadesinin de kaynaklarda Levh-i Mahfuz olarak yorumlandigi olmustur.

Ayetin metni ve meali su sekildedir:
[Copboits &G -]

“Niin, Kaleme ve yazdiklarina andolsun.”
Ayet basinda yer alan ve huruf-u mukattaa yani birbirinden kopuk, kesik (yani
miinferit) harflerin kronolojik olarak ilk kullanilisidir. Bu harfler hakkinda cesitli

04

teoriler mevcuttur.’ Cogunlukla Taberi tarafindan nakledilen baz1 Onceki

miifessirlerin, nin olarak telaffuz edilen “n” harfinin hem biiyiilk balik hem de
miirekkep hokkasi anlamina gelen aym telaffuza sahip ismin kisaltilmasi oldugu
seklindeki goriisleri Zemahseri ve Razi gibi bazi taninmis otoriteler tarafindan gramatik

gerekgelerle reddedilmistir.*”

39 ibn Asur, XIII, 410, 411. Bkz. Yazir, VII, 434, 435; Ates, IX, 275-277.

3% Bkz. Duman, M. Zeki-Altundag, Mustafa, DiA, XVIIL, Istanbul, 1998, “Hurif-1 Mukattaa” md., ss.
401-408; Esed, Kur’an Mesaju, s. 1333 (Ek II).

3% Esed, Kur’an Mesaji, s. 1174 (1 numarali dip not metni).
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Niin’dan maksat nurdan bir levhadir. Nitekim Taberi soyle demektedir: Muaviye
ibn Kurrd’min babasi Resulullah’in s6yle buyurdugunu bildirmis: “Ngn. Kaleme ve
onunla yazilanlara andolsun ki’ kavlinde ki Niin, nurdan bir levhadir. Kalem ise nurdan
bir kalemdir. Kiyamet giiniine kadar olacak seyleri yazar. Bu hadis miirsel ve garib bir

hadistir.*%°

Anlagilacagr iizere ayetteki N(n ifadesi de Levh-i Mahfuz olarak
yorumlanmaktadir. Ama bu yorumun bir dayanagi bulunmamaktadir.

Osrbw Ly lafzina baktigimizda burada yer alan W edatinin nasil anlasildigina
bagl olarak mana farklilik gostermektedir. Bu edat kendisinden sonraki ifadeyle te’vil-i
mastar durumundadir. Bu sekilde olunca ayetteki ifade de a2 sk 5 takdirinde olmus olur.
Boylece yemin bizzat yazma isine yapilmis olur. Sanki Kaleme ve yazma isine yemin
olsun ( <<l Bl ) denilmistir.””’” Bu ifadeyle ismi meful manasi da kastedilmis
olabilir ki bu durumda edat, ma-i mevsule olarak alinir. Bu sekilde mana “yazmis
olduklan seylere, yazilmis seylere” demek olur. Her iki takdire gore de biz buradaki
kalem kelimesini Allah’in yarattiklar icinde yer alan biitiin kalemler manasina alirsak
ayetin ifade ettigi mana acik olmus olur. Boylece de Allah Teala her kaleme ve her
kalemle yazilan seye yemin etmis olur. Bu ifade ile kastedilenin Hafaza meleklerinin ve
Kiramen Katibin’in yazmis olduklari seyler oldugu da ileri siiriilmiistiir ki bu Ibn
Abbas’a ait bir goriistiir.’®® Yine bu “kalem” ifadesiyle kalem sahiplerinin (kalem
kullananlarin) kastedilmis olmasi1 da miimkiindiir. Bu durumda, o s = ifadesindeki vav
zamiri, kalem sahiplerine raci olmus olur. Buna gore sanki “kalem sahiplerine ve
onlarin satretmelerine yani yazip ¢izdikleri seye yemin olsun ki’ denilmek istenmistir.

Ancak biz ayette yer alan kalem ifadesini haberde®”

yer alan o belli kalem manasina
alirsak, o zaman Hak Teala’nin “Yazmakta olduklar1 seylere” ifadesiyle onlarin
kendisine yazi yazdiklari sey yani Levh-i Mahfuz kastedilmis olabilir. s b
ifadesindeki cemi’ilik ile de kelimenin cemi’iligi degil aksine tazim manasi
kastedilmigtir. Veyahut da 03 ks Ly ifadesiyle kiyamete kadar olacak seylerin tamami
ile mahlikatin yapacag isler ve onlarin dmiirleri kastedilmis olabilir.*"

Goriildiigii lizere os ks Wy ifadesindeki edati ister mastar ister mevsule olarak

alalim mana yazma eylemi ile yazilan seyler arasinda degisecektir. Burada mana, ayette

3% {hn Kesir, XIV, 8031.
397 Tabert, XXIX, 17.

398 Kurtiibi, X VIII, 225.
309 JJal) alll 3l Le

310 Razi, XXIIL, 40
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yer alan kalem ifadesinden yola cikilarak sekillenmektedir. Kalem ifadesine “Allah
Teala Kalemi yaratti ve ona yaz dedi” ya da “Allah’in yarattig1 seylerin ilki kalemdir..”
haberleri baglaminda ilahi ve nurdan olan kalem manasim1 vermedik¢e burada yazilan
seylerden maksadin Levh-i Mahfuz olmasi imkansizdir.Yalmiz biz, ayetin niizuliine
baktigimizda Hasen, Ikrime, Ata ve Cabir’e gore bu siire Mekke’de Alak siiresinden
sonra nazil oldugunu gérmekteyiz. Ibn Abbas’dan rivayete gére 6nce Alik siiresi, sonra
bu siire, sonra Miizzemmil, sonra Miiddessir slireleri nazil olmustur.311 Suytiti’de bu
gorilistedir. Yani Kalem stresi, Alak s@iresinin ilk bes ayetinden hemen sonra nazil
olmustur. Bir diger goriise gore iigiincii sirada nazil olmustur. Bu goriis sahipleri bu
durumun bazi sahih hadislerle ¢elistigini sOylemektedirler. Ancak ne olursa olsun bu
stire yani “kalem” tartismasiz sekilde Kur’an’in ilk nazil olan béliimlerinden biridir.>"?
Alak sfiresinde “(insana)Kalemi kullanmay1 6greten” seklinde yer alan ayetle iliskisi
baglaminda diisiiniirsek burada kalem’in zikredilmesini Aldk siiresinin ilk bes ayetini
hatirlatmak ve boylece Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligi gercegini vurgulamak
icin oldugunu ifade edebiliriz. Kalem burada yazma sanatinin veya daha spesifik olarak
yazi yoluyla kaydedilen biitin bilgilerin sembolii olarak kullamlmistir.’" Insamin
diisiincelerini, tecriibelerini ve kavrayislarini, yazili kayitlar araciligiyla bireyden bireye
nesilden nesile aktarmasi yetenegi, insanligin bilgi birikimine katkida bulunur. Bu isin
onemi ve tesviki amaciyla ilk ayette “Oku!” emriyle baslanmast méanidardir. Kalem
stiresi de sanki kalemi ve pesinden bir yenilik olarak yaziyi ifade ederek isi bir derece
daha ileri gotiirmektedir. Zira ilim ve marifet, kalem ve yaziyla gelisir.

Belki buradaki kalem ve yazi, siradan kalem ve yazinin Otesinde bizzat vahyi
nakseden kalemlerdir.*"*

Kalem siiresinde yer alan diger bir ayette k-t-b fiilinin muzari hali yer almakta
ve yazmaktan bahsedilmektedir. Bu ayette yer alan gayb kelimesi Levh-i Mahfuz olarak

anlasilmaktadir. Kalem siiresinin bahsi gecen 47. ayetinin metni ve meali soyledir:
[5585 oaill s 1]

“Yoksa onlarin yanlarinda gayb mi vardir ki, artik onlar yaziveriyorlar?”

i Cetiner, II, 901.

312 Esed, Kur’an Mesaji, s. 1173.

31 Aymi mif., s. 1287.

34 Ates, X, 6; Oztiirk, Mustafa, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara,
2008, s. 563.
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Miifessirler ayeti su sekilde manalandirmaktadirlar: “ Olacak seyleri haber veren
Levh-i Mahfuz onlarin yaninda mi1 ki onlar, ondan olan seyleri yaziyorlar ve seninle
miicadele ediyorlar. Ve onlar, Allah katindaki yerlerinin iman ehlinden daha faziletli

- 1
oldugunu3 >

, izerinde 1srar ettikleri kiifiir ve sirkin miikafati oldugunu, oradan m alip
yaziyorlar seklindedir. R&zi’nin izahi da soOyledir: “Goriilmeyen seyler, onlarin
akillarinda sanki mevcutmus da bodylece onlar Allah’in aleyhine yazip ciziyorlar.
Allah’1n aleyhine istediklerine ve dilediklerine karar veriyorlar.’'® Bu ayette yer alan
gayb ifadesi, Ibn Abbas’a gore Levh-i Mahfuz demektir. Sanki mana sdyle olmaktadir:
“Ey Muhammed, onlar, o Levh-i Mahfuz’dan yazdiklar1 seyle seninle hasimlasiyorlar,
sizden daha faziletli olduklarin1 ve cezalandirilmayacaklarini yaz1y0rlar.317Gayb1 gok ve
yer ahalisinden hi¢ kimse bilemez ancak Allah bilir.>'® Ibn Kuteybe®'® ve Kutbi burada
yer alan “yaziyorlar” ifadesinin “istedikleri sekilde kendileri i¢in hiikiim veriyorlar,
hilkkmediyorlar” demek oldugunu, “Kitab” kelimesinin hiikiim demek oldugunu
sdylemistir.**® Onlar kendileri icin saadetin Islam davetinden ka¢inmada oldugunu farz
ediyorlar, boyle belirliyorlar. Yani onlar kabul ettikleri seyin inkarini ve ispat ettikleri
seyin ispatinin olmadigini kabul etmezler.*!

Ayni ayetin yer aldig1 Tir stiresi 41. ayete baktigimizda miifessirlerin bazilarinin
burada degisik mana verdiklerini gormekteyiz. Gayb kavrami, bu ayetin yorumlarinda
Levh-i Mahfuz ile ayni alinmamistir. Gaybin bilgisinin, vahiyle bilinen bir takim
emirler, sirlar, hiikiimler, haberler vb. tiiriinden oldugu dile getirilmistir.322 Bir diger
esere baktigimizda ayetin ilk gectigi Kalem siiresinde anlam amel defteri iken, Tar
siresinde ise insan idrakinin disinda kalan her seyin bilgisi seklinde ele alinmaktadir.””>

Miifessirlerin cogu, Kalem siiresi 47. ayette yer alan gayb ifadesini Levh-i
Mahfuz olarak almiglardir. Beyzavi ise gayba ait meseleler olarak almistir.”** Ancak

Beyzavi’de Tur sliresi 41. ayette yer alan ayn1 ayette yer alan gayb ifadesini Levh-i

315 Taberi, XXIX, 44.

316 Raz1, XXIIL, 73.

317 Rurttibi, XVIII, 252.

318 {bn Kesir, X111, 7519.

319 Razd, XX, 454.

320 Aymi mif, XVII, 76.

321 ibn Asur, XIV, 103, 104; XIII, 77.
322 Razi, XX, 453.

323 Oztiirk, Mustafa, s. 524-564.

2% Cantay, III, 237.
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Mahfuz olarak almlstlr.325

Su noktada dikkatimizi ceken husus Kalem ve Tar
stirelerinde yer alan ayn1 ayetlere farklt manalar verilmesinin nedeni nedir?

Ayetlerin sebeb-i niizulii hakkinda bir bilgiye ulasamadik. Ancak ayetler kendi
baglamlarinda ele alindiginda Yiice Allah, soru tarzinda, miisriklerin, kendilerini dogru
yola ¢agiran Hz. Muhammed’e inanmamalarinin hi¢bir makul tarafinin bulunmadigini
anlatiyor. Hz. Muhammed, davetine karsilik bir iicret istemis olsa ve onlarda bu yilizden
agir borg altina girseler belki ona inanmamakta hakli olabilirler. Ama Peygamber (s.a.v)
onlardan bir iicret istememekte, hicbir karsilik beklememektedir. Boyle iken onlar,
Peygamber (s.a.v)’in Allah’tan vahiy almadigini, bu sozleri kendisinin uydurdugunu ya
da bunlarin cinler tarafindan ona telkin edildigini veya baskalar1 tarafindan
yazdirildigini soyliiyorlar. Peki, Hz. Muhammed’e vahiy gelmedigini nerden biliyorlar?
Allah’a mahsus olan gayb bilgisi onlarin ellerinde mi ki biliyormus gibi istedikleri
hiikkmii veriyorlar ve boyle kesin konusuyorlar da Hz. Muhammed’in vahiy almadigim
sOyliiyorlar. Bunlarin higbirisi olmadig halde ahirette huzuru ilahide ne gibi mazeret
beyan edeceklerdir?’*® Bu baglamdan hareketle gayb kavramina Levh-i Mahfuz demek
zorlama bir yorum gibi gelmektedir. Ayette yer alan yazma fiilinden hareket ederek
dolayli bir sekilde Levh-i Mahfuz’a ulasmak, anlami illa oraya baglama gayretine
mebnidir. Bununda makul bir tarafi yoktur. Ayrica ayn1 baglamdaki aynm ayetleri bu
sekilde farkli anlamakta diger bir celiski olarak ortadadir.

Ancak yine de Levh-i Mahfuz’u her seyin bilgisinin kayith oldugu bir kitap
olarak alirsak gayb bilgisi de bunun icine dahildir. Bu noktada Levh-i Mahfuz’u diger
her seyi kapsayan bir iist semsiye olarak diisiinmek miimkiindiir. Altinda ister gayb
olsun ister olmasin her sey mevcuttur. Nihayetinde kaynaklar buna imkan vermektedir.
Bu noktada Levh-i Mahfuz’u Allah’in ezeli ilmi olarak ele alirsak
miisahhaslastirilmadan kaynaklanan bir takim sorunlar ortadan kalkacaktir.

Kitap kavramindan hareketle ele alabilecegimiz diger bir ayet ise Nebe’ siiresi

29. ayetidir. Bu ayetin metni ve meali su sekildedir:

[Cie aazf,s & 5]

“Ve her ne sey var ise Biz onu bir kitapta saydik (kaydettik.)”

3% Cantay, III, 120.
320 Konyali, XV, 6095; Ates, X, 22.
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Kaynaklarimiza baktigimizda ayetin degisik acilardan manalandirildigim
miisahede etmekteyiz. Zeccc ayette yer alan JS kelimesinin, sliwas! fiilinin kendisini
tefsir ettigi bir muzmar fiil sebebiyle mansub oldugunu ifade etmistir. Ebu Simal ise
miipteda olmak iizere kelimeyi merfu olarak okumustur.”®’ ibn Kesir, “Biz kullarin
yapmis olduklar1 amellerin hepsini biliyorduk. Bunlar1t yazmis ve buna gore
cezalandiracaktik. Yaptiklar1 hayirsa hayirla, ser ise serle cezalandiracagiz” seklinde
mana vermektedir.’*® Taberi’de ise soyle gecmektedir: “Biz her seyi saymusizdur.
Dolayisiyla her seyi yazmis oldugumuz bir kitap oldugu halde yazmisizdir. Her seyin
adedini, Ol¢iisiinli, miktarim1 tespit etmisizdir. Bunlardan hicbir seyin bilgisi bizden
kau;maz.”3 ¥ Bu ayette yer alan yazma ile ilim kastedildigini ifade eden Kurt(ibi, yazilan
seyin unutulmaktan uzak olduguna dikkat c¢ekmistir. Ayrica bu yazilmanin Levh-i
Mahfuz’da oldugunu, sebep olarak da meleklerin 6grenmelerini gostermistir. Diger bir
acidan yazilmadan maksadin, kullarin amellerinin yazilmas: oldugunu ve bununda
Allah’in emriyle, kullarla gorevli meleklerden sadir olan yazma isi oldugu seklinde
goriisli de ifade ederek “Halbuki sizin {iistiiniizde hakiki bekciler, cok serefli yazicilar

330 ayetlerini delil getirmistir.>"

vardir

Cenab-1 Hak, inkarcilarin yaptiklarinin biitiin tafsilatiyla kendisi tarafindan
malum oldugunu, bu yaptiklart sebebiyle hak edilecek ilahi cezanin miktarinin
kendisince bilinmekte oldugunu beyan etmis ve bahsi gecen 29. ayeti buyurmustur.
Ayetin anlami; “Biz her seyi asla yok olmayacak, degisiklige de ugramayacak bir
bicimde bilmisizdir.” seklinde olup, bunun bir benzeri de Miicadele stiresi 6. ayette
gecmektedir: “Allah onu saymustir, onlarsa bunu unutmuslardir.” Razi bu ayetin,
Allah’1n ciiz’iyyati da bildigine delalet ettigini sdylemektedir. Cenib-1 Hak bu ayeti

. . 332
“Uygun bir ceza olmak iizere...”

seklindeki dava ve kaziyesini teyit etmek iizere
zikretmistir. Buna gore Allah, sanki “Ben onlarin yaptigi seylerin hepsini,
istikametlerini, ikdb ve miikafatin meydana gelmesine sebep ve vesile olan durum ve
hallerini cok iyi biliyorum. Iste bundan dolay: siiphesiz ki Ben, amellerine uygun olacak

miktarda bir azabi1 onlara ulastiracagim...” buyurmustur. Surasi bilinmektedir ki boylesi

327 Razd, XXII, 434; Kurtibi, XIX, 182.
328 {bn Kesir, XV, 8262.

32 Taberd, XXX, 16, 17.

30 Infitar, 82/10, 11.

31 Kurtiibi, XIX, 182.

332 Nebe’, 78/16.
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bir miktarin ulastirilabilmesi i¢inde Allah’in biitiin ciiz’iyyati1 bildiginin kesin olmasi
gerekir.”* Razi'nin ifadesiyle WS slwasl ifadesi hakkinda iki izah sekli vardir:

1- LS oliasl  kelaminin takdiri, “Biz onu milkemmel bir sayigla saydik...”
seklindedir [ ¢bas) oliwasl | Burada siiphesiz ki [¢b=a] | buyrulmamis da [LUS ]
buyrulmustur. Ciinkii kitabet ve yazi, ilmin giicii ve kuvveti konusunda son noktay1
gosterir. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber “Ilmi yaziyla kaydediniz, baglayiniz”
[4USIL alall ) g8 buyurmustur. O halde Cenab-1 Hak sanki “Biz her seyi kuvvet, kesinlik
ve tekid hususunda yazilmis olana denk bir sayisla miikemmelen sayip yazmisizdir”
buyurmustur. Bu durumda LS kelimesinden maksat bu “sayip dokme ve bilme” igini
tekit etmektir. Yazilan sey zamanla kaybolabilir. Allah Teala’nin esya hakkindaki ilmi
ise zeval ve yokluk kabul etmez. Ciinkii bu ilim zat1 geregi zorunlu ve vaciptir.

2- WS kelimesinin, LS “Yazilmis oldugu halde” anlaminda hal olmasidir ki
bu durumda mana, “Biz her seyi Levh-i Mahfuz’a yazilmis oldugu halde iyice
saymisizdir” seklindedir. Bu, Allah’in “Biz her seyi apacik bir kitapta sa‘tymlslzdlr”334
ayeti gibidir. Yahut da “Hafaza meleklerinin sahifelerine yazilmis oldugu halde”
demektir.**

Anlasilacag iizere ayette yer alan sLaay) lafzi, egyalarin sayisini tespit ve
muhafaza etmek icin onlarin hesabidir. Burada ¢LwaY!  korumaktan, muhafaza
etmekten ve tahsil etmekten kindyedir. WS ifadesi ise muhafazanin siddetinden
kindyedir. Ciinkii yazilmis isler unutulmaktan ve gafletten korunmustur.>*® Bu noktada
ayeti her seyin tipki yaziyla sayilip tespit edildigi ve korundugu tarzda kati bir sekilde
bilindigi manasina alirsak Allah’in ilminin her seyi kusattig1 ve ilminden zerre miktari
hicbir seyin kurtulmadigi sonucu ortaya cikar ki “kitab” lafzi mecédzi anlamiyla bu
yorumu desteklemektedir. Ayrica ikinci takdirden hareket edersek once amel defterine
oradan da Levh-i Mahfuz’a yani asil kaynaga ulasmak miimkiindiir. Bu tamamen
lafizlarin  anlagilmasi  noktasinda  literal ~veya  miitesabih  yaklasimdan

kaynaklanmaktadir.

333 Ayrica bkz. Konyali, XV, 6321.

34 Yasin, 36/12.

39 Razi, XXII, 434, 435. Ayrica bkz. Nesefi, IV, 479.
336 ibn Asur, XV, 41.
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1.3.1.2. Kitab-1 Mekniin

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda Levh-i Mahfuz kavrami yerine kullanilan ve
onunla ayn1 manaya geldigi kabul edilen ifadelerden biri Kitab-1 Mekn{in’dur. Burlic
stresinde, serefli bir kitap olan Kur’an-1 Kerim’in bir anlamda Levh-i Mahfuz’da
oldugu ifade edilmisti. Vaki’a stiresinde de degerli oldugu ifade edilen Kur’an’in Kitab-
1 Mekniin’da oldugu ifade edilmektedir. Ayetin ne anlama geldigini ortaya koyabilmek
amaciyla simdi alimlerin ayet hakkindaki goriislerini inceleyelim.

Oncelikle Vaki’a sfiresi 77-79. ayetlerin metni ve meali su sekildedir:

[ ogehddi 92y uyiﬂ,_w f;g\,um]

“Muhakkak o, elbette ¢ok serefli bir Kur’an’dir ki korunmus bir kitaptadir. Ona

ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”

O, Allah’in indinde korunmus, saklanmis bir kitaptadir. Batildan mahfuzdur,
meknundur. Ona kabahatli, lekelilerden hi¢ kimse dokunamaz. Ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore o, “Kendisine arinmiglardan baskasinin dokunamayacagi o kitap gokteki
kitaptir”, demistir. Miicahid’den nakledildigine gore o, “O Kur’an, tozdan, kirden hi¢bir
seyin ona dokunmayaca@n saklanmis bir kitaptadir”, demistir. Cabir b. Zeyd ve Ibn
Abbas (Ebu Nehik) ‘fi kitabin mekn{in’ da yer alan kitabin, Levh-i Mahfuz oldugunu
sdylemislerdir.*®’ ikrime, bu ayetteki kitabin Tevrat ve incil oldugunu sdylemistir. Zira
bunlarda Kur’an’dan bahsedilmekte ve kime inecegi yer almaktaydi. Siiddi ise burada
yer alan kitabin Tevrat oldugunu ifade etmistir. Miicdhid ve Katade ise “bu kitap
ellerimizdeki mushaftir”, demislerdir.>*® Ciiniipliikten ve abdestsizlikten temizlenmis
olanlardan bagkasi dokunamaz. Burada Kur’an ile kastedilen sey mushaftir. Nitekim
Miislim, Abdullah b. Omer’den nakleder ki; “Resulullah, Kur’an ile diisman
topraklarina gitmeyi diismanin ona ulagsmasindan korkarak yasaklamistir. Bu konuda
Imam Malik’in Muvatta’sinda naklettigi rivayeti de delil getirirler. Rivayet soyledir:
“Resulullah’in  Amr b. Hazm’a yazdigi mektupta su ifade yer aliyordu: Temiz
olanlardan baskas1 Kur’an’a dokunmamalidir.” Ebu Davud’da miirsel hadisler arasinda

Ziihri’den nakleder ki: Ziihri soyle der: “Ebu Bekir Ibn Muhammed ibn Amr Ibn

337 Taberi, XX VIIL, 204; Kurtibi, XVII, 224.
338 Kurt(ibi, X VII, 224.
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Hazm’1n yaninda bulunan bir sahifede okudum ki; Resulullah: “Kur’an’1 ancak abdestli
olanlar elleyebilir”, demistir. Darekutni ise bu hadisi Amr [bn Hazm kanaliyla Abdullah
Ibn Omer’e ve ondan da Osman ibn Ebu’l-Asi’ye isnad eder.””

bn Zeyd340 ve Dahhak bir sonraki ayet olan [ ¢k v 2245 ¥ ] kavli hakkinda

sOyle diyordu: “Kafirler, Kur’an’in, Hz. Muhammed (s.a.v)’e seytanlar tarafindan
indirildigini zannettiler. Allah bu ayetle, onlara, seytanin buna giiciiniin yetmeyecegini
haber verdi. Onu indirmeye onlar (seytanlar) miinasipte degillerdir. Kur’an onlardan
ortiilmiis, gizlenmis, saklanmistir” dedi ve “O Kur’an’1 seytanlar indirmemistir. Zaten

341 . 342 A
777 ayetini okumustur.”™ Ferra ise bu

bu onlarin harci degildir, buna gii¢leri de yetmez
ayeti, “onun tadim ve faydasini ancak iman edenler goriirler”, seklinde anlamistir.** Bu
ayette yer alan kelimelerden maksadin ne oldugu hakkinda goriis birligi yoktur. Enes ve
Said b. Ciibeyr, “Kitaba ancak giinahlardan arinmis olanlar dokunabilir, onlarda
meleklerdir”, demislerdir. Yine “O Kitap ki goktedir, ona ancak melekler
dokunabilirler, mutahharundan maksat meleklerdir”, denilmistir.344 Yine Ebu’l Aliye ve
Ibn Zeyd, onlarin, giinahlardan arindirilmis olan meleklerden elgiler ve Ademoglundan
elciler (peygamberler) oldugunu sby]emislerdir.345ikrime’den gelen rivayete gore onlar,
Tevrat ve Incil’in hizmetinde olanlardir. Katade, Kitidb-1 Mekniin’a Allah indinde
arinmis olanlardan bagkasi dokunamaz, diinyada kirli miisrik de, pis miinafik da

dokunur demistir.**® Bu ayet, Ibn Mesud’un kiraatinde [ &L v L]

seklindedir.>*’

Kelbi ise onlarin Abese stiresinde gecen serefli ve sadik yazici melekler
oldugunu soyler. Zira bu ayetlerde melekler de temizlikle vasiflanmistir. Yine Levh-i
Mahfuz’a yani Kitdb-1 Meknlin’a temizlenmis meleklerden baskast dokunamaz
denilmistir. Israfil (a.s)’in bununla gorevli melek oldugu Kuseyri tarafindan ifade

edilmistir. Ibn Arabi, bu goriisiin batil oldugunu, ¢iinkii meleklerin ona vasil ve nail

3% [bn Kesir, XIV, 7708.

390 bn Kesir, X1V, 7707

3 Su’arg, 26/210, 211.

342 Taberd, XX VII, 204.

3 {bn Kesir, XIV, 7707.

3 {bn Miicahid, Ebu’l-HaccAc Miicahid b. Cebr et-Tabii el-Mekki el-Mahz{mi, Tefsir-u Miicahid, Tah.
Abdurrahman Tahir b. Muhammed es-Stireti, Beyrut, tsz., I, 652, 653.

35 Kurtiibi, XVII, 225; Taberi, XX VII, 205.

346 Taber?, XX VIIL, 205.

347 [bn Kesir, XIV, 7707.



87

olamayacaginm ifade etmistir.**® Taberi isabetli gorlis olarak: “Allah Teala onu
methetmistir ve Kitab-1 Mekn{in’a arinmislardan baskas1 dokunamaz demistir. Buradaki
‘arinmiglar’ ifadesi umumidir. Bunu bazilar1 olmaksizin bazilarina tahsis edemeyiz.
Meleklerden arinmis olanlar, nebilerden, resullerden arinmis olanlar, giinahlardan
arinmus olan herkestir”, demistir.**

Zemahseri, ‘fi kitabin meknun’ ifadesinin *“(o) mukarreb meleklerin disindaki
her seyden masundur” seklinde ifade etmekte, bu meleklerin disindakilerin ona vakif
olamayacagim dile getirmektedir. Zira bu melekler giinah kirlerinden temizdirler.
Zemahseri, eger sonra gelen ayeti Kitab-1 Mekn(in’a sifat yaparsak bu kitabin Levh-i
Mahfuz oldugunu, yok eger Kur’an’a sifat yaparsak insanlardan Kur’an’a sadece temiz
olanlar dokunsun manasina geldigini soylemistir.**

Razi de ayette yer alan “Kitab” kelimesiyle ne kastedildigi hususu iizerinde

durmus, en dogru izah olarak kitaptan maksadin, Levh-i Mahfuz>>!

oldugunu dile
getirmis, delil olarak Buriic sliresi 21 ve 22. ayetleri ileri siirmiistiir. Diger izah sekilleri
olarak da maksadin mushaf oldugu veya semadan indirilen kitaplardan bir kitap olup
binaenaleyh bununda adinin, Tevrat, Incil ve digerlerinde bulunan Kur’an oldugunu
ifade etmistir. Razi burada, “Meknlin” kelimesi baglaminda ilgin¢ bir noktaya temas
etmektedir. Mekn(in kelimesi; gizlemek, saklamak, ortmek, korumak manalarina gelen
‘kenne’ fiilinden gelen bir ismi mefuldiir. Korunmus ve muhafaza edilmis sey, eger cok
kiymetli degilse sadece goz ile muhafaza edilip kollanir. Eger kiymetli ve degerli olursa
goz ile koruyup muhafaza etmekle yetinilmez tam aksine gozlerden uzak tutulur. Bu
sebeple giderek son derece kiymet sahibi oldugunda buna gore de muhafazasi derece
derece artar. Meseld bazen ambarda muhafaza edilir bu da yetmezse gomiiliir. O halde
ortmek “en miikemmel derece koruma”nin ayrilmaz bir vasfi gibi olmus olur. Iste bu
sebeple Allah, “iyice korunmustur” anlaminda meknun buyurmustur ki bu, kelamin

fesahatiyla alakali bir husustur. Nitekim sen, mesela, “Falanca bir kirmizi lira (altin)dir”

demis olsan bu, “Onun esi ve benzeri nadir bulunur” demektir.

3 Kurtabi, X VII, 225.

3 Taberd, XX VII, 206.

%0 Zemahserd, Ebu’l Kastm Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi
Vuciihi’t-Te’vil, Misir, 1966, 1V, 56, 57.

3! Beyzavi, Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te’vil, istanbul, tsz., II, 464.
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Bu ac¢iklamanin ardindan Rézi, Levh-i Mahfuz’un, hususi melekler hari¢ hig
kimsenin muttali olamayacag1 ve ancak tertemiz kimselerin seyredebilecegi, gdzlerden
mahfuz bir sey oldugunu ifade etmektedir. Razi, daha sonra ayeti, “Kur’an, kendisini
degistirmek niyetinde olan kimselerin bakislarindan, tahrif edicilerin ellerinden daima
sakli ve ortiiliidiir, mahfuzdur, korunmustur” seklinde manalandirip meseleyi Kur’an’in
korunmasina getirip baglamaktadir. 4w« ¥ ifadesinde yer alan zamirin “kitab”a raci
oldugunu soylerken mananin “Kur’an’a ancak tertemiz olanlar dokunabilir” oldugunu
ifade etmektedir.’

Beyzavi, ayetin, “hadesten temizlenmis olanlar Kur’an’a dokunabilir” ya da
“kiifiirden temizlenmis olanlar dokunabilir” seklinde anlasilabilecegini ifade ederken
Levh-i Mahfuz manasin1 atlamamistir ve meleklerden baskasi dokunamaz seklindeki
goriisii de zikretmistir.”>> Nesefi’de 4w ¥ ayetinin Kitib-1 Mekndn’a yani Levh-i
Mahfuz’a veya Kur’an’a sifat olabilmesi ihtimalleriyle ii¢ goriisii de vermistir. Bu son
durumda maksat; Kur’an’dan yazilmis seye yani mushafa dokunmak demektir.>*
Bursevi buradaki nefyin, nehiy manasina oldugunu, yasaklama ifade ettigini dile
getirmekte yani “abdest ve ciiniipliik gibi kirlerden temizlenmis olanlarin disindakiler
ona dokunmasin” anlamina geldigini sdylemektedir. Ayrica bu anlamlara ilave olarak
“Onu ancak tahirler anlar” seklinde tasavvufi bir anlam vermektedir.*® Aldsi ise
kitaptan maksadin mushaf olamayacagini, zira o vakitte yani Mekke’de Ta-Ha siiresinin
niizulii ve Hz. Omer’in Miisliiman olusundan sonraki zaman diliminde -ki bisetin 5-6.
yillarina tekabiil etmektedir-"° mushafin bulunmadigini  séylemektedir. Kitab-1
Meknin’un miiminin kalbi oldugu goriisiinii zikretmektedir. ~ Kur’an’in Kitab-1
Mekniin’da olmasindan maksadin  ¢skélal 41 U5 ayetinde oldugu gibi tagyir ve

T A4l ifadesi 75. ayette yer alan kasemin

tebdilden mahfuz oldugunu ifade icindir.*’
cevabidir, ~S ise ¢ok faydali ve feyizli manasinadir. Ciinkii diinya ve ahirete dair
bircok 6nemli ilmin esaslarini ihtiva etmektedir. Diger bir mana ile gayet giizel, hos,
yiceltmeye ve hiirmete laylk demektir. Ayrica bu kelimeye, Allah katinda degerli,

manas1 da verilmektedir. Temiz olanlardan bagkasi ona el siiremez. Buradaki nefiy

392 Réazl, XXI, 251-253.

353 Beyzawi, II, 464; Cantay, III, 156.

34 Nesefi, IV, 326

%5 Bursevi, ismail Hakki, Riihu’l-Beyan, istanbul, h. 1389, IX, 336.

%% Hasan, ibrahim Hasan, islAim Tarihi, trc. ismail Yigit-Sadreddin Giimiis, Istanbul, 1987, I, 272.
37 Alast, XXVII, 153, 154.
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(olumsuzluk), nehiy (men etmek) manasinadir. Yani temiz olmayan kirli eller ona
dokunmasin, ancak maddi ve manevi pisliklerden, kétiiliikkten ve necasetten temizlenmis
imanli ve abdestli kimseler ona dokunsun. Bu ayet sebebiyledir ki fikihta, ciiniip iken
Kur’an okunmayacagi ve abdestli olmayanin mushafa el siiremeyecegi beyan edilmistir.
Ciinkii Kur’an, “Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmis”358 bir kita‘tptlr.359 Kur’an’in
kiyamete kadar ahkami tagayyiirden ve lafizlar1 da tebeddiilden mahfuzdur.*® Seyyid
Kutup, “fi Kitabin Mekn{in” ayetinin tefsirinin, hemen ardindan gelen su ayetle
yapildigin1 ifade ederek sOyle demektedir: “Armnmis olanlardan baskasi ona el
stiremez.” Miisrikler Kur’an’it seytanlarin indirdigini saniyorlardi. Burada bu iddia
reddedilmektedir. Ciinkii seytan Allah katindaki bu korunmus kitaba el siiremez. Onu
ancak arinmis melekler indirirler. Kutup’a gore “Ona arinmis olanlardan baskasi el
siiremez” ayetinin en acik ve uygun tefsiri budur. Buradaki [Y] edat1 nefiy icindir, nehiy
icin degildir. Nihayet Kur’an’i yeryiiziinde temiz ve pis, miimin ve kafir herkes
elleyebilir. Bu durumda nefiy edati tahakkuk etmez. Ancak manayr seytanlarin
indirmesine baglamakla nefiy edati gerceklesmis olur. Gokte sakli bulunan bu kitabi
ancak arinmig olan melekler eller demekle, seytanlarin indirmesi iddias1 nefyedilmis
olmaktadir. Bu goriisii ayetin maba’di teyit etmektedir. “Alemlerin Rabbinden
indirilmistir” seytanlarin yanlarindan degil. Seyyid Kutup, ayetin, “Kur’an’ a ancak
temiz olanlar dokunabilir” seklindeki anlamin, iki hadise dayandigini, Ziihri ve
digerlerinin okumus oldugu bu hadisi almanin gerekmedigini Ibn Kesir’in ifade ettigini
zikretmektedir. iki hadisin senedinde de degisik goriisler vardir, demektedir.*’
El-Mizan adli tefsirinde Tabatabai “fi kitdbin mekn(in” ifadesinin, onceki ayette
gecen Kur’an kelimesi ic¢in ikinci sifat oldugunu, yani Kur’an’in tahrif ve
degistirilmekten korunmus ve muhafaza edilmis oldugunu ifade etmistir. Buradaki
Kitab-1 Mekniin’un, Buric stiresinde yer alan Levh-i Mahfuz oldugunu soylemistir. “La
yemessuhu” ayetinin ise Kitab-1 Mekntn’un sifati oldugunu, ayrica Kur’an kelimesinin
ticiincii sifati olmasinin da miimkiin oldugunu dile getirmektedir. Bu durumda manalar
sOyle olur: “Kendisinde Kur’an’in bulundugu Kitab-1 Mekn{in’a ancak temiz olanlar

dokunabilir.” Ya da “Kitdb-1 Mekntin’da bulunan Kur’an’a ancak temiz olanlar

% Vaki’a, 56/80; Hakka, 69/43.

¥ Yazir, VIL, 411, 412.

3% Konyali, XIV, 5746, 5747.

1 Kutup, Seyyid, Fizilali’l-Kur'an, trc. M. Emin Sarag - i. Hakki Sengiiler - Bekir Karliga, Istanbul,
1971, X1V, 264, 265.
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dokunabilir.” Burada ayetler hangi sekilde anlasilirsa anlasilsin s6z, Kur’an’in
durumunu yiiceltmek i¢in sOylenmistir. Diger bir yoruma gore; ona dokunmak demek;
onu bilmek, anlamak demektir. “Mutahharun” ifadesi “tathir” kelimesinden ismi
mefuldiir. Onlar, o kimselerdir ki Allah, onlarin nefislerini giinahlarin pisliklerinden
temizledi. Ki onlar kalplerinde Allah’tan baskasi olmayanlardir. Bu yorum ise ayetin
zahirinden anlasilan hades veya necasetten taharet anlami olmaksizin, “ona dokunmak
onu bilmektir” yorumuna elveriglidir. Mutahharun ise ylice melekler ve insanlardan
Allah’in  temizledikleri gibi nefislerinin temizligi sebebiyle Allah’in ikramda
bulunduklaridir. Bir¢ok miifessirin yaptig1 gibi ayette herhangi bir kayit bulunmaksizin
mutahhar kelimesini meleklere tahsis etmenin bir yolu yoktur.362

Siileyman Ates Hoca, ayetler hakkinda soyle demektedir: “Kitab-1 Mekniin ile
Levh-i Mahfuz farkl iislupla aym seyi anlatmaktadir. Bunlarla anlatilan, Hz. Musa’ya
Tar’da verilmis olan yazili levhalardir. Miitetahherun ise o levhalar1 6zenle saklayan,
titizlikle uygulayan, temiz, siinnetli, rasih olarak tanimlanan kitap ehli bilginlerdir.
Ciinkii Arapca’da miitetahher kelimesi “temizlenen” anlamina geldigi gibi siinnetli
anlamma da gelir. Iste gerek burada gerekse Buriic siiresinde, Hz. Muhammed’e
vahyedilen Kur’an’in, daha once Musa (a.s)’a verilen levhalarda mevcut oldugu
vurgulanmaktadir. Nitekim bu husus su ayetlerde de gayet acgik olarak belirtilmistir:
“Muhakkak ki Kur’an, alemlerin Rabbinin indirmesidir. Giivenilir Rih, uyaricilardan
olman i¢in onu senin kalbine acik bir Arapca ile indirmistir. O, evvelkilerin kitaplarinda
da vardir. Israilogullar1 bilginlerinin onu bilmesi, onlar icin (bu Kur’an’in vahiy
olduguna) bir delil degil midir?*, “Bu (sana vahyedilen Kur’an prensipleri) elbette ilk
sahifelerde de vardir: Ibrahim’in ve Musa’'nin sahifelerinde™®* iki deyimde Hz.
Musa’ya verilmis olan ve temiz (siinnetli) din bilginleri tarafindan 6zenle saklanip
korunan ilahi kitab1 kastetmektedir.”*®

Bu ayetten anlasildigi kadariyla ayeti Levh-i Mahfuz baglaminda ele alirsak
Buric slresinde yer alan ayetlerle ¢ok yakin bir kelime dizilise sahip oldugunu

gormekteyiz. Bu noktada mecazen Kur’an’in korunmusluguna delalet etmesi yaninda,

362 Tabatabat, XIX, 137.

363 Su’ara, 26/192-197.

64 A1, 87/18, 19.

%5 Ates, IX, 231, 232, 233, 234.
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Levh-i Mahfuz olarak isimlendirilen bir mekani ifade ettigi de sOylenebilir ve sanki

Kur’an burada bulunmaktadir. Bu da lafzin zahiri manasidir.

1.3.1.3. Kitab-1 Miibin

Kur’an-1 Kerim’de degisik ayetlerde yer almakta olan bu ifade, kaynaklara
baktigimizda genellikle Levh-i Mahfuz tabirini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.

Tabii ki “Ebane” fiilinin farkli anlamlarina gore apacik veya her seyi aciklayici
kitap manasindaki bu terkip ile biitiin ayetlerde Levh-i Mahfuz’un kastedildigi
sOylenemez. Basta slire girislerindekiler olmak iizere, bunlarin Kur’an pasajlar
manasinda olmasi, dolayisiyla Kur’an’a delalet etmesi daha muhtemeldir.**

Kur’an’da, Kitdb-1 Miibin ibaresinin, Levh-i Mahfuz olarak kaynaklarda ele

alindig1 yerlerden birisi En’am siiresi 59. ayettir. Bu ayetin metni ve meéli soyledir:

el ms V5 Gl ) 80 e Bz G AT 0T g G B e ) W Y T el e |
[ o o 8 ¥ st 5 85 55 AT

“Gaybwn anahtarlart O'nun yanindadir. Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde
ne varsa yine O bilir. Bir yaprak diismez ve yerin karanliklarina bir tane gitmez ki O

bilmesin. Yag ve kuru hicbir sey yoktur ki, o her seyi aciklayan kitapta bulunmasin.”

Taberi ayet hakkinda sunlar ifade etmektedir: “Colde, karada, sehirde, kasabada
hicbir yaprak diismez ki Allah onu bilmesin. Ve yine var olan, var olacak olan ve yok
olacak olan hicbir sey yoktur ki Levh-i Mahfuz’da tespit edilmis, orada yazilmis, sayist,
miktari, var olacak vakti ve yok olacak zamani orada resmedilmemis olsun. Miibin lafzi,
Levh-i Mahfuz’da resmedilen seyin varligiyla Levh-i Mahfuz’da bulunanlarin sihhatini
aciklamaktadir.

Ayni zamanda Taberi, Levh-i Mahfuz’da veya Kitab-1 Miibin’de bir seyin
tespitinin gizli olmasinin nedenini soyle acgiklamaktadir: “Bu, Hafaza meleklerini
imtihan icin olabilir. Onlarin amelleri yazmayla gorevli olmalarini incelemek icin
olabilir. Zira bu melekler zikredildigi ilizere kullarin amellerini yazmakla, sonra da
yazdiklarimi ~ Allah’in, Levh-i  Mahfuz’da  tespit ettigine arz  etmekle

gorevlendirilmiglerdir. Ta ki hergiin tespit edilen sey onda sabit olana kadar ki Allah

366 Bkz. Siiliin, Murat, “Kur’an’da Kitdb Kavrami ve Kur’dn Vahiylerinin Kitaplagmasi”, MUIFD, sayl:
13-15/1995-96-97, istanbul, 1997, ss: 23—120, s. 66.
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Teala bu manada soyle buyurmustur: “Iste kitabimiz, size kars1 gercegi soyliiyor. Ciinkii

biz yapmakta olduklarinizi kaydediyorduk.”367

Ve yine bu sebepler disinda bizim
bilmedigimiz bir sebep de olabilir. Bu da ya bazi meleklerin ihtiya¢c duyduklar bir delil
sebebiyle ya da bagka bir sey sebebiyledir.” Taberi’nin Malik b. Yahya el-Haseni Ebu’l-
Hattab kanaliyla Malik b. Sir’den naklettigine gore: “Yeryiiziinde bir aga¢ ve bir igne
yeri kadar bir yer yoktur ki 1slandiginda islakligini, kurudugunda kurulugunu Allah
Teala’ya iletmekle gorevli bir melek olmasin’™®®

Zemahgeri, ayette yer alan (e CUS 3 Y) ifadesinin, Wl= ¥) kavlinin tekrar1 gibi
oldugunu, ciinkii manalarinin bir oldugunu dile getirmekte, Kitab-1 Miibin’den
maksadin da ya Allah’in ilmi ya da Levh-i Mahfuz oldugunu belirtmektedir.*®
Beyzavi’de o LS (4 Y] ifadesinin W<lx Y] ifadesinden bedeli kiill olmasiyla Allah’in
ilmi manasin1 kabul ederken, bedeli istimal olursa Levh-i Mahfuz manasi oldugunu
stjyler.3 70

Razi’de ayette yer alan “Hepsi apacgik bir kitaptadir” ifadesinin iki izahinin
oldugunu soylemekte ve tercihinin Kitab-1 Miibin’in, Allah’in ilmi olup baska bir sey
olmadigini, dogru olaninda bu oldugunu belirtmektedir.’’' Diger goriiste su sekildedir:
Zeccac soyle demektedir: “Cendb-1 Allah’in, mahlikati yaratmadan 6nce maliimatin
(bilinecek seylerin) keyfiyetini bir kitapta yazip tespit etmis olmasi caizdir. Nitekim O,
“Yerde ve nefisleriniz hakkinda meydana gelen her musibet, onu yaratmamizdan once,
mutlaka bir kitaptadir (tespit edilmistir)™>’’buyurmustur. Yazma ve tespit etmenin
faydalarini ise su sekilde siralamaktadir:

1- Allah, bu halleri Levh-i Mahfuz’a, meleklerin, Allah Teala’nin ilminin
malumata niifuz ettigine, yerde ve gokte hi¢bir seyin O’nun bilgisi disinda olmadigina

vakif olmalarn i¢in kaydetmistir. BoOylece bu hususta Levh-i Mahfuz igin

gorevlendirilmis bulunan melekler hakkinda tam ve miikemmel bir ibret bulunur. Ciinkii

7 Casiye, 45/29.

%% Taberd, VII, 213. Aym rivayet ibn Kesir’de ibn Ebi Hatim tarafindan Abdullah b. Muhammed b.
Abdurrahman kanaliyla Abdullah b. Haris’ten rivayet edilmektedir. Yine Ibn Abbas’tan bir rivayette
sOyledir: “Allah Teala Nin’u- ki bu kalemdir- ve levhalar1 yaratti. Yaratilmig bir yaratifin son
bulmasina, helal veya haram bir rizka, iyinin veya giinahkdrin ameline varincaya kadar diinyanin
islerini ona yazd:” demis ve sonuna kadar “Bir yaprak diigmez ki onu bilmesin...” ayetini okumus.
(Ibn Kesir, VI, 2650, 2651.)

3% Zemahserd, 11, 24, 25; Ayrica bkz. Yazir, III, 438, 439.

70 Bkz. Beyzavi, I, 304; Alasi, VII, 172.

7! Ayrica bkz. Kurttibi, VII, 4; Konyali, IV, 1439, 1440.

7 Hadid, 57/22.
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bu melekler, bu alemin sahifelerinde meydana gelecek seyleri bu kitapla karsilastirirlar
ve boylece de bunlarin Levh-i Mahfuz’daki kayitlara muvafik oldugunu goriirler.

2- Allah Teala miikelleflerin dikkatini hesap isine yoneltmek ve onlarin bu
diinyada yapmis olduklar1 hi¢bir seyin Allah’in elinden kurtulamayacagini bildirmek
icin iste burada yapraktan ve taneden bahsetmistir. Zira O, haklarinda herhangi bir
miikafat, herhangi bir ceza ve herhangi bir miikellefiyetin s6z konusu olmadig seyleri
ihmal etmeyince sevap ve ikabr ihtiva eden halleri ihmal etmemesi daha evladir.*”

3- Yiice Allah, biitiin mevcudatin hallerini bilir. Binaenaleyh onlarin O’nun
ilminin muktezas1 disina ¢ikmalari imkéansizdir. Aksi halde Allah’in cahil olmasi
gerekir. Cendb-1 Hak, biitiin mevcudatin hallerini detayli bir bicimde bu kitaba
kaydedince bu halleri degistirmek imkansiz olur. Aksi halde Allah’in yalan sdylemis
olmas1 gerekir. Biitiin bu hallerin bu kitaba kaydedilmesi sonraya kalan seyin One
alinmasinin, 6ne gecen seyinde sona kalmasinin imkansizligi hususunda tam bir gerekce
ve mitkemmel bir sebep olmus olur. Nitekim Peygamber (s.a.v) “Kalem, kiyamete kadar
olacak her seyi yazip kurudu™™ buyurmustur.375

Allah’in kendisine has ilminin bir biitiin halinde agiga ciktigi ayetteki bu
manzarada, O’nun her seyi kontrol edip ¢epecevre sardigi ve biitiin esyayr muhafaza

376 yani Kitab-1 Miibin’den maksat alimlerin de kesin

ettigi miisahede edilmektedir.
kanaatine gore degismeyen sabit bir ilimdir. Burada ki kitap lafzi, ister hakikat isterse
koruma ve degisikligin yoklugunu ifade i¢in bir mecaz olsun Allah Teala’nin ilmi
demektir.*"’

Siileyman Ates, buradaki kitabin, Allah’in biitiin olus aleminin programini
iceren bilgi hazinesi oldugunu, Allah’in bu kitapta her seyi tespit ettigini, bu tespit ve
kayitin bizim yazisimiza benzemedigini, bunun, insanin gordiiklerinin, algiladiklarinin
ve Ogrendiklerinin, beynine kayit ve depo edilmesine benzedigini ve mahiyetini

378

bilemeyecegimizi ifade etmektedir.””” Bu ifadelerden Siileyman Ates’in de kitap

ifadesinin Levh-i Mahfuz oldugunu dile getirdigini sdyleyebiliriz.

33 Ayrica bkz. Kurtibi, VII, 5.

37 Aclond, ismail b. Muhammed, Kesfu’l-Hafa ve Miizilu’l-ilbas, Tah. Ahmed Kalas, Beyrut, 1985, 1,
332.

7 Razi, IX, 468, 469. Ayrica bkz. Alasi, VII, 172.

376 Kutup, V, 249.

7 fbn Asur, 1V, 273.

7 Ates, 111, 158.
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Bu ayet baglaminda alimlerin ifadeleri ve ayetin maba’di de burada yer alan
kitaptan maksadin, Allah’in ilmi manasina alinmasina delil teskil etmektedir. Yani daha
once de gectigi iizere kitap lafzi ister hakikat manasina -ki bu Levh-i Mahfuzdur- isterse
degisikligin olmadigin1 ve muhafazayi ifade i¢in mecaz olsun Allah’in ilmi’ne delalet
etmektedir.

Kitab-1 Miibin tabirinin Levh-i Mahfuz manasiyla alindig1 diger bir ayetin metni
ve meali soyledir:
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“Ne is yaparsan yap ve sizler ona dair Kuran'dan ne okursaniz okuyun; ne
yaparsaniz yapin; yaptiklariniza daldigimiz anda, mutlaka Biz sizi goriiriiz. Yerde ve
gokte hicbir zerre, Rabbinden gizli degildir. Bundan daha kiiciigii veya daha biiyiigii
siiphesiz apacik bir kitaptadlr.”379

Iste ayette bahsi gecen seylerin hepsi Allah katinda bir kitaptadir. Bu seylere
bakan kisiye, Allah’in bildirdigi seylerin hakikatinin apagik oldugunu bildiren bir
kitaptadir. O kitap ki olmus ve olacak hicbir sey yoktur ki Allah Teala onlar1 o kitapta
tek tek saymis olmasin. Yarattiklarindan hicbirinin bilgisi Allah’tan uzak kalmaz.
Taberani’nin Miisenna kanaliyla Ibn Abbas’tan rivayet etti§ine gore ibn Abbas < = L
ayeti hakkinda soyle demistir: “Allah’tan hicbir sey gaip degildir.” Yine Ibn Abbas’tan
bir bagka rivayette ayn1 ayet hakkinda “Allah’tan gaib olmaz” demistir ki bunu Taberi
Muhammed b. Amare kanaliyla Ibn Abbas’tan nakletmistir.**

Kitdb-1 Miibin, Allah’in yazmis oldugu ve biitiin malumatin kayitlarini i¢inde
belirledigi kitaptir. Durum boyle olunca Allah, onlar1 bilmis ve onlar1 cepecevre
kusatmis olur. Bundan maksat ise “Allah Teala ciiz’iyyat1 bilmez” diyenlerin goriisiinii
reddir. Iste “Siiphe yok ki biz, neler yapiyor idiyseniz hepsini yalzlyorduk”381 ayetiyle
382

kastedilen budur.

bulundugu Levh-i Mahfuz’dadir”, demektedir.**?

Kurtlibi, ayetin Ome <US (8 Y) kismu hakkinda “Allah’in ilminin

7 Yanus, 10/61.

30 Taberd, XI, 130, 131.

1 Casiye, 45/29.

2 Razd, XII, 421.

3 Kurttibi, VIIL, 357; Ayrica bkz. Beyzavi, 1, 440.
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Allah Teala, Peygamberine, onun timmetinin, biitiin yaratiklarin her saatte, her
an ve lahzadaki biitiin durumlarin bildigini haber vermektedir. Hi¢cbirsey O’nun ilmine
ve gormesine gizli degildir. Goklerde ve yerde biitiin kiiciikliigline ragmen zerre
agirligl, ondan daha kii¢iigli ve daha biiyiigii yoktur ki apagik bir kitapta olmasin. Sayet
Allah’in ilmi esyanin hareketleri hakkinda bdyle ise O’na ibadetle emir olunmusg
miikelleflerin hareketlerini bilmesi nasildir? Bu sebepledir ki bu ayette de ne is yaparsan
yap ister Kur’an oku, sizi goriiyoruz ve sizi isitiyoruz, buyurmustur.”®* Aldsi, Allah’in
ilminden hicbir seyin uzak kalamayacagimi ve Allah’in diledigi sekliyle malumatin
suretlerinin, mahalli olan Levh-i Mahfuz’da oldugunu ya da maksadin Allah’in ilmi

¥ Yine

oldugunu ki ilmin kitap oldugu yorumuyla bunu sdyledigini ifade etmektedir.
gecmis, gelecek ve olacak her sey ilm-i ilahide mevcuttur. Su halde herkesin ameline
ilm-i ilahi 1ahik oldugundan elbette cezasimi gorecektir. Beyzavi’nin beyaniyla konu,
ehl-1 arza ait oldugundan ayette arz, sema lizerine takdim edilmistir. Ayetten maksat,
Allah’1n ilminin her seyi ihata ettigini beyan etmektir. Kitab-1 Miibin ile murad Levh-i
Mahfuz’dur’*® ya da Allah’in ezeli ve ebedi ilmidir.*’

Insanin hayali, yerde ve gokte yiizen zerreciklerle birlikte ilm-i ilahiye
dalmaktadir. Evet, Allah’in ilminde atomdan biiyiikk ve kiiciik her seyin muhasara

edildigi bir hayale daliyoruz. Vicdan titremeye bagliyor.*®

Bu tipki, s CUS (8] Gy
Y5 b Y5 ayetinde oldugu gibidir. Burada kitap, Allah’in ilmidir. ilimden istidre
icindir. Ciinkii kitap, sabit olandir. Hakka, ziyade veya noksanla muhalif olmaz. Miibin
lafz1, o4 fiilinden ismi faildir, apagik, ayan beyan olan demektir.**Dolayisiyla hicbir

sey, Allah’in bilgisinden kaybolmaz.*

Peygamber hakkinda her seye, icinde Kur’an
okunan her meclise, insanlarin isledigi her amele ve kendilerini kaptirdiklari her s6ze
Allah sahittir. Ilmi bunlar1 kusatmistir. Niyet ve gayelerin oziinii ancak O
bilmektedir.*’

Bu ayettin baglami da, alimlerin de ifadelerinde ortaya koyduklar1 gibi Allah’in

ilmine vurgu yapildigini, kitab kavramindan maksadin nihai olarak ilm-i ilahi oldugunu

3% {bn Kesir, VIII, 3834, 3835.

385 Aldsi, X1, 145.

36 Konyali, VI, 2228; Ayrica bkz. Nesefi, II, 242.
*7 Cantay, I, 249.

3 Kutup, VIII, 24.

3% ibn Asur, VI, 215.

% Ates, IV, 238.

1 Derveze, 11, 425, 426.
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gostermektedir. Burada dikkat ceken nokta, kitap ifadesinin hakikat olarak ilimle ifade
edilmesi ve Levh-1 Mahfuz olarak beyan edilmesi ya da kitab ifadesinin mecaz olarak
almip ilm-i ilahi olarak miisahhaslastirilmadan kabul edilmesidir. iki mana da ilim
noktasinda birlesmektedir.

Konumuzla alakali bir diger ayet ise Hd slresi 6. ayetidir. Bu ayetin metni ve
meali su sekildedir:

[oot iem g8 Lesiandy Wianad 2l s, &1 Jo ) VT g 315 e U5 ]

“Yeryiiziinde yasayan biitiin canlilarin rizki ancak Allah'a aittir. O, canlilart
babalarin sulbiinde kararlasmis ve analarin rahminde kararlasmakta iken de bilir. Her
sey apacik bir kitaptadir.”

Her bir canli ve nziklarimin miktarlar1 tek tek sayildi. Kalacak yerlerinde
kalmalar1 ve oyalanacak yerlerinde oyalanma ve dolasma zamanlarn takdir edildi.
Bunlarin hepsi, Allah katinda bir kitapta tespit edilmis, yazilmis ve apacgik beyan
edilmistir. Bunu okuyan kimseye, tiim bunlarin yaratilmadan, viicuda gelmeden once
yazilmis ve tespit edilmis oldugu agiklanmaktadir. Bu, Allah’m, “lyi bilin ki onlar,
O’ndan gizlenmek icin kalplerindeki diigmanligi gizliyorlar. Yine 1iyi bilin ki,
elbiselerine biiriindiikleri zaman bile, Allah onlarin gizlediklerini de a¢iga vurduklarini
da bilir. Ciinkii O, gogiislerin oziinii (kalplerde olan1) hakkiyla bilendir™**
ayetindekileri haber vermesidir. Allah esyay: tiimiiyle bilir ve onlar1 katindaki kitapta, o
seyleri yaratmadan Once tespit etmistir. Allah onlara s6yle diyor: “Onlar var olmadan
once onlar1 bilen, nasil olur da kalplerinde gizledikleri ve duymamak i¢in elbiselerini
baslarindan asirdiklart zaman nefislerinde gizliyor olduklarini bilmez.*** Her seyin
bahsi Levh-i Mahfuz’da yazilmis ve 21pag1kt1r.394

Bir Onceki ayette Allah, kendisinin onlarin gizlediklerini de, ac¢iga vurduklarini
da bildigini belirtince bunun pesinden yine kendisinin biitiin malumat1 bildigine delalet
eden ifadeyi zikretmektedir. Binaenaleyh her canlinin rizkinin kendisine, Allah’tan
gelmis oldugu sabittir. Bu sebeple sayet Cenab-1 Hak, biitiin malumati bilmeseydi bu
gerceklesmezdi. Zeccic, ayette yer alan (we <US 8 JS ifadesi hakkinda, “Allah’in

ilminde sabittir” manasinda oldugunu soylerken, bazilar1 bu ifadeye Levh-i Mahfuz®®

*2 Had, 11/5.

3 Taberd, XII, 2, 3.

% Zemahserd, II, 259; Ayrica bkz. Yazr, IV, 518, 519.

% Kurttibi, IX, 8. Ayrica bkz. Beyzavi, I, 450; Aldsi, XII, 3; Nesefi, II, 259.
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manasi vermislerdir.3 % Sanki ayetle, Allah’in tiim malumati bildigi ve ayetin sonrasiyla
Allah’in, tevhidi, va’d ve vaidi tesis etmek i¢cin miimkinat iizerine tamamen kadir
oldugu ifade edilmistir.®’ Ali b. Eba Talha ve basgkalarinin ibn Abbas’tan rivayetine
gore ayette yer alan “durup dinlenecek yerleri”; si@inacaklar yer, “saklanacak yerleri”
ise; Olecekleri yerdir. Miicahid’den rivayete gore; “durup dinlenecek yerleri”; rahimler,

saklanacak yerleri” ise; sulblerdir.**®

Bu ayeti celile ii¢ hikkmii icermektedir. Birincisi
yeryliziinde olan tiim hayvanlarin rizkini, Cendb-1 Hakk’in tekeffiill buyurmasidir.
Ikincisi; hayvanattan her birinin bulunduklar1 yerlerini ve karargahlarini bilmesidir.
Uciinciisii; efrad-1 ziruhtan her birinin Levh-i mahfuz'da yazili olmasidir. Binaenaleyh
insanlarin rizik hususunda baskasinin hukukuna tecaviiz etmesi veyahut uzun boylu
arbedeler cikararak kendisini ve hasmini rahatsiz etmesinin, rizkinin ziyade veya noksan
olmasinda bir tesiri olmayacagindan bu gibi seylerden uzak durmasi gerekir. Ancak
insanin sebeplere tevessiille beraber, Cenab-1 Hakk’a itimat edip mesru bir sekilde
calismasi vaciptir.399

ibn Asur, bu ayette yer alan JS ifadesinde yer alan tenvinin, muzafun ileyhten
1vaz olarak geldigini belirtmekte yani, onlarin riziklarinin, kalacak yerlerinin, dolagsacak
yerlerinin tamaminin, Kitab-1 Miibin'de oldugunu ifade etmektedir. Yine burada yer
alan @US ifadesinin sSle alll QUS ayetinde oldugu gibi mastar oldugunu dile
getirmektedir. Bu kelime, ilim takdirinde ve tahkikinde kullanmilmistir. Zira ilim;
fazlalik, noksanlik ve ihtilaf kabul etmez. Tipki kitabetin, emirde artma, azalma veya
iptal kabul etmedigini kastettigi gibidir. Miibin lafz1 ise ismi fail olup kitabin, takdir i¢in
istidre oldugunu gostermek icindir. Yoksa bundan maksat levhe muttali olan i¢in onun
apacik oldugu anlamina degildir. Ciinkii Allah'in ilmi ve kudretine kimse vakif
olamaz.*”

Siileyman Ates ise ayette yer alan Kitap kelimesinin Kur'an'dan 6nce inmis olan
Ilahi kitap yahut Allah'm ezeli ve degismez ilmi oldugunu soylemektedir.*"!
Iki ayette de Araplarin yapar olduklar1 adetlere, hatta herhangi bir giinah ve kotii

ise bulastiklarinda, ortiilere gizlenme ve gogiislerini donme adetlerinin, genel olarak

3% Razi, XII, 506-508.

37 Beyzavi, I, 450.

3% Tbn Kesir, VIII, 3901.

% Konyali, VI, 2288, 2289.
400 fbn Asur, VI, 6.

1 Ates, TV, 294.
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insanlik Aadeti olmaya basladigina isaret etmekte ve bunun dogru olmadigim
belirtmektedir. Ciinkii Allah Teala'nin her seyi kapsayan ilmi ve tam olan kudreti
insanlarin agik ve gizli isledikleri biitiin amelleri, iclerinde gizledikleri her seyi,
yeryiiziinde dolasan biitiin canlilar1 kusatmaktadir. Dolayisiyla Allah bunlarin durum ve
konumlarini bilir ve her birinin rizkina kefildir.***

Kaynaklarimizdan da anlasilacag: lizere, bu ayette yer alan Kitdb-1 Miibin
kavrami1 dolayisiyla da kitap ifadesi yine iki vecih iizere anlagilmaktadir. Bunlardan biri
Levh-i Mahfuz digeri ise Allah'in ezeli ilmidir. Nihayetinde Levh-i Mahfuz'dan
maksadin da yorumlar 1s18inda ezeli ilim oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla ister kitap
ifadesi hakikat olarak alinip Levh-i Mahfuz olarak anlasilsin isterse mecaz olarak alinip
koruma ve degismeden uzak olma manasina alinarak anlasilsin iki anlayisin da vardigi
noktanin, Allah'in her seyi kusatan ilmi oldugu goriilmektedir. Ayetin baglami1 da bu
manaya 151k tutmaktadir.

Kitab-1 Miibin kavraminin gectigi ve Levh-1 Mahfuz olarak anlasildig: bir diger

ayette Neml sliresi 75. ayetidir. Bu ayetin metni ve meali su sekildedir:

[gu 5§ f(g q;:f\ﬁ; PVSATNE i Gs]

“Gokte ve yerde gizli hicbirsey yoktur ki apacik bir kitapta olmasin.”

Gokte ve yerde, bakanlarin gozlerinden gaib olan hicbir gizli sir ve gizli, saklr is
yoktur ki ancak bir kitapta olmasin. O, Allah'in, mahllkati yaratmaya baslamasindan
kiyamet giiniine kadar olacak her seyi Rabbimizin kendisinde tespit ettigi Ummii’l-
Kitab’tir. Miibindir, yani Allah'in onda tespit ettigi seye bakan ve okuyan i¢in agik,
vazih olandir. Taberi'nin Muhammed b. Sa'd kanaliyla Ibn Abbas'tan rivayetine gore;
Ibn Abbas bu ayet hakkinda soyle dedi: "Gokte ve yerde, acik ve gizli hicbirsey yoktur
ki Allah onu bilmesin."**

Zemahseri, ayette sanki sOyle soylendigini ifade etmektedir: “Hicbir gaiplik ve
gizlilik yoktur ki ancak Allah onu bilir ve ilmi onu ihata eder. Allah onu, meleklerden

ona bakanlar i¢in apagik bir levhte tespit etmistir.”**

2 Derveze, 11, 448, 449.
403 Tabert, XX, 11.
9% Zemahserd, I11, 159; Ayrica bkz. Razi, XVII, 457, 458; Kurtibi, XIII, 231.
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Beyzavi ayette yer alan sema ve yer kelimelerinin 43¢ kelimesi icin iki sifat
oldugunu soylemektedir. 48& kelimesinde yer alan "ta"nin miibalaga i¢in oldugunu
veyahutta isim i¢in oldugunu ifade etmektedir. sxe US4 V) ise kendisine muttali olan
icin acik olandir ki maksat Levh'tir ya da istidre iizere kazadir.**

Allah Teala, miigriklerin kiyamet giiniinii sorduklarini ve onun meydana
gelmesini uzak gordiiklerini haber vererek sO0yle buyurur: “Onlar: “Dogru
sOyliiyorsaniz, bu soziiniiziin ne zaman meydana gelecegini bildirin derler”, Allah Teala
onlara cevaben; “(Ey Muhammed) de ki; Cabucak (gelmesini) istemekte oldugunuzun
bir kism1 ensenize inmek iizeredir”, buyurmustur. Ibn Abbas buray1 soyle acikliyor:
“Sizin ¢abucak gelmesini istemekte oldugunuzun bir kismi size yaklagsmistir.” Miicahid,
Dahhak, Ata el-Horasani, Katade ve Siiddi'de boyle demistir. Allah Teala'nin “Ne

406, ayetinde kastedilen de budur.

zaman o?, diyecekler. De ki: Yakin olmasi umulur
Baska bir ayette ise sOyle buyrulur: “Senden azabi1 carcabuk istiyorlar. Dogrusu
cehennem, kafirleri kusaltacaktlr.”407 “Dogrusu Rabbin (kendilerine zulmetmelerine
ragmen) insanlara (bol bol nimet vermesiyle onlara) karsi liituf sahibidir. Ama (cok
azinin disinda) onlarin ¢ogu (buna) siikretmezler. Siiphesiz ki Rabbin (acik olan seyleri
bildigi gibi) onlarin gogiislerinin gizlediklerini de, aciga vurduklarmmi da bilir.”
“Aranizdan biri ister sozii gizlesin, isterse agiga vursun hi¢ fark yoktur”4()8 “Stiphesiz ki
O, gizliyi de, gizlinin gizlisini de bilir.”** “Elbiselerine biiriindiikleri zamanda dikkat
edin. Allah onlarin gizlediklerini de, aciga vurduklarini da bilir."*'® Sonra Allah Teala
goklerin ve yerin bilinmezliklerini bilen oldugunu haber verip "Gokte ve yerde gizli
hicbir sey yoktur ki apacik bir kitapta olmasin” buyurur.411 Buradan da anlasilacagi
tizere diger ayetlerin de destegiyle iizerinde 1srarla durulan husus Allah'in bilgisi, ilm-i
ilahisidir. Ayette yer alan kitabin ezeli ilme itlaki istiare bablarindandir. Maksat Allah'in
ezeli ilmidir. Ayrica Kitdb-1 Miibin ile muradin Kur'an oldugu da soylenmektedir.
Kur’an’1n tiim gaibata samil olmasi ise Levh-i Mahfuz'un kapsamindadir. Bu tipki bazi
ariflerin, Osmanli sultanlarinin isimlerini ve sultanlik siirelerini Fatiha’dan ¢ikarmalari

gibidir. Bu noktada bir diger yorum da “Kitab”in kendisine muttali olanlar i¢in yani

%5 Beyzavi, 11, 182.

4 fsra, 17/51.

7 Ankebiit, 29/54.

408 Ra’d, 13/10.

499 Ta-Ha, 20/7.

0 Had, 11/5.

1 fbn Kesir, XI, 6174, 6175.
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melekler i¢in, i¢indeki apacik olan bir kitap olmasidir ki bu kitapta Levh-i Mahfuz'dur.
Ancak Levh-i Mahfuz'da, Allah'in ezeli ilminin bulunmasi noktasinda bir miiskil vardir.
Zira smirsiz, sonsuz olanin, sinirli olanda bulunmasinin imkansizligr iizere delilin
kiyaminin zaruretinden dolay1 bir problem vardir. Allah'in ilminde olan seylerin Levh-i
Mahfuz'da bulunmasi hadiselerin Cifri cami kitabinda bulunmasina benzer,

denilmektedir.*'

Miibin ifadesi acik veya acgiklayici manasmadir ki burada, Allah
Teala'ya gore acik demektir. Kitaptan maksat Levh-i Mahfuz veya dogrudan dogruya
Allah'm ilmidir.*"> Strede asil birikim noktas: ilimdir. Ve cogunlukla ilme isaret
edilmektedir. Iste bu boliimiin sona erdigi burada da ilim noktasina isaret edilmektedir.
Yerde ve gokte bulunan her sey, her sir, her giic, her haber Allah'in ilmi ile mukayyettir.
Hicbirsey O'nun ilmi karsisinda yokluga biirinemez.*'* Dolayisiyla ayette yer alan kitap
kelimesi Allah'in ilmini ifade eder. Ciinkii onda kesinlik, eminlik vardir ve degisikligi
asla kabul etmez. O kitabin, gaybi bir mahlikat olmas1 da caizdir ki onda olacak

hadiseler kayitlanir.*"

416

Kitab-1 Miibin, Allah'in ciimle olmusu ve olacagi kusatan
ilminden kinayedir.
Kitdb-1 Miibin kavraminin yer aldifi diger bir ayet de Sebe’ sliresinde

bulunmaktadir. Bu ayetin metni ve medli su sekildedir:

= N - Jel, I N AR TR -
& V5 sl 555 QU 25 S ¥ T ke LBl oy (BB Rl Gsb Y s Gl G5 ]
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“Inkdr edenler: “Kiyamet bize gelmeyecektir”, dediler. De ki: “Hayir, éyle
degil; goriilmeyeni bilen Rabbim’e and olsun ki, o saat size muhakkak gelecektir.
Goklerde ve yerde zerre kadar olanlar bile O'nun ilminin disinda degildir. Bundan daha

kiiciigii ve daha biiyiigii de stiphesiz apacik Kitap tadir.”

Allah Teala, kitapta onu tespit etmis oldugunu, tek tek saydigimi ve bildigini

zikrederek nazarlara sunuyor. Dolayisiyla, O'nun ilminden higbir sey asla

412 Aldst, XX, 17.

13 Yazir, VI, 158, 159. Ayrica bkz. Konyali, X, 4043, 4044,
414 Kutup, XTI, 191.

415 fbn Asur, X, 29.

416 Derveze, 11, 273.
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kurtulamaz.*'’ Allah yarattig1 seyi bilendir ve O'ndan hicbir sey gizli kalmaz.*'® Gayptan
hicbir sey Allah'in ilmi disinda kalamaz, hepsi Levh-i Mahfuz'da ya1z1lm1$t1r.419
Miicahid ve Katade "O'nun ilminin disinda degildir" kavlinden maksadin “O'ndan uzak
degildir’, demek oldugunu soylemektedirler. Her sey O'mun ilmi igerisinde
dercedilmistir ve O'na gizli hicbir sey yoktur. Kemikler ciiriise, paralansa ve topraga
karigsa da O, bunlarin, nereye gittiklerini ve nerede parcalandiklarini bilir ve sonra ilk
defa oldugu gibi, yeniden onlar toplar ve diriltir. Ciinkii O, her seyi bilendir.**® Burada
yer alan kitap lafzi, Allah'in ilmi demektir. Mana ise, yerde veya gokte zerre kadar sey,
bundan daha biiyiik ve daha kiiciik olanlar Allah'in ilminden kurtulmaz seklindedir. EbQ
Hayyan'a gore bu kitap Levh degildir. Burada kelam bir seyin korunmasindan ve
muhafaza edilmesinden kinayedir.**' Miifessirlerin bircogu bu ayetteki Kitab-1 Miibin'i
Levh-i Mahfuz diye tefsir etmis olmalarina ragmen, En'am sfiresinde yer alan "yas ve
kuru hi¢bir sey miistesna olmamak iizere hepsi apacik bir kitaptadir" mealindeki 59.
ayette oldugu gibi dogrudan dogruya ilahi ilmin anlatiliyor olmas: daha aciktir. Yani
gaib ve haziri ile biitiin kainat, Allah'in huzurunda apacik bir kitap gibi acik, malum ve
besbellidir.*** Kafirlerin, kiyameti inkr ettikleri ve Resulullah'in, kiyametin gelecegini
yeminle tekid ederek kafirlerin inkarlarini reddettigi, semavat ve arzin eczasindan higbir
zerrenin, ilmi ilahiden gaib olmadigi ve zerreden biiyiikk ve kiiciikk her ne varsa
climlesinin, Levh-1 Mahfuz'da yazili oldugu dile getirilmektedir.423

Seyyid Kutup, ayetin en uygun tefsiri olarak sunlar ifade etmektedir: “Allah'in
her seyi kusatan ilminden, yerde ve gokte bir zerre kadar, hatta ondan daha kiiciik ve
daha biiyiik hicbir seyin kagamayacagldlr.”424

Siileyman Ates, Allah'mm bilgisinin tespit edildigi bir kitap olarak yorumladig:
Kitab-1 Miibin'in niteligini, Allah'in bildigini ve insanin kavrayabilecegi tiirden bir kitap
olmadigin1 vurgulamakta ve bir misalle konuyu aydinlatmaya calismaktadir. Cekirdek,
nasil dallari, yapraklari, ¢icekleri ve meyvalar ile koca bir agacin taslagini, projesini

tagtyorsa, Allah'im Kitabi'da biitiin kdinatin projesini ayrintilariyla i¢inde tasir. Onun

17 Taberd, XXII, 61.

18 Kurtabi, XTIV, 261.

19 Beyzavi, 11, 256. Ayrica bkz. Cantay, II, 375.

20 fbn Kesir, XII, 6627.

“1 Aldsi, XXII, 106, 107.

“2 Yazr, VI, 350.

> Konyali, XI, 4481, 4482. Ayrica bkz. Nesef, III, 462.
4 Kutup, XII, 99.
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niteligini ancak Allah bilir. Siileyman Ates, bu misalden sonra kiyametin ne zaman
kopacagini da o gizlileri bilen Allah bilir, diyerek Allah'in ilmiyle ifadesini tamamlar.*?

Tiim bu ayetlerden ortaya cikan ortak kanaat sudur ki; ayetler baglamlariyla
birlikte Allah'in ilmi iizerinde yogunlagsmaktadir. Yani Kitab-1 Miibin tabiri ister hakikat
olarak alinip Allah'in ilmine varilsin, isterse de kitap kelimesinin degistirilmeden uzak,

muhafaza edilmis, sabit olan seklinde mecazi bir anlami ile Allah'in ilmine ulasilsin,

varilan nokta aynidir.

1.3.1.4. Kitab-1 Hafiz

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Kitdb-1 Hafiz ifadesinin de Levh-i Mahfuz yerine
kullanildigin1 kaynaklarimizda géormekteyiz. Kur’an’da bu ifadenin yer aldig1 ayet, Kaf
stiresi 4. ayetidir. Simdi biz, bu ayetin onceki ayetle birlikte metnini ve mealini vererek

nasil anlasildigini inceleyecegiz.

P de
[ Gas L5 Ghey 2 o3NT ald LG 35 Sl B35 005 05 5 1 15,1 ]

“Siiphesiz biz, topragin onlardan neleri eksilttigini bilmekteyiz. Yanimizda (o
bilgileri) koruyan bir kitap vardir.”

Biz, yerin, onlar oldiikten sonra cisimlerinden, cesetlerinden neyi yedigini
biliriz. Katimizda, yerin, onlarin cisimlerinden neyi yedigini ve tiikettigini bildiren bir
kitap vardir. Onlar i¢in bunu bilmemizle birlikte yazilmig bir kitap da vardir. Onlarin
tiimiinii muhafaza eden bir kitaptir. Allah Teala bu kitabi, hafiz olarak isimlendirmistir.
Ciinkii kendisinde yazilan sey asla silinmez, imha olmaz, tagyir veya tebdile ugramaz.
[bn Abbas, ayet hakkinda; “Yerin, onlarin etlerinden, derilerinden, kemiklerinden,
saclarindan ve tiiylerinden neyi yedigini biliriz” demektir.**® Miicahid’den, ayet
hakkinda nakledildigine gore o; “Yerin, onlarin kemiklerinden neyi eksilttigini biz
biliriz”, demistir. Katade ise “Yerin onlardan neyi yedigini biliriz” anlaminda oldugunu
ifade etmistir. Yine Katade ayetteki “onlardan” ifadesinden maksadin, 6liiler oldugunu

~ 99

yani “onlardan 6len kisiden yerin eksilttigi” anlamina geldigini zikretmistir. Dahhak ise

23 Ates, VII, 237.
426 Bkz. Ibn Kesir, XIII, 7441.
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“Biz yerin onlardan yedigi seyleri bilenleriz. Onlar hakkinda ilmimiz olmakla birlikte
Kitab-1 Hafiz de katimizdadir” anlamini vermistir.*’

Zemahseri ise Kitab-1 Hafiz’e seytanlardan ve degisiklige ugramaktan korunmus
kitap anlami1 vermekte ve onun Levh-i Mahfuz oldugunu zikretmenin yani sira ikinci bir
sik olarak, Allah Teala’nin meleklere emanet biraktifi ve yazdigi seyi koruyan kitap
olarak ifade etmektedir.*”® ikinci kitabin hangi kitap oldugu, amel defterini mi
kastettigini anlayamamaktayiz.

Ayette yer alan ifadeler, ayetin baglamimi da dikkate alirsak Oldiikten sonra
dirilisin ve Allah’in buna kadir olusunun deliline bir isarettir. Cilinkii Allah Teala,
oOliilerden her birinin biitiin parcalarini bilendir. Dolayisiyla onlardan birinin parcasini
digerine karistirmaz. O, bunlar1 bir araya getirip terkip etmeye de kadirdir. Oyleyse
O’nun insanlar1 diriltmesi akildan uzak goriilemez. Bu tipki “O (Allah), (her seyi)

yaratan, hakkiyla bilendir’**

ayeti gibidir. Ciinkii Allah, yeniden yaratma isinde ilmin
bir etkisi oldugunu belirtmistir. O halde ayetteki, “Yerin onlardan neleri yiyip
eksilttigini bildik” ifadesi, “O Oliilerin pargalarinin, topragin altinda darmadaginik
olmas1 sebebiyle bunlar bize gizli kalmaz” manasinadir. Bu da miisriklerin, “Biz yerde
(¢uiriiyiip) kayboldugumuz zaman mi yeni bir yaratiliga mazhar olacaglz?”430, seklindeki
sOzlerinin cevabidir. Yani bu, Allah Teala’nin, onlarin hem sozleriyle hem de hal ve
hareketleriyle hakki c¢igneyip zulmen yaptiklar: islerini bildigi gibi, onlarin paramparca
olan ciizlerini de bildigine bir isarettir. Ayette yer alan “Katimizda (her seyi) hifz ve
tespit eden bir kitap vardir” ifadesi, Allah Teala’nin, her seyi en ince teferruatina kadar
bildigini gostermektedir. Ciinkii ilim, icmali ve tafsili olmak iizere ikiye ayrilir. Icmali
ilim; mesela bir kimsenin bir kitab1 ezberlemesi, onu anlamasi ve o kitapta bulunan bir
mesele kendisinden soruldugunda cevap verebilmesi ve bu soruyu bilebilmesi gibi olur.
Ama bu, o kimsenin o kitab1 harf harf goziiniin 6niine getirmesi ve o anda boliim boliim
aklindan gecirmesi seklinde olmaz. Ancak ne var ki zihnine miiracaat ettiinde, o
hususta bir fikir yenilemeye ve keskin bir bakisa ihtiya¢c duymaz. Tafsili ilim ise kitapta
olan seyleri iyice agma ve o meseleleri teferruath bir sekilde ortaya koyma gibidir ki bu

bir insan i¢in ancak bir veya birka¢ meselede s6z konusu olabilir. Ama kitabin biitiin

7 Taberi, XX VI, 149.

428 Zemahseri, IV, 4.

2 Yasin, 36/81.

9 Secde, 32/10. Ayrica bkz. Ates, IX, 15.
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konular1 acisindan boylesine tafsilatli bir bilgi insan i¢in s6z konusu degildir. O halde,
“Katimizda (her seyi) hifz ve tespit eden bir kitap vardir” ciimlesi; “ilim o kitapta
oldugu sekilde Benim katimdadir. Ben her seyi ciiz ciiz, inceden inceye bilirim”,
demektir. Ayette yer alan “hafiz” kelimesinin, mahfuz (korunmus) manasinda olmasi da
miimkiindiir. Buna gére mana; “O kitap, degismeden ve degistirilmekten korunmustur,
uzaktir” demek olur. Bu kelimenin, “hafiz” (koruyan) manasina olmasi da miimkiindiir.
Bu durumda, “Katimizda onlarin biitiin ciizlerini, islerini hi¢biri unutulmayacak sekilde
hepsini koruyan, i¢ine alan bir kitap vardir” demek olur.**' Bu ikinci ihtimal su iki
sebepten otiirli daha dogrudur:

1- Hafiz manasinda “hafiz” Kur’an’da ge¢cmektedir. Nitekim ayette, “Ben onlar

»$2 varid olmustur. Yine “Allah,

tizerine bir hafiz (koruyucu, gozetleyici) degilim
hafizdir, alimdir’**? buyrulmustur.

2- Ciinkii kitap sozii tesbih icin getirilmis bir ifadedir. Dolayisiyla kitap, (mecazi
manada) icinde yazili olan her seyi adeta korur. Yoksa Allah, ezberlemekten
(korumaktan) miistagnidir.*** Kitap kelimesi ilimden ve ihsadan (saymadan, tespitten)
ibarettir. Bu tipki su s6zdeki gibidir: 13 ¢lde ¢S “Onu hifzettim” demektir.*>

Beyzavi, bu ayetten maksadin, Allah Teala’nin katinda bulunan ve kendisine
vakif olunmaktan korunmus kitaptaki ilim sebebiyle, esyanin tafsilatlariyla bilinmesinin
temsili i¢indir. Yahutta hafiz kelimesiyle katindaki Levh-i Mahfuz’da sabit olmasi
sebebiyle ilmini tekid icindir, demektedir.*’® Yani ozetle, Allah esyanin tiimiiniin
tafsilatin1 ayrintilariyla bilendir. Onlarin kiilliyatim da, ciiz’iyyatimm da tam ve
mitkemmel bir tarzda bilmektedir.*’’ Nesefi, tads S Laie 3 hakkinda “Katimizda
seytanlardan ve degisiklige ugramaktan korunmus (mahfuz) bir kitap vardir ki o Levh-i
Mahfuz’dur” veya “Katimizda emanet birakilan1 ve yazilan1 koruyan (hafiz) bir kitap
vardir” geklinde mana vermistir.**®
Bu ayette yer alan tads CUS Laic skavli  aeie oY) ol e Liale 38 kavli  iizerine

atfedilmistir. Burada umumi olan hususi olana atfedilmektedir, matuf matufun aleyhe

1 Ayrica bkz. Beyzavi, I, 420.

“2 Had, 11/86.

33 Siira, 42/6.

4 Razi, XX, 261, 262. Ayrica bkz. Konyali, XIII, 5516, 5517.

5 Kurtiibi, X VII, 4.

436 Beyzavi, 11, 420. Ayrica bkz. Aldsi, XX VI, 173; Konyali, XIII, 5516, 5517.
7 Aldsi, XX VI, 173.

¥ Nesefi, IV, 257.
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bir ilave bir ek manasindadir. Yani, “Katimizda sabit bir ilim olarak her seyin ilmi
mevcuttur”’ demektir. “Kitab” lafzinin nekre olmasi tazim i¢indir. Bu umumilesmis bir
tazimdir. Yani “Katimizda her seyin kitabi vardir” demektir. Hafiz kelimesi ya fail
manasinadir, yani zatlarin isimlerini ve sonuglarini hesaplamak, ruhlarin kendisine
emanet birakildig: zatlar i¢in tiim ruhlart belirlemek amaciyla koruyan demektir. Soyle
ki ba’s, cesetlerin iadesi ve ruhlarin bu cesetlere dagitilmasiyla gorevli meleklerden
hicbirsey kurtulmaz, unutulmaz demektir. Ya da hafiz kelimesi meful manasina olur.
Yani mahv, tagyir, ekleme, silme ve bunlar gibi olan seylerden telif edilmis kitaplarin
basina gelen durumlardan korunmus bir kitap demektir. Kitap; yazilmis olana denir ve
suhuflarin tiimiine samildir. Sonra Allah Teala’nin kitaplar1 yaratmasi ve onlari
meleklere, meleklerin, insanlar vefat edinceye kadar onlarin sicillerini tutmalari,
cesetlerin yerlerini, ruhlarininin bulunduklar yeri ve ruhlarin diinyada oldugu sekliyle
dogru bir sekilde kendi bedenlerine ulastirilmasi, her insan icin sayist pek c¢ok kitap
sebebiyle meleklere Allah’in kitaplar1 emanet etmesi sebebiyle “Kitab” kelimesinin
hakikat i¢in olmasi caizdir. Amel kitaplar1 da buna benzer ki Allah bunun hakkinda
soyle buyurmustur: “Ustelik biri insanin sag tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki alic1
melekte (onun yaptiklarini) alip kaydetmektedir. Insan hicbir soz soylemez ki onun
yaninda (yaptiklarini) gozetleyen (ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin™**, “Her
insanin amelini boynuna yiikledik (yani her insan yaptig isten sorumludur.) Kiyamet
giinii kendisine a¢ilmis olarak karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz. Oku kitabini! Bugiin
hesap sorucu olarak sana nefsin yeter, denilecektir.”*** Ayrica S Laie 5 ifadesinin
timiiniin Allah Teala’nin ilmi i¢in bir temsil olmasi da caizdir. Zira kendisiyle
insanlarin tiim amellerini bildigi Kitab-1 Hafiz’in, katindaki ilim olmast durumu
sebebiyle boyledir. Ibn Asur’un kanaati ise <US Lxie s kavli, onu tagyir edecek seyin
ona ulasmasindan veyahutta kendisi icin belirlenmis seyi hiikiimsiiz kilacak kisinin
muttali olmasindan koruma ve muhafaza altinda olmay: ifade icin bir istiaredir.**!
Meselenin daha kolay anlasilmasini saglamak, Allah’in ezeli ilminin, biitiin kainat1 ve
esyayl kusattigini ve her tiirlii olay ve amelin sayildigim1 zihinde canlandirmak igin

Allah’m katinda bir kitabin bulundugu ifade edilmistir. Bu durum, yaninda her tiirlii

439 Kaf, 50/17-18.
40 jsra, 17/13-14.
! ibn Asur, XII, 283.
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gelir ve giderinin kaydedildigi muhasebe defteri bulunan bir kimsenin durumuna
benzer.**

Ayetin baglamindan ve miifessirlerin goriislerinden hareketle anlasilacag iizere
Kitab-1 Hafiz tabiri, iki mana iizerinde anlasilmaktadir. Bunlardan biri, Levh-i Mahfuz
ki bu, kitap lafzinin hakikat manasina alinmasi sebebiyledir. Digeri ise kitap ifadesinin
korunma, degistirilmeden uzak olma gibi mecazi manalarindan hareketle elde edilen
anlamdir ki bu anlamda kitap, Allah’in ilmi ezelisidir. Ayette kiyameti inkar edenlere
bir reddiye vardir. Ve onlarin sozlerine bir cevap verilmekte, Allah’in ilminin her seyi
kapsadig1 cesitli tarzlarda ifade edilerek yeniden dirilmenin imkéansiz olmadigi dile

getirilmektedir. Ayette yogunlasma ilahi ilim iizerindedir. Miifessirlerin ¢ogunlugu

kitab kelimesiyle ilmin temsil edildigi mecazi manada hem fikirdirler.

1.3.1.5. Kitab-1 Mestiir

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve Levh-i Mahfuz olarak anlasilan tabirlerden biri de
Kitab-1 Mestlr lafzidir. Bu lafiz Kur’an’da birka¢ yerde degisik sekillerde yer
almaktadir. Simdi biz, bu ifadenin kullanildigr yerlerde Levh-i Mahfuz ile ne baglamda
alakalandirildigini kaynaklar 15181nda ortaya koymaya calisacagiz.

Kitab-1 Mestiir tabirinin kullanildig1 yerlerden biri Isrd stiresi 58. ayetidir. Bu
ayetin metnini ve medlini vererek kronolojik bir cizgide hareket ederek alimlerin bu

lafz1 nasil anlamlandirdigini gorelim.

(165l sl 5 803 08 1l G105 82020 ST ancall oy 05 pdmtdl (2 41553 2 o |

“Ne kadar memleket varsa hepsini kryamet giiniinden once ya helak edecegiz ya

da siddetli bir azapla cezalandiracagiz. Iste bu, kitapta yazilmis bulunuyor.”

Karyelerden hi¢biri yoktur ki kiyamet giiniinden once biz onun halkim1 yoklukla
helak etmeyelim. Onlarin kokiinii kurutarak helak etmeyelim veya azaplandirmayalim.
Ya da kiligla dldiiriilen veya azap cesitlerinden bunlardan bagskas1 gibi siddetli bir azap
olarak bir belayla, sikintiyla, sinavla azap etmeyelim. Miicahid ayet hakkinda soyle
demistir: “Biz o karyeyi (halkin1) Olimle ve belayla yok edecegiz veya

cezalandiracagiz. Yeryiiziindeki her karyeye bundan biri isabet edecek.” Katade’de;

#2 Zuhayli, Vehbe, Tefsirii’l-Miinir, istanbul, 2005, XIII, 506, 507.
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“Allah’in kazasi isittiklerimiz gibidir. Ondan kagis yoktur. Ya onlar1 6limle ya da
koklerini kurutan bir azapla helak edecektir. Bu, onlarin, Allah’in emrini terk ettikleri
ve peygamberlerini yalanladiklar1 zamandir. 1) shwe U 6 &y € yani kendisinde
olacak her seyin yazildigi kitaptadir ki o, Levh-i Mahfuz’dur”, demistir. ibn Zeyd,
ayetin bu kism1 hakkinda “O, Ummii’l-Kitap’tadir”, demis ve (w4l (e S Y6l ayetini
okumustur. Buradaki | skwe kavli apagik yazilmig demektir.**’ Zemahseri’ de s sl (i
kismmm “Slimle ve yok etmekle” seklinde, W s s kismim ise “katl ve azap
cesitleriyle cezalandiracagiz” seklinde almistir. Helakin salihler i¢in, azabin ise kotiiler
icin oldugunu zikretmektedir. Miikatil’den rivayete gore, Dahhak b. Muzihim’in
kitaplarinda ayet hakkinda sunlar vardir: “Mekke; Habes eliyle harap olacak, Medine;
aclikla helak olacak, Basra; suya batmakla, Kiife; terk edilmekle (ya da Tiirklerle) helak
olacak, Cibal (Libya’da bir sehir); yildirimlar ve sarsintilarla, Horasan’a gelince onun
azabinin ise vurulmak oldugu yer almaktadir ve sonra belde belde zikredilmektedir.
Aldsi’nin eserinde beldeler daha ayrintili yer almaktadir. Ayette ki kitap lafz1, Levh-i
Mahfuz’dur.*** Razi, her bir memleketin kiyametten Once ya helak olacagini ya da
azaba ugrayacagin dile getirmis, ayetin son kisminin da bu hiikmiin mutlaka tahakkuk

5 {bn Mesud, bir beldede, zina ve riba aciga

edeceginin beyan1 oldugunu zikretmistir.
ciktifi zaman Allah, oradakilerin helakina izin verir, demistir. Yine mananin, “zalim
karyenin helakina izin verir”, seklinde oldugu da ifade edilmistir. Ciinkii Allah Teala;
“Zaten biz, halklar1 zalim olmadikca memleketleri helak etmeyiz”**®, buyurmaktadir.
Kitaptan maksat Levhtir, Mestlr kelimesi yazilmis demektir. Satr ise hat ve kitabet

7 {brahim et-Teymi ve digerlerinden rivayet edildigine gore; helaklardan ve

demektir.
azaplardan zikredilenler, Levh-i Mahfuz’dadir, yazilmistir. Levh-i Mahfuz’da her seyin,
sebepleri, keyfiyetleri ve olus vakitleriyle aciklandigini zikretmislerdir. Burada Alfisi,
istisnasiz her bir karyenin yok olmasi anlayisinin akli ve nakli deliller agisindan tutarl
olmadigini, buradan maksadin umum degilde husus oldugunu ifade etmektedir.**®

Konyal1 ise karye, siyak-1 nefide vaki oldugu i¢in umuma samildir, Mukatil’in

“3 Taberd, XV, 106, 107.

“4 Zemahserd, I, 454. Ayrica bkz. Beyzavi, I, 575. Aldsi, XVI, 102; Cantay, II, 84.
5 Razi, X1V, 516.

6 Kasas, 28/59.Ayrica bkz. ibn Kesir, IX, 4783, 4784; Talak, 65/8, 9.

“7 Kurtibi, X, 280. Ayrica bkz. Yazr, V, 307.

8 Aldsi, XVI, 102.
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9 fbn Asur ise kitap lafzinin,

rivayetiyle anlasilan da bilumum karyedir demektedir.
Allah’1n ilmi ve takdirinin 6nceden gectigi hakkinda istiire oldugunu dile getirmektedir.
Bildirilmesinin sebebi ise s6z ve vaad ig¢indir. Yahutta bununla peygamberlere
indirilmis kitaplar kastedilir ki bunun bildirilmesi ise cins icindir. Oyle ki Kur’an’1 ve
diger kitaplari kapsamaktad1r.450 Seyyid Kutup, ayetteki hiikmii, mutlak bir hiikiim
olarak alip her beldenin sonunun helak olacagim ve Allah’in ilminde Gylece her tiirlii

1

keyfiyeti ile tayin edildigini dile getiricken®', Siileyman Ates, bu ayetin, Hz.

Muhammed’in davetini kabul etmeyen miisrikler icin bir uyar1 oldugunu, soziin
gelisinin delaletiyle ortaya koymaktadlr.452

Ayette, miisriklerin yeniden dirilmeyi inkar etmeleri ve kendilerine bunu haber
veren Peygamberle alay ederek cevap vermeleri, Allah’in, miisriklerin neyi hak edip
neyi hak etmedigini gayet iyi bildigi seklinde ilminin on plana c¢ikarilmasi ve diinya
hayatinda her seyin gecici ve yok olmaya mahkiim oldugu, dolayisiyla insanoglunun,
ahirete hazirlikli olmas1 gerektigi seklinde bir uyariyla ve sonrasinda, Allah’in ilminin
ve kudretinin her seyi kusattigi seklinde bir baglamda inkarcilar uyarilmaktadir. Bu
ayette yer alan kitap lafzi, Allah’in degismez ilmine hakikat olarak delalet etse -ki bu
Levh-i Mahfuz olarak alinmaktadir- ya da yazinin kaybolmaz ve degismez olmasindan
Allah’1n ilminde her seyin bilgisinin mevcut oldugu ve degismeyecegi anlaminda mecaz
olarak kitap lafzi1 ele alinsa da iki mananin delaleti de ilahi ilme ulagsmaktadir.

Kitab-1 Mestlr lafzinin yer aldig1 bir diger ayet ise Ahzab stiresi 6. ayetidir. Bu
ayet su sekildedir:

PR g7 - - P4 I S R T SR “” g L N
D3l o A Giem 3 any |31 aadans 2BSNT 0305 Rl 503l fisl G Zoen3adl Ul (T ]
P _ s P o B F o A~ LE < . A%~ E_G _ e
[ Dskil il 3305 T Gyae SO T 3keas o NI G zegalls

“Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha once gelir. O’nun esleri de
miiminlerin analaridir. Aralarinda akrabalik bagi olanlar, Allah’in kitabina gore
(miras konusunda) birbirleri icin (diger) miiminlerden ve muhacirlerden daha
onceliklidirler. Ancak dostlarimiza bir iyilik yapmaniz baskadir. Bu (hiikiim) kitapta

yvazilidir.”

9 Konyali, VIII, 3012.
0 {bn Asur, VII, 142.
“1 Kutup, IX, 343.

2 Ates, V, 228.
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Rézi, ayette yer alan yshwe QU & &y € kavli hakkinda iki izahin
bulundugunu ifade etmektedir:

1- Buradaki kitaptan maksat Kur’an olup®”, yazilan seyler ise miras ve vasiyet
ayetidir.

2- Burada ki kitap soziiyle Levh-i Mahfuz kastedilmistir.**

Yukarida bahsi gegen iki anlama ilave olmak {izere bir iigiincii anlam olarak Tevrat’in
kastedildigi de sdylenmektedir.*>> Elmahli’da “Kitapta bunlar yazilmis bulunuyor”,
dedikten sonra Nisa siiresinde yer alan miras ayetinde456 yazili oldugu gibi burada da bu
ayette yazilidir, demektedir.*’ Dolayisiyla kitap lafzindan maksadin Kur’an oldugu
anlasilmaktadir.

Miicahid, ayetin sonunda gecen kitabi, ilk kitap olarak tavsif etmekte bu hiikmiin
burada Allah tarafindan takdir edilip yazildigim ifade etmektedir.*>® Ayetin son kismi
hakkinda akrabalarin bazisinin Allah’mn kitabinda bazisindan daha iistiin oldugu Levh-i
Mahfuz’da yazilmistir manasi da verilmistir.*>

Burada kitab ifadesinin bildirilmesi s6z ve vaat i¢indir. Yani Allah’in kitab1
demektir. Yani Allah, o hiikkmii insanlara yazdi ve »Sile all QUS ayetindeki gibi “farz
kild1”, demektir. Kitap lafzinin istidresi hiikkmiin siibutunu toplama sebebiyle tesri
icindir ve degistirmeden, unutmadan korumak icindir. Kitap lafzi1 ima edilen bir
kinayedir. “F1” harfi ise istidreyi pekistirmek i¢indir. Mestur ifadesi satirlarda yazilmis
demektir. Bu yine istiare i¢in bir secimdir ve bunda ima edilen i¢in bir rol yapma vardir.
“Kane” fiili ise kitapta satredilmis oldugu hakkinda sabitligi takviye icindir.*®
Muhammed Ibn Ka’b el-Kurdzi, burada yer alan kitap ile Tevrat'm

kastedildigini, bu hiikiimlerin Tevrat'ta da bulundugunu ifade etmistir.*®'Siileyman

Ates, bu mananin daha uygun bir tefsir oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii Kur’an’da

3 Ayrica bkz. Konyali, XI, 4389.

434 Razi, XVIII, 238.

3 Beyzavi, 11, 240. Ayrica bkz. Aldsi, XXI, 153.
436 Nisa, 4/11.

7 Yazir, VI, 295, 296.

8 [bn Kesir, X11, 6472.

9 Taberd, XXI, 125.

40 {bn Asur, X, 272.

461 Kurtdbi, XTIV, 126.
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kitap kelimesiyle genellikle Tevrat ve Ehl-i Kitap tabiri ile de kitap sahibi olan Yahudi
ve Hiristiyanlari kastedildigini ifade etmektedir.*®*

Tiim goriisleri toparlayacak olursak oOncelikle burada yer alan kitap lafzinin
Tevrat olarak kabul edilmesi i¢in yeterli bir delil gorememekteyiz. Kur’an’da yer alan
kitap lafizlarinin hangi anlamlarda kullanildig1 daha once verilmisti. Bu noktada daha
baskin olan goriis Kur’an olmasidir ki ayetin baglami buna daha uygundur. Zira
miifessirlerde Kur’an oldugu goriisii iizerinde yogunlagsmaktadir. Eger Levh-i Mahfuz
olarak alirsak bu durumda miras ile alakali hiikiimlerin hakikat manasinda orda
bulunmas: insanoglu i¢in ne ifade edecektir tartisilir. Artik burada bulunmasinin
melekler i¢cinde bi faydasi miilahaza edilemez kanaatindeyiz. “Eger Allah’in ilminde bu
hiikiim verilmistir” seklinde alinirsa ilim iizerinde yogunlasilmis olmaktadir. Yani
Levhten murad sonug olarak ilahi ilme varir.

Kitab-1 Mestiir seklinde olmasa da Kalem siiresinde yer alan &3 ks (yesturun)

ifadesi hakkinda yazilan seylerin Levh-i Mahfuz’a isaret ettigi hakkinda yorumlar

dikkat cekmektedir. Bundan dolay1 bu ayete deginmenin gerekliligini hissediyoruz.
[ Gsacs s 0T 2]

“Niin, (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina”
Oncelikle kaynaklarimiza baktigimizda ayetin girisi sadedinde olan Niin harfinin
ne manaya geldigi hususunda degisik bir¢cok goriisiin serdedildigini miisahede

etmekteyiz.%3

Taberi, bu harfin strelerin evvellerinde olup slirenin kendisiyle acildig:
hece harflerindendir, diyerek goriisiinii izhar etmistir. Ayette yer alan O ks Lo
kavline, “yazanlarin yazdiklar1 seye” olarak mana verildiginde, yemin, mahlikata ve
fiillerine olur. Burada yer alan « edati mastariye olarak alinirsa kasemde yazma isine
yapilmis olmaktadir. Katdde’den rivayete gore ‘“onlarin yaziya gegcirdikleri, kagida
doktiikleri seye” demektir. Yine Ibn Abbas’tan rivayete gore o, “yazdiklarina” derken
Miicahid ise “yazdiklar seye” demektedir.*®*

Ayet basinda yer alan bu harf, huruf-u mukattaanin kronolojik olarak ilk

kullanilisidir. Bu harfler hakkinda cesitli teoriler meveuttur.*® Yukarida gectigi lizere

42 Ates, VII, 138.

463 Bkz. Kurtiib, X VIII, 223; ibn Kesir, XIV, 8030, 8031.

% Tabert, XXIX, 14, 15, 16, 17.

4% Bkz. Duman, M. Zeki-Altundag, Mustafa, DiA, XVIII, istanbul, 1998, “Hurif-1 Mukattaa” md., ss.
401-408; Esed, Kur’an Mesaju, s. 1333 (Ek II).
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genellikle Taberi tarafindan nakledilen, baz1 onceki miifessirlerin, niin olarak telaffuz
edilen “n” harfinin, hem biiyiikk balik hem de miirekkep hokkasi anlamina gelen ayni
telaffuza sahip ismin kisaltilmasi oldugu seklindeki goriisler, Zemahseri ve Razi gibi
bazi taninmus otoriteler tarafindan gramatik gerekcelerle reddedilmistir.**®

Anlagilacag1 iizere ayetteki NOn ifadesi de Levh-i Mahfuz olarak
yorumlanmaktadir. Ama bu yorumun bir dayanagi bulunmamaktadir.

Os b L lafzina baktigimizda ise burada yer alan W edatinin nasil anlasildigina
bagl olarak mana farklilik gostermektedir. Bu edat kendisinden sonraki ifadeyle te’vil-i
mastar durumunda alimirsa ayetteki ifade de a2 ks takdirinde olmus olur. Boylece
yemin bizzat yazma isine yapilmis olur. Sanki Kaleme ve yazma isine yemin olsun
(Ul 5 A8l 5 ) denilmistir.*®” Bu ifadeyle ismi meful manasi da kastedilmis olabilir ki
bu durumda edat, ma-i mevsule olarak alinip mana ‘“yazmis olduklar seylere, yazilmis
seylere” demek olur. Her iki takdire gore de biz, buradaki kalem kelimesini Allah’in
yarattiklar i¢inde yer alan biitiin kalemler manasina alirsak, ayetin ifade ettigi mana
acik olmus olur. Boylece de Allah Teala, her kaleme ve her kalemle yazilan seye yemin
etmis olur.*®® Bu ifade ile kastedilenin, Hafaza meleklerinin ve Kiramen Katibin’in
yazmis olduklar1 seyler oldugu da ileri siiriilmiistir ki bu, Ibn Abbas’a ait bir
gérﬁstﬁr.469 Yine bu “kalem” ifadesiyle kalem sahiplerinin (kalem kullananlarin)
kastedilmis olmasi da miimkiindiir. Bu durumda, ¢ s s ifadesindeki vav zamiri, kalem
sahiplerine raci olmus olur. Buna gore sanki “kalem sahiplerine ( o lsual ) ve onlarin
satretmelerine yani yazip cizdikleri seye yemin olsun ki” denilmek istenmistir.*’”® Ancak
biz, ayette yer alan kalem ifadesini hadiste yer alan o belli kalem manasina alirsak, o
zaman Hak Teala’nin, “Yazmakta olduklar1 seylere” ifadesiyle, onlarin kendisine yazi
yazdiklan sey yani Levh-i Mahfuz kastedilmis olabilir. &5 2 ifadesindeki cemi’ilik ile
de kelimenin cemi’iligi degil, aksine tazim manasi kastedilmistir. Veyahut da s ke L
ifadesiyle kiyamete kadar olacak seylerin tamami ile mahlikatin yapacagi isler ve

onlarin 6miirleri kastedilmis olabilir.*”!

466 Esed, Kur’an Mesaj, s. 1174 (1 numarali dip not metni). Ayrica bkz. Zemahseri, IV, 141.
7 Tabert, XXIX, 17.

468 Ayrica bkz. Zemahserd, IV, 141.

499 Kurtbi, X VIIL, 225.

470 Ayrica bkz. Zemahseri. IV, 141.

471 Razi, XXII, 40
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Osobw Loy ifadesindeki edati ister mastar ister mevsule olarak alalim, mana,
yazma eylemi ile yazilan seyler arasinda degisecektir. Burada mana, ayette yer alan
kalem ifadesinden yola cikilarak sekillenmektedir. Kalem ifadesine, “Allah Teala
Kalemi yaratti ve ona yaz dedi” ya da “Allah’in yarattig1 seylerin ilki kalemdir.”
haberleri baglaminda ilahi ve nurdan olan kalem manasim1 vermedik¢e burada yazilan
seylerden maksadin Levh-i Mahfuz olmasi imkénsizdir. Yalniz biz, ayetin niizuliine
baktigimizda, Hasen, Ikrime, Ati ve Cabir’e gore bu slire, Mekke’de Alak siiresinden
sonra nazil oldugunu gormekteyiz. ibn Abbas’dan rivayete gore, nce Alak siiresi, sonra
bu sfire, sonra Miizzemmil, sonra Miiddessir s{iresi nazil olmustur.472 Suytti’de bu
gorilistedir. Yani Kalem sfiresi, Alak siiresinin ilk bes ayetinden hemen sonra nazil
olmustur. Bir diger goriise gore, {iclincii sirada nazil olmustur. Bu goriis sahipleri, bu
durumun, bazi1 sahih hadislerle celistigini soylemektedirler. Ancak ne olursa olsun
Kalem siiresi, tartismasiz sekilde Kur’an’1n ilk nazil olan boliimlerinden biridir.*”® Alak
stiresinde “(Insana) Kalemi kullanmayi 6greten” seklinde yer alan ayetle iliskisi
baglaminda diisiiniirsek, burada kalem’in zikredilmesini, Alak sresinin ilk bes ayetini
hatirlatmak ve boylece Hz. Muhammed (s.a.v)’in peygamberligi gercegini vurgulamak
icin oldugunu ifade edebiliriz. Kalem burada yazma sanatinin veya daha spesifik olarak
yazi yoluyla kaydedilen biitiin bilgilerin sembolii olarak kullamlmustir.*™* Insanin
diisiincelerini, tecriibelerini ve kavrayislarini, yazili kayitlar araciligiyla bireyden bireye
nesilden nesile aktarmasi yetenegi, insanligin bilgi birikimine katkida bulunur. Bu isin
onemi ve tesviki amaciyla ilk ayette “Oku!” emriyle baslanmasi manidardir. Kalem
stiresi de sanki kalemi ve pesinden bir yenilik olarak yaziy1 ifade ederek, isi bir derece
daha ileri gotiirmektedir. Zira ilim ve marifet kalem ve yaziyla gelisir. Dolayisiyla
kaleme ve yazilan seye yemin etmek onlarin 6nemine, ilim, bilgi, ilerleme ve uygarlik
alanindaki etki ve faydalarinin biiyiikliigiine bir isarettir. Ayrica heniiz 68renime
yonelmemis olan, yazismada geri kalmis olan bir kitleyi yaziya yoneltmek i¢indir.

Belki buradaki kalem ve yazi siradan kalem ve yazinin Gtesinde bizzat vahyi

nakseden kalemlerdir.*”

472 Cetiner, II, 901.

473 Esed, Kur’an Mesaji, s. 1173.

% Aym mlf., s. 1287.

475 Ates, X, 6; Oztiirk, Mustafa, s. 563.
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Bu babda ele alacagimiz diger bir ayet ise Tir sliresinin 2. ayetidir. Bu ayetin

metni ve meali su sekildedir:
[t & g kil 55 5005 ]

“Tiir’a yayilmus ince deri sayfalara diizenle yazilnus kitaba andolsun ki”

Oncelikle ayette yer alan Tir kelimesine baktigimizda, bunun hakkinda iki goriis
oldugunu gormekteyiz. Bunlardan ilki, bu kelimenin Siiryanice’de, dag manasina
geldigidir ki bu Miicahid’den nakledilen bir goristiir.*”® Ikinci goriis ise Tar’un;
kendisinde yesillik, aga¢, orman olan daga denilmesidir. Eger bir dag, bu o6zellikte
degilse ona Thr denilmez. Bu goriisii Ibn Abbas zikretmektedir. Allah’mn kendisine
yemin ettigi bu Tar hakkinda 3 goriis ileri sirlilmiistiir.

1- Siiddi bunun Sina dagi1 oldugunu ifade etmektedir.

2- ibn Kuteybe bu dagin, Allah’in, Musa (a.s) ile konustugu Medyen’de bulunan
dag oldugunu séylemistir.*’”” Bu dagin ad1 Zebir’dir. Cevheri de boyle demektedir.*’®

3- Kelbi bu dagin bilinmeyen bir dag oldugunu ve Allah’in daga yemin ettigini
ifade etmistir.479 Bazilar1 da Tar’un, Allah’tan korkanlarin kalplerinde diiriilii, gizli olan
sey oldugunu séylemislerdir.480

Kitab-1 Mestiir ifadesine gelince, bunun mana olarak “Yazilmis Kitap” oldugu
sOylenmektedir ve hakkinda da degisik izahlar mevcuttur. Bu izahlar1 soylece
siralayabiliriz:

I- Bu, Allah Teala’nin gokte melekleri icin yazdigi ve meleklerin olmus ve
olacak seyleri kendisinden okudugu kitaptir.

2- Bu, Allah’mn indinde Levh-i Mahfuz’da yazilmis olan Kur’an-1 Kerim’dir.
Allah yazilan satirlara yemin etmektedir. Satirlardan maksadin da Kur’an satirlar
oldugu umulur.**!

3- Ferra’nin ifadesine gore bu, kitabim1 sagdan ya da soldan alanlar i¢in olan
amel defterleridir. Bu goriisii Kurtibi’de benimsemistir.***

4- Tbn Bahr’n ifadesine gore ise bu, Tevrat’tir. *3

476 Taber?, XX VIII, 15.

477 Ayrica bkz. Zemahserd, IV, 22.

478 Kurtibi, X VII, 58.

419 Bkz. Razi, XX, 409; Alasi, XXVII, 26.

480 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri, en-Nuketu ve’l-‘Uyiin (Tefsiru’l-
Maverdi), Beyrut, 1992, V, 376.

I Taberi, XXVII, 15.

482 Kurtdbi, X VII, 58.

* Maverdi, V, 377. Ayrica bkz. Razi, XX, 410; Zemahserd, IV, 22, 23
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5- Ariflerden ve hukemadan olan evliyanin kalplerinde var olan seydir. Bunun
delili olarak ClesY! agssli o8 S <l i ayeti zikredilmistir.***

Kitab-1 Mestiir ifadesinde yer alan mestlr kelimesinin Katdde ve Dahhak
tarafindan “yazilmis (mektub)”, anlamina oldugu rivayet edilmistir.**> Bu ifadede yer
alan “Kitab” lafzinin, nekre gelmesi hususunda sunlar ifade edilmistir: “Ayni1 cinsten
benzer seylerle karigabilecek olan seylerdeki muhtemel belirsizlik ve gizlilik, kelime
lam ile marife yapilarak giderilir. Tar, sOhret itibariyle nekire getirilmesi halinde
karigikliktan emin olunacak bir konumda degildir. Bundan dolay1 marife getirilmistir.
Ama kitaba gelince o diger kitaplardan ayrilip temayiiz etmistir. Soyle ki Hz.
Peygamber, bunu telaffuz buyurdugunda kitap lafz1 dinleyenlerin zihnine ancak o kitab1
getirmektedir. Boylece karisikliktan emin olunup lam zikredilsin veya zikredilmesin
marifelik halinin faydasi hasil olunca kitab lafzi1 nekire zikredilmistir. Diger nesnelerde
marifelik halinin temin ettigi fayda ancak 1am-1 tarif ile elde edilince, Cenab-1 Hak
boyle kullanmistir ki bu, buradaki kitab sozii ile Kur’an’in kastedildigini teyit eder.*®
Meshur oldugu icin bu kitap lafz1 ile Levh-i Mahfuz’'da kastedilmis olabilir.**’
Anlasilacagi iizere burada kitap kelimesinin nekre olmasi, bu kitabin, inkardan veya
bilinmesinden herhangi bir korku olmadig: iizere bir bildirme ve uyaridir. Pesine gelen
“rakki mensur”daki nekrelikte boyledir. Aldisi, Tevrat ve Kur’an’in bilinirligi iizerinden
hareketle kastedilenin bu ikisinden biri olabilecegini ifade eder.*®®

Ayette yer alan “rakki mensur” hakkinda da degisik goriisler vardir. Bunlar1 da
sOylece verebiliriz:

1- Bu, yayi1lmis sahifedir ki insanlarin amellerinin ¢ikarildig sayfalardir.

2- Eb(i Ubeyde’nin ifadesiyle, yazilmis yapraktir.

3- [bn Abbas’a gore dogu ve bat1 aras1 mesafe kadar olan bir seydir.**’

Miicahid, “Rak” kelimesinin sayfa, yaprak, parsomen anlamina geldigini
sOylemektedir. Taberi, ayette yer alan “f1” harfinin mestir kelimesinin silast oldugunu

ifade etmekte, manay1 ise yayilmis yaprakta, kagitta, levhada olan kitap seklinde

4 Kurtiibi, XVII, 59; Beyzavi, 1T, 433.
83 Taberi, XXVII, 16.

486 Ayrica bkz. Cantay, III, 116.

BT RazA, XX, 411.

488 Altisi, XX VII, 26.

9 Maverdi, V, 377.
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490

vermektedir.” Miiberred, kelimenin ra’nin kesresiyle “rik” olarak yazi yazmak icin

deriden inceltilmis, acilmig, yayilmis seydir derken, Cevheri, Sithah’inda ra harfinin
fethastyla “rak” olarak, iizerine yazi yazilan inceltilmis deridir, demektedir.*"
Kelimenin levhalardan veya levhanin disindaki yazi unsurlarindan, kitabin kendisine
yazildig1 sey oldugu ifade edilmektedir. Mensur lafz1 yayilmis (mebsut) anlamina gelir.
Bununla vasiflamanin, kitabin hatadan selamette olmasina ve sihhatina delalet oldugu
ifade edilir.*”* Menstr kelimesi, nesredilmis, kapali olmayan, acilmis, yayilmis ve
yazilmig manalarim1 ifade ettigi gibi, yazili harflerin dizilmesi, nizama konulmasi
anlamina da gelmektedir.493 Kitab-1 Mestlir’un Tar lafzindan sonra yer almis olmasi, bu
diizgiin yazili kitabin, Tevrat oldugu fikrini ilk defa akla getirse de bu ifadenin marife
getirilmeyip nekre zikredilmesi bunun heniiz taninmayan bir kitap oldugunu ortaya
koyar ki bunun da “Kiyamet giinii onun icin acilmis olarak bulacag bir kitap
glkanrlz”494 ayetine dayanarak soz konusu kitabin, amel defteri oldugunu sdylemenin en
dogru goriis oldugu, Elmalili tarafindan ileri siiriilmektedir. Ayrica bu kitabin Levh-i
Mahfuz veya yeni bir kitap olmasi itibariyle Kur’an oldugu’da sdylenebilir*” Konyali
burada yer alan kitap lafz1 ile Levh-i Mahfuz, Tevrat, amel defteri, Kur’an olma
ihtimallerinden Kur’an’in murad edildigini, ¢ogu miifessirinde bu goriiste oldugunu
zikretmektedir. Kitabin ahkdminin acik olduguna isaret icin kitabin, deriden acik
sahifelere yazildig1 beyan olunmustur. Ciinkii Kur’an’da gizli bir hiikiim yoktur.
Kur’an’in niizuliiniin baslangicinda kagit mevcut olmadigindan deri parcalarina
yazilmistir. Ciinkili o zaman deri {izerine yazilmak adet oldugundan Kur’an ayetlerinin
de deri lizerine, saks1 ve tahta parcalarina yazildigr mervidir. Kitabin sanim tazim icin
tazime delalet eden tenvin ile ve de nekre olarak varid olmustur. Kitap lafziyla, insanlar
arasinda Kur’an murad olundugundan edat-1 tarif ile izaha gerek olmadigindan nekre
olarak zikrolunmustur.496

ibn Asur, Tar ifadesini, Tevrat seriatinin usuliinii ihtiva eden levhalarin

kendisinde indigi dag olarak ifade ettikten sonra Kitab-1 Mestlr ile muradin Musa

(a.s)’1n, levhalarin iniginden sonra, tamamini yazdig1 Tevrat oldugunu ifade etmistir. Bu

40 Taberd, XVII, 15, 16.

¥ Kurtibi, X VII, 59.

2 Alast, XX VII, 27.

3 Yazr, VIL, 272.

94 [sra, 17/13.

5 yazir, VII, 273.

% Konyali, XIV, 5598, 5599; Ayrica bkz. Nesefi, IV, 277.
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levhalar Musa (a.s)’1n vefatindan az bir miiddet 6nceye kadar hayati siiresince tebligini
Allah’1in emrettigi seylerin tiimiinii icermektedir. Kitap lafzinin nekreligi tazim igindir.
Yahudiler Tevrat’1, birbirine yapistirilmig, tutturulmus ya da birbirlerine iple bagh
sayfalara yaziyorlardi. Dolayisiyla bir biitiin oluyorlardi. Ve onu katlayip diiriiyorlardi.
Bunun amaci ise muhafaza etmekti. Onu okumak istedikleri zaman yayiyorlardi. Recm
hadisinde gegen 3,5l 15,43 ifadesi de bunu anlatir. Kitdb-1 Mestir ile Kur’an murad
edilmemektedir. Ciinkii Kur’an, o zaman satir satir yazilmadi ve deriler, sayfalar
tizerinde de yazilmadi. Tevrat iizerine yeminin miinasebetine gelince Tevrat’ta cezanin
zikredilmesi ve sirkin nefyedilmesinden ve bir de Kur’an’in, Allah katindan oldugunu
inkér ettiklerine isaret i¢indir. Zira Kur’andan 6nce nazil olan Tevrat iizerine yemin
edilerek onlara azabin gelecegi bunun sebebi de Kur’an’t inkarlarindan dolayidir.*’
Yazilmis kitap lafz1 insanlarin sesli olarak okuyabildigi semavi kitaplarin hepsini igine
alir. Ancak Tilr dagiyla miinasebetten dolayr en yakin ihtimalle Musa (a.s)’in aldigi
emirlerin yazili oldugu kitaptir, levhalardir. Bir ilerdeki ayete uyarak bunun Levh-i
Mahfuz oldugu séylenmistir. Bu da uzak bir ihtimal degildir.**® Kitabin Kur’an, Tevrat,
Incil veya Musa (a.s)’a verilmis olan levhalar oldugu ifade edilmistir.*”’ Siileyman Ates,
kitaptan maksadin hem Tevrat hem de Kur’an oldugunu ifade etmistir. Bu ayetlerde,
vahye sahne olan yerlerin ve oralarda vahyedilen ilahi sézlerin dnemi belirtilmektedir.
Tor’da vahyedilen kitap o zamanin yaz1 malzemesi olan levhalara satir satir yazildigi
gibi Beyt-i Mamur olan Kabe’nin bulundugu Mekke’de vahyedilen Kur’an’da ince
derilere satir satir ya2111yordu.500

Ayetten ve yapilan yorumlardan anlasilacagi iizere bu ayette yer alan Kitab-1
Mestir ifadesine Levh-i Mahfuz anlaminin verilmesi tiglinci derecede zorlama bir

anlam olarak goziikmektedir. Ayet baglamindan hareketle anlamin Tevrat olmasi1 daha

muhtemeldir.

1.3.1.6. Ummii'l-Kitab

Kur'an-1 Kerim'e baktigimizda Ummii’1-Kitab ibaresinin iki yerde kullanildigini

gormekteyiz. Bunlardan birisi Ra’d siiresi 39. ayeti digeri ise Zuhruf siiresi 4. ayetidir.

7 {bn Asur, X111, 36, 37, 38.

498 Kutup, X1V, 92; Zuhayli, XIV, 52; Esed, Kur’an Mesaji, s. 1074.

499 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, [stanbul, tsz., VII, 3504;
Derveze, 1V, 216.

30 Ates, IX, 76.
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Bu ayetlerde yer alan Ummii'l-Kitab tabiri alimlerimiz tarafindan Levh-i Mahfuz olarak
anlasilmaktadir. Bu terkip Arapg¢a’da kitabin anasi, ana kitap, esas kitap, asil kitap gibi
anlamlara gelmektedir.””' Biz bu ayetlerin kaynaklarda hangi miilahazalarla bu sekilde
anlagildigim1 ortaya koymaya, farkli yorumlar varsa bunlar1 da giindeme getirmeye
calisacagiz.

Ummii’l-Kitab kavramini ilk inceleyecegimiz ayet Ra’d sfiresi 39. ayetidir. Bu

ayetin metni ve meali su sekildedir:

[ el shiaey iy 2 G T 1,5 ]

“Allah diledigini siler, diledigini birakir; Ana Kitap O'nun katindadir.”

Ayette yer alan, “Mahv” kelimesi bir seyin izini, eserini silmek, gidermek, yok
etmek anlamia gelir. Bundan dolayr kuzey riizgarina da bulutlar1 ve izlerini silip
siiriikleyip gotiirdiigii icin 5 s>~ denilir.”’"* Nitekim bir kisi yazinin izini giderdiginde onu
sildiginde )s»= - osnay - olas denilir. Ayetteki “Yiisbit” kelimesi hakkinda nahivciler,
“Allah bununla, 4&% “Allah onu isbat eder” manasim Kastetmistir, demektedirler. Bu
kelime, bir seyi ispat etmek, yaziya gecirmek, belirtmek, kesinlestirmek, gecerli, dogru
ve aslina uygun bulmak, (kitaba, listeye vb.) kaydetmek anlamlarindadir. Ayette yer
alan birinci fiil miiteaddi oldugu i¢in ikinci fiili miiteaddi kilmaya gerek kalmamaistir.
Bu, «llally  agasy oubdlalls “Namuslarii muhafaza eden erkek ve kadinlar™®
ayetinde oldugu gibidir. Bu ayette yer alan imha ve ispattan maksadin ne oldugu
hususunda degisik goriisler vardir:

1- Bu ayet, lafzin zahirininde ifade ettigi gibi her sey hakkinda umumidir. Bu
goriisil ileri siirenler soyle demislerdir: “Allah, rizki mahveder (siler) veya artirir. Ecel,
kisinin said ve saki olmasi, iman ve kiifiir hakkindaki durumda b(’)yledir.”504 Bu, Hz.
Omer ve ibn Mesud’un goriisiidiir. Bu goriisii savunanlar Allah’a kendilerini saki degil
de said yapmasi hususunda yalvarir yakarirlardi. Bu agiklamayr Cabir (r.a.), Hz.
Peygamber (s.a.v)’den rivayet etmistir.

Ebu Osman en-Nehdi’den rivayete gore Hz. Omer, Kabe'yi tavaf ediyor ve

aghiyordu. O soyle demekteydi: “Allah’im eger beni saadet ehlinden yazdi isen beni

S0t Elik, Hasan, Kur’an’in Korunmuslugu Uzerine, istanbul, 1998, s. 24, 25.
02 fsfenand, s. 467.

39 Ahzab, 33/35.

% Ayrica bkz. Kurtiibi, IX, 329, 330.
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orada sabit kil. Sakavet ve giinah ehlinden yazdi isen beni sil ve saadet ve magfiret
ehlinden yaz. Siiphesiz sen diledigini siler, diledigini sabit kilarsin. Ummii’l-Kitab senin
yanindadir.” Yine ibn Mesud’un da bu sekilde dua ettigi bildirilmektedir.’®

Bu sekilde ayetin her sey hakkinda umumi olmadigina, saadet, sekavet, huy,
rizik, ecel gibi hususlarin hari¢c olduguna dair ibn Abbas ve Kuseyri’nin ifadeleri bir

26 Zira ibn Abbas’in rivayeti sOyledir: “Saadet ve

tahakkiim olarak kabul edilmistir.
sekavet disindaki her seyi Allah siler. Ancak bu ikisi hakkindaki durum
tamamlanmistir”, “Allah kullarinin iglerini planliyor, saki ve said olmasi ve de oliimii
hari¢ diledigini siliyor.” Yine bir baska ifadesinde: “Sakilik ve saidlik ile dogum ve
olim hari¢ Allah diledigini siler”, demektedir.”®’ Yine ibn Abbas, Mahv ve ispatin
Ummii’l-Kitab’tan ayr iki kitap oldugunu, Allah’in bunlardan diledigini silip, diledigini
biraktigini, Ummii’l-Kitdb’in ise Allah’m yaninda oldugunu, onda asla degisme
olmayacagin ifade etmektedir.’®® Bir diger rivayette ibn Omer sdyle dedi: “Peygamber
(s.a.v)’1 isittim soyle buyuruyordu: “Allah Teala saadet, sekavet ve Oliim haric¢
diledigini siler, diledigini birakir.”>"

2- Bu ayet Peygamber (s.a.v)’in niibiivvetini inkar eden kafirlere hastir. Boyle
olmasi halinde ayetle ilgili su izahlar yapilabilir:

a) Mahv (silmek) ve ispat etmekten (birakmaktan) maksat onceki hiikmii
neshedip onun yerine yeni bir hiikiim getirmek, ispat etmektir.

b) Allah Teala, Hafaza meleklerinin divanindan, kayit defterlerinden, ne giizel
ve ne de giinah olmayan seyleri siler. Ciinkii Hafaza melekleri, her s6z ve fiili yazmakta
memurdurlar. Allah iste bunlar siler, digerlerini ise yerinde tutar.”"

c) Allah Teala ayetteki, “mahv” ile sunu kastetmistir: “Giinah isleyen kimse, o
giinah1 iglediginde, onu divanina, amel defterine kaydettirmis olur. Ama o giinahtan
tevbe ettigi zamanda onu divanindan silmis olur.””!

d) Allah, “mahv” tabiriyle eceli gelenleri, “ispat eder, birakir” tabiriyle de eceli
gelmeyenleri kastetmistir. Bu goriisii Taberl en evla bir goriis olarak kabul

etmektedir.’'?

395 Kurtibi, IX, 331; ibn Kesir, VIII, 4258.

3% Kurtabi, IX, 329.

397 Taberd, XIIL, 165.

%8 Taberd, XIIL, 166; Ibn Kesir, VIIL, 4259; Kurtibi, IX, 329.
39 Kurtbi, IX, 329

510 Ayrica bkz. Zemahseri, 11, 363; Beyzavi, I, 510

! Bkz. Zemahserd, 11, 363; Nesefi, II, 363.

512 Bkz. Taberi, X111, 168; Nesefi, 11, 363.
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e) Allah Teala, yilin basinda, o senenin hiikkmiinii kayit ve ispat eder. O yil
gecince, o yil mahvolmus olur ve Cenab-1 Hak da gelecek yil i¢in bagka bir kader tespit
eder.

f) Allah, ayin nurunu mahveder, giinesin nurunu ispat edip birakir.

g) Allah, diinyay1r mahveder, ahireti ispat eder.

h) Allah, riziklari, bela ve sikintilar1 kitaba kaydeder. Sonrada Allah onlari,
kisinin dua ve sadakalariyla siler, (riziklar1 artirir.) Bunda, kisiyi Allah’a yalvarip
yakarmaya tesvik bulunmaktadir.

1) Kulun halleri degisir. O hallerden gecip gidenler mahva, kalanlar, geride
birakilanlar ise ispata konu olmuslardir.

j) Allah diledigi hiikmii kaldirir, diledigini ispat eder. O, gayba hi¢ kimseyi
muttali kilmaz. O, hiikiim vermede yalnizdir, istedigi gibi hiikiim verir. Gayblardan
hicbirine mahliikatindan hi¢ kimseyi muttali kilmaksizin var etmede, yok etmede,
diriltip 6ldiirmede, zengin ve fakir kilmada muhtar olup ba‘tglmsudlr.513

Ayette yer alan “Ana Kitab”a gelince: Bununla “kitabin asli” manasi
kastedilmistir. Araplar bir seyin asli yerine gecen her seyi, “O seyin anasi” diye
adlandirirlar. Mesela beyine, “lmmii’r-re’s” yani basin anasi, Mekke’ye “mmii’l-kura”
yani beldelerin anas1 denilmesi de bu manadadir. O halde her sehir etrafinda bulunan
koylerin anas1 demektir. Iste tipk1 bunun gibi Ummii’l-Kitap’ta biitiin kitaplarin asli,
temeli olan sey demektir. Bu hususta iki goriis ileri siiriilmiistiir:

1- Ummi’l-Kitab, Levh-i Mahfuz’dur.’'* Ulvi ve sufli dleme dair hadiselerin
tamami o kitapta yazilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’den “ Allah var iken hicbir sey
yoktu. Daha sonra O, Levh’i yaratt1 ve kiyamete kadar gelecek olan biitiin mahliikatin
hallerini ona kaydetti.” buyurdugu rivayet edilmistir. Kelamcilar sdyle demektedirler:
“Bu husustaki hikmet, meleklere, Allah Teala’nin biitiin malumati tafsilath bir bicimde
bildiginin ortaya ¢ikmasidir.”” Bu izaha gore bu demektir ki Allah katinda iki kitap
bulunmaktadir:

a) Meleklerin mahliikat icin yazmis oldugu kitap. Iste bu kitap, “mahv ve
Ispat”in mahallidir.

b) Ikinci kitap Levh-i Mahfuz’dur. Bu kitapta ulvi ve sufli Alemin biitiin hallerini

kapsayan kitaptir ki bu devamli olandir. Yani bunda mahv, silip yazma bulunmaz.

513 Razi, X111, 470, 471.
3% Ayrica bkz Zemahserd, II, 363; Beyzavi, I, 510; Nesefi, II, 363; Konyali, VII, 2657.
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Ebu’d-Derda, Hz. Peygamber’in, “Allah Subhanehu ve Teala, gecenin son ii¢ saatinde,
kendisi disinda hi¢ kimsenin bakamayacagi kitaba nazar eder de boylece istedigini siler
de istedigini birakir.” buyurdugunu rivayet etmistir.”"’

2- Ummi’l-Kitab, Allah Teala’nin ilmidir. Zira Allah, gerek mevcut gerek
madum olarak biitiin malumati —onlarin degismelerine ragmen- bilir. Allah Teala’nin
bunlari bilmesi devamlidir. O’nun bilgisi degismekten miinezzehtir. O halde Ummii’l-
Kitab ile iste bu kastedilmistir.516 Ibn Abbas’a Ummii’l-Kitab soruldu da dedi ki; “O,
Allah’m ilmidir. Allah ona kitap ol dedi. O da oldu. Allah’in ilminde deg§isme
olmaz.””"

Yine Ummii’l-Kitdb hakkinda “helal ve haram O’nun katindadir” demek

18 Yine bazilart Ummii’l-Kitab’dan maksadin

oldugunu Hasan el-Basri soylemektedir.
Kur’an oldugunu, Kur’an’in tiimiiniin ve aslinin O’nun katinda oldugunu ifade ettigini
sOylemiglerdir. Katade bu g(’)riistedir.519

Ayetin sebeb-i niizuliine baktigimizda Ibn Ebi Hatim’in Miicahid’den rivayetine
gore bu ayetten hemen onceki “Allah’in izni olmadan higbir peygamberin bir ayet

2

(mucize) getirmesi olacak sey degildir...” ayeti nazil olunca Kureys kéfirleri: “Ey

Muhammed, goriiyoruz ki senin elinde hicbirsey yok! Her sey olmus bitmis!” dediler de

Allah Teala: “Allah diledigini siler, diledigini de birakir” ayetini indirdi.”*

Bu ayet
onlar1 bir korkutma bir tehdit sadedinde nazil oldu.

Yukarida dile getirilen rivayetlere baktigimizda bunlardan bazilarinin, biitiin
ilahi hiikiimlerin, tasarimlarin, s6z ve fiillerin silinmeye ve kaliciliga elverisli oldugunu
ifade ettigini -ki Hz. Omer ve ibn Mesud’dan rivayet edilen dualarda goriildiigii gibi-,
bazilar1 da, insanin, ezelden saki veya said olacagi, 6liim vs gibi durumlar1 sabit kabul
edip degismeyecegi, diger durumlarin degismeye miisait olduguna dair birbiriyle
celigkili ifadelere rastlamaktayiz. Ayeti kendinden onceki ayetin 15181 ve akisi altinda ele
aldigimizda kafirlere cevap vermeye, iddialarim ¢iiriitmeye yonelik bir silsilenin halkasi

konumundadir. Ayetin bir diger hedefi de, Peygamberimizin konumunu pekistirmek,

hak icerikli mesajimi desteklemek, Allah’in her sey iizerinde kayitlandirilamaz bir

315 Ayrica bkz. Ibn Kesir, VIII, 4259.

516 Razd, X111, 472, 473.

17 Taberd, X111, 171; Kurtibi, IX, 333.
518 fbn Kesir, VIIL, 4260.

319 Tabert, X111, 169.

320 Cetiner, II, 529; ibn Kesir, VIII, 4259.
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tasarruf yetkisine sahip oldugu vurgulamaktadir. Olan biten her sey Allah’in bilgisi ve
iradesi dahilindedir. Bu baglamda yani Peygamber (s.a.v)’i ve Kur’an’i destekleme
noktasinda ayete soyle bir aciklama getirmek miimkiindiir. Ehl-i Kitap’tan Yahudi hizbi
gibi bir kismi neshi inkar ediyor neshin bir beday1 yani onceden bilinmeyen bir ilmin
sonradan elde edilmesiyle Onceki hiikiimden caymayi gerektirdigini diisiiniiyorlardi.
Allah Teala, bilgisizlikten miinezzeh oldugu icin ilahi hiikiimlerde nesih olmaz
diyorlardi. Mademki Kur’an’da daha onceki kitaplarin hiikiimlerini nesheden ayetler
vardi. O halde bu kitap Allah kelami olamaz, bunu getiren kimsenin de peygamber
olmamas: gerekir, diye iddia ediyorlardi. Iste hangi hizipten olursa olsun nesih
meselesini inkar edenlere kars1 bu ayet Allah diledigini mahveder, diledigini yerinde
sabit tutar seklinde hitap ediyordu. Allah, gerek yaratmada gerek hiikiim koymada
diledigini mahveder, varlik aleminden siler, hiikiimden diisiiriir, yiiriirlikten kaldirir,
izini yok eder. Diledigini de onun yerine geg¢irir veya dogrudan dogruya yenisini yaratir.
Oncelikle yaratilista goriilmektedir ki Allah, alemde bir takim seyleri yok edip ortadan
kaldirirken diger bir takim seyleri durduruyor ve yeniden viicuda getiriyor. Mesela bir
milleti mahvediyor, diger bir milleti yasatiyor. Ayn1 sekilde bir topluluk icinde Ahmet
Olirken Mehmet doguyor veya Hasan yasamaya devam ediyor. Ayni sahista ve ayni
varlikta hastalik, yaslanma vs. sebeplerle durmadan durum degisikligi oluyor. Bedende
hiicreler bir yandan 6liirken bir yandan da yenileri onlarin yerine gec¢iyor. Mesela ticaret
hayatinda ayn kisi bazi islerinde kar ederken bazi islerinde zarar ediyor. Allah bazen
onun rizkimi artirr, bazen azaltir, ecelini, Omriinii uzatir, kisaltir, saadetini sekavete
sekavetini saadete doniistiiriir. Tevbe edenin giinahlarin1 amel defterinden siler, yerine
sevap yazar. Oyle ki biitiin kdinat bir taraftan silinip diger taraftan yazilan bir kitap
gibidir. lahi yaratilista boyle oldugu gibi tesri hususunda da boyledir. Allah, bir siire
icin yiirtirliikte tuttugu hitkkmii diger bir zaman icin yiiriirliikten kaldirir, yerine baska bir
hiikiim getirir. Hiikkiimlerin bir kismini bagka hiikiimlerle nesheder. “Eger biz bir ayetin
hiikmiinii kaldirir veya unutturursak ondan daha hayirlisin1 veya dengini getiririz.”521
Cesitli devirlerin ve farkli toplumlarin durumlarina uygun diisen c¢esitli seraitler
bulunur. Boylece <US Jal JSI olmus olur. Ciinkii kitaplar, seraitler diinya ve ahiret
mutlulugunu elde etmek icin insanlarin uymasi gereken kurallardir. Ilahi irade ve mesiet

geregince devirden devire, insanlarin ve toplumlarin ihtiyaclari degisik oldugundan ona

32! Bakara, 2/106.
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gore hiikiimlerin degismesi de ilahi hikmet geregidir. Bununla beraber Allah, diledigi
bazi hiikiimleri de neshi miimkiin olmayacak sekilde muhkem ve sabit kilar ki bu gibi
hiikiimler her devir icin seraitin temel ilkeleri olmustur. Bundan dolay1 Kur’an-1 Kerim,
Tevrat ve Incil’in ve diger ilahi kitaplarin 6nemle iizerinde durduklar1 temel ilkelerden
bir kismin1 destekliyerek, bu kitaplarda ahir zamanin sartlarina uymayan hiikiimleri
neshedip kaldirir. Bundan dolayr Kur’an biitiin zamanlarin degisikligine hakim Arapca
bir hiikiim kitabidir. Ve ana kitap Allah’in katindadir. O Levh-i Mahfuz veya ilmi
ilahidir. Degisecek ve degismeyecek olan, giden ve kalan, iste her sey o kitaptadir, hepsi
bilinmektedir. Onun i¢in dinin temel ilkelerinden olmayan konularda seriatlar arasinda
meydana gelen nesihten dolayr Allah Teala’ya hicbir sekilde beda lazim gelmez. Ve
yine onun i¢indir ki tekvin ve tesride mahv ve ispat cereyan ettigi halde Ana Kitaba
gore her sey yazilmis, bitmistir, kalem kurumustur.522Anla$11acag1 tizere Ummii’l-
Kitab’tan kasit Levh-i Mahfuz veya ilmi ezelidir. Levh-1 Mahfuz’un da ilmi temsilen
ifade edildigi acik¢a goriilmektedir.

Ummii’l-Kitab lafzinin yer aldigi diger ayetin Zuhruf siiresi 4. ayet oldugunu
konu basinda belirtmistik. Simdi bu ayetin metnini ve mealini vererek miifessirlerin
goriisleri 15181nda ayette yer alan ibareyi inceleyelim.

[ ass 4 Gl sl g g ]

“Siiphesiz o, Bizim katimizda Ana Kitap'ta mevcut, yiice ve hikmet dolu bir
Kitap’dir.”

Ayette yer alan 4 lafzindan murad Kur’an’dir. Ibn Ciireyc ise maksadin
mahliikatin iman-kiifiir, itaat-isyan tiirinden amelleri oldugunu ifade etmistir.”>
Ummii’1-Kitab ifadesi ile ne kastedildigi hakkinda degisik goriisler vardir:

1- Ayette yer alan Ummii’l-Kitdb’tan maksadin Levh-i Mahfuz’dur. Burfic
stiresinde yer alan “Aksine O, Kur’an-1 Mecid’dir. Levh-i Mahfuz’dadir”, ayetinden
dolayr boyledir.”®* ibn Abbas ve Miicahid, ana kitabi Levh-i Mahfuz ile
aglklamlslardlr.525 Bu goriise gore ayette yer alan su sifatlarin hepsi de Levh-i

Mahfuz’un sifatlaridir.

522 Yazir, V, 160-162.; Esed, Kur’an Mesaji, s. 30, 494.
2 Kurtibi, X VI, 62.

524 Bkz. Kurtiibi, X VI, 62.

5% bn Kesir, XII1, 7136; Taberd, XV, 48, 49.
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a) Birinci sifat Ummii’1-Kitab lafzidir. Hana ve Kisai “Ummii’l-Kitab ifadesini,
elifin kesresiyle Immii’l-Kitab seklinde, digerleri ise zammesiyle Ummii’l-Kitab
seklinde okumuslardir. Bu ifadenin Ummii’l-Kitib seklinde adlandirilmasinin sebebi
sudur: Her seyin temeline ve esasina, o seyin anasi denir. Kur’an’da, Allah katinda
Levh-i Mahfuz’da sabit olup daha sonra en yakin semaya (goge) indirilmis, oradan da
insanlarin ihtiyaclarina uygun olarak, parca parca (diinyaya) indirilmistir. Yani biitiin
kitaplarin kendisinden nakledildigi ve kopyalandig asil olmasindandir.’*

b) ikinci sifat, ayetteki W (ledeyna) “katimizda bulunan” kelimesidir. Bunu Ibn
Abbas zikretmistir. Buna bu payenin verilmesi onun biitiin mahlikatin hallerini ihtiva
eden bir kitap olusundan otiiriidiir. Buna gore sanki o, Allah’in miilkii ve melekitunda
meydana gelecek biitiin her seyi ihtiva eden bir kitaptir. Bundan dolay1 ona bdyle bir
paye verilmistir. Vahidi, bu kelimenin Kur’an’a sifat oldugunu ve takdirinin, “O,
Kur’an katimizdadir, Ummii’l-Kitab’tadir” seklinde olmasinin muhtemel oldugunu
sOylemistir.

¢) Uciincii sifat, onun e (aliyy) “yiice” olusudur. Bu, onun biitiin yanlislardan
ve batildan yiice ve uzak olmasidir.

d) Dordiincii sifat ise onun S~ (hakim) “belagat ve fesahat bakimindan muhkem
(sapasaglam)” olmasidir.””’

Biitiin bu sifatlarin bu manalarla Levh-i Mahfuz’un degil de Kur’an’in sifatlari
oldugu da soylenmistir.

2- Ummii’1-Kitab ile ilgili ikinci goriis; “O (Allah) sana o kitabi indirendir. O
kitapta muhkem ayetler vardir ve bunlar Ummii’l-Kitab’tir, yani kitabin esasidir*
ayetinden hareketle, muhkem ayetlerin kastedilmis olmasidir. Buna gore ifadenin
manast “Ha Mim slresi Kur’an’in esast olan muhkem ayetler ihtiva eder”
seklindedir.”®

3- Ummii’l-Kitab’tan maksat ilmi ezelidir.

530

Yazir, ayette yer alan Ummii’l-Kitab’in, Levh-i Mahfuz oldugunu yahut onun da

asli olan Allah’1n ilmi oldugunu ifade etmistir.”"

326 Bkz. Zemahser, III, 477; Konyali, XIII, 5178, 5179.
327 Bkz. Beyzavi, 11, 368; Nesefi, I1I, 165.

528 Al-i imran, 3/7.

2 Razd, XIX, 495, 496.

330 Alasi, XXV, 64.

3 yazir, VII, 45.
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Ibn Kesir ayette yer alan ifadelerin tiimiiniin Kur’an’in serefine ve faziletine bir
tenbihten ibaret oldugunu soOylemistir. Su ayetlerde; “Siiphesiz o, ¢ok serefli bir
Kur’an’dir. Korunmus bir kitaptadir. Ona arinmis olanlardan bagkasi el siiremez.

99532

Alemlerin Rabbinden indirilmedir. “Dikkat et bu Kur’an bir 6giittiir. Dinleyen onu

kabul eder. O, Kutsal kilinmis, yiiceltilmis arinmis sahifeler iizerindedir. Iyi kimseler,

saygi deger elcilerin eliyle yazﬂm1§t1r”533 o

ayni sey anlatilmaktadir, demistir.

Siileyman Ates, burada yer alan Ummii’l-Kitab lafzim1, Allah’in bilgi hazinesi
olarak anlamaktadir. Allah’in vahyettigi biitiin kitaplar burada ana kitap olarak
vasfedilen Allah’in bilgi hazinesinde mevcuttur. Vahiyler oradan inecegi toplumun dil
kaliplarina doniistiiriilerek peygambere indirilir. Aksi halde ne Peygamber ne de kavmi
gelen vahiyleri anlamaz, vahiyler anlamsiz kalir, der.”* Benzer bir bakis acis1 Esed’de
goriilmektedir. O, Ummii’1-Kitab’1 vahyin kaynag1 olarak almaktadir.”*® Aslinda burada
pekistirme yoluyla Kur’an’in Allah’tan geldigi belirtilmektedir. ilk semavi kitaplarin
nazil oldugu Allah’tan, Kur’an’da nazil olmustur. “Onu size indirdik ki kitap, yalniz
bizden oOnceki iki topluluga indirildi biz ise onlarin okumasindan habersizdik

7 . . 8
»33 ayeti bunu ifade eder.”

demeyesiniz

Ozellikle ayetin baglamindan anlasilan su ki Kur’an-1 Kerim’in yiiceligi,
belagatinin essizligi vurgulanmakta, yogunluk noktasi diger ayetlerinde 1s181inda Kur’an
olmaktadir. Burada yer alan Ummii’1-Kitap lafzindan maksat ister Levh-i Mahfuz olsun
ister Allah’in ilmi -ki Levh-i Mahfuz’un bagli oldugu nokta da nihayetinde burasidir-
Kur’an’in essizligine, Allah’tan olduguna, tahriften uzak olusuna, muhafazasina bir

delalet vardir. Zira Allah’in ilmi tebdil ve tagyirden miinezzehtir.

1.3.1.7. imam-1 Miibin

Kur’an-1 Kerim’de Levh-i Mahfuz yerine kullanilan terimlerden birisi de imam-1
Miibin ibaresidir. Bu ibare Yasin stiresinde yer almaktadir. Bu terimin bulundugu ayetin

metni ve meali su sekildedir:

. > - £ T A c - P A N
[ ot ol @ amanl oo 85 i A58 G il | 50l 20 02 4]

32 vakr’a, 56/77-80.

333 Abese, 80/11-16.

33 [bn Kesir, X111, 7136.

35 Ates, VIII, 238, 239.

336 Esed, Kur’an Mesajj, s. 997.
537 En’am, 6/156.

538 Derveze, 111, 361.
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“Stiphesiz oliileri ancak biz diriltiriz. Onlarin yaptiklart her isi, biraktiklart her

izi yazariz. Biz, her seyi apagik bir kitapta (Imam-1 Miibin’de) sayp yazmisizdir.”

Bu ayette gecen Imam-1 Miibin ifadesi, “apacik bir kitap” olarak
degerlendirilmistir. Ayetin niizul sebebi soyledir: “Tirmizi’nin Muhammed ibnu’l-Vezir
kanaliyla Ebu Said el-Hudri’den rivayetine gore Selime ogullart Medine’nin bir
kosesinde Mescid-i Nebevi’ye uzak bir yerdeydiler. Mescidin yakinlarinda bir yere
evlerini nakletmek istemeleri iizerine bu ayet nazil oldu ve Resulullah’ta onlara:
“Mescide gelirken attigimiz adimlarimizin izleri sayilmaktadir” buyurdular. Onlarda
bunun {iizerine evlerini Mescid-i Nebevi’'nin yakinlarina tasimaktan vazgectiler. Ebu
Said’den gelen baska bir rivayette “Selime ogullarinin, evlerinin Mescid-i Nebevi’ye
uzakligindan sikayette bulunduklari, bunun {izerine ayetin nazil olmasiyla Hz.
Peygamber’in “Ey Selime ogullari, mescide gelirken attiginiz adimlar sayilmakta,
yazilmaktadir, evlerinizde kalin” buyurmasi iizerine Mescid-1 Nebevi yakinlarina
evlerini nakletmekten vazgectikleri ifade edilmektedir.”® Tirmizi’nin tahric ettigi
hadiste olayn, ayetin niizul sebebiymis gibi gosterilmesini Ibn Kesir garip gormektedir.
Stre biitiiniiyle Mekke’de nazil olmus ve istisnasi da zikredilmemis olduguna gore
Selime ogullart evlerini Mescid-i Nebevi yakinlarina tasimak istediklerinde herhalde Hz
Peygamber, daha 6nce Mekke’de kendisine inen bu ayetin hiikkmiinii onlara hatirlatmis
olmalidir. Zaten Miislim’deki rivayette de niizul kaydi bulunmamaktadir.’*’

Ayette yer alan )3l iS5 jfadesi diinyada iken hayir ve serden yani iyi ve koti
amellerinden geride biraktiklarimi yazariz, seklinde anlagilmaktadir. Katade, Ibn
Miicahid, Ibn Zeyd maksadin amellerin yazilmasi oldugunu ifade etmistir. s Uls
ifadesinden maksadin onlarin ayaklariyla adimlamalarinin izleri, eserleri oldugu ifade
edilmistir. Beyzavi, kelime hakkinda kisilerin ogrettikleri ilim gibi iyiliklerini ve batil
bir gecim ve zuliim tesisi gibi kotiiliiklerini ifade ettigini zilcretmistir.541 Razi, Hazin,
Nisabri’nin beyanlar iizere asar ile murad ilim tahsili, kitap tasnifi, misafirperverlik,
mescit, medrese, okul bina etmek ve koprii yapmak gibi iyi eserleri kapsadigi gibi
hayrati tahrip etme ve zararl seyler yapma gibi kotii eserleri de kapsar. Sahih bir hadiste

rivayet edilmistir ki; “Insan 6ldiigii zaman su iigiinden baska biitiin ameli kesilir:

%9 Bkz. Vahidi, s. 303.
%0 Cetiner, II, 749.
1 Beyzavi, 11, 278
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Sadakay1 cariye, kendisinden faydalanilan ilim, dua eden salih bir evlat.” Demek ki
hadis, kalacak hayirli eserlerin kistmlarimi agiklamistir. Ayet, bunlarin zitti olan kotii
eserlerinde yazilacagimi acikliyor. Ayrica niizul sebebi olarak verilen hadise itibariyle
miiminlerin mescide giderken attiklar1 adimlarin izi murad edilmis olmasi da
miimkiindiir.”** Ayetin devaminda yer alan imam-1 Miibin ifadesinden maksadin Levh-i
Mahfuz oldugu her seyin orada kaydedildigi zikredilmistir. Miicahid, Katade, Ibn Zeyd,
ibn Eslem bu goriistedirler.”” imam kelimesi burada kendisine uyulan ve delil olan
kitap demektir.”**

Aldsi, ayette yer alan Imam-1 Miibin hakkinda degerli goriisler sunmaktadur:
“Ayette yer alan Imam kelimesi san1 biiyiik olan bir ilk niishay1 ifade eder, bu niishaya
uyulur ve ona aykirt davranilmaz. Miibin ise olmus ve olacak her seyi agikliga
kavusturan anlamina gelmektedir. imadm-1 Miibin’den maksat Bahru’l-Muhit’te de
gectigi iizere Levh-i Mahfuz’dur. Imam-1 Miibin lafzim1 hakikat manasinda alirsak
Levh-i Mahfuz’dur. Ciinkii her sey onda agiklanmaktadir. Ancak olmus ve kiyamete
kadar olacak olan hadiselerden Levh-i Mahfuz’a yazilmis olanlar sonludur. Bu konuda
genel ifadeler olarak yapilan agiklamalar kayitli ifadeler olarak alinmalidir. Yani mutlak
mukayyede hamlolunmali, her sey derken, kiyamete kadar olacak olan her sey ile
kayitlanmalidir. Levh-1 Mahfuz’un gercekte ne anlama geldigi konusunda kesinlik ifade
edecek bir bilgi gelmemistir. Bu yiizden biz onun ne oldugunu kesin olarak
belirlemekten cekinmeliyiz. Levh-i Mahfuz’un iki yiiziinden birisinin yakut digerinin
yesil ziimriit oldugu tarzinda ve bu cercevede bazi rivayetler gelse de bunlarin
dogrulugu bizce kesin degildir. Onun, soyut varliklardan biri olmas1 ve her seyi bilfiil
bilmesi yolundaki ifade ile ilgili Miislimanlarin kanaati yoktur. Bu, filozoflarin ve
onlarin yolunu izleyenlerin uydurduklari seylerdir. Bazilar1 Imam-1 Miibin’i “Allah’in
ezeli ilmidir” seklinde tefsir etmistir. Nitekim Ummii’l-Kitab’ta aynm1 sekilde tefsir
edilmistir. Bu bir ilktir ki miimkinat siniflarinin saflarinda ona aykir bir sey olmaz. Ne
olursa ona uygundur. Miibin ile vasiflanmasinin sebebi Allah’in bilgisini agiga
cikardigindandir. Bu tefsire binaen ifadenin umumi olmasinda herhangi bir sakinca

yoktur. Zira Allah’in ilmi her seyi kapsar. Ama maddi bir cisim manasina alirsak o

2 Konyali, XI, 4614; Yazir, VI, 403; Zuhayli, XI, 583—585; Cantay, II, 400.

33 Taberd, XII, 153, 154, 155; bkz. Ibn Kesir, XII, 6725; Nesefi, IV, 8; Mahalli, Celaluddin Muhammed
b. Ahmed-Suyfiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tefsiru’l-Celaleyn li’l-Kur’ani’l-Azim,
istanbul, 1968, 11, 123.

3 Kurtibi, XV, 11.
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takdirde mutlaki mukayyede hamletme kabilinde bir meciz olur. Hasen’e gore Imam-1
Miibin’den maksat amellerin yazili oldugu sayfalardir. Bu ifade dogru degildir. Asiri
giden Siilerden birisi buradaki Imdm-1 Miibinden maksadin Hz. Ali oldugunu ifade
etmistir. Hz. Ali’de yani Imam-1 Miibin’de her seyin sayilmasi siirdeki su ifade
kabilindendir, denilmistir: “Allah’1n biitiin alemi bir tek varlikta toplamas1 yadirganacak
bir sey degildir.” Bir kisim Siilerde bunun izahini su sekilde yapmustir: “Allah, Ali’yi
tipki Levh-i Mahfuz gibi biitiin bilgilerin hazinesi haline getirmistir.”>*> Bu ifadeler bir
cehalettir. Tasavvuf ehline gore Imam-1 Miibin; insan-1 kAmildir. Bu izah tarzi 6ncekine
gore cehaleti biraz hafifletir.>*®

Kutup, Imam-1 Miibin ve diger siirelerde yer alan Levh-i Mahfuz gibi deyimlerin
en dogru tefsirini Allah’in her seyi ihata eden ezeli ve ebedi ilmi olarak vermektedir.’*’
Kafirlerin islerini ince ve acgik bir sekilde sayacagi i¢in Allah’in kusatici ilminden bir
benzetmedir.”*®

Siileyman Ates, ayette yer alan imam-1 Miibin ifadesini, Allah’1n bilgi hazinesi
olarak ifade etmektedir. Bu bilgi hazinesi, Levh-i Mahfuz diye meshur olmustur. Islerin
o kitaba yazilmasi, insanlarin anlayacag tiirden bir yazi ve tespit degildir. Bu yazimin
niteligini Allah bilir. Ancak Siileyman Ates Hoca, Imam-1 Miibin ifadesinin amel defteri
olmas1 goriislinii tercih eder.®® Zira bu ayet kibir ve inatlar1 yiiziinden Peygamber’e
kars1 gelenleri ikaz etmektedir. Allah onlarin yaptiklari her seyi, bir bir tespit
etmektedir. Birgiin onlarin hesabin1 soracaktir. Allah, “Isledikleri her sey sayfalarda
mevcuttur. Kii¢giik, biiyiik hepsi satir satir yazﬂmlstlr”sso buyurmaktadlr.551

Ayetten anlagilacag iizere, Iimdm-1 Miibin ifadesi Levh-i Mahfuz, amel defteri,
flahi Ilim, Hz. Ali, insan-1 kAmil seklinde anlasilmistir. Bunlar1 ayet baglaminda
degerlendirdigimizde amel defteri veya amel defterinin kendisine taalluk ettigi ve her
seyin kendisinde sayildig1 Levh-i Mahfuz ve bir adim 6tesine giderek Allah’in ilminin
kastedilmis olmas1 miimkiindiir. Ayeti iki kisim olarak diisiiniirsek birinci kisim olan
“Onden gonderdiklerini ve eserlerini yazariz” boliimii, bir tahsis ifade ederken ikinci

kisim olan “her sey bir iImam-1 Miibin’de yazilip toplanmistir” boliimii, genelleme

> Ayrica daha genis bilgi icin bkz. Tabatabéi, XVII, 66-70.

46 Alist, XXII, 219, 220.

7 Kutup, XII, 247.

348 Derveze, 11, 35.

%9 Bkz. Sabiini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Beyrut, 1981, III, 8.
0 Kamer, 54/52, 53.

31 Ates, VII, 338, 339.
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bildiren bir ifadedir. Cenab-1 Hak sanki “Onden gonderdikleri seyleri ve eserlerini biz
yazariz. Bu yazi sadece onlara da has degildir. Aksine her sey bir Kitab-1 Miibin’de
yazilip toplanmustir” demistir ki bu s6z ve fiillerin higbirinin Allah’in ilminin disinda

kalmadigini, Allah’1n her seyi bildigini gosterir.

1.4. Hadiste "'Levh-i Mahfuz'' Kavramm

Levh-i Mahfuz ifadesine yonelik anlayislarin, ayetin zahiri anlaminin yaninda
hadis olarak rivayet edilen bazi haberlerden kaynaklandigim1 miisahade etmekteyiz.
Ancak Kiitiib-ii Sitte ve Tis’a olarak bilinen hadis literatiiriinde Levh-i Mahfuz terkibine
rastlanmamaktir. Bunun yaninda “Levh” ifadesinin yer aldig1 hadisten baska, daha cok
kader konusuyla baglantili bir sekilde “kitap” ifadesinin bu manada kullanildig1
goriilmektedir. Bu tiir hadis rivayetlerinde, alem heniiz yaratilmadan tabiatla, ayrica
suurlu-suursuz canlilarla ilgili her seyin takdir edilip planlandigi ve bir kitapta
kaydedildigi ifade edilmektedir.’*?

Hadis No: 1
adl om0 Olshea o 203 0 als Lias Glee ) s ol Wias GlLe (G s pee Lina
Gl (BU Clie 5 alug ade A il o cilin &5 JB Lagie il (o) Gaan (0 O e o 4
Sl Dol (e i Al J2 43 (i e Uiae (8 Uity 81 18 i i L oyl | 5L UG s iy (pe ol ol
JE a1 13 e el a1 518 ) O gan L GLE 35 1518 aad 5 Lol o) 3) cpail) JaT L (5l 15181 (s
e (salid )V 5 Ol gland) B1A 5 o o3 IS SN 8 Sy el e adje 50 e ool (S alg il S
LS 55 i€ gl ) b ol L g ey 4 1308 Crillails () (9 Ly LG Cand

Imran Ibn Husayn anlatiyor:

Devemi kapida bagladim ve Peygamber (s.a.v)’in huzuruna girdim. Beni
Temim’den insanlar O’nun huzuruna geldiler. Peygamber (s.a.v) onlara “Miijdeyi kabul
edin ey Beni Temim” dedi. Onlarda, “Bizi miijdeledin, ayrica bize ikincisini ver”
dediler. Sonra Peygamber’in huzuruna Yemen ehlinden bir grup insan geldi. Peygamber
onlara “ Beni Temim’in kabul etmedigi miijdeyi siz kabul edin ey Yemen ehli” dedi.
Onlarda “Kabul ettik ya Resulallah™ dedikten sonra “Biz sana geldik ve yaratilma isini
senden soruyoruz” diye ilave ettiler. Bunun iizerine Peygamber sdyle buyurdu:
“Bidayette Allah vardi, O'ndan 6nce bagka bir sey yoktu. O'nun Ars't suyun iizerinde

bulunuyordu. Sonra zikr (denen kader defterinde ebede kadar cereyan edecek) her seyi

532 Bkz. Yavuz, DIA, a.gmd., s. 151.
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yazdi. Sonra gokleri ve yeri yaratt1.” Akabinde bir kisi “Ey ibn Husayn! Deven gitti”
diye seslendi. Bende ayrilip (disar1) ¢ciktim. Serap benimle devenin arasina girdi de onu
goremedim. Allah’a yemin olsun ki devem kaybolsaydi da ben oray1 terk
etmeseydim”™>
Hadis No: 2
S EA o ez e oo AN (e (AN T e (8 RS el () A WS
38 ol eh ¢ A8 3 K AN A Sl Wy ol agle ) e 4Tl Ok, JB JB - ale A )
it Sl ) ) A
Ebu Hiireyre rivayet etmistir: Rivayet olunduguna gore, Restlullah (s.a.v):
[Allah mahlikati yaratinca kitabma -ki, Allah indinde o Ars’in {istiindedir-:
"Rahmetim, intikamima galiptir!" diye yazmasini (kaleme) emretti] demistir.”*
Hadis No:3
G Oke be ok o Olsia Do 2138 0 ads e el ce e S BT U6 flke W
U0 15118 el 30 L o) | sB8) U8 aaed 50 (e 2758 0l ) s Al ) i () N ) U et
(b AR s UL ) 5I8 aad o8 LT 13 ) T U (o003 15080 18 ) Jaf (e (uls J238 Uil a
ol salall I 23 W e Al e (8T ALS 515 0K A AT (8 U6 8 G Ll 13 il (e BT
) 131 WAl Callnts s 388 8 B0 (ol e U O AT 6 28 o005 U8 8 b Ly e 00
A1, a3 8 g gl all 20 L 5 e

Imran Ibn Husayn anlatiyor:

“Mescitte, Restlullah (sav)'in huzurundaydim. (O sirada) Benl Temim
kabilesinden bir grup insan geldi. Onlara: “Ey Beni Temim, size miijde olsun!” diyerek
s6ze baslamist. Onlar hemen: “Bize miijde verdin. Oyle ise (beytii'lmalden) bagis yap!”
diye talepte bulundular. Hz. Peygamber (s.a.v)'in huzuruna Yemen halkindan bir grup
girmisti. Onlara: “Ey Yemenliler! Bent Temim'in kabul etmedigi miijdeyi bari siz kabul
edin!” dedi. Onlar:”Kabul ettik ey Allah'in Resulii!” dediler ve arkadan ilave ettiler:
“Biz dinimizi 6grenmeye ve bu isin (yaratilisin) basi ne idi, onu senden sormaya
geldik!” dediler. Bunun {iizerine Resfilullah (s.a.v), mahlikatin ve Ars'in baslangicini

anlatmaya basladr: “Bidayette Allah vardi, O'ndan 6nce baska bir sey yoktu. O'nun Ars't

3% Buhard, Kitdbu Bed’i’l-Halk, bab: 1, hadis no: 2 (IV, 73); ibn Hanbel, IV, 431, 432.
3% Buhari, Kitabu Bed’i’l-Halk, bab: 6, hadis no: 4 (IV, 77-78)
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suyun iizerinde bulunuyordu. Sonra gokleri ve yeri yaratti. Sonra zikr (denen kader
defterinde ebede kadar cereyan edecek) her seyi yazdi.”>>
Hadis No: 4
O elae Cnld A5G Cdadd (J8 A (5 aal ) N WS (k) S0 ol W0 g () (i WS
Caadsl 1788 8l ot 780 10 £ 6 08 380 3 (sl sl Ja1 ) e U G A0 il U, o
(o (A8 Rl A ikl af 8 43075 ¢ sliad 2801 Gy je U8 sl U] ) QI aa ) S 538 8
G 4 Gl (380 o U ool Ul (38 (f (8 AT A8 S 4308 (0 Al f A8l )y 4T o i) of s
5 Coalin caallall (5 836 5 ) il Sz 06 (L) cod o 15 235 ) by ) (Rl a0 5
o Ay Al 0 LG O o el OB e S Sl ey oS L A JL e Al s AT
A 005 e ) ) RS 5 R e T (B 5T o 4K L (et alll e R AT L
o) S T L (1S L ) 0 (5 LT e (0 80 8 A A0 (318 U (030 ) 00 ol e il lea
20

Abdulvahid b. Siileym (ra) anlatiyor:

“Mekke'ye geldim. Ata b. Ebi Rebaha'yla karsilasttm. Dedim ki: “Ya Eba
Muhammed, Basra ehli kader hakkinda konusuyorlar.” Bana dedi ki: “Ey ogulcugum
sen Kur'an’t okumuyor musun?” Dedim ki: “Evet” (okuyorum). Dedi ki: “Zuhrufu
oku.” Bende okudum. (Ha, Mim, Apacik Kitab'a andolsun ki biz, anlayip diisiinmeniz
icin onu Arap¢a bir Kur'an kildik. O, katimizda bulunan Ana Kitap'ta (Levh-i
Mahfuz’da) mevcut, yiice ve hikmetle dolu bir kitaptir.***)Dedi ki: “Ummii’1-Kitab nedir
biliyor musun?” Dedim ki: “Allah ve Resulu daha iyi bilir.” Dedi ki: “O, Allah semavati
ve arz1 yaratmadan Once yazdigi, i¢inde Firavun'un cehennem ehlinden oldugu ve *“ Ebii
Leheb'in elleri kurusun; kurudu da!” yazili olan kitaptir.” Ata dedi ki: “Restlullah'in
arkadas1 Ubade'nin oglu Velid b. Ubade b. Samit'le karsilasgtim. Ona 6liim aninda
babasinin vasiyetini sordum.” Dedi ki: “Babam beni cagird1” dedi ki; “Ey ogulcugum
Allah'tan kork, bil ki Allah'a, kadere, hayir ve serrin Allah'tan olduguna inanmadikca
Allah'tan korkmus olmazsin. Bu inan¢ disinda Oliirsen cehenneme girersin. Ben
Restlullah (sav)'den sOyle dedigini isittim: “Allah'in ilk yarattigi sey kalemdir. Allah
kaleme “yaz” dedi. Kalem: “Ne yazayim” dedi. Allah “Kaderi ve ebediyete kadar
2557

olacak seyleri yaz” dedi.

Hadis No: 5

5% Buhard, Kitabu’t-Tevhid, bab: 22 (VIII, 175)
3% Zuhruf 43/1-4.
7 Tirmizi, Kader, 17, hadis no: 2162 (IV, 62)
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Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore "Kendisi ile gizlice konusmak icin
kendimize yaklastlrdlk”ssgdedi ki; Levh'e yazdig1 zaman Kalem'in cizirtisini isitti.">>

Hadis No: 6
Oe Olasdu G dause Wias omg ¢ Jena Gy ng Wias J8lal) Qg (n dene Al 2 ol Uil

Y U8 e e 43l Ll B 318 Le Ol o5 B Legie il i) culie (p 08 ania o ) (g sllae
Lals bl s ) 50 Ly JU 1y oy Ly JB Taghaall zslll 8 a4l Jili8 )58 (g Ll ) g 31
Ll 138 J 5 agllac agale Cua je ALl Cuald Lali agllac i agale () shiay ddaia 3lall IS5 Slad) A GBla
OS5 da Le sl Gubie (n B ¢ g LS8 (il i ge () shant o35S e st US ) Galls oSle (3l
QS (e V) Al
Ibn Abbas'tan rivayet edilmistir ki; “Allah'in ilk yarattig1 sey Kalem'dir. Onu elif
ve lam'dan once hecadan (kinama, hiciV56O) yaratti. Nurdan bir kalem olarak sekillendi.
Ona dedi ki; "Levh-i Mahfuz'u yaz", Kalem dedi ki; "ne yazayim?" Allah dedi ki;
"Kiyamete kadar olacak seyleri yaz". Allah ne zaman ki mahlikati yaratti, onlarin
amellerini korudu. Ne zaman ki kiyamet koptu. Amelleri onlara gosterildi. Denildi ki;
"Iste kitabimiz, size kars1 gercegi soylilyor. Ciinkii biz yapmakta olduklariizi
kaydediyorduk."*®" O iki kitap birbiriyle karsilastirildr ve esit ¢iktilar. [bn Abbas dedi
ki; “Arap degil misiniz? Bir seyin niishasi (kopyasi) varsa muhakkak ki ash da
vardir.”®?
Hakim’in Miistedrekinde yer alan bu hadisler Hakim tarafindan sahih kabul
edilmesine ragmen, tahric®® edilmemistir. Buhari ve Miislim bu hadisleri almamustr.
Eserde yer alan hadislerin sahihligi noktasinda alimlerin siipheleri olup Miistedrek’e

bazi zayif hadislerin girdigi de ileri siiriilmiistiir.”**

% Meryem, 19/52.

> Nisabari, , Muhammed b. Abdullah el-Hakim, el-Miistedreku ale’s-Sahiheyn, Tah. Mustafa
Abdulkadir Ata, Beyrut, 1990, II, 373.

% bn Furek, imam Ebu Bekr, Miiskilu'l-Hadis ve Beyanuhii, Tah. Musa Muhammed Ali, Beyrut, tsz.,
s. 326

1 Casiye, 45/29.

%% Nisabird, I1, 454.

%63 Tahric: Bu hadis 1stilahi iki manada kullamilmaktadir. Birisi bir hadisi isnadu ile birlikte bir kitapta irad
etmek demektir. Tkinci manasi ise bir kitapta bulunan hadisleri isnadlari ile birlikte ¢ikarmak ve her
bir hadisin varsa varsa diger isnadlarin1 gostererek sihhatlerine isaret etmektir. Kocgyigit, Talat, Hadis
Terimleri Sozliigii, Ankara, 1992, s. 450.

% Kogyigit, s. 362.
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Hadislerde, insanlarin durumlarmin Levh-i Mahfuz’a yazildig bildirilmistir.
Allah'in ezeli ilmi maluma tabidir ve insani cebre siiriiklemez. Bu ilmin kdinata taalluk
eden bir boliimiiniin Levh-i Mahfuz’a kaydedilmesi de insanin hiirriyetini ortadan
kaldirmaz. Ciinkii bu kayit maluma tabi olan bir ilmin kaydidir. Hiikiim ifade etmeyip
haber vermedir.

Hadislerde, Allah'in ezeli ilminde tespit edip kayda gecirdigi bilgilerde bir
degisikligin olmadigi vurgulanir.’® Allah'in ebediyete kadar her seyi yazdigini, sonra da
sayfalarin diiriildiigii ve hicbir seyin artirllamayacag belirtilir. Hadislerden anlasildigi
kadariyla Levh-1 Mahfuz; tabiri caizse, asil kiitiik, orjinal ana kitaptir. Bu kitap Allah'in
mahlikata taalluk eden ilminin kayd: oldugundan onda degisiklik olmasi
dusﬁnﬁlemez.566

Hadislerde Allah’in ilmi vurgulanmaktadir. Ancak Allah'in ilmi kisiyi bir sey
yapmaya zorlamaz. Bir seyi bilmek ayri, giiciin taalluku ayri, irade ise daha ayr bir
seydir. Kullarin kendi ciizi iradeleriyle yaptiklari, isledikleri ve kendilerine mal ettikleri
isleri, Allah'in onceden bilmesi, o bilgisine gore takdir ve tayin etmesi ve bunlari
zamani gelince kulun ciizi iradesi dogrultusunda yaratmas: kulu icbara siiriiklemez.”®’
Allah kainatta var olan ve olacak her seyi, mahiyetini bilmedigimiz bir kitapta kayit
altina almistir. Ancak bu yazma isi O'nun ilmi ile ilgili bir durum olup bizleri cebre
zorlamaz. Bu yazma dedigimiz gibi bir hiikkiim degil ihbar seklindedir.”®®

Hadisler yazginin, nesne ve olaylarin tasvirinden ibaret oldugunu
gostermektedir. Bu, “Belli bir zamanda ve belli bir yerde soyle soyle vuku bulacak™
tarzinda bir tasvir olup “vuku bulsun” seklinde bir hiikiim degildir. Dolayisiyla kainata
dair ilah ilmin levh-i mahfuza yazilmasi insanlari icbar altinda birakmaz. Nitekim insan
Levh-i Mahfuz’da ne yazildigin1 bilmeden kendi hiir iradesine gore davranir. Eger
insanlarin amelinin yazilmasi onlar1 cebre zorlayacak olsa idi, Hz. Peygamber’in
kulluga tesviki anlamsiz olurdu. Bu ilmin Levh-i Mahfuz’a gecirilmesi insanlari bir isi

yapmada zorunlu kilmadig gibi, insanlardan miikellefiyeti kaldirmaz.”® Bunlarin

%5 Bkz., 3, 4, 5 nolu hadisler.

%% fbn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethii'l-Bari Serhu Sahihu'l-Buhéri, Beyrut, h. 1379,
V1/289.

567 Tung, Cihat, “Kader ve Kaza Hakkinda Diisiinceler”, EUIFD., say1: 4, yil: 1997, s. 7.

% BEba Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber (islam'in inang Esaslar), trc., Ismail Bayer,
Ankara, 1992, s. 15.

%% Maturidi, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu’t-Tevhid, trc. Bekir
Topaloglu, Ankara 2001, s. 310.
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hepsine iman gerekir. Bu imanin keyfiyeti Allah'in bu isler noktasindaki ilmidir. Hi¢cbir
sey onun ilmini kusatamaz. Gelecek insanlardan gizlidir. Kisiye gereken, emrolundugu

sey hususunda gahsmaktlr.sm

1.5. Levh-i Mahfuz Kavraminin Tarihi Siirecte Yorumu

Buraya kadar Kur’an’da Levh-i Mahfuz’a dair bir takim bilgiler verdikten sonra
simdi de bu kavramin hangi anlam alanlarim kapsayacak sekilde anlasildigim
belirlemeye ¢alisalim.

Temelini Kur’an-1 Kerim’de sadece Buriic siiresinde bulunan bir ayetten alan
Levh-i Mahfuz kavrami 6nceki basliklarda gordiigiimiiz {izere degisik anlam alanlarina
sahip bir tabir olarak ortaya konulmustur. Tabii ki bunda sadece ayni anlama geldigi
kabul edilen baska tabirlerin yer aldigi ayetlerin anlagilmasi hususu degil Levh-i
Mahfuz hakkinda rivayet edilen hadislerin de etkisi oldugu goriilmektedir.

Islam diisiincesinde bu kavramin, sadece bulundugu ayet 1s131nda ele alinmaktan
ziyade es anlamli kabul edilen diger Kitab, Kitab-1 Meknin, Kitdb-1 Miibin, Kitab-1
Hafiz gibi ibarelerin de bulundugu ayetlerin 15181nda genis bir anlam yelpazesine sahip
bir kavram olarak anlagildigini gormekteyiz. Kavramin anlam alanlarini sdylece
ozetlemek miimkiindiir:

1- Levh-i Mahfiiz, Allah ile peygamber arasindaki vahiy iligkisinin mahiyetini
ortaya koyan ‘ontolojik’ bir mekandir. Bu bakimdan o, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gonderilen biitiin seriatlarin aslinin bulundugu bir yer ve vahyin
kaynagdir.

2- Levh-i Mahftiz, Vacibu’l-vuctid olan Allah’in ezeli ilmini ifade eden bir
metafor olarak Akl-1 Evvel’e veya Faal Akla ve Cebrail’e karsilik gelir. Kavram, genel
olarak varliklarin bilgisini icerdigi gibi peygambere gonderilen vahiy bilgisini de icerir.

3- Levh-i Mahfliz, olmuslarin, olacaklarin, zamandaki biitiin anlarin ve
mekandaki biitiin varliklarin kaderinin yazili oldugu ilah1 bir levha, ilahi bilginin aynasi
ve varligin yasasidir.

4- Levh-i Mahfuz, Kur’an’in korunmusluguna delalet eden mecazi bir

kavramdir.

570 fbn Hacer, XI, 493.
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5- Levh-i Mahflz, “bir seyin kayda gecirilmesi ya da zapt edilmesi”’ anlaminda
mecazi bir kullanim olarak Allah'in ilmidir.
Tiim bu anlamlarin elbette bir tek ayetten cikarilmast miimkiin

gozitkmemektedir. Simdi bu anlam alanlarini ele alip inceleyelim.

1.5.1. Vahyin Kaynag

“Levh-i Mahfuz” ifadesi alimlerin bir kismi tarafindan seriatlarin, Kur’an ve
diger ilahi kitaplarin kaynagi olarak ele alinmistir. Bu goriise gore peygamberlere
vahyedilen ilahi mesajlar bu levhanin kapilaridirlar.

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore; “Allah Teala’min Levh-i Mahfuz’a
yazdigi ilk sey sudur: “Ben kendisinden baska hi¢bir ilah olmayan Allahim, Muhammed
resuliimdiir. Kim kazama teslim olur, belama sabreder, nimetlerime siikrederse onu
siddik olarak yazarim ve siddiklarla beraber diriltirim. Kim kazama teslim olmaz,
belama sabretmez, nimetlerime siikretmez ise kendisine baska ilah bulsun.” Ayrica,
Kur’an’in ve diger semavi kitaplarin asillarinin bu levhte bulundugu bununda Allah
indinde yer alan Ummii’1-Kitab oldugu ifade edilmigtir.””"

Yine Ishak ibn Bisr kanaliyla Mukatil, ibn Cureyc, Miicahid ve ibn Abbas’tan
nakledildigine gore; “Levhin iizerinde “Bir ve tek olan Allah’tan baska ilah yoktur.
O’nun dini Islam’dir. Muhammed O’nun kulu ve resuliidiir. Kim Allah’a inanir, vaadini
dogrular ve peygamberlerine tabi olursa, Allah onu cennetine girdirir” ibaresi yazilidir.
Bu levha beyaz inciden bir levhadir. Uzunlugu gokle yer arasi, genisligi de dogu-bati
genisligindedir. Alt tarafi inci ve yakuttan, sayfalar1 kirmizi yakuttan, kalemi nurdandir.
Sozii arsa baglhdir, aslhi melegin kucag‘gmdadlr.”572

bn Kesir’in, tefsirinde rivayet ettigi bu ifadelerin “Allah'tan baska ilah yoktur,
din; IslAm, Muhammed (s.a.v.) onun kulu ve el¢isidir”, kismi [slam seriatinin diger
seriatlardan stiinliigiinii ifade etme amaci giittiigii aciktir. Bu levhanin alaninin, dogu-
bat1 ve kuzey-giiney yonleri ile agiklanmasi, inciden ve yakut tagindan olmasi, kalemin
nurdan olmasi, kelamin (vahyin) arsa bagli olmas1 gibi tasvirler yari-mitolojik tasvirler
olarak ilgili ibarenin konusu degildir. Bircok Islam alimi bu tasvirlerin kabul

edilemeyecegini ifade etmislerdir.’”

S Kurtiibi, XIX, 298.
572 fbn Kesir, XV, 8398.; Nesefi, IV, 507.
573 Razi, XXII, 40; Bilmen, Omer Nastihi, Muvazzah Ilmi Kelam, istanbul, 1959, s. 274.
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Hasan el-Basri’de Kur’an’in aslinin Levh-i Mahfuz’da oldugunu ve Kur’an’dan
diledigi kadarim kuluna indirdigini ifade etmektedir.”™

Yine rivayet edildigine gore, “Allah Tealanin levhinde 315 seriat mevcuttur.
Allah Teala, her miimine evvel seriatlarindan biriyle o kimseye muamele ederek onu

cennetime koyun, der.””?

Bu rivayet Hz. Peygamber’e isnad edilen bir hadis’e
dayandirilmistir. Bu hadiste soyle denmektedir; “Allah'in huzurunda i¢inde 315 seriatin
bulundugu bir levha vardir. Yiice Allah soyle der: “Levhadaki seriatlardan birine
mensup kullarimdan hangisi olursa olsun bana hicbir seyi ortak kosmadigi siirece onlari
cennetime koyarim”. Bu hadis Abd. b. Hamid'in “Miisned”’inde yer almaktadir. Ebu
Ya'la'nin, Ebu Said el-Hudri'den rivayet ettigi bu hadis zayif senedlidir.’’®

Bu rivayetlerden anlasildig1 gibi bazi rivayetlere gore biitiin seriatlar bu levhada
yazilidir. Islam diisiincesinde yer alan Niizfll teorisinin Levh-i Mahfuz’a yiikledigi
anlam, “Seriatlarin ashinin” ilk niiz@ille Levh-i Mahfuz’da gerceklestigi seklindedir.
Dolayisiyla keyfiyeti mechul bir niizulle seriatlarin asli Levh-i Mahfuz’a inzal edilir.
Seriatlarin kopyalanmasi da burada olur.

Oncelikle Levh-i Mahfuz’un tiim seraitlerin, ilahi kitaplarin aslinin bulundugu
yer olarak anlasilmasinin temelinde yatan sebebin Kur’an metninin buna imkén
vermesinin yam sira Islam diisiincesinde yer alan Kelamullah tartismalari, Kur’an’in
yaratilmisligl meselesi ve dolayisiyla niizul teorisi oldugu anlasilmaktadir.

Niizul teorisi, Kelamullah’in Hz. Peygamber’e vahyedilis keyfiyetinin Kur’an ve
hadisler 1s18inda sistemlestirilmesidir. “Niizul” kelimesi n-z-1 fiilinden bir mastardir.
Dildeki kullanimina gelince o, “bir kimsenin, bir yere inmesi ya da gelmesi”
anlamindadir. “Nezele” fiili, Arap dilinde bagka bir anlamda daha kullanilir ki o da, “Bir
seyin ya da bir kimsenin yukaridan asagiya yuvarlanmasi ya da inmesi” dir. Birinci
kullanimda, yatay olarak bir yerden baska bir yere intikal; digerinde ise dikey olarak
“bir yerden bagska bir yere inme” sz konusudur. Kelimenin bu iki anlamiyla Allah’in
Kur’an’1 inzali ya da Kur’an’in O’ndan niizulii hakkinda kullanimi dogru olmaz. Ciinkii

bu anlamlar cismaniyeti ve bir mekdn da olmayr gerektirmektedir.””’ Inis/indirilis

3 ibn Kesir, XV, 8398.

% Tiisi, Ebu Cafer Seyhuttaife Muhammed b. Hasan b. Ali, , et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Tah. Ahmed
Habib Kasir el-Amili, Beyrut, tsz. X, 332.

576 Suyiti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-Mensur fi’t-Tefsiri'l-Me'siir,
Beyrut, 1983, VI, 334.

377 Zerkani, Muhammed Abdulazim, Menahilu’l-irfan fi Uliimi’l-Kur’an, Beyrut, 1995, I, 37.
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Kur’an baglaminda ele alindiginda, mekansal bir istikamet olarak degil makamsal bir
ileti olarak algilanmasi daha anlamlidir. Metafizik bir dlemden fizik alemine gegiste
hem makamlar arasi derece farki hem de gonderilen iletinin bir form halini alip beseri
formata uygun hale gelisi sz konusudur.””®

Islam diisiiniirlerini Kur’an’in inmeden 6nce bir mekan da olduguna yonelten
amil, Levh-i Mahfuz ifadesinin gectigi ayetle579 birlikte Kitab-1 Mekn{in, Ummii’1-Kitab
ve Kitab lafizlarimin gectigi ayetlerdir.”®® Ayrica Kur’an’in miibarek bir gecede, Kadir
gecesinde ve Ramazan ayinda indirildigini ifade eden ayetlerde®®', Peygamber (s.a.v)’e
inzalden 6nce Kur’an’in bir varliginin bulundugunu ve ihtiyaca binaen indigini

%82 Levh-i Mahfuz’un maddi bir bi¢imde diisiiniilmesinin sebebi olarak

gostermektedir.
hem bu rivayetler hem de Levh-i Mahfuz terkibinin Arap dilinde sahip oldugu anlamlar
zikredilebilir. Zira Levh, daha oncede zikrettigimiz gibi Arap dilinde, tahtadan, tastan,
kemikten ve diger unsurlardan olan yazinin yazildigi mekanin adi ve gok ile yer
arasinda ki hava olarak ge¢cmektedir.

Niizlil teorisinde Kur’an’in Hz. Peygamber’e vahyedilmesi noktasinda ortaya
konulan asamalar su sekildedir:

a- Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da bulunmasi.

b- Kur’an’in diinya semasindaki Beytii’l-izze’ye indirilmesi.

c- Vahiy melegi Cibril’in Kur’an’1 Hz. Peygamberin kalbine indirmesidir.

Niizul teorisine gore, Kur’an-1 Kerim, bir defada Kadir gecesi olan bir gecede
seriatlarin yazili oldugu kabul edilen Levh-i Mahfuz’dan diinya semasindaki Beytii’l-
izze olarak bilinen yere indirilmistir.

Boylece Kuran’in, es-Semau’l-Ulya’dan (Levh-i Mahfuz) es-Semau’d-diinya’ya
(Beytu’l-izze); buradan da Hz. Peygamber’e inzal edildigi yaklasimi, ibn Abbas’a atfen
temellendirilmis olmaktadir. Niizdl teorisi, Levh-i Mahfuz (Semau’l-ulya) ve Beytu’l-
Izze (Semau’d-diinya veya es-Semaiii’s-siifld) gibi terimlerle vahyin inis keyfiyeti
Kuran baglaminda boylece temellendirilmis olmaktadir. Ancak Beyt’l-Izze
kavraminin, Kur’an’dan hareketle icerigi dikkate alindiginda, sanildigi kadar kolay

kolay temellendirilebilecege benzememektedir.

78 (Oge, Sinan, ilahi KelaAmn Yapisi, istanbul, 2008, s. 195.
7 Burfic, 85/21, 22.

380 vaki’a, 56/77-80; Zuhruf, 43/4; En’Am, 6/38.

38! Duhan, 44/3; Kadir, 97/1; Bakara, 2/185.

2 Oge, s. 196.
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Kaynaklarimizda Levh-i Mahfuz’dan beser diinyasina olan inzal iki asamali
olarak diisiiniilmiistiir. Bunlardan ilki Beytii’l-izze kavramiyla ifade olunan ve diinya
semasinda oldugu kabul edilen mekandir. Bu alana, Kur’an ve hadislerde
rastlanmamaktadir. Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in sozlerinde bu kavram ve Kur’an’in
buraya indirilisi hususunda bir bilgi mevcut olmadigr gibi, Kur’an’in indirildigi kabul
edilen bir mahal olmasmin oOtesinde, bu kavramla ilgili yeterli bir bilgi
bulunmamaktadir.”® Kavramla ilgili rivayetlerin kaynag: ibn Abbas’tir. ibn Abbas’tan
gelen rivayetler soyledir:

“Sonra Kur’an zikirden (Levh-i Mahfuz) ayrild1 ve diinya semasindaki Beytii’l-
izze’ye konuldu. Cibril ise Kur’an’1 peygambere indiriyor ve tertil iizere okuyordu.”584

“Kur’an, Cibril’e Kadir gecesinde biitiin olarak teslim edildi. O da Beytii’l-
[zze’ye teslim etti. Oradan parca parca indiriyordu.’®

Bu sozleri Abdullah Ibn Abbas’in soylemis oldugu kuskuludur. O boyle
sOylemis olsa dahi kendi goriisiidiir, Peygamber sozii degildir. Zaten Peygamber
zamaninda heniiz kiiciik bir cocuk olan Ibn Abbas’in, Peygamber’den Kur’an’in
indirilis prosediiriinii 6grenmis olmasi1 gercek¢i bir rivayet olamaz. Ayrica Allah’in
Levh-i Mahfuz hakkinda bilgi vermesinin yaninda Beytii’l-izze gibi diinya semasinda
var oldugu iddia edilen bir mekanmn varligint ve Kur’an’in oraya indirilisini
bildirmemesi de ilgingtir. Sayet Hz. Peygamber bdyle bir bilgilendirmede bulunduysa,
Ibn Abbas’tan baska herhangi bir sahabeden neden en kiiciik bir bilgi bile duyulmamis
olsun.

Kur’an ve hadislerde herhangi bir bahsedis olmamasina ragmen ibn Abbas
merkezli olmak iizere islam diisiincesini boyle bir anlayisa iten sebep, Kur’an’1n inisi ile
ilgili ayette sinirh bir vaktin ifade edilmis olmasina karsin Kur’an’in 23 senede peyder
pey nazil olmasidir. Dolayisiyla hem Kur’an’in tamaminin birden inisi ile peyderpey
nazil olmas1 hem de bir gecede inmesi ile 23 yilda nazil olmasi arasinda bir problem
vardir. Nitekim Allah Teala “Biz onu miibarek bir gecede indirdik**®, “Biz onu kadir

gecesinde indirdik™®’, “Ramazan ay1 dyle bir aydir ki, o ayda Kur’an indirilmistir™®*®

%% Aydemir, Abdullah, DIiA, VI, istanbul, 1992, “Beytii’l-izze” md., s. 90.
384 Bkz. Nisabard, 1, 242, 667.

%% fbn Ebi Seybe, VI, 144.

38 Duhan, 44/3.

87 Kadir, 97/1.

388 Bakara, 2/185.
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buyurmustur. Anlasilacag lizere burada 1afz1 yaklasimdan ve rivayetlerden kaynaklanan
bir sorun vardir. Bu sorun ilk once Kur’an’1 indirmekten maksadin tamamin ifade etme
manasinda olmadig1 seklinde ¢oziime kavusturulabilir. Zira Kur’an sozii, Kur’an’in
tamamina dendigi gibi, bir ayetine bir par¢asina veya siiresine de denir. Daha dogrusu
Peygamber’e gelen vahyin adi Kur’an’dir. Kadir gecesi ve ramazan ifadelerinden
kaynaklanan problemin de vahyin inmeye baslamasinin, bu zamanda gerceklesmesini
beyan etmekle ¢oziime kavusur. Burada da o gece indirilen ayetlere dolayisiyla vahyin
inmeye basladigina isaret vardir.”>

Mutezile, Allah'in kelammin O'nun 6ziiyle kaim olmadigini ve yaratilmisg
oldugunu soylemektedir. Bu durumda O, kelam:1 yaratmadan once miitekellim degildir
ve Levh-i Mahfuz'da harfleri yaratmakla miitekellim olmustur.”® Mutezileye gore
kelam Allah'in bir fiili olarak hadis olup, harflere ve seslerin toplamina indirgenebilir.
Bu yiizden kelamin zat ile kaim olmasi diisliniilemez; Allah'in konusmasi O'nun zatinin,
zamanda varliga gelen seylere mahal olmasinin imkénsizligi dolayisiyla, Levh-i
Mahfuz, Cebrail ya da Peygamber gibi Allah'in zati disinda bir yerde yaratilmasi

demektir.””!

1.5.2. Kiilli Nefis-Faal Akil Ya da Cebrail

Levh-i Mahfuz ifadesinin Islam diisiincesindeki diger bir anlam boyutu ise
kavramin, varlik felsefesi ve alemin yaratilis1 meselesi cercevesinde zikredilmesidir.
Levh-i Mahfuz; Kiilli Nefis, Faal akil ya da Cebrail olarak anlagilmaktadir.”* Bu goriis
genellikle Kindi, Farabi gibi Islam filozoflar1 sayesinde felsefenin etkisiyle islam
diinyasinda yerini almistir. Mutasavviflar tarafindan tiim bu anlayislar daha degisik
bicimlerde yorumlanmustir.

Ibn Arabi’nin kozmolojiyle ilgili bir teorisine gore, Levh-i Mahfuz “Evrensel
Ruh”la (en-Nefsii’l-Kiilliyye) ozdestir. Ibn Arabi’nin bu teorisi, konu hakkinda
zikredilen hadislerden daha analitik bir perspektiften kaynaklanir ve Plotinus

terminolojisi iizerine dayamr.”” ibn Arabi, Levh-i Mahfuz’u tiimel nefs yani Akl-1

% Bkz. Ates, Kur’an Ansiklopedisi, Istanbul, tsz., XII, 102, 103; Oge, s. 202, 203.

% Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed, el-Umde fi’l-Akaid, trc. Temel Yesilyurt, Malatya, 2000,
s. 37.

¥ Kadi Abdulcebbar, Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed el- Hemedanti, el-Mugni, Beyrut, 1961, VII,
142.

32 Bkz. Wensick, a.g.md., s. 49.

33 Schuon, Frithjof, islam’in Metafizik Boyutlari, trc. Mahmut Kanik, Istanbul, 1996, s. 82.
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Evvel’in nefsi olarak kabul etmektedir. Korunmus levha baska bir seyden (Akl-1
Evvel’den) c¢ikan ilk varliktir. BOylece Levha ilahi yiice kalemin (Akl-1 Evvel)
kendisinde yazacaklarina ve Hakk’in kendisine delil yaptig1 seyleri gostermek iizere
konulmus harflerin ¢izgileri icin bir mevzi ve yer olmustur. Kalem ile levha arasinda
manevi ve akledilir bir birlesme, duyusal ve goriiliir bir eser vardir. ibn Arabi’ye gore
harflerle amel etmek buradan kaynaklanir. Levhaya birakilmis eser, disinin rahminde
meydana gelen figkiran su gibidir. Yazidan ortaya cikan harflere birakilmis anlamlar ise
cisimlerine birakilmis ¢ocuklarin ruhlarina benzer. Allah, bilgiyi kendisinden alan ve
onu tespih eden bu levhaya her ne vahyedecekse vahyetmistir. Onun, Allah’1 tespihini,
Allah’in bildirdigi ve kendisine gelen seylere kulagimi agtifi kimse anlayabilir.
Ardindan Allah, korunmus levhada iki nitelik yaratti ki bunlar bilgi ve eylemdir.
Sandigin sureti, marangozun fiili vesilesiyle goze goriindiigii gibi eylem niteligiyle
alemin suretleri levhada meydana gelir.”*

“Allah’1n ilk yarattig1 akildir” seklinde islam diinyasindaki anlayisin temellerini
Eflatun’un ideler nazariyesinden aldig1 anlasilmaktadir. Nitekim felsefenin Islam
diinyasina girmesiyle birlikte, Eflatun’un ideler nazariyesini esas olarak alip onu
sistematik olarak gelistiren Plotinos tarafindan ortaya konan sudur™’ nazariyesinin,
Islam filozoflar1 tarafindan benimsenmesi sonucu bu nazariyenin yansimalar1 bu sekilde
Islam diisiincesinde akis bulmustur. Zira Plotin’in sudiiru ii¢ evrede tamamlanmaktadir:

a) Ik varliktan akil suddr eder. Bu varlik, zaman ve mekdn mefhumunun
istiindedir.

b) Akildan ruh sudiir eder. Bu da ferdi varliklarin ruhu olmayip alemin ruhudur.

¢) Ruhlardan madde sudiir eder.

Plotinus’un anlayisindaki suddr; sudiir edecek olan varlik mevcut olmadan once,
kendisinden sudiir gerceklesecek olan varligin yani Tanri’min iradesi olmaksizin
gerceklesir. Yani Tanri’nin sudiir hadisesinde bir ihtiyar1 olmadig: gibi, istese de sudir
hadisesinin vuk@ bulmasini engelleyemeyecek tarzda bir zorunluluk ortaya ¢ikmaktadir.
Eger sudiir olayma, Tanri’nin irade ve kudretini ilave edersek bu olay icat, ibda, halk

isimlerini alir. Plotin’e gore bu alemin mutlak yaratma yoluyla tek bir varliktan direkt

%% fbn Arabi, Muhyiddin, Fiituhéat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, istanbul, 2006, T, 403-405.

35 Sudiir kelimesi cikmak, figkirmak, vuku bulmak, meydana gelmek anlamindadir. Felsefi bir terim
olarak, biitiin varliklarin bir diizen dahilinde Vacibu’l-Viicut olan Allah’tan var olmasi, tasip
yayilmasidir. Bu nazariye alemin yaratilist hususunda ortaya atilmistir.
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olarak yaratilis1 imkansizdir. Zira direkt olarak yaratma hadisesi Tanr1’ya eksiklik verir.
Feyz ise kemalden olugsur. Nitekim kokunun ¢icekten, sogugun kardan, 1518in giinesten
olusup cikmasi ve dolu bir kabin tagmasi gibi Tanr1’dan akil feyezan etmistir. Bundan
dolay1 alem silsile itibariyle feyezanlardan ortaya ¢cikmustir. Bu feyz zaruret geregidir.
Iste bu goriisler, iskenderiye ekoliiniin, Alemin meydana gelisi probleminin bel kemigini
olusturur. Plotin’e gore biitiin varligin prensibi sonsuz ve sayisiz sifatlara sahip olan
BIR, yani Tanri’dir. Bu, tek ve mutlak varliktan; 6nce akil, sonra semavi ruhlar, daha
sonra insan ruhu ve nihayet tabiat yani maddi alem ¢ikacaktir. Varligin 6zii birliktir.
Biitiin alem bu birlikten cikar ve yine birlige doner. Kelamcilarin reddettikleri “birden
ancak bir ¢ikar” prensibine dayanan Plotin’in sudur nazariyesini farkli boyutlarda Farabi
gibi Islam filozoflar1 almis ve boylece Islam diinyasinda alemin yaratilist hakkinda
farkli diisiinceler felsefenin etkisiyle Islam potasinda eritilerek ortaya ¢ikmustir. Bir
hadis olarak ifade edilen “Allah’n ilk yarattig1 sey akildir”*°® haberininde “Allah’tan ilk
sadir olan ilk akildir” prensibinin benzerliginden hareketle lemin yaratiligt hakkinda
ortaya atilan ve sudur nazariyesinden kaynagini alan yorumlar Islam diisiincesinde
yerini almustir.”’ ilk yaratilan varhgm akil oldugu konusundaki goriislere Haris el-
Muhasibi’den itibaren biitiin mutasavviflarda rastlanir. Yeni Eflatuncu goriislerden
kaynaklanan anlayis, Ibnii’l-Arabi ve Abdulkerim el-Cili gibi mutasavviflar tarafindan
yeni yorumlarla degisik bir tarzda ortaya konulmus ve Hallac’tan gelen Hakikat-i
Muhammediye goriisii ile akl-1 evvel nazariyesi birlestirilmistir. Ik yaratilan varligin
akil oldugu hususunda rivayet edilen hadislerin mevzu oldugu hakkinda Acliini genis
bilgi™®® vermektedir.””

Sudiir nazariyesinde Ay-iistii ve Ay-alti dlem olarak ifade edilen varlik alemi,
Ay-iistii alemin en alt varligr olan Akl-1 Faal ile Ay-alt1 dleme yani bulundugumuz
madde aleminin olusumunun sebebidir. Ay-iistii alemin tanimini Farabl soyle
yapmaktadir: “Kelimenin cansiz bir alet, levh’in diiz bir alan, yazininda sayili nakis
oldugunu zannetme. Aksine kalem, ruhani miilktiir. Kitabet -yazi- ise gerceklerin
tasarimidir. Kalem emrindeki engel ile karsilasir; ruhani bir yazi ile Levh’ten ayrilir.

Keza Bir’in emrinin igerigini kapsar. Kader ise bilinebildigi kadariyla indirilenin

3% Acland, I, 275.

37 Aydin, ibrahim Hakki, Farabi’de Metafizik Diisiince, istanbul, 2000, s. 161, 167.
%8 Aclaind, I, 236-238, 263; 11, 409.

% Uludag, Siileyman, DIA, Istanbul, 1989, II, ss: 238-247, s. 247, “Akil” md.
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anlamim ihtiva eder. Onlardan goklerdeki meleklere gecilir. Sonra da gokyiiziindeki
meleklere feyz eder. Daha sonra da varlikta takdir edilen meydana gelir.” Farabi,
sudurun seyrinde Allah ile maddi alem arasindaki her ¢esit iliskiyi saglayan nesnelere
genelde akil bazen de melek ismini verir. Sudur nazariyesindeki akillar (On Akil)
silsilesi metafizik varliklar sahasinda olup bunlar Ay-iistii varliklardir. Ay-alti varliklar
olan beseri akillarla herhangi bir ilgileri yoktur. Tanri’dan ilk akil sadir olur ve akillar
silsilesi sonuncu ve onuncu akil olan akl-1 faal’de son bulur. Onuncu aklin altinda
madde alemi baglar. Dolayisiyla varliklar hem yapilar1t hem de bulunduklar1 pozisyon
itibariyle ikiye ayrilmaktadir. Metafizik alemden fizik aleme faal akil vasitasiyla gecilir.
Filozoflarin iddiasina gore bu akil dini terminolojideki Cebraile tekabiil eder. Daima
aktif olan faal akil ay-alti dlemini yani yer kiireyi idare eder. Nesneler diinyasinda
meydana gelen her tiirlii fiziki, kimyevi ve biyolojik hareketi tayin eder.®®

Gazali, miisliman filozoflarin Levh-i Mahfuz hakkindaki goriislerini sOyle
aciklar:

“Levh-i Mahfuz’dan maksat semavi ruhlardir. Alemdeki ciiz’ilerin orada
naksedilmesi, bilgilerin insan hafizasina naksedilmesine benzer. Ancak bu onun yaygin
ve kat1 bir cisim oldugu, ¢cocuklarin tahtaya yazdig1 yazilar gibi objelerin onun iizerine
yazilmis olmasi anlamina gelmez. Ciinkii bu yazma, onun c¢oklugunu ve iizerine
yazilanlarin kusatilmasim1 gerektirir. Yazilan seyler sonsuz olursa iizerine yazilan
seylerin sonlu olmamasi1 gerekir. Sonsuz bir cisim tasavvur etmek ise miimkiin
degildir.®"!

Diisiiniir, filozoflardan aktardigi bu pasaja uzunca bir cevaptan sonra su
ifadelerle itiraz eder: “Seriatta varid olan “Kalem” ve “Levh-i Mahfuz”u sizin
anladiginiz anlamda anlamay1 gerektiren hicbir delil yoktur. Ciinkii seriat ehli, “Levh”
ve “Kalem”den sizin anladi§iniz bu manay1 katiyen anlamamislardir. Dolayisiyla sizin
seriatta tutamaginiz yoktur.”602

Ancak Gazali, ad1 gecen kavramlara dair te’villeri dolayisiyla Miisliiman
filozoflar1 elestirirken kendisi baska bir eserinde, ad1 gecen kavramlar1 kaza ve kader

olgusunu agiklama baglaminda filozoflara benzer yorumlar yapmaktadir.

6% Bolay, Siileyman Hayri, DIA, Istanbul, 1989, II, 239, “Aki/”” md.
%! Gazali, Tehafiitii’l-Felasife, Tah. Siileyman Diinya, Kahire, tsz., s. 226, 227.
92 Gazali, Tehafiitii’l-Felasife, s. 229.
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“Allah Teala hazretleri, viicuda getirecegi her seyi once takdir, sonra da bu
takdire uygun olarak icad eder. Hig siiphesiz, Ilahi takdir Levh-i Mahfuz'a cizilir. Nasil
miihendiste takdirini once bir levhada veya kagit {izerinde cizer de bu suretle o evin tam
bir sekli, varlik ¢esitlerinden biri olarak orada viicuda gelir ise bu da hakiki viicudun,
haricte meydana gelmesine sebep olur. Nitekim miihendisin levhasinda cizilen sekil,
kalem vasitasi ile oldugu ve kalem de bir bilgiye uymak iizere aktigi; hayir, bilgi,
kalemin akis yeri oldugu gibi, ilahi islerin takdir edilmis sekilleri de evvela Levh-i
Mahfuz'da boylece c¢izilir. Ancak Levh-i Mahfuz da ilahi kalemden nakislanir. Kalem
de ilahi ilme uygun olarak hareket eder. Levh-i Mahfiiz ise kendisine sekiller
naksedilmesini kabul eden bir varliktan ibarettir. Ciinkii Kalemin haddi (tarifi)
"bilgilerin sekillerini levhte naksedendir." Levh'in de, Kalemin de agactan veya
kamistan olmalar1 sart degildir. Bilakis bunlarin herhangi bir cisimden olmamalari
sarttir. Cisimlik, Kalemin haddine ve hakikatine girmez. Siiphesiz ki bunlar, Kalem'e ve
Levh'e nispet olunan bir ruhtur (manevi varliktir). Buna zaid olan manasi degil sureti
(sekli) dir. Allah Teala'nin Kalemi'nin ve Levhi'nin, ilahi eline ve parmagina layik (birer
ilahi vasita) olmasi da akildan uzak olmaz. Bunlarin hepsi Allah'in zatina mahsus ve
Allahligina layik olacak (bizdekiler gibi maddi seyler olmayip), cisimlik hakikatinden
arinmis (ve hakikati bizce bilinmeyen) manevi seylerdir. Evet, bunlarin hepsi, bazisi
ilim gibi Ogreten bildiren, bazis1 da Levh gibi 6grenen (bilgi alan) yiiksek ruhani
cevherlerdir. Ciinkii hakikaten Allah Teala "O, kalem ile 6gretti"®” diye haber verdi.®”*

Gazali baska eserlerinde, oliilerle diriler arasinda haberlesme baglaminda yine
Levh-i Mahfuz ve Kalem kavramlarma gondermede bulunmakta ve bu noktada
filozoflarin a¢iklamalarina benzer yorumlar yapmaktadir:

“Bizim onlardan haberdar olmamiz, onlarin da bizden haber almasi, Levh-i
Mahfuz arada vasita olmadan olmaz. Ciinkii bizim ve onlarin halleri Levh-i Mahfuz’da
yazilidir. Insanin ruhu onunla bir miinasebet kurunca, riilyada onlarin hallerini oradan
ogrenir. Levh-i Mahfuz ayna gibidir. Her seyin sureti onda vardir. insanin ruhu da ayna
gibidir. Oliiniin ruhu da bdyledir. Bir aynanin kars1 aynada olan1 gostermesi gibi, Levh-i
Mahfuz’dakiler de bizim ve onlarin ruh aynalarimizda goriiliir. Levh-i Mahfuz’u
tahtadan, kamistan veya baska bir seyden yapilmis; bas gozii ile goriilebilen kare

seklinde bir cisim oldugunu, iizerindeki yazilarin gozle okunabilecegini zannetmeyin.

93 Alak, 96/4.
% Gazali, iki Madniin, Cev. D. Sabit Unal, izmir, 1988, s. 107, 108.



143

Fakat eger istersen bunu kendinde 6grenebilirsin. Ciinkii yaratilmis her seyin numunesi,
ornegi sende vardir. Bunun i¢in hepsini anlama yolu sana agiktir. Fakat senin kendinden
haberin yoktur, baskasini nasil taniyabilirsin? Levh-i Mahfuz’un insandaki Ornegi,
beyindir. Kur’an’1 ezberleyenler coktur. Ezberlenenler sanki beyinde yazilmistir. Onu
ve harflerini sanki goriiyor. Halbuki bu kimsenin beynini zerre zerre ayirsalar ve bas
gozii ile baksalar, Kur’an’1 higbir yerde géremezler. O halde islerin Levh-i Mahfuz’da
yazilmasini bu sekilde bilmek gerekir. Levh-i Mahfuz’da sonsuz seyler yazilmistir. Goz
ise sonsuz degildir. Sonu olmayandaki yazilarin sinirli olanda hissedilmesine ve
meydana gelmesine imkan yoktur. O halde, Allah Teala’nin, Levh’i, Kalem’i ve onu
yazmasi, insandaki hicbir seye benzemez.”*"

Filozoflara ve onlara uyan sufilere gore, Yaratict Kudretin ilminde, tafsil
aleminde, birbirlerinden ayr1 olarak zuhur etmeden Once, biitiin varliklar 6z halinde belli
olurlar. Bu bakimdan bu aleme Levh denir. Bu levh, his dleminden mahfuz’dur. Aym
zamanda varliklarin tafsil suretiyle zuhur ettikleri “Melek@t” yani “Kuvvetler alemi”ne,
hatta her sureti kabul eden heyulaya da Levh denir. Sufilere gore Levh-i Mahfuz, biitiin
alem hakkindaki bilgiyi i¢ine alan bir ruhtur. Ayrica buna Hakikat-i Muhammediye
demislerdir. Bu goriislerin cogu filozoflarin etkisi ile Islam’a tasavvuf kanaliyla
girmistir.(’o6

Kindi ile felsefenin Islam diinyasina girmesi Farabi, ibni Sina ve diger filozoflar
ve alimler ile Islami diisiincede yansimalarin1 gostermistir.

Bu baglamda Islam diisiincesinde ortaya konan bir diger tasnife gore Levh dort
tane olup bunlardan sadece bir tanesi Levh-i Mahfuz’dur. Bu tasnif su sekildedir:

1. Levhu’l-Kaza: Mahv ve isbatla alakali olup ilk aklin (Akl1 Evvel) levhidir.

2. Levhu’l-Kader: Kiilli natik nefsin levhidir. Burada birinci levhin kiillileri
ayrilir. Iste bu Levh-i Mahfuz’dur.

3. Semavi ve ciiz’1 nefsin levhi: Bu, dlemde var olan her seyin sekli, heyeti ve
miktarmin naksedildigi levhtir. “Diinya semas1” diye adlandirilir ve birinci levh, alemin
ruhu; ikincisi kalbi iken; {i¢iincii levh, alemin hayali mesabesindedir.

4. Levhu’l-Heyli: Sehadet aleminde suretleri saglayan levhtir.®”’

05 Gazali, Kimya-y1 Saadet, Cev. A. Faruk Meyan, Istanbul, 1979, s. 628; ihyﬁu Uliimi’d-Din, Cev.
Ahmed Serdaroglu, Istanbul, 1974, IV, 459—460.

% Golpimarli, a.g.md., s. 16.

897 Ciircani, s. 193, 194.
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Goriildiigii iizere Islam’a temelde aykir1 olan sudur nazariyesi etkisi altinda
Levh-i Mahfuz hakkinda degisik tasnifler yapilmaktadir. islami bakis acisiyla ortaya
konulan bu yorumlar, alemin yaratilist hakkinda zamaninin imkanlar1 ile ortaya atilmis
teorik ifadeler olarak bir kiiltiir hazinesi olacak ve Islam dis1 bir takim unsurlardan yola
cikip Islam’a ait bir kavramin anlasilmasi noktasinda yapilan yorumlardan ibaret

kalacaktir.

1.5.3. Kader Levhasi (Her seyin Bilgisinin Yazili Oldugu Sahife)

Levh-i Mahfuz kavrami hakkinda yer alan bir diger anlam alani ise her seyin
bilgisinin kendisinde bulundugu bir levha olduguna dair anlayistir. Bu baglamda hem
ilahi kitaplarin asillarinin hem de mahliikat hakkindaki her seyin bilgisinin bulundugu
bir levha oldugu ifade edilmektedir.

Dahhak’1n Ibn Abbas’tan rivayet ettifine gore ibn Abbas soyle demistir: ** Levh,
kirmiz1 yakuttandir. Onun {ist kismi1 arsa asilidir. En alt kism1 melegin kucagindadir. O
melege Tirylin denir. Levhin yazisi nurdur, kalemi nurdur. Allah ona her giin 360 defa
bakar. Her bir bakisla diledigini yapar. Adi olan: yiiceltir, yiice olam1 alcaltir. Fakiri
zengin, zengini fakir yapar. Oldiiriir ve diriltir. Diledigini yapar. Ondan bagka ilah
yoktur.” Yine mervidir ki; Levh-i Mahfuz; mahliikatin c¢esitlerinin, islerinin beyaninin,
ecellerinin, rizklarinin, amellerinin, mahliikat hakkinda yiiriirliikte olan kazalarin ve
yaratilmuslarin islerinin sonucunun sermayesinin bulundugu seydir.”*"

Taberani’nin naklettigine gore Ibn Abbas soyle demistir; “Resulullah sdyle
buyurdu: “Allah Teala, Levh-i Mahfuz’u beyaz inciden yaratmistir. Sayfalar1 kizil
yakuttandir. Kalemi nurdur. Allah Teala’nin onda her giin 360 an1 vardir. Yaratir ve rizk
verir. Diriltir ve 6ldiiriir. Aziz eder, zelil kilar ve diledigini yapar.” Ibn Kesir de yer alan
bir rivayet soyledir: ibn Ebu Hatim der ki; “Bize babam Abdurrahman ibn Selman’in
sOyle dedigini nakletti; Allah’in, Kur’an’dan once ve sonra verdigi her sey mutlaka
Levh-i Mahfuz’dadir. Korunmus olan levha Israfil’in iki goziiniin Oniindedir, ancak

: . .. . 609
Israfil’e ona bakma izni verilmez.”

08 Kurtibi, XIX, 299.
9 fbn Kesir, XV, 8398.
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Yine Ibn Abbas’a gore Levh, beyaz incidendir, uzunlugu gokle yer arasi
kadardir. Genisligi dogu ve bat1 aras1 kadardir. Levhin kalemi nurdur ve her sey levhte
ya21lm1$t1r.610

Suyfiti’de eksiksiz bir senetle Ibn Abbas’tan su rivayette bulunur: “Allah, Levh-i
Mahfuz’u yiizyilda kat edilebilecek bir mesafede yaratti. Daha sonra kaleme, mahlikati
yaratmadan once onlarla ilgili olan ilm-i ezelimi yaz!, dedi. Bunun iizerine kalem
kiyamet giiniine kadar olacak seyleri yazdi. Ve kiyamet giiniine kadar meydana gelecek
olan her ne varsa onlar ayniyla oldu.”®!"

Yine Derveze’nin ifade ettigi iizere bu kelime hakkinda tefsir kaynaklarinda
birgok rivayet mevcut olup Ibn Abbas’a nisbet edilen bu goriislerde; Levhin sema ve
arzi kaplayacak olan, iizerinde kiyamet giiniine dek olacak olaylarin yazilmis ve
korunmas icin ise Israfil melegin gorevlendirilmis oldugu biiyiik bir inci oldugu dile
getirilmektedir.®"?

Ibn Abbas’a dayandirilan bu rivayetlere gore “her seye ait gelecek bilgisi”
Allah’in emriyle ve iradesiyle bu sahifeye yazilmistir.

Kader ile iligkili oldugu anlasilan bu rivayetler, bir¢ok itikadi meselenin heniiz
tartisildigi bir donem olan Emevi iktidarinin siyasi faydaciliinin ve mesruiyet
arayisinin neden oldugu fatalizmin izlerini tasimaktadir. Bu baglamda Kurtiibi’de yer
alan su anekdot konunun anlasilmasi baglaminda dikkat ¢ekicidir:

Haccac, Muhammed b. Hanife (r.a.)’a mektup yazmis ve onu tehdit etmistir.
Bunun iizerine Ibn Hanife ona sdyle cevap vermistir:

“Bana, Allah Teala’nin, Levh-i Mahfuz’a her giin 360 defa baktid1, aziz ve zelil
ettigi, bela verdigi ve sevindirdigi, diledigini yaptig1 ulasti. Umulur ki o bakislardan bir
bakista seni kendi nefsinle mesgul eder. Boylece sende nefsinle mesgul olursun da bos
kalmazsin™®"?

Cantay, Tefsirli Kur’an Meali adli eserinde Gazéli’den su ifadeleri
nakletmektedir: Alemin yaratilisindan sonuna kadar ne olup bitecekse Allah hepsini

takdir edip yazmig, mahliklarda oldugu gibi zuhura gelmis, sabit olmustur. Buna

Kur’an’da gectigi iizere bazen Levh-i Mahfuz, bazen Kitidb-1 Miibin, bazen de Imam-1

610 Neseft, 1V, 507.

ol Suyiti, VI, 334 vd.; Hasan Han, Siddik, Fethu’l-Beyan fi Makasidr’l-Kur’an, Misir, 1965, X, 302.
12 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis (Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri), istanbul, 1997, I, 282.
13 Kurtibi, XIX, 299.
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Miibin denilir.” “Levh-i Mahfuz; ilm-i ezelinin yazili oldugu levha” olarak anlasilinca
Cantay’da Kuran-1 Kerimde gecen ve bu kavramla aym anlama gelen esanlaml
kelimeler olarak Kitab, Kitdb-1 Hafiz, Kitadb-1 Mekntin ve Ummii’l-Kitab gibi ifadeleri
zikretmektedir. Hasan Basri Cantay’a gore bu ibarelerin hepsi ayn1 anlama gelen belli
bash kelimelerdir.®"

Kader levhasi anlaminin, bizzat Burlic sliresinde yer alan ayetten g¢ikarilmasi
miimkiin degildir. Ancak es anlamli kabul edilen diger kavramlarla birlikte ele
alindiginda, bu ayetler literal manalariyla veya mecaz anlamlariyla ele alindiklarinda bu
sekilde bir anlam alan1 zuhur etmektedir. Zira bu ayetlerdeki kavramlar, literal olarak
miistakil bir kitaptan bahsetmekte, her seyin kendisinde bulundugunu, sayildigini,
yazildigini, Allah’in katinda oldugunu vs. dile getirmektedir. Dolayisiyla Kitab-1
Miibin, Ummii’l1-Kitab, Kitib-1 Mekniin gibi tabirleri Levh-i Mahfuz olarak kabul
ettikten ve ardindan bu ayetleri zahiri anlamlariyla anlayip, kaderlerin, olacak ve bitecek
her seyin kendisinde yazildigini kabiilden sonra cisimlesmis bir varliktan bahsetmek
gayet dogaldir. Bu durumda, bundan sonra atilacak adim dogal olarak boyle bir levhaya
nicin ihtiya¢ oldugunu agiklamaktir. Bunu da Raz1 gibi miitekillimler degisik sekillerde
yapmuslardir. Ornegin, sebeplerden biri soyledir: “Allah Teala, Levh-i Mahfuz’da,
mahlikat ile ilgili hadiselerin hiikiimlerini kaydedip, meleklerde o hadiselerin oradaki
yazili sekillerine uygun olarak meydana geldigini goriince, Allah’in hikmetinin ve
ilminin miikemmelligini bu sayede anlarlar.”®® Bu ifade, Levh’in varlik sebebini
gerekcelendirme ¢abasindan bagka bir sey degildir. Levh’i miistakil bir kitap olarak alir
yani ayetlerdeki ifadelere lafizc1 yaklasirsak boyle bir kitabin kabulii dogal olmaktadir.
Ancak gerekgelendirme noktasinda pek de makul olmayan yorumlar yapilmaktadir. Bu
noktada, Kur’an’da yer alan ayete bakis acimizi metne bagli tutar isek, belki bu noktada
Levh’i sOylece gerekcelendirmek daha mantikli olmaktadir: “Levh-i Mahfuz, ilahi
kelamin ilk durag: olarak kabul edilirse melekler, Allah ile Peygamberleri arasinda bir
vasita, peygamberler ise Allah ile insanlar arasindaki vasitalardir. Ayni sekilde ilahi
kelamin iletisi acisindan Allah ile melekler arasindaki vasita ise Levh-i Mahfuz

olabilir.”®'® Nitekim ontolojik farkliliktan otiirii vahyin Allah ile melek arasinda cereyan

614 Cantay, III, 320.
615 Raz4, XIX, 495.
016 Makdisi, Mutahhar b. Tahir, el-Bed’ ve’t-Tarih, Beyrut, 1997, 1, 87.
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eden boliimiiniin ger¢eklesmesi boyle bir ara vasitanin olmasina baghdir dersek, yanlis
olmayacagi soylenebilir.

Levh-i Mahfuz’u cisimlesmis bir kader levhasi olarak alirsak, buraya yazilma
ifadesi, Allah’in her seyi ezelde belirledigi anlamin1 ortaya koymaktadir ki bu anlayis,
insanin irade sahibi hiir bir varlik olduguna delalet eden diger ayetlerle celisir.
Dolayisiyla miitekellimler boyle bir celiskiyi fark etmis ve ortadan kaldirmak igin
Levh’in miistakil bir kitap oldugunu reddetmeyip yazilanlarin, hiikmen degil vasfen
yazildigr yorumunu yapmigslardir.

Maturidiler, Levh-i Mahfuz'daki herhangi bir degisikligi, insanin iradesini ve
hiirriyetini temellendirmek, hiir se¢imiyle yaptiklarinin sonucunda cennetlik veya
cehennemlik olacaginmi belirtmek diisiincesiyle caiz gormiislerdir. Bu diisiince “Levh-i
Mahfuz’da asla degisiklik olmaz” fikrini yikmaktadir. Maturidiler boyle bir diisiinceye
sahip olurken, Imam Eb Hanife’nin goriislerinden hareket etmislerdir. Ciinkii o,
kullarin fiillerinin, Allah’in ilmi, iradesi, takdiri, yaratmast ve Levh-i Mahfuz'da
yazmasi ile olustugunu belirttikten sonra, Levh-i Mahfuz'da yazmasinin hitkkmen degil

vasfen oldugunu sdylemistir.’"’

Allah'in bir seyi hilkmen yazmasi "Ali su zamanda su
sekilde miimin olacaktir" seklindeki bir yazmadir. Bu tarz bir yazmada bir degisiklik
miimkiin olmadig1 gibi, Allah'in bir seye hiikmettikten sonra onun degismesi de
miimkiin degildir. O halde Levh-i Mahfuz'daki yazma vasfen olmali, o konudaki
ihtimaller ve sonuglar, olayin bagh oldugu kurallar alternatifli bir sekilde yazilmig
bulunmalidir. Bu sekilde bir yazma da mesela "Ali hiir iradesiyle iman1 tercih ederse
miimin olur, yine hiir iradesiyle kiifrii tercih ederse kafir olur" bi¢iminde isin
kurallarinin yazilmasi s6z konusudur. Eger Ali hiir iradesiyle iman1 segerse, bu secimi
ezeli anlamda bilen Allah, Levh-i Mahfuz'da, onun, miimin olduguna hiikmeder ve -
ayette belirtildigi gibi- bu alternatifi sabit birakir, diger alternatif olan kafir olma
hususunu ise ortadan kaldirir (siler).618

Soyle ki; saadet (kurtulusa erme, bahtiyar, mutlu ve cennetlik olma) ve sekavet
(bedbaht, mutsuz ve cehennelik olma) insanin sifatidir. insanin sifatinin degisiklige

ugrayacaginda siiphe yoktur. Bundan dolayr Maturidiler, “Ismi, Levh-i Mahfuz'da said

yazilmis olan saki, saki yazilmis olanda said olabilir, yoksa saki, said olmasaydi,

617 Beyazizade, Kemaliiddin Ahmed b. Hasan, .isﬁrﬁtii’l-Me;rﬁm min ibarati’l-imam (imam-1 Azam
Ebii Hanife’nin Itikadi Goriisleri), Cev. Ilyas Celebi, Istanbul, 1996, s. 101.
o8 Kilavuz, s. 198; Bkz. Giimiishanevi, Ahmed Ziyaiiddin, Ehl-i Siinnet itikad, istanbul, 1988, s. 54.
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kitaplara, peygamberlere ihtiya¢ kalmazdi” goriisiinden hareketle “said bazen saki, saki
de bazen said olabilir” demislerdir. Ciinkii onlara gore Allah''n Levh-i Mahfuz'da
degisiklik yapmasi caizdir. Ancak Allah Teala, Levh-i Mahfuz'daki degisikligi de,
zaman Usti, mutlak ve ezeli ilmi ile bilir.

Es'ariler ise, saadet ve sekaveti, ezeli ve ilahi ilim, Allah'in kelimeleri diye tefsir
ederek, ilmi ilahide said olarak yazilanin saki, saki olarak yazilanin said olamayacagi,
ciinkii Allah'in ilminde degisikligin s6z konusu edilemeyecegini ileri siirmiislerdir.’"
Goriildiigii tizere ihtilafin sebebi, her iki grubun meseleye degisik acidan bakmasidir.

Maturidiler, Levh-i Mahfuz’da yazilanlar1 nihai nokta olarak kabul etmemekte
onun listiinde de Allah’in ilmi oldugunu ifade etmekte iken Esariler, Levh-i Mahfuz’u
Allah’in  bizzat ilmi olarak mecaza hamletmeden anlayip degisikligin asla
olamayacagini, zira Allah’in ilminin degisiklik kabul etmeyecegini dile
getirmektedirler. Farkli anlayislarin ortaya c¢ikmasinin nedeninin Levh-i Mahfuz’a
yiiklenen anlamla alakali oldugu goriilmektedir. Iki anlayis da Levh’i kabul ederken
Maturidiler sanki Levh’i, ilmin bir ciiziiniin bulundugu yani sadece kiyamete kadar
olacak islerle alakali seylerin bulundugu mekan olarak alip, bunun {iistiinde Allah’in ilmi
oldugunu anlamis, Esarfiler ise Levh’i bizzat Allah’in ilmi olarak almis ve degisikligi

kabul etmemislerdir.

1.5.4. Kur’an’in Korunmusluguna Delalet Eden Mecazi Bir Kavram

“Levh-1 Mahfuz” ad1 altinda dile getirilen diger bir anlam alani ise bu ibarenin
mecazi boyutuna isaret etmektedir.

Razi’nin ifade ettigine gore, bu ayetin kendinden oOnceki ayetlerle ilgi ve
miinasebeti sudur: “Kur’an, degisiklikten ve bozulmadan korunmus bir Kur’an’dir.
Binaenaleyh eger Kur’an’da, bir toplulugun mutlu, baska bir toplulugun mutsuz
olacagina ve bir kavmin, diger bir kavimden eziyet gorecegine dair bir hiikiim yer almis
ise bunun degismesi veya yalan cikmasi imkansizdir. Binaenaleyh bu hiikme riza
gostermek gerekir. Hak Teala burada, “O, Levh-i Mahfuz’dadir”, buyurmus bir bagka
ayette ise “O, meknun (korunan) bir kitap, serefli bir Kur’an’dir’®* buyurmustur.

Binaenaleyh mekn(in kitab ile Levh-i Mahfuz’un ayni sey olmasi muhtemeldir. Bu

819 Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Serhu’l-Ak4’id (Kelam ilmi ve islam Akaidi),
Haz. Siilleyman Uludag, Istanbul, 1982, s. 227, 242-243.
820 vaki’a, 56/77-78.
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ifadeyle onda (Kur’an’da) hicbir tagyir ve tebdilin olamayacagi, dolayisiyla her hangi
bir mahliikatin kendisine muttali olmasindan korunmus oldugu manasinin kastedilmis
olmas1 miimkiindiir.**'

Abduh, Levh-i Mahfuz’u gercegin bilgisi olan Kur’an’in ylice manalarinin ve
ilkelerinin bir vak’a olarak mevcudiyeti seklinde yorumlayarak, “Kur’an, kendisine
hicbir batilin musallat olamayacagi, kendisini hi¢bir yanlisin alt edemeyecegi ortada
olan bir gerceklik belgesidir ki, dogru ona uygun olan, yanlis da ona ters diisendir. Bu
bakimdan Kur’an’a uygun olan sey kalici, ona aykir1 olan sey de yok olucudur” diyerek
Levh-i Mahfuz’u mecézi anlamda degerlendirmistir.622

Nesefi, Medarik’de Levh-i Mahfuz ifadesinin Kur’an icin son derece elverisli ve
faydal1 bir 6zellik oldugunu ifade etmektedir. Yani Kur’an’in her tiirlii degisiklikten ve
degistirmeden korunmus olduguna delalet eden bir ifade oldugunu beyan etmistir.®*

Tefsiru’l-Hadis adli eserinde Derveze, insanlarin muhafaza ve kaydetmek
istedikleri olay ve fikirleri tabletler iizerine yazma aligkanligina sahip olmalarindan
otiirti bu kelime (levh), Kur’an’1n hig¢bir degisiklik ve tahrifin islemeyecegi bir bicimde
tam bir korunma ile muhafaza edildigini agiklamak icin oldugunu ifade etmistir.
Lafizlarinda farklilik olmasina ragmen bu ayetlere yani Burlic slresinin 21-22.
ayetlerine benzer iki ayetinde Vaki’a stiresinde yer aldigini sdylemistir. Soyle ki:

[EFCASER PP SBHE)

“O, elbette degerli bir Kur’an’dir, sakl bir kitaptadir”®**

Burada yer alan “kerim” sifati Burfic stiresindeki “mecid” karsiligidir. “Kitab-1
Mekniin” ise “Levh-i Mahfuz” karsilamaktadir.®®

Ibn Asur, cumhurun, “mahfuz” kelimesini “levh” kelimesine sifat olarak mecrur
okuduklarimi soyledikten sonra kendisinde Kur’an bulunan levhin hifzinin Kur’an’in
hifzindan bir kinaye oldugunu dile getirmektedir.®*

Esed, Levh-i Mahfuz ifadesinin tek basina Kur’an’in bir tanimimi vermekte
oldugunu soylemektedir. Bazi alimlerin s6z konusu levhayr lafzi anlamiyla alip

Kur’an’mn ve her seyin ezelden beri kaydedildigi gercek bir “ilahi levha” seklinde

621 Raz3, XXII1, 48.

622 Abduh, Muhammed, Tefsiru Ciiz’-i Amme, Kahire, h. 1322, s. 61
623 Neseft, IV, 507.

24 vakr’a, 56/ 77, 78.

625 Derveze, I, 282.

626 fbn Asur, XV, 255.
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anladiklarini ifade etmis, diger bir ¢ok miifessire gore de bu ifadenin her zaman mecazi
bir anlam tasimakta oldugunu yani bu ilahi kelamin kaybolmazlik, korunurluk niteligine
bir isaret oldugunu dile getirmektedir. Bu yorum meseld Taberi, Begavi, Razi ve ibn
Kesir tarafindan dogru goriilerek nakledilmistir. Bu miifessirler “iyi muhafaza edilen bir
levhada” ifadesinin, Kur’an’in hi¢bir zaman bozulmayacag1 ve her zaman biitiin keyfi
ilavelerden, ¢ikarmalardan ve 1afzi degisikliklerden uzak kalacagi seklindeki “Kimsenin

kuskusu olmasin ki (biitiin tahriflerden) onu yine Biz koruyacagiz’®’

ilahi vaadiyle
ilgili oldugu konusunda hemfikirdirler.®*®

Hicr siiresinde ifade edildigi sekliyle onceden haber verilmis olan bu olgu,
Kur’an metninin, Hz. Peygamber tarafindan teblig edildigi yedinci ylizyildan bu yana
her tiirlii tahriften ilave ve kisaltmadan uzak kalmis olmasi geregiyle hi¢bir kuskuya yer
birakmayacak tarzda kuvvetle dogrulanmistir. Hangi tiirden olursa olsun bu kadar uzun
bir siire benzer bicimde korunan bagka bir kitap 6rnegi yoktur. Belirli bazi Kur’ani
kelimelerle ilgili olarak ilk donemlerden intikal eden ve klasik miifessirler tarafindan
yeri geldik¢e zaman zaman isaret edilen okuma (kiraat) degisiklikleri, fonetik isaret ya

da seslendirme farkliliklarindan oteye gitmemekte ve kural olarak ilgili boliimiin

anlaminda her hangi bir degisiklige yol au;mamaktadlr.629

1.5.5. Ilm-i il1ahi'ye Delalet Eden Mecazi Bir Kavram

Levh-i Mahfuz hakkinda Islam diisiincesinde ortaya konan diger bir anlayis ise
bu ifadenin diger es anlamli kabul edilen Kitdb-1 Miibin, Kitab-1 Hafiz gibi diger
kelimelerle birlikte Allah’in ezeli ilmine delalet ettigi yoniindeki anlamdir. Eger bu
kavrami Kur’an’da yer alan diger ayetler 1s1ginda diisiiniirsek nihai olarak Allah’in
ilmine delalet ettigini goOriiriiz. Zira ayetleri bulunduklar1 baglam iginde
diistindiigtimiizde bu anlayis daha makiildiir. Nitekim Allah’in ilim sifati1 varliklarin her
zerresine samildir. Onun rubiibiyyet sifati, ilimsiz gerceklesemez, bir seyi yapabilmek
icin o seyi bilmek zaruridir. Onun ilmi yalmiz maddi varliklara inhisar etmez.
Bunlarinda yaraticisi, miirebbisi olduguna gore ruhlarda zihinlerde ve goniillerde olan
her seyi ve vuku bulan her hadiseyi bilir. Allah’in ilminin bu siimulii, O’nun ilmini

sinirlayan ve diinyay: vasita ile idare edip, diinyanin olaylarina dair bilgilerini aracilar

%7 Hicr, 15/9.
28 Bsed, Kur’an Mesaji, s. 1255. Ayriyeten bkz. Wensinck, a.g.md., s. 48.
629 Aymi mlf., s. 515.
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yardimiyla bildigini ileri siiren biitiin fikirleri ve inanglar1 da reddeder. Onlar1 bizzat
kendi kendine bilir.

Her seyi bilen bir zat karsisinda oldugunu bilen insan, ne siki bir kontrol altinda
oldugunu hisseder. Insan, kendini bu sik1 kontrolden kurtarip avutmak icin Allah’a kars1
hileye basvurup O’nu kendisi ile kiyaslamaya koyulur. Nasil ki insan bir¢ok seyler bilir,
fakat bir zaman sonra onlar1 unutur; tipki bunun gibi Allah’da (hasd) onun hakkinda
bildiklerini bir zaman sonra unutur diye diisiinebilir. Buna Kur’an, “Allah’in
bildiklerinin bir kitapta bulundugu” ifadesi ile cevap vermis ve bilgilerinin hi¢ birinin
zayi olmayacagini, sakli kalarak korunacagimi bildirmek i¢in “kitab” tabirini
kullanmistir. Kur’an, Allah’in ilmini c¢esitli ifadelerle zikretmistir. Kur’an’da gecen
“Levh-i Mahfuz”, “Kitdb-1 Miibin”, “ImAm-1 Miibin” ifadelerinden maksat Allah’in
ilmidir.

Bunlarin zikredilmesinin sebebi nasil ki insan bir seyi yazmasa unutur, yazarsa
sabit kalir ve unutmazsa, hicbirseyin Allah’in ilminden zayi olmayacagini unutulup
gitmeyecegini bildirmektir. Allah’in hicbir seyi unutmadigr ve O’nun ilminde higbir
seyin karisikliga ugramadigi ve kaybolmadigi insanin anlayacagi bir tarzda kendisine
ogretilmistir. “Kiramen Katibin” adli melekler de Allah’in yazan melekleri
olmalarindan dolay1 insanin yaptig1 seylerin kaybolmadan saklandigini ifade ederler.®®

“Gaybin (goriinmez bilgilerin) anahtarlari Onun yanindadir. Onlart ondan
baskasi bilmez. (O) karada ve denizde olan her seyi bilir. Diisen bir yaprak -ki mutlaka
onu bilir- yerin karanliklar1 i¢ine gomiilii bir dane, yas ve kuru hicbir sey yok ki, apagik
bir kitapta bulunmasin.”®'

Goriildiigi gibi Yiice Allah bu ayette ilminin her seyi kusattigin1 gosteren ¢ok
degisik, enteresan ve canli ornekler vermektedir. Bunlar arasindaki yaprak oOrnegini
okuyunca, insanin goziinde diinya kuruldugundan beri ve kiyamete kadar, dallarindan
diisecek yapraklar canlanmakta ve sayilarin bile alamayacagi kadar sonsuz sayida
yapragin bilgisi karsisinda akillar dehsete diismektedir.

“Bir diginin gebe kalmasi ve dogurmasi hep O’nun bilgisiyledir. Bir canliya
Omiir verilmesi de, onun dmriinden azaltilmas1 da mutlaka bir kitapta (yazili)dir. Siiphe

yok ki bunlar, Allah i¢in koyladlr.”632

630 Atay, Hiiseyin, Kur’an’da iman Esaslari, Ankara, 1998, s. 72, 73.
1 En’am, 6/59.
2 Faur, 35/11.
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Bu ayetten Allah’in ilmi ile Allah’1n, herseyin bilgisini i¢ine almis olan “Kitab™1
arasinda hicbir fark olmadig: agik¢a anlasilmaktadir. Ciinkii Allah’in sonsuz ve sinirsiz
bilgisi bu muazzam kitapla miisahhaslastirilmis olmaktadir. Bu “Kitab”a Kur’an’da,
Levh-i Mahfuz, “Ummii’1-Kitab” ve “ImAm-1 Miibin” isimleri de verilmistir.

Allah’in olmus ve olacak her seyi en ince teferruatina kadar bilmesi O’nun
yiiceliginin tabii bir sonucudur. Eger O’nun bilmedigi, eksik bildigi veya yanls bildigi
bir takim seyler olmus olsayd1 O, zaten gercek manada bir ilah olamazdi.

Kaderin insanlarla ilgili olanina dilimizde “Alin yazis1” adin1 vermisiz. Yiice
Allah’1n bu bilgisinin, yani kaderin degismesi miimkiin degildir. Ciinkii Kader sonunda
olacak olan ne ise onun Allah indinde ki bilgisidir.**’

Bu anlayis yukarida da zikrettigimiz iizere bir ¢ok alim tarafindan kavramlara
mecazi anlam boyutuyla eklenerek verilmektedir. Daha makul, kapsamli ve kabul
edilebilecek goriisiinde bu oldugu kanaatindeyiz. Bizi bu anlayisa sevkeden durum
Levh-i Mahfuz olarak kabul edilen diger kavramlarda yer alan kelimelerin manalarindan
hareketle ilahi bilginin kaynagi, mensei, ashi olarak Allah’in sonsuz ilminin Levh-i

Mahfuz ile sembolize edilmesidir.

%3 Giingor, Mevliit, Kur’an Penceresinden Bakis, istanbul, 1995, s. 118, 119.
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IKIiNCIi BOLUM
2. “KALEM” KAVRAMI

Kur’an’da yer alan ve insanin anlayisini zorlayan kavramlardan biri de “Kalem”
kavramidir. Simdi biz bu kavramin Kur’an’daki anlam alanim1 belirlemeye gayret
gosterecegiz. Bunun icin, kavramin, oncelikle etimolojik yapisina deginmek ¢alismamiz

acisindan 6nem arz etmektedir.

2.1. “Kalem” Kavramimin Etimolojisi

Kalem kelimesi, sozliikte; “Kamis, tirnak, bitki sap1, mizragin ve sirigin bogumu
gibi sert birseyi kisaltmak, kesmek, budamak, agcmak, ucunu sivriltmek™ anlamina gelen
kalm (a8 ya da k--m (a-J-&) mazi kokiinden tiiremis bir isim olup, ucu agilmus,
budanmis, yazi i¢in ucu sivriltilen, kendisiyle yazi yazilan her tiirlii alete denmektedir.
Cogulu eklam (a3 ) ve kilam (a38)’dir.”** Ayrica kalem kelimesinin diger anlamlar da
sunlardir; resmi dairelerde yazi islerinin yiiriitiildiigii yer; “Evrak kalemi”; yontma
islerinde kullanilan, ucu sivri, keskin celik alet; “Tasc1 kalemi”, “Heykeltirag kalemi”,
“Torna kalemi”, “Hakkak kalemi”, “Perdah kalemi”; tiilbent vb. seyler iizerine resim ve
sekiller yapmaya yarayan, ¢ok ince firca veya tahta cubuk; hat, yaz1 ¢esidi: Eski yazida
ses kalem(alt1 kalem) denilen baslica yazi nevileri sunlardir: Muhakkak, reyhani, siiliis,
tevki, nesih, rika; bir listede, bir hesapta sira ile yazilmis maddelerden her biri: “On bes
kalem erzak”, “Alt1 kalem esya”; as1 yapmak i¢in bir agagtan kesilen ince ¢ubuk; tesmil:
“Yazar: Peyami Safa, Babiali’'nin en kiiltiirlii ve cedelci kalemi idi.”; yazistaki yetenek,
iislup: “Kalemi cok kuvvetli.”®*

Ayn1 zamanda kalem ifadesi, tily ve temren kismi bulunmayan, falda kullanilan

ok, fal oku demek olup insanlar tarafindan kumarda ve kur’a ¢ekiminde kullanilan

seydir.®® Bir yazi aleti olan kalem Yunanca’da “sulak yerde yetisen kamis, hasir otu,

34 fsfehand, s. 412; Asim Efendi, h. 1305, 111, 542; Ahterd, s. 178; Yes(i, s. 651; Zebidi, IX, 31; ibn
Manzur, 1388/1968, XII, 490.

635 Bkz.,Yegin, Abdullah - Badilli, Abdulkadir — Hekimoglu ismail - Calim, ilham, A-L, 1032; Ayverdi,
11, 1526; ibn Manzur, XII, 490-491.

636 Bkz., Asim Efendi, 111, 542; Zebidi, IX, 31; Ibn Manzur, XII, 490, 491, 492; Yesidi, s. 651.
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Hint kamis1” manalarina gelen “kalamos” ile Latince “kalamus” dan Arapga’ya ve
oradan Tiirkce’ye gegmistir.637
Dini bir terim olarak kalem, *“ Kéinatin baslangicindan kiyamete kadar meydana

gelecek biitiin nesne ve olaylar1 kaydeden ilahi kalem” olarak tanimlanabilir.®*®

2.2. Kur'an Oncesi Donemde “Kalem”

Tarih 6ncesi devirlerden itibaren cografl bolgelere, kullanilan yazi malzemesinin
tiirtine ve yapisina gore farkli bicimde kalemler gelistirilmistir. Giiniimiize ulasmis en
eski yaz1 Orneklerinden anlasildigina gore, kil tablet, kursun levha, bal mumu veya sert
bir zemine kazilan yazilar i¢cin kemik, demir ve bronz gibi malzemelerden yapilmis,
sivri uglu t1g kalemler kullanilmigtir. Milattan 6nce III. bin yilindan itibaren Misirlilar,
Yunanlilar ve Romalilar, papiriis, parsomen vb. satihlar tizerine miirekkeple ve kamis
kalemle yazmlslardlr.639

Kur’an-1 Kerim’de gectigi manasiyla kendisiyle yazi yazilan alet olarak kalem
kelimesinin cahiliye siirinde de gectigi bilinmektedir. Umeyye b. Ebi’s-Salt, Murakkas,
Suteym Ibn Huveylid ve Lebid’in divanlarinda bu manada Kalem ile ilgili bircok beyit
vardir. Ornegin Murakkas (6. M. 570) bir beytinde s6yle demistir (Seri’):

A5 w¥) ik 5 LS 25400 5 i

“Ev viranedir. Yazi ise deri lizerine islenen kalem gibidir.” 640

Islamiyet gelmeden 6nce Arap toplumunun da kalem diye bir aletten haberdar
oldugu ve bunu yazi yazmada kullandiklar1 bilinmektedir. Bu devirde Araplar arasinda
yazi, sanildigindan ¢ok kullanilmaktaydi. Nitekim bu devirde Musevilerin ve
Hiristiyanlarin elinde ibrani ve Siiryani dillerinde kitaplar bulunuyordu. Hatta bu arada
bazi Arapca metinlerin bulundugu da diisiiniilebilir. Bu dini ve hikemi metinlerin
disinda ticari hesaplarin, alacak ve vereceklerin yazildigir vesikalar, kole miilkiyeti
senetleri, sahislar ve kabileler arasinda yapilan antlagsmalara, emanlara dair vesikalar ve

mithim meseleler i¢in yazilmis mektuplar, miihiir ve mezar kitabeleri vb. vardi.

637 Bkz., Yesti, a.y.; Derman, Ugur, M.E.B Tiirk Ansiklopedisi, Ankara, 1974, XXI, 149, “Kalem’ md.;
Derman, M.Ugur, DIA, istanbul, 2001, XXIV, 245-246, “Kalem” md.

638 fsfehani, s. 412.

639 Derman, a.g.md., s.245.

640 Esed, Nasiruddin, Mesadiru’s-Si’ri’l-Cahili, Beyrut, 1988, s. 39. Yazi ve yaz aletleri hakkinda bkz.
Esed, aym eser, s. 77-103. Ayrica bkz; Ude, s. 459.
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Islamiyet ile yaz1 birden bire yepyeni ve aydinlik bir sathaya girdi. islamiyet, hatt: ve
kitabeti zaruri kilan, kullanma sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmistir.641

Hadiste de devat ve levh tabiri gegmekte bu da bizim kalem-kagit tabirine denk
diismektedir.**

Biz, 6nceki baglik altinda kalem kelimesinin liigatlerde yer alan anlamlarina yer
vererek bu kelimelerin bizzat Arap toplumu icinde Kur’an gelmezden evvel
kullanildigina ve anlasildigina hiikmedebilmekteyiz. Zira Kur’an, kendisine indigi
toplumun diliyle nazil olmus bir hidayet rehberi olmasi niteligiyle, oncelikli olarak
toplumun anlayisina uygun olma 0zelligini biinyesinde barindirmalidir ve dyledir de.

Kur’an’in bizzat kendisi bunu dile getirmektedir.643

Nitekim indirildigi toplum
tarafindan icerigi ve dili anlasilamayan bir kitabin rehberlik vazifesini yerine

getiremeyecegi asikardir.

2.3. Kur’an-1 Kerim’de “Kalem” Kavram

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda kalem kelimesinin ikisi miifred, ikisi de ¢ogul
olmak iizere dort ayn slire ve ayette gectigini goriiyoruz. Kavramin miifred olarak ilk
kullanilis1, Kur’an’dan ilk nazil olan ayetlerden Alak sfresi’nin 4. ayetinde yer
almaktadir. Burada Allah Teala’nin, insana kalem kullanmasim1 Ogrettigi ifade

edilmektedir. Bu ayetin metni ve meali su sekildedir:

%

[ L 2k i 2387 T ]

“Oku! Senin Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmay: 6gretendir.”

Kalem siiresi’nin ikinci ayetinde de yine tekil olarak kalem kelimesi (ald) yer
almaktadir. Burada ise kaleme ve yazdiklarina yemin edilerek Peygamber (s.a.v)’ in
yiiksek manevi degerlere sahip olan bir insan oldugu belirtilir ve kafirlerin delilik
iddialariyla hicbir ilgisinin bulunmadigi ifade edilir. Ayetin metni ve medli su

sekildedir:
[ o iy ST Gk is il & ]

“Nin, (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki, sen

Rabbinin nimeti sayesinde bir deli degilsin.”

641 Cetin, a.g.md., s. 276.
%42 Buhard, Tefsiru’l-Kur’an, sire: 4, bab: 18 (V, 183)
3 Nahl, 16/103; Su’ar4, 26/195.
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Kalem kelimesinin Kur’an’da cogul olarak (a8i) gectigi yerler ise Al-i Iimran
siresi’nin 44. ayeti ve Lokman slresi’nin 27. ayetleridir. Bu iki ayetten Lokman
stiresinde yer alan ayette Allah’in ilahi ilminin sonsuzlugu yeryiiziindeki agaclarin
tamami1 kalem, denizlerin de yedi kat artirllmis haliyle miirekkep olmasi durumunda

644

bile ilahi kelamin yazmakla tiikenmeyecegi tarzinda bir sembolizm vardir.” Bu ayetin

metni ve meali su sekildedir:

24 s

L8 . ogee e 2 L 2. L g o EA - 3 37 E - £ o EE o
[,’L&ﬁf‘w\o; @\Mu@bﬁluﬂbf,\&&f;awﬁigm\wwqb;wéu\%]

“Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa, arkasindan yedi
deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) tiikenmez. Siiphesiz Allah mutlak
gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Al-i Imran stresinde yer alan ve kalem lafzinin cogul gectigi ayette ise bu
kavramla, yontularak yapilan ve kura cekmek ic¢in kullanilan oklar kastedilmekte ve Hz.
Meryem’i Israilogullarindan kimin himayesi altina gireceginin bu sekilde belirlenmeye

calisildigi haber verilmektedir. Bu ayetin metni ve meali ise su sekildedir:

E¥

[ Gymmiis 3 v ot Ug i S 2l bl 2,80 3 2l &8 Gy 8] w8 LT T 0 B3]

“(Ey Muhammed) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i
kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a icin) atarlarken sen yanlarinda
degildin. Bu konuda tartigirlarken de yanlarinda degildin.”

Bu kavram hakkinda Islam diisiince tarihinde ortaya konulan fikirlerin ayetlerin
yan1 sira ve hatta onlardan daha etkili olarak kalem hakkinda zikredilmis olan hadislerin
etkisiyle olustugunu diisiinmekteyiz. Bu noktada biz, 6ncelikle konu ile alakali hadisleri

bu noktada ele almay1 uygun gormekteyiz.

2.4. Hadiste “Kalem’ Kavram

Hadislerde “Kalem” kavrami hakkinda c¢esitli bilgiler verilmistir. Hadis
kaynaklarina baktigimizda “Kalem” kavraminin basta Mirac hadisi olmak iizere bircok
hadiste gectigini gormekteyiz. Simdi bu hadisleri senet, metin ve terciimeleriyle ele

alalim.

% Ayrica bkz. Kehf, 18/109.
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Hadis No: 1
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Enes (r.a.) soyle demistir: “Ebl Zerr, Restilullah'in (Mirac kissasini) soyle haber
verdigini tahdis ederdi: "Ben, Mekke'de iken evimin tavani (ansizin) yarildi. Cibril (a.s)
indi. GOgsiimii yardiktan sonra onu zemzem suyu ile yikadi. Sonra hikmet ve iman ile
dopdolu olan altindan bir legen getirdi de onu gogsiimiin icine bosaltti ve gogsiimii
kapatti. Sonra elimden tutup beni Diinya Sema’ya dogru ¢ikardi. Diinya Sema’ya (yani
yere en yakin olan semaya) vardigimda Cibril, o semanin bekgisine: “A¢”, dedi. Bekgi:
“Kimdir 0?7, dedi. O da; “Cibril’dir”, dedi. Bekgi: “Beraberinde kimse var m1?”, dedi.
Cibril: “Beraberimde Muhammed vardir”, dedi. Bek¢i: “O'na (gelsin diye) haber
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gonderildi mi?”, dedi. Cibril: “Evet”, dedi. Kap1 acilinca diinya semanin {istiine ¢iktik.
Bir de gordiim ki bir kimse oturmus, sag tarafinda bir takim karaltilar, sol tarafinda da
bir takim karaltilar var. O kimse sag tarafina baktiginda giiliiyor, sol tarafina baktiginda
aghiyor. O zat: Merhaba ( hos geldin) salih Peygamber, hos geldin salih ogul, dedi. Ben
Cibril'e: “Bu kim?” diye sordum. Bu, Adem Peygamber'dir, saginda ve solunda olan bu
karaltilar da ¢cocuklariin ruhlaridir. Saginda olanlari cennetlikler, sol tarafinda olan bu
karaltilar da cehennemliklerdir. Sagina bakinca giiler, sol tarafina bakinca aglar, dedi.
Derken Cibril beni ikinci semaya dogru cikardi. Oranin bekcisine de: “Ag¢”, dedi.
Oranin bekgisi de evvelkinin sdyledikleri gibi sdyledi de kapiy1 acti." Enes der ki: EbQ
Zerr, Restlullah'in semalarda Adem, Idris, Musa, Isa ve Ibrahim (a.s)’1 buldugunu
sOyledi ise de, onlardan her birilerinin menzillerinin nasil oldugunu tespit etmedi; yalniz
Adem'i diinya semada, Ibrahim'i altinc1 semada bulmus oldugunu sdyledi. Yine Enes’in
naklettigine gore; Cibril, Peygamber ile birlikte Idris'e ugradiklarinda, idris (a.s): “Hos
geldin salih Peygamber, hos geldin salih kardes”, demis. Peygamber: "Bu kim? diye
sordum. Cibril: “Bu, Idris'tir’, dedi. Sonra Musa'ya ugradim. O da: “Hos geldin salih
Peygamber, hos geldin salih kardes”, dedi. “Bu kim?”, dedim. Cibril: “Bu, Musa'dir”,
dedi. Sonra Isa'ya ugradim. O da: “Hos geldin salih kardes, hos geldin salih
Peygamber”, dedi. “Bu kim?”, dedim. Cibril: “Bu, [sa'dir’, dedi. Sonra Ibrahim'e
ugradim. “Hos geldin salih Peygamber, hos geldin salih ogul”, dedi. “Bu kim?”, dedim.
Cibril: “Bu, Ibrahim (a.s)’dir”, dedi." Ibn Sihab sOyle dedi: Bana Eb(i Bekr Ibn Hazm
haber verdi ki: Ibn Abbas ile Ebii Habbe el-Ensari soyle derler idi: Peygamber (s.a.v)
sOyle dedi: "Sonra ben cok yiikseklere cikarildim, nihayet kalemlerin cizirtilarini
isittigim yiiksek bir yere ¢iktim". Yine Ibn Hazm ile Enes Ibn Malik s6yle demislerdir:
Peygamber (s.a) sOyle buyurdu: "(O zaman) Allah, immetime elli namaz farz etti. Bu
farz1 yiiklenerek dondiim. Derken Musa'ya rast geldim. Musa: Allah iimmetine neyi farz
etti?, diye sordu. Elli namaz farz etti, dedim. Rabbine don, ¢iinkii senin iimmetin buna
takat getiremez, dedi. Miiracaat ettim. Allah bir kismini indirdi. Ben yine Musa’nin
yanina doniip: Bir kismini indirdi, dedim. O yine: Rabbine miiracaat et, ciinkii senin
timmetin takat getiremez, dedi. Bir daha miiracaat ettim. Allah bir kismin1 daha indirdi.
Musanin yanina yine dondiim. O yine: Rabbine don. Zira iimmetin buna takat
getiremez, dedi. Bunun iizerine tekrar Allah'a miiracaat ettim. Allah: "Onlar bestir ve

yine onlar ellidir. Benim nezdimde so6z tebdil olunamaz" buyurdu. Musa'nin yanina
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dondiim. O yine: Rabbine miiracaat et, dedi. Ben de: Rabbimden utanir oldum, dedim.
Sonra Cibril beni ta Sidretu'l-Miintehd'ya varicaya kadar birlikte gotiirdii. Sidre 'yi oyle
acayip renkler kaplamisti ki, onlar nedir bilemem. Sonra cennete girdirildim ki i¢inde
bircok inci dizileri vardi toprag: da misk idi"®*
Hadis No: 2
JB alah o0 3850 b aalak fe G Y1 A GalE) JLk () sllae GBSl () alia WS
Sy lal 4 Can Vo Us gy OB Jiide il 3 7l Dol s T’y alal) 4y G U Jladl alll 5075 15 ot
A GIA U Tl U8 ol 4
Siiraka bin Cu'sum (r.a.)’den, rivayet edildigine gore kendisi soyle demistir:
"Ben Resul-i Ekrem (s.a.v)’e dedim ki: Ya Resulallah! Amel, kaderleri ¢izen kalemin
yazdigi mukadderatin ctimlesinde mi ki artik kalem onun isini tamamlamis ve
kurumustur? Yoksa amel (i¢in gecmiste bir kader olusu bahis konusu olmayip kisinin)
istikbalde takinacagi tavra gore mi (tahakkuk eder)? Resul-i Ekrem (s.a.v): “Amel,
kader ile tespit edilmis olan mukadderattan olup kalemin yazip kurudugu hususlar

.. . .. . . . . 646
icindedir. Herkes ne i¢in yaratildi ise ona miiyesser kilinir”, demistir.

Hadis No: 3

A e Rl AT S b G R £ 0 A R T W () g
ol (el Lo () LA IS Ui U 35 a0 015005 08 (i 0 ol £ 85 51 U8 i B 36
JB | ¢ DyanlEa) 4y & yay aSBY) 4y Lt Lad oL Y yy O s Uad ol 78l 4y T jn s aSEY) 44 L Lol
e U8 150 5y UG8 (U8 Lo (ol gl 2 oLy 0300 i1 K328 7875 U8 (sl g
Bize Ahmed b. Yunus rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Ziiheyr rivayet etti. (Dedi ki):
Bize Ebii'z-Ziibeyr rivayet etti. (Dedi ki) : Bize Yahya b. Yahya da rivayet etti. (Dedi
ki) : Bize Ebi Hayseme, Ebii'’z-Ziiheyr'den, o da, Cabir'den naklen haber verdi. Cabir,
sOyle demis: Siirdka b. Malik b. Cu'sum: Ya Resilallah! Bize sanki simdi yaratilmisiz
gibi dinimizi beyan et! Bugiin amel ne hususta olacak? Hakkinda kalemler kuruyup
miktarlarin cereyan ettigi hususta mi1? Yoksa istikbalimize ait seylerde mi? dedi.

Restilullah (s.a.v): "Hayir! Bilakis hakkinda kalemler kuruyup miktarlarin cereyan

5 Buhari, Kitabu's-Salét, bab:1, (I, 91); Kitabu'l-Enbiya, bab:5, (IV, 106—108); Miislim, Kitabu'l-iman,
263, (I, 148).

%46 fbn Méace, Ebdi Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Méce, Tah. Muhammed Fuad
Abdulbaki, Istanbul, tsz.; Kitabu'l-Mukaddime, bab: 10, hadis no: 76, (I, 29).
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ettigi hususta!" buyurdular. Siirdka: "O halde amel ne hakkinda olacak?", dedi, Ziiheyr
sOyle demis: "Sonra Eb{i'z-Ziibeyr bir sey soyledi. Ama ben aklin1 denemek istedim."
Miizeyne'den iki adam Restlullah (s.a.v)'e geldiler de: "Ya Restilallah! Ne buyurursun?
Bugiin insanlar ne amel edecek, neye caba gosterecekler? Haklarinda hiikiim olunmusg
ve bitmis, ge¢mis bir kader hakkinda mi, yoksa istikballerine ait peygamberlerinin
kendilerine getirdigi ve haklarinda hiiccet sabit olan bir hususta mi?", dediler.
Restilullah (s.a.v): "Hayir! Bilakis haklarinda hiikiim verilmis ve gec¢mis bir sey
hususunda (amel edecekler) Allah’in kitabinda bunun tasdiki: "Nefsi kusursuz yaratip
kendisine sapikligini, takvasimi ilham eden Allah'a yemin olsun ayetidir." buyurdu,
dedi.*”
Hadis No: 4
O elae Cuald 3G Cid U Al () aal gl e AR {udUdall 310 T GRS gl (0 o WS
VA OB | sl Gl a8 L5 G J6 L 3 8 0otk s el bl &) Xl U L AT Gl U
cold AT K AT 8 4507 * ()t A&Eed Uyye UT78 Slea U)o i) SIS o ) 18 (B L it))
o U sl (3t ol 8 ALY A S A3 06 | Al ALy AT (8 1 AT e sl 0 (A
G BE (53 A Gl lie U8 (G gl o 15 B ) s A b e e () 4 DY) Gl
L U8 ol el JB eyl S Syl aa’y 8 L 408 alu s adde il laa alll 507 caalia cudlall
CIRY I R e Tk e e R A I a4l Galt A AT L Sl ey AT 8 L
08 LT L O, L) 0 Al 4D (38 G 50 )y O abas e )l alll 500 i ) S0
S S T G IS e Tl
Abdulvahid b. Siileym (r.a.)’den rivayet edildigine gore, sOyle demistir:
“Mekke’ye geldim, Ata b. Ebl Rebah’la karsilastigim da kendisine: “Ey Eba
Muhammed! Basralilar kader konusunda dengesiz seyler sOyliiyorlar ne dersin? ”
dedim. Dedi ki: "Evladim, Kur'an okuyor musun?" Ben de "evet", dedim. Bana, "Zuhruf
stiresini oku", dedi; Bende: “Ha mim, diisiin gercekleri ortaya koyan bu kitabi, onu
diisiiniip kavrayabilesiniz diye Arapca olarak indirdik. O Kur'an, katimizda bulunan ana
kitapta mevcut olup san, biiyiikliik ve hikmetlerle doludur” diye Zuhruf siresi'nin dort
ayetini okudum. Bunun iizerine Ana kitap nedir bilir misiniz?" dedi. "Allah ve Resulii
bilir", dedim. Dedi ki: "O 0Oyle bir kitap veya yazgidir ki; Allah gokleri ve yeri
yaratmadan Once Allah’in yazmis oldugu bir Kkitaptir ki icersinde Firavunun

Cehennemlik oldugu ve Ebli Leheb’in tiim imkanlariyla yok olup gidecegi de orada

7 Miislim, Kitabu'l-Kader, 8, (IV, 2040-2041).
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yazilidir." Ata diyor ki: "Restlullah (s.a.v.)’in sahabesi Ubade b. Sdmit’in oglu Velid ile
karsilastim ve kendisine; Oliimili esnasinda babasinin vasiyeti nasildi?" diye, sordum.
Dedi ki: "Babam beni cagirdi ve soyle dedi: Ey evladim Allah’a karsi devamlh
sorumluluk bilinci igerisinde ol, iyi bil ki Allah’a kars1 sorumluluk bilincine
ulasabilmek ancak Allah’a inanmak, hayir ve ser her tiirlii kaderin Allah’tan olduguna
imanla miimkiindiir. Bu inan¢ disinda bir inangla 6liirsen Cehenneme girersin ¢iinkii
ben Restilullah (s.a.v.)’in s0yle buyurdugunu isittim: “Allah once kalemi yaratt1 ve yaz
buyurdu. Kalem: “ne yazayim?”, dedi. Allah’ta, “kaderi ve ebediyete kadar olup bitecek
her seyi yaz”, buyurdu.”648
Hadis No: 5§
- A ol e Al ol Le Sl G e 0 st e s (Y (G il U
G el 4y 2T L Aal 9 i) s e Al BT Sls U8 ) 4l 6l G &8 8 - ase )
ade ) Jloa LA 68 ¢ GID e G 28 e C0E ¢ Gl (e Sl 8 e O A e il 2l e
« Al o (el ¢ 39 Cal Uy Al Lan 7550 WLy alug
Esbag Ibnu'l-Ferec sOyle dedi: "Bana Ibn Vehb, Yunus Ibn Yezid'den; o da ibn
Sihab'dan; o da, Ebli Seleme'den haber verdi ki, Ebli Hureyre (r.a.) soyle demistir: “Ben:
“Ya Restlallah! Ben genc¢ bir erkegim. Nefsim aleyhine kotii bir is yapmaktan
korkuyorum. Kadinlarla evlenecek diinyalilk da bulamiyorum”, dedim. (Erlik
yumurtalarimi ¢ikartayim mi?, demek istedim.) Resulullah (s.a.v.) bana cevap
vermekten sustu. Sonra bu suretle halimi bir daha arz ettim. Yine siik(it etti. Sonra
bunun gibi bir daha s6yledim, yine sustu. (Dordiincii) bir daha soyledigimde Allah’in
Resulii (azarlayarak) bana: "Ya Eba Hureyre, senin kavusacagin mukadderati yazan
kalemin (miirekkebi) kurumustur. Su hal iizerine sen ister hadimlas, ister birak
(miisavidir)" buyurdu.649
Hadis No: 6
O o e Aaged () el () E0l Ul U () alll Se Uyl se o Sk 1) Yl s
ol ZBAN (5 Gl B s (S8 B a0 o GHRT R de f alll Be WA 8 58
e Ly U8 Wiy alu s ade Al e ) J5lT) Gla &8 B (e () pe (Jlall (45 e Al
o ale )y allly (aflld et 137 alll JEAE s 13) Glalad oaad all) Jas) el A%l Jadh) K Glilef

8 Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre, Siinenii’t-Tirmizi, istanbul, 1992, Kitabu'l-Kader, bab:
17, hadis no: 2162, (IV, 62).

649 Buhari, Kitabu'n-Nikah, bab: 8, (VI, 119); Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii'n-
Nesat, Istanbul, 1992, Kitabu'n-Nikah, bab: 4, hadis no: 3213, (IV, 59-60).
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A oy 85 o e 1 i Ty G AT ACH 38 0 ) AR A 0, B 1 e L) LAY
Canlall i’y RSEY) rand’) Sl A1) 45K 38 ¢ ) A g
Tirmizi’nin, Ahmed b. Muhammed b. Musa-Abdullah b. el-Mubarek-Leys b.
Sa'd, Ibn Lehi'a-Kays b. el-Haccic ki her iki isnadla gelen hadisin ifade ettigi anlam
aymdir, Hanes es-San'ani’nin Ibn Abbas’dan naklettigine gore, Ibn Abbas anlatiyor:
"Bir giin Allah Resulii'niin arkasinda bulunuyordum. Bana sdyle dedi: "Delikanli! Sana
baz1 ogiitler vereyim; Allah't unutma ki, Allah da seni unutmasin. Allah't unutma ki, hep
yaninda bulasin. Bir sey istersen Allah'tan iste. Yardim istersen Allah'tan yardim bekle.
Bil ki, biitiin millet bir konuda senin yararina bir sey yapmak i¢in bir araya gelse, ancak
Allah yazmissa sana destek verebilirler. Biitiin millet sana zarar vermek i¢in bir araya
gelse, ancak Allah yazmigsa sana zarar verebilirler. (Ciinkii) kalemler kaldirilmis,
(kader) sayfalarindaki miirekkep kurumustur."®°

Hadis No: 7

A ) alll e Do (U 5 ee o 0 Do il (0 Qi) RS A e () () Ui
AR G T Do Al Gl Js aluy adle Al e alll Uy S Js8 5 ke (4l e il JB
Al e o AN San (8 SN (i 0L py 53R S G (e 00l ey ot e el IS
Abdullah b. Deylemi (r.a.)’den rivayete gore, soyle demistir: “Abdullah b.
Amr’dan isittim, soyle diyordu: "Res(lullah (s.a.v.)’den isittim soyle demisti: Allah
yaratiklarini karanlik icerisinde yaratti, kendi nurundan da onlara bir nur uzatti. O
nurdan kime bir parca isabet ederse hidayeti bulur. Kime de o nurdan bir parca
ulasmazsa sapiklikta kalir. iste bunun icin Allah’in ilmi iizere kalem ve miirekkep

kurudu diyorum.”. 631

Hadis No: 8
S e s 5 Gkl WA g e 0 ) e b (oaall el of WA U 0 Sk oy s
A s Gl (B (R ) A0 o3 L5 U U6 il 5 e (e e 08 e i 4D
e U 84 U 1 8 Gl Sl Al 3 8 5 e (05 e o 5 5 1l oy e ) s
A CBIA "0 T (Tt G A 4 Ty e 08 6L
Omer b. Hattab (r.a.)’den rivayete gore, “O giin gelince Allah’1n izni olmaksizin,

kimse konusamayacaktir. O giin bir araya getirilenlerden kimileri, felakete ugramis

630 Tirmizi, Kitabu's-Sifat1’l-Kiyame, bab: 59, hadis no: 2524, (IV, 231); Ibn Hanbel, 1, 293.
8! Tirmizi, Kitabu'l-iman, bab: 18, hadis no: 2601, (IV, 292); ibn Hanbel, 11, 176.
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tizlintiilii ve mutsuz, kimileri de mutlu ve sevingli olacaklardir.” Hld stresi 105. ayeti
indigi zaman Peygamber (s.a.v)’e sordum. “Ey Allah’in Peygamberi kesinlesmis bir sey
icin mi amel etmekteyiz yoksa Allah tarafindan takdir edilmemis bir konum iizerine mi
calisip ¢abalamaktayiz?” Bunun iizerine Resfilullah (s.a.v); “Bilakis kesinlesmis ve
kalemlerin yazmis oldugu sey iizerinde. Fakat herkes yaratildigi duruma kolay
getirilmistir” buyurdu.652
Hadis No: 9
O elae Coald 3G &l U Al () aal gl e AR {udUdall 310 T GRS gl (0 o WS
O craellall o 530 (0 Al gl Sllae QUG |80 3 (o Uil Wil ) anle U G A1 (i 1
b Ly (o1 L0804 (J I8l A0 G318 G 51 3y O s e ) o all 5075 S 08 o 80
AN s
Abdulvahit b. Siileym (r.a.)’den rivayete gore, soyle demistir: "Mekke’ye geldim
Ata b. Ebi Rebah ile karsilastigimda: “Ey Eba Muhammed! Bizim o taraflarda bazi
kisiler kader konusunda ileri geri konusuyorlar” dedim. Atd su karsiligr verdi. Ben
Ubade b. Samit’in oglu Velid ile karsilasmistim o soyle demisti: Babam bana
Restilullah (s.a.v.)’den soyle isittigini soyledi: “Allah’in yarattig1 ilk sey kalemdir.

Sonra o kaleme yaz, dedi. O da sonsuza kadar olacak seyleri yazdl.”653

Hadis No: 10

- A o e e pe AGB (o e (DA ST de (3 8 WNa vals () A0 S
3l ol eh ¢ 4S8 S G AT el G ) aluy adle Al e alll Jsly JE JB - aie Al )
(owat Lile ) ) G
Ebu Hiireyre rivayet etmistir: Rivayet olunduguna gore, Resllullah (s.a.v):
“Allah halki yaratinca Levhine -ki, Allah indinde o Ars'tan iistiindiir-: "Rahmetim,

intikamima galiptir!" diye yazmasim (kaleme) emretti” demistir.*>*

Hadis No: 11

o AR ol i e U o Al R (i () g R 2500 i e
08 & lal G O aled s pla) ds et 3a8 (1 &) (3 L 4y callall 0 83e B J8 Laia
(0 AT A1 B G 51 1) 3 U s e 1 (gl {1505 s il 565 ol ST )y S

852 Tirmizi, Kitabu't-Tefsiri’l-Kur'an, bab: 12, hadis no: 3122, (V, 77).
%33 Tirmizi, Kitabu'l-Kader, bab: 17, hadis no: 2162 (IV, 62).
65 Byhari, Kitabu Bed’i’l-Halk, bab: 6, (IV, 77-78).
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shoa Al 5l Cinals ) AL Ao ldl s s (0 U8 Tl LI (8 TG &) U L A
e ol 10 e e il ey Ot als s adle &)
Ebsi Hafsa'dan rivayet edildigine gore; Ubade ibn Samit (kendi) ogluna: "Ey
ogulcugum. (Kaderinde) sana isabet eden seyin (sana ulagmakta) sasmayacagini,
(kaderinde) sana isabet etmeyen seyin de sana erisemeyecegini (iyice) bilmedikce
hakiki imanin tadin1 bulamazsin. (Nitekim ben) Restlullah (s.a.v)i (s0yle) derken
isittim: "Allah'in ilk yarattig1 sey kalemdir. (Yiice Allah, kalemi yaratinca) ona: “Yaz!”,
emrini verdi. (Kalem): “Ey Rabbim neyi yazayim”, dedi (Yiice Allah'ta:) “Kiyamet
kopuncaya kadar (olacak) herseyin kaderini yaz!”, buyurdu." Ey Ogulcugum! Ben
Restlullah (s.a.v)'i; "Bundan bagka (bir inang) lizerinde 6len kimse benden degildir"
derken (de) isittim.655
Hadis No: 12
Slo hal 8 aalle QRS a3 jlmny o5 U805 Al 51530 (1) OB Leials ) oy Gl (a5 4310
g L 350 Ul oy ale A1 (L )
Eba Said el-Hudri (r.a.) riiyasinda kendisini Sad siiresini yazarken gordii. Secde
ayetine gelince yanindaki divit, kalem ve her sey secdeye gitmisti. Bu (riiyasini) Hz.
Peygamber (s.a.v)’e anlatti, ondan sonra (o ayette) secde etmeyi birakmad.®>
Hadis No: 13
B3l o Al (3 8e 0 305 0 sl (e Al e ST WS i () () o) il s
ULB‘;;jiA;‘ Utﬁégé3@;\'5@4}1SLZQTL}&EBZL};]\QQU;&STQ@J;}&’}%&;E se tﬂ&SULB‘;_‘J‘;_ﬁS’;
Gl B s 0 A LML (a5 Ja Mafy SDUS 4Tl aladl A8 (3 A (1 L) aada aada (1 ) (0 G
ga;)u}xusgg&uaiu}@mﬂusgga&aiuuigudm;%dm\’)nuexpiuihg;usﬁ;\:um
ol LK) 8 58 a8 Sy S8 Al 38 U 51 3 Ot oy aile Al (JTia alll 00 S () 050
Ol Gl e Gl T ) (B 0 Al By ) IS T Ly Ao ) ells
Ubade babas1 Velid b. Ubade'den: (Babam) Ubade b. Samit (r.a.)’in yanina
geldim, 6lecegini tahmin ettigim, agir bir hastalig1 vardi. Ona: “Ey babacigim, bana bir
sey tavsiye et, bir yol goster!” dedim. Babam: “Beni dogrultun!” dedi ve sunlar1 soyledi:
“Ey yavrum, hayir-ser yoniiyle biitiin kader (programina) inanmadik¢a, imanin tadina ve

Allah Teala hakkindaki bilginin hakikatine ulasamazsin.” “Ey babacigim, kaderin hayir

%55 Ebfi David, Siileyman b. El-Es'as es-Sicistini, Siinenii Ebi David, Beyrut, tsz., Siinnet, bab: 16,

hadis no: 4700, (II, 637-638).
%5 fbn Hanbel, 111, 78.
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ve ser kismini nasil bilirim?” “Takdir edilmeyenin basina gelmeyecegini ve takdir
edilenin de basina gelecegini, bilmen yeterlidir. Ey yavrum, Resulullah (s.a.v)’in sdyle
dedigini isittim: “Allah Teala'nin ilk yarattig1 kalemdir ve ona “Yaz!” diye emretti. Iste
o andan itibaren, kiyamet giiniine kadar olacak her seyi (kalem) kayda gecti. Ey yavrum,
bu inancta olmadan 6liirsen atese (cehenneme) gidersin, (dikkat et!)”657
Hadis No: 14
allidie e by () ) e 8 (el Gl 08 2l W0s elldiie () alaa Al of WSS
2 sy Gam )l Al (b i 80aT 0) 8 (3550 alall s oy adle ) s afl) (50, WSS 8
AR ) Al Bm "of Ty Al a8 )l T8 ST AT a2 G0 (e B (K0 23 G (e Aile
T oy (i LI5S0 e (328 159 ) 6 S G 48 05 Lo L 0 T ey (5 D800 f
G Al (308 (e 103 Tl g 1050 i Ly 480 (580 Lo s A58 Jal Jlamy Uliad U350 ()5 el 4530
Leland U Jal Jany Jancd

fbn Mes'ud (r.a.) anlatiyor:

“Sadik ve Masduk olan Restlullah (s.a.v) buyurdular ki: “Sizden birinin
yaratilisi, annesinin karninda kirk giinde cem olur. Sonra bu kadar miiddette “alaka”
olur. Sonra bu kadar miiddette “mudga” olur. Sonra Allah bir melegi dort kelimeyle
gonderir: (Bu melek) rizkini, ecelini, amelini, saki veya said olacagini yazar, sonra ona
ruh iiflenir. Kendinden bagka ilah olmayan Zat'a yemin olsun, sizden biri, (hayati
boyunca) cennet ehlinin ameliyle amel eder. Oyle ki, kendisiyle cennet arasinda bir
ziralik mesafe kaldig1 zaman ona yazis1 galebe calar ve cehennem ehlinin ameliyle amel
ederek cehenneme girer. Aym sekilde sizden biri (hayati boyunca) cehennem ehlinin
amelini igler. Kendisiyle cehennem arasinda bir ziralik mesafe kalinca yazisi ona galebe
calar ve cennet ehlinin amelini isleyerek cennete girer.”*”

Kalem kavraminin gectigi hadisler arasinda “li¢ kisiden kalem kaldirilmistir”
seklinde ifadelerin yer aldigi hadisleri®’ burada zikretmedik. Zira bu ifade seklinin

gectigi degisik hadislerde, kalem kelimesinin, sorumluluk anlamina geldigini

gormekteyiz.

%57 fbn Hanbel, V, 317.

6% Buhari, Kitdbu’l-Kader, bab: 1 (VII, 210); Kitabu Bed'i'l-Halk, bab: 6 (IV, 78-79); Kitabu’l-Enbiya,
bab: 1 (IV, 103-104); Kitabu’t-Tevhid, bab: 28 (VIII, 187-188) ; Miislim, Kader, hadis no: 1 (IV,
2036); Ebl Davud, Siinnet, bab: 17, hadis no: 4708 (II, 640); Tirmizi, Kader, bab: 4, hadis no: 2144
(IV, 53).

9 Eb Davud, Hudd, bab: 17, hadis no: 4398, 4399, 4401 (IV, 558, 559); ibn Hanbel, VI, 100, 101.
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Burada ele aldigimiz hadislerde yer alan kalem kelimesine baktigimizda ise,
Kalem siresi’nin ilk ayetlerinde yer alan ve bizim “kader kalemi” diye
ifadelendirdigimiz kalem kavraminin, tefsirlerde bu sekilde yorumlanmasina burada
zikrettigimiz hadislerin kaynaklik ettigi anlagilmaktadir.

Hadislerin metninden anlasildigina gore kulun her tiirlii amel ve ¢abasi tamamen
mukadderatin siimuliinde olup hepsi kaza ve kadere dahildir. Kader disinda bir sey
yoktur. Mukadderati ¢izen kalem kurumustur. Yeniden bir sey degistirecek degildir.
Burada zikrettigimiz hadislerin serhlerine baktigimizda, kalemin, insanlarin kaderlerini
Levh-i Mahfuz’a yazdig1 ve Peygamber’in, Mirac’da bir seviyedeyken bu kalemlerin
seslerini isittigini ifade etmekle beraber, Idris (a.s)’m diinya ehlinden kalemle ilk yazan
kisi oldugu ve diinya ehlinin de ondan &grendigi belirtilmektedir.®®® Bunun yani sira

. .. . . .. . 1A . 59661
kalem ifadesinin, “Artik isteyen iman etsin isteyen inkar etsin”

ayetinde oldugu gibi
bir tehdid ifade ettigi ve Allah'm kudretinin ve ilminin yiiceligine delalet ettigi
vurgulanmaktadir. Ayrica bu tiir kalemin mevcut olmasmin, Allah’in kudretine gore
caiz olup onu inkér da edemeyecegimiz belirtilmektedir.*®*

Bazi hadisler, insanin hiirriyet alanin1 bize cizmektedir. Her seyde hiirriyet ve
clizi iradenin gecerliligi aranmamalidir. Ancak karsiliginda ceza ve miikafat
gorecegimiz durumlarda ciizi irade mutlaka gereklidir. Bunun disindaki durumlarda
insan  hiirriyetinden, ciizi iradenin  gegerliliginden bahsetmemiz  miimkiin
gorlinmemektedir. Allah'in ilmi, yaratilistan itibaren mahltkatla ilgili biitiin durumlari
kapsar. Yaratilista insanlara ilham ettigi iyiye ve kotiiye meyledebilme yetenegi de bu
ilmin igerisindedir. °*

Bu hadisler igerisinde dikkat ¢eken ifade Ibn Mes'ud'dan rivayet olunan: “Sizden
birinin yaratilis1, annesinin karninda kirk giinde cem olur. Oyle ki, kendisiyle cennet
arasinda bir ziralik mesafe kaldig1 zaman ona yazis1 galebe ¢alar ve cehennem ehlinin
ameliyle amel ederek cehenneme girer...”*, hadisinde ki “yazisi galebe calar” (6ne

gecer) lafzidir. Bu lafiz cebir ifade eder mi etmez mi? Hadisle ile ilgili su yorumlar

yapilabilir:

60 Ayni, Bedrettin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu’l-Kari Serhi Sahihi’l-Buhéri, Beyrut,
tsz., IV, 49-52.

661 Kehf, 18/29.

862 Ayni, XX, 73, 74.

%3 Bkz. 5 nolu hadis.

%% Bkz., 17 nolu hadis.
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1) Cennete bir zirallk mesafe kalmasi demek Olime cok yaklagsmasi
anlamindadir.

2) Yazis1 ona galebe calmaktan maksat, kisi, amelini yaptigr iyi islerle
sonlandiramaz, kotii islerle sonlandirir. Veya olimden ©Once amelini iyi bir isle
sonlandirir. Ancak kisinin amelindeki bu durum kendi iradesi ile ilgilidir. Yoksa
Allah’1n yazmasindan kaynaklanan bir cebirden dolay1 degildir.

3) Hadiste, iyi amellere sonuna kadar devam etmenin 6nemi bildirilmektedir.

4) lyi kisi bazen kotiiliikk, kotii kisi ise bazen iyilik yapar. Ameller son
durumlarina goredir. Bu durum Allah'in ilmi noktasinda a‘tglktlr.665

Buhéri sarihlerinden Kastalani’nin nakline gore Halife Me’mun’un Horasan
valisi Abdullah b. Tahir, Hiiseyin b. Fazl’a, “Allah her giin bir emirde bir istedir”666
ayeti ile “Bir seye Allah’1in ilim, kudret ve iradesi taalluk ettimi artik kader ¢izen kalem
kurur (ezeli hiikkiim degismez olur)” hadisi bana miigkil geldi. Bunlar arasinda goriilen
zahiri farkin sirini ¢ozemedim diye soru sormus. Hiiseyin ibn Fazl; “Ayetteki isler
Allah Teala’nin her an acikladig1 ve yarattigi seylerdir. Ezelde takdir buyurdugu seyler
degildir” demekle aydinlatici cevap verince bu ilmi ve veciz cevaptan duygulanan Emir,
kalkarak Ibn-i Fazl’in alnindan 6pmﬁ$tﬁr.667

Hadisler, yazginin, nesne ve olaylarin tasvirinden ibaret oldugunu
gostermektedir. Bu, “Belli bir zamanda ve belli bir yerde soyle sdyle vuku bulacak™
tarzinda bir tasvir olup “vuku bulsun” seklinde bir hiikiim degildir. Dolayisiyla kainata
dair ilahi ilmin Levh-i Mahfuz’a yazilmasi, insanlar1 icbar altinda birakmaz. Nitekim
insan, Levh-1 Mahfuz’da ne yazildigimi bilmeden kendi hiir iradesine gore davranir.
Eger insanlarin amelinin yazilmasi onlar1 cebre zorlayacak olsa idi Hz. Peygamberin
kulluga tesviki anlamsiz olurdu.®® Bu ilmin Levh-i Mahfuz’a gecirilmesi insanlar1 bir
isi yapmada zorunlu kilmadigi gibi, insanlardan miikellefiyeti kaldirmaz. Bunlarin

hepsine iman gerekir. Bu imanin keyfiyeti Allah'in bu isler noktasinda ki ilmidir. Hicbir

%3 fbn Hacer, a.g.e., X1, 488.

666 Rahmén, 55/29.

667 Hatipoglu, Haydar, Siinen-ii ibn-i Mace Tercemesi ve Serhi, Istanbul, 1982, T, 162.
668 Maturidi, a.g.e., s. 310.
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sey onun ilmini kusatamaz.*®Gelecek  insanlardan gizlidir. Kisiye gereken,
emrolundugu sey hususunda cahismaktir.®”

Kadi Bakillani soyle demektedir: “Bu haberlerdeki ifadeleri, mecazi manaya
almak gerekir. Ciinkii yazmaya has olan bir alet durumundaki kalemin, canli ve akilli,
boylece de kendisine emredilip yasaklar konulan bir sey olmasi caiz degildir. Ciinkii
kalemin miikellef bir canli olusu ile yaz1 aleti olusunun arasini uzlastirmak imkansizdir.
Tam aksine bundan muradin Cenab-1 Hakk’in, “ O, bir seye hiikmetti mi, ona ancak
“ol” der, o da oluverir...”ayetinde oldugu gibi Allah Teala’nin olacak seyleri o kaleme
yazdirtmasidir. Ciinkii burada, ne bir emir ne de bir miikellef tutma s6z konusudur.
Aksine bu, Cenab-1 Hakk’in kudretinin, hicbir cekisme ve hicbir kars1 koyma
olmaksizin, kudreti dahilinde ki seye kudretinin niifuzudur.%”!

Kur'an-1 Kerim’de manasi kapali olan, akilla ¢oziilemeyen, Kitap ve Siinnette
tam olarak izahi bulunmayan, manasi Allah’a havale edilen ayetler vardir. Bunlara
miitesabih ayetler denilmektedir. Fakat bunlar teklif getiren ayetler degillerdir.
Kelamcilarin temel goriisii, miitesabihatin te’vil ve tefsirinden yanadir. Ciinkii onlar
Kur'an-1 Kerim’de anlasilmayan bir seyin olduguna kani degillerdir. Unlii kelamc1 ve
miifessir Fahreddin Réazi, Allah’in sifatlartyla ilgili ayetleri ele almis, bunlarin te’vil ve
tefsirini yapmustir. Miitesabihatin te’vil delillerini de genis genis anlatmustir. Ik devir
kelamcilari, miitesabihat1 Allah’a birakmislarsa da, nasslar1 anlamada akli delil olarak
kullanan sonra ki kelamcilar miitesabihatin bilinebilecegini kabul etmisler ve Kur'an
ayetlerine bu sekilde y211<1a§m1$121rd1r.672

Ayetlerin miitesabihleri oldugu gibi hadislerinde miitesabih olanlar1 vardir.
Hadislerdeki kapali manalar sahih bir te’vil ile agiklifa kavusturulabilir. Hadislerin
te’vil edilmesini hem Ehl-i Siinnet, hem de Ehl-i Bid’at tasvip etmektedir.®”® Hadisleri
Kur'an’in biitiinliigii c¢ercevesinde ele almak bu konuda bizi makul bir sonuca
gotiirmektedir. Zira Kur'an’a baktigimizda, insanin, kader noktasinda irade ve hiirriyeti
bulunmadigina dair cebr ifade eden ayetlerin yani sira insana irade ve hiirriyet taniyan

ayetlerin oldugunu miisahade etmekteyiz. insanin fiillerinde mecbur oldugunu ifade

%9 Nevevi, Ebi Zekeriya Yahya b. Seref, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim b. Haccic, Beyrut, h. 1392.
XVI, 198.

670 fbn Hacer, a.g.e., X1, 493.

67! Bkz., Razi, XXII, 40.

%72 Yagsar, Hiiseyin, Kur’an’da Anlanm Kapah Ayetler, istanbul, 1997, s. 73, 75.

673 Bayraktar, ibrahim, Edebi ve ilmi Acidan Hadis, izmir, 1993, s. 148.
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eden ayetler; Allah’in mutlak irade ve kudretini gosterirken; insana irade ve hiirriyet
tantyan ayetler ise; Allah’in, bu her seye samil, iistiin kudreti yaninda ve onun sinirlari
dahilinde, insanin da irade ve kudretinin bulunduguna isaret etmektedir. Yani Kur’an
insana bir hareket serbestisi tanimakta ve neticesinden onu sorumlu tutmaktadir.®”* Biz
de Kalem hadislerinde yer almakta olan “Kalem her seyi yazmistir ve kurumustur”
seklinde ki ifadeleri ayni tarzda Kur’an ayetlerine bagli olarak ele alacak olursak bu
ifadelerin de Allah’in yiice kudretine delalet ettigini ve ezeli ilminin her seyi
kapsadigina dair bir te’vil yapmamiz miimkiin olabilmektedir. Aksi takdirde, kalemin
her seyi yazdig1 ve kurudugu seklindeki ifadeleri Allah’in ezeli ilmiyle ve kudretiyle
iliskilendirmeden, cebr ifade edecek tarzda ele alirsak, Kur’an ayetlerinde, Allah’in,
kendi kiilli iradesi, kudreti ve ezeli ilmi i¢inde insana tanimis oldugu, insana ait olan ve
onu sorumlu bir varlik kilan irade ve hiirriyeti, inkar etmis oluruz. Bu da Kur'an’in

biitiinliigiine ve bize vermek istedigi mesaja ters diismektedir.

2.5. “Kalem” Kavramimin Tarihi Siirecte Yorumu

Buraya kadar Kalem kavramina dair bir takim bilgiler verdikten sonra simdi de
tarihi siirecte bu kavramin hangi anlam alanlarim kapsayacak sekilde kullanildigim

belirlemeye ¢aligalim.

2.5.1. Gercek Kalem

Naslardan anladigimiz kadariyla iki c¢esit kalem vardir. Bunlardan biri insanlarin
egitim-ogretim vasitasi olarak kullandiklart maddi kalemdir.

Kalem kavraminin kullanildigi anlam alanlarindan ilki olan gercek, bildigimiz
kalem anlaminda kullanilan Kalem, Aldk siresi’nin dordiincii ayetinde su sekilde yer

almaktadir:

LG e il ]

“Kalemle yazmayi ogretti”

Burada yer alan ifade hususunda su iki izah yapilabilir:

Birinci olarak, “Kalem” sozii ile kendisi sebebiyle, gaib seylerin bilinip
Ogrenildigi yazma isi kastedilmis, “Kalem” ise bu yazma isinden kindye olarak

getirilmistir. Ikinci olarak ise, Insanin yazmay1 “Kalem” ile 6gretmesi kastedilmistir. Bu

7 Ozler, Mevliit, islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, istanbul, 1997, s. 63.
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iki goriis birbirine yakindir; zira ayetin gayesi, yazmanin faziletli bir sey olduguna
dikkat cekmektir. Rivayet olunduguna gore Siileyman (a.s), ifrit’e, “Kelam”n ne demek
oldugunu sormus da, Ifrit’de “Gecip giden bir riizgar” seklinde tarif etmis, bunun
tizerine Hz. Siileyman (a.s), “Peki o sozii zabt-u rapt altina almanin yolu nedir?”
deyince, Ifrit’de “Yazmaktir” cevabimi vermistir. O halde kalem, ilimleri avlayan bir
avcl olup, bazen aglatir, bazen giildiiriir. Kalemin fakir diismesiyle de ilimler boyun
eger ve zelil olur. Ama kalemin harekete gec¢mesiyle, ilimler, zamanlar siiresince
ebediyen kalir. Bunun bir benzeri de, Hz. Zekeriya (a.s) ile ilgili olan su ifadedir: “O,
Rabbine gizlice niyaz ettigi zaman...”.°” Bu ifade, “O, sakli tuttu, ama duyuldu...”
demektir. Kalemde bdyledir. Ciinkii kalem konusmaz ama dogudakileri batidakilere
duyurur. Kalemin lisanin vekili ve onun yerine gecen bir sey oldugunu soylememeliyiz,
zira kalem, dilin yerini tutar da, dil, kalemin yerini tutmaz.®’®

Bu ayet Allah Teala’nin kullarina bilmediklerini dgretmesi sebebiyle O’nun
kereminin yiiceligine delalet eder. Allah Teala kullarim1 cehalet karanligindan ilim
aydinligina nakletmistir. Yiice Allah, yalnizca kendisinin bildigi bagkasinin tam olarak
anlayamayacag biiyiik menfaatlerden dolay1 yazi ilminin iistiinliigiine dikkat ¢cekmistir.
Yazi sayesinde ilimler tedvin edilmis, hiikiimler kayit altina alinmis, ge¢mis milletlerin
haberleri ve bilgileri elde edilmis, Allah Teala’nin indirilmis olan kitaplar1 yazilmistir.
Eger yaz1 olmasayd: din ve diinya isleri diizgiin ve dogru bir sekilde yﬁrﬁmezdi.677
Beyzavi de ayet hakkinda, ilimlerin, kendisi sebebiyle kaydedildigi ve uzaklarin,
kendisi  vesilesiyle Ogrenildiginden dolayr bu sekilde buyruldugunu dile
getirmektedir.678

Eb(i’l Berekat en-Nesefi’ye gore, bu ayette Allah’in, “Kalemle (yaz1 yazmay1)
ogretendir” buyurmasindan maksat sudur: “Allah’in kullarina bilmediklerini 6gretmesi
ve onlar1 cehalet karanligindan ilim, irfan aydinhigina ¢ikarmasi, O’nun kereminin
yuceligindendir. Allah Teald, yazi yazmadaki biiylik menfaatlerden dolay1 bu ayetle
dikkatleri yazi ilmine ¢ekmistir. Yazi olmasaydi ilimler tedvin edilemez, hiikiimler kayit
altina alinamaz, Onceki milletlerin haberleri muhafaza edilemez, Allah Teala’nin

indirilmis olan kitaplar1 muhafaza edilemezdi.®”® Ibn Miicahid’den nakledildigine gore

675 Meryem, 19/3.

676 Razi, XXII1, 259, 260.
677 Zemahseri, IV, 270.
678 Beyzavi, I, 609.

7 Nesefi, IV, 368.
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Allah Teala insana kalem ile yaz1 yazmay1 6gretmis, insana bilmediklerini bundan baska
bir aletle 6gretmemi§tir.680 Katade soyle demistir; “Kalem, Yiice Allah’dan gelmis pek
biiyiik bir nimettir. Eger o olmasaydi ne bir din dimdik ayakta dururdu ne de hayat
diizene girerdi. Ilimlerin kaydedilmesi, hikmetlerin yazilmasi, 6nceki milletlerin haber
ve gorlslerinin tespiti, Allah’in indirilmis kitaplarinin yazilmasi hep yazi1 ile
gerceklesmistir. Eger yazi olmasaydi, din ve diinya isleri dogru bir sekilde ayakta
duramazdi.”

Muhdes sairlerden birisi kalemi nitelendirirken soyle demektedir: “Miirekkep
kafasin1 boyarken onun, sanki o, delinmemis inciye kavusmak icin siislenen yash
gibidir. Hem ni¢in ben ona bir tazim goziiyle bakmayayim ki, O’nun ile (amellerin
yazildig1) sahifeler Yiice Allah’a yiikseltilmektedir.” Abdullah b. Omer’den gelen
rivayete gore o sOyle demistir: “Ey Allah’in Resulii! Senden isittigim hadisleri (sozleri)
yazayim mi?” Peygamber (s.a.v.)’de: “Evet, yaz! Ciinkii siiphesiz ki Allah, kalemle
(yazi yazmay1) 6gretmistir.” buyurmustur. Yiice Allah’in kime kalemle yazi yazmayi
ogrettigi hususunda ti¢ goriis vardir. Birinci goriise gore bu kisi, Adem (a.s)’dir. Ciinkii
ilk yaz1 yazan O’dur. Bu Ka’b b. Ahbar’in goriisiidiir. Ikinci goriise gore o kisi, Idris
(a.s)’dir. Ciinkii o, ilk, yazi1 yazandir. Bu da Dahhak’1in goriisiidiir. Uciincii goriise gore
bu buyruk herkesi kapsar. Ciinkii onu kim Ogrenmisse Yiice Allah’in Ogretmesi
sayesinde 6grenmistir. [lim adamlarimiz der ki: “Kalemler aslinda ii¢ tanedir. Bunlardan
birisi de Allah’in insanlarin ellerine vermis oldugu kalemlerdir. insanlar bu kalemlerle
kendi sozlerini yazarlar ve onlarla maksatlarina erisirler.” Yazi yazmada ¢ok biiyiik
iistiinliikler ve faziletler vardir. Yazi yazmakta beyanin kapsami icindedir. Beyan

(meramim agiklamak) ise Adem oglunun ozelliklerindendir.®®'

Ayette zikredilen kalem
kelimesinin marife olmasindan maksadin cins icin oldugunu ifade edenler, kalemi,
insanlarin ellerindeki alet olarak tefsir etmislerdir. Bu o6zelliginden dolayr kalemin
faydalar1 coktur. Sayet kalemin, Allah’in kitaplarim1 yazmanin disinda bir faydasi
olmasaydi bile bu onun yiiceltilmesi icin fazilet olarak yeterdi.®®

Kur'an’dan ilk olarak inen miibarek ve degerli ayetler, ayn1 zamanda Allah’in,
kullarina merhamet ettigi ilk rahmet ve onlara ihsan ettigi ilk nimeti de dile

getirmektedir. Bu ayetlerde insanin pihtilasmis kandan yaratildigina, Hak Teala’nin

80 Taberi, XXX, 253.
8! Kurtiibi, XIX, 218, 219.
82 Algsi, XXX, 23, 24.
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ikramiyla bilmedigi seyleri Ogrendigine ve bdylece ilim, seref ve keramete nail
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu seref, 6yle bir sereftir ki; insanlarin atas1 Adem (a.s),
bu serefle meleklerden iistiin kilinmistir. flim; bazen zihinlerde, bazen dilde bazen de
parmak ucuyla yazilan yazida olur. Yani ilim; zihni bilgi, 1afz1 bilgi ve resmi bilgidir.
Resmi bilgi ister istemez ilk ikisini gerektirir. Ama onlar bunu gerektirmezler. Bu
sebeple Allah Teala: “Oku, Rabbin nihayetsiz kerem sahibidir. Ki O, kalemle 6gretti.
Insana bilmedigini 6gretti.” buyuruyor. Haberde varid oldugu iizere; bilgiyi yaziyla
kaydedin, denilmistir. Yine varid olan bir hadiste bildigiyle amel eden kimseye Allah
Teala bilmedigi seylerin bilgisini de ihsan eder, buyrulmaktadir.®®

Hulasatu’l-Beyan yazarina gore; kalemde insanlar icin menfaat pek cok
oldugundan fazilet ve meziyetine isaret i¢in kalem ile talimi Cenab-1 Hak kendi zatina
nispetle tasrih buyurmustur. Ciinkii biitiin ilimlerin zapti ve muhafazas1 kitabetledir.
Eger kalemle yazi1 olmasa emri din ve emri diinyadan hicbir seyin kiyam: miimkiin
olamazdi. Katdde’nin “Kalem, Allah Teala’dan bir nimettir. Eger kalem olmamis
olsaydi din kaim olmaz, maisette salah bulmazdi” kelami, bu manay1 teyit icindir.
Ciinkii her kavme nazaran kendilerinden evvel gecenlerin ahval ve adetlerini, onlarin
sonra geleceklere birakmis olduklari eserlerini zapt etmek, ancak yaziyla oldugundan
her zaman insanlar yaziya dikkat ve ihtimam etmislerdir. Evvel gegenler sonra
gecenlere eserlerini kalem ve yazi vasitasiyla devretmekte devam etmislerdir. Iste
kalemin menfaatinin pek biiyiik oldugunu tembih icin Allah Teala Kur'an’in ilk nazil
olan ayetlerinde, zat-1 ullihiyetinin ekrem oldugunu, kalemle talimini beyanla ispat
etmistir. Ciinkii kalemle talim, ekrem oldugunun delilidir ve takriri soyledir: “Rabbin
ekremdir. Zira insana bilmedigini kalemle talim etti. Her kim, insana, bilmedigini
kalemle talim ederse o kimse ekremdir. Binaenaleyh, “Rabbin ekremdir.” demek olur.%*

Al-i Imran sdresi’nin 44. ayetinde kalem kelimesi daha 6ncede bahsettigimiz

iizere cogul olarak (s3&)) yer almaktadir. Bu ayetin metni ve meali soyledir:

IY S

[ Gymmiis 3 vl ot Ug i S 2l bl 2,80 3 2l &8 Gy 3] w8 LT T 0 3]

“(Ey Muhammed!) Bunlar sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem’i
kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur’a icin) atarlarken sen yanlarinda

degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarinda degildin”

3 fbn Kesir, XV, 8522, 8523.
% Konyal1, XV, 6504, 6505.
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Alimler, ayette gecmekte olan kalemlerin ne oldugu hususunda su izahlari
yapmuslardir:

“Kalemler” den maksat, onlarin Tevrat ve diger kitaplar1 yazdiklar1 kalemlerdir.
Bu kalemler ile su sekilde kur’a cekmislerdir: “Kalemi, suyun akis istikametinin ters
yoniine dogru giden, bu kefélete hak kazanacakti.” Onlar, bunu yaptiklarinda, Zekeriya
(a.s)’1n kalemi sadece bu sekilde suyun aksi istikametine gitti. iste boylece onlar, Hz.
Meryem’i onun himayesine almasini kabul ettiler. Bu, alimlerin ¢cogunun goriisiidiir. Bir
diger goriise gore: Onlar degneklerini akan suya attilar, sadece Zekeriya (a.s)’nin
degnegi suyun akis istikametinin tersine gitti. Boylece kur’ayr o kazandi. Bu Rebi’in
goriistidiir.

Ebl Miislim sOyle demistir: “Onlarin kalemlerini atmalari, iimmetlerin ihtilaf
esnasinda kur’a ¢cekmeleri manasindadir. Onlar boylece, iizerlerinde isimleri yazili olan
seyleri kur’a i¢in ¢ekiyorlar, kimin ismi ¢ikar ise onu, ona veriyorlardi. Nitekim Cenab-1
Hak, “Derken onlar kur’a cekmislerdi de (Yunus) yenilenlerden olmustu.”®®,
buyurmustur.

Bu, Araplarin kumarda kazanilan devenin etini paylasmak icin c¢ektikleri fal
oklarina benziyor. Bu hisseler, kesilip parcalandigr icin “Kalemler” diye
adlandirlmustir. Bir seyi parca parca edersen, “43a%” dersin. Iste bu sebepten dolay1 yazi
yazilan seye de “Kalem” denmistir.

Kadi soyle demistir: “ Bu seylere kalem denilmesi, asli istikak bakimindan
dogru ise de orf, “Kalem” kelimesini yazi yazilan sey manasina tahsis etmistir.
Binaenaleyh bu lafz1 bu manaya almak gerekir”686 Allah Teala’ nin ayetteki “Kalemler”
lafzindan murat, Yahudilerin Tevrat’t yazdiklar1 kalemlerdir. Herhangi bir problem,
coziimsiizlik gibi durumlarda onlar bu kalemlerle kur’a c¢ekiyorlardi. Kur’aya
katilanlarin ya da oylanan seylerin isimlerini kalemlerin iizerine yaziyorlardi. Insanlar
bir belirsizlik, sonuc¢suzluk durumunda dogruyu ortaya cikarmak icin kur’aya
yoneliyorlardi. Cahiliye ehli bu fal oklarina yemin ediyorlardi. Yahudiler, Tevrat’

kendileriyle yazdiklar1 kalemleri kur’a c¢ekimi i¢in kullandilar. Ciinkii onlar bu

685 Saffat, 37/141.
686 Razd, VI, 309-310.
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kalemleri Tevrat’t yazmada kullanmalarindan dolayi, hayirli olana da yol gosterecegini
umuyorlards.®’

Lokman stiresi 27. ayete baktigimizda ise Allah Teala soyle buyurmaktadir:
[ o5 anl o) al cadS sl GO2T al o (80 2075 280 snt o =NTg L o]

“Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, denizde miirekkep olsa, arkasindan yedi
deniz daha ona katilsa, Allah’in sozleri (yazmakla) yine de tiikenmez. Siiphesiz Allah

mutlak gii¢c sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Bu ayeti kerimenin niizul sebebi hakkinda Abdullah b. Abbas’tan su rivayet
nakledilmistir: “Medine’de Yahudi hahamlar1 Resulullah’a gidip: “Ey Muhammed! Size
ancak az bir ilim verilmistir.” soziiyle bizi mi kastediyorsun yoksa kendi kavmini mi?”
diye sormuslar, Resulullah’ta: “Hepinizi” cevabini vermistir. Bunun {iizerine Yahudi
hahamlari: “Sana gelen seylerde bize Tevrat’in verildigini ve Tevrat’ta her seyin
aciklamasinin bulundugunu okumuyor musun?” dediler. Resulullah: “Tevrat, Allah’in
ilmine gore az bir seydir. Sizin yaminizda Allah’in ilminden size yetecek kadar
bulunmaktadir” dedi. Iste bunun iizerine Allah Teal, Yahudilerin sorularia bir cevap

olmak iizere Resulullah’a bu ayeti indirdi.®®®

Filhakika insanlar, bilgilerini yazarak,
sozlerini kaydederek, emirlerini imzalayarak kalem ve yazi yoluyla dile getirirler.
Kalemler; ormanlardan ve agaglardan yapilir. Her kalemin miirekkebe ihtiyaci vardir.
Eskiden divit kalemle yaz1 yazildig1 icin hokka dolusu miirekkeplere ihtiyag olurdu. iste
bu ayeti kerime temsili daha genis tutarak yeryiiziinde bulunan biitiin agaclar1 kalem
haline doniistiiriiyor ve denizleri de miirekkep yapiyor. Is sadece bununla da kalmiyor.
Bu denizlere ilave olarak yedi deniz daha miirekkep haline getiriliyor ve katipler
Allah’mn her zaman yenilenen kelimelerini yazmaya koyuluyorlar. Mesiyetini ifade eden
ilminin delillerini kayda basliyorlar. Peki, sonra ne oluyor? Kalemler bitiyor,
miirekkepler tiikeniyor, agaclar tiikeniyor, denizler bitiyor. Allah’in kelimeleri yine

bitmeden oldugu gibi kaliyor, sonu gelmiyor. Ciinkii burada sinirh ile siirsiz karsi

karstya geliyor.® Hasan el-Basri der ki: “Sayet yeryiiziiniin agaclari kalem, denizleri

887 Taberd, 111, 268; Nesefi, I, 157; Zemahserd, I, 429, 430; Beyzavi, I, 159; Aldsi, III, 158, 159; ibn Asur,
III, 245; Kutup, II, 281; Cantay, I, 124, 125.

%88 Taberd, XXI, 81.

%9 Kutup, XI, 486, 487.
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miirekkep yapilmis olsayd: ve Allah Tedla da: “Su benim emrimdendir, su benim
emrindendir” buyurmus olsaydi, denizlerdekiler biter ve kalemler kirilip titkenirdi.”%*
Kalem s@iresi’'nin ilk ayetlerine bakacak olursak Allah Tedla soyle

buyurmaktadir:
T N T
[05reas L) any ol ggjaly Ly Lally ]

“Nin. (Ey Muhammed!) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki, sen
Rabbinin nimeti sayesinde, bir deli degilsin”

Zikredilen ayette gecen kalem kelimesi hakkinda alimlerimiz kalem lafzinin
gectigi diger ii¢ ayetten farkli olarak iki degisik goriis dogrultusunda fikir beyan
etmiglerdir. Bu goriislerden biri ayette gecen kalem ifadesinin diger ii¢ ayetin
tefsirlerinde gectigi iizere bildigimiz, ellerimizde olan kalem oldugu manasidir. Ayette
zikredilen kalem bildigimiz kalemdir. Miicahid ise buradaki kalemden maksadin

Kur'an’1 yazan kalem oldugunu s(’)ylemistir.691

Bir ve dordiincii ayetlerde Nin’a,
Kaleme ve satir satir yazilanlara yemin edilerek Hz. Muhammed’in mecnun olmadig,
O’na kesintisiz, siirekli bir sevap verilecegi ve Onun biiyiikk bir ahlak {izerinde
bulundugu vurgulanmaktadir. Buradaki “N@n”, bazi sirelerin baglarinda bulunan
harflerdendir. Bazilarina gore Nin; balik, bazilarina gore ise divit veya miirekkep
anlaminadir. Bazilarina gore de cennette bir irmagin adidir. Bu harflerin gercek
anlamimi yalmiz Allah bilir. Ancak kalem ve yazi ile birlikte zikredilmesi, Nin’un divit
veya miirekkep anlamina geldigi goriisiinii giiclendirir.

Bu slrenin basinda ilim ve marifetin araci olan hokkaya, kaleme ve yaziya
yemin edilmesi kalem ve yazinin 6nemini vurgular. Ciinkii ilim ve marifet, kalem ve
yazi ile gelisir. Insan ancak, yazinin bulunmasi, kafadaki diisiincelerin yazi ile tespiti ve
kitaplarin yazilmasi ile ilerler, gelisir. Nitekim okuma-yazma oranmi yiikselen toplumlar,
her bakimdan ileri giderler. Ayrica burada yazma ve okuma araci olan kalem ve yaziya
dikkatin ¢ekilmesi, bu stirenin, Alak slresi’nin indigi zamana yakin zamanlarda indigini
gosterir. Orada insana okumasi emredilmisti. Burada da okumanin araci olan hokkanin,
miirekkebin ve yazinin 6nemi vurgulanmaktadir. Bu demektir ki bu vahyedilen Kur'an

okunacak sonra ayet ayet, satir satir yazilacak, insanlar1 her ¢cagda dogru yola gotiiren

%0 fbn Kesir, XII, 6419.
1 Taberd, XXIX, 17.
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ilahi bir kitap olacaktir. Burada isaret edilen kalem ve yazi, alelade kalem ve yazi degil,
inen vahiyleri yazan kalem, hokka, divit ve onlarla yazilan ayetlerdir.

Huruf-u mukattaa, vahyedilen sozlere, dinleyicilerin dikkatini ¢ekme gorevi
yapar. Bu harflerden sonra genellikle ya vahiyden ya kitaptan veya ayetlerden soz edilir.
Gerci burada vahiy, ayet veya kitap sozii gegmez ama Nin harfinden sonra satir satir
yazilan seylerden soz edilir. Kalem, genel olarak yazi arac1 olmakla beraber burada daha
cok vahyi yazan kalem ve o kalem ile satir satir yazilan vahiylere isaret edilmistir ki
stirenin basindaki bu Niin harfi ile vahyedilip yazilan ayetlere dikkat cekilmistir. Ayrica
burada kalem, hokka ve divitle satir satir yazilmis bulunan Kur'an 6ncesi ilahi kitaba da
isaret vardir. Stre bir harf ile basladigi gibi kalem ve pesinde ki ifadenin basinda
bulunan vav harfleri kasem (yemin) ifade eder. Arapca’da bir sOziin Onemini
vurgulamak icin yemin iislibu kullanilir. Arapca’nin en yiiksek {iislibunu tasiyan
Kur'an-1 Kerim’de de bazi varliklarin 6nemi, yemin sozleriyle vurgulanir. Burada da
kalem, yazi gibi Onemli seyler iistiine, yani yazan kaleme ve o kalemin yazdifi
vahiylere yemin edilerek, Hz. Muhammed’in mecnun olmadigi belirtilmektedir.***

Miicahid ve Katade’ye gore bu kalem, Allah Tedla’nin, Alak siresi’'nde zikrettigi

kalemdir. Ibn Asur’a gore bu sekilde anlam vermek “,’kz; G5 kavlinin zahiri anlamina

da yani lafzin direkt anlamina da uygundur. Kendilerine hitap ile kastedilmis
miisriklerin durumu da bunu gerektirmektedir. Zira miisrikler, kalemin, ehl-i kitabin
kullandig1 yazi aleti oldugunu ve Araplardan yazmay: bilenlerin kullandiklar1 kalem
oldugunu biliyorlardi. Ayrica kaleme yapilan bu yeminin faydalarindan biri de sudur ki;
elimizdeki mevcut Kur'an-1 Kerim, Islam’in kitabidir. Bu Kur'an, Miisliimanlar arasinda
yazilacak ve okunacaktir. Bundan dolay1 Hz. Muhammed, ashabina, kendilerine

3

vahyedilen seyleri yazmalarimi emrediyordu. Dolayisiyla “.&i” lafzindaki marifelik,

cins icin olmaktadir. Yani kalem lafzindan kalem cinsi, yazi yazan tiim kalemler
kastedilmektedir.

Kaleme yemin edilmesi, Kur'an-1 Kerim’in, mukaddes kitaplarin, egitim ve
terbiye kitaplarinin kalem ile yazilmasi ve de ilimlerin, ahlakin asilliginden dolay1
kalemin serefli bir mevkide olmas1 sebebiyledir. Bu saydiklarimizin hepsi, Allah Teala

katinda kendileri icin bir seref ve asalet pay1 olan unsurlardir. Iste kalemin bu 6zelligi,

2 Ates, X, 6, 7; Cantay, III, 229.
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Allah’1n, kalemi Kur'an-1 Kerim’den ilk inen siirede zikrederek onu yiiceltmesi ve ona
yemin etmesi i¢in bir tercih sebebidir.*”* Razi’nin beyan1 vechile kalemle, cins murat
olundugunda, insanlarin ihtiyaglarim1 def’e, dinlerini muhafazaya, islerini tesviyeye ve
eserlerini zayi olmaktan vikayeye hizmet ettigi cihetle kalemin faydasi pek cok
oldugundan yemine alet olmaya laylktlr.694 Allah insana konusma kabiliyeti vermek
suretiyle liitufta bulundugu gibi, kalemle yazabilme kuvvetini vermek suretiyle de

litfetmistir. Iste bu sebeple Cenab-1 Hak “Ki O, insani yaratt: ve ona beyani ogretti”®”

buyurmustur.696

Ayette kasem edilmesi, kalem ve yazinin degerini yiiceltmek, fertleri ona
yoneltmek ve heniliz 6grenime yonelmemis olan, yazismada ¢ok geri kalmis olan bir
kitleyi yaziya tevcih etmek i¢indir. Halbuki bu kitlenin Allah’in ilminde ki yeri son
derece biiyliktiir. Onun icin takdir buyrulan gelisme bunlar1 gerekli kiliyordu.
Aralarinda okuma ve yazmanin ¢ogalmasini ve bdylece bu inanci ve onun iizerine
kurulan hayat nizamin1 yeryiiziiniin dort bir bucagina yaymay1 ve nihayet beseriyeti en
dogru bir kumanda sistemiyle kumanda etmeyi gerekli kiliyordu. Siiphesiz ki boylesine
biiylik ve miithim bir vazifeyi yiliklenmek i¢in yazinin son derece 6nemli bir rolii vardi.
Bu anlayis1 destekleyen bir gergekte vahyin “Oku!” emriyle baslamasiydi. Bu hitabin
immi bir peygambere yoneltilmis olmas: ki Allah, onun iimmi olmasini belirli bir
hikmet icab1 takdir buyurmustur, ona gelen vahyin okumayi, 6grenmeyi ve kalemle
yazmayi tesvik etmesi son derece manidardir. Bu nokta burada Niin’a, kaleme ve onunla
yazilanlara ant icilerek tekit edilmektedir. Bu ilahi nizamin bu timmeti terbiye etmek ve
gizli ilminde onun i¢in takdir buyurdugu miikemmel ve alemsiimul vazifeyi yapmaya
hazirlamak icin takip ettigi terbiye metodundan bir boliimdiir.*”’

Goriildiigti  iizere ayette gecen kalem lafzindan kastin bildigimiz, yazi
yazdigimiz kalem oldugu vurgulanmaktadir. Kalem siiresi’nin bu ayeti hakkindaki diger
bir goriis ise kalemden maksadin ilahi kalem veya kader kalemi diyebilecegimiz kalem

olmasidir.

3 {bn Asur, XIV, 60, 61; Ibn Kesir, XIV, 8032.
% Konyali, XV, 6064.

595 Rahman, 55/3, 4.

69 Razi, XXII, 39.

%7 Kutup, XV, 141.
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2.5.2. Kader Kalemi

Kalem sfiresi’nin ilk ayetlerinde kendisinden bahsedilen kalem hakkinda, iki
farkli goriis oldugunu daha once beyan etmistik. Bu goriislerden biri de ayette zikredilen
kalemin, Levh-i Mahfuz’u yazan kalem veya meleklerin ellerindeki kalem oldugu yani
ilahi kalem oldugu hakkindaki goriistiir.

Burada, kalemle kastedilen seyin Allah Teala’nin gokleri ve yeri yaratmazdan
elli bin yil 6nce mahlikatin kaderiyle ilgili yazmis oldugu seylerde yiiriittiigii kalem
oldugu soylenilmistir. Bu hususta kalemin zikrine dair varid olan hadisleri
zikretmektedirler.*®

Razi’nin, tefsirinde ele aldigi bu konuyla alakal1 goriis sudur: “Kalem siiresi’nin
ilk ayetlerinde bahsedilen ve kendisine kasem edilen sey, “Allah’in yarattig1 seylerin
ilki kalemdir...” haberinde yer alan belli ve muayyen olan o kalemdir. Nitekim Ibn
Abbas, “Allah’in yarattig1 seylerin ilki kalemdir. Daha sonra Allah o kaleme, “Kiyamete
kadar olacak seyleri yaz!”, dedi ve kalem de, canlilarin ecelleri ve amelleri gibi
kiyamete kadar olacak seyleri yaziverdi...” demistir. O, soziine devamla soyle der: “Bu,
uzunlugu sema ile yer aras1 kadar olan, nurdan bir kalemdir.” Miicahid de Ibn Abbas’in
sOyle dedigini rivayet etmistir: “Allah’in yarattig1 seylerin ilki kalemdir. Bu sebeple
Cenab-1 Hak, kaleme, “Kaderi yaz!” dedi de, kalem de, bunun iizerine kiyamete degin
olacak seyleri yaziverdi... Insanlar, olmus bitmis (yazilmis) seyler iizerinde hareket
etmektedirler...”

Ibn Mesud’un rivayet ettigi hadiste gecti§ine gore o, Peygamber’i soyle
buyururken dinlemis: “Nutfenin iizerinden 42 giin gectigi vakit Allah ona bir melek
gonderir. Bu melek o nutfeye suret verir. Onun kulagini, goziinii, derisini, etini,
kemigini yaratir. Sonra, “Rabbim! Erkek mi, disi mi (olacak)?”, diye sorar. Rabbin
diledigi hiikmii verir, melekte yazar. Sonra sOyle der: “Rabbim! Eceli?”. Rabbin
diledigini soyler. Melekte onu yazar. Sonra: “Rabbim! Rizki?, diye sorar. Rabbin
diledigi hiikkmii verir. Melekte onu yazar. Sonra melek elinde sahife ile c¢ikar. Emir
olundugu seye ne bir sey artirir, ne bir sey eksiltir. Yiice Allah da “Hélbuki siiphe yok

ki iizerinizde bekgiler, cok serefli yazicilar vardir”’®diye buyurmaktadur.

8 Bkz., Ibn Kesir, XIV, 8030, 8033.
09 Bkz., Taberi, XXIX, 16, 17; Kurtubi, XVIL, 527; ibn Kesir, XIV, 8030.
7 infitar, 82/10-11.
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[lim adamlarimizin dedigine gore kalemler aslinda ii¢ tanedir. Birinci kalem;
Yiice Allah’in kendi eliyle yaratip, yazmasim emrettigi kalemdir. ikincisi meleklerin
kalemleridir. Allah, bu kalemleri onlarin ellerine vermistir. Onlar da bu kalemlerle,
takdirleri, olacak seyleri ve amelleri yazarlar. Uciincii kalem insanlarin kalemleridir.
Allah, bu kalemleri, insanlarin eline vermistir. Onlarda bu kalemlerle kendi sozlerini
yazarlar ve onlarla maksatlarina erisirler.m1

Baz1 kimselerde burada zikredilen kalemin akil oldugunu soylemislerdir. Akil;
dogrudan dogruya yaratilista yerlesmis ve sirf Allah vergisi olan bir meleke ki buna
kuts1 kuvvet ya da makbul veya tabii akil denir. Bunda esas itibariyle gayretin, calisip
kazanmanin hi¢ hiikkmii yoktur. Herkesin bu ¢esit akildan az ¢ok bir nasibi vardir. Bu
olmayinca akli mesm@’un yani tahsil, tecrilbbe ve alistirmadan elde edilen caligmakla
kazanilan aligkanlik sifatinin hi¢ hiikmii olmaz. Tabii aklin sinirlanmasi miimkiin
olmayan bir¢cok mertebeleri vardir ki, basit bir zekddan peygamberlerin akillarinin
mertebelerine kadar gider. Akillarin derecelerindeki degisiklik, eksikliklerinden ileri
gelir. Yoksa esas itibariyle akillar icin yol birdir. O da dogru yoldur. Bizim, sebeplerin
baslamasi, celigkilerin baslamasi gibi hakki anlamaya vesile olan asil sebepler
hakkindaki apacik kavrayislarimiz, aklin anlayls mahiyetini gosteren birer
hissemizdir.”**

Cenab-1 Hak, “Yazmada olduklar1 seylere and olsun” buyurmustur. Burada ki
“ma” kendinden sonraki ifadeyle te’vil-i mastar durumundadir. Derken yemin bizzat
yazma isine yapilmis olur. Bu ifadeyle ismi meful manasi kastedilmis de olur, yani
“yazilmis seylere” demek olur. Her iki takdire gore de buradaki kalem kelimesini,
Allah’1n yarattig1 seyler icinde yer alan biitiin kalemler manasinda alirsak ayetin ifade
ettigi mana acik olmus olur. Boylece de Allah Teala, her kaleme ve her kalemle yazilan
seye yemin etmis olur. Bu ifade ile kastedilenin, Hafaza Melekleri’nin ve Kirdmen
Katibin’in yazmis olduklar1 seyler oldugu da ileri siiriilmiistiir. Yine bu kalem ifadesiyle
kalemin sahiplerinin (kalem kullananlarin) kastedilmis olmasi1 da miimkiindiir. Boyle
olmas1 halinde kelimede ki cemi’i vavi kalem sahiplerine raci olmus olur. Buna gore
sanki “kalem sahiplerine ve onlarin satretmelerine yani yazip cizdikleri seye yemin
olsun ki...” denilmek istenmistir. Fakat biz ayette gecen kalem ifadesini haberde yer

alan o belli kalem manasina alirsak o zaman Hak Teala’nin “Yazmakta olduklari

01 Kurtubi, XIX, 218, 219.
"2 Yazir, 1, 468.
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"

seylere...” ifadesiyle onlarin kendisine yazi yazdiklar1 sey, yani Levh-i Mahfuz
kastedilmis olur. Buradaki cemi’ilik ile de kelimenin cemi’iligi degil aksine ta’zim
manasi kastedilmis olmaktadir.”’® Razi’nin beyani vechile ayette kalemle murat gerek
Levh-i Mahfuz’a mahsus olan kalem olsun ve gerekse her tiirlii kitabette alet olan kalem
olsun kendisini yemine alet etmeye layiktir. Zira levhe mahsus olan kalem murat
olundugunda onun Allah katinda biiylik kadri ve san1 oldugundan kendisine kasem
edilmeye layiktir.”**

Nesefi ve Beyzavi’de, ayette gecen kalem kelimesi hakkinda ayni goriisii
zikrederek soyle demislerdir: “Kalem; kendisiyle Levh-i Mahfuz’un yazildig1 seydir
veya meleklerin kalemidir.”""

Kalem hakkinda yapilan kader kalemi yorumunda kalem ibaresinin yer aldig
ayetlerden biri disinda digerlerinin bir etkisi oldugu diisiiniilmemektedir. Kavrama bu

mananin verilmesinde yatan etken sebebin lafiz ile alakali haberler oldugu

anlagilmaktadir.

2.5.3. AKkl-1 Evvel

Kalem kavrami hakkinda ortaya konulan bir diger anlam alani ise bu kavramin
Akl-1 evvel olmasidir. Nasslarda varligindan bahsedilen ilahi kalem, biitiin yaratiklarin
ashimi tegkil eden akillar nazariyesinin ilk basamaginmi olusturan ilk akildir. Sudir
nazariyesi baglaminda Allah’in yarattig ilk soyut varlik olarak kabul edilen akl-1 evvel
kendi zatim1 ve baslangicimi idrak etmesi acisindan akil diye adlandirilirken diger
varliklarin meydana gelisi ve bilgilerin yazilisinda vasita olmast bakimindan kalem
olarak ifade edilmistir.”*

Islam filozoflar1 ve tasavvuf ehli, “Kalem” kavramini sudur nazariyesinin etkisi
altinda Akl-1 Evvel olarak kabul etmislerdir.

Gazali, “Allah’mn ilk yarattigi sey akildir” hadisinde gecen akli soyle
aciklamaktadir: “Buradaki akil talim gormeye muhta¢ olmadan zat1 ve cevheri ile esyay1
idrak eden melektir.” Bunun yaninda “Allah’in ilk yarattig1 kalemdir” hadisini
zikrederek su agiklamayr yapmaktadir: “Buradaki “kalem”in ismi akil olan bir melek

manasina geldigi kabul edilmezse, iki hadis arasinda bir celiski hasil olur. Muhtelif

703 Bkz., Rézi, XXII, 40.

% Konyali, XV, 6064.

7% Bkz., Nesefi, IV, 279; Beyzavi, 11, 514.
706 Yavuz, a.g.md., 244.
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itibarlar ile bir seyin bircok ismi olmast miimkiindiir. Zat1 itibariyle “akil”, Allah ile
mahlukat arasinda vasita olmasi itibariyle “melek”, vahiy ve ilham yoluyla bilgileri
kalplere naksetme gorevini iistlendigi i¢in “kalem” adini almistir. Anlasilacag: {izere
filozoflarin goriisleri ile Gazali ayni1 noktada birlesmistir.””’ Bunlardan ilki akl
evvel’dir. Su hadisi serif bu akla isaret etmektedir: “Allah Teala 6nce akli yaratti. Sonra
“Bana yonel” dedi ve akil hemen O’na yoneldi. Daha sonra “benden yiiz ¢evir” dedi ve
o da denileni yapti.” Baska bir kudsi hadiste bu hususla alakali olarak Allah Teala:
“lzzetime ve celalime andolsun ki (ey akil!) senden daha aziz daha ulvi ve daha efdal
bir sey yaratmadim. Seninle alir seninle veririm” buyurmustur. Yine bu akil Kalem
olarak da adlandirilmakta olup, Peygamber efendimizin su hadisi buna isaret eder:
“Allah Teala once Kalem’i yaratti ve ona “Yaz!’dedi. Kalem “Ne yazayim?” diye
karsilik verdi. Allah Teala’da ona: “Kiyamet giiniine kadar yaratilacak olan herseyin
amelini, eserini, rizkin1 ve ecelini yaz” dedi. Bunun {izerine kalem, kiyamete dek olmus
ve olacak her seyi yazdl.”708

Aklin, biitiin mahlikatin hemen hemen temeli oldugunu ileri siirerek soyle
denilmistir: “Bunun delili, haberlerde yer alan su husustur: “Allah’in yarattigi seylerin
ilki kalemdir”, “Allah’in yarattig1 seylerin ilki akildir”, bir bagka haberde ise “Allah’in
yarattig1 seylerin ilki bir cevherdir. Boylece Cenab-1 Hak bu cevhere heybet goziiyle
nazar etti de cevher eridi, kizdi. Derken ondan bir duhan (duman) bir kopiik yiikseldi.
Allah dumandan gokleri, kopiikten de yeri yaratti” buyrulmustur. Bu haberlerin tiimii
kalemin, aklin ve mahliikatin temeli olan o cevherin sanki ayni sey olduguna delalet
eder. Bu ifadelerin yaratilisla alakali oldugu agiktir.

Ibn Arabi Kalem hakkinda sunlar ifade etmistir: “Ilk Akil —ki o yaratilmus ilk
varliktir- yiice Kalem’dir ve onunla birlikte baska bir yaratilmis yoktur. ilk akal,
Hakk’in, korunmus levhayr ondan yaratmasi itibariyle edilgendir. Allah’in yaratmis
oldugu ilk cisim, Allah’1n celalinde kendilerini yitirmis meleki ruhlarin cisimleridir. ik
Akil (Kalem) ve Tiimel Nefs (Nefs-i Kiill, Levh) onlardandir. Allah diinya alemini
yaratmak istediginde bu yiice meleklerden birisini belirlemistir. Bu melek, o nurdan
zuhur eden ilk melektir. Onu akil ve kalem diye isimlendirmistir. Allah, bir sinir ve sona
varmadan, var etmek istedigi seylerle ilgili ona bilgi vermek iizere tecelli etmistir.

Boylece akil (kalem) var olacak seylerin ve yaratilis aleminin meydana gelisini ilahi

"7 Aydin, i. Hakk, s. 183. )
"% Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Mearicu’l-Kuds), trc. Serkan Ozburun, istanbul, 1995, s. 18, 19.
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isimlerin bilgisini dogrudan almistir. Bu akildan Levha diye isimlendirdigi baska bir
varlik tiiremigtir. Allah, kaleme, ona dogru sarkmasinit ve kiyamet vaktine kadar var
olacak her seyi ona aktarmasini emretmistir. Allah bu kalem icin kalemligi baska bir
ifadeyle kalem olmasi bakimindan ii¢ yiiz altmig dis, akil olmasi yoniinden ise ii¢ yiiz
altmis tecelli ya da ince bag yaratmistir. Her dis veya bag, 6zel bilgilerden ii¢ yiiz altmis
sinif ilmi yudumlar ve onlar1 levhada ayrintilandirir. Kiyamet giiniine kadar alemde
bulunacak ilimlerin sinirlandirilmasi ve tasnifi budur. Kalem kendisine aktardiginda
levhada bu bilgileri 6grenir.”’"

Anlagilacag1 iizere ibn Arabi temelini sudur nazariyesinden alan bir varlik
anlayisiyla kalem ve levh kavramlariyla alakali Islami motiflerle o6riilii bir ontoloji
ortaya koymaktadir. Ancak temelde Islami olmayan bir nazariyeye dayanmasi itibariyle
Islam ile bag sorgulanan bu yorumlarin sadece bir fikir zenginligi olarak
degerlendirilmesi gerekir.

Miitekellimler ise bu kavram hakkinda sunlar1 ifade etmektedirler: Siinnet ve
Cemaat ehli; “Allah’in Levh’i ve Kalem’i oldugunu fakat O’nun bunlara ihtiyaci
olmadigini, sadece azamet ve kibriyasindan dolayr bunlarin O’nun icin var oldugunu
dile getirmektedirler. Nitekim ihtiyact olmamakla birlikte Allah’in  kullari,
peygamberleri ve melekleri de vardir, anlayisin1 benimsemislerdir. Bir kistm mutezile
ise Levh, Kalem ve Kiirsii’yii inkér etmistir. Ehl-i siinnet, bu konuda anlayisini nasslarla
ortaya koyup bunlarin muhal olmadigini dile getirmistir. Bu konuda Allah’in bunlara
ihtiyaci olmamakla birlikte bunlar1 yarattifina dair hadisler pek coktur. S6z konusu bu
varliklar O’nun azameti ve kibriyas1 geregi vardirlar. Nitekim Allah bunlar1 sebepsiz
yaratmaya kudret sahibi olmakla birlikte, diger her sey icin pek ¢ok sebepler yaratir.”"

Kalem ile Levh iki ulvi mevcut olup biitiin mukadderati1 kevniye, bu kalem ile o
levh iizerine yazilmistir. Bu kitabet tarzi elbette bizim bildigimiz bir sekilde degildir.
Kalemin nurdan ibaret oldugu hakkinda bazi haberler vardir. Bununla birlikte bunlarin
sekli ve mahiyeti hakkindaki varid haberler tevatiir seviyesinde degildir.711

Anlasilacag iizere kelami eserlerde kavramlara ¢cok kisa bir sekilde deginilmekte

ve haklarinda tatmin edici bir malumat elde edilememektedir.

" ibn Arabi, 1, 405, 429-430.

710 Pezdevi, Imam Ebu’l Yusr Muhammed, Usiilu’d-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), trc. Serafettin Gélciik,
Istanbul, 1994, s. 321, 322.

" Bilmen, s. 274.
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Kur’an ve hadis metinlerinde yer alan kavramlarin incelenmesi esnasinda, ele
alinan ifadelerin, baglamlarindan koparilmis bir vaziyette, sadece bulunduklar1 ayetler
151g1nda pargact bir yaklasimla degerlendirilmelerinin eksik ve bazen yanlis yorumlara
sebebiyet verecegi anlagilmaktadir. Ayrica Kur’an’in anlasilmasi zor ayetlerinin diger
ayetlerle birlikte ele alinmasi ve hadis metinlerinin de Kur’an’a arz edilerek
anlamlandirilmas: gerekmektedir. Aksi takdir de Islam’in mantigiyla bagdasmayan
yorumlarin elde edilmesi miimkiindiir.

Levh-i Mahfuz kavraminin Kur’an’da yer aldig1 tek ayet olan Burfic siiresindeki
yeri itibariyle, o baglamda ele alinarak anlasilmaya calisilmasi ve diger ayetlerden
bagimsiz olarak degerlendirilmesi durumunda, lafizci bir yaklasimla sadece Kur’an’in
kendisinde bulundugu ve Kur’an i¢in koruma goérevi yapan bir mekan olmasi ya da
mecazi anlam vererek yine Kur’an’in korunmuslugunu ifade eden bir tabir olmasindan
Ote bir anlam alanina sahip olmadig1 anlagilmaktadir. Hatta kiraat farkliliklar1 ele
alindiginda Levh-1 Mahfuz ifadesinin bir kavram dahi olmadig: ve iizerine bina edilen
tiim yorumlarin bosa ¢iktig1 goriilmektedir.

Ancak kavrami diger ayetler ve hadisler 1s1ginda degerlendirecek olursak degisik
anlam alanlarina sahip bir kavram oldugu anlasilacaktir. Bu bakis acisiyla bu anlam
alanlarindan en toparlayici ve makul olan1 Allah’in ezeli ilminden kindye olarak yani
mecazi bir anlam alanina sahip bir kavram olarak diisiiniilmesidir. Zira Kur’an, Arap
diliyle inmis ve ilk muhatab1 oldugu toplumun anlayisina hitap eden ilahi bir metindir.
Insan idraki metafizik unsurlar1 algilama noktasinda problem yasadigindan dolay:
onlara kendi anlayiglarindan ve alt yapilarindan hareket edilerek bizzat miisahede
ettikleri bir takim unsurlar vesilesiyle anlayislarinin 6tesindeki gerceklikler icin imajlar
olusturulmaktadir. Nitekim insan zihni ancak boyle calisabilmektedir. Kur’an
anlasilmak icin gelmis ve her seviyedeki insana, yani zihni gelisimi itibariyle en alt
seviyedekinden peygamber aklina ve algisina varincaya kadar her bakis agisina hitap
etmektedir. Bu onun mucizevi yoniiniin ve hidayet rehberi olmasinin bir yansimasidir.
Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, Kur’an ifadelerinin, 6zellikle miitesabih alan
unsurlariyla alakali ayetlerin ¢ok yonlii bir anlatim iislubunun oldugudur. Biz bu
noktaya dikkat ederek Levh-i Mahfuz kavramiyla alakali hem lafizc1 yaklagimin hem de

anlatilmak istenilen olarak ifade edebilecegimiz durumun, tek bir noktada yani
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“Allah’1n {Imi” anlaminda i{Imi Ilahi’de toplandig1 kanaatini tercih ediyoruz. Zira, ister
literal anlam alinsin, ister mecaza gidilsin, bu konuda ortaya konulan tiim yorumlar da
[lmi Ilahi’yi kapsamaktadir. Kanaatimizin, bahsettigimiz bu noktada toplandigimi ifade
etmekle birlikte Levh-i Mahfuz kavraminin, hakikat manasinda, Allah ile varliklar1 olan
melekler arasindaki ontolojik farkliliktan dolayr direkt olarak gerceklesmesini tasavvur
edemedigimiz her tiirli bilgi akisi icin aracilik yapan, veri alig-verisi saglayan bir
mekan oldugu seklindeki anlamin1 da goz ard1 edemeyiz.

Kur’an’da yer alan ve konu edindigimiz diger bir lafiz olan Kalem kavrami dort
yerde gecmekte olup bunlardan ikisi miifred ve ikisi de cemi’i olarak yer almaktadir. Bu
kavramin anlam alaninin daha ¢ok hadisler baglaminda olustugu goriilmiistiir. Zira
Kur’an’da yer aldig1 baglamlara bakinca sadece Kalem siiresinin ilk ayetinin malum
kader kalemi anlaminda anlasildigit bunun da yine hadisler 1s18inda sekillendigi
anlasilmaktadir. Hadislerin sahih oldugu noktasinda ifade edilen goriislere dayanarak ve
bunlar1 ayetlere arz ederek anlamaya calisirsak “Kalem her seyi yazmistir ve
kurumustur” seklindeki ifadelerin Allah’in yiice kudretine delalet ettigine ve ezeli
ilminin her seyi kapsadigina dair bir te’vil yapmamiz miimkiin olabilmektedir. Aksi
takdirde Kur’an’da yer aldig1 baglamdan hareketle, olmus ve olacak her seyi yazan bir
kalem anlayisina gitmek cok tatmin edici degildir. Kalem kavrami iizerinde agirlikli
durulan husus Kur’an baglaminda ilmin, egitimin, okuma ve yazmanin tavsiye
edilmesidir.

Bu noktada Levh-i Mahfuz ve Kalem kavramlarinin ortak bir anlam alanina
delalet ettiklerini sdylememiz miimkiin goziikmektedir. Bu da, her iki kavramin,
Allah’1n ezeli ilmini ifade etmede kullanildiklaridir.

Belirtilmesi gereken sudur ki; genellikle yoruma dayali olan bu tarz kavramlarin
arastiritlmasi sonucunda ulasildigi diisiiniilen netice bir bagka yorumdan farkli bir sey
degildir. Bu noktada sdylenilecekler asla bitmez ve kesin bir sonu¢ ortaya koymak

miimkiin goziikmemektedir.
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