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Islam kailtur tarihinde tagalan bircok sorun vardir. Bu sorunlardan biri de
yonetim siyaset sorunudur. Hz. Peygamber’in vefi@mhemen sonra dayip
ginimuize kadar Musliumanlan en fazlasgw eden, Misliman toplumun
firkalara bélinmesine neden olan en énemli veolkus olmasina ganen, teorik
olarak Islam diguincesinin belki de en son ele @dbir sorundur. Hattdmam
Maturidi Kelam ilminin sistemagine aykiri olarak o konuyu hi¢ Kitabu't-
Tevhidine bile almangtir.

Imam Maturidi tefsirinde siyasi kavramlara ve siyksdlgili ayetlere
neredeyse temamen dini anlamlar yukigmi Sadece yer yer ger din ve
mezheplerin gorierini serdederek onlara gereken cevaplari verndakte
Maturidi kendi dgince sistemini dini argimanlar Gzerine bina gtimiZaman
zaman dier alimler tarafindan siyasi anlamlar yuklenileniean ve ayetlere daha
cok dini anlamlar yuklemektedir. islam dininin temel kriterleri konusunda
siyasetin ve politikanin izafi, ginubirlik, ggken ve insan tecribesine birakilan

Olcilerine tabi kalmadan bir takim gerlendirmeler yapntir.
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There are many problems discussed in therkistblslamic culture.
One of these problems is government and polifithough it started just after
the death of the Prophete and remained to be th& woiwllenging problem
resulted in conflicts among the Muslim communitye case of government and
politics was taken into account as a last problEwenimam Maturidi, contrary
to the systematics of theology, didn’t included ttese in his book named
Kitabu’t Tevhid.

In his interpretation,imam Maturidi almost gave religious meanings to
the political concepts and verses related to tHéige He occasionally quoted
some other religions’ and sects’ views and answeesn only. Maturidi is a
religious scholar who based his thought system @igious arguments. He
sometimes gives religious meanings to the polittcaicepts and verses which are
understood politically by other scholars. He dsasome conclusions of
fundamental criteria of Islam, without referencetlhe fact that these concepts
are subject to relative, variable, and that terapoassesments and to a certain

extent they were left to the human experience.
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ONSOz

Bir hidayet rehberi olarak Kur'an-1 Kerim, herggka deisik insanlar tarafindan ele
alinarak tefsir edilen son ilahi kitaptinsanlarin Kur'an'a yonelmeleri, onu anlamalari ve
hayata gecirmeleri insana ait bilgi vasitalarininiriligina, insanlarin fitri 6zelliklerine,
icinde yagadiklari donem ve cevrengartlarina, intiya¢ duyduklageylere gore subjektif ve
farkl 6zellikler arz etmektedir. Bundan dolayisamlarin Kur'an’a yonejleri ve onu anlayi
sekilleri, bilimlerin de gelmesine paralel olarak donemler icerisindegiglklikler arz
etmektedir.

Kuran’'in degisen zaman veartlara gore dgru bir sekilde yorumlanarak insagga
sunulmasinda, toplumlardaki g@igim ve gelsmelere mispet anlamda yon vermede, insan ve
toplumla ilgili problemlerin ¢éziiminde bilim adamlave aydinlar ¢cok énemli bir yere ve
sorumlulga sahiplerdir. Cunkd toplumun dinamikleri, ancakgstama gict olan insanlarla
harekete gecirilebilir. Bu bakimdan, Kuran'i ilmgalsmasinin ve tefekkir hayatinin
merkezine alarak onu yorumlamaya gah, fikir Greten, problemleri c6zmeye gahak fert,
toplum ve siyasetigekillenmesinde dnemli etkilerde bulunan bilim adammii, digundrleri
ve eserlerini ele alip incelemek; onlarin problemlgakigirken uyguladiklari metot ve
sistematikleri, onlarin altinda yatan mantik veséétlerini analiz ederek ortaya cikarmak;
onlar ve eserlerini gelen dinyasartlarinda ortaya ¢ikarmakta olan fikri, felsefi bdimsel
tecribeleri de dikkate alarak yeniden yorumlamahigiiziin bilim adamlarina gitnektedir.

Dokuzuncu yizyilhin bgarinda yaams, aslen Semerkantli bislam alimi olanimam
Maturidi, islam diinyasindaki fikri, itikadi ve ilmi getnelere énemli katkilarda bulunarak
tarihe mal olmu bir sahsiyettir.imam Maturidi hem kendi doneminde hem de kendisinden
sonraki dénemlerdelslam toplumunun itikadi, fikri ve ilmi alanlarda émli etkiler
birakanlardan biridir.

Maturidi’'nin “Te'vilatu’l-Kur'an” adh eseri, Islam itikadinin Kur'an ve sahih siinnet
cercevesi icerisinde yerine oturtulmasi, takipedinetot ve Kur'ani ilimler agisindan biyuk
bir 6neme haizdir. Bu eser, ayni zamanda kendi&ngé orijinal yonler tamasi, tefsir, tefsir
tarihi ve kelam yonunden ilim dinyasiningardugu bir kaynak olmasi ile de alaninin ilk
seckin orneklerindendir. Batin bunlargmaen bu eser Uzerinde yeterince gah yapildg
soylenemez. Orrggin islam diinyasindasfri ve Es’ari’nin fikirleri kadar Maturidi ve O’nun
fikirleri taninmamaktadir. Montgomery Watt; ‘el-Matdi'nin hilafet merkezinden oldukca
uzak bir eyalette yams ve calgmis olmasi ve umumiyetle Hanefiler, mezhepler tarihi
tetkikine ve kendi mekteplerinin 6nde gelen menaupln hayat hikayelerineskrilerden

daha az dikkat etmesi gibi nedenleri ileri suren. ®&irum Maturidi ve ona weak isteyen
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kisiler icin ciddi bir dezavantaj ofturmustur. Gerekimam E’ari ve gerekse dier alimlerin
kitaplari icin yapilan cajmalar Maturidi icin yapiimangtir. islam diinyasindasgri kadar
Maturidi’nin tanitimi yapiimanstir. Te'vilat gibi bir tefsirin Tlrkce tercimesingasamadik.
Dolayisiyla Maturidi’'nin fikirlerine hele siyasdeiilgili olanina ve konuya i§kin kaynaklara
ulasmak bizim igin ¢ok zor oldu.

Maturidi, ¢g itibariyle tefsir tarihinin ilk donemlerine yakibir zamanda ygamstir.
Onun bu oOzelfi, tefsir tarihindeki gelimeleri, ortaya cikan yeni durumlari, ogga yaygin
kanaat ve yonelimlerini, birtakim problemlerini, wm tefsire kat@ii yenilikleri tespit
acisindan eserlerinin incelenmesini daha onemlanamli hale getirmektedir. Maturdi'nin
yasadgl donem,islam Diinyasinin merkezi otoriteden yoksun gldubirgcok gel§me ve
desismelere sahne olgu, desisik fikir akimlari, goris ve sapmalarin, bu anlamda bir¢ok
problemlerin ortaya cikil bir dénemdir. Kokleri gecrgé uzanan bitin bu ggie ve
problemlerin yonetime, entelektiiel ve bilimsel sghayansimami olmasi dginilemez.
Mufessirin kendi ¢gundaki bu problemlere yag yaklasimlarin, yaklaiminda uyguladi
metodolojinin, getirilen ¢6zim ve yorumlarin inaateesi, tarihe mal olnmgucok yonlu bir
bilim adaminin kapali kalan yonlerini aydinlatmageadecge ik tutma yontiinden énemlidir.
Ayrica o donemde ganan problemler ve aydinin kakariya kaldgi durumlarla, buginin
problemleri ve problemlere yapilan yaftalar arasinda belli paralellikler kurulabilir.

Imam Maturidi gibi birsahsiyetin dger ilim alanlarinda oldgu gibi siyaset sahasinda
da beyan etngioldugu gorisleri ve siyasi olgumlar kagisindaki tavriislam toplumu igin
blyuk bir 6nem arz etmektediislam tarihinde oldgu kadar ginimuz icin de Maturidi’nin
yonetimlere yonelik bilgileri, onlar kauisindaki durgu ve dgerlendirmeleri Muaslimanlar
icin ufuk acici olmaktadir. Tezimiimam Maturidi'nin “Te'vilatu’l-Kur'an” adli eserinde
siyasi gorgleri ve yonetimle ilgili kavramlarin izahi hakkindia.

Tezimiz girk ile birinci bélim ve ikinci bolim olmak lzere Ugkndan olgmaktadir.

Giris bolumiinde;Islam dinyasinda din-siyasetskisinin gelsme sekli ve Islam
mezheplerin siyasete, devlete ve devlet yonetingebbaks acisi ele alindi.

Birinci bolumde; imam Maturidi'nin hayati ve siyaseteskin dezerlendirmeleri ve
tavri, Maturidi’'nin ygadgl donemdeki toplumun sosyal ve siyasal durumu,redideki fikri
ve ilmi gelismeler veimam Maturidi'nin o gelimelere katkisi ve ayrickmam Maturidi'nin
tefsiri olan Te'vilat'in genel dzellikleri ve takigttigi metot ve yontemi tzerinde duruldu.

Ikinci bolimde; Maturidi’nin “Te'vilatu’l-Kur'an” adi tefsirinde siyasete, yoneticilere
ve devlet kurumlarina yakiami, ayricaislam diinyasinda siyasetigegtiran ve Kur'an'da

yonetimle alakal kelime ve kavramlara vegicanlamlar ele alinngtir.
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Sonug kisminda ise genel birggelendirme yaparak ¢caimamizi tamamladik.

Bu calsma eksikleriyle ve hatalariyla beraber iyi niyettgyretle ve elimizden gelen
cabayla yapilan bir camadir. Gayret bizden, muvafakiyyet Allah’tandir.

Arastirma konusunun belirlenmesi ve olgwtialmasi surecinde, beni sigk eden,
hicbir konuda yardimlarini esirgemeyen, metot \enisel zihniyet agisindan ¢cghnama yon
veren, ilmi dikkat ve tecrtbelerinden son derecgd&andgim deserli Hocam Dog. Dr.
Mehmet Zekiiscan’a, ayrica gerek bilgilerinden ve gerekse kaapidan istifade egtim

diger hocalarima tekkur etmeyi bir borg bilirim.

Erzurum - 2008 Maksut CETN



GIRIS
iSLAM DU SUNCESINDE IMAMET/H iLAFET ANLAY! SI

Islam kiltir tarininde merak konusu olan ve $agn birgok sorun vardir.
Baska bir deysle, bu kilttirin realitesini, gghnesini, dgismesini ve dallarinin
birbirileriyle iliskisini anlama ¢cabamizda bir gok vardir. Bu begluklardan biri
de, yonetim imamet-Hilafet) bglugudur. Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra bglayip, ginimize kadar Muslimanlar en fazlagoeeden, Musliman
toplumun firkalara bélinmesine neden olan en 6nemliilk sorun olmasina
ragmen, teorik olaralslam digiincesinin belki de en son ele @dbir sorundur.
Hz. Peygamber kendisinden sonraki donemler icityassi alanla ilgili bir
belirleme ve dizenlemede bulunmaimiAyni sekilde, siyasi alanla ilgili bir
dizenleme hakkinda Kur'an- Kerim'de insanlarin ugmaereken kurallari,
hirriyet, gitlik, adalet, ehliyet ve dagma kavramlari ile ifade etstir. Siyasi
yapinin kendi tabiati gegedegisken olmasindan dolayr Kur'an’in bu yapiya dair,
bltin insanlarin benimseyebil@t®e her zaman, her yerde uygulayabilecek olan
genel kurallar 6ngérmesini anlamli kilmaktadir. kr siyasi alanla ilgili
tasarrufta bulunma hakkini gial olarak insana birakgtir. Buna rgmen Hz.
Peygamber sonrasi iktidar argpda, islami sosyal yapinin genel ve en énemli
sekli olarak Ummetin hakimiyeti ksisinda, kabile hdari islevselligini
strdirmeye devam ettirstir™.

Kur'an'da siyaset ile ilgili ayetler incelegthde, din-siyaset ikisi
acisindansu tespitleri yapmak mumkundur. Kur'an; inang, ikdade ahlak
konularina dgrudan ve ayrintilariyla yer verirken siyasi konalagvrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin dinda herhangi bir belirlemede bulungnuaezildir.
Ornesin, Hz. Peygamber'den sonra halife kim olacak, hagagtlar tgiyacak,
devletin yapisi ve yonetim bicimi nasil olacak didorumsal siyasetin konularina
ilgi duymaz ve herhangi bir aciklamada bulunmaya$Set kadar g@er konulari da
ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak Mimsénlarin glerinin kendi
aralarinda mgreret/dargma yoluyla ¢ozulmesi, insanlar arasinda adaletle ve

hakkaniyetle hiukmedilmesi, yetki sahiplerine itagilmesi, emanetlerin ehline

! Mahmut Ay,Mu’tezile ve SiyasePinar Yay.jstanbul, 2002, s. 47-48.



verilmesi, insanlar arasinda ustigilia takva ile oldgu seklindeki prensiplerden
olusmaktadir.

Din-siyaset ilgkisinde en ¢ok glindeme getirilen halife ve imamrkavari,
iddia edildgi gibi, Kur'an'da siyasi otoriteyi elinde tutan l$m anlaminda
kullanilmamaktadirileride ele alinaga gibi, Iimam Maturidi de bu kavramlara
siyasi otorite anlamlarini pek vermemektedir. Haldavrami, 6zgur iradeli ve
kendi adina guzekler yapmaya namzet Allah'in her kulu anlamina g&tewir.
Imam kavrami ise, farkli anlamlarda kullaniimakldikie, bu ba&lamda insanlara
orneklik ve onderlik yapan #&i anlaminda, peygamberlik makami icin
kullaniimistir. Aslinda bu tir kullanimlarda peygamberlik makain dahi bir
sulale imtiyazi olmagm, gonderilen elcginin sdlalesinin mensuplarina I&zi
sgilamadgl ve digerlerine kagi bir Ustinlik kazandirmagli son derece aciktir.
Ayrica, peygamberin secilgli kabileye, peygamber kendilerinden cikti diye,
O6luminden sonra siyasi veya siyasi olmayan makaralirinde tutma imtiyazi
da verilmg degildir. Dolayisiyla hilafet ve hakimiyet meselesilifii olmaktan
ziyade diinyevi ve siyasi bir meseledirGiniimizslam alimlerinden Said Nursi
de Imamet meselesini, fer'i bir mesele olarak goriide8e “ziyade ehemmiyet
verildigi icin bir imani mesele sirasina girip Keldimi ve Usuli'd-din kitaplarina
girmistir" der® Belki de bunun icindir ki, Maturidislam’in temel inang esaslarini
acikladg! Kitabu't-Tevhid'inde bu konuya her hangi bigldabile agcmamytir. Bu
konular d@grudan d@ruya toplumungidir. Onun igindir ki, nusus-er'iyyede bu
mesele hakkinda tafsilat yoktur. Dolayisiyla Kuy'aiyasi ve hukuki konularda
hakimiyet yetkisini tamamen insanlara birakme topluma ait slerin, insani
birikiminin sundgu imkanlardan faydalanarak toplum tarafindan diesamnlesini
ve yurittlmesini istengtir®.

Hz. Muhammed'in uygulama ve tavsiyeleriningeti konularda oldgu gibi
bu konuda da Kur'an'in ortaya koyaugenel cerceveyle uygunluk arz giti
gormekteyiz. Hz. Muhammed (s.a.s.) ddide, kendinden sonra imam veya
halife olacak Kiyi gizli veya acik olarak fia'’nin iddia ettginin aksine)

belirlememgtir. Hz. Muhammed'in siyaset konusunda hicbir agrdda

2 Seyid BeyHilafet ve Hakimiyet-i Milliye Ankara, 1923, s.2.

% Said NursiLem’alar, Zehra Yayincilikjstanbul, 2004, s. 29.

4 Ahmet Akbulut, “Kur'an-1 Kerim Agisindan Egemenlikeselesi” islami Aratirmalar, 8, 1995,
sayl: 3-4, s.151; Ethem Ruhigkili, Din ve Devlefliskileri, Mugla, 1997, s. 37.



bulunmamasi ve hadislerinde siyaset kelimesininkiitaniimamasi son derece
anlamlidir. Oyle ankaliyor ki, diinyevi klerin diizenlenmesi toplumun tamamini
ilgilendiren bir konu oldgu icin, kendi ydneticisini secme yetkisini bdtln
Muslimanlara ait olan (Hiristiyanlikta olgw gibi dini ve dinyevi otoriteyi elinde
tutan bir ruhbanhk sinifi yoktu) bir haktir.gér Hz. Peygamber, sahip ofglu
yetkileri devretmg olsaydi, boyle bir sinifin ofmasina sebebiyet vergmolacakiti.
Aslinda Hz. Muhammed'in devlet gk@nligi misyonu, ilahi kaynakh olmayip,
tamamen icinde yanan sosyal ve siyasi gghieler sonucunda elde ediki
Bagska bir ifadeyle, bu goéreve layik gorilmesi onursdveolarak elde efii
basarilarinin ve bu konudaki kabiliyetinin sonucuydtlatta peygamberlik
gelmeden 6nce de, liderlik vasfini kullanarak #ftil konularda hakemlik yag
bilinmektedir. Boéyle goruldgl icin Muislimanlar, zaman zaman, Hz.
Peygamberin ¢#tli konulardaki vahye dayanmayan sigel gorilerini
elestirebilmigler ve ona alternatif gosler ortaya atabilnsierdir. Bundan dolayi,
basta Kur'an olmak Uzere, kaynaklar Hz. Muhammed(gi.areelik/kral vasfiyla
tanimlamaktan kacingtir(Zimer, 39/41). Cunki meliklik ve sultanlik, ket,
galebe, tagallib, tasallut, kahir, istila veya cemluyla elde edilir. Halbuki
Kur'an, "Sen onlar tizerinde zorbagdsin"(Gasiye, 88/22) diyerek onu bir kral
veya melik gibi gu¢ ve zor kullanmamasi konusundearmg ve onun ne
insanlarin ne de Allah'in vekili olmagni bildirmistir®.

Ayrica bircok Islam muellifinin beyan et gibi® devlet muesseselerine
dair, Kur'an'da herhangi bir hilkkme rastlanmamaktaglam Tarihi boyunca,
ihtiyaglara gore bazi muesseseler kurymbazilari da kaldiriingtir. Hata Hz.
Peygamber devrinde olup da vama gerek gorilmeyenlerin, sonradan
kaldirildigini, o donemde olmayip da sonradan ganh gerek gorilenlerin ihdas
edildigini goruyoruz. Mesela, daha 6nce var olmayan hapish darphane ve
divan tekilati gibi miiesseselerin Hz. Omer déneminde kurgldbir vakiadif.

Hz. Muhammed'in siyaset ve devletskanligi konusundaki bilinen tavrina

ve uygulamalarina pmen, Hz. Ebubekirin halife olarak secimi sirasinda

®> S6nmez Kutlujmam Maturidi'ye Gore Diyanet — Siyaset Ayirimi veg@as Tartsmalarla
Mukayesesifslamiyat, 2005/2, s. 57-58.

® Mehmet Niyazi/slam Devlet Felsefess.53.

" Muhammed b. Ali b. Muhammegevkani,Neylu’l-Evtar, Misir, 1961, VII/68 vd.



"imamlar Kurey'tendir,’® seklinde bir rivayet nakledilnsti. Bu hadis,
Muslimanlarin siyasi hayatlarini belirlemede sorede etkili olmg ve ¢ok erken
donemlerden itibaren Kurgin iki buyik boyu arasinda iktidar micadelesine
sebep olmgtur. Bu mucadelenin sonunda sglaa yapildi. O sawdarda ise
binlerce Musliman’in kani dokuldl. Dolayisiyla devidaresi yani hilafet ve
imamete dair yuzlerce farkh diince ve yorum yapildi. Bu yorumlardan ortaya
cikan islami mezheplerin hilafet/imamet hakkindaki gieii ise soylece
Ozetlenebilir;

1. Haricilik : Hariciler “Iimamlar Kureytendir’ anlaygsina kasi cikarak
diger Arap kabilelerinin de hilafete hak sahibi aidau iddia ettiler. Hariciler,
dinyevi ve siyasi hakimiyetle hicbir alakasi olnm@adie tamamen mutlak gicin
Allah’a ait oldygunu bildirdigi halde, "...HUkim, yalmz Allah'indir..."(En’am,
6/57) ayetine dayanarak "Hakimiyet Allah'indir,” naglerdir. Allah'in
hakimiyetini MUslimanlar vasitasiyla gercefieigine inanan ve kendilerini
toplumun yerine koyan Hariciler, bu siyasi egemgriiullanma hakkina sahip
vekiller olarak gordiikleri icin toplumsal otoritedima hareket etrgier’ ve
Emeviler ile Abbasiler dénemindslam toplumlarini tehdit eden pek cgikldet
eylemlerine bgvurmulardir.

Islam devletinin banda, bir bakanin bulunup bulunmayagakonusunda
Haricilerin Necedat-1 Azeriyye firkasi, Muslimaniabainda, siurekli bir devlet
bagkaninin bulunmasina ihtiyag yoktfirihtiyac halinde Mislimanlarin bir araya
geleceklerini, problemlerini halledeceklerini bepr devlet bakaninin
gereksizlgini soylerler. Onlara gore, imamet mutlaka olmasrefgen verili bir
kurum deildir. Sanildgi gibi ne akil ve ne de din onun gereliie hikmetmez
hatta ihtiyac da hissetmez. g@r yandan dinin amaclarinin, kacinilmaz olarak
imametle gercekkecesini ileri sirmek de yandiolur. Zira dinin de aklin da asil
gayesi adaleti ve iyiyi yerfirmektir. insanlar bunu yapabilecek giice sahip
bulunmaktadir. Bunu vyaptiklari sirece herhangi hbimama ihtiyac
duymayacaklari aciktir. Bu firka dinin gkxleri ile imamet arasinda bir ayirim

koyar. Deerle sosyal-siyasal bir kurum olan imamet arasinolainiu bir b

®Ebu Abdullah Muhammed bismail b. ibrahim el-Buhariel-Cami'u’s-Sahih istanbul, 1992,
VIII/105.

° Akbulut, Kur'an-1 Kerim Agisindan Egemenlik Messile islami Aratirmalar, 8, 1995, s. 150.

1 Epu’l-Feth Muhammed b. Abdulkering-&ehristaniel-Milel Ve'n-Nihal Beyrut, 1975, 1/124.



yoktur. Yalniz adaletin ve huzurun imam olmadan akduk etmeyegs
durumlarda, imametin caiz olgu gorunid tgimaktaydi. Yine onlara gore,
devlete mutlaka bir B&an secilecekse, onun Mislimanlar tarafindan segilve
secilenin de salih olmasi gereRirYani devlet bgkaninin serbest tayin usulil ile
belirlenmesini savunuyorlar.

2. Mdrcie: Murice, imamet konusunda, fazla dne cikamane hilafete
ili skin tartsmalarda pek yer almambir mezheptir. Clnklu onlar daha ¢ok, butin
donemlerdeslam’a mensup olmasi faluyla tlkenin idaresini eline gegiren her
imami tanimayi, onunla cihada katilmayr ve hadle@mlarin emriyle
uygulanmasini gerekli gornglérdir'2

Murcie, imamin kimler tarafindan ve nasil secif@ceneselesinde, biri
Musliman toplumuiura sistemine uygun bgekilde secmesi gerekti digeri de
insanlar aralarinda gorevleri payt@ak suretiyle Kur'an ve siinnete uygun bir
sekilde hadleri uygulayip adaleti tesis edebileceddeimama ihtiyac olmagit
seklinde iki farkli esilimi blinyesinde barindirrgtir.

Murcie, imamet makamina getirileceksikiin, ne gibi niteliklere sahip
olmasi gerekfii hususunda da, Kitap ve sunneti bilmeasir'i hikimleri bu iki
kaynga gore yulrutmesi Uzerine g@rbbeyan etmtir. Mezhep igerisinde, soyla
ilgili olarak, imameti, kabilesi ne olursa olsunrhdisliman’a uygun goérenler
oldugu gibi, sadece Kuraie has kilanlar o8 olmustur.

3. Sia: Sii imamet anlawi, “Hz. Ali'nin, Hz. Peygamberden sonra nas ve
tayinle halife oldgu ve imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan obgmiisdan

»n15

clkmayacgl” > esasina dayandiril;mve imamet, bir inan¢ esasi (usult’d-din)
olarak ele alinmstir. Sia’ya gore imamet maslahata dayali ictihadi bir ehes
olmadgi ve itikatla ilgili usuli bir sorun oldgu icin, onunla ilgili kararlarin
iimmete birakilmasi mimkin ghlir'®. Dolayisiyla imamlara itaat dinen

vaciptir’

1 Ebu’l-Ala el-Mevdudi,Hilafet ve SaltanatHilal Yay.,istanbul 2003, s.229

12 0sman AydinliMu’tezili /mamet Disiincesinde Farklilgma SiiregiAnkara, 2003, s. 29

13 Negvanjir'l-Himyeri, Huri’l-iyn , thk. Kemal Mustafa, Beyrut, 1985, s. 202

* Mehmet Said Hatipglu, “islam’dailk Siyasi Kavmiyetgilik, “Hilafetin Kureyili gi””, AUIFD,
XXIIl (1978), s. 162

!> Hasan OnatEmeviler DevriSii Hareketleri ve Gunimiiili gi, Ankara, 1993, s.15

16 Sehristani,el-Milel ve'n-Nihal 1, 5.163

" Nursia.g.e s.. 35; Kutlu, a.g.m., s. 58.



Sia’'ya gore devlet hgani kusursuz ve yanilmaz olmalidir. Nassa istinat
etmeyen ve insanlar tarafindan secilen devigkdra bu vasiflara haiz olamaz.
Onun tayini, Allah tarafindan yapiliimametin gerekligini ortaya koyarken
imametle peygamberlik kurumunu mukayese ederldahAh peygamberi tayin
ettigi gibi, imami da tayin etmesi gerefitigorisini savunurlar. Nass ggre
devlet bakani Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin soyundan gelenleasardan tayin
edilmelidir'®,

4. Mu'tezile: Mu’tezili alimlerin buyuk bir kismi imametin gerkkbir
kurum old@gunu kabul ederek devlet ganini tayin gorevinin Mdusliman
toplumun seckinlerine ait ol@unu ileri surer. Ekol agisindan, imam olacak
kisinin adil olmasi, dgrulugu ilke edinmesi, bilgili olmasi, Kitap ve slnneti
bilerek onlarla hikiim vermesi olduk¢ca 6nemlidir. 'Maili anlaysa gére imam,
toplum izerinde velidir; onlarinslerinde tasarruf sahibidir; bu itibarlislam
toplumunun imama ihtiyact bulunmaktadir. Bunun yama ser’i hukiumleri
yuritmek, Ulkeyi korumak, ordulart yonlendirmek igikonularda da imama
ihtiyac vardir'®

Mu'tezili alimlerden dger bir kismi da imametin her zaman gerekli
olmadgini sdylerler. Onlara gore, devlet skanina duyulan ihtiya¢ sosyal
olgunlukla ilgili bir husustur. Eer ummet, kendifiinden dgru yolu tutar,
iclerinde fasik bulunmaz, adalet tam olarak teezlirse, devlet banina ihtiyag
olmaZ’. Ornain Ebu Bekir Asamm ve HKam el-Fuvati bazi kallar
cercevesindémama vdmamete gerek olmayabilegidikrini savunanlardandfr.

5. Ehl-i Stnnet Ehl-i Stinnetin sonraki donemlerde sahih kabuleedve
hadis kitaplarina giren ithamlar Kureytendi® rivayetine dayanarak
hakimiyeti/hilafeti genel anlamda Kurgg tahsis etfiini gormekteyiz.

Ehl-i Sinnet devlet B&anliginin ltzumunu kabul eder. Bu mezhep, ilahi

hikimlerin devamini, dirlik ve dizeninin ganmasini, devlet B&anliginin

18 Korkmaz,Gazali'de DevletTiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara, 1995, s. 110.

19 Osman Aydinlia.g.e.s. 43; Kadi Abdulcebbagerhu’l- Usulil-Hamse thk. Abdulkerim
Osman, Kahire, 1965, s. 750

Pet-TaftazaniSerhu’l-Akaid, Trc. Stileyman Uludg istanbul, 1980,s. 336.

2L Osman Aydinlia.g.e, s.94; Kadi AbdulcebbaMiigni, XX/1, 251 vd.

22 Mehmet Sait Hatipglu, “Hilafetin Kurysili i, AUIFD, XXIII (1978), s.136.



varhgina ba&lamistir. Devlet bakaninin varlgl, Ehl-i Stnnete gore halk igin
zaruridir®,

Ehl-i Stnnet, imametin olmay gerceini genel sosyo-politik gercelde
uygun gérmemektedir. Bir toplumda adalet ve huzandiliginden ve dgal
yollarla gerceklgmez. Bu kavramlar salt dini ve manevi mahiyette isah
degillerdir. Bunlar, sosyal ve siyasi dizeylerde toplin hayatinda somut olarak
temsil edilen ve edilmesi gereken pratikskllerle, uygulamalarla ve alinan
tedbirlerle korunurlar. Dolayisiyla adalet, huzer diizen kavramlarini, toplumun
en somut ve gicli kurumu olan siyasal iktidar kunagan kopuk tahayyul etmek
gercekci bir tutum olmayacaktir. Bu agidan Ehl-nB8ét kelamcilarinin, imametin
aracsallgini vurgularlarken sosyal kurumlarla gleri birbirinden ayri dgiinen
Necedat'in Utopik gosiine cevap vermeye cghislardir. Dinin amaclarinin
ancak imametle gercekkebilecaini®* séylerlerken, dgerlerle kurumlar arasinda
ayrilmaz bir bg bulund@gunu dile getirirler. Hangi tarihselgélerin hangi inang
esaslarinin tekkuline yol aciini gostermek, olgu-giince bglantisini anlamak
acisindan oldukca énemlidir. Burada dinle devlasardaki ilgki, sanki kutsal ile
kutsal olmayan arasindaki ski seklinde algilana gelngiir. Bunun yaninda
yoneticinin Allah'a kagi sorumlul@gu asiri vurgulanmg; ne var ki halka kar
sorumluluk kavrami gelememitir®.

Sunni siyaset nazariyesine gore, imamlarin seciniisiifmanlarin 6énde
gelenlerine veya kendilerine birakiknr. Dolayisiyla imamlarin  secimi,
Muslimanlarin ihtiyariyle ve biat etmesiyle gerggkl Ancak onlar, hakimiyeti
Kureys kabilesinin mensuplarina ait gérmekle Kur'an'imee ilkesi olan

Muslumanlarin gitli gi anlaysina ters dimuslerdir™.

% Korkmaz,a.g.e s.106.

24 Epu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maver8lhkamu’s-SultaniyyeéBeyrut, 1996, s. 3.
% Evkuran, Ehl-i Siinnet Kelam’'inda Siyaset Anjaly) Marife, 2006/2, s. 25-26.

% Kutlu, a.g.m., s. 59.



BIRINCIi BOLUM
1. MATURIDI’NIN YASADI G| DONEMDE SOSYO-POLITiK DURUM
VE FIKIRSEL GELISMELER

Islam toplumunun en 6nde gelen etkjahsiyetlerinin islam alimleri
oldugunda stiphe yoktur. Busahsiyetlerin her turli diincesi ve davragu
toplumun fertlerini yonlendirici olmgiur. Toplum, bu kilerin takindgi tavirlar
ve verdpi fetvalarla/kararlarla davranbicimlerini belirlemitir. Bu durum,islam
alimlerinin toplumsal konumlarinin ve glerlerinin artmasi ve eksilmesiyle go
orantill olarak tarih sahnesinde yerini ajmf’. iste hic siiphesiz islam
toplumunu fikirleriyle ve davraglariyla etkileyen etkin alimlerden biri denam
Maturidi'dir. Onun yetsmesini sglayan sebeplerden biri de o giiniin sosyo-politik
ortamidir. O ortamin yatiirdigi imam Maturridi muhtelif ilim dallarinda 6zellikle

kelam, fikih ve tefsir sahasinda s6z sahibi egdesiyetlerden biri olmyiur.

1.1. Maturidi’'nin Hayatl

Turk dinyasi vdslam dunyasinin yatirdigi ender dglinirlerden olan Ebu
Mansur el-Maturidi, islam digiincesinde ortaya cikan farkli din ankdgri
icerisinde "akilci-hadari” din anlaynin en énemli temsilcilerinden biri olngtur.
Bu anlaysin temelleri, her ne kadar Ebu Hanife tarafindataya atilarak
gelistiriimeye calsiilmigsa da, epistemolojik, teolojik ve felsefi olarak
temellendiriimesi Maturidi tarafindan yapilgnr?®.

Asil adi Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Matuddi’ O bugunk
Ozbekistan Cumbhuriyeti'nin Semerkagghrine nispetle Semerkandi, onun bir
mahallesi olan Maturidiyye ifnam Maturidi'ye nispetle) denilen yerde
dogmustur. Imam Maturidi'nin  mensuplari offti "imamiil-hiida" (hidayet
onderi), "Alemi'l-hiida” (hidayet rgalesi), 'Tmamii'l-mitekelimin" (kelamcilarin

lideri), "Musahhihu akaidi'l-muslimin” (muslimaniar akaidini yanklardan

2" Cem Zorlu, imam Malik ve Siyasi Otorite Marife, 2006/2, s. 7.
spnmez Kutlufmam Maturidi ve MaturidilikKitabiyat Yay., Ankara, 2006, s. 9.
29 Maturidi, Te'vilatu'l-Kuran(Te'vilatu Ehl-i Stinne)Daru'l-Kutubu'l-

fimiyye, Beyrut, 2005, I, 73.



arindiran), "Reisii Ehli's-Siinne" (Ehl-i Siinnetiisi gibi lakaplarla anarlat
Islam dunyasinin Ogu Ulkelerinde Maturidi, orta Ulkelerinde de Ebu#sén el-
imamin, akil ile naklin dgerini yukseltmesi, ayrickslam'in akli ihmal etmemekle
birlikte tek bgina ona tam givenmemekteki mutedil tutumunu yaggfunip
ornek haline getirilmesi yolundaki gayretleri bayakmustur. Maturidi'nin ilim
dizeyinin yuksekfine ve Muslimanlar arasindaki yerinin buy@liae rgmen,
cagdasl Es’ari kadar taninng degildir. Bu durumun onun Arap asilli olmamasi,
Semerkant bolgesinin hilafet merkezine gBat'a) ve Mekke, Medine gibi dini
merkezlere uzakd1, takipgisi oldgu Ebu Hanife'nin sahip oldiu s6hretin kendi
sohretini golgelemesi gibi sebeplerle agiklanmasmkiindir’? Ayrica E'ari
takipcilerinin  E’ari’den ¢okca bahsetmi olmasina rgmen, Maturidi’
takipcilerinin Maturidi'den sadece birkagskiin bahsetmyi olmasi da bir neden
olarak gosterilebilif® Maturidi'nin soyunun Ebu Eyyub el-Ensari'ye uzand
iddiasi  kesinlik kazanacak derecede kuvvetli ve kacbir delile
dayanmamaktadi.

Maturidi’nin dogum tarihi 6lum tarihi kadar belirgin gadir ve bu konuda
kaynaklar bize fazla bilgi vermemektedir. Matundi' dasdugu yili tespit
edebilmek icif®>, hocalarindan Muhammed b. Mukatil er-Razi ve Nushy
Yahya el-Belhi'nin vefat tarihlerine miracaattargkaabir imkana sahip @diz.
Muhammed b. Mukatil er-Razi'yegéencilik ettigi bilindigine gére, 6mruntn bir
asra yakin oldgu tahmin edilmektedi#® Ebu'l-Hasan el-gari'nin Mutezile
icinde kaldgi ilk kirk yilini ekleyecek olursak Maturidi'ninstari‘den yarim asir

once Ehl-i sinnet'in kelam akidesini savunup tesiseye bgladigini séylememiz

%0 Ahmet Ak, Bulyiik Tiirk Alimi Maturidi ve MaturidilikBayrak Matbaasistanbul, 2008, s.33

31 Bekir Topalglu, “Onstz” Maturidi, Kitabu't-Tevhid cev. Bekir Topalglu, Ankara, 2003, s.
XVII.

%2 Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Ebu Mansur el-Matiitidnkara Un.ilah. Fak. Dergisi,
Ankara, 1955, s. 1

% M. Saim Yepremjrade Hurriyeti vefmam Maturidj istanbul, 1984, s. 253-254

* Talip Ozde, Maturidi'nin Tefsir Anlaysi, Insan Yayjstanbul, 2003, s. 42

% W. Montgomery Watt/slam Dijiincesinin Tegekkiil Devrj Cev. Ethem Ruhi Blal, Sa-To
Yay., Istanbul, 2001,

s 385.
% M. Saim Yeprema.g.e.s.251-252
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gerekif’. Maturidi'nin 333(944) yilinda Semerkant'ta vefttigi konusunda
ittifaka yakin bir kanaat vardft imam Maturidi'nin Semerkant’taki mezarinin,
aralarinda Marmara Universitedlahiyat Fakultesi gretim uUyesi Prof. Dr.
Ramazan Ayvali'nin da bulungu Turkiye Gazetesi ekibi tarafindanshes
edildigi iddia edilmitir. Ilgili gazetede Maturidi’'ye ait tirbenin bir Yahudi
tarafindan satin alindiktan sonra mesken halirielditi belirtilmistir.*® Maturidi
hakkinda verilen bilgilerden hareketle onun, Abbzelifesi el-Mutevekkil (847-
861) doneminde dmlugunu ve yaklaik bir asir stiren hayat déneminde 12 Abbasi
halifesine sahit old@unu anliyoruz. Bu halifelerin sonuncusu el-Mutteki

olmustur.

1.2. Maturidi Dénemi Sosyo-Politik Durum

iImam Maturidi, siyasi bakimdan Abbasi halifesine glbamustakil
beyliklerden Samargullarinin Maveraunnehr'e hakim olduklari donemdd43
999) ygamstir. Maturidi’'nin yetitigi cagda Semerkant ve etrafinda ilmi bir cevre
tesekkul etmg ve bu muhit, batin bir Maveraunnehr'e damgasimmugtur. Bu
donem Abbasilerin merkezi otoritelerinin oldukcgfaldugu bir dénemdif’

Semerkant, Buhara ile beraber Ceyhun ve Seyhun abawa
Maveraunnehr adli medeni bir bolgede yer almaktdlr bolge, Ortagaislam
cografyacilarina gore Turkistan’a, yaislam Ulkeleri ile Cin arasinda uzanan
Tarklerle Mazol gocebelerinin ygadiklarl bélgeye dahil ggddi. Maveraunnehr
zamanla Turklgmistir.** Sehrin adi ilk defa Maracangaklindeiskenderin Dgu
Seferi hakkindaki rivayetlerde gozilkmektediskender, Spitamenesler'e kar
yaptgl savalarda sehri bircok defalar ele gecirip tahrip ettm. Sehir
Muslimanlarin hakimiyetine gecinceye kadar birc@banci saldirilara maruz

kalmistir.*?

" Topalglu, “Ons6z” Maturidi, Kitabu't-Tevhid cev. Bekir Topalglu, Tirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara, 2003, s. XIX-XX.

% Maturidi, Te'vilatu'l-Kuran(Te'vilatu Ehl-i StinneDaru'l-Kutubu'liimiyye, Beyrut, 2005, 1, s. 74.

% Feramiz Gokdemir,Aglatan Keif”, Tiirkiye Gazetesi, 8 Mayis 1996, s.1, 15

“ Talip Ozds, a.g.e. s. 38-39

“W. Barthold,Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan(cev. Hakki Dursun Yildiz)stanbul, 1981, s.
83

42 H.H. Schaeder,Semerkarit islam Ansiklopedisi, M.E.BIstanbul, 1966, c.X, s.469
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Buhara’nin Samaniler déneminde skant old@gu cgda bile niufus ve
biyuklik bakimindan Semerkant, Maveraunnehr’in daibmrinci buyik sehri
olmustur. Sehrin bu 6nemi, esas olarakgeafi mevkii ve Hindistan’daniran’dan
ve Turk egemengi altindaki bdlgelerden gelen ticaret yollarininrldsitigi
noktada bulunmasi ile aciklanabil§ehrin etrafinda fevkalade verimli topraklar
olmasi da, burada ¢ok sayida insan toplanmasinikingifalmistir.*?

fran’a yakinlgl ve ba&liligindan dolayiislam’dan 6nce Mecusgin yaygin
oldugu zikredilmekle birliktesehrin hem tarihinin eski olmasi, hem zaman zaman
degisik kalturlere mensup kuvvetleriggaline @gramasi ve hem de énemli ticaret
yollarinin Uzerinde bulunmasi buranin kapali bir yémayip dger kaltar ve
medeniyetlere acgik bir yer olgunu ifade eder. Nitekimislam'dan Once
Asya’daki Turk boylar ve 6zellikle Uygurlar bircakedeniyet ve kilttrlerin bir
araya gelip kayngugi, birtakim orijinal eserlerin meydana getirgidiparlak bir
medeniyete sahip olmlardir. Buralarin Cin, iran, Hint ve hatta Bizans
medeniyetleri arasinda deén kervanlarin gradigi, hicret ve istilalarin yolu
olmasi, zit tesirlerin oralarda yillarca c¢arpasina ve neticede kawmaasina
sebep olmgtur.** Uygurlarin 6nemli merkezlerinden olan ¢gar da Semerkant'a
fazla uzak sayllmaZ.

Buradan hareketle @goafi konum, tarih boyunca dsik fikir, inan¢ ve
kultarlerin kaynamasindan olgan altyapi, bize Semerkant’ta ortaya c¢ikan kultir
ve sanat zengirdini, akli ve dini ilimlerdeki gemeyi, Maturidi ve cevresinin
mutedilligini, uzlsgtinciigini, desisik fikir ve akideler arasinda izlemioldugsu
mistakim yolu agiklamada yardimci olabilir. Emewildoneminde izlenilen
olumsuz siyasetler sonucu, Maveraunnehr'de yeteringerlgemeyen
Muslimanlar, Abbasiler doneminde Musliman Araplaflérkler arasindaki
diyalog ve yardimlgma —0rngin Cin'e kagl- gittikce artmg, Turkler devletin
degisik kademelerinde ve 0Ozellikle orduda gittikce kutleeen bir etkinlik
kurmuslardir. Abbasi halifeleri, bu bolgeye hakim olu@daislam’in yayiimasini
her bakimdan t@ik etmislerdir.*®

“3W. Barthold,a.g.e.s.108-110

“ Hilmi Ziya Ulken, Islam Medeniyetinde Terciimeler ve Tesjistanbul 1918, s.101
“ Talip Ozds, a.g.e .36

“ Talip Ozds, a.g.e s.37-38
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Maturidi'nin d@dugu yillarda, Maveraunnehir, dnceleri Abbasi Dewhsti'
bagli yari otonom, sonralari ise ondan ayrilip midtakidevlet olan Samanilerin
yonetimi altindaydi.islam diinyasindaki merkezi otoriteyi temsil eden @gib
hilafetinin zayiflamasiyla birlikte bircok devlegamsizlgini ilan etmg, nitekim
Maturidi'nin ygadgl yer olan Maveratinnehir'de de Samgaultari mustakil bir
devlet olarak ortaya cikstir. Dolayisiyla Maturidi, devlet-hilafet merkezlam
Bagdat'tan uzak bir bolgede gamaktaydi ve hatta siyasal iktidarlgkiierinin iyi
olmadgi belirtiimektedir. Onun yegtigi cevre siyasi-idari agidan huzur ve siukun
icinde olmakla birlikte ¢gtli distncelerin, bid'at icerikli gorglerin, farkl din ve
mezheplere bl kimselerin de bolca bulungu bir yerdf’. Yani Abbasi
iktidarinin bati merkezlerinde baski géren HarkgiMircie, Mutezile, Zeydilik,
Ismaililik gibi pek cok siyasi ve itikadi mezhep, riglerini merkezi otoritenin
zayifladgl bu bolgede yaymaya catnistir®.

Bagdat'ta Buveyhilerin yiksele gectgi, Taberistan'da Zeydilerin devlet
kurdugu, ismaililer/Karmatilerin Orta Asya'da, Ozellikle Néce&Semerkand ve
Bedalzah'da Samanileri tehdit edecek kadar giiclendiklerFatimiismaililerin
Kuzey Afrika'da merkezi Misir'da bulunan bir devkeirduklari donemdeslami
ilimlere vakif olan Maturidi, yeni MusliUman olmuTurkler arasinda ortaya
cikmistir. Semerkandislam'la yaklaik iki yiiz yil 6nce targmisti. Bu dénemin
blyuk bir bolumu ise, sayiar, entrikalar ve siyasi calkantilarla gegthiUstelik
Maturidi, diger bilginler gibi, Nisabur, Rey, Bdat, Misir,Sam, Kife ve dier
kultar merkezlerine seyahat etmeririsiydi. Maturidi, boyle bir ddnemde ve bu
kadar gir sartlar altinda, kendisini ilme vergmive islam diinyasinin buyik bir
kismi ile Turk dinyasinin da neredeyse tamamimafiatta toplayan ve kendi

adiyla anilan itikadi bir mezhep kurgtur®®.

1.3. Maturidi Déneminde Fikirsel Gelsmeler
Maturidi, islam dinyasinin bircok geie ve dgismelere sahne olgu;
degisik gorislerin, itikadi, siyasi ve mezhebi akimlarin ortagetigi ve bu

baglamda bircok problemin zuhur eitj siyasal karggalarin yaandgi bir

“’Ahmed EminZuhru’l-islam Kahire, 1952, I, 261.; Topattu, s. XXI.
8 Senmez KutluTurklerin /slamlasma Stirecinde Miircie ve TesirleAinkara, 2002, s. 156-158.
“9Kutlu, a.g.e, s. 51.
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donemde ygamstir. O, boyle bir dbnemde kendisine 6zgu metot erugnlariyla
farkl gorisler arasinda uz¢ma noktalari olgturmaya ¢almis, her tarla arihga

karsi durmy;, bdyleceislam ilim ve tefekkirinin galinesine,islam inancinin
sistemlatiriimesine, itikadi ve fikri istikrarin olgumuna hizmet etmi bir

alimdir®,

Imam Maturidi, genelddslam kiiltirii ve 6zelde Hanefi mezhebi icinde
onemli donum noktalarinin birinde fikirleriyle valgmalariyla sonraki nesillere
ufuk acms bir ilim ve fikir adamidir. Ygadigl dénem dini, felsefi ve siyasi
akimlarin  kendi sistematik diincelerini  olgturduklari, muhalifleriyle
polemiklere girdikleri ve 6te yandan dini ilimlermetodolojik yapiya kawarak,
her birinin terminolojisinin olgtugu bir donem olarak kaimiza ¢ikmaktadiriste
boyle bir donemde ilmi faaliyette bulunémam Maturidi, bilhassa teori ile pratik,
usul ile furu irtibatini sglayarak ilim dunyasina getirgli cozimlerle, fikirlerin
daha rafine bicimde sunulmasina katkjlamistir.>*

Imam Maturidi'nin yaadgi donem olan Samaniler doneminde fikri, ilmi ve
edebi caymalarin 6ntinde gepufuklar aciimg ve bu alanlarda yarbaglamisti.
Devletin ileri gelenleriislami ilimler, Arap dili ve edebiyatinin boy verip
gelismesi sglamak icin her tirlt kolaygn gosteriyordu. Bu sebepledir ki Makdisi
gibi bir tarihgi Samani hukimdarlariyla Maveratninetie Horasan'in vasfi
hakkindasu 6vicu ifadeleri kullanmaktan kendini alamamm "Bu topraklar
Ulkelerin en dgerlisi, saygin simalari ve alimleri en ¢ok olanidu Ulke iyilik ve
glzelligin kayna, ilmin karargahifslam'in sglam ruknii ve muazzam kalesidir.
Hukimdari yoneticilerin en hayirlisi ve ordusu akken en iyisidir. Bu Ulkede
fakihler hiikimdarlar derecesine ura>2

Maturidi'nin diginceleri etrafinda kurulan Semerkant (Maverainhehir
Sunni kelam ve usul ekoliislam tarihinde kendilerine 6zgii gékéri bulunan
orijinal bir ekol olarak ortaya cikmive itikadi alanda oldgu kadar, fikih usuli
alaninda da cok etkin bir rol oynagnr. Maturidi, Hanefi mezhebinin kurucusu
Imam Ebu Hanife'ye akaid ve fikih konularindakgliegiyla dikkat cekmektedir.
Ebu Hanife'nin gorglerine bal kalarak dini yorumlarini ortaya koymugerek

0 Maturidi, I, 60-62; Kutlua.g.e, s. 243.

>l Kutlu, a.g.e, s. 241

2 Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir el-Makdishseni’'t-Tekasim fi Ma'rifeti’l-Ekalim
London, 1909, s. 380; Topao, s. XX-XXI.
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kelam gerekse fikihtaki muhalif ekollere faronun zaviyesinden eliriler
yoneltmgtir. Elestirilerinde o gin etkin olan kelamda Mutezileye fvkeihta ise
Safii mezhebine @rhk vermistir. Bunda s6z konusu iki mezhebin onursa@gi
cografyada dger mezheplere gore daha yaygin olmasinin etkisunougu
dUstndlebilir.

Islam diinyasinda hicri ikinci asirdan itibaren kiraftan akla dayanan
felsefi ilimler tercime ve telif yoluyla yayilirkendiger yandan yine akla
ehemmiyet veren Mutezile ortaya cilghm ve akaid gor§i ve kanaatlerini
yaymaya bglamisti. Nakle balili g ve teslimiyetisiar edinen selef akidesi bu
yeni cereyana kar pek baarili olamiyordu. Halife Memun Mutezileyi resmi
devlet gorgi yapmasi ile bu mezhep yaygyraya balamisti. Buna kagilik
Islam diinyasinda Usulird-din konusunda yeni izabldana ihtiyac vardi. Bu
yeni izah tarzi nakle Iz kalmakla birlikte akla da ehemmiyet verecek tele
metodu ile Mu'tezile mezhebinin iyi yanlarini bigtemeliydi. Bu yeni ihtiyaci
karsilayan "Ehl-i Stinneilmi Kelami"ni oluturan, Maveraiinnehir'de Ebu Mansur
el-Maturidi ve Irak'ta Ebu Hasan ekBri (324/946) olmgtur. Maturidi'nin
metodunda aklin, herhangi bir mibzdga sapmaksizin ve haddininaaksizin
biyuk bir yeri ve dgeri vardir. Kariler ise akli nakle bgar ve fiil ile teyit
ederler. O kadar ki, bu meseleler Uzerinde duran agtirici neredeyse,
Es’arilerin Mu’tezile ile fikih ve hadis ehli arasialli bir ¢izgi Gzerinde oldgunu,
Maturidilerin de Mu'tezile ile Kariler arasinda bir hatta bulungunu
soyleyebilir>®

Imam el-Maturidi tahsilindeki ilmi silsile itibarigl imam-1 Azam Ebu
Hanife'nin goérglerine ve onun mezhebine uyarak nakil yaninda dklablytk
onem veren tutumunu benimsatiti Gerek Semerkant'ta ve gerekse civarinda
muhtelif firka ve mezhep ricaliyle ggtigi minazara ve mucadelelerde buyuk
basarilar elde etmgtir. Maturidi, Karamitiler, Siilerle de muicadele etstir.
Mucadelenin en buyidk boliumuni Mutezile’ye fayaptsi minazaralar tgil
etmistir. Maturidi mirasinin tam da Irak'ta Mutezile’nisindiriimesi sonrasina
rastlamasi bir tesadiif olmasa geréktir  Mu'tezile kelamcilarinin akli, akaid
konularinin nerede ise yegane kaynalarak kabul etmeleri, buna gaolarak

3 Muhammed Ebu Zehra,g.e s. 239-240; Talip Ozdea.g.e s.34
* Maturidi, I, 59; Kutlu,a.g.e, s. 241.
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nakle guvenmekle yetinen muhaddis ve fakihlerleldoum yontemini izleyenlere
yonelik saldirilarinin  sertienesi, c@unlugun nefret ve tepkilerine maruz
kalmalarina sebep olmuve bu durum iki grup arasindaki muicadeleyi
kizistirmistir. Bu fikri ve sosyal ge§ime, nakil ile akh telif etmeyi arabilen

Maturidi'nin, Sark islam diinyasinda 6éne ¢cikmasina zemin hazigtam?.

1.4. Te'vilatu'l-Kur'an'in Genel Ozellikleri ve Mat uridi'nin Tefsir
Anlayisi

Maturidi, kelamci ve fakih oldiu kadar, ayni zamanda bir mufessirdir.
Kur'an, tarih boyunca pek c¢okskitarafindan tefsir edilngtir. Bunlardan bazilari,
tefsirlerinde genel olarakivayet agirlikh yaptiklari icin bu tar tefsir gelegne
rivayet tefsiri, bazilari da tefsirlerini akli yanlara &irlik vererek yaptiklari icin
bu tur tefsir gelengne dedirayet tefsiri denilmitir. Maturidi, bu iki gelenek
acisindan dgerlendirildiginde akilci tefsir gelergnin ilk temsilcilerinden birisi
kabul edilebilir®. Tevilatu'l-Kur'an adl eserinin bada tefsir ile tevil arasinda bir
ayirim yaparak, gr bu sonradan ilave edilmediyse, bu iki kavramadkeden
once yiklenmeyen anlamlar yiikletii®’. Ona géretefsir Allah'in muradinin ne
oldugu konusunda kesin bir fikir beyan etmekiievil ise, Allah'in muradinin ne
oldugu konusunda kesin hikim vermeksizin muhtemel ofldatasadece birisini
tercih etmektir. Birincisini (tefsir) sahabeye ikigsini (te'vil) ise, sonraki
nesillerden dinde fakih olanlara hasrettini Bu yaptg tevilleri, sadece sahibini
baglayan teviller olarak gormgive bunlari kutsalirma yoluna gitmengtir.
Te'vile imkan taniyabilmek icin, "Her kim Kur'an klanda kendi reyiyle bigey
soylerse atgeki yerine hazirlanstf' hadisini "Her kim kendi reyiyle Kur'an'
tefsir ederse, agteki yerine hazirlansin”seklinde alarak, reyle tefsir
yapilamayacgni, ancak te'vil yapilabileggni iddia etmitir. Oyle saniyoruz ki,
O, Ebu Hanife'nin te'ville ilgili gorglerinden etkilenerek boyle bir ayirima

gitmistir. Ebu Hanifeye gore, ayetlerden bazilarinin gie te'vili aynidir. Yani

% Topalglu, s. XXI-XXII.

% Celal Kirca, Maturidi’nin Tefsir, Te'vil Anlaysi ve Metodt, Ebu Mansur Semerkandi-
Maturidi Kongresi, Kayseri, 14 Mart 1986, Erciyen.lGevher Nesibe Tip Tarihi Ens., Yayin
no: 6 Kayseri, 1990, s. 63.

75" Mehmet Zekiiscan,islam Digtincesinin Entelektiiel Temellerinin Yeniden Yorunmasinda

Maturidi’'nin Katkisi, Ekev, 34, 2008, s. 9
*8 Ebuisa Muhammed Hsa et-Tirmizi,Stinenistanbul, 1992, V, 199-200.
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ayetin anlami acik ve seciktir. Ne kadar te'vil lege edilsin ayni anlam elde
edilir. Bazinin ise tenzil ve te'vili farklidir. Astin lafzindan ankalanin dsinda
bir anlami vardir. Bu anlama tevil yoluyla gillar. Bu durumda ayetin te'vilini
inkar etmek, ayeti inkar anlamina gelrfezZBu anlayy, her bir insana aklini
kullanarak ve tutarli bir yontem izleyerek Kur'aanlayip yorumlama hakki
tanimaktadir. Ancak, belli yontemlerle gercekidecek olan te'vilde, Allah’
sahit gbsterme ve kendi gatérini Allah'in mutlak muradi olarak takdim etmeye
yer yoktur. Maturidi'nin anlagina gore, te'vilde, mutlaklik gd gorecelik stz
konusudur.imam Maturidi Ayetleri te'vil ederken dilsel anakzk, akli ve
teolojik temellendirmelere aurmakta ve te'vilde gorecgji 6ne cikarmasindan
hareketle, ontdslam digiincesinde anlam bilim ve yorum bilime kapi aralaij&n
kisilerden biri oldgunu soéyleyebiliriz. Yorumunda akla ve reye dahddaaar
nufuz alani tanimakla birlikte, nadiren de olsaislede ve sahabe tefsirine de
basvurmustur. Yalniz ayetleri te'vil ederken, ger mufessirlere kiyasla nadiren
hadis kullanan Maturidi, delil olarak kullargahadisleri senediyle ve lafziyla
aynen nakletmek yerine, mana olarak rivayeti teetihitir. Kitabu't-Tevhid'inde
de anlaildigi gibi, hadislerin veya haberlerin sihhati konusuremin dgilse,
nadiren de olsa, ger subutu kesin ise§eklinde ihtiyati ve itirazi bir cimle
kullanmistir®.

Tevilat, Kur'an'in butiin stire ve ayetlerinin tertipere bgindan sonuna
kadar sira ile ele alinip yorumlanmaya gahg bir tefsirdir. Bu yonuyle
Maturidi'nin tefsiri, Taberi'ninjbn Kesir'in ve dier bircok mifessirin eserleriyle
benzerlik gosterir. Ancak, Maturidi, Kur'an ayeiter ve meselelere yaklanda
izledigi metodolojinin temellerini olgturan epistemolojik goklerini eserlerinin
basina koyan ilk islam bilginidir. Onun olgturdusu epistemolojik sistem,
kendisinden sonra biitiin bislam tefekkiirund, ilmi faaliyetleri etkileyecek ve
yonlendirecektir. S6z konusu epistemolojik sistemiesekkiliinde Yunan
felsefesinin, ayetleri yorumlamada rasyorgllbne cikaran Mutezile ekolln
altyap! olyturdugu distnulebilir. Ancak, istifade edilen bilgi ve tecriéen

tevhidi esas alan Kur'an merkezli bir bakiagisiyla 06zglnkgirilerek

%9 Ebu HanifeKitabu'l-Fikhu'l-Ebsat Cev. Mustafa OZstanbul, 1981, s. 45, 55.
Kutlu, a.g.e, s. 24.
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sistemlatirilmesi Maturidi'ye ait olmalidfi*. S6z konusu sistem feca iki temel
noktada odaklanmaktadir. Vahyi bilgi kemnda beeri bilginin konumu ve vahye
yaklasimda tefsir-tevil ayirinff.

Maturidi'nin tefsir-tevil ayirnmiyl&® ifade etmek istedi sey, Kur'an'in
Kur'an'l tefsir etmesi veya Hz. Peygamber’in tebgarevinin gergi olarak
Kur'an'daki bir ayeti agiklayip tefsir etmesiyl@hye dgrudan muhatap olmayan
diger insanlarin kendilerince akli ve nakli delilletayanarak ayetlere getirdikleri
aciklamalarin ve yorumlarin ger olarak ayni kategoride olamaygcaeklinde
anlggilimalidir. Bu bize, Maturidi'nin kendi tefsirinirsmini Te'vilat koymasinin
altinda yatan marfii da aciklar. Maturidi'nin bilgi konusunda sturdusu bu
sistem, O'nun, dini liderlerin ve mezhep imamlarimutlakigtirilmasina ve
bdylece dinde kori koérune taklitgie digilmesine kan olusunda ifadesini bulur.
Ancak, Maturidi'nin Kur'an tefsirinde rasyonel yora imkan taniyip hrriyet
kapisi acmasi, Kur'an'la ilgili yapilacak her younmhakli ve d@ru olacal
anlamina gelmez. Yorum hakki ile yorumun hagiri birbirine kargtirmamak
gerekir. Maturidi, bgeri bilgi kagisinda vahyin konumuyla ilgili okiurdugu
epistemolojik sistemini metodolojisine ve kendi ohelyle te'villerine (Te'vilat)
uygulaf*.

Maturidi, epistemolojik sisteminden hareketle Tatih Kur'an
batinlGguni, vahyin ana gayelerini, hikimlerin dayandsebep ve hikmetleri
esas alan, akla, realiteye islam toplumunun pratine deer veren kritikci ve
analizci bir metot takip etmeye cahistir. Ona gore te'vil, ayetlere ve kendince
sahih gordgu hadis ve haberlere dayagdikadar, ayetlerin tefekkire dayali
rasyonel yorumlarini da icettr Uzerinde ygunlastigi konu ve problemlerle ilgili
hadis ve haberleri @erlendirirken, Hanefi ekolinin bu konuda izlgdgenel
yonteme tabi olarak, b Kur'an'a, sahihli Hz. Peygamber'in, sahabenin ve
Islam toplumunun genel uygulamalariyla desteklenigerdhaberlere, akla ve

realiteye uygunlgu esas alnstir.

®1 Hanifi OzcanMaturidi’de Bilgi Problemj istanbul, 1993, s. 24-29.
%2 Kutlu, a.g.e, s. 244-245.

%3 Maturidi,a.g.e.l, s.184-185

% Kutlu, a.g.e, s. 247-248.

% Ahmet Ak,a.g.e s. 50
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Maturidi'nin, yorumlarinda ifrat ve tefritten uzakirduyguna, itidal Gzerine
hareket etfiine, farkli gorgler ve temayiller arasinda gtérek noktalardan
hareketle uzlgtirici bir tutum izledgine sahit olmaktayiz. O, tefsirde akil ile nakil
arasindaki acikli giderereR® tefsiri, akilli bir insanin anlamakta veya kabul
etmekte zorlangy, daha o6nceki tefsir rivayetlerinin ve niizul sdbepin kuru
kuruya tekrarlangs bir sey olmaktan kurtarngtir. Yorumda akilla nakil arasinda
batinlge dayali anlamli bir denge kurmaya gah Maturidi, bir taraftan yorumu
lafzi, parcaci ve yizeysel bir durumda kalmaktartdaurken; dger yandan anlami
orijinal lafizlardan neredeyse tamamen kopartaetlese siyak ve sibakla ilgisi
olmayan hari¢cten anlamlar yukleyen indi ve spekiUlgorumlara da kau
ctkmistir. Vahyin merkeze oturtulmaya cgaldigl rasyonel muhakeme ve yorum,
Ozellikle Uzerinde ihtilaflarin cereyan gitikelami ve fikhi meselelerin; i'caz,
nesh, mutgabih gibi birtakim tefsir problemlerinin analiz  égi
yorumlanmasinda, ayetleri Kur'an butigildicerisinde ele almada, yorumu akli
ve nakli delillerle desteklemede, olaylari ve rigdgri birbiriyle kiyaslamada,
kavramlari ligat manalari yaninda istidlali manalagensletmede, ayetlerin
dayandgl ve ima ettgi sebep ve hikmetleri kavramada kendisini hisgettir
Konulara yaklairken, getirilen akli ve nakli delillerin kullanimin, yapilan
yorum ve dgerlendirmelerin, Kur'an'in denetimi altinda ve ofiediciide vahiy-
akil-olgu butunligl gozetilerek gercekégi soylenebilif”.

Maturidi'nin tefsirdeki hareket noktasi, Kur'anAtiah tarafindan insanlara
hidayet rehberi olarak gonderilen muhkem bir ki@masi, Kur'an'da gercek
anlamda bir c¢ejki ve ihtilafin olamayacadir. Bu tipki, Kur'an'da Allah'in
ayetleri olarak zikredilen ay, gugeyildizlar, topyekun evren, yerler ve gokler
gibi kevni olwumlarin ve varliklarin, birbirinden farkli, hatteazen birbirine
zitmig gibi goérinmelerine @nen, akillara durgunluk verecek seviyede muazzam
bir birlik ve butunlik tekil ederek tevhidesaret etmeleri gibidir. Nasil kevni
alemdeki ayetler arasinda gercek bir zithk velahtblmayip tam bir uysum ve
batinlik varsa, Kur'an'in topyekun ayetleri araaidd tam bir battunlak vardir.

Bunun anlami, Kur'an'dan kaynaklanacak yorumunaringe toplumun butin

 Mehmet Zekiscan,islam Dilincesinin Entelektiiel Temellerinin Yeniden Yorunmtesinda
Maturidi’nin Katkisi, Ekev, 34, 2008, s. 5

*Talip Ozdg, Maturidi'nin Tefsir Anlaysi, insan Yay.jstanbul, 2003 s. 74-75;

Kutlu, a.g.e, s. 257.
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hayatini, olay ve gercgekleri katabilecek, onlar sistematik bir bttinlik icerden
ele alip dgerlendirebilecek bir mahiyette olmasidir. Bu, masElur'an'in bir
ayetini yorumlarken sadece lafzi manada, olaylardarhayatin realitelerinden
uzak bir sekilde, tefekklre dayall bir sistematik olmaksizadet kabilinden
gelisigizel bir sekilde Kur'an'in dier ayetlerine gitme anlamina gelmdzte
Maturidi tefsirinin kendisinden 6nceki klasik tefsrden ayrildgl nokta da budur.
Yoksa, klasik tefsirlerde miufessirin, ayetleri tefederken dier ayetlerin
tamamindan sarfinazar @ftii, s6z konusu ayeti tefsir etmek icin ska
ayetlerden faydalanmagini, akla hi¢ miracaat etmgei sOylemek dgru
olmaz. Ancak ¢cgu kez hedef lafizci ve cuz'i bir hedeftir. Bu m&tdtur'ani bir
takim hakikatlere ukalsa bile, bunlar ¢gu zaman sistemsiz ve glaik olmaktan
Oteye gecmemektedir. Halbuki ihtiya¢c duyulgey, bizzat yganan ve problem
olan olay ve gerceklerden yola cikarak bir butlnigéeisinde Kur'an'a miracaat
etmek, kagilasilan problemler Uzerinde gb6zlem vesdiiceyi y@unlastirarak
onlarin ¢6zumu ile ilgili bgeri dislince ve tecrubelerin verilerini de devreye
sokmak suretiyle, butincul bir yontemle Kur'an fessa yonelmektir. Yani
mifessirin, konu hakkinda, konu ve problemlerldiilgjarak daha 6nce onerilen
fikirler ve ¢ozumler hakkinda zihinsel bir hazidi sahip olmasi gerekiiste bu
noktada Kur'an, gerceklerle, sgamilan hayatla i¢ icedir ve bu durumda olan
mifessir, sadece Kur'an'i dinleyen, onun ayetlerirerdgi isaretleri anlamaya
calsan pasif konumda bir dinleyici d# aksine Kur'an'a cevap veren,
problemleri Kur'an'a havale ederek adeta Kur'adlzbet eden, bitin akli ve ruhi
yeteneklerini bu noktada problemin ¢dziimii icin ileden bir konumdadit.
Maturidi'nin tefsiri, ayetleri Kur'an'daki tertipralamasina gore atlamadan,
sira ile, lafizlarin lugavi anlamlaringaret ederek, kiraat farkliliklarina, ntzul
sebeplerine, hadis ve haberlere, sahabe ve tabitgfsinerine miracaat ederek
ele almasi yonu ile kendisinden oOnceki klasik téfsi andirmakla beraber,
devrinin itikadi ve fikri problemlerine, ihtilaf rdalarina girmesi, problemler
Uzerinde yapilan yorumlarl analiz ederek bu yorumlautarli ve tutarsiz
yonlerini ortaya koymasi, vakialardan Kur'an'a ver'in'dan vakialara gitmesi,
problemleri kapsamli bigekilde ve butinlge dayali bir sistematik icerisinde

8 Hzdg, a.g.e.s. 75-76.
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¢cbzme gayreti icerisindedir. Maturidi'nin, 6zelekkelami meselelerle ilgili olarak
ayetlere getirngi olduzu yorumlardan, tefsir metodunda Kur'an buUtigikdi
hedeflem§ oldugu anlgilmaktadir. Ancak bu hedefe ne o&lcide sulp
ulasilamadgl konusu nispi olup tagimaya aciktir. Bazen, mesela zina hakkindaki
ayetlerin yorumu gibi fikhi bir meselede, Kur'antimiligiinden cok, konu
batinligunun &irlik kazandgl da hissedilebilmektedir. Tefsirinde, ihtilafa kon
olmayan, ygadigl donemin fikri ve ameli problemleriyle goudan ilgisi olmayan
ayetlerin Uzerinde detayli durulmgdi onlarin kisa ve 0z olarak aciklagdi
gozlemlenmektedir.

Maturidi, Kur'an'in tefsirinde zihni olarak iki helket noktasina sahiptir.
Birincisi, tamamen nasslara glakalarak Kur'an ayetlerinin manalarinin, klasik
anlamda lugat ve rivayetler glaminda ele alinarak kavraniimasidir. Ayetlerde
gecen kelimelerin ligavi yonleri (izerinde durul@aha ¢ok Ebu Avsecdpn
Kuteybe, Ebu Ubeyde, Kisai gibi dilciler referansierilir. Eger gerekliyse ilgili
kavram ve ayetleri aciklayan Kur'an'irgeli ayetlerine gidilir, s6z konusu ayetle
ilgili kiraat farkliliklarina, ntizul sebeplerineadlis ve haberlere, sahabe ve tabiun
tefsirlerine muracaat edilir. Cok nadir olarak Araipine, halk arasindaki yaygin
s6z ve mesellere baurulur. /kincisi, 0 ayetin yorumu ile ilgili kendi dénemindeki
yaygin kanaat ve duncelere, kelami okullarin gdiérine, ehl-i te'vil olarak
adlandirdgl kimselerin dg@isik yonlerden getirdikleri yorumlara, itikadi ve fik
deserlendirmelere girerek onlarin delil ve iddialarianaliz etmesi, krigini
yapmasidir. Bu dgerlendirmede onaylagh noktalara elgiri getirmez, uygun
gorurse farkli yorumlarn ve haberle uglama yontne gider, tasvip etmgdi
gorisU curuterek kendi gosaini ortaya koyma noktasinda Kur'an'in konu ildiilgi
diger ayetlerine, sahih gordi haberlere ve tefsirlere, akli istidlal ve hlcesdl
bazen psikolojik ve sosyal gerceklere yonelir. Buyaparken genel olarak,
kendisinden sonraki dirayet tefsirlerine de drnédcak tarzda, problemlerin tek
tek ele alinip vecihlere (yorumun muhtemel @adyonlere) ayrilaraksagl dogru
muhtemel c¢ozimlerine uddigl basamakli bir sistem aiturulur. Ayrica
Maturidi, rivayetlerle aklh bir buatunlik icerisindgo6tirmektedir. Okuyucu,
yorumun higbir yerinde, yorum ne kadar geme akli olursa olsun Kur'an'dan

% Ozdsg, s. 76-77; Kutlua.g.e, s. 257.
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kopmamaktadir. Ayetler, rivayetler ve akil arasindaimlu bir paralellik, ayni
zamanda sadelik vardir. Maturidi, ayetin muhtemielugu mana ve ydnlere
yumwak ve tath bir Gslupla gigsi yapms, konuyu fazla datmadan, onu
anlsgllmasi guc ve kagik bir sekle sokmadan konu butlgii icerisinde ele
alarak toparlamtir. Ancak bazen, birtakim fikhi meselelerin elenalasinda, asli
konu yaninda teferruat kabilinden tali meselelexgidis yaptgi olmustur.

Maturidi'nin, ayetlerin yorumlanmasinda bazen sadexyet hakkinda
gorisleri vermekle yetinerek, kendisi bir ggrbeyan etmedi ve "Allahu a'lem”
(Allah en iyisini bilir) diyerek meseleyi lggama yonine giti de olur. Bazen bir
gorist agikca tenkit etmemekle beraber daha esaslirke bar yorum getirerek
tercihini ima eder, bazen de ehl-i te'vil olarakmtendirdigi kisilerin yorumlarini
uygun bulur. Bazen de farkli fikirleri ele alaraklari birbirilerine yaklatirmaya
calsir, "hepsi birbirine yakin" diyerek ayete getirilegorumlarin mana
bakimindan muhtemel ol@una karet eder. Yine bazen sireler arasinda konu
bakimindan ikki kurarak bu ilgkinin hikmetleri Gzerinde durur. Batiin bunlarin
uygulanmasi, ayetlerin icegdikonularin c¢eitlili gine ve mabhiyetlerine, tefsirlerin
Uzerinde ihtilaflarin  bulunup bulunmamasina, sayalan ve hissedilen
problemlerle olan ikkilerine go6re farkhliklar arz eder. Artlk bu nokia
Maturidi'nin ulgtigi sonucun, sadece o ayetin kendisinden ve ayegnsigde
gecen kavramlarin sadece zahiri anlamlarindan wve tddlim rivayetlerden
hareketle varilan bir sonuc gk aksine Kur'an battngiinden, nakli delillerden,
fikhi, itikadi, felsefi olsum ve gekmelerden, mensubu olgu ilmi ve sosyal
cevrenin kendisine kazandigdffikirler ve deserler sisteminden ogan buttn bir
ilmi ve kdltarel alt yapinin, zihni ve ruhi yeteriekin harekete gecirilmesiyle
varilan bir sonug oldgu anlaiimaktadir®.

Maturidi, tefsirinde genel olaraltsrailiyata fazla yer vermez, gereksiz
teferruata girmez. Yorumlari sade ve yalindir. Agmt incelikleri ve hikmetleri,
zahir-batin dengesi icerisindgaret ettikleri anlamlari Uzerinde durur. Gerek
kevni ayetlerin ve gerekse kissalarla ilgili ayetleyorumlanmasinda amaclanan
sey, insanlarin asil gaye ve hikmetleri anlamaktaakigarak bir takim teferruat
ve gereksiz bilgi yiini arasinda kaybolmalar gie Allah'i, isim ve sifatlarini,

0 Hzds, s. 79-80; Kutlua.g.e, s. 257.
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tevhidi anlamalari, ibadeti yalnizca Allah'a yonedteri, gizel amel ve ahlak
sahibi olarak peygamberlerin risaletine tabi olujdaget Uzere olmalari ve
bdylece yaratiin gercek gayesi ve hikmeti olan sinavi kazanmatiinya ve
ahiret mutlulguna ermeleridir. Kur'an da bu anlamda bir hidaystberidir™.

Dolayisiyla asil gayeden asla insani koparmamaktadi

" Ozda, s. 81-82.
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IKINCi BOLUM
2. MATURIDI’NIN SIYASETE KAR SI TUTUMU VE STYASET iLE
ILGILI GORUSLERI
Islam dunyasinin 6nemli alimlerinden biri olémam Maturidi’'nin tefsir,
kelam, fikih ve felsefe alanlarinda ofglugibi siyaset alaninda da bir takim gort
ve fikirleri vardir. O ayni zamanda siyaset, yometie yoneticilere kar da belli
bir durus sergilemgtir. O’nun siyasete kar durusu ve siyasete yonelik gdgive

kanaatleri kendi kitaplarinda ve 6zellikle Te'viidli tefsirinde mevcuttur.

2.1. Maturidi'nin Genel Siyasi GorUsleri ve Siyasete Kasl Tutumu

Maturidi'nin Kitabu't-Tevhid'inde imamet kisminirulanmaysl, oldukca
onemli sorulari akla getirmektedir. Acaba Maturidiyasi bazi engeleri ve
doneminin iktidari ile aralarindaki aglaazlik dolayisiyla bu bolimi yazmak
istemedi mi, yoksa omri yazmaya kafi gelmedi mizdMgsasayet neden bize
ulasmadi? Maturidi'nin pek cok konuda géribelirtmesine rgmen, hilafet/
imamet konusunda kendi eserlerinde yeterli biripdgastlanmamasi son derece
sasirticidir. Fakat Te'vilat'ta yer yer Ehl-i Sunnetanlaysl disindaki dier
firkalara cevaplar mahiyetinde ve kendisine 6zgiithizda imamet konusuna
degsinmektedir. Te'vilat'ta "Allah'a, Resuli'ne ve imre itaat edin” (Nisa, 4/59)
ayetinin yorumunda, ulu'l-emri seriyye komutanhkeeifakihler olarak yorumlama
egilimindedir. Ayni yerde, Sia'nin 6zelde ulu'l-emri masum imamlar olarak
yorumlamasina, genelde de imamet nazariyesine elddiriler ydneltmektedif*.
Bu da O’nun Te'vilat'ta imamet konusuyla ilgili énk bilgiler vermekte oldgu
anlamina gelmektedir.

Bununla birlikte, gerek onun kayip eserlerindeneliide Makalat'indan
alintilarda bulunan Maturidi kaynaklarda gerekseddgrudan ondan nakledilen
rivayetlerde, Maturidi'nin siyasi bazi konulardansderece 6nemli bilgileri

~o

bulunmaktadir. Bunlardan birisi "hilafetin Kureiyli gi", digeri ise hutbelerde
zalim imamlara adil denilip denemeygtekonusundaki gorgleridir.”® imam
Maturidi “Hilafetin Kurysili gini” tartisirken diyanet-siyaset ayirimini yaparak

konuya yaklarr. "Imamlarin Kureyten olmasi" konusunda her mezhep, farkli

2 Maturidi, a.g.e I, s. 228, 232
B Kutlu, a.g.e, s. 27.
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gortsler ileri surmitir. Ancak Maturidi, dierlerinden farkli olarak, diyanet-
siyaset ayirimina giderek, bu rivayetteki hilafearey'e tahsisini, diyanetten
degil siyasetten dgru olduygunu savunmg ve bu gorgunu soyle aciklamgtir:
Dini acidan, imam olacak ¢inin, 6éncelikle Allah'tan en ¢ok sakinan, insamiari
problemlerini cbzmede en basiretli ve onlarin ya@rolanseyleri en iyi bilen
birisi olmasi gozetilmeli ve buyartlar tgiyan kim olursa olsun imamet ona
verilmelidir. Cunkd Allah'in kitabi boyle istemeklie "...Muhakkak ki, Allah
yaninda en dgerliniz, O'ndan en ¢ok sakinanizdir..." (Hucuratl®). Mal ve
mulkiin emanet edildi kisiler, bu gorevi takva vasfiyla yerine getirebilirldBu
sebeple, bu konuda diyanet acisindan gozetimeskgesey takvadif’. Oyle
anlsiliyor ki, Maturidi'ye goére, imamlarin Kurgyen olmasi fikri, ister
Peygamberin s6zl olsun ister sahabe boyle istetaun, bu dini olmaktan c¢ok,
siyasi ve sosyolojik bir tercihtir. Bdyle bir tehei iki Onemli sebebe
dayandirmaktadir.

Birincisi, imamet, dini bir yoni olmakla beraberyna zamanda idari ve
siyasi bir konudur. Bu yluzden imam olacakitkin, takvanin yani sira, kicuk
distridlmemi ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasingagtardir.
Ayrica Kur'an, Kurey lehgesiyle inmgtir. Bu yluzden, imamet, surekli olarak bu
gorevi ellerinde tutan ve sayg@ilyla taninan Kurey kabilesine tahsis edildi.
Diger taraftan, soy ve nesebin, insanlari iyi ve gizelranglara sevk eden, koéti
ve cirkin davranlardan uzak tutageylerden biri oldgu da bir gercektir. Boyle
kisiler emaneti daha iyi koruyabilirler. Diyanet veyaset konusundagu iki
hususun gozetilmesi gerekir. Siyasi yetki krallaeimdedir, diyanet yetkisi ise
nebilerin “®elindedir. Durum bdyle olunca diyanet/niibiivvet,soyiiriitebilecek
kisiye verilir; idare ve siyaset ise halk arasindagsalyg! ile 6ne cikan seckin
kabileye/kavme verilir.

ikincisi, alimler evlilik ve nikah konusunda Kurgy diger kabile ve
soylardan Ustiin goérduler. Balarini bu konularda onlara denk gérmediler. Bu
sebeplerden dolayl Resulullah, onlarasekilde davrandi. Hilafet durumu da ayni

sekildedir. Maturidi'nin  diyanet-siyaset ayirimi  yapsi ve birincisini

"4 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-NeséFabsiratu’l-Edille fi Usuli'd-Din, thk. Claude
SelameSam, 1992, 11/829.

"®Kutlu, s. 27-28.

"6 said NursiSozler Zehra Yaylstanbul, 2000, s. 578-579.
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peygamberlere, ikincisini ise kral/meliklere tahsetmesi, dénemine kadar
konuyla ilgili yapiimg tartsmalar ve ileri surilen goslerle mukayese

edildiginde son derece ilginctir. Buradan hareketle, Peymain diyanet-

nibdvvet gorevinin, Allah tarafindan kendisine krerg bir gorev iken, devlet

baskanhgi ilahi bir misyon olmayip Kureye mensubiyeti dolayisiyla kendi siyasi
tercihiyle oldgu séylenebilif’.

Ayrica Imam Maturidi’'nin "'zulim adalettir demek inanannden cikarir”

gorist, Ebulshakibrahim b.ismail es-Saffar el-Buhari'nin Mesail adli eserinde

konusunda ciddi sipheler uyandirmaktadir. Bununla birlikte, ilk g
Maturidi'nin genel anlayina ters dgiyor gibi goriinse de, onun iman-amel
ayinmr'® konusundaki gowleri dikkate alindginda, sorun coziilmekte ve ne
demek istedii daha iyi anlaslmaktadir. Burada zulimleyen bir sultan,siedigi
gunahi dolayisiyla tekfir edilmemekte, zulmi adalketrak kabul ederek, zalim
sultana adildir diyen kimse tekfir edilmektedir. tadi'ye gore, amelleri terk
etmek veya gunahslemek kiiyi dinden ¢ikarmaz, ancak kesin nasslarla haram
olan bir seye helal demek veya onun hargimli inkar etmek dinden cikarir.
Cunku burada haram olan zulmi, adalet kabul edéedlkl gostermek s6z
konusudur. Bu yizden Maturidi zalim bir devlegkenini hutbelerde adil olarak
sunan ve onlara Allah igin kullanilabilecek bazimier ve kinyeler veren
halifeleri sOyle elatirmektedir; Bazi fiilleri zulim olan bir sultanaidiyen kafir
olur. Dolayisiyla, bu sifat sultana, ancak bitiwrdaslarinda mutlak olarak adil
oldugu ve hicbirsekilde zulmetmedgii zaman kullanilabilir. Fakat bazi fiillerinde
zulim ve haksizhik yaprsa, buna r@men o kgiyi mutlak adil olarak
isimlendirmek zulim ve adaletsigé adalet adini vermek ve ona razi olmak
anlamina gelir ki, bu fikri benimseyen dinden c¢ikrolur. Sehinsah unvani ise,
ancak Allah icin kullanilabilir. Ondan klasina asla kullanilamaz. Kullarin béyle
isimlendirilmesi, kesinlikle dgru degildir. "Ummetlerin Koruyucusu/Maliki"
sozil de yalandan ibarettir. Cunkd, "Ummetler" kebmins, cin, melaike ve gkr

"Kutlu, s. 28.
8 Bekir Topal@lu, a.g.e, s. 511
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canlilan kapsayan bir kelimedir. Bu tanimlama siagece Allah icin yapilabilir.
"Yerylzundn Sultani” ve benzeri tanimlamalara gajnbu da yalandir. Cunku
hicbir durumda yalan séylemek caizégdken, Cuma hutbesinde hilafet konusunda
soylilyorsa, o kinin Allah tarafindan baslanaca timit edilir’®,

Ebu ishak'tan yapilan alinti gou ise, Maturidi'nin dénemindeki zuliim ve
haksizlik yapan halifeleri dolayl olarak giedigi anlasiimaktadir. Kaynaklarda
onun resmi Yyetkililerle olan munasebetleri konusundddi bilgi bgluklari
bulunmaktadir. Oyle goériiniyor ki, Ebu Hanife gibh, da resmi gorev
ustlenmekten kagingtir. Kaynaklarda adinin ¢okga gegcmemesinin sebieplen
birisi de bu olabilir. Hatta o, resmi gorevliled@kin temas icerisinde olan ve
katiplik yapan Ebu'l-Kasim el-Ka'bi'yi, bu gkileri dolayisiyla elgtirmis ve sdyle
demstir: "Eger lanet edilmeyi hak kazangnbirisi varsa yukaridaki iddianin
sahibi buna en muinasip gortinen olmahdir. Cunkindrsk niteligi tasiyan fiiller
isledigi ve zalim devlet adamlariyla §ki icinde bulundgu bilinmektedif®."

Maturidi'nin  zulim ve haksizlik yapan sultanlar wenlarin resmi
gorevlileriyle iliskilerinin iyi olmadgini gosteren bir b&a olay da Ebu'l-Hasan
er-Rustigfeni'nin Fevaid adli eserinde nakledilmektedir. Buna gore, dénemin
sultaninin gorevlilerinden birisi, Maturidi'nin ggencilerinden birinin  evine
yerlesir. Ogrencisi bu durumu Maturidi'ygikayet eder. Bunun tizerine Maturidi,
bu kisinin dgrencisinin evini begaltmasi icin sultana bir el¢i génderir. Ancak,
sultan olumsuz cevap verir. Rivayete gore Maturielj isgal eden kiye
bedduada bulunur, bunun sonucunda bgi kiastalanir ve evi baltir. Bu
rivayetler, Maturidi'nin dénemindeki siyasilerlaskisi konusunda yeterli bilgi
vermemekle birlikte, onlarla ikilerinin problemli old@gu ve resmi gorevler
iisttenmedii konusunda bazi ipuclari vermekt&dir imam Maturidi, ilim
adaminin vakarini ve ilmin haysiyetini siyasi oteler kagisinda her zaman
korumuwtur. Topluma kay sorumlu ve kendisine saygili bigahsiyet olarak
otoritelere kay tavizsiz davranngtir. ilmin izzetini siyasetin menfaatine feda

etmemgtir.

Kutlu, a.g.e.s. 29
8 Bekir Topal@lu, a.g.e s, 452.
8 Kutlu, s. 30.



27

Herhangi bir dini yorumun siyasal iktidarlar tarafan kabulesayan
olabilmesinin en vazgecilmegarti bu yorumun din-siyaset gkileri hakkindan
sahip oldgu perspektifin kabul edilebilir olmasidir. Bu anldan Hanefilik ile
Maturidilik cizgisi ilk miessislerinin siyasi tutune digtncelerinden farkli olarak
gelismistir. Hanefi ekolun onderi Ebu Hanife, hem Emevi heta Abbasi
iktidarina kagi mesafeli oldgu gibi bircok i1srara @men hicbir resmi gorev
Ustlenmemgtir ve hatta Emevi iktidarina kgr ayaklanan bazi hareketlere de
destek vermgtir. Ayni sekilde Maturidi ekolun imami Ebu Mansur'un da
siyasilerle arasinin pekiyi olmagive resmi bir gérev Ustlenmedibelirtilir. TGm
kelam kitaplarinda hilafet-devlet bahisleri yerrledn Maturidi, kelam ve akaide
dair kaleme aldy Kitabu't-Tevhid isimli eserinde bu konulara yesrmemitir.
Onun siyaset felsefesini ancak ona nispet ediletistgiden ve onun Te'vilat adl
tefsirinden  @renebiliyoruz. Bu bilgilere gore,imam Maturidi, dénemin
yoneticileri tarafindan kullanilanséhirsah, yerytzinin sultani™ gibi unvanlara
karsi ¢cilkmis ve yoneticilerin bu unvanlarla Cuma hutbelerindkredilmesini

elestirmistir.

2.2. Kur'an'da Siyasetile Tlgili Kavramlar ve Maturidi’nin O
Kavramalara Yukledi gi Anlamlar

Kur'an'da siyaset ile ilgili ayetler incelegtide, din-siyaset ikisi
acisindansu tespitleri yapmak muamkundir. Kur'an; inang, ikdade ahlak
konularina dgrudan ve ayrintilariyla yer verirken siyasi konalagvrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin dinda herhangi bir belirlemede bulungnulezildir.
Dogrudan siyasetle ilgili kelime ve kavramlar olmanskieraber, dolayli olarak
siyaset, yonetim ve devlet ile ilgili ya da onlaagristiran bircok kavram sz
konusudur. Bu kavramlardan hepsinesidenek bagl basina bir ¢algma alani
olabilecgginden dolayi, o kavramlardan 0Ozellikle daha fazigas anlamlar
cagristiranlarl tezimiz agisindan ele almayr uygun buldGk kavramlari ve o
kavramalardmam Maturidi'nin yukledii anlamlari ele alagaz.

2.2.1. Halife:

Half (arka, ard), kuddamin (6n) zit anlamlisidiralifé sozcigu, h-I-

f(halefe) kokinden turestir. Fikihta aslin ziddi olarak, aslin yerine gecen
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manasinda kullaniimaktaffir Ayni kékten tiireyen hilafet ise, yerine gecilenin
kaybolmasi (yoklgu), olumi, acizi veya temsilci yapilangeref kazandirmak
icin birinin yerine gecmek, adina yapmak ve onu temsil etmek anlamind&dir
Kur'an- Kerim'de halif, halife ve istihlaf ayni ki@ gelen ve birbiriyle Qgantili
olarak kullanilan sozcuklerdir. Halife kelimesi k@nlamiyla balantili olarak
kullanihr. Caggulu "halaif"tir. Halifin ¢ogulu ise hulefadir. Ancak bu iki s0zgiin
cogullart yer deistirebilir. istihlaf ise, birini halife(temsilci) kilmak
anlamindadf¥.

Hilafet, s6zlukte "birinin yerine ge¢cmek, bir kint@n sonra gelip onun
yerini almak, vekalet etmek, temsil etmek" gibianlara gelir. Dini literatirde
halife denilince daha cok devlet diani, en yiksek yonetici anlamina
gelmektedir. Bir kavram olarak, Hz. Peygamber'demraki devlet bgkanligi
kurumunu ifade eder. Halife de bir kimsenin yemgagen, onu temsil eden kimse
demek olupislam’da terim olarak devlet geani icin kullaniimstir®™. Kur'an-i
Kerim'de halife (cgulu halaif, hulefa) kelimesi imam Maturidi'nin
aciklamalarinda gorulegegibi sadece tarihsel sirecte kazgnderim anlamiyla
gecmeyip daha genibir manada kullaniimaktadir. Bu kelime ile dahak ¢o
insanglunun Allah'in yerytzinde iyiyi ve guzeli temsihe, yararli gler yapma
ve busekilde Yaratanin huzuruna cikma géreviyle yukimldugu anlatilir®®
Halife kavrami Kuran-1 Kerim’'de bazen siyasi anlenkullaniimakla beraber
daha ziyade dini anlamda kullanilan bir kavramdfani Kur'an-1 Kerim'de
istinlaf (halife kilinma), halife so6zcukleri geneblarak butin insanlarin
yeryuzunin halifesi olmasi, ondaki hgryin emir ve istifadelerine sunulmasi,
mulkiyetin kendisine emanet edilgnblmasi, yerylzind yonetip sahip ¢ikmasi
anlaminda kullaniingtir. Imam Maturidi de halife kelimesini daha cok bu
anlamlarda kullanmaktadir.

"Rabbin meleklere 'Ben, yeryuzinde bir halife valte@gsim' demiti.

Melekler, 'orada bozgunculuk yapacak ve kanlaragki birini mi var edeceksin?

8 Dini Kavramlar S6zIgi, haz. Komisyon, Diyandtleri Baskanligi Yay., Ankara, 2006, s. 225.
8 El-isfehania.g.e s.223

8 Vecdi Akyiiz,Kur'an'da Siyasi KavramlarKitabevi Yay.ist.1998, s.130.

% Dini Kavramlar SozIg, s. 258.

8 Dini Kavramlar SozIg, s. 259.
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Oysa biz, seni overek yuceltir ve sirekli takdisyeruz' dediler. Allah, 'Ben,
sUphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim' dedi."(Baka,2/30)

Yeryltzinde var edilen halifenin, kimin halefi, kimitemsilcisi oldgu
konusu c¢ok tarfiimistir. Imam Maturidi halef kiinma kavramini hem
insanglunun meleklerin, cinlerin veya Allah'in temsilcisidusu hem de insan
nesillerinin birbirinin yerine gegti, insanin yerylzinde hakim ve yoneten @lau
sekilde yorumlamgtir®”. Bu gorislerin diginda imam Maturidi, bu ayete dini
(hukuki) ve siyasi(hukuki) bir anlam da yuklemektedd'na gore halifenin bir
anlami da Allah'in ahkamini ve dinini izhar etmeRtiBu yoruma gére, insanin
halife kilinmasi, yerylzine hakim olup orayr yonesigle ilgilidir. Su halde,
insanin halife kilinmasi (istihlafi), yer yluzinekmaiyet ve orasini yénetmekle
ilgilidir. Boylece insana, gegibir egemenlik alani verilrgiir.

"Allah, verdikleriyle denemek ic¢in insanlari yeryiidin halifeleri kilmg,
onlarin kimini kimisine derecelerle Usttin yagtm Onun cezalandirmasi hizhdir.
Ama ayni zamanda Bglar ve merhamet eder."(En‘am, 6/165)

Bu ayetteki halife kavraminimam Maturidi farkli iki anlam yuklemektedir;
Birisi, insanlarin herseyde birbirinin halefi olmasi, geri ise Peygamberin
sahabelerinin tekzib ve tasdikte Oncekilere haldinkasidir. Yani oncekiler,
peygamberleri yalanladirlar. Hz. Peygamber’in Salab ise onlarin hilafina
O'nu tasdik edip O'na itaat ettifér

"Insanlari yeryiziinde halife kilan O’duinkar edenin inkari kendi
aleyhinedir.inkarcilarin inkari, rabbleri katinda yalnizca kéexiine olan gazabi
artirir. inkarcilarin inkari, hiisrandangkasini artirmaz."(Fatir, 35/39)

Maturidi, bu ayete de iki anlam yuklemektedir: Biribltiin insanlarin
cinlere ve meleklere halife olmasidir. geri ise Peygamberin sahabelerinin ve
Ummetinin, gegcmiasir ve immetlere halife kihnmasidir

"Darda kalanin duasina, kendisine yakardiaman kawlik veren, bandaki
sikintiyr gideren ve insanlari yeryizinin haliiej@pan Allah, kendisinesekosulan

butin varliklardan Ustin ve yicedir."(Neml, 27/62)

87 el-Maturidi, VIII, 495. Akyiiz, s. 130-131.
8 go|-Maturidi, , I, 417.

8 el-Maturidi, , IV, 342.

% e|-Maturidi, VIII, 495.
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imam Maturidi bu ayet ve bu ayetteki "hulefa" kavmansu anlami
yuklemektedir; Darda kalan ve sikinttya maruz kalasanin sikintilarini gideren
Allahtir. O Allah ki, ancak onlarn yeryuzinde héyolarak halife kilar. Bunun anlami
ise sudur; Insanlara hem darlik hem desipa sikinti veren Allah'tir. Onlari giderecek
olan da O'dur. Allah(c.c.) gnda kendisine ibadet edilen her hangi bir mabud) (p
olamaz. Dolayisiyla Allah'a ortak gdmaz ve O'ndan gayri ilahlar ediniimez. Hayirh
bir sekilde halife olarak heweyi Allah(c.c.)'tan bilmek gereKit.

Ayrica halife kelimesi topluluklarin ve bireyleribir birilerine halife
kihnmasi anlaminda da kullaniimaktadir. Bu halkdinma (istihlaf), Ytce
Allah'in bir tmmeti(millet), bgkalarindan sonra var etmesi ve ona hakimiyet ve
istiklal vermesidir. Topluluklarin halife kiinmagistihlafi) balaminda, Nuh'un
ve kavminin durumus®ylece belirtilir: "O'nu yalanci saydilar. Ama bianu ve
gemide beraberinde bulunanlari kurtardik. Onlamrkiierin yerine gecirdik.
Ayetlerimizi yalanlayanlari suda Bduk. Uyarilari dinlemeyenlerin sonlarinin
nasil oldguna bir bak."(Yunus, 10/73)

Maturidi bu ayette, insanlarin yerylzinde iskanrikttesi ve birbirine
halife kilinmasinin yaninda, yalanlamalarindan yiokorgulanmak tzere helak
edilen insanlarin yerine halife kilinmasi anlandaiyiikle??

Bireylerin halife kilinmasi (istihlafi) Rgaminda, Hz. Davut'un Orige
verilir. "Ey Davud! Suphesiz seni, yeryuzinde halife(hUkimran, ikticainilsi)
kildik. Oyleyse, insanlar arasinda adaletlice hiiki@m hevese uyma. Yoksa seni,
Allah yolunda saptirir. Dgrusu, Allah'in yolundan sapanlara, hesap guninu
unutmalarina karlik ¢etin azap vardir." (Sad, 38/26)

Bilindigi Uzere Hz. Davud, dini ve siyasi otoriteleri bgtieen, hem bir
peygamber, hem de bir hikiimdardi. Maturidi de ayietiDavud'u dier insan ve
Ozellikle peygamberlerden hukimdarlik 6zgille ayirarak yorumlar. Ayrica
ayetteki "hevese uyma" tabirine psikolojik bir anlayiklemektedir. insan
dogasinda nefsani isteklerin olglunu fakat insanlar arasinda hikim verirken o

isteklere uyulmamasi geregtii vurgulamaktadit’.

%1 el-Maturidi, VIII, 128.
92 g|-Maturidi, VI, 70.
%3 el-Maturidi, VII, 620.
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2.2.2.imam:

Imam kelimesi sozlilkkte "kendine uyulan, énder, kalibrdu komutani,
delil" gibi anlamlara gelmektediimam kelimesi, dini bir kavram olarak, devlet
baskani, bir ekolin veya hareketin onderi, cemaate ararkildiran kimse
demektir.imamet de, imamlik yapmak demektir. Fikih literatiagiéi imam, devlet
baskani, halife anlaminda kullaniimakta olup, cemaaenaz kildiran imamdan
ayrilmasi icin imamet-i kilbra denilsgtir .

Imam, ister dgru ister yanly yolda olsun, dnder kabul edilerskize varlik
anlamina gelir. Cgulu "eimme"dir. Kur'an-i Kerim'in on iki ayetinde
ge(;mektedif’.5 Bu ayetler incelendinde, imam kelimesi 6nder, levh-i mahfuz ve
yol anlamlarinda kullanilmaktadiimam Maturidi’nin de genelde bu kelimeyi o
anlamlarda kullang@ gorilmektedir.

Imam kavrami daha cok iyilik 6nderleri anlamindaauillir. "Bir giin bitin
insanlari imamlariyla(dnderleriyle) beraberggaiz. O gun kitabi sandan
verilenler, §te onlar kitaplarini okurlar. Onlara kil kadar haks edilmez." {sra,
17/71) Bu ayet insanlara 6énderlik edenlerin atsgeumluluklarinin baydkIglini
de gostermektedir. Buradaki imam sogidtie amel defteri anlami da verifir
Anlagildigl Uzere Kur'an’da imam so0zgi, daha ¢ok siyasi @&, dini 6nderler
(peygamberler) i¢in kullanilrgtir. Bununla birlikte, imam s6zgii, devlet
baskani anlamini da, iyilik 6nderi ogundan kazanmitir.

"Rabbi, Ibrahim'i birtakim emirlerle denegjio da bunlari yerine getirgti.
Allah, 'seni insanlara imam(6nder) kilgoa' demsti. O 'soyumdan da' deyince
'zalimler ahdime egemez' buyurmgtu."(Bakara, 2/124).

Imam Maturidi, bu ayetteki imam kelimesine hem ksimgi uyulsun diye
resul hem de hilafet ve imamet icin imam(6énder)aemérini yitklemektedif.
Maturidi'nin ikinci yorumundan angdan bazi peygamberlerin ayni zamanda
hikumdar olabileggne dair bir ima bulunmaktadir.

Insanlara onderlik edenlerin bir kismi, onlara kigkigden ve kot sonlarini
hazirlayan dnderler olabilir. Bu konuda Firavunitkok timsali bir dnder olarak

gOsterilir: "Firavun ve yandéari, memlekette, haksiz yere buyuklik tasladilar.

% Dini Kavramlar S6zIgu, s. 314.

% Vecdi Akyiiz, s. 127.

% Raglb elisfahani,el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, istanbul, 1986, s. 28.
°" el-Maturidi, 1, 555.
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Gergekten bize dondurilmeyeceklerini sandilar. Bz onu ve askerlerini
yakalayip suya attik. Zalimlerin sonunun nasil @ltha bir bak. Onlari, age

cagiran imamlar(ate dnderleri) kildik. Kiyamet guna yardim gérmezl@lédsas,
28/39-41)

Maturidi bu ayetin yorumunda insan toplumlarini e toplumlarin
liderlerini iki kisma ayirmaktadir. Bunlar iyilik oplumu ve onlarin iyilik
onderleri, dgerleri ise kotulik toplumu ve onlarin kétulik onleeir Bu anlamlar
inan¢ temelinde siyasi gasimlari olan anlamlardir. Ayrica bu ayette kelami
dizeyde Mutezile mezhebinin fiillerin yaratilmase worlamasi konusunda da
cevaplar vermektedt.

Imam kelimesinin bir anlami da Levh-i Mahfuz'dimam Maturidi de imam
kelimesine bazen Levh-i Mahfuz anlamini yiklemekté@iphesiz oluleri dirilten,
islediklerini ve eserlerini yazan biziz. Hgeyi apacik bir imamda (Levh-i Mahfuz'da,
kitapta) sayngizdir."(Yasin, 36/12)

Maturidi, ayetteki imam kelimesine iki anlam verrtegkr: Hem dinya
amellerinin yazildii kitap, hem de Ummir'l-Kitap degiliLevh-i Mahfuz'dur®.

Imam kelimesi Kuran'da yol anlaminda da kullanitadk. "Bunun icin
onlardan da(ashabu'l-eyke'den) o¢ aldik. Halaknenemleket deslek bir yol(imam)
Uzerindedirler."(Hicr, 15/79)

Maturidi de imam-i mubin kelimesine genel ve acilol yanlamini
yiklemektedit®.

2.2.3. Melik:

Melik kelimesi, mulk kokinden turegtir. Melik kelimesi ve ¢@ullari on be,
melik ise bir yerde gecmektedir. Kur'an'da melikrkesi, bir yandan evreni yéneten
Allah'in sifati olarak, 6te yandan insanlari yondtakiimdar anlaminda kullantfit.

Melik, yice Allah'in kudretiyle ilgili guzel isimtden biridir. "el-Meliku'l-
Hak(gercek hukimdar) olan Allah yicedir."(Taha12@)

Imam Maturidi bu ayetteki "melik" kelimesini hem d@em de fiil olarak Allah

yiicedirseklinde yorumlai®

%8 a|-Maturidi, VIII, 170.
% el-Maturidi, VIII, 518.
100 o|-Maturidi, VI, 458.
101 Akyiiz, s. 141.

102 o|-Maturidi, VII, 314.
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Kur'an'da melik kelimesinin kullanilgii ikinci anlam, insanlarin hikimdari/krali
anlamidir. Bu anlamdaki melik kelimesi, bazen olunggu zaman ise olumsuz
cagrisimlar uyandiracaksekilde kullanilir. "Biz O'nun (Hz. Davut) hakimiyei
guclendirdik, O'na hikmet, niiblvvet, isabetli kararme ve meramini gizelce ifade
etme kabiliyeti verdik." (Sad, 38/20) "Allah ona(H2avut) hikimdarlik ve hikmet
verdi ve diledgi bircok seyi ¢gretti." (Bakara, 2/251) Bu iki ayette de gecen mulk
kelimesini Maturidi, hilafet, hiikiimdarlk ve salenanlamlarinda kullanir. Hikmet
kelimesini ise niibiivvet manasinda kull&fir

2.2.4. Adalet:

Ahlak ve 0zellikle hukukun en temel kavrami adalet®dalet hukukun
amacidir. Adaletin en genel tanimi, hakliya hakksucluya cezasini vermek
biciminde yapilabilir. Adalet, sitce paylatirma demekti®®. Adalet kavramini
anlatmak Uzere Kur'an'da iki sozcuk kullanilir. Adl kist. Yer yer hak sozgu
de adalet anlamindadir. Daha ¢ok denge kavramilatnaak icin ise mizan
sozcigll kullanilir. Bu anlamda adaletin ziddi, cevr véimdiir:®°

"Dogrusu Allah, adaleti, iyilik yapmay! ve yakinlara kpaayl emreder.
Hayasizlgi, fenalgl ve haddi gmay! yasaklar. Tutasiniz diye sizgud verir."
(Nahl, 16/90)

Maturidi, bu ayeti hem insanlar arasinda adaletlelim vermeyi hem de
insanlar ile Allah arasinda adaletle yapilan pwlarak yorumlamaktadit®.

Hz. Davud'un adaleti, "davacilar temsili"ylgdylece anlatilir: "Sana
davacilarin haberi geldi mi? Mabedin duvarina tmmpaDavud'un yanina
girmiglerdi de onlardan urkmtii. SOyle demglerdi: Korkma. Birbirinin hakkina
tecaviz etmyi iki davaclyiz. Aramizda adaletli(hakgca) hikmet.d@m ayriima.
Bizi dogru yola cikar." (Sad, 38/21-22)

imam Maturidi bu ayetteki “hakca hiikmetmeyi” neféiava ve hevesine
gore hukim vermemeyi tam tersine nefsin istekletgun gmeden hikim

vermeyi anlamaktadi®’

103 g|-Maturidi, VIII, 613; 11, 230.
194 E|.jsfehania.g.e s.487

195 Akyiiz, s. 108-1009.

108 o]-Maturidi, VI, 558.

107 e]-Maturidi, VI, 620
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Bir bagka ayette de Ehl-i kitabin ¢ekemezlik ytuzinden bdlikleri dile
getirildikten sonra, hevese uyulmamasi, adaletlkiindi verilmesi belirtilir:
"Bundan o6turi sen bige cair ve emrolundgun gibi dosd@ru ol. Onlarin
heveslerine uyma vedyle soyle: 'Allah'in indirdii kitaba inandim. Aranizda
adaletli(hakka uygun) hikim vermekle emrolundu§ura, 42/15)

Maturidi bu ayeti; hem adaletle aralarinda hukimrmek, hem
peygamberin gardigl dine yani tevhide gelmelerine dua etmek hem d&@aanda
esit davranmak gibi anlamlar yiiklemektetdft

"Yaratiklarimizdan bir topluluk, hakki(@ou yolu) gosterir ve ona gore (adaletle)
hikmeder." (A'raf, 7/181)

Maturidi ayetteki hak kelimesini Kur'an vezdr ilahi kitaplar, Hz. Peygamber ve
Allah'in yolu seklinde yorumladiktan sonra, ayetin devamindakleadaelimesini de
hak kelimesieklinde yorumlar™.

Adalet, hayatin her alaninda yansima bulabilir'dyrgiinliik hayatta adaletin en
gerekli old@gu alanlardan ornekler verir. "Kogtugunuzda(bir gorgiacikladginizda),
akraba(yakinlar) bile olsa s6ziiniizde adil olunat®ih ahdini yerine getirin." (En‘am,
6/152)

imam Maturidi bu ayetteki “adil olun” lafzini hegehadette hem de biitiin
sOzlerde olmasi gerefni vurgular. Clinkl sOzlerde adaleti korumak fitlen daha
énemlidir™.

Mahkemede hikim verilirken, adaletglsema konusunda en fazla sorumluluk
taslyanlar, yargiclar ile taniklardir. Bu yizden, hakyerini bulmasi icin, Kur'an bu iki
Ozellikteki insanlarin  adaletli olmalar  Ustinde etie durur. ".EBer
sana(peygambere) gelirlerse aralarinda hikmet, t yahlardan yiz cevir. Yiz
cevirirsen sana bir zarar veremezlekeEhUkim verirsen, aralarinda adaletli hiikiim
ver. Allah adil olanlar sever." (Maide, 5/42)

imam Maturidi ayetteki kist kelimesini direk olarakdalet anlaminda
kullanmgtir*t. Bu ayet, Medine Yahudilerince, karar vermesi idin Peygamberin

ontne getirilen belli bir hukuki duruma veya duraral saret etmektedir. Karar ¢isel

108 o|-Maturidi, IX, 115.
109 g|-Maturidi, V, 100.
10 o|-Maturidi, 1V, 317.
11 o|-Maturidi, 111, 526.
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sevgi veya nefrete gore @ Allah katindan vahyedilen ahlaki kanunlar eahsarak
verilir. Gayri muslimler bile olsa, sonug@gmez.

“Ey inananlar! Allah icin adaleti ayakta tutup gte® sahitler olun. Bir
topluluga olan ofkeniz, sizi adaletsigé sirtklemesin. Adaletli olun. Bu, Allah'a
karsi sorumluligu yerine getirmeye daha yakindir. Allah'tan sakiridogrusu
Allah, islediklerinizden haberdardir.” (Maide, 5/8-9)

Maturidi bu ayetteki “adaletli olma”yi rizalar als yahut olmasin hem
sahitlikte hem de hikim vermede dostlara davragildibi dismanlara da ayni
sekilde davraniimasi gerektni vurgulamaktadir. Ayrica burada adaletle takvayi
ayni anlamda yorumlamaktatif:

"Adil davranmaya ne Kkadar gtesirsaniz @rasin, elerinize adaletli
davranamazsiniz. Bari bir tarafa tamamen meyletmé&yidigerini askidaymy
gibi birakms olmayasiniz.isleri duzeltir ve haksizliktan sakinirsaniz, bilin k
Allah bagislayici ve merhametlidir.” (Nisa, 4/129) Adl soz¢ii boylece kayirma,
tarafgirlik ve meyil ile kagilastirmali bicimde kullaniliyor. Hem Uzerinde durulan
sorunlarin 6nemini, hem de insanlarin psikolojikarak kagi cinslere olan
zaaflarini vurgulamaktadir. Kur'an'da hakim olastesnatge gore, buatlinuyle
manevi veya ahlaki sorunlarla ilgilenen pasajlangjlikle sosyal dizenlemelere
iliskin ayetler izler. Bununla, insanin ruhi hayati desyal davragi arasindaki
yakin iliskinin ortaya konulmasi amagclanimam Maturidi, bu ayetteki adaleti
sgilayamamay! kiinin kalbindeki sevgiyi adaletli birsekilde dgitamadgi
anlamini  yuklemektedir. Yoksa ¢®i iliskilerinde kadinlarin hakkini ve
nafakasini vermemek anlaminda antaamalidit*®

Adalet istginin en cok ortaya cik@i ve arandii iliskilerden bir bolima de,
ticari iliskilerdir. Kur'an, biri borclanma, 6teki ol¢i-tadimak tzere iki tar ticari
ili ski konusunda adalet tzerinde 6zel bir 6nemle duiy.inananlar! Birbirinize
belirli bir siire icin borglanganizda onu yaziniginizden bir katip, dgru olarak
(bi'l-adl) yazsin. Katip onu, Allah'in kendisinegréttigi gibi yazmaktan
cekinmesin. Borclu olan da yazdirsin. Rabbi olalattan sakinsin, ondan ey
eksiltmesin. Ber borc¢lu aptal veya aciz, ya da yazdiramayacakirddaysa,
velisi dgzru olarak(bi'l-adl) yazdirsin. (Bakara, 2/282)

112 o|-Maturidi, 111, 476.
113 o|-Maturidi, 111, 379.
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Imam Maturidi bi'l-adl kelimesini iki ki arasinda nasihat ve adaletle veya
emaneti eda ederek bir hiikiim verilmesi vacigtidinde yorumlamaktadht”.

Insanlarin adaletli davranmasini engelleyen, yakml&ayirma, hevese uyma,
kin ve 6fke duyma, din ve inanc¢ farki gibi nederdésterilebilir. "Ey iman edenler!
Haktan yana olup var gicinizle ve bitlerinizle adaleti gercelgarin. Allah igin
sahitlik eden insanlar olun. Bu hikmunuzgeaitliginiz isterse bizzat kendiniz, ana ve
babaniz ve yakin akrabalariniz aleyhinde oldsterse onlar zengin ve ya fakir
bulunsun. Cunkl Allah her ikisine de sizden dahangar. Onun icin, sakin nefsinizin
arzusuna uyarak adaletten ayrilmayigeredilinizi egip bukerek hakki oldgu gibi
sbylemekten cekinir veya busbutgahitlikten kacarsaniz iyi bilin ki Allah bitin
yaptiklarinizdan haberdardir." (Nisa, 4/135)

Imam Maturidi, “adaleti gercekfrmek sozund”, Allah icin butin fiil ve
stzlerde adaletli olmak ve adaleti gercgitieken hicbir seyi engel olarak kabul
etmemek gereli seklinde aciklamaktadt.

Insanlarin dinyada yaptiklarinin g1, ahirette tartiya girerek sevap-giinah
dengesine gore adaletlice verilir, hicbir haksizigpiimaz."Hepinizin doni onadir.
Allah'in vadi haktir. O, 6nce yaratir. Sonra inaggvarll sler yapanlarin ve inkar
edenlerin hareketlerinin kaligini adaletlice vermek icin tekrar diriltiinkarcilara,
inkarlarindan 6ttra kizgin bir icecek ve can ya&map vardir.” (Yunus, 10/4)

Imam Maturidi bu ayetteki kist kelimesine ilk olaradtl anlamini vermektedir.
Yani iyilik sahiplerine iyilik ve koétllik sahipleme de kotulik veriimesi gerekir
seklinde anlam vermektedir. Daha sonra artirp tekedlen iyilge iyilik, guzellige
guzellik ve kotulge kotuluk kagihgini vermek Uzere vezn(6lgl) kavramini
kullanmaktadrt'®.

"Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklari ve ey var eden Allah'in
hakkidir. Bir de kafirler kalknglar, bir takim putlari Rab'leringiesayiyorlar.” (En‘am,
6/1)

Imam Maturidi, ayetteki "ya'dilune” kelimesini henllah'in vahdaniyetine ve

rububiyetinesirk kosmak hem de Allah'l yalanlamak anlaminda yorumlasshkt’.

114 e|-Maturidi, 11, 276.
115 o|-Maturidi, 111, 384.
118 o|-Maturidi, VI, 8-9.
17 a|-Maturidi, 1V, 6.
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"Kimsenin kimseden faydalanamaygca kimseden bir sefaat kabul
edilmeyecgi, kimseden bir fidye(adl) ve yardim goérulmeygicginden korunun."
(Bakara, 2/48)

Imam Maturidi bu ayetteki adl kelimesiniki dinyada kurtaran cihetler olarak
yorumlamaktadir. Onlar da ya mal ve nefisteyiyki fayda veren bir fidye, ya guin
kendisindersefaat gordgu bir sefaat ya da kiye yardim eden bir yardirgeklinde
anlamlar vermektedit®

2.2.5.8ura:

Sura, s-v-r(sara) kokinden turemtir. Dansma ve yapilan si anlamina
gelirt®  Kur'an-1 Kerim'de sura kokenli kelimelerin yer algh ¢ ayet
bulunmaktadir.

"Allah'in rahmetinden dolayi, sen onlara garumwak davrandin. Kaba ve
kati kalpli olsaydingsiiphesiz etrafindan gaip giderlerdi.is konusunda onlara
dans. Fakat karar verdin mi Allah'a guven. giasu Allah tevekkul edenleri
sever." (Aliimran, 3/159)

Imam Maturidi bu ayettekisura(dangma) konusuna &éli anlamlar
yuklemekte vesurayr muhtelif acidan ele almaktadir. Cenab-1 AllghHz.
Peygambere kendi sahabeleriyle smte etmesi gerelgi durumunun csgtli
vecihleri vardir: Birincisi Hz. Peygamberin, hak#fan nass olan slerde
sahabeleriyle istare etmesi caiz gddir. Hakkinda nass olmayarlérde ise
ictihat ile amel ederdiikincisi istisare durumuyla sahabelerin Allah yanindaki
degerlerinin Ustunlgl, konumlarinin yiceli, akillarinin fazileti ve kalplerinin
yiikseklisi gosterilmi oluyor. Uglinciisii Hz. Peygamber harb ve kigsrinde
sahabelerle istare etmelidir. Bu isgare i Ummet icin bir stinnet olabilsin.
Dordlnclsu Istisare daha c¢ok her hangi bisté gor sahibi olanlarla
yapilmalidir®.

"Onlar 6yle kimselerdir ki Rablerinin gasina kulak verip, namazi hakkiyla
ifa ederler.Islerini istisare ile yuritirler, kendilerine nasip gttniz imkanlardan
hayirl islerde sarf ederler.'Stra, 42/38)

118 el-Maturidi, I, 457.
19 Rag1b el-isfehaniel-Miifredat fi Garaibi'l-Kur'an istanbul, 1986, s. 396
120 el-Maturidi, 11, 516.
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Imam Maturidi, bu ayettekisura kavramini farkli yorumlariyla ele
almaktadir. Bir kavim isgare ettginde Allah onlara hidayeti nasip eddstisare,
akil ve zihnin birlemesidir. Akil ve zihin birlgtiginde hak ve dgruyu hem
anlamak hem de onlara whaak daha hizli olmaktadft-

Bu ayette muminlerin dagmasi gerekgii vurgulanmgtir. Dangmanin alani,
yontemi, bglayiciligi ve o6rgutlenme sekli gibi  konular muminlerin
degerlendirilmesine birakilmgtir. Bu gibi konular, tmmetin bilginleri tarafindan
en uygun bicimde ¢6zime kaurulup uygulamaya konulacakt§ura emri, hem
siyasi iktidari elinde tutanlarin dikta ve istib@datsapmalarini dnleyici, hem de
miminlerin dg@ru bildiklerini sGylemelerini 6zendirici nitelikted Sura ilkesinin
uygulanmasi, ayrica siyasi sistemigleyisinde muhalefetin de s6z hakkinin
bulundwgunu, gorglerini aciklamakta hicbir engellemeyle kéasmayacgini
ortaya koyar. Sura kararinin uygulanmasinda ggolugun gorigunin
benimsenmesi zorunlu gi&dir. Bu agidan, ¢gunlukgu (cumhuriyetgi) yontemle
celisen bir durum ortaya c¢ikabilir. Ama tarihi uygulangagunlugun goériglerinin
daha cok dikkate alinmasi biciminde gercehiistir*?>

Kur'an-1 Kerim'dekisura ile ilgili G¢lncl ayet, ana-babanin sitten kalsm
istedikleri cocuk hakkinda dagarak karar vermeleriyle ilgili cok 6zel aile icirbi
konuyla ilgilidir. "Eger ana-baba aralarinda giip anlamaya vararak, iki yildan
once, cocuklarini sitten kesmek isterlerse, keriddebir vebal yoktur."

Maturidi bu ayetisu sekilde yorumlar; Anne-babanin kendi cocuklarini
sutten kesmeleri siiresi ya iki yildan énce ya dayildan sonra olacaktirki
yildan 6nce cocuklarini sutten kesmek isterlersdaanda istjare edip ortak
karar vermeleri gerekir. Ortak karar ¢ikmayinca a#mFakat iki yildan sonra
cocysu sutten kesmek s6z konusu ise o zamagargtierine gerek yoktur. Kendi
baslarina karar verebilirléf*

2.2.6. Emr bi'l-Maruf ve Nehy ani'l-Munker:

Emr bi'l-maruf ve nehy anil-minker kavramlari, kKurin 6nemli
kavramlarindandir. Vurgu, oncelikle maruf ve mink&avramlarindadir.

Kur'an'da iyi kavramini kalamak tGzere salih, hasene, tayyib, hayir, birrruha

121 o|-Maturidi, 1X, 133.
122y/ecdi Akyiiz, s. 96.
123 o|-Maturidi, 11, 183.
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ve ihsan sozcukleri kullanilir. Fakat bu s6zclldeasinda ince anlam farkhliklar
olabilir. Maruf, bilmek, ana olmak, tanimak ve dinerek veya eserini
inceleyerek kavramak anlamlarina gelen a-r-f (arddekiinden tirengtir'?*
Kur'an'da koti kavramini kalamak Uzere kullanilan sozcikler fesad, seyyie,
habis ve ser soOzcukleridir. Munker bilmemek, belirsizlik veantmamak
anlamlarindaki n-k-r (nekira) koktunden turetmi Maruf ile minker birbirinin
ziddidir. Maruf, guzelfii akil veya din yoluyla bilinen eylemdir. Miinkereisbu
iki kaynagin kabul etmediidir*?®. Maruf ile miinker sézcikleri yalniz farina
kullanildigi gibi, ikisinin birlikte kullanildgi yerler de vardir. Birlikte
kullanildiklart durumlar, o6zellikle iyiii emretme ve Kkotukgli engelleme
emirlerinin veya 6rnek olaylarinin aciklagdayetlerdir.

Hz. Lokman'in vasiyetinde "Evladim! Namazi hakkiyia et, iyiligi yay,
kotuligh de onlemeye calve bgina gelen sikintilara sabret." (Lokman, 31/17)

Imam Maturidi bu ayetteki maruf ve minker kavranmagtyle tanimlar:
Maruf; batin hayir ve iyifiin ismi, akil ve fitratin gtzel gorgu her seydir.
Allah'tan peygamberlerin getiggi seyler, yaratilanlar icin kural ktuklari veya
davet ettikleriseylerdir. Bgka bir tanimla, butin akl-1 selimin kabul gttive
batdn fitrat-1 selimin uygun gordt herseydir. Munker; akil ve fitratta bltiger,
kot ve cirkin olan seylerin ismidir. Peygamberlerin kotl goggii ve
yaratiimsglari ondan alikoydgu seylerdir. Baka bir tanimla, batin akl-1 selimin
kott gordigll ve kabul etmedi ya da fitrat-1 selimin cirkin gordiii herseydir®,

Insanlarasahit ve 6rnek olmasi icin tam ortada (dengeli Valti tutum
icinde) bir Ummet durumundaki (Bakara, 2/143) Muasiin Ummetin
Ozelliklerinden birisi, iyilgi emretme, kotllgu engellemedir. "Siz insanlar icin
ortaya cikarilan, marufu (@oulugu) emreden, minkeri g& ve yanls olani)
engelleyen (fenaliktan alikoyan), Allah'a inanagiiabir tmmetsiniz. Kitap ehli
inanmg olsalardi, kendileri icin daha hayirli olurdiglerinde inanlar olmakla
beraber, pek g yoldan cikmgtir.” (Ali imran, 3/110)

Imam Maturidi bu ayetteki maruf ve miinkguisekillerde yorumlar; Maruf;

Kelime-i Tevhid'i sdylemek, Allah'in indirgdini ikrar etmek, Allah'in indirdii

124 E|jsfehania.g.e s. 495
125 E|sfehania.g.e s. 496,770
126 g|-Maturidi, VI, 306.
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Uzere savanaktir. Kelime-i Tevhit en buyidk maruftur. Minkéfalanlamaktir ve
bu en biyik yalandif’.

Allah'in ipine sariima, boélinmeden sakindiriima iemr ardindan, Allah'in
muminleri atg cukurunun kenarindan kurtarip kard@pmasi nimeti hatirlatildiktan
sonra,su emir vardir: "Sizden iyiye (hayra) gean, marufu emreden ve minkeri
engelleyen bir immet olsuigte kurtuliga erenler yalniz onlardir.” (Alimran, 3/104)

Imam Maturidi "sizden bir immet" kavramini hem Unimétepsi hem de
Ummetten bir kisim insanlar anlamina gelme ihtiralgusunu ifade etmektedir. Ona
gore, Marufu emretmek ve munkeri engellemek vaciMiaruf, akil tarafindan iyi
kabul edilen hegeydir. Maruf ile emir, imana yapilan emirdir. Mtmkekil tarafindan
kétl kabul edilen heseydir. Miinkerden nehiy, kifirden alikoymaléir imam
Maturidi, bu ayetteki bu gorevi ya topyekun butinudlimanlarin ya da
Muslumanlardan bir kisminin yerine getirmesi gegehit vurgulamaktadir. Yalniz bu
gorevi yerine getiren kesimin o6zelliklerine gdememektedir. Acaba her bireyin
yurttmekle yukimlu oldgu iyili gi emretme, kottlgl engelleme gorevini, orgutla bir
toplulugun yaratmesini isteyerek, kurungfaasina imkan mi vermektedir? Bu kurum,
resmi, Orgun veya sivil toplum kurglw olabilir mi? Cunkid iyilgi emretmek ve
kotulukten alikoymak, sadece Musliman birey/bireyleacip dgildir, ayni zamanda
Islam'da hilkiimetin de en 6nemli gérevlerindenditekith hisbe/intisab adli tarihi
kurum, bu gorevi hukimet adina yurUgtdi. Iyiligi emretmek ve kotilukten
alikoymak, ayni zamanda muhalefetin desmlek esasi ve dayanaklar olarak kabul
edilmektedit®,

Hz. Peygamberin bir 6zelli de, iyiligi emredip kotulukten alikoymaktir. "Sen
af(fitrat ve kolaylk) yolunu tut, lasla, urfu(uygun olani) emret, bilgisizlere algliri
etme." (A'raf, 7/199)

Maturidi bu ayetteki marufu ¢#li sekillerde ele alip yorumlamaktadir. Allah'in,
Hz. Peygamberi kendisine davet @titizel ahlak, butin hayirgeyler olarak ele

almaktadir. Marufa emretmek ise peygamber ahlakwandaniyyetesehadet ve

127 a|-Maturidi, 11, 454.
128 o|-Maturidi, 11, 451.
129 A, Mustafa Nevina.g.e.s. 115.
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uluhiyyete delalet etnge cairmaktir. Bir baka anlami ise Allah'in vergli nimetlere
sikretmee cagirmaktirt®,

Muminler, birbirlerini iyilige yoneltir, kottlukten alikoyarlar. "Miamin erkekler
ve mumin kadinlar birbirilerinin velileridir. Marufemrederler, minkerden alikoyarlar.
Namazi kilarlar, zekat verirler. Allah'a ve peyganite itaat ederleriste, Allah,
bunlara rahmet edecektir. Allatiphesiz gucludur, bilgedir." (Tevbe, 9/71)

Imam Maturidi, bu ayetteki velayet kavramgoeanlamlar yiiklemektediitikat
ettikleri ve balandiklari din, miminlere birbirlerinin velisi olrzauni "MUminler
kardetir" (Hucurat, 10) ayetini delil getirerek vurgulakiadir. Ayrica bu ayeti emir
olarak da ele alip, muminlerin birbirlerini veligst) kabul etmeleri ve Musliman
olmayanlari da veli (dost) edinmemeleri geggkieklinde anlamlandirmaktadir.
Velayet kavraminin iki ciheti vardir: Birinciuhani velayet Onlari (miminleri) bir
arada tutan ve muhafazasinasgédar din ile ortaya cikan hukuka uymay gerekli
kilan dindeki velayettirikincisi Nefsani velayemnikah, miras ve derleri gibi velayet
orneklerinden olan mal ve nefisteki velayettir. \Bilayet sila-1 rahm ve nesep olanidir.
Tek din etrafinda bir araya geldikleri zaman bir{inghani) velayet vacip olur. Yardim
ve sevgi olan ruhani velayet, din ile uymay! veledmeyi gerekli kilal**,

imam Maturidi, marufu; aklin gerektigiiseydir. O da Allah'i birlemek ve O'na
iman etmektir. Minkeri ise, aklin yalanlgdgeydir. O da Allah'girk kosmak ve O'nu
yalanlamaktir. Marufu emretmek, Allah'l birlemek @a iman etnig cairmakitir.
Munkerden nehiy ise, onun ziddini yapmay engekgimdliminler arasinda marufu
emir ve munkeri nehiy isgeriatin kendisi ile geldi seyi emir veseriatin kendisi ile
gelmedsi veya yasaklagh seyi engellemektir? seklinde anlamlandirmaktadir.

"Munafik(iki yizlU) erkek ve munafik(iki ylzI() kaaar da birbirindendir(ayni
tirdendir). Minkeri (k6talgl) emrederler, marufu (iyli) engellerler. Elleri de sikidir.
Allah't unuttular. Bu yiizden Allah da onlar unut2ogrusu munafiklar (iki yuzltler)
fasiktirlar." (Tevbe, 9/67)

Imam Maturidi bu ayetgu anlami verir; Nasil ki miminler birbirinin veliie
(dost) ise kafirler de birbirinin velileri (dostlar sayilirlar. Nasil ki muminler

inandiklari, yardimigiiklar ve insanlari ona gadiklari bir dinleri varsa, kafirlerin de

130 o |-Maturidi, V, 120.
131 o|-Maturidi, V, 426-427.
132 o|-Maturidi, V, 422.
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inandiklari, yardimigiklari ve insanlari ona gadiklar bir dinleri vardir. Fakat bu
durum munafiklar igin s6z konusu g@ldir. CUinku onlarin inandiklar bir dinleri,
gidebildikleri bir mezhepleri yoktur. Onlar kendiakrinda yardimiamazlar. Cunku
onlar nimet ve huzurun kullardir. Sadece nimebweura meylederler. Asla aralarinda
yardimlgmazlar. Bu ayette munker, aklin koti gdrdiyani Allah'asirk kosmak ve
O'na muhalif olmaktir. Minker kavramina bitinkler ve kotulukler dahil olmaktadir.
Maruf, aklin uygun ve guzel gorgiii yani Allah'l birlemek ve O'na iman etmektir.
Maruf kavramina biitiin hayirl ve giizel ol@yler dahil olmaktadi®

Yukaridaki ayetlerden vémam Maturidinin yorumlarindan asiéan sudur;
Sahihilahi dinin, aklin ve kalb-1 selimin kabul gitiortak dezerler maruftur. Din, akil
ve kalbin kabul etmegi ya da yasaklagi deserler ise miunkerdir. Marufu var etmek
ve yaatmak munkeri ise yok etmek ve engellemek insagilkvazgecilmez bir hedef
olmaldir. Bu gbrevi ya butln bir insanlik olara&rkes ya da insanlardan bir kesim
yerine getirmelidir. Bu kesimin kim olgu konusundaimam Maturidi yorum
yapmamaktadir. Bu dagthi istifhamlar ¢aristirmaktadir. Acaba buradan bir 6rgit ya
da 6rgutll bir dizen mi byiiyapacaktir gibi sorular cevapsiz kalmaktadir. &um
temel gayesi, yeryuzinde ahlaki bir toplum stltarak, bu toplum vasitasiyla
insanlgin temel dgerlerini (insan haklarini) korumaktityili gi ayakta tutmak ve
bagkalarina -zorlama olmaksizin- tavsiye etmek, k@iilinsan haklar ihlallerini)
ortadan kaldirmak, bitin Muslumanlarin, 6rgitli glagak da bir kesimin (devletin)
sorumlulgundadit®*

2.2.7. Emr:

Emr kavrami e-m-r (emera) kokinden turgmi Cogulu "umur”
bicimindedir. Sozlukte "birsin yapiimasini kesin olarak istemek, buyurmak, hal,
durum, &, olay, konum" gibi anlamlara gelmektedir. Fikihulisjun 6nemli
konularindan birini olgturan emr, genel olarak otoriter bir tarzda kedarak bir
isin yapilmasinin istenmesi igin vazedilen s6z deimeldlami bir kavram olarak
emir; devlet bgkani, vali, yonetici, komutan, emir ve komuta sahgbi

anlamlara gelmektedit.

%% el-Maturidi, V, 427
134 Omer Ozsoyithami Giiler Konularina Gére Kur'an Ankara, 1997, 2-B, s.534
135 Dini Kavramlar Sozlgi, s. 146.
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Kur'an-1 Kerim'de emr kelimesi daha ¢akve durum anlaminda kullanilir.
"Butun isler O'na(Allah) donddruldr.” (Hud, 11/123)

Imam Maturidi bu ayetteki emr kavramini, yaratgiamn butiin §leri ve
tedbirleri anlaminda kullanmaktatfi?

"... Musa igaallah, dedi. Beni sabirli bulacaksin ve seninihigimrine kagi
koymayacgim." (Kehf, 18/69)

Imam Maturidi bu ayetteki emir kelimesini, s6z venilsabir (zerindeki
buttn kler, durumlaseklinde anlamlandirmaktadfr.

"Ey iman edenler! Allah'a, Resuline ve sizden alari-emre itaat ediniz. "
(Nisa, 4/59)

Imam Maturidi, ulu'l-emr kavraminin gii manalarda kullanilgyni ifade
eder. Bu kavrami seriyyelere komutanlik yapan yiéitet, alimler, fakihler, ehl-i
hayr gibi anlamlarda kullarti®.

Emr s6zcgunin kullanildg bir anlam da, Allah'in yaratmasidir. Bu anlamda
yalniz Allah icin kullanihr. "Bilin ki yaratma damir de onun hakkidir. " (A'raf, 7/54)
"Sana ruhtan sorarlar, deki; Ruh, Rabbim'in emriridarettir." {sra, 17/85)

imam Maturidi, bu ayetlerdeki emr kavramini, Allah'tedbiri, Allah'in
yaratmasiseklinde anlamlandirmaktadir. Yalniz ruh kavraminar'& anlamini da
verir. Bu durumda emr kelimesi Allah'in indigtlsey seklinde anlailmaktadif>°.

Emr sdzcgil, buyurma anlamina da gelmektedir. "Allah size regtiari ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hikngetizde adaletli davranmanizi emreder.” (Nisa,
4/58), "Allah suphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmaynreder.” (Nahl,
16/90), "Firavun'un buygtuna uydular. Oysa Firavun'un buyugdus&duyuya uygun
degildir." (Hud, 11/97)

Imam Maturidi de bu ayetlerdeki emir kelimesini buyanlaminda
kullanmaktadir.

Emr kelimesi bazen galma anlaminda da kullanilabilir. g@ma ise "emr"
sahibi, yani yoneten birinin bulunmasini gerektitBir sehri yok etmek istedimiz
zamangimarik varliklarina yola gelmelerini (itaat etmelér emrederiz. Ama onlar
yoldan cikarlar."isra, 17/16)

138 g|-Maturidi, VI, 203.
137 e|-Maturidi, VII, 195.
138 o|-Maturidi, 111, 227.
139 o|-Maturidi, VII, 105.
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imam Maturidi bu ayetteki emr kelimesini fgitmak" ve "musallat etmek"
anlaminda yonetici ve sultanlarla beraber kullartecak*°.

2.2.8. Hukum:

Kur'an'in en ¢ok kullanilan sézcukleri arasinda alan, dizeltme amaciyla
Oonlemek, karara Iggamak anlamindaki h-k-m (hakeme) kokinden tureyen b
mastardir. Hikmet, hakem, hakim kelimeleri de butka tiremjtir'**,

Sozlukte "iyilstirmek amaciyla menetmek, dizeltmek, karar vernigk,
derin anlay, siyasi anlaw" gibi anlamlara gelen hiukim, dini kavram olarak
farkll sekillerde kullaniimgtir. Bir fikih terimi olarak, hakimin yargilama
sonucunda vermioldugu kesin ve bgiyici karari ifade etfii gibi, siyasi otorite,
devlet idaresi ve yonetim anlamlarina da gelmektddkih usuliinde is&ari'in,
yani Allah'in ve Resulinin, mukelleflerin fiilleen iliskin hitabina hikim
denir*

Kur'an-1 Kerim'de hukim kavrami hikmiullah, hikmibb#&e (Allah'in
buyrusu) seklinde kullantlir. "Allah’in hukmandn (buygunun) bulundgu Tevrat
yanlarinda iken, ne yizle seni hakem tayin ediyoda sonra bundan yiz
ceviriyorlar?iste onlar miimin dgldir.” (Maide, 5/43)

Imam Maturidi bu ayetteki Allah'in hukmi ibaresitz. Peygambere
indirilen (Kur'an) anlaminda yorumlamaktadir. BumadPeygamberi, tasdik
ettiklerinin hikmunt terk etmekle Yahudilerin sefib azarlanmalari konusunda
hayrete sevk etmek vardir. Cunku ilging bir gidlre sahiptirler. Yalanladiklarinin
(Kur'an) hukmunl talep etmekte, tasdik ettiklerinfievrat) hikmudnt terk
etmektedirlet*®

"Rabbinin hikmi gelinceye kadar sabret.gRsu sen, bizim nezaretimiz
altindasin. Kalkerken rabbini 6verek tesbit et.ti(;152/48)

Maturidi, ayetteki "rabbinin hukmu" kavramini; ggtisiddetli islerin
peygambere teklif edilmesi, kendisine muhalefetrekieldirmeye cajanlara

karsi peygamberlik gorevini telli etmesi, onlarin(peygambeii muhalif)

190 e|-Maturidi, VII, 21.

141 Akyliz, s. 41.

12 Dini Kavramlar Sozlgi, s. 273-274.
143 e|-Maturidi, 11, 526.
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mukafatlarini terk etmesi ve kendisi ile rabbi amdaki slere devam etmesi
seklinde yorumlamaktadit*.

Karsilasilan somut siyasi ve hukuki sorunlarla ilgili buigtar da hikmdillah
sozciguyle belirtilir. "Ey iman edenlerlinanms kadinlar hicret ederek size
gelirlerse onlari deneyin, hicretlerinin sebebmgeleyin. Allah onlarin imanlarini
¢ok iyi bilir. Onlarin mumin kadinlar olduklariniggenirseniz, onlari inkarcilara
geri cevirmeyin. Bu kadinlar, o inkarcilara helagittir. Onlar da bunlara helal
olmazlar.inkarcilarin bu kadinlara verdikleri mehirleri iaddiniz. Bu kadinlarin
mehirlerini kendilerine verdiniz zaman, onlarla evlenmenizde bir engel yoktur.
Inkarci kadinlari nikahinizda tutmayin. Onlara v@ndz mehri isteyin.inkarci
erkekler de hicret eden mumin kadinlara verdikieehirleri istesinler. Allah alim
ve hakimdir." (Mimtehine, 60/10)

Imam Maturidi bu ayetteki "hikmiillah" kavramini; Mirsanlarla Mekke
ehlinden kendileri ile angma yapilanlar arasinda bazilarinin, bazilarinaigde
ettikleri nafaka(mehir) olarak yorumlamaktddir

"Allah, iste budur. Ondan Bka tanri yoktur. Hamd, diinyada da ahirette de
O'nun igindir. Hikim de O'nundur. Yalniz O'na doridigiceksiniz." (Kassas,
28/70)

Imam Maturidi ayetteki "hukim" kelimesini g#i  sekillerde
anlamlandirmaktadir; Allahglerinde ihtiyar sahibidir. Bgalari kendi glerinde
ihtiyar sahibi dgildir. Allah'in defettgini de bagkasi sahiplenemez. Bealari icin
en hayirhsini intiyar eder. Blalarinin maslahatini bilendir. Onlar igcin en
faydalisini ve en uygununu tercih eder. Dlnya vieetih yaratilmglar igin en
uygun dini ihtiyar ederislerinde ve fiillerinde hiukim sahibidir. Yaratilgharin
hallerinde hikiim O'nundur. Cinkt O, hikmuinde hag@maz. Zattinda alimdir.
Yarari tercih ve zarari defetme konusunda kusua ®@uigmaz. Zattinda zengin
(ganidir). Her iki dinyada da hiukim O'nuntflr

Kur'an-1 Kerim'e gore, Allah'in mutlak hakim ve Iakyetin de O'na ait
olmasi, elbette kozmolojik ve ontolojik anlamda gdalur. Bu hususta

Muslimanlar arasinda bir tagma yoktur. Targma, Allah'in, insana Beri ve

144 e|-Maturidi, 1X, 413-414.
145 o|-Maturidi, IX, 618.
148 o|-Maturidi, V111, 191.
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siyasi egemenlik hakki verip vermgdikonusundadir. Kur'an'a gore, siyasi
egemenlik insana aittir. Clnku, yonetim konusundpihacak ¢, "sura" yoluyla,
toplumsal iradenin tecelli ettirilmesi ve adaletinetimdir. insan sahip oldtu
hir iradesiyle toplumsal iradeyi gercekleebilecek guctedir. Yoksa "hakimiyet
Allah'in'dir" iddiasi ile hikmetmeye kalkmasi venke iradesini ve yorumlarini
Allah'in iradesi saymasi, agikg¢a bir ilahlik dadasve "Firavunlga" 6zenmedir.
Esasen egemepli metafizik hakimiyete dongiirmek, onu kullananlari
sorgulama dinda birakmak ve boylece topluma hesap vermek lketamfindan
gerektginde deistirmek endgesinden kurtulmak demektir. Bu ise, Kur'an-
Kerim'in mesajina zit bir anlagtir. Cunkt Allah, egemerdi kullanma yetkisini
tek tek insana verntir, ancak ondan bu yetkisini ga kullanmasini istengiir'*’.

Allah'in kudretini ve egemeidiini yansitan ayetlerdeki hikiim kelimesine
hakimiyetle ilgili bir anlam verilecekse, "kevni kimiyet"ten (kainat hakimiyeti;
kozmolojik/ontolojik hukimranlik) s6z edilebilir. é/ni hakimiyet, higsiphesiz
Allah'indir. Allah'in mutlak hakimiyeti, batin kahn gleyisinde kendisini bilfiil
gosterir. Bu ylzden, butin yaratiklar tzerindekkimyet ayricalgina yalnizca
Allah sahiptir. Yiuce Allah, filen mutlak hakim vautlak hikimrandir. Hegeyin
yonetimi onun elindedir. Hikmanu takip edip bozatak yoktur. Bilindigi gibi
Kur'an, Allah'in hakimiyetini vurgularken, insanida yerylzunun halifesi
oldugunu vurgulamaktadit®

"Cabhiliyye devri hikmini mu (cahiliyye hukukuyla ngiilmeyi mi)
istiyorlar? Yakinen bilen bir millet icin Allah'tamlaha iyi hukim veren kim
vardir." (Maide, 5/50)imam Maturidi bu ayetteki cahiliyye hukmini, Beni
Nadire ornginde old@gu gibi Hz. Peygamberin vergi karari bgenmeyip
eskiden cari olan hikim Uzere yargilanmay: istaraygklinde yorumlamaktadir.
Allah'in hikm kavramini da, Allah'tan ¢é@ en iyi hikim koyacak kimse
yoktur. Cunku Allah hikim vergi zaman sadece adaletle hiikim veeklinde
anlamlandirmaktadif®.

"Aynili ga dtigunidz her hangi bigseyde hikim vermek, Allah'a aittir.”
(Sura, 42/10)

17 Ethem Ruhi Rilali, “Egemenlik Kimindir” Tirkiye Giinlgii Der., Ankara, 1997, s.2126.
198 Akyliz, s. 45.
149 el-Maturidi, 11, 537.
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Imam Maturidi bu ayetteki "ayrga disme" kavramini dgisik durumlara
gore farkli birsekilde yorumluyor. Eer ayrilga digenler Muminler ise, ihtilaflari
konusunda hikmun Allah'a ait olmasi, O'nun kitabaif olmasi anlamina
gelmektedir. Allah'a ve Resuline ait olmasi, Allahkitabina ve Resulinin
sunnetine ait olmasi demektir. Fakat ihtilaf Mumolanlarla olmayanlar arasinda
ise, hukmun Allah'a ait olmasi yani O'nun kitabamtaolmasi s6z konusu olamaz.
Bu durumda akli deliller s6z konusu olmwlacak. Yani mimin olanlarla
olmayanlar arasinda her hangi bir ihtilaf gidduzaman bu ihtilaf ancak akli
deliller 6ne surerek bertaraf edilebilir. Hikminlakl'a ve Allah’in kitabina ait
olmasi mumkuin olamaz. Cunkl onlar (mimin olmayamdlah’in kitabini kabul
etmiyorlar*®®,

"De ki: Ey goklerin ve yerin yaratani, gorilmeyenei gorileni bilen Allah!
Kullarinin ayrilga digttkleri seyler hakkinda, aralarinda sen hikmedeceksin."
(ZUmer, 39/46)

Imam Maturidi bu ayete hem kiyamet giiniinde hem déiinyada Allah’in
insanlar arasinda ay@h ditikleri konularda hikmetmesi gerelitiseklinde
anlam veriyor. Hikmu bu dinyada vermenin de ikiaeml vardir; Hem Allah,
onlarin (kullarin) yarati$iarini vahdaniyyet ve uluhiyyetgahit ve onlarin
fitratlarini Yaraticisina bir ispat kilgtir. Hem de kitaplardan ve peygamberlerden

onlarin (kullarin) lehine ve aleyhine olanlari beysmitir*>.

Hz. Suayb, milletine sdyle seslendi: icinizde mademki benimle
gonderilene inanan bir topluluk yaninda bir de magan topluluk var, dyleyse
Allah aramizda hukmind bildirmesine kadar sabredifah, hikmedenlerin en
hayirlisidir.” (A'raf, 7/87)

Maturidi buradaki hikiim verme olayini, Allah’in diada azap vererek
hikmiini icra etmeseklinde yorumlamaktadit®

"Ey insan! Oyleyken, sana dini yalan saydirtan riedillah, hitkmedenlerin
en iyisi degil midir?" (Tin, 95/8)

Imam Maturidiyye goére bu hitap ya dini inkar ederdiniinsanlara ya da

peygambere yoneliktir. "Ahkemu’l-hakimin” tabiria ywikiim(kaza) verenlerin en

150 o|-Maturidi, 1X, 107.
151 e|-Maturidi, V111, 690.
152 g]-Maturidi, 1V, 500.
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lyisidir. Yani en iyi adildir(adaletli), ya da hakierin en iyi hukiim verenidir.
Yani hakimlerin dgil de, sefihlerin fiillerini diriltmeksizin yok ed&dir. Kisacasi
bu tabirdensu anlam cikarilngtir; Allah dost ve diman arasindaki ayirirmda en
adaletli birsekilde hukiim verenidir. Allah yagi islere ait hUkmu sadece kendisi
verir. Eger din gliniinii getirmezse yapthersey abes ve batil olti’

Hz. ibrahim, milletinesdyle diyerek dua etti: "...Rabbim' bana hilkim ver,
beni salihlerden eyle.'S(Gara, 26/83)

Maturidi bu ayetteki "hukm" kelimesini anlgywve ilim anlaminda ele
almaktadit>.

"Ey Yahya! ‘Kitaba (ilahi mesaja) var kuvvetinlergadedik ve daha ¢ocukken
ona hiakim, katimizdan kalp yugaldligi ve safiyet verdik." (Meryem, 19/12)

Imam Maturidi ayetteki hikim kavramina; cocukluk efdinde verilen
nublvvet, Allah'in verd@ anlays ve kalp yumsakligi, hikmet ve ilim anlamlarini
vermektedi®.

Ayni Ozellikler, Hz. Musa icin de belirtilir: "Musaergenlik c@ina gelip
olgunlginca, ona hikim ve ilim verdik." (Kassas, 28/14)

imam Maturidi bu ayetteki hikiim ve ilim kelimelerigiyle yorumlamaktadir;
Hukum, Peygamberlik dncesi verilen fikih, akil teadir. Hikim ve ilmin verilmesi,
insanlar arasinda hikim verebilecek ilmin veriimesiinsanlarin yaratilanlarin ve
nefsinin faydalarina olageyleri bilmesidit°®.

"Lut'a da hukim ve ilim verdik ve O’nigreng sler yapansehir halkindan
kurtardik ki gercekte onlar kotu ve itaagida ¢ikmg fasik bir grup idiler.” (Enbiya,
21/74)

Maturidi bu ayetteki hukim ve ilim kelimelerigu sekilde yorumlamaktadir;
HUkim; peygamberlik, anlayi akil ve ilimdir. Hikim, inananlar arasinda hikim
vermektir. Peygamberler, insanlar arasinda peygdikieentikim veren kilerdir.
Hiikim, 6zel bir anlayta insanlar arasinda hiikiim verme kaway. ilim ise, insan

ile rabbi arasinda kendisiyle hiikiim verijerydir>’.

153 g|-Maturidi, X, 574.
154 el-Maturidi, V111, 64.
155 a|-Maturidi, VII, 224.
156 o|-Maturidi, V111, 155.
157 el-Maturidi, V11, 360.
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Kitaplar, Allah'in hikmUnin yeryiliziine yansiyan litaywni insanlara ukgirir.
Insanlar arasinda onunla hilkkmedilmesi gerekitsahlar bir tek Ummetti. Allah
peygamberleri mijdeci ve uyarici olarak gondeifdsanlarin ayrifia digecekleri
hususlarda aralarinda hukim vermek icin onlarlékigirhak kitaplar indirdi. Ancak
kitap verilenler, kendilerine belgeler geldiktemis aralarindaki intiras yluztiinden onda
ayrihga digtuler. Allah, inananlari, ayrga digtikleri gercgi kendi izniyle estirdi.
Allah diledigini dogru yola eritirir." ( Bakara, 2/213)

Imam Maturidi bu ayetteki hikmetme kavramumianlamlarda kullanmaktadir;
hem kitabin onlarin arasinda hak ile hiikmetmesi éepeygamberin kitap aragiyla
onlarin arasinda hak ile hiikkmetmesifir

Hz. Peygambere seslenen ayet ise, hakki gozetmesiainlere kar olmasini
belirtir. "Dogrusu, insanlar arasinda Allah'in sana gogistdi hiikmedesin diye kitabi
sana hak olarak indirdik. Hakki gozet, hainlerdanayolma.” (Nisa, 4/105)

imam Maturidi bu ayetteki "bi'l-hak" kavramini Allahsizin tizerinizdeki hakki
seklinde yorumlamaktadir. O hak da indirilen kitagaektir. Yani “bi'l-hak” kavrami
insanlar arasinda hikim vermen icin génderilerpkitemektir. Maturidi'ye gére bu
kavramin bgka bir anlami da, insanlarin kendisiyle imtihannoluklari seydir. Bir
bagka anlami da cezalar demektir. Kisacagistleisler hususunda adaletle,giolukla
hikmetmek demektir.

Maturidi'ye gére ayette bulunan "Allah'in sana gddii gibi" kavramindan
ictihada cevaz cikarilabilir. Burada, bakarak veudarek anlamak anlami vardir.
“Insanlar arasinda Allah'in sana gosfgytli hilkmetmen icin ibaresi” insanlar arasinda
kitapla hukmetmen icigeklinde yorumlanmtir. Burada peygamberin ictihadinin nass
oldugu anlami ¢ikmaktadir. CUnki o hata etmez. O’nutiygdrme ihtimali yoktur.
Baska miictehitlerin dgru ya da hata yapma ihtimalleri vardfr

"Allah size kitabi acgik acik indirgken, Allah'tan bgka hakem mi ararim?
Kendilerine kitap verdiklerimiz, onun gergektenleabtarafindan indirilmyi oldugunu
bilirler. Oyleyse sensiipheye dienlerden olma.” (En’am, 6/114)

Imam Maturidi, "Allah‘tan bgka hakem" ibaresini "Allah'in kitabindan ska

hakem"seklinde yorumlamaktadt’.

158 o|-Maturidi, 11, 108.
159 e|-Maturidi, 111, 352-354.
160 o|-Maturidi, 1V, 225.
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Allah'in indirdigiyle hikmetme konusu birgcok ayette ele alinarakau'
indirdigiyle hikmetmeyenlere ait bircok sifat ve gddendirmeler yapilngtir.
"...Allah'in indirdigiyle hilkmetmeyenlerste onlar kafirlerdir." (Maide, 5/43-45)

Imam Maturidi bu ayetteki "Allah'in indirgiyle hilkkmetmeyenler,sie onlar
kafirlerdir" cumlesindeki "kafir" kavraminin anlamisu sekilde yorumlamaktadir:
Allah'in indirdigiyle hilkkmetmeyi inkar eden ve onu hak olarak goenésrdir®*

Daha sonraki ayetlersoyledir; "..Incil sahipleri, Allah'in indirdikleriyle
hikmetsinler. Allah'in indirgiyle hikmetmeyenlerste onlar fasik (yoldan c¢ikg)i
olanlardir." (Maide, 5/46-47)

imam Maturidi bu ayetlerde gegen "kafir", "zalim""fasik”" kavramlarinin ayni
anlama gelme ihtimali olgwnu ifade ediyor. Kim Allah'in indirdikleriyle, ird ve
istihfaf ederek, hikmetmezse onlar kafir, zalinfagektirlar. Bu anlamin ginda ayrica
bu kavramlarsu sekilde de yorumlamaktadiinkar ederek Allah'in hikiimlerini terk
eden kafir olur. Zalim ve fasik ise Muslimanlardan@unkut Allah'in hiaktmlerini
inkar etmeden hevalarina uyarak terk ederler. Zulingeyi kendi yeri olmayan bir
yere koymaktir. Fisk ise, emirden cikmak demkir

Gergekten de, Allah'in Kur'an'daki mesaji, insanlgorumlarindan dolayi,
ilahilikten ¢ikmakta ve insanigenektedir. Yani mesajin kendisi ilahi, agilanasi
ve yorumlanmasi ve ya uygulanmasi ise insani olenakt izafilgmektedit®:,
Dolayisiyla, mesajin kendisi kutsal bir niteliksitken, yorumu bgeri 6zellikler
tagir.

Hukim icin Allah'a ve peygambere ggdma durumu da ayetlerde
gecmektedir. "...aralarinda hukim verilmek Gzerdal®& ve peygamberine
cagrildiklarinda, miminlerin s6zi ancaksittik, iman ettik" demektiriste onlar
saadete erenlerdir. Allah'a ve peygamberine itainge Allah'tan korkan ve
sakinan kimseler, kurtwga erenlerdir." (Nur, 24/47-52)

Imam Maturidi bu ayetlerdeki "Allah'a galmayi”, O'nun kitabina gamlma
seklinde yorumlamaktadir. Ayetteki izafenin hem Al ve hem de Peygambere
yapilmasi, resule itaat, Allah'a itaatle ayni ardagelmektedir. Bu itaat, "Kim

Resule itaat ederse Allah'a itaat etmiur" (Nisa, 4/80) ayetinde ifade edilghr.

161 o|-Maturidi, 111, 527.
162 o]-Maturidi, 111, 531-532.
183 Ethem Ruhi Rilali, a.g.e, s.25.
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"Allah'tan korkma" ibaresine de Allah'in kitabind&orkma seklinde anlam
vermektedit®.

Hakem konusu da Kur'an'da ele alinmaktadigettkari kocanin birbirinden
ayrilacaklarindan engk ederseniz, o vakit, kendilerine egke ailesinden bir
hakem, kadinin ailesinden bir hakem gonderin." #N#&35)

Maturidi bu ayetteki "hakem" kelimesine hakim veamm anlamini verir.
Ayrica iki hakemin olmasi ise onlarin vergc&ararla kari kocanin ayrilmalarina
veya birlamelerine devam edecekleri anlamini vermekté&dir

Allah'in ve resuliinin hikmune ve hakefimle razi olmayip hgalarinin
hikmine ve hakengine razi olma durumu da Kuran-i Kerim'de anlatilir
"Baksana hem sana indirilen hem de senden oncel@émdkitaplara inangni
iddia eden o munafiklarin yaptiklarina! Kalkip azgagutun dninde muhakeme
olmak istiyorlar. Halbuki onlara o gatu reddetmeleri emri verilgti. Tagut da
onlari haktan busbutin saptirmak ister." (NisaQ¥%/6

Maturidi bu ayetteki tgut kelimesini; Ka'b b. §ef, bir kahin ismi, kafir ve
Allah'in dsindaki biitiin mabutlageklinde yorumlamaktadit®.

2.2.9. Velayet:

Velayet kelimesi, sozlikte "idare etmek, dizenlemeaklamak, ki Uzerine
almak, yardim etmek, sevmek, salahiyet" gibi ard@anbelir. Dini bir kavram olarak,
velilik, ermislik, Allah dostu olmak, dostluk, sadakatskas! Gizerinde stz ve tasarruf
hakki bulunmak manalarini ifade etmektedir. Fikamiada velayet, BkasI Uzerinde
tasarruf ve s6z hakkini ifade etmekte olugkalari adina onlarin rizalari aranmaksizin
hukuki slemde bulunma yetkisi anlamina gelmektedir. Bu iyetlsahip kiye veli
denir. Devlet bgkani, onu temsil eden, onun adigagbren vali, hakim gibi genel
olarak velayet hakkina sahiilérin icra ettikleri slere "velayet-i amme" adi veritf’.

Veliye (v-ly) kokinden kelimeler, Kuran'da en cddllanilan kelimeler
arasinda yer alir. Veliye koktnden kelimeleriglicalari; veli, vali, mevla, tevellidir.
Velayetin zitti adavetfif®.

%% Maturidi, V11, 584.

1% Maturidi, 111, 166.

1% Maturidi, 111, 236.

167 El-isfehania.g.e s. 737; Dini Kavramlar S6zi, s. 690.
188 Akyiiz, s. 63.
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Kuran'in bazi ayetlerinde velayetin Allah'a aitlu ifade edilir. "Hasil o,
Allah'tan baka kendisine sahip cikacak bir topluluk da bulamiendi kendini de
kurtaramadi. Oyle bir yerde velayet, v@arigercek olan Allah'indir. Odiillendirme
bakimindan da, sonuclandirma yoniunden de hayariadur.” (Kehf, 18/43-44)

imam Maturidi bu ayetteki velayet kavramini sitie acilardan
anlamlandirmaktadir; Bir anlami velayetin Allahtaoémasi demektir. Cuinku Gafur
(affedici) ve Hakk'tir. Bir anlami da mulk ve veketin Allah'a ait olmasi demektir. Zira
O Rahmet sahibi biGafur'(affedicidir)dur. Baka bir anlami da hakiki velayetin
Allah'a ait olmasi demektir. Bu konudan Abbassoyle demitir; "Allah'in veli
olmadgl ve eman (given) vermedihic kimse var olamaz". Buradaki velayetin bir
baska anlami da emirlik ve muilk demekfit

“Allah'tan baka gercek anlamda veli(dost) yoktur. "... O, ralneetiledgini
kavusturur. Zalimlerin ise bir velisi ve yardimcisi yakt Demek onlar, Allah'tan kiea
evliya (dostlar) edindiler. Oysa dost, ancak Aflah'O, oluleri diriltir. Her seye
kadirdir." (Sura, 42/8-9)

Imam Maturidi bu ayetlerdeki veli kelimelerige anlamlari verir; Zalimlerin bir
dostu yoktur. Yani onlarasefaat edecek ve onlari azaptan kurtaracak bir
velileri(dostlar) yoktur. Ayrica Allah'tan kka evliyalar edindiler ctmlesindeki
"evliyalar" kelimesi ise "rabbler" demeKF.

"Umutsuzliga digmelerinin ardindan yamuru indiren, rahmetini yayan
odur. O, évilmeye layik olan dosttur§ura, 42/28)

Imam Maturidi bu ayetteki "veli" kelimesine; rabborliyucu ve biitin
nimetleri veren anlamlarinda kullaffi:

"Allah inananlarin dostudur, onlari karanhktan enyga cikarir. Kafirlerin
dostlari ise, azgin putlardir giat). Onlari aydinliklardan karanliklara surikler.”
(Bakara, 2/257)

Imam Maturidi bu ayetteki "veli" kelimesingu anlamlari verir; Allah

Muminlere hafiz (koruyucu) ve nasir’(yardimci) ddaska bir anlami da, Allah

189 Maturidi, VII, 174.
170 Maturidi, 1X, 107.
171 Maturidi, 1X, 127.
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yaratiimglarin yardimcisi ve koruyucusu, onlarin riziklamrve dger islerinin
velisidir’.

"Suphesiz onlar, seni Allah'tan migta kilamazlar. D@rusu zalimler,
birbirinin velisidir(dostudur). Muttakilerin velis{dostu) ise Allah'tir.” (Casiye,
45/19)

Imam Maturidi "zalimler birbirinin velisidir' cimlésdeki veli kelimesini;
zalimlerin hem din ve mezhep konusunda hem de wyata birbirinin velisi
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica "Muttakilerin doste idllah'tir" ciimlesindeki
"veli" kelimesini de, Allah yardim konusunda muitakin islerinin velisidir
tarzinda agiklamaktadi?.

"Bir millet kendini desistirmedikce, Allah onlarin durumunu gigtirmez.
Allah bir milletin fenalgini dileyince, artik onun 6niine gecilmez. Onlamici
Allah'tan bgka veli de bulunmaz." (Ra'd, 13/11)

Imam Maturidi ayetteki veli kelimesini, Allah'in difligi azabi defedecek ve
onlara yardim edecek her hangi bir yardimci (veloktur seklinde tevil
etmektedit’®.

"lyi bilin ki, evliyaullaha (Allah'in dostlarina) kku yoktur. Onlar
uzulmeyeceklerdir. Onlar Allah'a inargrwe ona kan gelmekten sakinrglardir.
Dunya hayatinda ve ahirette de mijde onlaradiratAth sozlerinde hicbir
degisme yoktur. Bu buydk baridir.” (Yunus, 10/62-64)

Imam Maturidi ayetteki "evliyaullah" kavramini, ehlievhit olarak
yorumlamaktadir. Cunkd bu ayettekisheet, itikat ve vefalarindan dolay! tevhit
ehline layiktit ">,

"De ki: Ey Yahudiler! Butun insanlar bir yana, yedrkendinizin Allah'in
dostlari oldgunu iddia ediyorsaniz ve bunda samimiyseniz, 6lidiésenize!
Yaptiklarindan oturd, 6lumu asla dileyemezler. AJlaalimleri bilendir." (Cuma,
62/6-7)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliyaullah" kavraminiyliaullah, Allah'in
yaninda halis olarak ahiret hayati kendisi icinndia. Ahiret hayati kendisi igin

olan da evliyaullahtigeklinde tanimlar’®.

172 Maturidi, 11, 241.
13 Maturidi, I1X, 224.
174 Maturidi, VI, 317.
175 Maturidi, VI, 60.
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Allah, zalimlere de zalimlere yonelenlere de dagsthu ve yardimini
esirger: "Haksizlik (zulim) yapanlara yonelmeyionkya atg size de dokunur.
Sizin Allah'tan bgka veliniz(dostunuz) yoktur. Sonra yardim da goresirez.”
(Hud, 11/113)

Maturidi, ayetteki "veli" kavramini, azabi defedemyarari ihdas edemahis
anlaminda kullanmaktadfY.

"Zalimlerin Allah'tan baka kendilerine yardim edecek velileri(dostlarr)
yoktur. Allah'in saptird@ kimsenin ¢ikar yolu olmaz.'S(ra, 42/46)

Imam Maturidi buradaki "evliya" kelimesingi anlamlari verir; Birincisi,
kendilerine yardimi dokunmayan ve kendilerinde azdbéfetmeyen, Allah'in
disinda kendilerine ibadet edilen putlardir. Glya hulgy, diinyada kendilerine
yalvarilarak ahirette onlargefaat edeceklerdiikincisi, nefislerindeki zarari def
etmeye malik olamayan ve kendilerine yardimi olnmay& dinyada rabbler
olarak ittihaz ettikleri reislerdir. Nefislerindeki defetmeyen, nasil kendilerine
ittiba edenlere inen zararlari defedéf?

Allah'a yapilan cgriyr reddetmek, dostfunu da kaybetmek demektir.
"Allah'a ¢airana uymayan bilsin ki, Allah'l yerytzinde acizakamaz. Onlarin
ondan bgka dostlari da bulunmaikte onlar, apacik sapikliktadir." (Ahkaf, 46/32)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesini, dimgbela ve musibetten
kendilerine ulsanlari defedemeyen Allah'in sthda baka dostlari olamaz
seklinde yorumlamaktadhf®.

Veli sbzcigl yerine, mevla sozgii de, hemen ayni anlam 0zellikleriyle
kullantlir. "Fitne kalmayip, yalniz Allah'in dinidkana kadar onlarla saya. Eger
vazgecerlerse bilsinler ki Allah onlarigladiklerini siphesiz gorir. Ama yuz
cevirirlerse, Allah'in sizin dostunuz (mevlanizdlgunu bilin. O ne glizel dost, ne
guzel yardimcidir." (Enfal, 8/39-40)

Imam Maturidi bu ayetteki "mevla" kelimesine, yardimve melik

anlamlarini vermektedii°.

176 Maturidi, X, 9.

Y7 Maturidi, VI, 192.
178 Maturidi, 1X, 137.
179 Maturidi, 1X, 258.
180 Maturidi, V, 204.
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"...arttk namaz kiln, zekat verin, Allah'a sanlnO, sizin
sahibinizdir(mevla). O ne giizel mevla, ne guzetlyacidir." (Hac, 22/78)

Imam Maturidi ayetteki "mevia" kelimesingi anlamlar yiiklemektedir;
Itaati ile O'nun sahiglini kabul edenin sahibi, yardimcisi ve koruyucusu,
dismanlardan engelleyen ve onlaragtarardim eden, rabb ve seyyid deméRtir

Mumin igin 6lum, Mevla’'ya dongidemektir. "Artik birinize 6lim gelince
elcilerimiz, bir eksiklik yapmaksizin onun canitirlar. Sonra gercek Mevlalarina
dondurirler.iste o zaman hukim onundur. O, hesap goérenlerin einsilir."
(En'am, 6/62)

Imam Maturidi ayetteki "mevla" kelimesini, diinya ahirette, biitiin vakit
ve hallerde onlarin Mevlasidir anlaminda kull&fir

Kur'an-1 Kerim'de bir kisim varliklarin dosglu istenirken, bgka bir takim
varlklarla dostluk kurmak yasaklanir. Miminler,|#i', peygamberi ve kendileri
gibi mdminleri dost edinir. "Sizin dostunuz ancalklaf, onun peygamberi ve
Allah'in emirlerine boyun grek namaz kilan ve zekat veren muminlerdir. Kim
Allah'l, peygamberini ve muminleri dost edinirsewglli), bilsin ki stiphesiz
Allah'tan yana olanlar (hizbullah) dsttin gelirlgiMaide, 5/55-56)

Imam Maturidi bu ayetteki "veli" kavramini; Miminiey Kur'an ehli
disindaki kitap ehlini veli kabul etmemeleri gergktbnemi Uzerinde duruyor.
Allah ve Allah'in Resuli muminlerin dostudur. Ayauantiminler de birbirinin
velisi (dost)dir. Muminler kafir ve der ehl-i kitabi veli (dost) etmemelidir
seklinde yorumluyof®®

Dostluk herseyden once bir inan¢ ve duygu birlik@gdir. Dolayisiyla
muaminler, birbirine dost olmalidir. "Fousu inanip hicret edenler, Allah yolunda
mallariyla, canlariyla cihat edenler ve muhacirlearindirip onlara yardim
edenler, birbirlerinin dostuduinanip hicret etmeyenlerle, sizin bir dogtinuz
yoktur." (Enfal, 8/27)

Imam Maturidi bu ayetin ifade elti "velayet" kavramini soyle
yorumlamaktadir; Bu ayetteki velayet mirastaki yelsir. Medine’ye hicret eden

iman ehlinden, akrabgin dsinda, Muhacir ve Ensar birbirine varis Kilirytm.

181 Maturidi, VII, 449.
182 Maturidi, 1V, 108.
183 Maturidi, 11, 543-544.
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Muhacir ve Ensar dunya ve ahirette birbirinin \axillir. Yani yardim, bolgiim,
hukuk, diyanet gibi bitin alanlarda birbirinin desidir. Clunkt muhacirler,
memleketlerini, ehlini, akrabalarini ve ikametldéii beldelerini terk ettilef”.

"Mumin erkekler ve mimin kadinlar birbirinin velidir. lyiyi emreder,
kotulukten alikoyarlar. Namaz kilar, zekat verirl@&dlah'a ve peygambere itaat
ederler. Allah bunlara rahmet edecektir. Allgkiphesiz gucludur ve alimdir."
(Tevbe, 9/71)

Imam Matiridi bu ayetteki velayetjoyle yorumlar; Birincisi kendisine
inanillan ve kendisine uyulan din, velayeti(dogtly gerektirir. Bu da din
kardaligi ve din dostlgudur. ikincisi buradaki veli kavrami miminlere bir
emirdir. Muminlerin  birbirini  veli (dost) edinip, dkalarini veli(dost)
edinmemelidirler demekfif>. Muminler, kendilerini temsil edecek, kendileri
adina hukuken gecerlislemler yapacak, yonetimlerini yuritecek kimseleri
belirlerken de bu kurala uymak zorundadirlar. Buumtuluk, Muslimanlarin
siyasetle (yonetimle, rejimle, iktidara geleceknddaun Kkilikleriyle, ahlaklari ve
yaptiklari icraat ve uygulamalarla) ilgilenmeleriergktigini de beraberinde
getirmektedit®®.

"Yoksa Mescid-i Haram'a girmekten menederlerkeralAlbnlara nigin azap
etmesin? Hem de O'nun dostugtler. O'nun dostlari, ancak kargelmekten
sakinanlardir. Fakat pek @obunu bilmiyorlar.” (Enfal, 8/34)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesingi anlami verir; Allah'in
onlara verdii seyle ittika eden muttakilerdir ki, onlar da teviahlidir. Yani
ibadet ve uluhiyet konusunda Allah'a ortaktkayanlardt®’.

Muminlerin dostlari arasinda melekler de vardiriz'"Bmelekler) diinya
hayatinda da, ahiret hayatinda da size(muminlersfud.” (Fussilet, 41/31)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesiga anlamlari yiiklemektedir;
Muminlere yapilan mujdelerden bir miujdedir. Bu pitallah'tan peygamberlere
benzeyen bir tarz mijde de olabilir. O zaman Alldiinyada masumiyet ve

ahirette de yardim icin peygamberlerin dostudur.kBlimenin bir bgka anlami

** Maturidi, V, 269-273.

'8 Maturidi, V, 426.

18 Hayrettin Karamarl,aik Diizende Dini Yamak Istanbul, 1997, s.293-295.
87 Maturidi, V, 194.
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da, meleklerin gerek dinya hayatinda ve gereksetahayatinda muminler ile
yapacaklari sohbettff.

"Ey iman edenler! Benim de gifhanim, sizin de dimaniniz olanlari dost
edinmeyin. Onlar, size gelen gegce inkar etmgken, onlara sevgi
gosteriyorsunuz. Oysa onlar, rabbiniz olan Allaimandginizdan oturd, siz ve
peygamberi yurdunuzdan cikariyorlagde sizler, benim yolumdan savaak ve
rizami kazanmak icin c¢ikgsaniz onlara nasil sevgi gosterirsiniz? Ben sizin
gizlediginizi de acga vurd@gunuzu da bilirim.icinizden onlara sevgi gosteren
kimse, stiphesiz dgru yoldan sapmstir. Eger sizi ele gecirirlerse, sizin onlara
gosterdginiz sevgiyi goOstermezler. Size giian olurlar, ellerini ve dillerini
fenalik etmek icin uzatirlar, inkar etmenizi isegr! (Mumtehine, 60/1-2)

Imam Maturidi burada butin kifir ehlinin miminlerésman oldgunu
ifade ediyor. Dolayisiyla buradaki Allah'a ve mitene digman olan belli bir
grup insan dg@l muminlerin dgindaki herkestir. MUminleri birakip klealarini
dost edinen biiyiik bir gtinagiémis olur'®®.

"De ki, goklerin ve yerin rabbi kimdir? De ki, AH4ir. Yinesoyle de, O'nu
birakip, kendilerine bir fayda ve zarari olmayarsttdy mi edindiniz? Kor ile
goren hi¢ bir olur mu? Karanlikla aydinlik bir mi@liYoksa Allah'a, Allah gibi
yaratmasi olan ortaklar buldular da yaratmalabibime mi benzettiler? De ki, her
seyi yaratan Allah'tir. O hegeye Ustlin gelen tek tanridir.” (Ra'd, 13/16)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesini, Allah dsinda kendilerine
rab olarak ibadet edilen, ilah kabul edilen putiarzinda ifadelendirmektedir.
Dolayisiyla nefislerine gelecek olan bir faydaydesledemeyen ve zarari def
edemeyen bu putlarin fgaasina yarari gamasi ve onlara gelecek zarari
defetmesi miimkiin m&%

"Muminler, miminleri birakip da kafirleri dost edmesinler. Kim boyle yaparsa,
Allah katinda bir dgeri yoktur. Ancak, onlardan sakinmaniz hali musidsn Allah,
sizi kendisiyle korkutur. DonAllah'adir.” (Ali imran, 3/28)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesini, hemiminler kafirleri dost

edinmezler. Cunkii muminler kafirleri dost edinsetier kafirler onlara dost g

188 Maturidi, 1X, 79.
189 Maturidi, 1X, 608.
190 Maturidi, VI, 324.
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disman olurlar. Hem de midminlere, kafirleri dost edayin diye emir vererek
yorumlamaktadir. Ayrica buradaki kafir kavrami igile mimin olmayan herkesi -
kitap ehlini de- dahil etmektedi-

Kufri imana tercih edenler, baba ve kaleledahi olsa dost edinilemezler. "Ey
muminler! Babalarinizi ve karglerinizi -kifri imana yg@ tutuyorlarsa- dost
edinmeyin. Sizden onlari kimler dost edinirlersegrdsu kendilerine yazik etmi
olurular." (Tevbe, 9/23)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesigu sekilde yorumlamaktadir;
Muminlerin dinde onlarla (kifri imana tercih edeabdlar ve kardgeri) dost
olmamasi gerekir. Onlarla gercekten dostluk eddsrden olur. Eer onlar zalim ise o
zaman mimin de zalim olur. Bir $y@ anlami da, miminlerin onlarla zahirde, gercek
olmayan bir dostigu ve berabegi s6z konusudur. Bu durum yani muminlerin
dostligu zorunlu olarak mubahtir. Bir topluluk icin nefishde imani gizleyip
saklamasi ve zahirde onlarla muvafakat etmesiicaBdrada nehiy edilen velayetin
su anlamlari vardir; Miaminlerin onlardan yardim dikesi ve onlari sevmesi, onlari
kendi sirlarina ve gizleylerine ortak yapmasi ve onlara itaat etmesi yas&k Bu
ayete gore Kur'an, inan¢ ve duygu birlikigdi, kandaliga ve soydgiga tercih
etmektedir.

"Inkar edenler, beni birakip kullarimi dost edinnmieleyeterli mi sandilar?
Dogrusu, biz cehennemi inkarcilara konuk olarak reikl" (Kehf, 18/102)

Imam Maturidi bu ayetteki "evliya " kelimesing anlamlar yiiklemektedir;
Birincisi Allah'in dsinda melekleri ve peygamberleri diinyada dost edemmenlarin
ahirette de dost olacaklarini mi saniyorlar? Tarllara ahirettgefaat etsinler. Asla
onlara dost olmayacaklardikincisi Allah'in halis kullart O'nun (izni) sinda kafirlere
dost olmaya gcleri yetmeyecektir. Zira miminleznéi dinlerine carirlar. Ancak
muminler ise onlardan yiiz cevirir. Ugtincusu kafirillah'in miiminlere onlari dost
edinmelerini isteyip izin verdiklerini mi saniyorfaAsla Allah midminlere ne emir
vermi ve ne de izin verngiir*®®
Seytana dost olmak hiisrana acilan kapinin karaolkdyr. "...Allah'l birakip

seytani dost edinegiiphesiz acik bir kayba(hiisrangramstir.” Imam Maturidi bu

191 Maturidi, 11, 350.
192 Maturidi, V, 320-322.
193 Maturidi, VII, 211-212.
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ayetteki "veli" kavraminigeytana itaat etmek, onun davetine icabet etmeklied'ky
disindaki mabutlara ibadet etmggklinde yorumlamaktadit”.

"Iste 0 seytan, ancak kendi dostlarini korkutumanmgsaniz onlardan
korkmayin, benden korkun." (Alimran, 3/175)

imam Maturidi bu ayetteki "evliya" kelimesinjgeytana itaat edenler olarak
yorumlar. Ziraseytan hem dostunu hem desihianini korkutur. Onun dostlar ondan

korkarlar, fakat dgmanlari dgil**>.

2.3. Siyasi Davrangla Ilgili Kavramlar

2.3.1.1taat:

Itaat kavrami sozliikte "boyugmek, yumgak davranmak, birinin isggne,
emir ve yasgina isteyerek uymak"; din istilahinda ise, "Allab peygamberin
emir ve yasaklarina isteyerek uymak, yapiimasiratday1 sevap elde edilen her
hangi bir ameli yapmak" anlamindadfr

Itaat kelimesi t-v-a (tave'a) kokunden gelir. Ta@tcigl emredileni yerine
getirme, belirleneni/denileni yapma anlamindadiu Bbzci@gun ziddi "kerh”
sozcigiidur. Bu sozciik ise istese de istemese de yapmasamaladir’”.

Kur'an-1 Kerim'de itaat edilecekler arasinda Allpeygamberler ve tlilemr
olarak belirlenir. "De ki: 'Eer Allah'l seviyorsaniz, bana (Hz. Muhammed) itaat
ediniz’. Ta ki Allah da sizi sevsin. Allah ginahrazi affeder. O affedici ve
rahimdir. De ki: 'Allah'a ve peygambere itaat €dftiz cevirirlerse, bilsinler ki o
kafirleri sevmez." (Aliimran, 3/31-32)

Imam Maturidi bu ayeu sekilde yorumlar; Bu ayet, Allah'in muhabbetine
ilmi bir aciklama getirmitir. Onlarin(Yahudiler) Allah't sevmelerinin olclsu
olarak peygambere olan sevgi, onun emrine olar itaataat ederek sevginin
gosterilmesi gerekgini vurgulamstir. Eger peygambere kin besleniyorsa, onun
emrine itaat edilmiyorsa o zaman onlar yalancif&td

%4 Maturidi, 111, 366.

%5 Maturidi, 11, 535.

1% Dini Kavramlar SézIgi, s. 133.

Y7 Elisfehania.g.e.s.461; Akyiiz, s. 206.
198 Maturidi, 11, 354.
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"Ey peygamber geri! ...evlerinizde oturun. Eski cahiliyyede ofglu gibi
actip saciimayin. Namaz kilin, zekat verin. Allahve resuline itaat edin.”
(Ahzap, 33/33)

Imam Maturidi bu ayetju sekilde yorumlar; Peygamberirylerine Allah'a
ve Allah'in peygamberine itaat edilmeleri emredi®dnlara Peygamberle beraber
olma makami ile gururlanmamalari, bu makamin oigiarahirette yeterli oldgu,
onlara ibadetten Bka bir sey olmadgini ve zinnetlerin onlar zengin
etmeyecgini ihtar etmektedit™®.

Peygambere itaat, Allah'a itaat demektir. "Peygambi@at eden, Allah'a
itaat etmg olur. Kim yiiz cevirirse, bilsin ki biz seni onlaleek¢i gondermedik.”
(Nisa, 4/80)

Imam Maturidi bu ayetteki itaatu sekilde yorumlar; peygambere itaat
eden, Allah'a itaat etmiolur. Clinkl peygambere itaati Allah emregtini Hatta
peygambere itaat imanartina bglanmstir. Peygambere itaat, peygamberin
emrini yerine getirmektir. Bu da Allah'in emrini yge getirmek anlamindadir.
Cunku peygamber de Allah'in emriyle emreder. AyrAdiah'a itaat ve O'nu
sevmek O'nun emrine itaat ve nehiylerinden ictietqpekle mumkundur. Ayni
zamanda Allah'a itaat O'na ibadetle olur. Allalémrine itaate garmak O'na
ibadete cgirmak demektir.ibadet etmek anlamdaki itaat sadece Allah'a olur.
Peygambere olmaz. Cunkl mabut yalniz Allah'tir.gaeybere itaatin bir anlami
da, kendisine gardigl ve kendisine emrefii seyler hususunda onun ismetine bir
isarettir. Peygamberin gouluguna dair halki ilzam etnge dair bir ispatt@.

Allah'a ve peygambere itaat, imanin bir soncud&ana ganimetlere dair
soru soruyorlar. De ki; ganimetler Allah'in ve pagtperinindir.inaniyorsaniz
Allah'a ve peygamberine itaat ediniz.” (Enfal, 8/1)

Imam Maturidi bu ayetteki "itaat" kavramini; Allafitaat, O'nun emirlerine
uyup yasaklarindan kacginmak; Peygambere itaatQ8sn adap ve slnnetine
uymak seklinde izah eder. Bu kavramin birska anlami ise, gauldiginiz ve
tesvik edildiginiz seyler ile peygamberin beyan gitiseyler konusunda Allah'a
itaat edilmesi gerekdi seklindedif®"

199 Maturidi, VI, 382.
200 Maturidi, 111, 269-270.
201 Maturidi, V, 152.
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Allah'a ve peygambere itaat, merhamet kgytha. "Size merhamet edilmesi
icin, Allah'a ve peygambere itaat edin." (ddiaran, 3/132)

Bu ayette Peygambere itaatin zikredilme sebebi, inganlarin peygambere
itaati kabul etmedikleri (gormedikleri) icindir. Kh'in peygambere itaati
emretmesi, hem kendi emrine hem de peygamberin nemrmuhalif
davraniimasini engellemek igindir. Peygambere i@ateyen gercekten Allah'a
da itaat etmemgiolur. Allah'a itaat, O'nun emrine ve yasaklariteat demektir.
Peygambere itaat ise, stinnetinde acigladnsanlari davet efii ve onlara tebfi
ettigi seylere itaat etmektir. Burada peygambere itaatinrz feoldusu
kastedilmektedir. Ayrica Allah'a itaat eftniz gibi peygambere itaat ediniz anlami
da cikmaktadff®

Peygamberlerin gondegligayesi, itaat edilmeleridir. "Biz her peygamberi
ancak Allah'in izniyle itaat edilsin diye gonderdikNisa, 4/64)

Imam Maturidi bu ayetteki "Allah'in izniyle itaat itsin" ibaresini; Allah'in
dilemesiyle, Allah'in emriyle, Allah'in ilmiyleeklinde yorumlamaktadir. Kim
resule itaat ve ya isyan ederse, Allah'insieteyle yapms olur ve Yice Allah
hepsini biliyor. Allah hi¢ birinden habersiz gkelir. Bu durum yerytzundeki
meliklerin onlara isyan edenlerden habersiz oldukdgbi dezildir. O resulleri
gonderdgi zaman, onlara olan itaat ve isyani biliyordurygamberlere itaat ve
isyanda kimse Allah'a ne bir fayda ve ne de biazdokundurabilnstir. Fayda ve
zarar kendilerinedff®.

itaat edileceklerden bir bleasi da "ulu'l-emir"dir. "Ey iman edenler! Allah'a
itaat edin, peygambere ve sizden olan “ulu'l-enahibki olanlara da itaat edin.
Eger bir seyde cekirseniz, -Allah’'a ve ahiret giinine inagsaniz- onun hallini
Allah'a ve peygambere birakin. Bu, hayirli ve somibariyle en giizeldir." (Nisa,
4/59)

Imam Maturidi bu ayetteki "itaat" ve "ulu'l-emr" kamlarinisu sekilde
aciklamaktadir; Allah'a itaat, farzlarda yani kiwaa bildirdgi emirler ve
yasaklarda; peygambere itaat ise sinnetinde epired yasakladii seylerde
olur. "Ulu'l-emr" kavrami; Seriyyelerin mdaki yoneticiler, alimler ve fakihler,
hayir ehli ve umera(yoneticiler) olarak apleaktadir. Ulu'l-emr kavraminin

202 \aturidi, 11, 478.
203 Maturidi, 111, 239-240.



62

yukarida sayillan siniflar icin kullaniimasu sekilde aciklaniyor; Seriyye
komutanina itaat ancak bilgi ve ggrg@ahibi olmalarindandir. Umeraya itaatin
ispati, Onceki ayette ifisanlar arasinda hukim vatdiz zaman adaletle
hikmedin" cumlesinde itaat edileceksiler umeradir ve raiyyetindekilere de
onlar dinleyip itaat etmeleri emredilmektedir. WHemr kavraminin Fukaha ve
alimleri ¢gristirma delili, "Bir seyde ihtilafa dgtigiiniz zaman, onu Allah'a ve
resuliine goturin” cumlesindeki gibi ihtilafas@a ancak fukaha ve ulemadir. Bu
ayette onlara itaat emredilir. Onlar da ihtilafgtdéleri konulari Allah'in kitabina
ve hayatta iken resuliine ve vefatindan sonra isaetiine gotursunler. Bu ayetin
muhtemel iki anlami vardir. Birincisi herkesin ydiogerin hikumlerine ve
alimlerin fetvalarina itaat etmesi gerekikincisi, bu ayette Rafizilerin imamet
iddialarini iptal etme delili vardir. Cinkd bu aget"ulu'l-emr” kavraminin
muhtemel ti¢ anlami vardir: Umera(yoneticiler), fluk@akihler) ve ya Rafizilerin
iddia ettgi imam(lar)dir. Eer ulu'l-emrin anlami Gmera ve fukaha ise bu da
Rafizilerin iddiasini iptal eder. Onlarin iddiaigitgibi imam da olamaz. Cunku
Kur'an'da "Eger bir seyde ihtilafa dierseniz onu Allah'a ve resuliine goturinaz”
denilmektedir. Birseyde niza edecek olan ancak bilginler olugeEbu bilginler
onlarin iddia etgii imamlar ise bu zaten bir ¢ghi olur. Cunki onlara gore imama
itaat farzdir. Bgkasinin onunla ihtilafa dinesi olamaz. O’na muhalif olan kafir
olur?®*

"Yeryuzundekilerin pek gguna itaat edersen, seni Allah yolunda saptirirlar.
Onlar ancak zanna uyarlar. Sadece tahminde bulmuigsrusu rabbin,
yolundan kimin sapgini en iyi bilir. Dgiru yolda olanlari da en iyi bilir." (En'am,
6/116-117)

Imam Maturidi bu ayettin zahiren peygambere, hakikatiitin miminlere
yonelik oldigunu ifade ediyor. Clnki peygamberin, kendilerinadet ettikleri
putlara itaat etmeyege aciktir. Bu ayetteki "itaat”, kufur ehlinin peygderi
taptiklari putlara davet etmesidir. Onlar hakikatAilah'a ibadet ettiklerini

soylerler. Eer onlarin cairdiklar putlara ibadet edilirse, o zaman Allah'in

204 Maturidi, 111, 226-228.
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yolundan sapilmi olunur. Aslinda onlarin bu putlara tapmalari sadba zan
iledir®®,

Allah yolundan alikoyan kitap ehline itaat edilm&zy iman edenler! Kitap
verilenlerin bir kismina uyarsaniz, inanmanizdamraosizi kafir olmaya
cevirirler." (Ali Imran, 3/100)

Imam Maturidi bu ayetteki itaau sekillerde yorumlamytir; Birincisi,
kuftr durumunda muminlerin, kafirlere itaat etmeimgerektgi malumdur. Eer
kafirler, muminleri bilmedii kifur halindeki birseye davet ediyorlarsa, onlara
itaat etmemeleri gerekiikincisi, kafirlere itaat ve ibadete nehiy s6z koumiis*®®.

Kafirlere ve munafiklara itaat edilmez, onlarinyegine aldirilmaz, onlara
karsl olanca gucle cihat edilir, onlara itaat geriyendir. "Ey iman edenler!
Kafirlere itaat ederseniz, sizi geriye dondurirter kayba grarsiniz. Halbuki
Mevlaniz, Allah'tir. O, yardimcilarin en iyisidir¢Ali Imran, 3/149-150)

Imam Maturidi bu ayetteki "itaat" kelimesini; hemfikire itaat, onlarin
dinine itaat etmektir. Yani onlara kifurde tabi akbor. Hem de kafirlerin
dismanliklariyla beraber onlara kar Mislimanlarin cihadi terk etmemesi
gerektii anlamda yorumlamaktadfY.

"Ey Peygamber! Biz sengahit, mujdeci, uyarici, Allah'in izniyle O'na
cagiran, nurlandiran bisik olarak gonderngiz. inananlara, rablerinden biyiik bir
lutuf oldugunu mijdele. Kafirlere ve munafiklara itaat etmeiyEtlerine aldirma.
Allah'a given. Vekil olarak Allah yeter." (Ahzal3/3-3)

Imam Maturidi bu ayetteki itaatdyle yorumlamgtir; Her ne kadar hitap
hususi olarak peygambere ise de genel olarak bitiminleredir. Kafirlerin,
kendi ilahlarina ibadet etmek icin talep ettiklerinaat edilmez. Kafirlere ittiba
etmektense Allah'a tevekkiil emreditft

Allaht unutanlara, hevesine uyanlara, gunaleyenlere, inkarcilara ve
ibadetten alikoyanlara itaat edilmez. "Kur'an'i essaimdiren stuphesiz biziz.
Rabbinin hikmine kadar sabret. Onlarin gungéyén ve inkarci olanlarina

uyma. Rabbinin adini sabahsakn an." {[nsan, 76/23-25)

205 Maturidi, IV, 228.
206 Maturidi, 11, 442.
207 Maturidi, 11, 504.
208 Maturidi, VI, 348.
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Imam Maturidi, bu ayetteki itaat kavramini, hem diingledikleri veya
inkar ettikleriseye itaat etmemek hem deggéan kufur ve glinah gerekli didir
seklinde yorumlaf®,

Sirk en buyuk gunahtirSirke zorlayan, kiinin anasi-babasi bile olsa, bu
konuda onlara itaat edilmez. "Biz, insana ana Jeabena kayn iyi davranmasini
tavsiye etmjizdir. Eger ana-baba, seni bgeyi korl koriine bana ortak goan
icin zorlarsa, 0 zaman onlara itaat etme. Bonidiz banadir. Yaptiklarinizi size
bildiririm." (Ankebut. 29/8)

Imam Maturidi bu ayetteki itaat olayisu sekilde yorumlar; Bu ayet ana-
babaya iyilikle ihsanda bulunmayl emreder. Maseyetdat olmaz. Ana-babaya
her seyde ve onlarin yaninda iyilik olarak kabul ediliekat gercekte kotl olan
seyde itaat olmaz. er yaraticinin itaati(rizasi) varsa onlara itadtréd.

"Ana-baba seni koru koérine bana ortakrkan icin zorlarlarsa, onlara itaat
yaptiklarinizi size bildiririm." (Lokman, 31/15)

Imam Maturidi bu ayetteki itaat durumusu sekilde aciklar; Onceki ayette
ana-babaya kariyilik, ihsan ve itaatte bulunma emredikti. Fakat onlarin her
dediklerine yani bitin emirlerine, sorularina velamalarina itaatte bulunulmaz.
Onlara izin verilmg ve uygun gorulmgiolan slerde itaat edilir. Belki onlara inang
ve ahiret konularinda muhalif davranilir. "Haliksyanda mahluka itaat yoktur"
haber olarak anlatilir. Ana-babayla shosohbet ve iyilikte bulunulma
emredilmitir. Bu durum yaraticlya isyana varmayacak dizeyjdelidir,

Hz. Salih, Semud milletingdyle dedi: "Allah'tan sakinin, bana itaat edin.
Yerylzinu 1slah etmeyip, bozgunculuk yapamikarin (masriflerin) emirlerine
itaat etmeyin." $uara, 26/150-152)

Imam Maturidi bu ayetteki itaaoyle izah etmektedir; Allah'in emrine
muhalif davranarak O'nun size vergceezadan korkun ve bana (Hz. Salih) itaat
edin. Acik olarak sizi israfa ve bozguncgdusevk eden mdsriflere itaat etmeyin.

Acik bir sekilde sizi israftan ve bozgunculuktan alikoyaraitedif™>

209 Maturidi, X, 370.
210 Maturidi, VIII, 210.
21 Maturidi, VI, 304.
212 Maturidi, VIII, 78.
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itaat edeceklere, itaatte bulunmayasKkes onlara ecir, rahmet, kurtiywe
cennet kapilari acilir. Ozellikle sgvamrine itaat, Allah'in guizel ecrine yol acar.
"Bedevilerden sawa katilmakta geri kalmiolanlara de ki: 'Gucli kuvvetli bir
millete kasl, onlar Masliman olana kadar saweaya c@rilacaksiniz. ger itaat
ederseniz, Allah size guzel ecir verir. Ama daheedyaptginiz gibi yine dénecek
olursaniz, sizi can yakan bir azalgatir.” (Fetih, 48/16)

Imam Maturidi bu ayetteki itaatioyle yorumlamaktadir; ger cihada
cagrildiginizda itaat ederseniz, Allah buna bk size buyidk bir muikafat
verecektif'

Hz. Nuh, milletinesdyle seslendi: SOyle ki, Allah'a kulluk edin, ondan
sakinin, bana itaat edin ki, Allah glnahlarinizgiklasin, sizi belli bir streye
kadar ertelesin. DOgusu Allah'in taktir etfii sire gelince ertelenmez. §e&
bilseniz." (Nuh, 71/3-4)

Imam Mairidi bu ayetteki itaat durumundyle izah ederjtaat aslinda
Allah'in dsindaki varliklara da yapilabilir. Fakat ibadet saelédllah’a yapllir.
Allah'in dsindakilere itaatsirki gerektirmez. Ama ibadet gerektiriibadet,
dilemek ve korku Uizere boyurgrae ve tevazu sahibi olmayi gerektiiitaat ise,
emir izere sadece fiili gerektff.

Allah'a ve peygambere itaatsizliklarin basa gitmesine yol acar: "Ey iman
edenler! Allah'a itaat edin, peygambere itaat edimelleriniz bga gitmesin."
(Muhammed, 47/33)

Imam Maturidi bu ayetju sekillerde yorumlar; Cihatta Allah'a itaat ediniz.
Riya ile amellerinizi iptal etmeyinimandan sonra amellerinizi kifir ve irtidatla
iptal etmeyin. Allah'a ve Resuliiislam hususunda minnet ederek amellerinizi
iptal etmeyin. Salih amelleger(kotil) amellerle iptal ettirmeyin. Clunkér, hayr
neshedér™.

2.3.2. Beyat:

Bey'at balilik, itimat etmek anlamina gelir. B-y-a (beyekdkiinden gelen
"bey'at”, otorite sahibine itaat etmek Uzere yapba antlamadir. Bey'at bir alim

satim akdidir. Iste bu alim-satim akdine kiyasla, ghak ahdine de bey'at

213 Maturidi, 1X, 305.
214 Maturidi, X, 221.
215 Maturidi, IX, 284.
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denmitir. Islam siyaset yazininda bey'at kavrami, “iktidanaklaolani serbest
irade ile toplumunsbasina getirmesi, ilahi iradeden sapmadik¢ca ona iséat
konusudur" biciminde tanimlangtir®*®,

Islam tarihinde devlet kkaninin tayin ve tespit yollarindan biri bey'at liisu
olup, bir bakima giinimuzdeki se¢im sistemingkamaktadir. Tarihi uygulamasi
bakimindan bey'at, se¢cme ehliyetine sahiplddin, secilme ehliyetini haiz bir
kimseyi secip ona sadakatlerini bildirmelggklinde yapilir. Bilindgi gibi Hz.
Peygamber bir halife tayin etmeden vefat gtimiHz. Peygamberin vefatindan
sonra Ashap, Beni Saide denilen yerde toplanaraletégkanligi konusunda
gorismisler ve Hz. Omer'in teklifiyle Hz. Ebubekir'e beyetilmistir?*’.

Mumtehine siresinin ilk boluminde, maminlerin gayrislimlerle dostluk
ve ittifak iligskilerini ve hicretin ortaya cikargi sosyal ve siyasi sorunlarin
gundeme getirildikten sonra, stirenin son bolimidkigbe Bey'atini s6z konusu
eden ayet, ayni zamanda bu bey'atin gperide vermektedir. "Ey peygamber!
Inanmg kadinlar, Allah'a higbir ortak kmamak, hirsizlik yapmamak, zina
etmemek, cocuklarini dldirmemek,skasinin cocgunu sahiplenerek kocasina
isnatta bulunmamak (hi¢ yoktan yalan uydurup iftamamak) ve iyi(maruf)
islerde sana kar gelmemeksartiyla, sana bey'at etmek Uzere geldikleri zaman,
onlarin bey'atini kabul et. Onlar icin Allah'tan gogama dile. Dgrusu Allah,
bagislayan ve aciyandir." (Mimtehine, 60/12)

Imam Maturidi bu ayetteki "bey'at" kavramigoyle yorumlamaktadir.
Buradaki bey'atin iki anlami vardir; Birincisi bdiea mimin kadinlarin imtihan
yoni ortaya ¢ikmaktadir. Fakat imtihan lafzi zikheemektedir.ikincisi hicret,
mimin kadinlarinsgartlari bilmeden, daru'l- harpten gelmelerine sedddp. Onlar
imtihana maruz kaldilar. Fakat onlaaytlari bilerek daru'l-islamda kaldifaf.

Fetih suresinin bgangic boliminde, Allah'in peygambere ve miminlere
olan dinyevi ve uhrevi nimetleri, munafiklarin veigmklerin diinyevi ve uhrevi
kotulikleri, Allah'in goklerdeki ve yerdeki ordugasahiplgi, gucli ve alim olwgu,
peygamberinsahit, mijdeci ve uyarici Ozellikleri belirtildiktenbitiin bunlar

sonunda da insanlara, Allah'a ve peygambere inayaraim, saygl ve tesbih

218 Hayrettin Karaman, a.g.e. s. 126
27 Dini Kavramlar S6zlgi, s. 69.
218 Maturidi, 1X, 626.
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cagrisi yapildiktan sonra, dvguyle anillan Ridvan Bay@llah Rizasi Andi)
sOylece anlatilir: Suphesiz sana Igalik ellerini verenler (bey'at edenler,
bagliliklarini bildirenler) Allah'a el verngi sayilirlar. Allah'in eli onlarin ellerinin
Ustiindedir. Verdii bu s6zden (ahidden) donen, ancak kendi aleyhiiremds
olur. Allah'a verdgi s6zlu yerine getirene, Allah buyuk ecir(6dil) vektir."
(Fetih, 48/10)

Imam Maturidi bu ayeti ve bu ayetteki "bey'at" kawrai su sekilde
yorumlamaktadir; Tevil ehlinin hepsi ya da ggo bu ayetteki "mubayeat”
kelimesini Hudeybiyede gercekbn "bey'at" anlaminda kullangtir. MUminlerin
dismanla kagilasinca kagmamak icin peygamberle beyiatlesidir. Burada
"mubayeat” kelimesi "muahedat” anlamindadir. Mulaéiyepeygambere izafesi,
hem beyatin onun emriyle olgmn hem de O’nun Allah katindaki gerinin
yuceligi ve konumunun yukseldini gosterir. "Allah'in eli onlarin ellerinin
Ustiindedir" cumlesi ise, Allah'in eli, mubayeat skgginda "bey'at"ta onlarin
elleri Ustindedir anlamindadir. Allah'in eli, bétgki vefalarina kaulik,
peygamberin yaninda onlarin elleri Ustindedir. Ya Allah'in elinden kasit,
peygamberdir. Bir bh&a anlam ise Allah'in tevfik ve yardimidir. Yardmmi
gercesini ancak Allah verit™®.

2.4. Siyasi-Sosyal Gruplsmalarla ilgili Kavramlar

2.4.1. Ummet:

Ummet kelimesi (e-m-m) kokiinden bir isim olup aslami, sinif ve cemaat
demektir. Bu kelime Tirkge'de, bir peygambere inlmave semavi dinlere mensup
kavimler toplulgu; Kur'an'da ise genel olarak din, middet, zamadeBve topluluk
anlamlarinda kullaniingtir. Kur'an'da tekil ve gaul olarak yaklaik 60 kusur defa
gecen "Ummet" kelimesi daha ¢ok toplum/cemaat ani@ankullaniimgtir. Cemaat
olma canlilara 6zgu bir 6zelliktir. Bu itibarla heimsanlara hem de ghr canllara
"Ummet" denilmgtir>2°.

"Rabbimiz! Ikimizi sana teslim olanlardan kil, soyumuzdan daasgeslim

olanlardan bir immet yetir." (Bakara, 2/128)

219 Maturidi, 1X, 298-299. }
220 Mustafa Oztiirk, Kur'an Cergevesinde Ummet Kavramirahlili, islamiyat 8, (2005), sayi:2 s.
11
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imam Maturidi bu ayetteki "Ummet" kelimesigdyle yorumlar; Buradaki
"Ummeten muslimeten” Hz. Muhammed'in Ummetidir. KLiitdz. Muhammed'den
baska, Hz.Ismailin soyundan peygamber olan yoktur. Peygambeil. ishak'in
soyundan gelrgierdir®*

"Sizden iyiye c@iran, dgrulugu/iyiligi emreden ve kotllikten alikoyan bir
Ummet olsuniste kurtulga erenler onlardir.” (Alimran, 3/104)

Imam Maturidi bu ayetteki "ummet" kelimesine, hem shlinanlardan bir
cemaat, hem de biitiin Musliimanlar anlaminda yoruahzu 2,

"Kitap ehlinin hepsi bir daldir. Onlardan geceleri secdeye kapanarak Allah'in
ayetlerini okuyup duran bir tmmet vardir. Bunlaidahla ve ahiret ginutne inanir,
kotllukten alikoyarlyiliklere kosarlar.iste onlar iyilerdendir." (Alimran, 3/113-114)

Imam Maturidi bu ayetteki "Ummet" kavramini, kitdgireden iman edenler yani
onlarin adil kismseklinde ele almaktadf’

"Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan Ummetledehibir esenlik ve bereketle
gemiden in." (Hud, 11/48)

Imam Maturidi bu ayetteki "Ummetler" kavramini, Huh'un yaninda bir
kisinin oldusunu ve Hz. Nuh'tan sonra gelen bir immeti kagteseklinde ifade
ediyor®*,

Ummet soézcpi, insan topluluklarl yaninda, hayvan topluluklarida
anlatir. "Yerde yuriyen hayvanlar ve kanatlariytamn kyglar da ancak sizin gibi
bir Gmmettir. Kitapta biz hicbigeyi eksik birakmadik. Daha sonra onlar Rableri
huzurunda toplanacaklardir.” (En‘am, 6/38)

Imam Maturidi bu ayetteki "Ummet" kavraminsu sekillerde
anlamlandirmaktadir; Birincisi kiyamet guni insarfiaredildigi gibi hayvanlar
da haredilecektir. Sonra onlarin bir kismi bir kismindasaslarini aldiktan sonra
toprak olup gideceklerdiikincisi insanlarin bir kisminin bir kismindan anigdy
oldugu gibi hayvanlarin bir kismi da bir kismindan amnjagtr. insanlara verilen
ve korunan bilgi konusunda, hayvanlar da insanlar gnlaysh bir Gmmettir.
Uclinciist insanlarin isimlendirilgli gibi hayvanlar da ggunluk, sayr coklgu,

yaratils ve siniflandirmada insanlar gibi bir mmettir. Bé@ncist bu kavramin

221 Maturidi, 1, 565.

222 Maturidi, 11, 448.
228 Maturidi, I, 4509.
224 Maturidi, VI, 140.
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gercek anlami ise, o hayvanlarin insanlara musakihamis olmasidir.insanlar
gibi inatlssmazlar. Peygambere muhalefet edip onu yalanlama@aga kagi
citkmazlar. Belki insanlara zelil bgekilde boyun gerler ve insanlar da onlardan
faydalanirlar. Bgincisi hayvanlar anlay) hidayet ve uluhiyet konusunda insanlar
gibidirler. Allah'a kagi olan gorevlerini yerine getirirler. "Hicbisey yok ki,
Allah'l zikretmesin" ayetindeki gis?> Maturidi’'nin bu yorumundargu mana da
cikabilir; Nasil hayvanlar fitratlarinin gegiai yerine getirerek itaat edip isyan
etmiyorlarsa, insanlarin da peygamberleri kabulreldenlara itaat edip isyan
etmemeleri gerekir. Cunki Ummet kavrami belli bmang ve davragi
birlikteli gini gosteren topluluk demektir.

"Insanlar tek bir ummetti. Allah peygamberleri mijdee uyarici olarak
gonderdi.insanlarin ayrifia disecekleri hususlarda aralarinda hikiim vermek igin
onlarla birlikte hak kitaplar indirdi. Ancak kitayerilenler, kendilerine belgeler
geldikten sonra, aralarindaki ihtiras yutzinden, sorayrilga dtaler. Allah,
inananlari ayriia digtukleri gercge kendi izniyle esgtirdi. Allah diledigini
dogru yola ergtirir." (Bakara, 2/213)

Imam Maturidisu ayetteki "Ummetten vahidetten" kavramguaanlamlari
vermektedir; Birincisi Allah insanlarin icinde peymberler gbnderinceye kadar
onlarin hepsi kafir idi.ikincisi Nuh peygamber zamaninda gemideki butiin
insanlar mumindi. Ondan sonra ihtilafastliler ve Allah'ta onlarin arasinda
peygamberler gonderdi. Ucuincusii Hz. Adem zamanindligh kitap ve
peygamber gonderinceye kadar butin insanlar mumibdrdinctsit batin
insanlar tek bir cinstir (sinift)). Ummet kelimesins(sinif) anlamindadir. Yiice
Allah insanlara peygamber ve kitap gondermekle ror@ael bir cins(sinif) kildi.
Onlari faziletli ve mukerrem kildi. Allah insanlan@eygamber gondermekle
onlarin bir kismi kafir bir kismi da mimin oldu. ryézu higcbir zaman peygamber
ve velilerden bg kalmamstir. Diger cins varliklar insanlar ve onlarin ihtiyaclari
icin yaratiimgtir®?®.

"Insanlar tek bir immettiler, sonra agalidistiler. Sayet Rabbinden daha énce
bir takdir gelmemi olsaydi, aralarinda ihtilafa gtiikleri seyler hakkinda hikim
coktan verilmg olurdu.” (Yunus, 10/19)

225 Maturidi, IV, 79-80.
226 Maturidi, I1, 107-108.
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imam Maturidi bu ayetteki "Ummetten vahidetten" kawnasu yorumlar
yapmaktadir; Birincisi bu kavramdan maksat Mekkédeh Onlarin hepsi putlara
tapansirk ehliydiler. Onlarin arasinda Yahudi ve Hiristiy yoktu. Onlar arasinda
mezhep ihtilaflar da yoktu. Ne zaman ki, Hz. Mulnaed goénderildi, 0 zaman onlarin
bir kismi Allah i¢in, O'na iman edip O'nu tasdikeeegk samimi oldular. Bir kismi ise
inatlasarak, kibirli davranarak O'nu yalanlayip kafir allakaldilar.ikincisi “mmetten
vahideten” kavrami, bitlin insanlarin tek fitratéyd) Uzere olmasi anlamindadir.
Insanlarin fitratinda Allah'in vahdaniyetine ve iyatinesehadet etmek vardir. Onlarin
bir kismi bu fitrat (izere kalirken géir bir kismi ise yalanlayip kiifrii segtiler. Ugliriciis
buttin varlklar tmmet(sinif)tir. Onlarin hepsi Ala boyun gp samimi davrandilar.
Fakat insanlar Allah'in rububiyetine ve uluhiyetotak kgarak muhalif davrandilar.
Halbuki insanlara akil ve temyiz yet@neerilerek dger varliklar Gzerinde tstin bir
konuma sahip idiler ve onlar insanlara musahhamrkgtir. Dordincist Hz. Nuh ve
beraberindekiler tek bir din tzere idildhtilaf O'ndan sonra ciktl. Biecisi Hz.
Adem‘in zamanidihtilaf O'nun cocuklar arasinda ¢fkfl

Ummet sozciil siire ve zaman anlaminda da kullargtimi "And olsun ki,
onlarin azabini sayil bir immete kadar erteleé§ahy alikoyan nedir?' derler. Bilin ki
onlara azap gelgi gun, artik geri cevriimez. Alaya aldiklgey onlari mahvedecektir."
(Hud, 11/8)

Imam Maturidi bu ayetteki "Ummet" kelimesine, maluakit olan kiyamet vakti
ve ya Ummetlerin toplu olarak ecellerinin ggidivakittir seklinde anlam
yiiklemektedi*®

"Ibrahim, siiphesiz Allah'a boyungen ve O'na yonelen bir Ummetti. Puta
tapanlardan dgdi.” (Nahl, 16/120)

Imam Maturidi bu ayetteki "Ummet" kavramina yuklemaohtemel manalari
sOylece siralamaktadir; Din, hayirli insan, mimisaim, butin hayirlgierde kendisine
uyulan imam, kendisine uyulan stinnet(yolkrdénlara kan ayakta duran cemaat. Hz.
Ibrahim her ne kadar tek gnaa bir fert ise de, ginan ve gururlu kilere kasi bir
cemaat gibi idi. Ayrica butiin hayirl ve itaatiptoluk. Hz.ibrahim ne zaman hayirl i

yaparsa cemaat de yapardi. Onda biitiin hayirlaniogtir.?>

22T Maturidi, VI, 24-25.
228 Maturidi, VI, 101-102.
229 Maturidi, VI, 590.
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Ummet kelimesi din anlaminda da kullanilir. '#dasu Gimmet (tevhit dini) olan
Muslumanlik, bir tek tmmet (din) olarak sizin dizglir. Ben de rabbinizim, artik bana
kulluk edin.” (Enbiya, 21/92)

Imam Maturidi bu ayetteki "Ummet" kelimesinin muh&ranlamlarinsoylece
siralamaktadir; Birincisi immet kelimesi, millggriat, mezhep anlamindadir. Tek bir
millet yani ayrilmayan bir millet, tek bigeriat, yaniislam seriati demektir.ikincisi
ummet kelimesi, ger ihtilafa digmis dinler gibi deil, tek bir din anlamindadir.
Burada Muslimanlara bir uyari vardintilafa digmis onceki dinler gibi ayrifia ve
ihtilafa dismekten uzak durmaldirfaf.

"Hayir, 'Dggrusu biz babalarimizi bir Gmmet(din) tzerinde bkldBiz de
onlarin izlerinden gitmekteyiz' derler.” (Zuhrug/22)

Imam Maturidi bu ayetteki " Ummet" kavramigdyle acikliyor; Onlar,
peygamberleri ber olduklari igin inkar ve tekzip ettiler. Halbukyduklar ecdatlar da
beserdir. Bu buyuk bir ¢egkidir. Onlar, bu s6zlerinden dolay sefih oldular gelikili
davrandilaf®.

2.4.2. Millet:

Millet kelimesi (m-I-1) kokiinden dingeriat, yol ve sinnet anlamlarinda bir
isimdir. Koku olan "melel" bikmak, usanmak; "imlabe usandirmak demektir.
Mecazi olarak "ehl-i millet" manasina gelen "milldtavrami Kur'an'da din,
Turkce'de ise ulus, topluluk ve sinif anlamindddmulmaktadit>>

Millet kelimesi Kur'an-1 Kerim'de on Reyerde gecmektedir. "Kendini
bilmeyen ahmaktan bka kim ibrahim'in milletinden (dininden) yiiz cevirir."
Imam Maturidi bu ayetteki "millet" kavramini, dinjraet ehli (milleti) ve islam
anlaminda yorumlamaktadft.

"Yusuf: 'Yiyecesiniz yemek size henliz gelmeden, her birinizin riryas
tabirini size bildirmg olurum. Bu, rabbimin banagéettigi ilimlerdendir. Ama
Oonce biraz beni dinleyin: Ben Allah'a iman etmeyahireti de inkar eden bir
halkin milletini(dinini) terk edip, atalarinibrahim,ishak ve Yakup'un milletine
uydum. Allah'a her hangi bir ortak §oak bize yargmaz', dedi." (Yusuf, 12/37-
38)

230 Maturidi, VII, 374.

21 Maturidi, 1X, 159.

232 Djini Kavramlar S6zlgi, s. 445.
233 Maturidi, I, 574.
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Imam Maturidi bu ayetlerdeki "millet" kavramizu sekilde yorumlar;
Allah'a inanmayan ve ahireti inkar eden kafirdiz. usuf da Allah'a inanmayan
ve abhireti inkar eden kavminin dinini(milletini) rte edip, atalarininiprahim,
ishak ve Yakup) dinini (milletini) tercih etstir?**

"Kendi milletlerine (dinlerine) uymadikca, Yahude \Hiristiyanlar senden
asla hgnut olmayacaklardir. De ki: 'ou yol ancak Allah'in yoludur. Sana gelen
bilgiden sonra onlarin heveslerine uyarsan, andnold, Allah'tan sana ne bir
dost, ne de bir yardimci olur.” (Bakara, 2/120)

Imam Maturidi bu ayetteki millet kavramini, sinnatin ve kible
anlamlarinda yorumlamaktadfit

"Sonra da sana vahyettik ki: B yola yonelerekibrahim'in milletine
(dinine) tabi ol. Zira o mgriklerden degildi.” (Nahl, 16/123)

Imam Maturidi bu ayetteki "millet" kavramini, Hibrahim'in dini ve yolu,
Hz. Ibrahimin hac ve der ibadetlerdeki dini vecibeleri olarak
yorumlamaktadf*®.

Millet kelimesi batil din anlaminda da kullanigm. "Kavminin baydklik
taslayan ileri gelenleri, 'Exguayb! Ya milletimize (dinimize) donersiniz ya da
kesinlikle seni ve seninle birlikte inananlar Kamaizdan cikaririz' dedileSuayb
onlara 'istemezsek de mi? Allah bizi milletimizqdmimizden) kurtardiktan sonra ona
donecek olursak, gousu Allah'a kan yalan uydurmg oluruz. Rabbimiz'in dilemesi
bir yana, milletinize (dininize) dénmek bize yakaz...' dediler.” (A'raf, 7/88-89)

imam Maturidi bu ayetteki "millet" kelimesini, onlariizerinde olduklari din
seklinde agiklamaktadit'.

Ashab-1 Kehfinsehir halkiyla ilgili olarak millet kelimesju ayette gecer: "Zira
onlarin sizden haberi olursa, yaslagarak oldurirler veya milletlerine (dinlerine)
dondurdrler. Bu takdirde asla kurtulamazsiniz."niK&8/20)

Imam Maturidi bu ayetteki millet kelimesini, kiifuran dinleri seklinde
aciklamaktadfr®

234 Maturidi, VI, 240.
238 Maturidi, I, 551.

236 Maturidi, VI, 592.
7 Maturidi, 1V, 501.
238 Maturidi, VII, 153.
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"Onlardan ileri gelenler "Yurtyun, tanrilarinizgshigkta direnin, sizden istenen
siphesiz budur. Son milletten(dinden) de bwitimedik. Bu ancak bir uydurmadir.
Kur'an, aramizdan Muhammed'e mi indirilmeliydititer.” (Sad,38/6-79

Imam Maturidi bu ayetteki "millet" kelimesini, Hisa'nin milleti(dini) olan
Hiristiyanlik veya onlarin tzerinde olduklar halamlarinda yorumlamaktadir. O hal
ki, cedleri onun {izerinde idiler ve o cedler teRiga ibadet etmiyorlarg®.

Millet kelimesi, din kelimesiyle yakindan ilgilidir Din Allah'a, millet
peygambere nispet edilir. Millet, Allah'in, peygaeribin diliyle, ahiret sevabina
ulasmalar icin meru kildiklaridir. Din de bdyledir. Ancak millet, kdisine carilis,
din ise itaat ve Q@ani dolayisiyla bu adi alir. Ayni ilgseriat kelimesi igin de stz
konusudurSeriat Allah'a, peygambere ve immete nisbet eftiiat edilmesi agisindan
ona din adi verilir. Kendisi ¢evresinde toplaniimasisindan millet adini alir. Bu
sbzcukler, ¢gunlukla birbiri yerine kullanilir. Bu ylzdegdyle denir: Bunlar zatta
muttehit (ayni), itibarda mitegayirdir. Clnkl payderden sabit 6zel yola, boyun
egmek zorunlu oldgundan iman; teslim olmak zorunlu ofglundanislam; kagiliginin
verilisi acisindan din; kendisi ¢cevresinde toplagildilan millet; namus adli m¢ie

getirisi acisindan namus adi veffif

2.5. Dinile ilgili Kavramlar

2.5.1. Din:

Din kavrami, "d-y-n" kékinden tireyen bir isimdirap dilinde ¢ok gesi
bir anlami vardir. Ayni zamanda bu kelime zit arllakelimelerdendir. Sozlukte
"ceza / mukafat, adet / durum, itaat/isyan, hezgal,inkiyat, hiikiim/kaza, galebe,
kahr, isti'la, mulk, ferman, tevhit, ibadet, millgériat, vera', takva, hizmet, ihsan,
ikrah" gibi anlamlara gelir. Terim olarak din, alghhiplerini kendi arzulari ile
bizzat hayirlara sevk eden ilahi bir nizam, Allanafindan konulmuve insanlari
O'na ulatiran bir yoldur.Iman ve amel konusu olarak akil ve ihtiyara (iradeye

teklif olunacak hak ve hayir kanunlarinin bitiindeeir*.

2% Maturidi, VIII, 600-601.

240 Epu’l-Beka Eyyub bin Musa el-Huseyei-Kulliyat, yay. Adnan Derg-Muhammed el-Misti,
Beyrut, 1993, s.423-444; Akylz, s. 401.

241 Dini Kavramlar S6zlgu, s. 121-122.
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Dinin temel kurallarini belirleyen Allah'tir. Peymaer bile yalnizca
bildirim ve aciklamayla yukumludur. "Goklerde verge olan Allah'in'dir. Din,
O'nundur. Allah'tan b&asindan mi sakiniyorsunuz?" (Nahl, 16/52)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramigiyle agiklamaktadir; Allah'in dini
disindaki buttin dinler batildir. Dinya ve ahiretterdiaolan tek din O'nun dinidir.
Allah'a ulgan tek din gayretle elde edilen dindir. Gayretldasla dini yalniz
Allah'a mahsus kilin demeldft.

"Kendilerine kitap verilenlerden olduklari haldellak'a da, ahiret guntne
de iman etmeyen, Allah'in ve resulinin haram gitdiharam tanimayan, hak
dini din olarak tanimayan kimselerle zelil bir wedte tam bir itaatle, cizye
verinceye kadar saya." (Tevbe, 9/29)

Imam Maturidi buradaki din kavraminislam olarak yorumlamaktadir.
Cunku batun akillarin yoneldikleri ve butin yar#rknin fitratlariningehadet
ettikleri dindir. Ehl-i kitap hak dini, din edinmkz. Hak olmayan dini, din
edinirler. O din de putlara ibadetegganseytanin dinidif*>

"Halis din, Allah'in'dir.” (Zimer, 39/3)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramini; Hazyde Allah'in vahdaniyetine
ve uluhiyetinesehadetler vardigeklinde agiklar. Bir bgka anlamda ise, Allah'in
dini halis dindir. Cunkd bu din delil ve burhank#aim olan bir dindir. Cerleri
ise delil ve burhan ile @é, nefsin hevasi ile kaim olan dinleréff

"Halbuki onlara, sirkten uzak muvahhid olarak yalniz Allah'a ibadet
etmeleri, namazi hakkiyla ifa etmeleri, zekat veleri emredilmitir. Iste salam,
dosd@ru din budur." (Beyyine, 98/5)

Imam Maturidi bu ayetteki din kelimesigii sekilde acgiklamaktadir; " Dini
Allah'a has kilmak" hem Allah'sirk kosmadan dini O'na halis ve saf kilmaktir.
Hem de dini Allah i¢in daim kilmaktir. "Dinu'l-kaym" tabiri, Gnceden zikredilen
din, onceki milletlerin dini, dnceki Ummetlerin dirveya delil ve burhanla

kuvvetlendirilen din demekff>.

242 Maturidi, VI, 515.

243 Maturidi, V, 340.

244 Maturidi, VIII, 653.
245 Maturidi, X, 591-592.
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"Hakka yonelerek, kendini Allah'in insanlara ydrgtan verdgi dine ada.
Zira Allah'in vyaratiljinda dgisme yoktur. Iste dosdgru din budur. Fakat
insanlarin pek ggu bilmezler." (Rum, 30/30)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramlarigu sekilde yorumlamaktadir;
"Dinu’l-Hanif", bitiin durum ve vakitlerde ya da #d ve teslimiyetle dine
yonelmek demektir. "Dinu'l-Kayyum", delil ve burHarla kaim olan dindir.
Hevaya uyarak kafir olan dinler gibi gitdir. Yani Allah'in hanif din olarak
sifatlandirdgl dogru olan dindif*.

Hz. Peygambergdyle demesi emredilrgtir: "De ki: Suphesiz rabbim beni
dogru yola ve gercek dine, golya yoOnelen ve puta tapanlardan olmayan
Ibrahim'in dinine iletmgtir." (En'am, 6/161)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramingyle aciklamgtir; "Dinen
kayyimen " tabirini, dgru ve &ri olmayan din demektir. "Hanifen" kelimesini
ise, Musliman ve Allah'in dinine meyledensikianlamindadir. Yani Hz.
Peygamberin ecdadi olargdi Peygamberlerin tizerinde ofgludin demekti*’

"Dogrusu, Allah'in gokleri ve yeri yarag ginki kesin hukminde, aylarin
sayisi on iki ay olup bunlardan dérdii hirmetli(naraylar)dir. iste dggru hesap
budur." (Tevbe, 9/36)

Imam Maturidi bu ayetteki "dinu'l kayyim" kavramiin) hesap dgu olan
dort aylarin hesabidir ya da bu hesap adaletliakl&aza olmg bir hesaptir
seklinde yorumlaf*®,

"Yoksa, Allah'in dinde izin vermeglibir seyi onlara mgru kilacak bir ortaklari
mi var? EBer kesin yargl bulunmayacak olsaydi, aralarindaenemmikmedilirdi.
Dogrusu zalimlere can yakici bir azap vard®urg, 42/21)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramigerikler yani onlarin kendisine ibadet
ettikleri putlarseklinde yorumlar. Fakat onlar, putlarin kendilerimer hangi bigeyi
mesrulastiramadiklarini bilmiyorlar. Yalniz onlar uymaknctelilsiz ve burhansiz bir
dini kendilerine mgrulastirip ona tabi oluyorl&f®.

Tevhid dininin stregerdli s0ylece vurgulanir, "Allah, Nuh'a buyurgluseyleri,

size de din olarak buyurmstur. Sana vahyettikibrahim'e, Musa'ya védsa'ya da

248 Maturidi, VI, 515.
247 Maturidi, 1V, 336
248 Maturidi, V, 366-367.
249 Maturidi, 1X, 119.
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buyurduk ki: Dine bgh kalin, onda ayrifia digmeyin. Mgrikleri ¢agirdigin sey,
onlarin gézunde buyumektedir. Allah, dilgidi kendine secer. Kendisine yoneleni de
dogru yola ergtirir." (Sura, 42/13)

Imam Maturidi bu ayetteki din kelimesine; ceza, mikie mezhep anlamlarin
vermektedir. Yuce Allah, Hz. Nuh vegdir peygamberlere tavsiye gitbutin dini
acikladi. O din de Allah'in bigine ve O'na ibadete gair™®.

Muslumanlara kar sava acanlarla, fitne kalmayip, din yalniz Allah'in mbaya
kadar onlarla sagdir. "Bu iskence ortadan kalkip din ve itaat yalniz Allah'a ai
oluncaya kadar onlarla saua" (Bakara, 2/193)

imam Maturidi bu ayetteki din kelimesini, yeryiiziigate olmayan Allah'in dini
ve hilkkmiseklinde yorumlamaktadft’

"Biz sana bu kitabl gergm ta kendisi olarak indirdik. O halde sen de yalni
Allah'a ibadet et." (Zumer, 39/2)

imam Maturidi bu ayetteki din kavramyu sekilde yorumlar; hem inang olarak,
butiin ibadet ve itaatin ihlasli bigekilde Allah'a ortak kgmaksizin O'na has
kihnmasidir. Hem de amel olarak bitin ibadet aatiih ihlasl bir tarzda bkasini
Allah'a her hangi bigekilde ortak kemaksizin O'na 6zgii yapilmasfdir

"Dogrusu munafiklar cehennemin en alt tabakasindadiar@®bir yardimci da
bulamayacaksin. Ancak tdvbe edenler, nefisleritahisedenler, Allah'in kitabina
sarilanlar ve dinlerine Allah icin candanglaanlar mustesna. Onlar inananlarla
beraberdir. Allah miminlere biyuk ecir verecek{iNisa, 4/145-146)

imam Maturidi bu ayetteki din kavramini, onlarin(rafikiarin) gizledikleri,
ortaya cikardiklar gibi acik olan ve riyasiz kakilde dinlerini Allah icin kilmak
anlaminda yorumlamaktadfir.

"Muminler, babalari bilinmeyen cocuklari din kagidee dost kabul ederler.”
(Ahzap, 33/5)

imam Maturidi bu ayetteki din karglegini s6yle yorumlar; hem Miiminler onlari
Abdullah, Ubeydullah ve Abdurrahman gibi kendi ¢tost kardsgleri ve
amcagullarina verdikleri isimlerle isimlendirsinler. Hede Muminler onlari "kardg

diye isimlendirsinler. Bu kalplerde en blyik, balogla isimlendirme ve onlara nispet

250 Maturidi, 1X, 111.
2 Maturidi, 11, 67.
252 Maturidi, VIII, 653.
258 Maturidi, 111, 401.
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etme acisinda oOnemli bigeydir. Yazim, sahitik ve gaiblikte babalariyla
isimlendirmeleri biiyiik bir ihtiyacir®.

"Bununla beraber kafirlikten vazgecip tévbe edamaz kilar, zekat verirlerse
artik sizin din kardgniz olurlar.” (Tevbe, 9/11)

imam Maturidi buradaki din karglgsi kavramini, miminlerle onlar arasinda
kardalik ve yardimlamay gecerli kilmak anlaminda yorumlamakt&air

Insanlar, Hz. Peygamberin dini konusungiipheye diiince, onlarasunu
iletmesi emredilngtir: "Ey insanlar! Benim dinimdentiphede iseniz, bilin ki ben
Allah'tan baka taptiklariniza tapmam. Yalnizca sizi dldurecén cAllah'a kulluk
ederim.” (Yunus, 10/104)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramini, Hz. Peygaritbkendisine gardig
ve insanlarigtiphede oldgu dinseklinde yorumla®

Dinle alay edenlerden uzak durulur. "Dinlerini oyeneglenceye alanlari, dinya
hayatinin aldatts kimseleri birak. Kur'an ilgunu @&itle; Bir kimse kazangdiyla
helake diémeye goérsin. Bu takdirde Allah'tanska ona ne yardimci, ne de bir
kurtarici bulunur. Her turla fidyeyi de verse kalmllinmaz. Kazandiklarindan 6ttrt
yok olanlar te bunlardirinkar(nankorliik) etmelerinden dolayi, kizgin icegekcan
yakici azap onlaradir." (En'am, 6/70)

imam Maturidi bu ayetteki "hedani" kelimesini, dievhit, itaat edilen ve emrine
uyulanseklinde aciklamaktadftt'.

"De ki: Ey ehl-i kitap! Haksiz(yary) olarak dininizde tginlik etmeyin. Daha
Once sapitan, pek cokskii saptiran ve dgru yoldan ayrilan bir kavmin heveslerine
uymayin. israilgzullarindan inkar edenler, Davud'un ve Meryegiudsa'nin diliyle
lanetlenmglerdi. Bu bakaldirmalari ve @ri gitmelerindendir. Birbirilerinin yaptiklari
kotulukleri 6nlemezlerdi. Yaptiklar ne kétl id{Maide, 5/77)

imam Maturidi bu ayetteki "dindestanlik yapmak" kavramirgyle aciklar; Bu
hitap kitap ehlinin dinlerinden ganlik yapmalarini engellemektedir. Bu, kitap einlin
daha 6nceki peygamberlerin dini Gzere oldukladdia etmeleridir. Yiice Allah onlari

dinlerinde takinlik etmelerini engellerGuluv(taskinlik); hadden tecavuz ve ifrattir.

254 Maturidi, VIII, 352.
258 Maturidi, V, 307.
256 Maturidi, VI, 90.
27 Maturidi, 1V, 148.
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Kitap ehline Allah'in uluhiyeti ve rububiyeti konusda hadlerini gmamalari icin bir
uyaridif®®,

Dinde ayrilga digme, Ozellikle Allah inanci konusunda farkli anigan
gelistirme miminlere yakan bir tutum dgildir. Hz. Peygamberden sonra, miminlerin
de Allah'a yonelmesi istenir. "Allah'a yonelerekadkagi gelmekten sakinin, namaz
kilin, dinlerinde ayriiga digup firka firka olan, her firkasinin da kendisinddubanla
sevindgi musriklerden olmayin.” (Rum, 30/32)

Imam Maturidi bu ayetteki "dinde aypé disme" kavramingoyle aciklar; hem
Peygamberin kendilerine getigdidin konusunda hem de fitratlarinin tzerinde gldu
din konusunda ayrfia dituler. Allah o dini onlar icin tevhide ve rububigegehit
kildi>>®.

Hz. Peygamberin dinde ayg# digenlerle bir ilsiginin olmadg belirtilir. "Firka
firka olup dinlerini parcalayanlarla senin hig ibgigin olamaz. Onlarirgi artik Allah'a
kalmistir, yaptiklarini onlara sonra bildirecektir." (&m, 6/159)

Imam Maturidi bu ayetteki "din" kavramisu sekilde agiklamaktadir; Birincisi
gercekten onlar dinlerini ayirirlar. Cunka bittin dahipleri kendi yanlarinda Allah'in
dinini kabul ettiklerini iddia ederler. Hig biri Adh'in dini dginda olduklarini séylemez.
ikincisi onlar resul ve nebilerin lizerinde oldukldmin tizerinde olduklarini iddia
ederek dinlerini ayirirlar. Uglinciisi onlar Allahdimi ile resul ve nebilerin (izerinde
olduklari dini kendilerine ait kilarak ayirirf8P.

"Butin bunlardan sonra ey insan, senin dine inaanta@angi engel olabilir?
Allah hakimlerin hakimi dgil midir?" (Tin, 95/7-8)

imam Maturidi bu ayetteki din kelimesigu sekilde aciklar; Bu hitap dini
yalanlayan bitin insanlara yoneliktir. Seni, gmianlamaya iten neden nedir? Allah
hakimlerin hakimidir. Hukim verdi her seyi yapar. Ber din gininu getirmezse,
biituin fiilleri basuna oluf®*,

"Dini yalan sayan kimdir bilir misin? Oksuizii kelkian ve yoksulu doyurmaya

yangmayan gte odur.” (Maun, 107/1-3)

258 Maturidi, 111, 569.
259 Maturidi, VIII, 273.
260 Maturidi, 1V, 332.
261 Maturidi, X, 574.
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imam Maturidi bu ayetteki din kavramini, din giinésép, ba's (yeniden dig)i
ve ortaya cikan diriglamiyet)seklinde anlamlandirmaktaéif.

"Butin hamdler, dvguler alemlerin rabbi Allah’add, Rahman ve Rahimdir.
Din guininiin sahibidir.” (Fatiha, 1/2-4)

imam Maturidi bu ayetteki din kavramini; hesap veacgini, kiyamet ginii
seklinde yorumlamaktadi¥®

Din gonilden benimseme vegmnma §idir. icten gelerek din yoluna girilir.
Zorlama, tehdit, baski weddet bu 6zellikleri ortadan kaldirir. "Dinde zarla yoktur.
Artik hak ile batil iyice aysmistir. Putlar inkar edip Allah'a inanan kimse, kopma
bilmeyen sglam bir kulpa sarilngtir. Allah isiten ve bilendir." (Bakara, 2/256)

Imam Maturidi bu ayetteki “"dinde zorlama yoktur" désini soyle
yorumlamaktadir; Din Uzerinde zorlama olmaz. Baméa gore, bu ayet Mecusiler,
kitap ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlar hakkindanigtir. Onlardan cizye kabul edilir.
Fakatislam’a zorlanilmazlar. Arap ngiiklerinden cizye alinmaz. Onlar ya Miisliiman
olur ya da oéldurulurler. Bir gogg gore, zorla kabul edilen din, din olmaz. Bir geru
gore de,Islam’'dan sonra ibadet (izerine bir zorlama yoktuinkD Yiice Allah
muminlerin kalbine ibadet sevgisini koygtwr. Miminler buna zorlaniimaz. Bunun
anlami; ge¢cngi Ummetlere mgkat ve zorluk vardi. Allah bu tmmet (Muslimanlar)
tzerinden mgakat ve zorlgu kaldirdi ya da hafifletti. Bazilarina gore isedyet, Hz.
Peygamberin Ihsanlar kelime-i tevhidi soyleyinceye kadar, oalarsavama
konusunda gorevlendirildim" soziiyle nesh ajtaf®*

"O halde sizin dininiz size, benim dinim bana." {iKan, 109/6)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramisu sekilde agiklar; hem din olarak
kabul ettginiz dininizin cezasi (karigl) size, benin din olarak kabul ¢ftn dinin
cezasl (kaulig) da bana. Hem de burada bir Umitsizlik vardind@n size verilenler
size, bana verilenler ise bana yani sizin diniree,9enim dinim bana. Ayrica burada
din kavraminin bir de adet anlami vafthr

Dinden dénmenin diinyevi sonucu, iktidarin kaybedgmyeni bir toplulgun
iktidara, emanet gayiciligina gecmesidir. "Ey iman edenldginizden kim dininden

donerse, bilsin ki Allah, sewvglini ve onu seven, inananlara gaalcak gonulld,

282 \aturidi, X, 622.
283 Maturidi, 1, 362.
264 Maturidi, 11, 239.
265 Maturidi, X, 632.
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inkarcilara kagn gucla, Allah yolunda cihat eden hi¢ kimsenin yesmden korkmayan
bir millet(kavim) getirir. Bu, Allah'in dilegiine verdgi bol nimetidir. Allah herseyi
kusatir ve bilir." (Maide, 5/54)

Imam Maturidi bu ayetteki din kavramigu sekilde yorumlar; Bu ayetteki din
kavramindan kastedileislam’dir. Dininden dénenger bir Kii ise, o kii tutuklanir,
hapse konulur ya da éldurdltrgét dininden dénen bir cemaat ise, onlargiksava

266

aclilir. Hz. Ebubekir'in irtidat ehli ile saygaptg! gibi=".

Zina eden kadin ve erkek hakkindaki ayet; "..Adlalve ahiret gunine
inaniyorsaniz, Allah'in dini konusunda ikisine agym." (Nur, 24/2)

imam Maturidi bu ayetteki din kelimesini hikim aniada yorumlangtir.
Ayet, onlara Allah'in hilkmiinu hafifleterek acimayeklinde aciklamaktadit’.

Hesap/kanlk gini anlaminda yevmu'd-din veya kisaca dimmederi kullanilir.
"SGz verilen kiyametin kopmasiiiphesiz gercektir. Ogme guni (din guni)
gelecektir." (Zariyat, 51/5-@mam Maturidi bu ayetteki din kelimesini, va'deditaza
(karsilik) guiniiseklinde yorumlamaktadit®

"O kahrolasi yalancilar, sagiok ve cehalet icinde ne yaptiklarini bilmeden atip
tutarlar, bir de alay ederek: 'Ne zaman o hesapddiye sorarlar.” (Zariyat, 51/9-11)

iImam Maturidi bu ayetteki yevmu'd-din kelimesini, apz vakti seklinde
aciklamaktadff®.

2.5.2.Seriat:

Seriat kelimesi, §-r-a" kokinden gelmekte olup turevleriyle birlikte
Kur'an'in doért ayri yerinde gecmektedir. Sozluktguyblu, bir irmak veya
herhangi bir su kaygandan su icmek ve almak icgin gidilen yol, go yol, hak
din yolu, buyik ve gericadde, aydinlik vesik" gibi manalara gelmektedir.
Toplumlar icin ameli hikimler, emir ve yasaklar amnlna gelerseriat, bitin
ilahi dinlerde peygamberlerin aragilyla génderilen ortak bir unsurddf.

"Kur'an' 6nce gelen kitabi tasdik ederek ve aahit olarak gercekle
indirdik. Onlar arasinda Allah'in indifglne gore hiukmet. Gercek sana gealmi

bulundwguna gore onlarin heveslerine uyma. Her biriniz iginsir'a (yol) ve bir

266 Maturidi, 111, 541.
287 Maturidi, VII, 507.
268 Maturidi, IX, 374.
269 Maturidi, IX, 378.
20 Dini Kavramlar S6zlgi, s. 617.



81

minhac (yontem) belirledik. Allah dileseydi, siar ek immet yapardi. Fakat bu,
sizi verdikleriyle denemesi icindir. Oyleyse iyikite kausun. Hepinizin dongii
Allah'adir.” (Maide, 5/48)

Imam Maturidi bu ayettekisir'a" ve "minhac" kelimelerinkdyle agiklar;
ibn Abbas dengiki; sir'at, sebil (yol)dir. O daeriattir. Bunun iginislam Seriati
adi kullanilir olmygtur. Seriat, sebil; minhac ise sunnettir. gRa bir gorige gore;
seriat, sinnet; minhac ise sebildir. Yani inatcik#eirli olanlarin dsinda herkes
icin acik olan bir yoldur'™

"Seni de din konusunda bieriat sahibi kildik. Ona uy. Bilmeyenlerin
hevesine uyma." (Casiye, 45/18)

Imam Maturidi bu ayettekiseriat" kavramini; millet ve mezhep anlaminda
kullanmstir. Baska bir anlami ise stinngeklindedif’

"Allah, Nuh'a buyurdgu seyleri, size de din olarak buyurgtur. Sana
vahyettik, Ibrahim'e, Musa'ya védsa'ya da buyurdu ki; dine gla kalin, onda
ayriliga digmeyin." Sura, 42/13) ve "Yoksa Allah'in dinde izin vermgdir seyi
onlara meru kilacak ortaklari mi vardir?"S@ra, 42/21) ayetlerinddmam
Maturidi “"serea" fiillerini din edinme, din kilma, stnnet kdmanlamlarinda
kullanmstir®”®

Seriat, islami kaynaklarda, iki manada kullaniktar; Birincisi din ve millet
kelimeleri gibi, bir agidaiislam’i(din) ifade etmek icin kullanilstir. Bu anlamda
din, islam,seriat, millet ayni mahiyetin farkli isimleridiikincisi dinin ibadet ve
hayat dizeni(muamelat) ile ilgili kismini ifadenckullanilir. Bu manadaeriat,
islam'in biitiinii d#l, bir parcasidi™.

27 Maturidi, 111, 535.
272 Maturidi, 1X, 223.
273 Maturidi, 1X, 111-119.
2" Karamana.g.e.s. 134.
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SONUC

Islam kaltur tarihinde tagalan birgok sorun vardir. Bu sorunlardan biri de,
yonetim {mamet-Hilafet) sorunudur. Hz. Peygamber(s.a.s)@fatindan hemen
sonra bglayip, ginimuze kadar Muslimanlar en fazlagoeeden, Musliman
toplumun firkalara bélinmesine neden olan en 6nemliilk sorun olmasina
ragmen, teorik olaralslam digiincesinin belki de en son ele @dbir sorundur.
Hatta Imam Maturidi Kelam ilminin sistemaine aykiri olarak o konuyu hig
Kitabu’t-Tevhidine bile almangtir.

Kur'an'da siyaset ile ilgili ayetler incelegthde, din-siyaset ikisi
acisindansu tespitleri yapmak mumkundir. Kur'an; inang, ikdade ahlak
konularina dgrudan ve ayrintilariyla yer verirken siyasi konalagvrensel nitelik
tastyan genel ilkelerin dinda herhangi bir belirlemede bulungnuaezildir.
Ornesin, Hz. Peygamberden sonra halife kim olacak, haagilar tagiyacak,
devletin yapisi ve yonetim bicimi nasil olacak didorumsal siyasetin konularina
ilgi duymaz ve herhangi bir aciklamada bulunmaya$Set kadar @er konulari da
ilgilendiren bu temel prensipler, genel olarak Mimsénlarin glerinin kendi
aralarinda mgveret/dargma yoluyla ¢ozulmesi, insanlar arasinda adaletle ve
hakkaniyetle hiukmedilmesi, yetki sahiplerine itagilmesi, emanetlerin ehline
verilmesi, insanlar arasinda ustigilia takva ile oldgu seklindeki prensiplerden
olusmaktadir. Din-siyaset gkisinde en ¢cok gindeme getirilen halife ve imam
kavramlari, iddia edilgi gibi, Kur'an'da siyasi otoriteyi elinde tutan lgm
anlaminda kullanilmamaktadir. Bu kavramldnaam Maturide de daha ¢ok dini
anlamlar yuklemektedir.

Insan hayati gibi, insanlarin inandiklar dinleri dgyasi bir ortamda
varhgini devam ettirmek zorundadir. Tarih boyuncail&iin inanclari ile
yasadiklari ortamlar arasinda gerek fikirsel ve sosyalgerekse siyasi acidan
daima bir etkilgim olmustur. Bazen dinler siyaseti ciddi bgekilde etkilerken
bazen de siyaset dini alabiighe tesiri altina alabilmektedir. Bu ac¢idan din-
siyaset ilgkisi her zaman incelenrge deger bir alan olarak vagini devam
ettirmistir. Islam dini de belli bir sosyal ve siyasi ortama isi@irensel bir dindir.
Daha ilk dénemlerinde siyaseten c¢ok ciddi olaylasapmstir. Bu olaylar

deserlendirilirken belli bir takim dini argimanlar kahilmistir. Oyle ki din ve
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siyaset i¢ ice gecmigibi olmuwtur. Genellikle siyasi olarak meydana gelen
hadiseler dini bir zaviyeden ele alinarak tanimlagyancalgiimistir. Siyasi olaylar
deserlendirilirken dgal olarak farkli gor§i ve diginceler ortaya cikngtir. Bu
gorls ve diunceler taraftar bularak felsefi alt yapisini stlumuwslardir.
Mezhepler adi altinda ortaya cikan busalmlarin siyasete ve siyasi olaylara
baks acilar ciddi manada farklilik arz etgtit. Her mezhep kendi bakeacisiyla
devlet bakani denilen imamin (halife) gerekfili ve secilme seklini
deserlendirmitir. Asagl yukari butin mezhepler imamin (halife) geregili
konusunda hemfikir iken, onun secilmgkli konusunda ayni ortak tavri
alamamglardir. Kimilerine Qia) gore imam-halife nass ve tayinle secilmelidir.
Kimilerine (Sia’nin digindakiler) gore ise biat ve secimle tayin edilmielid

Muslimanlar tarih boyunca zaman zaman bir takinri fike siyasi
degisimlere maruz kalmglardir. Bu dgisimler bazen olumlu bazen de olumsuz
olabilmistir. Muslimanlarin  kamlastiklari  olumsuz d@simlerden onlari
kurtarmak icin yer yer bir kisim dirayetfahsiyetler birer yildiz gorevini
gormistur. Iimam Maturidi de higlphesiz yildiz gibi parlayan bir din bilginidir.
Onun kelam, fikih, felsefe ve tefsir alanlarindtaga koymy oldugu fikirler son
derece Onemlidir. Bunun yaninda siyasete, yonetioieglet ve idarecilere kar
tutum ve fikirleri de Muslimanlar igin buyuk bir ém arz etmektedir. Siyasete
yonelik diinceleri ginimuiz insani da bir dereceye kadareigiirmektedir.
Cunki c&gimizdaislam diinyasinin tarihte olgu kadar bugiin de siyasi agidan
icine girmk oldugu bircok c¢ikmazi vardir. O c¢ikmazlardan kurtulmakni
gecmie donip ilk nesillerin ¢caimalarina bakmak gerekiimam Maturidi de
ilimlerin tedvin edildgi ve siyasi olaylardan din karakterli yorumlariryapildg
donemde ygamstir. Dolayisiyla onun caimalari her zaman Muslimanlar icin
Isik tutacak cahkmalar olmgtur. Bu acidan Maturidi'nin siyasi gdGgléri ile
siyasete kar tutumu ve Te'vilat adli eserinde siyaset ve yonetcagristiran
kavramlara yonelik deerlendirmeleri bizim icin cok dnemli olmaktadir.

Ebu Mansur el-Maturidi, Islam diinyasinda ortaya c¢ikan farkli din
anlayslari icerisinde "akilci-hadari" din anlgynin en 6énemli temsilcilerinden
biridir. Bu anlaygin temelleri, her ne kadar Ebu Hanife tarafindanarak

gelistiriimeye calsilmigssa da, epistemolojik, teolojik ve felsefi olarak
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temellendirilmesi Maturidi tarafindan yapilghr. imam Maturidi islam ilim
gelenginin ¢cok dnemli bir din alimi olmasina gmen ne yazi ki onun fikirleri
uzerinde yeterince camalar yapilmangtir. Onun donemindéslam diinyasinda
bir takim fikri ve siyasi ge$imeler yganmstir. Dogal olarak her aydin ve fikir
adaminin yapmasi gerekeni yaparak kendi doneminegdama gelen fikirsel
gelismeleri takip ederek, onlara gereken katkida buluponu Fikih, kelam,
felsefe ve tefsir alaninda 6nemli catalari ve siyasete yonelik kiymetli
deserlendirmeleri olmstur. Siyasete yonelik gerlendirmelerini eserlerinden ve
Ozellikle en blyik eseri olan Te'vilatu'l-Kur'an'da @reniyoruz.

Maturidi’'nin Te'vilatu’l-Kur'an adli eseri Kuran'm bagtan sona bir
tefsiridir. Nasil ki Kur'an'in nazarinda hayatin ridisi muhtelif parcalardan
olusmus bir butinddr. Kuran hayatin hicbir alanini birrdéa atmadan ona
yonelik bilgiler vermektedir. O alanlara ait bilgil verirken bazisini detayl bir
sekilde bazisini da 6z bir tarzda ele almaktadir. ldzsekilde bilgi sundgu
alanlardan biri de siyaset ve yonetimdir. Aynenedg@ Maturidi de Kur’an'in bu
Ozelligini oldugu gibi tefsirine yansitmgtir. O her ne kadar kendisi siyaseten,
yonetimden ve yoneticilerden uzak dugmige de gor§l ve diincelerinde o
alanlardan uzak durmagi ¢ok aikardir. Te'vilatu'l-Kur'an isimli eserinde
siyasetle ilgili ayet ve kavramlara getigdyorumlar bunu agik¢a géstermektedir.
O bir yandanislam’in digiince sistemini biitiin sapmaséiacelere kan midafaa
ederken, dier yandan siyaset ve yonetim konusunda Kur'an'ia gayelerine
uygun olmayan gokive akimlara kar da islam dininin bir kalkani goérevini
gorerek savunma yapstir. DUstincelerini ortaya koyarken her hangi bir siyasi ve
dinyevi beklenti icerisinde olmadan da hareket @tm0O, ilim adaminin vakarini
ve ilmin haysiyetini siyasi otoriteler kasinda her zaman korugtur. Topluma
karsi sorumlu ve kendisine saygili bgahsiyet olarak otoritelere kartavizsiz
davranmygtir. Iimin izzetini siyasetin menfaatine feda etmgimi Elestirilerini de
sunarken muhalif batin g&iere yer vererek onlari uygun bir dille bir bilim
adami gibi davranarak ve asla ahlak sinirlarinlapoadan yapngtir. Batin
yorumlarini akli ve mantiki bir zemine oturtgtur. Bunlarin yaninda kendisi her

ne kadar bir Ehl-i Sinnet ve Cemaat alimi olsa dsirkikle bir din ve mezhep
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taassubu yaparak hareket etmgmiCevaplarinda dini, siyasi ve mezhebi taassup
sinirlarini @arak hareket etrsgir.

Imam Maturidi tefsirinde siyasi kavramlara ve siyksdlgili ayetlere
neredeyse temamen dini anlamlar yuklgmi Sadece yer yer ger din ve
mezheplerin gorerini serdederek onlara gereken cevaplari verndakte
Maturidi kendi digiince sistemini dini argimanlar tzerine bina gtimiZaman
zaman dier alimler tarafindan siyasi anlamlar yuklenileniean ve ayetlere daha
cok dini anlamlar yiklemektedir. islam dininin temel kriterleri konusunda
siyasetin ve politikanin izafi, ginubirlik, @gken ve insan tecribesine birakilan
Olcllerine tabi kalmadan bir takim gerlendirmeler yapntir.
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