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Bu calismada XIX. yiizyilda Anadolu’da yasamis &siklarin Tirk Halk Edebiyati ve asik
tarzi siir gelenegindeki yerleri, hayatlari, tarikatlarla ilgileri ve siirlerinde isledikleri tasavvufi
motifler incelenmistir. Bu cergevede oOncelikle &siklarin beseri asktan ilahi aska gecis
denemeleri, vahdet-i vicld dusuncesini isleyisleri, asik siirinde sikca yer alan ve kalbi
fiillerden olan gonal, zuhd, tevbe, tevekkil, sabir ve zikir gibi bazi tasavvufi kavramlara
yaklasimlari ve onlara dair terenniimleri tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: A§Ik edebiyati, tasavvuf, ilahi ask, ziihd, gonil,



ABSTRACT

MASTER THESIS
XIX. CENTURY IN THE ASIK POETIC OF SUFISM
Osman Nuri KARADAYI
Siipervisor : Dog. Dr. Cengiz GUNDOGDU
2009-PAGE: 204
Juri : Assoc. Prof. Dr. Cengiz GUNDOGDU
Assoc. Prof. Dr. isa CELIK

Assoc. Prof. Dr. Dilaver DUZGUN

In this study it was analized the place of asik in the Tirkish Folk Literature and the
tradition of poetry in manner of “asiks” and their lives, relations with tarikat and main sufi
ideas that their mentioned in their poets. In this context it was determined the experiment of
“asik”s to passing from love of human into love of God and their thought of vahdet-i viicid
and their approachs for some sufi terms like as gonl, zihd, tevbe, tevekkil, sabir and zikir
that these are offen exist in poetry of asik and they are acts of heart.
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\%
ONSOZ

Asiklar bireysel kimliklerinin yaninda toplumsal kimlikleriyle de 6ne cikan kisilerdir.
Cunki bir bakima onlar yasadiklari toplumun aynasi durumundadirlar. Toplumun aci, seving,
korku, heyecanlari asiklarin siirleriyle daha renkli bir bicimde dile getirilir. Asiklar hem
yasadiklari toplumu etkiler hem de yasadiklari toplumdan etkilenirler. Bu nedenle bir yerde
asik, bireyden ote toplum demektir.

Tarih boyunca varliklarini stirdiren &siklarin siirlerinde faydalandiklari kaynaklardan
biri de tasavvuftur. Tasavvuf bir doktrin olmakla kalmayip ayni zamanda bir yol, yasam
bicimini de ifade ettigi icin tarih boyunca dini, ilmi ve kilttrel dokularin islenmesinde etkili
oldugu gibi, edebi kaynaklar tizerinde de etkileyici bir unsur olmustur.

Kaynaklari Islamiyetten oncesine dayansa da asiklik gelenegi Anadolu’da halkin yasam
bicimini sekillendiren tasavvuftan oldukca etkilenmistir. Oyle ki asiklar, ragbet gorebilmek
icin genellikle kendilerini tasavvufi kavram ve temalari kullanmak zorunda hissetmislerdir.
Tarikat mintesibi olsun veya olmasin asiklarin hemen hemen hepsi siirlerinde tasavvufi
kavramlari sikca kullanmiglardir. Boylece onlar asklarini, hiiziin ve sevinglerini dile getiren
birer s6zci olmakla birlikte, eserlerini dini ve tasavvufi motiflerle mezcederek halk arasinda
arif kisilikleriyle de 6ne ¢ikmislardir.

Bu calismamizda XIX. yizyilda yasamis asiklarimizdan bazilarinin siirlerinde yer alan
tasavvufi motifleri incelemeye calisacagiz. Bir “Giris” ve “iki Bolim™den olusan
calismamizin “Giris” bélumiinde &sik siirinin de icinde yer aldigi Tirk Halk Edebiyati ve
bunun alt bélimleri olan Asik Edebiyati ve Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati’ni genel hatlariyla
inceledik. Yine XIX. yizyil &sik siirinin genel durumundan, bu yuzyilda yasayan asiklardan,
bade icme geleneginden ve badeli asiklardan bahsettik.

Birinci Bolim’de XIX. yizyillda yasayan asiklarin hayat hikayelerine ve &sik
kisiliklerine degindik, siirlerinden ve hayat hik&yelerinden faydalanarak tarikat baglantilarini,
tasavvufi nes’elerini tespit etmeye calistik. inceledigimiz asiklarin tarikata intisap edip
etmediklerini belirleyip, intisap edenlerin seyhleri hakkinda tanitici kisa bilgiler verdik.

XIX. yuzyilda yasayan pek cok asik olmakla birlikte, biz bunlardan tasavvufi yonleri
belirgin olan asiklarimizi tespit edip onlari incelemeye cahistik. Boylece tespit ettigimiz on Ug
asiktan Asik Seyrani, Asik Sem’i ve Asik Dertli gibi farklh yonleriyle 6ne ¢ikan asiklarin
tarikat baglantilarini irdelerken MelamTlik, Mevlevilik, Bektasilik ve Hurdfilik tarikatlarini da

ayrica ele aldik.
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ikinci Béliim’de ise &siklarin siirlerinde yer alan tasavvufi motifleri tespit edip bunlari
tasavvufi kaynaklarda gegen bilgilerle karsilastirarak incelemeye calistik. BOylece &siklarin
kullandiklar1 kavramlarin tasavvufi literaturdeki manalara uygunluklarini tespit etmeye
cahistik. Bunu yaparken niyet okumaktan kaginarak siirleri oldugu gibi almaya gayret ettik.

Bu calismamizdaki amacimiz &siklarimizin birer mutasavvif ya da birer safi olduklarini
degil, tasavvuf ve tarikatlarin, asik siiri ve asiklar Uzerindeki etkisini ortaya koymaktir.
Tasavvuf, asik siirinin 6nemli bir kaynagidir. O yizden &sik siirlerini degerlendirirken onlari
siirlerine hem renk hem de derinlik katan tasavvuftan bagimsiz olarak ele almanin eksik
kalacag! kanaatindeyiz. Bu nedenle asiklarimizi sadece edebi acidan degil tasavvufi acidan da
ele almanin vyararli olacagini dusiinmekteyiz. Cinku onlarin siirlerinde ve Kisiliklerinin
olusmasinda tasavvuf 6nemli bir yere sahiptir.

Calismamiz sirasinda yardimlarini esirgemeyen kiymetli hocam Dog. Dr. Cengiz
GUNDOGDU’ya tesekkiirii bir borg bilirim. Beni bu alana yonlendirdigi icin kendisine
mutesekkirim. Ayrica ¢alismamla yakindan ilgilenen, fikir ve dustincelerinden gokca istifade
ettigim hocam Dog. Dr. Dilaver DUZGUN’e ve yine yardimlarindan dolayr Dog. Dr. isa
CELIiK’e cok tesekkiir ederim.

Bu calismamiz yillarca yeterli ilgi ve alakayl goremeyen, bir kiltir hazinesi oldugu
halde yeterli derecede irdelenip arastiriimayan, tasavvufi yonleri ve tarikat baglantilari da pek
bilinmeyen &siklarimizin taninip dogru bir sekilde anlasiimalarina vesile olursa bundan

memnuniyet duyarim.

Erzurum-2009 Osman Nuri KARADAYI
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1. GIRIS

Toplumun her tirli duygu ve dustincelerinin tercuméani olan &siklar ayni zamanda
tarihin birer canh taniklari gibidirler. Bu anlamda yasadiklari topluma ayna tutan asiklar
siirlerinde halkin seving ve kederlerini dile getirdikleri gibi dini ve tasavvufi nes’elerine de
yogun bir sekilde yer vermiglerdir. XIX. ylzyilda Anadolu’nun cesitli yorelerinde yasamis
olan &siklarimiz ¢ogu defa birer arif edasiyla dini-ahl&ki temalarla siirler terenniim
etmislerdir.

Eserlerini inceledigimiz &siklar yazdiklari siirleriyle Turk Halk Edebiyati igerisinde, bir
cogunun badeli asik olmasi ve siirlerini saz esliginde sylemesi hasebiyle de Asik Edebiyat
icerisinde yer almaktadirlar. Ayni zamanda siirlerinde dini ve tasavvufi motiflere yogunlukla
yer verdikleri igin Dini Tasavvufi Halk Edebiyati icerisinde degerlendirilmektedirler. Asiklari
dogru anlayabilmemiz icin oncelikle onlarin Turk Halk Edebiyati icerisindeki yerini tespit

etmemiz gerekmektedir.

1.1. Turk Halk Edebiyati’na Genel Bir Bakis

Milletlerin  hayatinda, tarih sahnesine c¢ikmalarindan itibaren, “varliklarini,
battnliklerini ve farkliliklarini koruyan, ihtiyaglarini her anlamda karsilayan ve sureklilik
vasfi gosteren diizenler” gelenek olarak adlandirthir ve fonksiyonlari ne olursa olsun bir
milletin hayatinda yer alan geleneklerin timii, o milletin killtiiriinii meydana getirir'. Diinya
cografyasi Uzerinde ¢ok genis alana yayilan Turkler, sik sik yurt degistirerek pek ¢ok dinin ve
kaltiran tesiri altinda kalmislardir. Farkli medeniyet seviyelerinde ve her zaman hareket
halinde yasayan milletimizin edebiyatini degerlendirmek ¢ok zordur. Tirk milletinin, tarihi
icinde ilk glinden bugiine daima tekdmil eden, fakat mahiyetini degistirmeyen misterek millt
gelenege bagli bir edebiyati vardir. Bu edebiyat ve mahsulleri Tanzimattan sonra ‘Halk
Edebiyati’ genel bashigi altinda degerlendirilmeye baslanmistir.?

Halk edebiyati, baslangigtan giinimuze sdyleyeni olan ya da olmayan, konusma diliyle
olusturulmus, halkin duygu, distince, duyus ve evreni kavrayisini yansitan sozli ve yazili

kiltiir Grtinlerinin timind icine alan bir edebiyat olup® halk kiiltiriiniin trtintdir. Halkin

! Dursun Yildirim, “Sozlt Gelenek Kiiltiir”, Milli Folklor, C.1, S.1, Mart 1989, s.6.

2 Umay Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riiya Motifi, Ankara 1986, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu AKM Yayini, S.16, s.1.

% Suat Batur, Tiirk Halk Edebiyati, istanbul 1998, s.13.



duygu, dustince ve inanisini yansitir. Halk yasaminda “bireyci” egilimler giiclenmedigi icin
halk edebiyati da buna bagl olarak genellikle kolektif, anonim nitelik tagir’.

Her edebi gelenek, belli bir kaltir birikimi, dinya gorlsu ve inang sistemi, yasam
biciminin sanatcilar tarafindan 6zimsenip kendilerine 6zel bakis agilariyla yorumlanmasiyla
0zgln anlatimlara kavusur. Ozan-baksi edebiyat geleneginin degisen zaman, zemin, inang
sistemi, diinya gorisu ve yasama etkisiyle sekillenmesiyle Anadolu’da halk edebiyati
olusmustur’.

Anadolu halk edebiyati, baslangici bilinmeyen, varligini bugiin de sidrdiren sozlu
edebiyat gelenegi icinde olusmustur. Sozlu gelenegin temelinde siir vardir. Siir élculu ve
kafiyeli oOrneklerinin disinda siir Ozelliklerini kaybetmis olan anlati tirlerinde kendin?
hissettirir. Bu Urlinlerin icinde topluma ait degerler ve ahlak anlayisi yatar. Halk séiri din,
gelenek, gunlik yasam gibi beslendigi kaynaklarin yodnlendirmesiyle Allah’a, mutlak
glzellige ulasma cabasiyla ilahi aski tekke edebiyatinda ylceltir ya da ginlik yasamin
glizelliklerini ve zevklerini Over, acilarini dramatik dille vurgular, carpikliklarini yergiyle
gozler dniine serer®.

Halk edebiyati igerisinde yer alan Asik Edebiyati ve Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati
gerek sekil ve gerekse icerik bakimindan kismen birbirinden farklilik arz etmektedirler.
Tarihsel stireg icerisinde bu iki edebiyatin kendilerine has tarz ve 0zelliklere sahip olduklari
goriilmektedir. Bundan dolayi biz de caismamizda Asik Edebiyatini ve Dini-Tasavvufi Halk

Edebiyatini ayri ayri ele alip inceleyecegiz.

1.1.1. Asik Edebiyati
“Asik” kavrami farkli sekillerde tarif edilmistir: “Bir kimseye veya seye karsi siddetli
sevgi duyan, seven kimse; tutkun, vurgun, miptela. Bir hazirhgi olmaksizin irticalen siir

sOyleyen, ekseriya saz esliginde siirlerini okuyan veya halk hikayeleri anlatan sahis, saz séiri,

» T “Saz ve tambura calan kisi.”® “Tutkun, diiskiin, vurgun,

¢ogur sairi, halk sairi, ozan.
haddinden ¢ok fazla ve asiri derecede seven. Allah Teél&’y1 son derece ve azami mertebede

seven, Hakk asigi™®

* Batur, a.g.e., s. 13.

® Umay Giinay, “Asik Tarzi edebiyat Hakkinda Diisiinceler”, Mehmet Kaplan icin, Tirk Kiiltirini Arastirma
Enstitlisii Yay. Ankara 1988, s.101-104

® Erman Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, Akcag Yay., Ankara 2001, s.20.

" Mehmet Dogan, Blylk Turkce Sozlik, (16. bsk.), Vadi Yay., Ankara, 2003, s.89.

8 Semseddin Sami, “A§|k”, Kamusu Turki, Terciiman Yay., Istanbul 1985.

o Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIugi, Marifet Yay., Istanbul 1999, s.58.



Asik kelimesi “Kendisinin veya baskalarinin siirlerini saz esliginde calip séyleyen ve

halk hikayeleri anlatan saz sairi.”

anlamiyla edebiyatimizda XV. yizyildan itibaren
kullanilmaya baslanmistir. Ancak &sik hayat tarzi ve edebiyati Osmanhlardan cok evvel
baglamis milli bir kaynaga ve koklii bir gelenede dayanmaktadir. Asiklarin kokeni, islamiyet
oncesi ozanlara kadar dayanir. Ozanlar islamiyet’ten sonra da bir miiddet islevlerini
strdurmusglerdir. Selguklu ordularinda 1X. ve XII. yuzyillarda ozanlar kopuz denen aletlerini
calarak epik siirler sdyleyen Ozanlar, bu yolla askerleri eglendirmislerdir.** Eski Tiirkler bu
tarz siir soyleme gelenegini islamiyet’in kabuliinden sonra da devam ettirmislerdir. Dini
disunceye aykiri siirler soyleyen sairlerin &sik ismini almalari ise XVII. yuzyildan itibaren
baglamistir. Asik, daha 6nce kendilerini din digi siirler soyleyen saz sairlerinden ayirmak igin
tekke séirlerinin kullandigi bir unvan olmustur. XX. yiizyil baslarina kadar &sik adi verilen saz
sairlerinin 6zel teskilatlari, kiyafetleri ve gelenekleri olusmustur*?.

Turk halk edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan ozanlar ve onlarin Ozellikle
kopuzlarla terenniim etmek (izere viicuda getirdikleri ozanlik gelenegi XV. yiizyilin ortalarina
kadar surmus ve Anadolu Turklerinin ilk zamanlarda baslica muterennimlerini teskil eden bu
saz sairleri daha sonraki ylzyillarda da bedii faaliyetlerine devam etmislerdir. XV. yuzyil
esnasinda bile saraylarda ozanlara yer verilmistir.’* Asik edebiyati, ozan-baksi edebiyati
geleneginin islamiyet’ten sonra tasavvufi diisiince ve Osmanli yasama bicimi ve kabulleriyle
birlesmesinden dogmustur. Onceleri dini-tasavvufi halk edebiyati olarak gelisen milli Turk
edebiyati XV. ylzyilin sonlarindan itibaren sosyal ve politik nedenlerden dolayr yeni bir
olusum igine girerek &sik edebiyati olarak sekillenmeye baslamistir'®. XVI. yiizyildan sonra
ozanlar artik gortilmez olmus, onlarin yerini asik almistir. Gogebelikten yerlesik hayata
gecerek yeni bir toplum dizeninin kurulmasi, sehir ve kasabalarin blyiuk 6lcide olusumu,
destan anlatici ozanin yerine &sik tipinin gegmesini hazirlayan en koklu etkendir. Destan
anlatan epik siirden, giinlik hayata ydnelen “kosma”ya gecis bu yolla olmustur. Asiklar,
kopuz yerine saz calmaya, epik siir yerine yerlesik hayata bagh tablolar isteyen halka
kosmalar sdylemeye baslamislardir'

XVI1. yiizyildan itibaren gocebe ve koylu halk gevrelerinde varliklarini sirdirmekte olan
ve eski bir gelenegin son temsilcileri sayilan kopuz esliginde kahramanlik tirkdleri ve

destanlari okuyan ozanlardan kendilerini ayirmak isteyen saz sairleri, “asik” unvanini

1% Nurettin Albayrak, “Asik”,DiA, istanbul 1991, 111, 547.

1 M. Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastirmalari 1, Otiiken Yay., Ankara 1989, s.131.

12 Albayrak, a.g.mad., 5.547-548.

B3 M. Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Diyanet isleri Baskanhdi Yay., Ankara, 1976, 5.353.
4 Erman Artun, Tiirk Halk Edebiyatina Giris, Kitabevi Yay., istanbul 2004, s.54.

%5 ilhan Basgdz, izahli Tiirk Halk Edebiyati Ant., Ararat Yay., Ankara 1968, s.7.



almislardir.® Cunkii XV-XVI. yiizyillarda maddi ve manevi kiiltir seviyesi yiikselmis,
tekkelerin yaydigi tasavvuf havasiyla dolmus, sehirlerde yetisen saz séirleri, kdy ve asiret
cevrelerinde yetisen seleflerinin tasidiglr “ozan” adini kullanmak istememiglerdir. Boylece
kendileri de yabanci saymadiklari mutasavvif sairler arasinda kullanilmakta olan “asik”
tinvanini kullanmislardir.*’

Cumbhuriyetten sonra “Halk Edebiyati” olarak adlandirilan geleneksel edebiyatin ferdi
mahsullerini veren ve baslangigta “ozan, kam, bahsi” gibi adlarla anilan eski destancilar,
gelisen ve degisen sosyo-killtirel yasanti ve Islamiyet’ten sonra meydana gelen tekke-
tasavvuf cereyanlari sonucunda dini Ozellikte olusmaya baslayan edebiyat dolayisiyla
kendilerini “asik” olarak nitelendirmislerdir.*®

Sonraki yuzyillarda degisen sosyo-kultiirel zemin igerisinde sosyal is bdlumunin
neticesi olarak muayyen bir sinifin bedii ihtiyaglarini tatmin igin teessus eden asik edebiyati,
her seyden evvel milli birlik ve beraberlik fikrinin yeniden tesekkili icin faydali olmustur.
Tasavvuf cereyaninin etkisi bu gelenege tasavvufi bir zemin meydana getirmistir.
Dolayisiyla boyle bir zeminde gelisen &siklik gelenegi ve bu gelenege bagh asik edebiyati da
tasavvuftan uzak kalmamistir®

Asik, halk arasinda, umumiyetle saz sairlerine verilen bir isimdir. Yine halk arasinda
dolasan bircok menkibeler, bunlarin maddi ve cismani asktan manevi ve ruhant ask derecesine
yukseldiklerini, saz ¢alip siir soylemeyi de ilahi vasitalarla- yani ya bir marsidin, ya da bir
pirin rlyada veya hakikatte tecellisi ile- 6grendiklerini anlatir. Bunlar halkin telakkisine gore
Hak asiklaridir ve ilham kaynaklari daima ilahidir. Cok sefih bir hayat geciren ve bunlardan
dolayr medrese alimlerinin siddetli hiicumlarina ugrayan bir takim &siklar hakkinda bile,
olimlerinden sonra hatta bazen hayatlarinda bu ttrli halk menkabelerinin tesekkul ettigini,
tarihi sahsiyetlerinin bir kudsiyet halesiyle cevrelendigi bilinmektedir. Butiin bunlar asiklarin
tasavvuf tarikatlariyla ve bilhassa Bektasilikle siki alakalarindan dolayr viicuda gelmis
telakkilerdir ki onlarin halk nazarinda igtimai mevkilerini gostermek bakimindan gok dikkate
degerdir.?

Kdltir ve edebiyatimizin énemli bir bolumind olusturan &sik gelenegi, tarihimizin

baslangicindan itibaren, halkimizin sosyal ve kulttrel hayatini en iyi sekilde yasatip aktaran

16 Képrill, Turk Edebiyat Tarihi, Otilken Nesriyet, Istanbul 1981, s.186; Hasan Ozdemir, Aglk Siiri, Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dogentlik Tezi (Bastimamis), Ankara 1986, s.1-2.

7 Metin Ozarslan, Erzurum Asiklik Gelenegi, Akcad Yay., Ankara 2001, s.48.

8 M. Fuat Képrill, Edebiyat Arastirmalari 1, Otilken Nesriyat, 3. baski, istanbul 1989, 5.195; Giinay, a.g.e., s.9.
19 Necla Pekolcay, islami Tiirk Edebiyati, istanbul 1981, s.153.

2 Ozarslan, a.g.e., 5.49.

2 Fyad Koprill, Edebiyat Arastirmalari, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1999, s.167-168.



bir olgudur. Eski Turk toplumlarinda kopuz calarak destan sdyleyen, Samanist inanis
icerisinde oyunculuk, buyuculik ve hekimlik gorevleriyle halkin dertlerine care olan ozanlar

[17-

Anadolu’da Islam Kaultirii cergevesinde “asik” kimligi ile asker ocaklarinda tekke ve
tarikatlara kadar, hayatin hemen biitiin alanlarinda saz calip tlrki soyleyerek, yizyillar boyu
halkin dili, kuladi, g6zii olmuslardir®.

Edebi eserler, yasayan bir kultlr toplulugunun kendilerine 6zgil ortak diinya gorisune
ve degerler sistemine gore sekillenir. Her kilturun kendi anlamlar, degerler ve kurallar bitint
vardir. Kiltire bagl olarak sekillenen her tirlt birikim dogal olarak o kulturiin bir
parcasidir?®. Dolayisiyla her edebi gelenek, belli bir kiiltir birikimi, diinya goriisii ve inang
sisteminin, sanatcilar tarafindan 6zumsenip kendi 6zel bakis agilariyla yorumlanmasiyla
6zgiin anlatimlara kavusur. Asik edebiyati da bireysel bir edebiyat oldugu kadar bir gelenek
edebiyati olup XIX. yuzyildan ¢ok evvel baglamakta ve halk edebiyati gibi milli bir kaynaga
ve koklii bir gelenege dayanmaktadir®®,

Ozan-baks! veya destan gelenedi diye adlandirabilecegimiz bu Islamiyet 6ncesi Tirk
halk edebiyati gelenegi, Anadolu’da islamiyet’in kiiltir potasinda mayalanarak Osmanli
kaltir ve tslubu icinde sekillenmis, yeni bir hayat anlayisi ve zevkine cevap verecek bigim ve
0z kazanmustir. Turk kaltard yeni bir kiltirel kimlik kazaninca milli 6ze bagl, epik siirler
yazan ozanin yerini, islami 6ze bagli lirik siirler yazan ve “asik” diye anilan yeni bir sanatkar
tipine; Ozan-baksi veya destan gelenedi de yerini “Asik Edebiyati” olarak adlandirilan
gelenege birakmistir®®. Ama asik edebiyatini ozan-baksi geleneginin devami sayamayiz. Asik
edebiyati, kendinden onceki ve olustugu zamandaki bitiin edebiyatlarla beslenmis bagimsiz
bir gelenektir®.

Asik edebiyati, XI11. yiizyildan beri siiren tekke edebiyatindan ayrilarak XV1. Yiizyildan
itibaren bagimsiz bir sosyo-kilturel yapi olarak Tirk kiltir yasami icinde yer alan bitin
dgeleri icine alarak bu kultrin butin katmanlarinca 6zimsenen ve caglar siren toplumun

ortak kaltur kodlarini olusturan énemli bir kurum olmustur. Tirk sosyo-kilturel yapisi iginde

22 Ensar Aslan, “Asik Senlik’in Hikayelerinin Konularinin Kaynaklari”, Asik Senlik Sempozyumu Bildirimleri,
22-23 Mayis 1997, Kiltir Bakanhg Yay., Ankara, 2000, s.41.

2 Sirin Yilmaz, “Prof. Dr. Umay Ginay ile Halkbilim Calismalari Uzerine Bir konusma”, Milli Folklor P.2,
Ankara, 1994, s.2-4.

2 Nurettin Albayrak, “Asik”, DIA, 111, 5.547.

% Umay Giinay, Tiirkiye'de Asik Tarzi Siir Gelenedi ve Riya Motifi, Akcad Yay., Ankara 1993, s.20;
Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufl Tiirk Edebiyati, Akcad Yay., istanbul 2004, s.46.

% Artun, a.g.e., 5.34.



olusan serbest ve zorunlu kultir degismeleri toplumsal dokuyu sekillendirirken, yapisal ve
islevsel yonden de asiklik gelenegine dnemli kaynak olmustur?’.

Asik edebiyati, divan edebiyati, dini-tasavvufi halk edebiyati, Anadolu’da bir gelenek
olusturunca sanatcilarina da “asik”, “Hak &sig1”, “sair” gibi adlar verilmistir. Bu yeni
disiplinler ayni kulttr kaynagindan beslenmelerine ragmen farkh siir cevreleri olusturmuslar,
farkli kitlelere seslenmislerdir®.

Asik siiri, divan ve tekke siiriyle ba§ kurarak ziimreler arasi ahgverisin saglanmasinda
kopru gorevi yapmistir. Divan siiri aydinlar arasinda Osmanl kilturini yayarken asiklar da
halk aydini olarak Osmanli-Turk kaltirinu halk arasinda yaymuslar, halkin bu kiltir
cevresinde toplanmalarina yardimci olmuslardir®.

Asiklara karsi halkin besledigi bu takdir ve hiirmet hislerine, yiiksek sinifin asla istirak
etmeyece@i aciktir. Fikir ve zevk seviyesi agisindan halktan tamamiyla ayrilmis olan bu sinif,
medresede, Islam ilimlerinin, Arap ve iran edebiyatinin en yilksek mahsulleriyle iyiden iyiye
alismistir. Bedii ihtiyaclarini bu klasik edebiyat mahsulleriyle tatmin eden yiksek kultir
sahipleri, Islam medeniyetinin Ortodoks ideolojisinden ve diinya goriisinden siiphesiz
ayrilamamistir. Bu ylizden halk musikisine ve halk siirine mahsus her tirlu sekiller(ezgi,
deyis, turku, tirkmani, varsagi, vs) halk arasinda ragbet kazanan mevzular (geyik destani,
Hamza ve Battal hik&yeleri vs), halk siirinin umumi 6lgisi olan hece vezni daima hakir
gOralmastdr. Siirin genis halk tabakasi arasinda okunmasi ve anlasilmasi, klasik bir séir icin
adeta bir hakaret sayilmistir.*

Asiklarin bircogu ashinda koklii bir dinf egitim alamamislardir. Ancak siirlerinde islami
motiflere, inan¢ esaslarina, ibadetlere, adalete ve ahlaki konulara sikca deginmislerdir.
Ozellikle 4sik edebiyatinda en belirgin ve etkili anlatim siiphesiz islamiyet’in tasavvufi nesve
ile islenmesidir. Tasavvuf, insani mutlak hakikatlerle yuzlestirerek kainattaki umumi ahengin
derin sirlarini ruhlara duyurdugu igin bu diisiince biciminin sairane tahayyuller i¢in dnemli bir

kaynak teskil edecegi aciktir®2. Bundan dolayidir ki tasavvuf, Anadolu’da bir doktrin olmakla

27 Ozkul Cobanoglu, “Osmanli Devletinde Tiirk Halk Kiltiiriiniin Degisim ve Doniistim Dinamikleri”, Osmanli,
Kultlr ve Sanat, Yeni Turkiye Yay., Ankara 1999, c.9, s.54

% jlhan Basgdz, “Karacoglan mi, Pir Sultan Abdal mi Halkin Dilinden Konusuyor, Halk mi Onlarin Dilinden
Konusuyor”, Milliyet Sanat Dergisi, sy.: 216, Istanbul 1977, s.252.

2 Artun, Asiklik Gelenegi ve Asik Edebiyati, s.36.

¥ Fuad Koprili, Edebiyat Arastirmalar, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1999, s.169-170. ayrica bkz; Fuad
Kopriili, “Tiirk Edebiyatinda Asik Tarzi’nin Mengei ve Tekamiilii”, Milli Tebettu’lar Mecmuasi, Sayi |, istanbul
1915; Fuad Képrili, Milli Edebiyat Cereyaninin ilk Miibessirleri, istanbul 1928.

1 Erman Artun, “Karacaoglan Siirinin Kiiltir Kaynaklar”, Anayurttan Atayurda Tiirk Dinyasi, Y1l 3, Cilt 2,
Sy.: 7, Ankara 1995, s.65; Ginay, “Aglk Tarzi edebiyat Hakkinda Dustinceler”, Mehmet Kaplan igin, Tirk,
Kltirina Arastirma Enstitiisii Yay. Ankara, s.101-104

%2 Bilal Kemikli, Dost ilinden Gelen Ses, Kitabevi Yay., istanbul 2004, s. 7-8



kalmayip bir yol, yasam bigimi ve biitlin edebiyatlari etkileyici bir sanat haline gelmistir.
Neticede XIV. ve XV. yuzyillara kadar toplumsal sorunlari, halkin duygu ve disince
dinyasini baglamalari (Kopuzlari) esliginde dile getiren &siklar, bu tarz siir sdyleme
gelenegini Islamiyet’in kabulinden sonra da devam ettirmisler ve ilerleyen siirecte halk
arasinda yayilan tasavvuf akimlarinin da etkisiyle, &siklarin siirlerinde tasavvuf gesnisi sikga
gorulmeye baslamistir. Hatta asigin soyut ve ulasiimaz sevgili tipiyle bir mistige baglanmasi
s0z konusu olmus, bazi &siklar tarikatlarin yayginlasmasiyla birlikte bir mirside
baglanmislardir®.

Asiklar hepsi dini-tasavvufi tarzda siirler yazmasalar da islam kiiltiirii ve tevhid
disuincesine varma yollarini arayan gorusler btiinu olan tasavvufun asik ve divan sairlerine
etkisi onlar1 ortak bir diinya goriisinde birlestirmistir. Bu nedenle asik anlayislari, rintlik
duistinceleri, 6liim ve hayat karsisindaki tavirlari benzesir®*. Bu arada islamiyet éncesi kiiltiire
ait bazi pratiklerin islami renge biiriinerek tarikatlara tagindi§ini séyleyebiliriz. Bu baglamda
en kuvvetli etki de Bektasi edebiyatinda gorilmistir. Asik edebiyati, Bektasi tarikati
mensuplari arasinda yayilmis, yeni cografyada, yeni kiltir ve dinin etkisi ile bir 6l¢lde
degiserek yeniden sekillenerek gelismistir. Bu agidan Bektasi edebiyatinin &sik edebiyatinin
dogmasinda katkisi oldugunu soyleyebiliriz**.

Asik edebiyat bir bilesim, bir sentezdir. Asik, mistik birlik arayan dervisle dans ve
muzik esliginde saman kiltirting siirdliren ozandan islevsel olarak ayrilmistir. Yani onlar din
disi siirler syleyen eski ozan-baks! tipinin gérevlerinden arinmislardir®.

Asik tarzi edebiyatin klasik sekliyle ornekler verdigi XVI. yizyll ve sonrasinda
dayandigr kaltar birikimi nedeniyle eserler butunlyle 1&-dini karakter tasimaz. Ortak
cografyada yasayan insanlarin duygu ve tasalari, deger yargilari bir birikim sonucu olusur®’.

Asik tarzi, bilhassa XVIII. yiizyildan sonra divan edebiyati ile halk edebiyati ve tekke
edebiyati unsurlarinin karismasindan hasil olmus bir mahsuldiir; onun mimessillerinde de,
tabii, bu unsurlarin hepsine tesadiif edilir. Asik edebiyati, halk edebiyati unsurlarini igine
almakla ve esasinda halk zevkine dogru temaylliin bir ifadesi olmakla beraber, “Turk
ruhunun zevkini, orjinalitesini saklayan ve halkin icinde yasayan” bir halk edebiyati degildir.
Tabii divan edebiyati gibi bir ziimre fakat divan edebiyatindan daha genis bir zimre

edebiyat’’dir. Asker ocaklarinda, esnaf teskilati iginde, kahvehane, meyhane ve

® Giinay, a.g.e., 5.101-104..
* Artun, a.g.e., 5.65.

* Giinay, a.g.e., 5.10.

% Basgdz, a.g.e.,s. 254.

¥ Giinay, a.g.e., 5.101-104



bozahanelerde, yani sehir ve kasaba halki arasinda gelisen bu edebiyatta, klasik edebiyat’in ve
tekke edebiyati’nin blyuk tesiri olmustur. XVI. yizyilda ve XVII. yuzyil baslarinda yetisen
saz sairlerinde, asil halk edebiyati unsurlari daha kuvvetlidir, fakat bu asrin sonlarindan
baslayarak, sonraki asirlarda bu unsur yavas yavas azalmis, diger unsurlar ise tabiatiyla
cogalmistir.®

XIX. yuzyll asilarina bakildiginda tarikat ve tekke kilturiinden 6nemli derecede
etkilendikleri bir gercektir. Asikliga baslamalarini “riiyd”ya baglayarak sanatlarina kutsi bir
mahiyet kazandiran &siklar cevrelerine arif Kisiliklerini yansitmaya 06zellikle gayret
etmislerdir. Bunlarin bir kismi bizzat tarikata girerken digerleri de kendilerini manen bir
tartkat mintesibi saymislardir. Hatta oyle ki XIII. ylizyilla gelindiginde &sik tarzi siir
gelenegine bagl olarak Uriin veren asiklardan tasavvuf ve tarikatlarin tesirine girmeyen higbir

asik kalmamis gibidir®.

1.1.2. Badeli Asik Gelenegi

Anadolu’da, yeni cografyada yeni bir kultir senteziyle olusan Turk edebiyati esas
itibariyle Kur’an ve hadisler, peygamber ve evliya kissalari, tasavvufi motifler, Arap, Fars ve
Hint edebiyatlarindan aktarilan cesitli eserler ve bunlara ek olarak yerli ve milli malzeme, bu
ortak malzemenin kazanilis, 6grenilis ve edebiyata yansiyis biciminden kaynaklanmaktadir.
Anadolu’da farkli edebiyat tiirlerinin dogmasinda bu malzemenin biiyiik rolii vardir®®. Bu
edebT turler iginde &s1gin olaganiistu glglerle donatiimasi, onu sanata hazirlayan “dolu icme”
torenlerini ihtiva eden ve asik edebiyatinin mistik tarafini olusturan “badeli asik” gelenegi
onemli bir yer tutmaktadir®'.

Asiklar asikliga baglamayi ya da yetisip usta asik olmayi geleneksel bir unsur olarak
gordiikleri iki énemli yol olan usta yaninda yetisme ya da riiyada “Asiklar Meclisi” kurmus
‘pir’ elinden ask béadesi icerek “badeli asik” olmaya baglarlar. Tlrk halk edebiyatinda ve

hikayelerinde sikca karsimiza gikmakta olan ve ¢ok eskilere kadar giden “ruyada pir elinden

* Fuat Koprilu, Erzurumlu Emrah, istanbul 1929, s.7-9.

¥ Ali Torun, “Tasavvufun Golgesinde Cildirli Asik Senlik”, Asik Senlik Sempozyumu Bildirimleri, 22-23 Mayis
1997, Kiiltiur Bakanligi Yay., Ankara, 2000, s.252.

“0 Erman Artun, “Ozandan Asiga Halk Siiri Geleneginin Kiiltiir Kaynaklar1”, icel Kiltiirdi, Yil: 9, Sayi:41, icel,
Eylil 1995, s. 5-9.

I Basgdz, a.g.e., 252-254.



bade icme”, &sik edebiyatinda bir gelenek icabi olup®®, duygusal bir yapiya sahip, ruhunda
sairlik olan bazi kimseler bade icmeyi nemli bir ihtiyac olarak goriirler®.

Bir asik adayini asikhiga hazirlayan gesitli faktorler s6z konusudur. Cocukluk ve ilk
genclik willarinda bir kiza asik olma, klasik halk hikéyelerini veya hikayelesmis asik
biyografilerini okuma, &siklarin bulundugu bir ailede veya gelenegdin canli olarak yasatildigi
bir cevrede yetisme, gurbet hayati, yoksulluk gibi nedenlerle icinde digiimlenmis duygulari
aciga vurmak isteyen ve kendisinde sairlik yetenegi bulunan kisilerde meslege ydnelme,
siklikla karsilasilan bir durumdur®.

Geleneg@e gore asik adayi bu etkiler altinda sikintili bir durumda iken kutsal sayilan bir
yerde uykuya dalmaktadir. Bu yerler umumiyetle kisinin korku ve yalnizlik duydugu 1ssiz ve
halktan uzak olan, bahge, su kenari, mezarlik gibi musterek mevkilerdir. Aday bu
mekanlardan birinde uykuya daldigi zaman Hizir, bir mursid, Ggler, besler, yediler, kirklar
gibi erenler ve Hz. Ali, Haci Bektasi Veli ve benzeri din ulusu makaminda pirler riiyasina
girmekte ve ona bade icirmektedirler. Kutsal kisilerin gesitlilik gdstermelerine ragmen genel
kabule gére ilham kaynaklari ilahidir*® ve riiyadaki rolleri hep ayni olup, baska kiiltiirlerde tek
tek ortaya cikan unsurlar ruyad motifinde birbirinin igine girmis olarak bir arada
yasatilmaktadir.

Halk inanisina gore Pir, “Hizir”, safi inanisina gore ise bir “Veli”dir. Stinni asiklarda
“dolu”yu icirici ve imdada yetisici olan “Hizir”in yerine; Alevi ve Bektasi asiklarinda Hz. Ali
yer almaktadir. Halk inanisina ve béadeli &siklarin siirlerinde isaret ettijine gore badeyi
Hizir’in yerine (¢ pirin bir arada sunduklari anlasiimaktadir. Bu arada rivayetlere gore
riiyalarinda Hz. Muhammed’i goriip &sik olanlar da bulunmaktadir.*

Orneklerin pek cogunda riiya kutsal mevkilerde uyurken gorlmektedir. Mezar ve
pinarlar ruyalarin en cok gorildugi musterek mevkilerdir. Rilyada kutsal bir kisi veya kisiler
bazen bir gen¢ kizin elinden kahramana ask badesi sunarlar. Hizir, ilyas, tcler, kirklar, ii¢
dervis, bir pir, sadece bir yash adam veya yasl bir kadin riyalarda yer alan kutsal kisilerdir.
Kutsal kisilerin cesitlilik gostermelerine ragmen riiyadaki rolleri hep aynidir. Kahramana ¢ok
glzel bir kizi tanittiktan sonra adini ve memleketini soylerler. Siirlerinde kullanacag: bir

mahlas verirler. Kahraman kutsal kisinin elinden badeyi ictikten sonra vicudunu bir ates

2 M. Fuad Kopriilii, “Tiirk edebiyatinin Mensei”, Edebiyat Arastirmalari I, Otiiken Yay., istanbul 1989, s.57.

43 Albayrak, “Asik”, 548.

“ Diizgiin, “Asik Edebiyati”, s.191.

* Kopriili, a.g.m., s.57.

“ Umay Giinay, “Asik edebiyatinda Rilya Motifinin Tipleri ve Tahlili”, Mehmet Kaplan Armagani, istanbul
1984, 5.18.
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sarar, diser bayilir. Saz sesiyle kahraman gozlerini acar. Sazi eline alir, kendine verilen
mahlasla irticalen siirler sylemeye baslar. Boylece hem badeli hem de Hak asig1 olurlar.”*’

Badeli &sik geleneginde bade “Er dolusu™ ve “Pir dolusu™ olmak uzere iki turlidur: “Er
dolusu” icen asiklar kahraman, yigit ve gozu pek kisi olur, sevdigi i¢cin élimle gogis gogse
gelirler. Maceralari kahramanliklarla doludur. Rivayete gore Koéroglu, Dadaloglu boyle “er
dolusu™ i¢mis asiklardandir. “Pir dolusu™ icen &siklarsa cefalar ceker, sevdalara duser,
sevgilisinin arkasindan yanar tutusurlar. Bunlar kahraman degildir, vefakéar ve fedakéar
asiklardir. Ercisli Emrah, Asik Kerem, Asik Senlik ve Asik Siimmant, bunlardandir®.

Bu acidan baktigimizda &siklarin riiydda bade igerek elde ettiklerini sdyledikleri
kazanimlarda tasavvufi gelenege ait 6gelerin yer almasini, “asik” terimi ile yetinmeyip bunun
yanina bir de “Hak &s1g1” terimini getirme cabasindan kaynaklanmis olabilecegini
soyleyebiliriz*®. Mesela gelenede gore riiyada pir elinden bade icen kisi bir sevgiliye asik
olmanin yaninda, Tanri askina ulasmak igin gerekli bilgi, erkan ve usulleri, kendisine toplum
icinde mustesna bir yer saglayacak saz sairi olmak icin gerekli btlin htnerleri ve bilgileri
kazanmakta, siirlerinde kullanacagl mahlas almaktadir’®. XIX. yiizyll asiklarindan
calismamizda ele aldigimiz Asik Simmant, Asik Senlik, Asik Seyrani, Asik Ziilali, Bayburtlu
Celali ve Asik Ruhsati badeli asiklardandr.

Sonucta aday bade icip sevgili veya sevgilinin resmi ile karsilasmakla maddi ve beseri
asktan manevi ve rihant ask derecesine ytikselmekte, sade kisilikten sanat¢i kisilige ve kamil
insan mertebesine ulasmaktadir. Bu inang, sirf halk inanci degildir. Badeli &sik da bunu bdyle
bilir, saziyla, séziiyle etrafina boyle anlatir.”>*

Fakat &sik edebiyatl igcinde “riya” ve “bade” motifleri, birtakim efsane, rivayet ve
hikayelerin etkisiyle abartili yonleriyle sunulmus, bu sunulus bigimi, asiklarin hayati ile ilgili
olarak gercek olanla olmayan noktasinda birtakim karisikliklara da neden olmustur. Halk
hikayelerinde idealize edilerek fiktif (kurgusal, hayali) alemin gercegi biciminde sunulan riiya
ve bade olgusu bazi arastiricilar tarafindan asiklarin gercek hayatinin bir parcasi olarak

goriilmiis ve bu sekliyle sunulmustur®,

T Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Rilya Motifi, 5.13.

“8 Ensar Aslan, Cildirh Asik Senlik, Hayati Siirleri Karsilasmalari Hikayeleri, (2.bsk.), Diyarbakir 1992, 5.27-28.
M. Ocal Ofuz, “Azerbaycan ve Tiirkiye sahasinda Asik Edebiyatinin XVI. Yiizyilina Dair”, ipek Yolu Uluslar
Arasi Halk Edebiyati Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 1995, s. 424-425,

% Umay Giinay, Turkiye’de Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Rilya Motifi, 5.90-91.

51 Giinay, a.g.e., 5.178; M. Adil Ozder, Dogu illerimizde Aglk Aglk Karsilasmalari, Bursa 1965, s.7; Turk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, istanbul tsz., I, 281; Orhan Saik Gokyay, “Rilyalar Uzerine”, 1I. Milletlerarasi Tirk
Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1982, IV, 205.

%2 Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 5.191.
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Dizgln, Samanhga giris merasimlerinde de yukarida belirtilen asamalara benzer
pratiklerin uygulandigindan hareketle ruyad motifinin kaynaginin Saman gelenegine kadar
uzandigini soyler. Ona gore Anadolu’ya yerlesen Turkler kabul ettikleri yeni dinin etkisiyle
bu motifi mistik dustnceler etrafinda yeniden bicimlendirmislerdir. Yani, &siklik geleneginin
beslendigi ozan-baksi gelenegi ile tasavvuf dusilincesi, degisen ve gelisen sartlar altinda daha
da somutlastirilarak “riya-bade-pir” tglisu halinde karsimiza ¢ikmistir. Halk arasinda onceki
donemlere ait &siklarin kutsallik vasfina sahip olduklari icin bu ruhsal degisim ve gelisim
stirecini gergekten yasadiklarina inanthr. Oysa klasik halk hikayeleri ve hikayelesmis asik
biyografileri disinda, hayatlari hakkinda ayrintili bilgilere sahip oldugumuz hicbir asigin
yasamoykistinde bdyle bir olaya rastlanmamistir. Bu olay tiimiyle halk hikayelerinin fiktif
gercegidir. Her insan gibi, stiphesiz asik adaylari da cesitli faktorlerin etkisiyle riya gorrler.
Ruyada bir sevgili ile karsilasabilirler. Ruhani bir kisiden nasihat dinleyebilirler. Hatta gerek
s0zli gelenek yoluyla, gerek yazili eserlerden okuduklari, bilingaltinda gilinlerce muhafaza
ettikleri bigimiyle bu idealize edilmis riyanin bazi unsurlarini gorebilirler. Uyandiklarinda bu
riyanin etkisinde kalabilirler. Bunun otesinde anlatilanlar, hikaye, efsane, rivayet kabilinden
aktarmalardir. Bunlarin halk edebiyati arastirmalari bakimindan elbette bir metin degderi
vardir. Bu metinleri ortaya koyan toplumsal bilincin hangi kaygilar ve etkilerle boyle bir
yonelisi sergiledigi elbette arastiriimahdir. Fakat asiklarin gercek hayat hikayelerindeki
bicimiyle riiyayi ele alirsak asik edebiyatini ve asiklik gelenegini daha gercekgi olarak tanima
imkani buluruz®®.

Diger taraftan Divan Edebiyati manzumlarinda sikca islenen Leyla u Mecndn motifinde
astk-masuk iliskisi onu dillendiren géir tarafindan ilahi aska yonelik bir ideal olarak
kullanilirken, asik edebiyatindaki asik-masuk iliskisinde &sik bizzat sairin kendisi olmaktadir.
Her ikisinde de ortak payda sonucgta beseri asktan ilahi aska varistir. Fark ise sadece asik
edebiyatinda devreye rilyd motifinin girmesidir. Fakat asigin gelenege uygun bir sekilde
yetismesi ve kendini tanitmasi igin bade icme ve dogustan sahip olunan séirlik kudreti yeterli
degildir. Olgun bir &sikta masiki, siir ve hikaye anlatmak kabiliyetlerinin bir arada bulunmasi
icap ettigi icin &siklik geleneginde énemli bir yeri olan uzun bir ciraklik egitimi de gereklidir.
Asiklar genellikle bir usta asigin yaninda yetisirler. Ondan hem usta deyislerini hem de
sanatin icrasina iliskin yol ve yontemleri ogrenirler. Asik meclislerinde, kahvelerde bu
ustalarin sanatlarini icrd edis bigimlerini yeterince kavradiktan sonra, ustalasan ozanlarda

kendilerine irak ahrlar. Gelenek bu sekilde devam eder>.

%% Diizgiin, “Asik Edebiyati”, 5.192.
% Albayrak, “Asik”, 5.548.
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1.1.3. Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati

Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati; toplumun kulturel degerlerine sahip ¢ikan, Ureten,
gelisen, dlnyasini ve &hiretini gergek anlamda kazanan, mill birlik ve beraberligi saglayan,
dint yasayisini belli vecd iginde, bazen nesir halinde bazen milli vezinle bazen de divan siiri
nazim seklinde manzum olarak verebilen ve toplumun timinid kucaklayan bir “ekol
edebiyat”dir. Bu edebiyatin Ortaasya’da kurucusu, ilk ve énemli sahsiyeti, XII. yizyilda
Turkistan’da yasamis olan Hoca Ahmet Yesevi'dir. XIlIl. ylzyilda Anadolu’da yasayan
Yunus Emre ise “Dini-Tasavvufi Halk Edebiyati”nin ilk kurucu sairi kabul edilmistir. Bu
ylizyildan sonra artik Anadolu’da bu alanda pek gok mutasavvif yetismis ve eser verilmistir®

Tekkeler cevresinde olusan dini-tasavvufi halk edebiyati, &sik edebiyati ile divan
edebiyatinin bir karisimidir. Bu U¢ edebiyat birbirinden cok farkli olmayip bir butlnun
parcalaridir. Ayni kiltir kaynaklarindan beslendikleri icin nazim sekilleri, tur, 6lcu, dil,
anlatim, Gslup ve igerik yoninden ortakhklar gorulir. Bu edebiyat Grunlerinin yazilma
amaglar1 6gretici oldugu igin, sekil ve estetik ikinci plandadir. Bu nedenle siir estetigine sahip,
sanath soyleyisleri olan basarili orneklere az rastlanir. Telkinci tavirlari ile de divan
sairlerinden ayrilirlar.>®

Tekke siirinin fikir ve edebiyat tarihimizdeki yeri, milli dil ve edebiyat bakimindan roli
ve degderi buyuktir. Bu grup, saz siirine nispetle daha cok fikri ve felsefi, divan siirine nispetle
daha fazla milli ve hayatidir. Her ikisine nispetle de daha tabiidir, spontanedir. Edebi ve insani
degerler bakimindan da onlardan asagi kalmamaktadir. Tekke sairleri de diger sairler gibi
ruhlarinin drperislerini, hasretlerini ve ruyalarini islemektedirler. Yer yer fikir, hayal ve duygu
ile dolu olarak meydana getirdikleri eserler, 6zelde Tirk milletinin, genelde insanlik
psikolojisinin 6nemli bir cephesini tespit etmis bulunmaktadir. Bu sahsiyetlerin en belirli
tarafi kendilerine mahsus ruhani ve ilahi bir eda tasimalaridir. O derece ki bunlara, halk
tarafindan neredeyse Kur’an gibi kutsiyet izafe olunmus ve Allah tarafindan ilham edilmis
olduklarina inanilmistir. Diger halk sairlerinden ayrildiklari bir nokta da tasannusuzluktur.
S6z oyunlari umumiyetle ifadelerde yer almamistir. Butln dini-tasavvufi siirlerde yekpare bir
ruh, divan edebiyatinin tabiriyle yek ahenklik vardir. Bazi maniler ve kosmalarda ve birgok
gazellerde goriilen vahdetsizlik bunlarda hi¢ gériilmemektedir®’.,

Iclerindeki musikiyi bazen diiz bazen nagme ile bazen de bir musiki aleti ile terenniim

eden dervisler, glizeller guzelini aramaktan baska bir gaye giitmemislerdir. Devamli olarak -

%% Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Akcag Yay., Genisletilmis 2. baski, Ankara 2004, s.44.
% Erman Artun, Tirk Halk Edebiyatina Giris, Kitabevi Yay.,, istanbul 2004, s.41.
% Mahir Vasfi Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara 1969, s.5.
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6lime degil- sonsuzluga ylkselen bir sarhoslukla mest olan tekke ehli, her zaman
gonullerindekileri ifade ederek Allah aski ile yanan kalplerine adeta bir serinletici ilag
aramislardir. Bu arayis ve ayrilik istiyaki onlarin sonsuzlugunu daha da artirmis, kéinati ve
insanlari daha degisik ve orijinal bakis acilariyla degerlendirmelerine yol agmistir.

XU-XIII. ylzyllda Anadolu’nun siyasi, sosyal kosullari tekkelerin kurulmasini
kolaylastirmistir. Tekkeler Anadolu’da islamiyet’in yayillmasina, Tiirkgenin ortak dil
olmasina katki sa§lamistir. Yeni yurt tutulan Anadolu’da Tirk kiiltiirii ve islam kiltiri yeni
bir kiltir senteziyle Anadolu Turk kiiltirini olusturmustur. Anadolu sofiligi islamiyet 6ncesi
inang sistemleri ve Anadolu’daki yeni sosyal yasam bigimiyle karismis Anadolu’ya 6zgu bir
sentez olusturmustur’®. Dini-Tasavvufi halk edebiyati, her dénemde ve ziimrede 6nemli
sanatcilar yetistirmistir. Turkler arasinda ilk olarak Orta Asya’da Ahmet Yesevi (0. 1166) ile
baslayan tasavvuf akimi daha sonra Modol istilasiyla Anadolu’ya gelen Yunus Emre’yle
doruk noktasina gikmistir®®.

Tekkeler, medreseler gibi Tirk-islam uygarh@inin bir driinii olarak ortaya cikmis,
yuzyillar boyunca Turk kilttr ve sosyal hayatina damgasin vuran kiltur merkezleridir. Bu
merkezler, tasavvufi dustinceyi genis Kitlelere iletebilmek i¢in halkin edebiyat geleneginden,
dilinden ve estetik anlayisindan sikga yararlanmistir. BOylelikle zengin bir tekke edebiyati
olusmustur. Tekke &siklari 6ziini islam tasavvufundan alan ama yerli 6gelerle donatiimis
“adap ve erkani” 6gretmek icin yogun caba harcamislardir. Boylece Tekke sdirleri riinlerinde
hosgériiye, sevgiye dayal din anlayisiyla genis kitlelere ulasmistir®’.

Anadolu halk edebiyati gelenegini, XIII-XV. ylzyillar arasinda, bir yonlyle cesitli
tartkatlara bagl dervis &siklar temsil etmistir. Beylikler doneminde sazlari esliginde ilahTler
okuyan dervislerin bulundugu bilinmektedir. Bunlar bir bakima ozan-baksi adi verilen bir
kutsal &siklik gelenegini strdurmislerdir. Tasavvuf agirlikli bu gelenek cesitli tarikatlarin
inang ve torelerini yansitirken, eski Turk din ve inanglarindan da timayle siyrilabilmis
degildir. Tekke edebiyati halka yoneldigi, inan¢ 6greticiligini amag edindigi igin siir ve duz
yazi Griinlerinde bazi islami kavramlarin disinda yalin bir anlatim yolu se¢mistir. Siirlerde
daha c¢ok hece kullanilmis, aruzun da heceye uygun diisen kaliplari tercih edilmistir. Tekke

asiklari tekkelerde gerceklestirilen dini torenler araciligiyla yeni bir edebiyét, tekke muzigi,

%8 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yay., istanbul 1990, s.246.

% Artun, a.g.e., s.20.

% Erman Artun, Giniimiizde Adana Asiklik Gelenegi ve Asik Feymani, Adana Valiligi il Kiltir MudirlGgi Yay.,
Hakan Ofset, Adana 1996, s.219.

1 Artun, a.g.e., s.21.
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semah adi verilen ve dini-tasavvufi temalari sembolize eden dini danslarla sanatin gelisimine
katkida bulunmuslardir®,

XIX. yuzyll &siklarinin bazilarinin tarikatla dogrudan baglantilari olmustur. Bunlar
siirlerinin birgogunda kimi zaman bir dervis, kimi zaman da hep iyilik ve glzellikleri telkin
eden arif bir insan edasiyla kendilerini ifade etmislerdir. Ozellikle Stimmani, Seyranf,
Bayburtlu Celali, Ruhsati gibi tarfkatla dogrudan ilgileri olan &siklari sadece bir o0zan olarak
gormek dogru olmayacaktir. Ctnku onlarin Kisiliklerinde ve siirlerinde dinin ve tasavvufun
onemli bir yeri vardir. Elbette ki Yunus Emre gibi Haci Bayram Veli gibi ilahiler soyleyen
dervis kisvesi onlarda yoktur ama onlari dini-tasavvufi edebiyéattan ayri ele almak da dogru
degildir. Bu nedenle asiklari incelerken dini-tasavvufi edebiyéti da goz 6ninde bulundurmak

gerekir.

1.1.4. XIX. Yizyilda Asik Edebiyati

XVI. ylzyildan itibaren gelisimini surduren asik edebiyati XI1X. yizyilda 6nemli bir
dizeye ulasmistir. Divan edebiyatinda mahallilesme akimi artarken, diger taraftan asik siiri
divan edebiyati etkisine daha fazla girerek halktan ve halk zevkinden uzaklasma egilimi
gostermeye baglamistir. Asiklar, dzellikle Asik Omer ve Gevheri’nin etkisinde kalarak aruz
Olglsund, divan siirinin nazim sekillerini daha ¢ok kullanmaya baslamislardir. Hece 6lgiistyle
yazdiklar1 siirlerde de daha ¢ok Arapga ve Farsga, terkip ve tamlamalar kullanmaya
baglamislardir®®. Asik edebiyati ve divan edebiyati XIX. yiizyilin ikinci yarisinda toplumdaki
degisim ve gelisime paralel olarak gerileyip gelenekten uzaklasmaya baslamistir.®*

XIX. ylzyilda yaratma ve icra zemini olarak yazili ortamin daha fazla kullaniimaya
baslandigini goruyoruz. Coénk ve mecmua sayisi oldukga fazladir. Dolayisiyla bu yiizyildan
glinimize ulasan asik edebiyatinin drtinleri de fazladir. Ayrica asiklar, klasik sairlerinkine
benzer bir bicimde divan tertibine yonelmislerdir. Erzurumlu Emrah, Silleli Struri, Konyal
Sem’1, Yozgath Fenni, Yozgath Zari ve Bayburtlu Zihni, divan tertip eden ve divanlar
yayimlanan asiklar arasindadir®.

XIX. yiizyilda istanbul, asik edebiyatinin gelismesi bakimindan ok uygun bir cevre
olmustur. Bunda, 1. Mahmut’un &siklar1 korumasinin payi buyiktir. Onunla birlikte &siklik

gelenegi ve asik edebiyéti yeniden canlanmis, XIX. ylzyilin sonlarinda blyik yerlesim

82 Artun, a.g.e., s.22.

% M. Fuat Kopriilii, Tiirk Saz Sairleri, Giiven Basimevi, Ankara 1962, 5.524.

& Kopriilii, a.g.e., 5.43.

% Dilaver Diizgiin, “Asik Edebiyati”, Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi, Ed.: M. Ocal Oguz, Grafiker Yay., Ankara
2004, s.179



15

merkezleri ve ozellikle istanbul’daki kuvvetli &siklik gelenegi yerini baska bir gelenege
“semai kahvehanelerine” birakmistir. Bu kahvehanelerde soz sahibi olan &siklar artik gezginci
asik degildir. “Meydan Sairleri” de denen bu tarzin temsilcileri semai kahvehanelerinde mani,
destan, kosma, divan, semai, kalenderi gibi siirler séylemislerdir. Ramazan, bayram ve Cuma
geceleri semai kahvehanelerinde blytiik toplantilar yapilmistir. Once klarnet, darbuka ve zilli
masa gibi calgilarla mizika fasli yapilmis, en sonunda &sik siirleri okunmustur. istanbul’da
semai ocaklari, genellikle tulumbaci ocaklarina bagh istanbullu asiklardan olusmustur.®®

Bu yiizyilda asiklar cogalmislar, buyiik sehirlerde, dzellikle istanbul’da diizenli bir
teskilat kurmuslar, kahvehanelerde fasillar yapmuslardir. istanbul’da sarayin, diger illerde de
ileri gelenlerin destegini gormuslerdir. Bu asir sairlerinden Emrah, Dertli ve Seyrani’nin
sohreti az ok Istanbul’un edebi muhitlerinde de yayillmistir. Bu &siklar tam anlamiyla bir
tekke sairi olmasalar da zaman zaman eserlerinde bir dervislik ¢esnisi gorilir. Bu dénemde
saz séirleri arasinda okuryazar sayisi fazladir. Dadaloglu gibi bir iki séirin disinda hepsi
aruzlu turlere yonelmistir. Dertli ve Bayburtlu Zihni gibi devlet hizmetinde bulunan sairler de
vardir. Sirlerin bircogu gezip dolasmistir. Zihni, Sem’T, Emrah gibi bazilarinin siirleri klasik
kaliplara pek uymasa da divan seklinde tertip edilip basiimistir. Osmanli Devleti’nin
yapmakta oldugu yenilikler devrin padisahi tarafindan &siklara benimsetilmis, asiklar da
siirleriyle halka anlatmiglardir. Strari, Seyréani, Dertli, Sem’1, Gedai gibi asiklarin padisahla
yliz ylize goriismeleri gerek onlarda gerekse bu havadan etkilenen diger asiklarda kahramanhk
temali destanlarin veya destani tislubun devaminda énemi bir faktor olarak gosterilebilir. XIX.
ylzyilda bu gelenek cercevesinde cok gucliu &siklar yetismis ve bunlar, gelenegin sagladig
birikimi son noktaya tasimislardir. Bu yuzyilda “asik tarz1” adi altinda eser veren halk sairleri
arasinda Sem’i, Senlik, Tahini, Bayburtlu Zihni, Bayburtlu Celali, Ceyhuni, Dadaloglu, Deli
Boran, Dertli, Erzurumlu Emrah, Gedai, Kamili, Mesleki, Minhaci, Muhibbi, Ruhsati, Serdar,
Seyrani, Sururf, Simmanf gibi sahsiyetler yer almaktadir®’.

XIX. yizyilda en dikkati ceken olgularindan biri de “&sik kolu™ adi verilen &asik-girak
iliskileridir. Asiklik geleneginde 6nemli rolleri olan &sik kollarinin bu dénemde yer almasi
onemlidir. Bu kollar, Emrah Kolu, Ruhsati Kolu, Senlik Kolu, Simmani Kolu, Dertli Kolu,
Huzuri Kolu, Dervis Muhammed Kolu’dur.%®

Asiklarin degismeyen temel karakterlerini soyle siralayabiliriz. Siirlerini saz esliginde

sOyleyen asiklarin cogu okuma yazma bilmez. Kendi siirlerinin bestecileri olup irticalen siir

% Artun, a.g.e., istanbul 2004, s.57-58
¢ Diizgiin, ag.e., s.170. _
% Dogan Kaya, Asik Edebiyati Arastirmalari, Kitabevi Yay.,, istanbul 2000, s.13-24.



16

sOyleyebilirler. Gunlik olaylari isler, toplumla devamli etkilesim i¢inde bulunarak toplumdan
aldiklarini yine topluma sunarlar. Tabiati, insani ve olaylari, konusma dilinin rahatligi igcinde,
6zgln imgelerle anlamlandirirlar. Onlarin duygusalligi, hayati algilamalari ve anlatmalariyla
daha gok yasanan duygulari anlattiklari gorulir. Siirlerini hece Olglsuyle soylemekle birlikte
bazilari aruza da yer vermislerdir. Ozellikle Simmani, Senlik gibi halk sairlerinin aruzu
kullanmasi halk edebiyatinda 6nemli bir yer tutar.®®

Islam diisiincesini tastyan mistik kurumlardan da beslenen &siklik gelenedi, XIX.
yuzyildan itibaren, bu kurumlarin islevini yiritememesinden dolay!r zayiflamis, Batiya
yonelisle birlikte edebi tir ve zevkin de§ismesi, gazete, roman, tiyatro gibi driinlerin
yayilmasi, toplumda halk séirlerinin gérev ve fonksiyonlarinin azalmasina sebep olmustur.
Ama yine de &sik edebiyatina yonelen degisik meslekten Kisiler bu gelenegi surdiurmeye
calismis, kahveler, meydanlar asiklarin boy olgustukleri yerler olmustur. Bu séirler tarafindan
Yemen, Misir, Kafkasya, Kirim savaslari, toplumsal felaketler, dini kahramanlarin hik&yeleri

destan seklinde anlatiimis ve halk tarafinda biyiik ilgi gormiistiir™.

% Rayman, a.g.e., 5.9; Artun, a.g.e., s. 62.
" Rayman, a.g.e., s.6.
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BIRINCI BOLUM
1. XIX. YUZYIL ASIK SiIRINDE TASAVVUF
1.1. XIX. Yiizyilda Yasayan Bazi Asiklar ve Tasavvufla ilgileri

Bu bolumde XIX. yuzyilda Anadolu’nun cesitli yorelerinde yasamis olan bazi asiklarin
hayatlarini ve tasavvufla olan ilgilerini inceleyece@iz. Bunu yaparken tarikat baglantilarini ve
tasavvufi duslinceye sahip olup olmadiklarini da sorgulamaya calisacagiz. Bu ylzyilda
yasayan asiklarin sayilari otuzdan fazladir. Ancak biz galismamizda tasavvufi yonleriyle 6ne
cikan, siirlerinde tasavvufi motiflere sikca yer veren asiklari ele alacagiz. Simdi sirayla

isleyelim.

1.1.1. Asik Simmani (1861-1915)
Summant 1862 yilinda Erzurum’un Narman ilgesinin Samikale kdylinde dogmustur.
Asil ad1 Hiseyin olup sonradan Simmani mahlasiyla meshur olmustur. Babasi Kafkaslardan
Anadolu’ya goc etmis Kasimogdullarindan Hasan Efendi’dir. Fakir bir hayat siirdigu sdylenen
Hasan Efendi ayni zamanda kdyllerin bilgisine muracaat edip iltifat ettigi birisidir.
Summani’nin siirlerinde dogum tarihi, dogum vyeri, ismi ve mahlasiyla ilgili Uzerinde
fikir ylritmemize yarayan bazi verilere sahibiz.
Summant bir mustezatinda dogum yeri, ismi ve mahlasini sdyle gosterir:
Kaza-i Narman bize dinyalik mekan
Tenhaya diken
Bunca miiddet gecirdigim Samikale’dir
Kal’a ibaredir
Sabéavetim Huseyin’dir mahlasim Simman
Pederim Hasan
Tevellidum seksen yedi andan sonradir
Meslek suaradir(AE 309)"
Asiklarin gogunun asil ismi unutulmus, mahlaslari’® isim olarak kullanilir olmustur.
Summanit de halk arasinda adiyla degil mahlasiyla anilan bir &siktir. Sezal ile karsilasmasinda

kendisini soyle tanitir:

™ Calismamizda kullandigimiz Simmanf’ya ait olan siirler Abdulkadir Erkal’in Narmanh Asik Summani adli
eserinden alinmistir.

2 Mahlas, sairlerin yazdiklari siirlerde asil adlarinin yerine kullandiklari takma ada denir. Halk edebiyatinda
mahlas gelenede bagh uygulanan bir kuraldir. Bundan dolay1 asik edebiyati temsilcileri, mutlaka siirlerinde
kullandiklari bir isme sahiptirler. Mahlas olarak adlandirilan bu ikinci/takma isim, cesitli yollarla edinflir.
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Halife-yi ray-i zemin ol mulkd hakanimiz
Ism-i Erzurum diiriibdiir vilayet mekanimiz
Kaza-y1 Narman adlanir yerimiz, vatanimiz

Mahlasim Simmaéani amma gedayi derler bize(AE 126)
1173

~33

“Summani” kelimesi “sonuncu, sona ait anlamlarina gelmektedir. Kelimenin

“asamm” veya “esamm” kokiinden gelen “simmiin” veya “simmanin” ™

oldugu g6z 6niinde
bulundurulursa sagir, dilsiz, sz isitmez, sert, gic¢, tahammil edilmez gibi anlamlara
gelmektedir. Bu anlamlar Simméani mahlasinin “tek ¢ocuk, sonuncu ¢ocuk” oldugunu degil
onun yasadi§i siirece gektigi sikintilari, tahammiil edilmez acilari cagristirmaktadir.””™ Bunu
bizzat Simmani de bdyle sdylemektedir:

Bu benim mahlasim Siimmant bi-care

Acildi sinemde bin tirli yare

Ervah-1 ezelde bu bahtim kare

Dertlilere bu gozlerim tam geldi.(AE 174)

Stimmani’nin dogum tarihi hakkinda 19607, 1961'" ve 1962 seklinde farkli tespitler
yapilmistir. SUmmant dogum tarihini bir kosmasinda sdyle belirtmektedir:

Tarih seksen dokuz on bir yasimda

Cem oldu basima is birer birer

On sekiz yil stirdd yarin pesinde

Akittim gdztimden yas birer birer(AE 11)

Siirlerinde gegen “Tarih seksen dokuz on bir yasimda” 1278/1861 ve “Bin iki yiiz yetmis
yedide geldim” 1277/1860 seklindeki sozli gelenekle ulasan farkh rivayetler onun dogum
tarihi hakkinda farkli gorislerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Muhtemelen kameri

takvim farklihgindan da olsa gerek bu tarihler 1860 ile 1862 arasinda degismektedir”.

Bunlardan en yaygini asik adayina ustasi tarafindan mahlas verilmesidir. Halk hikayelerindeki kompleks riiya
motifinin etkisiyle riiyada gérdugi ulu kisi tarafindan mahlas verildigini iddia eden asiklar da vardir. Bazi asiklar
da mabhlaslarini kendileri segerler. Bu secimde asigin kisiligi, meslegi, yasadigi bélge veya iginde bulundugu
ruhsal durum etkili olmaktadir. Asigin siirinde mahlasini anmasi, gelenek temsilcileri ve halk arasinda
“tapsirma” olarak adlandiriimaktadir.(bkz. Diizgiin, Asik Edebiyati, 5.193)

™ Rayman, a.g.e, s. 39; Erkal, a.g.e., 5.21-22.

4 Bkz. Ferit Develioglu, Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Ligat”, Ankara, 1980, s.52, 1155.

S Nurettin Albayrak, Stimmani, Timas Yay., istanbul 2001, s.24.

7 Okay, Hasim Nezihi, Aglk Siimmani, Maarif Kitaphanesi, istanbul 1934, s.6; Kardes Mehmet, Meshur Saz
Sairi Aglk Summant, Fakiilteler Matbaasi, Istanbul 1963, s.XVII; Rayman, a.g.e., 5.37.

T Yagmurdereli, Nesib, Summanf, Ulkii Basimevi, istanbul 1939, 5.23.

8 Abdulkadir Erkal, Narmanh Asik Siimmani, Erdem Yay., istanbul 1998, s. 19.

" Hikmet Dizdaroglu, “Simmani’ye Dair I”, Turk Folkloru Arastirmalari, Sayi: 9, Nisan 1950, s. 149-150;
Hasim Nezihi Okay, Aglk Siimmani, Maarif Kitaphanesi, istanbul 1934, s.6; Nesib Yagmurdereli, Simmant
Hayati Siirleri, istanbul1939, s.23; Mehmet Kardes, Meshur Saz Sairi A§|k Stimmanf, istanbul 1963, s.XVII;
Saim Sakaoglu, Biyik Turk Klasikleri, Istanbul 1989, XI, 260-261; Refik Ahmed Sevengil, Cagimizin Halk
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Stimmant'nin ¢ocukluk dénemine ozellikle de tahsil hayatina dair fazla bilgiye sahip
degiliz. Siirlerinde de bu duruma 1sik tutacak yeterli malzeme bulunmamaktadir. Halkin
rivayetine gore o her hangi bir egitim almamis Ummf biridir. Ona ¢ocukluk déneminde gerekli
temel dint ve ahlaki bilgileri 6greten babasidir.

Bayburtlu Celali”ye®® yazdigi siirdeki “Hazret-i Kur’an'i tilavet ettik/Hamdolsun eristi
hidayetimiz” seklindeki ifadelerinden onun Kur’an-1 Kerimi okumayi 6grendigini anliyoruz.
Ayni siirin devamindaki dortlukteki;

Gordim Molla Camf acildi eser

Ilme miistak olan gezer mi serser

Mevlam gufranini kilsin miyesser

Budur gece giindiiz minacatimiz(AE 272)
ifadeleriyle dini ilimleri tahsilde bir alet olan Arapgay1 6grenmeye istiyakl oldugunu Cenéb-i
Hakk’dan bu konuda kendisine lituf ve ihsanda bulunmasini temenni etmektedir. Bu arada
Simmant;

Ustadim hocadir himmeti hazir

Muhabbet bahsinde misli la nazir

Bu ledin ilminde olmustur vezir

Himmetle acildi zekéavetimiz(AE 272)
ifadeleriyle de kimi Kastettigini ¢ikaramadigimiz, lediin ilmine mazhar olmus hocasinin
himmetiyle anlama ve kavrama kabiliyetinin acildigini soyler®"..

Summani ileri seviyede dini tahsil gérmemesine ragmen, toplumun temel islami deger
yargilari ve anlayislarina sahip birisidir. Siirlerinde de dint bilgi, duyarlilik ve hassasiyeti
acikca gorulur. Oyle anlasiliyor ki Simmani, medrese egitimi gormese de o tarihlerde
medrese, cami, kitiphaneleriyle Unli olan dogunun ilim ve kiltlr merkezi Erzurum’da
bulunmus oldugu cevre ve etkisinde kaldigi kisilerden bu nes’eyi elde etmistir. Nitekim
Koyun birisinde bir Ramazan guni kendisinden saz ¢almasini isteyenlere kdyin hocasinin;
“Bak hele bu aziz giinde “hoca getir kitabi bize vaaz et” demezler de cehennemin nisanesi

olan sazi dinlemek isteyip Simmani saz cal derler” diye ¢ikisinca, Simmani bu durumdan

Sairleri, istanbul 1869, s. 14-15; Pertev Naili Boratay-Halil Vedat Firatli, izahli Halk Siiri Antolojisi, Ankara,
1943, s. 186-187; Rayman, AsIk SUmant, s.37-39; Abdulkadir Erkal, Narmanli Asik Simmani, Erdem Yay.,
istanbul 1998, s. 19-21; Abdullah Develioglu, Bilyiik insanlar, s.463.

8 Bkz. Cemal Kurnaz - Mustafa Tatcl, Ask Caglayani Bayburtlu Celalf, Reyhan Yay.,, Ankara 1998.

8 Cengiz Giindogdu, “Asik Stimmani’de Askin Metafizigi”, Tasawuf, S.18, 5.123.
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rahatsiz olur ve ser’1 bilgilerden yoksun olmadigini ihsas ettirmek igin hocaya; “madem sazi
sevmezsin 0 zaman sana sazsiz bir semai okuyacagim” der ve sunlari okur®?:

Zeminde kur gonil tahti gdzetme burcu sarayi

Kaginci babda alimsin bilirsin ilmi imlayi

Ne kafeste mahpus etmis arifler dar-1 dinyayi

Hemen bir sen mi bilirsin hocam seriat-1 garrayi

Bizi halk eyleyen Hallak bilir a’lay1 ednayi1(AE 305)

Stmmant;

Simmani geziyor diinyay teftis

Sanma ki ulkene distu bir baykus

Hem mollayim hem asigim hem dervis

On iki ilimden dersim var benim(AE 116)
tarzindaki ifadeleriyle ise kanaatimize gdre belli bir tahsil gérerek molla oldugunu degil,
badeli &sik olarak gordigu ruya ile elde ettigi kazanimlara vurgu yapmaktadir. Dervisligi ise
onun tasavvuf nes’esine sahip olduguna isaret etmektedir. “On iki ilimden dersim var”
ifadesiyle, riya vasitasiyla dini erkadni aldigini kasdetmis olabilecedi gibi, &siklarin &sik
fasillarinin on iki ana temasini olusturan taksim, pesrev, divan, seméai (aruza dayali),
kalenderi, mustezad, methiye, satrang, kosma, semai(heceye dayali), mani, ve destan turlerini
kasdettigi de dustnulebilir. Oyle anlasiliyor ki o, molla, 4sik ve dervis olmayi bade yoluyla
elde ettigini (veya elde edebilecegini) ifade etmektedir.®

Stimmant'nin hayatiyla ilgili halk arasinda en ¢ok bilinen ve anlatilan husus, bizzat
kendinin de icinde yogruldugu gelenegin etkisiyle siirlerinde dillendirdigi riiyada pir elinden
bade icmesi olayidir. Diyebiliriz ki onu diger &siklar arasinda ayricalikli ve kalici kilan da bu
bade igcme olayidir. Clinkii SGmmani’nin hayati ve siirleri bu olayla birlikte renklenmekte ve
yukarida “badeli &sik” geleneginden bahsederken ifade ettigimiz gibi o da riiya yoluyla bir
kiza (Gulperi) asik olma, irticalen siir sdyleme yetenegi, ilmi ve ledunni bilgiye sahip olma,
mahlas alma gibi bazi kazanimlari elde etmektedir®.

Summani’nin riyada pir elinden bade icme 6rglsu ile yukarida da degindigimiz diger
bazi &siklarin yasadigi geleneksel oOrgll birbiriyle paralellik gostermektedir. Hatta

Summani’nin Bardizh Asik Nihani ile yaptiklari karsilasmada Nihani’nin verdigi cevaplarla

8 Erkal, a.g.e, s. 49; Gindogdu, a.g.m., 5.123.

& Giindogdu, a.g.m., 5.124.

8 Daha genis bilgi icin bkz: Diizgiin, Asik Edebiyati, 5.193; Umay Giinay, Asik Tarzi Siir Gelenegi ve Riya
Motifi, Ankara 1986, Atatlirk Kltir Dil ve Tarih Yuksek Kurumu AKM Yayini, S.16, 5.91-93.
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Summani’nin tecrubeleri birebir 6rtlismektedir. Tek fark SUmmani’nin riyada goérdugi kizin
isminin Gulperi, Nih&ni’ninkinin ise Mehriban olmasidir®.

Suiimmant bade icme olayindan sonra siirler sdylemeye baslar ancak hentiz saz ¢calmasini
bilmemektedir. Babasi ile birlikte Erzurum’a giderek Aasiklar cevresine Katihr. Asik
kahvelerinde ve meclislerinde &siklik gelenegini ve saz calmayr 6grenmeye baslar.
Simmani’nin birgok A&siktan etkilenmesine Kkarsin, yetismesinde doénemin Unli asigl
Erbabi’nin énemli katkisi vardir. Onun asil saz hocasinin da Erbabhi® oldugu séylenir.
Erbabi’den &sikhgin inceliklerini 6grendikten sonra bilgi ve gdrglsiunid artirmig, &sik
fasillarina ve atismalarina bizzat katilmistir®. Béylece o asik gelenedinin tamamlayici
unsurlarindan biri olan ustadan ders alma isini de tamamlamistir.

Summant, sonraki yillarda &sikhgina ve irfanina iliskin ¢ok seyler duydugu asik Senlik’i
gormek i¢in Kars’a gitmis ve onunla karstlasmistir. Gulnler siren atismalardan sonra
birbirlerini etkilemis ve cok iyi arkadas olmuslar, Senlik’in annesi Summani’yi gémleginden
gegirip evlat edinmistir®®. Daha sonraki donemlerde yurt icinde gittigi yerlerde Sezaf, Nihan,
Mahiri, Zalali, Huzdrl, Mazlami, ikrari, Kenzi, Kelam, izanT ve kendi ustasi Erbabi ile
atismalar yapmistir.®

Karsilastigl bu kisilerin SUmmani’nin disunce dunyasinda 6nemli yerleri oldugunu
sOyleyebiliriz. Summani’nin karsi karsiya geldigi Kisiler, yasadigi olaylar, bulundugu
meclisler, yasadi§i hayat seyri dusiince ve anlayisini genisletmis, tecriibesi ona olgun ve halk
arasinda arif kavrami ile ifade edilen bir sahsiyet kazanmasini sa§lamistir. Arif, bilen, vakif,
asina, taniyan, anlayish, kavrayisi miukemmel, irfan ve marifet sahibi anlamina gelmekte
olup®, Stimmani’nin siirlerinde bu anlam boyutlarini sikga gérmek mimkiindir.

Ehl-i hakikatte arif olanlar

Gosterir aleme yol yoldan ince

Cevabda micevher zarif olanlar

Feyz-i hurrem olur hal haldan ince(AE 153)

% Giindogdu, a.g.m., 5.124.

8 Erbabi, H.1220/M.1805 yilinda Erzurum’un Karaz (Kahramanlar) kéyiinde dogmus, daha sonra Erzurum’a
yerlesmis, gen¢ yaslarda bir dergah intisap etmistir. Ayni zamanda klasik edebiyatimizin bir mensubu olan
Erbabi’nin aruzla yazdi§i siirler bir divan halinde toplanmistir. Omriiniin son yillarini Erzurum’da Caferiye
mahallesindeki evinde geciren Erbabf, yasadigi dénemlerde sehrin edebi ve bedii hayatinda biyik rol oynamis
ve H.1300/M.1882 tarihinde Erzurum’da élmiistiir. (Ziyaeddin Fahri, Erzurum Sairleri, istanbul 1927, 5.81-85)
8 Rayman, a.g.e., s. 40; Yagmurdereli, a.g.e., s. 28.

8 Aslan, Cildirh Asik Senlik Hayati, Siirleri ve Hikayeleri, s. 99-100.

8 Abdulkadir Erkal, “Stimmani’nin Asik Edebiyatina Olan Etkisi”, Narman Sosyal Kiltiir Sanat Dergisi, Say:
1, 1999, s.38-44; Simmani’nin yapti§i asik karsilasmalariyla ilgili genis bilgi icin bkz. Dilaver Diizgun, “Cildirh
Asik Senlik ile Narmanli Asik Simmani’nin Karsilasmalari”, Millt Folklor, c.VI, Yil: 12, sayr: 48, kis 2000,
S.26.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézlugi, s. 51.
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Bir halk asigi olmasi sebebiyle Simmani her gittigi yerde siirler soylemis, boylece
eserleri halk arasinda yayginlasmistir. Yaptigi gezileri, yollarda karsilastiklar cektigi
sikintilart siirlerine yansitmistir. Ancak bunlardan bazilari kayda gecirilmeyip sadece
hafizalarda tutuldugundan zamanla kaybolmus bir ¢ok siiri giinimiize kadar gelememistir.

Stimmant yurt igindeki bu gezileriyle asikhk bilgi ve gorgusiini artirmaya devam
etmistir. Riyada &sik oldugu sevdigine aski ziyadelenince memleketinde duramaz ve
sevdigini aramaya karar verir. Asagidaki siirler onun bu kararhligini yansitir:

Stimmani bu hali gérdu riyada

Ne bilsin dil ile ede ifade

Ona erisilmez gider piyade

Binip ask atina ulasmak lazim(AE 32)

Der Stimmani tamam oldu muhabbet

Biz varalim, siz olasiz selamet

Kalkti bu karyeden cekildi kismet

Gorindl gozume yol yavas yavas(AE 257)

Stimmant bu duygular iginde hazirliklara baslar. Babasi ve yakinlari engel olmaya
calissa da Gulperi’yi bulabilmek igin verdigi bu karardan onu kimse vazgegiremez. Yola
¢ikarken babasina okudugu:

Ey efendim derdim kime soyleyim

Gunden gune can figana dustptur

Kalmisim hayrette ya ben nideyim

Gece gundiz elamana disupttr(AE 33)
diye baslayan ve devam eden kosmasinda: “imdi yolum Ardahan’a diisiiptiir”, “Senin yolun
Giircistan’a dustiptiir’, “Ordan yolum Kiifristan’a™ dustiptir”, “Oniimiize cikti Belh u
Buhara®®*, “Derler yolun bir Tirkman®‘a disiptir’, “Gayri yolum Nemruthan’a
dustiptiir”, “imdi yolum Bedehsan’a® dusiiptiir” gibi gidecedi giizergahi gizmistir.

Summani’nin bu kosmay! heniiz yola ¢ikarken sdyledigine bakilirsa kosmada bahsettigi
yerler, gitmeyi dusindigi veya tasarladigi yerlerdir. Yani bu yerler bizzat gidip gordugu

degil belki riyasinda hayaline dusen vyerlerdir. Fakat halk arasindaki inanisa gore o

°! Afganistan’da bir bélgenin adidir. Diger adi Nuristan’dir.
%2 Tirkmenistan

% Muhtemelen Kerkiik.

% Afganistan’in bir bolgesi.
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Kafkasya’yi, Tiflis’i, iran’1, Mezenderani, Afganistan’i Hindistan’1, Turan’i gezmistirgs.
Siirlerinde bizzat kendisi Batum, Kirim ve iran’t gezip gordiigine dair ifadeler
kullanmaktadir®®.

Summant sevgilisini bulma adina yaptigi gezilerden eli bos dénmustir. Artik
Giilperiye’ye kavusma hususunda iimidi de kalmamistir. iginde ona kavusamamanin hiiznii ve
elemi ile;

Ben o yari sevdim o ettikce naz

Kag yildir bu yolda eyledim niyaz

Bilmem ara yerde nedir itiraz

Ya ben onu gérmeden mi gideyim?(AE 36)
dese de artik baska bir hale birlinmenin zamaninin geldigini hisseder ve kendint muhasebe
etmeye baglar:

Ham hayal semine nice bin yandin

Sana yaramayan ise inandin

Rezalet rengine girdin boyandin

Hal ehlinin rengine boyan, elverir.(AE 248)

Eski sairlerin ve asiklarin pek ¢cogu dini ilimlerde belli yetkinlige sahip idiler. Bunlarin
cogu medrese egitimi almis, dolayisiyla zahiri ve batint ilimler konusunda s6z sdyleme
konumuna da yiikselmis kimselerdi. Ayrica asiklar iginde yasadiklari toplumun temel islami
deger vyargilart ve anlayislarina gore de belli birikimlere sahip idiler. Dolayisiyla
Simmani’nin dini ve ilmi yonden yetismesinde, tasavvufi nes’eyi elde etmesinde Erzurum ve
yoresi &siklarinin, dzellikle de sik sik sohbetlerine katildigi Erzurum’un tnli alimlerinin etkisi
oldugunu soyleyebiliriz®’.

Tasavvufi gelenekte bir kimse alim, fazil ve kdmil de olsa ruh diinyasini aydinlatacak bir
kamil mirside ihtiya¢ duyar. Bu ihtiyaci giderme ve bu yolda saglikli bir yirlyis icin ilk
adim talibin kendisini Allah’dan alikoyacak ilgi ve alakalardan kurtularak samimi bir sekilde
0’na yonelmesidir. Simmani bu hususu su sozleriyle dile getirir:

Bir adam basina mirsid olamaz

Varip bir kdmile danismayinca

Candan gegmeyince canan bulunmaz

Gonll her esyaya karismayinca(AE 147)

% Erkal, Narmanli A§|k Slimmanf, Hayati ve Eserleri, s. 34.
% Giindogdu, a.g.m., 5.128.
°" Giindogdu, a.g.m., 5.130.
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Omrii hibe ettim kiyl ile kala

Kal ile erer mi insan keméala

Vardir istiyakim bir muhkem dala

Yapismadan miiddetimi doldurma.(AE 147)

Tasavvuf safa, vefa ve Hz. Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmaktir. Ahlaklanmak igin
stilika, suldk icin de arif ve kamil bir mirside ihtiyag vardir. SGimmani de kamil bir mirside
basvurma, tarikat kulpuna yapisarak Hak divanina bir yaverle ulasma istiyakinda oldugunu su
dizeleriyle dile getirir:

Simmani’yem gormedim hicbir sefa

Her sefa dalina konmus bir cefa

Her ne istedimse yok durur vefa

Tarikat kulpuna yapismayinca.(AE 147)

Var mi Simman gibi meyl-i avare
Aheste aheste varir o yere
Evvela desturlu bir yaver ara

Yaversiz ¢ikilmaz séh divanina.(AE 151)

Summant kemal ehline gonulden bagliligi kurtulus vesilesi olarak gérmekte ve sunlari
sOylemektedir:

Doner mi kavlinden sidk-1 sadiklar

Giden dostuna dosdogru gider

Mirsid-i kdmile hizmet edenler

Huzdr-1 divana sadikan gider(AE 231)

Kamiller sevmezler kendi payesin

Onlar kaldirmiglar diinya riyasin

Kimse bilmez hi¢ kimsenin mayasin

Onla kalkip, diistip, konusmayinca(AE 147)

Summani’nin kisiliginin olusmasinda, i¢ dinyasinin sekillenmesinde en blyik katkiyi
saglayan ve ondaki tasavvufi nes’eye kaynaklik eden iki gonul sultani kendi tabiriyle yaveri

vardir. Bunlardan biri Naksibendi, Kadiri ve Halveti tarikatlarindan icazetli olan Narmanli
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Seyh ibrahim Ethem Erzurumi (Ethem Baba)®® digeri ise Horasan’in Sanamer Koyiinden
Rifal tarfkati seyhi Haci Ahmet Baba’dir®. Siimméani’nin bu zatlarla yakin miinasebetleri
oldugu dusundldiginde onun Kadiri, Naksi, Halvetl ve Rifal tarikatlerininin nes’esinden
haberdar oldugunu sdyleyebiliriz.*®

Stimmant’nin Ethem Baba ile iliskilerine dair fazla bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
halkin ve torunlarinin anlattiklarina gére Simméani Narman’da Ethem babanin dergahina
gider, sohbetlere istirak eder, zikirlerine katilirmis. Hatta bir gun tekkeye geldiginde Ethem
Baba’yi cosmus bir halde zikir yaparken gérms, bunun tizerine onu bir bulbule benzeterek su
siiri soylemistir:

Bir guin vardim dost bagina

Ne hos Oter casun balbil

Acmis giller mizeyyen

Ya nedir telasin bulbal

Bulbalin ne fikri vardir
Daim hamd U stkri vardir
Dort bin isme zikri vardir

El zanneder kussun bulbul

Bilbul ne hayal habinda

Nasi var askin abinda

% Bu zat icazetnamesinde Seyh ibrahim Ethem Erzurumi, halk arasinda ise Ethem Baba olarak bilinir. 1836

yilinda Erzurum’da diinya’ya gelmistir. Babasi Afganistan’dan géc ederek Erzurum’a yerlesmis olan Seyh
Muhammed Nesibi’dir. Sivas’a gidip Halveti Seyhlerinden Semseddin-i SGzi’ye intisab etmis ve ondan hilafet
alarak halki irsat etmek (zere yine Narman’a génderilmistir. Zamanindan intikal eden yasli kisiler ve mezar
tasindaki: “Tarikimiz Naksibendi, Mesle§imiz Halveti, edebimiz Kadiridir. Biz Muhammed {mmeti oniki
tarikatta vardir Seyhimizin hidmeti” ibaresinden anlasildigina gére o, Naksibendi ve Kadiri tarikatlarindan da
icazet almistir. Aralarinda halk arasinda ¢ok taninan Avni mahlasiyla Abdullah Hoca ve Molla Recep’inde
bulundugu ¢ok sayida mirid yetistirmistir. (http://www.narman.com/ethembaba.htm. 13.10.2007).

% Haci Ahmet Baba 1792 yilinda Van’da diinyaya gelmistir. Babasi ddnemin bilyiik Seyhlerinden Seyyid Y @isuf-
1 Naili*dir. Elde mevcut silsilenamesine gore 19. dedesi, Rifai tartkatinin kurucusu olan Seyyid Ahmed er-Rifai
olup, 36. Dedesi Hz. Hiseyin’dir. Kii¢lik yaslarda kendisini ilme adayan Ahmed Baba ilk egitimini babasinin
dergahinda almistir. Kisa zamanda hem ilmi sahada, hem de tasavvuf sahasinda hatiri sayilir bir kisilik
kazanmistir. Hacl Ahmed Baba, manevi isaret olarak gérdigi bir riya Uzerine sikca seyahat etmistir. ilk
seyahatini Istanbul’a yapmistir. istanbul’da kaldigi siire zarfinda miiteaddit defa Hicaz’a yaya olarak gidip
gelmistir. Daha sonra, Narman’a gelmis ve ardindan bir tayin ile Sanamer’e yerlesmis, burada Rifai dergahini
insa ederek hizmetini stirdirmastar. 11. Abdilhamit ile de goriisen ve 93 harbine istirak eden Haci Ahmed Baba,
120 yasinda Hakk’in rahmetine kavusmustur. Cenazesi vasiyeti (zerine yillarca yasadi§i Sanamer Koy’ ndeki
evine defnedilmistir. Seyyid Haci Ahmed Baba’dan sonra yerine, Seyyid Yakup Baba ve Seyyid Haci Mevlit
Baba postnisin olmustur. (www.rifailer.org/meviudbaba.htm 13.10.2007) Sebahattin Bulut, “Sanamerli Haci
Ahmet Baba”, Erzurumda iz Birakanlar, Kiltir Yay., istanbul 1995, 5.106.

1% Genis bilgi icin bkz: Gundogdu, a.g.m., 5.132.
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Daim sen rizéa babinda

Stmman olsun esin bulbul(AE 286)

Siirlerinden anlasildigina gbre Summéni’nin tasavvufi nes’eyi aldigi asil sahsiyet,
Sanamerli Haci Ahmet Baba’dir. Torunu Huseyin Summanioglu’nun belirttigine gore
Siimmanf bu zattan tarfkat dersi de almis ve dervisler halkasina katilmistir'™. Sanamerli Hacl
Ahmet Baba’ya intisap edip etmedigi hakkinda kesin bir sey soylemek mimkin géziikmese
de ondan feyz aldigini bizzat kendisi siirlerinde dillendirmektedir'®%:

Madeni al-i abadir, erkani Haci Baba’nin

Elgisi bad-1 sabadir, mihmani Haci Baba’nin

Butin md’minler guludur, feyzi ile bag talludar

Er baginin balbultdir, gllseni Haci Baba’nin

Cumle ussagin galudar, Tar-i STné sumbuludir

Kapinda zaif kuludur Simmani, Haci Baba’nin.(AE 292)

Ta ezelden lebbeyk kelami soyledi lisanimiz

Cemale muserref etsin halk eden Yezdanimiz

Es-Seyyidi’l-Ahmed-i Bedevi sultanimiz

Bezm-i tarikat icinde devrisan derler bize(AE 127)

Stimmani, tasavvufi nes’esine kaynakli eden zatin Sanamerli Haci Ahmet Baba
oldugunu yine onu tavsif ettigi bir diger siirinde sdyle dile getirmektedir:

Mest U hayran etmis ol bad-1 saba

Cigerin hun etmis ser al-i aba

Haki Sanamerli er Haci Baba

Himmetinden eyvallahi gosterir

Rahda alem acar ehiya gibi

Arzda dalga vurur deriya gibi

101 Hiseyin Stimmanioglu ile yaptigim hususi gériismede, dedesi Asik Siimmani’nin Sanamerli Haci Ahmet
Baba’dan ders aldigini bizzat ifade etmistir. Genis bilgi icin bkz: Osman Nuri Karadayi, Narmanli Asik
Simmani’nin Siirlerindeki Tasavvufi Motifler, Lisans Tezi, Erzurum 2004,

192 Giindogdu, a.g.m., 5.133.
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Simmani’nin gesminde tutiya gibi

Aradigim nisangéahi gosterir(AE 249)

Summani’nin bu siirde atfettigi degerler gz oniine alinirsa onun Haci Ahmet Baba’ya
itimad ve bagliligi da ortaya ¢ikmis oluyor. Son misrada da belirttigi gibi SUmmani aradig
nisangahi Haci Ahmet Baba sayesinde bulmus olmaktadir. Oyle anlasiliyor ki Simmani’nin
duygu ve distince dunyasini aydinlatan, adab ve erké&n sahibi olmasini saglayan da bu seyhin
himmetidir'®;

Mrsid-i kamile eyledim hizmet

Bana kalsa ciizi arkan bizde var

Erenler babindan yetisse himmet

Gahi zahir, gahi plnhan bizde var(AE 241)

Summani’nin ¢ok sevdigi ve saygl duydugu Haci Ahmet Baba vefat ettiginde yazdigi su
siir yine ona baglihginin derecesini ortaya koymaktadir:

Haki Sanamer’in miucevher bendi

Varisi ehlullah ussakin gendi

Vatani degisti yok degil kendi

Beserden go¢ etti rihen elveda.(AE 149)

Severiz asiklar al-i &bayi

Gorlriz gozleriz vakt-i sabayi

Posta vekil etti Yakub Baba’yr'*

Acaba dedi mi Simman elveda(AE 150)

Asik Siimmani omriniin son giinlerini kéyiinde gegirir ve farkh tarihler verilmekle
birlikte genel kanaate gére 5 Subat 1915 tarihinde vefat eder'®.

Der Simmani tamam oldu muhabbet

Biz varalim, siz olasiz selamet

Kalkti bu karyeden cekildi kismet

Gorindl gozume yol yavas yavas(AE 156)

1% Giindogdu, a.g.m., 5.133.

104 yakup Baba, Seyyid Haci Ahmed Baba’nin olu olup 93 Harbinde Horum ve Zivin tabyalarinda Ruslar ile
yapilan muharebelerde Yilzbasi Cevat Bey’in birli§ini takviye eden milis kuvvetlerinin reisi olarak 1915
tarihinde Sarikamis’ta anlindan wurularak yilinda sehit olmustur. (Zeki Basar, ictimai Adetlerimiz ve
inanclarimiz, Erzurum, 1972)

105 Okay, a.g.e., s.6; Yagmurdereli, a.g.e., s.24; Kardes, a.g.e., s.XVII; Rayman, a.g.e., s.41; Erkal, a.g.e., 5.19-
22.
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Summant geng sayilabilecek yasta 6lmesine ragmen ug evlilik yapmstir. Melek, Sabiha,
Feride adli ¢ hanimi vardir. Bunlardan ikisi kiz besi erkek olmak Uzere yedi ¢ocugu
olmustur. Ali ve Sehabettin adli iki oglu kendinden 6nce vefat etmistir. Diger ¢cocuklarinin adi
Sevki, Fahri ve Zabit’tir. SUmmani’nin iki torunu Nusret Toruni ve Hiseyin Simmanoglu
dedelerinin meslegini ginumiize kadar surdurmuslerdir. Ancak Nusret Toruni yakin bir
gecmiste (2003) vefat etmistir. Asik Hiiseyin Stimmanoglu Sevki’nin, Nusret Toruni ise

Fahri’nin ogludur'®.

1.1.2. Erzurumlu Emrah (1196/1780-1271/1854)

Dogum ve 6lim tarihleri kesin olarak tespit edilememistir. XVIII. ylzyilin son ¢eyregi
ile XIX. yiizyihn ilk yarisinda yasadigi bilinmektedir.”” Findikoglu sairin 1230/1814-
1235/1819 tarihleri arasinda, Gliney ise 1191/1775-1196/1780 tarihleri arsinda dogdugunu
tahmin etmektedirler'®®. Tokath Nuri ve Erzurumlu Erbabi ile ayni yiizyilda yasamis
bulunduguna, onlarla musterek hayat stirdigtine bakilirsa, 1230-1235 m.1815-1820 seneleri
arasinda dogdugu soylenmektedir. Halbuki Emrah, Tokatli Nuri’nin ustasi olduguna gore
ondan daha yasli olmasi gerekir. Halk rivayetlerinde yasi yetmis besten asagi diusmeyen
Emrah, bir siirinde elli yasindan fazla yasadigini sdylemektedir:

Hubb-1 dehr-i (Emrahi) muiskil maceradir galiba

Gegti sinin elliyi bu maceradan gegmedin(FK 620)'%°

Emrah, &sik tarzi siir geleneginin 6nemli temsilcilerinin yetistigi Dogu Anadolu
bolgesinde, Erzurum’un Tambura'® koyiinde dogmustur. Emrah’in hayati belirsizlikler
icerisinde gecmistir. Cocuklugunda saz sairleri hakkinda duydugu hikayelerin etkisi altinda
blyumustur. Bu sebeple seyahat etme arzusuna kapilmis, kiiguk yasta kdytinden ayrilarak
medrese egitimi icin Erzurum’ a gelmistir. Medrese egitimine devam ederken Erzurum’da

orta halli bir ailenin kiziyla nisanlanmistir ve Emrah bu nisani soyle dile getirmektedir:

1% Osman Nuri Karadayi, Narmanli A§|k Simmani’nin Siirlerinde Tasavvufi Motifler, Erzurum 2004,
Basilmamis Lisans Tezi, s.10.

107 Bkz: Metin Karadag, Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri, Ayyildiz Matbaasi, Balikesir 1996, s.23;
Fuat Kopriili, XIX. Asir Saz Sairlerinden Erzurumlu Emrah, Efkaf Matbaasi, istanbul 1929, s.8-9; Ziyaeddin
Fahri Findiklioglu, Erzurum Sairleri, istanbul 1927, s.71; Vehbi Cem Askun, Biyik Halk ve Saz Sairi
Emrah/Secme Siirler, Sivas Kamil Matbaasi, Sivas 1942, s.7; Dilaver Diizgiin, “Asik Tarzi Siir Gelenegi Ve
Erzurumlu Emrah”, Millt Folklor,(47) Giiz 2000, 5.52-55; Nurettin Albayrak, “Erzurmlu Emrah”, Diyanet Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1995, 5.337.

1% Eflatun Cem Giiney, Erzurumlu Emrah, Sivas Tiirkocagi Basimevi, Sivas 1928, 5.12-13.

19 Calismamizda kullandi§imiz Emrah’a ait siirler Ali Berat Alptekin’in Palandoken’in Zirvesindeki Asik
Erzurumlu Emrah adh eserden alinmistir.

10 Tambura: Erzurum’un bir kdyii olup yeni adi Giizelyurt'tur. Erzurum ovasinin giineybatisinda yer alir.
Erzurum merkez ilgeye bagli olup Erzurum’a uzakligi 34 kilometredir. Erzurum-Cat karayoluna 3 km
uzakliktadir. Dogusunda Kiimbet ve Yagmurcuk, batisinda Askale ilge siniri, kuzeyinde Derebogaz, glineyinde
Tasagil kdyleriyle cevrilidir.
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Lezzet-i 1&’linle tahrir itdi*** Emrah vasfini(A 20)

Artik diigun icin gerekli parayi tedarik etmek tizere memleketinden ayrilan Emrah’in bu
ayrilisi bir daha geri donmemek (izere Erzurum’dan ayrilmasi demektir. Gurbet yollarina
diisen Emrah ilk olarak Trabzon’a gidip uzun bir miiddet orada kalmistir'*?, Burada Giileser
adli bir kadinla evlendigi soylenmektedir. Trabzon’dan sonra Kastamonu’ya gecen sair
Kastamonu’da sehrin esrafindan Alisan Bey’in de yardimiyla kisa surede aranan bir asik
olmustur. Alisan Bey’in ani 6limu ve yaptigi talihsiz evlilik onu bu sehirden de uzaklasmak
zorunda birakmistir.™® Kastamonu’da bulundugu sirada Koghisar’a gelmis ve esraftan
Kutucuogullari’ndan Omer Bey’in babasi isfendiyarzade Mehmet Bey’in kizi Adile hanimla
evlenmistir. Kastamonu’dan ayrilan &sik 6nce Sinop’a oradan da Istanbul’a gegmistir. Fuat
Kopriili eserinde Erzurumlu Emrah’in istanbul’da Tavuk Pazari’ndaki asiklar cemiyetine
reislik yaptigindan bahsetmektedir."** Divan’da yer alan “piiskiil destani’ da asigin istanbul’da
bulundugunu desteklemektedir. istanbul’da ne kadar kaldigi bilinmemekle birlikte yerinde
duramayan bir asik olmasi hasebiyle fazla kalmadi§ini tahmin edebiliriz. istanbul’dan ayrilan
Emrah Cankiri’ya giderek bir miiddet orada kalmis ve burada Asik Sabri ile karsilasmistir.™*
Ayrica Cankir’dayken dul bir kadinla evlenip bu evlilikten Kadir isimli bir oglu oldugu da
sOylenmektedir.

Gelenege gore Mekke ve istanbul’a gitmek isteyen asiklar énce Konya’ya ugramakta,
birkag giin burada kaldiktan sonra yollarina devam etmektedirler*®. Emrah da dyle yaparak
Hz. Mevlana’nin tlrbesini ziyaret ederek onun feyzinden nasiplenmeyi istemistir. Konya’dan
sonra Nigde’ye ugrayan asik daha sonra &siklik gelenegine hi¢ de yabanci olmayan Sivas’a
gelir. “Sivas o devirde bilhassa Anadolu’nun biyiik tasavvuf merkezlerinden birisidir. Burada
Mevlevilik, Bektésilik, Rifailik, Halvetilik, Naksibendilik gibi muhtelif tarikatlar mevcuttur.
Her tarikatin bir dergahi, her dergahin da bir “pir-i dil-i &gah”1 vardir. Bu cesitli dergahlarda
ezeli hakikate mistak olan ruhlar vecd ve cusus icinde yasiyor, kdsede bucakta bazi &siklarda
teselliye muhtag gonillere sevk ve heyecan dagitiyordu. Bu yasanan hayat Emrah’in ilaht
teheyyticlerle yanan ruhunu cezbeder ve Sivas’ta kalmaya karar verir. Bengiler mahallesinde
bir ev bulur ve postunu buraya sazini da Sulu Kahve(Havuzlu Kahve)’ye asar'*’. Burada

calip sdylemeye baslayan Emrah’i sehir halki bagrina basar. Emrah da sehir halkina kendisini

1 Bu misradaki “tahrir itdi” sézciikleri ebcet hesabiyla nisanin 1243/1827 yilinda yapildigini belirtmektedir.

12 ibrahim Aslanoglu, “Erzurumlu Emrah’in Yasamiyla ilgili Belgeler ve Bilgiler”, 111. Uluslar arasi Tiirk Halk
Edebiyati Semineri, 7-9 Mayis 1987 Eskisehir, s.53-59.

13 Kopriili, a.g.e., s.9; Karadag, a.g.e., s.25; Ahmet Talat Onay, Asik Tokath Nuri, s.13.

14 Koprilu, a.g.e., s.12.

15 Onay, a.g.e., 5.12-13; Karadag, a.g.e., 5.26.

116 pertev Naili Boratov, Folklor ve Edebiyat 2, istanbul 1983, s.42.

Y Giiney, a.g.e., s.15.
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kabul ettirerek Havuzlu Kahve’de calip sdylemeye baslar. Halkla iyice kaynasan Emrah
etrafinda kuvvetli sahsiyetlerden bir ¢cevre olusturmus, bilhassa tarikat erbabi ve saz séirleriyle
hembezm olarak yasamini surdirmustir. Burada gonluni zorlu bir aska, Mahi’ye -asil ismi
Emine- kaptirmistir:

Ben de bir yavruya gonil dustrdim

Yanagin benzettim nar danesine

Muhabbet sevdasin bastan asirdim

Asildim zalfuniin her danesine(A 112)

Bu askin pesinden uzun bir zaman kostuktan sonra esraftan Haci Ali Bey’in araya
girmesiyle Mahi Hanim evlenmeye ikna edilir ve Emrah hayatini Emine isimli bu kadinla
birlestirir. Bu evlilikten Mehmet isminde bir ¢ocuklari diinyaya gelir. Bir turli mutlulugu
bulamayan Emrah Emine’den ayrilir ve giinde 40 akge nafaka 6ddemekle cezalandirilir. Bu
ayrilik onu pek etkilemis olmahdir ki Emine’ye ithafen su siiri soylemistir:

Gelsin bu halimi gérsiin inansin

Hak’tan korkmaz bari halktan utansin

Dilerim Emrah’tan besbeter bulsun

Pek yakti canimi dinsiz imansiz.(A 178)

Emrah 1256/1840 yilinda Tokat’in Niksar ilgesine gider ve hayatinin sonuna kadar
burada yasar. Burada yasli asiga halk gerekli itibar1 gostermektedir. 1260/1844 yilinda Acik
Kizi naminda bir hanimla evlenir fakat bu hanim alti yil sonra vefat eder. Anadolu’nun birgok
yerlerini dolasan dervis-sair, nihayet, hayatinin son demini siikin icinde gecirmek (izere
gittigi Niksar’da vefat eder ve orada “Karsl Bag” mahallesi civarinda “Tekke Bayiri” denilen
yerdeki kabrist ana, Ahi Pehlivan tiirbesi yakinina defnedilir. Manzum kitabesini Tokat
ulemasindan Haci Abdulkadir Hifzi Efendi yazmistir. Bu kitabeye nazaran 1271/1854
tarihinde 6ldiigii anlasiimaktadir.**® Dogum tarihi net olarak bilinmese de 6lim tarihi biraz
daha belirgindir. Oliim tarihini bazi arastirmacilar 1271/1854*° olarak, bazilari 1277/1860"%°,
bazilar1 da 1281/1864%" olarak tespit etmislerdir.

Oliimiinden uzun zaman sonra bulunup dénemin Tokat Valisi Recep Yazicioglu’nun da

18 Koprilu, XIX. Asir Saz Sairlerinden Erzurumlu Emrah, s.13.

19 Karadag, Erzurumlu Emrah, Yasami-Sanati-Siirleri, s.22; Eflatun Cem Giiney-Cetin eflatun Giiney,
Erzurumlu Emrah/Hayati ve Siirleri, Maarif Kitaphanesi, istanbul MCMLXXYV, s.20; Képriili, XIX. Asir Saz
Sairlerinden Erzurumlu Emrah, s.13; Onay, A§|k Tokath Nuri, s.17; Ali Berat Alptekin, Palanddken’in
Zirvesindeki Aglk Erzurumlu Emrah, Akgag 2004, 1. baski, s.25.

120 Aslanoglu, a.g.m., Eskisehir 1987, s.57; Necati Turgut Goksel, Asik Emrah/Hayati-Edebi Sahsiyeti-Eserleri
ve Siirleri, Nigde 1966, s.27-28;Cahit Oztelli, “Erzurumlu Emrah Hakkinda Yeni Notlar”, Tirk Folklor
Arastirmalari, 2(29), Aralik 1951, s.455.

121 Onay, Asik Tokath Nuri, s.17.
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katilimiyla acilan mezar kitabesinde su siir yer almaktadir:

Ahsenullahi seymei hayrulvera

Rah-1 askta eylemis canin feda

Fakr-1 fahri’den giyinmis hirkayi

Hem muhib G ziimre-i ali aba

Levha-i kalbinde hikmet cesmesi

Neb’edib dil tegneler eyler saka

Alem-i gaybu’l- guyubun namesin

Ruh-1 akdetsen okur Davut eda

Sair-i Rum idi gerci ol edip

Sark ile garba okudu el essela

Gul tavaf it Hifzi ruh-i Kabe’yi

Iste kabr-i hazreti Emrah baba. (A 26)

Emrah hem divan sairi, hem halk séiri hem de dervis bir sairdir. Siirlerinde bu ¢ vasfi
da destekler mahiyette ifadeler vardir. Yani Asik Emrah’in siirlerini genel olarak ti¢ boliimde
inceleyebiliriz:

1.Divan siiri tarzindaki siirleri

2.Dini-tasavvufi halk edebiyati tarzindaki siirleri

3.Asik edebiyati siirleri

Emrah’in aruzla yazmis oldugu siirler dnemli bir yekln tutmaktadir. Bu siirler vaktiyle
Divan halinde toplanmistir.*?

Asik Emrah, medrese tahsilini yaparken dini-tasavvufi edebiyétla ve divan edebiyatiyla
tanismistir. Yasadigi cevrede de asiklik gelenegini 6grenmistir. Onun bu cok yonli Kisiligi
siirlerine de yansimistir. Eldeki bilgilere gbore devamli olarak divan siir cevresinde
bulunmamis fakat 19. yuzyilda &siklardaki divan siirine artan ilgi onu da etkilemistir. Tarikat
ehli olusu onun Hak &sig1 olarak dini-tasavvufi konularda da siirler yazmasina neden
yonuyle caginin sanat anlayisi ve aldigi egitimden kaynaklanmaktadir. Emrah’in divan
tarzinda yazdigi siirlerinden divan edebiyatini iyi bildigini divan séirlerinin siirlerine yaptig
nazirelerden, esinlenmelerden anlasiimaktadir. Heceyle yazdigi siirleri ask siirleri, ilaht ask

siirleri ve dinf tasavvuft 6gutlemeler ve zahit tipini tasladigi siirlerdir. Emrah’in dini-tasavvufi

122 bivan- Emrah, Tarik-i Aleyh-i Naksibendiye Hulefasi’ndan Arif Billah Vasil ilellah Seyh Emrah Erzurumi
Kuddusellah Sirruhu’l-Aziz Hazretlerinin divanidir. Tarikat-1 Aleyh-i Rifaiyye’den Mehmet Abdilaziz Erzurumi
tarafindan tab-1 nesredilmistir. Dersaadet: Matbaa-i Sems 1332, 56 s.
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siirlerinde Yunus Emre’nin, Horasan erenlerinin edasi sezilir. Yetistirdigi ¢iraklari ile kendine
has Gslubun giinimuze kadar ulasmasina zemin hazirlamis, kendi adiyla anilan bir ekolin,
“Emrah Kolu'?**nun kurucusu olmustur. Emrah’in iki biyilk ¢iragi Tokatl Nuri ve Tokatl
Gedai, onun tarzini stirdurerek yeni ¢iraklar yetistirmisler, boylece giinimize kadar uzanan
bu gelenek, “Erzurumlu Emrah kolu” olarak antlmistir. Tokath Nuri, Zileli Ceyhuni’yi,
Ceyhunf de Cemal*yi yetistirmistir'?*.

Erzurumlu Emrah, yolunda ylrlnen, sanati ve siirleri taklit edilen, yetistirdigi
ciraklariyla “Emrah kolu”nu olusturan, “Emrah Kosmasi” ni &sikhk gelenegine kazandiran
caginin usta asiklarindandir. Agdal, 6zenli bir dilin yani sira halk begenisine uygun, akicl,
0zgun imgelerle orald, kulakta yer eden coskulu kosmalari onu glnumiize tasimistir.
Tasavvufi siirlerinde tasavvuf felsefesini incelikle, ilahi duygu ve distincenin ince sanat
anlayisiyla islendigi goralir.

Divan siirinin mazmun ve remizlerine siirlerinde yer veren Erzurumlu Emrah, ayni
zamanda tasavvufu da siirlerinin zeminine oturtmus, almis oldugu medrese egitiminin de
etkisiyle dini ve tasavvufi bilgilerini siirlerinde islemistir.

Tarikat yolu onun icgin ehl-i Hak insanlarin yuridugi yoldur. Ona gbre bir Kisi
maksuduna erismek Ist erse bu ugurda hizmet etmeli ve bu yola girenler merdane ve cesurca
yurtmelidir:

Ehlullah yoludur rah-i tarikat

Erisir maksuda edenler hizmet

Azizim var ise sende bir niyet

Merd olup bu yolda merdane yuri(G 128)

Siirlerinde tasavvufi nes’eye sikga rastlanmaktadir. Bazi siirlerinde, zuhdi telakkilere
tamamen uygun ve ehl-i siinnet akidelerinden asla harice ¢ikmayan dar ve yavan tasavvuf
telakkilerini, alalede bir ahlakgi, bir tarikat mintesibi gibi anlatmaya ¢alistigi gorilur. Bazi
parcalarinda Vahdet-i viicut felsefesinin medrese tarafindan bile kabul edilmis nazariyelerini
ifadeye calismis, o istilahlari kullanmis, kendisinin o yolda ilerlemis bir mutasavvif oldugunu,
hatta biraz 6gtnircesine, iddia edebilmistir. Klasik edebiyata ve eski saz séirlerinin eserlerine

pek iyi vakif olan ve tasavvuf nazariyelerine de yabanci kalmayan Erzurumlu Emrah, temsil

123 Asik yetistirmede usta-cirak gelenegi vardi. Usta asiklar, ciraklarini saz ve soz yetenegi olanlar arasindan
secerler, yetisince ona mahlas verirlerdi. Usta asiklar ¢iraklarini gezdirerek yetismesini ve taninmasini saglardi.
Ciraklar, ustasinin (usta mal) siirlerini soylerlerdi. Asiklarin girak yetistirme gelenegi bazen dyle bir hal alirdi ki
birbirinin yetistirmesi olan &siklar uzun bir doénemi kapsayan bir kol olustururlardi. Buna “asik kolu”
denir.(Genis bilgi icin bkz: Sabri Koz, “Asik Kolu”, TDEA, C.1, istanbul 1977, 5.39.)

124 Saim Sakaoglu, “Emrah’in Tirrk Saz Siiri icindeki Yeri ve Yetistirdigi Ustalar”, Erciyes, 9 (101) Mayis 1986,
5.31-34.
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ve taklit kudretine malik, dogustan bir sanatkardir. Mizacinda dervislik ist i’dadindan gok,
asiklik kabiliyeti bulundugundan, serseriyane hayatinin hi¢ olmazsa genclik yillarini ask
maceralariyla gecirmis ve en samimi eserlerinde onlari terenniim etmistir.*?

Emrah’in ¢agdasi &siklar gibi kendisin de bir seyhe intisap ettigi muhakkaktir. Halk
rivayetleri daha Erzurum’da iken Naksibendi tartkatina girdigini kuvvetlendiriyor. Develioglu
da eserinde Naks? oldugunu ifade etmektedir'?®. Kendisi de bir siirinde:

Kemalim fehmedenler eylesinler bu miiseddesten

Bu feyzi almisim Emrah bir Seyh-i mukaddesten(FK 626)
beytiyle buna isaret etmistir. Fakat bu seyh acaba kimdir? Hangi tarikata mensuptur?
Divan’inda $Sah-1 Naksibend mehdi ile baslayan bir muhammes vardir ki (s.9) ondan Halidiye
subesinin kurucusu olan meshur Seyh Mevlana Halid-i Bagdadi’ye intisabi anlasiliyor.*?’

Goksel’in eserinde dile getirdigine gore Erzurumlu Emrah’in asikhiginda Erzurum’un
Ihca ilgesinde Karsilastigi Habib Baba ve Asik Erbabi’nin etkisi olmustur. Rivayete gére bir
glin Emrah zaman zaman gidip calip soyledigi llica’ya gider. Orada Habib Baba’ya rastlar ve
ona saz ve sOzlnu dinletir. Baba gen¢ Emrah’i yanina ¢agirir ve “Haydi biraz daha cal” der.
Emrah “bir seyler soyleyip calmak ist iyorum ama tam dillendiremiyorum” der. Bunun
uzerine Habib Baba Emrah’in sirtini sivazlayarak “Haydi bundan sonra disunduklerin
dilinden dokilecektir” der. Ardindan Emrah sunlari soyler:

Emrah cehd edip kali hal eyle

Kal ehli olanda infisal eyle

Ara bul onlari imtisal eyle

Seni de vasil-1 Mevla ederler

Felek diirmeden degirmenini

Icirmeden sana ecel semini

Yurd bir marsidin tut damenini

Onlar nice zayi seyda ederler(A 32)

Emrah, manevi ilhamini Habib Baba’dan aldiktan sonra saz ve siir dersini de Asik
Siimmani’nin de ustasi olan Asik Erbabi’den asiktan tamamlar.*?®

Emrah bazi siirlerinde bade ictiginden bahsetse de genel kanaat onun béadeli asik
olmadigi yoniindedir'®. Kirklarin elinden bade ictigini sdyleyen Emrah, ayni siirinde (¢

125 Fuat Kopriilii, Saz Sairleri, Akcag Yay.,, 3. Baski, Ankara 2004, s.630-634.

1% Develioglu, a.g.e., 5.167.

127 Kgprilu, Saz Sairleri, s.626.

128 Necati Turgut Goksel, Asik Emrah/Hayati-Edebi Sahsiyeti ve Siirleri, Nigde 1966, s.7-8.
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kisiden de feyz aldigini ifade etmektedir. Ancak bu ¢ Kkisiden kimleri kasdettigi
bilinmemektedir:

Bade nds eyledim kirklar ceminden

Sermest oldum yedilerin deminden

Himmetlendim Ug¢ kimsenin feminden

Feyz-i husn U kutb-1 devréandan aldim(A 32)

1.1.3. Agik Senlik (1850-1913)

Asik Senlik’in dogum tarihi hakkinda farkli tespitler yapilmistir. Mesela onun dogum
tarihini bazi yazarlar 1848 olarak'®; bazi yazarlar ise 1850 olarak™" tespit etmislerdir.

Asik Senlik, Cildir'in Suhara'® (Yakinsu) kdyiinde diinyaya gelmistir. Terekeme
(Karapapak) boyundandir. Kuzey Azerbaycan kazak Borga’li bélgesinde Semsettin Hanhgi’na
bagl olarak yasayan Karapapaklar, bu bdlgenin 1828 yilinda yapilan Tlrkmencay
anlasmasiyla Rusya’ya birakilmasiyla goc etmisler ve Cildir bélgesine yerlesmislerdir. Asik
Senlik’in buylk dedesi Kadir Aga da onbes aile ile birlikte gelip Cildir’in Karasu denilen
bolgesine yerlesmislerdir. Karasu’nun adi daha sonralari Sugara olarak degistirilmistir. Kadir
Aganin torunu Molla Kadir'®® Asik Senlik’in babasidir***.Senlik’in annesi Zeliha ise, okuma
yazma bilen, zeki, gorgull ve bilgili bir kadindir.

Cildir uzun yillar Rus isgalinde kalmis, zaman zaman bliyuk savaslara sahne olmustur.
Bu savaslarda bircok insan hayatini kaybetmis, topragin her zerresinde sehit kanlari, isimsiz
ve tassiz mezarlari mevcuttur. Uzun kis geceleri, biitin Dogu Anadolu kdylerinde oldugu gibi
Suhara’da da kahramanlik ve agit destanlari, sehit menkibelerinin anlatiimasiyla gegirilirmis.
Bolge halkinin butlin edlencesi, halk sairlerinin anlattigi hikayeleri, atismalari ve deyisleri

dinlemekten ibaretmis. Asiklar, hikayelerini, bayati ve tiirkiilerini gegmiste yasanmis veya o

12 Hikmet Dizdaroglu Halk Siirinde Tirler, Ankara 1969, s.3.; Saim Sakaoglu, Erzurumlu Emrah, Ankara
1987, s.1-2.

%0 M. Fahrettin Kirzioglu, Kirk Yillk Kara Ginlerde Kurtulusumuzun 40. Yildénimi Dolayisiyla
Edebiyatimizda Kars/11. Kitap, istanbul 1958, s.184; Orhan Ozbek, Aglk Senlik, Ayyildiz Matbaasi, Ankara 1969,
5.100; islam Erdener, Aglk Senlik Divani, Bugiin Matbaasi, Kars 1960, s.84; Besmart Akay, Aglk Senlik, Yeni
Matbaa, Ankara 1954, s.40.

BL Aslan, a.g.e., 5.26; Aziz Kaygisiz, “Asik Senlik’in Heykelini Acarken”, Kars’in Sesi, s. 174-175.

132 Buranin asil ismi Sukara iken, zamanla sive degisikligi ile Suhara’ya déniismiis olup 1960 yilinda Ky ihtiyar
Heyetinin teklifi ile Suhara adi Yakinsu Kasabasi olarak degismistir. 1997 yilinda ise teklif tizerine Asik Senlik
adini almistir. http://asiksenlik.turk.tc/

138 Asik Senlik’in babasina her ne kadar Molla denmis olsa da kaynaklarda neden Molla dendigine dair bir sey
sOylenmemektedir. Okumus biri olmadigi bilinen Molla Kadir'e bu lakap muhtemelen arif bir kisilige sahip
olusu sebebiyle verilmis olabilir. Kadirgiller’den olan Molla Kadir kdyin yerli ailelerinden olup ciftcilikle
ugrasan ve kiimes hayvanlarina cok merakli, orta halli bir kéyltdar.

134 http://kubilaykars.sitemynet.com/KubilayKars/id16.htm; Aslan, a.g.e., 5.23.
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glinlerde yasanmis olaylar Uzerine kosarlar, yeni nesilleri bu duygularla yetistirirlermis.
Hasan, kendinT tanimaya basladigi ilk glinlerden itibaren bu ortam igerisinde yetismis, edebi
kisiligini bu duygularla gelistirmisti.

Asik Senlik’in asil ismi Hasan'®*

dir. Senlik onun mahlasidir. Hasan’in Senlik mahlasini
almasi ise gordigu riya yoluyla olur. Rivayet edildigine gore Hasan ondért yasina geldiginde,
onda blyik bir avcilik tutkusu baglar. Babasinin av tufegini alir, Karasu’nun gectigi
“Kulaklar” denilen yerde pusuya girer. Saatlerce yabani 6rdek beklerdi. Yine bir ikindi
zamanl, “Kulaklar’da pusuya yatar. Birkac saat sonra, iUzerine bir agirhk ¢oker, uyur-uyanik
bir halde riiyalar alemine dalar. ikinci giniin aksamina kadar burada kalir. Hasan’in eve
dénmedigini goren babasi, kdy halki ile birlikte oglunu aramaya baslar. Hasan’1 baygin bir
halde bulurlar. Yasadigi alemden uyandigina pisman bir halde, etrafina toplanan halki siizer.
Koy imaminin “Oglum Hasan sana ne oldu, neden bdyle duruyorsun, nigin konusmuyorsun?”
demesi Uzerine Hasan su sozlerle cevap verir:

Ruyayi alemde yattigim yerde

Nece yuzmin hayal gisuma geldi

Ugbe ¢ cismine sald1 bir ates

Sevdigim Salatin diisiime geldi(EA 27)*%®

Hasan siirlerinde riya aleminde pir elinden bade igerek badeli asik oldugunu, hem de
sevdigi Salatin’a askini ve sairlik kudretini buldugunu anlatmaktadir. Yére halki “Badeli Halk
Asigi”ni goriip dinlemeye gelirler. Digiin ve derneklerine Asik Senlik’i cagirirlar. Unii hizla
etrafa yayllmaya baslar.

Baglama calamamasina ragmen giizel sesiyle (inii giderek yayilan Asik Senlik’e daha 19
yasinda iken baglama dersleri yorenin taninmis saz sairi Ahilkelek’in Lebis Koyu’nden tnli
Hasta Hasan’in ciragi Asik Nuri tarafindan verilmistir. Daha sonra Senlik, Kars, Ahiska,
Borgali, Tiflis, Gumri ve Revan’i dolasmis, ¢caginin bircok asigiyla karsilasmalar yapmistir.

1877-1878 Osmanli-Rus savasinin oldugu dénemde Senlik kahramanlik destanlariyla,
kocaklamalariyla yoredeki milis kuvvetlerin diren¢ kaynadi olmustur. Zamanin taninmis
birgok &siklariyla karsilasmalarda bulunan Senlik, ist ilacilarla miicadele veren en giiclii asik

olarak bilinir.*%

135 «Sabah namazindan evine donmekte olan Molla Kadir’i karsilayan kéyiin ebe kadini, bir oglunun oldugunu
mjdeleyerek, “hasene” (hayir) vermesini soyler. Ebe kadinin “hasene” sdzunu Hasan seklinde anlayan Molla
Kadir gocuguna Hasan diye seslenir. Boylece cocugun adi Hasan kalir. (Genis bilgi icin bkz: Aslan, Cildirli Asik
Senlik, s.26.)

136 Calismamizda kullandigimiz Asik Senlik’e ait siirler Ensar Aslan’in Cildirli Asik Senlik adli eserden
alinmistir.

B7 http://www.biyografi.net/kisiayrinti.asp?kisiid=1783
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Gizlice sevdigi Huri adl bir kizin baska bir kye gelin gitmesi Senlik’i ¢cok etkilemistir.
Bir middet sonra ayni kdyden Abdullah’in kizi Muriivvet’le evlenmistir. Cocuklari olmayinca
uc yil sonra ikinci defa, yine Suhara’dan eski sevgilisi Huri’ye benzettigi, Kral Hasan’in kizi
Huri ile evlenmistir. Fakat &sik gonlu ikinci evlilikte de huzuru bulamaz. Karilarin kavgalari,
evdeki yarattiklari huzursuzluk Senlik’i canindan bezdirmistir. Daima mutlulugu arar ama
gergek hayatta bunu asla bulamaz.

Senlik, bazi Unlind ve &sikhgini kiskananlar tarafindan zehirlenerek 6ldiriimistir.
Yaklasik 64 yaslarinda hayata veda etmis olan Asik Senlik’in dogum tarihi gibi 6liim tarihi de
ihtilaflidir. Asik Senlik’in 6lim tarihini Erdener®, 1914; Kirzioglu*®, 1912; Kaygisiz**°
ise1913 olarak tespit etmistir.

Aslan’a gore Asik Senlik’in erken éliimiine sebep olan Revan yolculugudur. Rivayete
goére Senlik Revan’da Hanlarin en Unli asiklariyla karsilagip istiin gelir. Asiklari yenilen ve
dolayisiyla kendi itibarlar1 da azalan hanlar, bu Osmanli asiginin yemegine zehir koydururlar.
Revan’da hastalanan Senlik, Gumrii’ye kadar trenle, oradan da Okiiz arabasiyla Cildir’a
gelirken Arpacay’in Dilaver koylnde olur. Cenazesi Suhara’ya getirilir. Mezari
Suhara’dadir.***

Olimuinden sonra cebinden ¢ikan bir kagida yazilmis su degisi cenaze namazi kilinirken
imam tarafindan cemaate okunur:

Senlik der bu dinya fanidir fani

iskender (i Rustem, Stileyman hani

Ecel pazarindan kurtarif cani

Ezrail’den muhlet alan 6gunstn.(EA 37)

Medrese egitimi alip zahiri ve batini ilimlerde s6z sdyleyecek seviyeye gelemese de
Asik Senlik, icinde yasadigi toplumun deger yargilarini ve dinamiklerini iyi bilen ve
dzumseyen bir &siktir. Dolayisiyla iyice incelendiginde gorilecektir ki din ve tasavvuf, onun
kisiliginin olusmasinda ve siirlerinde énemli bir yere sahiptir.

Realitenin disina ¢ikma arzusu bircok edebi Urlinde oldugu gibi &sik edebiyati
geleneginde de vardir. Din ve tasavvuf esas itibariyle bu diisiinceye dayanir. Asik Senlik’in de
bu gelenege uyarak, dini ve tasavvufi konularda siirler terenniim ettigini sdyleyebiliriz. Yani
kéinat, dunya, 6lim, ahiret konularindaki inanislar, imanla alakali konular, onun siirlerinde

didaktik mahiyette tasavvufi bir dille terenniim edilmistir.

138 Erdener, a.g.e., 5.84.
B39 Kirzioglu, a.g.e., 5.184.
Y0 Kaygisiz, a.g.e., s.174.
YL Aslan, a.g.e., 5.37.
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Mesela bir siirinde insani degerli kilan seyi, iman mayasini soyle ifade eder:

Her guzel adama adam mi dersin

Insana bir temiz maya lazimdi

Ervah-1 ezelde iman dediler

Kiside namus ar haya lazimdi(EA 279)

Insan gordiiklerinden, yasadiklarindan sonra bir sonuca varir. Bu ayni zamanda bir
hakikat arayisidir. Bu arayis sonucu Asik Senlik buldugu hakikati, baki cihan olan ahiret
yurdunu ve asil mutluluk olarak cennet zevkini soyle ifade eder:

Sefil Senlik agibeti 6z elinnen aradi

El cekmisem bu diinyadan gor ki gonlim haradi

Ist erem mahser zevkini baki cihan oradi

Dinyada saltanat verip, gamdan &zad eyleme(EA 146)

Esasen okuma-yazma ile ilgili ilimlerde; hadis, fikih, kelam gibi dini ilimler sGfilerce
“kal ilmi” olarak vasiflandirthr, bunlar insani Allah’a ulastiracak vasitalardir. Sifilere gore
insani Allah’a ulastiracak esas ilim “hal ilmi”dir. Leddnni ilim, ilm-i hikmet gibi adlarla da
antlan bu ilm, uzun bir nefs miicadelesinden sonra Allah’in has kullarina verdigi, kalbe dogan
ilhamlardan ibarettir. Asik Senlik de gérdigii bir riiyadan sonra séyledigi siirinde:

Kudret mektebinde verdiler dersi

Zahirde gorindu ars ile kursu

Hifzimda zapt oldu Arabi Farsi

Ligat-1 imrani sectim bu gece(EA 28)
derken kudret mektebinde lediinni ilimlere mazhar oldugunu dile getirmektedir.*** Baska bir
siirinde bu durumu soyle ifade eder:

Zikr ettim yirmi dokuz hurfati

Ibtida Allah’in vasfini gérdim

Ders aldim okudum ilm-i hikmetten

Elif’te Muhammed ismini gérdim.

Bu ilm-i plinhan’a vuguf olsa kim
Bir elif Gstiinde okur iki mim
Sirri gudrettendir degil mineccim

Dal’inan ha yohun nisfini gérdiim.(EA 194)

2 Torun, a.g.e., 5.253.
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Ders alif Hak’dan okudum piinhan sirdan ibtida

Her ilme giriftar oldum hiisn-u nurdan ibtida

Pir elinden bade icen arz eder agasini

Aleme giriftar eyler Sah-1 Merdan ibtida(EA 139).

Goraluyor ki, mutasavviflarin pirlerine hizmetten ve neticesinde icazet aldiktan sonra
kavustuklari makam ve gizli ilimlere Asik Senlik, bade ictikten sonra sahip oldugunu ihsas
ettirmek ist emektedir*?,

Asik Senlik bir mutasavvif degildir. Siirlerinde de bir mutasavvif edasi yoktur. Hatta
seyr U sulika girme, tasavvufi terbiye alarak vuslata ulasma gibi bir temennisi de siirlerinde
yer almamaktadir. Onun bir tarfkata mintesip olduguna dair herhangi bir belge de
bulunmamaktadir. Ancak bazi siirlerinde onun tasavvufla ilgisine dair ifadelere rastlamak
mimkinddr. Mesela bir siirinde, kendini Naksibendi tarikatina miintesip gosterir.
Miisliimanlikla Hirist iyanhi§i mukayese ettigi bu siirinde Naksibendi oldugunu soyler:

Sizin hayrug ug kilse’di

Biz Naksibendt tarkati

Siz taptiginiz isa’d1

Biz de Muhammed tmmeti(EA 196)

Bir baska yerde de Abdulkadir-i Geylani ve Veysel Karani’den, onlarin yolundan, erkan
sahibi olmaktan bahseder:

Hifzinda zikreder mevcad Kur’an’i

Tarik-i Naksibendi Hak’in yarani

Seyh Abdulgadiri, Veysel Garani

Terki diinya sadik yare tafsirdim(EA 237)

Veliler serveri Veysel Garani
Alem-i ehede eyledi sani
Sah-1 Naksibendi, Gadir Geylani

Tarikatta var mi erkénin senin(EA 163)

Sefil Senlik der Veysel-i Garan
Hakikat tarikat yolunu bilen

Hakk’in min bir ismin zikir eyleyen

S Torun, a.g.e., 5.253.
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Din yolunda o Sultani neyledin(EA 183)

Bu ifadeler Asik Senlik’in, Abdulkadir Geylani, Veysel Garani, Naksibendi gibi tartkat
blyuklerine olan muhabbetinin godstergesi olarak kabul edilebilir. Ancak bu cumlelere
dayanarak onun bir tarikata intisdb etmis olacagini séylemek zordur. Ama siirlerindeki
tasavvufi temalarin yogunluguna dayanarak Senlik’in tasavvufi nes’eye sahip bir &sik
oldugunu sdyleyebiliriz**,

Kisaca Asik Senlik, tasavvufi konulara bir tarikat miintesibi dervis olarak degil de
kaltirlt ve arif bir kisilik olarak ilgi duymus ve siirlerinde bu konulari ustalikla islemistir.
Ornegin bir seyhi ve seyhine yazdi§i methiyeleri yoktur. Ancak Asik Senlik sidk-1 sadik ve
dindar bir kisidir. Oyle ki giinah oldugu distincesiyle hayatinin sonuna dogru saz calmayi
biraktig sdéylenmektedir. Halis bir kalp ve dinT duyarlilik sahibi bir ruh onun en buyik
sermayesidir. Bundan dolayi da siirlerinde stirekli halis bir kalbe vurgu yapmistir. Bu da onu

Ist er ist emez tasavvufla bulusturan gizgi olmustur.

1.1.4. Bayburtlu Celali (1850-1915)

Bayburtlu Celali, Bayburt’un eski ismiyle Pulur, bugtn ki ismiyle Demirtzi bucagina
bagl Tahsini (simdiki adi: Ozansu) kdyunde dinyaya gelmistir. Diger birgok asikta oldugu
gibi Bayburtlu Celali’nin de dogum tarihi konusunda ihtilaf vardir. 1913 ile 1950 tarihleri
arasinda cesitli tarihler verilmistir.'* Asil adi Ahmet’tir. Bayburt’un Tahsini Kéyi’nden

olmasi hasebiyle Asik Tahsini de denilen sair, siirlerinde diger badeli asiklar gibi riiyada

144 Osman Nuri Karadayi, Cildirli Asik Senlik’in Siirlerinde Yer Alan Tasavvufi Motifler, Seminer Calismas,
Erzurum 2008, s.25.

Y5 Murat Uraz, 1913; Ziyaeddin Fahri, 1814; Fuat Kopriilu, 1815; Saadettin Niizhet Ergun, 1840; bazi
arastirmacilar ise 1945 ve 1950 olarak vermislerdir. Genis bilgi icin bkz: Hikmet Dizdaroglu, “Bayburtlu
Celali’nin Olimiine Dair”, Fikirler, izmir Halkevi dergisi, S.264-265, s.6; Ziyaeddin Fahri, Erzurum Sairleri,
istanbul 1927, s.86; Fuat Kopriili, Tiirk Saz Sairleri, C.I-V, Ankara 1962, 5.542;Saadettin Niizhet Ergun, Tirk
Sairleri, C.IlI, s.944;Vasfi Mahir Kocatlrk, Turk Edebiyati Tarihi, Ankara 1964, s.585; Tahir Kutsi, Tirk Halk
Siiri (Antoloji), istanbul 1978, s.74; Hikmet Dizdaroglu, “Bayburtlu Celali’nin Siirleri”, TFA, Yil 1960, S.127;
Siikri Elgin, Turk Halk Siiri Antolojisi, Ankara 1988, s.267; Cemil Yener, Tirk Halk Edebiyati Antolojisi,
istanbul 1973, s.169; Rasim Deniz, “Bayburtlu Celalt ve Siirleri”, Turk Tarihinde ve Kiltiriinde Bayburt
Sempozyumu, 23-25 Mayis 1988, s.217; Sinasi Ozden, “Gergek A§|klardan Celali”, Ulkii Yeni Seri, S.62, 16
Nisan 1944, s.4-5; Umay Gulnay, Aglk Tarzi Siir Gelenegi ve Riya Motifi, Ankara 1986, s.140; Mehmet Atay,
“Bayburtlu Celali”, inan, Y1l 3, S.17, Trabzon (Mart) 1945, 5.30; M. Kemal Yanbeg, Bayburtlu Celali Hayat| ve
Siirleri, istanbul 1963, s.11; Emir Kalkan, XX. Yizyil Tirk Halk Siiri Antolajisi, Ankara 1991; Naim Alkan, Tirk
Halk Edebiyati, Ankara 1973, s.273; ilhan Yardimci, Bayburtlu Hicrani, istanbul 1968, s.48; Merak (Rukiye)
Balci, “Ozansu koyi ve Celali Baba”, Gazi Bayburt, S.16, Temmuz-Agustos 1992, C.IV, s.14; Sadri
Karakoyunlu, Bayburt Tarihi, Ankara 1990, s.60; Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.2, istanbul 1977, s.28;
Meydan Larousse, Cc2, Istanbul 1973, 5.839; Salim Haslak, Bayburtlu Celali, Ankara 1963, 5.10; Ahmet Dogan,
Bayburtlu Celalt Baba, Ankara 1999, s.24.
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146

kendisine verilen Celali ve Celali Baba™ mahlaslarini kullanmistir. Gunlimizde Bayburt ve

havalisinde Celalt Baba ismiyle anilmaktadir. Babasi Nasuhogullarindan Abus, annesi ise ko-

yin ileri gelen ailelerinden Kerimogullari’nin kizidir. Abus isimli fakir bir ¢iftcinin cocugu

147

oldugu da sdylenmistir™". Cok kiiglik yasta babasini kaybeden Celdli, annesi ile birlikte dayi-

larinin yanina siginmak zorunda kalir. Gegimini kdyde cobanlik ve ciftcilik yaparak saglar.
Celali, 14 vyaslarinda iken Akkoyunlu Ferahsad Bey’in yaptirdigi meshur Sundr
Medresesi’nde 6grenim gorir. Burada, bilhassa asil adi Haci Hoca Hasan olan ve Bayburtlu

Biirhant Baba’nin amcas! olan miiderris Haci Hoca’dan ders almistir**®

149

. On yedi yasinda iken
hocasindan icazet alan Celali Baba™ tekrar kdylne donmustir. Celali, yokluk iginde
gecimini surdirmeye calisirken, on dokuz yasindayken kendi kdyiunden evlendigi hanimini
150

kaybeder™". Oglu da 1914 Sarikamis Harekatinda sehit dusmustur. Celali, Bayburt, Erzincan
ve Elazig yorelerini dolasir. Narmanli Summani ve Bayburtlu Micmeri gibi ustalarla
tanismistir ve onlarla atisamalar yapmistir.

Celdli, butln deyislerini “irticalen” ve “sazsiz” soylemistir. Gerek aldigi medrese tahsili
gerekse mensubu oldugu NaksibendT tarikati terbiyesi sebebiyle 6mrii boyunca eline saz alma-
mistir. O, yasadigi yillar boyunca karsilastigi olaylari deyislerinde islemis, tasavvufi

gorislerini biyiik bir ustalikla dile getirmistir. Siirleri Mahmut**

isimli, guizel sesli ve makam
bilgisi de olan bir geng tarafindan yazilmistir.

Celali, kendi halinde, kimseye en ufak kotullk dustinmeyen, haksizliklara karsi deyisle-
ri ile sitem etmekle yetinen bir asiktir. Onun deyisleri halk dilinin ve deyimlerinin en guzel
ornekleri ile islenmis, icli bir coskunluga sahiptir. Gelenekte oldugu gibi Celali de, ruyasinda
bir Hak dostunun elinden bade igerek asik olmustur*®?,

Celali, okumus, yazmis ve islami ilimler konusunda egitim gormis sairlerimizdendir.
Kendisi, egitim 6grenim gordugi Stnur Koyu’ndeki medreseden icazetname alacagi gin,

orada gordugi dersleri ve aldigi kilttru su dizeleriyle aktarmaktadir:

%6 Rivayete gore Ahmet, 14 yasinda dagda sigir cobanhdi yaparken uyuyakalir. Uykuda erenler Ahmet’in
bilegine bir halka takarak ona “Celali” mahlasi verirler. Ahmet uyandi§i zaman icine bir ates dismis, bir
sevdaya ducar olmustur.

Y7 Atay, a.g.m., s.30.

148 Mahmut Kirtan, Bayburtlu Biirhani Baba, Yalova 1998, s.6.

9 Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, C.2, istanbul 1977, 5.28

150 Atay, a.g.m., s.30.

151 Mahmut, Bayburt ile Erzincan arasindaki Sipikor gecidinde, giinimiizdeki ismiyle Guizelyurdu'nda firtinaya
yakalanmis ve bogularak 6lmastr.

152 Rivayete gore, Celalf, bir giin cobanlik yaparken uyur ve koluna erenler tarafindan bilezik takihr. Uyandigin-
da kendinden ge¢mis bir halde divanelik alametleri gostererek otlatti§i danalari glipegiindiiz kdye getirir. Cela-
I7"nin bu hali kdylileri telaslandirir. Onun aklini oynattigini sanan koyliler, hemen kdyin hocasini ¢agirarak Ce-
lali’nin derdine care aramaya koyulurlar. Celali, basina gelenleri sdyle aciklar: Bir peri askindan divane ol-
dum./Cagladi gbzyasim akiyor hocam/Erenler sahindan bir name aldim/Dilim ezber etmis okuyor hocam.
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Gelin allame-i asrin toyuna
Arza durduk bugun divanimiz var
Harir atlas hille bigin boyuna

“Fetahna” sirrint duyanimiz var

Hezainin sir sandugun acanin
Varis-i enbiya kadri ylicenin
Nesli melek méhi Haci Hoca’nin

Yoluna bas u can koyanimiz var

Okuttu “elif’i ““dal’’a yetirdi
Bizi zenblr gibi bala yetirdi
Nice méalsizlari mala yetirdi

L&’li sarabinda giméanimiz var.

Celali agkinin Satti Firat’1
Kamu cesmelerin kand-i nebat
Gelin Gftadenin ehl-i hizmeti
Hemen Mehdi cagi zamanimiz var(D 70)**

Celali, sohbetlerinde Hz. Ali’yi évmiis ve onun islam alemine yaptidi hizmetlerden soz
etmistir. Bundan dolayr onun Alevi oldugunu zannedilmisler. Bu diisiincede olanlara Celali
sOyle cevap verir:

El-aman elinden fitne-i devran

Ab-1 kevser versem zehir as derler

Sad goziimden aksa Firat dilimden

Elim elmas dokse kara tas derler

GOr nice danisir yahsi yamani
Aman Allah yok mu bunun imani
Her nerde ¢alinsa bir saz kemani

Bu nasil tecelli hep savas derler

153 Calismamizda kullandigimiz Bayburtlu Celali’ye ait siirler Ahmet Dogan’in Bayburtlu Celali Baba adli

eserinden alinmistir.
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Ask ile ah edlp kanim dokerim

Kantar ile derd U bela ¢ekerim

Sultan Yaveri’nin harbin 6gerim

Celali sud-be-sut kizilbas derler(D 79)

Celali medrese 6grenimi yaptiktan sonra gevresinde iyiden iyiye taninmaya ve dini
sorunlar uzerinde sz sahibi olur. Celali’nin s6hretini duyan bir grup hoca sairin dini ve
tasavvufi goruslerini 6grenmek igin onu ziyarete gelirler. Sair su deyisleri ile onlarin
niyetlerine cevap verir:

Gene zevraklandi gamz-1 sikarim

Oziir dilemege iddiam vardir

Seriate tatbik edin kandnu

Viicudu péreler bed-duam vardir

“Ene’l-Hak™ sirrini aldim mirsitten
“Nahnu kasemna”’dan hem micelliden
Deryéa-y1 umméandan bahr-i muhitten

imtih&n olmaga iddiam vardir.

Demigsin Celali sevda ne gerek

Sinem Mecnin oldu Leyla diyerek

Iskeleye ¢iksa bes gemi sinek

On ordu kondurur bir kafam vardir (D 85)

Celali ‘nin medrese ilimlerinin yaninda, tasavvuf terbiyesi aldigi da sdylenmektedir.
Hatta onun Naksibendi tarikatina intisap ettigi, tasavvuf terbiyesi gordigu ileri
siriilmektedirler™*. Bir siirinde su ifadelerle kendine dervis payesi vermektedir:

Celali sen kendin 6gme bezetme

Gayri kesten sakin yardim gozetme

Dogru dervis isen keskul uzatma

Hergiz elin hosafindan pay olmaz(D 102)

Celali soziine ve sohbetine itibar edilen bir kimsedir. Zaman zaman onun sohbetlerini
dinlemeye, fikirlerinden ist ifade etmeye, uzaktan yakindan pek cok kimse gelmis Celali de,

misafirlerini hosca karsilamis, onlarin muskillerini halletmeye calismistir. Bir sohbette

154 Ahmet Dogan, Bayburtlu Celali Baba, Ankara 1999, s.24.
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Celali’ye Peygamberimiz Hz. Muhammed hakkinda ne dusiindigi soruldugunda su cevabi
Verir:

Lam-elif dersinde ask ocaginda

Ben elif dedikge dilim dondi mim

Yedi kalem ¢almis kudret baginda

Kalemi “mim”, imlasi “mim”, pendi “mim”

O serv-i semendin 0z otaginda
Yedi nér beslenmis séh dudaginda
Dort irmak akiyor canin baginda

Cevresi “mim” gdzesi “mim’” bendi “mim”

Goktan asik oldum ben o dilbere

Ismin kitap ettim aldim ezbere

Ist edim Celali yazam deftere

Ulkesi ““mim™, duragi ““mim”, kendi “mim” (D 53)

Ziyaettin Fahri Findikoglu, Abdulbaki Golpinarli ve M. Halit Bayri gibi kimi
arastirmacilar Celali Baba Hazretlerinin Alevi veya Bektast oldugunu ileri siirmiislerdir™®.
Saadettin Nizhet Ergun da Celali Baba’nin siirlerinde gegen “sah-1 merdan™, “Horasan erleri”
gibi ifadelerin, sairin Bektasiligine degil, tarikat mensubu bir saz séiri olabilecegine isaret
edebilecegini sdyleyerek, Celali Baba’nin muhtemelen Erzurum ve muhitinde intisar eden
tarfkatlardan birine mensup oldugunu belirtir'*®,

Arastirmacilari  yaniltan husus, sairin “Baba” lakabiyla anilmasidir. Celali ile
SUmmani’nin birbirlerine “Celali Baba”, “Simmani Baba” seklinde hitap etmeleri, bu “Baba”
kelimesinin tarikat kilturinden ziyade, mahalli bir hlrmet ifadesi olarak kullanildigini
gOstermektedir.

Halbuki Celal’nin Naksibend? tarikatina bagh oldugu bilinmektedir. Celali’nin
Naksibendi tarikatina intisabint  Fehmi  Kuyumcu eserinde soyle anlatmaktadir:

Naksibendi buylklerinden Es-Seyyid Muhammed Besir Erzincani Hazretleri, yaninda

bir grup dervisi ile birlikte Tahsini’ye gelmistir. Bunlar arasinda, Muhammed Besir

%5 Findikglu, a.g.e., 5.86; Golpinarli, a.g.e.; Bayri, a.g.m., 5.30.
1% Ergun, a.g.e., 5.945.
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Efendi’den sonra yerine gegen Dede Pasa Hazretleri de bulunmaktadir. Dede Pasa
Hazretleri(1879/1973), Celali’nin intisabini sdyle anlatir:

“Hazreti Pir (Muhammed Besir Efendim), Tahsini’yi tesrife karar verince, birkac
ihvandan ibaret bir kafileyle refakat etmeye basladik. Yolda, ne hikmetse, Hazreti Pir’in ati
bir tarld yirtimedi... Genglik alemi, tlifek ve ata olan merakim sebebiyle o zaman kirmizi altin
liraya aldigim o havalide bir esi daha bulunmayan cins atimi hemen Hazret-i Pir’e takdim
ederek, nefsim de yirimemekte i1srar eden ata bindim. Ne hikmetse Hazret-i Pir’in altinda
yuriimeyen bu at, inadi birakarak onu takibe baslad!.

Tahsini’de buyik bir aléka ile karsilandik... Cok kimseler el ve himmet aldilar. Bu
esnada, Celali de ziyarete geldi. Meclist e bes dakika kadar siikdt hali hasil oldu. Hazret-i Pir
ile Celali’nin ikisi de murakabeye vardilar (sessizce baslari 6nde gozleri yumuk bir siire
beklediler)... Bir middet sonra Hazret-i Pir:

- “Celéli, bizden el alsan iyi olur” diye buyurunca, Celali iftiharla:

-"Ben el almisam” karsiligini verdi.

Sabahleyin, Celali’nin tepetaklak dusip hastalandigini isittik ve bir muddet sonra
Tahsini’den ayrildik. Aradan kirk giin kadar bir muddet gegtikten sonra, Celéli’den bir
mektup alan Hazreti Pir:

“Dede, haydi Tahsini’ye doniiyoruz” buyurdu ve siratle hazirlanip kdy meydanina
ulastigimizda, Celali:

Durun Uftadeler ist ikbaline

Velayet tahtinin sultéani geldi

Dest uzadin lal-i lebin balina

157 Asil adi Musa Bastiirk olan bu bilyiik miirsid, manevi alemde Dede Pasa Hazretleri lakabi ile taninmaktadir.
1879 yilinda Bayburt’un Pulur nahiyesine bagli Asagi Lori kdyiinde diinyaya gelmistir. Babasi Hiseyin Efendi
ve annesi Gll Hanim’dir. Soyadi kanunu geregi aile Bastirk soyadini almistir. Cocuklugunda siibyan mektebine
giden Dede Pasa Hazretleri, okul disinda da Bayburt’a bagli Yukari Aksit kdyinde Kitapsiz Haci Mustafa
Efendi diye bilinen bir zattan dersler almistir. Dede Pasa lakabini da bu zat vermistir. Slibyan mektebini
bitirdikten sonra Bayburt’ta Riistiye’ye baslamis, burayi da bitirdikten sonra istanbul’daki Daru’l-Ulya adli
okula kaydini yaptirmis ama babasi vefat bedince okulu birakarak koyiine geri donmistiir. Kdyde yanliz
kalmaktan sikilan Dede Pasa Hazretleri giinlerden bir gin kdye gonlindeki atesi séndirecek belki de daha da
alevlendirecek Pir-i Sami hazretlerinin halifesi, Naksibendi seyhi Seyh Muhammed Besir Erzincani’nin
gelmesiyle tarikatla tanisir. Besir Efendi’den ders alan Dede Pasa Hazretleri bir middet seyhinin dergahina
devam eder, tarikatta kendini gelistirir. 1932 yilinda vefat eden Seyh Besir Efendi vefatindan énce yerine Dede
Pasa hazretlerini halife olarak birakir. Vasiyeti (zerine Terzi Baba Kabristani’nda topraga verilir. Pasa
Hazretleri, Bayburt'un Asadi Lori Koyi’ne donerek burada irsdd gorevine baslar. Seyh Besir Efendi
hazretlerinin baglilari Dede Pasa hazretlerine intisap ederler. Doksan yili asan bir 8mriini Allah yolunda hizmete
adayan Dede Pasa Hazretleri 4 Eylil 1973 tarihinde vefat eder. Son nefesinde,”Cagirdilar, gidiyorum. Beni
Erzincan Terzi Baba Mezarligi’nda Seyhim Besir Efendimin yaninda bir yerde toprada veriniz.” diyerek
vasiyette bulunur. Dede Pasa hazretleri bu vasiyeti lizerine Terzi Baba Kabristani’nda seyhinin yaninda topraga
verilir.(http://mww.ahsenforum.com/newreply.php?)
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“Ledunni’ ilminin irfani geldi

Habib-i Kibriya’nindir bu dergah
Kéasem olsun inan vallahi billah
Neden minkir olalim Allah Allah

Sultén-1 enbiya varisi geldi

Celali selam dur gozle bu rahi

Budur burc-1 felegin sems i mahi

Tarik-i Naksi’nin pir-i penahi

Elinde gavslik fermani geldi(D 28)
diye baslayip devam eden; gz ve gonul perdelerinin kaldirilmasi lzerine agikga gormeye
basladigi velayet kemallerini nazmeden meshur siirini irticalen okudu ve bu blyik murside
(Muhammed Besir Efendi’ye) baglandi.

Celali, ani hastaliginda, kirk giin yiyip igmeden yatmis, viicQdu eriyip ufalmis, yakinlari
umidi keserek cenaze hazirhgina baslamislar... Kirkinci glini birdenbire dogrularak: Besir
Efendi Hazretlerinden haberiniz var mi? Bana kalem kagit getirin’ diye i¢ yakici bir mektup
yazarak ozel olarak Hazret-i Pir’e gondermis ve hastaligini sdyle anlatmistir: ‘Kirk gundr
beni azaba tuttular... Yiyip icmeme, konusma ve hareketime mani olmalarindan ayri, her gece
onume bir guval dolusundan koyarak, ‘Haydi bunu say’ diye zorlarlar, yuz binlerce kigik
daneyi sayarken yaptigim bir yanlis tizerine de yeniden ‘Haydi bunu say’ diye karsi konmasi
imkansiz bir azap ve ¢ileyi tekrar edip dururlardi.”

Celali, Besir Efendi Hazretlerinin manen tecellisine kadar bu tarifsiz azabin devam
ettigini belirterek, ‘Hazreti Pir’in eliyle isaret edip ‘Kalk Kalk’ demesiyle de hi¢ rahatsizlik
cekmemisim gibi, bu acaib hastalik geldigi sekilde, yine birden bire zayi oluvermistir’
demistir...

Dede Pasa Hazretleri, sohbetinin devaminda, Hizir Aleyhisselam’la her giin konusan bir
zatin bile mirsitsiz kemale kavusamayacagini ifade eder ve irsad etme selahiyetinin, Kur’an,
ilim, Hizir, melek veya baska bir vasitada bulunmadigini, bu yiice vazifenin ancak ve ancak
marsitlerin kar oldugunu, sadece velayet keméalinin ve Peygamberlere veraset serefinin bu
isin tek Lokmani bulundugunu ifade ile baska turlii konusanlarin hepsinin de aldanmis ve
yanilmis kimseler olduklarini; zahirde, seriat ve siinneti ikmal edenlere bir mursidin manen

sahip olup irsad etme selahiyetlerini kullanmak sureliyle kemale ulastirdiklarini, boylece irsad



46

olanlara “Uveysi” denildigini belirterek ist isnasiz her hal ve sartta: “Marsitsiz miigkiil
hallolmaz...” buyurup Esrefoglu Rumi hazretlerinin su beytini okumustur*®®;

Gor ol seyhsiz gidenleri

Kimi milhid kimi dehri

Olma Cebri yéa kaderi

Zinhar seyhe eris seyhe

Seyhi Muhammed Besir Efendi Hazretleri: “Celali bir middet daha yasasaydi, ¢ok
yiiksek makamlara ulasabilirdi” demistir.*

Bayburtlu Celali’nin seyhinin kendinden ders almasini ist ediginde “ben el almisim”
diyerek geri cevirmesinin sebebini bir baska siirinden 6grenmekteyiz. O siirinde Celali Hizir
Baba’dan ders aldigini ifade etmektedir:

Celali cemélin cimdir

Muradin Elif’le Mim’dir

Sorsalar Mrsid’in kimdir

Hizir Baba’dan almisam(D 6)

Celali Baba’nin dogum tarihinde ihtilaflar oldugu gibi 6lum tarihi konusunda da
ihtilaflar vardir. Bu tarihler 1863, 1868, 1912 ve 1915 olarak degismektedir'®®. Bazi yanhs
hesaplamalar yuziinden farkl tarihler verilse de genel olarak 6lim tarihi Temmuz 1915 kabul
edilmektedir.'®* Bir rivayete gore Celali Baba dlimiinden dnce;”Beni su karsi epeye defnedin.
Zira benden sonra Rus buralari isgal edecek, mezarimi ¢ignemesinler” diyerek dogdugu koy
olan Tahsini/Ozansu kdyiiniin Bayburt cikisindaki tepeyi defin yeri olarak vasiyet etmistir.'®?
Nitekim 1916 yilinda Rus st ilasi gerceklesmis, Celali Baba’nin dedigi ¢ikmistir. Bu da
Celali Baba’nin kerameti olarak kabul edilmektedir.

Celali, dini ve tasavvufi siirleri ile devrinde ¢ok sevilmis bir sairdir. Kendisinin
glinimuize ulasmis olan siirlerin biyik bir kismi s6zlu gelenekte yasayanlardir. Yazili bir
divaninin oldugu sdylenmesine ragmen, bu gtine kadar ele gegmemistir.

Celali, siirlerini genellikle hece vezniyle yazmistir. Aruzla yazdigi az sayida siiri de

vardir. Celali’nin bir divani oldugu, 1. Dunya Savas! sirasinda Bayburt’un Ruslar tarafindan

138 http://www.derinport.in/newreply.php?

159 Fehmi Kuyumcu, Evliyanin Dilinden, Ankara 1978, 5.645-647.

180 Ziyaeddin Fahri ve Képriilii 6lim tarihi olarak 1280/1863; Murat Uraz 1968; Dizdaroglu 1912 tarihlerini
vermislerdir. Genis bilgi icin bkz: Findikoglu, a.g.e., s.86; Koprili, a.g.e., s.542; Dizdaroglu, a.g.m., s.6; Hikmet
Dizdaroglu, “Bayburtlu Celali’nin Siirleri I”, TFA, S.127, Subat 1960, s.2081.

181 pertev Naili Boratov- Halil Vedat Firath, izahli Tiirk Siiri Antolojisi, Ankara 1943, s.188; Abdulkadir
Gélpinarh, Turk Tasavvuf Siiri Antolojisi, istanbul 1972, 5.297; Mijgan Cumbur, Basaklarin Sesi, Ankara 1968,
s.60; Haslak,a.g.e., s.10; Atay, a.g.m., s.30.

182 Dogan, a.g.e., $29.
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isgali Uzerine koylulerince Zile’ye goturuldugi sdylenmekteyse de, bunlar guniimize
ulasmamistir. 1916-1918 arasinda yasanan “Bayburt muhacereti” sebebiyle siirlerinin ¢cogu
kaybolmustur. Turk-Rus savasi, Balkan savasi ve Umumi harbe dair soyledigi siirler de
bunlar arasindadir.

Celali’nin siirlerinden, zengin bir dini-tasavvufi kiltire sahip oldugu anlagiimaktadir.
Mizaht siirlerinde de oldukca basarihdir. Sylemis oldugu destanlar da 6lumiinden sonra
yayilan ve genis bir ¢cevrede taninan siirlerindendir.

Celali Baba Hazretleri, Bayburt, Erzincan ve Elazi§ havalisini dolastiginda pek cok
sairle tanismistir. Hemsehrisi Zihni’den sonra Bayburt’un yetistirdigi en Gnli ve yetenekli
sairi oldugu soylenir. Zihni’den etkilenmis, ona nazireler kaleme almistir. Simmani Baba,
Celal’nin siirlerini duyup begenmis, ona bir mektup yazarak alti ay sonra ziyaretine
gelecegini soylemis. iki sair, bir terzi dikkaninda Karsilasmislardir. Siimmani Baba,
Celali’nin kulagina su kit’ayr okumus:

Askin kervanini duziip bezersin

Sokaklar1 adim adim diizersin

Neden bdyle miskin miskin gezersin

Galiba sarhossun Baba Celali(AE 133)

Celali de Simmani’ye soyle karsilik vermistir:

Askin kervanini duziip bezetdim

Alti ay oldu ki yolun gozetdim

Riyamda gérmustiim seni benzetdim

Hakikat sadiksin Baba Simmani (D 33)

Celali, gevresindeki pek ok sairi de etkilemistir. Bu sairlerin basinda Bayburtlu Asik
Hicrani (1908-1959) gelmektedir. Rivayete gdre, Celali’nin sdyledigi son siir de “Nedir bu

sevdalar serde ilahi” diye baslayanidir'®,

183 Dogan, a.g.e., s. 15-29.
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1.1.5. Asik Ruhsati(1835-1911)

Asik Ruhsati 1251/1835 yilinda Sivas ilinin Kangal ilgesinin Deliktas bucaginda
dogmustur. Asik Ruhsati bir siirinde dogum tarihini su ifadelerle dile getirmektedir:

Elli bir de zuhur edip

Dogup cihana geldim ben

Altmisinda asik oldum

Dalip ummana geldim ben(K 253)"%*

Ancak Asik Ruhsati’nin dogum tarihi hakkinda farkli goriisler de bulunmaktadir.
Koprilii®® 1856 olarak, Askun*®® 1832 olarak belirtmislerdir. Giiney'®” ve Dogan Kaya™®® ise
dogum tarihinin 1251/1835 oldugunu kabul etmektedirler.

Ruhsati bir kdy asigidir. Omriiniin hemen hemen tamamini Sivas’in Deliktas'®
bucaginda gecirmistir. Babasinin adi “Ben bilirim Seyh Mehmet’tir pederim/Ruhsati’ye es ben
oldum aglarim” (K 204) beytinde ifade ettigi gibi Mehmet, annesinin adi ise Safiye’dir'”.
Ruhsati babasini bir siirinde “Mescide ¢ekti gonlim takvayi gosterdi bana’ ifadesiyle gonlinu
mescide geken ve takva yolunu gosteren kisi olarak anmaktadir. Bunun yaninda onun;

Dedem vilayeti gitsem Tonos'"*“a

Saklamaz sirrini gezegen olur(K 405)
sOzlerinden soyunun Tonos (Altinyayla) ilcesinden geldigi anlasiimaktadir. Ruhsati oniki
yasindayken hem anasini hem de babasini kaybederek yetim ve 6ksuz kalmistir.

On iki yasimda sabavetimde

Yitirdim pederi anami vah vah(K 95)

Ruhsati, uzun bir middet azaplik yapmistir. Daha sonra hayatin ¢etin sartlarina karsi
cesitli islerde galisarak mucadele etmistir.

Yine bugiin yoksullugun elinden

Vardik sucu durduk bir degirmene(K 71)
sozlerinden de anlasilacagi gibi, kimi zaman Tecer'’?‘deki degirmenlerin su islerinde

calismis, kimi zaman da koyunde kiracilik, rengberlik ve cobanlik yapmistir. Bazen de

184 Calismamizda kullandi§imiz Ruhsati’ye ait siirler Dr. Dogan Kaya’nin Sivas'ta Asiklik Gelenegi ve Asik

Ruhsati adli eserinden alinmistir.

185 M. Fuat Kopriili, Tirk Saz Sairleri, IV. Kitap, Ankara 1964, s. 539-540.

186 \/ehbi Cem Askun, Bilyiik Halk ve Saz Sairi Ruhsati, Sivas 1944, s.7.

187 Eflatun Cem Giiney, Ruhsati/Hayat! ve Siirleri, s.6.

188 Dogan Kaya, Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, Cumhuriyet Universitesi Yay., 1994 Sivas, 5.107.

162 Deliktas, ismini bir kayadan almistir. Bu kaya takriben 80 cm. capinda delik olup Sivas yolu iizerinde
Deliktas’a 3 km mesafesindedir.

170 Eflatun Cem Giiney-Cetin Eflatun Giiney, Asik Ruhsati Hayati ve Siirleri, istanbul 1963, s.8.

' Osmanl imparatorlugu zamaninda énemli bir Sancak olan Tonos 1873 yilinda Sarkisla ilcesinin nahiyesi
olmus, 1972 yilinda yurt diizeyinde yapilan ad degisikligi ile Tonos, Altinyayla olarak adlandirilmistir.
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insaatlarda bennelik(duvarcilik) ile ugrastigi olmustur. Ruhsati, siirlerinden gurbete de ¢iktig
anlasiimaktadir. Omriiniin son zamanlarinda da kendi kéytinde imamlik yapmistir.*®

Ruhsati’nin yeterli bir tahsil gdrmedigi kanaati yaygindir. Ancak siirlerinden ve Ugru il
Kadi Hikayesi’ni nazma gekmesinden, 0zellikle ayet, hadis ve kelam-1 kibara yer vermesinden
Arapca’ya yabanci olmadigi anlasiimaktadir.*™

Ruhsati, devlet ricalini elestirdigi bir siirinden dolayi hapse de girmistir. Sivas Kapali
Cezaevi’nde uzun bir middet kalmis ve orda sdyledigi su siiri uzun zaman mahk{mlarin
dilinden diismemistir.

Kesildi adalet girdik zindana

Bas sokacak yani zindan kalmadi

Burasi Hazret-i Yusuf makami

Yatalim bir zaman ne olur olsun(K 302)

Ruhsati’nin 0mri fakirlikle ge¢mistir. Fakirlik onu o kadar etkilemistir ki sonunda
sunlari soylemistir:

Oddan sudan gayrisini bitirdim

Basimdaki daha bel& yetmez mi

Ben Eyyup degilim kilayim sabri

Daha dolmadi mi gile yetmez mi(K 141)

Ruhsati’nin basindan dort evlilik gegmistir. Bu evliliklerinden de yirmi u¢ gocugu
olmustur. Fakat bunlarin gogunu daha hayattayken kaybetmistir.

Eger nikdhtan sosrarsan dordu bitirdim tamam

Eger evlattan sorarsan yirmi (gtir heman(K 223)

Ruhsati 1327(1911) wyilinda Deliktas’da vefat etmistir. Mezarinin yaninda da
kendisinden 6nce olen o§lu Asik Minhaci yatmaktadir. Bugiinkii mezari Sivas Valisi Celal
Kayacan (1971-1974) tarafindan yaptirilmistir. Mezar tasinda su sozler yazilidir:

Ruhsati Azrail gezer kastima

Hakkim helal olsum esim dostuma

Bir belli tas dikin basim tstune

Birgun devir doner belirsiz olur.(K 406)

172 Sjvas’in Ulas ilgesine bagli bir kéydiir.
1 Kaya, a.g.e., 5.115. _
174 Nurettin Albayrak, Ruhsatf, Timas Yay.,, istanbul 2001, s.16.
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Asik Ruhsati badeli asiklar arasinda kabul edilmektedir. Bir siirinde badeli asik olusunu
sOyle dile getirmistir:
Bir gece menamda gordiim muhabbetin badesin

Igmeden mest eyledi fincana aklim yetmedi(K 117)

Bilseydim Ruhsat alip igmez idim cami ben

Anin icin leyl U nehar gekerem efgani ben (K 254)

Ruhsati asikliga genc yasta baslamistir. Kendisi bunu bade icmesine baglamaktadir:

Okumak yazmak bilmezken asik oldu Ruhsatt

IImi bana nasip edip diir edene diis de gor(K 400)

Ayrica Ruhsati;

Asik olan ask badesin igmistir

Dilinden diir dokup cevher sagmistir(K 453)
diyerek gercek asikhgin bade igmek suretiyle elde edildigini savunurken, tabit ki kendisini
badeli &sik olarak gdstermistir. Fakat onun ne Stimmani’nin Gllperi’si, ne de Feryadi’nin
Guldane’si gibi hayaline aldig1 sevgilisi vardir. O cevresinde “Hakk Asigi” olarak bilinir.
Ruhsati’ya asiklik “bismillah” ile verilmistir.

Besmeleyle devam ede ede goziim gardasim

Ruhsati’ye bu asiklik verildi bismillah ile(K 60)

Asil ismi Mustafa olmakla beraber Ruhsati siirlerinde; Ruhsat, Ruhsat Baba, A§Ik
Ruhsat ve Ruhsati mahlasini kullanmistir. Bu mahlasi Sivas’in Korubasi(yeni adi: Tornuk)
kdyiinden Seyh ibrahim Efendi vermistir. Rivayete gore:

“Ruhsati genc yaslarda Sivas’a Seyh Sakir Efendi’nin yanina gelir, ondan himmet ist er.
Sakir Efendi NaksibendT seyhidir. Ruhsati’ye;

“Buglin bekle, yarin benim yanima biri gelecek, seni ona gdndereyim, belki o himmet
eder”, der. “Sen sabahleyin Egrikdpri’niin orada bekle. Bir kagninin Ustiinde kil abal, kil
salvarh, iri vicutlu birisi gelecek. Iste o, Tornikli Ibrahim Efendi’dir. Sivas’a bugday
satmaya geliyor. Bugday pazarinda bugdayi satip benim yanima gelin” der.

Ruhsati, ibrahim Efendi’yi karsilar. Yol boyunca hi¢ konusmazlar. Bugday sattiktan
sonra Sakir Efendi’nin yanina gelirler. Sakir Efendi, Ibrahim Efendi’ye durumu anlatir.
Ibrahim Efendi:

-Mustafa! Bugtin yat, riiyada ne gorirsen bize soyle bakalim, der.

Mustafa ist ihareye dalar, rityasinda yufka ekmegi yerken bir ses duyar.
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-Mustafa sana ruhsat verildi!..
Seyh Mustafa Efendi Mustafa’nin riiyasini 6grenir ve sunu soyler:
Mustafa senin ruhsatin verilmis, artik siirlerinde Ruhsati mahlasini kullan.”*"

Ruhsati irticalen siir sdyleyen fakat saz calmayan bir asiktir. Hakkinda yazilmis
kitaplarda ve makalelerde onun saz caldigi ifade edilmisse de siirlerinde saz calmadigini
kendisi dile getirmistir:

Ne ¢ogurum ne kavalim ne sazim

Bir Hakk’a yarar vardir niyazim(K 401)

Ruhsati’nin mensup oldugu tarikat Askun’a gore Naksibendi'’®

, Koprili’ye gore
Bektasiliktir'”’. Ozyake¢in'™® ve Giiney' ise Nakst mi, Bektast mi olduguna dair bilgi
vermemislerdir. Asik Ruhsati’nin siirleri bir bitiin olarak incelendigi zaman Koéprilii'nin
iddia ettigi gibi Bektast olmadi§i anlasilacaktir. Siirlerinde yer alan “gil gibi Bektasiyiz”,
“safi biz Bektasiyiz” gibi ifadeler onun Bektast oldugunu gostermez. Bu durum ancak asigin
alevi yurttaslarin kalbini kazanmak igin soyledigi ve Alevi-Bektasi geleneginden haberdar

180

oldugu seklinde agiklanabilir™". Oyle olmasaydi;
Sabahin seyrinde ben cusa geldim
Daglar Ya Muhammed Ali cagirir
Bulbulin efgani bagrimi deldi
Guller Ya Muhammed Ali caginr
diyen Pir Sultan Abdal’a Ruhsatf;
Sen Ali’ye cagir ben de Allah’a
Gorelim hangimiz hakl ¢ikariz
Ibtida danisak Rasulullah’a
Gorelim hangimiz hakl gikariz(K 457)

diye oldukga sert bir sekilde cevap verme geregi duymazdi.

Ruhsati, islamiyete tam bir teslimiyetle bagli, inanmis, samimi bir misliimandir. islam
peygamberini ask derecesinde sever.'® iste birkag beyt:

Dilimde ezkarim virdim

5 Kaya, a.g.e., 5.122.

176 Askun, a.g.e., 5.35.

177 K dpriilii, a.g.e., 5.539-540.

178 Kadri Ozyalcin, Deliktasli Ruhsati, s.X11-XIV.
% Giiney, a.g.e., s.8.

180 Askun, a.g.e., 5.37.

181 Kaya, a.g.e., 5.129.
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Bir Allah bir de Muhammed(K 47)

Ussak-1 Resul’um deyi hatemimi basarim

Salat Ui selamdan gayri bir hiinerim yoktur yok(K 173)

Ruhsati, siirlerinde erken yaslarda kendini dine adadigini, Kur’an’i ¢ok sevip isine cok
bagll oldugunu, Naksi tarikatina girerek saglam bir imana sahip oldugunu ve intisap ettigi
Seyh Sakir Efendi’yi soyle dile getirmektedir;

Ruhsati yirmi yasinda

Baglanmis kendi isinde

Yiz dort kitabin basinda

Sevdim Kur’an’a baglandim

Naksi tarikatina girdim
Muhkem imana baglandim(K 198)

Tarikat’im Naksibendi’nin Halidi Kolu’ndadir
Inabetim Haci Sakir Efendi elindendir(K 59)

Ba-husus seyhimdir Sakir Efendi

Iderem ben ona her dem pesendi(K 296. beyit)

Ruhsat’in seyhi Seyh Sakir Efendi*® Erzincanli Hayati Vehbi veya Terzi Baba diye
séhret bulmus seyhin miridi olmustur. Terzi Baba'®(1776-1848), Erzurum’da dogmus, bir

182 Dersiam Naksibendi Seyhi Mehmet Sakir Hoca Efendi (1263-1353) - (1847-1937) yillari arasinda yasamistir.
Gedikhasanl Kasabasinda dogmustur. ilk ve Medrese 6grenimini Kayseri’de yapmistir. Istanbul’da girdigi
imtihani kazanmasi sonucu kendisine Dersiaam olarak maas baglanmistir. Ulema-i kiramdan sayilan bu zat
Yozgat ve Osmanpasa’da 6mrii boyunca sayisiz égrenci yetistirmistir. Halen ismi hiirmetle anilmakta olan Sakir
Efendi, buyuk bir alim ve mezar cevrede duyan ve bilenler tarafindan ziyaret edilen yiice bir sahsiyettir.
Hakkinda anlatilan bir ¢ok hikaye ve keramet vardir. Kutb-u Cihan Merhum Sakir Efendi’ nin kabrinin oldugu
mahallede, Esenli Kasabasindan hayirsever Bilal Sahin bir “Killiye” yaptirmistir. Kulliyede; erkekler ve
kadinlar icin mescit ve ¢esme bulunmaktadir. Kulliye'nin etrafida Gedikhasanli Belediyesince tas duvarla
cevrilmistir. Killiye Adustos 1994 te hizmete acilmustir.

18 Anadolu’da yetisen bilyik velflerden. ismi Muhammed Vehbi’dir. Hayyat Vehbi diye meshdrdur. 1780
(H.1195) senesinde dogmustur. Osmanli Muellifleri, Sefinet-Gl-Evliya, Esma-ul-Muiellifin adli eserlerde
Erzurum’da, dider bazi eserlerde ise, Erzincan’da dogdugu yazilidir. 1847 (H.1264) senesinde Erzincan’da vefat
etmistir. Dergahinin oldugu yere defnedilmistir. Bugiin burasi Terzi Baba Mezarli§i diye anilmakta, mezarhgin
ortasinda tlrbesi bulunmaktadir. Terzi Baba temel din bilgilerini tahsil ettikten sonra, anne ve babasinin istegi
lizerine, bir sanat sahibi olmak icin terzilik 6grenmege baslamistir. Terzi Baba diye meshir olmasi buradan
gelmektedir. Diinyaya hic ragbeti yoktur. Meslegi ile mesgdl olurken, ibadeti terketmemis, nefsinin arz(i ve
isteklerini yapmama huslsunda azami gayret gosterirmistir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifelerinden Seyh
Abdullah Mekki Efendi ile gérismiis ve ona talebe olmustur. Bundan sonra Terzi Baba’nin manevi mertebesi
glinden gine ilerlemistir. Nefisle miicadele ve riyazette cok ileri derecelere ulasmistir. Abdullah Mekki Efendi,
ona icazet vermistir. Terzi Baba'nin yetistirdigi talebeler arasinda en meshdrlari; Hafiz Rusdi Efendi, Haci
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kolera salgininda Erzincan’da vefat etmistir. Asil adi Vehbi oldugu icin “Hayyat Vehbi”
olarak sohret kazanmistir. Naksibendi tarfkatinin mirsitlerinden olan Mevland Halid
Ziyaeddin Miceddidi Bin Huseyin Sehriyari’nin rizasiyla Palulu Seyh Halil Efendi’nin
tavassutu ile Naksibendi tarikatina girmis, sabri ve uUstin vasiflariyla seyhlige kadar
yiikselmistir.'®*

Terzi Baba’ni muritlerinden olan Seyh Sakir Efendi de Sivas’ta manifaturacilik

yapmistir. Mezar1 6nce Sivas’taki “Garipler Mezarli§i”“nda iken, buranin kaldiriimasi (izerine
na’sl “Halifelik Mezarh@i”na nakledilmistir. Ruhsati siirlerinde zaman zaman Terzi Baba’dan
ve Sakir Efendi’den bahsetmistir.

Ben de yalvaririm Terzi Baba’ya

Olanca emegim gitti hebaya(K 258)

Tarikatim Naksibendi Terzi Baba sultanim

Seyh Sakir Efendi gelse tazelenir imanim

Kibleye tevecciih etsem cesette titrer canim

Kalbimi Rusen eden ol cana aklim yetmedi(K 117)

Ayrica “Ugru ile Kadi Hikayesi*®*“nde de Ruhsatf, intisap ettigi Sakir Efendi ve Terzi
Baba’yr anmistir.

Sakir Efendi’den aldim edebi

Calarim basimi tasa duvara(K 14. beyit)

Erzincan’da gtizel Terzi Babanin

Deyrine sekiyem ben ol Huban’in (K 359. beyit)

Ruhsati, bir murside baglandigi ve tarikat yolunda bir salik edasiyla ilerledigini siirlerine
stkca yansitmistir. Ancak mudara bir dervis oldugunu da itiraf etmektedir. Bu itiraf onun
tevazusu olarak da kabul edilebilir:

Cile gektim kigladim

Emareye basladim(K 92)

Mustafa Fehmi, Leblebici Baba’dir. Terzi Baba, ilahi ask ile dolu adeta ikinci bir Y(nus Emre’dir. Tasavvufun
hakikatlerine dair, Miftah-ul-Kenz isminde manzum eseri ¢ok meshdrdur. (Bkz,Sefinet-tl-Evliya; c.2,
5.183;0smanli Miiellifleri; ¢.1, s.50; Esma-uil-Mdellifin; ¢.1, 5.643; Miftah-ul-Kenz; s.1325; Tam ilmihal Seadet-i
Ebediyye; (50. Baski) s.1131;islam Alimleri Ansiklopedisi; ¢.18, s.260; Hatirat-1 Asci ibrahim Efendi;
(UniversiteKitiiphanesi T.Y. No: 78)

184 \Jehbi Cem Askun, Terzi Baba Ve Erzincan Sairleri, Balikesir 1956.

185 Dogan Kaya, Ruhsati’nin Ugru ile Kadi Hikayesi, istanbul 1985.
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Yapismisim bir marsidin pesinden
Dagilmis Ruhsat’in akli bagindan
Vazgeldim diinyanin gilligisindan
Sabir kdsesinde Hak Hak diyorum(K 234)

Egdim boynum yetim ettim
Bir mirsit damenin tuttum(K 253)

Bir mursitten destur aldik

Yolun yarisinda kaldik

Mudara bir dervis olduk

Kabul eder ise Calap(K 312)

Asik Ruhsati Naksibendi tarikatinin halis bir miintesibi oldugunu ama cok ist edigi
halde post alamadigini sdyle ifade etmektedir;

Tarik-i Naksi’nin halis koluyum

Mursidim izlerim izlerim turnam(K 194)

Ruhsati’yem aklim destelemedim

Tarikata girdim post alamadim(K 193)

Sik stk Naksi oldugunu ifade eden asi§imiz bir siirinde de Uveysi oldugunu ifade
etmektedir. Sairin kendini Uveysi olarak takdim etmesi, Naksibendi tarfkatinin seyhi
Bahauddin Naksibendi’nin bir cihetten Uveysi olmasi dolayisiyladir:

Tarikatim Naksi amma

Bize Veysi kulu derler(K 354)

Ruhsati’nin Naksibendilikle ilgili intibalari, diistinceleri, inanci siirlerinde fazlasiyla yer
almistir. Bunlardan bazilari soyledir;

Tevrat, Zebur, incil, Kur’an dérdi dilde ezberim

Tarikatim Naksibendi bu binadan essela(K 27)

Naksi’den giydim tacim
Zikr u tesbihtir ilacim(K 92)

Tarikatim Naksi’dir bendine bend olmusum
Lailahe illallah hem dilimin ezberi(K 148)
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Bir cami yaptirsan bin bir koseli
Horasani hali ile doseli

Bir Naksi tekkesi bile temeli

Ah neyleyim yirekte var elde yok(K 168)

Eger tarikim sorarsan NaksibendT itiyim
Eger mertlikten sorarsan ciimlenizden kotuyim
Egder mezhepden sorarsan cinpolattan katryim

Hem Muhammet ¢ar-1 yari sevdigim bestir benim(K 223)

Oyle pek pedersiz pirsiz sanmaniz

Tarikatim seyhim ¢cobanim da var

Zikr U tesbih ile kurulmus tahtim
Tarik-i Naksi’den agilmis bahtim
Arif meclisinde oturdum kalktim

Himmetim erk&nim iz’anim da var(K 329)

Degirmensiz susuz doner tagimiz

Elli bese kadem basti yasimiz

Kudret haznesinden gelir asimiz

Tarik-i Naksi’den zikrimiz vardir(K 368)

Ben derim Ruhsat almisim Naksibendi tarikim

O da sarilmis yakama ytiz karasin gosterir(K 393)

Tarik-i Naksi’den alip inabet
Arayip derdine dermana yetis(K 422)

Tarik-i Naksi’den tamdir postumuz

Muhammed’den gayri yoktur dostumuz(K 460)
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1.1.6. Asik Seyrant (1800-1866)

19. yiizyihn taninmis halk sairlerinden biri olan Seyrani’nin asil Mehmet’tir. Seyrani*®
ise mahlasidir'®’. Kayseri’nin Develi (Everek) ilgesinde dogmustur. Dogum tarihi hakkinda
kaynaklar farkl bilgiler vermektedir. Okay, Seyrani hakkinda ilk matbu eseri veren Hazim
Ulusoy’a dayanarak dogum tarihini 1807 olarak gosterir®®, islamoglu da onun “Altmis beste
kemiklerim ezdirdim” misrasina dayanarak 1800 yilinda dogdugunu ifade etmistir'®®. Son
yillarda yapilan calismalarda Seyrani’nin dogum tarihinin 1800 oldugu gorusu agirhk
kazanmistir.*®

Babasi Oruza Camii imami Cafer Efendi, annesi Emine Hatun’dur. Ulusoy’a gore
Seyrani dért kardesli bir ailenin en biiyiik evladidir.*** islamoglu’nun tespitlerine gore ise iki
cocuklu bir ailenin ikinci erkek evladidir'®.

Ik egitimini babasinin yaninda tamamlayan Seyrani daha sonra Halasiye Medresesine
devam etmis ancak tahsilini tamamlamadan medreseden ayrilmistir. Medreseden hangi
sebeple ayrildigini bilinmiyor ancak onun dinf tasavvufi bilgilerinin kaynagini teskil eden ve

siirlerinde tesiri agikga goriulen bu tahsilin yeri 6nemlidir.

188 Edebiyatimizda Seyrani mahlasini kullanan iki sair daha vardir ki, her ikisi de Everekli Seyrani ile cagdastir.
Bunlardan birincisi olan Rumelili Seyrani’nin Edirneli oldugu saniimaktadir. 19. yy’da istanbul’da imam
Seyrani diye de anilan ve asik kahvelerinde, padisah huzurunda atismalarda bulundugu bilinen sairin hayati ve
eserleri hakkinda fazla bilgimiz yoktur. Ayni mahlasi kullanan ikinci Kkisi ise Ispartali Seyrani’dir. Asil adi
Ahmet olan asik Ispartali olamamakla birlikte yillarca diyar diyar dolastiktan sonra kalan émrini Isparta’da
tamamlamistir. ikinci Mahmut devrinde istanbul’da bulunmus, padisahin huzurunda baska sairlerle miisaarelerde
bulunmustur. Gezip dolasti§i yerleri “Seyahat Destani’nda anlatan sairin aruz ve hece ile guzel siirleri
bulunmasina ragmen eserleri tzerinde yapilmis derli toplu bir ¢alisma yoktur. 1844-1846 yillari arasinda éldiigu
sanilan Ispartali Seyrani, yukarida s6zini ettigimiz Rumelili Seyrant ile atismis ve bu atisma neticesinde onu
yenerek mahlasini degistirmistir.

87 Diger asiklarda goriilen bade icme gelenedini hemen biitiin ézellikleriyle Seyrani’de de gérmekteyiz. Onun
siire baslamasi ve mahlas alisi asagida bahsedecegdimiz efsaneye dayandirilabilecegi gibi gezip dolastigi icin de
“Seyrani” mahlasini kendine uygun goérdugi dasunilebilir. Cunkd dilimizde “seyran etmek” deyimi genellikle
gezip dolasmak anlaminda kullaniimaktadir. Rivayete gére; “Bir yaz mevsiminin mehtapli gecesinde mahalle
mescidintn imami olan pederinin kapisi vurulur. “Cemaat disarida kaldi, sabah namazinin vakti geciyor” gibi
sesler ylkselir. Babasi yatagindan telasla firlar. O zaman onbes yasinda bulunan oflu Mehmet’i mescidi agmaya
ve kandilleri yakmaya gonderir. Fakat Mehmet kapiyl actiginda kandillerin yandigini gérir. Donuk ve 6lgin
isiklar sacan kandillerin altinda muntazam saflar baglayan yesil kavuklu, aksakalli, iri gdvdeli, kiyafetleri
azametli, nur yuzli bir cemaat goriir. Titrer, korkar, diiser bayilir ve giinlerce ortadan kaybolur. Nihayet bir hafta
sonra Mehmetlikten Seyrani mahlasli sair baygin bir halde bagda bulunur.”Yine anlatildigina gére namaz kilinip
disari ¢ikilinca mescitteki insanlar Seyrani’yi “gezelim” diyerek alip Elbiz baglarina géturtrler. Orada Gzim
yerler. Halbuki mevsim kistir ve ortalik karla kaplidir. Oradan Bagdat’a giderek imam-1 Azam’1 ziyaret ederler.
Sonra tekrar Elbiz baglarina gelip Gziim yiyerek dagilirlar. Mehmet evine déndiginde goérdiklerinin tesiriyle
siirler sdylemeye baslar.

188 Okay, H. Nezihi, Develi’li Seyrant, istanbul Maarif Kitaphanesi ve Matbaasl, istanbul 1963, s.7.

189 Mustafa, islamoglu, Seyrani, Hayati, Kisiligi, Sanati, Siirleri, Denge Yay.,, istanbul 2007, VI. Baski, s.14.

1% A. Hazim, Ulusoy, Sanihat-1 Seyrani, Matbaa-1 Millf, istanbul 1340, 5.6; M. Fuat Kopriilii, Tiirk Saz Sairleri,
M. Kiiltlr Yay.,, Guven Basimevi, Ankara 1964, s.535.

%1 Ulusoy, a.g.e., s.6.

192 islamoglu, a.g.e., s.14.
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Seyrani gen¢ yasta siire baslamis ve Unl kisa zamanda gevresine yayilmistir. Onun
sanat¢i kisiliginin olusmasinda yasadigi bdlgenin 6nemini gézden uzak tutmamak gerekir.
Kayseri ve Develi eskiden oldugu gibi 19. yuzyilda da énemli bir ticaret merkezidir ve dnemli
ticaret yollarinin Gzerindedir. Cevre asiklarinin yaninda uzak diyarlarin &siklarinin da ugrak
yeri oldugu muhakkaktir.

Halk sairlerinin gordigu ilgiden cesaret alarak memleketini, evini barkini birakip
Istanbul yollarina diisen Seyrani Nigde, Bor, Konya hattindan giderken ugradii yerlerde calip
soylemis asiklarla atismis gectigi her yerde isim birakmustir. istanbul’a kag yasinda gittigi,
orada ka¢ yil kaldigi, séirligi disinda neyle ugrastigi kesin bilinmemekle beraber bilhassa
sozIli kaynaklar bazi rakamlar, tarinler vermektedirler. Buna gore istanbul’a 1832°de
gitmistir. istanbul’da bulundugu siire icinde Kopriili Medresesine devam etmis ve hat sanati
ile nakkaslik 6grenmistir.

Seyrani’nin Istanbul’da kaldigi yillari Sultan Abdulmecid devrine rastlamaktadir. 11
Mahmut zamaninda baslatilan ve daha sonra da devam ettirilmeye ¢ahsilan bir takim yenilik
hareketlerini halka benimsetebilmek igin devrin idaresi her tirli imk&ndan faydalanmaktadir.
Zamanin 6nemli haberlesme vasitalarindan birisi de asiklardir. Istanbul’un gesitli yerlerinde
asik kahveleri vardir. Bu kahvelerde sik sik yarismalar duzenlenmektedir. Sarayda seckin
asiklari toplayip yarismalar tertiplemekte, onlara cesitli hediyeler dagitmakta, yine 30-40
seckin séiri saraya baglayarak onlara maas bile vermektedir.

Seyrani de istanbul’da sairlerin meydan kahvelerinde devam etmis, saray tarafindan
dlzenlenen cesitli yarismalara katilmis, devrin 6nde gelen séirleriyle atisarak ¢oguna pes
dedirtmistir. Onun haksizlida, yolsuzluda, israfa ve her tirli kottlige karsi isyana meyyal
ruhu kendine rahat vermemistir. Olaylari degerlendirisi, yapilan degisiklikler karsisindaki
tavri her zaman sarayla uygunluk gostermemektedir.

Sert, haksizliga boyun egmeyen bir yaratilisa sahip olan Seyrani’nin olaylara bakisi
saraydan oldukca farkhdir. Ozden mahrum taklide dayali bir takim yenilesme hareketleri
adalet carkinin adaletsizce isleyisi, rusvet, cehalet onun ruhunda firtinalar uyandirmaktadir.
Halkin gorip duyup s6ylemedigi seyleri o, hi¢ ¢cekinmeden saziyla, sdzlyle dile getirmekte,
musebbipleri kimi olursa olsun agikga onlari hicvetmektedir. Padisahlar, sadrazamlar ve din
ve devlet adamlari ikiyizli kapkagcilar halki soyup safana ceviren herkes onun hiciv
oklarindan nasiplerini almaktadirlar. Ozanin gézinu budaktan esirgemeyen mizaci, onu ¢abuk
ele verir. Gordigu haksizliklar karsisinda, hiciv taslarini piramidin doruguna firlatir. Zaten
evetlemedigi Tanzimat’in olumsuz sonuglarini gordilkce muhalefeti iyice artar. Artik hedef,

yOnetimin en (st birimi olan padisahtan en alt birimi olan koy kizirine varana dek
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yonetenlerin timudir. Nazma doktugi keskin elestirileri kalabaliklar tarafindan tutulmakta,
asik cevrelerinde hararetle calinip soylenmektedir. Kendisini g¢ekemeyenlerin olumsuz
propagandalari sonug verir ve saraydan strgiin karari ¢ikar. Dilden dile dolasan bu aci haber
saire ulasinca tepkisini soyle dile getirir:'%

Bozmak mumkiin ise aklin bikrini

Boz da bakir iken dul gonder beni

Hakkin mekénindan 6zge bir mekan

Bulmak miimkiin ise bul génder beni(i 16)*°*

Nufuzlu hemsehrilerinden biri (Mavis Aga, Ali Celalettin Efendi, Develizade
Kasimpasa) vasitasiyla bir kervana katilarak Halep’e kagirilir.(1839)Seyrani’nin memleketten
uzakta gegen bu gurbet hayati yaklasik G¢ yil strmistur. Oralarda ne yapmis, kimlere
kaptlanmis tam olarak bilemiyoruz. Onun belli bir dalda karar kilamayan gonul kusunun,
Halep’te Kadir tarikatina baglandigi anlatilir.

Halep donisu bir siire Develi’de bagiyla tarlasiyla ugrasir. Gerek Develi’de gerek
Kayseri’de siirleriyle, sohbetleriyle dost halkasini genisletir. Fakat genis bir alemi gorip
tanimis kabina sigmayan bir yaratilisa sahip olan sair icin Develi’nin surekli mekén
olmayacagi aciktir. Nihayet dyle de olur. Bir sure sonra Develi’den ayrilarak memleketin
cesitli yerlerini dolasmaya baslar. Yasi ilerleyip de artik dizlerinde dermen kalmadigini
goriince memleketine doner ve omrinin kalan kismin Develi’de tamamlayarak 1866°da
Hakk’in rahmetime kavusmustur'®®.

Sair, 1stiraph ve sefil bir 6mir sirmustir. Rivayete gore, 6limunden iki giin evvel
achgimni dindirecek bir parca ekmek bulamadigi icin Gzim yapragini mese kiliine bandirip
yemis, ardindan da: “Ey nefis! Simdiye dek ballar, borekler yedin, adam olmadin. Simdi su
kiillemeyi ye de, belki adam olursun” demistir'®

Akibet benzim gibi sari gicekli ot biter

Asik-1 sadikh§im kabrim sana isbat eder(i 18)

Seyrani’nin, hayati siirlerine en ¢ok yansiyan sairlerden oldugunu disunursek, sanatinin
da hayatinin izdusimi oldugunu soyleyebiliriz. Hayatindaki bliyuk degisimleri géz dniine

alarak sanatini belli bash t¢ donemde inceleyebiliriz.

1% jslamoglu, a.g.e., 5.15-16.

19 Calismamizda kullandiimiz Asik Seyrani’ye ait siirler Mustafa islamoglu’na ait Seyrani adli eserinden
alinmistir.

1% Bir bahar ahrete intikal eden sairimizin kabri, Develi Lisesi’nin giiney dogusundaki eski mezarliktayken, bu
mezarlik daha sonra kaldirilarak ortaokul yapilmis, sairin kemikleri de digerleri ile birlikte baska bir mezarliga
nakledilmistir.

1% jslamoglu, a.g.e., 5.18.
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1. Genclik D6nemi(1824-1840): Sairin kirk yaslarinda istanbul’a gitmeden o6nceki
donemini kapsar. Bu sure icerisinde isledigi temalar geneldir. Sevgilisine yazdig!
glizellemeler, tamamen beseri aski konu edinen kosma ve semailer, bu devrenin Grintdur. Bu
siirlerinde bolca Karacoglan etkisi gorullr. Yer yer acemiliklere rastlanan s6z konusu siirlerin
kimisinde taklit asiri boyutlara varir. Tasavvuf kokusu sezilmez. Diger siirlerine nazaran daha
sade bir dille yazilmistir. Bu siirleri, halk siirinin en akici ve sade orneklerindendir.
Seyrani’nin dillere destan hicvi bu donemde yeni yeni gelismektedir. Gencliginde yasadig!
zevk-u sefa alemlerini resmettigi birkag siiri de bu sinifa girer.

2. Istanbul D6nemi(1840-1848): Tasavvuf meraki, aruzla yazmak, elestiri kabiliyeti,
filozofga edilen sozler hep bu donemin kazandirdiklaridir. Bu doneme ‘Bektasilik etkisindeki
sanat” adini da verebiliriz. istanbul devresi onu Bektasiligin etkisine sokmus, bu sanatina da
yogun bir sekilde yansimistir. Kimi nefeslerinde Bektasilik pek egreti durmaktadir. Bu etki,
sairin kendine 6zgu dustince anlayisini bulana dek srer.

3. Olgunluk Devresi(1849-1866): Bu ddnem sairin her bakimdan olgunluga erdigi
doénemdir. Yari meczup, hikmet asigi, nuktedan, dinyaya bir pulluk eger bicen “Seyrani
Baba” yi ele veren siirlerdir bu dénemin Urlinleri. Ask-1 Mevla’nin cimle derde bas oldugu,
bir baska alemden giintine bir seyler fisildayan, bazen Yunus’ga, bazen Fuzuli’ce, biraz da
Nesimi’ce bir sdyleyis... Sade ve kolay bir soyleyis. Her siirinde tovbe ve pismanlik kokan,
6giit veren, Mutlak Gergege, dogruya ve giizele cagiran bir siir dénemi.*®’

O, siirlerinde ¢ok uzaklarda, perde arkasi meselelerde dolasmakta ve 6ltm, ahiret, ruh,
Allah, insanlik, ahlak ve fazilet gibi en karanlik ve derin mesele ve mechullerin bize izahini
yapmaya ¢alismaktadir. Seyrant en derin, ¢oztlmesi gug, karanlik fikir ve distinceleri, en tath
hisler haline getirmeyi, misralarin icinde eritmeyi bilen kudretli ve usta bir sairdir. Hatta
Yunus ve Karacaoglan, Koroglu tclemesinde Yunus’u tamamlayan bir baska sahikadir,
diyebiliriz.*®

Seyrani saz ve halk siirine el attigi gibi, tasavvuf ve tekke siirine de el atmistir. Divan
siirinden nasibini almis, iyi kullandigi hecenin yaninda, zorlu vezin aruzla da siirler yazmistir.
O siirlerinde k&h Yunus’u ¢agristirir, kdh Nesimi’yi. Hicivde Nefi’yi, kavgacilikta Pir Sultan’1

cagristiran siirleri az degildir.

97 islamoglu, a.g.e., 5.39-40.
1% Okay, a.g.e., 5.5-6.
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Dili cagdaslari Dertli, Emrah ve Zihni’den oldukca sade ve durudur. Kendinden
oncekilerin gelenegini izleyerek divan edebiyatinin ¢ogu terim, tamamlama ve kavramlarini
siirlerinde kullanmis, anlatmak ist ediklerini bu edebiyatin mazmunlariyla dile getirmistir.**°

Seyrani, bir sirinde manevi himmet aldig1 kaynagi soyle dile getirmektedir:

Bahalddin Muhammed’den o pir-i Naksibendi’mden

Yetisti fikrime ruhani himmet dil-i pesendimden(i 37)

Bazi arastirmacilar onu bu ve benzeri misralarina dayanarak Naksibendi tarikati
mensubu gdsterirler:2%

Seyrani, gerek “Sanihat-1 Seyrani” yazari Ahmet Hazim tarafindan gerekse Okay

tarafindan 6zellikle Alevi-Bektast bir sair olarak tanrtilmistir®™.

Oysa siirleri iyice
incelendiginde bu dusiincenin yanhs oldugu ortaya ¢ikacaktir:

Bdyle mi Muslimanhigin usili

Biyiginiz agziniza basili

Hazre-ti Ali yapti gusili

Gelsin imtihana bilenleriniz

Yoktu kitabiniz seytan piriniz
Hep murdardir dlenlerle diriniz
Gayya deresidir sizin yeriniz

Dolanir boynunuza yilanlariniz

Allah diye taptiginiz Ali’dir
Ali Allah degil hasa velidir
Gittiginiz yollar seytan yoludur

Dort kitaptan harig olanlariniz

Gel yanma Seyrani Huseyin igin
Allah bilmiyor mu Yezid’in sugun
Gusilsuz 6luyt gbmmeniz nigin

Acem diizmesidir planlariniz(i 33)

' [slamoglu, a.g.e., s.41.
20 jslamoglu, a.g.e., 36.
21 Okay, a.g.e., 5.13-17.



61

Bu siirinden hareketle Seyrani’nin Bektasi olmadigini sdyleyebiliriz. Bununla beraber
Seyrani, Ehl-i beyt asigi bir sairimizdir. Siirlerinde yer yer Ehl-i Beytten, evlad-1 residen
sevgi ve saygl cercevesinde bahseder:

Ebubekir Omer Osman

Var onlardan bize ihsan

Sefaat kanimiz burhan

Onlar tath diller bizi(i 34)

Her evliya Hakk’in ser esraridir

Rical-i gaibler mihnet baridir

Hak habibullahin caryaridir

Ebubekir Omer Osman’a yalvar(i 34)

Seyrani Bektasi zevkine pek yabanci degildir. istanbul seferi sirasinda, bir middet
kaldigi Yenicerilerin karargahi haline gelen Semai Kahvelerinde Bektasi ¢cevreyle tanismis ve
bu da siirlerine yansimistir. Nefesleri bu donemin druntddr.

Seyrani’deki ehl-i beyt sevgisinin kaynagi peygamber efendimizdir. Hz. Ali hakkinda
“Haydar-1 Kerrér, $Sah-1 Merdan, Esedullah” gibi ifadeler kullanan Seyrani her inananin
g0ziinde kutlu olan Hz. Ali i¢in sevgisini soyle dile getirmektedir:

Sahin mertebe-i hikayetine

Muhabbet gerektir alel ittifak(i 36)

Vicdanima uygun bir ali fitrat

Fahr-i &lem gibi mir bulamadim

Din-i Muhammed’e gayret ve nusrat

Etmis Ali gibi sir bulamadim (i 37)

Seyrani’ye gore dogru yolu bulabilmek, hem dinyada hem de ahrette saadeti
yakalayabilmek igin bir mirsidin elinden tutmak gerekir:

Bir murside el ver hak olam dersen

Di cihanda yuziim ak ola dersen

Sefaat bahrine gark olam dersen

Medine’de yatan Sultana yalvar(i 34)
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Seyrani’nin Mevlana Halit-i Bagdadi’nin halifesi Hasan Kozani*®**

ye intisap ettigi de
iddia edilmistir. Bu zata, “Seyrani nasildir?” diye soruldugunda “Melami mesreptir, sonunu
iyi getirir” dedigi nakledilir’®®. Kozani’nin bu éngériisii dogru cikmis, Seyrani, sonunda 200

beyitlik ‘ist agfarname’?*

sini yazmistir. Sairin hayatinda etkili olan bir baska sahsiyet de
Kayserili Nakst alim Haci Torun Efendi?®*dir.

Tarikati hakkinda sdylenen bir baska rivayete gore ise Seyrani tg¢ yillik Halep seyahati
sirasinda Kkarsilastigi bir Kadir? seyhine baglanarak tasavvufi terbiyesini tamamlamis,
Develi’ye bir Kadiri halifesi olarak donmustir. Bundan sonraki tiim yasami boyunca 8 mdrit
toplayabilmistir. Bunlardan biri de ‘Sultanoglu’ adiyla bilinen Ermeni asilli bir mihtedidir.
Cok varlikli olan Sultanoglu, Develi merkezine ve kdylerine cami, kopri ve g¢esme
yaptirmistir.?® Seyranf, siirlerinde cok caba gosterdigi halde tarfkatte ilerleyip maksuduna
erememenin ezikligini terenniim etmistir:

Varsam kirklar Mekke’sine

Tugra olsam sikkesine

Bir gergegin tekkesine

Seremedim postum seni

Dersim aldim ism-i HG’dan

Kara toprak kanlar yutan

Seyrani keyfimce sudan

Doldurmadim testim seni(i 66)

Her ne kadar bir gercegin tekkesine postunu seremedigini soylese de kalpten bir
yakarisla Allah’tan erenlerin eteginden elini kesmemesi i¢in dua etmektedir:

Ar1 gecmez giceginden

Cicek gecmez biteginden

202 Hasan Kozani: haci Hattat diye anilir. 1863 yilinda dlmiistiir. Arapca divani ve Tirkce basilmis meviidi
vardir.

208 Ahdullah Develioglu, Biyik insanlar, s.449.

204 Develiéglu’nun bildirdigine gore babasi bu istigfarnameyi okumus ancak daha sonra bir tiirlii bulamamistir.
Hayatinin son zamanlarinda ¢ok fakir diisip a¢ kalan Seyrani, yiyecek bir sey bulmayinca o anda yaninda
bulunan bag yapraklarini kiile batirarak yemis ve “Ey nefis, ballar bdrekler yedin adam olmadin. Simdi bu
kullemeyi ye de belki adam olursun” demis ve bitiin glinahlarindan istigfar ederek bu istifarnameyi yazmistir.
(Develioglu, Bilyiik insanlar, s.450)

25 Haci Torun Efendi: asil adi Mehmet Salih’tir.(1799-1885) daha cocukluk caginda babasini kaybedip dedesi
olan, ulemadan Musa Efendi’nin yaninda kalmistir. Kayserinin Gnli bilginlerinden ders alip 6§renimini
tamamlayan Torun Efendi Cami-i Kebir’de imamlik ve muderrislik yapmistir. Hac dénilst Darende muftiisu
kanaliyla Naksibendi tarfkatina girmistir. 1839’da yazdigji “isareti’l-Kur’an” adli eseriyle Sultan Abulmecit’in
iltifatini kazanip hazineden kendisine aylik baglamistir. 1885 yilinda vefat eden Torun Efendi’nin mezari
Kayseri’ni Hunat Camii’nin i¢ avlusundadir.

206 Islamoglu, a.g.e., 5.37-38.
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Erenlerin eteginden

Kesme Rabbim elim benim(i 154)

Seyrani’nin hayat felsefesi halk katinda iyi bilinip kibre kapilarak hak katinda gozden
diismektense, halk katinda kotu bilinip hak katinda makbul olmaktir:

Hakka bir &dem riya ile ibadet etmemden

Belki yegdir kendini riisva-y1 bednam eylese(i 26)

Melamet presiplerini yansitan bu duslinceye sahip olmasinda, devrin bazi 6nemli
sahsiyetlerinin payi ¢ok biyukttr. Sairin siirlerinde oldugu gibi kisiligi Gzerinde de 6zellikle
Kadiri seyhi Ahmet Kuddusi®‘nin biiyiik etkisi vardir. Ayni zamanda bir tekke sairi olan
Kuddust Baba’nin Develi’de de baglilarin bulunmaktadir. Dikkat cekici husus, bir Kadirf
seyhi olan bu zatin da Melami mesrep olmasidir. Melamilik bir tarikat olmaktan daha ¢ok bir
mesrep, bir gidisattir. Bu yolu benimseyenler toplumun nazirinda kendilerini dusik
gostermeye caba gosterirler. Melamiligin felsefesi sevaplari mimkin oldugunca gizleyerek,
cevreye giinahkar oldugu izlenimini vermek, kendilerini toplumun géziinde kigik dustrici
hareketlere yonelip kinama ve suclamalara hedef olmaktir. Cinki “Ehl-i hakikatin olmaz
nisan1” dustincesindedirler. Seyrani bu mesrebi benimsemis, bunda da, “Melamiyyundaniz
biz” diyen Ahmet Kuddusi’yi drnek almistir. Bu érnek alisi séyle terenniim edecektir:2%

“Enel-Hak™ demedim *““Ente’l-Hak™ dedim

Melamet dalinda astirdin beni(i 29)

Rivayete gore; onun sariginin kenarina diktigi kadehlere bakarak ayyas biri oldugunu
sOyleyenler vardir. Sair bu sdylentilere ictigi sarabin tzim sarabi degil de ask sarabi oldugunu
sOyleyerek cevap verir ama dile dustiginin farkindadir:

Ezelden igmistim askin sarabin

Sanma ki cubuklu iizimden igtim. (i 28)

Kalmamis nasihat verir bir &dem
Meyhur muyum elde yok badem
Sinarim kendimi yoktur iradem

Ne yaman diisiirdiim dile ben beni(i 25)

27 Kuddusi Baba: Maraslioglu Ahmet Kudd(si bin Abdullah’tir. (d.1760-6.1848). Nigde’nin Bor ilgelerindendir.
Kuddusi Baba, Seyrani’nin ¢agdasi ve dostudur. Eski ve yeni harflerle divani vardir. Sé6z konusu divan tekke
edebiyatinin seckin érneklerindendir. Kadiri tarikatinin Seyhligini yiriten KuddGsi Baba’nin yurt icinde ve yurt
disinda binlerce baglisi olmustur. 88 yasinda 6lmustur. Kabri Bor’dadir.

208 jslamoglu, a.g.e., 5.25-29.
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1.1.7. Bayburtlu Zihn1 (1212-1276/1797-1859)

XIX. asir saz séairlerinin en taninmiglarindan biri olan Bayburtlu Zihni, meslekten
yetismis bir asik olmamakla beraber, &sik edebiyatinin bu asirdaki bitiin hususiyetlerini ve
temayullerini temsil edebilen bir sairdir. Asil adi Mehmet Emin’dir. Bu adi eski okuma
sekline gore degerlendirip Muhammed Emin olarak verenler de vardir?®® Zihni ise

mahlasidir’®®, Haci Osman?!

isminde Bayburtlu bir zatin oglu olarak dinyaya gelmistir.
Tahminen 1795-1800 yillari arasinda Bayburt’ta dogmus, orada okumus ve bir muddet
Erzurum ve Trabzon medreselerinde bulunduktan sonra 1815°de istanbul’a gitmis ve

memuriyete atilmis ve katiplik yapmistir?'?

. Morali Dervis Pasa, Rauf Pasa, Galip Pasa, Eginli
Salih Paga ve Osman Pasa’nin katipliginde bulunmustur.

Istanbul’da on yil kadar kalarak siirleriyle, kasideleriyle bazi ricale intisap eden ve riitbe
alan sair, 1826’ya dogru memleketine donmustir. Ruslarla yapilan harbin facialarina sahit
olan Zihni, 1834’te hacca gitmistir. Doniiste Misir’a ugramis ve istanbul’da Abdulmecid’e
culbsiye takdim etmistir. Akdag ve Erzurum’da bazi vazifelerde bulunduktan sonra, 1844’de
Istanbul’a gelen sair, Akka meselesi miinasebetiyle oraya giden donanmada bulunmus ve
Resit Pasa ve Mehmet Emin Pasa’nin divan katipligini yapmistir. Yine tg¢ ay kadar da Husrev
Pasa’nin kolelerinden Kudis Valisi Haydar Pasa’ya katiplik etmistir. Butiin bu gorevler
1842’te kadar devam etmis olmahdir. Son gorevinden ist ifa ederek Misir’a gitmis ve orda
dort yil kalmustir. 1263/1846 yilinin sonunda istanbul’a donmiis ve Sarim Pasa’nin yardimiyla
yeni bir gorevle gorevlendirilmistir. 3

1847’de Hopa niifus midurligine, daha sonra Of Malmudurlugi’ne tayin edilmistir.
Hopa’da gorev yaparken Sancak Valisi Kor Galip Pasa’nin yaptiklarini, Of’ta gérev yaparken
ise Defterdar Tahsin Efendi ve Nuzhet Efendi’nin ¢ikarlarini hicvettigi icin sikintilar yasamis
ve ist ifa etmek zorunda kalmistir. Zihni’nin yapti§i kendisine gére yolsuzluklara ve baskilara
karsi ¢itkmaktir. Yalniz bu durum onu sirekli sikintiya sokmustur. Vali Vasif Pasa tarafindan
gorevden azledilmistir. 1851 yilinda Erzurum’a geldiginde vali Zarif Pasa’dir. Kendisini ona
ve Defterdar Cezmi Bey’e sevdiren &sik bir yil kadar sonra Erzincan’da goreve baslamistir.

Burada da gorduklerini sdylemekten geri durmayan Zihni, Erzincan Voyvodasi Ahmet Bey ile

2% Jlgar Kirizoglu, “Bayburtlu Zihni’nin Yurt ve Ulus Yolundaki Deyislerinden”, Tanridag, 1 (18), 4 Eyliil
1942, 5.11-14.

219 Rityada mahlas alan sairlerden biri olan Muhammed Emin, rilyada bir zat Zihnf diye hitap ettigi icin mahlas
olarak bu adi kullanmistir. Aruz ve hece ile yazilan bitin siirlerinde sadece bu Zihni mahlasi yer almaktadir.

211 Baba Osman Efendinin isi ve sosyal durumu hakkinda fazla bilgiye sahip olmadigimiz icin hacca gidip
gitmedigini de bilemiyoruz. Muhtemeldir ki halk arasindaki sayginli§i hasebiyle bu lakap verilmis olabilir.

2 M. Fuat Kopriilii, Saz Sairleri, Akcag Yay.,, 3. baski, Ankara 2004, s.473-474.

3 5aim Sakaoglu, Bayburtlu Zihnf, Kiltir ve Turizm Bakanhg, istanbul 1988, s.14-15.
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Enveri Efendi’yi hicvetmis ve bir yil calistiktan sonra ist ifa ederek Trabzon’a dénmustiir.?**
Sonra siraslyla Unye, Stirmene, Vakfikebir ve ikinci defa Unye mudurliiklerinde bulunmustur.
Zihni Unye’de gorev yaparken hastalanmis ve gorevinden ist ifa etmistir. 1858’de yaklasik bir
yil Trabzon’da dinlendikten sonra sagligina kavusmustur. Memleketine ddnerken yolda
hastalanan Zihni Trabzon’a yakin Holasa®*® karyesinde vefat etmistir.(1276/1859)%°. Oglu
Revayi daha sonra babasinin mezarini yaptirmis ve mezar tagina sunlari yazdirmistir:

“Huvel-Baki/Hacegéan-1 Divan-1 Himayundan sair-i meshur Bayburdi el-hac Zihni
efendi’nin ruhuna Fatiha/1276"2"/

Zihni Efendi iki defa evlenistir. ilk evliliginden ayni zamanda sair olan, bir ara Bayburt
Ruistiye’sinde Hocalik da yapan Ahmet Revayi Efendi diinyaya gelmistir®.

Oldukga iyi bir tahsil géren ve muhtelif kaltir merkezlerindeki edebi cevrelerde
yasayan, ilim ve sanat adamlariyla temas eden séirimiz, zamanina gore epeyce minevver,
malumath bir adamdir. Daha onii¢ yasindayken Kur’an’i hifzetmis, on alti yasina kadar
Bayburt medreselerinde okumus, iyi derecede Arapca 6grenmistir. Yiksek medrese tahsilini
ise Erzurum ve Trabzon medreselerinde almistir. Siirlerini sekil ve dil agisindan incelersek
onun iyi bir tahsile sahip oldugunu soyleyebiliriz. Dogustan kabiliyetine ve sanat ist idadina
eklenen bu bilgi ve gorgusu siirlerinde agikga gorilmektedir. Aruz ile tipki klasik sairler gibi
divan tanzim eden Zihni, Osmanli edebiyatinin biyiik uUstadlarina nazireler yazmaya cesaret
etmistir. Basma divanindaki kasideler, na’tlar, gazellerden baska, Sergiizestname-i Zihni**
adli uzun bir mesnevisi de vardir ki, hayati ve telakkileri hakkinda ¢ok dnemli bilgileri ihtiva
etmektedir

Bayburtlu Zihni, &sik edebiyatinin tanidigimiz sairlerinden bitlndyle farkh bir
sanatkéardir. O Aslk Omer, Gevheri, Erzurumlu Emrah, Konyali Sem’7, Develili Seyrant,
Dertli gibi aruzla da siirler yazmistir. Hece vezniyle yazilan kosma ve destanlari da vardir.
Zihn’nin diger cepheleri ise heccavligi ile yazarhigidir. Yazarhigi klasik bir mesnevi

-y

sairliginden roman yazarhi§ina gegiste bir koprii gibidir. Arapca ve Farsca siirleri de vardir.??

21 sakaoglu, Bayburtlu Zihni, s.19

2BBayburtlu Zihni’nin 6ldigi bu kdy, bugiin Macka ilcesinin Esiroglu bucagina bagli Bahgeyaka olarak
bilinmektedir. Eski adi resmi kayitlarda ve bolge halki arasinda Olasa olarak bilinmektedir.

218 sakaoglu, Bayburtlu Zihnf, s.11.

217 Ziyaeddin Fahri Findiklioglu, Bayburtlu Zihni, istanbul 1928, 2. baski, s.29.

28 Findiklioglu, a.g.e., s.27.

2% sair bu mesnevisinde, ogluna hayatini hikaye ederken, orada adlari gecen bir takim muasirlarina ait
hicivierini de kaydetmektedir. Bunlardan baska Hikaye-i Garibe adli, tarihi mahiyette —basiimamis- bir eseri
daha vardir. (Genis bilgi igin bkz: Koprili, Saz Sairleri, s.474.)

220 5aim Sakaoglu, Bayburtlu Zihnf, Kiiltir ve Turizm Bakanhig, istanbul 1988, s.VI1.
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Hayati ve edebi temayilleri, Zihni"yi saz sairlerinden ziyade, divan séirlerine daha
yaklagtirmistir. Bir divan sairi olarak taninmak ist edigi halde, saz sairi olarak s6hret kazanan
ZihnT bunu, hece vezniyle ve asik tarzinda yazdigi sayica az manzumelerine borgludur.

Bilhassa “vardim ki yurdundan ayak gotlirmis” misraiyla baslayan Sehnaz Divan
bestesi, ona istanbul’un edebi cevrelerinde de s6hret kazandirmistir. Sairin 1828°deki Rus Ist
ilasi gectikten sonra, Bayburt’a dondiigii zaman yazmis oldugu bu kigik manzume, harabeye
donmis yurdun elemlerini aci aci inleyen ¢cok samimi bir siirdir. Sairin Seguizestname’sine
ilave ettigi bes destan daha vardir ki, bunlarin birisi Akka harbine, digeri Hart ova’sinda
Ruslarla yapilan bir harbe aittir. Diger (i¢ destan tamamiyla mizahi bir mahiyettedir.?** Dogu
Anadolu’nun bilhassa Erzurum ve Bayburt taraflarinda halk arasinda ¢ok yayilmis olan bu
destanlar, onun mizacindaki hiciv ve tehzil kabiliyetini, tenkit temayulini c¢ok iyi
gostermektedir. Zihni’nin hece vezniyle asik tarzinda yazmis oldugu manzumelerden simdiye
kadar pek az parcalar nesredilmistir. Tam manasiyla divan sairi olmak ist eyen Zihni, hece ile
yazdi§l sayica az pargalari bile Divan’ina almamakla bu temayuluni agikca gostermis
olmaktadir. Lisani &sik tarzi siirlerinde bile, Emrah’ta oldugu gibi, oldukga agir, terkiplidir;
asil halk edebiyati unsurlarina ve halk zevkine ekseriya yabanci kalmis, klasik siir
an’anelerine daha sadik kalmistir. Esasen onu Klasik sair olmaga 6zenen bir saz séirinden
ziyade, ara sira asik tarzinda cok guzel siirler yazan bir kalem sdiri saymak daha dogrudur.
Ancak hece vezniyle yazdigi mahdut pargalar, XIX. Asir &sik edebiyatinin bitin
hususiyetlerini, bitin temayuillerini buylk bir muvaffakiyetle temsil ettigi cihetle, X1X. Asir
saz sairlerinden bahsederken, ona laylk oldugu mihim yeri vermemek, edebiyat tarihi
bakimindan dogru olmaz.??

Bayburtlu Zihni’nin tarikat baglantisi ve tasavvufi dusiinceleri hakkinda elimizde
yetirli bilgi yoktur. Siirlerinde herhangi bir tarikattan veya seyhten bahsetmemektedir. Ancak
itikad1 oldukca saglamdir. ibadeti yalniz Allah’a has kilmakta ve yalniz ondan yardim
dilemektedir. Iste Zihni’nin Allah tasavvuru:

Sana mahsustur ibadat-1 ibad

Hem sanadir ist ianet-i i’timad(SS 168)

Senden 0zge yok bana bir dad res
Sensin ol Allah bes baki heves(SS 168)

221 sakaoglu, a.g.e., s.41.
222 Kpriili, a.g.e., 5.475-476.
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Vahdetin olsun enisim daima
Zikr U fikrin hem celisim daima(SS 138)

Bayburtlu Zihnf giilist ana benzettigi diinya hayatinda zamani ve mevsimi gegmeden bir
yar peyda edilmesi gerektigini, ehl-i Hak ile rah-1 Hakk’a gidilip maksudun elde edilmesi
gerektigini soyle dile getirmektedir:

Yurd gonil azmet sen bir galist ana
O gulzarin gulizari gegmeden
Yetir feryadini gemenistéana

Andelibin nevbahari gegmeden

Gezme bu almde sakin huveyda
Terk eyle agyari yar eyle peyda
Metéin arzeyle ehline her ca

Bu bazarin haridari gegmeden

Esb-i nazin tutup elde yidegor

Ehl-i hakla rah-1 Hakk’a gidegor
Zihni makstdunu elde idegdr

At alanlar Uskiidar’1 gegmeden(SS 93)

1.1.8. Asik Ceyhunt (1847-1912)

Ceyhuni Baba ve Ceyhuni diye de anilan Zileli Ceyhuni 1847°de Zile’nin Ciknikgl
mahallesinde dogmustur. Asil adi Omer’dir. Babasi Cordikogullari’ndan Ahmet’tir. Ailesi
Himmetogullari diye anihirlar.

Ceyhunt Zile’den ¢ok kuiguk yaslarda ayrilmis ve Tokat’a gelmistir. Babasi onun saz ve
siire olan merakini hichir zaman hos gdrmemistir. Fakat o, Tokatll Asik Nuri’nin ¢iragi
olmus, ondan saz ve kafiye dersi gormustir. O siralar ustasinin israriyla Balak Baba’nin
basinda bulundugu Kadiri tarikatina girmistir. Ceyhuni Tokat’tan ayrildiktan sonra uzun sire
Anadolu’yu gezip dolagmistir. Hatta Sam’a kadar gitmistir. Ceyhuni, Corum’a ve Alaca’ya 35
yaslarinda iken gelmistir. 38 yasinda iken (tahminen 1873-1878 yillar1 arast) Corumlu
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Kahyaogullarindan Horisti’nin kizi Meryem ile evlenmistir®®, 1892 yilinda, babasi Zile’de
vefat edince, kaymnbiraderi Mehmet’le Zile’ye giderek evlerini ve diger mallarini satmis,
tamamen Corum’a yerlesmistir*.

Kaynaklar Ceyhuni’yi, uzun boylu, genis omuzlu, iri yari, oldukca sevimli, temiz ve
yakisikli bir simaya sahip, sesinin hosa gidecek sekilde gur oldugu, aksakalli, huy ve karakteri
sevecen, guler yuzlu, ilk gérandst itimad telkin eden ve hirmete sevkedici, temiz giyimli bir
zat olarak tarif ederler.??®

Ceyhuni gecimini tamamen asiklikla saglamistir. Daima kendi eserlerini okumus, baska
asiklarin siirlerini genelde okumamistir. Ancak bazen ustasi Tokath Nuri’den ve onun ustasi
Erzurumlu Emrah’tan bazi kosmalar okumustur.

Ceyhuni’nin yetistirdigi asiklardan bazilari sunlardir: Tokatli Asafoglu Cemali, Hafiz
Hicri, Zileli Tahtabacak Mehmet (Mevci), Zileli Nagami(Ali Baba), Yozgatl Seyhani,
Yozgatli Mesudi, Sivash Pesendi, Zileli ilhami, Asik Cesuri, (Asik Bedri’nin kardesi) Zileli
Asug Ermeni Sermi, Hasankaleli Serdari, Asik izani, Niksarli Asik Bedri(Nalbant Ciragr).

Ceyhuni ciraklari ile birlikte Corum’da Kushaz (veya Yiiksek Kahve) diye bilinen
Nurullahoglu kahvesinde, Eyylb Efendi kahvesinde, maarif Kiraathane’sinde calip
soylemistir. Cogur calan Cayhuni’ye Asik Seyhuni ve Serdari sazlariyla, Asik iz’ani
kemaniyla, Asik Bedri de okuyucu olarak istirak etmislerdir®.

Ceyhuni Gayreti, Mirati, Asik Kadriye, Pinhani, Asik Sehvari, Asafoglu Cemali,
Serdarf, Asik iz’anf, Asik Bedri gibi pek ok asik ve sairle tanismis, onlarla atismistir®’.

80-90 beyte kadar irticalen siir sdyleyebilen Ceyhuni, 12 telli ¢dglriini omzuna
dayayarak basini ustline yaslayip en az 2-3 saat boyunca galip soyleyebilmektedir. Ceyhunt,
Corum’da iken pek ¢cok “muamma” yaptigi ve “aski” astigi bilinmektedir.

Zile’nin Ciknikgl Nahiyesinde dogan Ceyhuni, 6lim tarihi ihtilafl olmakla birlikte
genel kanaate gére 1328/1912 yilinda Alaca’nin isa Halici Koyii’nde élmiistiir?®. Ceyhunt,
Isahacili kéyii ve Domalan koyii arasindaki tahta koprilyii gegerken bazilarina gore kalp krizi

gecirerek, bazilarina gore ise sarhos oldugu igin hayvandan diserek rahatsizlandigindan

22 Halit Kogak, “Ceyhuni ve Ciraklari”, (1), Corumlu Dergisi, Y1l:1, Sayi:6, 15.09.1938, 5.9-14.

224 Kocak, a.g.y., 5.9-14.

225 1, Cahit Oztelli, Zileli Sairler, Samsun 1944, 5.88-107.

26 Kocak, a.g.y., 5.9-14.

227 Ozdemir Basaran, Tarihi ile Osmancik, Ankara 1974, 5.71-79.

228 Halis Turgut Asarkaya, Tokat Vilayeti Meshurlari, Samsun 1949, s.27; Halis Turgut, “Ceyhuni”, Halk Bilgisi
Haberleri, yil: 1, S. 9, Temmuz 1930, s. 138-140; Arif H. Turgut, “Zileli Baba Ceyhuni”, Yeni Tokat Dergisi,
Yil: 2, Sayi1:25, 30 Adustos 1934, s.10;Halit Kogak, “Ceyhuni ve Ciraklar”, (1), Corumlu Dergisi, Yil:1, Sayi:6,
15.09.1938, 5.9-14; H. Cahit Oztelli, Zileli Sairler, Samsun 1944, s.88; Hasim Nezihi Okay, “Ceyhuni”, Folklor
Dergisi, Yil:1, Sayi: 10-11-12, Subat-Mart-Nisan 1970, s.34-42; Cenap Ozankan, Kirk Halk Sairi, istanbul
1960, 5.128-132; Mehmet Yardimci, Yizyillar Boyu Zileli Halk Ozanlari, Ankara 1983, s.114-118.
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Isahacili koyiine getirilmistir. Hasta yataginda iken su son miinacati(Tanri’ya yakaris)
soyledigi, basinda bulunanlarini bunu hemen yazdiklari anlatilmaktadir®?.

Ya Rab budur senden naz u niyazim

Beni boyle derd U gamda birakma

Hakikate tebdil eyle mecazim

Ettigim isyani basima kakma

Tutuldu damanim nefs-i hevaya
Gegti nazik 6mrim eyvah hevaya
Varinca kara yiz rlz i cezya

Sil sil isyanimi gerdana takma

Cirm ile kabul et kalb-i mahsunu
Natimit birakma kiyamet gun
Her vechile kabul et Ceyhun’u

Habibim askingtin narina yakma(C 10)

Ceyhuni’nin gerek siirlerinde gerekse hakkinda yazilan kitaplarda tartkat muntesipligi
hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi Ceyhuni’nin ustasi
Tokatli Nuri’nin 1srartyla Kadiri tarfkatinin seyhlerinden Balak Baba’ya intisap ettigi
bildirilmektedir®®®. Ceyhuni bir siirinde pir elini tutmanin, erenleri gdzetmenin ehemmiyetini
sOyle anlatmaktadir:

Ey gonil rahat-1 hal olam dersen

Bir piri &gahin tut damenini

Hank&h-1 aski bulayim dersen

Gozet erenlerin izz U sanini(C 39)

229 Kocak, a.g.y., 10-12.
20 Kocak, a.g.y., 5.9-14.
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1.1.9. Agik Zilali (1873-1959)
Diger asiklarimizin ¢ogunda oldugu gibi Zulali’nin de dogum tarihi hakkinda farkh

tespitler yapilmistir®

. Ancak genel kanaate gore Zulali 1873 yili mayis ayinda Kars’in Posof
kazasina bagli Suskap(Asik Zzulali) koyiinde dogmustur. Babasi Sekerogullari lakabi ile
bilinen Abdullah’tir. Asil ad1 Yusuf, soyadi Kokten’dir. Zulali memleketini bir siirinde soyle
dile getirmektedir:

Mekanim Posof kazasl, sakinim Suskap iken

Medet sahim siirgiin etme gayri diyara beni®*

Zulali’nin cocukluk yillari da ciftcilikle ugrasan ailesine yardim etmekle gegmistir.
Cocukluk yillarinda siire ve asikhda merak alan Zilali, aksamlari kdylulerin toplandigi
odalarda anlatilan eski conk hikayelerini, genclerin sdyledigi ve eski asiklara ait ask, bade
serlivenlerini buytiik bir merak ve heyecanla dinlemistir. Kis gunlerinde kdylerdeki digunlere
saz galip soyleyen &siklara biyuk bir hayranlik duymus ve bu gibi meclisleri takip etmistir.

Saz, s0z ve siire merakli olan ZUlali yalniz kaldigi zamanlarda, dizmis oldugu
destanlarini, turkdlerini yasitlarina soylemis, gizli tutkularini dile getirmistir. Cevresindeki
halk ve arkadaglari ona saz ve s6z ustasi olarak komsu kdy olan Varhana’dan Asik Abbas’i
salik verirler. Ziilali de Asik Abbas ile tanisip kdy ve kasabalari dolasarak digiin ve
derneklerde saz calip, tirki sdylemistir. Zamanla bulundugu kdy ve gevresi kendisinse dar
gelmeye baslayan Ziilali, seyahatlere cikmis, Asik Senlik ve Asik Siimmani ile atisma

firsatlarini elde etmistir.

1 Mijgan Cumbur, Basaklarin Sesi/Saz Sairlerinin Hayati ve Eserleri, Ankara 1968, Sark Mat., 5.448; i. Unver
Nasrattinoglu, Afyonkarahisarli Séairler, Yazarlar, Hattatlar, Ankara 1921, Nasrattinoglu Yay., s.217; Hikmet
Dizdaroglu, Halk Siirinde Tirler, Ankara 1969, TDK Yay. s.146; Atilla Ozkinimli, Tirk Edebiyati
Ansiklopedisi, “Zulali”, C.4, s.1253; ibrahim Capan, Kars Gazetesi, “Aglk Zulal?”, 1 Haziran 1939; Saim
Sakaoglu, Tirk Dili(Tiirk Siiri Ozel Sayisi), “Tiirk Saz Siiri”, Ocak-Haziran 1989, s.105-250; Feyzi Halici,
A§|kl|k Geleneg§i ve Glnumuz Halk Sairleri/Guldeste, Ankara 2992, AKM Yay., s.674; Yunus Zeyrek, Turk
Edebiyati, “Posoflu ZillalT ile Hicrani Karsilasmasi”, 13, Eyliil 1986, s.50-52; Kemal Bayrak, A§|k Zulalf,
Erzurum 1973, Lisans Tezi, 5.99; Erdogan Kokten, Zilali’den Parcalar, Aksehir 1953, Yeni Mat., s.7; i. Unver
Nasrattinoglu, Posoflu Aglk Ziilali, Ankara 1987, Ozen Mat., 5.227; Yunus Zeyrek, Aglklar Serdari/Posoflu A§|k
Ziilalt, istanbul 1990, MEB Yay., 5.220; M. Halit Bayri, Halk Siiri XX. Yiizyil, Istanbul 1957, Ekin Bas., s. 80;
Fahrettin Celik-Kemal Yurdseven, Kars, istanbul 1943, s.144; ismail A§|koQIu, Tirk Folkloru Arsstirmalari,
“Ondokuz ve Yirminci Yizyilda: Karsli Halk Sairleri”, C.7, S.160, Kasim 1962, s.29893; Naim Alkan, Tirk
Halk Edebiyati, Ankara 1973, Yargicoglu Mat., s.187; R. Ahmet Sevengil, Cagimizin Halk Sairleri, Istanbul
1967, Atlas Kitabevi, 5.193; Meydan Larouse, Meydan Yay., istanbul 1972, C.10, s. 289; Haydar Cetinkaya,
Tirk Folklor Arastirmalari, “Asik Edebiyati: Posoflo Zilalf ile Senlik Karsilasmasi”, 13, Arahk 1971, s.61609;
Karsakli, Kars ili, “Posoflu Aglk Zilali(1873-1959)”, Ankara 1966, Yeni Desen Mat., s.78; Goniloglu, Kaynak
Dergisi, “Saz Sairi zilal?”, Yil: 5, S.53, 5.132-133, 19.6.1937; N. Omer Duru, Kéy Postast, “Aglk ZulalT’nin
Koyl Selimiye” 14, Ekim 1957, 5.16-17; Omer Goziikizil, Aglk Zulali’den Aglk Zulali, Kaltar Bakanligr, Ankara
2000, s.3.

2% Calismamizda kullandi§imiz siirler Omer Goziikizil”in Asik Ziilali"den Asik ZilalT adl eserinden alinmistir.
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Ilk esi olan Pamuk Hanim’in 1906 yilinda 6lmesi, sairin (izerinde bilyik bir etki
yapmistir. Daha sonra Hanak*in Yukari Surmal Koyinde dul bulunan Bedir adli bir kadinla
evlenmistir. Asik Ziilali’nin bu evlilikten Zeynel, Osman, Zarife, Sahide ve Cemile adinda bes
cocudu olmustur. ilk haniminin vefati Gzerine sikintili giinler gegiren Ziilali son care olarak
gurbete ¢ikmayi gorur ve memleketini terk edip Anadolu’yu bir bastan bir basa asarak Bursa
ve istanbul’a gider. Istanbul’da medrese tahsili géren biyiik kardesi Hasan Efendi’nin
yaninda bir middet Arapca tahsili gorur. Zulali, 1893‘te Bursa‘ya giderek Posof ve Artvinli
93 muhacirlerini ziyaret eder. Orada Hamidiye Ziraat Mektebi’ne girip (¢ sene okula devam
eder. Ardindan bir hastalik nedeniyle 1896‘da memleketi Posof‘a geri doner. Demuz
kdylindeki Rus okulunda Arapga yazi dersi muallimligi yapar. Fakat bunlarin hicbiri Zulali
icin ideal bir yasam tarzi degildir. 1904 yilindan sonra Batum-Hula ve Posof*taki mekteplerde
Turkge ve Din dersleri hocaligl yapmaya baglar. Otuz bir yasinda iken, onalti seneden beri saz
ve s6z meydanlarinin biyilk sohreti Ziilali, “Asiklar Serdari” oldugunu herkese kabul
ettirdikten sonra bir muallim olarak Rus boyundurugundaki memleketinin istiklal ve hurriyeti
icin var guciyle calismaya koyulur. Kars‘ta bir Tirk milli mektebi acilmasini ve milliyetci
calismalari teklif eder. 1909‘a kadar muallimligin yani sira Batum‘da Turkguluk ve Turk
Birligi hareketlerinin yayilip yerlesmesi icin ¢alisir. Daha sonraki yillarda kurulan Manisa
Tirkocagr’nin kurucularindan biri de Asik Zulali olacaktir. 1910 yilinda Bursa‘ya oradan da
Afyon‘a goc eder ve Saricayir kdyiine yerlesir. Babasi ve diger kardesleri de kendisinden
sonra buraya gelip koye yerlesirler. Saricayir koyt yakinlarindaki bir kdyde bir ara imamlik
yaptigi da sOylenmektedir. Manisa’da oglunun yanindayken goziindeki katarak rahatsizhgi
nedeniyle bir goziinii kaybetmistir.?*

Aradan yirmi yil gectikten sonra yillarca yasadigi, genclik yillarini gecirdigi
memleketine surekli bir 6zlem duydugundan geri doner. 1930 yili baharinda sila i¢in Posof‘a
giden Asik Zulali, alti ay zarfinda Posof, Ardahan ve Cildir‘i dolastiktan sonra tekrar Afyon‘a
gelip Emirdag’ina yerlesir. Cevresi tarafindan sevilip takdir edilen Zulali en guzel siirlerini bu
donemde soylemistir. Hayatinin sonuna kadar burada yasayan Zulali 1959 yilinda vefat
etmistir. Mezarl da buradadir.”** Baska bir kaynaga gére Asik Zziilali Eskisehir‘de kizi
Cemile’nin evinde bulundugu sirada kalp krizi gecirerek 18 Aralik 1956 tarihinde vefat

etmistir. Cenazesi Cifteler‘e getirilerek sehir mezarliginda topraga verilmistir.*®

233 hitp://tr.wikipedia.org/wiki/A 13.09.2008
24 Ensar Aslan, Dogulu Saz Sairleri, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1978, s.47-51
255 hitp://tr.wikipedia.org/wiki/A 13.09.2008




72

Hemen her &sikta oldugu gibi Zulali’nin de &siklik hayatini stsleyen béade i¢cme
merasimi 6nemli bir yer tutmaktadir. O badeli bir asiktir?®.

Ziilali’nin siirlerinin konulari genellikle ayriliktir. ikinci sirada ask, kahramanlik, tabiat
siirleri gelir. Siirlerinde goze carpan en énemli konulardan biri de vatan sevgisidir. Yasadigi
donemlerde gerceklesen Rus isgalinden ¢ok etkilenmis olmalidir ki sik sik vatan sevgisinden
ve vatanin kudsiyetinden bahsetmistir. Bir siirinde duygularini soyle dile getirmektedir:

Senden ilham alir fikrim, vicdanim

Varoldukgca varol benim vatanim

Zulali der aksin yolunda kanim

Sana kurban olsun bu canim vatan(OG 85)

Klasik Osmanli sairlerini tanima imkéani bulan sair, onlara 6zenerek aruzla yazmaya
calismistir ancak bu siirlerinde nazim teknigi ve anlam bozuktur. Belli bir aruz kalibi ¢ikmaz.
Bunun yaninda heceli siirleri 6tekilerle kiyaslanmayacak olcude dizgiin, glizel ve anlamli;
islup ve ifade yoniinden daha icten ve canli, dil oldukca temiz halk dilidir.%’

Asik zilal’nin tarikata intisabi konusunda her hangi bir bilgiye sahip degiliz.
Siirlerinde bir seyhten ya da tarikattan bahsedilmemektedir. Ancak dinyanin sonunun bos
oldugunu anlayinca gevherin sahligini terk edip bir mursidani bulmak gerektigini dile
getirmektedir:

Gozlerim kan aglar ah ceker ylrek

Cenab-1 Mevla’dan dilerim dilek

Gevherin sahhgin terk etmek gerek

Gezim bulim mirsidani ben bugiin(OG 199)

(zulaln)

Aradigini bulan Zulali kendint dervis olarak gormektedir artik. Ona gore dervislik
diinyadan ve dinyadaki her seyden degderlidir. Bir siirinde diunyaya bakisini ve dervisligini

sOyle dile getirmektedir:

2% Oniig yasinda iken evlerinin 6niindeki bahcede buldugu bir elmayi isirmis ve Pir tarafindan bir ask yemisi
olarak verilen bu elmanin etkisi ile o giinden sonra gizli gizli tirkiler dizip sdylemeye baslamistir. Daha sonra
kdylerindeki mezarhkta baygin bulunarak getirilmis, kendisine basindan gecenler sorulunca; U¢ aksakalli
ihtiyarin g6ziine gérindigund, bu ihtiyarlarin kendisine yesil kagit Gzerinde “Zilali” adini okuttuklarini soyler.
Pirler sir olup gittikten sonra ¢ok giizel bir kizin gelip Zulali ile sdylestiginden, birbirlerine asik olduklarini
sOyler. Kiz da sir olup kaybolduktan sonra tekrar Pir gelir ve Zilali’ye sevgi, s6z ve saz lzerine dgitler verir.
Ardindan masukasinin adinin “Peri” oldugunu soyler. Bu giinden sonra Ziilali ask hastasi olarak yataga diser.
Bunu iyilesmesi igin badeli bir asik sazi ve sesi isitmesi gerekmektedir. Cevre asiklarindan Siileyman usta
Zulali’nin yanina gelir, bir kita tlirk(i séyleyip saz ¢alinca Zilali gozlerini acip yatagindan dogrulur.

27 Ensar Aslan, Dogulu Saz Sairleri, Atattirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1978, 5.47-51.
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Istemem efendim diinyay verse

Yuzbin lira deger yardan bir buse

Sohret, ziynet icin geymem elbise

Cunki basimizda dervisanlik var(OG 314)
(zulalt)

1.1.10. Asik Cemali (1882-1957)

Ismail Cemal, 1882 yilinda Kars’a bagl Kagizman kazasinin Camuslu Koyii’'nde
dinyaya gelmistir. Babasi Abdullah, annesi Serife olan &sigimiz bir siirinde kendini tanitir
mahiyette sunlari sdylemektedir;

Ismim ismail’dir giilmemis bagli

Mahlasim Cemal’dir gozleri yasli

Kariyem Camuslu’dur askim atesli

Kazamiz Kagizman destan goriindii(E 134)%

Kiguk yaslarda medreseye gonderilen Cemal, Arapga ve Kur’an égrenimi gormustur.

Medreseden ciktiktan sonra kendi kdytinde imamlik yapmis, Naksi tarikati seyhlerinden olan

239 240

Muhammet Kufrevi“® ve Halveti seyhlerinden Tahir Efendi™ ile tanismistir. Naksiligin

28 Calismamizda kullandigimiz Cemali’ye ait siirler Ensar Aslan’in Dogulu Saz Sairleri adli eserinden

alinmistir.

239 Muhammed Kifrevi: Bitlis'te Halidilik tarikatinin seyhlerindendir. Pir-i Kifrevi diye de anilan Muhammed
Kifrevi’nin silsilesi Seyyid Taha Hakkari yoluyla Halid el-Bagdadi’ye ulasir. Halidiler Dogu Anadolu’da daha
¢ok Bitlis ¢evresinde ve Nursin’de faaliyet gostermislerdir.

0 Tahir Efendi: Devrinin en biyik alimi, miiderris, dersiam ve hukukcusu olan Ahmet Tahir Marasi Efendi
Maras’ta dogmustur(1885-1954). Tedrisatinin bitiminden sonra (1914), askerligini Birinci Diinya Savasi
yillarinda Kafkas Cephesi’nde 3.0Ordu Hukuk Musaviri olarak yapmistir. Sivas’in Susehri ilgesinde 1919 yilina
kadar Kadilik ve Kaymakam vekilliginde bulunmustur. Daha sonra Istanbul’a déniip Beyazit dersiami olmustur.
Cumhuriyetle beraber Ayasofya Camii miizeye doniisiinceye dek orada vaaz etmistir (1934). Bu tarihten itibaren
vaazlarini Cuma giinleri Sultanahmed, Pazar ginleri ise Nuruosmaniye camilerinde 1953 yilinin ortalarina kadar
surdiirmistiir. Bu gérevinin yani sira, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nde Kiitiiphaneler Tasnif Heyeti Uyesi olarak
calismistir. 1951 yilinda bu gorevinden ayrilanTahir Efendi 11 Temmuz 1954 yilinda Hakk’a yirimistir.
Vasiyeti geregi Fatih Camii Haziresi’ndeki mirsidi Ahmed Amis Efendi Hazretleri’nin yaninda toprada
verilmistir. Kendisi Ahmet Amis Efendi’nin halifelerindendir. Halvetiyye Tarfkatinin Sabaniyye koluna
mensuptur. Ahmed Tahir Marasi Hz.’leri Arapga ve Farscayi iyi bilen, Tiirk Edebiyatina bihakkin vakif biridir.
Hz. Mevland’nin Mesnevisini ve Divan-1 Kebirini herkesin anlayabilecegi bir dille aciklardi. Koska’daki evinde,
devam ettigi Beyazit’taki Killiik kahvesinde, kitiphanedeki odasinda ve yaz aylarini gecirdigi Cengelkdy’deki
Sultan Vahideddin Késki’nde devrin énemli sahsiyetleri ile sohbet edip irsad faaliyetini surdirmdstir. Bunlar
arasinda Fethi Gemuhluoglu, Muzaffer Ozak, Ahmed Naim Bey, Neyzen Tevfik, Abdilbaki Golpinarl vb.
isimler vardir. Ahmed Tahir Marasi Hz.’lerinin yayinlanmamis olan mirsidi Ahmed Amis Sultan’i methettigi
Farsca bir manzumesi vardir. Verdi§i vaazlardan olusan bir risale ile 131 vecizesinin bulundugu ‘Muhabbet
Uzerine’ adli bir de kitap bulunmaktadir. (Bu biyografi hazirlanirken T.D.V. islam Ansiklopedisi cilt: 28’deki
Nihat Azamat’in hazirladigi maddeden yararlaniimistir.)
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21 Asik Cemali tarikata

Halidiyye koluna intisap ettigi kendi ifadelerinden anlasiimaktadir
giris amacini soyle ifade etmektedir:
Muradi maksuda ermek istersen

Bir pir eteginden tuta goresin

Hoca Cemal hiisn-i canana mail
Sen de arzun igin ara bul delil
Bin gonuli irsat eder bir kéamil

Gidip etegine yata goresin(E 128)

Maksuduna ermek icin tarikata girdigini sdyleyen Cemali Naksi olusunu su ifadelerle
ortay koymaktadir:

Andelib-i zar i¢inde bu gulsende Naksiyiz

Gonlimize doldu aski dil-i canda Naksiyiz(E 148)

Ezelden bu askin pervanesiyim
Yanarim askina yari gozlerim
Ben ““Naksibendi”’nin kdselesiyim

Uyup eshabina nar gozlerim(E 124)

Muhammet Kufrevi’den terbiye ahsini ve ona baghhgini dile getiren Cemali ayni
zamanda bu el almayi serbetlenmek olarak anlatmaktadir:

Terbiye almisim pir-i Kiifra’dan

Gonil gegmez o mirsidi kibradan

Sivar perdelerin alir aradan

Bakar gorir o didari gozlerim(E 124)

Cemali atma yolundan

Kimse anlamaz halinden

Bir pir-i kAmil elinden
Serbetlendim, serbetlendim(E 162)

1 Aslan, Dogulu Saz Sairleri, s.111.
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Bir mursit elinden tuttugu bilinen Cemali pirine, sizili yaralarina derman gozuyle
bakmaktadir. Ve O’na soyle seslenmektedir:

Sizili yaram var ey kamil insan

Dermani sendedir gare yetis gel

Senin nazin geger eleman aman

Soyle bu ahvali yare yetis gel(E 123)

Asik Cemali siirlerinde Haci Kagizman isimli bir zattan nukaba evliyasi ve kendisinin
piri olarak bahsetmektedir:

Kagizman kasabasinin

Yaridir haci Kagizman

Nukaba evliyasindan

Biridir Haci Kagizman

Agla Cemal yasin yasin

Cunkd dumanhdir basin

Senin gibi bir dervisin

Piridir Haci Kagizman(E 163)%*

Cemal Hoca’nin siirlerinde ilahi askin yaninda beseri ask, insan giizelligi, maddi sevgili
tasvirleri de yer almistir. Medrese ve din kiltiirG bu coskun temiz halk séirini de etkilemis,
bazi siirlerini bu gelenedin etkisi ile Arapca ve Farsca kelime ve terkiplerle doldurmustur.
Ozellikle dinf ve tasavvufi mahiyetteki siirleri bu etkiyi gosteren en basarili érneklerindendir.

Cemal Hoca bir din hocasi oldugu halde hicbir zaman kati, gozl kapali bir din adami
degildir. Cevresinde gorup tanidi§i softalari her zaman yeren, siirleriyle hicveden bir sairdir.
Kuwvetli irticali, etkili hiciv dili ve ustaca buluslari ile Cemal Hoca zamaninin en iyi
asiklarindandir. Devrin sosyal ve ictimai konularina da egilmis, iyileri, iyilikleri évmus;
kotuleri, topluma zarar verenleri yermistir.

Ask ve tabiat konularini ayri bir giizellikle islemis, insan ve tabiat sevgisine 6nemli
derecede yer vermistir. Her asigin gonliinde yatan ve erisilip kavusulmasi zor olan sevgili

Cemal Hoca’nin diinyasinda da vardir. O da tutkularini, duygularini sevgi tzerine olusturmus,

222 Haci Kagizman: 1400 lii yillarda ilgenin Sancak Beyligi Toprakkale Mahalesi’nde iken bir aganin Kagizman
adinda bir hizmetkarinin oldugu, aganin hac vazifesi icin gittigi ve hac’da iken sabah kahvaltisinda caninin helva
¢ektigi, bununda Kagizman’a ayan oldugu ve aganin haniminin yapti§i helvayr sogumadan goéturip agaya verip
doéndigu zaman ermisliginin anlasildigi soylenile gelen zattir. Kagizman ilgesinin adinin da buradan kaldigi
rivayet edilmektedir.
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sevgi Uzerine ¢alip sdylemistir. Cemal Hoca &sik siiri turlerinin hemen hepsinde 6rnekler
vermistir. Fakat onun en giizel deyisleri kosma ve destanlardir.

Bir kdy asigi olan Cemal Hoca, halkin deger verdigi seyleri cok iyi bilip islemistir.
Bunlar orfler, gelenekler ve inanislardir. Ayrica dini bilgisi ve asiklik gelenegini cok iyi
bilmesi Cemal Hoca’yi ¢evresinin sevilip saygi ile anilan bir sairi yapmistir. Hayatinin sonuna

kadar koylerinde imamlik yapan Cemal Hoca 1957 yilinda 75 yasindayken vefat etmistir®*.

1.1.11. Asik DertlIi (1186/1772-1262/1848)

Asil adi Ibrahim olan Asik Dertli, Bolu’ya sekiz ve Gerede’ye bir saat mesafedeki
Caga®**, yeni adiyla Resadiye nahiyesinin Sahnalar kdyiinde, 1186/1772 yilinda dogmustur®*®.
Babasi Kara Huseyinogullarindan Bayraktar Ali Aga isimli bir kdyll, annesi de yine ayni
kdyden Ayse Hanmimdir. Anadolu’nun bu sakin ve sirin kosesinde yetisen Iibrahim,
cocuklugunu sigir gutmekle gecirmistir. Babasi 6liince, sahip oldugu tarlalari o sirada
nahiyenin ayani olan Halil Aga zorla elinden almistir. ibrahim, bunun (izerine akrabasindan
Dort Divan’in Deveciler kdytinde oturan Hact Omer Aga’nin babasinin yanina siginir. Fakat
orada da oturamayarak istanbul’a gitmeye mecbur kalir. Osmanli imparatorlugu, eskiden beri
Istanbul’da zuhur eden iage zorluklarina ve asayissizlige karsi koymak, hem de kdy halkinin
her ne sebeple olursa olsun topraklarindan ayriimalarina meydan vermemek icin, bekérlari ve
koyluleri istanbul’a yerlesmekten menetmemistir. ibrahim de bu mecburiyet karsisinda tekrar
Anadolu’ya donmustur. Bir middet dolastiktan sonra Konya’ya gelerek Hact Asim Usta adli
bir kahvecinin yaninda ti¢ yil ¢iraklik yapmistir. Oradan Misir’a giden ibrahim on yil Misir’da
kalmis, sonra kdyune geri donmustur.

Cocuklugundan itibaren saz calmaya ve siir séylemeye merakli olan ibrahim, maceralar
ve seyahatlerle gegen hayatinda bircok dervisler ve asiklarla goriismis, umumi kultlri ve

edebi terbiyesini Istanbul, Konya, Kahire gibi blyik merkezlerde, asik kahvelerinde ve

23 Ensar Aslan, Dogulu Saz Sairleri, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum 1978, 5.111-112.

24 ayni adi tastyan, giizel ve genis bir golin kiyisinda bulunan Caga, daha 6nceleri bu gélden uzakca bir yerde,
ormanhk bir yamacta kurulu imis. Yirminci ylzyilin baslarinda burada biyik bir yangin felaketi meydana
gelmis; bunun tzerine halk eski yerlerini terk edip kasabalarini golin kiyisina yeniden insa etmisler. Yerli haklin
rivayetlerine gére bu nakil ve insa isinde zamanin padisahi Sultan Mehmet Resad oldukca biylk bir nakdi
yardimda bulunmus, halk da bu yardima bir siikran nisanesi olmak tizere bu yeni yerlesme bélgesine “Resadiye”
adini vermisler; gél de bu adla anihir olmustur.

#5Ayrica bkz: Semseddin Kutlu, Dertli, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yay.,, Ankara 1988, s. 9.
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tekkelerde inkisaf etmistir. Bitiin saz sairleri gibi edebi bir mahlas alan sairimiz, Litfi**®

mahlasiyla siirler sdylemis ve oniki telli saziyla asik fasillarina istirak etmistir.

Koyiine dondukten sonra Saraykoylu Hafize adli bir kadinla evlenmistir. Bu hanimdan
Omer ve Seyit Ali isminde iki oglu olmustur. Ekip bicecek topragi olmadigi icin geginmesini
ancak saziyla temin etmek zorunda kalmistir. Sesi guzel oldugu gibi ¢ogur calmakta da
maharetli oldugundan asik meclislerinde ve zengin konaklarinda blyik ragbet gérmustir.

Meslekinde ¢ok ilerlemis ve sohreti Anadolu’nun oldukca genis sahalarina yayilmis olan
sair, belki de yillarca cektigi sefalete bir care bulmak timidiyle 1241/1826°de tekrar istanbul’a
gitmistir. O sirada istanbul’da muntazam bir teskilata malik olan ve saray tarafindan himaye
edilen saz gairlerinin bilhassa Besiktas, Tahtakale ve Tavukpazari’'nda ¢ok meshur
kahvehaneleri vardir, buralarda asik fasillari icra edilmektedir. Bdyle bir fasilda askidaki
muammay! hallederek saziyla ve sozlyle kiymetini ispat eden sairimiz, kendine dlsen
mukafati asiklar arasinda taksim etmek suretiyle de hakli bir hiirmet ve s6hret kazanmistir.

Sultan 1. Mahmut’un bir inkilapla fesi kabul edip Asakir-i Mansure’ye girdirmesinden
sonra halk arasinda dedikodular ytikselmesine ragmen Dertli, bu inkil&bi alkislayan asiklardan
olmustur. “Fes” redifli bir kaside yazarak Husrev Pasa vasitasiyla Padisaha sunan Dertli, bu
Ovgu dolu kasidesi sebebiyle padisah tarafindan édillendirilir ve Hendekgi Ogullari yerine
Caga ayani olarak tayin edilmistir. Fakat serseri mizagh bu derbeder séir bu vazifesinde uzun
zaman kalamamis, kendisini gcekemeyen bir takim dusmanlarinin hiicumuna maruz kalarak ve
halktan topladi§i vergi paralarindan mihim bir kismini kendi zimmetine gegirdiginden dolayi
gérevinden azledilmistir. ihtiyarhk dénemine rastlayan bu felaket sairi biisbiitiin perisan
etmistir. 1256 muharreminde Bilecik’in Gulpazari kasabasinda bulundugu bir sirada belki bir
sarhosluk buhrani icinde bogazini keserek intihara tesebbds etmistir. Kerbela sehitlerine karsi
duydugu derin askindan ileri geldigi soylenmekle beraber sikintilar sebebiyle de olabilecegi
g0zden uzak tutulmamalidir. Zira asil mahlasi Lutfi olan sairimizin sonradan Dertli diye
sOhret bulmasi rivayete gore bu tesebbiisten sonradir. Bu intihar tesebbistinden sonra Bolu
defterdari Husni Efendi onu himaye ederek Gerede civarindaki Bescam derbendine muhafiz
olarak tayin etmistir. Serseri asik bu goreve de fazla dayanamayip bir-iki ay sonra buradan da

ayrilmistir. Sazini eline alarak tekrar seyahatlere baslayan Dertli, saz sairlerini ve yoksullari

28 Dertli"nin ilk takma adi “Lutfidir. Genellikle, kullandigi “Dertli” takma adinin yasaminin giicliklerinden
geldigi soylenir, ama bir baska soylenti de bir sevi yliziinden kendisini usturayla dldirmeye kalkistigi igin
“Dertli” adini aldigi yolundadir.
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himaye eden Cihanbeyli kazasinin Uzunlu Koyi’ne mensup Alisan Bey’in himayesine
siginmistir?®’,

Dertli hem aruz, hem hece Olculerini kullanmistir. Divani vardir. Ancak, asil Gnind,
ozanlik degerini hece olclleriyle yazdig: siirlerinde gdstermistir. Divan edebiyatini bilmesi,
kent kdlturtyle iliski kurmasi Dertli’nin de dilinde, soyleyisinde bu kiltirin izlerini
birakmistir. Tek kitabi Dertli Divani birkag kez basilmistir.**® Dertli’nin siirlerinde Gevheri,
Asik Omer, Fuzuli gibi ozanlardan etkilendigini gosteren izler vardr.

lyice ihtiyarlayan Derli H.1263(M.1848) yilinda bir gece Ankara’da Alisan Bey’in
konaginda misafir iken, hamisine artik go¢ zamani geldigini ve kendisinin saclarindan épmek
istedigini sdyleyerek, saclarindan 6pmis ve orada bulunanlardan helallik alarak sofadaki bir
hasir Uzerine uzanarak orada can vermistir. Evvelce bir manzumesinde;

Mevtimde Muneccim Tepesi mansibim olsun

Taslari cevahirdir anin topragi zerdir(SK 23)?*°

diyen séir, bu arzusu yerine gelsin diye Alisan Bey tarafindan Mineccim Tepeye
defnedilmistir. Bu tepede o zamanlar Ankara’nin biyilk meyhanelerinin bulundugu rivayet
edilir.?

Asik Dertli, arif bir insan ve samimi bir Musliman’dir. Cenab-1 Allah’a olan kullugunu
sik sik tekrarlar. islam’in yiice Peygamberine karsi hemen her firsatta imanini, hiirmet ve
muhabbetini dile getirir. Pir Sultan Abdal ve Kaygusuz Abdal gibi asi davranislari yoktur,
kainattaki her seyde Allah’1 goriir ve hatirlar:

Mevsim-i gul geldi, seyrettim siik(fe kesretin;

Sirr-1 Hak’tan her gigek gosterdi bir ibret bana(SK 42)
diyerek kainata, tabiatta var olan seylerin hepsinde Cenab-1 Hakk’in ezeli ve ebedi varhgini,
glctnd, kuvvetini, guzelligini gordigind belirtir. Onun elgisi igin,

Sefaat kénisin sen ey Muhammet Mustafa dedim

Risalet hatemi Ahmet, yolunda séyle kurbanim(SK 42)

Dertli bu hikmetten irsad olmadi
Sensiz mahser yeri kiisad olmadi
Cok nebiye vardim imdad olmadi
“Sefaat kanisin Mustafa” dedim(SK 147)

247 pli Abbas Cinar, Asik Dertli Bibliyografyasi, Kiiltir Bakanhgi, Ankara 1990, s.23.

248 turkuler@turkuler.com 13.09.2008.

299 calismamizda kullandi§imiz Dertli’ye ait siirler Semseddin Kutlu’nun Dertli adli eserimden alinmistir.
50 M. Fuad Kopriili, Tiirk Sazsairleri, Millt Kiltir Yay.,, Ankara 1965, 5.771-778.
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gibi misralarla ve daha pek ¢ok benzeri ifadelerle sonsuz hirmet ve muhabbetini tekrarlar.

Dertli zaman zaman insani yadirgatan bazi manzumeler de kaleme almistir. Ancak
bunlarda ki temel goriis higbir zaman islamiyet’in temel kaidelerine aykiri mahiyette degildir.
Onun derdi ve emeli Cendb- Hakk’a yonelisin klasik tutum ve davraniglardan fazla tarikatin
ve tasavvufun isiginda olmasi gerektigi hususudur. Bununla birlikte kendisi hicbir zaman
tasavvufun derinliklerine inebilmis degildir. Bu sahada gdrduklerini, duyduklarini,
inandiklarini bir dava adami olarak degil bir halk sairi olarak siirlerinde dile getirmistir.
Ayrica onun edebiyatimizdaki agirhgi bu tir manzumeleriyle degil derin bir lirizm tasiyan
hayata, mizaha ve tabiata yonelik oteki eserleriyle belirlenmistir.

Ismini tebdil edip islam’a zulmetmektedir;

Szis-i ahim ile saldim an1 Haktan yana

Cana yetti ettigin, ey munkir-i dava-yi din

Bir bela gelmez mi dersin Canib-i Haktan sana.(SK 45)%*

Dertli hakkinda vyazilan eserlerin hemen hepsinde onun Bektasi-Kizilbas-Alevi
oldugundan bahsedilmektedir. Siirlerinde de bu husus agikga gorilmektedir. Hatta bir
medhiyyesinde Kizilbas oldugunu kendisi ifade etmektedir:

Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin tas oldugun

Zahiren islamhigin batinda kalles oldugun

Ta’n kilman dertleriyle gozlerim yas oldugun

Ayb gdrmen Dertli’nin sizler Kizilbas oldugun

Ya nice medhedeyim diinya ve ukba nami var
La feta illa Ali, la Seyfe illa Zulfikar(SK 88)

M. Fuat Kopruli de onun Bektasi oldugu kanaatindedir: “Kendisi gayet harabati idi;
fakat uyanik ve tarik-i aleviyyeden ve muhibb-i hanedan ve hele sah-1 sehid-i Kerbela yolunda
canini feda etmek derecelerinde asik ve miibtela idi.?®* “ iste Koprili’yi destekleyen bir
beyti:

Can u bas terkeyledik bizler imameyn askina

Bende-i Sah-1 sehid-i Kerbela derler bize(SK 97)

Zevkine, mesrebine uygun gelen Bektasi Panteizmi, onu hichir zaman mutaassip bir
Bektast sairi yapmadi, medreselilerin dar ve mutaassip disuncelerine karsi yaptigi hicumlar,
tali’inden sikayet ederken bazi aci feryatlar, kendisini belli bir zimre nazarinda bir zindik gibi

gostermis ve onlar tarafindan turli tdrlt hicumlara ugramistir. Yeniceriligin kaldiriimasindan

1 semseddin Kutlu, Dertli, Kiiltir ve Turizm Bakanli§i Yay.,, Ankara 1988, s.42-45.
52 M. Fuat Kopriilti, Saz Sairleri Antolojisi, Ankara 1933.
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sonra Osmanli imparatorlugunun Bektasiler aleyhinde siddetli bir siyaset takip ettigi ve
Bektasi tekkelerini kapattigi sirada Dertli de belki kendisini Halveti tarkatina mensup
gdstermek mecburiyetinde kalmistir®®,

CGankirih Ahmet Talat, Dertli’nin ¢ocukluktan itibaren stinni bir ¢evrede siinni olarak
yetismis, inanci oldukga saglam hatta Halvetiyye tarikatina mensup biri oldugunu
belirtmektedir. Ona gore Dertli’nin siirlerinde yer alan ve Kizilbashgi ihsas ettiren siirler
sairin tabiatl geregi meylettigi ve karsilastigi cevreler sebebiyle ortaya ¢ikmistir:

“Dertli”yi kizil milhid, koyu Kizilbas diye tavsif edenler, haksizlik etmis olurlar. Vakia
Dertli Bektasi’dir; peygamber hanedaninin muhibbidir; hakiki bir mislimandir. Ogularindan
birinin adinin Omer olmasi da bu hakikatin agik bir delilidir. Dertli Kizilbas olmak isteseydi
bile olamazdi; ¢linkil bu o kadar da kolay bir is degildir. Kizilbaslkta tarikata girebilme ancak
aileyi de struklemekle kabildir. Sair koyu bir sunni olan karisini da alarak, bir Kizilbas
kdyine giderek yapilacak ayine birlikte girmek lazimdir ki bu kadarini ondan beklemek abes
olur. Ogullariyla torunlarinin siinni olmalar ise bu bahiste fazla s6ze hacet birakmaz. Dertli
ne Kizilbas ne de Sii’dir; Halvetiyye tarikatina mensup bir dede, Bektasilige sempati duyan
bir &siktir. Her sunni gibi peygamber hanedanini sevmis, Kerbeld vakasindan biyik elem
duymustur. Her sair ve asik gibi o da mersiye, medhiye ile beraber, Kizilbas ve Bektasi
dostlarint memnun edecek nefesler de soylemistir. Dertli’yi bazi siirlerinden hareketle Bektasi
ve Sii tanimak hata olur.2>*

Semseddin Kutlu da ayni baglamda sunlari soylemektedir: “Dertli aslinda Halvetiyye
tarikatina mensup, Sunni bir muslimandir. Kéyiinde, muhitinde ne Kizilbas vardi ne de
Bektasi. Bu cihetle iyi bir Stunni terbiyesi almisti. Fikrimce Dertli, Bektasiligi zevk ve
karakterine uyun bularak, ¢cok sonralar1 Bektasi olmustur. Fakat ileri gidememis, belki tarikat
dostu olarak kalmistir. Hatta Bektasflik onu mutaassip bir Bektast sairi bile yapamamistir.2>>

Anlasilan o ki, Dertli’nin derbeder tabiati Bektasi tekkelerinde yasayan basit ve serbest
tasavvuf telakkilerini kolayca kavramasina hizmet etmis, Bektasi ve Sii ananelerini 6grenmis,
propagandaci Bektasi-Kizilbas sairleri tarzinda Bektast siirleri, devriyeler, nefesler, Kerbela
sehitleri icin mersiyeler de yazmistir. Halveti tarfkatina mensup oldugu iddialarina ragmen,
Dertli, siirlerinde Bektasi yoni agir basan bir sair olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bazi

siirlerinde de agikca Kizilbas ya da Bektasi oldugunu ifade etmistir.

253 M. Fuad Kopril, Tiirk Sazsairleri, Milli Kultiir Yay.,, Ankara 1965, 5.782-784.
54 cankirili Ahmet Talat, Asik Dertli, Hayati ve Divani, 1928.
%5 Kutlu, a.g.e., 5.68.
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1.1.12. Asik Sem’7 (1783-1840)

Asik Sem’7 1783 yilinda Konya’nin Piresat mahallesinde dogmustur. Babasi Konya’nin
taninmis helvacilarindan Mehmet Aga isminde, hossohbet, olgun bir insandir. Cedleri Pir
Esatoglu Haci Huseyin Agda olup, mahalleleri bugiin dahi ayni adi tasimaktadir.

Asik Sem’i’nin asil adi Ahmet’tir. irticalen siir sdylemeye yatkin ve diiskiin olmasi,
belirli bir tahsil gdrmemesine, hatta yirmi yirmi bes yaslarina kadar okuryazar olmamasina
ragmen, ince duslincesi, zekasl, arkadaslari arasinda hazir cevapliligi, espirileri, her konuda
onlar1 aydinlatmasi ve drnek davranislariyla kendisine buyikleri tarafindan “$Sem’i” mahlasini
verilmistir

Gerek maddi gerekse manevi bir duyarlilikla sanatin, kilturin, gelenegin, gérenegin bir
nefes sithhat gibi yasama sevinci olarak kabul edilip giinlik hayat icinde sebil edildigi, nayl,
kudumli, notali, tennireli bir beldede dogmasi, siirin, sazin, sohbetin harman edildigi ve
gbren gozlere, duyan gonillere comertce sunuldugu bir ortamda yetismesi Sem’i’yi daha
cocuk yasta sanatin altin kapilarini agmaya yoneltmistir.

Baba mesledi helvacihga da 6nem vermeyen Sem’i, tatli bir sorumsuzluk icinde
cocukluk ve genglik yillarini serazad bir hayatin akisi igerisinde gegirmistir. Onun g6z ve
gonul dinyasinin bitin arzusu siirdir, sazdir. Cocukluk yilarinda Konya’da iki kahve vardir.
Birisi tlrbe onunde Tirbe Kahvesi, digeri Bugday Pazari’yla Larende caddesinin Kkesistigi
kosedeki Ayakgl Kahvesi’dir.

Asik Sem’7 genglik yillarinda evlerine ve diikkanlarina yakinhg, saza, sze diskinlugii
sebebiyle Tirbe Kahvesi’ne sik stk ugramis, o donem bu kahvenin misteciri olan Asik
Dertli’nin yaninda hayli zaman gecirmistir. Kisa zamanda genc ve kabiliyetli Sem’i baslangi¢
olarak ilk adimini attigi bu Tirbe Kahvesi’nde sohretin basamaklarini kisa bir zaman
icerisinde asmistir. Zamanla Asik Dertli ile can ciger dost olmus ve beraberce Konyali sanat
hayrani insanlar1 costurmus ve gonullerini doyurmuslardir. Bu sanat halkasina kisa zamanda
Silleli Struri de katilmistir.

O yillarda kahvenin hemen karsisinda bulunan Mevlevi dergahinda postnisin olarak
Mehmet Hemdem Sait Celebi bulunmaktadir. 1807 yilinda dogan Mehmet Sait Hemdem
Celebi heniiz sekiz yasindayken posta oturmus, 6ldigu tarih olan 1859 yilina kadar 44 yil bu
dergahta postnisinlik yapmistir.

Hemdem Sait Celebi, manevi duyarliligi ve gorevleri yani sira, giizel sanatlara oldugu
kadar saz, siire ve musikiye ziyadesiyle diiskiin, rindmesrep bir zattir. ilkin bir duyarlilik
olarak beliren bu ilgi, sonunda Celebi Efendi’nin konaginda, Meram’daki kdskiinde Tirbe

Kahvesinin usta asiklari Sem’i’yle, Dertli’yle saz ve s6z meclisleri tertip etmesine kadar
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ilerlemistir. Boylece Konya’da munevver gevreyle halk sairleri arasinda bir kultir alisverisi,
bir sanat koprisu kurulmustur. Her vesileyle asiklara maddi manevi desteklerini esirgemeyen
Hemdem Sait Celebi basik ve karanhk olan Turbe Kahvesi’ni yiktirip yerine bol pencereli
aydinlik ve biyuk bir kahve insa ettirmistir. Kahvenin ortasina da bir havuz yaptirip Mevlana
dergahina Dutlu’dan getirilen sudan da kahveye su verdirmistir. Bu kahve bir asri askin bir
zaman, Birinci Cihan Harbi’nin sonuna kadar “Sulu Kahve” adiyla halk edebiyatinin egitilip
ogretildigi ve halka sunuldugu, halk séirlerine ilim, irfan, edep, erké&n verildigi bir ocak, bir
sanat akademisi olarak hizmet gérmustir. Bu ocaktan nasibini alan nice asiklarin yurt igine
dagildiklarini, Istanbul’a gidip &sik kahvelerinde n kazandiklarini, saraya girdiklerini,
padisahlara saz calip siir soyledikleri gortlmektedir.

Hemdem Sait Celebi’ye bir hami, sanata asina bir can dostu gibi baglanan Asik
Sem’1’nin boylesi sanat ve kultir tuten bir ortamda Mevlevi olamamasi icin elbette bir sebep

yoktur. Bir Mevlevi miintesibi®®® olan Asik Sem’t Mevlana ve Evlad-1 Mevlana hakkinda®

57
sunlari soylemektedir:

Arz-1 halim evvela evlad-1 Mevland’ya hu

Intisabim ibtida evlad-1 Mevlana’ya hu

lydinin kurbantyim der her kime etsem sual

Biz de can ettik feda evlad-1 Mevlana’ya ha(H V)

Acti candan yéreyi gls-eyledi neyle kudim
Biz anin dervisiyiz inkarimiz yok bil-umum
Sah-1 kutbu’l-arifindir hazreti Molla-y1 Rum

Stiphesiz makbul-i Hak’tir evliyasi Konya’nin(H VI)*®

Asik Sem’T Mevlevi oldugunu daha kesin bir dille séyle ifade etmektedir:

Mevlevi’yim, Mevlevi’yim pirimiz Molla-y1 RUm

Sah-1 kutbu’l-arifindir serfiraz-1 evliya(H V1)

Hemdem Sait Celebi icin de ayni sevgi, ayni coskunlukla duygularini soyle dile
getirmektedir:

Bahce-i Molla-y1 RUmi’de yetisti bir Nihal

Meyvedar olsun dirahti bulmasin asla zeval

2% Semsettin Sami, Kamusul-alam,C. 4, 5.2874.

57 Feyzi Halicl, Asik Sem’? Hayati ve §iirileri, Kultur ve Turizm Bakanhgi Yay.,, Ankara 1982, s.V.
28 Calismamizda kullandigimiz Asik Sem’i’ye ait siirler Feyzi Halici’nin Asik Sem’t Hayati ve Siirileri adli
eserden alinmistir.
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Ben ne hacet eyleyem tabir-i irfanin size

Her bir ahkaminda hukmu asr-1 Eflatun misal(H VI)

Asik Sem’i’nin siirleri okundugunda yanik bir Mevland muhibbi oldugu gérilir.
Mevland’dan sik sik hiurmet ve sayglyla bahseden, baghhgini ifade eden siirleri
bulunmaktadir. iste bu giiclii bagin Asik Sem’i’nin diliyle ifadesi:

Ne haddim var efendim ben sana arz-1 kemal itmek

Sana bu ilm-i irfan kesr-i ask ihsani Mevlana

Calinsin ney kudiim dervisleri devrani sema eyler

Okunsun her seherde savt ile divan-1 Mevlana

Muhabbetli aziz Sem’1 gelur her gun ider ima

Acep mi gelseler tebrikine ruhan-1 Mevlana(H 3)

Asik Sem’? Mevland’ya o kadar baghidir ki eger O’nun himmetine mazhar olursa
kendini Hakk’a sukiir makaminda hissedecek, her ne kadar gunahi varsa Hinkér-1 Mevlana
sayesinde affedileceg@ini dustinecektir:

Bir makarr-1 evliya-1 sah-1 Mevlana’dayiz

Ta elest bezmindeki ikrar-1 Mevlanadayiz.

Her ne denli var ise isyanimiz magfur olur

Sayeban-i saye-i Hinkar-1 Mevlana’dayiz

Himet-i fanusun altinda bulundum Sem’i’ya

Hamd-i Yezdan idelim civar-1 Mevlana’dayiz(H 30).

Asik Sem’l yasadi§i cemiyetin, bulundugu mevkinin durumuna gére siirlerini
sunmustur. Genclikte ask siirleri, orta yasta yasadigl cemiyetin havasina uygun siirlerini,
omrinun son yillarinda da dini siirler sdylemistir. Hacc’a niyet edisi, gidisi ve donisi

Ne yazik ki Astk Sem’1 sagliginda divaninin basildigini gérememistir. Oliimiinden uzun
bir zaman sonra Maarif Nezaretinin musaadesiyle ilk Sem’i Divani tas baski olarak
basilabilmistir. >
Yasadii donemde asiklar icin oldukga miimbit bir alan istanbul Asik Sem’’nin de

hayallerini siislemis ve hayati boyunca iki {i¢ defa Istanbul’a gidip gelmistir. Bir defasinda IlI.

¥ Halici, a.g.e., s.111-XIII.
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Selim’in huzuruna ¢ikip saz ve siirini dinletme firsati bulmustur. Asik bu durumu soyle dile
getirmektedir:

Dinlenilmez oldu simdi durr-i mekndn sdylesen

Sah iken elfazini Sultan Selim Han dinledi.(H VII)

Sultan Selim Han Asik Sem’i’den cok memnun kalmis olmali ki bir iyilik yapmak ister
ve istegini sorar. Sem’? vaktiyle Konya’da bahgesini sulamak istediginde bir su
memurundan(havala) hakaret gormuis ve bu hadisenin tesiriyle padisahtan Konya’nin bas
havalahgini istemistir. Uzun stre Konya’da bu vazifede bulunan Sem’T hayatinin sonuna
dogdru da carsl agaligi gorevine getirilmistir. Sem’1’nin 61um tarihini Semsettin Sami eserinde
1257% olarak belirtirse de Feyzi Halici 6liim tarihinin 1255 olarak diizeltilmesi gerektigini

ifade etmistir.?®*

1.1.13. Yozgatl Fenni (1850-1918)

Yozgat’ta dogmustur, asil adi Mehmed Said’dir. Siirlerinde Fenni mahlasini kullandigi
icin daha ¢ok bu isimle taninmistir. Tahsilini Yozgat’ta Demirli Medresede tamamlamistir.
Daha 6grencilik yillarinda siir ve edebiyatla mesgul olmaya baglamistir. Babasi Kadizade
Haci Sadik Efendi ile devrin taninmis devlet adami ve sairlerinden Reist’l-kittab Akif
Pasa’nin yegeni amcazadesi Omer Ragib Efendi’den Arapca, Farsca ve hat dersleri almistir®®?,

1873’te Yozgat idare Meclisi Katipliginde memuriyete baslamis ve bu gérevde uzun
miiddet kalmistir. Bir siire Kayseri’de, daha sonra sirasiyla Bogazliyan, incesu, Kalecik,
Yabanabad (Kizilcahamam) ve Sivrihisar’da cesitli memuriyetlerde bulunmustur. Ardindan
Ankara’da vergi baskatipligiyle tahrirat Katipligi yapmustir. Bu sirada Ankara Valisi Abidin
Pasa’ya gonderdigi bir siir dolayisiyla pasanin dikkatini cekince terfi ettirilip Ankara Valiligi
Idare Meclisi bagkatipligine getirilmistir. Bu gérevde iken Ankara idadisi’nde hat ve edebiyat,
1911°de de Ankara Erkek Ogretmen Okulu’nda hat dersleri vermistir. Emekliye ayrildiktan
bir slire sonra 27 Ramazan 1336/1918 tarihinde Ankara’da vefat etmistir, kabri Cebeci’deki
Asri Mezarlik’ta ise de yeri belli degildir®®.

Ilk manzumelerinde babasi Sadik Efendi ile amcazadesi Omer Ragib Efendi’nin
mutasavvifane siirlerinin tesirinde kalan Fenni zamanla sanatini gelistirmis ve Fuzdli, Baki,
Nabi ve Nedim gibi sairlere tahmisler ve nazireler yazabilecek seviyeye ulasmistir.

Memuriyetleri dolayisiyla bulundugu yerlerde edebiyat meclislerine katilmis, dnemli bazi

260 Semsettin Sami, Kamusul-alam,C. 4, 5.2874

261 Feyzi Halicl, Asik Sem’T Hayati ve Siirleri, Kiltir ve Turizm Yay.,, Ankara 1982, s.VII.
262\, Ocal Ofuz, Yozgatta Halk Sairliginin Diinii Bugiinii, Kultiir Bakanligji, Ankara 1994, s.70.
%3 0guz, a.g.e., s.71.
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olaylar hakkinda tarih manzumeleri sOylemistir. Naksibendi Seyhi Ahmed Huisameddin
Efendi?®*nin miridlerinden olan Fenni, Capanzade Edib Bey ile Hifzi mahlasiyla siirler
yazan Hafiz Edhem Efendi gibi o devrin bazi sairlerini etkilemistir?®®,

Fenniye gore bir mirside gonil baglayip ylregini yaralamayan kisi gercek bir ask
derdine diismus sayilmaz. Onun igin ihlas ile bir mirside gonil baglamayan iki cihanda da
selameti bulamaz. Kisi 6lirken bile Pir’in asitaninda olmayi temenni etmeli ve P ir’in
mekanini kendine “daru’l-eman” bilmelidir:

Mirside dil baglamayan aska duslp ¢caglamayan

Yaralanip aglamayan layik-1 bimar olamaz(SE 134)

ihlas ile bir miirside kil arz-1 dehalet

Yoksa iki alemde selamet bulamazsin(SE 158)

Oliirsen de teba’ud etme Pir’in asitanindan

Ikametgah-1 Pir’i kendine daru’l-eman eyle(SE 179)

Mehmed Said Fenni, mirsidini ziyaret icin Sivrihisar’a giderken igindeki coskuyu bir
gazelinde su ifadelerle dile getirmistir:

Takmisiz boynumuza ribka-i rukbetini

Raziyiz kulluguna riitbe-i balaya bedel

Emr u fermanina ser-biirde-i taat oluruz

Yapariz hizmetini devlet-i diinyaya bedel

Nutk-1 can-bahsi kilar murde dilani ihya
Sohbet-i dikles-i Hakk’a dem-i isa’ya bedel

itibar etme zer u simine Fennf, felegin
Yetisir bir nefes himmet-i kimyaya bedel*®®
Fenni Efendi’yi ilim ve edebiyat dlemine tanitan Cephanecioglu Résid’dir. Rasid’in bir

defterde toplamis oldugu Fenni’ye ait 170 kadar siirin bir kismini M. Vehbi Ulusoy 1938

264 1848-1925 tarihleri arasinda yasayan Ahmet Hiisameddin Efendi Dagistanli olup Naksibendiye’nin en meshur
sufilerinden biridir. Omriiniin bir kismini Sivrihisar’da gecirmis, 1897°de Trablusgarb’a siirgiin edilmis, ikinci
mesrutiyetle birlikte donmiis, Bursa’da yaptirdi§i dergahta hizmet vermis ve istanbul’da vefat etmistir.

265 Mustafa Kara, “Vefatinin 90. Yilinda Yozgatli Said Efendi”, Yeni Diinya Dergisi, Subat-2008.

266 Kara, a.g.y.
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yilinda Yozgat Halkevi tarafindan cikarilan Bozok dergisinin degisik sayilarinda
yayimlamistir. Fenni’nin kendi el yazisiyla ve giizel bir talikle kaleme aldidi, son zamanlara
kadar kayip oldugu sanilan divani sairin damad tarafindan daha sonra ortaya ¢ikarilmis olup
Ali Sakir Ergin’in ozel kiitiiphanesinde bulunmaktadir®®’,

Ayni zamanda iyi bir hakkék ve hattat oldugu kabul edilen Fenni’nin taninmis kisiler
icin kazidi§i mihurlerden sadece birkagi giinimiize intikal edebilmistir. Ancak sair kazidig
muharlerden kagit Gizerine bir 6rnek basarak bunlari sakladigindan resmi daire, muhtar, idare
heyeti &zasi, imam ve taninmis Kisiler igin hazirladigi 177 kadar basili mthur 6rne@i bugiine
kadar gelebilmistir. ibniilemin Mahmud Kemal inal, Fenni’nin Uskiidar Selim Aga
Kditiphanesi miduri Ahmed Remzi Dede icin 1315(1897)’te kazidigi mihirden dvglyle s6z
etmektedir®®®,

Fenni Efendi hat sanatinda da giizel 6rnekler vermistir. Bugday ve piring taneleri Uizerine
Ihlas siresini ve Ayetii’l-kiirsi’yi yazdigi ve tirnaklariyla kabartmak suretiyle kagit iizerine
yazi yazip desenler ¢ikardigi bilinmektedir. Ayva ve ceviz yapragi Uzerine gozeneklerini
bosaltarak yazdigi yazilardan biri glnumize ulasmis olup A. Sakir Ergin’in &zel

koleksiyonunda bulunmaktadir.?®®

1.2. XIX. Yuzyil Asiklari Uzerinde Etkili Olan Bazi Tarikatlar

Asik tarzini meydana getiren unsurlardan bir kismi da XI11.-XVI. asirlar arasinda Tiirk
memleketlerinin her tarafinda blyuk inkisaf gosteren tasavvuf tarikatlarina ait unsurlardir.
Mensuplarini topladiklari ictimai muhitlere gére, bunlardan bazilari daha ziyade sehir ve
kasaba tarikati olarak, bazilari ise kdy ve asiret tarikati olarak tavsif olunabilir. Gogebe
Turkmenler arasinda, bu tarikatlardan bazilarinin blyik degisiklikler gosterdikleri; mesela
sehirlerde devletin dini siyasetine uyarak Ortodoks, yani Stinni akidelerine uygun bir mahiyet
gosterdikleri halde, asiretler arasinda tamamen heteredoks, yani Muslimanlik akidelerinden
uzaklasmis bir mahiyet alarak dini zimreler teskil eyledikleri malumdur. Yesevi, Haydari,
Kalenderi, Babii, Edhemi, Semsi, Cami, Bektasi gibi daha ¢ok heteredoks bir mahiyet
gosteren tarikatlarla, Mevlevi, ishaki, Kadiri gibi tarfkatlarin Osmanli imparatorlugun her
sahasinda tasavvuf akidelerini yaymak hususunda buyik rolleri olmustur. Orta Asya’da

Ahmet Yesevi ile baslayan bu tekke edebiyati, XIII. ve XIV. yuzyillarda Anadolu’da biyuk

%7 Cephanecioglu Rasid, Yozgat Sairlerinden Said Fennf, 1929, 1. defter, s.207; Cephanecioglu Rasid, “Fenni”,
Yozgat, 21 Mart 1928; M. Vehbi Ulusoy, “Yozgatl Sair Said Fenni”, Bozok, S.2, Yozgat 1938.
268 fontilemin, Son Asir Tiirk Sairleri, C.1. 5.90-92, 387-389.

269 Ali Sakir Ergin, Fenni Divani, Ankara 1996; “Fenni Mehmed Said Efendi”, TDEA, C.lII, s.189.
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bir inkisaf gostermis ve bilhassa blyuk mutasavvif sair Yunus Emre’den sonra kuvvetli bir
manevi nufuz kazanarak, Ortodoks tarikatlara mensup dervis sairler tarafinda o tarzda siirler
yazilmistir. Bu siir tarzinin en ziyade heteredoks tarikatlar arasinda inkisaf ettigini ve bedii
kiymet bakimindan en orijinal, en kuvvetli mumessillerini — Kaygusuz Abdal, Hayati, Pir
Sultan Adal gibi- Bektasiler ve Kizilbaslar arasinda buldugu muhakkaktir.2”

XIX. yizylda tarikatlarin durumuna bakacak olursak, asirlardir varliklarini strdiiren
tartkatlarin bu donemde ¢ok yayildigini gormekteyiz. Ozellikle XIV. yiizyildan itibaren gerek
devlet ve gerekse halk nezdinde niifuzu artan tarfkatlar XIX. yizyila gelindiginde devletin de
icinde bulundugu durumlar sebebiyle bazi sikintilar yasamistir. Bazi siyasi olaylarla baglantili
olarak Yenicerilerin kaldirilmasiyla birlikte Bektasi tekkeleri de kapatilmis, seyhliklerine
Naksi, Kadiri ve Mevlevi halifeler tayin edilmistir. Boylece Naksiligin Mevlevi Halid-i
Bagdadi’den sonra XIX. yizyilda etkinligi artarken, Bektasilik daha sirri bir tarikat haline
gelmistir®™.

XIX. yy’in sonunda Il. Abdulhamid Han zamaninda biitiin muesseseler gibi tekke ve
dergahlarin diizenlenmesi igin bir takim islahat hareketleri baslatiimis ve “meclis-i mesayih”
kurulmustur. Meclis-i mesayih nizamnamesi ile tekkelerin ve tekke seyhliklerinin
dizeltilmesine calisiimistir. Bazi tekkeler ehil seyh bulunamadigi igin kapatiimis ve tekler
toplumda belli bir nifuz kaybina ugramistir. Biitiin bunlara ragmen XIX. asrin sonlarinda
Istanbul’da tigyiizden fazla tekkenin bulunmasi, 300-500 bin civarindaki niifusa oranla biiyiik
bir ilgi gdstergesi olarak sayilabilir?’?. Tarikatlarin bu denli yaygin olmasi asiklarimizi da
onemli derecede etkilemistir. Ancak tarikat intisabi olan butin asiklarimizin zorla tarikata
girmis oldugunu distiinmek yanhs olacaktir. Bazi &siklarimiz kendint belli bir ¢evrenin icinde
hissetme arayislari sonucu tarikatlarla ve tasavvufla tanismis olsalar da bitin &siklarimizin
boyle olmadigini, bazi &siklarimizin isteyerek tarikat kulpuna yapistiklarini siirlerinden
hissetmek mimkindar. Simdi XIX. yuzyil asiklari Gzerinde etkisi gozlenen bazi mezhepleri

kisaca isleyelim.

2% Fuad Koprlii, Edebiyat Arastirmalari, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1999, 5.184-186.
211 4. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002, s.149.
22 |lmaz, a.g.e., 5.149.
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1.2.1. Bektasilik
Bektasilik tarihte asik edebiyati ve asiklar Gzerinde onemli etkiler birakmistir. Birgok
asik, Bektasi dergahlarina muntesip olmus ve siirlerini bu telakki cergevesinde dile
getirmistir. XIV. yuzyildan itibaren bilhassa Kaygusuz Abdal ile temayiiz etmeye baslamis
olan Bektasi siirinde su konular ele alinmistir: Hz. Ali ile ilgili siirler, on iki imam ve bunlarla
ilgili menkibeler, Bektasi velileri ile ilgili inanclar, Bektasi erkan ve adabi, dinyaya
baghlik?”. XIX. yiizyil asiklari arasinda Bektasflik etkisini en cok Hz. Ali, on iki imam ve
Kerbeld ile ilgili konularda gostermektedir. Bektasi oldugu bilinen Dertli basta olmak tizere
bircok &sik, Bektasiligin etkisiyle siirler terennim etmislerdir. Bu siirlerde Hz. Ali’nin
yigitliginden, kahramanhgindan, Hz. Muhammed’e vyadigar olusundan, Duldil ve
Zulfikar’indan bahsedilmektedir:
Saki-i kevser dirtr cennette Sir-iKirdigar
Rahm-i maderden oluptur Mustafa’ya yadigar
Oldu seyfinden anin din-i Muhammed asikar
Ya nice medhedeyim dinya ve ukba nami var
La feta illa Ali, la Seyfe illa Zilfikar(SK 88)
(Dertli)
Zultim desti celi bir hakki ezdirmis tebah etmis

Bu dine atilmis bir darbesidir Al-i Mervan’in

Hayalinde dustinde her ne gorduyse bu Seyrani
Serapa l0tfudur asér-1 ask-1 Sah’1t Merdan’in(i 320)
(Seyrani)
Haci Bektas-1 Veli’nin bindigi cansiz divar
Mazhar-1 nar-1 Ali’dendir ana ol yadigar
Nagra-i Duldul iderdi ars-1 lada karar
Sadhezar bin kafiri bir narada itti sikar
Didi aslanim Ali’dir kudretiyle Kirdigar
La feta illa Ali, la Seyfe illa Zilfikar(H 21)
(Sem™7)
Bektasilik tarih sahnesine ¢iktigi glinden beri gerek dini telakkileri gerek oynadigi siyasi

roller ve gerekse devletin XVI. ylzyildan itibaren devletin resmen kabul ettigi tarikat olmasi

2% pbdurrahman Giizel, Bektasilik ve Bektasi Siiri, Stikrii Elgin’e Armagan, Ankara 1983, s.53.
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sebebiyle ¢ok ilgi gekmis ve genis bir alana yayilma imkani bulmustur. Tarihi kdkeni Yesevi
gelenegine dayanan ve XII. yuzyilda Andaolu’da ortaya ¢ikan Bektast duslincesi kurumsal
kimligine Balim Sultan’la birlikte gegmistir?’*. Balim Sultan (922/1516), Osmanli hiikiimet
merkezinin de destegini alarak Bektasiligi, bagimsiz ve degisik bir organizasyonla, bir tarfkat
olarak tarih sahnesine gikarmis ve Haci Bektéas-1 Veli’nin adina bugtin bilinen sekliyle kuran

kisi olmustur?®”.

bir yere sahip olmustur. Mesela on iki imam anlayisina paralel olarak yasam, on iki rakami
Uzerine sistemlestirilmistir. Cemlerde simgesel olarak on iki cerag yakilir. Bektasi taci on iki
dilimlidir. Tekkelerin meydan yerleri, tekke ustiindeki baca ve kubbeler hep on iki dilimlidir.
Bunun gibi birgok konuda on iki rakaminin simgesel olarak kullanildigi gérulmektedir. Alevi-
Bektasi edebiyatinin temel cesnisi olan On iki Imam diisiincesi Alevi-Bektagi ozanlari

2% Asik Dertli’nin dertlerini on iki olarak

tarafindan siirlerde malzeme olarak kullaniimistir
gOstermesi, dort kaptyr on iki rakamiyla ilintilendirmesi ve mi’minlere on iki yol gostermesi
muhtemelen Bektasilikteki on iki rakaminin 6nemsenmesi sebebiyledir:

Minkirin sdzlerin almam egnime

Teslim kilicini ¢aldim boynuma

Kil u kél i cihn gelmez aynima

Dilde zikrim ism-i Ali la feta(SK 143)

Dertli dertlerimi saydim on iki

Ucer Gger dorde verdim on iki

Dort kapidan Gger girdim on iki

On ikidir mi’minlere reh-nima(SK 143)

(Dertli)

Bektasi geleneginde yer alan 6nemli olgulardan biri de Kerbela hadisesidir. imamiyye
Siasinda, Hz. Huseyin’in Emeviler tarafindan sehid edilmesinin lanetlenmesi temasi tzerine
kurulu bir ritieli temsil etmekte olan Kerbeld olayr Bektasi yazili kaynaklarinda sikca ve derin
bir tehassiirle islenmektedir®’. XIX. yiizyil asiklari arasinda da Kerbela olayr sikca dile
getirilmektedir:

2 Ahmet Yasar Ocak, “Bektasilik”, DiA, C. 5, s. 373.

25 Cengiz Glindogdu, Haci Bektasi Veli, Aktif Yay., Ankara 2007, s.246.

278 Giindogdu, a.g.e.,, 5.274-275.

2" Omer Faruk Teber, Bektasi Erkannamelerinde Mezhebi Unsurlar, Aktif Yay., Ankara 2008, s.151.
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Canima evvel benim siz-i Hiseyin’den dusti nar
Ates-i askin senin kim ¢ekmege takat mi var
Kim ne derse ko desin sevdim Hiseyn’i kar zarar
Gitti elden care yok in’am-1 esb-i ihtiyar
Gerden-i mecrihumu kestim kizil kan eyledim

Kendimi askin yolunda sdyle kurban eyledim

A§|k| sadik, muhibbi Mustafa derler bize

Derd ile gayret-kes-i &l-i aba derler bize

Biz gliruha sorsalar: “Ey kavm, siz kimlersiniz?”

Tabib-i sah-1 velayet Murtaza derler bize

Can u bas terkeyledik bizler imameyn askina

Bende-i $S&h-1 sehid-i Kerbela derler bize

Gergi ben bir Dertli’yim, derdim yetimler derdidir
Cek elin bizden tabiba, bi-neva derler bize(SK 97)

Safi’i kiyamet, rlz-i nedamet
Serdar-1 sehidan, sah-1 Kerbela
Makbal-i ilallah, merglb-i Hazret
D ¢esmi alemin ibni Murteza(SK 143)
(Dertli)
Biz muhibbi hanedaniz olsa diinya bir taraf
Sehid-i sah-1 Kerbela kalpte dava bir taraf(K 85)

Mah-1 muhareem eristi yas ve matem ginudur

Firkat ile gozlerimden akiyor yaslar yine (K 75)

Kerbel&’ya &sik olan giim geker gam gamlanir

Mah-1 muharrem gelende yurekten gimgumlenir(K 392)
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Soylnmez hasredek narim Kerbala’nin askina
Ol Ali Haydar-1 Kerrar icindir zarimiz(K 455)
(Ruhsati)

Emr-i Hakk’la Sah Hasan ile Hiiseyn oldu sehid

Aglasip gokte melekler ittiler matem sedid

Biz de evlad-1 Resaliiz eyleriz matem cedid

Ol Yezid Mervan’i Hak itsun cinanindan baid

Ins Ui cin gokte melek hakkinda eyler inkisar

La feta illa Ali, la Seyfe illa Zilfikar(H 21)

(Sem’7)

Asik Dertli’nin Kerbela hadisesinden duydugu Gziintii dolayisiyla intihara tesebbiis edip
bogazini kestigi, bu yiizden de son zamanlarinda sesini kullanamadigi rivayet edilmektedir®’®.
Dertli, Yezid’e olan kizginhgini ve Kerbeld hadisesinden dolayr duydugu Uzlntlyu su
ifadelerle ortaya koymaktadir:

Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin tas oldugun

Zahiren islamhigin batinda kalles oldugun

Ta’n kilman dertleriyle gozlerim yas oldugun

Ayb gdrmen Dertli’nin sizler Kizilbas oldugun

Ya nice medhedeyim diinya ve ukba nami var
La feta illa Ali, la Seyfe illa Zilfikar(SK 88)

Bektasilik doktrininin kendine mahsus bir hiviyetini vardir ve bu huviyeti kazandiran
sey de tasavvuftur. Yesevilik’le birlikte baslayan ve farkh telakkilerle zenginlesen Bektési
tasavvufunun kendi yapisina uygun bir rengi vardir. Bektasilik doktrininin temelinde *“kamil
insan-fazil toplum” seklinde 6zetlenebilecek bir hedef vardir. Haci Bektas-1 Veli’nin “kamil
insan-fazil toplum” paradigmasinin dinamigi bireye, diinyaya ve olgulara nasil bakilmasi
gerektigi hususunda bir perspektif cizen, mistik muhtevali davranis modellerlinden
olusmaktadir. Fakat bu modeller, salt ruhun kurtulusunu ve ahlaki yasami 6ngoren, her seyi
bir kenara atarak, i¢sel tecriibe ve yasantiyr 6n plana gikaran, bireyin kendi sosyal gevresi ile
sinirli icerikler degildir. Aksine evrensel her arayisa uygulanabilir, bireyden hareketle
toplumsal doniisiime gotiriicii dinamiklerdir?’®.

Bektasiligin en 6nemli dinamigi “dort kapi-kirk makam™ prensibidir. Buna gore kul

ancak seriat, tarfkat, marifet ve hakikat kaptlarini ve her kapidaki on makami gecerek Hakk’a

28 Kutlu, a.g.e., 5.20
" Giindogdu, a.g.e., 5.148.
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ulasir. Seriat kapisinda islam dininin temel ilkeleri 6gretilir. Bu kapi bir yasa niteliginde olup
genel diizene saglamanin yollarini bildirir. Tarikat kapisinda Bektasilije girme yollari, bir
murside baglanma kurali 6gretilir. Marifet kapisinda bitiin varliklarin sirlarina vakif olunur.
Hakikat kapisinda ise insan, Calap Tanri’ya ulasarak varhgin sirrina erer. Bu dort kapinin her
birinde onar tane olmak lzere kirk makam bulunmaktadir. Bu makamlarda Bektasiligin hayat
tarzini diizenleyen, onu toplumda vyararli bir sekilde yasamaya tesvik eden bdlumler
bulunmaktadir. Bunlar kulun hem dunya hem de ahret hayatini dizenleyen kurallar butini
olup, her bir manevi bir bilinci simgeleyen ruhani olgunlugun dort asamasini temsil eder?®.
Haci Bektas-1 Veli Makalat’inda bu “dort kapi-kirk makam™ 6rgusu icerisinde bireysel ve
toplumsal yasami sekillendiren bir dizi davranis modelleri ortaya koymus ve bunlarin nasil
yapilmasi gerektigine dair temel ilkeler belirlemistir. Haci Bektas-1 Veli’nin “k&mil insan-
fazil toplum” idealine ydnelik bu davranis ve oneriler paketi hem kendi ¢agl hem de daha
sonraki donemler igin her arayisa referans olabilecek dini-tasavvufi bir muhteva tasimakta
olup islam tasavvuf geleneginin temel kriterleriyle bire bir drtiismektedir?".

Asik Sem’? gesitli yonleriyle Bektasilerin hallerini bir siirinde &siklara has bir tarzla
sOyle dile getirmektedir:

Rah-1 Hakk’a ibtida derban olur Bektasiler

Tekke-i aska girer mihman olur Bektasiler

Tac u tahti terk eder ibrahim Edhem askina

Varhgindan soyunur uryan olur Bektasiler

Anlarin kalbine ask basiyor ism-i geda
Oldular bezm-i elestten canini cevre riza
Can u bas! acimaz dost yoluna eyler ctda

Gebs-i Ismail gibi kurban olur Bektasiler

Bir glizel halet gelir taci urunca re’sine
Sems gibi eyler tulu’ ndr-i muhabbet kalbine
Her kacan bassa ayak sidk ile irfan bezmine

Gah olur can gahi de canén olur Bektasiler

0 Giindogdu, a.g.e., 5.167.
%81 Giindogdu, a.g.e., 5.161.
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Gah semaya uzatir destini Anka’yi tutar
Gahi ejderha olur bir demde dinyay! yutar
Gah zayifu’l-hal olur Sem’T tek mdrdan beter

Gahi taci altina piinhan olur Bektasiler(H 24)

Ruhsati’nin Bektasi biyuklerine bakisi daha farklidir. Onun i¢in Hiinkar Haci Bektas-i
Veli, Selman, Kamber, Kizildeli gibi erenler oldukga korkuya gerek yoktur. Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin ile beraber Cafer-i Sadik, Musa Kazim gibi buylkler bagislanma igin birer
sefaatcidir:

Sen ne korkuyorsun Dede Bektasi

Hulnkar Haci Bektas Veli oldukca

Elestteki cennetin kapisin agar

Comertlerin piri Ali oldukca

Muhabbetin eser koydu bu cana
Canim kurban olsun gul-i hubana
Aciz kolesiyem atmaz yabana

Selman, Kamber, Kizildeli oldukga

Dogruca yol surdli Musa-y1 Kézim
El ne derse desin sana ne lazim
Cafer-i Sadik’tir dilde niyazim

Diinya ucdan uca dolu oldukca

Ne mumkin ki muhabbaetten kesilem
Ask yolunda dolmus iken esilem

On dort masum-i pak elde vesilem
Cuimlesi bir kokiin dali oldukga(K 11)
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1.2.2. Mevlevilik

Mevlana Celaleddin-i RUmi (d.1184/6.1273)’ye nisbet edilen Mevlevilik, oglu Sultan
Veled Celebi(6.1312) tarafindan duzenlenerek tére ve ayinleri belirli kurallarla
cevrelenmistir. Sultan Veled babasinin dustncelerini sistemlestirdigi ve tarikat biciminde
orgiitlendirdigi icin Mevlevilik’in asil kurucusu ve ikinci piri sayilir®?,

Asik Sem’1 dervisi oldugu Mevlana Celaleddin-i Rumi hakkinda su iltifatkar ifadeleri
kullanmaktadir:

Acti candan yareyi gis eyledik neyle kudim

Biz anin dervisiyiz inkarimiz yok bilumum

Sah-1 kutbu’l-arifindir Hazreti Mollayr Rum

Stiphesiz makbdl-i Hak’tir evliyasi Konya’nin(H 41)

Mevlevilige gore tasavvufi egitimin amaci insanin kendine gelmesini, kendini bulmasini
saglamaktir. Gergede ulasmak icin insan tabiatina aykiri yontemlere basvurulmamahdir.
Gergege ulasmanin asil yolu ask ve cezbedir. Bunun igin de isimlerden ve kelimelerden gecip
Allah’1 bulmak, Allah disindaki varliklardan (masiva) arinmak gerekir. Butlin varhgr kusatan
Allah’in varhg tek gercektir. Varmis gibi gorulen varliklar gergekte yoktur; var olan, bu
varliklar araciligi ile kendini gosteren Allah’tir. Evren her an yeniden yaratilmaktadir. Zidlar
alemi olan bu diinyada her sey izafidir. Allah’1 gergek anlamda tanimayan insanlar diinyanin,
altin ve giimastn kulu, kolesi olurlar. Bu kolelikten kurtulmanin tek yolu da Allah askidir.
Ask ve cezbe insanin kendi varhigini da, kainatin varliini da birden mahveder. Bdylece
varhigin, tek ve mutlak olup Tanri’nin ta kendisi oldugu, butin varhk suretlerinin de mutlak
varhgin zuhurundan ibaret bulundugu, bilgi yoluyla degil, gorls, anlayis, duyus ve olus
yoluyla meydana gelir. Cezbeyi meydana getirdigi ve aski mayaladigi i¢in mizik ve raks da
gercek yolcuya adeta farzdir®®.

Mevlevilige mensup kisiler seyr U sulGkteki durumlarina gore gesitli derecelere ayrilir.
Ilk dereceyi Mevlevi’lerin bilyilk cogunlugunu temsil eden “muhib”ler olusturur. Seven Kisi
demek olan “muhib”, mevlevi kurallarina gore sikke tekbirletip tarikata giren, ancak
dervislige ikrar vermeyen miiriddir. ikinci derecede “dede” de denilen dervisler yer alr.
Dervis ikrar verip tekke mutfaginda (matbah) (¢ gln saka postunda oturan, kararindan
donmezse arékiye ve hizmet tenndresi giyinip gesitli hizmetlerle bin bir giin halvet (cile)
¢ikaran, onsekiz gun suren hicre cilesini de tamamlayan Mevleviye verilen addir. Seyhler

uglinct dereceyi olusturur. Seyh, bir tekkeyi yonetmek, muhib ve dervislerin yetistirme

2% Asaf Halet Celebi, Mevlana ve Mevlevilik, Hece, Ankara 2006, 5.103.
283 Abdulbaki Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, inkilab Kitabevi, istanbul 1953, 5.185
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yetkisine sahip olan Mevlevidir. Mevlevilikte son dereceyi halifeler meydana getirir.

284 Asik Sem’1 intisab ettigi

Halifeler, baskasina halifelik verme yetkisine sahip seyhlerdir
Mevlevi seyhi Hemdem Sait Celebi hakkinda sdyle s6ylemektedir:

Nesl-i kutbu’l-arifin, Mevla 6mir versin sana

Maden-i kenz-i kanaéat sendedir sahip-kerem(H 13)

Asik Sem’?, seyhi Hemdem Sait Celebi icin bir baska siirinde ayni coskunlukla
duygularini soyle dile getirmektedir:

Bahce-i Molla-y1 RUmi’de yetisti bir Nihal

Meyvedar olsun dirahti bulmasin asla zeval

Ben ne hacet eyliyem tabir-i irfanin size

Her bir ahkaminda hukmu asr-1 Eflatun misal(H VI)

Mevlevilige gére mirid, kendini mursidinde yok etmeli, kendine baktiginda mursidini
gormelidir. Mirsidinin tim isteklerini tereddit etmeden kabul etmeli, ona itaati Allah’a ve
Peygamber (s.a.s)’e itaat, muhalefeti de Allah ve Peygamber (s.a.s)’e muhalefet bilmelidir.
Kendisini seyhinden uzaklastiracak higbir s6zii dinlememeli, onun iyiligin mutlak temsilcisi
olduguna inanmah, hakkinda kot dusiinmemeli, yaninda ¢ok konusmamalidir. Nefsini
zayiflatmaya, riyazet ve micahede ile dldurmeye calismalidir. Kétulugu buyuran nefsi (nefs-i
emmare) ancak mdursid oldirebilir. Bu nedenle mirid mirsidinin irsadina siki bigimde

sarilmahdir?®

. Asik Sem’7 seyhi Hemdem Said Celebi’ye ve tarfkatina baglii§ini su siiriyle
dile getirmektedir:
Biz makarr-1 evliya-1 sah-1 Mevlana’dayiz

Ta elest bezmindeki ikrar-1 Mevland’dayiz

Rahm-i maderden agiimistir delikler sinede

Ney gibi eyler avaz esrar-1 Mevlana’dayiz

Tekke-i kandiline eyler bahs-1 can

Cilekes dervisleriz didar-1 Mevlana’dayiz

Her ne denl( var ise isyanimiz magfar olur

Sayeban-i saye-i Hinkar-1 Mevlana’dayiz

284 Celebi, a.g.e., 5.104.
285 htt//: www. azveoz.blogspot.com./2007/06/mevlana-ve-Mevlevilik.html
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Himmet-i fanusun altinda bulundum $em’i’ya

Hamd-i Yezdan idelim civar-1 Mevlana’dayiz(H 30)

Asik Sem’T Mevlevi oldugunu daha kesin bir dille séyle ifade etmektedir:
Mevlevi’yim, Mevlevi’yim pirimiz Molla-y1 RUm

Sah-1 kutbu’l-arifindir serfiraz-i evliya(H 1)

Tarikatina ve seyhlerine karsi cok saygili olan Asik Sem’1 evlad-1 Mevlana’ya karsi da
derin bir muhabbet duymaktadir:

Arz-1 halim evvela evlad-1 Mevlana’ya ha

Intisabim ibtida evlad-1 Mevlana’ya hi

Yalniz ben degil bende ne denlii var ise

Eyleriz daim dué evlad-1 Mevlana’ya ha

Heft kisver sahini bas egdirir ecdad

Serfiraz-1 evliya evlad-1 Mevlané’ya hi

lydinin kurbaniyim der her kime etsem sual

Biz de can ittik feda evlad-1 Mevlanad’ya ha

Sirmadan tac islemis ah u hiiner ey Sem’1’ya

Tac-1 cevherden seza evlad-1 Mevlana’ya hi(H 65)

Asik Sem’i’nin siirlerini okudugumuzda onun bir Mevlana asigi oldugu goriilir.
Siirlerinde Mevlana’dan sik sik hirmet ve saygiyla bahseden Sem’i’nin Mevlanayla kurmaya
calistigi bu giicli miirsit-dervis iliskisinden baska bir seyle agiklayamayiz. Iste bahsettigimiz
bu guiclii bagin Asik Sem’1’nin diliyle ifadesi:

Ne haddim var efendim ben sana arz-1 kemal itmek

Sana bu ilm-i irfan kesr-i ask ihsani Mevlana

Calinsin ney kudiim dervisleri devrani sema eyler

Okunsun her seherde savt ile divan-1 Mevlana

Muhabbetli aziz Sem’1 gelur her gun ider ima

Acep mi gelseler tebrikine Ruhan-1 Mevlana(H 3)
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1.2.3. Melamilik

Sozlikte “kinama, ayiplama, kotileme, karalama” anlamlara gelen melamet kelimesi
tasavvuf literatirinde bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak kullaniimaktadir.
Hicri 11l. yuzyilda Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini de igine alan Horasan’da ortaya
cikip Ozellikle Nisébur’da yayginlik kazanan ve etkisini ginumize kadar surdiren bu
tasavvuf anlayisinin kurucusu olarak bilinen Hamdun Kassar’a gore melamet, selameti terk
etmektir?®, Kinayanlarin kinamasindan cekinmeden dogru yolda yiiriimektir. Allah’in kanunu
oyledir ki, kim halki hak yola davet etse herkes onu kinar. Peygamberler, veliler hep
kinanmislardir. Bu yizden hak yolda yiriiyen hak erlerinin kinanmayi daima goze almalari ve
buna hi¢ aldiris etmemeleri lazimdir. Ozellikle asiklar asklari ugrunda kinanmayi, hatta
asagilanmayi goze alir.®’

Melamet hareketinin 6nde gelen temsilcilerinin sahsinda, anilan hareketin temel
Ozellikleri tevekkil, riyadan kaginma, buna bagh olarak amellerde gizlilik, nefsi kinama gibi
hususlar, fiitiivvet anlayisi olarak tezahiir etmektedir. Bu yonilyle melametilik, ibrahim b.
Ethem, Sakik Belhi, Fudayl b. lyaz, Hatim Esnam gibi Horasan’in ilk zahidlerinin fikirlerine
dayah bir hareket olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Melametilik disuncesinde asli unsur riya,
ucub ve kibir gibi kalbi afetlerden sakinip bdylece ihlasi gergeklestirmektir. Bunu
gerceklestirmek icin Melamfler, amelleri gizleme ve sGhretten sakinma konusunda asiri
denebilecek kadar hassasiyet gostermislerdir. Melametiler amelleri gizleme ve halk nazarinda
taninmama gayelerinin bir sonucu olarak kilik-kiyafet konusunda stfilerden farkl davranarak,
taninmalarina sebebiyet verecek giysiler giymekten sakinirlar?®®. Bu durum Melamf nesesine
sahip olan Asik Seyrani’de sariginin kenarlarina kadehleri baglamasiyla tezahiir etmistir.
Boylece halk Seyrani’yi ayyas birisi olarak tanimistir. Ancak Seyrani kendine ayyas diyenlere
cevaben, “Evet, ben sarap iciyorum, fakat benim ictigim cubuklu Gzim sarabi degil ask
sarabidir” diyerek soyle cevap verir:

Ezelden igmistim askin sarabin

Sanma ki cubuklu iizimden igtim. (i 28)

Asik Celali ise halkin kinamasina karsin ehl-i iman oldugunu, harabat ehli bir sair olsa
bile dervis oldugunu soyleyerek virane gorunttsiniin altindaki cevhere dikkat gekerek soyle

der:

286 Nihat Azamat, “Melamet”, DA, C.29, s.24. _
%7 Uludag, Stileyman, Tasavwvuf Terimleri S6zlug, Marifet Yay., istanbul 1999, 5.355-356.
28 Ali Bolat, Melametilik, insan Yay.,, istanbul 2003, s.166-168.
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Asik olanin gesmi kan aglar doker yaslar
Halk ani taslar
Vasil-1 murad olur &hir ol giméandir
Ehl-i imandir
Sofi benim arkam doniince ta’n tasin atma
Hem alip satma
Gergi bu Celali harap ehl-i su’aradir
Amma dervisandir(D 24)
(Celal)

Melamilikteki bu amelleri gizleme ve halk nazarinda taninmama gayretleri asiklarin
dilinde virane gorintiniin altinda saklanan defineler olarak ifade edilmektedir. ibrahim Hakki
Hazretlerine atfedilen “Harabat ehline hor bakma Sakir/Defineye malik viraneler var” beyti
benzer ifadelerle &siklarin dilinde ¢cokga soylenmistir:

Harabat ehline hor bakma

Define bulunur viranelerde(i 42)

(Seyrani)

Biz harabat ehliyiz kAsanemiz viranedir

Salik-i pir-i muganimiz tekkemiz meyhanedir

Pirimiz var arimiz yok bu melamethanede

Ta’n-1 alemden ne gam gam-harimiz peyméanedir(D 18)

(Celaln)
Derdimend Sem’i harabati deyu ge¢ bakmayin
Defineler bilmez misin kasrin harabindan cikar(H 22)
(Sem™)

Hidayet ehlinde gil, olma menfur

Surette viranedir sirette mamur

Ne yizden soyledi, “ene’l-hak™ Mansur

Isitmigsin ama dar1 bilmezsin(G 93)

(Emrah)

Hamdun el-Kassar, melamet anlayisi cergevesinde nefsi kinamayi, ondan asla razi
olamamay! ve nefsini asagilamay: tavsiye etmektedir. Ona gore nefsine karsi bdylesi bir tavir

icerisine giren kisinin zihninde halkin beklentilerine cevap verme, onlarin kinamalarina
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aldirma gibi bir fikir ortadan kalkar, tek duistincesi Allah’in rizasi olur®®. Sahsini, halkin
kinamasina (melamet) hedef kilan Asik Seyrani, bu isi Hamdun el-Kassar’in yukaridaki
disuncesine uygun olarak yapmistir. Kendisine yoneltilebilecek ayyas, sarhos iddiasini
kesinlikle reddeden “Meyhur muyum elde yok dolu badem” misrasinin da igerisinde
bulundugu su siir, Seyrani’nin “meldmet yolunu” drnek alarak kendini dile disiirmeyi tercih
ettigini gostermektedir:

Kalmamis nasihat verir bir &dem

Meyhur muyum elde yok badem

Sinarim kendimi yoktur iradem

Ne yaman diisiirdiim dile ben beni(i 25)

Gergekten de o kendisini cok yaman dile diistirmus, hatta kendisini bir sarhos, bir ayyas,
bir mecnun, bir gunahkar gibi gostermistir. Bunu da “Ne yaman disurdim dile ben beni”
ifadesiyle isteyerek yaptigini sdylemektedir. Sonugta halkin kendisine deli goziyle bakacagini
biliyor olmali ki kendisi bastan deli olmay: kabullenmektedir:

Seyrani lafzinin manasin sorma

Aklina diigeni isler bu deli(i 26)

Ardindan da (zerinde ciddi bir bigimde disundigini sandigimiz hayat felsefesini bir
beyitte 0zetler. O halk katinda iyi bilinip kibre kapilarak Hak katinda gdzden diusmektense,
halk katinda koti bilinip Hak katinda makbul olmayi tercih eder:

Hakk’a bir &dem riya ile ibadet etmeden

Belki yegdir kendini riisva-y1 bednam eylese(i 26)

Melametiler, nefse karsi koymada her turli yolu denemigler, her tirll direnci
gostermislerdir. Bunun igin mesela bir taraftan glinahlarini aleni olarak islemisler, diger
taraftan insanlarin kinamasina ve tepkilerine maruz kalmak icin de iyilikleri gizleme yolunu
secmislerdir®™. Bir Kadiri seyhi olan ve Melami mesrepligiyle taninan Asik Seyrani’nin de
seyhi olan Kuddlsi Baba hakkinda yukaridaki tarife uygun olarak soyle bir olay
anlatiimaktadir:

Kayseri’nin ileri gelenleri bu zati sehre davet ederler. Aylardan ramazandir. Kudddsi
Baba’nin Kayseri’ye gelecegini duyan halk, Bogaz Koprustinde onu karsilamak igin muthis
bir kalabalik olusturur. Sehrin varoslarinda kendisini istiyakla bekleyen insan selini goriince,
binitinin heybesinde bulunan bir ¢coregi ¢ikararak kalabaligin saskin bakislari arasinda yemeye

baslar. Bir taraftan da soyle sOylemektedir: “ey nefsim, altmis biri cekersen aklin basina

9 Bolat, a.g.e., 5.131.
20 Bolat, a.g.e., 5.181.
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gelir’. Durumu goren halk “biz veli sanmistik, meger oru¢ yiyen bir zindikmis” diyerek
dagilir®®.

Melamilik bir tarikat olmaktan daha ¢ok bir mesreptir. Bu yolu benimseyenler toplumun
nazarinda kendilerini disuk godstermeye caba gosterirler. Melamiligin felsefesi sevaplari
mumkin oldugunca gizleyerek, cevreye giinahkar oldugu izlenimini vermek, kendilerini
toplumun gdziinde kuguk diisurucu hareketlere yonelip kinama ve suglamalara hedef olmaktir.
Culnku Seyrani’nin ifadesiyle “Ehl-i hakikatin olmaz nisani distincesindedirler. Seyrani bu
mesrebi benimsemis, bunda da, “Melamiyyundaniz biz” diyen Ahmet Kudddsi’yi 6rnek
almistir. Bu ornek alis, as1§1 melametin daragacina siiriikleyecektir:2%

“Enel-Hak™ demedim ““Ente’l-Hak™ dedim

Melamet dalinda astirdin beni(i 29)

1.2.4. Hurdfilik

Hurdfiligin temeli, eski caglardaki, harfler ve sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara
sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanir. Cok eskiden beri tabiatta varligi kabul edilen
gizli gucler, sekil ve harflerle ifade edilmeye ¢alisilmis, sonucta tabiat bilimlerinden 6nce
efsun, tilsim, sihir gibi tekniklerle hurdf ilmi adi altinda sézde ilimler ortaya ¢ikmistir®®.

Harflerin esrarina/gizemine dayanan Hur(ffligin, ne zaman ve nasil dogdugu kesin
olarak bilinmemekle birlikte, gergek anlamiyla milattan dnce IV. ve 1ll. yiizyillardan itibaren
Ortadogu’daki  Helenistik-Gnostik izler tasiyan dinlerde ortaya c¢ikmaya basladigi
gorilmektedir. Baski altindaki bazi gnostik gruplar, sadece kendi mensuplarinca bilinmesini
istedikleri gizli bilgileri, sifreler yoluyla dgretme ihtiyaci hissetmislerdir®®*

Islam tarihinde harflerin bazi gizli ézelliklere sahip oldugu diisiincesi eskilere dayanir.
Ornegin, H.II/M.VIII. yy.da asir Siilerden Mugire b. Said el-ici Allah’1 harflere benzetmistir.
Daha sonra Hurdfi yorumlar, bazi mutasavviflar arasinda da ilgi gormistir. Hallac-1
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Mansur’un (6.H.922) gerek Divan’inda gerekse Tavasin~> adli eserinde harflerle ilgili gesitli

yorumlariyla karsilasiimistir. Ozellikle ibni Arabi’nin bilyiik 6nem vermesiyle bu ilgi daha da

artmistir. ibni Haldun ve Katip Celebi gibi alimler bile bu anlayisin eksinde kalmislardir®®.

2L islamoglu, a.g.e., 5.30.

2% fslamoglu, a.g.e., 5.25-29.

29 Hilsameddin Aksu, “Hurdfilik”, DIA, C. 18, istanbul 1998, s.408.

2% Mehmet Emin Bozhilyik, “Huruf”, DiA, C.2, istanbul 1998, 5.397-398.

2%Tavasin ismi, Neml suresinin basindaki saflija ve efendilije isaret eden “ta” ve “sin” harflerinden
olusturulmasi da Hurdfiligin etkisi sebebiyledir. (Genis bilgi icin bkz: Schimmel, Tasavvufun Boyutlari,
Kirkambar Kitaphgi, istanbul 2000, 5.476.)

2% Abdulbaki Golpinarh, Hurdfilik Metinleri Katalogu, Ankara 1989, s.17; Aksu, a.g.e., 5.408.
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Boyle bir birikimi hazir bulan ve yasadigi cografyanin sagladigi mistik tecrlibe ve uygun
ortamdan yararlanan Fazlullah’in, genis capta eski iran dinlerinin kalintilarini, Hiristiyanlik,
Kabalizm ve Neoplatonizme ait inan¢ ve anlayislari yorumlayarak merkezi Esterabad olmak
lizere Iran’da kurdugu Hurdfilik, bir gesit senkretik mistik bir mezhep hatta din olarak
gorilmektedir. Kabbalistik etkilerle harflere bir takim gizli anlamlar yiikleyerek sistemini bu
temele dayandirdigi icin kurdugu yeni mezhep veya din, Hur(filik olarak adlandiriimistir®’.

Hurdfilik ashinda harflere sembolik anlamlar yukleyerek olusturulmus bir disunce
sistemidir. Sembol bir anlamda, soyut olani somut olan vasitasiyla anlatmayi hedeflemektedir.
Sembollerin bu genel karakteri de, onlarin diline, zaman ve mekan kabina sigmayan bir gii¢
katmaktadir. Clnku belirli bir dile ulasmis her dilin 6tesinde, bir anlamda “dil 6tesi bir dil®
olan sembolik ifade ve anlatim, bu itibarla ‘ruhun’ bizimle ‘gercek’ arasindaki evrensel
aracihgr ve vasitasidir. Sembol gercek anlamda, gorilen bir surette gérilmeyen bir hakikate
isaret eder ve ruhun derinligine, suur altindaki sahalarina kadar tesirler birakip bircok fikir ve
duygulart uyandiracak kadar kuvvetlidir. Ebedi olanin dinyevi sekle sokularak
aciklanmasidir.2%

Gegmiste Ibni Arabf, Hallac-1 Mansur gibi tasavvuf biiyiiklerinin bile etkisi altinda
kaldigi HurGfflikten XIX. yy asiklari da etkilenmistir. Gerek harflere gerekse sayilara bazi
sembolik anlamlar yuklenmis, bazi gizli manalar boylece dile getirilmistir. Bakara suresinin
basindaki elif, lam, mim harfleri hepsi beraber okundugunda “elem” anlamina gelmekle
birlikte bu tg¢ harfe turlu tasavvufi manalar verilmektedir. Ornegin elif ile Allah, mim ile Hz.
Muhammed ve cim ile Cebrail (a.s.) kastedilmistir. “b” ise Siiligin on dort sugsuz sehidini
temsil etmektedir. Safiler bu harfler icerisinde en gok “elif’e énem vermislerdir. Clnki
onlara gore elif harfinde tim yaratihis 6zetlenmektedir. Harfler ilk yaratildiginda bitun harfler
aynidir, yani elif gibidir. Daha sonra diger harfler degisime ugramis ancak sadece elif asli
seklini korumustur. Elif ilk ve en azametli harftir, her seyi birbirine baglayan, ancak gene de
birbirinden ayiran Allah’a isaret eder®®. HurOfilikteki bu manalarin asiklar tarafindan da
islendigini gérmekteyiz:

Elifi bulanlar mim kapisinda

Miminin vasitasi cim kapisinda

Ya bunlardan gayri kim kapisinda

Hakim elif, hikam elif, dar elif

27 Golpinarll, a.g.e., 5.24.
2 sadik Kilig, Kuran Sembolizmi, Kili¢ Yay., Ankara 1991, s. 16-17
29 Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, Kirkambar Kitaplgi, Istanbul 2000, s.476-477.
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“Elif”, *“be”” babinda var leyl (i nehar

Kulundur Stimmani aziz giinahkar

Siginmisim sana Yaradan Cebbér

GOr neler var kes bagrimi yar elif(AE 165)
(Simmant)

Zikir ettim yirmi dokuz hurfati

Ibtida Allah’in vasfini gérdim

Ders aldim okudum ilm-i hikmetten

Elif’te Muhammed ismini gérdim.

Bu ilm-i plinhan’a vuguf olsa kim

Bir elif Gstiinde okur iki mim

Sirri gudrettendir degil mineccim

Dal’inan ha yohun nisfini gérdiim.(EA 194)

(Asik Senlik)

Celali cemélin cimdir

Muradin Elif’le Mim’dir

Sorsalar Mirsid’in kimdir

Hizir Baba’dan almisam(D 6)

(Celali)

Mutlak vicOdun sirri, akli ve entelektiel terminolojiye gelmez. Onun igindir Ki,
tasavvufi hal, ancak ima ile yetinir. iste bu ima, sembollere biriinerek tasvir ve tesbihlerle
ifade edilir. Tesbih ve ima ne derece teksif edilirse mana o derece yiicedir®®. Ne kastedildigi
kolay anlasilmayan kapali veya sembolik ifadelerden olusan ve sGfiyi kusatip ondan tasan
vecd halinin tasviri anlamina gelen, ruh lisaniyla konusmasinin acilimi ve hissettigi hallerin
lafizlarla ifadesi olan bu “sath/satah” lisani Dertli, Celali ve Simmani gibi sairler tarafindan
taklid de olsa yer yer kullanilmistir. Tat¢i’ya gore bu siirlerin “hezl veya nefes” olarak

301

degerlendirilmesi gerekir®". Ancak taklid de olsa Simmani’nin bu dili vahdet vurgusu icinde

ustaca kullandigini goruriz:

%0 Mustafa Tatcl, “Tasavvuf Edebiyatinda Sathiyat-1 Sifiyane Gelenegi”, Tirk Kiiltiirii, Say. 267, Yil: XXIV,
Temmuz 1985, s. 483.
0 Tatcl, a.g.m., 5.485.
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Ustam bana iki ¢ harf okuttu
Merak elif, efkar elif, zar elif
Bu elifnen kimler have yetisti

Sahip elif, Ustad elif, ar elif

Elif aldim gor ne ¢agda yetistim

Bahcivanli elif baga yetistim

Elifinen bir meraga yetistim

Cicek elif, gercek elif, bar elif(AE 165)

Hurdfilikte dnem verilen bir diger harf Lameliftir. Kelime-i Tevhidin ilk s6zcigu olan
Lamelif, birlikte okundugunda ‘hayir’ anlamina gelse de, genelde, 6zel tasavvufi anlam
tastyan tek bir harf gibidir. Sekli genelde kilica benzetilmis, 0zellikle de Hz. Ali’nin ¢ift dilli
kilici Zillfikér’a yada konusan dilleri kesmek iizere makasa benzetilmistir®2. Harfleri ok
kullanan &siklardan biri olan Celali ise lamelif dersinde Hz. Muhammed’i anlattigi bir siirinde
mim harfiyle onu soyle tavsif etmektedir:

Lam elif dersinde ask ocaginda

Ben elif dedikge dilim dondi mim

Yed-i kalem kilmis kudret baginda

Kalemi mim imlasi mim pendi mim

O servi semendin 6z otaginda
Yedi nar beslemis sah dudaginda
Dort irmak akiyor canan baginda

Cesmesi mim gdzesi mim bendi mim

Coktan &sik oldum ben bu dilbere
Ismin kitap ettim aldim ezbere
Istedim Celali yazam deftere
Ulkesi mim duragi mim kendi mim(D 53)
(Celéln)
Hurdfilikte sayisal dederi kirk bin olan “mim” harfi, tek olan Allah ile Ahmed(Hz.

Peygamber) arasinda tek engeldir. Bir Hadis-i Kudsi’ye gore “Ahmed bild mim”, “Mimsiz

%92 Schimmel, a.g.e., .79.
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Ahmed’im ben, yani Ehad’im” buyrulmaktadir. “Ahmed bila mim” yaklasimi gerek Bektasi
geleneginde gerekse diger tasavvufi olusumlarda sikca kullanilimistir®®. iste bu gelenek XIX.
yiizyl asiklarindan Asik Seyrani tarafindan da kullanilmistir:

Sine-i hilkatte mekn(z k&ni ben bilmez miyim

“Kunti kenz”’ inden mukaddem sani ben bilmez miyim

Bir elif bir ha ile dal oldu t¢ harfli isim(Ehad)

Gosterir bu bir olan Yezdan’1 ben bilmez miyim)

Ug ehad, dort Ahmed’in harfi olur cem’an yedi
Lafzatullahla yedi harfin hesab-i ebcedi
Iki altmis alt1 yiiz otuz ikinin mevlidi

Bu aded beyninde mizani ben bilmez miyim

Kudret-i Hallak’1 beyni ha-i dale harfi mim

Vasledip harf oldu dort amma ki lafzi bir isim

Oldu Ahmet lafzinin ménasi ben hamdeylerim(Ahmedii)

Vahdete etti delalet ani ben bilmez miyim(i 317)

(Seyrani)

Hurdfilere gore harfler, sadece soziin degil butin varhgin esasi ve bitin esyanin
cevheri/6zudur. Her sey cisimlesmis bir kelam hiikmindedir. Ezeli kudret, kemal ve celalini
insan ¢ehresinde gostermistir. Bltlin mevcudatin asli unsurlarindan olan Arapcadaki 28 harfi
insan ylzinde gormek mimkindir. Arapga’daki 28 harf Kur’an harflerinden meydana
gelmistir. Farsca’da ise otuz iki harf vardir. HurGfiler yirmi sekiz sayisina Farsca’daki
(pe,ce,ge,je) harflerini ekleyerek insan yuzinde 32 sayisini bulmuslardir. Kutsal kitap olarak
kabul ettikleri Cavidan-name’nin yazildi§i 32 harfe tekabiil eder*®*. Bircok &sik muhtemelen
Hurdfiligin etkisiyle bir gelenek olarak alfabedeki harfleri misra baslarina koyarak siirler
olusturmuslar ve bu siirlerin cogunlugu Allah-u Teald’yla ilgilidir. Buna érnek olarak Asik
Senlik’in su siirini gosterebiliriz:

Elif 6z ismindi be befadarin

Te’yi tekbir harfte gérdiim irebbim

Se sahibim sensen yoktur he¢ kimsem

Cimden bu cevabi sordum irebbim.

%93 5chimmel, a.g.e., 5.480.
%04 Schimmel, a.g.e., 5.471; Golpinarli, a.g.e., 5.18; Aksu, a.g.e., 5.409.
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Ha ki Hakk Allah’san, alemin nuru
Hi Halik’im sensen Hikmet-i Bari
Dal, daldanda barindir bu seri

Dal’1 zel’nen re’ye vurdum irebbim

Ze’ki zaya yetti zay oldu bina
Sin siper olmadi sevketli sina
Sad’1 sad’dan dad’1 dad’dan miskine

D1 dar giinde sen yardim et irebbim

Z1 zehmi zahire adalet sansan
Ayin hiikmi Hak ulu divanisan
Gayin Gayyum Gadir Zi’I-Celalisan

Fe vechi hikmani stirdiim irebbim

Vav var magfiretin affeyle bizi

He Hakk’a Senlik’in budur niyazi

Lam elifle yadir en ahir sozii

Hifzi imtihana geldim irebbim(EA 247)

Asik Ruhsati agki simgesel olarak “ayin”, “sin” ve “kaf” harfleriyle dillendirilmektedir:
Beni bir onulmaz derde dustren

Bir ayin bir de sin birisi de kaf

Cigerimi kebap eden pisiren

Bir ayin bir de sin birisi de kaf

Gunah deryasini dokip devirden
Nefis havasini sokip savurdan
Gece glinduz Ya Hu Mevla ¢agirdan
Bir ayin bir de sin birisi de kaf(K 83)
(RuhsatT)
Hurdfilik sisteminde ‘kun’ kelimesinin kabz ve bast kuralina gore yorumu yapilirken, bu

kelime bast edilir. Yani kelimeyi olusturan iki harfin okunusu (k&f ndn) esas alinir; boylece
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alti harf (kef, elif, fe, nn, vav, nln) ortaya ¢cikmis olur. Bu sekilde elde edilen alti sayisi alti
yonu temsil eder; alti yon ise mekanin asli 6zelliklerinde olduguna gére Allah’in ‘kdn’
emriyle olusun ve alemin (kevn ve mekén) nasil meydana geldigi ifade edilmis olur®®.
Alemin Hz. Peygamber’in hiirmetine yaratilisini anlatan asiklar, bu yaratilisin sebebinin “kul’
emrine dikkat ¢ekerek ‘kef-nn’ oldugunu dile getirmektedirler:

Saye-i pirimden olmazam mahzun

Soyleyin anliyah kemaletinden

Bir nuru meknundur mayasi kef-niin

Sebeb-i Resul’un yuz hiirmetinden(EA 114)

(Senlik)
Ger sorarsan hace-i evvel mekédnimdan benim
Kaf u ndn sirrindaki kurb-i azimussan idim(SK 105)
(Dertli)
Hak lisani kudretinde kavl-i ““kuin” bir ndr idi
Ndr icinde on sekiz bin aleme mestdr idi(i 318)
(Seyrani)

HurGfilikte, Fatiha suresinin 7 &yet, Arap alfabesinin 28 harf, Fars¢ca’nin ise 32 harf
olmasi sebebiyle bu sayilar kutsal kabul edilmis ve siirekli tekrarlanmistir. Asiklarimiz sadece
harflere degil yani zamanda Hurdfiliktekine benzer sekilde sayilara da anlamlar
yuklemislerdir:

Derdim ondur dokuzunu demenem agyara men

Sekizde arzumanim var yedi de avare men

Bes menim kisbikarimdir dérde kildim temenna

Ikiye muhabbetim var yalvariram Bir’e men

Elli dorttir bab icinde demim var dermanim var
Yetmis bin hicap iginde bir Sah-1 Huban’im var
Alti bin alt1 ylz altmis alti derdimin dermani var
Senlik’em ses hesabiyla yar oldum O yare men(EA 109)
(Senlik)
Bu siirdeki sayilarin heri bir farkli manalar ifade etmektedir. Cozebildigimiz kadariyla 8

cenneti, 7 cehennemi, 5 ehl-i beyti(Hz. Muhammed, Hz. Fatma, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz.

%5 Aksu, a.g.e., 5.409.
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Hiseyin), 4 dort halifeyi, 2 Allah ve Hz. Muhammed’i, 1 ise Allah’i ifade etmektedir. ikinci
kitadaki 54 yil icerisindeki elli dort haftayr, 70 bin yetmis bin &lemi, 6666 ise Kur’an-i
Kerim’in ayet sayisini ifade etmektedir.

XIX. yuzyilda yasamis olan &siklarin cogunlugunun bir tarikatla dogrudan ya da dolayl
olarak baglantilarinin oldugunu sdyleyebiliriz. Her ne kadar asiklarimizin tarikat
baglantilarini belgelemek ¢ogu defa mimkiin olmasa da siirlerinde dinT ve tasavvufi konulara
sikca degindiklerini, bir sOff edasi ile insanlara bir seyler anlatmaya cahstiklarini
gorebilmekteyiz.

XIX: yuzyll &siklarinin tarikatla ilgilerini ve baglantilarini bir tablo ile su sekilde

Ozetleebiliriz. Bu tablo bize &siklarin ehemmiyetli bir cogunlugunun bir sekilde tarfkat

baglantisinin bulundugunu gdstermektedir.

ASIKLAR TARIKATI SEYHI IKINCI IKINCI
TARIKATI SEYHI
1-Asik Naksibendiyye | Sanamerli Hacl Bedevi Ahmet-i Bedevi
Stimmant Ahmet Baba
2-Asik Senlik Kadiriyye ? Uveysi ?
3- Asik Seyrani | Naksibendiyye | Hasan Kozani Kadiriyye Ahmet Kuddusi
4- Asik Ruhsati | Naksibendiyye | Seyh Sakir Efendi Uveysi ?
5-Erzurumlu Naksibendiyye | Habib Baba
Emrah
6-Bayburtlu Naksibendiyye | Muhammed Besir
Celali Efendi
7- Dertli Halveti ? Bektasi ?
8- Asik Cemali | Naksibendiyye | Muhammet Halveti Ahmet  Tahir
Kifrevi Marasi Efendi
9- Ceyhuni Kadirfyye Balak Baba
10- Asik Sem’? | Mevleviyye Hemdem Sait
Celebi
11-Yozgath Naksibendiyye | AhmetHiisameddin
Fenni Efendi
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IKINCI BOLUM
2. XIX. Yizyil Asiklarinin Siirlerinde isledikleri Bazi Tasavvufi Motifler

XIX. yuzyll asiklarinin eserlerinde tasavvufi kavram ve dlsuncelerden ¢okga
yararlandiklari gorulmektedir. Bu nedenle asik siirini anlamak istedigimizde tasavvufi
distinceden bagimsiz olarak ele almak bulyik bir eksiklik olacaktir. Cunku ilahi ask, ziihd,
gonal, tevbe, zikir, sukdr, sabir, nefis, vahdet-i viicid gibi bir ¢ok tasavvufi kavram ve
distince sistemi asiklarimizin siirlerine oldukca yogun ve insicam igerisinde yerlesmis
bulunmaktadir. Dunyaya ve yasananlara ask cergevesinden bakmayi sanki bir prensip haline
getirmis olan &siklar, bu cergeveden ilahi aska yoneldiklerinde yazdiklari ve soyledikleri
bambaska bir renk armonisi olusturmustur. Calismamizin bu bélimiinde yukarida saydigimiz
asik siirinde islenen tasavvufi kavramlardan bazilarini &siklik gelenegi igerisinde nasil
kullanildigini gérmeye calisacagiz. Bunu yaparken dnce tasavvufi kaynaklardan faydalanarak
mutasavviflarin bu kavramlar hakkindaki diisuncelerinin asiklarin siirlerinde islenisini ele alip
inceleye calisacagiz. Boylece asiklarin tasavvuf literatiiriine ve diistince sistemine ilgilerini ve

vukafiyetlerini de gérmis olacagiz.

2.1. Muhabbet
Muhabbet insan génlinin zevk aldii seye meyletmesi,*®® kulun kalbinin tabii bir

sekilde Allah’a ve O’na ait seye meyletmesi ve yonelmesidir®®’

.Muhabbet, gerek sdfilerin
gerekse asiklarin tzerinde ©nemle durduklari kavramlardan biridir. Cinku yaratilisin
temelinde muhabbet vardir. insanin iyi hal (izere yasamasi da muhabbetli yasamasina baghdir.
Sevgiyi heva, vedd, hubb ve 1sk diye dért kisma ayiran ibni Arabi muhabbetin kkii olan hubb
icin su aciklamalari yapmaktadir. Hubb, sevenin, sevgisini Oteki butin yollardan arindirip
kurtarip ve sadece Allah Yolu’na baglamasidir. iste seven, bu arinmayi gerceklestirdigi, yani
cesitli yollarla Allah’a kosulan ortaklarin neden oldugu kararmalardan sevgisini kurtardigi
vakit, bu sevgi halis oldugundan ve arinmishigindan dolayr “hubb” diye adlandirilir ve

muhabbet hasil olmus olur.*®

36 1. Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2002, s.208.
807 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Hazirlayan: Sileyman Uludad, Dergah Yay., Istanbul 1979, s.161.
%% ibni Arabf, ilahi Ask, Sekizinci Baski, insan Yay.,, istanbul 2003, s. 77.
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Asik Seyrani muhabbeti bir insanin bir bagka insani sevmesi olarak tarif etmektedir:

Muhabbeti bil ne istir

Bir can bir cani sevistir

Ars-u kirstden genistir

Ulfet elinin ayesi(i 111)

Alimlere gbre muhabbet, iradeden ibarettir. SGfilerin muhabbetten kastettikleri irade
degildir. Hig stiphesiz kulun iradesinin kadim (ezeli) olan Yuce Allah’a baglanmasi mimkin
degildir. Ancak buradaki iradeye, Allah’a yaklasmak ve O’nu yliceltmek manasinin verilmesi
mumkinddr. Muhabbet iginde su bulunan kap manasindaki “el-hub” kelimesinden
gelmektedir. Kap, icinde olani tutar ve bir kap dolu oldugu seyden baskasini icine almaz.
Ayni sekilde kalp de sevgi ile dolu olunca, sevdiginden baskasini igine almaz**°.

Sehl b. Abdullah et-Tusteri muhabbet hakkinda demistir ki; “Muhabbet surekli taate
sarilmak ve O’na muhalefet eden her seyden kagmaktir”. Muhabbet sadece Hakk’1 bilmek ve
birlemek degildir. Ayni zamanda muhabbet Hakk’1 sevmek ve O’nun istedigi bir kul olmaktir.
Cuneyd-i Bagdadi’ye muhabbetin ne oldugu sorulunca, “Muhabbet sevenin kotu sifatlarinin
gidip, onlarin yerine sevgilinin giizel sifatlarinin gelmesidir” diye cevap vermistir.**® Bu
cevap bize sufilerin muhabbete bakisini gostermektedir.

Erzurumlu Emrah da Clineyd-i Bagdadi’ye benzer bir sekilde, “eger kalbinde muhabbet
olmasini istiyorsan nefsini zincire vur, kotl sifatlardan kendini kurtar’ diyerek muhabbetin
nefsi tezkiye edici yonune dikkat cekmektedir. EGer kisi bu yola girerse muhabbetin nasil ince
bir yol oldugunu gdrecektir. Cuinki bu yol kisiyi ilaht agska gotirecektir:

Olmak istiyorsan muhabbet pezir

Zincir-i hevaya gel olma esir

Sende asik olup var su bezme gir

Bak gor ki neler var inceden ince(A 113)

(Emrah)

Muhabbet ilahT aska giden yolda bir gecit 6zelligi tasimaktadir. Muhabbet haddi astigi
zaman ask adini alir. Seyr U suldke giren salik Hakk’1 bilir, tanir, sever ve O’nun istedigi gibi
olmaya baslar. Bu noktada salik bir basamak daha ¢ikar ve ilahi aski yasamaya baslar.

Muhabbet, hakikatin kapisi durumunda olan ilahi askin kapisini acan anahtar gibidir**!. Bu

309 Abdulkerim Kuseyr, Kuseyri Risalesi, Haz: Dilaver Selvi, Semerkand Yay., istanbul 2005, s.589-591.
*10 Kuseyri, a.g.e., 5.591. _
#11 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 6. Baski, Dergah Yay., istanbul 2003, s.86.
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anahtari kullanmayan hakikatin kapisini aralayamaz. Seyrani tam bu duruma dikkat ¢ceker ve
ilahi aska gegisin son noktasi icin soyle der:

Hakikat kapisin muhabbet acar

Muhabbetten de kagan Hak’tan da kacar(i 119)

Seyrani duyupta muhabbet sesin

Hakikatten almis kendi hissesin

Minkir olan Hakk’a ne derse desin

Hak’ta haklik aklik emri muhabbet(i 284)

(Seyran)

Muhabbet, mahbubun likasina ve didarina istiyak duyulmasi zamanindaki kalbin
galeyani ve cosmasidir. Devamli surette dostun gonli, dostunu gdrmenin istiyaki iginde
muzdarip ve kararsizdir. Bedenler ruhlara istiyak ve 6zlem duyduklari gibi, &siklarin gonilleri
de masuklarin likasina ve didarina istiyak ve 6zlem duyarlar. Beden ruh sayesinde ayakta
durdugu gibi kalp de muhabbet sayesinde kaimdir. Muhabbetin kiyami ise mahbubu gérmek
ve ona vasil olmakla olur®.

Mutasavviflarca meshur olan “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim, mahlukat

313“

yarattim hadisinin delaletine gore, muhabbet baslangicta Hak’tan zuhur etmis ve butiin

alemin yaratilmasina sebep olmustur. Nitekim “Allah onlari, onlar da Allah’1 severler®*.”

ayetinde de muhabbetin énce Hak’tan zuhur ettidi teyit edilmektedir®™®

. Alemin yaratilisinin
sebebi olan muhabbet, “kenzi mahfi” hadisindeki muhabbettir ve &siklarimiz da stfiler gibi
askin temelini “muhabbet” olarak gorurler. S6z konusu hadise atifta bulunan Seyrani’nin
ifadelerine bakilirsa, bilinmek i¢in mahllkati yaratan Hak, varligini yine mahlkat igerisinde
gizlemistir. Bu durum ayni zamanda Yaratan ile yaratilan arasindaki muhabbetin bir
ifadesidir:

Lafz-1 mahlOkatta olmus mistetir Hak varhigi

Kenz-i mahfi-i viicutta o yapan bazarhgi

Alemin biinyadina atmis meraminca temel
Muimkiin olmaz Halik’a mahltkunun mimarhigi(i 307)

(Seyrani)

*12 Hucvirt, Kesfu’l-Mahcip, Hazirlayan: Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 1996, s.444.
13 Kesfu’l-Hafa, 11, 132(2016)

31 El-Maide, 5/54.

15 Yilmaz, a.g.e., 5.207.
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“Muhammed’den muhabbet oldu hasil/Muhammedsiz muhabbetten ne hasil” beytinde
ifade edilen varlik aleminin yaratilisina vesile olan sey muhabbettir. Muhammed ile hasil olan
muhabbet Erzurumlu Emrah’in dilinde “niir” olarak ifade bulmaktadir. Alem o nirun
ndrundan peyda olmustur:

Nar-1 ilahidir o ndr-u hakikat

O ndrdan hakikat nar olur peyda

Ndrun ala nardur o nGrun ndru

O ndrun ndrundan ndr olur peyda(A 105)

(Emrah)

Erzurumlu Emrah alemler yaratilmadan evvel “bezm-i elest” diye tabir edilen Allah ile
ruhlar arsindaki konusmadan itibaren O’nun varligini ve birligini kabul ettigini ve insanlar
daha yaratilmadan ask ile kemale erdigini sdyleyerek muhabbetin o vakit basladigini dile
getirmektedir:

Oziimden olmussum vakif-1 esrar

Irsad ile irfan olamadan evvel

Hakk’in birligini etmisim ikrar

Zemin ve asuman olmadan evvel

Hakikat yoluna olmusum vasil
Yok idi arada bir nesne hail
Ask ile olmusuz insan-1 kamil

Mecmua-yi insan olmadan evvel (A 84)

Muhabbetin iki sekli vardir: biri ikrar, digeri de vecd seklindeki muhabbettir. Birinci
muhabbet hem halkta hem de havasta bulundr. Buna iman ve tevhid muhabbeti denir. Ikinci
nevi muhabbet, isabet yolu ile olan vecddir. Tam vecd halinden ibaret olan bu sekildeki
muhabbetin i¢inde bulunan kimse ne kendini, ne halki, ne sebepleri ne de halleri gorir. Cunku
bu durumda O, Allah’tan ve Allah icin olan seyleri temasa hali icine gark olmustur®'®. Bu
tirde muhabbet ehli arzu ve heveslerinden arinarak sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi

esas alir’'’. Bu durum muhabbetin son noktasi ve ilahi askin baslangicidir.

*16 Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DiA, C. 30, s. 386-387; Kelabazi, a.g.e., 5.162.
7 Uludag, a.g.mad., 5.387.
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2.2. llahi Ask

Ask kelimesinin ash “isktir. 1sk sarmasik demektir. Sarmasik nasil sarildigi yeri istila
ederse, ask da girdigi kalbi ve viicOdu dylece istila ettiginden, siddetli sevgiye ask denmistir.
Mutasavviflara gore alemler icinde aska yabanci bir zerre bile yoktur. Fakat her yaratigin aski
kendi istidad ve kabiliyetine goredir. Nefse galebe calmak i¢in en kestirme yol, ask yoludur.
Bununla birlikte ancak yasayanin ve tadanin bilebilecegi, ama asla tarif edemeyecegi bir
maneVvi zevk ve haz halidir.>'®

Ask, sevginin son mertebesi, sevginin insani tam olarak hukm altina almasi, varligin
ash ve yaradilis sebebidir. SUfiler ekseriya sevgiyi gesitli kisimlara ayirirlar, umumiyetle de
en son mertebeye aski koyarlar, aski sevginin en mikemmel sekli sayarlar. Ask, sevenin
sevgilisinde kendisini yok etmesi; &sikin yok sadece ma’sukun var olmasi, her seyin ondan
ibaret olmasi halidir®.

Arapca bir kelime olan *ask’, Kur’an-1 Kerim’de hi¢ anilmamistir. Onun yerine hib,
mahbdb, muhabbet kelimelerinin kullanildigi gorilmektedir. Hz. Peygamber’e Habibullah
(Allah’in sevgilisi) denilmesi de askin muhabbet boyutunu ifade etmektedir. Yine Kur’an-i
Kerim’de Yusuf Peygamber’in hikayesini anlatan sirenin Ahsene’l-Kasas (hikayelerin en
glzeli) olarak tavsif edilmesi bu baglamda degerlendirilebilir. Mfessirler bu isimlendirmede
Yusuf’un Ziileyha ile yasadigi asil ask macerasinin etkisi oldugunu sdylerler. iste aski giizel
goren bu inang ve duslnce sisteminde, sairler de aski terennim etmede rahat
davranabilmislerdir®®.

Mutlak hakikat olan Allah’a varmanin ask ve akil olmak tzere belli basl iki yolu oldugu
ifade edilmistir. Ask mutasavviflarin, akil ise bilginlerin yoludur. Tasavvufta esas olan asktir.
Ask akildan ¢ok daha tstun ve tesirlidir. Hakikate ancak ask ile erisilir. Akil sinirhdir, ask
sonsuzdur. Dunya konusunda aktif olan akil, Allah’a ulasma konusunda higbir ise yaramaz.

Hakk’a ancak ask ile varilabilir.®**

Siirlerde, &siklar aski, zahitler ise akl temsil ederler.
Bundan dolay1 aklin temsilcisi olan zahidler devamli verilirler. Sairlerin kendilerini ask
yolunu tercih edip asik olarak telakki etmelerinde tasavvufun etkisi vardir. Aklin temsilcisi
olan sofular cennetten baska bir sey istemezlerken, askin temsilcileri asiklar ise Hakk’in

didarina talip olmuslardir. Asiklar, kendilerini kinayan zahitleri, asiklarin halinden

38 ¥|Imaz, a.g.e., 5.207.

9 Uludag, a.g.e., 5.59.

%20 jskender Pala, Ah Minel Ask, Kapi Yay., 10. Baski, istanbul 2008, 5.308.

%! Sijleyman Uludag, “Asik”, DIA, C. 4, istanbul , s.14; Kuseyri, a.g.e., s. 406-408; Schimmel, a.g.e., 5.138;
Oztiirk, a.g.e., s.333.
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anlamamakla sugclarlar. Onlara gore Hakk, askin kitabiyla taninir, mufessirlerin yorumlariyla
degil:

Sofi senin olsun hari ile gilman

Bizim matlubumuz cén ile canan

Ya nedir maksudun geda-y1 SUmman

Culimlesinden Hak didari tathidir(AE 137)

(Stimman)

Hazer kil, bizlere duhl etme zahit

Mademki namus ari bilmezsin

Ask-1 sadiklar merd-i Hida’ dir

Onlarin sevdigi yari bilmezsin(G 93)

(Emrah)
Sirr-1 ask irfan-1 Hakk askin kitabindan gikar
Zahida sanma miifessirler cevabindan ¢ikar(H 22)
(Sem™7)

Genel olarak &siklar, sevgiliye olan ask ve sevgi terenniimlerini daha ¢ok bade ve
sarhoslukla dile getirmislerdir. Senlik’in siirlerinde de bunu gérmekteyiz. iste icilen ask
badesinin vuclddu nar edisinin, divane dervis misali perisan ve tarumar edisinin en giizel
ifadelerinden biri:

Igip askin badesini, viicidu nar olmusam

Divane dervis misali, feryadi zar olmusam

Perisan bulbll gan aglar, ah-u nalemden menim

Dil hasta, gonul sikeste, hem tarumar olmusam(EA 142)

(Senlik)

Tasavvufi disuncede ask, insani kendinden gegirme, akli bastan alma, sarhos etme gibi
ozellikleriyle saraba benzetilmis ve sarabin verdigi sarhosluk olarak nitelenmistir®?. Asiklar
da ilahi aski anlatirken sarap benzetmesini sik¢a kullanmiglardir. Mesela asagidaki siirlerde
ask sarabinin elest bezminde i¢ilmesiyle ruhun safa bulmasi ve bu sarabin Hak’tan verildigi
anlatiimaktadir:

Hazreti hallak-1 cihani baki

“Sekahum rabbuhum” mimine saki

%22 Kuseyri, a.g.e., 5.411; Uludag, a.g.mad., s.14.
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Degil ictigimiz sarab u raki
Bizi mesteyleyen hamr-1 muhabbet(i 284)
(Seyran)

Ask meyinden Hak bize bir katre ihséan eyledi

N0s edip bezm-i elestten ruhumuz buldu safa

Basladi mevc urmaya derya gibi sultan-1 ask

Bad-1 ask glinden gtine buldu derunumda niima

Bir measi miicrimem ndrdan zayif ruy-i siyah

Birledim Hakk’1 Habibullaha ittim ittiba(H 1)

(Sem’T)

Tasavvufta ask yakici 6zelligi itibariyle atese (ates-i ask), sarhos edici 6zelligi itibariyle

saraba (mey-i ask, bade-i ask), cildirtict ozelligi itibariyle de delilige (cinnet-i ask)

23 genlik’in siirlerinde ask hem yakiciligiyla hem de sarhos ediciligiyle dile

benzetilir
getirilmektedir. iste yakici bir agkin, ask odunun Senlik’in ifadeleriyle dile getirilisi:

Bu bicare sefil Senlik ask ucundan dardadir

Dil hasta, gonul sikeste, ask atasi candadir

Emrine ki bend olmusam, iktidarim sendedir

Her ne yapsam zulmedersen, menim igin hansan yar(EA 144)

(Senlik)

Gonil bir boyadan rengin almadi

Her boyaya tavus gibi dalyor

Cehennem narina hacet kalmadi

Ask odu icimde daim yaniyor(i 257)

(Seyran)

Bu dizeler, cana disen ask atesi, dili hasta, gonli sikeste edip asigi darda biraksa da
iktidarini masukuna verip O’na ve emirlerine boyun egerek kéle olusun; her ne olursa olsun
O’nun ve sevgisinin bir barinak ve han olarak kabul edisin edebi dille ifadesidir.

Mutasavviflara gore Vacibu’l-vicld olan Allah, mutlak bir guzellige sahiptir. Hakk’in
kendi zatinda ilk misahede ettigi ezeli sifati “cemal”dir. Cemal ise gizli kalmayarak gdrmek,
gostermek, goriinmek ve sevilmek ister. insanin kendini gérmek icin aynaya bakmasi gibi,
Cendb-1 Hak da kendi glizelligini temasa etmek igin, ayna hikmiinde olan kéinati, esyayi ve

insani vicOda getirmistir. O yuzden alemdeki butin guzellikler ve guzeller, ilahi guzelligin

%23 Uludag, a.g.e., s.60.
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cesitli derecedeki yansimalarindan ibarettir. Hakk’in guzelligi en k&dmil manada insanda
tecelli eder. iste bu varolus nazariyesinde agk, her seydir. Evrenin éziinii agk olusturur ve
bltlin mevcudattaki ilk cevher, asktir. Bu askta Allah asli sevgilidir ve her seyin 6zudur.
O’nun mutlak guzelligi butin kainata guzellik vermistir. Bundan dolayr her bir guzelik

324 Asiklarimiz da bu anlayisa uygun olarak giizelligin kaynaginin Allah

O’ndan bir iz tasir
oldugunu dile getirmisler ve askin mayasinin gtzelleri sevmek oldugunu séylemislerdir:

Hak cemélinden alinmis

Guzelligin sermayesi

Guzel sevmekten calinmis

Askin muhabbet mayesi(i 152)

(Seyrani)

Askin kiinuzunu Kur’an’da bulduk

Ciger kebabini blryanda bulduk

Biz cemal i yari insanda bulduk

Almak satmak degil fehvamiz bizim(K 370)

(RuhsatT)
Oyle bir sem’i cemale yandi kalb pervanesi

Benzemez higbir cemalin sem’inin mitakina

Celalinde cemalin gizlenmistir vahdet-i kudret
Lisan-1 kudretinde sanma Hakk’1 terciiman ister(i 323)
(Seyrani)

Tasavvufi anlayista ask, mecazi ve hakiki olmak tizere ikiye ayrilir. Mecazi ask, insanin
insani veya diger yaratiklari sevmesi; hakiki ask ise Allah’in kulu veya kulun Allah’i sevmesi
anlamindadir. Her hallikarda ask, insani Hakk’a goturur. Hakiki ask yoluna mecazdan girilir.
Zira mecaz hakikatin kdprustudir. Dinyadaki giizeller, hakiki guzel olan Hakk’in glzelliginin
zuhur ettigi yerler olarak tasavvur edilir. Onlari sevmekle, sevmek nedir dgrenilir. Onlardaki
guizelliklerin Hakk’in guizelligi oldugu bilinerek hakiki aska varilir®®,

Asiklarimiz da mecazi agki hakiki agka gegiste zorunlu olarak gérmiislerdir. Bir anlamda
mecazi ask hakiki askin temeli olarak kabul edilmistir. Ruhsati’nin ifadesiyle oncelikle

mecazi ¢arpiimayan asik hakiki aska ulasamaz:

%24 Cebecioglu, a.g.e., 5.177, 375; Uludag, a.g.e., 5.116; Gélpinarli, a.g.e., s. 233; Pala, a.g.e., 5.335.
5 Golpinarll, a.g.e., 43-44; Uludag, a.g.e., 5.59-62; Eraydin, a.g.e., 203.



116

Bil ki hakikate yetemen asik

Ibtida mecazi carpilmadikca

Zikre devam edip vakt-i seherde

Nefs-i eméreden kurtulmadikca(K 206)

(Ruhsath)

Asiklar siirlerinde mecazi agk sadece bir goriintii ve vasitadan ibaret bir sey olarak dile
getirilmistir. Ozellikle Leyla ve Mecn(in askini 6rnek gostererek Leyla’nin gegiciligi, 6nemli
olanin Hakk’a ulasmak oldugu sik sik ifade edilmislerdir. Hatta Seyrani’ye gore Leyla
Mecnun i¢in Hakk’a davet eden rasal gibidir:

Mecndnu bend etmis sag ve solundan

Zincir-i ask ¢oziilmemis kolundan

Ermis Mevl&’sina Leyla yolundan

El sanmis Mecn(in’u sahraya gitmis(i 282)

Leyla irsad etmis Hakk’a MecnGn’u

Bana da gosterir agkim dogru yol(i 212)

Arilar zevk alir gigek 9ztinden
Rlzgarlar kil alir ates koziinden
Mecnin sevmis Hakk’1 Leyla ylzinden

Halkta Hakk’tan gayri tapar bulunmaz(i 291)

Ahsen-i sGret ndbuvvet sirrina mahrem olur

Ask-1 Leyla ile Mecndn Hakk’a bulmustur vusal

Belki &cizdir bunu halletmeye fikr-i beser
Hakk yaratmis belki bu Leyla’yr Mecndin’a risal(i 314)
(Seyrani)
Fani ask; fani olana, yani kula kulun aski masuka ulasinca gizemini kaybeder ve biter.
Adi Ustinde fanidir, bitmeye mahkdmdur. Baki ask; gonliin fani olmayana yani Allah’a olan
sevgisinin zirvesidir. Ask ikilikten kurtulma ugruna tekligin cézibesine kapilmaktir. Kisaca

askin amaci, gordlenin ikiliginden kurtulup, goriilmeyenin birligine ermektir. Bu tlr bir ask



117

giizele degil giizelligedir’®. Hakiki aska ulasinca mecazi askin kiymeti kalmaz. Zaten bir
vasita olan mecazi ask boylece ortadan kalkar:

Ask-1 hakikiyle olanlar Mecnin

Maks(du Mevl@’dir Leyla’yi neyler(H 24)

(Sem’i)

Gezerim kahrinla her zaman mahzdn

Bir saat lutfunla eylesen memndn

Varinca Tanri’ya Leyla’dan Mecnin

Demis Leyla’sinda goziim kalmadi(i 185)

(Seyran)

Tarik-i ask igre buldum Mevla’yi

Mevla’yi bulanlar neyler Leyla’yi

Duyma basimizda olan sevday

Mevlevi hubunun kelahidir bu(G 163)

(Emrah)

Yeni tabir ettim ben bu riyayi

Dahi sevmez oldum bu masivay!

Bab-1 hakikatte buldum Mevla’yi

Cihanin guizeli bize yar degil(OG 201)

(zulal)

Herkeste hakiki aska kabiliyet olmayabilir. Bu ylizden mecazi ask, hakiki ask igin bir
temrin niteligi tasir. Ancak guzelligi ve ondan kaynaklanan aski, ilaht kaynaga baglamasini
bilmeyenlerin aski, tabii asktir*”. Bu anlamda bazilari Dertli’nin ifadesiyle bu asktan habersiz
olabilecegi gibi bazilari da Senlik’in ifadesiyle ¢irasi basa kadar yanmayip ndmurad olacaktir:

Kapladi bastanbasa diinya vii mafihay ask

Cerh gerdlne zer-efsan eyledi kimyayi ask

Alem icre her kisi ondan haberdar olmamis

Ya ne bilsin neydugiin nQs etmeyen sahbayi ask(SK 93)

(Dertli)

Daha gecti devran stirme sirasi

Ask odunun merhem bulmaz yarasi

2 Giindogdu, a.g.e., 5.144.
%7y |lmaz, a.g.e., 5.208.
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Heg kimsenin basa yanmaz ¢irasi
Cohlar bu sevdadan namuréad olup(EA 153)
(Senlik)

Mecazi ask, ilahi aska yolculugun hazirhik devresidir. Fani, gecici gonil iliskileri, sevgi
denemeleri, fedakéarliklar, bu hazirlik devresi i¢inde olunduguna isaretlerdir. Mecazi asklarin
en belirgini cinst asktir. Cinsi ask cinsiyet iliskisi degildir. Cinsi ask, yiice bir olay, evrensel
bir tecriibedir; bir vahdet denemesidir. Kur’an-1 Kerim, cinsi askin, ilahi aska hazirlik vasfi
uzerinde 1srarla durdugu igindir ki zina fiilini haram kilmistir. Clnki zina, aslinda ulvi bir

tecriibenin dejenere edilisidir®?®

. Gegici suretlerden birini sevmek anlamina gelen mecazi ask,
sehvetsiz, ilahi ve hakiki aska gotiren bir kopru olmak sartiyla mutasavviflarca hos
karstlanmistir®®®. Asiklarimiz cins-i latife olan mecazi ask devresini ilahi aska tahammiil
vasitasi olarak gormektedir:

Bir Sem’in askina oldum pervéne

Busbdtin yanardim yar olmasaydi

Zemin-i cihanda gul mu biterdi

O ki miibarek ten olmasaydi(AE 166)

(Smmant)

Ahval-i alemden yar sorsa bana

Muptelayim canim gibi tenime

Muhabbet bir yana &lem bir yana

Giizel sevmek zarar degil dinime(i 177)

(Seyran)

Ask her halukérda kalbi bir eylemdir. O ylizden mutasavviflara gore hakiki ask
anlatilamaz, kelimelerle ifade edilemez. Mevland’ya askin tarifi soruldugunda “tatmayan
bilemez” derken bu gercege isaret etmistir. Askin tarif edilememesi bilip bilmemekle alakali
degildir. Seyrani bu gercede su ifadelerle dikat cekmektedir:

Anla harf lafzini “men lem yezuk lem ya’rif”’in

Ilme cehlin, cehle ilmin var mi seyyaniyyeti(i 310)

(Seyran)

Tasavvufi dislincede ask, mahiyeti geredi beld ve 1zdirap demektir. Eza ve cefayla

azalmaz, nimet ve ihsanla artmaz. Askta sikinti asildir. Dert ve belalar, Hakk’a yakinligin

isaretidir. O, sevdiklerini belélarla sinar, olgunlastirir. En siddetli sikintilara maruz kalanlar

28 Oztirk, a.g.e., s. 388-390.
9 Yilmaz, a.g.e., 5.208.
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peygamberler ve velilerdir. Cefa asikin gidasidir, aski artirir ve ask atesini kortkler. Oyle ki
askin yakiti cefadan gelir. Asik (iziildiii nisbette agki artar. Kapanmayan ask yaralari, gizli
tutulan bir Gzintiiniin ihtisas sahasi olur. Asiklar, sevgili igin cekilen ask derdini isterler.
Sevgilinin cefasi lazimdir. Cunku cefa edince onu biliyor ve onunla ilgileniyor demektir. Bu
istenen bir seydir ve asiga nimettir. Sevgilinin giizelliklerini gonlinde temasa eden &sik,
belalar bile hissetmez. Zira onun iradesine tam teslim olmustur. Onun giizelliginden, tokati
hissedilmemeli yahut sabredilmeli veya zevk alinmalidir. Her sey ondan geldigine gore,
nimetleri kadar belalarina da hos geldin diyebilmelidir*®. Fuzuli’nin dedigi gibi:
Ya Rab bela-yi1 ask ile kil asina beni

Bir dem bel&-y1 asktan etme clida beni.

Aslklarln siirlerinde askin, dert, gam, tasa, kaygi, beld, cefa, sikinti, ayrilik ve tahammul
etmek oldugunu dile getirmelerinde tasavvufi bakis agisinin etkisi oldugu soylenebilir. iste
ask derdiyle hos olan asiklarin bazi terenniimleri:

Pervaneyem ask oduna yanaram

Bu ask-1 suzanimdan ayirma meni(EA 204)

Panzehir kar etmez askin zehrine

Sifa bulsam da bir bulmasam da bir

Yakip vicGdumu kil eden nari

Sam’a salsam da bir salmasam da bir(EA 203)

Sefil senlik aha dustp, ask ucundan zardadi

Ol Huda’nin bir nisani en iptida ndrdadi(EA 143)
(Senlik)

Insani gafletten ask uyandirir

Bize bundan 6zge ¢ile olurmu

Okuyup hifzettik biz yarin adin

Sundu agzimiza lezzetin tadin

0 Kuseyri, a.g.e., 411; Schimmel, a.g.e., 137-140; Oztiirk, a.g.e., 5.337; Pala, a.g.e., 5.314.
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Biz sahlar sahinin yedik tokadin

Bize baska yerden sille olur mu(i 287)
(Seyran)

Bana senden oldu bu ask u sevda

Senden gayri kime eyleyim sekva

Rica budur senden ey gani Mevla

Ayirma Emrah’1 Bir danesinden(A 144)

Emrah’i dinleyen bagri yaniklar
Bezm-i muhabbette kalbi sadiklar
Sevdiginden clda disen asiklar

Ruz U seb ah eder aglar da gezer(A 156)

Emrah gonal verdi hublar sahina
G0Ozim yok cihanin mihr-t mahina
Ta tifildan beri askin rahina
Cektigim cefayi bir Allah bilir(A 158)

Emrahi bu gamdan eyleme sekva

Demek ki boyleymis takdir-i Mevla

Derdi askin beni ey saci Leyla

Mecndn edip viran viran gezdirir(A 159)
(Emrah)

Tasavvufi diisiincede ask, devasi derdinde gizli olan bir hastaliktir.**

O yuzden asiklar
iclerini yakan, cile ¢ektiren bu dertten kurtulmak istemezler. Disaridan bakilinca anlamsiz gibi
gelen “cileye gonilli kosma™ hali yasanmadikga bilinmesi mumkin olmayan bir diinyadan
seslenen ask erleri igin tarifsiz bir hazdir. Bu hazzi Yunus Emre,

Askindan yanar yiregim yandigim bana hos gelir

Bizim sevdigimiz Hak’tir bu halka gozii kas gelir
beytiyle siire dokerken, ask Ulkesinin sultani Fuzuli; Ask derdiyle hosem el cek ilacindan

tabib/Kilma derman kim helakim zehr-i dermanindadir diyerek ask derdine derman kabul

¥l Kara, a.g.e., 5.87; Eraydin, a.g.e., 5.203.
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etmez. Asiklarimiz da bu meyanda agk derdini sahiplenir ve ne Lokman isterler ne de
merhem.

Ask ucundan derde dustiim, climle cismim yaradi

Aramam derdime ilag bulunmaz ne caradi

Duymusam adi sanini geldim hak-i payine

Hikman vezir, cenabin her divelde var adi(EA 143)

Panzehir kar etmez askin zehrine
Sifa bulsam da bir bulmasam da bir(EA 203)
(Senlik)

Ey tabib elden gelirse yaremi gel emleme
Yar elinden gelmedir bu yareyi merhemleme(i 302)

(Seyrani)
Ela gozlerini sevdigim dilber
Sen benim derdimden deva bilmezsin
Sen tabipsin amma yoktur ilacin
Yurekte yarami sarabilmezsin (A 149)

(Emrah)
Ferman bana ferman imis
Latf U yardan ihsan imis
Bana derdin derman imis
Ya nigin ben Lokman bulim(E 162)
(Cemali)
El vurup tabibe incitme beni
Zira ask derdine derman bulunmaz
Ne derttir bilmezem sizlatan beni
Can gider visale canan bulunmaz(C 65)
(Ceyhuni)
Hekimlerin ilacini bulamadigi, derman olamadigi tek derttir ask. Bu agidan bakildiginda
Siimmant de, tabiplerin tedavi edemeyecegi bir ask hastasidir®®:

Felegin elinden gilenler gelsin

Anlayip derdimden bilenler gelsin

%2 Giindogdu, a.g.e., 5.150.
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Lokman gibi cerrah olanlar gelsin
Ilag ile iyi olacak dert degil(AE 189)

Sen neye mustaksin gedayl Summan?

Derunum, hicranim, sevdigim huban,

Eflatun da gelse bulunmaz dermén,

Vicat ikliminde Yar yarasi var(AE 230)

(Simmant)

Dertlerine derman bulamayan &siklar sonunda dermanin kendi iclerinde oldugunu
anlarlar. Asigin derdinin dermani yine asktir ve ondan sikayet en biiyiik isyandir®®. Niyazi-i
Misri’nin “Derdime derman arardim/Derdim bana derman imis.” diyerek buldugu careyi
Haci Bayram-1 Veli yanmada bulmaktadir:

Noldu bu gonliim, noldu bu génlim

Derd i gaminla doldu bu génlim

Yandi bu gonlim, yandi bu gonlim

Yanmada derman, buldu bu génliim

(Haci1 Bayram)

Iste gerek Misri’nin gerekse Haci Bayram-1 Veli’nin buldugu dermani Ruhsati benzer
ifadelerle soyle dile getirmektedir:

Aramaya hacet degil ben de buldum dermanim

Cok irakta degil heman canda buldum dermanim

Imanimi muhkem ettim dinde buldum dermanim

Zulmetten ihrag oldum ndra dustim cok stikir(K 409)

(Ruhsatf)

Gergek ask, gercek guzellik, gercek giizel ayni kaynakta birlesir. O kaynak Allah’tir.
Dolayisiyla aska yaklastikca Allah’a yaklasmis oluruz. Tasavvufi literatirde olim ezeli
masuk ile &sik arasindaki perdenin kaldirilmasi ve sevgiliye uzanan bir kdpru olarak telakki
edilmistir. Olim Hakk’a kavusma ve vuslat demektir®®. Bu durum asik siirinde genellikle
pervanenin atese kendini atmasi olarak ifade edilmistir. Seyrani’nin ifadesiyle pervane bir sey
bilmese kendini atese atmaz. iste o sey, ortaya can koyularak yapilan bu ask pazarhgidir:

Yok yere nalinde bilbil r0z u seb zar eylemez

Bos yere pervane kendin talib i nar eylemez

3 pala, a.g.e., 5.337.
84 Oztirk, a.g.e., s. 388; Schimmel, a.g.e., 5.141.
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Ictinab eylerdi nardan bir bildi§i olmasa
Asik 1 masiika vaslin canla pazar eylemez(i 334)
(Seyran)

Fant varliktan ge¢cmeyince yokluga, yani baki olan gercek varliga erismek muhaldir.
Mesela Simmani fani sevgililer icin siirler diizerken bu bilingten uzak degildir. “Derdini
aglayanlara aski savrulur gider/Kisinin derdi “l&” ise yar hanesin karalar.” derken de baki
varliga ulasmanin fani varliktan gegmekle miimkiin olacagini dile getirir®. Seyrani de bir
siirinde yere iki kazik cakanin birinden vazgegmesi gerektigini sdyleyerek bir gonulde iki
sevginin viicut bulamayacagina isaret etmektedir.

Yere ¢akan iki catal kazigi

Ikiden birine eyler yazigi(i 171)

(Seyrani)

Taksimi her biri arzu paylasmaz

Derdi olmayanin ¢cesmi aglamaz

Bir gonulde iki sevda eylesmez

Birin kirip biri dursa yahsidir(AE 241)

(Simmani)

Benzer sekilde Emrah da bir gonilde iki sevda olmaz diyerek masuku Bir olarak
gosterir:

Emrahi istemez cah-1 fenayi

Ancak Hiida’sindan diler rizayi

Leyla’sin terk eder bulur Mevl&’yi

Bir gonulde iki sevda olur mu(A 166)

(Emrah)

Badeli bir asik olan Summan, riiyasinda kendisine gosterilen Gulperi’ye asik olmus,
kavusamadigi icin de kendi memleketinden olan Mine’ye &sik olmustur. Simmani bu iki ismi
gecici birer sevgili olarak kabul eder ve tek olan Yar’in iki ismi olarak gorur. Ardindan da
glzel olanin gonuldeki iki sevgiliden birini kirmak oldugunu sdyleyerek mecazi asktan
vazgecerek hakiki aska yonelmenin guizel olacagini dile getirir:

Can verdim canana, canimdan gegtim

Hacanki elinden badeler igtim

5 Giindogdu, a.g.e., 5.147.
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Der Stimmani yare iki isim se¢tim

Biri Gulperi, biri Mine’dir(AE 99)

Diger bir siirinde ise “Bir”den gayri canani olmadigini sdyler ve boylece ilahi askini
ortaya koyar®*®:

Stimmani der yuz cevirdi mekkarlar

Agdu dolu ictigimiz sekerler

Guzel sevdi diye adim gekerler

Benim “Bir’den gayri cananim mi var(AE 228)

Bu bire olan istiyak ve ask Simmani’nin bitin benligini kaplamistir. O’nun disinda hic
ama hicbir seyin degeri kalmamistir:

Yéareliyem yareme yok dermanim senden gayri

Bulbulun gérinmez bir gil gulsenim senden gayri

Dembe dem feryad eylerim cirmumdin ahvaline

Layik mi dlise cana figanim senden gayri

Reddeyleme arzu halim icré et efkarimi

Ya kime ifade edeyim sultanim senden gayri

Faydasiz halk-1 cihdna vasfetsem esrarimi

Bilirim yoktur cihAnda ihsanim senden gayri

Simmaniyim bir ah ile bin reca bir canim var

Baska yoktur can icinde cananim senden gayri(AE 312)

Ilahi ask ezeli ve ebedidir; zaman ve mekéana mahkim sevgililer ondan birer isarettir.
Zamansizlik ve mekénsizliktan gidalanan ask bunlarla bir tutulamaz. Lezzetten, menfaatten,
faziletten kaynaklanan sevgiler vardir. Bunlar da kiymet ifade ederler, fakat ilaht ask bunlarin
hepsinden arinmistir®’. Tiim sevgi ve asklardan gecen asiklar sonunda gercek niyetlerini dile
getirir ve gergek canani ve ilahi aski ortaya koyarlar:

On iki bagim var bestir gazeli

Alti ¢icegim var bina ezeli

%6 Giindogdu, a.g.e., 5.145-147.
37 Oztirk, a.g.e., s. 388
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Ben neylerim baska tlrlu guzeli

Can icinde canan sen degil misin(AE 116)
(Summan)

Cam-1 tecelliden tesneyim mule

Akranhgim vardir benim bulbile

Bulbul meftun ise dikenli gule

Seyrani asiktir bir Allah’ina (i 169)

Rabbime Seyrani &siktir 6zim
Haksiz ¢ikmaz dilimden sgzim
Nevm-i cehaletten uyandi gozim,

Mest-i miidamliktan gonliim ayildi (i 187)

Ask u sevda koyun degil giideyim

Turna degil katarlayip yedeyim

Senden gayri bilmem nere gideyim

Eden sensin derde giriftar beni(i 202)
(Seyrani)

Ask atesi sardi perr i balime

Bak goziimden akan esk-i alime

Rahmeyle sevdigim fakir halime

Dade geldim sen tek aliséne ben

Sen bir alisansin Emrahi kuldur
Dilersen affeyle dilersen oldr
Hasretin gekerim bir nice yildir

Kul deyu gelmisim asitane ben(A 142)

Bana senden oldu bu ask u sevda

Senden gayri kime eyleyim sekva

Rica budur senden ey gani Mevla

Ayirma Emrah’1 Bir danesinden(A 144)
(Emrah)
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Ruhsati yetmez mi bu kadar ahin
Rahmetinden fazla midir giinahin
Asikiyim Hakk’in Rasulullah’in
Kacan ceset ile bu can oldukca(K 12)

Eger can ararsan ara canani

Bos yere sarfeyleme efgani

Eger Ruhsat isen masukun tani

Zikreyle dem be dem Hakk’1 bilbilim(K 238)

Gunah deryasini dokip devirden

Nefis havasini sokip savurdan

Gece glinduz Ya Hu Mevléa cagirdan

Bir ayin bir de sin birisi de kaf(K 83)
(RuhsatT)

Fenadan sikest olmusum

Girip aska mest olmusum

Canan ile dost olmusum

Kas ile g6z neylerim(E 162)

(Cemaln)
Talib-i Hari ve gilman oldugumun vechi var

Zat-1 Hakk’a vasil olmaktir hemise gayretim(SK 46)

Hitab-1 elestte bezm-i ezelde

Sadaktle ikrar verenlerdeniz

Gonil gezdirmeyiz gayri glizelde

Biz Cemalullah’1 gérenlerdeniz(SK 149)
(Dertli)

Gergek ask, gercek guzellik, gercek giizel ayni kaynakta birlesir. O kaynak Allah’tir.
Dolayisiyla aska yaklastikca Allah’a yaklasmis oluruz. iste Simmani’nin bu yaklagimla ilgili

terenniimleri®*:

8 Oztirk, a.g.e., s. 388.
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Terk ettim agyar: dondim didara

Ismi giizel rahi gozler gozlerim

Meylimi bagladim Gani Settar’a

Ol giizel Allah’1 gozler gozlerim(AE 204)

Gonil senin gayretin ne caren ne

Bu alemde senin itibarin ne

Derler Simman, efkarin ne karin ne
Hasa yoktur illallahdan ziyade(AE 154)

Asikin masuku Cebbar-1 Celil

Bu hali ne bilsin didesi alil

Asiki masuka yetirir delil

Dogru sirse gider rah pazarina(AE 152)

I1ah1 askin cennet ve cehenneme de ihtiyag ve tenezzilii yoktur. Oliim ona son veremez;
ahiret onun bitisi degil, menzillerindendir®®®. Stmmani ve Emrah, YGnus’un: “Cennet cennet
dedikleri / Birkag¢ koskle birkag huri / isteyene ver anlari / Bana seni gerek seni.” dedigi gibi
ayni rih halinde sunlari sgylerler:

Sofi senin olsun hari ile gilman

Bizim matlubumuz cén ile canan

Ya nedir maksudun geda-y1 SUmman

Culimlesinden Hak didari tatlidir(AE 236)

(Simmani)

Sirette Mevla’ya asik olanlar

Surette k&kil-i Leyla’yi bilmez

Arayip diinyada Hakk’1 bulanlar

Degil kim dunyay! ukbayi bilmez(A 176)

Sakiya sarab-1 visal isterim

Nakis eder askimi cam-1 cem benim

Cennet kdylinden Cemal isterim

Kitab-1 ask icre bu hecem benim(A 82)
(Emrah)

9 Giindogdu, a.g.e., s. 151.
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2.3. Tevhid

Tasavvuf ehli, “tevhid”i ask anlayisi icerisinde dile getirmislerdir. Onlara gore insanda
“ben ve sen” yani “ikilik” vehmi var oldukga, kendi varhigini Hakk’in varligi karsisinda bir
mustakil varlik olarak var zannettikge Mevld’y1 hakkiyla tanimak mumkin degildir. Can ve
ten, yani insanin kendi varligi, ask ile yanip viran oldugu ve bdylece “ikilik” ortadan kalktigi
vakit Mevla bilinmis ve “tevhid”in hakikatine erilmis olur®*®. Bu yiizden tevhid Allah’in
biitiin ortaklardan beri tutulmasi demektir. Asik Sem’i akIi bir istidlal ile Allah’in bir olusunu,
bin bir ismi olsa da elest bezminde ikrar ettigimiz gibi bizi yaradanin iki degil, illa da “bir”
oldugunu ifade etmektedir:

Birdir ol biinyad eden cismin degil mimar iki

Bir dedi kalubeld’da demeyiz Gaffar iki

Evveli bir ahiri bir dost da bir canan da bir

Olmasi mimkiin degil bir tahtta hinkar iki

Gergi binbir ismi vardir zikreder ins U melek

Kul huvellahu ehad sanmayin Settar iki(H 77)

(Sem’i)

Ruhsati ise benzer sekilde, tevhid prensibini Kur’an’in ifadelerinden de faydalanarak
sOyle dile getirmektedir:

Sana layik rahmetine gark etmek

Bizlere de lazim oldu fark etmek

Gorinmezden sebebini halk etmek

Yok serikin hasa sensin bir Allah(K 88)

Zaten birsin yok serikin “kul hiivellahu ehad™
Daima dilde ezberim derim ““allahussamed™
““Lem yelid velem yiiled” okumusum bi-aded

Ruhsati dil ehli oldu bu manadan essela(K 27)

Namusumu terkeyledim ara baglandi 6zim

Yana yana ask oduna nara baglandi 6zim

Binbir ismin sahibi var Bir’e baglandi génlim

Hamdulillah yaratan Mevl&’yi gosterdi bana(K 32)
(RuhsatT)

340 Tahrali, “Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde Dini-Tasavvufi Unsurlar”, Kubbealti Akademi Mecmuas,
yil:20, sayi: 1, Ocak 1991, s.46.
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Mutasavviflar tevhid inancini vahdet-i kusdd, vahdet-i suh(d ve vahdet-i viicid olmak
uzere uc kategoride ele almislardir. Vahdet-i Kus(d, kulun kendi iradesini bir yana birakip,
onun yerine Hak’in iradesini ikame etmesi, bdylece kendi nefsinin degil Allah’in isteklerine
tabi olmasidir. ilk zahitlerin tevhid anlayisi budur. “La maksude illellah” ifadesi ile bu tevhid
kastedilir**!. iste Asiklarimizdan kustdi tevhide 6rnek birkag siir:

Dogmasi farz amma 6lmesi stinnet

Seyrani ecele eylemez minnet

Kimi huri ister kimisi cennet

Ben Hakk’in rizasin gozler aglarim(i 218)

(Seyran)
Isk-1 ezeli &sika ilham-1 Hida’dir
Bir nesv-U numadir
Tahkik gonul sehrine bir nar-i ziyadir
Minhé&c-1 Huda’ dir
Vaiz bana vasfeyleme cennet ile huri
Bilmem o huzuri
Asik olanin 1sk ile matlubu rizadir
Bakisi hevadir
Bu cezbe-i 15k &sika bir 6zge edadir
Bilsen ne safadir(FD 167)
(Emrah)

Sems gibi izhar olur her kimde var envar-1 ask

Asikare yanmal asiklara ihfa nedir

Vakif oldunsa eger kalu-bel& esrarina

Maksudun ancak rizadir cennet-i ala nedir(H 15)

(Sem’T)

Vahdet-i Suhdd, yani Suhddi tevhid ise, Allah’a yakinhgin verdigi vecd ve istigrak
halinin etkisiyle, kulun her seyde Allah’in tecellisini musahede etmesi halidir. Glines dogdugu
zaman yildizlarin kaybolmasi gibi ilahi tecellilerin goriilmesiyle de butin masiva yok olur.
Imam-1 Rabbani bunu tevhidin en (st derecesi kabul etmistir. Tevhidin bu derecesi “La

meshdde illallah” seklinde ifade edilir®*2. Emrah’in, Leyla’nin siiretinde Mevla’y1 gérmesi

31 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, 6. Baski, Dergah Yay., Istanbul 2003, s.250; Tiirer, a.g.e.,
s.214.
2 Tirer, a.g.e., 5.214; Kara, a.g.e., 5.250.
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suhldi tevhide bir Ornektir. Seyrani ise Leyla’nin yiiziinde gorinen Mevld’dan dolayi
Mecndn’un gozleri kamasmistir diyerek durumu iyice betimlemektedir:

Asik-1 sadiklar cekerler esma

Ask ile olurlar &lemde risva

Suret-i Leyla’dan seyret Mevla

Cemalin arz edip hicap gosterir(A 30)

(Emrah)
Yanan Mecn(n 6ten kustan ne almistir ne satmistir
Goriip Mevla yiiziin Leyla yiiziinde, goz kapatmistir(i 326)
(Seyran)

Vahdet-i VicOd disuncesi ise bilgide vahdet, yani Allah’tan baska varlik olmadigini
idrak ve bilgi edinme hali diyebilecegimiz evrendeki her varhgin, aslinda kendi yeteneginin
izin verdigi Olclide O’nu yansittigi anlayisina dayanmaktadir. Bu duslinceye gore, ayri ayri
sayisiz seyler mevcut degildir; bu géziin gérme yetersizliginin getirdigi biling yanilgisidir;
gercekte tek bir viicdd vardir ki; bu sOrf yani maddi bir viicut degil, manevi viiciddur. Vech
denilen bu viicid ancak biling gozlyle veya kalp goziiyle gorinen bir viicid’tur. Ancak, bu
tek vicut, her an yeni bir se’n olarak her an yeni bir olus halinde gesitli 6zelliklerini ortaya
koymaktadir. Yani varlik aleminde hiikmu ydriyen tek bir ilim, tek bir irade, tek bir kudret ve
tek bir viicid mevcuddur. Tasavvuf diistincesinin sikca tekrarladigi bir deyimde ifade edildigi
gibi; s6z konusu olan, tek basina disunilmis bir “Birlik” ya da “Cokluk” degil; “Cokluk’da
Birlik; Birlik de Cokluk™” (Kesret’de Vahdet; VVahdet’de Kesret) dur. Tipki deniz ve damlalari
gibi. Her damla denizdendir, deniz 6zellikleri tasir, ama damlalar asla deniz degildir, ama
denizde yok olmaya da hazirdirlar. Clinki nerede bir damla varsa, elbette denize kosmak ister
ve her damla bir denizin varligina isaret eder. Vahdet-i viicOd vahdetin en Ust derecesidir ve
daimidir. SGfinin bitun hedefi iste bu vahdete erisebilmektir. “L& mevcide illallah (Allah’tan
baska hicbir sey yoktur)!” ifadesi bunu dillendirir. Ceméaleddin-i Ussaki’nin, “Her yerde oldur
gorunen / Her gozden oldur goren / Her seye oldur birinen / Her anda an igindedir” demesi
iste bu yiizdendir®*®, Siimmant iste bu birlik prensibini su ifadeleri ile dile getirmektedir:

Itik biz ezelden kudret meyini

Deniz de bir umméan da bir, g6l de bir

Okusan Hak’dan gelen fermani

Yazan da bir, kalem de bir, el de bir

343 pala, “Vahdet Bahsinde”, Zaman Gazetesi, 29.03.2006.
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Gercek dogru gorin geriye kalmaz
Birlige yetende ikilik olmaz

Bagban uygun olsa hi¢ gili solmaz
Bagban da bir, bilbil de bir, gll de bir

Simmani der muhabbet timmeti olduk

O cénan agkina sararip solduk

Su fani dunyada bir kazang bulduk

Giden de bir, kervan da bir, yol da bir(AE 239)

(Stimmani)

Vahdet-i viicuttaki kesretten tamamen kurtulup mutlak vahdaniyete ulasmasi anlamina
gelen3* kesrette vahdet diisiincesi Seyrani’nin ifadeleriyle sdyle dile gelmektedir:

Zerremiz eylemis semse azimet

Katre-i askimiz deryaya gitmis

Erenler bulmamis kesrette vahdet

Her biri kuse-i tenhaya gitmis(i 281)

(Seyrani)

Allah birdir ve vahdetin merkezidir. “Tevhid, bir gérme, bir bilme halidir. Safi sadece
Bir’i gorur, sadece Bir’i bilir. O’ndan baska varlik oldugunu ne gorir, ne bilir. Tevhidin
hakikatine eren Bir’den baskasini unutur.”*** Asiklarimizin gdziinde miiessirle eser birdir
aslinda. Asik kendi viicidunu cihan ile bir gormekte ve Hiida’yi da kendi iginde bulmaktadir.
Bu “Bir” ayni zamanda kendisine muhabbet duyulan ve yalvarilan varhktir:

Kudret-i Hallak’a ibretle baktim

Gordum her bir mahlik bir se’n iginde

Uyanip ¢eragim ¢akmagim yaktim

Vicidum bir buldum cihan iginde

Miessirle eser birdir géziimde

Meali Huda’yr buldum 6ziimde
Seyraniyim hata yoktur séziimde

Noksan olmaz sun’u Yezdan iginde(i 172)

(Seyrani)

¥4 Kara, a.g.e., 5.253.
5 Kuseyri, a.g.e., 5.533-534.
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Derdim ondur dokuzunu demenem agyara men

Sekizde arzumanim var yedi de avare men

Bes menim kisb-0 karimdir dorde kildim temenna

Ikiye muhabbetim var yalvariram Bir’e men(EA 109)

(Senlik)

Hamdulillah iki diyen degilim

Ihlasim kalbimde imanim da bir

Suretim ne ise siretim de o

Milk-i hakikatte cananim da Bir(K 377)

(Ruhsatf)

Vahdet-i vicid disuncesinde butin varligi “bir” gérme Seyrani’nin dilinde ifadesini
sOyle bulmaktadir:

Zatina mal etmis bizi Yaratan

Ara yerde ne ben var ne de sen var

Yetmigbin hicabi ¢ekip aradan

Cam-1 ask dolusu gidip igen var(i 252)

(Seyran)

Vahdet-i vicad dustncesi, Allah’1 bilmeyi ve tanimayi gaye edinir. Bunun igin yegéane
vasita da asktir. insanoglu bu yolda gayret gostermekle yiikiimludiir. Bunun igin ilk yapacagi
sey masivadan (Allah’tan gayri her seyden) vazgegmektir. Bu da nefsine hakim olmayi ve
“ene”den kurtulmayr gerektirir. Boylece insan giderek fenafillah’a erer ve sevgiliye
kavusur®*®. iste bu noktaya erenler Asik Cemali’nin ifadesiyle canan ile dost olama
mertebesine erismis olurlar:

Fenadan sikest olmusum

Girip aska mest olmusum

Céanan ile dost olmusum

Kas ile g6z neylerim(E 162)

(Cemaln)

Fenafillah mertebesine erenler diinya ve diinyaya ait hicbir seyi gérmez olurlar. Ctnki
aradiklari seyi yani Hakk’1 bulmuslardir. Degil ki diinyayr ukbayi bile istemezler:

Sirette Mevl&@’ya asik olanlar

Surette k&kil-i Leyla’yi bilmez

%6 pala, a.g.e., 5.336.
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Arayip diinyada Hakk’1 bulanlar
Degil kim dunyay! ukbayi bilmez(A 176)
(Emrah)

Tasavvufi tevhid anlayisinda, mumkin olan seylerin victdu, Hakk’in viicid denizinin
dalgasi olarak gorulir. Bu makama erisen sufiler, vahdet denizine dalip, Hak’ta fani olurlar.
Boylece fenafillah gerceklesir®’. Seyrani tasavvufun simgesi haline gelen Mansur ve
Nesimi’ye atifta bulunarak vacibu’l-viicdd’un mutlak varligini syle dile getirmektedir:

Vécib-ul viicidun bil mutlakhgin

Ona viicOdunun bil milhakhigin

Kim bildi Mansur’un ene’l-hakliin

Nesimi’nin postu yiiziilmeyince(i 172)

(Seyran)

2.4. Peygamber Sevgisi

XIX. yuazyil asiklarinin siirlerinde en ¢ok isledikleri temalardan biri de Peygamber
Sevgisidir. Bazi asiklarimizin Hz. Peygamber’den bahsederken icli igli siirler dizdiklerini,
ifadelerinden O’nu ne kadar da ¢ok sevdiklerini rahatga anlayabilmekteyiz.

Mutasavviflarca Hz. Peygamberi sevmek, bitiin varliklar i¢in dogal bir zorunluluktur.
Onu sevmemek, yaradilis kanunlarina aykiri, mutlulugu baltalayici bir tutum olur. Cunki
varlikta bir segilme, stiziilme, ayiklanma olay vardir. Bu olay cansiz varliklardan baslayarak
insana hatta melekler alemine kadar uzanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in “istifa” diye ifade ettigi
bu keyfiyet zirve noktasinda Hz. Muhammed’i ortaya ¢ikarmistir. Son peygamberin
adlarindan birinin Mustafa olmasi bu yuzdendir. Bittin varhklar kendilerinin kemalini temsil
eden nebilere, Ozellikle de son peygamber Muhammed Mustafa’ya hiirmet ve sevgiyle
doludurlar®*®. Ruhsati’nin bu istifa keyfiyetine atifta bulunarak Mustafa kafiyesiyle yazdi§i su
siiri bir asigin diliyle Peygamber sevgisini en glizel sekilde anlatan siirlerdendir:

Serde tacim kalpte ruhum tende canim Mustafa

Kalmadi tende mecalim ey cananim Mustafa

Ruyum siyah destim bos nasil varam divana ben

Hakk’a yarar amelim yok gevherkanim Mustafa

*7 Eraydin, a.g.e., 5.210.
8 Oztirk, a.g.e., s.411.
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Olmad1 bir irsadimiz bu nefs-i eméareden
Herkes kemal bulmaz imis okumakla kareden
Yuz bin tabib lokman olsa kurtulmak yok yareden

Senden gayri yok ilacim bi-dermanim Mustafa

Tali’im tecriibe kildim baht-1 siyah kareyim
Kesmedim hergiz gimanim Sem’ine pervaneyim
Ruhsat’im hasrolanda degme bdyle yanayim

Tek dilde ezberim olsun nam & sanim Mustafa(K 211)

Mustafa’nin askindan Ruhsati oluyor deli

Mustafa’ya hu ¢ekenler climle melek hep veli

Bende bir can ile basi meydana koydum beli

Dihani ndr hadisi ndr Mustafa’dir Mustafa(K 212)

Bir Mevlana asi§i olan Konyali Asik Sem’ immet-i Muhammed’in O’nu sevmesinden
ziyade “Yalniz ben miyim sana hayran, Bar-i Huda bile seni kendine dost eyledi” diyerek
O’na olan sevgisini soyle dile getirir:

Yalniz ben miyim hayran-1 sergerdan sana

Mar u mur vahs u tuyur bay u geda sevdi seni

Haddi mi sevmemek seni bu abd-i aciz Sem’i’ya

Intisab itmek muradi ya Resdl-i Kibriya

Cuimleden evvel yaratti rdh-i pakin Hazreta

Kendine yar eyledi Bar-i Hida sevdi seni(H 79)

Yozgatl Fenni, Peygamber Efendimizin her tlrli saygiya, yuceltmeye, 6vguye layik
oldugunu, Cenab-1 Hakk’in kendisine Muhammed adini vermekle, onun sanini ve serefini
herkesten (stun tuttugunu soyle dile getirmektedir:

Her turld tahiyyat G teali sana mahsis

Her medh 0 sitayis sana layiktir Efendim

Etmis seni Hak nam-1 Muhammed ile tevsim

Kadr (i serefin ciimleye faiktir Efendim®*®

(Yozgath Fenni)

9 http:/www.geocities.com/husnu66tr/Yozgatli-Fenni-Baba. htm
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Hz. Peygamber’e sevgi, ilahi askin hem basi, hem sonudur. Bu sevginin ikmali de ona
sevgiyi kolaylastiran seyleri, kisileri sevmekle gerceklesir. Bundan dolayr Allah marifeti ve
aski yaninda Peygamber ve Sahébe sevgisi de asiklarin siirlerinin temel 6rgusi iginde sikga
yer almaktadir®®. Hazret-i Peygamber’i “Dilber” olarak tavsif eden Stimmant ilahi askin bir
geregi olarak gordigu peygamber sevgisini soyle dile getirmektedir:

Derdime dermansin sevdigim dilber

Koyma melil, mahzun, bicare beni.

Yoktur dii cihanda sen gibi dilber

Meylim mustak etme agyare beni.

Saadet tacisin ey NQr-u Server,
Damadin sehriyar saki-i yaver.
Yoktur bir taksimde bdyle bir yaver,
Kaydeyle deftere fukara beni.(AE 178)

Ta ezelden beri teslim olmusum rahina dilber senin
Acaydin cemalin igin, ayine dilber senin
Kondu adalet miilkiine nice hiikm-0 Stileyman

Yetismedi asla kimse payina dilber senin

Sen muhabbet madenisin ilmile imla ile
Gonil sehrini saz etmis allemel esma ile
Yar pazarin kadim eyle, Simmani geda ile

Cemalin ndru Hida’dir, boyuna dilber senin(AE 321)

Asik Simmani bu ok sevdigi dilberi bir bagka siirinde cismi diinyada olmasa da ismi
diinyada olan, esrari kaybolsa da lezzeti hala taze olan; Mevla’sina kul, kullara seyyid olarak
tavsif etmekte ve gercek peygamber tasavvurunu da bdylece dile getirmektedir:

Ismi dinyadadir, cismidir nihan

Ras(lullah hem sag hem dahi meyyit

Gulam kul demektir, idrak et hay can

Mevla’sina kuldur, kullara seyyid.

0 Giindogdu, a.g.m., 5.146.
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O resul karada, seméda sertac

Her seher semayi kilmakta Mirag

Bu cumle kéinat hep O’na muhtag

Esrari nihandir, lezzeti cedid(Y 122)

Hz. Muhammed’e ask derecesinde bagl olan Asik Sem’? sevgilisinden ayri diisiip
gurbetin esiri olan bir masuk edasiyla ne kadar aciz, tesne ve mustak-1 dil oldugunu soyle dile
getirir:

Elim al varayim pirim alilem Ya Rasulallah

Esir-i gurbetim zar u zelilem Ya Rasulallah

Pinarlar oldu peyda hasretinle dag-1 dillerde

Iki cesmim verir yas selsebilem Ya Rasulallah

Bulur sihhat viicGdum nus idersem Kevser-i vaslin

Acuzem tesneyem mustak-1 dilem ya Rasulallah

Nasibim var ise gérmek ne yizle ben varam bilmem

Yzl kara gunahkaram hacilem Ya Rasulallah

Koyup da bab-1 litfun ben kime yalvarayim sahim

Reva kil hacetim sahim halilem ya Rasulallah

Seni gormeklige candan ziyade armaganim yok

Tehi destim kamu ytizden melilem ya Rasulallah

Kulun Sem’T gedayi koyma litfet zar-1 zulmette

Uyandir ndr-i askinla fitilim ya Rasulallah(H 83)

(Sem’i)

Islam dusiincesi, agkin Allah’a baglandi§i son noktada Son Peygamber’i sevmeyi
ongorur. O ylzden peygamber sevgisi ayni zamanda ilahi askin da bir parcasidir. Mecazi ask,
marsidlere baglilik ve hiirmet merhalelerinden gecen ilaht ask ehl-i beyt’in sevgisini de elde
ettikten sonra Hz. Peygamber’e ask makamina ulasir ve oradan Cenab-1 Mutlak’a baglanir®>®,
Ilahi aski cokga isleyen asiklarimiz Hz. Peygamber’e duyduklar aski da ¢ok giizel bir sekilde
dile getirmislerdir. Hz. Muhammed’i ask derecesinde seven &siklarimizdan bir olan Seyrani
Lemyezel’in askinin ndrunun Muhammed vesilesiyle kalb-i sGzaninda nasil parladigini séyle

dile getirmektedir:

%1 Oztiirk, a.g.e., s. 405, 409.
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Hak Muhammed’de, Muhammed n{r-u imanimdadir
NaOr-u imanim fitili sem-i irfanimdadir

Sem-i irfanimda parlar ndr u zat-1 lemyezel

Stle-i kandil-i agkim kalb-i suzanimdadir(i 324)

Bir baska siirinde kalbindeki bu asktan dolayi divane oldugunu, peygamber askinin
derdine derman oldugunu sdyle dile getirmektedir:
Divaneyim askinla degil elde iradem

Uslanmaya yok elde bir imkanim efendim

Her derde deva olmaya var sende liyakat

Askin bilirim derdime dermanim efendim

Kalbimde karar eyledi naks-1 hayalin

Gulsendeki guller gibi handanim efendim

Seyrani’ye ver varini var yok degil asla

Ey Vacib-i Mevcudu Kerem-Kanim efendim(i 316)

Hz. Peygambere sevgi, ilahi askin hem basi hem de sonudur. Bu 06zellik baslangicta
Peygambere tam uyma(ittiba) seklinde ortaya c¢ikar. Sonra ise istigrak ve fena (Allah’in
iradesinde yok olmak) halinde gorilur. Tasavvufun genel kabuline gore ilaht ask, ilkin, Hz.
Peygamberin davranislarini israrli bir sekilde taklide dayanir. Bu taklit benlige ilahi sirlarin
kapilarini acar. Ve boylece taklit yaraticiliga ulasir; yani ibadet, ask ve birlik halini alir. Birlik
gerceklestiginde goriiliir ki Allah’i sevmekle Son Peygamberi sevmek ayni seydir®>?, “Elif” ve
“Mim” harflerini simgesel bir dille “Allah” ve “Muhammed” olarak siirine yerlestiren
Bayburtlu Celalt ask ocaginda her ne zaman Allah dese dilinin dénip Muhammed dedigini
sOylemektedir:

Lam elif dersinde ask ocaginda

Ben elif dedikge dilim dondi mim

Yed-i kalem kilmis kudret baginda

Kalemi mim imlasi mim pendi mim

%2 Oztirk, a.g.e., 5.416.
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O servi semendin 6z otaginda
Yedi nar beslemis sah dudaginda
Dort irmak akiyor canan baginda

Cesmesi mim gdzesi mim bendi mim

Coktan &sik oldum ben bu dilbere

Ismin kitap ettim aldim ezbere

Istedim Celali yazam deftere

Ulkesi mim duragi mim kendi mim(D 53)

Asik Seyrani de varliklarin O’nun ndruyla yaratildigini, O’nsuz asla olmayacagini ifade
ederek Hz. Peygamber’e alemin iftihari ve Mahbub-u Mevla olarak hitapta bulunur:

Ey mirivvet kani sah-1 risalet

Bilmisim oldugun mahbdb-u Mevla

Dilim ikrar eder kalbim sehadet

Mefhar-i alemin kadrin mualla(i 166)

Aksi hep kalbimdedir sem-i hayal-i Hazretin

Hazreti Yusuf gibi seyr-i cemal-i gaybetin

Yok mudur bir kusa hi¢ cali kadar dost gayretin

Merhamet kil sen benim sultanim Allah agkina(i 199)

XIX. yuzyll asiklari icerisinde Ruhsati, Sem’T, Simmani ve Yozgatlh Fenni’nin Hz.
Peygamber’e Ozel bir sevgi besledikleri ve bu sevgilerini siirlerinde sikg¢a dile getirdikleri
goOrilmektedir. Bunlardan Yozgatlh Muhammed Said Fenni, “Resulullah’in Ravza-i pakini
gormeden o6lecek olursa, vicidundan arta kalan kemiklerin kiyamete kadar eyvah” diye
déviunecegini soyluyor. Butlin arzusunun Ravza’nin esidine varip Hicaz topraklarina yiz
stirmek ve bdylece su dinyadan murad almak oldugunu ifade ediyor ve gunahkér Fenni’yi
litufkar kapisindan ayirmamasini talep ederek sunlari syliyor:

Eger gormezden evvel can verirsem Ravza-i paki

Mezarimda der ecza-yi izamim hasredek eyvah

Felekte 6lmeden bir kdm alaydim asitanindan

Streydim rdyumu hak-i Hicaz’a ah Efendim ah
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Kulun Fenni-i piir-cirmi ayirma bab-1 lutfundan
Dahilek ya Ebe’l-Kasim, dahilek ya Resulallah®>

Asik Sem’i’nin hali ise ok daha baskadir. Onun yakarislari, sefaat istemesi, 6zleyip
aramas! oldukca samimi ve igten bir dille siirlerine dokulmustir. Sem’i’ye gore kulun O’nu
medhetmesi eksik olacadi icin kabahattir, zira Kur’an O’nu mahblb-u Mevla olarak
vasfetmistir:

Gunahim boydan askindir begayet Ya Rasulallah

Megder senden ola lutf-i indyet Ya Rasulallah

Seni Kur’an ile vasfetti Hakk mahbdb-u Mevla nin

Kulun methetmesi kiillii kabahat Ya Rasulallah

Umidim kesmezem ben rahmetenlil-aleminsin sen

Sefaat bahrine olmaz nihayet Ya Rasulallah

Izin ver aglasin divana varsin cirmiinii affit

Yakip kil olmadan ask-1 hararet Ya Rasulallah

Eger dirsen ki derdimend Sem’T eglen civarimda

Bana teslim-i rdh itmek saadet Ya Rasulallah(H 82)

Asik Senlik ve Emrah Rasulillan’a Sah-1 Huban (sevgililerin sahi) olarak hitap
etmektedirler:
Elli dorttir bab icinde demim var dermanim var
Yetmis bin hicap iginde bir Sah-1 Huban’im var
Alti bin alt1 ylz altmis alti derdimin dermani var
Senlik’em ses hesabiyla yar oldum O yare men(EA 109)
(Senlik)
Bizlere cevretme ey Sah-1 Huban
Hazer kil ates-i suzanimizdan
Ne denli eylesek askimiz pinhan
Bellidir nale-i efganimizdan(G 155)
(Emrah)
XIX. yuzyil &siklarinin siirlerde ¢okga isledigi konulardan birisi de “Ya Muhammed, sen

354“

olmasaydin, ben alemleri yaratmazdim mealindeki “levlake levlak” hadis-i serifidir. Bu

hadis-i serife gore, alemler O’nun hirmetine yaratilmis, O’nun askina var olmustur. O

%3 www.hacsitesi.com/ms_word.asp?haber=429
%% Acluni, Kesfu’l-Hafa, 11, 164.
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olmasaydi higbir sey olmazdi. Hz. Muhammed (s.a.v.) bir anlamda var olmamizin 6nemli bir

%5 Asiklar da siirlerinde bu konuya sikca atifta bulunmuslardir:

sebebi olarak gorulmustur

Habib-i ndr-u cismi pak

Sehbay zikrede eflak

Buyurdu levlake levlak

Kur’an’in ayetidir bu(EA 186)

(Senlik)

Saninda “Leylak’ denildi hamd olsun Yezdan’ima

Ahmet 4 Mahmud u Muhammed Mustafa Sultan’ima

Mahser giini erisir immetinin dermanina

Sahib-i liva-i Bihter Mustafa’dir Mustafa(K 212)

(Ruhsatf)

Huda’nin Levlake fermani sende

Fetehna seyfinin meydani sende

Devasiz dertlerin dermani sende

Gelen bimareye al ver devalar(D 17)

(Celali)

Anin hiirmetine oldu di alem

Bais-i alemdir Hazret-i Hatem

Tamir olundrken Viic(d-i Adem

Melaik hayl ile ben anda idim(A 81)

(Emrah)
Nar-i Ahmed on sekiz bin &leme mestdr idi
Lafz-1 levlak’indeki tinvani ben bilmez miyim(i 318)
(Seyran)

Gizli bir hazine olan Cenab-1 Hak, bilinmeyi dilemis ve ilk 6nce Hz. Muhammed’in

ndrunu, bu ndrdan da diger varliklari yaratmistir. Bu nlra, ndr-u Muhammedi, hakikat-i

Muhammediyye, akl-1 evvel, akl-1 kiill gibi isimler de verilmistir®>°

. XIX. ylizyil &siklarinda
bu nir-u Muhammedi vurgusuna da sik¢a rastlamaktayiz:
Mustafa narundan oldu kevkeb ile asuman

Mustafa narundan oldu sems ile mahitaban

%5 Uludag, a.g.e., 5.336. _
3% Ahm_et Avni Konuk, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Haz.: Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin, IFAV, 3.
Basim, Istanbul 1999, s.46-129; Uludag, a.g.e., s.36-37; Kara, a.g.e., s.115.
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Mustafa olmazsa halk olmazdi &lem bu cihan
Sefaatgi yarin mahser Mustafa’dir Mustafa(K 18)
(RuhsatT)

Saye-i pirimden olmazam mahzun

Soyleyin anliyah kemaletinden

Bir nGru meknandur mayasi kef-nin

Sebeb-i Resul’un yuz hiirmetinden(EA 115)
(Senlik)

Ey nlr-i sirac-1 kandili ekvan

Ndrunla miinevver viicid-i imkan

Micrim Seyrani’nin derdine derméan

Sensiz olmaz olur seninle illa. (I 167)
(Seyran)

Nar-1 ilahidir o ndr-u hakikat

O ndrdan hakikat nar olur peyda

Ndrun ala nardur o nGrun ndru

Ondrun ndrundan nar olur peyda(A 105)
(Emrah)

Tasavvufi distincede bir Gmit kapisi olarak ifade edilen ayni zamanda var olusumuzun

sebebi oldugu gibi &hirette de kurtulusumuzun vesilesi olacagl kabul edilen Rasulullah’in
sefaati asiklarimizin da 0mit kapist olmustur. Onlar bir taraftan glnahkérliklarini ve

pismanliklarini bir taraftan da Hz. Peygamber’in sefaatine ne kadar ¢ok ihtiyag duyduklarini

sOyle dile getirmektedir:

Nefsim ar eyleme rezalet igin

Ahlakim halim kil selamet icin

Der Stimmani yarin sefaat igin

Sefaat da san laylk Muhammed(Y 118)

(Stmmant)

Senlik der gafildir gaflet likabi
Sirr-1 hafiyene olmali tabi
Nublvvet murseli Hatem(i’n-Nebi

Serveri enbiya sefadtimdir(EA 195)
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Senlik’em hizmet etmedim, daim bir tarikata
Uyup iblis yigvasina, ok ettim ciirm (i hata
Sefaat Ya Rasulalléh muhtacam magfirete

Isyanim hadden asiptir, coh giinahkar olmusam(EA 142)

Senlik deyer bu muamma, ¢ekmerem cevri cefa

Sefaat¢im sen ki oldun Ya Muhammet Mustafa

Ciimle O’na muntazirdi ruz u seb gilar dua

Alanlara 6gut verer hem nasihat gotiri(EA 152)
(Senlik)

Esmeyince emr-i hakkin yelinden

Koku gelmez sefaatin giilinden (i 168)

Bir murside el ver hak olam dersen
Di cihanda yuziim ak ola dersen
Sefaat bahrine gark olam dersen

Medine’de yatan Sultana yalvar(i 250)

Miicrim Seyrani’ye eyle sefaat
Hak viicidun kilmig &leme rahmet
Verildi zatina tac-1 nublivvet

Muhabbet Sem’ine Sizan olan yar(i 254)

Aksi hep kalbimdedir sem-i hayali hazretin

Hazreti Yusuf gibi seyr-i cemal-i gaybetin

Yok mudur bir kusa hi¢ cali kadar gayretin

Merhamet sen ey sultanim Allah askina(i 299)
(Seyran)

Rahmet Emrah’ina yetis imdade
Kil lGtf-u sefaat, koyma piyade
Boyle miicrimlere ruz-i cezada

Sefaat mazhar1 Mustafa sensin(G 122)
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Emrah neylerim devlet-i devran

Ben muluk-i agkim neylerim ihsan
Bir nim nigah etse eger o sultan
Bana ondan 6zge inayet mi var(G 65)

(Emrah)
Eya sahenseh-i taht-1 risalet

Der-i eltafina gelmis gedalar
Sipeh-salar-1 iklim-i inayet

Safaat nakdin ister bi-nevalar

Edenler ravza-i pakin ziyaret
Umarlar bab-1 litfundan sefaat
Sirtp dergaha ruhsar-1 zaraet
Kulun Zihnt gibi gok mupteladir(SS 140)

(Zihni)
Umar bu hasta-i dil hazretinden ya Rasulallah
Mariz oldum yetistir serbetinden ya Rasulallah
Doker yas yerine kanli sular arami yok asla
D gesmim haba girmez hasretinden Ya Rasulallah
Cemal-i iftirak-1 mateminle kaldi Beytullah
Giydi kara hil’ati hicretinden Ya Rasulallah
Acep 6mrimde bir kez isledi mi bilmezem sahim
Rizana bir muvafik stinnetin Ya Rasulallah
Emektar-1 kadimem bunca yildir hep sana muhtag
Kulun azletme askin hizmetinden Ya Rasulallah
Habib-i Kirdigarsin rahmetenlil-aleminsin sen
Bu imzayi okurlar hiiccetinden Ya Rasulallah
Miibarek asitan-1 izzetinde redditme
Kulun Sem’T gedadir ummetinden Ya Rasulallah(H 83)

(Asik Sem’7)
Dertli bu hikmetten irsad olmadi

Sensiz mahser yeri kiisad olmadi

Cok nebiye vardim imdad olmadi

“Sefaat kanisin Mustafa” dedim(SK 147)
(Dertli)
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Senlik, mi’minlerin ahir zaman peygamberine hiirmeten, sefaatini umarak her ismi
anildiginda dile getirdikleri, ayni zamanda dualarin kabulil i¢in duanin basinda ve sonunda
okuduklari Salavat-1 Serifi bir farz(gereklilik) olarak telakki etmekte ve halis bir kalple, icten
gelerek okundugu muddetce cennete girmeye vesile olacagini veciz bir dille siire dokerken
Asik Cemali de O’nun ismini ananlarin kalbinde velvele kalmayacagini dile getirmektedir:

Senlik der salavat farzdir her gula

Hulusu kalp ile getirse dile

Akibet milk olur cennet-i Ala

Zevk-i ziynet verir ndr bizim igin(EA 181)

(Asik Senlik)

An ismini getir dile

Gonliinde kalmaz velvele

Bilbul gibi geker nale

Cemal’in efganina bak(E 159)

(Cemaln)
Mutasavviflar, sahih hadisleri esas alarak salavatlar diizenlemisler ve bunlarin ginluk

%7 Asik Stimmant icin Salat

vird seklinde okunmasini tarikat adabi olarak telakki etmislerdir.
u Seldm “Dilber”in askina getirildiginde hem derde derman, hem aska gulsen, hem kullara
nisan hem de Ummete bir birhandir:

Eger cismi mecruh isen, dermandir salat u selam

Derdin arzu matlub isen, Lokman’dir salat u selam

Her bir kul bu réhi bulmaz, bedeni ask ile dolmaz

Bahar, yaz, sitada solmaz, gulsendir salat u selam

Gotirur dogru yollara, tapsirir karakollara

Ol mi’min olan kullara, nisandir salat u selam

Stmmant var bu gayrete, ayrilip disme zillete

Sahana kabul ummete, burhandir salat u selam(Y 118)

%7 Uludag,a.g.e., 5.450.
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2.5. Dort Halife ve Ehl-i Beyt Sevgisi

Ehl-i Beytin biri genis biri dar olmak tzere iki manasi vardir. Genis manasiyla Ehl-i
Beyt, Son Peygamber’in bittin ev halkini ifade eder ki, ezvac-1 tahirat (Peygamberimizin
hanimlari) buna dahildir. Dar anlamda Ehl-i Beyt ise Hz. Peygamberimizin sulbinden
gelenleri ifade eder ki bunlar Hz. Fatma validemiz, O’nun pak gocuklari Hz. Hasan ile Hz.
Hiseyin ve Hz. Ali’dir. Ehl-i Beyt tabiriyle kastedilen mana da bu dar manadir.**® Bu
cercevede Asik Ruhsatl simgesel bir sekilde bes ile dérde bel bagladi§ini, onlar yaninda
oldugu muddetce dinyada da &hirette de korkusunun kalmayacagini dile getirmektedir:

Ebu Bekir Omer Osman ve Al

Bildigim yok bundan gayri Muhammed(K 47)

Cuimle eshab-1 Guzin ol gariyari ba-safa
Ol Ebubekir-i Omer, Osman’1 ben bilmez miyim(K 229)

359 360

Umiidim muhkemdir bes™ ile dorde
Ne havfim dinyada ne de mezarda
Mizan’da Sirat’ta korkulu yerde
Ebubekir Omer Osman oldukca(K 12)

Hz. Peygamber’in tek yadigari olan Hz. Fatima validemiz ise Senlik’in siirlerinde saadet
taci olarak ifade edilmektedir:

Muhammed vasfetti sirr-1 mihraci

Fadime-i Zehra saadet taci

Tihsim sehrine bulan ilaci

Hayber’i bozana bagisla meni(EA 244)

Asik Senlik siirlerinde Hz. Peygambere Sah-1 Huban, Hz. Ali’ye de Sah-1 Merdan olarak
hitapta bulunmustur:

Resul’a arslan donunda gosterdi heybetini

Kahkaha kezzap saniyle yeksan etti fethini

8 Oztirk, a.g.e., 5.405-406.

%9 Bu siirdeki besden kasit kanaatimce Hz. Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’dir.

%0 By dortten kasit ise dért halifedir.(Bu rakamsal uyarlamalarla ilgili degerlendirmeler icin bkz: Kaya, Dogan,
Sivas’ta Asiklik Gelenegi ve Asik Ruhsati, Cumhuriyet Universitesi Yay., Sivas 1994, s.138)
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Senlik soyler Sah-1 Merdan Mirteza’nin methini
Cenab-1 Mevlam askina gegtin serden ibtida(EA 139)
Asik Seyrani de dort halifeye sevgisini sdyle dile getirmektedir:
Seyhimiz Siddik u Ebu Bekir Omer
Sertac-1 ehlullah Osman-1 Haydar
Erenler edince cihad-1 ekber
Sah-1 merdan ile meyda da idim(G 75)
(Emrah)
Ebubekir Omer Osman
Var onlardan bize ihséan
Sefaat kanimiz Burhan
Onlar tath diller bize(i 34)

Hak dedi vermisim sana ¢ariyar

Ali Ebubekir Omer Osman’i(i 34)

Asiklarimizin hemen hepsi siirlerinde Kerbela hadisesine sikga vurgu yapmislardir.
Hunharca oldiralen ehl-i beyt icin yireklerini sizlatmislar, hiizunlerini dile getirmislerdir.
Bununla beraber Yezid’e kizginlaklarini da her firsatta dile getirmislerdir:

Ah Yezid’in rGhuna eylerdim amma laneti

Olmasa isyanina galip Rahim’in rahmeti(i 49)

(Seyran)

Bildiniz mi siz Yezid’in bagrinin tas oldugun

Zahiren islamhigin batinda kalles oldugun

Ta’n kilman dertleriyle gozlerim yas oldugun

Ayb gdrmen Dertli’nin sizler Kizilbas oldugun

Ya nice medhedeyim diinya ve ukba nami var
La feta illa Ali, la Seyfe illa Zilfikar(SK 89)

Can u bas terkeyledik bizler imameyn askina

Bende-i Sah-1 sehid-i Kerbela derler bize

Gergi ben bir dertliyim, derdim yetimler derdidir
Cek elin bizden tabiba, bi-neva derler bize(SK 97)
(Dertli)
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Biz muhibbi hanedaniz olsa diinya bir taraf
Sehid-i sah-1 Kerbela kalpte dava bir taraf(K 84)

Ma&h-1 muharrem eristi yas ve matem guntdur

Firkat ile gozlerimden akiyor yaslar yine (K 75)

Kerbeld’ya &sik olan giim geker gam gamlanir

Mah-1 muharrem gelende yurekten gimgumlenir(K 392)

Soytnmez hasredek narim Kerbeld’nin askina
Ol Ali Haydar-1 Kerrar icindir zarimiz(K 455)
(Ruhsati)
Senlik bir siirinde Hz Hasan’in zehirlenerek sehit edilisine de telmihte bulunarak Oniki
Imamdan bazilarinin ismini zikreder ve yukarida Hz. Peygamberden sefaat istedigi gibi

Allah’tan Kerbela sehitleri ve Ehl-i Beyt hiirmetine de bagislanmasini talep eder:

Medine’de yatan ndr-u amber hak
Imam-1 Cafer, Zeynel cism-i pak
Zehr icip gast olan garazi helak

Hazret-i Hasan’a bagisla meni

Sehitler rehberi ruhu can fesan,
Vucudu sed-pare cismi hazer san
Kerbela ¢oliinde akan glilgez kan

Stiheda yeksana bagisla meni

Senlik yada sal Hazreti Abasi

Imam Hiiseyin’in matemi yasi

Imam Mirza Gizil Kiimbez agas!

Haki Horasan’a bagisla meni(EA 244)

Asiklarimizin Hz. Ali’den siklikla bahsetmis olmalari zaman zaman farli yorumlanmis
ve Alevi-Bektast olduklari zannedilmistir. Ancak siirler bir butinlik icerisinde incelendiginde
bunlarin mezhep ve mesrep milahazasiyla degil genelde asik duyarlihgi icerisinde islenmis

yaklasimlar oldugu gorilecektir.
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Hak ilham etmisti ilm-i Furkan’i
Serefi islamin $&h-1 Merdan’i
Tilavet ederdi ilm-i Kur’an’i

Her saat, her nefes ihyada Ali

Zevcesi Fatima, nesli Peygamber
Miibarek cesedi nlrla miinevver
Nice munkirlere gosterdi teber
Kalede, kulede, sahrada Ali(Y 324)
(Simmani)
Vicdanima uygun bir ali fitrat
Fahr-i Alem gibi mir bulamadim
Dini Muhammed’e gayret ve nusrat
Etmis Ali gibi sir bulamadim(i 122)
(Seyran)
Saki-i kevser dirur cennette Sir-iGirdigar
Rahm-i maderden oluptur Mustafa’ya yadigar
Oldu seyfinden anin din-i Muhammed asikar
Ya nice medhedeyim diinya ve ukba nami var
La feta illa Ali, la Seyfe illa Zilfikar(SK 88)
(Dertli)

2.6. ilim ve irfan

Lugatte ilim bilmek, irfan ise tanimak anlamina gelmektedir. Alim, mutlak ilim ve bilgi
sahibi iken, arif marifet ehlidir. Marifet ise takva ve sullk neticesi hasil olan bir bilgidir. Arif,
duistinerek, isin sonunu getirerek ve tecriibe ile bilgi sahibi olan kisi®* anlamina gelmekle
birlikte Allah Teala’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini musahede ettirdigi

362

kimselere denir.*** Alim gibi bilen manasina gelirse de ondan farklidir. Alim ilm{ bir tahlil ve

calisma sonucu elde eder. Arif ise irfana, ilham ve hal ile ulagir.*®

%1y ilmaz, a.g.e., 5.199.
%2 Uludag, a.g.e., 5.52-53
%3 Cebecioglu, a.g.e., 5.117
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Summant bir siirinde ilmin kazanilabilecek en guzel ké&r oldugunu dile getirmektedir.
Cunki ilim sahibi olmayan iman edemez. O ylzden ilim kisiyi cehennem narindan koruyan
bir kalkan gibidir. Ayni zamanda ilim insanla hayvani birbirinden ayiran bir ozelliktir.
Oyleyse insan ilim ilim 6grenmekten geri kalmamal, bitiin giiciiyle o yitik malini bulmaya
gayret etmelidir:

IImi ar eyleme ey canim kardas

IImi ar eyleyen berhudar olmaz

Gece gunduz sarfet ilme amelin

Ilimden ziyade giizel kar olmaz

Ilimledir bir serefi insanin

Ne farki var cahil ile hayvanin

Ilimle kAm alan bulur imanin

Ilim bir cennettir yeri nar olmaz(AE 267)

Mutasavviflara gore ilmin varhgr marifetle, aklin varhgi da ilimle bilinir. Marifet ise
kendi kendine ortaya cikar; Hakk’in ve hakikatin ortaya cikmasi gibi®®*. ilme ve ahlaka
hizmet edenlerin fazilet sahibi olacaklarina dikkat geken Asik Ziilalt hakikate ancak ilimle
ulasilabilecegini, cehalet ehlinde ise cinayet olacagini dile getirmektedir:

Her kim ide ilm U ahlaka hizmet

Bab-i faziletten yetisir himmet

Maariften cereyan eder hakikat

Cehalet bezminde cinayet olur(OG 200)

(zulan)

Asik Seyrani ise ilmin farkli bir boyutuna dikkat cekerek ilmin ancak kendisiyle amel
edildigi muddetge kiymetli olacagini, ilmiyle amel etmeyenlerin kafesteki kargadan farkl
olmayacagini dile getirmektedir:

Bir alim eger olmaya ilmiyle amil

Koy bir kafese biilbiilii karga ile bir tut(i 332)

(Seyrani)

Esasen okuma-yazma ile ilgili ilimlerde; hadis, fikih, kelam gibi dini ilimler sGfilerce

“kal ilmi” olarak vasiflandirthr, bunlar insani Allah’a ulastiracak vasitalardir. Sifilere gore

insani Allah’a ulastiracak esas ilim “hal ilmi”dir. Ledtnni ilim, ilm-i hikmet gibi adlarla da

%4 Kelabazi, a.g.e., 5.97.
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antlan bu ilim, uzun bir nefis micadelesinden sonra Allah’in has kullarina verdigi, kalbe
dogan ilhamlardan ibarettir. Asik Senlik de gordigi bir riiyadan sonra soyledigi siirinde
kudret mektebinde lediinni ilimlere mazhar oldugunu dile getirmektedir®®®:

Kudret mektebinde verdiler dersi

Zahirde gorindu ars ile kursu

Hifzimda zapt oldu Arabi Farsi

Ligat-1 imrani sectim bu gece(EA 28)

Ruyadan sonra bir takim vehbi ilimlere erisme durumu birgok &sikta gorulmektedir.
Tahsil gérme imkani bulamayan asiklar ilim ve bilgi kaynagi olarak genellikle ruyalari
gOstermektedirler. Riyada lediinni ilimlere mazhar olan asiklar artik farkli bir kisveye
bardnurler. Tasavvufi dusiincede Allah’a ulastiracak olan hal ilminden yani lediinni ilimden
haberdar olanlar gerek ruhi hayatlarinda gerekse sosyal hayatlarinda farkl olurlar. Emrah bu
farki soyle dile getirmektedir:

IIm @i lediinniden haberdar olan

Ne incitir yilan ne sgyler yalan

Bir aska diismeden dunyada kalan

Ukbada menzil-i makstda ermez(G 98)

(Emrah)

Kanaatimizce asiklarin ruyalarla elde ettiklerini soyledikleri sey ilimden ziyade irfandir.
Asiklarimizin ¢ogu ilmi bir tahsil gérmemisse de siirlerini bir arif edasiyla soylemislerdir.
Surekli halkin icinde olan &siklar karsi karsiya geldigi Kisiler, yasadigi olaylar, bulunduklari
meclisler vesilesiyle de distince ve anlayislarini genisletmis, kazandiklari tecriubelerle olgun
ve halk arasinda arif kavrami ile ifade edilen bir sahsiyet kazanmiglardir.

Unutmamak lazimdir ki kimligimiz, onu konuslandirdigimiz kabin seklini ve rengini alir
ve ruhlar incelmeden incelikleri asla gériilmez®®. Bu sofi terminolojisinde “arif” icin
soylenen bir vasiftir. Safiler “Arif su gibidir, icinde bulundugu kabin rengini ve seklini alir.”
“Arifi hichir sey bulandirmaz, her sey onunla durulur.” “Arif kendi varliindan fani Hak ile
bakidir™®®" derler. Arif, ser’i diisiinceye gére kainatin sirlarina vakif olan, insanlija bu

anlayisla bakip degerlendiren, olaylari diisiince potasinda yogurarak faydaliyi, dogruyu, iyiyi,

%5 Torun, a.g.e., 5.253.

%6 jskender Pala, “Once Ruhlari Yontmali”, Kitab-1 Ask, Alfa Yay., istanbul 2008, s. 45.
%7 Uludag, a.g.e., s. 52.
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glizeli gériip gosteren bir kisiligi ifade eder.*®® Stimmani ariflerin bu fonksiyonunu su
ifadelerle siire aktarmaktadir:

Ehli hakikatte &rif olanlar

Gosterir aleme yol yoldan ince

Cevabda mcevher zarif olanlar

Feyzi hurrem olur hal haldan ince(AE 153)

(Stmmant)

Bir genelleme yapilacak olursa &siklarda, dini distinceden kaynaklanan bir telkin,
telkinin yani sira uyari ve yol gosteren bir distince yogun olarak kendisini hissettirmektedir.
Bu durum &siklarin toplum iginde yiiklendikleri arif kisi misyonu sebebiyle olusmaktadir. Bu
baglamda Asik Siimmani insanhida hitap eden, dogruyu mutlulugun yolu gosteren, her seyden
evvel “kendine sahip ol, kétiliklerle varligini, manevi kisiligini talan ettirme” diyerek bir
bakima insani kurtulusa cagiran mistik bir vaiz gibidir.®°

Oziine sahip ol sevme yalani

Sen seni tamir et verme talani

Bilir misin seni senden alani

Ugrama yirtici kurt pazarina(AE 152)

Selam verme erkansiza yolsuza
Yaliniz git yoldas olma hirsiza
Komsu olma edepsize arsiza
Akibet basina bela getirir(AE 249)

Gonli malayim ol, ahlékta halim
Dersine devam et ¢ok eyle ta’lim
Her seyden tathidir kalemde ilim

Isterim her zaman bilesin ogul(AE 190)

Bir kulunu sevse yaratan Hiida

Onu cemalinden eylemez cuda
Mi’minler kalbine duser bir nokta
O noktada alem asikar olur(AE 252)

%8 Ozer, a.g.t., 5.13.
%9 Bzer, a.git., s.15.



152

Summant bu son dortlugiinde, ilim ve irfan yoluna girerek Hakk’in sevgisine mazhar
olanlarin gaflete dismeden ve duygulara kapilmadan ileriyi ve gercekleri isabetli olarak
gorecek basiret gozuniin acilacagina isaret etmektedir. Basiret tasavvuf literatiriine gore
kudsiyet nuru ile aydinlanmis kalbin bir giicti olup o sayede nesnelerin i¢ ylzi ve hakikati
goralur. Nefse gore nesnelerin sekillerini ve dis yuzuni goéren goz ne ise kalbe gore basiret

odur®™®,

2.7. Seyh-Mdrsit-pir
Seyh, tarikata giren ve ona intisap eden kimse igin her haliyle ideal ve 6rnek insani

temsil eder ve onun yol gstericisi ve problemlerinin halli icin basvuracagi kisidir®*

. Mrsit,
rehber, delil, kilavuz, yol gosteren; seyh, veli, er, eren, pir demektir. Sirat-1 mistakimi
gosteren, dalaletten énce hak yolu gésteren olarak da tarif edilmistir.*”> Tasavvuf istilahinda
tarfkat piri, seyh ve iistad manasindadir®”. Pir ise yasli kisi, ihtiyar; seyh, mirsit; tarikatin ilk
kurucusu, sahib-i tarikat manalarina gelmektedir. Pir hak yola stlik eden miridlere tehlikeli
ve korkulu vyerleri bildiginden dolayl, onlara faydalanacagi veya zarar gorecegi seyleri
gosterir, himmetiyle onlari terbiye ve idare eder®”*,

Tasavvufi gelenege gore ilahi ask yolunun merhalelerinden biri de mirsid-i kémile
baghliktir. Tasavvuf ehli, bir kimse alim, fazil ve kdmil de olsa ruh diinyasini aydinlatacak bir
kdmil marside ihtiyacin zaruri oldugunu soylerler. Cinkl tasavvuf, safd, vefa ve Hz.
Peygamber’in ahlakiyla ahlaklanmadir. Ahlaklanmak icin sulGka, stildk icin de arif ve kamil
bir mirside ihtiya¢ vardir. Mesela Summani, kdmil bir mirside basvurma, tarikat kulpuna
yapisarak Hak divanina bir yaverle ulasmanin geregine soyle isaret etmektedir®’:

Simmani’yem gormedim hicbir sefa

Her sefa dalina konmus bir cefa

Her ne istedimse yok durur vefa

Tarikat kulpuna yapismayinca(AE 147)

Var mi Simman gibi meyl-i avare

Aheste aheste varir o yere

*70 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zIugu, Marifet Yay.,, istanbul 1991, s. 85.
3 Tiirer, a.g.e., 5.109.

%72 Uludag, a.g.e., 5.388.

¥ Yilmaz, a.g.e., 5.185.

¥4 Uludag, a.g.e., 5.420; Tahsin Yazici, “Pir”, IA, istanbul 1997, C.9, 5.558-559.

¥ Giindogdu, a.g.e., 5.131.
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Evvela desturlu bir yaver ara

Yaversiz ¢ikilmaz Sah divanina(AE 151)

Siirlerinde “eren, yaver, insan-1 kamil, marsid-i kamil, veli, pir, pir-i agah, ehl-i Hak,
ehlullah™ gibi ifadeleri kullanan &siklarimiz bir murside baglanmayi sikga dillendirmisler,
kendi dunyalarinda erenlerin himmetinden uzak kalmamak i¢in mirside baglanmayr kemale
ermenin bir geredi olarak gérmuslerdir. Emrah’in ifadesine gore erenler insani hem Mevl&’ya
goturarler hem de giinaha batip zayi olanlar1 seyda ederler. Ceyhuni’ye gore Hankah-1 aski
bulmanin, Cemali’ye gore ise maksida ermenin yolu erenlerden ge¢cmektedir:

Hakikat olamaz insan-1 kamil

Her kim ki veliler rahina gitmez

Emrahi cehd ile hali hal eyle
Kal ehli olandan infisal eyle
Erenler bul da imtisal eyle

Seni de vasil-1 Mevla ederler

Felek diirmeden degirmenini

Icirmeden sana ecel semini

Yurd bir marsidin tut damenini

Onlar nice zayi seyda ederler(A 32)
(Emrah)

Ey gonil rahat-1 hal olam dersen

Bir pir-i agahin tut damenini

Hank&h-1 aski bulayim dersen

Gozet erenlerin izz i sanini(C 39)
(Ceyhuni)

Muradi maksuda ermek istersen

Bir pir eteginden tuta goresin

Hoca cemal hiisnii canana mail

Sende arzun igin ara bul delil

Bin gonuli irsat eder bir kéamil

Gidip etegine yata goresin(E 128)
(Cemali)
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Asik Cemali sizili dertlerinin dermani olarak gérdii§ii mirsid-i kamili ayni zamanda
mahser giini Allah huzurunda terciman olarak gérmektedir.

Sizili yaram var ey kamil insan

Dermani sendedir gare yetis gel

Senin nazin geger eleman aman

Soyle bu ahvali yare yetis gel(E 123)

Cemal’im olmusum askin hamaili

Bos doner mi babindaki saili

Ben meyil verdigim pir-i kAmili

Huzur-u canéanda terctiman gordum(E 125)

(Cemali)

Asik Ziilali diinyanin sonunun bos oldugunu anlayinca gevherin sahhigini terk edip bir
marsidani bulmak gerektigini dile getirmektedir:

Gozlerim kan aglar ah ceker ylrek

Cenab-1 Mevla’dan dilerim dilek

Gevherin sahhgin terk etmek gerek

Gezim bulim mirsidani ben bugiin(OG 199)

(zulaln)

Mursid-mrid iliskisini ar1 ile gicek arasindaki iliskiye benzeten Seyrani erenlerin
eteginden uzak kalmamak i¢in duaci olusunu soyle dile getirmektedir:

Ar1 gecmez gigeginden

Cicek gecmez biteginden

Erenlerin eteginden

Kesme Rabbim elim benim(i 154)

(Seyran)

Fenniye gore bir mirside gonil baglayip ylregini yaralamayan kisi gercek bir ask
derdine diismus sayilmaz. Onun igin ihlas ile bir mirside gonil baglamayan iki cihanda da
selameti bulamaz. Kisi 6lirken bile Pir’in asitaninda olmayi temenni etmeli ve P ir’in
mekanini kendine “daru’l-eman” bilmelidir:

Mirside dil baglamayan aska duslp ¢caglamayan

Yaralanip aglamayan layik-1 bimar olamaz(SE 134)
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ihlas ile bir miirside kil arz-1 dehalet
Yoksa iki alemde selamet bulamazsin(SE 158)

Oliirsen de teba’ud etme Pir’in asitanindan
ikametgah-1 Pir’i kendine daru’l-eman eyle(SE 179)*"

Mehmed Said Fenni, mirsidini ziyaret icin Sivrihisar’a giderken igindeki coskuyu bir
gazelinde su ifadelerle dile getirmistir:

Takmisiz boynumuza ribka-i rukbetini

Raziyiz kulluguna riitbe-i balaya bedel

Emr u ferméanina ser-biirde-i taat oluruz

Yapariz hizmetini devlet-i diinyaya bedel

Nutk-1 can-bahsi kilar murde dilani ihya

Sohbet-i dikles-i Hakk’a dem-i isa’ya bedel

itibar etme zer u simine Fennf, felegin

Yetisir bir nefes himmet-i kimyaya bedel®’’

Tasavvufi literatiirde gercek marsid Hz. Muhammed’dir. Digerleri ise onun manevi
mirasini elde etmeyi basarmis kimselerdir. Seyrani buradan yola g¢ikarak gercek mirsidin
sefaatine mazhar olabilmek igin bir murside el verilmesi gerektigini soyle dile getirmektedir:

Bir murside el ver hak olam dersen

Di cihanda yuziim ak ola dersen

Sefaat bahrine gark olam dersen

Medinede yatan Sultana yalvar (i 250)

(Seyran)
Mursid-mirid iliskisini felsefi anlamda sorgulayan Seyrani hem mirsidin hem de

maridin neden var oldugunu, mursidlere neden minnet edildigini soyle dile getirir:

Erenler tstadlar ettiler himmet

Bize Yaradanin kuludur diye

%76 Kara, “Vefatinin 90. Yilinda Yozgath Mehmed Said Efendi”, Yeni Diinya Dergisi, Subat 2008; Yozgatli
Fenni ile ilgili siirler icin bkz: Ali Sakir Ergin, Fenni Divani, Ankara 1996.
77 Kara, a.g.y.
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Anicun onlara eyleriz minnet
Bu yolda bizlerden uludur diye(i 182)
(Seyran)

Bir mirside el verenler artik bir yolun yolcusu olurlar ve adap, erk&n &grenirler.
Kendilerini kontrol etmeye ve seytana uyup kotl isler yapmamaya 6zen gosterirler. Bu hali
Senlik soyle dile getirmektedir:

Ustasindan ders alanlar yol bilir erkan bilir

Seytana tabi olani ates-i Suzan bilir

incil, Zebur, Tevrat, Kur’an dérdii de haktir bunun

Dordu de Hakk’in kelami okuyup yazan bilir(EA 140)

(Senlik)

Bayburtlu Zihni ise gulistana benzettigi diinya hayatinda zamani ve mevsimi gegmeden
bir yar peyda edilmesi gerektigini, ehl-i Hak ile rah-1 Hakk’a gidilip maksudun elde edilmesi
gerektigini soyle dile getirmektedir:

Yurd gonil azmet sen bir gulistana

O gulzarin gulizari gegmeden

Yetir feryadini gemenistana

Andelibin nevbahari gegmeden

Gezme bu alemde sakin hiiveyda (agik belli)
Terk eyle agyari yar eyle peyda
Metain arzeyle ehline her ca(yer)

Bu bazarin haridari(satin alici) gecmeden

Esb-i nazin tutup elde yidegor

Ehl-i hakla rah-1 Hakk’a gidegor

Zihnt maksudunu elde idegdr

At alanlar Uskiidar’1 gegmeden(SS 93)
(Zihnt)
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2.8. Gondl
Gonlin tasavvuf literatiirinde 6nemli bir yeri vardir. Zira gonal, ilahi hitabin mahalli;

Allah’in evi, nazargahi, yere ve goge sigmayan Allah’in igine sigdigi yerdir®"®

. Ariflere gore
kendi kalbini fethedemeyenlerin hac icin ¢ollerde dolasmalari bir sey ifade etmez. Buyik hac
bir goniil elde edebilmektir®”®. Simmani, bu baglamda Kabe’yi goniile benzetmektedir:

Gurbete gidenler azigin alir

Kimileri déner kimisi kalir

Kimi sevap icin Kabe’ye varir

Kabe kapinizda bilmez misiniz?(AE 273)

Sufiler kalp ile Beytullah arasinda minasebet kurmuslardir. Sehl Ademi (6.309/921)
soyle der: “Kabe’de ibrahim’in makami, kalpte ise Allah’in sirlari vardir. Kabe’nin siitunlari
oldugu gibi kalbin de sutunlari vardir. Ancak Kabe’ninkiler tastan, kalplerdekiler ise marifet

380

ve irfan nurundandir®®. Allah’a yonelislerin merkezi nasil Hz. ibrahim’in yapti§i Kabe ise, i¢

yonelislerin merkezilestigi yer de kalptir. Birisi maddi digeri manevi Kabe’dir®®

. Ayni
manalari ifade etmek Uzere Seyrani de Ferhat olup bagrini yararak ask derdine merhem
stirmeye giici yetmeyenlerin gokyuziu misali direksiz yaratilmis olan Allah’in evini, yani
gonlu tasvir edip ziyaret edilmesini tavsiye etmektedir:

Gonil Beytullah’tir misal-i seméa

Direksiz halk olmus bir ibret-niméa

Nazarini atma Hicaz Aden’e
Bir can taksim olsun ciimle bedene
Her gonul Kébe’dir tavaf edene

Cikmis bina degil mimar elinden(i 235)

Zahm-i aska gelip merhem sarmaga

Ferhat olup bir giin bagrin yarmaga

Kudretin yok ise beyte varmaga

Goniil Beytullah’tir ziyaret eyle(i 176)

Seyrani’ye gore asiklarin kalbi Allah’in hazinesidir. O yiizden kiymetlidir ve kalbi inkér

etmek Hakk’1 inkar etmekle es degerdir. Bu sirri ise ancak arif olan anlayabilir:

8 Uludag, a.g.e., 5.296-297.
¥ Kara, a.g.e., 5.139.
%0 Kara, a.g.e., 5.139.
%1 Cebecioglu, a.g.e., 5.297.



158

Asiklarin kalbi kenzi rahmandir

Kalbi &sik evvel sani degildir

Bu sirr1 anlayan ehl-i irfandir

Bilmeyen marifet kani degildir (i 264)

Tasavvufi bir terim olarak gonul, insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer,
akil, ruh, Allah’in tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi cok ydnlii manalari ifade eder®®?,
Tasavvufi dustincede insan alem-i kebir, insanin disindaki her sey de alem-i asgardir. Blitun
alemler insanda tecelli ettigi icin insan “alem-i kilbrd” olarak da ifade edilmistir. Diger bir
tasnife gore insan alem-i ekber olan Allah’in bitin kemallerini kendinde bulundurdugu igin
alem-i asgardir. Goniliin nazargah-1 ilahi olarak kabul edilmesi bu yiizdendir. insan bu
ozelliginden dolayr halifelik makamini hak etmistir®®. Yozgatli Fenni ademde gizli olan
aleme dikkat cekerek onu tahkir etmekten sakinilmasini ister:

Adem’i bul, &dem ol, lemde adem gizlidir

Etme tahkir &demi, ademde alem gizlidir(SE 121)

Ilahi aski en giizel sekilde isleyen asiklardan biri olan Erzurumlu Emrah da génli sirr-1
H{da nin hazinesine benzetir ve ilahi aski kisinin génliinde aramasini ister:

Asik ol masuku génliinde ara

Hazine-i sirr-i Hida’dir gonul(G 129)

Sarf et intiyarin var iken elde

Ara ki bulasin Hakk’1 gonulde

Bu s6z meshur sozdur soylenir dilde

Kisi bulur Mevla’sini arayinca(G 179)

(Emrah)

Gonul, insanin sonsuzlugunu, 6lumsizltgind, yuceligini; igreti, adi, gecici degerlerden
tiksinisini dile getiren butiin manalarin tek kelimeyle ifadesidir. Gonil varsa ask vardir ve ask
varsa her sey guizel, her sey yolunda, her sey ayarindadir. Gonil varsa Allah, yani mutlak iyi
ve guzel, hayatimiza katilmis demektir. Onun katildigi hayat ise guzel ve iyi ile
dopdoludur®*, iste Hub-i Mevl4 ile saduman olan, neselenen gonliin Emrah’in diliyle ifadesi:

Gonil sadumandir Hub-i Mevla’dan

Aningiin korkarim vasl-1 Leyla’dan

%2 Cebecioglu, a.g.e., 5.422.
%3 Kara, a.g.e., 5.111; Tiirer, a.g.e., 5.234. _
%4 vasar Nari Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektasilik, Yeni Boyut, istanbul 1995, s. 106.
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Feyz-i himmet alip pir-i sevdadan

Tarik-i ask igre irsad olmustur(G 90)

Ilahi askin kapladi§i bir kalbe bagkalarinin sevgisinin girmesi abestir. Onun i¢in Emrah
Leyla’nin sevgisinden korkmustur. Bu baglamda Bayburtlu Celali, i¢inde askin eylestigi bir
gonulde Mevl&’nin da eylesecegdini sdyle diel getirir:

Esrefiler hanesidir dahi bir can eylemez

Gayr-1 mahlika dosenmis halk-1 insan eylemez

Surb U sahba ehl-i dlinya kizb (i buhtan eylemez

Ask U sevda bir de Mevla bir de Kur’an eylesir

Atma miskin kalbine tas anda bir han eylesir

Sirr-1 Yezdan iklimidir sah-1 Sultan eylesir

Kiblegah-1 beyt-i Hak’tir yilkma viran eyleme,

Hem nazargah-1 Hid&’dir giinde mihman eylesir(D 19)

Summént bu baglamda Cenab-1 Hakk’in; “Yere gdge sigmadim, mimin kulumun
gonline sigdim.” seklindeki kudsi beyanini soyle siirlestirir:

Asigina gektirir zar

Nerde ararsan orda var

Yere goge sigmayan Yar

Gizlenir kullar iginde(AE 278)

Asik Sem’i ise Cenab-1 Hakk’in sigdidi yerin ya da tecelli etti§i génlin nasil olmasi
gerektigini aciklamaktadir. Ona gdre nasil ki padisah saraya ma’mur olmadan yerlesmezse
Cenab-1 Hak da kendisi disindaki her seyin ¢ikariimadigi goniile tecelli etmez:

Vasil olmaz kimse Hakk’a climleden dir olmadan

Kenz agilmaz bir gonilde ta ki pur-nar olmadan

Sur cikar agyari dilden ta tecelli ede Hak

Padisah konmaz saraya hane ma’mar olmadan(H 64)

(Sem’i)

Celali’ye gore gonil Baki/ezeli bir nakkasin izlerini, nakislarini tasimaktadir. $Seb-i
Arus’un hasretiyle yanan bu gonil mescid U mihrab gibi kapilarini ezeli nakkagin biitin
kullarina agmis, bes vakit Rablerine ibadet eden mi’minlerin sevgisini agirlamaktadir:

Naks-1 Nakkas-1 ezeldir naks-1 Celali degil

Ah atesiyle désenmis yanmadan hali degil
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Mescid U mihrab gibidir bir kisi mali degil

Gunde bes vakit namazda ehl-i iman eylesir(D 19)

Gondlle ilgili Gzerinde durulan bir baska husus da, Allah sevgisi icin yaratiimis bu
kutsal mekana zarar vermenin, gonul kirmanin, insanlari incitmenin ne denli bedbahthk
olduju konusudur®®. Tasavvufta en biiyiik erdemlerden birisi de, kotiliige iyilikle
muamelede bulunma, gondlleri hos etmedir. Erzurumlu Emrah bu hususu karinca kararinca
dahi olsa kimseye tahkir edici gozle bakma, olur ki o insanin gonlini kirarsin diyerek soyle
ifade etmektedir;

Ta’an tasin atip yikma ey zahid

Nazargah-1 beyt-i Mevla’dir gonul(G 129)

Tut bu nasihatim elden birakma
Gonil Beytullahtir tas vurup yikma
Cesm-i hakaretle kimseye bakma

Eger olursa da misli karinca(G 179)

Goniil, Hak binasidir: Kabe’yi Hz. ibrahim, génli de Allah insd etmistir. K&’be,
zamanimiza kadar cesitli nedenlerle yikilmis, fakat insan eliyle yeniden yapilmistir. Kalp dyle
mi? Sonlu somutun (Kabe) insasi kolay; sonsuz soyutun (kalbin) insasi zordur®®®.

Yunus Emre’nin; “Bir kez goniil kirdin ise bu kildi§in namaz degil”, “iki cihan bedbaht
kim gonul yikar ise” ifadelerinin benzerini SGmmani soyle dillendirir:

Bir gonul yapmak yiiz bin hac olur

Siz gonul yapmasin bilmez misiniz?(AE 274)

Gonli Kébelesmis bir insan, asla gonil kiramaz. Tasavvufta en biylik erdemlerden
birisi, kotilige karsi iyilikle mukabele etme gonulleri hos tutmadir. SUmmant insanlara karsi
davranista her zaman iyi niyetle hareket etmegi, gonil yikmay degil gonil yapmagi tembih
eder®’ :

Her ne olursan ol erkani gozle

Erkaninda mah-i1 sultani gézle

Hizmete devam et, ihsani gozle

Kim kemlik ederse sen eyle iylik(AE 185)

%5 Giindogdu, a.g.m., 5.143.
%6 Cebecioglu, a.g.e., s. 297.
%7 Giindogdu, a.g.m., 5.143.
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Kotllige karsi kotulukle mukabele etmek, sadece kotulugin ve nefretin alanini
genigletir. Problemleri ¢dzmenin yolu, problemin pargasi haline gelerek, onun alanini
genisletmek degildir.

“Gonul, alemlerin padisahinin nazargahidir. Calap ile climle nesne arasinda perde
vardir, lakin géniil ile Calap arasinda perde yoktur®®®.” Zamandan ve mekandan beri Hakk’in
meskeni olan gonll de zamandan ve mekandan azadedir. Madde ile mananin birlestigi yer
olan gonil ayni zamanda Rabbini ¢cok seven kullar i¢in O’na agilan manevi bir penceredir.

Beden icin goz ne ise kalp icin basiret de odur®®®

. Maddi g6z Allah’I géremeyecegine gore
kalbe dusen bir noktadan mi’min Rabbinin tecellilerini gonul penceresinden gorebilecektir:

Bir kulunu sevse yaratan Hiida

Onu cemalinden eylemez Ciida

Mi’minler kalbine duser bir nokta

O noktada alem asikar olur.(AE 252)

Tasavvufta telvin, hal sahiplerinin; temkin ise hakikat sahiplerinin sifatidir. Kul, terbiye
yolunda oldugu muddetce telvin sahibidir; ¢linki o, surekli bir halden digerine yiikselir, bir
sifattan digerine intikal eder, bir merhaleden digerine geger. Hedefe ulasinca, temkin sahibi
olur istikrar kazanir.>%

Telvin, talep ve istikamet yolunu arastirma makami oldugundan, kulun yolda oldugu
siirece, bir halden digerine gegisini ifade eder®*!. Telvin konusunda Yunus’la Senlik benzer
ornekler vermislerdir. Yunus durmadan degisen gonul hallerini sdyle dile getirmektedir:

Hak bir gonul verdi bana, ha demeden hayran olur

Bir dem gelir sadi olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem cehalette kalir, hicbir nesneyi bilmez

Bir dem dalar hikmetlere Calinos u Lokman olur

Senlik ise ayni baglamda sunlari sdylemektedir:
Cok calistim yetemedim sirrina

Gunde nice tirld hal olur gonil

Ganh ders alir ilm-i Eyyup sabrindan

Gah da ceng-i galmagal olur gonul

%8 Hac1 Bektas-1 Veli, Makalat, Nesr., Esad Cosan, Seha Nesriyat, istanbul 1971, s.74-75.
9 Uludag, a.g.e., s.86.

%0 Kuseyri, a.g.e., 5.218.

¥1 Uludag, a.g.e., 5.522.
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Gah dem hakir gezer gah dem yeksani
Gah dem olur her hayalden usani
Gah dem soyler dili Umran lisani

Gah dem agzi1 bapl mal olur génil

Gah dem noker olur gah dem de pasa
Gah iner ayaga gah kalkar basa
Gah dem olur doner teprenmez tasa

Gah dem esip gecen yel olur gonul(EA 206)

Hayatin tirll badirelerini astiktan sonra Simmani’de meydana gelen temkin hali
“vahdethane igin calisip™, “hicte karar eylemek” olarak dile getirilmektedir:

Bin iki ylz yetmis yedi gelmisim ndvbete ben

Onun icin haris olmam ritbeye ziynete ben

Devir teslim edeyim bakarim muiddete ben

Der Stimmani nihayet hicte karar eyledi(Y 179)

Nesine aldanam bu dar diinyanin

Dahi bundan bdyle rahat mi kaldi
Tutalim payini vahdet hanenin
Baskasinda dad u lezzet mi kaldi(AE 165)

(Stmmant)

2.9. Nefis

Nefis, ruh, can, hayat, kisi, bir seyin varhg kendisi; maddeden ayri olan cevher
manalarina gelir.>** Kasani’nin de ifade ettigi gibi nefis, kendisinde iradi hareket hiz ve hayat
kuvveti bulunan latif buharli bir cevherdir.**® Yine o, kulun kétii huylari ve huyun mahalli
olan latife, cins-i latifdir. Bu anlamdaki nefs kisinin en blyiuk diismani oldugundan onu
ezmek, kirmak ve miicahade kilici ile katletmek gerekir. Tasavvuftaki riyazet bunun icin

394

yapilir, ¢ile bunun igin ¢ikarihr Iste tam bu noktada tasavvufun 6nemli bir fonksiyonu

%% Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, Heten Keten Yay., istanbul 1997, 5.209.
%% Cebecioglu, a.g.e., 5.545.
¥4 Uludag, a.g.e., 5.405.
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olan seyr U sullk, kotu edep lzere yaratilmis olan nefsin edebe bagl tutulmasi icin verilen
miicadele diger bir anlamda nefis tezkiyesi baslamaktadir®®®.

Nefis Allah ile insan gonlii arasinda bir perdedir. insanin ilahi gerceklikle yiizlesmesi
icin bu perdeyi mutlaka kaldirmasi gerekmektedir. Bu hususta insandaki ruh(gonil) ile nefis
stirekli olarak birbirleriyle micadele ederler. Bu noktada esas olan, nefsi devamli kontrol
altinda tutmak, ruhun hizmetine vermek, Allah’in ¢izdigi sinirlar iginde yasayarak can ile
birlikte Allah’a ubudiyet (kulluk) gdrevini yapmaktir. Ama insanin seytani yoninu temsil

eden nefisin 1slah edilmesi kolay olmamaktadir®®

. Senlik nefsin bu yonune dikkat cekerek
sOyle der:

Asi nefis 1slah olmaz diinyada yorulmamis

El elden aralanmaz hak divan kurulmamis

Senlik der yalan dinyaya hi¢ secki verilmemis

Geday! beyden pasadan segmem Allah kerimdi(EA 140)

Tasavvufta nefis “etvar-1 seb’a” adi altinda yedi kisma ayrilmis ve her bir mertebenin
ozellikleri belirlenmistir. 1- Nefs-i Emare: Hep kotligu emreder, hayvani bir ruhtur. 2- Nefs-
i Levvame: insani murakéabe ve muhasebe eden ruhtur. 3- Nefs-i Milhime: ilhama mazhar
olan ruhtur. 4- Nefs-i Mutmaine: Huzur ve siikGnete ulasan ruhtur. 5- Nefs-i Raziyye:
Allah’in Celali ve cemali tecellilerini gonul hoslugu ile karsilayan ve kaderden sikayeti
bulunmayan ruhtur. 6- Nefs-i Mazriye: Allah’in kendisinden razi oldugu ruhtur. 7- Nefs-i
Kamile: olgunluga eren ruhtur. Sufiler nefsi tanimaya, dzelliklerini tesbit etmeye ve bu vesile
ile kurtulusa ermeye cahsmislardir®’. Gerek sufiler tarafindan gerekse asiklarimiz tarafindan
lizerinde onemle dururulan konu 6zellikle nefs-i emmaredir. insanin hayvani yoninii ifade
eden nefs-i emmare &siklarimizca batin kotultklerin - kaynagr gorilmis ve hep
zemmedilmistir. Her nefeste nefs-i emmarenin pencesine distigini sdyleyen Bayburtlu Zihn?
omur sermayesini bdylece heba ettigini soyle dile getirmektedir

Her nefeste nefse oldum Yar-1 gar

Etmedim emmare emrinden firar(SS 138)

Ruz u seb nefsin edip emrin be kef

Eyledim serméaye-i 6mriin telef(SS 138)

% Kuseyri, a.g.e., 5.329.
%% Karaday!, a.g.e., 5.46.
%7 Kelabazi, a.g.e., 5.101; Tiirer, a.g.e., 5.135-140.
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Ruhsati gore hakiki asik olabilmek icin mecazi aska carpilmak; emmareden kurtulmak
icin ise seher vakti zikre devam etmek gerekmektedir. Bunun igin Kisi bagrina tas basarak
basini secdeye koymal, gozyasi akitarak nefsini 6ldirmelidir. Aylar giinler siirse de salik
bundan vazgegcmemelidir:

Bil ki hakikate yetemem asik

Ibtida mecazi carpilmadikca

Zikre devam edip vakt-i seherde

Nefs-i emmareden kurtulmadik¢a(K 10)

Ahretine yakip fener

Nefsini 6ldurmek hiiner

Carhi felek gibi doner

Aylar gunler sahralarda(K 15)

Ruhsati’ye gore nefsin istekleri insana hos gelmektedir. O ylizden eger Allah korkusu
olmasa insan rahatlikla nefsine uymaktadir. imani zayif olanlar ise nefsin yolundan
kendilerini alikoyamayacaklardir. Oyleyse nefsi yenme hususunda saglam bir imanin énemi
blyuktr:

Nefis nere dersen ora varirdim

Ama lakin havf-1 Rahman olmasa

Bir lahza ayrilmaz nefsin yolundan

Eger bir kiside iman olmasa(K 39)

Asik Sem’i’ye gore nefis kimseye dost olmadi§i gibi Hz. Adem’e bile dost olmayan
munkir, murdar ve stflT bir tabiattir. Uslanmayi bilmeyen devasiz bir dert gibidir:

Her ne denlii eylesem ikram eyledin inkar nefis

Kimseye yar olmadin diinyada sen agyar nefis

Atamiz Adem Safiyyiillah’a sen dost olmadin

Sen degil mi Halik’1 ink&r eden murdar nefis

Daima sfliyyet tabiatindir meylettigin
Nerde bir bezm-i sefih grsen ana durmaz gittin
Asli yok bir zill-1 hayal gérsen kavga ettin

Ne gider destinle bilmem bundan ey idbar nefis
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Cille-i gamda benimle bir olup yaslanmadin

Kase-i vahdet-i aska gekilip paslanmadin

Sad-hezar itti hacil Sem’i seni uslanmadin

Cok hayasiz nesnesin velhasili bi-mar nefis(H 32)

(Sem’i)

Seyrani nefsin kazmis oldugu kuyularin ¢ok olduguna dikkat cekmekte ve Kisinin her ne
olursa olsun dogrudan sasmayip nefsini pisirmesini tavsiye etmektedir:

Ustad ol ¢irak ol sirrin sasirma

Cig nefsinden baska bir sey pisirme

Seyrani’yi medet Rabbim diisiirme

Nefsin kazmadigi kuyu kalmamis(i 278)

Mutasavviflar yaptiklari micahede ile nefsi terbiye etmeyi seyr U silikda en dnemli
gorev saymiglardir. Ancak onlar nefsi oldirmek ile nefsin kendint yok etmeyi degil,
egilimlerinden kaynaklanan kétii huylari diizeltip denetim altina almayr kastetmislerdir®®.
Ruhsati de sabah namazina kalkarak nefsi 6ldiirmeyi, emmare nefsi bastirip onun yerini
muhabbet ile doldurmay1 bir gereklilik olarak gorur:

Muslumanlik kildan ince bir yoldur

Eger ki sorarsan nimeti boldur

Sabah namazinda nefsini 6ldur

Yonunl cennete don kara gozlum(K 377)

Bugzu adaveti kalpten kaldirip

Muhabbetin ndru ile doldurup

Nefs-i emareyi basip oldurip

Arayip imani bulanlar girer(K 466)

Safilerin sikca kullandiklari ve hadis oldugunu ifade ettikleri “Nefsini bilen Rabbini
bilir” ifadesini asiklar da siirlerinde yer yer dillendirmislerdir. Erzurumlu Emrah “men arefe”
sirrini sOyle dile getirmektedir:

Emrah hos edince hayal-i mahser

Akitir gzlinden sersin-i Glher

“Men arefe” sirrina olal mazhar

Hasri1 gordim divan olmadan evvel(A 81)

%% Bkz.: Hucvuri, Kesfu’l-Mahcup Hakikat Bilgisi, Haz: Siilleyman Uludag, istanbul 1996, s.321.
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Emrahi akibet olursun fani
Tutalim ki oldun Yusuf-i sani
Isbat-1 hak edip nesini tani

Nefsini bilmeyen Mevl&’yi bilmez(A 176)

Nefse tabi olup gezme hava-yi
Tulkel babinda gozle rizayi

Ol kendinT bil sonra Hida’y!
Ceht edip tarik-i stibhane ytiri

Tarik-i Subhandan al haberi sen
Seytana yiz verme huzur ararsan
Nefsinle cenk eyle eger er isen

Iki alem icre merdane yiirii

Gel 6ziin distirme beléayi nefse

Calis diismeyesin safayi nefse

Bunca demdir uydun hevay! nefse

Biraz da tarik-i Yezdan’a yuri(G 128)

XIX. yiizyil agiklarimizdan Asik Stimmanf ise yazdigi ‘Nefis Destani’ adli siirinde nefis
ve ruhu karsilikli konusturarak nefis mucadelesini bir nefis-ruh destani haline getirmistir.
Simmani’ye gore nefis, strekli ruhla micadele halinde olan, giyinip kusanmay! yani
gOsterisi, satafati seven, baskalarinin onu 6vmesinden hoslanan, strekli haram seyleri
emreden, nasihati kabul etmeyen, burnunun dogrultusuna giden ama sonunda da pisman
olacak olan, o zaman Allah’in huzuruna eli bos donmenin ezikligini ve korkusunu yasayacak
olandir. Ruh ise mutasavviflarca nefsin karsiti olarak ifade edilmistir. insan ruhunun gézle
goriilmeyen bir sekli ve belli bir biinyesi (kalibi, heykeli) vardir. insan éldiikten sonra bu ruh
yasamaya devam eder. ilahi hitaba muhatap olan, sorumluluk yiiklenen ve miikellef olan
ruhtur.®* iste o nefis destanindan bazi bolimler:

Nefis ile ruhu kilayim destan

Bunlarin cengini verem ayana

%99 Uludag, a.g.e., 5.440
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Eger gs verirse ahbab-1 yaren

Biri namert olur biri merdane

Nefis der: Benimle diisme savasa
Sen benimle asla ¢ikmazsin basa
Ben seni ¢alarim gok bastan basa

Hikmunde bolenir di cesmin kani

Ruh der: Havaya eyleme cengi
Terk edersin bir gin topu tiifengi
Cehdeyle bulasin sen baki rengi

Gel aldanma rengi degis gllsane(AE 325)

Asik Siimmani, bu nefis destaninda nefse esir olmayi degil, ibadet cevresinde hakim
degerleri nazara vererek nefse ait asiri duygulari dengeleyen ve ruhu tekdmil ettiren tasavvuf
eksenli bir anlayisi sunmaktadir. Nefsine kul olmamak, onu devamli kontrol altinda tutmak,
bitiin heveslerden ge¢cmek, hedefine, hi¢ bir seyden etkilenmeden yiriimek, butin diinyadan,
dinyanin insani bozan 6zelliklerinden vazge¢mek, Summani’nin 6zetle dillendirmeye calistigi
hususlardir*®.

Neticede Simmant, destanin sonunda ruhu sultan, nefsi ise aldanan taraf sayarak ruhun
hakimiyetine sokulan ve islah edilen nefsi ahirete yoldas olarak almakta ve manevi seyrine
devam etmektedir:

Nefis der: Aldandim 6zu 6zlime

Daim yarur idim kendi sfzime

AKkli olan ayak basmaz izime

Ahir pismanlik verirmis insana

Nefis der: Can tatli mala benzemez
Mahbuba, glizele, hala benzemez
Sekere, serbete, bala benzemez

Cekenler acisin vermez ayana

% Giindogdu, a.g.e., 5.140.
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Stimmant destanin vasfin eylesin

AKkli idrak eden derim dinlesin

Mevla’m nefsinizi islah eylesin

Anirete yoldas etsin Tmana(AE 327)

Tasavvufta nefis tezkiyesi hususunda en ¢cok 6nem atfedilen konulardan birisi salikin
dilini kontrol edebilmesidir. Fazla konusmak yanhs seyler soylemesine yol acabileceginden
hos karsilanmamistir. Bu yiizden siikdt-i lisan etmek ¢ok makbul gériilmistiir. iste bu durumu
Emrah soyle dile getirmektedir:

Az soyle alemde bulasin irfan

Makbuldir demigler sukat-i lisan

Her kil-u kali sen eyle seyran

Guse-i azlette bigane yuri(G 128)

2.10. Zzuhd

XIX. yuzyil asiklarinin siirlerinde isledikleri en 6nemli konulardan biri de ziihddur.
Genel olarak asiklarin diinya konusunu sdfiyane bir bakisla islediklerini gormekteyiz.
Asiklarda cogu zaman goriilen zahid edasinda tasavvufi nes’elerinin etkisi oldugu gibi
yasadiklari yoksul hayat sartlarinin da etkisi oldugu dustnulebilir.

Diinyaya olan hirs ve ragbetin ziddi anlamina gelen ziihd*®*, ahlaki-tasavvufi bir kavram
olarak; Allah’tan baska her seyi gonulden ¢ikarmak, dinyaya O’nu unutturacak derecede
baglanmamak, deger vermemek, ne varliga yerinmek, ne yokluga uzulmek, Allah ile gani,
Allah ile aziz olmak anlamlarina gelir*®. En genis anlamiyla ziihd, insani sonsuzluguna
yardimci olmayan her seyin terkidir. Kural olarak ziihd, yoksulluk demek degildir; zihdle
yoksullugun dogrudan alakasi yoktur. Clnki ziihd, bir seylere sahip olmanin terki degil,
“diinyaya ragbet ve hirsin terkidir”. islamiyet ziihdii, mal azhgi, yoksulluk olarak gérmez.
Ziihd, Allah’dan gafil olmamaktir’®. Sufiler mal yoklugunu yani yoksullugu gercek
yoksulluk olarak gérmemislerdir. O yuzden gerek sal yoklugu gerekse mal yoklugu
umursanmaz. Asil dikkat edilmesi gereken ““adem yoklugu“dur. Yani baki cihani unutup

diinyaya dalmak ve ademlikten yoksun olmaktir. Seyrant bu gercegi soyle dile getirmektedir:

0L ipni Manzur, Lisanu’l-Arab, c.6, s.98.
“2y|lmaz, a.g.e., 5.179.
08 Oztiirk, a.g.e.,, 5.209; Kara, a.g.e., 5.79.
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Andelibim gul gerek dal yoklugu yokluk degil

Dervisim hirkam yeter sal yoklugu yokluk degil

Asigim Seyrani’yim mal yoklugu yokluk degil

Eyleyen dilden dile destani &dem yoklugu(i 333)

Zuhd, her turlii mesaviden, Kil u kalden, abesten sakinmaktir. Bu kuvvetli bir irade
meselesidir. Ciinkii cemiyet icinde bundan kurtulmak cok muiskildir®. Bisr-i Hafi demistir ki:
“Zihd bir melik (veya melek) gibidir; o ancak dinya hirs ve tamahindan bosalmis bir kalpte
yerlesir. (Nitekim padisah da kendine layik bir yerde oturur)™*®. Mal u melal istemek yerine
gonil tahtina ziihdii yerlestiren Asik Sem’i bir zahit edasiyla asil maksudunu soyle
aciklamaktadir:

Bu cihanin vari indimde kamu zill-u hayal

Fikr 0 yare duseli kalbimde yoktur kil 4 kal

Sem’i’nin pervanesiyim istemem mal u melél

Asitanin beklemekten 6zge kar yoktur bana(H 5)

Cah-1 diinya mulk-i cennet zahida olsun senin
Derdimend &siklarin maksudu ancak bir cemal
Sem’T aklin basina al elde firsat var iken

Kimseye baki degil fant cihan zill i hayal(H 44)

Summant de ilahi gerceklige ulasmada en buylk engel olarak nefsin talebi olan diinyaya
yonelisi gorur ve zahidlige tesvikte bulunur. Bilindigi gibi diinyaya diskinltk, yani fani olana
ilgi, tasavvuf ve tarikat ehli tarafindan hep sorgulanmaktadir. Onlara gore asil deger verilmesi
gereken ebedi olan ahirettir. Diinya ahiretin tarlasi durumundadir. Kisiyi felaha kavusturacak
olan, ahirette gecerli olan amellerdir. Genel olarak tasavvufi disuncenin ifade ettigi sey
budur. Bu baglamda Simmani 6ncelikle insanlarin diinyaya gelis gayelerini sorgulamalarini
isterken masiva ile iliskilerini gézden gegirmelerini ve Hakk’a varan yoldan sapmamalarina
dikkat cekmektedir.

Diinya benim deme gekersin azap

Hani tahtin tacin mekanin turap

Gelir munker nekir sorarlar cevap

Ezberle dersini lisan ile gel(AE 188)

“% Mahir iz, Tasawuf, Rahle Yay., istanbul 1969, 5.104.
5 Kuseyri, a.g.e., 5.281.
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Stimmant bir kosmasinda da dinyayr surekli oyalanma yeri olarak gérmekte, diinya
nimetlerinin gegiciligine vurgu yaparak, esyaya, mala, mulke itibar etmenin &hirette gegerli
akce olmadigini soyle dile getirmektedir:

Elde ibka degil aldanma varlik

Varlik pazarinda gekersin darlik

Serdar huzurunda olmaz serdarlik

Serdar’in emrine inanmak lazim(AE 198)

Cileli bir hayat yasamasina ragmen Simmani’de de maddi varliga diskiinlik gorilmez:
Beyhude gecirdim dmriimu heba

Gulmedim dlinyada stirmedim sefa

Yukima yukledim vardim sarrafa

Iginde bir tane Ial bulamadim

Can kurban eyledim hazreti pire
Gonlimi kaptirdim baska hinere

Yuz bin gicek cem eyledim bir yere
Yogurdum icinde bal bulamadim(AE 193)

Kosmada ifade edilen bal ve 1al SUmmani’nin dinya zenginligi icerisinde aradidi, onu
mutlu edecek seylerdir. Ama aradigr mutlulugu bulamamistir. Siirlerinden de anlasildigi gibi
0, daha ¢ok i¢ dunyasinin ve manevi aleminin insasi igin arayis halindedir. Dunyada
bulamadigini &hirette bulacagina inanmaktadir:

Aldanip diinyaya uyma hevaya

Omriin aziz tut da gikar fezaya

Hulus-1 pak ile yalvar Hudaya

Bu fani dunyadir bize yar olmaz(AE 267)

Nesine aldanayim bu dar dinyanin

Dahi bundan bdyle rahat mi kaldi
Tutalim payini vahdethanenin
Baskasinda dad u lezzet mi kaldi(AE 166)
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Diinyada tutundugu butun dallarin ¢iriik oldugunu géren Simmani Sah’indan baska dal
bulamayacagini soyle dile getirir:

Simmaniyem gdzyaslarim yaridi

Bu askin dumani basimi birtdi

Hangi dala tutundum ise ¢lrudi

Sahim senden gayri dal bulmadim.(AE 193)

Stimmani Yunus’un; “Mal sahibi mulk sahibi /Hani bunun ilk sahibi / Mal da yalan
milk de yalan / Var birazda sen oyalan” dedigi gibi diinyayl adeta bir ndbet yeri olarak
gOrmekte ve sunlari sdylemektedir:

Bin iki ylz yetmis yedi gelmisim novbete ben

Onun icin haris olmam ritbeye ziynete ben

Devir teslim edeyim bakarim muiddete ben

Der Stimmani nihayet hicte karar eyledi(Y 156)

Diunyayl bir ndbet yeri olarak gérme, ona ragbet etmeme tarikat ehlinin de sikga
vurguladiklari bir husustur. Simmani birgok mistik gibi kendi akibetini bir tenesirde seyreder
gibi 6limu rabita etmektedir. Bu mistik diisuince sistemi onun butin siirlerinde 1zdirapla ic ice
kendinf agikca hissettirmektedir.*°

Fant varhiktan gegmeyince yokluga, yani baki olan gercek varliga erismek muhal.
Varligin goklugu nisbetinde yolculuk zordur®®. Ask, sevgi, kesfetmenin ve anlamanin en
giizel yolu ve zeminidir. iste fani seylerden soyutlanarak sonsuzluga erme, baki olan
gerceklige ulasmanin yolunu kesfeden Summant bu ugurda, mal, can, benlik kaygilarini
terketmek gerektigi bilincine ulasir*® ve soyle der:

Guléamin Summant nedir efkari

Acep hallede mi Perverdigari

Eger bulam dersen vasl-1 didari

Ondan gayrisindan usanmak lazim(AE 198)

Demek ki, Allah’a vasil olmak icin maddi dunyanin kaygilarindan kurtulmus olmak
gerekiyor. Bu kaygilardan kurtulmak iginse oncelikle nefsin taleplerinin kirilmasi ve onun

ruhun emrine rdm olmasi gerekir.

06 Gzer, agit., s.11
407 jskender Pala, “Varlik-Yokluk”, Zaman Gazetesi, 31.03.2006
“%8 Daha genis bilgi icin bkz: Giindogdu, a.g.m., 5.138-139.
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“Nefsi emareyi bastan atmali/Bu diinyay! su ukbayi satmali/Gerek giizel gerek ¢irkin
n’etmeli/Ruhsat climlesinden bezegen olur”(K 405) diyerek bitiin dinyadan bezdigini ifade
eden Ruhsati mutlulugu(kemal) diinyayi g6zden silmekte buldugunu séyle dile getirir:

Safa-yi dunyay1 sildim stipirdim

Kemali kuse-i tenhada buldum(K 232)

Ruhsati’ye benzer sekilde diisiincelerini dile getiren Asik Sem’i ise diinyadan ve
dinyanin igindekilerin ziyasindan vazgegerek bir kdseye cekilip Allah rizasina yonelmeyi
tavsiye etmektedir:

Melamet hil’atin giy ey dilaray-1 fenddan gec

Rizaullah’a meylet cennet-i bag-1 bek&dan ge¢

Kanaat tekkesin tekkenisin ol ¢ikma dinyaya

Umiid-i tnsiyet-i tlfet-i bay’u gedadan geg

Fitil-i sem’ini beyhude yakma bezm-i a’made

Cekil bir kdseye vaktin degil Sem’i ziyadan ge¢(H 10)

(Sem’i)

Asik Ziilali’ye gore yizbinlerce hazineye sahip olunsa da diinya mali muteber degildir.
Hazine sahibi olan nice sahlarin sonu fena olmustur. Hig kimse bu alemde baki hikumdar
olmadigindan diinyaya itibar edilmemelidir:

Yz bin haznem olsa yuz bin define

Bir zerre miktari itibar degil

Her sultan sahhgin ahiri fena

Kimse bu alemde hiikimdar degil(OG 201)

(zulal)

Hak Te’ala Kur’an-1 Kerim’de dlinya hayatinin gelip gecici oldugunu, &hiret hayatinin
ise ebed? oldugunu haber vermistir. “Sakin sizi diinya hayati aldatmasin™ buyrulmaktadir.
Imam-1 Rabbani diinya hakkinda sunlari sdylemektedir: “Bil ki, dig goriniiste bu diinya
zahirde tathdir. Sekl? bir tazeligi vardir. Ancak hakikatte 6lduriict bir zehir ve batil bir
metadir. Onun misali sekerle karistirilmis zehire benzer. Akilli olan onun degersiz metasina
aldanmaz. Fesat eden bu seye baglanmaz.”*'° Yunus ayni seyleri benzer ifadelerle séyle dile
getirmektedir:

Dinya tadi bal tadi

Diinya beni aldadi

“ Ziimer 35/28. _
% imam-1 Rabbani, Mektubat, Cev:M. Metin Zirek, Yeni Safak, istanbul 20086, s.153.
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Koydu zehri altina

Ustii yine bal tadi

Erzurumlu Emrah da Imam-1 Rabbani gibi dinyayr hem aldatict hem de zehir
cesnisinde distinmektedir:

Emrah baki degil ziynet-i esya

Koca saltanati devlet-i dara

Zehir cesnisinde lezzet-i diinya

Heva-yi nefsimde ben andan gegtim (G 40)

Devrin padisahini elestiren Dertli kendine has bir tarda cihan malkuntin sonunun yokluk
oldugunu, dolayisiyla da mulk sahibi olanlarin kibirlenmemesi gerektigini sdyleyerek ziihdiin
kibri yok edici yonune de dikkat cekmektedir. Ona gore magrur-i kemal olmanin ardinda
zeval vardir:

Hikme magrur olmasin ““taht Uzre sultanim” diyen

Cihan milkiinde her bir varligin yokluktur encami(SK 201)

ikbale zeval erse ne var, sende kemal var

Magrur-i kemal olma ki ardinca zeval var(SK 116)

Sufyan-1 Sevri der ki: “Zlhd kuru ekmek yemek ve kalin aba giymek degildir; asil ziihd,
emeli kisa tutmaktir. Yani yarin dlecekmis gibi gonlii diinyadan gekmektir.”*** Senlik bir
siirinde 6limu de hatirlatarak bu yaklasimi soyle dile getirmektedir:

Guvenme dinyanin saltanatina

Ne 6mir adina ne mal devletine

Bir glin bindirirler secer atina

Cekerler dinyadan kervanin senin

Ehli takvalara ne ilisirsen
Dis ibadete yanar alisirsan
Ehl-i hamal oluf ne ¢alisirsan

Varislere kalir mallarin senin(EA 163)

1 Kuseyri, a.g.e., s.277.
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Hakikat sirrina eren bir mutasavvifin gonli masivaullah’dan yani Allah’tan gayri’den
tamamen temizlenmistir. insan gonlinde bir tarafta Allah agki; diger tarafta mal, miilk,
makam tutkusu; evlat, can kaygisindan olusan “masiva” bulunmaktadir. Dervis, Allah askina
karsilik masiva’yi “bedel” tutar, birincisinin lehine olmak (izere ikincisinden feragat eder. Bu
tercihlerinden dolayr bu insanlara bedel kelimesinin ¢okluk hali olarak “abdal” denilir. Bu
manasiyla abdal, masivaya karsilik Allah askini tercih eden kimselerdir. Bu kimseler

412

masivaya zerrece deder vermezler*’?. Asik Senlik de yoksul ve derbeder hayatiyla, abdal
arasinda bir irtibat kurarak tasidigi candan baska bir seyi olmayan abdallar gibi diinyaya
kiymetsiz bir gozle bakmakta ve soyle seslenmektedir:

“Cildirh Senlik’im ask hevesinde

Uryan génliim gezer abdal pazarinda

Gahve (izerinde peyke Ustiinde

Yorgansiz doseksiz yatar gederem” (EA 187)

Deli gonil abdal olmus kis da birdir yaz da bir

Dolanir dagi sarayi ¢ol da birdir duz de bir

Iterse malik olam kiilli mala devlete

Bitlin dinya menim olsa ¢ok da birdir az da bir(EA 127)

lbnii’l-Cella der ki: “Zihd, dinyaya yok olup gidecek gozilyle bakmaktir. Boyle
yaparsan diinya goziinde kiiculir ve ondan yiiz cevirmen kolay olur.”*** Bu da sahip olunan
her seyin kendisine ait olmayip Allah’in oldugunu kabullenmekle olur. Mal, aile, san seref ve
ritbe, hepsi bir golge ve hayaldan ibarettir. Yozgatli Fenni bu durumu “hi¢ ortada nem var
benim” diyerek ifade etmektedir:

Mal u melal ehl u iyal

Haysiyet U cah u celal

Yekpare hep zill u hayal

Hic ortada nem var benim

Bir kemter i b1 payeyim
Bir muflis i Ti mayeyim
Bir sahsi b sermayeyim

Hic ortada nem var benim***

“2Torun, a.g.e., 5.254.
43 Kuseyrd, a.g.e., 5.278; Kara, a.g.e., 5.80.
414 http://www.geocities.com/husnu66tr/Yozgatli-Fenni-Baba.htm
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Asik Senlik de diinyaya bdyle sfiyane bakmaktadir; ona gore de diinya ne iskender’e
ne Ristem’e ne de Hz. Suleyman’a bile kalmayan fani bir alemdir:

Guvenme diinyaya devlete vara

Fani diinya bir insana kalmadi

Sedd-i iskender’e Uriitsem Zal’a

Ali kimin a¢ aslana kalmadi

Bu diinyada adaleti var idi

Deryada semekten harg alirdi

Cuimle kuslar divanina gelirdi

Davutoglu Siileyman’a kalmadi*>(AE 121)

Sultan Siilleyman’a kalmayan diinya Asik Cemal’e de kalmayacaktir. Bunun farkinda
olan Cemali sunlari sdyler:

Cok gtivenme mulke mala, bu diinya sana da kalmaz

Ne bir geda ne bir sultan, o milk-i hanada kalmaz

Ne asiga ne masuga, o sirin canana kalmaz

Alir bir guin salar kabre, Cemal Turhan’a kalmaz.(E 177)

Emrah da dunyaya givenilmemesini kulun gaflet uykusundan uyanip milk-i bekadan
kendine yer edinmesini tavsiye etmektedir:

Ey dil, feragat kil hab sevdadan

Kes nesterin asiyane giivenme

Var bir asiyan tut malk-i bekadan

Baki degil bu mekéna glivenme

Nice erler gitti bizim cihandan
Bir glin gbremedi gun-i mekandan
Hep gelenler goctu bu haniméndan

Sen de gul ge¢ haniimana giivenme(G 134)

Emrah’in giivenden yoksun buldugu diinyaya Asik Senlik de bel baglamayacagini

sOylemektedir:

“*Torun, a.g.e., 5.255.
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Senlik’in fikrini vermeyin zaya
And icerem ol Yaradan Mevla’ya
Bel baglamam devri gegen dinyaya

Nece eyyam ultizgari gordftir.(EA 180)

Dinyanin givenden uzak olmasinin hesabini bir de diinyaya sormak isteyince Senlik’in
dilinden su ctimleler dokulur:

Eylen dunya eylen haber sorayim

Bu kadar devleti vari neyledin

Dusurdiin mahldku bir galmagala

Terk ettin edebi ar1 neyledin

iki cihan mahi sefaat kani

Yerin gogun arsin kirsiin rahmani

Culimle magkul dertlilerin dermani

Din sultani Muhammedi neyledin(EA 183)

Asiklarin diinyaya bakisi tasavvufi diisiincede énemli bir yeri olan fakr anlayisina
uygunluk arzetmektedir. Fakr mana yolcusunun varmak istedigi 6nemi hedeflerden biridir.
Clnkl tasavvuftaki yiice mertebelere ermenin yolu fakrdir. Manen fakir olan, beseri
sifatlardan siyrihip kendini bir seye malik gérmeyen kimse, sayisiz mala milke sahip olsa bile
hig birine goniil baglamaz. Sahip oldugu miilkiin kulu olmayip onu kendin ekul eder.*'® Fakr,
kisinin kendini mutlak surette Hakk’a muhtag bilmesi, katinda varhikli olma ile yoksul olma
hallerinin bir ve esit olmasi, olunca simarmamasi, olmayinca da Uziilmemesidir*'’. Fakr, “el-

18« hadis-i serifiyle onu éviing vesilesi olarak kabul eden

fakru fahri/Fakr, oving vesilemdir
Hz. Peygamber’in (s.a.v) sifatlarindan biri sayilmistir. Bu hadis-i serifte kastedilen dunyalik
yoksulu kimseler degil, belki, Allah Teald’nin zatindan gayri her seyi terk edip ihtiyaclarini

419 Asiklarin da sikca dikkat cektikleri manevi fakr diistincesinin

O’na arzeden kimselerdir
sOfilerin genel temayillerine uygun oldugu goriilmektedir. Asik Sem’i, meshur sair
Hayali’nin “Hayali, fakr salina cekenler cism-i ryani/Onunla fahr edenler atlas u dibayi

bilmez” dedigi gibi,

48 Eraydin, a.g.e., 5.182.

“7 Uludag, a.g.e., 5.184.

48 Aclunf, Kesfu’l-Hafa, 11, 113.

419 jsa Celik, “Tasavvufi Bir Kavram Olarak Fakr”, EKEV Akademi Dergisi, C.I1I, S.2, Ankara 2001, 5.197
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Biz Muhammed Uummetiyiz fakr ile fahreyleriz

Yeg bize atlas kabalardan hemen bir kdhne sal
Inmeyiz kerkez gibi gordiilge her bir laseye

Bay-i zilf-i yar gidamizdir bizim anka misal(H 44)

diyerek iste bu manevi fakra dikkat cekmektedir.

2.11. Tevekkdl

Tevekkil, Allah’in katinda olana guvenip halkin elinde ve avucunda olana g0z
dikmemek, her haliikarda sadece Allah’a siginip, kalbin Hakk’a itimad etmesi anlamina
gelmektedir. Bununla beraber vesvese endise ve rizk kaygisi halini yok edip, insani huzura ve
rahata kavusturan Mevl&’ya guven duyma, Hakk’in inayet ve va’dini yeterli gorip nefsin

tedbiri terk etmesi de tevekkiilin bir pargasidir*®

. Ancak tevekkill kalbin hali oldugundan
beden ile calismaya ve kazanmaya mani degildir**. Tasavvufi anlamda tevekkiil, neticenin
hasil olmasi igin lizumlu tedbirler alindiktan ve sebeblere tevessil edildikten sonra tedbir ve
tevekkilin kifayetini Allah’tan beklemektir. Tedbir alinmadan 6nce, tedbir alinirken ve
alindiktan sonra, kisaca her an ve her zaman Allah’a giiven esas olmalidir*?. Asik Ruhsati bu
gliven duygusunu soyle dile getirmektedir:

Yaradilmisa yalvarma Yaradan’a dus de gor

Gunde yiz bin kez cihani seyredene dus de gor

Habibin hiirmetine halk eyledi cihani

Yeri gogu arsi kirst ndr edene diis de gor(K 494)

Kanaat babinin pehlivaniyim
Asim olsa da bir olmasa da bir
Umur u dlinyadan butln vazgectim

Isim olsa da bir olmasa da bir

Ruhsati’yem ah u zara baglandim ben
Terk edip namusu ara baglandim ben
Cok kapi dolandim Bir’e baglandim ben
Kosem olsa da bir olmasa da bir(K 477)

0 yYludag, a.g.e., s.531.
421 Kiiseyri, a.g.e., 5.76; Ebu Nasr Serrac, el-Liima’, Kahire 1960, s.78.
2 Uludag, a.g.e., 5.532; Kara, a.g.e., 5.83.
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428 Asiklarimiz

ibn Mesruk “Tevekkill, tecellt eden kaderin hilkmiine razi olmaktir” der
da her ne olursa olsun sonugta Allah’in dediginin oldugunu bilerek kadere riza gosterir ve
tevekkiil babinda Hakk’a yalvarirlar:
Dis tevekkul babina yalvar mucibu’d-da’vete
Git gide her isin basi dayanir hikmete(i 305)
(Seyrani)
Kula her ne gelse kadir Allah’tir
Hak’tan gelen ulu fermana yaslan
Belalar miimine hem kiblegéhtir
Tevhidi ona kil Rahman’a yaslan(E 126)
(Cemali)

Kul basina alemde gelen hukm-i kaderdir
Ol hiikm-i kader bizlere miras-1 pederdir(SK 118)

(Dertli)
Dertli hiiner budur, yazdiysa Mevla
Kazaya razi ol, belaya sabur(K 495)

(Ruhsati)
Hakkin gazabindan gidilmez dada
Emrine gurbandir bu canim feda
Cenab-1 Lemyezel Hikmet-i Huda
Kalemini bdyle cahfti Karsin(EA 176)
(Asik Senlik)

Hayr u ser emri Huda&’dir yazilan levh-i kader
Oldurur elbette, pirim, her seye cekme keder
Kimisine devlet-i ikbal vertr hirs-1 Huda

Kimini emraz-1 sehavetle ider tig-i teber(H 13)

(Sem’i)

Tedbir almak takdiri degistiremez. Tedbir kul elinde ki iradedir. Halbuki kulun
iradesinin tzerinde kullT iradenin takdiri vardir ki alinacak tedbirler higbir zaman takdiri
bozamaz. O yizden tevekkil siginilacak en giizel yerdir. Emrah ve Seyrani bu manayi séyle

dile getirmektedirler:

2% Kelabazi, a.g.e., 5.151.
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Mukaddere hail olur mu tedbir
Elbette tedbiri fetheder takdir(G 76)
(Emrah)

Tedbiri lokmana baglanma asik

Belki 1slah etmis yarani sadik

Tedbirin takdire gelmez muvafik

Merhemin eline yare gecince(i 171)

(Seyrani)

Tevekkil, ilk zahit-sufilerden itibaren tasavvuf cevrelerinde degisik sekillerde
anlasilmistir. Hastahigin tedavisini tevekkile aykiri sayanlar bulundugu gibi, nzik igin esbaba
tevesstli de tedbir sayarak iskat-1 tedbir edenler ¢ikmistir. Ancak *“iskat-1 tedbir” ince bir
noktadir. Sufiler genellikle bu kavrami tedbire glvenmeyi terk anlaminda anlamislardir.
Horasan sufilerin buyiklerinden ibrahim Ethem, Sakik Belhi ve Ebu Hafs Hattat, tevekkil
ehli sufilerden sayilmislardir. Gazali tevekkuli, bilgi, hal ve fiil olarak U¢ boyutta incelenir.
Tevekkiliin bilgi boyutu dil ile ikrar, kalp ile tasdik; hal boyutu tevekkil ve teslimiyet, fiil de

24 Mevlana’nin “Gel tevekkill et, calismak tizre hep/Once

tabii sartlarin gerektirdigi eylemdir
tohm ek, sonra kil hak’tan talep” musralariyla dile getirdigi bu diisiinceyi Asik Cemali soyle
ifade etmektedir:

Ay gonul dinle nasihatim al

Calis zikr-i hakika ol ehl-i kemal

Mucahit olmayan nakisu’l-emel

Eremez menzile meramcasina(E 113)

(Cemal)

2.12. Kanaat

Kanaat, tutumlu, gonlii zengin ve tok gozlii olup, hirsh ve ag gozlii olmamaktir*®.
Mutasavviflar, “Kanaat bitmez tikenmez bir hazinedir” hadis-i serifini c¢ok
tekrarlamislardir*?. Kul her tiirlii hal karsisinda sabirli, stikiirlii ve agilacak kapilardan timitli
olmalidir. Yaradan Mevla her yeni gln icin yeni rizik gonderdigine gore dert edecek bir sey

yok demektir:

24 ¥|lmaz, a.g.e., 5.172.
“2 gijhreverdi, Avarifu’l-Maarif, Beyrut 1966, s.300.
48 Kuseyri, a.g.e., 5.246.
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Ellerin devrani demi var ise
Hamdolsun bizim de sabrimiz vardir
Yevm-i cedid rizk-1 cedid gonderir
Yaradan Mevla’ya stikriimuz vardir (K 368)
(Ruhsat?)

Sah-1 kisver babini orttiikge sen eyle ferah

Bir taraftan acilir bab-1 Huda Allah kerim(H 49)
(Sem™7)

Ebu Meyden Magribi gibi bazi sufiler tevekkilin ileri derecesi olan mutlak tevekkuli
kendilerine prensip edinmislerdir. Mutlak tevekkil anlayisina gore insan bu dinyada Allah’in
misafiridir. Misafirin bakimi ev sahibine aittir. Dolayisiyla misafirin ¢ikarip kendi ekmegini
yemesi ayiptir, yakismaz. Iste Allah dostlari diinyaya bu gézle bakarlar ve kendilerini misafir

" Asiklarimiz da bir misafir gibi ev

kabul ederek ev sahibinden her gelene razi olurlar.*?
sahibinden gelene razi olmayi prensip haline getirerek sunmuslardir:
Emrahi kays-1 ves dismiis fezaya
Raziyim Mevla’dan gelen kazaya
Intisab eyledim bab-1 rizaya
Riza& sofrasinda cam-1 cem benim(G 80)
(Emrah)
Er-rizku alallah demis nebimiz
Buna inanmisiz islamcasina
Hamdolsun bu babda var kemalimiz
Kapisin bekleriz selamcasina(gE 113)
(Cemali)
Yaratti ki nasibini verecek
Sabir kilan muradina erecek
Elbette ki kul nasibini gérecek
Ne emir olduysa ulu divandan(K 241)
(RuhsatT)
Durmadin bab-i1 tevekkiilde kanaat itmeyup

At stirtip meydan yerinde mat olup kaldin mi sen

427 Necmiiddin Kuibra, Tasavvufi Hayat, Cev.: Mustafa Kara, Dergah Yay., istanbul 1996, 11. Baski, s.50.
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Hak seni halk eylemezden virdi rizkin evvela
Elli bes yasina girdin Sem’i a¢ oldun mu sen(H 59)
(Sem’i)

2.13. Sabir

Sabir, elem, sikinti ve belalara sizlanmayi terk etmek demektir. Kul emrolundugu
ibadetler igin sabra muhtactir. Clinki nefis kulluktan hoslanmaz, daima bas ve rab olmak
ister. Glnahlardan sakinma konusunda da sabra ihtiya¢ vardir. Cunku alistigi glnahlari
birakmak nefse agir gelir.*”® Kul karsilastigi sikinti ve belalarin verdigi tiziintiyii sadece
Allah’a arz eder ve O’nun inayetini ister. Sabir musibetle karsilasilan ilk anda bahis konusu
olur. Fakirin sabirli, zenginin stikiir ehli olmasi lazimdir*?. Seyr-ii siiltik’daki imtihanlarin da
basari anahtari olan sabir, ayni zamanda ferdin toplum hayatinda, uyum ve duzeni agisindan
biiyiik 6nem arzeder. Ciinkii her giizel ahlakin ve davranisin bagi sabirdir*®.

Zunndn-i Misri demistir ki: “Sabir, Allah’in emirlerine ters islerden uzaklasmak,
musibetin actlarini yudumlarken kalp stikdnetini muhafaza edip feryat etmemek, gecim
alaninda fakirlik halinde bile kendini zengin gdstermektir.”**" Hayatini fakir bir halde,
genellikle de gurbetlerde gegiren Senlik fakirligin ne blyik bir sikinti oldugunu iyi bilir. EGer
sabredilirse fakirligin basl basina bir ib&det oldugunu soyler:

Yohsulluk da ibadettir, eger sabreylersen

Incitme hakkin kulunu dogru kelam sdyle sen

Uyma seytanin feline ona lanet eyle sen

Dogruluk hak kapisidir, basvurma hileye sen(EA 145)

Sabir iki tdrluddr: 1- Allah’in emrettiklerini yapmaya sabir, 2- O’nun yasakladigi
seylere dismemeye karsi sabir. Senlik yukaridaki dortliginde yoksulluga sabrin bir ibadet
oldugunu sdylemenin yaninda Allah’in yasaklarindan olan yalan sdéyleme, seytana uyma ve
hileye basvurma gibi koti davraniglardan uzak durup dogruluga sarilmak gerektigini de
vurgulamaktadir. Bu da yasaklara dusmemeye karsi sabri telkin etmek demektir.

Dinyada insanin sahip oldugu her sey Allah vergisidir. Yoksulluk da zenginlik de
Allah’in dilemesiyle olur. Kendini bilenler buna bdylece inanir ve mutlu olurlar. Kendini

bilmenin ve diinya selametini elde etmenin yolu ise sabirdan ge¢mektedir. Zira dinyevi

28 |lmaz, a.g.e., s.170.

2 Yludag, a.g.e., 5.446.

% Cebecioglu, a.g.e., 5.607.

“! Kuseyri, a.g.e., 5.378; Kara, a.g.e., 5.82.
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sikintilara karsi sizlanmayi terk ederek susmak da bir sabir ornegidir. Asik Senlik bunu
“Sukatluktur selameti dinyanin™ diyerek ifade etmektedir:
Zenginlik yoksulluk Hakk’n isidi
Oziinnen bilenler tamam nasidi
Sabir etmek her ilimin basidi
Stikatluktur selameti diinyanin(EA 59)
(Senlik)

“Andolsun sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan ve mahsullerden

eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele.”**

ayeti hosa gitmeyen seylerle
denendigimizi ve sabir gostermemiz gerektigini ifade etmektedir. Bu dinya bir imtihan
dinyasidir. Hakk’tan gelen her turli beld ve sikintiya karsi bilingli olup imtihan icinde
olundugu hatirlanmal isyana dustilmemelidir. Allah’tan gelen her seye riza gosterip haline
stikretmek kemalin bir geregidir:

Ey gonul sidk ile yalvar, O gani Mevla’ya sen

Al abdesti, g1l namazi daima gibleye sen

Hak Te’ala kulunu sinar, sakin sen olma asi

Sukur eyle Hak’tan gelen her tiirlu belaya sen(EA 145)

(Senlik)

Rizasinda bulun gani Rahman’in

Gazaya razi ol belaya sabur

Sakin ha yagmaya verme imanin

Gazaya razi ol belaya sabur(K 402)

(Ruhsatf)

Kur’an’da kissasi zikredilen butin peygamberlerin, pek c¢ok beld ve musibete
ugramalarina ragmen, gosterdikleri sabirla Hakk’in inayetine kavustuklari anlatilir. Eyyip
peygamber de bunlardan birisi ve sabir misalidir. Sabir nefse agir geldiginden tahammulu
oldukga zor ama meyvesi de o kadar kiymetlidir. Kul sabir ile muradina erecektir. O yiizden
sabir asiklarimizca Feyz-i Mevléa olarak nitelendirilmistir:

Eyyub’un hakkinda edelim inha

Sabredenler bulur stiphesiz kimya

432 o|-Bakara, 2/155.
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Bir karincasindan gegmeyen Mevla

Gecer mi zannettin Seyrani’sinden(i 230)
(Seyran)

Sabr ile cimle muradi verdi Rabbi’l-alemin

Vird-i ezkarin senin her demde esmadir sabir

Gayri ge¢ de birli§gin esrarini farkeyle gel

Hem seriat hem tarikatte ranadir sabir

Kil tahammiil ey gonil, gor kimyadir sabir
A¢ g0Oziin i1zhar-1 candir, Feyz-i Mevla’dir sabir(SK 111)
(Dertli)

2.14. Tevbe

Tevbe, ligatte, pismanlik, nedamet, donme demektir. Istilahta ise kalpteki kotl israr
dugumiinii ¢oziip Hakk’a donmek, Rabb’in hukukunu gézetmek*®, giinahlardan riicti edip
Hakk’a yonelmektir. Genellikle tasavvufi makamlarin ilki sayilan tevbe, kabahatten, kabahat
oldudu icin vazgecmektir. Bir bagka ifadeyle tovbe, “mii’minin koéti huylardan, Islam’in
ruhuna zit davranislardan siyrilmasi, samimiyetle giizel huylara riicQ etmesidir*3*.

“Isyandan itaata, hatadan dogruya, batildan hakka dénmeye; 6ziir dileme ve giinahlarini
itiraf etme haline de tevbe denilir.”** Bir anlamda tevbe, giinahini itiraf edip affini talep
etmektir. Kisinin tevbe edebilmesi icin ilk énce giinahkar oldugunun farkina varmasi gerekir.
Asiklar zaman zaman giinahlarini itiraf etmekten geri durmazlar:

Senlik’em hizmet etmedim, daim bir tarikata

Uyup iblis yigvasina, ok ettim ciirmii hata

Sefaat Ya Rasulalléh muhtacam magfirete

Isyanim hadden asiptir, coh giinahkar olmusam(EA 142)

(Senlik)

Safahat bir derya nedir isaret

Simmani clirmiine ah eder elbet

% Uludag, a.g.e., 5.529.
“*¥ilmaz, a.g.e., s. 159-160.
4% Kelabazi, a.g.e., 5.142.
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Bizden sehv-i hata ondan magfiret

Kelamin gecgeldir, Gaffar’a soyle(AE 159)
(Simmani)

Mizan-1 kudretin sugum tartar mi

Rahmetinle benim clirmiim artar mi

Acik kapilarin hepsin érter mi

Bir avug topragin ettigi giinah(i 183)

Ey nefsim curmumu bastan asirdin

Tevbekar olmaya yeminli misin(i 239)

Tuttum glinahimdan yuiziime perde

Rabbim divaninda kara yiizlilyiim(i 228)

Gunéhimda sagair yok kebairden bunaldim ben
Hemen liitfun temennasiyim affinla kil rahmet(i 331)
(Seyrani)
Emrah ise nefsine uyup bu macerada 6mruni heba ettiginin farkindadir ve ceza giiniinde
bagislanmasini dilemektedir:
Emrah kaldi nefsin kuy-1 belada
Gecti Gmriim hemen bu macerada
Bakma noksanima ruz-i cazada
Bagisla Ahmet-i Muhtar’a beni(G 208)

Bu bilinci dillendiren Asik Sem’1 de Seyrani gibi yiiziindeki kara ile huzura varmaktan
utanarak pismanligini dile getirip sefaat dilemektedir:
Ilahi ettigim isyanima bin kez kilam tevbe

Ylzimde var iken kara, divana varmam muskil ha(H 6)

Sigar mi mahsere mizana bilmem ctirm-i isyanim

Kabul it tevbemi dergéh-1 izzette benim ya Rab(H 7)

Bakarim ittigim isyanima climle pismanim

Emektarim sefaat umarim Mevla habibinden(H 55)
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Tevbe, gunahkar kullar igindir. Rahim Allah’in agmis oldugu bir rahmet kapisidir. Bu,
Allah’in Tevvab olusunun bir geregidir. Ebu Hafs’a tevbeyi sorduklarinda soyle demistir:
“Tevbede kula ait olarak zikredilecek bir sey yoktur. Cunku tevbe Allah’in kuluna rahmeti
olup onu Allah’a ulastirir. isin temelinde kuldan kaynaklanan pek bir sey yoktur™**. Bu
durum asiklarin siirlerinde soyle ifadesini bulmaktadir:

Tevbe istigfardan gelende hesap

Actlir mi’mine magfiretten bab

Azizln ziintigam Sedidu’l-igab

Ol gafuru rahim kanaatimdir(EA 195)

(Senlik)

Isyan benim gufran anin

Lutfu kerem ihsan anin

Rahmet odur rahmet anin

Hic ortada nem var benim*’.

(Fenni)
Sen ki rahman-1 rahimsin ya ilah,
Yevm-i dinin malik-i bi-istibah(SS 138)

Biz kuluz kéri1 kulun isyandir
Sani Rabb’in avftir ihsandir(SS 138)

Cogise isyani abdin bendedir
Rabbena esma-i hiinsasindadir(SS 138)
(Zihni)

Gunahkarhgini her firsatta itiraf eden hatta 200 beyitlik istigfarname bile yazan Seyrani
“Ben derdime 0mit kesmem careden” diyerek glnahkar nefsine Umit kapisini asla
kapatmamakta ve topraktan vyaratilan bir varligin isledigi gunahlarin magfiret kapisini
kapatmayacagini diisinmektedir:

Kelp iken kelp yavrusundan ge¢miyor

Hak Seyrani’sinden gecer mi bilmem(i 215)

4% Kuseyri, a.g.e., 5.249.
37 http://www.geocities.com/husnu66tr/Yozgatli-Fenni-Baba.htm
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Acik kapilarin hepsin érter mi
Bir avug topragin ettigi giinah(i 183)

Summéni’nin de Seyrani gibi samimiyetle tovbe edilip geredi yerine getirildigi
muddetce kulun affedilece@ine dair teslimiyeti tamdir:

Dinyasin gegirmis mesakkat ile

Emreder nefsine adalet ile

Omri kiitah etmis ibadet ile

Sanirim affolur cezasi olmaz(E 205)

Asik Senlik Allah’a kalpten yakarigi yani tevbeyi, “kagitsiz arzuhal” olarak
nitelemektedir:

Sefil Senlik sen Stiphan’a sigin dur

Gadir Mevlam ¢ok muratlar verendir

Gece gunduz karanlikta gorendir

Kagitsiz arzuhal alana yalvar(EA 205)

Zinnan-i Misri demistir ki: “Hakiki tevbe bitiin genisline ragmen diinyanin sana dar
gelmesi ve bir kararinin kalmamasidir. Sonra nefsinin de dar gelmesi gerekir™*®. Senlik bir
sirinde Misri’nin ifade ettigi sikintisini, gunahlarindan dolayr aczini ve intizarini sdyle dile
getirir:

Men Senlik’em bir zamanlar ¢ok stirdiim zevk u sefa

Ol Hida’nin emri budu, goy gekim cevr-i cefa

Bizi yaradan Allah’di, Hak Muhammed Mustafa

Emrindeki miintezirem, sasmam Allah kerimdi (EA 143)

Bagislanmak igin sadece yalvarmak yeterli degildir. Bunun farkinda olan Senlik, sabri
ve sikri tavsiye ederek soyle yol gostermektedir:

Ey gonul sidkile yalvar, O Gani Mevl&a’ya sen

Al abdesti, g1l namazi daima gibleye sen

Hak Te’ala gulunu sinar, sakin sen olma asi

Sukir eyle Hak’tan gelen her tirlu belaya sen(EA 145)

4% Kuseyri, a.g.e., 5.248.
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Mi’min ne kadar gok giinahkar olursa olsun Allah’in rahmetinden mit kesmemeli ve
O’ndan magfiretini talep etmeli, glinahlardan dolayi strekli kalbi kirik ve mahzun olmali,

onlardan kurtulmaya calisarak istigfara sariimalidir.**

Senlik’in yalvarislarinda bu gayreti
gOrmekteyiz:

Gasavat gahrina garkolan goniil

Sidki hulusunan Yezdan’a yalvar

Yunus’u deryadan gurtaran Allah

Onu halas eden Sultan’a yalvar(EA 165)

Asik Senlik gibi Simmani de insanlari tevbeye cagirarak sunlari soylemektedir:

Kalbi selim olup gonli askli ol

Leyl U nehar tevhit ile meskli ol

Kavlini pak eyle ¢cesmi yasli ol

Affin talep eyle muhtare gel gel(AE 187)

Tovbekér ol gonul tarikten ¢ikma
Namertten sefaat sifadar olmaz
lyilik et sakin bir goniil yikma
Gorisme kotuyle onda ar olmaz(AE 290)
(Stmmant)
Sonunda kendini Rahmet deryasina birakan Seyrani halini Rabbine arzederek eger
tevbesini kabul etmezse halinin perisan olacagini sdyle dile getirmektedir:
Seyrani’yim kabul eyle hacetim
Sen kabul etmezsen yok selametim
Benim cile cekmeklige takatim

Var mi yok mu sensin halime agan(i 183)

2.15. Zikir

Zikir; “anmak, hatirlamak, yad etmek” demektir. Kavram olarak Allah’in adinin
tekrarlanmasi anlamina gelen zikir Arapga’da unutmanin ziddi olan hatirlamayi ifade eder.
Korku veya sevginin ¢oklugu sebebiyle, gaflet meydanindan muséhede alanina cikistir.

Kisaca zikrin hakikati, zikredilen (Allah)den baskasini unutmaktir**. Yani zikir kendinden

4% Kuseyri, a.g.e., 5.249.
#40 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Dedimleri S6zIugi, Rehber Yay., Ankara, 1997, s.783.
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gecip (gaybet, vecd) ve Hakk’1 bulus (vuslat, viicid) anidir***. Zikir, arifin yaygisi, muhiplerin
saglamca bastig yer, asiklarin sarabidir.

Zikir hakiki ask yolunda atilan ilk adimdir. Cunki Kisi birini sevdigi zaman strekli onu
hatirlamaktan ve adini sik sik anmaktan hoslanir. Zikirin sebep ve sonucu alan Allah’a gergek
anlamda givenme ve O’nu kayitsiz sevme fikir olarak tasavvuf ehlini bu diinyadan
bagimsizlastirir, onu diinyanin manevi sultani, sukreden kulu yapar. Bu ylizden zikir,

442 Ruhsati ve

tarfkatlarin temel esaslarindan biri (Usst’l-esas) olarak degerlendirilmistir
Stmmani, zikir, fikir ve sukir baglaminda zikrin 6nemini sdyle vurgulamislardir:
Der Stimmani Yaradan’i zikreyle
Leyl U nehar hamd u sené stkreyle
Her bir isi evvelinden fikreyle

Basa gegse pisman olsan ne fayda(AE 149)

Her belaya tahammdil kil siikreyle

Her nefeste Yaradan’i zikreyle

Her kelam derununda fikreyle

Acma mélayani dil kapisini(AE 170)

(Simmani)

Ey Ruhsati yaradani zikreyle

Leyl U Nehar ol haline slkreyle

Gelecegi sen gelmeden fikreyle

Sonra donup pisman olsan ne fayda(K 16)

(Ruhsatf)

Hakk’in cemél ve Celali’nin musahede edildigi, sessiz olarak kalbi yapilan zikre ‘kalp
zikri’ denilmistir. Bu zikir cesidinde kalp, devamli zikir edileni disunir, onun huzurunda
oldugunu anlar ve durmadan Allah Allah der. En sonunda dilin hareketsiz kaldigi sadece
kalbinin Allah Allah dedigi mertebeye ulasilir*®. Siimmani Cemalullah’a meftun sadik bir
dervisin Allah’1 anmaktan baska kar kabul etmeyecegini soyler:

Askin kasesinden sarhos olanlar

O cemale meftun bir hos olanlar

4 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, Marifet Yay., istanbul 1991, s.588.

42 Ebu Nasr Serrac, el-Luma’, islam Tasavvufu, Haz: H. Kamil Yilmaz, istanbul 1996, s.223; Selguk Eraydin,
Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2001, s.128; Annemarie Schimmel, islamin Mistik Boyutlari, Cev: Ergiin
Kocabiyik, Istanbul 2001, 5.169-179.

43 Kuseyri, a.g.e., 5.301-302; iz, a.g.e., 5.174; Uludag, a.g.e., 5.589.
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Sitk-1 sadakatle dervis olanlar

Sevmez bir kar zikrullahdén ziyade(E 154)

I¢ aksiyonun en miikemmel sekli olan zikir, ibadetin, hatta dinin 6zii kiymetindedir.
Zikir disindaki ibadetlerin hig biri Allah ile kul arasindaki perdeleri tamamen kaldirmiyor.

444

Allah ile kul arsindaki perdelerin kalktigi an, zikir anidir™". Allah’in zatinin gérinmezligine

45 Bunu

ve batiniligine delalet eden “Hu” zikri de tasavvufta O6nemli bir yer tutar
asiklarimizin siirlerinde de sikga gorebilmekteyiz. Emrah diz kirip “hu” c¢ekmekten
bahsederken Celali Subhan’a “Hu” ¢cekmeye bor¢lu oldugunu séylemektedir:

Ikimiz de oturalim diz be diz

Bir de hu ¢ekelim hu Leyli Leyli

Daim dilimizde Hakk’in kelami

Ugra dost yanina eyle selami

Ismini sorarsan Emrah gulami

Daim aklimizda o Leyli Leyli(A 127)

(Emrah)

Celali derler divane

Ask ile geldim cihane

Binbir isimli Stibhan’e

Hu ¢ekmenin bor¢lusuyam(D 7)

(Celal?)

Safiler, yaratilmis her varhgin kendi diliyle Hakk’1 zikrettigini soylerler. Bunu Yunus
Emre

Daglar ile taslar ile

Cagirayim Mevlam seni

Seherlerde kuslar ile

Cagirayim Mevlam seni
ilahisiyle cok giizel bir sekilde dile getirmektedir. Asiklarimizin da bu konuda benzer
terennimlerde buluduklarini gérmekteyiz. Ruhsati’ye gore leylek tak tak deyip Allah’i
zikrederken Firat ve Ceyhan da kendi hal diliyle Hakk’1 zikretmektedir:

Leylek gelmis tak tak Oter

Allah diyor oda simdi(K 126)

“4 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasawuf , 5.351.
%5 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, istanbul 2000, s.232-237.
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Caglar hal dilince Hakk’a ¢agirir
Sat, Firat, Ceyhan var sen n’olacaksin(K 269)
(RuhsatT)

Bayburtlu Celali ise agaclar ve taslarin inleyerek, daglarin gozinden yas akitarak,
bulbulin de figan ederek kendi dilleriyle Allah’1 zikrettiklerini dile getirmektedir:

Agdaglar hu geker iniler taslar

Daglar gozlerinden akitir yaslar

Bilbul figan eder evrada baslar

Oter garip garip diller sabahtan(D 67)

(Celali)

Yaratilmis olan her varlik kendine gére Yaradan’i zikrettigi gibi insanoglu da istedigi
sekilde Rabbini zikredebilir. Buna dikkat ¢ceken Celali zikreden kulun kinanmayacagini soyle
dile getirmektedir:

Oyle bir Mecntn’um Leyla’ya billah

Okunur isminde harf-i bismillah

Tutustu her yanim hasbetenlillah

Mevla’yi zikreden kul kinanir mi(D 20)

Zikir, yapildigi vakitler acisindan dereceye tabi tutulmus ve geceleyin seher vakti
yapilan zikirler daha kiymetli sayilmistir. Simmani de ibadeti uykuya tercih edip geceleri
uykusuz geciren kisilerin su sesinde bile Hakk’1 zikreden bir nida duyduklarini ve seb-i
yeldalarda gizlice gekilen “hu’ sedasini soyle dile getirmektedir:

Asiktan masuka ermez mi ahlar

Yarin arzusuna actlir rahlar

Didesi ayiklar glis-i agahlar

Neden bir isitir su sedasini

Stimmani dilberi sever daldada
Demek lazim veciz, latif bal dada
Cihan halki Hak’la seb-i yelda da
Er arsa gonderir hu sedasini(E 170)

(Simmani)
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Seher vaktinde ayik kalan gl ile biilbiile dikkat ceken Asik Sem’i bu vakitte hidayet
rizgarlarinin estigini ve irsad rengine burlinmek isteyen herkesin &lemi ibretle inceleyip
tefekkir etmesi gerektigini soyler:

Seher vaktinde guller naz ile ref’i hicab eyler

Eser bad-1 hidayet bilbule bayin virir irad

Acildi goncalar faslh bahar ibretniméadir bu

Tefekkir eyle rengin almak istersen eger irsad(H 11)

(Sem’i)

2.16. ibadet ve kulluk

Sozlikte “boyun egme, alcak gonulliluk, itaat, kulluk, tapma, tapinma” anlamina gelen
ibadet, dini bir terim olarak insanin Allah’a saygi, sevgi ve itaatini gostermesi ve onun
hosnutlugunu kazanmak niyetiyle ortaya koydugu belirli tutum ve davranislarin timiidiir*.
Ibadet, ubudiyet ve ubudet kavramlarina farkli anlamlar yiikleyen mutasavviflara gére ibadet,
mi’minlerin avami igindir. Ubudiyet ise havas (secgkin veliler) igindir. Ubudet ise havassu’l-
havas denen en seckin veliler icindir**’. Sufilere gére ibadet ve ubudiyet Allah’in rizasini
kazanmak, ona yaklasmak ve onun huzurunda olmak i¢in vazgegilmez bir aragtir. Kisi her isi
bir tarafa birakarak Allah’in huzurunda ve onunla birlikte oldugunun bilincine erince amaca
uygun hareket etmis olur. Her halukarda ibadet, salikin gosterdigi cabay ifade etmektedir®®,
Halis bir mi’min olmak icin sadece inanmanin yetmeyecegini, ib&detin sart oldugunu, evvela
bes vakit namazin gerekli oldugunu ifade eden Senlik bu baglamda sunlari terennim eder:

Bes vakit namaz ki farzdir Miisluman olanlara

Gece gunduz zikredip hak yolu bilenlere

Gunde bin sevap yazilir cumaya gidenlere

Senlik der ki kulak assan okunan selaya sen

Ey gonul sidkile yalvar, O gani Mevl&’ya sen
Al abdesti, g1l namazi daima gibleye sen
Hak Te’ala gulunu sinar, sakin sen olma asi

Sukir eyle Hak’tan gelen her tirlu belaya sen(EA 145)

“® Dia, DIA, C.19, 5.233.
“7 Kuseyri, a.g.e., 5.399.
8 Uludag, a.g.e., 5.256.
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Stimmant de nefsi ve onun talebi olan diinyaya yonelisini sorguladiktan sonra ilahi
gerceklige yoneliste kulluk bilincini devreye sokmakta wve salih amele tesvikte

bulunmaktadir*+°

. Ona gore kullugun gostergesi “ser-i serife” ridyetle salih amel islemektir.
Stimmani’nin siirlerinin temel 6rgutlerinden biri de bu husustur:

Gel ser-i seriften ayirma yolu

Heva-i hevese harcetme pulu

Cehdeyle olasin kabulii kulu

Bezl-i viicld eyle Hunkéara gel gel(AE 187)

Her bindya ezel temel isterler
Temele minasip amel isterler,
Hasep, nesep sormaz amel isterler

Der Simmani sanma sim U zerlik var(AE 229)

Stmman nazmetti Kur’an’i heceden

Kim der hayirhidir giindiiz geceden

Ilim ile amel etmeyen hocadan

Bence Gumri’deki papaz yahsidir(AE 241)

Vasiti der ki “Size verilen ihsan ve nimetlerin lezzetiyle mesgul olmaktan sakin;
stiphesiz bu hal goénliinii Hakk’a verenler igin bir perdedir.”*® Bu ifadelerde de oldugu gibi
mutasavviflar diinya nimetlerini Hakk’a ulasmada bir engel olarak gormuslerdir. Bu agidan
yoksulluk insani Hakk’a yaklastiran bir vesile olmaktadir. Ayrica yoksulluga tahammul etmek
zor bir nefis micadelesini gerektirdigi icin eger sabirli olunursa en dederli ibadetlerden
saylimistir. Senlik duruma dikkat gekerek soyle soylemektedir:

Yohsulluk da ibadettir, eger sabreylersen

Incitme hakkin kulunu dogru kelam sdyle sen

Uyma seytanin feline ona lanet eyle sen

Dogruluk hak kapisidir, basvurma hileye sen(EA 145)

Ibadet etmede insanin en biyiik hasmi seytandir. Bu yiizden ibadet edecek olanlar
oncelikle seytana galip gelmelidirler. Seytana yenik diisenlerin sonu ise ates-i stzan olacaktir:

Ustasindan ders alanlar yol bilir erkan bilir

Seytana tabi olani ates-i Suzan bilir(EA 140)

(Senlik)

“° Gondogdu, a.g.m., s.141.
0 Kuseyrd, a.g.e., 5.403.
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Sufilere gore ibadet cehennemden kurtulmanin ve cennete girmenin aracidir. Namaz,
mahserde halinin hos olmasini isteyenler icin hem cehennem narindan koruyan, hem karanhk
kabri aydinlatan hem de siratta képrii olup cennete tagiyan bir ibadettir. Asiklarimizin bes
vakit namaza ¢okca degindikleri dikkat cekmektedir. Onlar bazen kendi gonullerine bazen de
halka namaz kilmalarini tavsiye etmektedirler:

Alanda nasihat olursun &alim

Hayrile serrini edersin malum

Dilersen mahserde hos olsun halim

Bes vakit ibadet gilmak gerekti(EA 56)

(Senlik)

Namaz dinini diregidir

Karanlik yer ¢iragidir

Hem siratin buragidir

Gafil olma kil namazi

Bu Seyrani soyler heman
Kil namazi Hakk’a dayan
Gunahkar olur kilmayan
Gafil olma kil namazi(i 147)

Bes vaktini kil da gdzet Subhani

Cehennem narindan kurtar bu cani

Yanasma seytana aldatir seni

Seytanin kondugu daldan uzak ol(i 212)
(Seyran)

Muslumanlik kildan ince bir yoldur

Eger ki sorarsan nimeti boldur

Sabah namazinda nefsini 6ldur

Yonunl cennete don kara gozlim

Gonlind yiceden ugurma sakin
Elinden firsati kagirma sakin
Aksam namazini kagirma sakin

Dinya guzelisin sen kara gozlim(K 378)
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Evkat-1 hamse gel eyle dikkat

Mi’mine buyrulmus farz ile suinnet

Mecazi yar ile eylersen Ulfet

Bos yere sineni dagla bir zaman(K 245)

(RuhsatT)

Asik Siimmani namaz Uzerine yazdidi bir gazelinde namazin kalbe cila, dine kuvvet ve
bedene sihhat olusunu séyle dile getirmistir:

Cem’i cimle mi’minatin stiphesiz miracidir

Vechine nur kaydettirir, azim himmettir namaz

Hak Resultinden buyruldu bizlere farz u stinnet

Dimaga tad, kalbe cila, dine kuvvettir namaz

Her zaman yakar, sondiirmez imanin geragini

D cihan milkiinde gorsen, ne himettir namaz

Stimmani haberdar misin sen bunun kiraatindan
Bize kudret hazinesindan gor ne devlettir namaz(AE 316)
(Summan)

Seyrani de riyad ve kibirle karisik bir ibadetin hicbir faydansinin olmayacagini dile
getirmektedir. Zira kibir ehli butiin yi1l boyunca oru¢ tutmus olsa bile Allah indinde degerli
degildir:

Hakka’ bir adem riya ile ibadet eylese

Belli yegdir kendini riisva-y1 bed-nam eylese

Ehl-i kibrin taati makbul-i indallah degil
Ugyiiz altmis giin orucun tutsa bayram eylese(i 304)
(Seyran)
Emrah ise ibadetin bilingli yapiimasina su ifadelerle dikkat cekmektedir:
Bir gonul ki olur hemise napak
Anda bir tecelli peyda olur mu
Alemde olmayan sahib-i idrak

Ettigi amelden fayda bulur mu(G 65)
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Dinimizce gece yapilan ibadetler nefisle mucadeleyi gerektirdigi icin gindiz yapilan
ibadetlerden daha faziletlidir. O yiizden gece ibadetleri hep tesvik edilmis ve faziletli
saylimistir. Asklarimiz seher vaktinde yapilan ibadetin énemine vurgu yapmislardir:

Arz-u ahin igin yaz bir arzuhal

Goturlp canana ver gecelerde

Eger olam dersen bir ehl-i kemal

Huzur-u Bari’ye dur gecelerde

Bak bu istiyakta, her bir Musliman

Geceler subha dek isterler aman

Erenler kervani gekilen zaman

Sen de o ziimreye gir gecelerde
(Cemali)

Dogru tarik stirtip yol varmahdir

Akitip gozyasin sel varmalidir

Seherde ah cekip yalvarmalidir

Niyaz et Mevla’ya naz var ucunda(K 14)

Cigerini ask oduna daglayip

Kanaat kemendin bele baglayip

Seher vakti feryad edip aglayip

Ruhsati Mevlasin bulanlar girer(K 359)

Indirip secdeye basi

Calsin bagrina tasi

Asiklar akitir yasi

Ah ederler seherlerde(K 56)
(Ruhsath)

Taklid-i imani tahkik-i imana ylkselten ib&detlerdir. Emrah inanip da amelini
yapmayanlarin halini kuru dava ile maslahatgi olmaya benzeterek ibadetin gerekliligini ifade
ederken Seyrani de ilmiyle amil olmayan kafesteki karga ile bir tutarak amelin dnemini dile

getirmektedir:
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Emrah ta candan eyle gel tevhit
Sihhat degil imis iman-1 taklit
Elde senet gerek dilde akait
Kuru dava ile maslahat olmaz(G 74)
(Emrah)
Bir alim eger olmaya ilmiyle amil
Koy bir kafese biilbiilii karga ile bir tut(i 332)
(Seyran)
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SONUC

KoklG bir gelenege sahip olduklari halde yilardir ihmal edilen &siklarin tarikat
baglantilarinin ve siirlerinde isledikleri tasavvufi motiflerin incelendigi bu calismada,
tasavvufun asik siiri icin dnemli bir kaynak oldugu gortlmustir. Toplum nazarinda duygu ve
disuncelerin terciméni konumunda olan &siklar, halkin dini duygularinin yaninda 6zenle ve
yogunlukla isledikleri konularin basinda tasavvuf gelenedi gelmektedir. Butin asiklar igin
ayni seyi sOylemek mimkin olmasa da XIX. ylzyilda yasayan &siklarin buyik bir
cogunlugunun Hakk asigi edasiyla siirler terennim ettikleri, tasavvufi motifleri arif edasiyla
kullandiklari gértlmektedir.

XIX. yuzyil asiklarindan hemen her birinin tasavvuf ve tarikatla dogrudan ya da dolayl
olarak baglantisi oldugu gorilmektedir. Asiklara dervis goziiyle bakmak dogru olmasa da
kendilerini dervis olarak tanitan yahut bir dervis edsiyla siirler yazan asiklarin sayisi hi¢ de az
degildir. Her ne kadar asiklarimizin tarikat baglantilarini belgelemek cogu defa mumkin
olmasa da siirlerinden hareketle tartkat baglantilarina dair ipuclari yakalamak mumkundir.
Calismamizda ele aldiimiz on (¢ &siktan on birinin tarikat baglantisini  gerek
kaynaklarimizda yer alan bilgilerden gerekse siirlerinden hareketle tebit edebilmekteyiz.

Asiklarimiz beseri agktan ilahi aska, nefis terbiyesinden ziihd anlayisina kadar birgok
konuyu irdelemislerdir. Bunu yaparken tasavvufi terminolojiyi kullanmalari, siirlerine
bambaska bir derinlik katmistir. Bu nedenle &sik siirini anlamak istedigimizde onu tasavvufi
distinceden bagimsiz olarak ele almak bulyik bir eksiklik olacaktir. Cunku ilahi ask, ziihd,
gonil, tevbe, zikir, sukur, sabir, nefis ve vahdet-i vicid gibi bircok tasavvufi kavram ve
distince sistemi &siklarimizin siirlerine oldukca yodun ve insicam icerisinde islenmis
bulunmaktadir. Dunyaya ve yasananlara ask cergevesinden bakmayi sanki bir prensip haline
getirmis olan asiklarimiz, bu aska bir de ilahi ask perspektifi ekleyince gerek diinya gerekse
yasananlar siirlerinde gok farkli bir gérinim kazanmaktadir.

XIX. yuzyill asik siirinde yer alan en 6nemli konularin basinda muhabbet ve ask
gelmektedir. Asiklara gore yaradilisin temelinde muhabbet vardir. Muhabbet ilahi askin hem
temeli olarak telakki edilmekte hem de kalbin zevk aldigi seylere meyletmesi bakimindan
ilahi agka gecisi ifade etmektedir. Mutlak hakikate ulasmanin iki yolu olarak kabul edilen ask
ve akildan, ask yolunu tercih ettiklerini her firsatta dile getiren asiklar, aski, mecazi ve hakik?
olmak Uzere ikiye ayirmislar ve mecazi aski hakiki aska geciste bir vasita olarak gérmuslerdir.

Hatta Peygamber ve ehl-i beyt sevgisini bile ilahi askin bir vasitasi olarak
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degerlendirmislerdir. Leyla’sindan gecen Mecndn misali gercek sevgiliye beslenen ilahi aski
sik sik dile getirmislerdir.

Siirlerde yer alan bir diger 6nemli konu ise tevhit inancidir. Mutasavviflarin dile
getirdigi vahdet-i kusud, vahdet-i suhud ve vahdet-i vicOd dustincesinin benzer ifadelerle
asiklar tarafindan da itina ile islendigini gormekteyiz.

Tasavvufta hal ve makamlari ifade eden bazi kavramlar asiklarin dilinde sGfiyane bir
ifade tarziyla dile getirilmistir. Ornegin mutasavviflarin kabul ettigi gibi dinyanin ragbet
gosterilecek kadar degerli olmadigini, dunya nimetlerin Hakk’a ulasmada birer perde
oldugunu; gonliin Hakk’in nazargdhi, evi oldugunu; nefsin insanin en blyik dismani
oldugunu; gunahlarla kirlenen benligin tevbe pinarinda yikanmasi gerektigini; basa gelen her
seyin Hak’tan geldigini bilerek sikintilara sabredilmesi gerektigi en sik islenen konulardan
bazilaridir.

Ahlaki konulara da gerekli itinayr gosteren &siklarda dini diisinceden kaynaklanan bir
telkin, telkinin yani sira uyaran ve yol gosteren bir dusince yogun olarak kendisini
hissettirmektedir. Bu durum &siklarin toplum iginde yuklendikleri arif kisi misyonu
sebebiyledir. Bu baglamda bircok &sik, insanliga hitap eden, dogruyu mutlulugun yolu
gosteren, bir bakima insani kurtulusa cagiran mistik bir vaiz gibidir.

Toplumda tezahur eden her seyden etkilenen ve bunu siirlerine ustaca yansitan asiklar
XIX. yuzyillda Anadolu’da etkili olan bazi tarikat ve mesreplerden de etkilenmislerdir.
Ozellikle devletin resmen kabul ettigi Bektasilik ve Mevlevilik, &siklarin hayat tarzlarina ve
siirlerine 6nemli dercede yansimistir. Dertli Bektasiligi, Asik Sem’i de Mevleviligi en iyi
sekilde isleyen &siklardir. Bunun yaninda Melamilik ve HurGfilik tarih boyunca toplumun her
kesiminden taraftar buldu§u gibi asiklar arasinda da taraftar bulmustur. Asik Seyrani
Meldmiligi bir hayat tarzi olarak yasarken birgok asik Hurufiligin etkisiyle siirler terennim
etmislerdir.

Hulasa tasavvuf, &siklarin siirlerine derinlik katan bir renk tonu gibidir. Eger tasavvufi
temalari siirlerden cikaracak olursak &siklar kuru bir s6z cambazi haline gelecektir. O yizden
tasavvufun asiklarin gerek bireysel gerekse toplumsal kimliginin olusmasinda énemli bir role

sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
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