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OZET
DOKTORA TEZi
MEKKI AYETLERDE SOSYOLOJIK UNSURLAR
Hikmet KOCYIiGIT
Damisman: Prof. Dr. Liitfullah CEBECI
2010- Sayfa: 231+VII
Jiiri: Prof. Dr. Liitfullah CEBECI
Prof. Dr. Necati KARA
Prof. Dr. Mustafa AGIRMAN
Prof. Dr. Orhan ATALAY
Prof. Dr. Sehmus DEMIR

Bu tez, bir giris ve iki béliimden olusmaktadir. Giris kisminda, Sosyolojinin tarihsel
seyri ile ¢alismanin gayesi ve izlenen yontem belirtilmistir. I. béliimde Sosyolojinin neligi
iizerinde durulmus, Kur’an-Sosyoloji iliskisine deginilmistir. Ayrica Islam Sosyolojisi ve
Kur’an Sosyolojisi analiz edilmeye calisilmistir. Calismanin esasini teskil eden II. bolimde
ise Mekki ayetlerin 6zellikleri zikredilmis ve bu ayetlerde yer alan sosyolojik unsurlar tespit
edilerek uygun basliklar altinda tasnif edilip incelenmistir.

Kur’an Sosyolojisi niteligindeki bu ¢aligma, Mekki ayetlerde temas edilen onemli
sosyolojik unsurlar1 ihtiva etmektedir. Kur’an, insan hayatinin her alaniyla ilgilendigi ve
Sosyoloji de kendini, Sosyal Bilimlerin gatis1 konumunda addettigi i¢cin dogal olarak diger
bilimlerden bol miktarda veriler kullanilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada Hadis, Tarih,
Islam Tarihi, Ekonomi, Siyaset Bilimi, Antropoloji, Psikoloji, Sosyal Psikoloji ve Cografya
gibi sosyal bilimlerden azami derecede faydalanilmigtir. Hentiz tartisma agamasinda olan
Kur’an Sosyolojisi’ne bir katki olmak iizere, Kur’anda degisik toplum tiplerine deginen
Kissalara agirlik verilmis; bu kissalar incelenirken Sosyolojinin verileri ¢ok defa dogrudan,
zaman zaman da elestirel bicimde degerlendirilmistir.

Sonug olarak, yapilabilecek Kur’an Sosyolojisi ¢alismalarinda, Batilt Sosyolojinin
verilerinden yararlanabilmenin imkanlar1 sinanmis ve Tefsir ilminin Kur’an Sosyolojisi’ne

hangi boyutlarda katki saglayabilecegi ortaya konmak istenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Mekki Ayetler, Sosyoloji, Kur’an Sosyolojisi, Tefsir.
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THE SOCIOLOGICAL ELEMENTS IN THE MEKKI VERSES
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Jury: Prof. Dr. Liitfullah CEBECI
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This thesis consist of the introduction and two chapters. In the introduction part, the
historical progress of sociology, the aim of the study and method have been defined. in the
first chapter what sociology means and the peculiarity of islam and Koran sociology has
been analysed. And the relationship between Koran and sociology has been examined.
However, in the second chapter peculiarities of the Mekki Verses have been discussed and
the sociological elements taking place in the Mekki Verses have been examined by dividing
into the appropriate headlines.

This study named as the Koran Sociology consists of the major sociological
elements which are dicussed in the Mekki Verses. As Koran has been interested in very area
of human life naturally sociology the roof of the social sciences, has used a lot of materials
from the other social sciences. In this study, social sciences such as Ahadith, History, The
Islam History, Economy, The Politics Science, Anthropology, Psychology, The Social
Psychology and Geography have been used in the highest degree. In order to participate the
Koran Sociolgy wich is in the phase of the argument, the tales defining the different types
of society have been emphasized in Koran. While these tales have been examined, the
sociological results have been mostly used ditectly but sometimes they have been used in a
critical way.

In conclusion, in the next studies of the Koran Sociology, the possibilities concerned
with the results of the European Sociology have been tested and how Commentary Science

has been contributed to Koran Sociology has been displayed.

Key Words: Koran, Mekki Verses, Sociology, Koran Sociology, Tafsir.
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Vil

ONSOZ

Bilginin, ¢aga damgasin1 vurdugu gilinlimiizde, uzmanlagmanin alabildigine yer
edinmesi bilimsel arastirmalara da ivme kazandirmistir. Bilim dallarinin birbirlerinin
verilerinden faydalanmasi ise yeni yorumlara ve hatta bazi ara disiplinlerin olusmasina
katkida bulunmustur. Dinler eskiden beri biitiin beseri bilimlere ve sanata biiyiik esin
kaynagi olmusken; zamanimizda dinler, diger bilimlerin verilerini kullanarak kendi
sOylemlerini zenginlestirme yoluna gitmislerdir. Bilimsel aragtirmalarin akademik
cergeveye oturtulmasi ise, bir¢cok aragtirmanin konularinin i¢ ice girmesine sebep olmus;
bu durum bilgi aligverisini kolaylagtirmistir.

Bilenlerle bilmeyenleri farkli kategoride degerlendiren bir dinin arastirmacilari
ve dinimizin biitiin insanlia hitap ettigine inanan mensuplar1 olarak, diger kiiltiirlere ve
toplumlara bigadne kalmamiz diisiiniilemez. Bununla birlikte “Her bilenin iistiinde bir
bilen vardir’(12/76) ilkesince mutlak dogrunun vahiy oldugunu kabul etmekteyiz. Bu
on kabul geregi arastirmamizin topyekiin tarafsiz oldugunu séyleyemeyiz.

Insanm her tiirlii fikri, siyasi, ictimai ve diger yasamsal ihtiyaclarin1 gozeten
Kur’an-1 Kerim, dogal olarak genis yelpazede bir sunum yapmaktadir. Bu nedenle
Kur’an mesajinin glinlimiizde daha islevsel hale gelmesi ve daha verimli aragtirmalarin
yapilabilmesi i¢in Kur'an arastirmacilarinin en azindan ilgi duyduklar bir veya birkag
alanda derinleserek, bunu akademik ortamda kullanmalari 6nem arz etmektedir. Bu
dogrultuda biz bu ¢aligmamizda, ikincil bir ilgi alanimiz olan sosyolojiden faydalanma
yolunu denemeye c¢alistik.

Calismamizda ele aldigimiz konular ¢ogunlukla sosyolojinin ana temalaridir.
Ancak sosyolojinin dogrudan incelemedigi fakat Kur’an’in iizerinde 6nemle durdugu ve
bizim sosyolojik i¢erikli oldugunu diisiindiigimiiz baz1 konular1 da tezimizde inceledik.
Takdir edilir ki disiplinler aras1 c¢aligmalarda bir takim yeni sikintilarin glindeme
gelmesi kaciilmazdir. Bu tiir sikintilardan kaynaklanan hatalarin hos goriiyle
karsilanmasini umuyoruz.

Akademik c¢alismalarda sahsi becerilerin yani sira danisman hocalarimizin
rehberligi onemli bir katkidir. Bu baglamda arastirmamiz boyunca rehberligini

esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Liitfullah CEBECI’YE ¢ok tesekkiir ederim.

Erzurum- 2010 Hikmet KOCYIGIT



GIRIS

1. SOSYOLOJININ TARIHSEL SEYRI

Tezimizde sosyolojinin tesbitlerinden sik¢a faydalandigimiz i¢in bu disiplinin
gelisimi ve Onciilerinin bazi fikirleri hakkinda bilgi vermeyi gerekli gordiik. Cilinkii
sosyoloji ile ilgili bir¢ok sey isitilmis olmasina ragmen, genellikle bu alanla alakali
malumat ya eksik ya da yanlis bilinmektedir.

Bilimlerin ortaya ¢ikmasi insani ihtiyaglarin karsilanmasinin bir sonucudur.
Ihtiyaglarin giderilmesine yonelik ¢abalar bir bilgi birikimini de beraberinde getirmis ve
ilimlerin kendi igerisinde ¢esitlenmesine ardindan uzmanlagsmaya yol a¢mistir. Bu
yiizden ilimlerin tasnifinde de dénem dénem farkliliklar olmustur. Ornegin Farabi’nin
“Ihsaul Ulum” adli eserindeki ilim tasnifi ile A. Comte’un bilim smiflamas1 farklilik
arzeder. Ancak her ikisi de kendi zamanlarina uygun bir toplum bilimden bahsederler.
Farabi buna “Medeni Ilim* derken, A.Comte kendi bilim smiflamasina basitten
karmagiga olmak {izere son asamada sosyolojiyi eklemektedir. Farabi’nin bu ilme yer
vermesi Aristo’nun “Politika” adli eseriyle ilgilenmesinin bir neticesidir. Bu durum
toplumla 1lgili diistinmenin c¢ok eskilere kadar gittigini gostermektedir. Dolayisiyla
Sosyoloji her ne kadar isim olarak ve sistematik bicimde XVIII. yiizyilda kendini
gostermisse de, muhteva olarak Antik ¢aglara kadar uzanmaktadir.

Bazi1 iddialara gore sosyolojik diistinceler, bizim tarihimizde ise daha ¢ok
“siyasetnamecilik” olarak zuhur etmistir. Siyasetnamecilik, Aristo’nun “Kitabiis
Siyaset”ine (Politika) atfedilen ve ozellikle devrin padisahlarina ithaf olunan siyasi
nasihatler mahiyetinde goriilen fikirler ve eserlerdir.? Toplumu sekillendiren en 6nemli
kurum olarak siyaset ekseninde yazilan bu eserler, ayn1 zamanda bu bilgiyi kutsama
egilimi tagimaktadirlar. Nitekim Yusuf Has Hacib’in “Kutadgu Bilig” adli eseri bunu
acikca vurgulamaktadir. Kutadgu Bilig, insana her iki diinyada mutlu ve kutlu olmanin
bilgisini veren ve bunun yollarim1 gdsteren bir eserdir. Eserin birden ¢ok anlaminin
oldugu agiktir. Kutluluk bilgisi, saadet bilgisi, devlet olma ve devleti idare etme bilgisi

gibi anlamlara gelecek bigimde kullanildigina tanik oluyoruz.® Gériildiigii iizere insanin

Y Farabi, fhsaul Ulum (Ilimlerin Sayimi), (Cev: Ahmet Ates), M.E.B. Yay., istanbul 1990, s5.125-132
’Hasan Kiigiik, Tiirk-Islam Diisiince Yapisi, Fatih Yaymevi, Istanbul1980, s.195; Ayrica bkz. Mehmet
Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, A.U.LF. Yay., (2.bs.), Ankara 1969, s.17, 14.
dipnot

*Hiiseyin Akyiiz, Kutadgu Biligde Sosyo-Pedagojik ve Sivasal Séylem, Eser Ofset Erzurum 2002, s.23



mutlulugu devlet idaresi ile iliskilendirilmektedir. Bu bilginin kutsama derecesine
¢ikarilmasinin nedeni ise biiylik bir ihtimalle devletin toplumsal diizeni saglamasindan
ve ona az ¢ok bi¢im vermesinden kaynaklanmaktadir.

Toplumbilime c¢esitli uluslardan tarihin her doneminde katkilar olmustur. Bazi
sosyologlara gore, Konfligylis’iin konugmalarindan tutun da Thomas Aquin’in
Summa’sina kadar hatta Herodote Jules Cesar ya da Machivel’de gilinlimiiz
sosyolojisinin ulasamadigi konularimizla ilgili 6nemli saptamalar bulunmaktadir.*
Bunun yani sira bizim tarihimizde de Osmanli devrinin {inlii miiverrihlerinden Katip
Celebi, Naima ile ibni Batuta, Evliya Celebi gibi seyyah ve vakaniivistler, Tiirk
toplumunun sosyal diisiincesine olduk¢a renk katmiglardir.” Fakat bu katkilar miistakil
bir ilim g¢ergevesinde degildir. Bunlar agikga amme hukuku, felsefi antropoloji, tarih
felsefesi, ahlak gibi bagka ilimlere ait diigiincelerle karigmis durumdadir.®

Bazi iddialara gore, sosyolojik bakis agisinin miistakil bir hale gelmesi ibni
Haldun ile baglamistir. ibni Haldun sosyoloji tarihinde 6zgiin bir isim olarak karsimiza
cikmaktadir. Ibni Haldun’da baslangicta devlet ydnetimi ile i¢ ice olan toplum bilgisi
dogal olarak tarih bilgisi ile de i¢ igedir. Ibni Haldun’un kuzey Afrika tarihi ile ilgili
“el-Iber” adl yedi ciltlik bir eser yazip “Mukaddime”sini buna ilistirmeyi diisiinmesi
de bunun bir ipucudur. Ancak Ibni Haldun yeni bir ilmin pesindedir. Toplumsal
diisiinceyi Tltopik olmaktan c¢ikarip toplumsal olaylar1 fenomenler cergevesinde
nedensellik dairesinde ele almak niyetindedir. Baz1 sosyologlarin iddiasina gére, Ibni
Haldun kaideyi bizzat vekayiin tahlilinden ¢ikarmaktadir. Bu suretle 0 sarahaten
ampiriktir.” Daha acik bir ifadeyle, Ibni Haldun gesitli toplumsal fenomenler arasinda
birbirini destekleyen bir alakanin varligmma inanmistir. Boylece o, ister istikrar ister
degisim halinde olsun, toplumsal olaylar1 baska toplumsal olaylarla tefsir edip
gerekgelendiren ilk kisi olmustur.® Bu yiizden Ibni Haldun, Durkheim’in de dnciisiidiir
denebilir. Ciinkii Durkheim bir toplumsal olayin baska bir toplumsal olayla
agiklanmasini metodunun en dnemli ilkelerinden birisi yapmistir. Ancak ibni Haldun,

Durkheim’den farkli olarak bunlar1 yaparken kendi degerlerini de ihmal etmemektedir.

* Baykan Sezer, Sosyolojinin Ana Basliklari, Kizil Elma Yay., istanbul 2006, 5.183

® Kiigiik, Age., 5.195

® Hans Frayer, Sosyolojive Giris, (Cev: Nermin Abadan), A. U.S.B.F., Yay., (2.bs.), Ankara 1963, s.51
"H. Ziya Ulken, I¢timai Doktrinler Tarihi, 1.U., Yay., Istanbul 1941, 5.40

® Salah Mustafa Fevval, el-Medhel li “ilmil I¢timail Islami, Kahire 2000, s.184



Ormegin her devletin bir dmriiniin oldugu seklindeki teorisini, Kur’anda gecen her
toplumun bir “ecel-i mlisemma” siin(7/4 raf, 34) olmasiyla bagdastirmaktadir.

fbni Haldun kesfedilmeye baslandiktan sonra onu sosyalizme ve kominizme
kazandirmaya calisanlarin yaninda, liberalizme ve kapitalizme kazandirmak isteyenler
de olmustur. Onu materyalist bir hiiviyet i¢inde goren ve degerlendirenlerin yaninda
idealist olarak gorenler de olmustur.® Aslinda bu tiir ¢cabalar ibni Haldun’un ¢ok zengin
birikimini yansitir. Nitekim baz1 iddialara gore yalmiz miisahadeye ve kendi
tecriibelerine dayanan Ibni Haldun’un ictimai nazariyesinin en miihim vasfi tek goriislii
(unilateral) olmayisindan® ileri gelmektedir.

Ibni Haldun kuru tarihgilik taraftar1 degildir. Bu yiizden Mukaddime’nin ilk
sayfalarinda, tarihgileri elestirmektedir. Tarihi rivayetlerdeki bir takim sagma haberlerin
tahkik edilmeden isitildigi {lizere nakledildigini, vakalarin ve ahvalin sebeplerinin
miilahaza edilmedigini belirttikten sonra, mukallid tarih¢ilerden bagka kitaplari asiri
derece kisa yazan tarihgilerin ortaya ¢iktigini, bunlara itibar edilmeyecegini ¢ilinkii
bunlarin, tarihin temin ettigi faydalar1 yok ettiklerini soylemektedir.** ibni Haldun biitiin
bunlart yeni bir ilmin hazirhk agamalart olarak kaydetmekte ve kendi metodunu da
belirginlestirmektedir.

Tarihi yeni bir yontemle ele alan ibni Haldun giristigi isin pekala farkindadir. Bu
yiizden Mukaddime’nin 6n sayfalarinda “kitabi1 tertib edip boliimlere ayirirken
alistlmisin disinda garip bir usul takip ettim, g¢esitli yontemler arasindan, 6zgilin bir
yontem icat ettim. Bu eserde umranin ve medenilesmenin hallerini, zati arazlardan
olmak iizere insan topluluklarina ariz olan hususlar1 acikladim. Bu agiklamalar olan
seylerin(kevain) illet ve sebeplerini anlama konusunda sana faydali olacak, devlet
sahiplerinin ve hiikiimdarlarin, devlete acilan kapidan nasil girdiklerini sana tarif
edecektir hatta bu sayede taklitten el ¢ekecek, senden Onceki nesillerin durumlarina
vakif olacaksin”*? demektedir. Dikkat edilirse Ibni Haldun, calismasinda devletin nasil
isledigine iliskin bilgiye de atifta bulunmakta ve bu yoniiyle gelenegi siirdiirmektedir.

Bu tutum onun siyasete ve devlet ricaline duydugu ilgiyle alakali olsa gerek. Fakat

% ibni Haldun, Mukaddime I, (Haz: Siileyman Uludag), Dergéh Yay., (4. bs.), istanbul 2005,Giris, 5.126
vd.

10 Ulken, fgtimai Doktrinler Tarihi, 5.38

! {bni Haldun, Age., 1/158-160

'2 fbni Haldun, Age., /161



ortaya koydugu ilmin 6nceki ve sonraki nesillerin hadiselerine vakif kilacak iddiali bir
ilim olduguna vurgu yapmaktan da kendini alamamaktadir.

Ibni Haldun ortaya koydugu ilme “Umran” adim1 vermekte ve “yemin ederim ki
insanlardan herhangi birinin bu sahada s6z soyledigine vakif degilim”*® ifadesiyle 6zgilin
oldugunu iddia etmektedir. Ibni Haldun bu konuda daha sonraki yerli yabanci birgok
ilim adami tarafindan onaylanmistir. Bu baglamda Hitti, ibni Haldun’u sosyolojinin
gercek kurucusu saymaktadir® Nitekim iimran kelimesinin tahlili de bize, ibni
Haldun’un ortaya attig1 ilmin sosyoloji gibi yeni bir ilim oldugunu gostermektedir.
Ciinkii “Umran” kelimesinin bugiinkii anlam1 “medeniyet” anlamina yakindir. Fakat
onun asil anlam1 daha genis ve daha ihatali idi: Genel olarak “toplanma, cemiyetlesme”
veya “insan gruplasmasi”nin anlamma daha yakindi. Ibni Haldun hi¢ siiphesiz bu
kelimeyi bu anlamda kullandi. Bugiin “toplanma, bir araya gelme, topluluk™ anlamina
gelen “igtima” kelimesinin es anlamlisi olarak birgok yerde zikretti.”

Ibni Haldun Umran ilminin kuruculugunu iistlenirken yetismis oldugu
medeniyetin terbiyesine yakisir bi¢imde Allah’a minnattarligini sunmaktadir. “Allah
bunu miikemmel bir sekilde bize ilham etti, bu ilme vakif kildi. O dereceki bu konuda
sOyledigimiz sozlerin dogru ve gercek, verdigimiz haberlerin saglam ve saglikli
olmasini sagladi. Eger bu ilmin meselelerini tam olarak zabt ve tesbit ettimse, bu ilmi
onun benzeri ve dengi olan diger ilim ve sanatlardan ayirt edebildiysem, bu Allah’tan
bir tevfik ve hidayettir.”*®

Ibni Haldun kendinden énce Aristo, Ibni Mukaffa, Kad1 Ebubekir Turtusi gibi
bilginlerin de {imran ilminin ¢esitli konularina temas ettiklerini ancak bunlarin birer
nasihat tiiriinden olduklarma deginir. Ozellikle Umranm tanimim verdiginde onlardan
farkli tarafini da belirtmis olmaktadir. Ona gore “Umran, toplumla kaynasmak ve
ihtiyaclart gidermek maksadiyla sehre veya bir konaklama yerine inmek ve orada
birlikte ikamet etmekten ibarettir... Siiphe yok ki, insani igtima(insanlarin toplum
halinde yasamalari) zaruridir. Filozoflar bu hususu, “insan tabiatt icabi

medenidir’sozleriyle ifade etmislerdir. Yani insan i¢in cemiyet diizeni i¢inde yasamak
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sarttir. Hukemanin 1stilahinda bu ictimaya medeniyet(Medine) adi verilir ki {imranin
manast da budur”.”’ Kisacasi Ibni Haldun’a gére ilm-i iimran, tarih ilminin 6l¢iisii,
kistas1 olan timrani1 konu edinen ve onu kendi tarihsel baglami ig¢erisinde ¢ézlimlemeyi
hedefleyen bir ilimdir. Umrandan kasdedilen sey ise en genel anlamiyla toplumsal yapi,
toplumsal organizasyon ve ona tabiati geregi ariz olan hallerdir.*

Bazilar1 ibni Haldun’u sosyolog olmaktan c¢ok tarih felsefesiyle ugrasan bir
bilim adami olarak gdrmektedirler. Oysaki Ibni Haldun ¢ok yénlii bir alim ve
aragtirmacidir. [lmi Umran adiyla ortaya koydugu fikirler sosyolojinin konulart
arasindadir. Fakat gerek yasadigi cagin farkli olusu gerekse miisliiman bir kimlik
tasimasi, kurdugu ilm-i Gimran ile giiniimiiz sosyolojisi arasinda bazi temel farklarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ornegin sosyoloji, doga bilimlerindeki mekanik
anlayistan hareketle pozitivist bir metodu giindeme tagimisken; ilmi timran, dongiisel
tarih anlayigindan hareketle tarihi hermonotik bir metodu benimsemistir. Diger yandan
sosyolojinin epistemolojik parametresi modern bilim iken; ilmi timranin epistemolojik
parametresi, kutsalla diinyeviyi mezceder bir nitelik gosterir. Sosyoloji topluma yonelik
yaklasimlarinda metafiziki ya da dini higbir ilkeyi ise katmazken, ilmi iimranin
yaklasiminda bu ilkeler merkezi bir 6neme sahiptir.*

Ibni Haldun’da iimran, miilk, bedevilik, hadarilik ve asabiyet kavramlar1 6nemli
yer tutmaktadir. Umrani bedevi ve hadari olarak ayirmaktadir. Ona gore toplumlar
bedavetten hadarilige dogru ilerlemektedir. Bu ilerleme sonucunda ise asabiyetin itici
giicii ile devletin kurulmasi gerceklesmektedir. Bedevilikle hadariligin biitiin zahiri
ozellikleri arasinda mevcut bir ¢eliski vardir. Bu ¢eliskinin tabii neticesi ise bedevilikten
hadarilige dogru birbirini takip eden akinlarin olusmasina sebep olan ve degisik
bigimler edinen carpismadir. ibni Haldun bu carpismay: asabiyet etrafinda agiklamanin
yan1 sira bedevilik ve hadariligin zahiri sebeplerini ekonomik, siyasi tabii ve dini
etkenlere de irca etmektedir.

Mukaddime ile modern sosyoloji arasinda yapilacak olan ciddi karsilastirmalar

giiniimiiz Miisliiman sosyal bilimcilere 6nemli bir ilham kaynag1 olacagi kanaatindeyiz.
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Nitekim bazi sosyologlarin iddiasmna gére, Ibni Haldun birgok gdriisiiyle kendinden
sonraki ¢ogu Batili sosyologun da miibessiri sayilmistir. Ornegin, iktisadi hadiselerin
biitiin ictimai hadiseler iizerinde miiessir oldugunu sodylemekle Marx’m; cografi
sartlarin devletlerin biinyesine etkisini belirtmekle Montesquieu’nun; niifusun énemine
deginmekle Malthus’un; cemiyetlerin ylikselip al¢calmak iizere devresini tamamladigini
iddia etmekle Vico’nun miibessiri olmustur.?* Bu ifadeler Ibni Haldun sosyolojisinin
derinligini gostermektedir. Bu nedenle Sat1 Bey ‘in iddia ettigi gibi Ibni Haldun’ un
inceledigi sosyal vakialarin alani, genellikle sosyolojinin kurucusu sayilan Auguste
Comteu’un dortbuguk yilizy1l sonra inceleyecegi alandan daha genistir demek,
miibalagali olmayacaktir.?? Ancak Ibni Haldun’un gelenegini devam ettiren ve onu
gelistiren takipgiler olmadigi i¢in, devami olmayan bir mukaddime olarak kalmistir.

Stiphesiz bir ilim dalinin ortaya ¢ikisi bir tek alimin inhisarinda degildir ve bdyle
bir sey de imkansizdir. Ciinkii sonugta ilimler de toplumsal bir iirlindiir. Bu yilizden olsa
gerek Islam sosyolojisi hakkinda yazilan cagdas birgok kitapta gesitli fikirleriyle
sosyolojiye katkist olan Islam bilginlerine deginilmektedir. Bu bilginler iginde
seyyahlar, tarihgiler, filozoflar, hukukcular ve devlet adamlar1 dikkat ¢gekmektedir. Bu
isimler arasinda, Ibni Riisd, Ibni Fadlan, el-Cahiz (Kitabiil Hayavan), Ibni Havkal, Ibni
Hazm, Ibni Sina, Ibni Tufeyl(Hay b. Yakzan), Ibni Heysem, el-Kazvini(Asariil Bilad ve
Ahbariil ibad), el-Mesudi(Murucu’z Zeheb), Nasir1 Hiisrev(Sefername), Ibni Batuta, Ali
b. Ebi Talip(Nehciil Belage)® zikredilmektedir. S6zii gegen bu bilginlerin kitaplarinda
daginik olmakla beraber yer yer ¢ok kiymetli sosyolojik tespitlere raslanmaktadir.
Bunlardan bir 6rnek olmast bakimindan Hz. Ali’nin toplum tarifini vermek istiyoruz.
Hz. Ali’ye gore toplum, birbiriyle uyumlu olan ve birbirine ihtiya¢ duyan tabakalardan
meydana gelmektedir. Bu tabakalar askerler, genel ve 6zel katipler, adaleti saglayan
kadilar, Hakki ve yumusaklig1 gézeten valiler, cizye ve harag ehli, tliccar ve sanat erbabi
ile ihtiyag sahibi yoksul olan agag1 tabakadan olusmaktadir.” Hz. Ali’nin bu tanimi hem
cok kapsamli hem de ¢agdas bir¢ok sosyologun toplum taniminin fevkindedir.

Bati’da ise sosyoloji dncesi olan iki teori(klasik Yunan diisiincesi ile Toplumsal

Sozlesme), sosyoloji tarihgileri tarafindan bazen bir insan toplumu biliminin temellerini
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atan teoriler olarak® gorilmiistiir. Fakat Batili anlamda sosyoloji, biiyliik toplumsal
degismelere paralel bicimde gelisme gdstermistir. Bazi iddialara gore sosyoloji, Fransiz
Devrimi ve Sanayi Devriminin yol actifi biliyiilk toplumsal doniigiimleri anlamak,
aciklamak ve toplumsal sorunlara ¢6ziim getirmek amaciyla XIX. yiizyilda kurulmus bir
bilim olmustur® Bu durum sosyolojinin bir liks olarak ortaya ¢ikmadigini, tamamen
toplumsal ihtiyactan kaynaklandigini gozler oniine sermektedir. Hatta bir goriise gore
biitlin sosyoloji akimlar1 da Batinin bu sorunlarini ¢6zmeye yonelik cabalar
olusturmaktan baska bir sey degildir.”’

Sosyolojinin Tiirkiye’deki gelisimi de yasanan toplumsal ¢alkantilarla yakindan
ilgili goriinmektedir. Sosyolojinin Tiirkiye’ye girdigi donemlerde dagilmakta olan
imparatorlugu toparlayabilmek igin c¢esitli fikir akimlar1 meydana gelmis Batidaki
sosyolojik calismalar yakindan takip edilmistir. Tiirk sosyolojisinin Onciilerinden olan
Prens Sabahattin’in “Tiirkiye Nasi Kurtulur?” adli eseri isminden de anlasilacag gibi
donemin yasanan sorunlarina paralel bir durum sergilemektedir.

Yukarda degindigimiz gibi, sosyolojinin gelisimini Batinin kendi i¢ sorunlari
tetiklemistir. Bat1 toplumunda yasanan koklii degisimlere farkli kanatlardan olumlu ve
olumsuz elestiriler yoneltilmis ve bu elestiriler sosyolojinin bigimlenmesinde temel
isleve sahip olmuslardir. Baz1 goriislere gore, 1830-1840 yillar1 olarak gosterilen
sosyolojinin dogusunda ii¢ akim etkili olmustur. Bunlar 1-Dogal hukuk &gretisi 2-Insan-
toplum tarih akimi 3-Alman idealist felsefe akimi.?®

Ne var ki Aydinlanma filozoflarinin oldukga iyimser tarzda ilerleme olarak
gordiikleri Fransiz Devrimi ve sanayilesme, muhafazakar kanat tarafindan ayni sekilde
algilanmamustir. Fransiz romantiklerden, Moistre ve Bonald, Alman romantiklerinden
Gornes ve Adam Miiller ihtilalci yeniliklere kars1 daima geleneksel, mesru ve organik
miiessese olanm tarafini tutmuslardir.® Muhafazakar disiiniirlerin bu elestirileri

pozitivist ekole biiyiik katkilar saglamis ve bu bizzat pozitivist Onciilerce dile
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getirilmistir. Bu baglamda gerek Saint Simon gerek Comte, Comte’un “geriye doniik
okul” olarak adlandirdig1 diisiiniirleri-yani Bonald’i, Moistre’i, Lamennasis’yi ve
Chateabriand’1 hararetle dvmiislerdir. Bu “6liimsiiz okul” der Comte, “Pozitivistlerin
siikran ve hayranligim1 hep hak edecektir.” Comte, muhafazakarlarin, Avrupa’da Bati
toplumunun iistiine ¢oken bunalimin gergek mahiyetini ilk degerlendirenler oldugunu
belirtmektedir.®® Comte’un kendisi de muhafazakar disiintirlerden toplumun
biitiinliigii(holistik) diisiincesini alarak sosyolojik goriislerini sekillendirmistir.

Avrupa’daki, sancili degisimler adim adim sosyolojiyi sekillendirirken bir¢ok
sosyal bilimin de konusu olmustur. Bu dogrultuda Bati toplumundaki derin toplumsal
degisimler edebiyata da yansimis yeni bir edebi tiir olan romanin dogusuna etkide
bulunmustur. Bu baglamda bazi1 sosyologlar, biitiin yonleriyle Fransiz toplumunu
romanlastiran Balzac’1 sosyolojinin kurucularindan saymaktadirlar.®

Bati'nin yasadigi degisimlere yoneltilen bu elestiriler sadece Fransiz
edebiyateilar tarafindan degil baska uluslarin edebiyatgilari tarafindan da yapilmis hatta
ise sosyalistler de karismustir. ingiliz edebiyatcilar sanayilesmis toplumun zararlarini
elestirirken bundan daha radikal bir hiicum sosyalistlerden gelmistir. Sosyalistler sadece
sistemin zararlarim degil ayrica bizzat sistemin kendisini de protesto etmislerdir.
Genellikle bu sistemin kurucusu olarak Saint-Simon(1760-1825)kabul edilmektedir.*
Saint-Simon ayn1 zamanda kimilerine gére sosyolojinin ilk bilginidir.*® Ilging bir kisilik
olarak Simon, “bu buhranli donemde sosyoloji, gelecek toplum diizeninin tayininde
fikri liderlik gorevini tizerine almalidir™* diye diigtinmiistiir.

Aslinda diisiinsel iiretim bir gelenek i¢inde olusur. Bu gelenek devam ettikce
ekoller meydana gelebilir ve tilmizler yetisir. Aksi takdirde 6nemli fikir iireticisi olan
insanlar bile miinferit adalar olarak kalirlar. Bu yiizden baz1 sosyologlarin iddiasina
gore, Italya’da Vico’nun, Iskogya’da sosyolojinin gergek babasi oldugu iddia edilen
Ferguson’un durumunda oldugu gibi, XVIII. yiizy1l Ingiliz ve Amerikan diisiiniirlerinde
sosyolojik diisiincenin gelismesi yoniinde bir devamlilik yoktur. Kendilerini izleyenler

olmadig1 gibi, bunlar sosyolojik 6nemi uzun yillar gérmezlikten gelindikten sonra
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kesfedilebilen birer sigrama ve geriye ¢ekilmenin dykiisiinden baska bir sey degildir.*
Kanaatimizce halefi ve selefi olmayan seklinde nitelendirilen Ibni Haldun da aym
pozisyondadir. Halbuki pozitivizmin ilmihalini yazan Comte, en azindan sosyolojinin
isim babaligin1 yapmis ve takipeiler edinerek diger tilkelere bile fikirlerini yayabilmistir.
Ornegin, Durkheim, Tiirkiye’de Ziya Gokalp’in sosyolojik diisiincelerine kaynaklik
etmistir. Oyle ki Durkheim’in kitaplar1 Atatiirk’i{in kitapliginda yer almus bu kitaplardaki
bircok paragrafin alt1 gizilerek belirli diisiincelere Atatiirk tarafindan not diistilmistiir.
Bu, Durkheim’in Tiirk siyasi geleneginin sekillenmesinde etkili oldugunun somut bir
delilidir.*® Yine Tiirk siyasi tarihinde 6nemli yeri olan “ittihat ve Terakki Partisi” ismini
Comte’un diizen ve ilerleme kavramlarindan esinlenmistir. Ayrica Comte’un pozitivist
hareketi daha sonralar1 Viyana Cevresi adiyla bilinen okul tarafindan —bazi yonleri
elestirilmekle beraber- zirveye tasinmistir. Eger bu tiir takipgileri olmasaydi bir gelenek
olusturamaz ve etkin olamazdi denebilir.

Sosyoloji denince akla ilk gelen isim herhalde Comte’dur. Sosyolojinin isim
babast olan Comte’un sosyolojisi incelendiginde, ictimai felsefesine tamamiyle
biyolojik esaslar buldugu goriilmektedir. Comte, bu biyolojik esaslar1 da daha derin
kozmolojik ve fizik esaslara baglamistir.” Comte, diger Oncii sosyologlara benzer
bi¢cimde ihtilalin getirdigi sarsintiy1 atlatabilmek ve nizam(order) ve ilerleme(progres)
icin sosyolojiyi ¢ikis olarak * gérmiistiir. Bu yiizden bu bilimi daha saglam bir zemine
oturtmak igin, doga bilimlerindeki ydntemi benimsemistir. Oyle ki sosyolojiye “sosyal
fizik” adin1 vermistir. Fizik ilmi bir bakima bilginin sekiilerlesmesinin ifadesidir. Ciinkii
sadece olgu tlizerine yogunlagsmakta; gozlemin ve deneyin disinda kalanlar1 bilimin de
kapsami1 disinda birakmaktadir.

Comte biitiin insanlik tarihini i¢ merhalede —teolojik, metafizik, pozitivist-
diisinmiis ve insan akli pozitivist evreye yaklastikca kadercilik baglarindan daha bir
kurtulacagini var saymistir. Ona gore, Fransa’nin i¢inde bulundugu kaotik diizen aslinda
teolojik-metafizik asamadan endiistriyel asamaya gegen bir toplumun yasadigi

stkintidan baska bir sey degildir ve bu kaos ancak pozitivist bir yontemle asilabilir.
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Pozitivizm ise; “sosyal bilimlerde en yaygin bigcimde, sosyal bilim yontemlerin doga
bilimin yontemleri gibi modellestirilmesi, doga bilimlerinin kesfettigi yasa benzeri
diizenliliklerle paralellik gosteren toplumsal yasalar1 kesfetme cabasi ve olgularla
degerlerin birbirlerinden ayrilmasi konusunda mutlak bir 1srar anlamina gelmektedir.”*
Sosyolojide ise pozitivizm, sosyolojinin fizik anlaminda bir bilim olabilecegini,
sosyolojinin nesnesinin toplumsal ve insani varolusun, sayilabilir, Olgiilebilir ve
gozlenebilir 6zellikleri oldugunu savunan entelektiiel egilimin adidir... Pozitivizm,
anlamini deney ve goézleme dayali “pozitif” bilimlere yaptigi vurgudan alir; modern
bilimlere duyulan saf inanc1 sembolize eder.”” Goriildiigii lizere pozitivizm, degerden
bagimsiz, deney, gozlem ve bunlarin sonucunda bir yasaya ulasma hedefindedir.
Comte’un bu yaklagimi déoneminin Newtoncu mekanik evren anlayisi ile de paralellik
arz eder.

Comte biyolojideki organizma ile toplum konusunda karsilastirmalar yapar.
Toplumu sistematize olmus bir organizma olarak goriir. Biyoloji terimlerini topluma
uygulamakta bir sakinca bulmaz ve tipki organizmadaki gibi toplumda da bir patoloji
yasanabileceginden bahseder. Bu tiir benzetmeler esasinda ¢ok eskilere uzanmakta ve
bunlar organizmaci goriisler diye adlandiriimaktadir. Ibni Haldun’u da bu kategoride
algilayanlar vardir. Baz1 sosyologlara gore, Comte’un biyolojiden yararlanmasinin
nedeni biyolojideki gelismelerdir. O donemde biyolojide hiicrenin kesfi uzviyet cemiyet
mukayesesini ileri derecede artirmistir. Bu tesbihler bazi seyleri daha vazih surette
anlamaya®* imkan verdigi i¢in sosyolojide de bunlardan faydalanilmistir.

Doga bilimlerine olan ilgisine ragmen Comte, diisiincesini ¢ogunlukla sosyal
bilimcilerden etkilenerek olusturmustur. Daha oOnce degindigimiz muhafazakar
diistintirlerden bagka, Montesquieu’nun “yasalar olaylarin dogasindan ¢ikan zorunlu
iligkilerdir” s6ziinde hem toplumsal olgularin ¢esitliligini hem de toplumlarin evrimine
uygulanan gerekircilik ilkesini bulurken, ilerleme diisiincesini Condorcetten* almugtir.

Comte’un anlayisi bir bakima Bati1 diislincesinin birbirinden farkli iki temel egilimini

% Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, (Cev: Osman Akinhay- Derya Kémiircii), Bilim ve Sanat Yay.,
Ankara 2003, s. 599
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kendinde toplamaktadir. Onun “sosyal statik” kavrami degisenin ardindaki
degismeyeni(ide, 6z) arastiran Platoncu goriisii ifade ederken; “sosyal dinamik™ kavrami
Herakleitus’tan bu yana siiriip gelen ve Darwin’de evrim olarak sekillenen degisimi
sentezler.

Ote yandan bazi iddialara gore Insanlik Dininin {lmihalinde Islami ilkelerin
tesirinde kalan Comte’un yoOntemi dikkatlice incelenirse, Pozitivizmin ‘“galigma,
diizen(order) ve ilerleme(progres) gibi promordiyal ilkeleriyle, Islamin (6rnegin iki
giiniin ayn1 olmamasi, hi¢ 6lmeyecekmis gibi calismak, ibadetteki ve sosyal hayattaki
diizen gibi) miiminlerden bekledigi haller arasinda benzerlikler oldugu goze
carpmaktadir.”® Bu durum Comte’un eklektik bir sosyolojisi oldugunu ve toplumun
isleyisini agiklamak i¢in dini kaynaklardan bilimsel kaynaklara kadar her tiirlii bilgiden
yararlandigini gostermektedir.

Fransiz entelektiiel kiiltiiriinde, akademik c¢evrelerde alaya alinan, periyodik
delilik nobetleri geciren, cagdas bir bibliyografyada merhum olarak yer almanin onur
kirikligin1 yasayan marjinal bir kisilik olarak Comte, Aydinlanmaya karsi olumsuz bir
tavir takinmistir... Aydinlanmanin, sanayi Oncesi toplumun (bilhassa Orta Cagin),
uygarhi@in karanlik ¢agini olusturdugu dogrultusundaki goriisii reddetmistir. Comte’a
gore, Condorcet’in “Insan Diisiincesinin Gelismesi Uzerine Tarihsel Bir Tablo
Taslagi”nda (1794) geg¢misi tek yanli olarak degersizlestirme cabalari, Moistre ile
Bonald’m olumlu yaklagimiyla dengelenmekteydi* Boylece Comte, muhafazakar ¢izgi
ile reformcu ¢izgiyi uzlastirmay1 hedefler. Ciinkii o giinkii toplumun her iki diisiinceye
de ihtiyaci vardir. Zaten Comte, fikir kaynaklar1 arasina muhafazakar ve aydinlanmaci
diisiintirleri almakla bu ikisini sentezleyeceginin isaretini vermistir. Comte biitiin
kargasalarin zihinsel daginikliktan tevelliid ettigini diigiinmiis ve bilimlerin arasindaki
birlikten s6z etmistir. Bu nedenle 6 ciltlik biiyiik yapiti olan “Miispet Felsefe
Dersleri”nin amaglarindan birisi de bilimler arasindaki bu baglar1 arastirmak
aralarindaki birligi tutacak bir simifin kurulmasina ¢alismakti.* Bu baglamda sosyolojiyi

birlestirici bir ¢at1 olarak ele almistir.

** Mehmet Sait Dogan ve Ark. Sosyoloji Carsisi, e Yaz1 Yay., (1. bs.), istanbul 2009, 5.116

* Swingewood, Age., 55.60-61

** Nurettin Sazi Késemihal, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, (6.bs.), istanbul 1999, s.153; Aron, Age.,
$s.95-97
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Comte’a gore ekonomik faaliyetlerin yeterli bicimde diizenlenmesini yalnizca
ahlak saglayabilirdi; toplumsal uyumu yalnizca ahlak ayakta tutabilirdi.*® Nitekim bu
anlayls daha sonra topluma diizen vermek amaciyla Durkheim tarafindan “meslek
ahlak1” seklinde formiile edilmistir.

Comte, dinin her asirda toplumsal diizeni saglamada etkin rol aldigini bildigi
icin, kendi doktrinin ikinci safhasinda (1845—1857) dine agirlik vermis bir insanlik dini
ve bunlari icra eden pozitivist tapinaklar kurmay1 diislemistir. Comte’un insanlik dininin
amact bilimlerin soyut(abstrait) gerceklerini, duygusal bir bigime sokarak genis
yiginlara yaymaktir. Ama bu dinde akil daima gonliin duygunun efendisi olacaktir,
higbir zaman kolesi durumuna diismeyecektir.”” Boylece Comte pozitivist bir din
anlayisint benimser. Bunun nedeni tartisilmayacak kesin gergekleri aramasindandir.
Clinkii ona gore “insan kusku duymak igin degil, inanmak igin yaratilmigtir.”*®

Comte her ne kadar sosyolojinin adinm1 koymus ve ydntemini olusturmaya
calismigsa da, onu sosyal felsefeden tam manasiyla kurtaramamistir. Nitekim onun
cemiyet anlayis1 da bunu gostermektedir. Ciinkii 0, cemiyet deyince muhtelif cesamette
biiyiiyen ve kiiciilen insan ziimrelerini degil, hakiki bir biitiin gibi farzettigi insaniyeti
anlamistir. Onu kendinden sonraki ictimaiyatgilardan ayiran miithim bir nokta da iste
budur® Fakat bazi sosyologlara gore igtimai felsefeden kurtulmus bir igtimaiyat ilmi
insan i¢in belki daima bir ideal olarak kalacaktir.”® Bu yiizden Comte bir noktaya kadar
mazur goriilebilir.

Ote yandan her seye ragmen sosyolojinin konusunun netlige kavusmasi
gerekiyordu. Birgok sosyal bilimle dirsek temasinda olan sosyoloji, bazi sosyologlara
gore, 1860-1900 yillar1 arasinda biiylik sistemler tiretememekle birlikte bu tarihte
sosyoloji, sadece bilingsel yetenek ve sistematikle yetinemeyecegi, bu vakte kadar
gelmis gecmis biitiin sosyal sekillerin mukayeseli incelemeleri sayesinde toplumsal
hayata hakim kanunlar1 bulabilecegi kanaatine varmustir.® Bu tarihlerde Durkheim

dikkat ¢eken bir isimdir.

*® Swingewood, Age., 5.69

*" Ksemihal, Age., 5.159

8 Aron, Age.,s.96

49 Ulken, fgtimai Doktrinler Tarihi, 5.199
% Findikoglu, I¢timaiyat, $.28

*! Frayer, Age., .78
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Durkheim bir taraftan Comte ananesinden gelmekte, diger taraftan “cemaat
ruhu” nazariyesi vasitasiyla Alman igtimaiyatina ve tarih felsefesine baglanmaktadir.*
Sosyolojinin kurucular1 arasinda yer alan ve pozitivist olan Durkheim “bugiine kadar
sosyologlar toplumsal olgularin incelenisinde kullandiklart metodu karakterize ve
tanimlamak i¢in pek az ¢aba gostermislerdir”™® diyerek ¢alismasina yontem meselesiyle
baslamaktadir. Zaten Durkheim’in en orijinal tarafi ozellikle sosyolojinin yontem
konusundaki agiklamalaridir. Ona gére bir bilimin kurulabilmesi i¢in 6ncelikle o bilimin
konu ve yonteminin belirtilmesi gerekir.* Bu yiizden Durkheim, sosyolojinin konusu
tizerinde 1srarla durmus ve tarih felsefesinden siyrilmasini istemistir. Clinkii ona goére
sosyoloji ancak agikca sinirlandirilabilen bir konuya sahip oldugu takdirde bagimsiz bir
ilim olmaya hak kazanacaktir.*

Durkheim bu gergevede sosyolojinin konusu olarak toplumsal olguyu goriir.
Toplumsal olgu ise, birey iizerinde baskisi hissedilen bir seydir. Ona gore, birey
tizerinde bir dis baski icra etmeye muktedir olan ya da ayrica, bireysel tezahiirlerinden
bagimsiz, kendine 6zgii bir varlig1 olup, belirli bir toplum cergevesinde genellik tasiyan,
sabit ya da sabit olmayan her yapma tarzi toplumsal olgudur.®® Durkheim’e gore bu
baski kendini en ¢ok belli bir terbiye altinda yetistirilen cocuklar iizerinde
gostermektedir.

Durkheim’e gore sosyal olgular maddi ya da maddi olmayan tipte olabilirler.
Maddi olgular 1- Toplum 2-Toplumun kilise, devlet gibi yapisal olusturucalar1 3-
Toplumun niifus dagilimi, iletisim kanallari, konut alanlart gibi morfolojik
olusturucular iken; maddi olmayan sosyal olgular ise 1-Ahlak 2- Kollektif vicdan 3-
Kollektif tasarimlar 4-Sosyal akimlar, egilimler, modalar, istatiksel sikliklardir.
Durkheim ayni zamanda maddi sosyal olgulara, maddi olmayanlara kiyasla daha az
onem vermektedir.*’

Durkheim sosyolojinin konusunu toplumsal olgular olarak belirledikten sonra bu

olgularin ¢oziimlemesine iliskin “ilk ve en temel kural, toplumsal olgular1 seyler gibi ele

52 Ulken, Ictimai Doktrinler Tarihi, 5.334

53 Emile Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallart, (Cev: Enver Aytekin), Sosyal Yay., (2.bs.), Istanbul
1994, 5.35

> Sezgin Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri I, Yunus Emre Yay., (2. bs.), Konya 1994, s. 212

% Frayer, Age., 5.85

% Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallari, $.49

>’ Nilgiin Celebi, Sosyoloji Notlasz, An1 Yay., Ankara 2007, ss.157—158
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almaktir™® der. Boylece toplum olaylarini doga olaylar1 kategorisine indirgemektedir.
Ona gore sosyoloji bugiine gelinceye kadar seyleri degil de, sadece kavramlar1 ele
almistir. Artik bundan vaz ge¢melidir.

Toplumu ayr1 bir gii¢ olarak goéren Durkheim, toplumsal olaylar1 da kendi
icindeki nedensel iliskilerle aciklama taraftaridir. Ona gore toplumsal olgularin
aciklanigina iligkin kural sudur : “Bir toplumsal olgunun belirleyici nedenini bireysel
biling halleri arasinda degil, ondan dnceki toplumsal olgular arasinda aramak gerekir.”*
Aksi takdirde toplumsal fenomenler daha ¢ok psikolojik bir bakis agisindan ele alinir ki
bu da sosyolojik incelemeden uzaklastirici bir tutumdur. Oysa Durkheim, tamamen
olgular iizerinde ¢alismak istemektedir. Clinkii “olgu, sinirlart {i¢ asagi bes yukari
cizilebilmis olandir. Olgu zaptiirapt altina alinabilmis, olciiliip bicilmeye hazir hale
getirilmis olandir”.% Iste Durkheim’in bu ¢abalariyla bazilarma gore, sosyoloji “arada
bir ilim” olmaktan ¢ikmis, hadiselerin yine hadiselerle izahi ile sosyoloji baglamigtir.**

Kisacas1 sosyal olaylar1 psikolojik olaylarla agiklama taraftar1 olmayan
Durkheime gore ictimaiyat usuluniin kaideleri ii¢ esastan olusur. 1- I¢timai vakalari
birer fikir gibi degil fakat sey gibi miitalaa etmek 2- Ictimai vakay: tetkik ederken her
tiirlii 6nceden edinilmis fikirden (prenotion) korunmak 3-igtimai bir vakiay1 ancak yine
ictimai olan bir vakia ile izah etmek® Kimi goriislere nazaran bu yontemiyle Durkheim
Okulu, sosyolojiyi o kadar koklestirmis ve verimli kilmistir ki, bugiin bu disiplinin
bilimsel niteliginden siiphe etmeye kimsenin hakki kalmamigtir.”

Sosyoloji tarihinin en renkli simalarindan birisi de kuskusuz Karl Marx’tir.
Marx, Bati’da Hz Isa’dan sonra 6gretileri en ¢ok okunan ve iizerinde durulan kisi®
olarak kabul edilmektedir. Marx temel kavramlarini Hegel’den devsirerek topluma
uygulamisgtir. Bu kavramlarin baginda “catisma” ve “yabancilasma” gelmektedir. Ancak
Marx, Hegel’in idealizmine karsi ¢ikar. Ve ilk defa Marx, esyanin degerini emekle

olger.”

% Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallari, $.51

% Durkheim, Sosyolojik Metodun Kurallari, 5.166

% Celebi, Sosyoloji Notlar1, 5.160

61 Findikoglu, fgtimaiyat, 5. 29

62 Ulken, fgtimai Doktrinler Tarihi, 5.336

%3 Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, Onsiz, $.3
% Sezer, Sosyolojinin Ana Bashiklari, 5.96 vd.

65 Merig, Age., s.126
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Hemen her seye bir aciklama getirme gayretinde olan Marx’in ii¢ ana kaynagi
vardir. Bunlar Alman felsefesi, Fransiz sosyalizmi ve Ingiliz iktisadidir. Bazi
sosyologlarin dedigine gore, Marx’1 sosyolojinin kurucular1 arasinda saymamiza yol
acan en Onemli neden ise, Bati toplumlarinin isleyis mekanizmalarina bir agiklama
getirme girisimleridir. Ve bu isleyisi a¢iklamada Marx, toplumun kendisinden baska
ogelere yer vermemistir.®

Marx, bir yandan toplumsal gerceklerin altta yattigini séylemekle realist bir tavir
sergilerken bir yandan da ilkel kominal, kdleci, feodal, kapitalist ve kominist iiretim
tarzlarini siralamakla evrimci bir anlayiga yaslanmaktadir. Sosyalizm konusunda Marx,
Saint Simon’un fikirlerinden yararlanmistir. Boylece hem Comte’a hem Marx’a yol
gosteren Simon, bir noktada pozitivist sosyoloji ile sosyalist sosyolojiyi birlestirmistir.
Giintimiizdeki sosyal haklarin kazanilmasinda 6nemli bir adim olan sosyalist hareket
Simon’un ve onun tilmizlerinin diisiincelerinde sekillenmistir. ilk defa 1832’de, Saint
Simoncu Pierre Leroux tarafindan kullanilmis olan “sosyalizm”, 6zel miilkiyet
haklarinin kaldirilmasini, yoksullugun kokiiniin kazinmasini, esitli§in saglanmasini ve
tiretimin devlet aracilig1 ile 6rgiitlenmesini talep etmistir.”” Dikkat edilirse burada daha
cok ekonomik kokenli bir esitlik vurgulanmaktadir.

Marx ekonomiyi temel almis ve biitiin tarihi bu dogrultuda sinif ¢catismalarinin
irlinii saymistir. Ona gore ayni ¢atisma yenidiinya diizeninde iiretim araglarina hakim
olan burjuva ile proleterya dedigi is¢iler arasinda devam etmektedir. Bu somiirii ancak
is¢ci sinifinin bilinglenmesiyle yani ideoloji ile sona erebilir.

Marx, toplumsal olaylar1 sekillendirici unsur olarak ekonomiyi gérmekte ve
bunu alt yap1 olarak nitelemektedir. Alt yapi, {ist yap1 dedigi din, sanat, felsefe, hukuk,
vb.ni belirledigini savunur. Her ne kadar daha sonra Engels’le birlikte kaleme aldig:
cesitli yazilarda alt yapr ve iist yapinin birbirini karsilikli etkiledigini belirtmisse de,
ekonomiyi temel kriter yapmasi elestirilmistir. Bazilarmma gore, Marx’1 bu sekilde
diisiinmeye iten sey kendi donemindeki kapitalizmin gayri insani taraflarina tanik

olmasidir. Ciinkii Marx her seyden Once kapitalist rejimin sosyologu ve iktisat¢isidir.

% Sezer, Sosyolojinin Ana Bagliklari, .99
®7 Swingewood, Age., 5.82
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Marx bu rejimin, insanlari ugrattigi yazgmin ve karsilasacagi evrimin kuramini
yapmigtir.®

Uretim bigiminin topluma sekil verdigini diisiinen Marx’in bircok 6ngoriisii
yanilgiyla sonuglanmistir. Elektrigin kiiclik sanayi isletmelerinde kullanilmasina bagl
olarak serbest meslek mensuplart ve orta siif ¢ikmis, iscilerin sosyal haklariin
iyilestirilmesi ve sendikalarin kurulmasi ile catisma ortadan kalkmistir. Bu durumu
goren baz1 Marxist diisiinlirler Marxizmi yeniden yorumlamaya ¢alismistir. Hatta bu
baglamda “Elestirel Teori” adiyla da bilinen “Frankfurt Okulu” kurulmustur. Frankfurt
Okulu Marx’tan esinlenen ancak Marx’in gorlslerinin kokten bigcimde gozden
gecirilmesi gerektigini savunan bir grup yazardan olusmaktadir.”

Her sosyal bilimde oldugu gibi sosyolojide de farkli egilimler vardir. Bunlardan
birisi de Sosyoloji tarthinde Pozitivist egilime karsi onemli bir anlayis olan Alman
sosyolojisidir. Alman sosyolojisinin gelismesini en ¢ok etkileyenler, sosyal bilimler ile
kiltir bilimlerinde epistemolojik sorunlara ve metodoloji problemlerine egilen
filozoflardir: Wilhelm Dilthey(1833-1911),Heinrich Ricket(1863-1936),ve Wilhelm
Windelband(1848-1915).” Bu filozoflardan W. Dilthey “Manevi ilimlere Giris” adl
kitab1 ile diisiince tarihine “manevi ilimler” terimini kazandirmistir. Dilthey’e gore
manevi diinya insanlar tarafindan meydana getirilmis olan bu diinyadir. Bu diinyay1
meydana getiren olgular, igten yasanarak bilinen olgular oldugu icin manevi ilimde
zorunlulukla anlayici bir ilimdir. Tabiat ilminin diinyasi, genel olanla, cinsle ve kanunla
belirlenir. Buna karsilik, manevi ilim, ferdi sekillenmeler ve 6zel olusumlarla ilgilenir.”
Dolayisiyla manevi ilimler deger yiiklii iken, doga bilimleri degerden yalitilmis
konumdadir. Yontem olarak anlamayir on plana c¢ikaran bu yaklasimin en 6nemli
sosyologu ise Max Weber’dir. Iddialara gére, Weber’in sosyolojisi bir yandan evrimci
pozitivizme diger yandan dogmatik Marxizme karsilik olarak ortaya ¢ikmugtir.”

Bununla beraber Weber’in pozitivist bir yaninin oldugu da unutulmamalidir.

% Aron, Age., 5.117

% Anthony Giddens, Sosyoloji, (Haz: Hiiseyin Ozel-Cemal Giizel), Ayra¢ Yay., (1.bs.), Ankara 2000,
5.402; Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Frankfurt Okulu, (Ed: H. Emre Bagce), Dogu Bat1 Yay., Ankara
2000

% Swingewood, Age., s.159

! Kamiran Birand, Kamiran Birand Kiilliyati, Ak¢ag Yay., Ankara 1998, s.16

"2 Swingewood, Age., 5.173
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Weber’e gore ictimaiyatin metodu her seyden evvel tarihidir. O, Comte ve onu
takip eden igtimaiyatcilar gibi dogrudan dogruya tabiat kanunlari tarzinda kanunlar

arastirmaya calismaz.”

Aslinda yontemi kendisine ¢ok dert edinmeyen Weber,
toplumsal olaylar1 anlamaya ve analiz etmeye calisirken “yorumlayici sosyoloji” adi
verilen kendi yontemini, kendi geleneginden ortaya koymustur. Sosyoloji, toplumsal
davranigin anlasilir bilimi oldugundan Weber’’in amaci ve kaygist her aktoriin kendi
davranigina verdigi anlami kavramaktir. Ona gore, O0znel anlamlarin anlasilmasi
davranig tiplerinin bir smiflamasini igerir ve onlarin anlagilabilir yapilarinin
kavranmasina gotiriir.™

Weber, toplumu olusturan bireyler oldugu icin oncelikle bireyin herhangi bir
davranis1 hangi amacgla gergeklestirdigini irdelemeye calisir ve bunun toplumsallik
yoniinii arastirir. Clinkli ona gore her beseri temas, toplumsal bir nitelik (karakter)
tasimaz. Sadece baskalarinin tutum ve davraniglarina yonelen anlamli tutum ve
davraniglar toplumsal bir nitelige sahiptirler.” Doga, kendi disimizda bir seydir toplum
ise bizzat kendi iiriiniimiizdiir. insan kendi ihtiya¢ ve giidiilerinin pesinden gider ve
buna bagli olarak davraniglar sergiler. Peki, bu davranislarin hepsi ayni tiirden midir?
Hepsini ayn1 saikler mi belirler? Weber’e gore, her davranis gibi toplumsal bir davranig
da: 1- gaye bilinciyle 2-deger bilinciyle 3-hissi saiklerle 4- geleneksel saiklerle
belirlenmis olabilir.” Iste bu saikleri tesbit etmek toplumsal davranisin rengini de beli
edecektir.

Insan faktoriinii ve onun niyetini hesaba katan Weber, buradan hareketle toplum
bilimlerle doga bilimler arasindaki ayrima deginir. “Oyleyse biz, doga bilimlerinde
evrensel yasalar1 yakalamayi isteyebiliriz ama sosyal bilimlerin gorevi bu degildir.
Sosyal bilimler toplumsal eylemlerin 6zgiil tarihsel ortamlariyla birlikte anlasilmasi ve
nedensel agiklamalarinin yapilmasina ilgi duyar.””” der. Bu ylizden Weber nedensellik
ilkesi gercevesinde tek nedenli agiklamalara cephe alir, bir iktisatg1 olmasina ragmen

Marx’1n her seyi ekonomik eksende degerlendirmesini kabullenmez ve bunu elestirir.

®Ulken Ictimai Doktrinler Tarihi, . 325

™ Aron, Age., 5.397

> Max Weber, Sosyolojinin Temel Kavramlari, (Cev: Medeni Beyaztas), Bakis Yay., istanbul 2002, .41
® Weber, Age.,s. 45

" Marshall, Age., 5.792
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Weber’e gore diinyanin ayrintili(kiilli) bir formiilasyonuna higbir zaman
ulasamay1z, nedensellik yoluyla bile... Weber, olaylarin tiimselligini tek ya da temel bir
nedene indirgemeye gayret gosteren ya da onlarin tek bir nedenden ortaya ¢iktigini
kabul etmek isteyen tiirimsel(emanationist) kuramlari reddetmistir.® Gergeklik
sonsuzdur. Tek nedenle olaylara yaklagsmak yeterli gelmez. Gergege yaklasmanin en
giizel yolu “ideal tipler” olusturmaktir. Boylece, hem daha genel yargilara ulasilacak
hem de konu esnek tutulacaktir. Zaten dogal bilimler “sert” bilimler, diger yandan
sosyal bilimler de “yumusak” bilimler olarak adlandirilmaktadir.”

Weber, tarihi maddeciligi kabul etmez. Fakat idealist bir sosyolog da degildir.
Zaman zaman her ikisine de miiracaat eder. Bu ikisi arasinda bir telif yapabilmek icin
“typologie” diye bir nazariye kabul ve miidafaa eder.® Biitiin bunlara ragmen
uygulamada bunlara harfiyen uyulmamistir. Hatta iddialara gére Weber’in Islam’a
yonelik incelemelerinde kendi metodolojisine aykir1 tutum da sergilenmistir. Oyle ki
Miislimanlarin ve Kur’an’in ilk donemi hakkindaki degerlendirmelerini bir yana
birakarak, Weber sonugta kendi verstehende(anlayici) sosyolojisinin bazi temel
ilkelerini de ihmal etmistir.** Boylece diger oryantalistlerin ortak tavrini siirdiirmistiir.

Weber’in ¢agdasi olan ancak eserinin zor anlagilir tarzda kaleme alinmasindan
otliri, Weber kadar giindeme gelmeyen, sosyoloji tarihinin énemli isimlerinden birisi
de Pareto’dur. Wilfredo Pareto, tipki Weber gibi tek nedenli agiklamalara karsidir.
Pareto’ya gore, toplumsal hayata tesir eden biitiin amiller hesaba katilmalidir, ¢iinkii bu
amiller arasinda devamli karsilikli bir tesir vardir... Bu hal ise her sosyolojik

aragtirmay1 fazlasiyla giiglestirmektedir.®

Gergekten de sosyolojik ¢alismalar da
esnekligi elden birakmamak gerekiyor aksi durumu fazla iddiali olur.

Baslangicta kendi kimligini kazanmak icin sosyal felsefeden alabildigine
kurtulmaya ¢aligan sosyoloji, bir kisim iddialara gére son donem bazi sosyologlar

tarafindan yine felsefeye yaklastirilmaktadir. Mesela hem sosyolog hem filozof olan

"8 Julien Freund, “Max Weber Zamaninda Alman Sosyolojisi”, (Cev: Kubilay Tuncer) , Tom Bottomore -
Robert Nisbet, Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi, (Haz: Mete Tuncay-Aydin Ugur), Ayrag¢ Yay., (2. bs.),
Ankara 2002, s.177

7 Stephen Cole, Sosyolojik Diisiinme Yéntemi Sosyoloji Bilimine Giris, (Cev: Bekir Demirkol), Vadi
Yay., (2. bs.), Ankara 1999, 5.182

80 Ulken, fgtimai Doktrinler Tarihi, 5.328

81 Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam Elestirel Bir Yaklasim, (Cev: Yasin Aktay), Vadi Yay., (2. bs.),
Ankara 1997, s. 75

8 Frayer, Age., 5.88
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Adorno’nun, sosyolojiyi felsefilestirme ¢abasi, giiniimiiz sosyolog ve sosyal
bilimcilerinin, onlar agik¢a sdylemese de paylastiklari bir tutumdur. Onlarm kitaplarinin
kaynakcasinin 6nemli Olglide filozof metinlerinden olustugu bu yargimizi agikga
dogrulamaktadir. Bu yolda bagka bir kanitta sudur: Giliniimiiz sosyolojisinde, anlayan
sosyoloji, fenomolojik sosyoloji, varoluscu sosyoloji gibi kendilerini felsefi goriiglere
yaslayan tarzlar vardir.® Aslinda sosyolojinin felsefe ile olan iligkisini, sosyolojinin bir
yaninin kurama dayali olmasiyla aciklamak miimkiindiir. Ayrica bazi sosyologlarin
yukarda da belirtildigi lizere ayn1 zamanda filozof olmalar1 da bu iki disiplinin birbirine
yakinlagsmasina neden olmustur denebilir.

Ozetleyecek olursak sosyolojinin onciileri, Tbni Haldun, Saint Simon, August
Comte, Hegel, Karl Marx; modern sosyolojinin kuruculari ise, E. Durkheim, H.Spencer,
Max Weber’dir. 20. ylizyilda ise sosyoloji biiyiik Ol¢lide Amerikan egemenligine
geemistir. Bu donem sosyologlarindan Talcott Parsons, Robert Merton ve Jiirgen
Habermas® 6nde gelen isimlerdir. Ozellikle Parsons ve Merton, ABD’nin son biiyiik
teorisyenleri® kabul edilmektedir.

20. yiizyilda sosyolojinin Amerikan glidiimiine girmesi ise yine toplumsal
sorunlar ve diinya egemenligi ile yakindan iliskili goziikmektedir. Ayrica Amerikan’in
diinyanin hemen her yerinden goc¢ almasi yeni sorunlar1 da beraberinde getirirken,
Amerikan sosyolojisi daha ¢ok uygulamali sosyolojiyli benimsemis ve bu durum
sosyologlarin birgok kurumda goérev almasina imkan tanimigtir. Bu arada Amerikan

sosyolojisinin sosyal psikolojiye daha ¢ok yaklastigini da belirtmek gerekir.

2. ARASTIRMANIN GAYESI VE IZLENEN YONTEM

Akademik calismalarda basarinin yakalanmasi i¢in arastirmacinin ilgi ve bilgi
alaninin ele aldig1 konuyla ortiismesi énemlidir diye diigiiniiyoruz. Ciinkii hangi bilim
dalina ait olursa olsun, o bilim dali ile ilgili olarak belli seviyede bir 6n bilgiye sahip
olmayan insanlarin, Kur’anda yer alan o bilim dali ile alakali bilgileri isabetli bir sekilde

tespit etmesi miimkiin degildir.*® Bizi bu tiir bir ¢alismaya iten sebep de ilgi alanimiz

8 Omer Naci Soykan, “Sosyolojinin Sorgulanmas1”, Sorgulanan Sosyoloji, (Ed: M. Cagatay Ozdemir),
Eyliil Yay., Ankara ts., s.60

% cli, Age., $5.17-22; Sami Giiven, Toplumbilim, Ezgi Kitabevi, (1. bs.), Bursa 1999, s5.10-36

8 Celebi, Sosyoloji Notlari, 5.189

% Celal Kirca, Kur’ana Yonelisler, Tugra Nesriyat, Istanbul ts., 5.238
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oldu diyebiliriz. Dolayisiyla bdyle bir calismayr diisinmemizin gayesi, sosyoloji
alaninda edindigimiz bilgileri, Kur’an baglaminda faydali ve kullanilir hale getirmenin
imkanlarin1 denemek, Kur’anin ve Kur’an lizerine dogrudan calisma yapan Tefsir
ilminin, sosyolojiye katacagi bazi Ozgiin bakis agilarin1 yakalayarak, Miisliiman
toplumlarin sorunlarinin ¢ézlimiine bir nebze katkida bulunabilmek; bunun yani sira
Kur’an Sosyolojisi’nin, Tefsir ilminden hangi boyutlarda faydalanabilecegini
gosterebilmektir. Nitekim onceki asirlarda buna benzer girisimleri deneyenlerin oldugu
sdylenmektedir. Bu baglamda Islam diinyasmin yetistirdigi iinlii sosyolog olan ibni
Haldun’un baz1 ayetlere getirmis oldugu sosyolojik yorumu, bir kisim tefsir
bilginlerinden esinlenerek ortaya koymus olabilecegi seklinde iddialar vardir. Mesela
Ibni Haldun “Rabbimiz her seye yaratilisint verdi ve sonra da dogru yolu gésterdi”(20/
Taha, 50) ayetine “insan, hayatini siirdiirebilmesi i¢in gidaya muhtag olarak yaratilmis
ve de ihtiya¢ duydugu gidayr arama ve elde etme yollar1 da ona gosterilmistir” seklinde
miifessirlerle ayn1 dogrultuda mana vermistir. Bu yiizden belki Ibni Abbas’in,
Miicahid’in veya Zemahseri ve Fahru’r Razi’nin ya da hepsinin verdigi mana, ibni
Haldun’a kaynaklik etmis olabilir.?’

Calismamiza isim olarak Mekki sureler degil de Mekki ayetler seklinde bir ad
se¢cmemizin nedeni ise Medeni surelerde Mekki ayetlerin; Mekki surelerde ise Medeni
ayetlerin bulunabilmesinden dolayidir. Mekki ayetleri ele almamizin sebebi ise bir
yandan konunun smirlarmi fazla genisletmemek; Ote yandan da birgok insanmn
zannettiginin aksine Mekki ayetlerin de Medeni ayetler kadar sosyolojik unsurlar
tasidigim gostermek icindir. Ote yandan Mekki ayetlerde yer alan peygamber kissalar
konumuz i¢in 6nemli veriler sagladig1 ve bir takim sosyolojik ilkeler ¢ikarmamiza daha
elverisli oldugu icin iizerinde ayrica durulmasi gerekiyordu. Nitekim daha Once
kissalarin bu yoniine bazi sosyologlarca isaret edilmistir. Ornegin Izmirli Ismail
Hakk1’ya gore, ekser kisas-1 Kur’aniyye silinnet-i ictimaiye niimunesi olmak iizere varid
olmustur.®

Bilimsel arastirmalarin belli kural ve metotlar1 bulunmakla birlikte her

aragtirmanin igerigi ve gayesi kendi metodunu da belirlemektedir denebilir. Aslinda

8Ejder Okumus, “ibni Haldun’da Kur’am Sosyolojik Okuma”, Tarihten Giiniimiize Kur’ana Yaklagimlar,
[lim Yayma Vakfi, (1. bs.), Istanbul 2010, s. 346 vd.

8 fsmail Hakki izmirli, “Islam I¢timaiyati”, (Giiniimiiz alfabesine aktaran Mehmet Bayyigit),
S.US.B.ED., S:1, Konya 1992, s. 210
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yontem, karsilasilan giicliikleri sistemli bir ¢oziimleme c¢abasindan bagka bir sey
degildir® Fakat disiplinler arasi calismada yontem sorunu daha bir 6n plana
¢ikmaktadir. Bizim ¢alismamiz da disiplinler arasi(inter disipliner) bir ¢alisma oldugu
icin, Weber’in metot hakkindaki genel yargis1 olan “ bilgimizi genisleten her metot

kullanilmali, kisitlayan her metot hemen terk edilmelidir™®

anlayisi ile hareket ettik.

Calismamizda izledigimiz metodu su sekilde 6zetleyebiliriz:

1- Arastirmamizi teorik ¢ergcevede ylriittiik.

2- Arastirmamiz boyunca Kur’am1 Kerimi bastan sona birka¢ defa sosyolojik
bakis agisin1 zihnimizde tutarak okuduk. Ozellikle de Mekki ayetleri sosyolojik bir konu
tasnifine tabi tuttuk.

3-Kur’animn biitiinliigiinii bozmamak ig¢in Medeni ayetlere de yeri geldiginde
degindik ve aciklamalarda bulunduk.

4-Tasnif yaptiktan sonra ilgili her ayeti tefsir kitaplarindan arastirdik.
Miifessirlerin yorumlarini tezimiz i¢in daha dinamik bir hale getirmeye calistik.

5- Ayetlerin konusu ile alakali sosyolojik verileri toplayip gozden gecirdik.

6- Konuyla ilgili agik bir sosyolojik kavramlastirma varsa onu belirttik.

7- Tefsir ve sosyoloji bilgilerinin yan1 sira basta hadis olmak tizere, tarih, dinler
tarihi, Islam tarihi, antropoloji, cografya, ahlak, siyaset ve ekonomi gibi bilimlerden
faydalandik. Ozellikle Tefsir ¢alismalarinda hadis ve Islam tarihi gibi kaynaklardan
yararlanmanin 6nemi bazi ilim adamlari tarafindan da vurgulanmistir. Mesela sosyoloji
bilgini Selhet’e gore Ibni Hisam’in Sireti ve Ibni Sad’m Tabakati, Taberi’nin Tarihi,
Buhari’nin Sahihi ve adin1 anamadigimiz diger onemli kaynaklarimizin esas hedefi
Kur’an igin bir serh sunmaktan bagka bir sey degildir” Bu baglamda zikrettigimiz
kaynaklara basvurarak yapilacak c¢aligmalarin 6zgiin yorumlara imkan saglayacagi
kanaatindeyiz.

8- Ele aldigimiz konunun tarihsel boyutunun yani sira giiniimiizdeki durumuna
da isaret ettik. Hem Islam toplumlarinda hem de diger toplumlardaki durumlar1 yeri

geldiginde 6rnek olarak sunmaya ¢alistik.

% Baykan Sezer, Sosyolojide Yontem Tartismalari, Stimer Kitabevi Yay., Istanbul 1993, .79

% Celebi, Sosyoloji Notlari, $.173

% Yusuf Selhet, el-Medhel ila IImi I¢timail Islami, (Fransizcadan Arapgaya Cev: Halil Ahmed Halil), (1.
bs.), Beyrut 2003, s.24
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9- Bazen aym ayeti degisik konu bagliklarinda degerlendirdik. Mesela
4/Nisa, 119 ayetini, elverisli olmasi bakimindan hem seytanin toplumlart saptirmasi
baglaminda hem de simgesel yoniiyle ayr1 ayri ele alip degerlendirdik.

Kisacasi ulastigimiz kaynaklardan azami 6lgiide faydalanarak ufkumuzu agacak
her yontemi kullanmaya gayret ettik. Fakat her aragtirmada oldugu gibi bu ¢alismada da
bir takim sikintilarla karsilagtik. Arastirma konumuzun yeni olmasindan dolayi,
doyurucu eserlerin bulunmayisi ve bu sahada kavramlarin heniiz yerli yerine oturmamis
olmasi karsilagtigimiz sikintilarin basinda yer aldi. Buna ilaveten ideoloji baglaminda,
I[slami biinyeyle tamamiyla ortiismeyen sosyoloji gibi Batili bir bilimin verilerine
yaslanmak da ayr1 bir sorun olarak kendini gosterdi. Biitiin bunlara ragmen sosyolojik
bilgileri Mekki ayetlerin incelenmesinde bir ara¢ olarak kullanmaya ve Kur’anin

mesajinin 6n planda olmasina 6zen gosterdik.
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BIiRINCIi BOLUM
KUR’AN VE SOSYOLOJi

Bugiin tefsir sahasinda sosyoloji tabanli boyle bir ¢alisma yapabiliyorsak bunun
nedeni sosyoloji ilminin belli bir yol katetmis olmasindan dolayidir. Ciinkii Kur’ana
sosyolojik yonelis, sosyoloji ilminin ortaya ¢ikmasindan sonra miimkiin olabilmigtir.”
Fakat sosyolojinin hem geng bir ilim dali olmas1 hem de Batili karakter tasimasi onun
Kur’an aragtirmalarinda kullanilmasinda bazi problemleri de beraberinde getirmektedir.
Bu yiizden aragtirmamizin amacina daha iyi ulagmasi igin, bu boliimde sosyolojinin ne
oldugu ve Kur’an- Sosyoloji iliskisinin yan1 sira dzellikle Islam sosyolojisi ve Kur’an
sosyolojisinin hususiyetleri ile bunlarla ilgili olusan bazi goriisler hakkinda bilgi

vermeye ¢alisacagiz.

1.1. SOSYOLOJI NEDIiR?

Sosyoloji ilk kez A. Comte’un kullandigi bir kavramdir ve bir sosyal bilime isim
olmustur. Sosyoloji kelimesi Latince “toplum” anlamia gelen “socius” ve Yunanca
“bilgi” anlamina gelen “logos” kelimelerinin, dil kurallari bakimindan galat bir bigimde
de olsa birlestirilmesi suretiyle ortaya ¢ikmis ve milletlerarasi bilim dilinde bu sekliyle
yerlesmis bir terimdir.”® Bir bagka goriise gore ise Latince olan “socius” kelimesi, bir
araya gelen, bir digerine refakat edenlerden olusan insan birlikteliklerini ifade ederken;
Yunancadan gelen “logos” kelimesi sozii ifade etmektedir. Bu g¢ercevede sosyoloji,
socius i¢inde akip giden ¢ok katli hayatin iizerine sdylenen sozdiir.*

Bazilarina goére sosyolojinin bdyle iki ayri kelimeden miirekkep olmasi onun
melez bir yapis1 olduguna isaret ederken; bir yandan da doga bilimlerine en yakin sosyal
bilim oldugunu isaretlemektedir. Bugiin biitiin diinya dillerinde yer edinen sosyolojiye,
“Almanlar  (soziologie), Italyanlar (sociologia), Ingilizler(sociology), Tiirkler
(sosyoloji)”®® tabirini kullanmaktadirlar. Sosyolojinin Tiirkiye’de kabul gordiugi ilk

donemlerde “ictimaiyat” ifadesi sik¢a kullanilmis sosyolojiyi konu edinen birgok

92 Kirca, Age., s. 239

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yay., (6. bs.), istanbul 2003, s.16; H.Ziya Ulken, Sosyoloji,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1943, s.11

% Celebi, Sosyoloji Notlari, ss. 2- 3

% Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, 5.18
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kitabin isminde bu tabir ge¢mistir. Giinlimiizde ise sosyoloji kavramiyla birlikte
“toplumbilim” kavrami da siklikla kullanilmaktadir.

Her bilim dalinin bir kalkis noktasi vardir. Bu baglamda sosyolojinin temel
varsayimi sudur: Insanoglu higbir yerde yalniz dogmaz, her zaman bir grup igindedir.
Hepimiz en azindan dogmak ve yasamak igin diger insanlara ihtiyag duyariz.®
Dolayisiyla insan birlikteligi kendi bagina bir inceleme sahasidir. Bu nedenle sosyoloji
insanlar arasindaki ortak hayati incelemektir” seklinde de tamimlanmistir. Sosyoloji
sosyal bir canli olarak insani inceler. O sosyal gruplart ve onlarin etkilesimlerinin
triinlerini ele alir. Bu gruplar, gelenekleri ve 6grenme yoluyla kusaktan kusaga
aktarilan davranis kaliplarimi dretir.® Bu tanim daha ¢ok grup flizerine vurgu
yapmaktadir ki bu yaklasim Amerikan sosyolojisinin ¢izgisidir.

Diger bir goriise gore sosyolojinin konusu ictimai ziimreler veya igtimai
vakialardir. I¢timai olguyu veya cemiyeti ayirt eden vasiflari ise fertlerde veya fertler
tistiinde degil, fakat fertleri birbirine baglayan rabita(rapport)da aramak daha dogru
olur.® Bu baglamda Durkheim de sosyolojinin konusu olarak sosyal olgularin
incelenmesi oldugunda 1srar etmektedir. O halde sosyoloji toplumsal olgular1 inceleyen
bir sosyal bilimdir.

Sosyolojinin inceledigi konular, siirekli tekrarlanabilen ve artik sadece birkag
ferdi ilgilendiren seyler olmaktan ¢ikmis konulardir. Bunu bir 6rnekle agiklayacak
olursak isinden atilmis olan ve baska bir is bulamayan biri igin bu durum kisisel bir
trajedi olabilir. Yine de bir toplumdaki milyonlarca insan aynit durumda oldugunda,
kisisel bir sorunun 6tesine geger; artik biiyilik toplumsal egilimler dile getiren bir kamu
sorunudur.’® Is bu noktaya gelince bununla ilgilenecek bilim de sosyoloji olur ve
sosyoloji bir goriise gore, insanlar arasindaki sosyal iliskilerin nasil ortaya ¢iktigini,
nasil degistigini inceler.'®

Insan ve onun davranisi sosyal bilimlerin ana konusudur. Sosyoloji bunu en

genis yelpazede ele alir. Yani insan gruplarindan, uluslararas: iliskilere kadar biiyiik

% George A. Lundberg - Clorence C Schrag - Otto N Larsen, Sociology, (Third Edition), Newyork 1963,
$.5

9 Mahmud El-Biistani, el- Islam ve IImiil I¢tima, (1.bs.), Beyrut 1994, 5.29

% Merrill, Age., .10

% Ulken, fg:timai Doktrinler Tarihi, ss.31-32

199 Giddens, Age., s.5

%Y Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkive Ger¢egi, Remzi Kitabevi, (8. bs.), istanbul
2000, s.26; i¢li, Age., s.5; Giiven, Age.,s.3
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Olgekli etkilesimi konu edinir. Sosyoloji insan “birlikteligi” gercegi iizerinde odaklasir,
toplumun her yerinde var olan, sosyal etkilesimin Oriintiilesmis diizenliliklerini
inceler...bu meyanda s6z konusu insan birlikteligine katkida bulunan veya ondan
cikarilan her sey sosyolojik' olarak degerlendirilir. Bu ylizden bazilarmna gore
sosyolojik goriis ayni zamanda sosyal realiteyi teskil eden ve insanlar1 bagliyan ve
ayiran kuvvetleri kesfetmeli, sosyal yapilarin kokli bulundugu ruhi tabakalar1 agiga
vurmalidir.'®

Sosyoloji, konusu geregi ¢ok karmasik oldugu icin ¢esitli acilardan tanimlar
yapilmistir. Bunlardan birine goére sosyoloji, toplum i¢inde yer alan sosyal gruplari,
sosyal siniflari, ekonomik, politik, sosyal, dinsel ve hukuksal kurumlari, niifusu, orf,
adet, deger, norm ve inanglari, tim bunlar arasindaki karsiliklr iligkileri, bu unsurlardaki
degismeleri inceler ve agiklamaya tesebbiis eder.’® Toplum siirekli degistigi igin,
sosyoloji en ¢ok degisimin nedenlerini ve sonuglarini arastirmanin pesindedir. Bir¢ok
sosyoloji taniminin ortak noktasi olan degisim, Weber’in sosyolojiyi tanimlamasinda
da benzer bigimde yer almaktadir. Ona gore sosyoloji toplumsal davranigi yorumlayarak
anlamak ve bu yolla davranisi kendi akist ve dogurdugu tesirlerle birlikte sebeplerini
ortaya koyarak agiklamak isteyen bir ilimdir."® Yine Weber, sosyolojinin empirik
stireglerin hep ayn1 kalan degismeyen yanlarini ve ideal tip kavramlarini formiile etmeyi
hedefledigini diisiiniir.’® “Ideal tip” kavramm ise genel dzellikleri 6n planda tutmak,
istisnai  Ozellik tasiyanlar1 disarida birakmak suretiyle bir model olusturmay1
hedeflemektedir.

Sosyolojinin, toplumsal olaylar1 neden- sonug iliskisi i¢cinde irdelemesi onu bir
takim ilkeler ¢ikarmaya sevk etmistir. Bunlara zaman zaman ‘“‘sosyolojik kanunlar” adi
verilmektedir. Bu ylizden sosyolojinin gorevlerinden biri de sosyal iligkilerin zorunlu
baglantilarini kesfetmeye ¢alismak'® ve bunlari insanlarin refahi i¢in sunmaktir seklinde
belirtilmistir. Ancak sadece toplumsal meseleleri teshis etmekle degil ayn1 zamanda
onlara ¢dziim yollar1 gdstermekle de miikellef olan sosyolojinin Ingiltere’de insanlarin

bilinmesini istemedigi konular1 arastiran bir bilim oldugu kanisi yaygindir. Bireysel,

192 yoseph Fichter, Sosyoloji Nedir? (Cev: Nilgiin Celebi), Am Yay., (8. bs.), Ankara ts., 5.3
13 Frayer, Age.,s. 17

104 Kyzilgelik — Erjem, Age., 5.386

105 \Weber, Age., s.11

196 Celebi, Sosyoloji Notlart, 5.167

197 Sylhi Dénmezer, Toplumbilim, Beta Yay., (12. bs.), istanbul 1999, s.3
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ailesel ve orgiitsel iligkilerde bilinmesi istenmeyen seyler arastirildiginda sosyolojiye ve
sosyologa toplumun 6zellikle de yoneticilerin alerjisi oldugu goézlenmektedir.'® Bunun
sebebi sosyolojinin elestirel bir bilim olmasindan ileri gelmektedir. Aslinda Tiirkiye’de
de sosyolojik g¢alismalarin ileri diizeyde olmamasinin en 6nemli sebeplerinden birisi
politik kaygilarin arastirma yapmaya engel olmasidir. Ciinkii bu durumda dogma haline
getirilmis bir takim diislincelerin sorgulanmasi giindeme gelecek bu da rahatsizlik
yaratacaktir. Fakat Sosyolojiye yiiklenen anlam her iilkede aymi degildir. Mesela
Amerikalilara gore sosyoloji, sosyal gerginlik alaninin rasyonellestirilmesine ve beseri
miinasebetlerin diizeltilmesine en fazla elverisli olan yardimci vasitadir.*® Bu nedenle
Amerika’da sosyologlar bir¢ok alanda is bulabilmekte ve danismanlik hizmetleri
verebilmektedirler.

Bu arada sosyolojinin inceleme konusu olan toplumun ne oldugu iizerinde de
kisaca durmak gerekmektedir. Aslinda toplum kavrami konusunda tam bir goriis birligi
yoktur. Bununla birlikte toplum {izerinde eskiden beri tanimlar yapilmistir. Mesela
Platon, toplumu, isboliimii ve toplumsal esitsizlik etrafinda yapilanmis, birlesmis bir
sistem olarak analiz etmektedir.**

Daha sonraki tanimlardan birine gore ise toplum, diger bir deyimle cemiyet,
insan davranisini hem hiirriyete kavusturan, hem hudutlandiran, bir taraftan karsilikli
yardimlagmalara imkan veren, diger taraftan gruplasmalara ve boliinmelere yol agan,

" Ancak cemiyet olmak i¢in bir

degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler agidir
araya gelen insanlar arasinda bazi birlikler(Dil birligi, duygu ve diisiince birligi gibi)
anlagmalar, duyusmalar lazim'* geldigi belirtilmistir. Aksi halde toplumdan s6z etmek
gii¢ olur. Daha genis bir tanima gore ise toplum insan dmriinden uzun yasayan, kendi
kendini devam ettiren, kendini korumak, devam ettirmek ve bir¢cok ¢ikarini
gerceklestirmek icin isbirligi yapan insanlardan olusan, belli bir fiziksel mekani
kaplayan, goreli bir siirekliligi olan az ya da ¢ok Olclide kurumlasmis iliskiler

bitinidir.'™

1% Gokee, Agm., 5.6

19 Frayer, Age., .94

19 gyvingewood, Age., 5.22

1 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, (5. bs.), istanbul 1995, 5.4
12 sadak, Age.,s.7

W eli, Age.,s.43
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Son olarak su ii¢ noktaya da temas etmek gerekmektedir. Birincisi, giiniimiizde
artik tekil olarak sosyoloji terimi degil cogul olarak sosyolojiler terimi kullanilmaktadir
ve 20. ylizyilda aile sosyolojisi, hukuk sosyolojisi, din sosyolojisi, saglik sosyolojisi,
egitim sosyolojisi, ekonomik sosyoloji, su¢ sosyolojisi, kdy sosyolojisi gibi sosyoloji
dallar1 ortaya ¢ikmistir. Bu bdliinmenin temel nedeni, genel kabul goéren ve sosyolojinin
tiim dallarini kapsayan genel bir teorinin bulunmamasidir.*** ikincisi Bat1 Sosyolojisinin
ele aldig1 konularla ilgilidir. Bat1 Sosyolojisinin ele aldig1 konular dogrudan Batinin i¢
ve dis sorunlariyla ilgili olup ilkel toplumlar, kiiltlir ve uygarlik, toplumsal tabakalagma,
toplumsal hareketlilik, ¢agdaslasma ve kiiltiir degismeleridir.*® Giintimiizde ise daha
kiigiik ¢capli(mikro) ve genellikle kurum ve isletmeler statiisiindeki sosyolojik ¢aligmalar
siirdiiriilmektedir. Ugiincii nokta, sosyoloji bir takim ideologlar marifetiyle degisik
amaglar icin hatta Islam’a kars1 kullanilmis olsa bile nihayetinde, bir toplumu tanima
aracidir.® Dolayisiyla islam toplumlarmi analiz etmede rahatlikla kullanabilecegimiz

materyallere sahiptir.

1.2.KUR’AN - SOSYOLOJI iLISKiSi

Kur’an, goklerin ve yerin sirrin1 bilen (25/Furkan, 6), alemlerin Rabbi
tarafindan(26/Suara, 192) insanlara rehberlik etmek i¢in(2/Bakara,2) indirilmis ilahi bir
kitaptir. Kur’an her seyden Once biitiin dlemler i¢in uyarict (68/Kalem,52) bir nitelige
sahiptir. Alemlerin en biiyiiklerinden olan insanlik alemi ise Kur’anin ilk muhatabidr.
Dolayisiyla Kur’anin dogrudan toplumsal bir tarafi vardir. Bununla birlikte Kur’an bir
sosyoloji kitab1 degildir. Sosyolojik temalara kendi g¢ercevesi i¢cinde deginen, biitiin
zamanlara ve insanlara hitap eden kendine 6zgii ilahi bir kitaptir. Sosyoloji ise kokleri
eski olmakla birlikte XIX. yiizyilda disiplin haline gelmis sosyal bir bilimdir. Kur’anin
diinya ve ahiret mutlugunu hedeflemesi karsisinda sosyolojinin uzun vadede amaci,
insan toplumunun temel yapisini kesfetmek, gruplart birliktelige gotiiren veya onlari
zayiflatan temel giigleri teshis etmek ve sosyal yasami degistiren sartlar1 6grenmektir.""’

Boylesi bir amag ise Kur’anm hedeflerinden sadece birisi olabilir. Ustelik sosyoloji

W Kazilgelik- Erjem, Age.,s. 394

15 Sezer, Sosyolojinin Ana Baghiklari, $5.129-159

18 Adil Sahin, Islam Ve Sosyoloji, Bilge Yay., (1. bs.), istanbul 2001, .17

17|_eonard Broom- Philip Selznick, Sociology, A Text With Adapted Readings, (Fourth Edition),
Newyork 1968, s.3
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stirekli degisen, yenilenen ve kendine ait yontemler teori ve kuramlar gelistiren bir ilim
olmas1 bakimindan nihai soziinii sdylemis degildir. Ayrica Ibni Haldun’un ifade ettigi
gibi, (kullarin koyduklar1) siyasi hiikiimler sadece diinyevi maslahatlar1 gozetir. “Onlar
(sadece) diinya hayatimin goriinen yiiziinii bilirler”(31/ Rum, 7) Seriat koyucunun
insanlar icin arzuladii amag ise onlarmn ahiret mutlulugudur.’*® Sosyoloji ise, ahiret
diislincesi ve 6liim sonrasi hayatla ilgilenmemektedir.

Her ne kadar ibni Haldun, sosyolojinin kurucusu kabul edilse de, bugiinkii
sosyoloji, Batili sosyologlarin elinde hiiviyetine kavusmustur. Dolayisiyla sosyolojinin
en belirgin tarafi onun batili bir bilim olmasidir. Sosyoloji XIX. yiizyilda bir yanda
Bati’'nin diinya iizerinde ve doga onilinde biiylik bir egemenlik, iistiinliik kazanmig
olmasi, Ote yanda ise ayni iilkelerin kendi toplumlar1 iginde tarihlerinde tanik

’ neset etmistir. Bu

olmadiklar1 boyutlarda sorunlarla karsi karsiya bulunmalarindan®
itibarla sosyolojinin hem ideolojik hem de pratik bir yaninin oldugu sdylenebilir.

Kur’an, bir din kitabidir. Onun vaz etmis oldugu dinin ad1 ise Islam’dir(3/Al-i
Imran,19) ve Kur’an Islamdan baska bir dini, gecerli kabul etmemektedir(3/Al-i
Imran,85) Kur’an, Islam dininin temel kaynagidir. Bu yiizden din tartismalarinda odak
noktas1 olmustur.

Sosyolojinin dinle iliskisi sancili baslamistir. Baslangigta 6zellikle pozitivist
sosyoloji, dinin rasyonalize olacagini iddia etmis ve gelisen bilimsel etkinlikler
karsisinda degerini yitirdigine, pasifize olduguna kanaat getirmistir. Glinlimiizde ise
kendini gosteren hizli ve etkin toplumsal degisimler modern toplumlarin dinle
iliskilerini ozellikle sekiilerlesme etrafinda etkilemis'® ve dinin toplumsal tezahiirlerini
bir baska ac¢idan giindeme tagimistir. Aslinda ilk donemlerden bu yana sosyologlar dine
kars1 ilgisiz kalamamiglar, mesela Durkheim ve Weber din sosyolojisi ile yakindan
ilgilenmislerdir. Bu yiizden sosyoloji ile din arasinda her zaman yakin bir iliski bulmak
miimkiin olmaktadir. Ancak Durkheim’in, sosyal olgular1 “sey” gibi ele alma kuralina
yaslandig1 i¢in, dinin toplum {iizerindeki 6nemli etkilerinin oldugunu kabul etmekle
beraber, dinin ilahi boyutunu bir kenara birakip onu toplumsal bir olgu olarak

algiladigini da hatirlatmak gerekir.

18 fbni Haldun, Mukaddime, el-Mektebetii’t Ticariyyetiil Kiibra, Misir ts., 5.190
119 gezer, Sosyolojide Yontem Tartismalari, S.1.3 .
208 ider Okumus, Toplumsal Degisme Ve Din, insan Yay., (1. bs.), Istanbul 2003, s. 13
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Kur’an sosyoloji iliskisine geldigimizde, Kur’anla sosyolojinin konulari arasinda
bir iliski kurmak ¢ok defa olagandir. Bir kere, Kur’an1i kendi biitiinliigli iginde,
sosyolojik verilerle okumak ¢ok genis bir malzeme saglayabilmektedir. Bununla ilgili
su birkag olguyu drnek verebiliriz. Oncelikle Kuran, zikrettigi gercekleri ancak tefekkiir
eden kavmin(16/ Nahl, 11;30/Rum, 21), akleden bir kavmin(/3/ Ra’d, 4, 16/Nahl, 12),
bilen bir kavmin (6/En’am, 97) anlayabilecegini soyleyerek, hedefinin toplum oldugunu
belirtir. Ote yandan peygamberlerin tamamen toplumlara génderilmis olmasi ve hatta
Hz. Yunus gibi “niifusu yiiz bin veya daha fazla olan”(37/Saffat, 147) bir topluluga
gonderildiginin zikredilmesi konunun toplumsal boyutunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Kur’anda insan topluluklarini anlatan ¢ok sayida degisik kavramlarin kullanilmig
olmasi da bu yonde dikkat ¢ekmektedir. Mesela, kavim, timmet, millet, sie, feve, firka,
hizb, sa’b, halk, taife vb. bunlardan bir kismidir. Ayrica bazi sure isimleri de oldukca
disiindiiriiciidiir. Ziimer ve Ahzab gibi dogrudan topluluk anlamini yliklenmis sure
isimlerinin yaninda, Nisa, Enbiya, Miiminun, Sebe, Suara, Rum, Miinafikun, Mutaffifin,
Kureys, Kafirun gibi grup ifade eden sure isimlerine; Hicr, Kehf, Ahkaf, Beled gibi
insan topluluklarinin yasam alanlarina ve Hac, Hagr, Saf, Cuma gibi insanlar1 bir araya
getirme anlamini igeren sure isimleri yer almaktadir. Hem sure isimleri bazinda hem de
Kur’anin genel ¢ercevesi i¢inde sosyolojik anlam tasiyan kelimelerin siklikla yer almasi
bir yandan bu konunun karmasikligina dikkat ¢ekerken 6te yandan bu konuya fazlaca
deginildigine ve dnemsendigine de isaret etmektedir.

Kur’anin sosyoloji ile olan iliskisi teori diizeyinde de degerlendirilebilir.
Bilindigi tizere Kutsal kitaplar, zaman zaman bilimlere ilham kaynagi olmustur.
Sosyolojide de bir kisim teoriler kutsal kitaplardan esinlenmistir. Fakat bunlar1 birebir
aynen algilamamak gerekir. Clinkii aralarinda bariz farklar da bulunmaktadir. Bunun bir
Ornegi “sozlesme teorisidir”. Bu teorinin bir bagka seklini Kur’an’da bulmak
miimkiindiir. Kur’an agisindan insan toplumunun temelleri Allah ile insan arasinda
gerceklesmis olan bir ahde dayanmaktadir. Ciinkii Kur’an, insanla Allah arasinda bir
sO6zlesmeden bahsetmektedir. Bu sdzlesme bir yoniiyle ¢evrenin insan fitratina olumsuz
etkide bulunabilecegini ve bireyin Allah’a kars1 olan sorumlulugunu hatirlatmaktadir:
“Kiyamet  giiniinde, biz  bundan  habersizdik  demeyesiniz  diye  Rabbin
/fdemog“ullarmdan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlari kendilerine sahit

tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sdhit olduk,
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dediler”(7/A raf, 172) Elmalili’ya gore mukavele ve fitri misak, insanligin dindarliginin
baslangi¢ noktasidir. Bu nokta dindarligin oldugu kadar, hukukun, ahlakin, sosyal
hayatin ve medeniyetin de baslangi¢c noktasidir. Ictimai Mukavele(sosyal anlasma) ve
sosyal ruh, teorileri bundan alinmistir.*

Gergekten de Sosyolojide toplum {iiyelerinin bir uzlasma sonucu bir araya
geldigine dair ¢esitli teoriler vardir. “Toplumsal S6zlesme” adiyla bilinen bu teoriler,
once felsefe icinde kendisini gdstermis sonralar1 sosyoloji alanina taginmistir. Ancak
sosyolojide ¢ok tutulmus goriisler degildir. Bu teoriler igerisinde “Toplumsal S6zlesme”
adiyla bizzat kitap yazmis olan J.J. Rousseau basi ¢cekmektedir. Fakat bu konuda daha
once kafa yormus T.Hobbes, J. Locke gibi isimler vardir. Hobbes, insanin dogal halini
irkiitiicii ve kotiimser bir sekilde tasvir ederken; Rousseau daha ilimlidir ve insanin
merhamet tarafin1 6ne ¢ikararak tasvir etmektedir.

Kotiimser bir goriisten hareketle Hobbes, insanlarin kaos durumu olan bu dogal
halden kurtulmak i¢in aralarinda bir sozlesme yaptiklarini sdylemektedir. Rousseau’ya
gore ise ilimlerin ve sanatlarin gelismesinden Otiirii, insanlar iyi halleri olan dogal
yasamdan gilivensiz bir ortama ulagmislar ve bunu agsmak icin sdzlesme yapmak zorunda
kalmislardir. Ancak bu sozlesme gercekten bireylerin karsi karsiya gecip yaptiklar: bir
imza degildir. Bu bir varsayimdir. Esasinda bu bakis acisinin temeli din kokenlidir.
Tevrat’m Eski Ahid, Incil’in Yeni Ahid adlarini tasiyor olmasi da bu anlamda dikkat
cekicidir. Zira Hiristiyan diistiniirler {izerinde bunlarin acik bir etkisi olmustur. Nitekim
bir iddiaya gore insanlar1 toplumsal bir sézlesmeye iten dogal hali Rousseau, teolojik
kanitlardan hareketle Hz. Adem’in cennet hayati olarak algilamis ve izah etmeye
calismistir. Hobbes ise Hiristiyanlikta kabul goren asli glinah kavramini esas almis ve
asli glinahtan sonraki zaman diliminde goriilen sefalet, zaruret haline, dogal durum
ismini vermigtir.””> Fakat Hobbes ve Rousseau bu sozlesmeyi tamamen insanlar arasi bir
mukavele olarak gorerek laik bir anlayisa indirgemislerdir. Oysa Kur’an bu sézlesmeyi
Allah ile insan arasinda gormekte ve insani1 bu sézlesmeye uymaya ¢agirmaktadir. Bu

ise dogrudan Tevhid ilkesi ile ilgili bir husustur.

12 Elmalilh M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad: ismail Karagam ve Ark.), Azim Dagitim-
Zaman, [stanbul ts., 1V/168
22 Murat Sultan Ozkan, 7. Hobbes ve J.J. Rousseau nun Siyaset Felsefelerinin Karsilastirilmast,

(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi) Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2003,
s.113
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Sunu da belirtmek gerekir ki, Batili diisiiniirlerin bu tip teorilerinden 6nce
diinyanin cesitli yerlerinde toplumun bir sozlesmeye dayanarak kurulmasi zaten
uygulanmistir. Mesela Hz. Peygamber’in hayatinda yer alan biat kavrami, toplumsal
s0zlesmenin bir tir uygulamasidir denebilir. Clinkii Hz. Peygamber, Medine’ye hicret
etmeden Once 1. ve II. Akabe Biatlar1 ile Medine’de Miisliiman bir toplumun temellerini
atmistir. Ardindan Miisliiman toplumun birlik ve beraberligini pekistirmek i¢in Allah’in
emri ile yeni bir biat daha yapilmistir: “Andolsun ki o agacin altinda sana biat
ederlerken Allah, o miiminlerden razi olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara giiven
duygusu vermis ve onlart pek yakin bir fetihle odiillendirmigtir”(48/Fetih,18)Bu
baglamda bazi aragtirmacilar, biat ve hicreti immete katilmanin yontemi olarak®
degerlendirmektedirler.

Kur’anla sosyoloji arasinda iligski kurulabilecek yonlerden birisi de toplumun
tesekkiilii noktasindadir. Toplumun nasil ve neden dogdugu iizerinde ¢esitli yorumlar
yapilmistir. Bu yorumlar arasinda insanlarin toplumsal bir varlik olarak yaratilmis
olmasi, ihtiya¢larinin sinirsiz olmasi ve bu ylizden bir arada yasama zorunlulugu oldugu
belirtilmistir. Kur’an agisindan insanlarin ileri derecede ihtiyaglarla donanmis olmast,
onun Allah ile olan iligkisini daha belirgin kilmakta ve Allah biitiin toplumlar {izerinde
Gani sifatiyla yer almaktadir. Gani, Allah’in tam istignasi ile birlikte mahliklara,
ozellikle beseriyete karsi ilgisiz, ihtimamsiz olmadigini belirtmektedir.***

Insanin her tiirden ihtiyaclariin, insan —Allah iliskisine nasil bir yon verdigi
soyle dile getirilmektedir: “Ey insanlar! Siz hepiniz Allah’a muhtagsiniz. Hicbir seye
ihtiyact  olmayan, her tirlii ovgiilere ve hamdlere ldyik olan ise ancak
Allah’tir’(35/Fatir,15) Miifessirlere gore, bu ayette gecen elfukara kelimesinin
marife(belirli) olarak zikredilmesi, insanlarin muhtagliklarinin ¢ok fazla oldugunu

125

belirtmek icindir.”® Cilinkii mahliikat i¢inde hicbir varlik insan kadar ihtiyaglarla

kusatilmamistir. Mesela cinler yemede, giyinmede ve diger seylerde insanlarin ihtiyag

23 Orhan Atalay, Dogu Bati Kaynaklarinda Birlikte Yasama, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yay.,
Istanbul 1999, 5.90

124 Suat Yildirm, Kur’an’da Uluhiyyet, Kayihan Yay., (2. bs.), Istanbul 1997, 5.206

125 Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envarii’t Tenzil ve Esrarii’t Tevil, Dersaadet Istanbul ts.,
11/270; Siddik Hasan Han, Fethiil Beyan, Kahire ts., VI1/484; Vehbe Zuhayli, , Tefsiril Miinir, (Cev:
Hamdi Arslan ve Ark.), Risale Yay., (2. bs.), Istanbul 2005, X1/535
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126

duyduklart oranda ihtiya¢ duymazlar.”® Aynmi sekilde insan kisveye muhta¢ oldugu
halde hayvanatta bu ihtiya¢ yoktur. Yine giyinmek, yemek, igmek ve ekmegin muhtag
oldugu alet edavat ve bunlarin icab ettirdigi sanatin haddi payan1 yoktur.**’ fhtiyaglarin
zincirleme olarak birbirini tetiklemesi, insan1 tamamen yaraticisina raptetmektedir. Bu
durum toplumun olugumunun zeminini teskil eder. Nitekim bazi sosyologlara gore de
toplum; biitiin gelenekleri, kurumlari, sagladigi cihazlariyla sosyal hayatin karmasik ve
degisken diizenidir; fakat bu diizen insanin psikolojik, fizyolojik ve fizik ihtiyaglarindan
dogmustur.*®

Ote yandan insanin Allah tarafindan yaratilmasi, ona isimlerin dgretilmesi ve
hilafete getirilmesi tamamen i¢timai ortam1 zorunlu kilmaktadir. Fakat bu igtimai ortam
sadece insanlardan miitesekkil olmayip icinde Allah’in da bulundugu bir siirectir.
Ozellikle hilafet statiisii insam1 Allah’tan bagimsiz kilmamakta aksine daha kalic1 ve
devamli bir iligki yaratmaktadir.”®® Dolayisiyla insanin halife yapilmasi(2/Bakara, 30)
Allah- insan- doga iliskilerini kapsayan toplumsal iliskiler agin1 meydana getirmekte ve
sosyolojik bir vakia zuhur etmektedir.

Kur’ani daha genis bir perspektiften okudugumuzda sosyoloji ile olan iligkisi
genislemektedir. Her seyden 6nce Kur’an Tevhid eksenlidir. Bu ylizden evrendeki biitiin
olaylar birbiriyle organik bir bag i¢indedir ve deginilen konular sosyolojik baglamda
sinirlart genis tutulacak bir diizeydedir. Bunlar1 kisir bir okuyustan g¢ikarmak icin
sosyolojik bir bakisin eklenmesi pekald miimkiindiir. Bu durumda Kur’an ayetleri
lizerine daha titiz bir ¢aligma yapilmis olacaktir. Buna bir 6rnek sunacak olursak,
hayvanlarin insanlarin emrine verilmis olmasi: “Sunu da gérmediler mi? Ellerimizle
vaptigimiz eserlerden kendileri icin uysal, evcil hayvanlar yarattik da onlara malik
bulunuyorlar. Onlart emirlerine amade kildik. Onlardan hem binek edinir, hem de
yerler”(36/Yasin,71-72) Ayette zikredilen husus siradan bir okumada basit bir durum
gibi algilanabilir. Oysaki bunun, insanlik tarthinde 6nemli toplumsal sonuglar1 olmustur.
Sosyologlarin iddiasina gore hayvanlarin ehlilestirilmesi ile daha genis Ol¢iide besinlere

sahip olmak imkan1 ortaya ¢ikmistir. Keza, hayvanlarin ehlilestirilmesi serveti arttirmig

126 Ebul Fadl Sihabiiddin Alusi, Ruhul Medni Fi Tefsiril Kur’'anil Azim ve’s Sebil Mesani, (Tashih, Ali
Abdiilbar1 Atiye), Dariil Kiitiibil [lmiyye, Beyrut 1415/1994, X1/356

127K onyali Mehmed Vehbi, Hulasatul Beyan, Ugdal Nesriyat, istanbul 1991X1/4571

%8 Donmezer, Age., .97

129 Merrly Wyn Davies, Islami Antropolojinin Olusturulmast, (Cev:Tayfun Dogukargin), Endiiliis Yay.,
Istanbul 1991, s.131
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ve mibadeleyi kolaylagtirmistir... Sapanin ve ehlilestirilmis hayvanlarin etkisi ile
topragin 6nemi artmigtir.”*

Kur’anla sosyoloji arasindaki iliski ¢ok daha fazla alana yayilabilir. Fakat biz
son bir 6rnek ile bitirelim. Bu olgu Kur’anin ve sosyolojinin tarihe bakis agilarindaki
yakinliktir. Biitiin ilim dallarinda gittikce 6nemini hissettiren bir ilim vardir ki o da tarih
ilmidir. Artik bilimin bile bir tarihi vardir ve bilimsel ¢aligmalarda arastirmalara katki
saglamasi agisindan g6z Oniinde bulundurulmaktadir. Fakat bazi ilim dallar1 i¢in tarih,
dogrudan bir ham madde saglamaktadir. Tarihe atif yapmadan saglikli sonuglara
ulasmak gilic olmaktadir. Boylesi ilim dallarinin basinda sosyoloji yer almaktadir.
Ronald Dore’un deyimiyle “Birkag tane tarih yumurtasi kirmadan, bir sosyoloji omleti
yapamazsiniz”.”*" Sosyologlara gore toplum, zaman yataginda akip giden bir nehir
gibidir. Biitiin ¢aglar birbiriyle organik baglar i¢indedir. Her devir bir sonraki devrin
nedenlerini iginde tagimaktadir.”® Dolayisiyla herhangi bir sosyolojik ¢ikarim igin tarihi
Iyi bilmek gerekir. Kur’an agisindan da tarih ¢ok 6nem arz etmektedir. Bir takim
ayetlerde tarihe kars1 takinilacak tavir agik¢a zikredilmektedir. Iste bunlardan birisi:
“Senden once de, sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkeklerden bagkasini
pevgamber gondermedik. (Kafirler) yeryiiziinde hi¢ gezmediler mi ki, kendilerinden
oncekilerin sonunun nasil oldugunu gorsiinler! Sakinanlar icin ahiret yurdu elbette
daha iyidir. Hala aklimizi  kullanmiyor musunuz?”(12/Yusuf,109) Bu ayette
peygamberlik miiessesinin tarihsel silirecteki durumundan bahsedilmekte ve tarih
arastirmalaria tesvik edilmektedir. Buradan cesitli genel ilkelerin ¢ikarilmasi pekala
miimkiindiir. Nitekim bu ayetin ifadesinden biitiin peygamberlerin cinlerden,
meleklerden, kadinlardan degil sadece erkeklerden ve sehir halkindan ¢iktig1'* ilkesine
ulagabilmekteyiz. Burada sunu belirtmek gerekir ki, Kur’anin tarih anlayisinda sayisal
anlamda herhangi bir tarih vermek géze ¢arpmamaktadir. Clinkii Kur’an, tarihi olaylari
gecmis peygamberler ve timmetleriyle ilgili kissalar1 ele alirken tarihte higbir zaman

degismeyen ve daima fertler ve toplumlar iizerinde tekrarlanan Siinnetullah
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cergevesinde zikreder.”® Bu anlamda Kur’anin tarih anlayisina en yakin ilim dali da
sosyolojidir. Zira sosyolojinin ¢abast daha ¢ok, toplumsal olay ve olgular1 agiklamak,
sonra da zaman ve mekan etkenlerini soyutlayarak ortak ilke ve kurallara, genel tip,
kavram ve yasalara ulagsmaktir.'®

Kur’an- sosyoloji iligkisi elbette bunlarla sinirlt degildir. Kur’an, sosyolojinin ele
alip inceledigi konularin biiyiik bir cogunluguna deginmistir. Bu yiizden sosyolojiden

haberdar olan bir aragtirmaci genis yelpazede gilizel calismalar ortaya koyabilir.

1.3.BILGININ iISLAMILESTIRILMESI VE iSLAM SOSYOLOJiSi

Biitiin diinyayr ¢emberine alan ve Batili bilginin pratigi olan sanayilesme,
toplumsal doniisiimleri ¢oziilmesi gereken sorunlar olarak giin yiiziine ¢ikarmistir.
Batinin kendisini biitiin insanlik tarihinde ulasilan son nokta olarak gormesi, diger
toplumlarin sorunlarina da genellestirici bir agidan bakmasina neden olmustur. Gergekte
ise, diger toplumlarin kendi problemlerini Batinin hazir regeteleriyle ¢dzemeyecegi
anlagilmistir. Bu durum her toplumun kendine 6zgli sorunlar1 g¢ercevesinde 6zel
sosyolojiler gelistirmesine sebep olmustur.

Benzer bir olay Islam sosyolojisi séylemlerinden ¢ok dnce, toplumsal sorunlarin
Kur’an 1s18inda ¢oziilmesi fikriyle, Islami ilimlerin biinyesinde giindeme gelmistir.
Ozellikle Tefsir ilmi bunun onciiliigiinii yapmustir denebilir. “I¢timai Tefsir Ekolii”
olarak bilinen ve ismiyle de toplumsal meselelere egildigini goésteren igtimai tefsir
akimi, Kur’anda yer alan evrendeki olusun ve toplum nizaminin kanunlarini ortaya
koymus. Kur’ana ydnlendirerek Islam iimmetinin hususi ve genel problemleriyle
ilgilenmistir.”*® Tevhid ilkesini merkeze alan bu akimim, daha ¢ok ddénemin Islam
toplumlarindaki kanayan yaralarini teshis ve tedaviye ¢aligtig1 goriiliir. Kadin ve egitim
sorunlar1, ekonomik meseleler, yonetimle ilgili problemler ele aldiklar1 baglica konular
olup bunlar ayn1 zamanda sosyolojik i¢eriklidirler.

Bu akim, tefsirin en yiiksek derecesi olarak bazi ilkeler one siirmiistiir. Bu
ilkelerden birisi, insanlarin psiko- sosyal hallerinin bilgisidir: Bu ilkeye gore, Kur’ani

inceleyenler, insanligin gecirdigi evreleri, devirleri, farkliliklarin kaynagini, gili¢ ve

B34 fdris Sengiil, Kur’an Kissalar: Uzerine, Isik Yay., izmir 1994, 5.98

135 Barlas Tolan, Sosyoloji, Gazi Kitabevi, Ankara 2005, s.117; Zeki Arslantiirk- M. Tayfun Amman,
Sosyoloji, Camlica Yay., (4. bs.), Istanbul 2001, s.34

138 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir vel Miifessirun, ts., 11/549
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zayifliklarini, izzet ve zilletlerini, ilim ve cehalet, iman ve inkarlarini bilmelidirler.™®” Bu
ifade dogrudan tarihe, psikolojiye ve en ¢ok da sosyolojiye gondermede bulunmaktadir.
“I¢timai Tefsir Ekolii”ne gore, Kur’an toplum icin inmistir. Bu yiizden tefsir edilirken,
cagin toplumsal sorunlari; ayetlerin 1s18inda ¢6ziime baglanmalidir. Yani tefsirin

% Dolayistyla Igtimai

konusu insan, insanin hidayeti, toplumsal meseleler olmalidir.
Tefsir Ekoliiniin, Islam Sosyolojisinin gelismesinde onemli bir merhale oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Islam sosyolojisi Islam toplumunu irdelemeyi amagladigindan, Islam
toplumunun temel dinamigi olan Kur’an1 géz oniinde bulundurmak zorundadir. Kur’an1
eksen aldigimizda ise, bilginin yeni bastan degerlendirilmesi gerekir. Bu yoniiyle bir
bilgi sosyolojisinden s6z agmak gerekir.

Daha 6nceki dénemlerde Islam diinyasinda gesitli ilim siiflamalar1 yapilmistir.
Glniimiizde ise ilimlerin siiflamasindan ziyade, bilginin deger yiikii ile
ilgilenilmektedir. Esasinda Kur’an ilk vahiy emriyle okumay1 salik verirken -¢iinkii
okuma ve yazma ilmin temelidir- bunu bir deger yiikii ile donatmistir. Bu deger ise
bilginin yaratilisla ve onun gayesi ile paralel olmasidir. Ayrica ilmin Karun’da oldugu
gibi bir kibir araci degil(28/Kasas,78) Allahin bir ikrami oldugu vurgulanmistir
(96/Alak,3-4).

Bu baglamda Islam Sosyolojisi, “bilginin Islamilestirilmesi” teziyle yakindan
iligkilidir. Baz1 sosyologlarin iddiasina gore bu tez her seyden once bilgiyi yeniden
tanimlamak, verilerini yeniden diizenlemek, iizerine yeniden akil yiiriitmek, sonuclarini
yeniden degerlendirmek, hedefleri yeniden ayarlamak ve bunlari yaparken de bilim
dallarinin  Islam goriisiinii keskinlestirip davasma hizmet etmesini saglamay1®®
amaclamaktadir.

Gelinen noktada birgok sorunun zihniyet degisiminden kaynaklandigi goéze
carpmaktadir. Bu zihniyet degisiminin temeli ise bazi alimlere gore diinyevilesme
(sekiilerizm)dir. Sekiiler bilgi anlayisinda Kur’anin tiplestirdigi “Belam”tipi egemen
olmustur. Yani yasamin gayesini ortaya koyan “ni¢in” sorusu iskalanmistir. Artik

metafizik ve ahlaki sorulara cevap arayan ve bulan akletme ortadan kalkmistir. Yasamin

37 Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akimi, Beyan Yay., Istanbul 2004, s.9
138 M. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi, ts., 5.61
139 Orhan Tirkdogan, Bilimsel Arastirma Metodolojisi, Timas Yay., (4. bs.), istanbul 2003, s.54
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teleolojisi (erekselligi) bitmistir. Akil artik diinyevi amaglara ulasmak i¢in en etkili
vasitalar1 bulan ve “nasil?” sorusunun cevabini arayan zekaya indirgenmistir (aragsal
akilcilik pozitivizm).'® Neticede tiim diinyaya bulasan bu sekiiler anlayis karsisinda
“Bir Kutsal Bilim Ihtiyac1” dogmustur. Bu ihtiyag¢ ise bilginin Islamilestirilmesini
tetiklemistir.

Bilginin Islamilestirilmesi kavrami 1960’1 yillarin sonlarmda ve 1970’lerin
baslarinda Islami Sosyal Bilimler kavraminm yam sira ilk defa Ebu Siileyman’m
“Miisliman diislincesi ve metodolojisinin 1slah1” iizerine yaptig1 ilk caligsmalarinda
ortaya atildig1** sdylenmektedir. Ancak bilginin Islamilestirilmesi projesi daha cok
Ismail Raci el Faruki ile populer bir goriiniim kazanmis ve bu bilgi sosyal bilimleri
merkeze almistir. Ciinkii Faruki’ye gore Islam bizzat Islami bilgiyi, yani vahiyle
bildirilmis olan Allah iradesinin bilgisini elde edebilmemizi bile, icma ve tevatiir
yoluyla toplumun ortaya koydugu siirekli bir ¢aba sayesinde miimkiin kilmigtir.'*?
Bilginin Islamilestirilmesinde ise basat ilke Tevhittir. Her seyin bu ilkeye gore yeniden
tanzim edilmesi geregi vurgulanmistir.

Faruki, bilginin Islamilestirilmesi siirecinde egitime ayri bir énem atfetmistir.
Ciinkii egitim en 6nemli ideolojik aygittir. Bu amagla Miisliiman 6grenciler Tegkilat ile
yakindan ilgilenmistir.

Bilginin Islamilestirilmesine duyulan gereksinim, Batili bilimin temelinde
Batinin kendi dini olan Hiristiyanlik ve ona iliskin degerlerin yer almasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Batinin bireycilik, evrimci teori ve fizikalizm gibi degerleri
modern bilimin arka planmi olusturmaktadir. Bilginin Islamilestirilmesi projesine
onemli teorik katkilar1 bulunan Seyyid Hiiseyin Nasr ise birgok eserinde bu arka plana
dikkat ¢ekmektedir.”® Nasr’a gore, modern bilim hi¢ de sanmildigi gibi degerlerden

vareste masum bir iirlin degildir. Bunun gézden kagmamasi gerekir.

10 flhami Giiler, Politik Teoloji Yazilari, Kitabiyat, (1.bs.), Ankara 2002, s.31

11 jlyas Ba Yunus, “Faruki ve Otesi: Bilginin Islamilestirilmesinde Miistakbel Egilimler”, (Cev: Mevliit
Uyamk-Mehmet Pacac1), Islami Bilimde Metodoloji Sorunu, (Haz: Mehmet Pagaci), Fecr Yay., Ankara
1991, s.153

142 fsmail Raci Faruki, “Sosyal Bilimlerin Islamilestirilmesi”, (Cev: Mehmet Pacac1), Islami Bilimde
Metodoloji Sorunu, (Haz: Mehmet Pagac1), Fecr Yay., Ankara 1991, s.20

3 Bkz. Seyyid Hiiseyin Nast, Modern Diinyada Geleneksel Islam, (Cev: Savas Safak Barkgin-
Hiisamettin Aslan), Insan Yay., Istanbul 1989, s.21;Gen¢ Miisliimana Modern Diinya Rehberi, 1z Yay.,
Istanbul 1996, 5.256 vd.



37

Ronesansla baslayan ve profan bir ¢izgi olusturan Batili bilim pozitivizmle
doruk noktasina ulagmistir. Fakat kendi i¢inde de bir¢ok diisiiniir ve bilim adami
tarafindan elestiriye ugramistir. Ozellikle Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist
adli iinlii yapitinda modern bilimin 6nemli ilkelerinden olan degerlerden armmislik
diistincesini(objektiflik) elestirmis ve bilimin iretildigi sosyal ortamla olan ideolojik

1 Kuhn’un bu yaklasimi bilginin Islamilestirilmesi gibi

baglarina dikkati ¢ekmistir.
deger yiiklii tezlere kap1 aralamistir. Bu tiirlii tezler T. Kuhn’dan baska F. Schuon, R.
Guenon ve A.K.Coomamrasway’ldan etkilenen gelenek¢i goriislerin bir yansimasi'®
olmustur denebilir.

Modern bilimin objektiflik etiketiyle biitiin insanliga dikta ettirilmesi de
“bilimde deger” tartismalarina yol agcmis ve bazi Miisliiman bilim adamlari: “Herkes
kendi degerlerini eyleme aktarirken biz de bize ait olanlart kullanmaktan
cekinmemeliyiz™**® diyerek bu tiir girisimlere baglamiglardir.

Islam toplumlarmin perifery(¢evre) iilkeler olarak sdmiirgeye agik durmalar
egitim sistemlerinin yozlastirilmis olmasi, kendi kiiltiirel mirasindan habersiz hatta ona
yabanci bir hale gelmesi bilginin yeni bastan degerlendirilmesini giindeme tagimistir.
Bu meyanda Faruki on iki asamali bir ¢alisma programi hazirlamistir. Bu program
icinde ¢agdas disiplinlere ve Islami mirasa hakim olmanin yam sira 6zellikle cagdas
disiplinlerin elestirili olarak degerlendirilmesi geregini vurgulamistir. Bilginin
Islamilestirilmesi projesi Pakistan ve Malezya’dan olumlu bir karsilik gérmiistiir.**’

Batili bilginin artik elestirel tarzda ele alinmasi farkli bir bakis acisini1 da isaret
etmistir. Bu bakis oncelikle beseri bilimler sahasinda kendini gostermistir. Cilinkii bazi
sosyologlarin iddiasina gore Garb tefekkiiriiniin (Islam alemine) en kuvvetli tesiri bu
beseri ilimler yoluyla olmustur.!® Ote yandan doga bilimlerindeki basarilarn da
toplumlarin kendi kiiltiirel biinyeleriyle yakindan iligkili oldugu ve teknolojinin ithal
yolla ancak belli bir noktaya kadar basarili olabilecegi Islami entellektiiel cevrenin bir

kismi tarafindan anlasilmaya baglamistir.

144 Bkz. Thomas Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, (Cev: Niliifer Kuyas), Alan Yay., (6. bs.), Istanbul
2003, s.192
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“®lyas Ba Yunus-Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi, Bir Giris Denemesi, (Cev: Ridvan Kaya), Bir Yay.,
Istanbul 1986, s.71

Y7 flyas Ba Yunus, Agm., 5.160-161

%8 Muhammed EI- Miibarek, “islami Sosyoloji Ilminin Kurulmasina Dogru”, (Cev: Liitfullah Cebeci),
Yeni Devir Gazetesi, Temmuz 1982
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Bilginin Islamilestirilmesi tezi, netice itibariyle Batinin, Islam toplumlarma
yanstyan bir takim agmazlarindan dolay1r glindeme gelmistir. Bu projeyi baglatan
Miisliiman diisiiniirlerin tamamina yakin1 Bat1’da egitim gdrmiis ve eserlerini Ingilizce
olarak yazmislardir. Bir Misliiman olarak Batili toplumlarin i¢inde yasadiklari igin,
kendi toplumlarinin mukayesesini daha iyi yapma imkani1 yakalamislardir. Bu
distintirler ortak paydalara ragmen oncelik ve metot bakimindan bazi farkliliklar da arz
etmektedir. Bunlar1 ii¢ kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Birinci egilimin
taraftarlar1 yeni bir bilime baslamak icin, Islam toplumuna islami egitim ve &gretim
verilmesini isterler. Bu goriis, A.O.Nasif ve Z.R. el Neccar tarafindan temsil edilir.
Ikinci egilim ise, Islami bir cevrede yiiriitiilen bilimsel faaliyetin, Islami 6lciiler ve
onceliklerle yonetilmesini savunur. Bu bilimin ziimsenebilmesi igin Islami ideolojik
bir kiiltiire sahip olmalidir. Bu goriis W.A. Husayni tarafindan temsil edilir. Ugiincii
egilim Bat1 biliminin koklerinin Batili diinya gériisiinde oldugunu dolayisiyla Islami
karakterli bir bilimin, islami diinya goriisiine, Tevhid ilkesine dayanmasi geregini
vurgular. Bu egilimin temsilcileri S.H. Nasr, Ziyauddin Serdar, Perviz Manzur ve M.A.
Enistir.*® Aslinda her ii¢ goriis de alt yap1 olarak Islami bir kiiltiirii baz almakla aym
diizlemde bulusuyorlar. Sonugta mesele, bilginin toplumsal ve ideolojik alt yapisiyla
baglantili goziikiiyor. Bu yiizden F.Rahman, bilginin Islamilestirilmesi tezinde, yeni bir
seyler kesfetme ve yenilik arzusunun siirekli kaldigini, sorunlar1 ahlaki olarak ¢6zme
diirtiisiiniin buna ayak uyduramadigini”*® belirterek bilginin islamilestirilmesini etik bir
deger kazandirma tegebbiisii olarak yorumlar. Bu tesebbiis ise ancak degerlerle yiikli
olan toplumsal ortamda gerceklesebilir.

Iddialara gore, Bilginin Islamilestirilmesi tezi kavramsal ¢er¢evede bazi
diisiiniirlerin yazilarinda bir zorlama ve tam oturmamislik izlenimi de vermektedir.
Ornegin M.Riaz Kirmani, kullandi81 yeni kavramlarin baskis: altindadir ve birgok yerde
onlar1 birbirinden ayirmakta basarisiz olmaktadir.”* Kanaatimizca bu durum alanin yeni

olmasmin yani sira kavramlastirmanin bir siire¢ olmasindan da kaynaklanmaktadir.

Y9M. Zeki Kirmani, “islam Bilimi Uzerine Son Tartismalar”, (Cev: Mustafa Tiirker), Islami Bilimde
Metodoloji Sorunu, (Haz: Mehmet Pagaci), Fecr Yay., Ankara 1991, ss.183-185

%0 Fazlur Rahman, “Bilginin islamilestirilmesi Bir Cevap”, (Cev: Mevliit Uyanik), /slami Bilimde
Metodoloji Sorunu, (Haz: Mehmet Pagac1), Fecr Yay., Ankara 1991, 5.136
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Daha da oOnemlisi kavramlarin olugsmasina uygun bir toplumsal zeminin heniiz
bulunmamasidir.

Diger Islam iilkelerinde bazi dergilerin de sosyal bilimlerin Islamilestirilmesinde
aktif rol oynadigin1 sdylemek gerekir. Ornegin 1980 baslarindan bu yana el-Miislimiil
Muaswr dergisi tarafindan st diizeyde temsil edilen bu goriisiin, genis kitlelere
yayilmasindaki katkinin el-Umme dergisine ait**? oldugu belirtilmektedir

Bilginin Islamilestirilmesi yukarida degindigimiz gibi daha ¢ok sosyal ilimler
sahasinda yogunlasmigtir. Bu baglamda sosyal bilimlerin ¢atis1 konumunda olan
sosyolojide derin bir yanki bulmus ve Islam sosyolojisi tabiri es zamanli olarak
kullanilmaya baslanmustir. Bazi kabullere gore Islam sosyolojisi tabirini ilk kez Ali
Seriati kullanmigtir. Fakat tesbit edebildigimiz kadariyla Islam Sosyolojisi tabirini kendi
déneminin diliyle, Seriati’den daha 6nce kullanan sosyologlar vardir. Bunlardan birisi
Izmirli Ismail Hakki’dir. 1922 yilinda seri halinde yazdigi makaleye “Islam
Ictimaryatr” adin1 veren Izmirli, bu bashk altinda hem islamin sosyal ve eknomik
tarafini incelemis'® hem de Islam sosyolojisi kavramini ilk defa kullananlardan birisi
olmustur.

Bazi iddialara gore, islam sosyolojisinin temellendirilmesi, cagdas sosyolojinin
dayandig felsefi temellere karsi, Islam tasavvuruna dayanmaktadir. Boylece sosyoloji
ilminde arastirma yapanlarin tamami mensubu bulunduklar1 felsefi ekollerin
prensiplerinden (varlik felsefelerinden, ontolojilerinden) hareket ediyorlar da nicin
Miisliiman arastirmacilar, islamin dogru ve dakik tasavvurundan hareket etmiyorlar?'*
seklindeki sorularla yol haritas1 ¢izmeye c¢alisan Islam sosyolojisi kuramsal ve
uygulamali olmak {izere iki alanda kendini gostermistir. Kuramsal diizlemde tek Tanr1
olan Allah’a iman, Islami olan her seyin merkez noktasi oldugundan islam
sosyolojisinin degerleri laik olamaz™ anlayisiyla hareket etmektedir.

Islam sosyolojisi caligmalar1 sadece Miisliimanlarm ilgi alaninda kalmayip
Bati’da da erken donemlerde baslamistir. Mesela, 1930 larda Batili bilim adamlarinin

1156
I

Islam sosyolojisi ¢aligmalarma yoéneldikleri®®® gériilmektedir Ancak Islam sosyolojisi

152 Recep Sentiirk, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, iz Yay., (2.bs.), Istanbul 2006, 5.255
153 jzmirli, Agm., s5.197-228

Y E|-Miibarek, Agm.

1 jlyas Ba Yunus-Ferid Ahmed, Age., .61 vd.

1% jzzet Er, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Calismalarr”, U.U.LF.D., C: 1; S:1; 1986, 5.125
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kavraminin Batili arastirmacilar agisindan farkli bir anlam tasidigini da belirtmek
gerekir. Ciinkii Batil1 sosyal bilimciler Islam toplumlar1 hakkinda yaptiklari inceleme ve
arastirmalar1 “Islam Sosyolojisi” kavramiyla ifade etmektedirler.”” Onlar i¢in Islam
Sosyolojisi Islam toplumlarmin sifre ¢dziiciisiidiir. Oysa Miisliiman diisiiniirlerce islam
Sosyolojisi alternatif bir sosyolojidir. Islami degerlerle yiiklii ve sadece bir sosyoloji
degil bir immet ideolojisidir. Zira Kur’an olanin incelenmesini Onerir, fakat olmasi
gerekenin bilinmesine 6ncelikli bir 6nem verir.™®

Isin aslma bakilirsa Islam sosyolojisi adiyla yapilan calismalar ge¢ bir tarihe
rastlamaktadir. Bunun nedeni Islam iilkelerindeki dini egitimin bir ara sekteye ugramasi
daha da dnemlisi din ilimlerinin sekiiler bilim karsisinda alt plana itilmis olmasidir. Ote
yandan, devletin bu konuda mali destegini ve ilgisini kesmesi daha énemli bir etkendir.
Batida ise bir kilise cemaati sosyolojisi ¢ok erken donemlerde baslamistir. Ciinkii
Avrupa’da hiikiimdarlar kilise ile baglarin1 kopardiklar1 veya ruhban sinifi eski mevkiini
kaybettigi zaman, kilisenin genis teskilati ve iktisadi gilicii boyle bir ziimreyi ayakta
tutmaya yetiyordu. Miislimanlar’da kilise teskilat1 yoktu; gelir kaynaginin ashni teskil
eden vakiflar ise devletin dagilmasiyla yabanci ellerde kalmis, Tiirkiye’de bulunanlar da
devletlestirilmisti.”® Dolayisiyla din bilimlerindeki arastirmalar daha g¢ok tiniversite
destekli akademik calismalar olarak kendini gdstermistir. Islam sosyolojisi konusunda
yazilanlar, yliksek lisans ya da doktora tezleri olarak veya bilimsel makaleler seklinde
tiniversitelere bagli birimlerce organize edilmistir. Bu tiir yayinlarin sahipleri genellikle
akademik tinvanh kigiler olmustur.

Islam sosyolojisi ad1 altinda yapilan ¢alismalarda Batili sosyolojiden zaman
zaman etkilenmelerin oldugu da goziikmektedir. Bu durumu bir zaaf degil olagan bir hal
olarak gormek gerekir. Cilinkii bu sahada(sosyolojide) bizim disimizdakilerin
tecriibelerinden aym sekilde istifade etmemiz miimkiindiir.'*® Nihayetinde bilim
insanligin ortak malidir i¢i ayiklanarak kullanilabilir. Burada dikkat edilmesi gereken
husus bilginin arka planidir. Ciinkii bilhassa Amerikan sosyolojisinde mesela askeri

alanda arastirma yapmak igin sosyologlara para 6denmistir. Iddialara gére, sosyologlara

57 Kadir Canatan, slam Sosyolojisi, Beyan Yay., Istanbul 2005, s.174
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O0denen paralar o kadar comertge idi ve o kadar ¢ok sosyolog bundan yararland: ki,
bugiin askeri sosyoloji genel sosyoloji icinde kiiciik fakat hizla gelisen bir alan

olmustur.*®*

Tabil ki bu caligmalar 6nceden belirlenen ideolojiye hizmet etme amaci
tasimaktadir.

Islam sosyolojisinin getirmek istedigi yenilik, Batili bilimin kati akilc1 anlayisina
sezgi boyutunu eklemek olarak diisiiniilebilir. Einstein’in iinli deyisiyle, “dinsiz bilim
kor, bilimsiz din topaldir.” Diinya, tek kutuplu degildir. Sadece Batinin goziiyle diinyay1
algilamaya ¢alismak miyop bir bakistir. Bu baglamda Islam sosyolojisi, Dogulu bilginin
modern diinyadaki ¢izgisinde yiiriimektedir denebilir.

Islam sosyolojisinin ne oldugu ve ele aldig1 konulara da deginmemiz gerekir.
Islam sosyolojisi alaninda bilimsel calismalar yapan Mustafa Hassab’a gére Islam
sosyolojisi, Islami diigiincenin verilerinin tanittmim1 ve analizini yapan ilmin
kendisidir... Islam sosyolojisi, Islam’m sosyal doktrinine bir giris ve esik olmasi
vasfiyla verileri ve temel meseleleri, sosyolojik bir agilimla etiid ve analiz ederek ele
almaktadir.'® Bir bagka tamima gore ise, Islam Sosyolojisi, Islam’mn kendine has
sosyolojik boyutunu ortaya koymaya ¢alisan bir disiplindir.'®

Islam sosyolojisinin konular1 kanaatimizce genis tutulabilmekle birlikte; Islami
diisiincenin tarthsel siiregte gecirdigi degisimlerin ve yapilanmalarin sosyolojik analizini
yapmak, Islam dininin, yayilma gosterdigi toplumlardaki niifuzunu ve o toplumlarin
yasama bi¢imine etkisini irdelemek, Islam diinyasinda meydana gelen mezhep, tarikat
ve firkalarin olusum nedenlerini incelemek, catismalarin sebeblerini ortaya koymak;
Islam toplumlarinda egemen olan bir takim simge, gelenek ve adetlerin kokenine inmek
ve Miisliimanlarin ¢agdas diinyada yiizyiize kaldiklar1 degisim, modernlesme ve kiiresel
sOylemlere bir agiklama getirebilmek gibi konulara daha agirlik vermelidir. Bu
cergevede yapilacak sosyolojik ¢aligmalar Islam milletlerinin sosyolojisi olarak da
adlandirilabilir. Diger yandan baz1 sosyologlara gore, bir yandan Islam’m ve onun ideal
oalarak yasandigi Asr-1 Saadet uygulamalarinin temel espirilerini tespit ederken, diger

yandan tarihi metodu kullanarak Islam toplumlarinin degisim siireglerini ve bu
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siireglerin Islamla birebir iliskilerini ortaya koymak, ayn1 zamanda diger toplumlarla
etkilesimlerini tahlil etmek Islam Sosyolojisinin ilgi alanlarini olusturmaktadir.'**

Su bir gergek ki, Kur’an, siinnet, fikih, tasavvuf ve diger ilmi iktisab, yeni bir
sosyolojiyi olusturmak i¢in gergekten hacimli bir malzemeye haizdir. Ancak, bunun
ispatlanmasi ve Bat1 sosyolojisine alternatif bir islam sosyolojisi kurulabilmesi i¢in Baz1
iddialara gore Islam sosyolojisi savunucularmin daha c¢ok c¢alismalar1 gerektigi'®
goriilmektedir. Zira bu malzeme daginik ve ortiilii olarak durdugu igin ciddi bir bilgi
donanimi ve uzmanhk gerekmektedir. Iste bu noktada Islam sosyolojisi ile ilgili baz1
sorunlar kendini hissettirmektedir. Bu sorunlardan birisi, Islam diinyasindaki ¢agdas
sosyoloji ¢aligmalarinin hem teorik hem de pratik olarak 6zgiinliikkten yoksun olmasidir.
Buna ilaveten bazi goriislere gore, Islam sosyolojisi alanindaki calismalar, sosyal
bilimcilerin ilgisizligi ve bilgisizligi yiizlinden merakli ama sosyoloji konusunda
yeterince donanim sahibi olmayan ilahiyat¢ilarin ve sarkiyatgilarin el attigi bir alan
haline gelmistir. ilahiyatcilarin galismalart genellikle Kur’anda gegen sosyolojik
kavramlarin analizi ve kismen de dini hayata iliskin saha arastirmalariyla sinirlidir.*®
Fakat bu bakir sahanin toplumsal sorunlara ¢ok oOzgiin katkilar saglayabilecegi

diisiiniildiiglinde yeni kusak arastirmacilar1 cezbedecege benzemektedir.

1.4. KUR’AN SOSYOLOJisi

Calismamizda Islam sosyolojisinin temeli olan Kur’an sosyolojisini ayrica ele
almak istedik. Ciinkii tezimiz bir nevi Kur’an sosyolojisi 6n galigmasidir. Islam
medeniyeti bir kitap medeniyetidir. Bu kitabin ad1 Kur’andir. Kur’an, inancimiza gore
ilahi koruma altinda oldugu i¢in (15/ Hicr, 9) en giivenilir bagvuru kaynagidir. Bu
yiizden sosyolojik anlamda da en saglam kurallar1 ve sonug¢lar1 Kur’an’dan ¢ikarabiliriz.
Bir tamima gore, Islam sosyolojisinin bel kemigi olan Kur’an sosyolojisi Kur’an’1n tanri,
kainat, insan, diinya ve ahiret telakkilerinden yola ¢ikarak ve konuyu ilgilendiren biitiin
ayetleri nazar-1 itibara alarak insan cemiyetlerini statik ve dinamik bakimlardan ele alip
yapisal vasiflarim1 ve degisme sartlarmi(sosyal degisme sartlarini) arastiran, tabii

hadiselerle sosyal hadiseler arasindaki irtibati arayan ve bu hususlarda Cenab-1 Allah’in

164 Sahin, Age., s.22
185 Sentiirk, Age., 5.259
186 Canatan, Age., 5.8 vd.
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stinnetlerini tesbite ¢alisan bir ilimdir."”” Tanimda gegen siinnet deyimi Allah’in
degismez kanunlarini ifade etmektedir. Ancak bir iddiaya gdére bu kanunlar fizik
kanunlar1 degil, beseri yasalar1™® igermektedir. Bu yoniiyle bakarsak Kur’an sosyolojisi
pozitivist sosyolojiye benzemektedir. Ciinkii pozitivist sosyoloji de determinist bir
yaklagimla toplumlarin tabiat kanunlarina benzer kanunlarinin oldugunu ve bunlarin
kesfedilmesini ilke edinmektedir.

Bazi1 arastirmacilara gore, Kur’an sosyolojisi c¢alismalarinda pratik hayattan
kalkarak Kur’ana gitme seklinde bir yontemi benimseyenlerin yaninda, Kur’andan
pratik hayata gelme yontemini benimseyenler ve bu cercevede Kur’ana yonelenler de
mevcuttur. Liitfullah Cebeci’nin “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme” adh
makalesi bunun bir O6rnegidir. O, bu makalesinde Kur’andan kalkarak, Kur’an
sosyolojisi tlizerinde deneme mahiyetinde bir ¢alisma yapmustir.’®® Kanaatimizce soz
konusu makale, hem Kur’an sosyolojisinin ¢agdas sosyolojiden farkli bir takim
yanlarint gérmemize yardimci olmasi bakimindan; hem de terminolojiye, “Kur’an
Sosyolojisi” kavramini ilk kez sokmus olmas1 bakimindan 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da gegen siinnetullah kavraminin bir yasaya isaret ettigi diisiiniilerek bu
yasalarin neler oldugu arastirilmak istenmistir. Bazi iddialara gore bu kavramin
giindeme gelmesinin iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi Islam diinyasindaki- deyim
yerindeyse- uyanisa baglanabilecek niteliktedir. Bu dahili faktoriin yani sira, gerek fizik
kanun anlayisindaki koklii devrim, gerekse sosyolojinin sistemlesmeye baslamasiyla
birlikte, sosyal olaylarin da kanuniyeti bulundugu fikrinin billurlagsmas1 da harici birer
faktor olarak distiniilebilir.'”

Kanuniyet fikri egemenlik diisiincesiyle es anlamli sayilir. islam diinyasinin
Batinin egemenliginden kurtulmasi ancak fiziki ve sosyal ¢evrenin analizi ve yasalarinin
kesfiyle ilintili goriilmektedir. Bu nedenle Miisliiman diisiiniirler toplumun yasalarin
anlamak adma Kur’an sosyolojisine yonelmislerdir. Islamm ruhu Kur’an oldugu igin
Kur’an irdelenmeden diger sahalara ge¢mek olumlu sonuglar dogurmayacaktir. Bu

sebeple Islami sosyolojinin temel kaynaklarmin ilki Kuran-1 Kerim olmalidir. Bu

187 1 iitfullah Cebeci, “Kur’an Sosyolojisi Uzerine Bir Deneme”, /.4.D., S: 3, Ankara 1987, s.8

1%8 Mustafa Aydin, Kur’ani Kavramlar, Pmar Yay., (1.bs.), istanbul 2010, 5.128

169 Kirca, Age., s. 250 vd.

0 Smer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yay., (2.bs.), Ankara 1999, 5.70
vd.
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anlamda Kur’an sosyolojisi yapilmadan, Islami sosyoloji ¢abalari bircok eksiklikleri,
yanlis tefsirleri beraberinde getirecektir'™ seklinde bir takim goriisler beyan edilmistir.
Kur’an sosyolojisinde ana gaye, arastirmalarin temeline Kur’an naslarini
koymak ve boylece Kur’ani bir perspektif yakalamaktir. Aslinda Allah’a inanmak,
yaygin hiimanist inancin aksine Allah’in biitiin olaylarin akigin1 kontrol ettigine iman

etmeyi igermektedir.'’®

Bu acidan Kur’an sosyolojisi 6n kabulleri belli olan bir
disiplindir. Mesela Kur’anin en énemli vurgusu olan Tevhid, Kur’an sosyolojisinin de
mihveridir. Bunun neticesi Allah’in tek olmasi, biitiin mahlikatin esit olmasini'” sosyal
planda insan toplumunun biitiinlesmesini'" saglamaktadir.

Kur’an elbetteki bir sosyoloji kitabi degildir. Fakat Seriati’nin dedigi gibi,
Islamin dylesine degisik boyutlar1 ve ydnleri vardir ki, herkes kendi ¢alisma alani iginde
ona yepyeni bir bakis agis1 bulabilir."”

Kur’an, insanlara yol gdsterici bir kitaptir. Onun yol gostericiligi insan hayatinda
lazim olan esaslar1 belirlemektir. Insan, gozlerini en kiiciik grup olan ailede acar, sosyal
bir ortamda dogar. Dolayisiyla Kur’anin hitap alani insan ve onun i¢inde yer aldigi
toplumdur. Toplum, insanin basta dinsel davraniglar1 olmak tizere hayatini
yonlendirmede en 6nemli etkendir. Insanin dini tercihleri bile kendinden ¢ok toplumun
onayladig tercihtir. Bu ¢ergevede Kur’an ima etmektedir ki, iman da kiifiir de miinferid
gayretlerden cok ictimai gayretlerle devam edebilir. Tasidigini kabul ettigimiz bu

ozelligi ile Kur’anda “cemiyetin” manasi ¢ok 6nemlidir.*

Hatta baz1 iddialara gore
tarih daima, birbirleriyle etki tepki iliskisi i¢cinde bulunan birey ve gruplarin hayati
demektir. Ne kadar biiylik olursa olsun, bir tek birey Allah’in amaclarini yerine
getiremez.'”

Kur’an, insani tabiatla ve yaraticiyla uzlastirict bir bilgi sunmakta Sirat-1

miistakime ulastirmay1 amaglamaktadir. Dolayisiyla Kur’an sosyolojisi dnce saglikli bir

1 Mehmet Bayyigit, “Sosyolojinin Din Seriiveni Ve islam(Kur’an)Sosyolojisi”, Kur’an Sosyolojisi

Uzerine Denemeler, (Ed: Mehmet Bayyigit), Yediveren Yay., (1.bs.), Konya 2003, s.23

172 \W. Montgomery Watt, Islam And The Integration Of Society, London 1970, 5.45

'3 fsmail R. Faruki, Tevhid, (Cev: Dilaver Yardim- Latif Boyaci), Insan Yay., (4.bs.), istanbul 2006, s.
108

174 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Idealler Ger¢ekler, (Cev: Ahmet Ozel), iz Yayncilik, (2.bs.), Istanbul
2003, 5.33

75 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, (Cev: Kamil Can), Diisiince Yay., Istanbul 1980, .49

176 Cebeci, Agm., s. 7

Y7 Mazharuddin Siddiki, Kur’anda Tarih Kavrami, (Cev: Siileyman Kalkan), Pmar Yay., (1.bs.), Istanbul
1982, 5.67
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bilgi temeline oturmalidir. Bu bilgi iyi bir insan ve toplum modeli olugturmay1 dngortir.
Bilginin iyi insan1 yaratmasi Islami bir icaptir ki asla goz ardi edilemez (islami bilgi
kurami s6z konusu ise) Yani Islamda (a) iman bilginin bir ciiziidiir ve (b) hayr1 hasil
etmeyen bilgi, bilgi degildir.).”” Bu anlamiyla bilgi, modern diinyadaki bilgi gibi
faydaci anlayis tizerine kurulmustur. Ne var ki Kur’anin 6ngdrdiigii bu bilgi, daha kalic
olan, ahireti de hesaba katan bir bilgidir.

Kur’an sosyolojisi ¢alismalarinda yapilacak ilk asama sosyolojik igerikli
konularin tesbiti ve bunlarin sundugu genel ilkeleri belirlemektir. Ikinci asamada ise
genel ilkeler dogrultusunda mevcut sorunlara sosyolojik tahliller yapmaktir. Kur’anin
genel ilkesi insan- Allah iligkisinin derecesidir. Bu iliskideki sapmanin boyutu, insan-
insan ve insan-tabiat arasindaki iligkilerin yoniinii ve diizeyini de tayin eder. Ornegin
infak etmeyi imanin bir pratigi olarak kendisine siar edinen bir Miisliiman, kesinlikle
materyalist zihniyet tasiyamaz. O, elindeki miilkiyetin bir emanet ve lituf oldugunun
bilincindedir. Dolayisiyla birinci kriter imandir ve bunun agik gostergesi de amel-i
salihdir. Kur’anin bu ayrilmaz ikiz kavrami Kur’an sosyolojisinin ¢ikis noktasi olarak
almabilir. Zaten Kur’an bastan sona insanin iman veya kiifiir ¢izgisindeki davranisin
konu edinmektedir.

Kur’an sosyolojisi caligmalarinda Kuran’in beyan ettigi siinnetlerin neler
oldugunu tesbit etmekte hadisten yararlanmak gerektigi one siirtilmektedir. Ciinkii
Kur’anin kendisini en iyi tefsir eden ikinci kaynak hadistir. Bu yiizden Kur’an
sosyolojisinde, hadislerden azami derecede istifade etme yoluna gidilmelidir. Bazi
alimlere gore, eger Kur’an ve keza hadis iki i¢ctimai hadise arasinda degigsmez bir baga
isaret ediyorsa, bununla i¢timai kanunlara, diger bir ifadeyle insan cemiyetindeki

% Ornegin Kur’an, gecim endisesi ile

Allah’mn siinnetlerine isaret ediyor demektir.
insanlarin ¢ocuklarmi 6ldiirmeye yeltendiklerini (17/Isra,31)beyan ederek bunun bir
iman zaafi oldugunu vurgulamaktadir. Buna paralel bir hadiste ise soOyle
buyrulmaktadir: “Ey Allahim kiifiirden ve fakirlikten sana siginirim” Resulullah (a.s)
burada kiifiir ile fakirligi yan yana zikredip, onlarin bir cihetten birbirine denk iki bela

olduklarin1 gostermis ve bir diger cihetten de fakirligin inancin degistirilmesindeki

18 M. Nakib El-Attas, Islam ve Laisizm, (Cev: Selahattin Ayaz), Pinar Yay., (1.bs.), istanbul 1994, 5.139
19 El-Miibarek, Agm.
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tesirine isaret etmistir.”®® O halde ekonomik sartlar insanin hayatina ciddi etkilerde
bulunmaktadir.

Kur’an, insanlarin ¢ok sayida farkli gruplara ayrildigini; kullandigi kavramlarla
ima etmektedir. S6z gelimi firka, sia, fie, fevc, millet, raht, halk, taife, sa’b vb ifadeler
toplumlardaki bolinmelere isaret eder. Bu boliinmeler ayn1 zamanda birer ihtilafi da
dile getirir. Kur’an sosyolojisi makro ve mikro Ol¢ekte ortaya cikan ihtilaflarin
kaynagimni irdelemelidir. Bugiin Islam {immetinin i¢inde bulundugu durum Tevhid
ilkesiyle bagdasmayacak bir haldedir. Bu meselenin ¢oziimii i¢in metafizik bir varlik
olan seytan faktoriinii nazar-1 itibara almaliyiz. Oysaki bugiinkii modern sosyolojinin
“seytan” gibi maddi olmayan bir realitenin i¢timai hadiseler tizerindeki tesirini anlamasi
ve kabul etmesi oldukga zordur.”® Seytan faktorii sosyal ihtilaflarin psikolojik yapisini
anlamada biiylik katkilar saglayabilir. Haddi zatinda boyle bir bakis agisi, Kur’ani
naslar1 esas almanin dogal bir sonucudur.

Son donemlerde lizerinde ¢okca calisilan Kur’an kissalart ise Kur’an sosyolojisi
acisindan en Onemli malzemeyi saglayacak potansiyeldedir. Zaten bir iddiaya gore
biitlin mukaddes kitaplarin peygamberler tarihi ile ilgili izahlar1 din sosyolojisinin ilk
vesikalar1 sayilmaktadir.®® Bu kissalar ince bir tahlil ve yorumla yepyeni konular
¢ikarmaya ve kuramlar olusturmaya imkan taniyabilir.

Cagdas sosyolojinin c¢esitli alt kaynaklar1 vardir. Bunlarin basinda tarih,
antropoloji, psikoloji, ekonomi, cografya ve siyaset bilimi gelmektedir. Kimi zaman
ideolojik veriler lizerine hareket edebilen bu bilim dallari, sosyolojiyi de bu yonde
etkilemektedir. Buna ragmen sosyoloji, bilimsellik hiiviyetini elde tutmak icin diger
bilimlerin verilerini verimli bicimde kullanmaya ¢aligmaktadir. Biitiin bunlar karsisinda
Kur’an’in mesajin1 hep kugkuyla karsilamak da bilimsel olarak nitelendirilemez. Ciinkii
Kur’an, kendisini her zaman gergekei olarak zikreder. Kur’an’a baktigimizda, Islami
sosyolojinin spekiilatif degil, ger¢eklere dayandigimi anlariz. Kur’an’da sOyle denir:

“Siiphesiz bu anlatilanlar hep gercektir”(3/Al-i Imran, 62).** Kur’an’m 23 yillik zaman

180 E|-Miibarek, Agm.

181 Cebeci, Agm., s.18

182 {7zet Er, Din Sosyolojisi, Ak¢ag Yay., (1.bs.), Ankara 1998, s.14

18 Yiimni Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, 1z Yay., Istanbul 2004, s. 32; Ayrica bkz., Roger Garaudy,
Islam ve Insanligin Gelecegi, (Cev: Cemal Aydin), Pmar Yay., (3.bs.), Istanbul 1995, 5.91
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zarfinda olgular1 da hesaba katarak inmis olmasi ve Tefsir Usulii’'nde Esbab-1 Niizul
gibi bir konunun yer almasi gerceklere dayanmasinin bir bagka kanit1 sayilir.

Kur’an sosyolojisi, Kur’anin ana ilkelerinden olan ahirete imanin toplumsal
yansimalarini ihmal edemez. Ciinkii Miisliiman toplumdaki davranis salt hiimanist
anlayis iizerine kurulmamistir. Ote diinya anlayis1 ve hesap verme sorumlulugu
merhametli, baskasinin haklarma saygili, 6zgeci bir toplumun olusumunda temel
saiklerdendir. Hatta Kur’an sosyolojisine gore insanlarin toplumsal degerleri iman etme
derecelerinden baska bir sey degildir. Daha acikgasi temel belirleyici sey imandir.
Ciinkii Kur’an, son tahlilde uluslarin ve halklarin mukadderatinin bigimlenmesinde
inang sistemlerinin ve onlarin iizerine kurulu bulunan manevi degerlerin temel faktorii

1 Ote yandan Allah’a iman etmek Allah’mn iradesinin

olusturdugunu soylemektedir.
ictimai muhite her zaman baskin oldugunu da intag¢ eder. Ciinkii mesela Hz. Peygamber,
yirmi li¢ sene gibi kisa bir zamanda diinyanin en biiylik inkilabini gerceklestirmesi
bakimindan, biiyiik adamlarin basinda sayilir. Ancak onu biiyiik adam yapan sartlari
sadece i¢timai muhitte arayamayiz. Ona insanlar1 etkileme ve birlestirme iksirini veren
Allahtir. Zira Allah  “Allahtan bir rahmet olarak, O’nun yardimiyla arkadaslarina
yumusak davrandin. Sayet kati kalpli olsaydin etrafindan dagilirlard:”(3/159) seklinde
buyurarak Hz. Peygamber lizerindeki tasarruflarina isaret etmistir.'®

Kur’an, bilgi edinme konusunda diyaloga agiktir. Bu baglamda Tevhid ilkesine
uygun olarak cagdas bilgi birikiminden faydalanmanin bir sakincas1 yoktur. Hatta bazi
alimlere gore Hz. Peygamber “Ilim Cin’de de olsa alniz”** hadisiyle dini bilgiden
degil, bilimsel bilgiden bahsetmekte ve bununla bilimsel arayisin evrenselligini

vurgulamaktadir.'®’

Ayetlerde Ozellikle dini konularda Miisliiman alimler disindaki
alimlerden de sorulup Ogrenilebilecegi dile getirilmektedir: “Senden once de,
gonderdigimiz elgiler, kendilerine vahyettigimiz bir kisim adamlardan bagka bir varlik
degildiler. Eger bu konulari bilmiyorsamiz ilim adamlarina sorunuz”(16/Nahl,43;

21/Enbiya, 7) Bu yiizden Kur’an sosyolojisinin faydalandigi kaynaklar genis tutulabilir.

184 Q1ddiki, Age., 5.49

185 Sahin, Age., s.37

18 fsmail b. Muhammed Acluni, Kesfiil Hafa, Mektebetii’t Tiirasil Islamiyyi, Haleb ts. 1/154

8 Dr. Abdiisselam, “Bilimsel Arastirmalara islami Bir Bakis”, Islam Bilimi Tartismalari, Mustafa
Armagan, Insan Yay., istanbul 1990, s.213
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Kur’an sosyolojisi agisindan kavramlarin olusturulmast ve bunlarin yerli yerine
oturtulmasi da dnemli bir durumdur. Aslinda kavramlarin olusumu, toplumun ihtiyaclar
ve ortaya yeni ¢ikan sorunlara paralellik arz eder. Bu baglamda Kur’anda zikredilen
sosyolojik icerikli kavramlar, Kur’ana ve Islam toplumuna 6zgii bir anlam igerir. Ne var
ki Kur’andan hareketle ortaya konulan kavramlar bir takim evrimler de gecirebilir. S6z
gelimi cemaat terimi Kur’anin hicbir yerinde boyle gegmez, ancak ceme’an ve cema’
gibi tiirevleri yer alir. Ve cemaat terimi modern sosyolojik anlamda da kullanilmaz.
Fakat toplum anlamindaki cemaat ifadesi, biiyiik hadis kiilliyatinda ortaya ¢ikmustir.
Daha sonralar1 ise cemaat terimi dar anlamda, Misliiman ¢ogunlugu(Ehli Siinnet vel
Cemaat) muhalif azinliktan ayirmak i¢in kullanilmistir. Modern Arapga’daki kullanimi
i¢inde, bu terim sosyolojik bir anlam kazanmustir.'*® Bir kavramin boylesi bir sergiizest
icinde olmasi toplumlarin dinamik yapisindan ve siirekli degisim i¢inde olmasindan
neset etmektedir. Iste Kur’an sosyolojisi arastirmalarinda bu noktanin dikkate alinmasi

gerektigini diisiiniiyoruz.

188 Manzuriddin Ahmed, Kur’an’da Anahtar Siyasi Kavramlar, $5.76-78
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IKiNCi BOLUM
MEKKIi AYETLERDE BULUNAN SOSYOLOJIiK UNSURLAR

Bu boliimde sosyolojik temalarin yogun oldugunu disiindiigiimiiz Mekki
ayetlerin 6zelliklerinden bahsettikten sonra sosyal yasamin temel saikleri, sosyal yapi,
sosyal gligler ve tabii sosyal egilimler adindaki basliklar1 Mekki ayetler ekseninde
klasik ve c¢agdas tefsir bilgileri ile sosyolojik verileri mezcederek degerlendirme
yapmaya ¢alisacagiz. Malum oldugu lizere zikrettigimiz konular tamamen sosyolojik

icerikli olup tezimizin omurgasini olusturmaktadir.

2.1. MEKKI AYETLERIN OZELLIKLERI

Mekke, Kur’an vahyinin ilk kez inmeye basladig1 sehirdir. Hz. Peygamber bu
sehirde dogmus ve peygamberlik de kendisine bu sehirde verilmistir. Peygamberliginin
biiylik bir bolimiinii Mekke’de gecirmis, bir rivayete gore vahyin baslangicindan
hicrete kadar 12 sene 5 ay 13 giin burada kalmistir... Bu miiddet zarfinda nazil olan
ayetlerin ctimlesine Mekki denmektedir.”®® Mekki kelimesi aidiyet ifade eden bir
kelimedir; Mekkeyle ilgili olan, Mekkeli olan demektir. Ancak Tefsir usulii terimi
olarak da “Mekke’de inen vahiy yahut Hicretten Once inen vahiy” anlamina
gelmektedir.

Mekki ve Medeni ayetlerin tesbiti konusunda Kur’an ilimleri ile ilgili biitiin
kaynaklar benzer bilgileri sunmaktadir. Kaynaklara goére Kur’dn vahyinin tarihi
siralamas1 baslangictan beri Islami bir vazife sayilmamistir.'® Kadi Ebubekr’in El-
Intisar adl1 eserinde sdyledigi gibi Mekki ve Medeniyi bilmek ancak sahabe ve tabiinin
bilgisine miiracaatla olabilir. Bu konuda Hz. Peygamberden herhangi bir goriis
bildirilmemistir. Ciinkii Hz. Peygamber bunu agiklamakla emrolunmamistir.
Dolayistyla bunu bilmeyi Allah Tedla da immete gerekli kilmamistir.** Buna ragmen

miisliimanlar olagan {istii bir gayretle Kur’an’1 her agidan titizlikle incelemislerdir. Zira

189 Osman Keskioglu, Kur'an-1 Kerim Bilgileri, T.D.V. Yay., (3.bs.), Ankara 1993, s. 58

190 Suat Yildirim, Kur'an-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, (4.bs.), Istanbul 2000, 5.48
91 Bedriiddin Muhammed Abdullah Zerkesi, el-Burhan Fi Ulumil Kur’an, Daril Fikr, (1.bs.) Beyrut
1988, 1/246; Celaleddin Abdurrahman Ebibekr Suyuti, El-Itkan Fi Ulumil Kur’an, Dariil Kiitiibiil Ilmiye,
Beyrut ts., 1/16
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Mekki ve Medeniyi bilmek Kur’anin hepsini sure sure ve ayet ayet incelemeyi
gerektirmektedir.**

Arastirmalar sonucunda Islam alimleri ii¢ goriis ileri siirmiislerdir. Bu gériislerin
en tanmani hicretten Once inenlerin Mekki; hicretten sonra inenlerin ise Medeni
olusudur. Hicretten sonra Mekke’de, Mekke’nin fethi veya Veda Hacci senesinde inmis
olmasi bu durumu degistirmemektedir. Ikinci goriise gore ise hicretten sonra bile olsa
Mekke’de inenler Mekki, Medine’de inenler Medenidir. Buna gore seferlerde inenler ne
Mekki ne de Medeni olarak nitelendirilemez. Ugiincii goriise gore ise Mekke halkina
hitap edenler Mekki, Medine halkina hitap edenler Medenidir."® Goriildiigi tlizere
birincisinde olaylarin tarihi akisi, ikincisinde mekan boyutu, igclinciisiinde ise
muhataplarin konumu esas alinmistir. Yukarda isaret ettigimiz gibi hem olaylarin tarihi
seyri hem de muhataplarin sosyo-psikolojik durumunu gozettigi i¢in birinci goriis daha
cok kabul gormiistiir.

Miistesriklerin de bu konuda ¢esitli incelemeler yaptiklart ve surelerin tertibiyle
ilgili cetveller hazirladiklar1 gbéze carpmaktadir. Mesela Watt’a gore ayetlerin
tarihlendirilmesinde ana kaynak Hz. Muhammed hakkindaki hadisler ile daha sonraki
donem alimlerinin ifadelerinden olusmaktadir... Bu tiir rivayetlere ise “niizul sebepleri”
denilmektedir.*** Bundan anlasiliyor ki Mekki ve Medeni konusu Esbab-1 Niizulla ilintili
bir meseledir.

Mekki ve Medeniyi tanimak icin bagka Olciitler de kullanilmistir. Bunun igin
ozellikle metnin yapis1 ve lislup goz oniinde bulundurulmustur. Bu agidan bakildiginda
Mekki surelerin ayetlerinin kisa, hizli, vurgulu ve ¢arpict tsluba sahip bir dili esas
aldig1' fark edilmektedir.

Mekki-Medeni ayrimini saglayan onemli slup &zelliklerinden birisi de

fasilalarin dikkate alinmasidir.*® Ciinkii Mekke’deki davet, ¢ok az istisna disinda

192 gybhi Salih, Mebahis Fi Ulumil Kur’an, Dersaadet, Istanbul ts., 5.167

198 7erkesi, 1/239;Suyuti, I/16

194 \W Montgomery Watt, Kur’ana Giris, (Cev: Siileyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., (1.bs.), Ankara
1998, s.129

1% Muhammed Abdiilazim Zerkani, Menahiliil Irfan Fi Ulumil Kur’an, Daru ihyai Kiitiibil Arabi, ts
1/196; Nasr Hamid Ebu Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, (Cev: Mehmet Emin Magal1), Kitabiyat, (1.bs.),
Ankara 2001, s.107; Muhammed Kutub, Kur’an Arastirmalart Mekki Ayetler, (Cev: Bekir Karliga-Besir
Eryarsoy), Seriye Kitaplari, Istanbul 1997, s.23; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, T.D.V. Yay., (9.bs.),
Ankara 1993, s.61

19 Epu Zeyd, Age., 5.108; Mehdi Bazergan Kur’amn Niizul Siireci, (Cev: Yasin Demirkan-Mela
Muhammed Feyzullah), Fecr Yay., (1.bs.), Ankara 1998, s.28
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“uyar1” sathasindan “risalet’sathasina hemen hemen ge¢cmezken; Medine’ye hicret,
vahyi, risalete doniistiirmistiir.”’

Batili arastirmacilar da buna benzer farkliliklar1 benimsemektedirler. Ornegin
Noldeke, kronoloji agisindan, ilk yillarin coskulu siirsel pasajlarindan, nesir halindeki
uzun vahiylere dogru, giderek bir tislup degisikliginin oldugunu kabul etmektedir.**®
Gergekten de bu tiir anlatim bigiminin incelenmesi bazen yardimei olabilir, zira belirli
kelime ve ibarelerin kullanimi doktrinde yeni bir vurgunun ortaya konulmasi ile
iligkilendirilmektedir.*® Ancak bazi alimlere goére bunlar genel ve dakik olmayip
bunlardan sadece birer karine ve nisane olarak yaralanilabilir.”® Bu olgiitler Mekki ve
Medeni ayetleri tesbit etmenin igtihadi tarafini olusturmaktadir. Buna benzer olgulardan
hareket eden alimler Mekki sureler i¢in su kistaslar1 koymuslardir:

—Ayet ve sureler kisa, ifade veciz, tabirler hararetli ve vurguludur
—Allah’a ve ahirete imana davet ederler; cennet ve cehennem tasvirleri fazladir.
—lyi ahlaka sarilmaya ve istikamete tesvik etmektedirler.
—Miisriklerle miicadele eder ve sirki ciiriitiirler.
—Arapgadaki tislubu gozeterek, kasemlere fazla yer verirler.”
Ayrica sunlar da Mekki sureler i¢in alamet kabul edilmistir:
—Secde ayeti ihtiva etmek
— “Kella” kelimesini ihtiva etmek
—*“Ya eyyuhennas” ihtiva edip, iginde “ya eyyuhellezine amenu” ifadesi bulunmayan
biitiin sureler(Hac suresi harig)
—Bakara suresi hari¢ enbiyanin ve gecmis immetlerin kissalarini ihtiva eden sureler
—Adem ve Iblis kissasmi ihtiva etmek ( Bakara haric)
—Hurufu mukata ile ( Bakara ve Ali Imran hari¢) baglamak. 2%

Yukardaki bilgilerden de yola ¢ikacak olursak konu itibariyle Mekki ayetlerin

inang esaslaria yogunlastig1 goriilmektedir. Bazergan matematiksel yonteme dayanarak

yazdig1 kitabinda Hz.Peygamberin risaletine iliskin ayetlerin sayisinin 1920 oldugunu

YEpu Zeyd, Age., 5.10

198\watt, Age., s.131; Bazergan, Age., ss.31,46

19\watt, Age., 5.135

20 Bazergan, Age., 5.28

206 Suat Yildirim, Age., s.50 vd. ; Keskioglu, Age., s.59

202 Bkz. Zerkesi, 1/240—244; Suyuti, 1/34; Zerkani, 1/189—190; Suat Yildirim, Age., s.50; Cerrahoglu,
Age., s.61; Ali Eroglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an Ilimleri Uzerine, E.K.E.V. Yay., Erzurum 2002, s.77
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ve Kur’anin %30 una; ahiret konularinin ise1640 ayet olup Kur’an’in %25,8 ine*”® denk
geldigini belirtmektedir.

Allah’la insan arasindaki bagi dile getirmekle ise baslayan Kur’an, Mekki
surelerinin tamaminda akide ile ugrasmaktadir ve on ti¢ yillik bir zaman siiresinde inen
bu ayetlerde akideden baska higbir sey yoktur.?®® Buna ilaveten Mekki ayetlerin sayisal
fazlaligi da dikkat ¢ekmektedir. Bir iddiaya gore Mekkiler Kur’anin 19/30’unu
Medeniler ise 11/30 unu teskil etmektedirler.®® Diger bir deyisle Kur’anin %65-70’ini
MekKki,%30-35’ini ise Medeni®® ayetler olusturmaktadir. Mekki ayetlerin sayisi ise
yaklagik 4780 dir.

Mekki ve Medeni ayetlerin ayriminda zorluk c¢ikaran hususlardan birisi de
Mekki ve Medeni ayetlerin kimi defa birbirine eklenmis olmasi ve ayni sure i¢inde yer

27 Mekki ayetlerin baz1 Medeni surelerde yer almasi her hilkkmiin inangla

almasidir.
bagdastirilmasinin bir sonucudur. Her ne kadar bu durum kimi Mekki surelerin
tespitinde ihtilafa yol agsa da bazi1 alimlere gére Kur’an’da her ayetin tarihi ve hatta her
lafzin bir biyografisi oldugu®® igin bunlar bir bakima tesbit edilebilir niteliktedir.
Nitekim alimlerimiz bu konuda titiz caligmalar yapmislardir. Buna gore bazi Mekki
surelerde yer alan Medeni ayetler soyledir:

En’am 91,92,93,151,152,153.ayetler; Araf 163-171. ayetler; Ibrahim 28. ve 29. ayetler;
Nahl 41. ayet; Isra 73.ayet; Kehf 28. ayet; Kasas 52. ayet; Ziimer 53. ayet; Ahkaf 10.
ayet. Medeni surelerde yer alan mekki ayetler ise sunlardir: Enfal 33. ayet; Tevbe 128
ve 129. ayetler; Ra’d 41. ayet; Hac 52.53.54 ve 55. ayetler; Maun 4. ayet. **

Alimler gesitli kriterlerle bu degerlendirmeleri yaparken bazi eksiklerin oldugu
da gozden kagmamaktadir. Bu ayrimin kesinlik arz etmeyen bir ayrim olarak kalacagini
belirten Ebu Zeyd’e gore Mekki Medeni ayet ayrimi i¢in bagvurulacak kriter, bir
taraftan olguya diger taraftan da Kur’an metnine dayanmalidir... Zira Mekke’den
Medine’ye hicretin, sirf mekansal bir intikal olmadigini gormekteyiz.”® Fakat onceki

alimlerin de benzer durumlar1 gdz dniinde bulundurduklarini biliyoruz. Ornegin Ibniil

2%3Bazergan, Age., 5.169

204 Muhammed Kutub, Age., s.24

205 K eskioglu, Age., 5.58.

2% Suat Yildirim, Age., s.44

207 uyuti, 1/15; Muhammed Kutub, Age., 5.22; Ebu Zeyd, Age., 5.106; Keskioglu, Age., s.58
208 gybhi Salih, Age., s.174

209 7erkesi, 1/257- 58- 59

210 Ehy Zeyd, A.g.e., 5.104
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Garas’1n bildirdigine gore Mutaffifin Suresi 6nceki milletlerin efsanelerinden bahsettigi
icin Mekkidir denmis; bir kisim alimler ise, Ol¢ii ve tartida insanlarin en fenast o
donemde Medine halki oldugu i¢in bu surenin Medine’de indigini sdylemistir. Diger bir
grup alim ise, tatfif kissasi hari¢ diger ayetlerin Mekke’de indigine hiikkmetmistir.?** Iste
burada yapilan degerlendirmeler olgunun da dikkate alinarak yapildigina isaret
etmektedir.

Bazi Mekki ve Medeni ayetlerin i¢ ice olmasindan dolay1 sureler dort kategoride
tasnif edilmistir:
1-Surenin tamami mekki olur. Miiddessir suresi gibi.
2-Surenin tamami medeni olur. Ali Imran gibi
3-Mekki olan sure i¢inde bazi medeni ayetler bulunur. A’raf gibi
4-Medeni olan sure i¢inde Mekki ayetler bulunur. Hac suresi gibi.**> Bunlara ilave
olarak ibni Nakib “ne Mekki ne de medeni olanlar” diye besinci bir kisimdan bahseder.
Boyle bir anlayis Hz. Peygamberin: “Kur’an ti¢ yerde inmistir: Mekke, Medine ve Sam”
hadisine dayandirilmaktadir. Ebu Velid’e gére Sam’dan kastedilen Isra/ Mirag olayimda
yer alan Beyti Makdistir.?** Aslina bakilirsa bu bir ayrintidir ve alimlerin bu konudaki
titizliklerinin bir tirtintidiir.

Baz1 alimlere gore Mekki ve Medeniyi tayin etmek hem rivayet hem igtihada
dayandigindan®* Siiler, Siinniler, Miisliimanlar ve Miistesriklerin tizerinde ittifak
ettikleri bir bicimde, risalet yillaria gére Kur’an surelerinin niizul sirasina iliskin sahih
ve doyurucu bir tablo yoktur.?® Bununla birlikte Mekki Medeni konusunda gok kesin
oldugu sdylenmese de, siralamada meshur Islami rivayetin olduk¢a giivenilir oldugu
soylenebilir.”® Nitekim Kur’ani tarihlendirme girisiminde bulunan herkes gibi Bell de
Hz. Muhammed’in hayatinin genel kronolojik cercevesini Ibni Hisam’in ( 6.833)
Siretinde yani Hz. Peygamberin hayatini anlatan kitabinda ve diger ¢aligmalarda oldugu
sekliyle kabul etmistir.”*” Mekki ve Medeni surelerin sayisi hakkinda verilen birbirine

yakin rakamlar da bunu desteklemektedir. Hazin’e gore 83 sure Mekki, 31 tanesi

2 syyuti, 1/25

212 7erkani, 1/192; Ayrica bkz. Zerkesi, 1/248;Suyuti, 1/15; Cerrahoglu, Age., 5.62
2B suyuti, 1/16

214 7erkesi, 1/242; Suyuti, 1/34; Zerkani, 1/85; Ebu Zeyd, Age., s.105

215 Bazergan, Age., 5.25; Ayrica bkz. Cerrahoglu, Age., s.62

218 guat Yildirim,Age., s.50; Keskioglu, Age., 5.120

217 Watt, Age., 5.134
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medenidir.?® Ubey b. Ka’ba gbre Medine’de 17 sure inmistir geri kalan Mekki’dir.
Hasan b. Hassar’in en-Nasih vel Mensuh adli kitabinda sdyledigine gore ise 20 tane
sure ittifakla Medeni;12 tanesi ihtilafli geri kalan ise ittifakla Mekkidir.”** Bu durumda
Mekki surelerin sayis1 82 dir. Suyuti ve Zerkani bu goriisii benimsemektedirler.

Yukaridaki gibi bazen goriis birliginden(ittifak) bahsedilmesi Islami rivayetin
gecerligini teyit etmektedir. Ayrica Hz. Ali ve Ibni Mesud gibi sahabi alimlerin yeminle
ayetlerin niizulu hakkinda bilgi sahibi olduklarini ifade etmeleri bu konunun ¢ok da
ihtilaf tasimayacagini gostermektedir. Bizim de benimsemis oldugumuz baska bir
tesbite gore ise Mekki sureler niizul sirasina gore sOyledir: Alak, Nun, Miizzemmil,
Miiddessir, Mesed, Tekvir, Ala, Leyl, Fecr, Duha, Insirah, Asr, Adiyat, Kevser,
Tekasiir, Maun, Kafirun, Fil, Felak, Nas, ihlas, Necm, Abese, Kadr, Sems, Burug, Tin,
Kureys, Karia, Kiyame, Hiimeze, Miirselat, Kaf, Beled, Tarik, Kamer, Sad, A’raf, Cin,
Yasin, Furkan, Melaike(Fatir),Meryem, Taha, Vakia, Suara, Neml, Kasas, Isra, Yunus,
Hud, Yusuf, Hicr, En’am, Saffat, Lokman, Sebe, Ziimer, Miimin, Secde, Fussilet, Sura,
Zuhruf, Duhan, Casiye, Ahkaf, Zariyat, Gasiye, Kehf, Nahl, Nuh, Ibrahim, Enbiya,
Miiminun, Secde, Tur, Miilk, Hakka, Mearic, Nebe, Naziat, Infitar, Insikak, Rum,
Ankebut, Mutaffifin.® Zerkesi’nin Mekke’de ilk inen surenin Fatiha oldugunu
sOylemesine ragmen burada Fatihaya yer vermemesi dikkat ¢gekmektedir. Bunun nedeni
Fatiha’daki bazi ayetlerin Medeni kabul edilmesindendir.

Bir bagka goriise gore ise herkesin kabul ettigi Medeni sureler 19°dur. 71 surenin
Mekki oldugunda herkes miittefiktir. 24 sure ise ihtilaflidir. Bu ihtilafa sebep i¢lerinde
hem Mekki hem Medeni ayetlerin bulunmasidir.”* Mushaflarda her surenin
baslangicinda o surenin kiinyesi hakkinda bilgi verilmektedir. Bunlardan Misir meliki
Fuat’in 1342°de ilmi bir heyete tetkik ettirerek bastirdigi mushafa gore ise surelerin 86
st Mekki, 28 i Medenidir.?? Genel olarak mushaflarda ihtilaflar belirtilmezken;
meallerde ihtilaf arz eden ayetler 6zellikle vurgulanmaktadir.

Biz bu calismamizda ihtilafli ayetler hususunda tefsir kitaplarindaki rivayet ve

goriisleri degerlendirmenin yani sira; siyer kitaplarindaki malumati da irdeleyip olguya

218 Hazin, 1/Mukaddime, 14 vd.

219 Bkz. Suyuti, 1/17-20; Zerkani, 1/191

220 7erkesi, 1/249 vd. ; Suyuti, 1/19; Ayrica biraz farkl sekliyle bkz. Keskioglu, Age., s.120
221 Keskioglu, Age., 5.58

222 Cerrahoglu, Age., 5.62
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da onem verecegiz. Ciinkii Kur’anin tamami muhatabin durumunu gozetmis bazen
siddetli bazen yumusak bigimde onlarin haline tabi olarak hitap etmistir. Bu hem Mekki
hem de Medenide aynidir.”® Ayrica Kur’an biitiinliigiinii bozmamak ag¢isindan Medeni
ayetlere de yeri geldiginde deginip ihmal etmemeye ¢alisacagiz. Clinkii ayetlerin Mekki
ve Medeni olarak nitelendirilmesi onlarin birbirinden kopuk oldugu anlamina
gelmemektedir.

Her bir rivayet ve goriisii ¢ok defa oldugu gibi bazen de tercih ve tenkitle
kitaplarma kaydeden Islam Alimlerinin, sonraki kusaklara biiyiik bir birikim
kazandirdiklar1 yadsinamaz bir gergektir. Ayni durumu, ele aldigimiz bu konuda da
gormekteyiz. Bu sekilde eldeki biitiin bilgileri degerlendirmenin bize yeni bakis agilar
kazandiracagi kanaatini tagimaktay1z.

Kisacasi, tezimizin konusunu olusturan Mekki ayetler hacim ve igerik acgisindan
bir hayli zengindir. Esasen Mekke donemi, Araplarin ilahi mesajla karsilagsmalarinin ilk
evresini teskil eder. Aktlialiteyi her zaman canli tutan Kur’an, bu yoniiyle Mekke
doneminde muhataplarin1 Oncelikle bir zihin egitiminden ge¢irmeyi hedeflemistir
denebilir. Cilinkii miisrik zihniyetin toplumsal diizlemde meydana getirdigi dini, sosyal,
siyasi, iktisadi ve ahlaki carpikliklar biitiin Mekki ayetlerin gliindemine yerlesmistir. Bu
bakimdan Kur’anmn ilk doénemdeki ¢agrisi, toplumda sosyal ve iktisadi adaletin
saglanmasi yoniinde olmustur. Ilk inen ayetler bu dogrultuda; yardimlasma, baska
insanlar i¢in sorumluluk duyma, dogruluk ve adalet gibi ahlaki ilkeleri islemistir.?2*
Benzer bir iddiaya gore ise Mekki surelerde bilhassa yoksullari, ¢aresiz ve kimsesizleri
koruyup gozetmek gibi toplumsal erdemlerin gelistirilmesi amaglanmistir(6zellikle
Rahman, Kalem, Fecr, Kiyame, Leyl, Duha ve Maun sureleri).225 Biitiin bu amaglar

Mekki ayetlerin sosyolojik boyutuyla iligkilidir.

2.2. SOSYAL YASAMIN TEMEL SAIKLERI
Insan bir aile ortaminda diinyaya gelir. Aile, toplumun en kiigiik birimi olmakla
beraber ayni zamanda toplumun lokomotifidir. Ailenin goriintiisii, toplumu yansitir.

Sosyolojinin konusu olan toplum ise soyut bir kavramdir, ancak tesirleri agik¢a

223 7erkani, 1/205
224 Mehmet Pagaci, Kur’ana Giris, ISAM Yay., istanbul 2006, s.35 vd.
22 Hasan Yilmaz, Kur’'an Ve Muhtevasi, Fecr Yay., (1. bs.), Ankara 2008, s.99



56

hissedilen bir giictiir. Biz toplumu, onu olusturan kurumlar1 ve birey iizerindeki
etkileriyle kavrayabiliriz. Ciinkii toplum bir tarife gére bizim hepimizi gergekten
etkileyen bir iliskiler dizgesidir. Insanlar arasindaki bu iliskileri ise, hukuk, gelenekler,
normlar ve degerler belirler. E. Durkheim bunlar1 sosyal olgular diye adlandirir. Sosyal
olgular, bireyin disinda var olan gelenekler, kurallar ve degerlerdir. Fakat bireyin
davraniglar lizerinde etkide bulunurlar.?® Sosyolojiye gore toplum rastgele bir araya
gelmis bir insan kiimesi degildir. Belli bir fizik mekanda ortak yasam igin orgiitlenmis,
ortak kurallara ve kurumlara sahip ve diger insan gruplarindan ayirt edilebilecek
ozellikleri olan insan grubudur.

Sosyal yasamin olusabilmesi i¢in toplumun iki unsuru olan doga ve insana
ihtiyag vardir. Nitekim insanin yeyiiziindeki seriiveni Kur’anda anlatilirken sanki bu
konuya atifta bulunulmustur: “Bir zamanlar Rabb'in meleklere: "Ben yeryiiziinde bir
halife yaratacagim" demisti.”(2/ Bakara, 30) Dikkat edilirse ayette insanin mekana
bagli bir varlik oldugu ve biitiin faaliyet alaninin yeryiizii iizerinde gerceklestigi ifade
edilmektedir.

Yeryiizii incelendiginde yeterli toprak ve iklim sartlarinin olmadigi yerlerde
insanlarin kiimelenmedigi dikkat cekmektedir. Bu yoniiyle doga, insan toplumlarinin
olusumunda fiziki bir unsur olarak 6nemli yer tutmaktadir. Yine ayni sekilde yerlesilen
mekanin yer alt1 ve yer uistii kaynaklar1 toplumlarin hayat standartlarin1 yakindan etkiler.
Ote yandan toplumun en énemli unsuru olan insanin hirs, sevgi, nefret, iktidar duygusu,
cogalma istegi, yeme-igme gibi i¢giidiilerle donanmis olmast; kendi icinde cinsiyet, irk
ve bagka fiziksel farkliliklar géstermesi toplumsal yasaminda ¢atisma, uzlasma, rekabet
vb. seylere neden olmakta ve boylece toplumsal yasamini sekillendirmektedir. Simdi bu

boliimde bazi sosyal saikleri Mekki ayetler baglaminda degerlendirmeye calisacagiz.

2.2.1.Insamn iki Cins Olarak Yaratilmasi

Toplum, ayrisma ve benzesme iizerine kurulu bir yapidir. Toplumu olusturan
bireyler, ayn1 tozden ama ayr1 iki cinsten yaratilmiglardir. Bunlar kadin ve erkektir.
Cinsiyet farklilig1, toplumdaki birgok hiyerarsinin de kaynag: durumundadir. Ornegin is

bolimii genellikle cinsiyet faktoriiyle ilgilidir. Bazi sosyologlara gore fizyolojik

2R, Serge Denisoff - Ralph Wahrman, An Introduction to Sociology, America 1979, ss.78-80;Ayrica
bkz. Enver Ozkalp, Sosyolojive Giris, EKin Yay., (13.bs.), Bursa 2005, ss.7-10
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farkliliklar1 nedeniyle bir kadinla bir erkek ekonomik isbirligi (baska deyisle is boliimii)
i¢in verimli bir takim olustururlar.’?’ Insanin iki cins olarak yaratilmasinin en dnemli
sonucu ise insan soyunun devami ve insanin aile, siilale, kabile, ulus ve irk olarak
subelere boliinmesidir. Clinkii toplumun — cemaatler, kabileler veya uluslar- kiiltiirel
gelisimi ne olursa olsun, tim bu varliklarin tezahiirlerinin temel yapisi, bir erkek, bir
kadin ve onlarin gocuklart ile baglayan ailedir.”® Toplumun varligi bu zincirin halkalar
sayesinde mevcudiyetini korumaktadir.

Biiyiik dinlerin(Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam) hepsi insanin mense birligini
yani biitin insanlarin Hz. Adem’in ziirriyetinden geldigini sdylerken; Gumplowice,
Cuvier, Buffon gibi bir kisim Batilh alim ve antropologlar miiteaddit
mense(polygenisme) yaklasimmi  benimsemislerdir.”® Aslinda insanin menseini
aciklama bi¢imi, sosyolojik bakisi da belirleyecek derecede 6nemlidir. Kur’an’in daha
ilk inen ayetleri (96/ Alak,1-5) bu konuyu ag¢ikliga kavusturur. Béylece Evrimci bir
anlayis saf dis1 birakilir. Insana iist deger olarak Allah gosterilerek, toplumun isleyisine
ilahi giic miidahil edilir. Bu baglamda “Alak™ kelimesinin ruhani ve manevi olarak
“alaka” gibi ask ve sevgi anlamina da gelmesi*® toplumu ayakta tutan ve onu yaraticaya
baglayan ruhsal iletisime de gondermede bulunmaktadir.

Mekki ayetler insanin kdkenine deginirken bir erkek ve bir disiden yaratildigini
vurgular. Cok defa bu kelimelere bedel olarak “ezvac” deyimini zikreder. Bu kelimenin
tekil hali “zevc” olup, biri digerine benzerlik ya da zitlik yoniinden baglantili olan her

! 1tlak olunmaktadir. Ciftler arasinda bir yandan benzerlik 6te yandan zithigin

seye”®
olmasi, etkilesimi saglamakta hatta en biiylik etkilesim ¢iftler arasinda meydana
gelmektedir. Insanim ¢ift olarak yaratilis1 ile ilgili bircok ayet vardir. Bu ayetlerden
birisinde sdyle buyrulmaktadir: “Ve O’dur iki cinsi-erkegi ve disiyi- yaratan”(53/

Necm,45) yani insani erkek ve disi iki sinif olarak yaratt1.?®* Fakat is, biyolojik noktay1

227 Ozer Ozankaya, Toplumbilim, Cem Yay., (10.bs.), istanbul 1999, s. 358

228 {lyas Ba Yunus-Ferid Ahmed, Age., 5.64; Ayrica bkz. Yimni Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, iz
Yay., Istanbul 2004, s.111

229 Sadri Maksudi Arsal, Milliyet Duygusunun Sosyolojik Esaslari, Otiiken Yay., Istanbul 1972, .38

2%0 Elmalily, IX /324

21 Ragib Isfehani, el-Miifredat fi Garibil Kur’an, Dariil Marife, Beyrut ts., 5.216

#2Muhammed Hiiseyin b.Mesud el-Bagavi, Mealimii’t Tenzil, Dariil Kiitibiil Ilmiye, Beyrut
1995 (Hazinle birlikte) VI/331; Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii’t Tenzil ve Esrarii't
Tevil, Dersaadet, Istanbul ts., 11/ 550; Ebussuud Muhammed b. Muhammed el- Tmadi, Irsadii Akli’s Selim
ila Mezayal Kitabil Kerim, Darulfikr, ts., V/798
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asmis, toplumsal normlarin, ahlak kurallarinin bircogu bu iki sinif arasindaki iligkileri
diizenlemek iizere konulmus; sanat, edebiyat, mitoloji, folklor hep bu iki sinifin
iliskilerinden renk almustir.

Toplumun kendi varligini siirdiirmesi insanlarin erkek ve disi olmak {izere
birbirini tamamlayan ¢ift halinde yaratilmis olmalarinin bir sonucudur. Tabatabai’nin
isabetli bir sekilde belirttigi gibi, toplumsal hayatta bu iki sinifi birbirinden ayirt
edebilecek tek ozellik, erkegin giiclii fikir ve diisinceye, kadimin ise giiglii atife ve
duygusalliga sahip olma o6zelligidir. Bu 6zellikler ise, toplumda her birinin kendine
Ozgl vazifeleri tistlenmesi ve bu kaideler dahilinde toplumsal ¢arki ¢evirmelerinden
dolay1 olmustur. Sayet o kaideleri dikkate almadan, kendi tabii dairelerinden disar1 adim
atmis olurlarsa, toplumsal ¢ark islevini yitirmis olur.?®

Bir bagka ayette ¢ift halinde yaratilmanin sonucu agik¢a belirtilir. “(O’dur )
gokleri ve yeri var eden. O, nasil ki hayvanlar arasinda esler(bulunmasini) irade
etmisse size de kendi cinsinizden egler var etmistir ve sizi boylece ¢ogaltip
durmaktadir.”(42/ Sura, 11) Miifessirlere gore Allah insanlar1 ve hayvanlarn giftler
halinde yaratmistir. Aralarinda bu sekilde cogalma olmaktadir. Ciinkii ciftleri yaratmasi

yayllmak ve ¢ogalmak igin bir kaynaktir.?**

Miicahid’e gore ise gerek insan gerekse
hayvan cinsinden ard arda gelen nesiller yoluyla ¢ogalma gergeklesmektedir.”® Boylece
nesiller hem biyolojik hem de kiiltiirel devamlilig1 saglayarak toplumsal yasami olanakli
kilmaktadir. Ote yandan ayette gogalmaya vurgu yapildig1 gériiliiyor. Bu durum niifusu
s6z konusu etmektedir. Niifus ise bir¢ok sosyolojik sonuglar dogurmaktadir.
Sosyologlara gore niifusun artmasi ve siklagsmasi insanlar arasindaki karsilikli
eylemlerin artmasini, siddetlenmesini, kazanilmis deneylerin karsilikli degis tokusunu,

bunlarin birikmesini ve kusaktan kusaga gecmesini kolaylastirmistir.?®® Insanlarm,

diinyanin kaynaklarin1 maksimum derecede kullanabilmesi de ¢ogalmanin bir sonucu

23 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Islam Sosyolojisi, (Cev: Hasan Kanaatli), Kevser Yay., (2. bs.),
Istanbul 2008, 5.90

234 Beyzavi, 11/360; Ebussuud, V/ 522

2% Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiul Beyan an Te vilil Kur’an, Dariil Fikr, Beyrut 1999,
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olup, insanlar gittikce cogalarak ve dagilarak tedrici surette yeryliziiniin yasamaga
elverisli biitiin sahalarini isgal etmislerdir.”’

Evlenme yoluyla kusaklarin halkalanmasi bir baska ayette daha net bigimde dile
getirilir.  “Size kendi cinsinizden esler takdir eden; eslerinizden de size
cocuklar,torunlar veren ve sizi(n hepinizi) temiz ve hos seylerle riziklandiran
Allah’tir”(16/ Nahl, 72). Bu su anlama gelir: Allah, evlenmenin neticesi olan ¢ocuklar
vermis, linsiyet etmek i¢in esler yaratmistir. Bu sayede maslahatlarinizi
gergeklestirirsiniz. Sizin gibi ¢ocuklarimiz ve hizmetinize kosan torunlarinmiz olur.”®
Ayette gecen “hefd” kelimesi hizmet eden ve yardimi dokunan herkesi®® igine
alabilecek bir kelimedir. Boylece insanin iki smif olarak yaratilmasi, birlikte yasama,
aralarinda bir akrabalik bagi kurma ve yardimlasma duygusu olusturmaktadir.
Sosyologlara gore de insanin daima toplum i¢inde ve birlikte beraber yasama &zelligi,
¢ok siki bir bigimde onun beden fizyolojisine baglidir.*® Ciinkii beden yeme, i¢me,
tireme, bosaltim vb. organik faaliyetlerle varligin1 ayakta tutmakta biitiin bu ihtiyaglar
ise insan1 ortak yasama sevk etmektedir.

Insanin erkek ve disi olarak iki cins halinde yaratilmasi, ayn1 zamanda aralarinda
bir iilfete ve kaynasmaya da sebep olmaktadir. Isin bu yonii ayette Allah’m varliginin
delillerinden birisi olarak zikredilir. “O’nun ayetlerinden biri de, size nefislerinizden
sakinleseceginiz egler yaratmasi ve araniza sevgi Ve acima koymasidir. Siiphesiz bunda,
diigiinenbir toplum icin ibretler vardir.”(30/Rum,21)Razi’ye gore, eslerin birbiriyle
stikinet bulmas1 daha ¢ok psikolojiktir. Cilinkii Arapgada “sekene ila” ifadesi kalben
siiklinet bulmak anlamina gelmektedir... Siikiin digerine ulasmay1 saglar bdylece sevgi
meydana gelir. Sevgi ise insan1 rahmet duygusuna gotiiriir. Dolayisiyla kadin, yaslilik
ya da hastaliktan dolayr sehvet konumundan ¢iksa bile zevcelik gorevi bu sevgi
sayesinde siirmeye devam eder.”* O halde sevgi insan dogasimin en belirgin yamdir.
Sevgi bir baghlik giidiisiidiir ve bu giidii sayesinde basta aile olmak iizere bir¢ok sosyal
birlikteligin ve grubun olusumu saglanir. Nitekim Beyzavi’ye gore insanin yagsamini

stirdiirmesi, tanisma ve yardimlagsmaya baglidir ki bu da karsilikli sevgi ve merhamete

27 Arsal, Age., 5.59
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gereksinim duyar.*” Demek ki insanin iki cins olarak yaratilmasi fiziki faydalarin yani
sira psikolojik bir tatmin de saglamaktadir. Bu baglamda bazi sosyologlarin iddiasina
gore ailenin kurulmasi icin biyolojik bir olay olan cinsi birlesme yeterli sebep degildir.
Boyle olsaydi hayvanlarin da bir ailesi olurdu.*® Ote yandan sevme ve sevilme gibi
psikolojik bir giidii zamanla toplumsal nitelik kazanmaktadir. Ozellikle bireyin yasi
ilerledik¢e toplumsal giidiilerin sayis1 ¢ogalmakta ve bunlarin davraniglara olan etkisi
artmaktadir.® Bu yiizden sosyologlara gore; sosyal ve kiiltiirel kurallar cinsler arasi
farklilasmay1 biyolojinin ve fizyolojinin yarattig1 farklilagmadan oteye gotlirmiistiir.
Biyolojik ve fizyolojik fark muhtemelen sadece bir baslangic noktasidir.® Insanin
dogasi isin icine girince, durum karmagik bir hal almakta, biyolojik unsurlar, aidiyet ve

kimlik sorunlarinin yorumunda enstriiman olmaktadir.

2.2.2 Kabile Ve Irklarin Farkhihg

Farkli yaratilmalar esasinda hayatin daha aktif iglemesinin sacayagidir.
Farkliliklar biitiin uluslar aras1 yapida kendini gostermektedir. Ve bu durum Allah’in
varliginin bir delili olmak tizere vurgulanir: “Géklerin ve yerin yaratilmasi,
renklerinizin ve dillerinizin farklilastirilmas: (da) O’nun alametlerindendir. Bunda
kuskusuz (fitri) bilgiye (anlama ve kavrama yetenegine) sahip insanlar igin dersler
vardir. ”(30/Rum,22) Miifessirlere gore sekil ve seslerin farkli olusundaki hikmet,
insanlarin birbiriyle tanismasi ic¢indir. Her bir kisi sekli, goriintiisii, sesi ve suretiyle
bilinir. Eger sesler ve sekiller ayn1 olsaydi miigkiilat meydana gelirdi. Bir tecahiil ve
karigiklik  olurdu. Birgok maslahat iptal olur, dostu diismandan ayirmak
imkansizlasirdi.?* Bu durum bir toplum diizeni olusturmaya imkan tanimazdi.

Ayette renklere(elvan) deginilmesi 1irklara gondermede bulunmaktadir.
Sosyologlara gore 1rk¢ilik ibtidai sekilde ilk defa renk 1rke¢iligr olarak ortaya ¢ikmustir.
Daha sonra kafatasi irk¢iligi onu takip etmistir.*’ Irklardan belki daha 6nemli olan ise
dil konusudur. Dil; okuma, yazma, bilim, iletisim kisacas1 biitiin insani etkinliklerin

omurgasidir. Bu yoniiyle insanin 6grenme yetenegi dogrudan onun dil kapasitesi ile
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ilgilidir... Bilgi ve tutumlar i¢in bir ara¢ olarak dil, insan toplumunun olusturulmasinda
anahtar bir faktordiir.*® Bununla birlikte dilin kendisi de sonradan 6grenilen bir seydir
yani toplumsal tabanlidir. Bazi milletler dile ¢ok 6nem vermistir, 6rnegin Araplar.
Iddiaya gore, Arap asilli bir adam bile eger Arapgay1 iyi konusamazsa ¢ogu kez ona da
a’cemi denirdi.*® Bu tavir, dilin, toplumu olusturan ana unsurlardan oldugunu agik¢a
gostermektedir.

Konuyla ilgili en kapsamli ayet Hucurat suresinde gecer. S6z konusu ayet
sOyledir : “Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve sizi
kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi taniyabilesiniz. Siiphesiz, Allah
katinda en tistiin olaniniz, O’na karst derin bir sorumluluk bilincine sahip olanizdwr.”
(49/Hucurat, 13) Ayette insanin biyolojik kokenine atifta bulunarak, onlarin milletler
halinde boliinmesinin toplumsal amaci belirlenmektedir. Bu amag ise insanlarin babalari
ve atalariyla oviiniip durmamasi soya sopa giivenmemesi ve birbirini bogazlamak degil,
bir tanisiklik ve kaynasma olmasi® igindir.

Esasinda insanlarin subelere ayrilmasi, cogalmasinin tabii bir neticesi olmanin
yant sira; hayat miicadelesinin iistesinden gelebilmesinin de ¢6ziimiidiir. Zira biitiin
toplumlar, ailenin veya ev halkinin {istesinden gelemeyecegi pek ¢ok sorunla
karsilasirlar... Bu tiir islerde dayanismay1 bir sekilde saglayacak yontemlere ihtiyag
vardir.® Iste bu tip béliinmeler ayn1 zamanda bir &rgiitlenme ve kurumlasmaya zemin
hazirlamaktadir.

Ayette belirtildigi gibi subelere ayrilmanin gayesi karsilikli tanigmadir ve ayette
‘tarif’ yerine ‘teariif’iin kullanilmasi son derece anlamlidir. Cilinkii ‘tarif” ben merkezli
olmasina ragmen, ‘teariif’ ben-sen merkezlidir. ‘Teariif’te karsilikli denge ve adalet,
esitlik ve karsilikli mutabakat igerisinde birbirini tanima ve kabul etme esas iken,
‘tarif’te tek yonli bir tanima, belirleme, muhataba kimlik dayatma ve hatta muhatabi
damgalama vardir.”*®> Bu ylizden “tearif’ kavrami “otekini” tek tarafli olarak tanima

temeline dayali Batili antropolojik yaklasimdan koklu farkliliklar igerir.?
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Tanigsma beraberinde yardimlagmay1 da getirmektedir. Araplarin, toplumun belli
kisimlarini isimlendirmesini insan bedenini goz Oniine alarak yapmasi bu dayanigmaya
giizel bir isarette bulunmaktadir. Onlara gore bir asla mensup olan toplumlarin hepsinin
bas1 ve biiyiigii olan toplum sa’b dir ki, kabileleri i¢inde bulundurur. Kabile, amareleri
icinde bulundurur ki sadir, yani gogls derecesindedir. Amare, batinlart iginde
bulundurur ki, Tiirk¢e’de gobek deyimine benzer. Batin, fahizlari igine alir, fahizlar da
fasileleri igine alir, toplami alt1 tabaka eder. Bazilar1 fasileden sonra yedinci olarak
agireti saymuglardir.”

Daha oOnce isaret etigimiz gibi bu ayette( 49/Hucurat, 13) sosyolojinin
ilgilendigi konulardan biri olan irklara deginilmektedir. Kur’anin Allah katinda en {istiin
olanin Ondan en ¢ok sakinanin oldugunu vurgulamasina ragmen, genetik etkinin 6n
plana ¢ikarilarak c¢esitli uluslarin diinya egemenligine soyunduklar1 ve bunun
neticesinde tanigiklig1 bir ¢atigma aracina dontistiirdiikleri miisahade edilmistir. Evrimci
teori ise bu konuya materyal saglamistir. Sosyoloji tarihinde bireysel ve 1rksal
farkliliklara dikkat c¢eken “biometrique okul” dur. Bu okulun onciileri Francis
Galton(1822-1911) ve Karl Pearson’dur(1857-?). Pearson’a goére farkli irklar birbiriyle
evlenmemeli, ¢iinkii asagi irktan birinin {istiin 1rktan biriyle evlenmesi {istiin 1rki bozar.
Hayat kavgasi bireyler arasinda degil, ziimreler ve rklar arasinda vardir.*® Bu anlayisa
gore hayati siirdiiren etmen catismadir ve bu catisma da 1k hiyerarsisinin
mevcudiyetine baglidir. Oysa Kur’an bu farkliliklari bir tanigma kaynasma araci olarak
kabul eder. Dahas1 “biometrique okul”un iddiasinin aksine, insanligin millet ve kabile
gibi kategoriler halinde orglitlenmis olmasinin amaci, onlara kendi sekillerine uygun bir
kimlik duygusu vermektir.>®

Insanlik tarihi incelendiginde bilhassa gd¢ hareketleri nedeniyle saf bir irkin
bulundugunu sdylemek imkéansiz goziikiiyor. Bazi antropologlara gére bugilin sorun
genetik agidan ele alinirsa gergekten “irklar arasi” sinir ¢ekilemez: ¢ilinkii insan biitiin
cografi bolgelerde kesintisiz bir sekilde dagilmistir ve komsular arasinda da daima bir

miktar gen akis1 var oldugundan belirli genetik karakteristikler hemen biitiin insan

24 Elmalili, VII/ 212; Ayrica bkz. Bagavi, V/530; Hazin, /530
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gruplarinda az ya da gok bir sayi1 ile bulunabilirler.”®” Bu gergeklerden 6tiirti, gliniimiizde
hemen bir¢ok sosyal bilimci, 1rk merkezli bir anlayisi terk etmis durumdadir.

Insanin ayn1 atadan tiiremis olmasia karsin bu kadar sorunun 1k baglaminda
meydana gelmesi ise, konuyu sosyolojik acidan ele alma zaruretini dogurmaktadir.
Sosyologlara gore etnik ayrimciligin ii¢ sosyolojik nedeni vardir: “ 1.si Irk
merkezciliktir. Bagkalarini kisinin kendi kiiltiiriine bakarak degerlendirmesi. Hemen
hemen biitiin kiiltiirler bir Olgiiye kadar irk merkezcidir. 2.si grup kapanmasi.
“Kapanma”, gruplarin kendilerini Otekilerden ayiran sinirlari koruma  siirecine
gondermede bulunmaktadir. 3.sli kaynak dagitimi. Giig, servet ve toplumsal statii, kit
kaynaklardir- kimi gruplar bunlara otekilerden daha cok sahiptirler. Kendi iistiin
konumlarim siirdiirebilmek i¢in ayricalikli gruplar kimi zaman o6tekilere karsi siddete
basvurabilir. Benzer bigimde, ayricaliklar1 az olan gruplar da, kendi durumlarini
iyilestirmek i¢gin siddete basvurabilirler.”®® Dolayisiyla sosyal planda irk¢iligin, iktidar
miicadelesinin bir pargasi oldugunu sOylemek miimkiindiir. Bu baglamda Bati
Avrupa’nin somiirgeci hareketlerinde Amerika, Avustralya ve Giiney Afrika gibi deniz
asir1 bolgelere kendi insanlarmi yerlestirmesi, menfaat boliistimiinden baska bir sey
degildir. Kendilerini Arya irkina mensup géren Avrupa uluslar1 bugiinkii medeniyeti de
kendi driinleri sayarak bir istlinlik kurmaya ve somiiriilerini mesru hale getirmeye
calismiglardir. Oysaki bazi sosyologlara gore medeniyeti muayyen bir kitanin veya
muayyen bir milletin ebedi inhisar1 saymak ilmi bir goriis degildir. Yiksek
medeniyetten mahrum milletler yiikselebildikleri gibi, ¢ok medeni milletlerin de
medeniyetlerini kaybetmeleri miimkiindiir.”®® Nitekim bu konuya Kur’an da agik¢a atifta
bulunmaktadir: “Hor goriiliip ezilmekte olan o kavmi (yahudileri) de, igini bereketle
doldurdugumuz yerin dogu taraflarina ve bati taraflarina miras¢t kildik. Sabirlarina
karsilik Rabbinin Israilogullarina verdigi giizel soz yerine geldi. Firavun ve kavminin
yapmakta olduklarint ve yetistirdikleri bahgeleri helak ettik”(7/Araf,137)

Kur’an insanlarin birbirini somiirmek ve diger insanlar {izerinde hegemonya
kurmak icin 1rk¢1 anlayis1 benimsemelerini tasvip etmemektedir. Bunun en giizel

orneklerinden birisi Yahudilerle ilgilidir. Bu baglamda Kur’anin, Yahudilerin diger
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milletlere iistiin kilindigin1 ifade etmesi dikkat cekmektedir. “Ey Israilogullari! Size
verdigim nimetimi ve sizi (bir zamanlar) ciimle dleme iistin  kildigimi
hatwrlayin”(2/Bakara,47) Mifessirlere gore Allah’in Yahudileri iistiin kilmasinin sebebi
onlarin arasindan peygamberler ve adaletli krallar ¢ikarmis olmasindan dolayidir.”®
Fakat bazi alimlerin iddiasina gore, Yahudiler bu secilmisligi bir 1rka tahsis edip,
mutlak segkinlik olarak yorumladiklari i¢in, gorev Hz. Muhammedle birlikte onlardan
alinip, Miisliimanlara verilmistir® Ciinkii Kur’an, tistiinliigii irk baglaminda degil takva

noktasinda degerlendirmektedir.

2.2.3. Insanlarin Birbirinden Ustiin Kilinmasi

Burada iistiinliikle kasdettigimiz sey itk anlaminda bir istiinliik degildir. Daha
once soylendigi gibi, toplum, benzerlik ve farkliliklar {izerine kurulu bir yapidir.
Toplumun ana unsuru olan bireyler arasinda renk, boy, zeka, cinsiyet gibi biyolojik
farkliliklarin yan1 sira; toplumsal statii farkliliklari da sosyolojik bir gergektir.
Kasdettigimiz de budur. Bu tiir farkliliklar tabakalagsmay1 meydana getirir. Hemen her
toplumda esit olmayan gii¢, sayginlik ve zenginlik dagilimi goriiliir. Baz1 insanlar
bunlarin her birine sahipken; bazilar1 hemen higbirine sahip degil ve bazilar1 ise her
ikisinin ortasinda yer alir.”®? islam sosyolojisine kafa yormus olan bazi alimler de bu
konuya egilmislerdir. Ornegin Izmirli Ismail Hakki’ya goére hikmet-i baliga-i
samedaniyye mucibince insanlarin dereceleri miitefavitdir... Tefaviitleri kaldirmak
fitrata, tabiata mukavemet etmektir. Hiilasa, fitratta miisavat yoktur.*®®

Zikredilen konuya Kur’an da deginmektedir. Mekki ayetler, insanlarin inang,
diistince, rizik vb. bir¢ok agidan farkli kilindigini vurgular. Bu farklilik bir¢ok hikmete
mebnidir. Bunlardan birisi de toplumsal yasamin bu farklilik tizerinden gerceklesmesi,
hareketlilik ve zenginlik kazandirmasidir. Baz1 sosyologlara gore eger insanlarin hepsi
tam manastyla birbirinin benzeri, sadece benzeri olsalardi, ithtimal sosyal miinasebetler

karincalarinki kadar mahdut olurdu.?*
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Durum bdyle oldugundan dolay: insanlarin hidayete ulagmasi i¢in var giiciiyle
calisan ve hatta neredeyse kendini” iiziintiiden tiiketme” noktasina gelen(26/ Suara, 3)
Hz. Peygambere sOyle buyrulur: “Eger Allah dileseydi onlarin tiimiinii (kendi)
rehberligi altinda toplardi. O halde, sakin (Allah’in yollarint )gormezden gelmeye
calisma”.(6/ En’am,35) Ciinkii Allah, ancak hikmet dairesinden ¢ikmamak i¢in bunu
yapmiyor.”® Miifessirlerin hikmet olarak algiladigi bu olgu kanaatimizce Allah’mn biitiin
isimlerinin tezahiiriiniin toplumsal diizlemdeki icabidir ki bu da farklilig1 zorunlu
kilmaktadir. Ciinkii farklilik, varligin ve hayatin siirekliligini saglayan igsel bir
dinamizm islevine sahip®® bir unsurdur.

Benzeri ayetlerde de ayni1 husus tekrarlanmaktadir: “Inananlar hala anlamadilar
mi ki, eger Allah béyle olmasini dileseydi biitiin insanligi dogru yola yoneltirdi.”( 13/
Ra’d,31) Miifessirler, ayette Allah’in mesietinin bu yonde olmasini dikkate alarak
aciklama yapmaktadirlar. Yani eger Allah dileseydi her insan diiriist ve erdemlice bir
hayat siirdiirmek zorunda kalirdi; ama bu, insan1 serbest iradesinden yoksun birakmis
olur ve ahlaki asil anlamindan koparirdi.®®” Ayetlerde inanca bu agidan deginilmesi,
inancin davraniglarda amil olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica sorumluluk ancak
serbest irade ile yapilan eylemlere iliskin bir durumdur.

Konuyla ilgili 6nemli ayetlerden birisi Zuhruf suresinde yer almaktadir. So6z
konusu ayette soyle buyrulmaktadir: “Ey Muhammed! Rabbinin rahmetini onlar mi
taksim ediyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz taksim ettik.
Birbirlerine iglerini gordiirsiinler diye biz onlarin bir kismint digerlerinden derecelerle
ustiin  kildik.  Rabbinin  rahmeti  onlarin  biriktirdikleri  seylerden  daha
haywrhdir”(43/Zuhruf, 32) Bazi miifessirlere gore Allah insanlarin bir kismini digerine
kuvvet ve zayiflik, ilim ve cehalet, sohret ve unutulmusluk, zenginlik ve fakirlik
noktasinda iistiin kilmistir. Eger bu konularda birbirlerine esit olsalardi, birbirleriyle
yardimlasamazlar bir kismi digerini istthdam imkami bulamazdi. Ciinkii insanlar
birbirlerinin ge¢imine vesile olmaktadir. Aksi takdirde diinyanin nizami bozulurdu.?®®

Halbuki insanlarin kimisi sermayesi ile kimisi fikir ve is gliciiyle yasamin zorluklarinin

265 Zemahseri, 11/20;Beyzavi, 1/299
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tistesinden gelebilsinler diye farkli konumlarda bulunmaktadirlar. Nitekim Durkheim’in
iddiasina gore toplumdaki is bolimi meslek farkliliklarina dayanmakta ve is

® Is boliimii olmadan toplumun

bolimiiniin  sonucunda dayanisma olmaktadir.®
ihtiyaclar giderilemedigi gibi is boliimiindeki vazifelerin ihmali durumunda da toplum
biiyiik bir kaosa siiriiklenebilir. Iste bireyler ve toplumlar arasinda gériilen farkliligin
gerekcesi budur.

Ayetler, insanlarin baska konularda da farkli kilindiklarimi belirtir: “O, sizi
diinyaya miras¢t yapmis ve bazinizi digerlerinize derecelerle iistiin kilmistir ki
bahgsettigi seyler araciligiyla sizi sinayabilsin”(6/ En’am, 165)Dereceler(derecat)
ifadesi bir tabakalagmayi anlatmaktadir. Bu derecelerin neler oldugu konusunda
miifessirler c¢esitli yorumlar yapmislardir. Yorumlar, sosyoloji kitaplarinda gegen
tabakalagma faktorleriyle paralellik arz etmektedir. Bu dereceler miifessirlere gore
yaratilis, giizellik, ¢irkinlik, alt tabaka, {ist tabaka, karakter, gii¢, bilgi, cehalet, sosyal
statii, servet, saygmlik, mal ve makam, zenginlik, fakirlik vb. hususlardir.”® Ayette
dikkat ¢eken nokta ise, biitiin bunlarin bir sinama araci olarak verilmesidir ki, insanlarin
sinanmasi, toplum igerisinde birbirleriyle ve sahip olduklar1  degerlerle
gerceklesmektedir.

Ayetlerin miistakil olarak tizerinde durduklar1 en 6nemli konulardan birisi rizik
meselesidir. Rizik, diinyevi veya uhrevi olarak verilen ihsandir. Bazen nasip, bazen
karna giren ve kendisiyle gidalanan sey, bazen ilim, mal, makam, yiyecek olur®*
Miifessirlere gore, rizik kendisiyle faydalanilan seydir. Hatta cocugu ve kdleyi bile igine
alir. Sozliikkte kismet ve nasip anlamlarma gelir.?”> Goriildigi tizere rizik, ¢ok genis bir
kavramdir. Bu yoniiyle ekonomiden sosyal statiiye kadar birgok toplumsal farkliliga
kaynaklik etmektedir. Ciinkii ele alacagimiz ayetler rizik farklilifina deginmektedir.

Bu konuda ¢ok sayidaki ayetlerden birisi sOyledir: “Siiphesiz diledigine rizki
bolca, diledigine de ol¢iilii idareli veren senin Rabbindir. Ve kullarimin durumunu biitiin

acikligi ile gorerek haberdar olan da O’dur.”(17/ Isra,30)Yani riziklar konusunda

29 K 5semihal, Age., s5.183-185

270 Bagavi, 11/ 477; Hazin, 11/477; Zemahseri, 11/84; Esed, Age., s.266; Sabuni, 1/432
271 |sfehani, Age., 5.194
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farkliliklarin olmasi, Allah’in cimriliginden degil, bilakis maslahati gézetmesinden
dolayidir. Zira Allah, insanlara gizli kalan maslahatlar1 bilendir.””

Rizkin paylasiminin birgok ayette dile getirilmesi dogal olarak dikkatlerimizi de
bu noktaya ¢ekmektedir. Ayetler degisik agilardan bu konuyu ele almaktadir. “Eger
Allah (bu diinyada) kullarina bol rizik vermis olsaydi, yeryiiziinde kiistahg¢a
davramirlardi: halbuki O, (rahmetini) geregi kadar diledigince ihsan etmektedir: Ciinkii
O, kullarmin (ihtiyag¢larindan) tamamiyle haberdardir ve onlart gormektedir”(42/
Sura,27) Ayeti kerime rizkin genisliginin insan tizerindeki olumsuz etkilerine
deginmekte ve bunun, azginligi netice verebilecegini vurgulamaktadir. Ayette gegen
“bagy” 0Ol¢ii ve miktarda gerekli olandan daha fazlasim1 talep etmek anlamina
gelmektedir. Miifessirlere gore eger Allah, kullarinin rizkini ¢ok genisletseydi onlar
kibre kapilip diinya nizamim1 bozar, ekseriyetle birbirlerini kontrol altina almaya
calisirlardi. Eger onlarin hepsini fakir kilsaydi bu defa yine diinya nizami bozulurdu.
Diizen bozulmasin diye riziklarini ¢alisip kazanmak ve mesakkatle elde etmek takdir
edilmistir. Ancak diinya diizeni de zenginlikten ¢ok fakirlikle idame olmaktadir.”
Clinkii diinyaya baktigimiz vakit zenginlerin azinlikta oldugunu gérmekteyiz. Bununla
birlikte zenginligi birakin zengin olma, kisa yoldan zenginlige konma arzusu bile, diinya
tarthinde biiytik sosyal degisimlere kap1 aralamistir. Zaman zaman uluslar arasi diizeyde
insanlarin birbirini sémiirmesi olagan kabul edilmistir. Bugiin uluslar arasi diizeyinde
orantisiz bir giliclin olugsmasinda en O6nemli amillerden birisi de somiirge zenginligi
olmustur. Somiirgecilik, giiniimiizdeki adiyla emperyalizm: Bir devletin diger bir devlet
lizerinde, ister maddi, ister manevi bir kontrol, niifuz kurmasi veya bir istiinliik
saglamasi demektir.”® Sanayilesme politikasinin ¢ocugu olarak nitelendirilen
somiirgeciligin, 1. Diinya Savagi’nin ¢ikmasinda da o6nemli rol oynadigi*® iddia
edilmistir. Kiiciik ¢apli bir tarih okumasi dahi, ayette belirtilen gercegi bize
gostermektedir.

Rizkin bdliistiirilmesinin nedeni agik¢a beyan edilirken; 6te yandan insanlarin

bu bdliisiime yaslanarak degisik teoriler iiretmelerinin yanlis oldugu belirtilmektedir:

2% 7emahseri, 11/663; Hazin, IV/102; Sabuni, 11/158
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“De ki: “Rabbim diledigine bol rizik verir, (diledigine) az: fakat insanlarin ¢ogu
(Allah in yol ve yontemlerini) anlamazilar”(34/Sebe,36) Bu ifade, dolayli olarak bugiin
ve gecmiste bircok insanin paylastigi, maddi refahin biitlin insan davraniglarinin
mesruiyet gerekcesi oldugu anlayisini reddeder.””” Ayrica mal ve evladin ¢ok olmasi
Allah’in hognutlugunun veya sevgi ve saadetin bir delili degildir. Bilakis bu durum
Allah’mn hikmetine tabi bir seydir. Ustelik rizik isi insanin zekd veya ahmakligina da
bagli degildir.”® Bir¢ok iistiin zekal1 insanin yoksulluk sinirinda yasadigi, bir¢ok dahinin
ancak Oliimiinden sonra anlasilabildigi bilinen gerceklerdir. Kanaatimizce bunun en
onemli sebeplerinden birisi sosyal ¢evre ve onun sundugu firsatlardir.

Ayetler, peygamberler arasinda da derecelenmelerin oldugunu vurgulamaktadir.
“Biz bazi nebilere digerlerine gore daha biiyiik bir yiicelik tevdi etmisizdir, tipki
Davud’a(rahmetimizin  bir  belirtisi  olarak) ilahi hikmetle dolu bir kitap
vermisizdir. ”(17/Isra, 55)Peygamberlerin birbirinden derece farki en azindan bir kitap
verilip verilmedigi noktasinda diistliniilebilir. Nitekim ayetin sonunda da Hz. Davud’a
verilen kitaptan bahsedilerek buna isaret edilmistir. Bundan baska Hz. Ibrahim’i
dostluga se¢mesi, Hz. Musa ile konusmasi, Hz. Siileyman’a biiyiik bir miilk vermesi, Hz
Muhammed’e Isra ve Mirac1 bahsedip Onu ge¢mis ve geleceklerin efendisi kilmas1?”
gibi Ustilinliiklerden bahsedilmistir. Aslinda peygamberler arasindaki derecelenme
nedenlerinden birisi, gonderildikleri toplumun yapist ile ilgilidir denebilir. Ciinki
peygamberler genellikle, toplumlarinda 6n plana ¢ikan ilim ve sanatlara karsi bir
donanimla gonderilmistir. Hz. Musa’nin, sihre kars1 asa ve yed-i beyza ile Hz Isa’nin,
zamanmin gelismis tibbina karsi hastalar iyilestirme giicliiyle ve Hz. Peygamberin
Araplarin siir ve belagattaki {stiinliiklerine kars1 Kur’an’la desteklenmis olmas1 buna
bir 6rnektir.

Bireyler arasi farklar, basta aile olmak {izere her katmanda yer almaktadir.
Kur’an bu konuya net bir sekilde deginir. Ornegin Hz. Yusuf kissasinda aile i¢indeki
bireysel farkliliklar ve bunun yansimalar1 ¢ok giizel bicimde dile getirilmekte ve Hz.
Yusuf’un kardesleri son vetirede bu farklilig: itiraf etmektedirler. “Allah sahittir ki”

dediler, “gercgekten Allah seni bir kesin bi¢imde bizim iistiimiize ¢ikardi ve biz gergekten

7 Esed, Age., 5.880
2’8 Bagavi, V/ 183; Hazin, V/183; Sabuni, 11/557- 111/84
2% K onyalt, VIII/3009; Sabuni, 11/165
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glinahkar kimselerdik!”(12/ Yusuf,91) Mifessirler sozii edilen istiinliiklerin neler
oldugu konusunda hem fiziksel hem de manevi istlinliikleri zikrederler. Buna gore
Allah Hz. Yusuf’u takva, sabir, ilim ve hilm ile kardeslerine karsi Ustiin kilmigtir.?®
Daha once ayetlerde Hz. Yusuf’un fiziksel giizelligi belirtilmis,(12/Yusuf,31); ancak
onu her tiirlii makama eristiren haslet olarak ilim ve muhakeme giicii (12/ Yusuf, 22) ve
bunun sonuglar1 (12/ Yusuf, 24;52; 54;56; 91; 100) daha siklikla islenmistir. Bu, bize en
onemli statiiniin bilgi, ahlak ve iradi giiciin oldugunu ima etmektedir. Giinlimiizde de
smiflar aras1 gegcisleri en ¢ok saglayan faktoriin bilgi oldugu kabul edilmektedir. Hatta
cagimiz bilgi ¢ag1 olarak nitelendirilmektedir. Sosyologlara gore egitim sayesinde dikey
hareketlilik artmis ve kazanilmis statiiler siniflar arasi gegisi kolaylastirmigtir.?®* Dikkat
edilirse Hz. Yusuf da bilgisi nedeniyle yonetimin {ist kademelerine gecis yapmis ve
fakir diisen ailesine yardimda bulunmustur. Dolayisiyla Kur’an bilgi sahibi olma
noktasinda bilenlerle bilmeyenleri miisavi tutmayarak(39/Ziimer,9) bu farkliliga

deginmektedir.

2.2.4. Seytan Ve Nefis Faktorii

Sosyolojik diisiinceler igerisine seytan gibi metafizik bir olguyu eklemek belki
garipsenecektir. Ancak bunun toplumsal izdiigiimiinii bulmak miimkiindiir. Cagdas
sosyolojide yer almayan seytan ve nefis gibi faktorler Kur’an eksenli bir calismada g6z
ardi edilemeyecek bir durumdur. Zira Islam sosyolojisinde arastirmaci, sekiiler
tasavvurlarin aksine dini ve diinyevi agidan toplumsal dengenin gerceklesmesi icin ilahi
prensiplerin vasfettigi sosoyolojik bilgiyi incelemeye miiracaat etmelidir.?®* Bu nedenle
biz de bu konuya yer verdik.

Seytan kelimesi, Arapg¢ada “s-t-n” kokiinden tiiremistir. Uzaklagsmak ve
yanmak gibi anlamlara gelen bu kelime, ser ve kotiiliikte ileri dereceye ulagsmis olmay1

isaret eder. Seytan cins ismi, bilhassa goriinmeyen ruhlar ve koti kuvvetlere isim

%80 Hazin 111/ 412;Elmalili, V/88; Sabuni, 11/66
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olmustur ki, yaratilista her cins bir tek ferd ile baglamis oldugundan, seytan denilince bu
cinsin babasi olan o ilk fert, yani iblis akla gelir o zaman zel isim gibi olur.?®

Seytan, saptirici bir gii¢ olarak bilinir. Kendisi Haktan uzaklastig1 gibi kendisine
uyanlar1 da iyi ve giizel olan her seyden uzaklastirmaktadir. Bu yoniiyle insanin negatif
gii¢lerini kamgilayan harici bir faktdr olmaktadir. Ancak 6zellikle de modern donemin
bazi Islam bilginleri Seytani, insan ruhundaki ahlak dis1 diirtii ve egilimlerin toplami
olarak diisiinmekte® boylece i¢ tepi konumuna indirgemektedirler. Fakat Kur’an’dan
anladigimiz kadariyla insanin ahlak dis1 diirtiilerini kendinde toplayan kuvvet “nefis”tir.
Seytan ise harici bir etken olarak nefsin ihtiraslarini kendisine ara¢ edinmektedir.?®
Melekler, insana iyi seyleri telkin ederken; seytanlar tam tersini yapmaktadir. Fakat
Kur’an, seytanin yoldan c¢ikarmasina daha fazla dikkat ¢ekmektedir. Bu, insan
tabiatinin zay1f tarafinin agirlikta oldugunu ve egitime ihtiya¢ duydugunu gosterir.

Seytanin faaliyetleri vesvese yoluyla etkinlik kazanmaktadir. Bu ylizden Kur’an
vesveseden Allah’a sigimilmasint  emreder: “O sinsi vesvesenin serrinden,
O ki insanlarin gogiislerine (kotii diistinceler)fisildar. Gerek cinlerden, gerek
insanlardan olan biitiin vesvesecilerin serrinden Allah'a siginirim!”(114/Nas, 4—6) Bazi
tefsirlere gore vesvese, isitilme olmaksizin mefhumu kalbe ulasan gizli bir sozdiir.?®
Seytan vesvese yoluyla kotii telkinler yapar, kotii kot egilimler, algak algak hisler

%7 Baz1 alimlere gore seytanin fiskoslari, i¢giidiilerin, egonun, bilingaltinin

uyandirir.
ylregin kulagina fisildadigi siisli yalanlar ve ayartilar®™® tiiriindendir. Seytanin
vesveselerinde  makul  bir  taraf  yoktur. Ciinkii o aldatict  vaadde
bulunmaktadir(17/Isra,64) Olaya sosyolojik acidan yaklastigimizda Pareto’nun
tortular(residui) tezi ilgimizi ¢ekmektedir. Makul olmayan hareketler tizerinde diisiinen
W. Pareto, insanlarin hareketlerine hakim olan ekseriya makul olmayan seyin iggiidiiler

ve yanlis mantik oldugunu belirtir. Ona gore kin, endise, korkaklik, ask, alcaklik vb. hep

283 Elmalily, 1/214 vd.
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aklin aksine olarak insanin hareketlerini yiizlerce defa tayin etmektedir.® Pareto’nun
belirttigi bu olumsuzluklarin ¢ogusunun seytanin telkinleriyle meydana geldigi iddia
edilebilir.

Seytanin insanlara verdigi vesveselere baktigimizda, bunlarin toplumsal
yasamda insan iligkilerini bozan bir karakterde oldugu goriilmektedir. Ki bunlar
cogunlukla toplumun onaylamadigi davranis bi¢imleridir. Bu davranislar ise esasinda
psikolojik temellidir. Gazali, seytanin insanin i¢ine sizmasina sebep olan amilleri;
sehvet, gazap, hirs, hased, doyasiya yemek; ev, mobilya ve elbise ile siislenme arzusu;
tama, acele; altin, glimiis ve diger ticaret mallarina duyulan sevgi; cimrilik ve yoksulluk
korkusu; mezhep taassubu ve sehvet arzulart ile hasimlara kin tutmak, onlar
kiigimsemek; sui zan®® seklinde siralamaktadir. Bu amiller psikolojik olmakla birlikte,
toplumsal etkinlikleri biiyiikk 6l¢iide tetiklemektedir. Bu noktada toplumsal yasami

psisik olaylarla anlatmaya galisan sosyolojik kuramlarin sayisinin bir hayli**

oldugunu
hatirlatmak gerekir. Ozellikle Amerikan sosyolojisi, bu tiir bireyci agiklamalar1 olagan
saymasina ragmen, E. Durkheim, bu tiir aciklamalara sicak bakmamaktadir. Ciinkii
toplumsal hayati ilgi ve istiha ile agiklayan Gustav Ratzenhofer ve Albion Small ile
toplumsal hayati, isteklerle agiklayan W.I. Thomas, Robert Park ve Burgess gibi
sosyologlar Gabriel Tarde’in (1843-1904) bireyci goriislerinden etkilenmigler; Tarde
ise Durkheim tarafindan toplumu kolektif olarak kavrayamadigi gerekcesi ile
elestirilmistir. Elbette ki toplumsal yasam dinamikleri sadece bunlara hasredilemez.
Ancak psisik hadiseler de itici giliclerdendir ve toplumsal yansimalari inkar edilemez.
Ciinkii neticede harici fiil, dahili olanin yansimasidir ki igtimai fiil bunun kendisine
dayanir. Bu dahili fiiller baslangigta sevgi, kerahat, tarafsizlik gibi bir takim seylerdir.
Mesela bunlardan sevgi(hub) Islam tasavvurunda ve sekiiler anlayista insanimn digerleri
ile alaka kurmasin1  perginleyen 6ge** olarak kabul edilmektedir.

Kur’an’in beyanina gore, seytan, insant hem bireysel hem de toplumsal boyutta

saptirabilmektedir. Sebe melikesi kissasinda olayin toplumsal yoniine sdyle

deginilmektedir: “(Ne var ki) onu da, halkint da Allah’t birakip giinese tapindiklarini

289 Gerhard Kessler, Sosyolojiye Baslangi¢, (Cev: Z. Fahri Findikoglu), I.U. Yay., (2. bs.), istanbul ts.
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gordiim; seytan onlara bu yaptiklarimi giizel ve iyi gosterip kendilerini Allah’in
yvolundan ¢evirmis ve onlar bu yiizden dogru yolu bulamiyorlar”(27/ Neml, 24)
Miifessirlere gore bunun nedeni, maddi refah yoniinden yeterince gelistikleri hususunda
seytanin onlar1 ikna etmesi, onlarin da inan¢ ve kanaatlerinin dogru olup-olmadigi
konusunda diistinmeye hi¢ ihtiyag duymamalaridir. Ciinkii servetlerinin olmasi dogru
olduklarmin delili idi.?® Ibniil Cevzi’ye gore ise, Iblis, bir grup insani, “ates alemin
kendisinden miistagni kalamayacagi bir cevherdir” diyerek onlar1 atese ardindan da

glinese tapinmaya sevketmig™

bdylece glinese tapinma nesgvii nema bulmustur.
Seytanin en ¢ok kullandigi yontem olan ve ayette gegcen “tezyin etme”
toplumlarin biinyesine gore degismektedir. Kimi toplumlar1 Sebe halki gibi, zenginligi
ile aldatirken; kimi toplumlar1 da kiiltiir taassubu ile aldatmaktadir. Bu husus su ayette
dile getirilmektedir: “Ve boylece (insanlara) Allah’in bahsettigine tabi olmalar
soylendiginde “Haywr biz, atalarimizdan gordiigiimiiz(inang ve eylem bigimlerine)
uyariz” derler. Oyle mi, ya seytan onlari yakici atesin azabina cagirmigsa?”
(31/Lokman,21) Ayetin sonunda seytana atifta bulunulmasi, konuya bir bagka ac¢ilim
getirmektedir. Bu agilim seytanin, insanin sosyal davraniglarina etkisidir. Sosyologlarin
iddiasina gore sosyal davraniglardan birisi olan taklit, insanlarin sosyalizasyonuna
katkida bulunurken®® bazi tist gergeklerin anlagilmasina da ket vurabilmektedir. Aslinda
taklit bilingle alakalidir. Ciinkii gelenekte biling hali asgari diizeyde seyreder.”*® Birey,
kendine dayatilan hazir degerleri benimser ve askin deger olarak toplumun ikame
edilmesi giindeme gelir. Bu ise Comte’un isaret ettigi toplumun tanrilastiriimasi
olayidir, yani sirk. Sonucta bir kiiltiir taassubu ortaya c¢ikar. Bu taassub sosyologlara
gore belirli sartlarda grubun devamini saglarken; bazi sartlar altinda grubun yok
olmasina da sebebiyet verebilir.®” Ayetten anladigimiz kadariyla seytanin insanlarin

inanclaria etkide bulundugu yontemlerden birisi de taklit olmaktadir. Bu konuda kafa

yoran alimlerden olan ibniil Cevzi’ye gére, Seytan bu {immetin inanglar1 hususunda, iki

2% Mevdudi, 1V/107

2% ibniil Cevzi Cemaleddin Ebil Ferec Abdurrahman, Telbisii Iblis, Misir ts. s.60
2% Densoff -Wahrman, Age., s.172; Ozkalp, Age., s.116; Fichter,. Age., s.30

2% Ali Bulag, Tarih, Toplum, Gelenek, iz Yay., (2.bs.), Istanbul 1997, s.214

297 Donmezer, Age., s.120



73

yoldan dahil olmustur. Birincisi atalar1 ve 6ncekileri taklit etmek, ikincisi ise kaynagina
ulagilamayan hususlara dalmaktir.?®

Ayetler, seytanin toplumlara sirayet ettigi konusunda oOnemle durmaktadir.
“Allah tamiktir ki (ey Peygamber) senden onceki ¢aglarda da (muhtelif) toplumlara
elgiler gonderdik; fakat seytan onlara (da) yapip ettiklerini giizel gosterdigi icin hakk
inkara sartlanmis olanlar mesajlarimizi dinlemeyi hep reddettiler, seytan (ge¢miste
oldugu) gibi bugiin de onlarla siki fiki; bu yiizden de onlari zorlu bir azap
bekliyor”(16/Nahl,63)Ayette yine seytanin etkili yontemi olan “siislii gdsterme”den
bahsedilmektedir. Yani seytan, onlara yaptiklarini giizel gosterdigi icin isledikleri
suclarda 1srar edip peygamberlerini yalanladilar.®®® Inkarcilarm, peygamberlerle
miicadelesi, tam bu noktada, yaptiklar1 eylemlerin dogruluguna kanaat getirdikleri yerde
baslamaktadir. O halde seytan kati ideolojilerin olusmasinda etkin rol iislenmektedir
denebilir.

Hz. Yusuf kissasini inceledigimizde Hz. Yusuf’un, kardesleri ile arasinda gegen
tatsiz olaylari, son asamada seytanin bir oyunu olarak degerlendigini gérmekteyiz:
“.Seytan benimle kardeslerimin arasimi acgtiktan sonra sizi(n hepinizi) ¢olden
ctkar(arak bana ulastir)makla bana lutfetti”(12/Yusuf,100) Tefsircilere gore burada
zikredilen aray1 agici unsur ayni sekilde hased ve nefret duygusudur.®® Seytan bu
duyguyu vesvese yoluyla giin yliziine ¢ikarmaktadir. Miifessirlere gore, ayette “arayi
acma” anlaminda gecen “n-z-g” kelimesi, diz ¢okmiis bir hayvam diirtmek, kogsmaya
yoneltmek anlamlarmma gelip, seytan i¢in mecaz olarak kullanilmistir. Seytan bu

diirtmesini vesvese ve ilka ile yapmaktadir.®®

Biitiin bu ifadeler seytanin, duygulari
tahrik etmesini ve onun toplumsal neticelerini canli 6rneklerle gostermektedir.
Toplumsal iligkilerin bozulmasinda seytana firsat vermemek i¢in, Kur’an bazi
hususlara dikkat ¢ekmektedir. Ornegin konusma adabi bunlardan biridir: “Yine de sen
kullarima soyle, (inanglarini paylasmayan kimselerle) en giizel bir bigimde konussunlar,
clinkii seytan insanlarin aralarimi agmak i¢in her zaman firsat kollamaktadir. Seytan

gercekten de insamin acik diismanidir”(17/Isra,53) Toplumsal iliskilerde en nemli

iletisim araci dildir. Insanlar uyku disinda gegirdikleri zamanin hemen birgogunu

2% [bniil Cevzi, Age.,s.79

2% Beyzavi, 1/548; Ebussuud, 111/274
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konusma ile doldurmaktadirlar. iletisimin temeli olan konusmanin, toplumsal iliskileri
zedelememesi i¢in Ozellikle karsit gorlisteki insanlarla daha yumusak konusulmasi
emredilmektedir. Miifessirlere gore kabalik, inad ve fesadin artmasina sebep olur;
cekisme ve kotuliglh tahrik ederken,®” giizel soz ise, kalpleri birbirine rabteder,
katiliklarin1 yumusatir ve onlar1 giizel bir sevgi etrafinda toplar.*® Bunun pratigi Hz.
Musa kissasinda iglenmistir. Allah, Hz. Musa’ya, Firavun’a yumusak s6z sdylemesini
emretmistir: “ Ama onunla yumusak bir dille konusun ki, o zaman belki aklint basina
toplar yahut (béylece, en azindan kendisine) gézdagi verilmis olur”(20/Taha,44)
Hayatin devamini saglayan maddi alanlarda da seytanin miidahalelerine dikkat
cekilmektedir: “Haydi, simdi onlardan giiciiniin yettigini sesinle ayart,; atlarinla ve
adamlarinla onlarin mallariyla ¢ocuklariyla (ilgili olarak isleyecekleri giinahlara)
ortak ol; onlara vaadlerde bulun; ciinkii (onlar bilmezler ki) Seytanin vaad ettigi her
sey sadece akil celmek igindir”(17/ Isra, 64) Seytanin mal ve evlat hususunda ortaklig
ilgi ¢ekici bir ifadedir. Bunun anlami, insanlarin mallarin1 haram yoldan kazanip, uygun
olmayan yerlerde harcamalarina sebep olmasi, ¢ocuk edinmede zinayr siislii
gostermesidir.®*® Zemahseri, seytanin mallara ortak olma bigimini somut bir olay olan
Araplarin cahiliye donemindeki “bahire” ve “saibe” yi de sayarak agiklamaktadir.’®
Aslinda boyle bir tefsir Nisa, 119. ayette agikca gecmektedir. Araplarin cahiliye donemi
geleneklerine gore; bir deve bes defa dogurup besincisinde erkek olursa, bu devenin
kulagini yarar ve artik ondan faydalanmazlar ismine de “bahire” derlerdi. Ote yandan
bir kisinin bagina bir sikint1 geldiginde, sikintidan kurtulma adina bir adakta bulunurdu.
Ornegin “hastaliktan kurtulursam devem saibe olsun” derdi. Artik bundan bdyle o
deveye binilmez siitiinli cocuk ve yolculardan bagkasi igmezdi. Bu deveye de “saibe”
denirdi.*® Goriildiigii tizere, bahire ve saibe adeta birer toplumsal simge olmaktadir. Bu
simgeler, o toplumun iist degerlerine karst bireylerin tutumlarmi belirlemektedir. Bu
simgeler puta tapinmanin simgeleridir. Dolayisiyla seytan, insani sirke bulastirmaktadir.
Bir biling ¢arpitmasi yapan seytan, putlara tapindirmak suretiyle insan1 kendi benligine

yabanci hale getirmektedir.

302 7emahseri, 11/672; Beyzavi, 1/574; Ebussuud, 111/334; Konyali, VIII/3006; Sabuni, 11/164
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Insanin  kendisine yabancilasmasi sosyolojinin ilgilendigi bir olgudur.
Sosyolojide K.Marx ile birlikte yeni bir anlam kazanan “yabancilasma’(alinasyon)
kelime olarak metafizik bir varligin insan ruhuna tesir ederek davramis bozukluklar
meydana getirmesini anlatmaktadir. Seytan da metafizik bir varlik olarak insani puta
tapindirarak nesneye rabtedip ufkunu sinirlamaktadir. Ciinkii tek tanrici din goriisiinde
Tanri, kavranamaz, tanimlanamaz; Tanri1 bir nesne degildir. Tanrinin benzeri olarak
yaratilmigsa insan, sinirsiz nitelikler tasir. Puta tapmada insan, kendi i¢indeki tikel bir
niteligin yansitilmig bigimi Oniinde egilir, ona boyun eger. Kendisini canli, sevgi ve
diisiince eylemleri yayan bir merkez olarak gormez.*” Boylece Seytan insanin sahip
oldugu zenginlikleri, sinirlayarak onlarin {izerinde egemenlik kurmaktadir. Fakat
Kur’ana gore seytanin ihlaslh kullar iizerinde etkinligi s6z konusu degildir. Ciinkii onlar
sonsuz kudret olan Allah’a tevekkiil etmis onu merkez almislardir. Seytanin bizzat
kendisi de bu gergegi itiraf etmektedir: “Beni yolun disina attigin icin, ben de kuskusuz,
veryiiziinde (kotiiliikleri) onlara stisleyip bezeyecegim ve muhakkak ki onlarin hepsini
ayartip yoldan ¢ikaracagim. Yalnizca Senin gergek kullarin bunun disinda kalacak”(15/
Hicr,39-40) Ayette sadece samimi kullarin istisna edilmesi, seytanin ileri derecede bir
miicadele verecegini gosterir. Dolayisiyla Dahhak’in ihlasli kullarla miiminlerin

kastedildigini soylemesi,*®

zaylf kalmaktadir. Seytanin etkileyemeyecegi insanlar her
tiirlii stipheden arinmus, ibadetlerini yalniz Allah’a adamis miiminler®*® olabilir. O halde
ayetlere gore yabancilasmadan kurtulmanin formili ihlastir. Zira ihlasli olma
durumunda ilahi mesaja karsi daha duyarli olunmaktadir.

Ayetlerde cinni seytanlarin yaninda insi seytanlardan da bahsedilmektedir.
"Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarimi diisman kildik. (Bunlar),
aldatmak igin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar. Rabbin dileseydi onu da
yapamazlardi. Artik onlari uydurduklar: seylerle basbasa birak.”(6/En’am,112) Ibni
Abbas’a gore, cin ve insanlardan azgin ve isyankar olan herkes bir seytandir.*® Seytanin

hem cin hem de insan tiiriinden oldugunun zikredilmesi, insanlarin birbirlerini negatif

anlamda nasil etkilediklerine de isaret etmektedir. Gergekten insanlarin edindikleri

%7 Erich Fromm, Saglikli Toplum, (Cev: Yurdanur Salman-Zeynep Tanrisever), Payel Yay., (3.bs.),
Istanbul 1996, s.117
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arkadag cevresi onlarin diinya goriislerini etkilemektedir. Bu meyanda Hz. Peygamber,
“kisi, arkadasinin dini iizeredir ” *** buyurmaktadir. nsi seytanlarla yapilan arkadashigin
insan1 pismanliga siiriikleyecegi ise bir ayette soyle ifade edilmektedir: “O giin her
zalim ofkesinden parmaklarint 1swrarak séyle der; "Keski Peygamber'in yoldast
olsaydim. Eyvah, keski falancayi dost edinmeseydim!”(25/ Furkan, 27-28) Cilinkii
arkadas cevresi bireyin sahsiyet olusumunda etken bir unsurdur. Nitekim bazi
sosyologlarin iddiasina gore ¢evremizdeki insanlarin (kiigiikken ana ve baba,
kardeslerin, daha sonra yakin akrabalar, 6gretmenlerin ve arkadaslarin) bize karsi

tepkileri benligin muhtevasini etkiler®*?

ve bu durum sosyal davranisimizi bigimlendirir.

Seytan, kendisine uyan insanlart da kullanarak toplumsal iligkilerin
sekillenmesinde, cesitli sapkin ideolojilerin yayilmasinda roliinii icra etmektedir.
Tarihin bir¢ok doneminde rasladigimiz irkgi, despot liderlerin, toplumlarin ve hatta
diinya savaslarinda oldugu gibi milyonlarca insanin hayatina mal olan kanli ideolojilerin
yayilmasinda onciiliik etmelerinde insi bir seytan rolii oynadiklari yabana atilmamalidir.
Ote yandan sosyologlarin hemen her toplumda bulunduklarini kabul ettikleri moral

%3 olusumunda cinni ve insi seytanlarin da rol

acidan sapkin gruplar ve cetelerin
oynadigmi kabul etmek gerekir. Ozellikle gencler arasinda goriilen ve kimi zaman
kamuoyunda yanki bulan “satanist” hareketler bunun somut bir delilidir. Kisacasi,
seytanin faaliyeti, temel olarak bir kimseyi sasirtmak ve bilincini bulandirmaktir. En
cok kullandig1 hile ise “siislemek™ veya diinyanin en sufli seylerini gayet siislii ve
“cekici gostermek™ ya da verimli ve ¢ok iyi neticeler verecek olan bir seyi korkung ve
yapmasi ¢ok giicmiis gibi géstermektir.314 Yani korku da seytanin kullandigi insani
zaaflardan birisidir.

Seytan’dan baska, bazi ayetlerde nefse deginilmekte ve bireyi agarak toplumsal
olaylara nasil etkide bulunduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bunun en iyi 6rnegi Samiri
kissasidir. Samiri, Hz. Musa’nin Tur Dagi’na gitmesinden sonra kendi kavmini sirke

bulastirmis ve bunun sebebini soran Hz. Musa’ya sdyle cevap vermistir: “Ben onlarin

goremedigi bir seyi gordiim ve bu yiizden, El¢i’nin ogretilerinden bir tutam aldim ve

31 Acluni, Age., 11/281

312 Arslantiirk - Amman, Age., 5.164

33 Fichter, Age., s.228

314 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev: Alpaslan Acikgeng), Ankara Okulu Yay., (5. bs.),
Ankara 1999, s5.191-192
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onu firlatip attim; icimde bir sey boyle (yapmaya) itti beni”(20/ Taha,96) Ayet
metninde nefs kelimesi agikga geger.Miifessirler nefsin bu isi ona siislii gosterdiklerini®*
belirtiyorlar. Boylece seytan ile nefsin ortak bir yonii ortaya ¢ikmaktadir. Bu ortak yon,
yapilan kotii eylemi giizel gostermek. Samiri ise i¢inde meydana gelen bu diisiinceyi
aci8a c¢ikarmis ve kavminin sapmasina neden olmustur. Buradan Kur’an sosyolojisinin,
toplumsal olaylarin sebebi olarak psikolojik olgulart da kabul ettigini anlamaktayiz.

Bazi arastirmacilara gore, Kur’an’da cesitlerine de deginilen nefs kelimesi,
zamanla yirmiyi askin anlami dile getirecek bigimde kullanilmaya baslanmistir. Ruh,
can, kan, benlik, kalb, i¢, kimse, biiyiikliik, ylicelik, cevher, nefret, irade, kem goz, nefs
kelimesinin dile getirdigi baslica anlamlar arasindadir®®® Fakat nefs, “seriat orfiinde
sehvet ve kizgimhigin baslangici olan nefsani kuvvete de denilir”.*” insani olumsuz
yonde etkileyen, hep kotiiliigii emreden nefs, nefsi emmaredir(12/Yusuf,53) Bu nefsin
egilimleri ise hevadir. Dalalin en yakin nedeni olan heva; kabaca, insan ruhunun
sehvetlerden ve hayvani istihadan dogan dogal egilimidir denebilir.*® Dolayisiyla
tamamen psisik bir hadisedir. Ancak toplumda bir karsiligin1 bulabilmektedir. Zaten
Ingiliz sosyolog Westermark’a gore, sosyal olaylar insan tabiatinda gizli ve var olan
temayiillerin serpilmis, yayilmis sekilleridir.*® Nitekim Samiri’nin i¢inde zuhur eden bir
diisiince kisa siirede toplumu fena halde etkilemistir. Ancak ayette “Ben onlarin
goremedigi bir seyi gordiim” seklindeki Samiri’nin ifadesi, bu saikin yine toplumun
etkisiyle ortaya c¢iktigini gosterir. Clinkii onlara kars1 bu sekilde bir iistiinliik kurmak
istedigini akla getirmektedir.

Yine sosyoloji bilgilerine basvurdugumuzda K.Marks’in, tarihin = smif
catismalarindan ibaret oldugunu iddia ettigini Islam bilginlerinden Ali el- Verdi'nin ise
Kur’anin tarih yaklasimmnin smnifsal bir yaklasim oldugu iizerinde israr ettigini
gormekteyiz. Ali el- Verdi’ye gore tarih, Kur’an agisindan, bir tarafinda Firavunlarin ve
diger tarafinda ise Musalarin yer aldigi ¢ok aci bir kavgadan ibarettir. Murtaza
Mutahhari ise bu ac1 kavganin alevlerinin ilk 6nce nefsi sehvetler ve arzularla, vicdani

ve akli ilhamlarla bunlarin yardimmma gelen Peygamberin hidayeti arasinda
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tutustugunu®® sdylemektedir. Bu bakis agisindan yola ¢iktigimizda insanin nefs ve kalp
gibi iki kutuplu fitratinin sosyal diizlemde birbirine zit egilimlerin olusmasina sebebiyet

verdigi sonucuna varabiliriz.

2.2.5 Yaratilmislarin insanin Emrine Verilmesi

Insan yasami her seyden énce mekéana baghidir. Zaman ve mekan unsurlariyla
siirlanmis olan insan, uygun hayat kosullar1 olmazsa o mekandan da faydalanamaz.
Toplumun fiziki 68esi olan dogal ortam topluma olan etkileri bakimindan ele
alindiginda, sosyolojinin konusuna girmektedir.*** Zaten doga toplumu olusturan ana
Ogelerden birisidir.

Ele aldigimiz konu daha ¢ok cografi temalar1 igeriyorsa da sadece cografya ile
siirlandirilamaz. Sosyolojide cografya, insan miidahalesinin disinda meydana gelen her
tirlii evren olaylarmi®® ifade etmektedir. Sosyologlara gore cografi faktorlerin
toplumsal olaylar1 tayin etmesi dogrudan veya dolayli olabilir. Ancak bunlarin

* sayilmaktadir. Ozellikle toplumlarm dogaya

gozlemlenmesi ve idrak edilmesi gii¢®
egemenliginin artmasi ile bu etkilerin azaldigina dair bir kani sosyolojide yaygindir.
Burada sunu vurgulamak lazim ki, ayetler sosyolojideki cografyaci anlayistan ¢ok daha
farkli bigimde, evrensel faydalar lizerinde durmaktadir.

Kur’an, her seyden once yeryliziiniin insan ig¢in yerlesime elverisli kilindigini
belirtir. “Peki kimdir, yeryiiziinii (verlesmeye) uygun bir yer haline getiren ve
vadilerden dereler, irmaklar akitan ve onun iizerine saglam daglar yerlestiren ve iKi
biiyiik su kiitlesi arasina bir engel koyan? Allah’la beraber bir baska tanri oyle mi?
Haywr hayir (boyle diisiinenlerin ) ¢ogu (ne soylediklerini) bilmiyorlar”(27/ Neml, 61)
Miifessirlere gore Allah, yeryiiziinii yayip diiz bir hale getirerek, bazi yerlerinde ortaya
sular ¢ikararak; her yone akan nehirler; i¢inde maden ve pinar kaynaklarin1 barindiran,

sarsintilardan koruyan daglar ve tatli ve tuzlu suyu birbirinden ayiracak engeller®

yaratarak insan hayatinin ortamini tesis etmistir. Diinyadan daha biiyiik gezegenler

320 Murtaza Mutahhari, islam Ve Degisim, (Cev: Burhanettin Dag), Fecr Yay., (1. bs.), Ankara 2000,
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olmasina ragmen, uygun kosullar olmadig1 i¢in bir toplum hayat1 goriilmemektedir. Ote
yandan yeryiiziinlin de her tarafi degil belli bolgeleri toplu yasama olanak vermektedir.
Kuzey ve gliney kutuplariin yani sira asirt soguk olmasindan dolay1 {i¢iincii kutup diye
adlandirilan Everest bdlgesi de toplu yasama imkan tanimamaktadir. Iste bu durum bile
insanin ¢ok 6zel bir varlik kilindigin1 géstermektedir.

Ayette bahsedilen yeryliziiniin tesviye edilmesi, daglarin, nehirlerin, tatl ve
tuzlu sularin mevcudiyeti, ayn1 zamanda birer gecim vasitasi olagelmislerdir. Bu
nedenle yerlestirilmenin yaninda ge¢im vasitalar1 da birlikte zikredilmistir. “Evet, (ey
insanlar), sizi yeryiiziine gergekten (bolluk iginde) yerlestirdik ve size orada ge¢iminizi
saglayacak seyler verdik, (hal boyleyken) ne kadar az siikrediyorsunuz?”(7/A raf,10)
Yeryiiziine yerlestirilmek pasif bir konuklugu anlatmaz. Bu demektir ki sizi orada
kontrolii elinde tutan, tasarruf etmeye yetkili kildik. Kendisiyle yasamin temin edildigi

325

yiyecek, icecek vb. seyleri gecim vasitasi kildik.*” Geg¢im vasitalar1 insanlar1 ortak
caligmalara iten gli¢lerin basinda gelmektedir. Razi’ye gore, ge¢im vasitalart iki kisim
olup birincisi dogrudan Allah’in yaratmasi ile meydana gelirken; ikincisi insanin ¢aligip

¢abalamasi ile meydana gelen menfaatlardir.’®

Dogada, Allah’in insanlara bir vasita
olarak sundugu rezervler, insan emegi ile islenerek ekonomik deger kazanmaktadir.
Oteden beri insan yasaminin biiyiik bir kismi1, gegim kaynag1 olan is sahalarinda gectigi
bilinen bir gercektir. Giinlimiizde ise bu daha biliyiikk bir énem kazanmis; issizlik,
hiikiimetlerin ¢6zmesi gereken baglica problemlerden biri haline gelmistir. Sosyologlara
gore caligmak, insana belli bir statii kazandirmanin yam sira; ¢agdas toplumlarda is
sahibi olmak 6z giivenin saglanmasinda®’ da ¢ok 6nemli bir rol oynamaktadir.

Ayetlere gore toprak, insanlar1 bir araya getiren en énemli faktorlerdendir ve bu
husus, daha net sekilde anlasilsin diye soru bigiminde dile getirilmektedir: “Biz toprag:
toplanma yeri yapmadik mi? Diriler ve éliiler icin”(77/Miirselat, 25-26) Ayetin ifadesi,
topragin cografi durumdan 6te bir kaynagsma ve ortak paylasim yeri oldugunu ima
etmektedir. Zaten ayette toplanma diye terciime edilen “kifat” kelimesi birbirine katilip
sikigarak toplanmaktir®® ki yakin iligkileri ve siki bir etkilesimi vurgular. Bazi

miifessirlere gore ise bu ayetler insanlarin gerek dogmadan evvel gerek dogduktan sonra
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hayatin her doneminde vatana ihtiyaglari oldugunu®® anlatmaktadir. Vatan ise bir tarih
ve kiiltiir birligini gerektirir.
Yeryiizii tipki bir anne gibi biitiin insanlar1 bir araya getirmektedir denebilir.

Uzerinde, yasayanlar1 ve mezarlardaki oliileri ile®®

gelmis gecmis biitiin insanlar bir
aradadir. Sosyologlara gore sosyal birlikle mekan arasinda manevi bir bag bulunur.
Ciinkii bir yere yerlesen bir sosyal birlik, bu yere tarihi olaylarla, bu yerde meydana
getirdigi eserlerle baghdir... Mekan bir insan ve sosyal grubun basarilarimi ve
eylemlerini o derece belirler ki, bu psikolojik obje haline gelen mekan (vatan) igin
insanlar kendilerini feda ederler. Insanlik tarihinde bdyle bir sevgi yani vatan sevgisi,
hi¢bir zaman eksik olmamistir. Bu sevginin yok olmasi, bu sosyal birligin ortadan
kalkmasma neden olur.*® Bu yiizden yurt birligi, millet tesekkiiliiniin sartlarindan
biridir. Biitiin milletler tesekkiillerinde ve miistakil olarak yasayabilmelerinde rol
oynamis olan sahay1, yurdu mukaddes telakki etmislerdir.*?

Insan hayat1 dis diinyadaki degisime paralel bicimde her giin degisim gegirerek
stirmektedir. Bunlarin basinda gece ve gilindiiziin degismesi gelmektedir. Kur’an, bir¢ok
ayette gece ve giindiiziin degismesini zikreder. Ustelik bu degisikligin inceliklerini
ancak diisiinen insanlarin algilayabilecegini belirtir. Biz bu ayetlerden birini 6rnek
olarak inceleyelim. “Geceyi giindiizii sizin (yararlanmaniz) igin (koydugu yasalara)
boyun egdirmistir O, giines ve ay Ve biitiin yidizlar, hepsi O’nun buyruguna boyun
egmislerdir; dikkat edin biitiin bunlarda siiphesiz, aklini kullanan kimseler icin
ctkartlacak dersler vardr”(16/ Nahl, 12) Gece dinlenmek, giindiiz ise calisip gecimi
saglamak icin uygun zamanlardir. Ote yandan Allah’mn izniyle giines ve ayin etkisi ile
aga¢ ve ekinler biiyiimekte, meyveler olgunlasip renklenmektedir.®*® Giindiiz 15181
insanlarin birbirleriyle olan miinasebetini artirmakta bir¢ok toplumsal etkinlik giindiiz
vakti gergeklesmektedir. Gerek diinyevi gerek dini olsun gilinliik ¢aligmalar sirasinda
meydana gelen yorgunlugu atmak ve isleri aksatmamak icin viicudun uyku ve

dinlenmeye ihtiyac1 vardir. Iste bu baglamda uyku diinyanin imari icin gereklidir® ve
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gece bunun ic¢in en misait vakittir. Ayrica gece, aile igi iligkilerin pekistirilmesi ve
biitiin aile bireylerinin bir araya gelmesini saglamaktadir.

Miifessirler gece ve giindiiziin ard1 ardina gelmesinde zamani bilmek gibi bir
faydasini zikrederler.*® Bu husus baska ayetlerde agik¢a gegmektedir: “Oysa Biz geceyi
ve giindiizii iki ayet kildik; dyle ki, gece ayetini gideriyoruz ve pesinden (Onun yerine)
151tk sacan giindiizii - getiriyoruz ki Rabbinizin comertliginden(payiniza  diigeni)
arayasiniz ve bir de gelip gecen yillarin ve (gelmesi kaginilmaz olan) hesabin farkina
varabilesiniz. Ve béylece, her seyi acik acik ortaya koyduk”(17/ Isra,12) Calisma
saatleri, egitim siiresi, ulasim araclarinin hareket saatleri, tatiller, bazi ibadet vakitleri,
bor¢ odemeleri, insanin miikellef olma yasi, sozlesmeler vb. her sey bir siireye
baglanmistir. Ayette zamanin hesaplanmasina ayrica deginilmis olmasi dikkate deger
bir husustur. Ciinkii vakitlerin bilinmesi ile dini ve diinyevi biitiin isler yoluna
girmektedir.®®*® Aksi takdirde bir ziraatin vakti, insanlar arasindaki borglarin 6denme
zamant gibi diinyevi islerin ve orug, hac, namaz gibi ibadetlerin edasinda zorluk

337

cikardi.™’ Goriildiigli lizere biitlin bunlar toplum hayatinin diizenlenmesinde etkin
faktorlerdir. Fakat cogu kez iizerinde diisliniilmeyen seylerdir. Bazi sosyologlar
toplumsal degismelere ve gelismelere bagl olarak sosyal hayatin adeta belli bir zaman
dilimine bagli olarak insa edildigini**® belirtmislerse de dogrusu ¢agdas sosyoloji bu tiir
incelikleri heniiz yeterince ele almis degildir. Oysaki insanlarin ¢ok defa bir araya
gelmeleri zaman tayini ile gerceklesmektedir. Tarihte bazi felaketlerin topluma
zararlarmin da takvim hesaplamalari ile onlendigi soylenmektedir. Ornegin eski
Misir’da Nil nehrinin tagkinliklarinit 6nlemek i¢in dnceden zaman hesaplar1 yapilmis bu
durum takvim ve matematigin gelismesine katkida bulunmustur. Toplumun her
kesimini etkileyen bayram, kutlama gibi faaliyetler aym1 sekilde takvime baglanmis
sosyal olaylardir.

Toplumsal yasami derinden etkileyen faktorlerden birisi de yollardir. Mekki

ayetlerin bazilarinda buna dikkat ¢ekilmistir: “O, yeri sizin i¢in besik kildi ve

varacaginiz yere gitmeniz i¢in yeryiiziinde size yollar yapti”.(43/Zuhruf,10) Yani
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ihtiyaclariniz dolayisiyla bir beldeden digerine kolayca gidip gelesiniz diye ya da

miifessirlerin belirttigi genel anlamiyla maksatlariniza ulasasiniz®*

diye cesitli yollar
yaratmistir. Tarih boyunca uluslar arasi iligkileri zenginlestirmek amaciyla en ¢ok da
ticaret yollar1 yaptirilmis ve hatta bu ticaret yollarin1 elde tutmak igin savas bile
verilmistir. “Ipek Yolu”, “Baharat Yolu”, “Kral Yolu” akla ilk gelen meshur yollardr.
Yenidiinya denilen Avustralya ve Amerika kitalarinin kesfedilmesi ise deniz yoluyla
gerceklesmistir. Insanlik tarihinin en &nemli gdcii olan kdyden kente gocler

tagimacilikta saglanan ilerlemelerle®®

yani yollarin daha etkili kullanilmasiyla olmustur.
Daha da onemlisi tasitlarin gelisimi insanlarin biiyiik topluluklar haline gelebilmesini
saglayan en 6nemli faktorlerden®' kabul edilmektedir. Baz1 sosyologlar yollarin irktan
daha etkili oldugunu ve hatta ictimai irklari, yollarin meydana getirdigini diistinmiistiir.
Mesela Le Play takipeilerinden biri olan Edmond Demolins’e gore irk, arzda ictimai
tahavviiller iizerinde dogrudan dogruya miiessir degildir. Bu tesiri yapan “yol”dur.
Biiyiik ticari yollardan gegen veya vadilerden ve sahillerden gegen mubhtelif kavimler
yerlestikleri yere gore muhtelif tipte i¢timai irklar1 hasil etmislerdir.®*

Yollarin ¢esitlenip daha islevsel hale getirilmesi toplumlar arasi bilgi aligverisini
kolaylastirmis ve bazi sosyal degismelerin de amillerinden olmustur. Ciinki
sosyologlara gdre temas ve iletisim toplumsal degismede ¢ok onemlidir ve kiiltiirler
aras1 temasi en ¢ok olan toplumlar, en ¢ok ve en hizli degismelerin gdzlendigi
toplumlar®® olarak kabul edilmektedir. Yollari genel anlamiyla bir vasita ve kanal
olarak diistindiigimiizde ise isin boyutu genisler, iletisim de bu kapsama girer.
Giliniimiizde teknoloji yoluyla diinya kii¢iilmiis ve milletler aras1 degisik is birlikleri ve
kiltirel miinasebetler, benzerlikler artmaya bagslamistir. Yollarin cogalmasi ile
toplumlar dogal kaynaklardan daha ¢ok faydalanmaya baglamislar ve turizmi bir sektor
haline getirmislerdir. Baz1 iddialara gore, ulagim her seyden dnce turizmin gelismesinin
etki ve tepkisi olmustur. Iyilesen ulasim kolayliklar1 turizmi tesvik ederken, turizmin

yayllma ve gelismesi de ulasimi tesvik etmistir.*** Boylece toplumlar arasi iliskiler
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kiiltiirel agirlik kazanmus, ticari bir canlilik olmustur. Uzmanlar, ekonomik gelisme ile
ulasim ag1 arasinda sik1 bir ilgi oldugunu belirtiyorlar. Oyle ki gelismis iilkelerde genel
olarak ulasim ve haberlesme alaninda ¢alisanlarin faal niifustaki orani bile yiizde 7-10
arasindadir.®*® Bu rakam bize, toplumda yeni bir meslegin ortaya ciktigin1 da
gostermektedir.

Ayetlerde bazen yollarla birlikte zikredilen bir diger konu da daglardir. Daglar
bir denge eleman1 olarak zikredilir. Iste bu ayetlerden birisi: “Ve (gérmiiyorlar mi ki)
onlari sarsmaswin diye arz iizerine sapasaglam daglar yerlestirdik ve kolayca yollarini
bulabilsinler diye orada vadiler agtik”(21/Enbiya,31) Ayette cografi anlamda daglarin
acik islevi belirtilmistir. Daglar bir agirlik yaparak yeryiiziinii sarsintilardan
korumaktadir. Ancak toplumlar arasi iligskiler noktasinda da etkileri vardir. Elmalili’ya
gore, daglarin sosyal bakimdan insanlik akinlarinin, birbirlerine karismalarmin ve
catismalarinin sinirlanmasi ve diizenlenmesi gibi sayilamayacak kadar ¢ok faydalari®®
s6z konusudur. Daglarin toplumu cesitli saldirilardan korumaya elverisli bir yapida
olmasindan dolay1 tarihte bazi topluluklarin bundan faydalandigini gérmekteyiz.
Tarihgilerin dedigine gore Araplarin iinli Tayy kabilesi kuzeye gidip Eca ve Selma
denilen daglarda yerlesmisler ve bu daglar Tayy kabilesini diisman saldirilarina karsi
korudugu igin siirlerde bunlarin isimlerini ¢ok zikretmislerdir.*"’

Daglarin yani sira her giin goriip ilizerinde diisiinmeden gectigimiz seylerden
birisi de biitin canlilarin hayat kaynagi olan sudur (21/Enbiya,30) Bu konu birgok
ayette islenmektedir. SO0z konusu ayetlerden birinde sOyle buyrulur: “...Biz
gokyiiziinden sular indirir ve bununla yeryiiziinde her tiirlii faydali (canli)mn yetisip
biiyiimesini saglariz”(31/Lokman, 10) Suyun varligi her zaman sosyal yasamin
dayanaklarindan olmustur. Yerlesim yerlerinde alt yap1 olarak ilk diisiinlilen sey su
diizenegidir. Su adeta bir hayat belirtisi seklinde algilanmigtir. Nitekim tarih
kitaplarinda, Hz. Hacer’in Hz. Ibrahim tarafindan Mekke’ye getirildigi donemde bu
mintikada suyun bulunmadigi daha sonra Hz. Cebrail’in Zemzem kuyusunu agmasinin

ardindan Ciirhiim kabilesinin bu bdlgeye yerlestigi ve Hz. Ismail’in de bu kabileden
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evlendigi anlatilir.®*® Boylesi bir rivayet toplumsal yasamin sekillenmesinde suyun
roliinii agik¢a gostermektedir. Sosyologlarin iddialarina gére de deniz ya da gol kiyisi
gibi uzun bir siire besin kaynagi olabilecek dogal bir ¢evrede yasiyan topluluklarin
kalic1 yerlesmeye yoneldikleri ve daha biiyiik demografik boyutlar kazandiklari
gorilmiistiir.**

Su kaynaklar1 tarih boyunca bir¢cok toplumun arasinda meydana gelen cesitli
cekismelere de neden olabilmistir. Mesela tarihgilerin dedigine gore cahiliye doneminde
kabileler arasinda savas iki seyden dolay1 ¢ikiyordu. 1- Su kaynaklar1 ve otlaklardan
ibaret olan hayat kaynaklarini ele gegirmek 2- Riyaseti ele gegirmek.**

Ote yandan Kur’anda Ashab-1 Ress(25/Furkan,38) ifadesinde bir su kaynag
olan kuyu etrafinda kiimelenmis topluluktan bahsedilir. Dahasi gliney Arabistan’da
onemli bir medeniyet olan Sebe iilkesi de, gelisimini kurmus olduklar1 barajlara
bor¢ludur. Ne var ki siikiirsiiz davranmalar yiliziinden bu barajlar ayn1 zamanda onlarin
helak sebebi olmustur(34/Sebe,15-16)

Su, biitiin canlilarin varligi, devami ve ¢ogalmasi igin zaruridir. Su konusunu
isleyen ayetlerde genellikle bitkiler ve diger canlilara atifta bulunulmaktadir.
Dolayisiyla su merkezli bir ekolojik zincir géze carpmaktadir. Diinyadaki her seyin
diger bir seyle ilgili oldugu anlayis1 ayn1 zamanda ekolojinin temel kabuliidiir. Fakat
bizi burada ilgilendiren suyun sosyal boyutudur. Sosyal alanda suyun zincirleme bir
yansimast vardir. Zira su, insan ve diger canlilarin yasamini korumada ve her cesit
bitkiden gida ve ila¢g®™' elde etmede basat faktordiir. Bilindigi lizere tarim sektoriiniin
can damari sudur. Insanlarin meyve ve sebze vb faydalanmasi ise ya dogrudan onlari
yemesi ya da o mahsullerle geginmesi ile olmaktadir.® ileri sanayilesmeye ragmen
ekonominin en 6nemli ayagi kara ve deniz triinleridir. Beslenmeyle siiriip giden insan
hayatinda, her toplumda her zaman varligin1 koruyan meslek grubu gida sanayidir. Gida
sanayi ise tarim ve hayvancilik {izerine insa edilmis olup su temellidir.

Ote yandan K. Marx, sulama sahas1 yoksunlugunun dogu toplumlarinin yapisini

belirlemede énemli rol oynadigmi iddia etmistir. Asya tipi iiretim tarz1 (ATUT) adiyla
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bilinen bu teze gére dogu toplumlari iklim ve toprak sartlari nedeniyle, topraktan iiriin
alabilmesi i¢in genis sulama tesislerine ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolay1 topragin
miilkiyeti 6zel ellerde olamaz. Ciinkii su yollarinin yapimi ister istemez miisterek
calismay1 gerektirecektir.®®® Bu c¢alismanin omurgasi ise devlettir. Marx’a gore bu
durum “dogu despotizmi”ne yol agmaktadir. Cografyaci bir anlayis olmanin yani sira
tek faktorli bir teze dayanmasi, bu goriigiin elestirilmesine neden olmustur. Ancak
suyun, toplumsal yapiy1 etkileyen onemli unsurlardan birisi oldugunu gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Cografyact okuldan olan Mattenzi ise, Nil nehrini eski Misir’in politik
despotik yapisinin nedeni olarak gostermektedir. Ona gore Nil nehrinin suyunu kazalar
arasinda esit dagitabilmek ve bir diizene koymak i¢in merkezi bir iktidara ihtiyag
olmustur. Boylece Nil nehri fiziksel yapidan bagka toplumsal yapiyr da etkilemis
oluyor.®* Marx’in Dogu toplumlari i¢in dn gordiigli teoriye benzeyen bu yaklagim, zayif
yanlarina ragmen bir dogruluk payr da tasimaktadir. Ciinkii o donemde teknolojinin
yeterli diizeyde olmamasi en gii¢lii organizasyon olan siyasi giicli devreye sokmustur.
Giiniimiizde bile bu tip yapilanmalar devlet eliyle gergeklesmektedir. Ornegin
tilkemizdeki en 6nemli yatirimlardan birisi olan GAP bu tip bir organizasyondur.

Ugte ikisi sularla kapli olan yeryiizii, su yoniiyle hemen fark edilmekte, Kur’an
da bu konuya genis yer vermektedir. Tatli ve tuzlu sudan yagmurlara ve igme sularina
kadar her tiirlii suya temas edilmektedir. Bir ayette sOyle buyrulmaktadir: “(Ve
hatirlayin ki) Allah’tir gokleri ve yeri yoktan var eden; gokten su indirip onunla size
rizik olsun diye tiriinler ¢tkaran; bagh kildigi yasalar uyarinca denizde seyretmek iizere
gemileri hizmetinize veren ve sizi nehirlerden yararlandwran”(14/ Ibrahim,32)Ayette
yagmur, deniz ve nehir sularina birlikte deginilmistir. Miifessirlere gore, elde edilen
iiriinler bir beldeden digerine gemilerle tasinirken; deniz suyunun tuzlu olmasindan
dolay1 Allah, igme suyu ve ekinleri sulamak igin nehirler var etmistir.*> Bu nehirler

sayesinde sulama saglanmakta ve rizkin baglangict olan ziraatle maiset temin
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edilmektedir.®**® Ayrica nehirler, igme suyu ve sulamada kullanilmanin yani sira ticari
yollar olarak da kullanilmustir.

Ayette gemilere ayrica atifta bulunulmustur. Gergekten deniz eskiden beri
tasimacilik i¢in 6nemli yol olmustur. Halen ¢agdas diinya ticaretinin yaklagik dortte licii
deniz yoluyla gerceklestigi sdylenmektedir. Bunun baslica nedeni ¢ok daha ucuza mal
olmasidir. Ciinkli az bir yakitla gemiler ylirlimekte, yol yapimi ve bakimi i¢in bir
harcama yapilmamaktadir.**’ Boylece zenginligin en biiyiik kaynaklarindan olan ticaret,
insan iliskilerinin sekillenmesine de katkida bulunmaktadir. Ciinkii bazi sosyologlarin
iddiasina gore farkli topraklarin insanlari arasindaki ticaret, bariggil iligkiyi
sekillendirmistir.*®

Konuyu, insan yasaminin en 6nemli unsurlarindan olan ev ile bitirelim. Barinma
insan toplumlarinin temel ihtiyaglarindan olup her toplumda konut edinme s6z
konusudur. Hatta bazi sosyologlara gore insan toplumlarinin ilk ihtiyaclarindan birisi
meskendir. Mesela Izmirli Ismail Hakki’ya gore, hararetten ve burudetten kendini
korumak icin mesken edinmek, “irtifak-1 evvel”dendir. Irtifak-1 evvel heyet-i
ictimaiyyenin zaruriyyat-1 evveliyesidir.*®

Mekki surelerden biri olan Nahl suresinde, konuyla ilgili ayette sdyle buyrulur:
“Ve size, dinlenme yeri olarak kendinize ev (vapma imkan ve yetenegini) veren, size,
hayvanlarin derilerinden, konup gécerken kolayca tasiyabileceginiz barinaklar,(kaba)
yiinlerinden, ince-yumusak yiinlerinden ve killarindan dayanakli ev esyasi ve daha kisa
sureli kullanmimlar icin baska esyalar(yapma imkdn ve becerisini) bahseden de
Allah’tir”’(16/Nahl, 80) Yani memleketlerinizde ikamet ettiginiz zamanlarda tastan,
kerpicten yapilmis evlerde oturur; seyahat ve konaklama esnasinda ise tasimasi daha
kolay olan ¢adir tip evlerde oturursunuz.*® Ayette ev tiplerine deginilirken toplumlarin
yerlesik ve gocebeligine de dolayli olarak atifta bulunulmustur. Ayetin yorumunda
miifessirler, ev insasinda kullanilan tas, kerpic vb. malzemelere deginmislerdir.
Sosyolojik acidan, malzeme kullanimi ev sahibinin sosyal statiisiiniin de bir gostergesi

syllmaktadir. Hatta malzemenin yan1 sira evin bulundugu semt de sinif belirleyici bir
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kriterdir. Clinkii konutlar sosyal tabakalasmay1 yansitir.** Sosyologlara gore heterojen
bir yap1 olan kentlerde, toplumsal siniflara paralel olarak degisik ev tipleri ortaya
cikmistir. Ornegin orta ¢aph tiiccarlarin sayilarinin artmasi ile sehirlerde sira evleri
gbziikmiis; modern sanayi toplumlarinin orta tabakalari olan is¢i ve memurlarin konutu
olarak da apartmanlar ortaya g¢ikmistir. Gecekondular ise az gelismis toplumlarda
koyliilikten ¢ikan fakat sanayilesemedigi ic¢in orta tabakalasamayanlarin konutu®*
olagelmistir.

Giinlimiizde daha ¢ok dogal felaket gibi acil durumlarda kullanilan ¢adirlarin
yani sira pratik olmasi nedeniyle prefabrik ev yapimi bir sektor haline gelmistir. Gog
hareketlerinin artmasi ile birlikte konut ihtiyaclart da yiikselmis ve emlakgilik yeni bir
kurum olarak belirmistir. Ev, toplumu o kadar ¢ok sarmalamistir ki bircok sosyal
kurumun bile adina eklenmistir: Hastane, postane, dersane, huzur evi gibi. Yine bazi
kelimelerin incelenmesi de bize degisik ipuglart vermektedir. Mesela esi olan insana ev
sahibi anlaminda “evli” denilmekte ve ona yeni bir ev ayarlanmaktadir. Biitiin bunlar
evin toplumsal 6nemini agik¢a gostermektedir. S. Kutub’a goére toplum bireylerinin
yetistirildigi ilk mekan olan ev, hicbir zaman tartigma, ayrilik ve diismanlik yeri
degildir. O sadece baris, giiven, emniyet, huzur ve rahatlama yeridir. Iste bu nedenle
Islam eve dokunulmazlik vermistir. Bdylece oramin huzurunu, giivenini ve barisini
saglamustir. Oraya girmek isteyen, ancak izin aldiktan sonra girebilir.**

Yine yeryiiziinde insa edilmis ve emin kilimmis ilk mekan Allah’in
evidir(Beytullah) (3/Al-i fmran,96) bu ev Allah’a inananlari bir araya getirmektedir. Bu
yoniiyle Beytullah iimmetin olusumunda mihver bir gérev iislenmistir. Bu evin etrafinda
Miisliiman toplumlar adeta bir aile haline gelmislerdir. Bu yiizden Beytullah’a
girmenin de bir takim sartlar1 ve adab1 vardir. Daha da 6nemlisi bir dokunulmazligi s6z

konusudur.

2.2.6. insanlarin imtihan Edilmesi

Kur’an, insan hayatinin bir dinamigi olarak imtihandan bahsetmektedir. Baz1

alimlere gore imanin en Onemli esaslarindan olan ahiret hayatinin dayanagi da bu

%1 Miibeccel Belik Kiray, Toplumbilim Yazilar, G.U.LLB.F. Yay., Ankara 1982, ss. 267, 270, 275, 385;
Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, Dergah Yay., (15. bs.), Istanbul 2002, s.133

362 Kiray, Age., ss. 385-386

363 Kutup, 1X/225
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%4 Modern sosyolojinin konular1 arasinda yer almayan bu olgu, Kur’anin

imtihandir.
kendine 6zgli yanlarindan birisidir. Bu olgu bireylerin ve toplumlarin karsilastiklar
bircok farklilasma ve miicadelenin nasil yorumlanmasi hususunda orijinal bir bakis
acist sunmaktadir. Imtihandan bahseden ayetleri dikkatlice incelersek, onun ferdi
oldugu kadar igtimai, hatta ferdi olmaktan daha ¢ok i¢timai oldugunu goriiriiz. Kur'an-1

Kerim bu imtihani "bela", "ibtila" ve "fitne" kelimeleriyle haber verir.”*®

Kissalara baktigimizda Hz. Nuh’un kavminin, onun gemisi ile(11/Hud,29-31);
Hz. Salih’in kavminin, onun devesi ile(91/Sems,11-15); Hz. Suayb’in kavminin 6l¢ii
tart1 ile(29/Ankebut,36) imtihan edildiklerini gérmekteyiz. Bunun disinda Kur’an,
insanlarin  birbiriyle smandigin1 ifade etmektedir “(Resuliim!) Senden once
gonderdigimiz biitiin peygamberler de hi¢ siiphesiz yemek yerler, c¢arsilarda
dolasirlardi. (Ey insanlar!) Sizin bir kisminizi diger bir kisminiza imtihan (vesilesi)
kildik; (bakalim) sabredecek misiniz? Rabbin her seyi hakkiyla gérmektedir.” (25/
Furkan, 20) Goruldigi gibi ayette imtihanin ger¢eklesmesi dogrudan insanlar arasi
iligki tlizerine bina edilmistir. Bunun alt yapisi ise insanlar arasindaki statii
farkliliklaridir.  Nitekim ayette Peygamberin statiisi temel alinarak itirazlar
degerlendirilmistir. Miifessirler de bu baglamda Peygamberlerin, gonderildikleri
insanlar tarafindan kendilerine yapilan ¢esitli eziyetlerle sinandigini; Peygamberin de
fakirligi sebebiyle onlar i¢in bir deneme vesilesi kilindigim1 diisiinmiislerdir. Ciinkii
Peygamber hazineler ve bahgeler sahibi zengin birisi olsaydi insanlarin ona meyli diinya
icin olurdu. Halbuki Peygamber fakir olarak gonderilmistir ki, onlarin Peygambere
itaat1, dliinyevi maksatlar i¢in degil, Allah rizasin1 kazanmak i¢in olsun.

Bu ayetin indigi donemde diinyevi durumlar1 goézeten Ebu Cehil, Velid b.
Mugire, As b. Vail ve o tabakadan insanlar, Miisliiman olduklari takdirde, kendilerinden
once Miisliman olmus olan Hz.Suhayb ve Hz.Bilal gibi insanlarin kendileriyle ayni

seviyede olacaklarini diistinmiiglerdir ki bu da onlar i¢in bir imtihan vesilesi**®

olmustur.
Onlarin boyle diisiinmeleri yani tabakalar arasi bu tiirden bir gegisi onaylamamalari
iman etmelerine engel teskil etmistir. Miifessirlere gore genel anlami ile Allah, zengini

fakirle, iist tabakadakini alttaki ile saglikli olan1 hasta ile sinamaktadir ki sabreden ve

34 Ozsoy - Giiler, Age.,s.91
%5 Cebeci, Agm., 5.15
%6 Zemahseri, 111/272; Hazin, IV/460
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siikreden belli olsun.®" Razi de benzer bigimde insanlarin birbiriyle imtihan
edilmelerinin keyfiyetini ii¢ grupta degerlendirmektedir: a-Zenginlik ve fakirlik b-
Soylu olanin, daha asag1 makamda olanla imtihan edilmesi c- Zeki olan kimsenin aptal
kimse ile imtihan edilmesi.**®

Kur’andan anladigimiz kadariyla biitiin peygamberler gonderildikleri toplumla
bir nevi imtihan edilmislerdir. Kissalarda bununla ilgili ¢arpict 6rnekler yer almaktadir.
Mesela Hz. Salih’in, kavmi Semud ile olan imtihami bu tiirdendir. Hz. Salih,
peygamberligine delil olmak iizere, kavminin istegi ile disi bir deve getirmis ve bununla
ilgili de bazi smirlar tayin etmistir. Ancak haddi asan Semud kavmi bu imtihani
kaybetmistir: “Derken o disi deveyi ayaklarini keserek oldiirdiiler ve Rablerinin
emrinden disart ¢iktilar da: Ey Salih! Eger sen gercekten peygamberlerdensen bizi
tehdit ettigin azabi bize getir, dediler. Bunun iizerine onlarri o (guiriltiilii) sarsinti
yakalad: da yurtlarinda diz iistii dona kaldilar (74 raf, 77-78) lste bu savunmasiz
hayvana karsi sectikleri davranig, onlarin kalplerinin degismesine bir isaret yahut onlar
icin bir imtihan olmustur® Semud kavmi ic¢in disi devenin imtihan araci olarak
secilmesi bir sembol olmanin yaninda o kavmin imanin1 ve sabrini zorlayacak 6zellige
sahip olmasindan kaynaklanir. Bazi yorumculara gore bu deve kamu malin1 ifade
etmektedir.®® Bu goriisten hareket edersek, sosyolojik olarak burada kurallara bas
kaldirma ve normlart ¢igneme s6z konusu olur. Dolayisiyla Semud kavminin kamu
haklarini ihlal etmek suretiyle azaba diicar olduklar1 sdylenebilir.

Imtihan, insanlar arasinda bir takim farkliliklar iizerinden olmaktadir. Bu
noktada insanlarin alabilecegi en ideal 6rnek olan peygamberler arasinda dahi bireysel
farkliliklar goze carpmaktadir. Mesela Hz. Musa’da kekemelik s6z konusu iken; Hz.
Davud bu konuda c¢ok fasihtir: “...ona a¢ik ve giizel konusma yetenegi
vermistik " (38/Sad, 20)

Kanaatimizce hayatin en basta bir imtihan oldugunun kabulii toplumsal yasamda
tabakalar aras1 ¢atismay1 siddete donlismekten cikarir ve tabakalar arasi gegisi makul
kilar. Dolayistyla farkliliklar ortadan kaldirmak degil, bunlar1 uyumlu kilmak 6n plana

gecer. Kisacast bu ayet sadece peygamberlerin degil, fakat her insanin toplumsal

%7 Bagavi, I\V/460; Sabuni, 11/358
%68 Razi, 1X/452

%9 Esed, Age., 5.286

370 fslamoglu, Age., s.413
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varligiyla, toplumun 6teki iiyeleri i¢in, onlarin ahlaki tercih ve kavrayislarinin ortaya
¢ikmasini saglayan bir imtihan oldugunu ima etmektedir.*”

Bir kisim miifessirlere gore, hayir ile kastedilen seyler; sthhat, seving ve insanin
umdugunu elde etmesi gibi diinyevi nimetlerdir. Ser ise fakirlik, elemler ve basa gelen
diger diinyevi sikintilardir.*”” Bazi miifessirler iyi seylerle sinanmanin daha zor oldugu
kanaatindedirler. Sabrin gereklerini yerine getirmek, siikriin gereklerini yerine

getirmekten daha kolaydir. Ciinkii rahatlik direnme yetenegini kaybettirir.*”®

Ayrica
verilen nimetlerin sorumlulugunu tasimak daha ¢ok gaba gerektirir. Nice diinya malinin
insan1 helake gotlirdiigi®* hayatin bir realitesidir.

Aslina bakilirsa yeryliziinde insanin gordiigli her giizel sey bir deneme
vasitasidir: “Gergek su ki, yeryiiziinde giizel olan ne varsa Biz hepsini, hangisinin daha
iyi davrandigimi  ortaya koymak iizere, insanlari simmamak i¢in bir arag
kildik”(18/Kehf,7) Yeryliziinde giizel olan ne varsa ile kastedilen hayvan, bitki, maden
her tiirlii seydir. Esler ve ¢ocuklar da ayni sekilde diinya hayatinin siistidiir hatta en
biiyiigidiir.*” Sisli gosterilmesi ona ragbet edilmesinin sebebi olmakta boylece bir
hareketlilik baglamaktadir.

Diinya hayatinin igyliziini en veciz bigimde ifade eden bir ayette
de(57/Hadid,20) ayn1 noktaya deginilmistir. iste bu sekilde bir imtihan, fert ve toplum
diizeyinde gecerli ve daimi olan yasam kanunlarini kesfetme konusunda onemli bir
ayractir. Bu meyanda Hz. Peygamber: “Sizin amelde, akil ve anlayista en giizel
olanmniz, Allah’in haram kildiklarindan son derece sakinan ve Allah’a ibadet hususunda
en titiz olamnizdwr” buyurmustur.®® Zira aklim kullanan birisi diinya hayatinin ¢ok
cabuk gectigini ve Omriin kisa oldugunu fark eder, kalic1 seyleri arastirir. Boyle bir
arastirma ise onun ¢evresi ile iliskilerini tamamen degistirecek mahiyettedir.

Insanin imtihan edildigini bilmesi olaylar1 daha genis agidan yorumlamasini
saglar, ufkunu acar. Su ayetlerde elestirel olarak buna temas edilmektedir: “Insana
gelince, ne zaman Rabbin onu comertligiyle ve hognut olacag: bir hayat bagislamakla

denese, “Rabbim, bana karsi (ne kadar) comertmis” der;, ama gegim vasitalarini

1 Esed, Age., 5.730

372 Taberi, XVI11/33-34; Razi, XV1/140

373 [sfehani, Age., 5.61; Alusi, 1X/45

4 Gazali, Ihya, IV/385

37> Ebussuud, 111/361

376 Beyzavi, 11/509; Ebussuud, 111/8; Alusi, VI11/198
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daraltarak onu denedigi zaman ise, “Rabbim beni kiiciik diistirdii” di(ye sizlanir)”(89/
Fecr,15-16) insan, diisiincesinin kisa olusundan dolay1 bdyle bir yargiya varir. Halbuki
miifessirlerin belirrtigi gibi, bazen ge¢im sikintisi her iki diinyanin istiinliigline gotiiriir.
Rizkin genisligi ise diismanlarin kasdina neden olup, diinya sevgisine gotiirebilir.*”’
Ayette daha ¢ok ekonomik degeri olan mala deginilmis ve bu durum karsisinda bireyin
psikolojisi degerlendirilmistir. Oysa her insan toplum icinde gelir diizeyi ile zaman
zaman tabaka degistirmekte ve toplumsal hareketlilige yol agmaktadir. Zaten sosyoloji
bilginleri de sosyal tabakay:1 zahiri olarak iktisadi ac¢idan ferdin kapitalist toplumdaki
durumuna gore, st tabaka, orta tabaka ve alt tabaka olarak taksim etmislerdir.’”® Bu
yoniiyle insanlarin rizkinin daraltilip genisletilmesi toplumsal yasamin bir dinamigi
olmaktadir. Ancak insan makro Olcekte bir tefekkiir gelistiremezse o refah yoklugunu
veya kaybini bir imtihan degil ilahi adaletsizlik olarak goriir ve Allah’1 inkara kadar
gider.*” Bazen de hased etmekten kendini alamaz ve zarara ugrar. Fakat burada suna
dikkat etmek gerekir ki imtihan fikrine takilarak pasifize olmak da imtihan ruhuyla
bagdasmamaktadir. Ciinkii imtihan her defasinda insandan sabir ve siikiir gibi en zor
karsiliklar1 beklemektedir. Yani en iist diizeydeki ¢abayi.

Kur’an, gruplar arasindaki bazi1 c¢ekismelerin de bir imtihan oldugunu
belirtmektedir:  “Andolsun ki, mallarimiz  ve canlarimiz  konusunda imtihana
cekileceksiniz; sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve miisriklerden bir¢ok iiziicti
sozler isiteceksiniz. Eger sabreder ve takva gosterirseniz, muhakkak ki bu, (vapilacak)
islerin en degerlisidir”(3/Ali Imran,186) Miifessirlerin bu ayetle ilgili yorumlarina gore
Ehli kitaptan Yahudiler “Uzeyr Allah’m ogludur”, Hiristiyanlar ise “Mesih Allah’m
ogludur” seklindeki sozleri ile inananlara eziyet etmektedirler.*® Bir baska goriise gore
ise Ehli Kitap Hz. Peygamber zamaninda Hanif dinini tan etmek ve iman etmek
isteyenleri yoldan alikoyan sozler sarfetmek suretiyle eziyet etmisler, Kab b. Esref, Hz.
Peygamberi hicvetmek ve miisrikleri kiskirtmakla yine ayni sekilde eziyetlerde
bulunmustur® Aslinda bu tiir seyler olagandir. Ciinkii sosyologlara gére bir sosyal

tabakalasma piramidinde farkli tabakalarda yer alan fertlerin fiziki ve sosyal gevreleri,

3" Beyzavi, 11/594; Ayrica bkz. Elmalili, IX/ 198
%78 E|- Biistani, Age., s.142

9 Esed, Age., 5.1268

%80 Taberi, 1\V/266; Razi, V11/256

%81 Zemahseri, 1/449
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kiiltiir ve diinyay1 algilamalari(diinya gorisleri ve hayat tarzlart) birbirinden ayridir.**
Dolayistyla bu tiir goriis ayriliklarinin ve siirtiigmelerin olmas1 dogaldir. Fakat Cenabi
Hak miiminleri imtihan ettigini sdyleyerek onlarin goniillerine sabri yerlestirip,
sabirsizlik gostermelerini engellemistir. Ciinkii insan bdyle bir belanin gelebilecegini
bildigi zaman, bu ona fazla zor gelmez.**

Gruplarin birbiri ile imtihan edilmesinin bir 6rnegi de su ayette dile
getirilmektedir: “Aramizdan Allah'in kendilerine liituf ve ihsanda bulundugu kimseler
de bunlar mi!" demeleri icin onlarin bir kismini digerleri ile iste boyle imtihan ettik.
Allah siikredenleri daha iyi bilmez mi? ”(6/En’am,53) Ayette gegen “fitne”(fetenna)
kelimesi insanlarin hallerinin diinya iglerinde farklilik arzetmesini ima eder.
Miifessirlerin yorumuna gore bu ayette din isleri hususunda bir deneme s6z konusudur.
Iman eden zayif sosyal tabakalar Kureys’in ileri gelenlerinin dniine gecirilmek suretiyle

birbirleri ile smanmuslardir.®

Kisacast imtihan olgusuna zemin hazirlayan unsur
toplumun heterojen bir yapi arzetmesi ve insanlarin farkli karakterlerde yaratilmig

olmalaridir.

2.3. SOSYAL YAPI

Sosyolojinin énemli kavramlarindan birisi sosyal yap1 kavramidir. Ancak sosyal
yap1 kavramindan ne anlasildigi hususunda sosyologlar arasinda goriis ayriliklari vardir.
Bir iddiaya gore bu kavrami ilk defa Herbert Spencer kullanmistir. Sosyal yapi
denilince niifus, ¢evre, yerlesim, ekonomi, egitim, toplumsal siniflar, siyaset, hukuk,
aile ve din gibi 6geler akla gelir. Sosyal yap1 kavrami bir diizenliligi ve orgiitlenmeyi
ifade eder. Sosyologlara goére, yap1 ancak toplum i¢inde ortaya ¢ikmaktadir... Yap1 tek
bireyin olusturamayacagi, belki degistiremeyecegi, belki ortadan kaldiramayacagi bir
dizgedir.® Bir bagka goriise gore ise sosyal yapi, toplumu olusturan baglica 6geleri bu
Ogelerin toplum icindeki yerlerini ve aralarindaki 1iliskileri, isleyislerindeki
diizenlilikleri anlatan bir kavramdir.*®* Biz de bu baslik altinda sosyal yapinin birkag

unsurunu incelemeye calisacagiz.

%82 Arslantiirk - Amman, Age., 5.139
%83 Razi, VI1/256

384 Beyzavi, 1/302; Konyali, IV/1430
%5 Kyzilgelik - Erjem, Age., s. 455
386 jeli, Age., .89
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2.3.1. Aile

Insanin diinyaya gelisi, diinyaya hazirlanmasi, kimligi, itibar1 ve daha pek ¢ok
faaliyeti aile iligkileri i¢inde sekillenmekte; insan hayatinin en 6nemli sevingli ve
kederli giinleri aile ortaminda paylasilmakta, sirlari ve mahremiyeti aile tarafindan
korunmaktadir. Diinya tarihine bakildiginda ¢ogu devletlerin ve imparatorluklarin tarihi
bir bakima hanedan tarihidir. Hatta kimi imparatorluklarin adi aynen bdyledir. Ornegin
Selcuklu ya da Osmanli Imparatorlugu gibi. Yine bircok kavim atalarma izafe
edilmistir. Israilogullari, Hasimogullar1 gibi. Ote yandan kahramanlik vesikalarinin
yazilmasina veya kanunlarin tedvinine baslanmasinin, tamamen bir aile kontroli®’ ile
gerceklestigi iddia edilmektedir. Ailenin bu énemli fonksiyonu, bu sahada ¢ok hacimli
bir bilgi birikimine de sebeb olmustur. Bazi disiplinler icerisinde aile ile ilgili hususi
branglar dahi belirmistir. S6z gelimi Aile Sosyolojisi, sosyolojinin en eski ve en
gelismis dallarindan birisidir. Islam sosyolojisinin ise aile iizerine kuruldugunu
soylemek yanlig olmaz.*®

Aile ile din arasinda siki bir iliskinin oldugu dikkat c¢ekmektedir. Bazi
sosyologlara gore, ailenin kendisinden en ¢ok etkilendigi kurum dindir*®*® Bununla
birlikte ailenin de din iizerinde etkileri olmustur. Baz1 dinlerde aile kiiltii 6nemli yer
isgal etmistir. Mesela tamamen aileye dayanan bir din olan Sintoizm’de aile kiilti ile
karsi karstya geliyoruz®®

Biyolojik bakimdan da insanlarin klanlar, kavimler ve milletler seklinde
ayrismas1 aile kanaliyla olmustur. Hatta bu yiizden bazi sosyologlara gore, “klan”
kavraminin tarifi ile “aile” kavraminin tarifi aynidir.** Benzer bigimde Kur’anda yer
alan “Alu =Al” kelimesi sadece aile degil, kavim, tabi olanlar(etbaa), bir dine mensup

olanlar anlamlarinda da*? kullanilmigtir. Cilinkii sonugta toplum, ailenin daha biyiik bir

%87 Carle C. Zimmerman, Yeni Sosyoloji Dersleri, (Cev: Amiran Kurtkan), I.U. Yay., istanbul 1964, 5.199
388 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, $.260

%9 Green, Age.,s.84; T.B. Bottomore, Toplumbilim, (Cev: Unsal Oskay), Der Yay., (5. bs.), Istanbul
1998, ss.195, 201

%% Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, (Cev: Mehmet Aydm), Din Bilimleri Yay., (2. bs.), Konya 2004,
$.30; Ayrica bkz. Glinay Tiimer - Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yay., (2. bs.), Ankara 1993,
s.74

% fhsan Sezal, “Toplum ve Aile”, s. 137, Sosyolojive Giris, Mart1 Yay., (2. bs.), Ankara 2003; Ayrica
bkz. Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 5.219

%2 Beyzavi, 1/61;Sevkani, IV/494; Alusi, 1/254; Elmalili, 1/294
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seklinden baska bir sey degildir. Aile, toplumun bir minyatiiriidiir. Baz1 sosyologlarin
deyimiyle aile toplumun ana hiicresidir.

Aileye ¢ok onem atfeden Kur’an, uzun surelerinden birisine de bir ailenin ismini
vermistir: Al-i Imran. “Alii” kelimesi Kur’anda aile, siilale, avane, kimseler, ...giller,
soy sop, kavim manalaria kullanilmistir.**® Kur’anda, Alii kelimesine izafetle su isimler
gegmektedir. Al-i Firavun (2/Bakara,49,50;3/Al-i Imran11; 7/ A raf, 130, 141;
8/Enfal, 52,54, 14/Ibrahim,6; 28/ Kasas,8; 40/ Miimin, 28, 45, 46; 54/ Kamer,41 ); Al-i
Ibrahim (3/Al-i Imran,33; 4/Nisa, 54);Al-i Lut( 15/Hicr,59,61;
27/Neml,56;54/Kamer,34); Al-i Yakup (12/ Yusuf,6; 19/Meryem,6) ; Al-i Harun ve Al-i
Musa( 2/Bakara, 248); Al-i Davud(34/Sebe,13); Al-i Imran (3/Al-ifmran,33). Burada
peygamber ailesinin yani sira inkdrci olan Firavun ailesine de deginilmistir. Aile
diizenlemeleriyle ilgili konulara hem kissalar baglaminda hem de miistakil bicimde yer
veren Kur’an; bosanma hiikiimleri ile ilgili bir sure dahi tahsis etmistir. Daha agikgasi
Kur’an1 Kerim, bizzat aile ahkamini ele aldig1 kadar, herhangi bir mevzuun hiikiimlerini
beyan etmemistir. Clinkii aile, insanlik binasinin vahdetidir.**.

Mekki ayetler baglaminda aileyi toplumun genetik yapi belirleyicisi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Hz. Nuh’un kavmi i¢in son kertede yaptigi
beddua bu konuya isaret etmektedir. “Nuh dedi ki: "Yeryiiziinde kdfirlerden bir tek kisi
birakma." "Zira sen onlari birakirsan kullarin yoldan ¢ikarirlar ve sadece ahldksiz ve
kafir cocuklar dogururlar."(72/ Nuh, 26-27)Dikkat edilirse inkarcilarin, ¢ocuklarini
inkara ve ahlaksizliga kanalize ettikleri belirtilmektedir. Hz. Nuh’un béyle bir bedduada
bulunmus olmasi onun, kavminin i¢inde dokuz yiiz elli y11(29/Ankebut, 14) gibi uzun bir
siire kalarak ailenin nesiller ilizerindeki etkisini miisahade etmesinden kaynaklandigi
sOylenebilir. Ailenin sonraki kusaklar tizerindeki etkisi ile ilgili olarak Hz. Peygamber
ise s0yle buyurmaktadir: “Her dogan ancak fitrat iizere dogar. Bundan sonra anast,
babasi onu Yahudi yaparlar, Hristiyan yaparlar, Mecusi yaparlar”.395 Biitiin bu
ifadeler ailenin yeni kusaklar iizerindeki etkisini ¢ok bariz bi¢imde dile getirmektedir.

Mekki ayetlere baktigimizda ailenin islevinden, yapisina, aile igindeki iligki

bicimlerine kadar degisik konularda zengin malzeme bulmaktayiz. Bunlarin i¢inde

393 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, 5.114

%% Muhammed Ebu Zehra, Islamda Sosyal Dayanisma, (Cev: E. Ruhi Figlah- Osman Eskicioglu),
Yagmur Yay., istanbul 1969, s.139

%% Buhari, Cenaiz 80, 93; Miislim, Kader 22; Tirmizi, Kader 5; Ebu Davud, Stinnet 18



95

nikdh 6nemli bir yer almaktadir. Baz1 sosyologlarin iddiasmna gore, Kur’an, ailenin
temelini nikdhta gormektedir. Biitin peygamberler aile ortamini nikah akdiyle
olusturmuslardir. Kur’an bu durumu Hz. Suayb’in sahsinda biitiin peygamberlere
genellemistir.*® S6z konusu uygulama Hz. Suayb ile Hz. Musa arasinda ge¢mektedir:
“Bak dedi, “seni, sekiz yil yamimda ¢alismana karsilik bu iki kizimdan biriyle
evilendirmek istiyorum; bu siireyi on(yil)a tamamlarsan artik bu senin bilecegin bir is;
sana fazladan yiik yiiklemek istemem, (tersine) eger Allah dilerse, beni hep diiriist
davranan biri olarak bulacaksin”(28/Kasas,27) Ayette nikdh kelimesi agikca
zikredilmektedir. Nikdh akit(sozlesme) anlamina gelmektedir.*” AKkit, kelime olarak
bag, diigim anlamlarini igerir. Bu durum evliligin kuvvetli bir bag olusturdugunu
gosterir. Evliligin gliclii bir bag olmasindan dolayi, zaman zaman bazi siyasi rejimler,
ideolojilerinin Oniinde engel gordiikleri aile diizenini hedef alabilmislerdir. Mesela
koministler devlet kurumunu ortadan kaldirmak; fasistler ise tam tersine devleti totaliter
kilmak icin aileyi sekillendirmeyi diisiinmiislerdir. Ozellikle Rusya’da 1917 sonrasinda
aile tahrip edilmeye baslanmis ancak 1936’da “cemiyetin iyiligi i¢cin” seklindeki bir
hukuki parola altinda ahlaki ve normal aileye doniilmustir.®® Nikdhin basat
fonksiyonlardan birisi ailenin toplumsal zeminde mesruiyetini, c¢esitli hak ve
sorumluluklarin kabuliinii saglamasidir. Bu hak ve sorumluluklar biitiin bir toplumla
ilgili oldugu icin, sadece toplumsal yaptirimlarla kalmayip devlet giivencesi altina da
alinmustir.

Her toplumda hatta ayni toplumdaki farkli siniflar arasinda degisik evlenme
gelenekleri vardir. Kasas suresi 27. ayette bu meyanda bazi onemli hususlar goze
carpmaktadir. Bugiin toplumumuzda yadirganan bir olay Hz. Suayb tarafindan
uygulanmistir. Hz. Suayb, kizin1 uygun gordiigi Hz. Musa’ya teklif etmistir. Bu aslinda
bir siinnettir. Nitekim Hz. Omer, kiz1 Hz. Hafsa’y1, Hz. Ebubekir’e daha sonra ise Hz.
Osman’a teklif etmistir.*®® Ayette her ne kadar velinin talebi 6n planda goziikse de, 26.
ayette Hz. Suayb’in kizinin “onu iicretle yaninda tut; ¢iinkii ticretli olarak yaninda

tutabilecegin en giiclii ve giivenilir kisi bu olacak” seklindeki beyani, onun da Hz.

3% Metin Dogan, “Kur’an, Peygamber ve Toplum”, Kur’an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, (Ed: Mehmet
Bayyigit), Yediveren Yay., (1. bs.), Konya 2003, s.48

%9 sfehani, Age., 5.505

%% Zimmerman, Age., 5.210

% Buhari, Nikah, 33; Nesai, Nikah,30; Abdullah Muhammed b. El-Ensari EI-Kurtubi, el- Cami li
Ahkamil Kur’an, Daru Suab, Kahire ts. VII/4987; Kutup, VIII/90 vd.
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Musa’yr begendigini gostermektedir. Zaten bazi miifessirler de Hz. Musa’nin, bu
Oneriyi yapan kiz ile evlendigini sdylemektedirler.

Nikahta dikkat edilmesi gereken noktalardan birisi denkliktir. Alimler bu
denkligin din mi, mal mi, soy mu yoksa baska seyler mi oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir. Ancak Hz.Suayb, Medyen’e garip, yabanci, kovulmus bir halde korku
icinde gelen Hz. Musa’nin durumuna din agisindan bakmis ve diger hallerinden vaz
gecmistir'® denebilir. Hz. Peygamber de hadislerinde evlenilecek insanin dindar olanin
tercih edilmesini tavsiye etmektedir: “Kadin dort ozelliginden otiirii nikdhlanwr: Mal
icin, soyu icin, giizelligi icin ve dini i¢in. Sen dindar olami se¢ ve huzura eris”.*" Hz.
Peygamberin bu hadisi de dinin aile iizerinde 6nemli etkisi oldugunu gostermektedir.
Gergekten de dini baglarin zayiflamasi aile tizerinde olumsuz etkiler dogurmaktadir. Bir
kisim sosyologlarin gdzlemine gore cagdas toplumlarda bosanmalarin ¢ogalma egilimi
gostermesinin temel nedenleri, eski aileyi gilicli kilan ekonomik, dinsel ve egitsel
baglarin zayiflamis, degerini yitirmis olmasidir.*®

Nikah, evliligi mesru hale getirmektedir. Ancak biitiin toplumlarda kimlerle
evlenilecegi de belirli kaidelere baglanmistir. Ornegin Fiicur(incest, incestus) tabusu
usul-fiiru’ ve kardesler arasinda evlenme ya da cinsel temasta bulunma yasagi, hemen
biitlin toplumlarda vardir ve bunun fonksiyonu aile sosyal sisteminin islemesine hizmet
etmektir® Kur’an da buna yer vermis ve ayrintili bigimde nikdhi haram olanlar
saymistir. Bunlar muharremattandirlar:  “Analariniz,  kizlariniz,  kizkardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, kardes kizlari, kizkardes kizlari, sizi emziren analariniz, siit
bacilariniz, eslerinizin analari, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde
bulunan iivey kizlarimiz size haram kilindi. Eger onlarla (nikahlanip da) heniiz
birlesmemisseniz kizlarini almanizda size bir mahzur yoktur. Kendi sulbiiniizden olan
ogullarimizin egleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gegen
gecmistir. Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir ”’(4/Nisa,23)

Kur’anda baba otoritesinin oldugu aile tipine daha c¢ok raslamaktayiz. Buna
sosyolojide pedersahi aile denmektedir. Pedersahi aile tipi geleneksel ve genis aile tipi

olarak da nitelendirilebilir. Sosyolojinin iddiasina gore bu tip ailede, aile miiessesesinin

00 K urtubi, V11/4987

%1 Buhari, Nikah,15; Ebu Davud, Nikah,2; Nesai, Nikah,13
2 Tolan, Age., s. 221

403 Donmezer, Age., s.151 vd.
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fertler tizerindeki kontrol giicii ve fertlerin baghilik suurlart yiiksek bulunmaktadir.**
Kur’anda Hz. Yakup ailesinin bu tip bir aile oldugu diisiiniilebilir. Nitekim ¢ocuklarinin
ondan izin alarak kardesleri Yusuf’u(12/ Yusuf,12) ve kiigiik kardesleri Biinyamin’i
(12Yusuf,63) gotiirmeleri babanin ailedeki niifuzunu da agik¢a gostermektedir. Zaten
sosyologlara gore pedersahi aile tipinin en belirli rneklerine Israillilerde, eski Roma’da
ve Iran’da raslamaktayiz.‘®

Kissalarda gecen bir kisim olaylar1 sosyoloji kavramlar1 ile ifade etmek
miimkiindiir. Mesela Hz. Musa’nin Medyen’den evlenmesi ise sosyoloji dilinde
ekzogamidir. Ekzogami dig gruplardan evlenme usulidir. Bazi sosyologlar
ekzogaminin fiicur tabusundan yani anne babanin kendi ¢ocuklariyla ve kardeslerin

®  Giiniimiizde

birbiri ile evlenme yasagindan kaynaklandigimi disiinmektedirler.*
evlenme cevresi dedigimiz, eslerin secildigi cografi alan, egitim, kentlesme ve ulasim
vasitasiyla genislemis ve ekzogami evlilik artmis durumdadir. Hz. Musa, Misir’a ailesi
ile birlikte donerken, bir anlamda ailenin bireyin hayati {izerinde 6nemli bir destek
oldugunu da anlamis oluyoruz. Ayetten Hz. Musa’nin 6nemli bir goreve ailesi ile
birlikte gittigini anliyoruz. Burada kadinin kocasina tabi olarak onunla goc ettigi
goriilmektedir. Hz. Musa’nin Medyen’den Misir’a bu gocii ise Israil toplumunda devlet
olmanin baslangicini ifade eder ve bu baslangig, ailesinin destegi ile gerceklesmistir.
Yine aym sekilde Hz. Harun bir aile bireyi olarak kardesi Hz. Musa’ya destek
olmus(20/Taha,29-32) en zor giiniinde ona arka ¢ikmistir. Hz. Musanin, kardesi Hz.
Harunu destek¢i olarak talep etmesi aile bagindan ileri gelmektedir. Ciinkii bazi
sosyologlara gore tiyelerinin fiziksel ve duygusal ihtiyaclarinin en iyi bigimde
kargilandigi kurum ailedir.*’

Hz. Zekeriya kissasinda ise ¢cocugun aile igindeki 6nemi dikkat cekmektedir. Bu
kissadan ailenin esas amacinin biyolojik ve kiiltiirel miras1 aktaracak olan cocuk
yetistirmek oldugunu anliyoruz. Sosyologlara gore de ailenin evrensel islevlerinin

basinda topluma yeni iiyeler kazandirmak, nesli devam ettirmek vardir.*® Yine bazi

% Erkal, Age.,s.97

%% {Jlken, Sosyoloji, s.271; Ozkalp, Age., s.134
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“%Tabatabai, XV/17; Green, Age., 5.261; Coser —Rhea —Steffan -Nock, Introduction to Sociology, New
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sosyologlara gore, soy insanlarin igtimailesme ihtiya¢ ve istidadinm ilk tecellisidir.*”®

Hz. Zekeriya, ¢ocugunun olmamasinin getirmis oldugu sikintilar1 duasina tagimis ve
Allah’tan bir evlat vermesini istemistir: “Ben gociip gittikten sonra yakinlarim(in
yapacaklarmm)dan kaygi duyuyorum; ¢iinkii karim bastan beri kiswrdi. Oyleyse bana
katindan benim yerimi alacak bir yardimci bahset ki bana ve Yakub’un evine mirasgi
olsun ve Sen ey Rabbim, onu hognut olacagin (bir ahlak)la donat!”(19/Meryem,5—6)
Hz. Zekeriya kendinden sonrakilerin dini merasimleri ikame etmede yetersiz olduklarini
diigiindiigii igin, onlar1 gii¢lendirip ikame edecek birisine ihtiya¢ duymustur.*® Clinki
istedigi sekilde c¢ocugunu yetistirecek, onu aile ortaminda hayata hazirlayacakti.
Sosyologlara gore ¢ocuk aile ile sosyallesir, ahlaki ve dinsel gelenekler, aligkanliklar ve
grup duyarlilig: aileden ¢ocuga gegmektedir** Ayetin son tarafinda “ve Sen ey Rabbim,
onu hosnut olacagin (bir ahlak)la donat!’ifadesi ile ailenin ¢ocuk yetistirmede {lizerine
diisen gorevin ne oldugunu da acikga belirtmektedir. Bu paralelde hem Hz.
Yahya(19/Meryem,14), hem de Hz. Isa(19/Meryem,32) ailesine saygili, miitevazi,
itaatkar, kalbi yumusak ve nazik kilinmislardir.** Ayette onlarin bu vasiflar bir yaratilis
olarak zikredilmekle beraber, ¢ocuga aile iginde asilanmasi gereken degerlerin bunlar
olmast gerektigi inananlara iletilmektedir. Aile igerisindeki sevgi ve sayginin aile
bireylerini birbirine kenetleyen unsurlar oldugu bilinen bir gercektir. Bu yiizden
Hz.ibrahim(19/Meryem,49) ve Hz. Yusuf(12/Yusuf,4) babalarma “ey babacigim”
seklinde hitap ederken; Hz. Nuh(11/Hud,42),Hz. Yakup(12/Yusuf,5) ve Hz. Lokman
(31/Lokman,13) ¢ocuklarina “ey yavrucugum’seklinde hitap etmektedirler. Cocugun
anne babaya saygili davranmasi annelik roliiniin kutsiyetini de one ¢ikarir. Bu meyanda
annelige onem atfeden Kur’an, Hz. Peygamberin eslerini miiminlerin annesi kabul
etmistir(33/Ahzab,6)

Sosyologlara gore ailenin bir fonksiyonu da g¢ocuga statii kazandirmaktir.**®
Cocuk ¢ok defa ebeveynlerinin meslegini siirdiirme egilimini tasir. Bu nedenle Engels
ve diger Marksistler, aileyi toplumsal esitsizlikleri sonraki kusaklara aktaran bir kurum

olarak gordiikleri i¢in onaylamazlar. Geleneksel toplumlar bireyden, onun yetistigi

0 Arsal, Age., .58

410 Epusssuud, 111/415; Alusi, V111/382

1 Green, Age., s. 263

M2 Hazin, 1V/218; Ebusssuud, 111/420; Alusi, VI111/393; Sabuni, 11/213, 215

3 Donmezer, Age., 5.202; Ozkalp, Age., s.143; Mehmet Erdz, Iktisat Sosyolojisine Baslangi¢, 1.U. Yay.,
Istanbul 1973, 5.73
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aileyi goz Oniine alarak bir rol beklemektedir. Ciinkii dedigimiz gibi aile, cocuga bir
statli kazandirmaktadir. Bunun giizel bir Ornegi ayette sOyle dile getirilir: “Ey
Meryem!” dediler, “Sen, ger¢ekten, tuhaf bir is yaptin! Ey Harun’un kiz kardegsi! Senin
baban kétii bir adam degildi; ne de annen iffetsiz bir kadindi”(19/Meryem,27—-28)
Miifessirlere gore bu ayet salih kisilerin gocuklarinin fenaliklari irtikap etmelerinin daha

4 Cilinkii bu durumda bir statii rol catismasi ortaya

cirkin oldugunu gosteriyor.
cikmaktadir. Oteden beri evlenecek insanlar icin aile yapisi bir referans olmus ve aileye
gore liyeleri degerlendirilmistir. Toplumda iyi taninmais ailelerin ¢cocuklariyla evlenmek,
bireylere hala itibar kazandirmaya devam etmektedir

Aile sosyolojisi verilerine bakildiginda ¢ok cesitli aile tiplerinin oldugu goriiliir.
Mekki ayetlerde de buna raslayabilmekteyiz. Ornegin bir miisrikle evlenerek aile
kurmus olan Hz. Lut ve Firavunun iman eden hanimi gibi ayni inanci1 paylagmayan aile
tipine, Hz. Yakup gibi kalabalik niifuslu aile tipine, tek cocuklu Hz. Zekeriyya aile
tipine ve diinyada bir 6rnegi olmayan Hz. Meryem aile tipine rasliyoruz. Biitiin bunlar
bir bakima o donemdeki toplumun yapisini yansitan unsurlardir.

Mekki ayetlerde evlat edinme de zikredilmektedir. Sosyologlarin dedigine gore
kan kardesligi, evlatlik, uzak hisimlik, ahretlik, ilh.. kurumlar aile anlaminin igerisine
girmektedir.*® Bunun bir 6rnegi Firavun’un Hz. Musa’y1 evlat edinmesidir: “Ve
Firavun’un karisi, (Firavun’'a): “(bu ¢ocuk) hem benim hem de senin i¢in nese kaynagi
(olabilir)! Dedi, “Onu dldiirmeyin; belki bize faydasi dokunur yahut onu evlat
edinebiliriz!” Ve (pek tabii, bunlart konusurken, olacaklardan) haberleri
yoktu”(28/Kasas,9) Evlat burada oldugu gibi baska ayetlerde de(25/Furkan,74) “gbz
aydinligr” olarak degerlendirilir. Evlat edinme c¢ogu kez eslerin ¢ocuklarinin
olmamasindan kaynaklanir. Bazen de evlenmemekten dolayr ¢ocuk edinilmektedir.
Evlat edinme olgusu ailenin temel amacinin nesli siirdiirmek oldugunu isaretler. Ayetin
tefsirinde genellikle “ondan faydalaniriz”*® noktasina temas edilmektedir. Ayni1 durum
Hz. Yusuf'un evlat edinilmesinde de zikredilir (12/Yusuf,21) Esasinda ¢ocuk bir

stireklilik aracidir bu anlamda aile dongiisti, kiside stireklilik duygusu uyandirir. Bu

414 Ephusssuud, 111/425; Alusi, VI11/407
2 Ulken, Sosyoloji, 5.268
416 Kurtubi, V11/4969
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dongii, insan varligindaki sagduyunun temel dayanaklarindan biridir.**” Evlat edinme
modern diinyada bilhassa sanat ¢evrelerinde sik¢a goriilmeye baslanmistir. Ancak
onceki toplumlardan bir adet olarak giintimiize kadar ulasan ¢ocuk edinmeyi Kur’an son
kertede yasaklamistir(33/Ahzab,4-5) Bununla birlikte yetim ve kimsesiz ¢ocuklarin eve
alinarak bakilmasi, biiyiitiilmesi; tahsil, terbiye ve meslek verilmesi tesvik edilmistir.*®

Kur’anin aile methumu igerisinde zikrettigi bir baska 6ge de siitanneligidir.
Nitekim Hz. Musa kissasinda siitannelikten bahsedilmistir(28/Kasas, 12) Kur’anin
biitiin bunlara deginmis olmasi aile kurumuna verdigi 6nemi gostermektedir ve aile
kurumunun her yoniiyle incelenmeye deger bir konu oldugu kendiliginden ortaya
cikmaktadir.

Evliligin en 6nemli islevlerinden biri de hisimlik saglamasidir: “Ve insani (iste
bu) sudan yaratan ve onu soy sop ve evlilik yoluyla kazanilan yakinlik, baghlik
(duygusuyla) donatan O’dur: (evet) ¢iinkii Rabbin swrsiz  kudret sahibidir
(25/Furkan,54) Sihriyyet kelimesi Ferra’nin dedigine gore bir seyin karigsmasi anlamina
gelmektedir. Insanlar nikdh sayesinde birbirine karistigi icin sihr denmistir.*®
Miifessirlere gore insanlar iki kisimdir. Birincisi erkeklerdir ve nesep onlara nisbet

edilir. Ikincisi kadinlardir ve akrabalik onlarla tesis edilir.*?

Boylece Allah, insanin
ailevi ve toplumsal baglarima manevi bir deger atfetmis ve onlardan bir gii¢ tliretme
yetenegi vermistir.*” Sosyolojik ag¢idan toplumlarda akrabalik kiz alip vermekle
saglanmaktadir. Akrabalik sosyologlar tarafindan toplumsal birligin ve nizamin
olusturulmasinda bag etmen*? sayilmaktadir. Bu nedenledir ki Hz. Peygambere de ilk
once yakin akrabalarini uyarmasi1 emredilmis(26/Suara,214) ve vahye dayali toplumun
temelleri atilmak istenmistir. Hz. Peygamber ise akrabalar arasi iliskilerin sicakligim
korumak adina sia-i rahimi onermistir: “Nesebinizden sila-i rahim yapacaklarinizi
ogreniniz. Ciinkii sila-i rahim akarabalar arasinda sevgi, malda ¢ogalma, omiirde

uzamadir” *?

7 Avlin Toffler, Sok Gelecek Korkusu, (Cev: Selami Sargut), Koridor Yay., istanbul 2006, 5.268
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Glinlimiizde her ne kadar akrabalik iligkileri zayiflamis goéziikse de bir¢ok
basarili girisimlerin arkasinda bu bag etkisini hissettirmektedir. Bazi sosyologlarin
tesbitine gore akrabalik iliskileri giinlimiiziin sanayi toplumlarindaki iist siniflar ve
cesitli seckinler grubu arasinda dayanigsma ve birligin olusturulmasinda, hala 6nemli
islevlere sahiptir.* Sanayilesmenin besigi olan Ingiltere’de ilk acilan fabrikalarin
tamamina yakini da aile sirketleri idi. Cagdas diinyada sirketlerin birlesmeleri evlilik
olarak adlandirilip bunlara aile denmektedir. Bu durumun bir izahi da ailedeki is birligi
ve dayanismanin 6rnek alinmis olmasidir.

Ote yandan evlilik kanaliyla kurulan akrabaliklarin toplumsal barisa katki
sagladigi tarihsel gercevede her zaman goriilmistir. Mesela, Hz. Peygamberin, Hz.
Safiye ile evliligi, Hayber Yahudileri ile sila-i rahme vesile olmus, Mekkelilerin lideri
Ebu Siifyan’m kizi Ummii Habibe ile evliligi ise, hasmane duygular torpiilenmistir.‘?
Ayrica devletlerarasindaki bir¢ok savas, akrabalik vasitasi ile barisa donligmiistiir.
1496°da Ispanya’da barisin ve birligin saglanmasi Aragon Krali Ferdinand ile Kastilya
kralicesi Isabellanin evlilikleri ile saglanmistir.*”® Bir devlet politikasi olarak Osmanlilar
hemen her zaman dis iilkelerden evlenmislerdir. Kurulus asamasinda ise Osman Bey,
Seyh Edebali’nin niifuzundan yararlanmak amaciyla onun kizi Balhun Hatunla
evlenmistir.

Evliliklerde fiziksel olarak begenme de onemli bir amil sayilmaktadir. Hosa
giden kadinlarla evlenmek(4/Nisa,4) tavsiye edilmistir. Sosyologlar ¢agdas diinyada
evliliklerin sevgiyle baslaylp ve romantik boyuta tasinmasimnin Onemli bir hale
geldigini*¥  soylemektedirler. Mekki ayetlerde cennet kadinlarinin gahsinda bazi
ozellikler zikredilmektedir. Bunlardan birisi akran ve bakire olmaktir: “Gogiisleri
tomurcuklanmis yagsit kizlar ’(78/Nebe, 33) Ayette gecen etrab akran demektir. Kevaib
ise Dahhak’a gore bakire demektir.*® Aslinda bu kelimelerin degisik anlamlar1 vardir.
Bu anlamlar hem fizksel hem de psikolojik gekicilikleri igerir. Buna kisaca “miithis

uyumlu esler”*® denebilir. Bagarili evliliklerde yasin birbirine yakin olmasinin 6nemli

24 Bottomore, Age., 5.198; Ayrica bkz. Giddens, Age., 5.154 vd.

*25 [brahim Canan, Kiitiib-i Sitte, Ak¢ag Yay., (1.bs.), Ankara 1992, X\//482

#26 Coser —Rhea —Steffan -Nock, Age., s. 276; Henri Denis, Ekonomik Doktrinler Tarihi, (Cev: Attila
Tokatli), Sosyal Yay., (3. bs.), Istanbul 1997, 1/93

*7 Giddens, Age., s5.150- 151152

“28 Kurtubi, X/6974

29 Esed, Age., 5.1227, 16. dipnot



102

430

oldugu sosyologlarca tesbit edilmis bir durumdur.*® Ote yandan giiniimiizde birgok
toplumda hala kadinin bakire olusu 6nemini korumaktadir. Bakireligin 6nemli olusu
dini emirlerden ileri derecede beslenmistir. Hiristiyanlar arasindaki “Bakire Meryem”
ifadesi dinin bu konudaki tutumunu yansitir. Birgok ilkel topluklarda bakirelerin
Tanrilara kurban olarak sunulmasi da bunu gosterir. Evrimci anlayis1 yansitan bir
iddiaya gore bekaret kavramimin asilanmasi, ilkel seks hayatinin tabiiligini ve
kolayligin1 yikmis; ferdin fiziki ve zihni bakimlardan giiclenmesine, ¢ocukluk ve egitim
safhasmin uzatilmasina ve neticede irkin seviyesinin yiikselmesine hizmet etmistir.*!
Bir 6rnek olmak iizere Kur’an ayetlerinde de cennet kadinlarinin vasfi olarak bakirelik
zikredilmektedir: “onlart bakireler yapmisizdr”(56/Vakia,36) Ayette zikredilen urub
kelimesi bakireligin yan1 sira Ibni Abbas, Miicahid ve baska alimlere gére kocalarina
asik olanlar anlamina gelmektedir.** Bakirelik, iffetsizlikten ve gayri mesru iliskilerden
uzak olmanin gostergesidir. Miifessirlerin urub kelimesine ask anlamini yiiklemeleri ise
sevginin boyle bir fiziksel tarafla baglantisinin oldugunu isaret eder. Bu baglamda Hz.
Peygamber de bakirelerle evlenmeyi tavsiye etmektedir: “Size bekdrlaria evlenmeyi
tavsiye ederim Ciinkii onlarin agizlari daha tatl, rahimleri daha hareketlidir”.**
Kuran’na baktigimizda aile sosyolojisi acisindan iffetin Onem arzettigini
gormekteyiz. Bir ayette soyle buyurulmaktadir: “Oralarda goézlerini yalniz eslerine
cevirmis oyle giizeller var ki, bunlardan once onlara ne insan ne de cin
dokunmugtur(55/Rahman, 56) Yani gozleri eslerinden baskasin1 gormiiyor ve her ne
sekilde olursa olsun daha Once cinsel bir iliskide bulunmamiglar.”* Bu ifadeler mutlu
evliligin temelinde iffet ve sadakatin 6nemli yer tuttugunu gostermektedir. Bu vasiflar
haya sahibi fertlerin 6zelligidir. Baz1 alimlere gore haya, cemiyetlerin birbirlerine tilfet
etmelerinin temel prensibi, tek kaynagidir.*®*® Kur’an sosyolojisi agisindan, aile
kurumunun her halukarda bunlarla donatilmas1 gerektigine vurgu vardir. Fakat iffetli

olusun sadece kadinlardan beklenilmesi anlayist Kur’an agisindan tasvib

gormemektedir. Hatta gozleri haramdan sakinmak ve namusu korumak once erkekten

0 Ozankaya, Age., 5.366

1 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, (Cev: Nejat Muallimoglu), Birlesik Yay., istanbul 1996, s.101
vd.

3 Kurtubi, 1X/6381

* [bni Mace Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el- Kazvini, Siinen, Darii Thyail Kiitiibil Arabi, Beyrut
1952, Nikah, 5

34 Kurtubi, 1X/6350-51

% Zehra, Age., s. 35
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istenmektedir (24/Nur,30) Bu baglamda Hz. Yusuf’un davranisi (12/Yusuf,24) ise 6rnek
gosterilmektedir. Dolayisiyla bir¢ok diinya toplumunun kabuliiniin aksine Kur’an,
erkekten de ayn1 safiyeti beklemektedir.

Kur’an, ailenin devamini ayni ideali paylagsmakta goriir. Aksi takdirde bir
noktadan sonra aile iiyeleri arasinda bir yol ayrimi goziikmektedir: “Nuh Rabbine
yakaryp “Rabbim!” dedi, O benim kendi oglumdu, ailemden biriydi; demekki, Senin
vaadin (herkes igin ) gegerli ve Sen hiikiim verenlerin en adili, en soz gegirenisin!”
(Allah) “Ey Nuh!” dedi “O senin ailenden sayilmazdi; ¢iinkii iyi ve dogru olmayan bir
sey yapti o...”(11/Hud,45-46)Y ani oglun salih amel sahibi degildir. Dolayisiyla benim
kurtulusunu vaat ettigim aile i¢inde yer almaz.”*® Binaanaleyh ortak bir ideali(inang)
paylagmak stireklilik ve birliktelik araci olmaktadir. Benzer durum Hz. [brahim’in, baba
ocagmdan ayrilmasi(19/Meryem,48); Hz. Lut’un karisinin aileden ayrilarak helak
olmasi (7/4°raf,83) ve Firavun’un iman eden esinin bu hususta Allah’tan yardim
dilemesi (66/Tahrim,11) konularinda da goriilmektedir. Bazi sosyologlara gore Hz.
Lut’un, karisiyla olan iman ve zihniyet farkliligina ragmen, ailesini muhafaza etmis
olmasi, onun aileye verdigi degerin ispatidir.®” Ancak bu da bir dereceye kadar
yirimektedir. Bazi Peygamberlerin ailelerinde ¢ocuk sayisinin fazla oldugunu
gormekteyiz. Ornegin Hz. Yusuf kissasindaki su ayet bize bir ipucu vermektedir: “Bir
vakit Yusuf babasina soyle demisti: “Ey babacigim! Ben (riiyamda) on bir yildiz, giines
ve ayt gordiim, benim éniimde saygiyla yere kapanmislardi”(12/Yusuf,4) Ibni Abbas’a
ve Katade’ye gore yildizlar kardesleri, glines annesi, ay babasidir.*® Bu yoruma gore
Hz. Yusuf kardesleri ile birlikte on iki ¢ocuklu bir aile olmaktadir. Cocuk sayisinin
coklugunu o doénem itibariyle sosyal niifuz ve ekonomik liretim i¢in de 6nemli bir yere
sahip olmasiyla agiklayabiliriz.

Tarihin her doneminde aile yapisi, toplumun ana yapisinin ve diinya goriistiniin
bir nisanesi olmustur. Sanayi sonrasinda evliliklerde ekonomik isbirligi 6n plana
cikmistir. Ailede, daha ¢ok calisan ciftler tercih edilmeye baslanmistir. Ailedeki bu
degisim, bircok iilkede hiikiimetler tarafindan tesvik edilirken; kent yasaminin agir

yasam kosullar1 da bunu tetiklemistir. Sosyologlarin belirttigine gore cok defa iktidar

*% Tabatabai, X/235
7 Metin Dogan, Agm., .53
%8 Kurtubi, /3350
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mensuplari, toplumu aile iizerinden kontrol altinda tutmaya calismislar; yeni yonetim
anlayisint aile bicimiyle sekillendirmislerdir. Mesela, Bati’da evlilik, Kilise igin
toplumu denetleyebilmenin en kesin yolu olmustur.*®® Orta ¢agda Kilisenin aile
tizerindeki etkileri Feodal diizenin olusmasma zemin hazirlamis boylece yeni bir
olusuma gidilmistir. Bu bakimdan aile iizerindeki kontrol, biitiin iktidarlarin kendi
diizenlerini saglamada Onemlidir. Mekki ayetlerde de, bu dogrultuda bir Ornege
raslamaktayiz. Bu ornek Firavun’un, iktidarim1 korumak adma Israilogullarinin
erkeklerini oldiiriip kadinlarin1 sag birakmasi (28/Kasas,4) ve boylece aile yapisini
bozarak toplumu egemenligi altinda tutmaya ¢alismasidir.

Sosyologlarin gozlemine gore modern yasamda kadinin daha c¢ok roller
lislenmeye baglamasi ile aile kurumu bazi islevlerini bagska kurumlara devretmek

zorunda kalmugtir,*°

Diger bir deyimle cemiyetler biiylidiikkge ve kuvvetlendikce aile
daralmig, kiiglilmiis, salahiyetlerinin bir kismin1 siyasi cemiyete birakmigtir.*"
Bunlardan birisi de ¢ocugun bakimi ve yetistirilmesidir. Oysa Kur’an sosyolojisi
acisindan bazi islevlerin ebeveynler tarafindan ¢ocuga aktarilmasi dnem arz etmektedir.
Hz. Lokman kissasinda, babanin ¢ocuguna oOncelikle Allah’a sirk kosmadan iman
etmeyi, anne babasmna iyi davranmayr (31/Lokman,13-15) asilamasi gerektigi
vurgulandiktan sonra, onu toplumsal yasamda aktif kilacak bazi hususiyetlerle de
donatmasi geregine deginilir: “Ey yavrucugum! Namazinda kararlilik goster, dogru ve
vararli olani emret, kétii ve egriden vazgecir, basina gelebilecek her (belaya) sabirla
katlan; bu, azim ve kararlilik gésterilmeye deger bir seydir” (31/Lokman,17) Hz.
Lokman, ibadet olarak Oncelikle namazi ogitliiyor. Ciinkii namaz kotiiliiklerden
alikoyar(29/Ankebut,45). Namaz, ibadetlerin basinda gelir. Islamdaki ibadetler nefisleri
1slah eder, esitlik duygusu yaratir.*” Boyle bir duygu ise insanlarin birbiri ile daha ¢ok
kaynagmasini saglar toplumsal duyarliligr pekistirir.

Hz. Lokman daha sonraki asamada yararli olam1 emredip, kotiiliiklerden

sakindirmasini tavsiye etmektedir. Bu, namazla c¢ok baglantili olan bir davranistir.

Ciinkii namazin kazandirdigi en belirgin sey kotiiliklerden alikoymaktir. Kendisini

*Girin Tekeli, “Cagdas Evliligin Ortagag Kokenleri”, dile Yazilar: 4, (Der: Beylii Dikegligil-Ahmet
Cigdem), Ankara 1990, s.438

0 Ozkalp, Age., 5.139

*! Ulken, Sosyoloji, s.268 vd; Ozkalp, Age., s.160; Arslantiirk - Amman, Age., s. 403

2 Zehra, Age., .44
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kétiiliiklerden alikoyan bir fert, o kétiiliiklerin yayilmasina da engel olmaya ¢alisir. Ote
yandan bdoylesi bir davranig bireyde toplumsal, ahlaki bir sorumluluk duygusu
gelistirerek onu sivil toplum hareketlerine katilmaya, bu tiir etkinliklerde rol oynamaya
da sevkedebilir*® Bazi sosyologlarin iddiasina gére Islam’da sapma ve bozulmanin
tohumlarinin yayilmasi, ilk defa, Miislimanlarin kitlesel olarak namaz ve orucu terk
etme egilimine girmesiyle baglamistir.*** Dolayisiyla namaz kilmanin ¢ocuga asilanmasi
ise genellikle ailede alinan egitimin bir sonucu oldugu diistiniiliirse ailenin 6nemi bir
kez daha toplumsal mahiyet alir.

Ote yandan Hz. Ibrahim, Hz. Yakup ve Hz. Lokman kissalarinda gectigi iizere,
babanin yumusak bir dille cocuguna yaklasmasi, onunla diyalog kurmasi ve ona zaman
ayirmast Ozellikle erkek cocuklarin cinsiyet rollerini benimsemesinde O6nemli rol
oynamaktadir. Giiniimiizde bazi sosyologlar 6zellikle Amerikan toplumunda mesleki
rollerin babay1 ev disinda fazla tutmasi ve bu yiizden erkek ¢ocuklarin, erkek roliinii

babalarinin hareketlerini gozleyerek 6grenememelerini**® bu anlamda elestirmektedirler.

2.3.2. Niifus

Tarih boyunca, toplumu olusturan insan sayisi, toplumun bigimlenmesinde rol
oynamistir. Bu yiizden niifus her donemde iizerinde diisiiniilen ve politikalar gelistirilen
bir olgu olmustur. Niifusu incelemek toplumun yapisin1 anlamada birgok 6nemli ipucu
verdigi i¢in*® sosyolojinin de konulari arasinda yer almistir. Diinyanin niifus grafigine
bakildiginda, 1650’lerde 545 milyon iken, 1850’lerde 906 milyona ulasmistir.

47 Bu tarihten itibaren niifusun

1900’lerin basinda ise bu artis iyice belirginlesmistir.
katlanmasinin nedeni ise saglik kosullarinin iyilesmesine paralel olarak c¢ocuk
Oliimlerinin azalmasidir. Bununla birlikte ekonomik olarak gelismis tilkelerde dogum
kontrolii, niifus planlamasi, geleneksel ailenin ¢oziilmesi, kentlesme ve sanayilesme
sonucunda niifusta bir duraganlagsma da yasanmustir.

Sosyolojide niifusun gelismislige olan etkisi iki kutuplu bir tartisma

icermektedir. Demografyac1 Okul adiyla bilinen sosyologlar, niifus artigint pozitif bir

3 Krs. Giiler, Politik Teoloji Yazilari, s. 62

*4 [lyas Ba Yunus-Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi Bir Giris Denemesi, $.86

5 Demisoff, -Wahrman Age., 5.299

6 Broom- Selznick, Age., s.266; Erkal, Age., s.179

aa7 Green, Age., s.154; Donmezer, Age., s. 65; Ozankaya, Age., s. 242; Denisoff-Wahrman, Age., s.433
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deger olarak diisiinmekte ve toplumsal olaylari niifustaki degismelerle acgiklamaya
caligmaktadirlar. Kovalevsky, Adolphe Coste, A.Loria ve P. Mougeolle gibi bilginler bu
okulun isimlerindendir. Bu isimlerden, digerlerinin de ortalama fikrini yansitan Coste’a
gore, toplumsal hayatta meydana gelen degisikliklerin ilk nedeni niifusun hacmi ve
sikligidir. Kovalevsky ise, ekonomi evriminin, yani avciliktan ilkel tarima, oradan da
yiiksek tarim evresine gegisin baslica nedeni olarak niifusu gostermektedir.*®

Elbette ki niifus tek basmna yetkin bir amil degildir. Ancak toplumdaki bir¢ok
olayin da tetikleyicisidir. E. Durkheim de toplumsal is boliimiiniin gelismesinde
niifusun onemine deginmektedir*® Niifus, toplum olmanin en 6nemli parametresidir. Bu
yizden Cenab-1 Hak: “Hatirlayin ki Allah, siz az iken sizi ¢ogaltti”(7/Araf, 86)
buyurmaktadir. Ciinkii neslin ¢ogalmasi Allah’in biiyiik nimetlerinden birisidir. Insan
toplum olmaksizin tek basina yasayamaz. Tek basina asli ihtiyaglarin1 gidermeye gii¢
yetiremez. Ancak yeme, i¢gme, giyinme, barinma, nikdh vb. seyleri elde etmede
baskalariyla yardimlasarak gergeklestirebilir. Yine bilinmektedir ki toplumun niifus
sayisi arttikga toplumsal gii¢ te artmaktadir.*®

Ayetlere baktigimizda ise mal varligiin zaman zaman evlatla birlikte
zikredildigini ve evladin insana bir kuvvet kazandirdigini goriiyoruz. Bunun en giizel
ifadelerinden birisi su ayettir: “Bir siire sonra onlara iistiin gelmenizi sagladik ve Sizi
malca ve eviatca destekleyip sayinizi artirdik”(17/Isra,6) Yani sizin saymizi ve
erkeklerinizi diigmanlarinizdan daha cogalttik ki, kuvvetinizi yeniden bulasiniz ve
devletinizi insa edesiniz.** Demek ki devlet kurmak nihayetinde demografik bir
meseledir.

Peygamber kissalarinda dikkati ¢eken hususlardan birisi, dualarinda evlat
talebinde bulunmalaridir. Din ve diinya islerinin aksamadan yiiriitiilmesi son kertede
insan faktoriiyle gerceklesmektedir. Bu nedenle peygamberler, dualarinda soylarini ve
biraktiklar1 ilmi devam ettirecek evlatlar istemislerdir. Ornegin Hz. Zekeriya’nin duas:
“Ve gercek su ki, ben gociip gittikten sonra yakinlarim(in yapacaklarin)dan kaygi
duyuyorum; ¢iinkii karum bagstan beri kisirdi. Oyleyse bana katindan, benim yerimi

alacak bir yardimct bahget ki bana ve Yakub 'un Evine miras¢i olsun ve Sen ey Rabbim,

8 K semihal, Age., $5.85-87

9 Tolan, Age., s.25; Ozkalp, Age., 5.66
0 Tababtabai, V111/189

! Konyali, VIII/2946; Sabuni, II/ 153
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onu hosnut olacagin (bir ahlak)la donat”(19/ Meryem, 5-6) Aslinda peygamberler
maddi bir miras birakmazlar. Onlar ilim birakirlar. Hz. Zekeriya, israil ogullarinn, dini
degistirmelerinden ve peygamberleri Oldiirmelerinden endise etti§i i¢in Rabbinden
immetini emanet edebilecegi salih bir ¢ocuk istemistir.”*? Burada dikkati ¢eken bir
noktada neslin niteligidir. Belki niifusun sayisal degerinden ¢ok onun kalitesi dnemlidir.
Nitekim ayeti kerimede de, “onu hosnut olacagin (bir ahlak)la donat” ifadesi ile buna
vurgu yapilmistir. Ayni vurgu Hz. Ibrahim’in duasinda da yinelenmektedir(37/ Saffat,
100-101) Hz. ibrahim salih bir evlat istemektedir. Yani Allah’a itaat eden, asi olmayan,
yeryiiziinde fesat ¢ikarmayan, baris¢il, yaumusak huylu bir ¢ocuk.**

Bu yiizden olsa gerek onemli insani niteliklere sahip az sayidaki toplulugun,
niifusu daha fazla olan diisiik nitelikteki insan gruplarina karsi iistiin gelebilecegi de
zikredilmistir.(2/Bakara, 249; 8/ Enfal, 65-66) Dolayisiyla 1950’lerden bu yana basta
A.B.D olmak iizere birgok Bat1 Avrupa iilkesinin, az geligmis iilkelerin geri kaliglarinin
nedeni olarak bu {ilkelerdeki hizli niifus artisim  gostermeleri®™ ¢ok tutarl
goziikmemektedir. Ciinkii Oyle iilkeler var ki, niifuslar1 az ama ayn1 zamanda az
gelismigler. Mesela, Somali ve Afrika’nin birgok iilkesinde oldugu gibi.**® O halde
burada esas mesele niifusun egitilmislik niteligidir. Afrika iilkelerinde niifus az fakat
egitilmis is giicli de asgari diizeydedir.

Niifus politikalar1 dénemin sartlarina goére degiskenlik arz etmistir. Siyasi ve
ekonomik kosullar, askeri planlar, inanglar, gelenekler, sanayilesme, tiptaki ilerlemeler,
niifusun sekillenmesinde rol oynamistir. Ayrica niifusun az ya da ¢ok olmasina gore,
siyasi uygulamalar da degiskenlik gdstermistir. Mesela, erken dénem Islam toplumunda
Kur’an, diismanlar1 korkutmak tizere oldiirecek yerde fidye almayi nehyederken;
miiminler sayica ¢ogalip, silah ve imkénlar1 itibariyle gili¢lenince esir almayi, karsiliksiz
serbest birakmay1 veya fidye karsihiginda serbest birakmayr miibah kilmustir.*® Demek
ki niifusla diger toplumsal iliskiler arasinda sebep ve sonug birbirinin yerine gececek

sekilde bir korelasyon vardir.

32 Bagavi, 1V/102; Beyzavi, 11/27; Hazin, 1\V/102

*3% Taberi, XX111/90

** Ozankaya, Age., 5.248

% Erkal, Age., 5.181

6 Muhammed El- Behiy, Kur’an ve Toplum, (Cev: M. Besir Eryarsoy), Bir Yay., Istanbul 1986, s.120
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Kur’an kissalarinda Firavun’a deginilirken, onun Israil ogullarinin kiz
cocuklarin1 sag birakip, erkek cocuklarini 6ldiirme gibi bir politika uyguladigini
O0greniyoruz. Bu politika tamamen siyasi kaygilarin bir iirtiniidiir. Tarihte buna benzer
olan ancak farkli gayelerle yapilan ¢ocuk 6ldiirme olaylar1 vardir. Mesela Hindistan’da
bir kadinin birden ¢ok erkekle evlenmesi anlamina gelen poliandri tiiriinde evlilikler
yapan Todaslar; bu evlilik sistemini yiirlitebilmek i¢in kiz ¢ocuklarinin sayisini azaltma
ihtiyacit duymus ve kiz ¢ocuklarinin bir kismini 6ldiirmiislerdir.

Ote yandan Cahiliye déneminde de Araplar fakirlik diisiincesi ve ar duygusuyla
bazi kiz ¢ocuklarimi diri diri topraga gommiislerdir*” Tarihgilerin dedigine gére bu adet
daha ¢ok Cahiliye doneminde Araplarda fakirlik korkusundan biiyiik sikint1 ¢eken bazi

alt tabakalarda, 6zellikle Esed ve Temim ogullarindan bazi ailelerde®®

vardi. Boyle bir
sugu kiyamette ilk sorulanlar arasinda zikreden Kur’an (81/Tekvir, 8-9) gecim endisesi
ile ¢ocuklarin Sldiiriilmesine siddetle karsi ¢ikmaktadir: “ Opyleyse artik, yoksulluk
kaygisiyla ¢ocuklarimizi 6ldiirmeyin; onlart da, sizi de doyuran/riziklandiran Biziz.
Onlar éldiirmek gercekten biiyiik bir sugtur”(17/ Isra,31) Ayet dogrudan ekonomik
nedenlere temas etmekte ve boyle bir endisenin yanlishgini vurgulamaktadir. Bu ayet
cocuk diisiirme cinayetini de kapsadig1*® i¢in is yeni bir boyut kazanmaktadir. Yine bazi
miifessirlere gore ge¢im endisesi ile cocuk dldiirmek Allah’in insani riziklandiracagina
dair teminatina kars1 bir itimatsizlig1*® ve iman gevsekligini de ima etmektedir.

Neslin saglikli bigimde siirdiiriilmesi i¢in, ebeveynin ¢ocuklarin bakimina énem
vermeleri ve yashilik c¢aginda da cocuklarin ebeveynine karsi gorevlerini yerine
getirmesi karsilikli birer 6devdir ve toplumun siirekliligini saglar. Niifus acisindan
hemen biitiin toplumlarda erkek c¢ocuklarinin daha 6ncelikli bir yer edindigi dikkat
cekmektedir. Baz1 sosyologlara gore erkek cocugun ayricalikli bir konumda olmasinin
sebebi erkek ¢ocuklarin is giicli olarak goriilmesinin yani sira gelecek giivencesi olarak
kabul edilmelerinden de kaynaklanmaktadir.** Bir baska goriise gore ise erkek
cocuklarin iistiin tutulmasi pedersahi aile tipinden ileri gelmektedir. Pedersahi ailenin en

biiyiik arzusu, erkek bir nesep iginde siirekli olmak, aile ocagini sondiirmeyecek erkek

7 Cahit Tanyol, Orf ve Adetler Sosyolojisi Bakimindan Sanat ve Ahlak, 1.U.E.F. Yay., Istanbul ts., ss.
42-47

8 Hasan, Age., 1/87

*° Elmalili, 111/545; Esed, Age., s.566
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109

evlat yetistirmektir.*®® Bazi sosyologlarin iddiasina gore ise erkek cocuklarin {stiin
konumda goriilmesinin nedeni kiiltiirel faktorler olup siiriip giden gelenekler bunda
etkilidir.*® Erkek evladin daha farkli bir konumda oldugunu Hz. Meryem’in annesi de
dile getirmistir: “Onu dogurunca, Allah, ne dogurdugunu bilip dururken: Rabbim! Ben
onu kiz dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir. Ona Meryem adini verdim. Kovulmusg
seytana karsi onu ve soyunu senin korumam diliyorum, dedi.”(3/Al-i Imran,
36)Toplumlarda yer alan erkek evladin {stiin tutulmasi diisiincesi kimi sosyologlarin
dikkatini gekmistir. Bu sosyologlardan birisi de Marx’tir. Oyleki Marx, ilk toplumsal
sinif farkinin cinsiyet farki seklinde meydana ¢iktigini iddia etmektedir.**

Bu baglamda Firavun’un, niifusla ilgili almig oldugu tedbire soyle deginilir: “Ve
Firavun uyrukilar: arasindan onde gelenler: “Peki”, dediler “Musa ve halkinin iilkede
karisiklik ¢ikarip (uyruklariny) senden ve senin ilahlarindan uzaklag(tir)malarina goz
mii yumacaksin?” (Firavun): “Onlarin ¢ocuklarindan ¢ogunu oldiirecek ve (valniz)
kadinlarint sag birakacagiz: Ciinkii ger¢ekten onlarin iizerinde ezici bir giiciimiiz var”
dedi”(7/A’raf,127) Boyle yapmakla onlarin Hz. Musa’ya destek c¢ikmalarim
engellemek®® istiyordu. Firavun, Israil ogullarinin erkek ¢ocuklarmin kendi saltanatmi
yikip, halkini helak etmelerinden endiseleniyordu.*® Bu endise niifusun siyasi otorite
tizerindeki 6nemini aksettirmektedir. Razi, erkek cocuklarin o6ldiiriilmesinin; neslin
kesilmesine sebebiyet verme, ge¢im hususunda kadinlarin zor durumda kalmalar1 ve
hayatta birakilan kadinlarin diigmanlarin odaliklar1 olma gibi zararlara yol agacagini

soyler*®’

ki biitlin bunlar bir toplumun asimile edilmesi hatta silinmesi anlamina
gelmektedir. Yine sosyologlarin iddia ettigine gore bir kiitlenin millet teskil edebilmesi
icin oldukga kalabalik niifusa malik olmasi tarihte miihim sartlardan biri olmustur.*®
dolayisiyla Firavun bu niifus politikas: ile Israilogullarinn millet olmasmi engellemek
istemistir.

Giliniimiizde, ¢ocuk yapma sayisini azaltma daha ¢ok istege bagli olarak

gerceklesmektedir. Bazi  sosyologlara gore bunun nedenlerinden birisi, ¢ocuk

%2 sadak, Age., 5.106

%3 Henr1 Mendras, Sosyolojinin Ilkeleri, (Cev: Buket Yilmaz), iletisim Yay., (1.bs.), istanbul 2008, s.36;
Coser —Rhea —Steffan-Nock, Age., s.255

**4 Jlken, Sosyoloji, 5.276

%85 Bagavi, V/335; Beyzavi, 11/338; Hazin, /335

“%® Taberi, XXIV/71

7 Razi, 11/526- 527

%8 Arsal, Age., 5.69
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yapmaktansa tiiketim mallarindan daha bol olarak yararlanma egilimidir.*®®. Bu diisiince,
icerisinde bencilligi tasimaktadir. Oysaki 6zellikle Kur’an, 6zgeci bir hayat anlayisini
Ongorur.

Benzer bir ayette ise ¢ocuk Oldiirme fiili hiisran olarak degerlendirilmektedir.
(6/En’am,140) Bu bir hiisrandir ¢iinkii ¢ocuk Allah’in insana verdigi ¢ok biiyiik bir
nimettir. Kul bu nimeti hice ¢ikarmaya c¢alisirsa biiyiik bir zarara ugramis olur. Dogum
sebebiyle meydana gelen akrabalik, en biiyilik sevgi vesilesidir. Cocugu 6ldiirmek buna
zarar verir. Ayrica gecim endisesi ile ¢ocugu dSldiirmek pesin bir zarardir, fakirlik ise
olup olmayacagi kesin olmayan bir husustur.*”® Razi’nin degindigi gibi cocuklar,
akrabalik baglarin1 pekistirir ve yeni akrabaliklar i¢in kaynak olur. Cagcil anlayislarda
akrabalik eski 6nemini yitirmis olsa da, toplumun mevcudiyeti i¢in énemlidir. Ciinkii
bazi sosyologlarin iddiasina gore akrabalik, hem kisiler arasinda davranisin
diizenlenmesinde hem de toplumsal, siyasal ve bolgesel gruplarin olusmasinda 6nemli
rol oynamaktadir.*’*

Kur’anda bagka kissalarda da niifusla ilgili pasajlar yer almaktadir. Bunlardan
birisi olan Hz. Suayb kissasinda niifusun 6nemine atifta bulunulmaktadir: “(Fakat
soydaslart ona): “Ey Suayb! Soylediklerinden pek bir sey anlamiyoruz * dediler,
“ayrica aramizda ne kadar zayif oldugunun da agik¢a farkindayiz, eger ailen olmasaydi
seni mutlaka éldiiresiye taslardik! Oyle ya bizim iistiimiizde bir giiciin, bir niifuzun yok
ki”(11/Hud,91) Onlara gore Hz. Suayb ne degerce ve onurca istiin bir kisi ve ne de
yildirict ve ezici bir maddi giicii var. Onlarin giigliilik ve sayginlik 6l¢iisii aile ve asiret
Olgiistidiir.“ Bu yiizden onlar1 alikoyan tek gii¢ bu faktordiir. Bazi iddialara gore,
Medyen halkinin sirf ailesinden korktugu icin Hz. Suayb't (a.s) oOldiirmekten
cekinmesine benzer sekilde, Kureys de, Hasim ogullarindan c¢ekinmis ve Hz.
Peygamberi Oldiirmekten dogacak riski goze alamamislardir.*”® Bunlarin sebebi ise
niifus ve bu niifustan dogan niifuzdur.

Ote yandan Hz. Peygamberin hicret etmesinin nedenlerinin basinda, Miisliiman

niifusun ezici bir ¢ogunluga ulasamamasi gelmektedir. Benzer bi¢imde bircok

% Donmezer, Age., s.67

70 Razi, X/ 210

' Ali Riza Balaman, Eviilik Akrabalik Tiirleri, K.B. Yay., Ankara 2002, s.1; Ayrica bkz. Dénmezer,
Age., s.193

2 Kutup, V1/153
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peygamberin, kavimleri tarafindan taglanma veya siirgiin edilme tehditlerinin kaynag:
da inananlarin sayisinin yeterli diizeyde olmamasidir. Diger yandan niifusun 6nemine
binaen Hz. Eyyub ise sabretmesinin karsiligi olarak aile niifusunun artisiyla
odillendirilmektedir: “Ona katimizdan bir rahmet ve biitiin akil-izan sahiplerine bir
uyart olmak tiizere mevcut niifuslarint iki katina ¢ikaran yeni bir nesil armagan
ettik ’(38/Sad, 43)Baz1 ayetlerde mal varlig1 ile ogul birlikte zikredilirken; bunlara sahip
olmanin bazen olumsuz davraniglara kaynaklik ettigi belirtilmektedir: “Onun mal-miilk
ve ¢ocuk sahibi olmasindan midwr ki ne zaman mesajlarimiz béyle birine iletildiyse,
“Bunlar eski zaman hikayeleri” demisti”(68/ Kalem, 14-15) Bazi miifessirlere gore,
Ayette gegen Benun terimi (lafzen, “cocuklar” yahut “ogullar”) Kur’an’da ¢ogunlukla
mecazi olarak “genis bir destek” veya ¢ok sayida taraftar” anlaminda kullanilir; mal
(diinyevi servet) terimi ile bir arada kullanildiginda, zenginlige ve bundan dogan gii¢ ve
etkinlige ve bagka bir rehberlige ihtiya¢ duymayis1*’* anlatir.

Kisacasi niifus konusu, diinya goriislerine gore rengini almaktadir. Kur’an
acisindan konuya yaklastigimizda ayetler, rizik endisesi ile ¢cocuk dldiirmenin bir sug
oldugunu, niifusun da mal varlig1 gibi 6nemli bir vasita oldugunu ve salih evlat lizerinde
onemle durdugunu goriiyoruz. Hz. Peygamber ise ¢ogalmay1 bir iftihar vesilesi olarak
zikrediyor. Fakat buradaki ¢ogalmay1 asir1 niifuslanma olarak gérmemeliyiz. Daha 6nce
belirttigimiz gibi nitelik de dnem arz etmektedir. Ayrica konuyu Islam’in genel tabiat:
icinde orta bir yol olarak algilamakta fayda vardir. Cilinkii Kur’an her zaman
asiriliklardan sakindirmakta ve itidali salik vermektedir. Zaten bugiin de diinya
konjuktiiriinde esas problem orta yolu bulamamaktan neset ediyor goziikmektedir.
Ciinkii az gelismis iilkeler niifusun hizli artisindan kaynaklanan sorunlarla ugrasirken;
geligmis iilkeler ise niifusun azalmasindan kaynaklanan sorunlara ¢are aramakta ve “gri
gelecekten” bahsetmektedirler.”® Bu ylizden gelismis diye ornek gosterilen Belgika,
Hollanda, Almanya, Ingiltere vb. iilkeler niifuslarmi yenileyici, artirict politikalara
yonelmisler, kiirtaja karsi ¢ikmaya baslamislardir.*® Geri kalmis iilkeler ise mevcut

niifusun istihdami sorunlarini agmak i¢in tersi yonde politikalar tiretmektedirler

" Esed, Age., 5.1175, 9. dipnot
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2.3.3 Go¢ (Hicret)

Toplumsal yapmin 6nemli unsurlarindan birisi de go¢ olgusudur. Ancak
Kur’anda gegen gé¢, daha ¢ok dini amaghdir ve bunun 6zel bir adi vardir: Hicret.
Hicret, dzellikle islam diinyasinda Muhacir ve Ensar gibi ¢ok 6nemli iki kavramin
olusmasina da yol ag¢mistir. Muhacir ve Ensar, Misliimanlar arasinda ilk
tabakalasmanin Ornegi sayilabilir. Cilinkii bazi uygulamalarda Muhacir’e 6ncelik
tanmmistir. Ornedin hilafet secimlerinde muhacire 6ncelik verilmistir.*”” Bununla
birlikte Kur’anda dini sebeplerin disinda yapilan bazi1 gd¢ hareketlerine de
raslamaktayiz. Mesela Hz. Musa’nin Misir’dan Medyen’e can giivenligi dolayisiyla gog
etmesi(28/Kasas,21-22) veya Hz. Yakup’un ailesi ile birlikte oglu Hz. Yusuf’un yanina
Misir’a gogiip yerlesmesi(12/Yusuf,99) dini amaglarin disinda go¢ hareketleridir.

Tarih, gog olaylartyla doludur. Hatta Ilkgag: kapatip Ortagagi agan hareketin adi
Kavimler Gog¢ii’diir. Diinyanin tanik oldugu en biiyiikk devrim ise sanayi ile olmus ve
bugiinkii yapilanma tamamen kirsaldan kente gdoc ile sekillenmistir. insanlarm gog
etmelerinin nedenleri ¢ok degisik ve karmasiktir. Sosyologlara gore bu nedenler
arasinda ekonomik etmenler, siyasal iskenceler ve 1k ayrimindan kagmak, dini
Ozgiirliiklerini kullanabilecekleri yerler aramak, cocuklara daha iyi egitim olanaklari
saglamak veya akrabalara daha yakin olmak®® gibi hususlar vardir. Bunlara ilaveten
kitalar aras1 6zellikle Avrupalilarin, gecen ylizyil icinde Asya, Afrika ve Avustralya’ya
yaptiklar1 kismi goglerin somiirgecilikle*” baglantist yok degildir.

Kur’an ise gdo¢ olgusunda birinci neden olarak dini emirlerin yasanma durumunu
gozetir ve bu niyetle yapilan gé¢ sonucunda rizkin genisleyecegini vurgular: “De ki: Ey
inanan kullarim! Rabbinize karsit sorumlulugunuzun bilincinde olun! Bu diinyada iyi
seyler icin gayret edenleri giizel bir son beklemektedir.(Unutmayin ki) Allah’in arz
genistir  (ve) yalmzca sikintilara  gogiis  gerenlere  miikdfatlart  hesapsiz
verilecektir " (39/Ziimer, 10)Ayette “Allah’in arzi genistir” ifadesi ile hicrete tesvik
edilmektedir. Bu demektir ki eger bir belde, Allah'a itaat eden kimseler igin,

yasanamayacak hale gelirse, onlar zorlugun ve sorunlarin daha az oldugu bir yere hicret

" yusuf Kandehlevi, Hayatiis Sahabe, (Cev: Sitki Giille), Divan Yay., istanbul 1994, 1/360
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etsinler.® Hicretin amaci, inanca uygun sosyal ¢evre olusturmaktir. Nitekim bazi
iddialara gore Hz. Peygamberin Medine’ye hicreti, sosyo kiiltiirel degisme ve
degistirmenin temelinde beseri unsurun bulunduguna ve miisliimanin Islam1 yasama,
yasatma ve yaymada siinnetullaha riayetini saglamaya®" dikkat ¢ekme vardir.

Gogler, yeni yerlesim yerlerinin agilmasina da sebeb olmustur denebilir. Bir
kisim sosyologlarin iddiasina gore, beseri ziimrelerin, kabile ve milletlerin muhtelif kita
ve illkelerde yerlesebilmeleri binlerce yil siiren amansiz miicadeleler neticesinde

olmustur.*®

Bu baglamda Hak-Batil miicadelesi i¢inde bir¢cok peygamber, son asama
olarak hicret etmistir. Hicret vakasmi inceledigimizde bunun bir icbar oldugunu
goriiyoruz. Yani toplumun baskisina karst direnci kaybetmemek i¢cin mecburen gog
etmek. Fakat hicret ederken rastgele yerlerin se¢ilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Mesela
Hz. Peygamber Medine’ye Hicretten dnce en uygun yer neresi oldugunu anlamak i¢in
bir 6n arastirma da yapmis, bu vesileyle Taif’e gitmistir.®*® Ayrica Habesistan’a hicret
edilmesine ragmen, Hz. Peygamber ve Onunla birlikte cogunluk Medine’ye hicret
etmistir. Clinkii oncelikle, Habesistan Mekke’ye uzakti, ulasim ve haberlesme oldukca
zordu® ve Medine gibi stratejik bir noktada degildi.

Diger peygamberler de en azindan dualarinda bereketli bir yerde konaklatmasi
icin Allah’a yakarista bulunmuslardir: “De ki: “Ey Rabbim! (Senin tarafindan)
kutlanmus, giivenli kilinmis bir yere eristir beni, ¢iinkii insana erigsmesi gereken yere
nasil erigecegini en iyi gosteren Sensin”(23/ Miiminun,29)Baz1 miifessirler ayette
zikredilen miibarek bir yer ile her tiirlii kotilik ve serden giivenlikte olan mekanin
kastedildigini belirtiyor.”®*® Gergekten de bir yeri yerlesim yeri kilan unsurlarin basinda
giivenlik gelir. Ernest Bergel, kentlerin dogusunda en 6nemli amilin giivenlik oldugunu
soyler ve askeri kaygilarla olusan yerlesmeleri kentlerin ilk 6rnekleri sayar.”®® Tin

suresinde ise, emin beldeye (95/Tin, 3) yemin edilerek giivenligin 6nemine dikkat
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cekilir. Ciinkii Kur’andaki yeminlerin bir hususiyeti de yemin edilen seyin faziletine
veya onda bulunan menfaata dikkat ¢gekmektir.*®’

Hz. Ibrahim’in hicretinde de onun bereketli bir yere yerlestirildiginden soz
edilir: “Ve onu da, (kardesinin oglu) Lut’u da, gelecek biitiin ¢caglar i¢in kutlu kildigimiz
bir beldeye ulastirarak kurtardik”(21/ Enbiya,71) Yani onlart topraklarinin verimli,
peygamberlerinin ¢ok, nehir ve agaglarmm bol oldugu Sam’a yerlestirdik.*®
Peygamberler i¢in, yasadiklart mekan imanl bir hayata imkan vermediginde cazibesini
kaybetmekte ve yeni mekanlar giindeme gelmektedir. Sosyolojide go¢ olgusunda iki
faktorden s6z edilmektedir. Birincisi itme faktoriidiir. Kiginin i¢inde yasadigr sartlarin
elverigsizligi nedeniyle, insanlarin eski yasadiklar1 bolgeden ayrilmalarina itme faktorii
denir. Ikincisi ¢ekme faktorii olup, degisik yasam standartlari, daha iyi gelir elde etme
olanagi, sehirlerin cazip sosyal imkénlar1 insanlar1 kendine gdge zorlar.”®® Fakat
Kur’an’in 6n gordiigli gog, birinci derecede sosyal ¢evrenin insan iizerindeki olumsuz
yonlerini kirmak ig¢indir. Ekonomik ve diger faktorler sonraki planda yer alan ve
hicretin sonucunda meydana gelen unsurlardir.

Kur’an’da, hemen biitiin 6rnek sahsiyetlerde hicret olay: ile karsilagsmaktayiz.
Bunlardan birisi de inanmis bir gen¢ toplulugudur. Magara ashabi olarak zikredilen bu
topluluk, go¢lerinin amacini ve bunun sonucunda karsilasacaklar1 durumu gayet emin
bicimde soyle dile getirmektedirler: “Simdi siz onlardan da, onlarin Allah’tan baska
tapindiklar: biitiin o asusiz seylerden de uzaklasip su magaraya sigimin ki, Rabbiniz
rahmetini size ulastirsin ve sizi durumunuza gore ruhlarmmizin ihtiya¢ duyabilecegi
seylerle donatsin”(18/Kehf,16). Yani hicret etme durumunda Allah her iki diinyada
rzki genisletip bol bol verecek*® ve biitiin isleri kolaylastiracaktir.*" Ashab-1 Kehf
kissasinda dikkat ¢eken bir husus da onlara katilan kopekleridir. Bu kissadan
anladigimiz kadariyla evcil hayvanlar insanla birlikte adeta sosyallesmistir. Ciinkii
Ashab-1 Kehf’e katilan bu kopek, ismiyle birlikte(Kitmir) o topluluktan sayilan, bir

dinin kutsal kitabina gegebilecek kadar, beseri bir varlik gibi*? deger gérmiistiir. Biitiin
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yaratilmiglar1 bir aile ve i¢ ige bir c¢evre olarak goren bu bakis acisi, Kur’an
sosyolojisinin basta gelen 6zelliklerinden birisidir.

Mekki ayetlerde Hz. Musa’nin Misir’dan, peygamberliginden 6nce ferdi olarak;
peygamberliginden sonra ise kavmi ile birlikte hicret ettigini goriiyoruz. Sosyologlara
gore goc, siradan bir yer degistirme degildir. Go¢ eden insanlarin sosyal mevkilerinde
mesela mesleklerinde, ¢alisma ve yasayis tarzlarinda, sinif mensubiyetlerinde degisiklik
olmaktadir.”® Nitekim Hz. Musa’nin Misir’dan Meyden’e gog¢ etmesi sonucunda
Misir’da bir saray mensubu iken Medyen’e geldiginde evlenme karsiliginda siirii
giitmeye baglamig; Misir’a tekrar go¢ ettiginde ise toplum liderligini iislenmistir.
Ardindan uzun miicadeleler sonunda kavmiyle Misirdan hicret etmistir. Kavmini,
Firavun’un esaretinden kurtarmak i¢in Misirdan hicret etmesi, Tevrat’in ikinci kitabi
olan Cikis’a da isim olmustur. 40 babtan olusan Cikis kitabinda, Israilogularinin
Firavundan c¢ektikleri, Hz. Musa’nin ortaya c¢ikist ve Misir’dan Sina’ya gidisleri
anlatiimaktadir.* israilogullarinin Misir’a yerlesmeleri Hz. Yusuf déneminde olmustur.
Hz. Yusuf, kalabalik niifusa sahip ailesini Misir’a davet etmis ve buraya yerlestirmistir.
Bu, bir bakima kirdan sehre goctiir. Fakat daha sonralari Israilogullari, Misir
yonetimindeki degisikliklere bagl olarak, Kipti toplumun kol giiciine dayali bir¢cok
islerinde calistirilir olmusglar; Kiptilerin bazi bozuk inanglarindan da etkilenmislerdir.
Sosyologlarin iddiasina gore gog, siklikla farkli gruplarin birbiriyle kontak kurmasini
meydana getirmekte ve asimilasyon problemlerine de sebep olabilmektedir.** Nitekim
bu asimilasyonun bir belirtisi olarak Israilogullart Misir’dan ¢iktiktan sonra, hemen
Samiri’nin buzagiya tapma fikrine kapilmislardir.

Bircok ayette Hz. Musa’nin, Israilogullarm  Misir’dan  ¢ikarisina
deginilmektedir. Bunlardan birini inceleyelim: “Ve gercek su ki,(zamani gelince)
Musa’ya: “Kullarimla beraber geceleyin yola ¢ik ve onlara denizin ortasinda
kupkuru(giivenli) bir yol tutuver, arkamizdan yetisirler diye korkup kaygilanma diye
vahyettik”(20/Taha,77) Belirtildigi lizere hicret etmeden Once geceleleyin yola ¢ikmak
gibi bir tedbir alinmistir. Geceleyin yola ¢ikmis olmalarinin; 1-dliigmanin gozii dniinde

toplanmamalar1 ve bdylece de diismanin bunlarin istediklerini yapmalarina mani
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olmamalarini temin etmek; 2-Firavun ve adamlarinin, onlarin pesine diigmesine mani
olmak;3-iki ordu birbirine yaklastiginda, Musa(a.s)’in ordusunun, Firavun’un(kalabalik)

ordusunu goriip, dehsete kapilmamalar1*®

gibi bazi faydalarinin oldugu zikredilmistir.
Dolayisiyla Kur’an, her zaman yasanilan toplumun sartlarimi da goézeterck hareket
emrini vermektedir.

Hz. Musa en basindan beri, Firavun’a, Israilogullarmi kendisiyle birlikte
Misir’dan ¢ikmak i¢in salivermesini net olarak istemistir(20/Taha,47). Ger¢ek amag ise
Allah’a ozgiir bicimde ibadet edebilmektir. Bu husus Tevrat’ta da acikca
belirtilmektedir: “Ve Rab Musa’ya dediki: “Firavun un yanina gir ve ona de: Rab soyle
diyor: “Kavmimi saliver ki bana ibadet etsinler”.*’ Iste bu ifade hicreti diger gog
hareketlerinden ayiran en 6nemli 6zelliktir.

Hz. Musa, Misir’da dort yiiz otuz yil yasayan Israilogullarini*® buradan cikarip
Filistin’e gotiirmekle onlara yeni bir devlet olma 6zelligi kazandirmistir. Benzer durum
Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinde de vardir.*”

Goglerin toplumlar tizerindeki etkileri tarih boyunca oldugu gibi giiniimiizde de
bir hayli yaygindir. Dinsel amagl olmasa da bugiinkii ABD’nin kurulusu ingiltere’den
gb¢ eden on ii¢ Ingiliz kolonisinin girisimiyle olmustur. Seriati’ye gére, simdiye kadar
kurulan 27 civarindaki medeniyetin tamami go¢menler tarafindan kurulmustur. Ayrica
emperyalizm ve somiirii aleyhindeki Cezayir hareketini Misir’daki muhacirler; Kiiba
hareketini Amerika’daki go¢menler; Rusya devrimini batt Avrupa’daki gdg¢menler;
Fransa’nin Almanya aleyhindeki direnigini Ingiltere’daki gd¢menler(De Gaulle
bagkanliginda) meydana getirmislerdir.®® Yine giiniimiizde, niifusu bazi iilkelerin
sayisii bile gecen metropol kentlerin meydana gelmesi kirdan kente yapilan gdclerin
bir sonucu® olmustur. Daha &nce bu tiir meselelere kafa yormus olan Ibni Haldun da
sehirlerin olusumunu badiyeden(kirsaldan) sehre dogru olan harekete(goce)
baglamaktadir. Ona gore badiyeler ve bedevilik sehirlerden ve sehirli olmaktan daha

evveldir. Sehirler, insanlarin badiyeden goc¢ etmesiyle meydana gelmektedir. Bununla
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birlikte sehir hayatinin imkanlar1 daha iyi oldugu igin, insanlar sehirden badiyeye ise
gitmek istememektedirler.*%?

Hicret, bir misyonu ger¢eklestirme hareketi oldugundan, hicret edilen yerlerde
bu gorev hep siirdiiriilmeye calisilmistir. Bunun en giizel 6rnegi Habesistan’a yapilan
hicrettir. Ciinkii buraya hicret eden Miisliimanlar daha sonra birgok Habeslinin islami
segmesine vesile olmustur.®® Fakat bunun yani sira gog, bir etkilesimi de beraberinde
getirdigi i¢in negatif degisime de sebep olabilmektedir. S6z gelimi Habesistan’a hicret
eden birka¢ Miisliiman Hiristiyan olup orada kalmislardir.®® Yine benzer bigimde
cagdas diinyada goglerin, gruplarin, toplumsal koklerinden koparak sehirlere
yerlesmesine, sosyalizmin yayilmasina ve dolayisiyla dini baglarinin gevsemesine yol
act1gi® sosyologlar tarafindan belirtilmistir. Demek oluyor ki hicret, her yoniiyle

sosyolojik bir harekettir ve tarihin dinamiklerinden birisi olagelmistir.

2.3.4. Sosyal Diizenin Korunmasi

Sosyal diizenin korunmasi toplumun bekasini saglar. Bu yiizden biitiin toplumlar
ahlaki ve hukuki bir takim yaptirimlarla, sosyal diizenin korunmasina énem verirler.
Toplumun iki ana 6gesi insan ve dogadir. Bu iki 6gede ortaya ¢ikan her problem
topluma bir sekilde yansimaktadir. Kur’an, gerek insanin kendi hem cinsi ile gerekse
tabiatla olan iliskisinde ortaya ¢ikan sorunlarin yine kendisine donerek bir sonuca
kavusacagini vurgular. Toplumlarin varligi, her seyden once giivenligini saglamaya
baglidir.® ikinci olarak toplumda bir gii¢ler dengesinin bulunmas1 énem arz etmektedir.
Sosyal diizenin korunmasinda isbirligi, dayanisma, savas ve doganin dengelerinin
bozulmamasi, neslin korunmasi, adaletin tesisi gibi pek ¢ok unsurlar yer alir. Kur’ana
baktigimizda toplumu kendi degerleri ekseninde tutmak i¢in dnemli tedbirler alindigini
miisahade ediyoruz. Mesela toplumun Islami degerlerden kopmamasi igin evlilik
miiessesi saglam temellere oturtulmaktadir. Bu baglamda Kur’an, miisrik kadinlarla ve

Miisliiman bir kadinin da gayri Miislim bir erkekle evlenmesini tasvip etmemektedir.(2/

%92 {bni Haldun, Mukaddime (Arapga metin), 5.122

%3 Hamidullah, Islam Peygamberi, $.255; Ayrica bkz. Ali Himmet Berki - Osman Keskioglu, Hazreti
Muhammed Ve Hayatt, D.i.B. Yay., (14. bs.), Ankara 1993, s.88

%04 Marshall G.S. Hodgson, Islamin Seriiveni, iz Yay., (1.bs.), Istanbul 1993, 1/110; Kandehlevi, Age.,
111/212

%05 Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 5.152

%06 Bkz. 106/ Kureys, 1-4
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Bakara, 221) Baz1 sosyologlara gére boyle bir tahrim islam toplumunu muhafaza eder
ve Miisliman kadinin gayri miislimle evlenmesi ve ondan neslini devam ettirmesi
yolundan baska bir toplum i¢inde erimesinin Oniine gecer. Bu durum bir soy sop ve
insanlar1 bélme meselesi degildir. Islam bununla ancak Islam toplumunu dagilmaktan
korur. Miisliiman kadmin gayri miislimle evlenerek ona boyun egmesi seklindeki Islami
degerlerin deger kaybina ugramasmin ve bozulmasmin oniine gegmek ister.”” Kur’an
sosyal diizenin krize girmemesi igin tedricilik yontemini de devreye sokmustur.
Ozellikle tedricilik prensibi sayesinde herhangi bir hukuki hiikmiin vyiiriirliige
konulmasiyla toplumsal yapinin bir krizle karsilasmasi 6nlenmek istenmistir.*® Sosyal
diizenin korunmasinda Kur’anin 6ngérdiigii baska hususlar da vardir Ancak biz burada
savaglar ile giiniimiizde Onemli bir durum arz eden ekolojinin, sosyal diizenin
korunmasindaki yerine deginmek istiyoruz. Ciinkii gliniimiiz sosyologlarindan Ulrich
Beck’ in iddia ettigi gibi “modern kurumlar kiiresel duruma gelmis, giinliik yagsam ve
gelenekler denetimden serbest kalmis, sanayi toplumunun yerini “kiiresel risk toplumu”
almustir. Bilim ve teknolojinin ilerlemesi gesitli tehlikeler yaratmistir. Ornegin genetik
degistirme, nano teknoloji ¢esitli tehlikelerle dolu olup bu tehlikelerin kiiresel sonuglari
vardir. Terdérizm ve ¢evre kirliligi de bu niteliktedir”.>® Biitiin bunlar sosyal diizeni alt
iist edecek unsurlardir. Bu nedenledir ki Kur’an, sosyal diizen iizerinde makro dl¢ekteki
etkileri nedeniyle savasa ve ekolojik bunalima(karada ve denizdeki fesada) Gnemle
deginmektedir.

Insanlarin savunma yoluyla sosyal diizeni sagladiklar1 konusu bir ayette soyle
ifade edilmektedir: “Onlar ki sadece “Bizim Rabbimiz Allah’tir” dedikleri icin haksiz
yvere yurtlarindan ¢ikarildilar. Ciinkii Allah insanlart birbirlerine karsi savunmasiz
biraksaydi, siiphesiz o zaman, iclerinde Allah’in isminin ¢ok¢a anildigi manastirlar,
kiliseler, havralar ve mescidler(¢coktan) yikilip gitmis olurdu”(22/Hac,40) Miifessirlere
gore eger Allah, cihad yoluyla miiminleri miisriklere musallat kilmasaydi hak dinin

mensuplar1 istila ile harap olurdu®®

Diinyanin menfaat ve diizeni dagilir, coluk
cocuktan, ilim ve sanattan, din ve imandan eser kalmazdi. Sosyal esitlik bulunmaz,

nihayet herkes saldirgan olur, o zaman insan adina bir sey kalmaz, yeryiiziiniin diizeni

%07 Muhammed EI-Behiy, el-Miictemiiil Islami ve Ehdafiihii, Misir ts., 5.21

%08 Vejdi Bilgin, “Cahiliyeden islam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akigkanlik”, U.U.LF.D. , S:1, 2005, 5.137
%9 Mahmut Tezcan, Sosyolojive Giris, Am Yay., (5. bs.), Ankara 2010, s.41

*10 7 emahseri, 111/160;Beyzavi, 11/90; Ebussuud, 1V/22; Sabuni, 11/292
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bozulurdu. Oysa karsi koyma ve savunma, biitiin diinyada hak olan bir kanundur.*"!
dolayistyla Kur’an fesadin ve kargasaliklarin ortadan kaldirilmasi ve barisin tesisi ancak
ve ancak gruplarin ¢atismalariyla miimkiindiir, diyor.**

Burada savasin oncelikle bir savunma araci olarak kullanilmasina izin verilmis
ve mesru kilinmig oldugunu goriiyoruz. Aslinda bu ayette savunmanin iki sekline
gonderme yapildigini diistinmek miimkiindiir. Birincisi silahli miicadele yani askeri gii¢
kullanmak; ikincisi ise insani iligkiler cercevesindeki savunmadir. Nitekim ayetin
tefsirinde bazi alimler Allah, peygamberleri sayesinde miiminlerden; iyilikte bulunanlar
sayesinde kotiiliik edenlerden; tasadduk edenler sayesinde etmeyenlerden ve
haccedenler sayesinde hac etmeyenlerden kétiiliikleri defeder®™ seklinde bir yorum daha
yapmiglardir. Bu durum toplumsal giiciin dengeleyeci bir unsurudur. Fikihtaki
deyimiyle farz-1 kifayedir. Miifessirlere gore Allah’in insanlar1 birbiriyle savusturmasi
kitaldan daha umumidir. Hayatin tabii istikametini korumak fitri bir kanundur. Fitri
kanunlar Allah’a kadar ulasir. Allah insani, kendisini bir takim seylerden koruyacak
savunma araglart yapmaya gotiirecek fikirle donatmistir ki, onunla hayat
tamamlanmakta ve insanin mutlulugu da ona dayanmaktadir. Kital bir bagka savunma
aracidir. Eger defetmede diger cinsten ¢6ziim yollar1 kalmazsa kitala bagvurulur. Kitalda
bazilariin hayatta kalmasi i¢in bazilarinin yok olmasina girismek ve rahatlik igin
mesakkati sirtlanmak vardir. Bu, insan toplumunda ve hatta nefsi ve istiklali olan her
mevcudatta gegerli bir siinnettir(kanundur).>*

Tarihin her sayfasinda savaslar vardir. Bu ylizden olsa gerek sosyolojide savasin
rolline ¢ok 6nem veren bir okul bile tesekkiil etmistir. Darwinci anlayistan beslenen bu
okulun mensuplarindan birisi de H. Spencer sayilmaktadir. H. Spencer, toplumlari
askeri ve endiistriyel olmak {iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore askeri toplumlarda
yonetilenler mutlak bir bas egmeye, yonetenler ise despot¢a buyurmaya alisir. Bunun
sonucunda merkezicilige dayanan zorba hiikiimetler dogar.>™ Biitiin tarihi, siniflarin

catigmasindan ibaret gbéren Marxist sosyolojide de catisma Onemli yer tutmaktadir.

Marx’in ¢atisma kurami, Hegel’in tarih diyalektiginden topluma uyarlanmistir. Bu

S Elmalili, 11/26; Ayrica bkz. Menar, 11/489

512 §1ddiki, Age., 5.138

513 Razi, XVI/ 321; Alusi, 1X/155

>4 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril Kur’an, (2. bs.), Beyrut 1392/1972, X1V/385
515 Kosemihal, Age., s.111-112; Donmezer, Age., s.34
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kuram, Marx’tan sonra bazi tadilatlarla, ¢esitli sosyologlarca tekrar islenmistir. Hatta
bazi Amerikan sosyologlarinda dahi bu goriilmektedir. Ornegin, Robert Azra Park’a
(1864-1944) gore catisma hayati derecede Onemlidir. Ciinkii ¢atisma bireyin
toplumdaki yerini, milletlerin de diinyadaki yerini belirler.® Klasik dénem ¢atisma
kuramimin 6nde gelen isimlerinden Polonya asilli Avusturyali sosyolog Ludwig
Gumplowicz(1838-1909) ise, devlet, hukuk ve sosyal smiflarin, grupsal ¢atigmalarin
triinii oldugunu soyler.® Toplum gibi ¢ok karmasik bir yapiyr boyle tek nedenle
aciklamak tatmin edici bir yontem olmasa da, ¢atismalarin toplum hayatinda biiyiik bir
giic oldugu da bir gercektir. En azindan savas yoluyla toplumlar arasi yeni iligkiler
etkilesimler ve farkli telakkiler meydana gelmektedir. Mesela bugiinkii Avrupa
somiirgeciliginin alt yapis1 Hagli Seferlerine dayanmaktadir ve Batililar soyma ve
sOmiirme gibi eylemleri “besinci 6zgiirliik” olarak telakki etmektedirler.

Bazi sosyologlara gore, insanlarin birbirini savmalarinin en siddetli hali olan
harbin, toplumsal diizeyde, medeniyet ve ideolojilerin yayilmasi, milli birligi saglama
gibi faydalarinin yani sira; eski medeniyetlerin birgogunun yikilmasi, gectigi iilkelerde
oliim, kitlik ve tiirli sefaletlere yol agmasi, ilim ve sanat faaliyetlerini kisirlagtirmasi

gibi zararlar1 da**®

olmustur. Savaglar ayn1 zamanda kolelige bir kaynak teskil etmis ve
biitiin eski medeniyetlerde genis 6l¢iide is giiclinii saglamistir.”*® Bdylece insanlarin gok
kotii kosullar altinda ezilmesine ve somiiriilmesine sebep olmustur. Bununla beraber
savag niifus artisin1 kontrol fonksiyonu bakimindan katkida bulunmustur.®® O halde
savas her yoniiyle toplumu etkileyen unsurlardan birisidir.

Savag bir kitaldir. Kur’an kitala deg§inmenin yani sira daha 6zel olan cihada
ayrica deginmektedir. Kur’anin, {izerinde Onemle durdugu konulardan olan ve
toplumlarin bekasini saglayan cihad, Muhammed Ebu Zehra, Abdullah Draz, Cevdet
Said, Muhammed Hamidullah, Muhammed Esed gibi cagdas Islam alimlerince savunma
amacl diisiiniilirken; Seyyid Kutup, el Mevdudi, Elmalili Hamdi Yazir, Muhammed

Said el- Asmavi, Fazlur Rahman gibi alimlere gore savunma veya saldiri seklinde

318 Kuzilgelik, Sosyoloji Teorileri, 11/340

S Kazilgelik, Sosyoloji Teorileri, 11/384

518 Nurettin Topgu, Sosyoloji, Dergih Yay,, (1. bs.), Istanbul 2001, s5.131-132

S¥Dgnmezer, Age., s.328; C. Northcote Parkinson, Siyasal Diisiincenin Evrimi, (Cev: Mehmet
Harmanc1), Remzi Kitabevi, (2. bs.), Istanbul1984, s.51; Durant, Age., 5.55
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olmasi askeri anlamda bir strateji ve taktik meselesidir.*** Kanaatimizce de ikinci goriis
daha isabetlidir. Baz1 sosyologlarin goriisiine gore, Islam cihad prensibinden iki seyi
kasdetmektedir: Birincisi toplumu Islam iizere, Islamin ideolojisi ve nizami iizerinde
devam ettirmek; ikincisi, Islam nizami ve ideolojisini harici diisman saldirisindan
korumaktir. Bu harici diisman ise islam ideolojisini inkar etmek ve onu inkarda biitiin
¢abasini harcamak ve onunla alay etmek gibi seylerdir.*

Baska ayetlerde de insanlarin yeryiiziinii fesada vermesini engelleyici unsur olan
savag giliciine agikca deginilmistir. Bunun gilizel bir Ornegi su ayettir: “Ve
Israilogullarina vahiy yoluyla(sunu) bildirdik: “Muhakkak ki siz yeryiiziinde iki defa
bozgunculuk ¢ikaracak ve kiistahg¢a biiyiiklenip duracaksiniz” Bu yiizden bunlardan ilki
hakkinda yapilan on uyariy(min giinii) gelip ¢attiginda kavgada ¢ok ¢etin kullarimizdan
saldik iizerinize, oyle ki bunlar iilkede kiyi-bucak girmedik yer bwrakmadilar ve on
uyarimn geregi boylece biitiiniiyle yerine gelmis oldu(17/Isra,4-5) Miifessitlerin
dedigine gore, Israilogullari, haramlar1 helal addedip kan dokmeye baslayinca, Allah
onlarin lizerine Babil krali Buhtunnasir’t musallat kilmis, o da yetmis bin kisiyi
katletmistir.’® Ayette acik bigimde bunun nedeni olarak, Israilogullarinin yeryiiziinde
fesat c¢ikarmalar1 zikredilmistir. Savas ise onlari bu tutumlarindan caydirici bir gii¢
olmaktadir. Demek ki savasin islevlerinden belki en Onemlisi gii¢ler dengesini
kurmasidir. Ote yandan bazi sosyologlarin iddiasina gore, rakip kavimler arasindaki
miinaferet ve husumet, insanin ruhunda mevcut i¢timai temayiil, insani tesaniit,
karsilikli baghlik hisleri gelistirdigi® i¢in toplum diizeninin saglanmasina ve toplumun
bekasina hizmet etmektedir. Hatta Comte’un iddiasina gore devlet, toplumun
bliylimesinin ve karmasik bir yapiya erismesinin sonucudur ve en Onemli etmeni

savastlr.525

Demekki savag toplumun organize olmasinda dnemli bir unsurdur.

Kur’an, insanin tabiatin dengesini bozmasina karsidir. Ciinkii tabiattaki bozulma
sosyal diizene olumsuz bigimde yansiyacaktir: “(4llah’in buyruklarint umursamaz hale
gelen su) insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri sonucunda karada ve denizlerde

cliriime ve bozulma basladi: Bu sekilde (Allah), belki (dogru yola) geri donerler diye

%2 Giiler, Politik Teoloji Yazilar1, ss.44-45, 11. ve 12. dipnotlar
522 El-Behiy, el-Miictemiiil Islami ve Ehdafiihii, 5.25

52 Meragi, XV/14; Sabuni, 11/152

%24 Arsal, Age., 5.62

%25 Tezcan, Sosyolojive Girig, 5.159
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vaptiklarinin bazi (kétii) sonuglarint onlara tattiracaktir ”(30/Rum,41) Baz1 miifessirlere
gore, insanlarin bitmek bilmeyen emelleriyle yaptiklarindan ve haramlari ¢igneyip
yaraticiy1 gozetmemelerinden, dini goz ardi edip arkalarina atmalarindan, hesap giiniinii
unutmalarindan otlirli yeryiizii fesada gitmektedir.®® Boylece, kuraklik, kitlik, ziraatta
iriin azligi, ticarette kar diistikliigli, insanlar ve hayvanlar arasinda oliim vakalari,
yangin ve bogulmalarda ¢ogalmalar, her seyde bereketin azalmasi®® gibi sorunlar
giindeme gelmektedir. Miifessirler inang noktasinda meydana gelen sirkin biitiin ¢cevreyi
etkileyecegine vurgu yapmaktadirlar. Gergekten de giiniimiizde siyasi bir sorun haline
gelmis olan ¢evre bunaliminin sebebinin insanin, Allah’1, insam1 kusatan ve onun
hayatini devam ettiren gercek cevre olarak gormeyi reddetmesinden kaynaklandigi
soylenebilir.”® Iste bu sekiiler bakis acisi, insanmn kendisini doganim tek hakim giicii
gérmesine ve dogaya bir meta olarak bakmasina, bunun neticesinde dogal ¢evrenin asiri
kirlenmesine ve kaynaklarin asir1 tiiketimine®” yol agmustir.

Giliniimiizde ¢evre sorunlari o kadar ciddi bir hal almistir ki, bu konuda
imzalanan uluslar aras1 antlasma ve sdzlesmelerin sayis1 dikkat ¢ekicidir.®® Ote yandan
baz1 sosyologlara gore, Yeni Ekolojik Paradigma, Batmin Insam Ustiin Géren Diinya
Gorlisiine karsi, insan merkezcilikten doga merkezcilige dogru bir evrilmeyi®' de
beraberinde getirmistir ki bu, ideoloji bazinda koklii bir reform sayilabilir. Ne var ki bu
bakis a¢is1 da Kur’anin anlayisi ile bagdagsmamaktadir. Ciinkii Kur’an Ogretisinde
merkez, askin varlik olan Allah’tir. insan da doga da sadece kul statiisiinde olup,
Allah’in koymus oldugu yasalar ¢er¢evesinde varliklarini stirdiiriirler.

Ayette (30/Rum,41) bazi olumsuzluklari insanlarin tadacagi belirtilmektedir.
Nitekim bugiin diinyay1 tehdit eden ekolojik sorunlar, ¢dziim planinda da yiiksek
maliyetler gerektirmekle®® ayr1 bir sorun olusturmaktadir. Iste bu da insanlarin 6demek

zorunda olduklart bir faturadir ki, bu, toplumlar1 bile yikmustir. Ornegin diinyanin en
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ilging toplumlarindan olan Maya’lar’in MS 800’den sonra niifusu besleyemeyecek
tarimsal ve ekonomik iiretim gibi g¢evresel sorunlar yiiziinden yikildigi®® iddia
edilmektedir. Gorildigii kadariyla insanlarin, maddi ve manevi olarak kendini
ilahlastirmasi ve israfa yonelmesi mizani(dengeyi) alt iist etmistir. Oysaki ayet, insanla
tabiat(kozmolojik) olaylar arasinda, birinin salahi digerini, digerinin fesadi Obiirtinii
etkileyecek bigimde dogrudan bir rabitanin oldugunu gostermektedir.®** Bu esas daha
once belirttigimiz gibi, kanaatimizce Kur’an sosyolojisinin en dénemli ilkelerindendir.
Batili bilim ise bu gergegi, dogay1 toplumun sacayaklarindan gérmekle beraber 6nemini
Ekoloji ile ¢ok ge¢ zamanda kesfedebilmistir.

Sonug olarak yeryiiziine halife sifatiyla tayin edilen insan herhaliikarda, kaotik
bir ortamdan rahatsiz olmakta ve sosyal bir diizene ihtiya¢ duymaktadir. Bu yiizden bir
yandan hem cinsinin saldirisina kars1 koyarak, diger yandan ise hayatin1 idame ettirmek
icin bagimli oldugu c¢evreye karst duyarli davranarak sosyal diizeni saglamak

zorundadir.

2.3.5 Gelenek, Taklit ve Adetler

Toplumsal yasamin etkilesiminden meydana gelen bir takim davranis kaliplari
vardir ki bunlar en genel anlamiyla gelenek adimi alir. Gelenekler resmi otorite
tarafindan konulmayan, kendiliginden yavas yavas olusan normlardir. Bat1 dillerinde
bunun karsihigi olan tradition kelimesi Latince tradere kokiinden tiiretilmistir.
Sosyologlara gore gelenek, sosyal bir adetin soyallesme siireci sayesinde kusaktan
kusaga aktarilmasidir. Gelenekler, inanglari, degerleri ve sosyal bir grubun diisiinme
tarzlarini temsil eder. Halk tarzlari(folkways), orfler ve mitler geleneklerin 6rnekleri®™
sayilir. Bu yoniiyle gelenek orf ve adeti de i¢ine alan daha genis bir anlama sahip
olmaktadir. Dolayisiyla gelenek kelimesinin anlam diizeyleri noktasindan, zaman {iistii

bilgelik olarak gelenek, kurumlasmis otorite olarak gelenek, adet, orf ve gorenek

538 Ozey, Age., s.29; Saran, Age., s.253
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anlamida gelenek ve kiiltiir diizeyinde geg¢misten bir fikri ara¢ olarak yararlanma
anlaminda gelenek®® geklinde kategorize edilmesi miimkiindiir.
Sosyolojinin iddiasina gore, kendilerine 6zgii adet ve torelerden yoksun olan hig

%" Toplumun ayakta kalmasi ve

bir millet insanlik tarihi boyunca hi¢ var olmamistir.
devami ic¢in insanlar arasinda ortak davranis kurallart var olmalidir. Bu ihtiyaci
karsiladigi i¢in orf ve adetler toplumun temelini teskil ederler.”® Dolayisiyla Kur’an da
bize bahsetmis oldugu kavimlerin bazi geleneklerine isaret etmektedir. Bir goriise gore
Kur’an, gelenegi, gegmisten aktarilan, halen toplumda varligi yasanan ve bir iligkiler
biitiinii halinde nesilden nesile aktarilmasi diisliniilen, diistiniis ve davranig kaliplar

%%, Bazi alimlere gore ise, Kur’anda, geg¢misten hale ve

seklinde tanimlamaktadir
gelecege uzanan aligskanlik, tutum ve davraniglar i¢in “yollar ve davraniglar” manasinda
“stinen”(4/26), “izler” manasinda ‘“asar”, “bir sisteme bagli topluluk” manasinda
“timmet”(43/22), “ge¢mis nesillerin adetleri” manasinda “ma aleyhi abaiina” gibi
kelime ve ifadeler kullanilmigtir.>°

Kur’anin, gelenege yaklagiminin iki yonlii oldugu goriilmektedir. Kur’an, Tevhit
anlayisina zit olan inanclar1 siddetle elestirirken; maruf olanlar1 onaylamistir. Ciinkii
sosyolojinin tesbitine gore gelenekler sinirli bir derecede olmak iizere toplum
dayanismasinin devamina hizmet etmekte ve sosyal farkliliklar1 kapamak fonksiyonunu
yerine getirmektedirler.>* Bu nedenle Kur’anin, biitiin adetleri reddetmesi diisiintilemez.

Konuya giris yapmisken, gelenekle baglantili olan, adet, orf ve gdrenek gibi
kavramlar1 biraz irdelemek gerekir. Adet, sozlikkte, “eski duruma donmek, geri
cevirmek, bir seyi tekrarlamak, iist liste yaparak aliskanlik haline getirmek” gibi
anlamlara gelen avd kokiinden tiiremis olup, umumiyetle “gelenek ve 6rf” manasinda

kullanilir®?

Tariften anlasilacaglr {lizere, adetler toplumsal bir aligkanhigr dile
getirmektedir. Aliskanliklar ise uzun siireli tekrarlarin bir sonucudur. O halde adetlerin

en basta gelen 6zelligi onlarin tekrar edilmeleridir. Oyle ki bu tekrarlarm sonucunda

5% Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, Agag Yay., Istanbul 1992, s.64
537 Tabatabai, Islam Sosyolojisi, 5.31

53 Mehmet Dogan ve Ark, Sosyoloji Carsisi, 5.27

5% Bulag, Age., s. 212

>0 Hayreddin Karaman, “Adet”, T.D.V.1.A., T.D.V. Yay., istanbul 1988, C:1/369

541 Donmezer, Age., s. 246; Erkal, Age., s.14

>2 Karaman, Ay.
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birer kanun derecesine yiikselip resmiyet kazanabilmektedirler.>® Sosyologlara gore,
adet kelimesi ¢ogu kere 6rf ile es anlamli olarak kullanilmakla®* birlikte 6rfler adetlerle
tamamen ayni tutulamaz. Clinkii adet, toplumda orf kadar miicyyide giiciine sahip
degildir. Orf’te arif-irfan kavramlar1 vardir. Halk iginde ama adeta yukaridan konmus
kurallar gibidir. Adet ise, daha asagidaki aliskanliklar mesabesinde goriilmektedir.>*
Iste 6rfiin bu yonii Ziya Gokalp’i degisik bir &rf tanimina gétiirmiistiir. Ona gore 67f;
nasca makbul olan kaidelerden ibarettir.>*® Bu anlamda Kur’an, ideal toplumun ozelligi
olarak emri maruf ve nehyi anil miinkeri isaretlemektedir(3/Al-i /mran,110).Maruf ise,
insanlar arasinda birbirlerine kars1 6teden beri iyilik olarak yapageldikleri ve iyilik
olarak bildikleri, geregine inandiklar1 ve faydasini kabul ettikleri, tirkiip boyle sey mi
547

olurmus diyerek reddetmeye ve karst koymaya yeltenmedikleri seydir.”*’ Diger bir

8 jcine alir. Iste orfiin bu

deyisle maruf, akil veya seriat¢a giizelligi bilinen her fiili
genel kabul goriisti onu daha giiglii kilmaktadir.

Diger bir kavram olan gorenek ise orf ve adetten, higbir yaptirici giicii olmamasi
yahut karst kondugu zaman cok zayif yaptirict giicii bulunmasiyla ayrilan sosyal
davranig tipidir. Gorenek, gelenek ve adetlere gore gevsek, modaya gore dayaniklidir.
Gorenekler birkac kusak siirebilir, bazilar1 yerleserek geleneklere karisir, bir kismi da
yalmz kalint1 halinde kalir.**® Orfii de adetlerden daha kuvvetli yaptirim giiciine sahip
goren Ulken, bu sekilde bir derece farkina génderme yapmaktadir. Baz1 sosyologlara
gore de Orf ve adet arasinda bir igerik ve nitelik farkindan ¢ok, yalnizca bir diizey farki
bulunmaktadir.® Bu diizey farki ise yaptirim giictidiir.

Sosyologlara gore orf ve adetlerin belirgin bazi 6zellikleri vardir. Bunlardan
birisi otoriter olmasi ve bireyi kendisine tabi olmaya zorlamasidir.*® Ilahi teblig
karsisinda gosterilen toplumsal mukavemeti bu agidan degerlendirdigimizde tepkilerin

nedenini daha iyi anlamak miimkiindiir. Diger bir 6zellik ise orf ve adetlerin, toplum,

3 Erol Giingr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yay., Istanbul 1995, s.95; Sezen, Islamin
Sosyolojik Yorumu, s.216; Theodorson- Theodorson, Age., s.101

4 Erkal, Age., s.14

545 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, 5.216

>4 Ziya Gokalp, “Orf Nedir?” Islam Mecmuasi, C: 1, S: 10, 5.290

57 Elmalilt, 1V/193

58 [sfehani, Age., s.331

9 Hilmi Ziya Ulken, Sosyoloji Sézhigii, M.E.B. Yay., istanbul 1969, s.119 vd.

>0 Tolan, Age., s.241

51 Tanyol, Age., s.17; Donmezer, Age., s.245
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grup ve siniflar arasinda degisiklik gostermesi belli bir zaman sonra yadsinabilmesidir®™?

Geleneklerin bu yonii ise yeni fikirlerin toplum igerisinde zamanla benimsenebilmesine
imkan tanimakta ve toplumun tekamiiliine yardimci olmaktadir. Sunu da ekleyelim ki
bir kurumun geleneksel olmasi gegmis zamandan alinan bir seyin simdi de en azindan
baz kisiler tarafindan devam ettirilmesine baghdir.>*® Mesela Haniflik her seye ragmen
miisrik bir toplumda gelenek sayesinde yasayabilmistir. Bu devamlilik toplumlarin
varlig1 icin bir zaruret 6zelligi tasimaktadir. Cilinkii insanlar arasinda bdyle ortak ve
devamli davranis tarzlarinin bulunmayis1 onlarin cemiyet halinde yasamalarina imkan
vermez.> Bu ylizden, gelenege merkezi bir konum atfeden Muhafazakar anlayis ve
onun Bati’daki en énemli temsilcileri olan Moistre(1753-1821) ve Bonald(1754-1840)
grubun aklina giivenebileceklerini, bireyin aklina giivenemeyeceklerini®® bile iddia
etmislerdir

Kur’anin, gelenek baglaminda en ¢ok karsi ¢iktigi durum atalar kiiltii, taklit ve
puta tapiciligin tarihsel kokenidir. Bdylece her tiirli geleneksel anlayisin dogru
olamayacagina dikkat ¢ekilmekte ve sorgulanmasi istenmektedir: “Ve boyle (insanlara)
Allah’in  bahsettigine tabi olmalart séylendiginde, “Hayir biz, atalarimizdan
gordiigiimiiz (inan¢ ve eylem bicimlerin)e uyariz! derler. Oyle mi ya Seytan onlari
yakict atesin azabima ¢agirmigsa”’(31/ Lokman, 21)Miifessirlere gore bu ifade usulde
taklidi agik¢a menetmekle®™® birlikte, mesele ihtilaflidir. Iclerinde Imam Razi ve
Amidi’nin de bulundugu ¢ogunluk, usulde taklidin caiz olmadigini bilakis arastirmanin
gerektigini sOylerken; Hasan el-Enbari ve bir grup alim, bunun caiz oldugunu ve
miikellefin bu hususta i¢tihat yapmasinin haram oldugunu belirtir. Burada zemmedilen,
akli ve nakli delilin yeterli geldigi bir kitap, bir kilavuz ve bir bilgi olmaksizin
miicadeleye girisenlerdir.®’ Cilinkii boylesi bir durumda insanin, kendi hevasmna gore
hareket etmesi daha kolay olabilir. Ayetin son tarafinda yer alan“ya Seytan onlari yakici
atesin azabia c¢agurmissa” ifadesi dikkat cekicidir. Bu ifade geleneklerin insan
tizerindeki irrasyonel bir yaninin oldugunu, insanlarin bunlar1 pek diisiinmedigini de

ima etmektedir. Sosyologlara gore de orf ve adetlerin bir vasfi da onlarin akil ve

552 Tolan, Age., s.242; Donmezer, Age., s.245

553 Max Radin, “Tradition”, Encylopoedia of The Social Sciences, New York 1957, XV/63
%4 Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, 5.95; Vural, Age., $5.52-53

%% George Boas, “Tradtionalism™, The Encyclopedia of Phiolosophy, VI111/154

> Beyzavi, 11/193

*7 Alusi, X1/93
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mantikla olgiilemez olusudur.®® Clinkii insan sadece akilli bir varlik degil ayn1 zamanda
duygusal bir varliktir ve duygulari kimi zaman akli kendi sultasina alabilmektedir.
Nitekim Ibniil Cevzi’ye gére, insanin duyguya meyletmesi ve aklin gerektirdigi seyden
yiiz cevirmesinden dolay1 iblis, onu gesitli suretlere tapinmaya sevkedip aldatmistir.®

Kur’an, Arap toplumunda yer alan bazi adetleri ¢arpitilmis olarak nitelemekte ve
bunlart elestirerek giindeme getirmektedir: “Onlarin Beytullah yamndaki dualart da
islik calmak ve el cirpmaktan baska bir sey degildir. (Ey kdfirler!) Inkdr etmekte
oldugunuz seylerden otiirii simdi azabi tadin!”(8/Enfal,35) Bazi miifessirlere gore
musrikler, 1slik ¢almayr ve el ¢irpmayr namazin yerine koymuslardi. Onlar Kébe’yi
erkek- kadin ¢iplak olarak tavaf ediyorlar, parmaklarini kenetleyerek agizlarina koyup
1slik caliyorlar bir yandan da el cirpryorlar ve bu tiir seyleri, Hz. Peygamber Kéabe’de
namaz kilarken de yapip karigiklik ¢ikariyorlardi.®® Aslinda eski Araplarin taklide
meyyal olusunun sebebini onlarin toplumsal yapisinda aramak daha dogru olur. Ciinkii
yazili geleneginin yerine rivayet gelenegine dayanan ve karsilagtiklar1 sorunlart 6nceki
atalarindan devraldiklart bilgilerle ¢6zen kabile halindeki Araplar, bu sayede atalarina
kars1 saygil bir tutum gelistirmis ve onlar taklit etmiglerdir.** Bu tutumlari ise Kur’an
tarafindan sik sik elestiriye ugramistir.

Araplarin elestirilen bir adeti de fal oklar idi. “Les, kan, domuz eti, Allah'tan
baskast adina bogazlanan, bogulmus, (tas, agag¢ vb. ile) vurulup oldiiriilmiis, yukaridan
yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanip 6lmiis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi hayvanlar -
olmeden yetisip kestikleriniz miistesna- dikili taglar (putlar) iizerine bogazlanmis
hayvanlar ve fal oklariyle kismet aramaniz size haram kilindi. Bunlar yoldan
¢ctkmaktir”(5/Maide, 3). Miifessirlerin dedigine gore Cahiliye doneminde Araplar, bir
yolculuga ¢ikmak, ticaret yapmak, nikdh yapmak, nesepteki herhangi bir karigikligi
cozmek ya da bir savasa ¢ikip ¢ikmama gibi hususlarda Mekke’de Kureys’in en biiyiik
putu olan Hubelin yanina gider ve oradaki memura yiiz dithem vererek ok atarlardi. Bu

oklardan birinin iizerine ‘“Rabbim bana emretti”, birinin {izerine “Rabbim beni

5% Tanyol, Age., s.15; Erkal, Age., 5.15
9 {bniil Cevzi, Telbisii Iblis, 5.51

%00 7 emahseri, 11/218; Beyzavi, 1/383
%! Krs. Selhet, Age., s.27
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nehyetti”yazmaktaydi bir digeri ise bostu. Eger emir ¢ikarsa onu yapar, nehiy ¢ikarsa o
isi yapmaktan vazgecerlerdi. Bos ¢ikarsa ¢ekmeye devam ederlerdi.*®

Yine Kur’anin degindigi ve karsi ¢iktig1 bir adette kiz cocuklarinin ar, zillet ve
fakirlik endisesi ile 6ldiirtilme adetidir. Sadece kiz ¢ocuklar1 degil, baz1 iddialara gore
Araplar arasinda zayif ve fakirlerden ¢ok az bir grup, doyurmama korkusuyla erkek
cocuklar da 6ldiiriilmekteydi.>®

Bu arada taklidin her zaman olumsuz bir isleve sahip olmadigin1 da belirtelim.
Ozelikle egitim dgretimde modelleme, hayati dnem tasimaktadir. insan, davramsglarinin
biiyiik bir kismim taklitle 6grendigi icin 6rnek model, egitim ve dgretimde biiyiik bir
oneme haiz olmaktadir. Kur’an, insanin taklit yoluyla edindigi bilgiye Kabil’in kardesi
Habil’i 6ldiirdiikten sonra cesedine ne yapacagini bilememesi iizerine Allah’in ona 6l
bir kargayr gommek i¢in yeri eseleyen bir karga gondermesini 6rnek verir(5/Maide,
31).%* Ote yandan Hz. Ibrahim’in (60/Miimtehine,4) ve Hz. Peygamberin giizel bir
model olduguna (33/Ahzab,21) deginir ve ona uyulmasini ister(3/Al-i Imran,31)

Atalar gelenegi hemen her toplum tarafindan peygamberlere karsi glindeme
getirilmistir. Iste Hz. Musa'min Karsilastidi tepki: “Musa apacik mesajlarimizla
(Firavun 'un ve onun segkinler ¢evresinin) karsisina ¢ikinca, berikiler hemen: “Bu (bir
oliimlii beser tarafindan) uydurulmus parlak bir biiyiiden baska bir sey degil; biz
atalarimizdan boyle bir sey isitmemistik” dediler”’(28/Kasas,36) Firavun, Hz. Musa’nin
tebligini esasinda daha 6nce goriilmemis bir sey (bidat) olarak nitelemektedir™® ve
acikca degisimden endise duymaktadir. Baz1 arastirmacilara gore insanlar normalde
yenilikten korkarlar. Zira bir i¢ titremesine tutulmadan kokli bir degisimi
karsilayabilmek i¢in asir1 kendine giivene ihtiyag vardir.**®

Yenilik bir tiir bidattir. Bunun da iyisi ve kétiisii vardir. Bundan dolay: Islam
alimleri bir kistas olmak {izere bidati, hasene ve seyyie diye ikiye ayirmislardir.
Bidatlerin nasla ¢elismeyen ve toplumsal bazi ihtiyaclari karsilama yonii onlart mesru

bir zemine tasirken; hurafe cinsinden olup tevhid akidesi ile ¢elisme arz eden 6zelligi

%62 Bagavi, I1/214vd; Hazin, 11/215
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ise reddedilmelerine sebep olmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber bir hadisinde
bid’ate soyle deginmektedir: “ Sonradan ortaya ¢ikan her sey bid attir; her bid at
sapikliktir ve her sapiklik insam atese siiriikler.® Hadiste bidatin negatif manada
zikredilmesi, toplumsal bir takim sapkinligin dinin biinyesine yerlestirilmesinin
cikaracagi sorunlara dikkat ¢ekmek igindir. Nitekim sonraki zamanlarda Kur’anin
ruhuna aykirt birgok bidat tiiremis ve bunlarla miicadeleye girisen alimler ve ekoller
olusmustur. Bunlardan ibni Teymiyye ve daha sonra Vehhabi ekolii cesitli bidatler
lizerinde ¢okca durmakla dikkati cekmektedirler. Islam diinyasinda kimi zaman
giindeme gelen miiceddit fikrinde de kanaatimizce saf gelenegi ihya etme ve aykir
bidatlerle miicadele anlayis1 yer almaktadir.

Kur’anin ifadelerinden putlarin biiyiik bir geleneksel yap1 olduklarini anliyoruz.
Iddiaya gore puta yakinlik sistemin nimetlerinden yararlanmanin ifadesidir.®® Bu diizeni
saglayan en Onemli ara¢c ise puta tapmnma gelenegidir. Le Bonn’un dedigi gibi
tapinaklarda geleneklerden daha heybetli putlar yoktur. Saraylarda geleneklerden daha
glicli hikkiimdar bulunmaz.®® Gelenegin degismesi biitiin hukuki yapiyr degistirecek
mabhiyettedir. Ciinkii ¢ok sayidaki kiiltiir unsuru ve hukuki teamiil gelenekle baglantili®™
goziikmektedir. Ozellikle basit toplum dedi§imiz yazili bir hukuku olmayan
toplumlarda gelenek tore hiikmiindedir. Bu tip toplumlarda degisim ¢ok yavas olup
karsilasilan sorunlar atalardan devralinan tecriibelerle ¢oziilmeye ¢aligiimaktadir.

Mekki ayetlerin en ¢ok vurguladigi gelenekler inang eksenlidir. Birgok kavmin
puta tapiciligr zikredilirken; Sebe gibi bazi toplumlarin gilinese tapindiklarindan da
bahsedilimektedir. Bu konuda Hz. Siileyman’in glinese tapan Sebe kavmine c¢agrida
bulundugu ifade edilmektedir. “Onun ve kavminin, Allah' birakip giinese secde
ettiklerini gordiim. Seytan, kendilerine yaptiklarimi siislii gostermis de onlart dogru
yoldan alikoymus. Bunun igin dogru yolu bulamiyorlar”(27/Neml,24) Giines eski
toplumlarin bazilarinda bir ilah olarak kabul edilmistir. Bunun sebebini bir kisim
aragtirmacilar tarim ekonomisine baglamaktadirlar. Arastirmacilarin iddiasina gore,
bronz doneminde ziraat ekonomisinin biiylimesi ile giinese tapincin dogdugu asikardir.

Zira giines halk gozlemleri bakimindan baslica bereket sunusudur. Diger taraftan bu

587 Miislim, Cumua,43; Ebu Davud, Siinnet,5; Nesai, Iydeyn, 22

%%8 Bulag, Age., s. 204

*%9 Gustave Le Bonn, Kitleler Psikolojisi, Hayat Yay., (1. bs.), istanbul 1997, 5.76
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tapingta sosyal tabakalagsma da yansimaktadir.>*

Gliniimiiz toplumlar gittikge artan
niifusla beraber toplumu diizenlemek adina geleneklerden daha bagimsiz ve kapsamli
hukuk sistemleri gelistirmislerdir. Fakat hukuk sisteminin bir toplum igerisinde daha
fazla yaptirnma sahip olabilmesi igin geleneklerle desteklenmesi gerektigi
vurgulanmaktadir. Ornegin bir iddiaya gore, Batili somiirgeciler Burma’ya Ingiliz
hukukunu getirince sug¢larin siddetle arttigi, insanlarin kanunda bir takim bogluklar
bularak sahtekarlik yapmak iizere hukuk tahsiline ragbet ettikleri goriilmiistiir.>”> Bu
yiizden bugilin modern hukukun ¢ogusu ge¢misten gelen gelenek ve ahlaki degerleri
icine almistir. Mesela ilk dénem Amerikan hukuku, Ingiliz hukukunu almis ve onu
Amerikan geleneklerine ve mahkeme kararlarina gére diizenlemistir.*” Ciinkii hukuk
mesru bir yaptinma kavusmak icin 6rf, adet ve gelenekler yoluyla halkin destegini de
almak zorundadir.

Mekki ayetlerde, peygamberlerin tebligine karsi takinilan tavira deginilirken;
bunlarin 6nceki donemlerde hep ayni oldugu zikredilmektedir: “Ama eger onlar seni
valanlarlarsa (aldirma, ey Muhammed! Unutma ki) senden énce (oteki) peygamberler
de yalanlanmistir: Ciinkii (inanmayanlar), her seyin, sonunda (asil kaynagi olan)
Allah’a doneceg(ini asla kabul etmezler)” (35/Fatir, 4, 40/Miimin,5; 41/Zuhruf,43)
Miifessirler bu tip ifadelerin Hz. Peygamberi teselli oldugunu®* séyliiyorlar. Bu durum
bir toplumun aliskanliklarini bilmenin insana psikolojik anlamda bir rahatlama
saglayacagin isaret etmektedir. Insan dogasindaki bu cinsden reaksiyonlar gogu zaman
sadece bu Onerilere asina olmamalarindan; onu alisa geldikleri kiiltiir ve anlayisla
bagdastiramamalarindan ileri gelmektedir.”” Nihayetinde insan degisime de doniik bir
varliktir. Dolayisiyla peygamberler karsilastiklar1 olumsuz tepkilerin her zaman goriilen
bir durum oldugunu bildikleri i¢in sonuna kadar miicadeleden vazge¢cmemisler ve
bugiin yeryiiziindeki inang¢ haritasinin biiylik bir yiizdesi onlarin eseri olmustur.

Tarihsel siirecte toplumlarin degisimler gecirmesi de insanin degisime doniik

tarafinin oldugunu gostermektedir. Nitekim Hz. Musa’ya “Su halde sen ve Rabbin gidin

*"1 Sergei Aleksandrovich Tokarev, Diinya Halklarinin Dinler Tarihi, (Cev: Rauf Aksungur), Ozan
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savasin! Biz burada oturacagiz” (Maide:5/24) diyen Yahudilerin bugiin siddetle
savastiklarini gérmekteyiz.>

Gelenekler toplum fizerinde ne kadar baskin olursa olsun, Kur’an’a gore
toplumsal sartlar mutlak anlamda insan iradesini esir alamaz. Yani insan tiimiiyle
sartlarin kurbani degildir. Ciinkii o bunlari ideallerine gére bicimlendirebilir.*”” Ornegin
Al-i Firavun igerisinde, firavunlugun merkezinde, Firavun’a muhalefet eden bir kadin
cikiyor. Misir toplumunun en zengin, en miireffeh ve zengin sinifinin zirvesinde
bulunan bir kadin. Sinifsal sartlarin insan iradesi ve vicdanina hakim olmasi kag¢inilmaz
ise, Firavun’un kendi ailesinden boyle bir kadinin ¢ikip aleyhine tugyan ve isyan etmesi
muhal olacakt1.”® Oysaki vakia baska tiirlii ger¢eklesmistir.

Netice itibariyle geleneklerin de bir dereceye kadar dayanikliligi vardir. Tarih
gostermektedir ki kimi zaman siyasi erkin destegi dahi degisime engel olamamaktadir.
Omegin iddialara gore, 17. yiizyil Japonya’sinda, Tokugava rejimi, belli baslh dort
sosyal grubun, samuraylar, koyliiler, zanaatgilar ve tiiccarlar diye siralanmasini dngéren
bir buyruk cikararak toplumsal yapiy1 dondurmaya ¢alismisti. Ama beklenecegi gibi, bu
buyruk, zengin tiiccarlarin birgok samuraydan daha yiiksek bir gayri resmi toplumsal
statii kazanmasma engel olamamustir.’® Iste degisimin akiskan olusu yiiziinden
peygamberler, tebligilerini son demine kadar yapmis ve toplumsal doniisiimii
basarmislardir.

Mekki ayetleri inceledigimizde Ozellikle peygamber kissalarinda o giinki
toplumlarin bazi adetlerinin neler oldugunu da anlayabilmekteyiz. Mesela misafir
agirlamaya yonelik bazi adetler dikkat ¢cekmektedir. Bu konuda Hz. Ibrahim ve Hz.
Lut’un tavrr 6nemlidir: “fbrahim’e (semavi) elcilerimiz miijdeyle geldiler (ve) “Selam
olsun!” dediler; o da (onlara): “(size de) “selam olsun!” diye karsilik verdi ve sonra da
onlarin éniine kizarmig buzagiyi getirip koyma da gecikmedi. Fakat ellerinin yemege
gitmedigini goriince onlarin bu davranisi tuhafina gitti; onlardan yana icine bir korku
diigtii. (Ama) onlar: “Korkma! Biz Lut kavmine gonderildik” dediler(11/Hud, 70—

71)Miifessirler, Araplarin adetlerine gore bir misafirin kendisine ikram edilen yemegi
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yememesini onun dost¢a olmayan niyetine yoruldugunu®® belirtiyorlar. Bu ayette, Hz.
[brahim’in misafir agirlama hususunda bizlere oOgrettigi baz1 incelikler goze
carpmaktadir. Bunlar birer peygamber adetidir. Bunlardan birisi misafire 6zen gosterme
babindan yemegi vakit gecikmeden getirmek digeri ise misafire yiyebileceginden
fazlasim ikram etmektir. Ciinkii ayetin zahiri Hz. Ibrahim’in, buzagimin tamammn
misafirin 6niine getirdigini gostermektedir.®® Halbuki gelen misafirlerin sayisina gore
bu buzagi fazladir.

Misafir agirlama insanlar arasindaki sevgi ve yakinliga sebep olmakta; onlarin
birbirlerini daha iyi tanimasini1 saglamaktadir. Sosyologlarin dedigine gore, sadece Arap
toplumunda degil eski toplumlarin birgogunda misafir agirlamak bir fazilet gostergesi
olmustur. Ornegin Kalmuklar, yabanciya ikramda kusur edenlerin tanrilar tarafindan
cezalandirilacagima inanirken; Kandahlar misafirperverligin  Tanrilar tarafindan
emredilen ilk vazife oldugunu sdylerlerdi. Ote yandan Hindularin kutsal kitab: Rig
Vedalar, misafirsiz yalniz basina yemek yiyeni giinahkar saymistir. Yunan ve Roma 6rf
ve adetinde ise misafir, Tanrilardan sonra en ¢ok itibar edilen kimsedir. Efganistan’da
ise en nefret edilen diisman, evin ¢atisi altina gelirse, hayati tamamiyle emniyettedir.*®
Kanaatimizce toplumlardaki bu adetler ¢ogunlukla din menselidir. Nitekim ayni adet
Hz. Peygamber tarafindan da dile getirilmis ve misafire ikram, imanla
iliskilendirilmistir: “Kim Allah’a ve ahirete inaniyorsa misafirine ikram etsin” >*

Misafirler hususunda asir1 bir hassasiyet te Hz. Lut’a aittir: “Ve (¢irkin
arzularla) eve dogru siiriiklenen kavmi segirterek ona geldiler;, bunlar, daha once de
hep (buna benzer) cirkin isler isleyip durmuglardi. (Lut): “Kavmim! Iste kizlarim!”
dedi, “Onlar (erkeklerden) daha wygun olur sizler igin! Allah’tan korkun da
Konuklarima (saldirarak) beni riisvay etmeyin! Aramizda hi¢ mi akli basinda kimse
yok”(11/Hud,78)Hz. Lut hem misafirlerini korumak hem de kavminin sapik egilimleri
yiiziinden uzak kaldiklar1 erkekle kadin arasindaki dogal iliskiye dikkat gekmekte® ve

onu utandirmamalarmni istemektedir. Ciinkii misafirlerin serefine leke siirmek, ev
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%81 Alusi, VI/ 291

%82 Tanyol, Age., 55.155-163

583 Buhari, Edeb, 85; Miislim, Lukata, 77; Ebu Davud, Et’ime, 5

584 Esed, Age., s.441, 109. dipnot; 1slamoglu, Age., s.415, 6. dipnot



133

sahibine leke stirmektir. Misafiri korumak asaletin yiiceligi, soylulugun gostergesidir. **
Bu yiizden Hz. Lut, bedevilik geleneklerinde son derece agirlikli bir yeri olan
konukseverlik duygular1 araciligi ile onlarin bencillik giidiilerini harekete gecirmeyi
denemis™® ve geleneklerin toplum lizerindeki etkisinden faydalanmaya ¢alismistir. Ne
var ki kavmi buna da duyarsiz kalmistir.

Toplumlarin gelenekleri oldugu gibi vahyin de kendine 6zgili bir geleneginden
bahsedilebilir. Mesela her peygamberin kendi kavminin diliyle gonderilmis olmasi
bununla ilgilidir: “Biz her elgiyi, mutlaka kendi halkimin diliyle(vahyedilmis bir
mesajla) gonderdik ki, (hakki) onlara acik (ve dolaysiz) bir bigimde ulastirabilsin; artik
bundan sonra Allah (sapmayi) dileyeni sapiklik iginde birakiwr, (dogru yolu tutmayi)
dileyeni de dogru yola yéneltir, ciinkii dogru hiikiim ve hikmetle edip eyleyen en yiice
iktidar sahibi O’dur”(14/ Ibrahim,4) Miifessirlere gore Peygamberler kavimlerinin
diliyle tebligde bulunurlar ki, kendisine ¢agirdigi seyi kolaylikla anlasinlar®’ daveti
anlayamama gibi bir bahaneleri olmasin.*®® Aksi takdirde resuliin lisani ve cinsi
gonderildigi kavimden olmasa tilfet ve tinsiyet olamaz,” bu durumda peygamberlik bir
anlam ifade etmezdi.

Dil en temel iletisim aracidir. Bununla birlikte her millet, dilini kendi
ihtiyaglarma, kiiltiir ve uygarlhik diizeyine, zevkine gore olusturmaktadir.®® Dolayisiyla
ilahi mesajin ana dilde aktarilmasi 6nem arz etmektedir. Bu ylizden bazi miifessirler
Kur’anin evrensel ¢agrisinin her dile terciime edilmesi suretiyle iletilebilecegini beyan
etmektedirler.**

Bir baska vahyi gelenek ise peygamberlerin erkeklerden ve sehirlilerden
olmasidir denebilir: “Senden oncede kentler halkindan, yalniz kendilerine vahyettigimiz
erkek lerden baska (el¢ci) gondermedik..”(12/Yusuf,109) Ayette karye kelimesinin
cogulu olan kura gegmektedir.Karye kelimesi Kur’an-1 Kerim’de kasaba, sehir,cemiyet

592

ve hatta medeniyet anlamlarim1 karsilayacak sekilde kullanilmaktadir.™ Miifessirler
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bunu ¢ogunlukla sehir anlamiyla degerlendirmisler ve peygamberlerin sehir halkindan
¢ikmasint onlarin bedevilere nisbetle daha yumusak huylu, daha bilgili ve akilca daha
olgun olmalarma®*® baglamislardir. Zira medenilerde bilgi, gorgii, yumusak baslilik ve
uyumluluk daha 6ndedir. Buna karsilik bedevilerde bilgisizlik, gorgiistizliik, kabalik,
sertlik, acimasizlik ve karamsarlik 6n planda gelmektedir. Niibiivvet ise kaba kuvvet ve
sertlik demek degildir; nezaket ve incelikle insanlar1 ikna glictdiir®® ve peygamberlik
tamamen bir iletisim sanati tizerine kuruludur.

Sonug olarak her toplum bir gelenegin kesitidir. Insanin tabiatinda var olan
tecriibeye dayanma ve belli davranig kaliplarini siirdiirme egilimi zamanla toplumsal
yaptirimla daha da giiglenerek bir baski araci olabilmektedir. Onemli olan bu egilimi
dogru kanalize etmek maruf olan1 benimseyebilmektir. Ciinkili insan bir yoniiyle
degisimle i¢ igedir ve her seye ragmen gelenekler de toplumla birlikte degisebilen

unsurdur.

2.4. SOSYAL GUCLER

Sosyal giigler ifadesi ile toplumu yonlendirme ve bigimlendirmede etkili olan
giicleri kastetmekteyiz. Toplum bir¢ok grup ve kurumlardan meydana gelmektedir.
Ancak bunlarin i¢inde bazilar1 vardir ki toplumun diinya gériisiinii belirlemede basat
konumdadir. Bu gii¢ler siralamada farklilik gosterse de hemen her toplumda mevcuttur.

Iste biz sosyal giicler baslig1 altinda bu giiclerin bir kismini irdelemeye calisacagiz.

2.4.1. Siyasi Gii¢

Siyasi glic toplumun Orgiitlenmis en ist halidir ve toplumu bi¢imlendiren
unsurlarin basinda yer alir. Mekki ayetlere baktigimizda peygamberlerin, zaman zaman
siyasi bir giic olarak orgiitlenmis mubhaliflerle de miicadele ettikleri goriilmektedir.
Bunun yani sira bazi peygamberler bizzat bir siyasi lider olarak gdrev almisken; Hz.
Yusuf gibi bazi peygamberler de devlet kademelerinde c¢esitli makamlarda
bulunmuslardir. Bu kissalar bize devlet yapisi, iktidar ve bunlarin toplum tizerindeki

etkileri ile ilgili birgok degerlendirme imkani sunmaktadir.

% Taberi, X111/105; Zemahseri, 11/509; Ebussuud, 111/142;Hazin, 111/423;Sevkani, I11/60; Sabuni, 11/70
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Kur’an’da devlet kelimesi yer almaz. D-v-l kdkiinden olmak iizere “tedaviil”
anlaminda baz1 kelimeler(3/Al-ilmran, 140; 59/Hasr,7) gegmektedir. Bunlar bildigimiz
devlet anlamimi ifade etmez. Ancak hiikiimdar anlaminda melik(2/Bakara,246,247;
12/Yusuf,43,50,54,72,76; 18/Kehf,79) ve saltanat anlaminda miilk (2/Bakara,258;
40/Miimin,29; 38/Sad,20,35) kelimeleri kullanilmaktadir. Ayrica Allah bunlan
kendisine de izafe etmekte ve insanlarin meliki(114/Nas,2) olarak kendini tanitmaktadir.
Ilahi kitaplarin ilki olan Kitab-1 Mukaddes’in bir kitabina Krallar adi1 verilmesi de
siyasetin konumuna ayri bir 6nem atfetmektedir.

Melik kelimesi dogrudan siyasi bir anlam tasir. Ciink{i melik, halk i¢inde emir
ve yasaklar1 gecerli olandir ki insan siyasetiyle ilgilidir. Bundan dolay1 insanlarin meliki
denilir ancak esyanin meliki denilmez.* Melik kelimesi bir iktidar giictidiir ve miilkii
de beraberinde getirir. Boylece devlet kavrami kendiliginden olusur. Aslinda devletin {i¢
unsuru vardir 1-Ulke 2-insan toplulugu 3-Iktidar.*® insanlarin bir araya gelmeleri yeni
iligkiler ag1 olusturur ve bunlarin tanzimi gerekir. Bu durum yaptirim giiciine sahip bir
kurum olan devleti zorunlu kilar. Toplumlarin niifus olarak ¢ogalmasi, uluslarin daha
belirgin hale gelmesi ve kesiflerin artmasiyla birlikte, toplumsal organizasyon daha
karmasik ve zorunlu olmus boylece devlet te biirokrasi yoluyla kendini biiytitmiistiir.

Devletin ortaya ¢ikmasi toplumsal zaruretlerden olmustur. Devletin ortaya ¢ikisi
konusunda degisik teoriler vardir. Mesela Liberalizme gore, devletin ortaya ¢ikis nedeni
ortak amaclarin bir organ tarafindan gergeklestirilmesine duyulan ihtiyagtir. Marksizme
gore ise ekonomik ve siyasal sinif tahakkiimiiniin eseridir. Realist Alman ekoliinden F.
Oppenheimer’e gore devlet askeri fetih sonucu, nomadlarin tarimsal niifusun yerlesik
oldugu alanlar1 fethetmelerini miiteakiben dogmustur. Bu konuda bir baska agiklama
sekli devletin dinsel kokenine agirhk vermektedir. Buna gore ilk devlet
Mezopotamya’da goriilmiis olup esas amaci, tanrilar1 beslemek i¢in mabed ekonomisini
gerceklestirmekti.®” Hangi sekilde olursa olsun devlet bir kurum olarak dinler
tarafindan  desteklenmistir.  Iktidarin  mesruiyet sorununun baslangicta  dine

dayandirilmasi da bunun bir kanitidir.
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Siyasi giiciin sosyoloji agisindan 6nemi biiyiiktiir. Zira her topluluk bir yonetimi
gerektirmis ve toplumla siyasi iktidar arasinda her zaman karsilikli etkiler olmustur.
Hatta siyasi rejimlerin bi¢imi, topluma bakisa gére sekillenmistir denebilir. Ote yandan
devletle toplum arasindaki bagin siki tutulmasi adma kimi zaman sert cezalar bile
yiiriirliige konmustur. Mesela, M.O 1300 dolaylarinda ¢ikarilan, Asur ve Babil
derlemesinden daha yumusak olan Hitit Yasa Derlemesi’nde devlet biiyiiklerine karsi

gelenin basimin kesilecegi belirtilmistir.>*®

Giiniimlizde demokratik hareketlere paralel
olarak bu gibi siddetli miieyyideler olmamakla birlikte; devlete karsi islenen suclar
kamu hukukuna girmekte ve yine cezalandirilmaktadir.

Genel egilime gore Kur’an belli bir devlet bigimi 6n goérmemekle birlikte
devletin gercek ve ideal ilkelerini de belirtmistir. Bunlar adalet, mesveret, itaat,
sorumluluk, hak ve hiirriyetler, 1slah gibi temel ilkelerdir.®® M. Hamidullah’a gére
Allah katinda yonetimin bir monarsi ya da oligarsi, ortaklasa bir saltanat veya bagka bir
devlet yapisi olmasi hi¢ fark etmez. Onemli olan adalet ve halkin refahinin saglanip
saglanamayacagidir.*®

Devlet, sosyal diizeni saglar, gruplar arasi c¢atismayr ortadan kaldirarak
toplumsal devamlilik kazandirir. Devletin islerlik kazanmasi iktidar aracilign ile
olmaktadir. iktidar icin en énemli sorun mesruiyet meselesidir. Islam diinyasinda beyata
onem verilmesi de bu sebepten kaynaklanmaktadir. Tarihsel siirecte iktidarin
mesruiyeti, din, aile, soyluluk, yetenek, zenginlik ve se¢im gibi degisik Olgiitlere gore
kendine bir zemin bulmustur. En ¢ok mesrulastirma araci olarak ise din kullanilmistir
denebilir. Bunun 6rnekleri Misir’da, Hindistan’da, Endonezya’da, Filipinler’de, Hawali,
Yeni Zelenda, Samoo, ve Yeni Diinya’da goriilmiistiir. Eski Misir krallari(Firavunlar)
kendilerini Tanri-kral veya Tanrinin oglu olarak ilan etmislerdir ve bunun benzerleri
Japon Imparatorluk anlayisinda oldugu gibi giiniimiize kadar gelmistir.®® Mekki
ayetlere baktifimizda iktidarin mesruiyetinde Allah’in emirleri dogrultusunda hareket

etmek(49/Hucurat,13) 6n planda yer almakta ve liyakat buna eslik etmektedir. Liyakat
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sadece devlet baskanliginda degil her kademedeki yoneticilik gérevinde onemli bir
noktadir. Liyakat, toplumun onayini da almaya arac1 bir kuvvettir.

Bir¢ok agidan énemli yorumlara imkan veren Hz. Yusuf kissasinda bu konuyla
ilgili bir pasaj yer almaktadir. Hz. Yusuf, melikten bir gorev istemektedir: “Beni iilkenin
hazineleri tizerine gorevlendir(in)” dedi , “giivenilir, bilgili, bir gozcii, bir koruyucu
olacagimdan emin olabilirsiniz”(12/Yusuf,55) Hz.Yusuf’un bu talebi kendinde bulunan
giivenilirlik, o konunun uzmani olma ve ileriyi gérme(feraset) 6zelliklerine dayanir. Hz.
Yusuf, aglik yillarin1 bilebilece@ini ve emanetlere riayet edecegini®® sdyleyerek
liyakatini géstermistir. Hz. Yusuf, {ilke i¢in ¢ok 6nemli olan mali isgleri yiiritmeyi talep
etmistir. Clinkii devlet yonetimi ve memleketin biiytimesi, adaletin gerceklesmesi buna
baglidir.*® Nitekim ongoriileri ile gerekli tedbirleri alan Hz. Yusuf, iginde bulundugu
toplumu birgok sikintilardan kurtarirken; kitlik yillarinda ¢evre topluluklarin Misir’la
olan iliskilerinin gelismesine katkida bulunmustur. Ote yandan Hz. Yusuf, vezir olarak
kendi inancinda olmayan bir melik ile beraber devleti yiirtitmektedir® ki bu durum
mesruiyetin liyakata dayandiginin ayri bir gostergesidir.

Yusuf suresi 55. ayette sosyolojik agidan dikkat ¢eken bir husus da seckinlerle
ilgilidir. “Seckinlerin Dolagim1” kuramiyla taninan Italyan sosyolog Pareto’ya gore,
seckinlerin kistaslar1 arasinda soy, aile, servet, akil ve yeteneklilik, saglam ahlaklilik
gibi kriterler rol oynamaktadir.®® Burada ise Hz. Yusuf akil, yetenek ve saglam
ahlaklilig1 ile bu makama getirilmistir. Hz. Yusuf'un kendi yetenekleri ile bdyle bir
makama gelmis olmasi o giinkii toplumun siniflar arasi gegirgen bir yapiya sahip
oldugunu da isaretlemektedir.

Tarhin kimi donemlerinde iktidarin mesrulugu soylu ve zengin olmakla
ozdeslesmistir. Pers Krali Keyhiisrev 61diigii zaman Arios’a “Iran tahtina aday ol, biz
seni destekleriz” demisler. O da onlara su cevabi vermis: “Ben yeteri kadar asil degilim.
[ran biiyiikleri beni imkam yok kral saymazlar” demistir.®® Buna benzer itirazlar
Allah’m, Talut’u, Israilogullarina kral ilan etmesinde goziikmektedir: “ Ve onlarin

peygamberleri, toplumunun onde gelenlerine , “Bakin”, dedi, “Allah Talut’u size kral
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olarak tayin etti” Onlar: “Biz hiikiimranliga ondan daha ¢ok layik iken ve ona fazla bir
servet de verilmemisken nasil bizim tizerimizde hiikiim  sahibi olabilir?”
dediler ’(2/Bakara, 247)Israilogullari, fakirligi ve soyunun seckin olmamasi nedeniyle
Talut’u saltanata uzak addetmislerdir. Miifessirlere gore, Allah onlarin bu anlayislarini
reddetmistir. Ciinkii bu konuda esas olan sey, onu Allah’in se¢mis olmasidir ki Allah
onlarin hayrina olan seyi daha iyi bilir. Ikincisi, bu hususta sart olan bilgi ¢oklugu ve
bununla siyasi isleri yiiriitebilme; kalplere bir ciddiyet salmak, savaglarda diismana kars1
daha dayanikli olmak i¢in saglam bir viicut gereklidir ki her ikisini de Allah ona
fazlasiyla vermistir. Ugiinciisii, miilk Allah’indir ve O diledigine onu verir. Dérdiinciisii,
Allah’in lutfu genistir fakiri zengin kilar ve kimin buna daha layik oldugunu bilir.*”’
Boylece, o makam icin gerekli olan unsurlara itibar edilmis ve mesruiyetin dayanagi
aciklanmistir. Baz1 sosyologalara gore tarihin kimi devirlerinde fiziki giic bir iktidar
araci olarak onay alabilmistir. Herkiil, Deli Pedro, Charles de Gaulle gibi mitolojik ya
da tarihi kisiliklerin iktidarlarinin bir kismini fiziki giiclerine ya da viicut yapilarina
bor¢ludurlar. Ancak kisilikler yeterli degildir. Bunlar, kanun koyucular, tapinaklar,
okullar, kiliseler, camiler vb. orgiitlerle desteklenmelidir.*® Inceledigimiz ayette ise
fiziki giice ilave olarak ve hatta oncelikli bigimde bilgiye yer verilmistir. Bu ayet ayni1
zamanda halifeligin veraset yoluyla gectigini sdyleyenlerin goriisliniin batil oldugunu
gostermektedir. Ciinkii Israilogullari, kendi krallarmin kral soyundan gelmemesini
yadirgamiglardir. Fakat Cenab-1 Allah da onlara, bunun yersiz oldugunu ve hiikiimdar
olmaya, Allah’mn bunun i¢in sectigi kimselerin miistehak olduklarini bildirmistir.®*
Anlagildig1 kadariyla makama uygun vasiflar1 tasimak mesruiyet gerekcesi
olmaktadir. Her iki Ornekte de bilgi 6nemli bir unsur olmakla birlikte, tek basina
zikredilmeyip, Hz. Yusuf kissasinda mali islere uygun olarak ayn1 zamanda hazineyi
koruyacak, ¢alip ¢irpmayacak giivenilir bir nitelige sahip olmak(hafiz); Talut kissasinda
ise bilgiye ek olarak fiziki (cism) iistiinliige sahip olmak zikredilmistir. Islam tarihinde
onemli ¢alkantilara sebep olan halifelik meselesinde “Kureys’ten olma” ilkesi de bu
baglamda degerlendirilebilir. Kanaatimizce Kureys’ten olma tek basina bir mesruiyet

gerekgesi olmamakla birlikte toplumsal uzlagimi saglamada biiyiik bir saygmliga sahip
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olmasidan dolay1 6n plana cikarilmistir. Nitekim Ibni Haldun da nesepten beklenen
faydanin asabiyet oldugunu ve yonetim makamina gelen kisinin sahip oldugu asabiyet
sayesinde ortaya ¢ikabilecek anlasmazliklar ve firkalagsmalarin ortadan kalkacagini,
insanlarin bundan hosnut olup siikfinet ve istikrarin hakim olacagmi®® belirtmekte
nesebin toplum tizerindeki niifuzuna isaret etmektedir.

Tarihsel siirecte ise birgok Islam devleti, iktidarlarnin mesrulugunu saglama
baglamak i¢in, seckinler ziimresinden olan ulemanin niifuzundan yararlanma yoluna
gitmislerdir. Mesela bir iddiaya gore Abbasi halifeleri kendi agilarindan, halk arasinda
dini bir mesruiyet olusturma kasdiyla ilim adamlarint ve dini smiflart himaye
etmislerdir.®™

Toplum uzlagimini saglayan ve bu yolla yonetici erke bir mesruiyet de veren
Sura sistemini de burada anmak gerekir. Bu sistem 42. sureye isim bile olmustur. Bu
konu hem Mekki hem de Medeni ayette(3/Al-i Imran 159) yer almistir. Séz konusu
ayette sOyle buyrulur: “Yine onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi
kilarlar. Onlarin isleri aralarinda danisma iledir. Kendilerine verdigimiz riziktan da
harcarlar”’(42/Sura,38) Bu ayet, bir islam devleti kurulmadan 6nce Mekke'de inmistir.
Su halde bu nitelik miisliimanlarin hayatinda devlet diizeninden daha kapsamlidir. Ve
bu, bilinen anlami ile bir devlet henliz kurulmamis olsa bile her durumda miisliiman
cemaatin temel bir niteligidir, karekteristik 6zelligidir.®** Suranin bu ozelligi onu ¢ok
fonksiyonlu bir hale getirmistir. Miifessirlere gore Hz. Peygamberin, sahabesiyle
miisavere etmesi, bagta onlarin payelerini yiikseltmis, onlarin génliinii hos tutmus bu da
onlarin Hz.Peygambere karsi olan sevgilerinin artmasina vesile olmustur. Denildigine
gore Araplarin onde gelenleri herhangi bir hususta kendi fikirleri alinmadiginda bu
durum onlarin agirina gitmekteydi.®® Fakat sura yoluyla bu tiir problemler asilmakta bir
sevgi bagi olusmaktaydi. Mesruiyet genel olarak otoriteye karsi bir rizayi® ifade
ettiginden sura yoluyla karsilikli riza saglanmis olmakta ve giiglii bir yonetimin temeli

atilmaktaydi. Ciinkii baz1 sosyologlara gore riza, katilma ve mesruluk ne kadar yiiksek

*1 {bni Haldun, Mukaddime, (Arapga metin), 5.195

o1 Sami Zubaida, Islam Diinyasinda Hukuk ve Iktidar, (Cev: Burcu Kogoglu Birinci- Hasan Hacak),
1.B.U. Yay., (1.bs.), Istanbul 2008, s.134

®12 Kutub, 1X/83

613 Bagavi, 1/535; Zemahseri, 1/432; Hazin, 1/566

%14 Giddens, Age., s. 361; Aslantiirk-Amman, Age., s.209
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ise, devletin amaglarini gerceklestirmeye yonelik kontroliin tesisi de o kadar miimkiin
olmaktadir.®*®

Siyasetin toplumla iliskisi acisindan ele alindiginda istisare, Islam siyasetinin
tahakkiim ve istibdat fikrinden wuzak bir iyiliksever ve ahlaka dayandigini
vurgulamaktadir®®® Ote yandan miisavere, cemaati birlestirmekte, ortak iradenin tecelli
etmesini saglamaktadir. Bir kisim alimlere gore istigsarenin sekli ve nasil uygulanacagi
konusunda Kur’an agik bir Oneride bulunmamistir. Bunun sekli insanin tercihine

birakilmistir.®"’

Alusi’ye gore sahabe doneminde bunun Ornekleri verilmistir. Hz.
Peygamberden sonra, ashap kendi aralarinda dinden donenlerle savas yapmak, ata
mirasi, i¢ki icene kag sopa vurulacagi ve diger konularda istisare etmislerdir.*®

Cagdas miifessirlerden Mevdudi’ye gore, bir bakima toplumla devlet arasindaki
biitlinlesmeyi ve istikrari saglayan sura sistemiyle ilgili, “Onlarin isleri aralarinda
istisare iledir" ayeti bes temel diisturu tazammun eder: a) Karara baglanacak bir
meseleyle ilgili olan ve karardan etkilenecek herkes mesele hakkinda aydinlatilmalidir.
b) Toplumsal sorumluluk alacak olan kimseler, halkin onayiyla se¢ilmelidirler. Halk
onlart higbir korku duymadan, hicbir baskiya maruz kalmadan ve serbestge
secilebilirken, secilme durumunda olanlar da gayri mesru metodlara (Ornegin, riisvet,
hile, tehdit vs.) bagvurmamalidirlar. ¢) Toplumun basindaki liderin sura heyeti, o
toplumun giiven duydugu kimselerden olusmalidir. d) Istisare esnasinda sura heyetine
mensup temsilciler, tercihlerini iman, ilim ve samimiyet c¢ercevesi dahilinde
kullanmahdirlar. e) Ehli rey, yani, "sura" mensuplari, bir konuda ittifak ile ve
cogunlukla karar alirlarsa, o karar itirazsiz kabul edilmelidir. Cilinkii her sahis veya grup
kendi bildigini okursa sayet, istisarenin bir anlami olmaz. Ana prensip su sekilde
belirlenmigtir: "Sayet bir konuda anlasmazliga diiserseniz, onu Allah ve Rasulii'ne
dondiiriin" veya "Aranizda anlasmazliklar hakkinda karar vermek sadece Allah'a aittir."
Bu ana prensip dolayisiyla miisliimanlar, ancak naslardan ¢ikarilan yorum ve diisiinceler
ile kendisiyle amel edilen kurallar hakkinda istisarede bulunabilirler. Yoksa higkimse

Allah ve Rasulii'niin agik acik bildirdigi bir husus tizerinde istisarede bulunmaya yetkili

615 Saribay, Age., s.156

616 Elmalily, 11/453

817 Hamidullah, fslam Peygamberi, s.741
*18 Alusi, X111/46
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degildir®® Sura sistemi karar mekanizmasii toplumla paylagsmaya yoneliktir.
42/Sura,38 ayeti kararin topluma ait oldugunu®® vurgular. Bu ¢ok miihimdir. Clinkii
mesruluk hukuk ve sosyoloji acgisindan farklilik arz eder. Hukuki anlamda mesruluk
hukuk kurallarina uyularak iktidarin kurulmasi demektir. Oysa toplumbilim anlaminda
mesruluk, hiikiimetin, idare edilenlerin destegine malik bulunmakta devam ettigi siirece
vardir.** Bu baglamda Halifelik anlayisindaki beyat, sosyolojik bir mesruiyet temeline
dayanmaktadir. Isin dogrusu hiikiimetlerin uzun Omiirlii olusu da halkin destegine
dayanan bu tiir mesruiyettir.

Bazi sosyologlarin iddiasina gore devletin mesruiyetini saglayan Onemli
mekanizmalardan birisi genis toplum kesimlerinin ortak karar alma siirecine
katilmalaridir.®® Sura sisteminin, yukarda belirtildigi gibi siyasi erki despotizmden
koruyucu bir rolii vardir. Ciinkii reis mutlak ve keyfi yetkiler kullanamaz; sura siireci
vasitasiyla alinan kolektif kararlarla kayitlidir.®”® Bunun sebebi sura’daki insanlarin da
seckinler olarak karar mekanizmasinda yer almalaridir.

Siyaset sosyolojisinin 6nemli kavramlarindan birisi de “elitler”dir. Vilfredo
Pareto, Roberto Michels ve Gaetono Mosca’nin elitler(seckinler) ekoliine gore, kitle ile
seckinler arasindaki ayirim toplumlarin degismez kaderidir, adeta toplumsal bir
yasadir.”* Toplumda higbir sinif olmasa bile yonetenler ve yonetilenler diye iki sinif var
olacaktir. Yalniz bu klasik se¢kinci kuramlar, azinlik egemenligini insanlar arasindaki
esitsizligin dogal sonucu sayarak Fagist diigiinceye kap1 aralamaktadirlar®® geklinde bazi
sosyologlarca elestirilmistir. Bu durum tarih boyunca hemen her toplumda bdyle
algilanmasina kars1 Hz. Peygamber ve ornek halifeleri zamaninda yonetici kesimin
halktan birisi gibi miitevazi olusu ve bazen gelen elgilerin, halifeyi goriince saskinligini
gizleyememesi Islamin, yoneticiligi bir egemen simif olarak gérmekten ¢ok, sorumlu bir
siif olarak gordiigiinii vurgulamaktedir.

29

Kur’an’da siyasi elitler anlaminda “mele’” kavramina rastlamaktayiz. Kur’anda

“mele’” kavramindan kasdedilen asil mana layik olmadiklar1 halde, liderlik makaminda

*19 Mevdudi, /244 vd.

620 Ozsoy- Giiler, Konularina Gore Kur’an, s. 518; Ayrica bkz. Manzuriddin Ahmed, Age., s.98; Fazlur
Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.85

62! Dénmezer, Age., 5.359; Kapani, Age., s.88 vd.

622 Tiirkkahraman, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar, s.54

623 Manzuriddin Ahmed, Age., 5.102

%24 Nur Vergin, Siyasetin Sosyolojisi, Baglam Yayincilik, (3. bs.), istanbul 2004, s.112
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bulunan, bu makami elden ¢ikarmamak i¢in her tiirlii yola basvuran, zulmeden, akil ve
vicdaninin sesine kulak asmayan, halktan gelen herhangi bir fikre itibar etmeyen, kibir
ve gururun esiri olmus sozde ileri gelen bir gruptur. Hemen hemen biitiin toplumlarda
zaman zaman mesru olmayan yollarla hakimiyeti ele gegiren bu zorba gruba Osmanli
Tiirkgesinde “miitegallibe sinifi” veya “miitehakkim ziimre” denirdi.*® Bu yilizden
Kur’anda el mele’(seckinler) kelimesiyle tanitilan bu insanlar hep olumsuz karakterde
tanimlanmislardir.®”” Bununla birlikte Sebe melikesi kissasinda hem Hz. Siileymanin
hem Sebe melikesinin olumlu anlamda bir seckinler grubuna sahip oldugunu da
gormekteyiz. Hz. Siileyman’in gonderdigi mesaji degerlendirmek iizere danisma
heyetini toplayan Melike soyle demektedir: “Siz ey soylular !” diye ekledi, “Yiizyiize
geldigim bu meselede goriisiiniiz nedir, bana soyleyin, siz goriislerinizi bana
actklamadan benim (kesin) bir karara varmam miimkiin degil’(27/Neml,32) Seckinleri
dile getiren “mele’”, gozleri heybet ve goriinim bakimindan dolduran kimseler
demektir ki®® ileri gelen, goris, fikir ve itibar sahibi olan, isleri bitirip, ¢dziim ve sonuca
baglayacak nitelik ve yetkiye sahip bulunan heyete denir.®® Dolayisiyla bu kelime bir
grubu ifade etmektedir.

Melike, devlet ve toplum c¢ikarlarmi ilgilendiren bir konuda tek basina karar
vermeyip alinacak tedbirle ilgili danigma kurulunu toplamakta boylece bir mesverette
bulunmak istemektedir.®® Bununla birlikte bu danisma kurulu son karar1 Melikeye
birakmaktadir: “(Seckinler) “Giiclii oldugumuza ve savasta yildirici bir cesaret ve
maharet sahibi oldugumuza (giiven), emir senindir; oyleyse artik verecegin emri sen
diisiin” diye cevap verdiler”(27/Neml,33) Devletin zirvesindeki bu diyalog siyasi yapiy1
ele vermektedir. Seckinler kendilerinin fiziki ve sayisal manada, yigitlik ve cesaret
olarak iistiin olduklarini; ancak yine de savas veya baris ne tiir karar verirse Melikeye
itaat edeceklerini muhalefette bulunmayacaklarin1  sdylemektedirler.®® Ozellikle
savastaki maharetlerine gondermede bulunmalarindan 6tirti, bu kurulda askeri
seckinlerin agirlikli olduklar1 varsayimin ¢ikarabiliriz. Askeri giiclin siyasetteki agirligi

eskiden beri bilinmektedir. Ulus devletlerin yayginlagmasiyla birlikte; kurtulus savasi

626 fbrahim Celik, “Kur’anda Mele’ Terimi”, U.U.LF.D., S:1, Bursa 1986, 5.79 vd.
621 Sezen, Islamin Sosyolojik Yorumu, 5.124
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veren iilkelerin kurucular1 hep asker kokenli olmus ve askerin, devlet yonetimindeki
niifuzu yerini koruyagelmistir. Ayn1 sey hem iilkemiz hem de biiylik devletler icin de
gecerlidir. Ornegin Amerikan siyasetini analiz eden sosyolog C. W. Mills Amerikan
toplumunda {i¢ tane elit giliciin oldugunu saptamistir. Bunlar toplumdaki askeri liderler,
biiyiik sirketlerin yoneticileri ve giiglii kongre tyeleridir. Mills’e gore bunlar arasinda
bir ¢ikar birligi vardir. Ellerindeki iktidardan en biiyiik Ol¢iide yararlanabilenler ise
askeri seckinlerdir.®* Yalniz inceledigimiz bu ayette askeri giiciin son mercii olmadig
hatta askeri giiclin siyasi iktidarin emrinde oldugu belirtilerek, monarsinin egemenligi
s0z konusu edilmektedir.

Hiikiimetin en 6nemli islevlerinden birisi sosyal diizeni ve barigi saglamaktir. Bu
baglamda dis politikada barisin saglanmasi ve uluslar arasi iliskilerin iyi olmasi, iilke
icindeki huzuru da etkileyecektir. Cagdas diinyada silahlanmanin tehlikeli boyutlara
ulagsmis olmasi, demokrasi anlayiglart ve uluslarin siki diyalogu diplomasi ¢abalarini
artirmis durumdadir. Diplomasi uluslar arasi sorunlarin miizakereler yoluyla ¢6ziilme
yontemidir. Bu yontem, bir devlet yapisina sahip olmayan ilk topluluklar arasindaki kiz
kagirma gibi eylemleri ¢ozmek amaciyla kabile seflerinin kendi aralarindaki
goriismelerine kadar gotiiriilebilir. Daha sonraki donemlerde hemen her devlet, diger
devletlerle olan siyasi iliskilerini, se¢gmis oldugu elciler vasitasiyla halletmeye
caligmistir. Eski Misir tarihinde de bu konuya Onem verildigi anlasilmaktadir.
Tarihgilerin dedigine gore 1X. Siilaleden, Kheti, veliahtina yazdigi mektupta soyle der:
“Muvaffak olmak istersen, sozlerinde diplomasiyi kullan, ¢iinki bir kral i¢in dil, kilig
gibidir ve s6z her silahtan daha miiessirdir.*®

Hz. Siileyman’in Sebe Melikesi ile olan siyasi ve dini diyalogunda bir diplomasi
trafigi géze carpmaktadir. Bu diplomasi trafiginde devletin kendi varligin1 ve toplumun
varligini nasil korumaya c¢alistigini gérmekteyiz. Devlet savasa ve barisa karar veren bir
organ olarak bu olayda barisi tercih etmektedir. Sebe Melikesi bir tedbir olarak sunu
onermektedir: “Bu (mektup sahiplerine) bir hediye gonderecek ve elgilerin nasil bir
tepkiyle doneceklerini bekleyecegim”(27/Neml, 35) Miifessirlere gore, Sebe Melikesinin

amaci Hz. Siileymanin sadece bir kral mi1 yoksa peygamber mi oldugunu anlamak®* ve

632 C. Wright Mills, Iktidar Seckinleri, (Cev: Unsal Oskay), Bilgi Yay., (1. bs.), Ankara 1974, s5.374 -415
633 Afet Inan, Eski Misir Tarihi ve Medeniyeti, Tiirk Tarih Kurumu Yay., (2. bs.), Ankara 1987, 5.78
%34 Bagavi, IV/531
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hediyeler araciligi ile kralligindan tehlikeyi savmakt1.** Aragtirmacilarin dedigine gore
elciler gondermek sadece bir haberlesme degil ayn1 zamanda bir istihbarat eylemidir.
El¢i gonderen padisahlarin birgok maksadi vardir. Elgi gondermekle istedikleri;
yollarin, bogazlarin, nehirlerin nasil oldugunu, ordunun ge¢mesine uygun bulunup
bulunmadigini, o padisahin askerlerinin ne kadar oldugunu alet ve techizatinin ne had
ve Ol¢iide bulundugunu, padisahin tabiatinin ve yasayis tarzinin nasil oldugunu,
ordusunun kendinden memnun olup olmadigi vb. gormeleridir.®® Ayrica elgilerin
yapmis olduklar1 gozlemleri, bir rapor halinde tutmalari, toplumlarin kaderini
etkilemistir denebilir. Mesela iddialara gore 1720 yilinda Fransa’ya elgi olarak
gonderilen Yirmisekiz Celebi Mehmet Efendi’nin “Fransa Sefaretnamesi” o donemde
Osmanl Imparatorlugu’nda girisilen 1slahat hareketlerine biiyiikk bir esin kaynagi
olmustur.”®” Cagdas diinyaya baktigimizda diplomasi yeni kurumlar bile olusturmustur.
Tarafsizlig1 tartisiimakla birlikte Milletler Cemiyeti, daha sonra Birlesmis Milletler,
Giivenlik Konseyi gibi kuruluslar diplomasinin birer iirtintidiirler.

Siyasi erk yeri geldiginde fiziki gii¢ kullanmaktadir. Devletin bu baglamda
aygitlart vardir. Bunun bir 6rnegi Hz. Yusuf kissasinda gegmektedir: “Kadin dedi ki:
Iste hakkinda beni kinadiginiz sahis budur. Ben onun nefsinden murat almak istedim.
Fakat o, (bundan) siddetle sakindi. Andolsun, eger o kendisine emredecegimi yapmazsa
mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden olacaktir”(12/Yusuf,32) Ciinkii
hapse girme durumunda ihanet etmis olanlardan sayilacak ve kadinin zanninca, verilen
nimet ve itibardan mahrum kalacak®® ve toplum tarafindan da ayiplanacakti. Burada bag
vezirin esinin bir vatandasa yaptigi siyasi baski s6z konusu edilmektedir. Marksist
toplum diisiiniirlerinden Althusser’in deyimiyle devletin baski araclarinin kullanilmasi
vardir. Devletin bask1 araglari, hiikiimet, idare, ordu, polis, mahkemeler, hapishaneler
vbdir.®*® Burada baski araglarindan birisi olan hapishane zikredilmekte ve bu, kendi
arzularin1  gergeklestirmekte ara¢ kilinmaktadir. Anlasilan o donemin Misir’daki

yonetiminde, devletin baski araclarina sik¢a bagvurulmaktadir. Ciinkii bir bagka ayette
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Hz. Musa’ya karsi da devletin baski aygitlarindan olan hapishane tehditvari
kullanilmistir: ~ “Firavun: Benden baskasini tanrt edinirsen, andolsun ki seni
zindanliklardan ederim! dedi”(26/Suara, 29) Siyasi giiciin, baski araglarini, kendi
ideolojisinden sapan gruplar {izerinde kullanildiginin bir giizel 6rnegi yine Firavun ile
ilgilidir: “(Firavun) “Ben size izin vermeden mi ona inandimiz?” dedi, “Mutlaka size
sihirbazligi 6greten ustaniz o olmali! Ama bu ihanetinizden 6tiirii, hi¢ siipheniz olmasin,
cogunuzun ellerini ayaklarint kesiverecegim ve yine hi¢ siipheniz olmasin ki, pek
cogunuzu da hurma kiitiigiine asacagim ki, boylece hangimizin azapta daha zorlu ve
daha siirekli oldugunu iyice anlayasiniz”(20/Taha, 71) Miifessirlere gore sihirbazlar,
Hz. Musa ve Harun’un Rabbine iman ettiklerini sdylemekle Firavunun rububiyetini
inkar etmisler,*”® mevcut iktidara cephe almislardir. Firavun ise, halkini onlara iman
etmekten sogutmak igin tehditte bulunmustur.**® Burada asil endise halkin iman
etmeleridir. Iste bu yiizden baski araglarini etraflica saymistir. Bundan maksad:
niifuzunu gostermek ve toplumu yonlendirmektir. Ancak her iki 6rnekte muhataplarin
baski aygitlarina karsi kararli tutumuna deginilmektedir.

Kur’an, siyasi giicii elinde bulunduran gruplarin tutumunu siklikla ele
almaktadir. Ozellikle Firavun’a ¢ok defa atiflarda bulunmaktadir. Bunun nedeni siyasi
erkin, toplumun diinya goriisiinde cok fazla etkili olmasindan ve toplumu
yonlendirmesinden kaynaklanmaktadir. Clinkii devlet, toplumda gii¢ kullanmasi mesru
addedilen tek organizasyondur.®” Bu yoniiyle toplumu ¢okga etkilemektedir. Nitekim
Firavun  yOnetimindeki devlet, toplum karsisinda 6zerk olup  toplumu
sekillendirmektedir. Firavun yonetimi Weber’in “geleneksel otorite” dedigi yonetimdir.
Bu tip yonetimde gelenek, gorenek ve inanglara dayali olan otorite tipi®® egemendir.

Iktidar sahiplerinin halkin yasayisini etkilemeleri hususunda islam tarihinde de
ornekler vardir. Mesela, Gazli’nin iddiasina gore, Emevi bagkanlarindan Velid, bina
yapmakla mesgul oldugu icin, halkin gece ve giindiiz oturma esnasinda yaptiklar
konusma, konak, saray ve binalar hakkindaydi. Abdiilmelik’in tabiati kadinlarla haz
duydugundan, devrinde herkes nikahla ugrasip duruyordu. Omer b. Abdiilaziz, Hz.

Omer’in yolunu tutmustu. Onun zamaninda herkes, “Bugiin ne kadar okudunuz”, “Bu
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ayda ne kadar oru¢ tutunuz” seklinde konusurlardi. Hasili biitiin halk hareket ve
davraniglarinda baskana tabidirler.®*

Idarecilerin, halkin yasama bicimine dogrudan etki etmesinden dolayz,
Firavunun kendisini en yiice rab ilan etmesi(79/Naziat,24) beraberinde yeni bir toplum
anlayis1 getirmistir. Ancak, bazi miifessirlere gore Firavunun ilahlik iddiast dini
anlamda degil, siyasi anlamdadir. Yani onun iddias1; "iktidarin tek sahibi benim ve bu
beldede benim iistiimde iktidar sahibi olmadigi gibi, kimseye de iktidar hakkinda bir s6z
hakki verilmemistir." Bi¢imindedir.** Nitekim bunu teyid edecek bir ifade gegmektedir:
“(Firavun) “Ey Musa! dedi, “sen sihrinle bizi yurdumuzdan ¢ikarmaya mi geldin?”
(20/Taha,57)Yani insanlarin sana uymasini ve iman etmesini onlara tevehhiim ettiresin
boylece bizim yurdumuzda bize galip gelesin diye®® bunlar1 yapiyorsun dedi. Siyasi
acidan bakildiginda toprak, en biiyiik miilkiyettir ve Firavun biitiin Misir’t kendi miilkii
olarak gormektedir (43/Zuhruf,51) Dolayisiyla yurdundan ¢ikarilmasi demek
miilkiyetini kaybetmek anlamina gelmektedir. Miilkiyet ise iktidarin {i¢ kaynagindan
birisi kabul edilmektedir. Ciinkii baz1 siyaset bilimcilerin iddiasina gore, iktidarin iig
kaynagi vardir: Kisilik, miilkiyet ve 6rgiit. Bunlar birbiri ile iligki i¢indedirler.*’

Devlet kurumlarinin ahenkli ¢alismasi ve yonetici sinifta uyumun olmasi iilkenin
menfaati i¢cin 6nem arz etmektedir. Kur’andan anladigimiz kadariyla liyakat1 6ncelemek
sartiyla, yonetici sinifta akrabalarm olmasi problem teskil etmemektedir. Ibni Haldun’a
gore devlet islerinde ayni nesepten olan veya terbiye itibariyle ayni sekilde yetisen
veyahut eskiden beri hanedana dost ve taraftar olan yakinlardan yardim istenirse
miikemmel olan budur. Zira yardim isteyenle, yardim istenenlerin huylar1 ayni cinsten
olacagindan, yardim talebindeki miisakelet ve miimaselet eksiksiz olur. Nitekim Hz.
Musa “Ailemden birini, kardesim Harun’u bana vezir yap, onunla beni gii¢lendir ve
onu isimde bana ortak et”(20/Taha, 29,32)buyurmustur.®®

Glinlimiizde en iyi yonetim bicimi olarak gosterilen demokrasi, siyasal partiler

araciligi ile islemektedir. Siyasal partilerin kadrosu ise en azindan ayni diinya goriisiinii

644 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazali, Nasihatul Muluk, (Cev: Osman Sekerci), Sinan
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paylasan ya da ortak ¢ikarlari olan insanlardan olusmaktadir.®* Fakat aymi goriisleri
paylasmakla birlikte liyakatin gozetilmemesi, toplumda ciddi bir rahatsizlik kaynag:
olacag1 da her zaman gdzlenen bir olgudur ve bu durum Islam tarihinde ozellikle
saltanat doneminin baslangici olan Emevilerle birlikte sik sik goriilmiistiir. Emeviler
donemindeki bu tiir sikintilarin yiiz géstermesi nedenlerinden birisi sura sisteminin tam
anlamiyla isletilememesi ve halife segimlerinin yarattigi kaosu taraftar destegi ile
ortadan kaldirma diisiincesi olmustur denebilir.

Ote yandan, Hz. Davud ile oglu Hz. Siileyman arasinda goriilen ve saltanati
andiran yonetimin devredilmesi hususu, kanaatimizce ancak liyakata dayali bir
durumdur. Dolayisiyla Kur’an’da Hz. Davud ile Hz. Siileyman arasinda iktidarin
babadan ogula tevariisiiniin goriilmesi Kur’ana goére kesin bir kural degil, sadece bir
vakiadir.*® Bunun toplumsal dayanag: ise liyakat olsa gerektir. Yani nesep ancak
liyakatle birlesince bir deger kazabilmektedir. Nitekim kendi soyundan imamlar ¢ikmasi
i¢in niyazda bulunan Hz. Ibrahim’e, Cenabi Hak nesebin yeterli olamayacagmi
soylemistir: “Allah; "Seni insanlara onder yapacagim" demisti. Ibrahim; "Soyumdan
da" deyince, Allah; "Zalimler bu taahhiidiimiin kapsamina asla giremezler"

buyurdu”’(2/Bakara, 124)

2.4.2. Liderler

Hem sosyolojinin hem de sosyal psikolojinin énemli konularindan birisi olan
liderlik, toplumsal giiglerin onemli unsurlarindandir. Kur’anda da bazi ayetlerde
dogrudan veya dolayl olarak liderlik konusuna deginilmektedir.

Insanlar birbirlerinden farkli kisilik dzelligine ve kabiliyetlerine sahiptir. Daha
once de vurguladigimiz gibi bu farkliliklar onlarin toplumsal kiimelenmelerine imkan
vermektedir. Toplumun, isbirligi iizerine kurulmus olmasi beraberinde hiyerarsik
yapilanmay1 getirmektedir. Hemen biitiin insan gruplar1 kendiliginden bile rol
dagitimimna gitmekte ve islerin kolayca yiiriitiilmesi icin lider kadrolar1 olusturmaktadir.
Dolayisiyla liderlik, insan gruplarini yonlendiren tabii bir gili¢ olarak karsimiza

cikmaktadir. Liderlik, aslinda Orgiitlenmeyi saglar. Sosyal tarih, Orgiitlii giiclerin

9 Krs. Kapani, Age., 5.182
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daginik biiyiik kitleleri her zaman egemenligine aldigini bize gostermektedir. Bu
bakimdan liderlik ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Liderlik konusunda onemli bir noktaya da dikkat ¢cekmek gerekir. Bu nokta
farkli ortam ve kosullarin farkli liderlik bigimleri olusturdugu noktasidir. Ornegin bir
savas ortaminda ya da bir deprem felaketinde duyulan liderlik bi¢imi, bir
organizasyonun genel miidiiriinden beklenen liderlik bigiminden farklidir.®* Yine ayni
sekilde bir gangester ¢ete lideri ile bir din cemaatinin liderlik bi¢imleri farklilik arz eder.

Mekki ayetlerde de degisik liderlik tiplerine atifta bulunulmaktadir Mekki
ayetlerde liderlik meselesine 6zellikle imam ve bunun ¢ogulu olan eimme kavramlariyla
temas edilmektedir. imam, 6ne ge¢mek, maksud ve metbu(tabi olunan) olmak manasina
gelen masdardan alinmis ve me’mum(uyulan) manasina isim olmustur ki, mukteda bih,
on, onciil demektir.®? Insanlara en biiyiikk 6nder olan peygamberler bu meyanda
imamdirlar. Bunu bizzat Cenab-1 Hak beyan buyurmaktadir: “Onlari, emrimiz uyarinca
dogru yolu gosteren onderler(eimme) yaptik ve kendilerine hayiwrli isler yapmayi, namaz
kilmayi, zekdt vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet ederlerdi”(21/Enbiya,73)
Peygamberlerin bu dnderligine /mamet-i Kiibra ad1 verilmektedir. Razi’ye gore, imam
ismi mutlak manada kullanildiginda olumlu bir anlam ifade eder, mukayyed olarak
kullanildiginda ise olumsuz anlam igerir.®® Ciinkii halkin1 hak yoldan saptiran liderler
de imam olarak nitelendirilmistir(9/Tevbe,12; 28/ Kasas, 41)

Liderlik, biitiin insan gruplarinda bariz oldugu i¢in Kur’an bu konuya degisik
acilardan yer vermistir. Oyle ki muttakilere 6nder olmayr dua konusu yapmustir:
“Rabbimiz, bize gozler sevinci (goniiller acan) esler ve c¢ocuklar lutfeyle ve bizi
korunanlara énder yap!” derler”(25/Furkan,74) Onder olmak bircok meziyetle
donanmis olmay1 gerektirir. Sosyologlarin ¢oguna gore liderlik, kisisel otoritenin sosyal
gruplar1 etkilemek amaci ile kullanilmasidir. Lidere itaati saglayan vasiflar ise sohret,
beceri, ifade kabiliyeti gibi seylerdir.®* Dolayisiyla boyle bir duada bulunmak birgok
nimeti de beraberinde istemek olur. Miifessirler de bu dogrultuda yorum yapmislardir.

Yani, bizdeki ilim ¢oklugu ve ameldeki basar1 sebebiyle dinin gereklerini yerine

%1 Ozkalp, Age., $.302
852 Elmalili, 1/405 vd.

853 Razi, 111/ 421
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getirmede bizi kendisine uyulan onderler kil**® demektir. Bu sekilde bir duaya
0zendirmek, toplumda iyilikte birbiriyle yarisan bireyler yetistirmek anlamina gelir.
Zaten Kur’an boyle bir seyi salik vermektedir(5/Maide,48; 83/ Mutaffifin, 26) Ayrica
Kur’anin onayladig liderlik tipinde sabir ve iman onemli bir etkendir: “Sabrettikleri ve
ayetlerimize kesinlikle inandiklari zaman, onlarin icinden, buyrugumuzla dogru yola
ileten onderler yetistirmistik” (32/Secde,24) Zira dnderlerin hidayet rehberleri olmalari,
ancak sabir ve sebatla miimkiin olmaktadir.*®

Liderligin énemli bir nimet olmasidan &tiirii Hz. Ibrahim de kendi neslinden
imamlar ¢ikarmasi i¢in Allah’a yakarista bulunmustur (2/Bakara, 124) Ciinkii hayirh
yolda insanlara Onciilik etmeleri durumunda, kendilerine uyan insanlarin yapmis
olduklar1 iyiliklerden de pay alacaklardir. Bu baglamda liderlik toplumda yeni
normlarin ve ibadet big¢imlerinin olusmasimna da kaynaklik ettigi i¢cin biliylik bir
sorumluluk gerektirmektedir. Nitekim Hz. Ibrahim’in basta Hac olmak iizere vazetmis
oldugu birgok ibadet tarzi daha sonraki timmetlere, 6zellikle de bizim timmetimize bir
kaynak olmustur. Boyle hayirli bir yol agmasindan dolayr Hz. Ibrahim ayni zamanda
kendinden sonraki takipgilerinin yapmis oldugu ibadetlerin sevabindan da nasiplenmis
olacaktir. Ciinkii Hz. Peygamber bir ise Onciilik etmenin neticesini sdyle
aciklamaktadir: “Islam’da kim hayirli bir yol acarsa, ona bu hayrin karsihigi ile
kendisinden sonra o hayri isleyenlerin karsiligi bir misli verilir. Bu, onlarin ecrinden
hichir sey de eksiltmez. Kim de Islam’da kétii bir yol acarsa, ona bunun giinahi ile
kendinden sonra onu isleyenlerin giinahi yiiklenir. Bu da onlarin giinahindan hi¢bir
eksilmeye neden olmaz”.*

Kur’anda, topluluklar ile liderler bir nevi 6zdeslestirilmistir. Kiyamet giinii
hesaba ¢ekilecek olan insanlar dnderleriyle birlikte huzura ¢ikarilacaklardir: “Her insan
toplulugunu onderleri ile birlikte cagiracagimiz o giinde kimlerin amel defteri sagindan
verilirse, onlar, en kiiciik bir haksizhiga ugramamis olarak amel defterlerini
okuyacaklar”(17/Isra,71) Yani kendilerine uyduklar1 bir peygamber veya bir din
biiytigi ile bir kitabla ya da tabi olduklar1 din ile ¢agrilirlar. Onlara, “ey falana tabi

9% ¢

olanlar”, “ey su dinin veya su kitabin sahipleri” seklinde hitap edilir. Baz1 miifesirlere
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gore ise, ayette gecen Onderle(imam) kastedilen amel defterleridir. Buna gore “ey hayir
kitabinin sahipleri” veya “ey ser kitabinin sahipleri” diye ¢agrilirlar.*® Birinci goriisii
benimsersek, liderligin hesap vermedeki sorumlulugunu da ortaya koymus oluruz.
Bunun sebebi Onderin, gruplarin yapilarini, grup havasii, grup amaglarini, grup
ideolojisini, grup faaliyetlerini belirlemede baglica ajan roliinii oynamasindan®®
kaynaklanmaktadir. Sosyolojinin bu tiir kabullerinin yani sira bazi dini 6gretilerde de
benzer ifadeler bulunmaktadir. Mesela, Konfiigylis 6gretisine gore bir lider iyiyse, onu
izleyen kisilerin de iyi olma ihtimali yiiksektir. Bir lider bencilse, takipgileri de bencil
olur®® fste boyle derin bagdan dolayr olsa gerek insanlar &nderleriyle birlikte
cagrilmaktadir. Nitekim bir bagka ayette grupla lider arasindaki organik baga su sekilde
deginilmistir:  “(Tur’a giden) Musa’nmin ardindan kavmi, zinet takimlarindan,
bogiirebilen bir buzagi heykelini (tanri) edindiler”(7/4 ’raf, 148) Miifessirlere gore
buzagiyr tanri edinen baglangicta Samiri oldugu halde “Musa’nin kavmi” denmistir.
Ciinkii Samiri kendilerinden birisidir ve onlar Samiri’nin put yapmasini istemekle buna
riza gostermislerdir.®®

Gilinlimiizde otoriter, demokratik ve serbest lider tiplerinden s6z edilmektedir.
Kur’anda da farkli tiplerde liderlerden bahsedilmektedir. Bu liderlerin basinda
peygamberler yer almaktadir. Sosyologlara gore peygamberler karizmatik liderlerdir®®
ve karizmatik liderde bir 6deve ¢agri(mission-call) niteligi vardir.® Peygamberleri
karizmatik liderler olarak degerlendirirken; Firavun’u diktator lider olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bu konuda gegen bir ayette Firavun igin gsoyle
denmektedir: “Kavmini kiiciimsedi, onlar da ona boyun egdiler. Ciinkii onlar yoldan
ctkmis bir kavimdi” (43/Zuhruf,54) Yani Firavun, halkin1 kiigimsedi. Onlar da
Firavun’a itaat edip Hz. Musa’y1 yalanladilar.**Ayette gecen “istihfaf”, kiiglimsemek,
hafif akilli gérmek anlamina gelmektedir. Demek ki Firavun, kendisine tabi olan

insanlar1 kiigiimsemektedir. Bu bakis agis1 diktator lider tipinin bir 6zelligidir. Zira bazi
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aragtirmacilarin dedigine gore, diktatorler insanlari degersiz, giidiilmesi ve kontrol
edilmesi, kandirilmasi gereken varliklar olarak gérmektedirler.®® Firavun’un kendi
halkin1 kiicimsemesine karsin onlar da Firavun’a boyun egmislerdir. Firavun ise bir
lider olarak halkini agik¢a helake siiriiklemistir: “Firavun toplumunu saptirdi, dogru
yola iletmedi”(20/Taha, 79) Yani Firavun onlari saptirdi, onlari hidayete gotiirmedi.*®

Kur’an, liderlerin topluma dogrudan etkilerinin yan1 sira, toplumun
beklentilerinin liderlere tesir ettigini de belirtir. Bu baglamda liderlerin mizaci bariz bir
hale gelmektedir. Bu miza¢ toplumun o anki beklentilerine cevap veremiyorsa yeni bir
lider tipi ortaya ¢ikar. Ciinkii ortam degistikge farkli tipte liderlik 6zelliklerine ihtiyag
duyulmaktadir.®®” Bunun bir 6rnegi Hz Musa kissasinda yer almaktadir. Hz. Musa, Tur
Dagina Tevrat’t almak i¢in giderken kendi yerine kardesi Hz. Harun’u lider tayin
etmistir. Ancak Hz. Harun, kavmini buzagiya tapinmaktan engelleyememistir. Tabii ki
bunun sebebi ¢ok derinlere dayanmaktadir. Oncelikle israilogullari, Misir’da uzun siire
kaldiklar1 i¢in Kiptilerin bazi hayvanlar1 kutsal kabul edip onlara tapma anlayisini da
benimsemis olmalilar. Ciinkii eski Misir’in ilahlar1 arasinda hayvanlar dlemi 6nemli bir
yek@in tutmaktadir. Hatta tapilan canli hayvanlar bile olmustur. Bunlarin en meshuru
Api Okiizii’diir. Rivayete gore, Bu oOkiiz siyah renkli beyaz lekelidir. Basinda {icgen
seklinde beyaz bir alamet vardir.®® Bu inang daha sonra Samiri’nin 6nciiliigiinde buzagi
yapma ve ona tapma biciminde Israilogullar1 toplumunda niiksetmistir. Tarihgilerin
dedigine gére Misir medeniyeti, diger pek ¢ok toplumu inanglar ¢ergevesinde de ciddi
sekilde etkilemistir. Ornegin hemen hemen biitiin tanr1 adlar1 Yunanistan’a Misir’dan
gelmistir.®® Diger toplumlart bu denli etkilemis olan bir medeniyette esaret hayati
yasamis olan Israilogullar1 da ister istemez etkilenmisler ve bu etki Samiri’nin
onciiliigiinde su yiiziine ¢ikmustir.

Israilogullarmin sapmaya hazir olmalarinin bir sebebi de buzag gibi somut
olmayan miiteal bir ilah anlayis1 ile karsilasmis olmalaridir. Ciinkii uzun siire iginde

kaldiklar1 toplulukta buzagiya tapinma inancina sahip olanlarin gii¢lii olduklarini

%65 Owen- Hodgson- Gazard, Age., s. 61

666 Beyzavi, 11/54

%7 Sibel A. Arkonag, Sosyal Psikoloji, Alfa Yay., (3.bs.), istanbul 2005, s5.291,295

%8 Tnan, Age., s.225

%9 Herodotos, Herodot Tarihi, (Cev: Miintekim Okmen), Remzi Kitabevi, (1.bs.), istanbul 1973, s. 122



152

gordiikten sonra, miiteal bir ilah anlayisina ulasmak kolay bir durum olmamistir®® Yani
onlar heniiz miiteal bir tanr1 inancini benimseme olgunlugunda degildirler. Nitekim
Allah’t  agikga(cehreten) gorme istekleri (2/Bakara,55; 4/153) bu  goriisi
pekistirmektedir. Aslinda Israilogullarmm puta tapinma arzusu, Hz. Musa’nin onlar
daha denizden gecirdigi ilk zamanlarda kendini goéstermis ve onlar Hz. Musa’dan
kendilerine bir put yapmalarint istemislerdir(7/4 raf, 138) Ancak Hz. Musa’nin
kisiligi(karizmas1) buna engel olmustur. Ozellikle Hz. Musa’nin sert mizagh ve tavizsiz

yapis1®!

esaret hayati1 yasayan ve buyurganlifa alismis bir toplulugun iizerinde daha
etkili oldugu sdylenebilir. Fakat Hz. Musa’nin Tur Dagi’na gitmesinin ardindan, yerine
gecen ve daha yumusak mizaclhh olan Hz. Harun’u zayif bulmuslar ve Samirinin
onerisine kulak vermislerdir. Nitekim Hz.Harun bunu soyle dile getirmistir: “Musa,
kizgin ve iizgiin bir halde kavmine doniince: “Benden sonra arkamdan ne kétii isler
yvapmuissiniz! Rabbinizin emrini (beklemeyip) acele mi ettiniz?” dedi. Tevrat levhalarini
yere atti ve kardeginin (Harun’un) basint tutup kendine dogru c¢ekmeye bagsladh.
(Kardesi): “Anam oglu! Bu kavim beni cidden zayif gordiiler ve nerede ise beni
oldiireceklerdi. Sen de diismanlar: bana giildiirme beni bu zalim kavimle bir tutma”
dedi”(7/4’raf, 150) Bundan anlasiyor ki Hz Harun, azim ve irade kuvveti, meseleleri
saglam bir sekilde ele alma konusunda, Hz. Musa’dan daha hafif kalmaktadir.®™
Anlagildig1 kadariyla Hz. Musa, kavmine dondiigiinde karsilastigi istenmedik
durumla 1ilgili, ilk sorguladig kisi kavmin lideri olan Hz. Harun’dur. Bu olay liderin
toplumuna kars1 sorumlulugunun boyutunu isaret etmektedir. Hz. Musa, Hz. Harun’un
durumunu 6grendikten sonra bu koétii ise dncii olan Samiri’ye yonelmis ve onu bertaraf
etmistir(20/Taha,95-97) Samiri’nin toplumdan uzaklastirilmasinin ardindan tevbe
etmekle toplum diizelme yoluna sokulmustur. Ancak bu tevbe ‘“nefislerini
oldiirmek”(2/Bakara,54) suretiyle toplulukla Samiri gibi bir lider arasindaki negatif
bag1 iyice koparmak seklinde gerceklesmistir. Samiri olayinda, toplumun islahi i¢in,
gerektiginde lider konumundaki insanlarin bulunduklar1 konumdan uzaklagtirilmalarinin

ve hatta toplumsal tecrite ugratilmalarinin gerekli olduguna dair bir durum so6z
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konusudur. Ciinkii sosyologlara gore, liderlerin en dnemli gorevlerinden birisi i¢inde
bulunduklart grubun amaglarini ve siyasetini ortaya koymaktir.*”® Bu durumda lider saf
dis1 brrakildiginda grup i¢inde onemli derecede bir yenilenme olacak ve toplum
tizerindeki etkisi kirilacaktir.

Yalniz burada Samiri’nin de toplumu pesinden siiriikleyecek bazi 6zelliklerinin
oldugunu bilmek gerekir. Cilinkii anlatildigina goére Samiri, en azindan altindan buzag:
yapacak kadar usta ve sanatkar birisidir. Bu yoniiyle kavmi arasinda bir prestij
saglayabilmistir. Ote yandan kendisi diger insanlarin fark edemedigi baz1 seyleri fark
ettigini sOylemektedir: “Ben,” dedi, “ben onlarin gormedikleri bir seyi gordiim. O
resul’iin izinden bir avug toprak alip onu potann igine attim. Iste boylece nefsim béyle
yapmayr bana hos gosterdi.”(20/Taha,96) Yani onlarin bilmedigini bildim,
anlamadiklarini anladim.* Bu ifadeler Samiri’nin iyi bir dikkate ve gézlem yetenegine
sahip oldugunu gostermektedir. Zaten ayette gormek anlaminda gegen basar kelimesi,
etkin gozlemci®”® anlamina da gelmektedir. Bununla birlikte biitiin bunlar1 cahil insanlari
kandirmak i¢in uydurdugunu ve onun bir hilekar oldugunu®”® diisinmek de miimkiindiir.
Bu durumda da o, insanlarin zaaflarmi iyi bilen birisidir ve bazi toplumsal durumlari
sezmektedir. Nitekim bazi sosyologlar da liderlerin sezgi yetegine atifta
bulunmaktadirlar. Mesela, Ziya Gokalp’e gore, biiyilk adam bir “igtimai medyum”
olmalidir. Yani i¢timai vicdanin buhranlarini, endiselerini, ihtiyaglarin1 sezmelidir.®”
Iste her ne olursa olsun Samiri, iginde bulundugu sartlarin geregini gorebilmistir. Ote
yandan Samiri’nin 6ldiiriilmeyip tecrit cezasina garptirilmasini bazi yorumcular onun
comert olusuna baglamaktadirlar.®”® Buradan yola ¢ikarsak comertligin de liderlikte
onemli bir etken oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii comert olan insanlara karsi, toplumda
bir yakinlik duyulmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuda s6yle buyurmaktadir:
"Sehdvet sahibi Allah'a yakindwr, insanlara yakindir, cennete yakindir, cehennemden
uzaktir. Cimri ise Allahtan uzaktir, insanlardan uzaktir, cennetten uzaktir, cehenneme
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yvakindir. Cahil sehdvet sahibini Allah, cimri ibadet diiskiiniinden daha ¢ok sever.
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Hz. Musa, kavmini tekrar tevhid ¢izgisine getirmek i¢in Samiri’yi kovmustur.
Boyle bir eylemde bulunmak liderligin dogal vasfidir. Ciinkii liderler ayn1 zamanda

%80 plarak kabul edilmektedirler. Grubun diizeni icin liderin,

armagan ve ceza dagiticisi
yeri geldiginde cesitli cezalar uygulamasi gerekir. Hz. Musa da bu dogrultuda hareket
etmis ve Samiri’yi kavmin i¢inden kovmustur: “Defol!” dedi Miisd, artik omiir boyunca
sen: “Bana dokunmayn, benden uzak durun!” diyeceksin, yalniz yasamaya mahkim
olacaksin’(20/Taha, 97) Anlatildigina gore Samiri, bir hastaliga yakalanmisti. Birisi
ona dokundugunda hem dokunan hem de dokunulan atesleniyordu. Bundan dolay1 birisi
ona dokunmak istediginde o, kendisinin atesleneceginden korkarak dokunma diye
bagmyordu.681 Anlagildig1 kadariyla Samiri bulasict bir hastaliga yakalanmistir. Kitab-1
Mukaddes’te anlatilanlara bakarsak bunun bir g¢esit deri hastaligi (clizzam) oldugu
sOylenebilir. Bu durumda “Boyle bir hastaliga yakalanan kiginin giysileri yirtik, saglar
daginik olmali; kigi agzini ortiip, "Kirliyim! Kirliyim!' diye bagirmali. Hastaligi devam
ettigi stirece kirli sayilacaktir, ¢iinkii kirlenmistir. Halktan uzak, ordugdahin disinda

»» 682 TSPV
Konumuz acisindan bu olaydan, liderin gorevini siirdiirebilmesi i¢in

yvasamalidir.
Ozellikle bulasict hastaliklardan uzak ve kendisinin saglikli olmasi gerektigini
cikariyoruz. Samiri’nin alasagl olmasinda iste bu saglik faktorii onemli rol oynamistir
denebilir. Liderlik iizerine diisiinen bazi bilginler de bu hususu belirtmislerdir. Mesela
Farabi’ye gore lider tam ve eksiksiz bir bedene sahip olmalidir.®® Siyasete kafa yormus
olan, Islam diinyasinin yetistirdigi iinlii alimlerden Maverdi ise gegmesi miimkiin
olmayan akil hastaliginin ve taniklik edemeyecek durumdaki gérme arizasinin halifelige
engel teskil ettigini ve bir goriise gore gozlerden birinin ¢ikmasi ve burnun kesilmesi
gibi eksiklikler halifenin goriintiisiinii ¢irkinlestirecegi igin bunlarin halifelige mani

%84 iste Samiri’nin bu saglik sorunu onun toplumdan

olacagin1 belirtmektedir.
uzaklagmasina ve liderliginin dogrudan sona ermesine neden olmustur. Tarihte de
Bizans gibi baz1 eski imparatorluklarda buna benzer olaylar gdze carpmaktadir. Mesela
imparator adaylarinin tahta gecmesini engellemek iizere goziine mil c¢ektirilir veya

burnu kestirilir boylece onun liderlik hakk: elinden alinirdi.

%80 Krech - S. Crutchfield, Age., 55.477, 479

%81 Razi, XV1/39; Ebussuud, 111/488; Alusi, VI11/565

%82 Kitab-1 Mukaddes, Levililer, 13:45-46

%83 Farabi, Ideal Devlet, (EI- Medinetiil Fazila), (Cev: Ahmet Aslan), Vadi Yay., Ankara 1997, 5.108

%84 Ebul Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Ahkamu’s Sultaniyye, Matbaatu Mustafa el-Babi
el-Halebi, (2. bs.), 1966/1386, ss. 17-21
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Tekrar Hz. Harun’un kissasina donecek olursak, onun bir lider olarak gdzetmis
oldugu 6nemli bir konu dikkatimizi ¢ekmektedir Bu konu Hz. Harun’un bir lider olarak
toplumda tefrikanin derinlesmesini 6nlemeye yonelik tutumudur: “(Harun) Ey anamin
oglu! dedi, sacimi sakalimi yolma! Ben, senin: “Israilogullarimin arasina ayrilik
diigtirdiin; soziimii tutmadin!” demenden korktum”(20/Taha, 94) Yani eger bunlari
kuvvetlice menedersem aralarinda bir kital ¢ikar bundan 6tiirii sen beni kinarsin ve
aralarina fitneyi tutusturdun dersin diye endise ettim.?®® Burada lider, toplumunun daha
biiyiik tehlikelere maruz kalabilecegini diisiinerek farkli bir politika izleyebilmektedir.
Ozellikle toplumda tefrikanmn ¢ikmasi biiyiik bir yikinm ifade etmektedir. Nitekim baz
ayetlerde: “Fitne, adam éldiirmekten daha beterdir”(2/Bakara, 191, 217) buyrulmustur.
Hz. Harun’un biitiin bunlar1 goz 6niine alarak temkinli davrandigini séyleyebiliriz.

Hz.Musa’nin liderliginde, Tevrat’in 6nemli bir etkisinin oldugunu sdylemek te
miimkiindiir. Bununla birlikte mizacinin sert ve kararli olmasi da onu iistiin bir konuma
getirmigtir. Sosyologlarin belirttigine gore etkili bir fizik yapinin, kuvvetli bir yiiziin,
kendine giiven ve yeterlik havasinin, grubun bir kimseyi dnder olarak kabul etmesini
kolaylastirdig: géiriilmﬁstiir.686 Ayrica Hz. Musa’nin, Israilogullarinin seckin kisilerini
degerlendirdigi de goriilmektedir. Buzagiya tapmanin ardindan pigsman olan
Israilogullari, Hz. Musa’nin sectigi yetmis kisi ile Tur Dagna gitmis ve Allah’m
huzurunda kavimleri adina tekrar tevbe etmislerdi(7/4 raf,155) Hz. Musa’nin yetmis
seckin insanla Tur Dagina gitmesi, kavmi arasinda elbette kendisine biiyiik bir tistiinliik
saglamistir. Cilinkii baz1 iddialara gore bir liderin olaganiistii kapasitesi, kitleleri elde
etmekten daha ¢ok, yiiksek kapasiteli insanlardan olusmus kiiciik bir grubu etkisi altina
alma ve neredeyse onlar1 bityiileme yeteneginden ileri gelmektedir.®®’

Liderligin toplum {izerindeki etkisi eski Israil toplumunda rahatca
goriilebilmektedir. Ciinkii Kur’an’da zikredilen Hz. Musa’nin hayati ayni zamanda
Israilogullarinin toplumsal tarihidir denebilir.®® Gergekten Israil toplumu her zaman bir

peygamber onciiliigiinde basar1 elde edebilmistir. Ornegin Hz. Yusuf doneminde

%5 Sabuni, 11/245

%8 Krech - S. Crutchfield, Age., 5.498

%87 Eric Hoffer, Kesin Inan¢hilar, (Cev: Erkil Giinur), ImYay., (7. bs.), Istanbul 1998, s.137

%88 Say1, Age., s.5; Bir baska varyant: i¢in bkz: “Tevrat, ayni zamanda ibrani toplumunun bir tarihidir”
Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, 5.88
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Misir’a gelen Israilogullari, onun sayesinde iilkenin en giizel yerine yerlesmislerdi.®®

Ulkenin en giizel yerine yerlesmis olmalarmi sosyolojik anlamda diisiindiigiimiizde,
onlarin toplumun refahi yiiksek siniflarina dahil olduklar1 sonucuyla bagdastirabiliriz.
Ciinkii sosyologlara gére oturulan semt sosyal konumu yansitmaktadir.*® Fakat Hz.
Yusuf’tan sonra iktidarin da degismesi ile mustazaf duruma diismiisler ve ancak Hz.
Musa’nin onlara 6nder olmasi ile bu durumdan kurtulabilmislerdir. Demek ki onlarin
mustazaf konuma diismelerinin 6nemli bir sebebi de etkin bir lider ¢ikaramamis
olmalandir.

Kur’an’da oOzellikle bazi peygamberlerin sahsinda liderin ¢esitli 6zelliklerine
deginilmistir. Bunlardan birisi de giizel konusma yetenegidir. Liderlikle ilgili yapilan
calismalara gore sozel etkinlik, yani konusma, liderligi belirlemede yasamsal bir etmen
olarak goriinmektedir. Kisi sozel olarak ne kadar etkin bir rol oynarsa, lider olma

olasihgi o kadar artmaktadir.®*

Kur’ana baktigimizda kendisine hem miilk hem de
niibiivvet verilen Hz. Davud, bu vazifeleri hakkiyla yerine getirmek igin giizel
konusma(faslul hitap) ile donatilmistir: “Davud’un hiikiimranlhigint kuvvetlendirmis,
ona hikmet ve giizel konugsma vermistik”(38/Sad,20) Miifessirlere gore, Hz. Davud ¢ok
fasih ve belig konusurdu. O konustugunda karsisindaki kimseler, ne demek istedigini
acikga anlarlardi. Hiikiim verdiginde de, agik¢a hiikkiim verirdi.®” Hz. Davud, aymi
zamanda hukuki davalara bakmaktaydi. Bu yilizden verdigi hikkmiin dogru bi¢imde
anlasilmasi icin fasih konusmasi gerekliydi.

Hitabetin liderlik alaninda ne kadar onemli oldugunu Hz. Musa kissasinda da
gormekteyiz. Hz. Musa’nin dilinde pelteklik oldugu igin, teblige baslamadan 6nce bu
konuda Cenab-1 Hak’tan yardim dileginde bulunmus ve dilindeki bagi kaldirmasini
istemistir: “Musa: Rabbim! Dedi, yiiregime genislik ver. Isimi bana kolaylastir.
Dilimden (su) bagi ¢6z ki soziimii anlasinlar(20/Taha, 25-28) Ciinkii kendisinin belig
bir konusmaci olmadigmin farkindaydi. Bir elginin Firavun ve saray adamlarini

etkilemek ic¢in akict bir dile sahip olmasi gerektigini de biliyordu.®® Hatta Hz.

®% Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tekvin, 45/5-6

%% Mendras, Age., 5.257

%1 Taylor, Shelley E. — Peplau, Letitia Anne- Sears, David O. Sosyal Pskoloji, (Cev: Ali Dénmez), imge
Kitabevi, (1. bs.), Ankara 2007, $.336; Ayrica bkz. Hoffer, Age., s.157; Farabi, Ideal Devlet, $.108;
Galbraith, Age., s. 48

%2 Mevdudi, V/61

%3 Mevdudi, 111/244
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Musa’nin, kardesi Hz. Harun’u kendisine yardimci olarak istemesinin asil sebebi de
onun daha fasih konusma yeteneginin olmasidir: “Kardesim Harun 'un dili benimkinden
daha diizgiindiir. Onu da beni dogrulayan bir yardimci olarak benimle birlikte gonder.
Zira bana yalancilik ithaminda bulunmalarindan endise ediyorum”(28/Kasas, 34)
Miifessirlerin dedigine gore, Hz. Harun daha acik ve daha anlasilir bir konugma tarzina
sahipti. Bu yiizden davay1 daha iyi yayabilirdi.** Hz. Musa’nin, Hz. Harun’u kendisiyle
birlikte lider olarak gérmesi onun gercek bir lider karakteri tasidigini da géstermektedir.
Clnkii baz1 aragtirmacilar gergek liderligin, baskalarinin liderlik yapmasini saglamak®”®
oldugunu belirtmektedirler.

Etkili konusmanin, Hz. Peygamber’in de dikkat ¢eken Ozelliklerinden birisi
oldugunu belirtmemiz gerekir. Hadis alimlerinin dedigine gore Hz. Peygamber Allah’in
yarattiklarinin en giizel konusani, s6zii en tatl olan1 idi.**® Ayrica Hz. Peygamber, ¢abuk
konusmazdi; her isitenin anlayacagi sekilde teker teker konusurdu.®”” Biitiin bunlar
liderlikte hitabetin 6nemine yeterince isaret etmektedir.

Hz. Musa kissas1 liderlikle ilgili ¢ok miihim tesbitler yapmaya imkan
vermektedir. Bir kismima yukarda degindigimiz bu tesbitlerin disinda, bazi tefsir
kitaplarinda yer alan rivayet ve yorumlara dayanarak baska hususlar da zikredilebilir.
Ornegin Allah’in Hz. Musa’y1 peygamberlige secip(7/4 raf,144; 20/Taha, 13) onunla
konusmasinin(4/Nisa, 164) sebebi olarak onun mahlikatin en miitevazisi oldugu®®
seklindeki bir yorum lideri basariya ulastiran 6nemli bir faktorii dile getirmektedir. Yine
Hz. Musa’nin, Hz. Suayb’in kizlarinin hayvanlarmi sulamak icin yedi veya on ya da
daha fazla kisinin kaldirabilecegi kuyu tasimi kaldirdigi®® seklindeki bir rivayet, bazi
liderlik tiplerinde giiglii bir viicut yapisinin 6nemli olduguna isaret etmektedir.

Liderin bir grubu veya toplumu pesinden siiriiklemesinde onun giivenilir olmasi
da 6nem arz etmektedir. Bu konuda peygamberlerin en basta gelen 6zelliklerinden birisi
onlarin giivenilir oluslaridir(26/Suara, 107, 125, 143, 162, 178). Bu konu Hz. Musa

kissasinda ayrica vurgulanmistir: “Kizlardan biri: “Babacigim!” dedi, “bunu is¢i

%9 Kutub, V111/98

%95 Owen — Hodgson - Gazard, Age., s. 61

%% ibni Kayyim El- Cevziyye, Zadiil Mead, (Cev: Abdi Keskinsoy- ibrahim Kiirklii), Pinar Yay., (4.bs.),
Istanbul 2007, 1-11/118

897 Tirmizi, Menakib, 19

%98 Gazali, [hya, 111/735; Ibni Kesir, 111/144; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Haz: Siileyman
Uludag), Dergah Yay., (3. bs.), istanbul 1999, s.235

699 Bagavi, V/14; Zemahseri, 111/401; Beyzavi, 11/190; Hazin, V/14
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olarak tut! Zira senin c¢alistiracagin en iyi adam, boyle kuvvetli ve giivenli biri
olmalidir.”(28/Kasas,26) Rivayete gore, Hz. Suayb, kizina Hz. Musa’nin emin bir kisi
oldugunu nerden anladigini1 sordugunda; Hz. Suayb’in kizi, Hz. Musa’nin kendisine
bakmamak i¢in goziinii ¢evirdigini ve ona ardindan yiiriimesini sdylemesinden onun
emin bir kisi oldugunu anladigini belirtmistir.”® Yani hem kendinin hem de baskalarinin
iffetini koruyan, giivenilir bir insan. Emin sifat1 ayn1 zamanda Hz. Peygamberin ismidir.
O, Muhammediil Emin olarak nitelenmistir. Hz. Peygamber’e Emin ismi kendi halk1
tarafindan verilmistir. Bazi arastirmacilarin dedigine gore eski Arap toplumunda
konuksever ve giivenilir olma, kisinin serefliliginin; cimrilik ve korkaklik ise
serefsizliginin belirtileriydi. Serefi muhafaza ve tescil eden kamuoyu idi.” Hz.
Peygamber’in bu eminliginden dolayidir ki bazi sahabiler iman etmede en iist noktaya
erismis ve her tilirlii sikintili gliinde Hz. Peygamber’e destek olmuslardir. Hatta bu
noktada Hz. Ebubekir, Hz. Peygambere karsi duydugu giivenden dolayr “Siddik”
tinvanini almistir.

Kur’an, sadece bireysel planda degil, toplumsal diizeyde de liderligi olanakli
gormektedir. Yani herhangi bir toplum diger toplumlara 6nderlik yapabilir: “Biz ise, 0
yerde giigsiiz diistiriilenlere litufta bulunmak, onlart énderler yapmak ve onlar
(mukaddes topraklara) varis kilmak istiyorduk.”(28/Kasas,5) Baz1 miifessirlere gore,
Israilogullarinin énder kilinmasi bir bakima Ibranilerin, tevhid inancini1 benimseyen ilk
toplum olmalari ve bu anlamda, Hiristiyanligin ve Islam’in habercisi olmalarindandir.”
Kur’an’m da Israilogullarina ¢ok fazla deginide bulunmasi bir bakima onlarin tevhidi
cizgide ilk biiyiikk toplum olmasi ve Onder konumda bulunmalarindandir denebilir.
Bununla beraber “Ey Ummet-i Muhammed! Siz insanlarin iyiligi icin meydana
ctkarilmis en haywl iimmetsiniz: Iyiligi yayar, kétiliigii onlersiniz, ciinkii Allah’a
inamwrsiniz. Ehl-i kitap da bu imana gelseydi, elbette kendileri igin iyi olurdu. Iclerinden
iman edenler varsa da ekserisi dinden cikmus fasiklardir”(3/Al-i Imran, 110) ayeti
kerimesi bu liderligin Hz. Muhammed’in immetine gectigini ima etmektedir.

Onderlik sadece fiili bir yoneticilik degildir. Toplum hayatin1 y&nlendiren her

sey liderlik vasfini kendinde barindirmaktadir. Bu baglamda entelektiiel, alim ve

790 Taberi, XX/78
L \Watt, Hz. Muhammed Mekke de, $.28
%2 Esed, Age., 5.781, 5. dipnot; Ayrica bkz. Zemahseri, 111/392; Beyzavi, 11/17
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aydinlar da birer liderdir. Cilinkii ta 6teden beri aydinlar toplumsal eylemlerin fikir
babalar1 olagelmistir. Hatta bir iddiaya gore, modern tarihte entelektiiellerin isin igine
karismadig1 ne 6nemli bir devrim ne de onemli bir karsi devrim olmustur.””® Bugiin
toplumlar arasinda c¢esitli ¢atismalara zemin hazirlayan pek ¢ok hareket aydinlarin
eseridir. Ornegin Siyonizmin yaraticilar1 Yahudi aydimlar1 oldugu gibi, Alman
milliyet¢iliginin yaraticilari da Alman aydinlaridir.”™

Kur’an, 6zellikle Yahudi din alimlerinin sahsinda bu konuyla ilgili anlatimlarda
bulunmustur. Kur’an, daha ¢cok Tevrat’1 iyi bilen ve bu bilgisi ile halkin karsisina ¢ikan
insanlari muhatap almaktadir. Kimi diistiniirlere gore din adamlar1 “segkin aydinlar’®
grubuna girmektedir. Dolayisiyla onlarin etki alan1 daha fazladir. Kur’an, din
alimlerinin  toplum iizerindeki etkisinin yiiksek boyutta oldugunu soyle
vurgulamaktadir: “Yahudiler hahamlarini, Hiristiyanlar rahiplerini ve Meryemin oglu
Mesihi Allah’tan baska Rab edindiler. Halbuki onlara bir tek I[ldha ibadet etmeleri emr
olunmustu. Ondan baska Ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: sirkten
miinezzehtir "(9/Tevbe,31) Ayette “Rab edindiler” ifadesinin ge¢mesi, din alimlerinin
toplum {izerindeki otoritesini gostermesi bakimindan dikkat g¢ekicidir. Miifessirlerin
cogunluguna gore ayette gecen “rabler’den maksat, kendilerine ilah olarak inanilan
varliklar degildir. Maksat, bilginlerinin emir ve yasaklarina uyarak adeta onlar1 rabler
edinmeleridir.” Ayetlerde 6zellikle diinyevi menfaatlar karsiliginda alimlerin nasil
insanlar1 saptirabildigine temas edilmekte ve bir bakima uyar1 yapilmaktadir: “Ey
inananlar, hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarint haksizlikla yerler
ve (insanlari) Allah yolundan ¢evirirler. Altin ve giimiisii yigip da onlari Alldh yolunda
harcamayanlar var ya, iste onlara aci bir azdbi miijdele!”(9/Tevbe,34) miifessirlerin
iddiasina gore o donemde alimlerin bir kism1 seri hususlarda hiikiimleri hafifletmek,
gevseklik ve miisamaha gostermek igin riigvet aliyorlardi.” Bu durum bir keyfilige ve

toplumda boliinmelere de yol agan bir husustur. Ciinkii riisvet verenler daha ¢ok zengin

"3 Edward Said, Entelektiiel, (Cev: Tuncay Birkan), Ayrint1 Yay. (2.bs.), Istanbul 2004, s.27; Aydinlarin
toplumlar {izerindeki etkileri i¢in bkz. Giddens, Age., s. 535; Jiilien Benda, Aydinlarin [haneti, (Cev: Cem
Soydemir), Dogu Bat1 Yay., Ankara 2006, s.38; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, (13. bs.),
Istanbul 2002, 5.289; Hoffer, Kesin Inanchiar, $.164

% Hoffer, Kesin Inanchlar, 5.165

7% Benda, Age., 5.69

7% Razi, X1/ 485; Zuhayli, V/377

7 Bagavi, 111/110; Razi, X1/493; Hazin, 111/110; Alusi, V/279
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tabakadan oldugu igin, din politize edilerek belli bir grubun denetimine girmekte

boylece esitlik ilkesi devre dis1 birakilmaktaydi.

2.4.3. Ekonomik Gii¢

Insan, ihtiyaclar1 ¢ok ve gesitli olan bir varliktir. Onun biyolojik yapisi, basta
yeme-igme olmak lizere, barinma, giyinme, tireme vb. birgok aktiviteyi beraberinde
getirmektedir. Insanin en temel ihtiyac1 olan beslenme, her giin yapmas1 gereken bir
eylemdir. Fakat bunun i¢in diger insanlarla isbirligi yapmasi sarttir. Ciinkii insanin bu
ihtiyaglarim giderecek iiriinler, karsisina hazir bir sekilde ¢ikmaz. Insan ham madde
olarak karsisinda duran malzemeyi islemek zorundadir. Bu ise biiyilik bir is birligini,
toplu yasamayi, bilgiyi ve emegi gerekli kilar. Insanin bu ihtiyaci yeni bir ilim dalnin
tesekkiil etmesine de sebep olmustur. Bu ilim dali, sinirsiz olan ihtiyaglarin, sinirl olan
araglarla nasil doyurulacagmm ilmi olan ekonomi™ ilmidir. Bununla beraber
Pareto’nun da dedigi gibi, iktisat bilimi de dogasi itibariyle sosyal bir ilimdir. Ciinkii
iktisat her zaman insanlar aras1 bir miinasebettir.”

Ekonomi ilmi genel iiretim-tiiketim yasalarii varsayar, ancak sosyoloji higbir
ekonomik faaliyeti toplumdan bagimsiz gérmez ve ekonomiyi toplumdaki zihniyetin
sekillendirdigini kabul eder. Bu zihniyet sadece rasyonalitenin {iriinii de degildir. Fakat
ekonomi bilimi, ekonomik yasami sirf rasyonel temeller lizerinde olusturmaya baslamis
ve sadece kazang amaci egilimi olan bir insan tipi tasarlamistir. Gergekte ise boyle bir
insan yoktur. Ciinkii sosyologlarin iddia ettikleri gibi, iktisadi faaliyetlerde ekonomik
rasyonallikten baska, cesitli aligkanliklar, egilimler ve adetler gibi baska motifler de
etkili olurlar.™™ Ote yandan ekonomik faaliyetler yalmizca asli yasam ihtiyaglarini
gidermekle kalmaz; kisiye toplumsal bir statii de kazandirirlar. Ustelik bu statii
sayesinde baskalarini da kendi dogrultularinda etkilerler. iste bu yoniiyle ekonomik giig,
ayri bir sosyolojik durum haline gelmektedir.

Mekki ayetlerin iktisadi carpikliga sik¢a deginmesi dikkat cekicidir. Bunun
nedenlerinden birisi o giinkii Mekke toplumunun yapisiyla ilgilidir. Bir goriise gore

Mekke’de, son donemlerde baggdsteren asirt servet diiskiinliigii; kabile baglarinin ve

7% Jr, Donald Light- Keller, Sociology, s.341; Sami Giirtiirk, Sosyoloji Ozeti, Balkanoglu Matbaas,
Ankara 1974, 5.169

" Erdz, Age., s.103; Tiirkkahraman, Toplum ve Temel Toplumsal Kurumlar, .90

0 Ozkalp, Age., 5.180; Ayrica bkz. Erdz, Age., s.116
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miiriivvetin kaybolmaya baglamasiyla basgosteren bireysellik, kozmopolit bir kiiltiiriin
tipik 6zelligi sayilan fuhug sektorii vb. tiirden yasam bigimleri, sehirlilesmenin getirdigi
sosyal sorunlardandir. Kur’an’in, yetim c¢ocuklarin hakkina ihtimam gdsterilmesine
yonelik 1srarh tavsiyeleri, bazi Kureys miisriklerindeki mal ve servet diisklinliigiiniin,
kendi yakinlarinin bile haklarina tecaviiz edildiginin bir gostergesidir. Oysa bunlar, ayni
kandan geldigine inanan bedeviler i¢in ¢ok ¢irkin sayilan iglerdi.™

Mekki ayetlere goz gezdirdigimizde, ekonomik giice sahip olmanin bir takim
diirtiilerle ilintili oldugunu gérmekteyiz. Oncelikle insan, servet sahibi olmaya kars: bir
sevgiyle i¢ icedir(100/Adiyat,8); kazandigini bagkalariyla paylasma konusunda ise pek
tamahkar(17/Isra, 100); ve servetiyle baskalarma kars1 kurumlanan(28/Kasas,76) bir
yapidadir. Biitiin bunlar sonucta insani iligkilere yansimaktadir. Sosyologlara gore,
iktisadi faaliyetlerimize yon veren “iktisadi zihniyet” piir bir iktisadi diisiince degil,
sosyal ve psikolojik unsurlarla &riilmiis bir zihniyettir.”? Insan tabiatinda bazi diirtiiler
vardir ki, bunlar insan1 6nemli derecede motive etmektedirler. Bu diirtiilerden birisi mal
biriktirme diirtiisiidiir. Bu diirtii ayetlerin ifadesine gore zaman zaman insani iliskilerde
negatif davranislar ortaya ¢ikarabilmektedir. Iste ayetin beyani: “Arkadan cekistirmeyi,
yiize kars1 eglenmeyi adet edinen herkesin vay haline! O ki, mal toplamig ve onu sayip
durmustur. (O), malimin kendisini ebedi kilacagini zanneder”(104/Hiimeze,1-3) Ayet
mal biriktirme isteginin insan {izerinde meydana getirdigi karsilikli etkileri
anlatmaktadir. Yalniz, ayette zikredilen bagkalarini incitme ve onlarla alay etme her
varlikli insan1 i¢ine almaz. Daha ¢ok bunu adet edinmis ve imani degerleri olmayan
insanlart kapsar. Nitekim Taberi, bu tip insanlarin, malinm1 Allah yolunda harcamayan,
onda Allah’in hakkini gézetmeyen; sadece mali biriktirip korumaya calisan™® tipler
oldugunu belirtir. Malinin kendisini ebedi kilacagini sanmasi da 6te diinya kaygisinin
degil, diinyevi tutkularinin oldugunu gostermektedir. Ulvi degerleri olmayan bu tip
insanlar mal olarak biriktirdigi seylerden dolayr insanlar kiigiik goriip alay
etmektedirler™ Iste bunun asil nedeni zihniyettir. Insan tabiati, mal y1gma, biriktirme ve

stok etmeye zaten meyyaldir(3/Al-i Imran,14) Ciinkii mal varlig1, insana her zaman bir

"1 Abdurrahman Kurt, “Sosyo Ekonomik ve Kiiltiirel Ydnden [slam Oncesi Mekke Toplumu”,
U.UILF.D., S:2, Bursa 2001, s.108

"2 Er5z, Age., s.103;Erkan, Ekonomi Sosyolojisi, 5.134

3 Taberi, XXX/377

" Hazin, V1/491
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giiven ve prestij sagladigi i¢in, mali biriktirme ve onu korumaya da 6nem vermektedir.
Bu diisiince, iktisat tarihinde merkantalizm denilen politikanin sacayagi olmustur.
Avrupa’da, on altinci yiizyildan on sekizinci ylizyilin ortalarina kadar yaklasik ti¢ yiizyil
uygulanan iktisat politikasina merkantalizm veya tiiccar kapitalizmi adi verilir.
Merkantalizmde servet degerli madenlerin bollugu ile dlgiiliiyordu. Altin ve glimiise
sahip olmak devletlerin ve kisilerin zenginliginin gdstergesi sayiliyordu. Bu yiizden
siirekli mal satip altin ve giimiis biriktirme yoniinde glimriik politikalar1 ve tedbirler
getirilmisti. Servetin kaynagi olarak ticaret goriildiigii i¢in tiiccarlar 6n plana ¢ikti.
Amerika kitasinin kesfedilmesiyle, Avrupa’ya altin ve giimiis akmaya basladi. ilk
olarak Italya’da daha sonra Kuzey Avrupa’da bankalar ortaya ¢ikti. Venedik, Floransa,
Antwerp gibi tiiccar sehirler parlamaya basladi. Tiiccarlar bu kentleri bizzat yonettiler.™
Anlagilacagi iizere merkantalist anlayis, somiirgelestirmenin de 6nemli faktorlerinden
olmustur. Ayrica servet yigmak baska insanlarin o servetten yararlanip hayat standardini
iyilestirmesine mani olmakta ve bir tekellesmeye de sebebiyet vermektedir.

Insan, mal biriktirme diirtiisiiniin yan1 sira savurgandir. Kur’ana gore savurgan
harcamalarin bir nedeni ise gosteristir(2/Bakara, 264) Gosteris tamamen toplumsal bir
fenomendir. insan ancak kendini baskalarma kabul ettirmek icin gdsteris yapar ki bu da
ictimai bir ortamda gerceklesir. Bazi ekonomistler 6rnegin James Duesenberry, fertlerin
harcamalar lizerinde “g0steris tesiri” (demostration effect) den bahsetmektedir.”® Kimi
sosyologlara gore geliri, vurgun seklindeki biiyilk meblaglarin elde edilmesi suretiyle
artan zimrelerin tasarruftan ziyade goOsteris istihlakine temayiil ettikleri™’
gorilmektedir.

Gilintimiizdeki tiiketim ¢ilginligi denen sey aslinda savurganligr ifade etmektedir.
[statistikler savurganligin boyutlarini gdstermesi agisindan carpicidir. Ornegin Ankara
Ticaret Odasi tarafindan hazirlanan “Ekmekteki Kayip Ekonomi Raporu” Tiirkiye’de
her giin iiretilen 120 milyon ekmegin, yaklagik 12 milyonunun israf edildigini ortaya
koymaktadir. Israf edilen ekmegin ekonomik biiyiikliigii ise yilikk 700 milyon dolari
bulmaktadir.”® Bir baska c¢arpict ornekte ise Iktisat Profesdrii Barbara Ward, ABD.

s Nese Erim, Iktisadi Diisiince Tarihi, Palme Yayincilik, Ankara 2007, ss.10-14

18 Erog, Age. s.219

" Amiran Kurtkan, Mali Sosyoloji, 1.U. Yay., istanbul 1968, .17

8 Biilent Aring, Israfi Onleme Sempozyumu, (Ed: A. Selami Sargut- H. Kemal ilter), B.U. Yay., (1. bs.),
Ankara 2005, s.16
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restoranlarinda satilan yiyeceklerin % 65 inin ¢ope atildigini; 1978 yilinda Federal
Almanya’da yalnizca asir1 yeme ve igme yiiziinden ugranilan sindirim rahatsizliklar
icin 8 milyar dolarlik ilag tiiketildigini belirtmektedir.”® Fakat isin ilgin¢ yani insanlari
savurganlifa kadar goétiiren bu tiiketimin sebebi yine zihniyettir.  Sosyologlarin
iddiasina gore burjuva devrimi olan Fransiz Devrimi ile birlikte esitlik fikri hemen her
alanda toplumsal yasama dahil edilmeye calisilmigtir. Boylece herkesin tiikketici olma
yeteneginde olmasi ve buna hakkinin olmasi ¢agdas Bati ideolojisinin bunu dogustan
gelen bir hak olarak gormesi™ ile yeni bir veche kazanmistir. Ancak olaya Islam
iktisad1 agisindan baktigimizda, islam iktisad: tiikketimi artirmaya egilimli bir iiretimi
ongdrmez. Talebi ve ihtiyaglar tahrik edecek, dolayisiyla tiiketimi iktisadiyatin motoru
haline getirecek bir kapitalist {iretim tarzi islamin disinda kalmaktadir’

Kaynaklarin kullanimi insanlar arasinda 6teden beri pek c¢ok anlasmazliklarin
¢ikmasina sebep olmustur. Savurganlik ise kaynaklarin daha hizli ve gereksiz yere
harcanmasina yol agtig1 i¢in bir bakima insanlar arasi iliskileri olumsuz yonde
etkilemistir. Sosyologlarin iddiasina gore, tiikketim anlayis1 ¢evrenin kirlenmesini asir
boyutlara ulastirmanin yani sira, maddi unsurlarin 6n plana ¢ikmasi, sosyal iliskilerin
ticarilesmesi, insanlar aras1 iliskileri zayiflatip, toplumsal deger yargilarini

degistirmeye’

neden olmustur. Kur’an bu tiir olumsuzluklara mahal vermemek icin
mutedil bir zihniyet olusturmaya caligmaktadir. Kur’an, u¢ kutuplar olan, cimrilik ve
savurganligi  reddeder.  Sacip  savuranlar1  seytanlarin  kardesleri  diye
nitelerken(17/Isra,27); nefsinin cimriliginden sakimanlari mutluluga erisenler olarak
takdim eder(64/Tegabiin,16) Bu konunun 6nemine binaen cimrilik ve savurganliktan
kacgmanlar1 “Rahmanin kullar” diye niteler: “(Rahmanin kullary) harcadiklarinda ne
israf ne de cimrilik ederler, ikisi arasinda orta bir yol tutarlar”(25/Furkan,67) Boyle
bir dengeyi kurduktan sonra infak etmeye ydnlendirmektedir. Infak ayn1 zamanda

miminin 6zgil bir vasfidir.(2/Bakara,3) Fakat infak emredilirken de denge

gozetilmistir. Miifessirlere gore, s6z konusu olan (2/Bakara,3) ayetinde Cenab-1 Hak,

9 Ozankaya, Age., 5.348

"Yavuz Odabasi, Tiiketim Kiiltiirii, Sistem Yay. (2. bs.), Ankara 2005, s.48; Ayrica bkz. Jean
Baudrillard, Tiiketim Toplumu, (Cev: Hazal Delicayhi- Ferda Keskin), Ayrmt1 Yay., (2. bs.), Istanbul
2004, 5.53

21 Ahmet, Debbagoglu, Islam Iktisadina Giris, Dergah Yay., (1. bs.), Istanbul 1979, .43

722 Erkan, Age., 5.139
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miiminleri israftan ve yasaklanan sac¢ip savurmadan korumak ve alikoymak i¢in bu
ifadenin basina da baziyet(bir kismi1) ifade eden “min” harf-i cerrini getirmistir.””

Infak, mali farz veya nafile cinsinden hayir yoluna sarf etmektir.”* Bu tanim
infakin kapsammin genis oldugunu gostermektedir. Infakin kapsaminda olan zekat,
daha sonralar1 devlet eliyle iyice organize edilmisken; diger infak ¢esidi, “sadaka
verme” biciminde miiminlerin iradesine birakilmistir. infak, Kur’an tarafindan adeta
sosyal bir miiesseseye doniistiiriilmiis ve tizerinde sik¢a durulmustur. Alimlere gore,

infak en basta insani cimrilik huyundan temizler.””

Boylece insanin 6zgeci olmasini
kolaylastirir. Infak sayesinde insanlarmn birbirlerine kars1 sevgileri artar. Aralarinda bir
yakinlik meydana gelir ve gerginlikler giderilir. Infakin, insandaki pintilik duygularin
gidermesi son derece Onemlidir. Ciinkii Hz. Peygamberin beyanina gore cimrilik
toplumlar1 kan dokmeye kadar itebilmektedir: “Zuliimden sakimin. Ciinkii zuliim,
kiyamet giiniinde karanliklar olacaktir. Cimrilikten de sakinin. Ciinkii cimrilik, sizden
oncekileri helak etmis, onlart birbirlerinin kanlarimi dokmeye ve haramlarint helal
addetmeye sevketmistir”.'*®

Anladigimiz kadartyla Mekki ayetler iktisadi zenginligi toplumsal bir iiriin
saymaktadir. Dahas1 miiminler de bunun bilincindedirler: “Mallarinda, isteyene ve
(istemeyemedigi icin) mahrum kalmisa belli bir hak taniyanlar”(70/Mearic,24- 25)
Ayette zenginlerin mallarinda hakki olanlar insanlarin psikolojik yapisi goz Oniinde
tutularak ayrmntili bicimde islenmistir. Isteyen(fakir), bizzat insanlardan yardim
talebinde bulunan kisidir. Mahrum ise iffetinden dolay: istemeyen ve bu yiizden zengin
zannedildigi igin yardimdan yararlanamayan kisi”’ olarak agiklanmaktadir. Boylece
toplumdaki her birey gozetilmis olmaktadir. Ayette zikredilen “belli hak™ ifadesinin
hem zekat hem de kisinin belli zamanlarda mendup yolla vermeyi kendisine gorev kabul

ettigi sadakalar’® olabilecegi belirtilmektedir. Bu yoruma gore Kur’an, sadece zekat

yoluyla degil, mendup sadakalar araciligi ile de yoksullugu asgariye indirerek

723 Zemabhgseri, 1/40; Razi, 1/464

724 Beyzavi, 1/19

2 Gazali, Ihya, 1/593, 600; Konyali, XV/6139; ilmihal, T.D.V. Yay., Ankara 2006, 1/421
726 Miislim, Birr,56

27 Alusi, XV/71; Sabuni, 111/445

728 Hazin, V1/279; Ebussuud, V/768
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catismalar1 Onlemek istemektedir. Bazi sosyologlara gore de, esasen zekatin temel
amaci yoksullugu azaltmaktir.” Ciinkii zekat yoluyla sermaye akis1 ger¢eklesmektedir.

Bazi iddialara gore sadece zekatla degil baska yollarlada sermaye akisina 6nem
verilmistir. Mesela Miisliimanlarin Medine’ye hicret etmesinde muahat yoluyla buna
dikkat edilmistir. Ciinkii maddi olarak muahat(Ensar- Muhacir kardesligi) Ensardan
Mubhacire sermaye akigina imkan saglamistir.”®® Dolayisiyla Kur’anin, sermayenin
yalnizca zenginler arasinda dolasan bir servet olmasini istememesi (59/Hasr,7) sermaye
akisin1 devamli kilmak ic¢indir denebilir. Aksi takdirde servetin belirli ellerde toplanmasi
ve bunlar arasinda doniip dolasmasi toplumda birbirine diisman siniflarin olugmasina
neden olur.” Zira bu durumda servet sahipleri biitiin toplumu kendileri igin bir miilk
gibi gdrmeye baslarlar. Marksist sosyolojiye gore zaten bugiine dek toplumda tiiste ¢ikan
biitiin smiflar, ele gegirdigi iistiin durumlarmi, toplumu biiyiikk 6lgiide kendi miilk
edinme kosullarina bagimli duruma getirerek saglamlastirmaya ¢alismislardir.’® Bu
bakimdan toplumsal huzur icin zenginlerin sorumlulugu daha Onemli bir hale
gelmektedir. Bu nedenden otiirii Kur’an, zenginlerin sebep oldugu ihmalkarligin,
toplumlarin ¢okiisii i¢in temel bir sebep oldugunu soylemektedir(89/Fecr,15-20).”*
Baz1 sosyologlara gore de toplumlarda yenilikler genellikle sosyal piramidin iist
tabakasindan ¢ikmaktadir. Ozellikle tiiketim toplumunda yiiksek gelirli insanlar yeni
mallar1 ilk alanlar ve yeni davraniglara da hemen uyum saglayan™ kesim olmak
hasebiyle topluma rehberlik etmektedirler.

Ekonomik durum, diger pek cok sosyal faaliyeti dogrudan etkilemektedir.
Bunlardan birisi de ibadetlerdir. Ciinkii ibadetlerin bazis1 ekonomik giice
dayanmaktadir. Sahabe hayatinda zenginlerin yapmis olduklar1 baz1 mali ibadetler, fakir
sahabeler tarafindan kendileri ekonomik giiclerinin bulunmamasindan dolay1 sevaptan
mahrum kaldiklar1 endisesiyle Hz. Peygamber’e bir miiracaat konusu olmustur: “Ibni
Abbas’in dedigine gore, fakirler gelip: “Ya Resullallah! Zenginler bizim gibi namaz

kilvyor ve orug tutyorlar. Mallart var, zekat veriyorlar ve Allah yolunda harcryorlar(Bu

729 Hyas Ba Yunus-Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi, 5.80; Tabatabai, Islam Sosyolojisi, 5.88

30 Mahmood ibrahim, “islammn Dogusu ve Sermaye”, (Cev: Ahmet Turan Yiiksel), S.U.LF.D., S: 8,
Konya 1998, s.301

3L M. Sait Simsek, Kur’anin Ana Konulari, Beyan Yay., (2. bs.), istanbul 2001, 5.264

32 Karl Marx - Friderich Engels, Komiinist Manifesto, (Cev: Gaybi Koylii), Bilim ve Sosyalizm Yay., (8.
bs.), Ankara, 1997, s.54 vd.

3 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, $.81

* Mendras, Age., 5.257
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viizden bizden ¢ok sevap kazaniyorlar) dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber:
“Namazlarimizi kildiginiz zaman 33 defa siibhanallah, 33 defa elhamdulillah, 33 defa
Allahuekber ve on defa Lailaheillallah deyiniz. Boylece siz bununla sizden oncekilere
yetisir, sizden sonrakileri gecersiniz” buyurdu”.”® Kur’anin, ekonomiye dayali bazi
ibadetleri 6ngdrmiis olmasi onun servete ve zenginlige olumsuz bakmadiginin delilidir.
Hatta baz1 alimler, zekat emrinden dolay1, herkesin zekat verecek kadar servet sahibi
olmak i¢in galigmasi gerektigini belirtmislerdir.”®

Ekonomik zenginligin en Onemli yollarindan birisi ticarettir. Nitekim Hz.
Peygambere: “Seni fakir bulup zengin etmedi mi? ”(93/Duha,8) ayetinde zikredilen
zenginligin sebebini bazi miifessirler, Hz. Peygamberin yapmis oldugu ticaretle™
aciklamislardir. Kur’anin inmis oldugu sehir (Mekke), esasinda bir ticaret kentidir. O
dénemde zenginler, yiiklii ticaret kervanlarina sahip olan insanlardi. Bu insanlar ayni
zamanda soylu olarak telakki edilirdi. Oyleki Kur’anin bile iki sehrin ulusundan birisine
indirilmesi istenmekteydi(43/Zuhruf,31) Ciinkii sosyologlarin dedigine gore birgok
toplumda ticaretle ugrasanlar 6nemli bir statii elde etmistir. Kisacasi ticaret, bir yeni

zenginler tabakasi yaratmistir.”®

Her donemde zengin kesim toplumda s6z sahibi olarak
addedilmis ve onlar her tiirlii nimete ehil goriilmustiir.

Kureys’in ticaret konusundaki prestiji, 6zel bir sure tahsis edilerek dile
getirilmistir:  “Kureys’e kolaylastirildig:, evet, kis ve yaz seyahatleri onlara
kolaylastirlldigi icin onlar, kendilerini agliktan doyuran ve her c¢esit korkudan emin
kilan su evin Rabbine kulluk etsinler(106/Kureys,1-7) Miifessirlerin belirttigine gore,
Mekke tarim ve hayvancilia elverisli bir arazi degildi. Bu ylizden ge¢im kaynag: ticaret
idi. Kureysliler kisin daha sicak oldugundan Yemen’e, yazin ise Sam’a dogru ticaret
icin seyahat ediyorlardi. Allah’in evinin komsulart ve Mescid-i Haram’in sakinleri
olduklar igin onlara kimse ilismiyordu’™® Surenin basinda gecen ilaf kelimesi dikkat

cekicidir. Bu kelime masdar olup iilfet edip kaynagsmak anlamina geldigi gibi, antlasma

yapmak anlamini da igermektedir.”® Soylendigine gore Kureysli tiiccarlar o donemde

735 Nesai, Sehv, 95; Benzer hadisler i¢in bkz.Buhari, Deavat,18; Mislim, Mesacid,141; Ebu Davud, Salat,
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Bizans ve Iran Imparatorluklari ile bir takim ticaret anlagmalar1 yapmuslardi. Araplar
icinde ise Mekke’de oturmanin avantajini kullantyorlardi. Mekke’nin Arap topluluklar
tizerindeki sayginligi, onlar arasinda bir iilfete, sebep olmus ve bu iilfet sayesinde
onlarin dayanigsmasi ve birligi korunmustu’*

Kureys’in, Mekke’nin manevi giiclinii kullanmalart ve uluslar arasi iliskilerde
ticari anlagmalara 6n ayak olmalar1 sayesinde hem ekonomik bir gii¢ elde etmisler hem
de bolgede liderlik konumuna oturmuslardir. Anlatildigina gore, Hz. Peygamber’in
dedesi olan Hasim, ticarette Sam Gassani Krali ile onun kardeslerinden Abdiissems;
Habesistan Krali ile Muttalib; Yemenli emirler ile ve Nevfel de Fars ve Irak
hiikimetleri ile ticari anlagmalar yaptilar. Boylece ticaretleri ¢ok hizli gelisti ve bu dort
kardes "mutaccirin" (tliccarlar) ismi ile meshur oldu. Cevredeki kabileler ve devletler
ise, kendileriyle olan iliskilerinden dolayr Kureyslilere "ashab-1 ilaf" (iilfet iliskisi
sahipleri) diyorlardi. Mekke, Arap yarimadasinda en biiyiik ticarl merkez olmustu. Bu
uluslararas: iligkinin en biiyilik faydasi, daha sonra Kur'an-1 Kerim yazilirken de
kullanilan yazinin Irak'tan Ogrenilmesiydi. Kureys'teki okuma-yazma orami diger
kabilelerden yliksekti. Bundan dolayr Rasulullah séyle buyurmustur: "Kureys insanlara
onderdir." (Ahmed, Amr b. As'tan rivayet etmistir.) Hz. Ali'nin rivayetine gore ise
Rasulullah soyle buyurmustur. "Araplarin liderligi 6nce Himyerlerin elinde idi. Sonra
Allah (c.c.) onlardan alarak Kureyslilere verdi."™ Ayrica kervan ticareti belli bir
giizargahtan gectigi icin, kervanlarin gecis yolu iizerinde yasayan kabileler, onlar
agirlhiyorlar ve onlara su, odun, hayvan yemi ve diger ihtiyag malzemelerini
satryorlardi.™ Boylece Kureysli tiiccarlar bolge halklariyla birebir goriisiiyor, onlari
daha yakindan taniyor, aralarinda bir iilfet ve ticari bir menfaat birligi olusuyordu.
Agcikcast iilfetin saglamis oldugu baris ve ticaret ortami, Kureys’i, lider konumuna
getirmistir. Fakat burada dikkati ¢eken husus, dini inang¢larin toplum {izerindeki derin
etkileridir. Ayetlerden anladigimiz kadariyla Kureys’i ayricalikli bir mevkiye getiren
amil, Kabe’dir ve Kureys’in Mekke’de ikamet ediyor olmasidir. Nitekim “O halde su
evin Rabbine kulluk etsinler” buyurmakla, Kabe’nin, toplumsal ¢evre iizerindeki agik

etkilerine atifta bulunulmustur.

™ Krgs. Taberi, XXX/394
2 Mevdudi, V11/251
™3 Hamidullah, fslam Peygamberi, s.787; Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, s. 17
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Zihniyetin toplum iizerindeki etkilerini aragtirmakla taninan Max Weber, dini
zihniyetin biiyiik toplumsal degisimlere neden olabilecegini sdylemektedir. Ona gore
Asketik Protestanlik zenginlik pesinde kosmay1 reddederken, mesleki ugrasinin {iriini
olan zenginlige ulasmayi, Tanrinin kutsamasi seklinde bakmis ve bunu ayni zamanda
insanin yeniden dogmasinin ve gercek inancmin en emin ve agik ispatt saymistir.
Boylece kapitalizmin ruhunun en biiyiik manivelasi olmustur.”

Zihniyet biitiin toplumlarda belirleyici parametredir. Zihniyetin en etkin unsuru
ise inactir. Inancin iktisat iizerindeki etkilerine yerli ve yabanci bircok sosyolog
deginmistir Onemli sosyologlarimizdan birisi olan Mehmet Izzet bu konuda sdyle
demektedir: “...itikatlar en miihim ictimai faktdrler arasindadir ve iktisadi faaliyetler
tizerinde biiyiik tesirler icra ederler.”® Bu tesirler ¢ok defa olumsuz big¢imiyle birey ve
toplum hayatina yansimaktadir. Bu meyanda Mekki ayetler ekonomik gii¢c nedeniyle iist
degerleri inkar etme olayin1 “istigna” kavramiyla anlatmaktadir. “Hayir, (Rabbinin bu
kadar iyiligine ragmen yine) insan azar; kendini zengin (kendine yeterli) gordiigii
icin”(96/ Alak, 6-T) Insann giicii ve kudreti arttiginda kibirlenip isyan etmektedir.”*® Bu
isyan sadece Allah’a kars1 degil hem de Onun mahlukati olan topluma kars1 kendini
gostermektedir. Insanin istigna haline girmesi dogrudan gii¢ ile orantil1 olup bu giiciin
basinda ise ekonomik gii¢c gelmektedir.

Dinin farkli sekillerde yorumlanmasi mezhepleri dogurmus ve mezhepler de
toplumlar arasindaki ve toplum i¢indeki farkliligin birer gdstergesi olmustur. Hepsi
Hiristiyan olmasina ragmen Avrupa’da daha ¢ok Protestan iilkelerin ekonomik
gelismeler gostermesi de zihniyetle ilgilidir. Benzer durumlar islam diinyasinda da
gecerlidir. Ozellikle halkin zihniyetini ¢ok etkilemis olan tasavvuf, ekonomik
orgiitlenmeyi de sekillendirmistir. Ornegin bir iddiaya gére 12. ve 13. yiizyillardan beri
Anadolu sehirlerindeki Ahi Teskilatlarinin fiitiivvet anlayisi, tasavvufun ve genis Olciide
batinilesmis tarikatlarin ahlakini yansitmistir.”*’

Zihniyetin ¢arpik olmasi halinde ise, toplumdaki zayif siniflarin nasil ezilecegine

bir 0rnek olarak, sonraki surede etraflica deginilir: “Hi¢ biitiin bir ahlaki degerler

4 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (Cev: Zeynep Aruoba), Hil Yay., (2. bs.),
Istanbul 1997, s.151

™ Dogan ve Ark, Sosyoloji Carsisi, 5.221

8 Zuhayli, XV/566

7 Sabri F. Ulgener, Zihniyet ve Din, Der Yay., Istanbul 1981, 5.89
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sistemini yalanlayan (birini) tasavvur edebilir misin? Iste boyle biridir, yetimi itip
kakan, yoksulu doyurma arzusu/ gayreti duymayan. Yaziklar olsun su namaz kilip
duranlara, onlar ki kalpleri namazlarina yabancidir, onlar ki niyetleri yalnizca goriiliip
takdir edilmektir ve iistelik onlar, (insanlara) en ufak bir yardimi bile
reddederler! ”(107/Maun,1-7) Burada da varlikli insanlarin tutumu s6z konusu
edilmektedir. Ciinkii bir rivayete gore bu ayetler Ebu Siifyan hakkinda inmistir. Ebu
Stifyan Mekke’nin en varlikli kisilerindendi. O, her hafta iki deve kesiyordu. Bir yetim
gelip te ondan bir ey isteyince, o yetime asasiyla vuruyordu.” Surede insanlar arasi
iligskilerde diinyevi bir zihniyetin yol ag¢tig1 sorunlar konu edilmektedir. Bireyin, i¢inde
yasadig1 topluma karsi her konumda sorumlulugu vardir. Ozellikle yetim ve yoksul
insanlarin goézetilmesi basta gelmektedir. Ciinkii daha 6nce belirttigimiz gibi, zengin
insanlarin zengin olmalarinda toplumdaki diger bireylerin de organik bagdan dolay1
katkilar1 s6z konusudur. Bu ylizden miifessirlerin dedigine gore, ayette “it’amiil’l
miskin” (yoksullar1 doyurmak) daha agik olacakken “taamiil miskin” denmistir. Bunda
ac olan bir yoksulun, zengin olanlar tarafindan verilecek taama(yemege) miilkii imis
gibi dinen bir hakki taalluk ettiine isaret vardir ki “Onlarin mallarinda dilenci ve
yoksul i¢in bir hak vardwr” (51/Zariyat, 19) ayetinin manasidir.”

Bunun disinda toplumsal yasamdan o6tiirii higbir insanin miistagni kalamayacagi
komsuluk iligkilerine de deginilmektedir. Komsusunun ihtiyacin1 gidermekten
kacinanlar bu kapsamda siddetle kinanmaktadir. Sureye de ismini veren maun kelimesi
miifessirelere gore, komsularin birbirlerinden alip verdikleri su, tuz, ates vb.”™ ya da
balta, kova, tencere gibi™* ihtiya¢ duyulan arag gereglerdir. Hz. Peygamber de komsuluk
iliskilerini Oonemsemis ve komsuya iyilik etmeyi imanla irtibatlandirmistir: “Kim
Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa komsusuna iyilik etsin”.” Dilimizde de “Komsu
komsunun kiiliine muhtagtir” atasozii komsuluk iliskilerinin ne denli toplumsal bir
boyuta sahip olduguna isaret etmektedir.

Sureden anladigimiz su ki; Allah’a ve ahiret’e iman1 olmayan insanlar,

baskalarinin hakkini kolayca ¢igneyebilmektedirler. Bu tip insanlar hele bir de varlikl

8 Ebu Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabun Nuzul, Dariil Kiitiibiil ilmiye, Beyrut 1998, s. 493;
Ebussuud, /906
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72 Buhari, Edeb, 85, Nikah, 80; Miislim, iman, 74; Ebu Davud, Edeb, 132
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iseler alt siniftaki insanlar1 somiirmeye kadar gidebilmektedirler. Bunun bir 6rnegi de
cagdas diinyanmn kokleri olan sanayilesmenin baslangicinda yasanmistir. iddiaya gore
sanayi c¢aginda(XVIIIL. yy’da) fabrikalar, iilkenin biitlin bucaklarindan getirttikleri
binlerce oksiiz ¢ocugu, ¢ogu zaman yiiz kizartict kosullar iginde c¢alistirmaktan
cekinmemistir.”® Fakat sanayi ¢aginin baslangicinda yasanan bu olumsuzluklara karsi
birtakim elestiriler yapilmis ve bu elestiriler sosyalist hareketlerin sekillenmesini
saglamistir.

Ekonomik giicii elinde bulunduran gruplar, tarihin her déneminde halk iizerinde
etkin olabilmislerdir. Cok defa soyluluk zengin olmakla 6zdeslestirilmigtir. Mekki
ayetlerde, toplum iizerinde olumsuz etkileri olan bir grup dikkat ¢ekmektedir. Bu grup,
ekonomik giicti elinde bulunduran ve imani degerlerden yoksun olan miitref kesimdir.
Kur’an, miitref tabakay1 bir toplumun yok edilmesinde oncii olarak goriir: “Bir toplumu
vok etmeyi irade ettigimiz zaman o toplumun refaha gomiilmiis secgkinlerine son
uyari(lary)mizi iletiriz ve (eger) onlar giinahkdrca yasamaya devam ederler(se)
cezalandirict yargt artik o toplum igin kaginilmaz olur ve Biz de onu darmadagin ederiz
(17/Isra, 16) Refaha gomiilmiis seckinler miitref gruptur. Miifessirlere gore miitref,
kendilerine nimet verilen zenginlerdir.”™ Daha agik bir ifade ile her milletin refah iginde
yasayan, serveti, hizmetcileri bulunan, rahatlar1 yerinde olan aristokrat kesimdir. Bunlar
san-sohret konfor ve iktidardan alabildigine yararlanirlar. Iglerine gevseklik ¢oker.
Bozulurlar. Dogru yoldan sapar ve hayasizliga dalarlar. O milletin kutsal degerlerini,
iftihar kaynaklarin1 ve diger degerlerini ayaklar altina alirlar. Irzlarini, namuslarini ve
dokunulmaz kabul edilen degerlerini 6nemsemezler. Kendilerine kars1 ¢ikacak kimsenin
olmadigini anladiklarinda, yeryiiziinde bozgunculugu yayarlar.”

Miitref grup 6nemli bir niifuza sahip oldugundan dolay1 toplumdaki dengenin
saglanmasi icin Kur’an, “kotiiliiklerden alikoyacak bir grubun olmasini”(3/Al-i Imran,
104) istemektedir. Aksi takdirde egemen gii¢ tamamen miitref gruba ge¢mektedir ve
Marksist sosyolojinin iddia ettigi gibi her ¢agin egemen diisiinleri, her zaman o ¢agin

egemen siniflarinin oldugundan™® halk da miitrefe tabi bigimde helake siiriiklenmis

3 Denis, Age., 1/309; Gerhard Kessler, Ictimai Siyaset, (Cev: Orhan Tuna), Genglik Kitabevi Nesriyati,
Istanbul 1945, 5.35
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olacaktir. Ciinkii sosyolojik anlamda yapilan bazi arastirmalarda ekonomik giicii elinde
bulunduran gruplarin, siyasi kararlari en ¢ok etkileyen kesim oldugu iddia edilmektedir.
Ornegin Amerikali sosyolog G. William Domhoff’un arastirmasma gore, “ekonomik
elitler” bugiin Amerikay1 yonetmektedir.”” Amerika ise diinya siyasetine yon veren
tilkelerin basinda yer almaktadir.

Kur’anin, toplumsal bilincin olusmasinda etkili olan emri maruf ilkesi, asirt
uclarin torpiilenmesinde O6nem arz etmektedir. Bu baglamda toplumlarin ¢oziilme
sathasina girmesi aslinda iki ucludur. Birincisi, i¢lerinde fesattan engelleyecek faziletli
bir cemaatin bulunmayisi, bulunsa bile yetersiz kaligidir. Digeride refaha ermis olanlarin
zevk ve safa diiskiinliigii ve bu suretle halkin bastan ¢ikmasina sebep olmalaridir.™®
Kur’an bu grubun halkin inanglar iizerinde ciddi etkilerinin oldugunu belirtmektedir:
“Sen o zalimleri, Rablerinin huzurunda tutuklanmis, birbirlerine soz atarken bir
gorsen! Zayif sayilanlar, biiyiikliik taslayanlara: Siz olmasaydiniz, elbette biz inanan
insanlar  olurduk, derler”(34/Sebe, 31) Ayette zikredilen zayiflar(miistaz’af),
miifessirlere gore liderlere tabi olan™ Kitleyi ifade eder. Sosyal hayatta ve biitiin insani
faaliyet alanlarinda, bir baski sonucu ortaya cikan giigten diisiirme ve gii¢siizlestirme
olaymna miistaza’flik diyebiliriz. Siiphesiz s6z konusu baski, tarithin hemen her
doneminde maddi, askeri, siyasi ve ekonomik giicii elinde bulunduran siniflar tarafindan
genis yig@inlara kargi kullanilmistir.” Ancak bu ayette s6z konusu baskiyi, Razi’nin de
dedigi gibi ayni suredeki 34. ve 35. ayetlerde zikredilen miitref tabakanin yapmig olmasi
kuvvetle muhtemeldir.”

Cagdas diinyada ekonomik c¢evreler, c¢ok uluslu sirketler (CUS) seklinde
orglitlenmis olup hiikiimet politikalarini 6nemli derecede etkilemektedirler. Bu
bakimdan zengin siniflarin, toplum iizerindeki etkilerinin azaldigin1 var saymak
olanaksizdir.

Sonug olarak Kur’anin servet edinmeye karsi tutumu tamamen zihniyetle ilgili

goziikmektedir. Zihniyeti diizeltmeden “dogru gelisme yolu”nu bulamayacagimiz inanci
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hakimdir. Dinde vurgulanan budur.” Ciinkii insanin psikolojik yapisi bir¢gok olumsuz
davraniglara agik durumdadir. Onlarin agkin degerlerle donatilmamasi halinde, baska
insanlara zarar verecek bigimde yansiyabilir. Ornegin zengin olma istegi baskalarinin
haklarin1 gaspetmeye ve toplumsal bir probleme neden olabilir. Nitekim giiniimiizde
diinya uluslarimi glidiimlemeye c¢alisan Amerikan toplumundaki yolsuzluklarin,
yiyiciliklerin, riigvetciliklerin —hepsi degilse de- ¢cogu, zengin olmak, zengin olduktan

763

sonra da daha ¢ok zengin olmak tutkusunun sonucu™ oldugu iddia edilmektedir.

2.5.TABIi SOSYAL EGILIMLER

Biitiin toplumlarda, bir araya gelmis olmanin sonucu olarak ¢esitli sorunlar,
etkinlikler, ¢catismalar, gruplasmalar, inanglar deger yargilar1 vb. seyler gézlenmektedir.
Toplumun tabii egilimlere sahip olmasi onun bir sahsiyete haiz olmasini gerektirir.
Nitekim Mutahhari gibi bazi1 alimler Kur’anin toplum igin bir sahsiyet 6ngérdiigiinii’

sOylemektedirler. Biz bu bahiste toplumun belli bagli tabii egilimlerini ele alacagiz.

2.5.1. Gruplasmalar

Gruplagsma ifadesi bir yandan birlesmeyi ifade ederken bir yandan da
ayrigmalara gonderme yapmaktadir. Yasadigimiz c¢evreye kisaca bir goz atarsak
etrafimizin gruplarla sarili oldugunu ve kendimizin de bir¢cok grubun bir pargasi
oldugunu gériiriiz. Isin dogrusu toplumu olusturan unsurlar da bu gruplardan baska bir
sey degildir. Zira her toplum igindeki gruplarin bir bilesimidir.”® Ancak toplum yapisi
karmasiklastik¢a grup sayisi ve cesidi de artmaktadir. Hatta teknolojik gelismeler yeni
insani iligkiler ve gruplar olusturabilmektedir. Bazi1 sosyologlara goére 1990’lardan
sonra, teknolojik gelismelerin dogrultusunda yepyeni bir grup tipi olusmaya baslamistir.
Bunlara elektronik etkilesim gruplari denmektedir.”® Bu gruplar bilgisayarlarin iletigim
alaninda yogun bir sekilde kullaniminin sonucunda tesekkiil etmistir.

Toplumbilimciler, her insan kiimelenmesinin bir grup olusturamayacagini

belirterek, grup iiyeleri arasinda ortak amag¢ ve c¢ikar iligkilerinin ve bir siirekliligin
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bulunmas1™’ gerektigini sdylemektedirler. Baz1 sosyologlar ise, grubun, kimlik bilinci,
zamana karsi dayaniklilik ve sosyal davranis lizerindeki etkileri ile ayirt edilebilir®®
oldugunu belirtmektedirler.

Gruplar insanlarin ortak ihtiyaclarini gidermeye yonelik olusan pratik
kiimelenmelerdir. Toplumun ¢ok farkli nitelikte gruplar ihtiva etmesi sosyologlarin
degisik grup tasnifi yapmalarina neden olmustur. Daha ag¢ik ve derli toplu olmasi
bakimindan Fichter’in tasnifini zikretmek gerekir. Ona gore alt1 temel gruptan soz
edilebilir: 1- Aile grubu. Tarihin bazi doénemlerinde “malikdne” kavramiyla es
anlamlidir ve hizmetgileri, serfleri ve hatta koleleri bile igine alir. 2- Egitim gruplart.
Bunlar ¢esitli okul, enstitii, akademi vb’dir. 3- Ekonomik gruplar. Is ve meslek birlikleri
gibi. 4- Siyasal gruplar. Siyasal partiler, mahkemeler, hapishaneler, askeri birimler bu
gruba girer. 5- Dini gruplar. 6- Bos zaman degerlendirme ve dinlenme gruplari. Hobi
kliipleri, spor alanlari, glizellik salonlar1 vb.’® Bundan baska kriterler de grup tasnifinde
yer alabilmektedir. Mesela biyolojik ve fizik temele dayali olan aile, klan, kabile;
cografi etkenlere dayali olan kdy, kasaba ve siteler; toplumsal etkenlere dayali olan
kandaglik, arkadaglik ve komsuluk gruplari gibi.””

Baz1 sosyologlar ise, iliskinin bi¢imine gore tasnif yapmistir. Bu sekilde yapilan
tasnifte iki tip grup vardir. Birincil gruplar ve ikincil gruplar. Birincil gruplarda ytizyiize
iliskiler, sevgi ve dostluk baglar1 kuvvetlidir. Ikincil gruplarda ise insani iliskiler resmi
karakterdedir. Birincil gruplara toplumun 6rf, ahlak ve gelenekleri yon verirken; ikincil
gruplarda kanunlar, tiiziikler, yonetmelikler, yonergeler ve sozlesmeler belirleyicidir.”
Bu tip siniflama Toénnies’in klasik toplum siniflamasinin bir devamidir ve en genel
smiflama da budur.

Biz, gruplasmalar baslig1 altinda, hem stimullii olmas1 hem de Kur’anin sikg¢a
atifta bulunmasi itibariyle daha ¢ok dini gruplar irdelemeye ¢alisacagiz. Dini gruplar
deyince akla ilk gelen unsurlar firkalar, mezhepler, tarikatlar, sir cemiyetleri ve dini

cemaatlardir. Biz bu olusumlari, ayetler ¢ercevesinde sosyolojik tabaniyla ele alacagiz.

Sosyologlara gére dini gruplar, tabii din gruplart ve sirf dini gruplar bi¢iminde ikiye
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ayrilmaktadir. Aile, klan gibi {initeler ayn1 zamanda bir dini hiiviyet tagidiklar i¢in tabii
din grubudurlar. Ancak bir iman ekseninde farkli ailelerden, farkli milletlerden bir araya
gelen ve manevi kardeslik baglariyla birbirine baglanan dini yapilar ise sirf dini gruplar
adm alir. Islamiyetin ilk dénemlerinde kendi miisrik ailesinden koparak Islam’1 kabul
eden sahabenin olusturdugu birlik bunun tipik bir 6rnegidir.””

Kur’an, insanlarin baslangigta bir tek iimmet oldugunu, gruplagsmalarin sonradan
zuhur ettigini belirtmektedir: “Ve (bil ki), biitiin insanlik sadece bir tek topluluk
halindeydi, ama sonradan ayri goriisleri benimsmeye basladilar. Sayet (bu konuda)
Rabbinin katinda onceden belirlenmis bir karar olmasayd: diistiikleri biitiin bu
ayriliklar (daha baslangicta) ¢oziimlenmis olurdu”(10/Yunus, 19) Bazi miifessirlere
gore insanlar baslangicta Hak din iizere ittifak etmis Hanif idiler. Bu durum Hz.
Adem’in zamanindan, Kabil’in Habil’i 6ldiirdiigii déneme kadar veya Tufan sonrasina
kadar devam etmistir.”® Ancak daha sonra insanlar, arzularina ve batila uyarak veya
kendilerine gonderilen peygamberlerin bir kismina tabi olup bir kismimi inkar etmek
suretiyle ayriliga dismislerdirler.”* Bu goriisler dogru olmakla birlikte bolinmelerin
sebebini agiklamada doyurucu degildir. Gergek su ki Hz. Adem doneminde insanlar
sade bir hayat yasiyorlardi ve bir tek aile idiler. Oyle ki sonunda ¢ogaldilar, gruplara
ayrildilar. Asiret, kabile ve milletler oldular. Ihtiyaglar1 farklilasti, menfaatlar1 gatisti.
Birbirlerine diisman kesildiler ve menfaatlar1 konusunda ¢arpistilar. Allah onlara kendi
aralarindan, onlarin hidayete ermesi ve aralarindaki ihtilaflar1 Allah’in kitab1 ve vahyi
ile gidermesi i¢in peygamberlerini gonderdi. Bu defa da Allah’mn kitabt hususunda
ihtilaf ettiler. Bu ihtilaf ise aralarindaki ¢ekememezlikten ve hevalarina uymaktan
dolay1 oldu.”

Insanligin ilk déneminde niifus az ve heniiz karmasik bir yap1 olmadig1 i¢in fazla
bir boliinme yasanmadig1 diisliniilebilir. Bununla birlikte yaratilis geregi mizag, arzu,
aligkanlik ve birbiriyle kaynagsmak bakimindan farklilagsmalarin™® ¢ok daha erken
dénemde Hz. Adem’in iki oglu arasinda kendini gostermesi, ihtilaflarin psikolojik

boyutuna da isaret etmektedir. ilk toplumsal farklilasmanin Habil ile Kabil arasindaki
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miza¢ yapisindan kaynaklandigi sOylenebilir. Fakat bu durum daha sonra gruplara
sirayet ederek genislemistir.

Hem Mekki hem de Medeni ayetlerde gruplasma ve goriis ayriliklarina
deginilmistir. Aslinda Kur’anin bu konuya genis yer vermesi gruplasmalarin ayni
zamanda yeryiiziinde fesada neden olmasindan kaynaklanmaktadir. Allah ise miifsitleri
sevmez(28/Kasas,77) Clinkii baz1 sosyologlara gore, toplumda ortaya ¢ikan ¢esitli dini
alt gruplarin; mezhepler, tarikatler, vs.nin belli bir 6l¢iide dini ve toplumsal vahdeti
boliicii fonksiyonlar1 bulunmaktadir.””” Fakat her ihtilafin ve ayrihiin gruplasmaya
sebebiyet vermedigini ve ihtilaflarin bir noktaya kadar dogal sayilabilecegini de
belirtmek gerekir.

Ihtilaflarla ilgili aciklamalarm yer aldign 2/Bakara 213 ayeti kerimesinin
tefsirinde Tabatabai, toplu olarak yasayan insan fertleri arasinda bu tiir ihtilaflarin
yaratilis ve madde ihtilafina bagli olarak ortaya ¢ikan zaruri bir ihtilaf oldugunu belirtir.
Ona gore bu farkliliklar amag¢ ve gayelerin farklilasmasina, bunlar da emellerin ve
eylemlerin ihtilafina yol agmustir.””® Ayette, ihtilafin sebebi olarak 6ncelikle aralarindaki
cekememezlik (bagy) olduguna vurgu yapilmaktadir. Bagy kelimesi esasinda hasedin
iler1 boyutunu isaret etmektedir. Clinkii bagy, arzu edilen seyde normalin 6tesini talep
etmektir.””® Miifessirler gekememezligin sebebini diinya malina kars1 duyulan ihtirasla™
aciklamaktadirlar. Hasedin toplumda ciddi sonuglart vardir. Ciinkii haset, kiskanglik
gibi kin ve nefret dogurmakta’™ bu da ayriliklara yol agmaktadir. Hatta Hz. Adem’in iki
oglu arasinda yasanan ilk ihtilafta oldugu gibi, cinayetelere sebebiyet vermektedir.
Nitekim ayette “Allah onlarin arasina kiyamete kadar siiriip gidecek diismanlik ve kin
salmigtir ’(5/Maide, 14) buyurarak Kinin, ayrismalara olan etkisi vurgulanmustir.

Insanlarin peygamberler génderilmeden &nce mi sonra m1 goriis ayriliklarma
distiikleri miifessirler arasinda tartisilan bir konudur. Ancak insanlarin hem ¢evre ve
yaratilig sartlarindan kaynaklanan bir ayriliga diistiikleri hem de ardindan bunlar
gidermek i¢in indirilen 1ilahi kitaplar konusunda tekrar ayriliga distiikleri

anlasilmaktadir. Biitiin toplumlarda ortak olan béliinmeler, Islam toplumunda da yogun
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bir sekilde yasanmistir. Bazi alimlere gore, Islam toplumunda béliinmelerin en esaslh
sebebi siyaset(imamet) olmustur.”® Fakat baska sebepler de vardir. Hepsini bes sebepte
toplayabiliriz: 1-Yonetim konusunda siyaset ve ¢ekisme. 2-Milliyet ve nesep
konusundaki taassup. 3- Usul ve furuda tarafgirlik 4- Allah’in dini hakkinda reyle goriis
beyan etmek. 5-Bu dinin diigmanlarinin hileleri ve onlarin kurdugu tuzaklar. Din
konusunda reyle goriis belirtmek bu zikrettiklerimizin de temel sebebidir.”

Kur’an, kendilerine kitap verilenler arasinda yasanan ihtilafi siklikla giindeme
getirmektedir. Anlasildigr kadariyla Ehli kitap arasindaki gruplagmalarin hem dogal
hem de ideolojilerden kaynaklanan yonii vardir. Fakat tabii ayrilik diyebilecegimiz
gruplagmalarla diger faktorler i¢ igedir. Mesela niifusun artmasi tabii bir faktordiir:
“Biz onlart on iki kabileye, on iki topluluga ayirdik. Halki kendisinden su istediginde
ona: “Asam tasa vur!” diye vahyettik. Derhal on iki pinar fiskirdi. Her kabile su
alacagi yeri belledi.”(7/4’raf, 160) Israilogullarmm on iki kabileye ayrilmasi
niifuslarimin kalabalik olmasi ve islerin daha iyi idare edilmesi i¢in zaruri olmakla
birlikte; Zemahseri’ye gore aralarindaki iilfetin azhigi onlarin on iki kabileye

ayrilmasinda’™

etkili olmustur. Bir baska goriise gore ise Allah, birbirlerine haset
etmesinler ve aralarinda kargasa olmasin diye onlari birbirinden ayirmigtir.”® Tabiatlari
birbirine uyum gosterenler ayni grubu olusturmuslardir. Ciinkii sevgi ve birbirine
benzeme gruplasmada 6nemli etkenlerdendir. Bu yiizden bazi sosyologlar insanlarin,
kendileri gibi olan, benzer Ozellikler gosteren kimselerle birbirlerinin ilgilerini
cekmeleri sebebiyle bir araya gelip bir grup olusturduklarini™ iddia etmektedirler. Aksi
takdirde kisa siirede ortaya siirtiismeler ¢ikmakta ve grup dagilmaktadir. Bu yilizden
Israilogullarinin  biitiinii Hz. Musa’nin idaresinde bulunmakla beraber, kendi 6zel
islerinde ayr1 ayri birer cemaat halindeydiler. Hepsi ayn1 kdkten geliyordu ama hepsinin

787

mesrebi bir degildi.
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Kur’an, gruplasmanin diger sebeplerine de atifta bulunmaktadir. Bu sebeplerin
basinda iman etmenin sekli gelmektedir. S6z gelimi Israilogullarinin on iki kabileye
ayrilmasi dogal bir gruplasma sayilabilirken esas gruplasma iman etme hususunda
yasanmistir: “Miisd’va Tevrat’t verdik. Kur’dn hakkinda senin halkinin yaptigi gibi
onun hakkinda da ihtilaf edip kimi iman, kimi inkar etti. Sayet Rabbinin, insanlara
miihlet verme vaadi olmasaydi, elbette haklarinda nihdi hiikiim verilmig, is bitirilmis
olurdu. Bu gercege ragmen, senin halkin halda, Kur'an’dan ve azaptan yana siddetli bir
tereddiit ve siiphe igindedir”(11/Hud,110) Baska benzer ayetlerde de yer aldig1 iizere,
gruplasmanin  6nemli bir sebebi iman biitinliglinii bozmakla ilgilidir. Biitiini
gorememek pargacit anlayisa yol agmaktadir. Bu durumda biiyiikk cemaatin kavram
birliginden kopulmaktadir. Netice olarak mezhepler, parcali karakter tasimaktadirlar.’
Iman etme husunda bu ayrimin sonuglarindan sakindirmak igin miimin olanlarm,
Peygamberlere iman etme konusunda higbir ayrim yapmadiklar1 ifade
edilir(2/Bakara,285)

Miifessirlere gore (11/Hud,110) ayet ayn1 zamanda Hz. Peygamberi teselli
etmektedir. Yani ey Muhammed, onlarin seni yalanlamalarina iiziilme. Ciinkii sana
Furkan1 verdigimiz gibi, Musa’ya da Tevrat’1 vermistik. Bu kitap hususunda ihtilaf
ettiler. Bir kism1 onu yalanlarken, bir kism1 da onu tasdik etti. Tipki senin kavminin
yaptig1 gibi.”® Hakikaten, ¢esitli dini cemaatlerde zuhur eden ihtilaflara goz atildiginda
bunlar arasinda ‘“akidevi” meselelerin dnemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Tanr
inanci, onun tabiati, sifatlari, kader, irade, mebde ve mead, peygamberlik vs. bir¢cok
akidevi meseleler ¢esitli dini cemaatler bilinyesinde tartisma konusu olmuslar ve inang
konusundaki ayriliklara mesnet teskil etmislerdir.”®Ote yandan imanm yiizeyselligi
veya takva boyutuna ¢ikarilmast da gruplagmalara yol agmustir. Dini duygunun daha
yogun yasanmasini ifade eden tarikatlar bu anlayisin mabhsiiliidir. Bu baglamda
Kur’an’da Hiristiyanlar arasinda ¢ikan ruhbanliga soyle deginilir: “Uydurduklar
ruhbanligr ise Biz kendilerine farz kilmadik, lakin Allah’in rizasina nail olmak igin
kendileri icad ettiler. Kald: ki ona geregi gibi de ridyet etmediler. Biz de onlardan iman

edenlere miikafatlarint verdik, onlarin ¢ogu ise biisbiitiin yoldan c¢ikmislardwr”(57/

78 Mensching, Age., $5.191- 192; Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Selguk Yay.,
(7. bs.), Ankara 1995, s.26

78 Taberi, XII/160; Zemahseri, 11/432; Beyzavi, 1/471

™ Giinay, Age., 5.299



178

Hadid, 27) Sirf Allah’in rizasimi kazanmak disiincesi ile teskkiil eden ruhbanlik,
toplumun i¢inde bulundugu sikintilara bir tepki olarak ortaya c¢ikmistir. Kaldi ki
ruhbanlik daha 6nceki toplumlarda da var olan bir seydi. Kesislik (manastir hayat1) Incil
Hiristiyanligindan degil; Hiristiyan 6tesi mistik akimlardan dogmustur.(Mesela, Yeni
Eflatunculuk gibi).”* Bu durum kiiltiirlerin gruplagmalardaki roliinii gostermektedir.

Kiiltiirler arasindaki etkilesim biitiin dinlerde oldugu gibi islamda da firkalarin
olusumuna etki etmistir. Farklilasmalarm bir sebebi de budur. Ozellikle Hz.
Peygamberden sonra gittikge genisleyen Islam cografyasinda ayn1 zamanda ¢ok sayida
firkalagsma olmustur. Bazi arastirmacilara gore bu boliinmeler, gergekte fethedilenlerin
fethedenlere kars1 bir kiiltiirel direnisi, eski dinlerini, mistik ve felsefi kiiltiirlerini Islami
kiliflar ve kavramlar araciligiyla siirdiirme, baska bir deyisle, kendi inang, fikir ve kiiltiir
koklerini, girdikleri yeni dinin kaliplart iginde saklama miicadelesinden baska bir sey
degildir.”” Bu manada Hucurat suresinde ge¢cen miimin- miislim derecelenmesi de bir
bakima onceki kiltlirlin Kur’an1 anlamadaki farklilasmaya yol agmasidir: “Gdgebe
Araplar: "Inandik" dediler. De ki: "Inanmadimz, fakat 'Islam olduk' deyin. Heniiz iman
kalblerinize girmedi. Eger Allah'a ve Elcisine itd'at ederseniz (Allah), yaptiginiz giizel
islerden highirinin sevabini size eksik vermez. Allah ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir.” (49/Hucurat, 14)

Firkalagmalarin bir nedeni de asir1 sevgi veya asir1 nefrettir denebilir. Bunun en
giizel 6rnegi Hiristiyanlardir. Oysaki Hz. Isa onlarin aralarindaki ihtilaflar1 ¢dzmek igin
gonderilmistir(43/Zuhruf,63) Buna ragmen biiyiik bir dini biinye olusturan Hiristiyanlik,
tarihi boyunca yirmi binden fazla dini alt grup, tarikat, mezhep ve cemaatin olusumuna
sahit olmustur.”® Bu yiizden Kur’an Hiristiyanlar arasindaki boliinmeleri de ayrica ele
almaktadir: “Ama aralarindan ¢ikan gruplar, bir ihtildfa diistiiler. Act bir giiniin azabi
karsisinda vay o zulmedenlerin haline!”(43/Zuhruf,65) Yani Hiristiyanlar Hz. Isa
hakkinda gruplara ayrildilar. Bir kismi dedi ki, Hz. Isa Allah’in kulu ve elgisidir ki bu
dogru olan goriistiir. Bir kismu ise, Hz. Isa’min Allah’in oglu oldugunu iddia etti. Bir

1 Mensching, Age., 5.196

2 Ahmet Yasar Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, Tarih Vakfi Yurt Yay., (3. bs.), Istanbul 2003, ss. 3, 16;
Figlal, Age., s.27

% Giinay, Age., 5.297
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kismi da o, Allahtir dedi.’”® Sahis eksenli asir1 sevgi ve nefret Islam diinyasinda da
boliinmelere sebebiyet vermistir.

Unlii kelam bilginlerinden Abdiilkahir el- Bagdadi, Islam immeti arasinda ¢ikan
ilk ayrilig1 bu diizlemde ele almaktadir. Ona gore Islam iimmeti arasindaki ilk ayrilik,
Nebinin- selam ona olsun- vefatinda oldu. Onlardan bir kismi, onun 6lmedigini ve Yiice
Allah’m onu, Isa b. Meryem’in Kendine yiiceltisi(ref) gibi yiikselttigini ileri siirdii. Ama
Ebubekir es-Siddik’in onlara, Allah’in, selami1 olsun Resulii hakkindaki “Siiphesiz sen
de dleceksin onlarda” (39/Ziimer,30) ayetini okuyunca, hepsi de onun 6liimiine inandilar
ve boylece bu ayrilik son buldu.” Tabi ki bu olay siiriip giden bir mesele olmayip
sahabenin vermis oldugu 0 anki bir refleksten ibaret gecici bir haldir. Daha sonraki
olaylara bu dogrultuda bir tesiri olmamustir. Fakat 6zellikle Hz. Ali’nin sahsina yonelik
tutumlar, Islam diinyasnda ciddi béliinmelere sebep olmustur. Sosyolojik agidan
abartill olmakla beraber, Islamiyetteki biitiin ayriliklar Hz. Ali’nin kisiligi ve
hikayesiyle basladigi’® iddia edilmektedir. Hz. Ali’ye duyulan asir1 sevgi, hilafetin
aslinda Hz. Ali’nin hakki oldugu anlayisina gotiirmiis ve bu durum imamet meselesini
boliinmelerin kaynagi haline getirmistir Hz. Ali’ye gosterilen sevginin ardinda onun
karizmatik kisiliginin yan1 sira haksizliga ugratilmig(mazlum) olma duygusu da 6nemli
rol oynamistir. Bu duygu daha ¢ok kendilerini itilmis hisseden mevali denilen bazi
azmliklarin Hz. Ali ile kendilerini ayni kaderin pargas1 gormeleri ile bir firka hareketine
dontistiiriilmiistir.  Ancak Hz. Ali’ye duyulan asirt ilgi onun ailesinin de kutsal hale
getirilmesine sebep olmustur. Sia denilen Hz. Ali taraftarlari, ezik psikolojiden
kurtulmak i¢in Hz. Ali’ye duyduklar sevgiyi kutsallik boyutuna g¢ikarmislar bdylece
Hz. Ali ve ailesi hemen hemen insaniistii kahramanlar halini almistir. Hatta onlarin
birkagindan Mesih rolii beklemislerdir. ilk olarak ibniil Hanefiyye ve sonra baskalar1 su
veya bu hizipge, 6lmemis ama bu diinyadan ayrilmis, dondiigiinde hepsinin 6niine gecip
bu diinyay1 adaletle dolduracak olan birisi gibi diistiniilmiistiir.””

Biitiin bunlardan bagka Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda yasanan cekismeler

tizerine yapilan itikadi degerlendirmeler, Kaderiye, Miirciye vb. kelam agirlikli
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gruplarin neset etmesine 6n ayak olmustur. Ote yandan firkalar ¢ogunlukla bir lidere
tabi olarak kendini gostermis ve onun adini almistir. Kiiciik bir 6rnek vermek gerekirse
Sianin Galiye koluna mensup olan Beyaniyye, Cenahiyye, Harbiye, Mugiriyye,
Mansuriyye ve Hattabiye gruplari kendi liderlerinin ismiyle anilmaktadir.”® Benzer
orneklerin ¢oklugu biitiin milel ve nihel kitaplarinda goriilmektedir. Bu baglamda bazi
miifessirler “Dinlerini par¢a parca edip firka firka olanlar yok mu, senin onlarla hi¢ bir
alakan yoktur. Onlarin isi Allah’a kalmistir. Allah, onlarin yaptikiarint ileride bir bir
onlara bildirip cezalarimi verecektir”’(6/En’am,159) ayetinin tefsirinde gruplasmanin

nedenini her bir grup bir 6ndere baglandi™

seklinde agiklamislardir. Bu liderlere karsi
duyulan sevgi, firkalagmalar1 artirmigtir. Cilinkli bazi sosyologlarin iddia ettigi gibi,
medeniyet tarihi boyunca, karizmatik sahsiyetler ve onlarin taraftarlarimin  dini
tecriibeleri pek cok defalar mevcut tiplerde derin degisiklikleri “dikte” etmisler veya
bazen de yeni toplumsal gruplasma tiplerini kurmuslardir.®®

Firkalagmalarin da baska alanlar iizerinde etkisi oldugu gézlenmektedir. Ornegin
firkalagmalar kutsal kitaplarin sayisina etkide bulunmustur: “Ama peygamberleri
izlediklerini iddia eden iimmetler firkalara ayrilip béliik boliik oldular. Her grup,
kendilerine ait goriisten otiirii memnun ve mutludur(23/Miiminun, 53) Yani dinlerini
parcalayip farkli dinler edindiler. Veya firkalastilar ve hiziplestiler. Ayette gegen
“ziibiir” kelimesi, parca demektir “zebur” kelimesinin ¢oguludur ve firka anlamina
gelmektedir. Ziibiir kelimesinin kitab anlamina geldigi de sdylenmistir. Buna gore onlar,
kitabi kitaplar haline getiriyorlar® demektir. Kimi miifessirler ziibiir kelimesini daha

cok “firka” olarak yorumlamakla®?

birlikte kitap anlaminda yorumlamanin da bir
sakincasi yoktur. Ilahi dinler geleneginde dort ayri Incil’e sahip olan Hiristiyanlar bu
konuda dikkat cekmektedirler. Bu dort Incil, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’dir. Bu
Incil metinlerinin ¢ok defa, ilk Hiristiyanlarin arasinda ¢ikan fikir ayriliklar1 dolayisiyla,
kendi fikirlerini desteklemek ve inanmayanlar1 ikna etmek i¢in degistirilmis oldugu®®
sOylenmektedir. Tabi biitiin bunlarin temelinde siyasi ve sosyal nedenler vardir. Ciinkii

Hiristiyanligin i¢ hayat1 ve kilise i¢i iliskiler kendilerinde politik tarihin gidisatini
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yansitmaktadir. Roma Imparatorlugunun Dogu ve Bati olarak politik ve Kkiiltiirel
boliinmesi(MS IIL.- VI. yiiz yillar) Bati ve Dogu kiliselerinin yavas yavas konugmasina
yol agmustir.®*

Kutsal kitapla ilgili benzer bir durum Islam diinyasinda yasanmadan sona
erdirilmigtir. Kiraat farkhiliklarma dayali yazilmis olan Kur’an metinleri islam
toplumundaki boliinmelere yol agacagi endisesi ile Hz. Osman tarafindan resmi bir
bi¢ime kavusturulmustur.’® Ayetin son tarafinda yer alan “Her grup, kendilerine ait
goriisten otiirii memnun ve mutludur” ifadesi sosyoloji dilinde bir tiir etnosantrizmdir.
Etnosantrizm bir kiiltiir taassubudur ve kendi grubunu baskalarindan {istiin gérmek
demektir. Etnosantrizm yaygin ve kati bigimiyle dig grup i¢ grup ayrimina dayanir. Dig
gruplara karsi basmakalip olumsuz imaj ve diismanca tutumlari; i¢ gruba karsi ise
basmakalip olumlu imaj ve itaatkar tutumlarn igerir.’® Etnosantrik ideolojinin ilk
karakteri grup disini reddetmektir. Grubun, varligini siirdiirebilmesinin bu diisiinceyle
irtibatt olmakla beraber, yenilikleri geciktirmesi acisindan grubun yok olmasina da
sebebiyet verebilmektedir.

Kur’an’dan anladigimiz kadariyla mekanin da ihtilaflar {izerinde etkisi
olmaktadir. Ozellikle sehirler farklilasmaya zemin hazirlayabilmektedir: “Derken
Israilogullarina son derece giizel, emin bir yer tayin ettik ve kendilerini temiz ve hog
riziklarla riziklandirdik. Ama ne zaman ki (vahiy yoluyla) kendilerine (hakikat) bilgi(si)
geldi, ancak o zaman aralarinda cekismeye, farkli goriisler benimsemeye basladilar:
Allah, cekismeye diistiikleri her konuda Kiyamet Giinii aralarinda elbette hiikiim
verecektir”(10/Yunus,93) Glizel ve emin bir yerden kastedilen, kimi miifessirlere gore
Sam’in giineyi olan Filistin’dir.*” Ayette kendilerine ilim geldikten sonra ihtilafa
diistiikleri belirtilmekle birlikte, ayetin on tarafinda giizel bir yere yerlestirilmis
olmalarindan bahsedilmesi, iki olgu arasinda bir miinasebetin oldugunu da akla
getirmektedir. Israilogullar1 neticede bir sehre yerlestirilmislerdir. Bazi sosyologlar

sehirlerin oteden beri toplumsal, ekonomik ve ekinsel farklilagsmalarin yerleri®®
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oldugunu belirtmistir. Ibni Haldun’a gore ise, ilimle ve diger sanatlarla ugrasmak sehir
hayatinin bir pargasidir. Sehirde medeni hayatin gelismesi insan1 fikri ve akli bilgilerle
mesgul olmaya sevkeder.®® Israilogullar1 da sehre yerlestirildikten sonra Tevrat’a
muhatap olmuslar, ilimle mesguliyetleri baslamis ve farklilagsmalar1 da artmistir. Birgok
aragtirmact Israilogullarmin vaad edilen topraklara yerlestirilmelerinin onlar {izerinde
derin toplumsal farklilagmalara sebep oldugunu kabul etmektedir. Buna gore vaad
edilen iilkeye yerlesme, topragi paylasma, tarima, ticarete baslamayla, kabaca esitlik¢i
kabile yapisi ¢oziilmeye, simf farkliliklar1 gelismeye baslamistir.’® Iste bu yapisal
farklilagmalar kutsal kitaplari yorumlama ve uygulamada farklilasmaya yol agmustir.

Bu ve benzeri ayetlerde(45/Casiye,17) gegen ihtilaflarla ilgili olarak bir kisim
miifessirler, Israilogullarina gelen ilimle anlatilmak istenenen seyin Hz. Muhammed’in,
kendi kitaplarinda yer alan 6zellikleri oldugunu belirtmislerdir. Ancak Allah Teédld Hz.
Muhammed’i peygamber olarak gonderince, Yahudiler liderliklerinin devamini tercih
ettikleri icin, haset ve kiskangliklarindan dolayr O’nu yalanladilar. Ote yandan onlarin
bir kism1, O’na iman etmistir. Iste bu yolla, Kur’am1 Kerim’in niizulu, onlarin arasinda
ihtilaflarin ¢ikmasma sebep olmustur.® Bu kiskangliklari yiiziinden yeryiiziindeki
onderlik misyonlar1 sona ermis, halifelikleri gegersiz sayilmistir.?? Dolayisiyla is
nihayetinde iktidar tutkusuna gelip dayanmaktadir. Bu dogrultuda islam diinyasinda en
onemli siyasi kopusu simgeleyen Sii hareketinin temelinde de bazi sosyologlara gore
egemenligin el degistirme sorunu vardir. Ciinkii iran, liderlik konumunu bir bakima
Miisliimanlarin liderligini yapan Araplara kaptirmisti. Bu yiizden Iran, Doguda
yiizyillarca siiregelen tarihi bir gelenek ve gecmise dayandigi icin Islamiyet’in ortaya
cikistyla kurulan yeni Dogu savunma sistemine karsi ¢ikislarin en dnemlisi ve ciddisi
olmustur.®® Nitekim Arap milliyetciligine tepki olan Suubiyye akiminin dziinde de iran
kiiltiirii agirhiktadir. Abbasiler devrinde asir1 bir Iran kiiltiir ve milliyetcilik hareketi olan

Suubiyye’nin ortaya ¢ikmasi... temelde siyasi olan bu ilk hareket, Araplarin yerini Arap
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olmayanlarin almasiyla kendine has itikadi ve kelami goriisleri olan bir dini firka haline
dontismiigtiir.®™

Kur’an’a gore insanlarin farkli goriislere sahip olmasinin bir nedeni de onlara
verilen O6zgiir iradeden kaynaklanmaktadir. “Eger Rabbin dileseydi biitiin insanlar
hakta ittifak eden bir tek iimmet yapardi. Fakat O bunu irade etmediginden ittifak
etmemiglerdir ve iste boylece ihtilaf eder vaziyette devam edeceklerdir. Ancak Rabbinin
liitfederek hakta birlesmeyi nasib ettigi kimseler bunun disindadir. Esasen O, insanlart
bunun igin yaratmistir. Boylece, Rabbinin "Ben cehennemi, biitiin cin ve insanlardan
miistehak olanlarla dolduracagim" sozii gerceklesecektir(l1/Hud,118) Ciinkii eger
secme hakki olmasaydi insan olarak isimlendirilen varlik olmazdi. Toplumsal hayatlar
itibariyle karincalara ya da arilara benzerlerdi.®”® Ote yandan bir tek fikir etrafinda
insanlar1 bir arada tutmaya zorlamak, bir despotizm 6rnegidir. Ciinkii tam organizasyon
ve mutlak fikir birliginin yapisinda antidemokratik olma o6zelligi vardir ve siddete
basvurmak kag¢inilmazdir. Bu yiizden mutlak bir baris, 6zgiirlikk ve harmoni 6zlemi ile
yanip tutusan Marx’in komiinist toplumu bir iitopyadir ve Marx’in iitopyast gerekse

digerleri totaliter rejimler olup ¢ikivermiglerdir®®

Zira insanlar toplumsal yasamda her
ne kadar iradelerini kismi olarak baska bir iradeye teslim etseler bile bireysel iradenin
tamamen bastirilmast saglikli bir netice vermez ve bireysel mesuliyeti ortadan
kaldiramaz. Nitekim Kur’an bu konuda soyle buyurmaktadir: “Kdfirler: "Biz ne bu
Kur'an'a inamiriz, ne de ondan oncekilere." dediler. Fakat o zalimler yakalanip
Rablerinin huzuruna durdurulduklari zaman, birbirlerine soz atarken bir gorsen! Bir
taraftan zayif diisiiriilenler, o biiyiikliik taslayanlara: "Siz olmasaydiniz biz mutlaka

miimin olurduk” derler. Diger taraftan biiyiikliik taslayanlar, zayif diistiriilenlere: "Size

hidayet geldikten sonra, sizi ondan biz mi ¢evirdik? Hayir, siz kendiniz su¢luydunuz.”

Derler”(34/Sebe,31-32)

2.5.2. Sosyal Baska
Sosyolojinin iizerinde durdugu 6nemli konulardan birisi de “sosyal kontrol”

diger bir deyimle “toplumsal baski”dir. Sosyolojinin iddiasina gore toplumlar

814 Fazlur Rahman, slam, s. 217; Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. Tokarev, Age., 5.584

815 Menar, X11/193; Meragi, XII/ 98

816 Anton C. Zijderveld, Soyut Toplum, (Cev: Cevdet Perin), Pmar Yay., (2. bs.), Istanbul 2001, s.151
vd.
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varliklarin1 devam ettirebilmek i¢in bireyleri kendi normlarina boyun egdirirler. Boylece
toplumsal biitiinlesme gerceklesir ve toplumun bekasi saglanir. Toplumsal kontrol her
toplumun kendi biinyesine gore isleyen bir mekanizmadir. Cemaat tipi toplumlardan
cemiyet tipi toplumlara kadar her toplumda degisik bi¢imlerde goriiliir.

Baski kavrami dogrudan biitiinlesme olgusu ile ilgilidir. Her ne kadar giinliik
dilde olumsuzlugu ve siddeti ¢agristirsa da baski, uyumsuz olan iizerinde onun diger
bireyleri rahatsiz edici uyarimini dislamak igin yapilmaktadir.*” Toplum her sapma
davraniga baski uygulamayip bir dereceye kadar onu hos karsilamaktadir. Ancak
biitiinliglinii tehdit edici durumlarda baski mekanizmasini isletmektedir. Yukarida
degindigimiz gibi sosyologlar bu mekanizmay1 degisik isimlerle zikretmektedirler.
Durkheim “toplumsal baski” kavramini kullanirken, Amerikali sosyologlar bunu
“toplumsal kontrol” alarak adlandirmislardir. August Comte ise manevi giic kavramin
kullanmustir.®™® Biz ise soziin akisina gore her birini kullanacagiz.

Toplumun, bireylerin uyumlu hale gelmesi i¢in uyguladigi baski mekanizmasi
resmi ve gayri resmi yollarla saglanmaktadir. En genel anlamda sosyal kontrol bir
toplumun kendi varlik, birlik, isleyis ve devamini saglamak ve siirdiirmek i¢in iyeleri
tizerindeki her tiirlii etki ve denetim tedbirlerine denmektedir.** Bazi sosyologlara gore
sosyal kontrol, toplum {iyelerinin, kurallara itaat etmesinin yontemi olup, kurallara
gontilden boyun egmeyi kabul etmekten, totaliter baskiya kadar her tiirlii yaptirimi i¢ine
almaktadir.®® Yine sosyologlarin dedigine gore sosyal kontrol, toplumun kisi ve
gruplarin sosyal normlara uyumlu bi¢imde hareket etmelerini saglamak i¢in kullandig
araglarin biitiiniinii ifade etmektedir.*® Bu biitiiniin iginde resmi kurumlar da yer
almaktadir. Fakat “toplumsal kontrol” terimi toplumbilimciler tarafindan daha ¢ok
normlar ve degerlere dayali diizenlemeler i¢in kullanilmaktadir. Bu nedenle sosyal
kontroliin incelenmesinde dikkat edilmesi gereken ilk nokta, bu kavramin siyasal ve

yonetimsel kontrol kavramlariyla karigtirllmasindan sakinmaktir.®?

Dolayisiyla sosyal
kontrol  kapsamim1i daha ¢ok toplumun informal iliskileri c¢ercevesinde

degerlendirecegiz. Zaten kontrol sisteminde resmi ve informal yaptirimlarin etkisi i¢

817 Eloyd Henry Allport, Sosyal Psikoloji, (Cev: Birsen Yalgin), Yeryiizii Yaymevi, Ankara ts., 11/226
818 Icli, Age., s.131; Tolan, Age., s.231 vd.
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icedir. Ornegin mahkemelerin mahkiim ettigi bir suclu, ayn1 zamanda kamu vicdaninda
da sucludur. Hatta kamu vicdaninin suglu addettigi birisi, mahkeme onu temize ¢ikarsa
bile, halk nezdinde beraat etmis sayilmaz. Bu demektir ki, gayr1 resmi kontrol daha
incedir, fakat resmi kontrol kadar etkilidir.**

Toplumun baski uyguladigi davraniglarin ortak adi ise “sapma”dir. Sapma,
genellikle sosyal normlardan onemli bicimde kopma olarak tanimlanir. Sosyolojik
tanimiyla, toplum tarafindan uygun bulunmayan, zararli goriilen davranmislarimizi ve
sosyal gruplarin cezalandirmak ve tolere etmek icin sapma cinsinden belirledigi
davranislar1 icine alir ve bu toplumdan topluma da degisiklik gosterir. Ornegin, Ateizm
Amerika’da kabul edilirken, iran’da kabul gérmez... Bu durum kimin ve neyin sapma
oldugunun her zaman toplum tarafindan belirlendigini®* gostermektedir.

Baski konusu olan seyler bir zihniyeti yansitmaktadir. Irkeiliktan inanglara kadar
her tiirlii mesele baskinin sebebi olabilir. S6z gelimi Ortacag Avrupast dinsel baskilarin
siddetli oldugu bir donemi ifade etmektedir. Jacques Le Goff’'un deyimiyle “dinsel
wkeilik” 12. ve 13. ylizyillarda ortagag toplumunda yiiriirliige girmistir.*> Bunun sonucu
olarak bircok grup sapkin diye nitelenmis ve aforoz edilmis hatta Engizisyon
mahkemelerinde yargilanmistir.

Sosyologlara gore sapmaya neden olan bazi unsurlar ise biyolojik kokenlidir.
Beyin hastaliklar1 ve zihinsel eksiklikle baglantili olan kimyasal dengesizlik, takintilik
ve diger normaldis1 davranislar bu tiirdendir.®® Inkarcilarin peygamberlere isnad ettigi
yargilardan birisi olan mecnun(15/Hicr,6; 26/Suara,27; 37/Saffat,36;, 44/Duhan,14;
51/Zariyat,39,42) nitelemesi bu baglamda ele alinabilir. Zira bdyle bir niteleme,
peygamberleri 6zellikle psikolojik agidan problemli gostererek, toplumun baski
mekanizmasindan faydalanip onlar1 ve getirdikleri mesajlar1 etkisiz birakma ¢abalaridir.
Inkarcilarin, Peygamberleri bu sekilde nitelemelerinin bir sebebi de, onlarm mevcut
toplum normlarma aykirt bir tutum sergilemesidir. Ciinkii ¢cok defa toplum normlarina

uygun hareket etmeyenler anormal olarak etiketlenmektedir.

823 Fichter, Age., s.209
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Mekki ayetlerde zikredilen biitiin toplumlarda, toplumsal baskiya dikkat
¢ekilmektedir. Bunlardan birisi Hz. Peygamber’in karsilastigi baskidir. Aslinda Mekke
donemi tamamen toplumsal baskilarla sekillenmistir. Mekkeli  miisrikler,
Resulullah(AS)’1n ailesi olan Hasimogullar1 ile onlarin miittefikleri ve akrabalar1 olan
Muttalib ogullartyla konusmayi, onlarin meclisinde bulunmayi, onlardan kiz alip
vermeyi ve ticari iligkileri; ayrica, Muhammed’in boynu vurulup kendilerine teslim
edilinceye kadar onlarla her tiirlii baris ve koruma anlagmas1 yapilmasini yasaklayan bir
karar almislardi1.’” Hz. Peygamberin hicretine neden olan bu toplumsal baski bir¢ok
ayette degisik acilardan dile getirilmistir. Bu ayetlerden birisi soyledir: “Az daha onlar,
baski ile seni, sana vahyettigimizden aywarak ondan baskasint iistiimiize atman i¢in
kandiracaklard. Iste o zaman seni dost edinirlerdi”(17/Isra, 73) Ayeti biraz dikkatlice
okudugumuzda toplumsal baskinin ileri bir boyutta oldugunu hemen farkedebiliyoruz.
Zira Hz. Peygamber son derece kararli bir insan olmasina ragmen baskilara tavir koyma
hususunda uyart almistir. Fakat miifessirlerin de belirttigi {izere bunun sebebi Hz.
Peygamberin zaafindan degil, bilakis miisriklerin ileri derecedeki hile ve 1srarindan
kaynaklanmaktadir.*® Bu bir nevi, olusturulan kamuoyu baskisidir. Harwood Childs
tiim yazili kaynaklar1 tarayarak kamuoyu kavraminin elli tane ayr1 tanimini saptamistir.
Genel anlamiyla soylersek geleneklerin, adetlerin ve ozellikle diizgiilerin belirlenmis
alanlarinda insanin diglanmamak icin agikca ifade ettigi ya da etmek zorunda oldugu
kanaatler ve davranis bigimleri kamuoyunu olusturmaktadir.*® Kamuoyunun igeriginde
toplumun gelenegi agir bastig1 i¢in biiyiik bir toplumsal kontrol giicline sahiptir. Bundan
dolayidir ki kimi sosyologlara gore toplumu bir arada tutan sey, bir toplumsal denetim
mekanizmasi olarak kamuoyudur.®°

Toplumsal baskinin cesitli tipleri ile karsilasmis olan Hz. Suayb bunlan sdyle
siralamaktadir: “Tehdit ederek, inananlar:t Allah yolundan alikoyarak ve o yolu egip
biikmek isteyerek oyle her yolun basinda oturmaywn. Diistiniin ki siz az idiniz de O sizi
cogaltti. Bakin ki, bozguncularin sonu nasil olmustur!”(7/A’raf,86) Bu ifadede hem

fiziksel hem de psikolojik baskiya 6rnek yer almaktadir. Rivayete gore Medyen halki,

87 Hamidullah, islam Peygamberi, $.108
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Hz. Suayb’a iman eden insanlar1 6ldiirmekle korkutuyorlar; Allah’in dosdogru yolunu

kusurlu gostererek, stipheler bulastirarak alikoymak istiyorlardi.®!

Ve hatta bir goriise
gore zorla tehdit etmenin yani sira Hz. Suayb taraftarlarina, tuttuklari iman yolunu
birakmalar1 karsiliginda menfaat vaat ediyorlardi.?* Ayette zikredilen Allah’in yolunda
egrilik oldugunu gosterme ifadesi ise bir propaganda hareketini isaret etmektedir.
Propaganda kamuoyu olusturmayla dogrudan alakali olup, bir sosyal kontrol aracidir.®®
Hz. Suaybin kavmi bu yontemi Razi’nin belirttigi iizere mali bakimdan da
degerlendirmistir. Toplumbilimcilere gore de 6teden beri baski gruplari ayn1 zamanda
uygun kamuoyunu kendi ¢ikarlart agisindan daima uyanik bulundurmak i¢in bu yolda
biiyiik harcamalar yapmaktan g¢ekinmemektedirler.®* Yerine ve muhatabina gore
toplumsal kontrol yontemlerini uygulamaktadirlar.

Toplumsal kontrolda uygulanan bir baska yontem ise rol bigme ve sosyal
mevkileri ayirmadir. Hz.Lut’un karsilagtig1 baskilardan birisi bu dogrultudadir: “Cevap
verdiler: Biz sana insanlarla goriismeyi, (onlara kol kanat germeyi) yasaklamamis
muydik?”(15/Hicr, 70) Yani biz fuhus islemek istedigimizde, seni insanlardan herhangi
biriyle konugmaktan men etmemis miydik?*® Veya seni bir yabanciyr misafir etmekten
men etmemis miydik?** Bu ifade Hz. Lut’a toplumsal bir rol bicerek kendi islerine
karigmasini engellemeyi amaglamaktadir. Eger Hz. Lut, kavminin kendisine bigmis
oldugu role uygun hareket etseydi, bu tiir baskilarla karsilagmayabilirdi. Ciinki
sosyolojinin iddiasina gore sosyal mevkilerin ve rollerin birbirinden ayrilmasi
(insulation), toplumsal baskilar1 6nleyen birinci yoldur.®*’

Toplumsal statiikoyu arzulayanlar degisimden yana olan insanlar1 kimi zaman
ugursuz ve adeta “giinah kecisi” ilan ederek onlar iizerinde bir denetim kurmak
istemektedirler: “(Kentliler) Dediler ki: "Dogrusu biz sizin yiiziiniizden ugursuzluga
ugradik. Eger bu isten vazge¢cmezseniz sizi mutlaka taslariz ve bizden size act bir azab
dokunur."(36/Yasin,18)Yani eger bize bir talihsizlik isabet ederse bu sizden dolayidir.?®

Ciinki sizin teblig ve davetinizden dolay1 kavmin bir kism1 fitneye ugradi, firkalara
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ayrildi ve birlik bagimiz bozuldu.®® Bu ifade kliselerle diisiinmenin neticesidir. Insanlar
karsitliklarini, “glinah kegilerine”, kendi suclari olmayan seyler yiliziinden suglananan
insanlara yoneltirler. “Glinah kegisi” terimi, her yil biitiin glinahlarini, daha sonra kira
saliverecekleri bir kegiye yiikleme ayini yapan Ibranilere dayanmaktadir.®® Bu ayette de
elcilerin  tebligde bulunduklart kavim onlart bu sekilde suglayarak baski
uygulamaktadirlar. Ne var ki peygamberler, onlarin ugursuzluk sayma diisiincelerini
adeta ugursuzluk addetmektedir. Ancak daha once dedigimiz gibi her toplumsal sapma
negatif olarak nitelendirilemez. Nitekim Peygamberler de bunun bir yanilgi oldugunu
belirterek, bu baskiya kars1 ¢ikmaktadirlar. Tarihe baktigimizda toplumsal reform yapan
birgok insanin eyleminin, sapma olarak degerlendirildigini gdérmekteyiz. Ornegin
topluma ayak uyduramayan Mahatma Gandhi ve Martin Luther King gibi insanlar
genellikle diismanlar tarafindan ortak suclu olarak adlandirilmistir. Fakat onlar faydali
bigimde toplumlarinda degisiklige neden olan sosyal hareketlere yol agmus kisilerdir.**
Ayni sekilde peygamberler de muhalifleri tarafindan onaylanmamakla beraber her
zaman toplumsal yeniliklerin 6nciisli olmuslardir. Bu durum bireyin her seye ragmen
toplumsal baskiyr asacak ozerk bir gilice sahip oldugunu gdsermektedir. Nitekim bir
kisim sosyologlarin iddiasina gére sezme ve karar verme yetenegi ile insanoglu kendi

davranigini degistirebilmekte ve iginde yasadigi toplumu etkileyebilmektedir.®

Peygamberlerin karsilagtiklart toplumsal baski unsurlarindan birisi ise alaya
alinmadir. Peygamberlerin mesaji kavimleri tarafindan alayli bi¢imde yinelenmistir:
“Kavminin ona verdigi cevap sundan ibaret oldu: “Cikarin bu adamlar
memleketinizden! Ciinkii bu beyler pek temiz insanlar!”(7/A raf, 82) Miifessirlere gore,
Hz. Lut ve ona iman edenlerle kavmi arasinda sifat ve ahlakta farklar bulundugu igin,
onlarla toplum hayat: siirdiirmeye ve ayni1 yerde oturmaya imkan yoktu. Fakat onlarin
cevabi istihzanin doruk noktasidir... Ciinkii isledikleri fuhsiyat Oyle bir noktaya
gelmisti ki, onunla iftihar ediyorlar ve ondan uzak duranlar kii¢timsiiyorlardi.®*® Alay
etmek suretiyle iman edenleri sapkin arzulariyla uzlastirmaya c¢alisiyorlardi. Alay etme

ozellikle cemaat tipi toplumlarda etkili bir kontrol mekanizmasidir. Ornegin Eskimolar,
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bir sosyal kontrol araci olarak alay etme ve giilmeyi kurumsallastirmislardir.®* Bu
yiizden olsa gerek bir¢ok Kur’an ayetinde, kavimlerin, peygamberlerin getirmis oldugu
mesajla alay ettigi vurgulanmaktadir.®* Bu ifadeler sosyolojik agidan peygamberler
tizerindeki toplumsal denetimin siddetini gostermektedir. Ciinkii bilhassa alay etme
cemaat tipi toplumlarda en yaygin kontrol mekanizmalarindan birisidir.?*

Mekki ayetlerde gdze carpan toplumsal kontrol mekanizmalarindan birisi de
kovmadir (siirglin). Yukarida inceledigimiz ayette hem alay hem kovma birlikte yer
almaktadir. Bunun gibi birgok ayette peygamberler ve onlara iman edenlerin,
tilkelerinden ¢ikarilmak ya da eski dinlerine donmek gibi iki segenekten birini kabul
etmekle tehdit edildiklerine deginilmektedir. Kurtubi’ye gore bdylesi bir durum,
Allah’m peygamberleri ve kullar1 hakkindaki stinnetidir.**” Bununla ilgili olarak gegen
cok sayidaki ayetlerden birisini inceleyelim: “Hakki inkdr eden toplumlar, elgilerine
soyle dediler: “Ya bizim yolumuza donersiniz, ya da kesinlikle sizi tilkemizden stiriip
¢tkaririz!” Bunun tizerine Rableri elgilerine: “Biz bu zalimleri mutlaka tepeleyecegiz!”
diye vahyetti.(14/[brahim, 13) Meragi’ye gore iman edenlerin iki segenek arasinda
birakilmalarinin sebebi bulunduklar1 yerde miisriklerin sayica iman edenlerden ¢ok
olmasindan 6tiirtidiir. Nitekim bu adet her zaman ve mekanda boyle olmustur.®*® Ayette
zikredilen kovma sosyolojide toplumsal kontrol tiirlerinden kabul edilmektedir. Her
grup, sapmaya kars1 degisik cezalandirma yontemlerine sahiptir. Bu cezalarin i¢inde en
yaygin olant kovma veya sakinma, ima yoluyla iliskileri simirlamak, alay etmek,
uygunsuz kiiciimseyici hareketlerde bulunmak veya bunlardan herhangi birini
cagristirict seyler yapmaktir.®® Kendi dinlerine donme tehdidi ise din 6zgiirliigiiniin
olmamasmi dile getirmektedir. ilahi mesaja kars1 biitiin toplumlar reaksiyon
gostermistir. Bazi toplumlar ise bu reaksiyonun siddetini artirmis ve peygamberleri
Olimle tehdit etmislerdir. Esasinda tehdit kendi basina toplumsal baski araglarindan
birisidir. Nitekim baz1 sosyologlara gore tehdit, emir, buyruk, zorlama ve cezalandirma

gibi seyler kisileri anti sosyal davranis ve tutumlardan onlemek i¢in kullanilmaktadir.
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80 Kur’an’da gectigi tizere toplumlarinin

Bu tehditin list boyutu ise 6liim tehditidir.
tavrint bilen bir grup geng(Ashab-1 Kehf), yakalandiklar1 takdirde nasil bir cezayla
karsilasacaklarini soyle ifade etmektedirler: “Ciinkii onlar sizi ellerine gegirirlerse
taslayarak oldiiriirler yahut kendi dinlerine dondiiriirler ki, o takdirde asla ifldh
olamazsiniz."(18/Kehf,20) Ayeti kerimede Oldiiriilme big¢iminin ise taglanma(recm)
suretinde olacagi zikredilmektedir. Miifessirlerin belirttigine gore taslanarak oldiiriilme
gecmis zamanlarda, kamuoyuna kars1 din ve devlet isi olan siyasi islerde, muhalefeti
acikca yapan kisilere uygulanmistir.®! Ote yandan bir kistm miifessirler taglama (recm)
ifadesini hem gercek anlamiyla yani taslayarak oldiirme, hem de soOviip, sayma
seklindeki taglama olabilecegini belirtirler.*®* Bu baglamda (36/Yasin, 18) zikredilen
“azabun elim” ibaresinin birinin tasla 6ldiiriilmek anlaminda cismani digerinin, sévmek

%2 Ote yandan taglama eyleminde bulunan

gibi ruhani azap olabilecegi soylenmistir.
toplumun bununla teskin oldugu ve hepsinin buna istirak ettigi belirtilmektedir®* ki
buna gore eski toplumlarda goriillen kisiyi taslama olayr en biiyilk sosyal baski
araglarindan birisi olmaktadir.

Ister ilahi buyruklar cercevesinde bigimlenen toplumlar olsun, isterse baska
toplumlar olsun hepsi de kendi normlarini, liyelerine kabul ettirme egilimindedirler. Hz.
Musa onderliginde sekillenen Israilogullar1 toplumunda sapma olarak kabul edilen
buzagiya tapma siddetli bigimde cezalandirilmustir. Ciinkii ilahi dinler sisteminde puta
tapma en biliylk sapmadir. Kur’ana gore: “Allah, kendisine ortak kosulmasini
bagislamaz, bundan baskasint diledigine bagislar. Allah'a ortak kosan da gergekten
biiyiik bir giindh islemistir " (4/Nisa,48) Iste bu yiizden bunun toplum igerisindeki cezas1
da siddetli olmustur. Ciinkii Hz. Musa’nin toplumunda bu ciirmii isleyen ve halka 6n
ayak olan Samiri, toplumsal kontrol yontemlerinin en etkilisi olan tecritle
cezalandirillmustir. “(Miisa): "Git, dedi. Artik haydt boyunca sen: 'Bana dokunmayin!’
diyeceksin (toplumdan dislanip yalniz basina kalacaksin), sana va'dedilen bir ceza var

ki ondan asla sasiriimayacaksin (mutlaka o cezani tam zamaninda bulacaksin). Simdi

durup taptigin tanrina bak. Biz onu yakacagiz, sonra onu ufalayip denize

80 Fichter, Age., 5.209; Onaran, Age., s. 114
81 Alusi, VIII/220; Meragi, XV/132

82 Kurtubi, VI/ 4150; Razi, XV111/461

83 Alusi, X1/395

84 Kurtubi, V1/3992
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savuracagiz."(20/Taha, 97) Bu ayet Samirinin bundan boyle kendini i¢inde bulacagi
yalnmizlik ve toplumsal soyutlanmiglik durumunu mecaz yoluyla dile getiren bir
ifadedir.®Miifessirlere gore, Hz. Musa, Samiri’yi cezalandirmak meyaninda
Israilogullarina, Samiri ile birlikte olmamalarini, ona yaklasmamalarmi ve onunla

konusmamalarini emretmistir.®®

Toplumsal bir varlik olan insan i¢in diinyada bundan
daha biiyiik ve daha dehset verici bir ceza diisliniilemez. Boylece Samiri’nin insanlarla
birlikte yasamasi tamamen ortadan kaldirilmistir.*” Hapis cezalarinda bile hiicre cezasi
cezalarin en siddetlisini ifade etmektedir. Sosyologlara gore tecrit etme bireyin
hayatinda ¢ok koklii degisikliklere sebep olmaktadir. Tecrit(ayr1 konulma, isolation),
kisi veya gruplarin, diger kisi veya gruplarla temastan yoksun hale getirilmesi, gelmesi
veya diismesi demektir. Temastan yoksun olan kisi veya gruplarin digerlerine nazaran
farkliliklagmas1 artar. S6z gelimi dilleri, adet ve itiyadlar1 baska sekiller alir. Dinlerin
senenin muayyen zamanlarinda hac toreninde saliklerini bir araya getirmelerinin bir
sebebi de dinde farklilasmay1 6nlemektir.?*® Nitekim miifessirlerin dedigine gére, Samiri
de bu tecritten sonra tek bagina yasayan tirkek bir yabani gibi olmustur.®*

Hz. Peygamber doneminde de degisik toplumsal kontrol yontemlerine
basvuruldugunu gérmekteyiz. Ozellikle Medine’de miinafik gruplara karsi tavir
alinmasmin Allah tarafindan emredilmesi dikkat cekicidir. Mesela Tebiik seferine
katilmamak i¢in 6zilir beyan eden miinafiklara kars1 sefer sonrasi tavir takinilmasi sdyle
dile getirilmektedir: “Onlarin yamna dondiigiiniiz zaman size, kendilerinden (onlar
cezalandirmaktan) vazgegmeniz igin Allah adina and igecekler. Artik onlardan yiiz
cevirin. Ciinkii onlar murdardr. Kazanmakta olduklarina (kétii islerine) karsilik ceza
olarak varacaklart yer cehennemdir”(9/Tevbe,95) Ibni Abbas’a gore onlardan yiiz
¢evirmenin mahiyeti onlarla konusulmamasi, selamlagilmamasi ve oturulmamasidir.®®
Acgikcast bu emirle Miisliiman toplumda bir kontrol mekanizmas: isletilmektedir. Ciinkii

miinafiklarin Miisliiman toplumun biinyesine zarar vermesi 6nlenmek istenmektedir.

85 Esed, Age., 5.638, 83. dipnot
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Nitekim bazi miifessirler onlardan yiliz ¢evrilmesinin nedenini murdarliklarina
baglamakta ve bu murdarligi ruhani ve ahlaki murdarlik olarak yorumlamaktadirlar.®®
Toplumda ¢ikan dedikodular da(sdylenti) bireyleri toplumsal normlara uymaya
zorlamaktadir. Bu bakimdan dedikodu bir toplumsal kontrol yt')ntemidir.862 Bunun
sebebi dedikodunun tipki propaganda gibi bir kamuoyu olusturma o6zelliginin
bulunmasindandir. Bu yilizden olsa gerek Roma’da “sdylenti” deyimi, biraz daha
genigletilerek “fama et rumores™ seklini almistir ki bu terim, bir yandan ¢ogunlugun

kanisini ifade etmektedir.®®®

Dedikodunun toplumsal baski aract olmasiyla ilgili Hz.
Yusuf kissasinda giizel bir 6rnek gecmektedir. “Sehirde bir takim kadinlar: “Duydunuz
mu” dediler, “Vezirin hamimi usagina gonliinii kaptirmis, ondan kdam almak istemis!
Sevda atesi bagrimi yakmus. Kadin besbelli ¢ildirmis! Dogrusu biz bu hali ona
yakigtiramiyoruz!” Hamm o kadinlarin kendisi aleyhindeki bu dedikodularini igitince
onlart konagina davet etmek iizere davet¢i gonderdi. Onlar icin dayali doseli bir sofra
hazirlatti. Sofrada, ikram edilen meyveleri soyup kesmek gayesiyle, her misafir icin bir
de bigcak koydurmustu. Onlar meyvelerini soyup kesmekle mesgul olduklar: sirada,
beriden de Yusuf’a: “Cik simdi onlarin karsisina!” dedi. Kadinlar onu goriince hayran
kaldilar, onun giizelligine dalip gittiklerinden, farkinda olmadan kendi ellerini kestiler
ve: “Haga! Allah igin, bu bir insan olamaz, bu pek kiymetli bir melek! Baska bir sey
olamaz!” dediler. ”(12/Yusuf,30-31) Olay devlet erkaninin evlerinde meydana gelmistir.
Konunun bir sdylentiye dontismesi daha ¢ok evlerdeki hizmetgiler araciligi ile olmus ve
devlet ricalinin egsleri meclislerinde bunun sohbetini yapmiglardir. Dedikodunun
olmasinda, kadmin bir vezir karisi olmast ve hala uygunsuz olan isteginden

vazgecmemis bulunmasi etkili olmustur.®*

Vezirin hanimi, iizerindeki bu baskiy1
kaldirmak i¢in evinde ziyafet vermis ve dedikoduyu yapanlari bizzat susturmak
istemigstir. Clinkii sosyologlarin iddiasina gore dedikodularin ortadan kalkmasi igin {i¢
onemli faktor vardir: 1-Grubun biitiin {iyelerinin onu igitmis olmasi. 2-Halkin ilgisinin
aniden degismesi. 3- Konuyu agikliga kavusturan kesin haberlerin olmas1.®®® Davete

gelen kadinlar Hz. Yusufun giizelligi karsisinda bir bakima vezirin hanimina hak

8! Ebussud, 11/438; Elmalily, IV/393

862 Coser-Rhea-Steffan-Nock, Age., 5.188; Dénmezer, Age., s.263; Brom - Selznick, Age., s. 230;
Allport, Age., s.11/223

83 Onaran, Age., s. 12

864 Meragi, XI1/137-138; Ayrica bkz. Menar, X11/291

83 |_undberg, Age., 5.278



193

verircesine sasirmiglardir. Durumu bizzat gozleriyle gordiikleri i¢in olay aydinliga
kavusmustur. Bundan cesaret alan vezirin hanimi ise “Iste hakkinda beni kinadiginiz
sahis budur. Ben onun nefsinden murat almak istedim. Fakat o, (bundan) siddetle
sakindi. Andolsun, eger o kendisine emredecegimi yapmazsa mutlaka zindana atilacak
ve elbette siiriinenlerden olacaktir!”(12/Yusuf,32) diyerek toplumsal baskiyr lehine
cevirmeye calismistir.

Dinin en 6nemli fonksiyonlarindan birisi toplumsal biitiinlesmeyi saglamasidir.
Biitiinlesme ise daha oOnce degindigimiz gibi toplumsal kontrol vasitasiyla
saglanmaktadir. Bu baglamda din giiclii bir toplumsal kontrol aracidir.®® Bazi
sosyologlara gore, dinler basta iman olmak {iizere; sevap, giinah, helal, haram gibi
kavramlar ve ibadetlerle toplumda bir kontrol mekanizmasi olusturmaktadir. Bu

67
Kur’anin

cercevede ibadetler ve mensekler toplumun birlestirici unsurlaridir.®
tizerinde 6nemle durdugu namaz, bu fonksiyonu en agik bi¢cimiyle yerine getirmektedir.
Islam dini, insanlarin giinde bes vakit camide toplanmalarmi emretmis, toplu halde
kilinan namazin tek tek kilinan namazdan daha sevapli oldugunu bildirmistir. Boylece
onlarda gii¢ halinde mevcut olan bu tabii yakinlasma duygusu fiil haline gegsin, sonrada
kendilerini birlestiren inanglari yardimiyla bu yakinlasma duygusu giiclensin®®
istenilmigtir. Ayeti kerimede de namazi korumadan(muhafaza) s6z edilmistir: “Ki,
onlar namazlarinda devamhdirlar (ihmal gostermezler)”(70/Mearic, 23) Kuskusuz
vurgulanmak istenen kararlilik, istikrar ve Allah'la iletisim halini kesintisiz siirdiirmedir.
Bu iletisimin sayginligina da bu yaragsir zaten.®®

Kur’an sosyolojisinin en belirgin 6zelligi, bireyin askin varlik olan yaratic ile
iliskisinin diger biitiin sosyal iligkilerini seklendirici oldugunu kabul etmesidir. Namaz,
bu noktada Allah ile olan iletisimi siirekli kilarak, sosyal davraniglar1 diizenlemekte ve
onlara da bir istikrar kazandirmaktadir. Toplumlarin amagcladigr ideal birey tipine

ulagmakta namazin 6nemi gercekten c¢ok biiyiiktiir. Hz. Peygamber bu durumu bir

benzetmeyle soyle ifade etmektedir: Hz. Ebii Hiireyre (radiyallahu anh) anlatiyor:

8% Edward Norbeck, Religion in Primitive Society, New York 1961, s.171; Lundberg, Age., 5.540; Tolan,
Age., s.242

87 Wach, Age., s.71, 73,74;Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, s.213;Giinay, Age., s.325

88 {bni Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, (Cev: Abdiilkadir Sener ve Ark.), K.T.B. Yay., (1.bs.), Ankara
1983, 5.126

%9 Kutub, X/183
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"Hz. Peygamber (aleyhissaldtu vesselam)'in soyle séyledigini isittim: "Sizden birinizin
kapisimin oniinden bir nehir aksa ve bu nehirde hergiin bes kere yikansa, acaba
tizerinde hi¢ kir kalir mi, ne dersiniz?" "Bu hal, dediler, onun kirlerinden hichir sey
birakmaz!" Aleyhissaldtu vesselam: "Iste bu, bes vakit namazin misalidir. Allah onlar
sayesinde biitiin hatalart siler" buyurdu.”*"

Kur’an agisindan iman olgusu, kontrol mekanizmalarinin basinda yer almaktadir
denebilir. Zira Kur’anin mihveri olan Allah’a iman, bireyin biitiin davraniglarini kontrol
alma giiciine sahiptir. Bu baglamda Allah’mn semi’, alim, basir, habir gibi isimleri
toplumsal kontrolda onemli islevlere sahiptir. Allah’in bu sifatlara sahip olduguna
inanan bireyde en azindan bir otokontrol gelismektedir. Ciinkii bu sifatlar birbiriyle i¢
icedir. Mesela “basir” ismi kendisini destekleyen isimlerle beraber gelerek, Allah’in
mahlikatini murakabe ettigini gosterir. Habir gizli taraflara, Basir ise basarla goriilen
taraflara taalluk eder. Keza isitme ile gorme de birbirini destekleyen sifatlardir.®”* Bu
baglamda baz1 sosyologlara gore Islam toplumlarinda “Allah’in toplum hayatina nezaret
ediciligi” olgusu, onu diger toplum tiplerinden ayiran temel bir 6zellik olarak One
<;1kmaktad1r.872

Allah her defasinda insanlardan haberdar oldugunu vurgulamaktadir: “Insan,
kimsenin kendisini gérmedigini mi santyor? ’(90/Beled, 7) Yani “kendinden baska
kimseye kars1 sorumlu olmadigin1 m1 saniyor?”®” Iste biitiin bu ifadeler ayn1 zamanda
birer sosyal kontrol aracidir.

Son olarak “emri maruf” ilkesini de Miisliman toplumlarin 6nemli toplumsal
kontrol mekanizmalarindan birisi olarak addetmek gerekir. Cilinkii bu ilke toplumdaki

bireylerin birbirini denetlemesine imkan vermektedir.

2.5.3 Semboller

Sosyolojinin ilgilendigi konulardan birisi de sembollerdir. Ciinkii hemen biitiin
toplumlarda sosyal hayata yon veren bazi semboller vardir. Bu semboller anlamini
tarihten ve ortak yasamdan almaktadirlar. Sosyolojinin iddiasina gore her toplumsal

sistem ve onunla iliskili olarak her kiiltiirel sistem, ortak bir simgesel sistem yaratarak,

870 Buhari, Mevakit 6; Miislim, Mesacid 282; Tirmizi, Emsal 5; Nesai, Salat 7
8L y1ldinim, Kur’an’da Uluhiyyet, 5.199

872 Serif Mardin, Din Ve Ideoloji, A.U.S.B.F. Yay., Ankara 1969, 5.56

873 Esed, Age., 5.1270, 5. dipnot
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bireysel iligkilerin, duygu, diisiince, davranis ve normlarin belirginlesmesini
saglamaktadir.®

Sembollerin sosyolojik olmalarinin en belirgin taraflarindan birisi onlarin
toplumlarin kendilerine atfettikleri degere bagimli olmalaridir. Ciinkii bir iddiaya gore
semboliin genel gegerliligi ortaya c¢iktig1 toplum {izerindeki fonksiyonuna ve o
toplumun sembole verdigi karsilifa, ehemmiyete bagldir. Toplum {izerindeki
fonksiyonunu devam ettiremeyen ve toplumdan bir karsilik géremeyen sembol, artik
genel gecer Ozelligini kaybetmis olup, yok olmaya mahkimdur.®”® Sembollere 6nem
atfeden sosyolojide bununla ilgili bir sosyoloji ekolii dahi dogmustur. Sosyoloji
tarihinde “Sembolik Etkilesimcilik” diye bilinen bu ekol, sosyal hayatin kalbinin
sembollerin paylagimi, gatismasi ve kontroliinden ibaret oldugunu iddia etmektedir.®®

Toplumlarda 6n plana ¢ikan bazi simgeler vardir. Bayrak, toren, ayin ve dil bu
simgelerdendir. Insanlarin iletisim kurmasii saglayan dil, sembollerin basinda
gelmektedir. Dil bir semboller yiginidir. Dil, 6nemine binaen Allah’in varliginin
delillerinden sayilmistir: “O'nun delillerinden biri de, gokleri ve yeri yaratmast,
lisanlarimizin ve renklerinizin degisik olmasidir. Stiphesiz bunda bilenler icin (alinacak)
dersler vardir.”(30/Rum,22) Fakat sadece dil degil degisik isaret ve resimler, mekanlar,
nesneler, kozmolojik varliklar, renkler, sayilar vb. de sembol olarak kullanilmistir.
Sembol en basit tanimiyla, bir diisiince ya da varhigi kendisi disinda bir isaretle
niteleyerek yapilan anlatimdir.’”” Bir bagka tanima gore sembol, kendinden ¢ok bagka
seyleri temsil eden bir nesne, hareket, ses, renk veya tasarimdir.®®

Bir¢ok sosyolog ve antropologa gore insanin maddi ve manevi basarilar1 ancak
onun sembolik yeteneginden miimkiin olmustur. Bu yiizden ¢agdas bir antropolog olan
Leslie White: “Biitlin uygarliklarin sembole dayandigini; sembol yetenegini

kullanmanin kiltiirii varhik alanina getirdigini” sdylemektedir.®” Yine bazi sosyologlara
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gore, kiiltiirlerin gelismesi ve siirdiirtilmesi i¢in soyut sembollerin kullanimi temel
unsurdur.®®

Semboller her seyden Once bir iletisim aracidir. Grubun iletisimi sembolik bir
anlamaya dayanmaktadir. Bir sembol bu yiizden ister aile, klan, kabile veya ulus olsun
grubun iiyeleri arasinda paylasilan bir anlami temsil eder. Bu paylasilan anlam ise ortak
hareketin temelidir.®® Dolayisiyla semboller bir yoniiyle de birlestirici unsur tasir. Fakat
sembollerin gatigsmalara neden olan tarafi da vardir. Ciinkii simgeler dogalar1 geregi
karsithik ve ayrimi ifade etmektedirler.®®® Bu bakimdan ¢ift bir isleve sahip olan
semboller bazen biitiinlestirici bazende ¢atismalara sebebiyet vericidir.®*® Nitekim Islam
tarihininin en énemli olaylarinda da sembol etkinligini gérebilmekteyiz. Biiyiik fitneye,
diger deyisle, daha Islam’m ilk asrinda kanli bir i¢ savasa meydan veren unsurlardan
biri de dini deger, sembol ve kavramlara dogmatik olarak acik¢a atifta bulunmakt.
Haricilerin, ini’l hukmu illallah(12. Yusuf,40,67) ayetlerine atif yaparak Hz. Ali’ye
bagkaldirdiklar1 bilinmektedir.®®* Yine Hz. Muaviye'nin askerlerine mizraklarinin
uclarina Kur’an sahifelerini astirmast da bu anlamda simgelerden faydalanmaya 6rnek
teskil etmektedir.

Sembollerin en ¢ok yer aldigi alanlarin basinda dini ve politik sahalar
gelmektedir. Biitlin dinler ve siyasi olusumlar mutlaka bir semboller agina sahiptir.
Ciinkii ortak hareket ve aidiyet duygusu sembollerin ana iglevlerindendir. Thedor Harf’a
gore, semboller ve ayinler, bizlere hangi toplulugun pargast oldugumuzu kavratir, diger
topluluklara gore farkliliklarimizi belirginlestirir. Bu araglar sayesinde bir topluluk
digerleri tizerinde egemenlik kurabilir; farkli gruplardan gelen kisileri asimile edebilir.®®
Semboller hicbir zaman 6nemini yitirmemekle birlikte, ilkel topluluklarda yogun bir
sekilde yer aldig1 goze carpmaktadir. Bu konuya egilen bazi antropologlar, ilkel
topluluklardaki  simgelerin modern insanin algilayisindan  farkli  oldugunu

kaydetmektedirler. Ornegin Levy Bruhl’e gore biz simgelerle bir iliski kurarken, onlar
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bir biitiinlesme hissetmektedirler.?® Bunun nedeni bir bakima doganin, Tanrisal giigle i¢
ice algilanisindan kaynaklanmaktadir. Durkheim’in iddiasina gdére, muhtemelen Tanri,
tarithin bu doneminde oldugundan daha fazla hi¢bir zaman insana bu kadar yakin
olmamustir. Bu dénemde tanri, insanin yakin ¢evresini dolduran seylerde ve kismen de,
kendisinde igkin olarak bulunmaktadir.®®’ Iste kutsal olanla bu kadar i¢ ice bulunmak
simgelerin algilanisina da etki etmistir.

Kur’an’da da g¢esitli sembollerden soz edildigi goriilmektedir. Bizzat sembol
anlamini tasiyan bir kelime bile vardir. Bu “Seair” kelimesidir. Bir ayet-i kerimede
sOyle buyrulmaktadir: “Unutmayin, Safa ve Merve, Allah tarafindan konulmus
sembollerdendir; boylece, hac veya umre icin Mabede gelen birinin bu ikisi arasinda
gidip gelmesinde bir mahzur yoktur; zira eger kisi, yapmas: gerekenden daha ¢ok
vaparsa bilsin ki Allah, siikre bol karsilik verendir, her seyi bilendir”(2/Bakara, 158)
Ayette gecen seair kelimesi saire kelimesinin ¢ogulu olup alamet anlamina gelir. Kimi
zaman bu kelime haccin belli basli alametlerine, hac ibadetinin yerlerine ad olarak
kullanilir.*® Seair kelimesinin daha ziyade hac ibadetleri i¢in kullanilmasinin nedeni ise
hacda sembolik anlatimin mithim rol oynamasi ve sembollerin en bol kullanildigi yer

olmasindandir.®®

Bununla birlikte seair kelimesinin kapsami genis tutulabilir. Ezan,
cemaat ile namaz, bu ciimleden olarak cuma ve bayram namazlar1 ve Hac, dinin
searinden yani alametlerindendirler. Ayni sekilde camiler, minareler, hacdaki ibadet ve

890

0zel yerleri de alamet ve isaretlerdendir ki Safa ve Merve de bunlardandir.®™ Bazi

alimlere gore, Safa ile Merve nin sembol olmasi ve orada say etmek bir yonden Hz.

Hacer’in annelik sevgisine saygi gostermeyi®!

bir yonden de Hz. Hacer ve oglunun
sikint1 ve zorluklara gogiis germelerini®® sembolize etmektedir.

Dini mirasin semboller aracilig1 ile sonraki inanan kusaklara aktarilmasi, immet
olma duygusunu pekistirir, degiskenlikten ve ¢abucak dejenere olmaktan alikoyar. Bu

anlamda sosyolojiye gore semboller olmasaydi toplumsal hisler, yalnizca degisken bir
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varliga sahip olurlardi.’*® Halbuki sembolik anlam tasiyan dinsel rit ve inanglar o dinin
saliklerinin dayanismasim1 ~ desteklemekte ve siirdiirmekte, toplumsal cemaati
olusturmaktadir.*®* Yine bazi sosyologlarin iddiasina gore sembollerin bir baska islevi
de degerlerin ve normlarin kurumsallasmasini saglamasidir.**

Kur’an’da gegen en Onemli sembollerden birisi Kabe’dir. Bir goriise gore,
Ev(Kabe), islam’da kullanilan en biiyiik hatta en temel semboldiir.**® Kabe, inananlar
icin bir toplanma ve yonelme yeri olarak tayin edilmistir: “O zaman Biz Mabed’i
insanlarin tekrar tekrar yonelecegi bir hedef ve bir kutsal siginak yapmustik: Oyleyse
Ibrahim igin vaktiyle belirlenen yeri ibadet mahalli edinin. Nitekim Biz, Ibrahim ve
Ismail’e emrettik: “Mabedimi, onu tavaf edecekler icin, onun yakininda tefekkiire
dalacaklar icin ve (namazda) riikii ve secde edecekler icin temiz tutun”(2/Bakara, 125)
Cenab1 Hak, Kabe’den evim diye soz etmektedir. Bu ifade Kabe’yi daha bir sembolik
anlama tasimaktadir. Zira Allah, mekanin yaraticis olarak mekindan miinezzehtir. Ote
yandan s6z konusu ayette gegen mesabe kelimesi doniilen yer anlamia gelmektedir.
Miifessirlere gore, Kadbe nin mesabe olarak adlandirilmasi, hacilarin oradan ayrildiktan
sonra da tekrar oraya yonelip orada toplanmalarindan®’ dolayidir. Bu yonelme sadece
fiziksel degil kalbi manada da bir yonelimdir. Ciinkii orada toplanmaya bedenen imkan
bulamayanlar, kalbi ve vicdani ile yonelmislerdir.*®Arastirmacilara gore, Kabe, sadece
Islam toplumu igin degil 6nceki zamanlarda da bir toplanma yeri olagelmistir. Cahiliye
doneminde bu kutsal mabet, kabileler arasi toplanma noktasit olmustur.’®® Kébe’nin
namazlarda bir yon olarak tayin edilmesi, haccin disinda diger fonksiyonlar1 da
yiiklendigini  isaret eder. Bu fonksiyonlardan birisi Islam  toplumunun
belirginlesmesinde mihver olmasidir. Oyleki “Islam Ummeti” kavrammin tarifi kimi

zaman Kabe esas alinarak yapilmistir. Bazi kelam bilginleri namazda Kabe’ye

yonelmenin gereklili§ine inanan herkesin “Islam Ummeti” oldugunu iddia etmislerdir.*®
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Ayette Kabe’nin en O6nemli yanlarindan biri olarak giivenli yer olmasina
deginilmektedir. Onun giivenli olmasi burada insanlarin rahatca bir araya gelmelerine
ve kaynasmalarina yol agmaktadir. Oylesine emniyetli bir yerdir ki bir cani bile oraya
iltica ettiginde oradan ¢ikincaya kadar ona kimse ilismemektedir.”* Aslinda tapinaklar
oteden beri 6nemli toplumsal islevlere sahip olmustur. Ozellikle Mezopotamya’da
ekonomik alanda anahtar rol oynamislardir. Tapinaklar, et, siit {irlinleri, giyim esyasi,
trtinler, balik, avadanliklar ve ticari mallar1 toplaylp dagitimini saglamigtir.®
Giiniimiizde de hac dénemlerinde kesilen kurbanlarin etlerinin yoksul Islam iilkelerine
gonderilmesi, Kabe’nin bu yonde bir baska islevini anlatmaktadir. Ayrica ileri derecede
uluslar arasi nitelikte ticari bir hareketlenmeye sebep oldugu da unutulmamalidir.

Onemli sembollerden birisinin de mescitlerin oldugu zikredilebilir. Mescitler,
Kabe’yi esas almigtir. Mescitler Allah’in evi oldugu igin sirke diisiilmemesi
emredilmistir. “Mescidler, Allah'a mahsustur. Allah ile beraber hi¢ kimseye
yalvarmayin”(72/Cin, 18) Ayette gegen mesacid kelimesi ile yeryliziiniin tamaminin
kastedildigi, ¢linkii Hz. Peygamber’e yeryiiziiniin tamaminin mescit kilindigi*® seklinde
gorisler vardir. Ancak bununla ilgili en agik goriis, ibadet i¢in inga edilmis tapmaklar®
olmasidir. Mescitler birer sembol olarak taraftarlarina bir kimlik kazandirmaktadir. Bu
durum bir ayette soyle dile getirilmektedir: “Allah’in mescitlerini ancak Allah’t ve
ahireti tasdik eden, namazi geregi gibi kilan, zekdti veren ve Allah’tan baska kimseden
cekinmeyen miiminler bina edip senlendirir. Iste onlar cennete ve diger iimitlerine
kavusmayr umabilirler’(9/Tevbe, 18) Miifessirlere gore mescitlerin imar1 onun inga
edilmesi, temizligi, kalbi ibadet huzurundan uzaklastirmayacak derecede dosenmesi gibi
somut seylerin yani sira, mescitlerde ibadet ve zikir etmeyi ve seri ilimlerin tahsiline
devam etmeyi, mescidi ona uygun olmayan seylerden korumay: icermektedir.®® Bu
baglamda bes vakit namaz da mescitleri imar kabilinden sayilmigtir. Zira, caminin
hayati cumaya ve cemata baglidir.*®

Mescit kelimesi tarihsel siiregte, 6zellikle bizim kiiltiirimiizde cami kelimesi ile

anilir olmustur. Cami, bir araya getirme toplama anlamini ifade etmesi bakimindan
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tizerinde diisiinlilmeye deger bir kelimedir. Bu kelime birlestirici bir anlam iistlenir.
Ibadetin birlestirici giicii bilinen bir husustur ve bu birlestirici gii¢ gecici veya devaml
teskilatlarin yaratilmasiyla temsil edilir. Sir cemiyetleri, tarikatler, esnaf ve Sanatkar
loncalari, tekkeler®® ve biitiin dinsel icranin gergeklestirildigi mabetler bu anlayisla
ortaya cikan teskilatlardir. Ote yandan Islam’da bir takim ibadetlerin cemaat halinde
yapilmasinin zorunlulugu ibadet mekanlarina baska islevler de kazandirmistir. Ornegin
namaz ibadeti, 6zellikle de Cuma namazi, yerlesik hayat tarzini1 gerektiren bir 6zellige
sahiptir. Namazlarin cemaatle kilinmasi keyfiyeti, tabii olarak bu cemaati igine alacak
bir mekanin yaratilmasi sonucunu dogurmustur... Ibadet icin mabetlerin kurulmasi
zarureti, yerlesik hayata gecisi gerektiren diger faktorlerle birleserek, gocebe ya da yari
yerlesik Miisliimanlarin sehirler insa ederek, hizli bir sekilde yerlesik hayata
ge¢melerinde etkili olmustur®® denebilir. Gortldigi tizere mescitler toplumsal
dontigiimiin parametlerinden birisidir.

Yerlesik hayatin ana mekanlart olan kentlerin kurulmasinda da mescitler
gercekten onemli misyon iislenmistir. Baz1 aragtirmacilara gore, bir sehir kurmak igin,
Miisliimanlar iki seyi onceden hesaplarlardi: Cami ve ¢arsi. Buna tabiatiyle bolge
merkezi bir sehirden bahsedilince liizumu halinde valinin sarayini da ilave etmek
gerekir.”® Boylece Islam iilkelerinde sehirler bu eksende tesekkiil etmekteydi.

Tarihsel siirecte birgok islevini baska kurumlara devreden mescitler, Hz.
Peygamber doneminde oldukga etkin durumdaydi. Hz. Peygamber doneminde mescitler
basta ibadet mahalli olmak iizere, yabanci elgilerin agirlandig1 yer, mektep, hapishane,
irsad yeri, bulusma goriisme yeri, istirahat yeri, mahkeme, diigiin yeri, spor merkezi,
fakirler i¢in yemek yeme yeri, mal taksim yeri, abdest alma yeri, siir kiirsiisii, kiiltiir evi,
misafirler i¢in mabet®™ gibi amaglarla kullanilmustr.

Hz. Nuh’un duasinda zikredilen beyt(ev) kelimesi de sembolik bir anlam
tasimaktadir. "Rabbim! Beni, ana-babami, iman etmis olarak evime girenleri, iman eden
erkekleri ve iman eden kadinlart bagisla, zalimlerin de ancak heldkini arttir.”"(71/Nuh,

28) Miifessirlere gore bu ayette ev ile kasdedilen sudur: Benim peygamberligimi ve

%7 \Wach, Age., s.74

998 y1lmaz Can, Islam Sehirlerinin Fiziki Yapisi, T.D.V. Yay., Ankara 1995, 5.27

%9 fsmet Kayaoglu, Islam Kurumlar: Tarihi, AULF. Yay., (2. bs.), Ankara 1984, 5.117
10 Hamidullah, Islam Miiesseseleri Tarihi, s5.37—44; Canan, Age., XV/314-315



201

bana farz kildigim tasdik ederek mescidime gireni bagisla.”" Ayette zikredilen beyt
kelimesi ile mescidin yani sira Hz. Nuh’un bizzat oturdugu ev veya Hz. Nuh’un

gemisinin veya Hz. Nuh’un dininin kasdedildigi de belirtilmistir.”*?

Anlasilan ev
kelimesi burada miiminle inkarciy1 ayristirict bir sembol anlamini tistlenmistir. Ciinki
ev kelimesi ile miimin olma 6zelligi bir arada zikredilmis adeta inananlar1 bir cemaat
olarak bir araya getiren unsur olarak telakki edilmistir. Nitekim ayetin tefsirinde yer
alan aciklamalar da bu dogrultudadir.

Kur’an dilinde en biiylik sembollerden birisi daha 6nce degindigimiz gibi Hac
icinde yer alan ibadetlerdir. Hac Kur’an’da 22. surenin ismi dahi olmustur. Bu surede
soyle buyrulur: “Zira Biz vaktiyle Ibrahim’e Beytullahin yerini belirledigimiz zaman
“Sakin Bana hi¢ bir seyi ortak kosma ve Ben’im Mdbedimi tavaf ederken, kiyamda,
riikiida veya secdede olarak ibadet edenler icin tertemiz tut!” Hem biitiin insanlar
hacca davet et ki gerek yaya, gerek uzak yollardan gelen yorgun argin develer iizerinde
sana gelsinler. Gelsinler de bunun kendilerine saglayacagi cesitli faydalart gorsiinler
ve Allah'in kendilerine rizk olarak verdigi kurbanlik hayvanlari, belirli giinlerde
Allah’in adint anarak kurban etsinler. Siz de onlarin etinden hem kendiniz yeyin, hem
de yoksula ve fakire yedirin”(22/ Hacc, 26-28) Ayette agik bir sekilde haccin bir takim
faydalar1 olduguna deginilmektedir. Miifessirler bu faydalar1 af ve magfiret gibi manevi
faydalarin yam sira; ticaret ve panayir yerleri®® gibi diinyevi olarak da diistinmiislerdir.
Hac vasitasiyla Allah’a adanan ilk mabedin karsisinda manevi biling ve duyarlhiliga;
ayrica, biitin miiminleri kucaklayan kardeslik bilincine ulasacaklar. Bu manevi
kazanimlar yaninda, yilda bir kez Mekke’ye haccin, diinyanin her yanindan gelen
miiminlere, cemaatin cografi olarak birbirinden ayr1 pargalarini etkisi altinda tutan
toplumsal ve siyasi problemlerden haberdar olma firsatini vermektedir.”* Bazi
miifessirlere gore ise Hac, rahmet, ihsan, adalet, esitlik ve isbirligine sebep olur. Zira
insanlar yolculuklarinda birbiriyle yardimlasir, birbirlerine rahmetle muamele eder ve
bu biiylik kongrede birbiriyle tanisir, esit olurlar, idareci ile idare edilen, zenginle fakir

arasinda bir fark kalmaz. Sonra hac eskiden ve su anda Hicaz halkinin ge¢im sartlarina
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yardimci olmaktadir.®” Bir ¢ok agidan degerlendirmeye imkan veren hac ibadeti, kendi
icinde barmdirdig1 bir takim yasaklarla da bir egitim aracit olmaktadir. Ornegin hac
yapanlarin Harem bolgesinde avlanma veya bitki koparma gibi bir takim eylemlerden
uzak durmalarinin emredilmis olmasi ve hatta bu tiir suglarin cinayet olarak
adlandirilmasi, miiminleri tabiata ve gevreye karst duyarli olma hususunda bir egitime
tabi tutmayr da igerir.””® Sosyologlara gore ise hac gibi biiylik ¢apli dinsel torenler,
miiminlerin dinsel norm, inang¢ ve duygularinin yenilenmesine ve giiclenmesine neden
olmaktadir.®” Tek tip elbise, ortak ibadetler, herkese esit uygulanan yasaklar. Burada

%8 Yine bazi

gercekten milletler ve dillerin 6tesinde bir toplum bilinci olusmaktadir.
sosyologlara gore Islam’da kararlagtirilan bu gibi toplumsal ameller, smifsal
ayricaliklart yok edebilecek en etken araglardan biridir. Zira simifsal ayriligin
nedenlerini kokiinden kaziyan en etkin yol, insanlarin yekdigeri hakkindaki koti
diisiincelerini ortadan kaldirmaktir.**® Iste topluca yapilan bu tiir ibadetler buna vesile
olmakta, sevgi ve iilfetin olusmasina ortam hazirlamaktadir

Adeta hac ibadetinin bir pargasi olan kurban da simgesel bir anlam tagimaktadir.
“Hayvanlarin kurban edilmesine gelince, Biz bunu sizin i¢in Allah tarafindan konulmusg
simgelerden biri olarak ongérdiik ki bunda sizin icin (nice) yararlar vardir. Oyleyse
artik, (kurban edilmek iizere) swraya dizildiklerinde onlarin iizerinde Allah’in ismiyle
amin Ve cansiz olarak yere serildiklerinde onlarin etinden kendiniz de yiyin; kendi
nasibiyle yetinip istemeyen kimseyi de, istemek zorunda kalan kimseyi de (onunla)
doyurun. Biz, iste bu amacla onlart sizin yararimiza sunuyoruz ki siikredesiniz
(22/Hac,36) Kurban kesmek her seyden 6nce bir hakimiyet gostergesidir. Yani Allah'a
karst siikriin ve O'nun Hakimligini, istiinliigiinii kabul etmeyi gostermek iizere bu
hayvanlar kurban edilmelidir.®® Ayette kurban edilecek hayvanlarin bir takim faydalar
icerdiginden bahsedilmektedir. Bu faydalarin bazilarinin  onlarin  siitlerinden,
yavrularindan, yiinlerinden faydalanmak ve sirtlarina binmek®* oldugu belirtilmistir.

Fakat esas olan kurbanliklarin toplumsal islevidir. Her seyden once kurban kesmek,
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kesen bireyin kendini toplumun bir iyesi olarak hissetmesine vesile olmaktadir.®”? Bazi
goriiglere gore kurban sunumu, topluluk igindeki gerilim, kin, rekabet ve karsilikli
saldir1 konusundaki her tiir kararsiz duyguyu tiim topluluk¢a kurbana aktarma islemidir
ve boylece kurban edimi, her yere yayilmis olan anlasmazlik tohumlarini kurbanda
toplaylp gidererek topluluk mensuplarina kismi bir doygunluk saglamaktadir.”®
Kurbanin etinden hem onu kesen kiginin yemesi hem de baskalarina yedirmesi ise ayri
bir toplumsal iliskinin ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir. Baz1 sosyologlarin iddiasina
gore fakirlerin asagilik duygusuna kapilarak rencide olmalarinin 6nlenmesi i¢in kurban
etinin bir kisminin onu kesen fert ve ailesi tarafindan yenilmesi Kuran tarafindan uygun
goriilmiistiir.”* Boylece ayni seyi yeme igme anlayisi da insanlar arasinda ortak
duygularin olusumuna zemin hazirlamaktadir.

Fakat burada su hususa dikkat etmek gerekir ki, Kur’an, sembole takilip kalmay1
istemez. Bilakis onun amaci simgenin Otesine gecerek hakikate ulagmaktir. Aksi
durumda simgeye takilip kalmak bir nevi putguluktur. Bu baglamda séyle buyrulur:
“Onlarmin ne etleri ne de kanlari1 Allah'a ulaswr; fakat O'na sadece sizin takvaniz ulagir.
Sizi hidayete erdirdiginden dolayi Allah"t biiyiik tamiyasimiz diye O, bu hayvanlar
boylece  sizin istifadenize verdi. (Ey  Muhammed!) Giizel davrananlari
miijdele! ”(22/Hac,37) Yani kurban kesmekle sizden Allah’a sadece Allah’in rizasini
istemeniz ulasir. Ciinkii Allah bunu kabul eder ve miikafatin1 verir.*® Dolayisiyla esas
ama¢ takvadir. Ancak kurban kesmekle birey, takva cercevesinde yasadigi cemiyet
ugruna fedakarlik yapabilecegini de sembolik olarak gostermektedir. Ve her ferdi
kendini biitiine feda etme psikolojisiyle yiiklii olan bir cemiyet, Oyle bir sosyal

gelismeye®®

namzet olur ki, bdylece semboliin 6tesindeki manaya ulasir.

Kurban konusuna deginmisken Hz. Ibrahim ile oglu arasindaki kurban vakasimin
da sosyolojik bakimdan degerlendirilmesi icap eder. Kur’anda bu konu acikca
geemektedir: “Babastyla beraber yiiriiyiip gezecek ¢aga erigince: Yavrucugum! Riiyada
Seni bogazladigimi gériiyorum, bir diisiin, ne dersin? dedi. O da cevaben: Babacigim!

Emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulursun, dedi”(37/Saffat,102)
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Kur’anm ifadesine gore Hz. Ibrahim kendisine emredileni yapmis ve Allah’in emrine
biitiin kalbiyle teslim olmustur. Isin bu yéniinden baska Hz. ibrahim’in, ¢cok yanlis bir
uygulama olan evladi kurban kesme adetini yasadigi toplumdan kaldirma gibi bir
rehberligi de {stlendigini diistinmek miimkiindiir. Zaten biitlin peygamberlerin bir
model  olusturdugu  bilinmekle beraber Hz. Ibrahim’in  6rnekligi  ayrica
vurgulanmaktadir: “Ibréhim’de ve onunla beraber olanlarda size giizel bir érnek
vardir”(60/Miimtehine,4) Hz. Ibrahim, yasadig1 toplumdaki evlat kurban etme
hadisesini, insan yerine hayvan cinsinden kurban keserek(37/Saffat, 107) yeniden
sekillendirmistir. Zira Ibraniler gelmeden 6nce Kenan iilkesinde yeni dogmus
cocuklarin kurban edildigi bilinmektedir.””” Kanaatimizce Hz. Ibrahim, oglunun yerine
bir hayvani kurban keserek toplumundaki yanlis uygulamanin 6niine gegmistir.

Sadece dinlerin degil her sistemin kendine 6zgili semboller dizisi vardir. Bugiin
cagdas devletlerin hepsi, “degistirilmesi teklif dahi edilemez” bir takim ilkelere sahiptir.
Bu ilkeler ayni zamanda sembolik degere sahiptir. Daha acikgasi bu ilkeler ayni
zamanda birer semboldiir. Semboller cagdan ¢aga, toplumdan topluma farklilik arz eder.
Kur’andan 6grendigimiz kadariyla eski donemin bir¢ok toplumunda yaygin olan
sembollerden birisi de putlardir. Putlar sadece degisik suretlerden ibaret kuru
heykelcikler degildir. Ciinkii onlar bir zihniyetin, bir diinya goriisiiniin anlatimidir. Bu
hususu su ayette gorebilmekteyiz: “Ve dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele
Ved'den, Suva'dan, Yegiis'tan, Ye'iik'tan ve Nesr'den asla vazgecmeyin!”(71/Nuh,23)
Ayette, toplumun 6nde gelen kisilerinin, halka bu putlardan vazge¢gmemelerini 1srarla
vurguladiklarint goriiyoruz. Ciinkii o toplumun biitiin kurgusu putlar {izerinden
gerceklesmektedir. Putlar ise, aslinda topluma yon veren giiclerin simgesinden ibarettir.
Nitekim denildigine gére bu putlar Hz. Adem ile Hz. Nuh arasinda yasayan salih
insanlarm isimleriydi. Oldiiklerinde onlar1 kutsamak igin suretlerini yaptilar. Uzun bir
slire gectikten sonra tapinmaya basladilar. Bu putlar Araplara intikal etti.®”® Bu goriisten
hareket edersek, toplumda saygin bir yere sahip insanlari asir1 derecede
kutsallagtirmanin, toplum biinyesinde bazi sapmalara sebep olabilecegini sdylemek

mimkiindiir. Ayn1 zamanda toplumda saygin olan kisilerin, toplum iizerinde kalici
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etkiler biraktigini ve bunun degisimlere ugrayarak sonraki nesillere gectigini de
sOyleyebiliriz.

Putlarla i¢ i¢e olan miisrik Arap toplumu, putlar1 bir simge olarak kullandiklarini
acikca vurgulamaktadirlar: “Dikkat et, halis din yalmiz Allah'indir. O'nu  birakip
kendilerine bir takim dostlar edinenler: Onlara, bizi sadece Allah'a yaklastirsinlar diye
kulluk ediyoruz, derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim
verecektir. Stiphesiz Allah, yalanct ve inkdrci kimseyi dogru yola iletmez ”(39/Ziimer,3)
Yani biz su putlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar, bize Allah katinda sefaat etsinler diye
kulluk ediyoruz®” derler. Dolayisiyla bunlar birer simgedir. Fakat bunlar o kadar ileri
boyuta tasinmistir ki, bir yandan da Allah’in kizlar olarak algilanmaya baslanmislardir.
Ornegin Lat, Menat ve Uzza Allah’in kizlaridir(hasa), Onun yaninda sefaatcidirler,®
seklinde bir goriis benimsemislerdir.

Araplardaki puta tapiciligin kokeni ile ilgili degisik goriisler vardir. Biitiin bu
goriiglerin  ortalamasini  aldigimizda, puta tapmanin kutsalla dogrudan baglantili
oldugunu gérmekteyiz. Bir goriise gore onlar1 putlara ve taslara tapmaya siiriikkleyen
sebep su olmustur: Mekke’den uzaklasan bir kimse, Kutlu Eve saygisindan ve
Mekke’ye olan baghligindan o6tiirti, yanmna kutlu bolgeden bir tas almaksizin
uzaklasmazdi. Nerede konaklarsa onu bir yere koyarlar ve tipki Kabe’yi tavaf ettikleri
gibi kendilerine ugur getirsin diye ve saygi ve sevgilerini ifade amaciyla onu tavaf
ederlerdi.”®" Burada eski donemin bir¢ok toplulugunda raslanan parga-biitiin iligkisini
gdrmekteyiz. Parca, adeta biitiiniin kendisi yerine gegmektedir. iste bu anlayis, simgenin
de dogdugu noktadir. Taglarin, daha sonra yontularak surete biiriindiiriilmesi ise putlari
bir diinya goriisiiniin temsilcisi haline getirmistir. Araplar arasinda Abd-i Vedd, Abd-i
Yegus, Abd Menat gibi nispetlerin bulunmasi bu putlarin toplum iizerinde ne kadar
bliyiik bir niifuza sahip oldugunun gostergesidir. Hz. Peygamber’in, Miisliiman
toplumun olusturulmasi asamasinda bunlara benzer bir takim isimleri kaldirmasi da bu

konuya 151k tutmaktadir. Nitekim Hz Aise’nin rivayetine gore: *“ Hz. Peygamber c¢irkin

929 Taberi, XXI11/ 228; Sabuni, 111/69; Zuhayli, X11/246
%0 ibni el-Kelbi, Putlar Kitabi, (Cev: Beyza Diisiingen), A.U.1.F. Yay., Ankara 1969, s.32
%1 ibni el-Kelbi, Age., s. 26
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isimleri degistirirdi” *? Islam toplumundaki Abdullah, Abdurrahman, Abdiilkadir gibi
isimlerin kullanim1 bir yoniiyle miisrik bir toplumdan uzaklagsmanin sembolleridir.

Putlar konusuna deginmisken, tas kiiltiine de isaret etmek gerekir. Yukarida
gectigi lizere, Araplar arasinda putculugun yayginlik kazanmasinda taglarin 6nemli
fonksiyonu olmustur. Bununla birlikte putlarin tas gibi dayanakli maddelerden
yontulmasi ayr1 bir simgeselligi igermektedir. Bu meyanda tas simgeselliginin
karmasikligi ve taslarla kayalarin dinsel 6nemi bilinmektedir. Arastirmacilara gore
kaya, kapak tasi, granit blok, sonsuz siireyi, kaliciligi, c¢iiriimezligi, son tahlilde
zamansal gelecekten bagimsiz bir varolma bigimini gostermektedir.®® Yani taslar bir
nevi, ilahligin en ayiric1 vasiflarindan olan 6liimsiiz olmay1 dile getirmek igin simge
olarak kullanilmistir. Nitekim Mezmurlarda gecen bir ifadede bu paralelde olmak iizere
Allah’a, “Kayam” seklinde hitap edilmektedir: “RAB benim kayam, siginagim,
kurtaricimdur” %%

Bu anlamda taslardan yontulmus putlara, tapicilik anlayisini ortadan kaldirmada,
Kabe’de Hacer-i Esved’in de kendince bir rol oynadigini ve 6nem arzettigini diisiinmek
zayif bir ihtimal da olsa miimkiindiir. Hacer-i Esved, ¢arpitilmis dinsel simgeselciligin
adeta yeniden diizeltilip bicimlenmesinde yeni bir diizenleme getirmistir denebilir.
Ayrica bizim kiiltiiriimiizde raslandig: tizere, iginde tas kelimesinin gectigi bir¢cok isim
yer almaktadir. Kisacas: bilhassa Islamiyet i¢inde Hacer-i Esved, Seytan Taslama ve
Hacer-i Muallaka(sahre) 6nemle belirmektedir. Ve nihayet 6zel adlar: Bektas, Aktas,
Besiktas, Tektas, Bestas, Kaya, Berktas... Halinde tasin degeri ortaya ¢ikmaktadir.®® Bu
durum, bir yoniiyle Islam’da biiyiik sembolik degeri olan Hacer-i Esved’den giic
almistir. Bu tezi kabul ettigimizde, sembollerin toplumlar {izerindekini etkisini bir kez
daha vurgulamis oluruz.

Kur’anin kars1 ¢iktig1 sembollerden birisi de hayvanlarla ilgilidir. Konuyla ilgili
ayette soyle buyrulumaktadir: “Allah bahira, sdibe, vasile ve ham diye bir sey (mesru)
kilmamustir. Fakat kdfirler, yalan yere Allah'a iftira etmektedirler ve onlarin ¢ogunun

da kafalari ¢alismaz”(5/Maide, 103)Ayette kendilerine simgesel anlam yiiklenen dort

%2 Tirmizi, Edeb, 66

933 Mircea Eliade, Dinsel Inanaglar ve Diisiinceler Tarihi, (Cev: Ali Berktay), Kabalci Yay., (1. bs.),
Istanbul 2003, 1/148

%4 Kitab- Mukaddes, Mezmurlar,18/2; 31/2,3

935 Hikmet Tanyu, Tiirklerde Tasla Iigili Inanglar, A.U.1.F. Yay., Ankara 1968, s.3
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evcil hayvandan bahsedilmektedir. Daha 6nceki konularimizin birinde (Seytan ve Nefis
Faktorii) konunun bagka bir yoniinii irdelemistik. Burada ise olayn simgesel tarafini
degerlendirmek yerinde olacaktir. Ayette gectigi lizere cahiliye doneminde Babhire,
Saibe, Vasile ve Ham adini1 verdikleri hayvanlara 6zel bir anlam atfetmislerdir. Bunlarin
icinde Bahire ise daha bir 6zeldir. Ciinkii iyice belli olsun diye kulagi yarilarak bir
alamet konulmaktadir. Konuyla ilgili birgok degisik goriis vardir.*® Bunlardan birine
gore bir disi deve bes kere yavrulayip besincide erkek yavru dogurursa, onun kulagini

937

yarar, onu saliverirler ve ne biner, ne de siitiinii sagarlardi.®®” Miifessirlere gore bu

simgenin Oylesine yaptirici bir giicii vardi ki, yilirliyemeyecek kadar aciz bir insan bile
ona raslasa haram saydigi i¢in ona binmezdi.*®

Sonug olarak Kur’an bir yandan toplumu cahiliye donemine ait sembollerden
uzaklagtirmaya calisirken bir yandan da bunlarin yerine kendi sembollerini ikame

etmeye calismistir. Zira semboller sadece bir takim kuru sekillerden ibaret olmayip bir

diinya goriisiinii ifade etmektedirler

%3¢ Cahiliye araplar putlarina adadiklar1 hayvanlar1 gruplara ayirmuislardi. Bes kere dogurup besincide disi
doguran deveye bahira der, kulagini yarip siitiinii sagmaz, putlara birakirlardi. Bazi hayvanlar putlar
ugrunda serbest birakir, siitil yalniz misafirlere ayrilirdi ki bu deveye séibe derlerdi. Biri erkek digeri disi
olarak ikiz doguran koyun veya deveye vasile der, erkegi putlara kurban ederlerdi. On nesli ddlleyen
erkek deveye ham deyip onu da putlar igin serbest birakirlardi.(Bkz, Suad Yildirim, Tiirkge Meal)

%7 Beyzavi, 1/285

** Razi, 1X/253
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SONUC

Calismamizdan ¢ikaracagimiz sonucu dort noktada toplamak miimkiindiir.
Birincisi, Mekki ayetlerin sosyolojik agidan elverisliligi ve sosyolojinin tefsir ilmine
katkilari; ikincisi Islam Sosyolojisinin hiiviyeti; iigiinciisii Kur’an Sosyolojisinin ¢agdas
sosyolojiden ayrilan baz1 hususiyetleri; dordiinciisi Kur’an Sosyolojisinin  genel
ozellikleri.

Mekki ayetler hacim olarak Kur’anin biiylik bir yekinunu teskil etmektedir. Bu
ayetlerde oOzellikle peygamber kissalarinin yer almasi, menseinden Kur’anin indigi
doneme kadar insan toplumlarinin dinamiklerini daha iyi algilamamiza imkan vermekte
ve insan toplumlarinin hangi yasalar cercevesinde isledigini arastirmamiza 1s1k
tutmaktadir. Bu yonleriyle Mekki ayetler sosyolojik agilardan zengin bir muhteviyata
sahiptir.

Ictimai meselelerin Mekki ayetler ¢ercevesinde tefsir edilisinde hem klasik hem
de cagdas tefsir kitaplarinda yer yer kiymetli sosyolojik bilgilere rastlanmaktadir. Bu
tefsirlerde sosyolojinin hemen her konusu ile ilgili degisik yorumlar gérmek
miimkiindiir. Ayrica sosyolojinin bir takim verilerinin, Mekki ayetlerin yorumuna yeri
geldikce bir zenginlik kazandirdigini ifade edebiliriz. Diyebiliriz ki tefsir ilmi
sosyolojiye, sosyoloji de tefsir ilmine materyal saglayabilmenin yaninda ufuk da
acabilmektedir ve Kur’an sosyolojisi ile ilgilenen higbir bilim adami tefsir ilminden
miistagni kalamaz. Aksi takdirde orjinaliteden yoksun bir yaklasim ortaya ¢ikabilir. Ote
yandan tefsir ilmine yeni kusaklar olarak katkida bulunabilmek i¢in sosyolojiden genis
capta faydalanmamiz 6nem arz etmektedir.

Arastirmamiz boyunca sunu gordiik ki, Islam diinyasinda sosyolojiye malzeme
saglayacak ilmi ve kiiltiirel birikim bir hayli zengin olmakla beraber, bunlar sistematize
edilmis degildirler. Bunun oncelikli sebebi, sosyolojinin zaten geng¢ bir ilim dali
olmasidir. Bundan bagka Islam diinyasinda Fikih gibi ilimlerin XIX. yiizyila kadar
toplumsal meseleleri ¢6zmeyi az c¢ok iistlenmis olmasidir. Bu baglamda fakihlerin
salahiyetinde olan i¢tihat ve hem de icma 6nemli bir toplumsal misyonu yiiklenmistir.
Ote yandan Sosyolojinin batili bir ilim etiketi tasimas1 onun Islam diinyasinda kabul ve
ilgi gdérmesinin uzun bir zaman almasma yol agmustir. Ayrica Islam Aalimlerinin
eserlerinde ¢ok daginik halde bulunan sosyolojik temalarin derlenip toparlanmasi ¢ok

ciddi ¢alismalar1 ve uzmanlig1 gerektirmektedir. Isin dogrusu, rehavete alismis olan biz



209

Miisliiman toplumlarin ayni &zelligimizi ilmi g¢aligmalara da yansitmig olmamiz,
kliselismis ¢aligmalardan kendimizi kurtarmamiza ve degisik arastirmalar yapmamiza
da engel teskil etmektedir.

Islam Sosyolojisi konusuna gelince Islam Sosyolojisi her seyden once bir
hiiviyet sorunu tagimaktadir. Burada en 6nemli meselelerden birisi, yabanci uyruklu
olan sosyoloji kelimesinin Islami ilimler litaretiiriinde egreti durup durmadig
konusudur. Daha dnceleri buna benzer bir durum Islam Felsefesinin basindan ge¢mistir.
Islam Felsefesinin birgok tartismalarla kendine has ¢izgiler olusturdugu sdylenebilir. Bu
baglamda Islam Sosyolojisi de bu gelisim asamasinda elbetteki degisik tartisma ve
elestirilerle kendi yatagimi bulacaktir. Yine Islam Felsefesinde nasil biribirinden farkli
ekoller olugmusgsa belki ayn1 sey Islam Sosyolojisinde de olacaktir ki bu tabii bir seydir.
Fakat Islam Sosyolojisinin Islam Felsefesinden daha rahat bigimde kabul gérdiigiinii de
belirtmek gerekir. Ciinkii islam Sosyolojisi en basta Islam Felsefesi gibi tamamen
metafizik ve kelami konularla ugrasmamaktadir.

Islam Sosyolojisinin kimligi sorununda en énemli hususlarin baginda kavramlar
yer almaktadir. Islam Sosyolojisi ile ilgili kavramlar nasil olusturulmalidir? Veya her
batili kavramin yerine mutlaka bir baska kavram oturtulmali midir? Gordiigiimiiz
kadariyla “mustazaf”, “miitref”, “meleu”, “stinnetullah”, “timmet”, “teariif”, “millet”
gibi birgok Kur’ani tabir islam Sosyolojisi i¢in yeni bastan alinip kullanilabilir. Fakat
esas sikinti, c¢agdas Misliman toplumlarimin heniiz bilgi iliretme asamasinda
olmamalarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii kavramlar ancak toplumsal ortamda
ihtiyaglara binaen olusurlar. Fakat Miisliiman toplumlar bilgi iireten bir yapiy1r heniiz
olusturamadig1 igin, Islam Sosyolojisi gibi yeni bir disiplinin sekillendirilmesinde de
zorluk yasanmaktadir. Halbuki Ibni Haldun gibi bir 4lim yeni bir ilmi disiplin iiretmenin
bilincinde olarak kendine 6zgii bir kavram haritasi olusturmayir da basarabilmistir.
Mesela asabiyet, hadarilik, umran kavramlar1 onun sosyolojisinde birbiri ile i¢ ige bir ag
olusturmaktadir. Hatta onun anahtar kavramlarindan olan Umran kavraminin Bati
dillerinde birebir karsilig1 da bulunmamaktadir. O halde kavram kargasaliginin asilmasi
ve bazi taslarin gedigine konulmasi i¢in gézlem ve analiz yoluyla toplumun yiizyiize
kaldig1 meseleler tespit edilmeli, bunlarin ¢6ziimii icin diger Islami disiplinlerle i¢ ige
caligmalar yapilmal1 ve sosyolojik muhayyile canli tutularak Kur’an okumalarina agirlik

verilmelidir.
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Islam Sosyolojisinin sozliigiinii olusturma siirecinde, kavram analizleri(semantik
calisma) aydinlatici ¢aligmalardir. Ciinkii bu tiir ¢alismalar hem ortak kavramlarin
kullanimina zemin hazirlayacak hem de toplumsal yapilarin esnekligini gostermede bize
151k tutacaktir. Bir 6rnek verecek olursak Kur’anda gegen Sia kelimesi degisik anlamlari
yiklenmistir. Bunlarin kullanim bigimlerinden bazilar1 sunlardir: Millet, kavim
(19/Meryem,69); taraftar, yardimci1(28/Kasas,15), firkalar(6/En’am,65,159, 28/Kasas,4,
30/Rum, 32), benzer, emsal(54/Kamer,51-52) Fakat bu anlamlarin disinda, Sia kelimesi
Islam diinyasinda ikinci énemli mezheb hareketinin de adi olmustur. Bu durum sunu
gosterir ki, bir kavram tarihsel siirecte degisik anlamlar yiiklenebilir. Bu anlamlardan
birisi daha baskin hale gelip, cesitli islami hareketlere isim babindan kaynaklik da
edebilir.

Islam Sosyolojisinin olusturulmasinda birgok bilim daliin ve yerli- yabanci
bilim adamlarinin katkilar1 olacaktir. Ciinkii Kur’an tiim insanliga ¢agridir ve onun daha
iyl anlagilmasi i¢in biitiin insanligin bilimsel birikiminden faydalanmak gerekir. Bu
noktada ¢esitli etkilenmelerin olmasi ise can sikici telakki edilemez. Zira tarih boyunca
ortaya cikan biitlin biliylik medeniyetler, baska medeniyetlerle temas halinde bulunan,
etkileyen ve etkilenen medeniyetlerdir. Yalniz burada dikkat edilmesi gereken sey,
bilimsel birikimden faydalanirken Kur’anin Tevhid anlayisin1 her zaman gz 6niinde
tutmaktir.

Arastirmamizdan ulastiZimiz sonuglar genel itibariyle Kur’an Sosyolojisi ile
alakalidir. Bu yiizden simdi de bu konudaki bulgularimizi sunmaycalisacagiz.
Ulastigimiz sonuca goére Kur’an Sosyolojisi, ¢agdas sosyolojiden 6nemli noktalarda
farkliliklar ihtiva etmektedir.

Kur’an sosyolojisinin, sosyolojiden ayrilan belirgin bir yani insanin mensei ile
ilgilidir Kur’an, insanin menseini ilk inen ayetlerden itibaren sarih bir sekilde
anlatmig(96/Alak, 1-5) ve Yaraticiyr devre disi birakacak her tiirlii teorinin Oniinii
kapamistir. Dolayisiyla Kur’an Sosyolojisi, insanin kendi basina sekiiler bir anlayistan
hareketle toplumu agiklamasina sicak bakmamaktadir. Bu gergevede Kur’an Sosyolojisi,
Evrimci anlayistan beslenen ¢atisma kuraminin yerine dayanismayi oncelemektedir,
catismadan ¢ok teariifii(49/Hucurat,13) benimsemektedir.

Sosyolojide ¢ok sebepli agiklamalarin gerekli oldugu anlasilmis olmasina

ragmen, toplum ¢oziimlemelerinde her sosyolog temel bir sayiltidan yola g¢ikmustir.
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Mesela Durkheim sosyal olguyu, Marks ekonomiyi, Weber dinsel zihniyetin etkilerini
On plana almigtir. Kur'an sosyolojisi ise insanin Allah ile olan iliskisini(iman) kistas
alarak sosyal olaylar1 degerlendirmektedir.

Kur’an sosyolojisinin ayirict 6zelliklerinden birisi de toplumu halk olarak
nitelemesidir: “Allah dilerse sizi yok eder ve yerinize yeni bir halk getirir.”(35/Fatir,16)
Yani Allah’in emrine boyun egen ve yasaklarindan kagian, peygamberine itaat eden bir
halk. Kur’anin, toplumu halk olarak nitelendirmesi 6ncelikle sosyoloji ile Kur’anin
dayandigi ilkeler arasinda onemli bir ontolojik farklilik oldugunu gostermektedir.
Kur’anin, toplumu halk olarak nitelendirmesi her seyden o©nce toplumun
ilahlagtiritlmasini ortadan kaldirmaktadir. Zaten yukarda degindigimiz ayetin igeriginde
de zimnen bir korkutma ve tehditin olmasi toplumun en iist deger olmadigini, onun da
yaratilmis bir varlik statiisiinde oldugunu ve degiskenligini isaret etmektedir.

Kur’an Sosyolojisinin, ¢agdas sosyolojiden ayrilan bir diger yonii baz1 metafizik
unsurlar1 toplumsal saik olarak ele almasidir. Ornegin Kur’an Sosyolojisi, Seytanin
toplumlar1 saptirabilecegini  (27/Neml,24), akraba iliskilerini zedeleyebilecegini
(12/Yusuf100), kabul etmektedir. Yine cagdas sosyolojiden farkli olarak “imtihan
edilme” olgusunu toplumsal saik olarak gormektedir(25/Furkan,20) Bu yiizden Kur’an
Sosyolojisi ¢alismalarinda bu faktorlere yer vermek gerekir.

Kur’an Sosyolojisi, pozitivist sosyoloji ve anlamaci sosyolojiden farkli olarak
imani bakis agisi ile olaylari ¢oziimlemeye ¢alismaktadir. Bu bakis agisinda olgulardaki
sebep- sonug iligkisinin yani sira, hikmet boyuta da devreye girmektedir. Allah’in,
Hakim ismiyle muttasif oldugunun bilincinde olarak hareket edilir. Kur’an
Sosyolojisinin hikmet boyutunu da hesaba katmis olmasi, olaylarin i¢ yiiziiniin
tamamiyle bilinemeyecegini degil, bilakis anlamak i¢in daha fazla ¢aba sarfedilmesi
geregini igaret etmektedir.

Kur’an, toplumu sadece insan iligkileri olarak gérmemektedir. Kur’ana gore her
bireyin ve grubun yani basinda Allah vardir(58/Hadid, 7) ve Allah her an yeni bir
istedir(55/ Rahman, 29) ve Allah her daim gozetlemededir (89/Fecr, 14) Buna gore
Kur’anin 6n gordiigii toplum sadece insan-insan ve insan-doga iliskisi iizerine kurulu
olmayip Allah-insan- doga iliskileri {izerine kurulu bir yapidadir.

Yine Kur’anin iki temel konusu olan Allah ve Insan, modern sosyolojide sadece

insan boyutuyla ele alinmaktadir. Kur’an Sosyolojisi ise modern sosyolojinin gbz ardi
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ettigi Allah boyutunu, Onceleyen bir yaklagim sergilemektedir. Bu durum Kur’an
Sosyolojisini modern sosyolojiden ayiran 0zgiin bir taraftir. Ve bu yoOniiyle Kur’an
Sosyolojisi, tarafsiz bir sosyoloji olmadigini da ortaya koymaktadir.

Sosyoloji, bilimsellik iddiasin1 ortaya atarken olmasi gerekeni degil, olani
inceledigine yogun bir vurgu yapar. Kur’an sosyolojisi ise olani incelemenin yani sira
olmasi gerekeni de ele almaktadir. Bunun en giizel 6rnegi “ifk hadisesi’ne karsi
yaklasimidir. Bu konuda soyle buyrulmaktadir “Siz ey miiminler, bu dedikoduyu daha
isitir igitmez, miimin erkekler ve miimin kadinlar olarak birbiriniz hakkinda iyi zan
besleyip: “Hagsa, bu besbelli bir iftiradan baska bir sey degildir!” demeniz gerekmez
miydi? ”(24/Nur,12) Yani toplumun bireyleri her seyden oOnce birbirleri hakkinda
olumlu bir kanaat gelistirip bdyle olmamas1 gerektigi iizerinde yogunlasmaliydilar. iste
bu noktada Kur’an sosyolojisi cagdas sosyolojiden ayrilmaktadir.

Kur’an Sosyolojisi ile c¢agdas sosyoloji arasinda kavram diizeyinde bazi
farkliliklarin oldugu da goze carpmaktadir. Ornegin “gd¢” kavrami cagdas sosyolojide
daha ¢ok kentlesme siirecinde yasanan ekonomik temelli bir yer degistirme hareketidir.
Goc¢iin Kur’an Sosyolojisindeki karsiligi olan “hicret” ise bundan farkli olarak daha ¢ok
dini emirleri rahat¢a yasayamamaktan kaynaklanan bir yer degistirme hareketidir.
Dolayisiyla eger bir acilim yapilacaksa Kur’an kavramlarmmin modern sosyoloji
kavramlariyla boyle bir karsilastirma yapilmasi1 faydali olacak ve bizi, Kur’an
sosyolojisini tamamen modern sosyolojiye bagimli hale getirme tehlikesinden uzak
tutacaktir.

Kur’an sosyolojisinin genel 6zelliklerini ise su sekilde siralayabiliriz:

Kur’an sosyolojisinin temel ilkelerinin basinda her seyden evvel Tevhid ilkesi yer
almaktadir.. Dahas1 insanla tabiat arasindaki ¢atismayi ortadan kaldirmaktadir. Ciinkii
tabiatta Allah’in ayetlerindendir ve yer, gok ve ikisi arasindaki biitiin mahliikat Allah’1
tesbih etmektedir(17/Isra, 44; 57/ Hadid, 1; 59/Hasr,1) Boyle bir 6n kabuliin, kendine

0zgii bir bakis acis1 getirecegi muhakkaktir.

Kur’an Sosyolojisinin kendine has hususiyetlerinden birisi de sosyolojizme
kaymayan, bireyi de gbzeten bir ¢izgide olmasidir. Hatta ictimai agirlikli olan kimi
emirlerinde bile bireyin psikolojisini thmal etmez. Buna bir 6rnek olarak “miiellefeyi
kulub™u(9/Tevbe,60) verebiliriz. Matlub olunan bireylerin gonliinii alma isi olan

miiellefeyi kulub, bireylerin halet-i ruhiyesini 6n planda tutarak, onlarin topluma olumlu
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katkilarda bulunmasini hedeflemektedir. Kur’andan anladigimiz kadariyla birey, toplum
icinde mekanik bir varlik degil, kendine has yaratilisi, kimligi ve iradesi olan bir
varliktir. Birey, kendi ¢apinda toplumu etkileme 6zelligi olan bir unsurdur. Insan bireyi
her zaman iginde yasadig kiiltiiriin isteklerine gore davranan basit bir kukla degildir. Bu
nedenle Kur’an sosyolojisi, bireyi gdormezden gelip sosyolojizme kaymaz. Kur’an’a
gore her insanin kendine Ozgii bir fitratt vardir: “De ki: Her insan kendi seciye ve
karakterine gore davramr. Kimin daha isabetli oldugunu ise asil Rabbiniz
bilir.”(17/Isra, 84)Ayetle ilgili yorumlarda da miifessirler, herkesin niyetine ve
yaratilisina gore davrandigini kendi tabiatina ve fitratina gore hareket -ettigini
vurgulamaktadirlar. Islam’daki kesin emirler olan farzlarin Farz-1 Ayn ve Farz-1 Kifaye
olarak siniflanmasi da kanaatimizca bu anlamda birey- cemiyet dengesine isaret
etmektedir.

Yine aymi sekilde Allah’in elgilerinin taslanip oOldiiriilmekle tehdit edildigi
inkarct bir toplumda miimin olan ve peygamberlerin safinda halkini imana davet eden
insanlar da dikkat ¢ekmektedir(36/Yasin,20-27)Benzer sekilde miisrik toplumda
Haniflerin varlig1 da topluma bas egmeyen insan iradesinin varligini gostermektedir.

Kur’an soyolojisi, insanlarin sekiilerize edilmis davranislarinin yani sira topluma
yon veren unsurlardan birisi olarak Allah’in inananlar tizerindeki yardimini da kabul
etmektedir. Buna gore, inananlarin Allah’in emri dogrultusunda hareket etmeleri
sonucunda tarihe miidahil olmalari i¢in Allah’tan yardim gorebilmektedirler. Iste bu
konuyla ilgili bir ayette soyle denilmektedir: “Ey iman edenler! Eger siz Allah'a
(Allah'in ~ dinine) yardim ederseniz O da size yardim eder, ayaklarinizi
kaydirmaz” (47/Muhammed, 7)

Kur’an Sosyolojisinin esaslarindan birisi de “mizan” fikridir(55/Rahman,7,8)
Buna gore insan ve doga birbiriyle catisan iki rakip degil, birbirini tamamlayan,
birbirini etkileyen unsurlardir. Hatta tabiat tamamiyle insanin hizmetine bas egdirilmis
bir mahliiktur. Tabiatin insanla ¢ok siki miinasebeti vardir. Bu yiizden tabiat unsurlarini
sadece cografi faktorler olarak ele almak isabetli olmaz. Ornegin toprak hem bir gecim
kaynag1 (7/A’raf,10) hem de Oliileri ve dirileri bir arada tutan(77/Miirselat,25,26)
kiiltiirel degere sahiptir. Benzer sekilde daglar sadece jeolojik bir denge elemani degil,

ayni zamanda sosyal planda insanlar arasi iliskileri etkileme niteligine sahiptir.
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Ozellikle de eski doénemlerde savaslari ve istilalar1 zorlastirict yoniiyle catismalarin
azalmasina etkide bulunmustur.

Kur’an Sosyolojisi insanlarin temel diirtiilerini de toplumsal etkileri olan
diirtiiler olarak ele alir. Ornegin mal biriktirme(104/Hiimeze,2,3), asir1 mal sevgisi
(100/Adiyat,8) cimrilik(1 7/Isra, 100) bunlar toplumsal iligkileri tamamiyle bigcimlendiren
diirtiilerdir. Hatta insalik tarihindeki ilk bolinme hareketi olan Kabil’in Habil’i
oldiirmesi(5/Maide,30) nefsani diirtiilerle ilgilidir.

Kur’an Sosyolojisi Tevhid ilkesine bagli olarak insan toplumunu biitiin
mahliikatla bir diizen icinde goriir. insanin hayvanlarla olan miinasebetine degisik
acilardan yer verir. Cilinkii hayvanlar da insan toplumunun bir parcasidir. Mesela
kopekler(18/Kehf,18,22), atlar(38/Sad,31-33) kuslar(2/Bakara,260;3/Al-i [mran,49)
arilar(16/Nahl, 68,69) insanlarin kendileriyle ¢okga iinsiyette bulunduklari canlilardir.
Ote yandan makinelesmenin ivme kazanmasindan énce, hayvanlar insanlarmn ekonomik
alandaki en biiyiikk araglariydi. Gilinlimiizde is gilicii anlaminda Onemleri azalmakla
beraber et ve siit gibi gida sektoriinde yine ihtiyaglarimizi onlardan karsiliyoruz. Cifeilik
ise bir yoniiyle evcil hayvanlarla i¢ i¢e bir hayat demektir.

Kur’an Sosyolojisi, dini zihniyetin toplum iliskilerini dogrudan sekillendirdigini
kabul eder. Bu yiizden Bakara suresinin girisinde 6ncelikle insanlar1 dini zihniyetlerine
gore tasnif eder(2/Bakara,1-20). Kur’anin tamami bu zihniyetlerin etkilerinden
bahsetmektedir. Bundan dolay1r Kur’an Sosyolojisi ¢aligmalarinda iizerinde durmamiz
gereken ilk konu bir toplumun dini zihniyetinin tahlilidir. Bu tahlil bizim ilk cikis
noktamizdir.

Kur’an sosyolojisi, anladigimiz kadariyla toplumun hali hazirdaki mevcut
sorunlarint dogrudan ele almakta ve bunlara c¢oziimler sunmakta ve bu ydniiyle
gerceklere dayandigimi da gostermektedir. Bu husus peygamber kissalarinda bariz
goriilmektedir. Ornegin, Hz. Musa Israil ogullar1 toplumunun &ncelikli meselesi olan
Ozgiirlik sorunu ile ugrasmis(20/ Taha, 47; 26/Suara,17) Hz. Suayb ise, toplumunda
biiyiik bir problem olan ticari ahlaksizlikla (7/4 raf,85;26/Suara, 181-183) miicadele
etmistir. Bu yoniiyle Kuran sosyolojisi dinamik bir yapiya sahip olup, iitopik tavir
sergilemekten uzaktir. Dolayisiyla Kur’an Sosyolojisi, Miisliman toplumlarin hali
hazirdaki sorunlariyla dogrudan ilgilenmeli ve arastirma alani igerisinde ¢oziimler

sunmalidir.
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Kur’an Sosyolojisi ¢aligmalariyla, Miisliiman toplumlarda Kur’anin 6ngordiigi
fakat tarihsel siirecte zit istikametlerde sekillenen bazi davranis kaliplarini da kesfetme
imkam bulmaktayiz. Ornegin Medyendeki zatin(Hz. Suayb’m), kizin1 evelenmesi igin
Hz. Musa’ya teklif etmesi(28/Kasas,27) Kur’ana gore mesrudur ve vuku buldugu
toplumun normlarina belki de uygundur. Fakat bugiin bizim toplumumuzda bdyle bir
davranig sui zanna sebep olabilecek bir mahiyettedir ve etik dis1 algilanmaktadir.
Demek ki toplumsal degerler toplumdan topluma ve ¢agdan ¢aga degismektedir.

Kur’an Sosyolojisi toplumlarin dinamik bir yap1 sergiledigini ve siirekli farkli
uygulamalarin yer aldigin1 vurgular. Siyaset noktasinda diisiinecek olursak, Hz.
Davud’dan sonra iktidara oglu Hz. Siileyman’in ge¢mesi(27/Neml,16); Hz. Yusuf un,
Misliiman olmayan bir devlet idaresinde gorev yapmasi(12/Yusuf,54-56), Hz.
Peygamber doneminde ise miisaverenin(3/Al-i Imran, 159; 42/Sura,38) agirhk
kazanmas1 toplumlarin dinamik ve degisken bir yapiya sahip oldugunu gosterir.

Sosyal bilimlerde {lizerinde her zaman durulan bir konu da metottur. Giiniimiizde
artik tek sebepli agiklamalarin yetersiz kaldigi yolunda bir genel kabul vardir. Bu
baglamda sosyoloji de c¢ok sebepli agiklamalari benimsemistir. Bunlarin iginde
tiimevarim, analoji, gézlem, tasvir metodu, karsilastirma ve tarihi metot gibi yontemler
kullanilmaktadir. Kur’an sosyolojisi agisindan bunlara Furkan yontemini de ilave
edebiliriz. Bu yontem bir tiir inangtan kaynaklanan sezgidir. Bu yontemin temeli su
ayete dayanir: “Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsamiz O, size iyi ile kotiiyii
ayirdedecek bir anlayis verir, su¢clarinizi orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah biiyiik liituf
sahibidir ’(8/Enfal, 29) Ayette gecen “Furkan” kelimesi bir nevi, Allah’in, miiminlerin
kalplerine yerlestirdigi ve bununla hakla batilin arasin1 ayiracaklari bir nur ve
yetenektir. Bu yetenegi, genis bir perspektiften baktigimizda hadis-i serifte gegen firaset
kelimesi ile de karsilayabiliriz. Hz. Peygamber sOyle buyurmaktadir: “Miiminin
ferasetinden kagiminiz. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar” (Tirmizi, Tefsir, Hicr, 3125)

Aragtirmamizin sonuglarindan Kur’an sosyolojisi agisindan 6énemli bir husus da
toplumun kaderci anlayisa yaslanmasinin kabul edilmemesidir. Kur’ana gore toplumun
kendi zatina uygun bir sorumlulugu vardir. Bu yilizden kaderci bir anlayis
benimsenemez. Bu baglamda miisriklerin iddialar1 reddedilmistir:  “Ve dediler Ki:
Rahmdn dileseydi biz onlara tapmazdik. Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur. Onlar

sadece yalan séyliiyorlar” (43/Zuhruf,20) Miisrikler kendilerince sdyle bir akil yiiriitme
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yaparak sorumlulugu Allah’a atmak istiyorlardi. Eger Allah bizim, meleklere ibadet
etmemizi istemeseydi biz de onlara tapmazdik. Halbuki bizim onlara ibadet etmemizi
istedigi i¢in biz de meleklere tapiniyoruz. Demek ki Allah bizim bu ibadetimizden razi
ve hosnuttur Bu istidlal yolu kaderiyeciliktir. Halbuki Allah, mesietini insanlarin kendi
nefislerindeki degisimle paralel bigimde isletmektedir. Bu durum sosyolojik agidan
onemli olan su ayette dile getirilmektedir: “O insamin oniinde ve ardinda devamh
suretle nobetleserek goreviendirilen melekler vardir. Bunlar, Allah’in emrinden otiirti,
onu koruyup kollarlar. Bir toplum kendinde olan durumu degistirmedikge, hi¢ stiphe yok
ki, Allah da o toplumda olan hali degistirmez. Allah bir toplum icin de kotiiliik irade
buyurdu mu, onu geri ¢evirecek kuvvet yoktur. Artik Allah’in disinda onlari himaye
edecek kimse olamaz”(13/Ra’d,11) Bu demektir ki, Allah, afiyet ve nimetini bir kavim
giizel hallerini ¢irkin hallerle degistirmedikce degistirmemektedir. Bu durum bir bakima
Allah’1n igtimai kanunlarindan (siinnetullah) birisidir.

Son olarak sunu da belirtelim ki Kur’an Sosyolojisi asiriliklardan uzak durmasi
gereken bir sosyolojidir. Onun ilkesi “ortayol”dur(25/Furkan,67)Dolayisiyla kati

toplumculuk veya fertgilik anlayis1 Kur’an Sosyolojisi ile bagdagmaz
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