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YUKSEK L ISANS TEZI

SEMANTIK ANAL iZ YONTEM i ACISINDAN KUR’AN'DA
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2011, 134 Sayfa
Jiiri: Dog. Dr. Mehmet DAG (Danisman)
Prof. Dr.Sehmus DEMIR
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Bir toplumun dili o toplumun diinya g&iint yansitmaktadir. Bu nedenle dilde
meydana gelen @&sim o toplumun dinya gosinde meydana gelen ggmi
yansitmaktadir. Kur'an-1 Kerim de ingitoplumun dili olan Arapcay! kullanmtir.
laht kelamda kullanilan kelimeler reddedilen biarig yapisinin kiiltiirel kodlarini
tasimaktadir. Vahiy dili kullandyi kelimeleri kendi inan¢ yapisinin semantik alani
icinde yeni bir anlam ile bufgurmustur.

Kuran'daki onemli kavramlardan birisi olan “tahtifin hangi anlamlarda
kullanildigini tespit etmek, ilaht hitabin agiBmasina katkida bulunacaktir. Bu tespit,
kavramin metin i¢ci ve metin ¢l baslamini dikkate almak ile mumkin olacaktir.
Kelimenin ilk anlamindan B#ayarak vahiy sirecinde kazanaldugu yeni anlamlara
geckinin seyrini bilmek s6zden kastedileni anlamamiaglayacaktir. Ayrica bu
kavramaislam diglnurlerinin bakyl da verilecek tahrifin anlami ve mahiyeti hakkinda

genk bilgi sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tevrat,ncil, semantik, tahrif, tefsir



ABSTRACT
MASTER’S THESIS

THE WORD “TAHR iF” iN QURAN iN TERMS OF SEMANTIC

ANALYSIS
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2011, 134 Pages
Jury: Assoc. Prof. Dr. Mehmet DAG (Advisor)
Pra@ir. Sehmus DEMIR
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Language of each society reflects its world-viewaflis the reason why changes
in language reflects changes in the world-view hid same society. In Holy Qur’an
Arabic, the language of the society to which ittstam is used. The words used in
theological language includes the cultural codethefrefused belief system. Revelation
language collected the words that it use with thmantic field of their own belief
system and changed them into new meanings.

To determine the different meanings of one of thestrimportant term the
‘tahrif’ in Holy Qur'an will be helpful to in undetanding the theological adres. This
determination will be possible in condition of gigi importance to the textual and
social background of the meaning of this term. Begig from the first usage of the
word and by knowing the history of its transitianthe gaining the new meanings will
be helpfull for us to understand what aimed by Wsd In addition, Islamic thinkers’
outlook on this term will be explained and exteranformation about the meaning and

importance of ‘distortion’ will be presented.

Key words: The Qur'an, Torah, Bible, semantic, distortiortenpretation
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ONSOz

Tahrif metindeki kelimeleri yerlerinden oynatmaksilayerlerinden kaldirip
baska yerlere koymak veya metnin yorumunigigermek anlaminda kullaniimaktadir.
Tahrif Kuran’la yeni bir anlam alani kazangtir. Eskiden sadece herhangi bir metni
veya herhangi bigeyi bozmak, dgistirmek, tagyir etmek anlaminda kullanilan bu
kelime, Kuranla semavi Kkitaplarin bozulmasi, tdbdedilmesi, aslindan
uzaklgtiriimasi anlaminda kullanilgtir. GUnumuize kadar da ayni anlam Uzere
olagelmitir.

Bu kavram cgtli agilardan dgerlendirilmistir. Genellikle Kur'an'’da geci
ayetlere bakilarak geerlendirmeye cadilmistir. Ancak sadece bu kavram icin gecerli
olmayan butin kelime ve kavramlar icin gecerli obankaide vardir ki o, hep goz ardi
edilmistir. O dasudur, herhangi bir kavram Kur'an'da yalin halde usuhaz, onun
iliskide oldygu bir kavramlar sistemi mevcuttur. Ancak bu kavrama birlikte
degerlendiriimeye cahildigi zaman sgikh bir yorumlama ve anlamlandirma
yapilabilmektedir. “Tahrif” kavrami da bunlardanritir. Diger butin kavramlarla
ili skilendirmesi yapilmadan yapilan anlamlandirrgiemi muhakkak eksik kalacaktir.
Onun i¢in bu kavramin semantik alanigdo bir sekilde cizilmeli, dger kavramlarla
irtibatl net olarak ortaya konmali ki “tahrif” inolgutu net olarak ortaya ¢iksin.

Semantik, bir dilin anahtar terimleri tzerindekhlifi ¢calismadir. Kelimeler ve
onermelerle onlarin ifade eiti anlam arasindaki gkiyi inceleyen bilim dalidir.
Allah’in kelamini ‘d@gru anlamak’ gibi zor olan bir camaya, dncelikle o ilahT mesajin
kelimelerini dg@gru anlayarak bganmalidir. Bunun igin de k&, en son ve en
mikemmel mesajin ‘dil'inin ve bu ‘dil'in genel nitklerinin ¢ok iyi bilinmesi gerekir.
Kur'an dili ve bu dilin ifade araci olan harflerelimeler ve cimleler onun zahiri yanini
olusturdusundan, ancak bu yanini tanidiktan sonra onun as$iheé inmek mumkuan
olabilir. Bu manada dil, bir mesajin aglanasina yarayan en temel anahtar
rolindedirler. Bir evin kapisindan girmek i¢in atethne kadar dnemli ise, bir mesajin
mahiyetini kavrama noktasinda, mesajin kendisiitaradig dili anlamak da o derece
onemlidir.

Bu balamda ‘tahrif’ kavraminin anlam gergevesini ¢gizmék, kavrama islam
distndrlerinin nasil baktiklarini belirlemek ve Kur'@nbu kavramin anlam alanini

belirlerken kullandil diger kavramlari da sunmak icin bu tez konusunu seétyi
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zamanda hem son zamanlarin populer konusugaldwem de tahrifin boyutunu net
olarak gozler 6ntine sermek icin bu konuyu segmilunmaktayiz.

Cakmalarimda bana daima yol gosteren ve fikirleringanarlandgim deserli
dansmanim Dog¢. Dr. Mehmet D&'a burada Ozellikle tgekkirlerimi arz ederim.
Ayrica bu tezin olgunkmasinda dgiincelerinden yararlangim Prof. Dr. Sehmus
Demir’e, Yrd. Dog¢. Dr. Hasan Yilmaz'aghr hoca ve arkagmrima tgekkir ederim.

Muvaffakiyet Allah’tandir.

Erzurum 2011 Osman BAYRAKTUTAN
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GIRIS

|. ARASTIRMANIN KONUSU

Kur'an-1 Kerim Arapca olarak nazil olmgtur. ilk ve dagsrudan hitap cevresi
olarak da Arapca konan ve bu lisani kullanan bir toplumudur. Yice Allaftap ettgi,
kendilerine mesajini wardigi ve Peygamber gondegii butiin toplumlara ayni
yontemi uygulamy ve her topluma, o toplumun dili ile hitap ettini. Tevrat, Incil ve
Kuran'in dili bunun béyle oldgunun acik gostergesidir.

Ancak her bireyin veya her toplumun kendine Ozgtelikieri oldugu gibi
yerylziunde komgulan ve iletsim araci olarak kullanilan her g1 lisanin da kendine
0zgu nitelikleri mevcuttur. Arapcanin da, kendisiegu, dger lisanlarda olmayan bazi
dilsel nitelikleri, ifade ve anlatim bigimi, kelimes kavram hazinesi, kelime turetme ve
etimolojik zenginlikleri bulunmaktadif.

Bu itibarla aratirma konusu olarakslam diguince tarihinde, Ehl-i Kitap ile
ili skiler baglaminda 6nemli bir yeri olan ‘tahrif’ kavramini y®inun tarihsel sirecte
kazandgl anlamlari belirlemeyi hedefledik. Oncelikle gatamizda, Kur'an-1 Kerim'in,
guinimiz insanina daha @a bir sekilde aktarilabilmesi icin tadigi kavramlarin
analizine olan ihtiyagctan hareketle, bu kavramlardari olan “tahrif” kavraminin
semantik analizini ele alarak, Kur'an'i anlama ¢aba mutevazi bir katki gamay
hedefledik.

Kavramin Kur'an oéncesi kullanimi ve vahiy sonrasuridn-1 Kerim'de hangi
anlamlarda kullanilgani ortaya koymayi, bu kavraméslam digindrlerinin ve
mifessirlerinin bakindan bahsetmeyi, son olarak da Kur'an gndaman Ehli Kitap’in
elinde bulunan Tevrat vincil'in tahrif edilip edilimedgi konusuna elimizden gelgli

kadar Kur'an, Tevrat véncil’den de yararlanarak aciklik getirmeyi hedeiked

! HasanYilmazSemantik Analiz Yonteminin Kur'an'a Uygulanma8URAV Yay., Bursa 2007, s. 21.

2 Litfullah Cebeci, Kuranin Anlalmasina Dgru”, Kuran SempozyumuZaman Gazetesi Yay.,
Istanbul 1989, s. 143; Halis AlbayraKefsir Usulij Sule Yay., istanbul 1998, s. 143-147; Mehmet
Pacaci, “Kur'dn’da Dil ve Varlk Alanlar)”ll. Kuran SempozyumuBilgi Vakfi Yay., Ankara 1996, s.

123- 124; Omer Ozsoyiinnetullah-Bir Kur'an/fadesinin Kavramlgmas| Fecr Yay., Ankara 1994, s.
25; Ahmet CelikKur'an Semangi Uzering Ekev Yay., Erzurum 2002, s. 3.



II. ARA STIRMANIN AMACI

Tezimizin temel amaci, agiarma konusu olan kdkun ilk anlamini elde etmenin
yani sira, maruz kalgh anlam hareketlerini, anlam alanini ortaya ¢ikatma Kur'an
kelime ve ifadelerinden biri olan “tahrif’i semalkti leksikografik ve etimolojik
acllardan inceleyerek bu kavramin Kur'an’'in butigilide anlsilmasi hususundaki
onemini belirtmektir.

Bir baska amacimiz ise, Kur'an'da tahrifle ne kasteghiai kutsal kitaplardan
da yararlanarak mabhiyetini gtamak, tahrifin manaya mi lafza mi yoksa hem manay
hem de lafza mi delalet dini arastirmak, Kur’an'in tahrif konusunda ehli-i Kitap’a

yonelttigi elestirilerin muhatabini ve mabhiyetini tespit etmektir.

lll. ARA STIRMANIN METODU

Tezimizde kullandiimiz ayetlere meal verirken tek bir meal tercihlredmis,
bu islem birka¢c meale bakip birini tercih etmek suretiyapiimgtir. Tefsirlerde gecen
Kitab-1 Mukaddes alintilarinda mifessirin yapraldugu Arapca alinti terciime edilgi
diger mustakil kitaplarda yapilan alintilar oflu gibi aktariimaya gayret edilgtir.
Hem tefsirlerde hem ger mistakil kitaplarda olan alintiyr aktarmak yerirKitab-i
Mukaddes’in yeni tercimesinden alinti yapma uygaitilgnis calsmamizin tslibunun
batinl(gu acisindan Kitab-1 Mukaddes’ten yapilan alintdakitap isimleri Tlrkce ve
bilinen tabirleriyle verilmgtir. Kitap isimlerinde Tekvin, Cilki Levililer, Sayilar
Tesniye vb. isimler kullanilngtir. Yaptgimiz alintilarda herhangi bir 6nyargiya mahal
vermemek icgin tercimelerde metnin aslina sadikpkaddna oldgu gibi veriimeye
calisilmis veya manaya zarar vermeyegekilde 6zetlenmeye gayret ediktir.

S0z konusu dilin sdzcuklerinden olan “h-r-f” keligiein Kur'an dénemindeki
kullanimlarini ve hangi anlamlari ifade giti, o donemden 6nce ve sonra ne gibi
evrelerden gegdini, ¢agristirdigi anlamlarda ne gibi farkhliklar kazandigehi tespit
etmenin Kur'an'in gianimuizde de, Hz. Peygamberinsababenin anlagh sekilde
anlailmasi hususunda bir katkisi ol@caisuntlmistir. Bu nedenle s6z konusu kelime
artzamanl bir semantik incelemeye tabi tutiytoa Ancak hemen belirtmeliyiz ki
artzamanlh bir Kuran astirmasinda en eski Arapga sozlukler dahi Kur'an eson
Arapcasini yansitmakta yetersiz kalmaktadir. Clbkisozlikler kronolojik d&sime

duyarli degillerdir.



Kuran-1 Kerim'de *“tahrif” konusunu incelegimiz tez girs kismi ve Ug
bolimden olgmaktadir. Gig kisminda tezin konusu, amaci, metot ve kaynaldann
bahsedilmgtir. Birinci bolimde dilbilim ve dallarindan bahskdis, semangin cesitleri
belirtiimis, anlam dgismelerinden bahsedilmive Kuranin dgru anlgiimasinda
semantik metodun énemi tizerinde durwtaou

Ikinci bolumde tahrifin lugavi ve istilahi tanimlatiirevleri ile incelenns
Kuran-1 Kerim'de tahrif, ayetlerle birlikte incelamistir. Oncelikle tahrif kavraminin
yakin anlamlilari ile birlikte anlam sahasi vergmiayrica hadislerde, “h-r-f”
kelimesinin kullanimlari ile birlikte tahrif kavranverilmistir.

Uctinci bolimde tahrif olgusurislam digindrleri ve Miifessirlerin bakindan
bahsedilmekte, Tahrife U¢ bakiacisi oldgundan, kitab-i mukaddes hi¢ tahrife
ugramamstir, tamamen tahrif edilrgiir veyahut Iafzen ve manen kismi tahrif vardir
diyenlerin goérglerinden bahsedilngj Kur'an’'da tahrif olgusunun anlami ve mabhiyeti
ayetler gliginde incelenmj, Tevrat veincil'i tasdik eden ve tashih eden ayetler

incelenmg ve sonug bolimu ile tez tamamlgtm.

IV. ARA STIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirmamizin temel kayr@ni bata Kuran-1 Kerim, Kitab-1 Mukaddes,
sozlukler, klasik ve modern donem tefsirleri gplumaktadir. Bunlarin haricinde
arsgtirmamizin daha verimli ve faydali olabilmesi icikonumuzla ilgili dger
alanlardaki kitaplara ve ansiklopedilere baksimn

Arastirmamiz icin gerekli verilere wamak amaciyla, basili ve gorsel yazin
taramasi yapilngtir. Bu balamda dilbilim ve semantik ile ilgili bir dizi yerlve yabanci
kayngza bagvurulmuws, semantik argirma yontemleriyle ilgili kuramsal bilgi ve
uygulama o6rneklerine wdmistir. Kur'an 6zelinde semantik yontemin kullaniimaesi
dair telif edilen bir¢cok eser ve konuyla ilgili ok tez incelenngtir.

Arastirmamizin semantikle alakali kismindalgdi verilere ulgmak icin genel
olarak yararlanilan kaynaklafbn ManzOrun “Lisani’l-Arab” |, isfehani’nin “el-
Mufredat” ,Ibnir'l Esirin “en-Nihaye” , Cevheri’nin “es-Sihakserleridir. Giniimizde
ve gunumize yakin zamanlardaki kullanimlarini tesgdebilmek icin Turk Dil

Kurumu’nun “Tirkce sozlgi” , Mehmet Dgan’in “Buyiik Tirkce Sozlgiinden,ilhan



Ayverdi'nin “Misalli Buyuk Turkgce So6zIuk” Gnden véBuyuk Turk Sozligunden”
yararlaniimgtir.

Calismamiza konu olan kavramin Kur'an’da kullangdiarkli kaliplari ve hangi
oranda kullanildiini tespit etmek icin klasik rivayet ve dirayetdieteri ile konu ile
ilgili cagdas tefsir eserlerinden yararlanilghr. Bu cercevede Taberi, Kurtlbi, Razi,
Imam-1 Nesefijbn Kesir gibi klasik mifessirler ve EImalil, SegyKutub, O. Nas(hi
Bilmen, Tabatabaijzzet Derzeve, Muhammed Esed, Sabini, Sileymas Stat
Yildirrm, vb. gibi son dénem miufessirlerinden défasle edilmgtir. Calismamizin
basindan sonuna kadar istifade gitniz tum kaynaklar ayrintilariyla dipnot ve
kaynakcada belirtilngtir.



BIRINCI BOLUM
SEMANTIK ANAL iz YONTEM INE GENEL BiR BAKI S ve SEMANTIK
ANAL iz YONTEM iNiN KUR’AN’A UYGULANMASI

1.1.DILBILiM ve DIBiLIM DALLARI

Dil ve toplum tarihi bir strectgekil alms, birlikte ve birbirlerini etkileyerek
gelismislerdir. CUnkl bunlardan biri olmadangdri distinilemez. Her dil belli bir
toplum icinde, kendine 6zgu bir kiltir ve uygarb&vresinde bicimlenir. Bu sebeple,
her dilin belli bir toplumu, kultart, medeniyeti \éiinya gorginid yansitgini 3 ifade
etmek mumkinduar. Dil, hayata bakagilari bizden farkli olan uluslarin manti
anlamamiza yardim etmektedir. Buglzanda dildeki en kiicik anlamh birimler ya da
gostergeler, temel 6zelliklerinin ve karakteristikeliklerinin bircasunu ait olduklari
toplumun kaltiriinden alirlar ve fonksiyonlarini baplum icinde ve sosyal Blmda
yerine getirirler’ Yani dil fenomeni, insan ve toplum hayatina yomewetim giiclerin
etkisi altindadir.

Konusma dili anlaminda “dil"in bircok tanimi vardiSemseddin Sami dili
“Insanlarin tekelliim ettikleri kelimelerden her bidiye tanimlamgtir. Yunan dginiri
Platon dili “Kisinin kendi 6zel dglncelerini sesin yardimiyla, 6zne ve yuklemler
aracilgiyla anlgilabilir duruma getirmesidir.¢eklinde tanimlanstir.® Tahsin Baguglu
da dili su sekilde tarif etmgtir. “Dil insanlarin meramlarini anlatmak icin kafidiklari
bir sesli karet sistemidir® Daha kapsamli bigekilde s6yle bir tarif de mevcuttur.
“Insanlar arasinda agtaay! sglayan tabii bir vasita, kendisine mahsus kanuraliam
ve ancak bu kanunlar cercevesinde sgeli canli bir varlik, temeli bilinmeyen
zamanlarda atilmi bir gizli antlamalar sistemi, seslerden oruli ictimai bir
muessesedir.”

Dil olgusunusdyle tanimlayabiliriz: “Dil, dgince, duygu ve isteklerin, bir
toplumda ses ve anlam yonunden ortak olan dilgeled ve kurallardan yararlanilarak

baskalarina aktariimasini giayan, cok yonli ilesimde bulunma imkani veren anlamli

% Dogan Aksan Her Yéniyle Di(Anagizgileriyle Dilbilim),(2. Baski), TDK Yay., Ankara 1998, s. 1, 11,
13, 64, 73; Zeynel Kiramilbilim Akimlari, (2. Baski), Onur Yay., Ankara 199§,16.

4 Aksan , Her Yoniiyle Dils. 55.

® Aksan , Her Yéniiyle Dils. 55; Platon, Kratylos (Cev.: Suad Y. Baydisjanbul 1997.

® Tahsin Banguglu, Tiirkgenin Grameriistanbul 1974.

" Muharrem Ergin[urk Dil Bilgisi, istanbul 1977.



ve sesli gostergeler manziimesfiitanimin analizinden hareket}éyle bir cikarimda
bulunmak mumkundir: @aas dilbilim ve onun bir alt disiplini olan anlambilim
actlarindan dil fenomeni, zaman ve mekan boyutwaun ae insanlar icin en énemli
Ozelligini olusturan anlami icermesi cercevesindgeatéendiriimekte; bir anlam ya da
anlamlar sistemi, sesli gostergeler ve gleati enstrimani olarak tanimlanmaktadir. Dil
fenomeni, bir anlam tamak bakimindan 6nemli hale gelmekte ve yerinerdjgti
iletisim fonksiyonunu da tadigi anlama borclu olmaktadiinsanin dinyasi, anlam
dinyasi oldguna gére, anlam sorunu Uzerine Kkurulugda dilbiliminin ve
anlambiliminin énemi pek biyuktirEski Arap dilcilerinden olan es-Suydti de, el-
Isnevi velbnu’l Hacib’in tanimlarina yer vereraki sekilde tarifler yapmytir. el-isnevi,
“Dil, cesitli anlamlar icin vazedilmi lafizlardan ibarettir.” demektdbnu’l Hacib ise,
“Dil, anlam icin vazedilmi her lafizdir.” diye “dil"i tanimlamaktadirla’

Dilbilim ise “Dili inceleyen bilim, dilin bilimidi’ seklinde tanimlanngtir.**
Geng kapsamli tanimi isgu sekildedir. “Dilin butiin 6zel ve genel niteliklerinyani
herhangi bir dile bir dil 6bgne 6zgu, ya da butin dillerde gérilen ozellikleil
olaylarini argtirma konusu edinen, dilin ortak ya da tek 6zedlikii inceleyen, konulari
bircok bilim dallanyla ilskili ve gec¢gme halinde bulunan genicerceveli bir
bilimdir.” *#

Dilbilim ile 6teki sosyal bilimler arasinda kalikli bir etkilesim ve derin bir
baglanti bulunmaktadir. Yani katikli olarak birbirlerini olumlu veya olumsuz bir
bicimde etkilemektedirler. Aralarinda var ofglunu ifade etfiimiz bu kasihkh
etkilesimin ve derin minasebetin sonucunda s6z konusueleritbilimler ve dilbilim
birbirlerine b&li olarak 6nemli geimeler ve ilerlemeler gostermektedir.

Tipki 6teki bageri bilimler gibi, dilbilimin de bize kazandirgh en 6nemlisey,
beseri ilimlerin nihéai amaci olan insani ve insanimdge yaadigl kainati tanimak ve
onu anlamaktirinsanin iginde yadg1 bu dinyayi ve her giin kullaggidil fenomenini

daha yakindan ve @au bir bicimde tanimak; algilamak ve anlamlandirtmak

8 Aksan , Her Yéniyle Dils. 11, 13, 42, 49, 50,53, 55, 56.

° Suiheyla Bayravyapisal Dilbilimj Multilingual Yay.,istanbul 1998, s. 9.

19 es-Suyiti, Abdurrahman b. Ebu Bekr Muhammed b.@s@walettin el-Muzhir, (Serh.: Muhammed
Carulmev vd.), el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1987,1, s. 37,38.

1 pej Mario,/nvitation to LinguisticsNew York 1965, s. 1; AksanHer Yénuyle Dils. 14.

12 Aksan , Her Yonilyle Dils. 24.

3 Bayrav, s. 10.



1.1.1. Etimoloji / Kokbilimi

Etimoloji, bir kelimenin buttin dremelerini g6z érdenbulundurarak onun ses ve
mana bakimindan kabul edilebilecek en gskiine varmak, yani bir kelime icerisinde
sakli olan kavram cekirgi ve bu kavram cekirdgnin deserini ortaya koymaktir
Baska bir tarifi; Etimoloji bir kelimenin butln turegtinin goz dntuinde bulundurularak
onun en eski ve orijinakekline ulamaya cakmaktir.'® Yani etimoloji kelimenin
gecmiini inceleyen ve ilk olarak hangi anlamda kullangldi bulmaya yodnelik bir
calismaseklidir.

Mesela Turkge “dari” kelimesi ile akraba olan butiremeleri bir araya
toplayarak onun cok eskiden bir “tar-” veya “darkbkine vardiini, bunun da,
“stirmek, ekmek, zer etmek” manasina ggidii bulmamiz ve dgerlendirmemiz gibi.
Etimolojik kanunlari ortaya cikarmak icin kelimejonetik ve semaziyolojik, yani
mana, unsurlarina ayirmak, bu ayirma sirasindaedabini icin gelsme sartlarini ve
kanunlarini tespit etmek gerekir. Etimoloji yaparkéonetik unsur, semaziyolojik
unsurdan daha fazla 6neme sahiptir; ¢clinki ancaktitorkanunlar eliyle bu yolda
oldukca dgru bir neticeye varilabilit®

Etimoloji muayyen bir zaman icerisinde veya taribybnca ortaya cikan
lengiistik hadiselere bazi nisbi prensipleri tatbitnek demektirislam ilim ve kultir
gelenginde etimolojinin adi gtikak ilmi olarak adlandiriimaktadir. Etimoloji k8z
kelimenin ilk ve asil lugavi manasi hakkinda ipuarir ve bu haliyle kelime anlami
tahmininden 6teye gecméZzBu anlamda etimoloji; anahtar kavramin gercek aaii
anlamlarini ortaya koyar ve bu iki unsurun bintesinden bir dilin kultirel- semantik
duinya gorgu aydinlanmy olur. 8

Herhangi bir bilimsel disiplini ifade etmek Uzemanel talar olarak kullanilan
kavramlarin gercek anlamlarina glabilmesi icin etimolojik incelemelerin zorunlu
oldugunu dile getiren M. Kigad Atalar, “Kavramlarin dilini anlamanin yolu, o

kavramlarin 6z-anlamlarina yonelmeden gecer; Oaraal ise sozcuklerin kokleri

* Necip Ucok,Genel Dilbilim(Lengiiistik) Sakarya Basimevi, Ankara 1947, s. 41-42.

> Kiran, s. 263.

¥ M. Volkan Cakun, Tiirkcenin Ses BilgislQ Kiiltiir Sanat Yayjstanbul 2008, s. 28-30.

Toshihiko IzutsuKur'an'da Allah velnsan,(Cev.: Silleyman At®, Yeni Ufuklar Nar., istanbul ts., s.
31.

8 |zutsu, s. 26, 32.



izerinde vyapilacak bir tahlil ile uigabilir’ demektedir®® Ancak Dgan Aksan
etimolojiyi mastakil bir bilim dali olarak kabul mtems, sdzcukbilim (leksikoloji)’'nin
kapsam alani icerisine sokgtur. Ona goére modern dilbilimde, kelimelerin anlam
kokenlerini, tarinsel gelimlerini, kisacasi bgarindan gecenleri inceleyen bilim dal
bicimbilgisel-sézciikbilim (morpho-leksikoloji)'dif° Bugiinkii dilbilimin geljen bir
dali olan etimoloji hakkinda verglmiz bu bilgilerden sonra dilbilimin ayri bir dalin

olusturan ‘sozlukbilim’ den bahsetmekte yarar gormgizte

1.1.2. Leksikografi (Sozlukbilim)

Sozlukbilim, bir dilin ya da karlastirmali olarak cgitli dillerin s6z varlgini
sozluk biciminde ortaya koymaya yonelen, bu amg¢latemler geltirerek, uygulama
yollarini gésteren bir dilbilim alanidff.Bazi bilim adamlari sozliikbilim (leksikografi),
ile s6zcukbilim (leksikoloji) arasinda ayrim yapmarsozlikbilimi sézcukbilimin bir
alt alani olarak goérmiir.?? Sozliikbilgisi, kelimelerin hangi anlam ya da anlam
tasidiklarini, anlam listelerini ve anlam haritalariaortaya koymaya caimaktadir.
Sozlukbilim ile s6zcikbilim arasinda ¢ok yakin setita baghliginin oldigu kabul
edilmektedir. Aslinda sozcukbilim, sozcukleri, etimji, morfoloji, sozlikbilim ve
benzeri yonler acisindan inceleyen bir bilim dali@6zItkbilimi icin sdyle bir tanim
aktarilmstir. “Sozlukbilim bir ya da daha c¢ok dildeki s6z rivginda ve so6zcik
birlesimindeki birimleri gézleme, derleme, secme ve b&tme ile grasan, uygulamall
dilbiliminin bir adidir. So6zlukbilim bu etkingin temelini olyturacak kuram ve
yéntemlerin gelitiriimesi ve betimlemesi ile degtagir.”?

Sozlukbilim temel olarak iki tur incelemeye dayansozliksel birimlerin
gosterilen yanini ya da icgmi arsstiran anlambilim ile sozlikbirim dizeyinisan
sozliuksel birimlerin yapim 6zelliklerini, tlretmeqirlestirme ve benzeri olgular
inceleyen bicimbilim. Sesbilim ydntemlerinden buydlkctide yararlanan ve birgok
durumda da barli sonuglara ukan sozliksel anlambilimin yani sira sozliksel

bicimbilim de dilbilimin gelsim dogrultusuna paralel bir cizgi izleyerek sozliksel

Y Kursad M. Atalar, “Kur'an’i Kavramlarin Dilini Anlamak- Semantik Bir Oneri-"/ktibas Dergisj c.
14, Sayi: 215, s. 43-49.

20 Aksan,Anlambilimi ve Tiirk AnlambilinfAnagcizgileriyle) AUDTCF Yay., Ankara 1971, s. 31.

2L Aksan,Anlambilimi ve Tirk Anlambilimis.71

22 Aksan,Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimis.71.

23 Ahmet Kocaman, “Dilbilim, Sézlik, Sézlukeilikkebikeg Sayi: 6, 1999, s. 111.



birimlerin yapim 06zelliklerini eskiye oranla ¢ok lta yetkin bir bigcimde incelemeye
baslamistir. Sozlukbilimin alt dallari d@sik tirden incelemeleri kapsamaktadir. Netice
olarak, so0zlik hazirlanmasiyla ve bungkil ilke, yontem ve benzeri meselelerle
ugrasan sozlukbilgisi ya da sozlikc¢iluk, son déonemde hé@zilkbilime cok dgerli
katkilar sglayan, hem de soOzlukbilimin katkilarindan gerdlctide faydalanan bir
dilbilim dali olma nitelgi kazanmgtir.2*

Yukaridaki aciklamalardan da agilacasl tzere, sozlikbilimin, dilbilimin dier
dallarini olgturan anlambilim ve bicimbilim ile kegn ortak inceleme yonleri
bulunmaktadif> Bu nedenle de aralarinda derin biglaatinin oldgunu sdylememiz
mumkuandur. Anlambilimi, sézliksel birimlerin, s6Zdérin gosterilen anlam boyutunu
ve kendilerine yiklenen anlam ve kullanim igari incelemek suretiyle s6zlikbilim ile
dogrudan bir iliki icerisindedir.?® Anlambilimci bu anlamda sozciklerin ya da
soOzcukbirimlerin anlam boyutlarinin izini stirmektedSo6zcuklerin veya s6zcik
birimlerinin tarihsel surecteki delalet ve kavranardarinin, anlam boyutlarinin
c6zimlenmesinde dilbilimcinin ve anlambilimcinin dxiyik materyali, s6zciklerin
anlamlarini ortaya koyan sozlikbilgisi ya da soglilkktir. Kelime ve ifadelerin
sozlukbilim alanlari bulunmakta ve listelenmekteddu alanlar, bir s6zcuk icin U¢
temel alandir: 1. Bi¢imbilgisel alan, 2. Kavramsddn ya da kavram alani 3. Anlam

alani?’

1.1.3. Fonetik (Ses Bilimi)

Fonetik, sosyal ve fen bilimleri metotlariyla dilieweya dizensiz sleyen
organizmalarin Uretti seslerin nasil meydana getiriighi, ne gibi nitelik ve niceliklere
sahip oldgunu, dil icinde nasil bir araya gefthi, ses dalgalari vasitasiyla nasil
aktarildgini ve ses dalgalarinin nasil duyutdnu aratiran bir bilim dalidir?®

Trubetzkoy, akustik fizik olaylari ve aum noktalariyla grasan kongmanin

24 v/ardar,Dilbilimin Temel Kavram vdlkeleri, s. 160-162.

S Kiran, s. 265-270.

26 Aksan,Anlambilimi ve Tuirk Anlambilimis. 15.

27 Kiran, s. 265-270; Aksadnlambilimi ve Turk Anlambilimis. 15.

%% Coskun, “Fonetik ve Fonetik LaboratuvarlariT{irk Dili, Sayi: 81, s. 387-402.
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gOsterenini, fonetik; kormmanin ses tarafinin kurallarini ihtiva eden dilisigrenini
ise, fonoloji olarak adlandirgtir.?®

Uluslararasi terminolojide ses, fon olarak; sesgisil de fonetik olarak
adlandirilir. Fonetik, fonoloji olarak adlandirilaesbilimin temelini olgturur. Fonetik;
fon (ses), alafon (anlamlari ayni, soykbeii farkli sesler) allomorf (anlamlari ayni,
soylengleri farkh ses birliktelikleri) gibi parcalar vewgu, ton, ezgi, siure, durak gibi
parcalaristiu birimlerle guasir. Fonoloji ise, fonem (kelimede anlam ayirici legs
anlam ayirici vurgu, ton, ezgi ve siire gibi pangatii birimlerle grasir.*°

Arastirma alanlarina gore fonetik; fizyolojik fonetilakustik fonetik, soyleyi
fonetigi ve dinleys fonetigi olmak tzere dorde ayrilir. Fizyolojik fonetik, kagsmayi ve
isitmeyi gerceklgtiren organlarin yapisini veleyisini; sdyleys fonetigi, insan sesinin
olusmasini sglayan organlarin hareketlerini; dinlgyifonetigi, insan seslerinin
duyulmasini sglayan duyma organlarimizin yapisi \weyisiyle duyma esnasindaki
akustik olaylari inceler® Akustik fonetik ise, sinyal Uretim sireciyle, sailer ve
iretilen sinyallerin alinmasi siirecini giar.>

Fonetik, iki ana boélumle surekli gki icindedir. Bunlardan biri lenguistik
(dilbilim), digeri ise kongmadir. Fonetik, lenguistik boliumtnde bir yandanfelisefesi,
genel lenglistik, psikolenguistik, matematik lersgigi, antropolojik lenguistik, tarihi
ve kasilastirmali lenguistik, sosyolenguiistik ile gki icinde bulunurken; gier yandan

da siki sikiya etimoloji, morfoloji, sentaks, settilame fonolojiyle iliski icindedir33

1.2. BIR DILBILiM DALI OLARAK ANLAMB iLiM ve TARIHCESI

Dilbilim calismalarn oldukca eskilere dayanmasingman dgrudan anlam
konusuna ve anlambilim olgusuna dikkati ceken sgaar yenidir. Bu alandaki
calismalar 19. asrin ilk yarisina rastlar. Ancak buht@m sonra bu alan dallanip
budaklanarak gétli alanlara ayriimgtir.** Dilbilim calismalarinin en eskilerinin eski
Hint'te gerceklsatirildigi bilinmektedir. Bu ¢akmalarin kimi anlambilim konularini

icermektedir. O zamanki bazi bilginler bugin elmah kimi anlambilim sorunlarinin

%% Coskun, “Fonetik, Fonoloji ve Turkiye Tiirkgesinin Unsiizatriksi”, Tirk Dili, TDK Yay., Say!:
588, s. 588-593.

30 Coskun, Turkgenin Ses Bilgiss. 28.

31 Cogkun, “Fonetik ve Fonetik Laboratuvarlar”, s. 91.

%2 Coskun, Turkcenin Ses Bilgiss. 103.

3 Caskun, Turkcenin Ses Bilgiss. 25.

% Aksan,Her Yoniiyle Dil's. 463.
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aydinlatiimasina yonelmekteydiler. Eski Yunan'dgien dil calgmalari arasinda da
anlambilim c¢ercevesi igerisine giren bazi konularemn aldgl bilinmektedir. Buglnin
anlambiliminin  konusu olan godndergeyle gostergesiadgaki ilgki, Unli Yunan
disinird Platon’'un da Uzerinde dugdu bir meseleydi. Platon, “Kratylos” adli
yapitinda nesneyle s6zcuk arasindakkiji soyle bir pasajla anlatmaktadir. “Kratylos,
herhangi bir nesnenin yarajtan kendine uygun adi olgunu, rastgele herkesin ad
kurma ve verme ustasi olamaygiea, bunu yalniz bir nesneye yaratéin verilms olan
adi g6z onunde tutan, bu adgeklini harflere ve hecelere vermesini bilersikin
yapabilecgini sdylemekle dgru séylemi oluyor.”

Anlambilimin temelleri 19. ylzyilda Alman dilcisi .KReising tarafindan
atilmistir. ‘Latin Dilbilimi Uzerine Dersler’i hazirlarkerYunanca Semasia’dan tiirgtti
“semasiologie” bgligl altinda ceitli konulara dginmistir. Reising’in attg1 temeller
Fransiz dilci M. Brael tarafindan @amlastiriimistir. Semantik adiyla dil bilimde yeni
bir calsma alani yaratan Brael “Essai de Semantigue” adbinda anlambilimini dilin
distnceyle ilgkisi, kelimelerin anlamlari, s6z diziminin gwmu gibi konulara ayirng)
anlam dgismelerine geni yer vermitir.>® 20. yiizyildaisvicreli bilim adami F. De
Saussure ile birlikte dil biliminde dizge anlglyortaya ¢ikmy ve & zamanhlik—art
zamanlihk ayrimi dil ¢cagmalarinin esasini gyturmustur. Anlambilimin bir bilim dah
haline gelmesiyle birlikte bu gefne kendini anlambiliminde de hissettigtm. Dilin
batin @elerinin birbiriyle siki ilgkili ve birbiriyle batlnlenir bicimde gérev gordigi
ilkesi benimsendikten sonra anlam alanindakisgadiarda kelimeden hareketlegdr
bilimler de ele alinmyive dil bir biitiin olarak diintimstr. >

Dil olgusu bir anlamlar sistemi olarak ghrlendiriimekte ve anlamlar
aclklamak gibi temel bir fonksiyonu yerine getirrteakr. Bir tanima gore anlambilim,
kelime icerisine yerkgnis olan kavramin nesekilde kullanildgini ya da hangi
anlamlarda kullanilabilegeni arsgtirir. Anlambilim dagal dillerdeki anlam dtinyasini
inceler. Gostergelerin anlamlarinin ait gidubilim veya teoriye anlambilim veya

semantik denir. Bu anlamda gosterge denilince; lgbiién, duyulabilen ve iletim

% Aksan,Her Yonilyle Dils. 464.

3% Aksan,Her Yonilyle Dils. 465.

> H. A, Erol, EskiTurkceden Eski Anadolu Tiirkcesine Anlangipeleri (Yayinlanmany Doktora
Tezi), Onsekiz Mart Universitesi, Canakkale 2002,Gs
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halinde olan herkes icin belli bir anlami olan tmker anlgilir. Bu kosulu, trafik
levhalari ya da kérler alfabesinde var olan kelenele yerine getirit®

Kavramlarin belirginigtiriimesi, sozli dilde seslerden, vyazili dilde ise
sekillerden olgan s6zcuklerle gdanir. Buna gore dilin temelinde ey vardir: Ses,
sekil ve anlam?® Cunkii dil, sadece seslerin ard arda gelmesiyleanlikelimelerin
cumle icinde kullaniimasi demek gkelir; bu kelimelerin anlam tamasi da gerekir.
Zira harfler tek bglarina anlam tamazlar; bu sebeple iki, ¢, dort vesbbarfli
kelimeler seklinde terkip edilirle® Kuramsal olarak, bir dilde anlamla ilgili heey
anlam bilimin alanina girer; bu anlamlar, dilbilgis diizeneklerin (bigimbilim,
sOzdizim) ya da soOzfiiin drettgi anlamlar olabilir. Bununla birlikte, anlambilim
argtirmalart her zaman so6zcuklerin anlamina yonelikngtur. Anlam acisindan
sozcuk ilk birimdir. Bu nedenle, anlambilim so6zlilkbe (dilbilimin sdzcukleri
inceleyen dali [leksikoloji]) siki sikiya Bl kalmistir. Anlam, gercekten dilin temel
ogesidir. Insanlar bir anlam iletmek, bir anlam aktarmak ikomusur; dil yetisi her
zaman “dgunceler”i aktarmaya yarayan bir arac olarak gorighinti Anlam, dil
yetisindeki hem en dolaysiz, hem de kavraniimasyien@edir. Her d@al konwucu
icin anlam apagciktir ama bu kagquecu anlami tanimlayamaz.

Her ferd, kendisinin bitin insan tarinin bir stgipmesinden bgka bir sey
olmadgini en canh olarak dilde duyar. Her ferdin siresdarak dil tzerine etkisi
oldugundan, her kgak onda bir dgisiklik yapar. Ancak bu dgsiklik sdzctklerin ve
sekillerin kendisinde d#&l de, onlarin bgka sekillerde kullaniimalarinda ortaya
ciktigindan rahat bigekilde fark edilemez. Her s6zggi yiklenen anlam kiden kiiye
toplumdan topluma farkhkmnaktadir. Kimse sozcikte fasinin dgindiginin
aynisini dgiinmez. Bu yilizden her anlama ayni zamanda bir antaicha;, duygularda

ve ditincelerdeki her birlgne ayni zamanda bir ayriimadit.

1.3. SEMANTIK ve CESITLERT
Semantics (anlambilim) kelimesi Grekce Semaphore kddunan sema

“gosterge” den gelir. Semantik, Grekce “semanti&eantikos” dan gelme bir kelime

¥ Kiran, , s. 265.

%9 Agop Dilacar,Dil, Diller ve Dilcilik, TDK Yay., Ankara 1968, s. 51.
0 es-Suyti, s. 37.

“1 Bedia Akarsupil-Kiiltir Baglantis, inkilab Yay.,istanbul 1998, s. 90.
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olup “anlam veren, anlamliyan, anlami gosteren” elin *“* Semantik anlam
calismasiyla ilgili olarak kullanilan teknik bir terimglibu yizden “anlam, dilin bir
parcasi ise semantik de dilbilimin bir parcasidfr.”

Semantik ilmi terminolojik olaraksoyle tarif edilmgtir: “Kelimeler ve
onermelerle onlarin ifade attianlam arasindaki ikiyi inceleyen bilim dalidir.**
Semantgin diger bir tarifi isesu sekildedir: “Dili anlam yoniinden ele alan, gosterngen
(sema) gosterilen boluminl ya da igeriessiremli (gzamanli/synchronic) ve
artstiremli (artzamanli/diachronic) agilardan ingetedilbilim dalidir.*®

lzutsu ise, semargii sOyle tarif etmektedir, “Semantik, bir dilin anahtarimleri
tizerindeki tahlili cakmadir.”*® Bu calsma yalniz kongma aleti olarak d&l bundan
daha o©Onemli olmak Uzere kendilerini smtian dinya hakkindaki anlayive
diUstncelerinin de aleti olarak o dili kullanan halkaijnya hakkindaki diincelerini
kavramak icin yapilir. Bu suretle semantik, bir stla tarihininsu veya bu oneml
devresindeki diinya gésiinin mahiyeti ve yapisi hakkinda bir galadir?’

Semantik genel olarak ti¢c ana bolime ayfflirengtiistik (dilbilimsel) semantik,

Felsefi semantik ve Genel semantik.

1.3.1. Lenguistik Semantik

Kelimelerde meydana gelen anlamggenelerini, tarih icinde kazandiklari
anlamlari inceler. Tarih boyunca her dilin evrimcigeigi, desisime uwradgl belli
donemler vardir. Cunku tarihi bir vakia olarak, ey evrim gegcirir. Dilin @gradg bu
degisimden en fazla o dilin kelime hazinesi etkilenirir@u dilin en oynak dizeyi
kelime hazinesidir. Birgok dilbilimci kelime hazisiain yaklgik olarak her 30-35 yilda
yapisal bir dgisime wradgini savunur. Bu dagsim sonucu kelimelerin tarihi streg
icerisinde kazanmioldugu yeni anlamlar ve anlam kaymalari dilbilimsel sefan
konusunu olgturmaktadir. Dilbilimsel semantikseamanli ve artzamanli olmak tzere

kendi icinde ikiye ayrilmaktadir.

2 Alfred Korzybski,Science and Sanitpmerika 1958, s. 21.

3 Mehmet SoysaldkKur'an’i Anlama Metodolojisi Fecr Yay., Ankara 2001, s. 18.

“ Soysaldl, s. 18.

4> Berke VardarDilbilim ve Dilbilgisi Terimleri S6zIgii, TDK Yay., Sevin¢ Basimevi, Ankara 1980, s.
21.

*®|zutsu, s. 15-17.

“"|zutsu, s. 17.

“8N. Arikli, T. Tuncdgan, B. VardarSemantik AkimlayiYeniinsan Yay.jstanbul 1969, s. 5.
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a-Eszamanl (Synchronic) Yontem

Durgun dilbilim ve anlambilim yontemi olarak da taranabilecek olan bu
yaklasima gore, yalniz belirli bir zaman kesitiyle veamanlilik yatay ekseniyle sinirli
bir bicimde, tarihsel sureci ve ggheyi géz 6ninde bulundurmadan yapilan statik dil
analizidir. lzutsu sgzamanli semargiin yontemini ve calma alaninisdyle aciklar,
“Tarihin akisini belli bir devresinde yatayina kesecek olursalkpiofil elde ederiz. Bu
profil, o noktaya kadar yayan kelimelerle dolu bir yilizeydir.(...) Bu ylzeyde
kelimeler, kargik bir mana g halinde goézimuizun dnunde belirir. (...) Bu profikd
statik, kuru ve hareketsiz gozukirse de gercektdebdesildir, sadece macroscopic
acidan boyle gorunur. Mikroskobik acidan bakiliygaeyin hayat ve hareketle dolu
oldugu, yiizeyde hayat ve hareketin kagtna derhal fark edilir.”®

Eszamanli semantik belli bir zaman dilimi igerisinde)imelerin birbiriyle olan
minasebet ve etkianlerini, dilin yapisini inceler. Orggn buginki Trkiye
Tarkcesini ele alarak, bu evredeki bicimlerin hinde olan balantilari, iliskileri
Uzerinde durarak, “Turkiye Turk¢esinde vurgu” gt konuyu incelersek ‘&amanli/

synchronic semantik” inceleme yapnoluruz®

b- Artzamanli (Diachronic) Yontem

Gelismeli dilbilim ve anlambilim yontemi diye de betinmiebilecek olan bu
yaklasima gore, szamanl yontemde olgu gibi belirli bir zaman dilimiyle ve
sinirlamadan, tarihsel sireg icerisinde, farkli aardilimlerindeki dgisiklikleri de g6z
oniinde bulundurarak yapilan canli dil analizitfiDilin muhtelif devirlerinden cgtli
yatay kesitler alip bunlari birbiriyle mukayese githizde diachronic (tarihi) semantik
yapmsg oluruz. Mesela Kur'an’in dili Mekke ve Medine olinézere iki farkli doneme
ayrilabilir. > Bu iki dénemin dil unsurlarinin birbiriyle mukayesse diachronic

semantgin ilgi alanina girer. lzutsu ‘Kur’an’da Allah vinsan’ isimli eserinde Kur'an

*1zutsu, s.44-45.

0 Alj Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod ve Kur'dn'da “ Kavm” Kelisigin Semantik Analizi
Otuiken Nar., Istanbul 2002, s. 124.

*1 Aksan, Anlambilimi ve Tirk Anlambilimis. 15;Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozgii, (2. Baski),
ABC Kitabevi, Istanbul 1998, s. 27, 99.

%2 |zutsu, s. 46.
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dilini, daha sonrdslam’in iginde zuhur etrgiolan der sistemlerin kullandiklari dil ile
mukayese etrgiir.>

Turkcedeki amca, baldiz, bacanak gibi akrabalikaradll incelediimizi
distnelim. Bu kelimelerin farkli dénemlerdeki anlamiar elde edebilmemiz icin
buglnkl kullaniglarindan gerilere, Tark dilinin en eski Grtnleringlilimizin
konwuldugu baka alanlara gitmemiz gerekir. Bu gimamayi yaparken Turkgenin farkli
donemlerde nasil bir yapiya sahip gidoa dair bir fikir de ediniriz. Bu sebeple
diyebiliriz ki, artzamanl semantik munferit kelifeen, tarihin seyri icinde nasil mana
degisikli gine wradiklarini anlamamiza yardim gttgibi, genel olarak agairma konusu
olan dilin, tarihi bir aradan sonrgmadg desisimi de gozler 6niine serét.

1.3.2. Felsefi Semantik

Felsefi semantik, bilgi vasitasi olan dilin, yamglskefe dilinin semangidir.
Gosterge ile gosterilen nesne arasindakkiili inceleyen bilim dalidir’® Felsefi
semantik “semiyotik” in bir dahdir. Semiyotik, g@sgeleri ve gosterge sistemlerini
konu alan, bu sistemlerin anlamin kumuodaki rollerini inceleyen, go6sterge
sistemlerinin yapisi ve isleyni aragtiran bilim dalidir.
Semiyotik ¢ bolume ayrilir:
a) Pragmatik
b) Semantik
c) Sentaks

Bu siniflandirma, kullanimi esnasinda dilin gozlemmhesi sonucu elde
edilmistir. Eger dili kullanim esnasinda gotzlemlersek Uc¢ temkéeretbelirleyebiliriz.
Bunlar; kongan ki, anlatim kalibi ve anlatilan nesnedige incelememiz, korgan
Kisiyi ele aliyorsa “pragmatik”; anlatim kalibi ve meyi inceliyorsa “semantik”;

anlatim kaliplari arasindakisgkiyi inceliyorsa “sentaks”in ilgi alanina girét.

%3 |zutsu, s. 46.

> Jzutsu, s. 45-46.

> Arikli, s. 7.

* Arikli, s. 11; Age icoz, Arap Dilinde Hidayet-Delalet, Salat ve Selam Kelenme Semantik
Yaklaim, (Yayinlamamy Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi SosyidinBer Enstitiisii istanbul
2008, s. 9.
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1.3.3. Genel Semantik

Genel semantik; “bildirgim araci olan dili, psikoloji, sosyoloji ve mantik
acisindan inceleyen karma bir daldift Bu akimin balica temsilcisi olan A. Korzybski
( Science and Sanity, 1933) her ruhsal tepkinirgbstergeye cevap olgunu savunur.
Korzybski anlamla ilgili konular ruh ve sinir hasklarina kadar uzanan genbir
yelpaze icinde incelentir. Dolayisiyla “genel semantik” cok genibir alani

kapsamaktadi®

1.4. SEMANTIK BILIMININ ETIMOLOJI, LEKSIKOGRAFI ve
FONETIK ILE iLISKIiSi

Semantgin, diger dilbilim dallar ile ilikisinin aydinlatabilmesi, ancak bu
dilbilim dallarinin tasnifinde esas alinan 6lctéldayalidir. Dilbilim bir¢cok bilim adami
tarafindan farkli siniflandirmalara konu olgnee bu siniflandirmalar ¢go zaman i¢ ice
gecmitir. Siniflandirmada temel alinan yafla, dgsal olarak alt siniflarin igki
alanlarini da dastirebilmektedir. Bu noktada, Palmer’igu sozlerini tekrarlamak
gerekir: “Aslinda semantik bir bakima insan bilgiai tamamiyla ikkilidir. Ancak,
calisma alaninin sinirlarini gizmek ve gorinirdeki kankdek ve kargikliga bir nizam
ve intizam getirmek dilbilimcininsi ve gérevi olmalidir.>®

Semantgin leksikografi ile yakindan gkisi vardir. Leksikoloji de semafgin
ilgi alani olan kelimenin anlamlari ve anlamin kalgari konusu ile ilgilenmektedir.
Leksikoloji kelimelerin hangi anlamlarinin zamareriginde kayboldgu, yeni hangi
anlamlara sahip oldw ve tarihi seyirleri ile de ilgilenir. Leksikolgjisemantiin de
onemli ilgi alani olan kelimeleringanlamli, ¢cok anlamli,seadli, zit anlamli, olglarini
ayrintili olarak incelemesi sebebiyle semantikyiékindan irtibatlidir. Bir kelimenin
dogru anlamini tespit etmede faydaksgacak semantik metodun en 6nemli yardimcisi
iyi hazirlanmg sozluklerdir®

Semantgin Etimoloji ile de yakin bir igkisi vardir. Etimolojik analiz
yapilmadan ve kelimelerin ilk anlamlari gkedilip ortaya konulmadan semantik analiz

insa edilemez. Bunlarin arasinda ¢ok derin bir dithdel bglanti ve semantik anlam

> Arikli, s. 11,

8 Arikli, s. 11.

9 F.R. PalmerSemantik-Yeni Bir Anlambilim ProjesAVRASYA Yay., Ankara 2001, s. 184.

% Ali Galip Gezgin, “Kuran’in Daru Cevirisinde Tarihsel — Etimolojik Sozliklerin &mi”, Tabula
Rasa Felsefe TeolgjY1l 3, Sayi: 8, Mayis — gustos 2003, s. 250-251.
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bagi bulunmaktadir, yani s6z konusu bu iki dilbilimla@an biri dgerine bghdir, biri
olmadan dieri de olmaz. Etimoloji ile semantik analizin, kamrsal ¢dézimleme
yonteminin birbirleri ile olan derin Iganti ve semantik igkileri, ilgili kelime ve
kavramin kokenini ilk ve gercek kdk anlaminsi@mede ayni noktadan yamaktadir.
Cunku semantik analiz yontemi ne basit bir kelinggigl tahlili, ne de kelimenin
etimolojik analizine yonelik orijinal mana csinasidir. Etimolojik analiz, bize sadece
kelimenin temel manasi hakkinda yalniz bir ipucurveelime ve anlam tahmininden
Oteye gecmez. Fakat semantik analiz yontemi isea dddri gider ve bir anahtar
kavramin, kelimenin veya terimin esas ve izafi ulaswni semantik acidan tahlil ederek
bu iki anlam ve unsurun bigmesinden 6zel bir mana, semantik tanim ortaya kayar
oldugu kiiltuirti, diinya goiini aydinlatif*

Tim bu dgerlendirmeleri géz 6ninde tutarak belirtiimelidir, kemantik ile
etimoloji arasinda ¢ok siki bir pavardir. Hatta etimoloji agdirmalari zaman ve tarih
itibarilyla semantik agirmalarindan daha once gelmekte ve yapilmakta@imki
etimoloji, kelimenin ilk ve gercek, gou ve orijinal temel anlam ya da anlamlarini
kesfetmeye cakirken; semantik de kelimenin etimolojik acidan gérge dg@ru anlam
ya da anlamlarindan hareketle tarihsel sure¢ igelesartzamanl bir yontemle ne gibi
eklemlemelerin, anlam @simlerinin ve anlam olaylarinin meydana ggldi ortaya
cikarmaya cagmaktadir®

Semantigin Fonetik ile de yakin bir gkisi vardir. Varliklar, insanin Gregi
dizili seslerle adlandirilirlar. Anlamlandirmadaskeg, en st seviyede rol oynar, onlar
olmaksizin varlklari adlandirmak mumkingddir. O zaman insanguna digen gorev,
sesleri segmek ve bir araya getirerek dizmektitbiiTaunun rastgele olmayagada
muhakkakti®®

Dilde nesneleri temsil eden kelimeleringgo cok 6nceki zamanlarda insanlarin
saf tabiatla bir arada yadiklari zamanlarda djturulmuwstur. Temiz tabiat, engelsiz
g6zlemlenen tabiat sayesinde, insanlar, varlikleah ettikleri adlar1 verebilngierdir.
Gunumuzde ygyan butin fiil kokleri, isim kokleri ve ekler, dibilingli insanlar

tarafindan, asirlar 6nce Uretignve topluma kazandirigtir. GUnimuzde Uretilen

®!Jzutsu, s. 17, 30, 62.

%2 Hasan YilmazKuran Kelime veffadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analontemi
(Yayinlanmamy Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal BilimlEnstitiisii, Erzurum 2003, s. 63.
®3 Caskun, Tuirkgenin Ses Bilgiss. 258.



18

batin kelimelerin govdesinde, bize miras olarakakiian fiil ve isim kokleriyle, o
zamanlar tretilen ekler yatmaktaffir.

Canli ve cansiz varliklarin birer duygu vesdiice dinyasi oldiu gibi, onlara
ad olan seslerin ve ses birlikteliklerinin de biduygu ve dgiince dinyasi vardir.
Adlandirmada 6nemli olan, birbirleriyle uyumlu duyglisince dunyalarini bir araya
getirebilmektir; bu uyum yakalanmazsa, v@ar adi siritir ve bunun neticesinde, dil

bilincli insanlar, ortaya atilan adi kabullenici@zlar, kullanmazla¥®

1.5. TARIHSEL ACIDAN ANLAM OLAYLARI ve ANLAM

DEGISMELER i

Kelimenin bir ¢gda bir sire icinde ve daha sonrakgleada dgisik kavramlari
yansitir duruma gelmesini anlamggignesi olarak kabul edilebilir. Bir kelime zamanla,
eskisiyle ilskisi olan ya da —seyrek de olsaskisi bulunmayan yeni bir kavramin
anlatimina yarar hale gelmekte®fiBunu belirttikten sonra tanimina gecebiliriz. Anla
degismesi, “Bir kelimenin anlatfy kavramdan az ya da ¢ok uzaktesi, onunla uzak-
yakin ilgisi bulunan, ya da hig ilgisi bulunmayaeny bir kavrami yansitir duruma
gelmesidir"seklinde tarif edilebilir®’

Zamanin ilerlemesiyle kelimelerin anlamgtgneleri, bazen ¢ok d@ssiklik arz
ederken, bazen de kelimenin eski anlamiyla yengaklhlam arasinda yakinlik acik¢a
gorulir. Mantik acisindan anlamgigneleri balicasu (g tirde toplanabilf?®

Anlam daralmasi, Anlam geshemesi, Anlam kaymasi (bkka anlama geg).

1.5.1. Anlam Daralmasi
Bir kelime, eskiden anlagii bir nesnenin, ancak bir bolimand, bir tarini
anlatir duruma gelirse buna anlam daralmasi adlirvéfelimenin ilk sekline goére
anlaminda bir daralma goriluyorsa bu bir anlargigheesi tartdir. Bu anlam olayini
bazi dilbilimci ve anlambilimciler, genel bir anlaan 6zel bir anlama geciumumdan

hususa gegj olarak nitelendirirler. Ggtli etkenlerle butin dillerde bu turlt daralmalar

% Coskun, Turkcenin Ses Bilgiss. 258.

% Coskun, Turkcenin Ses Bilgiss. 258.

% Aksan,Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimis. 118.

®7 Aksan,Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimis. 118.

% Besim Atalay,Tiirkce Kelime Yapma YollarTDK/Dem. 27,ibrahim Horoz Basimevistanbul 1946,
S. 67;Aksan,Anlambilimi ve Turk Anlambilimis. 118.
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meydana gelngtir. Bu konuda pek ¢ok drnek bulmak mimkindur. EBlrkgede ve
bugiinkt lehcelerde hem anlamca gehiem de ¢ok anlamli olan ve yereek, yer
tutmak, gecelemek gibi anlamlara geleonmak’ eylemi bugin Turkiye Turkcesi yazi
dilinde daha cok, ucageylerin bir yere inmesini anlatir (kuikondu, kelebek kondu
gibi). °° Bir dilden diger bir dile terciime yaparken, olumlu ve gdo bir ceviri
gerceklatirip ortaya ¢ikarabilmek icin bu tir anlam daralarg anlam 6zellgneleri ve

anlam dgismeleri g6z 6ninde bulundurulmalidir.

1.5.2. Anlam Genglemesi

Bir kelime, esas ve temel anlam olarak bir nesndrimsin bir bélumdns, ya da
bir tirint go6sterirken zamanla ve tarih sureciigpede o nesnenin butindnd, batin
turlerini anlatir bir duruma gelirse buna anlam igiemesi ve zenginknesi adi
veriimektedir/® Bu anlam olayini ve anlam gigimini, ézel ve dar bir anlam ve
icerikten genel ve daha gerir anlam ve icege gegs olarak tanimlamak mimkundur.
Burada esas olan, ilk belirtilen ya da esas anlgnbdinun en eskgekli esas alinarak
sonradan gradigl degisiklik belirlenir. Bu anlam dgismesinin de farkli dillerde gesik
ornekleri vardir. Kur'an'daki anlamiyla “munafik’ekmesinde anlam gegiemesi
gorilmektedir. Bu kelimenin koki ‘n-f-k’ dir. Bu kdin sozlikte, “tUkenmek, azalmak,
O0lmek, ruhu ¢ikmak, alverisin ¢cok olmasi, yaranin kabuk gamasi” gibi anlamlari
vardir/

Iste munafik kelimesi, “bir ggt tarla faresi yuvasi” anlamindan,skiin inang

durumunu yansitan manevi bir kavramgmoanlam gerilemis ve yepyeni bir anlam

%9 Aksan Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimi (Ana Cizgileriyles. 119- 120, 137, 141; Aksafnlambilim
Konulari ve Turkgenin Anlambilimg. 90, 133, 135.

0 Aksan,Anlambilimi ve Tiirk Anlambilimis. 119-141.

" el-Cevheri,ismail b. Hammades-Sihah Tacu'l-Luga ve Sihahu'l-Arabiyi¥1l, Daru’l-ilm, Beyrut
1979, c. 4, s. 1560pn Manz(r, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrarsanirl-Arab I-XX, Daru’l-
Meaérif, Kahire 1984, c. 3, s. 694; el-FirGzAbadgddiuddin Muhammed b. Yakubl-Kadmusu’l-Muhtt,
Muessesetl'r-Risale I-IMBeyrut 1987, c. 3, s. 296. (Fakat munafik kelimesesas anlami, el-Yerb(Q'
denilen bir hayvanin yuvasi anlamina gelen en-Mafikelimesinden gelmektedir. Clnki bu hayvanin
yuvasinin iki &zi vardir. Birisine el-Kasiau, gerine de en-Nafikau denilir ve hayvan bu kapilardan
birisinden yakalanmaya caillirsa, digerinden kacar kurtulur. Aynen bunun gibi minafiklggdisi icin

iki ¢ikis yolu koyar. Birisi,islam oldgunu ifade etmesi, geri de kafir oldgunu saklamasidir. Bu
ikisinden, hangisi hususunda onu yakalamak istergettigerinden cikip kurtulur.); er-Razi, Fahruddin
Mahmud b. Omeret-Tefsiru'l-Kebir(Mefatihu’l-Gayb) 1-XXIII, Daru’l-Kitibi'l-ilmiyye, Tahran ts., c.
3, s. 134; SoysaldKur'an Semangi Acisindan/nancla/igili Temel Kavramlay Caslayan Yay.,izmir,
1997, s. 85.
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kazanmgtir. “Kafir ve mi'min” den ayri, yerilen, ikiyl#l bir insan tipini anlatan bir

kelime haline dongmustar.

1.5.3. Anlam Kaymasi

Bu anlam olayr ve dg#smesi adindan da asléacasl lzere; gostergenin,
eskisinden bambka bir gostergeyi anlatmasi durumudur. Burada hiara daralmasi
veya anlam gesgliemesi meydana gelmemektedBir kelimenin eskiden yansig
kavramdan tamamen ayri yeni bir kavrami yansitruoha gelmesine anlam kaymasi
denir. Kimi zaman toplum hayatindakiglgmelere, ya da &a nedenlere [@anan bu
tur anlam kaymalarina, klea anlam ya da anlamlara ggerle ilgili 6rneklere her dilde
rastlamak mimkundUf Degisik caglarda, yeni alanlarda gidli gelismelere sahne olan
dillerde anlam bakimindan giemelerin fazla olmasi, birtakim kelimeler yepyeni
anlamlari anlatir bir duruma gelmesi gaddir. Genellikle uzun yuzyillar iginde
gerceklgen baka anlama gegi anlam kaymasi olayr ve anlam gggnesinin
orneklerinden bazilagunlardir. Orngin eskiden yalnizca duman anlamina geli,
kokeninden tlreyen ‘titin’ s6zcigl, yakilarak icilen bitkinin  Turkiye'de
yayginlamasindan sonra bugtn bu kelimgkzmanlama gecerek ve anlam kaymasina
maruz kalarak yalnizca bu bitkiyi anlatir bir duraigelmesidir

Eski Turkcede “dgiinmek, kederlenmek, yas tutmak” anlamina gelen
“sakinmak” kelimesi, gunimuiz Turkcesinde “Biyi yapmaktan herhangi bir korku
veya endie ile uzak durmak, onleyici tedbirler almak, korwakh gibi anlamlarda
kullaniimaktadir’*

1.6. SEMANTIK ANAL iZ YONTEM iNIN KUR’AN’A UYGULANMASI

Semantik ilmi bizzat isim olarak bize ait bir kanradesildir, bati kdkenlidir.
Ancak klasik eserlerimizde, “ilmu’l-me’ani, ilmutbedi’, ilmu’l-beyan” gibi adlar
altinda semantikle ayni paraleldéevi olan kavramlar mevcuttur. Semantik ilmi batida
ilk ortaya cikmasindagimdiye kadar bircok gelim sureci yaamstir. Farkl farkli

semantik cgtleri ortaya cikmgtir. Kelimeler ve onlara ytklenilen anlamlar senilant

2 Nedim Ucok,Genel Dilbilim s. 75-76.

" Aksan,Anlambilimi ve Tirk Anlambilimis. 146.

™ Aksan, Anlambilimi ve Tirk Anlambilimis. 145; Anlam kaymasiyla ilgili bka 6rnekler icin bkz.,
Nedim Ugok,Genel Dilbilim s. 75-76.
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iImi ile daha da derinlemesine ahailmaya balanmstir. Bu durum adeta, kelimeyi
atomlarina ayirmaya benzemektedir. Kelimeyistltan parcalar arasindaki anlamsal
batinlige ulgama ve kelimenin zamanimiza kadar gelen hayat sentivaktarma,
semantik ilminin temelini olgturur. Bu anlamda Kur'an’da semantik metodun
uygulanmasinin, Kur'an’in anjdmasina daha fazla katkigayacaindasiphe yoktur.
Cunkt Kur'dn da neticede bir kelamdir ve kelime&rdolymaktadir. Kur'an’
kelimelerden yola cikarak ¢ozimlemek ve hakiki mmlartaya koymaya camak
semantikle @rasan bir aratirmacinin yapmasi gerekegeydir. iste bu yonleriyle
semantik ilmi Kur'ant anlamada en tutarli yontendlen biri olarak gortulmektedir.

Asirlar  6ncesinde olmus kavramlarin  sonraki @arda d@ru
kullanilabilmeleri, onlarin ortaya ciktiklari veustuklari tarihsel strecin bilinmesine
baglidir. Bu surec¢ bilinmegi zaman, kavramlarin gercek delaletleri ve temédhratar
unutulmakta ve bir kavram kargesi olgmaktadir. Kavram kargasinin oldgu bir
yerde ise neyin nasil ifade edilip aplacasl bilinememektedif? “Bir metni anlama ve
anlamlandirmada kelime ve ifadeleringdo ve gercek anlamlarinin bilinmesi dnemli
bir husustur. Bu durum, dini metinler veya kutsihlar icin daha da buyik bir 6nem
ve Oncelik arz etmektedir. Kelime ve ifadeler,silicelerin sembollere dogrials
seklidir, diguncelerin kendisi ile da vuruld@gu ve insanlar arasindaki ilgtni
simgeleyen en 6nemli unsurlardir. Kelime ve kaveaml dunyayi algilamada ve
anlaml kilmada etkin araclar olgunu séylemek mimkinduf®

Kuran'in salikli bir sekilde anlailmasi ve d@ru, gercek bir bicimde tefsir
edilip yorumlanmasi da bir anlamda kullagidkelime ve ifadelerin, odak ve anahtar
kavramlarin dgru olarak anl@lmasina, anlamlandiriimasina ghaoldugunu’’ ifade
etmek mumkunddr. Kuran'in anjdgmasi ve yorumlanmasi konusunda kelime ve
ifadelerin, odak ve anahtar kavramlarin gdo ve gercek anlamlariyla, hakiki
delaletleriyle yerli yerinde kullaniimasinin yeinem ve o6ncedi ile ilgili olarak, er-
Ragib el-Isfehani (6. 502/ 1108)’nin, “Kur'an Kelimee ifadeleri SozIgi” ya da

“Mevliit Ozler, Islam Dijiincesinde Ehl-i Siinnet Ehl-i Bid’at AdlandirmalaBikev Yay., Erzurum
2001, s. 7.

® Sehmus DemirDiinya Ahiret Biitinlgi, Isik Akademi Yay. istanbul 2008, s. 9-10; YilmaSemantik
Analiz Yénteminin Kur'’an’a Uygulanmas, 26.

" Sehmus Demir,Diinya Ahiret Bitunlgi, s. 9-10; Yilmaz,Semantik Analiz Yénteminin Kuran'a
Uygulanmasi,s. 26; er-Ragib el-IsfehanMufredatu Elfazi'l-Kur'an (Nesr.: SafvanAdnan Davudi),
Daru’l-Kalem, Dimgk 1992, s. 54-55; Abduh, Muhammed — RizasitReTefsiru’l Menar-Tefsiru’l
Kur'ani’'l-Hakim-, (4. Baski), Daru’l-Menar, Misir 1954, c. 1, s.1B, 17, 31.
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orijinal adiyla “el-Mufredat fiGaribi'1-Kur'an” adli iinlii eserin mukaddime kisminda
su aciklamalara yer verstir: “Kur’an ilimlerinden en bgta ve dncelikli olarak mygul
olunmasi ve incelenmesi gereken ilimler, [afzi iém lafizlarin anlam ve iceriklerini
araggtiran kelime ve kavram bilgileridir. Kur'an ifadeiein manalarini anlamak isteyen
kimse icin en bgta gelen araclar olmasi hasebiyle Kur'an lafizlarikok manalarini
anlamak, bilmek bina ya etmek isteyen kimse icin ensbe gelen araclar olan kerpic
mesabesindedir. Bu lafizla ilgili ilimlerin ve kdkanalari bilmenin faydasi sadece
Kur'an ilimlerine has dgil, buttnislamf ilimleregsamildir.””®

Kur'an kelime ve lafizlarinin pek ¢cok mana yonleadlunmaktadir. Kur'an’'in
anlam alanlarinin ve yonlerinin colgu, delaletlerinin ¢gtlili gi, onun anlalmasi,
yorumlanmasi ve géli yonlerden tahlil ediimesi acisindan cok onetitl/® Bu nedenle
Kurani lafizlarin nazil oldgu zamandaki kullanim ve mana alaniningirth
ctkilmamasina 6zen gosterilmeli; nizal donemindakdir kullanimlarina ve yaygin
olmayan anlamlarina ihtiyatla yaklamalidir. Kur'ani kelime ve ifadelerin ingi
donemde yaygin bulunan kullanimlarina ve temelmaldana itibar edilmelidir. Zira bu
kelime ve ifadelerin genel anlam alani ve cercenesiisina ¢ikacak olan bdyle bir
anlama ve yorumlama telgni Kur'an otesi dgil, tam tersine Kur'an @i daha acik bir
deyisle, Kur'an'dan baka birsey olacakti°

Ozetle Kuran'in daha dgu ve sglikli bir bicimde anlailabilmesi ve
yorumlanabilmesi, dinya g&iint kavranabilmesi icin, genelde nizdl dénemi ve
oncesine 6zgu sosyo-kultirel yapinin, dilsel vetik@l 6zelliklerin iyi bilinmesi son
derece 6nemli bir noktadit.Semantik analiz yontemini Kur'an'a uygularken baréa
ilgili bazi kavramlari bilmek gerekmektedir. Bunlagistematize edecek olursgk

basliklar altinda inceleyebiliriz.

8 e1isfehanti, s. 54-55¢1imaz, Semantik Analiz Yénteminin Kur'an'a Uygulanmasi26.

" Sadik Kilic, En Ideal Tefsir En Gergekci Tefsirdir /slam’da Sembolik Dil icinde
Insan Yay, Istanbul 1995, s. 29-31; Emrulldkler, “Secde Kelimesi ve Tirkceye Ceviri Sorunu”
Islamiyat Sayi: 3, 1998, s. 105-11Kjer, “Fitne Katilden Beter mi?-Fitne Kelimesi ve rkijeye Ceviri
Sorunu-", IslamiyatSayi: 2, 1999, s. 137-15%ler, “Cok anlamlilik Anlam Daralmasi ve Kur'an'in
Turkce Cevirilerinde Yapilan Yaslar”, Kuran ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik — Sempozywym7-18
Mayis 2001, YYUF, Van 2001, s. 385-397.

80Yilmaz, Semantik Analiz Yénteminin Kuran'a Uygulanmasi26.

8. Watt, s. 47; YilmazSemantik Analiz Yénteminin Kur'an'a Uygulanmasi 26.
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1.6.1. Kuran Semantginde Kullanilan Onemli Kavramlar
1.6.1.1. Esas Mana

Kelimenin ilk akla gelen manasi olan esas manaywtsiz su sekilde
aciklamaktadir, “Kur'an't alip icindeki kelimeletizim gory agimizdan gdzden
gecirirsek bazi kelimelerin manasinin, izaha ilgigmymayacak derecede, gayet agik
oldugunu goruriz. Yani her kelimenin kendine 6zgi manasdir ki biz o kelimeyi,
bulundigu miunasebet sistemisthda da mitalaa etsek, kelime yine o manayr.ta
Ornesin “kitap” kelimesi, gerek Kuran'da, gerek Kur'ahsinda olsun daima aygeyi
ifade eder. Kongma dilinde kitap deyince her zaman belli Bgy anlailir. iste

kelimenin bu stirekli manasina esas mana deffir.”

1.6.1.2.izafi Mana

Kelimenin akla gelen ilk anlaminingandaki bir anlami ifade etmesi demek olan
izafi manayi lzutsgoyle aciklamaktadir, Kelimenin kdkinden gelmeyexkat icinde
bulundigu minasebet sistemindengdm manaya izafi (goreli) mana denir. Yukaridaki
drnekten hareketle ‘kitap’ kelimesinin méanasi,dsas manadan ibaretgidir. Burada
ikinci bir mana daha vardir. Kur'an icinde kitapnidbir kutsallikla ¢evrili 6nemli bir
mana kazanir. Clnki kelime, vahiy fikrine yakindsaghdir. iste bundan 6tiirt basit
kitap kelimesi, 6zel sistem icerisinde yer alirgiaiemin dger digince ve kanaatleriyle
irtibat kurar. Onlardan yeni elemanlar alir. @alukla yeni elemanlar, kelimeyi dyle
etkiler ki onun asil manasini kokiindergigérir. Boylece kitap kelimesiislam diiince
sisteminde Allah, vahiy, tenzil, nebi ve ehl-i kitgelimeleriyle yakindan gki kurar.
Bundan dolayr Kuran'da bu kelime gecince, ilgilulonduysu diger kelimelerle
minasebeti icinde argidmalidir. Bu balilik, kitap kelimesine 6zel ve ¢ok kark bir
semantik anlam verir. g&r kelime bu sistemin ginda olsa kesinlikle bu manayi
tasimaz. Kelimenin kdkiunden gelmeyen, fakat icindeubdigu miinasebet sisteminden

dogan bu manaya izafi (goreli) mana defiir.

8 zutsu, s. 26.
8 |zutsu, s. 21.
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Kisaca ifade etmek gerekirse esas mana, kelimeamzhman tadigi asil
manadir.izafi mana ise, kelimenin iginde bulugguozel sistemden, bu sistemdeki

diger kelimelerle olan miinasebetinden kazgndzel manadif*

1.6.1.3. Anahtar Kelime

Kuran'in dinya gorsinu ortaya koymada oOnemli rol oynayan kelimelere
anahtar kelime denir. Kur'an’'in aglmasi ve dgru bicimde yorumlanmasi kullanilan
kelime ve kavramlarin gaklh bir sekilde anlallmasina bghdir. Kuranin diinya
gortstind, insana, topluma, hayata, vgalli evrene, bakini dgsru bir bicimde anlamak,
Kuran'da kullanilan anahtar kelimelerin yapilarimnlam alanlarini ve kullangh
bicimlerini bilmekten gecer. B&a bir deysle, Kur'an’'in evrensel tasavvurunu gta
bir bicimde anlayabilmek, anahtar kelimelerin Kuiasiyakta kazandiklari anlam
alanlarinin dgru olarak belirlenmesine phdir. Ornesin Kasas s(resi 77. ayetteki

Karun kissasinda diinya nasibi konusu;

& LAl &85 Yy ) ) & ppaly LA (e Slinad 5 Y7y §)AYT AN i) LA Uad &l
Ol Sand Y A ) oY)

“Allah’'in sana verdiinden (O'nun yolunda harcayarak) ahiret yurdune; isma
duinyadan da nasibini unutma. Allah’in sana ihsagieibi, sen de (insanlara) iyilik et.
Yeryiiziinde bozguncugu arzulamaStiphesiz ki Allah, bozgunculari sevmé?2.”

Normalde siyaktan gamsiz bir anlamlandirma yapiffiizaman ahiret icin ¢ali
ama dunyadaki nasibini de unutma anlami verilinks&arun'un fakir oldgu, ahiret
yurdu icgin ¢algirken dinyayi da ihmal etmemesi gergkgjibi bir anlam ¢ikarilir, ancak
siyakla birlikte dgerlendirildigi zaman Karun’un hazinesinin anahtarlarigirteak icin
gucli kuvvetli bir topluluktan bahsedifdive Karun’un oldukca zengin old@u anlailir.
Buradan hareketlgu anlam verilebilir,

“Oyleyse Allah’in sana verdiklerinden yararlanargélnizca ahiret yurdunda iyi
bir yer tutmanin yolunu ara; bunu kazanmak icin y@isla yapman gerekenleri de
unutma ve Allah sana nasil iyilikte bulunduysa, denbakalarina oyle iyilikte bulun;

yeryluzinde bozgunculuk etmeyi isteme. Clnki Altadzguncular sevmez!”

84|zutsu, s. 21.
8 Kasas 28/77.
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Goruldigu Uzere verilen birinci anlam Kur'an’'in dinya ggiiiiti tam olarak
yansitmamaktadir. Siyakla birlikte verilen ikinchlam Kur'an’in dinya goguni
anlama acisindan dahagbklidir. Kur'an’'in anahtar kelimelerinden bazilgunladir;
Allah, Peygamber, vahiy, tenzil, iman, islam, miimmunafik,stkdr, tasdik, ahiret,
cennet, cehennem, kufr, Tevralncil vb. bu kelimeler Kuran'da yalin halde
bulunmazlar, bunlarin gki icinde old@gu diger kelime ve kavramlarla birlikte bir

anlam ifade ederler.

1.6.1.4. Odak Kavram

Herhangi bir kelimenin anlami tahlil edilirken o likeenin anlamiyla ilgili
bircok kelimeyle kagilagilir, fakat o kelimelerin hepsinin bikesi olan, anlami tayan
bir kelime vardir, buna “Odak Kavram\Kelime” deniOdak kelime her ydne
cekilebilen bir kelimedir. Eer bir kelime bir semantik alanda odak kelime kabul
edilmisse bu durum, o kelimenin fa alan veya alanlarda normal yahut anahtar bir
kelime olarak kabul edilmesine engekdeir. %°

Mesela Tman kelimesi —ayni kdktengdous amene (inandi), mi’min (inanan)
gibi 6teki kelimelerle birlikte — Kur'an’da ¢ok énsi bir rol oynar. Onu kendi alaninin
yoneticisi sayabiliriz. Onu odak kelime sayincaldgok 6nemli anahtar kelimelerin,
onun etrafinda dizilgini ve hepsinin birlikte Kur'an’da énemli bir maéani meydana
getirdigini gortrtz. Bu anahtar kelimeler ya olumlu ya okun olurlar. Olumlu olanlar,
“sukr, islam, tasdik, Allah vb.”, olumsuz olanlarsyian, tekzib, kufr vb.” kelimelerdir.
Buradaki anahtar kelimelerden birisini alip odakirke yapabiliriz. Orngin “kifr’
kelimesini odak kelime olarak kabul edersek, bunkelile ayni semantik alani payén
olumlu manadakiler, “fisk, dalal, zulim, isyan, 28k vb.” olumsuz olanlar ise, “tasdik,
islam, Tman vb.” olarak ortaya cikar. Bu da gostktadir ki, bir alandaki odak kelime

baska bir alanda anahtar kelime veya normal bir kelotabilmektedir.

8 1zutsu, s. 36.
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1.7. KUR'’AN’l DO GRU ANLAMADA SEMANT iK METODUN ONEM i

ve MERHALELER i

Bilindigi gibi kelimeler dilin yapi tdardir. Kuran’in anlailmasi ve dgru bir
bicimde yorumlanmasi kullanilan kelime ve kavranmagalikli anlasilmasina bglidir.
Eger kelimelerin d@ru anlamlari iyi tespit edilemezse cumleler ardanaz.
Dolayisiyla okunan metin de g anlgilamams olur.®” insanlarin Kur'an'i, Yiice
Allah’in muradina uygun olarak anlamasi oldukcamdlir. Bu ise, ancak, Kur'an
kelimelerinin delalet eti manalari ortaya c¢ikarmakla miamkin olur. Kuran'da
kullanilan kelimeler ait olduklari ayetler grubtersinde, yer aldiklari Kur'ani siyakta
ve metinsel bglamda ceitli anlamlara gelebilif® Kuran kelimeleri, Kuran diiince
sistemi icinde aslindan daha kuvvetli izafi mandkazanmaktadirlar. Ayetlerdeki
kelimelerin tarihi geklimini ve zaman icerisinde guadiklari mana dasikliklerini
bilmeden isabetli bir tercime ve yorum yapmak mum@éildir. Zira bu gelsmelerin,
kelimelerin hayatina ve manaya delaletlerine buwikileri olmuwtur. Bu ylzden,
mifessirin ayette gecen kelime ve kavrama yuklengeseken mana, Kuran'in ilk
nizali sirasinda delalet gitimana olmalidir. Kelimelerin zaman icerisindeki maa
degisiklikleri semantik ilminin konusudur. Bu mana gigkliklerini ancak kelimelerin
semantik tahlillerini yaparak bilebiliriZ

Semantik ile ilgili yukaridaki bilgileri verdiktersonra bgarili bir semantik
analiz yapilmasi icin gerekli merhaleleri, maddélalindesu sekilde siralayabiliriz:

- Bir kelimenin veya kavramin semantik analizinipghilmek icin dnce o
kelimenin veya kavramin etimolojisi iyi bilinmeldiAnlami tespit edilecek kelimenin
miimkiin oldgunca ilk dénem kaynaklarina inilerek taranmasi kjeré

- Bu islemlerden sonra etimolojideki anlam esas tutulmakdk ile hepsinde
gizli olan bu s6z konusu kelimenin kék manasi arainchr. Buna uygun olmayanlar
sonradan kazandirilgii anlamlardir. Uygun olanlar ise, zaten semantikintam
kapsamina girmektedir.

- Semantik, sadece kelimenin anlaministltan kok manaya inmek gi¢ ayni

zamanda onun bu kdk anlamindan hareketle tarih rna@ykazangy anlamlarin bir

8" Demir, Diinya Ahiret Butiingil, s. 9.

8 Yilmaz, Semantik Analiz Yénteminin kur'an’a Uygualaasi, s. 11.
8 Soysaldl, s. 14.

0 |zutsu, s. 26, 32.

Y zutsu, s. 17, 30, 62.
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analizini yapmak ve gerek bu anlamlarin ve geretsevlerin icinde ilk (kok) mananin
olup olmadgina bakmakti?® Dolayisiyla semantik tahlil yapan skibir kelimenin

anlaminin, tarihi strec icerisinde ne gibi manaalaalarina veya geglemelerine

ugradiini da tespit etmek mecburiyetindedir.

- Bu kelimenin Kur'dn o©ncesi anlamlarini da smap Ogrenmemiz
gerekmektedir. Kelimelerin Kur'an oncesi anlamlarise, Cabhiliye devri Arap
siirlerinden istifade ederek tespit etmeliyfz.

- Kelimenin Kur'an oncesi anlamlari @a cikarildiktan sonra, bu kelime ve
kavrami Kur'anin edebi metni icerisinde strap nerelerde ve hangi anlamlarda
kullanildigini tespit etmeliyiZ*

- Kelimenin ayet icinde gedi manalar tespit edilirken, “siyak-sibak”a ¢ok
dikkat edilmelidir. CUnkli bu manalar bazen ancalalsi ve sibak g6z ©6ninde
bulundurularak ankalabilir. Bazi kelimeler Kur'an'da asil kok anlanda kullanildg
gibi farkl yerlerde farkli anlamlarda da kullarblemektedir. Dolayisiyla buttin bu
tahliller sonucunda, Kur'an'in kendi giince sistemi ve semantik alani icerisinde bu
kelime ve kavrama yiiklegii yeni anlamlari da belirtmeliyiZ>

- Sayet bu kelime ve kavramda Kur'an’dan sonraki dewile bir anlam
desismesi olmysa, ona da ¢calmamizda yer vermemiz gerekmektedit.”

%2 Gezgin, s. 250-251.

% Ebi Zeyd /lahi Hitabin Tabiat) (Cev.: M. Emin Magali), Kitabiyat, Ankara 2002, s. 47,48,49.

% Watt, William MontgomeryModern Diinyaddslam Vahy;i(Cev.: Mehmet S. Aydin), Hiilbe Yay.,
Ankara 1982, s. 47.

% Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kuran'a Uygulanmasil1, 27.

% Soysaldl, s. 34-35.
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IKIiNCi BOLUM
ARAP DIiLINDE “H-R-F’ KOKUNUN ET IMOLOJiK ve LEKSIKOGRAFiK
TAHL iLi

“Tahrif” kelimesinin semantik analizini yapabilmegin 6ncelikle bu kelimenin
etimolojisini tespit etmek gerekir. Bu hususta dikbée yardimci olacak kaynaklar
sUphesiz soOzluklerdir. Arapca ile ilgili yazilgnikaynak nitelgindeki sozliklerden
istifade ederek “tahrif” kavraminin koku olan “H-rkelimesi ve bunun turevlerinin
anlamlarini bu bguk altinda inceleyeggz. Boylelikle semantik analizin ilk basagal

gerceklgtirmis olacaz.

2. 1. H. R. F. KOKUNUN ANLAMI

Sozluklerde “h-r-f” kelimesinin isim koka olan “Hérkelimesi; “ug”, “kenar”,
“sinir”, “yon”, “taraf” anlamina gelmektedir. Mesgl bgin iki tarafini anlatmak icin
“Harfl'r-re’'s” ( ,,ll <a) denir. Geminin ug taraflari, bir §m en yuksek ve en ince
tarafi, zayif ciliz dii deveye, yine, bir kilicin en keskin ug¢ tarafi ‘iffdafziyla ifade
edilir. Kisacasl, bigeyin harfi demek, geyin ucu, kenari demekif.ibn Abbas’ tan
rivayet edilen bir hadiste, “Ehl-i kitap, kadinlayalnizca tek bir harften yaldalar.” (¥
s o) buyrulmutur. Rivayetteki tek bir harften kasit, tek bir yliam demektif®
Buradaki (:_~) kelimesinin yon anlaminda kullanifgigérulmektedir. “h-r-f” kelimesi,
egmek, sozi déstirmek, manalar bozmak, metni tahrif etmek, mefamlis okumak®
anlamlarinda da kullaniimaktadir.

“Harf” kelimesi Arapcada zayif dints ciliz disi deveyi ifade etmek icin de

kullanilir. Bu kullanimlarda bir deri bir kemik kals deve anlami da mevcutttf Bu

’el-Cevheri, c. 4, s. 1342; el-Halil b. Ahmed, etdfedi, Kitabu’l-Ayn Muretteben Ala Hur(fi’l-Mu’cem
I-VIIl, (Tahk.: Abdulhamid Hendavi), Daru’l Kiitiib Biiyye, Beyrut 2003, c. 1, s. 305-30Bfehani,
Ragib b. Huseyin b. Muhammetufredatu Elfazil Kur'an, (Tahk.: Nedim Marg), el-Matbaati'l-
Fenniyetii'l-Hadise, Ding& 1970, s. 112-113ibn Manzdr, c. 10, s. 385-39ihnir'|l Esir,en-Nihaye fi
Garibi’'l-Hadis ve’l-Eserl-V, Beyrut 1209, c. 1, s. 369-370; Mahmut Canigat'an-1 Kerim Llgatr
Mucemiil MufehresTimas Yay., istanbul 2007, “h-r-f” kelimesi; Muncidu’t-Tullab, &rut-Lilbnan 946,
s. 114;Zebidi, Muhibbuddin Ebi Feyyaz es -Seyyid Muhammvedteza el - Haseni'l-VasitiyyiTacul’l-
Arus Min Cevahiri'l-KkdmusI-X, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994 s. 67; Arif Erkan,el-Beyan Yasin Yay.,
Istanbul 2006, “h-r-f* kelimesi.
% el-Cevheri, c. 4, s. 1342sfehani, s. 112-113bn Manzdr, c. 10, s. 385-39ihniil Esir, c. 1, s. 369;
Muncidu’t-Tullab, s. 114.
% elisfehani, s. 228ibn Manzdr, c. 10, s. 385-390; M. S&imsek, Tacettin UzunArapca-Tiirkce,
Deyimler-Kalip/fadeler-Atasozleri Sozdii, Beyan Yay.stanbul 1991, s. 98.
190 Zebidi s. 67-69.
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haldeki dgi deve incelgiyle ve cilizlgiyla tipki elif harfine benzemektedir.
Yolculuklarin yorgun ve bitkin diiirdigli soylu Arap devesinin gucinin son sinirina
gelmesi (Y (= < »ll) anlaminda kullanilan mecazi bir ifadedir. gtredigimiz cahiliye
siirlerinde “h-r-f” kelimesi yukaridaki “cihz dii deve’nin aksine “iri, ayaklar yiksek

disi deve”seklinde kullaniimgtir. ZGr-Rummeh’den nakledilen hiiirde,

w93 0 U@a 5z }L'.‘_ﬁg_a ‘_fu'zdb\ GON 7 s C?UL.SE
“Harf” kelimesi bu siirde yaradilgi iri, uzun, koca, di deve icin
kullaniimaktadir. Cok caimakla ve hareket etmekle kétirim hale gelimi ayaklari
yiksek, dii deveye “harf’ denir®* Burada”harf” kelimesinin anlamiyla ilgikoyle bir
degerlendirme yapilabilir. Kiinin devesi normadartlarda sglikli ve bakimhidir. Ancak
cok calsma ve hareket sonucu develsgini yitirmis kotirim hale gelngtir. Bu siirde
kisi devesini dvmektedir ¢unkl Arap orfunde, bir haywaayibini sdyleyerek onu
ovmis desil yermis olunurdul®® Eger “harf” kelimesi zayiflik, cihizlik anlamina
gelseydi k§i devesi icin bu kelimeyi kullanmaktan imtina ederfliirdeki évgunin
devenin cakkanligindan kaynaklanmaktadir. Kur’an'daki “h-r-f” kelirsieile cahiliye
devrindeki bu kelimenin k@antisina gelince; Kutsal Kitaplar normalartlarda
sapasglam iken, insanglunun mudahalesi sonucu bu Ozghi yitirmis ve tipki
salikli iken bir illet sonucu zayif ve ciliz kalmidevenin durumuna gtiigu
distnulebilir. Kok anlaminin ne oldgunu belirttikten sonra “h-r-f” kelimesinden
turetilen ve yakin anlamli kelimelerden de bahsetimesemantik acidan 6nem arz

etmektedir.

2.2. “H-R-F” KOKUNUN YAKIN ANLAMLARI ve TUREVLER 1

“H-r-f” kelimesi yukarida gecfii Uzere “ug, kenar, sinir, taraf, yon” gibi
anlamlara gelgiinden, bu kelimeden turetilen ve bu anlamlara ydkrgok kelime ve
kavrama llgatlerde ve Kuran'da rastlamak miamkinddmcak “h-r-f” kelimesinin

turevleri icinde konumuz ile alakali olanlar tesgattercih edildi.

101 7ehid] s. 67-69ibn Manz(r, c. 10, s. 385-390; el-Cevheri, c. 4342.
192 ihnir'l-Esir, c. 1, 369tbn Manzdr, c. 10, s. 385-390; el-Cevheri, c. 4342;Zebid] s. 67-69.
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2.2.1. Sapmak

“Harf” kelimesi, ug, sinir, yon, taraf, donmek, netsnek, uzaklgmak, bozmak,
degistirmek seklindeki kok anlamlarindan hareketle, itidaldepraak, inhiraf etmek,
bir seyden sapmak, olmasi gergktgibi olmayip isteniimeyerekle d@ru meyletmek
anlamlarina da sahiptif®

Inceledgimiz ilk donem sozliiklerinde “harf’ kelimesindenréfilen (=)
(Cadl), (@s3), (<ss)) fiil kaliplarinin (an) harf-i ceriyle sapmak amanda
kullanildigint misahede etmekteyiz.

“Kisi bir seyden yuzinu cevirip bka bir seye meyletiginde (teharrefe),
(inharefe), (ihravrafe) fiilleri kullanilir.***

Hz. Peygamberdyle buyurmugtur; “(...) mira¢ gecesinde dinya semasina
indigimde duman ve ses kami bir manzara ile kadastim. Bunlar kimdir diye
sordum. Denildi ki: Bunlar yerytzinun ve semavanelekltunu tefekkir etmemeleri
Icin insan@lunun basiretini bglayan (g0zlerinin hakikati gérmesine engel olan)
bakslari ceviren, saptirageytanlardir. Eer insanlarin goézlerini ¢ceviren yeytanlar
olmasaydi mucizeleri acikca gorebilecektiléP>Fiilinin bu hadiste sapmak anlaminda

kullanildigr acik birsekilde gortlmektedir. Kur'an’ dan da drnek vereodkrsak,

iy plen Aslals dbl (e iimay 1 088 458 L DAl Tl JUBI el ) 60500 Xia's) 2T (i
" yuall
“Boyle bir giinde her kim onlara, tekrar donup cempmak icin geri ¢ekilmek
veya dger bir safta yeniden mevzilenmek halleidda, arkasini donersé &%) (yani
saparsa), muhakkak Allah'dan bir gazakieams olur ve varacg yer cehennemdir,
oras! da ne kotii bir akibettit®
Bu ayetteki € ~3%) kelimesi, arkasini dénme, olglu durumu terk etme, sapip

kagma gibi anlamlarda kullanilgtir.

193 ibnirl-Esr, c. 1, 369-370pn Manz(r, c. 10, s. 385-390; el-Cevheri, c. 4342; elisfehani, s. 112-
113; Mevliit Sari, el-Mevarid ArapcaTirkceLiigat Bahar Yay.Jstanbul 1980, s. 293-294.

04 ibnirl-Esir, c. 1, 369-370bn Manz(r, c. 10, s. 385-390; el-Cevheri, c. 4,342; elisfehani, s. 112-
113.

105 Ahmed b. Hanbel, c. 2, s. 363.

196 Enfal 8/16.
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2.2.2.1sin Ucundan Tutmak

Harf kelimesi, birseyin ici, kenarigeklindeki kok anlamindan hareketle bjei
dort elle sarilmayip, kenarda durmak anlaminda aieloi# kullanima da sahiptir. Bu
kullanimin bir 6rngi Kur'an-1 Kerim'de mevcuttut®’

Ay e 8 A8 ATl 40 (el DA Alal (8 cia e d) Mg e a8l 0

“Insanlardan kimi de Allah’ a bir kenardarsf~ ) ibadet eder. ger
kendisine bir hayir gelirse onunla huzura kawu(sevinir). Allah’ tan ayri olarak
kendisine ne zarar ne de yarar veremeyggtiere yalvaririste (dggru yoldan) uzaklara
sapma budur. Zarari, faydasindan daha yakin olalvanyr. (O) ne kétu bir yardimcei ve
ne kotl bir arkadgaur!” 18

Ayette bir kenardan (harf), yani tek yanli olaraiidece bolluk ve nimet gorgiii
surece Allah’a bgl olarak, sine geldgi zaman kullgunu sdrdiren ama cikari
olmayinca kulluktan vazgegen insanin tutumu kinadauar. *%°

Inceledgimiz klasik sozliklerde el-EzherP’den nakledileyle bir rivayet
vardir. “Sanki hayir ve bereket bir ug; zarger ve cirkinlik dger bir uctur. Yani bu
ikisi birer harftir, uctur. Kula yakan hem bollukta hem de darlikta yaraticisina ibadet
etmesidir. Allah'in imtihan et#i darlik hallerinde dgl de yalnizca bollukta Allah’a
kulluk edenler bir kenardan kulluk etgrolurlar. Durum ne olursa olsun Allah’ a kulluk
eden kimse, ister darlik vererek imtihan edilsgteni bollukla nimetlendirilsin, dilegi
gibi tasarrufta bulunan ve bunda da zalim veya hagliis olmayip adil ve lutufkar
olan, hayrin elinde oldiu, kulun ise kendisine kgrhilesinin olmadg bir yaraticinin
varligina yiirekten inanarak kulluk etmolur**°Kisinin Allah’a karsi kullugunu her
durumda devam ettirmeyipgsime geldgi hal ve zamanlarda sdrdirmesi bir hev

kullugun tahrifidir.

97ibn Manzdr, c. 10, s. 385-390; el-Cevheri, c. 4342;ibni'l-Es’r, c. 1, 369-370; dkfehant, s. 112-
113.

1% Hac, 22/11-13.

199 gijleyman Atg, Kur'an Ansiklopedisi-XXVII, Kuba Yay. istanbul 1997, c. XIX, 459-462.

10ihn Manzdr, c. 10, s. 385-390; el-Cevheri, c. 4.312; ibni’l-Esir, ¢. 1, 369-370isfehani, s. 112-
113.
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2.2.3. Kalem A¢mak

“H-r-f” kelimesinin kok anlamina yakin anlamlarinddiri de, kalem a¢cmak
demektir. Kalemin bir meyil verilerek kesilmesindaltififirl-kalem (A&l s a3 )"
denmitir. Muharref kalem, bir ucu sivriltilerek, ger ucundan farkli hale getirilgi
kaleme denir. Bu kQgamda tahrif birseyi uzatmak, kalemi uzatmak, sivriltmek, yani
gercekseklinden cikarip bga birsekle sokmaKk** demektir.

2.2.4. D@istirmek
“H-r-f* kelimesinin turevlerinden bir gjeri de, “tef'il” babindaki kullanimi olan
(0s~3) degistirmektir.  Nitekim Kuran-1 Kerim’de bu kullanim gdmektedir.

Orneklendirecek olursak,

D5l s sl Lo s (e 40 410 25l 208 5005 e (508 OIS 38 200153 ) sl
“Simdi (Ey Muminler) siz, bunlarin size inanmalarmi umuyorsunuz? Oysa
bunlardan bir grup vardir ki, Allah'in sozuniitirlerdi de diguntp akil erdirdikten

sonra, bile bile onu gstirirlerdi (415 ) (yuharrifineha).**?

Wl U1 ys gl i aieul’y Uieme 'y Uinals (s 05 4l s (e IS (00 153 () (e
a0 R, AT giad CSTs o715 Sl 1A RT3y sl y Unaly Ui | 18 581 T30y al) 3 Uy agiialy
4l V) O sha’s) S
“Yahudilerin dyleleri var ki, kelimeleri yerlerinagekaydiriyorlar (yuharrifine’l-
kelime an mevadr'ihi)4=l s oo K o8 sy ) dillerini egip bikerek ve dini tdayarak
“I sittik ve isyan ettik”, “dinle dinlemez olasi” ve dtina” diyorlar. Eser onlar: “gittik
ve it&’at ettik”, “dinle ve bize bak!” deselerdibgtte kendileri icin daha iyi olurdu.
Fakat Allah, inkarlarindan dolayi onlar lanetlestinj pek az inanirlar.**®
Ayetlere gore Yahudiler Tevrat'taki bir takim ifdde lafzen benzerleriyle
degistirmekte, boylece onlari gergcek manalarindan saatkr hglarina gidecek manaya

cekmekteydilef**

1libn Manzdr, c. 10, s. 385-390; Cevheri, c. 4, s218hir’l Esir, s. 369-370; EImalili, c. 1, s. 305.
112 Bakara 2/75.

113 Nisa 4/46.

114 ibn Manz(r, c. 10, s. 385-390.



33

2.2.5. Donigtirmek, Halden Hale Sokmak

Inceledgimiz  klasik donem sozluklerinden edigihiz bilgiye gore
Bagdad'nin s6z konusu kelimeye (h-r-f) dostiirmek, tahrif etmek, halden hale
sokmak anlami verdini goruyoruz. Ebu Hureyre’den rivayet edilen biadis-iSerif'te
“Kalpleri halden hale sokana, dondirene, meyletérémuharrif) ¢l s ae ) Tman
ettim.” **> buyrulmaktadir. Bu ifade ilk donem sozliiklerinierhen hemen tamaminda
mevcuttur. Hadis'te Cenab-1 Hakk’in dilgdikalpler arasinda sevgi peyda ederek
birbirine yakinlgtirmasi, yine diledii kalpleri birbirinden uzaklgiirmasi “muharrif'ul-
kulGb” ifadesiyle sunulmgtur. Burada “harf” kelimesi olumlu anlamda kullaniftir.
Yani koétutligun iyilige, olumsuzun olumluya, faydasizin faydaliya, cililginm gizellige

cevrilmesi, dongtirtlmesi anlaminda kullaniltir.

2.2.6. Fakir, Dilenci

Yine “h-r-f" kelimesinin turevlerinden biri olan nmarrif (<_~<) kelimesi,
malini kaybetmyi kisiyi anlatmak icin kullaniimaktadir. Bu kelime aymamanda
yoneldigi bir isten hayir gormengi sonu¢ alamangikimse icin de kullanilir, mastari
“hiref” tir. Hurf, mahrimiyet demektir. Cevheri é& kelimeye, bigeyden yoksun, onu
elde edemeyen, rizik ondan aligmgibi kazanci azalan anlamlari vegtm.

Klasik donem kaynak sozliklerinin neredeyse tamdanial-Ezheri’dersdyle
bir rivayet nakledilmjtir: “Az nimet sahibi mahrum ki icin muharrif denir.*'°

Kuran-1 Kerim'den ornek vererek!’ »s/yadlls Jilll 3a 2gisd 85 “Mallarinda
dilenci ve yoksul (mahrum) i¢in hak vardir.” ayetirtefsirinde mahrum lafzi muharrif
kelimesiyle kagilanmstir diye aciklamaktadir. Fakir & sanki rizki kendisinden
saptirilarak, bgka bir tarafa gonderilmgi kisidir. Zaten bir seyden inhiraf etmek o

seyden yiiz cevirip, &a birseye veya yone meyletmek anlamina gétit.

115 7bornik Radovaislamskog Pedagoskog Fakulteta u Zensci344;ibn Manzdr, c. 10, s. 385-390;
Ibnirl-Esir, c. 1, s. 37Ghsan AyverdiMisalli Biiyiik Turkge Sozlik I-lIKubbealt Ngriyat, 2005, c. 3,
s. 2997; el-Cevheri, c. 4, s. 1348:Bagdadi, Abdulkadir b. Tahir et-Temiml)sali’'d-Din, Daru’l-
Medeni, Beyrut 1928, s. 22.

18hn Manzdr, c. 10, s. 385-39nir’l-Esir, c. 1, 370; el-Cevheri, c. 4, s. 1342.

117 zariyat, 51/19.

118{hn Manzdr, c. 10, s. 385-39Mni’l-Esir, c. 1, 370; el-Cevheri, c. 4, s. 1342.
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2.2.7.1ki Tarafta da Olan (ikiyiizli1)

“H-r-f” kelimesinin kdk anlamlarina yakin anlamladan biri de, iki tarafta da
olandir® Tam anlamiyla nerede durgwai bilemeyen, dgiindigli gibi olamayan,
oldugu gibi de dgiinemeyen kileri tasvir etmek icin bu kelime kullaniimaktadir.

Isfehani “harf” kelimesinin ikiyuizlii anlami olgunu da belirtir, €3 (i (i)
(Miizebzebine beyne zalik}® ifadesini, nerede olagan kestiremeyen, diincesi
dizguin olmayanlar icin kullaniimakta olglinu séyler. “Bir bakarsiniz iyilerle beraber
hep onlarin icinde bir de bakarsiniz ki kotileHes olmayan glerde gozikiyor. Onun
icin iyilik guizellik bir harf, kétiiluk cirkinlik debaska bir harf olarak belirtilir.”*?* diye
aciklama yapmaktadir.

TUm bu kelimelerin “tahrif” ile ortak bir zemindeulustugunu gérmekteyiz. Bu
da , “dezistirmek, dongtirmek, oldgundan farkli hale sokmak, saptirmaktir.” Kur'ani
konteks icerisinde bu anlamlarda da kulla@idyorilmektedir. Bazi kelimelerin yan
anlami, bazilarinin da temel anlami tahrif ile gméktedir. “h-r-f* kelimesinden
tireyen ve konumuzla ilgili olarak tercih eymoldusumuz yukaridaki siniflandirma

“tahrif” baglaminda dgerlendirilmistir.

2.3. TAHRIFIN ISTILAH 1 TANIMI

Kuran ve Kelam ilminde, metindeki kelimeleri yerieden oynatmak, asil
yerlerinden kaldirip bgka yerlere koymak veya metnin yorumunu gigeérmek
anlaminda kullaniimaktadit?®> Tahrifin 1stilai  tanimini  elimizden geldince
argtirmamiza rgmen “etimolojik tanimlarn” dyinda pek rastlayamadik. Bu nedenle
internet kanaliyla bu kavrama verilen istildAnimlamay! vermek durumunda kaldik.
“Tahrif” muslimanlar tarafindan kullanilan Arapcia §5zciktur veslam inancina gore
Yahudiler ile Hiristiyanlarin, kendi kutsal yaziaa yaptiklari dgisiklikler anlamina

gelmektedir’?® Tahrif Kutsal Kitaplarindaki kelimelerin manasibpzacak sekilde

"9jsfehant, s. 112-113.

120 Nisa 4/143

12lisfehant, s. 112-113.

22y \idirnm, c. 2, s. 627.

128 Tahrif, Erim Tarihi: 25.05.2011, http//tr.wikipedia.org/wiKiahrif
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degistirilmesi anlamindadir. Bunun yakin bir kullanimutan-1 Kerim’de Yahudilerin

Tevrat'in manasini benzerleriyleggtirmesiseklinde gecmektedir-?*

sl 2 85t Lo 3k (43 750 25 AT 2318 () sl e (3 OIS 3855 20 s ol ) skl

“Ey Tman ehli! Bunlarin size inanacaklarini mi urotgunuz? Oysa bunlardan
bir grup vardir ki, Allah’in s6zunitirlerdi de dgunidp akil erdirdikten sonra bile bile
onu deistirirlerdi, tahrif ederlerdi.” ) 12°

Ayetin tefsirinde “Tahrif’, bir sozii anlamini gatirecek sekilde bozma
manasindadir. S6zcuk anlaminda bir s6zun harfferyerini deistirmeyi dile getirir.
Tahrif edilmg olana da muharref (bozulgju denir. Uzerinde oynayarak bozma,
degsistirme demektir. Tahrif kelimeleri gercek anlamindgrkarip birkac manaya
gelebileceksekle sokmaktit?® Bunlar gibi, kelimelerin, sdylegitarzini, vurgularini
desistirerek baka anlama gelecek bicime sokmak da tahriftir.

Kanaatimizce “tahrif”; Yahudi ve Hiristiyanlarin tgal kitaplarini lafzen, manen
veya fonetik olarak kasten veya kasitsiz olarakstiemeleridir.

Buraya kadar anlattiklarimizdan sonra Kur'an’daritah mahiyetini geng bir
sekilde leyebilecgimiz bir zemin olgturduk, artik Kuran'da “tahrif’in kullanim

alanina gecebiliriz.

2.4. KUR’AN'DA TAHR iF KAVRAMININ ANLAM ALANI

Kuran-1 Kerim'de “h-r-f” kelimesi fiil olarak teffiveznindeki kullanimlariyla
dort ayet-i kerimede, isim olarak ise iki ayeti keede olmak Uzere toplam alti yerde
gecmektedir. “h-r-f kelimesinin fiil olarak kullaldigl ayetler Bakara suresi 75, Maide
13 ve 41. ayetler ve Nisa suresi 46. ayetleiddim olarak kullanildii Enfal suresi 16.

ayette savda bir tarafa ¢cekilme anlaminda yine Hac suresytte ise kulun Allah'a tek

124isfehani, s. 228ibn Manz(r, c. 9, s. 43; Circani, Seydrif, et-Ta'rifat, (Cev.: Arif Erkan), (1.
Baski), Bahar Yayistanbul 1997, s. 53.

125 Bakara 2/75.

126 Orhan Hancerliglu, /slam/nanclari S6zlgi, Remzi Kitabevijstanbul 1984, s. 603-604; Ayverdi, c.
3, s. 2997; Elmalil, Muhammed Hamdi Yatigk Dini KuranDili 1-X, Azim Dagitim, istanbul 1992, c. 1,
s. 305.

127 Ates, Yiice Kuran'in GCgdas Tefsiri c. 2, s. 627.
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tarafll yalnizca bolluk ve rahatlik dénemlerindadet etmesi anlaminda kullanijtm. 122

Fiil olarak gectgi ayetler sirasiylaunlardir;

5l s b slie s s (e 40403 25 Al 208 3 500 o (30 (IS 385 280 15k ) (sl
“Simdi bunlarin, size hemen inanacaklarini Gmit miyedsunuz? Halbuki
bunlardan bir grup vardi ki, Allah'in kelaminitirlerdi de sonra ona akillari yagti

halde bile bile onu tahrif ederlerdi?®

Wl L) ys gl i aiel’y Uikime 'y Uinals (s 405 4l s (e 81 (00 153 () (e

2 R, AT giad CSTs Tl Sl 1A RT3y sl y Unal'y Ui | 18 581 7305 03l) 3 Uy agiiadly
4l V) ) sha’s) Sl

“Yahudilerden bir kismi, (Allah'in kitabindaki) keleleri esas manasindan

kaydirip; dillerini ggerek ve dine saldirarak, “Sozungittik, emirlerine isyan ettik,
dinle, dinlemez olasi ve r&’ina (bizi gozet)” dija Halbuki onlar, fsittik ve itaat
ettik; dinle ve bize de bak” deselerdi bu, kendiigm daha hayirli ve daha g
olurdu. Fakat Allah, kifurleri yizinden kendileriiainetlemgtir. Artik onlar, pek azi

mistesna, Tman etmezlet®

PP

Oimindl) Cand Bl 0 il agie Gl aghe S V) agte 43 o kS (155
“Sozlerini bozduklari icin onlari lanetledik ve ké&rini katilatirdik. Kelimeleri
yerlerinden dgistiriyorlar. Uyarildiklariseyden pay almayi unuttuldlerinden pek azi
hari¢, daima onlardan hainlik gorursun. Yine deaonhffet, aldirma. Cunku Allah gizel

davrananlari sever®?!

Cons sl a8 Ty g 108 (ol 30 3 58 ) (ol S5 Y 0550 L

138 2455 51 () st o Amaml e e (e BRI (5800 A g A (AT T8 (sl RN (e Bl | 53 ()
st el o A 3 35 20 () Gl f Ut a0 e A0 LGS (08 A AT 3 3 iy ) 57306 55550 A ol 6 504
ke e 3DAY) 8 2l (5 WAl b ad

128 Fyad Abdirl-Baki, el-Mu'cemu’l Mufehres liElfazi'l-Kuran'il-Kerim, el-Mektebetu'lislamiyye,
Istanbul 1982, s. 197.

129 Bakara 2\75.

130 Nisa 4\46.

3! Maide 5\13.
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“Ey peygamber, @zlariyla “inandik” deyip, kalpleriyle inanmambplanlardan
ve Yahudilerden kufiirde ygredenler seni tizmesin. Onlar yalana kulak veridana
gelmeyen dier bir toplulga kulak verirler, kelimeleri yerlerinden gigtirirler, “eger
size bu verilirse alin, bu verilmezse sakinin” derlAllah birini sasirtmak isterse, sen
onun igin Allah'a kan hicbir sey yapamazsin. Onlar dyle kimselerdir ki, Allahjasm
kalplerini temizlemek istemestir. Onlar icin dinyada rezillik var ve yine onlagin
ahirette de buyik bir azap vardit®

2.4.1. Tahrifin Temel Anlami

“Tahrif” kelimesi, lugatte, bizzat kelimeyi ve kelimenin rA&mi
desistirmektir.**® Tahrif kelimesi, Tiirkcede genek, meyletmek, déndirmek, aslini ve
bicimini bozmak, dgistirmek ve &ri blgri yapmakseklinde ifade edilmektedir.
“Tahrif” kavraminin gectii ayetlere bakfiimizda ise ister lafizlarda yapilangdgklik
olsun, ister yorumda, ister hikimlerde ve isteisanla yapilan tahrif olsun ortak anlam
kelimeyi asil anlamindan uzaktaacaksekilde bozmak ve destirmektir. Bu kelime,
daha ¢ok metnin yorumunda gigkli ge gitmek anlaminda kullaniimaktadir. Metni
degistirmeye ‘tenzili tahrif'veya ‘lafzi tahrif, manayi dgistirmeye de ‘manevi tahrif’
veya ‘te'vili tahrif adi verilmektedir. Ancak fonetik acidan s6zi yantlarak
aksettirmek de bir tahrif ggidir. Fakat fonetik dgisme ile mana dgsmesi arasinda
icten bir b&lanti yoktur. Cunku fonetik dgsme muhtelif sartlerin ve kuvvetlerin
tesirinde az cokudrlu birsekilde meydana gelgi ve bu sahada tek bgahsin ve taklit
kanunlarinin rol oynagdi ve etki ettgi goruliir*3*

Tahrif kelimesini odak kavram olarak kabul ederdel kavramiyla ilgili
semantik alani yani anahtar kelimelgrisekilde gosterebiliriz.

132 Maide 5\41.
133 g|-Cevheri, c. 4, s. 1342-1348Bn Manzr, c. 9, s. 43-44jbzabad c. 3, s. 127.
134 cok, Genel Dilbilim,s. 53-60-, 73.
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2.4.2. Yan Anlamlari
Kur'an’'da tahrif kavrami ile yakkak ayni semantik alani pagkn iki kelime

daha vardir. Bunlardan bir tanesiya kelimesi dgeri de tebdil kelimesidir.

2.4.2.1. Tgyir kavrami

“Tagyir” Arapca gayera fiilinin mastaridir; anlami “Tahrif” gibi @stirmek, bir
seyi olduzsundan bgka bir hale sokmakti® Tagyir kelimesi “Bir seyin zatini dgil de
suretini dgistirme” anlaminda kullanilit*® ikinci kullanimi ise “Bir seyin baka bir
bagkaslyla dgistiriimesi"**’ seklinde kullanilir. Tayir kelimesinin bu anlamda gegii

ayet Ra'd slresi 11. ayettir:

1315 agatily Lo ) gD (Fa ph U i ¥ ) O ) il (e 43 shading Al {aTs 433 (4 (e Siliaie A

s Om 435D (e gl Ly A1 350 S8 Te gh o758y 20 317
“Bir toplum kendilerindeki 0Ozellikleri da&stirinceye kadar Allah, onlarda
bulunani dgistirmez.” Tahrifin 6ztinde olan gestirme anlami bu ayette mevcuttur. Bir
toplumun kendilerindeki 6zellikleri ggstirmesi bulunan 6zelliklerinin tam tersine

1%51bn Manz(r, c. 5, s. 48jmsek, Uzun, gayera” maddesi.
136 olisfeha, s. 1108.
137 elisfeha, s. 1108.
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bir 6zellik kazanmalari, huy ve tabiatta bulunandagisiklik olmasi anlamindadir. Ayni
anlamda ornek gosterilebilecekska bir ayette ise,

Me e B 1 2l Lo 1500 B 28 o a2k 1% B0 A1 (G
“Bu da, bir millet kendilerinde bulunani (guzel lak ve meziyetleri)
degistirinceye kadar Allah'in onlara veginimeti desistirmeyecginden dolayidir.
Gercekten Allah,sitendir, bilendir.**® Gortldigi gibi tazyir kelimesi tahrif kelimesinin
temel anlamlarindan biri olan glgme-degistirme anlamini tamaktadir, bunu ayetlerden

acikca gorebilmekteyiz.

2.4.2.2. Tebdil Kavrami

“Tebdil”, Arapca beddele fiilinin mastandir. “Tafir gibi “de gistirmek”
anlamina gelir. Bedel, biseye kagilik degistirmek, bagka sekle sokmak, gizlemek
anlamlarina gelmektedi?® Kuran-1 Kerim'de tahrif anlaminda sadece iki ayefecer ve
bu ayetlerde “tebdil” kelimesi, Hz. Misa dondsriailogullari ile ilgilidir.

O sallay | I8 Ly oLl (50 15 gl ULuTy(8 g1 8 (o201 0 W68 e | el () J8

Iclerinden bir kisim zalimler, s6zu @etirdiler, kendilerine sdylenenden k@
sekle soktular. Zulmu alkanhk haline getirdikleri icin biz de Uzerlerindlgen azap

yagdirdik.*4

AR A1 0 A 18 T 1S L AT 15y P05 G0 Lt 1508 5050 538 151400 W6 3
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(Israilogullarina) Bu kasabaya girin, orada bulunanlardaediiniz sekilde bol

bol yiyin, kapisindan @lerek girin, (girerken) “Hitta!” (Ya Rabbi bizi &t) deyin ki,
sizin hatalarinizi Baslayalim, zira biz iyi davrananlara (kdrgini) fazlasiyla vereggz,
demitik”. “Fakat zalimler kendilerine sOylenenleri k@ sozlerle dgstirdiler. Bunun

%8 Enfal 8/53.

1391bn Manzdr, c. 11, s. 48; el-Cevheri, c. 4, s. 1682hanf, s. 111-113.Kurtdbi, c. 3, s. 282; Ayvesdi,
3065;Simsek, Uzun, s. 35; Mehmet @an,Bilyiik Tirk Sozfii, Hayat Yay.[stanbul ts., s. 1146.

10 Araf, 7/162.
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Uzerine biz, yapmakta olduklari kotulikler sebebighlimlerin Gzerine gékten aci bir
azap indirdik.”**

Kur'an ayetlerinde de tebdil, bjeyi baka bir seyle dgistirme anlamina gelir.
Mesela Yahudiler, kendilerine soylenmesi emredi(@g= ) kelimesini, bilingli bir
sekilde @i ) kelimesi ile dgistirmislerdir. Bu kelimede yapilan bir harf gigikli gi
ile anlam, bgislanma istgi yerine bigday talep etmeye doginisttr. Bu ayette tebdil,
Yahudilerin kendilerine gelen emri veya Tevrat' ggérmeleri anlaminda
kullanilmigtir. 4

Ozetle hadiselerin ajndan ortaya c¢ikan husgadur, Israilggullarinin® Arz-i
mev'ada’sukir ve nimet duygulanyla gelip yegteeleri gerekiyordu. Burasi ister Kudus
ister Sittim ister Eriha olsun, onlarin asirlarca 6zlemiluyduklari bir Ulkeydi. Onlara
secde ederek girmeleri emr olurgken, balarini kaldirarak emekleyerek girdiler. Hitta,
yani “gunahlarimizi basla” demeleri emredilmgken “arpa icinde bgday” diyerek
alay ettiler. Boylece Yahudiler Allah'in emrine kav ve fillen boyun gmediler ve
buyrusunu deistirdiler. Bu, ise direnmenin ve muhalefetin son siniriydi. Bunun
tizerine Allah; onlara, Allah'in itaatinden cikmalaebebiyle azabini indirdf® Tevbe
ve istigfarla emredilerseyi, diinya nimetlerini talep etmek suretiylezgérdiler. Yani
af yerine menfaat istediler.

Esasen bunlarin kendilerine emredilen sozgigiemeleri mutlaka bir kelime
yerine baka bir kelime sdylemeleri anlamina gelmez. Kendileremredilenin tersine
davranmalari da, Allah'in buyunu deistirmeleri demektir. Yani muhalefet etmeleri bir
tahriftir.*** Israill rivayetlere gore; bu tebdil Arapca \brani'ce lafizlar arasinda
olmustur. Fakat bunun bir giveniligi yoktur. Bu tur rivayetler Ka'bil- Ahbardan
rivayet edilmitir. 1*° Her ne kadar Yahudilerin “tahrifci” bir karaktergahip oldgunu
aciklasa da, bu ayetlerin Tevrat Ireil’in tahrifi konusunda bglayici bir delil olmasi

mumkuan degildir.

! Bakara 2/58-59.

Y2 Elmalili, c. 4, s. 2310.

3 Elmalili, c. 1, s. 305; Sabiini, Muhammed Aafvetii't-Tefasir I-VII(Cev.: Sadrettin Giing{i Nedim
Yilmaz), Ensar Ng., Istanbul 1995, c. 1, s. 6dbn Kesir, c. 1, s. 422; Konyall Mehmet Vehbi,
Hulasat'iil-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an(4. Baski), Ucdal Ne, istanbul 1969, c. 5-6, s. 1785-1786.

144 Silleyman Atg, Yiice Kur'an'in Cgdas Tefsiri I-XIl, Yeni Ufuklar Na., istanbul ts., c. 1, s. 171; et-
Taberi, Eb Cafer Muhammed b. Ce@ami’'u’l Beyanan Tenili'l -Kur'an I-XV, Daruibn Hazm, Misir
1968, c. 1, s. 532.

145 Meragi, Ahmet Mustafalefsru’l-Meragt I-XXIII, ( 3. Baski ), Beyrut 1967, c. 7-9, s. 91.
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Tahrif kelimesinin temel anlami ve yan anlamlarverdikten sonra sagida
tahrif kelimesiyle ayni semantik alani payga olumlu ve olumsuz manada “tahrif”

kelimesinin anlam cercevesine giregeti kelimeleri veregaz.

2.4.3. Kur'an'da Tahrif Kavrami Ile Yakin Anlamli Kelimeler

2.4.3.1. Kitman

“Kitman” Arapca “k-t-m” fiilinin mastaridir. Bir hberi saklamak, 6rtmek
anlamina gelit*® Bir seyi gizlemek, saklamak anlamlarina da g&lirSoylemeyi ve
gostermeyi anlamlarina da giincel sozlik ve kaynaklarda rasttayiz'*® Cahiliyye
siirlerinde bu kelime Kur'an’da gedi sekil ve anlam tzere kullaniimaktadir. Zibeyr b. Ebi
Sdlma (61.609\610)'dan nakledilen kiirde,

g [ s spoe) st i
oot ks 10 g il
“Icinizdekini Allah'tan gizlemeyin, gizleseniz de A onu bilir'**° diye bir rivayet
mevcuttur. Kitman Kur'an-1 Kerim’de Medine Yahuditee ve Hiristiyanlara hitap eden

ayetlerde ge¢cmektedir.

ATy S 2 Gl of AN 3 S 35 o 35 e (s30T ) (e ST i 505 (0 3
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“Bakin katimizdan indirgimiz hakikatin ve rehbegin delilini, ilahT kelam
araclilglyla insanlarin 6niine koyduktan sonra, onu gizléyipas edenlere gelincite
onlardir Allah’in lanet edip rahmetten uzak tutacave herkesin de Allah’'in

rahmetinden uzak kalmasini isteygidémseler.™°

‘j/}/)\f\l\ méﬁ#éb}&gu@ﬁf%@ﬁb}ﬂ}gﬁﬂ\’w,;m U')ﬂu’u » //u-‘;j\ bl
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196 e isfehan, s. 1263;es-Sabdni, c. 1, s. 108.

147 elisfehan, s. 1263.

198 Necmettin Gokkir, “Kuran-1 Kerim Acisindan Kutséltaplarin Tahrifi Meselesi” /U/F Dergisi,
Say!: 2 Istanbul200Q s. 221257;Simsek, Uzun, s. 711, Ayverdi, c. 2, s. 1645751

149 Ebul Abbas Ahmed b. YahyA&erhu DivaniZubeyr el-Mektebetiil Arabiyye, Kahire 1964, s. 432;

Ahmet Celik,Kur'an-1 Kerim/le Yeni Mana Kazanan Istilahlarin Cahiliyye Donedgki Kullanglart,

(Yayinlanmany Yuksek Lisans Tezi), Erzurum 1991, s. 62.

%0 Bakara, 2\159.
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“Allah’in indirdigi kitaptan bir kismini gizleyenler ve bunu az biazkng
karsiligl degistirenlere gelince, onlar karinlarini giee doldururlar. Kiyamet gunu Allah
onlara ne dger verecek ne kogacak, ne de gunahlarindan arindiracakiddetli azap
onlari beklemektedir.**

Yukaridaki ayetlerde fiikeklinde gecen “k-t-m” veya “kitman” in kelime anlam
“gizlemek” tir. SOzlin ve sirrin gizlenmesinde dag/iKur'an'da gegen “lebs” kelimesi
kullantlir. Yahudilerin Kutsal Kitaplarindaki bazususlari gizlemeleri de onlarin
kitaplarini tahrif etmeleri kabilindendir. Yahudil®eygamberleri Hz. Misa tarafindan
kendilerine getirilmg olan vahiy hakikatlerini tarih boyunca, bilhassa peygamber
Hz. Muhammed doneminde gizlegi@rdir. Yahudi din adamlari, maddi menfaat
kaygisiyla Kutsal Kitaplarindaki bazi hukimlerigdgirmisler, islerine gelmeyen bazi
gercekleri de gizlemierdir. Kur'an-1 Kerim’de bu hususlara sik sik vurgapilir.
Elmalil'ya gore Yahudiler, kendilerinin yazdi disiince ve tercimeleri Tevrat'la

karistirmiglar, Hz. Muhammed (sav) ile ilgili ayetleri saklagardir*>2

Osalay ab7s (Al & K0T agha W8y 3 (1Tg 2b S LT ()58 pmn LS 40 68 yay UK GALESS (|

“Hani su kendilerine kitap verdiklerimiz varya, O son pagtperi kendi
cocuklarini tanidiklari gibi tanirlar. Ama bunamaen, onlarin bir kismi gergebile
bile értbas ederler:>®

O salad 23807y (3al) ) 5Ty JLaLll (3l | ghai W

“Bile bile gercekleri dgersiz ve gecersigeylerle ortiip gizlemeyin®®*

Ayetteki “Bile bile, bildiginiz halde” sdziiniin managudur: “Yani siz insanlari
saptirmanizdan dolayi, kiyamet gunu size donecak lliyuk zarari biliyorsunuz, bunu
bile bile yapmayiniz.” Cunki hakki batil ile kgmmak kiyamet ginine kadar onlari
haktan men etmeye ve kiyamete kadar onlarin bairiide bulunmasina sebep
olmaktadir. Bu her ne kadar Yahudiler hakkindatvalmussa da, dier batlin insanlar
icin de bir uyar! ve onlari boyle bjeyden sakindirmadir® Goriildigii Gizere “kitman”
Kuran'daki anlami ile Kur'an éncesi anlami aynam) yani gizlemek, 6rtmek, saklamak

anlami dgismeyen, ayni anlamiganaya devam eden bir kelimedir.

151 Bakara, 2\174.

152 Elmalili, c. 1, s. 285.
153 Bakara, 2\146.

154 Bakara, 2\42.

15 Razi, c. 1, s. 485.
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2.4.3.2. Lebs

“Lebs” , Arapca “I-b-s” fiilinin mastaridir. “Kagtirmak” anlamina gelit*® Klasik
ve guncel sozliuklerde, ortmek, kaplamak, sivamakpigmak, bozmak, giydirmek,
karsik ve benzer olmak, bieyi asli taninmayacak hale getirmek anlamina dgélit.ebs
kelimesi ayetlerde genellikle “kitman” kokinden el kelimelerle birlikte
kullaniimistir. Asagidaki ayetlerde bu kelime, Yahudilerin Tevrat'i tidhedip onda
olmayan hususlari ona sakurduklari ve birtakim hikumlerislerine geldgi gibi
degistirdiklerini ifade etmek tzere gecstir.

Ehl-i Kitab, Kurédn-1 Kerim'de gecgen iki ayette hakbatili birbirine

karistirmakla suclanngtir.

0 sl 257y G () 5Ky JIally (3 & skl 2 S AT
“Ey bize de kitap verildi diyenler! Neden giuya yanlg giydiriyor, pekala
farkinda oldgunuz halde gercekleri gizliyorsunuz?®

075 2Ty () 1 5K5) QU 3 5

“Bilerek hakki batil ile kagtirmayin, hakki gizlemeyin.***

Bu durum Israilggullari haberlerinde ¢ok vardir. Bunlar kendi yazark
fikirleri, teviilleri, tercimeleri, Tevrat'in aslile karstiriyorlar, secilmez bir hale
getiriyorlardi.*®°

Réazi’ye gore buradaki hakki batilla drtmenin ¢eshnalari vardir:

1. Tevrat'in tahrifi ki ona muharref olani kgtrriyorlardi.

2. Yahudiler sabah Tman ettiklerini sdyluyorlardksam olunca bundadodniyorlardi.
Bunu insanlarsiipheye diirmek icin yapiyorlardi.

3. Tevrat'ta Peygamberimizin nublvvetine delaletredifatlar ve mujdelevardi ve

ayrica bunun tersini vehmettiren sozler vardi. Merhkve mutgabihin olmasi gibi.

18 Fir(zabad, c.2, s. 248ibn Manzr, c.6, s.204sfehaf, s. 1319; Elmalili, c. 1, s. 559-560.
" Frizabad c.2, s. 248ibn Manzir, .6, s.204sfehaf, s. 1319Simsek, Uzun, s. 343-344.
158 Al-j imran 3/71.

159Bakara 2/42.

0 Elmalili, c. 1, s. 285.
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Onlar vehmedilenseyleri ortaya surerek @er sifat ve mujdeleri kapatmaya
calisiyorlardi

Lebs, Kurani Kerim'de gec8ii iki yerde de kitman ile beraber
zikredilmektedir. Lebs ve kitmanin beraber zikreuwki aralarindaki gkiye isaret
etmektedir. Biz bu ikki hakkindasunlari soéyleyebiliriz: Hakki gizlemeye ¢gdn bir
kisi ancaksu iki isten birini yapar: Ya batila delalet edgipheler ortaya atar. Ya da
hakki ispatlayan delilleri gizler. Hakki batil i@rtmek batila delalet edegtipheler
ortaya atmaktir; hakki gizlemek ise hakki ispatragialilleri gizlemektir.

Yahudilersoyle diyorlardi: “Muhammed, Mdsa’'nin hak okglinu itiraf ediyor.
Tevrat Mdsa’'ningeriatinin nesh olmayagma karet ediyor.” Boylecaupheler ortaya
atarak hakki batil ile ortmeye caporlardi. “Hakki gizlemeyin” ise, Tevrat'ta
Peygamberin nublvvetine delalet eden ayetler colk aggildi. Anlamak icin
disinmeye ihtiya¢ vardi. Yahudiler, hepsinin bgrieesiyle delillerin ortaya c¢ikii bu

ayetleri gizlemeye caliyorlardi

2.4.3.3. Leyy

“Leyy” , Arapca “leva” fiilinin mastaridir:®®“Dinleyici anlamasin diye dili
egip biukmek” demektir. Yalan soylemekten kinayedipi bikip kivirmak, inkar
etmek, cevirmek manalarina gelff.Muhatabin farkli birsekilde anlamasi icin onu
okurken dili &zin icinde dondirmek suretiyle sozleriniska anlama gelebilecek
bicimde telaffuz etmek, onu asil anlamgida ¢ikarmak ve carpitmak demeKfir.

Kuran-i1 Kerim’de iki ayette gegcmektedir.

L e (m b (50 sy ol (o b L'yl (m 50 S, all 50 G 248
ol 'y L I s ) e b

“Ehl-i Kitap'tan bir grup okuduklarini kitaptan semniz diye kitabi okurken
dillerini egip bukerler. Halbuki okuduklan Kitap'tan gi&lir. Soyledikleri Allah
katindan olmagy halde bu Allah katindandir, derler. Onlar bildebAllah'a iftira

181 R&1, c. 8, s.
182 R&f, c. 8, s.
163 o) jsfehant, s. 1350.

164 elisfehant, s. 135®urtdbi, c. 5, s. 158imsek, Uzun, s. 351.
185 isfehant, s. 457.

93.
93.
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ediyorlar.”*®°Bu ayet, Yahudilerden bir grubun, Kitab’'in sdzlékasten yank telaffuz
ederek, ya da Kitap'ta olmayan sozleri vargnigibi soyleyerek O’nun anlamini
carpittiklarina veAllah’in kelami yerine kendi sézlerini koyduklaringaret etmektedir.
Nisa Suresi’'nde déahudilerin bu tir davraglarina saret edilmektedir.
Bl U )y aece i el Uae s e (s a5 (e ol (3 s85a0 1 53 () (e
2a 3 Dl agial DT 2 AT aed 1A T Uy wal’y Uindal’y et | 518 280 g0 (3l (8 Uada'y agiinally
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“Yahudilerden oyleleri var ki, vahyedilmisdzlerin anlamini ¢arpitirlar, sézleri
asil maksatlarindan koparidsittik ama kagl geliyoruz” ve “Dinleyin ama kulak
asmayin” ve “Bizi gut, bizi gozet a coban” derler bdylece dilleriyle oyun oynarlar ve
gercek inancin yanlioldusunu anlatmaya cairlar. Halbuki onlar sadecelgittik ve
itaat ediyoruz” ve “Bizi dinle, bizi gozet” desety bu onlarin gergekten yararina ve
daha duristce bir davranolurdu. Fakat gercekleri értbas ettikleri icin,lak onlari
lanetledi. Bu ylizden pek azi hari¢c iman etmeZi&Bu ayetlerden, Yahudilerin kasten
sozleri yanly telaffuz ederek, yerlerini veya vurgularinigdgirerek dili ezip bukerek
carpittiklari anlsgllmaktadir.

Unlii Mu'tezilt mifessir Zemaferi’'ye gore bu ayet Yahudilerin, Tevrat'ta kendi
cikarlarina uymayan ayetleri okurken dilleringig btkerek okuduklarini, bdylece
insanlari Tevrat'ta yazan hikimlere gde de kendi gorélerine inandirmaya
calistiklarini belirtmektedir®® Razi bu ayetin tefsirinde Tevrat'ta Hz. Muhammed i
ilgili bazi isaretlerin bulundgunu, ancak Yahudilerin bu ayetlere yardnlam vererek
Hz. Muhammed’in peygambegli hakkinda insanlarin aklingtiphe soktuklarini
soylemektedir® Resit Riza, tefsirinde “dili gip bikmek”i, s6ze gercek anlaminin
disinda bir mana vermek olarak agiklamaktadir. Bumekolarak ddncillerde “osul”
ve “baba” kelimelerinin kullanimini gdstermekteddu kullanimlar aslinda mecazidir,

ancak bazi kimseler bu ifadeleri yanhir sekilde tefsir etmilerdir. Boylece onlarin bu

166 Al-j Imran 3/78.

157 Nisa, 4/46.

18 Zzemaheri, c. 1, s. 329.
189 R4, c. 10, s. 118-1109.
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yanls yorumlariyla okuduklarn kitap, aslinda Allah’'in dindigi kitap olmaktan
cikmistir.t7°

Sii mufessir Tabatabai ise ayetin kendi uydurdukséaleri Allah’in sézleriym
gibi okuyup insanlari kandirmaya galn Yahudilerle ilgili oldgunu belirtmektedif’*
Ancak Tabatabai’'nin aciklamalarindan Yahudilerindwguklari soézlerin Tevrat
metninin igine katilip katilmagdi anlgilamamaktadir.

Goruldigt Gzere mufessirlerin bazilarina goére “dillerirgipe bukmek” ifadesi
sadece Yahudilerle ilgilidir ve Tevrat metninin tiéhedildigine iliskin herhangi bir
Tmada bulunulmamaktadir, sadece Yahudilerin elfimton kitab1 yank okuduklar Hz.
Peygamberle konurken kelimeleri gip bukttkleri aciklanmaktadir. Bu da Tevrat
metninin tahrif edildgini degil var olanseyi dillerini egip bikerek tahrif etmeleridir.

Ancak bazi muifessirlere gore ise, ayetteki leyy'dasit, onlarin mananin
degismesi icin hareke ve benzerlerinde tahrif maksaddikerini egip bikmeleridir.
Yahudiler, insanlarin sdylenilegeyleri Allah’in peygamberine gondegdi kitaptan
sanmalari icin, dillerini Tevrat'ta olageylerin benzerlerine kaydiriyorlardbn Abbas,
“Bu ayetler, Yahudi ve Hiristiyanlarin hepsi hak#fianinmgtir. Cinkl onlar Tevrat'i ve

Incil'i tahrif ettiler ve onlarda olmayageyleri eklediler” demektedit’?

2.4.3.4. Nisyan

“Nisyan” , Arapca “nesie” fiilinin mastaridir. “Unimak, terk etmek, ihmal
etmek” anlamina gelt’® Yapmasi veya soylemesi gergkthalde ilgisizlik sebebiyle
iistinde durmadan gecnmEk demektir. insanin, emaneten saklanmasi, korunmasi,
himaye edilmesi ya da bakimiyla ggel olunmasi istenen bieyin, ihtiyatla, basiretli
bir bicimde ya da yerinde kararlarla, saklanmadtarunmasini, himaye edilmesini ya
da bakimiyla mgyul olunmasini ya kalbinin (veya hafizasinin) Zagwdan dolayi ya
gafletten dolayl ya da kasten terk etmesi ve eaystinde de onun zikririn bir kimsenin
kalbinden kalkmasi ya da silinmesidit Kur'an'da gectii sekilde nisyan, siradan

10 Resit Riza, Tefsiru’l Menar I-X1I, Daru'l-Menar, Misir 196%. 3, s. 344-345.

"1 Tabatabat, Allame Muhammed HiiseffMizan fiiTefsirilKuran I-VIII, (Cev.: Vahdettirince),
Kevser Yay.,Istanbul 2001, c. 3, s. 398.

2 Algst, c. 3, s. 205.

173 elisfehan, s. 1443Bekir Topal@lu, Hayrettin KaramanArapca Tirkce Yeni Kamuglif Ofset,
Istanbul 1985, s. 436.

174 el.isfehan, s. 1443; Topalglu-Karaman, s. 436; Ayverdi, s. 3240.

175 gl-isfeha, s. 1443.
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unutma dgil; daha cok, ihmal ve umursamazh sonucu olan yart kasith bir
unutmadir.  Kur'an't Kerim'de u¢ ayette Ehl-i Kitab Allah'a verdikleri s6zi

unuttuklarindan bahsedilmektedir.

W 1575 Com U 515 il 5 S (3 05 Tl 28 ' AR 400 g Lo
Ol G &) () il agie Laeld agie SLB ) 200 AR e kit 17
“Onlar nasihat ve ihtar edildiklegeylerden bir kismini unutup terk ettilér
buyrulmutur. ibn Abbas (ra) “Onlar, kitaplar (Tevrat'ta) emraduklari seylerden bir
kismini unuttular, terk ettiler, o da Hz. Muhamn{sdv)'e imandir.” deniir.*””
Tabei de bu ayetin tefsirindgdyle demgtir:  Verdikleri salam sdzlerini
bozduklar icin onlara lanet ettik. Kendilerindehnenis olunan sglam so6zlerinde
durmadiklari icin onlar rahmetimizden kovup uzakkaik, kalplerini katilatirdik.
Kalplerinin, icindensefkat ve merhameti cikararalgi@ dinlemeyen sert ve kupkuru
kalpler haline getirdik. Onlar, stzlerin yerleridegistirirler, Rablerinin Tevrat'taki
kelaminin yer ve lafizlarini d@estirirler. Allah’in indirdiginden baka seyleri kendi

elleriyle yazar, sonra da cahil insanlara: “Alledami ite budur” diye yuttururlat’®

() Py Bl 5 8 1560 o Ui 158 8 AT (5T 91,06 il
0 imd S Loy ) 4455 ity il o'
“Biz naséarayiz diyenlerden de misaklarini aimki Neticede onlar da
kendilerine verilen nasihatlerden bir kismini umutterk ettiler. Biz de aralarina,
kiyamet guniine kadar gtdanlik, kin ve bgz yerletirdik. Allah, onlara yapngiolduklar
seyleri tek tek haber verecekir’®
Bu ayet ile Allah'a verdikleri misaklarn (s6zleripozma hususunda,
Hiristiyanlarin da tipki Yahudiler gibi olgu kastedilmgtir. Misaklarini almgtik
ifadesi “Hz. Muhammed (sav)'e Tman etmeléntil'de yazili idi” manasina gelir.
Ayetteki bir kisim kelimesinin nekre olarak getiniési, bununla bir tek kismin

kastedildgini gosterir ki, bu kisim, Hz. Muhammed (sav)’e imaususudur. Cenab-I

176 Maide 5/13.

1" Razi, c. 4, s. 325; et-TabéFgberi Tefsiric. 2, s. 469.
178 ot-TaberiTaberi Tefsiric. 2, s. 469.

179 Maide 5/14.



48

Allah, onlara emret8ii bircok seyi terk etmg olmalarina rgmen, bilhassa tek bir
hisseyi terk etmelerinden bahsettini Ciinkii bu en bilyiik ve en mithim kisimdif.

e Ul Ugd (30 B, U5 & el 38 (08 (e 0 5 () 5 A8 o 2T AL B 91 (55088, U
sy 150 e S Ty Sl 15 pmid 38 (TS 8 (80 i (T 4,8 ) padiecd oo
“Onun te'vilinden bgka bir sey beklemiyorlar. Te'vili geldii giin dnceden onu
unutmy olanlar derler ki: Dgrusu Rabbimizin elcileri gerge getirmisler. Simdi bizim
sefaatcilerimiz var mi ki bizgefaat etsinler veya geri dondirtlmemiz mimkin mu ki
yapmg oldusumuz amellerden Bkasini yapalim? Dgrusu kendilerini ziyana
sokmulardir. Uydurduklargeyler kendilerinden kaybolnstur.” 18
Ayetteki “nestihu” {s.3) kelimesinin, “Onlar, onunla amel etmeyi unuttular
ona iman etmeyi biraktilar’ manasinda olmasi da kitifiir.%
Burada da tahrifin boyutunun ne oflunet olmamakla birlikte mana bakimindan
tahrif oldygu daha yaygin bir kanaattir. Unutma demek, kastemrsamazlik anlamina
gelebilir ancak bu kutsal metinlerin l1afzen taledfilip onun yerine baka seyler yazdiklarini

gosterebilecek bir delil sayllmamaktadir.

2.4.3.5. Kufr

“Kufr” kelimesinin asli lugatte kufran, setr-i nimenankdrluktir; bunun asli da
“kefr” olup mutlak anlamda bir rtme manasgitd® Tesekkir anlamindakig-k-r" nin
tam kagitidir. MU'min olmayanlara, Allah’in nimetlerini &@ip gizleyerek yok
saydiklari icin kefr” kokiinden kafir denstir.*®* Kur'an-1 Kerim’e ait bir terim olarak,
imanin ziddi olan kufur ve tekzib, inkarla anlamhdir. “Kufr” veya “kefr”, birseyi
ortmek, gizlemek demekt® Kalbindeki inancini érten kiye "kafir" dendgi gibi
"minkir" de denir. Kilinci drten kinina, karanliorten geceye ve meyveyi orten cgicek

tomurcuklarina da, iclerinde meyveyi gizlemelerindmlay “kafir” denmitir.*®°

180Razi, c. 4, s. 326; daberi,Cami'u’l Beyanc. 2, s. 269-270.

181 Araf 7/53.

182Razl, c. 5, s. 254.

183 Elmalili, c. 1, s. 207; el-Cevheri, c. 2, s. 808.

184 o-isfehan, s. 652; el-Cevheri, c. 2, s. 808.

18 elisfehan, s. 1283;Ali UnalKur'an’da Temel KavramlarBeyan Yay.jstanbul 1993, s. 376.
186 o|-isfehan, s. 652;ibn Manzdr, c. 3, s. 273; ez-Zdh c. 3, s. 525; Flzabad s. 605¢l-isfehan, s.
1444.
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Cabhiliye doneminde ise ligat manasina uygun ol&awlaniimistir. O dénemin
sairlerinden Leld sOyle demektedir,

goleo) UOE e dgd’é s A I ) Ayl L S Lﬁid 5

“Onun sirtindaki, kendi rengine uymayan, renkligiye, bulutlarin yildizlan
ortmis oldugu bir gecede y@mur taneleri, araliksiz olarak dokulit??

Kur'an'da “k-f-r-” maddesinden gelen birka¢ lafiata kullanihr, “Kafr”, dint
hususlarla ilgili olarak; “kufran” ise nankdrlik laminda kullanilirken, “kufr” her iki
alan icin de ele alinir. “Keflr” nankdrlik anlamaid kuifranin ism-i faili; kafir de
mimin’in ziddidir. Keffar ise kef(r'un bir ust hdii. imansiz anlamindaki kafirin
cogulu olarak genelde kuffar kullanilirken, “k-f-r" nkorler anlaminda kullanili?®

Kur'an’da “kufr” kelimesi gectgi ayetlerden bazilarisagida verilmitir.

Lo ab oo Gld | 558 0l e ¢ 5ty (8 (e ) 5385 agnie el (3Xa Al e (e LSS 54 1
AR o ) A5l 4y 1 g5 ) e
“Daha once Kkafirlere kar zafer isterlerken kendilerine Allah katindan
ellerindekini (Tevrat't) dgrulayan bir kitap gelip de (Tevrat'tan) biliggréndikleri
gercekler kanlarina dikilince onu inkar ettileiste Allah'in laneti boyle inkarcilaradi?®

Ol G e R Ty Al il ¢ 95880 1 QY Jafly 8
“De ki Ey Ehl-i Kitab Allah yaptiklarinizi gérip durken nicin Allah'in ayetlerini
inkar edersiniz**°
n (3185 8 5 (e Jial (e 40 w8 23 ) e (e OIS () G001 U8
“De ki: Ne dersiniz, ger o (Kuran) Allah tarafindan ise siz de onu inkar
etmisseniz o zaman haktan bir ayggidigenden daha zalim kim vardit* Kiifr kelimesi
bu ayetlerde inkér etme manasinda gegmektedir.
O A8 43 Uy T 138 1508 G 2b Sl U

“Kendilerine hak gelince bu apacik bir buytidiir, dir tanimiyoruz dedilert®?

187 ebid b. Rabia el-Amir;, Divan-u Lebid(Serh.:ibrahim Ciizeyni), Beyrut ts., c. 3, s. 388; Celik33
188 o|-isfehan, s. 480-490.

189 Bakara 2/89.

190 Al imran 3/98.

91 Fussilet 41/52.

192 Zuhruf 43/30.
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O 53255 g ) il (55085 o) A Al
“Ey bize de kitap verildi diyenler! Kendiniz Tevrae incil'de gorup bilip
dururken Allah’in ayetlerini nicin ortbas ediyorsir?” *°° Géruldigii gibi gizleme,
Ortbas etme tanimama gibi anlamlara da gelmektégini merkezde hga ayetler de
mevcuttur'®* Kifr kelimesi de tahrifle ayni semantik alana pdii kavramdir.
Netice olarak, maddmanada ortmek ve gizlemek anlaminda kullanilarr kif
kelimesi, Kur'an'’da maddalandaki anlami sabit kalmakla birlikte, mahelana tainmis

ve bu alanda 6rtmek gizlemek anlamini ifade ederdelmitir.

2.4.3.6. Tekzib

“Tekzib” Arapca’da “k-z-b” fiilinin mastardir, yalanlarka inkar etmek,
gercesi bildigi halde kendi istek ve arzusuna uyarak bile bilgrdgu sdylememek
anlamina gelmektedi” Ehl-i Kitap Kur'an'in ayetlerini tasdik etmesi geirken tam
tersine davranmg) yapmalari gerekeningdnda davranarak ayetleri yalanlgtardir. Bu
acidan “yalan” da Ehl-i Kitabin Kuran ayetlerinhtéd etmesi ve dgstirmesiyle ilgili bir
kavramdir. Cunku tahrif etmeleri ve gigtirmeleri de bir carpitma ve yalan Uzerine
kuruludur. Ehl-i Kitabin Kuran ayetlerini yalanlamaayetlerde sik¢a bahis konusu
edilir. Ornegin:

ol Slde agly A aganes ¥ Al il 0 e’y ¥ ) O

“Allah’'in ayetlerine inanmayanlar yok mu, gkwisuz Allah onlari dgru yola

iletmez ve onlar icin elem verici bir azap vardilah'in ayetlerine inanmayanlar

ancak yalan uydurufste onlar yalancilarin ta kendileridit®

sl | 8 Uy Calaad) Aghica Wil | 583K (il
“Ayetlerimizi yalanlayanlara gelince yoldan c¢ikmatalan dolay! onlar azap

cekeceklerdir®’
Ol 1518 G ) g ad Ud aellee T idaa 3AT 6y GGG | 538 0l

193 En'am 6/25.

194 Al-i imran 3/70; Casiye 45/11; Ziimer 39/13.

195 el-Cevhet, c. 2, s. 807; elsfehai, s. 1266ibn Mandr, c. 3, s. 27%imsek, Uzun, s. 231.
19 Nahl 16/104-105.

197 Enam 6/49.
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“Halbuki ayetlerimizi ve ahirete kagmayi yalanlayanlarin amelleri
cikmistir. Onlar yapmakta olduklari amellerderskebir sey icin mi cezalandirilirlar®®

Yunus Sdresi 37-38-39. ayetlerde de Kuran'in ymlamasindan
bahsetmektedir.

Bu ayetlerden de andacasl tzere “tekzib” kavrami da tahrifle ayni semantik
alana sahip olmakla birlikte, yalanladiklgeyin mahiyeti bakimindan tam bir netlik s6z
konusu degildir.

2.4.3.7 Sirk

“Sirk”, “serike” fillinden mastardir. Sirk” ve ayni kokten gelensirket,
misareket kelimeleri, sozlikte; milk ve saltanattelorolmak demektit®® Bir seyin
birden fazla kjiye ait oldigunu ifade ederler. Ayni kékten gelersreke’ fiili, ortak

kosmak, ortak olmak anlamina gelir. Ortakskoa ise “mirik” denir.?°1

ki veya daha
cok ilah tanimak, herhangi bir vaslima’bud olarak bilmek, Allah’in yaratici, kadim,
baki... gibi sifatlarini bga varliklara vermeksirktir. Kisaca sirk, Allah’in ilahlik
vasiflarini Allah’tan bskasina vermektit® Kelime islamdan 6nce sadece madd

ortaklig ifade etmekteydi. Léd b. Rabia divaninda,

JdgJla sldglas syl Jicae) GiLld 1) galiss cibas
“Efendilik cocuza ait oldgu halde sahte ortaklar birer §kr stismekteler.”?%2
demitir. Kuran’da Allah’a ortak kgmayi ifade eden bircok ayet vardir. Ortakstka
bu ayetlerden bir kisminda s6z konusu kelime kubaak bir kisminda ise farkli
kelimeler kullanilarak verilngtir. Kur'an’da Yahudiler ve Hiristiyanlar'in Allaléan

baska ilahlar edindikleri ile ilgili ayetler @gidaki sunulmstur.

O sl 28305 onas (e Jaall 230851 23 AT i (s g B 5 3
Israilogullart apacik delilleri gordikten kisa bir middebnsa Hz. Masa

yanlarindan ayrilir ayrilmaz buzga tapmglardir. Sozlerinde durmamiTevrat't kabul

198 Araf 7/147.

19 a|-isfehan, s. 380;ibn Manzdr, c. 2, s. 263jizabad, s. 1220; el-Cevherc. 4, s. 1593.
200 o jsfehai, s. 266:1bn Manzar, c. 2, s. 263; Unal, s. 91.

201 o isfehai, s. 266:1bn Manzar, c. 2, s.263; &fehai, s. 381.

292 ebid, s. 191.
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etmekten imtina etrgide boylece tepelerine Tur glakaldiriimisti. Israilogullarinin
buzaiy! Tanri edinmesiyle ilgili Ayetler Bakara ve Amfresindedi®®

Ol '8 (el aga ) 8l agl'd D il () el (D lalll 8y ) (3l 56 sl i
5885 S o 24056 (38 (o 15158

Yahudiler, Uzeyr Allah'in gludur dediler. Hiristiyanlar da Mesilis@) Allah'in
ogludur dediler. Bu onlaringzlariyla geveledikleri sézlerdir. Sozlerini dahacé kafir
olmus kimselerin sozlerine benzetiyorlar. Allah onlaahketsin! Nasil da haktan batila
déndiiruiliyorlar®®*

Yahudi ve Hiristiyanlarin “Allah’in glu” s6zl, kendi gizlanyla soylemy
olduklari ve halen sdylemekte olduklarn sézdir. Buolara bgkalari tarafindan isnat
olunmu bir iftira dezildir. Musriklerde “Melekler, Allah'in kizlaridir” diyerek Ké
oluyorlardi ki Yahudi ve Hiristiyanlarin bu gal” cinsinden sozleri de kufur vgrktir.
Bunlar Ehl-i kitaptan olmakla beraber gnéllere benzerler. Bu agidan gnik sayilrlar

kafirlerdir. 2%

e L el 5 21 108 ol 8
“Suphesiz Allah Meryem @u Mesih'tir’ diyenler and olsun ki kafir

olmuslardir.” 2%

AN Y Tanls Gl 585 9015 5al Ly 5o (5 zmsmdll’s bl 53y U1 a5 ab T 1538
O e B
“Yahudiler Allaht birakip bilginlerini  (hahamlany; (Hiristiyanlar) da
rahiplerini ve Meryem glu Mesih'i Rabler edindiler. Halbuki onlara tekhiakulluk
etmeleri emrolunmgtu. Ondan bgka tanri yoktur. O bunlarin ortak &wiklar
seylerden miinezzehtif>
Bu ayetlerde yindsrailogullarinin yaptg sirkten bahsediliyor. Onlar, Allah'in

emrine, Hakkin hikmine @& onlarin iradelerine tabi oldular Allah'in enarini

203 Bakara 2/51-52, 92-93; Araf 7/148-152.
204 Tevhe 9/30.

205 Elmalili, c. 4, s. 316-7.

206 \aide 5/17.

207 Tevbe 9/31.
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birakip acikca Allah'in emirlerine ters sgin keyfi arzularina itaat eylediler. Allah'in
haram kildg! seyleri onlarin emriyle helal gordiléf?

150 ) 5 e 155 2y S 10 91 ) Ly 0905 2005 0 01,586 sl i
Al Slde agia

Andolsun ki “Allah, t¢un, tguncusudur “diyenler kafir olmuslardir. Halbuki
bir tek Allah'tan bgka hicbir tanri yoktur. gEer dediklerinden vazgecmezlerse, iclerinden
kafir olanlara aci bir azap isabet edeceKfr.”

Allah bu ayette, teslis inancinda olan bitin Hyastlarin iddia ettikleri
uclemenin i¢ yuzinu, “G¢in dguncusu” diye iki ketide O0zetlemekle, her iki yonde
kiifurlerini yemin ve te'kit ile aciklangur. #°

Sirk kelimesi de tahrif kavraminin anlam alaninargikte ve ayni semantik alani

paylamaktadir.

2.4.3.8.1stihza
Istihza kavraminin kokuni ofwran “h-z-e” nin temel anlami, “birisiyle

eglenmek alay etmektir.”?** Nitekim RAaciz'in aagidaki beytinde bu anlamda

olmayan bir fakirdir, dedi??

Kuran-1 Kerim’de Ehl-i Kitabin ayetleri yalanlamaybirlikte alaya aldiklarini,
onemsemediklerini zikreden ayetler mevcuttur. @ime
Ol oeen 40 I8 Ko V3l gl (ol 2 S L Gally 1 0K 08
“Gercekten onlar, kendilerine Hak gelatide onu yalanlamglardi. Fakat yakinda

alay ettikleriseyin haberleri gelecektir®-

3G 4 18 e g (3R Al (e ph e Ly 15 L 24 243 ol L

28 Elmalili, c. 4, s. 317.

299 Maide 5/73.

0 Elmalili, c. 3, s. 314.

21ibn Manzdr, c. 1, s. 183; Zebidi, c. 1, s. 28%hani, s. 520; Zemgdri, Ebu’l -Kasim Mahmud b.
Omer,Esasu’l-BelagaDaruihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, s. 795; Ebu Hay, Muhammed b.
Yusuf el -EndulsiTefsiru’l-Bahri’l-Muhit, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 194; Unal, s. 203;
Izutsu, s. 193.

212 et-TaberiCamiu’l-Beyanc. 2, s. 75.

*3En'am 6/5.
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“Peygamberleri onlara apacik bilgiler getirince amnlkendilerinde bulunan
(beseri) bilgiye guvendiler (onu alaya aldilar) Alayaldialar sey kendilerini
boguverdi.”'*

Vsoh (L) (ST AR5 ) 388 Loy aiga 2h 515 cll

“Iste, inkar ettikleri, ayetlerimi ve resullerimi alayaldiklari igcin onlarin
cezas! cehennemdif’®

Goruldigu Uzere buraya kadar verilen bittin kavramlar ‘frdarayni semantik alani
paylamaktadirlar. Birbirleriyle bir minasebegla vardir. Tek bgarinda kullanildiklarinda
Yahudi ve Hiristiyanlarin 1afzi tahrif mi mana tihmi yaptiklan pek belli olmamaktadir. Ancak
bitln kavramlan bir araya getirilip g&lendirildiginde, yani sadece “tahrif’ kelimesinin gétti
ayetlere bakip bir sonuca varmak yeririedkavramlarla birlikte ve Kur'an bittrgiinde sgliki
bir dezerlendirme yapilghnda mana tahrifinin kesin olgunu bununla birlikte |&fzi tahrifin de
oldusu misahede edilecektiileride de bu konu teferruatiari ile incelerigagin burada bu kadar

aciklama ile yetinilecektir.

2.5. HADISLERDE TAHRIF KAVRAMI

Hadis, s0z, fiil, takrir, yaratgiveya huyla ilgili bir vasif olarak Hz. Peygamber’e
izafe edilen hegeydir. Hadis, Hz. Peygamber’'in teplettigi vahyi aciklama (beyan)
gorev ve yetkisinden kaynaklanmaktadir. Hadis dsgjnsened ve metinden géun
yazili yapi anlgilir. Peygamberi beyanin yazili metinleri ve buinlet Gzerindeki il
mesailer hadis literatirini ghurur. “Sdnnet”, Kuran’dan sonra dinin ikinci
kaynaidir. Kur'anin nasil anlglmasi gerekgini ve nasil uygulanagani, vahyin
hedeflerini ve 6rnek insanlik kurumunu ancak Sutnéigrenebiliriz. Kur'an, birgok
konuyu gayet kisa, 6zl ve miucmel (kapali ve Obat)sekilde ortaya koymgiur.
Sunnet, butin bunlan aciklar. Stinnetin en 6neméllig o6rneklik oluturmasidir.
Peygamberin gorevi, insanlara indirilen vahyi agmkéktir, daha dgusu vahyin ne
oldugunu ortaya koymaktir. Yani Kur'an'i en iyi bilen @ir, Kur’an'i teblg ve teybin

etme gorevi de ona verilgtir. Kur'an'da,

o S 501 5385 Y 0 ) ) (s 0 A T U U 215 S 0 U8 e G U001 G

214 Mi'min 40/83.
215 K ehf, 18/106.
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“Ey peygamber! Rabbinden sana indirileni insant@@aamen bildir. Sen onu
tam yapmadiin strece, Rabbinin mesajini hi¢ yaymaolursun. Allah seni inanmayan
insanlarinserlerinden koruyacaktir. Allah kendisinden gelerrcgkleri 6rtbas eden
insan guruplarini asla gou yola iletmez.”*

Hadislerde “tahrif” kelimesini incelemek demek, Hzeygamber doneminde bu
kelimenin anlam alanini tespit etmek demektirgk@abir ifadeyle Kur’an dénemindeki
kullanimlarini ortaya ¢ikarmak anlamina gelmektedincelikle “h-r-f* kelimesinin

isim kullanimlarini sonra da fiil kullanimlarinigaleyecegiz.

2.5.1. “H-r-f Kelimesinin isim Kullanimlari

2.5.1.1.Harf

“H-r-f” kelimesinin isim kullanimlarindan ilki bdigimiz heceleri olgturan
harftir >’ Ornesin Peygamber (sav) :

Abdullah’tan rivayet edildiine gore : “Bu Kur'an’t grenin. Cunkd siz onun
her harfini tilavet etmekle on ecir elde edeceliAt® demitir.

Yine Ibn Abbas’ tan rivayet edilen bir hadiste: Peygamalgtaben : “Mujde!
Sana senden 6nce higbir peygambere verilmeyenuikverildi. Fatiha-i Kitap ve Sdre-i
Bakara’'nin son ayetleri! Bundan okuygoa her harfe mukabil mutlaka sana o harfin

tazannum etdii sevap verilecektir®*® denilmistir.

2.5.1.2.Lehce

“H-r-f kelimesinin isim anlamlarindan birisi lehd&. ibn Abbas’tan naklen:
Resulullah (sav}oyle buyurmygtur. “Cibril bana Kur'an’t bir okuys tizerine okuttu.
Ben ona miracaat ettim ve durmadan bunun artmasedim. Oda bana arttirdi.
Nihayet yedi tirlii okunga eriti. “*?° Yedi Harf, mehur yedi lehcedir. Bu lehceler ise,
Kurey, Huzeyl, Sakif, Hevazin, Kinane, Temim ve Yemebilelerine aittir.

Yine ibn Hisam’dan naklen Omer b. Hattab’style dedgi nakledilmitir. “Ben

Resulullah’in sgliginda (namazda) klm b. Hakim'i el-Furkan suresini okurken

*1* Maide 5/67.

217 Zbornik Radovadslamskog Pedago$kog Fakulteta u Zenici, llum Yay7[2009, s. 227Zebidf, “h-r-

f” kelimesi, s. 67.

28 Darimi, es- Suneill, Casri Yay., istanbul 1992, Fedailir’l-Kuran 1;

219 Ahmed Davudglu, Safih’'i Mislim Terciimeve Serhi, istanbul 1975, Musafirin 254.

220 Byharf, Muhammedel-Camiu’s-Safh I-XIl, Cazri Yay., Istanbul 1992Fedailirl-Kuran, c. 2Bed-ii
Halk 6.
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Isittim ve onun okuyguna kulak tutup dinledim. Bir de baktim ki Resudilin bana
okutmadg bir takim lehcelerle okuyordu?*

Ayni hadis icerisinde Peygamber Efendimiz (s&{)phesiz bu Kur'an yedi harf
(yedi lugat ve yedi lehce) Uzerine indirigtir. Bunlardan hangisi kolayiniza gelirse onu

okuyunuz” buyurmstur. Bu U¢ hadis’serifte de harf, lehgce anlaminda kullanigtm

2.5.1.3.Hadis

“H-r-f” kelimesinin isim anlamlarindan birisi de distir. Harf hadis anlaminda
Muslim’de gecen bir rivayette kullanilgtir. Bu hadis icerisinde:

Muslim’de Zuhi'nin Peygamber (sav)'den rivayet gttidoksan kadar hadisi
vardir diye bir cimle ge¢cmektedir. Burad&_ & ) seklinde bir ibare vardir. Yani

harf hadis anlaminda bir alternatif olarak kullamstir. %2

2.5.1.4. Meslek ( Hirfet)

“H-r-f” kelimesinin isim kullanimlarindan biri de eslektir. Ase (ra) sdyle
demitir. Ebu Bekr es-Siddik halife yapifgizamansdyle dedi: Muhakkak ki benim
kavmim, benim kazang¢ yolumun kendi ailemi gecinaikten aciz olmagdini
bilmistir.??®

“H-r-f* koku burada (4~ ) seklinde meslek, kazang yolu, ticaret veya zanaat
gibi gecim vasitalari anlaminda kullaniktnn.

Hadislerde isim kullanimlarinin “tahrif” kelimesmianlam alani ile herhangi bir
ilgisinin olmadgl gorulmektedir. Ancak fiil kullanimlarinda “tahtikelimesinin temel

ve yan anlamlarinin birgoinun kullanildgini misahede edegez.

2.5.2. "H-r-f” Kelimesinin Fiil Kullanimlari
2.5.2.1. Saptirmak, Cevirmek, Dgistirmek
Degistirme, donigtirme tahrif etme ile ilgili Darimi’ de 6rnek oldegdyle bir

hadis gecmektedir.

221 Buhari;Fedailir'l-Kur'an 5, c. 6; Ahmed b. Hanbedl- Miisned I-VI Casri Yay., istanbul 1992, c. 1, s.
24-43.

222 Muslim, Ebu Hiiseyin b. Haccac el-Kuggyel-Camiu’sSahih Cagri Yay.,istanbul 1992, Eyman 5.
23 Buyhart, Buyd’ 15.



57

“Takva ehli olmayan iki adamibn Sirin; siz okumayin da ben okuyayim dedi.
Bunun uzerine adamlar ¢iktilar. Halktan bir grilpm Sirin’e sordu: “Nigin Allah’ In
kitabindan sana ayet okumalarini istemedinibn Sirin ise: “Bana ayeti yasgli
okumalarindan & ~4) ve Qayetin zihnimde o sekilde yer etmesinden
korktum.”?**Yanlis okumak yani asil olan d¢ou okuywu bozmak, telaffuzunu
degistirmek suretiyle yapilan tahrif burada gegcmektetlin Abbas’tan rivayet edilen
bir hadiste Peygamber efendimizSe{ytanlar kulaktan bigeyler kapmaya calirlar ve
bunun Gzerine onlara akan yildizlar atilir. Onlarrdeleklerdensittiklerini dostlarina
iletirler. Bunlar onu (kendilerine iletileni) olgw gibi getirirlerse o haktir. Fakat onu
tahrif ederler ve ona bir takim ilavelerde buluanf! (0 s 5 o5~ 2681 5)%?° demitir.

Sapmak anlamin gegtihadis isesOyledir:

Hz. Peygamberdyle buyurmugtur; “(...) mira¢ gecesinde dinya semasina
indigimde duman ve ses k@ami bir manzara ile karastim. Bunlar kimdir diye
sordum. Denildi ki: Bunlar yerytzinun ve semavanelekltunu tefekkir etmemeleri
icin insan@lunun basiretini bglayan (gozlerinin hakikati gérmesine engel olan)
bakslari ceviren, saptirageytanlardir. Eer insanlarin goézlerini ceviren yeytanlar
olmasaydi mucizeleri acikca gorebilecektiléf*Gorildigu Uizere “Tahrif” kelimesinin
kok anlami olan daéstirme, saptirma, oldiundan bgka seye cevirme anlamlari bu
hadis-iseriflerde acik bigekilde gecmektedir.

2.5.2.2.Egip bukmek

“H-r-f” kelimesi ile ayni anlam sahasina sahip othin egip bukmek, hadislerde
karsimiza ¢cikmaktadir. Salim b. Abdullgbyle demgtir: Ben Ebu Hureyrelen sittim
ki Peygamber (sav): ifim kabzolunacak (yani kaldirilacak) cehalet vedier zuhur
edecek, herc @galacaktir.” buyurdu. Ya Resalallah, herc nedir dsgeuldu. Resdlullah,
katli kasteder gibi elini @p indirerek, “ste boyle!” buyurdu?’ “Tahrif” kelimesinin
yakin anlamhlilarindan olan diliggp bukmek manasi, bu hadiserifte acik birsekilde
gecmekte ve Kur'an donemindeki kullanimi da sédiikaminin aynisi oldiwnu ortaya

koymaktadir.

224 Darimi, Stinen 35.

225 Tirmizi, Tefsiru’'s- Sure 34/3.
226 Ahmed b. Hanbel, c. 2, s. 363.
227 Buhari,ilim 24, c. 1.
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2.5.2.3.Yerini dgistirme

“H-r-f” kelimesinin turevlerinden harrefe; yeriniegistirmek, bulunulan noktayi
degistirme anlaminda kullanilngtir.

“Hz. Peygamber namazini kifinda yerini dgistirirdi yani namaz kild
noktayi deistirirdi.” 2%

“H-r-f” nin temel anlami olan meyletmek, sapmak dda yerini dgistirmek,

yerinden sapmak, bulunulan noktadan meyletmek ankdarkullaniimgtir.

2.5.2.4D6nmek

“H-r-f" kelimesinin hadislerdeki anlamlarindan isirde donmektir. Hz. Ae’
nin anlattgl bir hadiste: “Sonra onun gaden yola d§tim. Bakia’'ya varinca durdu.
Hem de epey durdu. Sonra Uc¢ defa ellerini kaldsdnra geri déndi. Bende dondum.
(i _aild Cayail ) demistir. 2 Hadis-i serifte, yoniini dgistirmekten biraz daha farkli
olarak yuzu dondirme, tam anlamiyla bir donme vardi

Baska bir hadis-iserifte de Kuba halkina namaz esnasinda kiblengistiiddi gi
haber verildi. Kuba halki ddam’ a d@ru namaz kilarlarken Kabe tarafina yoneldiler

230

(xSl i Tsea s As aslll o a3 ) geklinde bir ifade vardirs™ Yonelmek, donmek
kelimesi yine harefe’nin tlrevlerinden inhareféi fie ifade edilmatir.

2.5.2.5.8ilmek

“H-r-f” kelimesinin tirevlerinden birisi olan “intrafe” fiili hadislerde gilmek,
anlaminda kullanilmigtir. Peygamber (savjoyle buyurmugtur. “Helaya geldiiniz
zaman kibleyi katniza almayin, kibleyi arkaniza da almayin fakatdMe’nin sark
veya garb tarafina gou dontntiz. “Ebu EyyQb dedi ki: “Sonra l§am’ a dgru geldik
ve kible tarafina dgru bina edilmg bircok helalar bulduk. Bu durumda biz kible
tarafina gilip meyleder (<i,~i# ) ve yiice Allah’ tan mgiret isterdik.”3! Sapma,
cevirme anlamina yakin olan inharefe fiili burag@inreek anlaminda kullaniingtir. Bu
da bu kelimenin hadislerdeki kullanim alaninin laiamiyla ne kadar uyum icinde

oldugunu gosteren l&a bir rivayettir.

228 Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 161.

229 Nesal, Ebu Abdurrahman $uayb,es-Siinen I-VICasri Yay.,istanbul 1992, c. 4, Cenaiz 103.
%0 Byhari, Salat 31, c. 1.

281 Buhari, Salat 29.
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2.7. DEGERLENDIRME

Buraya kadar “h-r-f” kelimesinin kdk anlamini koéknlamindan tiretilen
anlamlarini, bu kelimenin Kuran’daki kullanimlarjrayni semantik alani paytagi
diger kavramlari ve son olarak da hadislerde bu kelimee turevlerinin isim ve fiil
kullanimlarini sunmaya catik.

Kur'an'da tahrif kelimesi ve ayni semantik alanylagan dier kelimelerin tek
baslarina da ¢cok gegianlam sahasina sahip olduklarinisatiede ettik. Ancak ger
kavramlarla birlikte dgerlendiriimeden tahrifin anlam ve boyutunu ifademetie
yetersiz kaldiini gérdik. Bu nedenle bulunduklari munasebet sistden hareketle
degerlendirmeye cajtik. Sonug¢ olarak bu kelimeler Kuran buatuglinde
deserlendirildigi zaman tahrif olgusunun kesin ofgluancak tahrifin mana boyutunun
oldugu kadarlafzi boyutunun da oldtunu migahede ettik.Hadislerde gecen isim
kullanimlarinin tahrifin anlam alanina girmguhi, fiil kullanimlarinin ise ekserisinin
tahrifin kok anlamiyla irtibatli olduklarini; @estirme, dongtirme, saptirma vb.
anlamlari olduklarini goérduk.

Netice itibarylasunu sdyleyebiliriz. Kuran'da ve hadislerde ‘tahtkielimesinin
artzamanli semantik analiz yakian1 sonucundgu sekilde etimolojik ve semantik bir
tanimlamaya ukmak mumkundur; biseyi oldusundan bgka bir hale sokmak, bieyi
diger bir seyle deistirmek, bir seyi veya haberi saklamak, hakla batili birbirine
karistirmak, dinleyici anlamasin diye diliggp bilkmek, birseyi veya haberi bile bile
unutturmaktir. Tahrif ister lafizlarda yapilan gdgklik olsun, ister yorumda, ister
hikumlerde ve isterse lisanla (fonetik) yapilagiglklik olsun ortak anlam kelimeyi asil
anlamindan uzakjairacaksekilde bozmak ve dastirmektir. Tahriften kastin da, kutsal
kitaplarin metninin veya yorumunun tahrif edilipletemesi meselesidir.

Tahrifin bir seyi, bir metni bozma, dgstirme, aslindan uzakjarma gibi temel
anlamindan hareketle, Kur'an ve Sunnet tahrif keme yeni bir anlam alani
kazandirmy, tahrifi; ister mana yoninden ister lafiz yonunaésun Tevrat védncil'in
bozulup dgistiriimesi, aslindan uzak$ariimasi gibi yeni bir anlama dostiiirmistar.

Tahrif kelimesinin Kur'an dénemi ve sonraki donerdke de aslanlamina sadik
kalip kalmadgini gozlemlemek icin Kur'an donemi sonrasi kaynaklae guncel
sozlukleri kullanmaya calilk. Burada dasunu gorduk ki, tahrif Kuran dénemi

kullanimi surdirmekte bir anlam glgmesi veya anlam kaymasingramamakta veu
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anlamda kullaniimaktadir. Tahrif denifghde akla gelmesi gereken, ister mana
yoniinden olsun ister lafiz yoninden olsun Tevrained’in bozulmasi, dgistiriimesi,

aslindan, Allah’in murad efinden uzaklgtiriimasidir.
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UCUNCU BOLUM
iSLAM DU SUNCE ve TEFSR GELENE GINDE TAHR iFiN ANLAMI ve
MAH IYETI

Buraya kadar “Tahrif” in etimolojik tahlilini, Kudn'da ve hadislerdeki
kullanimlarini ortaya koymaya cgtik ve “tahrif” in lafza da delélet effini gosteren
deliller bulundgunu, iddia edildii gibi sadece manaya delalet etng@oii Kur'an
donemi anlam alani ve hadis rivayetleriyle ortapgrkaya caktik. Bu bdlumde ise,
Ulema&'nin tahrif iddialarinin birbirinden farkh telikte oldysunu, balangicta bu
iddialar sadece kutsal metinleri tercime ve yorumalasirasinda gercekkn tahrifle
sinirlandiriirken zaman gectikce metin tahrifi imldrinin da dillendirildginden
bahsedeggz. Bu kapsamda, Ulem&@nin Tevrat'a bgén konusunda d¢ akimin
bulundwgu iddia edilmgtir. Birinci akim, kutsal kitaplarin tamaminin veyaiyuk bir
kisminin dgistirildi gini ve bunun indirilmg metnin aynisi olmagdini iddia etmektedir.
ikinci akim, “tahrif’ kutsal kitaplarin metninde gié de, yorumundadir gosiin
savunmaktadir. Uglincti akim ise, kutsal kitaplaa balemelerin oldgunu ve ¢ok az
bir kisminda ise kiicuk @gsikliklerin vuk( buldusunu savunurlaf®® Bizde bu boliimde
hem bu akimlarda gostibeyan edenlerin bazilarindan bahsegecehem tahrifin
gectii ayetleri inceleyeggz hem de tahrifin anlam ve mabhiyetini Kur'an veset
kutsal kitaplar cercevsinde incelemeye gagiz. Bu akimlari dgerlendirirken
oncelikle Ulema&’nin fikirlerini sunmakla yetinegie, daha sonra bu gd&ilérin

deserlendirmesini yapip bazi tespit vegddendirmelerde bulunagee.

3.1. KUTSAL KIiTAPLARIN EKSER 1 KISMININ veya TAMAMININ

TAHRIF EDILDiIGINI SAVUNANLAR

Ulema’dan bazilari kutsal kitaplarin hepsinin veygik kisminin 1afiz ve mana
bakimindan tahrif edildini iddia etmglerdir. Onlara gére bu kitabi Allah’a atfetmek,
O’na iftira etmek demektir. 3@ o kitabi Allah’a atfetmek, ona saygi gostermele b

dini bakimdan mahzurlu bir davrarolur. Bu grubun bandaibn Hazm gelmektedir.

232 Ahmed EminDuha’l-Islam I-111, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1425/2004, c. 1, 851.
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3.1.1.ibn Hazm (Ol. H.456/M.1064 )

Bircok uzmanin da ikrar efi gibi ibn Hazm, insanlik tarihinde kutsal metinleri
elestirel baks acisiyla sistematik incelemeye tabi tutan ilkidir.>** O kutsal kitaplarin
bayuk kisminin 1afiz ve méana bakimindan tahrif digihi savunanlarin banda
gelmektedir. Kutsal kitaplari sistemli hiekilde tenkit etmy ve tahrif konusu tzerinde
onemle durmstur.?** Goldzihersdyle demitir, “islam polemginin esas noktasini gil
eden tebdil meselesini ilk defa sistegekilde inceleyen ve butigiimaluyle ele alan
kisi ibn Hazm'dir.®® Tevrat hakkindaki bilgisinin dgulugu Yahudi argtirmacilar
tarafindan da takdir edilf®°

Muslimanlar arasinda gir dinlere -6zellikle de Yahudge ve Hiristiyanlga-
yonelik elgtiriler Kur'an’la baglar. Kur'an, Ehl-i Kitab’i Tevrat vdncil’i korumamakla
ve bunlarin orijinalinde bulunangtetileri terk edip hak yoldan ayrilmakla suclar. Bu
suclamalar icerisinde kutsal metinlere yonelik #ahddiasi net bir sekilde yer
almaktadi®’

Ibn Hazm, tahrif konusundaki iddialarina detaylirakateker teker deliller
getirmistir. ibn Hazm’in tahrif iddialari musliman bakagisi olgturucu nitelikte
olmustur. O, Kuran’da Yahudilere yoneltilen tahrifle iligayetleri siralayarak kutsal
metinleri hiiccet sayanlari naslari kabul etmeyestiatms, bunu yapmazlarsa cghili

238 0. Tevrat'in

tutum sergilemi ve Allah’'i tekzib etmy olacaklarini belirtrsitir.
metninde tahrif ve tebdilin olmagini ileri siren Muslimanlar cabhillikle, Kur'an ve
Suinnete gereken ihtimami gostermemekle sugtarfif’

Metinsel tahrif iddiasinin kati savunucusu olan Hazm bu iddiasini el-Fasl'da

derinlemesine ele almaktadir. Elde bulunan Tewratiz. Mis&'ya nazil olan orijinal

3 Mahmad Ali Himaye* /on Hazm ve Menhecuhu fi Diraseti’l-Edyatghire 1983, s. 150-15ignaz
Goldziher, “Ehl-i Kitaba kag islam Polendi I1”, (Cev.: Cihad Tunc),/slami flimler Enstitiisii Dergisi
Sayi: 5, 1982, s. 249-277; Muhammed Abdullg$arkavi,Menhecii Nakdi'n-Nass Beynbn Hazm el
Endeliisi velsbinuza Kahire 1993, c. 5, s. 19.

234 Baki Adam,Yahudi Kaynaklarina Gore Tevta®inar Yay.jstanbul 2002, s. 231.

2% Goldziher, s. 252.

238 H. Hirschfeld, “Mohammedan Critisizm of The Bibl€he Jewish Quarterly Review, The Original
Series as Published in Englan&TV Publishing HouseNew York 1966 (Year 1901), Vol XIIl/228
2373, M. Gaudeul-R. Caspar, “Kitab-I Mukaddes’in Téhionusuna Klasik islami Kaynaklarin
Yaklasimi”, (Cev. ve ek.: Ali Erbg), Sakarya Universitesflahiyat Fakiiltesi DergisiSayi: 7, 2003, s.
131-167, 133-139.

238 jbn Hazm el-Endiiliskl-Fasl '-Milel ve’l-Ehva ve'n-Nihal I-V, (3. Baski), Darul Kiitubirilmiyye,
Beyrat 1406/1986, c. 1, s. 214-216.

#91pn Hazm, c. 1, s. 215.
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kutsal metin olmaghni iddia etmg, bu iddiasini desteklemek lzere eseri boyunca
kutsal metinlerden géli deliller ortaya koymutur.

ibn Hazm Fetih Suresi'ndeki,

A (pa Db () 538 1080 BET) a5 gty slaa) JEAN o 21T Aok () A1l sy Sl
5B Al AT £ R et G gty 45 (8 age D 2 sa il T (e g 55 (o8 2hlasss Ulisia )y
88k aghe colallall | slac s | il Cpdl 20 227y SN Sy Jaad ’&\3‘)&\ EITC Pt PV P RVARE B ESARE
Caslae 1D)a
“Muhammed Allah’'in elgisidir. O’'nun yaninda bulunani’minler, Allah’tan
gelen gercekleri 6rtbas edenlerin timUneikdararl ve tavizsiz; ama birbirlerine kar
daima merhametlidirler. Onlarin namazd@lexek ve yere kapanarak, Allah’in lituf ve
rizasini aradiklarint goérarstin, yulzlerinde secde gdrinmektedir. Bu onlarin
Tevrat'taki tasvirleridir Incil'de de onlarin vasiflagudur: “Bir ekin gibidirler ki filizini
cikardi, derken filizi kuvvetlenrgiir, derken kalinlgmistir, derken govdesinin Gzerinde
dumduiz boy verngtir, ekincileri hayrette birakir ve sevindirir.” fgamberin ashabi ve
gercek muslimanlar hakkindaki bu benzetme, kafidtielendirmek icindir. Ama yine
de onlar icinden, inanip gau ve yararli gler yapanlara, Allah @aslanma ve biyuk bir
mikéafat vaat etrgtir.” 24
Ayetinde bahsedilen Tevrat Jacil ibarelerininsu anki Tevrat veincillerde
bulunmadgini, bunun da o kitaplarin Yahudi ve Hiristiyantarafindan dgistirildi gini
en acik birsekilde gosterdjini soylemektedir®*' Gercekten de yukaridaki ayette
belirtilen ibarenin Allah tarafindan indirilen geic Tevrat veincilde bulunmasi
gerektgi aciktir. Ancaksu anki Tevrat velncillerde boyle bir lafzin bulunmagl da
bilinmektedir. Tevrat'ta lafzi tahrifin gerceki@edigi kanaatinde olanlarin bu durumu
izah etmesi oldukca zor gorulmektedir.
Ibn Hazm'in elgtirilerini sistematize edecek olursafu baliklar altinda

siralayabiliriz.

1- Metin Ici Celiskiler
Yakib Peygamberin cocuklarinin sayisini 6rnek akagosterebiliriz. ibn
Hazm, Yakub’'un otuz U¢ ¢cogunun bulundgunu belirten Tekvin 46/15 cumlesinin

240 Eetih 48\29.
21 {hn Hazm, c. 1, s. 215-216.
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yanlghgini tespit etmy, Tekvin'de adlar belirtilen Yakub’un cocuklaringayisinin
otuz ¢ dgil, otuz iki oldusunu ortaya koymgtur.?** Karai Yahudilerdenismail el-
Ukbefi de, yaptgl tetkikler sonucu, Tekvin’in ilgili cimlesinin gegkili oldugunu
belirtmis ve bu cimlenin “Kizlari ve gllari, hepsi otuz ¢ idi.'degil, “Kizlar ve
ogullari hepsi otuz iki idi.”seklinde olmasi gerelgini séylemitir.?*?

ibn Hazm Tevrat'tan alinti yapardk “Tevrat, Adem’in lu Habil'den
bahsederek onun siri sahibi coban glohw soéyler. Dier taraftan da Lamek’in
Ada’dan olan glu Yabal'in ilk siirii sahibi oldgundan bahseder” diyerek bu ikisinin
birbiriyle celiskili oldugunu soyler. Bundan kka Ibn Hazm, Hz. Yak{b’un duasinin
yerine gelmemesini bir c¢gki olarak nitelendirmgtir.  Soyle ki Hz. Ydsufun
ogullarindan buyidk olan Mange’'nin desil de, kicik kardg Efraim’in soyundan
gelenlerin daha cok olagen sbéylemsse de, sonradan Magga soyundan gelenlerin

Efraim soyundan gelenlere stiin olduklar kutsaimerden bellidir**®

2- Tanri Tasavvuruna Yonelik Elestiriler

Tanr'nin insanseklinde tasavvuru, ger taraftan da sinirh bir varlik olma
distncesi tadigini soyler. Hz.Ibrahim, Hz. Yak(b ile ilgili pasajlari antropomati
yaklasimlara delil gostereribn Hazm, Yahudilerirsirk konusunda Hiristiyanlari bile
gectiklerini ifade eder.

Tevrat'a gore Rab sicak bir giindlerahim’e gozikmitur; ibrahim oniinde (g
adamin durdgunu goriince onlari ksitamaya kgup Onlerinde secde ederek ayaklarini
yikamayi, golgede dinlenmeyi, biraz yemek yemelerica etmg ve onlar da kabul
etmislerdir. Onlara ekmek, yiurt, stt ve buza eti ikram etmy, onlar yedikleri stirece
agacin altinda ayakta beklegtii.>*®ibn Hazm bu pasaji sunup “afetli, cirkin ifadeler
iceren pasaj” olarak niteledikten sonrasgte/e gecer. Ona gore metindeki ilk yaghik,
Allah'in ¢ kisi suretinde gozikmesi, HzZbrahim’in onlara secde ederek kulluk
beyaninda bulunmasi meselesinded§ayet bu tcl birden Allah’sa higiphesiz bu
teslisin aynisidir, hatta G¢ bedenden bahseédilden teslisin daha kota bgeklidir;

Hiristiyanlar bile ¢ bedenden bahsetmemeleriyiéigeen kaciyor, ama bazilari teslise

*2ibn Hazm, c. 1, s. 143-150.

243 Adam, Tevrat'in Tahrifi Meselesine Miisliiman ve Yahudil@sinden Bir Baly s. 367.
*“varatils 4: 2, 20.

** Yaratills, 48:14, 17-19; Sayilar, 26:34, 37; Hakimler, 138.5

24 yaratil 18: 1-8.
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dayanak olarak bunu gosteriyorlaiin Hazm, kan tarafin bu t¢ kinin melekler
oldugu cevabini da kabul etmeyip bu cevabigitgeydnlerden “buyik cirkinlikler ve
asikar yalan” tgidigini soyler. S6yle ki: Bunlar melekler olduklari halde, Allah’in
kendisinin ona gozUukgiint haber vermesi yalan ve imkansizdir. Bunun gaal hitap
ederken Hz.ibrahim'in tekil zamiri kullanmasi, hiristiyanlaritezlerini ¢urattginu
ifade eder. Metinde bahsedilen secde eylemininnyaldusunu, resalinin ve halilinin
Allah’tan baka kimseye secde etmeygoe ve kagl tarafin, o U¢ kiden birinin Allah
olduguna gore secde etmekte bir mahzur bulungadisdyleme ihtimaline kam

bunun “apacik bir yalan” oldiwunu soyler.

3- Peygamberlere Atfedilen Ahlaki Olumsuzluklar

Ibn Hazm, Tevrat'ta yer alan ve Hz. LOtun kizlaayterceklgtirdigi iddia
edilen ensest gkiden Moab ve Ammon adl iki erkek cagun dgmasi konusurfd’
degindikten sonra, bu cirkin anlatima sgi@ yonlerden elgtiride bulunmaktadir. Bir
taraftan bunu kendi icinde c¢glili olarak nitelerken, dier taraftan da bunun akide
acisindan kabul edilemez bir iftira ofglinu ifade etmektedf®®ilk elestiri, bu nakilde
yer alan Lat'un kizlariyla normajekilde temasta bulunacak kimsenin bulunmamasi
ifadesine yoneliktir. “Dlnyada erkekler bitgrmiydi ki kizlar bdyle soylemgler. Oysaki
onlarin ikamet etfi magarayla Hz.ibrahim’in oturdgu koyiin arasindaki mesafe bir
fersahi gecmiyordu.” diyerek, bunun bir uydurmaugichu sdéyler. Dahasi Allah’in,
peygamberine bdyle blyuk kotiil yapma serbesgii vermeyecgini, bu hususta onu
mazur gosterecek hicbir mazeretin ileri surilemegec soyleyerek bunun “Allah’l ve
resalint hafife alanlarin uydurmalari” ofglinu ifade eder. Ayrica, bdyle birgkiden
dogan cocuklarin, nesebi sahih birilerigngibi Hz. Lat’'a varis kilinmg gosterilmesini

de bir tahrif olarak deerlendirir*°

4- Tarihi Uyu smazliklar
Ibn Hazm, Tanrinin Habrahim’e soyundan geleceklerden bahsederken onlarin
400 yil yabanci Ulkede garip olarak sggacaklarini, oralarda kole olup baski

goreceklerini, ancak daha sonra buyuk bir malgala oradan ¢ikacaklarini, dérdincu

247 yaratilg 19: 30-38.
281hn Hazm, c. 1, s. 133-135.
21hn Hazm, c. 1, s. 133-135.
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kusakta kendi yurtlari olanSam'a geri doneceklerini anlatan pasaji elestirerek
“Burada Allah Teal@'ya nispet edilen iki cirkin el vardir. H&, Allah yalan ve
hataddan miinezzehtir.” demektedsn Hazm’a gére bu yalanlardan birincisi, asil yurda
donen kgagin hangi kgak oldgu konusundadirSéyle ki Sam’a donen ksak,
dordincu dgil de altinci kgak olmwtur. O, bu sonuca Tevrat'ta anlatilgecere
hesabini tutarak variikinci yalani da “afetlerden bir &fet” olarak nitetéren ibn
Hazm,ibrahimgullari’nin gurbette 400 yil kaldiklari hakkindakagaji elsgtirir. Burada

da kutsal metinlere dayanarak bir hesaplama yaBuma goreisrailogullar’nin Yakab

ile birlikte Misir'a girerek Msa ile birlikte orach ¢cikma sureleri arasinda gegen zaman
217 senedir; nereden cikti bu 400 sene?” diyerekbajte gecen surenin 400 sene
olmadgini, ayrica bu slUre boyunca da orada hizmetci blagalstiklarini,
kolelestiriimediklerini ve eziyet gormediklerini ifade edk, buradaki kutsal metnin
yanlss bir anlati oldgunu séylemektedir*

Ibn Hazm, Hz. Mls&'dan sonra Tevrat'in bir tek nigsha bulundgunu, bu
nishayi gérme yetkisinin her zamarg kahinde bulunup halktan sakl tutufunu, din
adamlarinin yilin belirli zamanlarinda halki toegk bu nishadan gerekli olan yerleri
onlara okumakla yukimlu olduklarini, ama insanlatanhak yoldan saptiklarindan bu
toplantilara katilmadiklarini, Sidleyman donemindsonra azginin daha da
yayginlatigini, ser'’ kaide ve kurallarin gnendgini, bircok gayr-1 meri eylemin
mibaha cevrildiini, aleni sekilde putlara tapilgani, peygamberleri 6ldirmeye clret
edilen bir dénemin yandgini, Ustelik dini otoriteyi ellerinde bulunduranhiélerden
bazilarinin bile putlara tagini sdyleyerek boyle bir ortam icerisinde Tevratahriften

kurtulamayacgini ileri siirer *?

5- Tutarsizliklar

Ibn Hazm, kutsal metinlerde anlatilan bazi bilgiledozaya acik birsekilde
aykirt oldygunu, bu bakimdan tutarsiz oiglinu ifade ederek kutsal topraklara giren
Israilli erkeklerin sayisi hakkinda bilgi veren metidrnek gosterir. Tevrat'ta

anlatildgina gore, 20 yanda ve daha buylk sawa erkeklerin sayisi 601.730 ski

0 yratilig 15; 13-16.
Biphn Hazm, c. 1, s. 124-126.
2ihn Hazm, c. 1, s. 187-199.
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olmustur. Fethedilen topraklar bunlarin arasindgi kayisina gore payarilacakti®*®

Bundan bgka bir yerde gegiine gore Hz. David'un, hukimday doneminde
yaptirdgl niifus sayiminin sonuglarina binaen Filistin’degllth’'de ve Aroer'de sadece
Yehuda soyundan olanlar icerisindes y@iz bin savgcl, Levi ve Benyamin soyundan
gelenler istisna olmak lzeregdr sibtlerde de 970.000 sagabulunmaktaydf>* ibn
Hazm, bu topraklari ggafi acidan analiz edip adeta haritasini gizergkca buna tarih
bilgisini de katarak, burada anlatilanlarin makuimadgini sodyler. S6yle ki bu
zikredilen arazi ¢ok kiiciik olmasinin yani sira kdoa arazidir.iclerindeki kadinlar,
cocuklar ve yslilar hesaba katil@ginda, bu sayinin ¢cok daha fazla olaca ifade eden
ibn Hazm, saw@i erkeklerinin sayisi 600.000 kiisur olan bir tdwiun buraya
sigamayacgini, bu kadar insanin burada sgaasi icin dgal sartlarin da musait
olmadgini belirttikten sonra: “Hayret, bdylesine acik & bir yalana!” diyerek kutsal
metinde anlatilan bu hususun uydurma glcw savunmaktadfr?

Ibn Hazmincil'deki celiskileri de bg baslik altinda kategorize etstir.

- Tek Tek incillerin Kendi Icindeki Celiskiler
Incillerin her biri bizzat kendi iginde bir takim lggkiler barindirmaktadiribn
Hazm bu tur cedkileri ortaya koymak suretiyle onlarin vahyedifmiesil, insanlar
tarafindan yazilngi oldusunu kanitlamaya c¢ainistir. Ornegin, Yuhannancilinde
“Beni gdrmis olan, Baba'yl gormstiir” 2°° denilmektedir. Halbuki aynincilin basinda
hi¢ kimsenin Tanr’yl géremeyegieaciklanmaktadif>’
- Incillerin Incillerle Celiskisi
Kanonik Incil kabul edilen dortincil'in kendi aralarinda, isimler, sayilar ve
yerler bakimindan pek cok farkli ve biriggrini yalanlayan bilgiler bulunmaktadir.
Ornezin Matta Incili'nde isa Petrus’a, “bu gece horoz 6tmeden sen beni tignkéz
edeceksin®® demistir. ibn Hazm'in da belirtii gibi, bu ciimle, Luka ve Yuhanna

3 g3ayilar, 26: 51-52.

242 Samuel, 24: 9.

5{pbn Hazm, c. 1, s. 165-166.
26 yyhanna 14: 8-10.

27 yuhanna 1: 18.

258 Matta 26: 34.
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incillerinde de aynen gecmektedit? Ancak Markosincili’'nde Isa’nin Petrus’a hitaben
soyledgi sO6z “buglin, bu gece, horoz iki kez 6tmeden sen benikég inkar
edeceksin®’seklindedir.

- Incillerin Tevrat ile Celiskisi
Incillerin Tevrat ile celitigi pek cok konu bulunmaktadir. Halbuki bicillere
gore, Mesih, Tevrat neshetmeye gidetamamlamaya gelngiir.>°* isa Mesih, bazi
Tevrat hikiimlerini neshetagtir. Ornesin, Isa Mesih, Tevrat'taki ‘Kim karisini karsa
ona bg kagsidini versin’ sozine kaik ben size diyorum ki, karisini cinsel
ahlaksizliktan bgka bir nedenle b@yan her adam, onu zinaya ignaolur. Baganms bir
kadinla evlenen de zina etmblur.”®?> demitir. Boylece Tevrat'ta caiz olmasina

ragmen?®3

tek bir nedenin dinda bganmay yasaklargtir.
- Mektuplarin Celi skisi

Mektuplarin icinde de bir takim tutarsizliklar bohoaktadir. ibon Hazm,
Mektuplar hakkinda, inciller haricindeki Hiristiyan kitaplarinda yalarkufr ve
taskinlik/heves ifade edenlerin bazilarinin ZARtseklinde balik atmss ve onun altinda

Yeni Ahitte yer alan Mektuplari gerlendirmeye tabi tutnstur.

- Incillerdeki Mantiki Celi skiler
Ibn Hazm’a gorejncillerde, somut bilgi hatalari ve ggileri yaninda, insan
mantgina uymayan, gier bir ifade ile akla aykiri gelen ifadeler de y®maktadir.
Nitekim o, Isa'nin ¢olde sinanmasinaskin pasaja atifta bulunarak, Hiristiyanlara
hitaben, isa Tanri ise, nasil oluyor daiblis kendisine secde etmesini
isteyebiliyor?”?®*seklinde bir soru soru sormak suretiyle bu tiir gélere isaret
etmektedir.

29yyhanna 13: 38.

20 Markos 14: 30-31.

21 Matta 5: 17.

%62 Matta 5: 31-32.

23 Tesniye 24: 1-4.
24{hn Hazm, c. 1, s. 324.
25{hn Hazm, c. 1, s. 266.
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3.1.2. El-Karafi ( Ol. H. 684/M. 1286 )

Tevrat'in ekseri kisminin tahrif ve tebdil edfohi savunan dier bir isim,
meshur Maliki fikihgi el-Karafi'dir. Yahudi kaynaklama vakif olan ve tenkitlerini
Yahudi kaynaklarina dayandiran el-Karafi, Kitabdvibeti’'l-Fahira Ani’l-Es’ileti’l-
Facira isimli reddiyesinde, Eski Ahid’'in kitap vebliimlerinin ibranice isimlerini
kullanms, Ibranice metinleri Arap harfleriyle versgtir. O, Ion Hazm gibi, Tevrat'in
bircok kisminin tahrif ve tebdil edilglikanaatindedir. Ona gére, Mlsa Tevrat'i yagmi
ve onu Harungullari'na vermgtir. Bdylece Mlsa, Tevrat' Yahudilerden gizlesim.
Mdsa, onlara sadece “Ha Ezinu” (Tesniye 32. babesnin yarisini gretmistir.
Yahudiler, Tevrat'in kalan kismindan haberdar olngardir2°®

Karafi, bilhassa Kitab-1 Mukaddes’teki edebe aykflimler tzerinde ayrintili
bir sekilde durmyg ve eserinde, Yahudilerin bu vyerleri “Ennecasat’arak
isimlendirdiklerini soylemitir.2®” Karafi, bu eserini, kendi dénemindeki Hiristiyaa v
Yahudilerin, kendi inaglarini Kur'an ayetleriyle desteklemeye gahak ortaya attiklari
iddialara ve sorulara cevap olarak onlara bir rgelgieklinde yazmytir.

Karafi, eserinde, Tevrat'taki gdi yanlshklari 6érnekleyerek bununla tahrif
iddiasini destekleniir. Ibn Hazm gibi o da, Hz. Masa’nin élumiinden ve defaim
bahseden Tevrat ayetleritf8 dikkat cekerek béyle bir kitabin ilahi olamayaoa
sOylemitir. %%

Kardi'ye gore Tevrat'in tahrif olma delillerinden biri ed peygamberlerin
durumudur. Tevrapeygamberlere ve Allah’a ibadet eden kullara falsiktina, icki ve
alcak insanlardardahi beklenemeyecegeyleri isnad etmektedir. Onlar, peygamberlerin
masumlulgunun delillerine rgmen bu cirkin hik&yeleri dinliyorlardi. Bu d&evrat'in
sahih olmadiina bir delildir?”®
Karafi, Tevrat'in Yunanca tercimesi olan Septudéiginbu ceviriyi hazirlayan

yetmis rabbinirf’* kasitll olarak Tevrat'ta on (¢ gieiklik yaptigini ve bu durumun

266 gl-Karaff, Sihabu'd-din Ebu’l Abbas es-SinhacKitabu’'l-Ecvibeti'l-Fahira ‘ani’l-Es’ileti’l-Fecira
(Pacacizade'nirEl-Fark Beyne’l-Mahllk ve’l-Haliksimli eserinin kenarinda), Misir 1322 Rumi, s910
111.

267 e|-Karaf, s. 80-81.

28 Tesniye, 36.

289 e|-Karaff, s. 85.

" el-Karaf, s. 80-81.

! yahudi kiltiirinde “Rabbi”jslam kilturindeki “imam’ terimi gibi gepianlamda kullaniimaktadir.
Yahudiligin fikih kurallarini tespit eden Mha bilgini hahamlara “Rabbi” dengligibi havrada ibadeti
yoneten siradan bir hahama da bu tinvan vegtiimi
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Yahudiler tarafindan kabul ediigni eserinde zikretnstir. Farkli mezhep mensuplari
arasinda cereyan eden tartalar da, Karafi'nin eserinde yer bulgtwr. O, bitin
Yahudilerin, Tevrat'in sadece bir nishasinin glthu, onun da Bakohenin yaninda
bulundigunu ittifakla soylediklerini belirtngtir. Bunun yani sira o, Samirilerle
Yahudiler arasindaki tahrif suclamalarina da eserindginmistir.  Ayrica
Hiristiyanlarin, Tevrat'in tarihi gergceklere aykiilgiler icerdigi goristini de
zikrederek, buatin bunlarin, Tevrat'in tahrifgradg konusunda kide herhangi bir
siphe birakmayagani dile getirmgtir.

Karafi 'ye gore Tevrat'in tahrif edilmioldugunun en biytk delillerinden birisi
de onu Azra’nin yazmiolmasidir. Buhtunnasr, Yahudileri oldirip mevceavigat'in
hepsini yaktiktan yillar sonra Azra Tevrat't baargalardan bir araya getirip yazini
ve Yahudilere gretmisti. Onun bu toplama ve yazma esnasinda hata yammadgi
da belli deildir. Bilindigi tzere vahiy oldgu iddia edilen metinlerin mutevatir yolla
ulasmasi gerekmektedir. Yani bir haberin yalan Gzerkegmhesi mumkin olmayan bir
topluluk tarafindan ayni 6zellikteki bir topl@a ulatirimasidir. Kutsal metin oldiu
belirtilen seyin sadece bir ki tarafindan bgkalarina d@gru bir sekilde aktariimasi
mumkin dgildir. Unlt bir Fikihgi olan el-Karafi, “Haberi vitte kat'flik yoktur.” Bu
yiizden de Tevrat'a itim&f? etmeye de gerek yoktur degiri.

Karafi, Hz. Adem’in yaratii kissasini anlatarak Yahudilerle Hiristiyanlari
karsilastirmaktadir: “Tevragoyle diyor: Yice Allah alemi yarattiktan sorg@yle dedi:
‘Gelin biz, bize benzeyecek bir mahltk yaratali®onra Adem’i yaratti. Bircok Yahudi
bu kissadan dolay! Allah’'in cisim sahibi ofguna inandi. Allah Adem’in suretindedir
dediler. Onlar, Allah’l, sacl ve sakali beyazlgmininde meleklerin beklegi bir
kirstude oturan ya bir adama benzettileiSu cirkin ibarelere ve akilsiga bir bak.
Yaratmada Allah’a bircok ortaklar kmuslardir. Demek ki Allah tek bana
yaratamiyor. Bu, Hiristiyanlarin s6zinden ¢ok d&bsaidur. Cunku Hiristiyanlar her
biri kamil olan ilahlar ortaya c¢ikardilar. Onlarlrepsi bir ilah olabilir. Yahudilerin
sozlerine gore onlarin her biri mustakil olarakhilalamiyor. Bu blyuk bir hata ve
curettir.”?"®

Karafi, Hiristiyanlik elgtirisinde ise, Hiristiyanlarin kendi lehlerinde
kullandiklari Kur'ani delilleri ele alarak Kur'an yétlerinin onlarin anlaylar

272 o|-Karafi, s. 146.
278 o|-Karafi, s. 147-148.
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paralelinde hicbir mana ifade etm@ditezine yonelir. Karafi, Hiristiyan yagh
anlaysini su dort bolimde inceler:

1- Hiristiyan risalelerinde ele alinan ayetleriitke kelime incelenmesi.

2- Hiristiyan risalelerinde sorulan 15 sorunun ¢aaadiriimasi.

3- Yahudi ve Hiristiyanlara yonelik 10@ia sualin ifadesi.

4- Eski ve Yeni Ahitinislam dinine §areti ve Hz. Peygamberin tgtiiti konusunda 50

rivayetin belirtilmesi?’*

3.1.3.1bn Kayyim el-Cevziyye (Ol.: H. 751/M. 1351)

Ibn Kayyim el-Cevziyye Hidayeti'l-Hiyard Fi Ecvibé&tvehud ve’n-Nasara
isimli eserinde Tevrat'in tahrifi ve tebdili messilee genice dginmistir. O, Allah’in
Kur'an’da belirttigi tahrifin birkagseklinin bulundgunu ileri strmigtir. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Ehli Kitab’'in, Hz. Muhammed’in peygambgnhe delalet eden ayetlerin
lafizlarini tebdil etiini, bu ayetlerin méanalarinda te'vile gfini, te'vilde tahrif
yaptgini belirtmitir. O, Hz. Muhammed’in peygambetine delil olan ayetleri ehli
kitabin 1afiz ve mana bakimindan nasil tahrifgtii orneklerle gésterngtir.?’®

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hz. Peygamberin peygamigalin en bariz delili
olarak gosterilen “Kardgeri arasindanisrailogullari icin senin gibi bir peygamber

cikaracgm ve kelamimi onun gaina okuyacgm!” 27

cumlesini, Hiristiyanlar,
anlamini Hz.isa'ya yiklemek suretiyle, bahsi gecen gelecek peapgain Hz.isa
oldugunu soyleyerek tahrif ettiklerini iddia etgtir. Yahudilerin bu cimleye
yukledikleri anlamdan dolay! ve cimlede yaptikiaynamalari tespit etmesi neticesinde
tahrifi hem lafiz hem de mana yonunden yaptiklaidia etmitir. Ibareyi Arapca
cimle yapisiyla gz 6nine aldbn Kayyim'in ifade ettgine gore Yahudiler, bu
cumlenin bainda mahzuf istifham-1 inkari edatinin bulugdau, dolayisiyla anlaminin,
“Onlarin kardgleri arasindan bir peygamber mi ¢ikargioa?” seklinde oldgunu iddia
etmisler ve boylece tahrifte bulunmglardir. Onlar bu ibarenin manasini Samuel’e ve

ahir zamanda cikagen soyledikleri bgka bir peygambere hamletmek suretiyle mana

7% Mehmet AydinMuslimanlarin Hiristiyanja Karsi Yazdgl Reddiyeler ve Tagima Konularj

Selguk Universitesi Yay., Konya 1989, s. 76.

2> jbn Kayyim, EbQ Abdullah Semseddin Muhammeel-Cevziyye, Hidayetir'l-Hiyara fi Ecvibeti’l-
Yehud ve’n-NasargAbdurrahman Beg Pacacizade’'iikFark Beyne’l-Mahlik ve’l-Haliksimli eserinin
kenarinda), Misir 1894, s. 355-356.

2% Tesniye, 18:18.
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2" ibn Kayyim'e gére onlarin bu tahrifi, Hz.

278

bakimindan da tahrifte bulungiardir.
Muhammed'in bir mucizesi olarak Allah tarafindarbbaverilmitir.

Ibn Kayyim, Tevrat niishalar arasindaki farkliliklaine sirerek Tevrat'ta
eklemelerin ve cikarmalarin bulunglinu, ilimde rusuh sahibi olanlarin, bunlarin
Allah’in indirdigi Tevrat'tan olmadiini kesin olarak anlayabilegiai ileri strmistiir?”
Ornesin, Mattaincili’'nde Isa Petrus’a, “bu gece horoz 6tmeden sen beni lignkéz
edeceksih®®®demitir. ibn Hazm'in da belirtfii gibi, bu ciimle, Luka ve Yuhanna
incillerinde de aynen gecmektedit* Ancak Markosincili’nde Isa’nin Petrus’a hitaben
soyledgi sO6z “buglin, bu gece, horoz iki kez 6tmeden sen benikég inkar
edeceksin®? seklindedir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin metodu ve ele adkonular itibariylaibn Hazm’i

ve el-Karaff'yi taklit ettgi de gortlmigtur.®

3.2. MANEVI TAHRIFI SAVUNANLAR

Tevrat'in ekseri kisminin tahrif edigini ve bunun hem Ilafiz hem mana
itibariyle yapildgini iddia edenlerin goglerini sunduktan sonrgimdi Tevrat'ta lafzi
tahrifin olmadgini, tahrifin sadece mana boyutunda @adou iddia edenlerden bir

kacini zikredelim. Bu gosie olanlarin bgndaibn Haldun gelmektedir.

3.2.1.ibn Haldun (Ol.: H. 808/M. 1406)
Ibn Haldun, tahrif ve tebdilin Tevrat'in metninde gilie te'vilinde oldugu
gortsindedir.
Ol G 6F Uy I 3 (e (7606 28 ) GRS L 470 e s o gl (el
O, “icinde Allah’in hikmi bulunan Tevrat yanlarindadif* ayetini temel
alarak, icinde Allah’in hikmi bulunan Tevrat'in 1 A&rinin  dgismedigini ileri
surmektedir. “ger Yahudiler Tevrat'in lafzini ggstirmis olsalardi, icinde Allah’in

hikmi bulunan kitap yanlarinda olmazdi” dgtini O, bu gorgiine delil olarakibn

2"ipn Kayyim, s. 49.

2’8 bn Kayyim, s. 50.

2 ibn Kayyim, s. 46.

*%9 Matta 26: 34.

8Lyyhanna 13: 38.

282 Markos 14: 30-31.

283 Baki Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Muslimaa Yahudi Cephesinden Bir Baki AU
Nlahiyat Fakiiltesi DergisiSayi: 36, Ankara 1997, s. 359-404\376.

2% Maide 5\43.



73

Abbas’tansu s6zu nakletnstir: “Bir milletin kendi peygamberine indirilen labi kasten

» 285 jon Haldun bu s6zden bir milletin Allah’in

degistirmesinden Allah’a ginirim.
indirdigi  kutsal kitapta lafzen tahrif yapamay@oa buna Allah’in misaade
etmeyecgini anlamstir.

Ona gore, Tevrat'in tahrifi ve tebdili hususundar’Bn’da véaki olan ayetlerin
manasi, te'vilde tahrif ve tebdildir. Bununla bitk, gaflet ve dier sebepler dolayisiyla
Tevrat'in bazi kelimelerinde tebdil meydana gelolabilir. Ozellikle, devletin yikildi
ve Yahudilerin dort bir yana @ddigi donemlerde bu mimkuin olitur. Ancak, onlarin
ulemasindan ve ahbarindan kasitli bir tahrif velilelaki olmamstir.?*® ibn Haldun bu
gorisleriyle manevi tahrifi savunanlarin en sii@da gelenlerden biri olarak kabul

edilmektedir.

3.2.2. Makrizi (Ol.: H. 845/M. 1442)

Te'vilde tahrif grubuna dahil olan ea bir Musliman tarihgi, Makrizi'dir.
Makrizi'nin gorisleri daha farklidir. O, Kur'an’da bahsedilen tahrifTevrat’la deil,
onun tefsiri olan Mina ile ilgili oldugunu ileri stirmigtiir®” O, Masa’ya gelen vahiy ve
yazili metinler hususunda Yahudi kaynaklarindatdaldari benimsengtir. Makrizi'ye
gore, Tevrat'ta bulunan ayetlerin tefsiri durumukid®isna’yl, Allah’in Tevrat'taki
buyrusu tizerine, Masa kendisi yazgtir. Sonraisrail'in basina gegen bitun krallar igin
Masa’'nin bu Mgna’sindan nishalar yazilsbr. Babil siirgiini sonrasinddkinci
Mabed’in imarindan tg yiz kiisur sene sdisrailosullari, dinlerinde buyuk bir intilafa
dismUglerdir. Davud’'un ehlinden bir taife, Mabed’'den &yms, atalarinin 6énceden
yaptgl gibi, dgguya gitmitir. Onlar yanlarinda, Misa Nha'sindan krallar igin
yazilms niishalardan da gétirsiardir. 2®® Bu taife mensuplari, Kudiis'ten gglarindan
Allah’in Islam dinini ortaya koydiu zamana kadar ellerindeki Mialarla amel
etmiglerdir. Kudus'te kalanlar ise, Titus’'un Kudus'l mkai defa harap etmesine kadar
dinlerinde ayrilga ve ihtilafa devam etlerdir. Titus’'un Kudis'l tahribi sirasinda

285fhn Haldun, Abdurrahman b. Muhamm@&ayrihu /bn Hald(n Daru’l-Fikr, Beyrut 2001,c.2, s. 8.
#%jbn Haldun, c. 2, s. 7-8; Eldar HasanoMetin Tahrifi Baslamindaibn Hazm'in Tevrat'i Elgtiri
Metodu Uzerine”MU lahiyat Fakiiltesi DergisiSayi: 35, (2008/2)%. 113-132.

287 Adam, Yahudi Kaynaklarin&@ére Tevrats. 243.

288 g|-Makriz, Takiyytiddin Ebi’l-Abbas bin AliKitabii'l-Mevaizve'l-itibar fi Zikri'l-Hitatve'l-Asar I-11,
Beyrut ts., c. 3, s. 724.
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Misna nuishalari kaybolngtur.2®® Onlarin yaninda Tevrat'tan ve Nebilerin kitaplatan
baska, seriat kitaplarindan birsey kalmamgtir. Kudis’in tahribinden sonra
Israilosullari yerytiziine dalmistir.?%°

Sonra, Hillel ve Sammay adindaki iki adam Tibergmtine gitmg ve orada
Misna ismini verdikleri bir kitap yazrgtir. Bu ikisi, yazdiklari Mgna’ya kendi sozlerini
de katmgtir. Onlarin yazdii bu Migna, Tevrat'taki fikhi htikimleri ihtiva etmektedir.
Bu Misna, Mdsa’nin Mgna’sinin yani sira Yahudi buyuUklerinin sozlerini deiva
etmektedir Mgna’'nin yazilmasindan elli sene sonra, Sanhedriygenilen bir grup
ortaya cikmgtir. Bunlar, Msna'nin tefsirinde kendi goslerine gore tasarruflarda
bulunmylar ve Talmud adi verilen bir kitap yazgtardir. Onlar, bu kitabi yazarken
Misna’daki bircokseyi gizlemsler ve kendi gorgleriyle ortaya koyduklari hukiamleri
ona ilave etnylerdir. Kendi elleriyle yazdiklari ve géi@rini kattiklari bu Talmud'un

icindekileri Allah’a nispet etrglerdir.2*

Makrizl, Uas aed J3sd S8 U 4y 1 5500 A1l X (e 138 (sl 68 23 gl SN 0 535 03l 8
052 s agd Uig's pgal Lo

“O halde yaziklar olsun onlara ki, kendi elleriyléhi kelami yalan ve yasli
olarak yazip, sonra onu az bir kazan¢ elde edekiliti@ “Bu Allah’tandir” derler.
Boyle diyerek kendi elleriyle yazdiklarindan dolayaziklar olsun onlara ve yine bitin
o kazandiklarindan dolayt, yaziklar olsun boyleleri®?

Ayetinin manasini, yukarida anlatgdisekliyle, Misna’nin metninde yapilan
tebdil ve tahrif olarak yorumlagtir. Ona gore Allah, ayette, Yahudi din adamlarini,
Tevrat'in tefsiri olan Mgna'yr tahrif etmeleri ve kendi s6zlerini kattiklafialmud’'u
yazip, “Bu Allah’tandir”, demeleri sebebiyle zemmégtir.>%

Yahudiler Msna’yl Misa'ya verilen ilahi bir kitap olarak kabaterler. Ancak
Yahudi kaynaklarinda Mdsa’'nin Tevrat’i yagdbildirilmis olmasina ramen Mgna'yi
yazdgina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Yahudiler, Mrsa Tevrat'i yazdgina, onun
tefsiri mahiyetinde olan ve Allah tarafindan kemugs Gzretilen Misna’yl ise s6zlu

olarak nakletigine inanirlar. Onlara gore, Mdsa eyl da yazmak hususunda

289 o|-Makrizi, c. 3, s. 725.
290 a|.Makriz, c. 3, s. 725.
21 a|-Makriz, c. 3, s. 725.
292 Bakara 2/79

298 6|.Makriz, c. 3, s. 725.
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Allah’'tan izin istemsg, ancak bu hususta kendisine izin verilmgmi Bu sebeple
Misna’nin yazilmasina rabbiler tarafindan da izin lmeemistir. Misna, ancak M.S. Il
ylizyllda kaybolmasindan korkularak yaziya gecirtini?®* Makrizi'nin Misna ile
ili skilendirdigi olaylar, aslinda Tevrat ile ilgilidir. Titus’'un &dis’d ve Mabed'i tahrip
etmesinde sonra “Onlarin yaninda Tevrat'tan ve Nahi kitaplarindan bga seriat
kitaplarindan bgka bir sey kalmamgtir.” demesi, onun, butiin Eski Ahid’'in sahih

olduguna ve onda herhangi bir tahrifat olmada inandgini gostermekted”>

3.2.3. Suleyman Atg

Suleyman Atg, Tevrat'in lafzi olarak kesinlikle tahrifegtamadgini, tahrifin
Talmud gibi tefsirlerde ve fikih kitaplarinda ofglunu iddia etmektedir. Bu konuda
Kuran'’dan ayetlerle kendisine delil arayan #ét&evrat'in metninin tahrif edildini
savunanlarin ényargilarinin sislendgidienkli gozliklerle goren dar gagiii kimseler
oldugunu savunmaktadir. Clunki Kur'an ayetleri Tevratahrif olduzunu deil, aksine
onun dgru oldusunu sdylemektedit>®

Suleyman Atg Yahudi ve Hiristiyanlarin cennete girip giremeg@c
meselesiyle ilgili olarak yaz@gh yazilariyla bircok targmalara neden olmgu bu
tartismalarda Tevrat'in tahrifi meselesine desierek yazilarinda Tevrat'in sahigini
ve gecerlilgini savunmuytur. Ates, Kur'an-1 Kerim'de gecen “el-Kitab” lafizlarini
Tevrat seklinde anlamlandirmasiyla dikkatleri Gzerine ¢cekntiu tefsiri Gzerine bina
ettigi fikirleri degisik tepkilere neden olmytur. O, tefsirinde, bu konud#@yle demitir:
Oall (53R 4 (L, Y LN Slb ¢ Miicahid ve Katade'ye gore de burada“O” (<) diye
isaret edilen kitap, Kuran’dan 6nce ignolan Tevrat velncil'dir. iste bizim tercih
ettigimiz ve Kur'an'in ruhuna uygun bulgumuz tek dgru goris budur. Yice Allah
burada Kur'an’dan énce indirilibulunan kitabin dgruluguna saret etmekte, boylece
Kuran'in da, kendinden onceki kitaplarin icefdiilahi prensipleri getirdiine;
peygamberlere indirilerkitaplarin hepsinin ayni kaynaktan vahyedilde; bundan

dolayi da, Kur'an'dan énce indirilen o kitabin (Tavveincilin) dogrulugunda kyku

294 Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Musliman vehai Cephesinden Bir BaX| s. 381.
29 Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Musliman vehai Cephesinden Bir BaX s. 381.
2% Ates, Kuran'in Evrensel Mesajina Gau, Yeni Ufuklar Nar., istanbul 1990, s. 17-35.
297 Bakara 2\2.
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bulunmadg gibi, ayni prensipleri iceren bu Kuranin da golugunda kgku
bulunmadgina karet etmektedif®®

Ates, “el-Kitab” kelimesi ile ilgili bu goérgunt ifade ederken birtakim deliller
serdetmytir. Ayette gecen “zalike” ism-isaretinin uzaktaki bir cisim icin kullanilgini,
bu durumda ayette Kuran'in kastedifniolmasinin muimkin olmayagai
zikretmistir.>®° Oysa Arapca’da ism-karetlerin birbirlerinin yerine kullanilgi bilinen
bir husustur. Arap edebiyatinda ve Kur'an'da butumekleri vardif®

Yine, Kuran’in, bir bitin kitap olarak Hz. Muhamdie inmedgini,
dolayisiyla Kur'an’a kitap denilemeyegai ileri siurmitir. Oysa bir yazinin yazih
oldugu yapraklara da kitap denir. Tipki Kuran'in birskaina da Kur’an denildi gibi.
Kitap olarak indirildgi bircok ayette®®® bildirilen Kuran'in kitap olarak ifade
edilemeyecgini iddia etmek, dgru olmasa gerektir. Aggn bu konularda ve tahrif
konusunda delil olarak ortaya koygu bilgiler ve yorumlar, bircok agairmaci

tarafindan yan$ibulunmu ve tenkit edilmtir.3%?

buna benzer bazi ifadeleriyle Tevrat'in Kur'an fardan ydrtrlikten kaldiriimagini,
hala gecerli ve uygulanabilir oldunu, Kur'an’in, kitap ehlinin elinde bulunan Tevrat
ve incil'i dogruladgini 6ne siirmétiir2°® Yahudilerin Tevrat ayetlerini gestirdiklerini
bildiren Kur'an ayetlerinin, Tevrat'in asil metnmtahrif edildgi anlamina gelmedini
belirtmistir. Ona goére, “Yahudilerin elleriyle yazdiklar tdp, Tevrat dgl, onun
ayetleri Uzerine yaptiklan tefsirlegerhler, Tevrat ayetlerini arzular gmltusunda
yorumlayarak meydana getirdikleri ahkam kitaplaridDin adamlari, yazdiklar
serhleri, kitabin aslinda bulunmayan ayrintilarardigtihat hiakiumlerini Allah’in
buyruklari olarak goériyor ve halka bunlarin da Tarbuyrusu oldysunu
soyliyorlardi.®

Ates, bu gorigini, “Eser Kuran indgi sirada Tevrat véncil muharref, asli yok
ve Kur'an onlari tamamen neshegmortadan kaldirmysa, nasil Yahudilere Tevrat'in

2% Ates, Yiice Kuran'inCagdas Tefsiri, ¢.1, s. 98.

299 Ates, Yiice Kur'an'in Cgdag Tefsiri, c.1, s. 97-98.

% Kuran'da Bakara 2/73; Taha 20/18; Enbiya 21/10&d 88/49; 52-53; Kaf 50/19; AhméEekin,
Kur'an'i Hedef Alan TahrifatcilarKelam Yay.,Istanbul 2003, s. 148-149.

301 Secde 32/2; Zumer 39/1; Mu’'min 40/2.

%2 Tekin, s. 148-149.

393 Ates, Kuran'in Evrensel Mesajina Gau, s. 17-35.

304 Ates, Kuran'in Evrensel Mesajina Gau, s. 19.
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hikumlerini uygulamalari emredilir? Olmayan yaheshedilersey nasil uygulanir?”
sorusuyla savunmtur.*® Ona gére Kuranin Yahudileri Tevrat'in hukimlerin
uygulamaya garmasi, Tevrat'in muharref ve mensuh olngaadn gostermektedir. Yine,
ona gore, "Allah'in hikmiini iceren Tevrat yanlaahd.*°° ayeti de Tevrat'in aslinin
korund@unu gosterir. Zira Yahudiler Tevrat'I glgtirmis olsalardi, Allah'in hikmunu
iceren Tevrat yanlarinda bulunmaziy.

Suleyman Atg, Kuran’da Tevrat'in ve Incilin tahrif edildiginden soz
edilmedgini, tahrifin Tevrat'in kendisinde @@, yorumlarinda ve onlara dayanilarak
yazilan din ve fikih kitaplarinda oldunu iddia ederken bu gaiiinesu ayeti de delil

getirmektedir.

Osalag by o slic Lo da (e A3 58720 8 Al 38 ( gacalan e (338 8 385 281 ) ') (f () sacalal

“‘Ey peygamber ve mausliumanlar! O kendilerine kitaprilenlerin, size
inanacaklarini gok mu istersiniz? Aksine bunlaingdgu Allah’in kelamini dinler ama,
onu anladiktan sonra, bile bile carpitirlardf®

Yahudilerden bir grubun, Allah'in s6zlngitip manasini anladiktan sonra onu
tahrif ettikleri, carpittiklari belirtiimektedii®® Ates, ayetteki bu ifadeyle, onlarin kendi
kitaplarini tahrif ettiklerinin ankalabilecesi gibi, Yahudilerin, Hz. Peygamber'den
duyduklarn sozleri, Kur'an ayetlerini klea anlamlara gelebilecek bicimde cevrelerine
aktardiklarinin da kastedilgiolabilecgini sdyler. Kendisinin kesin kanaatine goére
ikinci ihtimalin dasru oldusunu sdyler. Anlailacazl Gzere o, bu yorumuyla Tevrat'ta
|&fzi tahrifin olmadgl sonucuna varmak istegtir.

Sonug itibariyle Atg'e gore, Kur'an'da Yahudilere nispet edilen talwef tebdil
ile kasit, te'vildir. Bile bile kitabin aslini gestirmeleri s6z konusu @gdir. Ancak olsa
olsa, farkinda olmadan bazi kelimelerin yazimindtatyapmak suretiyle kitaba tahrif

girmis olabilir **° demektedir.

3% Ates, Kuran'in Evrensel Mesajingagri, s. 22.
%% Maide 5\43.

%97 Ates, Kuran'in EvrenseMesajinaCagri, s. 127.
%98 Bakara 2\75.

309 Bakara 2\75.

310 Ates, Kuran'in Evrensel Mesajina Gau, s. 127.



78

3.3. KISMI TAHR IFi SAVUNANLAR

Kutsal Kitaplarin tahrifi konusunda yukarida zikrgmiz iki goristin yani sira,
orta yol diye nitelendirebile@miz bir goriste olanlar da mevcuttur. Bu gintrlere
gore Kutsal Kitaplarin metninde tahrif ve tebdil pyenistir, ancak yapilan bu

degisiklikler Kutsal Kitaplarin tamamini kapsamamaktadir

3.3.1. Zemableri (Ol.: H. 538\M.1143)

Kismi tahrifin yapildgini iddia edenlerden biri Zemgdri'dir. O tahrifle ilgili
gorislerini agiklarken, mana ile tahriften daha ¢ok2éafe tahrife dikkat cekmektedir.
Zemaleri, neyin tahrif edildii konusunda, “Yahudilerin seleflerinden bir taife
Tevrat'tan kendilerine okunani dinledikten sonra uontahrif ediyorlardi;
Peygamberimizin sifatini tahrif edip recm ayetiagigtirdikleri gibi. Bunlarin secilmy
yetmis kisi oldugu da soylennstir. Allah Tar dginda Mdsa ile kongiugu zaman
Allah’in kelamini, emirlerini ve nehiylerinisittiler ve sbyle dediler: ‘Allah s6zinin
sonundasOyle dedi: Ber glcuniz yeterse bunlari yapisterseniz yapmayabilirsiniz
de. Bunda bir sakinca yoktur’ dedikten sonra buudwtan tahrif ayetinin verg
mesajin ‘Eer bunlar kufrediyor ve kitabi tahrif ediyorlarsaten bunlardan éncekiler
de ayniseyi yapmslardi’ ” demek oldgunu soyler3*

(*K o583 den sonra, Nisa suresinin 46. ayetinges{s o), Maide suresinin
41. ayetinde iserfal e 220 00 lafz1 gegmektedir. Zemaéri bu iki ayet arasindaki farki
sOyle aciklar: “Yahudiler Tevrat'tan kelimeleri sapyorlardi ve onu ortadan
kaldiriyorlardi. Cunkt onlar bir kelimeyi gatirdikleri zaman yerine b&a bir kelime
koyuyorlardi. Bu tur fiillerin 6rngi peygamberimizin sifati olan orta boylu yerine mzu
kelimesini koymalari ve recmi had ile ggtirdiklerinde yaptiklari gibi tahriflerdir. {=
42l 54), de buna saret etmektedir. Aciklagimiz gibi bu tahrif kelimeyi Allah’'in
hikmetinin gerektirdii yerden kaldirip yerine Bka bir kelimeyi koymaktir. = &
4xal ) ise kelimeyi hak eti ve yakstigi yerden cikarip onu garip bigekilde
birakmak ve yerine kia bir kelime de koymamaktit? Yani onlar kelimeyi Allah’in
koydugu yerden kaldiriyorlar ve bir yere sahip olduktanra onu yersiz birakip ihmal

ediyorlar.”3?

311 ZemaReri, c. 1, s. 157.
312 Zemaleri, c. 1, s. 506.
313 Zemalheri, c. 1, s. 620.
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Gorildigu gibi, Zemakeri Tevrat veincil'de tahrifin bulundgu belirtmekte,
ancak bu iki kitabin tamaminin tahrif edilip edildi@ hususunda net bir agiklama
yapmamaktadir. Bu da Kutsal Kitaplarda hickhey tahrif edilmemitir anlamina
gelmedgi gibi onlarin tamami tahrif edilrgir anlamina da gelmez, bu nedenle

Zemaher’'yi de kismi tahrifi savunanlardan biri olaratatlikla gosterebiliriz.

3.3.2. Fahrettin Razi (Ol.: H.606\M.1203)

Tahrif meselesini gegibir sekilde inceleyen mufessirlerden biri de Razi’dit. O
aciklamalarina Kadi’ Abdul Cebbar'in g&tiint zikrederek bgar ve sunlari soyler:
“Kadi soyle der: ‘Tahrif, ya lafizda ya da méanada olurhiiig lafza hamletmek,
manaya hamletmekten daha evladir'. Cunku lafiz kakp onun manasi te'vil edilirse,
kelamin kendisi d#l sadece manasi gigtirilmis olur. Tahrifiibn Abbas’in ‘“Yahudiler
kitaba eklemeler ve ¢ikarmalar yapiyor’ d&djibi anlarsak bu daha isabetli bir tercih
olur. Eger boyle anlamak mimkin olmazsa onun te'vilinigigteildi gini ve metninin
sabit kaldgini distndriaz. Allah’in kelaminin tahrifinin 1afizda olmadhi sdylemek,
ancak Allah’'in kelami Kur'an gibi tevatir yoluylaelgnisse mumkuin olur. Tevatirle
nakledilmemg Allah kelami icin kelamin kendisinde tahrif mumkdegildir denilemez.
Bu konu dikkatli dgundlmesi gereken bir meseledir. g onlarin  kelami
degistirmeleri, onun hiccet olmasina etki ediyor iselaAlin bu ta&yiri engellemesi
kacinilmazdir. Yapilan fgir onun hiiccet olmasinda muiessigitlése, tahrifin olmasi
mumkuindir. Buna gore kelamin tahrifinden amifaasi gereken, bizim soyleiiniz
sekildeki taksimdir. Manadaki tahrife gelince, buzba peygamberin maksadinin ne
oldugu anlgilmayan soOzlerinde yapilan glgtirmedir. Cunku bir s6zde peygamberin
maksadinin ne oldw bilindigi zaman, insanlarin bu sdzlerin manasini tahrifedtnn
imkansiz olur. Nitekim bir kimsenin te'vil edereklomuzun, meytenin ve kanin
haramlgini baka bir manaya hamletmesi imkansizdi®”

Razi, tahrifin nerelerde oldugunu tespit etmek tghrifi kimin yaptginin goz
onunde bulundurulmasi gerektie isaret eder: “Eer biz, bu tahrifcilerin Hz. Mdsa
zamaninda y@ams kimseler oldgunu digunursek, biyuk bir ihtimalle onlar, Hz.
Peygamber ile ilgili olmayan ayetleri gigtirmislerdir. Rivayete gore Yahudiler icinden
secilen yetmy kisi, Tur dainda Hz. Mdsa ile korsugu zaman Allah'in s6zind,

314 Razi, c. 3, s. 134.
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emirlerini ve nehiyleriniduydular ve sonrgtyle dediler: Allah'in s6zunin sonunda,
‘Eger bu sdylediklerimi yapabilirseniz yapiniz. Amapganazsaniz bunda bir sakinca
yoktur’ dedgini duyduk. Ama @er bu tahrifcilerin, Hz. Peygamber zamanindaki
Yahudiler olduklarini sdylersek, onlarin Hz. Peygente ilgili ayetleri ve recm gibi
ser't hukamleri tahrif ettiklerini s6ylemek dahagtadur. Kur’an'in zahirisi onlarin neyi
tahrif ettiklerini agiklamaz 3™ Miifessir,

Va5 R0 Ua Ui | 5055 danial g (e a1 (5 870 A0lB 2 18 Ulan's 2T 20800 hguialli Lo
Ol G &) () il agie Laeld agie SLB ) 200 48R e alad 17
“Daha sonra verdikleri s6zu bozmalar sebebiyleaonlanetledik, kalplerini
katilastirdik; Oyle ki simdi onlar vahyedilmi sozleri, asil bglamlarindan kopararak
carpitiyorlar ve onlar akillarindan ¢ikarmamalarmredilen seylerin  ¢cgunu
unutmulardir. iclerinden pek azi mustesna, onlardan devaml kagdriirsin. Ama
onlar baisla, yaptiklarini affet ve aldirmaiphe yok ki, Allah iyilik yapanlarn
sever,®1
Maide suresi 13. ayetini tefsir ederken “ayettadealilen tahrif batil tefsirler ve
yanlig te'viller olabilecei gibi kelimeleri deistirme de olabilir. Fakat Razi, tahriften
anlasiimasi gerekenin éncelikle mana da tahrifin @awérisiinii desteklemektedit!
Ancak |afzi tahrifinde mumkin olgunu soylemektedir.

3.3.3.ibnTeymiyye (Ol.: H. 728/M. 1328)

Ibn Teymiyye, Kibrisli Rahip Pavlus’un Hiristiyagih sahihlgini savunan bir
risalesine cevap olarak yagdel-Cevabu’s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Mesih iBim
eserindejncil'in yaninda, Tevrat'in tahrifi ve neshi mesetete de gori belirtmistir. O
bu eserinde, 6nce Misluman bilginlerin Tevrat Iweil'in tahrifi hususundaki gox
farkhliklarina dginmis ve sonra kendi kanaatini ortaya kowtw. Ona gore bazi
muslimanlar Tevrat'in Hz. Muhammed'’in gonderiimegin sonra tahrife gradigina
inanir. Misliman alimlerinin @u, onun lafizlarinin bir kisminin tahrif edifgne
inanir. Ehl-i kitap alimlerinin ¢gu da ayni kanaattedir. Hicbir musliman alim,

diinyadaki buttin Tevrat nushalarinin tahrife maraizligini ileri sirmemigtir. Bununla

31°Razi, c. 3, s. 134.
316 Maide 5/13.
817Razi c. 11, s. 187.
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birlikte gerek musliuman alimler gerekse ehl-i ka&aimensup ilim erbabi, Tevrat'in
manéa ve yorum yonunden tahrifgradigi konusunda fikir birlgi icindedirler. Bazi
musliman alimler ise lafizda herhangi biggelik yapiimadgini, Tevrat'in ilk indgi
gibi kaldgini séylemglerdir3*® Bunun kagisindaki bazi alimler de Tevrat lafizlarinin
ekserisinin tahrif edil@jini ileri strerler. Bu kanaattesiau gidenler de Tevrat'a saygi
gosterilemeyegs, hatta onunla taharetlenmenin caiz @dgorisiini dillendirirler>*®

Ona gore Tevrat véncil, lafizlari (kismen) tgyir ve tebdil edilmj olsa da
Allah’in hikdmlerini ihtiva etmektedir. Buhtunnasr’ Mabed’i yikmasindan sonraki
dénemde de, H4sa’'nin ve Hz. Muhammed'in peygambgitiden sonraki dénemde de
daima Tevrat'ta Allah’in hikmi var olmgtwr. Hz. Peygamber zamanindaki Medine
Yahudilerinin ellerindeki Tevrat'in bazi lafizlarm tggyir edildigi bilinen bir sey
degildir. Tevrat veincil nishalarinin ggu birbiriyle muttefiktir; ancak pek az lafizda
aralarinda farklhk vardir. Bir kimsenin Tevrat'buitiin nishalarini toplamasi ve tebdil
etmesi mumkin dgldir.3*° Tevrat'in biitiiniinde bazi ufak tefek lafzgya ve tebdilin
olabilecegini kabul etmekle birliktelon Teymiyye, onun hiikiimlerinin lafzinda bunu
mumkin gérmemektedir. Ona gore, hi¢ kimse Teviatid@kimlerin [afizlarinda tebdil
oldugunu iddia edemeZ?*

Bununla birlikte ibn Teymiyye, Samiri Tevrat'i ile Yahudi Tevrat'iaasinda
bircok farkhiligin bulundgunu, hatta On Emir'de bile bu aypin meydana geldini
belirtmekte; fakat sahih olan Tevrat'in, Yahudi Ta\ oldugunu sdylemektedif? O
Tevrat'in Kur'an ile neshedilmesine degitemis bu neshin, sadece bazi hikimlerde
cari oldgunu, bircok hikiimde ve Allah’tan, ahiret guninden bahseden ayetlerde

neshin s6z konusu olmaai iddia etmgtir. 3%

18 {bn Teymiyye El-Cevabu’s-Sahih Limen Beddele Dine’l-Med#tatbaatu’l-Medeni, Kahire 1964, s.
367.

3197bn Teymiyye, s. 368.

320ibn Teymiyye, s. 367-369.

321 Adam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Musliman vehtai Cephesinden Bir BaK| s. 359-404.

322 ndam, “Tevrat'in Tahrifi Meselesine Musliiman vehtai Cephesinden Bir Bak) s. 359-404.

33 pn Teymiyye, s. 380.
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3.3.4. ElImalili Hamdi Yazir (Ol.: H. 1361/M. 1942)

Modern donem tefsircilerimizden Elmahli Muhammedaridi Yazira gore
tahrifin ekserisi, ayetlerin gizlenmesi veya manala yanls verilmesi suretiyle
olmustur.3%*

Elmalili Hamdi Yazir, tahrif hakkinda,

Osalag 2s o sl Lo 3o (40 43547500 28 ) 38 (sl aghe (308 S 385 W81 sias) (f () sacalail

“Onlardan bir firka vardir ki Allah’in kelamini yaTevrat'l kitirler, bellerlerdi
de sonra onu tahrif ederlerdfi®

Ayetini yorumlarken manasini gistirecek bir surette kelimelerin, harflerin
mevzilerini, yerlerini dgistirirlerdi” 3?° diyerek, Yahudilerin Tevrat' lafzen tahrif
ettigine isaret etmekle birlikte, “Kalplerinin katganasindan dolayr kelimeleri
konulduklari yerlerinden tahrif ederler. Kelimelguraya buraya cekerek kelamgya
ederler. Bu onlarin Oyle bir adeti olgtur ki, sairlerinden kat't nazarla Allah’'in
kelamini ve arzularina muvafik gelmeyen ilahi hilaimtahrif ve tayir ederler.
Nitekim Tevrat'ta ki recm ayetini Yahudilerin buyléki hakkinda tahmim yani kémurle
yuz karalamak diye te'vile kalgmislardi. Firsat bulunca lafizlar dagtar ederler.
Fakat cgunlukla buna imkan bulamadiklarindan dolayi taérifli batil te'vil ile
yaparlar™?’ diyerek Yahudilerin tahrifi genellikle manada yégrrina dikkat ceker.

Mesela onlara “hitta” deyiniz, yani orada yukuniy#ip ikamet ve isgifar
ediniz denildgi halde, gliya “Hannithu” deyiniz denilgigibi, “Hannithu hannithu”
diye bairmaya balamis ve Tevrat' boyle tahrif etrgierdir. Fakat bunu yapanlar,
Yahudilerin hepsi dgldir. iclerinden bir grup bunu yapstir.3%®

Bunlar, kendi yazdiklar fikirleri, te'villeri, teimeleri, Tevrat'in ash ile
karistirmis, secilmez bir hale getirmive bazen de, Hz. Muhammed'in sifatlari hakkinda
yaptiklari gibi, kitaplardaki ayetleri saklagtardir3#°
Hamdi Yazir bu tespitleriyle, Yahudilerin, Tevrayorumda ve bgka dillere

tercimede tahrif ettiklerini ifade etmektedir. Falka islam’da peygamber olarak

324 Elmalili, c. 1, s. 5086.
32° Bakara 2/75.

326 Elmalili, c. 1, s. 391.
32T Elmalili, c. 3, s. 1602.
328 Elmalili, c. 4, s. 2310.
329 Elmalili, c. 1, s. 336.
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taninan Nuh ve Lut gilahislarin hayatlari hakkinda Tevrat'ta ahlay daberlerin yer
almasini, metinde tahrif olarak kabul etmekte vendausliphe bulunmagini
soylemektedir*®

Tevrat'in her tarafta nyaur olmasi, dguda ve batida nishalarinin bulunuyor
olmasi halinde Tevrat nasil tahrif edilerek onaesktler ve cikarmalar yapilabilir
sorusuna bircok ki cevap vermeye camistir. Elmalil'nin bu soruya dasik bir
cevabi vardir. O, bu sorunun gecerli bir soru olrgiad sdyleyerek bu desikliklerin en
fazla bir dilden bir dile naklederken tercimelemdugunu sdyler. Bununla beraber,
yazarlarin az olmasi, iyi hafizlarin olmamasi veyadir oldigu zamanlarda bunun
istinsahlar esnasinda olmasi da mumkinddr der. @uiflerin asillarini bilenleri
aldatamayagani, fakat tahrif edilenlerin aslini bilmeyenlewlkylikla aldatabilecgni

soyler®!

3.4. KURAN'DA KITABI MUKADDES iN TASDIiKi ve TAHRIFi

MESELESI

Buraya kadar aktarmioldugumuz bilgiler “Tahrif” kelimesinin etimolojik
tahlili, bu kelimeye yakin anlamli kelimeler, Kun@aki kullanimlari, Hadislerdeki
anlam alani ve “Tahrif’ éslam digiintirlerin bakglydi. Bu balik altinda ise Kur'an'da
tahrifle ne kastediliyor, tahrifi kimler yapgive tahrifin mahiyetini incelemeye

calisacaiz.

3.4.1. Semavi Kitaplari Kimlerin Tahrif Etti gi

Ayetlerde gecen tahrifi kimin yagi konusunda 6ncelikli gogiiTevrat’i tahrif
edenlerin Yahudi bilginleri olduklaridif®® Tahrif lafziyla zikredilen ayetlerdeki
“onlardan bir grup” tan kasit hahamlardibn Abbas da ayetlerdeki kastin hahamlar
oldugu gérisiindedir®® Tahrifi bazen de halktan bazi kimseler yapiyonlaiunlar
hem Hz. Misa donemindeki hem de Hz. Muhammed (sd@pemindeki

SOEImalil, ¢. 1, s. 411.

BLEImalil, c. 2, s. 1362.

332 ot-TaberiCamiu’l-Beyan c. 1, s. 367; Zuhayli, Vehbet-Tefsiru’l-Munir fi’l-‘Akideti ve’sSeriati
ve'l-Menheg Daru’l-Fikr, Dimak 1991, c. 1, s. 200.

3B Alast, c. 1, s. 298.
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Yahudilerdir®**Hz. Muhammed (sav) dénemindeki Yahudiler, Medirecivarinda ki
Yahudilerdi®*®

Kuran-1 Kerim'de tahrif ayetleri iyice tetkik edifihde bu ayetlerin medeni
oldugu ve Yahudilere hitap efii anlasilir. >*® Ancak aynisekilde ézelde Hiristiyanlara da

hitap eden ayetler mevcuttur.

Ol Aae "'y (6385 4’5 (e 43 (o Ul
O saaaldll ah Gl of8 Sl I3 Loy o850 A (g 4 200 530 Ly Jea 3T AT R80T
“Kendinden 0Once gelen Tevrat' glalayici olarak peygamberlerin izleri
Uzerine, Meryem @u Isa'yl arkalarindan gonderdik. Ve ona, icindegrdga
rehberlik ve nur bulunmak, 6niindeki Tevrat'l taselifnek, sakinanlara bir hidayet ve
oglt olmak Uzerdncil'i verdik. Incil'e inananlar, Allah'in onda indiggdiile hukmetsinler,

kim Allah'in indirdigi ile hikmetmezsetie onlar fasiklardi?®”

I $Umnilly B g5 24 L 4y 1570 Ve Ui 1508 23U SR (o7l U1 518 (3l e
O shim | S Loy 1 2445 Loy Al 27
Hiristiyanlarin da Kitaba kar olumsuz bir tavir igerisinde bulundular; “Biz
Hiristiyanlanz” diyenlerden de kesin sozlerini agtrk ama onlar da kendilerine
zikredilen 6nemli bir bolimini unuttular. Bu seleepkiyamete kadar aralarina
dismanlik ve kin saldik. Yakinda Allah onlara yaptrkie haber verecektit>® seklindeki
ayet dile getiriyor. Bu ayetlerde gostermektedir tkhrif olayr sadece Yahudileri
kapsamamakta ayni zamanda Hiristiyanlar da i¢gmaldadir. Zaten bu konuyu inceleyen
alimlerimizden hicbiri bu konuya tek taraftan bakmstir.
Tevrat veincilin Kuran'daki anlam alanina gore tahrif ediliediimemesi
meselesine gegmeden 6nce konunun daha rahaglailanesi icin Tevrat velncil

hakkinda 6zlu bir bilgi vermeyi gerekli gordik.

$4Razi, c. 3, s. 138.

335 Zuhayli, c. 5, s. 99.

3¢ Bakara 2/75; Nisa 4/46; Maide 5/13-41.
337 Maide 5/46-47.

338 Maide 5/14.
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- Tevrat

Yahudilik Inang sisteminde genbir “kutsal kitap koleksiyonu” bulunmaktadir.
Yahudilerce benimsenen bu gerkitap koleksiyonuna,ibranice “Berit”, Latince
“Testamentum”, Grekce “Diatheke” denilmektedir. Kait kitabi ifade etmek icin
kullanilan bu kelimeler, birlik, ittifak, s6zene ve anlgma gibi anlamlara
gelmektedir®®*® Bu baslamda Yahudi Kutsal Kitabi, Tanri ile Yahudiler smadaki
ahitlesmenin bir metni gibi gortlmekte ve 6zel bir “yamlam” ifade etmektedir.
Yahudi Kutsal Kitap Koleksiyonu, yazili ve sozlinmak lzere iki ana kisimda

deserlendiriimektedir.

a. Yazili ve SozIu Edebiyat

Yahudi Kutsal Kitaplar, yazili kutsal metinler ileounlarin yorumu
mahiyetindeki s6zIli kutsal metinler olmak Uzerdi igir tasnife tabi tutulmaktadir. Bu
tasnife gore birinci grubu ofturan yazili metinlere, Tora (Tevrat), Nebim ve i@
kelimelerinin ba harflerinin (T-N-K) birlgmesinden meydana gelen ve yirmi dort
kitaptan olgan “Tanak” veya “Tanah (Kithebe Kodesh)” Tanah'inorymu
mahiyetindeki sozli kutsal metinlere ise “TalmuMigna ve Gamera olmak Uzere iki
bslimden meydana gelir) denilmektetfit.

Yahudilige gore yazili kutsal metinlerin esasinistluan Tanah, bekitaptan
olusan Tora, sekiz kitaptan aolan Nebim (Peygamberler) ve on bir kitaptansafu
Ketubim (Kitaplar) olmak tizere ti¢ bélimden meydgamektedir**

Genel Yahudi anlayina gére Tanah'in ilk boliminiu sgluran Tora, Mldsa’ya
vahyedilmi ve bizzat onun eliyle kaleme alingnr.>*? Bu nedenle Tora’ya “Sefer Torat
Mose” de denilmektedir. Bunun yaninda Yahudi kilturénBora icin “Ha Torah”,
“Sefer Ha Torah”, “Sefer Torat Me” ve “Torat Yehova” gibi ifadeler/terimler de

kullaniimaktadir.

%39 Hikmet Tanyu,Tarih Boyunca Yahudiler ve Tiirkler I;l¥agmur Yay.,istanbul 1976, c. 1, s. 37.
%0 Mehmet Alpaslan Kiigiikutsal Kitap Anlayi-Yahudilik-Hiristiyanlik ve'slam Orngi-, Berikan
Yay., Ankara 2009, s. 33; Samuel S. Cohon, “TorahriversalJewishEncyclopediaisaac Landman
(Ed.), New York 1948, c. 10, s. 267-268; MichaeRadkinson,The Babylonian TalmydBoston 1918,
c. 1, s. 6; Omer Faruk Harman, “Ahdi AtiD/A I-XXXV, istanbul 1988, c. 1, s. 494.

341 Kuclk, s. 33-34; Abraham J. Feldman, “Bibl&hiversal Jewivsh Encyclopediblew York 1948, c.
2,s.283.

%42 Kiiguk, s. 34; Eugene B. Borowitz, “Judaisi&hcylopedia of ReligiarMircae Eliade (Ed.), New
York 1987, c. 8, s. 128.
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Yahudi dini literaturiindeibranice “Yarah-Yareh (Rehber)” kelimesinden
tiredigi iddia edilen Tora’nin kelime ve terim olaraksite anlamlari bulunmaktadif*®
Kelime anlamiyla Tora, telkin,ggim 6gretim, doktrin, kanungeriat, rehber ve emir
anlamlarini ifade etmekte, terim olarak ise Mlsayariatl, M(sa’ya verilen ekitap
kastedilmektedir. Yaygin bir anlamda ise Tora, Tafahve tarafindan Yahudi halkina
verilen @retidir. Bununla birlikte Tora, hem Mdsa'ya verildatabin adini hem de
Yahudi dinf @retilerin timuni ifade etmek icin kullanilmaktadif.Bu durumda Tora
kelimesinin, dint kultlr icerisinde c¢ok genbir anlam alaninin bulungu ortaya
ctkmaktadir.

Yahudi Kutsal Kitabi Tanah'in ikinci bolumunid eturan Nebim ise Hz.
Mdsa’'dan sonraki peygamberleri anlatmaktadir. Kietude Yahudi Kutsal Kitabinin
dcunci boélimind okiurmakta ve Tanah’in Tora ve Nebingididaki kitaplarini ihtiva
etmektedir®

Geleneksel Yahudi anlayna gére Tora'nin yorumu mahiyetindeki metinler de
Tanri tarafindan vahyedilmikutsal metinlerdir. Bunlara gore Tanri, SinagbDala
Mdsa'ya sadece Yazili Tora’yl gié onun yorumu olan S6zli Torayl da vahyettini
Bu s6zIu Tora Oncelesifahi bicimde nesilden nesile aktarilirken daharadilistinli
Rabbiler tarafindan yaziya gecirilgnre bdylece Tora ilesedegzerde kutsal kabul edilen
Talmut ortaya c¢ikmgtir. Yahudilere gore Kutsal Kitabin sozIi gelgnge Tora'nin
yorumu olan Talmut, ilk zamanlarda s6zli olarak iyap, daha sonraki dénemlerde
konularin ¢cgalmasi ve ilgili konularda bilgi sahibi olanlariiiin gibi sebeplerden
dolayl azalmasi bilgilerin/yorumlarin unutulmasiypal acmstir. Bunu onlemek igin
sozIlu gelengin yaziya gegcirilmesi zorunlu hale gekti. Onceleri s6zlii olan ve daha
sonra kaleme alinan bu metinlere de genel olaraknfit” ad verilmgtir. 34

Talmut, Tora’nin yorumu olmanin yaninda dini, sésyayasal, etimolojik,
hukuki, felsefi gibi hayatin gi#li alanlari ile ilgili bilgiler de vermektedit*’ Talmut,
hukuk kitabi nitelgi tasimaktadir. Talmut'ta dini, sosyal ve siyasal heritibilgi
mevcuttur. Yahudilere gére Talmut'un bdyle bir hige sahip olmasi, insanin gunlik

hayatinin diizeni igin ele alingmlmasindan kaynaklanmaktadir.

33 Adam, YahudiKaynaklarina gére Tevratnkara 1997, s. 9-10.

3 Kucuk, s. 34.

35 Adam, YahudiKaynaklarinagére Tevrat s. 35-38.

%8 Giinay Tiimer-Abdurrahman KiigiRinler Tarihi, Ocak Yay.stanbul 1993, s. 229-230.
%47 Tanyu,Tarih BoyuncaYahudilerve Tiirkler, s. 38.
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Talmut, Msna ve Gemara olmak Uzere iki bolimden meydana dedue.
Misna, Yahudilgin Babil Strgiininden sonra Rorfraparatorlgu icerisinde erimesini
onlemek amaciyla Nasi Yuda (Yahuda Ha Nasi (M.$-227) tarafindan Yahudi
geleneksel gretilerin bir araya toplanmasi ile gturulmutur. Talmut'un birinci
bélumiund ihtiva eden ve M.O. 200’de yazgdkabul edilen M§na, tekrar ederek
ogrenim, bilgi ve ‘fkinci Kanun” anlamina gelmektedir. Tora’dan sorkiadi derecede
bir 6neme sahip olan Nha Tora’nin yorumu sonucu glurulan dini ve dgsik
konulardaki kurallari icermekte ve alti béliimderusataktadir®*® Bu alti bslum,
Zeraim, ziraat ile ilgili bélimleri, Meed/Moed, hdifkutsal ginlerle ilgili hikimleri,
Nasim, kadinlarla ilgili htikimleri, Nezikin, ceza veaaleni kanunlarla ilgili hiikimleri,
Kodasim, mukaddeseylerle ilgili hukimleri ve Taharot ise temizlikilgili hukamleri
icermektedir3*°

Tarihi sirec icerisinde Mina’'nin yeniden ve geqibir bicimde yorumlanmasina
ihtiya¢c duyulmugtur. Bu ihtiya¢ Gzerine Talmut'un ikinci bolimi oék deserlendirilen
Gemara ortaya cikarilgtir. Gemara, ikmal edilngj gdzden gecirilmi ve gelecek halini
almis 6grenim demektir. Mina’nin tekrari sonucu ortaya ¢ikan Gemara'ya gelaebk
Talmut da denilmektedir. Ahlaki, hukuki ve felsé&bnulari iceren Gemara, Kudis
Talmud’u ve Babil Talmud’'u olmak tzere iki kisimdalusmaktadir. Muna ve Yossi
tarafindan kaleme alinan Kudiis Gemara’si veya Talm{M.0.400), Kudis akademisi
hahamlar arasindaki tagmmalari kapsamaktadir. Kudis Talmud’a, Babil Talnaud’
kadar sistemli ve detayli giddir. Ancak o, Yahudiler icin Babil Talmud’undarada
cok ba&layiciliga sahiptir. Babil Gemerasi veya Talmudu (M.O. 5B@) Misna igin
yapilan yorum ve tagmalari ihtiva etmektedit>”

Gemara’da konusuna gore dini kural ve kavramlardalosan “Alaha
(Halakhah)” tarihi olaylan ihtiva eden “Agada (Hgglah)” ve Midra olmak Uzere Ug¢
bolumdur. Alaha (Halakhah) kelimesinin kokil, yurkmanlamina gelen “Allah”
kelimesinden tlrengiir. Yahudilere gore yasal gelenek Alaha, hikaygeienek de

Agada (Haggadah)” dir. Agada tekrar etme okumadyeme anlamina gelmektedir. O,

348 7afer’til islam Hanahudilikte Talmud’un Mevki ve PrensiplgiGev.: Mehmet Aydin)istanbul
1981, s. 8-9; Hayrullah Orb)isa ve YahudilikRemzi Kitabevijstanbul 1966, s. 317.

#9Kiiguk, s. 35.

%0 Kiiguik, s. 36; Moshe Sevilla-Shardarail UlusununTarihi, Yerualayim 1981, s. 89-91.
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Talmud’'un anlaslmayan boélumlerinin - anklmasini  kolaylgtirmak amaciyla
yazilmstir. Midras ise Tora’nin ahlaki, tasavvufi ve fikhi acidanyrondur®®

Tora’nin gizli manalarini aciklayan mistik yorumtar intiva eden dier bir
kitap da Kabbala/Kabala'dir. Kabbaldspanya Diasporasinda ortaya cijimn
Anonimdir. Kabalaya onem veren ve ondan geleceldd ianlam c¢ikaranlara da
Kabbalist denilmektedir. Yahudi mistisizminin temdédayna&ini teskil eden ve
“Kabbalistlerin Torasi” denilen d@er bir kitap da “Zohar’dir ve Tora’nin Batini tafsi
saylimaktadir.

Talmut ve Mgna’nin balangici olarak da gortlen Kabbala, Kutsal Kitalgiali
manasinin ancak mistik olaralgrénilebilecgini savunmaktadir. Bu Igamda ortaya
ctkan mistik hareketin temel amaci kutsal metinlekendi @retileri dazrultusunda
anlsgiimasini sglamaktir. Ancak Kabbala'nin kaynaklari ve dini ulgjunadaki yeri
hususunda tagmalar mevcuttur. Zira Kabbalistlere gore esas &lasal kitabi Batini
ybniyle anlamaktir. Bunun icin kaynak da ZohardfrBundan dolayi Batini ve mistik

yorumlar icin Kabbala 6nemlidi>

%1 Borowitz, s. 130; Rodkinson, c. 1, s. 11.
%52 7ohar, Ergim Tarihi: 10.02.2011, http//www.jewishencylopediam.
353 Adam, Yahudi Kaynaklarina gére Tevra. 14.
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%4 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére YahudiliRnkara 1997, s. 9-10.
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- Incil

Hiristiyanlarca kutsal kitap kabul ediléncil, ingilizce “Holy Bible”, Fransizca
“La Bible”, Almanca “Bibel”’, italyanca “Bibbia” seklinde ifade edilmektedir.
Hiristiyanhkta kutsal kitap, Tanri'nin insanlhkhaptg “Ahit” anlayisi ¢ergcevesinde
degerlendiriimektedir. Bu anlaya gore Hz. Adem’in Tanrr'ya kar isledigi giinah,
sonraki nesillere de sirayet etmie insanlik bu gunahkar tabiattan kurtulamgmi
Insanlgin kurtulusu icin Tanri, Mlsa ile 6nemli bir ahit yapgnancak Tanri’nin Mdsa
ile yaptgl ahit de kurtulgu salayamamgtir. Tanri, insanfin kurtulusu igin bu kez
kendi “biricik oglu” Isa’yl insanseklinde gondererek “Carmih” ta feda egmvie bu
suretle insanlikla yeni bir ahit yapgtir. Tanri'nin insanlik ile yaprgioldugu bu iki ahit
déneminin de kendilerine mahsus kutsal metinletulbnaktadir. Hiristiyanlarjsa’ya
kadar olan Yahudi Kutsal Metinlerini “Eski Ahitfsa’dan sonra yazilanlari ise “Yeni
Ahit” olarak adlandirnytir.

Hiristiyan Kutsal Kitabinin ilk bolimind ofturan Eski Ahit, esas itibariyle
Yahudi kutsal metinlerinden ojmaktadir. Hiristiyanlarisa’ya kadar olan dénemin
Yahudi kutsal metinlerini, M.O. 285 yillarinda eturulan Grekce cevirisini esas alarak
kendilerine 6zgu bir bicimde tasnif egnve Yahudilerin apokrif saygh bir takim
bolumleri de ekleyerek bunlara “Eski Ahit” adinireeslerdir. isa’dan sonraki dénemde
cesitli yazarlar tarafindan yazilmiolan dortincil, resullerin §leri, yirmibir mektup ve
vahiy isimli kitaplar da bir araya getirilerek YeAhit olusturulmustur.3®>> Béylece her
iki déneme ait kutsal metinlerin timid Hiristiyantarkendi kutsal kitaplari olarak
deserlendiriimis ve bu kitap koleksiyonu Turkce “Kitabi Mukaddes’la@k
isimlendirilmistir. Ancak gunumuzde “Hiristiyan Kutsal Kitab1” dénce, genellikle
Inciller anlgiimaktadir.incil kelimesi ise ilk zamanlardisa’'nin @retisini belirtmek
amaclyla, daha sonralari Hiristiyan Kutsal Kitabirgenel adini ifade etmek igin
kullanilmistir. incil, iyi anlamina gelen “eu” ve mesai anlaminiviiteden “angelion”
kelimelerinden meydana gelmektedir. Kelime olatakil, mujde, iyi haber anlamina
gelmektedir. Hiristiyan literatiirinde iskncil, Mesih isa’nin @retilerini ve onun
getirdigi mujdeyi ifade etmektedir. Kitabi Mukaddes’in Phkaercimesinde déncil,

“Degisik cevrelere uyum gosteren, Kiliselerin ihtiyagteri cevap veren, hatall

$5Kiiguk, s. 87-88; Nigel Scotlan@oing By The Bogk.ondon 1991, s. 25-26; Thomas Michel,
Hiristiyan Tanri Bilimine Girg, istanbul 1992, s. 12.
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davranglar duzelten kaut fikirlilere, delillerle cevap veren metin%eklinde tarif
edilmektedir.

a. Kutsal Kitab1 Olusturan Metinlerin Toplanmasi ve Yazilmasi

IIk Hiristiyan cemaatleri HzZisa’nin yaptiklarini ve soylediklerini ezberlamvie
sonraki nesillere sozlii olarak aktastm.*® Ancak isa’yi gorenlerin zamanla 6lmesi,
Hiristiyanhgin geng bir alana yayilmasi ve Hiristiyan hayatinin buyaik 6l¢ctidesekil
kazanmas! sonucu yazili kayitlara ihtiyag duyufimu Bu ihtiyag neticesindésa’y
gorenler ve Havariler bu s6zlu rivayetleri yaziyacigmiler ve yazili metinleri
olusturmuslardir®*” Bu yazili metinler de yakjgk olarak elli yillik bir zaman zarfi
icerisinde, dgrudan dgruya Tanrinin gézetiminde en az dokimuellif tarafindan
yazilmstir. Ancak bu yazimsiemi sonucunda tarih ve muhteva bakimindan birbirin
tutmayan yazili metinler ortaya cikghr. Bunun Uzerine farkli ve birbiriyle ceik
durumdaki kitaplariznik Konsilinde ele alinmgtir. Bu Konsilde kitaplar elemeye tabi
tutulmus, sahih kabul edilenler secilip kararaglzammsg ve bu suretle kanonik kitap
listesi belirlenmtir.®*° Ancak reform siirecinde Protestanlar, Hiristiyahiyatina dair
diger konular yaninda kutsal kitabin kanongklhususunu da giindeme getisnvie bu
baglamda bazi kitaplarin kanonik gie apokrif  (gizli, gercgi kanitlanmamy)
oldugunu savunmglardir. Bunun Uzerine Trent Konsilinde (1546) kuitsidéap konusu
da gundeme getirilmive bu Konsilde Protestanlarin apokrif olarakgehendirdgi

kitaplar, dauterokanonikiinci Kanon) olarak kabul edilrgtir. 3¢

Dort Incil bulunmaktadir, bunlar;

BirGni’ye gore, lafiz bakimindan bir takim ihtilafl olsa da, mana bakimindan
ittifak halinde olan Dortincil iki kapak arasina toplandi ve bu mecmuéyail ismi
verildi. O, Incil'in tesekkiilii veincil yazarlari hakkindau bilgileri vermektedir: Onu
(incil'i), yasadgi yer ve dili farkli olan dort ki yazmstir. Bunlar da, Filistin’ddbrani
dilinde yazan Matta, Anadolu’'da Rum diliyle yazaramdos, iskenderiye’de Yunan

dilinde yazan Luka ve Efsis'te (Efes) Yunan dilijazan Yuhanna'dir. Daha sonra,

3¢ Adam, Dinler Tarihi, s. 86.

%7 Mehmet Aydin, “Kutsal Metinler ve Dini LiteratirDJA, istanbul 1998, c. XVII, s. 340.

%8 judy BartelKutsal Kitabiniz(Cev.: Hande Taylanjstanbul 1997, s. 25.

9 Mehmet Celik, “Sinoptikncillerin Kaynaklari ve Tahlili MukayeseleriAtatiirk Universitesilahiyat
Fakultesi DergisiErzurum 1988, s. 8, 267-268.

30 p Lugiiannitto,Hiristiyan /nanci,( Cev.: Leyla Alberti)jstanbul 1994, s. 390, 393.
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lafiz bakimindan farkli, mana bakimindan ittifakimae olan bu dérincil iki kapak
icerisinde bir araya getirilmive bunlarin tamaminiacil adi verilmitir.*®*

1. Matta Incili: Matta tarafindan kaleme alinan locil, yirmisekiz baptan
olusmaktadir. Buincilde isa’nin dgumu, cocuklgu, kendisini halka tanitmasisrail
halkinin onu kabul etmemedga’ninsakirtlerini Incil'i yaymaya géndermesi, Tanri'nin
hikimranlgini vaaz etmesi, ginanlarla muicadelesi ve Ferisiler’in ikiyUzlgiinu
aciga vurmasi anlatiimaktadir. Mattincili, bolgesinden veya yazim yerinden de

%2jncillerin yazilis tarihi konusunda

anlasilacaz gibi, ibrani dilinde yazilngtir.
degerlendirme yapmakla bilineibn Hazm, Mattaincili hakkindasoyle demektedir:
“Onun ilk tarihi, Matta el-Lavani (Mesih 6rgencidijesin’in yikselmesinden dokuz
sene sonra yazilgtir.”3%

2. Markosincili: Onalti bap olan bincil, Markos tarafindan yazilgtir. Markos
burada Romalilara hitabeisa’nin faaliyetlerinden 6nceki hayatini ve haziahkni
Galile’deki Yahudiyedeki ve Kudus'teki vaazlarinie vbunlarla ilgili olaylarini,
1izdiraplarini, élimuni ve dirilmesini  anlatmaktad®irini, Markos’un, Incilini
Anadolu'da (Rum) Rum dilinde yazgni belirtmitir.*®*ibn Hazm, Markodncili'nin
yazilis tarihi hakkinda, “Onun sonraki tarihi, Markos edtdni (Yuna b. Sem’dn diye
isimlendirilen Petrus’'un (Batire) goencisi) Mesih'in yukselmesinden yirmi iki sene
sonra yazilmtir.”3%°

3. Lukaincili: Yirmi dort bap olan buincil, Luka tarafindan yazilrstir. Bu
Incilde genellikle Yahudi olmayanlara, Tanr’ninglo isa’nin butiin insanlarin
kurtaricisi ve hayatin kaypeolarak tanitiimasisienmektedir. Bunun yaninda onun
glicsuizlere kar olan ilgisine de yer verilmektedir. LuKacil'ini, “Sem’dn Petrus’un
ogrencisi olan Antakyali tabip Luka, Yunanca olarédye beldesinde yazgtir.

366 ibn Hazm,

Markosincilinin telifinden sonra yazilngtir ve Mattaincili ebadindadir:
incillerin, Tanri’nin indirdgi bir kitap deil de, ona inananlar tarafindan telif edilen bir
kitap oldygunu ileri sirmekte ve bu konuda Lukwil'inin basinda yer alagu ciimleyi

delil getirmektedir: “Ben de tim bu olaylarn tashelan 6zenle agarmis biri olarak

361 g|-Birani, c. 1, s. 252.

%62 g|-Birani, c. 1, s. 252.
%3{bn Hazm, c. 1, s. 251.

364 e|-Birani, c.1, s. 252.
%%{hn Hazm, c. 1, s. 251.
%¢ibn Hazm, c. 1, s. 251-252.
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bunlari sana sirasiyla yazmayi uygun gorddfiibn Hazm, bu ifadeye dayanarak,

“stiphesizinciller yazilms tarihlerdir” der®®® ibn Hazm'in bu gér§ii Hiristiyanlar

tarafindan da benimsenmektetfit.

4. Yuhannaincili: Yirmibir bap olan buincil, Yuhanna tarafindan kaleme
alinmstir. Bu Incil’de Isa’nin kiili gine, hayati ile ilgili olaylara gretisine, 6limiine ve
dirilisine yer verilmektedir. Yuhannincili, “Mesih’in 6grencisi Yuhanna b. Sibzay

tarafindan Mesih'in yiikselmesinden 60 kiisOr semessgazilmgtir.”3"°

%7 Luka, 1: 1-4.

%8ibn Hazm, c. 1, s. 308.

%9 Josh Mc DowellCarmih ve Dirils Gercesi, inkilap Kitabevi,istanbul 2005, s. 49, 164.
$%1pn Hazm, c. 1, s. 251.



94

IRy

Bany| WmmaN LT BRI BUOUNL] UnsAfas] ]
o RN AN ESTLL UnSTjAR oL |
I ey 0T PORIE Y 1aUng) wRoa0an | URSAfAE] ‘G
LQRINSEY UnSTD) ngniapy .ua...__.ﬁ RO WNEAfA] ¢
AT By, CE A TORRRA - PRI SEHIHIURSE unenjan, b
- T I DIILNE|DS unSAL E ]
/ RO Q5010 UnnaLg ]
TR sy nqrupy asaqiahe] unsnjaeg | |
Hitnyn |, pg T3 R S0SI0T unsTjAR ‘]
nEnIRy M) BIEIEAIE U0 unsTjal,] g
PHTRRN Y] WEUHRIYN ), T MM Y] BINOSOIULIOY unsnlAl] "
INIRpOnpE), BT T mgnngapy TR A BRG] WITREORILIOY UNET[AR] "}
M IS UNROIUEN 4, C7E ROOAY ETEIILOY IMMAT] "9

LISy deuien g, TV TdMLLAIN NNSNTAVL

\__. [ drpp asmpuear gy | ﬂ
AR D0y BARBERN Y,
L UGy BAEN] f
2000y VSOHEEA T
augry eATIEp |
w HiQ A, L, .hm_ un($| ulia|rsay g [1au
t “ y

LIHV INAA

M

5
souty #)  wluwsgsp e
[P0h # WEY 4
EE0L] # S ] #
e #f Sguep T ¢
P23 8| aqmuey o+
LpaAiseag nEperg o+
urneAwa ), e janumg o+
wAUmID L ¢ [PnE ) 4
wis] 4 my %
Isapeian TR ¢
ajapiEan] o+ nEIA 4
FLT k2], #
SR B mirg .
wmwdomg o BT 4
AR[INUTZIY @ LLE L
dody of  wepg e
. “
LIHY DISd

TEV IV LIM TVSLOM NVALLSTIIH

371

371 Kitabr MukaddesKitabr Mukaddesirketi, Ankara 1999.
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3.4.2. Tahrifin Ayetlerdeki Anlam Alani
3.4.2.1. Metin veya Yorum Tahrifine Muhtemel Olan Ayetler

- Bakara 2/75

g 24y 0 Lo sk (3 400003 2040208 g e (10 S 565 80 1) o

“Simdi bunlarin, size hemen inanacaklarini Gmit miyedsunuz? Halbuki
bunlardan bir grup vardi ki, Allah'in kelaminitirlerdi de sonra ona akillari yagti
halde bile bile onu tahrif ederlerdi.”

Bu ayet, Hz. Mdsa'nin kendisi ile birlikte Yice &ffin huzuruna ¢ikmak Gzere
sectgi yetmis kisi hakkinda inmgtir. Bu yetms kisi Hz. Masa ile birlikte gidip Ylce
Allah'in kelamini, emir ve yasaklarinittiler, sonra kavimlerine geri donduler. Broi
olanlar ittiklerini oldugu gibi teblg ettiler. Onlardan bir kismi ise, bizler Yice Allah
kelaminin sonundsunu duyduk: “Eer bu gleri yapabilirseniz yapiniz, yapmazsaniz da
bir mahzuru yoktur” dediler. Mlfessirlerin @ona gore ise ayeti kerime recm ayeti ile
Hz. Muhammed (sav)'in sifatlarini ggtirenler hakkinda inngtir. Onlar, Hz.
Muhammed (sav) doneminde Resulullah (sav)'in keatiiplarindaki niteliklerini,
sifatlarini dgistirdiler ve recm ayetini tahrif ettiler’?

Bu ayette Hz. Peygamber’in donemindeki Yahudildstam ve muslimanlar
karsisindaki tutumlari anlatiimaktadir. Ozellikle Medin mislimanlar, uzun zaman
Yahudilerle i¢ ice ygadiklari icin onlarin dinleri hakkinda gerbilgi sahibi olmyglardi.
Buna gore Yahudiler, inanclar wvgeriatlar islam’a hayli yakin olan bir immetti;
Allah’in birli gi, Peygamberlik ve ahiret gini gibi Tman esaslainaaiyorlardi; yeni bir
peygamberin gelegenden de sOz ediyorlardi. Kur'an-i Kerim temel dkdnularda
Tevrat'la celgmek sOyle dursun, ¢gtli ayetlerle onlarin elindeki kutsal kitabi takdi
ediyordu.®”

Bu durumda onlardan, Hz. Muhammed’in nibivvetimwaetmeleri beklenirdi
ve muslimanlarin béyle bir beklenti icinde olmalaarmaldi. Ancak Yahudiler, dini
olmaktan ziyade diinyevi ve siyasi sebeplerle buebéleri bagsa cikardilar. Esasen
daha onceki ayetlerde eski Yahudilerin, dinleripeygamberleri karsindaki olumsuz

tutumlarina ilgkin bilgilerde gdsteriyor ki onlar, ilahi gercekderve bu gercekler

372 o|- Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. AhmedEsbabu NuzQli'l-Kur'an Daru’l-Hadis, Kahire 1998, s. 30.
378 Bakara 2\91, Alimran 3\3, Nisa 4\47.
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Isiginda hidayete ukma diiuncesinden cok, irk¢t bir gurur anlgyia ve dinyevi
menfaatlere 6nem verecek, dini de bu irk¢ihik eamiligl araci olarak kullanacak
kadar yozlamis bir toplum haline gelmglerdi.

Ayette bilhassa Yahudilerden bir grubun (din bilgif) kutsal kitabin sézlerini
Isitip iyice kavradiktan sonra onu bile bile kasdlarak tahrif ettikleri belirtimektedir.
Ancak burada lafzen mi méana itibariyle mi tahrifiledsi konusunda bir acikhk
gorulmemektedir. Tefsirlerde gonlukla buradaki tahriften Yahudilerin asil Tevrat
nuishasinin metnini ve lafzini ggtirip bozmalarinin kastedilgi ifade edilmektedif’*
Ancak Abdullah b. Abbas’in buradaki tahrifi “Teviat asli aynen kalgy halde
yorumunun saptiriimasieklinde acikladii rivayet edilmektedif’® Taberi de (6l.:
310/922) tahrifi bu anlamda yorum tahrifi olarak kdgmistir. *°® Tevrat'ta Hz.
Muhammed'in peygambegi ve recm hadisesi gibi bazi hukuki hikimlere yinel
ayetleri tahrif ettikleri bildiriimektedif’” ileride de agiklayagamiz gibi birtakim Iafzi
tahrifler gbz 6nunde bulundurulgunda |afzi tahrifinde s6z konusu offiukanaatine
varmak mimkundur.

Baska bir mufessire gore: Buradaki hitaplar kisa hiresénceislam'a giren
Medineli mislimanlaradir. Onlar Hz. Peygamber'e)(sdiyik bir ilgi duyuyorlardi;
clnkl komu Yahudilerden peygamberlik, vahiy, melekler, il&anun vs. hakkinda
cok seyler duymuglardi. Onlardan O'na inananlarin tum dunyaya ondedecgi yeni
bir peygamberin gelegmi de kitmislerdi. Iste bu nedenle Hz. Peygamber'i (sav)
duyduklarinda Medineliler hemen O'na donieii ve blyik gruplar halindéslam'a
girmiglerdi. Dogal olarak ilaht kitaba sahip olan ve bir peygambeelecgini dnceden
bildiren Yahudilerin Hz. Muhammed'i (sav) kabul atéin ilki ve O'nun en dnde gelen
destekcileri olmalarini bekliyorlardi. Fakat onfabeklentilerinin tersine Yahudiler yeni
dine girmeyince, yeni muslimanlar kendileri onlgidip islam'l teblg ettiler; fakat
onlari ikna edemedilerAyetlere gore Yahudiler Tevrat'taki bir takim ifddg lafzen

benzerleriyle d@stirmekte, boylece onlari gercek manalarindan saatkr hglarina

$ibn Atiyye, Ahmed b. AbdulhalimMecmuatu Tevhid(Tahk.: Seyhulislam b. Abdulvahhab),
Mektebetus-Selefiyye, Medine ts., s. 167-168; Raz8, s. 134-135.

$75ibn Atiyye, s. 168.

376 et-TaberiCami'u’l-Beyan c. 1, s. 412.

377 et-TaberiCami'u’l-Beyan c. 1, s. 515fbn Kesir, c. 4, s. 1719-1720.
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gidecek manaya cekmekteydiféf.Yani burada |afzi tahriften séz edilmekte sadece
mana tahrifinin oldgu iddia edilmemektedir.

Burada dginilen gruplar, Yahudi alimleri ve dini liderlerdiAllah’in kelami ile
de, Tevrat ve gier peygamberlerin getirgii diger kutsal kitaplar kastedilir. Yahudi
alimleri ilahi kitaplari sadece @gtirmek, bozmak, yargi yorumlamak ve kendi
anlamak istedikleri anlamda okumakla kalmayip, nuEki kelimeleri de bile bile
degistirmislerdir 3"

Bu ayette gecen tahrif, bize Tevrat imcil'in lafzen mi tahrif edilm§ mana
yoninden mi tahrif edilmgi oldusunu kesin olarak gostermemektedir. Lafzen tahrif

0

oldugunu *%° iddia edenler oldgu gibi mana yoéninden tahrif edigii de

soylenilmektedir®®!
Mealleri de incelegiimiz de ayetin ilgili yerine ((4isias & 4l 238 () sy

mana verirken zorlandiklarini tam bir ggtiirligi olmadgini tespit ettik®®?

- Nisa 4/46
G U1 )y e i il Ui s Uiae (50 sy Anl s 5 A1 (5800 15300 (3
2 K AN Sl ST 2Tl g 1A IT LTy i’y Ul s U ) 518 21 "slT5 () 3 Uy il
3L ) (o she'si S
“Yahudilerden bir kismi, (Allah'in kitabindaki) keleleri esas manasindan
kaydirip; dillerini ggerek ve dine saldirarak, “Sozungittik, emirlerine isyan ettik,

dinle, dinlemez olasi ve r&’ina (bizi gozet)” dijar Halbuki onlar, fsittik ve itaat

$81bn Manzar, c. 10, s. 385-390.

¥ Mevdadi, Ebu’l A'la, Tefhimu’l Kuran I1-VII,istanbul 1997, c. 1, s. 76-77.

¥01bn Manzar, c. 10, s. 385-390.

$¥LRazi, c. 3, s. 107-114; &aberi,Cami'u’l-Beyan c. 1, s. 412,

%2 M. Esed: Allah'in kelamini dinler ama onu anladiktan sadbite bile carpitiriar.

Suat Yildirim: Allah’'in kelamini itip akillari aldiktan sonra, bile bile onu taheider, dgistirirlerdi.

I. H. Baltaciglu: Oysaki iclerinden bir takimi Allah’in sozii olanvFat'i anladiktan sonra onu bile bile
bozuyorlardi.

O. N. Bilmen: Onlardan muhakkak bir giirtih vardir ki Allah'in &elini itirler de O'nu akillari ile
anladiktan sonra ggire kalksirlar. Halbuki onlar bilirler.

Elmalli (orijinal): Halbuki bunlardan bir firka vardi ki Allah’in kelam isitirlerdi de akillari aldiktan
sonra onu bile bile tahrif ederlerdi.

D. I. B (komisyon): Oysa onlardan bir takimi Allah'in sézinitiyor, ona akillari yattiktan sonra, bile
bile onu tahrif ediyorlardi.

Pictihal: when a party of them used to listen te Word of Allah, then used to change it, after thag
understood it, knowingly?

Muhammad Sarwar: There was a group among them vaubdvhear the word of God and understand it.
Then they would purposely misinterpret it.
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ettik; dinle ve bize de bak” deselerdi bu, kendiiemn daha hayirli ve daha g
olurdu. Fakat Allah, kifurleri yizinden kendileriiainetlemgtir. Artik onlar, pek azi
mustesna, iman etmezler.”

Yahudilerin bir kisminin kelimelerin yerlerini gigtirmeleri tahrif terimi ile
ifade edilmektedir. Ayetin devaminda verilen érmekiahriftir, burada miispet mana ve
deger ifade eden kelimeler alinmakta, ya ses bergmeden veya kelimelerin der
manalarindan yararlanarak olumsuz, kotgagdayici maksatlarla kullaniimaktadir.
Mesela “r@'ina” kelimesi Arapca’da “Bizi g6zet, dumumuzu g6z Onine alarak
konws...” manasina gelir, miminler bu ifadeyi olumlu biran&da kullanmakta, Hz.
Peygamber'den soylediklerini iyi anlamalar ve perigetirebilmeleri icin durumlarini
gozeterek kongmasini, aciklamalarini buna gore yapmasini istiraamektedirler.

Yahudiler iselbranice’de ses itibariyle bu kelimeye benzeyen afemak, kalin
kafali” gibi bir manéa ifade eden “rauna” kelimesinmanasini kastederek “ra’ina”
demektedirler. Tahrifin ger sekilleri kelimelerin yerlerini dgistirmek, kelimeleri
baskalariyla dgistirmek ve lafizla alakasi olamayan veya kastedilntienali cok uzak
bulunan manalar vererek sozil asil manasindan sapsuretiyle yapiimaktadir:

Lafz1 tahrifin yapildgina kanit olarak genellikle bu ayeti delil gostery ancak
s6z konusu ayeti Kur'ani siyak ve sibakta incetediz zaman bu ayetin 1afzi tahrif
iddialarini desteklemegii gozikmektedir. Clnku:

Ayette gecen (i¢ ciimleden her birinin birbirineikitanlami vardir.

1. Mifessirlerin belirttiklerine gére Yahudiler, HPeygamber ile kogurken O’nun
dikkatini cekmek icin £/) (Bizi dinle) diyorlar ve arkasindan bircok anlama
gelebilecek olan g &) sozunu ekliyorlardl. Bu s6z “Sen o kadar saygedebir
insansin ki sen istemesen yaninda kimse stz sdykz/eanlamina geldi gibi "Sen
bir sey sdylemeye dgnezsin”, ‘isitmez olasin!”, “Dinle a s6z dinlemez!”, “Dinle a
dinlemeyesice!”, “Dinle a iyi habersitmeyesice!”, “Dinle, fakat bendensiimis

P

olmayarak dinle!” veya “Allah seni kahretsin!” antéarina da gelir.”” Birinci anlamda

bu, kibar bir ifade ve saygi iceren bir sézdurgddierinde ise hakarettir. Yahudiler Hz.

3 ibn Kesir,Tefsir, ¢. 1, s. 129.
%4 Mevdadh, c. 1, s. 328bn Kesir, Tefsir, c. 1, 5.450; Mehmet @a“Raina-Miphem Bir Kur'an
Ibaresinin Otantik Anlami"Dini Arastirmalar Dergisi Eyliil-Aralik 2006, c. 9, s. 235-260.
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2. Yine rivayetlere gore Yahudiler, Hz. Peygambéitap ederken, ayette ifade ed@di
sekliyle (Bxew) (isittik) dedikten sonralds=c’) (karsi c¢iktik) demgler, bu sozlerini de
Hz. Peygamber'e karsoylenmesi icap edeiabls Gas ) (isittik ve itaat ettik, emrine
boyun gdik) soziine kanlik gelmek tizere sdylemierdir.3®

Bu ornekte Muslimanlarin s6z konusu ifadelerininhi@iler tarafindan alay
etmek ve gagllamak maksadiyla tahrif edilmesi s6z konusudurla®ibu tahrifi su
sekilde yapmylardir: Allah’in emirleri okundigunda E=«=) diyorlar ve iclerinden de
(Wiac) diye ilave ediyorlardi veyaikl) kelimesini dyle birekilde telaffuz ediyorlard
ki, onlari duyanlar,&=c) dediklerini zannediyorlardf®

3. Yahudiler, Hz. Peygamber’in yanina geldikleriratea dg gorini itibariyle
saygill davranmlardir. Ancak O’na zarar verecek birtakim hile vesideler icinde
olmaktan da geri durmaghardir. O’'nunla kongurken yakgiksiz sozler kullannglar
veya kullandiklari kelimeleri hakaret anlamgiy@cak sekilde kasten yanditelaffuz
etmiglerdir. (&='J) climlesinin anlamlarindan biri “bizi gut” gkri ise “bizi gozet”
seklindedir. “Bizi gut” s6zinde birgneleme vardir. Yani “Sen bizi havyan guder gibi
gutmek istiyorsun, oyleyse gut” degnolurlar. Dillerini biraz ger ayn harfini biraz
uzatarak “ra’ina” derlerse “bizim coban” damolurlar. Ama ger () deselerdi
“bizi gozet” dginda bir manaya ¢ekilemezdi.

Yahudiler, muslimanlarin “Lutfen dinler misin? Bizailak ver!” anlaminda
kullandiklari bu kelimeyi duyduklarinda bu durumursét olarak kullanarai®’
yukaridaki olumsuzekilleriyle Hz. Peygamber’e hakaret ve sévme amiaglanmaya
baglamslardir. ®*® Bu sebeple, Allah Teala, mislimanlarin, kétu tiyaisanlar
tarafindan farkli anlamlara cekilebilec8® bu tiir kelimeleri kullanmamalarini
emrederek bu kelimenin yerine, yukaridaki gibi kd&ilamlara cekilebilmesi s6z
konusu olmayan W3 ) kelimesini kullanmalarini tavsiye etgtir.

Yine bu ayette tahrifin manaya mi lafza mi deldtizi hususundaislam
mifessirler arasinda ittifak bulunmamakta genelukaitarak da méana yonuyle tahrif

% ibn Kesir,Tefsir, ¢. 1, s. 450.

3% Mevdidi, c. 1, s. 325; @as. 235-260.

%7 Nesefi Medarik,c. 1, s. 115; Dg s. 235-260.

38 Taber] Cami'u’l-Beyan c.1, s. 515jbn Kesir, Tefsir, c. 1, s. 129.
389 Taberi,Cami'u’l-Beyan c. 1, s. 518.
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edildigini belirtmektedirler3*®° inceledgimiz meallerde de ayetin ilgili bolimiine

(sl e AR a0 anlam verilirken mufessirlerin tam bir g@ribirligi icinde
olamadiklarini mgahede ettik. Ekseri gdgé& gbre bu ayette lafzin tahrifine gile
mananin Allah’in murad etmegibir manaya cevrilerek tahrif edilglhi tespit ettik>**
Burada tahrif kelimesi kullanilsa da Tevrat'in téhe yonelik bir balam
bulunmamaktadir. Buradaki tahrif kelimesi Yahudietutumlariyla alakahdir. Ancak
burada |afzi tahrifin olmagini soylemek de mumkiin giidir. 3% Zira kelime ayri bir
fonetikle sdylenmektedir, dolayisiyla farkli bifda birinmektedir. Mesela Yahudiler,
kendilerine soylenmesi emredileid=f) kelimesini, bilingli birsekilde fis) kelimesi
ile dezistirmislerdir. Bu kelimede yapilan bir harf gigikli gi ile anlam, bgislanma
istezi yerine bigday talep etmeye domtnistir. 3%

- Maide 5/13
W 4 1585 on Ui 152575 il o S0 0500 Al 25 8 L s PRI i i Lo
il S 411 ) el e Lt e DB ) 2 A e 013 15
“Sozlerini bozduklari igin onlari lanetledik ve k&rini katilagtirdik. Kelimeleri
yerlerinden dgistiriyorlar. Uyarildiklariseyden pay almayi unuttuldclerinden pek azi
hari¢, daima onlardan hainlik gérursun. Yine deaonhffet, aldirma. Cunku Allah gizel
davrananlari sever.”
Nitekim Israilogullari’nin buyik bir cgunlugu da zaman igerisinde ihtiraslarina
yenik digerek ahidlerini bozdular, Allah’a verdikleri sozienne getirmediler. Bu
yuzden Allah onlari lanetledi, rahmetinden uzstktgp gazabina gratti. Dlnya tutkusu

ruhlarini o derece sardi ki Allah katindaki sorulnklarini unuttular ve istediklerini

$0Raz, c. 8, s. 6Hbn Kesir, c. 4, s. 1719-1720; Seyyid Kutup, c..2%8-260; Tabatalbac. 4, s. 526-
527; et-Taberi, c. 1, s. 366; Mevdddi, c. 1, s.-328; Elmalili, c. 2, s. 566-567.

¥ M. Esed:[vahyedilmi] sozlerin anlamini carpitirlar; sozleri asil gtEmindan kopararak anlami
vermistir.

Suat Yildirim: Yahudilerden bir kismi, bazi sozksliseklinden ve manasindan saptirirlar.

I. H. Baltaciglu: Yahudilerin kimisi Kitap'taki sozlerin yerlerirdegistirip bozdular, &izlarini e biike
konuwsurlar.

O. N. Bilmen: O Yahudi olanlardan ki, kelimelegnerinden tebdil ederler ve dilleringerek okurlar.
Elmalli (orijinal): O YehudT olanlardan ki kelimeleri mevzi'larindahribediyorlar.

D. 1. B (komisyon):Yahudilerden, sozleri yerlerindengigtirip diye mana verngler.

Pictihal: Some of those who are Jews change wooas their context.

Muhammad SarwarSome Jews take certain words out of context.

$92ihn Manzdr, c. 10, s. 385-390.

393 Elmalil, c. 4, s. 2310.
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yapabilmek i¢in Allah’in kelamini tahrif etmeye (hoaya), dgistirmeye ve keyiflerine
gore yorumlamaya Rkadilar.

Bu ayetten Tevrat'in tamamiyla tahrif edilmeyip amindan icinde gercek
Tevrat'tan birtakim parcalar olgu anlami cikarilabilit® Ciinki ayette, “teb'iz” ifade
eden ‘min’ edati vardir. Bu cumle, Yahudilerin, Kdarine gonderilen Tevrat'i
batindyle unutmadiklarini, dolayisiyla bir kismisigilam olarak kaldii anlamina da
gelir. Fahreddin Razi (6l.. 606/1209), ayette Yalmwdh unuttugu sey olarak
bahsedilen hususun Hz. Muhammed’e iman etmelgahlusoyler®

Ayetin meal ve tefsirinden de asilig (izere bu ayet de tahrifin lafzen mi
mana yonunden mi yapilgli konusunda net bir iddia ortaya koyamamaktadir.
Inceledgimiz ilk donem ve son dénem miifessirleri yorumdanrifa oldugunu
savunmaktadirlai®® Yine inceledgimiz meallerde ayetin ilgili kisminaze A5 ¢ sl
4xal e ) mana verirken, genellikle l&fzahrifin iddia edilmedii mana yoninden,
sozleri asil blamindan uzakkdirarak, sozlerin yerlerini destirerek tahrif edildgi ileri

surulmektedir®’

- Maide 5/41
Oy e sl (a5t ATy g 8 Ul | 18 (0l e 3N 8 0 s 5l ) GG Y T LA
138 235 5l () O o 58 dzaal s i (e AU (67 ja G AT (AT 27 () ge Ul 03K () 52 Ul ) 53 ()
aen st et (o AT 3 53 AT () Gl of Vs al (p AT GIEGS () 45588 AT 3 53 (s ) 5,308 87T A () g 8 504
adae Gilde 3T AY) 85e0s (5a LA P

“Ey peygamber, @&zlariyla “inandik” deyip, kalpleriyle inanmamplanlardan
ve Yahudilerden kufiirde ygredenler seni Gizmesin. Onlar yalana kulak veridana

394 Zemalyeri, el-Keysaf, c. 1, s. 600.

$5Razl, c. 11, s. 192.

3% Razi, c. 8, s. 542-54fNn Kesir, ¢. 5, 5. 2169; Seyyid Kutub, c. 4, s.-172; Tabatabal, c. 5, s. 365; et-
Taberi, Taberi Tefsiric. 2, s. 469; Mevdddi, c. 1, s. 408-409; Sabdirg, s. 82; Elmalili, c. 3, s. 183-
184.

397 M. Esed: Onlar, [vahyedilriisozleri, asil bglamlarindan kopararak carpitiyorlar diye mana \ariy
Suat Yildirim: Onlar kelimeleri yerlerinden oynatirtahrif ederler.

I. H. Baltaciglu: Onlar Kitap’taki sozleri yerlerinden oynattilar

O. N. Bilmen: Onlar kelimeleri mevzilerindengtar ederler.

Elmalli (orijinal): Onlar kelimeleri yerlerindenyoatarak tahrif ederler.

D. 1. B (komisyon): Onlar s6zleri yerlerindengisgirirler.

Pictihal: They change words from their context.

Muhammad Sarwar: Now they displace the words of.God
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gelmeyen dier bir topluliga kulak verirler, kelimeleri yerlerinden glgtirirler, “eger
size bu verilirse alin, bu verilmezse sakinin” derlAllah birini sasirtmak isterse, sen
onun icin Allah'a kan hicbir sey yapamazsin. Onlar dyle kimselerdir ki, Allahjasm
kalplerini temizlemek istemestir. Onlar icin dinyada rezillik var ve yine onlagin
ahirette de buyuk bir azap vardir.”

Rivayete gbre Medine'de yahudilerden evli bir eilkelevli bir kadin zina
etmilerdi. Tevrat'in konuyla ilgili recm hikmini uygatayip deistirmis olan
Yahudilerden bazilari, Hz. Peygamber’in daha hbfif ceza verebileg@ni umarak
olayr ona goturduler. O da hemen hikim vermediumsutevrat'taki cezasinin ne
oldugunu sordu. Yahudiler “Sopa vurulur ve yuzleri &fterek sirt sirtasege bindirilip
mahallede dokdirilarak tehir edilir.” diye cevap verdiler. Hz. Peygamber istkr
sorgulama sonunda Tevrat'ta bu sugcun cezasinin cddaiunu onlara itiraf ettirerek
oyunlarini bozdd®®

Tefsirlerde ayetin nizul sebebi bu olay gosteriltedk. Ancak ayetlerin
baglami adam &ldirme, dinyada fesat c¢ikarip halkinutwri kacirma ve benzeri
olaylarla ilgilidir. Ayetin isaretinden ve rivayetlerden aglaig tizere yahudilerden bir
grup Hz. Peygambere goturmek istedikleri bir dawekkinda munafiklarla isg@re
etmisler, Hz. Peygamber onlarin isteklerine goére hiki@mrse kabul edilmesini, aksine
hukim verirse reddedilmesini karastiamislard 3%°

Ikrime ve Katade’nin rivayetine gore Beni Nadir Ydheri Beni Kureyza'dan
daha haysiyetli vgerefli imis. Bunun icin Beni Kureyza'dan biri Beni Nadir'deinir
oldararse oldaralur. Fakat Beni Kureyza'dan bigidurirse yiz vesak (1 vesak = 200
kg) hurma diyet alinirngi ibnii Zeyd'in rivayetine gore Huyey b. Ahtebi, Naidicin
iki diyet, Kureyzall icin bir diyet hukmedermi Sonra Beni Nadir'den biri, Beni
Kureyza'dan birini oldirmygj Beni Kureyza da Peygamberimizin hikmine muracaat
etmisler. Buna garet olarak innstir.

Hasili bu ayetler musliman olmayanlariislam’in  hilkkmine miracaati
hakkinda nazil olmgtur. Ve bu arada onlarin ahlaki ve muiracaattan atkls da
bildirilmi stir. Fakat bu ayetlerin siyakinda zinaya dair akiklulunmadgina gore asil
nizul sebebi olan hadise ikinci rivayet dolayisilyladldirme olayl olmak Gizere daha
uygun gorunuyor. Bundan dolay! dnceki olay nuzilete olmaktan ¢ok ayetin istidrad

398 Ehu DavudHudud 26.
39 Musned, c. 1, s. 246.
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(bir konudan dierine ge¢cme) yoluylassaret ettgi gecmi olaylar ciimlesinden olabilir.
Bir de ibnu Atiyye, dgru rivayete gére recm meselesini asil meydana kogaipudi
bilginlerini riisvay edenin Abdullah b. Selam ofdnu soylemitir.*%°

Ayetin mana ve niizul sebebinden de aidaz Uzere, inceledimiz klasik ve
modern donem tefsirlere gore ayetin ilgili bOIIME$)se 30 e K (5850 mana
yonunden tahrif edilgi, aslinda Tevrat'ta lafzen hukmin var odduancak Yahudi
bilginleri tarafindan hikiim tahrifi yapilgini misahede edebilmekteyf?*

Yine inceledgimiz meallerde de mana yonunden, kelimeleri konkiau
yerlerden cikarip, yanli anlam vererek carpitir tahrif ederler diye acikdam

yapilmaktadif*®

3.5. DEGERLENDIRME

Birinci ayet (Bakara2/75) giindaki ayetlerde gecen tahrif kelimesi, bir kelime
grubunun parcasidir ve kelimelerin mevzilerindehritaedildigi belirtiimektedir.
Birinci ayette ise (Bakara2/75) Allah’in kelamintahrif edildigi belirtimektedir. Bu
ayetlerde gecen tahrif kelimesi yukarida da bédirttiz Gzere dilbilimcilere gore; s6zin
tahrifi veya s6zin farkl bigekilde yorumlanmasi, lafzin giéde anlamin bozulmasi
demektiri®®

Buna gore yukarida gecgen dort ayet, Yahudilerimdkditaplarini kasten bile
bile yanls yorumladiklarini aciklamaktadir. Bazi mufessirekullanimlarinda tahrif
kelimesinin bir anlam geglemesine gradigl gorilmekte ve bu ifade, kelimelerin

yerlerinin dgistirilmesi veya metnin d#stiriimesi olarak algilanmaktadir. Bu

“OEImalili, c. 3, s. 245-246.

401Razl, c. 9, s. 74pn Kesir, c. 5, s. 2340-2351; Seyyid Kutub, c..£235-250; Tabatalac. 5, s. 513;
et-TaberiTaberi Tefsirjc. 2, s. 485; Mevd{di, c. 1, s. 425-426; Sabdirg, s. 104; Elmalli, c. 3, s.
245-246.

2 M. Esed: Onlar, [vahyedilgjisozleri, asil bglamlarindan kopararak carpitiyorlar

Suat Yildirnm: Kelimeleri konulduklari yerlerderkarip tahrif ederler.

I. H. Baltaciglu: Sozlerin yerlerini bile bile destirirler.

O. N. Bilmen: Kelimeleri, yerlerine konulduktaonra tebdil ederler.

Elmalli(orijinal): Onlar yerli yerinde sdylenerekmeleri sonradan tahrif ederler

D. i. B(komisyon): Sozleri asil yerlerindengilgirirler diye mana verilnyi.

Pictihal: Changing words from their context.

Muhammad Sarwar:(Jews), who have no relation watlh gnd who distort certain words of the Bible and
say to the peopléPictihal: Changing words from their context.

Muhammad Sarwar:(Jews), who have no relation watlh gnd who distort certain words of the Bible and
say to the people.

4% jbn Manzir, c. 9, s. 43sfehant, s. 228.
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mifessirlere gore, Yahudiler hem Tevrat'ta Hz. Regygerin sifatlaryla ilgili ifadeleri
tahrif etmiler hem de “recm” kelimesini “had” kelimesiyle gigtirmislerdir.***

Taberi'ye gore; tahrif ile ilgili ayetlerde, Yahuelin Tevrat'taki helalleri haram,
haramlari helal, hakki batil, batili hak halineimgigtlerini ifade etmektedir. Taber,
tahrifi, mananin ve hukimlerin gistirilmesi olarak gérmektedif'’®

Fahrettin Razi ise; tahrifin metin ve yorum tahrdiye ikiye aynldgini,
Kur'an’da bahsedilen tahrifin, yalan-yanlyorumlar yaparak ya da kelime oyunlariyla
s6ziin anlamini ls&a yone cekmek oldiwnu belirtmitir. %

Cagdas mufessirlerden Ré Riza ise;

a-Tahrif gercek anlamini bozacakkilde szl te'vil etmektir. Ayette gecen
“4aals” jle kastedilen de “me’ani” , yani s6zin anlamiddu durumda ayet; Onlar
kelimeleri gercek anlamlarindan uzatlayorlar manasina gelmekte ve Yahudilerin
Hz. Peygamber’in nubivvetini inkar icin yaptiklgarumlara saret etmektedir.

b- Tevrat'ta bazi kelimelerin yerlerinin gigtirilmi s olmasidir. Bu tir bir tahrifin
oldugunu ehli kitaptan bazilari da kabul etmekte ve bufevrat't dizeltmek icin
yapildgini savunmaktadirlar.

Maide 5/13 ayetin tefsirinde “kelimelerin mevziledien tahrif edilmesi” takdim-
tehir, ekleme ve cikarma yapmak ya da yaahlam vermelgeklinde agiklamaktadir.
Ona gore, Tevrat vinciller ‘de hem metin hem de mana tahrifi yapsinn *°’

Cagdas mufessirlerden Suleyman Atése; Kur'an’da bahsedilen tahrif, metnin
degil, yorumun dgistirilmesidir. “Allah’in sézlerini kitirler, sonrada onu anladiktan
sonra tahrif ederler” denilmesi, Yahudiler'in, vatan Allah kelamini duyduklarini,
hatta bu kelamin amacini anladiklarini; fakat dedwara cikarlari icin yardiyorumlar
yaptiklarini sdylemektedir. “Sizin yaninizda bulandagsrulayici olarak indirdiimiz bu
Kuran'a inanin.” “® Seklindeki ayetten hareketle Hz. Peygamber doéneminde
Yahudilerin ellerinde bulunan Tevrat'in muharrefnaldii, ilahi bir kitap oldgunu
iddia etmektedir. Eer Tevrat o donemde tahrif edilgnolsaydi, Kur'an'in bu kitabi

tasdik etmesi mumkun olamazdi. Tevrat'taki tahyifég. Peygamber déneminden sonra

404 Muhammet Tarakgl, “Tevrat \@cil'in Tahrifi ile ilgili Kuran Ayetlerinin Anlasiimasi Sorunu”Us(l
Dergisi, Sayi: 2, Bursa 2004, s. 33-54.

0% et-TaberjCamiu’l-Beyan c. 1, s. 366Tarakgl, s. 33-54.

% Razi, c. 3, s. 134-135.

407 Resit Riza, c. 6, s. 28ZFarakgl, s. 33-54.

%8 Nisa 4\47.
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meydana gelmgtir, bunun delili; Kur'an’'da israilggullari ile ilgili anlatilan bazi
olaylarin, mevcut Tevratta bulunmamasidir. Ancalknlarin hangileri oldgunu
mifessir aciklamamaktadir.

Yine Ates’e gobre, Hz. Peygamber doénemindeki Yahudiler, kekdisal
kitaplarinda Hz. Peygamberin peygambgrne isaret eden bazi cumleleri
saklamslardi:**®daha sonra bu saklanan parcalar kaybetomu zira o dénemde elle
yazilan Kutsal Kitap nushalari ¢cok fazlagddi. Herhangi bir niishadan bazi parcalarin
saklanmasi, o nishanin, eksik f@kilde yayllmasina neden olgtur. Nitekim Yahudi
Kutsal Kitabi Tanah'ta (Yazili Edebiyat) Yar Suleyman’in Tarihi gibi kitaplardan
bahsedilmektedif'°Mifessirin baka bir iddiasina gére; Kur'an'in Tevrat' tasdik
etmesi, Tevrat'in Hak kitap olarak kabul edilmesilaanina gelir. Ancak bu bizi,
Tevrat’'a insan eli danedi sonucuna wirmaz. Kur'an Tevrat'in genel prensiplerini ve
yasalarini tasdik etmektedir. Ate gore asil Tevrat'in, Kutsal Kitap’in blangicindaki
ilk dort kitap oldgunu belirtiyor. Ancak Kutsal Kitap’in Bebélimden olgtugunu
iddia eden genel kabulin aksine, Tevrat't dortkithye nitelendirmesinin nedeni de
anlasilamamaktadir

Kuran'in Yahudilere yoneltii elestiri, elleriyle yazdiklari kitabi, “Bu
Allah'tandir” diyerek satmalari ve bunun kdrginda da para almalardi? Taberi’ye
gore bu ayet, Yahudilerin, Tevrat'a aykiri yorumlgeren bir kitap yazip bu kitabi
Tevrat'I bilmeyen Araplara sattiklaringaret etmektedir. Taberi’de Osman b. Affan
kanaliyla gelen bir rivayette Hz. Peygamber (s&ghudilerin hglarina giden bazi
seyleri Tevrat’a ilave ettiklerini, hdanmadiklariseyleri Tevrat'tan cikardiklarini ve
“Muhammed” ismini Tevrat'tan sildiklerini soylesierdir.**® Elmalili Hamdi Yazir'a
gore, Tevrat'in aslini korumayan Yahudiler, kendegiklari tercimeleri “bu Allah’in
kitabidir” diyerek Tevrat'in yerine koymaya cajiorlardi. Allah’in iradesine ve
buyruklarina dgil, kendi gorig ve istek ve arzularina tabi oluyorlar ve boyleedk h

inanci bozuyorlardi*

99 Maide 5/15.

“0vyesu 10: 33; I. Krallar, 11: 41.

41 Ates, . 2, s. 297-298, 495-49Barakel, s. 33-54.

“12 Bakara, 2/79.

413 ot-Taberi Camiu’l-Beyanc. 3, s. 378-379; Tarakgl, s. 33-54.
44 Elmalil, c. 1, s. 285.



106

Bu ayette (Bakara 79) Yahudilerin yazdiklari kitabsmi verilmemektedir.
Ayet, Yahudilerin, Tevrat'a alternatif bir kitap ngoksa Tevrat'a dayanan fakat yanli
yorumlar iceren bir tefsir kitabi mi yazdiklariqielamiyor. Ayette gecen kitabin Mia
veya Talmud olup olmagh da tartgma konusudur.

Hz. Peygamber’in dnceki kitaplarda veya 6nceki @eygerlerce mijdelengini
belirten ayetler de tahrifle gkilendirilmektedir. Anlgildigl kadariyla bu ayetlerin temel
amacl, aslinda Yahudileri ve Hiristiyanlari tahyd#pmakla suclamak @gdir. Ancak
“Tevrat'ta veyalincil'de soyle yazilmstir” seklindeki ifadelerden hareketle, Misliman
bilim adamlar Tevrat véncil'de bu ciimleleri bulmaya cainis, fakat bu cabalari en
azindan ilk donemlerde sonugsuz kalme Musliuman yazarlar tahrif giincesine
yonelmilerdir.**°

A'raf suresinde belirtildiine gére, Hz. Peygamber’in nitelikleri, Yahudi ve
Hiristiyanlarin ellerindeki Tevrat véncil'de yaziliydi*'®Saff suresinde isdsa’nin
kendisinden sonra “Ahmed” isimli bir peygamberin legesini muijdeledgi
aciklanmaktadir®’ Her iki ayet de Hz. Peygamberin onceki peygandred
mujdelenmesine gkindir. Muslimanlar bu ayetleri okuyup mevcut Tawa incillere
baktginda bu kitaplarda “Ahmed” ismini goremegeir ve hem Tevrat'in hem de
incil'in muharref oldguna hikmetngilerdir.*'® Ancak daha sonra yapilan swemalar
ve Ozellikle de sonradan Mdusliman olan bazi Hyasti bilginlerin katkilariyla
“Ahmed” ismine kagilik gelebilecek bazi kelimelerin Tevrat \acil'de bulundgu

goristi asirlik kazanmgtir.**°

Sayet son yorum kabul edilirse, bu iki ayetin tdberif
herhangi bigekilde ilgisi kalmamy olacaktir.

Simdiye kadar zikredilen “tahrif” kelimesinin gegti ayetlere genel olarak
bakildginda, Kur'an ayetlerinin, sadece Yahudileri muhatdgigi ve onlari yorum
tahrifi yapmakla suclagi sonucuna ukalabilir. Kanaatimizce yukarida verilen
ayetlerin metin tahrifiyle bir ilgisi yoktur. Bu @ylerin metin tahrifinden bahsetmgui

soylemek, Tevrat veincil lafzen tahrif edilmengtir anlamina gelmez. Sadece

“15Tarakgl, s. 33-54.

10 A'raf, 7/157.

7 Saff, 61/6.

418 g|-Cuiveyniimamir’l Harameyns$ifau’l Galil fi Beyan/ma Vaka'a fi't Tevrat ve'lncil Mine’t Tebdil
(Tahk.: Ahmed Hicazi Es-Seka), Misir 1978, s. 2&akcl, s. 33-54.

“1% Abdulahad DavudTevrat Veincil'e Gére Hz.Muhammed(Cev.: Nusret Camjzmir 1992, s. 22-34,
168-198, 264-299; Tarakgcl, s. 33-54; Kudret Biyigkoo, Davud,/ncil ve Salihinkilab Yay.,Istanbul
1999, s. 47-76, Celil Kiraz, “Hz. Muhammed (S&v)Onceki Kutsal Kitaplarda Miijdelenmesi
(Tebsirat)”, UUIF Dergisi, c. 10, Bursa 2001, s. 231-260.
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Kur'an’in, onceki kitaplari dgruladgini belirten tasdik ayetlerine gegcin bize iyi bir

zemin hazirlamaktadir.

3.6. KUR'AN'DA TEVRAT ve INCIL'I TASDIK ve TASHIiH EDEN

AYETLER

Tezin ana gobvdesi ve en Onemli savunma materyatlaer bglik altinda
incelenecektir. Cunkl buraya kadar anlatilanlartarifin oldusu kesin birsekilde
ortaya konsa da tahrifin boyutu net olarak ortagfldir. Bu baliklar altinda Kur'an'in
tasdik ve tashih efli ayetler Kitab-1 Mukaddesle kalastirmali bir sekilde incelenecek
ve sonucunda da tahrifin boyutu hakkinda dalgaldaverilere ulailacaktir.

3.6.1. Kur'an'in Tevrat ve Incil'i Tasdiki

Bu konuya gecmeden ©Once konuyla alakali bir kavralan ‘Misaddik’
kelimesinden bahsetmekte yarar gormekteyiz.

- MUsaddik

“Masaddik” kelimesi “sa-de-ka” sulasi kokunden'itddalibindan ism-i faildir.
Arapca’da sidk, herhangi bgeyin veya bir s6zuin kuvvetli olmasi anlamina gedin
sebeple dgru soze sidk denir. Clnkl Arapca’da yalan soztdirele dayanmagii icin
zayif ve kuvvetsiz kabul ediltir. Dogruluk ve ziddi olan yalan, daha ¢ok soziin bir
sifati olarak kullanilan kelimelerdif’ Ancak bazi durumlarda inancla ilgili konularda
ve organlarla yapilan eylemlerle ilgili olarak karilir*?*

Sidk, s6zun kalbe ve haber verilen hususa uygundéuilamina gelir. S6z bu iki
sartl da birlikte taimazsa bu durumda o s6z tam olarak sidk @zmeillkazanmaz. Bazi
durumlarda sidk kabul edilebilir, ancak bazi zaraadd yalan s6z olarak nitelendirilir.
Ornezin, bir kafir kalbinde iman olmaksizin “Muhammed|a’in elgisidir' derse,
soyledpi s6z d@ru oldusu icin onun bu s6zu sidk olarak kabul edilebilincak soz,
kalbindeki inanca uygunluk arz etmgdiicin o kafirin yalan soéylegii de kabul

edilebilir.*??

420 g|-Cevheri, c. 1, s. 1505-1506n Manz(r, c. 10, s. 198%fehani, s. 478.
42lisfehani, s. 478.
422isfehani, s. 478.
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“Mlsaddik” dgrulayan demektir, bir kimseyi sOzleriyle glalayan kimseye
“Masaddik” denir?® Bir kisiyi tasdik etmek, ona dulugu nispet etmektif?*

Kuran’in, onceki kitaplari dgruladigini bildiren ayetler de aslinda tahrif
konusuyla yakindan ilgilidir. Bu ayetlerde, Kur'@am’ dnceki kitaplarn tasdik egi

aciklanmaktd?

kendi kitaplariyla hilkkmetmedikleri icin Yahudilelestirilmekte**® Hz.
Peygamber’e kendisine anlatilan olaylargéphe ederse, Tevrat'i okuyanlara sormasi
tavsiye edilmektedif?’ Tevrat' getirip okuyuff® diyerek Yahudilere meydan okuyan
Kuran ayeti de, bir bakima o dénemde mevcut Téhaldt bir hikmi{ tasdik etrgi
olmaktadir. Hiristiyanlarin inci’e uymalari Kuranin emirleri arasinda yer
almaktadir.*?® Kuran'in onceki kitaplar tasdik etmesi, acaba f&v ve incil
metinlerinin bozulmagina bir karet olabilir mi? Bu sorunun cevabindan 6énce Kur'an
ile Onceki kitaplar arasinda mesaj k@i vurgulayan ayetleri incelemek faydali
olacaktir.

Kur'an'in ifadesine goére Tevrat'ta Yahudilere car@n, gbze g6z, buruna burun,
kulaga kulak, dse di kisas emredilngtir. Kur'an’'in Tevrat'ta bulundgunu soyledii
bu buyruk bugiinkii Tevrat'ta vardii° Keza Enbiya suresinde (21/105) belirtgidie
gore, Zeblr dadyle yazilmgtir. “Yerylizine iyi kullarim varis olacaktir” Mevtu
Kutsal Kitap’ta 37. Mezmur'un 29. cimlesinde deifaaleyi gormek mumkandar.

Kuran, insanlarinincilde gittikce kuvvetlenen bir filize benzetildécini

aciklamaktadi#*

Bu benzetme mevctincillerde yer almaktadit**A’raf stresinde
(7/40) Allah’in ayetlerini yalanlayan, bu ayetlekarsi kibirlenenlerin cennete girme
olasilginin, devenin gne delginden ge¢me ihtimalinden daha yuksek olmadkade

edilmektedir. incillerde Hz. isa, havarilerine “Deveninghe delginden gecmesi,

zenginlerin Tanri egemeplne girmesinden daha kolaydir” diye vaaz etmekt&dir

423 Cevheri, c. 1, s. 150%n Manzdr, c. 10, s. 193.
424 jsfehani, s. 480.

425 Bakara, 2/97, 101, Alimran 3/3, Nisa 4/47, Maide 5/48, En’am 6/92, Yurk®¥37, Yusuf 12/111,
Ahkaf 46/12, 30, A'la 87/18-109.

426 Al-1 Imran, 3/23.

427yunus, 10/94.

428 Al-1 Imran, 3/93.

429 Maide 5/47.

430 Maide 5/45; Cilg, 21-23-25; Leviller 24-17-21.
31 Eetih 48/29.

432 Matta, 13, 1-29; Markos, 4, 1, 20; Luka 8-4-15.
433 Matta, 19, 24; Markos 10, 25; Luka, 18-25.
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Hz. Mdsa'ya kendi 6zel miracinda on emir vegidirevrat'ta beyan edilir.
Bunlar:

1-Karsimda baka ilahlarin olmayacaktir.

2-Kendin icin oyma put, tapinmak icin resim yapmdas 6niinde glmeyecek,
ibadet etmeyeceksin.

3-Allah’in Rabbin ismini bg yere &iza almayacaksin.

4-Sebt gunu(ibadet gin)’'ni takdis etmek icin oaurinda tut.

5-Babana ve anana hirmet et.

6-Cinayet slemeyeceksin.

7-Zina etmeyeceksin.

8-Calmayacaksin.

9-Komsuna kagl yalansahadet etmeyeceksin.

10-Komsunun evine tamah etmeyeceksin, komun karisina yahut kdlesine
yahut cariyesine yahut Okuzine yahyegme yahut komunun hicbir seyine g6z
koymayacaksif**

Bunlar Hz. Mlsa’ya kendi miracinda verilen emirierdPeygamber Efendimiz
(sav)’e de kendi miracinda emirlerin verildgini isra suresindenggeniyoruz.

1-Ondan bgkasina kulluk etmeyin.

2-Anaya babaya iyi davranin.

3-Akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkini ver.

4-Savurganlik ve cimrilik yapma, itidalli ol.

5-Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi éldirmeyiniz.

6-Zinaya yaklamayin.

7-Allah’in haram kildgl cani haksiz yere dldirmeyin.

8-Yetim mal yemeyin,

9-Verilen sOzu yerine getirin.

10-OlctiBuniz zaman o6l¢lyd tam yapin,gio terazi ile tartin.

11-Hakkinda bilgin olmagin seyin ardinda d¢me.

12-Yeryiiziinde kibirlenerek yuriime, mutevaz{*l.

Kuran indigi topluma vahyin 6zunidn bir ve ayni ofglinu ceitli vesilelerle

anlatmstir. Mekke déneminin ortalarinda indirilen Neml ssinin konusu da bir

434 Cikis, 20: 3-17.
43 isra 17\23-37.
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Israiloglu kissasidir. Hz. Sileyman ve Sebe kralicesi Batkihikayelerinin anlatildy
suredelislam, Hz. Siuleyman'in ve kralice Belkis’in yeni difii dinin adi olarak
aniimaktadir. “(kralice) Rabbim ben nefsime zulmigim. Sileyman’la birlikte
alemlerin Rabbi olan Allah icin miisliiman oldufi®

“Allah bundan 6nceki kitaplarda da, Kuran’da daesiMuslimanlar” ismini
verdi.”®’

Biz Mlsa’ya kitap verdik ve onuisrailozullarina “benden b&a bir vekil
tutmayin” diye bir hidayet kaymakildik.**®

Hatta Kur'an daha da ileri giderelsrailogullari ve Hz. Misa kissalarini
anlattiktan sonra Muhammed (sav)’e hitaben kenédigi@lenin vahiy olup olmagini
daha 6nceki mukaddes kitap okuyucularindan sorerasedilmektedir.

“Sana indirdgimiz sey hakkinda herhangi bgtiphen varsa, senden dnceki kitap
okuyanlara sor. Kgkusuz sana gercek Rabbinden gelipsmlgtir. O halde artik sen
kuskulananlardan olm#&*

En’am suresinde hemen hemen timidndn isimleri Téarata gecen Nuh,
Ibrahim, ismail, Elyasa,ishak, Yakup, Yusuf, M{sa, Harun, Lut, Zekeriyjbas,
Eyyub, Isa, Yahya gibi onsekiz Peygamberin adi zikredi&giktsonraislam adli
evrensel vahiy nizaminin kesintisglivurgulanaralgOyle denir;

“Iste bunlar, Allah’in hidayet efti kimselerdir. Onlarin hidayet yolunu takip
et.”44°

Kur'an ile dnceki kitaplar arasindaki bu mesajiliirlbazi Musliman yazarlarin
iddia ettgi “Tevrat ve incil tamamen tahrif edilrgiir” seklindeki diguinceyi,
kanaatimizce, gecersiz kilmaktadir. Bu durumda @eve incil'in tahrifi konusunda
geriye iki intimal kalmaktadir.

1- Bu kitaplar kismen tahrif edilstir.

2- Bu kitaplar -en azindan Hz. Peygamber donemamiak tahrif edilmenstir.

Tasdik ayetleri bize, Tevrat vimcil'in tahrifi konusunda Muslimanlarin 6ne
surdukleri G¢ gorgten birini eleme imkani verntir. Tashih ayetleri ise bize tahrif

konusunda geriye kalan bu iki secenek arasindselgim yapma firsati §ayacaktir.

435 Neml 27 \44.
T Hac 22\78.
4Bisra 17\2.

439 yunus 10\94.
440 En'am 6\90.
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3.6.2. Kur'an'in Tevrat ve Incil'i Tashihi
Kur'an yalnizca kutsal kitaplari tasdik etmemek#gni zamanda onlari koruyup
kollama gorevini de Ustlenmektedir. Yafdri, ekleme ve cikarmalari da haber
vermektedir. Bu bglamda ‘miheymin’ kavramindan bahsetmekte fayda gétayiz.

- Miheymin

Bu kelime “hey-me-ne” fillinden gelir. Bu fiille ya1 anlami taiyan
“miheymin” kelimesi anlam bakimindan olduk¢a kapsdm Kelime; koruyan,
gozeten, kontrol eden, taniklik eden, barindiragrdayip destekleyen ve yice gibi
anlamlara gelif**

Bazi dilciler miheymin kelimesinin “korkudan enknmak manasinda” a-me-
ne” fiilinden bir ism-i fail old@gu gorisiinde olmylardir***ibn Manzdr gibi Zemafen
de, bu kelimenin “a-me-ne” silasi kokinden gaidj hemzenin “ha” harfine
kalbolunarak “mef-il” kalibindan mitheymin halinerditiginii ifade etmyerdir.**®

Muheymin kelimesi, Kur'an-i Kerim'de bir ayette lah'in ylce isimlerinden
birisi olarak?** digerinde de Kur'an'in bir vasfi olardk® iki yerde gecer. Allah’in ismi
olarak muheymin, gérip-gozeten, hyeye sahit olan ve hegeyi koruyan anlamlarina
gelir. **° Kuran miiheymin vasfiyla kendinden &nce gelen fil&fitaplari Kkorur.
Kuran'in korunmasi da byekilde olur. Onda, kendinden Once gelen buatin ilahi
kitaplarin @retileri vardir. Bu sebeple, Allah’tan ingnve tahrife gramaksizin indii
sekliyle kalan Tevrat veincil ayetlerinin dgru ve gercek olduklari ancak Kur'an
1siginda dgerlendirilerek anlalabilir.**” Kur'an’a uyanlar dgru ve gercek uymayanlar
yanls ve batldir®**® Kuran olmasaydi hangi Tevrat ayetinin gercek, disinin
uydurma olacgini kesin birsekilde bilemeyecektik. Tevrat vincil'in 6gretilerinin
kaybolmamasi konusunda Kur’an, o ilahi kitaplareefir ve bu konudaahitlik eder.
Onlarda dgismeden kalan Allah’in s6zingahit olmak suretiyle insanlarin katip
karistirdigi te'vil ve tefsirlerden onlari arindirir. Kuramidasruladgr Allah’in soza,
karsi ciktigi da insanlarin onlara kattdir. Oncekiseriatlere ait hikimler ve vahiy

41ibn Manzir, c. 6, s. 4705; ez-Zebidi, c. 36, s. 288 evheri, c. 6, s. 2217.
42{hn Manzar, c. 6, s. 4705.

443 zemalheri, c. 4, s. 618; ez-Zebidi, c. 36, s. 285; el{@el c. 6, . 2217-2218.
444 Hasr 59\23.

44> Maide 5\48.

448 {bn Manzar, c. 6, s. 4705.

47 Zemaheri, c. 1, s. 618.

448ipn Kesir, c. 2, s. 62.
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kalintilari ancak Kur'an’'insahitliginden gecerek sahih olgu ispat edilirse kabul
edilebilir. Bir konuda gecmikitaplardan gelen bilgilerle Kur'an arasinda Hitilaf

olursa Kur'an’in soylediinin dogru oldugu ve dgerlerinin tahrife gradgi kabul edilir.

Cunkd Kuran her tarli insani mudahaleye skakorunmuytur. Kur'anin gecny

kitaplarin dgerlendirmesinde kullanilabilecek bir 6lgti olmasi m@heymin lafzinin
kapsami dahilindedir.

Kur'an'in miheymin vasfi, Kuran’in, daha éncekahi kitaplarin d@rularini
tasdik, yaniglarini da tespit etme fonksiyonungaiet eder. Ayrica, gecmkitaplarda
neyin gercek, neyin gerceksdiolduguna karar verme konusunda belirleyici bir Olcu
olma anlami da tar.**® Kur'an, Ehl-i Kitab'a, kendi kitaplarindaki esaslahtiva
ettigini ifade ederek, onlari kendisine iman etmeyeaiga Gercekten de kutsal
kitaplarin ibareleri hakkinda hikim verme konusukda'an’'in hakemlgine ihtiyac
vardir. Cunku ehl-i Kitap arasinda Eski Ahid haldanbile bir ittifak s6z konusu
degildir. Hiristiyanlarda, Yahudilerde ve Samirilerdeirbirinden farkhliklar iceren
Tevrat versiyonlari vardff°

Samiriler ve Yahudiler'den her biri kendi Tevrattan gercek Tevrat oldiwnu
iddia ederek gderini Tevrat'i tahrif etmekle suclagtir. En mghur konulardan biri olan
“on emir’” konusunda bile bu Tevratlar arasinda birik séz konusu daldir. ***
Modern aratirmacilar Tevrat'in dgisik kaynaklardan derlengini ifade ederek
incelemeleri sonucunda Tevrat'ta binlerce bilgi lygnve eklemeler oldgu sonucuna
varmslardir. Boyle bir durumda Kur'an'in “miheymin” vastlaha bir énem arz
etmektedir. Her turli insani midahaleden uzak kale@ nizdl oldgu zamandan
itibaren hicbir degisiklige ve tahrife maruz kalmamiKur'an bilgileri, Tevrat
ibarelerinin dgerlendiriimesinde bir mihenk ¢aolarak dgerlendirilmelidir. Kur'an bu
Ozelligi ile hem dger kitaplari, hem de dinleri gerlendirmede kullanilabilecek tek

1452

deger Olcusudur>s Kur'an, miheymin vasfi ile Tevrat'in bir takim gholari ihtiva

ettigini séyleyerek bir bakima onun haklarini korunalmaktadir*>®

4“9 Resit Riza, c. 6, s. 410.

4%7bn Teymiyye, c. 1, s. 380.

“1ibn Teymiyye, c. 1, s. 380.

“52pacacl, s. 175.

53 iitfullah Cebeci, islam’in Tevrat vdncil'e Baks!”, Képrii Dergisj 2006, s. 52.
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“Sana bu kitabi kendinden o©nceki kitaplar gddayici ve onlari koruyup

kollayici olarak indirdik.*>*
Kur'an kendisinisrailogullarinin Tevrat tizerindeki tahriflerini ve bu téfter

vesilesiyle aralarinda c¢ikan ihtilaflari aciklay@inkitap olarak da gosterir.

“Hi¢ slipheniz olmasin ki bu Kur'ardsrailgzullarina, ihtilafa détikleri seylerin
pek cgunu aciklamaktadir®®

Kur'an kendisinden evvel gonderilélahi kitaplar yalnizca tasdik etmiyor, ayni
zamanda bu kitaplar Uzerinde gercetitden tahrifati tashih ediyordu. Tevrat'ta tahrif
edilip de Kur'an'in tashih etgi birgok érnek vardir:

Tevrat'in tekvin bolimiinde Allah’in Hibrahim’esoyle emrettgi yazilidir:

“Simdi oglunu, sevdiin biricik oglunu, Ishak’i al ve Moriya diyarina git ve

orada sana soyleyegim daglarin biri tizerinde onu yakilan kurban olarak takdit.”*°

Tevrat'in bircok yerindé®” ©

ilk dogan en buyik gul” un kurban edileca
“laht emir” olarak aciklanir. Ancak, Hzishak ne ilk dgan cludur, ne de Hz.
Ibrahim’in hayati boyunca gan tek @ludur. Kur'an bu tahrifi diizelterek séz konusu
oglunun Hz. ismail*® oldusunu ima eder vdshak'in ilk qsul desil sonraki cul
oldugunu ifade edef>® Ustelik Onun peygamber olgunu tekrar tekrar da belirtf°
Tevrat'in tahrif edildgi bazen Oylesine acgiktir ki, galiba onu tahrif eden
kalemler, glerine gelmeyen bir bolumu tahrif ederken ayni kdrakkinda bgka bir
yerde gecen bilgiyi tahrif etmeyi unutuyorlar, baiagik bir celki dogurmaktadir.
Tevrat'in I. Samuel 7. boliumine gore, Saul Allaréimrine kagi gelerek kura
cekmek suretiyle krallik gorevine getirilgtii Ayni surenin 9. bdlimine gore ise
Allah’in emri ile kralik makamina getirilngii. 11. boélimde ise Saul'll gidnani
kovalayan bir grup diregginin bginda kendilginden komutan olarak gérmekteyiz.
Kur'an ise Bakara suresinin 246. ayetinde kongijyle aydinlga kavigturdusu

gorilmektedir.israilogullari Samuel Peygamber'den kendilerine bir kradnaalarini

*** Maide 5/48.

%> Neml 27\76.

0 Tekvin 22: 2.

7 Cikis 13: 2, 22: 29; Sayilar 3:13, 8:17.

% Nis4, 4/157-158; Al-fmran 3/55.

49 0. Faruk HarmarHz. /brahim ve Kurban fbrahim’in /zinde TDV Yay., istanbul 2001, s. 146;
Ahmet Giic Ceyitli Dinlerde velslamda Kurbanistanbul 2003, s. 162.

%0 saffat 37\103-113.
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ister. O, bu ist@ geri ¢cevirmigken, israrli talepler tzerine Allah’a dua eder A da
Saul (Talut)'u kral tayin eder.

Tevrat'ta, Hz. Mdsa Tanriyla ganinek tzere dga ciktiktan bir middet sonra
Israilogullar’'nin bir buz&iya tapmaya bdadiklar anlatiimaktadir. Bu buggy yapan
kisi Harun'dur.*®*Kuran’da ise, putu yapan $nin Harun dgil, Samiri oldgu
aciklanmakta, fakat bu olaylara engel olngaitin Harun da kinanmaktadi®?

Yahudi kutsal kitabinda yedi yiz hanimi ve U¢ yariyesi olan Stleyman’in
omriandn sonuna @ou Tanri'ya kulluk etmeyi birakdi, hanimlarinin izinden giderek
baska tanrilara ibadet e#fi, baska tanrilar icin ibadet yerleri kurgu velsrail'in Tanrisi
kendisine iki kez gorunip “Bka ilahlara tapma” diye uyargl halde, bu uyarilan
dikkate almadii yoniinde bir rivayet de bulunmaktadfif Kur'an da ise, bgka tanrilara
kulluk ettigi hicbir sekilde Tma edilmeyen Hz. Sileyman, daima, Allahtamelmg bir
kimse olarak anilmaktad{f?

Tevrat'ta anlatildiina goére, Lut’'un iki kizi, babalarina icki icirgher ve babalari
sarha olduktan sonra onunla yatsgtardir **° ibrahim (Avram) Misir'a geldiinde aini,
“kiz kardeim” diye tanitms, firavunun eiyle yatmasina razi olmuve bunun

466

karsiliginda da pek cok hayvan ve kdle sahibi ajtuu™ Ruben, babasi Yakub’un

(israil'in) cariyesi Bilha ile yatmf®’ Yahuda’nin gelini olan Tamar isesi éldiikten
sonra, kayinpederini kandirip onunla yagm;*®®

Ibn Hazm, Yahudilerin Hz. Davud’a acgik¢a zina isreatip, Hz. Suleyman’in
bu zinanin mahsulu olgunu soyleyecek kadar ileri gittiklerini aktaff’ Bu turden
Peygamberlik miessesesini zedeleyici bir isnatth pleygambere yapilir. @ Kenan
tarafindan sarhyen tecavizegradgi iftira edilir:

“Ve Nuh ciftci olmaya bgladi ve bir bg dikti. Ve saraptan icip sarlyooldu ve
cadirinin icinde ciplak oldu (...) ve Nyarabindan ayildi ve kicukglmnun kendisine

yaptgini anladi ve dedi. Kenan lanetli olsu o

461 ki 32: 1-4; Taha 20/85-97.
462 Taha 20/85-97.

463 5ad, 38/30.

4% yaratil, 22/1-18.

485 yaratil, 19: 30-38.

46 yaratil, 12: 10-20.

T varatil, 35: 22.

%8 yaratils, 38: 6-30.

469 ibn Hazm, c. 1, s. 290.

479 Tekvin, 9: 20-25.
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Bu igrenc o6tesi hikayesrailogullari’nin can dgmani olan Filistin yerlilerinden
Kenangullari kavmini kiiguk déirmek icin uydurulmgtur. Tevrat'ta,israilggullarinin
bu kavim tarafindan defalarca yenilgiygratildigi, birka¢ kez de onlarin esareti altinda
yasadg), hatta kutsal emanet sapai (Tabut) ele gecirdikleri anlatilff! Yahudiler de
irk¢i bir kafa yapisiyla, dinanlari olan Kenargullarindan intikamlarini insargin
ikinci babasi ve Kenargllari soyunun atasi Hz. Nuh dilinden onlarin sayuabedi
lanete” mahkdm edecek hikayeler uydurarak aliydrlar

Hz. ibrahim’'de Tevrat'taki iftiralardan payini alir. Briice Peygamber hanimi
Sara'yl kendi elleriyle firavuna pkek ¢ceken biri olarak gosterilir:

“ Ve Rabibrahim’in karisi Sara’dan dolay! firavunu ve onamasini biiyik bir
vurusla vurdu. Ve firavunibrahim’i ¢aggirip dedi: Bana bu yagin nedir? Bunun senin
karin oldigunu bana neden bildirmedin? Nicin bu benim kiz &gnddir, dedin ve ben
de kari olarak aldim? Vi@mdi iste karin, al ve git*"?

Tevrat' koruma gérevi kendilerine veriletsrailogullari alimleri*’*Tevrat'l
Oylesine tahrif etmgierdi ki, bu tahrif bazi yerlerde acik secik siratktadir. Tevrat’in en
iyi korunmus ilk bes kitabinda yer alagu satirlar Allah tarafindan s6zde Hz. Mlsa'ya
vahyedilmgtir.

“Ve Rabbin s6zine gore, Rabbin kulu Mlsa orada Mdgharinda 6ldu. Ve
Moab diyarinda Beyt-peor kasindaki derede onu gébmdi. Fakat bugine kadar kimse
onun kabrini bilmez. Ve Mlsa 6lgi zaman ylUz yirmi yanda idi. Gozu zayiflamadi
ve kuvveti eksilmedi. Vésrailozullari Moab ovasinda otuz giin Masa'ygaailar®"*

Hz. Misa'nin 6lumu kendisine ingine iman edilen kitapta hikaye edilmektedir.
Bu durumda neyin Allah’in vahyi neyin kul s6zi ofgwmu anlamak muimkin
gorulmemektedir.

Kur'an ve Iinciller arasindaki en biyik cgti carmih hadisesidir. Kur'an, Hz.

475
n

[sa’nin carmiha gerilmegini soylerken'"™ Inciller Isa’nin carmihta o6ldiint ve

oldiikten (ic giin sonra dirilgihi iddia etmektedir’’® Yuhanna incilinde (1:1)

4! Sayilar, 14:43-45; Hakimler, 1:1-33.

42 Tekvin, 12: 14-19.

43 Maide 5\44.

4" Tesniye, 34: 5-8.

475 Matta, 27, 45-66, 28, 1-10; Markos, 15, 33-41,1180; Luka, 23, 44-49, 24, 1-12; Yuhanna, 19, 28-
3020, 1-10.

476 Matta, 27, 45-66, 28, 1-10; Markos, 15, 33-41,1-80; Luka, 23, 44-49, 24, 1-12; Yuhanna, 19, 28-
3020, 1-10.
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vurgulanan “Kelamin Tanri olgw” iddiasi da Kur'an'in tevhit gretisiyle
celismektedir.

Batin bunlardan daha acisi Allah icin bir vahiyakinda olmasi mumkuin
olmayansu sozler:

“Allah’in ogullari Adem kizlarinin giizel olduklarini gérdiilere vbitin
sectikleriyle evlendiler®”

Hasa Allah'in osullariyla Adem'in kizlarini evlendiren tahrifcilebir bagka
yerde de Hz. Misa'nin turda goglil atei Allah'in kendisi olarak tefsir eder, daha
sonra gelenler de bu tefsiri Tevrat’'in metnine téderler,

“Cunkii Allah’in Rab yiyip bitiren bir atgir, kiskanc bir Allah’tir.*®

Allah ‘a ogul isnat etmek gibi tevhide aykiri sifatlar izafieder:

“Rab bana dedi: Sen beninlomsun. Ben seni bugiin cocuk edindirff{*

Bunlardan ayri olarak bir de bariz teknik yahklar vardir. Su caografi
yanliliklarin dezil ilaht vahiyde, normal bir kitapta bulunmasi dabiestir:

“Ve bahceyi sulamak icin Aden’den bir irmak c¢ike wradan bolundi ve dort
kol oldu. Birinin adi Rion’dur; kendisinde altin olan bitliin Havila diyarkagatir ve bu
diyarin altini iyidir; orada akik t&a ve ak gunnik ta vardir. Ve ikinci irmgin adi
Gihon (Ceyhan)’dur. Batun kuilini kusatan odur. Ve dgunci irgen adi Dicle’dir;
Asur (Musul)'un éniinden akan odur. Ve dérdiinci iraatat’tir.” 4%°

Bir kere bu bélimde gecen Ceyhan, Firat ve Dictekdar Aden (Yemen)' den
dezil Anadolu'dan g¢ikmaktadirikincisi, Yemen’den cikan bir irmak nasil olur da
Kizildeniz'i gecip de Habgstan (Ky ili)'1 bastanbaa dolgir?

Incillerin tahrif edildginin en buyiik deliliinciller Hz. isa’dan sonra yazilmi
olmalaridir. Mattaincil'i Hz. Isa’nin g@e yikselinden 9 yil, Yuhannancil'i 30 yil,
Markos Incil'i 12 yil, Luka incili 22 yil sonra kaleme alintir. Bugin Inciller
uzerinde yapilan modern amamalar, Miladi 70-100 yillari arasinddncillerin
yazildgini ortaya koymaktad(f*

Hiristiyanlar yukarida belirgimiz batin bu celikilerin ilahi vahye zarar

vermedgi dusiincesindedirler ve onldncil'in, Hz. isa tarafindan yazilmagini kabul

4" Tekvin, 6: 2.

‘"8 Tesniye, 4: 24.

4 Mezmurlar, 2: 7.

480 Tekvin, 2: 10-14.

481 Maurice Bucaille)a Bible le Coran et la SciencParis 1976, s. 59.
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ederek, incillerin daha sonra Kutsal Ruh’un ilhami altindazydgini ve Incil
yazarlarinin kendi ifadelerini kullandiklarini ségpektedirler?®® incil ve Tevrat'in
tahrif edilmedgini iddia edenler bir¢cok hadis rivayetleri sunuywrliBuhari ve Muslim’i
kendilerine kaynak gosteriyorlar. Ogie,

“Imam Buhari, Sahih’inde Abdullah b. Amr. B. As'inntkligl ile sunu
soyledgini nakletmitir; insanlara benim yanimda bir ayet olsa bile naklegin
Israilosullarindan (ne duyduysaniz) hic itiraz etmeden eikl... %

Ancak Hz. Peygamber’in Yahudi ve Hiristiyanlariaisiiyete cgiran elcileri
gonderdginden hi¢ bahsedilmez. Bu aciklanmasi gerekerddaiadir.

islami anlawa gore, Kuran ile oOnceki iki kitap arasindaki yukkaki
celiskilerin vahyin kayngindan yani Tanr’dan kaynaklanmasi muimkungildir.
Dolayisiyla tashih ayetleri Tevrat vincillerde metin tahrifi yapildini gosteren
isaretler olarak dgerlendirilebilir.

Baz! bilim adamlariniincil hakkindaki goréeri,

Prof. F. C. Burkitt: “Hz.Isa’nin dort ayri biyografisi birbirinden farklidir.
Bunlari yazanlar, bu doért ayri kitabi bir arayaigeek istemgtir. Onun icin birbirinden
ayri bilgiler, celgkiler vermekte, bu bilgilerin arasinda hicbir rabibulunmamakta,
yazilardan biri yarim kalmaibir hikaye, dgeri ise buyuk bir eserden alingrbir parcaya
benzemektedir.”

M. P. Raguet: “Karanhk, anjdmaz hatta ¢efkili, sagma, utang vericincilleri
okumak, Hiristiyanlari derinden derine sarsabilecéddiktedir.”

Dr. Stroggie: insanincilleri okudugu zaman, birbirini tutmaz tirli hadiseler
icinde kaybolup gidiyor.incillerin icinde sahifeler dolusu acaip isimler dar Hele
Tekvin kisminda, yalnizereceler dikkati nazara alingnikim kimden dgdu, nasil
dogdu, hep bunlardan bahsediliyor. Bunlardan bana Befllarin ibadet ve Allah
sevgisiyle ne ilgisi var? Naslil iyi bir insan oldmla. Kiyamet gini nedir? Kime ve
nasil hesap verege? Dagsru bir insan olmak icin neler yapmak lazimdir? Budan
pek az bahsolunuyor. Bol bol efsaneler var. Dahad{gé anlatiimadan geceye

geciliyor.”8*

82 Mehmet AydinHiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyan|kiDV Yay., Ankara 1995, s. 185; Aydin,
Muslimanlarin Hiristiyanffa Karsi Yazdg ReddiyelerKonya 1989, s. 162.

“83Buhart, c. 4, s. 442, no. 667; Daniel Wickwivahudi, Hiristiyan véslam Kaynaklarina Gére Kutsal
Kitabin DesismezIgi, Lutuf Yay.,istanbul 1999, s. 236.

84 Abdullah D@zansoy Tevrat/nciller, Kur'an vellim, TDV Yay., Ankara 2008, s. 76,77.
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Son olarakSehmus Demir'in “Dunya Ahiret Butunfiii” kitabi kapsaminda
Yahudiler'in ve Hiristiyanlarin diinya ve ahiret desi hakkindaki goglerine bakalim.

“Allan Teala Hz. Adem’den Hz. Muhammed (sav)'e kadém elcilerine
gondermg oldugu vahyin, temel dinamikleri itibariyle, kurallarievamaci birdir.
Toplumlarin zamanlara gore seviyelerinin gbz onuhdéundurulmasi, seviyelerine
uygun bir Uslup tarzinin secilgnolmasi, sosyal ¢evrenin, toplumsaltlarin dgismesi
ile meydana gelen ihtiyac ve problemlere cevapdzig yolu nitelgindeki konularin
islenmesi sebebiyle indirilen vahiyler arasinda fduldar meydana gelmgtir. Ancak
Tmani ilklerin 6zunu etkileyecek nitelikte bir fakk s6z konusu daldir. Kur'an-i
Kerim, son ilahi vahiy niteli tasidigindan, onceki ilaht dinlerin mikemmel bir
bilesimidir. Bu nedenle evrenseldir ve tahrif edilme lidedsine kag ilahi muhafaza
altindadir. Onceki bitin vahiylerin 6zinl kapsamald kiyamete kadar dinamizmini
muhafaza edecek temel prensipleri ihtiva etmekteliice Allah, ilahi kanunun
degismezligini su ifadelerle belirtmektedir.

“Allah size (bilmediklerinizi) agiklamak, sizi sieth 6nceki (iyi)lerin yollarina
iletmek ve sizin giinahlarinizi palamak istiyor.*®°

“Senden 6nce gondegiimiz peygamberler hakkindaki kanun (da budur). fizi

kanunumuzda hicbir ggsiklik bulamazsin.*®®

303 B8 GRS 91 (50 Ued alhly 91 () DR Gamgy W (oal) DTy Ty (3 V)L
DIPNPIRE KN IAPR TP
“Allah’in kanununda ne bir dgsme bulursun; ne de Allah'in kanununda bir
sapma bulursun®®’
Kuran-i Kerim bu ifadelerle ilahi sistemin her zam ve her yerde ayni

oldugunu ve bu yasanin surekli, g@igmez bir ilke olarak kabul edilmesi geredii

485 Nisa 4/26.
48 isra 17/77.
T Eatir 35/43.
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vurgulamaktadif®®

Semavi dinlerde en dnemli itikadi konulardan biaroahiret inancinin, ilahi-
temel-prensiplerin dagsmezligi ilkesine gore, Tevrat ‘In aslinda tafsilatlicallmmasi
gerekmektedir.Su anda mevcut Tevrat'ta Olium Ootesi hayat ile ilgiilgilerin
yuzeysellgi ve yetersizlgi, “Yahudi kutsal kitabinin yaziya gecirilgli devrelerdeki
koruma yetersizfiinden dgan bir metin sukOtundan kaynaklagdi distncesini

kuvvetlendirmektedi®®

Kur'an-1 Kerim’'de Yahudilerin ahirete inanmadikladesil,
ahireti yanls degerlendirdikleri anlatiimaktadif®°

Tevrat'ta yapilan tahrifler neticesinde ahirettglilbilgiler ¢cok sinirl bir diizeye
indirgenmg ve niteligini belirleyicilikten uzak bir UslGba burlnngtiir. Bunun yaninda
dikkati ceken o6nemli bir husus, dinya hayatini kiséyici ve dinya hayatina
aldanmamay: telkin edici ifadelere pek rastlanmacha$™ Bu nedenle Yahudilikte
dinya ahiret dengesi dinya lehine bozuym(ahudi diglncesi insaguurunu diinyaya
yoneltms ve dinyevi ceza tehdidinde veya mikéafat vadindéurtaustur. Bu
distnceyle ilgili olarak Tevrat'ta geceu ifadeleri verebiliriz:

“Eger kanunlarimda yururseniz ve emirlerimi tutarsarezonlari yaparsaniz, o
zaman yamurlarinizi vaktinde gonderegien ve yer mahsulinu verecek ve kirin
agaclari meyvelerini verecekler. Ve harmaniniz bazumuna egecek ve bg bozumu
ekin vaktine egecek ve doyuncaya kadar ekgmezi yiyeceksiniz ve memleketinizde
emniyette olacaksiniz. Ve memlekete selamet v@neceve yatacaksiniz ve sizi
korkutan olmayacak ve kétl hayvanlari memlekettglidikacgim ve memleketinizden
kilic gecmeyecektir. Ve ginanlarinizi kovalayacaksiniz ve o©Onunuzde kiligla
disecekler®?

Yahudilerin tarih boyunca sayaesaret, baski ve eziyetlere maruz kalmalari,

onlari her alanda diinya hakimiyetini elde etmeln iGiirsla cakmaya, kendileri

“88 Seyyid Kutub, c. 5, s. 323-324.

489 Demir, Diinya Ahiret Butunlgi, s. 19; Gunay-Tumer, “Gunimizdeki Dinlerde Diinyairét
Dengesi”, Diinden Bugiine/slam Diinyasinda Zihniyet Bigiklikleri ve Casdaslasma Problemleri
Sempozyumul6-17 Haziran 1990, s. 13-35\1Tevrat'in yaziya geciriimesi ve bu silrecte aslini
korunamamasi ile ilgili olarak bkz. SpinoRisalefi'l-Lahut ve'sSiyaye (Cev.: Hasan Hanefi), Dar-u
Veddan, Kahire ts., s. 209-218.

49 Bakara 2/94.

9! Tlmer, s. 18.

492 evililer, 26/3-7; 26/3-33.
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disindaki toplumlara kin beslemeye ve kendileri ilaigi bir otorite olgturmak igin
caba sarfetmeye yoneltgtir.*%®

Kur'an-1 Kerim onlar hakkinda,

O A O ey s L'y A5k Call T sl G 3aT 3 | 8080 0l (a5 8 gin e Gl G AT 0al
O sbexg Loy Daam 15 ) (f ol

“Andolsun ki, onlarin hayata gier insanlardan ve hatta Allah’a kosanlardan
da daha dgkiin olduklarini gérarstin. Her biri Gmrindn bin giinasini ister. Oysa uzun
omirlii olmasi onu azaptan uzagtiemaz. Allah onlarin yaptiklarini grif®

Mufessirler, Yahudilerin mgiiklerden daha fazla diinya hayatinglbamalarini
sOyle acikliyorlar: Miriklerin diinya hayatinin sona ermemesini arzu e¢melormal
karsilanmaldir. Zira onlarin 6lim sonrasi icin bir beiileri toktur. Yahudiler ise ehl-i
kitaptan olduklarindan, ahiret inanclari vardirkda dinyada yapmu olduklart;
sdzgelimi peygamberlerini yalanlamalari, dldurmiel€evrat’t tahrif etmeleri vs. daha
bircok gunahlarina kanik ahirette ceza goreceklerini bildiklerinden,nya hayatina
hirsla baglanirlar. Belirli bir yatan sonra dinya hayatindan bir lezzet alinagnadi
bilakis elemler ¢galdigi halde onlar, bin yil bile olsa bu gamin sona ermesini temenni
etmezler®®

israilogullarinin altindarf®®yapms olduklari buzgya tapmalari da, onlarin
dinya metaina olan hirslarinin derecesini gostieaghta bir kanittir. Yahudiler, manevi
ve uhrevi yonleri gejtirmemeleri nedeniyle maddeye, maddi hayata buygkde
onem vermy, maddeyi adeta putiarmislardir. Boylece fitrat dininde var olan ve insan
tabiatinda olmasi gereken ruh-beden, diinya-ahiiginkik ve dengesini dinya ve
madde lehine boznslardir. *°’

Hiristiyanlikta da durum tam aksidir. HiristiyanliKahudileri dgmus olduklar
madde perestlikten kurtarmak amaciyla ruhani haygteik verilmistir. *°® Ahiret

distncesini 6n plana cikararak, dinya hayatina alderayg ahiret icin cagmayi

9% Demir, Diinya Ahiret Biituinlgi, s. 20.

49 Bakara 2\96.

49 et-Taberi,Cami'u’l Beyan c. 1, s. 429; en-Nedef Abdullahb. Omer b. Mahmud Ebu’l- Berekat,
Medariku’t Tenzil ve Hakaiku:Te™il I-XIV, Istanbul 1993, c. 1, s. 67; TartaMuhammed Seyyid,
Benu/srail fi'l Kur'an ve’s-SiinngKahire 1987, s. 456; el-Meih c. 1, s. 173-174.

4% Razi, c. 3, s. 75; Megh c. 1, s. 117; EImalili, c. 1, s. 355; Ate. 1, s. 198.

97 Demir, Diinya Ahiret Biitunlgi, s. 22.

498 Ziya Kazicl, Kur'an-1 Kerim ve Garb Kaynaklarina Gére Hiristiyisk istanbul 1971, s. 53-106.



121

telkin etmi ve Yahudilge asli safiyetini kazandirmaya gatustir.**® Hiristiyanlarin
baslarina gelen bazi musibetlerden, eziyetlerden dokayattan bikngi ve bezmy
olduklarindan, dinya hayatindan kuskun bir vazesgahsi ibadetlerle sinirl bir hayati
sectiler. Bu durum onlari giderek dinyevi hazlartigmalanmanin ibadetin ruhuna ters
distigl, faydalanmamanin ise bir fazilet ofludistincesine goturdid. Boylece ruhban
sinifi olmaya baladi>® incil'de bu dénemde tahrif edildi. Tahrif olunsincil’de
dinyadan yiz cevirmenin yollari gosterigmie dinya nimetlerinden faydalanmanin
kotl oldiguna delalet eden bircok s6z zikreditii. Ruhbanlarin  evlenmesi
yasaklanmgtir. Halkin evlenmesine miusaade edgmfakat yine de tavsiye edilen
bekarlik olmyg, bunun bir erdem oldiw belirtilmistir. Evlilik ise bir taviz olarak
nitelendirilmistir.>** Konumuzla alakalincil’den birkac érnek verelim:

“Dinyay! ve dinyada olageyleri sevmeyin. Eer bir kimse dinyayi severse,
onda Babamin sevgisi yoktur. Clnkil dinyada olarsénerbedenigehveti ve gozlerin
sehveti ve hayat gururu, babadargitidakat diinyadandir™?

“Ey fuhus isleyenler, bilmiyor musunuz ki, dinyada dostluk, afla
dismanliktir?2imdi kim diinyaya dost olmak isterse kendini Allatiaman eder.”®

Bu ifadelerden, Hiristiyankin muntesiplerini tamamen dinya hayatindan
sogzutmaya cakip, ahirete yoneltmek istedi ve zahidane bir hayati gak ettigi
anlsgilmaktadir. Bu insan psikolojisi Uzerinde dengakizyaratan bir durumdur.
Uydurduklari dginceleri ve ruhbari Kur'an-1 Kerim; ruhbanfiin aslinda
Hiristiyanlikta olmadgini, onlarin bir uydurmasi olgunu, kendileri uydurduklar
halde onun kurallarina getiegibi riayet etmediklerini ve saptirdiklarini, igkerin
insanlarin mallarini haksiz yere yediklerini bélirt*

Son tahlilde varagamiz neticesudur: Dinyayl tamamen terk etmek insan
fitratiyla celitigi gibi, ahiretten kopuk bir diinyaya yongelie insan fitratiyla ceir.
Her ikisi de bir airilik érnesidir.” °%

Yukarida belirttgimiz batln bilgiler ve tespitlesigindasunu séyleyebiliriz ki;

Tevrat daincil de tamamen olmasa bile kismi olarak lafzepigieiimis, oynamalar

499 M. Ali Ayni, Tasavvuf Tarihiistanbul 1922, s. 149.

%0 Ali Bulag, Din-Felsefe/Vahiy-Akifliskisi, Beyan Yay.Jstanbul 1994, s. 273.

01 pAli fzzetbegovicPogu ve Bati Arasinddslam (Cev.: SalitSaban), Nehir Yayistanbul 1987, s. 281.
*2yyhanna, 2: 15-16.

°%3 yakub’un Mektubu, 4/4.

% Tevbe 9/34.

°% Demir, Diinya Ahiret Buitiinkil, s. 18-27.
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yapilms, eklemeler yapilmi cikarmalar yapilmigy yorumlarla ilahi metin birbirine
karismistir. Kuran’da “h-r-f-” kelimesinin gectii ayetler bglaminda kutsal kitaplarin
her ne kadar lafzen tahrif edifi direkt olarak cikmasa da, yapmoldugumuz
delillendirmelerden ve tashih ayetlerinden sonra’dunazil oldgu esnada Kur'an’in
bahsettii Tevrat ve incilin hem lafzen hem manen tahrif edjiii ifade etmek

mumkudnddr.
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SONUC

Tahrif metindeki kelimeleri yerlerinden oynatmaksilayerlerinden kaldirip
baska yerlere koymak veya metnin yorumunigigermek anlaminda kullaniimaktadir.
Tahrif Kuran’la yeni bir anlam alani kazangtir. Eskiden sadece herhangi bir metni
veya herhangi bigeyi bozmak, dgistirmek, tagyir etmek anlaminda kullanilan bu
kelime, Kuranla semavi Kkitaplarin bozulmasi, tdbdedilmesi, aslindan
uzaklatiriimasi anlaminda kullanilrgtir.

Kur'an ile onceki kutsal kitaplar arasindaki gkiler, Tevrat veincil'de metin
tahrifi yapildgini géstermektedir. Ancak bu ¢ggdiler, Kur'an ile mevcut Tevrat, Zebur
ve Inciller arasinda ortak bazi mesajlarin bulunmasngel dgildir. Kur'an’in énceki
kitaplar1 tasdik etmesi, bu ortak mesajlara yondlik tutumdur. Tezimizde desaret
edildigi gibi Maslimanlar tahrif konusunda ¢ géelsahip olmglardir 1- Tevrat ve
Incil metninin tamami tahrif edilrgir 2- Tevrat velncil'in metni deil, yorumu tahrif
edilmistir 3- Tevrat veincil metni kismi olarak tahrif edilrtir.

Kuran'daki tasdik ayetleri ve Kur'an'in onceki kplarda yazili oldgunu
soyledgi cumlelerin mevcut Tevrat vinciller'de bulunmasi, bu kitaplarin tamaminin
tahrif edildigini soyleyenlerin gorglerini ¢uritmektedir. Kur'an ile dnceki kitaplar
arasinda gorilen cekiler ise metnin bozulmagini sadece yorum tahrifi yapifgni
soyleyenlerin gorglerini gecersiz kilmaktadir.

“Kur'an onceki kitaplari tasdik effine gore, Hz. Peygamber dénemindeki
Tevrat ve Incil tahrif edilmi degildir. Tahrif Hz. Peygamber doneminden sonra
gerceklgmistir” yonundeki iddia da dgru desildir. Cinkt Kur'an ile dnceki kitaplar
arasindaki mesaj bigine vurgu yapilirken, uzgairilmasi mimkin olmayan ceghiler
g6z ardi edilmektediriddia kabul edilirse, carmihin gercefigini ve kelamin Tanri
oldugunu aciklayarincillerin sahih oldgu da benimsenmiolacaktir. Yine fnciller
ya da Tevrat'taki tahrifat Hz. Peygamberden somgeklemistir.” seklindeki iddia da
dogru gorilmemektedir, zira Tevrat \ecil metinleriislam’in d@gusundan asirlar énce
buglin elimizde mevcut olan nihgkillerine ulgmisti. iddia, tarihi verilerle tamamen
celismektedir.

Tevrat velncili Kuran butinligiinde incelemeden yapilan hergddendirme
eksik kalmaktadir. “Tahrif” kelimesinin gegti ayetlere bakilarak yapilan
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degserlendirme muhakkak tahrifin boyutunu gozler 6nigeemede yetersiz kalacaktir.
Bu kavrami hem g@er kavramlarla ikkisi bakimindan incelegimizde hem de Kur'an'i
olcu olarak alip Tevrat véncil'i tashih ettgi yerleri ortaya koydgumuzda “tahrif’in
boyutu daha @kl bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Uiagimiz sonuca goére, Tevrat ve
Inciller kismen tahrif edilmgtir ve bu tahrif Hz. Peygamber déneminden o6nce
gerceklgmistir.

Sonug olarak denilebilir ki, Kuran’a gore hem Tawhem deinciller tahrife
ugrams kitaplardir. Tevrat veincilin tahrifi kismi bir tahriftir. Tevrat'ta All&’'in
hikmunun bulundgunu belirten ayetin yani sira Ehl-i Kitabi tasdikmeyi de
yalanlamayr da yasaklayan hadis bu kitaplarin tamam tahrif edilmediini
gostermektedir. Bununla birlikte, Tevrat vecillerin ne kadarinin tahrif edilgi ne
kadarinin sglam oldiwgunu belirleyecek objektif bir 6lciye sahipgilee. Dolayisiyla
onceki kitaplarin tahrifi, bir inan¢g meselesi olargalmaya devam edecektir. Kur'an
acisindan bakil@ginda Tevrat veincillerin sahihligi Kuran’in mesajina ve ruhuna

uygun olmalariyla sinirhdir.
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