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DOKTORA TEZI
HICRI I. YUZYIL HADIS TENKID KR ITERLERI VE iLGiLi
RiVAYETLER IN DEGERLENDIRILMESIi
Abdulvahap OZSOY
Danisman: Prof.Dr. Selcuk COSKUN
2011, 363 sayfa
Juri: Prof. Dr. Selguk COSKUN (Danisman)
Prof. Dr. Ibrahim BAYRAKTAR
Prof. Dr. Ahmet YUCEL
Dog. Dr. Nihat YATKIN
Dog. Dr. TuncayiIMAMO GLU
Hadis tenkid faaliyeti akademik hadis tartalarinda en cok tagtlan konularin

basinda yer almaktadir. Bu tagtnalarda 6zellikle ilk iki nesildeki tenkid faaliyeti 6n
plana cikartiimakta, ginimiizde de benzeri yaklkrin bilimsel faaliyetlere hakim
olmasi istenmektedir. Bu catna, ilgili tartsmalarda ©rnek verilen bu zaman
dilimindeki hadis tenkid faaliyetinin nasgina dair bir tespit calmasidir.

Bu cercevede ilk 6nce hadis tenkidinigdoan sebepler tGizerinde durulgtwr.
Giris bolimunde bu cercevede hadis tenkidinirgudona etki eden fitri, Kur'ant,
nebevi, sosyal ve siyasi etkenler ele algmi

Giris boliminin dunda calgmada ana iki bélim bulunmaktadir. Birinci
bolimde ravilerle ilgili olarak hicri birinci ylzigla takip edilen tenkid kriterleri tespit
edilmeye cakilmistir. Bu meyanda Sahabe ve tabiln neslinin adaletab¢ acisindan
hadis ravilerini tetkik edip etmedikler, bu agilandravilerde var olmasini istedikleri bir
takim kriterlerin olup olmagh, tartsmalarda kullanilan Rivayetlerin delil olmaya
uygun olup olmadiklari ele alingtir.

Ikinci bolumde ise hicri I. yiizyillda uygulanan hadistinlerinin tenkidine dair
rivayet ornekleri ayrintili olarak ele alinarak,b&ii ve delalet agisindan buttncdl bir
baks acisiyla dgerlendiriimis ve delil olmaya musait olup olmadiklari ortaya
konulmustur.

Calsma hadis tenkid faaliyetlerine dair yurutilen gilindmi tartismalarda
kullanilan argiimanlari tenkid slizgecinden gegirdradtis tenkid tarihinin g&am bir
temele oturtulmasini amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Tabiln, Hadis tenkidi, Ravi tenkidi, M&gnkidi
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PH.D. THESIS
H. . CENTURY HADITH CRITICISM CRITERIA AND EVALUAT ION
OF RELATED RUMORS
Abdulvahap OZSOY
Advisor: Prof. Dr. Selcuk COSKUN
2011, 363 Pages
Jury: Prof. Dr. Selgcuk COSKUN (Advisor)
Prof. Dr. Ibrahim BAYRAKTAR
Prof. Dr. Ahmet YUCEL
Assoc. Prof. Dr. Nihat YATKIN
Assoc. Prof. Dr. TuncayIMAMO GLU
Hadith criticism takes the lead as one of the megtely discussed topics under

academic hadith polemics. In these polemics, @iticactivities engaged by the first two
generations in particular is foregrounded and tbsird to establish the authority of similar
approaches in modern scientific activities is worderesent study aims to detect the way hadith
criticism was conducted during the specific periei@rred in relevant discussions.

Within this framework the first step has been tdenfine the grounds laying the base
for the emergence of hadith criticism. Parallelth@at framework in the introduction part,
inherent, Kur'ani, Nebevi (related to Prophet Mohaad), social and political causes influential
on the birth of hadith criticism have been analyzed

Next to introduction part this study has two maartp. In the first part it has been
attempted to determine criticism criteria on ravigsnours) followed during hijri first century.
Furthermore it has been explored whether Sahaldasiun (second generation after Prophet
Mohammad ) criticized hadith ravis (rumours) imterof justice and suppression, whether they
desired any set of criteria in ravis (rumours) regards these aspects, whether the rumors
mentioned in discussions were appropriate to fiaatkas evidences.

In the second part samples of rumors on the @itiadf hadith texts applied in hijri first
century have been analyzed at length, analyzedrumdelistic view in terms of certainty and
implication and set forth whether or not they cooddused as evidences.

The study aims to establish hadith criticism higtom a sound base by filtering through
criticism screen the arguments employed in cuseigntific discussions on hadith criticisms.

Keywords: Sahabah, Tabiun, Hadith criticism, Ravi (rumoifigism, Text criticism
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Son yizyillarda, gerek batinin tesiriyle; gerekse dinamiklerle, islam
dinyasinda meydana gelen biyuk siyasi, ekonomiiuvdara bgl olarak toplumsal
degisimler neticesinde, ice donik sorgulama faaliyatieriyogunlastigi gérilmektedir.
Bu cerceveddslam dinyasinin icine diiigii olumsuzsartlarin misebbibi aranmaya
baslanms, neticedeislami bilgi kaynaklari da bu sorgulamadan payimglr. Bu
itibarla Islamf ilimlerin bilgi kaynaklarinin merkezinde yalan hadis ilmine yonelik de
tenkidci bir yaklaim tarzinin esas alingli ve ilmi mirasimizin tenkid stizgecinden
gecirilmesinin gereklili surekli vurgulana gelen bir husus olgtur.

Bu yaklgim tarzinin temellendiriimesi Beminda, hicri 1. y.y.’daki tenkid
faaliyetleri 6n plana cikartiimive tenkidgi yaklamin aslinddslam’in 6ziinde oldgu,
sonralari bu tarzin ihmal edifgliortaya konulmaya calimistir. Boylesi bir yaklaima
destek mabhiyetindeki rivayetler toplannmive bunlardan hareketle rivayetleri
degerlendirme kriterleri tespit edilmeye galmistir.

Yapilan bu tir tespit faaliyetlerinde ise kayna#ilaryer alan ve konuyla ilgili
oldugu distinulen rivayetler bilimsel bir mantikla tenkid s@zgden geciriimeden
siralanmgtir. Dolayisiyla bu yakkam tarzi kendi icinde paradoksal bir goruntu
olusturmuwstur. Zira rivayetlerin tenkid stzgecinden gegciriBhegerektgi savini
desteklemek icin ileri strilen referanslarin tengidgecinden geciriimemblmasi bir
clkmaza sebep olngtur.

Bu calsmada, hadis tenkidi ile alakali olarak kaynaklayda alan bilgiler
yeniden ele alinacak, konu ile ilgili rivayetlersii ve deléletleri itibariyle hadis telni
acisindan degerlendirilerek delil olarak kullaniimaya musait plwlmadiklar tespit
edilmeye cakilacaktir. Sonucta hicri I. y.y.’daki tenkid zihetjnin genel mabhiyeti
ortaya konulmsg olacaktir.

Bu cercevede gii bolimde hadis tenkidinin ortaya c¢ikmasina sebegm ol
hususlar ve hadis tenkidinin gecffidisamalar genel olarak ele alinacaktir.

Birinci boélumde hicri I. y.y.’da cereyan eden tgrialar cercevesindeavi
tenkidine dair yakkamlarin izi strtlecektir.

ikinci boliimde ise ilgili yuzyilda érneklerine ramtian metin tenkidi kriterlerine
dair rivayetler Gzerinde durularak, bu nakiller 8ule delalet acisindan ayrintili olarak

ele alinacaktir.



Nihayetinde hicri I. y.y.’da ravi ve metinle ilgitenkid mahiyetinde yakjam
tarzlarini aktaran makbul rivayetler ortaya kogrolacaktir.

Bu calsmadaki temel yakkam tarzi tespit mahiyetindedir. Ancak bu tespit
dokimantasyon anlaminda bir tespit olmayip, hadiskit teknikleri kullanilarak
rivayetlerin dgerlendirilmesi ve birikimin tespigeklindedir.

Calsmanin temel gayesi, hicri I. y.y."da Sahabe veyaita neslinin hadis
tenkid ederken takip egii yaklasim tarzina dair makbul rivayetleri tespit etmekBu
itibarla yapilan bu tenkidlerin icgine giriimemeye cagilacak ve bunlarin isabetli olup
olmadgl Uzerinde durulmayacaktir. Cgha acgisindan o6nemli olan husus, ilgili
donemde var olan tenkid zihniyetini tenkid stuzgeem gecny rivayetlerle ortaya
koymaktir. Ayrica sunu ifade etmek gerekmektedir ki, eatada tespit edilen
kriterlerin, ilgili donemde bitin herkes tarafindgenel kabul gérmyiilkeler oldusu
iddia edilemez. Ancak bu o6rnekler o donemde van ojaklgim tarzlarini ortaya
koymasi acgisindan 6nemlidir.

Calsmada yer verilen batin rivayetlerin ayrintili olargened ve metin
tenkidlerine yer verilmeyecektir. Zira bunun biz tealsmasini zorlayaga aciktir.
Ayrintili olaraksenedve metin tenkidi yapilacak rivayetler daha ¢okdkibdlimde yer
almaktadir. Onceki boliimlerde ise konuyla ilgiliedsrde ¢okca kullanilan ve tenkid
suzgecinden gecirilmesi gerekli rivayetlerle, farklviicuhlari  bir arada
deserlendirildiginde genel yakkam tarzindan farkl bir takim neticelere wulabilecesi
kanaati olgmus rivayetler Gizerinde ayrintifenedve metin tenkidleri yapilacaktir.

Senedtenkidi yapilirken birgok farkli viicuhu olan rivétlerden, bgindan
sonuna kadar sahih olarak nitelendirilebilecek rbrayet tespit edildiinde, dger
vicuhlar Gzerinde durulmayacaktBenedenkidinde Sahabe neslinderslbaarak cerh
ve ta'dil bilgileri irdelenecektirSayetseneth tek oldigu erken tabakalarda problemli
bir ravi tespit edilirseseneth geriye kalan kisminin tetkikine devam edilmeyap
asamada ravilerin incelenmesi bitirilecektir. Bu yakin, calsmanin hacminin gereksiz
olarak kabarmamasi ve amaca yonelik en pratik yoasi hasebiyle tercih edilecektir.

Kriterlerin tespitinde kullanilan Bhklar, imké&n nisbetinde, sonradan
kavramlgmis olan ifadelerden uzak durularak gurulmustur.

Mlgili kriterlerin tespiti icin yapilan cajmada ginimizden gegmai deil,

gecmiten gunimize dwu bir argtirma yontemi takip edilngtir. Bu argtirmaya ilk



yazili kaynaklardan B&nilmig ve gunimuizde kullaniimayan farkli rivayetlerin plu
olmadgi ayrintili olarak tetkik edilmeye calimistir. Arastirmada esas alinan 6nemli
kaynak tdrlerinden birisini tabakat tarzi eserldusturmaktadir. Bu cercevede ilk
tabakat tarzi eser mahiyetinde olan 9 cilibkn Sa’d’in et-Tabakatu’l-Kiibras: ile
tabakat literattrintin en 6nemli eserlerinden olaZehebi’ninSiyeru A’'lami’n-Nibela
adli eserinin ilk 15 ciltlik bolum ayrintili olakaetkik edilmitir. Ayrica tasnif donemi
oncesi ve sonrasi kaleme aligrolan ilel ve sualat tarzi eserler, hadis usulUklasik
ve modern donemde kaleme aligmemel kaynaklari, konuyla alakali olarak Arap
dinyasinda, Turkiye ve Bati aleminde kaleme afntez ve ilmi mahiyetteki
argtirmalar, tahric cajmalari, 6zellikle muasir alimlerden el-Elbani smayb el-
Arnadt’'un eserleri incelenntir.

Calsmanin her gamasinda desiai hissettgim, hocam Prof.Dr. Selguk
Caoskun’a sukranlarimi arz ederim. Ayrica cgha esnasinda maddi ve manevi
yardimlarini gordgum, fikirlerinden istifade etim butin hoca ve arkaglarima; bu
fani aleme gefimden itibaren benim etrafimda pervane olan ve bgstistirip
hayatimin her gamasinda desteklerini esirgemeyen biricik anneal®ina; bu yorucu
surecte bana tahammiil edgameYasemin ve glum Ahmet Taha'ya tgkkuri bir borg
bilirim.

Erzurum-2011 Abdulvahap OZSOY



GIRIS

I. HADIS TENKID iNi DOGURAN SEBEPLER

Insanglu varligini devam ettirebilmek igin bilmeye muhtactir. Ctinkilgi en
genel anlamiyla obje ile subje arasindakikilidemektit. Bu itibarla obje ile subje
arasindaki igkiyi kuran bilgi, insang@lunun varlgini devam ettirebilmesi igin en 6nemli
unsurlardan biridir. Obje, insagloinun dgindaki varlik evreni, subje ise insaitona
tekabul etmektedir. Dolayisiyla bilgi, insaitonun cevresi ile ile§imi sonucunda elde
ettigi bir fenomen olmaktadirinsanglunun varlgini surdirebilmek icin, kendi
disindaki evrenle ileimde bulunmak zorunda olmasi, bir anlamda bilgieek&tme
zorunlulyggu anlamina gelmektedir.

Bilmenin bu varolgsal konumu sebebiyle olsa gerek, Aristo butin ilzsan
tabii olarak bilmek istediklerini ifade etmektedirristonun bu ifadesi, onun insani
“dustnen canh” olarak tanimlamasiyla da uyumludursiimek, insan fitratinin bir
unsuru ise, bilgi elde etmek de ancalidimeyle mumkin oldiuna gére, bilginin de
insan fitrati ile dgrudan ilgili olmasi gerekir

Bir diger acidan, ilaht irade de insani bilgi edinmeye yaeye bilgiye a¢ olarak
yaratmg; onu bu o6zellii ile diger varlik turlerinden ayirmtir. Allah Teala insani
yarattiktan sonra ongyanin bilgisini @retmis ve bu 6zellginin saygi dger olduyunu
ilan etmitir®. Yani bilgili olmak insani saygiger yapan en énemli unsurdur.

Zira Kuran-i Kerim’de bu durum ggsik ayetlerde acikca ifadesinin
bulmaktadir:

“Kullar icinden ancak bilginler, Allah'a gegéince saygi duyarlar®.

Bir baska ayet ise bilginin dgerini en acik bir sekilde sbyle ortaya
koymaktadf:

! Bkz. Ciicen, AbdulkadiBilgi Felsefesi Asa Kitabevijstanbul 2009, s. 35-49.
2 Aristo, Metafizik (Cev. Ahmed Arslan), Sosyal Yayinldstanbul 1996, s. 75.

3 Alparslan, AcikgencBilgi Felsefesiinsan Yay.jstanbul 1992, s. 18.

2. el-Bakara, 31-34.

® 35. el-Fatir, 28.

® Acikgenc, s. 47.



“Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”.

Kuskusuz insan once yamak icin bilgi edinmek istemektedir. Daha sonra
bilmek icin bilgi pginde kamaktadif. insanglunu bilmeye iten en temel etkenlerden
biri merak duygusudurinsan bu merak hissinin sonucu olarak bilmek isteeuik
Merak, haddi zatinda hakikate olan meraktir.

Bu duygu sebebiyle insaplo surekli gercekkin pesinde kamaktadir. Dglince
tarihi incelendginde bu maratonun ilk olarak insanin kendisine YViéraarak bgladigi,
daha sonra cevresini ve evrenisaraigl gérilmektedit.

Bilme cabasi bir bilime dontilkten sonra bizzat bilginin kendisi de ilmi
tartismalara konu olmgtur. Bilginin dasasi, olangi, sinirlari, &lgutleri, cgtleri
sorgulanmgtir. Bilgiyi ele alan bu bilim dali ilk donemlerdémantik” adi altinda
sonraki donemlerde ise daha sistematik olatzlgi’ felsefesi” olarak adlandirilngtir.
Bilgi felsefesinde ilk olarak incelenen problemcaba bilgi, daha dérusu d@ru bilgi
olanakli midir? yani dasru bilgi elde etmek imkan dahilinde midir? Daha rsorse
“daogru bilginin kaynai nedir?” sorusu problem olarak ele alirytm'.

Islam dunyasinda da 6zellikle kelam ilmi bu tir $anai cevap aramstir. Buna
gore genel kabul olaralslam kelamindasganin hakikatinin var oldtu, dolayisiyla bu
hakikatin bilinebilecgi kabul edilerek,islami ilimlerin bilgi temeli iga edilmeye
calisiimistir.

Diger taraftan Kelam ilminde, bilgi felsefesinin ikinproblemi olan dgru
bilginin kaynal meselesi ele alingve bilgi vasitalari olarak akil, haber-i sadik ve
sgslam duyu organlari tespit edilgtir'”.

Burada haber-i sadik (@i haber) ifadesi konu agisindan 6nemli olan husu§tinkd
bilginin bizatihi kendisi Gnemli olmakla berabey bilginin dgruluk derecesi de en az

onun kadar 6nemlidir.

739. ez-Zumer, 9. Ayrica bkz. 3. Aliinran, 18; 4. en-Nisa, 157; 6. el-En’am, 119,140-144

8 Karagoz, Emel O., “Bilgi, Bilim vdletisim”, Kocaeli Universitesiletisim Fakiiltesi Aratirma Dergisi,

4 (7), (Bahar-2006), s. 31.

° Bkz. Russell, BertrandBati Felsefesi Tarihilkgag, (Cev. Muammer Sencer), Say Yalgtanbul 1996,
s. 93 vd.; Keklik, NihatFelsefeninilkeleri, IUEF. Yay.,Istanbul 1987, s. 162 vd.; Uyanik, Mevliit,
Felsefl Digiinceye Cgri, Elis Yay., Ankara 2003, s.78-42.

% Ciicen, A. KadirFelsefeye Gisi, ASA Yay., Bursa 1999, s. 75.

1 es-Sabaini, NareddiMaturidiyye Akaidj (Cev. Bekr Topalgiu), DiB. Yay. Ankara 1998, s. 55-57.



Gecmiten aktarilan bilgi demek olan haber, sonucta leitisim faaliyetinin
urinidir. Zira bir haber balarinin iletmesi sonucunda elde edilebilmekteiditisim
faaliyeti de yukarida ifade edilgigibi, insanin var olguyla ortaya cikngi bir vakiadir.
Dolayisiyla insanin var ofundan itibaren ile§im de vardir. Zira iletim sonucu bilgi
elde edilmektedir.

Iletisim vakiasinin en énemli unsuru olan iletinin i¢cgrdilginin dogrulugunu
tahkik cabasi da en az ilgtn faaliyeti kadar eskiye dayanmaktadir. Binaenlajey
insanglu tabii olarak d@ru bilgiye ulgamak icin vesileler, dier bir ifade ile tahkik ve
tashih vasitalari aramaktadir. Duyumcu bilgi kurami gelitiricisi olan Fransiz
distinir Condillac'ii? (6.1780) da ifade effi gibi “Hichir sey d@ru kadar giizel
degildir; yalniz dogru sevimlidir' .

Bu cercevede, en germanlamiyla, Hz. Peygamber (s.a.s.) hakkinda bilgiak
kabul edilebilecek hadisler d&éviler tarafindan iletilince, birer ileti haline geddr
iletisim faaliyetine konu olmaktadirlar.

Iletisim faaliyetindeki iletinin d@rulugunu aratirma cabasi tabil bir saik
olduguna gore, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) veya sahaledtdadilen bilgileri tahkik ve
tashih faaliyeti de bu bilgilerin @gdugu andan itibaren Beamistir, denilebilir. Diger bir
ifadeyle, bir s6z Hz. Peygamber’in (s.a.sgziadan cikar cikmaz ilgim faaliyetine
konu olmakta, bu bilgiyi duyan sahabiler, o esnadada bulunmayan aile efradi,
arkadalari vs. Uclncisahislara bu bilgiyi aktarma durumunda kalmaktaydigbyle
olunca nakledilen bu bilgiyi tenkid ve tashih fgati, iste bu aamada bgdamistir.
Babanzade Ahmed Naim’in ifadesiyléfsnadin ve nakd-i ricalin bidayet-i zuhQru ne

Buhari’nin, ne de Muhammed Ishak’in giiniinde olmayip / Rasulullah

sdyle buyurdu” denilmeye blandigi giin oldgudur’**,

Hadis tenkidinin dgmasinda yukarida anlatilan bilgi elde etme ve eldiéen

bilgileri tenkid ve tashih gibi fitri sebeplerinribicil etken oldgu ifade edilebilir.

12 Bkz. Herbert Dieckmann, “Condillac's Philosophi#éorks” [Condlillac’in Felsefi Cagmalari], The
Review of Metaphysicg (2), Aralik-1953, ss. 255-261.

13 E.B. Condillac,/nsan Bilgilerinin Kayngi Uzerine (Cev. Mirag Katirciglu), MEB Yay., istanbul
1989, s. 109.

4 Babanzade, Ahmed Najn$ahth-i Buhari Muhtasari Tecrid-i Sarth TercemesiSerhi, DiB. Yay.
Ankara 1987, |,79.



Ancak hadis tenkidinin sadece fitri sebeplerlerlamdirmak mimkuin dgldir. Yeni
olusan Islam toplumunu ferd ferd yenidenseneden dini referanslar yani, Kur'an ve
suinnet ile toplumsal bir varlik olmasi hasebiylesan zihninirgekillenmesine etki eden

sosyal ve siyasi sebepler de bir o kadar tenkiiyhini gelstiren hususlardir.

A. Fitri Etkenler

Hadis tenkidinin ortaya ¢ikmasinda etkili olanrifitseklinde ifade edilebilecek
etkenlerin, insanin dmstan getirdgi arastirma ve kendisine iletilen bilginin gousunu
0grenme arzusu olgw ifade edilmgti. Bu noktada ilgili etkenlerin hadis
mudevvenatina yansiyan ornekleri Gizerinde durmwdiaia olacaktir.

Hadis tenkidinin ortaya ¢ikmasini ve gelesini temin eden etkenlerin goada
gelen d@ru bilgiyi elde etme arzusu, ilk 6nce haberi getikasiyi sorgulamakseklinde
kendini gosterngtir. Hadis terminolojisiyle ifade etmek gerekirsgtarilan bilginin
tashihinde ilk 6nce haberi getiregavi ele alinmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risalet goreviniglaagicinin anlatild rivayetlerde
de bu husus acikca gorulmektedir. Bu rivayetleree géz. Peygamber (s.a.s.)En
yakin hisimlarini uyar®® ayeti inince Safa tepesine cikmKureys halkini etrafindan
toplamg ve onlara hitap etmeye gfamistir. Konusmasinin bginda kendisinin guvenilir
bir kisi oldugunu ortaya koymak iciri{Ne dersiniz? Ben sizeSu dagin arkasindan bir
takim athlar ¢ikacak” diye haber versem, sizlembeogrular misiniz?” seklinde bir
soru sormg, onlar da;'Biz senin yalan soyledini gormedik”, karsiligini vermglerdir.
Bunun akabinde Hz. Peygamber (s.a.s.) orikléan’l teblig etmistir *°.

Bu rivayet gostermektedir kijslam oncesi Arap toplumunda da insanlar
kendilerine ulgan haberde ilk 6nce haber verenirkn guvenilir olup olmadiina
bakmaktadirlar. Cinkl Hz. Peygamber (s.a.s.) anéigi aktariminda bulunmadan
once, kendisinin guvenilir bir ki olduguna karet etmek suretiyle veregiehaberin
kabul edilmesi gereldini ihsas ettirmy olmaktadir. Dolayisiyla insanlarin gindelik
hayatlarinda, kendilerine neyin soylefidden o©nce; kimin soylegine bakmakta

olduklari hususunun Hz. Peygamberin (s.a.s.) goldigi Kureys toplumu icin de

15 26.e-Suara, 214.
16 el-Buharf, Muhammed lismail,el-Camiu’s-SahihThk. Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nasir, Daru
Tavki'n-Necéat, Beyrut 1422/2001, Tefsir, SOrgt§uara, 2 (VI, 111).



gecerli bir durum oldgu ifade edilebilir. Bu sorgulamaiifitri bir tepkidir. Diger bir
ifade ile bu sorgulama bilimsel bir sorgulama oltaak ziyade, insanlarin gunlik
tecrtbelerigiginda gelstirmis olduklari fitri bir yapi arz etmektedir.

Bu rivayet, rivayetlerin/iletsel bilgilerin sorgahmasindaravi merkezli bir
yaklasimin dgal bir tavir old@gunu da gostermektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) Wure
halkina;

- “Ne dersiniz? Ben sizeSu dagin arkasindan birtakim athlar ¢ikacak” diye
haber versem, sizler beni glolar misiniz?” seklinde bir soru yodneltinde, onlar,
“Onemli olan verdjin haber/bilgidir, gidip d&in ardina bakar ondan sonra seni tasdik
ederiz” gibi bir cevap vermemngive onu tasdik edeceklerini ifade egtardir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) de insanlardakrév merkezli anlay bildigi icin boyle bir soru
ile tebligine balamis olmalidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in (s.alslpm’i getirdgi
toplumda rivayetleri/iletsel bilgileri tashihtévi merkezli bir yaklaamin hakim oldgu
ifade edilebilir.

Bu yaklgim tarzi Hz. Eb( Bekr'in8i1ddik vasfi ile tavsif edilmesine sebep olan
hadisede de gorilmektedibn Hisam’da (6.213/828) yer alan ve el-Hasan el-Basri'ye
(6.110/728) isnad edilen bir rivayete goisa hadisesi toplumda duyulunca, bu durum
inkar edilmitir. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tenkid amaciyla durtdin. Eb( Bekr'e
sorulmy o da, haberi getirenler guvenilir olmayan gayriistmler oldgu icin olsa
gerek, ilk bata haberi inkar etrgive “O’na iftira ediyorsunuz karsiligini vermitir.
Ancak haber getirenler Hz. Peygamber’in (s.a.s.)sé#ki Haram’da bu durumu
insanlara anlatgini sdyleyince, Hz. Ebl Beku deserlendirmede bulunngtur: “Eger
O bunu stylemse muhakkak dou soylemektedir. Buna ne diyasiyorsunuz. Allah’a
yemin olsun ki o bana gece veya gundizin herhangninda gokyuzinden yeryuziine
dogru Allah’tan haber getirdiini soyliyor ve onu ben tasdik ediyorum. Bu sizin
sasirdiginizseyden, inanmasi akla daha uzak olan bir durumdd&ha sonra Hz. Ebi
Bekr, Hz. Peygamberin (s.a.s.) yanina gi#tmve topluligun kendisine Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Beytu'l-Makdis’e gfiitni haber verdiini sdyleyerek, meseleyi
tahkik etmek istemgtir. Hz. Peygamber’den (s.a.s.) olumlu cevap alifendisinin

Beytu’l-Makdis’e 6nceden gittini ve orayl anlatmasini istegniHz. Peygamber (s.a.s.)



anlatinca birkez daha onun peygamber gloha sehadette bulunngtur. Bu durum
lizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) Eb( Bekr'e “Siddikatini vermtir®”.

Ibn Hisam’in eserinde yer alan bu rivayetin sahih gldkabul edildgi takdirde,
anlssildigl kadariyla Hz. EbQ Bekr, @gal bir refleks olarak, ilk dnce haberi getiren
kisilerin yalan soylediini ifade etmjtir. Zira bu bilgiyi getirenledslam digmanlari idi.
Dolayisiyla sozlerine guvenilir §iler degillerdi. Ancak onlar d@ru soylediklerine dair
Israr edince, Hz. Ebl Bekr, Hz. Peygamber (s.agbi guvenilir bir ki bir s6z
soylemise, kendisinin onu tasdik edgod ifade etmgtir. Daha sonra da Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) gigini ifade ettgi yerleri bildigi icin, kendisinden oralari
anlatmasini istergi ve anlatilanlarla bildikleri Ortiiince munafiklara donerek Hz.
Peygamber’in dgru soyledgini bu sekilde ispat etmeye cainis olmaldir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatta iken, sahabeniniribden duydgu bazi
hadisleri, bizzat Hz. Peygamber'e (s.a.s.) gelémbkik etmelerinin sebebi de yine bu
turden tenkid ve tashih faaliyetleri olmalidir. 8w bir tenkid faaliyeti, Hz. Peygamber
(s.a.s.) tarafindan da uygularim

Eb0O Hureyre tarafindan aktarilan ve sehiv secdesalakall olarak kaydedilen
rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) namazi eksikrkaig, bu durum zir'l-yedeyH isimli
sahabi tarafindan haber verilince Hz. Peygamlg@er @ahabeye sorarak Zi'l-yedeyn’in
verdigi bilgini dogrulugunu tahkik etmitir'®. Ancak bu tahkik Hz. Peygamberin
(s.a.s.) sahabi ZiU’l-yedeyn’e guvenm@gdcin degildir. Hz. Peygamber (s.a.s.) gh
olarak, bdylesi bir durumda herhangi bir insanimgieyecebilecgi gibi bir tavir

sergilems ve kendisine iletilen bu bilgiyi der kisilere sorarak tahkik etrytir.

' ibn Hisdam, EbG Muhammed Abdulmeliles-Siretu’n-NebeviyyeThk. Mustafa es-Seka ve ark.,
Daru'l-Ma’rife, Beyrut Tsz. |, 399. Bkz. Hatilgtu, Mehmed Said/slami Tenkid Zihniyeti ve Hadis
Tenkidinin Dgusu, (Basiimamy Doktora Tezi), Ankara 1962, s.7-8.

'8 isminin el-Hirbak, kiinyesinin de Ebl Uryan ofdukaydedilir. Bkz. Ebi Nuaym, Ahmed b. Abdillah
elisbahaniMarrifetu’s-SahabeThk. Adil b. YOsuf elGazzazi, Daru’l-Vatan, Riyad 1998, 11, 1029.

1 Muslim b. el-Haccac, Eb(’l-HuseyrKitabu't-Temyiz (el-A'zami’nin Menhecu’n-Nakd inde’l-
Muhaddisin adli eserinin sonunda), Mektebetu’l-key=l-Memleketu’l-Arabiyyetu’l-Suldiyye 1990, s.
182-183; a.mif.,Sahih Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mektebefiglamiyye, istanbul 1955,
Mesécid, 97 (I, 403); EbQ Davad, Suleyman b. gaf Sunenu Ebi Davydrhk. Kemal Yusadf el-H{t,
Muessesetu’l-Kutubi's-Sakafiyye-Daru’l-Cinan, Beyd988, Salat, 195 (1, 330)hn Mace, Ebi Abdillah
el-Kazvini, Sunen Thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mektebefisiamiyye, istanbul Tsz.,
Ikametu's-Salat, 134 (I, 383); ed-Darimi, Ebl MuhasdnAbdullah,Musnedu’d-Darimi(el-Ma’r(f bi
Suneni’d-Déarimi), Thk. Huseyn Selim Esed, Daru’l-Mpui, Riyad 1420, Salat, 175 (Il, 938); ed-
Darekutni, Ali b. OmerSunenu’d-Darekutnie bi zeylihi et-Ta'ltku'I-Mygni ale’d-Darekutni li Ebi’t-
Tayyib el-AzimabadAlemu’l-Kutub, Beyrut 1986, 1, 366.



Diger taraftan Ozellikle ¢ok 6nemli ve/veygok etkisi meydana getiren
haberlerin tenkid ve tashihi igin asil kagaayonelik sorgulama faaliyeti ise bir ga
fitrt tavir olmalidir. Bu durumda haberi getirenigivenilir olup olmamasina
bakilmaksizin haberin kaygaa ulgma cabasi 6n plana ¢ikmaktadir.

Ornesin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlari ile arasigggen ve Kur'an-i
Kerim'de de yer verilef!, hanimlarini bsanma hususunda muhayyer birakilma
hadisesi Hz. Omer’e bildirilginde onun gdstergi tavir bu tiirden bir tenkid ve tashih
faaliyetidir.

el-Buhari tarafindan nakledilen bu rivayete gorez. HDmer ile korgusu
nobetlge Hz. Peygamberin (s.a.s.) yanina giderek, yemil rdan ayetleri ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) vegli yeni malumatlari grenmekte, ajam olunca da bu
bilgileri birbirlerine aktarmaktadirlar. Bir defasla Hz. Omer gunliikslierini yapmak
icin evinde kalmy, komsusu Mescid-i Nebevi'ye gitrglir. Doniste Hz. Omer’e telg
bir sekilde gelm§ ve Hz. Peygamberin (s.a.s.) hanimlarini ayriliprilamama
konusunda muhayyer biragima dair haberi ona iletgtir. Bunun tizerine Hz. Omer ilk
once kizi Hafsa'ya durumu sorgjudaha sonra bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ganin
gitmis ve bu haberi tahkik etrtir®*.

Burada da Hz. Omer kendisine haber getirengkmmna givenmegiiicin degil;
bir sok hali yaadgl icin fitri olarak haberi tahkik etmek amaciyl& ibnce Hz.
Hafsa’'ya, daha sonra da Hz. Peygamber’in (s.aizzpbkendisine durumu sormtur.
Rivayet ayrintili olarak tetkik edildinde haberi getiren kogasunun dasok
olmuscasina bir tavirla Hz. Omer’in kapisini vupduve bu tavir sebebiyle onu
korkuttugu anlatilmaktadir.

Uzak bolgelerden Medine'ye gelip Hz. Peygamberis.a(s.) elcilerinin
bildirdigi seyleri tashih faaliyeti de, dnemine binaen, bimginin kayng&ina ulama
ihtiyacindan dgmus olmalidir.

Bu tir bir tashih faaliyetine dair rivayet Hz. Paptper’in (s.a.s.) hizmetkar
olan Enes b. Malik tarafindan aktarim. ilgili rivayete gore Bedevilerden birisi

gelerek Hz. Peygamber'e (s.a.s.) kendilerine lgnm geldigini ve bir takimseyler

20 Bkz. 33.el-Ahzab, 28-29.
2L el-Buhari,ilim, 27 (1, 29).



haber verdiini ifade ederek, bu bilgileri bizzat Hz. Peyganiimer(s.a.s.) @zindan
isitmek istemgtir. Hz. Peygamber (s.a.s.) elci olarak gondgrklisinin soyledgi tim
seyleri tasdik ederek, soylediklerinin go oldusunu ifade etmitir®>. Rivayetin el-
Buhari’de gecen versiyonunda busikin adinin Dimam b. Sa'leb& oldugu ifade
edilmektedif®. Buradaki tashih faaliyeti Hz. Peygamber'in (s)agdnderdii elciye
olan guvensizlikten ziyade, getirilen haberin Onssen dolay! yapilngi olmalidir.
Cunku insanlar yeni bir dine gireceklerdir ve buadan bir durum olmayip onlarin
hayatlarini bgtan gagiya desistirecek buyiklikte dnemli bir gesimdir. Bu sebeple
kendilerine ulatirilan bilgileri birinci &1zdan tashih etmek icab etmektedir.

Bu tir tashih faaliyetine dair birgok rivayet kagleada aktariimgtir. Ornegin
el-Buhari’de yer alan bir Bka fitri tashih faaliyetine dair 6rnek sayilabiledgdise,
Ibn Mes’ud’'un (6. 32,33/652,653) hanimindan nakiadKktedir. Bu rivayette de Hz.
Peygamber (s.a.s.) bayram namazindan sonra insanalsihatta bulunngwe insanlari,
Ozellikle de kadinlari sadaka vermeygvike etmistir. Bunun Uzerine Abdullah b.
Mes(d’un hanimi Zeynep birtakim zinayalarini sadaka olarak vermek istgnibn
Mesld ise kendisinin veglunun sadaka veregekimselerden daha ziyade sadakaya
mustehak olduklarini soylegtir. Abdullah b. Mes'Gd’'un bu aktariminin akabinde
Zeynep Hz. Peygamber'e (s.a.s.) giderek bu bilgishisru olup olmadgini tahkik
etmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) opwacevabi vernstir:

- Jonu Mes'tid dgru sdylemitir; kocan ve glun, sadaka veregin kimselerden
daha ziyade sadakaya layiktfr”

Bu rivayette de Zeynep kocadin Mes’'ud’un yalan soylegindenstuphelendgi
icin dezil; dogal bir refleks olarak onun haber vemdhususu Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
tasdik ettirmek istemiolmalidir.

Kaynaklarda yer alan bir bea 6rnek ise Hz. Ali'ye (6. 40/660) isnad
edilmektedir. Hz. Ali Yemen’den hacc igin Mekke'geldiginde Hz. Fatima’nin boyal

elbise giyip, sirme celdini gormistlir. Bunun Uzerine onu, Hz. Peygamber (s.a.s.)

22 Muslim, Tman 10 (1,41). Bkz. el-A'zamMenhegs. 7.

2 Bkz. Eb( Nuaym, III, 1543.

24 el-Buhariilm 6 (1, 23). Bedevilerle ilgili genibilgi icin bkz. Yatkin, Nihat, “Bedeviler ve Hadisin
Virddundaki YeriEKEV Akademi DergisiX(27), 2006, ss. 105-122.”

% el-Buhari, Zekat 43 (II, 120).



thramdan c¢ikmadan ihramdan cgtticin tenkid etmitir. Fatima kendisine ihramdan
ctkmasini babasinin emrgthi haber verince Rasdlullah’in yanina gidip Fatma
verdigi haberi tahkik etrtir®®.

Hz. Ali'nin Hz. Fatima'yli, Hz. Peygamber (s.a.s.)hakkinda yalan stz
uydurmakla itham etmesi s6z konususittr. Ancak o, bilmedgi 6nemli bir bilgiyi
Ogrenince tabii olarak bu haberin ilk kagnaa ulgip bilgiyi tahkik etmek istengi

olmalidir.

B. Kur'ani Etkenler

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir peygamber olarak gahdesinin asil amaci, ilaht
vahyi insanlara aktarmak ve bu ilahi vahyin onlahayatlarina hakim olmasini
sgglamak olmytur. Bu husus Kur'an’t Kerim’deu sekilde ifadesini bulmaktadir:

“O'dur ki Ummiler icinde, kendilerinden olan ve awalaAllah'in ayetlerini
okuyan, onlar tezkiye eden/arindiran, onlara Kitae hikmeti @reten bir elgi
gonderdi. Oysa onlar, 6nceden, acik bir sapiklikde idiler”?’,

Bu ayette Allah Teala peygamberinin gorevlesimgekilde saymaktadir:

1- Kuran okumak

2- Insanlari tezkiye etmek

3- Onlara Kur'an’i @retmek

4- Onlara hikmeti gretmek

Buradaki “Kur'an’t okumak” ifadesi, sadece ayetterindigi sekil Uzere
aktarimina garet etmektedir. @er maddeler ise Kur'an’'in hayata aktarma goérevine
tekabul etmektedir. Clunkl insanlar, Ku'ran’in emmiithi hayatlarina aktarmak suretiyle
tezkiye edilirler. Ayrica Kur'an’in ve Hikmet'in téni de Kur'an @retilerinin pratik

egitimi anlamina gelmektedif.

% Muslim, Hacc 147 (Il, 886); Eb( Davud, Menasik (24558); en-Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b.
Su'ayb, el-Mucteba mine’s-SiineriThk. Abdulfettah Ebld Gudde, Mektebetu’l-Matb(iaislamiyye,
Haleb 1986, Menasiku’'l-Hacc 46 (V, 143) . BkzAetami, Menhegs. 8.

2T 62. el-Cum’a, 2.

% Bkz. Muhammad Tagi Usmani;he Authority of Sunnadaratul Quran, Karachi 1990, s. 7-9.
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Tarih, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu gorevini ekigikdarak yerine getirgine
sahitlik etmekte ve kiz ¢ocuklarini diri diri gdmersanlarin, insanlik tarihinin en tstin
medeniyetlerinden birisini ofturduklarini géstermektedit

Hz. Peygamber’in (s.a.s.)@adigi bu dongim ve gekimin temelinde Kur'an
vardir. Cunkt O’nun temel gorevi Kuran't hayatatadnaktir. Bu itibarla sahabe
toplumunu ele alirken, onlarin tavirlarinda Kur'&yetlerinin etkili olmadiini
sdylemek mumkin dgdir. Bu saikle Kur'an’in rivayet bilgisine yak$ami Uzerinde
durmak, sahabenin hadis tenkidine ygikidarina dagik tutacak mahiyette olacaktir.

Kur'an'da haberlerin kabugartlari ile alakall olarak bircok ayet yer almasina
ragmen, burada ilk planda dikkatleri ceken vezdman konuyla alakali olarak gortlen
ayetlere dginilecektir.

1. Bunlardan ilk dikkatleri ceken ayet Hucurat suresid. Ayetidir. Bu ayetin

mealisu sekildedir:

“Ey inananlar, size fasik bir adam bir haber gessr onun dgrulugunu
arastirin. Yoksa bilmeyerek bir toplyia karsi kotulik edersiniz de sonra yaptiza

pisman olursunuz°.

Ayettin Arapca orjinalinde gecen “ " ifadesi, Medineli kiraat alimlerinin
cogu tarafindan “ seklinde rivayet edilmektedir. Tefsircilerin ifad#igine gore;

“ “ ifadesinin anlami %in dogrusu ortaya cikana kadar bekleyin” iken, “

ifadesinin anlami, §in aslini aratirin” seklindedif®. Bu kelime hadis usdlinde

kullanilan 1stilahlarin gefimine etki etmg ve guvenilir ravileri nitelemek igin ayni

kokten tiretilmg olan sebt “  ifadesi kullanilmgtir®?.

29 Bkz. Cakun, SelgukBir Egitimci Olarak Hz. Peygamberifnsan Anlayi, Ekev Yayinlari, Erzurum
Tsz, s. 41 vd.

%0 49.el-Hucurat, 6.

31 Bkz. et-Taberi, Muhammed b. Cer@amiu’l-Beyan fi Te'vili'l-Kur'an Thk. Ahmed Muhammed
Sakir, Muessetu'r-Risale, Beyrut 2000, XXII, 286; hiéb. Asdr, et-Tahrir ve't-Tenvir Milessesetu't-
Tarihi’l-Arabf, Beyrut 2000, XXVI, 193. Ayrica bkAhmed b. Abdirrahman es-Suvyatahve Menheci
Ser’iyyin Fi Telakki'l-Ahbar ve RivayatihaDaru's-Selim, Riyad 2000, s. 41 vd.

%2 Bkz. Aydinli, AbdullahHadis Istilahlari S6zl¢ii, Hadisevijstanbul 2006, s. 277.
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Burada dikkatleri ceken bir Blea Onemli husus da sahabe ve tabiln
donemlerinde hadis rivayetinin merkezi pozisyonuolda ve Daru’s-Sunne diye tavsif

edilen Medine’'de yaygin olan kiraaata gore “ *“ kelimesinin ayetin aslinda yer

almis olmasidir. Zira bu vakia ayetlerin, dolayisiyla ri&a’in hadis ilminin
sekillenmesindeki etkisini agikga gostermektedir.

Ayrica bu ayet hadiste tesebbite dair kaleme alesamlerde de delil olarak
kullaniimistir®3,

Hadis usdlinde de guvenilir bir had®visinde olmamasi gereken vasiflardan
olan ve fisku'r-ravi” seklinde ifade edilen tenkid noktasi bu ayete dayanthktadiP’.

Ilgili ayet cercevesinde dikkat ceken birska husus ise, bu ayetin rivayetleri
tahkikte ilk 6nceravinin deserlendiriimesini salik vermesidir. Clnkl ayette gur
yapilan temel noktaavinin fasik olmasidir. Dolayisiyla “Kur'an-1 Kerim, haberlerin
degerlendiriimesinde ilk dnce haberi getirenikin ele alinmasi gerekiine isaret etmg
olmaktadir”, denilebilir.

2. Kuran-i Kerim'de haberlerin ¢erlendiriimesi daha coksahitlik
cercevesinde ele alinmaktadir. Bu sebgplatliklerle ilgili ayetler aslinda rivayetlerin
degerlendiriimesinde de g6z Onune alinan kriterleriivdn etmektedir. Zira hadis
rivayetinin birinci halkasini okiuran sahabe nezdinde hadis rivayeti, aslindaeur n
sahitlik durumudur. Cunkd o zaman diliminde hadékleden ki Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) soyledi bir soze, yapgii bir eyleme veya bir onayingahit oldigunu ifade
etmis bulunmaktadir.

Bu acidan Kur'an-1 Kerim’e bakilinca bilgi nakleg&oolan kginin/sahidin adil
olmasinin gerek#i anlssilmaktadir. Zira Allah Teéaladyle buyurur:

“ [ddetlerini tamamladiklarinda ya onlarl giizelce (yamda) tutun, yahut,

guzellikle onlardan ayrilin. (fnizi yaninizda tutmak veya ondan ayrilmak igin)

% ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman er-RafiCerh ve't-Tadil,Daru ihyai't-Turasi’l-
Arabi, Beyrut 1952, 114,5,6.

3 en-Nevevi, Muhyiddin Eb( Zekeriyyat-Takrib ve't-Teysir li-Ma'rifeti Stineni’l-Bé&i'n-Nezir, Thk.
Muhammed Osman el-ida Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1985, s. 48; es-§iti, Ebi'l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Eb( Bekedribu'r-Ravi fiSerhi Takribi'n-Nevevi’dad: Merkezu’d-Dirasat ve’l-
Buh(s bi Mektebeti Nizari Mustafa el-Baz, Mektebbtigar Mustafa el-Baz, Riyad 1997, I, 985.

% Bkz. Muslim, Mukaddime 1 (1, 7).
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icinizden adaletli iki Kisiyi de sahid tutun.Sahidligi Allah icin yapin.ste icinizden
Allah'a ve ahret gintune inanan kimseygittenen budur. Kim Allah(in yasaklarin)dan
sakinirsa (Allah) ona bir ciki(yolu) yaratir®.

Bu ayette bganma hukuku ile ilgili olaraksahitlikte adalet sarti ortaya
konulmutur. Besanma hadisesi ise dinyevi bir meseledir. Bu durutite bilgi
aktaran Igilerin adil olmalarn isteniyorsa; kiyamete kadar butin Muslilaa
ilgilendirecek olan dini bir hususta bilgi aktangavinin adil olmasi evleviyetle gerekli
olmalidir’.

Borclanma ile alakali meseleleri tanzim eden bikbaayette Allah Teal&dyle

buyurur: “ | ""# 1 & " “......sahitliklerinden razi olacginiz kiilerden...”%.

Allah Tedala yine buradgahitten razi olmaygehadetin kabult igcin biart olarak kabul
etmektedit®.

3- Islam tarihindeki en 6nemli olaylardan birisi oldk hadisesinde de Kur'an'i
Kerim haberi getiren kilerin, minafik olmasi hasebiyle, sozlerinigitildi gi anda
reddedilmesi gerektine isaret etmektedir. Hz. Aé'nin temize cikarildi en-Nar
suresinin ilgili ayetlerinde bu iftirayl atanlarashab arasindan bir grup ofgduifade
edilerek? onlarin ashab tarafindan tanigda, minafik olduklarinin bilingine isaret
edilmistir. Dolayisiyla ‘Onu iittiginiz zaman inanan erkek ve kadinlarin, “Bu, apacik
bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi?* ayetiyle de miinafiklarin getirglibu yalan
haberin ilk bata reddedilmesi gerekii vurgulanmaktadir. Dolayisiyla bu 6rnek hadise
ile Kuran manafiklarin getir@i haberlerin reddi gereldini ilan etmi bulunmaktadir.

Bu ifade bir bgka baks acgisina gore ise, nakledilen rivayetlerin metinierde dikkate

% 5. et-Talak, 2.

3" Hasan Fevzi Hasan es-SailiMenhecu’n-Nakdi inde’l-Mutekaddimin ve Eseru&iemmi’l-Menhec
(BasllmamgYiksek Lisans Tezi), Camiatu AyRems Kulliyetu't-Terbiye Kismu’l-Lgati’l-Arabiyye
ve'l-islamiyye, 2001, s. 71.

%8 2. Bakara, 282.

% Muslim, Mukaddime 1 (1, 7); el-Kasimi, Muhammeengluddin,Kavaidu't-Tahdismin FunQni
Mustalahi’l-Hadis, Thk. MustafaSeyh Mustafa, Miessesetu’r-Risale, Beyrut 2004 53, Hasan Fevzi,
s. 71.

49 24. en-Nur, 11.

. 24. en-Nur, 17.
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alinarak dgerlendirilmesi gerekgini vurgulayarak daha sonraki donemlerdgekexil
eden dirayetu’l-hadisin temelini atghir*.

en-NOr suresinin ilgili ayetleri incelerginde onbirinci ayett® bu iftirayi
atanlarin toplum tarafindan bilingne isaret edilerek, haberin rical tenkidi acisindan
gecersiz oldgu; onaltinci ayette is€Onu isittiginiz zaman, “Bunu komimamiz bize
yakismaz, haa, bu, buyuk bir iftiradir.” demeniz gerekmez m#/df ifadeleriyle de
haberin iceginin kabulinin mimkin olmagi acikca ortaya konulmaktadir. Boylece
herhangi bir rivayet deerlendirilirken takip edilmesi gereken yontem uyayuhli olarak
talim edilmi olmaktadif®>. Buna gére haberi getirenskere ve daha sonra da haberin
icerigine bakip bir tenkid faaliyeti yarattlmelidir.

4- Bir haberin argiriimadan kabul veya reddinin gia olmayacgina dair bir
baska ayet ise en-Nisa suresinde yer almaktaiditi ayet su sekildedir:

“Ey inananlar, Allah yolunda sava ciktginiz zaman iyi argirin, size selam
verene, dunya hayatinin gecici menfaatini gozetéi®&n mi'min dgilsin!” demeyin.
Cunkl (gercekte) Allah katinda pekcok ganimetledwvaOnceden siz de Oyle idiniz,
Allah size lutfetti (imana geldiniz). O halde iyi@layin (dinleyin, pgn hikim
vermeyin). Ciinki Allah yaptiklarinizi haber almaktd *°

Bu ayetin sebebi nlzulu olargk hadise nakledilmektedirMuslimanlardan
bazi kimseler kiguk bir koyun sirisu iginde bir radarastladilar. Adam:“es-selamu
aleykim!” dedi. Onlarsa adami yakalayip o6ldurdilare o striya aldilar. Bunun
lizerine: “Size selam veren kimseye, sen mu'nitsttedemeyin” ayeti nazil oldtr.

Ayette bir bilginin, diinyevi bir menfaat temin etknemaciyla, objektif olarak
arggtinimadan reddedilmesi kinanmaktadir. Yani ayatu ifade etmektedir: Size bir

2 Hatibaslu, s. 21.

43 Ayetin mealisu sekildedir: O yalan haberi getir(ip ortaya at)anlar, icinizddsir topluluktur. Siz, onu
sizin icin ser sanmayin. Tersine o, sizin icin hayirdir. Onkndher kji isledigi giindh'in cezasini
gorecektir. Onlardan o(yala)nin en bigiint idare edene de buyuk bir azab vardir.

* 24 en-Nur, 16.

4 fk hadisesiyle ilgili olarak bkz. el-Buhaigehadat 15 (Ill, 173); Ali Mahm(d Rean, Hadisu’l-ffk

Mine’l-Manzdri’l-F1ami, International Press, Ysz. 1994; Fayda, Mustalfk, Madisesi”,D/A, istanbul
2000, XXI, 507-509; Kara, Seyfullahjfk Olayinin Etkileri ve Olaylailgili Ortaya Konan Tavirlar",
Atatiirk Unv.flahiyat Fakiiltesi Dergisisayi:15, Erzurum 2001, s. 345 vd.; Aksu, Alik‘Olayr Uzerine
Bir Degerlendirme (Sebep ve Sonuglari Agisindar§iyas Universitesilahiyat Fakiiltesi Dergisi

VIII(1), Sivas 2004, s. 1-21.

4 4.en-Nisa, 94.

47 Muslim, Tefsir 22 (IV, 2319).
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bilgi ulastiginda ilk 6nce onu agarin, bu bilgiyi diinyevi arzulariniza, nefsinizgamak
reddetmeyin.

Ayetin orijinal metninde daha énce temas edilen iHatsdresi altinci ayetinde

de yer alan “ "t ” ifadesinin kullanilimasi dikkat cekici bir ayrigir. Bu husus, iki

ayetin vurgu yap@ noktanin ayni oldgunu gostermektedir. Bu ayetlere gore; haberler
ilk 6dnce bir tetkik ve tahkike tabi tutulmalidiruBahkik faaliyeti sonuclanmadan ilgili
bilginin dogrulugu ne reddedilmeli, ne de tasdik edilmelidir.

5- Kuran'da iletsel bilginin/rivayetlerin dgrlendiriimesinde akla yonelik
onemli bir vurgunun yapilg da gorilmekte ve iletilen, tevaris edilen heftitgeyin
akil stizgecinden gecirilmesi gergktacikca vurgulanmaktadir. Bu ¢ercevede akillarini
kullanmadan yaptiklarigierde atalarinin izinden gittiklerini ifade edenlgddi olarak
elestiriimektedir. Bu durumsu sekilde ifade edilmektedir:

“Onlara: “Allah'in indirdi gine uyun!” dense, “Hayir, biz atalarimizi tGzerinde
buldysumuzseylere uyariz!” derler. Peki ama, atalari bgey diylinmeyen, dgru yolu
bulamayan kimseler olsalar da nfif?

Yukaridaki ayette, gtivenip itimat ettikleri atalan verdgi her tarlu bilgiyi
kabul etme yonunde tavir sergileyenleReki ama, atalar bigey diyinmeyen, dgru
yolu bulamayan kimseler olsalar da rhiBeklinde carpici bir soru yoneltilerek,
akillardan uzak tutulan bir ihtimale dikkatler cekistir. Béylece meselenin en dnemli
noktasina temas edilgiinsanlarin tevarus ettikleri bilgileri sorgularmahin gerekgi
hatirlatiimstir. Diger taraftan, Allah Teala bu ayetle Muslimanlara&ldleri ne kadar
guvenilir olursa olsun, rivayetlerin akil suzgeend gecirilmesi gerekdini
ogretmektedit®.

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim varken ona muhalif olaitgilerin kabul edilmesini
de tenkid etmektedir. Ber bir ifadeyle, Kur’an, kulaktan dolma bilgilerkendisine arz
edilmesini ve ona muhalif olan bilgilerin reddeddsinin gerekgini ifade etmektedir.
Bu durum Casiye suresinde sekilde ifade edilmektedir:

48 2.el-Bakara, 170.
49 Benzer ayetler icin bkz. Aykan, Recéur'an Fihristi, Pinar Yay.jstanbul 2002, s. 239, 240.
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“[ste bunlar, Allah'in ayetleridir; sana bunlari hakneak tzere okumaktayiz.
Oyleyse onlar, Allah'tan ve O'nun ayetlerinden sohangi sdze inanacaklardir?®

Yine benzer bir ifade el-Mirselat suresinde geceutikt

“O (Kur'an)'dan sonra hangi séze inanacaklar?"

el-A’raf suresinde de ayni ifadelere rastlanmaktadi

“GOklerin, yerin melekituna ve Allah'in yargit seylere ve ecellerinin
yaklasmis olabilecggine bak(ip ibret al)madilar mi? Peki bun(a inannigdan sonra

hangi s6ze inanacakla! 2

Nihayetinde Kur'an ayetlerinden hareketle nakladitelgilere kagi takinilacak
tavir net olarak ortaya konulabilmektedir. Bunaeg@apilacak ilk § haberi aktaran
Kisinin incelenmesi ve fasik olup olm&thin, daha genel olarak ifade etmek gerekirse,
guvenilir olup olmadiinin tespit edilmesidir. Ayrica Kur'an’dghhitlikle ilgili ayetlerin
dogrudan hadis nakletmeyle de alakali @gdufade edilebilir. Cunkl Sahabe nesli igin
hadis nakletmek demek, bir konugihitlikte bulunmakla ayni mahiyettedir. Zira onlar
Hz. Peygamber’den sadir olan ve kendilerininsdéeit olduklari, s6z, fiil ve takrirleri
aktarmaktadirlar. Bu itibarla yapilacak aktarimbaddur’an’in sahitlikle ilgili ayetleri
onlarin davrarlarini belirlemg olmalidir. Bu ayetler incelenginde ise ravinirgahidin
adil ve kendisinden razi olunan birisi olmadi ger@kdnlagiimaktadir.

Bunlarin dginda Kur'an’in dger ayetlerin incelendinde nakledilen bilgilerin
iceriklerinin de akil ve Kur'an siizgecinden gecibngerektgine dair yeterli miktarda
tavsiyelerin yer algn gorilmektedir. Butin bu drnekler neticesinde laata gore
rivayet edilen bilgileri tetkik etmeli, rivayeti gjeen Kisinin guvenilir olup olmadii
ortaya konulmali, aktarilan bilgiler de Kur’an velastizgecinden gecirilmelidir.

C. Nebevi Etkenler

Kur'an-1 Kerim, Misliman’in nasil davranmasi gergkii teorik tarzda; érnek
olaylar, kissalar, hikayeler ve ¢#i metaforlar sunmak suretiyle goOsterir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) ise Kur'an tarafindagaiadilmek istenen bu insan profilini, bizzat

0 45.el-Casiye, 6
1 77.el-Murselat, 50.
2 7.el-Araf, 185.
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hayatinda somutjirarak Islam toplumuna oOrneklik etgtir. Bu husus Kur'an-i
Kerim'de “Allah Rasdliinde sizin icin giizel bir 6rnek vatdirayetiyle ifade edilmir.

Tabiinden Sa’d b. Kam b. Amir (6.?) Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dawani
tarzinin nasil oldgunu Hz. Age’ye sordgunda, onun cevabfQ’nun ahlaki Kuran'di.
“Kur'an'daki “Sen vyiice bir ahlak tizeresin® ayetini okumuyor musunu?$eklinde
olmustur®®,

O’nun (s.a.s.) hayati incelegghde etrafinda olup biten hadiselerin farkinda,
yalandan kesinlikle uzak duran, meseleleri dikkgdt&ik edip uyanik olan, duygu bir
bilgiyi hemencecik kabul etmeyip tetkik eden, tataizse kili kirk yaracak tarzda titiz
bir insan oldgu ve bu Ozellikleri ile ashabina Ornek olarak, onkgdnlendirdgi
gorulmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.) sadec@adga donemle sinirli kalmaml
kendinden sonra meydana gelebilecek hadiselerndagasetiyle sezinleyerek, ashabini
ve sonraki nesilleri bu gghnelere kagi uyarma gergni hissetmstir.

Bu cercevede Hz. Peygamber (s.a.s.) her firsaifmuldigu emretmg ve
yalandan sakindirgtir. O sdyle demektedir: Dogruluk insani iyilge gotardr, iyilik de
cennete yonlendirir./nsan dgruluk ede ede nihadyet bu seciyesiyle siddik olur.
Yalancilik da insani fuclragrre gotiriir.Serr de cehenneme gotirifinsan yalancilik
ede ede nihayet Allah katinda bir yalanci diye &z,

Ubédde b. es-Samitin (6.34/654) anlathia gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
Medine'ye hicret etmeden 6nce Ensarla yapanlamada bile onlardan g@ouluga
yonelik bir soz almgtir’’. Ubade b. es-Samit bu durumwsekilde aktarmaktadir:

“Biz (Enséar cemaati Mina'da, Akabe gecesinde,) Rdkln'a (s.a.s.) ister nli
ister kederli olalim, emirlerini dinleyip itaat edesimize, idarecilik jlerine ehil
olanlarla tartismayacgimiza, her nerede bulunursak bulunalim muhakkakl@taakki

soyleyecgimize ve Allah yolunda hicbir kimsenin kinamasindan kwagacg@imiza

dair sz verdik®®.

3 33.el-Ahzab, 21.

> 68.el-Kalem, 4.

% Ahmed b. HanbeMiisned Milessesetu Kurtuba, Kahire Tsz.,VI, 91.

% el-Buharf, Edeb 69 (VIII, 25).

>’ Bkz. Hatibglu, s. 9.

8 el-Buhari, Ahkam 43 (IX, 77); Muslimimaret 41 (Ill, 1469)ibn Mace, Cihad 41 (I, 957).
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Goruldigi gibi Hz. Peygamber (s.a.ssgrtlar ne olursa olsun onlarin hakki ve
gercesi sdylemelerini istemektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) vyalan sdylemenin bir né#kmeti oldgunu ifade
ederek yalan ve iman arasinda 6nemli bir irtibatdugunu séylemektedir:

“Munafgin alameti Gctlr: Kongtugunda yalan soyler, soz vegiide yerine
getirmez, kendisine bisey emanet edildinde emanete ihanet eder’. Bir baka
hadisinde ise kendisine yoneltilemtimin korkak olur m&’ ve “mUmin cimri olur
mu?” seklindeki sorulara olumlu yanit verirken; “miminlgaci olur mu?” sorusuna
“hayir, olamaZkarsiligini vermitir®.

Muslimanlan dgruluga tevik edip yalana kar bu sekilde uyarmakla
yetinmeyen Hz. Peygamber (s.a.s.) , 6zelde asimlgeanelde ise kiyamete kadar bittn
muiminlerin yalana kar uyanik olmasi gereldini istemektedir. Bu sebeple bir
seferinde Kisiye giinah olarak her duygu seyi anlatmasi yet&f' buyurmaktadir.
Dolayisiyla kgi her duydgu seyi rivayet etmemeli, ilk 6nce onu gdinmeli, dgru olup
olmadgini argtirmalidir. Yalan oldgu tespit edildikten sonra ise bu duruma uygun
hareket edilmesi gerekmektedir. Muslim’in mukaddsimée yer alan bir rivayette Hz.
Peygamber (s.a.s.) bu konugdgle bir dgerlendirmede bulunmaktadir:

“Her kim yalan oldgu zannedilen bir s6zi benden rivayet ederse kermidisi
yalancilardan biridif*.

Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine’ye hicret ettiktenra, burada bir site devleti
kurulmus ve bu devletin anayasasi kabilinden, Medine’deutah dger topluluklarla
mutabakata varilarak bir arglaa metni imzalanngtir. Bu metinde tenkid zihniyeti
acisindargu 6nemli madde yer algtir:

“Muttaki muminler kendi iclerinden zilmeden veya fesada, dgmanlga,
gunah veya zilme gotirecek bay isteyenlerin karsindadirlar; kendilerinden birinin
oglu olsa bile, giicleri topluca onun tizerinde olacekt®.

Bu madde bazi agarmacilar tarafindagu sekilde deerlendirmektedir:

% el-Buhari, iman 23.

0 Malik b. Enesgl-Muvattg Thk. M. Mustafa el-A’zami, Miiessesetu Zayid bltSn, Ebl Dabi 2004,
Kelam 19 (V,1441).

1 Muslim, Mukaddime 5 (I, 10); EbG David, Edeb 8876).

62" Muslim, Mukaddime 1 (I, 7).

% fbn Hisam, I, 502.
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“ Jslami tenkid zihniyetinde hakim olmasi gereken mubw sozlerde mundemic
oldusu gorulmektedir. Musliumanlar, hak ve hakikat adikiemseden korkmayarak
tenkidlerini yapacak ve icabinda kimseden korkmayaidgru yoldan sapan kim
olursa olsun onu haksiz tasarrufundan alikoyacakiar”.

Hz. Peygamber (s.a.s.) engin feraseti ile kendeinsonra meydana gelecek
olan karggaya kagl Ummetini uyarma gepe hissetmg ve hadis ilmi alaninda en
glvenilir hadislerin anda zikredilersu mehur soézlerini sarf etrgiir:

“Kim benim adima bile bile yalan bir s6z soylersehennemdeki yerine
hazirlansin’®.

Bu rivayet, hadis tarihi acisindan onemli etkilsebep olmgtur. Sahabeden
bazisi bu ifadelerin kapsamina girmekten cekinenekaen de olsa yalan hadis rivayet
etmemek icin az hadis rivayet eftim.  Ornesin Abdullah b. ez-Zubeyr (6.73/692)
babasina nicin kendisinin degkalari gibi hadis nakletmegni sorunca, ez-Zubeyr b.
el-Avvam (6.36/656)Kim benim adima bile bile yalan bir s6z soylershennemdeki
yerine hazirlansihhadisinden dolayi az hadis rivayet @tti ifade etmitir®®.

Hz. Peygamberin (s.a.s.) bu hadisi, gelecekte ikenddina sozler
uydurulacgina ve Muslumanlarin bunlara kauyanik olmalarinin gereline dair bir
uyari olarak kabul edilebilir. Bu rivayet hadisikéd sisteminin temel referanslarindan
biri olmus ve hadis tenkidinin dinen vacip kategorisindefidiolduguna dair nassi bir
delil olarak ileri strtlmitur®’.

Hz. Peygamber (s.a.s.) birska ifadelerinde ise;

“Ahir zamanda bir takim deccallar, yalancilar c¢ik&caSize, sizin ve
babalarinizin gitmedgi hadisler getirecekler. Aman onlardan sakininj sapitarak

fitneye diglirmesinler®®

buyurmaktadir. Bu ifadeler ilk 6nce sahabenin,adabnra ise
tum maoslimanlarin  hadis uydurma faaliyetlerine skanyanik olmasi tavsiye

etmektedir.

% Hatibgglu, s. 9.

% el-Buhari, Cenaiz 33 (Il, 80); Muslim, Mukaddirbgl, 9). Hadisin tariklerini bir araya toplayarees
icin bkz. et-Taberani, Eb(’l-K&sim Sileyman b. Aldm@uz'un fihi Turuku Hadisi Men Kezebe Aleyye
Muteammidenthk. Muhammed b. Hasan @4mara, Daru’l-Bgairi’l- islamiyye, Beyrut 1997.

% el-Buhari,ilim 38 (I, 33).

67 el-Hatib el-Bgdadi, Eb( Bekr Ahmed b. Algl-Kifaye fi Ma'rifeti Usdli/imi'r-Rivaye, Thk.: EbQ
Ishak ed-Dimyati, Daru’l-Huda, Meyt Gamr 2002, 1114

8 Muslim, Mukaddime 7 (1, 12).
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Bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) sadece so6zlu olarsinlara bir takim
tavsiyelerde bulunmany insanlarin uymasini istegli 6gretileri ilk olarak kendisi
hayatina aktarngtir. Bu meyanda Hz. Peygamber (s.a.s.) ashaluayatleri tetkik
etmeleri hususunda uyarmakla birlikte, kendiaydisinda da rical tenkidi denilebilecek
uygulamalarda bulunmtur. Bu cergcevede, Hz. Peygamber (s.a.s.) birgalani
overek onlarl ta‘dil etnsf® ve bazen de cerh olarak ifade edilebilecek taratas
deserlendirmelerinde bulunngtur.

Hz. Hafsa’nin anlatina gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Abdullah b. Omer
hakkinda Abdullah salih biridi degerlendirmesinde bulunngtur™.

Bir baska rivayette Hz. Aje sunlari aktarmaktadir:

“Bir adam Peygamber’in (s.a.s.) yanina girmek igm istemjti. O da:

— “Ona izin verin. Bu gretin oglu ne fenadir. Yahut busaetin adami ne
fenadir!” buyurdu.”

Adam vyanina girince Rasdlullah (s.a.s.) onunla ygakukonytu”. Aise
sdzlerine devamla degtir ki, “Ben:

— Ya Resdlallah! Onun hakkinda soyddii soyledin. Sonra kendisiyle
yumuyak konytun? dedim. Qu sekilde kasilik verdi:

— “Ya Aise! Stuphesiz ki, kiyamet giiniinde Allah nezdinde insanlan kot
mertebelisi, insanlarin kotufiinden c¢ekinerek kendisinden uzak dgrduyahut
kendisini terk etgi kimsedir” buyurdular™.

Goruldigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) gelen adam hakkoeda mahiyetinde
ifadeler sarf etmy fakat bu durum onun ilgilisahsa k6t davranmasina sebep
olmamstir. Hz. Peygamber (s.a.s.) daha sonra adam hdkkolumsuz sozler
sarfetmesinin gerekcesini Hz.s&iye 1zah etmitir.

Kendisiyle evlenmek isteyen ddieri soran Fatima bnt. Kays'a Efendimiz, bir
nevi, rical dgerlendirmesi yaparalksOyle cevap vermgtir. “Muaviye yoksul bir
adamdir; hi¢ bir mali yoktur. Ebd Cehm'e gelincedikdari ¢cok dbéven (veya cok

% Hadis kitaplarinin 6zellikle fedail kaz altinda verdikleri bilgiler bu nevi gerlendirmelerden
sayilabilir. Orngin Buhar’nin Kitdbu Fedaili's-Sahabe bolumii mutitedahabenin tadiline dair 81
babdan olgmaktadir. Bkz. el-Buhari, Fedailu’'s-Sahabe, 1-813\71).

0 Ahmed b. Hanbel, 11, 5; Buhari, Fedailu’'s-SahabgV, 25).

™ Muslim, el-Birr ve's-Sila ve’l-Adab 73 (IV, 2002l-Buhari, Edeb 38 (VIII, 13); es-Suy(tiedrih
1, 985.
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yolculuk yapan) bir adamdir. Lakin Usame b. Zeydgiemeye uygundur)f®

Hz. Peygamberin (s.a.s.) insanlarin guvenilirlilerecelerinin farkh farkli
olduklarina dair soyled@i su s6z de ashabina ve sonraki nesillere klavuzlnkiset
olmalidir:

“Mdaslimanlar, iftira haddi uygulanmiolanlari harig, farkl farkl seviyelerde
adildirler” .

Bu hadislerinde Hz. Peygamber (s.a.s.) iftira haggbulanmsg olanlarin
mecruh oldgunu acikca ifade etmiolmaktadir. Hadis tenkid usdlinde bu durum
“tohmetu’r-ravi bi’'l-Kizb” olarak terimlgtiriimis ve bir cerh prensibi olarak kabul
edilmistir ™.

Ashab Hz. Peygamber’e (s.a.s.pdbolarak bazi kiler hakkindaki dglincesini
sormaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de bunlar 1thdkk yine rical tenkidi
diyebilecgimiz dezerlendirmelerde bulunmaktadir.

Hz. Aise’nin anlattgina gore birtakim insanlar Rasiilullah'a (s.a.shirkéri
sormylar, Hz. Peygamber (s.a.s.) de (s.gsgekilde dgerlendirmede bulunnstur:

- “Onlar bir sey deildir”.

Sahabiler:

-Ya Rasulallah! Onlar bazi vakitler gaybdangay soyluyorlar da byey gercek
oluyor? dediler Bunun Gzerine Rasulullah (s.a.s.):

-"Bu haktan bir kelimedir ki, cinler onu (meleklertorlerine sdylerlerken kulak
hirsizlgiyla) kaparlar da, artik onu tayiun gidaklamasi gibi kendi kahin dostlarinin
kulaklarinin igine yiiksek sesle sdyler dururlaros€vahiyden caldiklari) bir tek hakk

kelimenin icine yiizden fazla yalan kamirlar’ buyurdu ™.

2 Muslim, Talak 47 (Il, 1114). Bkdbn Hibbanel-Mecrahin,, 56,57.

" ibn EbiSeybe, Eb( Bekr Abdullah b . Muhammesl;Musannaf,Thk. Hamed b. Abdillah Cum’a-
Muhammed bibrahim el-Luheydan, Mektebetu'r-Rij Riyad 2004, VII, 260. Hz. Omerin muhakeme
usdliine dair Eb M(sa ekfri'ye yazdgl mektupta da benzer ifadeler bulunmaktadir. AndakOmer
Hz. Peygamber’in bu gerlendirmesine bir iki madde daha ilave atimi Bu rivayet ilerde Hz. Omer’in
degerlendirmelerinin irdelendi bélimde ele alinacaktir.

" Bkz.ibn Hacer, Eb(’l-Fadl Ahmed b. AINuzhetu'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti’l-Fiker fi Makhi’l-
Eser, Thk. Abdullah b. Dayfillah, Matbaatu Sefir, Riyad22, s. 112.

> Buharf, Edeb 117 (VIII, 47); Muslim, Selam 12¥(11750).
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Bu rivayette yer alan ve Arapca orjinaD “«* + » geklindeki “Onlar bigey

" 78 ifadesi onemlidir. Zira bu ifade daha sonra haeigidinde bulunan cerh ve

degildir
ta’dil alimleri tarafindan bir istilah olarak kutigmistir’”.

Hz. Peygamber'e (s.a.s.) 23 yillik risalet goresmasinda dil olarak bir takim
bilgiler aktariimgtir. Bu rivayetler kagjisinda onun takingh tavra dair aktarilan
nakillere saret edilebilir. Zeyd b. Erkam (6.66, 68/685, 6&tafindan aktarilan ve bu
konuya dair 6rnek olabilecek bir rivayet sekildedir:

“Bir gazvedeyken (munafiklarin gop Abdullah b. Ubeyy'dentyle derken
isittim:

- Ey topluluk! Rasdlullah'in yanindakilere nafakarmeyin, ta ki etrafindan
dagilsinlar ve O'nun yaninda Medine'ye bir donersekh@de izzet ve kuvveti ¢cok olan
(yani kendisi) en zelil ve zaif olani Medine'demakilsak ¢cikaracaktir!

(Zeyd devam ederek der ki:) Bébn Ubeyy'in bu sozlerini amcama yahud
Omer'e soyledim. O da bunu Peygamber'e sOylediuBuirzerine Rasdlullah beni
cagirdi. Ben de/bn Ubeyy'in sozlerini kendisine naklettim. Bu détasdlullah,
Abdullah b. Ubeyy ile adamlarina haber génderdinBw geldiler ve:

- “Biz boyle birsey soylemedik”, diye yemin ettiler! Rasadlullah bgalanladi,
onu dgruladi.

Bunun Gzerine ben o kadar Gzuldim ki, émrim icivalea asla bunun benzeri
bir keder isabet etmemti. Artik evde oturdum (giari cikmadim). Amcam da bana:

-"Ey ogul, uslu durmadin, en sonunda Rasdulullah'in sefarjamasini ve sana
ofkelenmesini istedin!” dedi (de beni daha da kéelstiriverdi).

Son derece bunalghm bu sirada Yiice Allah/2a caeke'l-minafikin.......... ”
sdresini “Onlar oyle kimselerdir ki, “Allah Rasdlim yanindakileri beslemeyin,

bdylece dgilip gitsinler” diyorlar. “Andolsun ger Medine'ye donersek, Ustin olan,

® Kogyigit, Talat,Hadis Terimleri S6zfii, Rehber Yayinlari, Ankara 1992, s. 248.

" Bu ifade ez-Zehebi (6.748/1347) ve es-Sehavio@19197) tarafindan cerhin dérdiinci, Iraki’ye
(6.806/1404) gore ise uclincii metresinde bulunarrdit icin kullaniimaktadir (bkz. AydinliHadis
Istilahlari, s. 173). Ornek kullanim igin bkin Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalarijsanu’l-Mizan Thk.
Abdulfettah Ebl Gudde, Mektebetu’l-Matbtaigdiamiyye, Beyrut 2006, V, 234. Ancak Ali b. el-
Medini bu istilahi farkli bir anlamda kullanmaktagBkz. ikramullahimdadu’l-Hakk,Ali b. el-Medini ve
Menhecuhu fi Nakdi'r-RicaDaru’l-Besairi’l- islamiyye, Beyrut Tsz., s. 582-583).
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glicsiiz olani oradan mutlaka cikaracaktir' diyorlaf® béliimiine kadar indirdi. Bu
sdrenin gelmesi Gizerine Peygamber (s.a.s.) banarhginderdi. Huzuruna vargimda
bu sdreyi okudu ve:

— “Ya Zeyd! Subhesiz Allah (nakletmioldygun s6zde) seni goulamistir”
buyurdd®.

Hz. Peygamber (s.a.s.) aslinda munafiklarin getdigiyi tasdik etmemelidir.
Cunkd bunlar guvenilmez ¢derdir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) burada Zbyd
Erkam'in heniiz daha 21gyada olmagf, Abdullah b. Ubey b. Sel(l ve arkatirinin
bunu inkar ederek yemin etmeleri, Zeyd'i tasdikoettebaka bir sahidin olmamast ve
Ozellikle de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) munafikleag takindgl siyaset ger@, zahire
gore hikmetmek durumunda kadstm.

Cunkd Hz. Peygamber (s.a.s.) Medine dénemindealéw@&i kagl her turll
karsiligl vermesine ramen munafiklarin yukaridaki rivayetin sthda, onlarca nifak
faaliyeti olmasina gmen onlara kar asiri bir miisamaha gosteggiigorilmektedif?.

Onlara olabildgince serbestiyet tanigjitoplumda Muslimanlarla ayni haklara
sahip olmglardir. Sikintil anlarda sorumluluk tstlenmemei igzur beyan etrgier ve
bu 6ziirleri kabul gérmytiir®®,

Hz. Peygamber (s.a.s.) bununla birlikte, inhtiygiden birakmangive onlarin
yalanlarinin Allah tarafindansid edilmesini istengtir. Bu suretle onlar psikolojik bir
baski altina alngtir®*,

Bu sebepten dolay! olsa gerek, Hz. Peygamber .[s.@slarin yalanlarini ilk

basta ortaya cikarmam ilaht vahiy tarafindan gére edilmelerini istemy olmalidir.

8 63.el-Munafikan, 1-8.

9 el-Buhari, Tefsiru Sareti’l-Munafikin | (VI, 152pz-ZehebiSemsuddin Muhammed b. AhmeSiyeru
A’lami’n-Nubeld Thk. Basar Avvad Ma'r(f, Miessesetu'r-Risale, Beyrut 1986,167-168. Bu rivayeti
degerlendiren ErQl Hz. Peygamber'in Zeyd'i yalanlanfadi, bu digincenin ya Zeyd tarafindan veya
raviler tarafindan yapilan bir yorum olgluinu kaydetmektedir (Erul, Binyamin, “Sahabe Donel@in
Tekzib ve Tekzibin Mahiyeti, Rivayetlerdeki Tekfadelerinin Anlami Uzerine Biincelemé&, Ankara
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi XXXIX, Ankara 1999, s. 464 ). Ancak fiili durum z4
Peygamber’in Zeyd'in s6ziine itibar etmgidi gostermektedir.

8 Erdl, Uhud savnda orduya katilamayacak kadar kiiciik olmasi sgleelyiaklagik 21 yalarinda
oldugunu kaydetmektedir (bkz. Eruf. 464).

SLErul, s. 464.

8 cananjbrahim,Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime §erhi, Akgag Yay., Ankara 1988, IIl, 527.

8 canan, 11, 527-528.

8 Ccanan, Il1, 530.
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Cunku bu tavir kisa vadedslil bir kisinin haberine itibar etmemek gibi gbrinse de,
uzun vadede yalanlan gfe edildigi icin munafiklarin hadis uydurmalarina engel
olunmu;, bdylece bir bilgi kirlenmesinin 6éntine gecikt.

Batin bunlarla birlikte, yukaridaki rivayetin hadinkidi acisindan en énemli
yaninin rivayetlerin zahiri deliller mivacehesinakserlendiriimesinin gerekgi
anlaysl olmalidir. Zira sonugta munafiklar Hz. peygamtdéneminde zahiren de olsa
Musliman olarak kabul edilmekte ve onlar da Musliila@ yapilan muamelelere tabi
tutulmaktaydilar.

Rivayetleri/iletsel bilgileri zahire gore gerlendirmenin gereklifiine dair bir
baska ornek de Usame b. Zeyd b. Harise (6.54/673)fitatan nakledilmektedir.
Usame b. Zeyd bir seriyyede gorev gildi ve Ciheyne kabilesi lzerine sefere
ciktiklarinda meydana gelen bir hadiseden bahsetaiekBu seriyyede ilgili kabile ile
savallmis ve Usame sagaesnasinda bir adami yakalgtm Adam o anda Musliman
olmus, ancak Usame buna itibar etmeyerek adami oOldgtimUBununla birlikte bu
durumdan rahatsiz olarak olanlari Hz. Peygambes'a.q.) aktarng) O da soyle
buyurmutur:

“La ilahe illallah, dedi ve sen de onu o6ldurdin #&iiilUsame “Ya Rasdlallah,

0 bu sOzu ancak silahdan korktuicin sdyledi”demk; Hz. Peygamber (s.a.s.yBari
kalbini yarsan da bu sOzu ga soyledi mi, sOylemedi mi, bilseydin ya!”
buyumigtur”®.

Yukaridaki rivayette cok net olarak anlatilan hysimsanlarin naklettikleri
bilgilerde zanna, tahmine vs. subjektif unsurlaegild objektif kriterlere dayanarak
hikim vermenin gereklgidir.

Bu &greti ve uygulamalariyla Hz. Peygamber (s.a.s.) alaie yol gostermi
ravi degerlendirme gini pratik bir 6rnek olarak talim ettirrgtir.

Usdl kitaplarinda lafzen ve manen rivayet konustistarken sikca rastlanan bir
rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) el-Berd b. Az{@&2/691) bir dua gretmekte ve
ogrettigi bu bilgiyi dogru olarak muhafazasi igin gayret sarf etmekteittili rivayette
el-Berd b. AzibHz. Peygamberin (s.a.s.)gkettizi duada “Nebiyyike” yerine

8 Muslim, Tman 158 (I, 96). Bkz. el-A’zamijenhec s. 26.
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“Resulike” demg, Hz. Peygamber (s.a.s.)“Hayir (ve Rasdlike... deme, fakat) 've
nebiyyikellezi erselteséklinde ezberle® demistir.

Bu rivayetin lafzi veya manevi rivayetle ilgisi biarafa, rivayet ilimlerinin
gelisimi acisindan dikkate ger bir bgka yonu, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisinden
nakledilecek bilgilerin iyice bellenmesine yonetjgsterdgi cabadir.

O sadece duay! aktarmakla kalmamakta, bir talgte@oesine el-Bera’'nin bu
duay! iyice bellemesini geamaktadir. Zaten Hz. Peygamber’in (s.a.s.) lomalari
tavsif edilirken insanlarin zihinlerinde yegteesi icin tek tek korgiugu, bir mesele
anlgilmadan bgka bir meseleye gecerek bir bilgi yiklemesi yapraadorulmektedir.
Hatta Hz. Ae’'nin anlattgina gére Hz. Peygamber (s.a.s.) kamken bir kisi sozlerini
saymak istese bunu yapabilftti Yani Hz. Peygamber (s.a.s.) kemasindaki
kelimeler sayilabilecek tarzda yaydellete bellete ve acik secik kgmaktadir. Batin
bu davrary tarzinin tesadufi oldwnu sdylemek mimkuin gérinmemektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu ¢abasi bazi sahaleterdnakes bulmuonlar da
hadislerin ditildigi lafizlarla rivayet edilmesine 6énem vegtairdir. Ornegin Ibn
Mace’de gegen bir rivayete gorién Omer, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bir haghisgi
zaman o hadiskittigi gibi aynen muhafaza eder ve ona ne bir eklemeéale ondan
ctkarmada bulunurd&®. Bir keresindéMunafigin misali, iki stri arasinda gidip gelen
(rabizg koyun gibidit hadisinf® bu sekilde rivayet edemaviye itiraz ederek Yaziklar
olsun sana, Hz. Peygamber'e (s.a.s.) vyalan isnémiegniz. Ancak Osoyle
buyurmuytur: “Miinafigin misali, iki surii arasinda gidip geledi(e) koyun gibidir°
demitir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadis tenkidi konusurigki @ sahabeden bir geri
Hz. Aise’dir. Ornesin, Hz. Aise hem Hz. Peygamber'in (s.a.s.) en sevgili zevdesi

de en iyi talebesi olarak hadislerigéelendirmede Kur'an’a arz prensibini bizzat Hz.

8 el-Buhari, Vudd’ 75 (1, 59).

87 el-Buhari, Menakib 20 (1V, 190).

8 ibn Mace, Mukaddime 1 (1,4jbn Omer'in ve dier sahabenin bu konudaki tavrina dair drnekler icin
bkz. Yatkin, NihatHadislerin Mana ile Rivayeti ve Neticele(Basiimamy Yiksek Lisans Tezi), Atatirk
Universitesi Sosyal Bilimler Ensitiisii, Erzurum 199&tan, Hikmet, Mana ile Hadis Rivayeti
(Basilmamy Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal BilimEnstitiisiijstanbul 1999, s. 35 vd.

8 Muslim, Sifatu’l-Munafikin 17 (IV, 2146).

% Ma’'mer b. Réid, el-Cam?, (Abdurrezzak’in el-Musannaf'inin son iki cildiasbk basilmtir), Thk.
Habibu'r-Rahman el-Azami, el-Mektebetidlami, Beyrut 1983, XI, 435-436.
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Peygamber (s.a.s.) hayatta iken uygutumi

Bir gin Hz. Peygamber (s.a.s.)‘(Ahirette) hesaba c¢ekilecek olup da helak
olmayacak olan yokturbuyurmustur. Bunun tzerine Hz. Ag,“Ya Rasdlallah! Canim
sana feda olsun! Aziz ve Celil olan Allah “Kitalaegseline verilen kimseye gelince; o,
kolay bir hesab ile muhasebe edilecEk’buyurmuyor mu?” dmi, O da “O
(insanlarin mizana) arzidir, arzolunurlar ve hermkn hesabi kili kirk yararcasina
ayrintili olarak gérulurse helak olurbuyurmutur®,

Hz. Aise’nin bu formasyonu kendi kendine edigidi sdylemek uzak bir
ihtimaldir. ileriki bolimlerde ayrintili olarak ele alinggagibi, Hz. Aise bu metodu
surekli kullanmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber(s.a.s.) talimi ile bunu meleke
haline getirdgi ifade edilebilir. Her ne kadar Hz. Peygamberma(s.) bu yakkam
tarzini ona telkin ettine dair 6zel bir rivayete rastlanmasa da en annthde. Aise’nin
bu tavri Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan on&ntakriri bir stnnet olmgtur”,
denilebilir. Zaten bu tavir “Kur'ani Etkenler” Bagi altinda ortaya konuldiw gibi
Kur'an’in da yaklaim tarzidir.

Benzer bir rivayet de Hz. Peygamberin (s.a.s.)iimdarindan Safiyye bnt.
Huyey'den (6.50/670) nakledilmektedir. Buna gére Reygamber (s.a.s.) onalfah
canini alincaya dek bana en coksdianlik eden Yahudilerdendi senin babauliiye
cikisinca, osOyle kasilik vermistir: “Ey Allah'in Rasdlu Allah kitabinda’Kimse

kimsenin yikuni famaz” buyurmuyor mu?®.

D. Sosyal ve Siyasi Etkenler

Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatta iken Arap topluokuhgzl bir sosyal dasime
maruz kalmy ve 23 yillik bir zaman diliminde, tarihtgire ender rastlanir bir sosyal
donisim gerceklgmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettikten somsyal calkantilar
bas gostermy, ancak gerek Hz. EbQ Bekr’in problemler gamdaki sert durw ve
gerekse ashabin arasinda koklu ihtilaflarin gessaglémi olmasi, mevcut sosyal

yapinin bozulmasini engellegtir.

%1 84.insikak, 8.

92 el-Buhari, Tefsir, Tefsiru Saretithsikak 421 (VI, 167).

% jbn Sad, Ebl Abdillah Muhammed el-Baset-Tabakatu'l-Kiibra Thk. ihsan Abbas, Daru Sadr,
Beyrut 1968, VIII, 123.
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Hz. Eb( Bekr doneminde anan bu istikrar donemi Hz. Omer déneminde de
devam etmyi ve daha sonra bu durum Hz. Osman’in hilafetineakatbvam etngtir.
Hz. Omer doneminde gercekigilen fetih hareketleri ilelslam devleti, topraklarina
toprak katarak buyimiikicuk site devleti, bir imparatorluk haline gedme farkli irk,
din ve sosyal yapilara sahip topluluklar, bu demletgemenii altinda birlgmistir.
Farkli kdlturlere sahip insanlarin bir arada bulaten sosyal yapinin, ister istemez,
desismesine sebep olmu fakat bu sosyal dggsimin sonuclari etkisini Hz. Osman
doneminde gosterstir. Toplumsal farklilik sonucu ofan sikintili ortam,islam
dunyasinin en kokli ayriliklarina sebep olacakefitmreketlerinin zuhur etmesine
zemin hazirlamtir®. Bu fitne hareketleri neticesinde farkli siyasirigtere sahip
hizipler olismus ve bu hiziplerin hemen hemen hepsi kendi gdnii destekleyen
nasslara miracaat ett@rdir. Kimi zaman da bu tir delilleri kendilerigime cihetine
gitmislerdir. BOylece uydurma hadislerin ortaya c¢ikmasi ywayillmasi s6z konusu
olmustur®,

Hadis Uydurma Faaliyetlerinin Baslama Zamaniile ilgili Rivayetler

Hadis uydurma faaliyetinin ne zamansladigi hususunda net bir durum soéz
konusu dgildir. Bu konuda farkli rivayetlerden hareketle Kar degerlendirmeler
yapiimstir. Dolayisiyla ilgili rivayetlerin ayrintih  olak deserlerlendiriimesi,
meselenin vuzuha kaymasi agisindan, faydali olacaktir.

1. Bazi rivayetler, hadis uydurma faaliyetlerinizzat Hz. Peygamber (s.a.s.)
hayatta iken bgdadigini gostermektedir. Bureyde b. el-Husayb’dan (3683) aktarilan
bir rivayete gore, Medine'nin yakininda bir yarta bdlgesine bir adam gitgiive
Rasdlullah’in kendisini onlara emir tayin gttii ve re’yi ile onlara hakimlik yapagani
ifade etmgtir. Bu kavim cahiliye doneminde o adamin evlenmstegi bir kadinla
evlenmesini engellentir. Bu durum Uzerine topluluk Hz. Peygamber’e &)adurumu
tahkik amaciyla birilerini génderince, RasulullaAllah’in digmani yalan soyleryii
ifadesiyle bu kinin yalanci oldgunu bildirmktir. Sonra birilerini o toplulga

gondererek Eger hayatta ise 6ldur; 6l ise onu ydkseklinde talimat vermstir. Bu

% ed-Dumeyni, Misfir b. Gurmullattjadiste Metin Tenkidi Metodlar(Cev.ilyas Celebi, Adil Bebek,
Ahmet Yiicel), Kitabevi Yayinlaristanbul 1997, s. 31-34.
% Bkz. Hatibglu, s. 28 vd.
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kisiler gittiginde onun bir yilan tarafindan zehirlenerek o6lddéglint gormglerdir.
Onlar Medine'ye doniince Hz. Peygamber (s.a.€)m“benim adima yalan sdylerse
cehennemdeki yerine hazirlarisbuyurmustur®.

et-Taberani tarafindan nakledilen bir rivayete gble Peygamber’in (s.a.s.)
gonderdgi kisiler Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omerdif.

Bu rivayetin sihhati hususunda tamialar bulunmaktadir. Dolayisiyla ilk 6nce
senedenkidi, daha sonra da metin tenkidi acisindamaletak faydali olacaktir.

Rivayetinsenedagi su sekilde gosterilebilir:

Bureyde

. J

(" Abdullah b. Bureyde\

. J

salih b. Hayyan

& I J
Ali b. Mushir
. J
1
I p ] .
[ Zekeriyya b. Adiyy } el-Himmani
I \ J
4 ~ I A ( I . N\ 4 I N\
Ebl Umeyye Muhammed bishak Fehd

. I J & I J & I J
( et-Tahavi 1 ( er-Rayant N[ et-Tahavi )
& J & J & J

Bureyde’'den rivayeti aktaranglu Abdullah b. Bureyde (6. 105/723) Merv
kadiligi yapms guivenilir bir tabiidir®.

% er-Rlyani, Eb0 Bekr Muhammed b. Har(Musnedu'r-R0yani,Thk. Eymen Ali Ebli Yemani,

Miessesetu Kurtuba, ysz., 1995, |, 75; et-Tahakl] Ea’'fer Ahmed b. Muhammederhu Mukili’l-
Asar, Thk.Suayb Arnadt, Beyrut 1994, |, 352-353.

% et-Taberani, Sileyman b. Ahmeel-Mu'cemu’l-Evsat Thk. Tarik b. Avdillah- Abdulmuhsin b.
Ibrahim el-Huseyni, Daru’l-Haremeyn, Kahire 1415318.

% el-Mizzi, XIV, 328 vd.



28

Ancak Abdullah b. Bureyde’'den rivayeti aktaran Bah. Hayyanza'if kabul
edilmektedir. Ahmed b. Hanbel, Osman ed-Darimi, yéab. Main, EbG Davud, Ebd
Hatim, en-Nesai gibi alimler oneza'if kabul eden alimler arasindatlirel-Buhari ise
onun hakkinda “fihi nazar” seklindeki cerh ifadesiyle gerlendirmede
bulunmaktadi®. ibn Adiyy (6.365/976) el-Buhari’nin bu ifadesinidvinin tek bir
rivayetinin oldgu, dolayisiyla hakkinda s6z sdylenemeygee@mlamina geldini ifade
etmektedit®’. Yapilan ¢gdas aratirmalarda da el-Buhari’nin bu ifadeyi, “kendisinde
hafif bir za'iflik bulunanravi” icin kullandigi tespit edilmgtir*°

Salih b. Hayyan'dan rivayeti aktaran Ali b. Musl{@.189/804) el-Buhéri ve
Muslim’in kendisinden hadis algh giivenilirravilerdendir®®

Ondan rivayeti aktaran Zekeriyya b. Adiyy (6.212/8P6,827) de guvenilir
ravilerden sayiimaktadit*

Zekeriyya b. Adiyy'den rivayeti iki ki nakletmekte bunlardan Muhammed b.
[shak es-SgaAni (6.270/883) Badad'in Aalimlerinden sayilmaktad®?. Talebeleri
arasinda ise rivayeti eserine kaydeden er-R0yaBD7#919) yer almaktadff’. Basta
Muslim olmak (izere siinen-i erbaa sahibi alimlerasndvayet almglardir'”.

Zekeriyya’'dan rivayeti aktaran ve et-Tahavi'nin demnden nakilde bulungiu
Ebl Umeyye (6.273/886) de sad(k faividir*®®,

Goruldigu gibi senedaginda yer alarravilerden sadece Salih b. Hayyaa'if

olarak tavsif edilebilecek bravidir. Geriye kalan ricasikadir. Bu rivayete yoneltilen

% ibn Hibban, Ebl Hatim Muhammed el-Busitabu’l-Mecriihin mine’l-MuhaddisinThk. Hamdji
Abdulmecid es-Selefi, Daru’s-Sali’i, Riyad 2000469; ez-Zehebisemsuddin Muhammed b. Ahmed,
Mizanu'l-Ttidal fi Nakdi'r-Rical Thk. Ali Muhammed Muavvaz ve ark. Daru’l-Kutubilmiyye, Beyrut
1995, Ill, 401-402; el-Mizzi, XIII, 33-34.

100 g|-Buhariet-Tarihu’l-Kebir, IV, 274.

11 ihn Adiyy, VI, 47.

192 Bkz. el-Avni, Hatim b. Arif el-Miirselu’l-Haft ve Alakatuhu bi't-Tedli§aru’l-Hicre, Riyad 19971,
330. Kg. Talib Hammad EbSa'r, “el-iber fi kavli'l-Buhariyyi: fi isnadihi'n-Nazar”, Mecelletu’l-
Islamiyyeti’l-Camia 16(2), Gazze 2008, s.153-199.

198 fhn Sa'd, VII, 473; el-Mizzi, XXI, 135.

104 elcli 1, 370;ibn Hibbanes-SikatVIll, 253; el-Mizzi, IX, 364 vd.

1% fhn Hibban es-Sikat)X, 136.

1% fhn Asakir, Eb(’l-kasim Al b. el-HasanTarihu Medineti Dimg ve Zikru Fadliha Thk.
Muhibbuddin el-Amrevi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995B]1, 20-21.

97 1bn Mencuyeh, Ebl Bekr Ahmed b. Ali isbahaniRicalu Sahihi MuslimThk. Abdullah el-Leyst,
Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1987, 11, 163.

1% fpn Hibbanes-Sikat)X, 137.
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tenkidler de buavi sebebiyledit®®.

Ancak bu rivayeti destekleyen ¢@ nakiller de bulunmaktadir. et-Taberant,
bazi lafiz fakhliklariyla ayni olayl aktarmaktadie bu rivayette olayl naklede@vi
sahabeden Abdullah b. Amrdir. et-Taberani naldettivayeti dezerlendirirken
ravilerin teferriidiinden bahsetmektédfir el-Heysemi (6. 807/1404) de benzer bir
deserlendirmede bulunmaktadtt. Ancak bu iki rivayet bir birini destekler
mahiyettedir.

Diger taraftan el-LekneW#” ile cerh ve ta‘'dilde miigeddid olarak kabul edilen
ibnu’l-Cevzt'® de mevz(* hadislere dair kaleme aldiklari eseitergirisinde bu
rivayeti kaydetmy ve tenkid etmenglerdir.

Erdl da bu rivayetinsenethin za'if olmasi ve Men kezebe hadisinin sebebi
virudu olarak zikredilen buna benzer rivayetleriiitevatir olan men kezebe hadisinin
nakledildgi temel hadis kaynaklarinda yer almamasi sebeligile rivayetleri tenkid
etmektedit**. Oysaki hadisler nakledilirken bir biitinliik hakndakledilmesinin nadir
oldugu, rivayetlerin cgunluklatakti’ ile rivayet edildgi gercesi hesaba katilinca sebebi
vurQd olarak bu hadisenin nakledilmemesinin rivayeeddini gerektirecek bir durum
olmadgi ifade edilebilir.

Bu konudaki bir bgka husus ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu ifadayese bir
yerde sOylemenrgiolacai ihtimalidir. Zira bilindigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
hadisi sadece bir yerde bir defa séyledwgildir. Bdylesine dnemli bir ifadeyi ¢cok kere
serdetmj olmasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla rivayetiehepsinin bu hadiseyi
tek sebeb-i vurdd olarak kaydetmeleri mimkun gorémektedir.

et-Tahavi bu rivayeti Men Kezebehadisinin farkli tariklerini toplagn babin

basinda kaydetmekte, rivayetleri verdikten sonra dgb& rivayetin var oldgunu,

199 Bkz.ibn Adiyy IV, 55; ez-ZehebiSiyer, VII, 374; et-TahaviSerhu Mykili'l-Asar, I, 352 (Dipnot 1).
10 et-Taberaniel-Mu’cemu’l-Evsat I, 318.

11 el-Heysemi, NaruddirMecmeu’l-Bahreyn fi Zevaidi’l-Mu’cemeymhk. Abdulkuddiis b. Muhammed
Nezir, Mektebetu'r-R¢d, Riyad 1992, |, 254-255.

112 e|-Leknevi, Abdulhayyel-Asaru'l-Merfi'a fi'l-Ahbari'l-Mevz{'aThk. Muhammed Besydni ZAll,
Daru'l-Kutubi'ldimiyye, Beyrut 1984, s. 26.

113 jbnir'l-Cevzi,Ebiil-Ferec Cemaleddin Abdurrahman k, Kitabu’l-Mevz(at min Ahadisi'l-Merfaat
Thk. NOruddin bSukri b. Ali, Edvau’s-Selef, Riyad 1997, |, 51.

14 Erul, “Sahabe Déneminde Tekzib”, s. 462.
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ancak onlarin tariklerinin bunlar gibi olmagehi ifade edereX® bir anlamda nakleti
rivayetlerin busbutiza’if olamacaygini belirtmi olmaktadir.

Ibn Hacer yukaridasaret ettgimiz ve ayni mahiyete sahip olan rivayeti
incelerken, Bureyde rivayetine glamis ve bu naklingsahitlerinin bulunmasi sebebiyle
hasen olarak kabul edilebilagri kaydetmitir'*®.

Dolayisiyla rivayetin dier rivayetler tarafindan desteklepidive ibn Hacer’in
ifade ettgi gibi, hasen olarak gerlendirilebilecgi ifade edilebilir.

Bu rivayet delil olarak kullaniimaya musait olmdsiée Hz. Peygamber (s.a.s.)
aleyhine yalan isnadinin bizzat o hayattaykeghdoais olma ihtimali cok yiksektir. Zira
yalan bir insanlik kusurudur ve bu durum Hz. Peygan{s.a.s.) hayattayken de gecerli
bir durumdur.

2. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatta @dudonemde birilerinin yalan yagl
seyleri ona izafe ettiklerine dair bir e Ornek el-Munakka’ b. Husayn b. Yezid (6.?)
tarafindan aktariingtir. Rivayet gore, el-Munakka’ b. Husayn kavminievdlerinin
zekatini Medine’'ye getirrgtir. Bu sirada birka¢c gin burada kajtm. Bu esnada
insanlarin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Halid b. ¥elonun kabilesinin de yer algh
bdlgeye zekat memuru olarak gondgnde dair kendi aralarinda kogtuklarini duyarak
durumu Hz. Peygambere (s.a.s.) sorunca Hz. Pelygar(s.a.s.) ellerini havaya
kaldirmg ve “Ey Allah’im! Onlarin benim adima yalan kogmalarina firsat verme!”
diye beddua etngiir. Bu durumaséahit olan ve olayi aktaran el-Mukanna’ b. el-Husayn
rivayetin sonundatyle demektedir:

“(Bundan sonra) Rasdlullah’tan, kitapta (Kurén-1 Kerim'de) bahsesil ve
uygulamanin suregelgii hadisler dsinda bir hadis rivayet etmedim. Daha hayatta iken
onun hakkinda yalan kogwiuyorsa, vefatindan sonra durum nasil oltir?!.

Bu rivayetinsenedagi su sekilde gosterilebilir:

115 et-Tahaviserhu Mukili'l-Asar, 1, 369.

18 fhn Hacer, Eb(r'l-Fad$ihabuddin Ahmed b. Aliet-Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ahadisi'r-Rafii'l-Kel,
Thk. Ebl Asim Hasan b. Abbas, Miiessesetu Kurtuba, ¥995, IV, 231-232.

7 ibn Sa'd, VII, 63; el-Buhari,et-Tarithu’l-Kebir, VIll, 53; et-Taberaniel-Mu’cemu’l-Kebir XX, 300;
ibn Hacer, Eb(’l-Fadl Ahmed b. Ali el-AskalariMetalibu’l-Aliye bi Zevaidi’l-Mesanidi’s-Semanjig
Thk. Sa’d b. Nasr, Daru’l-Asime, Riyad 1997, Xal,-42.
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el-Munakka

b. el-Husay

| |

Eb( Gassar Zekeriyya ﬂ [ Ahmed b.

el-Hind? Yahya fbrahim el-
Mavsili

—

~—

[ 1 I_I_I

_ ( ) (el-Buhari, | (Abdullahb.) ( ibn Hacer
Ibn Sa’'d | |et-Taberani| |et-Tarihu'l- | | Ahmed b.

Kebir Hanbe

- J

- J

S
et-Taberani

—

Bu senedaginda rivayetin kendisinden songahret kazang ravi olan Seyf b.
Harun tartgmali biridir. ibn Abdilberr bu rivayeti genel olarak gkrlendirirken,
rivayetin hem miirsel hem d&'if oldusunu kaydetmtir'*®. zira ona gére, rivayetin
senethde yer alan Seyf b. Harun isinnévi cerh edilmgtir. Bu ravi hakkinda Yahya b.
Main “Leyse biSey” demis; Ibn Hibban (6.354/965) ise onu ¢ogimifadelerle tenkid
ederek; Yiavenilir ravilere mevzQ* rivayetler nispet etnesht” seklinde
deserlendirmede  bulunngtur'®, el-Heysemi (6.807/1404) de bu rivayeti

118 fhn Abdilberr, Ebti Omer Yus(f b. Abdillak|-/stiab fi Ma'rifeti’l-Ashab Thk. Adil Mursid, Daru’l-
A’lam, Amman 2002, s. 704.
19 ibn HibbanKitabu’l-Mecrhin ,I, 439-440.
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degerlendirirken senethde yer alan Seyf b. el-HarGn'urmetrdk oldugunu
kaydetmektedir®.

Ote taraftan el-Munakka’dan rivayette bulunan etiFenakkinda tabakat
kitaplarinda yer alan tek malumat onun bu hadi&ietggi bilgisidir'?’. Ayni sekilde
ismet b. Bgir hakkinda da bilinen tekey, onun bu rivayeti el-Fezi’den nakletmi
oldugudur®

Dolayisiyla bu rivayetsened itibariyle za'if ve mechdl raviler tarafindan
aktarilanza’if bir nakildir.

Bu konuya dair kaynaklarda yer alan bigeti rivayet de Musa b. EReybe'den
(6.?) aktariimaktadir:

“Rasulullah (s.a.s.), soylegii bir yalan ylzinden bir adamuyahitligini iptal
etti”.

Bu rivayeti nakleden Ma’'mefAncak ben, Allah'a mi, yoksa Rasulullah'a mi

124

»123 seklinde bir dgerlendirmede bulunngtur**,

yalan isnad etgini bilmiyorum
Bu bilgiyi nakleden MUsa b. El§ieybe, sanki kendisi olayghit olmy gibi bir
bilgi aktariminda bulunmaktadir. Oysaki Mdsa b. Bbybe’nin Hz. Peygamber'den
(s.a.s.) vyapdn rivayetleri mirsetlir'®>. Abdullah (6.290/902) babasi Ahmed b.
Hanbel'e (6.241/855) Mlsa b. El$ieybe’yi sordgunu ve onun, Ma’'mer ondan
minker  rivayetleri  nakletgtir’  seklinde  dgerlendirmede  bulundiunu

120 e]-Heysemi, Nuruddin Ali, Biyetu'r-Raid fi TahkikiMecmeu'z-Zevaid ve Menbeu’l-Fevaithk.
Abdullah Muhammed ed-Deryi Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, I, 359. Ancak el-Lekriemevzuata dair
eserinin mukaddimesinde bu rivayete yer verir ki@ etmez (bkz. el-Leknevil-Asaru’l-MerfQa;, s.
30-31).

121 Bkz. ibn Ebi Hatimel-Cerh,VII, 93.

122 Bkz. el-Buhariet-Tarihu’l-KebirVIl, 63 ; ibn Hibban,es-Sikaw11,298 ; ibn Ebi Hatim,el-Cerh,
VI, 20.

123 By boliim Abdurrezzak’in Musannaf'inda Misa b. Eeybe’nin yorumu gibi gérinmektedir. Zaten
Erul da tercimeyi buekilde yapmygtir (Bkz. Erul, ‘Sahdbe Doneminde TeKzibs. 460). Ancak
Musannaf'ta yukarida Ma'mer’e isnad gtthiz cimleden once, eseri tahkik eden Habiburrahelan
A’zami tarafindan ti¢ nokta konularak bu béliiminmamadg gosterilmitir. lgili rivayeti Ukayli’nin
ed-Duafau’l-Kebiradli eserinde de gérmekteyiz ve burada “Ancak Bélah'a mi, yoksa Rasulullaha mi
yalan isnad etgini bilmiyorum” ciimlesinden 6nce “Ma’'megdyle demgtir” bolumi yer almaktadir (el-
Ukayli, Eb0 Ca'fer Muhammed b. Amed-Duafau’l-Kebir Thk. Abdulmu’tt Emin Kal'aci, Daru’l-
Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut 1984, IV, 163). Dolayisiyla terciineethu dgerlendirmeyi Ma'mer’e isnad
etmenin daha uygun ol@u distndlmtar.

124 Abdurrezzak b. Hemmam, Eb( Bekr es-San’ahMusannaf Thk. Habibu'r-Rahman el-Azami, el-
Mektebetu’lislami, Beyrut 1983, XI1,159.

125 Eb( Davud, Sileyman b. ekBs, el-Merasil Thk. Suayb el-Arnadt, Miessesetu’r-Risale, Beyrut
1408, s. 235ibn Hacey Tehzibu't-TehzibX, 311.
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kaydetmektedir. el-Ukayli (6.322/933) de Ahmed kanHel'in bu dgerlendirmesini
naklettikten sonra rivayeti kaydetmekte ve sad#me Ebi Seybe’nin bunu rivayet
ettigini soylemektedir.

Dolayisiyla bu rivayet de sihhaartlarini haiz bir nakil d&ldir. Ancak yalan
hadisesinin bir insanhk kusuru olglu hesaba katilirsa, Hz. Peygamber (s.a.s.) aleyhine
yalan haber kurmanin daha O hayattaykenslabas olma ihtimali yiksek
gorinmektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber és)alahi vahyin kontrolinde olgu
icin dinin 6zune taalluk eden yalanlarin ona bildigi, bir 6énceki konuda ele alinan
munafiklarla ilgili durumda da gorilmektedir.

3. Hz. Peygamber (s.a.s.) hayattayken onun adilaa gézler isnad edilgine
dair kaynaklarda yer alan bir k@ rivayet de Halid b. Velid’e isnad edilmektedir.

ez-Zehebi tarafindan nakledilen, Hz. Peygamberdra.§.) Halid b. Velid'i
Cezime gullar iizerine géndergine dair rivayetlerin birind€’, Halid b. Velid yapfi
hatanin sebebi olarak Hz. Peygamber’in (s.a.ssekilde emir verdiini sdylemektedir.
Halid b. Velid bu ifadeleri Abdurrahman b. Avf ikralarinda gecen tagtnada sarf

etmistir. Bunun Uzerine Abdurrahman “( .0 *,-) RasOlullah’a iftira

ediyorsun” diyerek Halid’'i Hz. Peygamber’e (s.a.gglan isnad etmekle itham ettm.
Sayet rivayet sahih olsaydi, Halid'in Hz. Peygamee(s.a.s.) yalan isnad it
soylenebilirdi. Ancak ez-Zehebi'nin eserini tahleken Bgsar Avvad Ma'rGf'un da
kaydettii gibi bu bilgi sahih dgildir'?®. Zaten olay hakkinda birbiriyle ¢géin bircok
farkll rivayet bulunmaktadif®. Bunlar icinde en sahih olani el-Buhari tarafinda
nakledilen bilgidir ve bu rivayette de yukaridalkdltim yer almamaktadir. Halid b.
Velid’'in saldirma gerekcesi olarak, bu kavmin foketcidan kendi lehgelerine uygun
olmadgindan dolayr &slemna yani Musliman olduk diyememi bunun yerine

“sabe’nad” “din degistirdik” demeleri olarak kaydedilngiir**°.

126 gl-Ukayli, ed-Du’afy 1V, 163; ez-ZehebiMizanu'l-'tidal, VI, 544; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal
XXIX, 78-79.

127 az-ZehebiSiyer |, 371.

128 Bkz. ez-ZehebSiyer,|, 371 (Dipnot 1).

129 Olayin ayrintisi ve rivayetlerin gerlendirmesi icin bkz. Fayda, Mustafallah’in Kilici Halid Bin
Velid, Cg Yay.,Istanbul 1992, s. 184-204.

130 el-Buhari, Mgazi 58 (V, 160); Ahkam 35 (IX, 73).
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Degerlendirme

Hz. Peygambere (s.a.s.) yalan soOzler isnad etmbirzat O hayatta iken
basladigina dair nakledilen rivayetleri ele alip, sub(t wdeladlet acisindan
deserlendirdikten sonra, hadis uydurma faaliyetlerinbslangicina dair ilgili
calismalarda aktarilan bilgilere dmmek yerinde olacaktir.

Muhammed Zibeyr Siddiki, hadis uydurma faaliyetin&glangicina dairsu
deserlendirmede bulunmaktadir:

“Munafiklar, cok miktarda hadis uydurup onlari Peygbere (s.a.s.) isnad
etmis olmalidirlar. Hz. EbG Bekrin hilafeti zamanind&idde bakaldirinca, bazi
murtedlerin maksatlarina uyan hadisler uydusnolmalari da ihtimal dyi degildir. EbQ
Bekr ve Omer b. Hattab’in kendilerine rivayet edileadisleri kabulde son derece sert
olmalari, bu yalancilik dolayisiyla olabilir.

Hz. Osman’in hilafeti zamaninda hadis uydurgialaha umumi bir hal aldi. O
zaman Muslumanlarin ayrilmoldugu firkalar, parti menfaatleri elde etmek igin hadis
uydurdular. Bu hareket zamanla daha géikikazandi™*",

Gercekten de Hz. Osman’in éldirilmesinden soistam devleti yeni bir
doneme girmy ve Hz. Osman’in Kkatledilmesiyle sonuglanan ayaklaftiitne
hadisesinden sonra Hz. Ali halife olgtwr. Bu hadiselerden sonra, Muslimanlar
arasinda fitne tohumlar atmak isteyen Abdullatsébe’nin grubu gibi hizibler ortaya
ciktilar. Bu ortami bir firsat bilerek ihtilaf afai yaktilar, kanlar akti, sikintilar yayildi.
Bu ihtilaflar Siffin savainin ¢cikmasina sebep oldu. Bu saila ihtilaflar keskinlgmis
oldu. Muslimanlar arasindaki aghaazliklar sonucunda taraflar birbirlerinin hakkinda
yalan haberler Uretmeye di@yarak bir dezenformasyon sirecisladtilar. Hatta
Muslim’in Sahih’inin mukaddimesinde yer alan bivayete gére; Hz. Ali'nin verdi
hukiimlerden olgan bir kitapibn Abbas'a gésteriimj o da bu kitabin bir zir&?

133

kadarlik bolum hari¢, hepsini yaksghr O doénemde yalan héadisesi o kadar

131 51ddiki, M. ZiibeyrHadis Edebiyati TarihiCev. Yusuf Ziya Kavakgl, Yeni Zamanlar Yaistanbul
2004, s. 206. Kt Kandemir, Yaar, Mevzu HadislgrFAV Yay., istanbul 1997, s. 20 vd.

132 Bir uzunluk 6lciist olup Hanefilere gore 36,375 dndlikilere gére 35 cm$afii ve Hanbelilere gore
ise 61,834 cmdir (Ali Cum’a Muhammeel-Mekayil ve’l-Mevazing:Ser'iyye, el-Kudus li'ldlan ve’n-
Nesr, Kahire 2001, s. 50).

133 Muslim, Mukaddime 7 (1, 14).
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yayginlamis olmal ki; Hz. Ali, Hz. Peygamber (s.a.s.) haldanyalan rivayette
bulunan kiinin boynunun vurulmasi kanaatine sahip ojtod>*.

el-Mugire b. Miksam ed-Dabiyy’in (6.136/753F bildirdigine gére Abdullah b.
Mes’'ud’'un (6.32,33/652,653) ashabi hari¢c, Hz. Adirdnakledilen haberler guvenilir
kabul edilmemitir'=®.

Hz. Aise (6. 57/676) ile tAbiinden Abdullah $eddad (6. 81/700) arasinda gegen
uzun bir kongma, birinci &izdan, o donemdeki hadiseleri anlatmasi agisindan
onemlidir.

Bu rivayette Hz. Aje Kife bolgesinden gelen Abdullah ®eddad’dan Hz.
Al'nin sehid edilmesine sebep olan olaylara dair sorularangktadir. Abdullah b.
Seddad da Hz. Ali ile Hariciler arasindaki tgmalari ayrintili olarak aktarmaktadir. Hz.
Aise ayrica Hz. Ali hakkindaki ithamlari da Abdullah%orarak olaylarin aslini
ogrenmeye cagmaktadit®’.

Ahmed b. Hanbel'in Misned’inde yer alan ilgili rigétte, hicri I. y.y.'daki fitne
hadiselerinin biiyiik bir dezenformasyon suregiditigi acikca goriilmektedir. Hz. deé
de Hz. Ali ile alakali bu bilgileri Kufe’'den geleibn Seddad’a sorarak tetkik etme
gereksinimi hissetrgi olmalidir. Bu rivayetin son boliminde yer alaguhki
Irakhlarin bu hususta bazi iddialari vardir” seklindeki ifade de oldukc¢a dikkat
cekicidir. Zira Hz. Ali ile ilgili uydurma haberler balangicinin bu siyasi hadiseler
oldugu acikca ifade edilmektedir.

Bu siyasi hava sebebiyle hadis uydurma faaliyétadar yayilmg olmali ki, ibn
Sa’d’'da yer alan bir rivayete goéibnu’z-Zubeyr (6.73/692) Hz. A&’den hadis rivayet
ederken“Allah’a yemin olsun ki Aje Hz. Peygambere (s.a.s.) kesinlikle yalan s6z
isnad etmez**® deme gerg hissetmitir.

Abdullah b. Abbéas da kendisene hadis nakleden Linik rivayet ettgi
hadislere itibar etmemi hadis rivayet eden ¢nin serzenjte bulunmasi Uzeringu
sozleri sarfetnstir: “Bir zamanlar biz bir kimseyi “Resultllah (ssa) s6yle buyurdu...”

134 Bkz. Abdurrazzak, V, 308.

135 Muslim'de ismi sadece el-Mire olarak gegmektedir. Tam ismini en-Nevevi vatimiien-Nevevi,
Muhyiddin EbG ZekeriyyaSerhu Sahihi MuslimMatbaatu’l-Misriyye, Ysz. Tsz., |, 84).

136 Muslim, Mukaddime 7 (1,14).

137 Ahmed b. Hanbel, |, 86.

%8 fbn Sa'd, VII, 969.
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derken gittik mi gozlerimiz hemen ona yonelir; ve kulaklamz! ona verirdik. Ne
zamanki insanlar her boyayl boyagaabgladilar: artik biz de tanigimiz seylerden
bagkasini onlardan almaz olduk®.

Hz. Aise’den nakledilen bir lska rivayettesdyle denmektedir:

-"Ey Iraklilar, Samlilar sizden hayirhdir. Allah Rasdlinin Ashaland
kalabalik bir topluluk onlara gitti ve bize bilgimiz seyleri rivayet ettiler. Yine
Rasdlullah'in ashabindan bir topluluk size vardimaa siz bize bildimiz ve
bilmedigimiz seyler rivayet ettiniz**°.

Irak bolgesinin hadis uydurma faaliyetininslaengic noktasi oldgu sahabenin
bildigi bir hadisedir. Orngin Basra tarafindan bir grup Mekke'ye giderek hadis
dinleyebilecekleri sahdbe bulmaya galislar, Abdullah b. Amr b. el-As (6. 65/684)
kendilerine gosterilmgtir. Abdullah’i bulunca selam vermve kendilerine hadis rivayet
etmesini istengler; o da kimlerden olduklarini sorgulrakli olduklarini &renince
sOyle demitir:

“Iraklilardan bazilari yalan soyler, yalanla ithameder ve kiigimserler *“.

Bunun Uzerine ilgili gruptakilerBiz ne sana yalan sdyler, ne seni yalanla itham
eder, ne de seni kigcumseriz. Bize hadis rivayat belki Allah ondan istifade etmemizi
sgglar” **! demilerdir.

Bu rivayetten de angddigl gibi Irak boélgesi yalan haberleri@hret bulmuy bir
bdlgedir. Bunu en 6nemli sebeplerinden birisinikkaiuda bahsedilen siyasi cgkieler
oldugu aciktir.

Irak bdlgesi bu kotisohretini sonraki donemlerde de devam etttmi en-
Nu'man b. R&d Zuhri’'den (6.124/741) Zeyd b. Ebi Uneyse (6.Y&9a 124/737, 741)
kanaliyla bir hadissitir ve “bunu sana kim rivayet etti?der. O da Bana sen rivayet

ettin. Kimden gitmistin bun®?” seklinde kasilik verince ‘Kufeli birisinden” cevabini

139 Muslim, Mukaddime, 7. Miislim'de yer alanger rivayetlerddbn Abbas fnsanlar hircin develeye de
uysal deveye de binmeyeslaginca biz de onlardan hadis rivayet etmekten gaidkj’ demektedir (A.y.).
bagvurarak, guvenilirliklerini kayip ettiklerini gdstmektedir.

149 ibn Asakir, I, 327.

“!ibn Sad, 1V, 267.
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alir. Bu cevap uzerine Zuhfthadisi ifsad ettin. Kufelilerin hadisinde ¢ok kusoiur”
deserlendirmesinde bulunti¥’.

Bu sebeple Muslimanlar uyanik davranmak zorundaniki@r ve haberleri
nakleden kiilere bu bilgiyi kimdenittiklerini sormaya bgamislardir*

Bu noktadaibn Sirin’in (6.110/728) aktargi “ /snadi 6nceleri sormazlardi. Ne
zamanki fitne meydana geldi “Ricalinizin isimleribize sodyleyin” denildi ve ehl-i
stinnet olanlarin rivayetleri alindi; ehl-i bidat atlardan hadisleri alinmad**
seklindeki ifadesinderavi sorgulama faaliyetinin bu sosyal cevredgldrais oldugu
anlgiimaktadir.

Hadis uydurma faaliyetine siyasi gruplarin hememdre hepsistirak etmitir.
Bunlardan Rafizilerin ayri bir yerinin oldu ifade edilmektedir.imam Malik'e
(6.179/795) Réfiziler sorulunca; “Onlarla ne kemo, ne de onlardan rivayette bulunun!
Onlar yalan konsurlar” deserlendirmesinde bulunmsturt®>. Mutedil Siilerden olan
Serik b. Abdillah el-Kadi (6. 178/794%yle demgtir: “Rafiziler hari¢, kagilastigin
herkesten ilim al. Onlar hadis uydurur, daha soorau din edinirler**®. Hammad b.
Seleme (06.167/783) isau ilging bilgiyi vermektedir: “Bana onlardan (yani
Réafizilerden) bigeyhsunu anlatti: “ Biz bir araya geldiimizde birseyi guizel gorirsek
onu hadis formuna sokardik”.

ibn Teymiyye (6.728/1327) firkalara reddiye mahiyeé yazct eserinde
ravilerin halleri konusunda uzman olargilerin firkalarin en ¢ok hadis uyduranlarinin
Rafiziler old@gu hususunda ittifak efiini kaydetmektedif*®

TabiGn neslinde oldiu stylenen Mesebbih b. el-Cehm el-Eslemi (6.?) bir
miiddetislam toplumunun ana halkasindan ayrilip daha soar@pluliza geri donen

birinin uyarilarini nakletmektedir:Biz size batikeyler rivayet ediyor, sizaptirmanin

12 o|-Hatib el-Bgdadi, el-Camili Ahlaki'r-Ravi ve Adabi's-Sami’Thk. Eb( Abdirrahman Salah b.
Muhammed, Daru’l-Kutubi’llimiyye, Beyrut 2003, s. 420.

143 e]-A’zami,Menheg s. 58-59.

144 Muslim, Mukaddime 7 (1, 14).

145 jbn HacerLisanu’l-Mizan I, 202.

146 ibn HacerLisanu’l-Mizan 1, 203.

147 el-Hatib el-Bgdadi,el-Cami I, 138. .

18 fbn Teymiye, Takiyyuddin Eb{’l-Abbas Ahmed b. Abdilfm, Minhacu’s-Siinneti'n-Nebeviyye fi
Nakdi Kelamis-Siye'ati’'l-Kaderiyye, Thk. Muhammed R&d Salim, Miessesetu Kurtuba, Ysz. 1986, Il,
468.
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hayir old@unu zannediyorduk*®. Muhriz Eb(i Reca’ (6.?) kaderi iken tevbe gtwe
“Kaderilerden bir sey rivayet etmeyiniz! Allah’a yemin olsun ki, bexd&r hakkinda
hadisleri uydurur, bunlari insanlar arasinda yay&dBu sten de sevap umardik. Artik
hukim Allah’indirt*°ifadeleriyle insanlari uyarrstir.

Diger taraftan Muslumanlarin topraklari cok géeyince islam digmanlari bu
yeni dinin tartgmasiz zaferi sonucunda onunla muicadele icin fdvklimetod takip
etmeye bgladilar. Bu metod da Muslumanlari icerden c¢okertmek igiidm dinine
girmis gibi gortinerek bir dezenformasyan faaliyetindeubutaktir.

Bu faaliyet kayngini, 6zellikle Roma vdran’in kokli dini gelenginin hakim
oldugu topraklardan almaktaydi. Cunkd Muslimanlariniyeleri iki buytk devletin
(Roma veiran) etkisini ortadan kaldirgisoz konusu iki devletin halklarindan birgok
kimse gruplar halinddslam'a girmgtir. Bunlar arasinda muslimaginda gercekten
samimi ve sadik olanlar bulunglu gibi; Islam'in prensipleri, temel esaslar vgeleri
kendisini hi¢ ilgilendirmeyen, ancak amaclarinasoiak icin bunlari benimsemi
gorinenler de vardi. Onceden farkli inanclara sailip fetihler sebebiyldslam'a
girenlerden bazilarinin bitin gayrdglam’t yok etmek, bozmak, tahrif etmek ve
inkarciligi yaymakti. Orngin Hammad b. Zeyd (6.179/795).Zindiklarin Hz.
Peygamber'e (s.a.s.) isnad ederek on iki bin hagidurduklarini®! séylemitir.
Oldirilecgini anlayinca, Allah'a yemin olsun ki, helali haram, harami hekdlan dort
bin hadis uydurdum. Oru¢ tutmaniz gereken gindeumuzu bozdurup, oru¢ tutmaniz
gerekmeyen giinde size oruc tutturddth”diyen Abdilkerim b. Ebi'l-Avca (6.
170/786'dan sonra) da bu zindiklardafithr

Iste bu sosyal yapinin sonucunda ortaya ¢ikan hadisrona faaliyetleri halk
arasinda dokan hadislerin dgrusunun yalanindan ayirt edilme mecburiyetini catay

ctkarms, bu dint ve sosyal soruml@un bilincindeki alimler tarafindan kili kirk

149 bn HacerLisanu’l-Mizan |, 204-205.

%0 {hn HacerLisanu’l-Mizan I, 205.

151 el-Hatib el-Bgdadi, el-Kifaye, Il, 554jbnu’l-Cevzi ve Suy(ti’de bu sayi 14.000 olarak gektedir.
Bkz. ibnii'l-Cevzigel-Mevzaat!, 15 vd.; es-SuydtTedrib, 11, 468.

2 ihnu’l-Cevzi,el-Mevz(at|,18.

133 ed-Dumeyni, s. 34-35. Abdiilkerim b. Ebi'l-Avckkada bkz. Chokr, Melhenislam’in HicriZkinci
Asrinda Zindiklik ve Zindikla¢Cev. Aye Meral), Anka Yayinlaristanbul 2002, s. 293 vd.
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yararcasina tatbik edilen tenkid faaliyeti sistesiple mistakil bir ilmi disiplin
haviyetini kazanmtir.

Bu cercevede hadis tenkidinin ortaya cikmasinametin etkenlerden sonra,
hadis tenkidinin gecirdi asamalari ortaya koymak meselenin ngtiesi acisindan

blyuk bir 6Gneme sahip olmalidir.

Il. HADIS TENKID INiN GECIiRDiGi ASAMALAR

Her ilmi faaliyetin bir geliim sirecine tabi oldtu ifade edilebilir.ilk 6nce bir
takim gerekcelerle ilgili ilmi faaliyet d@ar. Daha sonra o ilmi faaliyetin gilmasini
gerektiren sebeplerin @gmesiyle, ilmi faaliyet de bir ggim sirecine girer. Hadis
tenkid faaliyeti icin de durum aynidir.

Hadis tenkidinin dgusuna etki eden hususlar Fitri, Kurani, Nebevi, Sbsy¢
Siyasi etkenler lzhklari altinda bir 6nceki bolimde ele alindi. Beslik altinda ise,
hadis tenkid faaliyetinin guktan sonra nasil bir ggin seyri takip et
irdelenecektir.

Konuyla alakal klasik ve @alas eserlere bakilginda, hadis tenkid faaliyetinin
gelisim surecine dair yapilan gerlendirmelerin farkli bakiacilarina goérgekillendigi
gorulmektedir. Bu baki acilarini iki ana bgk altinda toplamak mumkin
gorinmektedir:

a- Kronolojik yaklagim

b- Tematik yaklaim

Kronolojik yaklasimda, tarihsel sure¢ merkezli bir gglendirme esas iken;
tematik yaklaimda hadis tenkid faaliyetinin donim noktasi oldeakul edilen olaylar
veya bu faaliyetin mahiyeti temel nirengi noktasoiusturmaktadir. Bu yakkam

tarzlarina yakindan bakmak yararli olacaktir.

A. Kronolojik yakla sim

Hadis tenkid faaliyetine kronolojik olarak geen eserler genellikle hadis
iimiyle alakah klasik eserlerdir. Bu yalgian tarzini es-Sehavi (6. 902/1496)sekilde
ifade etmektedir:

“Sahabeden bir topluluk ve daha sonra tabiindasS&Dbi, /on Sirin gibi bir
grup alim rical tenkidinde bulunmtur. Ancak tenkid faaliyeti tabidn neslinde azdir.

Cunkd bunlarin rivayet aldiklarinin ga adil sahabeler oldgu icin ravilerdeki za'iflik
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azdir. Sahabe gindaki ravilerin ¢gu ise sikadir. Sahabe ve buyuk tabiilerin
kaybolmaya bgdadigi birinci asirda za'if olanlar el-Haris el-A'ver veel-Muhtér el-
Kezzab gibi tek tik flerdir” >

Birinci asir gecip ikinci asir gelince, bkrda tabiin neslinin orta tabakasindan
cogunlukla hadis tahammul ve zabt agisindan za'if kalilen bir za'if ravi toplulgu
bulunur. Bunlarin mevkdf rivayetleri ref' ettiklericagunlukla Mursel rivayette
bulunduklari ve EbG Harun el-Abdi gilgalata distikleri géralir. Tabin neslinin
sonuna gelince ki, hicri 150 yilinin sinirina kadeeanir, imamlardan bir grup tevsik
ve taz'if acisindan ravileri tenkid etderrdir. EbG Hanife (6. 150/767)" Cabir el-
Cu'fiden (6. 127, 132 /744,749) daha yalancisiwmgedim” demy, el-A’'me (6.
148/765) bir toplulgu tazif ety diger bir gurubu da tevsik etmtir. Su’be (6. 160/776
) rical hususunda dikkat kesilgnineredeyse sadece sikalardan rivayet gimiAyni
sekilde Malik (6. 179/795) de hekilde hareket etrtir.

Bu asirda kendisinde bir derlendirme jitildi ginde kabul edilecek flerden
bazilari dasunlardir: Ma’'mer (6. 153/770), Ham ed-Destuvai (6. 154/771), el-Evzai
(6. 157/773), es-Sevri (6. 161/777), Hammad b.nSel¢0. 167/783), el-Leys (0.
175/791) vs.

Bunlardan sonra hgka bir tabaka gelir:/bnu’l-Mubarek (6. 181), Hieym (6.
183), Ebl/shak el-Fezari (6. 185), el-Me’afi kmran el-Mavsili (6. 185,186), 8ib.
el-Mufaddal (6. 186,187)bn Uyeyne (6. 198) gibr.

Goruldigu gibi es-Sehavi kronolojik olarak hadis tenkidlifedinin gelisim
seyri hakkinda bilgiler vermektedir. Bu gkrlendirmede temel dayanak noktasi hadis
ravilerinin daha ¢ok zamansal birlikteliklerine g@ekillenen tabakalardir.

Hadis tenkid tarihini kronolojik olarak ele alangdas alimlerden Muhammed
Mustafa el-A’zami ise G¢ donemden bahsetmektedir.

Buna gorebirinci donem sahabe dénemidir. Bu dénemde sahabebinin timu
adildir ve rivayetleri Mirsel bile olsa makbulduikinci dénem ise tabiin nesliyle

14 es-Sehavi, Eb(’l-HaySemsuddin,Fethu’l-Mugis bi Serhi Elfiyetil-Hadis Thk. Mecdi Fethi es-
Seyyid-Mustafeé§ettat, el-Mektebetu't-Tevfikiyye, Kahire Tsz. IR80-281; Tahir el-CezairT,evcihu’'n-
Nazar ila Ulimi’l-Eser Thk. Abdulfettah Eb( Gudde, Mektebetu’l-Matbtislamiyye, Haleb 1995, |,
276. Bkz.ibn Adiyy, 1, 65,139, vd.

1%5 es-SehaviFethu’l-Mugts, 111, 281.
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baslayip yaklgik dordincu asrin ortalarina kadar suren zamamidilikapsamaktadir.
Istilahlarin vaz'i ve tatbiki agisindan bu dénemdremli donemdir. Bu donemin en
onemli 6zellgi ravilerin adalet zabtve givenilirliklerinin ¢ok siki takip edilmesidir.
Uclincii dénem ise dordincl asrin ortalarindan sorzaknan dilimine tekabul
etmektedir. Bu son doénemde ikinci doneme nazaran tesahulin oldgu

gorilmektedit™®.

B. Tematik Yaklasim

Tematik yaklaim tarzinda hadis tenkidinin gecidi asamalar tenkid
faaliyetinin mahiyetine gore ele alinmaktadir. Baklgsim tarzi ¢c@unlukla c&das
aragtirmalarda on plana ¢ikmaktadir. Bununla birliktasik donemde de tematik olarak
meseleye yakkaldigl gorilmektedir.

1- Klasik Donem

Hadis tenkidinin gegjiminin tematik olarak ele alingh klasik doneme ait
yaklasim tarzinda temen nirengi noktaidin Sirin’in hadis tenkidinin gelm seyrine
dair sarfetigi sozlerdir.

Ibn Sirin’den nakledilen ifadeleu sekildedir:

“Isnadi onceleri sormazlardi. Ne zamanki fitne megdgeldi “ricalinizin
isimlerini bize s6yleyin” denildi ve sunnet ehliaalarin rivayetleri alindi; bidat ehli
olanlardan hadisleri alinmadr®’.

Buna goreibn Sirin’in ifade etfii fitne hadisesi hadis tenkidinin seyrini
degistirmis; fitne 6ncesi ve fitne sonrasi donem olmak Uzkile bir taksim gliindeme

getirilmistir 2,

136 e]-A’zami, MukaddimeMenhec s. 7-8. el-A’zamijbnu’l-Medini’nin (6. 234/848) rical hakkinda ilk
konwan Kkiinin Ibn Sirin (6. 110/728) olguna dair gorglini naklettikten sonra da hadis tenkidinin
gelisimine dairsunlari kaydeder:

“Bu sOze muvafakat etmemiz zor gorinmektedir. CiMieidine’de isnad incelemesi ve hadis
arastirmasiyla ilgilinen kiiler vardir. Bunlar hem ya itibariyle hem de ilim itibariyle belki débn
Sirin’den daha ust seviyedeydildsnu’l-Medini’nin bu s6ziini Irak’la sinirlandirmalalla muhakkikane
bir yaklasim olmaldir. Bununla birlikte bu dénemdg-&a'bi (6. 100/718 civari), el-Hasan el-Basri (6.
110/728) gibi alimler de vardir. Fakdbn Sirin’in mutlak anlamda raviler hakkinda ilksgelendirmede
bulunan kji degil, bu ise ygunlasan ilk Kkisi oldugu daha uygundur diyebiliriz{el-A’z&mi, Menhec,s.
13).

15" Muslim, Mukaddime 27 (1, 11).

158 Bkz. Agikkutlu, s. 29 vd-45 vd.
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Bizzat tenkid faaliyetinin icersinde olan TabiUnsime mensup bir alimin,
tenkid faaliyetinin doniim noktasini tespiti higphesiz cok énemli bir bilgidiribn
Sirin’den nakledilen bu bilgide herhangi bir tamerilmemekte, “fithe” denilen bir
hadiseden bahsedilmektedislam tarihinde i¢ kagikliklarin hemen hemen tumu igin
fitne tabiri kullanmildgi icin ibn Sirin’in neyi kasteti tartisma konusu olmgtur. Bu
tartisma Ozellikle mustgiklerin hadis ilmiyle ilgilenmesi sonrasinda hatsenmitir.
Muslimanlarin buydk bir gurur vesilesi yaptiklamdis rivayetinde isnad kullanimi
vakiasi batili musteikler tarafindan ele alinmwve isnad kullaniminin gakh olmadigi
ispat edilmeye cafilmistir. ibn Sirin’nin rivayeti de bu gergevede ele alipia “fitne”
diye tavsif edilen olayin vuku tarihi, olabifgince ileri bir zaman dilimine ¢ekilmeye
calistimigtir™®,

Kimi bu fitne hadisesinin hicri 126 senesinde gklegen Velid b. Yezid'in
(6.126/744) sldirilmesi ile sonuglanan ayaklannsaglnu'®, kimi hicri 72 civarinda
Haccac’a (0. 95/714) kar ayaklanan Abdullah b. ez-Zubeyr (6.73/692) hatieke
oldugunu iddia etmitir*.

Buna mukabil Musliman a@rmacilar, genellikle fithe hadisesinin Hz.
Osman’in sehadeti sonrasi gedin olaylar oldgu seklinde dgerlendirmede
bulunmulardir'®® Ekrem Ziya el-Umeri bu kanaate varirkdhn Sirin’'in baka bir
vesile ile sarf etii bir cumleye atifta bulunmakta ve bidat ehli retelesinin Hz.
Osman’in katledilmesinden sonra kullangidseklindeki argiimanlara dayanmaktafir

Ibn Sirin’in s6z konusu ifadeleyil sekildedir:
4 56789::# 04 <=0 ./> ?20><12 3
BC D4

139 | eone Caetani isnadin kullanima ¢ikma tarihini@J¢g. 90/708) ildbn ishak (6. 151/768) arasindaki
bir doneme rastlagini soyler. Horovitz birinci ylzyilin son ceiade isnadin bgadigini ifade eder.
Ayrtintili bilgi icin bkz. Fellate, Omer b. Hasasl-Vad’ fi'-I-Hadis, Mektebetu’l-Gazzali, Dingk 1981,
II, 11 vd.; Ekrem Ziya el-UmerBuh(s fi Tarihi's-Sunneti'l-Mgerrefe, Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem,
el-Medinetu’l-Munevvere Tsz. s. 45 vd; el-A’zarM, Mustafa,/slam Fikhi ve SunnetiCev. Mustafa
Ertiirk), iz Yayinlari,istanbul 1996, s. 202 vd.

180 5chacht, Josepfthe Origins of Muhammadan Jurispriden@arendon Press, Oxford 1950, s. 36-37.
161 Robson,The Isnhad s. 21-22 ‘den naklen sikkutlu, s. 47. Ayrintil bilgi icin bkz. Kizil, Fatma,
Oryantalistlerin Hadislerin Megeini Tespite Yonelik YontemleriBasiimamy Yiksek Lisans Tezi),
Uludag Universitesi SBE., Bursa 2005, s. 8 vd.

162Bkz. el-Umeri, s. 44; el-A’zami/slam Fikhi ve Suinnes. 204; Aikkutlu, s. 48.

183 Ekrem Ziya el-Umeris. 44-45.
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“Fitne patlak verdi, Ashab onbinlercesikien olyuyordu. Ancak bunlardan
sadece 40 ki bu ise giristi”*®*

Ibn Sirin'den nakledilen bu 6nemli bilgi, daha cakddin megei ile ilgili
olarak tartgilmistir. Ancak bu ifadelerden isnadin daha oncelerlakulmadginin, ilk
defa fitne hadisesinden sonra icad edildn degil, isnadin tzerinde durulgunun
anlallmasi ihtimali daha yiksek olmalidir. Ziian Sirinsenedtenkidinin ne zaman

basladigindan bahsetmemektedir. Hatta daha éncedesebeth var olmasi gerekir ki,

bu senedeki kisilerin incelenmesi mimkiin olsun. Bu bilgideldE C  F” ifadesi

batinluk icerisinde dfiinuld{glinde, ‘birisini hesaba ¢cekmek amaciyla, verilemisr
Uzerinde daha derinlemesinesdiimek icin, rivayetirravileri hakkinda ek bilgi isteme
talebi’ anlamina gelmektedir.

Nitekim Omer Fellate de fitnenin gangicina endeksli olarak ileri surilen
isnadin bglangicina dair gorleri kaydettikten sonra, isnad kullaniminin fitne
hadisesine munhasir kabul edilmesinin farkh 6raefl birbirine kargtirilmasi sonucu
olustugunu kaydederek, isnadin gaéiyle alakall olarak i¢csmmadan bahsetmektedir:

1- Isnadlardaavilerin kullanimi.

2- Ravilerden isnadlarini zikretmesinin istenmesi

3- Bizzat ravilerin kendilerinin seneterindeki ravilerin zikrini gerekli
gormelert®,

Isnadlardaavilerin kullanimi bizzat hadis rivayeti ile amistir. Ancak isnad
kisa oldgu icin bazilari hi¢ isnad kullaniimag@ni distinmis ve isnad kullanimini
fitneden sonraya hasretytardir-®.

Ravierden isnadlarinin zikretmesini isteyen illsikdz. EbG Bekr'dir. Ninenin
miras hakki ile ilgili olarak rivayet edilen hadign sahit istemgtir. Daha sonra Hz.
Omer Hz. Eb( Bekrin sinnetini devam ettigtii. Ondan sonra da Hz. Ali bu

uygulamayi devam ettirrgtir'®”.

%4 Ma’mer b. R&id, XI, 357; el-Hakim en-Neysabur]-Mustedrek ala’s-Sahihay®aru’l-Haremeyn,
Kahire 1997, IV, 605.

1% Fellate, s. 14-15.

%0 Fellate, s.15.

7 Fellate,s. 20-21.
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Ibn Sirin’in ifadesi, isnadin sorulmasirgdhret bulmasi anlamina gelir, yoksa
fitne hadisesinden once isnadin sorulmadnlamini ifade etmemektedir. Ziravilerin
isnadlarini zikretmesinin istenmesi Hz. Eb(i Beknefiinde bgamistir'®®,

Bu donemlerden sonra ise hadisciler rivayetlerde&vilerin isimlerini
zikretmeye bglamislardir'®®.

Fellate’'nin yaklaimi genel olarak isabetli gorinmektedir. Ancak HEba
Bekr’in sahit istemesiyle alakal rivayetleri isnad talelyedyorumlamak cok isabetli
gorinmemektedir. Bununla birlikte isnadin fitne is&édinden sonra kullaniimaya
baslandigini séylemek de c¢ok isabetli gérinmemektedir. Cld&kia dnceden de, hicri
I. y.y.’da, bazen hadislerin kendilerinden rivagelildigi sahabi isimlerinin verildii
gorulmektedir. Ancak Fellate’nin de ifade gitgibi, bu dénemde rivayete ya bizzat
sahabenin kendissahit olmuy ve rivayet etmytir veya hadisi bir bgka sahabiden
almistir ki, Enes b. Malik'in de ifade efii gibi*’®, yalan rivayet ashab arasinda s6z
konusu olmady icin ¢asunlukla bu isimlerin zikrine gerek duyulmagnr. Bununla
birlikte bir ihtilaf vuku buldgunda hadisin gercetavisi aciklanmgtir. Ornesin Eb(
Hureyre cinub olarak sabahlayasikin oru¢ tutamayagana dair fetva verngj bu
durum Hz. Age tarafindan tenkid edilince kendisinin bu hadigi Reygamber'den
(s.a.s.) dgil Fadl b. Abbas'tansitti gini tasrih etmjtir'’™,

Dolayisiyla ibn Sirin’in ifadesi isnadin ilk defa kullanimindaiyade hadis
tenkidinin gel§im seyrine dair bir ipucu vermektedir.

Bu noktanin tespitinden sonra birska dnemli husus ise bu rivayette ifadesini
bulan ‘fitne” hadisesinin tarihini tespittir.

Islam tarihinde fitne olarak nitelendirilen birgcokadise bulunmaktadir.
Hereyden o6nce Hz. Peygamber (s.a.s.) gelecekte vukacdk olan fitnelerden
bahsetmekte ve ileride birtakim kakiiklarin olac&ina karet etmektedir?

Kaynaklarda ise toplumsal keukliklar icin fitne ifadesinin genel bir kullanimlaugu

%8 Fellate, s. 22-27.

19 Fellate, s.30.

170 e|-Hatib el-Bgdadi,el-Kifaye, I, 438.

1 Muslim, Siyam 75 (II, 779).

172 Bkz. el-Buhari, Fiten 1-26 (IX, 46-61). Ayrica bk&zdemir, ZehraHadis Usuliinde Ehl-i Bid'at
Problemi ve Uygulamadaki YansimalafBasiimamyYiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, Kayseri 2007, s.7-9.
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gozlemlenmektedir. En b Hz. Osman’insehit edilmesi ic¢in fitne nitelemesinin
kullanildigi gorilmektedit™.
Bunun dginda fitne olarak nitelendirilen olaylaunlardir:
1- Cemel savg: Hz. Ali Cemel hadisesini fitne olarak niteleridir‘Ben
fitnenin komutaninin cennette, tabilerinin cehendenolduklarini biliyorum”
der. (Komutan) kim?” derler; “ez-Zubeyr” kaligini verirt™.
2- Siffin saval: Hz. Ali ile Muaviye arasindaki Siffin sauabircok rivayette
fitne olarak tavsif edilit’>. el-Buhari’nin et-Tarihu’l-Kebirinde kaydegii bir
rivayete gore el-Eas b. Kays (0. 40, 41/660, 661) insanlari fitneldw@sl
uyarir, ona Hz. Ali ile birlikte saw&gl hatirlatilinca Ali gibisinin nerden
bulanacgini ifade ederek karik verir'’®. ibn ®mer de Ammar gnda fitne
esnasinda Allah rizasini amaclayan skla biri  oldysunu bilmedgini
kaydetmektedi’”. ez-ziihri de fithe zamaninda Araplarin dahileriisimlerini
kaydetmitir. 5 kisiden olan bu listenin 3’4 Hz. Ali muhalifi, 2’si onun tdra
olansahislardan olgmaktadit’®
3- Tahkim hadisesl®,
4- ibnu'z-Zubeyr isyartf®,
Bunlarin dginda iktidar micadeleleri genellikle fitne olarawsif edilmektedir.
Ornesin Haccac, bir keresinde Enes b. Malik'e gikive onu “fitnelerin pginde

kosanfG?2 C” olarak tavsif eder. Daha sonra ga ifadeleri kaydetmektedir: “Sen

(sirasiyla) Ali,ibnu’z-Zubeyr veibnu’l-Es’as’la birlikte idareye bgkaldirdin™®*.

13 Ma’'mer b. R&id, Xl, 450; el-Hakim en-Neysabu@)-Mustedrekll, 233;ibn Asakir, XXVII, 139;
ez-Zehebisiyer,l, 119,120, 122; I, 334; 1lI, 71, .

174 az-ZehebiSiyer, 1,63.

175 7ehebi Siyer, 11, 33, 368,371.

17® e|-Buhari et-Tarihu’l-Kebir, 111, 59. .

17 az-ZehebiSiyer, |, 424.

"8 fbn Aséakir, XVII, 60.

179 Tahkim hadisesindébn Omer'e gidildgi ve ona halifelik teklif edildii anlatilir. Bu rivayetlerin
birinde el-Hasan'in fitne zamanindlan Omer’e gittiler diye olay! anlagh kaydedilir (ez-ZehebiSiyer,
I, 226).

80 jbn Sa'd, VII, 142; ez-ZehebBiyer IV, 106. ez-Zehebi'de Atiyye el-Avfi (6.111/728rafindan
nakledilen bir bilgiddbnu’z-Zibeyr ve Abdulmelik arasidaki iktidar mudek fitne olarak tavsif edilir
(ez-Zehebisiyer,lll, 356).

181 oz-ZehebiSiyer, I, 402.
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Goruldigu gibi bu hadiselerin hepsi bir iktidar micadelesitiatta idareci ile
arada cikan ve silahli micadeleye goturebileceksamazliklar bile fitne olarak tavsif
edilir. Hz. Hasan vefat edincegmadz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina defnedilmekniste
Buna Medine valisi olan Mervan karcikar. Arada bir gerginlik meydana gelir ve bu
olayin anlatildg rivayette Eb( Hureyre'nin fitneyi séndiirme cabasin bahsediftf?

Butlin bu bilgiler toplu olarak gerlendirildiginde Ibn Sirin'in bahsetsi
fitnenin hangi fitne oldgunu tahmin etmenin cok kolay olmagdigorilmektedir.ibn
Sirin’in bahsetgi fithe hadisesi 6yle bir siyasi ihtilaf olmalidki, bunun sonucunda
Ehl-i bid’at ve Ehl-i siinnetdiye bir ayrim olmalidir vé&hl-i bidat gtvenilirlikten uzak
oldugu icin onlarin rivayetleri reddedilmektedir. Acabgukaridaki hadiselerin
hangisinden sonr&hl-i bidat diye bir niteleme ortaya cikgtir? Hz. Osman’insehit
edilmesinden sonra bidat ehli denilen bir gruptamdetmek miumkin mudir? Daha
sonra Cemel saymda boyle bir gurup olmus mudur? Yoksaibnu'z-Zubeyr ve
Ibnu’l-Es’as’in giristigi iktidar miicadelesi mi bdylesi bir toplumsal gynaya sebeb
olmustur?

Bu sorular cgercevesinde meseleye ygkiea, islam toplumunda en Kokl
ayriliklarin ortaya c¢ikgii hadiselerin Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyaden Siffin
saval oldugu gorulmektedir. Bu sagtan once bir iktidar micadelesi halinde cereyan
eden targmalar, daha sonra itikadi boyutasitamis ve islam diunyasinda birbirinden
ayri itikadi topluluklar olgmus, bunlar arasinda tagtnalar ilerlem§ ve her gurup kendi

distincesinin desteklemek icin hadis uydurma faaligetioglamistir'®?

. Boylece
insanlara yonelik itimat kaybolgu icin adalet leri agisindan davilerin tetkik edildgi
bir donem bglamistir.

Yapilan aratirmalardaehli stinnetve ehli bidat ayriminin ifade edildi ilk

kaynasin yinelbn Sirin’in bu ifadesi ile onunla gdas olan el-Hasan el-Basri'nif

182 az-7ZehehiSiyer, I, 279.
183 Bkz. Hatib@lu, Hadis Tenkidis. 31, 32, 34 vd.
184 ed-Darimi, Mukaddime 23 (1, 296).
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ifadeleri oldgu kaydedilmektedif>. ibn Sirin’in ifadeleri iyice tetkik edilince, onun
bu ayrimin ilk defa bgangicinasahit olan ksi olmadg anlgilimaktadir. O, kendisinin
de icinde buldgu sosyal yapiyl tavsif ediyor gorinmektedir. Zaten toplumsal
ayrisma gerceklgtigi anda adlandirmalar yerli yerine oturmamaktadarkk toplumsal
ve siyasi cevrelerin isimlendirilebilmesi igin deellb bir zaman diliminin gegmesi
gerekmektedir. Ion  Sirin’'in  ygadg hicri birinci yuzyilin son ceyggnde bu
kavramsallamanin oldgu goriilmektedit®®.

Sonug olarak, nihayetinddbn Sirin’in ifade etfii hadis ilmiyle ilgili olan
degisim, tenkid faaliyetinin mabhiyetine yoOnelik bir gghedir. Buna gore fitne
hadisesinden 6nce, daha cok raviler insani zaaflan kaynaklanan hatalari sebebiyle
tenkid edilmiken'®’, fitne hadisesinden sonra hadis uydurma harekdidglamis ve
insanlar ceitli amaclarla hadis uydurmaya semistir’®® Dolayisiyla bu gamadaki
tenkid faaliyeti uydurma hadisleri tespit amacydpilmaya bglamistir*®®.

2- Cagdas Donem

Cagdas donem cabmalarinda bu yakiam tarzi, en bariz bigekilde Besar
Avvad Ma'raf ve Suayb el-Arnadt tarafindan hazirlanarakribu’t-Tehzibadli eserin
mukaddimesi mabhiyetindeKrahriru Takribi't-Tehzibadli calsmada gortulmektedir.
Calismada hadis tenkid tarihi pmerhalede ele alinmaktadir.

Birinci merhale, metin tenkidi merkezlidir. Bu merhaled@yviler hakkindaki
yapilan cerh ve ta'dil faaliyeti metin tenkidi esesdayanmaktadir. Zamansal olarak
sahabe asrindan hicri ikinci asrin ilk yarisinadtadevam eden bu donemde, sahabe

(r.a.) rivayet edilmi hadis metinlerini ve bunlarla alakal hikumlgiitiklerinde kabul

185 Bkz. Kirbaoglu, Hayri, “Ehli Stinnet Kavrami Uzerine Yeni Millatsar”, /slami Aratirmalar, 1(1),
Ankara 1986, s. 72; Yavuz, Yus§évki, “Ehl-i Bid'at”, DJA, TDV. Yay.,Istanbul 1994, s. 501; Giirler,
Kadir, Hadisler Agisindan Bid'at(BasiimamyYiiksek Lisans Tezi), Ondokuz Mayis Universitesiy&bs
Bilimler Enstitisi, Samsun 1997, s. 40-41; EsenaMmer, Ehl-i Siinnet Kavraminin Qfumu ve
Gelisim Sureci Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2009, s. 78-85; lédz Mevliit, Tarihsel Bir
Adlandirmanin Tahlili-Ehl-i Sinnet-Ehl-i Bid’aAnkara Okulu Yayinlari, Ankara 2010, s. 35 vd.

18 Bkz. Ulu, Arif, “Cerh ve Ta'dil Kriteri Olarak Ehi Siinnet ve Ehl-i Bidat’Dini Arastirmalar, 8(24),
2006, s.138-42. Kr Ozler, s. 36.

187 pgikkutlu, s. 28.

18 Bkz. Cihan, Sadik, Uydurmbladislerin D@usu ve Sosyo-Politik Olaylarldlgisi, Etiit Yayinlari,
Samsun 1997, s. 56 vd.; Cakin, Karkigdis/nkarcilar, Seba Yayinlari, Ankara 1998, s. 36-70.

189 Agikkutlu, s. 28 vd.
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etmemglerdir. Ornggin Aise; EbQ Hureyre'yi,ibn Omeri ve Hz. Omer’i; Hz. Omer
Aise'yi, Fatima bnt. Kays’i reddetgierdir'®.

Sahabenin birbirine olan itirazlari, ilerde de ayh olarak gérilecg@ tzere,
cogunlukla yanls anlama ithami ile gerceklmistir. Clnkl stinnetin durumu Kur'an-i
Kerim gibi deildir. Bilakis sahabe Hz. Peygamber’in (s.a.s.)avalsoyledii sozler
hakkinda veya Hz. Peygambere (s.a.s.) nisbetrdivayetler hakkinda ihtilafa
dismUslerdir. Hatta Hz. Peygamber (s.a.s.) hayattaykea tbu farkli anlamalarin
gerceklgtigi gorilmektedir. Bu sebeple sahabe neslinden gibanesilden nesile
titizlik, arastirma ve kapsaml inceleme sonucunda rivayetleukeailmistir*™.

Bu farkli anlamaya dair en iteur drneklerden birisi, Kureyzgallari Gzerine
ylriinirken Hz. Peygamber'in (s.a.s.) verdimrin mahiyeti hususundaki ihtilaftitn
Omer’in anlattgina gore olayu sekilde cereyan etrytir:

“Ahzéb'dan donunce Peygamber (s.a.s.) bizlere: Hitickimse ikindiyi Ben(
Kurayza yurduna ulanadikca kilmasin” buyurdu. Yolda iken ikindi vakfirdi.
Bazilari: “Oraya varmadik¢ca namazi kilmayiz”, destil Diger bazilari da: “Hayir, biz
kilariz. O emirle bizden istenen bu (dgdiz) desildir’, dediler. Sonra bu i
Hz.Peygamber'e arzettiler. Peygamber (s.a.s.) aaaricbir kimseye dariimadi®

Bu hadiseden de asltacaz gibi ashab arasinda Hz. Peygamberin (s.a.s.)
sozleri, bizzat kendisi hayattayken bile farkliagrn&bilmistir.

Ikinci merhale, tebvib ve tanzim samasidir. Bu merhalede her hadiscinin
hadisleri ve bunlara dair verdikleri hukimleri kitapta toplanmgtir. Bu durum Ali b.
el-Medini, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Ebl Auve Eb( Hatim er-Razi, el-
Buhari, Muslim, EbG Davud ve bunun gibilerin kitaphda kaydettikleri hukimlerde
gorulmektedir.

Ancak mutekaddimun alimlerinden, Malik b. Enes, yaumieyn, Su'be b. el-
Haccac, Hammad b. Zeyd, el-Evzai ve Veki' b. elt@lermibilerinin onlarla muasir ve
bir arada bulunduklari igin raviler hakkinda cerle va‘dil deerlendirmesinde

bulunmalarindan dolawiphe icine dimemek gerekir. Bunlardan sonra gelen tabaka

190 Begsar- el-Arnaud, 1,18.

191 Abdulcabbar Said, “el-ltaru’l-Mercit i ilmi Nakdi Metini'l-Hadisi'n-Nebeviyyis-Serif’,
Islamiyyetu’l-Marife Sayi: 39, Beyrut 2005, s. 46.

192Buhari, Salatu’l-Havf 5 (1, 321).



49

da kendilerinden rivayette bulunduklarn ve irtib&urduklari raviler hakkinda
konuwmuslardir. Ancak hicri 3. yuzyilda yams alimlerin kagilasmadiklari tabiGn ve
daha sonraki tabakalara mensub olan ve mutekaddimuoerh ve ta‘dilde
bulunmadiklari raviler hakkindaki cerh ve ta‘'dil derlendirmelerini nasil
yorumlamalidir? Bunlarin verdikleri hikimlerde kdednden oncekilerinin sdzlerine
itimad ettiklerini nasil iddia edebilir?

Onlara gore bu sorularin cevakagdaki 6rneklerle verilebilir:

Ibn Ebi Hatim, Ahmed b.ibrahim el-Haleb’nin biyografisindesoyle
demektedir: “Onu babama sordum. Hadisini ona ammettyle dedi: “Onu
tanimiyorum. Hadjisleri batil ve hepsi mevzid* dusliAvoktur. Hadisleri onun yalanci
oldugunu gostermektedit®®. Ahmed b. el-Munzir b. el-Carud el-Gazzaz'in
biyografisinde destyle der: “Babama onu sordugdyle dedi: “Onu tanimiyorum”.
Hadisini arz ettim, “sahih bir hadis” deti*

EbQ Ubeyd el-Acuri, Mesleme b. Muhammed es-Sakakkimdasoyle der:
“Onu EbO Davdd'a sordum dedim ki, “Yahya (b. Main)“leyse bi sey”
degerlendirmesinde bulundu (ne dersin)3tyle cevap verdi: “Bize ondan Musedded
rivayette bulundu, hadisleri mustakimdi. Dedim kis&in b. Urve, babasi, #e
senedyle su hadisi rivayet etrgiir: “Zencilerden sakinin onlar kark bir halktir”, bunu
rivayet edeni hadis uydurmakla itham et!” cevaberdi®.

Bu U¢ Ornek acikca gostermektedir ki, Eb0 HatimBml Davud adi gecen
ravileri, ancak rivayetlerini bir araya getirip incelekn suretiyle tanimaktadirlar.
Bunlara dair hiikiimlerini buna dayanarak vetertir®.

Uctincti merhale, ravilere dair mutekaddimunun sézleriytavinin hadislerini
bir araya getirilip, incelengi ve bdylece hadis hakkinda hikim vegildasamadir.
Meselaibn Hibban (6. 354/965)jbn Adiyy el-Curcani (6. 365/975) ve ed-Darekutni (6
385/995) gibi 4. Hicri asirdaki alimlerde acikcadj@gimiiz durum buddr”.

193 ibn Ebi Hatimel-Cerh 11, 40.
194 ibn Ebi Hatimel-Cerh 11, 78.
195 e|-Mizzi, XXVII, 573.

19 Begsar - el-Arnaud, 1, 19-20.
197 Begsar - el-Arnaud, I, 22.
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Bu merhalenin 6zelliklerinin ortaya ¢itien guizel 6rnekbon Adiyy’in el-Kamil
fi Duafai'r-Rical adli eseridiribn Adiyy mutekaddiminin sozlerine itimad eder néi
biyografisinin bainda genellikle bunlari verir. Sonra s6z konusuwaliic hadislerini
inceler. Bu inceleme esnasindavilerin rivayetlerini bir araya toplar, munker ve
minker oldgu iddia edilen hadislerini veya kendisi sebebiygl@if kabul edilen
rivayetleri nakleder, bunlari inceler ve tarikhériortaya koyar. ilgili ravinin
biyografisinin son satirlarinda da strtamasi neticesinde ufagi sonucu verir. “Minker
bir hadisini gormedint®® seklindeki deerlendirmesi buna bir érnektir. Bunun gibi
ifadelerle bir dgerlendirmede bulunur, cerh ve ta‘dil alimleriningddendirmesiyle
yetinmez. Bu yontem, hakkinda gelendirme yapilmamiravileri ele almasini da
sglamistir. Ancak ele aldil ricalin bilinen ve yaygin olasenedve metinlere muhalif
oldugu icin munker kabul edilen rivayetleri olgunda, bunlari “insanlar ona bu konuda
mutabaat etmentir’ veya “Bu mahfuz dgildir’ gibi ifadelerle dezerlendirir. Orngin
Sa’d b. Ebi Said el-Makburi'nin biyografisinde maihblmayan hadislerini naklettikten
sonra sbyle der: “Sa’'d'in zikretme@im hadisleri de vardir. Rivayetlerinin geneli
mahfuz dgildir. Mutekaddimunun onun hakkinda bir s6ziine leesadim ancak onun
kardei, babasi, EbG Hureyrsenedyle rivayet ettgi hadislerin genellikle higcbiravi
tarafindan desteklenmesti/mutabaatinin olmagini géstermek icin ele aldin?®. Ele
alinan Sa’d’in durumunibn Hibban (6.364/965) “el-Mecrahin” adli eseringgd acik
bir sekilde izah etmitir®®°.

“Kardesi ve babasi yoluyla dedesinden bir sahife rivayémektedir ki
(sahifedeki rivayetler) Ebl Hureyre’nin hadisinenbememektedirisiten kisiye ya
mevz{ ya maklub veya mevhurmus distincesi vermektedir. Dolayisiyla haberiyle
ihticac helal dgildir” 2°%

Doérduncii merhalede, bu merhaledeki tenkidciler, bir araya getirip
kargilastirdiktan sonra cerh ve ta‘dil imamlarinin gdeiiine dayalisenedtenkidini
onaylamglardir. Ayrica mustalah kitaplarinda bulunan bunkga has kaideleri ortaya

koyup, adil, sika ravilerin rivayet ettgi, isnadlarimuttasilolan, sazz ve illetten uzak

% iphn Adiyy, IV,30.

991bn Adiyy, Ill, 354,355.

200 Bessar-el-Arnaud, |, 23.

21 ibn Hibbangel-Mecrahin I, 454.
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hadisleri tashih etrglerdir. isnadi muttasil olmakla birlikte tenkidcilerin bieya daha
cok ravisi hakkinda ihtilafa djitikleri hadislerdhasenhikmu vermgler; kabul ettikleri
yontemleri hasebiyle mitesahil ve mgedid olanlar arasinda ihtilaf olmakla birlikte,
senetkeri muttasil olmayan veya bir ya da daha ca¥isi za'if olan hadislerza’if kabul
etmislerdir. Bu dénem EbU Abdillah el-Hakim en-Neysahien (6.405/1014) sonraki
asirlarda devam edegaamadir.

Besinci merhale, muteahhir asirlardan ginimuizegide azlgina r&men, bu
ilimle mesgul olanlarin c¢evresinde cereyan eden donemdir. Berhalede
muteahhir(nun rical tenkidi konusundaki sozleriimead edilir. Ozellikleibn Hacer'in
et-Takribadli eserinde ortaya koygu hiikiimlere dayanihir. Oyle ki bu eser bu ilimle
mesgul olanlarin bgucu eseri olmgtur. Buna istinaderseneter hakkinda huikim
verilmektedir ve bununla da yetiniimeyip el-Hakira|-Munzirf, ibnu’s-Salah, en-
Nevevi, ez-Zehebipn Kesir, el-Irakijbn Hacer gibi muteahhirun dénemi alimlerinin
hadislere dair verdikleda'if, sahihhiikiimlerine itimad etmeye gamislardiP®

Bes merhaleden okan bu tasnifte, ilgili zamandaki tenkid faaliyetingenel
yapisi esas alinmaktadir.

Hadis tenkidinin gecirdi asamalar klasik ve galas kaynaklarda hemen hemen
bu paralelde sienmektedir. Butiin bu g@erlendirmelerle birlikte meseleye genel bir
perspektiften bakinca aslinda tenkid faaliyetiremlen hemen tim zaman dilimlerinde
ve tim toplumlarda benzer karaktegistisahip oldgu ifade edilebilir. Hatta genel
anlamda, tum iletsel bilgilerin tahkiki benzesamalarla gercekigirilir. ilk 6nce
haberin kayn@ olanréaviler incelenir, daha sonra verilen bilgi ele alinir.

Bir iletisim eyleminin unsurlarinin Béboyutunun oldgu gorilmektedir. Bunlar:

1- dleten: Kim iletsimde bulundu?

2- lletisim turi: Ne iletildi?

3- lletisimin modu:iletisim nasil yapildi?

4- lletisimin cergevesi: Hangi cercevede if@tide bulunuldu? (zaman, mekan
ve ortam itibariyle).

5

iletisimin rasyonel boyutu: Nicin ilefimde bulunuldu?®

292 Avvad,el-Arnadd, 1, 24.
23 Acikdz, H. Mustafalletisim Felsefesine Gigj Birey Yay.,istanbul 2003, s. 67.
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Bu tablo bir iletsim faaliyetine yonelik buttincul bir yaldanin tGrinaddr. Yani
bir iletisim eyleminin, ana hatlariyla, tum unsurlarini gastektedir. Goruldgu gibi
iletisim eylemin ilk unsuru ileten, hadis ilmi acisindidede etmek gerekirsgavidir.
Iletisimde buna kaynak da denilmektedir. Kaynak, mesatiyi (rivayeti) olusturan ve
icerigi belirleyen birimdir. Kaynak ilegim faaliyetinin ortaya cikfi noktadif®.
Dolayisiyla bir iletsim eyleminde ilk dikkat edilecek husus iletilen golin kim
tarafindan nakledilgidir.

Bati felsefesinde iletsel bilginin gtvenilgli ile ilgili tartismalarin son
yuzyillarda ortaya ¢ik@ gorulir. Bu cercevede Ozellikle David Hume (6.8)/Bir ekol
olmustur. Onun takipcileri Humistler olarak anilmaktddrrve bunlarin kabul efii
iletisim teorisinin adireduktivizm olarak adlandiriingtir. Bunlara goére bir bilginin
guvenilir olarak kabul edilebilmesi icin bilgi verekisinin guvenilir bir bilgi kayn&i
oldugunun saptanmasi gerekmektéir

Bu durum hadislerin rivayeti ve tenkidi i¢cin de ein hicri I. y.y.’da de ilk
once hadisi rivayet edensknazar-i itibara alinng) daha sonra nakledilen bilgi/rivayet
tetkik edilmistir. Fakat hicri I. y.y.’da hadis rivayet edemsikirin sayisi azdiribn
Hibban (6. 354/965) kendilerinden rivayet nakledigahabenin isimlerini kaleme aidi
eserinde 1608 isme yer vermektéir Bunlarin ¢cgunlugu tek tilk hadis rivayetinde
bulunmuylardir. iclerinden 7 tanesi ise 1000’in tizerinde hadis etayen sahabilerden
olusmaktadif’”. Bu sebeple hemen hemen buttAviler birbirini tanimaktadirlar.

Dolayisiyla fazladan bir agarma yapmaya gerek kalmadardvilerle ilgili bilgiler

204 151k, Metin, “Kisiler Arasi iletisimde Kaynak Olgusu ve Kaypm Ozellikleri”, Selcuk /letisim
Dergisi, Konya, 1(1), 1999, s. 74-75. Ayrica bkak| Metin, fletisimden Kitle/letisiming, Mikro Yay.,
Konya 2000, s. 37-44.

295 Graham, Peter J., “The Reliability of Testimonghilosophy and Phenomenological Reseaksbi,
LXI, No. 3 (Nov., 2000), s. 696. Tagtmalar icin bkz. Fricker, E., “The Epistemology oéstimony”,
Proceeding of The Aristotelian Socie§upp, Vol, 61 (1987), ss. 57-83; amlf., “Telliagd Trusting:
Reductionism and Anti-Reductionism in the Epistergglof Testimony”Mind, 104 (1995), ss. 393-411;
Lyons, J, “Testimony, Induction and Folk Psycholggiustralasian Journal of Philosophy5 (1997),
ss. 163-178; Lackey, Jennifer, “Testimonial andn§naission”, The Philosophical Quarter|yVol. 49,
No. 197 (Oct. 1999), s. 474 vd.; Weiner, MatthewctApting Testimony”"The Philosophical Quarterly
Vol. 53, No. 211 (Apr., 2003), pp. 256-264.

2% fhn Hibban, Eb( Hatim Muhammed el-Bustarihu’s-Sahabe Ellezine Ruviye anhum el-AhBak.
Bevran ed-Dennavi, Daru’l-Kutubiilmiyye, Beyrut 1988.

297 Bkz. Aydinl, Abdullah Hadiste Tespit Y6ntenijtabevi, istanbul 2003, s. 50-51.
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zihinlerde hazir bulunmaktadir. Bu itibarla, ilkreemdeki tenkid faaliyetlerinde, sanki
sadece metin tenkidi yapiliyorggibi gorinmektedir.

Ayni sekilde sonraki donemlerde:

1-Sunneti bilen sahabe vefat egme onlardan bu bilgileri alan tabiGn nesli de kisa
bir siire sonra yok olmaya gfamis;

2-Seneter uzamg, hadisleri Rasdlullah’a waran ravilerin timiyle kagilasmak
mimkun olamang; munkati’veya isnadindanechdlravilerin yer aldgl hadisler ortaya
cikmig?%

3-Mutemadiyen, yalandan sakinmayanlarin da aralabatlandigu bir etbauttabiin
toplulugu meydana gelrgj sahébe ve tabidn neslinin ggmda bulunan ihtiyath
davranmanin yok olmasi sebebiyle hadis uydurmayéakeri cozalmistir 2%,

Bu sebeple de zaman ilerledikce hadis tenkidingelildi olarak raviler
Uzerinde durulma gegehissedilmitir. Bu keyfiyet sebebiyle hadis tenkidistengicta
metin merkezli, daha sonralarda snedmerkezli olarak tavsif edilngtir*.

Sahabe sonrasi donemlerdened merkezli yaklaima ©6nem verilmesi bir
taraftan bir zorunluluktan hasil olmakla birlikidiger taraftan sonraki nesiller icin ¢ok
hayati bir fonksiyon icra etrytir:
cunka:

1. Seneterin tenkidi 6zel uzmanlik isteyen bitir. Bunu da ancak guivenilir,
isin uzmani hafizlar yapabilirdi. g&r onlar bu di yapmasalardi daha sonrakiler k3@ i
ilgisiz kalirlardi.

2. Sayet metin tenkidi 6n plana alinsaydi, bu durumadstenkidinin ihmal
edilmesine sebep olurdu. Ciunkénedaslinda metne waran bir vasitadir. Metne ait
hikim elde edilincesene@ dair verilen hikmi agarmaya gerek kalmayacaktir.
Isnadlar tenkid edilince ise, metin tenkidi ihtiydevam edecektir. Clnkii metne dair

bir hilkiim vermelsenedve metni esas alarak miumkunddr

208 Rifat Fevzi, Tevsiku's-Sunne fi'l-Karni's-Saniyi'l-Hicriyyi Mektebetu’l-Hanci, Misir 1981, s. 65.
Bkz. ibnu’l-Cevzj el-Mevzaatl, 31.

29 Rifat Fevzi, s. 63-64.

210BKz. Beysar-el-Arnaud, 1, 18 vd.

211 elidlibi, Salahuddin b. Ahmedylenhecu Nakdi'l-Metn inde Ulemai’l-Hadisi'n-Nebevdaru’l-
Afaki’l-Cedide, Beyrut 1983, s. 190.
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3. Sayet sonraki donemlerde de metin tenkidinguytesma olsaydi, bu durum
rivayeti sabit olmayan, ancak manasigdop olan bazi hadisleri kabul etmeyi
gerektirecekti. Oysaki hadisin sadece metnininbsaifinasi onun sihhati icin yeterli
degildir. Bilakis seneth de sihhati esastir. Bu itibarla isnadltisal, adalet, zahtsazz
veya illetten uzak olma gibi acilardan tetkik edilip, daharsometne bakilng) o da
sahthse hadisin sahih ve makbul gldaiikmine varilngtir®*2,

4. Diger taraftan el-A’zami’nin de ifade ditigibi, Hz. Peygamber (s.a.s.) bir
beserdir. Dolayisiyla s@aeli ile de sol eli ile de yemek yegmimasi imkan dahilindedir.
Bu itibarla O’nun gunlik ygantisini tavsif eden bilgiler hususunda aklen bdtin
ihtimallerin mumkin olmasi sebebiyle, bu tir hab&en tashihinde haber verenin
guvenilirliginin esas alinmasi kacinilmazdir

Benzer ifadelerimam g-Safi'de (6.204/819) de goérilmektedir. O dayle
demektedir:

“Hadisin d@ru veya yalan oldgu, ¢cqgunlukla haberi nakleden &nin dogru
veya yalanci bir ki olmasiyla anlailir. Az ve 6zel konulardaki hadisler bunugidda
kalmaktadir. Bu nevi hadislerin gaulugu ve yalanlgl, muhaddisin benzerinin
gerceklemesi mumkin olmayageyi rivayet etmesi veya kendinden daha guvenilir ve
dogruluguna dair daha cok delile sahip bir rivayete muheteftmesi ile ankalir” %

Buraya kadar genel olarak hadis tenkidinin gegirdaisamalar Uzerinde
durulmw oldu. Ancak cabmanin konusu hicri I. y.y. tenkid faaliyetleri ofgluicin bu
doneme daha yakindan bakmak ve Sahabe asrinddd témaliyetlerinin gekim
seyrini ortaya koymak sonraki bélimlerde ele alakaglan tenkid kriterlerini anlamada

onemli katkilar sglayacaktir.

Hicri 1. y.y. Tenkid Faaliyetinin Gelisimi
Hicri I. y.y.’a yakindan bakilginda hadis rivayeti ve tenkidi acisindan iki
doneme ayrildy ifade edilebilir. Bunlar;

1-Hz. Omer’in vefatina kadarki donem

212 el dIibf, s. 190-191.

213 o|-A'zami,Menhec 5.82.

214 e5-Safil, Muhammed bidris, er-Risale Thk. Ahmed Muhammedakir, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,
Beyrut Tsz. I, 399.
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2- Hz. Omer’in vefatindan tabiin asrina kadarkic(hil10’dan sonraki) dénem
olarak taksim edilebilir.

Hz. Omer halife oldpunda sosyal, siyasi, dini, ekonomik vs. toplumustoitan
tum katmanlarda yegane stz sahibi olarak harekegtet Devlet yapisinda ¢cok énemli
gelismeler sglamis, onun doneminddslam devleti birgcok yeni idari mekanizmaya
sahip olmugtur®™,

Dini sahada da teravih namazinin cemaatle kilinniasanma meselesindeki
tasarruflar, fethedilen arazilerin gazilere gdamamasi, miuellefe-i kulupla ilgili
meseleler, gayr-i Muslim kadinlarla evlenme vs.cblir farkli uygulamalara imza
atmetir*®

Hz. Omer sadece teorik gk pratik olarak da bircolseye miidahale ettir.
Ornezin Ibn Abbas’in aktargh bir rivayete gére Hz. Omer ikindi namazindan sonr
nafile namaz kilanlari sopayla dévmektétirDolayisiyla Hz. Omer icin bir meselenin
dini veya gayr-1 dini olmasi 6nemli giglir. O, islam toplumundaki tim meselelere
midahale etme hakkini kendinde gérmektedir. Bu magahadis rivayetine de
midahale etfi gorilmektedir.ilerde ayrintili olarak bu mudahaleleri inceleneirekt
Ancak vakiasudur ki, Hz. Omer hadis rivayetini de disipline etrgayreti icine
girmistir. Bu cercevede Eb( Hureyre ve Ka'b'i uyandaktariimaktadf'®. Bu duruma
isaret eden Eb( Hureyre Hz. Omer’in halife olduktanraki miidahalesinju sekilde
aktarmaktadir:

“ez-ZUhr? Ebl Hureyre’nigoyle dedgini nakletmitir: “Omer isbasina gecince
“Rasulullah’tan (s.a.s.) __kendisiyle amel edilecglanlarin dginda hadis rivayetini
azaltin...” dedi*®.

Semdre b. Ciindeb’den nakledilgm bilgi de Hz. Omer donemingaret ediyor

olmalidir:

215 sfil, Hazreti Omer ss.21-57.

216 Bkz. Muhsin Kogak, /slam Hukukunda Hikiimlerin Biemesi Acisindan Hz. Omerin Bazi
Uygulamalari,Kardesler Dizgi ve Matbaa, Samsun, 1997; Murat Misidg. Omer Déneminde Maliye
Teskilatl, (BasiimanmygYiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi SosyalmBiér Enstitiisii, Ankara 2001.
2" Muslim, Salatu’l-Musafirin 297 (1, 571).

28ibn Asakir, L, 172,LXVII, 343; Ali el-Muttaki, X, 91

219 Ma'mer b. R&id, el-Cami(Abdurrezzak'in el-Musannafinin sonunda), XI, 262-ZehebiSiyer, II,
600-601.
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“Benden daha c¢ok bilgisi olanlar benim RasuUlullaitisitti gim seyleri rivayet
etmeme engel oldular. (Oysaki) Ben (Rasllullah’eydita oldgu) zamanda bir
cocuktum vesittigim herseyi de muhafaza edebiliyorduf®.

Hz. Omer problemli bir mesele ortaya cgkhda Sahébe neslini Mescid-i
Nebevi'ye cdirip, iki rek’at namaz kildiktan sonra minbere c¢dda bu meselenin
herkesin huzurunda tagtmasini sglamaktaydi’. Hz. Omer bu tavrini ister dini,
isterse siyasi olsun buttin problemli durumlardarataktaydi. Bu durum ihtilaflarin
azalmasini, yandianlayslarin tashih edilmesini ve ortak bir kanaatesuiaasini temin
etmekteydi.

Daha ilmi meseleleri ise 6zel dsma heyetleri tertip ederek muzakere
etmekteydi®®

Hz. Omer’in tmmetin dint meselelerdeki ihtilafinary tavizsiz tutumu Teravih
namazinin cemaat halinde kilinmasiyla ilgili medelaet olarak gortulmektedir.

Imam Malik ve Buhari tarafindan olayin aktarymsekildedir:

“ Abdurrahman b. Abdilkarisdyle demitir: Bir Ramazan gecesi Omébnu'l-
Hattab'in beraberinde mescide ciktim. Bir de baltik insanlar yalniz ve danik
topluluklar hélinde teravih namazi kilmaktalar. Kémkendi baina yalnizca namaz
kiliyor, kimisi de namaz kiliyor ve bunun namazomakisim insanlar uyup namaz
kiliyordu.

Omer: “Ben zannediyorum ki, bu giamik olarak namaz kilan insanlari bir tek
okuyucu imamin arkasinda toplarsam daha fazileldicak, dedi. Sonra buna kesin
karar verdi. Ve akabinde (ertesi guinu, hicretin &dnesi icinde) o insanlari Ubeyy ibn
Ka'b'in (teravih imamh) arkasinda topladi (BoOylece teravih namazi ceteaat
kilinmasa baslandi). Sonra dier bir gece yine Omer'in beraberinde mescide ¢tktim
Insanlar okuyucu imamlarinin namazina uyup namaycklardi. Omer bu manzaray!
goruance: “Ni'me'l-bid'atu hazihifu teravihin boyle cemaatle kilinmasi ne guzel adet
oldu)” diye sevincini belirtti ve: “Fakat bu namaalini gecenin sonuna birakip da

namaz kildiktan sonra uyuyanlaimdi namaz kilanlardan daha faziletlidirler” s6zinu

220 Ahmed b. Hanbel, V, 19; M.M. el-A’zam¥)enhecs. 125.
221 Bkz. Fayda, Mustafa, “Omer b. el-HattaBA, istanbul 2007, XXXIV, 47.
222 ayrintill 6rnekler icin bkz. SifilHz. Omers. 76 vd.
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de ilave etti. Omer, teravihi gecenin sonunda kyimikasdetmekteydiinsanlar ise
teravihi gecenin evvelinde kilmaktaydifr.

Bu hadisede Hz. Omer, insanlarin mescitte parggaps@maatler halinde namaz
kilmasina bile tahammuil edemembu tarzdaki ihtilafa bile midahale etme ihtiyaci
hissetmgtir.

Gorildigti gibi Hz. Omer halifefii muddetince ilmi faaliyetlere goudan
midahale etngive problemli meseleler ya gerkatilimli halk meclisinde veya 6zel
ihtisas heyetlerinde c6ziime katwrularak bireysel ihtilaflarin dnine geciktr.

Hadis tenkidine dair Sahébe arasinda cereyan ademalarda Hz. Omer ok
az yer almaktadir. Bu tagtnalar daha c¢cok o vefat ettikten sonra cereyan setmi
olmalidir. Zira Hz. Omer vefat edince onun Medine’disina ¢cikmasina izin vermegi
Sahabe farkh farkli bolgelere giémis, buralarda Hz. Peygamber (s.a.s.) hakkinda bir
seyler kitmek isteyen halkin buylk teveccihline mazhar elandir. Bu sebeple
zihinlerinde kalarseyleri aktarmglar, bu aktarimlar neticesinde gan farkli anlatim ve
anlayslar sebebiyle ygun bir hadis tenkid trafi olusmustur.

EbO Hureyre bu noktada 6nemli bir mihenksidar. Zira hem siyaseten
Emevilere yakin olmasi, hem de rivayet targediSahabenin itirazina sebep oktouw.
Boylece hicri I. y.y. tenkid kriterlerine dair riy@étlerin bircgu bu vesile ile sonraki
nesillere aktarilngtir.

Hz. Omer donemindeki problemli rivayetlerin herkeséniinde tarilip ¢coziime
kavusturuldugu gorulmektedir. Ancak daha sonra bu otoriter yapzulmy ve Hz.
Aise, Ibn Abbas,ibn Omer gibi sahabiler 6n plana ciktardir. Problemli rivayetler
bunlara arz edilngi buylk Sahabe vefat ddtiicin ilmi sahada bunlar otorite
olmuslardir.

Nihayetinde Hz. Omerin halifgtinin sonuna kadarki birinci donem ile Hz.
Omer’insehid edilmesinden sahabe neslinin son biudee tabitn doneminin badig
hicri 110 yilina kadarki ikinci donem arasindakkfar su sekilde siralanabilir:

1- Hz. Omer hayatta iken EbO Hureyre gibi sahabiléwdis meclisi kurup

hadis rivayet etmelerine izin vermamiproblemli meseleler ortaya

228 gyhari, Salatu't-Teravih, 1; Muvatta, Salat fi Resdn, 3.
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ciktiginda hadislerin rivayet edilmesine izin vegtmi Dolayisi ile hadis
rivayeti Hz. Omer zamaninda kazuistik bir mahiyeteémekteyken, onun
vefatindan sonra hadis rivayet meclisleri kurima hadis rivayet faaliyeti
onceki mirasin sonraki nesillere aktarimi amaciagufrbir mahiyet alngtir.

2- Hz. Omer hayatta iken tagtnali meseleler ona arz edilirken o vefat ettikten
sonra Hz. Aje, EbQ Hureyreibn Abbasjbn Omer gibi kiiciik sahabilere arz
edilmeye bglanmstir. Zira blyuk sahabe artik hayatta oln@dcin kucuk
sahabiler ilm1 otorite olnyardir.

3- Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omer zamaninda ilmi meseletaded eliyle coziime
kavuwsturulurken (Kur'an'in cem’i meselesinde ofglu gibi) onun vefat
etmesi sonrasinda resmi otorite bu 6gwlli kaybetmg ve ilmi meseleler
devlet glerinden uzak duran sivil sahabiler etrafigdkillenmistir.

Calsmanin devam eden sayfalarinda gorilecek olargrtaatar, genellikle Hz.

Aise, ibn Abbasibn Omer ve Ebl Hureyre gibi sahabiler etrafindeyaar etmektedir.
Dolayisiyla bu tartmalarin tarihinin Hz. Omer sonrasi doneme tekabifigie

sdylenebilir.
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BiRINCI BOLUM
RAVILERLE iLGILI TENKID KR iTERLERI

Hicri 1. y.y. denilince ilk planda sahabe nesliakjelmektedir. Sahabe neslinin
hayatta oldgu zaman dilimi ise en son vefat eden sahabi il@eyah bulmaktadir.
Kaynaklarda en son vefat eden sahabinin kim gldlususunda farkli bilgiler
kaydedilmektedir. Cunku farkll boélgelerde en sorfaveeden sahabiler farklilik arz
etmektedir. Buna gore bolge itibariyle en son vefign sahabileunlardir:

1. Mekke'de: Ebu’t-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysd.(L00, 110/718, 728).

2. Medine’de: Mahmudbnu'r-Rabi (6. 99/717).

3. Basra’da: Enes b. Malik (6. 91/707).

4. Kofe'de: Abdullah b. EbT Evfa (6. 87/705).

5.Sam’da: Abdullah b. Busr el-Mazini (6. 88/706).

6. Misirda: Abdullah b. Haris b. Cezz ez-Zubeyidli §6/705).

7. Filistin’de: Eb( Ubeyy Abdullah b. Ummi Haram 2

8. Dimak’'da: Vasile b. el-Eska el-Leys’ (6.83-86/702-705).

9. Yemame'de: el-Hirmas b. Ziyad el-Bahili (6.997/ tdvan).

10. el-Cezire’de: el-Urs b. Amira el-Kindi (6.7?).

11. Afrika’da: Ruveyfa b. Sabit el-Ensari (6. 5636.7

12. el-Badiye’de: Seleme b. el-Ekva (6.74/693).

13. Horasan’da: Bureyde b. el-Husayb el-Eslemi3®392).

14. Sicistan’da: el-Adda b. Halid b. Hevze (6.9 ¢tivar).

15.isbehan’da: en-Nabiga el-Ca’'di (6. 50/670).

16. Semerkand’da: el-Fadl b. el-Abbas (6. 63/683).

17. Taif'te: Abdullah b. Abbas (6.68/687],

Goriildigu gibi vefat tarihi itibariyle en son kayda gesnoslan sahabi Amir b.

Vasila el-Leysi'dir. Son vefat eden sahabinin ougld hususunda genel bir kabul

224 ibnu’s-Salahplomu’l-Hadis,s. 300-301; el-Enbagdy-Seze’l-Feyyahll, 503.
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varms gibi gérinmesine ganerf® onun vefat tarihi hususunda ihtilaf s6z konusudur.
Verilen tarihler hicri 100 ile 110 arasindasijenektedif?®.

Kaynaklarda yer alan ve bu konuyla alakall olarakdedilen Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) nisbet edilen bir rivayet esas alinirseahabe donemi hicri birinci asri
kapsamaktadir. Bu rivayete gore Hz. Peygambers(s.aefatindan yak$ak bir ay 6nce
ashabingoyle hitap etmytir:

“Su gecenizi goriyor musunuz? Bundan yiz yil sonrglUibuyerylziince
olanlardan hic kimse kalmayacaktff”.

Hz. Peygamber (s.a.s.) hicri 10 yilinda vefatgeté gore, verilen tarih en son
vefat eden Amir b. Vasila el-Leys’nin vefat tariblarak kaydedilen hicri 110 yiliyla
uyum sglamaktadir.

Amir b. Vasila el-Leysi her ne kadar hicri 110 vefat etngiolsa da ondan
once vefat eden en son sahabi Enes b. Malik'tiurQrefat tarihi ise hicri 91'dif®. Bu
arada vefat etmidort sahabi bulunaktadir. Bu itibarla hicri 1. y.pirkag kisinin vefat
tarihi sebebiyle 20 yil sonraya cekmek cok isatmttiamalidit?®. Dolayisiyla hicri ilk
asrin nihayetinde Sahabe nesli sona gimmdenilebilir. Ancak hicri ilk asirda Sahéabe
nesli ile birlikte tabiln ve az da olsa etbau'titAmesli de bulunmaktadiDolayisiyla
hicri I. y.y. s6z konusu olunca bu donemde wamis olan, 6zellikle tabitn nesline
mensupravilerin faaliyetleri de irdelenmelidir. Etbatu’'t-tabiin nesli ise bu ylzyilda
yasamis olmasina rggmen ¢@unlugunun yaslar kicuktur ve kaynaklarda onlarin
faaliyetleri hakkinda ayrintili malumatlar yer alma maktadir.

Bu bolimde izi surilecek olaey, sahébenin birbirine yaptinakiller ve tabiln
neslinden birinin bgka bir sahabiye veya goudan Hz. Peygambere (s.a.s.) isnad
ederek aktargh bilgiler dezerlendirilirken, ravilerle ilgili bir takim kriterlerin olup
olmadgi hususudurllk 6nce Sahabe neslinin, daha sonra ise tabiGnnireslurumu

incelenecektir.

% jbnu’s-SalahUlomu’l-Hadis, s. 300;ibn Cemaagl-Menhelu'r-Ravi,s. 112; es-Suy(tiTedrih 11,
840; el-Mizzi, XIV, 81.

225 Bkz. ibn Hibbanes-Sikatjll, 291; el-Mizzi, XIV, 81.

227 Buhari,ilim 41 (1, 117); Muslim, Fedailu's-Sahabe 217 (M366); Eb( Davud, Melahim, 18 (Il, 528).
*281bn Sa'd, VII, 17 vd., el-Mizzilll, 353 vd.

229 Ayrintili bilgi icin bkz. Erul, BunyaminSahabenin Siinnet AnlayiTirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2000, ss.1-14.
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1.1 ADALET LE ILGILI KRITERLER
Ravlerle ilgili kriterler hadis usdlu kitaplarindadalet ve zabta ilgili olmak
Uzere iki ana bauk altinda ele alinmaktadir.

Adalet kelimesi s6zluk anlami itibariyle, birbiriakin dgisik anlam alanlarina

sahiptir. Adalet I 0) sozlukte tlogru oldusu hususunda nefislerde kesin kanaatin

olusmasi” demektir. Bu anlamiyla zulmiin ziddrdft Bir baka lugatcede ise adalet

kelimesi adule (' 0) fiilinin mastaridir ve birsahsin sifati oldgunda “ sahitlikte

bulundwunda kendisine itimat edilecek giivetli (# /mardiyy) kii” demektif>".

Kuran-1 Kerim'de de adalet kelimesinin bu anlamlarda kullanifal
gorulmektedit*2. Ornasin, En'am siresinin 152. ayetinde kelimegdduk ve istikamet

anlamlarinda kullanilngtir®*

“...S6yledginiz zaman da akrabaniz da olsa dogdoolun( | 0 ) ve Allah'a

verdiginiz sOzu tutun. Hatirlayipgiit alasiniz diye (Allah) size bunlari tavsiye &tti.

Bir hadis terimi olarakadalet rivayetlerinin kabul edilebilmesi igin ravide
bulunmasi gereken musliman ve akil-pablma gibi sartlar yaninda, onu kiguk
disUren butin davraglardan uzak olmasini gayan manevi ve ahlaki 6zellikleri de
icine almaktadf®®

Sahéabe nesli s6z konusu gidada ise bu tanim biraz farklilik arz etmektedir.

Buna goére adaletu’s-sahabie “ Nakli ve akli delillerin gosterdi gibi, Rasdlullah’in

2% ibn Manzdr Lisanu’l-Arab, Thk. Abdullah Ali el-Kebir ve ark., Daru’l-MeariKahire Tsz., XXXI,
2838-2839.

231 @z-Zebidl, Murtaza el-Huseyrfiacu’l-Ar(s min Cevahiri'l-KamusThk. Abdulfettah el-Hulv, et-
Turasu'l-Arabi, Ysz., 1997, XIX , 444,

282 Bkz. Cineyt Eref, el-Adale ve'z-Zabt ve Eseruhuma fi Kabdli'l-Ehadis ReddihaMektebetu'r-
Ruisd, Riyad 2006, s. 32.

23 Bakan, TevhitAshabin AdalefiAtatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi8&siimamsDoktora
Tezi), Erzurum 1993, s. 30. Ayrica kelimenin aytintahlili icin bkz. ibrahim b. Halil ¢-Sakifi,

Zevabitu'l-Adale ve Tatbikatuha filbadat, Camiatu Ummi’l-Kura, (Basiimagiiiksek Lisans Tezi),
Mekke 2002, s.62-74.

234 Aydinli, Abdullah, “Adalet (Hadis)"DIA, istanbul 1988, |, 344; amlfHadis Istilahlari S6zlgil,

Hadisevi,istanbul 2006, s. 33. Ayrintili bilgi icin bkz. esa®iti, Tedribu’r-Ravj 1, 490 vd.; Ciineyt
Esref, s. 34-40; Muhammed Nasr Sen(s§urGtu Kabdli'l-Hadis”, Mevs(atu Ul0mi’l-Hadisk-Serf,

Kahire 2009, s. 448.
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(s.a.s.) ashabinin hepsinin ondan hadis rivayethitbrek yalan sdéylememolmalari”
seklinde tarif edilmitir?®®. Dolayisiylaadalet ifadesi sahabe s6z konusu aidnda
biraz daha dar kapsamli olarak artaaktadif*®. hicri I. y.y."daadalet kelimesinin
hadis ilminin sistemigigi donemdeki anlamiyla kullaniigini ifade etmek c¢ok isabetli
olmasa gerektir. Zira kavramlar hicri . y.y.’dantte 1stilahlama sirecine girmerstir.
Ancak hicri I. y.y.yle alakali olarak bize aktanldilgilerin satir aralarinda, gder
hakkindaki kanaati izhar ederkedalet kelimesinin tipki hadis ilminde kullanigl

alanla irtibath olarak kullanilgh gorilmektedir.

1.1.1 Sahéabe Nesli

Bu meyanda, sahabenadalet cihetiyle birbiri hakkinda dgerlendirmelerinin
olup olmadgl irdelenince, cok net ifadelere rastlamak oldukga gorinmektedir.
Ancak el-Hatib el-Bgdadi (6.463/1070)Sahabenin, bir kiinin haberini, ancak halini
arastirip, muteber ve gosleri dogru duzgin, gidiati sgzlam birisi oldyzunu bildikten

sonra kabul etgini biliyoruz”#*’

ifadeleriyle bu donemde sistematik Ib&vi tenkidi
faaliyetinin yapilmg oldusunu kaydetmtir. Bu durumu ispatlamak icin Hz. Omer’in
Fatima bnt. Kays'in rivayetini kabul etmenféSiile yine Hz. Omer'insahitlikte
bulunan ksiyi tanimadgini ifade ettgi ve onunadil oldugunasahitlik edecek birisini
getirmesini istedjine dair rivayetleri nakletngiir?®®. Fakat bunlar hicri I. y.y.’da
sistematik biravi tenkidinin varlgini ispatlamak icin yeterli gérinmemektedir.
Bununla birlikte, ¢cgunlukla, dile getirilmese de sahabenin zihnindgldile
alakall olymus kanaatlerinin oldgu anlgilmaktadir. Bu durum ise insan skileri
baglaminda dgundlince d@al bir durumdur. Zira insanlar givenecekleri ve
givenmeyecekleri kileri dogal olarak bilirler. Ancak hadis tenkid faaliyetsmli bir
hal almadg! icin, hicri I. y.y.’daki bu dgerlendirmeler ya acik¢a ifade edilmameya

acikca ifade edilmgiolanlar Gnemsenmemibu sebeple nakledilmegnolmalidir.

235 Aydinli, Hadis Istilahlar) s. 33.

236 Ayrintill bilgi icin bkz. Bakan, s. 39 vd. Kr Kirbasoglu, Hayri, /slam Dijiincesinde Hadis
Metodolojisi Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s.68-93.

237 el-Hatib el-Bgdadi,el-Kifaye |, 276. Ayrica bkz. el-A’zamiylenahig s. 7; Hasan Fevzis. 123.

238 o|-Hatib el-Bgdadi,el-Kifaye |, 276-277.

239 el-Hatib el-Bgdadi el-Kifaye I, 277-278.
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1.1.1.1 Adélet YOnuyle Ravi Tenkidinde Bulunan Bazsahabiler

Hicri I. y.y.’da ravi tenkidiyle alakali yakkam tarzini tespit edebilmek icin
kronolojik olarak meseleyi irdelemek, konunun heahnal iyi anlailmasi hem de ilgili
faaliyetin gelgim asamasini tespit acisindan oldukca dnemli olsa gerekt

Hz. Eb( Bekr

Bu cercevede sahabe neslindengadlendirmesine itibar edilecek skerin
basinda hi¢cstiphesiz Hz. Eb( Bekr gelmektedir. Biligdigibi Hz. Peygamber (s.a.s.)
vefat ettikten sonra, Muslimanlarin édastiklari ilk problem ridde/dinden dénme
hareketleri olmgtur. Hz. EbQ Bekr yakkak iki yillik halifeligi stresince daha cok
islam toplumunun birdiini temin amaciyla, bu tir dinden donme hareketigaianci
peygamberler gibi meselelerle miicadele gimf®. Bu sebeple devlet diizeninin
yerlesmesi, ilmi hayatin gelmesi gibi konularda fazla bir mesaisinin gidu
gorulmemektedir. Bununla birlikte, onun Kur'an'inera’i hususundaki gayretleri
oldukca hayati bir gérevi yerine getirgtii**,

Bu dénemde yapilan en 6nemli fetih Irakdhve Sariye’nif*® fethidir. Bu
bdlge farkh sosyal yapilari icinde barindiran Yrlesim alani oldgu icin, buralarin
fethedilmesiyle birlikte islam toplumunun sosyal, siyasi ve ilmi yapisind&liko
degisimler ortaya cikmaya BEmistir. Ancak bu etkiler Hz. Omer déneminde kesin
sonuclarini géstermeye giamistir?**,

Hz. Eb( Bekr Hz. Peygamber’le (s.a.s.) birlikiekn fazla olan sahabilerdendir.
Peygamberfiin balangicindan itibaren Hz. Peygamberin (s.a.s.) ldurganinda
bulunmu, en hususi toplantilarda onunla birlikte okn®@’nunla birlikte hicret etmgi
Medine doneminde yeni kurulan devletiglerini yuratirken O’nun yaninda yer
almistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) muhtemelen onun sirgldninda olmasini
istemektedir. Bu sebeple olsa gerek aralarindabakiailiskisi tesis etmi ve Hz. Eb(

Bekr'in kizi Hz. Ake ile evlenmitir. Vefati yaklginca bu sadik dostunun etrafinda

240 Bkz. Mahm(d Abdulfettalyerefuddin,Ebli Bekr ve BenlhMektebetu'l-Adab, Kahire 1991, s. 83
vd.

241 Bkz. Mahm(d Abdulfettah, s.146 vd; Ersdgmet, Kur'an Tarihi Kuran-1 Kerim'in /ndirilisi ve
Bugiine Gelii, Ravza yay.Jstanbul 1996, s. 96-110.

242 Bkz. Mahmad Abdulfettah,s. 104 vd.

243 Mahm(d Abdulfettahs. 121 vd.

244 Ahmed EminFecru’l-/slam Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1969, s. 84 vd.
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Muslimanlarin namaz kilmasi ona buytk bir surdrmigr gorinmektedir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hizmetkari Enes b. Malik'ma#igina gére; Hz. Peygamber
(s.a.s.) vefat efi giin sabah namazinda Hz.s&nin hiicresinden perdeyi kaldirgni
Muslimanlarin Hz. EbQ Bekr imarginda saf tutmgiolarak namaz kildiklarini gérrgt
ve tebessiim etgtir®*>.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu yakin dogtliisebebiyle, Hz. Ebl Bekr'in O’nun
ogretilerini en iyi bilen sahabenin ilklerinden oklusoylenebilir. Oyle ki ashabin ileri
gelenlerinin soramadiklari bazi sorulari 6nceden Plzygamber’e (s.a.s.) sorgnue
cevabini da almgtir.

Orngsin Hz. Osman Hz. Peygamberin (s.a.s.) vefatindanras kara kara
distintrken Hz. EbQ Bekr onun yanina gelir ve nicinlbdistnceli old@gunu sorar. O
da Hz. Peygamber'e (s.a.s.) vefatindan once sahgméair seyden dolayi
hizunlendgini ifade eder. Soraga seyin ne oldgunu @&renmek isteyen Hz. Ebl
Bekr'e Hz. Osman; O'na bu dinyada kurtulo nasil olacani sormak isteyip
soramadiini soyler. O, bu soruyu kendisinin daha o6nce sgudu ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.), amcasl vefat etmeden Oneeaon et kelime-i sehadetin
kurtulus recetesi oldgunu séylediini aktari*®. Yani Hz. Peygamber (s.a.s.) , kelime-i
tevhidin bu dinyada kurtun yolu oldgunu ifade etmtir. Goraldigu gibi Hz. EbG
Bekr Hz. Osman’in sormak icin firsat bulamadir meseleyi Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
sormy ve @Grenmitir.

Dolayisiyla ashab icinde hadisleri en iyi bilegilkrin basinda Hz. EbG Bekr’in
geldigini soylemek yank olmasa gerektiriste bundan dolayi olsa gerek, kaynaklarda
ona hadis rivayet edilgii veya onun hadis sorfuna dair 6rnekleri bulmak zordur.
Aksine Hz. EbG Bekr’in rivayet efii hadislere bakilinca, bunlarin umumiyetle ashabin

ona sorulari veya bir vesile ile Hz. Peygambersra(s.) ilgili konuda verdi hukmu

245 o|-Buharf, Ezan 94 (I, 51) .

246 Eb( Ya'la el-Mevsili, Ahmed b. Aliylusned(l Ebi Ya'la el-MevsiiThk. Huseyin Selim Esed, Daru’l-
Me'mdn li't-Turés, Beyrut 1990, I, 20-21. MuhakkiKuseyin Selim Esed rivayetin hasen @daou
kaydetmitir (bkz. A.y. s. 21, Dipnot 1).
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acikladgl konusmalardan olgtugu gériilmekted®’. Bu sebeple de onun rivayetleri
degerlendirme hususundaki yakie tarzini tespit etmek oldukca gii¢ olmaktadir.
Ornezin Hz. Fatima ondan Hz. Peygamberden (s.a.s.)ankahirasi talep
ettiginde, Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Biz Peygamberlérisy olunmayiz. Bizim
biraktgimiz mal, sadakadir” buyurgunu aktarmgtir®*®. Bazen de ashabtan bazilari Hz.
Ebd Bekr'den Hz. Peygamber’e (s.a.s.) daigbyler sorarak, onun bilgisinden istifade
etmek istemilerdir. Ornein el-Bera b. Azib'in anlatfina gore babasi Azib, Hz. EbQ
Bekr'e 10 dirheme bir semer sagnHz. Eb( Bekr alg@n bu semeri el-Berd’nin eve
gotirmesini isteyince Azikdyle demitir: “Allah’a yemin olsun ki, sen ve Rasdlullah
Mekke'den cikip da myiikler sizi takip ettginde ne yapgiinizi anlatmadan olmaz!”.
Bunun (izerine Hz. Eb( Bekr hicret esnasindagslarini uzun uzadiya anlagnr’*®.
Muhtemelen sahabe, Hz. Eb0 Bekrden bircok meselyiup @&renms
olmalidir. Ozellikleibn Abbas,ibn Omer gibi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadislerini
toplamaya dgkin olan kugik sahabilerin Hz. EbG Bekr’den bir¢wlgi edilmis olma
ihtimalleri yuksektir. Ancak grendikleri bu bilgileri Hz. EbO Bekr'e @, dogrudan
Hz. Peygamber'e (s.a.s.) isnad ettikleri icin Bb0 Bekr az hadis rivayet etynyibi
gorinmekted®. Bu durum Hz. Omer ve gr bilyiik sahabe icin de sdz konusudur.
Daha acik bir ifadeyle sOylemek gerekirse; muksiolen ve hadis toplamakkghret
bulmuws sahabenin rivayetlerinin belki de buylk bir béluonlarin Hz. EbG Bekr ve Hz.
Omer gibi glvenilirlikleri hususunda hicbgiiphenin olmady blyik sahabeden alip,

dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnad ettiklerisladien olgmaktadir,

247 Bkz. el-Mervezi Eb( Bekr Ahmed b. AlMusnedu Ebi Bekr es-Siddikhk. Suayb el-Arnadt, el-
Mektebetu’lislami, Beyrut 1986.

248 o|-Buhari, Fedailu’s-Sahabe 12 (V, 20).

249 e|-Buhari, Fedailu’s-Sahabe 2 (V, 3).

20 el-Mervezi’nin Musnedu Ebi Bekr es-Siddik adkrézde 143 hadis yer alsar. (Bkz. el-Mervezi,s.
177). Ahmed b. Hanbel'in Musned’inde ise bu saydBXBkz. Ahmed b. Hanbel, 1, 1-14).
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denilebilir®",

Hz. Ebl Bekr gerek Hz. Peygamberin (s.a.s.) vefl#tn sonra az yams
olmasli, gerekse daha cok bir bilgi/hadis alicisind#gyade, bilgi/hadis nakledicisi
olmasi hasebiyle ondan hadis tenkidiyle, dolayasdti tenkidi ile alakali olarak fazla
bir malumat nakledilmengiir. Bununla birlikte rivayetlerin bazi satir aratedan onun
daravi tenkidi yaptgl sonucu cikarilabilmektedir.

Ornezin, Hz. Ebl Bekrin Zeyd b. Sabit'i (6. 45/665) Kan'in cem edilmesi
icin olusturulan komisyona katilmaya davet ederken kullgnifadeler calib-i dikkattir.
el-Buhar’nin kaydetgii rivayete gore; Zeyd b. Sabiyle demitir: “Omer onun
yaninda kongmadan oturdgu halde, EbG Bekr baéyle dedi:

— “Subhesiz sen genc ve akilli bir adamsin. Biz sengl kusurla ittiham
etmiyoruz. Sen Rasdulullah icin vahyi yaziyordunsBheble sen Kur'an'i incele ve onu
bir araya topla!”.

Zeyd b. Sabit bu teklife kar

— “Vallahi eger bana bir dgin nakledilmesini emretmiolsaydi, o0 ¢ benim
Uzerime EbU Bekr'in bana emrgttbu Kur'an'i toplama sinden daha gir olmazdi”,
demitir’ 22
Goruldigt gibi Hz. EbG Bekr, Zeyd b. Sabit hakkinda ta‘ddici ifadeler

serdetmekte veBiz seni hicbir kusurla itham etmiyory&LW <)” seklinde bir

degerlendirmede bulunmaktadir. Buratitiham” kelimesinin yer almasi énemlidir.

Zira hadis usilinde d@vinin adéaletsifatiyla alakalicerh edici hususlar,ittihamu’r-

1 zira bilindigi gibi sahabe déneminde kiiciik sahabe denilem Abbas,ibn Omer gibi sahabiler
kendilerinin migahade etmelerinin mumkin olmgdiolaylara dair rivayetleri aktarmaktadirlar. Bu
durumda bu bilgileri dier sah&beden aldiklari agilanaktadir. Ancak bu dénemde birbirlerine glven
esas oldgu icin rivayeti kimden aldini ne sahabenin kendisi sdylemektedir, ne de \Ayeiti aktardi
kisiler bunu kimden duydun diye sorma géréhissetmektedirler. Ancak sonralari hadis uydurma
faaliyetleri balayinca bdylesi bir tahkik faaliyeti yapiimayastanmstir. Bu durumu Enes b. Malik'in
aktardgl su bilgi net olarak ortaya koymaktadir: Enes b. M&ir hadis anlatirken birisi ona bunu
Rasdlullah’tan ditip isitmedigini sormw o da kizaralgdyle demigtir: “Size Ras(lullah’tan aktargimiz
seylerin hepsini bizzat O’ndarsiimis degiliz. Ancak bize (bunlarin bazilarini) arkatkrimiz haber
verirdi. Biz birbirimizi yalanla itham etmezdik (Bk ibn Sa'd VII, 21). et-Taberani’nin kaydefi
versiyonda ise “Biz birbirimize yalan sodylemezdilifadesi yer almaktadir (Bkz. et-Taberaml-
Mu’cemu’l-Kebir,l, 246). Enes b. Malik'in benzer ifadeleri icin bl@-Buhari, Fedailu's-Sahabe 31 (V,
30).

%2 el-Buhari, Tefsiru Sureti't-Tevbe 20 (VI, 71) .
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ravi bi'l-kizb/ravinin yalancilikla itham edilmesi gibittiham” kelimesi kullanilarak
ifade edilmektedi.

Bu ifadeyle alakal bir gger husus ise, Hz. Eb( Bekr’in itham gittbazi kkilerin
olabilecgi seklinde, mefhumu muhaliften hareketle sulacak bir dgerlendirmedir.
Yani Hz. Eb( Bekr'in zihninde itham altinda olan e@knayan diye en az iki sinrévi
¢ssidi olabilir.

Hz. Omer

Hz. Eb( Bekr'den sonra hilafete gelen ve ona gokedaha uzun sire halifelik
yapms bulunan Hz. Omer doénemindeki hadis tenkid ornekter dolayisiylaravi
tenkid faaliyetine dair numuneler daha coktur. Bebeple Hz. Omer’in rical
deserlendirmesi ile alakali hem uygulamalari hem desiteeleri daha acgik ve nettir.
Ornegin, O, Eb( Masa el-farf’ye (6.50/670) muhakeme us(line dair yardi
mektupta adéletle alakali olaralh dezerlendirmelerde bulunmaktadirMtslimanlar
farkli farkli seviyelerde de olsa adildirler. Ancdderhangi bir hadd uygulanan veya
yalan sahitlikte bulundgu tecrtibe edilen veya velilik ya da akrabalik husuta zan
altinda olanlar miistesnadif®

Gorildigu gibi Hz. Omer, bir kiinin adaletni distirecek hususlari net bir
sekilde siralamaktadir:

1. Hadd uygulanngikisiler

2. Yalansahitlikte bulundgu tecrtibe edilenler

3. Kan veya sihriyet ha sebebiyle tarafsiz olamama ihtimali olanlar

Hz. Omer’in burada bahseitiadalet elbetteki huktki meselelerddhitligine
miracaat edilecek olansKerle ilgili olan bir vasiftir. Ancak hicri I. y.ys6z konusu

olunca Hz. Peygamber'den (s.a.s.) yapilan rivagaghitlik arasinda oldukc¢a yakin

23 ed-Dihlevi, Abdulhakk b. SeyfMukaddime fi Ulami’l-Hadis Thk. Siileyman en-Nedvi, Daru’l-
Besairi'l- Islamiyye, Liibnan 1986, s. 64.

24 ed-Darekutni, Ali b. OmerSunenu’d-DarekutniThk. Suayb Arnald ve ark., Miessesetu'r-Risale,
Beyrut 2004, V, 369; Hamidullah, MuhammedhVesaiku’'s-Siyasiyye Ii'l-Ahdi'n-Nebeviyyi ve &fibti'r-
Ré&side, Daru’'n-Nefais, Beyrut 1985, s. 428.
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ili skinin oldusu gérilmektedi®.

Hz. Omer’in konu ile alakall yakjamini ifade sadedinde el-Buhari’de gecen bir
diger rivayette de Os0yle demektedir: Bir takim insanlar Rasdlullah zamaninda vahiy
ile (sirlari meydana cikar da) yakalanirlard§imdi ise vahiy kesilmgiir. Biz simdi
ancak sizleri amellerinizden bize goérinenlere(za@le)y gore davranmaktayiz. Boyle
olunca her kimin bize bir hayirli hali gortnurseizbona guvenir ve onu kendimize

yakinlastiriniz. Onun gizli jleri bizi ilgilendirmez. Gizli gleri hususunda onu Allah

25 es-Suylti sehadetle rivayet arasinda 21 farkin @dou kaydetmektedir. Bunlasu sekilde

siralanmgtir;

1. Rivayette saysarti yoktur. Ancalgahitlikte belli sayida kinin sehadetisart kasulmustur.

2. Rivayette erkek olmsarti yoktur.

3. Rivayette hiur olmaarti yoktur.

4. Bir gorise gore rivayette bufia ermi olmasarti yoktur.

5. Bidat sahibininsahitligi kabul edilir. Sayet davasini yaymaya gaytor olsa bile. Ancak davasi lehinde
sahitligi kabul edilmez.

6. Yalanci tevbe edersahitligi kabul edilir. Ancak rivayeti edilmez.

7. Bir sefer yalan stylemiolanin tim rivayetleri terk edilir, ancak bir kgalan sahitlikte bulunanin
Oncekisahitlikleri gecerlidir.

8. Kendisine bir menfaat temin eden veya zarar defr edahiyettesahitlik kabul edilmez, ancak bu
sekildeki rivayet kabul edilir.

9. Kiginin Usuluniin (baba, dede vs), furuunun (¢coculyriors) ve kdlesinin lehine yaptisahitlik kabul
edilmez, rivayet boyle dgddir.

10. Sahitlik hakimin huzurunda olur,

11.Talep tzerine olur

12. Mevcut bir davadan dolayi olursa Sahih olur, riviysihhati boyle olgmaz.

13. Alim ilmiyle tadil ve cerh hususunda kesin bir hiakirerir, sahitlik boyle deildir.

14. Bir kisinin tadili veya cerhi ile rivayette cerh ve taddbit olur, Sahih olan g&gé goresahitlik boyle
degildir.

15.Rivayette Sahih olan gdrimifesser olmasa da alimin yaptcerh ve tadilin kabuluduSahitlikte
cerh ancak miufesser olursa kabul edilir.

16. Rivayet sebebiyle lcret almak caizdir, ancak kitbibinmek gerekmedikce sahitlik icin tcret almak
caiz deildir.

17. Sahitlikle hiikiim vermelkabhitin tadili demektir. Sahih olan ggeigore rivayet boyle gddir.

18. Sahitlige sahitlik kabul edilmez, rivayet boyle gidir.

19.Bir kisi bir rivayette bulunsa sonra ondan rucu etse léiyet sakit olur ve onunla amel edilmez.
Sahitlikte ise hikum verildikten songghadetten donelmez.

20.1ki kisi sahitlikte bulunur ve bu sebeple birisi idam edéirslaha sonra bu iki isahitliginden rucu
ederse bunlara kisasa gerekir, ancak bir rivayeetsgle kii 6ldurtlir sonra Ravi bu rivayetinden rucu
ederse tagmalidir, kisas edildini sdyleyenler oldgu gibi, kisas gerekmez diyenler de vardir.
21.Ddrtten az ki zina iddiasinda bulunursa bunlara haddi kazf lsmu, tevbe etmedikleri middetce
sahitlikleri kabul edilmez, ancak rivayetlerinin kadbi hususunda iki goslivardir, mghur olan gor#
rivayetlerinin kabul edilecggdir. Bkz. Suy(ti,Tedribu’'r-Ravj Il, 562-564. Suydti’den 6nce bu meseleye
kafa yoran el-Karaft (6. 684/1285) 8 yahitlikle rivayet arasindaki farki agtardigini ancak bir bgari
elde edemedini ifade ederek, yukarida da zikri ge¢en bazi learktenkid etmektedir. Bkz. el-Karafi,
Eb{’l-Abbas Sihabuddin, Envaru’l-Burik fi Envai'l-Furk Muhammed Ahmed Serrac-Ali Cum’a,
Déaru’s-Selam, Kahire 2001, I, 74 vd.
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hesaba ceker. Ve her kimin de bir kotulllseri ortaya ¢ikarsa, o, gizlislerinin guizel
oldugunu séylese de, biz ona giilvenmez ve oguthyip tasdik etmeyiz>®.

ibn Hacer'in sahth olarak tavsif &ft®’ bir rivayette de Hz. Omegoyle
demektedir:

“Kiginin  namaz kilyor, oru¢ tutuyor olmasi seni aldasm. Ancak
konwtugunda d@ru soyluyor, emaneti yerine getiriyor ve bir masigekarsilastiginda
ondan uzak duruyorsa (bunlara itibar et

Yukaridaki ifadeler Hz. Omer’in insanlaadaleteri agisindan dgerlendirirken
takip ettii Olciiyll net birsekilde ortaya koymaktadir. Buna gére Hz. Omer, rikesan
zahiri davrarglarina bakarak onlarin guvenilir olup olmadiklarkeaar vermekte ve bu
davrang tarzini da ilan etmektedir.

Hatta bir defasinda birisi Hz. Omer’e bir konudgéilemini aktarmy Hz. Omer
ona ‘Ben seni tanimiyorum. Ancak benim seni tanimamara &alivenilmez bir ki
oldugun anlamina gelerek) bir zarar vermez. Seni tanipaisini getir (ki s6zine
guveneyim)! demistir. Topluluktan bir adam gelerelBen onu taniyorum”deyince,
Hz. Omer ‘bnu nasil bilirsin?” diye sormy adam 4dalet ve fazilet sahibi biridir
cevabini vermgtir. Bunun Gzerine Hz. Omer ile buskiarasindaki diyalogu sekilde
devam etmtir:

- “Sen onun gecesini, gunduzunu, evine girdciktigl zamani bilecek kadar

yakin bir komusu musun?”. Adam:

- “Hayir” der. Hz. Omer:

- “Onun vera sahibi olup olmagini gosterecek olan dinar ve dirhemlerle bir

muamele i¢cinde oldun mu (onunla ticaret yaptin flgr. Adam:

- “Hayir” kar siligini verir. Hz. Omer:

- “Onun guzel ahlakini gbsteren bir yolculukta arkalla ettin mi?” diye sorar.

Adam:
- “Hayir” kar sihgini verince, Hz Omer:

2% el-BuhariSehadat 5 (1ll, 169). Bkz. el-A’zamMenhegss. 28.

7 ibn Hacer,el-Metalibu’l-Aliye, XI, 620-625. ibn Hacerin Sahih degii bu rivayeti uzun uzadiya
tahric eden muhakkik Sa’d b. Nasr, 5 sayfa bu mtahakkinda dgerlendirmede bulunnuve
nihayetinde rivayetin hasen gayrihi oldusu kanaatine ukamistir (Bkz. ibn Hacer el-Metalibu’l-Aliye,
X1, 625).

28 ol-Beyhakiges-Siineny!, 288.
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- “O zaman sen onu tanimiyorsun” der ve adama yomélégit seni taniyan

birini bana getir” emrinde bulunur®.

Hz. Omer’in rivayetler karsinda takinds tavrini yansitan nakillerde yukaridaki
yaklasim tarzinin izlerini gormek mumkuandar.

Kaynaklarda Hz. Omer’in birravi deserlendirmesi olarakadalet vasfini
kullandgina dair 6rnekler de gorilmektedir. Opivg el-Beyhaki velbn Asakirin
kaydettikleri bir rivayette, bu husus gortlmektedir

“Jon Abbas'in anlatgina gére Hz. Omer ile bir giin otururlarken Hz. Omer
kendisine “Rasdlullah’in namazdayken unutan birsMiinan’in ne yapmasi geregitie
dair bir emrinin olup olmadiini biliyor musun?” diye sornyur. O da “Hayir vallahi
(bilmiyorum)” karsihgini verdikten sonra, hayretini ifade kabilinden,yB0'minlerin
emiri, sen de mi bu konuda (Rasdlullah'tan) gy isitmedin?!” demjtir. Hz. Omer de
“Hayir vallahi (bilmiyorum)” seklinde mukabelede bulungtur. Bu arada
Abdurrahman b. Avf gelmive “Ne hususunda kogwyorsunuz?” diye sormu Hz.
Omer delbn Abbas’a yonetdi soruyu ona da sormgtur. Bunun iizerine Abdurrahman
b. Avf Hz. Omer'e “Ben Ras(lullah'in bu konuda meredtigini isittim” deyince Hz.

Omer “Sen bizim nezdimizde adil bir ¢isin ne isittin (s6yle bakalim) demistir 2°°.

29 el-Hatib el-Bgdadi, el-Kifaye, |, 277-278. Bu rivayeti Ukayli @lafatu’l-Kebir adli eserine alarak
tenkid etmj ve sadece bu hadisi bilinmektedir ve “fihi nazait Ravidir’ seklinde elgtirmekte ve
yukaridaki rivayeti kaydetmektedir(el-Ukayil-Duafatu’l-Kebir 11, 454. ibn Hacer deet-Telhisu’l-
Habir adli eserinde el-Ukayli'nin el-Fadl'ilmechdlolduzunu ve bu kitapta bimech(¢ ait olup da
bundan daha hasen olan bir rivayetin olriad ifade ettgini nakletmitir (ibn Hacer, Eb{’l-Fadl
Sih&buddin el-Askalanit-Telhisu’l-Habir 1V, 360). Ancak el-Elbani rivayeti tetkik ed&kreenede yer
alan el-Fadl sebebiyle bu nakla@'if kabul edilemeyeggni ifade etmitir. ibn Hacer’in el-Ukayli’den
naklettigi “Bu kitapta bir mechdle ait olup da bundan daha Imaskan bir rivayetin olmagdi” seklindeki
el-Ukayli'nin deserlendirmesinin elimizdeki nushada olmadi kaydettikten sonra R&vinimechdl
olmadgini belirtmitir. Zira el-Hatib el-Bgdadi onun biyografisinde hadis @dve kendisinden hadis
alan Kgilerin isimlerini vermg, sika oldgunu kaydetmyi ve akabinde de Sahih bir hadisini naklgtimi
(el-Hatib el-Bgdadi, Ebl Bekr Ahmed b. AliTarihu Medineti's-SelamThk. Besar Avvad, Daru’l-
Garbi'l-islami, Beyrut 2001, XIV324-325). Ayriddn Ebi Hatim de babasi Eb( Zura er-Razi’den el-
Fadl b. Ziyad'in sika oldgu kanaatini nakletrgtir (ibn Ebi Hatimgl-Cerh VI, 62).

el-Elbant bu bilgiler akabinde sika ravilerin kesidden hadis nakli ve iki biylk alimin tadilinin-feadl
b. Ziyad'in sika oldgunu gosterdiini, dolayisiyla rivAyetin Sahth ol@unu sdylemitir (el-Elbant,
Muhammed Nasiruddidyvau'l-Galil fi Tahrici Ehadisi’l-Menari’s-Sebjlel-Mektebetu’lislami, Beyrut
1979, VIII, 261).

200 el-Beyhaki vdbn Asakir Hz. Omer'in buradaki ifadeleriqi sekilde aktarmilardir: "Bu gencedyle
sOyle sordum da herhangi bir bilgisinin olmguhi gérdiim. Abdurrahman " Ancak bende (bilgi ) vard
Bu konuyu en-Nebi'den (s.a.sgjttim". Bunun uzerine Omer : “Sen bizim nezdimizddil ve razi
oldugumuz birisin Rasdlullah'tan ngittin?” diye sormutur (bkz. el-Beyhakies-Sunenll, 332; ibn
Asékir, XXXV, 237).
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Goruldigu gibi Hz. Omer Abdurrahman b. Avfi (6. 32/658)'dil sadedinde
“Sen bizim nezdimizde adil bir ssin _ne ittin  (sdyle bakalini) ifadelerini

kullanmstir. Bu rivayet Abdurrahman b. Avfin Hz. Omer nézdeki ravi
kategorilerinden guvenilir olanlar arasinda @dou géstermektedir. Yine bu rivayetten
Hz. Omer’inadil kabul etmedii ravilerin oldusu da anlailmaktadir.

Hz. Omerinta‘dil ettigi ravilerden bir dgeri de Ubeyy b. Ka’b'dir(6.19/640).
Eb( M0sa el-Eari’nin izin isteme ile alakall olarak nakleitihadis icin Hz. Omer’in
sahit istedgi meshur bir hadisedir. Bu hadisenin Muslim tarafindaktaalan
versiyonunda Eb( Maséa'ya sahitlik edeiKibeyy b. Ka'b'dir ve Hz. Omer onun
sahitlik edecgini isitince, Ubeyy’in adil oldugunu ve bu konudaahitliginin muteber
olacaini ifade etmjtir.

Bilindigi gibi Hz. Omer Ebl Masa'nin isti’zan ile alakaladisi nakletmesi
Uzerine bu hadisgiten bgka birsahit getirmesini talep etstir.

Muslim’deki anlatimiyla olayin ilgili bolumigu sekilde cereyan etrtir:

— (Hz. Omer)Ya Eba Musa ne diyorsiéihit buldun mu? diye sormuEba
Musa : Evet! Ubeyy b. Ka'b'l! degnOmer:

— “Adildir” diyerek Ya Eba't-Tufeyl! Ne diyor bu? diye UbeyyKia’'b'a
yonelistir. Ubeyy:

— “Ben Rasdlullah’t (s.a.s.) bunu soylerkenittim. Ey Hattabglu!
Bindenaleyh, sakin Rasdlullah’in (s.a.s.) ashalariae azab olma!” dengtir. Bunun
uzerine Omer:

— “Subhéanallah! Ben ancak bigey iittim. Ve onun ash olup olmagini
anlamak istedim!” cevabini verstir 2°*

Yukaridaki aktarimda Hz. Omer’in Ubeyy b. Ka’b ismiduyunca &dildir
( D) ifadesini kullanmasi, kendisine nakledilen rigdigrderavilere dair bir takim
kistaslarinin oldgunu gdstermektedir.

Yine Hz. Omer’in birraviyi ta‘dil ettigine dair bir baka rivayet de Buhari’nin

Vudu’ bélimuinde yer almaktadir. Rivayetsekildedir:

21 Muslim, Adab 37 (lIl, 1696).
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“Abdullah b. Omer, Sa'd b. Ebi Vakkas'in “Hz. Peygzer (s.a.s.) mestler
Uzerine meshetti” dedini rivayet etmjtir. Abdullah b. Omer de bunu babasi Omer'e
sormy. Omer: “Evet (Peygamber mestleri (izerine meshe8d'd, Peygamber'den
rivayeten sana birsey soyledii zaman sen artik o meseleyi skasina sorma”
demitir2%2

Bu rivayet iki agidan onemlidir: birincisi Hz. Omier Sa'd b. Ebi Vakkas'l
ta‘dil ettigi acikca anlgilmaktadir. Dger husus ise Hz. Omer’ingtu ibn Omer’i hadis
rivayeti hususunda yonlendiriyor,gdir bir ifadeyle onu bu konud&igyor olmasidir.

Hz. Osman

Hz. Osman'in da Abdurrahman b. Avfta‘'dil ettigine dair bilgiler
nakledilmitir. el-Beyhaki'nines-Sunenu’l-Kubrdadli eserinde gecen rivayete gore;
Abdurrahman b. Avf kendisine bazi arazileri Radahlln, bazilarini da Hz. Omer'in
verdigini sOylemitir. ez-Zubeyr b. el-Avvam buna itiraz ederek Han@n'a gitny ve
“Abdurrahman Rasdlullah'in kendisin@ su arazileri verdgini iddia ediyor” demitir.
Bunun lizerine Hz. OsmarO*nun lehte ve aleyhte yagtisehadet caizdi*®® diyerek
Abdurrahman'i tasdik via'dil etmistir.

Hz. Aise

Hz. Aise de 6linun akrabalarinin arkasind@tamasi sebebiyle azaba maruz
kalacgina dair rivayetinion Omer ve Hz. Omer tarafindan nakledjidfade edilince

“Siz, bana hakikaten valan sdylemeyen ve tekzipmalyan iki zattan hadis rivayet

ediyorsunuz. Lakin kulak hata ededemistir®®*. Bu ifadeleriyle Hz. Aje Hz. Omer ve

Ibn Omerita‘dil etmis, ancakzabtari acisindan onlari tenkid ettii.

Hz. Ali

Hulefa-i R&idinin dorduncistu olan Hz. Ali'den deavi deserlendirmesi
mahiyetinde bilgiler nakledilngiir. Ancak Hz. Ali ile ilgili rivayetler Uzerinde
hassasiyetle durmak geredttibilinmektedir. Zira bircok muellif tarafindan hisd
uydurma faaliyetlerinin bgangici olarakSia'nin Hz. Ali hakkinda hadis uydurma

22 o|-Buharf, Vudd’ 48 (1, 51).
263 o|-Beyhakies-SiinenX, 124.
24 Muslim, Cenaiz 22 (Il, 641).
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faaliyeti icine girmesi gosterilmektedir. Bu itibarilgili rivayetler tGzerinde ayrintil
olarak durmak yerinde olacaktir.

Hz. Ali'den nakledilen vea'dilin ziddi olan cerh mahiyetindeki bir rivayette
onun, Makil b. Sinan elgeai’'nin naklettgi bu rivayete kay “Topuklarina bevleden
bir bedevinin Allah’in kitabina ve Nebisinin sinnigte muhalif olan s6zu kabul
edilme? dedigi nakledilmitir?®. Rivayetin geliimi su sekilde cereyan etrgir:

Hicbir mehir ta'yin etmeden evlenen ve hanimiyfafai girmeden 6len adamin
haniminin mehir hakkinin olup olmay&caa dair ashab arasinda farkli hikimler
verilmektedif®® Bu konuda Abdullah (b. Mesudpyle demitir: “O kadina (mihr-i
misil denilen) kendi seviyesindeki kadinlarin meleriimesi gerekir, ne eksik ne de
fazla, o kadinin iddet siresini beklemesi gerekitastan da payina dieni alir”.
Rivayetin devaminda Makil b. Sinan e§dai'nin (6.63/682) kalkarak Rasulullah
(s.a.s.) bizim kabilenin kadinlarindan Birva’ bi&sik hakkinda da ayni senin vegai
hikmin  benzerini  verti dedigi, bunun Uzerine Abdullah’in  sevirgi
kaydedilmektedf®’. Rivayetin Abdurrezzak tarafindan nakledilen wasunda ek bir
bilgi yer almaktadir. Buna gordbn Mes'ad, Ma’kil'a “Bunu seninle birlikte giten
baskasi var midir?” diye sormgtur. O da“evet” kasiligini vermg ve kavminden
birkag ki ona bu husustahitlik etmglerdir. Bunun (izerine olayr anlatadvi ibn
Mes'ud’'un énceden gorilmemiarzda cok sevindini kaydetmitir2®®,

Makil b. Sinan el-kcai’nin naklettgi bu rivayete kay Hz. Ali'nin “ Topuklarina
bevleden bir bedevinin Allah’in kitabina ve Nehissiinnetinanuhalif olan s6zi kabul
edilmez” dedii nakledilmistir®®®. Konu agisindan yukaridaki bilginin énemi Hz. A&
isnad edilen buwavi degerlendirmesidir. Hz. Ali'ye (6. 40/660)isnad edilen bu rivayetin
kayna Abdurrezzak’irel-Musannafadli eseridir.

Rivayetinsenedsemasiu sekildedir:

85 Abdurrezzak, VI, 293; ed-Dumeynis. 62.

250 Bkz. Abdurrezzak VI, 292 vd.; el-Azim AbadiAvnu’l-Ma’bid, VI, 105.

%7 Tirmizi, Nikah 43 (111/449); Eb( Davud,Nikah 31, (643); Nesai, Nikah 68 (VI, 121jbn Mace,
Nikah 18 (I, 609). Biraz farkli bir lafizla bkz. Ated b. Hanbel, I, 430.

%8 Abdurrezzak, VI, 479.

29 Abdurrezzak, VI, 293; ed-Dumeyns, 62.



74

[ Hz. Ali ]

[ el-Hakem b. Uteybej

[ Ca'fer elKilabt

Ma’'mer b. Raid

Abdurrezzak

Bu senede Ma'mer’in, Abdurrezzak’in hocasi olan Ma'mer R&id oldugu
aciktir. Ma’'mer’in rivayeti aldii Ca’'fer b. Burkan el-Kilabi, Ma’mer’in akranlariad
olup etbau’t-tabiin neslinin buyudklerinden kabuliledktedir. 154 civarinda vefat
etmistir’®.  Ancak el-Mizzi hocalari arasinda el-Hakem b. Utye vyer
vermemektedi’’. Ayni sekilde el-Hakem b. Uteybe'den (6.113/731) hadisayét

2’2 fbn Hibban onun 44 yenda vefat

edenler arasinda da onun ismingidmemitir
ettigini de kaydetmitir?’®. Bu durumda hicri 110 yili civarinda dinyaya geglmi
olmahdir ki, el-Hakem b. Uteybe hicri 113 yilindafat ettgine gore el-Hakem vefat
ettiginde Ca’fer b. Burkan yak$gk 3 yssinda olmaktadir. Ca’fer'in hadis rivayetindeki
guvenilirligi hususunda da farkli kanaatler yer almakfddiDolayisiylaseneih bu
boélimdnde bir inkitadan bahsetmek mumkuanddr.

Onun hakkindaki desrlendirmeleri el-Mizzi toplu olarak kaydetmektedduna

gore; Yahya b. Main’den birbiriyle cekili bilgiler nakledilmistir. Yahya; Ca’fer’in

210 o|_Buhariet-Tarihu’l-Kebir, I, 187.

2"t e|-Mizzi, V, 11 vd.

272 a|-Mizzi, VII, 116 vd.

23 ibn Hibban es-SikatVI, 136.

7% Bkz.ibn Ebi Hatimgel-Cerh, I, 474;1ibn Adiyy, Il, 140.
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mutlak anlamda sika ol@gunu da stylemekte, ancak’if olduguna dair rivayetler de
kaydedilmektedir. EbG Nuaym (6. 430/1038) onun Haye givenilir birisi oldgunu,
ancak hadisinin ne okunup ne de yazgawasoylemtir. ibn Sa’d guvenilir oldgunu,
ancak hadis rivayetinde cok hata yaph ifade etmektedff®>. en-Nesai, ez-Zuhri'den
yaptgi rivayetlerde guvenilir olmagdini, onun dyindaki rivayetlerde iseld be’se bifi
seviyesinde biravi oldugsunu bildirmitir. Ion Huzeyme’ye de Eb( Bekr el-Huzeli ile
Ca’fer b. Burkadn hakkinda ne gdind(gl sorulunca; “Tek kaldiklarindainfirad
ettiklerinde) hicbiriyle ihticacta bulunulmaz” gerlendirmesinde bulunmaktatfit Bu
bilgilerden Ca’fer b. Burkén’in cerh ve ta'dil apdan targmali bir ravi oldugu
anlgilmaktadir. el-Hakem ile kadasmamg ve hadis rivayetindeki salahiyeti de
tartismall bir ravinin naklettgi rivayetin givenilirlgi de tartsmali olacaktir. Ote
taraftan Ca’fer’in rivayeti nakle@i el-Hakem b. Uteybe’nin (6. 113/731) Hz. Ali ile
karsilastigl da bilinmemektedff’. Dahasi tedlis yapanlarin listelepdéserlerde ismine
rastlanmaktadff® Dolayisiyla rivayetseneinde yer alan ikiravinin muttasil rivayette
bulunmamg olmalarindan dolayi problemlidir.

EbO Davud sarihi el-Azimabadi (6. 1310/1892) ile Tirmizarihlerinden
Abdurrahman el-Mubarekfari (6. 1353/1934) de ayymtgirmeksizin bu rivayetin
sahth olmadiini kaydetmektedirléf®.

Hz. Eb( Bekr, Omer, Osman ve Ali gibi blyiik sahééfat ettikten sonra hadis
konusunda kicuk hicri I. y.y. in otorite sahibi ofdi donem bglamistir. Kiiciik sahéabe
diye tavsif edilen bu zevat icinde 6n plana cikanleen énemlilerinden birisi hig
siphesiz Abdullah b. Abbas'tir.

25 ibn Sa'd, VII, 482.

275 el-Mizzi, V, 12-18.

2’7 Bkz. el-Mizzi, VII, 114-120.

28 ibn Hacer, Eb(’l-Fadl Ahmed b. Alifa’rifu Ehlit-Takdis bi Meratibi’l-Mevs(fine bi'Fedlis Thk.

Asim b. Abdillah, Mektebetu’l-Menar, Urdun, Tsz., 30; es-Suy(tl, CelaluddiEsmau’l-Mudellisin

Thk. Mahmad Muhammed Mahm{d, Déaru’l-Ceyl, BeyrutTs. 44.

279 e|-Mubarekfari, Abdurrahman;Tuhfetu’l-Ahvezi biSerhi Camii't-Tirmizi Thk. Abdurrahman
Muhammed Osman, Daru’l-Fikr, Ysz., Tsz., IV, 301-Agimébadi, Eb{d't-Ttb Muhammedivnu’l-

Ma’bdd Serhu Suneni EbT Davuydrhk. Abdurrahman Muhammed Osman, el-Mektebetelef§ye,

Medine 1968,VI, 150.
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Abdullah b. Abbés

Bilindigi gibi Abdullah b. Abbéas, Hz. Peygamber’in (s.aashabi icinde en
bilgili olanlardan birisidir. Ki¢uk ygna r&men Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ilgisini
cekms, bu itibarla Hz. Peygamber (s.a.s.) ona dua ederakn ilme yonelmesini temin
etmistir®®. Cuinkui bu yglardaki cocuklar iltifat gordiikleri alana isterastez yénelme
saikiyle hareket ederlefbn Abbas bu saikle ve keskin zekasi sebebiyle gisak, Hz.
Peygamber (s.a.s.) vefat edince, hayatta olarbedba Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dair
bilgileri toplamaya bgamistir?®*

el-Hatib el-Bgdadi'nin kaydettii bir rivAyete goreibn Abbas’in elinde
levhalarla EbG Rafi'den Rasdlullah’in fiilllerini ssrak yazdil ifade edilir. EbG Réfi'e

“Ras(lullah su giinde neler yaptiziye sormaktadt". Benzer bir bilgiyi Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) azath kolesi/mevlasi Selmaaifdde etmekte veu ifadeleri
nakledilmektedir: “Abdullah b. Abbas’t yanindaki levhalara EbO Régn

Rasdlullah’in (s.a.s.) fiillerine ait bigeyler yaziyorken gérmatiim™°.

Yukaridaki bilgilerden, Abdullah b. Abbas’in hadigpladgl net bir sekilde
anlasilmaktadir. Bu gamada, Ibn Abbas hadis toplarken herhangi bir kriteri esas
almakta miydi?” sorusu akla gelmektedir.

Bu meyanda, kaynaklarda yer alan nakiller incelgindie ibn Abbas’in da
ravileri guvenilirlikleri agisindan tasnif egine dair ipuclari gorilmektedir. Zira el-
Buhari ve Eb0 Davud’da gecen bir rivayette ogugekilde bir ifadesi nakledilngtir:

“Kendilerinden razi olunmg birgok adamlar -ki bence onlarin en razi olunani
Omer b. el-Hattab'dir- Peygamber'in (s.a.s.), sababBmazindan sonra gine
doguncaya kadar, ikindi namazindan sonra da gin batyackadar namaz kilmaktan
n 284

nehyetmi oldusuna benim yanimdgehadet etmglerdir
Bu rivayette yer alan Kendilerinden razi olunmubircok adam- ki bence

onlarin en razi olunani Omer b. el-Hattabtigeklindeki ifade,ibn Abbas’in ravileri

80 Ahmed b. Hanbel, I, 266; el-Buhari, Vudd’ 10 (1)4Ayrintili bilgi igin bkz. Muhammed Ahmed Ebii
Nasr,Abdullah b. el-Abbas Hibru’l-Umme ve Tercuméanu’lrién, Daru’l-Ceyl, Beyrut 1992, s. 120 vd.
#lipn Sad Il, 368; ed-Darimi, Mukaddime 47 (I, 158nadi muhakkik tarafindan Sahih olarak tavsif
edilmistir.

282 Hatib el-Bgdadi, Takdyidu'l{im, s. 91.

*8ibn Sa'd, II, 371; Rif'at Fevzis. 50.

284 o|-Buharf, Mevakitu's-Salat 30 (I, 120); Ebl DayGalat 299 (1, 408.).
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zihninde; “kendilerinden razi olunan” ve “kendiledne razi olunmayan” diye iki sinifta
mutalaa etfiini gostermektedir. Kendilerinden razi olunanlarigierisinde en ¢ok razi
olunan gibi bir tasnife tabi tutulngtur. Hadis usdli acisindan meseleye yakta,ibn
Abbas’in bu ifadeleri ta'dil dgerlendirmesi olarak nitelendirilebilir.

Diger taraftan Hz. Peygamber'e (s.a.s.) isnad editerakibn Hibban'in ifade
ettigi gibi, aslindalbn Abbas’a ait olan bir derlendirme de bu konuda dikkategge
bir bilgidir. Hafs b. Omer’in Hz. Peygamber'e (s.. ref’ ederek nakletgi ancak
aslindalbn Abbas’a ait olan gerlendirmesu sekildedir:

“ [imi ancaksahitligini caiz gérdigiiniiz kjilerden aliniz!"®>,

Ibn Ebi Hatim’in ibn Abbas'a isnad efli su ifadeler de onun rivayet
malzemesine yakjan tarzini goésterir mahiyettedir'Bir sika bize Ali'den fetva
nakledince, ona geri doniip (tekrar atamayiz)™*®. Bu bilgi ibn Abbas'in giivenilir
ravi mefhumuna sahip olgunu géstermektedir, denilebilir.

Elbetteki Ibn Abbas’in hayatta olgu dénemde hadis uydurma faaliyetleri
baslamis, israili bilgiler Islam toplumlarinda yayginlk kazanarak rivayetleigine
sizmstl. Bu durumun farkinda olan ve o donemde hayd#ta sahabe ile tabiln nesline
mensup alimler de bunlari engelleme gayretine kawlardi.

Bununla birlikte, daha sonraki donemlerde sistemig olan ravi takip
faaliyetinin, dier bir ifadeyle cerh ve ta‘dil amach sistemli ginana cabalarinin bu
zaman diliminde yapilgini séylemek mumkin gérinmemektedir. Bliyuk sahabeni
hayatta oldgu donemlerdeislam toplumunda hadis nakledensileir biliniyordu.
Dolayisiyla hadis nakledenskihakkinda ek bir agiirma gerekmiyordu. Ancak buyuk
sahabiler vefat edip, kiiclik sahabilerin otoriteugld donemdeislam cgrafyasi cok
genglemis, sahabe, bu farkh @oafyalara dagiimis ve buralara giden sahabilerin
naklettikleri hadisler deveran etmeyslbanistir. Hentiz sistemli biravi degerlendirme
dokimani olmagy icin farkh bdlgelerden hadis olarak nakledilenvayetler
degerlendirilirken ravilerle ilgili adéalet ve zabt degserlendirmeleri ilgili ravinin

nakledilen rivayetler idaminda olmstur. Daha acik bir ifadeyle sdylemek gerekirse,

2% {hn Hibbanel-Mecrahin)l, 25.
28 {hn EbT Hatimel-Cerh, I, 27. .
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hicri I. y.y. hadis tenkid faaliyeti ganlukla, metinden hareketl@vi tenkidi seklinde
cereyan etngtir.

Ibn Abbas’in bu tarzdaiddetli tenkidler yoneltfii kisilerden birisi Ka’bu'l-
Ahbar'in Gvey @lu Nevf el-Bikalidir (6.90/708). Said b. Cubeyr’aktardgina gore
kendisiibn Abbas’a: Nevf el-Bikali, Hizir'la arkaddik eden Musa/srailogullar'nin
Musa'si dgildir; o ancak bagka bir Musa'dir iddiasinda bulunuyor’@demstir. Bunun
uzerinelbn Abbassu ifadeleri serdetngtir: “Allah'in diismani yalan soyleryiir. Bize
Ubeyy b. Ka'b, Peygamber (s.a.s.)'den rivayetkettD sdyle buyurmstur:

“Musa Peygamber bir kerésrailogullari icinde hutbeye kalkmtr...” %",

Bu nakildeibn Abbas Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hadisine muluoddifi bilgiyi
nakleden Nevf el-Bikali’yi Allah'in digmani yalan soyleryiir” ifadeleri ile ¢ok sert bir
sekilde yalancilikla itham etmektediibn Abbas, Nevf el-Bikali’nin yalanci olgunu,
naklettgi bilgiyi esas almak suretiyle ortaya koystwr’®® Bu da metinden hareketle
ravi tenkidine dair 6rneklerden birinistel etmektedir.

Abdullah b. Mes’d

Abdullah b. Abbéas gibi metinden hareketle ravi femde bulunan bir der
Sahabe Abdullah b. Mestd’'dur. Onun ravi tenkidibhdédundwguna dair rivayet et-
Taber’nin (6. 310/922) tefsirinde yer almaktadBu itibarla ilk 6nce ilgili rivayetin
tetkik edilmesi gerekmektedir. et-Taber’nin tafsile yer alan rivayetisenedsemasi

su sekildedir:

287 a|-Buhari,ilim 44 (I, 35-36.

% jbn Abbas’tan buna benzer bir tenkid de et-Taberifiarihul-Umem ve’l-Mulok adli eserinde
kaydedilmitir (et-Taberi, Tarthu'r-Rusul ve’l-Muldk |, 65). Buradaibn Abbas Ka'b'in rivayet et
stylenen “ging ve ay kiyamet guni lgazlanmg iki 6kiz gibi getirilir ve cehenneme atilirlar”
ifadelerine kagi Ka'b'in yalan soylediini, buna nasil curet edebifidni ifade etms ve Ka'bin yalan
soyledgini ispatlamak icinibrahim Sdresinin 33. ayetini delil getirgtii. Ancak bu rivayetsened
acisindan incelenginde delil olarak kullaniimaya misait bir bilgi chahgl anlaiimaktadir. Zira
rivayetin seneéhde yer alan Eb( Nuaym Amr el-Horasani munkeratfils bir Ravidir {on Adiyy, V,
24). Ondan rivayeti nakleden Halef b. Vasil ise thadydurmakla itham edilmektediibfi Hacer,
Lisanu’l-Mizén Ill, 373).
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(Muhammed b. B@éf
Abdurrahman
( Sifyan
el-A’'mes
& J
Ebad Vail

Rivayetin metni isgdyledir: “Bir adam/bn Mes(d'un yanina gelgti. Adama
“Nereden geliyorsun?” diye sordu. O da&gam’dan” cevabini verdi. Bunun Uzeridien
Mesld “Orada kiminle kanlastin?” diye sorunca, adam “Ka’b ile” cevabini verdi.
“Ka’b sana ne rivayet etti?” diye sorunca, adam “Ba semavatin bir mejen
omuzlari Uzerinde donganit aktardi” kagiligini verdi. Bunun Uzerine Abdullah b.
Mesld “Ka’b kesinlikle yalan soylestir”. Zira Allah sdyle buyurmaktadir: “Allah
gokleri ve yeri zeval bulmasin diye (kudretialtihtemaktadif®® 2%,

Abdullah b. Mesid da yukaridaki rivayette Ka'b’lgiacilikla itham etnsitir. Bu
ithamin sebebi de aktaglibilginin Kur'an ayetine aykiri olmasidir. Yaiibn Mesad

Ka'b'i yaptigl rivayet sebebiyle cerh etgtir.

28935, Fatir Sdresi 41.

29 et-Taberf,Camiu’l-Beyan XIX, 391. et-Taberi aslinda metinde Abdullah bes@d’un ismini tam
olarak kaydetmemekte, sadece Abdullah ismini vetedk ez-Zemageri de tefsirinde bu ismin
Abdullah b. Abbéas oldiunu kaydetmitir (ez-Zemakeri, Eb{’l-Kasim CéarullahTefsiru’'l-Kessaf an
Hakaiki Gavamidi't-Tenzil ve Uydni'l-Akavil fi Vucdhi't-Tély Thk. Muhammed Abdusselagahin,
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1995, 1Il, 599). Ancak ez-Zeylai 762/1360) bunun Abdullah’larin
karstirlmasindan dolay: bir hata olgunu ifade etmekte ve yukaridad&neih ibn Mesdd’a nisbetinin
Sahih oldgunu kaydetmektedir (ez-Zeylal, Ebd Muhammed Ceduihy Tahricu Ahadisi ve’l-Asari’l-
Varide fi Tefsiri'l-Kgsaf, (BasilmanmgDoktora Tezi), Thk. Muhammed b. Ahmed b. Ali, Camia
Ummi’l-Kura, Mekke, 1419/1998, Ill, 385)ibn Kesir de rivayeti et-Taber’den akmwe Abdullah
isminden sonra bunuibn Mes(d oldgunu tasrih ederek, rivayetin Sahih gidau kaydetmitir (ibn
Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Tefsiru’l-Kurani'l-Azim, Thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed ve Ark.,
Miessesetu Kurtuba, Kahire 2000, XI, 339).
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Abdurrahman b. Avf

Bunlarin dginda siyasi ihtilaflar sebebiyle sahébenin birlgrikagi bir takim
tenkidlerinin oldgu da bilinmektedir. Ancak bu tenkidler arasindaaonl hadis
uydurduklari gibi bir ithama rastlanmamaktadir.

Ornesin sahabenin ileri gelenlerinden Abdurrahman b. 'vHz. Osman’a
karsi sarf ettgi sOzler oldukga @rdir. Ancak bunlar insani zaaf Grunuggelendirmeler
olarak gorulmelidir. Ahmed b. Hanbel'iMisnedinde hasen birsenede nakledilen
rivayet su sekildedir: Abdurrahman b. Avf, Velid b. Ukbe ileakilasmistir. Velid,
“Bana ne oluyor da seni Emiru’l-Mu’'minin Osman’a aefderken goruyorum?!”
demktir. Bunun {zerine Abdurrahman;Benim Ayneyn gununden (yani Uhud
savgindan) kacmagimi, Bedirde geriye kalmagimi ve Omer’in siinnetini terk
etmedgimi ona ulgtir” der. Velid oradan ayrilir ve bunlari Hz. Osman’déraverir.
Hz. Osman da bu ithamlara kegu cevaplari verir:

“Ben Ayneny guninde kacmadim. Allahyn sozleriyle affetrgi oldugu bir
giinah sebebiyle nasil olur da beni ayiplaiki toplulugun karsilastigi giin, icinizden
ylz cevirip gidenleri, yaptiklari bazislerden dolayi seytan, (yoldan) kaydirmak
istemiti. Ama yine de Allah, onlarn affetti.Stiphesiz Allah, ¢cok bgslayandir,
halimdir.>"

Bedir gininde geride kalmam ise Rasdlullah’in és)akizi Rukiyye'nin vefat
ettigi zamandaki hasta bakicisi olmam sebebiyledir. &teaHRasdlullah (s.a.s.) benim
ganimet payimi da vergtir. RasUlullah (s.a.s.) birisine ganimetten payringe o
savaa katilmy olur. “Ben Omer’in siinnetini terk etmedim!” sdzuigelince, ne ben, ne
de o bunu yapmaya guc¢ yetirebilir’ dedi ve “Git, bgekilde ona anlat” diye
emretti"?%

Goruldigi gibi Abdurrahman b. Avf, Hz. Osman’ bir takimbsplerden dolayi
tenkid etmg, Hz. Osman da bu tenkidlere gamakul aciklamalarda bulunmtur.
Ancak bunlar kisel ihtilaflarin Grind, insan olmanin gérecekismelerdir ve bu
cekismelerin hadis rivayetine etki gttne dair guvenilir rivayetler bulmak miamkin

gorinmemektedir.

2913 Al-i Imran, 155.
292 Ahmed b. Hanbel, I, 68.
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Degerlendirme

Son tahlilde hicri I. y.y."da rivayet malzemelerishgserlendirirkenravinin adil
olmasinin arangdi ifade edilebilir. Hz. EbG Bekr’in, Zeyd b. SabhiKur'an’in bir kitap
haline getiriimesi amaciyla ajturdusu komisyona bgkanlik etmesi icin talepte
bulunurken kullands ifadeler bir nevi ta‘dil ifadeleridir. Hz. Omesd adalet tarif
etmis, bir kisinin adalet vasfinin nasil tespit edilebilegiehususunda uygulamalari
olmus, Abdurrahman b. Avf, Ubeyy b. Ka’b ve Sa’'d b. Bikkas gibi sahabilere
yonelikta‘dil edici ifadeler kullanngive azlu ibn Omer’i de glveniliravilere yonelme
hususunda gat etmitir.

Ayni sekilde Hz. Osman’dan da bazisikere yonelik ta‘dil anlamina gelen
bilgiler nakledilmgtir. Hz. Ali’'nin de hadis rivayet eden ddere yonelik
deserlendirmelerine kaynaklarda rastlanmaktadir.

Abdullah b. Mes(d velbn Abbas’in da rivayet malzemelerine yakiken
Ozellikle metinden hareketlévilerin adalet vasiflarina yonelik tenkidler yonefiine
dair 6rneklerin kaynaklarda yer agdgorulmutar.

Batin bu bilgiler giginda, hicri 1. y.y.’daravilerin adaletvasiflari agisindan bir
taksime tabi tutulmalarinin Hz. EbG Bekr donemindgbaren varlg ve ravilerin
adaletleri konusunursahitlikteki adaletanlayslyla paralel oldgunun goruldgu ifade
edilebilir.

Bu noktada, Uzerinde durulmasi gereken bigkbakonu ise sahabeden
bazilarinin, yukarida da yer yer ggctizere, rivayeti kabulde ek hiahit talep etmeleri
meselesidir. Bir kiinin rivayetini kabul etmek icin ayni rivayeti naklen bir bgka
kisinin de olup olmadiini argtirmak veyaraviden rivayetingahit getirmesini istemeyi
nasil dgerlendirmek gerekmektedir? Acaba bu tutum ilgiviye yonelik bir tenkid
midir? Sayet bu bir tenkidse, yapilan glie ravinin adaletvasfina mi; yoksaabtna mi
yoneliktir?

Bu sorularin hepsine net hiekilde cevap vermek mumkin gérinmemektedir.
Ancak ilk baksta bir kiinin rivayet ettgi bilginin dogru olup olmadgina dairsahit
istenmesi, o kinin adalet hususunda bigtiphenin oldgunu ihsas ettiriyor gibidir. Zira
ilerde ele alinaga izere bu konuda en ghaur olan rivayette Hz. Omer, Eb( Msa el-
Es’ari’den sahit istemekte, o da nasil olur da Hz. Peygambers($ hakkinda yalan

sodyleyebilecginin disunulmis oldusunu ifade ederek, Hz. Omere serzémi
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bulunmaktadir. Bu itibarla sahabenin rivayegit istedgine dair nakillerin bu bgik

altinda glenmesi, zabt konusunddanmesinden biraz daha uygun olacaktir.
Ravdensahit istemeye dair nakledilen bilgiler ¢coktur veriayli olarak tetkik

edilmeleri, bu bilgiler Gzerine yorum yapmadan Onakip edilmesi elzem bir husus

olmahdir. Bu sebeple ilgili rivayetleri ayrintdlarak ele almak yerinde olacaktir.
1.1.1.2 Adaletleilgili Kriterlere Dair Rivayetler

1.1.1.2.1 Rivayeti Kabulde§ahit isteme Meselesi

Kaynaklarda, Hz. Eb( Bekr'den nakledilen ve biragretin kabull icin ilgili
rivayetin en az iki i tarafindan aktariimasinin gerektiseklinde yorumlanabilecek
rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerde nineniarununun mirasindan pay alip
almamasiyla ilgili aktarilan bir hadis Uzerine Hzb( Bekrin sergiledii tavirdan

bahsedilmektedir.

1.1.1.1.2.1 Hz. Ebi Bekr'in Ninenin Mirastaki Payiile Tlgili Rivayet

Hz. EbQ Bekr'in hadis tenkid tarihi agisindan gkklel dile getirilen yonu, ilk
defa hadisler hususunda ihtiyath tutum takinagi kimasidir. Orngin ez-Zehebi
Tezkiretu’l-Huffazisimli eserine Hz. Ebd Bekrinercemsi ile balamis ve hadis
hususunda ilk ihtiyath davrananin o ofgdunu ifade ederek, buna dair 6rnek olmak
lizere ninenin miras hakki ile ilgili hadisi zikretir?>,

Hz. Eb( Bekrin rivayeti kabuldgahit istedgine dair bu bilgi, konuyu ele alan
et-Tahavi’den merhunibrahim Canan’a kadar, klasik veggas muelliflerin hemen
hemen hepsi tarafindan kaydedgtir?>*

Farkli kaynaklarda gecen rivayetin megaisekildedir:

“Kabisa b. Zleyb (r.a.)’'den rivayete gorgyle demytir: Bir nine Ebl Bekr'e
(r.a.) gelerek ondan vefat emiorunundan kendisine kalan mirasi sordu. EbG Bekr:
“Allah’in kitabinda sana bir hisse yok; Peygambar’{s.a.s.) siinnetinde de sana bir

hisse yok. Senimdilik git ben meseleyi bir sosturayim” dedi. EbG Bekr, bazi

293 @z-ZehebiTezkiretu’l-Huffaz|, 2.

294 Bkz. et-Tahavi,Serhu Mukilil-Asar, XV, 314. Merhumibrahim CANAN da, Kiitiib-i Sitte
Muhtasari Tercime vgerhi” adl eserinin giginde Hz. EbG Bekr'in ihtiyati bélimiinde bu rivayetifta
bulunmaktadir. (Bkz. Canaiibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Tercime erhi, Akcag Yay., Ankara
1998, |, 43,44).
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kimselere sorgtururken Myire b. Su’be “Rasdlullah’in (s.a.s.) yaninda bulundum,
nineye altida bir hisse verdi” dedi”.

Bunun Uzerine EbO Bekr; “Bu konuyu senderykbabilen var mi?” dedi.
Muhammed b. Mesleme a@gakalkarak; “Mesele Mgire b. Su’be’nin dedgi gibidir”
dedi. Eb( Bekr de o gelen kadin icin altida bir ik uyguladi®®>.

Bu rivayet ile ilgili tetkik edilmesi gereken hugassunlardir: Acaba bu rivayet
makbdl bir rivayet midir? Sayet makbdl bir bilgi ise, Hz. EbG Bekr Mgire’'ye nigin
glivenmemy ve bagka bir sahit istemgtir? Hz. EbO Bekrinsahit istemesi bir hadis
tashih kriteri midir? Bgka bir ifadeyle O, Mgire b.Su’be’yi gtvenilir bir ravi olarak
kabul etmemekte midir? Yoksa ortada farkli bir damnu s6z konusudur?

Ilk olarak rivayetin sihhatini tespit icin,senethe yakindan bakmak
gerekmektedir. Ankaldigi kadariyla farkli kaynaklarda yer alan bu hadlki defa
eserine kaydededimam Malik olmytur®®®. Zaten daha sonraki kaynaklarda hadis
kaydedilirken verilerseneterdeimam Malikravi olarak yer almaktadir.

Rivayetinsenedsemasisu sekildedir:

2% Malik, Muvatta, Feraiz 488 (lIl, 732); Eb( Davugeraiz 5; Darimi, Feraiz 19. Rivaydtin Hibban
Malik'ten almstir (Bkz. ibn Hibban,Sahih VIII,416-417). Tirmizi’'de yer alan versiyonda isgihri
bazen bir ki vasitasiyla Kabisd'dan nakletynibazen de dgudan Kabisd’'dan nakletgifadesi yer
almakta ve bir 1zdiraptan bahsedilmektedir (Bkzmizi, Feraiz 10 (1V, 419). @er kitaplarda issened
su sekilde yer almaktadir: Kabisa- Osmarighak b. Hargadbn Sihab-Malik. Darimi de isébn Sihab’in
dogrudan Kabis&’dan nakli yer almaktadir.

2% Malik, Feraiz 488 (lll, 732).
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[ Hz. Eb( Bekr ]

[ Kabisa b. ZUeyb]

Osman bishak b)
Harga

J

[Ibn Sihab ezZiihri)

J

[ Malik b. Enes ]

Senetk ilgili ilk tartisma munkati’ olup olmadgl Uzerindedir. Buseneth
munkatr’ oldugunu ifade edenler; Kabisa b. Zieyb’in (6. 86/70%kkk’nin fethinde
dogdugunu, dolayisiyla Hz. Eb( Bekr vefat gitide 4-5 ya civarinda olaca igin,
ilgili  olayr kavrayacak kadar buyldk olmad seklinde dgerlendirmede
bulunmaktadirlar.

Ornesin el-Elbant (6. 1420/199%enede yer alan ilkavi Kabisa b. Ziibeyb'in
Hz. EbQ Bekr ile kanlasmadgini, zira Mekke'nin fethinde dinyaya gelthi ifade
etmektedit’’. Mekke miladi 630 yilinda fethedilgine gore Hz. Eb( Bekr 12/632
yilinda hilafete gecrgive 2 yil devlet bgkanligi yapmstir. Dolayisiyla Hz. Ebu Bekr
vefat ettginde Kabisa b. Zubeyb 4 yadadir. Bu hesaplamaya gore rivayetionkatr’
oldugunu ifade eden yakjan dgzrudur.Senede bir kopukluk bulunmaktadir.

ez-Zehebi de Kabisa b. Zibeyb’'in EbG Bekr'den ofaMayeti icin “sayet
sahihse” kaydini koymuve o da Kabisa b. Zueyb’'in Mekke’'nin fethinde déyy

geldigini ifade etmitir®®® el-Buhari de Kabisa’nin hadis adkisiler arasinda Ebd

297 g|-Elbani,Daifu Suneni Ebi Davydl, 394.
298 az-ZehebiSiyer, 1V, 282.
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Bekr'i saymamaktadit®. Hattaet-Tarihu’l-Kebir adli eserinde bu rivayetiseneéhin
mirseloldugunu ifade etmektedi’.

ibn Hibban da Kabisa'nin Mekke fethinde diinyaya igeid ifade etmitir>°*
en-Nevevi ise mghur olanin, Mekke’'nin fethinde dinyaya geidgoristi oldusunu
kaydederek, onun Eb( Bekr'den yaptrivayetin mirsel oldgunu ifade etmitir®®2
Muasir alimlerdenSuayb el-Arnadt da rivayetirmunkati’ oldugunu ifade edenler
arasinda yer almaktadir.

Buna mukabilibn Abdilberr (6.463/1071) ise, Kabisa'nin hicreitkayillarinda

dogdugunu kaydettikten sonraa'if bir goris olarak (P formuyla) Mekke fethinde

dogdugunun séylendiini ifade etmekted®’. Ayni deserlendirme ibnu’l-Esirin (6.
630/1233)Usdu’l-Gabe adli eserinde de gorilmektediit ibn Hacer (6. 852/1448) ise
onun Mekke'nin fethinde dmugunu kaydettikten sonra, farklh bir bilgi serdederek
Huneyn giiniinde dwluguna dair bir gériten bahsetmektedff. Kabisa’nin hicretin ilk
yillarinda d@duguna dair bilgilerin yer algn eserlerin, sahabenin tabakatiyla ilgili
eserler oldgu gortlmektedir. Bu durum ilgili eserlerin birbiden nakilde bulundiunu
ve kaynaklarinin sahébesohdaki ravilerin tabakatina dair eserlerden farkli gidau
gostermektedir. Bu itibarla adi gecen eserler iieeyapilacak yeni agarmalar belki de
sahébe tabakatina dair kaleme alinan eserleger davilere dair yazilan eserler
arasindaki bu farklgin gerekcelerini ortaya koyacakff.

Diger taraftansenetk ilgili olarak el-Elbani birizdiraltan bahsetmekted.
Bu 1zdiralin sebebijbn Sihab'in, rivayeti “Kabisa b. Zieyb’'den gaidan mi; yoksa
Osman bishak b. Harga vasitasiyla mi?” algh problemidir. Zira rivayetin yer alg
et-Tirmizi bu problemesaret ederek “Bazen Kabisa b. Zueyb’den, bazen dea®@b.

299 e|-Buhari et-Tarihu’s-Sgir, I, 203.

%90 g|-Buhari et-Tarthu’l-KebirVI, 213.

%91 fbn HibbanMesahiru Ulemai Emsarl, 64.
392 en-NeveviTehzibu'l-Esmall, 56.

303 e|-Mervezi, s. 157 (dipnot 124).

%% ibn Abdilberr,el-/stiah s. 619.

395 fbnu'l-Esir, Usdu’l-Gabe 1V, 323.

3% ibn Hacergl-isabe V, 271.

397 Bizim bu konudaki tahminimiz sahabe tabakatina glazilan eserlerin tarih kitaplarini esas almi
olma ihtimalidir.

%98 g|-Elbani,Daifu Suneni Ebi Davydl, 394.



86

Ishak b. Harga’'dan (rivayet edilmitir)” seklinde nakletmektedit®. Malik (6.179/795),
Muvattdinda ibn Sihdb — Osman b. ishdk b. Harga tarikiyle Kabisa'dan
nakletmitir**®. Buna kagilik ed-Darimi’nin (6. 255/869Buinefinde ise ibn Sihab'in
dogrudan Kabisa'dan nakli yer almaktadtr

ed-Darekutni (6. 385/995) dbn Sihab’in bunu dgrudan dgil bir ravi vasitasi
ile Kabisa’dan algini ifade etmektedtt?.

Ibn Sihab’in dgirudan Kabisa b. Zueyb’den rivayetinde problemli thirum
gorinmemektedit>. Ancak Osman Hishak b. Harga’dan yaptg nakil ele alindiinda,
bu ravinin hadis rivayeti ile maruf olmayan biri ogluseklindeki dgerlendirmelere
rastlanmaktadir”.

Sonu¢ olarak, el-Elbani’'nin de ifade gitigibi, bu rivayetin senethdeki
tartismall durumlar sebebiyle, sahih olarak tavsifi mimgoarinmemektedir.

Diger taraftan rivayetin metnine bakilinca bir probletaha belirmektedir.
Rivayette Hz. Eb( Bekr bir meseleyi ashablas@sg ederken, el-Miire b. Su’be (0.
50/670), Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir uygulamakaber vermekte ve Hz. Ebl Bekr
ona guvenmedini ihsas ettirerek, &a bir sahit istemektedir. Bunun akabinde el-
Mugire'ye destek olan kinin Muhammed b. Mesleme (6.40/660’dan sonra) @ldu
aktariimaktadir. Hemen hemen ayni olaylarin gedir baska rivayet daha akla
gelmektedir. Bu rivayette de Hz. Omer ceniniryigtiilmesine dair bir konuda ashabla
istisare esnasinda, el-Mire b.Su’be konuyla ilgili tek rivayeti nakletmekte, Hz.nd&r
sahit isteyince de yine Muhammed b. Mesleme bgalaitlikte bulunmaktadir. Bu
rivayet el-Buhari’de sahih isnadlarla nakledifint'®>. Dolayisiyla Hz. Omer’in
istisaresi esnasindaki rivays¢nedagisindan problemli gérinmemektedir.

Bu durumda akla iki ihtimal gelmektedir. Birincisiz. EbG Bekr'le ilgili

rivayetin Hz. Omer doneminde gercedda olayla kagtiriimis olma ihtimalidir. Bir

399 et-Tirmizi, Feraiz 10 (IV, 419)

310 Malik, Muvatta, Feraiz 488 (lll, 732).

311 ed-Darimi, Feraiz 19.

%12 ed-Darekutniel-ilel, 1, 248.

313 Burada bir bgka problem ise hadisin farkli bgeneihde ibn Uyeyne’'nin Zuhri’den dgl de “bir
adamdan” diyerek hadisi rivayet etmesidir (BkzMalrvezT, s. 126 (dipnot 129)).

%14 Bkz. ibn Hacer Tehzibu't-TehzipVil, 98.

315 e|-Buharf, Diyat 25 (1X,11).
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diger ihtimal ise, el-Mgire b. Su’be’nin karstigl siyasi hadiseler sebebijt& biiyiik
sahébe nezdinde onun glvenilmez b kiduguna dair bir kanaat ogturmak igin,
rivayetlerde bir tasarrufa gidilgiolma ihtimalidir.

Bu soru saretleri zihinlerde yer etmekle birlikte, rivayeahgdh olarak kabul
edilerek Hz. Ebl Bekr'in istaresinde de Hz. Omer'in iséiresinde de konuyla ilgili tek
rivayeti el-Musire b. Su’be ile Muhammed b. Meslemsitmis olabilecei ifade
edilebilir. Veya el-Mgire b.Su’be’nin rivayetini baka sahabiler de bilmektedir. Ancak
Muhammed b. Meslemgahit olarak 6n plana cikmiolabilir. Dolayisiyla gercekte,
rivayette bir problem olmayabilir.

Bu durumda “Hz. EbG Bekr, el-Miire b.Su’be’nin rivayetine givenmegiiigin
mi, yoksa bgka bir sebepten dolayr mi onu destekleyersdinit getirmesini istengtir?”
seklinde bir soru akla gelmektedir.

Meseleyi ele alirken ilgili rivayetin gindeme geldbaglam dikkate alindiinda,
Hz. Eb( Bekr'ingahit istemesine dair rivayetin ggin seyrini ortaya koymak, belki de
farkli intimalleri g6z 6niine getirecektir.

Rivayet tekrar hatirlanacak olursa; zamanin halifks Eb( Bekr’e bir kadin
gelip, torunundan di&n mirastan pay istemektedir. Mesele biraz dahaidegthrilacak
olursa, bir kadin devletin mahkemesine miras hukug&uilgili bir meselede dava
acmstir. Hz. EbGO Bekr ise bu hukuki problemi halletméin bir sorgturma
yapmaktadir. Bu esnada problemi ¢ozecek bir bidmgktedir. Bu bilgi desehadete
dayali bir bilgidir. Sonucta el-Miire b. Su’be, kendi mgahedesine dayall olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) problemi ¢6zim tarzini ddiemektedir. Meseleyi bu agidan
distiniince akla gelen sosudur: Hz. EbQ Bekr'irgahit istemesi bir hadis tenkid kriteri
midir? Yoksa ortada farkl bir durum mu s6z konustd

Yukarida ortaya konulan pam farkli bir durumu ihsas ettirir gibidir. Hz. Eb
Bekr bu meseleyi bir hukuki durum olarak algilay@zim icgin argtirma yaparken,
davaci kadinin lehinde bgahitlikte bulunulmyg ve o da bu durumu Taldk suresinde

ifadesinin bulan ikisahit isteme ayeti kapsamindagddendirerek, el-Mgire b.Su’be

318 Bkz. Yilmaz, MelekMugire b. Su’'be (HayatiSahsiyet-Devlet Adangi), (Basiimanmy Yiiksek Lisans
Tezi), Uluda Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Bursa 2005
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ile birlikte baska birsahidin olup olmadiini argtirmis olabilir. S6z konusu ayett®yle
buyurulmaktadir:
“Jddet miiddetlerini doldurduklarinda onlari ya gne olciler icerisinde

(nikahiniz altinda) tutun veya onlardan gne dlciilere gore ayrilinicinizden adalet

sahibi_iki Kisiyi de sahit tutun. Sahitligi Allah icin yapin.Zste bu, Allah'a ve ahiret

guinine inananlara verilengiittir. Kim Allah'tan korkarsa, Allah ona bir ¢skyolu
ihsan eder®”’,

Gorildigu gibi bu ayette" Icinizden adalet sahibi iki kiyi de sahit tutun”
ifadesiyle bganma ve benzeri hukukglerde ikisahit istenmgtir. Hz. EbG Bekr'in ele
aldigi konu da benzer bir mesele olan miras meselesgdw, bu konuda da davacinin
lehinde yapilansahitlik seklinde dgerlendirmi olabilecgi el-Mugire b. Su’be
rivayetine destek olacak bir k@ adil kisinin olup olmadgini argtirmak istemg
olabilir.

Hakikatte de bu faaliyetin cereyan gttiortam, mucerred olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ilgili konuda ne hikim vgirtk dair kongmalarin oldgu bir
yaplya sahip daldir. Zaten rivayetin sonunda da Hz. EblG Bekriel:Mugire b.
Su’be’nin bildirdigi sekilde hukum vererek davayl sonuclandirdiagikca ifade
edilmektedir.

Konunun bainda ifade edildii gibi hadis tenkid tarihi genellikle Hz. EbG
Bekr'den balatiimistir. Bu ¢cercevede hadis rivayetinde ilk ihtiyativdananin Hz. EbaQ
Bekr oldigu ifade edilmektedir. Bu konuya dair verilen 6rnakrintili olarak ele
alindgl yukarndaki bélimde ugaan neticeye gore; Hz. Ebl Bekr'in ninenin mirasin
dair aktarilan rivayet icin bunu Hz. Peygamberdsm.s.) diten bagka bir sahit
istedigini konu edinen rivayetseneditibariyle tenkidlere maruz kalstir. Rivayeti Hz.
EbO Bekr’den nakleden Kabisa b. Zieyb’in Hz. EbkrBadrak edememi olmasi
sebebiyle, bu nakinunkati’ olarak nitelendirilmg, diger taraftansenedeki ravi zinciri
ile alakal olarak da bir 1izdiraptan bahsedshmi

Metin itibariyle de benzer rivayetin Hz. Omer donede de cereyan etmi

olmasinin akilda uyandifgiistithamlar bulunmaktadir. Ayrica metin sahiheolsle bu

31765, et-Talak 2.
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rivayetten hareketle Hz. EbG Bekr'in rivayetleribkdde onun en az iki i tarafindan
nakledilmesini gerekli gordiiine dair agik bir bilgi olma 0zelini haiz
gorinmemektedir. Zira olaya butluncul bir balacisiyla yaklgildiginda, Hz. EbQ
Bekr'in bu meseleyi hukuki bir mesele gérip, ikigahidi bu sebeple istemiolma
ihtimali 6n plana ¢ikmaktadir.

Ozet olarak ifade etmek gerekirse; Hz. Ebl Bekreddinde hadis nakledecek
olan kkiler mahduttur ve O bunlarin hepsini tanimaktaDwolayisiyla onlarin gtvenilir
olup olmadiklari hususunda zaten bir kanaate dahiypnmaktadir. Bu durumu Zeyd b.
Sabit'e yonelik serd efti ifadelerden anlamaktayiz.

Ancak onun hadiste ilk ihtiyath davranansikiblduguna dair verilen 6rnek
incelendginde rivayetleri kabul metodu hakkinda net bilgiunmak oldukca zor
gorinmektedir. Hz. EbQ Bekr, hadis rivayeti acilamdsahabenin en bilgililerinin
basinda gelmektedir ve bir alici olmaktan ziyade, bad®iticisi konumunda oldiw
icin rivayetleri kabulde herhangi bir tenkid kritex de ihtiya¢c duymu olmayabilir.
Zaten Hz. Peygamberden (s.a.s.) sonra iki yilattaykalms ve cgunlukla siyasi
birligi saglama c¢abasi icinde olnstwur. Bu dénemde hadis toplamayaslbgan ibn
Omer veibn Abbas gibi kiiciik sahabiler ondan biiyiik orantifade etms olmalidir.

1.1.1.1.2.2 Hz. Omer’in Eb( M{sa el-gari’den Sahit istemesi

Kaynaklarda Hz. Omer’in de Hz. Eb( Bekr gibi, hadiigiyet eden kiden bunu
isiten bir bgka kisinin de ayniseyi rivayet etmesini istegine dair ornekler yer
almaktadirilk planda bu rivayetler de Hz. Omer'in ilgili saléle giivenmedini ihsas
ettirmektedir.Simdi bu rivayetleri ayrintili olarak inceleyip, fdr acilardan bunlari ele
almanin faydali olagani disiinmekteyiz. Bu rivayetleri tek tek ele almak ve ejer
subut, gerekse delalet itibariyle gelendirmesini yapmak meselenin agikli
kavusturulmasi agisindan onemlidir.

Hz. Omer’in sahabedegahit istedgine dair en mghur 6rnek EbG Mdsa el-
Es’ari ile aralarinda gecen izin isteme hadisesidaynaklarda ilgili rivayetsu sekilde
kaydedilmektedir:

“EbG Said el-Hudri soéyle anlatmgtir: Medine'de ensarin  meclisinde
oturuyordum. Derken yanimiza urkerek yahut korkuotglolarak Ebd Musa geldi:

Sana ne oldu? dedik.
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— Omer ona gelmem icin bana haber gondgrien de kapisina gittim, g
defa selam verdim, fakat bana cevap vermedi. VdigtinSonra bana:

— Nicin (cairdigim halde) yanimiza gelmedin? dedi. Ben de:

— Ben sana geldim, kapinin énidnde U¢ defa seladinveAma bana cevap
vermediler. Onun igin déndim. Gergekten RasUlultah.s.):

“Biriniz uU¢ defa izin ister de kendisine izin veniézse geri dondversin!”
buyurdular,” dedim. Bunun lzerine Omer:

— “Bu soyledgin Uzerinesahit getir. Yoksa canini yakarim!” dedi.

Ubeyy b. Ka’b: Onunla beraber kavmin en kggiden bgkasi kalkmaz, dedi.
Ebl Said: Ben kavmin en kigiyum, dedim. Ubeyy: O halde onu gotur, dedi.

(...) Bize Kuteybe b. Said illani Ebi Omer rivayet ettiler. (Dediler ki) : Bize
Sifyan, Yezid b. Husayfe'den bu isnadla rivayet/etii Ebi Omer kendi rivayetinde
sunu ziyade etrgiir: “EbQ Said (dedi ki): Ben de Eb(O Musa ile beeabkalktim ve
Omer'e giderekahitlik ettim”3*2,

Buhari’'nin Kitabu’l{'tisdm’inda kaydettii rivayette Hz. Omer’irsu yakinmasi
da yer almaktadir:

“Bunun tizerine Omer:

— Peygamber'in (s.a.s.) emrinden olan pbana gizli kalmy, carsilarda ticaret
icin aligveris etmek beni mygul edip alikoydu, detf’.

Burada sanki Hz. Omer, 6zir diler gibi ticareti@ragmasinin onu bu bilgiden
mahrum etgini ifade etmektedi¥®.

Ayni meselenin anlatil@i rivayetlerin ¢gunda olay byekilde cereyan etrytir.
Ancak Muslim’in ilgili babin sonuna dwpu kaydettgi bir rivayette farkli bir anlatim
g0ze carpmaktadir. Bu rivaygi sekildedir:

“Eb(G Musa, Omer b. Hattab'a gelerek: EsselamualeykiBen Abdullah b.
Kays'im, dedi. Fakat Omer ona izin vermedi. Yine:

— Esselami aleykim! Ben EbU Musa'yim. Esselanydimie Ben Eari'yim,

dedi. Sonra cekildi, gitti. Ve :

318 Muslim, Adab 33 (lIl, 1694); el-Buharisti’zan 13 (VIII, 54-55); Eb( Davud, Edeb 127-121 766).
319 o|-Buhari itisam 22 (I1X, 108).

320 ibn Abdilberr, et-Temhid, Ill, 201; Rifat Fevzi Addwttalib, Tevsiku's-Sunne fi'l-Karni’s-Sanf’l-
Hicriyyi, Mektebetu’l-Hanci, Misir 1981, s. 33.
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— Bana cevap verin! Bana cevap verin! dedi. adgkndan Omer gelerek:

— Ya Eb0 Musa, nigin geri dondun? Bizsgedik (bu sebeple sana cevap
veremedik), dedi. Eb( Musa:

— Ben Rasdlullah’t (s.a.s.):

“ Jzin istemek (¢ keredir. Sarf#n verilirse ne ala, yoksa donuver.” buyururken
isittim. Omer:

— Bunun Gzerine bana mutlakahit getirmelisin. Yoksadyle yaparimgsoyle
ederim, dedi. Eb(0 Musa da gitti.

Omer (orda bulunanlara) demiki: Eger sahit bulursa, onu agama minberin
yaninda bulursunuzahit bulamazsa, onu bulamazsinizgak olunca onu bulnar.
Omer:

— Ya Eba Musa ne diyorsuyhit buldun mu? diye sormuEbl Musa :

— Evet! Ubeyy b. Ka'b'l! degiOmer:

— “Adildir’ diyerek, ya Eba't-Tufeyl! Ne diyor bu®emi. Ubeyy:

— Ben Rasdlullah’i (s.a.s.) bunu soylerkgttim. Ey Hattabglu! Bindenaleyh
sakin Ras(lullah’in (s.a.s.) ashabi tizerine azatabldemi. Omer:

— Sulbhanallah! Ben ancak bjey ikittim. Ve onun ash olup olmagini
anlamak istedim! cevabini verstii 32

Goruldigi gibi burada EbG Maséa’nin rivayetigghadetiyle destekleyenskEb
Said dgil, Ubeyy b. Ka'b’dir. Bu cekkiye dikkat edenibn Hacer Ubeyy b. Ka'b'in
sehadette bulundiwnun bildirildigi rivayeti nakledenravilerden Talha b. Yahya'nin
za'if oldugunu, c@unlugun rivayetinin mahfuz olmasinin ise daha evla gilohu
kaydetmektedir. Bununla birlikte iki bilginin cemin de mimkun oldgunu sdyleyen
Ibn Hacer,su sekilde celikinin izalesinin mimkin oldtunu ifade etmektediEb(
Said sahitlik yaptiktan sonra Ubeyy cikip gelti’ 322 Ve bu kongma bu esnada
cereyan etmtir. Ancak bu sekilde iki rivayetin cemi mimkin gorinmemektedir.
Cinkii Ubeyy b. Ka'b'insahitlikte bulundgu rivayette Hz. Omer Eb( Misa’ydhit
getirip getirmediini sormakta ve Ubeyygahitlik etmektedir. Ebd MUsa 6énceden EbU

Said’i sahit olarak getirmii ise kongmalarin busekilde olmamasi gerekir. Soze

321 Muslim, Adab 37 (lIl, 1696).
%221hn HacerfFethu’l-Bari, XI, 28.
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Ubeyy'in girmesi ve neden Hz. Omer'ghit istedgini sormasi gibi bir bgdangic, ilgili
kontekste daha uygun olacaktir.

el-Buhari’ninel-Edebu’l-Mufrednde gecensahitlikte bulunan kiinin Eba Said
veya Eb( Mes'ud oldtuna dair bilgi** iseibn Hacer'in de ifade efii gibi ravinin Eb(
Said’in ismindekiiiphesi sebebiyle olmalidff.

Hz. Omer acaba nicin Ebl Masa’dan nakjgttivayeti isiten baka birini sahit
olarak getirmesini istergtir? Hz. Omer bir kiinin naklettgi rivayeti kabul
etmedginden dolayr mi EbG MUs&’nin naklgitibu rivayetin bir bgkasi tarafindan da
nakledilmesini istemektedir? Yoksa EbG Misa guwee# birisidir de onun igin mi
hadisin bir bgka ravi tarafindan nakledilmesi istenmektedir? Bunlarigindia baka
ihtimaller s6z konusu mudur?

Hz. Peygamber (s.a.s.) EbG Mdsd'yi Muaz b. Cebéiidikte Yemen'e
géndermg, onu devletslerinde goreviendirngtir. Hz. Omer de Eb( Mlsa ekBri’yi
(6.52/672) Basra valisi olarak tayin egtii°2>. Yani Eb( Mdsa, Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve Hz. Omer'in bir bolgeyi teslim edebilecek kadgivendgi kisilerdendir. Hz. Omer
EbO Mdsa’ya bir bolgenin valgini verecek kadar guvernglne gore, nakletdi rivayet
hususunda kendisini destekleyeceksBinit istemesinin sebebi fla olmalidir.

Bu konuda genellikle yapilan yorum, Hz. Omer'in Tsadvayeti konusundasii
siki tutmak ve hadis uydurmayi aklindan gecirenkamg bir gdzd& verme amacinda
oldugu seklindedif?®,

Bununla birlikte meseleye farkll acilardan yakla ca&das yazarlar da
gorilmektedir. Orngin Abdurrahmén b. Yahya el-Muallimi, bu rivayetenkioolan izin
isteme hadisesinin gunliik hayatta cokga vuku bblahadise oldgunu, Hz. Omer’in
ise Hz. Peygamberle (s.a.s.) sohbeti en uzunnlanbirlikteligi en ¢ok ve hadis
konusunda en mitehassis sahabeden birigotdy bu sebeple bdylesi bir hikmui

bilmiyor olmasini garipsemioldusu icin sahit istedgini kaydetmektedi”.

323 Bkz. el-Buhari, Muhammed Hsmail, el-Edebu’l-Mufred Thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbant,
Mektebetu’l-Meérif, Riyad 1994, 1, 600-601.

324 Bkz. ibn HacerFethu’l-Bari, XI, 28.

325 bn Abdilberr, Eb0 Omer el-Kurtubgl-Istiab fi Ma'rifeti Ashab Thk. Adil Mursid, Daru’l-A’lam,
Urdiin 2006, s. 851-852.

326 Bkz. ibn Abdilberr,et-TemhidIll, 200 vd.

327 e|-Muallimi, el-Envaru’'l-K sife, s. 67.
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Meseleyi Eb(G Mdsa tzerinden ele alan Ebu Bekr B#ililk nce EbG Midsa el-
Esa'ri’nin MUsliman olduktan sonra Hz. Peygamber.¢s)aile olan birliktelik stresini
tespit edip daha sonra meseleyi yorumlamaktadir.

Buna gore EbG Mdsa elsiri, Masliman olduktan sonra Medine’ye ancak
hicretin 7. Yilinda gercekien Hayber fethinden sonra gegnMedine’ye geldikten
sonra ¢ok uzun bir sire burada kalmgriiz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan Yemen'in
Aden, Zebit ve bgl bdlgelerine resmi gorevli olarak gonderilnMedine’ye ise ancak
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra daimiiBu ikinci gelsinde de Medine’de
fazla kalmamy, Sam tarafina giderek buradaki fetihlerde gorev glaa nihayet hicri
17. yilda Hz. Omer el-Mgire b. Su’be'yi valilikten aldiktan sonra onun yerine vali
olarak Basra’da gorev yapstr. Bu gorevine Hz. Omer vefat giitiesnada devam
etmektedit?®.

Bu tarihi bilgiler siginda ilgili rivayet Sifil tarafindagu sekilde yorumlanmtir:

“Eb0 MUsa el-E’ari geng yata Musliman olmuve Medine'ye geldikten kisa
bir stire sonra Yemen’e gonderiknburadan déndukten sonra da yine Medine’de ¢ok
fazla ikamet etmeden fetihlere katgphayati boyunca cihat ve idari gorevlerigigal
etmi birisidir. Hz. Omer’in glinlilk hayatta cok sik cgam eden bir hadise (kkasinin
yanina girmek icin ¢ kere selam verme, cevap amsa geri donme) hakkinda
kendisinin dahi o ana kadar kimsedetmedgi bir Nebevi talimati EbG Misa el-
Es’ari’nin durumundaki birisinin duymg olmasini ilk andasaskinlikla karilamasi
tabiidir.

Hz. Omer halifedir ve her gun yanina girmek icinkpegok insan izin
istemektedir. Ancak o ana kadar boyle bir olayinegan etmemiolmasi, dolayisiyla
s6z konusu rivayetten haberdar olamamasi, Ustetiklive dgindan gelen st dizey bir
devlet gorevlisinin, elbette 6nemli konular ggriek icin evine kadar gelgi halde
kapidan geri donmesi siradan olaylar gildir. Kanaatimize gore Hz. Omer’in Eb{
Mdsa el-E’ari’den bu rivayet tzeringahit istemesi, grlikh olarak bdyle bir arka

plana dayanmaktadif?®.

328 Bkz.1bn Sa'd, Il, 344 vd.; Eb( NuaymMa'rifetu’s-SahabelV, 1479.
329 Sifil, EbuBekr,Hazreti Omer ve Nebevi Siinnéayihan Yayinlarijstanbul 2007, s. 117-118.
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Bu iki yorum da aslinda 6zl itibariyle, Hz. Omergunlik hayatta cokca
karsilasilan bir durumla ilgili bir meseleyi bilmiyor olmasn saskinligi ile hareket
ettigi esasina dayanmaktadir. Dolayisiyla Hz. Omer’insbrgulamasi ne metodolojik
olarak bir haberin kabull icin en az ikiskitarafindan nakledilmesi gibi bir usul
kaidesini benimsedini; ne de EbG Muisa elgari’yi adil kabul etmediini
gostermektedir.

Burada Hz. Omer ile Eb( Masa arasinda cereyap dtide edilen bir rivayet
daha s6z konusuduibn Battal'in (6. 449/ 1057 ) el-Buhari’nir$Sahifinin serhine
dair telif ettigi eserinde, Hz. Omerin Ebl Masa ef:&Tnin naklettisi parmaklarin
diyetine dair hadise gore kendi gsiitiii deistirdigi kaydedilmektedit*®. ibn Battal'in
bu eserini tahkik eden EblO Temim bu bolimi kitakifMektebetu’l-Ezheriyye
nidshasindan eklegtir. Muhtemelen bu nishada istinsah hatasindanydbi@yle bir
bilgi yer almstir. Zira kaynaklarda Ebld MUsa ekBri’nin parmaklarin diyetine dair
naklettgi hadis yer aimaktad. Ayni sekilde Hz. Omer’in bu meselede veiidfetva
da kitaplara gecngiir®®2. Hatta Medine valisi Mervaribn Abbas’a parmaklarin diyeti
konusunda verdi fetvanin Omer’in verdiinden farkli oldgunu soOyleyerek itiraz
etmis, o da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisinin uyulm@yaer’in séziinden daha layik
oldugu seklinde mukabelede bulungtur®®®, Ancak Hz. Omer'in bu fetvasindan Ebi
Mdsa’'nin rivayet etfii hadis sebebiyle dondine dair bir kayita rastlayamadik.
Dolayisiyla Hz. Omer’in bu hadisten haberdar olade bu bilginin bir istinsah hatasi

sebebiyle Hz. Omer’e isnad ediidifade edilebilir.

1.1.1.1.2.3 Hz. Omer’in el-Mgire b. Su’be’den Sahit istemesi
Hz. Omer’in hadis nakledenskilensahit istedgine dair bir baka 6rnek, ceninin

diyeti konusunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hukmiiakieden el-Mgire b.Su’be’den

%0 ibn Battal, Eb(’l-Hasan Ali b. Halefferhu Sahihi’l-Buhari Thk. Ebl Temim Yasir bibrahim,
Mektebetu'r-Rigd, Riyad 2003, X, 385.

331 Ahmed b. Hanbel, 1V, 404bn EbiSeybe, V, 368.

%32 fbn Hazm,el-Muhalla, Thk. Ahmed Muhamme@akir, idaretu’t-Tibaati’l-Muniriyye, Misir Tsz., X,
413.

333 el-Beyhakies-SiinenVlil, 93. Rivayet el-Elbani’ye gére Sahihtir (bkzel-Elbani jrvau’l-Galil, VII,
318).
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(6. 50/670)sahit istedgini ve bu konuda Muhammed b. Mesleme’gahitlik ettigini
bildiren rivayettir®*

Bu konuda mghur olan ve Hz. Omer'in el-Mgire b.Su’be’densahit istedgini
bildiren rivayetsu sekildedir:

“el-Mugire b. Su'be sdyle demitir**> Omer b. el-Hattab gebe kadinin karnina
vurulmasi sebebiyle ceninini 6lu olaraksdémesinin hilkmini sordu ve:

— Hanginiz Peygamber'den (s.a.s.) bu konudadyirisitti? dedi. Ben:

— O konuda ben (Hz. Peygamber'dengeiy) isittim, dedim. Omer:

— Isittigin sey nedir? diye sordu. Ben:

—Hz. Peygamber’den (s.a.synu isittim: “Ceninin distrdlmesinde, ceninin
diyeti kdle yahud cériye gurresidir (yani bir diyretyirmide biridir)”, dedim.

Bunun uzerine Omer bana:

— Bu sdylediin hadis hususunda bana bir gikyeri, bir delil getirmedikce
ayrilma! dedi.

Ben hemen yanindan c¢iktim ve akabinde Muhammeéddsleme'yi buldum ve
onu Omer'e getirdim. O da benimle beraber Peygamti&eninin diyeti hakkinda bir
kole yahud bir cariyenin gurresi vardir” buyururkaesitti sine sehadet etti®*°,

Bu bilgi el-Buhari tarafindan nakledilgtir ve senethde herhangi bir problem
gorulmemektedir. Ancak bu rivayetle ilgili bigkidl bulunmaktadir. Zira kaynaklarda
ayni konuya dair bir lska rivayet daha yer almaktadir ve bu rivayette ®imer ceninin
diyetine dair hiikmii bildiren rivayegahit istemeksizin kabul etmektetit

Hamel b. Malik b. en-Naga’'nin nakilde bulundgu ilgili rivayet su sekildedir:

“Jon Abbas’'dan rivayet edildi ki: Omer Rasdlullah’{s.a.s.), cenin diiirme
konusundaki hikmuni sordu. Hamel b. Malik b. enid&hbyaza kalkip:

“Ben iki kadinin arasindaydim; birisi 6bdrine cadliregiyle vurdu. Hem onu

hem de karnindaki bepedldurdi. Rasdlullah (s.a.s.) maktuliin cenininildi@tlmus

334 o|-Buharf, Diyat 25 (1X, 11, )Jitisam 13 (1X, 102).

35 Bazi rivayetlerde Urve bu hadisi el-Bfee b. Su'be’den dgil, el-Misvar b. Mahreme’den
nakletmektedir. Rivayetleri gerlendiren el-Elbani iki ihtimalden bahsetmekte@enethde el-Veki'in
oldugu ve el-Misvar b. Mahreme’den nakledjdii ifade eden rivayegazz'dir. Veya Urve ilk énce el-
Mugire b.Su’be’den daha sonra el-Misvar b. Mahreme’den hadiisiemitir (bkz. el-Elbani,/rvau’l-
Galil, VII, 262-264).

336 Byhari,itisam 13(1X, 102).

%7 sifil, s 118.
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olmasindan dolayi (diyet olarak) gurreye ve ka@dkin oldirilmesine hukmetti”
dedi”®,

Bu iki rivayet birbirinin benzeri hikimler ihtivatraektedir. Ancak birinci
rivayette Hz. Omer el-Mgire b. Su’be’densahit istemekte; dierinde ise kim oldgu
tam olarak bilinemeyen, tabakat kitaplarinda haftairfazla bir malumat olmayan
Hamel b. Malik'ten sahit istenmemektedir. Ayrica iki rivayette de Hzmér bu
meselenin hukmind ilk defa atauyor ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vagidnikmu ilk
defa kitiyor gibidir. Bu durum hadisin argdmasinda problemlere sebep olmaktadir.
Rivayeti bu agidan ele alangps argtirmacilardan Ebubekir Sifil, iki rivayet de sahih
oldugu icin tercih yapmanin zoruna karet ettikten sonfa’, rivayetlerin farkli

versiyonlarini ele alarak el-Mire b. Su’be tarafindan nakledilen birinci rivayetteki

imlas (RB ) kelimesi tizerine ygunlasmakta ve el-Mgire b. Su’be rivayetinde Hz.

Omerin hikmini aragi meselenin, bizzat annenin kasitl fiili neticendigen
cenine kayilk ne tiir bir cezanin uygulangga olduzunu ifade etmektedit.
Dolayisiyla iki rivayet arasindaki cghi bu sekilde c¢6zime kawiurulmaya
calisiimistir. Ancak burada Hz. Omer’in el-Mire b.Su’be’den niginsahit istedgine
dair mesele izaha kaywrulmus degildir.

Ote yandan Sifil'in g6z ardi efii bir baska tartsma da rivayette gecen oldurilen
bir kadina kapilik bir kadinin kisas edilmesi meselesidir. Hanbel Malik b. en-
Nabiga'nin naklettgi rivayette iki kadin kavga etstir ve bunlardan birisi gierini ve
karnindaki bebgni oldirmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu durumda cemmn i¢
gurre; katil kadin icgin ise kisas tatbik edilmeskmund vermitir. Oysaki bu mesele
sibh- amd ile adam d&ldirme tamnasina girmekte ve el-Mire b. Su’be ile EbU
Hureyre’den nakledilen ger rivayetlerle cefimektedir. Bu sebeple et-Tahavi, Hamel b.
Malik rivayetinin icmaya aykirt olmasi gerekcesiyléercihe sayan kabul
etmemektedi*’. Dolayisiyla Sifiin sahith olduklari icin aralada tercih yapmakta

zorlandgl ve bunlann iki farkh mesele olgunu temellendirmeye catigi

338 Eb( Davud, Diyat 19 (l1, 600).

39 5ifil, s. 119.

30 5ifil, s.124-125.

341 et-TahaviSerhu Meani’'l-Asar 111, 188.
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rivayetlerden Hamel b. Malik b. en-N&hi rivayetinin, metninde yer alan ifadelerin
tumu bir arada dgerlendirildiginde; kendinden daha gteur ve sayi itibariyle daha ¢ok
olan ravilerin rivayetine muhalif olmasi sebebiylgazz bir rivayet oldgu ifade
edilebilir.

Sonug itibariyle Hz. Omer, el-Miire b.Su’be’nin naklettsi hadisle amel etmek
durumda Hz. Omerin nigin el-Mgire b. Su’be’den sahit istedgi meselesi ele
alinmalidir.

Bu ssamada el-Mgire b.Su’be Uzerine ygunlasmak belki de meseleyi acigh
kavusturacaktir. el-Mgire b. Sube’nin biyografisine bakinca Hz. Omer déneminde
gerceklgen ¢ok onemli bir hadise dikkat cekmektedir. Hz.gdmnu Basra valisi olarak
tayin etmgti. Basra’da sahabeden Ebl Bekre ile elgve b. Su’be’nin evleri kasi
karstya idi. EbG Bekre bir gin el-Miire'yi evinde bir kadinla kari-koca gibi
yakinlgtigint gérmi{, bu durumu arkagéarina da gostererek onlarin burahit
olmalarini istemiti. Arkadalari ona bu kadinin kim olgunu sorunca, onlara “Ummii
Cemil b. el-Efkam’dir” cevabini versti. Bu olaydan sonra el-Miire b.Su be, namaz
kildirmak Uzere gari ¢iktginda EbO Bekre ona engel olgpuaha sonra gorduklerini
Hz. Omer'e mektup yazarak bildirgti Hz. Omer ise, Ebu Musa’yl Basra’ya vali
olarak géndererek el-Miire b.Su'be’yi azletms ve Ebl Misé&’dan el-Miire b.Su be
ile sahitleri kendisine yollamasini istegtii>*2,

Hz. Omer’in huzurunda gercekkn mahkemede el-Mire b.Su’be, hakkindaki
iddialara kagi, kendi hanimindan bkasi ile birlikte olmadiini séylemstir. Ziyad b.
Ebihi (6. 53/673) dundaki timsahitlerin agik ve kesin ifadeler vegilibu mahkeme
sonunda iddia ispatlanamayinca, Hz. Omer Ziyagindaki Sibl b. Ma’bed, Eb(
Abdillan Nafi' ve Ebl Bekre'ye iftira haddi/haddkiazf uygulamgtir. Hz. Omer EbQ
Bekre'nin iddiasindan donlp tevbe etmesini iste@ncak gehadetinin gercek

3421hn Asakir, LX, 35.



98

oldugunu ifade etmeye devam ettii>*>,

Bu olayda dikkat ¢ceken hususlardan birincisi, Ggnikn el-Mugire b.Su’be’nin
zina yaptgina dair sehadetinin vuku bulmasidir. Her ne kadar hadd cemascra
edilebilmesi icin dorsahit gerekli ise de, béylesi bir fiillinslendigine dair Gcsahidin
bulunmasi bu sucunglendigini gostermesi acisindan onemlidir. Yani aslind& su
sabittir, fakat ceza uygulanacgdrtlar gerceklgmemitir. Zaten Hz. Omer’in el-Mgire
b. Su’be’yi gorevden alny olmasi da onun hakkindaki kanaatini géstermesiagan
onemlidir. Hz. Omer daha sonra el-§ite b.Su’be’yi Kife valisi olarak tayin etngtir.
Kdfe problemli bir yerdir ve buraya gonderilen Vedi bir tirli bdlgeye hakim
olamamaktadirlar. Bu durumu Hz. Omgu sekilde ifade etmtir: “Kdfe halki ne
istiyor? Ne onlar emirlerini bgeniyorlar, ne de emirleri onlari! Oraya, za'if bir
Musliman mi; yoksa gicli bir Masliman mi gonderh@ia uygundur?”.Bu soru
Uzerine Kdfe valisi olmaya caan el-Muwgire b. Su’be, “Muttaki kisinin Muslimanlgi
kendinedir, fakat za'iféh ve getirecgi idare yuki senin sirtinadir. Lakin guclu bir
Kisinin Maslimanlg kendisinin, gucli yonetimi ise tim Muslimanlamalidir’
seklinde gorg beyan etmtir. Bu cevap uzerine Hz. Omer onu Kife vaitie tayin
etmistir®*.

Bu ifadeler el-Mgire b. Su’be’nin bizzat kendisinin Hz. Omer nezdindeki
durumunu go6stermesi bakimindan 6nemlidir. Zira ekve b. Su’be vali olarak
muttaki olmayan birisinin tayin edilmesi gergiti savunmaktadir. Hatta el-Belazuri
(6.297/892), Hz. Omer'in aslinda el-Moe b. Sube’nin zina sugunusiedigine kail
oldugunu gdsteren bir ifadeyi nakletmektedir. Buna gdlee Omer onu Kife'ye vali
tayin edinceAyiplandigin seyi bir daha yapacak misiniye sormg o da ‘Hayir”

karsiligini vermistir>*°,

343 el-Hakim, el-Mustedrek I, 550; Abdurrezzak, VII, 384ibn EbiSeybe, IX, 428-.429jbn Asakir,
LX, 34-37; ez-ZehebiSiyer, lll, 6 vd.. Ayrica bkz. el-Buharigehadat 8 (lll, 170) (Buhari bu bilgiyi
muallak olarak verngtir); et-Tahavi,Serhu Mykili’l-Asar, XIl, 362; Baltaci, Aye SiimeyyeMugire b.
Su’be’nin Islam Tarihindeki Yeri(BasiimamygYuksek Lisans Tezi), Konya 1997, s. 41 vd.; Yilmaz
33 vd.

% et-TaberiTarthu'r-Rusul ve'l-Muldk 1V, 144.

35 el-Belazuri, Eb0’l-Abbas Ahmed b. Yahy#&utOhu'l-Buldan Thk. Abdullah Enis ed-Dabba’,
Miessesetu’l-Mearif, Beyrut 1987, V, 393; Yilmas, 37.
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Bu arada el-Mgire b.Su’be’yi sehadetini geri alarak 6limden kurtaran Ziyad b.
Ebihinin de el-Mgire b. Su'be’'nin katibi oldgu®*, daha sonralarl el-Mire b.
Su’be’nin onun vali olmasina referans ofgugibi hususlar g6z éniinde tutulut¥a
yapilansahitligin saibeli oldwu da soylenebili®

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Hz. Omerin eiie b. Su’be’nin

adaletvasfindaki kusur sebebiyle olghalabilecei sdylenebilir.

1.1.1.1.2.4 Hz.Omer'in Ubeyy b. Ka’b’danSahit istemesi

Hz. Omer’in hadis rivayetindgihit istedgine dair verilen érneklerden birisi de
onun mescidi geglletmek istemesi ve bunun akabinde gerggide rivayet edilen
olaylardiP*®. Buna gore Hz. Omer Mescid-i Nebevi'yi gdatmek istemektedir. Bu
sebeple Mescidin etrafindaki evleri tek tek sathm. 8u evlerden bir tanesi de Hz.
Abbas’in evidir. Hz. Omer onun evini de satin almsier. Bu sebeple ona ug teklif
sunar:

1. Evini bana beytu’l-mal'dan yapagen 6deme kawliginda sat!
2. Istedgin yerde bir arazi tahsis edeyim orada evini yap!
3. Yada evini hibe et!

Hz. Abbas bu teklifleri kabul etmez. Bunun uzeriHg. Omer“O zaman
aramizda hukim vermesi igin birini segér. O da Ubeyy b. Ka’'b’t hakem olarak teklif
eder. Hz. Omer bunu kabul eder. Giderler ve duruteyy b. Ka'b’a anlatirlar. Ubeyy
b. Ka’b “Isterseniz size Hz. Peygamber'den (s.as#tt)dim bir hadisi anlatayim’der.
Anlat derler ve O da anlatmayaska:

“Allah Teala Hz. Davud’a (a.s.)lterisinde adimin anilaga bir ev yap” diye
vahyetti. O da Beytu’l-Makdis’in planini yapti. Bumn yaninda Benisrail’'den birine

ait bir ev vardi. Hz. Davud adamdan buray kendissgatmasini istedi. Adam satmaya

%6 Hayruddin ez-Zirikli,el-A’lam, 111, 53.

%47 Bkz. Salih Muhammed er-Revadiyeiydd b. Ebihi ve Devruhu fi Hayati'l-Amme fi Sathislam,
Cémiatu Mute, 1994, s. 96 vd.

38 Cagdas yazarlardan Muhammed elskar bu olay sebebiyle Eb( Bekre'yi tenkid egtini Oysaki bu
olayda tenkide gramasi gereken §iEbQ Bekre dgil el-Mugire b.Su’be olmalidir. Bu tenkid ve reddiye
icin bkz. Abdulmuhsin b. Hamded-Difa’ ani’s-Sahabi EbT Bekre ve Merviyyatihi s«¢idlal li Men’i
Velayeti'n-Nisé ala’r-Ricél Mektebetu Melik Fahd el-Vataniyye, Riyad 1425.

%9 Bkz. Hatibglu, s. 23.
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yangmayinca Hz. Davud burayi zorla almayididdi. Bunun Gzerine Allah onéyle
vahyetti: “Ey Davud! Ben sana icinde adimin andgcbir ev yapmani emrettim. Sen
buraya (bakalarinin) 6fkesini katmak istiyorsun. Ofke benjimidesildir. Senin cezan
bu evi yapmamandir’Bu hikayeyi anlatinca Hz. Omer, Ubeyy'in elbisésintup

bogazina sarilngl ve “Biz sana bir meseleyi getirdik, sen bize daha bipir mesele

ihdas ettin. Soyledini ispat et! ( [ T C#S )” diyerek onu mescide sokuncaya

kadar surukledi. Rasdlullah’in ashabindan bir hallkantne dikti. Bunlarin icinde EbQ
Zerr de vardi. Ve Hz. Omabyle dedi:“Allah askina soyleyin, adamin biri (Ubeyy b.
Ka'b'i kast ederek) Rasdlullah’tan Allah’in Davu@did yapmasini istegli Beytu'l-
Makdis’le ilgili bir hadis anlattgini isittigini hatirliyor, sizden de bunu hatirlayaniniz
var mi?”. EbQ Zerr Ben Rasdlullah’'tangittim” dedi. Bir bakasi da Ben de gittim”
deyince Omer, Ubeyy b. Ka'b’i biraktl. Ubeyy Omariizerine yiriyerekSen beni
Rasdlullah’in hakkinda yalan soylemekle mi ithariy@sun?diye ¢iksinca Hz. Omer
“Ey Eba’l-Munzir, hayir vallahi! Seni yalan sdylekle itham etmiyorum. Ancak
Ras(lullah’tan nakledilen hadisin bilinmiyor olmagrkeéti gérdim” seklinde
mukabelede bulundtl.

Hadis tenkid tarihi agisindan olduk¢ca 6nemli olanrivayet kaynaklarda yer
almistir. Ancak delil olarak kullanilabilmesi icisenedve metin agisindan tetkiki

gerekmektedir. Bu rivayetisenedsemasiu sekildedir:

%0 Kenzu’l-Ummal'da ifade bigekilde gecmektedir (Ali b. Mutteki el-Hindkenzu'l-Ummal fi Suneni'l-
Ekvali ve'l-Efal, Thk. Safvet es-Safa-Bekri Hayyani, MuessesetwsélRi Beyrut 1985, XllI, 507).
Ancakibn Sa'd velbn Asakir bu ifadeyi zahir olmaseklinde vermektedirler. Zahir olmasi, yani bilinir
olmasi demektir. Bu ise kotl gorulecek bir hadisgildir. Hadisin bilinir olmasi onun glveniligini
gostermelidir, za'ifi gini degil. Muhtemelen metinde yer alane kelimesiibn Sa’'d’in niishasinda
dismus olmalidir.

*1ibn Sa'd, IV, 21-22;ibn Asakir, XXVI, 371.
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Hz. Omer

Salim Ebd’'n-Nadr

(" Ebd Umeyye b. Ya'la )

- J/

[ Yezid b. Har(n ]

[ ibn Sa'd ]

Bu hadisi rivayet eden Salim Ebd’n-Nadr tabidn iméslklcuklerinden olup
352

129 yilinda vefat etrgiir®~. el-vakidi, Mervan b. Muhammed zamaninda vefagiatt
soylemektedi®® ki, Mervan b. Muhammed hicri 127 yilinda hilafefecmistir®>*. Hz.
Omerin Mescid-i Nebeviyi geslietmesi hicri 17 yilinda gerceklmistir®>°. Rivayette
anlatilan olay! aktarabilmek icin Salim’in 10-15syada olmasi gereldi distnulirse,
onun yaklaik olarak hicri 5-10 yillar arasinda dinyaya gedimgerekmektedir. [Zer
taraftan o hicri 129'da vefat diihe gore, oOlddginde 115-120 yanin Uzerinde
olmahdir. Bu durum ise olduk¢a dikkat ¢ekici badisedir. Zira 100 yani gecenlerin
Ozel olarak kaydedil@i eserler yazilmtir. Bunlardan ilk akla gelenlerden birisi ez-
Zehebi’nin ‘Cuzin fihi Ehli’l-Mi€" adh eseridir. Bu eserde ez-Zehebi kendi donemine
kadarki zaman diliminde 100 &1 gegen 12Gahistan bahsetmektedir. Ancak bunlarin

arasinda Salim’in ismine rastlanmamaktiir

%2 e|-Mizzi, X, 127-130. Ayrica bkdbn Hibbanes-SikatVl, 407;

33 el-Kelabaziel-Hidaye ve'lirsad fi Ma'rifeti Ehli'sikati ve’s-SedadThk. Abdullah el-Leysi, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut 1987, I, 318.

¥4 Hayruddin Zirikli,a.ge, VII, 209.

%5 Bkz. es-Suy(ti, Abdurrahman b. Ebi BeKarihu'l-Hulefa Thk. Muhammed Muhyiddin Abdu’l-
Humeyd, Matbaatu’s-Saade, Misir 1371, s. 119.

¢ Bkz. ez-ZehebiCuz fihi Ehli’l-Mie, Thk. Eb( Yahya Abdullah el-Kunderi-Eb( Abillah $#en, Daru
ibn Hazm, Beyrut 1997.
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Senede yer alanismail b. Ya'la Ebl Umeyye es-Sakafi hakkinda Yahyéa

Main bir keresinde Za'if bir ravidir. Hadisi bir dger ifade etmet) *=| VW )’

demsk; baska bir yerde ise Munkeru’l-hadis” degerlendirmesinde bulunmgtur. en-
Nesai ve ed-Darekutni de onMétrdK olarak tavsif etmektedirlé?’. ibn Tahir el-
Makdisi Tezkiretu’l-Mevziat adli eserind®¢és sey vardir ki Hz. Peygamber (s.a.s.)
onlari ne hazarda ne de seferde terk edemirayetini incelerken, bu rivayetira’iflik
sebebi olarak Ebl Umeyyismail b. Ya'la'nin mudal rivayetler nakleden bitimasini
gostermektedir®. Dolayisiylaseneditibariyle bu rivayetmunkati’ve taz'if edilmis ravi
tarafindan rivayet edildi icin sahth olarak kabul edilememektedir.

Metin itibariyle de bu hadisenin anlatggigivenilir kaynaklarda Hz. Omer’in
gosterdgi tavir yer almamaktadir. Dahasi el-Hakim@hMustedrekadli eserinde yer
alan ve Hz. Omer ile Abbas arasindaki fanadan bahseden rivayette ihtilafi gidermek
icin devreye giren ki Ubeyy b. Ka'b dgil Huzeyfetu’l-Yemani'dir. Ve Huzeyfe, Hz.
Davud'la ilgili rivayeti nakletmgtir, Ancak bu rivayette de Hz. Omer’in Ubeyy b.
Ka'b'in rivayetini inkar sadedinde ortaya koygluasiri tepkisi yer almamaktadir. Zaten
bu rivayetteki Hz. Davud’un hikayesi de oldukcakfahr®*®. Ayrica Hz. ®merin
Ubeyy b. Ka’b hakkinda Seyyidu’l-Muslimit®*®° seklinde dgerlendirmede bulunup
daha sonra buekilde onu tahkir etmesi ihtimal dahilinde olmayéir davrang
olmalidiP®?,

Dolayisiyla bu rivayesenedve metin acisindan giderilmesi zor sogarétlerine
sahiptir. Rivayetirseneihde yer alan ilkavi Salim’in Hz. Omer’i mgahade etmesi zor
gorunmekte ve d@er ravilerin desika olmadiklari anlgilmaktadir. Metin itibariyle de
Hz. Omer'in tepkisinin yer algh rivayet dger sahih rivayetlere muhalif bir mahiyet arz
etmektedir. Bu sebeple rivayetin Hz. Omer’e isnggonun rivayetleri kabul metodunu

tespitte kullanimi ggikli gérinmemektedir.

%7 ez-ZehebiMizanu'l-/tidal, 1, 417.

%8 1pn Tahir el-Makdisi, Eb(’'l-Fadl Muhammetlezkiretu”l-Mevz(at Thk. Muhammed Emin el-Hancf,
Matbaatu’s-Saade, Misir 1323, s. 46.

39 e|-Hakim en-Neysaburél-Mustedrek ala’s-Sahthaybaru’l-Haremeyn, Kahire 1997, Il1, 406.
%0ipn Sa'd, I, 499; ez-ZehebiSiyer, |, 392.

1 sifil, s. 127.
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Bu noktada kaynaklarda Hz. Omer’in kendisine naléedrivayet sebebiyle
sahit istemediine dair de 6rnekler yer almaktadir. Bu rivayetier. Omer’in kendisine
nakledilen hadisleri gerlendirirken bir k§inin rivayetine givenmeme gibi bir tenkid
kriterinin olup olmadgini gostermesi agisindan 6nemlidir.

el-Buhari ve Muslim'in ittifakla kayde@i bir rivayete gore Hz. Omer
Abdurrahman b. Avfin veba ile ilgili naklefi rivayet igin bir sahit istememtir. Bu
rivayette Hz. OmeSam’a daru hareket etngive Yermik yakininda bir yere gejgtide
bu bélgede veba hastaimin bg gdsterdgi haberi gelmitir. Bunun (zerine Hz. Omer
sirayla ilk Muhacirleri, Ensar’i, Kurgyn ihtiyarlarindan olup fetih muhacirlerini
cagirarak onlarla isgare etmgtir. Daha sonra kendi kararigu sekilde aciklamytir:

— “Ben sabahleyin bingme binip geri donegeém. Bindenaleyh siz de buna
gore (hazirlanip) sabahlayin”’Akabinde Ebl Ubeyde b. el-Cerrah Hz. Omer’in bu
tavrina itiraz ederek,

— “Allah'in kaderinden mi kagiyorsunemitir. Bunun tizerine Hz. Omau
karsili gl vermistir:

— “Keske bunu senden plasi soyleseydi ya Eba Ubeyde! Evet, Allah'in
kaderinden yine Allah'in kaderine kagiyor§ayet senin develerin olsa, iki yamaci olan
bir vadiye inseler -yahud indirsen- o yamaclardan mumbit, dgeri ise otsuz olsa, sen
develeri bitek yerde gutsen, Allah'in kaderi ilérgly; otsuz yerde gtitsen, yine Allah'in
kaderi ile gutmig olmaz misin?”.

Ibn Abbas der ki: Abdurrahman b. Avf, bir haceti §iiden ortalikta yok iken
bu sirada ¢ikageldi v@yle dedi:

— “Bu hususta ben Rasdlullah’tan (s.a.sg)ttigim bir bilgiye sahibim, Qdyle
buyuruyordu: “Bu hastaffin bir yerde cikgini isittiginiz zaman oraya gitmeyiniz.
Hastalik sizin bulundgunuz yerde vaki' olursa, ondan kacmak icin sakigeoden
disari cikmayiniz!®®2 Bunun iizerine Hz. Omer Allah’a hamd edefaim’a girmekten
vazgecmgtir.

Bu rivayette Hz. Omer her ne kadar Abdurrahman \f1#\ naklettigi hadisten

once kararini verrgiolsa da, Abdurrahman b. Avf'in naklgitbilgi bu uygulamayi Hz.

32 g|-Buharf, Tibb, 30 (VII, 130); Muslim, Selam, 98(1740).
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Peygamber'in (s.a.s.) hadisine dayandynmi Dolayisiyla Hz. Omerayet rivayeti
kabul i¢gin en az iki kinin naklinin gerekli oldgunu digtyor olsa, Abdurrahman b.
Avftan dasahit istemesi gerekirth>.

Hz. Omerin Abdurrahman b. Avfin rivayet etti hadistesahit istemediine
dair bir bgka ornek ise namazda yanilma ile ilgili olarak Abdhman b. Avfin
naklettisi rivayettir. Ilgili rivayette Hz. Omeribn Abbas’a namazda eksik mi fazla mi
kildigi hususundastiipheye dgen Kkkinin ne yapmasi gerekine dair Rasdlullah’in
(s.a.s.) bir emrinin olup olmagini sormy, o da bu konuda bir hadis bilmgii ifade
etmistir. Bu esnada Abdurrahman b. Avf yanlarina gelwve bu meseleye dair Hz.
Peygamberin (s.a.s.) ne emrgiti bildigini ifade edince, Hz.Omef Sen bizim

nezdimizde adil bikisisin ne kittin (séyle bakalini) demistir3®*. O da ‘Rasdlullah'tan

sOyle dedgini isittim” diyerek su hadisi rivayet etrgiir:

“Sizden birisi namazinda unutkag@ kapilir ve fazla mi, yoksa eksik mi
kildigini bilemezse, (bakar) bir mi yoksa iki mi kgisida siphe ederse, bir kildi diye
kabul eder; iki mi G¢ miU diye tereddideselise iki; ¢ mu dort mu kildi diye
stiphelenirse (g kilghni varsayar, ta ki kinin hatasi fazla (namaz kilmasi) olsif"

ez-Zehebi bu rivayeti naklettikten songa deserlendirmede bulunmaktadir:
“Rasdlullah'in  sahabesi adil olsalar da bazisi bemlan daha &dil ve daha
guvenilirdir. /ste burada Omer, Abdurrahman'in haberine givenme izin isteme
olayinda ise (EbG Mdsa elsiri'ye) “Seninle birlikte (bu hadisi Hz. Peygamioken

(s.a.s.) ittigine) sahitlik edecek birilerini getir!” demyitir3°®.

%3 Bkz. Sifil, s.134-135.

34 Beyhaki veibn Asakir Hz. Omer'in buradaki ifadelerigii sekilde aktarmylardir: "Bu gencesdyle
sOyle sordum da herhangi bir bilgisinin olmgei gérdim. Abdurrahman " Ancak bende (bilgi) vardi
Bu konuyu en-Nebi'den (s.a.sgittim". Bunun {zerine Omer: "Sen bizim nezdimizdedil ave razi
oldugumuz birisin Rasdlullah'tan naittin?" diye sormgtur (bkz. el-Beyhakies-Siinenll, 332; ibn
Asakir, XXXV, 237).

%5 ez-ZehebiSiyer, |, 72. Hadis igin bkz. Ahmed b. Hanbel, I, 198n Mace,ikametu's-Salat 132 (l,
381).ibn Hacer bu rivayetin illetli oldiunu kaydetmitir. Zira ibn ishak’in mirsel mi yoksa muttasil mi
rivayet ettpi problemlidir {bn Hacer,et-Telhisu'l-Habirll, 9-11). AncakSuayb el-Arnadt Ahmed b.
Hanbel'in Misned’ine yaph talikte hasen li gayrihi (Bkz. Ahmed b. HanbMusned,Thk. Suayb el-
Arnait ve ark., Miiesesesetu'r-Risale, Beyrut 1985212 (dipnot 1)). Ahmed Muhammeghkir deibn
Hacer'in et-Telhis'teki ifadelerini alip ayrintlarak inceler ve sonucta rivayetin sihhatine hidtendet-
Tirmizi, Stnen Thk. Ahmed Muhammed@akir, Darul’l-Fikr, Beyrut 1988, I, 245-246 (Diphdb)).
Ayrica bkz. Sifil, s. 142 (Dipnot 345).

3% 0z-zZehebiSiyer, 1, 73.
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Bunlarin dsinda el-Buhar’nin Cizye boluminde kaydgiti Hz. Omer'in
Abdurrahman b. Avfin nakleti bir hadis icin deahit istemenmtir®°”.

Rivayetin metniu sekildedir:

“Becéle, Mus'ab b. ez-Zubeyr'in Basra ahalisiyletigaptgi yil olan yetnginci
hicret senesinde, Zemzem merdivenlerinin yanisiilde demytir: Ben el-Ahnef b.
Kays'in amcasi olan Basra Valisi Cez' b. Muéaviyel@tibi idim. Bize 6lumunden bir
sene evvel Omer b. el-Hattab'in mektubu geldi. Bktopta: “Mecisiler'den (kendi
adetleri ve kendi nikahlariyla aralarinda zevciymilunan) her mahrem sahibi (yani
Islam'a gore nikah gecmez hisimlik sahibi kari-k@eakini ayiriniz!...” diye yazutir.
(Ravi dedi ki) Omer Abdurrahman b. Avfin, Rasi@olin (s.a.s.) Bahreyn'in Hecer
sehri MecUsileri'nden cizye aigna dair sahitlikte bulunmasina kadar MecuUsiler'den
cizye almazd”.

Gorildigt gibi Hz. Omer Abdurrahman b. Avf'in rivayet gitbu meselede de
ondansahit istememy ve rivayet et hadise gore amel etsgtir.

Bu konuda bir bgka ornek ise Ahmed b. HanbeliMusnednde Eb(
Hureyre’den nakledilegu rivayettir:

“Eb( Hureyre’nin anlattgina gore Hz. Omer’le birlikte Mekke'ye goi
gitmekteykeniddetli bir rizgar esmi ve Hz. Omer riizgar hakkinda kimsenin gy
bilip bilmedigini sormutur. Kimse bir kagilik vermemy ve bu durum EbG Hureyre’nin
kulagina ulgsmiustir. Bunun (zerine o da bigmi Hz. Omerin yanina strmive
“Rizgar hakkinda (Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sbi bilip bilmedgimizi) sormysun.
Ben RasUlullah’tagunu isitmistim: “Ruzgar Allah’in rahmetindendir. Ona sévmeyia
onun hayirlisini isteyirserrinden ise Allah’a giinin”3%®
Goruldigt gibi Hz. Omer EbO Hureyre’nin naklgiitibu rivayet icin desahit

istememektedir.

37 el-Buhari, Cizye 1 (1V, 96; ); Tirmizi, Siyer 31\(14). Bkz. ibn Abdilberr,et-Temhig Il, 198-199;
el-Muallimi, el-Envaru’l-Kasife, s. 67; el-A’zamiMenhe¢ s. 53-56; Sifil,s. 133-144.

%8Ahmed b. Hanbel, Il, 409. Eseri tahkik ed8nayb el-Arnadt rivayetin Sahih li gayrihi olglunu
kaydetmitir.
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Yine Hz. Omer, Eb( Vakid el-Leysi'§& (6. 68/687) Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
Kurban ve Ramazan bayrami namazlarinda hangi stiodl@dusunu sormg, o da Kaf
ve elinsikak surelerinin okudgunu soylemitir*’®. Bunun (izerine de Hz. Omer
herhangi bigahit istememtir.

Hatta Hz. Omer glu Abdullah b. Omer’in Sa’d b. Ebi Vakkas'in nakigt
mestler Gzerine mesh etme hadisini kendisine sarui§ayet sana Sa’'d b. Ebi Vakkas
Ras(lullah’tan birsey naklederse onu lieasina sormana gerek yoktdt' diyerek
rivayettesahit istemenin bir sithhaarti olmadgini acikca ifade etrgiir>’2

Bu konuya dair bir bgka ornek deimam Malik'in Muvattdinda ibn Sihab
tarikiyle nakledilmektedir. Bu rivayefu sekildedir: Omer b. el-Hattab (r.a.), Mina'da,
insanlardan kim diyetle ilgili birsey biliyorsa, kendisine haber vermesini isteyince,
Dahhak b. Sifyan el-Kilabi kalkip: “Rasdlullah (83 bana kyem ed-Dibabi'nin,
karisini kocasinin diyetinden mirasci kilmami yatindedi. Bunun tizerine Hz. Omer
(r.a.) “Cadira gir, gelip seninle goriecesim” dedi. Dahhak cadira girdi. Hz. Omer
(r.a.) yanina gelince Dahhak bighi ona haber verdi. Hz. Omer’de (r.a.) buna gore
hiikmetti (kocalarinin diyetine kadinlari mirasddi®”®

Gorildigu gibi Hz. Omer Dahhak b. Sifyan el-Kilabi'nin g ettgi hadisi
kabul ederek, ona gore amel efmé bu rivayeti bilen bir ka Kisinin olup olmadgini

aratirmamstir’’*,

39 Bedire katilip katilmady tartsmalidir. Bununla birlikte hicretin ilk yillarinda t¥liman oldgu
aciktir. Bkz.Ibn HacerTehzibu't-TehziXll, 270.

370 Muslim, Salatu’l-ideyn 14, 15 (11, 607).

371 e|-Buharf, Vud('’ 48 (1, 51).

372 Bkz. el-Muallimi,el-Envaru’l-Kaife, s. 67.

373 Muvatta, Ukal 652 (V, 1272); Eb( Davud, Feraiz(1i8144).

374 Hz. Omer'in ibadetlerle ilgili bir konuda bile tanadg bir kisinin séziine itibar etti gérilmektedir.
Ornesin Kafe alimlerinden Abdurrahman b. Ebi Leyla’nia§3/702) anlatgina gore, kendisi (Ramazan
aymnin son gunlerinden) birgiin Hz. Omer’in yanimdarurken binitli birisi gelmi ve hilali gordigiinii
iddia etmitir. Bunun tizerine Hz. Omer insanlara oruclarinzugm bayram etmelerini sdylesnive bu
kisinin misahadesine dayali olarak naklgitihadiseyesahit olan bir bgkasinin olup olmagini
aratirmamstir (ibn Sa’d, 1V, 110).



107

Bu konuda aktarilan fakat sihhat seviyesi ¢aréill baka rivayetler de
bulunmaktadi’™.

37> Konuya dair Ebubekir Sifil'in yer vergi ve za'if olan drneklesunlardir:

“Bir kadin Hz. Omer’e gelerek kocasinin vefatingamra iddet suresini tamamlamadarguia yaptgini
ifade etmg, Hz. Omer de onun evlenebilmesi icin iki iddetesinden uzun olani yani 4 ay 10 ginlik
sureyi tamamlamasi geregitii sOylemitir. Kadin Ubeyy b. Ka'b'a grayip meseleyi ona da sorunca
Ubeyy kadinasoyle der: “Omer’e git ve Ubeyy b. Ka’b senin evleemhelaldir” dedi de. ger beni
isterse buradayim”. Kadin Hz. Omer'e gider mesesjatir. Nihayetinde Ubeyy b. Ka'b’'la Hz. Omer
konuyu muzakereye koyulurlar. Ubeyy b. Kagbyle der: “Ben Hz. Peygamber’e (s.a.s.) “Hamile
kadinlarin iddeti, yiiklerini biraktiklari (ggam yapmatiklari) an bitet™ ayetinin hiikmiinii sordum; Hz.
Peygamber (s.a.s.) “Evet (hiikiim 6yledir) dedi. Buiimerine Hz. Omer kadinalsitti gin seyin gergini
yap” talimatini vermitir (Abdurrezzdk b. Hemméam, VI, 472; Sifil,s. 136). Ancak bu rivayetin
seneéhde yer alan Abdulkerim b. Eb?'l-Mehar#’if bir Ravidir ve Hz. Omer’den rivayeti yoktur. Hicri
125 yilinda vefat etfine gére ondan hadis alma ihtimali yoktur (bkzMetz1, XVII, 259-265).Za'if bir
Ravinin munkati bisenetk naklettgi bilginin glvenilirlik seviyesi ortadadir.

Bir diger rivayet isesu sekildedir: “el-Haris b. Abdillah b. Evs Hz. Peygaembn (s.a.s.), “Kim hacceder
veya umre yaparsa, en son vakti kabeyi tavaf (eiengk¢cmg) olsun” buyurdgunu nakledince Hz.
Omer: “ Ellerinden bulasin Hz. Peygamberin (s)aldyle buyurdgunu kittin de bize (nigin)
nakletmedin! diye tepki gosterdi (et-Tirmizi, Hat61 (lll, 282-283); Ahmed b. Hanbel, IlI, 417). el-
Héaris b. Abdillah b. Evs’in kaynaklarda iki rivayetardir ki ikisi de hemen hemen ayni konuyla ittjil
(bkz. Eb0 NuaymMa'rifetu’s-Sahabe Il, 785-786). Dger rivayette kabeyi tavaf ettikten sonra hayiz
géren kadinin durumunu el-Hariz Hz. Omer'e soymve cevabi iizerine Hz. Peygamber’in de ayni
sekilde hukim verdiini ifade etmjtir. Bunun (izerine Hz. Omer “Ellerinden bulasininugkki sen Hz.
Peygamber’e sorgun bir meseleyi bana da soruyorsun ki O’'na muhblefdeyim?!” diyerek
azarlamgtir (Eb0 Davud, Menésik 86). Dolayisiyla bu iki&ixet zahiren birbiri ile ¢caelimektedir. Hem
bu sebeple hem dseneihde yer alan ravilerirea’ifligi sebebiyle, el-Elbani'nin de kaydgitigibi
Tirmizi'de gecen rivayet munkerdir (bkz. el-Elbangilsiletu’l-Ehadisi'd-Daife ve’l-Mevdla ve
Eseruh@’s-Seyyie fi'l-Ummdlektebetu’l-Meérif, Riyad 2002, X, 91-94).

Za'if olan bir baka rivayet ise, Hz. Omer’in mescidi nebeviye giNfuaz b. Cebel’i glarken gérerek
nigin ggladigini sormasi ve onun da Hz. Peygamber'ddtigi bir hadis sebebiylegtadigini ifade edip
ilgili hadis naklettgini anlatan rivayettir (Bkz. el-Hakimel-Mustedrek, IV, 473-474; Sifil, s. 141).
Dipnotta Sifil ez-Zehebi’'nin bu rivayetin sihhatiitk gectigi yerde tenkid etfini, ancak daha sonra
gectizi yerde farklisenedsebebiyle el-Hakim’'e muvafakat gitii kaydederek rivayetin sihhatine kail
olduguna karet etmitir. Oysaki rivayetinseneihde yer alan Isa b. Abdirrahméan sebebiyle hadis
kabul edilmitir. Rivayetin butun tariklerini inceleyen Sa’'d Bbdillah b. Abdilaziz'in kanaati de
rivayetinza'if oldugu yonindedir (bkzibnu’'l-Mulakkin, Siracuddin Omer b. AlMuhtasaru/stikraki'z-
Zehebi ala Mustedreki’l-HakinDaru'l-Asime, Riyad 1411, VI, 3042-3044).

Hz. Eb( Bekr'in Hz. Omer'in aleyhine agilan velagietvasinda Hz. Omer’in aleyhine hiikiim verip daha
sonra Hz. Peygamber'den “Anne ¢gondan ayrilmaz” hadisini nakleithe dair rivayet de (el-Beyhaks,
es-Siinenu’l-Kuibra, VIII, Sya’iftir (bkz.ibn Hacey Telhisu’l-Habiy 111, 36; el-Elbani Silsiletu’d-Daife

X, 338-339).

Ayrica Sifil'in Hz. Omer’insahit istemedii rivayetlere 6rnek olarak kaydeitibazi nakiller bu konuya
dair 6rnek olma hususiyetinde gilelir. Ornegin Buhar’nin Sahih’inde gecensagidaki rivayet Hz.
Omer’in kendisinin de bilgi bir hadisi Huzeyfe ile miizakeresinden bahsetnuiékt& oksa bu rivayette
Huzeyfe Hz. Omer'in bilmedi bir hadisi naklediyor dgldir.

“Ebi Vail Huzeyfe'degunu rivayet etmgtir: Omer b. el-Hattab: “Rasdlullah'in fitne hakkaaki sozlerini
kim ezberinde tutuyor? diye sordu.

Huzeyfe: “Ben onu Ras(lullah'in sdylgdyibi ezberimde tutuyorum”, dedi.

Omer: “Getir bakalimsiibhesiz sen ¢ok cesursun”, dedi. (Huzegide devam etti:)

— Rasdlullah (s.a.s.):/hsanin ehli, mali, kosusu yuzundengnadigi fitneye, namaz, sadaka, iyili
emretmek ve kotilikten nehyetmek keffaret olurtiroiuy

Omer:
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1.1.1.2.2 Hz. Omer'in Bazi Sahabeyi Hapsettirme Metesi

Hz. Omer’in hadis rivayetine kartakindgi tavra dair kaynaklarda birgok farkli
rivayet yer almg ve bu rivayetler Uzerine gecgte ve guntumizde farkh farkh
deserlendirmeler yapilmtir. Bu rivayetlerden, onun bazi sahabeyi hadisayey
etmemeleri icin hapsegii veya surgin etgine dair bilgiler konumuz agisindan oldukca
onemlidir. Zira bir sahabinin rivayet ditihadis ger guvenilir ise Hz. Omerin bu
rivayetin nakline engel olmasi s6z konusu olamam. dirumda Hz. Omer’in bu
Kisilerin hadis rivayetinde guvenilir olmadiklarini sdinmi olmasi ve bunlari
hapsedecek kadar tehlikeli gbérmesi s6z konusudurae®aleyh, bdoylesi sert bir
miidahale so6zli olarak birskyi cerh etmekten daha ileri bis@madir. Yani Hz. Omer
sayet hapseti rivayet edilen kgileri adil kabul edip, rivayetlerine itibar ediyorsa,
onlarin rivayetlerini fiili bir mtidahale ile engelihesinin bir anlami olmayacaktir.

Bu durumun izaha kagmasi agisindan, Hz. Omer’in sahabeden bazisins hadi
rivayet etmesinler diye hapsegitie dair rivayetlerin guvenilir olup olmagini tetkik
etmek onemlidir. Zira bu rivayetler sahih ise buwinda, Hz. Omerin hangi sebeple,

hapsetigi kisilerin rivayetlerinin engellenmesi gereii kanaatine ulgtigi Uzerinde

— Hayir, sormak istegim bu fitne dgildir, l&kin ben denizin dalgalanmasi gibi dalgalankuduracak
olan fitneyi soruyorum, dedi.

Bunun Uzerine Huzeyfe:

— Y& Emire'l-MiU'minin! O fitheden sana bir zaraky@unki muhakkak seninle onun arasinda Kkilitli bir
kapi vardir, dedi.

Omer, Huzeyfe'ye:

— Kapl agilacak mi, yoksa kirllacak mi? diye soiduzeyfe:

— Kapi acllmayacak, fakat kirilacak, dedi. Omer:

— Bu (yant kapinin kirilmasi) bir daha kilittenmemelaha elveslidir, dedi.

Ravi EbQ Vaikoyle dedi: Biz Huzeyfe'ye:

— Omer kapiyi bildi mi? dedik. Huzeyfe:

— Evet, yarindan 6nce bu gecenin ge@ie bildigi gibi. Ben Omer'e yalan yasl olmayan
(Peygamber'denyittigim dosd@ru) bir hadis sdyledim, dedi.

Ravi Eb( Vaikoyle dedi: Huzeyfe'ye kendimiz sormaya cesaret ediknde Mesrik ibnu'l-Ecda’a:

— Kapi kimdir? diye sordurduk. O da kapiy! ondgredip:

— Kapi Omer'dir, dedi(el-Buhari, Mevakitu's-Salat 4 (I, 111), Menakib (28, 196); Sifil, s. 138). Bu
turden dger 6rnekler icin bkz. Sifil, s. 142,143.

Bir baska ornekte ise Hz. Omer'e dévme yaprhir kadin getirilmg ve Hz. Omer ashaba yonelerek
“Sizlere Allah adiyla soruyorum: [gine yapmak hakkinda Peygamber'den (s.a.s.) kipeliisitmisse,
onu bize haber versinldemitir. Bunun Uzerine EbG Hureyre dovme yapmay! yasakh rivayeti
nakletmitir (el-Buhari, Libas 8 (VII, 166); Sifil,s. 143)). Burada da Hz. Omer goriinen o ki yinedken
bildigi hadisi ashabtan birisinin rivayet etmesini istktadir. Zira anlatima yakindan bakilinca Hz. Omer
bu duruma sinirlenngtir ve sanki “Allah gkina bunun hikmuni bilmeyeniniz var mi?!” diye site
edercesine bir tavir i¢indedir. Yoksa bilmgdbir mesele gelngide onun hikmunul agariyor gibi bir
ortam rivayetten anf@mamaktadir.
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durmak gerekecektir. Fakat ilgili rivayetler guvatikten uzaksa yapilacak yorumlar
mesnetsiz olmakla malul olacaktir.

Hz. Omer'in hadis rivayet etmelerine engel olmalaayia hapsetsi rivayet
edilen kgiler Abdullah b. Mes(d, Eb('d-Derda ve EbQ Zerr'dir

Bu bilginin kaynaklarda yer alasenedsg! su sekildedir:
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Ebu Bekr
Muhammed b.
Ahmed b Balyeh

Ensari
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)
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|
]

el-Huseyn b.

L__Abdillah e-Kattar
I

Muhammed b.
L Abdillah es-Safil

-

Ebl Kasim b.
Gaylar

Eb( Bekr

ibrahin

ibn Asakir

[ Eb(’l-Kasim Ali b.

01T
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Bu rivayetin metin bolima isgu sekildedir:

“Ibrahim b. Abdirrahman b. Aybyle demitir: “Hz. Omer Abdullah b. Mesid, Eb{'d-
Derda ve Eb0 Zerr'e “Nedir bu Rasdlullah'tan rivayettiginiz hadis(ler)?!” dedi”.
Olay! aktaranibrahim b. Abdirrahman b. Avf, Hz. Omer’in onlariiidceye kadar
Medine'de hapsegini ifade etmektedi’®.

Bu rivayet, olayl kendi mgahadesine dayaliymigibi aktaran ibrahim b.
Abdurrahman b. Avf sebebiyle tagia konusu olmgiur. Bu tartsmalarin odaklangi
ilk nokta, Ibrahim b. Abdirrahman b. Avfin aktagl olayr gérmig olup olmadg
ihtimalleri Gzerinedir.

Bu cercevede,el-/sabéde el-Vakidinin ibranhim b. Abdirrahman'in  Hz.
Peygamber (s.a.s.) hayatta ikergdiggunu rivayet etii nakledilmektedir. Ancakbn
Hacer bu dgerlendirmeyi el-Buhari'den yagtibir alinti ile reddetmektediibn Hacer
daha sonra Yakub b. EBeybe'nin Bunun (yani/brahim b. Abdirrahman’in) dinda
Hz. Omer'den sema ile rivayet eden Abdurrahmarglanun var oldgunu bilmiyoruz”
deserlendirmesini aktarmaktadir. Akabinde, Ebu Nuagnibrahim'in hicretten 6nce
doganlardan oldguna dair bilgi verdiini, bunun ise dgru olmadgini séylemektedi'”.

Eb( Nuaym'in (6.430/1038brahim b. Abdirrahman’in hicretten éncegdogu
seklindeki beyanini en ayrintih olarak ele aldionu'l-Esir'dir. O ilk olarak Eb
Nuaym'inibrahim b. Abdirranman’in Hz. Peygamber (s.a.s.maanda dgduguyla
ilgili olarak ortaya koydgu delilleri kaydeder. Eb Nuaym’a géierahim'in 75 yilinda
vefat etmesi; vefat ederken 76sywla olmasi ve Hz. Omer'den rivayette bulunmasi
onun Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatta ikefddgunu gostermektedir. Ancdknu'l-Esir
(6. 630/1233) bu gokeé su sekilde itiraz etmektedir:

“Bana gbre EbO Nuaym'in so6zi tantir. CUnki sahabi olup olmagh
meselesinddbrahim b. Abdirahman’in hicri 75 yilinda 76 syada iken vefat efine
dair /bnu'l-Munzir'den nakledilen bilgiyle istidlal etgtir. Ancak mufessirler, siyer
musanniflar, ensab ve sahabe isimlerine dair kitgzanlara gore, fprahim b.

3% ibn Sa'd, Il, 336; ibn EbiSeybe, VI, 201; el-Hakim en-Neysaburél-Mustedrek], 193;ibn Asakir,
XXXXVII, 142; ez-ZehebiSiyer, 1l, 345. Rivayetin farkli versiyonlarini gérmesgin bkz. Sifil, s. 144-
152.
37" ibn Hacerel-Isabe fi Temyizi's-Sahgbehk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru'l-Ceyl, Beyra12,1,
177.
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Abdirrahman’in annesi olan) Gulsim bnt. Ukbe, Hzydamber (s.a.s.) Kurgy
kafirleri ile hicretin 7. yilinda Hudeybiye'de aglaa yapana kadar Mekke'de kajtm.
Sonra hicret etmi ve iki kardgi onu geri almak icin Medine'ye gelgher, bunun
tizerine “Ey Nebi sana Mi'min kadinlar hicret edemgdiklerinde...?’® ayeti nazil
olmustur. Bu sebeple (anjaa maddelerinde olmasinagmen) Hz. Peygamber (s.a.s.)
onu kardelerine teslim etmergtir. Daha sonra Zeyd b. Harise onunla evlepnu da
hicretin 8. yilinda Mu'te'dgehit olmuytur. Zeyd b. Harise'nigehit edilmesinden sonra
ez-Zubeyr b. el-Avvam Gulsim bnt. Ukbe ile evignomdan Zeynep isimli bir cogu
olmus, sonra ondan ayrilmive daha sonra Abdurrahman b. Avf onunla evlgtimi
Gulsiim bnt. Ukbe'nin Abdurrahman b. Avfdan darahim, Humeyd ve bunlarin
disgindaki cocuklari olmgtur. Dolayisiyla sayet (brahim b. Abdirrahman) Hz.
Peygamber (s.a.s.) zamanindasohs olsa bile, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) é6mrinin
sonuna dgru dogmus olabilirdi. Clnkl Zeyd b. Harise hicretin 8. yiimcemadi'lila
ayindasehit olmytur. Gulsim bnt. Ukbe bu vakitten sonra ez-ZubeyelfAvvam’la
evlenmgtir. Ondan bir cocgu olmutur. Zeyd b. Harise ve ez-Zubeyr b. el-Avwvam'dan
baosandiktan sonra iki iddet muddeti bekletmi Sonra Abdurrahman b. Avf ile
evlenmitir ve /orahim d@mustur. Dolayisiyla (olsa olsa/brahim'in dgumu) Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) son giinlerine tekabiil etnuiktallah en iyi bilendir®".

Gorildigu gibi ibnu'l-Esir kronolojik olarakibrahim b. Abdirrahman’in Hz.
Peygamber (s.a.s.) hayatta ikengm@sinin ¢ok zor bir ihtimal olgunu, Hz.
Peygamber (s.a.s.) hayatta ikengmios olsa bile onu hatirlamasinin  mimkan
olmadgini giizel bir sekilde ortaya koymaktadir. Bununla birliktéorahim b.
Abdirrahman’in dgum, vefat tarihi ve vefat efii zaman ka¢ yanda oldguna dair
baska rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetlere derak farkli yorum yapanlar da
bulunmaktadir. Bunlardan birisi el-Heysem1i'dir.

el-Heysemi (6. 807/1405), Hz. Omeriion Mes(d, Eb('d-Derda ve Eb( Zerr'e
“Nedir bu rivayet ettginiz hadisler!” diye cikstigina ve onlar hapsegine dair
rivayetin munkatr’ oldugunu, ziralbrahim b. Abdirrahman b. Avfin hicri 20 yilinda

dogdugunu; Hz. Omer vefat efiinde ise 3 yanda olacgini, ayricalbn Mes(d'un da bu

378 60.el-Mumtehine, 10.
3" {bnu'l-Esir,Usdu’l-Gabe I, 158.
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esnada Kdfe'de bulungunu, dolayisiyla bu rivayetin Omer'den rivayetinsahth
olmadgini kaydetmektedif’.

el-Heysemi buraddbrahim'in dgum tarihini net olarak kaydetmektedir. Bu
tarin de hicri 20 tarihidir. Hz. Omer ise hicri 3@inda vefat etmtir. Dolayisiyla
ibrahim bu olaya 3 wandanken taniklik etrgiolabilir. ibrahim'in dgum tarihinin
kaydedildgi bir baska kaynak el-Kelabazi'nin (6. 398/10®icéalu Sahihi'l-Buharadli
eseridir. Bu esere gore ftarahim b. Abdirrahman hicri 21 yilinda diinyaya getirt®*
el-Kelabaziibrahim b. Abdurrahman b. Avfin vefat tarihi ve aefyai ile ilgili olarak
ise “75 yainda 96 yilinda vefat etgtir’ demektedir.ibn Hibban (6.354/965) ise vefat
tarihinin hicri 95; yainin ise 75 oldgunu kaydetmektedif?

Bu durumdaibrahim b. Abdirrahman’in hicri 95 yilinda 75syada vefat et
kabul edilirse, dgum tarihinin hicri 20 oldgu anlgilmaktadir. Dolayisiyldbrahim b.
Abdirrahman’in Hz. Omer'den yaptibu nakil munkati’ bir rivayet olupza’if kabul
edilecektir. Hz. Omer'den yaptibu rivayet sabit olmagh icin olsa gerek, Eb( Hatim
delbrahim b. Abdirrahman’in Hz. ®mer'den rivayetindemsetmemektedf

Diger taraftan el-Heysemi'nirsaret ettgi bir baska nokta da rivayetin metin
tenkidiyle alakaldirilgili nakilde Hz. Omer'in Abdullah b. Mes(d, Eb{lirda ve Eb(
Zerr'i kendisisehit edilinceye kadar Medine'de hapsggthildiriimektedir. Ancakibn
Mes'td Hz. Omer tarafindan Kiife kagilve beytilmal idaresi ile géreviendirilgtir.
Daha sonraSureyh'in kadi olarak tayin edilmesi Uzerine yalaiZgeytilmalle ilgili
gorevini strdiirmgi Hz. ®mersehid edilince Medine'ye donmtilir®®*

Ibn Hazm bu rivayeti tenkid ederken biska noktaya dahaaret ederekoyle
demektedir:

30 el-Heysemi, Néruddin Ali b. Ebi BekBugyetu'r-Raid fi Tahkiki Mecmau'z-Zevaid ve Menbeu’l-

Fevéid, Thk. Abdullah Muhammed ed-DegyiDaru’l-Fikr, Beyrut 1994, I, 376.

%81 el-Kelabazi, Ebl Nasr Ahmed b. MuhammeRjcalu Sahihi'l-Buhari Thk. Abdullah el-Leys,
Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1987, I, 55.

32 ibn Hibban, Ebl Hatim Muhammedesahiru Ulemai'l-Emsar Thk. Mecdi b. Mansir seSira,
Daru'l-Kutubi'ldlmiyye, Beyrut 1995, s. 77.

83 ibn Ebi Hatimel-Cerh, I, 111.

¥4 el-HeysemiBugyetu'r-Raid |, 376. Bkz. ez-ZehebBiyer, |, 485 vd. EbuBekr Sifiilbn Mes'ud’'un
Hz. Omersehit edildginde Medine’de oldgunu gésteren bir rivayetten bahsetmektedir (Sifil, 161-
162). Bu rivayete gorébn Mes'td Hz. Omesehit edildikten sonra Medine’den Kife'ye gidip, ifelik
hususunda olan biteni anlatmaktadir. Ancak Hz. Qmiéindigi gibi yaralaninca hemegehit olmamgtir.
Dolayistylaibn Mestd onun yaralargini duyup bu sebeple Medine’ye gitnailabilir.
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“Bu haberle ihticac caiz d&ldir. Bunun bizzat kendisinin yalan ve uydurma
oldugu aciktir. Ciinkii bu rivayet Omer'in sahabeyi ithatmesi demektir. Veya bizzat
hadisten, Rasdlullah'in stnnetlerinin MUslimanlaealiginden nehiy s6z konusudur.
Ve onlari sunnetleri gizlemeye ve inkéara, bunlaicbir kimseye anlatmamaya
zorlamaktadir. Bu iséslam'dan ¢ikmak anlamina gelir. Allah muminlerinirgmn bitin
bunlardan muhafaza etstir” 3°°.

Ibn Hazm’la benzer bir gerlendirmede bulunarak bu rivayetin uydurma
oldugunu acik bir dille ifade edenlerden birisi de sdmem alimlerinden Tahir el-
Cezair’dir (6. 1338/1919). O bu rivayet hakkinsdgle demektedir:

“Bu rivayet mursel veu’be’den geldéi siphelidir. Binanaleyh sahih gedir ve
bununla ihticac da caiz @édir. Sonra bunun uydurma ve yalan ofdu bi nefsihi
apacik ortadadir.

Omer cok hadis rivayet etytir. Vefati Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatina yaki
olmasina rgmen, ondan 500 kisur civarinda hadis nakledgiimiBinaenaleyh o ¢ok
rivayette bulunan birisidir. Sahabeden ondan dahsk ¢hadis rivayet eden, 10
civarindaki ki miistesna, yoktur®®.

Bu ifadelerde Tahir el-Cezairi, yukarida rivayemasinda net olarak gorufgiu
gibi rivayetin, kendisinden sonrgbhret buldgu ravisi olan Su’be b. el-Haccéac’tan
nakledildisi hususundalphelerinin oldgunu kaydetmektedir. Genel olar&k’'be b.
el-Haccac’'in hadis ilmindeki konumu hesaba katdibasiphenin hakli oldgu ifade
edilebilir. ZiraSu'be b. el-Haccac tahkik etmeden rivayetleri almiaraair®’.

Aslinda bu konuya dair rivayetlerde ismi gecenledexe Abdullah b. Mesid,
Ebd'd-Derdéa ve EbG Zerr gi&ir. Seneter farkllastikga isimler de farklilgmis ve bu
tic isme ilaveten Eb(i Mes'(id el-Ensari, Eb( Hurelezeyfe de eklenngiir3®e.

Bu konu ile ilgili rivayetleri en ayrintili olaralele alan cgdas yazarlardan

Ebubekir Sifil sonug olaragunlari kaydetmektedir:

%% jbn Hazm, EbG Muhammed Algl-shkam fi Usdlil-AhkdmThk. Ahmed Muhammeg@akir, Daru'l-
Afaki'l-Cedide, Beyrut 1983, II, 139-140.

3¢ Tahir el-Cezairi ed-Dingii, Tevcihu'n-Nazar ila Us(lil-Eser Thk. Abdulfettah Eb( Gudde,
Mektebetu’l-Matbaati’lislamiyye bi Haleb, Haleb, 1995, I, 74

37 Ayrintil bilgi icin bkz. Ozsoy, Abdulvahagu’be bnu’l-Haccac ve Hadiscii, (BasiimanyY iiksek
Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal BilimIEnstitiisii, Erzurum 2004.

%8 Bkz. Sifil, 5.144-175.



115

1. Rivayet son derece 6nemli bir olayl anfattnalde tek birsened vardir. Oysa
ileri gelen bircok sahabinin Medine’'ye celbedilmes burada hapiste yahut g6z
hapsinde tutulmasi gibi 6nemli bir olayin normattlarda bircok yoldan nakledilgi
olmasi gerekirdi.

2. Olay!l nakleden tek rivayetisenedguven vermemektedir. Rivayetin tek mahreci
(ibrahim b. Abdiranman b. Avf), Hz. Omgehit edildiinde en fazla 15-16 ykarinda
bulunan bir cocuktd?®.

3. Rivayet kendi icinde ceakilidir. Senedh belli bir yerinden sonraraviler
farkhlastikca, Medine’ye celbedildi sdylenen sahabilerin isimleri ve sayilar da
farklhilasmaktadir.

4. Rivayetin anlatildii olay bagka unsurlar tarafindan desteklenmemektegfiyle
ki:

a.Medine’ye celbedildii belirtilen isimler arasinda, Hz. Omer’inehit
edildiginde Kufe’'de olanlar (EbG Mes’td el-Ensari gibiyaa.

b.Hz. Omer (r.a.)'in, rivayetlerin tamamina yakiningacen tek sahabi olan
Abdullah b. Mes’ad (r.a.)’a kar bdyle bir muameleyi reva goretiee
ihtimal vermek mumkin dgldir. Zira onu nasil takdir ve tebcil ettive
kendisine kan ne blyuk bir itimat beslegii agiktir.

c. Adi gegen sahabilerin higbirisi, ¢cok hadis rivaysdten “muksirGn’dan
degildir. Sadece EbO Hureyre (r.a.) bunun istisnasidolayisiyla
mezkur sahabiler hakkinda boéyle bir uygulama apsdylenen Hz.
Omer (r.a.)in, “miksirundan” olan Abdullah b. Om&630 hadis),
Abdullah b. Abbas (1660 hadis), Cabir b. Abdillatb@0 hadis), Enes b.
Malik (2286 hadis) ve Hz. A¢ ( 2210 hadis) hakkinda nasil olup da
hadis rivayetinden menetmek yahut en azindan “ugkingibi bir
uygulama yapmagi sorusunun cevabi yoktur.

5. SOz konusu rivayetin itimadgyan oldgu bir an igin farz edilse bilegu nokta
onemlidir: rivayette adi gegen sahabiler arasinda ®mersehit edildiginde nerede

olduklarini tespit edemediklerimiz, 23/643 yillinddaemen ©6nce Medine ginda

%9 Bu ihtimal onun hicretin ilk yillarinda goluguna dair goriler kabul edilirse buekilde cereyan
etmektedir. Oysaki yukarida izah edgdiizere bu ihtimal uzak bir olasiliktir.
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oldugunu yukarida ortaya koyrmgwk. Mezk(r sahabiler icinde sadeittn Mes’(d’un
Hz. Omersehit edildginde Medine’de bulundiunu teyid edebiliyoruZ?®. (Onun da
Medine'ye celbedildiini ve orada alikonuldtunu godsteren herhangi bir bilgi —
tarayabildgimiz kaynaklarda- mevcut @edir.) Diger sahabiler ise 23/643 yilinda veya
oncesinde Medine gndadirlar. EbG Hureyre 22/642 yilinda Bahreyn ftata
amil(zekat gorevlisi) olarak bulunmaktadir. AyninseHuzeyfe Kafe'dedir. 23/643
yilinda ve 6ncesinde Eb( Mes’ld el-Ensari de onidadDolayisiyla ger Hz. Omer
adi gecen sahabileri “cok hadis rivayet ettikleg€rekcesiyle gercekten Medine'ye
celbetmsg ise, bu uygulamanirgehit edilmeden en fazla 1 yil 6énce vuku b@dou
sOylemek durumundayiz.

Oysa onbucuk yil gibi uzun bir zaman devletkaaligi gorevini deruhte etrgi
bulunan Hz. Omer'in, halife olmadan 6nce siphesiz yakindan tanggdibu sahabileri
cok hadis rivayet etmekten men etmek igin 9 yiléla bir zaman nigin beklegli
sorusu burada son derece 6nemlidigelEo sahabiler gercekten ¢ok hadis rivayet
etmilerse (ki EbG Hureyre gindakiler icin durumun bdyle olmatiiyukarida ortaya
konmutu) ve bu yank bir seyse, Hz. Omer gibi basiretli ve sorumlu bir idaméc bu
yanlisa 9 yil gibi bir zaman g6z yumgunu ve ancak 6mrinin son senesinde muidahale
ettigini séylemek inandirici dgldir” %,

Bu deserlendirmeler qiginda konuya yakkldiginda, Hz. Omer’in isimleri
gecensahislari hapsetiini bildiren rivayetler sahih birer delil olma 6#glni haiz
gorinmemektedir.

Bununla birlikte Hz. Omer'in bdia Eb( Hureyre olmak tizere bazi sahabeyi ¢cok
hadis rivayet ettiklerinden dolay! uya¢dkayitlarda gorilmektedir. Organ sahabeden
Saib b. Zeyd'den nakledilgine gore Hz. Omer EbO Hureyre'yeY&4 Hz.
Peygamber'den (s.a.s.) hadisi azaltirsin, ya da Bevs toprgina surerim”. Ka'b’a
da“Seni de maymunlar yurduna siirerindiyerek onlari uyarnstir*®%

Ibn Sihab ez-Zihri'nin nakletsine goére, Ebl Hureyre bizzat Hz. Omer'in

kendisine hadisi azaltin dgti nakletmitir. Rivayetin metniu sekildedir:

90 yukarida bu ihtimalin de tasmali olduyzuna deinilmisti.
31 gjfil 5. 173-175.
3921hn Asakir, L, 172, LXVII, 343; Ali el-Muttaki, X291.
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> Oll<t [h H#ROA~< [y %\ [X#YZ 0
PR & 94 <=/0
“ez-Zihri Eb( Hureyre’'nigoyle dedgini nakletmitir: “Omer isbasina gegince
“Rasullullah’tan (s.a.s.) kendisiyle amel edilecelantarin dsinda hadis rivayetini
azaltin... ded

Bu bilgilerle, Hz. Omer’in Hz. Peygamber'in (s.j.Badislerine gostergii ilgi
arasinda bir celki vardir. Zira Hz. Omerin sahabe ile yeni ortagikan bir konu
hakkinda istare ederken, o konu ile alakali hadis olup ol@ad argtirdig
bilinmektedir. Hatta Mekke'ye giderkegiddetli bir riizgar ciki&gnda Hz. Omer’in
rizgar hakkinda biey bilenin olup olmagini sorgturdusunda EbG Hureyre’nin hadis
rivayet ettgi ve ona kagi herhangi bir tepkide bulunmagliortadayken, Hz. Omer'in
birbiri ile celisen bu tavrinin sebebi ne olmalidir? Bu gelnasil ortadan kaldirilabilir?
Acaba bu rivayetler ilk anda aglidig1 seyi mi ifade etmektedir? @er bir ifadeyle, Hz.
Omer bu ifadeleri ile mutlak anlamda hadis rivagatimesini mi engellemeye
calismaktadir? Bu durumda, acaba Hz. Omer Eb(O Hureybe szihdbeyi guvenilir
bulmadg! icin mi hadis rivayet etmelerine engel olmak nsitgir? Dolayisiyla Hz.
Omer rivayetleri kabul kriteri olarak kabul gitibir ravi degerlendirmesine binaen mi
bu kisilerin rivayetlerinin sahih olmagini disinmektedir?

Bu sorularin cevabini ghkli olarak ortaya koyabilmek igin EbG Hureyre
uzerinden hareket etmek uygun olacaktir. Eb( Hefggryonelik sadece Hz. Omer’in
degil diger sahabenin de uyarilarinin ofgdu bilinmektedir. Bu tenkidlerin satir
aralarinda yer alan bilgiler, belki de bu tearubzerek mahiyette ipuclarina sahiptir.
Bu meyanda Hz. Ae’nin EbQ Hureyre ile ilgili bir anektotu konu amdan énemli
ipuclarina sahip gibi gériinmektedir.

el-Buhari’de yer alan bu rivayette Urve b. ez-Zub&yzesi Aje’nin onasdyle
dediini nakletmektedir:

“- Bir sey anlatacgim, bilmem dikkatini ceker mi?

393 Ma’mer b. R&id, el-Cami(Abdurrezzak'ln el-Musannaf'inin sonunda), XI, 262-ZehebiSiyer, II,
600-601.
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- Buraya Fulan'in babasi (EbG Hureyre) geldi. Odamu tarafina oturdu.
Rasdlullah'tan hadis rivayet edip, bunlari bana augak istiyordu. Halbuki ben namaz
kiliyordum. Ben ibadetimi bitirmeden kalkti giiger ben (ibadetimi tamamlayip da)

ona yetjebilseydim, muhakkak ona Rasdlullah, s6zi sizinpeee siraladginiz gibi

sarfetmezdikar siligini verecektim?®,

Burada s6zi sizin sarf gitniz gibi pes pese siralamazdyeklinde tercime edilen

bolumin orjinali 4- #+- ~| a #+| El 7" seklindedir. Bu ifade Hz. Ak'nin Eb(

Hureyre'yi tenkid etmesinin sebebinin gemindan kopararak hadis rivayet tarzi
oldugunu gostermektedir.

EbG Hureyre’nin rivayet tarzini tenkid eden bigeti blytk sahabi ez-Zubeyr b.
el-Avwvam’dir. Urve b. ez-Zubeyr'in anlagina gore babasi orf@8eni su Yemenliye,
yani EbO Hureyre'ye yakjair bakayim. Zira o Rasdlullah’tan (pepese) cok hadis
rivayet ediyor” demi o da yaklatirmistir. Daha sonra UrvesGyle devam eder: “Ebl
Hureyre hadis rivayet etmeye stedi. Babam da “dgru soyledi, yank soyledi
(kezebe); dgéru soyledi, yank soyledi” demeye béadi. Dedim ki “Ey babagim
“dogru soyledi, yanl sdyledi” ne demek?”. Banadyle cevap verdi: “Ben onun bu
hadisleri RasuUlullah’tan sittiginden siphe etmiyorum.Ancak bunlarin bazilarini
yerinde (bglamina uygun) rivayet ediyor; bazilarini ise ska yere koyarak
(baglamindan kopartarak) rivayet etmektedit®.

39 el-Buhari, Menakib 20 (Ill, 1307). Bu bilgiyi eseie Eb( Hureyre'yi Hz. Ak'nin vehimleri
sebebiyle reddi kgaminda alan Bgci ceviriyi su sekilde yapmytir: “Bunun (izerine Aje “ Eger ona
yetisebilseydim, onun soéylediklerini kabul etmez reddddn. Rasdlullah sizin serdettniz gibi bir
rivayet serdetmergtir derdim” (bkz. Bg&ci, H. Musa, Hadis Rivayetinde Sah&benin Kavrama ve
Nakletme Sorunu Hadis Metodolojisinde SahabenintiZélahiyat Yayinlari, Ankara 2004, s. 171).
Tercimesini busekilde verdgi metnin orjinalisudur: * Gl 3 e oS &l &l Jsuy o) 4o @aa ) 4500 4l
~Sa,8”, Bu ifadede Hz. Aje’nin herhangi bir rivayeti reddetmesi s6z konusgildir. “Le redettu aleyhi”
ifadesi kendinden sonra gelen “enne” cumlesiyldikbé distinuldiziinde cevap vermek anlamina
gelmektedir. Bu sebeplébon Hacer, bu stzden kastin hadis rivayetinde tane tivayetin, pe pese
rivayetten daha iyi oldiu seklinde yorum yapmstir (bkz.ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalarfethu’l-
Bari bi Serhi Sahthi’l-Buharj Thk. Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, Daru’l-MeéarBeyrut Tsz, VI, 578).
Ancak muellif yaptg yanls tercime sebebiyléon Hacer'i elgtirmis ve “Oysa burada Ae’nin itirazi,
hadisleri arka arkaya aglamayacaksekilde serdetmesi @#, serdettgi rivayetlerde vehme dinesine ve
yanlis rivAyet etmesinedir” (bkz. Ba&l1, s. 172). Bdyle bir yorumun metinle ilgisinin olmgdaciktir. Hz.
Aise’nin Eb( Hureyre’nin rivayet efli bilgilerde vehme d§iiigiine dair en ufak bir ima bile hadis
metninde yer almamaktadir.

39 jbn Asakir, LXVII, 356:ibn Kesirel-Bidaye VIII, 109.
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Goruldigti gibi ez-Zubeyr b. el-Avwwam da EbU Hureyre'nin ayet tarzini
elestirmektedir. Gercekten de ez-Zubeyr'igaiet ettgi nokta cok dnemlidir. Zira bir
rivayet  ba&lamindan  kopartilarak  aktarifginda  onun  gercek  anlami
kaybolabilmektedir. Bu durumun sakincalari gununglizdlaha net olarak
gozlemlenmektedir. Ozellikle medyaya yansiyan batlann bazilarinin Ggamindan
kopartilarak yansitilgh ve Kkastedilen manalarinin tamamengighirildigi  sikca
gorulmektedir. Eb( Hureyre ise bir mirasi sonragsitiere aktarma amaciyla hadisleri
toplu sekilde nakletme gayreti icine girmmgérinmektedir. Bu durum da onlaringdo
bir sekilde naklini engellemektedir. ez-Zubeyr b. el-Awv'in ifade et gibi, Hz.
Peygamber (s.a.s.) ilgili s6zu soyletimj ravi bunu uydurmamaktadir. Ancak ilgili
konteks anlatilmadan, konuyla ilgili batin maluraatbir arada dgerlendiriimeden
yapilacak rivayet sahih olarak aktargnulmayacaktir. Oier bir ifade ile sdylemek
gerekirse; bir rivayetin sahih olarak nakli icinh#a bir tarzda rivayet edilmesi
gerekmektedir.

EbO Hureyre’nin hadis rivayet tarzini anlatan rigtdgr, onun tenkid edilen
tarzda hadis rivayet egtni gostermektedir. Zira EblG Hureyre camide halkik alarak
namazlardan 6nce hadis rivayet etmektedir. Sabitiybz el-A'rec’e (6.?) Ebi
Hureyre’den nerede hadigtiigi sorulmuy, o da efendisinin kendisini Cuma guni yer
tutmasi icin camiye géndegini, bu sirada Ebd Hureyre'nin gelip namazdan dmedis
rivayet ettgini soylemitir®®® Yine el-Hakim'in el-Mustedrek’inde gecen ve sahih
olarak tavsif etfii, ancak ez-Zehebi’nimunkati’oldugunu kaydetii bir rivayete gore
Eb( Hureyre Cuma giinii minberin yanina oturup haaksetmektedit®”. Ayni sekilde
el-Hakim’in el-Mustedreknde yer alan bir bgka rivayette Medine valisi Mervan b. el-
Hakem EbG Hureyre'ye hadislerinin tamamini yazmstedgini séylems, o buna
yangmamstir. Bu durumda Mervan b. el-Hakem EbQ Hureyre sadaklederken
katibini bir perdenin arkasina yegtemis ve onun izni olmadan hadislerini yazmt®®

¥%pn Sa'd, v, 309.
397 el-Hakim,el-Mustedrekl, 179.
3% g|-Hakim en-Neysaburél-MustedreklIl, 538.
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Bu rivayetten de Eb( Hureyre'nin bir mecliste biidhadisleri pg pese rivayet etigi
anlgiimaktadir.

Hz. Omer de hadislerin sahih olarak naklini tengim iolsa gerek, bu tarzda
baglamindan kopartarak hadislerin rivayetini sakingg@rmi ve hadis rivayetinin
azaltilmasini istengi olabilir. Burada dikkat edilmesi gereken husus H¥mer'in
“Hadis rivayetini kesin!” veya “Terk edin!” demeyip de azaltin demesidir.
Kanaatimizce buradaki azaltin ifadesi genel birreshggildir. Yani bildiginiz hadislerin
nakletmeyinseklinde olmamalidir. Aksi takdirde, Hz. Omer’in Kirsahabilerden hadis
sormasinin bir anlami olmayacaktir. Zira h#&idi giniz hadislerin rivayetini azaltin,
her bildiginiz hadisi rivayet etmeyin!” deyip, daha sonra“‘Su konuda Hz.
Peygamber'den (s.a.s.) bjey duyaniniz var mi?2diye argtirmak, goéreviendirdji
kadilara talimat verirken Hz. Peygamber’in (s.assijinetine gore hukim vermelerini
tavsiye etmek, blyuk bir ¢eki olacaktir. Bilindii gibi Hz. Omer KadiSurayh’a
yazdgl muhakeme usaline dair talimatnamedgle demektedir: Eger sana bir dava
gelirse, Allah'in kitabinda buldwn ile hikmet. Hi¢ bisey seni Allah'in kitabindan
baska bir sey ile hikim vermeye sevk etmesigerEbir mesele hakkinda Allah'in

kitabinda bir hikim bulamazsan, Peygamber'in siineete uyqulamasina bak ve

onunla hikmetSana Kitap ve Sunnette hUkmi bulunmayan davalasgealimlerin

uzerinde gorg birligi ettigi icmaya bak, onunla hikim vergétr aradgini icmada da
bulamazsan ya hemen re'yinle (ictihad) hukmet iz daha diiin. Acele etmeksizin
dustinerek veregén hiikiim, senin icin daha hayirl olur kanaatindeyivesselant®®.

Goruldigu gibi Hz. Omer bir meselede hilkiim verirken Kur&yetinden sonra
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sinnetine muracaat! eésdir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
suinneti de birileri tarafindan aktarilmadan, yaadlisler rivayet edilmedenstenilmesi
mimkin olmayan bigeydir.

Dolayistyla Hz. Omer’in hadis rivayetini azaltmakt&astinin farkli birsey
olmasi gerekir. Yukarida Hz. fé ve ez-Zubeyr b. el-Avwam'in tenkidleri ve EbQ
Hureyre’'nin hadis rivayet tarzina dair ipuclarikatmetinde meseleye yaklaca, Eba

Hureyre’'nin hadis rivayet tarzinin, hadisleringdo olarak algilanmasini engeller bir

3991bn Kesir,el-Bidaye ve’n-NihaydX, 24.
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tarz oldgu gorilmektedir. Bu durumun farkinda olan Hz. Orhadislerin bu tarzda
rivayetini engellemek istemgorinmektedir.

Ibn Kesir Hz. Omer’in bu tutumurgw sekilde yorumlamaktadir: ©mer bazen
insanlarin olmasi gereken yeringtha koyarak (bglamini bozarak) aktardiklari
hadislerden cekinrytir” 4%,

Sonug¢ olarak; Hz. Omerin hadis rivayetini azaltifadesinin, “Biri
anlagilmadan, tam olarak kavranmadan, ezberlenip zabtapt altina alinmadan
digerini rivayet seklinde yapginiz bu rivayet tarzini birakin!”anlamina geldi
soylenebilir.

Iksaru’l-hadis’'in bu manaya gefiiini gosteren bir bgka ifade de Enes b.
Malik’e aittir. Muslim’in eserinin mukaddimesindeey alan bir rivayette Enegiyle
demektedir:” Sayet Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “Kim benim hakkinalerek yalan
soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin” sozulkemgeseydi size ¢ok hadis rivayet
ederdim™®’. Enes b. Malik (6.94/712) 2286 hadis rivayet ekler cok hadis nakleden
muksirGnun ilk G¢ siralamasina giren bir sahabiBu. durumda c¢ok hadis rivayet
etmems olmasinin izahi; bu sézi sarf gitmecliste pe pese ¢cok hadis rivayet etme
imkéaninin oldgu, ancak bu durumda hadislerin sahih olarak naklaiel gelebilecg
icin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tehditine muhatamakehlikesinin bulundiu seklinde
olmahdir.

Bu yorumu destekler bir bea rivayet deimran b. Husayn'dan (6. 52/672)
nakledilmektedir. O sbyle demektedir: Vallahi, ezer istesem, hicbirini
tekrarlamaksizin Hz. Peygamber’den (s.a.sgppee iki gin hadis rivayet edebilirim.
Benim bundan htanmayip geri kalmamin sebefidur: Hz. Muhammed'in (s.a.s.)
ashabindan bazilan var ki, ben de onlarla berat®iundwum, onlarla beraber
dinledigim halde, onlar 6yle hadisler rivayet ediyorlar ki¢ de soyledikleri gibi d@l.
Anladim ki, onlar bu halleriyle hayirdargeri kalmiyorlar, fakat ben onlarin
karistirdiklari gibi karistirmaktan korkuyorufff?

40%7hn Kesir,el-Bidaye ve’n-NihayevIll, 106.

401 Muslim, Mukaddime, 2 (I, 10).

402 Ahmed b. Hanbel, 1V, 43%uayb el-Arnait dipnotta bu rivayetin ravilerininwgiilir olmasina kasn
rivayetin munkati oldgunu kaydetmektedir (Ahmed b. Hanbguéyb el-Arnadt tahkiki), XXXIII, 123).
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Imran b. Husayn’'in yukaridaki ifadelerindespese iki guin stirekli hadis rivayet
edebilecgini ifade etmesi calib-i dikkattir. Ancak o, bu tarhadis rivayetinden
hoslanmamaktadir. Bunun gerekcesini ise ifadeleriréwaininda ortaya koymaktadir.
Zira hadisleri byekilde rivayet eden kiler bir takim kargikliklara sebep olmaktadirlar.

Hadislerin naklindeki bu anlayidaha sonraki donemlerde de devam gimi
Ornesin etbau’t-tabiin neslinin buyik alimlerindr’be ibnu’l-Haccac'in (6. 160/776)
yaninda 20 yil talebdlini yapan Yahya b. Said el-Kattan (6. 198/813), ogenelde
giinde 3 hadis, en cok ise on hadis rivayetieitsoylemektedit®®

Burada dikkat edilmesi gereken birska nokta dgudur: EbG Hureyre'nin Hz.
Omerin kendisinden hadis rivayetini azaltmasirtedgine dair rivayette yer alan
“kendisiyle amel edilecekler sthdaki hadislefi ifadesi cok onemli bir ayrintidif*
Cunki Hz. Omer’in genel tavri hadis rivayetininlilgnesele hakkinda isgare edilirken
gerceklemesi seklinde kendini gostermektedir. Bgekilde hadis rivayeti, hadislerin
sahih olarak nakli icin 6nemlidir. Zira:

1. Hadiste anlatilan mesele tarirken o konuya dair Hz. Peygamber’in (s.a.s.)

s6z, fiil ve takrirleri nakledilirse yarlianlamalar asgariye indirilecektir.

2. Bir konu butinligtnde ilgili hadis giindeme gelince onun sahih olaaii!

da temin edilmy olacaktir.

3. Sayet o hadisi nakleden sahabe hadisi yanlams ise bunun muzakeresi

ve tashihi sglanmg olacaktir.

4. O hadis mensuh ise bu durum hadisi rivayet ederabgalarafindan

bilinmiyorsa, dger sahabe tarafindan bildirilecektir.

Hz. Omerin sistematik olarak bunlari hesaba katroldusu belki iddia
edilemez. Ancak onun uygulamalar veeti rivayetler bir arada g@erlendirildiginde,
yukaridaki maddelerde anlatilmaya g#éin amaclari deruhte edebilecek bir rivayet
mantgina sahip oldgu gorilmektedir. Orngn Hz. Omer dedenin mirasi konusunda
Hz. Peygamber'den (s.a.s.) bey isitenin olup olmadiini argtirirken Ma’kil b. Yesar
(6.60/679 sonrasi) kendisinin Hz. Peygamber’in .¢s.adedeye mirastan 1/3 hisse

03 g|-Hatib el-Bgdadi, Tarihu Basdad, X1V, 136.
404 Bkz. Unal, YavuzHadisin D@us ve Geliim Tarihine Yeniden BakIEtud Yayinlari, Samsun 2001,
S. 143-145.
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verdigine sahit oldygunu nakletmitir. Hz. Omer Dedeyle birlikte mirasci olarak kim
vardr’ diye sorunca, Ma’kil b. YesamBilmiyorunt karsiligini vermgtir. Bunun Utzerine
Hz. Omer “Bilmez olasica! Bu bilgi bizim simizi gérmez” seklinde tepki

gostermgtir*®®. Bu bilgi gdstermektedir ki, 6zellikle hukuki méslere dair bir rivayet
baglamindan kopartilarak, eksik bilgilerle aktarilindaerhangi bir dgere sahip

olmamaktadir.

iste Hz. Omer, Hz. Ae, ez-Zubeyr b. el-Avwam vémran b. Husayn gibi
sahabiler bu tarzdaki rivayete karcikmglardir. Dolayisiyla bu bilgiler bir arada
degerlendirilince buyuk sahabenin kargiktiklari iksaru’l-hadis sinin hadislerin pg
pese nakliseklinde yapilan rivayet faaliyeti olgu ifade edilebilir.

Hz. Omerin hadislere kar tavri ile alakali olarak kaynaklarda yer alan bir
baska konu da onun yazil hadis vesikalarini da ydignna dair rivayetlerdirSayet bu
rivayetler dgru ise, “Hz. Omer bunlari yazanskere olan guivensizii sebebiyle mi,
yoksa baka sebeplerden dolayr mi boylesi bir yol takiptgorusunun cevaplanmasi
gerekecektir. Cunklsayet bu yazili malzemlerdeki rivayetler guveniljrsilz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinin kayit altinaraksi bir problem olmamalidir. Ancak
bu rivayetler problemli ise bu durumda problemigrkainin ne oldgu irdelenmelidir.

Bu itibarla ilk ©6nce bu rivayetlerin sihhat deraoes tespit edilmesi
gerekmektedir.

1.1.1.2.3 Hz. Omer’in Yazil Hadis Vesikalarini Yakrmasi Meselesi

Yazili hadis vesikalarini ilk defa yakansikin Hz. EbO Bekr oldgu
aktariimaktadir. Ancak bu bilgi ez-Zehebi tarafimdeaydedildikten sonra, sahih
olmadg acikca ifade edilmstir®. Dolayisiyla bu nakil delil olmaya miisait bir rix
degildir *”.

Hz. Omer’in kendi doneminde yazilan hadisleri yakgina dair bilgi ilk olarak
ibn Sa’d’inet-Tabak&tnda gecmektedir. Rivayete gore Abdullah b. el-£5164/780)

Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr'den (6.106/724) keingi hadis yazdirmasini istemi

4% Eb( Davud, Feraiz, Ibn Mace, Feraiz 3; Ahmed b. Hanbel, V, 27; Sil,132-133.

40% o7_7ehebiTezkiretu’l-Huffaz), 5.

407 Ayrintil bilgi icin bkz. Bakan, Tevhit, “Gadas Sii Bilginlere Gére Hadislerin YazilmasiAtatiirk
Univesitesilahiyat Fakiiltesi DergisiSayi: 26, Erzurum 2006, s. 124 vd.
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o da ‘Hadisler Omer b. el-Hattdb zamanindagatmisti. /nsanlara bunlari kendisine
getirmesini sdyledi/nsanlar bu hadisleri getirince yakilmasini emreti bunlar Ehli
kitabin Misna’si gibi Misna mesabesindedir’dedi. “(Abdullah b. el-Ala sézine
devamla) Kasim b. Muhammed o giin benim hadis yazeraelledi” demtir *°

Hatib el-B&dadinin Takyidu’l{lm adli eserinde ise olay biraz farkli
anlatiimaktadir. Buna gore Hz Omer, insanlardan ilgaz kitaplarin kendisine
getirilmesini istemi, onlar da Hz Omer’in bu kitaplara bakip tashith egdie
zannetmiler ve dediini yerine getirmgler. Fakatsanilanin aksine Hz Omer, kendisine

getirilen o kitaplari yakngtir*®®.

Bu iki rivayet de Kasim b. Muhammed’e dayanmaktagrel-Muallimf*°, el-

Azami*! ve Bakafi*?in ifade ettgi gibi Kasim'in Hz. Omerle gorimedgi
bilinmektedir. Dolayisiyla bumunkati’ bir rivayet olarak kalmaktadir. Ayridén Sa’'d
tarafindan nakledilen rivayetisened ibn Sa'd tarafinda danunkatidir. Zira ibn
Sa'd'in rivayeti aldgini sdyledgi Abdullah b. el-Ala hicri 164 yilinda vefat etgnibn
Sa'd ise hicri 168'de diinyaya geltii**® Yani Abdullah vefat etinde ibn Sa’d daha
4 yalarinda bir cocuktur. Bu itibarldbon Sa’'d’da yer alan rivayetisened hem bai
hem de sonu itibariylewuttasildegildir. Dolayisiylaseneden birden fazlaavi dismus
oldugu i¢in bu nakilmu’dal bir rivayettir.

Diger taraftan bu rivayetin sahth olmasi durumunda®irer’in hadis yazimina
karsl oldusu sonucu cikabil™® Ancak yukarida da ifade edifgdi gibi Hz. Omer
hadislerin sahth bir tarzda naklini ggmaya cakmaktadir. Hadisler Igamindan
kopartilarak yaziya gegcirilince, yagplnlamalara agik bir hale gelecektir. Oysaki ihgiya
aninda rivayet edilince mesele amlacak ve hem hadisin sahih olarak zabti mimkin

olacaktir, hem de yaglanlamalar bdylece izale edilecektir.

“%jbn Sa'd, V, 188; ez-ZehebBiyer, V, 59.

409 g|-Hatib el-Bgdadi, Takyidu'l{lm, Thk. Yus(f elis, Daruihyai's-Siinneti’n-Nebeviyye, Ysz. 1984,
s.52.

“1%el-Muallimi el-Yemani, Abdurrahman b. Yahyé;Envaru'l-Kasife lima fi Kitabi Edva ela’s-Siinnet
mine’z-Zuleli ve't-Tadlili ve’l-Mucézefélemu’l-Kutub, Beyrut Tsz., s.39

“a|- A’zami, Dirasat fil-Hadisi’n-Nebeviel-Mektebetu’lislami, Beyrut 1980, I, 133.

“12]lgili rivayetlerin ayrintili olarak dgerlendiriimesi icin bkz. Bakan, s.131-134.

413 oz-Zirikli, Hayruddin b. Mahm(d el-Dirgki, el-A’lam, Daru’llm liI-Melayin, Beyrut 2002, VI,
136.

““Bakan, s. 132.
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1.1.1.2.4 Hz. Ali'nin Rivayeti Kabulde Yeministemesi Meselesi

Sahabenin ileri gelenlerinden birisi olan Hz. Aliirde hadis rivayet edenlerden
yemin etmelerini istedi bu sartla rivayetlerini kabul etfine dair nakiller yer
almaktadir.

Bu rivayetlere gore Hz. Algdyle demektedir?Rasdlullah’'dan (s.a.s.) hadis
Isittigim vakit Allah'in diledsi kadar ondan istifade ediyordum. fasi tarafindan
rivayet edilince de yemin teklif ediyordugayet yemin ederse onungta oldusuna
kanaat getiriyordum. EbU Bekr bana Rasllullah’'tgiyle dedgini isittigini anlatti ki,
EbO Bekr dgru soyler: “Kim gunah gler, sonra guzelce abdest alir, sonra (ravi
Mus'’irin nakline gore) namaz kilar veya (ravi Saéfyin rivayetine gore) iki rekat
namaz kilar, akabinde Allah'tan affedilmesini ddermutlaka affedilir**®.

Bu bilginin ilk defa gectii kaynak EbG Ydsufun (6. 182/798r-Redd ala
Siyeri’l-Evzaiadli eseridir. Burada EbQ YUsgdyle demektedir:

“Bize ulatigina gore Omer (r.a.), Rasdlullah’tan nakledilen Fegichncak iki kii
sahitlik edince kabul etmektedir.gBr kitap uzamasaydi bu hadisleri isnadlariyla

kaydederdim. Ali b. EbT Talib de Rasdlullah’tan lealklen hadisi ancak yemin ettirerek

41> Ahmed b. Hanbel, 1, 2, 10; et-Tirmizi, Salat 279 257); EbQ Davud, Vitr 26 (I, 475)ibn Mace,
ikame, 193 (I, 446)jbn EbiSeybe, Ill, 385; Ebl Davud et-Tayalisi, I, 5; et-Bah SerhuMukili'l-
AsarXxV, 308;ibn Hibban,Sahih,I, 389.
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kabul etmekteytif'®.

Tarihnte ve gunumizde bu rivayetlerle ilgili iki Jakm tarzi
gozlemlenmektedir. Bunlardan birinci grup, rivayetahih kabul ederek, bu bilgi
uzerinden meseleyi yorumlamaya galaktadirlar. Oteki grup ise rivayetin sahih
olmadgl kanaatinde olanlardir.

et-Tahavi (6. 321/933)Serhu Muykili’l-Asar adli eserinde“Ali’den (r.a.)
baskasinin Rasdlullah’tan yaph rivayet kagisinda ne yapgina dair nakledilen

rivayetlerin migkilini beyan babi™*’

adiyla bir konu bgi gl agcmg ve burada Hz. Ali'ye
isnad edilen ve kendisine rivayette bulunagidan yemin istedine dair rivayetleri bir
arada verngtir. Daha sonra bu konudaki itirazlara cevap vdeekendi yorumunu
ortaya koymstur.

et-Tahavi ilk 6nce birisiningu sekilde bir itirazindan bahsetmekteditAli,
Rasulullan’tan kendisinin sitmedigi bir seyi rivayet eden kinin yemin etmesini
istemektedir. Bunu nakledensikiya rivayeti makbul bir kidir veya dgildir. Sayet

rivayeti makbul bir kii ise ondan yemin istemenin bir anlami yoktur. Ratamakbul

“1® Eb( Yasuf, Ya'kGb b.brahim el-Ensarier-Redd ala Siyeri'l-EvzaiThk. Ebd'l-Vefa el-Afgani,
Ihyau’l-Mearifi'n-Nu'maniyye, Haydarabad Tsz., s.-30. Bu boélimuimam g-Safi Ebl Ydsuftan
naklen el-Umm adli eserine aknr (es-Safi, Eb( Abdillah Muhammed Hdris, el-Umm Daru’l-Fikr,
Beyrut 1983, VII, 358). el-Umm’den de ed-Dumeynhaba bulunmsgtur. Ancak ed-Diimeyni’nin eseri
Turkce'ye cevrilirken metirgu sekilde tercime edilngiir: “Safii devamlasdyle demektedir: Ali b. Ebu
Talib, metni uzun oldgu zaman hadisi kabul etmezdiendisinin ve fikih¢ilarin tanimagl) kitap ve
stinnete uymayan rivayetleri de ayekilde kabul etmezdi. Binaenaleyygz hadisten sakin. Cemaatin
kabul ettgi, fukahanin bildgi, kitap ve slnnete uyan hadislere sariigeblierini de buna kiyas et. Zira
Kur'an'a muhalif olan bir hadis, rivayet edifmdlsa dahi, Rasdlullah'a ait olmaz. Cunku glvenilir
kimselerin bize anlattiklarina goére, RasUlullah nil@deginde iken, ‘Stphesiz ben, Allah'in haram
kildigi seyi haram kilar, helal kilgini helal kilarim. Hicbir kimse bana 6zel husustateeni taklide
kalkismasin" dentir. “Onun icin sen Kur'an ve bilinen siinneti kendirehber yap; ona tabi ol. Kur'an
ve slinnette sana aciklanmayan gayle kasilasacak olursan, ona kiyas et” (ed-Dumeyni, Musfir b.
Gurmullah,Hadis’te Metin Tenkidi Metodlgr(Cev.ilyas Celebi, Adil Bebek, Ahmet Yiicel), Kitabevi,
Istanbul 1997, s. 255). Bu terciimeye gore Hz. Klbikksta bile yanly oldugu anlgilabilecek birtakim
kriterlerden bahsetmektedir. Metni uzun gidugin hadisi kabul etmemek de oldukga ilging bitdedir.
Oysaki bu dgerlendirmeler EbQ YQsuf'a aittir ve eserin yazmahmisinda bir dime s6z konusudur.

EbQ Yasuf'un eserini tahkik eden Eb(’l-Vefa el-Ef§f&ain dedgi gibi, metinsdyle olmalidir: Hz. Ali de
yemin ettirmeden Rasdlullah’tan nakledilen had#&il etmezdi (bkz. EbQ Yasuf, s. 31 (dipnot 2)hBa
sonraki dgerlendirmeler de ne Hz. Ali'ye ne diemam Safi’'ye aittir. Bilakis Ebd Yasufun kendi
degerlendirmeleridir. “Metni Uzun oldgu zaman kabul etmezdgeklinde cevrilen bolim ise yukarda
gevirisini yaptgimiz tarzda olmalidir. Yankayet kitap uzamayacak olsa ilgili rivayetleri busad
kaydederdim, denilmektedir.

47 et-Tahavi Serhu Muykili'l-Asar, XV, 308.
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biri degilse rivayet etigi seyle mggul olmanin bir anlami yoktur. Cunki byikiivayeti
alinacak bir konumda g#dir “**.

et-Tahavi bu itirazasdyle cevap vermektedir: Ali'nin hukuki meselelerdeki
yaklasim tarzi su sekildedir: sahitlik konusunda adil oldgu bilinen kkinin, gézleme
seyin d@ru oldusuna dair yemin etmesini istemek. Ogime Fahd b. Sileyman’in
Muhammed b. Ebi Leya el-Hakem~ Hane tarikiyle rivayet etigine gore, Hz. Ali,
Abdullah b. er-Rebi'a’nin lehinde delili olmasinasmen yemin etmesini istegtii. /ste
kendisine Rasdlullah’tansitmedigi seyler nakledildéinde de ayniekilde davranngy
rivayet eden kinin adil olmasiyla yetinmeyeredéhit olunanseyin d@ruluguna dair
yemin edilmesini de kabgéarti olarak eklemitir. Tipki adil Ksinin sehadetine dayall
delili kabul icin sahitlik edilenseyin d@ruluguna dair yemin istemesi gibiste Hz.
Ali'nin yemin istemesinin gerekcesi budti®

et-Tahavi daha sonra, yaptiyoruma yapilmasi muhtemel itirazlan ele
almaktadir. Buna gore; O halde nasil olur da benzer durumda (yanisahadeye
dayal bir rivayette bulunan adil birisi) olan EBekr’'in yemin etmesini istemetii”.

Bu itiraza dasu sekilde cevap vermektedirAli (EbG Bekr'den yemin istemeyi) terk etti.
Cunku EbG Bekr, Rasdlullah’'tan rivayet edilggyin d@grulugunu gosteren delil olacak
ayeti Allah Azze ve Celle’nin kitabindan okuyurmadurum onun yemin taleb etmesine
gerek birakmad*®.

et-Tahavi'nin bahse@ii ayet, rivayetin farkli bir versiyonunda yer alam
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'ind&" kaydedilersu ayettir:

“Ve onlar bir kotulik yaptiklari, ya da nefisleenzulmettikleri zaman, Allah'i
hatirlayarak hemen ginahlarinin galanmasini dilerler; ginéhlari da Allah'tan kiea
kim bazislayabilir? Ve onlar, hatalarinda bile bile, isratrmezler”?
et-Tahavi bu rivayeti sahth kabul ederek boylesi yorum yapmaktadir.

Ozetlersek, et-Tahavi'ye gore Hz. Ali'nin hukuki lyiaklasim tarzi vardir. Buna gore

418 at-Tahavi Serhu Mukili'l-Asar, XV, 308.

419 et-Tahavi Serhu Muykili'l-Asar, XV, 308-309.

420 at-Tahavi Serhu Mukili'l-Asar, XV, 302-309. .

421 Ahmed b. Hanbel, I, 10; et-Tahagerhu Mukili'l-Asar, XV, 304.
4223 Al-i imran, 135.
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kisi sehadete dayal bir delil ileri siriince Hz. Aligikadil olsa bile, busehadetinin
dogru oldysuna dair o kjiiden yemin etmesini istemektedir. Buna 6rnek oladakHz.
Ali’'nin, Abdullah b. er-Rebi'a’dan hukuki bir meselvesilesiyle yemin istemesini
gostermektedir. Hz. EbG Bekrden yemin istenmeniesgerekcesinin ise rivayetin
ayete uygunlgu olduzu kaydedilmektedir. Buna gore Hz. Alayet rivayet Kur'an'a
uygun dgilse, bilmedgi hadisleri nakleden herkesten yemin talep etmékted

Oysaki Hz. Ali'den nakledilenraviden yemin istegine dair rivayetin sihhati
hususunda da ciddi tamalar bulunmaktadir. M.M. el-A’zami bu rivayettadie edilen
durumu hata olarak tavsif etmekte vBir* bagka hatanin tashihibasligl altinda Hz.
Al’'nin yemin istedigine dair rivayetin sahih olmagini kaydetmektedir. el-A’zamt,
rivayeti Hz. Ali'den nakleden Esma bnt. el-Hakemefize ygunlasmaktadir. el-
Buhari’nin bu ravinin cehaletinden dolayi rivayetini reddgiti kaydetmekte ve
degerlendirmesingtyle devam etmektedir:

“Sayet bu metod Hz. Ali'nin metodu olsaydi, bu sédaonsthret bulup
alimlerin onun falan, falansahislardan yemin istegini nakletmelerigerekmektedir.
Sayet Ali'nin yemin istemesiSeyh Ahmed Muhammeghkir'in de kabul etigi gibi-
sahih olsa bile, bu, sapiklarin ithami gibi Hz.'dilh sah&beye givenmethe dair bir
delil degildir. Cunkd yemin isteme surekli olarak ravininlamci old@gunu gostermez.
Bilakis bir haberi jiten kisi bazen haberin ilgingliinden veyagaskinliga sebep oldéu
icin yemin istemektedir. Bu duruma Beyhaki’'nin @se®u’l-Kubra adli eserinde yer
alan bir rivayete gore Hz. Peygamber’in (s.afh Mes’'td’dan, Omer b. Abdilaziz’'in
EbG Birde'den,Su’be’nin Bey'u’l-Vela konusuna dair naklegti hadisten dolayi
Abdullah b. Dinar'dan yemin istemesi delil olahilBu da agikga gdstermektedir ki,
yemin isteme daima yalagaibesinden dolay! @gédir. Ayni sekilde ne Ali'nin ne de
bagkasinin takip edegémutlak ve devamli bir metot dagiielir **

Goruldigt gibi el-A’zami bu rivayeti sahih kabul etmemeksahih oldgu
kabul edilse bile bunun dal bir yaklgim tarzina garet ettgini, genellikle takip edilen
bir tashih yontemi olamayagai ifade etmektedir. Ancak kanaatimizce rivayetiba

kabul edildikten sonra bunun gal bir yaklgim tarzi oldgunu sodylemek zor

423 a|-A’zami,Menheg s. 57 (dipnot 26).



129

gorunmektedir. Cunku ilgili rivayet hatirlanacakurda Hz. Ali bizzat kendisi hadis
konusundaki genel tavrindan bahsetmektedir.

Rivayetin sihhati meselesini ayrintili olarak elenak icab ederse ilk dnce
rivayetin senegemasini gostermek gerekmektedir:

Sened ginda goriildigi gibi hadisinseneéhde yer alip, bu bilgiyi Hz. Ali'den
nakleden ravi Esma bnt. el-Hakem’dir. Hadisin stiyle ilgili tartismalar da onun
Uzerinde y@unlasmaktadir. Bu itibarla ilgili ravi hakkindaki @erlendirmeleri

kaydetmek gerekmektedir.
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Tam ismi EbO Hasan el-Kafi olan Esma bnt. el-Hakemisbesinin el-Fezari
mi, yoksa es-Sulemi mi olgu tartsmalidir. elicli, onun Kifeli sika bir tabii oldtunu
ifade edet*. el-Buhari ise, kendisinden Hz. Ali'nin tavriylili bu rivayetin ve bir
bagka hadisin nakledildini ve kendisine mutabaatin olmgd kaydetmektedif. el-
Mizzi de mutabaatin olmasinin sihizatiti olmadgindan dolayi, bu durumun hadisin
sihhatine halel getirmeglni belirterek, bu olayin EbG Hureyre, EbG Saidviakburi,
Abdu Hayr tarafindan da rivayet edihi, ancak yemin isteme bdlimunin bunlarda
yer almadgini kaydetmekte ve yemin taleb etmenin inkar antalai degil, ihtiyat
anlaminda oldgunu ifade etmektedif®.

Ibn Hacer ise kendi kanaati olarakdeserlendirmede bulunmaktadir:

Burada ifade edilen mutabaatlar hadisi guclendirmezinki gercekten
za'iftirlar. Muhtemelen el-Buhari Esma bnt. el-HaKen rivayetinin mutabaatinin
olmamasiyla, yemin isteme bolimini veyaet ettgi diger hadisinde ona mutabaat
edilmedgini kastetmg¢ olmalidir.

el-Bezzar Esma’nin mechdl oglinu ifade etmi Mdsa b. Harun ise mechdl
olmadgini ¢cunki; kendisinden Ali b. Rebi’a ve RukeynriRebi’ ve Ali b. Rebia’nin
rivayette bulundgunu ve Hz. Ali'yi gitti gini ifade etmektedir.

Sayet Esma bnt. el-Hakem kendi nezdinde razi olumarravi olsaydi, bu
hadiste kendisiyle onun arasinaska birini koymazdi. Bu hadis ceyyidul isnaddir.

Ukayli yemin istemeyi inkér konusunda Buhari'ye itatmustur. Ve soyle
demitir: Ali ®mer'den hadissitmis fakat yemin istemestir *’,

Ibn Hacer, dgerlendirmesine devamldBen de sdyle derim: Hz. Ali bir
keresinde Mikdad ve bir bka sefer Ammardan ve Fatima ez-Zehrd'dan (r.ah)
rivayetler almgtir. Bu rivayetlerin nakledildji hicbir versiyonda da yemin istegine
dair bir bilgi yer almamaktadir”.

Ibn Hibban es-Sikat adl eserinde Esma bnt. Hakekkihda “hata ederdi**®

demekte ve Sahih’'inde bu hadisi nakletmektedigagilacak bir durumdur. Cunku el-

424 alcli, 1, 223 .

425 a|-Buhari et-Tarthu’l-Kebir, 11, 54.
426 o|-Mizzi, 11, 533-535.

42" Bkz. el-Ukayli,ed-Du'af3 1, 107.
428{pn Hibbanes-Sikat!V, 59.
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Buhari iki hadis dinda hadisinin olmagini agikca soylergken, hata etgiine
hikmediyor. Onun bu s6zinden Esméa’nin iki hadisifgasin hatali old@gu sonucu
cikar. O da iki rivayetten birini tashih ederek &t dger rivayetle sinirlandirng
oluyor.

Ukayli ise Esma’nin ikinci rivayetini, Osman b. Mugire'nin Ali b.
Rebi’a>Esméa senediyle teferrud ederek nakgatti Osman’in ise munkeru’l-hadis
oldugunu kaydetmektedf”.

Muslim el-Kunéa aldi eserinde isminin Eb0 Hassan &dmt. Harice el-Fezari
oldugunu, Al'yi dinledgini ondan Ali b. Reb'a’nin rivayet efini soyler. Ve el-
Buhari’'nin Esma bnt. el-Hakem el-Fezari ile Esmé& bférice’yi ayirdgini ve bunun
dogru oldugunu kaydetmektedit.

Ibn Hacerin ele algy tarzda cerh ve ta‘dil alimlerinin Esma hakkindaki
hikumleri yukarida kaydedildi. Buradan amldig1 kadariyla Esméa’nin hadis muellefati
icinde iki rivayeti yer almaktadir. Bunlardan bired-Ukayli’'nin kaydettgine gore sahih
degildir. Konuyla alakal olarak kaydedilen rivayeteisenedagisindan Esma’nin
teferrud etmesi itibariylgtipheli bir konumda bulunmaktéyn Hibban'in hata egtine
dair ravi degerlendirmesi Esmé&’nin tzerinde soraretlerini dgurmakta ve metin
itibariyle ise Ibn Hacer'in jaret ettgi gibi Hz. Ali’'nin genel uygulamalarina aykiri
gorunmektedir. Dolayisiyla bu rivayetin ¢cokgkam bir bilgi olduygunu iddia etmenin
zor oldyu gorulmektedir.

Degerlendirme

Rivayetleri kabulde Hicri I. y.y.’da takip edilergvilerin adalet vasiflariyla ilgili
kriterlerin irdelendgi bu konu baliginin sonunda, hadis rivayet sisteminin ilk halkasin
teskil eden sahébe asrindadalet anlaysinin, Kur'an tarafindan ortaya konulan ve
sahitliklerdesart kagsulanadaletkriteriyle ¢ok yakin oldgu gortlmitar.

Hz. EbG Bekrin adalet vasfiyla ilgili dezserlendirmesine rastlanmamaktadir.
Bununla birlikte Zeyd b. Sabit gibi bazi sahabeyielik olarak kullandy ta‘dil
mahiyetindeki sozleri gibi, satir arasi bilgileeetlindginda, dile getirmemniolsa da

onun zihninde guvenilen ve guvenilmeyeaviler hakkinda bir kanaatin oldu

429 a|-UKkaylt, ed-Du’afa, I, 107.
430 o|-Mizzi, 1, 234-235.
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anlggilmaktadir. Ancak, biravinin guvenilirligi nasil ortadan kalkar? Veya b#vinin
adil oldugu nasil tespit edilir? sorularinin yanitlarina daierhangi bir rivayete
ulasabilmis degiliz.

Fakat Hz. Omerden yapilan nakiller bu konuya deir ayrintili bilgileri
sunmaktadir. O, bir kinin adaletnin nasil tespit edileg ve nasil ortadan kalkaga
adil olmanin ne anlama gefdigibi konular tzerinde durmgu6zellikle kadi ve valileri
bu konularda uyarngir.

Hz. Eb( Bekr ve Hz. Omere isnad edilen rivayetiesdhit istemeye dair
bilgiler ravilere, yani sahabeye olan bir givengzinsas ettirmektedir. Bu itibarla ilgili
rivayetler ayrintili olarak ele alingtir. Ancak bu rivayetlerin bir kisminin sahih
olmadgi, bir kisminin iseadaletacisindan sahabeye yoneltignbir tenkid anlami ifade
etmedgi anlasilmaktadir. Bunun istisnasi olarak, belki, Hz. Ofimerel-Mugire b.
Su’be’den rivayet etfii hadis icinsahit istemesi gosterilebilir. Buradaki glivensizii&
ilgili meselenin huk{ki boyutunun olmasi ve el-§ie b.Su’be lGzerinde bir takim sug
isnadlarinin bulunmasi sebebiyle olmalidir. Yoksa Bmer, el-Mgire b. Su’be’nin
Hz. Peygamber (s.a.s.) adina hadis uydgraeadair herhangi bir imada bile
bulunmamgtir.

Diger taraftan Hz. Omer’in bazi sahabeyi hapgeiti dair bilgiler de “Acaba
Bu itibarla ilgili rivayetler ayrintili olarak elealinmg ve elde edilen bulgular
neticesinde, bu rivayetlerin sahih olmadiklarina gaclu bir kanaat okmustur.

Hz. Omerin sahadbeden hadis rivayeti §éhret bulan Ebl Hureyre gibi
Sahabeye yonelik tehditleri de kaynaklarda aktakiadir. Bu tehditlerin gerekcesine
dair yapilan ayrintil tetkik neticesinde, Hz. OrireEb( Hureyre'ye glivenmeginden
degil, rivayet tarzina olan itirazi sebebiyle boylesitavir icine girdgi ifade edilebilir.

Ayrica bazi sahabe tarafindan yazilan hadislerktirylaigina dair rivayetlerin
Hz. Ebl Bekr ve Hz. Omerin uydurma hadisleri imieéme faaliyeti olarak
yorumlanmasi mumkin dgdir. Zira bu rivayetler de sihhat acisindan olgak

problemlidir.

1.1.2 Tabiln Nesli
Hadis tenkid tarihinins@malari ele alinirken gorulda tGzere, hadis alimlerinin

tabidn neslinde hadis tenkidiyle alakali olarak giana cikartggl bir takim isimler
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bulunmaktadir. Bunlaibn Sirin (6.110/728)jbrahim en-Nehai (6.96/712)s-8a’bi
(6.104/722), el-Hasan el-Basri (0.110/728), Katdue Diame (0.110/728) gibi
alimlerdir**™. Kaynaklarda bunlariravi tenkidinde bulunduklari icmalen ifade edimi
tafsilata girilmemgtir. Bu itibarla tabiin nesline mensup alimlerin miteri ne
gerekgelerle ta‘dil veya cerh ettikleri net oladaknmemektedir. Konunun acilga
kavusmasi agisindan tabidnla ilgili bilgilerin yer gideserler yakindan bakmak faydal
olacaktir.

TabiGn nesline mensup alimler hadis tenkidinde,aBahneslinin esas afl
Olculeri, gelstirmek mecburiyetinde kalrglardir. Zira Sahabe neslindetéviler, tabiun
nesline gére hem daha az idi, hem de Sahéabe meslilerine hadis rivayet edersikeri
cogunlukla taniyorlardi. Ancak tabiln nesline mensupnlar, kendilerine hadis
nakleden Ikjileri tanimak icin 6zel gayret sarf etmek zorundalnkslardir. Bu
zorunluligunun en 6nemli sebeplerinden birisi, Sahabe nesfintadis rivayet eden
kisilerin farkl casrafyalara dgilmalari ve tabian neslinin birbirlerini Sahabe Inggbi
yakindan tanimalarinin teorik ve pratik agcidan mam&mamasidir.

Iste bu gerekcelerle tabiln nesline mensup alimlatishalacaklari kileri
adaleteri acisindan tetkik etrgler ve bu tetkik ginin yapilmasina insanlar sk
etmislerdir. Zira kaynaklarda hadis tenkidi ile ilgililamak kaydedilen en mgbkur
rivayetlerden birinin, sahih bisenete nakledilenStuphe yok ki bu ilim dindir.

Binaenaleyh ki, dinini kimden aldfina (iyi) baksin!”#*?

seklindeki uyari ifadeleri
oldugu bilinmektedir.

Kaynaklarda bu ifade sahabe ve tabiln neslindegpbikisiye isnad edilerek
aktariimaktadir. Bu deerlendirmenin isnad edilgii sahabiler Eb( Hureyrdébn Abbas
ve Enes b. Malik'tir. Ancak bu haberin onlara nigbsahih dgildir. Zira EbQ
Hureyre’den bu bilgiyi aktaran Ravi el-Vakid medtin, tabakat kitaplarinda ismine
rastlanmamaktadir. Ondan nakilde bulunan EsreGyas ise kezzab/yalanci ifadesiyle
cerh edilen bir Ravidff®. Ayni sekildeibn Abbas’dan gelen haberseneihde yer alan

Muhammed b. Ziyad el-¥&uri (6.?) hadis uydurmakla itham edigmittifakla cerh

431 Bkz. “Hadis Tenkidinin Gegirdi Asamalar” baligi.
432 ad-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 123).
“33ibn Adiyy, 1, 403-406.
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edilmis bir ravidif®®. Yine Enes b. Malik'ten gelen bu habeganeihde yer alan el-
Huseyn b. Halida'if bir ravidir**®

Bu ifadeler, sahabe neslinin sthda, tabiin neslinderibrahim en-Nehai
(6.96/714), ed-Dahhék b. Muzahim (6.100/718 ciydfiyhammed b. Sirin (6.110/728),
el-Hasan el-Basri (6.110/728), Enes b. Sirin’el@136 civari) désnadedilmistir*®.

Bagkalari yaninda Muslim’'in de eserinin  mukaddimesinger verdgi
Muhammed b. Sirin’e ait gerlendirme sahth bir isnadla naklediftii**’. Dolayisiyla
sadece bu rivayetin sahih olmasi bile tabian nésliadigavilerinin tetkik edilmesinin
tesvik edildigini gbstermesi agisindan yeterlidir.

Kaldiki hadis tarihi incelendinde tabiin neslinin ravileri ve rivayetlerini
ayrintili olarak tetkik etfiine dair oldukca cok oOr@en oldugu gorilmektedir.

Bunlardan sadeda’dilde bulunanlarasagida deginilmektedir.

1.1.2.1.Tabiln Neslinden Ta'dilde Bulunanlar

es-Sa’bl (6.104/722)

Bu konuda 6n plana cikan Tabidn nesline mensupléiimbaginda g-Sa’bi
gelmektedir. Bir glin kendisine er-Reb?’ b. Haysén6{,63/680,682)Kim ““La ilahe
illellahu vahdehu lgerike leh, lehu’l-mulku ve lehu’l-hamdu yuhyi venjtuve huveala
kulli sey’in kadir’ derse onun igirnsunlar sunlar vardir’ diyerek bir takim hayirlari
ifade eden bir hadis nakleftir. Rivayet bitince gSa’bi, er-Rebi’ b. Haysem’eBunu
sana kim rivayet e’ diye sormgtur. er-Rebi” b. Hasyem, Amr b. Meymdn’'un
(6.74/693) ismini verm3i Sa’bT bunun Uzerine gidip ona da bu hadisi kendigin@n
aktardgini sormgtur. O da Rasdlullan’in Sahéabesinden EbO Eyydb nsidE’nin
(6.50/670) kendisine bunu aktagd ifade etmjtir**®

Goruldigi gibi es-Sa’bi isitti gi bu rivayetin ravilerini tek tek sosturmustur. Bu
gerekceyle Yahya b. Said el-Kattan (0.198/813) oilkindefa hadislerin sihhatini

43 el-Mizzi, XXV, 222-224

43> g|-Hatib el-Bgdadi, Tarihu Basdad, VIII, 40.

43¢ Bkz. ibn Hibbanel-Mecrahin |, 27-28.

43" Muslim, Mukaddime 26 (I, 12); ed-Darimi, Mukaddin®s (I, 123).

438 er-Ramehurm(zi, s. 208; ed-Darekutniel-flel, VI, 105. en-Nesanin aktargh rivayette arada
Abdurrahman b. Ebfi Leyla’'nin ismi de gecmektedikdBNesaies-Sunenu’l-Kubrayl, 33).
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argtiran kisi oldugunu sdylemitir®*®. Bu tetkikleri neticesinde olsa gerek, er-Rebf’ b.
Haysem (0.61,63/680,682) hakkindgSa’'bi su deserlendirmede bulunmaktaditO

),1440

dogruluk madenlerinden biridicCc d D

es-Sa’bi’nin bu gayretleri sonucunda raviler ve rivagethakkinda bir takim
kanaatlere uktigl anlgilmaktadir. Onun bu kanaatleri kaynaklarda da yemigr.
Asagida, kaynaklarda seSa’bi’'ye isnad edilenravi deserlendirmelerinden bazisina
isaret edilecektir.

es-Sa’bi, Mesrdk b. Ecda’ (6.62/680) hakkingtayle demgtir: “Ondan daha cok
(arzu ile) ilim talebinde bulunan birini gérmedifi™

es-Sa’bi’nin ravileri tetkik ederken her turli imkéniukanms oldusu da
anlsgilimaktadir. Zira Mesrdk’'un aktargh bir bilgiyi, resmi devlet kayitlarini
inceleyerek tahkik eti gorulmektedir. Mesrik’'un kendisine aktakdibilgi sudur:
“Omer b. el-Hattab ile kagilasttm. Bana “senin ismin ne?” diye sordu. Ben de
“Mesrdk b. Ecda” dedim. Bunun Uzeringbyle dedi: Rasdlullah’isbyle derken
isitmistim:  “el-Ecda’ gseytan(in ismi)dir’. Dolayisiyla senin ismin Mesrdk.
Abdirrahman olsun”.es-Sa’bi bu rivayeti aktardiktan sont®ivan (kayitlarinda) onun

isminin Mesrdk b. Abdirrahman olgunu gérdim**?

ifadeleriyle, Mesrik’'un vergi
bilgiyi tahkik ettigini gostermektedir.

es-Sa’bi ravilerin biyografilerine ait 6énemli malumatl@doplamstir. Onun bu
malumatlari ravilere her firsatta sorular sorarale ettgi anlagiimaktadir. Bir rivayette
0 sOyle demektedir:

“Ebl Seleme yanimiza geithi Benimle Eb( Birde arasinda yurdyordu. Ona
“Memleketinde birakgin en fakih ki kimdi?” diye sorduk. O da “Aranizdaki bu
adam” dedi"**®

es-Sa’bi’nin hakkinda dgerlendirmede bulunarak ta'dil gtive hadis rivayeti

hakkinda bilgi sundgu ravilerden birisi de Urve b. el-Miire b. Su’be es-Sakafi'dir

439 er-Ramehurmizis. 208.

“Ofbn Ebi Hatimel-Cerh,lIl, 459; el-Mizzi, IX, 72.

441ibn Asakir, LVII, 405; es-SuydtiTabakatu'l-Huffazs. 21; el-Mizzi, XXVII, 454.
442 a|-Mizzi, XXVII, 454; ez-ZehebiSiyer,|V, 65.

443 el-Mizzi, XII, 105.
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(6.90/708 civarr). Onun hakkindgunlari sdylemektedirAilesinin en hayirhsidir.
Babasini K(fe'de dinlertir” 44

Yine bir rivayette el-Hasan el-Basris-8a’bi’'nin yaninda zikredilir, o daBu
belde insanlari arasinda ondan daha faziletlisiesklikle gormedirhder**>.

Onun ravileri tetkik etgiini gosteren 6rneklerden bir ghri muhadramolan
Suveyd b. Gafele’den (6.80/698) naklgtiu ifadelerdir: ‘Ben en-Nebi'den (s.a.s.) iki
yay kuc(guim”**®. Bu ifadeler Suveyd'in yapagave ondan yapilacak olan rivayetleri
tetkik acisindan 6nemlidir. Zira onun adi kullarala yapilacak uydurma isnadlarda
kronolojik veri olarak kullanilmaya misait bir bidtiy.

es-Sa’bl  yaptgl bu hadis tenkid faaliyeti sonunda genel bir takim
deserlendirmelerde de bulunmaktadir. Ogimeonun hadis uydurma faaliyeti ile alakali
olarak kayitlara gecegu dezerlendirmesi bu cabanin sonucu olmalidir:

“Bu Ummet icinde, Hz. Ali kadar aleyhinde yalan uythn baka kimse
yoktur**’,

Katade b. Diame es-Seddsi (6.110/728)
Ravileri tetkik eden bir b&a tabiin nesline mensub alim Katade b. Diame es-
Sedasi'dir (0.110/728 civart).

Bir rivayette, Katade b. Diamguayb b. el-Habhab’sdyle demektedir: Eb{’l-
Aliye el-Reyahi (6.90/708 civari) sana konuk oldncak sen ondan az hadis rivayet
ediyorsun (bunun sebebi nedir)X dasu cevabi vermstir: “Ricalden hadis dinlemek
nziktir’**® Bu ifadelerden Katade'niSuayb b. el-Habhab'in Ebu’l-Aliye’den az
rivayette bulunma gerekgesini argididolayisiyla raviyi teft ettigi anlsgiimaktadir.

el-Hasan el-Basri’'nin vefat haberi Katade'yestfa zaman, birisi el-Hasan
hakkinda tenkidvari bir ifade kullangtir. Bu duruma cok sinirlenen el-Katade, el-

Hasan el-Basri'yi Overelgdyle demigtir: “el-Hasan’a sadece Har(ri olanlar kiz

444 e|-Buhari et-Tarthu’'l-KebirVIl, 32; ibn Asakir, XL, 299; el-Mizzi, XX, 38
44> yahya b. MainTarihu Yahya b. Mair|, 266.

448 e|-Buhari et-Tarthu’l-Kebir, IV, 142.

“"ibn Adiyy, II, 186.

“8ibn Adiyy, IIl, 162.
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eder!”**®. Bir baska rivayette ise el-Hasan hakkingi@yle der: ‘Murdet itibariyle el-
Hasan'dan daha kamil birisi yoktti*°.

Katade, el-Hasan el-Basri’nin glmdan { ) Bedir'e katilms bir Sahabeden

rivayette bulunmagini yemin ederek soyl&. Bu bilgi ancak el-Hasan el-Basri’nin
rivayetleri hakkinda 6zel bir agiarma neticesinde elde edilebilecek bir malumattir.

Muhammed b. Sirin (6.110/728)

Ravlerin tetkiki faaliyetinde 6n plana ¢ikan birgdr tabiin nesline mensup alim
Muhammed b. Sirin’dir (6.110/728). Onun da hadigileéni tenkid sizgecinden
gecirdikten sonra cerh veya ta‘dil gitanlagiimaktadir.

Ornesin, Muhammed b. Sirin’e isnad edilen bir gddendirmede osoyle
demektedir:

“Bana hadis rivayet etgin sirece (veya “bana rivayet efin hadisleri”) iki
adamdan rivayet etme! Cuinkii onlar, hadislerini kimaldiklarina aldirmazlar®®?

Farkli rivayetlerde bu derlendirmenin gerekgesi beyan edgnve yukaridaki
rivayette iki olarak ifade edilegahislarin sayisi Uce cikarak isimleri de zikreditmi
Buna gbére Muhammed b. Sirjdyle demitir: “Uc kisi vardi ki, kendilerine rivayet
edilen herseyi tasdik ederler. Bunlar Enes, el-Hasan ve EBdiye’dir’ 4>

Bu bilgi tabidn nesline mensup alimler nezdinde ikadlinacak kilerin
argstinldigini goéstermesi acisindan énemlidir. Zira Muhamme®&idn yapmy oldugu
tetkikler sonucunda bu kanaatesmas olmalidir.

Muhammed b. Sirin (6.110/728), Abide b. Amr'in @6R1) bizzat kendisinin

agzindan kendisiyle alakali olarak bilgi aknr. Rivayete goére Abide, Muhammed b.

*9el-Mizzi, VI, 108.

*0el-Mizzi, VI, 109.

*®Lel-Mizzi, XI, 122.

452 ed-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 123) Muhakkik isnadeyif olduunu ifade eder. ed-Darekutni’de bu
iki kisinin ismi verilmekte ve rivayetleri mutlak olaralenkid edilmeyip sadece miursel rivayetleri
elestirilmektedir. Bkz. ed-DéarekutnBinen), 171-12.

453 el-Hakim en-NeysaburMa'rifetu Ulami’l-Hadis, s.168; ibn Asakir, XVIII, 186. el-Hakim veibn
Asékir'in kaydettpi rivayette U¢ kginin ismi sayilirken Enes’in hangi Enes ofduanlgilamamaktadir.
Ancak ibn Adiyy acikca Enes b. Malik ismini vermektedirk@ ibn Adiyy, I, 162). el-Hatib el-
Bagdadi ise el-Hakim’'deki rivayeti aktargmwve buradaki Enes’ten kastin Enes b. Sirin gldw ifade
etmistir. Bazi rivayetlerde ise UguincUskEnes olarak d#l, “ve bir baka kisi” seklinde kapali olarak
yer almaktadir (Bkz. el-Alak. 45). el-Beyhaki’de yer alan bir rivayette iséingli ksinin ismi Humeyd
b. Hilal olarak verilir (Bkz. el-BeyhakMa'rifetu’s-Stinen], 436).
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Sirin’esdyle demgtir: “Nebi’'nin (s.a.s.) vefatindan iki sene dnce Misdinoldum. Bu
arada namaz kildim. Ancak onunla f&smadim™*. Bu bilgi Abide b. Amr'in sahabi
olmadgini tespit etmesi acisindan sonraki donemlerdea@ak dgerlendirmeleresik
tutacak mahiyette 6nemli bir malumattir.

Goruldigia gibi Muhammed b. Sirin de, tipkg-8a’bi gibi raviler hakkinda bilgi
toplamg ve bunlari kendinden sonraki nesille paghatir.

Onun kaynaklarda yer alan ta‘dil mahiyetindekieléendirmelerinden bir géeri
su rivayettir: “Kufe'de fikih alaninda (otorite) sayilan 4sknin sayildgini gérdam. el-
Haris b. Kays’la balayan ikinci olarak Abide’yi; Abide ile Bkyan ise ikinci olarak
el-Haris’i saylyordu. Sonra Ugunclu olarak Alkame d@rdincu olarak daSureyh
zikredilirdi. En gagl seviyedekiSureyh dahil bu dért ki hayirli insanlardi™®®
Goruldigu gibi Muhammed b. Sirin Klfe’de birden coksile, oradaki fakihlerin
kimler olduzunu sormy, onlardan elde efii bilgiler neticesinde olgan kanaatini
sonraki nesillere aktargtir.

Bu deserlendirmelerde ravilerin sadece ilmi durumgitjdiziki 6zelliklerine de
isaret edildgi gorulmektedir. Orngin, Eyy(b es-Sahtiyan’nin aktagigna goreibn
Sirin, Sureyh (6. 80/699 dncesi) hakkinganlari soylemgtir: “Sureyh sair, (minkeri)
engelleyen, tetkik eden, kevsec ve kadi*ili'Bu deserlendimede yer alan “kevsec”
ifadesi yanaklarinda kil olmayanlar veyalelii eksikler icin kullanilan bir sifatfir”.

Ibn Sirin’'in ve tabiln nesline mensup alimlerin yapta‘dillerin ¢cazunlukla
mifesser olmagdi gorulmektedir.

Eyylb es-Sahtiyani (6.125/742 civarl) Muhammed Bbin® bir gin Eba
Kilabe’nin (6.104/722) naklegii bir hadisten bahseder. Muhammed b. Sjdyle der:
“Eb0 Kilabe igallah sikadir ve Salih birisidir. Ancak Eb( Kilalmn kimden aldfina

da bak!"™*® Bir baska rivayette EyyQlyunlari sdylemektedir‘Birisi Muhammed'’e bir

“>41bn Ebi Hatimel-Cerh, VI, 91; el-Mizzi, XIX, 267.

455 a|-Mizzi, XIX, 267.

48 ibn Asakir, XXIII, 14; el-Mizzi, XII, 438.

47 Bkz. ibrahim Mustafa ve arkel-Mu’cemu’l-Vasits. 786.
“>8ibn Abdilberr,et-Temhid|, 34;ibn Adiyy, |, 147.
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hadis naklederdi. O bunu kabul etmezdi.s%gle derdi:“Allah’a yemin olsun ki, seni
veyasunu itham etmiyorum. Ancak sizin ikinizin arasiridaktham ediyorum**°.

Muhammed b. Sirin yukaridaki glrlendirmesinde EbO Kilabe'nin sikéa
oldugunu acikca ifade etmektedir. Ancak bunu nasil testfigini beyan etmengtir. Bu
durum acgik¢ca beyan edilmeyince, omawinin sika oldgunu nasil tespit efiini net
bir sekilde ortaya koyabilmek de mumkiin olmamaktadir.

Muhammed b. Sirin’in tetkik ve sorgulamalaridanémemin buyuk alimleri de
nasibini almgtir. Bir gin talebesi Habib b.s§ehid’e (6.145/762) Git el-Hasan’a
akika hadisini kimderyittigini sor!” demgtir. Habib b. ¢-Sehid de gitmy, sormy, o
da Semure’denitti gini ifade etmgtir*®,

Bu meyanda, onun kendisi adina rivayet edilen bkilnkarisinda gostergi
tepki de oldukga 6nemlidir. Aktarilgina gore, Sileyman et-Teynibn Sirin’ne isnad
ederek bir hadis nakletmektedir. Bu haitis Sirin’e sorulur. Bunun (zeriribn Sirin
Suleyman’a giderekBu nedir, ey Suleyman?! Allah’'tan kork! Ve benimnaal yalan
soyleme!” diye cikgir. Bunun Uzerine SileymatBana (bu rivayeti) miezzinimiz
(senden) rivayet ettiler. Muhammed b. Sirin kizgin Bikilde “O nerededir?”diye
sorwturmaya bslar. Birazdan miezzin gelir ve Suleyman:etSbana/bn Sirin’den
sOyle soyle bir hadis rivayet etmedin midiye sorunca, qu kasiligl verir: “Bana bir
adam/bn Sirin’den aktarngti”*®*

Aslinda tabiin donemindsened kullanimi mevcut olmakla birlikte, tedlis
oldukca cok bgvurulan bir rivayet yontemi olarak kullaniimaktadBu sebeple olsa
gerek, ismi zikredilmeyen muezzin, birgkiin Muhammed b. Sirin’den naklegii
rivayeti dgrudan ona isnad ederek aktagm®uleyméan et-Teymi de bu muezzinin
ismini zikretmeden rivayeti goudan Muhammed b. Sirin’e isnad egtini Kaynaklarda
isnad tetkikine dair verilen o6rneklerde bu durumwidukca yaygin oldgu

anlagiimaktadif®. Yukaridaki rivayette dikkat ceken hususlardam dér Muhammed b.

“*91bn Abdilberr,et-Temhid|, 34.

480 o|-Buhari, Akika 2 (VII, 85)jbn Abdilberr,et-Temhid|, 37. Akika hadisgudur:“Semure’den rivayet
edildigine gbre Hz. Peygambegdyle buyurmstur: “Dogan her cocuk kesilecek akika kurbani
karsihginda rehin gibidir. Dgumunun yedinci giininde bu kurban kesilir ismi koban tirag edilir”
(et-Tirmizi, el-Edaht, 23 (1V, 101)).

““ibn Abdilberr,et-Temhid|, 48.

42 Bkz. el-Buharf, Fedailu’l-Kur'an 1 (IV, 206jbn Sa’d, VII, 231; Babanzade|, 143-147.
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Sirin’in tedlis yaptiklar icin ilgili kgileri muaheze etmemesidir. Zira bu tarz rivayet
tabiln doneminde d@al kagilanmaktadir.

Muhammed b. Sirin, Humeyd b. Abdirrahman el-Himy@) hakkinda'O
dlmeden yirmi sene 6nceden Basralilarin en faldhi deserlendirmesinde buluntf’
Bu deserlendirme gostermektedir ki, Muhammed b. Stéwilerin hangi tarihte nasil
bir ilmi durumda olduklarini da tetkik etgtir.

Kaynaklarda onuméavi deserlendirme UslGbuna dair de bilgiler yer almaktadir
Buna gore O, bir kiyi 6vdiginde ‘O Allah’in istedgi gibi biridir”, zemmederken de
“O Allah"in bildigi gibi birisidir” demektedif®*.

el-Hasan el-Basr (6.110/728)

Tabiln donemindeavi deserlendirmesinde bulunan birggdir alim el-Hasan el-
Basri’dir (6.110/728). O el-Ahnef b. Kays (6. 67/86, 691) hakkindgunlari sdyler:

“Bir kavmin erafindan olup da el-Ahnef'ten daha faziletli birigprmedin“*°>.
Bir baska rivayette iseél-Car(d ve el-Ahnef ne giizel efendilefditemektedif®®.

Bununla birlikte el-Hasan el-Basri’'nin kendisine ngdik sorgturmalardan
dolay! sinirlendgi anlagiimaktadir. Zira bir rivayette aktariigina gore el-Hgeym b.
Ubeyd®’ (6.?) el-Hasan’a“Ras(lullah sdyle buyurdu” derken lg&e sened zikretsen”
dems; o da kizarak:*Ne biz yalan sdyliyoruz, ne de bize rivayet edernjalan
soylemgtir. Biz Horasan’a gazaya cikgtik. Aramizda 300 Sahabe vardi. Bunlardan
birisi namaz kildirir ve ayetler okur sonra rikd eedi” kasiligini vermistir®®®
Elbetteki el-Hasan el-Basri’'nin bu tepkisinigBlli olarak dgerlendirmek icin mevcut
fikri ortami ve el-Hasan el-Basri’'ni konumunu awlin olarak tetkik etmek
gerekmektedir. Fakat yukardaki rivayetin konu aglan 6nemi, ilgili donemdeavi
tenkid zihniyetinin varfiini géstermesidir.

Diger Tabiiler

Réaviler hakkinda cerh ve ta‘dilde bulunan bigatiisim de Hz. EbG Bekr'in
torunu el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr'dir (6.10%1).

463 o|-Mizzi, VII, 383.

464 0z-Zirikli, VI, 154; el-Leknevier-Ref ve't-Tekmils. 125.
485 {hn HacerTehzibu't-Tehzid, 191.

%6 {hn Asakir, XXIV, 323; el-Mizzi, II, 285.

467 Bkz.ibn Hibban es-Sikat)X, 236.

468 o|-Mizzi, VI, 124.
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Ondan nakledilersu ifade onun hadis rivayetinde ravilerle ilgili gértavrini
yansitir mahiyettedir:Cehalet sebebiyle bilgim olmayan bir konuda sO0tesigyi veya
sika olmayandan hadis rivayet etmeyi cirkin gorregikn™®°.

Bu ifadeler hadis ravisinin sika olmasi gergkii net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bir ravinin sika olup olmagini tespit igin ise aghirma ve sorgturmanin
gerektgi inkar edilemez.

Bir bagka rivayette, el-Kasim b. Muhammed’e bir soru sard da bu soruya
cevap verir. Bunun akabinde bu soruya Said b. edeéyiyeb’in farkli birsey soéyledgi
soylenincesu deserlendirmede bulunur:O bizim en hayirlimiz ve efendimiZdibir
baska rivayette ised bizim efendimiz ve alimimizat®. Gorildigu gibi el-Kasim Said
b. el-Museyyeb’i mutlak olarak ta‘dil etmektedir.

Bir defasinda ona ikrime’nin aktardg bir hadis soruldgunda su
degerlendirmede bulunut:/krime yalancinin tekidir. Sabahleyin bir hadis e eder,
aksamleyin ona muhalif bir hadis rivayet edét”

Bu rivayet, el-Kasim b. Muhammed'irime’yi incelediini ve bu incelemeden
Ikrime’nin cerh edilerek c¢ikgini gostermektedir.

Tabiln nesline mensup hayatininggou hicri I. y.y.’da gegiren ve ravilerle
ilgili degerlendirmeleri bulun bir ger kisi Ata b. EbT Rebah’tir (6.114/732).

Ondan nakledilen;Hicazli genclerin efendisi Abdulmelik b. Cureya,akli
genclerin efendisi el-Haccac b. Ertafaml genclerin efendisi ise Sileyman b.

MOsa'dir 4"

ifadeleri ta‘dil mahiyetinde dgrlendirmeler olarak kabul edilebilir.

Ona isnad edilen bir rivayette, kendisine bir kamusbru sorulur o da, ilgili
konuda bir semainin ve bilgisinin olmgdn soyler. el-Hasanin bu konuda olumlu
gortsl aktarilinca Onun gorigine yapgin! Zira o kendisine uyulan buyuk bir
imamdir” karsihgini verif*’®

Goruldigi gibi Ata b. Ebi Rebéah da déneminin buytk alinmidan el-Hasan el-

Basri hakkinda ta‘dil mahiyetinde ifadeler kullagtmi

49 bn Abdilberr,et-Temhid |, 46.

“%fbn Sa'd, II, 380.

471 ez-ZehebiSiyer,V, 28-29.

“"2ibn Adiyy, II, 227;ibn AsakirXXIl, 382; el-Mizzi, XVIII, 347.
473 el-Mizzi, VI, 110.
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Enes b. Sirin’in (6.118/736) dévileri sorusturdugu anlgiimaktadir. Mesrik b.
el-Ecda’t Mesrdk’'un hanimina sorgiw da ‘Mesrdk ayaklarisisene kadar namaz
kilardi. Hatta bazen arkasina oturur ve kendisireptyklarini gérdigimden dolayi
aglardim”*’* demitir. Bu ifadeler Mesr(k b. el-Ecd&’in dini s@ntisina dikkat eden
biri oldugunu ifade etmektedir. Rer bir ifade ile bunlar onun hakkinda ta‘dil edici
ifadeler olarak kayitlara gecsgtir.

Tabiin neslindenravi deserlendirmesi yapan alimlerden Amr b. Mdirre
(6.118/736) Abdullah b. Mestd’'unglor EbG Ubeyde’ye babasinin hadislerini Klfe'de
en iyi bilenin kim oldgunu sorar; o da Ebl VaBakik b. Seleme'nin (6. 100/718
civari) ismini verif">.

Amr b. Mirre bir baka rivayettesdyle demektedir: Basralilardansu iki seyhe
gipta ediyorum: el-Hasan el-Basri ve Muhammed Bn'S7°.

Yine tabiin neslinden el-Kasim b. Muhaymere (6.XQ8) Sureyh b. Hani b.
Yezid (6. 78/697) hakkinda 6vucu ifadeler kullagime sdyle demgtir: “ondan daha
Gistiin birini gérmedim*’”.

Tabiinden Sdleyman b. Yesardan (6.100/718 civa®) konuyla alakalsu
ifadeler nakledilmgtir: “Ben, Said b. el-Museyyeb ve Kabisa b. Zieyb Ze$dlit'in
ve fon Abbas'in ders meclisinde bulunurduk. Eb( Hurekmnusunda ise hisim
olmalari hasebiyle onun rivayetlerini en iyi bilemizi Said idi*"®,

Sadece tabiln neslinin gk hadis tarihinin en 6énemli simalarindan olan
Muhammed bSihab ez-Zihri’'nin (6.124/742) de ravi gelendirmeleri kaynaklarda
oldukgca cok yer almaktadir. Bunlardan bazilarinayda gelmgken karet etmek
yerinde olacaktir.

Ibn Sihab ez-zZuhri’'nin, Said b. el-Museyyeb’in kimlerdaadis aldii, hangi

sahabilerle karlastigi, EbG Hureyre’nin damadi ol@u icin onun rivayetlerini iyi

474 e]-Mizzi, XXVII, 455.
475 e|-Mizzi, XII, 552.
476 e|-Mizzi, XII, 552.
477 el-Mizzi, XlI, 454.
“®ibn Sa'd, 11, 380.
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bildigi gibi hususlar hakkinda bilgi vesgi gorilif”®. Bunlar onun birravi tetkiki
yaptgini géstermektedir.

Bir defasinddbn Sihab ez-Ziihrijshak b. Abdillah b. Ebi Ferve'yi (6.144/762)
“Rasdlullah sdyle buyurdu, Ras(lullah bdyle buyurddérken itir. Bunun Gzerine
onasOyle der:*Allah seni katletsin Ey EbG Ferve! Bize bir takhmadisler getiriyorsun
ki, onlarin ne yulari ne de dizgini vaff®. Bu ifade ile isnadi kastetmekte8ir Bir
rivayetin isnadi olmazsa isnaddaki ravilerin teitkilen de s6z edilemez. Bu itibailan
Sihdb ez-Zuhri isnad kullanimina énem vermimaldir.

Ibn Sihdb ez-Zuhri'ye mevaliden nigin hadis rivayet ediie soruluncasu
cevabi verntir: “onlardan da rivayette bulunnpumdur. Ancak Enséar ve Muhéacirinin
cocuklarindan rivayet buldiumda bakasina ihtiyacim olmuy®f%2

Bu rivayet ibn Sihab ez-Zuhr’nin ravileri tetkik edip kendine goére bir
siniflandirmaya tabi tutfunu gostermektedir. Ona go6re, Enséar ve MuhacirGnun
cocuklari bizzat Sahabe ile i¢ ice ogduicin onlarin verdii bilgi daha guvenilir
olmaktadir.

Tabiinden Abdullah b. Haris b. Nevfel (6.79/698n Ebi Leyla’nin ilmini
gorunce onun hakkinddZannedersem hicbir kadin onun gibisini @emamsgtir”
ifadelerinin kullanmgtir®®®

Yine tabiin neslindeigehr b. Hageb (6.112/730), kendisine Ebl Dabiyye (6.?)
denilen birisinin hadis rivayetinden bahsedilirkenun Sahabe ginda en faziletli
kisilerden oldgunu ifade etmektedi?

Ma’bed el-Ciiheni (6.80/699) el-Hasan hakkidalari soyler:“Alimlerle de
karsilastim, (cahil) insanlarla da katlastim, ancak el-Hasan gibisini gormediffr.

Sileyman b. Miasa (6.115/738)yle der:“Bize Hicaz tarafindan/bn Sihab ez-

Zuhri'den ilim gelince kabul ederdik. Irdk tarafemd el-Hasan’dan gelince kabul

“ibn Sad, 11,380.

480 o|-Hakim en-Neysaburia’rifetu UlGmi'l-Hadis, s. 42; Eb( NuaymHilyetu'l-Evliya, 11, 365; ibn
Hibban,el-Mecrahin |, 131;ibn Recebgerhuilelit-Tirmiz, I, 273.

“81{hn Recebgerhuleli't-Tirmizi, 1, 280.

482 az-ZehebiSiyer,V, 344.

83 el-Mizzi, XVII, 375.

***ibn Asakir, LXVI, 359; el-Mizzi, XXXIII, 449.

% el-Mizzi, VI, 107.



145

ederdik. Cezire bdlgesinden Meymdn b. Mihran'dainge kabul ederdik.Sam
tarafindan Mekhdl'den gelince kabul ederdi#:

Eyylb es-Sahtiyani'ye birisi hadis rivayet emd da ‘Bunu kimdensittin?”
diye o kkiye rivayeti aldgl raviyi sormgtur. O da kimdensittigini styleyince fyi”
diyerek ‘O kimden itmig?” diye soruncaravi onun da rivayeti kimdensittigini
sOylemitir. Bunun tzerine ismi zikredileraviyi guvenilir kabul etmedgiinden olmali
Eyylb es-Sahtiyani bu gtye “Onu rivayet etme!”diyerek nakletgii hadisi tenkid
etmistir*®’,

Yukarida verilen 6rneklerden agilgigl kadariyla tabidn nesline mensup birgok
alim ravileri tetkik etmg, onlar hakkinda dgrlendirmelerde bulunmgu bilgiler
aktarmstir. Bu bilgiler sadece hadis rivayetiyle sinira degildir. Ravnin fiziki yapisi
gibi hususlarla alakal bir takim malumatlarin dgdtedildgi gortlmektedir.

Verilen 6rneklerde de goruldl ve Abdurrahméan el-Muallimi’nin (6.1966) de
ifade ettgi gibi, Tabiln neslinin Ravi dgerlendirmeleri ¢gunlukla ta‘dil cihetindedir.
Bu donemde cerh edileravilerin sayisi olduk¢ca azdir. Bu nesle mensépilerden
za'if olarak tavsif edilenlerin tenkid sebeplerggalukla mezhebi saikler, hafiza kusuru
ve cehaletti®®. Yapilan ta‘dillerin ¢gu miifesser dgldir. Dolayisiyla ta‘dil gerekceleri
ayrintili olarak dile getirilmengtir.

Bununla birlikte yapilan ta‘dil faaliyetlerinde dplana cikartilan bir takim
hususlar yer almaktadir. Bunlar Gzerinde durmakiitagerekcelerini ortaya koyma

acisindan meseleyi biraz daha vuzuha kiawacaktir.
1.1.2.2 Ta'dil Kriterleri

1.1.2.2.1 Ravi’'nin Dini Ygantiya Sahip, Guvenilir Biri Olmasi

Bu donemde vyapilarravi degerlendirmelerinde 6n plana c¢ikan ilk husus
ravilerin dini ygantilari ve givenilir olup olmadiklaridir.

Sahabi oldgu da iddia edilen, ancak muhadram olarak kabuketil Ukbe b.
Nafi el-Fihr’'nin (6.63/682) gluna yaptgl su tavsiye konu acisindan 6nem arz

“88ibn Adiyy, Ill, 264; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimgk, LV, 355.

*"ibn Sa'd, VI, 242,

488 a|-Muallimf, /Imu’r-Rical ve Ehmemiyetuhadli sunumdan naklen Hasan Fevzi, s. 130.
%9 Bkz. ibn Asakir, XL, 525 vd.
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etmektedir: Ey Qzulcugum! Rasdllullah’tan nakledilen hadisleri ancak giilien (

1) kisi naklediyorsa kabul etf®.

Bu cercevede dgerlendirmede bulunanlarin gada tabian neslinin ileri gelen
alimlerinden ibrahim en-Nehai (6.96/714) gelmektedir. 0yle demektedir:“Bir

kisiden rivayet almak istediklerinde onun namazma;rtélf Y) ve yaam tarzina( F)

bakarlardi”%%

Bu ifadeler, hadis naklind@vilerin adalet lerinin nasil tetkik edilgini ortaya
koymaktadir. Buna gore ilk 6nce hadis rivayet eledan Ravinin ibadetlerini itina ile
yapip yapmad tespit edilmektediribrahim en-Nehai bu tavri 6ncekilere isnad ederek,
ilk defa kendi ysadgl dénemden bahsetmemektedir. Binaenaleghlerin adalet
lerinin tespitiibrahim en-Nehai’nin Ustadlarinin takip gittbir yol olmalidir.

Benzer bir dgerlendirme el-Hasan el-Basri’den de nakleditir{i®.

Omer b. Abdilaziz (6.102/720) Ebi Bekr b. Hazm'1@D/738) vali tayin edince
ona ‘onun namazi seni aldatsni demgler, o dasu sekilde cevap verngtir: “Namaz
kilanlar(in namazina) aldanmayip i@ neye aldanagam?!”*%> Omer b. Abdilaziz'in
bu so6zleri de kileri degerlendirirken dini ygantilarina itibar etmenin ¢gal oldysunu
ifade etmektedir.

Eb0'l-Aliye’den (6.90,93/708,711) nakledilam ifadeler hadis alirken dikkat
edilen hususlari daha net olarak ifade etmektedir:

“Biz bir adamdan rivayet almak icin ggtmizde namaz kilarken ona bakardik.
Sayet guzel kiliyorsa yanina otururduk. Derdik kiarhazini byekilde gizel kiliyorsa)
diger isleri daha gizeldirSayet namazini kotu kiliyorsa kalkar ve derdik kidnazini

bu sekilde kotii kiliyorsa) ger isleri daha kotiidiir.”***,

“Oibn Ebi Hatimel-Cerh, I, 29.

491 ed-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 124bbn Ebi Hatim,el-Cerh, Il, 16; el-Hatib el-Bgdadi, el-Kifaye|,
463;ibn Abdilberr,et-Temhid], 47.

492 ad-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 124nadi Muhakkik tarafindan Sahth olarak tavsif eifim

*Sibn Asakir, LXVI, 43.

494 ed-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 124dbn Adiyy, IlI, 163; er-Ramehurmizis. 409.isnadi muhakkik
tarafindan hasen olarak tavsif edgtiri ez-Zeheb&iyer,IV, 209.
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Eb(’l-Aliye’'ye ait bu aktarim, tabidn neslinin hadtavilerini adalet leri
acisindan tetkik ettiklerini gbsteren dnemli bilgidir. Yukaridaki ifadelerden anjdan
husus ise hadis Ravisinin, ibadetleri hususundad#vranan birisi olmasi gereitlir.

Eb(’l-Aliye’den aktarilan bgka bir bilgi Ravi dgerlendirmelerinde sadece
ibadetin esas olmagini da gostermektedir.

Rivayete gore Eb(’l-Aliye (6.90/708 civar) Asim&hval'e (6.140/758 civari)
sOyle demgtir: “Sizin namaziniz ve orucunuz sizden oncekilerdem dak. Ancak
yalan dillerinizde akmaktadif®®> Sayet hadisravileri sadece dini yantilarina gore
degerlendiriliyor olsa idi, bu ifadelerin bir anlamlnoazdi. Ancak ankaldigl kadariyla
ravi hakkindaki ilk kanaat onun dini gantisinin nasilfinin aratirilmasi sonucu
olusmaktadir. Bunun akabindeavinin guvenilir olup olmadi da ayrica tetkik
edilmektedir.

Eb(’l-Aliye’den aktarilan bu malumatla paralel Hieska rivayet Eyydb es-
Sahtiyani’'ye (0.125/742) isnad edilmektedir. O ¢iyle demektedir:“Basra’da
insanlarin en zahidi olan ve onlar arasinda en ¢@hnaz kilan bir adam vardir. Bir
konuda sahitlikte bulunsasahitligine cevaz vermem. Nasil olur da hadisini kabul
ederim?14%

Goruldigt gibi dini yganti hadis ravilerinde aranan ancak kendisiyle
yetinilmeyen bir kistastir. Bunun Otesinde de lakitn esaslarin agarildigl ifade
edilebilir. Diger bir ifade ile sdylemek gerekirs&vinin dindarlgl gereksarttir, ancak
yetersart dezildir.

Ibrahim en-Nehai guveniligi konusundasiiphe izhar edilen kilere kagl da
talebelerini uyarmaktadir. Buna dair drneklerdensbiel-Haris el-A'ver el-Hemedani
(6.65/684) hakkinda yagu “Yalanla itham edilmtir” seklindeki cerh edici
deserlendirmesidir. Onu yalanla itham edenin ise&Sa’bi olduzu ifade edilmektedfr”.

Ibrahim en-Neharnin guvengi kisilerin rivayetlerinde bir gkal s6z konusu
oldugunda, onun guvenilir oldiunu ifade ederek, problemin Ravinin adalet inden

kaynaklanmadyni ima ettgi gorilmektedir. Zira bir defasinda Abide Alkameini

49 Ma’'mer b. Raid, XI, 160; el-BeyhakiSuabu’l-iman,V, 514.
4% ihn Abdilberr,et-Temhid], 29.
497 el-Mizzi, V, 246.
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aktardgl rivayete muhalif bir rivayette bulunmgtur. Bu durumdalbrahim en-Nehai
Abide’ye olan guveningu sekilde ifade etmtir: “ Oysaki Abide benim nazarimda itham

altinda olan birisid § X 0; 0 <) degildi”**®. Yani Abide’nin rivayetinde bir

problem vardir. Ancak bu durum ilgili rivayeti uyanasi sebebiyle gddir.

Bu donemin 6nemli alimlerinden Urve b. ez-Zubeyr({a.94/712) ravilerin
guvenilirliklerine dair aktardyn su deserlendirme de oldukca dikkat ¢ekicidir:

“Ben hadisitiim ve hguma gider. Onu rivayet etmeme mani okay onu

isitecek olan kiinin ona balanmasini kerih gérmemdir. Clnki ben o hadisi k&ndi

glivenmediim (=* h 9) kisinin kendisine giivengim bir kisiden aktarmasiyla veya

kendisine guvengim birinin givenmegim birinden rivayeti ile sema etgnndir.
Dolayislyla onu rivayet etmerft®.

Goruldiga gibi Urve b. ez-Zibeyr hadis rivayetinde bulugdkisinin ve onun
kendilerinden rivayeti aldiklarinin gavenilir olmagerektgini, aksi takdirdesenede
yer alanravilerden birisinin guvenilir olmamasi durumunda hadisudyetinin uygun
olmayacg! kanaatindedir.

Tabiln neslinin 6nemli isimlerindeibn Sihab ez-Zihri Urve b. ez-Zubeyr'e

Malik b. Evs'in (6.91/709) hadisini sorgunu onun dad dqru sozludir(C< >)"°%°

dediini aktarmaktadir. Bu rivayet de Urve b. ez-Zubgyrtavileri guvenilirlikleri
acisindan tetkik egini gostermesi acgisindan énemlidir.
Bir baska rivayette Urve b. ez-Zibeyr Mervan b. el-Hakén6%/684) hakkinda
“O hadiste muttehem gliir’ seklinde ta‘'dil ifadesi kullanmaktadff. Bu 6rnekler
Urve b. ez-Zuberyrimavi ta‘dilinde guvenilir olmayi esas afgini gostermektedir.
Tabiln nesline mensup 6nemli isimlerden biedi olan Tavus b. Keysan'in (6.
106/724 civan) da bu konudaki gexlendirmeleri kaynaklarda aktariimaktadir.

498 a|-Fesevi, I, 556.

“91bn Abdilberr,et-Temhid], 39.
*ihn Hacer;Tehzibu't-TehzibX, 9.
01 ibn Hacer;Tehzibu't-TehzibX, 92.
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Bir konusmasinda grencilerine hitaben Tavus b. Keysgiyle demektedir: Bir
sey @rendiginde kendin icin gren! Zira insanlarin givenilirgi kayboldu®®,
Insanlarin guvenilirliklerinin kayboldiuna dair bu kanaat, muhtemelen onun yapti
Ravi tetkikleri sonucunda a§mustur.

Bir bagka rivayette Suleyman b. Musa ed-Dgkia(0.115/733 civari) Tavis b.
Keysan'la aralarinda gecgun diyologu aktarmaktadir:

“Dedim ki; “Falan banagsoyle soyle hadis rivayet etti, (ne dersin?)Su sekilde
karsihk verdi: “Sayet arkadain, dininde ve bilgisinde kendisine guvenilir (mg)i biri
ise ondan (hadis) &

Goruldigt gibi Tavus b. Keysan da hadis Ravisinin, dininge bilgisinde
kendisine guvenilir bir ki olmasi gerekgini ifade etmektedir. Bu ifadelerden, dininde
kendisine guvenilir ki olma durumu Ravinin adalet ine; bilgisinde kemakgsguvenilir
olma ise Ravinin zabtingaret etmektedir.

Tabiln nesline mensub Sa'dibrahim’den (6.125/742 civari) de bu konuga
ifadeler aktarilmytir:

“Rasulullah'dan (s.a.s.) ancak sika kimseler hatliayet eder (yani ancak sika
kimselerin hadis rivayeti kabul edilit}*.

Sa’d b.ibrahim’den aktarilan bir kka deserlendirme isgu sekildedir: “Hadisi

guvenilir kisilerden G ¢ ) aliniz”, denirdi’>®.

Ravitenkidi yapan tabiln nesline mensup bfedialim Eyydb es-Sahtiyani’dir
(6.125/742 civar). Bir gun ona bir Ravi hakkind&knaati sorulmgio da“Rakamlara
eklemede bulunurteserlendirmesinde bulunmubir baka Ravi hakkinda iseLisani

duzgun dgil ( +/ 4e+ El7) ifadeleriyle tenkidte bulunmyur®®
Bu deerlendirmeler, ilgili ravilerin adalet acisindan ateildi gini

gostermektedir. Ankaldigi kadariyla ilk Ravi ticaretle grasmakta ve hesaplarla
oynamaktadir. ikinci ravinin ise gunlik kongmalarinda yalan sOylegli

*2jbn Sa'd, V,539; ez-ZehebiSiyer,V, 46-47.

93 od-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 124)hn Ebi Hatimel-Cerh, I, 27; er-Ramehurmuzis. 407.
%4 ed-Darimi, Mukaddime, 38 (I, 123)pn Ebi Hatimel-Cerh, I, 31.

*%pn Ebi Hatimel-Cerh,11,29.

*%ipn Ebi Hatimel-Cerh, I, 17; ibn Abdilberr,et-Temhid|, 45.
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anlggilmaktadir. Bu hususlatavinin dini ygantiya sahip olmagh ve guvenilmez biri
oldugunu gostermektedir.

Farkli bir rivayette Eyylab es-Sahtiyani’ninAidulkerim Ebi Umeyye’den hadis
almayin! Zira o sika dgldir’ *°’ dedizi aktariimstir. Eyy(b es-Sahtiyani gerekce olarak
sunu ileri sirmektedir: Bana/Zkrime'nin hadislerini sordu. Sonrafkrime bana tahdis
etti” diye rivayet etmeye htadi”>°® Eb( Kilabe (6.104/722) deEtbise sahibinden
uzak durut? ifadeleriyle insanlari ondan sakindignr®®®. Farkli bir rivayette Eyyib'a
Tavus’tan nicin ¢ok rivayette bulunm@disorulur, o dasdyle cevap verirBirgin
ondan rivayette bulunmak igin gittim onu iki kétané&bdulkerim Ebd Umeyye ile Leys
b. Ebi Selirt® arasinda gérdiim. Geriye doniip gittim ve ondanyeétaterk ettim!®*,
Anlasildigl kadariyla EyyQb es-Sahtiyani guvenilir olmayarsilé&ile bir arada
bulunmayi da dgru bulmamakta ve onlardan rivayetten sakinmaktadir.

Eyylb es-Sahtiyani’ye bir defasindlerime sorulmyg, o da ‘Sayet bana gore

sika olmasaydi ondan hadis yazmazdim&mitir>2

Bu durum da Eyydb es-
Sahtiyani’nin hadis yazgh kisileri tetkik ettigini ve guvenilir olduklarina kanaat
getirdigi ravilerden hadis al@ini gostermektedir.

Tabidn déneminin en ngbur alimlerinden biri olan Amir t§erahil @-Sa’b’nin
(6.104/722) dgerlendirmeleri de bu konuda kendi donemindeki ygkia tarzini
yansitir mahiyettedir. Ondan Alkame (6.60/679) deEsved’'i mukayese etmesini
istediklerinde ostyle demgtir: “el-Esved cok namaz kilar, orug tutar ve cokca dac

yapardi. Alkame @rdi, ancak hizli anlardi®®®. Bir baska dezerlendirmesinde ise onun

Ibn Mes(d’un ashabi icinde kavrgiyen yiiksek olan ki (i e j*) oldugunu ifade

etmistir>'®. Diger bir rivayette ise Sayet bir evin halki cennet icin yaratilyraenilecek

olursa Alkame ve el-Esved bu evin halkindardidemektedir.

7 e|-Mizzi, XVIII, 263.

%98 a|-Ukayli, 11, 62-63.

*pn Adiyy, V, 339.

*ihtilatta bulundgu icin tenkid edilir. Bkzibn Adiyy, VI, 87 vd.
M el-Mizzi, XVIII, 263.

°12 o7-7ehebiSiyery, 18.

*13 oz-ZehebiSiyer, IV, 56.

*14 0z-7ZehebiSiyer, IV, 56.

*15 ez-ZehebiSiyer, IV, 60.
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Goruldigu gibi es-Sa’bi Alkame (6.60/679) ile el-Esved’i mukayese rééea el-
Esved’i dini yaantisi sebebiyle Alkame'yi ise daha cok zabti ssbebta‘dil
etmektedir.

es-Sa’bi’nin yukaridaki tavrini genel bir ilke olaraladfade etigi gorulmektedir.

O soyle demektedir: Im kendinde iki haslet bulunangsklen taleb edilir: akil ve

dindarhik (K+J). Kisi akilli olur, dindar olmazsa bu istenilen hiey deildir. Ondan

asla ilim talep etmem. Dindar olur akilli olmazsa Ha istenen bir durum gédir.
Ondan da asla ilim talep etméth

Bir bagka ifadesinde ise gdyle demektedir“Alimlerin facirinden, abidlerin
cahilinden sakinin! Zira bunlar her meftunun afetid*’.

es-Sa’bi’nin Uzerinde durdgu bu iki 6zellik adalet ve zabt olarak sonralari
sistemlgmis olan ravi degerlendirme kriterlerinin 6zU olarak kabul edilebilDindar
olmak adalet sahibi olmayi, akil sahibi olmakzsét sahibi olmayi ifade etmektedir.

Ebd Vail Sakik b. Seleme’nin  (6.100/718) Suileyman b. MihgdsA\’'mes’e
(6.148/76590yledigi su ifadeler de tabiin doneminde insanlargetéendirirken esas
alinan bu iki kriteri yansitir mahiyettedir. @yle demektedir‘Ey Sileyman, bizim bu
idarecilerimizde su iki seyden birisi bile yoktur: “Ehl-i /slam’in takvasi, Ehl-i
Cahiliyyenin akli™®,

Yukaridaki dgerlendirmedeki, Ehlislam’in takvasi ifadesi dini yantiyi, ehli
cahiliyyenin akli ise zabt yetegiai icine alan hususlar olarak kabul edilebilir.

Yaptigl ravi degerlendirmesinde dini yantiya vurgu yapan bir ger tabiin
nesline mensup &i Muhammed b. Sirin’dir. O Abide b. Amr (6.72/69hakkindasu

deserlendirmede bulunmaktadir:Abide’den daha cok sakinan birini (5 ki

gormedim®®®. Bu ifadelerdeki sakinma, ilahi yasaklardan uzakndu anlaminda

olmalidir. Dolayisiyla bu ta'dil ifadeleri goudan kginin dindarlgini yansitmaktadir.

*1%jbn Asakir, XXV, 411; el-Mizzi, XIV, 36; ez-ZehebBiyer, IV, 307.
17 el-Mizzi, XIV, 36.

*18 o|-Mizzi, VI, 105.

*elicli, 11, 125; el-Mizzi, XIX, 268.
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Muhammed b. Sirin Yunls b. Cubeyrden rivayette ubutken de su

deserlendirmede bulunmgtur: “Bana Yunds b. Cubeyr, ki o sebt sahibiir |)

rivayet ettf>>. Muhammed b. Sirin’in bu ifadelerinde is®/inin giivenilirligine vurgu
yapildgi goralmektedir.

Kaynaklardaravi degerlendirmeleriyle 6n plana cikan tabiin nesline sugn
Katade b. Diame (6.110/728) bu meyanga deserlendirmede bulunmaktadirBu
hadisler salih kiinin serli kisiden veyaserli kisinin salih birisinden nakli ile dal, salih
birinin salih birisinden rivayetiyle tahammdil edflP?’. Gorildigi gibi Katade hadis
ravisinin salih birisi olmasi gerekini ve bu durumunsenedeki tim raviler igin
gerektgini ifade etmektedir.

Ibn Sihab ez-Zihri'nin Tavus b. Keysan hakkindakiavus'u gorseydin, onun

yalan sdylemegini anlardir’ >

seklindeki ifadesinde de Tavus’'un dinisgatisi ima
edilmis olmalidir. Zira bu ifadelerden onun dinisgatisi ve takvasinin hemen fark
edilecek kadar bariz olgunu anlaiimaktadir. Dger bir ifade ileibn Sihab ez-Ziihri
Tavus’un yaantisini géren onun yalan sdylemeyecek birisi @thw hemen fark eder,
demek istemsitir. ibn Sihab ez-Zuhr’nin Tavus icin sarf eltibu sozler, el-Hasan el-
Basri'ninsu dezerlendirmesiyle birlikte dgiindliince daha da net olarak agrkcaktir.
el-Hasan el-Basrisoyle demektedir: Bir kisi ilim talep etmeye bdadiginda bu
hemencecik onun bakndan, hglundan, dilinden, elinden, namazindan ve zihdinden
anlasilir” °23. ibn Sihab ez-Zihri’nin Tavus ile alakall olarak sdylemiskedii de
bunlar olmahdir.

Onceki sayfalarda dasdret edilen bir rivayette Enes b. Sirin  (6.118)736
Mesrik b. el-Ecda’t Mesrdk’'un hanimina sogna da ‘Mesrik ayaklarisisene kadar
namaz kilardi. Hatta bazen arkasina oturur ve keinéi yaptiklarini gérdégimden

dolay! glardim”®** demitir. Bu ifadeler onun dinf yantiya sahip birisi oldgunu

20 jhn Hacer;TehzibXI, 436.

%2l o|-Hatib el-B@dadi,el-Kifaye,|, 94.

%22 az-7ZehebiSiyer,V, 43:ibn HacerTehziby, 10.

2 ad-Darimi, Mukaddime 34 (I, 118); el-Mizzi, VI11.
°24 e]-Mizzi, XXVII, 455.
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gostermek amaciyla sarf edigniEnes de bu derlendirmeleri Mesrdk b. el-Ecda’i
ta'dil etmek igin aktarngtir.

Mersed b. Abdillah el-Yezeni (6.90/708) Abdullah Malik b. Ebi’l-Eshem
(6.77/696) hakkindaMisir'in en abidlerindendit demistir°®. Bu ifadelerin amaci da
Abdullah b. Malik’i ta‘dil etmek olmalidir.

Mesleme b. Abdilmelik'in  (6.120,121/737,738)ravi dezerlendirmesi
mahiyetinde kabul edilebileceju stzleri aktariingtir: “Kinde’'de lc¢ ki vardir ki,
Allah onlar sebebiyle bereket gaurlari yazdirir. Onlar sebebiyle dimanlara kagi
yardim eder. Onlar Reca b. Hayve, Ubade b. Nusgliyy b. Adiyy®?®. Mesleme b.
Abdilmelik Kindeli bu Gg¢ tabiinin dini yantilarindaki salabetleri sebebiyle boylesi bir
kanaate ulgnis olmalidir. Bu kanaatini de onlari ta‘dil amacigliée getirmitir.

Benzer bir ta'dil ifadesibrahim en-Nehai tarafindan EblO V&#kik icin de
kullaniimistir. ibrahim en-Nehaakik hakkindasdyle demitir: “Zannedersem onun
sebebiyle belalar bizden engellenmekt&dit Bir baska yerde ise ® benden daha
hayirl birisidir” ifadelerini kullanmgtir®?

Ebdishak es-Sebii'ye (6.129/746) el-Miihelleb b. Ebi&dén (6.82/701) nigin
rivayette bulundgu sorulmy; o da el-Muhelleb gibi cesur, gau bir idareci
gormedgini ifade ederek onu ta‘dil edé?. el-Mihelleb’in yalan soylegdi icin cerh
edildigi de ifade edilir. Muhtemelen Ebishak es-Sebii’ye bu yiizden itiraz ediitini
Ancak Ibn Hacer el-Mihelleb’in sayar bir idareci oldgunu ve savga yalan
s6ylemenin de zorunlu olgunu ifade ederek bu tiir tenkidlere itibar etmendikt®.

Kaynaklarda tabiin nesline mensub olup hayatlargggunu hicri 1. y.y.’da
gecirmi olan kiilerden aktarilan veavilerin guvenilirlikleri agisindan tetkik edilgini
gosteren oOrnekler oldukgca coktur. Bunlardan binkacdaha garet etmek yerinde
olacaktir.

Matar el-Varrak'in (6.125/742) Reca b. Hayve (O/IBP) hakkindasoyle
dedisi aktarilmstir: “Reca b. Hayve ginda tek baina (Omer b. Abdilaziz déneminde)

525 a]-Mizzi, XV, 504.

26 ibn Asakir, XVI, 215; ibn Ebi Hatim, VIII, 230; el-Mizzi, XVI,197.
%27 e|-Mizzi, XII, 552.

28 fbn Asakir, XXIll, 167; el-Mizzi, XIl, 552; ez-Zeheb®Siyer,1V, 163.
*2ibn Asakir, LXI, 295; el-Mizzi, XXIX, 10.

%3%1hn Hacer;Tehzibu't-Tehzibx, 330.
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sahitligi caiz olan birini bilmiyoruz®*’. Herhalde tek hanasahitligi caiz olmak ifadesi
o kisinin givenilirlik noktasinda zirve bir konuma salulgdlugunu gostermelidir.

Amr b. Dinar (6.126/74336yle demgtir: “Bize Tavus anlatti, sakin aramizda
Tavus'tan daha déru sozli birinin oldgunu sanmayin®? Bir baka rivayette ise
Amr b. Dinarin yaninda Tavus’un zikri gegmio da “Tavus gibisini katiyyetle
gormedim” demistir>>>,

Tabiinden Eb{’l-Hakem Seyyara;Halid’'den rivayette mi bulunuyors@i’
diye hayretlerini ifade etrgier, o da O yalan soylemeyecek kadaereflidir’
demistir®*. Serefli olmanin bir ta’dil kriteri oldguna dair sonraki dénemlerde de bir
takim dggerlendirmelere rastlanmaktatfit

Ravierle ilgili yapilan tenkidlerin c¢gu, yukarida goruldgili gibi mifesser
degildir. Bununla birlikte az bir kisim tenkidin gergderine garet edildgi de
gorulmektedir. Bunlardan bazilarinin ise subjektdeserlendirmeler oldgu
anlasilmaktadir. Orngin, bir rivayetteSu’be b. el-Haccac (6.160/778), el-Hakem b.
Uteybe’ye (6.113/731) Ebl Omer Zazan'dan (6.82/#¢n hadis almagini sormig

o da ‘Cok kongtugu icin” kasiligini vermitir>*®

. Cok kongmak bir ravinin
guvenilirligini veya dini salabetini ortadan kaldiran bir durdedildir. Ancak el-Hakem

b. Uteybe itiyatli olmak adina hassas davrgnmimalidir.

1.1.2.2.2 Ravinin Bilgili Olmasi

Tabiun nesline mensup olup hayatlarinin buyidk bdéhiim Sahabe nesliyle
birlikte geciren alimlerin yap# ta'dil dezerlendirmelerinde 6n plana ¢ikan hususlardan
bir digeri, ta‘dil edilen kginin ilmi seviyesine yapilan vurgudur.s&sida bu mahiyette
yapilan dgerlendirmeleresaret edilecektir.

3Libn Asakir, XVIII, 104; el-Mizzi, 1X, 154.

%32 g|-Mizzi, XllI, 359.

33 g|-Mizzi, XlIlI, 360; ez-ZehebBiyer,V, 46.

34ibn Ebf Hatimel-Cerh, IV, 340; ibn Asakir, XVI, 138.

3% Bzsoy, s. 57.

3% jbn Adiyy, IIl, 37; el-Ukayli, Il, 95; ez-ZehebiSiyer,1V, 281
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Emevi halifesi Omer b. Abdilaziz (6.102/720))rve b. ez-Ziibeyrden daha

alimini gérmedim” °*" ifadeleriyle Urve’nin ilmini 6n plana cikartarakia‘dil
mahiyetinde bir dgerlendirmede bulunmaktadir.

Ibn Abbas’in talebelerinden Mucahid b. Cebr (6.109)7 Ebliyaz hakkinda
sunlari séylemitir: “/on Abbas’tan sonra ondan daha alimini gérmetfith

Eb( Kilabe’nin (6.104/72220yle dedgi aktariimstir: “Ben Omer b. Abdilaziz’in
yaninda oturuyordum. Kasameyi ona sordular. Bebugun tzerine Enes’ten Ureniler
kissasini rivayet ettim. Omgdyle dedi: “EySamlilar, aranizda bu veya bunun gibiler
oldugu muddetce hayirla birlikte olursunuzZ®®. Gériildigt gibi Omer b. Abdilaziz
Ebd Kilabe'yi de bilgisi sebebiyle methetti.

el-Hasan el-Basri’'nin, seSa’bi vefat edincesu deserlendirmede bulundiw
aktarilmstir: “O cok ilim, yiice bir hilm véslam’da énemli bir konum sahibi Id*°.

Amr b. Suayb (6.118/736) Eban b. Osman (6.105/723) hakkyagle demstir:
“Hadisi ve fikhi ondan daha iyi bilen birisini gérdie”>**

Abdullah b. Zekvan'in (6.130/74%pyle dedgi aktariimstir: “Stnneti el-Kasim
b. Muhammed’den daha iyi bilen birini gormedim. Z@manlar) sinneti bilmeden bir
kisi adam sayllmazdr*?

Ibn Sihab ez-zuhri Abdullah b. Sa’lebe b. Sair'den ((887705,707) Ensab ve
baska ilimleri 6grenmektedir. Bir giin ona fikha dair bir soru sogtuu O da Sayet
bunu (fikh1) @renmek istiyorsanseSeyh Said b. el-Museyyeb’e ditbemistir. Bunun
uzerineibn Sihab ez-Zihri Said b. el-Museyyeb ile yedi hac ddingers okudgunu
ifade ederek, onun hakkindaki kanaatinisekilde ifade etmtir: “Zannedersem onun

43

bilmedgi baskasinin bildgi herhangi bir bilgi yoktu

%37 ibn Asakir, XL, 249; el-Mizzi, XX,17.

538 ibn HacerTehzibu't-Tehzibylil, 5.

9 e|-Mizzi, XIV, 547; ez-ZehebiSiyer,1V, 471.

*40ibn Ebf Hatimel-Cerh VI, 323;ibn Asakir, XXV, 422.
*lel-Mizzi, 1, 17.

%42 a|-Mizzi, XXIII, 431-432.

*3el-Mizzi, XI, 70.
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Kabisa b. Ziieyb (6.86/705) zikredijghde Ibn Sihdb “O bu Ummetin
alimlerindendi” demitir>**
Yesar (6.100/718) hakkinda da yapmakt4dir

Ibn Sihab ez-Zuhri’'nin bir defasind@yle dedgi aktariimstir: “Kureys’ten dort

Bir bagka rivayette ise bu gerlendirmeyi Suleyman b.

(iim) denizine rastladim: Said b. el-Museyyeb, &iy. ez-Zubeyr, Ebl Seleme b.
Abdirrahman, Ubeydullah b. Abdillah b. Utb#&®,

Katade (6.110/728 civari), helal ve haram’i SaieliMuseyyeb’den (6.93/711)
daha iyi bilen birinin olmaguni ifade etmektedif”.

Bir baska rivayette Amr b. Dinar (6.126/743) Katade'ngoyle dedgini
aktarmstir: “el-Hasan el-Basri’nin ilmiyle herhangi birinin ilmi karsilastirdigimda,
onun ilminin daha fazla oldunu gorirdim. Ancaku kadar var ki, el-Hasan da
kendisine bivey karmaik gelince onu Said b. el-Museyyeb’e sorattfi”

Bir bagka rivayette ise él-Hasan’in ders yapfim butin fakihlerden Ustin
oldugunu gérdiim”demitir>*°.

Mekhdl (6.110/728 civari) ilim talebi icin butin ry@zinia dolatigini ancak
Said b. el-Museyyeb’den daha alim birisiyle sdasmadgini ifade etmitir>®°. Bir
baska dezerlendirmesinde ise Said b. el-Museyyeb hakkifdarilerin alimi” ifadesini
kullanmstir®>?,

Mekh(l'e isnad edilen bir Baa deerlendirmede os0yle demektedir:“Ebl
idris'ten (6.80/699) daha alimini gormedifi>. Yine Mekhdl, Kabisa b. Zieyb
(6.86/705) hakkinda da Kabisa b. Zieyb'den daha alimini gérmedifi
degerlendirmesinde bulunmaktadir.

Mdirre b. Serahil el-Hemedani (6.76/695) Mesrik hatkk ‘Hemedan’dan onun

gibisi cikmamytir” seklinde ta‘dil ifadeleri kullanngtir®®., Mirre b. Serahil el-

%44 a|-Mizzi, XXIII, 479.

%4 g|-Mizzi, XXII, 103.

%¢ibn Sa'd, I1,382.

%47 e|-Mizzi, XI, 71.

548 g|-Mizzi, VI, 107, XI, 74.

549 e|-Buhari et-Tarthu'l-Kebir, 11, 290.
%50 g|-Mizzi, XI, 71.

*pn Sad, II, 379.

%2ihn Asakir, XXVI, 162; el-Mizzi, XIV, 90.
%53 g|-Mizzi, XXIII, 479.

%54 ez-Zehebiel-Kayif, 11, 256.
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Hemedani Alkame (6.60/679) hakkindau ifadeleri kullanir:  Alkame
Rabbanilerdendir*®>.

Meym(n b. Mihran (6.117/735) Medine’ye gdjhi, insanlara oranin en alim
zatinin kim oldgunu sordgunu ve kendisine Said b. el-Museyyeb’in gostedifdi
ifade etmitir>>°,

Suleyman b. Masa (6.115/733) tabilGn neslinin emhfalh Said b. el-Museyyeb
oldugu bilgisini aktarmgtir>>’.

Humeyd b. Abdirrahman b. Avf (6.105/723%lo ile mescide girerler ve
insanlarin etrafinda toplarg@ birini gorirler. Humeyd gluna; “Ey qulcugum, bak
bakalim bu adam kimg®” der. O daUrve b. ez-Zubeyr babasm’ karsiligini verir.
Ve bu durumasastigini ifade eder. Humeydgtuna sdyle der: Ey qzulcugum buna
sagma, zira Allah’a yemin olsun ki, Ben RasUlullahdshabini gérdiim, onlar da ona
(ilim) soruyorlardi”°®,

Ta‘'dil mahiyetindeki bu dgerlendirmelerin timinde o6n plana ¢ikan husus,
haklarinda dgerlendirmede bulunulan dderin bilgilerine yapilan vurgudur.
Dolayisiyla tabidn nesline mensup alimlerinstaagelen ta‘dil esaslarindan birisinin

ravilerin ilmT durumlari oldgu ifade edilebilir.

1.1.2.2.3 Ravinin Muteber Ksilerle Benzerliklerinin Olmasi

Hicri I. y.y.’da yaayan tabiGn nesline mensulilerin yaptgi, ozellikle ta’'dil
mahiyetindekiravi degerlendirmelerinde 6n plana ¢ikan birska husus, ilgiliravinin
Sahabe nesli tarafindan muteber kabul edilmesi géyenilirlik ya da ilmi yeterlilik
acisindan Sahabe nesline veya ilmi otorite olaeddukedilen kiilere benzemesidir. Bu
tur ta‘'dil faaliyetinde tcguncigahis olarak ifade edilebilecek olan Sahabe ve tébil
neslinin dnde gelen alimleri esas alinmaktadir.

Bu meyanda kaynaklarda aktarilan ta‘dil 6érneklezimdbazilarinasaret etmek

yerinde olacaktir.

%% e|-Hatib el-Bgdadi, Tarthu Bazdad, X1, 299.
% el-Mizzi, XI, 70.
7 el-Mizzi, XI, 71.
8 a|-Mizzi, XX,19.
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Muammerlindan olan Abdulmelik b. Umeyr (d. 33/653-13®/753),
Abdurrahméan b. Ebi Leyld'y1 (6.83/702) ta‘dil santet sunlari sdylemektedir: Ben
Ibn Ebi Leyld'ya yettim. Ders halkasinda Sahabeden bir grup vardi, knlardan
birisi el-Bera b. el-Azib idi, o hadis rivayet ediy onlar ise susuyorlard?®®.
Goruldigu gibi sahabilerin Abdurrahman b. Ebi Leyl&'yaatitederek ders halkasinda
yer almasi bir ta‘dil dgerlendirmesi olarak aktarilsitir.

Husayn b. Cundib’e (6.90/708¢la, neden Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabini
birakip da Alkame’nin (6.60/679) yanina dittii sormu;, o dasOyle demgtir: “Cunki
Peygamber’in ashabindan bir kisim insanlari gordkimAlkame’ye soruyor ve ondan
fetva istiyorlardi®®. Bu aktarimdan anfadig kadariyla,Husayn b . Ciindib Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ashabindan bazisinin itils@bebiyle Alkame’nin talebesi
olmustur.

EbG Birde b. Ebi Misa elstari (6.104/722) el-Hasan el-Basri hakkingsyle
demiktir: “Allah’a yemin olsun ki, Muhammed’in (s.a.s.) ashabyetjtim. Su seyhden
daha cok onlara benzeyenini gérmetfifil

Goruldigu gibi el-Hasan el-Basri’'nin, EbG Birde tarafindafdilinin sebebi
onun Hz. Peygamberin (s.a.s.) ashabina olan biegizer Bu benzerlgin
mahiyetinden bahsedilmemektedir. Ancak muhtemelan ydsanti veya ilmi seviyesi
sebebiyle el-Hasan el-Basri ile Sahabe arasindzebizerlik olgturulmustur.

Kibar-1 tabiinden Eb( Katade el-Adé¥ (6.?) el-Hasan el-Basri hakkingtayle
demitir: “Su seyhe yapin! Re'y itibariyle Omer b. el-Hattdb’a ondan dahgok
benzeyenini gérmedim®. Eb( Katade'nin el-Hasan el-Basri'yi ta‘dil edemkeautlak
anlamda Sahabeye gk de, isim vererek Hz. Omer'e benzgttigorilmektedir. Bu
deserlendirmede benzetme yonine ghret edilmgtir. Bu da el-Hasan el-Basri’nin ilmi
yonadar.

Ubeydullah b. Ebi Yezid'e kimlerle birliktéon Abbas’'in derslerine katiigl
sorulmy, o da Ata ve ashabiyla birlikte katgdni ifade etmgtir. Tavus’la birlikte olup

9 e|-Mizzi, XVII, 375;ibn HacerTehzibu't-TehzibyI, 261.
%00 oz-7ZehebiSiyer, IV, 59.

1 e|-Mizzi, VI, 104.

*62 Bkz. ibn Hibban es-Sikat)V, 85.

%53 o|-Mizzi, VI, 104.
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olmadgl soruldgunda ise, Nerde! Tavus havasla birliktdbn Abbas’'in yanina
girerdi” demitir’®. Bu deerlendirmede dikkat ceken nokin Abbas’in yanina
insanlar1 sinif sinif kabul egii ve Tavus'un da havas denilen seckinler gruburtal da
oldugudur. Bu durum da bir ta'dil gerlendirmesi olarak kaydedilmektedir.

Ebl Ishak el-Hemedani (6.129/746) Amr b. Meymin (6.73)6Bakkinda
sunlari sbylemektedir: €n-Nebi'nin (s.a.s.) ashabi Amr b. Meymin’dan ratder

( & F<HD* "H)"°% Géruldigi gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) 'i ashabinin Amr b.

Meyman’dan razi olmalari bir ta'dil gerlendirmesi olarak kaydedilgtir.

ikrime de kendisi hakkinda yapilan tenkidlere skaibn Abbas’in bizzat
kendisini ta‘dil ettgini ifade ederek karlik vermekte ve buna dair EbG Uméame'yi
(6.100/718%ahit gbstermektedir.

Rivayet gorelkrime Ebl Umame’ye; Ey Ebl Umame, Allahs&ina soyle!/on
Abbas’in, “/krime’nin benden yap# rivayetleri tasdik edin. O benim adima yalan
soylemez” degini isitmedin mi?!” diye sorunca EblO UmameEvet (yittim)”
karsiligini vermitir®®®. Bu rivayette de bizzatkrime ibn Abbas’in kendisini ta‘dil
ettigini ifade ederek, hakkindaki tenkidleri bertarahek istemektedir.

Konuyla alakall bir bgka rivayette ibrahim en-Nehai el-A'mge soyle
demektedir*(EbQ Vail) Sakik’in peini birakma! Zira ben bir takim insanlar gérdim ki

onlar pek cok idiler (  <# 4Yy ve onlar Sakik’i en hayirlilari olarak kabul
etmekteydiler®®’. ibn Asakirde vyer alan bir rivayette isdbrahim sunlari

soylemektedir: Abdullah’in (b. Mesad) ashabindan pek cokyke karsilagtim Sakik

onlarin nazarinda guvenilir biriydi

4 TR IR ¢ 4Y< 020> - k>

Bu bilgide de ilm1 otorite olarak kabul edilen Abid b. Mesdd’'un ashabinin

bir kisiden razi olmasi ta‘dil gerlendirmesi olarak aktariimaktadir.

04 0z-ZehebiSiyer,V, 46.

*%%ibn Ebf Hatimel-Cerh, VI, 258; ibn Asakir, XLVI, 417; el-Mizzi, XXII, 263.
%6 Zehebi,Siyer V, 16

%7 e|-Mizzi, IV, 317.

%8 ibn Asakir, XXIII, 165.
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Kays b. Sa’d (6.100/718),Tavus’'un bizim aramizdaki konumibn Sirin’in
Basralilar arasindaki konumu gibiydi®®® sézleriyle Tavus'u ta'dil etmektedir. Ser
bir ifade ile Kays b. Sa’'d ilmi anlamda otorite kakedilen Muhammed b. Sirin’le

kiyaslamak suretiyle Tavus'u ta'dil etmektedir.

1.1.2.2.4 Ravinin Siyasiihtilaflara Kari smamasi ve idarecilerden Uzak

Durmasi

Bilindigi gibi, hadis tenkidinin b#angicina dair nakledilen en eski
degerlendirme Muhammed b. Sirin’den aktariarrivayettir:

“Onceden isnadi sormazlardi. Fitne vuku bulunca aliigizin isimlerini
sdyleyin” denildi. Oyle ki, ehl-i stinnet olanlarimadisi alindi. Ehl-i bid’at olanlarin
hadisi alinmadi®”.

Fitne olarak ifade edilegeyin net olarak hangi hadise ofgutartsmalidir’™.
Ancak net olan husus, bu hadisenin bir siyaskmaimeydana getirgi gercegidir. Iste
bu siyasi aysma neticesinde ehli bid’at olarak tavsif edilen/tinka¢c grup ortaya
ctkmistir. Hicri I. y.y.’da hayatta olan tabiin neslineensup alimlerin hadis ravisinde
aradp ozelliklerden birisi de bu siyasi inhtilaflardslam toplumunun ana biinyesinden
ayriimama olmstur. Bu ana binyeden ayrilanlar ehli bidat, ehivalgibi sifatlarla
tavsif edilmi ve tenkid edilmitir®"2

Tabiin neslinin blayuk &alimlerinin tavsiyeleri ineeldisinde bu durum net bir
sekilde anlallmaktadir.

Tabiin neslinin 6nde gelen isimlerinden Eb0O KilaBddullah b. Zeyd
(6.104/722) bu konudgunlari sdylemektedir:

“Ehlu’l-ehva sapiklgin taraftarlaridir. Onlarin varacg: yeri de, baka deil,
ancak Cehennem goéruyorum. Onlgdyle bir dene (bak! Goreceksin ki), onlardan, bir
goris benimseyip veya bir s6z séyleyip de durumu kihgglani ldirilme cezasindan)

baska bir sonuca varan hic kimse yoktur. (Eb0 Kilalsenra gu ayetleri) okudu;

%9 g|-Mizzi, XII1,360.

> Ma’mer b. R&id, XI, 357; er-Ramehurmiizis. 209; el-Hakim en-Neysabuel-Mustedrek|V, 605.
"L Ayrintill bilgi icin giris bolimiine bakilabilir.

®"2Bkz., Ulu, a.g.m, s.133 vd.
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"573 «Jclerinden sadakalar (in

“Iclerinden kimi de Allah'a sfyle) s6z vermdi...
taksimi) hususunda seni ayiplayacaklar da VAt"“Iclerinde dyle kimseler vardir ki
peygambere eza eder, (onu incitirler.}. Iste onlarin gorileri (birbiriyle) uyusmadi,
(ama) onlar kararsizlik ve yalanlamada bitider. Bunlarin da gorigleri uyusmadi,
(ama) kiligta (yani oldurtlmeyi hakk etmede) Riiler. Bunlarin varacg yeri
cehennemden bka gormuyorum. Hammad dedi ki; Eyydb bu hadisifret) sirasinda
veya onceki (hadisi rivayet) sirasinda Eba Kilabeasdederekdyle demiti: “Vallahi,
0, akil sahibi, derin kavrayl alimlerdendi.”"®.

Goruldigu gibi EbG Kilabe ehlu’l-ehvéa diye tavsif itikisilerin nihayetinde
Islam dairesinden ciktiklarini ifade ederek, ontak sert bisekilde tenkid etmektedir.

EbQ Kilabe (6.104/722) bir Ba rivayette isgdyle demektedir:

“Heva sahipleriyle( Ym PY!) bir mecliste bulunmayin! Onlarla tagmayin!

Zira ben onlarin sizi de sapikliklarina daldirmag&tarindan ve bildfiniz seyler
konusunda kafanizi katirmayacaklarindan emin géim” °"".

Bu rivayette de onun ehlu’l-ehva diye tavsif @ttkisilerden uzak durulmasi
gerektgini acikca ifade etgi gortlmektedir.

el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib (6.94/7bi) Rafiziyesoyle demitir:
“Allah’a yemin olsun ki, Allah bize imkan verseegihizi ve ayaklarinizi keser sonra
tovbenizi kabul etmezdik. Bir adam ona dedi kiimi§vbeyi kabul etmezdin3dyle
cevap verdi: Biz bunlari sizden daha iyi bilirizuar isterlerse sizi tasdik ederler,
isterlerse yalanlarlar. Bunun da takiyye konusurdi@ru bir tavir oldygunu iddia
ederler. Sana yaziklar olsun! Takiyye idareciderk&oak zorda kaldfinda Muslimana
verilmig bir ruhsattir. (Bu durumda) o icinde olmayanyi ortaya koyar ve Allah’in
korumasini reddeder. Bu faziletli olan bir kapigdéir. Faziletli olan Allah’in emrini
ve hakki yerine getirmektir. Allah’a yemin olsun teakiyye ancak Allah’in kullarini

saptirma icin kullanilir olmaya héamistir” >’

39 Tevbe, 75.

79, Tevbe, 58.

59 Tevbe, 61.

°’% ed-Darimi, Mukaddime, 16 (1, 58). Muhakkik isnad®ahih oldgunu ifade eder.
>"ipn Sa'd, VII, 184.

"8 {bn Asakir, XlII, 69; el-Mizzi, VI, 94,
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Goruldigu gibi siyaseten Hz. Ali'nin tarafinda olgu iddasinda olan rafiziler
bizzat Hz. Ali'nin torunu tarafindan el#rilmekte, guvenilmez olduklari ortaya
konulmakta ve siyasi tavirlari tenkid edilmektedir.

Eb(’l-Aliye’den (6.90,93/708,711) aktarilao deserlendirmeler de donemdeki
anlaysl yansitmasi acisindan énemlidir.

Asim el-Ahval (6.140/758}08yle demitir: “Eb0’l-Aliye bize soyle dedi, ki o
bizim hocamizdi*/slam’i ¢greniniz! Onu @rendiginizde ondan yiiz c¢evirmeyiniz!
Dosdgru yola simsiki sarihn! Zirdslam sga sola yapmaginiz bir yoldur. Nebinizin
sunnetine ve onun ashabinin kendi arkéalani 6ldirmezden ve (o bilinegeyleri)
yapmazdan evvelki siinnetine sarilin! Biz Kur’anhlar arkadalarini katletmezden ve
(o bilinen seyleri) yapmazdan onbeyil evvel okuyorduk”’Asim bu ifadeleri el-Hasan
el-Basri'ye sorduklarini onun d&ogru soylemy, (guizel) nasihat etgii dedgini
aktarmaktadi’®.

Tabiinin 6nde gelen isimlerinden-8a’bi’nin bu konudaki dgerlendirmeleri ise
su sekildedir:

“Nebinin ehli beytini sev ancak rafizi olma! Kur'ale amel et ancak Harari
olma! Bil ki, sana ulgan butun iyilikler Allah’tandir. Baina gelen kotulukle ise
nefsindendir. Ancak kaderi olma! Habebir kéle bile olsa devlet aanina itaat
et!”>%°

Bu ifadeler muteber bir kinin siyasi durgunu ortaya koyan ¢cok net ve acik
ifadelerdir.

el-Hasan el-Basri’'nin konuya dair tavsiyesi g¢sesekildedir: “Heva sahipleriyle
ne ayni meclisi payjen, ne onlarla tartyin ne de onlardan bir rivayetsitin” >
Goruldigu gibi el-Hasan el-Basri de heva ehli diye tavsiige kisilerden rivayet
alinmamasi gereldini, cok acik ifadelerle, kaydetmektedir. Onun kdélée hakkindaki
su dezerlendirmesi de dnemlidirKim kaderi inkar ederse hakki inkar egnailur. Zira
Allah tebareke ve teéala bir yaratiltakdir etmg, bir ecel takdir etngi, bir imtihan takdir

"9 1pn Asakir, XVIII, 170; ibn Adiyy, IlI, 163.

%0 yahya b. MainTarthu Yahya b. Mair, 182;ibn Asakir, XXV, 372. Benzer bir rivayet Hz. Omere
de isnad edilmektedir. Ancak bu bilgiyi Halid b. Man vasitasiyla Hz. Omer'den nakleden Humeyd b.
Ebi Humeyd ed-Dimg&i mechdl biridir. Halid b. Ma'dan ise Hz. Omer’larsilasmamstir (Bkz. ibn
Asakir XV, 278).

%8 el-Mizzi, VI, 111.
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etmis, bir musibet takdir etrp bir afiyet takdir etmitir. Binaenaleyh kim kaderi inkar
ederse Kur'an'i inkar etmiolur” >%2

Meym(n b. Mihran (6.117/735) ise konuya dgur tavsiyede bulunmaktadir:
“Kaderilerle oturmayin! Muhammed’in (s.a.s.) asmabisévmeyin! Yildiz ilmini
vgrenmeyin!’83,

Bu genel dgerlendirmeler, ravilerler ilgili olarak yapilan 6zel nitelikli
tenkidlerde uygulama sahasina konuimue siyaseten islam toplumunun ana
govdesinden ayrilaraviler tenkidlerden kurtulamastir.

Ibrahim en-Nehar'den aktarilam ifadeler bu konudaki ilk 6rneklerdendibn
Avn'in ondan yapf bir nakilde ostyle demektedir: él-Mugire b. Said ve EbU
Abdirrahman’dan sakinin! Zira onlar iki yalancidar’°®* Tabakat kitaplari
incelendginde el-Migire b. Said’in (6.120/737 civari) ehli beyt adhvaadis uydurdgu
anlggilmaktadir. Hatta EbQ Ca'fer el-Bakir (6.110/728gkonun ehli beyt adina hadis
uydurdggunu ifade etmsi ve onu yalancilikla itham etstir®

es-Sa’bi (6. 104/722 civarl) de el-Mire b. Said’e, Ali sevgisi sana ne yapti
boyle? diye sormy o da “ (Onun sevgisi) kemiklerimde, sinirlerimde ve

damarlarimdadit karsiligini vermitir>®®

. &-Sa’bl onun hakkind&onu(n rivayetlerini)
topla ve lizerine beviétseklinde dgerlendirmede bulunngtur®’.

Bir diger rivayette gSa’bi el-Mugire b. Said yaninda otururkeydyle bir
konusmada bulunmgtur:

“ Insanlar dort firkaya ayrildilar: Ali'yi sevip Osmé&n bugzedenler; Osman’i
sevip Ali'ye bgzedenler; Her ikisini de sevenler; Her ikisine dgbedenler”.

Bunun uzerine kendisinin hangisinden didusorulmg, o da el-Mgire b.
Said’in baldirina vurarakBen buna muhalifim”demitir. Bu durumun bilindgi ifade
edildiginde, kendisinin her iki sahabiyi de se¥di ancak her ikisi icin de isifarda

bulundgunu sdylemitir>®®,

%82 ibn Asakir, VI, 378.

%83 ibn Asakir, LXI, 348.

*841bn Hibbanel-Mecrihin,l, 58-59.
°8%ibn HacerLisanu’l-Mizan,VIll, 131.
*8¢ibn HacerLisanu’l-Mizan,VIil, 130.
87 el-Ukayli, IV, 174.

88 gl-Ukayli, 1V, 181.
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Bir baska rivayette ise gSa’bi ona “Bu hadisleri sen kimden rivayet
ediyorsun?” diye sormy, el-Mugire b. Said,’Senin rivayet etiin falan, falandan”
karsiligini verince g-Sa’bi onun yalan séylegini ifade etmitir>®°.

Bu deserlendirmelerin dunda el-M@ire b. Sa’'d’in sihirbazlik yagh ve
insanlar etrafinda toplagly Oluleri dirilttigini sOyledii ve nihayetinde peygamberlik
iddiasinda bulundiu aktarilmaktadir. Bu sebeple Halid el-Kasri (6/¥28) tarafindan
katledilmistir>*

Kronolojik olarak el-Mgire hakkinda goriibeyan edenler inceleriginde, onu

ilk cerh eden kiinin ibrahim en-Nehai oldiu ve cerh ifadesinin de yalanc?(,-)

seklinde ifade edildii gorilmektedir.ibrahim en-Nehai’den sonrg-ga’bi onun Hz.
Ali'ye olan asiri sevgisine dg@nmistir. Ayrica rivayet et hadisleri kimlerden al@ini

irdelemg, ondan ayri bir firka icinde olgunu ifade etmtir. Bu dezerlendirmelerde
bulundigunda onunla ayni mecliste bulurgduanlgilmaktadir. Bu itibarla onunse
Sa’bi’nin bu deggerlendirmeleri yapfii ddonemde peygamberlik iddiasinin olmadiade
edilebilir. Aksi taktirde g-Sa’bi’nin peygamberlik iddiasinda bulunan birisiytai

sekilde, samimi bir diyalgta bulunmasi mimkin gérinmemektedir.

EbG Ca’fer Bakir zamaninda da onun bu iddiasindaresliimemektedir. Ancak
anlgildigl kadariyla, muhtemelen, asia gorisleri daha sonra savunmayaslaanis,
kendine tabi olan bir grup almus ve nihayetinde peygamberlik iddiasinda bulunmaya
kadar ileri gitmstir. Dolayisiyla tabiin neslinin blyukleri tarafizual siyasi duru
sebebiyle tenkid edilmioldugu ifade edilebilir.

Bir diger rivayetteibrahim en-Nehai'ye Alkame mi daha Ustiindir, yoksa el-
Esved n®” diye sorulmg; o da ‘Alkamé cevabini vermitir>®*. Burada onun bu
deserlendirmesini gerekcesi olarak kaydgtihusus onemlidir. Zirdbrahim en-Nehai

Alkame’yi Ustin tutmasinin sebebigu sekilde izah etmtir: “O siffin'a (Hz. Ali

%9 Ukayli, 1V, 180.

%9 ibn Habib, Ebl Ca’fer Muhammee)-Muhabbar, Thk. I. Lichtenstadter, Daru’l-Afaki’l-Cedide,
Beyrut Tsz,s. 483; Ukayli, |V, 178; ez-ZehebiMizanu’'l-I'tidal, VI, 489-492

1 es-Suy(tiTabakatu’l-Huffazs. 22.
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safinda) katilmitir’ °%2 Gérildigi gibi siyast dursu sebebiyle Alkamdbrahim en-
Nehai tarafindan ta‘dil edilmtir.

Bir bagka rivayette, Amr b. Mirre (6.118/736), Abdurrahm@nEbi Leyla’nin
el-Bera b. Azib'ten nakleti Hz. Peygamber'in (s.a.s.) sabah vgaak namazlarinda
kunutta bulundguna dair rivayetibrahim en-Nehat'ye sorngtur. O da Abdurrahman
b. Ebi Leyla hakkindaunlari sdylemgtir: “O Abdullah’in mi, yoksa idarecilerin mi
ashabidir?!”. Bunun tzerine Amr b. Mlrre kunutu terk gitti, ancak namaz kilgi
mescitteki arkaddarinin tenkidleri Uzerine tekrar kunut yapmaysslddigini ifade
etmektedir. Farkl bir rivayette iséorahim en-Nehai'nin bir topluia bir kisiden
rivayette bulundgunu ve akabinde“(Bu adam) idarecilerin ashabidir’ dedgi
aktarihP®®  GoruldiEu gibi Ibrahim en-Nehat Emevi idaresine olan siyasi muétilef
sebebiyle idarecilerle yakirgian Kiileri bile tenkid etmektedir.

Zirr b. Abdillah’in (6.100/718 civari)brahim en-Nehai’'ye selam veggiancak
onun bu selami almagl aktarilir. Olay! aktaran Ravi,Cunkl o irca gorginde idf
seklinde bir aciklama ilave etmektetit Said b. Cuibeyrin de Zirr b. Abdillah’in
selamini almagh, bu sebeple Zirr b. Abdillah’in Eb0’l-Bahteri’y§.83/701) dert
yandgl rivayet edilmgtir. Eb0’l-Bahteri Said b. Cubeyr'e bu davranin sebebini
sorunca, au sekilde cevap vermtir: “Hergun yeni bir din ihdas ediyor. Vallahi onunla

asla kongmam!™>%

. GOruldigu gibi  tabiin doneminin iki bdyuk alimi islam
toplumunun ana gévdesinden ayrilarak farkli inaogugnlarina yénelen kilerle ikili
munasabetlerini bile kesmektedirler.

Ibrahim en-Nehai'ninravilerin siyasi yaklamlarini tespit amaciyla sorular
sordigu da gorulmektedir. Siffin sayada Hz. Ali ile birlikte savgtigl icin ta‘dil ettigi

Alkame’ye (6.60/679) sordiw su soru bu durumu gdstermektedir. Ongy “Eb0.Sibl,

sen mi'min misin? diye sormy; O da ‘Oyle umuyorum( C f)” °% kamiligini

vermistir. Bu soru Alkame’nin siyasi yaldanini tespit amaciyla sorulmwlmalidir.

%92 a|-Fesevi,ll, 555; el-Mizzi, XX, 305; ez-ZehebjIV, 57.
93 Ukayli, 11, 337.

94 e|-Mizzi, VIII, 512.

%9 az-ZehebiMizanu’l-tidal, 111, 51.

*%®ibn Sa'd,VI, 86.
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Yine Tabidn neslinin dnde gelen alimlerinden Ebdldén (6.82/701 civari)
aktarillansu ifadeler de siyasi ihtilaflar icinde yer alaéviler hakkindaki kanaatleri
gostermesi agisindan énemlidir:

“EbG Vail Harici olan Sakik ed-Dabbi’yestyle derdi: sapkinfia distikten
sonra dinini buldun mu?®”.

EbG Abdurrahman es-Sulemi (6.70/689 sonrasi) bir gdunla kapnlasmis,
Sakik Ebl Abdurrahman’Allah sana sdyle sdyle yapsininsanlarin bana gelmesine
niye engel oluyorsun?’seklinde cikgsmistir. Bunun Uzerine Eb(O Abdurrahméan es-
Sulemi onasu kasihgl vermgtir: “Ey Allah’in digmani, ben senin dinini saptigini
dusinmekteyim®®

Bir baska rivayette ise Eb0 Abdurrahman es-Sulemi taleinelgunlar tavsiye
etmektedir: “Eb0’l-Ahvas dgsinda kissacilarin  meclisinde bulunmayi§akik’'ten
sakinin!™%,

Yine EbO Abdurrahméan’igdyle dedgi aktariimstir: “Bizimle ne bir hardri, ne
bid’'atci ne de kissaci ayni meclisi paytastir. Ancak (kissaci olan) Eb0’l-Ahvas
mustesnadir®®® Ebs Abdurrahman es-Sillemi’nin talebesi Asim thdgde (6.128/) ise
Sakik hakkinda Sakik sapkingin basi, HarGri’dir” seklinde cerh edici ifadeler
kullanmstir®?® Yine Asim b. Behdele Ebl Abdurrahman’in Ebi’l-Alsv hakkinda
sunlari soylediini kaydetmektedir: ©ndan hadis al! Zira o fakihti®% Bu son
degserlendirme 6nemlidir. Zira EbO Abdirrahman tenkitmesine rgmen EbQ’l-
Ahvas’in ilmi seviyesi sebebiyle ondan hadis alismayasaklamamigoérinmektedir.

Kays b. Ebi Hazim’in (6.90/708 6ncesi) Hz. Osmdta. Ali'ye Ustin tuttgu
icin Kofelilerin 6nde gelenlerinin gunun ondan hadis almagdifade edilmitir®®

Kaynaklarda aktaril@ina gore, Said b. el-Museyyeb (6.90/708'den sokeadli

hizmetcisine soyle demektedir: Ey Biird, /krime’nin /bn Abbas aleyhine yalan

%97 ibn HacerLisanu’l-Mizan,IV, 257.

*Bipn Adiyy, IV, 45.

*9ibn Sa'd, VI, 182; Ukaylill, 186;ibn Adiyy, 1V, 45.
®0ihn Adiyy, 1V, 45.

01 Ukayli, 11, 186.

®2ipn Sa'd, VI, 173.

803 gl-Mizzi, XXIV, 14.
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uydurdigu gibi, sen de benim adima yalan uydutffia Said b. el-Museyyeb'’in tenkid
ettigi ikrime harici oldgu icin tenkid edilmitir. Buradaki yalan isdbn Abdilberr’in
ifade ettgi gibi, mezhebi gor§i sebebiyle yalan olmaldf. Ayrica Said b. el-
Museyyeb ile ikrime arasinda bir husumetin oflu ve bu sebeple Said b. el-
Museyyeb'inikrime hakkinda bu ifadeleri kullangdida séylenmnitir°°.

Muhammed b. Sirin dikrime’yi mezhebi sebebiyle tenkid edenler arasimdad
Ancak ondan rivayeti terk etmemektedir. Zira HalleHazza'nin ifade efine goreibn
Sirin’in “/on  Abbas’tan sabit olmtur ki’ seklinde yapt rivayetler ikrime
vasitasiyladir. Ancakbn Sirin ondan razi olmaglicin ismini zikretmemektediP”.

Ata b. Ebi Rabah (6.114/732) derime’nin ibadi oldgunu soyleyerek onu
tenkid edenler arasinda yer almaktX&ir

Said b. el-Museyyeb’in siyasi mulahazalar sebeligie aldgi ravilerden birisi
deibn Sihab ez-Ziihri'dir.

Rivayete gorelbn Sihab Sam’a gitmitir. Birgiin Kabisa b. Ziieyb ile birlikte
otururlarken Abdulmelik b. Mervan’in elgisi geli@lifenin onu cgirdigini séyleyerek
Kabisa b. Zueyb'i goturmsiiir. Bir middet sonra Kabisa b. Zieyb geri gelwe
“Sizden kim Omer’in ummuhéatu’l-eviad konusundakkhiiini biliyor?” diye sorunca
ibn Sihab “Ben biliyorum” demitir. Bunun tizerine “Kalk! (Gidelim)” dengtir. O da
kalkmis ve Abdulmelik b. Mervan'in huzuruna vagnr. Abdulmelik ona “Sen
kimsin?” diye nesebini sormtur. O da nesebini styleyince, “Baban fitnelegipee
kosanlardandl” demstir. O da “Ey Mud'minlern emiri Allah gecrgie olanlari
affetmistir” karsiligini vermgtir. Daha sonra Abdulmelik b. Mervan onu oturgwe su
slredensurayl, su sireden burayi diye Kur'an bilgisini 6l¢cgtiir. Daha sonra feraiz

konusunu bilip bilmediini sormy ve bu konuda sorular yonelterek onu imtihan gtmi

604 oz-ZehebiSiyer,V, 22.

695 e|-Munzirf, Zikru Hali Zkrime, s. 34.

%% QOlay su sekilde aktarilmaktadir. Birisi giinaha gétiiren bézinde bulundgunu, bunu yerine getirip
getirmemesi gerektini Said b. el-Museyyeb’e sormuo da nezrini yerine getirmesi gergjati
soylemitir. Bu soruyu ikrime’ye sorunca yemin keffareti gerektifetvasini vermitir. Said b. el-
Museyyeb’e onun bu gogii aktarilinca tkrime ya bunu birakir veya tmeranin sirtini (kithagla)
acitmasi yakindir” der. Bu sdikrime'ye aktarihr. O da ayni sertlikte cevap vevie aralarinda bir
husumet olgur. el-Mervezi Said b. el-Museyyeb’in bu gerekge hizmetcisi Bird’'e bu ifadeleri sarf
ettigini soyler (Bkz.ibn Abdilberr,Camiu Beyani'lim ve FadlihiIl, 303-304).

®9%az-ZehebiSiyer,V, 30;ibn HacerFethu’l-Bari, IX, 456.

698 oz-ZehebiSiyer,V, 21.
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ve hatalarini gostergtir®®. Uzun uzadiya feraizle alakall meseleleri miizalettiten
sonra “getir bakalim hadisini!” diyerek Hz. Omeaitl nakledeqs rivayeti sormytur.
O da “Bana Said b. el-Museyyeb anlatti” diyerekayeti aktarmaya BRamistir.
Rivayet bitince Abdulmelik b. Mervan, “Said b. elSkyyeb bana da ekilde tahdis
etti” diyerek onu tasdik etngtir. ibn Sihab daha sonralari Medine’ye dittii, Said b.
el-Museyyeb’e selam vergli ancak onun selamini almgchi ifade ederek, kendisini
aylplamasindan korkgunu ifade etngtir. Sonra bir kenara cekilip etrafinin
sakinlemesini beklediini ve sakinlgince yanina yakkarak “Ey Eb0 Muhammed!
Benim gunahim nedir? Ben senin kaiden ogluyum” gibi ifadelerle onun kendisiyle
nigin konymadgini sorgturmustur. Ancak Said b. el-Museyyeb onunla tek bir harf
bile konggmamstir. Daha sonra israrlari tizeritten Sihab’asoyle demitir: “Sen benim
hadisimi Mervan gullarina gotiirdun®°.

Goruldigu gibi Said b. el-Museyyeb siyasi muhalefeti sefdebolsa gerek
kendi rivayetinin Emevi halifelerine aktarilmasindahatsiz olmaktadir.

Said b. Cubeyr (6.95/713), Eyylb es-SahtiyanigikTo. Habib’le (6.90/708
civarl) ayni mecliste gormive Eyylb’esdyle demitir: “Seni Talk'la bir mecliste
gormedim mi?! Onunla oturma!"Bu bilgiyi aktaran Hammad, Talk b. Habib’in murct
oldugu kaydini da d§mektedif**.

Tabiin neslinin 6nde gelen isimlerinden Katadémran b. Hittdn hadis
uydurmakla itham edilmestir” demektedif'> Bu deerlendirmenin gerekcesi onun
bidat ehli oldguna dair kanaat olmalidir. Ziian Sirin’in anlati&ina gore, o harici olan
Hamne isminde bir kadinla fikirlerini @stirmek icin evlenmy, ancak kendisi harici

olmustur®®®

. Bu rivayetten bidat ehlinin mutlak olarak cedilmedigi anlsgiimaktadir.
Zira Katade'nin yukaridaki ifadeleri cerh gk ta’dil yona gir basan bir mahiyettedir.
Acikcas! Katade'ninimran b. Hittdn hakkindaki/thran b. Hittan hadis uydurmakla

itham edilmemtir” seklindeki dgerlendirmesinin ifade efii anlamsudur: “O her ne

99 jhn Asakir, Tarthu Medineti Dingly, LV, 297.

®1%iphn Asakir, Tarthu Medineti Dingle, LV, 298.

®1ipbn Sa'd, VIII, 228; el-Mizzi, Xlll, 452. el-Buhari’nin naklinde Talk b. Habib’imurct old@guna dair
degerlendirmenin  Said b. Cubeyr tarafindan yagildanlgilabilmektedir. Ancak el-Mizzi’'nin
aktariminda bu dgerlendirmenin Hammad’a ait ol@u acikca bigekilde ifade edilmitir (krs. el-Buhari,
et-Tarthu’s-Sgir, 1, 260).

®2ibn Asakir, XLIII, 488.

®31pn Hacer;Tehzibu't-Tehzibylll, 129.
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kadar harici olmakla tenkid edilgge de hadis rivayeti konusunda guvenilir olngadi
ifade edilmentir. Dolayisiyla rivayeti alinabilir”.

el-Hasan el-Basri’'ninsdyle dedgi rivayet edilmitir: “Ma’bed el-Clheni’den
sakinin! Zira o hem sapgtir, hem de sapiticidiP**,

Bir baska rivayette ise, @dyle demektedir: Ma’bed ile bir arada bulunmayin!
O hem sapngtir, hem de sapiticidif*®.

Bilindigi gibi Ma’bed el-Cuheni (6.80/698) Basra’da kadeonksundaki
tartismalari balatan kii olarak ifade edilmektedit®.  Bununla birlikte elicli
(6.261/875) de yalanla itham edilmgidi ve sik&’ oldusunu; Ebl Hatim (6.277/890)
ise hadis rivayetinde sadk oldusunu ifade etmitir. Dolayisiyla onun hakkindaki
tenkidler mezhebi milahazalarla oktur.

Tavus b. Keysan (6.106/724) da Ma'bed hakkindalari séylemektedir:
“Ma’bed’den sakinin zira o Kaderidf"®.

Yine Tavus b. Keysan'in kendisine soru sormak mstelfatade’den kag ifade
edilmektedir. Rivayeti aktaran Ravi bunun sebebi@tade’nin kaderi olmakla itham
edilmesine bglamaktadif?®. Katade'nin kaderf oldiunu Yahya b. Said el-Kattan da
ifade etmektedir. Kendisine Abdurrahman b. Mehdi*tHer kim kendisine gardigi
bir bid’'at fikrinde dnde gelenlerdense onu terk”etledgi sorulur, o dasdyle cevap
verir: “O zaman Katade'yion Ebi Revad’i ve Omer b. Zerr'i nasil edgie€!. Sayet bu
tur insanlari terk ederse, cokskfi terk etmesi gereki®™*,

Tavus b. Keysan'in @unun aktardii su bilgi de siyasi ihtilaflarinravi
degerlendirmelerine etkisini gostermesi agisindan aikpekicidir. Tavus b. Keysan‘in
oglu babasinindyle dedgini aktarmstir: “Haccac’t mi’'min olarak tavsif eden Irakh

kardelerimizesasarim!” 622

614 e]-Mizzi, XXVIII, 246.

615 a]-Mizzi, XVIII, 213.

616 g|-Buhari,et-Tarihu'l-Kebir,VII, 399.
17 elclf, 11, 286.

®18ibn Ebf Hatimel-Cerh, VIIl, 280.

619 e|-Mizzi, XXVIII, 247

620 a|-Mizzi, XXIII, 509.

621 e|-Mizzi, XXIIl, 509-510.

22ibn Sa'd, V, 540.
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es-Sa’bi’'nin Katade icin hatibu leyl” dedgi aktariimstir. Abdulkerim el-Cezeri
(6.127/745) bunun ne anlama ggldi su sekilde izah etmektedir: Bu dyle bir
adamdir ki, geceleyin cikargriya ve odun toplamaya fdar. Elini bir yilanin tzerine
koyar ve o da onu oldiriir. Bu ilim talibi icin katilan bir meseldir.Zlim talibi
tastyamayacg ilmi yuklenirse, ilmi onu tipki yilanin gece odtoplayan! oldurdgu
gibi oldirir'® Bu aciklama Katade'nin kaderi olglina dair yapilan rivayetlerle
birlikte distinilince, olur olmazitti gi her seyi yazan, her hadisciden hadis alan kimse
anlamindan ziyad&*, siyasi milahaza sebebiylgréndisi ilmi tasiyamama, dgru ile
yanligi birbirine kargtirarak yanly bir mezhebe sahib olma anlamina ggaldfade
edilebilir.

Yine e-Sa’bi’den yapilan bir bgka rivayette o, el-Haris el-A'ver el-Hemedani
(6.65/684) hakkinda kezzab ifadesini kullanmakfatires-Sa’bi’'ye bu tenkidinin
akabinde olsa gerek, nicin el-Haris’in yaninaigitsorulmu; o da hesap gienmek
icin gittigini, zira onun hesabi en iyi bilenlerden aidau sodylemitir®®. Ancak bir
baska rivayette gSa’bi, el-Haris el-Hemedaniyi tabiinin hayirlilararasinda
zikretmektedi??. Bu durumda iki bilgi birbirine tezat gibi goriinktedir. Ancak
kaynaklarda el-Haris hakkinda vyapilan gedendirmeler ayrintili olarak tetkik
edildiginde bu cekkinin izale edildgi gorilmektedir. Orngin ibn Abdilberr
(6.463/1070), £Sa’bT’in el-Haris’'in yalanci oldgunu soylerken bunun sebebini beyan
etmedgini ifade ederek, bir tahminde bulunmaktadir. Origege-Sa’bi el-Haris el-
A'ver'i Hz. Ali'ye olan asiri sevgisinden dolayi tenkid etmekt&dfir Benzer bir yorum
Ahmed b. Salih el-Misri’den (6.248/862) de aktaaktadir. Buna gore Ahmed b.
Salih’'e g-Sa’bi’nin el-Haris el-A’'ver hakkinda yalanci dgdisdylenince, osoyle
demitir: “Onun yalani hadiste d#l, gériisinde idf®*. Bu yorumlar yukaridaki iki

bilgi arasindaki cejkiyi izale edecek mabhiyette goérinmektedir. Zira agutdig

023 g]-Mizzi, XXIll, 510.

624 7ira “Hatibu leyl terkibinin ifade ettgi anlamlardan birisi de budur (Bkz. Aydintadis Istilahlari, s.
133. Bir diger anlami ise £Safil tarafindan ifade edilrgtir. Buna gore isnadsiz hadis nakledene héatibu
leyl denilmektedir (bkz. es-Sehéatiethu’l-Mugis, 1lI, 345 ).

%2> g|-Mizzi, V. 246.

%20 g|-Mizzi, V, 249.

%27 e|-Mizzi, V, 251;ibn Hacer;Tehzibu't-Tehzih), 146.

®28ihn Hacer,Tehzibu't-Tehzit), 142.

®291bn Hacer,Tehzibu't-Tehzit), 142.
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kadariyla g-Sa’bi’nin el-Haris hakkindaki tenkidi onun mezhelaiklgsimi sebebiyle
olmalidir. Benzer bir yakiamin ibrahim en-Neh&f° ve Said b. el-Museyyeb'd&l de
nakledildiine deinilmisti. ibrahim en-Nehai Said b. el-Biee’yi, Said b. el-
Museyyeb deikrime’yi islam toplumunun ana goévdesinden ayri bir dinf yarum
benimsedikleri i¢in yalanci olarak tavsif etherdi.

Katade, Cireyy b. Kuleyb (6.?) hakkingiayle der: ‘Bana Cureyy b. Kileyb
anlatti. Ki o Ezarikadandif®2. Ancak Katade'nin bu sebeple ondan rivayeti tetlgie
gorilmemektedir. Bu bilgiyi ondan yaptirivayeti aktarirken ek bir malumat olarak
kaydetmektedir.

el-Hasan el-Basri’nin vefat haberi Katade'yestanda birisi onun yaninda el-
Hasan hakkinda tenkidvari bir ifade kullaninca,adat kizmg, el-Hasan’i 6verekoyle
demitir: “el-Hasan'a sadece Har(ri olanlar kiz eder!® Katadenin bu
ifadelerinden de onun mutlak anlamda HarGrilerwayetini kabul etmegi sonucu
cikarilamaz. Ancak onlari tenkid gitnet birsekilde anlailmaktadir. Zira el-Hasan el-
Basri iyi birisidir. Onu tenkid etmek ise kinanadak durumdur. O da harGri ismini
ilgili ki sileri kinamak ve bu tenkidlerini sonlandirmak i&ulanms olmalidir.

Mirre b. Serahil el-Hemedani (6.76/695 civari) el-Haris el«&’den bir sey
isitmis, bunu reddederek,Bekle geliyorurh demistir. Giderek kilicini kganms, el-
Haris bunu hissedince oradan kagmi*. Gériildigi gibi Miirre el-Hemedant el-Haris
el-A’'ver’in hayatina kast edecek kadar cok sininhgtir. Muhtemelen onurislam’a
aykirt oldygunu digundigii mezhebi/siyasi yakjami sebebiyle boylesi sert bir tavir
icine girmsgtir.

el-izar b. Haris (6.110/728) Omer b. Sa’'d b. Ebi Vakidis (6.65/684) hadis
rivayet etmektedir. Bunuiten Beni Dabia’dan MUsa (6.?) isimli birisiey EbQ Said,
bu rivayette bulundgun adam Huseyin’in Kkatilidir’ifadeleriyle itiraz edince dizar b.

Haris bu itiraza cevap veremeastni. Daha sonra Mlsa s6zlerigéyle devam etngtir:

®¥ibn Hibbanel-Mecrahin,, 58-59.

631 az-ZehebiSiyer,V, 22.

632 e|-Mizzi, IV, 554. Ezrakiyye'nin gulu olan Ezarika, Hz. Ali'nin Muaviyéle uzlgmasini protesto
ederek ondan ayrildiklari ve isyanci bir hareketdtaklari icin Havaric (Hariciler) diye anilan kanin
liderlerinden Eb(O Rad Nafi" b. Ezrak'a (6. 65/685) uyanlari ifade ekmizere kullanilir (Bkz. Mustafa
Oz, “Ezarika”,DIA, istanbul 1995, XII, 45-46.)

%33 g|-Mizzi, VI, 108.

34ibn Adiyy, II, 186.
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“(Nasil olur da) Huseyin'in katilinden hadis rivayedersin?!”. Farkli bir rivayette ise
Musa’ninsoyle dedgi aktarilmstir: “ Allah’'tan korkmuyor musun da Omer b. Sa’d’dan
rivayet ediyorsun?!”. Daha sonra @ayarak ‘Bir daha ondan asla hadis almam”

3% Omer b. Sa'd Hz. Hiseyin'i 6ldiren ordunun koamtif*. Yahya b.

demitir
Main (6.233/847) de onu bu sebeple cerh edenlendégehdisine Omer b. Sa’d’in sika
olup olmadgl sorulmy o da ‘Huseyin b. Ali'yi (r.a.) katleden birisi nasil sika

637 Aslinda Omer b. Sa'd Hz. Huseyin'i bizzat oldiemistir.

olabilir?!"” demitir
Ancak bu ordunun komutanidir. Dolayisiyla bu katidisesinden birinci derecede o
sorumlu tutulmg ve Muslimanlarin buyidk bir 6fkesine muhatab ajtau

Yunds b. Ubeyd (6.139/756) el-Hasan’a “Ey EbO Saidn ‘Rasdlullah’s
gormedgin halde, “Rasdlullahsdyle buyurdu” diyorsun (bu nasil olur)!?” demiO da
“Ey Kardesimin oglu, sen bana daha 6nce kimsenin sorrgadir seyi sordun. Benim
yanimda bir dgerin olmasaydi, bunun sebebinin sana bildirmezdsiardigin gibi
Oyle bir zamandayiz ki! (el-Haccac'in idareci ofdudénemdeydi). “Rasulullakdyle
buyurdu dediim seylerin timint ben Ali b. Eb1 Talib’tegitmisimdir. Ancak Ali'nin
adini zikredemiyorun?®®. Bu rivayette de el-Hasan el-Basri'nin Hz. Ali'ddradis
rivayet etmekten bile ¢ekingli anlagilmaktadir. Anlaildigi kadaryla, el-Haccac hadis
rivayet ederken bile Hz. Al’'nin adinin anilmasidayanamaktadir. Bu tlr siyasi
baskilarin da devlet adamlariyla iyiskiler icinde olanravilerin tenkid edilmesinde
etkili oldugu soylenebilir.

Muhammed b. Sirin’in de idarecilerle yakirsikisi olanlara meséafeli oldiu

anlgilmaktadir. Zira onun Humeyd b. Hilal el-Adevi dexzi olmadgl, bunu sebebinin
ise Humeyd b. Hilal'in devletsierinde camasi ( J/+ P& n = 0 ) oldusu

rivayet edilmitir®®.

0% g|-Mizzi, XXI, 357-358.

®®ibn Sa'd, V, 168ibn Hacer,Tehzibu't-TehzibyIl, 451.

®7ibn Ebi Hatimel-Cerh, VI, 111.

638 el-Mizzi, VI, 124.ibn Receb rivayetin zayif olgunu, el-Hasan el-Basri'nin Hz. Ali'den semainin
olmadgini ifade eder ipn Receb, Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbélrhu flelit-Tirmizi, Thk.
Nureddin Itr, Daru’l-Meléh, Ysz., Tsz, |, 286).

639 fbn Ebf Hatim, Abdurrahman er-Razi et-TemimkCerh ve't-Ta'di] Daru ihyai't-Turasi’l-Arabf,
Beyrut 1952, 11, 230jbn Hacer, el-AskalanT,ehzibu’t-TehzipDaru'l-Fikr, Beyrut 1984, 111,45; el-BacT,
Ebu’l-Velid, et-Ta'dil ve't-Tecrih Thk. Eb( Libabe Huseyn, Daru’l-Liva, Riyad 1986506.
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Ibn Sihab ez-Zihri, EbGd Osman b. Senne el-Huzai'den) (h&dlis rivayet
ederkensu deserlendirmede bulunngtur: “Dimagklidir. Samlilardan Ali b. Ebi Talib’e
katilanlarla birlikte onun safina gecmtir. Hadis meclisine sadece bunlari alir,
Iraklilari almazdi”®*°. Bu bilgi iki acidan 6nemlidir. Birincisibn Sihab ez-Ziihri bir
Ravi degerlendirmesinde bulunngtur. Ancak bu ifadeleibn Sihab ez-Ziihri'nin onu
cerh ettgi anlamina gelmemektedir. Zira bu bilgiyi aktara@wRibn Sihab ez-Zihri’'nin
ondan bir hadis rivayet eithi de ilave etmektedif™.

Buraya kadar aktarilan rivayetlerden hicri I. ydg.’'ygams olan tabiin nesline
mensup Kilerin siyasi/mezhebi gosleri sebebiyle bir takim kileri tenkid ettikleri
anlgilimaktadir. Ancak bazi giier yaptiklari bu tenkidlere ganen ilgili raviden hadis
almayi da terk etmenierdir. Yukaridaki 6rneklerde goéral@u gibi, EbG Abdirrahman
es-Sulemi (6.70/689 sonrasi) tenkidgetsiakik isimli ravinin fakih old@gunu ve ondan
hadis alinmasini tavsiye etmekt&ir

Ayni sekilde Muhammed b. Sirfikrime’yi siyasi/mezhebi gosii sebebiyle
tenkid etmektedir. Ancak ayni zamanda, ismini velemede olsa, ondan rivayette
bulunmaya da devam etmekt&dir

Katade b. Diame harici olaimran b. Hittdn'in hadiste muttehem olmadi
ifade ederek, bir anlamda kendisinden hadis alleedsini ifade etmitir®“.

Amr b. Murre (6.118/736), alevi olan Zubeyd bHaéris (6.122/740) hakkinda
“Zubeyd sad(kturtieserlendirmesinde bulunmtf®, béylece alevi olmasinin rivayetine
zarar vermedgini ifade etm§ olmaktadir. Dolayisiyla bu 6rnekler neticesindeziba

alimlerin, sadece siyasi/mezhebi farlgilcerh sebebi saymadiklari ifade edilebilir.

1.2 ZABTLA ILGIiLi KRITERLER
Zabt kelime anlami itibariyle biseye yapgmak ve onu hapsetmek anlamina

gelmektedif*® Istilah anlami isgu sekilde tarif edilmektedir: S6zii tam oldgu gibi

640 fhn Asakir,LXVII,75.

641 g]-Mizzi, XXXIV, 67.

®42ibn Sa'd, VI, 173.

643 oz-ZehebiSiyer,V, 30; ibn HacerFethu’l-Bari, IX, 456.

®44ibn Asakir, XLIII, 488.

645 e|-Buhari et-Tarihu’l-Kebir, 11, 450.

646 e|-Halil b. Ahmed, Eb( Abdirrahmarnkitabu’l-Ayn, Thk. Abdulhumeyd Henedavi, Daru’l-Kutubi’l-
Iimiyye, Beyrut 2003,VII, 23.
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isitme sonra kastedilen manayi kavrama sonra butlolgé onu hifzetme ve eda

vaktine kadar miizakere etmek suretiyle bu hali et d*’.

1.2.1 Sahabe Nesli

Aslinda hicri I. y.y.’dasenedtenkidi ile metin tenkidi birbiri icine girmgj girift
bir mahiyet arz etmektedir. Cunki hadis nakledemalsaye dier sahabenin
yonelttikleri tenkidlerin bir¢gu, onlarin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yalan isnéklet
iddiasindan ziyade, hata yaptiklari, unuttuklarigibi hususlara yonelik olngtur. Yani
sahabenin birbirine yonelgii tenkidlerin kahir ekseriyetzabt kusurlarina yonelik
tenkidlerden olgmaktadir. Bu tenkidler ise sistemli olarakvilerin tek tek tetkik
edilmesi neticesinde ujdan bir kanaat daldir. Aksine ilgili ravilerin rivayet ettikleri
nakiller tzerinden hareket etgterdir. Yani bir sahabiye kka bir sahabinin naklegii
hadis sorulmgj o da rivayet edilen bu metinden hareketlgedisahabinin yanilgina
kannat getirmtir. Dolayisiyla bu tir tenkid faaliyetinmetinden hareketle ravi tenkidi
diyebiliriz. Bu durum daha cok Hz. #'nin tenkidlerinde acikca gorilmektedir.
Dolayisiyla bu doneminravi tenkidi agisindan, metin merkegivi tenkidinin hakim
oldugu bir donem oldgu gorialmektedir.

Bununla birlikte Hz. Age’nin rivayet edilen hadisi kla bir zaman tekrar
sordurarak kiini zabtinin sglam olup olmadiini tahkik ettgine dair rivayetler de
bulunmaktadir.

Kaynaklarda yer alan bir rivayette, Hz.s8iye bilmedgi ve garipsedii bir
rivayet nakledilmg, o ilk olarak cekincesini ifade etgpifakat bu rivayet bda bir bilgi
ile celismedigi icin reddetmeyerek, bu hadisi nakledegirkn zabtini tetkik etnstir.
ilgili rivayete gore Hz. Aje yeseni Urve’'ye Abdullanh b. Amrin hacca giderken
Medine'ye grayac&ini haber aldiini ve ondan istifade etmesini tavsiyet efimi
Urve b. ez-Zibeyr daha sonra geh hadiseysu sekilde anlatmaktadir

-"Bunun Uzerine ben kendisiyle g@eiek ona bir¢okseyler sordum. Onlari
Rasdllullah’den (s.a.s.) naklen soyluyordAnlattiklari meyanindasu da vardi:

“Peygamber (s.a.s.): Suphesiz Allah ilmi insanlardan cekip almaz. Lakilemayi

847 el-Curcani, Ali b. Muhammeds&erif, Kitabu't-Ta'rifat, Mektebetu Libnan, Beyrut 1985, s. 413;
Ebu'l-Bekd, Eyylb b. Mlsa el-KefeviKitabu'l-Killiyat- Mu’cemun fi'l-Mustalahat ve’l-Frdki’l-
Lugaviyye Thk. Adnan DerMuhammed el-Masri, Miessesetu'r-Riséle, Beyrut71$9579.
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kendi katina alir, onlarla birlikte ilmi de kaldmiVe insanlar arasinda bir takim cahil
baslar birakir. Bunlar insanlara ilimsiz fetva verinlebu suretle hem saparlar, hem
saptirirlar” buyurdular”.

(Urve b. ez-Zubeyr devamidyle der)

-"Ben bu hadisi Aje'ye rivayet etfim vakit onu énemli goérdil ve (6nceden
kendisi jitmemp oldusunda dolayl) yadirgadi. “Sana kendisinin Peygamkega.s.)
bunu séylerkeryitti gini anlatti mi?” diye sordu.

Ertesi sene olunca Hz. f& Urve'yi yine Abdullah b. Amr’in yanina génderie v
ayni hadisi ona tekrar sormasini ister. AbdullatAimr, Urve'nin sordgu hadisi ilk
defa rivayet etfii gibi rivayet etm§, Urve bu durumu Hz. Ae’ye bildirince osu
deserlendirmede bulunngtur:

- “Onun dogru soylemekten a bir sey yapmadiini zannederim. Bu hadise

hicbir sey eklemengiveya cikartmangioldusu kanaatindeyim®?®

Bu rivayetten Hz. Aje’nin bilmedgi bir bilgi, sayet baka esaslara aykiri
degilse, ravinin zabtini argtirdigl; yegeni ve en iyi talebelerinden olan Urve b. ez-
Zubeyr'i de busekilde eittigi anlagilmaktadir. Yukaridaki rivayette dikkat ceken bir
diger husus ise Hz. A&’nin rivayetin muttasil olup olmagini 6zellikle sorgulamasidir.
Urve b. ez-Zibeyr'e Sana kendisinin Peygamber (s.a.s.) bunu soyleriéngini
anlatti mi?” seklindeki sorusuyla arada ¢ bir ravinin olup olmadgini, hadis
terminolojisiyle ifade etmek gerekirse, rivayetiruttasil olup olmadini tetkik etms
olmaktadir.

Kaynaklarda, tespit edebilgimiz kadariyla, bu orngn disinda dgrudan bir
ravinn zabtinin tetkik edilgine dair hicri I. y.y.’a ait herhangi bir rivayetery
almamaktadir. Bunun gindaki drnekler konunun kmda ifade edildii gibi, rivayet
edilen metnin bir takim kistaslara aykiri aqidu icin tenkid edilerek,ravinin
yanildginin ifade edildii orneklerdir. Onceki bolumlerde incelegditizere, ashab
arasinda birbirini, bile bile Hz. Peygamber’e &) yalan sdz isnad etmekle itham
eden hicbir kimse bulunmamaktadir. Yapilan tenkidlenepsi yank anlama, iyi

ezberleyememe vs. zabt kusurlarina yoneliktir. Pelgla rivayet edilen hadislerin

%48 Muslim, ilm 14 ( IV, 2058): el-Buhari'tisam 7 (1X, 100).
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metinlerinde bir takim kistaslara aykiri bilgildunca, bu durum sahéabe tarafindan ilgili
metnin tenkid edilmesine sebep oknuununla birlikte tenkidler ydneltilirken, bu
tenkidlerinravinin yalancilikla suclangi anlamina gelmegi kaydi da dgulmustir.
Binaenaleyh cajmanin devaminda metinle ilgili tenkid kriterleriachk kaydedilecek
olan ornekler aslinda zabt kusuruna yonelik temktt#n olgmaktadir. Dolayisiyla
sahabe nesline mensub bir ravi ikinci bolimdekitekiere aykiri rivayette
bulundw@gunda, bu durum tespit edilgve ilgili sahabi tenkid edilirken onun zabtinin
eksik veya hatall oldiuna vurgu yapilmgtir. Bu rivayetler ikinci bélimde ayrintili
olarak ele alinaga ve tekrarlarla konunun uzatiimamasi i¢in zaltigaaltinda sadece
sahabe nesli icinde @oudan bir kginin zabt melekesinin sogturulmasi ile ilgili

rivayete dginilmistir.

1.2.2 Tabiln Nesli

Sahabenintavileri zabtlari agisindan tetkik eftne dair dgrudan 6rneklerin az
oldugu ifade edilmgti. Tabiln neslinin ise ravileri zabtlari agisindaa tetkik ettgini
gosteren rivayetler kaynaklarda yer almaktadir.

Bu rivayetlerden bazilari mutlak olarak ilgilravinin hafizasinin veya
kavraysinin iyi oldusuna dair tevsik edici ifadelerinden okmaktadir. Bunlardan
bazisinagaret etmek yerinde olacaktir.

1.2.2.1 Zabt Sorgulamasi Yapanlar
el-Hasan b. Muhammed b. el-Hanefiyye’'nin (6.100/%i8ar1) sbyle dedgi
rivayet edilmgtir: “Sdleyman b. Yesar bize gore Said b. el-Miseyyebdtidra

kavrayshidir (O +] * D 4 )** Anlays ifadesi zabtla alakall bir nitelemedir.

Dolayisiyla burada Suleyman b. Yesar'in Said iMeseyyeb’den zabt itibariyle daha
Ustiin oldgu ifade edilmgtir.

Bir bagka rivayette Said b. el-Museyyeb’e Katade hadismaktadir. Daha sonra
Said b. el-Museyyeb bu sorduklarini ezbeleyip exbsdgini Katade’ye sorunca o da
kendisine neyi sordiunu, onun nasil cevap vegthi tek tek aktarnstir. Bunun Uzerine

®%ibn Sa'd, V, 174;ez-Zehel#l]-Kasif, s. 465.
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Said b. el-MuseyyebAllah’in senin bir benzerini yaragini sanmam!®>° diyerek onun
hafizasi hususundaki hayretini ifade atimi Anlasildigl kadariyla Said b. el-Museyyeb
daha sonralari Katade'yi bu yonuyevsiketmektedir. Os6yle demektedir: Mafizasi
Katade'den daha guiclii bir Irakli yanimiza gelmgirii %,

Katade’nin hifzini 6évenlerden bir giri de Bekr b. Abdillah el-Muzent'dir
(6.106/724). O da Katade hakkingisgyle demektedir: Kimi zamanimizin en hafizasi
kuvvetli ve hadisisittigi gibi eda eden birisine bakmak mutlu edecekse d&y@
baksin! Ben ondan daha hafizasi kuvvetli ve onddradyi hadis gittigi gibi aktaran
birini gérmedim™®>2

Bir baska ornek ise Muhammed b. Sirin’den rivayet editmi Buna gore
Muhammed b. Sirin’e birisi bir riyasini anlagnve tevil etmesini istergiir. Adam
riyayl su sekilde anlatmytir: “Riyamda bir guvercin goérdim ki, bir inci tanesi
yutuyordu ve ondan daha bigfiiagzindan cikiyordu. Bir b&a guvercin de bir inci
tanesi yutuyor, ancak ondan daha k@@l geri cikartiyordu. Bir gier glivercin de
yuttuysu inci tanesinin aynisini ¢ikartiyordu “

Bu riyayr yorumlayanibn Sirin, zabtlari acisindan Ravi gddendirmesi
denilebilecek yorumlarda bulunmaktadir. Ona gérerlpgadaki ilk guvercin el-Hasan
el-Basri’dir. Zira o hadisisitip iyice belledikten sonra onunla insanlargutie
bulunmaktadirikinci giivercinibn Sirin’dir. Zira o hadiskitir, ancak onu eksik rivayet
eder ve tereddit eder. Uclincl giivercin ise Katédeéxhadisi §ittigi gibi aktarir. O
insanlarin hafizasi en kuvvetli olanf8fr Bu ifadeler bir rilya yorumundan ziyade,
zabtlari itibariyleravi degerlendirmesi mahiyetindedir.

Matar el-Varrak (6.125/742) ise Katade'nin zabti kihada sunlari
sOylemektedir: Katade bir hadissittiginde onu iyice ezberlerdi. Hadisiitir i sitmez
ezberleyene kadar bir o tarafa bir bu tarafa gidgdirdi” °>*

Atad b. Ebi Rebah’in zabt itibariyle braviyi ta‘dilde bulundgunu gosteren

rivayette osOyle demektedir: Biz Cabir b. Abdillah'in yanina giderdik. Yanindan

®%ibn Sa’d, VII, 230.

8! er-Ramehurmzi, s. 402.

52 er-Ramehurmzi, s. 401.

3ibn Ebf Hatimel-Cerh,VII, 134; ibn Asakir, LIlI, 231; el-Mizzi, XXIII, 507.
854 el-Mizzi, XXIII, 507.
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ciktigimizda da (O'ndan gendiklerimizi aramizda) muzakere ederdik, (Bu
miizakerelerde gorirdiik ki), Ebu'z-Ziibeyr, O'nunisiaden iyi ezberleyenimiz idi®>.
Goruldigu gibi Ata b. EbT Rebah, Ebl(’'z-Zlibeyr'in hafizasikendilerinden kuvvetli
olmasini bir ta‘dil dgerlendirmesi olarak aktarmaktadir.

Ibn Sihab ez-zuhri Suleyman b. Masa (6.115/733) ile Mekh (6.110/728
civarl) mukayese ederkegu ifadeleri kullanmaktadir: Allah’a yemin olsun Kki,
Siuleyman b. Mlsa bunlarin hafizasi en kuvvetli igthh®*®. ibn Sihab ez-Ziihri’nin
bunu nasil tespit efii bilinmemektedir. Ancak bigekilde bu duruma muttali olnswe
bir ta‘dil dezerlendirmesi olarak kayitlara gecirilgtir.

Amr b. Mirre (6.118/736) Abdullah b. Seleme’nin Ap.kendilerine hadis
naklettgini, onlarin ise bu hadisleri taniyip, inkar ettikhi ifade etmgtir. Gerekce
olarak da Abdullah b. Seleme’ningiandgini gostermitir®’. Bu durumda Abdullah b.
Seleme’yehtilatin anz oldgu ifade edilmg olmaktadir. Onlarin bihtilati nasil tespit
ettikleri hakkinda herhangi bir bilgi yer almamakta Muhtemelen Abdullah b.
Seleme’nin dnceden naklgiti rivayetleri tahammiul etmigler ve yalandginda bu
rivayetleri yanlg aktardgini gérmilerdir.

Mans(r b. el-Mu‘temir (6.132/749prahim en-Nehai'ye Salim b. Ebi Ca’'d’in
(6.97,98,100/715,716,718) hadisi nicin senin hadisn daha tamdir?tiye sormy, o
da “ciinkii o yaziyordukarsiligini vermitir®® Buradan ankaldigi kadariylaibrahim
en-Nehai hadisin fikhi bélumini zabt egn®alim ise yazgy icin hadisin tamamini
zabt etmg ve rivayeti tam olarak nakletgtir. Mansdr ise bu durumu fark ederek
rivayetlerdeki farklilgin sebebini ardirmaktadir.

Amr b. Dinar (6.126/743) kendisini hasta iken zgargeleribn Sihab ez-Zihr?

hakkindasOyle demstir: “Saslam hadisi( ( ~ ad ) bundan daha iyi aktaran bir

ﬁ659

seyh goérmedit™”. Amr b. Dinar bu ifadeleriyle, muhtemeldbn Sihab ez-Zihr’nin

rivayetleri ezberledi gibi aktardgina saret etmek istengiir.

6% ed-Darimi, Mukaddime, 51 (I, 157).

% ipn Asakir, XXII, 384; el-Mizzi, XIl, 95.

657 el-Hatib el-Bgdadi, Tarthu Basdad, 1X, 460.

%8 ed-Darimi, Mukaddime, 42 (I, 134). er-Ramehurm8zB374;ibn Adiyy, |, 23; ez-ZehebiSiyer,V,
109.

91bn Asakir, LV, 336; el-Mizzi, XXII,10.
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Bazi rivayetlerde ise hadislerin ga zabt edilmesi icgin tavsiyelerde
bulunuld@u gorulmektedir.

Bu meyanda Alkame’nin (6.60/679)u tavsiyesi dikkat cekmektedifHadisi
miizakere ediniz. Cunki onu zikretmek, (tekrar étmadun hayatidir®®. Hadisleri
tekrar etmek suretiyle daha iyi bellenmeszabtedilmesi sglanmg olacaktir.

Abdurrahman b. Ebi Leyla (6.83/702) da benzer iftke insanlari hadis
mizakeresine tegik etmektedir: Muzakere yapiniz. Cunki hadisisgamak, onu
miizakere etmekle olfit"

Hisdm b. Urve b. ez-Zibeyr babasi ile olan hoca talkbkisini su sekilde
anlatir: ‘Babam beni, Abdullah b. Urve'yi, Osman yemaili ¢casirp soyle dedi:
“ Insanlarla birlikteyken bana gelmeyin. Yalniz kgiohda bana sorun!”. Bize (bu
sekilde) hadis rivayet ederdi. Talak konusundagldvasonra hal’ sonra hacc, sonra
hedy sonrgu su vs. konularda hadis naklederdi. Sonra “Hayuindi siz tekrar edin!”
derdi. Benim hafizam onun funa giderdi®®% Anlasildigi kadariyla Urve b. ez-Ziibeyr
(6.94/712) cocuklarinin hadisleri zabti konusunzi bir gayret icine girngtir.

Busr b. Said (6.100/718) iséyle demektedir: Allah’'tan korkun ve hadisleri iyi
muhafaza edin! Allah’a yemin olsun ki, biz Ebl0 Hueeile ders yapardik. O da
Rasdlullah’tan ve Ka’'b’dan rivayette bulunurdu. $arkalkar giderdi. Daha sonralari
ben bizimle birlikte olanlarin bazisinin Rasiluli@hsdziunu Ka’'b'in, Ka’b’'in sdzuni
Ras(lullah’a isnad ederkenitirdim” °°3. Géruldigi gibi Busr b. Said bizzat yiiz yiize
kaldigi bir zabt kusuruna gegnmekte ve bu olumsuziun hadislerin iyi muhafazasiyla
giderilebilecgini ifade etmektedir.

Amr b. Muslim’in (6.?) Tavas bana (bir guin); “Haydi gidip insanlarla otupu
(mizakere yapalim)” denti” °** seklindeki aktarimi da Tavus b. Keysan'in da hadis
zabti amaciyla hadis muzakeresinden bigane offmadyostermektedir.

Ibn Sihab ez-Ziihri de ilmin ancak unutma ve mizakereanii ile yok

650 od-Darimi, Mukaddime, 51 (I, 156)n Sa’d, VI, 90.
661 ed-Darimi, Mukaddime, 51 (I, 156)pn Sa'd, VI, 112.
662 g|-Buhari et-Tarihu’l-Kebir,VII, 31; el-Mizzi, XX, 16.
663 oz-ZehebiSiyer, I, 606.

864 ed-Darimi, Mukaddime, 51 (I, 155).
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oldugunu ifade etmtir®®>.

Batin bu aktarimlar tabian neslinmvilerin hadisleri zabt 6zelliklerine dikkat
ettigini gostermektedir. Ancak henliz bi@vinin zabit oldugunu tespit icin bir takim
kriterlerin net olarak ortaya konuldu sdylenemez. Bununla birlikte bu tiévi

degerlendirmelerinde bir takim hususlasaret edildgi gorilmektedir.
1.2.2.2 Zabt Kriterleri

1.2.2.2.1 Ravinin ezberlegi hadisi oldugu gibi muhafaza etmesi

Kaynaklarda yer alan bazi rivayetlerde, zabt iijdartevsikedilenlerintevsik
gerekcelerine dearet veya imada bulunul@u goérilmektedir.

Bu rivayetlerden ilki tabiin neslinin 6nde geleninierinden Ibrahim en-
Nehai'ye isnad edilngtir.

Buna gordbrahim en-Nehai, Umaienu'l-Ka'kaa'ya (6.?)0yle demitir:

“Bana hadis rivayet et§in zaman, EbG Zur'a'dan hadis rivayet et! Zira bama
hadis rivayet etmii. Sonra (bunu) ona bir sene sonra sostam da ondan bir harf bile
eksiltmemti” °°°.

Goruldigu gibi ibrahim en-Nehai Ebl Zura’yr zabti agisindan tetikistir.
Bu deserlendirmeibrahim en-Nehai nezdinde muteb&vinin vasiflarindan birisinin de
ezberledgi rivayeti, oldyzu gibi muhafaza edebilme yet@me sahip olmasidir.

Kaynaklarda Ibn Sihdb ez-Ziihri'nin zabtinin Emevi halifesi ¢dim b.
Abdilmelik b. Mervan (6.125/741) tarafindan sinamda dair bir olay aktariimaktadir.
Rivayete gore, Ham b. Abdilmelik b. Mervanjbn Sihab ez-Ziuhri’ye cocuklari icin
hadisimla ettirmesini istemitir. O da 400 kadar hadisla ettirmistir. Yaklasik bir ay
sonra H§am b. Abdilmelikibn Sihab ez-Ziihri'yesdyle demtir: “Bize imla ettirdigin
kitap kayboldu”.Bunun tzerine bir katib garilmis ve Ibn Sihab ez-Ziihri bu 400 kadar
hadisi tekrarimla ettirmistir. Hisam b. Abdilmelik eski nisha ile yeni nushayi

karsilastirdiginda tek bir harfin bile farkli olmagini gormtiir®®’.

655 Eb(i NuaymHilyetu'l-Evliy4, 111, 364.
856 ot-Tirmizi, Cihad 21 (1V, 204); ed-Darimi, Mukadag, 38 (I, 123).
®7ibn Asakir, LV, 332.
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Anlasildig kadariylaibn Sihab ez-Ziihri hem Abdulmelik b. Mer/&A hem de
oglu Hisdam b. Abdilmelik tarafindan imtihan edilgir. Abdulmelik b. Mervan,
yukarda gegfii gibi, ibn Sihab ez-Zuhri’nin ilmi seviyesini imtihan etgnioglu Hisam
b. Abdilmelik ise zabt hususiyetini sinagtm.

Benzer bir sinama hadisesiniséin b. Abdilmelik b. Mervan'in dedesi Mervan
ile EbG Hureyre arasinda da cereyangetktariimstir. Bu rivayete gore Mervan EbG
Hureyre’'nin hadislerini yazdirgyidaha sonra katibini bir perdenin arkasina yértais
ve eline Eb(O Hureyre’nin daha once rivayet gethadisleri vermitir. EbG Hureyre
gelince ona bu hadisleri tekrar sogndkatib de elindeki yazili nishadan kontrol
etmistir. Nihayetinde Eb( Hureyre ne bir noksan, nef&inta, ne de takdim ve tehirle bu
hadisleri rivayet etngtir®®®.

Malik b. Enes’in aktardyn ve onunlaibn Sihab ez-Ziihri ile arasinda gecgin
hadise ddbn Sihab’in zabt anlagini géstermesi agisindan dikkatezeidir. Malik b.
Enesibn Sihab ez-Ziihri’ye 70 hadis okumgubir tanesinde hata yapgtir. Bunun

uzerine Ibn Sihab ez-Zihri sinirlenngj binesini sirerek Ooof... of... insanlarin

kavrayyi gitmis (4 PYl)” demistir®™

Hadisravisinde aranan hifz yetegiain nasil olmasi gerelgine isaret etmesi
acisindan Katade’den aktarilan bilgi 6nemlidir: ‘Bir ilim meclisinde hadisi tekrar
ettirmek ilmin nurunu g6turdr. Ben kesinlikle hiclbnuhaddise “tekrar et!” demedim.
Iki kulagim kalbimde yer etmeyen hicbeyi isitmemitir” "%

Bu sebeple Ravinin hafizasittigini tekrar ettirmeyi gerekli kilmayacak kadar
iyi olmalidir, sonucu c¢ikarilabilir. ibn Sihdb ez-Zihri'nin de ayni kanaatte ofgu
anlsgilmaktadir. Zira o dastdyle demektedir: Micbir hadisin tekrar edilmesini
istemedim. Hicbir hadistesipheye dimedim. Bir tanesi mustenadir. Onu da

arkadaima sordum. Baktim ki ezberimde gidugibiymi”®"%

8 ibn Asakir, LV, 298.

699 oz-ZehebiSiyer, 11, 598.

67%ibn Asakir, LV, 352.

671 e|-Mizzi, XXIII, 512.

72ibn Sa'd, I, 166;ibn Asakir, LV, 330.
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Benzer ifadeler £Sa’bi’den de aktariimtir. es-Sa’bi séyle demektedirNe
beyazin Ustine siyah yazmdir (yani hadisleri ne yazgnimdir) ne de bir insandan bir
gerektgini salikverir mahiyettedir.

Bununla birlikte rivayetin ezberlengli sekliyle vefat edinceye kadar
muhafazasinin zorwunun farkinda olundiu da bilinmektedir. Zira el-Hasan el-
Basri'ye birisinin hadis dinleyip ancak daha sofmanda ziyade veya noksanda
bulunarak rivayet efi sorulur. O da Buna (yani §ittigi gibi aktarmaya) kim guc¢

yetirebilir kil?” kaihgini verdii aktariimaktadi™.

1.2.2.2.2Ravinin Neyi Ezberlediginin Farkinda Olmasi

Ibrahim en-Neharden aktarilan bir g@lendirme onun nazarindavilerin
muteber olmasi icin rivayet ettihadis metninin neyi ifade eftni bilmesi gerekigini
ihsas ettirmektedir.

Mugire’nin anlattgina gore, onlar hadis rivayet gttsdylenen bigeyhin yanina
varmak icin yola c¢iknglardir. Bu araddbrahim’in yanina vardiklarindéyrahim onlara
nereye gittiklerini sormgtur. Onlar da hadis rivayet eden hieyhe gittiklerini
soylemilerdir. Bunun uzerindbrahim onlarasunlari séylemitir. “Gaoriiyorsun ki, biz
hadislerin (farkli) vecihlerini (ne anlama gefai ifade eden rivayet vecihlerini)
bilmeyenlerden hadis almayiz. Biz (bazen) hadidyet eden birseyh goruriz ki,
bilmeyerek onun helalini harama cevifif®.

Goruldigl gibi Ibrahim en-Nehai her hadis rivayet @tioylenen kiiden hadis
dinlemeye gidilmemesi gerefini ifade ederek biravi degerlendirme kriterinesaret
etmektedir. Bu da rivayetlerin farkl vecihlerinildn; hadisin dgru bir sekilde zabtini
sglamis olan, bu suretle harami helal, helali haram kit yanls anlamalari bertaraf
etmis bir ravi olma olarak ifade edilebilir.

es-Safit de bu konudau deserlendirmede bulunmaktadirridh Sirin, /forahim
en-Nehai, Tavus vegr tabiiler bir hadisi ancak rivayet egtive ezberledi seyi bilen

673 ed-Darimi, Mukaddime, 42 (I, 135).
67 el-Mizzi, VI, 121.
67%{bn Abdilberr,et-Temhid], 29.
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bir sikadan bakasindan almazlardi. Ehli hadisten bu g@gimuhalefet eden birisin
gérmedinmi®’®.

es-Sa’bi’nin de sbyle dedgi aktanlir: “Biz fakih deziliz. Ancak biz hadisisitir
ve onu rivayet ederiz. Lakin fakihler dylgilardir ki, (hadisi) @renir ve onunla amel
ederler®””.

Bu ifadelerden, £Sa’bi'ye gore, “hadigavisinin ezberledii seyin mahiyetini
bilmedigi” seklinde yorumlanmamalidir. Zira onun ifadesi tararak digunuldigiinde,
kastinin, neyi ezberlegini bilmeden hadis rivayeti gé, rivayet edilen malzemeye
dayal olarak fetva verme, bu rivayet malzemesiaydta aktarmanin ifade edidli

anlgiimaktadir.

1.2.2.2.3 Ravinin sahafi olmamasi

TabiGn neslinin hadiséavilerini sahafilere kar uyardgl da gorilmektedir.
Sahafi, dilci Halil b. Ahmed (6.175/) tarafindaun sekilde tarif edilmgtir: “(Rivayet
ettigi seyi hocadan grenmeyip de) sahifelerden okugundan dolayr harfleri
karistirarak hatall rivayette bulunangki®’®

Bu kelimeye hadis terimi olarak da benzer bir aniarimektedir. Buna gore
sahafi, hadisi hocadan bizzat duyarak yma‘ve kird‘at yoluyla desil de dazrudan
dogruya kitaplardan alip nakleden kimseye denilmekf&di

Hadis tarihinde sahafilere kahadis taliblerini uyarak ilk rivayet Stleyméan b.
Milsd'ya (0.115/733) isnad edilmektedir. €dyle demgtir: “Sahafilerden hadis
almayin! Mushafiyyinden de Kur'aenmeyiniz®°

Yazili malzemeden sakindiran bigdr tabit Muhammed b. Sirin’dir. O déayle
demektedir: Kitaplardan sakinin! Zira sizden oncekiler kitaplaebebiyle sapittilar”

Rivayeti aktaran Bekkar bu rivayetin akabinge degserlendirmede bulunngtur: “Ne

®®ibn Abdilberr,et-Temhid|, 39.

677 az-ZehebBiyer, 1V, 303.

678 el-Halil b. Ahmed, 11, 380.

679 Aydinh, Hadis Istilahlari,s. 133-134. Ayrica bkz. bkz. Yiicel, Ahmet, “Bir Hadlerimi Olarak
Sahafi ve Hadis Tarihi Agisindan OnenWarmara Universitesilahiyat Fakiiltesi DergisiSayi: 11-12,
Istanbul 1993-1994, ss.197-203.

®0ipn Ebi Hatimel-Cerh 11, 31;ibn Abdilberr,et-Temhid|, 46.
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dedemin, ne babamin ne ftm Avn'in kitaplarinda tek bir hadisin bile tam ofa vaki
degildir "%,

Eyylb es-Sahtiyani (6.125/742 civari) §e’be b. el-Haccac't (6.160/776)
“Hallas'tan rivayet etme! Zira o sahafidigeklinde uyarmytir®®

Arap yazisinin bu donemde tam olarak geémg olmasi sebebiyle, sadece
yazili malzemeden yapilan rivayetlerde yawkuma ve aktarim s6z konusu olacaktir.
Diger bir ifade ile sdylemek gerekirse, bu durum retéty zabtina halel getirecektir. Bu
sebeple tabiin alimlerinden birgo vefatlarina yakin kitaplarini imha egmveya
kendileri 6ldiikten sonra imha edilmelerini vasiganislerdir.

Orngsin  Abide b. Amr (6.70/689 civar) 6lumi esnasindéaiarinin
getirilmesini isteyerek onlari imha etgnve (sebep olarak dajunu ifade etnstir:
“Onlarin, bir toplulgun eline gecip de onlari (asil) yerlerinde kullaryaaaklarindan,
(degistireceklerinden) korkuyorumf®,

EbO Kildbe ise vefat effinde sayet Eyydb hayatta ise kitaplarinin ona
verilmesini, vefat etngiise yakilmasini vasiyet etstir°®*

Bununla birlikte el-Hasan el-Basri, Katade, AtaHbi Rebah gibi tabiilerin
kitaplardan rivayette bulunmalarina graen sahafi diye nitelendirilerek tenkid
edildiklerine dair herhangi bir bilginin yer almasf&> bu élciiniin, en azindan bu

donemde ¢gunluk tarafindan kabul edilen bir kriter olmgohi géstermektedir

1.2.2.2.4Ravnin ma’raf ve hadis ilmiyle ilgilendiginin biliniyor olmasi

Bu donemderavilerde aranan Ozelliklerden bir tanesi de, ilgdvinin hadis
iimiyle ilgilendigine dairsOhret kazanmgiolmasi, insanlarin onun hadis ilmiyle ggel
oldugunu biliyor olmalaridi#®®.

Bu meyanda kaynaklarda yer alan 6rneklerden biisi’z-Zinad Abdullah b.
Zekvan tarafindan aktarilam bilgidir: “Eb0’z-Zinad (6.130/748)gu Abdurrahman’a

sOyle demektedir‘Medine’de 100 ki ile karsilastim, bunlarin hepsi guvenilif §)

®1ipn Sa'd, VII, 194.

®32{pn Ebi Hatimel-Cerh IlI, 402.

683 od-Darimi, Mukaddime, 42 (1, 132).

®4ipn Sa'd, VII, 185; el-Hatib el-Bgdadi, Takyidu'l{im, s. 62.
85 Bkz. Yiicel, “Bir Hadis Terimi Olarak Sahafi”, 99-200.
686 Hasan Fevzi, s. 136
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kisilerdi. Ancak onlardan hadis alinmazdi. Denilirdii, k(bunlar) bu §in ehli
degildir” ",

Bu anlaysin daha sonraki dénemlerde de devamgiegi dair bilgilerin
kaydedildpi gorilmektedir. Orngin Abdullah b. Avn (6.150/768) talebelering{&dis
talep etmekle maruf olgunu bildgimiz kisinin digindakilerden hadis yazmayfZ®
seklinde tavsiyede bulunngtur. Ayni sekilde Su’be b. el-Haccac (6.160/778) da

“(Hadis ilmiyle ilgilenmesi sebebiyle) gher olanlardan ilmi aliniz1®®

ifadeleriyle
talebelerine yol gostermektedir.

Imam Safii ise bu anlagin tabiinin 6nde gelen alimleri tarafindan kabul
edildigini ve ehlu’l-hadisin de bu prensipte ihtilafasdiedigini su ifadeleriyle ortaya
koymaktadir: fbn Sirin,/brahim en-Nehai ve tabiinden biggo hadisi ancak maruf bir
Ravi rivayet ederse kabul etme ggiride idiler. Ehlu’l-hadisten bu gdsé& muhalefet
edenini de gormedint®.

Nihayetinde yukarida ortaya konulglu Gzere, hicri I. y.y.’da yayan tabiln
nesline mensup $ilerin ravileri tetkik ettikleri, adalet ve zabt acisindan bir takim

kriterleri esas aldiklari gorilmektedir.

%87 Muslim, Mukaddime 30 (I, 11)

6% er-Ramehurmuzi, el-Hasen b. AbdirrahmatMuhaddisu’l-Fasil Beyne'r-Ravi ve’l-VAi Thk.
Muhammed Accéc el-Hatib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1484 405.

®1pn Ebi Hatimel-Cerh, I, 28.

9 Ramehurm(zi, s. 405.
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IKiNCi BOLUM
MET INLERLE iLGILI KRITERLER

Hicri 1. y.y.’da, sonraki donemlerde sistesntes haliyle, tahammiulve eda
sigalarinin kullanildii ve ravilerin acikca zikredilmesieklinde tatbik edilensened
kullanimindan bahsetmek mimkuingdeéir. Zira bu donemde yapilan hadis rivayeti,
sahabenin yaptl nakil faaliyetidir ve bu nakilde bulunanskide, ¢gunlukla, ilgili
olayin sahididir. Diger sahabeden nakledilen rivayetlerde de gerek ya&sé ismi
zikredilmemektedir. Dolayisiyla hicri I. y.y.iIn dis tartgmalar acisindan ger
donemlerden en buydk farki, @anlukla d@rudan metin Gzerinden tagmnalarin
yaratalmesidir.

Bu tartsmalarda bazen sahabenin birbirine tenkidler yagelgorilmektedir.
Elbetteki yapilan tenkidler gerekcesizgidir. Her bir tarafin kendince bir takim
kistaslari bulunmaktadir. Bu bélimde sahabeninshéetikidinde kullangi kistaslar

tespit edilip, kaynaklarda yer alan 6rnekler stil®itelalet agisindan ele alinacaktir.

2.1 KUR'AN'A UYGUNLUK VEYA AYKIRILI Gl SORGULAMA

Bilindigi gibi Islam dininin temel referans kayhiakur'an-1 Kerim'dir. Cenab-|
Hakk 6nceki tUmmetlerin kendi kutsal kitaplariniridletmelerine midahale etmeythi.
Buna mukabil, hatemu’l-enbiya olarak dinyaya goielerHz. Muhammed'in (s.a.s.)
getirdigi kutsal kitap olan Kur'an, bizzat Allah tarafind&oruma altina alinngiir®®*
Bu itibarla Kur'an bize Hz. Peygamber (s.a.s.) edimden nakledilen en @am veri
kaynadir.

Kuran-i Kerim’'in bu 06zellginin yaninda Hz. Peygamberin (s.a.s.) aslil
gorevinin onu tebfi, teybirf®? ve uygulamali olarak hayata aktarimi gidubizzat
Kuran-1 Kerim'de agikca zikredilmektedi® Cenab-1 Hakk'in insanlara kendi
buyruklarini iletmesi icin seg@i bir peygamberin ilk 6nce kendisinin bu ilahi
buyruklara uymasi gerekmektedir. Aksi durum; biygemberin kendisine vahyolunan

ilahi emirlere muhalefet etmesi mantiken mumkungilde. Bu itibarla Hz.

691 15.el-Hicr 9.
692 16.en-Nahl 44.
693 68.el-Kalem 4.
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Peygamberden (s.a.s.) Kuran'a aykiri olarak edken bir bilginin dgru olma
ihtimali s6z konusu dgidir.

Cenab-1 Hakk tarafindan yiice bir ahlak tzere olafdkltaltif edilen Hz.
Peygamber'in (s.a.s.), bu yiice ahlakinin ne gdsprusuna Hz. Aé’nin verdgi cevap
meshurdur:  “Kuran okumuyor musunuz!? Onun ahlaki Kur'(in - hayata
yansimasiy)df®>. Bu da gosterir ki, Hz. Peygamber'in (s.a.s.)ibigozleri, fiilleri ve
tasvipleri Kur'an'a dayanir. Ciinkii ahlak nihayetsba, fiil ve tasviplerden ibareftif.
Dolayisiyla asli ayni olan ilgeyin birbirine muhalif olmasi da mumkingilelir.

Sahabe-i kiram bu sebeple, kendilerine nakledilenrildayet Kur'an ayetine
aykirt oldggunda onu tenkid etslerdir. Hatta Hz. Peygamberin (s.a.s.) s0z ve
uygulamalarinda kendilerince Kur’an’a aykiri gildirgikleri bir husus oldtunda da bu
durumu ona sornylardir.

Hz. Aise, bilindigi gibi Hz. Peygamber'le (s.a.s.) en c¢ok kema imkani elde
eden kgilerin baginda gelmektedir. Bir guin Hz. Peygamber (s.a!¢Ahirette) hesaba
cekilecek olup da helak olmayacak olan yoktuyurmustur. Bunun lizerine Hz. Ag,
“Ya Rasdlallah! Allah beni Sana feda etsin. AzizZOgdil olan Allah “Kitabi s& eline
verilen kimseye gelince; o, kolay bir hesab ile asébe edilece®’ buyurmuyor mu?”
demk. Rasdllullah (s.a.s.)O (insanlarin mizana) arzidir, arzolunurlar ve hdimin
hesabi kil kirk yararcasina ayrintili olarak goiise heldk olur” kariligini
vermistir” 5%

Hz. Aise, Hz. Peygamberin (s.a.s.) soziniin bu konudagbilyete aykiri
oldugunu diglunmusttr. Bu durumu Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sorarasatenin izahini
dgrenmitir.

Zeyd b. Harise’nin hanimi Ummi Mu@’in @ (6. ?) anlattgina gore Hz.
Peygamber (s.a.s.) Hz. Hafsa’nin evindeykedyle buyurmgtur: “Bedir ve

Hudeybiye’ye katilanlar cehenneme girmeyecek&tinun tzerine Hafsa, “Allah Teéla

694 68.el-Kalem 4.

%9 Ahmed b. Hanbel, VI, 91,163, 216.

69 eg-Satibi, Eblishakibrahim, el-Muvafakat Thk. Eb( Ubeyde Médr b. Hasan Al-i Siileyman, Daru
Ibn Affan, el-Memleketu’s-Suddiyyeti’l-Arabiyye, 199 1V, 318.

69784 elingikak, 8.

69 e|-Buharf, Tefsir, Tefsiru Saretithsikak 421 (VI, 167).
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s6yle buyurmuyor mu:‘icinizden oraya gitmeyecek hic kimse yokfi#f’ Bunun
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.s.) Hafsa’'ya miudahalerekd“Sonra muttakileri
kurtaracasiz” "°° ayetini okumtur’®*,

Goruldigi gibi Hz. Hafsa Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendddlerini Kur'an'a
aykiri gibi gormi ve bu durumu ona sorarain dogrusunu anlamgtir. Tabii ki burada
Hz. Hafsa'nin delil olarak bir ayeti gosterip Kur'a buttincul olarak yakiaams
oldugu goérulmektedir. Ancak konumuz acgisindan bu rivilyénemi, Hz. Peygamber
(s.a.s.) hayattayken bile onun sozlerinin Kur'ayetierine muhalif olamayaga
anlaysinin hakim oldgunu gostermesidir.

Buna benzer bir rivayet de Hz. Peygamber’in (9.&animlarindan Safiyye bnt.
Huyey'den (6. 50/670) nakledilmektedir. Buna gore Reygamber (s.a.s.) onalfah
canini alincaya dek bana en coksaianlik eden Yahudilerden biriydi senin baban!”
diye ciksinca, osoyle kagilik vermistir: “Ey Allah’in Resdli Allah kitabinda “Kimse
kimsenin yikint famaZ®* buyurmuyor mu?!” demitir’®®. Anlagildigi kadariyla Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) en yakinindgeda bulundgu icin bu tirden sorulari rahatlikla
daha ¢ok onlar sorabilmektedirler.

Bununla birlikte Hz. Omer’in de Hz. Peygamber’ea(s.) bu meyanda soru
sordu gorilmektedir. Sahabeden Ya'la b. Umeyye (66@0/an sonra) Hz. Omer'e
sOyle bir soru sorar‘Allah azze ve celle “Yerylzinde sefere @itiz zaman inkar
edenlerin size bir kotulik yapmalarindan korkargamamazi kisaltmanizdan 6tird size
bir gtinah yoktur...”®* buyurmy ve guiniimuizde béylesi bir durum séz konusu ofnadi
halde insanlarin bu zamanda namazlari kisaltmagkhala ne dgiiniyorsun?”. Hz.
Omer bu soruyaodyle cevap verngtir: “Bu durum bana da sana garip gefgligibi
garip gelmjti ve Rasdlullah’a bunu sdyledim. Bunun Uzerggle buyurdular: “Bu
Allah’in verdigi bir sadakadir. Allahin sadakasini kabul ediff®

69919.Meryem, 71.

019.Meryem, 72.

"1 Ahmed b. Hanbel, VI, 285; Muslim, Fedailu’s-Sahai& (1V, 1942):ibn Mace, Ziihd 33 (Il, 1431);
ibn Hibban es-Sahihxl, 125.

215]sra, 17.

% ibn Sa'd, VI, 123.ibn Sa'd bu bilgiyi hocasi Muhammed b. Omer el-Vakeh aktarmaktadir.
Ancak kaynaklardaenede yer verilen isimlere ait bir malumata rastlaydrka

%44 Nisa 101.

% Ahmed b. Hanbel, I, 36.
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Kuran ayetindeki illet ortadan kallgn icin hikmin de ortadan kalmasi
gerektgini disiinen Hz. Omer, Hz. Peygamberin (s.a.s.) uygularom namazlari
kisaltma $ini ayete muhalif gérmgiolmali ki, bu durumu Hz. Peygambere (s.a.s.)
sormy, O da gerekli aciklamayi yapghr.

Elbetteki bu sorular Hz. Peygamber’i (s.a.s.) fasdtinek gibi bir amaca matuf
olamaz.ilgili ayetin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ifadelerigére dgru anlaminin nasil
olaca 06grenilmek istenmektedir. Bu ornekler Hz. Peygamiper(s.a.s.) s6z ve
filerinin Kuran ayetlerine aykiri olamayaga anlaysinin Hz. Peygamber (s.a.s.)
hayattayken bile var olgunu ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendi fiil ve canglarinin
Kuran ayetleri ile uyumunu agarmayi tasvib etfiini gosteren 6nemli nakillerdir.
Yukardaki rivayetlere Hz. Peygamber’in (s.a.sJaiti etmemesi, ayet ile kendi sozleri
arasindaki uyumu izah etmesi, bir anlamda kendivebtilerinin Kur’an'a aykiri olup
olmadginini tetkikinin takriri bir stinnet haline getirgtir, denilebilir.

Hatta Hz. Peygamber (s.a.s.) bir konu hakkindadursoyledikten sonra, kendi
s6zunu destekler mahiyetteki ayetlere darat ettgi gorulmektedir. Bu konuda
kaynaklarda bolca 6rnek vardir. Burada bunlardakelini zikretmek uygun olacaktir.

Abdullah b. Mesid Hz. Peygamber’in (s.asgyle buyurdgunu nakletmytir:

“Her kim hakki olmaghi halde bir maslimanin malini elinden almak icimye
ederse, Allah'in gazabingrayarak huzur-u ilahiye ¢ikar”.

Abdullah b. Mesd dertir ki:

“Sonra Resuliullah (s.a.s.) bize Allah'in Kitabindaonun dgrulugunu tasdik
edensu ayeti okudu: “Allah'a verdikleri ahd u peyman yeminlerini bir ka¢ paraya
satanlar var ya,Iste onlar icin ahirette hic bir nasip yoktf 7’.

Goruldigu gibi, Abdullah b. Mestd'un da ifade gitigibi, Hz. Peygamber
(s.a.s.) sarf etti s6zlerin dgrulugunu Kur'an ayeti okuyarak ortaya koystur.

Ahmed b. Hanbel'irMisnednde yer alan bir bgka rivayete gore Hz. Akoyle
demitir:

“RasUlullah’tan (s.a.s.) birsey isittigimde Allahl Teéala faydalanmami istgdi
kadar beni ondan faydalandirirdi. (Ancak bu hadiana) EbG Bekr rivayet etti, ki EbQ

7%3.Al-i imran, 77.
9" Muslim, Tman 222 (1, 122).
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Bekr yalan sdylemez. O Hz. Peygamber’in (s.g@yle dedgini anlatti: “Glnah
islemis hicbir Musliman yoktur ki, (bu gunahiedikten hemen) sonra abdest alip iki
rekat kilarak Allah Teéla’dan bu ginah sebebiylgrafistesin de affedilmesin! Ve (bu
sozlerinin akabinde Hz. Peygamber (s’8%.su iki ayeti okudu:

“Kim bir kotuluk yapar, yahut nefsine zulmeder denm Allah'tan mgfiret
dilerse, Allah'l bgislayici ve esirgeyici bulur®*,

“Ve onlar bir kotulik yaptiklari, ya da nefislerirulmettikleri zaman, Allah'i
hatirlayarak hemen ganahlarinin galanmasini dilerler; ginéhlari da Allah'tan kiea
kim basislayabilir? Ve onlar, hatalarinda bile bile, isratrmezler’™® ",

Yine Hz. Ali'den nakledildgine gbre Hz. Peygamber (s.a.s.) bir gin otgrmu
elindeki sopa ile topgm bir seyler cizmekteyken k& kaldirms ve soyle
buyurmutur:

“Sizden hi¢ bir kimse yoktur ki! Cennetten ve celeamden yeri malim
olmasin!”. Bunun Uzerine sahabe:

— “Ya Resdlallah! O halde nicin calyoruz? Tevekkll etmeyelim mi?” dediler.
Hz. Peygamber (s.a.ssu sekilde cevap verdi:

— “Hayir! Caligin, zira herkese ne maksatla yaratildiysa, onum ignkan
verilmistir’. Daha sonrasu ayetleri okudu:

“Kim (hayir igin) verir, korunursa ve en guzel(sGzdgrularsa, Ona en
kolay(yolda gitmey)i kolaykauririz. Kim de cimrilik eder, kendini zengin (verkline
yeterli) gorirse ve en guzel(s6z)i de yalanlarsma Qla en gig(yolda gitmey)i
kolaylastiriniz’** ™3

Ibn Abbas da bu konuya 6rnek olacak mahiyette Rbafilin (s.a.s.)soyle
buyurdi@gunu nakletmytir:

“ Insanlar ciplak, yalin ayak ve siinnetsiz olaraksrblnacaktir. 7k elbise

giydirilecek olan kji ise /orahim’dir (a.s.)”. Sonrasu ayeti okumgtur “ Ik yaratmaya

%8 Byrada ayeti okuyanin Hz. Eb( Bekr olma ihtimaikilunmaktadir.
%4 Nisa, 110.

93 Al-i imran, 135.

" Ahmed b. Hanbel, 1, 8.

292 Leyl, 5-10.

"3 Ahmed b. Hanbel, 1, 82; Muslim, Kader 7 (IV, 2039)
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bagladigimiz gibi onu iade ederiz. Uzerimize soézdir; biz nlbu mutlaka
yapacaiz.”

Ayni sekilde Abdullah b. Mes'dd’'un aktagina gore; Rasdlullah (s.a.s.) bir
gun bize bir c¢izgi c¢izdi. Sonra, “Bu, Allah'in yolur” buyurdu. Ardindan bunun
sagindan solundan bazi cgizgiler ¢izdi. Sonra, “Bunlfair takim) yollardir. Onlardan
her yolun bainda, ona c¢giran bir seytan vardir.” buyurdu. Sonra dgu ayeti okudu:
“ Suphesiz ki (emretgim) bu (yol) benim dosgou yolumdur. O halde ona uyun.
(Bagska aykirl) yollara tabi olmayin. Sonra sizi onunarfy Allah'in) yolundan
aymr”a‘ £Y

Goruldigu gibi Hz. Peygamber (s.a.s.) insanlara birtalansiye ve ikazlarda
bulunduktan sonra ilgili konu ile alakal ayeti mkerek, sdyledi sozlerin ayetlerden
sgilamasini yapmaktadir. Bu durum ise Kur'an ile higdisrasindaki ayrilmaz pa
ortaya koyan oldukca acik bir gostergétfir

Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat ettikten sonra dalsahrasinda en sikgvarulan
metin tenkid Kkriteri, rivayetlerin Kuran’in herhgn bir ayetine aykiri olmamasi
olmustur.

Sahabe-yi kiram da Hz. Peygamber'den (s.a.s.) ettéderinin dgrulugunu,
sihhatini gosteme adina olsa gerek, zaman zamayetiettikleri hadislerin akabinde bu
rivayeti destekleyen ayeti okumaktadirlar. Yaniaaétklari rivayetin sithhatini Kur'an
ayetine uygunlgu ile ortaya koymaktadirlar.

Bu konudaki 6rneklerden bazilarigaret etmek yerinde olacaktir.

2.1.1 Rivayetinin Sahih Oldgunu ispaticin Ayeti Delil Getirme

Ahmed b. Hanbel, Muslim vibn EbiSeybd*® tarafindan eserlerinde kaydedilen
bir rivayete gore, Ebl Hureyre dinyaya gelen caoukl &lamasinin gerekgesinden
bahsedip, Hz. Is&'nin bunun bir tek istisnasi gltha dair hadis nakletgive

“Jstersenizu ayeti okuyuhdemek suretiyle, saret ettgi ayetin, hadisin sahih olgunu

421 .Enbiya, 104.

> Ahmed b. Hanbel, 1,223, 235.

°6.En'am, 153.

"7 Ahmed b. Hanbel, 1, 435; ed-Darimi, Mukaddime R285).

"8 ayrintili bilgi icin bkz. Keles, Ahmet,Hadislerin Kur'an'a Arz) insan Yayinlarijstanbul 1998, 15-
21.

"9 Ancak rivayetiribn EbiSeybe versiyonunda ilgili ayete referans bolimu editnemistir.
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gosterdgini ifade etmg olmaktadir.

Ilgili rivayet su sekildedir: Eb( Hureyre Hz. Peygamber’in (s.a.sdyle
buyurdi@gunu nakletmytir:

“Dunyaya gelen hig bir cocuk yoktur kieytan ona dokunmasin. Cocggytanin
dokunmasindan feryad ederelglax. Bundan yalniz Meryem'in gtu ile annesi
mustesnadir’ Rivayeti nakleden Said b. el-Museyyeb (6. 90/@68’ sonra) Eb0
Hureyre'nin rivayeti naklettikten sonralsterseniz, “Ben onu ve ziirriyetini &amus
seytandan sana gindirirrm” 2% ayetini okuyuhy dedigini aktarmgtir’?%

Yine EbG Hureyre, Hz. Peygamberden (s.a.s.) cémdalinan namazin,
Ozellikle sabah namazinin faziletinden bahsedenhbdis nakletnsi ve bu rivayeti
destekleyen bir ayetgarette bulunmgtur.

Ilgili rivayet su sekildedir:

EbG Hureyre Rasdlullah’in (s.a.sdyle buyurdgunu nakletmitir: “ Cemaatle
kilinan namaz, birinizin yalniz ea kildgi namazdan yirmi geciz' (yani derece)
daha faziletli olur. Gece melekleri ile gindiz rkide de sabah namazinda bir araya
gelirler”.

Bu hadisi naklettikten sonra Ebl Hureyréstérsenizsu ayeti okuyun “Sabah
vakti de namaz kil, zira sabah namazina melefdeit olur.”** demistir ">

Yukardaki rivayette EbQ Hureyre'nin kisacgariet ettgi ayetin tam mealisu
sekildedir: “GuUnegin sarkmasindan (@gi kaymasindan) gecenin kararmasina (yatsi
vaktine) kadar namaz kil ve sabahin Kur'an'in(unca Kur'an okunan sabah
namazini) da (unutma). Cunkt sabah Kur'an (okungasijlidir”.

Burada da EbQ Hureyre, rivayet githadisin sihhatini rivayetle paralel anlama
sahip olan bir ayeti delil gostererek ispat etmegiesmis gorinmektedir.

Ibn Sihdb ez-Zuhr’nin, Ebl Seleme b. Abdirrahman vasyla Eb(
Hureyre’den nakletgii bir bagka rivayette de Eb(d Hureyre’nin rivayet githadisin

sihhatini ayet okuyarak ortaya koymaya gall gorilmektedir.

203 Al-i imran, 36.

21 Ahmed b. Hanbel, 11, 233; Muslim, Fezail, 146 (1836):ibn EbiSeybe, X, 559-560.

22171sra, 78.

23 Buharf, Ezan 31 (I, 131); Muslim, Mesacid, 246449); Ahmed b.Hanbel, I, 233; el-Beyhaks-
Sunen I, 60.
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Ilgili rivayet el-Buhari’nines-Sahitinde su sekilde yer almaktadir:

“ Jon Sihab ez-Zuhrisdyle demitir: Bana Ebl Seleme b. Abdirrahman haber
verdi ki, Eb0 HureyreGyle demytir: Rasdlullah (s.a.s.y0yle buyurdu: “Her gocuk
ancak fitrat Gzere dinyaya getirilir. Bundan soraaasi babasi (Yahadi ise) onu
Yahtdi yaparlar, (Nasrani ise) onu Nasrani yaparlgMecdsi ise) onu Mecdsi
yaparlar. Nitekim kusursuz gan bir hayvan yavrusundan siz kgiadudas, burnu,
ayagl kesik olanini hi¢ gérilyor musunuz?”.

Bundan sonra EbG Hureyral ayeti okurdu: “O halde sen yuzunu bir muvahhid
olarak dine, Allah'in o fitratina cevir ki, O, inglari bunun Uzerine yaratgtir.
Allah’in yaratisina (hicbirsey) bedel olamaz. Bu, dimdik ayakta duran bir dindakat
insanlarin ¢@u bilmezlef* "%

Abdullah b. Mesid da'Kim, haksiz oldgu halde, kendisiyle bir mala sahip
oldugu yalan bir yemin yaparsa Allah kiyamet glininde &mgin olarak kagnlar”
rivayetini naklettikten sonradyle demgtir: “Bunu su ayet tasdik etmektedir: “Fakat
Allah'a verdikleri s6zu ve yeminlerini az bir paeagatanlar var ya,ste onlarin ahirette
bir pay! yoktur; Alldh kiyamet guni onlarla kgmwayacak, onlara bakmayacak ve
726G. 727

onlar yuceltmeyecektir. Onlar i¢in aci bir azalrera

Bu rivayeti Abdullah b. Mesld’dan nakledewviler, biraz sonra sahéabeden el-

Es'as b. Kays'in geldiini ve Eb( Abdurrahman size ne rivayet ediydk ( T)? diye

sordigunu soylemglerdir. Onlar da el-Eas’a bu rivayeti haber vergier, o da; Dogru
sdylems. Bu ayet benim hakkimda nazil oldu. Ben ve birnadar araziden dolayi
husumet icine girdik. Onu Rasdlullah’a (s.a.gkayet ettim. Rasdlullah (s.a.s.), “Bu
konuda lehinde delilin var mi?”"diye sorunca, “Hayicevabini verdim. “O k¢i yemin
etti mi?” deyince, (Eer yemin etmesi yetecekse) o zaman yemin ederinddglinun
Uzerine Hz. Peygamber (s.a.sspyle buyurdu: “Kim, haksiz oldw halde, kendisiyle

bir mala sahip oldgu yalan bir yemin yaparsa Allah Kiyamet Gininde &mgin

24 Rim, 30/30.

25 Buhari, Cenaiz 79 (Il, 94-95); Muslim, Kader 2% (2047); Ahmed b. Hanbel, 1I, 275; el-Beyhaki,
es-Sunenvl, 202.

263 Al-i Imran, 77.

2" Ahmed b. Hanbel, V, 211.
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olarak kawilar’. Daha sonra ise; “Fakat Allah'a verdikleri s6zl venginlerini az bir
paraya satanlar var yagie onlarin ahirette bir payi yoktur; Allah kiyamggint onlara
konymayacak, onlara bakmayacak ve onlar ylceltmeygcéktlar icin aci bir azab

vardir’?® 729

ayeti nazil oldu

Goruldigi gibi Abdullah b. Mesid da rivayet éiftihadisin sithhatini ispat igin
paralel anlama sahip ayetaret etmektedir.

Bu konuya dair kaydedegeniz son misal Ebl Zerr ekfari’ye aittir.
Kaynaklarda gegtine gore tabiGndan Mutarrif b. Abdullal-8ihhir (6.95/713)x06yle
demitir:

“Bana EbQ Zerr'den bir hadis ukti. Bunu ona arzetmek istedim ve onunla
karsilastim. Ona dedim ki: “Ey EbGU Zerr, bana senin rivagtigin bir hadis ulati.
Ben de onu sana arzetmeyi ve sormayi istedim”. Buizerine goyle dedi:

- “Kar silastin iste, sor bakalim!”.

- “Bana ulasti ki, sen Ras(lullah’1 (s.a.sgdyle derken sitmissin, “Uc Kisi
vardir ki, Allah onlari sever; Ug¢ ki de vardir ki, Allah onlara bgzeder”.

- “Evet’dedi. Sonra,

- “Sen benim dostum Muhammed'in (s.a.s.) soyled¢ sey konusunda ona
yalan isnad etgiimi nasil digiinebilirsin?!” diye ¢iksti. Ben de dedim ki,

- “Allah azze ve celle’nin sev@itg Kisi kimdir?”. S6yle dedi:

- “(Birincisi) bir adam ki, Allah yolunda gaza edemiicahid ve muhlis olarak
dismanla kasilasir ve oldurilene kadar saya. Siz bunu Allah azze ve celle’nin
kitabindakisu ayette gorursuntz: “Allah, kendi yolunda kenettgnbinalar gibi saf

3% (Jkincisi) komgusu kendisine eziyet githalde buna

baglayarak carpsanlar seve
sabreden ve sevabini Allah’tan umanidir. Oyle ki Allah onlari hayatta birakarak
birbirinden ayirir veya onlardan birisini dldirmekuretiyle o kiiye yardim eder.
(Ugiincusil) bir kavimle birlikte olup uykusuzluk aml sikstirana kadar onlarla
yolculyza ¢ikan ve gunidn sonunda bir yerde konakladiklarigdizelce abdest alip

namaz kilan kidir. Bunun zerine ben dedim ki,

283 Al-i imran 77.
2 Ahmed b. Hanbel, V, 211. Rivayetler Sahih olaregedlendirilmistir.
%0 61.Saff, 4.
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- “Allah’in bugzettgi kisiler kimlerdir?” S6yle cevap verdi:

- “(Birincisi) “kendini begenen ve kibirlenen i'. Bunu Allah azze ve celle’nin
kitabinda(ki su ayette) buluyorsunuz: Allah, kendini befenip 6vinen kimseyi
sevmeZ™. (Ikincisi) bakasinin comertliine mani olan cimri ki; (lictinciisi) cokca
yemin eden saticl...”*.

Goruldigu gibi sahdbeden Abdullah bs-gihhirin oglu Mutarrif EbG Zerr'e
isnad edilen bir hadisiimis, bunu tahkik etmek amaciyla EbQ Zerr'in garna ¢ikmy,

O da naklettii hadislerin sihhatini gostermek icin benzer anlaknéyetlere referansta
bulunmugtur.

Sahabiler sadece rivayet ettikleri hadisler icigild&endi gorilerini teyin igin
de ayetlere referansta bulungtardir. Orngin Hz. Aise’ye dunyadan elini egini
cekecgini soyleyen, tabilndan Sa’'d b.gdm’a (6.?)‘Bunu sakin yapma sefu ayeti
okumuyor musun “Andolsun Allah'in Elgisi'nde siagin Allah'a ve ahiret guniine
kavymaya inanan ve Allah't ¢cok anan kimseler icin, (agak) en guzel bir drnek
vardir’ "*3?. Ras(lullah hem evlengihem de cogiu olmutur”*

Sahabenin rivayet egfi hadisin gavenilirigini ortaya koymak amaciyla paralel
anlamdaki Kur’'an ayetlerine referansta buluguha dair bgka ornekler de kaynaklarda
yer almaktadi¥®> Ancak konunun ani@masi adina bu kadari yeterli kabul edilebilir.
Yukardaki rivayetlerden net olarak agilenistir ki, hicri 1. y.y."da zaman zaman rivayet
edilen hadisin sihhatini géstermek adina, aynilgaieayetler zikredilngtir 3.

Bu tarz rivayetlerin dinda, Kur’an ayetine aykiri olgu icin tenkid edilen ve
reddedilen bir takim rivayetlere de rastlanmaktadeellikle Hz. Age tarafindan

kullanilan bu kriter hicri 1. y.y.’da yaygin olaralygulanan hadis tenkid kriteridir.

*131.Lokman, 19.

32 Ahmed b. Hanbel, V, 176(ayb el-Arnait Sahih olgunu kaydetmtir); el-Hakim en-Neysaburi,
el-Mustedrekll, 109.

%333.Ahzab, 21.

** Ahmed b. Hanbel, VI, 97, 122.

% Kaynaklarda bu tarzda aktarilan rivayetleringgoEb( Hureyre'ye isnad edilgiir. Bu durum

sahdbeden en ¢ok itiraza maruz kalagi &lmasi hasebiyle Eb( Hureyre'nin itirazlari dnkkmadina
boyle bir ¢oziim buldgu seklinde anlailabilir. Ornekler igin bkz. Ahmed b. Hanbel, 1178, 391; Buhari,
Bed'u'l-Halk 8 (IV, 119),Istikraz 11 (Ill, 118), Tefsir Il (VI, 32), Sire 4¥I, 134); Muslim, Birr 16

(IV, 1980); Tirmizi, Tefsir 56 (V, 400)¥pbn Mace, Vesaya 3 (Il, 902).

38 Farkli bir dgerlendirme icin bkz. Cakin, Kamil, “Hadislerin Kari'a Arzi Meselesi”,Ankara

Universitesiflahiyat Fakiiltesi Dergisi34, Ankara 1993, ss. 237-262.
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Asagidaki bolimde bu konuya dair kaynaklarda yer alsdyetler ayrintili
olarak tetkik edilerek, konu ile alakall bilgileilsit ve delale agisindan irdelenecektir
Bu konuya dair ele alinacak olan ilk rivayet Hz. &tim Fatima bnt. Kays’in

rivayetini reddetgine dair rivayettir.
2.1.2 Rivayetin Sahih Olmadiini ispaticin Ayeti Delil Getirme

2.1.2.1 Hz. Omer’in Fatima Bnt. Kays Rivayetini Redi

Rivayetin Kur'an ayetine aykiri olgu icin tenkid edildiine dair verilen en
meshur 6rnek, Hz. Omer’in Fatima bnt. Kays'in nakkgttiivayete kagi sarf ettgi
sozleridir™”.

“Abdurrahman b. Asim (r.a) Fatima b. Kays'tan naker. Fatima Mahzum
ogullarindan birinin nikahi altindaydi. Kocasi onu iglakla bgadi ve savgardan
birine katildi. Savga giderken de vekil biraldn kimseye bir miktar nafaka vermesini
emretti. Fakat Fatima verilen bu nafakayr az buldRasUlullah’in  (s.a.s.)
hanimlarindan birinin yanina gitti. O oradayken RAglah (s.a.s.) da onlarin yanina
geliverdi. Hanimi: “Ey Allah’in Rasdli! Bu, Fatima Kays'tir; kocasi olan falan kimse
onu bgamutir ve az bir miktar da nafaka gondegtii. Fakat Fatima onu az bularak
reddetmgtir. Kocasi verdgi bu nafakaningart olmadgini da séylemi” RasUlullah
(s.a.s.): “Kocasli dgru séylemi” buyurdu ve Fatima'ya: “Ummi Gulsum’iin evine git!
iddet muddetini orada tamamla!” buyurdu. Sonra dmmi Gilstim’iin gelip gideni
pek coktur, sen Abdullah b. Ummu Mektum’un eviteoggozleri gérmeyen biridir”
buyurdu. Fatima, Abdullah’in evine gittiddeti bitinceye kadar orada kaldi, sonra
kendisine Ebu Cehm ve Muaviye b. Ebi Sufyan tdtplar. Fatima, Rasllullah’a
(s.a.s.) gelerek bu konulari datni Rasdlullah (s.a.s.): “Ebu Cehm ki; senin adina
ondan ben korkarim, asasini cok kulldifir Muaviye ise; mali miilkii olmayan
birisidir” buyurdu. Sonunda Fatima Usame b. Zeyalévlenmiti” "°.

Fatima bnt. Kays hadisi olarak kaynaklarda yer &layetin en kapsamlisi en-
Nesarnin yukarida terciimesi verilen rivayetidiu Bvayet Hz. Omer’e soruliuo da

37 Bkz. el-Hatib el-Badadi,el-Kifaye |, 276; Tahir el-CezairiTevcihu'n-Nazarl,70.

% Bu ifade “kadinlari cok déverseklinde anlailabilecesi gibi, “cok seyahat edeg&klinde de
anlasilabilir.

39 Nesai, Talak 70 (V1,207).
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bunu kabul etmengiir. Konu agisindan rivayetin 6nemi de Hz. OmeBin tutumudur.
Hz. Omer’in bu tutumunu yansitan rivayet el-EsvedYlezid ile g-Sa’bi arasinda
cereyan eden tagtna Uzerine kaynaklara gegtii. Buna gore gSa’bi, Fatima bnt.
Kays’in yukarida kaydedilen rivayetini aktagnbu duruma muttali olan el-Esved b.
Yezid ise gSabiyi azarlayarak Hz. Omer’in bu rivayetle ameimediini ifade
ederek, Hz. ®mer'in bu rivayete yonelikggelendirmesini aktarngiir’.

Bu rivayet lUzerinde yorum yapabilmek icin ilk dneeayetin sibdtunun sabit
olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla evvela rivayetsihhat durumunu ortaya
konulmalidir. Bu meyanda ilgili rivayetinin kaynakta yer alarsenedagi su sekilde

gOsterilebilir:

0 ishak b. RahuyeMusned Thk. Abdugafir el-BelGi, Mektebetu’l-Eymana, Medine 1991, V, 224;
Muslim, Talak 46 (I, 1114); Nesai, Talak 70 (VQD; ibn EbiSeybe, X, 81; ed-Darekutnés-Sunen
V, 47; el-Beyhakigs-SunenVll, 431.
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Yukaridakisenedaginda gorildgi tizere Hz. Omer’in bu s6zini aktarasil&r
el-Esved b. Yezidjbrahim en-Nehai, Meymdin b. Mihrdn ve Abdullah taliHel-
Hadremi'dir.

Bu ravilerden ibrahim en-Nehai’nin sahabeden hicbirinden hadislimiak
olmadg bilinmektedir’. Ayni seklilde Meyman b. Mihran’in da Hz. Omer'den yant
rivayetler mirseldi>. Abdullah b. Halfl el-Hadremi rivayeti ise ed-Déuéni’'nin de
ifade ettgi gibi sahih dgildir. Zira senethde metrikus’l-hadisolan el-Hasan b. Uméara
vardir. Dolayisiyla yukaridakiemada yer alaishak b. Rahuye, Ebl Y(suf Vien Ebi
Seybe tarafindan eserlerine kaydedilen rivayetlareddeki ravi dgmesi sebebiyle
sahih dgildir.

ed-Darekutni tarafindan nakledin rivayetin bisksversiyonundaibrahim en-
Nehai'nin el-Esved b. Yezid’den nakilde bulugdugériliinceibrahim en-Neharnin
irsalda bulundgu kisinin el-Esved b. Yezid oldw anlgiimaktadir. Bu itibarla
yukaridakisemada Hz. Omer’den olayi nakledesi kil-Esved b. Yezid olmalidir.

Hz. Omerin ifadeleri farkli kaynaklardasagidaki gibi birbirinden farkli
lafizlarla aktariimaktadir.

1- “Biz Allah'in kitabini ve Peygamberimiz'in (s.asinnetini, belledi mi

unuttu mu bilmedimiz bir kadinin s6zii sebebiyle terk edeméyiz”

Bu rivayeti ishak b. Rahuye, Muslim ve ed-Darekutni naklgtimi ishak b.
Réahuye tarafindan kaydedilesenedaslindamuirsetir. Zira yukarida da ifade edilgli
gibi ibrahim b. Yezid en-Nehai Hz. Omer’le ggne imkani elde edemestir. Ancak
Ibrahim en-Neharnimirseleri sahtholarak kabul edilngtir. Zira ibrahim en-Neha,
sihhati hususunda kesin kanaatestuia rivayetleri mursel olarak naklegtni ifade
etmistir’**. Zaten dger rivayetlerden hareketiérahim en-Nehai’nin bu bilgiyi el-Esved
b. Yezid’'den naklet§i anlasiimaktadir.

Rivayetin Muslim ve ed-Darekutni tarafindan nakiediseneterinde de bir

problem gorilmemektedir.

" {bn Hacey Tabakatu’l-Mudellisins. 28.

42 o|-Alaf, Camiu't-Tahsi) s. 289.

3jshak b. Rahuye,V, 224; Muslim, Talak 46 (Il, 1114); ed-Darekytes-Siineny, 45-46.
"4 el-Mizzi, 11, 239.
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2- “Sayet bunu Resdllullah’'tagitti gine dair iki gahit getirirse rivayetini kabul
ederiz. Aksi takdirde bir kadinin s6zine istinaddiah’in kitabini terk
etmeyiz”*.

Bu rivayet de Nesai, ed-Darekutni ve el-Beyhakiftadan nakledilngtir. Nesai
tarafindan kaydedilesenede yer alan Eb(’l-Cevab el-Ahves hakkinitan Hibban
“bazen hata ederditlemektedif*®. Bu rivayetlerde ise hatali bir durumun s6z konusu
oldugu ortadayken, boylesi bravi degerlendirmesi 6nemli olsa gerektir. geir taraftan
rivayeti el-Beyhaki ed-Darekutni’den aknr. ed-Darekutni ise bu rivayetin dnceden
zikrettigi rivayetlerin en sahihi oldiunu ifade etmtir ™",

3- “Unutmus olabilecek bir kadinin s6zinden dolayr Allah’irtakini terk

etmeyiz”*®,

ed-Darekutni tarafindan rivayet edilen bu metin andla aktarildii Uzere ed-
Darekutni’ye gére ikinci rivayet kadar giivenilirgileir "°.

4- *Allah’in kitabi ve Nebimizin sunnetini ¢ kere gaomy bir kadinin

soziinden dolayi terk etmeyi?®

Bu rivayeti de ed-Darekutni tenkid etii’>",

5- “Dogru mu yoksa yalan mi soylgdbelli olmayan bir kadinin sézind alip
Allah’in kitabini birakamay1z°%

6- “Bir kadinin s6zinden dolayr Rabbimizin kitabini Nebimizin sinnetini
birakmayiz”">>.

Sened itibariyle rivayetin farkli vecihlerini inceleyerziydd Avvad Eb(

Hammad, bunlardan; Sayet bunu Resdllullah’tangittigine dair iki sahit getirirse

rivayetini kabul ederiz. Aksi takdirde bir kadirs@iziine istinaden Allah’in kitabini terk

5 Nesai, Talak 70 (VI, 209); ed-Darekute$-SunenV, 47; el-Beyhakies-SunenVIl, 431.

"®ibn Hibban es-SikatV1,90.

47 ed-DarekutniSiinenV, 47.

748 od-Darekutnies-SunenV, 45.

9 ed-DarekutniSinenV, 47.

%0 ed-Darekutnies-SunenV, 42.

1 ed-Darekutnies-Suneny, 49.

52 Eb( Yasuf, Ya'kb bibrahim el-EnsariKitabu’l-Asar, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut Tsz., s. 83.
Ayrica bkz.ibn Hacer,ed-Diraye fi Tahrici Ehadisi’l-HidayeThk. Es-Seyyid Abdullah Hén el-
Yemani el-MedenT, Daru’l-Ma'rife, Beyrut Tsz., B3-84.

>3ibn EbiSeybe, X, 81.
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etmeyiz”seklindeki rivayetin en sahih vecih olglu kanaatine utanistir’*.

Oysaki bu
deserlendirmeyi ed-Darekutni zaten eserinde kaydgirfi°.

Metin itibariyle ise birinci rivayetin sirf unutmétimaliyle hadislerin reddi
anlamina geld@ji, unutmanin ise kadin olsun, erkek olsun herkésinna gelebilecek
bir insani durum oldgu ifade edilerek, bu ihtimal sebebiyle hadisin estiibmeyecgi
savunulmg ve Hz. Omer'in itirazinin gerekgesinin bu olamay@acdezerlendirmesi
yapilmgtir™®.

Ayrica Fatima bnt. Kays'in bildirdi hilkmin stinnete de muhalif olgluna dair
ziyadenin bulundgu rivayetlersazz olarak dgerlendirilmis ve mahfizolan rivayetin
sadece Allah’in kitabina muhalif olan”seklindeki ifadelerin yer algh versiyonun
oldugu ortaya konulmgtur®’. Diger taraftan Fatim&'nin yalancilikla itham ediidi
rivayetin sahth olmag@ savunulmaktadir® Kadin oldgu icin rivayetinin
reddedildgini bildiren rivayet ise sahabenin uygulamasina tBgmektedir. Zira hicri I.
y.y.’da rivayet hususunda kadin erkek ayrimi yaprimstir’>,

Sonug olarak Hz. Omer’in bu itirazinin sebebi, W@ibnt. Kays'in rivayetinin
Kur'an ayetinden anlagi manaya aykiri bir rivayet olmasidir. g@r bir ifade ile Hz.
Omer’in burada bir ravi tenkidi yapmamakta, bilakigiyet edilen metni Kur'an'a arz
ederek bir metin tenkidi faaliyetinde bulunmakt&iryukaridaki rivayetlerirsenedve
metinlerindeki ihtilaflara rgmen ortak olan nokta Hz. Omer’in ilgili rivayeti Ké&n
ayetine aykiri oldgu icin kabul etmemesidir.

Bu noktada, Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in (s.diglije referansta bulunarak,
kadinlarin mehirlerini tahdid etme gimine kag! ¢ikan Kureyli bir kadinin, boylesi
bir uygulamanin Kur'an ayetine aykiri olglunu ifade etgii rivayet dikkat cekmektedir.
Hz. Omer’in Kuran ayetine aykiri rivayetleri kabwtmedgi yukaridaki ornekte

gorilmektedir. Dolayisiyla ilgili rivayet ve Hz. Gariin uygulamasi arasinda bir

54 ziyad Avvad Eb( Hammad, “Rivayatu Reddi Omere’bhiattab li Hadisi Fatima bint. Kays fi'l-
Mebtite (Nakd ve Dirdse)Mecelletu Camiati Dimg 1i’l-Ulami’l- /ktisadiyye ve’l-Kandniyye22(2),
2006, s. 479-482.

5 ed-Darekutnies-SiinenV, 47.

"*°Ep Hammad, s. 486.

">"Ep( Hammad, s. 483 vd.

"8 Ep(l Hammad, s. 483.

" Eb( Hammad, s. 484-485.

"®Ep Hammad, s. 489.
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tearuzun bulundiu gorilmektedir. Aagida bu konu ile alakali rivayet tetkik
edilecektir.

TabiGn neslinin de Hz. Omer’in bu yakimi cercevesinde hareket giti
gorilmektedir. Zira TabiGnun ileri gelenlerindisrahim en-Nehar'ye Fatima bnt. Kays
hadisi sorulmgio da Hz. Omer’in “Allah’in kitabi ve nebisinin sdietini terk edemeyiz.

Bu durumdaki kiilere siikna ve nafaka vardgéklindeki cevabini aktarrgtir’®*.

2.1.2.2 Hz. Omerin Yaklgsiminin Kuran’a Aykir Oldu gu icin Tenkid

Edildi gine Dair Rivayet

Kaynaklarda yer alan ve Hz. Omerin Hz. Peygambe(§.a.s.) uygulamasini
esas alarak kadinlara mehirleri hususundariya kagmamalarini emredti bir
hutbesinden sonra, bir kadin Hz. Omer'e bahgeisusun ayete muhalif olgunu,
zira en-Nisa suresinde Cenab-1 HakK'(mehir olarak) kantarlar dolusu altin vermi
olsaniz bile ondan geriye hiey almayiniz” buyurdigunu ifade etgiine dair bir rivayet
yer almaktadir. Bu rivayetin metgu sekildedir:

“es-Sa’bi’nin aktardigina gére Hz. Omer bir glin insanlara hitap egmAllah’a
hamd u senada bulunduktan son@yle demitir: “Kadinlarin mehirleri hususundasi
abartmayin! Sizden birinin mehir olarak vegdisey Hz. Peygamber’in (s.a.s.) verdi
veya onun kizlari igin talep etimehirden fazla olmasin! Aksi takdirde bunun fagia
beytu’l-mala alirrm”. Sonra minberden intir. Bunun akabinde Kurgl bir kadin ona
itiraz edereksdyle demgtir: “Allah’in kitabi mi, yoksa senin s6zin mua tabi ajra en
layik olan s6zdur?!”.

Hz. Omer“Elbette ki Allah’in s6zii, ne oldu ki?llye kagilik vermis, kadin
sOzlerinesbyle devam etntir:

“Allah O Teala kitabinda “(mehir olarak) kantarladolusu altin verngiolsaniz
bile ondan birsey geriye almayin” buyurmyeen, sen Kadinlarin mehirleri hususunda
insanlarin giriya kagmamalarini sdyleyerek, onlara bunu yasadikia Bunun lzerine
Omer iki veya (¢ kergdyle demitir: “Herkes Omer'den daha fakih’Sonra minbere

donerek, insanlargdyle hitap etmitir:

81 Abdurrezzak, VII, 27.
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“Ben sizi kadinlarin mehirleri konusundagiaya kacmaktan yasaklagtim.
Dikkat edin! Herkes malinda isteiligibi tasarrufta bulunsun!*®

Rivayetin, yukarida tercimesi verilen hali, el-Békhtarafindan nakledilrgtir.
Abdurrezzak b. Hemmam da bu rivayetiska bir senete muhtasar olarak eserine
almistir. Asagida bu iki rivayetin ilk dncesenedsemasi gosterilecek, daha sonra da
sihhat durumu Uzerinde durulacak seneterde yer alan tagmali raviler Uzerine
yogunlasilacaktir.

Bu rivayetinsenedsemassu sekildedir:

[ Hz. Omer ]
]

( Sa’bi 1 [ Ebd Abdirrahman es-
L ) L Sulemi
( IA R N\ ( N I
Mucalid EbQOHusayn
\\ J (. J
( I N\ ( I N
Huseym Kays b. er-Rebt’
\\ I J (. I J
Said b. Mansr ) ( Abdurrezzak b. )
L ) L Hemmam

Ahmed b. Necde

- J

(Eb’l-Hasan Muhammme)
b. el-Herevi

Eb( Hazim el-Hafiz )

el-Beyhaki

%2 e|-Beyhakies-SiinenVil, 233. Ayrica bkz. Abdurrezzak b. Hemmawt, 180.
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Hadisi rivayet eden el-Beyhaki, rivayetitunkatr’ oldusunu ifade etmitir ' el-

Elbani ise bu rivayetimunkati’ olmasinin yaninda, ayni zamansienedhde rivayeti
es-Sa’bi’den nakleden Mucalid sebebiyte’if oldugunu da ileri stirmgitir. Mucalid’in
tam ismi Mucalid b. Said’dir ve kavi bravi degildir. Daha sonra metin itibariyle de
rivayetin munkeroldugu, zira ilgili ayetin Hz. Omer'in kadinlarin meheéri konusunda
asirya gidilmemesine dair yonlendirmesi ile setiedisi ifade edilmistir®*.

Gercekten de Mucalid b. Said b. Umeyr el-Hemedar§aéhi'den rivayette
bulunmu, ancakibn Sa’d onun hakkinda “hadisfa’iftir” demistir'°> Ahir émriinde
hafizasinin tagayyura maruz kaldy ifade edilmgtir. Ahmed b. Hanbel onun
hakkinddLeyse bi sey” degerlendirmesini yaptiktan sonra, insanlamerfd’ olarak
rivayet etmedii cok hadisimerfl’ olarak nakletgiini ve bu sebeple insanlarin da onun
uzerine yuklendiini kaydetmitir. Ion Hibban da hafizasinin koti ofgunu ve isnadlari
birbirine kalb ettigini ifade etmitir"®,

Ilgili rivayetin yer aldgl bir diger eser de Abdurrezzak b. Hemmamah
Musannafidir. Bu rivayetinsened de munkatidir. Zira Yahya b. Main, tabiGndan Eba
Abdirrahman es-Silemi’nin Hz. Omer'den rivayetimimadgini ifade etmitir’®”. ibn
Ebi Hatim de onun Omer, Ali ve Osman’dan ygptivayetlerin mirsel oldgunu
kaydetmektedif®,

Ayrica senede yer alan Kays b. er-Rebi’ de hifz agisindanitenkgrams bir
769

ravidir el-Buhari onuza’if kabul etmy ve el-Veki'in onutaz'if ettigini ifade

etmistir. Yahya b. MairtHadisi bir degere sahip dgildir/) *=| VW ” demistir’™.
Dolayisiyla iki farkli kanaldan rivayet edilgmblan bu rivayetseneditibariyle

muttasil olmamakla birlikteravilerinden bazilari tenkide maruz kagtm. Ayrica el-

Elbéani’ye gbre bu rivayet metin itibariyle daetnkedir. Zira Kuregli kadina izafe

783 el-Beyhakies-SiinenVvil, 233.

%% el-Elbani /rvau’l-Galil, VI, 348.

"®*ibn Sa'd VI, 349.

% fbn Keyyal, Eb(’l-Berekat Muhammed b. Ahmesl;Kevakibu'n-Niran fi Ma'rifeti Men/htalata
mine'r-Ruvat,Thk. Abdulkayyim, Daru’l-Me’m(n, Beyrut 1981,305.

87 el-Alal, EbQ Said b. HaliCamiu't-Tahsil fi Ahkami'l-MerasiThk. Hamdi es-Silefi, Alemu’l-Kutub,
Beyrut 1986, s. 208-209.

%8 1bn Ebi Hatimel-Cerh,V, 37.

%9 el-Elbani /rvau’l-Galil, VI, 348.

ibn Keyyal, I, 492.
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edilen dgerlendirme ve bu kadinin okuglu ayet Hz. Omer’in yaph seye muhalif
desildir "%,

2.1.2.3 Ehli gek etlerinin yenilmesinin yasaklandgina dair rivayet

Kuran ayetine muhalif hadisleri kabul etmeme, laumm sahth oldgunu
disinmeme anlayina dair ornek rivayetler sahabenin en bilgilileien kabul edilen
ibn Abbas’dan da nakledilmektedir. el-Buhari tardém kaydedilen ilgili rivayetu
sekildedir:

“Amr b. Dinarsdyle demtir: Ben Cabir b. Zeyd'e:
— Bazi insanlar “Rasdlullah (s.a.s.) ehlie&lerin etlerini yemeyi yasakladi!”

diye soyluyorlar, dedim.

Cabir b. Zeydioyle dedi:

— Bunu Basra'da bizim yanimizda (sahabeden) elddake Amr el-Gifari (6.
50/670) soyluyordu. Lakin bunu, ilimde bir deniarolAbdullah b. Abbas men ediu
ayeti okudu: “De ki: Bana vahyolunanda, (bu haramdiklerinizi) yiyen kimse igin
haram edilmg bir sey bulamiyorum. Ancakge/ahut akitilmg kan yahut domuz eti -ki
pistir- ya da Alah'tan bgkasi adina bgazlanmg bir fisk (murdar olmg hayvan) olursa
baska... (bunlar haramdir). Ama kim caresiz kalirsa,si@esinin hakkina) saldirmamak
ve (zorunluluk) siniri(n) @mamak Uzere (bunlardan vyiyebilir). Cunkli Rabbin
bagislayandir, esirgeyendir®® ’"3

Abdullah b. Abbas, En’am suresinin yukaridaki aya¢ Allah u Teala'nin eti
yenmesi haram olageyleri saydgini ve bunlarin dinda baka bir seyin haram
olmayacgini agikca ifade etrgioldugunu digindigiinden olmali, el-Hakem b. Amr el-
Gifari’nin Hz.Peygamber'den nakldiiibu bilgiyi kabul etmemitir .

Yukaridaki ayete aykiri oldw icin Ibn Omer’in de, yirtici kglarin etinin
yenilmesinin haram oldiunu ifade eden hadisi tenkid gitie dair bir rivayetten

bahsedilmektedir.

" el-Elbani /rvau’l-Galil, VI, 348.

%6 el-En’am, 145.

3 el-Buhari, Zebaih 28 (VII, 96). Tahavi Hz. Peygariim azi dii olan yarticilari eti ile, pengeleri olan
kuslarin etini yasak etmesinin de nebisinin diliyldai'in haram kildgi seyler oldgunu ifade eder bkz.
et-TahaviSerhu Mykili’l-Asar, IX, 107).

"™Bu konunun sahabe arasinda migaka sebep olmasinin gerekcesi hakkinda yaptiniyorum icin
bkz. ibn Muneyyir, Nasiruddin, el-Mutevari ala ebvabi'l-BuhariThk. Ali Hasan Ali Abdulhumeyd,
Mektebetu’lislami, Beyrut 1990, s. 208.
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Bu konuyu ele alan ed-Dumeynithlari kaydetmtir:

“Bir rivayete gore/bn Omer'e yirtici kgarin etinin yenip yenmeyegiesorulur,

o da “yenilebilir’ diye cevap verir. Bunun Gzerinendisine Ebu Sa'lebe el-k&ni'nin
rivayet ettgi bir hadis hatirlatilinca “Bacaklarina bevledenrldedevinin rivayetinden
dolay! Rabbimizin kitabini terk edemeyiz” diye sk verir.

Burada “Rabbimizin Kitabi’ndan maksat En'am surasigukarida zikretgimiz
145. ayetidir.

Ibn Omer bu konuddbn Abbas ve Aé'nin Kuran'a muhalif olan hadisi
reddetme metodunu takip etmektedir. Ona goére agetnel anlamiyla orada
zikrolunanlarin dgindakilerin helal oldguna delalet eder. Hadise gelince ayetteki
haramlara “yirtici kwlarin etini” ilave etmektedir. Bu nedenléon Omer onu ayete
muhalif olarak kabul etrgiir. Burada /on Omer'in veya bir b&asinin goriiinden
birini 6burine tercinh etme durumundagle. Ancak burada bizi ilgilendiren daha
onceki misallerde gegti gibi sahabenin birgcok yerde uyguladiklagu metodu tespit
etmektedir:

Bir hadisin telifi mumkin olmayacakekilde Kur'an'a muhalif olmasini,
Rasdlullah'in onu sdylemeginden emin olmak ve reddetmek igin yeterli bir gebe
gormek” ™,

Gorildigi  gibi ed-Dumeyni ibn Omerin hem bir sahabi hakkindaki
deserlendirmesini, hem de Kur'an ayetine muhalif @ducin yirtici kylarin etinin
yenilmesinin haram oldiunu ifade eden hadisi reddgitie dair bir rivayetten
bahsetmektedir. Ancak bu rivayetin kagnalarak el-Kurtubi’nin (6.671/1272)el-
Cami li Ahkami’l-Kur'an” adh eserini vermektedir. Bilingi gibi bu eser bir hadis
kitabi desil, tefsir kayna&idir. Ancak bununla birlikte rivayeti tetkik etmegin ilgili
esere muracaat edilince, bu rivayetin hicbir k@gneesenee referansta bulunulmadan
nakledildii gorilmektedif’®. Bununla birlikteibn Omer’e isnad edilen bu rivayetin
kaydedildgi ne bir isnad, ne de bir hadis kagnabulunmytur. Bu itibarla ilgili

rivayetin sihhat dgerlendirmesini yapabilmemiz mumkungildir.

"> ed-Dumeynt, s. 62.

78 Bkz. el-Kurtubf, VII, 117-118.
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2.1.2.4 Olulerin Dirileri Duydu guna Dair Rivayet

Kuran ayetine muhalif oldgu igin tenkide maruz kalan bir g rivayet de,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Olulerin kendilerineah#n sdylenereyleri isittigini ifade
ettigini anlatan nakildir.

iIbn Omerden (r.a) rivayete gore, Hz. Peygamber .g3;a Bedirde
oldurulenlerin atildil Kalib cukurunun bginda durdu ve?Rabbinizin size vaad efi
seyi gercek olarak buldunuz mutndi onlar su sdylediklerimi duyuyorlar’dedi. Bu
olay Hz. Ake’ye anlatilinca; /on Omer, herhalde yanilgir, o zaman Ras(lullah
(s.a.s.)sbyle soylemii: “Onlar, simdi benim sdylediklerimin hak olgunu anladilar.”
Hz. Aise daha sonra Neml sOresinin 80. Ayetini okudiibhesiz sen olilye
duyuramazsin...*"".

Bu rivayette yer alan iki sahabi de Bedir sawva katilmamytir. Ancak dikkat
edilmesi gereken nokta, Hz. ¢&, ibn Omer’i bu gerekceyle tenkid etmemektedir.
Dolayisiyla sahébe déneminde rivayetin ittigatinin aranmag ifade edilebilir.

Ibn Omer muhtemelen bu bilgiyi babasindan ed§noimalidir. Zira Muslim’'de
Enes b. Malik, Bedir sagmdan sonra gomulen nrik Olilerine kasi Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) yaptibu kongmayi Hz. Omer'den nakletmektedir. Uzunca olan
bu rivayetin ilgili blimUsu sekildedir:

“....(Omer) Bedir muhariplerinden bahsetmeyelhdi vesdyle dedi: Hakikaten
Rasdlullah (s.a.s. o gece bize Bedir muhariblerohigecekleri yerleri gosteriyor :

“ Surasl yarin iallah filanin dijecesi yerdir’” buyuruyordu. Miteakiben Omer
sOyle dedi: “Onu hakla gosteren Allah'a yemin edekimRasdlullah’in (s.a.s.) cizgii
hududu sagsmiyorum. Bedirde oldurilenler birbirleri Gzerineirbkuyuya atildilar.
Rasdlullah (s.a.s.) de giderek yanlarina vardi ve:

“Ey filan oglu filan! Ey filan @lu filan! Allah'in ve Resulinin size va'd
ettiklerinin gergek oldgunu gordiniz mu? Ben Allah'in bana va'gaetin hakikat
oldugunu goérdim” buyurdular. Omer:

— “Ya Resdlallah! Ruhlari olmayan cesetlerle ndghwyuyorsun?” deyince

Rasdlullah(s.a.s.):

""" en-Nesaft, Cenaiz 117 (1V, 110) .



208

“Onlara soylediklerimi siz onlardan daha iygitir degilsiniz. Onlar ancak bana
bir cevab vermeye kadir gilerdir” buyurdular” "8

Goruldigti gibi Ion Omerin naklet@ii rivayet ile bu rivayet tamamiyle
Ortismektedir. Bu durum da onun bu rivayeti babasindanisaolma ihtimalini
gliclendirmektedir. Ancak burada dénemli olan hudtis, Aise’nin bu rivayeti tenkid
ederken sarfeti ve Hz. Peygambere (s.a.s.) isnad gettsOzler bizzat Hz.
Peygamber’in (s.a.s.)gaindan cikan sozler midir? Yoksa O, “Hz. Peygam(sea.s.)
olsa olsasOyle demgtir” anlaminda bir yorum mu yapmaktadir? sorularinevabidir.
Bunu tespit edebilmek oldukga zordur. Ancak acgikneeolan bir husus bulunmaktadir

ki, Hz. Aise bu rivayeti tenkid ederken Kur'an ayetisarette bulunmaktadir.

2.1.2.5 Ailesinin Kendisine &ladigi icin Oliiniin Azab Edilecasine Dair

Rivayet

Hz. Aise’nin Kur'an’a arz ederek tenkid gitibir diger rivayet, éliniin ailesinin
aglamasi sebebiyle azaba dcar ofanan ifade edildki nakildir. Bu rivayet Hz. Omer
ve Ibn Omerden nakledilngtir. Ancak bu olayin anlatilg rivayetlerin mabhiyeti
birbirinden oldukc¢a farkhdir. Hatta Muslim’in buoku ile alakali olarak agu babta
bile 12 farkh rivayet ve birbirinden farkli anlatlar gorilmektedir. Bu rivayetlerden
birisinin metni verilerek farkhliklarasaret edilecektir.

Abdullah b. Ubeydillah b. Ebi Muleykginu rivayet etnstir:

“Osman'in kizi (Ummi Eban) Mekke'de vefat gimi(Namazinda ve
gémiilisiinde) hazir bulunmak icin bizler de bu cenazeyengek. /on Omer ile/bn
Abbas da bu cenazede hazir bulundular. Ben Omer ile/bn Abbas'in arasina
oturmwytum. Yahud daodyle dedi: Yahud ben bu ikisinden birinin yaninarotustum
da digeri de gelip benim yanima oturgiu. (Bu sirada evden kadinlarin feryadi
ylkseldi.) Akabinde Abdullah b. Omer, yaninda batuAmr b. Osman‘a:

— Su kadinlari glamaktan nehy etmez misin? Cunkiu Rasdlullah (k.a.s.
“ Subhesiz 6lu, ailesinin kendisingzglamasindan dolayl azabagtar” buyurmustur,
dedi.

Buna kayi Abdullah b. Abbas da:

"8 Muslim, Cenne 67 (IV, 2202).
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— Omer, “6lu kendisine ailesinin heglamasi yuzinden d#, bazi aslamasi
sebebiyle azdbagwar” der idi, dedi. Bundan sonra débn Abbasu hadiseyi anlatti:

— “Ben Mekke'den Omer ile birlikte hacc'dan dogtiiin. Biz (Mekke ile
Medine arasindaki) Beyda mevkiinde duraklamakta,ikeiyik bir semuregacinin
altinda develi bir yolcu kafilesi gériindii. Omer laan

— “Git bak, bu kafile kimlerdir?” dedi.

Ben de baktim ve derhal Suheyb'i tanidim. Ve bumerOe haber verdim.
Omer:

— “Suheyb'i bana gar,” dedi. Ben Suheyb'in yanina dondim ve:

— “MUd'minlerin Emiri'nin yanina gel ve onunla byfu dedim. (Beraber
Medine'ye geldik.) Omer vurulgu zaman Suheykgiyarak Omer 'in yanina girdi ve:

— “Vah kardgim, vah yoldaim!” diyerek feryada bgadi. Omer:

— “Ya Suheyb! Bana mighyorsun? Halbuki Ras(lullah: “Oli, ailesinin bazi
aglamalarindan dolay! azab olunur” buyurdu”, dedi.

Sonralbn Abbas sozleringyle devam etti:

— “Omer vefat etfiinde bu vak'ayl Ae'ye anlattim. Ae: “Allah Omer'e
rahmet etsin. Allah'a yemin ederim ki, Rasdlullala.): “Allah, ehl ve ailesinin 6luye
aglamasindan dolay! bir mi'mine azab eder” hadisiylememjtir. Lakin Rasudlullah
(s.a.s.): “Allah ehl ve ailesinin kendisingglamasindan dolayi kéfirin azabini artirir”
buyurdu. Ve Al devamla: “Size Kur'an kafidir. “Gunahkar hicbirefs, dgerinin
(guinah) yikini tamaZ"® dedi”.

Ibn Abbas, Aie'nin bu sdzlerini naklettikten sonra: “Hakikat: “Giildiren de,
aglatan da Allah'tir®® dedi”.

ibnu Ebi Muleyke*Allah'a yemin ederim kifonu Omer bundan sonra bey
soylemedi”,demistir .

Bu hadisenin Muslim tarafindan nakledilen versiyoda Hz. Aje, Omer'in

sdylediklerini duyunca: “Siz, bana hakikaten yadéiglemeyen ve tekzip olunmayan iki

6. En'am, 164.
8053 Necm, 43.
81 e|-Buhari, Cenaiz, 32 (I1,80); Muslim, Cenaiz 2B 640-641). Kg. ibn Sa’d, IIl, 346-347.
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zattan hadis rivayet ediyorsunuz. Lakin kulak hestér” demistir %%

Gorildigu gibi burada Hz. Ale Hz. Omer velbn Omer’i yalancilikla itham
etmem§, ancak hata yaptiklaringaret etmtir %3

el-Aynt’'nin ifade ettgi gibi bu farkh anlatimlari ayrintili olarak elelia
tatminkar yorum yapan bir alime rastlanmamakt&dir

Bu rivayetteki farkliliklari sadece Muslim’'de yefaa versiyonlar itibariyle
ortaya koymak bile meselenin kakligini gdéstermek agisindan bir fikir verecektir.

Hadisi rivayet eden sahabilar sekilde farklilik gostermektedir:

Hz. Peygambe Hz. Peygambe [ Hz. Peygambe}

Hz. Omer

Mugire b. ibn Omer
. Py . Su,be
Ibn OmerJbn
Abbas, Ebl
Mdsa, Enes

Ibn Omer c¢gunlukla babasindan nakilde bulungnibazi versiyonlarda ise
hadisi dgrudan Rasdlullah’a (s.a.s.) isnad atimi ibon Omer’in dsinda Enes b. Malik,
ibn Abbas ve Eb( Misa ek®&ri ayni olayin farklisahitleridir ve hadisi Hz. Omer'in

agzindan aktarmaktadirlar. Mire b.Su’be ise Klfe'de Karaza b. Ka'b’in vefatindan
sonra yas tutulmasi tzerine hadisi Hz. Peygamlferdes.) ref ederek aktarmakta, Hz.
Omer’e dginmemektedir.

Rivayetlerin Hz. Omerin vuruldgu anda bu hadisi rivayet eitin

kaydedildgi versiyonda, Hz. Omer’in muhatab oy onun icin glayan Kii, bazi

82 Muslim, Cenaiz 22 (Il, 641).
83 Rifat Fevzi, s. 32.
84 el-Ayni, Umdetu’l-Kari, VIII, 113.
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rivayetlerde sadece kizi Hafsa, bazilarinda sa&geeyb, bazisinda ismi gegmeyen
birileri, bazisinda ise hem Hafsa, hem de Suh&yb't
Rivayettin farkli versiyonlarinda 6liniin azaba duglanasinin gerekgesi olarak
farkl farkli ifadeler kaydedilmstir. Bunlar:
1. Ailesi agladigi igin,
Mutlak olarak arkasindargkndg icin,
Dirilerin aglamasindan dolayi,

Feryad edildii icin,

o bk~ 0N

Ailesinin bazi glamasindan dolayi,
Farkli rivayetlerde Hz. Ae’nin rivayeti tenkid ederken Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) asil ifadelerini aktarimi da farkhlik a&tmektedir. Bu farkh rivayetlere gore Hz.
Aise aslinda Hz. Peygamber’in (s.asst)fadeleri sarf etgjini soylemektedir:

1. “Suphesiz ki ailesinin@damasi sebebiyle Allah kafirin azabini artirir.

2. “Allah, EbG Abdirrahméan'a rahmet eylesin; bjey isitmis ama onu
belleyememi. (Gerceksudur ki); Rasalullah’in (s.a.s.) yanindan bir yahud
cenazesi gecti, yahudiler onagligorlardi. Rasdlullah (s.a.s.) “Siz
agliyorsunuz ama ona azab olunuyor” buyurdular”.

3. “Allah, Eb0O Abdirrahmén'a ngiret buyursun, siphesiz ki o, yalan
soylememgtir. Lakin unutmgtur yahut hata etngiir. (hakikat sudur ki)
Rasdlullah (s.a.s.)Yahudilerin (mezari) bhanda aladiklari bir yahudi
karisinin yanindan gecti déBunlar, ona gliyorlar. halbuki o kabrinde
azab goruyor’buyurdular.

4. “O (ibn Omer) hata et Rasdlullah (s.a.s.) ancaéyle buyurdular: “Olen
kimse hatasi yahut gunahi yizinden azab gorUytesidse simdi ona
aglamaktadirlar™.

Bu noktada Hz. Peygamber’in (s.a.s.) aslinda néesiyoldugunu tespit etmek
mumkuin gérinmemektedir. Birinci versiyondaki giHz. Peygamber (s.a.s.) ailesinin
aglamasi sebebiyle kafire azab ediyorsa, bu durunHdaAise’nin rivayeti tenkidte
kullandigl ayetin kapsamina girmektedir. Zira birisinin, ik&de olsa bgkasinin bir
filinden dolayay! azap gérmesi ayete terstir.

Ikinci ve lguncu versiyondaki gibi bir Yah(di iciz HPeygamber (s.a.s.) bu

sozu sarf etmse, bu durumda Yah(di cenazesi yanindan gecerkén Yuoksa
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Yah(diler kabirde glarken mi séylenmstir? Oli kabirde mi azap gérmektedir? Yoksa
Mutlak olarak azap gormekte ifadesi mi kullangtmf? Hz. Peygamber (s.a.s.) bu
ifadeleri Maslimanlara mi; yoksa Yahddilere yonefiksarfetmgtir?

Son versiyonda iseglamakla azap arasinda @adan bir bgin kurulmadgl,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir durum tespiti yapgorulmektedir.

Ancak biitiin bu ihtilaflara gamen rivayetlerin birlgtigi nokta Hz. Age’nin

Kur'an ayetine muhalif oldgu gerekcesiyle bir rivayeti tenkid eitilir.

2.1.2.6 Abdullah b. Mestd’'un Ka’b’i Tenkid Ettigine Dair Rivayet

Sahabenin ileri gelenlerinden Abdullah b. Mestdda rivayetleri kabulde
rivayetin Kur'an’a aykiri olmamasi geregiti kanaatindedir. Aagidaki rivayet buna
ornek verilebilir.

Abdullah b. Mesld’a birisi gelip Kab’u’l-Ahbar'indklerin bir melgin omuzu
Uzerinde donmekte olgunu soylediini ifade edince Ibn Mes(d, “hata
etmektedir/yalan soylemektedir (kezebe). Zira All@ala “Allah yikilmamalari igin

786 ez-Zeylal bu rivayetin Taber’de gegtii ve

gokleri ve yeri tutmaktadir*®® demitir
sahth birsenethin oldusunu ifade etmektedi?’.
Bu rivayetin Muhammed b. Cerir et-Taberi tarafindakledilen versiyonunun

senedsu sekildedir:

'8 35, el-Fatir, 41.

"% ibn Mende, Ebl Abdillah Muhammed ishak, Kitabu't-Tevhid ve Ma'rifeti Esmaillahi Azze ve (@el
ve Sifatihi ala'lfttifak ve't-Teferrug Thk. Ali b. Muhammed el-Fakihi, Metabii'l-Camiktislamiyye,

Medine 1409, 1, 184ibn Hacer bu rivayetteki sahabinin Huzeyfe gialw kaydeder. (Bkdabn Hacergl-

Isébe)V, 650. .

87 ez-Zeylai Tahricu’l-Ahadis ve'l-Asar el-Vakia fi Tefsirl-i@f, 11, 157.
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[ Abdullah b. Mes'ud )
( Ebalvail )
eI—A!mes

( Sm!yan
Abdurlrahman
ibn I!@sér )
( Muhamme(! b. Cerir et- |
L Tabert )

Senede yer alan kilerin birbiri ile goristiklerinde herhangi bigtiphe yoktur
ve ez-Zeylai'nin de ifade egiigibi senedtibariyle rivayet sahihtir.

Rivayetin metni ise yukardaki nakilden biraz fakiiarzetmektedir. Buna gore
et-Taber’nin nakletfii metinsu sekildedir:

“Eb0 Vail anlatiyor; bir adam Abdullah (b. Mes’'udiiuyanina gelnsti.
Abdullah “Nereden geliyorsun?” diye sordu. O d&dm’dan” karsihgini verdi. “
(Orada) kiminle kagilastin?” sorusu Gzerine adam: “Ka’b ile kadastim” dedi. Bunun
Uzerine Abdullalydyle dedi: “Ka’b sana ne rivayet etti/anlatti/tatsdetti?”. Bu soruya
adam su sekilde cevap verdi: “Bana goOkylzunin bir m@te omuzu etrafinda
dondiEind tahdis etti”. “Bu s6ztinden dolayl onu tasdik atiin, yoksa yalanladin
mi?” sorusu Uzerine, adam “onu ne tasdik ettim meyalanladim” kasiligini verdi.
Abdullah bu cevap Uzerine sinirlenerek, Ka'b'ingralsdylediini/hata ettgini (kezebe
Ka'b) ifade eder ve “Allah yikilmamalari icin g@ki ve yeri tutmaktadir’ mealindeki
Fatir Suresinin 41. ayetini ok(f

Gorildigu gibi Ibn Mes’dd kendisine bildirilen rivayetin aykiri aigunu
disind(gl Kur'an ayetini okuyarak, ilgili rivayeti tenkidtraektedir. Bu rivayette

"%%t-Taberi, Muhammed b. Cerigamiu’l-Beyan fi Te'vilil-Kuran Thk. Ahmed Muhamme@akir,
Miessesetu'r-Riséle, Beyrut 2000, XX, 481-482.
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Ka'b'in bu bilgiyi Hz. Peygamber'e (s.a.s.) isn&tip etmedii net olarak
anlgilmamaktadir. Ancak tahdis kelimesini kullanmasi Ibilginin bir rivayet
malzemesi oldgunu ifade etmektedir. Sonucta bu rivayetten, Alatulb. Mestd’'un,
bir rivayet malzemesinin Kur'an ayetine aykiri obna, onun yalan/hata olarak tavsif
edilmesi igin yeterli sayilabilegekanaatinde oldgu anlgiimaktadir.

Sahéabenin sadece rivayetlerigdefikhi gorisleri de Kur'an ayetine aykiri
oldugu icin tenkid etgi gorular.

Ornezin, Hz. Aise’nin Kuran ayetlerine saret ederek tenkid edti bir takim
gorisler yer almaktadir. Bu konuyu ele alan bazi mieHifou rivayetlerin de Hz.
Aise’nin Kur'an ayetine aykiri oldiu icin tenkid etiii hadislerden oldgunu ifade
etmislerdir’®,

Bu tarzda verilen orneklerden birisi Hz. s8inin Mut'a nikahi kendisine
soruldgunda verdii cevaptir. Rivayete goréBir defasinda Hz. Aje'ye mut'a nikahi
soruldygunda “Benim ve onlarin arasinda Allah'in kitabi leskdir” dedikten sonra
“ve onlar ki iffetlerini korurlar. Ancak deri ve ellerinin sahip oldgu (cariyeleri)

" 790 ayetini okuyarak “Kim bu-

nun 6tesine gitmek isterse hadgliras olur” diye cevap verngtir"**

haric, (bunlarla iliskilerden dolayi) kinanmudesillerdir

ed-Dumeyni bu ifadelerle Hz. f'nin mut'a nikahinin helal olguna dair
rivayet edilen hadisleri Kur'an'a muhalif oglwicin tenkid ettini sdylemektedir. Zira
Kuran, tabi olunmasi gereken asil olup, sinnetasnchiukimleri aciklayici bir
konumdadif®?

Sozlerine devamla ed-Dumeyni, Hz.s&nin bu giiclii ve tercihgayan istidlal
ve metodundbn Abbas’in da baurdusunu ifade etmektedir. Nitekim mut'a nikahinin
haram oldgunu ifade eden hadisleri Kuran'a arz ediyor vehladislerin ©®nlardan

faydalandginiza mukabil, kararlgtinimis olan mehirlerini  verin.” ayetiyle

Mesela mut'a meselesinde bkz. ed-Dumeysi,60; Rifat Fevzigs-Seyyide &é ve Tevsikuha li's-
Sunneel-Mektebetu’'l-Hanci, Kahire 2001, s.149-151.

79023 el-Mu’minQn, 5-6.

91 o|-Hakim en-Neysaburél-Mustedrekll, 363.

92 ed-Dumeynt, s. 66.
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celismedgini, “...belirlenen zamana kadar onlardan faydalafidiza mukabil
seklindeki (mudrec) kiraatine dayanarak savunmaktagonu sdylemektedir

Ancak burada tenkid edilen rivayetlerden bahsedieidedir. Mut'a
tartsmalarinda, bu nikdhin Hz. Peygamber (s.a.s.) itatah yasaklangina dair
rivayetler kaynaklarda yer almaktadit Ancak bu nikaha fetva verelbn Abbas
herhangi bir hadise referansta bulunmamakta, kilgkiran ayetinin farkli bir kiraati
oldugunu iddia ederek, bundayanmaktadir. Bu konuda el-Hakim en-Neysabdri'nin
aktard! rivayetsu sekildedir:

“Ebi  Nadra gsOyle demgtir: *“onlardan faydalandginiza mukabil,
kararlastiriimis olan mehirlerini verin...” ayetinilbn Abbas’a okudumibn Abbas bu
ayette “belirlenen zamana kadar/ila ecelin miserhoiéinlesinin de oldgunu séyledi.
Ben “Biz bu ayeti byekilde okumuyoruz” dedim. Bunun lizeribb@ Abbas ii¢ kegyle
dedi: “Allah’a yemin ederim ki, Allah bu ayeti “iléecelin miusemma” ilavesiyle
indirdi” ">,

Ancak et-Taberi cimlenin Mislimanlarin Mushaflaanger almadiini ve
kesin bilgi ifade eden bir haber olmaksizin higkimsenin Allah’in kitabina bigey
ilave etmesinin mimkiin olmagni ifade ederek reddetmektedft

Gorildigu gibi Ibn Abbas’a gore bu ayette eksik olan bir climle bolaktadir
ve bu cuimle de Mut'a nikdhinin cevazini ifade etredk. Ancak et-Tirmiziibn

"%ed-Dumeynti, s. 66. Eserin Tirkge terciimesinde Hiinbdyanls cevrilmistir. Tercimede, yukarida

Turkcesini verdiimiz bélimiin ¢evirissu sekilde verilmitir:

“Ai se'nin bu giclii ve tercihgayan istidlal ve metodunn Abbas da baurmutur. Nitekim mut'a
nikdhinin haram oldgunu ifade eden hadisleri Kur'an'a arz ediyor vetayebelirlenen zamana kadar"
bélimune gelinceye kadar okuyarak "onlardan fayddlginiza mukabil, kararlgiriimis olan
mehirlerini verin..." ayetiyle ¢elmesinin mimkin olmagini ileri sirmektedir” (bkz ed-Dumeyni, s.60).
Goruldgi gibi yapilan tercimenin ne ifade gttiam olarak anlglmamaktadir. Zira ilk olarak ctiimlede
eksik dge kullaniimasi sebebiyle bir anlatim bomgkl bulunmaktadir. CFer taraftanibn Abbas'in Nisa
suresinin ilgili ayetine dair naklegii mudrec bir kiraat vardir. Buna géilen Abbas bu ayetinigelirlenen
zamana kadar onlardan faydalagthiza mukabfil seklinde indgini nakletmi ve ayeti busekilde
okuyunca, mut’a nikahinin helal olgunu ifade etiiini sdylemitir. Fakat tercimeddébn Abbas’i bu
mudrec kiraati ayetin aslindan gibi algilagmwe busekilde terciime edilrgtir.

4 Ornek olarak el-Buhari’nin kaydettibaba bakilabilir. Bkz. el-Buhari, Nikah 32 (VII2-13)

95 gl-Hakim en-Neysaburél-Mustedrek]!l, 363. Bkz. et-Taberf, VI, 587.

"% et-Taberi, VI, 587. Ayica bkz. @a Mehmet, Kiraat Farklliklarinin /slam Hukukuna ve
Metodolojisine Etkisi(BasiimamgYiiksek Lisans Tezi), Atatirk Universitesi SosyalifBier Enstitiisi,
Erzurum 1998, s. 248-253.
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dair hadisin nakledilg@ini ifade etmektedi’’’. Dolayisiylaibn Abbassayet sonradan
kendisine nakledilen bir hadis sebebiyle bu gdnden dondiyse rivayet et
yukaridaki kiraatin durumu ne olacaktir? sorusuapswz kalmaktadir. @er taraftan
Ibn Abbas mut’a nikahina ruhsat veyidide bu hadisleri bilmiyorsa zaten onun bir
hadis tenkid faaliyetinden s6z etmek s6z konusaypdwaktir.

Ote taraftan Hz. Ae'nin yonelttgi tenkidin de bir rivayet malzemesinegile
Ibn Abbas’in vermi oldugu fetvaya yonelik oldgu gorilmektedir. Zira buna dair bir
isaret s6z konusu @gdir. Zatenibn Abbas bu fetvasini bir hadisegideyukarida da
ifade edildgi gibi, Kur'an ayetinin farkli bir kiraatine dayamchaktadir. Ancak bu
konunun ayrintili olarak incelenmesi de meselengtlige kaviygmasi acisindan
onemlidir.

Bu mabhiyette bir bgka drnek de Hz. Ae’nin Uic meseleye dair toplu biekilde
degerlendirmede bulundiw rivayettir. Bu meseleler Allah’in gérilmesi, Rasdlah’in
Kuran’dan bir sey gizledgi iddiasi ve bir kginin yarin olacakseyleri haber vergi
iddiasil.

Mezkar rivayet Muslim tarafindagu sekilde nakledilmgtir:

“Mesrik soyle demitir: Hz. Alse'nin yaninda dayanmpturuyordum. Bana dedi
Ki:

— “Ya Eba Aje: Uc sey vardir ki her kim onlardan birini sdylerse Allah
blyuk iftira atmg olur”. Ben:

— “Nedir onlar?” dedim.S6yle buyurdu:

— “Her kim Muhammed'in Rabbini gordiini soylerse Allah'a buyuk iftira

atmis olur” dedi. Ben dayanmivaziyette idim. Hemen oturarak;

— “Ya Ummel mi'minin! Bana miisade buyur acele eMieh Azze ve Celle:
“Yemin olsun ki, peygamber onu apacik ufukta gofd¥i™Yemin olsun ki, onu h&a
bir Iniste de gord@®* buyurmadi mi?” dedim. 4é (r.ah):

— “Bu Ummetten bu meseleyi Resullllah’a (s.alk.)soran benim. Resulu

Ekrem:

97 et-Tirmizi, Nikah 28 (111, 429).
79881 . Tekvir 23.
953 Necm 13.
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— “O ancak Cibril'dir. Ben onusu iki defadan bgka halk edildgi sekilde
gormedim. Onu semadan inerken vicudunun bugukjier ile gok arasini kaplagi
olarak gordim” buyurdu. Ae (s6zine devamla):

— “Hem sen Allah'in :

“Hi¢c bir insan icin imkan yoktur ki, Allah onunlga vahiy ile ya perde
arkasindan yahut kendisine bir Resul gonderereknomuaiyle, onun diledini vahiy
buyurmasi sekillerinden baka bir suretle kongmus olsun. Cunki Allah ylce ve
hakimdir'®®® buyurd@wunu duymadin mi?”. dedi. Daha sonra sozlerine ddaagtyle
dedi:

— “Her kim Resulullah (s.a.s.) Allah'in kitabindbain sey gizledi derse Allah'in
Resulune buyuk iftira atmolur. Halbuki Allah:

“Ey Resul! Sana Rabbinden her indirileni teplet. Sayet bunu yap-mazsan
Allah'in risaletini tebli etmiy olmazsifi”“buyurmaktadir.

— “Her kim yarin olacalseyleri haber verdiini soylerse muhakkak Allah'a en
blyuk iftirada bulunmgiur. Halbuki Allah:

“De ki, goklerde ve yerlerde olanlar gaibi bilmezleAncak Allah bilif%*
buyuruyor, dedi®*

Yukaridaki rivayette Hz. Ae (ic husustagar bir dille farkl gorileri tenkid
etmekte ve dikkat edilirse, bu sozleri sarf ededl#bah’a iftira etmi olurlar demekte,
Rasdlullah’a iftira ederler ifadelerini kullanmantag&ir. Cunkd ilgili meseleler
hadislere, rivayet malzemesine dayali yorumlagild&ur'an ayetlerinin tefsirinden
ibaret dgerlendirmelerdir. Bu itibarla Hz. Aé “Allah’a iftira etmis olurlar”
demektedir. Zira bu yorumlar ona gore Allah'in ndira yansitmamaktadir.
Dolayisiyla burada yapilan tenkid faaliyeti yorumaéyetlere buttncil bir yaldanla
tashihinden ibarettir.

Bu rivayeti kaydeden Muslim, Hz. #'nin bu degerlendirmesini yansitan
rivayetin hemen dncesindga rivayeti aktarmaktadir:

“Ata ibn Abbas'tan onugdyle dedgini nakletmitir:

80042 Siira 51.
815 Maide 67.
80227 Neml 65.
893 Muslim, Tman 287 (1, 159). kr Ahmed b. Hanbel, VI1,49.
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“Resuliillah (s.a.s.) onu kalbi ile gord*

Eb{’l-Ali’'yenin ibn Abbas’tan nakli isgu sekildedir:

“Ibn Abbas“Yemin olsun ki, peygamber onu apacik ufukta gof8tYemin

kalbiyle iki kere gbrdi” dedi
Goruldigi gibi Hz. Aise’nin tenkid et kisi fbn Abbas’tir ve o da bu bilgiyi bir

Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel'in misned’indlen Abbas’in bu s6zi Hz.

Bu rivayetinsenedsu sekildedir:

Hz. Peygamber\
fbn ,!\bbés
Ikrlime
Ka’!éde

(Hamméd b. Selenje
Esved b. Amir

( Ahmed b. Hanbeq

-

.

804 Muslim, Tman 284 (1, 158).
80581 Tekvir 23.

80653, Necm 13.

897 Muslim, Tman 285 (I, 158).
808 Ahmed b. Hanbel, I, 285.

olsun ki, onu bgka bir /niste de gorde® ayetlerini okudu ve O (Allah Resdli) Rabbini

hadis olarak d&l, kendi yorumu olarak takdim etmektedir.

Peygamber'den (s.a.s.) naklgittir rivayet yer almaktadir. Buna géien Abbassdyle
demektedir: “Rasdlullah ‘Rabbimi gérdim’ buyurdtf:
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Yukardakisenedsemasinda yer alaravilerin hepsi guvenilir kilerdir. Ancak
el-Musned tahkik eden Suayb el-Arnalt, busened6zelinde, Hammad b. Seleme

809 ibn Sa’'d onun kesiru’l-hadis olgunu ve bazen de munker

Uzerinde ygunlasmistir
hadisler nakletsini ifade etmitir®'® ez-Zehebi ise Ahmed b. Hanbel'in onun
hakkindaki dgerlendirmesinku sekilde aktarmaktadi*Onun yagsi ilerleyince hafizasi
bozulmytur. Bu sebeple el-Buhari Hammad ile ihticac etm@miMuslim ise onun
tagayyura maruz kalmadan ©6nce hadis gidiSabit el-Bunani'/den ve onun
disindakilerden yap# rivayetleri tahric etmgtir. Bunlari ise ihticac icin dgil, sevahid
kabilinden eserine almtuir. Dolayisiyla ihtiyatli olan tavir Hammad b. $ele’nin
sikalara muhalif rivayet ewi seylerle ihticac edilmemesidif*’. Burada daibn
Abbas’dan nakledilen bu merfu rivayet Muslim tanafan kaydedilen rivayetlere
muhaliftir. Dolayisiylasazair. Ayrica Ahmed b. Hanbel’'de rivayet eksik nakleulstir.

Ibn Kayyim'in farkli seneterle naklettsi rivayetin tamamisu sekildedir:
“Rabbimi civan bir delikanh olarak gordiim. Uzeriadle kirmizi bir elbise vardiibn
Kayyim bu rivayetin sahih olmagini ifade etmektedir. Gerekce olarak ise, farkh bi
gerekceyle yine ayni nokta Gzerinde durmaktadimaBgore bu rivayetin tariklerinde
ortak ki Hammad b. Seleme’dir ve Hammad'in eviatiolanibn Ebi’l-Acva’in bu tur
hadisleri Hammad'in kitabinastirdigi nakledilmitir®*2

Sonug olarak bu rivayetin merfu olmggiibn Abbas’in kendi deerlendirmesi
oldugu anlgiimaktadir. Dolayisiyla Hz. Ae bu bilgiyi tenkid ederken hadis tenkidi

yapmamaktaibn Abbas’in yorumunu ejérmektedir.

2.2 RIVAYET IN HZ. PEYGAMBER' IN SOZ ve UYGULAMALARINA

AYKIRI OLMASI

Hicri I. y.y.’da esas alindi gozlemlenen bir b&a tenkid kriteri de ilgili
rivayetin, Hz. Peygamberin (s.a.s.) sotzlerine aykolmasidir. Kaynaklarda bu

cercevede yapilmtenkid 6rneklerine de rastlanmaktadir.

809 Ahmed b. Hanbel (el-Arnadt tahkiki), IV, 351 vd.

#%bn Sa'd, VII, 272.

811 az-ZehebiSiyer VII, 452. Ayrica bkz. Ahmed b. HanbéWlevstiatu Akvali'lkfmam Ahmed fi Ricali’l-
Hadis vellelihi, Cem ve tertip: Eb0’l-Meatt en-Narf ve ark., Aletrutub, Beyrut 1997, |, 302.

812ibn Kayyim el-Cevziyyeel-flelu’l-Mutenahiye I, 36.
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2.2.1 Riba ile ilgili rivayet

TabiGn’dan EbQ Salih ez-Zeyyat (6.101/719), Eb{dS&iHudri’den (6.63/682)
sunu nakletmytir:

“Eb0 Said:

— “Dinar dinar ile, gimig de gumi ile (artinlmadan dgistirilir)”, diyordu.

Ben EbQ Salih, EbG Said'e:

— Jbnu Abbas boyle sdylemiyor (yani o fazlada rib&dwademiyor da, ribayi
yalniz veresiyeyle sinirlandiriyor), dedim. EbldSaé:

— “Ben Ibn Abbas'a kawup bunu sordum ve: “Rib&'nin veresiyeye
minhasir oldgunu Peygamber'den myittin, yoksa bu hikmi Allah'in Kitabi'nda mi
buldun?” dedim.Jbnu Abbas cevaben: “Ben bunlarin hicbirini de (y&@sygamber'den
isitmeyi de, Allah'in Kitabi'nda bulmayi da) séylem&izler Allah'in Rasli'ni benden
daha iyi bilirsiniz. (Allah'in Kitdbi'nda da boyleir hikiim bulmg degilim). Su kadar
ki, Usame b. Zeyd bana, Peygamber'in (s.a.s.) “Ri@zlalikta dgil), ancak veresiyede
caridir’ buyurdugunu haber verdi, dedf*®

Bu rivayette Eb( Said el-Hudiipn Abbas’in faizle ilgili olarak farkli bir fetva
verdigini gormis ve bunun sebebini ona sorgtwr. O da Usame b. Zeyd'in nakleiti
bir hadisten dolay! begekilde fetva verdiini ifade etmstir. Bu rivayette EbQ Said el-
Hudri’nin faizle ilgili olarak verdii hukmun hadis mi, yoksa kendi ictihadinin Grint bi
sey mi oldigu anlgilmamaktadir. Ancak Muslim ve el-Beyhaki tarafindaydedilen
bir bagka rivayette bu durum acikk kavigmaktadir.

Tlgili rivayet su sekildedir:

“Eb( Nadra soyle demitir: /bn Omer ile/bn Abbas'a sarfi (birseyi ayni
cinsten baka bir sey mukabili satmay1) sordum, onda bir beis gérnezdBir defa EbaQ
Said el-Hudri'nin yaninda otururken sarfi ona dadson: Fazlasi ribadir; dedi/bn
Omerle/bni Abbas'in sozlerinden dolayr ben bunu kabul dimeBunun iizerine Eb(
Said: Ben sana ancak Peygamber'den (s.as#tf)jgimi soyluyorum; kendilerine bir
bahce sahibi iyi hurmadan bir dlcek getirdi. Peydmamin (s.a.s.) hurmasi bu cinstendi.

Nebiyullah (s.a.s.) ona:

813 e|-Buharf, Buy(’, 79.
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“Bunu nereden aldin?” diye sordu. Bahge sahibiki‘6lcek (hurma) gotirdim;
onunla bu bir 6l¢gi satin aldim; ¢linkd bunun fiyati pazargia kadara; onun fiyati bu
kadara” dedi. Bunun tGzerine Rasulullah (s.a.s.):

“Yazik sana! Riba yaptin! Boyle big yapmak iste@in zaman kendi hurmani
bir mal mukabilinde sat; sonra o malla hangi hurmesgersen satin al!” buyurdular.

EbG Said dedi ki: “Hurmaya mukabil hurma satmakrin& olmaya daha layik
yoksa gimge mukabil g[]nu']m[j?!"sm.

Goruldigi gibi aslinda EblO Said el-Hudri bir hadisten dolaysekilde fetva
vermektedir.ibn Abbas ise lka bir hadisten dolayl Ebl Said’in bu rivayetinbih
etmiyor gérinmektedir.

ez-Zerkal, Hz. Aise’nin de Eb0 Said el-Hudri’ye yonelik bu mahiyeti
tenkidinden bahsetmektedir.

EblO Said el-Hudri'den rivayet edifiine gore kendisine 6lum yaklaca yeni
elbiseler isteyip onlari giymgj sonra §0yle) demstir: “Ben Rasdlullah'l (s.a.s.), “(ki)
olurken tizerinde bulunan elbiseler icerisinde diiiit’ derken isittim.” %,

Bu s6z Hz. Aje’ye ulginca, ‘Allah Ebl Said’i affetsin! Rasdlullah burada (ki
elbise so6zinden) oOlgi zamandaki amelini kastetyr. Zira Rasdlullah soyle
buyurmaktadir:  ‘/nsanlar ¢iplak ve siUnnetsiz  olarak gshedilecektir’
buyurmaktadir®®®,

Bu aktarimin ilk bélimind, EbG Said el-Hudri’ninktedtigi, “(Ki si) olarken
uzerinde bulunan elbiseler icerisinde diriltilirhadisini Ebd Davudibn Hibban, el-
Hakim®'’ ve el-Beyhal&'® gibi alimler eserlerine alrgardir. Ancak anlatimin ikinci
bolimiinde yer alan Hz. §¢’ye ait dgerlendirmenin tahric edildi bir hadis kayng
yoktur. Hatta Eb(O Said rivayetini tahric eden mifled de Hz. Ake’nin bu
deserlendirmesinesaret etmengierdir. Ion Hibban ise bu rivayeti naklettikten sonra

sOyle demektedir:

814 Muslim, Musakat 100 (Ill, 1216); el-Beyhaki, esr®ii, V, 281.
815Eb( Davud, Cenaiz 18 (l1, 207).

816 0z-7erkel, (Arapca)s.236-237.

817 e|-Hakim en-Neysaburél-Mustedré, |, 484.

818 o|-Beyhakies-Sunenlll, 384.
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“O’nun (s.a.s.) “(Ki) olurken tzerinde bulunan elbiseler icerisindeiltiir”
sozinden kasti amelleri Uzere demektir. Tipki Alkalle a’la’nin “elbiseni temizle!”
ayetinde oldgu gibi. Allah Teala da bu ayette “ Amellerini dizdemek istemektedir.
Yoksa olunin caninin alingdiandaki elbisesiyle diriltiimesi (hakiki anlamddggildir.
Zira Mustafa’dan (s.a.s.) nakledilen bircok rivayiesanlarin kiyamet guntu c¢iplak,
siinnetsiz ve yalin ayak olarakshalunacazini agiklamaktadir®®.

Goriildigt gibi Ibn Hibban bu dgerlendirmeyi kendisi yapmakta, Hz. s&iye
hicbir sekilde karet etmemektedir. Hattbn Hibban'in eserini tahkik edeguayb el-
Arnalt rivayeti ayrintili olarak incelemiancak Hz. Aje’nin bu dgerlendirmesine
dezinmemistir®%°,

Bu bilgiyi Hz. Aise’'ye ez-Zerkg isnad etmektedir ve kaynak olarak da Ebd’l-
Huseyn Ahmed b. el-Kattan'in usul kitabini gostektedi®?’. Fakat bu kitaba ufma
ve rivayetinseneéhin olup olmadgini tetkik etme imkanimiz olmasgur®?% Béyle bir

eserin matbu oldiuna dair herhangi bir bilgiye wiamadik.

2.2.3 Ani Olumler ile Tlgili Rivayet

Yine bu tarzda yapilan tenkid faaliyetine drnekrakaverilebilecek bir bgka
rivayet deibn Omer'in naklettii ifade edilen ani 6liimle ilgili rivayetfif>.

et-Taberani’nin kaydefi rivayetsu sekildedir:

“Ai se’ye Ibn Omer’insdyle dedgi ulasti: ‘Ani 6lim mimine azabtir'. Bunun

uzerine Aje soyle dedi: ‘Allah/bn Omer'e mgfiret etsin! Rasdlullah ancakoyle

buyurdu: “Ani 6lim mumine bir kolaylik, kafire ibg azabtir~ %

#%1bn Hibban Sahih XVI, 37-308.

820 ihn Hibban Sahih XVI, 37-310 (dipnot 4).

821 az.Zerkgl, (Arapca) s.236-237.

822 Hadis ilmindeibnu’l-Kattan el-Fast (6.628/1230) diye sher olan alim Eb(’l-Hasan b. el-Kattan el-
Fasi’dir. Onun eikn& fi Mesailil-icma’ ile Beyanu’l-Vehm ve’l-ihdm fi Kitabi'l-Ahkamisimli iki
eserine bakilggnda bu bilgiye rastlanmamaktadir (bHbnu’l-Kattan el-Fasi, Eb(’l-Hasam)l-/kna’ fi
Mesaili'l-flcma’, Thk. Hasan b. Fevzi es-Saidi, el-Fariku’l-Hadksghire 2003; a.mlf, Beyanu'l-Vehm
ve’l-Tham fi Kitabi'l-Ahkam Thk. el-Huseyn Ayt Said, Daru Tayyibe, Riyad 19%aten ez-Zerkg bu
bilgiyi onun el-Usdl adli eserinde manevi rivayedlakall olarak kaydegini ifade etmektedir. Ancak bu
Ibnu’l-Kattéan el-Fasi’nin bu isimde bir kitabina saanadik.

823 oz-Zerkel, (Arapca) s. 196.

824 et-Taberaniel-Mu’cemu’l-Evsatll, 275.
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Rivayetin akabinde et-Taberani, “Bunu Abdulmelik'tsadece Salih rivayet
etmistir’ 8> demektedir.ibnu’l-Cevzi ise bu rivayetirseneéihde yer alan Salih b.

Mdsa’'dan dolayi rivayeti tenkid etgtir. Zira Salih b. Mdsa hakkinda Yahya, “hadisi

bir sey degildir/) * = VW ” demi; en-Nesai thetrku’l-hadig, ibn Hibban ise,

“Guvenilir kisilerden onlarin hadislerine benzemeyenler nakletmgtir” demistir. el-
Ezdi ise (ani 6lumle ilgili) hadisin c¢ok tariklenm oldugunu, ancak higbirinin Hz.

Peygamber'den (s.a.s.) sahih olarak naklegibithadgini ifade etmitir®2°.

2.2.4 Vitir Namaziylalgili Rivayet

Kaynaklarda Hz. Aje'nin isittigi rivayeti Hz. Peygamberin (s.a.s.) ilgili
rivayetle alakali bgka hadisine arz ederek tenkid @tte dair bir bgka 6rnek, EbG
Hureyre’'nin nakletii ifade edilen “Vitr kilmayanin namazi yokturieklindeki
rivayettirt®’.

et-Taberani’'nirel-Mu’cemu’l-Evsatadll eserinde yer alan rivayet sekildedir:

Eb0 Hureyre Hz. Peygamber’in (s.asyle dedgini nakletmitir: “Vitir namazi
kilmayanin namazi yokturBu rivayet Hz. Aje’ye ulginca ‘Bunu Eb0’l-Kasim’'dan
kim isitmis! Aradan ne uzun bir zaman gecti ne de unuttuk!’[B@isim ancaksdyle
buyurmytu: “Kim kiyamet guninde, abdestine, vakitleringku ve secdelerine riayet
ederek, onlardan herhangi hiey eksiltmeden bevakit namaz ile gelirse, Allah’in ona
azap etmeyegee dair ahdi vardir. Kim de onlardan eksilterekligge, Allah’in ona
bir ahdi yoktur, dilerse ona merhamet eder, dileagap eder®?®

Bu rivayetinsenedsemasiu sekildedir:

82% at-Taberaniel-Mu’cemu’l-Evsat I, 275.

826 fbnu’l-Cevzi,el-flelu’l-Mutenahiye |1, 895.
827 Bkz. ez-Zerkel, (Arapca)s. 218, (Tirkce) s. 124.
828 et-Taberaniel-Mu’cemu’l-Evsat 1V, 215.
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Hz. Peygamber )

EbG Hureyre

Ebl Seleme

(. J

Muhammed b. Am)
el-Leysi

Isa b. Vakid

(N J/

Abdullah b. Ebi )
L ROman eliskenderén/’

et-Taberani

Ve

(N J/

et-Taberani’'nin de kaydedti gibi bu rivayeti Muhammed b. Amr el-Leysi’'den
sadece Isa b. Vakid rivayet ettii. Ondan da sadece Abdullah b. Ebi ROman rivayett
bulunmuytur. Diger bir ifadeyle, Is4 b. Vakid bu hadisi Muhammed Amr’dan
rivayette teferrud etmitir. Abdullah b. EbT ROman dasa b. Vakid'dan rivayette
teferrudetmistir.

Abdullah b. Ebi Riman dkkenderani hakkinda ez-Zehebi birgokirkn onu
tazif ettini ve uydurma hadis rivayetinde bulurgdmu ifade etmektedit®. Bu bilgiyi
nakleden el-Elbani, ez-Zehebi’'nin “uydurma hadisidésinden kastinin bu rivayet
oldugunu zannetgiini ifade etmekte ve rivayetimevzd‘oldusu deserlendirmesinde

bulunmaktadf®®. ibn Hacer ise ez-Zehebi'nin kaydgttibilgilere ilave olarak ed-

829 az-ZehebiMizanu’l-tidal, 1V, 99. .
830 o|-Elbani es-Silsiletu’d-DaifaXl|, 370-372.



225

Darekutni'nin  Abdullah’t Yahi" olarak tavsif ettini ve “zaifu’l-hadis munker
rivayetleri olan biri” oldgunu kaydetmektedi?.

el-Heysemi Abdullah b. Ebi ROman’in rivayeti kerdén aldg Isa b. Vakid'in
kim oldusuna dair bir bilgiye ulgamadgini kaydetmektedi??. el-Elbani de ayni
degerlendirmede bulunmakta ve &vi hakkinda bir bilgiye ukamadgini ifade
etmektedi?®®, Yaniisa b. Vakicdnechdlbir ravidir. Dolayisiyla rivayet birden cok kusur

sebebiyle delil olarak kullaniimaya musait gorinne&tedir.

2.2.5 Guslu Gerektiren Hallerlellgili Rivayet

Konuyla alakali bir bgka rivayet ez-Zerkg tarafindaf®* el-Fesevi'nin (6. 277)
el-Ma'rife ve't-Tarih adli eserinden nakledilen bir bilgidir. Bu rivageg6re guslin
hangi durumda gerekiine dair Cabir b. Abdillah’a isnad edilen bir hadig. Aise’ye
nakledilmi, o da bu rivayete keairtepki gostermtir.

Rivayetin metnku sekildedir:

“Ebl Seleme b. Abdirrahman (6. 94,104/712, 722)Ai4z’nin yanina girmg ve
sOyle demitir: “Ey annecigim! Cabir b. Abdillah, ‘Su (gusul), sudan (menini
ctkmasindan) dolayidir’ diyor, ne dersin?”. Hz.sdibunun tizeringdyle dedi: “ Cabir
hata etmgtir. O Rasdlullah’t benden daha mi iyi biliyor? g8yle buyurmstur: ‘Stinnet
mahalli, sinnet mahalline girgli zaman, gusul gerekir’. Bu durum, recmi gerekoriy
da, guslii gerektirmez nff®.

Rivayetinsenedsemasiu sekildedir:

81libn HacerLisanu’l-Mizan 1V, 479.

832 o-HeysemiMecmueu’z-Zevaidl, 22. .
833 g|-Elbani,es-Silsiletu’d-DaifaXl, 371.
834 oz-Zerkel (Arapca), s. 247-248

8% el-Fesevi, Il, 374.
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Eb( Seleme

Osman b. Ata )

( Yahya b. Said el
Attar

Muhammed b. )
Musaffa

[ Yakab b. Siifyan)
el-Fesevi

Bu senede yer alan Ebl Seleme b. Abdirrahman, Abdurrahim@&wf'in oglu

836 Ancak ondan hadisi nakleden Osman b. Ata b.

olup sika, muksiru’l-hadis bravidir
Ebi Muslimza’if olarak tavsif edilen biravidir. Yahya b. Main onun hakkinda “zaifu’l-
hadis” demitir®®’. Amr b. Ali (6. 249/863) munkeru’l-hadis olgunu ifade etmitir.
ayricaibrahim b. Ya’k(b el-Cuzcani (6. 259/873), Buhariydiim, ed-Darekutni, en-
Nesail onu tazif edenler arasindadim Ebi Hatim hadisinin yazilip, ancak ihticacta
kullanilamayacgini, ibn Huzeyme de bréviyle ihticac etmeyeggni ifade etmitir®®
Bir sonrakiravi olan Yahya b. Attar (6.?) daa'’if bir ravidir. Hakkinda “guvenilir
kisilerden uydurma rivayetler nakleder”, “hadisiyletidc edilmez”, “munker
rivayetleri vardir’ gibi cok sert dgrlendirmeler bulunmaktadif. Muhammed b. el-
Musaffa (6. ?) ise sadk olarak tavsif edilenrBiridir®*°.

Dolayisiyla senede iki taneza'if ravi pes pese gelmektedir. Bu durum da

bilginin delil olmaya musait bir mahiyette olmgdi géstermektedir.

836 o|-Mizzi, XXXIII, 370 vd.

87 el-Mizzi, XIX, 443.

88ibn Adiyy, V, 170-171; el-Mizzi XIX, 444.
891bn Hacer;Tehzibu't-TehzidV, 359-360.
80ibn Ebf Hatimel-Cerh VIII, 104. .
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Hicri I. y.y. tenkid faaliyetlerine dair 6rneklemldoazilarinda, rivayetlerin Hz.
Peygamberin (s.a.s.) fill ve uygulamalarina aykoidugu icin tenkid edildii

gorilmektedirilgili rivayetler baliklar halinde ele alinacaktir.

2.2.6 Ate Degen Seyden Dolayl Abdest Almanin Gerekiini ifade Eden

Rivayet

Kaynaklardaibn Abbas’a isnad edilen ve ilk bata akla aykiri oldgu icin
tenkid ediyormy gibi goriinen bir rivayet dikkatleri cekmektefit Bu rivayete gore
EbO Hureyre ate dezmis yani atgte pkmis olan seylerden dolayl abdest almanin
gerektgine dair hadisi nakledindén Abbas tepkisinju sekilde ifade etmektedir:

“Biz ateste isitilmg olan yas kullaniyoruz. Atge isitilmg olan su ile abdest
aliyoruz. (Bu durumda ne olacak?!)”. Bunun Uzerigbl Hureyre onasu karsiligi
vermitir: “Ey Kardesimin oglu! Rasdlullah’tan nakledilen bir hadisiitigin zaman
ona misaller getirme!®2

Bu rivayetin ilk 6énce subltu hakkinda bir kanaathig olduktan sonra delaleti
uzerinde ygunlasmak daha uygun olacaktir. Abdurrezzzak b. HemmainmiZi, ibn
Mace ve et-Tahavi tarafindan eserlerine kaydedbanrivayetin senedsemasi su

sekildedir:

841 zaten Hanefi usllcileri bu rivayeti kiyasa aykhadisin reddedilegini ifade kabilinden
zikretmektedirler. Bkz. el-Cessés, Eb( Bekr Ahmed\b er-Razi, el-Fusdl fi Usdli'l-Fikh, Thk. Casim
en-Nemi, Vezaretu'l-Evkaf, Ysz. 1994, I, 127-128.

842 et-Tahavi,Serhu Meani'l-Asar 1, 63. Krs. Abdurrezzak b. Hemmam, I, 174; Tirmizi, Taharét 5
(1,114) ;ibn Mace, Taharet 65.
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Ebd Hureyre-
ibn Abbas
|
| |

Ebl Seleme b. ( Ca'fer b. Burkan )
Abdirrahman
(. J
|
4 I 2\ 4 I 2\ 4
Muhammed b. Amr ez-Zuhri Mamer
(. J (. J (. J
Sifyan b. Uyeyne ) ( Ma’mer ) (  Abdurrezzak
. | J (. J (. J
1 1

ibnEbiO®mer | [ Muhammedb.es- | [(Abdulala b. Abdilald
Sabbah

J g J N\ J

Tirmizi N ( ibnMace ) [  el-Mukaddemi )

J g J N\ J

Vs

ibn Ebf Davud

(. J
4 A N\
et-Tahavi
(. J

Yukaridasenedag! verilen rivayetler tek tek ele alirindasunlar sdylenebilir:

Rivayetin Abdurrezzak’ta yer alan tarikinde Eb( eyre (6.58/677) vedbn
Abbas’tan bu bilgiyi aktaranavi Ca'fer b. Burkan'dir (6.254/868 ) ve Ca'fer etbau’
tabiin nesline mensub hiavidir®*®. Diger bir ifade ile rivayeti Sahabeden tabiin nesline
mensub birisinin, ondan da Ca’fer b. Burkan'in lolmjik olarak kendisinden hadis
alabilecgi bir baska tabiin veya etbauttabiiin nesline mensib rBvinin aktarmg
olmasi gerekmektedir. Bu itibarla en az ikivi pepese seneden digmustdr.

Dolayisiyla busenechadis tekrii acisindarmu’dal olarak tavsif edilebilir.

843 el-Buhari, Muhammed Bsmail, et-Tarthu'l-Kebir Thk. Ubeyd b. Firuz- Umeyr b. Abdirranman,
Daru'l-Kutubi'ldimiyye, Beyrut Tsz, 1I, 187tbn Adiyy, 1, 140.



229

Diger seneterde yer alan EbG Seleme b. Abdirrahman (6. 94\®A/712-722)
guvenilir bir tabiindif**.

et-Tirmizi ve Ibn Mace’'nin rivayetlerinde ise problemli nokt@vilerden
Muhammed b. Amr’dir. Muhammed b. Amr b. Alkamefyge 145/762) ise zabt kusuru
sebebiyle tenkidler yoneltilgtir. Rivayetlerini ezberlemegi, bazen rivayetleri
birbirine kargtirdigi gibi gerekcelerle elgirilmistir®®°. Bu sebeple olsa gerek el-Elbani
bu rivayeti hasen olarak tavsif ettii®*°.

Yukaridaki sened aginda goruldgu gibi rivayeti EbGO Seleme b.
Abdirrahméan’dan nakleden te&vi Muhammed b. Amr b. Alkame gidir. ez-Zuhri de
bu rivayette Muhammed b. Amr'a mutabaatta bulunadikt

Bu senede yer alanravilerden ez-Zihri’den hadisi nakledensikimeshur
Yemenli muhaddis Ma’'mer b. Rid'dir (6. 154/770 ). Ma’mer, zamaninin en énemli
hadis alimlerinden birisi olarak kabul ediimektédirYahya b. Main onu ez-Ziihri’den
rivayette bulunanlarin en giivenilirleri arasindgnsaktadif*®

Ma'mer b. Raid’den rivayeti nakleden Abdula’la’nin tam ismi Abid’la b.
Abdila’la’dir (6.189/804 ). O da guvenilir bravidir ve Ma’'mer b. R§id’'den hadis
aldigi bilinmektedir. Kaderi olmakla birlikte hadis rixg&inde guvenilir oldgu ifade
edilmistir®®.

Abdu’l-a’la b. Abdrl-a’la’dan nakilde bulunan el-Mkaddimi ise Muhammed b.
Ebi Bekr el-Mukaddimi’dir (6. 234/848 ). O de sika ravidir. Onun hakkinda EbQ
Hatim “salihu’l-hadis, mahalluhu’s-sidikdegerlendirmesinde bulunmuEbQ Zur'a ise
sika oldgunu soylemitir®® ez-Zehebi fmam, Muhaddis, Hafiz ve sikadeklinde

851

tavsif ederek onun terceme-yi halinglamistir™-. el-Buhari ve Muslim de ondan hadis

nakledenler arasinda sayiimakt&tir

844 az-ZehebiSiyer, VII, 321.

851bn Ebi Hatim el-Cerh VIII, 30; ibn Adiyy, VI, 224; el-Mizzi, XXVI, 212 vd.

846 e|-Elbani,Sahthu Suneni't-Tirmizl, 60.

847 ayrintih bilgi icin bkz. Abaci, Hasan MuhammetMa’mer b. Réid ve Merviyyatu'l-Basriyyin anhu
fi's-Sahthay#, Camiatuimam Muhammed b. Suld &mi, 2(54), 1427/2006, s. 1- 49.

#81bn Ebi Hatimel-Cerh VIII, 255-257.

849 el-Mizzl, XVI, 359-362.

%%1bhn Sa’'d, VII, 308ibn Ebi Hatimel-Cerh VII,213.

81 oz-ZehebiSiyer, X, 660.

82 e|-Mizzi, XIV, 534-537.
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et-Tahavi'nin rivayeti aldgn Abdula’la b. Abdila’la ile onun arasinda bulunan
ravi ibn Ebi Davud olarak ismi zikredileidvi el-Berellisi diye maruf olan Ebishak
Ibrahim b. Ebi Davud'dur (6.272/ 885). Glvenilir @iim olanibn Ebi Davud ez-
Zehebi tarafindan eviyetu’l-ilm (ilim kablarinda) olarak nitelendirilerek ta‘dil
edilmistir®?

Dolayisiyla bu rivayet et-Tahavi'de yer alasened itibariyle sahih
gorinmektedir.

Bir diger acidan, et-Tahavi’nin rivayet gftibu senetk et-Tirmizi ve ibn
Mace’'nin naklettikleri isnadda yer alan MuhammedAmr’in zabt kusurundan dolayi
meydana gelenlUphenin izale oldgu ifade edilebilir. Dolayisiyla bu rivayet de el-
Elbéani’'nin ifade etfii gibi hasen dgl, et-Tahavi'nin mutabaati sebebiyle sahih
hikmiindedir, denilebilir.

Seneditibariyle bu sekilde deerlendirilebilecek rivayetin, metin acisindan
incelenmesine gegilginde, Ibn Abbas'in Ebl Hureyre’nin nakletti rivayeti tenkid
ederken kullanga ifadeleri hatirlamakta yarar vardir.

EbO Hureyre kendisine ate pkmis/ates desmis seylerden dolaylr abdest
almanin gerekgine dair hadisi nakledince o tepkisguisekilde ifade etmektedir:

“Biz ateste 1sitilmg olan ya& kullaniyoruz. Atgte isitilmg olan su ile abdest
aliyoruz. (Bu durumda ne olacak?!)”. bunun Uzerki@l Hureyre onggu kagiligi
vermistir: “Ey Kardesimin oglu! Ras(lullah’tan nakledilen bir hadigtti gin zaman ona
misaller getirme!®>*

Bu rivayetten ankaldigi kadariyla ibn Abbas, Eb( Hureyre’'nin nakleiii
rivayetin akla aykiri oldgunu dgunmektedir. Zira saclara gasuruldiginde abdest
almanin gerekmesi akla aykiri bir durumdur. Hatiaikayete gore, sicak su ile abdest
aldiktan sonra buna mukabil bir degak su ile abdest almak gerekecektir ki, bu da
makul bir durum dgildir.

%% ez-ZehebiSiyer XXV, 399.
84 et-Tahavi,Serhu Meani'l-Asar I, 63. Ki. Abdurrezzak b. Hemmam, |, 174; Tirmizi, Tah&s6ét
(1,114);ibn Mace, Taharet 65.
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Ibn Abbas’in rivayeti reddederken kullapdifadelerin bazi rivayetlerde farkli
oldugu goriulmektedir. Ahmed b. Hanbel ve en-Neséi madain nakledilen bir rivayete
g6reibn Abbas, Eb( Hureyre’yau sekilde itiraz etmektedir:

“Allah’in kitabinda helal olan yiyegge atg dokundgu icin abdest mi
alacagim?!”. Bunun Uzerine Eb( Hureyre eline bir avug édmis ve “Bunlarin sayisi
kadar yemin ederim ki, Hz. Peygamber (s.a.s.)s d&gen seyler(i yemek)ten dolayi
abdest alin buyurdutiemitir®®.

Ancak bu rivayetin yer algi Ahmed b. Hanbel'in Misned’inin tahkik eden
Suayb el-Arnaut rivayetmunkati’olmasindan dolaya’if olarak tavsif etngtir. Zira el-
Muttalib b. Abdillah el-Handab Ebu Hureyre'den radimamytir®®®,

el-Elbani ise en-Nesarnin eserinin rivayetlerit@ aldgl eserinde bu hadis igin,
ayrintiya girmeksizin, sahth hiukmini vegtin?>’. Muhtemelen el-Elbani rivayetin
genel muhtevasinin sahih tariklerle nakledilmesindelay! bu rivayete sahth hikmu
vermisti. Ancak bu rivayetteki ayrintilar ger sahih rivayetlere de aykiridir.
Dolayisiyla Suayb el-Arnadt'un dedi gibi rivayet hem munkat’ hem de sahih
rivayetlere metin itibariyle muhalif ol icin sazz olarak nitelendirilebilir.

Sahih olan birinci metin tek b@a ele alindindaibn Abbas’in hadis tenkid
kriteri olarak akla aykiri olmamak esasina dayanifiade edilebilir. Fakat kaynaklarda
ibn Abbas’'in bu konuya dair nakleitibir hadisin olup olmagh aratirilinca su
rivayete rastlanmaktadir:

“Abdullah b. Abbas'tan nakledilgdine gore o sOyle demitir: “Rasdlullah
(s.a.s.) koyunun kiirek kefimii yedi, sonra abdest aimadan namaz kildifdt”

Muslim tarafindan nakledilen bir rivayette igigyle denilmektedir:

“Muhammed b. Amr b. Atalbni Abbas'dan naklen rivayet etti ki, RasGlullah

(s.a.s.) elbisesini Uzerine toplayarak namaza gik@iesnada kendisine ekmekle etten

85 Ahmed b. Hanbel, 11, 529; Nesai, Taharet, 12205).

856 Ahmed b. Hanbel, XVI, 494 (dipnot 2).

87 el-Elbani,Sahihu Suneni’n-Nesdi63.

88 Malik b. Enes,el-Muvatta, Thk. M. M. el-A'zami, Miessesetu Zayid b. Sultd&bht Dabi 2004,
Taharet 72 (II, 35); Ahmed b. Hanbel, I, 267; elrBd, Vud{’ 50 (I, 52); Muslim, Hayz 91 (I, 273).
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muteekkil bir hediye getirngler. Resdl-u Ekrem (s.a.s.) (ondan) uU¢ lokma yiyere
cemaata namaz kildirgyihicbir suya da el gaglirmemjtir” 5°°,

Bu rivayetlerden ankgldigina goreibn Abbas Hz. Peygamberin (s.a.s.) et
yedikten sonra abdest almga bizzat mgahade etrngive EbQ Hureyre’nin naklegi
rivayetin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasinarapldusunu digunmistir. Ancak
Eb( Hureyre’nin rivayetine itiraz ederken akli amginlar kullanmgtir. Bu durumibn
Abbéas’a gore bir rivayetin kabulii icin hem Hz. Payder’in (s.a.s.) uygulamasina hem
de akla aykiri olmamasi gerektie dair bir gosterge olarak kabul edilebilir. Akdan
Abbas’in ilk planda, rivayetin Hz. Peygamber’ina(s.) uygulamasina aykiri okglunu
bildigi anlagiimaktadir. Dolayisiyla kanaatimizce onun bu temddki temel gerekcesi
rivayetin Hz. Peygamber'in (s.a.s.) uygulamasiraraglmamasi esasi§ff.

Bu meyandaki rivayetlerin Hz. Peygamberin (s.a.gygulamasina aykiri
oldugunun iddia edildii bir bagka 6rnek de Enes b. Malik, Ubeyy b. Ka’'b ve Eblhaal
arasinda cereyan eden kemalardir.

Ahmed b. Hanbel'in kaydegii ve el-Heysemininravilerinin sika oldgunu

81 ' Suayb el-Arnadt'un da hasen olarak tavsif @ bir rivayette Enes b.

soyledpi
Malik Ubeyy b. Ka’b ve EbG Talha ile birlikte otuken et ve ekmek yediklerini,
yemekten sonra kendisinin abdest almak igiadifade etmektedir. Enes b. Malik’in bu
isteginin gerekcgesini soran Ubeyy b. Ka'b ve EblU Tallaa’yo su cevabi vernstir:
“Yedgimiz su yemekten dolayi

Bunun Uzerine onlar da Enes’e itiraz ederek:

“Yedgimiz temizgseylerden dolayr mi abdest alacaksin?! Bu sebeptelese
daha hayirl olan (Hz. Peygamber (s.a.s.) ) bildedt almanstir ki”®®* demilerdir.

Bu rivayetten ankaldigi kadariyla, Ubeyy b. Ka'b ve EbG Talha Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasina aykiri glducin et yemekten dolayl abdest
almanin gerekgini kabul etmemektedirler. Clinkii Enes’ten daha taylan Hz.

Peygamber (s.a.s.) et yamiakat abdest alma geienissetmemitir.

89 Muslim, Hayz 96 (I, 275).

80 Krs. el-Cessas|ll, 128.

81 el-HeysemiBugyetu'r-Raid, |, 569.

82 Ahmed b. Hanbel, XVI, 2843(ayb el-Arnaut tahkiki) dipnot 2.
83 Ahmed b. Hanbel, IV, 30; V, 129.
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Bu konuyu irdelerken kaynaklarda, yukaridaki tanalara saret edilmeksizin
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) et yedikten sonra abalesadginin ifade edildgi rivayetlere
de rastlanmaktadir. Bu rivayetler atdezen seyden dolayl abdest almanin gergikii
ifade eden rivayetler bilinmeden diinlliince, ¢ok anlamsiz gelmektedir. Ancak bu
meyanda nakledilen rivayetler ve bu konudaki ¢aralar hesaba katilinca, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) gmis et yedikten sonra abdest almadi ifade eden rivayetlerin
birer hadis tenkidi oldiu ifade edilebilir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.atl dezen
seyden dolaylr abdest alinmasini emgete dair rivayetler bizzat onun fill ve
uygulamasiyla ¢celmektedir.

Bu tur tenkidlerden birisi muttefekun aleyh okanrivayettir:

“Ca‘fer b. Amr b. Umeyye babasi Amr b Umeyye'danu aktarmgtir: o
Rasdlullaht (s.a.s.) pinis koyun kirginden et kesip yerken goérmiO sirada
Rasdlullah namaza gallmis. Bunun Uzerine biga birakip abdest almadan namaz
kildirmugtir” 864

Amr b. Umeyye bu rivayette Hz. Peygamber’in (s)aes.yedgini ancak abdest
almadgini misahade etgiini bildirmekte, zimmen et yemekten dolayl abddstaain
gerektgini ifade eden rivayetleri tenkid etmektedir.

Yine Medine valisi Mervan b. el-Hakem bu konuyu Hhireyre’ye sormgio da
abdest almanin gerekini kaydedince Mervan konuyu tahkik icin Ummi Sedeye
birini gdndermg, o da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu rivayete ayiain uygulamasini
aktarmgtir®®,

Ayrica bu meyanda kka sahabilerden de rivayetler naklediimekt&firel-

Heysemi bu rivayetlerin sihhat durumunu da bebkare pese eserine alngur®®’.

2.2.71kindinin Farzindan Sonra Nafile Namazlailgili Rivayet

Hz. Omer ve dier sahabeden birga ikindi namazindan sonra namaz kilmanin
yasaklandiini rivayet etmilerdir. Ancak Hz. Age, Hz. Omerden nakledilen bu
uygulamayl duyunca Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ildedi sonra kilgn namazlari

*4el-Buharf, Vud(’ 50 (I, 52); Muslim, Hayz 92 (173).

85 et-TahaviSerhu Meani'l-Asar, |, 64.

856 Meymune rivayeti icin bkz. Muslim, Hayz 93 (I, 27£b0 RAfi rivayeti icin bkz. Muslim, Hayz 94 (I,
274).

87Bkz. el-Heysemi, |, 568-575.
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hatirlams ve Hz. Omer’in hata eflini soylemitir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
(s.a.s.) bizzat kendisi bu vakitte nafile namazniglir. Yani Hz. Ake rivayetin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasina aykiri glchw ifade ederek, bu rivayeti tenkid
etmistir. ilgili rivayetler su sekildedir:

“Jbn Abbassbyle demitir: Kendilerinden razi olunmu birgok adamlar -ki
bence onlarin en razi olunani Omer b.el-Hattab'dfeygamber'in (s.a.s.), sabah
namazindan sonra gupneoguncaya kadar, ikindi namazindan sonra da gin batyac
kadar namaz kilmay1 yasaklgtha benim yanimdgehadet etralerdir” 82,

“Abdullah b. Tav(s, babasindan, o das&den naklen rivayet etti. /& sdyle
demj : “Omer vehim etnyi; Rasdlullah (s.a.s.) namaz igin ancak gginedosmasi ve
batmasi zamanlarinin kollanmasini yasak i 2. Muslim’de gecen bir ger
rivayet isesu sekildedir: “/bni Tavis'dan, o da babasindan, o daekien naklen haber
verdi ki, Hz. Aje sdyle demitir: Resdliilah (s.a.s.) ikindiden sonra (kilmakidwgu) iki
rek'at nafileyi hic birakmarmpair. Ravi diyor ki: Aje Hz. Peygamber’in (s.a.s.) (s.a.s.)
sOyle dedgini nakletti: “Gunesin dogmasini ve batmasini kollayip da, namazi o zaman
kilmayin!” buyurdular®.

Goruldigi gibi Hz. Aise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasini esassalan
buna muhalif rivayetin hatali olgunu savunmgtur.

Bununla birlikte kaynaklarda bu bilgiyle ¢gdn baka bir rivayet daha yer
almaktadir. Bu rivayete gore Hz. s& Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ikindi namazindan
sonra kildgl iki rekatlik namaz hakkindaki bilgiyi kendisine ninii Seleme’nin
naklettgini sdyleyerek, soru soranlari ona yonlendirmektedida bu namazin bir kaza
namazi oldgunu soylemytir.

Yukaridaki rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) di@en sonra kilmakta olgu
iki rekatlik namazi hi¢ terk etmegni ifade edip, daha sonra ben bu bilgiyi “Ummii
Seleme’den aldim” demesi ve Ummii Seleme rivayetilsrHz. Peygamber’in (s.a.s.)
bu namazinin bir kaza namazi gidau ifade etmesi rivayetler arasinda bir geli

oldugu izlenimi vermektedir.

858 Buharf, Mevakitu's-Salat 30 (I, 120 )
859 Muslim, Salatu’l-Musafirin 295 (1, 571). .
870 Muslim, Salatu’l-Musafirin 296 (1, 571). .
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Ilgili rivayetin metnisu sekildedir:

“Kureyb'den naklen, Abdullah b. Abbas ile Abdurramb. Ezher ve Misver b.
Mahrame kendisini Peygamber'in (s.a.s.) zevcesi'¥é gondererejdyle demiler:

— Aise'ye bizim hepimizden selam soyle; ve ikindidenasoiki rek'ati ona sor;
de ki:

— Biz senin bu iki rek'ati kilghni haber aldik. Halbuki Rasdlullah’in  (s.a.s.)
bunu yasaklagiini duymyduk.

Ibni Abbas: «Ben, Omer b. el-Hattab ile birlikte bamazdan dolayi insanlari
doverdim” demigti.

Kireyb stzleringdyle devam etmektedir: “Bunun Uzerine bemekiin yanina
girerek, benimle génderdikleri haberi kendisinelitgtettim. Aje :

— Ummu Seleme'ye sor! dedi. Ben hemen beni gondeneatin yanlarina
cikarak Aje’nin soylediklerini onlara haber verdim. Onlaremi Ummii Seleme'ye de,
Aise'ye yonelttikleri soruyu sormaya gonderdiler. UmB8sleme:

— Ben, Rasdlullah’l (s.a.s.) o iki rek’ati kilmakdnehyederkeryittim ama
sonra kendisini bunlari kilarken gordim. Onlari dgghinda vakit, ikindi idi. Sonra
benim yanima girdi, yanimda Ensardan Beni Haraml&asimden bazi kadinlar vardi,
Rasdlullah (s.a.s.) bu iki rek'ati o zaman kildenBkendisine kizi gbndererek:

— Rasl(lullah’in (s.a.s.) yanipaa dur da, ona de ki: Ummi Seleme, Ya
Resdlallah ben, senin bu iki rek'ati kilmakdan gdhiyururdigunu isitiyorum. Halbuki
simdi onlari kendinin kildgini gériyorum; diyor.

Sayet eliyle garet ederse geri ¢ekil! Kiz dggimi yapti. Rasdlullah (s.a.s.) eliyle
isaret etti. O da geri ¢ekildi. Namazdan c¢ikinca (@ditaben) :

“Ey Eb( Umeyye'nin kizikindiden sonra kildim iki rek'ati sormgsun, (sebebi
sudur ki) bana Abdilkays kabilesinden bir takim lkahas kavimlerinden ayrilarak
musliman olmak icin geldiler deglé namazindan sonra kilmakda ogaun iki rek'at
nafileden beni alikoydularste bu iki rek'at, o rek'atlardir.” buyurdul&f*.

Bu rivayetinsenedag! isesu sekildedir:

871 Muslim, Salatu’l-Musafirin 297 (I, 571) .
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Rivayet yukarda kaydeffimiz Bukeyr— Amr— Ibn Vehb tarikiyle
nakledilenlerin hepsinde aygekilde rivayet edilmitir. Ancak Ebl Seleme g@goudan
rivayeti Ummi Seleme’den nakletstii ve rivayetin metniu sekildedir:

“Ummi Seleme dedi ki, Rasdlullah benim yanima gétiidi namazindan
sonra iki rekat namaz kildi. Dedim ki, bu nhamazddir? Sen 6nceden bunu kilmazdin.
Bunun Uzerine (Hz. Peygamber (s.a.sg0yle buyurdu: Beni Temim’'den bir heyet
gelmisti, meguliyetten, @leden sonra kilmakta olgum iki rekatlik namazimi
kilamamgtim”8'2,

Rivayetin Ummi Seleme’den Zekvan yoluyla gelenlsgka tarikinde isesu
ilave vardir: “ (Ummu Seleme der ki) bunun Uzerte Peygamber’e (s.a.s.) dedim ki:
“Biz de kilamadgimizda onlari kaza edelim mi?” O “hayir” kdrgini verdi®”,

Ancak bu ziyade el-Beyhaki ve el-Elbani tarafindatul edilmemytir. Zira
rivayeti Ummu Seleme’den nakleden Zekvan ile Umnele®e arasinda bir inkita soz
konusudut’®., el-Beyhaki Zekvan'in Ummii Seleme’dengileHz. Aise’den rivayeti
aldigini, rivayetin bu tarikle gelen rivayetlerinde Bavienin yer almagini, dolayisiyla
bu tarikle gelen rivayetiza'if oldusunu kaydetmtir®”®. Diger taraftan el-Beyhaki, bu
ziyadenin konunun Beada zikrettgimiz Hz. Aise hadisiyle de celigini
disinmektedir. Zira bu ziyade ile Hz. Peygamberima&) ikindiden sonra nafile
namaz kilinmamasina dair emri devam etmektediraRkrdz. Ase Hz. Peygamber'in
(s.a.s.) bunu strekli kilghni ifade etmektedir. Dolayisiyla bu rivayet henmkvan’'dan
nakledilen ve Zekvan'in Hz. Aé yoluyla Ummii Seleme’den naklgitdiger rivayete,
hem de metin itibariyle der sahih rivayetlere aykiri8f.

Rivayetin bazi vecihlerinde Ummii Seleme’nin Hzsélikendisine Kureyb'i

gonderdginde, “Ona Rasdlullah’in bu iki namazi yasakfadhaber verilmengi mi?!”

872|shak b. RahuyelV, 148.

873 Ahmed b. Hanbel, VI, 315; EbQ Ya'la el-Mevsili, 1 X457.

874 el-Elbani,/rvau’l-Galil, 11, 188.

87> fbn Recep (6.795/1392) ise el-Beyhaki’'nin tenkidihiiccetsiz bir dgerlendirme oldgunu iddia
etmektedir (Bkzibn Recep, Zeynuddin Eb{’l-Ferdegthu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari,Thk. Mahmad
b.Sa’ban b. Abdi'l-Maks(d ve ark., Mektebetilurebai’l-Eseriyye, Kahire 1996, V, 81 ).

876 Bkz. el-BeyhakiMa'rifetu’s-Suinenlll, 427 vd.
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diye cikstigi nakledili®”’. Ancak bu rivayet de sahih rivayetlere aykiridarseneéhde
deza'if bir ravi olan Yezid b. Ebt ziyad vardi?f.

Nihayetinde anlkgldigl kadariyla bu konudaki gethe, muhtemelernyu sekilde
cereyan etmiir. Hz. Peygamber (s.a.s.), ikindi namazindan &onafile namaz
kilinmasini yasaklargtir. Daha sonra bir heyetle olan g¢mesi sebebiyle @en
namazindan sonra kilmayi itiyad edigidiki rekathk nafile namazi kilmangy bunu
ikindi namazini kildiktan sonra kaza egtii Bu durumda Ummi Seleme onceki
yas&inl Hz. Peygamber’e (s.a.s.) sogna da bu namazi nicin kikgini aciklamgtir.
Akabinde Hz. Peygamber (s.a.s.), bu namaza devang eé surekli kilmgtir. Ancak
eslerinin evinde kildgl igin sahabenin g buna muttali olamamtir. Daha sonralari
Hz. Aise bu namazi kilip, insanlara bildirince bir tgrta balamis ve iin hakikatini
sormak icin Hz. Aje’ye Kureyb gonderilngi o da Kureyb'i Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
ilk defa bu namazi nasil kilmayaghadigini anlatmasi igin durumu kendisine aktaran
Ummi Seleme’ye yonlendirg)i o da bu durumu anlatgtr. Hz. Aise de Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ilgili yagei Ozellikle glingin dogdugu ve battg vakitleri
aragstirarak, bu vakitlerde namaz kilmaya hamigtmi

Hz. Aise’nin konumuz agisindan énemli olan ve Hz. Peygatinbgs.a.s.) fiiline
aykiri bularak, ikindiden sonra namaz kilmanin kaskluguna dair rivayetleri tenkid
etmesi §te bu ortamda sarf ediljnolmalidir. Dolayisiyla O, Hz. Peygamber'den (s)a.s
nakledilen ikindi namazindan sonra nafile hamamérhayacgina dair rivayeti yine

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) filline arz ederek tersgditiektedir.

2.2.8 Tek Ayakkabiile Yiriime ile Tlgili Rivayet

Bu konuya dair bir bga 6rnek yine Hz. Aie'ye aittir. Had{s kitaplarinda sadece
bir pabug giyme ile alakali olarak nakledilen rieflgr icinde Hz. Aje'ye isnad edilen
bir rivayet yer almaktadir. Buna gére Hz.séisadece bir pabuc giysnve “EbQ

879

Hureyre'ye muhalefet edegm” demistir’". Tek bir pabu¢ giymeye dair EbU

Hureyre'den isgu rivayet nakledilmektedir:

877 Ahmed b. Hanbel, VI, 303.
878 a|-Elbant,Sahihu Suneni Ebf Davyd, 18.
8791bn EbiSeybe, VI, 42. .
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“Ebl RezinsOyle demytir: “Eb0 Hureyre bizim yanimiza c¢ikti da, eliylénana
vurarak sunlari séyledi: “Bana bakin! Siz kendiniz hidayet#p, benim sapitmam icin,
benim Rasdlullah (s.a.s.) Uzerine yalan soyiedii konyuyorsunuz. Dikkat edin, ben
sehadet ederim ki, Rasdlullah'i (s.agyle buyururkensitmisimdir:

“Birinizin ayak bagl koptygu vakit onu tamir etmedikce Otekiyle de
yuriimesin!#®,

Bu rivayet Nesai'dgu sekilde nakledilmektedir:

“Ebu Rezin (r.a) anlatiyor: Ebu Hureyre'yi eliylezgine vuraraksdyle derken
gordum: “Ey Iraklilar! Rasdlullah (s.a.s.) adina ken hadis sdyledgimi iddia
ediyorsunuz. Ben Rasdlullah'l (s.agyle derkensittim ve bunasahidim: “Birinizin
pabucunun tekinin ka, tasmasi koparsa onu tamir ettirinceye kadar yeki
yurtimesifit,

Bu rivayetlerinsenedagl isesu sekildedir:

EbQ Hureyre

|
Eb( Rezin

\ J

( el-A’'mes )

. J

1 1
Eb( Muaviye fonidris

| |
ishak bibrahim Eb( Kureyb-ibn EbiSeybe

en-Nesai Muslim

\ J \ J

80 Muslim, Libas 69 (11, 1660) .

81 Nesal, Zinet 117 (VIII, 218.). Erul bu rivayati sekilde dgerlendirmektedir:

“Biz, Ebu Hureyre'nin sitem efii kimselerin, Hz, Peygamber adina onun yalan uydgudu
zannettiklerine veya bdyle bir konuyu dile getikelilne de ihtimal vermiyoruz. Muhtemelen bu da Ebu
Hinreyre'nin, onlarin tavrina kar sitemkar bir tepkisinden ibarettir. Ya da, birck&nuda oldgu gibi,
bazi sahabilerin, Ebu Hureyre'nin, yanlisitebilecgsine, yanilabilecgine ihtimal vererek, onu bu
rivayetinde ciddiye almamalari s6z konusudur veéigerleyen Ebu Hureyre de onlari, bu hususta
kendisini téhmet altinda birakmakla itham etini Fakat biz inaniyoruz ki, Hz. Peygamber, adabalsa,

bu incelgi, estetéi bir vesile ile dile getirmitir ve O'ndan bunusiten Ebu Hureyre de, ilgili tavsiyeyi haber
vermistir. Su kadar var ki, o bu tavsiyeyi, adetadayici bir emir gérmekle mibaga etmjy, Hz. Aye de,

tashihtashihtashihtashih etinek istgirii{ Erul, “Tekzibin Mahiyeti”, s. 480).
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Rivayeti Muslimibn EbiSeybe’ninel-Musannaindarf®% en-Nesai de tam ismi
Ishak b.ibrahim b. Mahled el-Hanzali olan ve hadis edebigatishak b. Rahuye
olarak bilinen hadis aliminitMusnednder®®® almstir. Senede problemli birravi
goriinmemektediribn EbiSeybe’nin rivayeti aldii Ibn idris Abdullah bidris b. Yezid
el-Kaf"dir. Sikaguvenilir birravidir®“.

el-A’'mes meshur bir hadis alimidir. el-A’mgin rivayeti kendisi vasitasiyla EbQ
Hureyre’den aldii Eb(0 Rezin olaraksenede yer alan ki Mestd b. Malik el-
Esed’dif®>. Tabidnun biytk alimlerinden, EbQd Hureyre'nin dshdan kabul edilen
guvenilir birravidir®®.

Ishak b. Rahuye’nin rivayeti eserine kendisi vagytasaldigl ravi Ebl Muaviye
Muhammed b. Hazim 6zellikle el-A’ngén hadislerini en iyi bilen kii olarak tavsif
edilmis, sika birravidir®®’. Dolayisiyla rivayet sahihtir.

Bu rivayetlerden ankldigi kadariyla Hz. Aje'ye Eb( Hureyre'nin tek pabug
giymemeyle alakali rivayeti Wenis ve Hz. Age de bunun Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
s6zU olamayagani disundiginden olmali, ilgili fiili yaparak EbG Hureyre'ye
muhalefet edegini ifade etmjtir. Dolayisiyla Hz. Aje'ye gore bu rivayet sahih
olmamalidir. Cunkii Hz. Ae'nin muhalefet edegém dedii kisi Hz. Peygamber
(s.a.s.) dgil, Eb0 Hureyre'dir. Ancak ilk rivayette Hz. Aé'nin bu rivayeti neden
makbul olarak kabul etmeglne dair acik bir dgerlendirme yer almamaktadir.

Bu itibarla, konuyu ele alan alimler farkli ihtineden bahsetmektedirler.
Ornesin ibn Hacer konu ile ilgili rivayetleri naklettiktersrasoyle demektedir:

“Muhtemelen bu konudaki nehiy ona (Hzslye) ulgmamytir” 8

82ipn EbiSeybe, VII, 304.

83shak b. Rahuye, |, 284.

841bn ebi Hatimel-Cerh V, 8 vd.

85 jbn Mencuye, Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-IsbahdRicalu Sahthi MuslimThk. Abdullah el-Leyst,
Daru’l-Mearif, Beyrut 1987, 1, 240-241; ez-Zehekh( AbdillahSemsuddin Muhammed b. Ahmeal;
Kasif, Thk. Muhammed Avvame-Ahmed el-Hatib, Daru’l-Kib&dde 1992, 1l, 257.

8% 1pn Hibbanes-Sikaty, 441.

%71bn Ebi Hatimel-Cerh,VII, 246-248.

88 ibn HacerFethu'l-Bari, X, 310.
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Konuyu dgerlendirmeye devam eddhn Haceribn Abdilberr'den naklen ilim
ehlinin Hz. Ase'nin bu gérguni kabul etmedini de nakletmektedi?®.

Ancak Tirmizi'de yer alan bir rivayet konuya bidaha netlik kazandirmaktadir.
Buna gore Hz. Aje soyle demektedir:

“Ras(lullah (s.a.s.), bazen tek pabucla yuriri”

Bu rivayetin akabinde dgi nakil yer almaktadir:

“Ai se’den rivayet edildiine gore: “Kendisi tek pabucla yuriimtiir” 8%,

Bu rivayetinsenedsg! isesu sekildedir:

Hz. Aise )
Kasim b. Muhammed )
(" Abdurrahman b. Kasim)

. J

( N\

Leys
(. I J
, | ) 1
Herim b. Sufyan eI-BeceT Mindel

(ishak b. Mansar es-Sulethi ([ Muhammed b. es-Salt el}
h I J L Kl:lﬁ )
el-Kasim b. Dinar ( Ebl Umeyye )
et-Tirmizi ) ( et-Tahavi )

|\ J . J

et-Tirmizi bu rivayeti naklettikten sonra$ah olan budurdemektedif®2
et-Tahavl ise Hz. Ae'nin Hz. Peygambere (s.a.s.) isnadgettiu rivayeti
yukardaki senedsemasinda goruldiii gibi, Leys'ten sonra Mindel'in rivayet et

89ibn HacerFethu'l-Bari, X, 310.
89 Tirmizi, Libas 36 (IV, 244).
81 Tirmizi, Libas 36 (IV, 244).
892 Tirmizi, Libas 36 (IV, 244)



242

farkl bir senete eserine almakta ve rivayetin sahih olniadi sOylemektedir. Buna
gore hadisi rivayet eden Mindel b. Ali el-Anzi ( 68/784) ve Mindel'in kendisinden
hadisi rivayet etfii Leys b. EbT Suleym (6. 148/76&x’iftir. Dolayisiyla bu rivayetin
karsisinda tek pabuc giymeyi nehyeden rivayetler teeciitir®®®

Ancak hadisin Tirmizi tarafindan rivayet edilesenethde Leys b. Ebi
Suleym'den hadisi nakleden Mindel b. Ali el-Anzgiliederim b. Sufyan el-Beceli'dir
(6. ?) ve Yahya b. Main ile Eb( Hatim'in bildigdie gore buravi sika olarak kabul
edilmektedif®*

el-Elbani ise et-Tirmizi Uzerine yapti tahric calsmasinda rivayeti muinker
olarak tavsif etmekte, ancak burada herhangi bkd@amada bulunmamaktadir, onun bir
baska tahric cakmasi olanMiskatu’l-Mesabitin tahricine atifta bulunulmaktadi?.
Ancak orada da herhangi bir aciklama yoKturFakat onun eSilsiletu’s-Sahthaadli
eserinde Seytan tek nalinla yurur” hadisini tahric ederkenrimayeti degerlendirdgi
gorulmektedir. Fakat buradaki ghrlendirmesi rivayetin minker gé za'if oldugu
yonindedir. Bu dgerlendirmede yukarida ifade githiz hususa dénen el-Elbani, et-
Tahavi'nin dgerlendirmesini Mindel lGizerinden yapmasina itiraneitte ve et-Tirmizi
tarafindan nakledilen rivayetin farkli varyantinder alan Herim b. Siufyan el-
Beceli'nin ona mutabaatindan dolay! rivayetin bbateasinda problemin olmagini
kaydetmektedir. Ancak ona gore rivayetae'if olmasinin sebebi Leys b. Ebi
Suleym'dif®”.

Leys b. Ebi Suleym hakkinda ise ez-Zehgiilari kaydetmektedir:

“Ismi Leys b. Ebi Suleym Eb( Bekr el-KgiéMeviahum el-Kafi'dir. Herhangi
bir sahabiyle karlastigini bilmiyoruz. OndanSu'be, Zaide, Cerir gibileri rivayette
bulunmuytur. Kendisinde hafizasinin kotigii sebebiyle az biza'iflik vardir®® Yahya

899

b. Saidza’if oldugunu ancak rivayetinin yazilabilegiei ifade etmgtir™". ed-Darekutni

onun hakkinda “Sahibu Siinne, hadisi aliplr {/ U#6); ancak onun sadece Ata, Tavus

893 ot-TahaviSerhu Mukili'l-Asar, 111, 388. .
894ibn Ebi Hatimel-Cerh IX, 117.

89 g|-Elbani,Daifu Suneni't-Tirmizis. 167.

89 ot-Tebrizi Miskatu’l-Mesabih/I, 1260.
89%|-Elbani Silsiletu’l-Ahadisi’s-Sahthal, 674-675.
89 az-Zehebiel-Kayif, 11, 151. .

89 e|-Mizzi, XXIV, 283.
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ve Miicahid'i bir arada gosteren rivayeti sebebiyikar ettiler” demektedif’.
Dolayisiyla onun rivayetleriniiza’if kabul edilmesinin sebebi ed-Darektuni’'nin ifade
ettigi bu husus olmahdir. Kaynaklarda onun hafizasi kiaka yapilan tenkidler
sebebiyle rivayetin sahih olgunu iddia etmek mimkun geédir. Ancak surasi agiktir
ki, onun adalet i hakkinda s6z sdyleyen yoktur.dydiyla rivayetin hasen oldu ifade
edilebilir.

Bu durumda ele alinan rivayet 6zelinde mesele kegkiildiginde, Hz. Age'nin
EbQO Hureyre'nin rivayet effi hadise sert bigekilde muhalefet etti anlasiimaktadir.
Ancak bu muhalefetin sebebi agiklanmgtni Burada ele alinan rivayet ise, onun Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) tek bir nalinla yurtirken gdnmldugunu ifade etmekte ve

rivayette bazen () kaydi da yer almaktadir. Bu agidan bakilinca Aize’nin EbQ

Hureyre’nin nakletii rivayete tepki gostermesinin sebebi artaakta ve Hz. Aje’nin
tepkisinin yer aldii sahth rivayet ile bu rivayet birbirini destekigirinmektedir.

Bu itibarla Hz. Aje'nin Hz. Peygambere (s.a.s.) isnadgetiek ayakkablyi
giyme fiilinin gerceklamis olabilecegi ifade edilebilir. Zaten rivayette de Hz. s&i Hz.
Peygamber'in (s.a.s.) bazék pabucla yuridiiini séylemektedir. Yani Hz. 4é Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ev halinden bahsetmektedidelse ayakkabilarin 6teksiain
bulunamamasindan veyaska bir sebepten dolayi kisa bir stire de olsa teklebi ile
ev icinde veya evin civarinda yuranebilir. Bunlar kali denilen 6zel durumlardir.
Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nehygtinakledilen davrag| insanlar arasinda tek
ayakkabi ile gezmektir. Dolayisiyla aslinda bubkgi arasinda bir ¢celki s6z konusu
degildir. Ancak EbQ Hureyre'nin rivayeti muhtemelen.Hdse tarafindan umum ifade
eden bir yasak olarak algilanyive Hz. Ase buna Hz. Peygamber'den (s.a.s.) ggidi
ev icine mahsus bir davrgnhaber vererek itiraz etgtir.

Nihayetinde burada Hz. #¢, Eb( Hureyre'den nakledilen rivayeti Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) fiil ve uygulamasina aykandgiu icin reddetmy gériinmektedir.

%00 a|-Mizzi, XXIV, 287.
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2.2.9 Kopek Bulundurmaylailgili Rivayet

Kaynaklarda Hz. Aje’nin, sadece reddetmek icin gilenakledilen rivayetin
dogru olabilecgini ifade sadedinde de Hz. Peygamber’in (s.a.8.ydé uygulamasina
arz faaliyeti icinde oldguna dair drneklere rastlanmaktadir. Bunlardan duriZerkgi
tarafindan da kaydedilmblar®* su rivayettir:

“Ebl Talha el-Enséari'den rivayet olungtwr; demitir ki: Ben Peygamber

(s.a.s.)';

- “Melekler, icerisinde kdpek ve heykel bulunan eirengzler” derken jittim.
(Ben bu hadisi rivayet edince Zeyd b. Halid el-Giihleana; haydi) bizi
miminlerin annesi Ae'ye gotur, bu hadisi kendisine soralim, dedi. Bunu
Uzerine (Hz. Ae'nin yanina) gittik ve;

- “Ey muminlerin annesi! EbQ Talha bize RasUlullahida.a.s.y6yle (dedgini)
rivayet ediyor. (Gercekten sen de) Rasdlullah’a.&g) bunlari sodylerken
(hig) isittin mi?” dedik. S6yle kasilik verdi:

- “Hayir, fakat (simdi) size Hz. Peygamber (s.a.s.) i (bizzat) yapargordigiim
(buna benzer) birsi anlatacazim. Rasdlullah (s.a.s.), sayfarindan bir
savga cikmsti. Ben onun savendan donmesini bekliyordum. Derken
(yinden dokunmuolan) bize ait bir yaygiy! geyge bir tahtanin tzerine
orttim. (Hz. Peygamber (s.a.s.) ) gelince kendisangiladim ve;

- “Ey Allah'in Rasdlu! Selam, Allah'in rahmet ve dexg senin lzerine olsun,
seni aziz ve kerim kilan Allah'a hamdolsun”, dedive bakti ve yaygiyi
gordl. Bana higbir cevap vermedi. Yuzinde bir menyetsizlik (alameti)
gbrdim. Hemen yaygiya varip onu Yyirtti, sosiigle buyurdu:

- “Allah bize rizik olarak verdii seylerde (harcama yaparak)gari, kerpicleri
giydirmenizi emretmedi”.

(Hz. Aise) dedi ki:

- “Ben de o yayglyl kestim ve ondan iki yastik yaptagterini (hurma) lifi ile
doldurdum. Bundan dolay! bana itiraz etmedr

Bu rivayet Muslim ve Eb( Davud tarafinda sahihdeinete nakledilmstir.

1 ez-7erkel, s.250-251 (Arapca).
992 Muslim, Libas 87 (Ill, 1666); Eb( Davud, Libas 48§ 471).
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Goruldigii gibi Hz. Ase kendisine nakledilen rivayeti gierlendirirken Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bir uygulamasina atifta balak, onun boyle bisey sdylemg
olabilecegini ima etmektedir. Sonucta Hz. ¢&, kendisine nakledilen bir rivayeti, Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) bizzat sergil&diiline uygun olmasi sebebiyle tashih etmektedir.

2.2.10 Cunup Olarak Sahablayanin Oruc Tutamayag&na Dair Rivayet

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) filline aykiri olglu icin tenkid edilen bir b&a
rivayet de Eb0O Hureyre tarafindan nakledilen ve Uglmolarak sabahlayanin oruc
tutamayacguini ifade eden rivayettir. Bu konudaki rivaygetsekildedir:

“Haris b. Hisam'in torunu EbG Bekr b. Abdurrahman anlatiyor: Benbabam
Mervan b. Hakem'in yaninda idik. O zaman Medineisvaidi. Kendisine EbQ
Hureyre'nin “cinip olarak olarak sabahlayan o gurugo tutamaz” dedji nakledildi.
Bunun (zerine Mervan israrla: “Abdurrahman! Mi'nenin annesi Aie ile Ummii
Seleme'ye git, boyle bir rivayetin olup olmadi sor!” dedi. Abdurrahman’la ben yola
ciktik, Hz. Age'nin huzuruna varip selam verdikten sonra:

“- MU'minlerin annesi! Biz Mervan'in yaninda idikendisine EbQd Hireyre'nin
cunup olarak sabahlayan o giin oru¢ tutamaz, giedakledildi. Sen ne dersin? diye
sorduk. Hz. Ale:

“-EbQ Hureyre'nin dedti gibi degsil. Ey Abdurrahman Rasdlullah'in (s.a.s.)
yaptgindan dgari cikmak ister misin?” dedi. O da:

“- Hayir, asla!» deyince Hz. Ae:

“- Ben kesinliklesehadet ederim ki RasUlullah (s.a.s.) ihtilam olmadeinsi
munasebet dolayisiyle clUntp olarak sabahlar, sod@a (yikanip) o gln orucunu
tutardi” dedi.

Oradan ¢ikip Ummi Seleme'ygradik. Ona da sorduk. Hz. & ne soylediyse
aynini soyledi. Oradan da cikip Mervan'a geldik.d&sahman, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) hanimlarinin soylediklerini kendisine redkl Bunun tzerine Mervan:

“- EbG0 Muhammed! Bingn kapida, EbG Hureyre'ye de git,sondi Akik'deki
tarlasindadir. Durumu ona anlat” dedi. Abdurrahminbineklerimize binerek gittik.
EbO Hureyre'nin yanina vardik. Abdurrahman kgouve bunu ona anlatti. EbQ

Hlreyre:



246

“Bende bu konuda bir ilim yoktur. Bu rivayeti barair haberci/muhbir

aktarmgt1” dedi” 9%

Burada tercimesi verilen ifadeltmam Malik tarafindan nakledilen rivayettir.
Rivayetin dger vecihlerinde Eb( Hureyre’nin bu hadisi kendisatd-adl b. Abbas’in
aktardgini s6yledgi yer almaktadit™.

Bu rivayetinsenedag! su sekilde gosterilebilir:

%% Muvatta, Siyam 304 (lll, 413-414); Ahmed b. Hanbél, 203, 266, 313jshak b. Rahuye, I, 501;
Buhari, Savm, 22, (lll, 29), 25 (Ill, 31); et-Tahagerhu Mukil’l-Asar, II, 14,19,20;ibn Huzeyme, llI,
249-250;ibn Hibban,Sahih VIII, 261; et-Taberanigl-Mu’cemu’l-Kebir XVIIl, 292; el-Beyhaki, IV,
213-214.

“Ahmed b. Hanbel, VI, 203bn Huzeyme, I, 249-250jbn Hibban,Sahth VIII, 261; et-Taberaniel-
Mu’cemu’l-Kebir XVIII, 292.



Hz. Aise-
Eba
Hureyre

Eb( Bekr b
Abdirrahman

;I_/

Sumeyy (" rakb. ) ( el-Hakem) [ Omerb. ) ( ibnsihab Abdulmelik b Amir
Mevla Ebi Malik ve Abdirrahma EbT Bekr
Bekr enNu'man
b. Ebi
\__Ayyas )
e I N N N N N ( N\ [ A
Malik, Sifyan Abdullah b. Su’be es-Sa’bi Ibn Cureyc Ibn Cureyc el-Micalid
Siyam 304 Ebi Seleme
& /. AN /. J . J \ J . J ﬁ
I I I I I I |
a2 I N\ [ I N\ (. I N\ [ I ~ N\ N\ . N\ N ~ 7\ ( ~ N\ 4 7\ ( )
Ibn Vehb Abdullah b. Ismail es-Safit Abdulcebbal IbnIshak Ravh b. Davud b. Eb( Asim Yahya Eb( Usamg
Mesleme b. el-Ala Ubéade EbT Hind
. I J I /. I J I /. I AN I J I /. I J . I J J
Yanus | (el-Buhari,) ( Buhari, | [er-Rebib.) [ ibn ) { Yakobb.)] (EbaDavud (Abdulvehhal] [ Bekkar | (° Ahmed b. ishak b.
Savm 22 | | Savm 25| | Suleyman Ibrahim b. Ata Hanbel, Rahuye
Huzeyme
\ J J J J ) J J N RN VI. 203
(Tahavi, ) (Muhammeq (el-Hasanb) ( Bekkar | [ Alib. | (etTahavi) ( ibn
1. 13 b. Ya'kib Bekr Ma'bed 11.20
' ’ Huzeyme
. J : : & I J I J (. I J & /. J
Eb{'l-Abbag (et-Tahavi,) (et-Tahavi,] (et-Tahavi,) ibn
1,14 11,19 11,19 Hibban
: : . /. /. J A J
el-Beyhaki

N~
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Goruldigu gibi rivayeti, olaya bizzagahit olan Ebld Bekr b. Abdirrahman b. el-
Haris b. Hgam el-Mahzami (6.94/712) nakletmektedir. Eb( Beksaha-yi seb’a diye
meshur olan Medine’'nin énde gelen yedi fakihinden $iir’®. Hz. Aise ve Ummii
Seleme ile mulaki olmyur’®®.

Rivayeti ondan nakleden yedavi bulunmaktadir. Bunlarin kendisinden hadis
naklettikleri bilinmektedir. Zaten bunlardan Sumeyyun azatl kdlesi, Abdulmelik b.
Ebi Bekr kendi glu, Omer b. Abdirrahman ise kaxiir®®’. Senedtibariyle giiniimiize
ulasmis matbu eserlerde en kisa olarak Sumeigalik tariki gelmektedir. Bu itibarla,
bu tarik tGzerinde durmak uygun olacaktir. Simeyy@n130/747) guvenilir biravi
olarak dgerlendirildigi gorulmektedir. EbG Hatim, Ahmed b. Hanbel ve Yaty Main
onu tevsik etmierdir’® Rivayeti ondarimam Malik aktarmy, Malik’ten ise Buhari ve
et-Tahavi'ye intikal etmstir. Dolayisiyla rivayet sadece bu tarikiyle bilah$h olarak
tavsif edilebilir.

Konu acisindan rivayetin metni incelegidide, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) cinup
olarak sabahlayanin oruc tutamay&oaifade ettgi aktariims, bu durum Hz. Aje ile
Ummu Seleme’ye sorulunca rivayetin Hz. Peygambeégia.s.) fiiline aykiri oldgu net

olarak ifade edilmitir°°.

2.2.11 Cuma Orucunun Nehyedildiini ifade Eden Rivayet
Kaynaklarda yer alan ve EbO Hureyre’nin yemin eklekevvetlendirmeye
calistigl bir rivayet de konu acisindan dikkat cekicidiu Bvayete gore Eb( Hureyre

sOyle demektedir:

%5 jbn Sa'd, V, 207-208jbn Hibban,es-Sikat V, 560; elicli, I, 389; el-Mizzi, XXXIII, 112-116.
Ayrica bkz. Sari, HalilFukaha-i Seb’a ve Hadisdeki Ye(BasiimanmgYuksek Lisans Tezi), Uludga
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa 199616-18, 30-31.

%% ibn Ebi Hatimel-Cerh, IX, 336.

%07 Bkz. el-Mizzi, XXXIII, 112-113.

%8 ibn Hibbanes-SikatVl, 434; el-Mizzi, XII, 141-143.

%9 Bu konuyu inceleyen alimler EbQ Hureyre'nin el-FadAbbas’tan yapg rivayetin mensuh oldiunu
kaydetmglerdir. Yani onlara gore ortada bir hata yokturd&ze bu rivayeti neshedilgnolan bir durumu
anlatmaktadir (Bkz. et-TahavBerhu Mukilil-Asar, I, 17; ibn Huzeyme, Ill, 250; el-Beyhaki,
Sunenu’l-Beyhaki’l-KubralV, 215).
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“Cuma gunu orug¢ tutmayi bendgle su Ka’be'nin Rabb’ine yemin olsun ki,
Muhammed (s.a.s.) yasakladi®

Bu rivayetinsenedag! su sekildedir:

o)
Ebd Hureyre

~— .

Abdullah b.

Amr el-Kari
-

Yahya b.

Cade
—
Amr b. Dinar
1 —1
Sufyan fbn Cureyc Muhammed
b. Muslim
N\ J
I I (- N\
Ishak b. el-Haris b. Ahmed b. Abdurrezzak- Halid b. Niza
[brahim Miskin- Hanbel, II, Muhammed k
Muhammed b. 24¢ Rekr L )
[ Abdullah 1 [el-BeyhakT} Ahmed b. | ( el-Mikdam )
- Hanbel, I,
el-Ezdi 286

ibn Hibban et-Taberani
——

Bu bilgiyi EbG Hureyre’den nakleden Abdullah b. AmlkKari (6.?) hakkinda
ibn Hacer “makbdl” oldgu seklinde bir dgerlendirmede bulunmtur’*. Rivayeti

910 Abdurrezzak, 1V, 280; Ahmed b. Hanbel, II, 248,28&n Hibban, Sahih, VIII, 374; el-Beyhaki,
Sunenu’l-Beyhaki’l-Kubrall, 140, 286; et-Taberarg)-Mu’cemu’l-Kebiy IX, 29.
1ipn Hacer Takrib, s. 530.
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ondan aktaran Yahya b. Ca'de (6.?) ise sikadifdir °*2 Yahya’'nin rivayetini aktaran

913 alicli

Amr b. Dinar (6.126/743) ise “imam” olarak tavsdilen guvenilir birravidir
onun sika oldgunu kaydettikten sonra, Sufyan b. Uyeyne’nin ondancok rivayette
bulunan kii oldugunu da eklenstir®* Rivayeti ondan nakleden ve kendisi vasitasiyla
Ahmed b. Hanbel'in eserine kaydgttiSufyan b. Uyeyne (6.198/813) de etbauttabiin
neslinin 6nemli alimlerinden birisidi. Dolayisiyla rivayetin bu tariki sahith olarak
degerlendirilebilir.

Rivayetin Uslubundan aniddigi kadariyla EbO Hureyre'ye bu hadisten dolayi
itirazlar gelmg ve o da bu nakli Hz. Peygamber'den (s.a.s.) yamidair kuvvetli bir
yemin etmek zorunda kalgtur. Hicri I. y.y.’da EbG Hureyre'nin bu rivayetinéraz
olup olmadg argtirlldiginda d@rudan onun bu rivayetine yonelik tenkidlere
rastlanmamaktadir. Ancak rivayetler dikkatlice tatgindaibn Mes’ud veilbn Omer’e
isnad edilen bir deerlendirme dikkat gcekmektedir.

Buna gordbn Mes’udsdyle demektedir:

{087y ill #j0' wal <=0 >ws W

“Ras(lullah’in Cuma giinii orug tutma#ini gérmedim®*®.

Bu rivayetinsenedsg! su sekildedir:

912 o|-Mizzi, XXXI, 253.

%13 g|-Buhariet-Tarthu’l-Kebir, VI, 328;ibn Ebi Hatimel-Cerh VI, 231; el-Mizzi, XXII, 5 vd.

S eldch, 11, 175.

915 Ayrintili bilgi icin bkz. Karabulut, FuatSiifyan b. Uyeyne ve Hadfsnindeki Yerj (Basiimany
Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum0Z0

918 ot-Tayalist, 1, 280 ibn EbiSeybe 1V, 74; el-BeyhakBiinenu’l-BeyhakiV, 294.



251

([ Abdullah b. Mesad
'd I N\
Zirr b. Hubey
' ~ I )\
Asim
4 I ~\
Seyban
A I J
| | | |
[ EbG Davud et-Tayalisi ] [ Ubeydullah

ibn Ebi Seybe

-

Yun(s b. Habib

.

f Muhammed b. el-Hasen b|.

Abdullahb Ca'fer ]
L Fureb ]

el- Beyhakl ]

Benzer bir rivayeibn Omer’e de isnad edilmektedilgili rivayet su sekildedir:

b DRz iR 4 <=0 > | H]

“Rasdlullah’in (s.a.s.) Cuma giinii orug tutmadkesinlikte goérilmengiir” **7,

Bu rivayetinsenedsg! isesu sekilde gosterilebilir:

%17 ibn EbiSeybe 1V,74; et-Tars(si, Eb0 Umeyye Muhammedbibahim,Musnedu Abdillah b. Omer,
Thk. Ahmed Rétib, Daru'n-Nefais, Beyrut 1987, s. 20-Heysemiibn Omer rivayetinin et-Taberani
tarafindan da rivayet edigini kaydetmitir. Ancak biz et-Taberani’de bu rivayeti bulamadB&kz. el-
HeysemiBugyetu'r-Raid lll, 455).
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ibn Omer

Imran b. Umeyr

(.

Leys

Abdusselam

Hafs

(.

Ebl Nuaym

) [ ibn Ebi Seybe ]

J

&

(Musnedu Abdullah b. ®mer]

J

Ayni sekildeIbn Abbas’a da benzer bir hadis isnad ediiimi

O da soyle demektedir: “Rasdlullah’in  Cuma guni oruc tutmagni

gormedim®®, Bu rivayetinsenedsg! isesu sekildedir:

Ibn Abbas

Tavus

N\

Leys

Meymdn b. Zeyd

Hafs

Amr b. Ali

[ ibn Ebi Seybe

J

-

N\

Bezzar

N\

J

Bu

rivayetleri ele alanibnu’l-Cevzi ayrintiya girmeksizin,ibn Mes'ud

rivayetinin tarikinin sahih olmaghni ifade etmitir. Ion Abbas rivayetini deenede yer

alan Leys sebebiyle tenkid ettm. Zira Leys’e Omrinin sonuna gho ihtilat arnz

olmus, bu sebeple isnadlan kalb edip mirsel rivayetleerfu olarak nakletmeye

%8ibn EbiSeybe, 1V,74; el-HeysemKesfu'l-Estar an Zevaidi'l-Bezzan, 499.
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baslamistir. Bdylece sikalardan onlarin hadisi olmayan yaetéeri naklettgi ifade
edilmis ve Yahya b. Said el-Kattan, Yahya b. Main ve Abaluman b. Mehdi onu terk
etmislerdir’®®,

Ibn Omer rivayetini de inceleyeitnu’l-Cevzi bu rivayetin de sahth olmadi
kanaatine ulgmistir®®,

Ancak ibnu’l-Cevzinin ellelu’l-Miitenahiye adl eserini ihtisar eden ez-
Zehebi, Ibn Mesad rivayeti ile alakali gerlendirmeye katilmamakta, bu rivayetin
hasen oldgunu séylemektedif*. Zira bu rivayetirmutabileri bulunmaktadi¥?>

Bu durumdaibn Mestd'un kendisine nakledilen rivayeti Hz. Paybar’in
(s.a.s.) fiiline aykiri gorerek bu ifadeleri semet olma ihtimali gindeme gelmektedir.
Zaten konunun Banda ifade edildii gibi, EbG Hureyre’nin durup dururken yemin
ederek bu hadisi Hz. Peygamber'den (s.a.sijtigini sOylemesi de oldukca garip
olacaktir. Muhtemelen olayu sekilde cereyan etmiolabilir: Abdullah b. Mesid’a, Eba
Hureyre’'nin Hz. Peygamberden (s.a.s.) (s.a.s.)m&uginid oruc¢ tutulmasinin
yasaklandiina dair bir hadis naklegii séylenms, o da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Cuma
gund oruc tutuyor oldtunu ifade ederek bu rivayetin Hz. Peygamber’in.gs)diiline
aykiri oldugunu soylemtir. fon Mestid’un bu degerlendirmesi tizerine Ebl Hureyre'ye
tenkidler yoneltilince o da yemin ederek bu ifadeldz. Peygamberden (s.a.s.)

Isitti gini sOyleme gerg hissetmg olmalidir.

2.1.12 Hedy Kurbani Gondereninihramli Gibi Oldu guna Dair Rivayet

Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiil ve uygulamasreferansta bulunarak
ibn Abbéas’i tenkid etgine dair nakledilen bir k&a 6rnek, hedy kurbani génderen
kisinin durumuyla alakali olarak cereyan eden ¢aralarin anlatildii rivayettir.

Ilgili rivayet su sekildedir:

“Amra bnt Abdurrahmandyle haber vermstir: “Ziyad b. Ebl Sufyan, Ae'ye
bir mektib yazdi da bu mektubunda: Abdullah b. Abb&im Mekke'ye kurban

ipnu’l-Cevzi,el-lel, 11, 549.

2 ipnu’l-Cevzi,el-flel, 11, 550.

921 az-zZehebi, Telhisu'l{lelil-Mutenahiye, Thk. Ebli Temim Yasir, Mektebetu'r-Rdj Riyad 1998,
s.179.

922 oz-7ZehebiTelhisu'l-llel, s. 179 dipnot 1.
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gonderip Ka'be'ye hediye ederse, kurbani kesiliadéadar hacilara inramli iken haram
olanseyler, o kimseye de haram olur”, dedi. (Bu konudalarsin?) diye sormtu.

Aise cevabensdyle dedi: “Bu meselelbnu Abbas'in dedi gibi degildir.
(Hicretin dokuzuncu yilinda) Rasdlullah'in kurbaman gerdanlik iplerini iki elimle
ben buktim. Sonra RasUlullah o kurbanlik hayvantaragerdanliklari kendi elleriyle
takti. Sonra da bu kurbanlik hayvanlari babam ElgkrBes-Siddik ile Mekke'ye
gonderdi.ihramli haciya haram olaeylerden hichisey Rasdlullah'a haram olmadi. Bu
kurbanlar (Mekke'de) kesilinceye kadar Allah O'neséyleri helal kildi?3

Rivayetinsenedagi su sekilde gosterilebilir:

Hz. Aise

1

Amra bint.
Abdirrahman

|

Abdullah b.
Ebi Bekr
Malik b. Enes
;I—/
- I 1\ 4 I N\
Abdullah b. Yahya b. Ibn Vehbe el-Ka'nebi
YOsuf Yahya
(. J (. J
I P 1 < I N I S
el-Buhari Muslim Muhammed t Ylnus Osman b. Said
L Abdisselém) L I )
( Yahya b. ) ( etTahavi | [ Ebdl-Hasan)
MansQr
J (. J (. J
el-Beyhaki el-Beyhaki
~— ~—

Senedginda da goriildgii gibi rivayet aslinddmam Malik’in Muvattdinda yer

almaktadir. Dger hadis kitaplar dgudan Muvatta’dan nakilde bulungtur. el-

92 Malik b. Enes, Hacc 358 (lll, 492-493); Buharhdd 109 (Il, 169); Muslim, Hacc 369 (II, 957).
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Buhari’'nin yazili kaynaklari arasindduvattanin yer aldgl zaten bilinen bir
husustut*®. Ayrica dikkat edilecek olursa, gir hadis kitaplarinda Malik'ten rivayette
bulunan kgiler aslinda Muvatta nishalarinrévileridir. Bunlardan Yahya b. Yahya el-
Leys’nin (6. 243/857) niishasi en yaygin nisiadiiOnun dgindaki Abdullah b.
Yasuf?® (6.218/833), ibn Vehb?’ (6.197/812) ve el-Ka'neb® (6. 221/835) de
Muvatta'nin farkli nishalarini rivayet edeavilerdir.

Rivayeti Imam Malik'in kendisinden aktargh kisi ise Abdullah b. Ebi Bekr b.
Hazm’dir (6. 135/752). Onun hakkinda bizkatim Malik'in “Kesiru’l-Hadis ve raculu
sidk” seklinde ta‘dil ifadeleri bulunmaktadff. Ayrica Yahya b. Main ve Ahmed b.
Hanbel de onu ta‘dil etrtir®*°,

Amra bnt Abdirrahman (6. 98,107/ 716,725) ise Hisekin terbiyesinde
yetismis, onun en yakin talebelerinden biristdir Dolayisiyla rivayet sahihtir.

Ancak bu rivayette Hz. Ae’nin kagl ciktigl ve Hz. Peygamberin (s.a.s.)
uygulamasina referansta bulunarak redgigilgi bir hadis midir? Yoksdbn Abbas’in
vermis oldugu bir fetva midir? sorusu akla gelmektedir.

Bu mesele tetkik edildinde, ibn Abbas’'in bu bilgiyi Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
isnad ettgi bir kaynagza rastlayamadik. Ancak bu konu ile alakali rivagethcelenince
ibn Abbas’a nispet edilen gariparalelinde bir rivayetin oldw gorilmektedir. Bu
rivayet Cabir b. Abdillah’a isnad edilmektedir.

Rivayetsu sekildedir:

“Cabir b. Abdillah sdyle demgtir: “Ben Rasdlullah’in yaninda oturuyordum.
Elbisesini g@sinden tutarak parcaladi ve ayaklarindan c¢ikardiopltluk Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ne yagina bakiyordu. Bunun Uzerine Hz. Peygamber (s.a.s.)
sOyle buyurdu: “Ben kurbanlik olarak (Mekke’'ye) g@ndigim hayvana gerdargin ve

isaretin su su mekanda bugin konulmasini emretim. Daha sonra bunu unutmu

924 Bkz. Sezgin, FuaBuhari’nin Kaynaklar Kitabiyat, Ankara 2000, s. 104.

9% veliyyullah Dehlevi, Abdulaziz 5ah, Bustanul Muhaddisin(Cev. Ali Osman Kogkuzu), IB. Yay.,
Ankara 1986, s. 29 vd.

9% \/eliyyullah Dehlevi, s. 48-50.

97 yveliyyullah Dehlevi, s. 37-39.

98 veliyyullah Dehlevi, s. 41-43.

9291hn Ebl Hatimel-Cerh V, 17.

%% elcli, Ma'rifetu’s-Sikat 11, 23; el-Mizzi XIV, 349-351.

%lel-Mizzi XXXV, 241-243.
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olarak gomlesimi giydim. Dolayisiyla elbisemi lendan cikaracak d#&lim”. Hz.
»n 932

Peygamber (s.a.s.) kurbanliklarini gonderkendisi Medine’de kalryti
Rivayetinsenedagi su sekildedir:

N [ Hz. Peygamber|
Hz. Peygamber

- _ I — (Cabir b. Abdilla
Cabir b. Abdillah

|\
A I J I

(" Abdulmelik b. Cabir Cabirin Iki oglu

( Abdurrahman b. Atﬂ Abdur;‘a[]man b
L ta
Hatim b.ismail ] Davud b. Kays
: . : | ) | I ( , \
Ali b. Bahr (" Esedb Masa | Abdurrezzak Osman b. el-
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[ Ahmed b. Hanbel ] ([ Rebf el-Muezzin | Ahmedb. ] Yus(f b. Masa

Hanbel L )
N\ J\ I
4 I (

et-Tahavi ) Bezzar

Yukarda gorildgu gibi bu rivayeti Abdurrahman b. Atda Ahmed b. Hahbe
et-Tahavi'de yer alansenede Abdulmelik b. Cabirden; Ahmed b. Hanbelin
Musned’inin bir baka yerinde ve el-Bezzard¥® gecensenede ise Cabirin iki

oglundan aktarmaktadir.

%2 Ahmed b. Hanbel, 1ll, 294, 400; et-Tahagkrhu Me’ani’l-Asar Il, 138; el-Heysemi, Naruddin,
Kesfu'l-Estar an Zevaidi'l-BezzarThk. Habibu'r-Rahman el-A’zami, Miessesetu'r-Res@eyrut 1979,

1, 20.

933 Bu rivayeti el-Bezzar'in Misned'inin elimizde buman matbu niishasinda bulamadik. Rivayeti el-
Heysemi el-Bezzar'in misnedinin kitlb-i sitte’yearolzevaidini “Kgfu’l-Estar an Zevaidi'l-Bezzar”
kaleme aldil eserinde kaydetmektedir. Muhtemelen el-Heysemiistifade et nishada bu rivayet yer
almaktadir.
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Ahmed b. Hanbel'de yer alan farkh bir rivayetienede yer alan Abdurrahméan
b. Ata Cabirin iki @lunun babalarindan naklen bu rivayeti aktardikiarin
kaydetmektedi**

Rivayetin metin itibariyle muhtasar hali Ahmed bartbel'in eserinde biraz
farkh bir isnadlasu sekilde verilmgtir: “Benu Selime’den bir nefegbyle demglerdir:
Rasdlullah otururken elbisesini yirtti ve ben bugigaretlenen bir hedy kurbani
adamstim” ded?P®.

Rivayetin bu versiyonunda ise Cabir yerine Benuinssten bir nefer
denilmekte ve Ahmed b. Hanbel bu rivayeti Abdurrannb. Atd’dan Zeyd b. Eslem
Hisam b. Sa’d— Veki’ kanaliyla nakletmektedir.

el-Ayni (6. 855/1451) de Abdurrahman b. Ata'niniiad ettginde ihticac
edilebilecek birravi olmadgini ve sayet kendisinden daha guvenilir braviye
muhalefet etmken ona itibarin hic mimkin olmayaea sdylemgtir. el-Ayni buna
ragmen bazi sahabenin onun hadisiyle ameligttile kaydetmtir®°.

RivayetleriMecmeu’z-Zevaiddli eserinde siralayan el-Heysemi semedeki
ravilerin sika old@gunu kaydetmtir®>’.

Ahmed b. Hanbel'in Misned’inin tahkikinde rivayetie alanSuayb el-Arnaut
rivayet hakkindaza'if hiukmUnU vermtir. Zira Abdurrahman b. Ata glam bir ravi
degildir. Ve rivayetin isnadinda da ihtilaf vardir. gkii bir senede Zeyd b. Eslem
Abdurrahman b. Atd’dan o da Benu Selime’den bireradd#n rivayeti aktarmaktayken,
bir baska senede Davud b. Kays Abdurrahman b. Atd'dan o da Ca&bilki oglu
vasitasiyla Cabir'den; gerinde ise Hatim bismail Abdurrahman b. Atd’'dan o da
Abdilmelik b. Cabir vasitasiyla Cabir b. Abdillaait nakilde bulunmaktadi¥.

el-Elbani ise rivayeti munker olarak tavsif ettiktesonra, isnad tenkidine
gecmitir. Bu ¢cercevede o da Abdurrahman b. Ata Gzeryaginlasmis, cerh ve ta‘dil
alimlerinin onun hakkindaki gerlendirmeleri verdikten sonrgdyle demtirr: “O
hadisinin hasen olarak mi; yoksa sktd amaciyla mi kullanilabilege hususunda

%4 Ahmed b. Hanbel, 111, 294.

9% Ahmed b. Hanbel, V, 426.

936 o|-Ayni, Umdetu’l-Kari X, 54.

97 el-HeysemiBugyetu'r-Raid V, 515.

938 Ahmed b. Hanbel, XXXIX, 25quayb el-Arnadt tahkiki) dipnot 2.
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tereddit edilen biridirSayet hadisinde sikalarin rivayetine az bir muhalgtatlirse
bu durum onurza'ifligina hamledilir®®.

el-Elbanti, rivayetin Cabir b. Abdillah’in ikiglundan nakledilersened Gizerinde
de durmaktadir. Bu rivayeti Abdurrahman b. Atd'daktaran Davud b. Kays'in
Muslim’in ricalinden guvenilir bir ravi oldugsunu kaydeden el-Elbani, Cabir b.
Abdillah’in ise kendisinden hadis rivayet eden Atsdbman, Ukayl ve Muhammed
isminde Uc¢ @lunun bulundgunu, Abdurrahman b. Atad'nigeyhleri arasinda ise
bunlarin isimlerinin zikredilmedini soylemektedir. Dolayisiyla Abdurrahman b.
Ata’nin isnadinda birzdirabn oldusu anlgiimaktadiP®.

Ahmed b. Hanbel tarafindan kaydedilen ve Abdurrahnbd Atd'nin Beni
Selime’den bir neferden aktagdirivayet isemunkatidir. Beni Selime’den kasit Cabir
b. Abdillah’in gzullari olabilir. Ancaksenede hichir sahabi ismi gecmemektetfi.

Batin bu targmalarin  merkezinde Abdurrahman b. At&nin  @du
anlasilmaktadir. Bu rivayeitbn Hacer'den el-Elbant’ye kadarki alimler tarafindankid
edilmistir. Ancak hicri I. y.y.’daibn Abbas’in yukarida kaydedilen g&tiniin dginda
Ibn Omer’in de benzer bir g&tié oldygu nakledilmitir. en-Nafinin aktardgina gore
fon Omer mukim oldgu halde Kabe'de kesilmek (izere bir hedy kurbani
gonderdginde, bu kurban kesilene kadar ihnramlinin kendaakututtigu seylerden uzak
durmaktadit*>. Muhtemelen el-Ayni’nin bazi sahabenin Cabir higtésamel ettgini
ifade ederken kasibn Omer olmalidir.

Bu noktada kilit soru olacaktir: Acabdbn Abbas bu konuda fetva verirken,
fbn Omer de byekilde hareket ederken Cabir b. Abdillah’in rivagetisi hadisle mi
amel etmektedirler? Yoksa bu konuda kendi ictilmate binaen mi busekilde

distinmektedirler?

%89 gl-Elbani Silsiletu Ehadisi’d-DaifeX, 403.

90 g|-Elbani Silsiletu Ehadisi’d-DaifeX, 405.

%1 g|-Elbani Silsiletu Ehadisi’d-DaifeX, 406.

92 et-Taberi,Serhu Meani'l-Asar Il, 265. Rivayetseneditibariyle Sahih gériinmektedir. Rivayétin
Omer'den Nafi ondan da Eyy(b es-Sahtiyani nakletedik (Nafi ve EyyQb igin bkz. Aydemir, Halis,
Rivayetlerin Olasiffi Teorisi kiginda Nafi Mevlailbn Omer Emin Yayinlari, Bursa 2008, s. 35-47, 68).
Bunlarin gavenilirlikleri zaten bilinmektedir. Eypiden Hammad b. Seleme ondan da el-Haccac b.
Minhal nakilde bulunmg et-Tahavi ise rivayeibn Huzeyme kanaliyla eserine kaydetini Haccac b.
Minhal eldcli tarafindan tevsik edilnglir (el-icli, 1, 286).ibn Huzeyme isdébn Hacer'in ifade etgine
gore et-Tahavi'nigeyhidir ve sikadir, mghurdur tbn HacerLisanu’l-Mizan,VIl, 116).
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Sayet kendi ictihadlarina gore kyekilde dilinmekteyseler, akla gelen soru
sudur: Kurbanla ilgili bu mesele ictihad konusu ofaaselelerden midir?

Bu sorulara net bir cevap vermek mumkugildier. Ancak Cabir b. Abdillah’tan
nakledilen rivayet bu sorularla birlikte gindldigiinde bu konuya dair bir rivayetin
bulunmu olma ihtimalinin s6z konusu oldu ifade edilebilir. Ancak ister bu sahéabenin
fetvasi olsun, isterse bir rivAyet malzemesi olsiig. Aise bu bilginin Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) fiil ve uygulamasina aykidugunu ifade etny ve meseleye
aciklik kazandirmgtir. Dolayisiyla hicri I. y.y.’da boylesi bir riv@y giindeme gelrsse
bile Hz. Aise bu rivayeti tenkid etrgiir.

2.2.13 Kan Alicinin/Haccam Kazanci ile alakal rivget

Nakledilen rivayetin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) file uygulamasina aykiri
oldugu icin tenkid edildiine dair aktarilan orneklerden birisi den Abbas’a isnad
edilen ve hacamat yapana Ucret vermeyle alakal latarivayettir.

Ibn Abbas’in tenkid etti ifade edilen hadis sahabeden Ebl Hureyre (6.76/6
Rafi b. Hadic (6. 73, 74/692, 693), Eb( Cuhayf@4693), Abdullah b. Ca’fer b. Eb1
Talib (6. 80/699), Abdullah b. Amr ve Ukbe b. Atdin nakledilmitir. ilk énce bu
rivayetlerin stibQtu tzerinde durulacak daha soarawdyetin tenkid edilgi ifade eden
nakiller ele alinacaktir.

1. EbQ Hureyre rivayeti:

“Eb0 Muaviye el-Mehriyysoyle demjtir: “Eb0 Hureyre bana, “Ey Mehriyy!
Rasdlullah kopek bedelinden, hacamat yapanin gelen, fahienin kazancindan ve
deve ciftlemesinin satiimasindan elde edilen kazanctan nehigtat °*°

Bu rivayetinsenedagl su sekilde gosterilebilir:

%3 Ahmed b. Hanbel, II, 299, 332, 415, 500; et-Tah&&gthu Meani’l-Asar,IV, 129; ibn Hibban,es-
Sahih XI, 315.
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EbQO Hureyre’den bu rivayeti nakleden &y vardir. Bunlar Muaviye el-
Mehri, Abdurrahmén b. Ebi Nu'm ve Ata b. Ebi Rabah

Bunlar icinde Ata b. Ebi Rebah (6.114/732) tabiGndnde gelen
alimlerindendi?**. Muaviye el-Mehri hakkinda herhangi bir bilgiyegamadik.
Suayb el-Arnalt halinin bilinememesi sebebiyle omminin gectgi isnadiza'if
olarak tavsif etmitir®*°. Abdurrahman b. Ebf Nu'm (6. 100/718'den 6nced I
Sa'd tarafindan sika olarak tavsif edigfif, ibn Hibban onu es-Sikat'inda
zikretmis, Eb0( Hureyre vébn Omer’den rivayetlerinin oldunu kaydetmitir®*’.
Eb( Hatim onun faziletlerinden bahsegtin?*® ibn Hacer Takrib'inde sadik
oldugunu soylemitir®*®. Sadece Yahya b. Main'in onma’if kabul ettgini
soylenms, gerekcesi beyan edilmegtii *°.

Rivayeti Atda b. Ebi Rebah tarikiyle aktaran Hacdac Ertat tedlis
yapmakla itham edilrgiir. Bu sebepleza’if olarak tavsif edili™’. Ancak Suayb
el-Arnadt’'un da ifade etti gibi bu rivayette Ata b. Ebi Rebah’tan hadigttiigi
serahaten anddmaktadir. Zira Ata b. Ebi Rebah ile aralarindgegebir diyalog
rivayetin icinde mundemicftir®

Ahmet b. Hanbel'in rivayeti eserine alirken kendd®n nakilde
bulund@gu Yezid b. Harun (6. 206/821) ise bizzat Ahmed bhnlbtl tarafindan
“Hafiz, hadiste mutkin ve Haccac b. Ertat'dan yaptivayetlerde sahihu’l-hadis”
ifadeleri ile ta‘dil edilm§, giivenilir birravidir®™3® Dolayisiyla rivayet bisenede
Hasen, dier senetkrle birlikte distiniiliince sahih olarak tavsif ediltii*>*

2. Ra&fi" b. Hadic rivayeti:

“Rafi’ b. Hadic (r.a.)den rivayete goére, Rasdlal (s.a.s.)sOyle

%“ipn Ebi Hatimel-Cerh VI, 330 vd.

95 Ahmed b.Hanbel, XV, 21%@ayb el-Arnaut tahkiki) dipnot 3.

*®ibn Sa'd, VI, 298

%7ibn Hibbanes-SikatV,112.

%8 ibn Ebf Hatimel-Cerh V, 295.

%49 ibn Hacer;Takrib, 602.

%%ibn Hacer,Tehzib I, 560; el-Mizzi, VII, 109.

%1 Ayrintili bilgi icin bkz. Fayize bint. Abdillahel-Haccac b. Erat ve Merviyyatuhu fi Kutubi's-
Sitte, (BasiimamygYiiksek Lisans Tezi), Ummirl-Kura Universitesi, elekhlektu”l-Arabiyyetu’s-
Suddiyye 2008, s. 182 vd.

%2 Ahmet b. Hanbel, XVI, 294Suayb el-Arnat tahkiki) dipnot 1.

%3ibn Ebi Hatimel-Cerh 1X, 295; el-Mizzi, XXXII, 266

%4 Ahmet b. Hanbel, XVI, 294Suayb el-Arnadt tahkiki) dipnot 2.
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buyurmytur: “Kan almadan (hacamat yapmaktan) dolay! aliné@aret pistir ve
yasaklanmitir. Fahisenin zina kagiligl aldigi tGcret de pis olup yasaklangtir.
Kopesin  satyl  karsiiginda alinan para da pis olup kopek sat
n 955

yasaklanmtir
Bu rivayetinsenedag! isesu sekildedir:

955 Muslim, Musakat 40,41 (I1l, 1199); Ebx Davidare 38-39 (11, 287); et-Tirmizi, Buy(’ 46 (Il
574); en-Nesai, Sayd 15 (VII, 190).
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Rivayeti Rafi’ b. Hadic'ten nakleden es-Saib b. Me@.91/709) de sahabidif.
Ibn Kariz olaraksenede gecenravi ibrahim b. Abdillah b. Kariz'dir 6.9 ibn
Hibban es-Sikat adli eserinde onun adini da zikigitriv®,

Ibn Kariz’den nakilde bulunan tabiln nesline men3iahya b. Ebi Kesir (0.
132/749) hakkinda Eb( Hatim “sadece sikalardagygtte bulunan bir imamdi®.
Su'be onu ez-Zuhr'den Gstin tutmaktadir. Ahmed banbkl insanlarin en

960

glvenilirlerinde oldgunu ifade etnstir.”™" elicli de sika oldgunu ve ashabu'l-

hadis’ten sayildini kaydetmgtir°®*

Yahya b. Ebi Kesirden rivayette bulunan Ma’mer Abdurrezzak da hadis
alimi olup bu konuda eserleri olan ve Onceki sayfd ele alinan guvenilir
ravilerdendir. Dolayisiyla rivayetin sadece Ahmed mb&l'in Musned’inin lll. Cilt
465. sayfasinda gecen versiyonu bile sahih olanadiftedilebilecek bir mahiyettedir.

3. Ebd Cuhayfe rivayeti

EblO Cuhayfe’den nakledilen rivayet igesekildedir:

EbG Cuhayfe'nin glu Avn haber veripsdyle demgtir: “Ben babam EbQ
Cuhayfe'nin kan alma tedavisi yapan bir kole saldigini gérdim. (EbG Cuhayfe
emretti de bunun aletleri kirildi.) Ben babama laun lalma aletlerinin kirilma sebebini
sordum. Babam: Rasdllullah (s.a.s.) kan alma bedehn kdopek bedelinden, kadin
kolenin (haram olan) kazancindan nehyetti. Ve WasGlullah dgme yaptirana, riba
yiyiciye, riba kazanci yedirene la'net etti; susgtpan musavvir kiye de la'net etti,
dedP®,

9% Eb(l NuaymMa’rifetu’s-Sahabelll, 1376.

%"ipn Hacer;Tehzibu't-Tehzid, 72.

%8ibn Hibban,es-SikatIV, 7. Ayrica bkz. el-Buharet-Tarthu’l-Kebir 1, 312; ed-Darekutnil-flel, 1V,
295; el-Mizzi, 11, 126.

%91bn Ebi Hatimel-Cerh IX, 142.

90 g|-Mizzi, XXXI, 508.

% el-cli, 11, 357; Muhammed b. Ahmed b. Abdilhadiabakatu Ulemai'l-HadisThk. Ekrem el-Bi-
Ibrahim ez-Zeybek, Miiessesetu'r-Riséle, Beyrut Ts206-207.

%2 Ahmed b. Hanbel, 1V, 308, 309; Buhari, Buy(’ 11B, 84), Libas 86 (VII, 166), 96 (VII, 179)ibn
Hibban, es-Sahih XI, 313. et-Taberani’de yer alan bir rivayette0EGuhayfe bu hadisi el-Bera b.
Azib’ten nakletmektedir (bkz. et-Taberamil-Mucemu’l-Kebir Il, 25). Ancak rivayetinseneéhde el-
Heysemi'nin ifade eti gibi mechdl bir Ravi olan Yahya b. Dinar el-Hafavardir (el-Heysemt,
Bugyetu'r-Raid IV, 156). Ayrica rivayeti Eb( Cuhayfe’den nakledAbdulmelik b. Umeyr’ingeyhleri
arasinda Eb( Cuhayfe zikredilmemie rivayetleri muzdarip olarak tavsif editii (ez-Zehebi,Zikru
Esmai Men Tukullimes. 126). Ote taraftan rivayet yukarida kayded®&aiih rivayetlere aykiri olgu
icin de munker olarak tavsif edilebilir.
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Bu rivayetinsenedsg! isesu sekilde gosterilebilir:

Hz. Peygamb?r
Ebd Cuhayfj

Avn b. Eb1
Cuhayfe

Haccéc b. Suleymén b. Ha Gunder Affan Muhammed b
Minhal Ca'fer

el-Buhari, el-Buharf, el-Fadl b.| (Muhammed (Ahmed b. Ahmed b.
Buyd’ 113 Libas 86 | |el-Habba b. el- Hanbel, Hanbel,
Musenna IV, 308 IV, 309

ibn el-Buhari,
Hibban Libas 96
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Bu rivayeti sahabi olan Ebl Cuhayfe’den (6. 74/6868du Avn nakletmgtir.
Tam ismi Avn b. Ebi Cuhayfe Vehb b. Abdillah est&ieel-K(fP®® (6.116/734) olan
Avn; Yahya b. Main, Eb( Hatitfi’, en-Nesat vébn Hibbari®® tarafindan ta‘dil edilngi
guivenilir birravidir®®®.

Su’be ise “emiru’l-mu’minin fi'l-hadis” nitelemesig tavsif edilen buyuk bir
hadis alimdit®”. Su’be b. el-Haccac'dan nakilde bulunarak rivayetBehari'ye aktaran
Haccac b. el-Minhal de sika biavidir’® Dolayisiyla rivayet sahih olarak tavsif
edilebilir.

Buraya kadar zikredilen ¢ rivayetin sahih @dwanlgiimistir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber'e (s.a.s.) bu konuda bir gasaisnad edildii ifade edilebilir. Bu ¢
rivayetin dsindaki rivayetleri stbut acisindan incelemeden kayek, konunun
gereksiz olarak uzamamasi acisindan yerinde olac& itibarla dger rivayetlerin
sadece metinlerini kaydetmek maksadi yerine getitac

4. Ukbe b. Amir (6.60/679 civar) rivayeti

Ukbe b. Amir séyle demiti: Rasdlullah (s.a.s.) haccamin kazancindan
nehyetti®®°.

5. Abdullah b. Amr (6.65/684) rivayeti

Abdullah b. Amr'dan nakledilen rivayst sekildedir:

“‘Rasulullah (s.a.s.) kopek bedelinden, kadin kdalelizina ile elde etsi)
kazancindan, kahinlerin ticretinden ve hacamat yapaazancindan nehyeti®.

6. Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Talib (6. 80/ 699) ri\éty

Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Talikdyle demitir:

“‘Rasulullah (s.a.s.) kopek bedeli ve hacamat yapa kazancindan

nehyederken dinlegiidir” °"%

%3bn Sa'd, VI, 319; el-Mizzi, XXII, 447.

%4ipn Ebi Hatimel-Cerh VI, 385.

%5ipn Hibbanes-Sikat V,263.

96 a|-Mizzi, XXII, 448.

%7Bkz. Ozsoy.

%8 aljcli, 1, 286;ibn Hacer Lisanu’l-Mizan VII, 116.

%9ibn mace, Ticarat 10 (I1,732).

970 e|-Hakim en-Neysaburél-Mustedrekll, 39; el-BeyhakiSuinenu’l-BeyhakiV, 8.
971 e|-Hakim en-Neysaburél-Mustedreklll, 656
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Nihayetinde bu rivayetlerden, hacamat yapansinki aldig dcretin
yasaklandiina dair Hz. Peygambere (s.a.s.) isnad edile@yetlerin var oldgu
anlasilmaktadir.

Bu rivayetleribn Abbas’a ulgmis olmalidir ki, o bu konudaki rivayetleri Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) filline aykirn bulgunu ifade sadedindg ifadeleri serdetrgtir:

“Peygamber (s.a.s.) kendinden kan aldirdi da karadbédavisi yapana ucretini
verdi; eser Peygamber (kan alicinin Ucretinde) bir kerahatsdydi, onu ona
vermezdi®’?

Bazi rivayetlerde iseKerahet yerine “sayet haram oldgunu’ °® bazilarinda
“pis oldgunu/habiseh 4 bazisinda ise yasak oldgunu/suhteh °° ifadeleri yer
almaktadir. Bu ifadeler konunungoada farkli sahabelere isnad edilen rivayetlerde ka
alicilarin Ucretlerini nitelemek icin kullanilanfatiarla benzerlik arz etmektedir. Bu
durum da ibn Abbas rivayetinin der rivayetleri tenkid kabilinden olgunu
gostermektedir.

Bu noktadalbn Abbas’a isnad edilen bu ghklendirmenin siibut agisindan
incelenmesi yerinde olacaktir.

Rivayetinsenedagi su sekildedir:

972 o|-Buhari,icare 18 (lll, 93).

73 Buhari, Buy(’ 39 (Ill, 63); Ahmed b. Hanbel, |, &libn EbiSeybe, VII; 3247; et-TahaviSerhu
Meani'l-Asar, IV, 130.

7 Eb( Davudjcare 38-39 (Il, 287); el-Beyhalds-Siinenu’l-KubralX, 338,

97> Abdurrezzak,Xl, 30; Ahmed b. Hanbel, 1, 333.
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([ Ahmed b.] [ et-Tahavi et-Tahawi,
L Ubeyc
Eb({’l-Hasar
Ali b.
el-Beyhaki

89¢
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Rivayeti ibn Abbas'tan aktaraikrime (6. 105/723) onun mevlasidir. Bununla
birlikte gtivenilirligi hususunda tagmalar bulunmaktadir. Said b. Museyyé#m Sirin,
Mucahid ve Malik gibi alimlerin onu cerh ettiklefpununla birlikte ondan rivayette
bulunduklari, Eyydb es-Sahtiyani, Katade ve el-Bulgibi alimlerin de onu ta‘dil
ettikleri nakledilmitir®”®. Bu konudaki rivayetleri bir araya getiren el-MirfZ Zikru
Hali /krime Mevla Abdillah b. Abbas ve Ma Kile fiatlinda mustakil bir kitap kaleme
almis ve nihayetindelkrime ile alakall olarak sarf edilen cerh ifadebémi stibjektif

mahiyette oldguna karet etmgtir®’’.

zaten bu rivayetteSa’bi ona mutabaatta
bulunmaktadir.

Amir b. Serahil g-Sa’bi®’® (6. 100/718'den sonra) giivenilir \ien Abbas’in
talebeleri arasindadir. Ancakon Abbas’tan rivayette bulunan Uguncisikiolan
Muhammed b. Sirin el-Ensari (6. 110/728) ittifakj@avenilir bir ravi olarak tavsif

edilmesine ramer?”® ibn Abbas'tan yap#i rivayetler targmalidir. Zira Ahmed b.

980

Hanbel onunibn Abbas'tan hadis almagini ifade etmtir Su’be de onunibn

Abbas’tan rivayetinin olmagdini ifade etmy, “ibn Abbas’tan yap#i rivayetler
981

Ikrime’dendir” demitir
Ikrime’den rivayeti aktaran Halid b. Mihran el-Huzgd. 142/759)ibn Sad
tarafindan sika ve kesiru’l-hadis olarak tavsifreditir®2 Ahmed b. Hanbel, Yahya b.
Main, Nesai vdbn Hibban tarafindan da ta‘dil edilstii°®®. Sadece Eb( Hatim'in onun
hakkinda “hadisi yazilir ancak kendisiyle ihticatilmmez” dedgi nakledilmi, fakat bu

deserlendirmenin gerekcesi ortaya konmaimi®*.

Rivayeti Halid b. Mihran el-Huzz&'dan nakleden Yeeh. Zurey' (6. 182/798)

de cerh ve ta‘'dil alimlerinin giiveniligi hususunda ittifak et bir ravidir®®°.

98 e|-Mizzi, XX, 264-292.

977 Bkz. el-Munziri, Abdulazim b. AbdilkavZikru Hali /krime Mevla Abdillah b. Abbas ve Ma Kile fih,
Thk. Nizam Muhammed Salih Ya'kdbi, Daru’l-Bari’l- islamiyye, Beyrut 2000. s. 15-40.

8ibn Sa'd, VI, 246 vd.; eleli I, 12-13; el-Mizzi X1V, 28 vd.

9 ibn Hibban es-SikatV, 348-49; el-Mizzi XXV, 349 vd.

%0 Ahmed b. HanbelMevstatu Akvali'émam Ahmedil, 271.

%L Ali b. el-Medini, el-/lel, thk. Muhammed Mustafa el-A'zami, el-Mektebetislami, Beyrut 1980, s.
60.

%2ibn Sa’'d, VII, 259-260.

983 a]-Mizzi, VIII, 180;ibn Hibbanes-SikatVI, 253.

%4ibn Ebf Hatimel-Cerh 111, 352.

985 el-Mizzi, XXXIII, 124 vd; ez-ZehebiSiyer, VIII, 296 vd.
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Yezid b. Zurey’'den rivayeti aktaran Musedded (68/822) el-Buhari ve EbQ
Davud’un hocalarindan olup giivenilir bir hadés/isidir'®®. Basra’da ilk miisned yazan
kisinin de o oldgu ifade edilmgtir®®”.

Dolayisiyla rivayetin bu tarikinin sahih olgunu, tartgmalar goéz 6ninde
bulunduruldgunda ise en azindan hasen @dou ifade edebiliriz. Buradaunu da
ifade etmek gerekir ki, yukaridsenedag! verilen rivayet, icerisinde ger rivayetleri
tenkid anlamina gelereger Peygamber (kan alicinin Ucretinde) bir kerahisdydi,
onu ona vermezdi seklindeki ifadenin yer alg@ nakildir. Bu ifadenin yer almag
daha bgka rivayetler de bulunmaktadir. Butin bu rivayetldsir arada
degerlendirildiginde ise rivayetin sahih mertebesinde glduahatlikla sdylenebilir.

Ibn Abbas’in bu dgerlendirmesiyle cejen bir riviyete daha kaynaklarda
rastlanmaktadir. Buna goibn Abbas’in bizzat kendisi Hz. Peygamber’in (s)akan
alicilara iicret verilmesini yasaklamaktatfir

Bu rivayetinsenedsg! su sekildedir:

ibn Abbas

|
ikrime

|
Bessam es-SayrafT\

(. J

|
[ Ubeydullah b. Masa)

(. J

|
EbQ Kureyb

|\ J

|
(Muhammed b. Abdilla)
L el-Hadrem )

et-Taberant

%6 fbn Sa'd, VII, 307;ibn Hibban,es-Sikat IX, 200; ibn Ebi Hatim,el-Cerh, VIII, 438; el-Mizzi,
XXVIII, 443 vd; ez-Zehebisiyer, X, 591 vd.

%7 Omer RizA KehhaleMu’'cemu’'l-Muellifin Teracimu Musannifi'l-Kutubi’l-fabiyye, Milessesetu’-
Risale, Beyrut 1993, I, 846.

988 ot-Taberani el-Mucemu’l-Kebir XI, 267.
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Rivayeti ikrime’den nakleden Bessam es-Sayrafi’nin hadis galgeyhleri
arasindaikrime yer almaktadir. Ancak kendisinden hadis retagdenler arasindan
Ubeydullah b. Musa diye birine rastlanmamakt&dir

Ubeydullah b. Misa (6.213/828) olarak kaynaklarda geceavinin de ne hadis
aldig kisiler arasinda Bessam es-Sayrafi, ne de kendindéis latan kgiler arasinda
Muhammed b. Abdillah el-Hadremi yer almaktadir.

Muhammed b. Abdillah el-Hadremi (6. 297/909) ise tdjyan olarak
bilinmektedir ve el-Musned isimli bir eseri bulunktadir. Kafe muhaddislerinden
sayllmaktadit’™.

Dolayisiyla bu rivayetin senethde biribiriyle goérigmems olan raviler
bulunmakta olusenedmunkatitir. Ayrica dger rivayetlere de muhalif olgu icin de
sahth dgildir.

Bu rivayetlerdenibn Abbas’in kan alicinin iicretinin caiz olmgdi ifade eden
rivayetleri Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bizzat kemdiskan aldirdgini ve kan aliciya bir
Ucret takdim etgiini ifade ederek tenkid egii bdylece rivayetlerin sahih olabilmesi igin
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamalarina aykiri astrasi gerek@ini ihsas ettirmj
oldugu anlgiimaktadir.

Kaynaklarda yukarida ele alindion Abbas rivayetindeki kadar sarih olmasa da
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kan aldirip ge mukabil ticret 6degine dair Hz. A%,
Enes b. MaliR® cabir® ve Ibn Abbas'd™ isnad edilen h&a o6rnekler de yer
almaktadir. Ancak bu rivayetlébn Abbas’a isnad edilen yukaridaki nakil kadar lsiet
tenkid 6rngi degildir.

9%9Bkz. el-Mizzi, IV, 58-59. Ayrica bkZbn Hibbanes-SikatyI, 119.

90 g|-Mizzi, XIX, 164-168

1 Hayruddin ez-Zirikli, VI, 223.

%92 Ahmed b. Hanbel, I, 90,134hn Mace, Ticarat 10 (Il, 731); el-Beyhaki, es-Siireubra, 1X, 338
93 ibn Mace, Ticarat 10 (I, 732); Ebl Ya'la el-MavsilV, 220. Enes b. Malik'e de Hz. Peygamber'in
kan alicinin kazancini haram kgeha dair bir rivayet isnad edilgiir (et-Tahavi,Serhu Meani’'l-Asar
IV, 129). Ancak bu rivayeti Enes b. Malik’e isnadem Abdulaziz b. Ziyadhechdlbir ravidir {bon Ebi
Hatim, el-Cerh,V, 382). el-Buhari de sadece iki munkati hadiswishugunu soylemitir (el-Buhari,et-
Tarihu’l-Kebir, VI, 28). Dolayisiyla bu rivayet Sahih glielir.

*EbQ Ya'la el-Mavsili, 1V, 144

995 Muslim, Musakat 65 (Ill, 1204) ibn Hibban,es-SahihXI, 553; el-Beyhakies-Siinenu’l-KubralX,
338
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Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiill ve uygulamasirz ederek tenkid
ettisi sahabe gorleri de bulunmaktadir. Organ ibn Omer’in ihramliyken koku
surinme konusunda kendisine sorulan soruya oluncsvap vermesi Hz. Agé'ye
sorulmuy, o dasOyle demitir:

“Allah Eb( Abdirrahméan'a (yani ibn Omer'e) rahmesiret Ben Ras(lullah’a
(s.a.s.) koku surerdim, o da gece kadinlarini gidtéan sonra sabahleyin koku
nesrederek (yani koku izleri tizerinde iken) ihramaegiti” °°°.

Goriildigti gibi Hz. Ase ibn Omerin ihrama koku siriinerek girme
konusundaki gogiini Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fillinegarette bulunarak tenkid
etmektedir.

Yine Hz. Aise bir baka rivayette Eb(’d-Derd&’dan nakledilen bir fetvayz.
Peygamber’in (s.a.s.) filline aykiri bularak tenlduinektedir. Ahmed b. Hanbel ve el-
Beyhaki'nin kaydettikleri rivayegu sekildedir:

“Ebu.d-Derda bir hutbesinde “Sabaha kaan icin artik vitr namazi yoktur”
diye kongmustur. Onun bu s6zl Hz. f'ye haber verilince o: “Ebu'd-Derda
yaniimi/Kezebe Ebu'd.Derda. Zira, Rasulullah (s)asabaha kawuyor ama yine de

vitir namazini kiliyordu” dengtir *°”.

2.3 RIVAYET IN RAVININ KENDI ALGISINA AYKIRI OLMASI

2.3.1 Rivayetin Ravinin Bilgi ve Misahadesine Aykiri Olmasi

Hicri 1. y.y.’da ilmi faaliyetler sahabe nesli medinde cereyan etmektedir.
Sahabe nesli arasindaki temialarda dikkat ceken konulardan bir tanesi de Hz.
Peygamber'den aktarilan rivayetlerle ilgili sahabdmlgi ve mizahedesinin tezat gkil
etmesidir. Bu durumda aktarilan rivayetlerin tenkdildigi gorilmektedir. Boylesi
gerekcelerle tenkitte bulunan sahabilerigibada Hz. Ase gelmektedir.

Hz. Aise’nin Islami konulara vukifiyeti sebebiyle kendisine sanuey ister

hadis, ister ayet olsun, hep bu geistédm yorumuna uygun tarzdaggelendirmektedir.

9% Ahmed b. Hanbel, VI, 175; Buhari, Gusl 12 (I, 6B)n Huzeyme, Eb( Bekr Muhammedibhak en-
Neysaburi,Sahthu/bn HuzeymeThk. Muhammed Mustafa el-A’zami, el-Mektebetiglami, Beyrut
1980, 1V, 157-158 .

%"Ahmed b. Hanbel, VI, 242; el-Beyhalkis-Sunenu’l-Kubrall, 479.
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Ornesin bir ayetle ilgili olarak ygeni Urve ile aralarinda gecen bir kgma su
sekildedir:

“Ibn Sihabsoyle demitir: Bana Urve haber verdi. Kendisi Peygamber'incesi
Aise'ye:

— Allah'in su kavline ne dersin; bana bundan haber ver. “Hatta
Peygamberler (kavimlerinin imanindan) imidlerinsikede onlarin (va'd olunduklari
ilaht nusrat hakkinda) muhakkak yalana cikarildikia zannettikleri sirada, onlara
nusratimiz yefip gelmi...”%%® “Onlarin muhakkak yalana cikarildiklarini” yahud
“Kendilerine yalan sdylenngioldugunu™!

Aise:

— Zann, senin anlagin gibi dezildir. Fakat kendi kavimleri o peygamberleri
yalanlamglardir, dedi.

Ben, Aje'ye;

— Vallahi onlar kesin surette kavimlerinin kenditer tekzib ettiklerini
bilmislerdir; o zann dgildir, dedim.

Aise (onu reddedici olarak):

— Ya Ureyye (yani: Ey Urvecik)! Onlar bunu kedimizlerdir, dedi.

Ben:

— Belki ayet “Yahud kuzibu'= Kendilerine yalan s (yanii peygamberlere
yalan va'dler sdylendi)” demektir, dedim.

Aise:

—Bundan Allah'a ginirim. Rasdller hi¢bir zaman Rabb'lerinin va'dinttilaf
edecgini dusinmemslerdir. Ammasu “ez-Zannine billahi zanne's-sévAllah'a kotu

zannda bulunanldr®® a

yetine gelince onlar Rabb'lerine Tman gtwe peygamberleri
tasdik etmy olan peygamberlerin tabi'leridir; bunlar Gzerind&uzamy, ilahi yardim

ve zafer onlardan gecikgmi hattd peygamberler kendi kavimlerinden olup da,
peygamberleri tekzib edenlerden Umidgeldistikleri ve tabi'lerinin kendilerini tekzib

ettiklerini zannetmy olduklari zaman, onlara Allah'in yardimi gejtiri dedi™°%

9% 12 Yiisuf, 110.
99 48.Feth, 6.
1000 a|_Buhart, Enbiya 21 (IV, 151)
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2.3.1.1 Wursuzlukla Tlgili Rivayet

Kaynaklarda sahabenin kendi bilgi ve kanaatina rayddugu icin itirazina
konu olan rivayetlerden birisigursuzlukla ilgili olarak nakledilen ve kadinda, evde
atta @gursuzlgun oldunu bildiren hadistir. Bu hadis Buhari ve Muslimsthaolmak
Uzere bircok hadis kitabinda yer almaktadir. Anbakrivayetlerde metin itibariyle
oldukca ®&nemli nilanslar bulunmaktadir. Buhari veshmide ibn Omerder®™*
nakledilen rivayetin ilk vecihte metiu sekildedir:

“Ras(lullah (s.a.s.): “Qursuzluk kadinda, evde ve atta olur” buyuto” %%

Ancak bu rivayetin akabinde Buhéari ve Muslim tardn kaydedilen rivayet,
bir dnceki rivayetin hatali oldiwnu gostermektedir. Bu rivayst sekildedir:

“Abdullah b. Omegoyle demitir: Peygamberin yanindagursuzlygu zikrettiler.
Bunun Uzerine Peygamber (s.a.s.):g# herhangi birseyde gursuzluk hasil olsaydi
evde, kadinda ve atta olurdu” buyurdi®®

Goruldigu gibi birinci rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.kgdina, eve ve ata
ugursuzluk izafe etmgtir. Ancak ikinci rivayette“sayet hasil olsaydi”kaydi ile
ugursuzligun olmadgl net olarak vurgulanmgiir. Bu konudaibn Omer dyinda baka
sahabeden de rivayetler bulunmaktadir.

Sahéabeden Sehl b. Sa’d’'dan (6. 88/706) nakledlggh ivayet su sekildedir:
“Rasalullah (s.a.s.): “Eer bir seyde (yanigyada) @ursuzluk (diginalir) olsaydi atta,
kadinda ve meskende olurdu” buyurrtu” 1°%4

Benzer bir rivayet yine sahabeden Sa'd b. Malik'dgn 63,64/682,683)
nakledilmitir. Said b. el-Museyyib Sa’'d b. Malik’gzursuzlukla ilgili rivayeti sormgio
da kizgin birsekilde “kim sana bunu rivayet ettdiye sormytur. Said b. el-Museyyib
ise bu rivayeti nakletmeyi Rdkarilamis, bunun Gzerine Sa’d b. Malgoyle demitir:
“Ras0lullah’tansdyle dedgini isittim: “U gursuzluk yokturSayet birseyde @gursuzluk

olsaydi, kadinda, evde ve atta olurdf®

10038 rivayet Eb( Ya'la’nin Musned’inde Hz. Omer’e &hedilmitir ki, rivayeti Eb( Ya’la’ya nakleden
hocas| Eb(0 HAm'in de dedgi gibi bu bir hata olmalidir. Bkz. EbQ Ya'la el-Msi, 1, 198.

1902Byhari, Nikah 18 (VII, 8); Muslim, Selam 115, 1(1§, 1746).

1003 gyhari, Nikah 18 (VII, 8); Muslim, Selam 117 (1¥746).

1004 Byhari, Nikah 18 (VII, 8); Muslim, Selam 119 (1¥748).

195 Eh{ Ya'la, 11, 126. Eseri tahkik eden Hiiseyidi®eEsed’e gore rivayet hasen seviyesindedir (Bkz.
dipnot 1).
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Butun bu rivayetler dinda konumuz agisindan dnemli olagutsuzlukla ilgili
bir baka rivayet daha bulunmaktadiflgili rivayette Hz. Ake’'ye usursuzlgun
kadinda, atta ve evde olgluina dair bir hadisi Ebd Hureyre'nin naklgitsdylenerek
onun dgerlendirmesi sorulmaktadir. Bu olaydan bahsedemlkmed b. Hanbel'in
Musned’inde gecen iki rivayet ile el-Hakim'in el-udtedrek’indé®® gecen bir rivayet
sahih olarak tavsif edilrytir.

Rivayeti nakledemavi zinciri su sekildedir:

.~ )
Hz. Aise

~———

f_,\,—\
Ebd’l-Hasar
el-A'rec
—

Katade b.
Hemmam b
Yahyéa
[ Behz } [ Ravh b.

L Jhade

Ahmed b. Ahmed b.
Hanbel Hanbel

Diame

(Abdulvehha
b b. Ata
A\

(Yahya b. EL)
Talib

- J

ST

el-Hasan b.

Ya'kab el-
AdI

el-Hakim en-
Neysaburt

Yukaridakisekilde goruldigu gibi ¢ farkll hadis olarak nakledilen rivayetler

ilk G¢ ravi aynidir. Katade’den sonra ise rivayet iki farkdne@ ayrilmakta ve sonucta

1008 o|.Beyhaki de rivayeti kaydetmektedir. Ancak rigfiyfarkli bir senete vermeyip el-Hakim'den

almistir (el-Behyakiges-Sunenu’l-Kubravlll, 140).
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aralarinda onemli ndanslarin ofgu iki farkli metin ortaya cikmaktadir. Oysaki
yukaridaki rivayesemasindan gorulgii gibi nakledilen rivayet aynidir.

Katade'den sonra Hemmam b. Yahya Behz tarikiyle Ahmed b. Hanbel'e
ulasan metinsu sekildedir:

“Jki adam Aje’'ye Eb( Hureyre’nin Rasilullah’igdyle dedgini naklettigini
soylediler: “Ugursuzluk kadinda, evde ve hayvandadir’. Bunun oeerfke cok
siniflendi ve akli bandan gittt®®’. Sonra soyle dedi: “Cahiliye halki bunlarda
ugursuzluk oldgunu soyluyorlardi*®®®

Goruldigi gibi bu rivayette Hz. Ae bu ifadelerin cahiliye halkinin sozleri
oldugunu kendisi stylemekte, ghr bir ifadeyle, rivayetiref etmemekte, Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) isnad etmemektedir.

Rivayetin Katade’den sonra Said b. Ebi ArGbe Ravh b. Ubade kanaliyla
Ahmed b. Hanbel’e ukan varyantinin metni isgi sekildedir:

“ ki adam Aje’nin huzuruna girdi ve EbQ Hureyre’nin Allah’in bigi'nin s6yle
dedgini naklettigini soylediler: “Ugursuzluk kadinda, hayvanda ve evdedir”. Bunun
uzerine Age’nin akli bagindan gitti vesdyle dedi: “Kur'an’t Ebd’l-Kasim’a indirene
yemin olsun ki, (Hz. Peygamber (s.a.s.) ) sekilde soylementir. Ancak Allah’in
Nebisi (s.a.s.yoyle diyordu: “Cahiliye halki gursuzlgun kadinda, evde ve hayvanda
oldugunu sdylerdi”. Sonra Ak su ayeti okudu: nefislerinizde ve yeryiiziinde siaket
eden hicbir musibet yoktur ki o bir kitapta yanimasin..." 009« 1010

Goruldigi gibi bu iki rivayet birbirinden oldukca farklidiZira birinci rivayette
Hz. Aise EbQ Hureyre’'nin naklegi iddia edilen hadisi tenkid ederken herhangi bir
Peygamber sdzuine veya herhangi bir ayeteei etmemektedir. Ancak ikinci rivayette
Hz. Aise bu rivayetin dgrudan Hz. Peygamber'in (s.a.s.) séziinun ekgikmesinden
kaynaklandgini ifade ederek, dipu olan rivayeti nakletmekte, akabinde de Kuramda

bir ayet okumaktadir. Dolayisiyla ikinci rivayettelz. Aise  “Cahiliye halki

1907 Orijinal ifade “ " seklinde olup lafzi terciimesi “ yarisi g&, yarisi

da yere uctu” demektir.

1% Ahmed b. Hanbel, VI, 150.

10957 Hadid 22. Bu ayet ile hadisi cem ve te'lif edkeyorumlama cabalari icin bkz. el-Mubarekfdri,
Muhammed b. Abdirrahmamuhvetu’l-Ahvezi bferhi Camii't-Tirmizi Thk. Abdurrahman Muhammed
Osman, Daru’l-Fikr, Beyrut Tsz., VIII, 110 vd.

1910 Ahmed b. Hanbel, VI, 246.
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ugursuzlgun kadinda, evde ve hayvanda @dnu soylerdi”ifadesinin rivayetin dgru
sekli oldugsunu sdyleyerek bu sozleri Hz. Peygamber'e (s.a.sshad etmektedir.
Binaenaleyh Hz. Ae’nin bu rivayeti ref etfii gorilmektedir. Bu durum ise birbiri ile
celiskili bir durumun ortaya cikmasina sebep olmakta@uw. s6zi Hz. Peygamber
(s.a.s.) soyledi mi, sdylemedi mi? HzsAiEb( Hureyre’nin naklegi sdylenen hadisi
nigin reddetmitir? Ebd Hureyre’nin rivayetini kendi hafizasindaldman hadisin dgu
sekline mi, Kur'an ayetine mi, yoksa kendi aklina aykiri bulmgtur? Batin bu
sorularin cevabi rivayetler arasinda birinin ter@tilmesi sonucunda biraz netlik
kazanacaktir.

Senedeki raviler acisindan bakilinca iki rivayet diayb el-Arnadf’, el-
Hakim ve ez-Zehebi'? tarafindan sahih olarak tavsif ediftii. Senedzincirinden
anlgildigina gore rivayetin farklilgmas) Katade’'den sonra gercekiektedir. Bu
durumda hadisi Katade’'den nakleden Hemmam b. Yé&hy£64,165/780,781 ) ile Said
b. Ebi Ardbe'nin rivayetlerinden birisinin tercin6z konusu olacaktir. Cunki
seneterde yer alamaviler hemen hemen ayni guvenilirlikteki isimlerdensohaktadir.
Cerh ve ta'dil ile ilgili eserlere yakindan bakdenHemmam b. Yahya ildn Ebi Arlibe
arasinda bir mukayesenin offlugorilmektedir. Yahya b. Main’e Katade'den yapti
rivayetlerde Hemmam’i mi yoksibn Ebi Ar(ibe’yi tercih etfii sorulunca Hemmam'i
tercih ettini ifade etmgtir'®*>

Yahya b. Said el-Kattan’ibn Ebi ArGbe’nin Katade'den naklgitibir rivayet
aktariims o da bu rivayeti kabul etmesgtir. Ancak Hemmam’in Katade’den naklinde
hicbir tepki gostermengiir

Dolayisiyla burada da Hemmam’in rivayetinin tera@dilmesinin mumkin
oldugu ifade edilebilir.

Son olarak dginilmesi gereken bir s&a rivayet de Eb(G Davud et-Tayalisi’nin

Musned’inde ge¢cmektedir. Bu rivayet glesekildedir:

1011 BKz. Ahmed b. Hanbel, XLII, 88 (Dipnot 2), XLIILL97 (Dipnot 1) Suayb el-Arnadt tahkiki).

1012 o|_Hakim, el-Mustedrek]1, 565 .

1013 yahya b. Main, EbQ Zekeriyy&arihu /bn Main (Rivayetu’d-Darimi), Thk. Ahmed Muhammed
NaOru Seyf, Daru’l-Me’mdn Ii't-Turds, Dimg, 1400, s. 50ibn Adiyy, el-Kamil, VI, 130.

1014 6]-Mizzi, XXX, 307.
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“Muhammed b. R&d bize, Mekhll'uny6yle dedgini nakletti: “Hz. Aise’ye, EbQ
Hureyre’'nin, Rasdlullah (s.a.s.) “ glrsuzluk lcseydedir; evde, kadinda ve atta”
buyurdu” dedgi sorulunca, osOyle cevap verdi: “EbQ Hureyre iyi ezberleyemgna
girdiginde Rasdlullah (s.a.s.) ‘Allah Yahudileri kahretsgdyle derler: Lsursuzluksu
uc seydedir: evde, kadinda ve atta’ buyugtuy ama o, hadisin bani isitememy,
sadece sonunu duygtur” *°*>

Ancak bu rivayetsened itibariyle munkatithr. Zira Mekhdl Hz. Age ile
karsilasmamstir'®'® Diger taraftan Mekhdl'den rivayeti nakleden MuhammedRBsid
(6. 160/776'dan sonra) hakkinda da birbiriyle geli degerlendirmeler yapilnstir. Bir
kisim cerh ve tadil alimi onu ta‘dil ederk8h:; Su’be ondan hadis yaziimamasi
gerektgini, zira muTezi)li, Rafizi oldgunu sdylemitir'®*8 ibn Hibban ise hadis ilminin
onun sanati olmagini, bu yizden vehimlerde bulunarak, minker rivigyetaklettgini
kaydetmsg; kendisiyle ihticac edilmeyegmi soylemitir'®'®. ibn Hirg (6. ?) da daifu’l-
hadis oldgunu sdylemektedif?. Dolayisiyla bu rivayet her ne kadar ez-Zgtken el-
icabe’de kaydetgi rivayetlerden biri olsa d8* delil olmaya pek misait bir yapiya
sahip gérinmemektedir.

Bu rivayetlerle ilgili olarak dikkat ¢ceken bir dea husus da muhtevadaki soru
isaretleridir. Sahth olan Ahmed b. Hanbel'deki riviigeve yukaridaki rivayette EbU
Hureyre’'nin @wursuzlukla ilgili hadisi nakletsi Hz. Aise’ye aktariimaktadir. Ancak
elimizdeki hadis kaynaklarinda EbG Hureyre'nin kadisi nakletgini ifade eden bir
rivayete rastlayamadik. Yani EbQ Hureyre’'nidgursuziuk kadinda, atta ve evdédir
seklinde naklet@i bir hadis kaynaklarda yoktur. Aksine kaynaklailal Hureyre'nin
bu hadisi rivayet etmegini gosteren bir bilgi yer almaktadir. Buna go6re GEb

Hureyre'ye @ursuzligun kadinda, atta ve evde ofguna dair hadisisitip isitmedigi

1015 et-Tayalisi, Ebl Davud Sileyman b. Davudjusnedu Ebi Davud et-TayalisiThk.

Muhammed Abdulmuhsin et-Turkiyy, Hicr li't-Tib4a 'meNesr, Ysz. 1999, Ill, 124; ez-Zerkk s. 75.
Bu rivayet et-Taberani’de de ge¢cmektedir. Ancakvéyette s6z Hz. Peygamber’egileEbl Hureyre'ye
isnad edilmektedir (Bkz. et-TaberaMusneduw-Samiyyin 1V, 342).

101%¢t-Tayalisi, Ill, 124 (Dipnot 3). Ayrica bkibn HacerTehzibu't-TehziblV, 148 vd.; amlf.Fethu’l-
Bari, VI, 61.

1%%71hn Adiyy, VI, 201; ez-ZehebMizanu'l-I'tidal, VI, 142-143.

018 al.Ukayli, 1V, 66; ez-ZehebMizanu'l-/tidal, VI, 143.

1%%1hn Hibban.el-Mecrahin 11, 253 ; el-Mizzi, XXV, 190.

19291hn Hacer Tehzibu't-Tehzitlll, 560.

102t oz-Zerkel, s. 207 vd.
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sorulmy, o dasayet bunu rivayet ederse Hz. Peygamber’in (s.sdylemedii bir seyi

ona isnad etmgiolacaini ifade etmjtir'%%

Bu rivayet her ne kadauayb el-Arnadt’?® ve Ahmed Muhammegakire'®?*
goreza'if ise de el-Elbani hadisingdir tarikler tarafindan destekleghi ifade ederek

1925 Bu durumda Hz. Ae'ye Ebi

rivayetin sahih oldgu hikmine varngtir
Hureyre’'nin boyle bir hadis nakletini sdyleyen ksiler;

a- Yalan soylemektedirler

b-Tahkik etmeden, kulaktan dolma, yanlanlama drina bilgilerle EbQ
Hureyre'yi cekemedikleri icin Hz. Ae’ye durumu arz etrglierdir. Fakat nihayetinde bu
rivayetteki iddia dg@ru desildir.

Rivayetin konuyla ilgisi, Hz. Ae’nin kendisine haber verilen bilgi kasindaki
tutumudur. Rivayetlerden terciamil olani tekrar hatirlamak yerinde olacaktir.

“Jki adam Aje’ye Eb( Hureyre’nin Ras@lullah’in “Bursuzluk kadinda, evde ve
hayvandadir” buyurdgunu anlattgini séylediler. Bunun tizerine g&i cok sinirlendi ve
akli basindan gitti. Sonrasdyle dedi: “Cahiliye halki bunlarda gursuzluk oldgunu
soyliyorlardi™%®

Goruldigi gibi bu rivayette Hz. Ae kendisine hadis diye nakledilen rivayet
kargisinda c¢ok sinirlenngtir. Bu sinirlenmesi buyik ihtimalle kadin olmasadebiyle,
boylesi bir bilgi kagisindakisiddetli tepkisinin Grtnadir. Akabinde rivayeti rexdthe
sadedinde bu anlayn cahiliye donemi anlayn oldugunu ifade ederek, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) boyle bigey sdylemesinin mimkin olmagn ima etmg
olmaktadir. Bu durumda Hz. £é'nin ilgili rivayette yaptg tenkid faaliyetinde esas
aldigi kriterin Hz. Peygamber’in (s.a.s.grétileriyle sekillenmis bilgi ve bu bilgilerden
cikartms oldugu kanaati oldgu anlgilmaktadir. Cunki Hz. Peygamber (s.a.s.)

cahiliye donemindeki bu hurafeleri tashih icin bkiygayret sarf etngtir. Dolayisiyla

1922 Ahmed b. Hanbel, 11, 289.

1923 Ahmed b. Hanbel, XlI, 265-266 (Arnadt tahkiki) Dipt 5.

1024 Ahmed b. Hanbel, VII, 523 (Ahmed Muhammgékir tahkiki) dipnot 7870.

1025 o|_E|bani es-Silsiletu’s-Sahiha/I, 154-156.

1026 Ahmed b. Hanbel, VI, 150. Cahiliye Araplari aratanbéylesi bir inancin var olgu net olarak
bilinemektedir. Ancak Ali Celik’in ifade ettine gére hadislerde bu ¢ konudautsuzluk inancinin var
oldugunu anlailmaktadir. Ayrintili bilgi ve dgerlendirme icin bkz. Celik, Ali/slam’in Kabul veya
Reddetti Halk /nanclari-Hicaz BélgesiBeyan Yayinlariistanbul 1995, s. 140-146.
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Hz. Aise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ortadan kaldirmayastgalibdylesi bir anlaya
canak tutacak ifadeleri serdetnolimasini muhal gorngiblmalidir.

2.3.1.2 Hz. Peygamber’in Zilhicce Orucu Tuttguna Dair Rivayet

Kaynaklardd®’ Hz. Aise’nin kendi migahadesine aykiri olgu icin tenkid
ettigine dair 6rnek olarak verilen bir gér rivayet de onun zilhicce orucu ile alakali
olarak sarf etfii su sOzleridir:

“Ras(lullah’in (s.a.s.) savmu’lsg*?® tuttusunu asla gormedint®°

Bu rivayetin Huneyde b. Hanisenedyle nakledilensu hadiseistidrak oldugu
ifade edilmstir.

Sahéabeden Huneyde b. Hanid’'den o da hanimindangydgpt rivayete gore,
hanimi Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hanimlarindamiviriyanina girmi'®*° onun soyle
dedgini isitmistir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.) , Zilhicce’nin ilk dokuzngiii Asure gund, her aydan t¢
guin, her ayin ilk Pazartesi ve Rembe giinii orug tutardi®®*

Hz. Aise’nin bu konudaki dgerlendirmelerinin ifade edildi birinci rivayetibn
Ca’'d'dan el-Beyhaki'ye kadar bircok hadis alimiatandan eserlerinde kaydediktir.

Rivayetinsenedagi su sekilde gosterilebilir:

1027 a7_7erket, s. 278-280 (Arapca).

1028 sgvmu’l-Asr zilhiccenin ilk 9 giiniinde tutulan oructur (Bka-Blevevi,Sahihu Muslim bserhi'n-
NeveviVlll, 71).

10299 jbn Ca'd, Eb{'l-Hasan Ali b. Ubeydillah el-Bdadi, Musnedu’bni Ca’'d Thk.Abdulmehdi b.
Abdilkadir, Mektebetu’l-Felah, Kuveyt 1985, II, 7359shak b. Rahuye, IIl, 846; Ahmed b. Hanel, VI,
42; Muslim, itikaf 9 (11, 833); et-Tirmizi, Savm 51 (Ill, 129)bn Huzeyme, I, 293; el-Beyhaki, I, 165.
1030 hanim Nesaf'de ve Ahmed b. Hanbel'de gecenidiyette Hz. Hafsa olarak kaydedilir. Ancak bu
rivayetza'iftir (Ahmed b. Hanbel, VI, 287; el-Elbéni, NasiruddDaifu Suneni’n-Nesakl-Mektebetu’l-
Mearif, Riyad 1998, |, 74( Siyam 83) ).

1031 Ahmed b. Hanbel, V, 271, VI, 287, 288, 423; Ebvibdy Savm 61 (I, 741); Nesai, Siyam 70 (1V,
205), 83 (IV, 220, 221); et-Tahalerhu Mukilil-Asar, 1l, 76; EbQ Ya'la, XIl, 569; et-Taberand)-
Mu’cemu’l-Kebir, XXIII, 205; ibn Hibban Sahih XIV, 332-333.
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Senedkemasindan goruldii gibi rivayetseneth baginda birerravi tarafindan
aktarilms, daha sonra ingar etmitir. Bu {icraviden rivayeti Hz. Aje’den aktaran ve
senede el-Esved diye geceavi el-Esved b. Yezid en-Nehardir (6. 74/693). diler
alim Ibrahim en-Nehai’'nin dayisi olan el-Esved sika, gilirebir ravidir'®® el-Esved
b. Yezid'den rivayeti aktaraibrahim en-Nehai de guvenilili tartismasiz olan bir
alimdir. Ondan nakilde bulunan Sileyman b. Mihr&#®\'’enes de 6nceki bolimlerde
yer yer isnadlarda gecmiive guvenilir oldgu bilinen ravilerdendir. Dolayisiyla
rivayetin yayginlik kazanmasindan o©nceki bolimun&ahih olarak geldi
anlggilmaktadir. Bu rivayeti el-A’'mgten nakleden ve Muslim’in eserine kaydederken

zikrettigi Eb0 Muéaviye Muhammed b. Hazim et-Temimi (6. 289)) de el-A’'mg’ten

rivayette bulunanlar icerisinde zabti en iylN olarak tavsif edilm, giivenilir bir

ravidir'®? Rivayetin el-A'ma’ten sonraki busened bile sahih olarak tavsif edilmesi
icin yeterlidir.

Hz. Aise’nin bu ifadeleri hangi sebeple soylgidie dair kaydedilen rivayet ise
Huneyde b. Halid tarafindan nakledilen ve Hz. Peyjgerin (s.a.s.) (s.a.s.),
Zilhicce'nin ilk dokuz gund, Aure gund, her aydan ¢ gun, her ayin ilk Pazavtesi
Pegsembe guni orug tuttunu ifade eden rivayettir. Bu rivayetsenedagl su sekilde
gOsterilebilir:

1932ihn Sa'd, VI, 70; Ibn Hibban,es-Sikat 1V, 31; en-NeveviTehzibu'l-Esmal, 122 ; el-Mizzi, I,
233 vd.
1033 g|-Mizzf, XXV, 123-133.



Hz. Peygambe

hanimlarindan biri

[ Hz. Peygamber’iq
[

Hafsa

|
|

; )
Huneyde'nin Huneyde Huneyde
Hanim
Huneyde el-Hurr b. es{ el-Hurr b. es
Savval Savval
el-Hurr b. es; Ziheyr Amr b. Kays
Savval el-Malai
Eb( Avane Halef b. Eblishak el-
Teminr Escal
I I s I Y I 'd I N\ 'd N\ I
[ Musedded Esed Affan- Sireyg | Eb( Nuaym| [Abdurrahmar Ali b. [ Hasim b. ] ibn.EbiSeyb Eb0’'n-Nadr
L ) J (Muhammec) | Eb?I-Kasir
| | B | P [ | . !
[Ebo Dévud] Reb el- Ahmed b. Ahmed b. | ( Muhammed] [ en-Nesai [ Ahmed b. ] [ Ebd Ya'la ] [ Mahmad b.] [EbG Bekr b.]
Ciziyy L Hanbel Yahyé b. Osman es+ | ) Hanbel Muhammec Ebi'n-Nadi
Sakaf
et-Tahavi [ en-Nesal ] ([ en-Nesai [ibn Hibbén] [et-TaberénT] [ en-Nesai ]

€8¢



284

Yukarida sened agini sundgumuz rivayetteki problemler ilk baga fark
edilmektedir.Senedtibariyle Huneyde b. Halid bu rivayeti bazi rivétlerde dgrudan
isim vermeksizin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimi@an birinden, bazi rivayetlerde
hanimi vasitasiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) haammdan birisinden, bazisinda ise Hz.
Hafsa’dan nakletmektedir. Bu durumgaret eder§uayb el-Arnadt rivayetin muzdarip
olmasi sebebiylea’if oldugunu ifade etmi ve ez-Zeylai’'nin de bu kanaatte ofgunu
soylemitir'®®* ez-zeylal ise rivayetiza'if oldugunu ifade ettikten sonra bu kanaatini
el-Miinzir'nin Muhtasar'ina nisbet etstir'®®. Ancak el-Miinziri Ebl Davud'un
Sunen’i Uzerine yapil ihtisar calgmasinda sadece bu ihtilakaiet etmg ve akabinde
Ibn Abbas’in zilhiccenin son ginlerinin faziletinaaid rivayet ettgi hadisle, Hz.
Aise’nin yukarida kaydedilen hadisini zikretii'®*®

Suayb el-Arnadt bunlara ilaveten, bu rivayetin yuéta kaydetgiimiz Hz. Aise
hadisine de muhalif olgunu bu sebeple de sahih olmayanasavunmaktadi?®’.

Ancak el-Elbani ise bu rivayetin sahih aldukanaatindedir. Zira ona gore bu
rivayetlerin ravileri sikadir, givenilirdirler; Huneyde b. Halid’ihanimindan rivayet
ettigini gdsteren isnad ise “el-Mezid fi Mitisala Mine’l-Esanid***® kabilindendir.
Zira Huneyde b. Halid Hz. Peygamber’in (s.a.s.)a.&) hanimlarina ystnis, onlarla
gorismustur. Dolayisiyla hanimi vasitasiyla da,gdedan da onlardan hadisitme
imkani vardir. Bu itibarla el-Elbani’ye gére Huneyl. Halid bu rivayeti ilk 6nce kendi
hanimindansitmis, daha sonra gidip goudan Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlarindan
birinden dinlemj olabilir®*®

Yukaridaki sened aginda goruldgl Uzere Huneyde b. Halid'in rivayeti
naklettgi ¢ farkli kaynak bulunmaktadir:

1. Hanimi vasitasiyla Hz. Peygamber’in (s.a.s.)rharindan birisi,

1034 Ahmed b. Hanbel, XXXVII, 24 (dipnot 1).

1035 a7.Zeylal, Il, 157.

1036 o|_Munziri, Muhtasaru Suneni Ebi Davyiskenderiyye Kiitiiphanesi, varak no: 226/a.

1037 o|_Munziri, Muhtasaru Suneni Ebi Davyiskenderiyye Kiitiiphanesi, varak no: 226/a.

1038 a|_Mezid fi Muttasili'l-Esanid olarak da ifade &t bu durumsu sekilde tarif edilmitir: “Bakildigi
zaman muttasil oldiu disUnulen bir rivAyette Ravinin hadisin isnadina béya daha ¢ok Ravi ilave
etmesidir’ (Mahir Mansar Abdurrezzak, “el-Mezid Muttasili'l-Eséanid”, Mevsldatu Ulimi’l-Hadiss.
682-683). Ayrica bkz. Tahir el-Cezailievcihu’n-Nazarll, 593 vd.

1039 g|-Elbani,Sahthu Suneni Ebi Davud]l, 194.
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2. Dogrudan Hz. Hafsa,

3. Dasrudan kendisi Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hanimlamngirisinden.

Aslinda rivayetin Hz. Hafsa’dan nakledigghi bildiren tarik ile Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hanimlarindan birisinden exdildigini ifade eden tarik birbiriyle
celismemektedir. Bilakis bu rivayetler 6nceki rivayetleki kapalilgi kaldirmakta ve
bu kisinin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hanimlarindan hangidugunu gostermektedir.
Hz. Hafsa'nin bu bilgileri nakletrgiolma ihtimalini kuvvetlendiren bir B&a husus da
Huneyde b. Halid ile Hz. Hafsa'nin arasindaki ak&te&b bagidir. Zira kaynaklarin
aktardgina gore Huneyde b. Halid'in annesi Hz. Omer'leiadint®*® Dolayisiyla Hz.
Hafsa ile Huneyde b. Halid uvey kastider. Bu durumda Huneyde b. Halid rahatlkla
Hz. Hafsa ile gérgime imkanina sahip olabilmektedir.

Burada targilmasi gereken bir ga konu da Huneyde b. Halid’in sahabi olup
olmadgidir. Zira kaynaklarda bu hususta da bir ihtilaGldugu goriilmektedir.ibn
Hibbart®*! ve ibn Abdilberr®*? onun sahabi oldunu ifade etmierdir. Ancakibn
Hibban eserinin bir b&a yerinde de onun tabiinden ofdmu kaydetmitir’®*®  Ebd
Nuaym da sahabf olup olmgchin ihtilafli olduzunu ifade etmtir*®**. Sayet Huneyde
b. Halid sahabi ise bu durumda haniminin isminrezitkeden yaps rivayet sahabe
mirseli olacaktir. Eger sahabi dglse, bu durumda hakkinda ta‘dil ifadeleri
bulundgundan sika biravidir®*® ve el-Elbant’nin ifade et gibi rivayet muttasil olan
rivayetin arasina biravi ilavesi demek olariel-Mezid fi Ma fttesala mine’l-Esanid”
kabilinden bir rivayet olacaktir ve bu tir rivaytle ravi sika old@gunda rivayet
makbul kabul edilmektedit*®

Rivayeti Huneyde b. Halid’'den nakleden ravi el-Horres-Sayyah (6.?) cerh ve

ta‘dil kitaplarinda sika ve salihu’l-hadis olaraksif edilen biridit®*".

1040 o|-Buhari et-Tarihu'l-Kebir, VIII, 248; ibn Hacergl-Isabe VI, 294.

1%41ihn Hibban es-Sikat)ll, 438.

1942ihn Abdilberr,el-/stiah s. 748.

19431hn Hibbanes-Sikat)V, 515.

1044 Ep(i Nuaym Ma'rifetu’s-Sahabe V, 1764. Ayrica bkz. Mogoltay, Alauddin b. Kuleg-/nabe ila
Ma’rifeti’l-Muhtelef fihim mine’s-SahaheThk. es-Seyyidizzet el-Marasi ve ark., Mektebetu'r-Rij
Riyad Tsz., I, 232.

1945 BKz. ibn Ebi Hatimel-Cerh,1X, 120; ibn Hibban es-SikatIV, 515.

1046 Mahir Mansr Abdurrezzak, s.682.

1047 ibn Ebt Hatimel-Cerh, lll, 277; el-Mizzi, V, 514; ez-Zehebd)-Kayif, 1, 316.
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Seneth devaminda rivayet inar bulmaktadir ve Ebl Davud, Nesai, Ahmed b.
Hanbel ve et-Tahavi tarafindan kaydedilen vecilteluer b. es-Seyyah'tan rivayeti
nakleden kii EbG Avane el-Vaddah b. Abdillah el-Yeuri el-Vasiti (6. 176/792)
“erkanu’l-hadis” olarak tavsif edilen énemli alimtien birisidir ®*

EbO Avane’den rivayeti alip EbG Davud’un suneniyge alanravi Musedded
(6.228/842) Yahya b. Main, en-Nesa ve idi- tarafindan sika olarak tavsif
edilmistir'®4°

Nihayetinde rivayetin bu kanalla gelesenethin sahih oldgu anlgiimaktadir.
Dolayisiyla el-Elbant’'nin dgerlendirmesinin burada isabetli ofgluve rivayetin sahih
olarak kabul edilebilecg ifade edilebilir.

Bu durumda rivayetler hakkindgunlar ifade edilebilir: Hz. Hafs&d'dan Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) zilhiccenin son gunlerindaicortuttigu rivayet edilmgtir.
Muhtemelen bu rivayet Hz. A&é’ye ulgmis olmali ki, o da Hz. Peygamber'in (s.a.s.) bu
gunlerde orug tutguna sahit olmadgini ifade ederek, rivayetin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) uygulamasina aykirl ofgunu séylemi olmaktadir. Ancak Hz. Ag’nin itiraz
ettigi rivayet de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir uygulaman migahedesinden ibarettir.
Dolayisiyla rivayetlerdeki ihtilaf bilgi ve ngaéhedelerin ihtilafindan ibarettir. Bu
durumda Hz. Aje bu rivayeti kendi bilgi ve my@ahedesine aykiri olgu icin tenkid

ediyor gérinmektedir.

2.3.1.3 Hz. Peygamber’in Ayakta Bevletfiine Dair Rivayet

Hz. Aise’ye muhtemelen Huzeyfe'nin naklgitive Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
ayakta bevletgjine dair rivayet®°sorulmy, o dasdyle demitir:

“Kim size; Rasdlullah (s.a.s.)'in ayakta bevigitti soylerse inanmayin.
Ras(lullah (s.a.s.), cokmeden kiiciik abdestini yapiia>*

Bu rivayetin Tirmizi, Nesai vibn Mace’de yer alasenedsemasisu sekildedir:

1048 @s-Sehmi, Eb('l-Kasim Hamza b. YOsufarihu Circan Matbaatu Meclisi Daireti’l-Mearif,

HaydArabad 1950, s. 438; ez-Zehehiyer, VIII, 217-222.

19%91hn Ebi Hatimel-Cerh VIII, 438; ez-ZehebiSiyer X, 591 vd.

1050 Byhari, Vud(’ 61 (I, 90).

1951 Tirmizi, Taharet 8 (I, 17); Nesai, Taharet 22@); ibn Mace, Taharet 14 (I, 112).S
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[ Hz. Aise ]

[ Sureyh ]

[ Mikdam b.Sureyh ]

[ Serik b. Abdillah ]

([ Aib.Huer ] [Bméﬂ b. Mﬂsées-}

Suddi- Suveyd b.
Sa’c-ibn EbiSevbe

[ Tirmizi-Nesai ] [ ibn Mace ]

Tirmizi hadisi kaydettikten sonra bu konuda en Isainayetin bu oldgunu

1052 es-Suylti ise el-Iraki’den yapti nakille rivayeti dgerlendirmeye

ifade etmgtir
baslayarak su ifadeleri kullanmaktadir: “Bu rivayeti Tirmizi esne almg ve “Bu
konudaki en hasen ve sahih rivayet bud@klinde dgerlendirmede bulunngtur. el-

Hakim de “Bu hadis sahihtir veeyheynin sartlarina uygundur’ demektedir®

Veliyyudin (el-Iraki)soyle demgtir: bu hadiste bir gexeklik ( ) vardir. Zirasenethde

Serik el-Kadi bulunmaktadir, ki hafizasinin kogilisebebiyle AQ@y *) tenkid

edilmigtir. Tirmizi’'nin “Bu konudaki en sahih hadis budwsbzi ise hadisin sihhatini
gOstermez. Bu sebeplbnu’l-Kattan “Buna sahth denilmez” degtii. el-Hakim’in ise
tashihteki gesekligi maruftur. el-BuhariSerik’'ten mutlak olarak hadis almagmi
Muslim ise ihticac amaciyla @ istishad icin ondan hadis nakleyken bu rivayet

seyheyninsartlarina nasil uygun olur?f®*

1952 Tirmizf, Taharet 8 (I, 17).

1093 6].Hakim, 1, 282.

19%%s-Suydti, CelaluddirBunenu’n-Nesat tfierhi’l-Hafiz Celaluddin es-Suyiti ve kigeti's-Sindf Thk.
Mektebetu Tahkiki't-Turasi'islami, Daru’l-Ma'rife, Beyrut Tsz., 1,31. .
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el-Elbani bu rivayetiMiskatu’l-Mesabihe yaptgl talikte Serik b. Abdillah
seyyiu'l-Hifz/Hafizas! kétii oldgu icin za'if olarak nitelemitir'®> Ancak daha sonra
Sufyan es-Sevri’'nin hadisi el-Mikdam’dan nakledegekik’'e mutabaatta bulungunu
tespit ettgini, bu sebeple hadisin sahih aidukanaatine ukigini kaydetmektedir.
Tirmizi’nin bu mutabaati gérmemiolmasini dgal kagilayan el-Elbani, el-Iraki ile
Suydti’nin bunu gérmemgiolmalarina ise hayret etmektedir.

el-Elbani bu alimlerin vehimlerine ilksaret edenin kendisi olgunu da ifade
etmektedit®®

el-Elbant’nin rivayete sahith hikminid vermesine femegkil ettigi Sufyan
rivayeti el-Hakim’in el-Mustedreknde gecmektedir ve el-Hakim bu rivayet akabinde
sOyle demektedir: Bana gore Buhari ve Muslim bu konudaki Ebl Huzéwdisini
ittifakla nakletmjler, ona muariz olan bu rivayeti gériince terk eteridir’®’.
Goruldigi gibi el-Hakim Hz. Age rivayetini el-Buhari ve Muslim’in kaydetmegni
olmalarinin gerekgesinin daha sahih olan rivayeteiarm olmasi oldgunu
distinmektedir.

el-Hakim’in Tirmizi, Nesai velbn Mace’'de yer alarseneden farkli olarak
eserine kaydetti ve Sufyan'inSerik’'e mutabaat eii isnadin tg¢ farkli rivayetini pe
pese vermektedir. Buna gore el-Hakim’in el-Mustedrakleé zikredilersenedsemasisu
sekildedir:

1055 Bkz. et-Tebrizi, Muhammed b. Abdillakliskatu’l-Mesabih Thk. Muhammed Nasurddin el-Elbant,
el-Mektebetu'lislami, Beyrut 1989, 1, 117 dipnot 6.

1056 o|_E|bant es-Silsiletu’s-Sahihd, 391-393.

1057 g|-Hakim, 1, 282.
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Hz. Aise

Sureyh

. J

( el-Mikdam b.Sureyh )

(N /

|
[ Sufyan ]

'd N N\ 'd ~ N\ 'd N\
Muhammed b. Kesir e$- Ebd Iiluaym el-Huseyn b. Hafz
Sakafi
. J . J . J
| | |
Osmanb.Saided-]| [ Ahmedb.Nasr | [  Useydb.Asim
L Darimi ) L ) L )
'd I 1\ ( N AI N\ ' ~ ~
Ebu’l-Hasan Ahmed Eb0 Mansar Muhamme Eb0’'|4Abbas
b.Muhammed el-AnZi| Muhammed
. I J \\ I J \\ I
el-Hakim 1 el-Hakim 1 el-Hakim

Goriuldigu gibi bu rivayet ginda Sufyan’dan el-Hakim’e Uclu bisenede
rivayet gelmgtir. Bunlardan Muhammed b. Kesir es-Sakafi (6. pAdmed b. Hanbel,
ibnu’l-Medini ve en-Nesai ve falari tarafindan cerh edilgtir'®® Ebd Nuaym’in
kim oldugu belli desildir. Tabakat kitaplarinda hocasi Sufyan, taleb®smed b. Nasr
olan bir Eb0 Nuaym’a rastlayamadik. Uglincu rivayedt-Huseyn b. Hafz Isbahan’in
muhaddddislerinden olup sikatfi’. Ondan rivayeti alan Useyd b. Asim (6. 270) da
Isbahan muhaddislerinden olup guvenilir bavidir'®®. el-Hakim'in hadisi aldi
Eb0’l-Abbas da Neysaburun muhaddislerinden olupvegilir bir ravidir®
Dolayisiyla sadece bu rivayesened bile mutabaat icin yeterli bir destek
mahiyetindedir.

Rivayetin senedyle ilgili bu teknik tartsmalarin akabinde, rivayet metnine

donildigiinde gorilen manzara, Hz. s@inin Hz. Peygamberin (s.a.s.) ayakta

1958ihn HacerTehzibu't-Tehzinll, 672.

1059 o|-Mizzt, Tehzibu'l-KemalyVI, 369-370.

1901 Ebi Hatimel-Cerh 11, 318; ez-ZehebBiyer, XIl, 378 vd.
1081 Zirikli, V11, 145.
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bevlettgine dair nakledilen bilgileri inkar effidir. Konumuz acgisindan bu rivayetin
onemi Hz. Age’nin hangi gerekceyle bu rivayetlere gaciktigidir. Bilindigi gibi
kaynaklarda Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ayakta begiee dair Huzeyfe'detf®? ve Eb(

A% rivayet naklediimektedir. Muhtemelen Hz. s@iye bu sahabilerin

Hureyre'de
naklettikler rivayet sorulmuve o da boylesi bir genellemede bulunarak rivéyetl
reddetmgtir. Konu acisindan 6nemli olan bu iki rivayet aragki ihtilafin
giderilmesinden ziyade, bir tenkid kriteri olarak.H\ise’'nin hangi esasa dayagdiir.
Bu acidan rivayet incelenginde Hz. Ake’nin nakledilen hadisi kendi rggihadesine arz

}064

ettigi gorulmektedi Cunku kendisi Hz. Peygamber’le (s.a.s.)  olarikieligi

boyunca O’nun ayakta bevlddine sahit olmamgtir.

2.3.1.4 Hz. Peygamberin Umreleriyldlgili Rivayet

Hz. Aise’nin bilgisi dahilinde olan hususlarda, farkl aietler nakledilince,
bunlari duzelterek, bunu rivayet eden sahabiyi zapsindan tenkid egine dair
nakledilen bir déer 6rnek Hz. Peygamber’in (s.a.s.) (s.a.s.) umyddenlakali olarak
nakledilensu bilgidir.

TabiGn neslinin tefsircilerinden Micahid b. Cebr (®1-104/719-722)s0yle
anlatmaktadir:

“Ben, Urve b. ez-Ziubeyr ile beraber Medine Mesaigigirdim. Abdullah b.
Omer'i Ase'nin hiicresine dayanip oturmhalde bulduk. Bazi insanlar da Mescid'de
kusluk namazi kiliyorlardi. Bizlon Omer'e bunlarin kluk vaktinde mescidde toplanip
kildiklar namazlarini (yani bunun hikmand) sorduk.

Ibn Omer:

—bid' attir, diye cevap verdi.

Sonra Urve b. ez-Ziibeyihn Omer'e:

— Rasdlullah (s.a.s.) kag kerre umre yapti? does. /on Omer:

— Birisi Receb ayinda olmak tzere dort umre yajetali.

1052 o|_.Buharf, Vud(’ 60-62; Muslim, Tahare 73-74.
1083 o|.Hakim ,el-Mustedrekl, 182.
1984 Er(l bu rivayeti “Suinnete Arz” hgi altinda vermektedir (Bkz. Zerfie s. 87-88).
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Biz, on Omer'in bu son cevabindaki hatayi kendisineiroilek istemedik. Bu
sirada biz, mi'minlerin anasi g&&'nin, kendi odas! icinde dérini fircalamasindan
cikan hyirtiyr isittik. (/zin alarak yanina girdiimizde) Urve, teyzesi sifatiyles@iye:

— “Ey anne! Ey Mi'minlerin Annesi! Eb( Abdirrahmabdullah b. Omer'in
sOylemekte oldiu sozu gitmiyor musun?” dedi.

Aise:

— “Ne soyluyor?” diye kanlik verince, Urve b. ez-Zubeyr:

— “Jon Omer; Rasdlullah, biri Receb ayinda olmak lzei@rt umre yapti
diyor”, dedi. Aise:

— “Allah, EbG Abdirrahméan'a merhamet etsin! Rasi@nlin yaptgl umrelerin
hepsine kendisi muhakka&hid olmytur. Halbuki Rasdlullah Receb ayinda kat'iyyen
umre yapmanstir’, dedi'°®®

Bu rivayetin Muslim tarafindan nakledilen vechindeve b. ez-Ziubeyr ildbn
Omer birlikte Hz. Age’ye bu soruyu sormaktadirlar ve Hz.s&nin cevabi kansinda
ibn Omerin sustu ifade edilmektedif® en-Nevevi ulemaninibn Omer’in
susmasinin katirdigl veya unuttgunu ya da sUpheye dgtlgini gosterdiini
soylediini nakletmektedi®’,

Burada dikkat edilecek olursa, Hz.sBiibn Omer'i yalan séylemekle itham
etmemektedir. Yani onuadéaletne s6z sdylememekteditAllah, EbG Abdirrahman'a
rahmet etsin! Rasdlullah'in yagtiumrelerin hepsine kendisi muhakkakid olmuytur.
Halbuki RasOlullah Receb ayinda kat'iyyen umre yapgtir” ifadesi, ibon Omer’in
zabtina yonelik bir tenkidtir. Yardbn Omer bu konuda hata etmektedir.

Hz. Aise’nin bu konudaki kistasinin da yine kendi saliadesi oldgu ifade

edilebilir.

1055 a|_Buhart, Umre 3 (lIl,3).
1958 Muslim, Hacc 219 (11, 916). .
1087 en-NeveviSerhu Sahthi MuslimVIil, 235. Krs. el-A’zami,Menhec s. 126.



292

2.3.1.5 Kkinin Karnini  irinle  Doldurmasinin, (Zihnini)  Siirlerle

Doldurmasindan Daha Hayirli Olduguna Dair Rivayet

Bu konuda kullanilan ancak sihhat acisindan probleidugu anlgilan bir
diger rivayet “ksinin karnini irinle doldurmasinin, (zihningjirler doldurmasindan daha
hayirli oldysunun ifade edildii rivayettir.

Rivayetin metnku sekildedir:

“Hz. Ake’ye, EbQ Hureyre’nin “Sizden birisinin karnini ifie doldurmasi,
(zihnini) gsiirle doldumasindan daha hayirlidir” degii soylenince ostyle demitir:
“Allah EbG Hureyre’'ye merhamet etsin! Hadisin sba ezberlenyi, sonunu
ezberlemengi Mugsrikler Rasdlullah’t hicvediyorlardi. Bunun Uzerin®as(lullah
“Sizden birisinin karnini irinle doldurmasi, (zihm) Resulullah’t hicvedergiirlerle
doldurmasindan daha hayirlidir’buyurdf®

Bu rivayetin yer aldy ilk kaynak et-Tahavi'ninSerhu Meani’l-Asar adli
eseridir. Rivayetirsenedsu sekilde kaydedilmytir:

Eb0 Salih

([ Muhammed b. es}

| SaibeKelbi |
Ismail b. Aya
Ibnvehb

(Yanus b. Abdila’la

\ J
e I N
et-Tahavi
\ J

108 ot_TahaviSerhu Muykilil- Asar, IV, 296; ez-Zerkg, s. 111; B&cl, s. 185.
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Bu senedeki en kritik ravi Muhammed b. es-Saib el-Kelbi’dir. Zira el-Kelbi
hadis ilmi acisindan givenilmez bavidir. Onun hakkinda Suifyan es-Sevri bizzat el-
Kelbi’nin kendilerinesdyle dedgini nakletmitir: “Size Ebl Salik- ibn Abbas tarikiyle
bir sey rivayet etmisem bilin ki o yalandit®® Bu senede de el-Kelbi, Ebi
Salih’den rivayette bulunmaktadir.

EblO Salih’'in Gulat-isiadan oldgu ve birgin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) vahiy
gelirken bir ihtiyaci oldgu icin yerinden ayrildini, Cebrail'in (a.s.) Hz. Ali'ye vahyi
indirdigini soyledgi ifade edilmistir*®”

Burhanuddin el-Halebi (6. 841/1437) Muhammed bSa# el-Kelb'yi hadis

1971 ibnu’l-Cevzi de “Kesfu'l-Mugkil an

uyduranlar topladn eserine kaydetrytir
Hadisi’s-Sahihayhadli eserinde yukaridaki hadisi zikretnvie Muhammed b. es-Saib
el-Kelbf rivayet et icin batil oldyunu ifade etmitir'®’?

Muhammed b. es-Saib el-Kelbisia Ali taraftari old@gu icin olsa gerek,
Emevilerle arasi iyi olan EbG Hureyre'yi gbzdersigline adina bu rivayeti uydursu

olmalidir.

2.3.1.6 Bir Ayin Ka¢ Gin Oldusuna Dair Rivayet

Hz. Aise’nin nakledilen hadisin kendi bilgi ve gahedesine aykiri olgu icin
tenkid ettgine dair kaynaklarda rastlanan birska 6rnek de bir ayin ka¢ ginden
mitesekkil olduguna dair rivayettir.

Rivayetsu sekildedir:

“Jon Omer, Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Bir ay 29 guridibuyurdugunu
nakletmjtir. Bu rivayet Hz. Aje'ye soruldgunda “Allah Ebd Abdirrahman’a
merhamet etsin! Rasdlullah hanimlarindan bir ayiagalmadir mi, ta ki 29. ginde
onlarin yanina girdi. Ona Ey Allah’in Restlu 29.ngié onlarin yanina girdin denildi.

O dasdyle buyurdu: “Bir ay bazen 29 giin ceker™?

19897 Ebi Hatimel-Cerh VII, 271.

19791 hn Adiyy, I, 69; el-Ukayli, IV, 77.

1071 Burhanuddin el-HalebiKesfu'l-Hasls ammen Rumiye bi Vad'il-Hadighk. Subhi es-Samirraf,
Alemu’l-Kutub, Beyrut 1987, s. 230-231

072 fhnu’l-Cevzi, Kesfu'l-Mugkil min Hadisi’s-Sahthayri, 250.

1973 Ahmed b. Hanbel, 11, 31, 56, VI, 5ihn EbiSeybe, 1V, 137.
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Yahya b. Said’in rivayeti bgekildedir. Ahmed b. Hanbel'in Yezid vasitasiyla
tahrig ettgi nakille ibn EbiSeybe'de gecen rivayette ise “Biz ay 29 giin de ceker
ifadesi vardir. Hz. Aje’ye isnad edilen bu iki ifade de bir ayin mutlakaanda, surekli
olarak 30 giin olmagini, bazen 29 giin de siirebilgte ifade etmektedir. Hz. Ae bu
rivayette lon Omer’in rivayeti umamilgirmesine ve Hz. Peygamber (s.a.s.) ’i yanl
anladgina saret etmekte ve rivayeti tenkid ederken kendi bigimgahadesine aykiri
olmama esasini kullangngériinmektedir.

Bir ayin kag giinden miiekkil olduzuna dair sadeckbn Omer’den nakledilen
bu rivayet bulunmamaktadir. Bunursiehdaibn Abbas®’*ve Cabir b. AbdillalP’™ gibi
sahabeden de bu konuda nakledilen rivayetler budlitedir. Ancak bu rivayetlerde
konuyla alakall olan Hz. Ae’nin deserlendirmesi yer almamaktadir.

Rivayetin sib0t acisindan durumu incel@ntie senedaginin su sekilde oldigu

gorilmektedir:

[ Hz. Aisedibn C")mer]

[ Yahya b. Abdirrahméj ( saidb. Amr
| S B
[ Muhammed b. Amr ] ([ el-Esved b. Kays )
l & J
. . , I \

[ Yahya b. Said ] [ Yezid ] Abide b. Humeyd

. I J

Ahmed b. Hanbel, I, Ahmed b. Hanbel, I, ( ibn Ebi Seybe

56,VI,52 131

Goruldigt gibi rivayetiibn Omer'den nakleden ikévi bulunmaktadir. Bunlar
Yahya b. Abdirrahman b. Hatib (6.104/722) ile Saidmr’dir (6. 120/737’den sonra).

197 Ahmed b. Hanbel, I, 218, 235, 340. )
1975 Ahmed b. Hanbel, 111, 329, 341; et-Tahasérhu Meani’l-Asar 111, 123
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Yahya b. Abdirrahman b. Hatibn Omer ve Eb( Said el-Hudri gibi sahdbeden
rivayette bulunmg sika bir tabiindit”® Ondan rivayette bulunanlar arasinda
Muhammed b. Amr b. Alkame’nin (6. 145/762) de agcmektedit®’”.

Muhammed b. Amr b. Alkame’den hadis nakledenlesiada Yezid de Yahya
b. Said el-Kattan (6. 198/813) da yer almaktair Muhammed b. Amr hakkinda
hafizasinirea’ifligl sebebiyle tenkidler yoneltilgtir'®”®. Rivayeti ondan aktaran Yahya
b. Said el-Kattan ise etbatu’t-tabiin neslinin diggéen hadis alimlerinden birisidir. Ve
sadece sikalardan hadis rivayet etmekle marufidiit&® Dolayisiyla bu durum
Muhammmet b. Amr b. Alkame'nin hafiza’ifligi sebebiyle tenkid edilmesi sebebiyle
olusan sorugaretlerini, bir nebze de olsa, gidermektedir.

Ote taraftan rivayetin bir de mutabii bulunmaktadisn Seybe tarafindan
nakledilen bu rivayetibn Omer ve Hz. Ae’den nakledermravi Said b. Amr (6.
120/737'den sonra) sahabeden Amr b. el-Asgludur ve sika biravidir'°®t ibn Omer
ve Hz. Ake’den hadis alrgtir*®®

Said b. Amr'dan nakilde bulunan el-Esved b. KayBe&teli (6.?) de sika bir
ravidir. Said’den hadis algtirt®®®

Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, ieli'®®* ve en-Nesai onu tevsik ettii'*®°
Ibn EbiSeybe’nin hocalarindan Abide b. Humeyd (6. 190/805kI-Esved b. Kays'tan
rivayette bulunmgtur'®®ve el-Esvedbn Sa'd®®’, Ahmed b. Hanbéf®® ibn Hibban

1976 ibn Sa'd, V, 250:ibn Ebi Hatim,el-Cerh IX, 165-166;ibn Hibban,es-Sikat V, 523; el-Mizzi,
XXXI, 435 vd.

1077 a]-Mizzi, XXXI, 436.

1078 g|-Mizzi, XXVI, 215.

1079 e|-Buhari et-Tarihu’l-Kebir, 1, 191-192:ibn Hibbanes-SikatVIl, 377; ibn Ebi Hatimel-Cerh, VI,
30; el-Mizzi, XXVI, 215-217.

1980 a1 jclf, 11, 353; el-Mizzi, XXXI, 229 vd. Ayrintili Bgi icin bkz. el-Hazimi, Avz Sa’dyahya b. Said
el-Kattan Muhaddisen ve NakidefBasiimamyYiiksek Lisans Tezi), Melik Abdilaziz Univesitesi- e
Memleketu’'l-Arabiyyetu’s-Suldiyye 1989.

1%81ihn Hibbanges-Sikat1V, 277;ibn Ebi Hatimel-Cerh, 1V, 49; el-Mizzi, XI, 18-19.

1082 o|.Buhari et-Tarthu'l-Kebir, 111, 499.

1083 o|-Mizzi, 111, 229.

1984 a|cli, 1, 228.

1985ihn Ebi Hatimel-Cerh 11, 292; el-Mizzi, 111, 230.

1086 o|-.Mizzi, XIX, 257.

1%87{hn Sa'd, VII, 329.

1088 o7_7ehebiTezkiretu'l-Huffaz), 311.
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gibi alimler tarafindan ta‘dil edilrgiir'®®® eldcli onun “La be’se bit*®*° demitir. ibn

Hacer ise onun hakkinda “ saddktur, nahvidir veehazata etrgtir’ demektedif®®.
Dolayisiyla bu rivayette de samdvi zabti sebebiyle tenkid edilgtir. Ancak bu iki

rivayet birbirini desteklegi icin sahih olarak tavsif edilebilir.

2.3.2 Rivayetin Ravinin Aklina Aykirn Olma
Kaynaklarda hicri I. y.y.’da bazi rivayetlerin akéykiri old@u icin tenkid

edildigine dair drneklere de rastlanmaktadir.

2.3.2.1 Atg Degen Seyden Dolayl Abdest Almanin Gerekiini ifade Eden

Rivayet

EbGO Hureyre’nin nakletsi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ate pkmis yiyecekten
dolayr abdest alinmasini emrgttirivayet ile alakali olarakibn Abbas ve der
sahabenin itiraz gerekceleri bu bilginin Hz. Peygarin (s.a.s.) uygulamasina aykiri
olmasi sebebiyledi?®> Ancak kaynaklarda Eb( Hureyre'nin naklgitibu rivayeti akla
aykiri oldygu icin tenkid eden sahabilerin ofgltnu saret eden bir takim rivayetler de
yer almaktadir. Bunlarin da sibdtunun ngtiesi icin seneterinin irdelenmesi
gerekmektedir.

Bu rivayetlerden ilki Abdullah b. Mes'id’a isnad ikdistir. Buna goreibn
Mes’ud soyle demektedir: Kotl s6zden dolayi abdest almayi, temiz lokmadadayd
abdest almaya tercih ederiff?® Gorildigu gibi ibn Mes’'ud bir yiyecekten dolayi
abdest almanin mantiksgina saret ederek, “gEer abdest almayi gerektiren Biey
olsaydi, koti s6zden dolayl abdest almak daha uggundu seklinde netlgtirecezimiz
bir degerlendirmede bulunngy boylece bu rivayetin akla aykiri olglunu ifade etmek
istemg olmalidir.

Ibn Mes'Gd’a isnad edilen bu gerlendirmenin sened agl su sekilde

gosterilebilir:

1%9hn Hibbanes-SikatVIl, 162-163; el-Mizzi, I, 259-60.

199 el eI, 11, 123.

1991fhn Haceret-Takrib,s. 654.

1092«Hyz  Peygamber’in fiil ve uygulamalarina aykirntma” balig altinda bu mesele incelenytii.

1093 Abdurrezzak, |, 127ibn EbiSeybe, |, 245; et-Tahavferhu Meani'l-Asar I, 68; et-Taberankl-
Mu’cemu’l-Kebir, 1X, 284, 285
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e
Ibn Mes’Gd

—

Yezid b.Serik
et-Teymi
~— @

Ibrahim et-
Teymi

/—Iﬁ
Ma'mer ve es] el-A’'mes
Sevri
~—
SR 4 I 2\ 4 I 2\ 4 I N\
Abdurrezzak el-Haccéac b. Zaide EbQO Muaviye
Ertate
& J & J & J

Ishak } ( Hammad b. ) ( Muaviye b. \ (ibn Ebi Seyb(;

b.ibrahim Seleme Amr
g J g J g J

en-Nadr el-
C oA Y,

et-Taberani Haccac b. ) Muhammed b)
Minhal

J

([ Aib. ) (ibnHuzeyme)
Abdilaziz et-Taberant,
J/ Y,
f 1 ( et-Tahavi, h
et-Taberant, Serhu
/| Meanil-Asar
—

Bu rivayetiibn Mes’tid’dan nakleden Yezid ®erik b. Tarik et-Teymi Hz. Ali,
Hz. Omer ve Abdullah b. Mes’td gibi sahabilerdemdibanakletmy, kendisinden de
basta qzlu Ibrahim et-Teymi olmak Uzerbdrahim en-Nehai, el-Hakem b. Utbe gibi
alimler hadis alnstir. Yahya b. Main onun sika olgunu ifade etny; Ibn Hibban da

es-Sikat adli eserinde ismine yer vestint®

1% ihn Hibbanes-SikatV, 532; el-Mizzi, XXXII, 161.
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Yezid b.Serik’'ten nakilde bulunangu ibrahim b. Yezid bSerik et-Teymf,
sahabeden Enes b. Malik’'ten ve babasi gibi tal#slime mensupavilerden rivayette
bulunmutur. Kendisinden de el-Argeve el-Hakem b. Uteybe gibi alimler hadis
almistir. Yahya b. Main onun hakkindaika', EbG Zura ise “sikadir, marciidir. el-
Haccac b. YGsuf onu 6ldurmgtiir”; EbG Hatim ise “salihu’l-hadis” derlendirmesinde
bulunmutur®®. ibn Hibban onu es-Sikat'inda zikretii**%. el-Buhari onun ziihdini
yansitan su ifadelerini nakletmtir: “Soylediklerimle yaptiklarim c¢elmedi. Aksi
takdirde yalanci olmgolmaktan korkarim*°’.

Bilindigi gibi bu donemdeki murcilik ithamlari Hammad b.TEBiileyman, Ebl
Hanife veSu’be b. el-Haccac’a da yoneltilgtir. Ancak bu itham ehli bidattan olmak

seklinde anlalmamalidit®®

Bu donemdeki murci nitelemesi, Cemel sayla
baslayan ve gittikce karmak bir hal alan kagiklik donemlerinde tarafsiz kalanskere,
o donemin taraftarlar olagii, Harici ve Mu’tezili kesimlerce verilen bir isi@lup bu
isme sahip bir mezhebin gmasi daha sonraki dénemlere tekabiil etmeRt&dir
Dolayisiyla bu ithanmavinin mecruh oldgu anlamina gelmemtir ve ibn Hibban da bu
tenkide aldiy etmedgini gostererek onun ismine es-Sikat adli eseriretevgrmitir.

Ibrahim et-Teymi’den rivayeti nakleden Ugsikivardir. Bunlar Sileyman b.
Mihran el-Ame'® Ma'mer'® ve Siifyan es-Sevri’dit”® Bunlarin iicii de hadis
iImine blyuk hizmetleri olan alimlerdir. Zaten Maégmve Stifyan es-Sevri’den rivayeti
nakleden kii el-Musannaf sahibi Abdurrezzék b. Hemmam’dir. &o$iyla rivayet
sadece bu tarikiyle bile sahih olarak nitelenduiie

Dolayisiyla rivayet siib(t agisindan sahih bir ratfiy. Delalet itibariyle ddbn
Mes’'ad’'un yenilen temiz bir lokmadan dolayl abdedthanin mantiksiziini ifade
ettigi, dolayisiyla bunu ifade eden rivayetlerin makhadgini ihsas ettirmek isggni

aciktir.

1995 ihn Ebi Hatimel-Cerh, I, 145; el-Mizzi, |1, 232-233.

19%ihn Hibbanes-Sikat1V, 7-8.

1097 o|-.Buhari,et-Tarihu’l-Kebir, |, 335.

109 Ayrintili bilgi icin bkz. Ozsoy, s. 129-131.

199 Kutlu, Sénmezjslam Diiincesindélk GelenekgilerKitabiyat, Ankara 2000, s. 38.

1100 a|_Buhari et-Tarithu’l-Kebir, 1V, 37;ibn Hibban es-Sikat)V, 302 vd;ibn Adiyy, I, 62.

1108 o|_Buhari et-Tarthu’l-Kebir, VI, 378;ibn Ebi Hatimel-Cerh,VIIl, 255-257.

1102 Ayrintili bilgi icin bkz. Abdulhalim MahmdSiifyan es-Sevri Emiru’l-Mu’minin fi'l-Hadi&ahire
Tsz.
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Diger taraftanibn Mes’d’un dgerlendirmelerine benzer bir gerlendirme Hz.
Aise’den de nakledilnstir. Bu rivayetin metni dgu sekildedir:

“Sizden birisi temiz yemek ygididen dolay1 abdest aliyor, séylgdkoti s6zden
dolay! almiyor (8yle mi)?11*193

Goruldigi gibi Hz. Ase bu ifadeleriyleibn Mes’dd gibi yenilen temiz bir
seyden dolayl abdest almanin mantikginli, “Sayet abdest alinmasi gerekseydi koti
s6z soOylemekten dolayr gerekirdi”aktarabilecgimiz bir hayret cumlesiyle
sOylemektedir.

Bu rivayetinsenedsg! su sekildedir:

Hz. Aise
Zekvan
. I J
(Asim b. Behdeld
. J
|
I p |
[ es-Sevri ] Serik
I \\ J
1 1 p I
Abdurrezzak b. Veki’ Ali b. Hucr
Hemmam L )

ibn Ebi Seybe (Ca'fer b. Ahme(
b. Nasr

Abdullah b.
Muhammed b.

NAzil
(" Abdullah es- )
Saydalani

Hamza b.
Abdilaziz

el-Beyhaki, )
| Suabu’l-iman |

1103 Apdurrezzak, 1, 127ibn EbiSeybe, |, 245; el-Beyhakfuabu’l-iman 1X, 89.
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Hz. Aise’den rivayeti nakleden Zekvan giivenilirdir ve H&ise'ye mulaki
olmus bir ravidir''® Ancak rivayeti ondan nakleden Asim icin bugedendirmeyi
yapmak zor goriinmektedir. Zira onun hakkinda hafrmaza’ifligi sebebiyle tenkidler
yapiimstir. Sika oldgu ancak hadislerinde hatalarin bulugduifade edilmgtir.
Su’be’nin hadisleri aslina uygun nakilde/tesbit A&hes’'i ona tercih etigi ifade
edilmistir. Yahya b. Main onun “La be’se bih” biavi oldugunu soylemy, Ya'kab b.
Sufyan ‘sika oldwu halde hadisinde 1zdirab vartidemis*®® ibn Uleyye’nin onun
hakkinda tenkidte bulungu ve ‘ismi Asim olan tiim raviler seyyiu’l-hifz’¢idedigi

aktarlimgtir''® ibn Harra da onun hadisinimiinker oldugunu ifade etmiir. el-

Ukayli ve ed-Darekutni de hafizasinin kogiliiden bahsetrglerdir''?”.

Yukaridaki metin ileibn Mes’td’a isnad edilen metnin birbirine ¢ok bewzi
olmasi, Asim b. Behdele’nin hafizasinin problenidiugu, miinker rivayetler naklegi
gibi ithamlarla birlikte dgtiniildigiinde, muhtemelen bu rivayette Asim b. Behdele’nin
karistirmis olabilecgi ifade edilebilir. Dolayisiyla bu derlendirmenin, bir dnceki
rivayette goruldgi gibi Ibn Mes’0d’a ait olma ihtimali yiksektir.

Bu konuda rivayeti akli olarak tenkid gitiaktarilan bir bgka sahabi Abdullah
b. Omer'dir. Bu rivayete gortbn Omer, Ebl Hureyre'ni nakledtirivayeti akla aykiri
bularak tenkid etmekte ve bu rivayet sebebiyle Bbfeyre ile targmaktadir.

O EbGO Hureyre'ye: Atesin rengini deistirdigi seyden dolayr abdest alma
konusunda ne diyorsun?diye sormgtur. Bunun Uzerine Eb0 Hureyrebidest al!”
karsiligini verince Ya ya ve sicak su hakkinda ne diyorsun, bu sebeple desab
almak gerekir mi?"demitir. ibn Omer’in bu ironik elgirisine kagi Eb( Hureyreoyle
demitir: “Sen Kureyli bir adamsin ben ise Devsli bir adamimBunun (zeringbn
Omer ‘Ey Eba Hureyre sanki sepu ayete siiniyor gibisii diyerek ez-Zuhruf
suresinin 58. Ayetini okunstur. “Bizim tanrilarimiz mi hayirl, yoksa o mu?” dediler

Bunu sadece tagma icin sana misal verdiler. Zousu onlar, kavgaci bir

1104 o|-Mizzf, VIII, 513 vd.

105 a|_Mizzi, XIII, 477.

1108 ihn Ebf Hatimel-Cerh, VI, 340-341.

1107 az-7ehebiSiyer,V, 256 vd;ibn Keyyal, s. 473.
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toplumduf0&1199

Bu rivayet et-Tahavi’nirferhu Meani’l-Asaraldi eserinde yer almaktad8ened

ag| isesu sekildedir:

ibn Omer ]

I
Eb( Biirde ]

|
(Said b. Ebi BUrd]e

el-MesOdi

I
EbG Davud |

|
Ebl Bekre |

et-Tahavi

Senede rivayetilbn Omer ve Ebi Hureyre’den aktaran Ebd Birde (70
isimli ravi, EbG0 Madsa el-Eari’nin ogludur. Tabiln nesline mensup, fakgilile 6n
plana ¢ikmy bir ravidir. Kadi Sureyh’ten sonra bir muddet Kafe’'de kadilik gérevend
de bulunmgtur*® eldcli onun hakkinda Kofelidir, tabiindendir ve sikadir
demektedit't ibn Hibban isees-Sikatdll eserinde ona yer vertii***2 Eb( Hureyre
ve Ibn Omer'den hadis alma imkani elde gtwe hicri 104 yilinda vefat etrgtir***3

Rivayeti EbU Birde’den aktaranskonun @lu olan Said b. Ebi Burde'dir. Tam
ismi Amir b. Ebi Masa Abdullah b. Kays ekBri el-Kofi olart'* Said hakkinda
Ahmed b. Hanbel, Sebtun fi'l-hadis/hadiste guvenilirdjrYahya b. Main ve eleli,
“Sik&; Eb0 Hatim de $ika, sadikdegerlendirmesinde bulunnglardir**® ibn Hibban

es-Sikat'inda ismine yer vergpive 6lmeden U¢ yil 6nce ihtilatta bulurgduu, bu

1108 43 .ez-Zuhruf, 58.

1109 at_Tahaviserhu Meani'l-Asar |, 69.
110%hn Sa'd, VI, 268.

Ml el jclt, Ma'rifetu’s-Sikat, 11, 387.
21hn Hibbanes-Sikaty, 187.

13 e)-Mizzi, XXXIII, 66-71.

1114 oz-ZehebiTakrib,s. 374.

15 el-Mizzi, X, 346.
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duruma Yahya b. Said el-Kattan'in vakif oldeu ancak bu ihtilatin rivayetlerine zarar
vermeyecek diizeyde olgunu ifade etmitir'**°

Said b. Ebi Biurde’den rivayeti nakleden el-Mes(drak senede ismi gecen
kisi Abdurrahman b. Abdillah b. Utbe b. Abdillah b. Mad el-Kafi'dir. el-Mes’adi
hicri 160" veya 165 yilinda vefat etstir. Hadis aldgi kisiler arasinda Said b. Ebi
Birde de yer almaktadir® ibnu’l-Medini sika oldgunu séylemi, ancak Asim b.
Behdele’den olan rivayetlerinde hatalarinin @uolou kaydetmtir. Su’be el-Mesdi
hakkinda s6z sdyleyen birisini sustugwe onun sad(k oldunu ifade etmitir'**®

Ancak vefat etmezden evvel kendisine ihtilat aldugu kaydedilmgtir. Hatta
ihtilatta bulunma tarihi ve kimlerin bu tarihtenrsa ondan rivayette bulungu da
tespit edilmgtir. Yahya b. Main’in, Eb(0 Ca’fer doneminde ondan hadis alanlarin
semai sahihtir. Ancak el-Mehdi doneminde hadisegerllerin semainin hicbir kiymeti
yoktur” demektedir*?®. Eb( Ca'fer 158 yilinda vefat eithe goéré'** bu zamandan
sonraki rivayetlegtipheli durumdadir.

Zaten kaynaklarda EbG Davud et-Tayalisi’nin el-Mi&ilen yaptgl rivayetlerin
kendisine ihtilat ariz olduktan sonra ofuda ifade edilmektedit**

Yukaridaki rivayette de el-Mes’Gdi’den nakilde bmodun ki EbG Davud et-
Tayalist'dir. Her ne kadar kendisi sika bavi''** olsa da, yukaridaki gerlendirmeler
neticesinde el-Mes’Gdi’den algi rivayetlerin guvenilir olmady anlgiimaktadir.

Dolayisiyla bu rivayet guvenilir bir rivayet olmakt uzak goérinmektedir.

2.3.2.2 Sabahleyirilk Ezani Kimin Okudu guna Dair Rivayet
el-Beyhaki’nin es-Sunenu’l-Kubra adli eserinde y@an ve Hz. Aje’nin
sahabeye yonelfii tenkidler arasinda kaydedilen birska rivayet de sabahleyin Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) muezzinlerinden hangisink @dnce ezan okuguna dair

118hn Hibbanes-SikatVI, 351.

117 o|-Buhari et-Tarihu’l-Kebfr, V, 314.

118 ol Mizzi, XVII, 219-226

1119 o|_Hatib el-Bgdadi, Tarihu Bazdad, X1,483.

1120 o|_Enbasi, Burhanuddieg-Seza’l-Feyyah fi Ulimi'bni’s-Salahrhk. Salah Fethi Helel, Mektebetu'r-
Risd, Riyad 1998, I, 745ibn Keyyal, s. 286.

1121 a7_7irikli, Hayruddingl-A’lam, IV, 117.

1122 a|.Enbasi, II, 757tbn Keyyal, s. 289-290.

12 e]-Mizzi, XI, 401 vd.
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rivayettir. Buna gorelbn Omer, Hz. Peygamberin (s.a.3) sekilde buyurdgunu
aktarmstir:

-"Bilal ezani geceleyin okumaktadir; dolayisiylaz,sfon Ummi Mektum ezan
okuyuncaya kadar yeyin icint*?*

el-Beyhaki’'nin nakletgii rivayette ise Hz. Aie bu duruma itiraz etmektedir.
Rivayetsu sekildedir:

-"Hz. Aise Hz. Peygamber'in (s.a.sspyle dedgini nakletmjtir: /on Ummi
Mektdm ama biridir. (Sahurda) o ezan okgdonda yeyip icin! Ta ki Bilal ezan
okuyuncaya kadar”. Daha sonra Hz.sAis6zleringdyle devam etrytir:

- “Bilal fecri gozetliyor idi”.

Ravilerden H§am'in naklettgine gére Hz. Aje bu bilgiyi aktardiktan sonrdin
Omer hata etngtir” seklinde dgerlendirmede de bulunngiur'*?>

Goruldigi gibi Hz. Aise, ibn Omer’in nakletdi rivayeti tenkid ederken akli bir
degerlendirmeye daret etmgtir. Zira kor olan birisinin sabah namazinin vaktigirip
girmedigini anlayarak orucun Bingici olan imsak ezanini okumasi mumkupilde.
Dolayisiyla bu §i yapabilecek olan muiezzin Bilal gibi gozleri g&m birisi
olmalidir*#°

ik baksta yukaridaki rivayette Hz. Aé’nin akli bir dezerlendirme sonucunda
rivayeti tenkid et@ii anlasiimaktadir. Ancak Hz. Ake’ye isnad edilen bu
degserlendirmenin subdtu atarildiginda ortada bir takim c¢ekilerin  oldugu
gorulmektedir. Bu itibarla rivayetleri ayrintihariak ele almakta fayda vardir.

Hz. Aise’nin itiraz ettgi rivayetin metni yukarida kaydedilgtir. ilgili rivayetin

senedsgl isesu sekilde gosterilebilir:

1124 Buhari, Savm 17 (Ill, 29); Muslim, Siyam 38 (1168); ibn EbiSeybe, IV, 17; et-Taberanel-
Mu’cemu’l-Kebir, XII, 371.

11251hn Hibban, VIII, 251; el-Beyhakes-Siinenu’l-Kubral, 382.

128 Eryl bu rivayeti de siinnet arzgh@! altinda vermitir (bkz. ez-Zerkgi, s. 89-90). Ancak burada Hz.
Aise’nin yaptpi siinnete dél aklina arz faaliyeti olmalidir.



Hz. Peygamber

[ ibn Omer ]

[ Nafi'

)

Ubeydullah b.

[ Omel
| |

)

[ Ebl Usame ]

Salim

ez-Zuhri

J

(.

| |
(Abede b. SUIeymﬁn

(.

(Ravh b. el-Kasurr}

Numeyr

|\

( Sifyan b. Uyeyn@

J

Ubeydullah b. ibn Ebi Seybe ishak b. Masa Yezid b Zer? ibnu Numeyr 1 [ ibnEbi Seybe )
Ismai L JEN L
| | |
Ca'fer b. Muslim

[ el-Buhari ]

L Muhammed ¢ |

(.

]
Umeyye b. BlstarT
J
)

(Ebd Bekr elismaili [ Ahmed b Ali el-
L JEN Ebba

1 Ebl Amr et- Taberanl

L Muhammer | |

f el-Beyhaki

¥0€
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Bu senedaginda rivayetiibn Omer'den hem Nafi (6. 119/737) hem de Salim b.
Abdillah b. Omer (6.106/724) nakletmektedir.

Bilindigi gibi Nafi’, ibn Omerin azath kdélesi olup onun en g¢har
ravilerindendit*?’ ve onun hakkinddmam Malik'in “ibn Omer'den Nafi' birsey
nakletti mi, bakasindan bu rivayetsitmem gereksizdir’ dedi nakledilmi; Ahmed b.
Hanbel ve Yahya b. Main onu ta‘dil egfi?® ibn Hibban da “giiveniliravilerdendir
(mine’l-mutginin) demtir**?°

Rivayeti Nafi'den nakleden Ubeydullah b. Omer (@747 civari) glvenilirlik
acisindanimam Malik'le kiyaslanan biravidir**®. Ahmed b. Hanbel onun Nafi'den
rivayette bulunan en guvenilir, en iyi hafizayaipale ondan en ¢ok rivayette bulunan
kisi oldugunu soylemitir'** Bunlarin dginda onu ta‘dil edenler arasinda Yahya b.
Main, Osman ed-Darimi, Ebl Zura er-Razi, Ebl H&mRazi ve en-Nesai gibi cerh
ve ta‘'dil ilminin 6nde gelen alimleri yer almaktad?

Rivayeti Ubeydullah’tan aktaran Eb(0 Usame Hammaddame (6. 201/816) de
guvenilir raviler arasinda sayilmaktatfit>. ibn EbiSeybe dgrudan Eb( Usame’den
rivayeti nakletmgtir. el-Buhari ise guvenilir birravi olan Ubeydullah b.ismail
(6.250/864 Y** vasitasiyla hadisi tahric etgtii. Ayrica rivayetin Salim b. Abdillah b.
Omer tarafindan nakledilen versiyonunu dasinue ravilerden olan Zihri ve Sifyan b.
Uyeyne nakletngive rivayetibn EbiSeybe tarafindan tahric edilgir. Bu mutabaat ile
bdylece rivayetin sihhat derecesi artmaktadir.

Bu bilgilerden anlgildigi kadariyla rivayet bu tarikten stbdt itibariylehga
goriinmektedir. Dolayisiyl#bn Omer’in Hz. Peygamberden (s.a.s.) nakietfadeler
senedtibariyle sahihtir.

Hz. Aise’nin bu rivayeti tenkid etiine dair naklinsenedsemasi dasu sekilde

gosterilebilir:

127Kz, Aydemir, s.35-47.

11281hn EbT Hatimel-Cerh, VIII, 451.

11291hn HibbanMesahiru Ulemai’l-Emsar, s. 104.

130 a|_Mizzi, XIX, 127.

131 al-Mizzi, XIX, 128.

132ihn Ebf Hatimel-Cerh,V, 326; elicli, I, 112; el-Mizzi, XIX, 127-129.
133pn Ebi Hatimel-Cerh, 11, 132; eldcli, I, 318; el-Mizzi, VII, 217-224.
134 {hn Hacergt-Takrib,s. 648.
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Hz. Aise
\\ J
( I N\
Urve
. I J
Hisdm b. Urve
\\ J
) L
Abdulaziz b.
Muhammed

I
(Ya’kab b. Muhammei (" ibrahim b Hamza

el-Medeni

(Muhammed bishak es} Muhammed b. Yahyﬂ

Sagani J L ez- Zuhl|

~N

(Eb'u’l-Abbas b. Yakal [ ibn Huzeyme

.

. J .

el-Beyhaki | [ ibn H|bban ]

. J .

Yukaridaki sened aginda ilk iki tabakaravileri meshur ve gulvenilir hadis
alimleridir. Ancak seneth misterek ravisi olan Abdulaziz b. Muhammed (0.
186,187/802,803) hakkinda zabti sebebiyle tenkigtemlmaktadir. Buna goibn Sa’'d
“kesiru’l-hadis” olmasina ganen rivayetlerindgalatlarinin oldgunu ifade etritir**3°
Yahya b. Main “Leyse bihi be’s” mertebesinde kivi oldugunu ifade etmitir. EbQ

1136

Zur'a hafizasindan rivayet etinde, ezberinin kotl oldiunu soylemgtir en-Nesai

guvenilir desildir/leyse bi Kaviyy™*’ deserlendirmesinde bulunngtur'*®. el-Ukayli
onu ed-Duafa adli eserinde zikregtii**°

Dolayisiyla rivayet buréavi sebebiyle za'if olarak tavsif edilebilir. Sened
acisindan byekilde degerlendirebilecgimiz bu nakil, metin itibariyle de bir takim

celiskilere sahne olmaktadir. Zira yukarida ilk olassdnedag! verildiginde Bilal'in ilk

13%51hn Sa'd, V,424.

138ihn Ebi Hatimel-Cerh,V, 395.
137 Tabir icin bkz. Kogygit, s. 247.
138 o|-Mizzi, XVIII, 187-94..
1139BKz. el-Ukayli,ed-Duafa IIl, 20.
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ezani okuyan ki olduguna dair rivayetin el-Buhari ve el-Beyhaki tarafinchakledilen
versiyonlarinda sahab@viler ibn 6émer ve Hz. Ae'dir. Bu itibarla, Hz. Aje’den,
kendisinin de rivayet efii bir hadisi tenkid etgine dairza'if bir rivayet aktariimasi s6z
konusudur. Bu durumdaa’if bir rivayet ile sahih bir rivayetin tearuzu gindem
gelmektedir. Hadis us0lU esaslarinda gore ise boyie durumdaza’if olan rivayet
minkerolarak tavsif edilmektedir.

Ayrica Hz. Agke’nin itirazinin kaydedildii rivayetin ibn Hibban tarafindan
aktarilan varyantinda Hz. #&'nin, “ibn Omer hata etrgtir’ seklindeki deerlendirmesi
de yer almamaktadir.

Ote taraftan ilk ezani Bilal'in okuguna dair Abdullah b. Mesétf°, Semaré***
ve Ene$* gibi sahabilerden nakledilen sahih rivayetler dembmaktadir.

Uneyse’den nakledilen bir rivayette ise ilk ezim Ummi Mektdm’un okudgu
ifade edilmitir'**® Ancak bu rivayette i1zdirap sdz konusudur. Ziraibeersiyonlarda
iIbn  Ummi Mektim, bazisinda ise Bilal ilk ezani okoyaniiezzin olarak
kaydedilmektedir**. el-vVakidi’'nin Zeyd b. Sabit’e isnad gitbenzer bir rivayet ise el-
Beyhaki’nin ifade etfii vechiyle sahth deldir***>

Bu konudaki buttn rivayetler birlikte gerlendirildiginde; ilk ezani okuyan
miezzinin Bilal oldguna dair rivayetin sahih olgu, Hz. Ase’nin de bu meyanda
sahihsenetkrle rivayette bulundiu ve bu rivayetlere aykiri olarak Hz. s&inin hem
ilk muezzinin ibon Ummi Mektdm oldguna, hem de bu konudidn Omer'i tenkid

ettigine dair rivayetin gavenilir olarak kabul edilemegg ifade edilebilir.

2.3.2.3 Cenazeyi Tayanin Abdest Almasi Gerektgine Dair Rivayet
EbG Hureyre’den nakledilen bir rivayet§éyle denilmektedir: Kim bir 6liyu
yikarsa, gusletsin; kim de onugstesa abdest alsit™*®. Hz. Aise’ye isnad edilen bir

rivayette ise Osbyle demektedir: Sibhanallah! Mu’minlerin oldleri pis midir?! Bu

11401hn Hibban, VIII, 246, 250.

1411hn EbiSeybe, IV, 17-18; el-Beyhaki, |, 382.

1142ihn EbiSeybe, IV, 17

1431hn EbiSeybe, 1V, 20.

1144BKkz. ibn EbiSeybe, IV, 20ibn HibbanSahih VIII, 252; el-BeyhakiSiinen|, 382.
1145 e|.BeyhakiSiinen|, 382.

1148 Ep( Davud, Cenaiz 39 (Il, 218).
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adam sadece bir odun parcasi alip ongiastir” %’ Konumuz agisindan birinci
rivayetten ziyade Hz. Aenin itirazinin kaydedildii ikinci rivayet énemlidir. Bu
sebeple ikinci rivayet Gzerinde ayrintili olarakaacaktir.

Her seyden oncesunu kaydetmek gerekir kiayet Hz. Age’ye isnad edilen
rivayet dgru ise, Hz. Aje kendisine nakledilen rivayeti aklen mantiksiztvearsiz
bularak tenkid etmgtir.

Rivayetinsenedsemasiu sekildedir:

Hz. Aise

& J

(Muhammed bibrahim)
et-Teymi

Muhammed b. Amr A

- J

(" Abdulvehhab b. Ata )

(. J

Yahya b. Ebf Talib )

- J

Eb0’l-Abbas
L Muhammed b. Ya'kakz

el-Beyhaki

- J

Rivayeti Hz. Ake’den alan Muhammed [fbrahim muhtemelen Muhammed b.
fbrahim et-Teymi'dir. Cunki ismi Muhammed lbrahim olanravilerden sadece
Muhammed bibrahim et-Teymi tabidn nesline mensubttfr Ancak Muhammed b.
ill49'

Ibrahim et-Teymi hicri 120 yilinda vefat egtir ed-Darekutni, onun Hz. #é’den

hadis dinlemegini ifade etmitir'**® Vefat ettginde 74 yainda oldgu ifade

1147 o|-BeyhakiSiinen1,307.

148Kz, el-Mizzi, XXIV, 301-340.

1499 e)-Mizzi, XXIV, 304.

1150 od-Darekutni, Ebu’l-Hasan Ali b. Omavlevsiatu Ekvali'd-DarekutnCem ve Tertib: Muhammed b.
Mehdi el-Muslimi ve ark., Alemu’l-Kutub, Ysz. Tsil, 542.
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edilmektedit*>’, Bu durumda hicri 46 yilinda dinyaya genilur ki, Hz. Aie’nin

bu esnada 12 ymda bir cocuktur. D¥er taraftan onun hakkinda cerh ifadeleri serdeden
alimler de bulunmaktadir. Orgm Ahmed b. Hanbemiinkerrivayetlerinin oldgunu
ifade etmjtir'*®2, Ancak ez-Zehebi bunun g olmadg kanaatindedir>?
Nihayetindesenedsahabeye ujan ilk halkasi itibariylenunkatitir; sahih dgildir. ez-
Zehebi'nin, el-Beyhaki’nirSunefini ihtisar ettigi el-Muhezzekadli eseri tahkik eden
heyet de, el-Beyhaki’'nimmunkati’ olmasi sebebiyle taharet boliminin en son hadisi
olarak bunu verdgini ifade etmektedir>*

Kaynaklarda yer alan ve Hzg&'nin yukaridaki dgerlendirmesiyle taban
tabana zit bir bka rivayette ise Hz. Ae, Hz. Peygamber'den (s.a.s.) guslii gerektiren
halleri nakletmekte ve bunlar arasinddithiin yikanmasni da saymaktadir. Ancak bu
rivayet sahih olarak kabul edilmeytii. Rivayetin tenkid noktasini migérekravisi olan
Mus’ab b.Seybe olgturmaktadir. el-Beyhaki Muslim’in Mus’ab’in aktagdi“on sey
fitrattandir” hadisini rivayet etfiini; ancak bu rivayetini eserine almgohi ifade
etmistir. Ona gore bunun sebebi Muslim’senede yer alan bazi hafizlar glemis
olmasidir. Dger taraftan el-Beyhaki’ye gore bu rivayet Abdullah Amr b. el-As
tarafindan nakledilen ayni konuya dair rivayetendenaliftir. Zira onda 6luden dolayi
gusletmekten bahsedilmemektétir.

Ahmed b. Hanbel ve Ali b. el-Medin’nin de, dluyikgmaktan dolayr gusul
almanin gerekgini ifade eden rivayetlerin hicbirinin sahih olmgahi ifade ettikleri
nakledilmektedit**®. Dolayisiyla Hz. Aje’nin éliniin yikanmasindan dolayr gusul
almanin gerekgini bizzat Hz. Peygamber'e (s.a.s.) isnad edeildrrdginin ifade
edildigi rivayetin sahih olmag ifade edilebilir.

Hz. Aise’nin, Eb( Hureyre'nin rivayetini tenkid etne dair benzer bir rivayet

Abdurrezzak’'in el-Musannafinda, el-Beyhaki’nin ®8nen’indeJbn EbiSeybe’nin el-

151 a)-Mizzi, XXIV, 305.

152 a_Mizzi, XXIV, 304.

1153 az-Zehebi, Ebl Abdillah Muhammed b. AhmeikrZ Esmai Men Tukullime fih ve Huve Muvessek,
Thk. Muhammedek(r, Mektebetu’l-Menér, ez-Zerka 1986, s. 158.

1154 az-Zehebi, Ebl Abdillah Muhammed b. AhmetiMuhezzeb fi'htisari Suneni’l-Kubra Ii’l-Beyhaki,
Thk. Daru’l-Miskat I'l-Bahsi’l-Iimf, Daru’l-Vatan, Riyad 2001, 1, 304 (Dipnot 1).

1155 a|.Beyhaki, 1, 300.

1156 a|_Beyhaki, 1, 301.
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Musannafinda ve et-Taberani’nin el-Mu'cemu’l-Kebside de geg¢mektedir.
Abdurrezzak'in eserinde bu grlendirme hem Hz. Ae veibn Mes’d’a birlikte hem
de sadecdébn Mesid’a isnad edilstir. el-Beyhaki velbn EbiSeybe’deki rivayetlerde
ise sadecelbn Mestd bu degerlendirmeyi yapmaktadir. Abdurrezzak’in el-
Musannafindaki rivayetin metu sekildedir:

“Ion MesQd ve Ae 6luyl yikayanin gusletmesi gergktanaatini tgimiyor;
soyle diyorlardi: “Eger arkadainiz pis ise o zaman yikaniniz!®”.

Abdurrezzak’in bir bgka rivayetinde ve el-Beyhaki’de ayni gdglendirme
sadecdbn Mesiid’'a isnad edilrgtir***2

Ibn EbiSeybe’de isadyle denilmektedir:

“Abdullah’a***® 6lulyii yikamaktan dolay! gusul hakkinda sorduladaostyle
cevap verdi:“Eger arkadainiz pis ise 0 zaman yikaninighyet élen ki mu'minse
nicin ondan dolayi yikanalim?t*°

et-Taberani’de gecen versiyonda ise rivayetin sdakin “Sayet Olen ki
mu’minse nicin ondan dolay! yikanalimfadeleri yerinesu cimle yer almaktadir:
“Aksi taktirde (arkadainiz pis olmadiina gore) abdest aimaniz yeterlidi®*

Bu rivayetlerden ilkinin; Hz. Aje veibn Mes(d’a birlikte bu dgerlendirmenin
isnad edildgi rivayetinsenedagl su sekildedir:

157 Abdurrezzak b. Hemmam, 111, 406.

1158 Abdurrezzak b. Hemmam, 1ll, 406; el-Beyhaki, 073

1159 Rivayette Abdullah ismi tam olarak zikrediimemadite Sahabe déneminde bilirggigibi abadile
diye mghur olan birden ¢ok sahabi vardir. RivaydtiAhim en-Nehai’'nin bu soruyu hangi Abdullah’a
sord@u belli desildir. Kaynaklarda bu rivayeti tetkik edince, elysEmi'nin Mecmau’z-Zevaid adli
eserinde bu rivayette ismi gecen sahabinin AbdubatMes(d oldgu anlgiimaktadir (el-Heysemt,
Mecmeu’'z-Zevaidll, 118).

1180 jhn EbiSeybe, VII, 187.

1161 et-Taberaniel-Mu’cemu’l-Kebir,I1X, 320. .



311

Hz. Aise, ibn
Mes’ad

e )
Eyydb es-
Sahtiyant

Abdurrezzak

— @@
Bu rivayette Ma’'mer’in hadisi rivayet eitj senede sadece Eyylb diye gecen
kisi EyyOb es-Sahtiyani olmalidir. Zira Ma’mer b. sRBin Eyydb isimli tek seyhi
Eyy(b es-Sahtiyani'dit®2 Eyylb es-Sahtiyani ise hicri 66 yilinda diinyaghrgs, 131
yilinda vefat etmtir'°> Kendilerinden rivayette bulungu ibn Mesad hicri 32 yilinda;
Hz. Aise ise hicri 57 tarihinde vefat etgtir. Dolayisiyla Eyydb es-Sahtiyani’nin bu
rivayetleri dgrudan Hz. Aje veibn Mes’0d’dan almasi mimkiin gilir. Yani rivayet
munkatr’olup sahih dgildir.

Degerlendirmenin sadecion Mes(d’a isnad edilg rivayetin senedagi ise su
sekildedir:

1162 o|.Mizzt, XX V111, 304.
1183{hn HacerTehzibu't-Tehzid, 201.
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ibn Mes'ud

Alkame ibrahim en-
Nehai
: : ( ) ( I
es-Sa’bi el-A’'mes Abdullah
b.Yezid
:I: I I
Cabir el-Cu'fi (Eba Muaviye] [ zaide )

Vs

;I—/ \ J J
. . I |

( Zeyd b. Ebi) ( es-Sewri | (ibn Ebi Seybe\ ( Muéviye b. )
Uneyse Amr

& I J & I J & J & J

Ebd Furat | ( Abdurrezzak Muhammed b

Yezid el-Nadr el-Ezd

Vs

J/ - J/

}

Muhammed b et-Taberani
Yezid b. Sinari

| —

]

Eb( Hamid
Ahmed b. Ali

]

el-Beyhaki

| S —

Rivayetin el-Beyhaki tarafindan nakledilen tarikater ilk deserlendirme bizzat
el-Beyhaki tarafindan yapilgtir. el-Beyhaki bunusenethin sgilam olmadgini bizzat
kendisi ifade etmtir''® Bu rivayet ayrintili olarak ele alinglnda ise sunlar
soylenebilir:

Rivayetiibn Mestd’'dan naklei ifade edilen Alkame b. Kays b. Abdilllah en-
Nehai el-K(ff,ibn Mestid’un ashabindan kabul edilen biiyiik bir taliadir*®> Ondan
rivayeti nakleden £Sa’bi de buydk bir alimdir. Fakat rivayets-8a’bi’den aktaran

Cabir el-Cu'fi Sube dsindaki cerh ve ta'dil alimleri tarafindan tenkidiledstir.

1164 e|.Beyhaki, 1, 307.
1165 o|-Mizzi, XX, 300 vd.
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Hakkinda rafizi oldgu, sianin ileri gelenlerinden oldwna dair bilgiler yer
almaktadit'®®  Eb( Hanife onun hakkinda “ondan daha yalanciggnmedim”
demistir'*®’.

Sufyan es-Sevri'nin onun hakkind&gayet Cabir rivayet ederken semi'tu veya
haddesena derse iki elinle buna sarl! Bunuandeki ifadelerle rivayette bulunursa
ondan sakin'demistir**®

Ayrica Cabir b. Yezid el-Cu’fi'"den hadisi nakledgeyd b. Ebi Enise hakkinda

da Ahmed b. Hanbel'in munker rivayetleri ofinu naklettsi aktariimegtir**®®

el-Beyhaki rivayetinseneihin kuvvetli olmadgini / A e * W (. 0 bu

raviler sebebiyle soOylerpi olmalidir. Muhtemelen el-Muallimi de bu gerekceyle
rivayetinsenechin vahi oldgunu ifade etmitir** "

Abdurrezzadk b. Hemmam’in eserinde yer ad@mede de yine Cabir b. Yezid
el-Cu’fi yer almaktadir.

ibn Ebi Seybe ve et-Taberani’dekiseneter ise Ibrahim en-Nehaiye
dayanmaktadifibrahim en-Nehaf iskon Mestd’dan hadis almagnr*™:

Ancak kaynaklardaibrahim en-Nehai’ye isnad edilen bir bilgi bsened
acisindan 6nemlidir. Zira bu rivayelibrahim en-Nehai’den nakleden el-A’'snena;
“Abdullah b. Mestd’'dan rivayet efiin hadislerin senedini zikretsenetlemis o da,
“size Abdullah’dan bir kinin rivayet ettgi bir sey aktardgimda onun adini zikrederim.
Ancak size “Abdullahstyle styledi” dediim rivayetlerde bunu birden coksiden
almigimdir’ karsiligini vermistir'*’2

el-Elbani,es-Silsiletu’d-Daifeadll eserinde bgekildeki seneterin, yanilbrahim
en-Nehar'nin aradaki tabiinin ismini vermedengdman Abdullah’a isnad e
hadislerin hasen olgunu ifade etmektedit”> Yine el-Elbani,“Tahrimu Alati'd-

Darb” adli eserinde ise bu tarzda nakledgntir rivayet icin “sahihtir’ seklinde

11681hn Ebi Hatimel-Cerh 11, 497; el-Ukayli, |, 191-196bn HacerTabakatu’l-Mudellisins. 53.
16571bn Adiyy, 11, 113.

1168 o_Alal, Camiu't-Tahsi) s. 105.

1169 o7.ZehebiMen Tukullime ve Huve Muvessek82.

170 o|_Muallimi, el-Envaru’l-K&ife, s. 84

1171 o|-Alaf, Camiut-Tahsi) s. 141.

172 e)-Mizzi, 11, 239.

1173 o|-Elbani es-Silsiletu’d-Daifa ve'l-Mevz{al, 116.
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degerlendirmede bulunnguve rivayetin zahiri her ne kadanunkati’ olsa da el-
A’'meg’in yukarida naklet@iimiz ifadelerinin sahih olarak nakledifginden dolayr bu
hadisin sahih oldiunu kaydetmitir. Zira Ibrahim en-Nehai buyik bir tabiidir; sika,
guvenilirdir ve rivayet ederken ismini verm@dkisiler de kendisinin guvengi raviler
olmalidir ve bilyiik ggunluktakiislam alimi, onuribn Mestd'dan yaptiklari rivayetleri
kabul etmglerdir™,

Suayb el-Arnait da Ahmed b. Hanbel'Musnedni tahkik ederken bu tarz
rivayetleri sahth olarak kabul etstir**"

Rivayetinibn EbiSeybe tarafindan nakledilen versiyonuraenedhde ibrahim
en-Nehar'den nakilde bulunansgkitabilin neslinin 6nemli alimlerinden Sileyméan b.
Mihran el-A’mey'tir. el-A’mes de giivenilir hadis alimlerinden kabul edilmekt&dit

el-A’'mes’den sonrakiravi Eb0 Muaviye Muhammed b. Hazim de 6zellikle el-
A'mes'in hadislerini en iyi bilen kii olarak tavsif edilmi, sika birravidir**"".

Dolayisiyla bu rivayetin en azindan hasen gldifade edilebilir. et-Taberani
tarafindan kaydedilen tarikirvileri de sikadit*’® Bu durum da rivayetidbrahim en-
Nehai'ye kadarki bolumunin @am oldyguna dair kanaatleri kuvvetlendirmektedir.

Bu ifadelere benzer bir bea deserlendirme de Abdullah b. Abbas ve Abdullah
b. Omer’e isnad edilmektedir.

ibn Abbas’a isnad edilen rivayébn Ebi Seybé!” ve el-Beyhaki®*de yer
almaktadir. Metni isgu sekildedir:

“Olllerinizi necis olarak kabul etmeyin! Zira Muimin ne 6lusii ne de dirisi
necistir”.

Bu rivayeti ele alaibn Hacer, yukaridaki metnin merfu olarak da kayitiegini
ifade ederek, kendi kanaatinin mevkuf rivayetinahd dgru oldysu yoninde oldgunu

sdylemektedir. el-Beyhaki vibn EbiSeybe tarafindan kaydedilesenedere de garet

1174 o|-Elbant, Nasiruddimahrimu Alati’'d-Darh Mektebetu'd-Delil, Ysz, 1998, s. 145-146.
1175 Ahmed b. HanbelSuayb el-Arnait Tahkiki), VI, 428 (Dipnot 1).

178 o|-Mizzi, XII, 76 vd.

1177 ibn Ebt Hatimel-Cerh,VII, 246-248.

1178 at-Taberaniel-Mu’cemu’l-Kebir 1X, 320. .

1791hn EbiSeybe, 1V, 438.

1180 o|_Beyhakies-Sunenu’l-Kubral, 306.
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edenibn Hacer, rivayetin sahih olgunu sdylemektedit®. el-Beyhaki de rivayetin
merfu olarak nakledilerseneterini incelemg ve bu rivayetlerin sahih olmagini
kaydetmitir'®2

Dolayisiyla rivayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.99nadi problemliyse débn
Abbas’dan naklinin sahih olgu anlgiimaktadir.

Ibn Omer'den nakledilen ifadelerde de cenazenimlpigdgina vurgu yapilarak
cenazenin yikanmasindan dolay! gusul gerekgnéedtle edilmitir'*®3

Nihayetinde sahabeden bazilari kendilerine naldadikcenaze yikayan gknin

gusul abdesti almasi gerektie dair rivayeti aklen tenkid etgherdir. CUnkl kagi
ctkanlarin buyik cgunlugundan “neden yikansin o pis midir ki” tepkisi rivdheri akla

arz ettiklerinin en acik gostergesidft’

2.3.2.4 Bir Kediyi Hapsederek, Acliktan Olmesine Seep Olan Bir Kadinin

Cehennemlik Olduguna Dair Rivayet

Hz. Aise’den nakledilen ve rivayetin akli argiimanlarlakienedildigine dair bir
baska drnek de bir kediyi hapsederek 6limine sebaplmtakadinin, bu fiili sebebiyle
cehennemlik oldgunun ifade edildii rivayettir. Ilgili rivayet su sekildedir:

“Alkame’nin anlattgina gére Hz. Aje’nin huzurunda otururlarken Ebl Hureyre
gelmis ve Hz. Aje onasdyle demitir: “Bir yere baglayarak doyurmadii ve su
vermeyerek olimine sebep @ldikedi sebebiyle bir kadinin azabgradigini rivayet
eden sen misin?'EbQ Hureyre bunun Uzerin@yle kagilik verir: “Ben bunu O’ndan
(Allah’in nebisinden)ittim” . Bu cevap Uzerine Hz. #é su kasilig vermitir: “Bu
kadinin durumunu biliyor musun? (EbQ Hureyre) “Héyder. Hz. Aise; “Bu kadin
tum yaptiklarina rgmen kafir idi. MU’'min, bir kedi sebebiyle azabgramayacak
kadar Allah indince mukerremdir. RasUlullah’'tan&s.) bir sey nakletiginde nasil

rivayet ettgine bir bak!"*%

1181 fhn Hacer, Ahmed b. Ali el-AskalanTagliku't-Ta'lik ala Sahihi’l-Buhari,Thk. Said Abdurrahman
Misa, el-Mektebetu’islami-Daru Umman, Beyrut-Dinga 1985, I, 460-470.

1182 o|_.Beyhakies-Sunenu’l-Kubral, 306.

1831hn EbiSeybe, IV, 438.

1184 ylu, Arif, Tabiunun Siinnet Anlay) (Basiimamy Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Ensititisld, Ankara 2006, s. 220-221.

185 Eh( Davud et-Tayalisilll, 28. Ayrica bkz. ez-Zerl@, s. 212-213 (Arapca).
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Kediye yaptgl zulim sebebiyle bir kadinin azabgradgina dair rivayetler

kaynaklarda yer almaktadir. Ancak konu agisindagminolan husus; Hz. Ae’'nin bu

rivayete itiraz et@iinin aktarildgi rivayetlerdir. Dolayisiyla 6nce bu rivayetin siQ

hususunda durmak gerekmektedir.

Hz. Aise’nin itirazinin aktarildii rivayetinsenedag! su sekildedir:

(" Hz. Aise-EbQ Hureyre )

J

Alkame

N

es-Sa’bt

Seyyar

(.

Ebd Amir el-Hazzaz )

J

.

( Eba Davud et-Tayalist |

J

Ahmed b. Hanbel

Senede yer alip tartmalarin odginda olanravi Eba Amir el-Hazzaz'dir. Tam
ismi Salih b. Riistem el-Miizeni (6. 151/769) olard Bir Yahya b. Main tarafindan

1186

za'if kabul edilmgtir==°°. ibn Adiyy ise onun yakkak 50 civarinda rivayetinin oldiunu

ve Yahya b. Said el-Kattan'in titigine r&gmen ondan rivayette bulungunu ifade

ederek, onun “la be’se bih” seviyesinde @dou kaydettmy, Ebd Amir'in minker bir

rivayetine rastlamagini da ifade etmgtir'*®”. Rivayeti eserinde tahric eden Eb( Davud

et-Tayalisi onu tevsik etgi Ahmed b. Hanbel “Salihu’l-Hadis” ol@gunu ifade

1186 a|_Ukayli, 11, 203.
1871phn Adiyy, 1V, 72.
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etmistir. Eb0 Hatim ise Seyhtir, hadisi yazilir fakat onunla ihticac edilrhez
demistir**%

Anlasildigl kadaryla EbG Amir el-Hazzaz giveniliii tartismal bir ravidir.
Cerh ve ta‘dil alimleri arasindaki bu ihtilaf hadiakkinda dgerlendirmede bulunan
cagdas alimlerin de farkl dgerlendirmelerde bulunmalarina sebep altau EbQ
Davud et-Tayalisi’'nin eserini tahkik eden et-Turkiyayetin buravi sebebiyleza'if
oldugunu ifade etmitir''®. Ancak rivayetin yer algh bir diger kaynak olan Ahmed b.
Hanbel'in Misned’ini tahkik edeSuayb el-Arnadt ise rivayetin hasen ofdnu, zira
Eb( Amirin Muslim’in giivendgi ravilerden oldgunu ifade etmitir**%°,

Bu senete ilgili olarak isaret edilebilecek bir B&a husus da el-Bezzar
tarafindan ifade edilen Alkame’nin EbO Hureyre’dbaonun dsinda bir rivayetinin
olmadgina dair dgerlendirmedit*®> Bu durum da akla birtakim soruaretleri
getirmektedir.

EbG Hureyre’nin  bu rivayeti Hemmam b. Minebbih tendan
nakledilmistir'*®2 Ancak Hz. Age'nin deserlendirmesinin yer algi bélim yoktur.
Ayni manada Cabir tarafindan nakledignalan bir baka rivayet daha s6z konusudur.
Bu rivayetsu sekildedir:

“Cabir s0yle demjtir: RasUlullah (s.a.s.) zamaninda pek sicak bindgi giing
tutuldu. Bunun Uzerine Rasdlullah (s.a.s.) ashamaaaz kildirdi. Ancak namazda
kiyami uzatti. O derecede ki, ashab (yorgunluktigneye bgladilar. Sonra rikd'a
gitti, onu da uzattl. Sonra rikd'dan goar kaldirdi; kavmeyi de uzatti. Sonra (tekrar)
rukd'a vardi, onu da uzatti. Sonra rikd'daryipa kaldirdi ve kavmeyi yine uzatti. Sonra

iki secde yapti. Sonra kalkarak yine dmkilde hareket etti. Bbylece namaz dért rikd ile

1188hn Ebf Hatimel-Cerh 1V, 403. Ayrica bkz. el-Buharét-Tarihu’l-Kebir, 1V, 280; elicli, I, 463;ibn
Hibbén,es-Sikat VI, 457.

U89 Eph( Davud et-Tayalisi, 11, 28 (dipnot 2).

119 Ahmed b. Hanbel, XVI, 424-42%gayb el-Arnadt Tahkiki ) Dipnot 1.

1191 o|-HeysemiKesfu'l-Estar, 1V, 188. el-Bezzar'in Miisned'i tam olarak tahldHilip yayimlanmadii
icin bu degerlendirmeyi onun matbu eserinde bulamadik. Zinaranms ona son cilt EbG Hureyre’nin
Musnedidir ve yarim kalmgtir. el-Heysemi kendi elindeki tam nishadan zewaitdazirlamg olmalidir
ki, bu degerlendirmeye yer verngtir. Hadis kitaplari tarangi zaman bu dgerlendirmenin dgru oldusu
gorulmektedir. Zira bu rivayet gnda Alkame’'nin Eb(O Hureyre'den yapiti bagka bir rivayete
rastlanmamaktadir.

1192 Hemmam b. MinebbihSahifetu Hemmam b. Minebpiffhk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib,
Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1985, s. 389 vd.
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dort secdeli (olarak) kilindi. Songéyle buyurdular:

“Su muhakkak ki, sizin giregmiz her yer bana arzolundt’®> Ezciimle bana
cennet arzolundu. O derece (yadtlaldi) ki, ondan bir salkim koparmak icin elimi
uzatsam, onu alabilirdim, (yahut ondan bir salkimifn koparmaya uzandim da,
koparmaya elim varmadi, dedi.) Bana cehennem deolarzdu, orada Benfsrail'den
kedisi yuzinden azab olunan bir kadgdrdim. (Vaktiyle) hayvani Bemis da,

doyurmamy. Yerin haeratindan yemesine de misaade etmeBbd Simame Amr b.

Malik'i de gordim, cehennemde gosaklarini strukleyip duruyordu. Bu gibiler:
(Suphesiz gunge ay yalniz bir buyglin vefatindan dolayi tutulurlar) derlerdi. Gigle
ay Allah'in size gostergii ayetlerinden iki ayettirler. Bunlar tutulduklarvakit,
acilincaya kadar siz namaz kilf®*

Goruldigi gibi bu rivayette de Hz. Peygamber (s.a.s.) dieglizinden azab
olunan bir kadindan bahsetmektedir. en-Nevevi K#giz'in bu kadinin kafir
olabilecggine dair dgerlendirmesini aktardiktan sonra bunungdp olmadgini, zira
azaba gramasinin sebebinin hadiste acikca ifade egiligibunun da kediye eziyet
etmek oldgunu ifade etmtir. Ona gére, kadinin azaba ducar olmasinin seligfik
giinah olan kediye eziyet etme fiilinde israr etraefetiyle bilyiik giinalslemesidit*®>

ibn Hacer ise Hz. Ae ile EbQ Hureyre arasinda cereyan eden yukaridaki
tartismaya dagaret ederek en-Nevevi'ye itiraz etmekte ve bu kadkafir olabilecgini
soylemektedir®® Ancak bu konuda Abdullah b. Om&Y, Esma bnt. Ebi Beki®® ve
Abdullah b. Amrdan®® da nakledilen rivayetler bulunmaktadir ve bunlarin
higbirisinde azaba ducar olan kadinin kafir gaia saret edilmemtir. Bu durumda
sayet Hz. Age’nin rivayetinin delil olarak kullanilabilegeé kanaati olgursa sunlar

soylenebilir:

1193 By tarzda rivayet edilen hadislerin ggelendirmesi hakkinda bkz., @an, Selcuk,” “Bana arz
Olundu” kalibiyla Rivayet Edilen Hadisler ve Anldmitatiirk Universitesilahiyat Fakiltesi Dergisi
Sayi:29, Erzurum 2008, s. 43-69; amifBana Arz Olundu™ Kalibiyla Rivayet Edilen Hadidlia
Menyei Uzerine”, Ekev Akademi Dergisi, 13(40), Erzurum 2009, 7-446.

194 Muslim, Kusaf 9 (11, 622).

1195 an-Neveviserhu’n-Nevevi ala MuslimrvI, 207-258.

1% 1hn HacerFethu’l-Bari, VI, 357-358.

1197 o|-Buhari, Musakat 9 (Ill, 112), Enbiya 45 (IV, 7)7 Muslim, Selam 151 (IV, 1760)jpbn Hibban,
Sahih 11, 305.

1198 Ahmed b. Hanbel, VI, 350; el-Buhari, Musakat 9, (1112):ibn Mace jkametu’s-Salat 152 (I, 402).
1199 Ahmed b. Hanbel, 11, 159; en-Nesai, Kus(f 14 (187):ibn HibbanSahih XVI, 534.
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Yukaridaki rivayette Hz. Ak aslinda EbG Hureyre’nin rivayet tarzini
elsstirmektedir. Elatirisinin sonunda da rivayet eitihadisin aklen inanilmasi gug¢ bir
muhtevaya sahip olgunu ifade ettikten sonra, rivayet gtthadisleri ilk 6nce akledip,
daha sonra nakletmesi gergktie isaret etmektedir. Boylece hadislerin akla uygun olup
olmadginin tetkikinin gerekli oldguna dginmis olmaktadit*®®. Diger sahih rivayetler
gdz 6niinde bulundurulgunda yukardaki rivayette Hz. #&’'nin kadinin kafir oldgu
seklindeki dgerlendirmesi de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ifadedériayip kendi kanaati

olmalidir.

2.3.2.5 Abdest ve Namazin FaziletiylHgili Rivayet

Nakledilen rivayetin akla aykiri unsurlar ihtiva tigt icin elsstirildi gi
orneklerden bir tanesi de EbG Umame ile Amr b. Abes-Sillemi arasinda cereyan
eden targmanin aktarildil rivayette goérilmektedir. Rivayete gére Amr b. Abenasil
Musliman oldgunu, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) strearak gercek bir peygamber
oldugunu nasil tespit eftini, uzun uzadiya anlattiktan sonra, Hz. Peygambés.a.s.)
kendisine sarf efti abdestle alakali stzlerini aktaghr. Rivayetin bu bélimisu
sekildedir:

“.... Amr b. Abese Hz. Peygamber’e (s.agiyle demjtir:

— Ya Nebiyyallah! Gelelim abdeste; bana oradansda et! dedim. Resdl-i
Ekrem (s.a.s.):

“Sizden hi¢ bir kimse yoktur ki, abdest suyunu Hagarak mazmaza ve isfiak
yapsin burnunu temizlesin de, yluzunigziain ve burnunun gunahlar dékilmesin!

Sonra Allah'in emrei@ gibi ylzuna yikasin da, ylzunun ganahlar su bidikte

1200 Ancak el-Karadavi Hz. Ae'nin bu dgerlendirmesine katilmamaktadir. O, Hz. s&hin
degerlendirmesiniu sekilde tenkid etmektedir:

“MU'minlerin annesi Age, hadisin bu siygasiyla rivayetini, Ebu Hureyre'hNebi'densittiginde, lafzini
iyice belleyemegi zanni ile reddetti.

Hz. Ake’nin delili ise, bir kedi yuziinden mi'min bir insaazap edilmesini ¢ok gérmesidir. Clinkd Allah
yaninda mi'min, kogmayan bir hayvan yiziinden cehenneme atilmayacai kagerlidir.

Allah Hz. Aje'yi bagislasin, burada ¢ok 6nemli biieyden gafil davranmtir ki, o da yapilangin delélet
ettigi husustur. Cunkl acliktan dlinceye kadar kedirdpdedilmesi, o kadinin kalbinin donugluna,
Allah'in zayif yaratiklarina kar katiligina, merhametsiklarinin kalbine girmediine dair en agik bir
delildir. Cennete ise ancak merhametli olanlar gir&llah, ancakmerhametlilere merhamet edergdt o
kadin yerdekilere merhamet etseydi. Yiice Allahrdarmerhamet ederdfiiphesiz bu ve benzeri hadisler,
insani dgerler agisindan/slam igin 6viing kayna sayllmaktadir. Oyle ki her canli mahltka hizmet
ediliyor, her ya ciger tagiyan canlyr gdzetmekten dolay! ecir veriliy@-Karadavi, YusufSunneti
Anlamada Yénten{Cev. Bunyamin Erul), Nida Yayinlafstanbul 2009, s. 159-160).
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sakalinin etrafindan dokilmesin! Sonra ellerinisdkleri ile beraber yikasin da, su ile
birlikte, ellerinin gtinahlari parmak uclarindan didlknesin! Sonra bana meshetsin de,
basinin guinahlari su ile birlikte saclarinin kenarladan dékilmesin! Sonra ayaklarini
topuklari ile beraber yikasin da, ayaklarinin guteh su ile birlikde parmak
uclarindan dokulmesin! g&r bu adam kalkar da, namaz kilar; Allah'a hamdein&@da
bulunur; onu layik oldgu sekilde temcid eyler ve kalbini sirf Allah icin fka
seylerden) uzak tutarsa, ginahlarindan annesinigudldugu ginki gibi arinngiolur”;
buyurdular.

Amr b. Abese bu hadisi Rasdlullah’in (s.a.s.) s&idEbd Umame'ye anlatgi
EbG Umame :

— Ya Amr! Bu zata verilen makam hakkinda soylediil iyi disin! demg.
Amr su mukabelede bulunrytur:

— Ya Eba Umame! Vallahi artik yin ilerledi. Kemiklerim za’ifladi; ecelim
yaklasti! Ne Allah'a kag yalan sOylemge bir ihtiyacim var; ne de Rasdlullah’al.. Ben,
bunu Rasdlullah’tan (s.a.s.) vyalniz bir veyaykhut t¢ (yedi defaya kadar saymi
defa gitmis olsaydim, onu ebediyyen rivayet etmezdim. Lakm dres, bundan daha
fazla defalar Ras(lullah’dan (s.a.sgjttim” *%%%
Rivayetinsenedagi su sekildedir:

1200fhn Sad, 1V, 217; Muslim, Salatu’l-Muséfirin 294 669); el-BeyhakiSiinen I, 454.
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Hz. Peygamber )

\ | J
Amr b. Abese

\ | J

([ EbGUmame |

\ J

(" Seddad- Yahya b.)
Ebi Kesir

(" ikrime b. Ammar )

\\ J
I
I 1
en-Nadr b. Hisdm b. Abdilmeli
Muhammed
' I
I P 1 N
Ahmed b. Ca'fer el Ahmed b. Y(0suf el- ibn Sa'd
Ma’kir? L Ezdi )

[ Muslim ] (" Ahmed b. Seleme)

- J

( Yahya b. Mansar )

(. J

(Eba Salih el-Anberd

- J

el-Beyhaki

- J

Senede yer alan ilk ikiravi yani Amr b. Abese (6. 33/653 civdf}’ ve Eb(
Umame sahabidit®® Ebt Umame’nin asil adi Suday b. Aclan’dir (6. 78&)2%*

Rivayeti onlardan nakledepeddad b. Abdillah el-Kugg (6.?) ismisenede yer alan

Yahya b. Ebi Kesir ve en-Nadr b. Muhammed tarahnt&dil edilmgtir. Bununla

1202jhn Sa'd, VII, 403; el-Buharkt-Tarthu’l-Kebir, VI, 302; el-Mizzi, XXII, 118 vd.

1203 Mogoltay b. Kilic, Eb( Abdillah el-Hakkari el-Haneflerhu Suneni’bni MageThk. Kamil Uveyde,
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, Riyad 1999, |, 42.

1204 o|.Buhari,et-Tarihu’l-Kebir 1V, 326; el-Mizzi, XIlI, 158 vd.ibn Hacergl-Isabe IlI, 240-241.



322

birlikte cokca irsal yapg ifade edilit?®> Ancak bu rivayette Yahya b. Kesir de ona
mutabaatta bulunmaktadir. Yahya b. Kesir (6. 132/'0é ez-Zuhri ile denk gorilen ve
sikalardan bgkasindan rivayette bulunmadifade edilen, imam vasfi ile tavsif edilen
bir &limdir*®.

ikrime b. Ammar (6. 160/776) sika bidvidir'®®. Ancak Yahya b. Ebi
Kesirden yap#ii rivayetlerdeizdirabn olduu ifade edilit?®®. Fakat bu rivayette
sadece Yahya b. Ebi Kesirden gdeayni zamandaSeddad’dan da rivayette
bulunmaktadir.

Rivayeti ondan aktaran kim b. Abdilmelik (6. 227/841) imam seviyesinde
guvenilir birravidir 12%°

Dolayisliyla rivayetirsenedtibariyle, en azindan, hasen olaralgeidendiriimesi
mumkuanddr.

Metin agisindan bakilinca Eb Umame’nin, Amr b. #dain rivayet etgi
hadisi sevap-amel dengesizlsebebiyle makul gormegli ve bu sebeple itiraz e
anlgilmaktadir. Zaten Amr b. Abese’nin cevabinin da Bbthame’nin itirazinin
ihtimallerini ber taraf eder mahiyette ofglu gorilmektedir. Zira Ebl Umame’nin
itirazinin iki sebebi olabilir: Birincisi Hz. Peygeeber’e yalan isnad edilgmolunmasi,
ikincisi de yanly zabt etmj olunmasi. Amr iki ihtimali de reddetmektedir.

Rivayette yer alan Ebl Umame’nityd Amr b. Abese! Bu zata verilen makam
hakkinda soylediklerini iyi diin!” ifadeleri rivayetin makul olmagini ve yanls

anlailmis olabilecgini ihsas ettirir mahiyettedir.

2.4 RIVAYET IN SOSYAL GERCEKL iGE AYKIRI OLMASI

Hicri 1. y.y.’da rivayetlere yoneltilen tenkidlerasinda sosyal gercegé aykiri
oldugu icin tenkid edildii anlssilan bir 6rnek dikkatleri cekmekedir. Bu tenkid yiae
Hz. Aise’ye aittir.

1205 a|-Mizzi, XIlI, 399 vd. ayrica bkz. el-Buhast-Tarthu’l-Kebir, IV, 226; ibn Ebi Hatimel-Cerh 1V,
329; elicli, 1, 450;

1206ihn Sa'd, V, 555; el-Mizzi, XXXI, 504 vd.

1207 el jclt, 11, 144.

1208ihn Ebt Hatimel-Cerh V11, 10.

1209 6|_Mizzi, XXX, 230.
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2.4.1 Kadinlarin Yaninda Mahremi Olmadan Yolculuk Yapmalarinin

Yasaklandigina Dair Rivayet

Kaynaklarda yer alan ve Hz. #&'nin sosyal gercekie aykiri oldgu icin
elestirdigi bir rivayet dikkatleri cekmektediilgili rivayetin metnisu sekildedir:

“Amra bnt. Abdirrahman’in aktardinia gére Hz. Ale’'ye EbO Said el-
Hudri’'nin sO0yle dedgi haber verilmjtir: “Rasalullah yaninda mahremi olmayan
kadinlarin yolculuk yapmasini yasakladi”. Amyyle der: (Bu rivayet tizerine) 48 bir
grup kadina yonelerek, “Hepinizin mahremi yok kitédi™**°

Rivayet Uzerinde dgrlendirmede bulunmadan dncegeti bir ifade ile rivayetin
delaleti Uzerinde yorum yapmadan once subdtu (deinrmak daha uygun olacaktir.

Bu cercevede rivayetisenedagi su sekilde gosterilebilir:

12197hn Hibban,Sahth,VI, 442-443; Ebl Davud et-Tayalisfll, 278.
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Hz. Aise’den olayl aktaran Amra bnt. Abdirrahman (6. 986)Hz. Aise’nin
onde gelen talebelerindendir. Hadis rivayeti husdawgiivenilirli tartisiimazdit?*:

Amra bnt. Abdirrahman’dan rivayette bulunan ez-Zi(it125/742) en nybur
hadiscilerdendir. ez-Zihri’den rivayeti Ugsikaktarmstir. Bunlardan Yunds b. Yezid
onunla 12 veya 14 yil bir arada bulurgntadisleri yazg icin Zuhri’den rivayette
bulunanlarin gavenilirleri arasinda sayigtm. Ondan hadisi rivayet edenler arasinda yer
alan velbn EbiSeybe’nin rivayeti eserine alirken ismini vetdel-Veki’ b. el-Cerrah’in
(6.196/811) Ui¢ rivayetinden birisi budti

Veki’” b. el-Cerrah ise doneminin 6nde gelen hadisnléri arasinda
sayllmaktad?*®. Dolayisiyla rivayet sadece bu tarikiyle bile $ahblarak
degerlendirilebilir.

Bu farkli seneterle nakledilen rivayetin metninde de 6nemli farklar
bulunmaktadiribn Hibban'da yer alan metinde Eb( Said el-Hudri Peygamber'in
(s.a.s.) sOzunu nakletgiir. Yani kadinlarin  mahremi olmadan yolculuk
yapamayacaklarina dair y@sa Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yasaldugu ifade edilmg,
diger bir ifadeyle rivayetef’ edilmistir.

Ancak el-Beyhaki'de yer alan ghr rivayetlerde EbG Said el-Hudri’'nin bu
sekilde fetva verdii ifade edilmektedir. Bu fark ¢cok dnemlidir. Ctinkir konuda fetva
vermekle, o konudaki hadisi nakletmek mahiyeti lfiaiki faaliyettir. Fetva verirken
kisinin kendi ictihadi dasin icine girmekteyken, hadis naklederkengdmlan ilgili
konu ile alakali olarak Hz. Peygamberin (s.a.@lintatinin ihbari sézkonusudur.
Dolayisiyla EbG Said el-Hudri'nin bu yasakendi kanaati olarak mi, yoksa Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) emri olarak mi nakfgthiiyik bir 6neme sahiptir.

Bu iki rivayetin ayni hadiseyi anlagti aciktir. Yani rivayette nakledilen olayin
farkll zamanlarda gerceklmis olma ihtimali mumkin daldir. Dolayisiyla rivayette
ifade edilen durumlardan sadece bir tanesinigrd@lma ihtimali vardir. Bu durumda
Hz. Aise ya Ebl Said el-Hudri’nin naklgditihadisi tenkid etmekte veya Ebd Said'in

fetvasini elgtirmektedir. Meselenin isnad tenkidi ile ¢c6zime Uganrrulma intimali ¢cok

12111hn Hibban, es-Sikat, V, 288; &, 11, 456; el-Mizzi, XXXV, 242 vd.
1212 o|.Mizzi, XXXII, 551 vd.
1213 o|-.Buhari et-Tarthu'l-Kebir, VIII, 179; ibn Ebi Hatimel-Cerh, X, 37.
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disik gibi goérinmektedir. Bu itibarla ger sahabeden Hz. Peygamberin (s.a.s.)
kadinlarin mahremleri olmadan yolculuk yapamayaak& dair nakillerin olup
olmadgini tetkik etmek problemeaik tutacak mahiyette olmalidir.

Bu konu hakkinda B&a sahabeden nakledilen merfu bir rivayetin olup
olmadgina bakildginda Eb( Hureyré* ibn Abbas**® ve ibn Omerdef?® bu
mahiyette rivayetlerin oldiu gértlmektedir. Bu rivayetlerin hepsinde kadiniahmemi
olmadan yolculuk yapamagma dair rivayet merfu olarak kaydedilmektedir.
Dolayisiyla bu rivayetin Hz. Peygamber'e (s.a.si3néd edildgi ifade edilebilir.
Muhtemelen EbG Said el-Hudri bu hadise istinaderafeermektedir.

Ik baksta ilgili metinlerde problemli olarak gérilen bu ssenin vuzuha
kavismasindan sonra, konumuz acisindan Hze'Ain deserlendirmesini ele almak
uygun olacaktir.

Hz. Aise kendisine Eb( Said el-Hudri’nin naklgttbu hadis bildirilince hadiste
nakledilen bilgiyi sosyal gercek arz ederek, her kadinin mahreminin olmasi gibi bi
durumun sosyal realiteye aykiri ofglindan hareketle rivayeti tenkid egmgibi
gorunmektedir. Buna gore Hz. ¢&i Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sosyal gergekiaykiri
bir s6z sbylemyi olabileceine ihtimal vermiyor gérinmektedir.

Ancak ibn Hibban meseleyi oldukca uzak bir teville ele ialwe Hz. Ake’nin
EbG Said el-HudrT'yi adalet i agisindan tenkid etigiei, bilakis sahabenin tumunin
adil oldusunu ifade ettikten sonra, Hz. #&nin buradaki ifadelerinin anlaminin, “O
halde Allah’tan korkun ve mahreminiz olmadan yoldulapmayin”seklinde oldgunu
ifade etmektedir. Oysaki ez-Zegi@min de ifade et@i gibi, bu yorum rivayetin
yapisiyla ve dier versiyonlariyla ¢ejen bir mahiyete sahiptf™”.

Hz. Aise’nin bu uslubu bizzat Hz. Peygamber'den (s.aatd)gl anlailmaktadir.
Ornezin Eb( Hureyre’den nakledilen bir rivayette Hz. Bamber'e (s.a.s.) bir elbise

icinde namaz kilmanin uygun olup olmgdsorulmy, O da “Sizin (giyecek) iki parca

121%1hn EbiSeybe, V, 570; et-Tahav§erhu Meani'l-Asar I, 112.
12151hn EbiSeybe, V, 570.

121%1hn EbiSeybe, V, 569.

1217 a7-7erket, s. 235-236 (Arapca).
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elbiseniz var mi ki?!” kauligini vermitir'?*® Dolayisiyla bu rivayette Hz. Aé'nin
istifham olarak sarf eti sozler, ilgili rivayeti tenkidi mahiyetinde olmdir.

2.5 RIVAYETIN HZ. PEYGAMBER DONEM INDEKI UYGULAMAYA

AYKIRI OLMASI

Sahabe nesli arasinda cereyan edensnizatarda tenkit gerekcelerinden bir
tanesi de bir rivayetin Hz. Peygamber hayatta ikérirlikte olan bir uygulamanin
aleyhinde bilgi sunmasidir. Bu durumun sebebi, Plzygamber’in ilgili uygulamadan
haberi oldgu ve bunu yasaklamag) dolayisiyla aksi yondeki rivayetlerin yanli
bellenmi oldugunun varsayilimasi olmalidir.

Bu meyandaki 6rneklerden birisi Abdullah b. Omegead edilmektedirilgili
rivayettelbn Omer, kendisine aktarilan bir hadisi Hz. Peygamgb.a.s.) dénemindeki
uygulamaya aykiri bularak istifhamla k#amaktadir. Bu rivayet tarlalarin kiraya
verilmesiyle alakalidir.

2.5.1 Tarlalarin Kiraya Verilmesinin YasaklanmasinaDair Rivayet

Rafi’ b. Hadic tarafindan rivayet edilen ve tarlarakiraya verilmesini
yasaklayan rivayet hakkinda Abdullah b. Omer'irgeitendirmesi konumuz agisindan
oldukga 6nemlidir. Zira bu rivayete gollen Omer Hz. Peygamber (s.a.s.) donemindeki
uygulamaya aykiri bigekilde nakledilen rivayetleri problemli olarak géektedir.

1219

Bu rivayetinsenedagl " su sekildedir:

1218 Ahmed b. Hanbel, I1, 285.

1219 ibn Omer ile Rafi' b. Hadi¢ arasinda cereyan ederhdnlise hakkinda oldukca farkli anlatimlara
sahip birgok rivayet bulunmaktadir. Ancak tespiteleittizgimiz kadariylaibn Omerin rivayeti ilk
isittiginde bunun Hz. Peygamber dénemindeki uygulamayariagkiugu seklindeki bu dgerlendirmesi
iki kaynakta yer almaktadir. Bu itibarla sadece aom sened aglari Uzerinde durulmgur. Diger
rivayetlerin dgerlendirmesi icin bkzibn Abdilberr, et-Temhid Ill, 38; el-Ayni, Umdetu’l-Kari, XIl,
257; elidlibi, s. 285-287.
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ibn Omer
|
Nafi’
([ Eyyab
( Hamméad
. I J
I ” 1 .
[ Sileyman b. Harb] Ebdr-Rebi
I (. J
1 r 1 N e I )
[ el-Buhari ] ismail b.ishak Ebd Ya'la
(" EbaAbdilah | [ EbdAmrb. Ebi
Muhammed es- —r\ Ca'fer
L Salffar )
el-Beyhaki

(. J

Senede yer alan Nafi'ibn Omer’in azath kolesi ve 6nde gelen talebesidir.
Eyy(b ise Eyy(b es-Sahtiyantdir (6.131/748) Eyy(b es-Sahtiyani ta‘dilin en ustiin
seviyesini ifade eden lafizlarla ta‘dil edikir tabiidir?

Eyylb es-Sahtiyani’den rivayeti aktaran Hammad bydZ (6.179/795) de
guvenilir ravilerdendit??2 Silleyman b. Harb (6.224/838) da sika, imam gabilit
lafizlariyla ta‘dil edilmitir*?*3 Dolayisiyla rivayet sahih olarak gilendirilebilir.

Ilgili rivayetin metnisu sekildedir:

“ Jon Omer'in mevlasi Nafioyle demitir: on Omer (r.a.) Peygamber (s.a.s.)
zamaninda Eb( Bekr, Omer, Osman zamanlarinda veviyilain emirlgi zamaninda
ekim arazilerini kiraya verirdi. Sonra Rafi' b. Hatten Peygamber'in tarlalari kiraya
vermekten nehyediirivayet olundu. Bunun iizerifbn Omer Rafi b. Hadic'e gitti. Ben

de onunla birlikte gittim. Rafi'den bu rivayetirarslu. O da:

12207, el-Ayni,Umdetu’l-Karf, XIl, 257 .

1221 ihn Ebt Hatimel-Cerh, 11, 255; ibn Hibban es-SikatVl, 53; el-Mizzi, 111, 457 vd.
1222ihn Sa'd, VII, 286; ez-Zehekd)-Kasif, I, 349; el-Mizzi, VII, 239.

1223 {hn Hibbanes-SikatVIll, 276; ez-Zehebiel-Kasif, 1, 458; el-Mizzi, XI, 384 vd.
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— “Peygamber (s.a.s.) tarlalari kiraya vermekteshyetti”, dedi. Bu cevap uizeritdbn
Omer bana hitab ederek:

— “Ey Nafi', sen kesin olarak bilirsin ki, biz tathrimizi Rasdlullah'in
zamaninda, tarlanin sulak, verimli yerlerinin malis@razi sahibine aid olmak ve
samandan da hiey verilmek tizere, kiraya verirdik”, deéft’

Gorildigu gibi ibn Omer bu rivayeti ilksittiginde garipsensi ve bunun Hz.
Peygamber (s.a.s.) doénemindeki uygulamaya aykdwganu ifade ederek kabul
etmemek istengtir. Ancak dger rivayetlerden anddigl kadariyla o yine de ihtiyaten

tarlalari kiraya vermekten vazgegmkendisine bu konu sorulgunda ise “Rafi b.

Hadic Hz. Peygamberin (s.a.s.) bunu yasagiadi iddia ediyo0Z)" karsihgini

vermektedit??> Bu ifade bileibn Omer'in ilgili rivayeti problemli olarak kabultgini

gostermesi bakimindan énemlidir.

1224gyhari, Muzaraat 18 (Ill, 108); el-Beyhaks-Siinenvi, 130.
1225 Muslim, Buy(’ 106, 112 (l1l, 1179); Ebx Davud, Biiy31-32 (Il, 279); Nesai, Muzaraat Il (VII, 48);
el-Beyhakies-Sinenvl, 39.
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SONUC

Hicri 1. Ylzyil Islami ilimlerin tgekkul devri olarak tavsif edilebilir. Nitekim,
bu doénem ilimlerin ge$im seyrini dgru olarak anlayip anlamlandirmak agisindan
blyuk bir 6nemi haizdir. Bu itibarla hadis ilmingelisim seyrini sglikh bir sekilde
anlayabilmek icin bu donemin ayrintili olarak té&tkidilmesi bir zarurettir.

Bu calsmada hicri I. asirda uygulangnhadis tenkid kriterlerinin aktariigl
bilgiler tespit edilerek, deerlendirildi. S6z konusu bilgilerin tespitinden @&@dadis
tenkid faaliyetinin ortaya ¢ikmasina sebep olan, fkur'ani, Nebevi ve sosyal-siyasi
amiller Gzerinde durularak, hadis tenkidinin cokear donemlerden itibaren yapilmaya
baslandgl, bu faaliyetin daha sonraki siirecte zaman veyabt gore farklgekillerde
gelisim gosterdgi gorulmistar.

Hadislersenedve metinden olgmaktadir. Bu itibarla hadis tenkidi denedve
metin tenkidi olmak Uzere ikili bir yapida ele ahaktadir. Sahabe neslinin ravi tenkidi
yaptgina dair bilgiler bu acidan incele@hde, sistemli bir ravi incelemesinden
bahsetmenin mimkin olmadisdylenebilir. Bununla birlikte Sahabenin birbirzaten
taniyor olmalari hasebiyle, sonraki donemlerde Igapisistematik ravi tenkid
faaliyetinin bu donemde bir ihtiyag olarak hissewedisi anlasiimaktadir.

Ravitenkidi deadaletve zabtolmak tzere iki acidan yapilmaktadir. Sahabiler
arasindaadalet kavraminin kgileri degerlendirmede esas alinan bir kriter gidu
gorulmektedir. Ancak bu gerlendirmenin, 6zellikle Kur'an'da vurgulanan vekiaii
meselelerdeki guvenilirlik anlamindalkadélet vasfi esas alinarak yapgdi ifade
edilebilir.  Bu kullanimin hadis alimleri tarafimidesonraki donemlerde istilakém
adalet kavramiyla tamamen ayni olglu sdylenemez. Bununla birlikte iki faaliyetin
amaci da kileri degerlendirme oldgu igin ortak yonlere sahip olduklar gérilmektedir.
Ozellikle Hz. Omer’in valilerine gondergli tAlimatnamelerde déndigi hususlar, iki
kullanim arasindaki benzetiinet birsekilde géstermektedir.

Konuyla alakali klasik ve @alas kaynaklarin hemen hemen hepsinde yer verilen
ve Hz. Eb( Bekr ile Hz. Omerin bazi Sahabagileteri acisindan tenkidlerine dair
rivayetler incelendiinde ise bunlarin 6nemli bir bolimdnin ya sahihamrklari veya

bu tenkidlerin farkh saiklerle yapilgh anlgilmaktadir. Bunun bir tek istisnasi Hz.
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Omer’in el-Musire b.Su’be’densanhit istedgine dair rivayet olabilir. Konuya butincil
olarak yaklaildiginda, Hz. Omerin el-Mgire b. Su’be’den sahit istemesinin sebebi
muhtemelen ona duyg@u guvensizliktir.

Bu dénemde y@ms olan tabiun neslinin ise adalet kavramini haldisnideki
anlamina daha yakin bigekilde kullandiklari gorilmektedir. Onlarin, hadafnan
ravinin dini ygantisi dizgin, guvenilir biri olmasi, ilgili konudalgili oldugunun
anlsgilmasi, siyasi ihtilaflara kagmamasi ve idarecilere ¢ok yakin olmamasi gibi bir
takim esaslara riayet ettikleri agilanaktadir.

Ayni durum zabt kavrami igin de s0z konusudur. Sahabe neslinibirerini
zabtlari itibariyle tetkik ettiklerine dair yegaienek Hz. Age’ye aittir. Bunun dunda
zabt itibariyle sistematik bir tenkid faaliyetindéahsetmek miamkin giédir. Ancak
Sahabenin rivayetler konusunda birbirine yonglttienkidler asil itibariyle zabt
kusurlarina dayanmaktadir. Dolayisiyla bu doénemdahaBe neslinin tenkid
faaliyetlerinin temelinizabt kusurlari olgturmakta ve onlametinden hareketle ravi
tenkidi seklinde ifade edilebilecek bir tenkid faaliyeti ndie bulunmaktadirlar.
Rivayetlerin metinleri Gzerinde cereyan eden garélar, acikca ifade edilsin veya
edilmesin, ilgili rivayeti nakleden &nin hatali bellediini ifade etmektedir. Zira
metinlerle ilgili kriterler boluminde zaman zamaapyan tenkidinzabt agisindan
yoneltildigini gosteren, “iyi belleyemersii, “eksik isitmis”, “yanlis anlams” gibi
ifadelere rastlanmaktadir.

Tabiun nesli ise tipkadaletkonusunda oldgu gibi zabthususunda da bir takim
esaslar takip ediyor gorinmektedir. Bu cercevedeinin ezberledii hadisi oldgu
gibi muhafaza etmesi, ezberlgdiseyin mahiyetine muttali olup ne ezberlg@din
farkinda olmasi, yazili malzemeden nakilde buluigiti rivayetin ravisinden rivayet
izni almayan birsahafiolmamasi ve hadis ilmiyle gul oldusunun biliniyor olmasi
gibi bir takim esaslarin onlar tarafindan takipdigdi anlagilmaktadir.

Kaynaklarda nakletti hadisler sebebiyle Sahabe neslinin birbirine Yi&ne
tenkidlerine dair bircok 6érnek yer almaktadir. Akda calsmada ilgili rivayetler stbut
ve delalet acisindan tekrar ele alignmbu rivayetlerden bazisinin, farldarikler bir
arada dgerlendirildiginde farkh baliklar altinda ele alinmasi geregti bazisinin ise
subut itibariyle problemli oldgu tespit edilmgtir.
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Sahabenin birbirine yonelik yaptitenkidlerde ilgili metinler 6n plandadir. Yani
rivayet edilen hadisin vergli bilgi Uzerinde targmalar devam etmektedir. Bu durum
hem metinle ilgili bir takim kriterlerin esas aligchi, hem de tenkid edilen skye
yonelik deserlendirmeler dikkate alinginda, hadisi rivayet eden sahabirzabt
eksikligi sebebiyle elgirildi gini gostermektedir. Yapilan aggrmada Sahabe neslinin
birbirini hadis uydurmakla itham eithe dair sahih bir rivayete rastlanmatm Bu
itibarla, metinle ilgili kriterler ayni zamanda fi@in zabtyla, dolayisiylasenete de
alakahdir.

Metinler Uzerinde cereyan eden tgrtalarda; ilgili rivayetin Kur'an’a, Hz.
sosyal gercekfie ve Hz. Peygamber dénemindeki uygulamaya aykmasl sebebiyle
tenkidler yoneltilmgtir.

Bu tenkidlerin aktarilgy rivayetlersenedve metin agisindan butincul olarak ele
alinmg ve kriterler yukaridakisekilde isimlendirilmgtir. Konuyla ilgili c¢agdas
calsmalarda ise daha sonraki donemlerde kavrganlaifadeler kullaniingtir. Bu
durum ise bir anakronizme sebep oftow. Zira bu doénemde kavramlar
netlsmedginden, doénemi tavsif ederken sonraki donemlerdegaldssan kavramlari
kullanmanin yank anlamalari beraberinde getirgcaciktir.

Hadis tenkidinin erken donemlerden itibaregldigini ifade ederek, bu iddiayi
temellendirmek icin kullanilan rivayetlerin tenkilizgecinden gecirilmemesinin bir
celiski oldugu ©6n kabulinden hareketle yapilan bu sgadnin sonucunda
anlagilmaktadir ki, bu konuda kullanilan rivayetler deresib(t, gerekse delalet
acisindan ayrintili olarak ele alinmadan kaydedtimiBu sebeple konuyla alakal
rivayetlerin énemli bir bélimua gerek subut, gerekiebalet acisindan birgcok problemi
icerisinde barindirmaktadir.

Nihayetinde bu caymada ilk olarak ilgili problemler tespit edilgitartsiimis,
boylece ele alinan dénemdeki tenkid faaliyetleria rivayetlerin genel manzarasi
ortaya konulmstur. ilgili ddnemdeki tenkid faaliyetlerinin genel manasinin ortaya
konulmasi hadis tenkid tarihinin ilk halkasinuglddi bilgiler Gizerine iga edilmesini
temin edecektir. Bu faaliyet hem sonraki donendeydpilan tenkid faaliyetlerini gou

anlamak ve anlamlandirmak; hem de hadis tenkidmsiee yapilacak katkinin gl
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temellere dayanmasini temin etmesi agisindan hddise Onemli bir katki

sglayacaktir.
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