T.C.
ATATURK UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSITUSU
FELSEFE VE DIN BILIMLERI ANABIiLIM DALI

Elvan YAGCI

SEZAI KARAKOC’TA TARIH - METAFIZiK iLISKiSi

YUKSEK LiSANS TEZI

TEZ DANISMANI
Prof. Dr. H. Omer OZDEN

ERZURUM 2012



T.C.
ATATURK UNIVERSITESI
SOSYAL BitiMLER ENSTITOSU

TEZ KABUL TUTANAGI

SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU MUDURLUGUNE

Prof. Dr.H. Omer OZDEN danismanhginda, Elvan YAGCI tarafindan hazirlanan bu
calisma 27 / 01 / 2012 tarihinde asagidaki juri tarafindan Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim

Dali'nda Yitksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Baskan  : Prof. Dr. H. Omer OZDEN imzd l ‘‘ ( .. : ......... = %Zq//&\/)
Jiiri Uyesi : Dog. Dr. Osman ELMALI imza: \\Q/V\/\W’\

Jiiri Uyesi : Prof. Dr, Erdogan ERBAY imza: & G Badnd,

Yukaridaki imzalar adi gegen 8gretim tyelerine aittir. ...... [ R

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM

Enstith Miudiiri



ICINDEKILER
[0/ ) NPT 11
ABSTRACT ...ttt sttt sttt sttt ettt v
(001150 Y/25 SO \Y
GIRIS .ottt ettt ettt ettt ettt eanns 1

BIiRINCI BOLUM
HAYATI VE ESERLERI

1.1. SEZAT KARAKOC’UN HAYATI VE SANAT ANLAYISI ........cocoovvrvernnnnn. 5
1.2 ESERLERI .........civiiiiiiiiiciceece ettt 7

IKINCi BOLUM

DIRILiS DUSUNCESI

2 1. DIRILISIN ANLAMIL ...t 11
2.2. KARAKOC’A GORE YIRMINCIi YUZYILDA iSLAM DUSUNCESI.......15
2.3. DIRILIS DUSUNCESININ KAYNAKLARI .........cccoooovivneiieeseeneeseeeinen, 17
2.3.0.0D0 ATADI ..o 18
2.3.2. MENMEL AKIT...ooiiiiiieie et 20
2.3.3. YUNUS BB ..euiiiiii ettt et e e e e b e e e e e enaaeeeas 22
R I |V (1Y F- L o - VSRR 23

UCUNCU BOLUM
KARAKOC’TA METAFIZiK ANLAYIS
3.1. KARAKOC’A GORE BATININ METAFIZIK ANLAYISI ..........c.............. 28

DORDUNCU BOLUM
TARIH
AL ZAMAN L. 32
4.1.1 Sufi Diisiincede Zamana Dair Bazi Degerlendirmeler ............................ 34

4.1.2 Sezai Karakoc’un Zaman Anlayisi............ccococeiiiiiniiiniiieniiec e 36



2. TARTH ...ttt 38
4.2.1.Sezai Karakoc’un Tarih Anlayisi...........ccccooooiiiiiiiiiiie e, 40
4.2.2. Tarin- Tdeal THSKIST ..........cooceveveeieeeeeceeeeee et 48
4.2.3. Tarin-Ogreti THSKISi.............cccooviviviveieeeieseeee e 48
4.2.4 Tarin-Tabiat THSKIS.............cocooviveiiiieeeeeeee e 50

4.3. DINLERIN TARIH ANLAYIST ......ocoooiiiiiiiieeteeeeeee e, 40

4.4. SEZAI KARAKOC’A GORE TARIH VE INSAN (TARIHi YAPAN INSAN

TKAHRAMAN) ..ottt s st ssss s st ens s s tanen st s senee s, 51
4.4.1. insanin Olgunlasmasi ve Insan-1 KAmil............c..cccoooooovvieieiereciiceecnnn 52

4.5. SEZAI KARAKOC’A GORE TARIH VE TOPLUM ............ccccooovrvrrennnnn. 53

4.6. TARIHTE MEKANLAR/KENTLER ..........cccoovvivviiiiiiniieeeessesssseses e, 55

4.7. SEZAT KARAKOC’UN TARIH DUSUNCESININ TEMELLERI- DIiNi-

METAFIZIK ARKA PLAN .......ccooiiiiieiieeetese et enes s sne s enes s, 42
4.7.1. Tarihte Diisiis ve Diisiisteki Metafizik ImkAan..................cco.cceoevvevvrnennn, 43

4.8. SEZAT KARAKOC’TA TARIHE UZANAN SAHSIYETLER VE

SEMBOLLER.......coitiieteee ettt s sttt s sttt 57
B.8.1. LY.t 57
T V4 | Y | N 60
4.8.3. BADA........o oo s 61
4.8.4. KElIME/SOZ ..o, 62
B.8.5.GIl....c...cooveeeceeeeeeeee ettt 63

4.9.TARTH METAFIZIK ILISKIST ........cooovviviieeeeceeeee e, 64
4.9.1. Hizir: Tarihe Metafizik Bir BaKi§...............cccccoooiiniii e, 64

SONUC .......oieeeeeeteeeee e e et es ettt st s sttt s st en et n s s st en s s s st nsanees 71
KAYNAKCA .....ooooieiieeeeeeeeeee et eses et sttt s st nee st ena e s s aansntansanenes 73

OZGECMIS ..ottt 76



OZET
YUKSEK LiSANS TEZi

SEZAI KARAKOC’TA TARIH - METAFIZIK ILISKIiSi

Tez Damismani: Prof. Dr. H. Omer OZDEN
2012, sayfa: 81
Jiiri: Prof. Dr. H. Omer OZDEN
Doc¢. Dr. Osman ELMALI
Prof. Dr. Erdogan ERBAY

Tarih, Sezai Karakog¢ diislincesi i¢inde hem felsefi agidan, hem de vakia ve
yorum agisindan 6nemli bir yer tutar. Tarih, bir seremoni aract degil, erdem dgreticidir.
Tarihteki tekerriir, tabiattakinden farklidir. Tarihteki tekrarlar, daha kompleks, yeni
olgularla yiiklii ve ansizin gelir. Bu yiizden, iistiin nitelikli bir kadronun, tarih sezgisine
ve yorumlama dehasina sahip olmasi gerekir.

Tarih, Karako¢ diisiincesinin etrafinda oOriildigi medeniyet baglaminin en
onemli yonlerinden birini olusturur. Tarihi, hakikate yaklasma ve ondan uzaklasmanin
tarihi olarak ele alan Karakog¢’un tarih diisiincesini metafizik baglaminda ele almak

uygun olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Metafizik, Medeniyet



ABSTRACT

ACCORDING TO SEZAI KARAKOC RELATIONSHIP OF HISTORY AND
METAPHYSICS

Elvan YAGCI
Advisor: Prof. Dr. H. Omer OZDEN
2012, Page:81
Jury: : Prof Dr H. Omer OZDEN
Assoc. Prof. Dr. Osman ELMALI

Prof. Dr. Erdogan ERBAY

History, takes a great part in the thought of Sezai Karako¢ in terms of
philosophy events and interpretation. History is not a means of ceremony rather it is a
teacher of virtue.

The repetition in history is deferent from the one in nature. Repetitions in history
are more complex, they occurs suddenly and they are loaded with new phenomenon.
Thus, a high qualified staff need to havea historical intuition and the ability of
interpretation. History, composes one of the most important aspects of the concept of
civilization which is the core of Karakoc¢ philosophy.

It will be appropriate that, resering history, according to Karakog¢ history that
coming truth of trought, leaving from the truth and approacting to it and his approach in

the side of metaphysics

KeyWords: History, Metaphysics, Civilization



ONSOZ

Bu calisma, Sezai Karakog¢’un diisiince anlayisi ¢ergevesinde tarih fikrini,
temelleri ve baglamlari cercevesinde ele almayr amacglamistir. Tarih, Karakog’un
diisiincesinin etrafinda oriildiigli medeniyet baglaminin en 6nemli yonlerinden birini
olusturur. Calisma boyunca Karako¢’un “Diislince” baslig1 altindaki eserleri basta
olmak Tizere, edebi eserleri de degerlendirilerek, tarih diisiincesinin ¢ergevesi
olusturulmustur. Tarihi ele alisi, tarih diisiincesinin temellerini ortaya koymaya yonelik
degerlendirmeleri ve siirindeki imgelem diizeyinde yer alan tarihi gondermeler etrafinda
Karakoc¢’un tarih diisiincesi ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Tarihi, hakikatin tezahiir
edisinin, hakikatten uzaklagsma ve ona yaklagmanin tarihi olarak ele alan Karako¢’un bu
konudaki yaklasimini metafizik anlayisi ¢ercevesinde degerlendirmek uygun olacaktir.
Bu baglamda metafizikle temellendirilmis bir tarih diisiincesi ortaya koyabilmek i¢in,
metafizige yaklasimi, metafizige olan ihtiyag ve ¢agin metafizikten uzaklasmasi
konularindaki diisiinceleri ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Calismada ilk olarak, Karako¢’un diisiincesinin ruhunu olusturan “Dirilis”
kavrami ele alinmis, bu kavramin devrim ve gelisme gibi kavramlarla farkliligina iliskin
degerlendirmeleri ve Dirilis diisiincesinin kaynaklar1 6zetlenmistir. Karakog¢’un 20.
yiizyilda Islam diisiincesinin, farkli Islam cografyalarindaki seyrine iliskin goriislerine
genel hatlartyla deginilmistir.

Daha sonra, Karako¢’un metafizige iliskin diisiinceleri ve Bati diisiincesinin
metafizik anlayisina elestirileri belirlenmeye ¢aligilmistir.

Son boliimde, tarih diisiincesinin temelleri ve tarihe en ideal yaklasimin nasil
olacagina dair onerileri incelenerek, Karakog’un tarih diisiincesinin metafizik temelleri
ortaya konulmustur.

Iki yiizy1l agkin bir siiredir yasanan kimlik degisiminin yol agti1 problemler ve
Tirk Diisiincesinde tarih, kiiltiir ve medeniyet etrafindaki tartigmalara kiigiik bir katki
olmasit umuduyla hazirladigim ¢alismam boyunca yardimlarimi esirgemeyen tez
danismanim Sayin Prof. Dr. H. Omer Ozden’e, 6nerileriyle ¢alismamin zenginlesmesine
katkida bulunan Prof. Dr. Erdogan Erbay’a ve degerli hocam Dog. Dr. Osman Elmali’ya

tesekkiirii bir borg bilirim.

Erzurum, 2012 Elvan YAGCI



GIRIS

Sezai Karakog, Tiirkiye’nin yakin déonemde geg¢irdigi toplumsal kimlik degisimi
ve doniisimiiniin  sonuglar1 lizerine yillar boyunca eserler kaleme almis,
degerlendirmeler yapmuis, bir diisiince sistemi olusturmaya ¢alismig bir diigtintirdiir.

Karako¢’un diisiincesinin temel problematigini olusturan ve son iki yiiz yillik
siiregte Bati uygarligi disinda kalan toplumlarda ortaya c¢ikan medeniyet eksenli
tartismalarin ve buhranlarin cevabini olusturmaya yonelik biitiin gayretler, kendilerine
oncelikle ontolojik bir aidiyet bulma cabas1 icerisindedirler. Bu aidiyet ¢abalari, tarih
icinde bir zemine dayandirilma ve tarih algisi olusturma c¢evresinde temellendirilir.

Medeniyetin dinamigini olusturan toplumsal siireglerin yani sira tarihsel kimlik
de bunalimlarin asilmasinda etkin bir unsurdur ve kritik tarihsel donemlerde yeniden ele
alimmalidir.

Modernite olarak adlandirilan tarihsel- kiiltlirel kesit, diger diinya toplum ve
kiiltiirleri tarafindan taklit edilmek yoluyla tecriibe edilmeye calisilmigtir. Bu tarihsel
gercekligin, her toplumun ge¢cmisten getirdigi kiiltiirel birikimle ve konjonktiirle uyum
saglama veya saglayamama siireci, kendine 0zgii bir batililasma hareketi ortaya
koymustur. Islam diinyasinin bu siirecte yasadig1 biitiin ¢alkantilar ve hala devam
etmekte olan etkiler bir medeniyet krizinin uzantilaridir. Karakog, medeniyetlerin
tarihte, ortaya c¢ikist kadar ¢okiintiiye ugramasi ve diisiis yasamasinin da olagan bir
durum oldugunun altim1 ¢izer ve medeniyetimizin yasadigi bu krizin ¢ikis yolunun
tarihin tasidig1 zenginlik i¢inde aranabilecegini belirtir. Tarihsel varligimizi dogru bir
degerlendirmeye tabi tutmak ve tarihe saglikli yaklasmak, varolus miicadelemizin bir
parcasidir.

Islam diinyasi, Batiyla karsilasmadan &nce bir varolus krizi yasamadigi gibi,
“Aydinlanma” gibi bir silirecten de gegmemistir. Buna mukabil, 6ziinii unutusu, varlik
nedenini ve hikmetini gérmezden gelisi, bir medeniyet karsilagmas1 sonucunda once
maddi, sonra manevi ¢oziilmeye yol agmustir.

Once askeri sonra idari alanda baslayan, yapidaki aksakliklara ydnelik olan
¢ozlim arayislar1 daha sonra padisahin konumunu kapsayacak sekilde kurumsal yapinin
tamamina tesmil edilmis ve bu siire¢ zamanla diisiinsel varolus c¢abalarina evrilerek
Ozgiiven ve kimlik bunalimma dontismiistiir. Tanzimat’tan bu yana devam eden bu

hesaplagsma, Karako¢’un deyimiyle bir “i¢ kanamay1 durdurma cabas1” olmaktan ¢ikmis



olsa bile devam eden bir siiregtir ve genel anlamda hararetini kaybetmekle beraber,
giiniimiize kadar gelmistir. ki yiiz yillik siiregte goriilen biitiin eklemlenme g¢abalari,
felsefi zemin arayislari, eksik olmakla beraber bir felsefi dil olusturma denemeleri,
yorumlama ve sentezleme girisimleri hep bu ¢ergevenin i¢inde bir anlam tagimaktadir.

Tiirkiye ozelindeki Islami diisiince arayis ve hareketleri, Islam diinyasinin
genelinin ortak problemlerinin yani sira, kendi tarihi, cografi ve de 6zellikle gegcmisteki
siyasi varliginin 6zel konumu dolayisiyla kendine 06zgii problemler ekseninde yol
almaya calismaktadir. Karakog¢, medeniyet kurmus milletlerin, tarihle hesaplagsmasinin
daha farkli ve kritik olmas1 gerektigi fikrinden hareketle tarihin tizerinde 1srarla durur.

Tarih ve ideolojilerin sonuna dair yogun tartismalarin iilkemizde de karsilik
bulmasi ve cevap liretme ¢abalart muhakkak Karakog¢ un tarih ve medeniyet anlayisinin
tekrar ve birlikte ele alinmasini diisiindiirmektedir.

Sezai Karakog, Dirilis adi altinda, Cumhuriyet tarihi i¢inde bir tez ortaya
koymus ve bu tez etrafinda siyasetten sanata, ekonomiden tasavvufa kadar bir¢cok alanda
eserler kaleme almis, yetkin ve sistemli bir diisliniirdiir. 1960’lardan bugiine kadar,
Tiirkiye’de aydinlar ve akademisyenler iizerinde oldukca etkili olmus ve her zaman
medeniyet tartismalarinin merkezinde yer almistir.

Bati diinyasinda, 19. Yiizyilda Pozitivizmle nihai noktaya ulasan degisim, insan,
Tanr1 ve evren tasavvurlarii kokten degistirmistir. Bu degisim, 19. Yiizyilda A.
Comte’un yazilarinda ortaya ¢ikan bir diisiinsel cer¢eve ya da akim olmanin Stesinde
Ronesans ve Reformla birlikte degerlendirilmelidir. Pozitivizm, modern bilimin dogusu,
Aydinlanma felsefesi ve Ingiliz ampirizmi ile birlikte anlagilabilir bir olgudur.

Bilimsel bilgi, denetlenebilir, olgulara basvurmak yoluyla dogrulugu ve
yanlhigligi gosterilebilir  bilgidir. Pozitivizm, bilimsel bir diinya kavrayisim
temellendirme amaci gilitmiistiir. Olgusal yolla denetlenemeyen bir iddia, rasyonel bir
formla sunulmus olsa veya evrensel bir sdylem i¢inde dile getirilmis olsa dahi, bir
kanaatten baska bir sey degildir.l

Pozitivizmin dayandigi modern mantaliteyi sekillendiren 6zelliklerden biri de
diialist yapisidir. “Birbirinin karsit1 ve birbirini disarda birakan kavram giftlerinin ya da
dikotomilerin diinyay1 agiklamakta zorunlu olduklarini savunan entelektiiel yonelimin

ad1 olan diializm, modern diisiincenin tarihi i¢inde karsimiza degisik bi¢cimlerde cikar.

! Nuray Karaca, Pozitivizmin Erken Cumhuriyet Dénemine Etkisi, Am1 Yayincilik, Ankara 2008, s. 40.



Beden-ruh, nesne-6zne, rasyonel-irrasyonel, bilimsel-ideolojik, pozitif-negatif v.b.”
Pozitif diisiince, bu birbirine karsit, nihai gergeklik diizeylerinden birinciyi temel ve
neden olarak alir. ikinciler ise sonuctur ve tali gerg:ekliklerdir.2

Pozitivizmle birlikte, evren tasavvuru ve bilgi anlayisi tamamen degismistir.
Tanri, evrenden ve bilgi diinyasindan tamamen g¢ikarilmis ve nihayet Sliimii teslim
edilmistir. Aydinlanma diisiiniirlerinde goriilen matematige sarsilmaz inang, evren
tasavvurunu belirlemede etkili olmustur. Evrenin ve varligin reel yapisi matematik
diliyle ifade edilebilir, dlgiilebilir niteliktedir.

Insan, irrasyonel yonii ve siibjektifligi sebebiyle, hakikatin tanigi olmaktan
ziyade, olgusal verilerin denetleyicisi, mikroskobun gerisindeki goz olarak
konumlandirilmis, evren tasavvurunun bir parcasi olmaktan ¢ikarilmistir.

Pozitivizm temelli bilimler hiyerarsisi, dini ve metafizik temelli bilgi
anlayislarinda degisiklikler yaratmis, bu medeniyetle muhatap olan medeniyetlerde
sancili bir kimlik arayis siireci baglamis, diinya tasavvurlari farklilagsmistir.

Tanzimat sonras1 Tiirk diisiincesinde gerek egitim sisteminin yeniden
yapilandirilmasinda, gerek kiiltiir ve medeniyet tartismalarinda 6nemli bir yeri olan Ziya
Gokalp, Comte pozitivizmini toplumbilim diizlemine uygulayan Durkheim’in fikirlerine
yakin bir diisiiniirdiir. Ziya Gokalp, kiiltiir ve medeniyet kavramlarmi birbirinden
ayirarak yeniden tanimlamistir.

Karakog, kiiltiir ve medeniyet arasindaki ayrimi yapay bulur. Medeniyet, canli
organizma gibi, anatomik cephesiyle, fizyolojik cephesiyle bir biitiindiir. “Bu noktada,
Ziya Gokalp’in kiiltiir ve medeniyet tanimlarindan ayriliyoruz. O, kiiltiri milli,
medeniyeti milletleraras1 kabul ediyor. Medeniyet, O’na gore bir grup ulusun ortaya
koydugu ortak eserlerdir. Oysa bizim goriisiimiize gore, her medeniyete, bir de onun
kiiltiirii tekabiil eder.”

Karakog, Cumhuriyet tarihinde medeniyet meselesine yaptigi katkilarla, bu
alanda tiizerinde durulmasi gereken az sayidaki diisiiniirden biridir. O, medeniyeti hem
kavramsal olarak ele alir, hem de tarihi-sosyolojik yonlerine deginerek, bu konudaki
fikirlerine katilmadig:1 diisiiniirlerden farkini ortaya koyar. Bu noktada medeniyeti

kiiltiirden ayn tutarak, medeniyeti, kiiltlirlin donmus hali olarak gdren, yakin donem

? Karaca, s. 43. .
% Sezai Karakog, Diisiinceler I, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1995, s. 9.



Tiirk Diisiincesi iginde Ismet Ozel’in, Fourier ve Spengler’den miilhem olarak ortaya
koydugu anlayistan ayrilir.

O’na gore, medeniyet tezi en temel tezdir. iman ve Islam, medeniyetin merkezi,
cekirdegi, tohumu ise, Islam medeniyeti, iman c¢ekirdeginin gokleri kaplayacak
dallanma ve budaklanmaya varmis agacidir.

O, Islam’1, medeniyetin karsisma bir olgu olarak konumlandirma cabalarina
kars1 ¢ikar ve “kim bu agacin karsisina tohumu ¢ikarirsa giiliing olur” der. Tohum agaci
dogurdu, ama aga¢ da tohumun hayat garantisidir. Binlerce tohum serpecek ve onun
gelecegini saglayacaktir. Tohum gelismesin, aga¢ olmasin demek, o tohumu o&liime
mahkdm etmek demektir.*

Karakog, kiiltiir- medeniyet kutuplastirmaciliginin, bu tarihsel kesitte toplumsal
olarak ihtiya¢ duydugumuz atilimin gerceklesmesinin dniinde bir engel olarak goriir.

Medeniyet konusundaki kafa karigikliginin giderilmesi, 6zellikle yetismekte olan
nesiller i¢in aciliyet arz etmektedir. Siiphesiz medeniyet perspektifinin 6ne ¢ikarilmasi,
bir milletin tarih ve Kkiiltiiriiniin tiimiine taalluk etmesi nedeniyle bu alanlardaki

calismalarin amaclarindan olmalidir.

* Sezai Karakog, Fizikitesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I, Dirilis Yaymnlari, istanbul 1998, s.72.



BIiRINCi BOLUM
SEZAI KARAKOC’UN HAYATI VE ESERLERI

1.1. HAYATI VE SANAT ANLAYISI

Sezai Karako¢ 1933 yilinda Diyarbakir’in Ergani ilgesinde diinyaya gelmistir.
Cocuklugunu, babasinin isi sebebiyle farkli yerlerde gegiren Karakog, ilkokulu
Ergani’de, ortaokulu Maras’ta, liseyi de Gaziantep Lisesi’nde parasiz yatili olarak
tamamlar(1950)°.

Babasi ilahiyat tahsil etmesini, kendisi ise felsefe okumay1 istemektedir. Fakat
burslu okuma imkan1 verdigi i¢in 1950 yilinda girdigi Ankara Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Maliye Subesi’nden 1955 yilinda mezun olur. Universite yillarinda Ankara’da Necip
Fazil’la tanisma imkan1 buldugu ve daha sonra sik sik Istanbul’a onu dinlemeye gittigi
hatiralarinda yer almaktadir.

1955 yilinda Maliye Bakanligi’nda Maliye Miifettis Muavinligi sinavini kazanir.
Gelirler Genel Midiirliigii Kontrolorliigli gorevinde bulunur. Gorevi sirasinda ¢iktigi
turneler vesilesiyle Anadolu’yu yakindan tanima imkani bulur.

1955 yilinda Siir Sanati adli dergiyi ¢ikarmaya baslar. Dergi iki say1 ¢ikar ve
mali imkansizliklar nedeniyle kapanlr.GHisar, Miilkiye, Tiirk Yurdu, Pazar Postasi Ve
Istanbul Dergisi gibi yayin organlarinda siirleri yayimlanir.1959 yilinda ilk siir kitabi
Korfez ¢ikar. 1960 yilinda uzun zamandir istedigi dergi ¢ikarma hayalini gergeklestirir
ve Dirilis dergisi yayin hayatina girer. Nisan ve Mayis aylarinda iki say1 ¢ikan dergi
ihtilal yiiziinden kapatilir. Bundan sonra askere gider.1957 yilinda kaybettigi
annesinden sonra 1963 yilinda babasim1 da kaybeder. 1965 yili Haziran ayinda
¢alismalarina engel olarak gordiigii isinden istifa eder.’

1966 yilinda Dirilis dergisini “aylik diisiince ve edebiyat dergisi” olarak yeniden
yayimlamaya baglar fakat 1967 yilinda maddi sebepler yiiziinden tekrar kapanir.
Bundan sonra cesitli gazete ve gergi yazilarindan olusan kitaplar1 yayimlanir. 1969
yilinda “Dirilig”1 liglincli kez aylik olarak ¢ikarmaya baglar. On alt1 say1 ¢iktiktan sonra
dergi 1971 Ocak ayinda kapanir. Karako¢ bu yil tekrar Ankara’ya, Maliye

Bakanligi’ndaki Gelirler Kontrolorliigii gorevine doner ve 1973 yilima kadar devam

Miinire Kevser Bas, Dirilis Taslari, Lotus Yayinevi, Ankara 2008, s. 17.
®Muhittin Bilge, Medeniyet ve Dirilis, Hece Yayinlari, Ankara 2004, s. 15.
" Bilge, s. 18.



eder. Dirilis dergisi farkli donemlerde degisik periyotlarla aralikli olarak ¢ikmaya
devam eder. 7 Ocak 1983- 17 Haziran 1983 tarihleri arasinda giinliik gazete olarak 161
say1 yayimmlanir. En son donemi ise, 23 Temmuz 1988- 5 Subat 1992 tarihleri arasinda
haftalik olarak 133 sayinin yayimlandigi dénemdir.?

Karakog, 1990°da Dirilis Parti’sini kurmustur. Yedi yil baskanligini yiiriittiigii
parti 1997 yilinda kapatildi.

Karakog¢’un lise ikinci sinifta bir duvar gazetesinde baslayan yazi hayat1 dirilis
dergilerinde yayimlanan yazilarin kitaplasmasiyla olduk¢a genis bir kiilliyata ulagmustir.
Karakog, eserleriyle kendinden sonra gelen nesillerin yetismesinde biiyiik etkide
bulunmus ve Cumhuriyet sonrast Tiirk diislince, sanat ve edebiyat alanlarinda ¢igir
acmis bir diistiniirdiir.

Onun sanatt ayr1 bir bahis konusu olmakla beraber, diisiincesinden ayri
incelemek pek miimkiin degildir. Fikir yazilarinda sanatg1 iislubunun etkisi belirginken,
siirlerinde de derin bir fikri altyapinin izleri goriiliir O, diisiince ve duyarligi kendi
tabiriyle “altin oranda” bir araya getirmistir. . Kendisi de sanatin toplumsal sorumluluk
tasimas1 gerektigini belirtmektedir. Sanat¢i ve diislinlir arasinda misyon acgisindan
benzerlik vardir. Keza siir de hakikatle yan yanadir. O’na gore siir; hakikatin,
yiiziilebilecek derisi degil, ¢ikarildiginda insan hakikatinin hayattan yoksun kalacagi
kalbi ve hakikatin doga ve tarih iginde atan nabzi, carpan yiiregidir.’Sairse, “kelimeler
iilkesindeki bilgedir™.

“ Sanat tutumum, genel diinya goriisiimiin bir boliimiinden bagka bir sey
degildir. Onu bir sesin, yeni bir sesin sirtina yiiklemekten ibarettir. Benim siirim, agk,
hiirriyet, yasayis ve Olim gibi varolmanin dinamitledigi noktalardaki trajik espriyi,
irrasyonele ve absiirde bulanmis (MUTLAK) zapt etmektir.”**

Sanat, her seyden oOnce bir medeniyet fenomenidir. Her sanat¢i kendi
toplumunun kaderinden ve duyarligindan beslenmek zorundadir. Medeniyette oldugu
gibi sanatta da iki temel egilim olmas1 gerektigini soyler: Metafizige eSilmek ve soyuta

y(inelmek.12 O’na gore “sanat, kagsa da, inkar etse de Tanriya dogrudur hep”. B Siir,

¥ Bilge, s. 19.

°Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: II, Dirilis Yaynlari, Istanbul 1988, s. 18.
19 Sezai Karakog, Giindogmadan, Dirilis Yaymnlari, Haziran 2000, s. 603.
11Edebiyat Yazilar 11, s. 36.

Riclam Dirilisi, S. 35.

13Edebiyat Yazilari |, s. 22.
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8- Siirler VIII.  Ates Dansi
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29-  1s1am(1997)

30-  Dirilis Neslinin Amentiisii(1976)

31-  islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii(1979)

32-  Disiinceler 1(1995)
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34-  Dirilis Cevresinde(1998)

35- Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi 1(1998)
36-  Fizikdtesi Acisinda Ufuklar ve Daha Otesi 11(1998)
37-  Fizikétesi Acisinda Ufuklar ve Daha Otesilll(1998)
38-  Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 1(1999)

39-  Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 11(1999)

40-  Varolma Savas1(1997)

41-  Cagdas Bati Diisiincesinden(1997)

42-  Unutus ve Hatirlayig(1998)

43-  Samanyolu’nda Ziyafet(2004)

deneme:

44-  Edebiyat Yazilar1 I-Medeniyetin Riiyasi Riiyanin Medeniyeti Siir(1982)
45-  Edebiyat Yazilari II-Disimizin Zar1(1986)

46-  Edebiyat Yazilar III-Egik Ehramlar(2000)
inceleme:

47-  Yunus Emre(1974)

48-  Mehmed Akif(1974)

49-  Mevlana(1999)
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Roportaj:
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46-Cikis Yolu lI-Medeniyetimizin Dirilisi(2002)
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47-Cikis Yolu III- Kutlu Millet Ger¢gegi(2003)
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IKINCI BOLUM
SEZATI KARAKOC’UN DIRILIS DUSUNCESI

Sezai Karakog diisiincesi iginde edebiyat, tarih, felsefe, sosyoloji, psikoloji,
musiki, mimari, tasavvuf, sanat ve siyaseti barindiran bir yapidadir. Eserleri; siir
cevirileri, hikayeler, edebiyat iizerine yazilar, tiyatro olmak tiizere genis bir
yelpazededir. O’nun eserlerini ve yayin diinyasindaki yarim yiizyili asan gayretlerini
anlayabilmek i¢in diislince sisteminin temelindeki kavramlar1 yeniden tanimladigi
sekliyle vakif olmak gerekmektedir.

Bundan bagka, Dirilis diisiincesinin dikkat ¢ektigi temel problematikleri anlamak
icin iki yiiz yillik yakin tarihimizi biitiin inis ¢ikislartyla ve c¢alkantilariyla bilmek
gerekmektedir. Sezai Karakog’un Dirilis kavrami ¢evresinde meydana getirdigi tasarim,
I[slam diinyasinin mevcut durumundan, ezilmisliginden kurtulusunu o6ngéren, bir
medeniyet atiliminin  sartlarini mevcut konjonktlir iizerinden tespite yOnelik
gayretlerinin Ozetidir. Bu tez Hakikat Medeniyetinin yeniden ingsasina ydnelik bir
medeniyet tezidir. Karako¢ kurtulusun, medeniyeti var eden her alanda yeniden bir
canlanma, bir dirilis sayesinde miimkiin olabileceginin altin1 c¢izer. Bu ylizden
edebiyattan sanata, siyasetten felsefeye ve ekonomiye kadar silkinis ve yeniden dogus
timitvar olmanin yegane sartidir.

“ Bir medeniyetin yeniden ayaga kalkabilmesi i¢in dirilis sartlarim1 yerine
getirmesi gerekir. Diisiinceden ekonomiye, siyasetten sanata kadar medeniyeti olusturan
tim birikimleri seferber edilmelidir. Medeniyet perspektifi olmadan ne batinin
sémiiriicii ve haksiz giiciine son verilebilir ne de yeryiiziinde adalet saglanabilir. Islam,
sOmiiriilen uluslara oldugu kadar bizzat kapitalist sistemin ¢iiriittiigli Bat1 toplumlari
i¢cin de bir mustudur.

Sezai Karakog, diinya tasarimmi bir mustu Ulizerine kuran belki de tek
dl'isiiniirdﬁr.”14
Dirilig, bu sistemin anahtar kavramidir. “Artik bu kelime, Karako¢’un ismiyle

29 ¢

adeta aynilesmis; O’nun adinin zikredildigi yerde “dirilis”, “ dirilis in s0yledigi yerde

¥ Akif Emre, “Bir Diinya Tasarimi ve Ortadogu”, Hece Dergisi, 73 (Ocak 2003) [ Bir Uygarlik Tasarimi
Olarak Dirilis Ozel Sayisi] s. 41.
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de Sezai Karakog hatirlanir olmustur.”*

Karako¢’un dirilisi bir kavram olarak yeniden firetip, bir dirilis ekolu olusturma
cabalarini belli bir konjonktiir ¢cevresinde diisiiniip anlamak gerekmektedir. Karako¢’un
yazmaya basladigi yillar ve daha Oncesinin genel atmosferine pozitivizm hakimdir.
Durmus Gilinay bu tabloyu soyle ozetler: “1960°11 yillar ve sonrasi diisiiniildiiglinde,
Cumhuriyet déneminin bagindan beri, hatta daha 6ncesinden Tanzimat’tan beri, egitim
sistemini sekillendiren pozitivist felsefe, diistinme alanini yalniz duyulur diinya veya
empirik diinya ile sinmirlamaktadir(...)Boyle bir egitim sisteminden, duyulur diinya
disindaki alanlar1 kavrama yetenegi korlesen bir insan tipi doguyordu.

Derinlikli bir tefekkiir vaat etmeyen pozitivizm, batida 20. yiizyillin basinda
biitiiniiyle terk edildigi halde, toplumu, degerlerinden ve dinden uzaklastirict etkisi
dolayisiyla, Jon Tiirkler ve Ittihat Terakki vasitast ile Osmanl iilkesine ve daha sonra
Durkheim’in izleyicisi, Ziya Gokalp ve Cumhuriyetin aydinlar1 eliyle Tiirkiye’ye ihrag
edilmistir. Pozitivizm, insan zihnini gorlinlir diinya ile sinirlayarak, insanin varolus
alanini daraltmis, insanin aklini, zihnini, gonliinii iptal ederek yani insan1 bes duyusuyla
yasamaya mahk(m etmigtir.”*®

Bu sebeple ilk aydinlatilmasi gereken, yakin ¢agrisimlart yapan diger
kavramlardan farkinin ortaya konmasi gereken dirilistir. Karakog, ise, dirilis
kavraminin, gelisme, devrim gibi kavramlardan farkini ve bu kavramlarin eksikliklerini,

siirlt kullanimlarini aydinlatmakla baglar.

2.1.DIRILiSIN ANLAMI

Bir gelismeye, ilerlemeye ya da yeniden var olmaya ihtiya¢ duyan toplumun
tedavisi i¢in problemlerin dogru teshisi gereklidir. “Nankorliik edilen ekmegin, ihanet
edilen Kutsal Kitabin insan1 ¢arptig1 gibi, tarihi, lizerine atildig1, adeta {istline ¢ullandig1
carpilmis milletler vardir. Kimi defa bu bir sucun iiriintidiir, kimi defa o milletin giiclinii

de asan bir kader sartinin.”*’

Karakog, tarihte bu duruma diisen toplumlarin caresinin
ruhi bir direnisten gectigine inanir. Toplumsal yapidaki bir ¢okiintiiyli ya da medeniyet

krizini maddi bir sebebe baglamak/Marksizm’in yanilgisi/, Karakog’a gore, “eski

l‘r’Karatas, s. 128.

®Durmus Giinay, “Dirilis Diigiince Sistemi” (Kahramanmaras’ta Sezai Karakog’la Kirk Saat
Sempozyumu’nda bildiri olarak sunulmustur.1-2 Nisan 2006, Kahramanmaras.

YK arakog, Dirilis Cevresinde, 5.70.
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caglarda felaketi bir totemde, bir tabuda arayan biiyiiclilerin, cadilarin solda ki
simetriginden bagka bir sey degildir.”*®

Devrim (revoliisyon), ile gelisme (evoliisyon) arasinda bir se¢im yapma ¢abasi,
toplumsal ¢6ziim arayislarimi yeni bir handikaba sokmaktan bagka bir ise yaramaz.
Gelisme, normal bir toplumun gidisini, ilerlemesini ifade ederken, devrim ise yikict ve
nihilist bir yapidadir.**Karakog, “mutlak hiirriyet, seytamin metafizigidir” diyen bir
Fransiz disiiniiri hatirlatarak, devrimlerin bu metafizikle beslendigini, yapici
olamayacaklarini, yapict bir atilimin, tarih motifi, kiiltiir hasadi, sabir ve tecriibeden
mahrum olmamas: gerektigini belirtir.?’ “Daha 1960’larda yazdig1 yazilarda, devrimin
bittigini, tarihe karistigini belirtir en net bir ifadeyle. Devrim, gercekleri biitlinliyle
kapsayamaz, devrimci de gergekleri biitiiniiyle goremez. Onun giicii, kavrayisinda ve
kapsayiciliginda degil, yikiciliginda ve saldirganligindadir. ‘Devrim bir yaniyla savasa
benzer. Savaglar nasil eninde sonunda biterse devrimler de bir giin gelir tamamlanmis
olur. Devrim bizzat 6zii geregi siireklilige aykiridir. Sireklilik, gelenek demektir.
Devrimse gelenege savas agmistir. Geleneklestigi giinse devrim, devrim olmaktan
¢ikmigtir.” Devrim, daha ilk bastan sonucu, ne kadar siirebilecegi goriilen bir azz/imdan
ibarettir.” %

Karako¢’un oOnerdigi dirilis kavraminin kokenleri peygamberler tarihinde
aranmalidir. Dirilis, hakikate, hakikatin pesinde olan bir topluma &ykiiniistiir. O, baharin
gelisiyle birlikte eski, ¢iiriik dokunun atilmasina benzetir. “bir nevi, sosyal oluslarda
‘ikinci hilkat’ olayinin akip gitmesidir.”22

“Fransiz ihtilali, Rus ihtilali ve kiiciik iilke ihtilallerinin temelinde asil eksik
olan, bu dirilis esprisidir. Dirilis esprisi, Oteye ait telakkiler, bu deprenislerde yer
tutmadig icindir ki, bu devrim ve telakkiler, “model ve ideal insan”
2,23

getirememislerdir.

Ronesans konusunda da sunlar1 soyler.

'8 O’na gore, peygamberlerin toplumlarina etkisi bir yaniyla gelismeye bir yanyla devrime benzemekle
birlikte, gelisme, peygamberlerin zaferi i¢in yetersiz, devrim ise inanmamakla ise basladigi igin
peygamber meslegine zittir. (Dirilis Cevresinde, s. 71.)

lgKarakog:, Dirilis Cevresinde, S.71.

“Karakog, 5.71.

gy, s. 19.

22Karakog:, s.73.

23Karakog:, s.73.
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“Ronesans, bu devrim ve ihtilallerden daha fazla bir dirilis ylizdesi tasir. Fakat o
da, dirilisin dogurgan esintisini getiren, bir kokii metafizigi en derin noktasinda, bir kolu
tarihin en genis ¢evresini kucaklamis biiyiik din gergegine geregi kadar 6nem ve deger
vermedigi i¢in, bir medeniyet kivilcimlanmasindan Gteye gidemez.”24

Karakog, diriligin, kokiinde tagidigr “metafizik mayalanma” sebebiyle biitiin bu
yontemlerden farkli oldugunu, bu ylizden Ortadogu, Afrika ve Asya iilkelerinin, Batidan
devrim ithal etmeye ¢alismasinin beyhude bir ¢aba olduguna inanir. S6z konusu iilkeler,
Bati emperyalizminden ve komiinizm tehlikesinden korunabilmek icin, “kendi
dirilislerinin suuruna, metoduna ve askina ermek zorundadirlar.”?

Karakog, “dirilis” kelimesinin se¢iminde de tezinin, kadim olanla iliskisini
ortaya koymus olur. Arapca “basiibadelmevt” Tiirkce karsiligi olarak kullanilan dirilis,
oliimden sonra ki hayata dogmak demektir. Ikinci olarak ise, insanin gergek ben’ini
bulmasi, kendi 6ziine dogru bir hamle yapmasi anlaminda ferdi ve toplumsal ¢aba
anlaminda kullanilir. Dirilis fikrinin dogusunu Karakog, hatiralarinda anlatir. “1960
yilinda, memuriyet sebebiyle Ankara’dadir. Siyasi hava gergindir. Indnii’niin
onderligindeki muhalefet ve genclik Demokrat Parti’ye kars1 harekete ge<;mi§tir.”26

“...Bir diisiince ve edebiyat dergisiyle yeni bir hareketin baslatilmas1 gerektigi
fikrine vardim. Yeni bir nesil gelmisti. Ortam otuz yil dncesine gore ¢ok degismisti.
Diislincede bir tazelenme ve yenilenmeye ihtiya¢ vardi. Yeni bir dil ve tislup gerekliydi.
Bir siiredir daldigim metafizik diisiinceler, kendini ifade i¢in beni zorluyordu. Bu
fevkalade sartlar iginde dogdu Dirilis. Ilk anda ismi yadirgandi. Hortlama gibi dehset
duyanlar oluyordu ismi duyunca. Ya da sanki yalniz amentiide bir unsur olarak
diisiintilebilir gibi geliyordu onlara. Mecazi anlamda, tarihi anlamda dirilisi
diisiinemiyorlardi. “basiibadelmevt”in karsilig1 olarak “dirilis”i bulmustum, 6limden
sonra dirilme anlaminda. Tabii ki sadece metafizik anlamda degil, tarihi-sosyolojik
anlamda da kullanlyordum.”27
Dirilis diisiincesi, kendi dilini, tislubunu da 6zgiin bir sekilde olusturur. Hiiseyin

Su’ya gore, dirilis; tarihte ve uygarlikta oldugu kadar dilde de fitrati uyandirma

cabasidir. “Dirilis diislincesinin dili, biitlinliyle fitratin diline donmekten ibarettir.

24 Karakog, Dirilis Cevresinde, S.73.

% Karakog, 5.73.

2 Giinay, s. 65.

2" Mustafa Kirenci, “Dirilis Akimmnin Ekseni: Medeniyet Perspektifi”, Kitap Dergisi Sezai Karakog Ozel
Sayisi. Say1: 93, Aralik 1998, s. 24-28.
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Dinlerken de konusurken de bu dilin imkanlari1 goéz oOniinde bulundurur. Anlam
kaymalarina ugramis, degistirilmis sézcliklerin ve kavramlarin hepsini de yeni bastan
ele alir, yeni bastan diisliniir. Kavramsal baglamlarina irca eder onlari. Yenilenecek,
yeni anlamlar yliklenecek kavramlari da ayni1 baglamlarda ele alir. Millet, iilke, vatan,
devlet, degisim, devrim, dirilis... gibi daha bir ¢ok toplum tarih, uygarlik ve din
baglaminda diisiiniirken 6nemli gordiigii kavramlarin hepsinin de anlam kaymalarina
ugradiginin, yeniden asli anlamlar1 ve ontolojik baglamlar1 ¢ercevesinde
degerlendirilmeleri gerektiginin altini 1srarla cizer.”®

“Dirilis, bozulmus, sapmis, ezilmis, bogulmus ve bu hastalikli haliyle tabiatin ve
zaruretlerin kolesi haline getirilmis tarihi ve metafizik vaziyetalisi, yeni bir

»29 Dirilis, insanin Islam’la

mayalanmayla saglikli bir yapiya doéniistiirme girisimidir.
dirilmesi ve kurtulusa ulagmasidir. Bunu gerceklestirmenin yolu da kendi uygarligimiza
donmek, onun tarih igindeki gerc¢eklesiminden dersler ¢ikarmak fakat bunu yaparken
tarihe ve ‘atalar kiiltii’ne saplanip kalmamaktir.

Dirilis bir 6ze déonme eylemidir. Karako¢ bunu aciklamada Platon’un magara
alegorisinden faydalanir. Ruhun dirilisi, ige doniik bir eylemin sonucu olabilir.

“Dirilis insanligin silasidir. Hakikatiyle, sanatiyla, ahlakiyla yeniden bulusmasi
yani.”30 “Diriliscilik, ‘cagin sarhos gemi’sine ¢izilecek bir rota, kendini arayan insanin

ansizin gorecegi fecirdir.”*!

Kendilik, en igteki ben’e ulasmak suretiyle ruhun tam
anlamiyla dirilmesidir. “¢linkii insan i¢ i¢e bircok benlerden olusmaktadir. Bunlardan
birisi insanin ‘asil kisiligini’ belirler. Dirilis diisiincesinde insandaki benler iice ayrilir.
Birisi, ‘fiziki ben’, viicut beni, tamamen gozle goriilen ben. Bir de psikolojik ben. Bu da
insanin duygulartyla diisiincelerinin kaynastig1 duyarlik yapisinin 6zelligiyle alakali bir
yiize sahiptir. Bir de ruh. Tamamen manevi olan esas ben. Metafizik cephesi
insanoglunun. Yani Allah’a doniik tarafi. Bu ben’i bulmak kolay degil. Ciinkii bizi, dis
ben, fizik ben ya da dis ben dedigimiz olusumlar o kadar mesgul eder ki 6biir ben’1, asil
ben’i, metafizik ben’i adeta kaybetmis oluruz... 6liim, ruhun 6liimi budur... Ruhun
dirilisi ise, ruhun saf olarak kendini bulmasi, Gteye ait ben’i, metafizik ben’i bulmasi

demektir.”*?

% Hiiseyin Su, “Dirilis Diisiincesi ve Yontemi”, Hece Dergisi Sezai Karakog Ozel Sayist, s. 18.
2 Karakog, Giindoniimii s. 23.

%0 Karakog, Edebiyat Yazilari 1, s. 111.

3! Karatas, s. 131.

%38u,s. 17.
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Dirilig, hem ruhi hem toplumsal anlamda 6liimiin, donmanin, diisiisiin ziddidur.
Bir uygarlik, gecmiste ne kadar biiyiik atilimlar yapmis, ne kadar biiyiik eserler
birakmis olursa olsun, yerinde saydigi, ge¢misine yaslanip biyiikliige kapildigi ve
sorumluluklarini unuttugu anda, Karako¢’a gore Oliim silirecine girmistir. Hazreti
Peygamber’in “iki giinii birbirine esit olan ziyandadir” hadis-i serifi medeniyetler i¢in
de gegerlidir. “dirilis, ¢calisma yoludur, ucuz derlenis, toparlanig yolu degildir.”33

“Dogum tez, dliim antitez, dirilis sentezdir.” Karakog, dirilisi, ruh, insanlik ve
Islam’la birlikte tamlama olarak kullanir. Bu ii¢ faktdriin dirilisi ayr1 ayr ele alinmakla
birlikte birbirine baglanir, biri digerinin alt faktorii olur.

Ruhun Dirilisi adl1 eserinde ruhun 6liimiinden s6z eder. Bu mecazi bir 6liimdiir.
“Karakog, insani metafizik olanla irtibatin1 koparmasi, Allah’tan ka¢gmasi sonucu
ruhunu ihmal ettigini, hatta 19.yy filozoflarinin “ruhun 6liimiini sakidiklarini” soyler.
Oysa ruh 6lmez. O’na gore; “Ruhun olimiinde kastettigimiz, onun kokten yok olmasi
degil, varolus hikmetinden habersiz olusu, uzak kalisidir. Onun goniil aynasindan
cekilmesidir. Dirilisini  tazelemesi icin Diri olandan kopmamak gerektigini
unutusudur.”34

Islam’1n dirilisinden kastedilen ise, toplumsal bir dirilis, bir medeniyet atilimidur.
“ Islam’in Dirilisi deyimiyle, siiphe yok ki Islam halklarinin dirilisini sdylemek
istiyoruz, yoksa Islam prensiplerinin degil. Ciinkii Islam prensipleri hi¢bir zaman

O6lmemistir ve 6lmez, her zaman i¢in dipdiridir, ezeli ve ebedidir.”%®

2.2. KARAKOC’A GORE YIiRMINCi YUZYILDA iISLAM DUSUNCESI

Dirilis diistincesi, kendini, olustugu/ gelistigi andan itibaren tarihe, geriye dogru
hakikatin yol gosterici 15181 altinda siiriilen izlegin bir parcasi sayar. Yeni bir olusum
olmakla birlikte bu koksiliz bir yenilik degil, bir zincirin son halkasidir. Karakog,
dirilisle gelenek iliskisini kavramlar lizerinde s0yle anlatir:

“Dirilis, yeniden dogus demektir. Tekrar kendi &ziinii hatirlamak, kendini
bulmak ve ge¢misle irtibat kurarak gelecege yeni ve taze ¢ikmak demektir. ( Dirilis
kelimesinin Fransizcada karsiligi resurrection (reziireksiyon) ve daha genel anlamda

ressuscite(restisite) kelimeleriyle ifade edilmektedir. Bir de renaissance (Ronesans-

33 Karatas, s. 130.
% Giinay, s. 65.
% Karakog, Islam i Dirilisi, s.11.
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yeniden dogus) kelimesi vardir.sse Karakog, kendi diisiince sistemini ortaya koyarken,
caga, Islam iilkelerindeki hareketlere deginir, Islam diisiiniirlerinin ¢agla, Batiyla
iliskisini meydana getiren psikolojiyi degerlendirir. Bu hareketleri, donemleri ve arka
planlar1 dogrultusunda gruplandirir. Birinci Diinya savast Oncesi ve sonrasindaki
diistince hareketlerinin edebi Ozellikler tasimakla birlikte ‘akademik plan’da boy
gosterdigini vurgular.

“Gegen yiizyilin sonu ve bu yiizyilin basinda, Islam diisiiniirleri, Batiya kars
daha ¢ok din ilimleri ¢ercevesinde Islam’1 savunmakta ve miistesrik etkisini ytkmak igin
yine miistesrikin alaninda sadece ihtisas diliyle konugsmaktadir. Bir nevi miidafaa
konusmasi. Ferit Vecdi, Resit Riza, Muhammed Abduh, Cemalettin Afgani, ufak bir
farkla Muhammed Ikbal ve Mehmet Akif, yikilmakta olan yapiyr korumak icin, bilhassa
Batiya karsi, klasik Islam bilgileriyle donanmis olarak, daha ¢ok ilmi muhtevayla ve
miinazara {islubuyla, bir diisiince direnisinde bulunurlar. ikbal ve Akif buna siir giiciinii
de katmak isterler. Ayrica Ikbal, felsefe ve tasavvufun imkéanlarindan da bir dlgiide
faydalanir. Bagimsizlik ve kurtulus savaslarmin ikbal ve Akife duygu diinyasinin
kapilarii agtigr sOylenebilir. Siirin ve tasavvufun da kapisini. Birinci cihan savasi
oncesi ve sonrasinda Islam diisiincesi demek ki, ufak bir istisna veya daha dogrusu
fazlalikla, c¢evresinde bir edebiyat halesi tasiyan durumuyla, daha ¢ok, akademik
plandadir.”’

Ikinci Diinya savasindan sonra daha ¢ok ‘ideolojik plan’in 6ne giktigim belirten
yazar, “Turkiye’de Necip Fazil Kisakiirek, Misir’da Seyyid Kutub ve arkadaslari,
Pakistan’da Mevdidi, Nedevi ve arkadaslari, Kuzey Afrika’da Malik bin Nebi ve daha
bir ¢ok yazar, diisiiniir ve sairin bu cagmn ikinci Islam diisiincesi hareketini’38
yiirtittiigiini belirtir.

“ Ikinci diinya savasindan bugiine gelisen Islam diisiincesi, y®riingeyi
miistesriklerin ¢izdigi akademik plandan, miidafaa ve miinazara, reddiye tertibinden
cikararak, tam bir i¢c diizen, sulh ve savas tertibi, diinya ve Gte diinya yasama tarzi
arastirmasi, tarihi, sosyal, ekonomik ve siyasi alanda Islam’a has diinya goriisii ve

sistem denemeleri donemine, yani ideolojik plana girmistir.”*

36Karakog:, Ciks Yolu 11, $.53.
37Karakog:, Islam i Diriligi, s. 31.
38Karakog:, s. 31.

39Karakog:, s. 32.
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2.3. DIRILiS DUSUNCESININ KAYNAKLARI

Karakog¢’un yakin dénem Tiirk diislince tarihinde Yahya Kemal, Mehmet Akif
Ersoy ve Necip Fazil Kisakiirek’le diisiince akrabaligi oldugu séylenebilir.40 Bu ¢izginin
ortak ve en onemli 6zelliklerinden biri edebiyattir. Karakog¢ da bunu teslim eder.

“Islam’in bu yiizyildaki uyanis hareketinde edebiyatin énemi kiigiimsenemez.
AKkif bir sairdir ve aksiyonunu daha ¢ok siirle yapmustir. Tiirkiye’mizde, Islam’n giiclii
kalemi olan Necip Fazil’da, bu yolla ilkin metafizik bir kaygiyla, “Gteleri kurcalayan”
iistiin bir siir araciligiyla girdi. Risale-i Nur’un da, son derece etkili bir sesi ve lislubu
vardir.”**

Karakog¢’un yazilarinda ve siirlerinde; divan sairlerinden bazi fikih biiyiiklerine,
enbiyadan evliyaya pek cok isim resmigecit yapar. Cag ve [lham adli eserinde dirilis
nesli dedigi hakikat arayicis1 toplum i¢in bir yol ¢izer ve adeta bir tarikat silsilesi siralar:

“ Kurtulusun yolu kendindedir ey Ortadogulu, ey Miisliman. Metot da, her
seyden once bu gergegi kabul etmen, ondan sonra da, kendine donmendir. Bir yandan
kendi geg¢misinde kalip da tozlu topraklar arasinda hala hayatiyetini korumaya devam
eden eserlerden ilham almaya, onlar1 giin 15181na kavusturmaya calisirken, 6biir yandan
nicin bugiinkii durumuna diistiigiinii en objektif sekilde arastirmak ve gercek sebepleri
bulmak zorundasin...

Yiizyillarca yasamis ve hala yasamakta olan dehalara miiracaat edeceksin. ilim
zihniyetini, hakikati arastirmay1 yeni bastan Imam-1 Gazali’den baslatacaksm. Ilim
binani inga ederken temel tag olarak onu oturtacaksin.

Allah’a imanin1 tazelerken Muhyiddin Arabi’den ask, ilahi ask dersini alacaksin.
Mevlana’dan goniil saflastirmanin ne biiyiik dogurucu ve verimli bir kaynak oldugunu
ogrenecek ve Miisliimanlarin birbirini nasil ilahi bir sevgi i¢inde destekleyeceklerini
kavrayacaksin... Sanat eserinin ne demek oldugunu anlamak i¢in Hafiz’a, Fuzuli’ye
doneceksin. Onlarin siirindeki eskimezligin ve asilmazligin sirrimi  arayacaksin.
Miikemmel Miisliiman olmanin suur ve bilgisi, ask ve tedbirini Imam Rabbani yolundan
giderek bileceksin. Yalniz bu saydigim biiyiik yol gostericiler midir Islam uygarligmin
doruklar1? Siiphesiz her alanda daha nice doruklar var. Imam- Azam, Imam-1 Safii,

Imam-1 Malik, Imam-1 Hanbel, binlerce tarikat ve fikih biiyiigii, tasavvuf erleri, siir

0 «“Onun siirdiiriiciisii oldugu diisiince ¢izgisi 1900’lerin bagindan beri, Mehmet Akif, Necip Fazil ve
Sezai Karakog seklinde, sanat ve distince birlikteligi tarzinda siiregelmektedir.”(Giinay, s. 55.)
“Karakog, Islam i Dirilisi, s. 38.
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{istatlar1, ilim kaynaklar1 var. Iste bu gecmiste kalan ve her ne sebeple olursa olsun kiille
oOrtiilmiis bulunan medeniyetinin manevi ve maddi yapisin1 yeryiiziine ¢ikaracaksin.
Onda yasayan ne varsa piril piril yapip sahsiyetine katacaksin. Kuran, yolunu
sagirmaman i¢in kilavuzun ve siirekli olarak yolunu aydinlatan 1s1gindir. Peygamberler,
sahabeler senin en ideal rneklerindir.”*?

“Sezai Karakog, 01 Aralik 1994 tarihinde Dirilis Isigi logosuyla yayimladigi
gazete boyutundaki dort sayfalik bildiride, Dirilis Mustusu basliglr altinda Mevlana,
Yunus Emre, Hact Bayram-1 Veli, Ummi Sinan, Mehmet Akif Ersoy, Bediiizzaman
Said Nursi ve Necip Fazil Kisakiirek gibi biiyiik zatlardan ornekler sunmustur. Ayni
bildiride Fecir Devleti siirini de tam metin olarak yayimlamistir. Orada Seyh Galip
sOyle zikredilmektedir:**

“Cagwrdigim fecirde yogrulacak bir yapi
Dumanlar icinde
Alevler icinde bir Seyh Galip 'tir ustast A4

Karako¢’un hakkinda ayr1 bire eser telif ettigi ii¢ isim vardir. Biri ¢agdas
sayilabilecek Mehmet Akif, diger ikisi medeniyetimizin manevi mimarlarindan Yunus
Emre ve Mevlana’dir. Bu eserlerle ilgili tafsilata girmeden once, gerek Mevlana
bahsinde gerek diger eserlerinin farkli boliimlerinde yer yer degindigi, onun

diisiincesinde etkisi kuvvetle hissedilen Ibn Arabi’ye deginmek yerinde olacaktir.

2.3.1. Ibn Arabi

Bu eserlerle ilgili tafsilata girmeden, sik sik adin1 andig1, bunun disinda diistince
yapisinin temellerini olusturan en 6nemli manevi kaynaklardan biri sayilabilecek olan
Ibn Arabi’ye ve etkisine deginmek gerekmektedir. ibn Arabi, dirilis diisiincesinin ilham
kaynaklarindan biri olmanin disinda Sezai Karako¢’un peygamberler tarihini
yorumladig Yitik Cennet adli eserinde i¢kin olarak kendini hissettirir.

Ahmet  Albayrak,  Karako¢’un  manevi  referanslar1  olarak da
yorumlayabilecegimiz ideal insan anlayiginin genel hatlarini soyle ¢izer.

“Karakog’un ideal insanmi, Ibn Arabi, Hazreti Mevlana ve Hazreti Yunus

Emre’nin yagsayarak ortaya koyduklari insan modeli ile Mehmet Akif’in kisiligi arasinda

*2K arakog, Cag ve [lham I, s. 106.
43Kamk, s. 55.
*Karakog, Giindogmadan, s. 415.
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aramak lazimdir. Bu noktadan Celveti bir tavrin ortaya ¢iktigir sdylenebilir. Merhum
Akif’in bir takim ciddi farkliliklarina ragmen s6z konusu bu ayrimlarin birlestigi ortak

zeminin Ekberiye oldugunu soyleyebiliriz. Mahmut Erol Kili¢’in iilkemizde Ekberi

nesveden feyiz almis bazi simalar arasinda Sezai Karakog’tan bahsetmesi bu

kanaatimizi pekistirmektedir.”*

Ayrica Mehmet Celik; “Hizir’la Kirk Saat” iizerine yazdigi incelemesinde,
sairin Hizir ile Ibn Arabi’yi ve tasavvuf ehlinden daha bircogunu ortak bir benlik’te
birlestirmesi hususuna dikkat ¢eker:

“Manzume ilerledik¢e cografya da isimler de kalabaliklasir. Parcadan biitiine
dogru genisleyen cografyalar birlesir. Fakat burada birlesen sadece cografya degil, adi
gecen ve gegmeyen biitiin tasavvuf erbabi da adeta ‘kesretten vahdete’ gah Muhyiddin
fbn Arabi’de gah Hizir’da birlesirler. Ayn1 zamanlarda aym seyleri sdyleyen bu zatlar
aslinda Hizir’in yansimasindan 6te bir sey degillerdir.”*®

Ibn Arabi, kendisine kadar gelen manevi gelenegi sistematize eden ve en
teferruath bir sekilde yaziya geciren ve Ekberiyye adinda, tasavvufun en biiyiik
damarlarindan birini olusturan tarikatin kurucusu olarak tasavvufun tartismasiz en
biiyiikk sahsiyetlerinden birisidir. El- Fiituhat iilMekkiyeve ve Fiisus 'ul Hikem basta
olmak iizere bes ylizii askin eseriyle ve eserlerine yazilan serhlerle tasavvuf
literatiirliniin biiyiik bir kismin1 olusturmustur.

Fiisus adli eseri yirmi yedi peygamberi ele alir ve her nebi ’ye bir hikmet
verilmis oldugunu ve yirmi yedi peygamberin her birinin ayr1 bir hikmeti temsil ettigini
beyan ederek her peygambere hikmetli bir ‘kelime’ izafe eder.”’

Karako¢’un Yitik Cennet adli eseri de peygamberlerden sekizini aligilagelmis
peygamberler tarihi kitaplarmdan farkli bir sekilde ele alir. Hazreti Adem’den baslayip,
Nuh, Ibrahim, Yusuf, Musa, Siileyman, Yahya, Isa ve son peygambere kadar Hakikat
seriiveni ele alinir. Cennetten diinyaya diislis, yeniden var olma imtihani, millet olma,

devletin olusumu ve ideale ulasmasi1 gibi gelismeler 1518inda tek bir toplumun cesitli

asamalar gecirmesi olarak islenir ve birbirine bu sekilde baglanir. Bu peygamberler

*>Ahmet Albayrak ,“ Sezai Karakog’un Ideal Insan Yorumu”, Sezai Karakog, TC. Kiiltiir ve Turizm

Bakanligi, Ankara 2010, s. 113.

*®*Mehmet Celik, “Hizir Kiiltiiniin Modernlesmesi ve Sezai Karakog”, Sezai Karakog, TC. Kiiltiir ve

Turizm Bakanligi, Ankara 2010, s. 283.

"Mahmut Kanik “Dirilis Akiminin Onciileri”, Hece Dergisi, 73 (Ocak 2003) [ Bir Uygarlik Tasarimi
Olarak Dirilis Ozel Sayzsi]
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tarthi yorumu, Ozden kabuga, merkezden muhite dogru bir gidisin asamalarla
anlatilmasidir ayn1 zamanda.

“Boylesine basamak basamak veya kademe kademe ilerleyis adeta biiyilik
kapilarin birinden girip obiiriinden ¢ikmak manasina gelir ve sonunda oyle bir kapidan
girilir ki biitin kapilar bunun icindedir ve idraki asan bir giristir bu. Yani ilk
peygamberden baslayarak sirayla Nuh, Ibrahim, Yusuf, Musa, Siileyman, Yahya ve Isa
ile devam eden halka nihayet son peygamberde diigiimlenmis oluyor. Ve bu son bulusta
ruh birdenbire ulvi atesin merkezine ulasiyor. Sezai Karako¢ bu son duragi kelimelerin
en glizeliyle ve yeryliziine gonderilen ilahi diisturlarin 6zii olusu ve dolayisiyla “Son
Peygamber ya da Bulunmus Cennet” tabiriyle nitelendiriyor ve bu makami cennetin
kapis1 degil cennetin ta kendisidir seklinde ifade ediyor.

Peygamberler tarihiyle esrarli diinyayr dolasan bu duygulu ve coskun sair,

Miracin tamamlanisi gibi metafizik alemden fenomenler dlemine ve oradan da topraga

geciyor.”™*®

2.3.2. Mehmet Akif

Mehmet Akif, Karako¢’un 6nemle iizerinde durdugu, takdir ettigi bir sahsiyettir.
Onun siirini yasantisint farkli bir yorumla ele alir ve onun hayati {izerinden sosyo-
kiiltiirel okumalar yapar. P Akif’in yasadig1 donemde Islam diisiincesinin Hint ve Misir
ekolu olarak belirginlestigini sdyler ve Tirk ekolunu onlarla karsilagtirir. Misir’in
Batililasmayla erken tanistig1 i¢in akilci Hint ekolunun ise, yasadigi esaret tecriibesi
sebebiyle ve teselli ihtiyaciyla zincirleri kirma esasina dayanan tarihi ve tasavvufi
karakterde olduguna isaret eder. Akif’in bir donem bu diisiiniirlerden terciime yapmasi,
onlarin tesiri altinda kalisindan degil, koprii kurma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.
Zira Tirkiye’de kurumsal yap1 o iilkelerden ¢ok farklidir ve ¢are arayislarinin gerisinde
farkli ihtiyaglar yatmaktadir. Karakog, bu noktada oldukga ilging bir karsilastirma
yaparak; “Akif’in akan kani durdurmaya, yanlis doktor ve tedavi usuliine basvuran
yaraltyr kurtarmaya, Obiirlerinin ise, donmus kani1 harekete gegirmeye, statik duruma

gecmis bir medeniyeti 6lil noktadan kurtarmaya g:ahstlglm”SO soyler.

48 Sakir Diclehan, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Sezai Karakog, Piran Yayinlari, Istanbul, 1980, s. 243.
*9 “Baba soyu Rumeli’li, ana soyu Buharali, dogus yeri Fatih. Yani tam bir Dogu Islamliginin, Bati
Islamliginin ve merkez Islamliginin bir sentezi bir gocuk.” (Mehmet Akif, s. 8-9)

SOKarakog, Mehmet Akif, s. 25.
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Karakog, Akif’te iizerinde durulmas: gereken iki kavram vardir der: “Islam ve
realite. Iste bu iki kelime, Akif’in biitiin siirini 6zetler.

Daha teferruath bir bakisla, bu siirin bi¢im alis1, Akife tesir eden su sartlarda
bulunabilir:

1- Klasik kiiltiir ve Sadi’de mitkemmel 6rnegini bulan ve ahlaki bir sonucu

hedef tutan Dogu manzum hikayeciligi.

2- O giiniin sanat okullar1 i¢inde birinci planda bulunan Bat1 Realizmi.

3- Islam ideali.

4- Tarihin en trajik gilinlerini yasayan bir devlet ve bir millet.

o- Realiteye objektif ve tahlili bakma aligkanligini veren miisbet bilgiler
»51

tahsili.

Akif’1 anlayabilmek i¢cin onun Yahya Kemal’le birlikte diisiiniilmesi gerektigini
belirtir. ikisi de imparatorlugun batisinda yasamis ve siir tiirii olarak tek olmakla,
dolayistyla (siirlerinin 6zii ve bigimi bakimindan ) ilk bakista farkli goziikmekle
beraber, dikkatle bakildiginda, bu farkliligin iki ucu, birinde estetik, digerinde iilkiiniin
hedef tutturulusudur.

“Biri estetikten ¢ikarak iilkiiye variyor, Obiirii iilkiiden baslayarak hemen
estetigini kuruyor ve sonra ikisini birlikte yiriitiiyor. Biri simdiki zaman sairidir
demistik; obiirti, estetik i¢in daha elverigli olan masallasmis bir ge¢mis zaman
pesindedir... Tarihin genis acis1 i¢inden, akisa bakan Yahya Kemal, eski, miikemmel
vakitlere kayiyor ve o vakitlerin mermerden anitin1 yapiyor. Bdylece o {istiin
medeniyetin, tarihte olsun kurtulmasini saglamaya calisiyor. Mehmet Akif’se “aktiiel”in
icinden bakarak, siparisler kaziyor. Biri medeniyeti arka hatlarda, obiirii 6n hatlarda
koruyor.”?

Karakog, Akif’in siirinin bir jurnal sayilabilecegini, faka t sanatlarin ya da ben’in
etrafinda toplanan esyay1 ve o giinii anlatan bir giinliik degil, daha ¢ok bir toplumun
»53

giinliigii gibidir. “Bunun i¢in yer yer bir kronik manzarasi kazanir.

O, ‘ayrica “siirde diisinme™yi edebiyatimiza sokan hemen hemen tek sairdir.”>

51Karak0g:, Mehmet Akif, s. 42.
52Karak0g:, s. 53.
3K arakog, s. 44.
54Karakog:, s. 50.
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Karakog¢, metafizikle iliskileri bakimindan Akif’i, 20. Yiizyilin iki biiylik sairi
Claudel ve T.S.Eliot’la karsilagtirir ve arada su farkin oldugunu soyler:

“Bu iki sair, tek kisinin, genel olarak metafizik iirpertisini ve din karsisindaki
durumundan dogan duygulari, sanatlarinin temasi yaptiklar1 halde, Akif, belli bir
toplumun belli zamanini pratik bir gaye ile siirde hitkme baglamistir. Eliot, tarihi, insan
kaderi agisindan ele alirken, Claudel, tam bir din duygusunun verdigi ruh siiklinunu ve
safligini isler. Akif’te ise ahlak ve i¢timai problem On plana gecer ve metafizik, uzak
yankilarla duyulur. Bu yiizden, denebilir ki Akif’in siiri 6biirlerinden ayrilir ve temporel

siir olur.”

2.3.3. Yunus Emre

Yunus Emre, Karako¢’un deger verdigi sahsiyetlerden biridir ve onun i¢in bir
kitap nesretmistir. Kitap, ilk olarak ‘cevre’ adi altinda 7. Hicri, 13. Miladi yiizyilin bir
panoramasini gizer. Ona gore, 13.yy bir mayalanma ¢agidir ve Anadolu’nun ruhi, sosyal
ve tarihi ronesansidir. “Karakog’a gdre Yunus, c¢agmin sartlar1 geregi Tiirk- Islam
hareketini diinya karsisina ¢ikarma ddeviyle yiiklenmis, Tiirklerin bir farki oldugunun
tam suurunda olarak, hi¢bir dar ekolun adam1 degildir.

Yunus Emre’yle ilgili baz1 yanlis kanaatler oldugunun altim1 ¢izen Karakog,
Yunus’un Bektasi ve batini oldugu iddialarin1 reddeder ve bu durumu, “biilbiili eti i¢in
kesmek” benzetmesiyle anlatir. Karakog’a gore Yunus’un hayati gercekte
bilinmemektedir, halk Yunusa saygisindan onun hayatin1 epopelestirmis ve onu
gercegini sembollerin arkasina gizlemistir. Ve semboller ¢iplaklastirilinca geriye realist
cizgiler kalir, zira yalan epopelestirilemez. Yunus’un hayatinin bilinen her safhasi,
Horasan’dan gelmesi, Taptuk Emre’yle iliskisi Karakog’a gore aslinda semboliktir.
Ornegin dagdan hig egri odun getirmemesi, Taptuk Emre yolunda ¢aligmasini ve ona
saglam miiritler bulmasimi sembolize eder. Yunus’un hep ideal c¢izgiler pesinde
kostugunu, ideal bir diinyanin adami oldugunu, reelde ideal cizgiler yakaladigini,
“dag’dan, yani kendine has bolgeden, yalmizligindan, sihirli bir secisle halk
malzemesini en altin bir 6l¢ii iginde bigimlendirdigini anlatan, yani, Yunus un sanatina
151k tutan bir halk diisiincesi”®® verimidir. Karakog, Molla Kasim’a da deginir ve onun

okuyucunun miicerret Orne8i oldugunu, bir bakima sairin i¢indeki  “otokritik

K arakog, Mehmet Akif, s. 52.
*®K arakog, Yunus Emre, s. 32.
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ben”(espritcritique) oldugunu sdyler. Molla Kasim Yunus’un kendisidir ve siirlerini
kritik ederek olusturmakta ve okuyucu karsisina c¢ikarabilmek igin, iki bin siirlik
misveddeyi yirtmaktadir. Fakat Karakog¢’a goére halk, Yunus’un ¢abalarimin bosa
gitmedigini, miisveddelerini de kuslarin ve baliklarin okudugunu sdyleyerek, Yunus’a
saygisini dile getirmektedir.”’

Karakog, Yunus’un egitimsiz oldugu hakkindaki rivayetlere de katilmaz.

Elif okuduk otiirii

Pazar eyledik gotiirii

Yaratilmisi severiz

Yaratandan otiirii

dortliigiinii farkli bir ¢céztimlemeye tabi tutarak, Yunus’un “gerekli asgari bilgiyi
tahsilden sonra ihtiya¢ duydugu fazla bilgiyi, dort bucaktan toplayip birlestirdigine delil
sayar. Elif okuduk” demekle bu asgari resmi bilgiyi, “pazar eyledik” derken de, bilgi
edinigindeki g¢eviklik ve sahsi metodunu anlatmak istiyor demektedir. “O, Yunus’un
uzun ve agir, hafizaya yiliklenen skolastik tahsil siire ve bigimine uymadigina, gerekli

bilgi cevherlerini almakla yetindigine inanir.

2.3.4. Mevlana
Karako¢’un Mevlana degerlendirmesi, bilinen yaklasimlardan farkli 6zellikler
tasir.* Batili zihniyetin hiimanizmaya bulastirdigi, daha dogru bir sdyleyisle salt insan

13

sevgisinde ibaret gordiigli Mevlana’y1 “gergek yiizii”yle tanitan bir kitaptlr.”58 Onun
ailesinin Anadolu’ya gelisini, zahiri sartlarin Gtesinde sebeplere baglar. Anadolu’nun
secilmesindeki en onemli etken, ona gore, Dogu ile Batinin kars1 karsiya geldigi yer
olmasindandir. Karakog¢, Mevlana’nin hayatinda birdenbire biiyiik bir degisim oldugu,
nakli ilimleri 6grenip bitirdikten sonra ansizin goniil ehli olma yoluna girdigi seklindeki
yaklasima da katilmaz. Ruhtaki olusumlar da deprem gibi ansizin olustugunu
sandigimiz fakat goriilmeyen nice uzun etkinin disavurumudur. Mevlana sadece ilmi
degil manevi bir ortamin da i¢indedir. “Vecd vardir fakat temkin de vardir. Temkin

hakimdir.”**Karakog, Mevlana ile Sems dostlugunda, Sems’i korkusuz ve temizleyici

bir kilica benzetir. Sems bir sembol olarak diisiiniiliir. Insanin eksikliklerini, kusurlarini

%’Karakog, Yunus Emre, s. 38.
¥k aratas, s. 415.
*Karakog, Mevlana, s. 22.
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haykiran bir aynadir. Karakog¢’a gore direkt konugma, yikma gorevi Sems’e, yikilan
binay yeniden kurma gorevi ise Mevlana’ya verilmistir.°*Karakog, Mevlana kitabinin
icinde, Gazali- Ibn Arabi- Mevlana ¢izgisini ayrica ele alir. Gazali’nin genis bir alanda
perginledigi hakikatlerin dziine inmek, en miicerret planimn sifresini ¢dzmek isini ibn
Arabi’nin yaptigim1 soyler.” O, fizikotesinin miicerret diinyasina, akilétesi bir usulle,
ilhamla ulasmay1 denedi. Islam ruhunun soyut cephesini soyut bir dille ifade etme
sanatinin doruguna erdi. Materyalizme karsi, ruhun zaferini terenniim etti. ibn Riisd’ii
sarartan Endiiliis’iin ruh safagindan bir gokkusagi ¢izdi,”® Ondan yaklasik yarim ylizyil
sonra Mevlana goriindii. Gazali, Ibn Arabi ve Mevlana birlesince, “Islam ii¢ temel
Ogesiyle, diisiince, duygu ve ilham diinyasinin bir biitlin halinde idraki miimkiin”

olmaktadir.

80K arakog, Mevlana, s. 42.
61Karakog:, s. 29.
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UCUNCU BOLUM
KARAKOC’TA METAFIZIiK ANLAYIS

Latince karsiligi ‘metaphysika’ olan metafizigin etimolojik kdkeninin,
Aristoteles’in 6grencilerinin, onun kitaplarini siraya koyarken, varligin ilk nedenlerini
inceledigi, ‘ilk felsefe’ adin1 verdigi kitaplarini, doga(fizik) hakkindaki kitaplarindan
sonraya yerlestirmelerinden kaynaklanan, fizikten sonra gelen anlamindaki kelimeden
kaynaklandig1 bilinmektedir. Aristoteles, bu kitaplar1 varligin ilk ilkelerini, Tanriyi,
duyusal alanin 6tesinde ve iistiinde olani irdeleyen kitaplardir. Ilk felsefe, Aristo’da
“varligi, yine varliktan yola ¢ikarak belirlemek cabasindadir. Bunu yaparken ‘alemin
dahi basta gelen ilkeleri ve nihai sebeplerini de incelemege koyulmus olur.(Metafizik)
Iste bu sebeplerden ‘metafizik’ yahut ‘ilk felsefe’, gerek fizigin gerekse ‘ikinci
felsefe’'nin hem ‘temel’i hem de ‘catr’sidir. Ilk felsefe, ‘varlik ve onun temel
belirlenimleri nedir?’ sorusuyla mesguldiir.”®

“llk felsefe ve ilahiyat arasindaki ayrim ¢izgisi Aristoteles’te agik secik
goziikmemektedir... Haddizatinda, onunla ‘sinir komsusu’ olmakla birlikte, metafizik
ilahiyat demek degildir... Aslina bakarsak, Aristoteles’in, ilahiyat ®%3leminde el
yordamiyla yol aldigin1 goriiriiz. Bu da kendisine kilavuzluk edecek bir vahiy diniyle
tanismamis olmasindandir.”

“Biitiin bilimler i¢in diizenleyici ve tashih edici iglevi olan {ist bilim metafiziktir
ve teorik disiplinler giiglerini metafizik tasavvurlarindan alirlar.”®

Metafizigin, Messai gelenekte ve vahdet-i viicud ¢evrelerinde ne ifade ettigine,
hangi isimlerle isimlendirildigine, epistemolojik ¢6ziimlemesine kisaca gdz atmakta
yarar vardir. Sufiler, metafizikle ilgili goriislerini kismen kelamcilardan kismen de
filozoflardan almuslardir. Ornegin metafizik ilminin mahiyetini agiklarken Ibn Sina’nin
goriislerine yakin goriislere sahiptirler. “Bilgi; ya taniminda ve varliinda maddenin
esas aldig1 seyle ilgili olabilir ya da taniminda ve varliginda maddenin bulunmadigi
seylerle ilgili olabilir.”®®
Vahdet-i Viicud sisteminin Ibn Arabi’den sonra ki en 6nemli isimlerinden ve en

velud yazarlarindan olan “Sadreddin Konevi, metafizik kavramiyla ilgili, Aristoteles ve

%2 Teoman Durali, Sorun Nedir, Dergah Yayinlari, istanbul 2006, s. 86.

% Dural, s. 86.

% Demirli, s. 118.

®Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, iz Yayinlari, istanbul 2009, s. 119.
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Ibn Sina gibi ‘dogadan sonra gelen seyin ismi(ilmiima-ba’de’t- tabia) ismini kullanmaz.
Metafizik marifetullah, ilm-i rabbani, ilm-i ilahi, bazen ilm-i hakaik, bazen tahkik veya
ilm-i tahkik gibi adlarla gecer.”®ibn Sina, ‘ilm-i ilahi’ isminin metafizigin gayesini
ifade ettigine dikkat ¢cekmistir. Ona gore metafizik varlik olmak bakimindan varligin
ilmidir, yani varlig1 konu edinir. Genel olarak sufiler metafizikten askin bir varlig1 ve o
varlikla ilgili bilgiyi anlamiglardir. Konevi, ‘felsefe-i ula’ yani metafizigin konusunun
Hakkin varlig1 oldugunu belirtir. Bu noktada Konevi ile Ibn Sina arasinda bir fikir
ayriligi oldugu gt')rijlijlr.e7

Karakog’un diisiince hayatin1 sekillendiren kaynaklara bakildiginda, islam
felsefesinde tasavvufun olusturdugu ¢izgi ekseninde bir panoramasi c¢ikarilabilir.
Karakog, metafizigin konularmma ve temel sorularina iligkin bir tanim verilmez.
Geleneksel metafizik anlayisi, onun diisiincesinde ickin bir halde bulunur.

Metafizik, Karakog¢’ta olduk¢a 6nemli bir yer tutar. Her kavram veya sistem bir
metafizik arka plan esliginde ele alinir ve konumlandirilir. Dirilis diistincesi, metafizik
eksikliginin, tarih boyunca ve son yiizyilda sebep oldugu yikimlara karst metafizik
perspektiften olusturulmus bir 6nermedir demek miimkiindiir. “Onda metafizigin hem
ontolojik hem de epistemolojik olarak ele alindig1 ve olaylar1 agiklamada reel hayatla
dengeli bir platforma oturtuldugu goriiliir.”®*Karakog’un, diisiince yapisim olusturmada
yeniden yapilandirdigi kavramlardan biri de metafiziktir. Yapmaya calistigi sey
kavramin i¢ini yeniden doldurmak degil, ¢agin olusturdugu deformasyona dikkat
cekmek ve kavrama sahip oldugu itibari iade etme gayretidir. Ona goére, miispet
bilimlerin sarlatanlart oldugu gibi, metafizigin de sahtesi, bozulmusu vardir. Onun
metafizigi Islam ekseninde olusturulmus, devralinmis bir metafiziktir. O, metafizik
anlayisini, Batinin metafiziginden, Hiristiyanlik metafiziginden, arkaik metafiziklerden
ve dogu metafiziginden titizlikle ayirir. Bu konudaki fikrinin ne olup ne olmadigini
‘efradin1 cami, agyarin1 mani’ bir tanimla tekrar tekrar ortaya koyar. Metafizik, din ve
uygarlik birbirine ge¢mis bir sekilde ele alinir. Metafizigi, dinle izah eder veya bir
medeniyet probleminden bahsederken yolu metafizige cikar.

“Bizim metafizigimiz; Tanr1 ve ahiret inanclartyla sahdamarinda giiriil giiriil

canl, kanli bir kan akan bir metafiziktir, islam uygarligmin temel ilkesi olan mutlaklik

% Demirli, s. 118.
" Demirli, s. 121.
% Bilge, s. 34.
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aleminin bu diinya penceresinden goriilen manzarasidir. Bu diinya, aslinda o diinya
metnine bir ¢ikma, bir dipnottur.”69

“Metafizik, akil, akildan 6nce ilham, ilhamdan once vahiyle aydinlanacak bir
konu. Nasil kainatta Allah’in koydugu diizen ve kanun degismiyorsa, fizik i¢cin boyle bir
kural varsa, onun maneviyattaki karsilig1 olan metafizigin degismez olusum kurallari
vardir.

Metafizik ancak O’ndan gelen bir mesajla muhtevasini saglamlikla kazanir.”"®

Karakog¢’un eserlerinde Peygamberler(Yitik Cennet), efsanevi kisilikler(Leyla,
Mecnun), ideal genglik(Taha), Hizir ve biitiin yan unsurlar; giil, mermer, ates vb. bir
metafizik trperti esliginde tanitilirlar. Hepsi tarihi bir sahsiyet olarak fizikGtesine isaret
eder. “Hayatin en yakin ve en uzak bin bir esintisi kombine bir sekilde, son derece
degismelerle,” bazen semboller halinde ama mutlaka metafizikle beslenerek, yogrularak
Sezai Karakog siirine girer.”71

Metafizik eserlerinde ickindir, dolayisiyla kavrami yeniden tanimlama {izerinde
durmaz. Daha ziyade, metafizigin eksikligi, yanlis anlasilmasi, Batidaki metafizik
anlayisa elestiri seklinde mevzubahis edilir. Karako¢’ta metafizik, unutulmus kadim
degerlerin temeli veya anahtari olarak, hatirlanmasi gereken ab-1 hayattir. Ayrica
metafizik kavrami, ‘metafizik gerilim sart’’, ‘metafizik kame¢r’, ‘avunus metafizigi’,
‘giirlil giiriil akan metafizik® gibi oldukca farkli sekillerde, alisiilmadik tamlamalarla
kullanilir.

Karakog, bazi kavramlar1 metafizikle alakali olarak alisiimisin disinda ele alir.
Ornegin ‘dikkat’ kavramini hayvanda, insanda ve olgunlasmis/aydinlanmis insanda,
asamali olarak ele alimir. “ Dikkat hayvanda icgiidiiye simsiki bagli iken” insan;
hayvanlik derecesinde veya ona ¢ok yakin bir yerde kaldiginda dikkat fakiiltesi
gelismeden, i¢giidii arac1 olma 6zelligiyle sinirl kalir.”"

Fakat insan daha ylice bir tabakaya ylikseldiginde(transandantal anlamda)
dikkat, ebedilikten soluk alir. Artik dikkat fizikle iliskili degil, fizikotesiyle iligkilidir.

Fizikte fizikotesinin dinamizmini géremeyen ‘bunu hissedemeyen, bu duyguyu

kaybeden insan, toplum ve medeniyet, madden zengin olsa da gergekte yoksuldur.”"®

69Karakog:, Edebiyat Yazilar I, S.6.

7OKarakog;, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi, s. 30.
71Karatas, s. 305.

K arakog, Cag ve Ilham I, s. 148.

"*Karakog, Edebiyat Yazilari 1, s. 8
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Karakog, Islam insanmin metafizikle iliskisini tanimlarken, ilkel insanmn da
metafizik arka plan1 oldugunu sdyleyen sosyologlara itiraz eder ve iki metafizik algi
arasinda mahiyet ve kaynak farki oldugunu belirtir. « ilkel insanin metafizigi, eski,
arkaik medeniyetlerden gelme unsurlar disinda, tabiatin sembolizasyonundan ibarettir.
Dogal bir mirasmis gibi insana ¢ocuklukta eklenir. Kolektif ve anonim bir mirastir.”"*

Bati insaninin metafizikle iligkisi ise tam tersi yondedir. “Siirekli olarak
metafizikten arindirilmaya calisilmaktadir. Bu insan, kavanozdaki baligin denizi
diistinememesi gibi, sonsuzu, fizikotesini ruh idrakine sunamamaktadir.””

Islam insan1 ise farkli olarak ‘kendi metafizigini kazanacaktir. Varolan,
kazanilan, hak edilen, bir armagan gibi kavusulan metafizik, sahsiyetin 6zii ve mayasi
olacaktir. Artik Islam insani, kendi sahsiyetini ¢evresinde drecegi gercek ve ebedi zii
bulmustur.”® Bu, sahsiyetin metafizik etrafinda kendi kozasini 6rmesi sorumlulugun
yalmizca baslangicidir.  Islam insaninin  sahsiyeti, sosyal ve tarihi sorumluluk

kazanilmadan tamamlanmayan bir siirectir. Karakog, ‘tarih bilinci ve toplum dokusuna

yiirekten bagliligiyla en sosyal bir insan prototipi® "'oldugunu soyler.

3.1. KARAKOC’A GORE BATININ METAFIiZiK ANLAYISI

Karakog, Dogu, Bat1 ve Islam diisiincesinin temelini olusturdugunu varsaydig
ic temel ‘durumalis’tan sdzeder. “Dogu insani atitiidii(durumalisi), bati insan1 atitiidii,
ve Islam insam atitiidii genel boliimlerinde toplayabiliriz insan1 vaziyetaliglar1” der.

Bati insan1 durumalisi, tabiat ve esyaya yonelik, kritige dayali, disa doniik ve
aktivist karakterdedir. “Bati insan1 durumalisinin teorik temeli, duygu, akil ve deney
araclarinin metodik kritigine dayali, diinya-i¢i bir perspektif. Esya ve tabiata doniik
insan, kendini, bir tabiat giicli farz etmektedir bu durumalista. Tabiatin biitiin giiglerine
boyun egdiren bir tabiat giicii. Bu teorik temelden dogan disadoniik durumalis, tabiat
Oziinden bir 0z, tabiat giicili cinsinden bir nitelik kazanmistir.

Karakog, burada Bat1 kaynakli felsefelerin zamanla iligkisi ve zaman1 kullanimi
hakkinda agiklamalarda bulunur. O’na gore bu yaklasim, zamani kesfetmemisse de

zamanin kullanilirligini o bulmustur. Makro zaman anlayigin1 geride birakarak, zamana

74Karak0g:, Dirilis Neslinin Amentiisii, S. 32.
7‘r’Karakog:, 5.32.
76Karakog:, s. 33.
77Karakog:, s.33.
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mikro yaklagimin kasifi olmus, tabiatin ¢alisma diinyasina niifuz ederek adeta zamanin
nabzini yakalamistir. “Bu sebeple de onun, yapicilik ve kuruculuk, durmaz caliskanlik,
bir yerde korkung ekonom, bir yerde kacik israf¢i, bitip tikkenmek bilmez degisim ve
gelisimciligi ozelliklerini, bu bogma, 6ldiirme, yikma yok etme egilimleriyle birlestiren

durumalis olusumunda”’®

tabiatla kurdugu asir1 Oykiinme iligkisi giiclenmistir. Bu
tavirda hak giic olmadik¢a 6nemsizdir. “Gergek, aktivizm demektir.”

Dogu insanm1 durumalis1 ise Karakog’a gore Batinin 6zelliklerinin ziddiyla tarif
edilebilir. Buna bagli olarak, Dogu diisiincesini belirleyen bu insani Ozellikler, ice
doniik olma, tabiatin merkezi 6zellikte olmayip bir natiirmort, bir afyon olarak insan
etkilemesi ve pasifist temelli bir durumalis olmasidir. Esya ve tabiat, onun i¢in, insana
ayna olabildigi, i¢ diinyasinin yankilarmi tastyabildigi olgiide bagislanabilirdir.
Metafizik dis goriiniimiinde ama psikolojik temellidir. Her seyle baris i¢inde olma
perspektifini tasir. Karigmama ve karisilmama, degismeme ve degistirmeme ilkelerine
dayanir. “Bu yiizden de, bu tutum, pasivizmle doludur. Pratikte bu pasiflik, akil
durdurucu bir uyusukluga doéniismiistiir, tarihi akis i(;inde.”79

Islam durumalist ise bu ikisinden farklidir. Bunlardan birine indirgenemeyecegi
gibi, bir eklektik sonug, bir sentez de degildir. Bat1 insaninin tabiatla olan kavgasinin,
Miisliman igin gegerli olmadigini, en azindan kavganin bir yasama ilkesi olarak
benimsenmedigini belirtir. Diger taraftan, bu ‘kavga icin kavga’ tavrinin ziddi olan
Dogu baris¢iligi da Islam insanini tanimlamaz. “Miisliiman Dogulu gibi barigsever fakat
bu sevgi, barisin adeta 6zdegisimine vardigi sinirda tersine doniismesine razi olmaya
kadar gitmez.” Baris ve siikinet egonun rahati i¢in degildir ve kavga ve baris, diizenin,
ilahi sitenin varolusu i¢in gereken durumlar ve sartlardir Onun géziinde. 80

Islam durumalisinin {i¢ temel &zellige sahip oldugunu belirtir. Bu Karakog’un
metafizik anlayisini, Hristiyan ve diger arkaik medeniyetlerle mukayese ederek ortaya
koyma bi¢imidir ayn1 zamanda.

) Karakog ilk olarak Islam durumalisinin temelinde antik medeniyetlerde

oldugu gibi metafizik bir perspektif oldurunuz sé')yler.81 “Ancak bu metafizik, antik

uygarlik metafiziklerinin roprodiiksiiyonu bir metafizik degil, onlar1 saflagmasi,

"®Karakog, Cag ve [lham II, s. 140.
7gKarakog:, s. 141.
80K arakog, s. 141.
81K arakog, s. 144,
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asillarina doniisii, Tanr1 ideasina gore tasfiyeye ugramasi, insanin hatta varligin
yaratilisina aykir1 agiriliklardan armisi sonucunda ortaya ¢ikan hakikat sistemi seklinde
bir metafiziktir. Tabiatin soyutlanmasindan dogan bir sembolizmi veya mitolojisi degil,
dogrudan dogruya varolusun kaynagini belirleyen bir fizikotesi goriistdiir.

Bu noktada, bu metafizik perspektif arkaik metafiziklerden kesinlikle ayrilir.
Arkaik metafizik; ‘kendini tabiatin ezici giigleri altinda sembolize ederek veya
mitlestirerek adeta bu giigleri fizikétesi bir etkinlige kavusturan bir avunus
metafizigidir.

Hiristiyanlik ise bu arkaik metafizik ile diinyact bati durumalisi arasinda
zamanla yok olan bir képrii olmustur. %

1) Ikinci 6zellik ise bu metafizik perspektifle bagdasmis bir realizmle bir
diinya ve tabiat goriisiine sahip olusudur. “Metafizigi sebebiyle barisci ve ahenkg¢i
realizmi sebebiyle aktivist ve gereginde savasgl bir durumalis 6zelligidir bu o6zellik.
Yapicidir, yikicr degil; dldiiriicti degil, dirilticidir; yikim asgarinin ve zarurinin ¢izgi ve
sinirini asmamahdlr.”83

1)  Islam durumalisinin en biiyiik 6zelligi ise, ilahi olana teslimiyet, yiicelige
acilis, insanlara ve biitiin yaratiklara, erdemle, feragat ve fedakarlikla davranma, esya ve
tabiata bu amag i¢in tasarruf etme 6zelligidir(yani transandantallik 6zelligi)

Karakog’a gore kapitalizm ve komiinizm, Bati durumalisinin iki ayagidir,
Hristiyanlik ise sacayaginin iiciincii ayagii olusturmakla birlikte ‘yavas yavas bir
korbarsak gibi latan hale gelmis ve erimeye yiiz tutmustur.

Islam, gerceklestirdigi hakikat uygarligi ile “insanhign dogu ve bati

durumalislarinin dar ‘izafet gergevesi’nden korumus ve 1<urtarm1§t1r.”84

Ancak Karakog,
bu durumun binyil siirdiikten sonra degismesinin ve Islam toplumlarmin su anki
durumunu, dogu pasifligini hissettirmesine baglar. “Bunu sonucunda, ufuklar1 daralmas,
metafizikleri bir 6te diinya aktivizmi yerine, pasifligin dogurdugu bir kotiimserlige
dénﬁsmﬁstﬁr.”SS

Islam diinyas1 Batinin karsisinda hissettigi yenilgi psikolojisinden kurtulmanin

caresini, yine Barinin disa doniik durumalisinda aramistir. Bu tutum, giderek ihtiyag

82 Karakog, Cag ve ilham I, s. 143.
8 Karakog, s. 143.
8 Karakog, s. 143.
8 Karakog, s. 143.
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duyulan bir ihtiya¢ haline gelmis ve sonucta Islam diinyasin1 ‘tarih ve zaman
baglantisindan, gergek idrakinden mahrum etmistir.?®

“Batililagma, temelde miimkiin olmadig1 gibi, tarih pratiginde de yiizeysel bir
Oyklinmeden Oteye gegememis, bdylece, eski tuluma yeni sarap koymadaki patlayis
veya Bati bunalimiyla ruh uzayinda kenetlenis gibi ¢ift katli bir bunaltiya, tarihin
varolus temelli metafizik bunaliminin dipsiz ugurumuna yuvarlanmustir.”®

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra, ¢oziim, mevcut yonelmelerin tiimiiniin
disinda bir yerde, ’tarihin bagrinda’ aranmalidir. ‘Yeni’, ‘ilerleme’, ‘degisim’ gibi
popiiler acilimlarin tersine kadim olana yeniden dondiirecek bir dirilis eylemi idealdir.

Karakog, bunun ‘durumalis 6zdegisimi’ olarak adlandirilabilecegini belirtir.

80K arakog, Cag ve ilham II, s. 146.
8K arakog, s. 146.
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DORDUNCU BOLUM
SEZATI KARAKOC’A GORE ZAMAN VE TARIiH

4.1.ZAMAN

Zaman, tek ve kesin bir sekilde tanimlanmasi miimkiin olmayan bir kavramdir.
Bu giicliik, hem onun giindelik kullanimi i¢in hem de felsefi anlamda ele alinisi igin
gecerlidir. Zamani, metafizik acidan tarif etmek oldukca zor bir istir.?® Zamanmn
mahiyetini izah etmede higbir tanim, higbir tesebbiis, bu soruya nihai cevabi vermede
yeterli olmamistir.®* Zamanimn tanimina, ne olduguna iligkin dildeki tiim ¢abalar gerek
edebi alanda gerek felsefede olsun, olduk¢a genis bir zaman literatliri meydana
getirmistir.

Zaman, Arapca bir kelime olup vaktin azina veya ¢oguna verilen asr ve dehr
anlaminda kullanilan bir isimdir. Diinya, baht, talih, devran gibi kelimeler de zamani
ifade etmede kullanilir.®® Antik ¢ag Yunanlilarin khronos, Latinlerin tempus diye
adlandirdig1 zaman, olus, gelip ge¢is, degisme ve siireklilik bigimi, doniisii olmayan bir
dogrultuda birbiri ardina gitme manalarini tagir.”* Hangerlioglu’na gore, zaman, tiim
varliklarin birbirinin yerini alarak siralandig1 sonsuz bir siiredir.”

Dinlerde zaman, genellikle ebediyetle, kurtulusla ve kutsallikla birlikte ele
almir. Baz1 dinlerde kokensel zaman, zamanin genel algilanisindan farkli bir yere
sahiptir. O, 6zlem duyulan zaman dilimidir. O zamanda diinya Tanrinin elinden ¢iktig1
sekliyle taptazedir. O diinyada yasamak cennete yasamak ya da ona esdegerdir. s
Zamanin niceliginin, niteligine bagli olarak degisebilmesi ve buna bagli olarak iki farkli
zaman algis1 hemen hemen biitiin geleneksel 6gretilerde goriilebilir. Kokensel zaman,
diinyevi zaman iginde tekrar tekrar yasanmasi gereken bir ‘an’dir

Dinlerde zamanin mahiyeti ve hizi, kutsal olana yakinlik veya iliski i¢inde olup
olmama durumuna gore degisebilir bir mahiyettedir. Ashab-1 Kehf 6rneginde oldugu
gibi insani tecriibe metafizige yaklastik¢a zaman uzayip kisalabilir.

Zamanimn devirliligi meselesi, dinlere ve arkaik Kkiiltiirlere gore farklilik

gostermektedir. Zamanin tarihle olan iligkisi veya bir kurtulus motifi olarak yeri buna

88Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal (¢ev. Yusuf Yazar), iz Yay., istanbul 1999, s. 235.

OMehmet Dag, “Islam Felsefesinde Aristocu Zaman Gorlisti” AUIFD, XIX, 1973, s. 97.

% Biiyiik Tiirk Sozliigi, s. 1266.

'Orhan Hangerlioglu , VII, 356; Akarsu, Bedia, Felsefi Terimler Sozliigii, Savas Yay., Ankara 1984, s.
198-202.

%Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, istanbul 1980, VII, 356.

%Faiz Kalin, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’an’da Zaman Kavrami, Ragbet Yay., istanbul 2005, s. 21.
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gore belirlenir.” Arkaik dinlerde zaman devirlidir. insanin kurtulusu bakimindan tarihe
onem verilmez. Musevilikte zamanin bir baglangici ve sonu olup, devri zaman anlayisi
asilmistir. Yehova, kozmik zamanda degil de geriye dondiriilmesi miimkiin olmayan
tarihsel bir zamanda ortaya cikmaktadir.**

Peygamberlik silsilesinin ¢ok uzun bir siireci kapsamasi, tarihin 6nemini teyit
etmistir. Ancak tarihin akisi, tam dogrusal olmadigi gibi ulGhiyetle 6zdeslestirilmis
Hiristiyanlik, devri zaman anlayisina parcaci yaklasip, dogrusal bir tarzda degerlendirir.
Hiristiyanlik, tarihi, su {ic noktaya isaret ederek algilar: , Ademin yeryiiziine inisi;
Tanri’nin oglunun tarihte ikinci Adem olarak viicut bulusu; isa’nin tekrar gelisi ve
diinyanm sonu.®. Ayrica Yahudi ve Hristiyan geleneginde zaman, kutsal bir tarihin
aracisi olarak bilinir.%

Hiristiyanhikta tarihsel zaman; Tanrinin insani bir varolusa sahip olmasi
sebebiyle kutsallastirilmistir. Incil’de belirtilen “illud tempus” tarihsel bir zamana isaret
eder. Zaman, Isa’nin dogumuyla baslar. Bedene biiriinme evrende yeni bir insani durum
thdas etmistir. Kisaca tarih, Tanri’nin evrendeki varliginin yeni bir boyutu olarak
belirmektedir. Isa’nin bedeni tarihidir.

Kelamcilara gore, zaman, bilinmeyen bir yenilenenin, bilinen bir yenilenen ile
Olciilmesidir. Gece ve gilindiiz ile ayin, ay ile senenin, sene ile Omiir ve dehrin dl¢lilmesi
bunun ampirik realitesidir.”” Kelamcilar arasinda zamanla ilgili en 6nemli tartisma
alanlarindan biri ‘alemin kadimligi’ meselesidir. Tanriyla birlikte ikinci bir varligin
kadimligi/ezeliligi reddedilmistir. Fakat bundan sonra kelamcilar arasinda ‘ilahi kelamin
ezeliligi’ meselesi yeni bir tartisma alan1 agmustir.

Mutezile, ilahi kelamin ezeliligini, ezeli varliklarin ¢oklugu fikrine yol agacagi
gerekcesiyle reddetmistilr.98 Bu da, niteliklerin zamanla iliskisi, hatta Tanri- zaman
iligkisi gibi daha biiylik bir probleme kapi aralamistir. Burada ilahi kelamin niteligi,
Tanrmin zat1 ve nitelikleri, niteliklerin Tanriyla iligkisi gibi tartisma alanlarina girmeden
Ibn Arabi’ye kadar olan siirecte tartismanin seyrine kisaca bakmakta fayda vardur.
Es’ariler, Mutezile’nin, ilahi niteliklerin ezeliligi konusundaki yaklagimini reddetmis,

tanrmin niteliklerinin zatiyla birlikte ezeli sayilmasi gerektigini ileri stirmiislerdir. Zira

%Mircea Eliade, Kutsal ve Dindisi, Gece Yayinlari, Ankara 1992, s. 90.
% Kalin, 5.27.

% Kalin, s.26.

" Kaln, s.19.

% Demirli, s. 19.



34

“ilahi nitelikleri yaratilmig saymak, Tanrinin, yaratilmis 6zelliklerin tasiyicisi olmasini
gerektirir. Bu da bir ezeli varlik anlayisiyla celisir.”*°Es arilerin, Kurani ilahi nitelikler
gibi yaratilmamis kabul etmeleri, kelam tarihinde bagka bir zaman kaynakli tartisma
alanina dahildir."®

Zaman-varlik iligkisinin ortaya ¢ikardigi sorunlardan biri de insanin 6zgiirligi
ve kader hakkindadir ve bu da diisiince seriivenimiz ig¢inde diger bir biiyiik tartismanin
merkezini olusturmustur. Kader sorununun temelinde zaman-iistii Tanr1 bilgisi ile
zaman icindeki varolan olarak insanin iligkisi vardir ve bu da insanin 6zgiirliigiiniin
sinirlart sorusunu akla getirmektedir.

“Kadere iman” baslig1 altinda dile getirilen tevekkiil, kadere riza, sabir, temkin
gibi pek cok ahlaki erdem, zaman1 agan mutlak ve sinirsiz iradenin karsisinda gegmis ile
gelecek arasinda bir koprii durumundaki ‘simdiki an’da yasayan insanin caresizligi
kabuliinii gosteren araglar olarak yorumlanmistir. Kisacast zaman, Miisliiman
diistiniirlerin hemen her alandaki sorunlarinin mahiyet ve gercevesini belirleyen temel

bir etmen olarak stfilere intikal etmigti”'®

4.1.1 Sufi Diisiincede Zamana Dair Bazi Degerlendirmeler

Karakog’un diisiincesinin temelinde tasavvuf ekseninde gelismis Islam
diisiincesi vardir. Dolayisiyla O’nun metafizik meselelerdeki tutumunun anlasilmast bu
kaynaklarmn ilgili hususlarda ne sdylediklerinin bilinmesiyle miimkiin olur. Karakog,
eserlerinde zamanin mahiyetine iliskin yeni bir ontolojik arayis i¢ine girmek ve yeni
tanimlar {liretme ¢abasindan ¢ok, ait oldugu felsefi- manevi gelenegi hatirlatma, ortaya
cikarma gayretinde olmustur. Bu sebepten onun diislincesinin dayandigini kabul
edebilecegimiz Ibn Arabi’nin ve genel olarak vahdet-i viicudun zaman anlayisina kisaca
bakmakta yarar vardir. Bu gelenekte zaman mevzuu 6nemli bir yer tutmustur.

Ibn Arabi, ‘zaman, biiyiik felegin hareketiyle baslar’ der. “Bu diisiince zamanin
hareketin 6nciisii oldugu konusundaki genel goriisle uyumludur.”loszn Arabi, ‘Fiituhat-
1 Mekkiyye’de, zaman lafzinin anlam1 ve gosterdigi sey hakkinda insanlarin goriis

ayriligina distiigiinii sdyler. “Bu baglamda filozoflar zamani farkli bir takim durumlar

% Demirli, s. 20.
100 Demirli, s. 20.
101 Demirli, s. 20.
192 Demirli, s. 21.



35

karsiliginda kullanmig, biiyiik kismi da zamani ‘feleklerin hareketlerinin kat ettigi
mevhum(varsayimsal) bir silire’ diye diigiinmiistiir. Kelamcilar ise zaman baska bir
seyin karsiliginda kullanmistir. S6z konusu durum, hakkinda ‘ne zaman’ diye sorulan
bir seyin baska bir seye bitistirilmesidir.”103

Ibn Arabi, zamanin mahiyetinin herkes tarafindan bilinemeyecek &zel bir bilgi
oldugunu soyler. “ Bu yaklasim, sufilerin esyanin hakikatini bilme konusunda aklin
imkanlarina yonelik elestirilerinin bir isareti sayllabilir.”104ibn Arabi’ye gore ‘zaman,
ilahi bir zarftir, sirlar1 gariptir. “Zamani bilmek, kiymetli bir bilgidir” ve Allah’in bir
isminin ‘dehr’ olmasi, zamanin mahiyetinin, ¢ok az tasavvuf erinin bilebilecegi sinirl
bir bilgi olmasindandir.

Tasavvufi kaynaklarda zamanin dongiiselligi de onemli bir yer tutar. Sufiler,
‘Bugiin dininizi tamamladim’ ayeti ve peygamberliginin son doéneminde Hazreti
Peygamberin; ‘bugiin zaman ilk basladig1 anki haline geri dondii’ demesinden hareketle
zamanin basladigi noktaya geri donmesi iizerinde dururlar.

Zamanin bitmesi ile kemale ermesi(ilahi mesajin tamamlanmasi) arasinda iligki
oldugu ongoriiliir. Dolayisiyla, son ile baslangi¢ arasinda bir mahiyet farki olmayip,
zuhur acisindan gecikme vardir. “Hazreti Peygamber bir nebi olarak gonderilmesi ile
zamanin donglslinli tamamlamasit arasinda iligki kurarak, Tanri’nin alemi
yaratmasindaki amact ve bu amaci igerisinde bir peygamber olarak yerini dile
getirmektedir. Bu yer “Adem heniiz toprak ve su arasindayken ben nebiydim”
anlamindaki hadiste belirtilen “varlik” onceligi ile zuhurdaki gelisme arasindaki
karsitlikla agiklanabilir.”

“Sufilerin dairesel varlik anlayisinda ‘son’, ontolojik yonden ilk demektir.
Dairesel varlik anlayisinda sonun baslangica donmesi ve onunla bir olmasi gerekir.”105

Sufilerin zamani1 dogrusal degil de dairesel kabul etmeleri, zamanla ilgili bir
spekiilasyonu amagladigindan degil, zamani gaye sahibi olarak diistindiiklerindendir.

“Gaye insanin, 6zellikle Hazreti peygamberin Varhgldlr.”106

103 Demirli, s. 20.
104 Demirli, s. 22.
195 Demirli, s. 31.
196 Demirli, s. 31.
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4.1.2 Sezai Karako¢’un Zaman Anlayisi

Zaman, Sezai Karakog¢’un diisiince diinyasinda da en 6nemli ve en ¢ok ele alinan
kavramlardan biridir. Karakog, gerek siirinde gerek diger eserlerinde dogrudan veya
imge olarak, zamani1 diisiince sisteminin diger kavramlariyla siirekli ilintilendirerek
yeniden ve yeniden isler. O zamani capcanli ve son derece etkili bir unsur olarak
gérl'ir.107
‘Felsefi 6zii ne olursa olsun, zamani yasayan bir varlik gibi varolusu yoniinden
ele alirsak, onun da 6liimii, uyumasi, homurdanmasi, yeniden ayaga kalkmasi, dirilmesi
var.’ 108

Ayrica zamanin Olimiinden de bahseder. Bu, insanin zamana etkisinin

azalmasiyla, zamanin insandan bosalmasiyla olur.

‘Bu yillarda sanki zaman dokusu seyrelir, zaman araliklar1 artar, etkisi azalir.
Daha kesik kesiktir, bosluklar birakir, tatiller yapar. Yogun yasadigi dirildigi caglar,
vakitler ve saatlerse, insanla, biitiin varligiyla insan eseriyle doldugu, dile geldigi ¢ag,
vakit ve saatlerdir.'®

Karako¢’un zaman anlayisinin eksiksiz bir panoramasini ortaya koyabilmek i¢in
oncelikle tarihteki kusurlu zaman algisina sahip uygarliklar1 degerlendirigini incelemek
faydali olacaktir. Karakog, ‘Zamanin Dirilisi” adli yazida zamanin mahiyeti, tarihsel
kullanimi, algilanisi, Islam’in zaman anlayisi, zamanin etken ve edilgenligi iizerine
olduk¢a onemli degerlendirmelerde bulunur. Yunan, Roma ve Hristiyanlik ’ta zamanin
yanlig amag ve degerler etrafinda anlamlandirilmasinin yol agtig1 yikintilara isaret eder.

Zamanin degeri kendinden degildir. Ulvi bir amacin eline verilmesi gerekir.

Aksi takdirde Roma ve Grek Medeniyetlerinin yaptigr yanhisa diisiilmesi
kagiilmaz olur.

Karako¢, Roma’nin zamani diri tutmak i¢im tarihten faydalandigini sé’)yler110

‘Bir acidan tarihle zamanin esitlesmesidir Roma. Roma’da, zamanin yasatici

besini, tarih, savas ve zaferdi. Savas ve zafer yoksa zaman durmus demekti, yoktu adeta.

197 Ne kadar inkar edilirse edilsin, zaman, kimi zaman, bir balyoz gibi iner olaylarin tepesine, kimi zaman
bir yerde bir bomba gibi patlar, kimi yerde kanatlarina tutunup ugtugumuz bir riizgar, bir ilahi Lituf
rlizgan olur.(Giin Saati, $5.16)

108Karakoc;, Kiyamet Asist, S. 54.

199 arakog, s. 54.

WO arakog, Ruhun Dirilisi S. 55.
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Adeta zaman Roma’da daha ge¢meden tarih oluyordu. Boylece zaman nerde bitiyordu,
tarih nerede bagliyordu, ayrilmiyordu’

Karakog’a gore Grek Medeniyetinin handikabi ise, Roma’dan farkli olarak
zamani tabiatin birinci ve belli bagh payandasi yapmalsldlr.111

‘Eski Yunan medeniyetinin, en ¢ok deha sarf ettigi yiizyildan hemen sonra
birdenbire tiikenisini bu iki ucu bir araya getirmeye calismaktan baska neyle
acgiklayabiliriz? Ve bu iki ucun tami tamma bir araya gelmezliginden baska.( ...) Ozet
olarak denebilir ki, bu iki medeniyet, biri zaman karsi kendi cinsinden bir seyi
kullanarak fazla yaklastig1 ve 6biirii ona kdkten yabanci bir muhtevay1 vermeye calistigi
icin batti. Zamanlarin diriltecek veya ayakta tutacak simyay1 bulamadilar ve bu ylizden
zamanlar1 6ldi. Ciinkii: zamani tabiattan ve tarihten daha ¢ok kullanacak, kullanma
yetki ve hakkina sahip yeni bir unsur ortaya ¢ikiyordu. Bu da ruhtu.

Zaman, ruhun 6niinde ve elinde, madde gibi iglenebilir bir maddedir.”**?

Karakog, Batinin zamanla olan macerasini anlatirken s6zii Hiristiyanliga getirir.
O’na gore Hiristiyanlik insan ruhunun bu ihtiyacindan dogmustur. Ve Hazreti Isa
zamant diriltmek misyonuyla gelmistir Fakat teknik zamanin o6ziinii degistirmis,
kaynagini kurutmustur. **3,

Daha sonra zaman-insan iliskisinde en 6nemli olay olarak Islam’in ortaya
¢ikisina deginir. Islam’la, ruhun, hakikat dziinii zamana iifleyisi ve onu diriltisi soz
konusudur.

‘Adeta, zaman, ruhun govdesi olarak, ondan ayrilmaksizin onunla birlikte var
olacak ve onunla birlikte 6liim engelini de asarak Gliim Otesine sarkabilecektir. Bu
atilimda, tabiat ve tarih, zaman ve ruhun malzemesi ve hatirasi haline gelmistir. Onlar,
zamani Oldiiriicii birer baski faktorii, insanin ufkunu karartan, Camus bi¢imi bir absiirt
boguntusu degil, Allah’in bagislar1 icinde hiir olarak gelisimini tamamlayan ruhun

aydinlik ufuklaridir.(...) O(islam), zamany, siirekli bir seb-i arusa geviriyor."*

Karako¢ zaman kavramini ruh-esya iligkisi ile baglantilandirir. s
Insan ruhu hakikatten sapmadig1 siirece zaman ve esyay1 sekillendirir, pesinden

stirtikler, diriltir. Karako¢’un zamanla ilgili olusturdugu en carpici imajlardan biri de

111Karakoc;, Ruhun Dirilisi s. 55.

11zKarakoc;, s. 55.

113Karakoc;, s. 56.

4K arakog, s. 57.

15 7aman, insan ruhunun esyaya islemesindeki diizenlilik demektir.’(Giin Saati, s. 179)
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Ashab-1 Kehf’in zamanla iligkisi ¢ercevesindedir. Ashab-1 Kehf'in i¢ yiiz yil
uyutulmasini zamanla ilgili en giizel metaforlardan birine doniistiiriir. Ashab-1 Kehf’in
icinde bulundugu zamandan en az ii¢ yiiz y1l ilerde oldugunu, bu yiizden uyutulup kendi
zamanlarina bekletildiklerini sé')yler.116

“Oyle siddetli bir inancla inanmistilar ki, zaman, onlara, ancak, ii¢ yiiz y1l sonra,
o da, belki de dis ¢izgiler yoniinden ulasabilecekti. Demek ki Ashab-1 Kehf vakasinda,
mucize, zaman iizerinde oluyordu. Insanin, zamam, kendisine yetissin diye durup

beklemesinin mucizelesmis semboliidiir Ashab-1 Kehf’in uykusu bir bakima”**’

“Zaman ne bir tapmaktir, ne bir zindan. Onu bir yuva haline getirmek lazim.”*'®
“Tarihe zaman agisindan baktigimizda, ya onu asir1 kullananlarin tagkinligi, ya
hi¢c kullanmayanlarin durgunlugu ile karsilasiriz. Ancak, zamani kullanmasini
bilenlerdir ki, medeniyetler kurmuslar ve arkalarinda onlar1 unutturmayacak eserler
birakmiglardir. Zamanin nabzini elinden kagiranlar ya da zamani bir sel, bir ¢1g haline
getirip siiriikleyenler ise zamanla olan yaris1 ve zamanin goziinde arkeolojik malzeme
olmuslardir.(...) Ne tarih ve zaman fobisi, ne de zaman ve tarih manisi! Insan igin
gerekli olan, zaman bilincidir.”**
Karakog¢’un Siirler V baghg altinda yayimlanan siir kitabinin adi Zamana

Adanmus Sézler’dir. Zaman, cesitli terkiplerle siirlerinde geger.

4.2. TARIH

Tarih kelimesi epistemolojik olarak incelendiginde; Ibranice bir kelime olan ve
“hilali gormek” anlamina gelen “verehe” kokiinden tiiredigi goriiliir ve hikaye temek,
anlatmak anlami tasir. 120 Bati dillerinde ise Grekge “istorein”dan neset eden
“istoria”dan gelmekte oldugu, lon lehgesinde “bildirme”, “haber alma yoluyla bilgi
edinme” anlaminda, Attika lehgesinde ise bu anlamin yaninda cografya, astronomi,
fizik, bitki ve hayvan bilgilerini de ihtiva ettigi bilinmektedir. Kelimeyi, “insan
topluluklariin basindan gecenleri kaydetme yoluyla bilgi edinme” anlaminda Herodot

tarafindan kullanildig: gt’)rﬁlﬁr.121

116Karakoc;, Kiyamet Asist, S. 58.

117Karakoc;, s. 55.

118Karakoc;, Cag ve llham 11, s. 87.

119Karakoc;, Giin Saati 5.18.

12\ehmet Niyazi, Tiirk Tarih Felsefesi, Otiiken Yaymcihik, Istanbul 2009, s. 50.
2Niyazi, s. 51.
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Bilimlerin genelinde oldugu gibi sosyal bilimler, birbirine bagli olmak
zorundadirlar. Bu, hayatin bir biitiin olmasi gibi dogal bir gerekliliktir. Tarih, bir insani
bilim olarak, bu alan ait edebiyat, psikoloji, sosyoloji, antropoloji, hukuk, cografya,
ilahiyat, dilbilim ve iktisat gibi alanlarla i¢ ice olmak, veri alisverisi yapmak
durumundadir. Sosyal bilimler, sosyal yapiyr anlamlandirabilmek, sorunlarini
¢cozebilmek ve onu ayakta tutabilmek amacindadirlar. Aralarinda metot farki olmakla
beraber hemen hemen biitiin sosyal bilimler, inceledikleri kurumsal yapinin kdkenlerini,
malzemesini tarihten almak, tarihle iliski kurmak zorunda kalir.

Ibn Haldun, tarihi, “yolu kutsal, faydas1 ¢ok, gayesi serefli” olarak niteler ve
tarihin, gelip gecen kavimlerin hal ve ahlaklarini, Tanrt elgilerinin kilik, hal ve
hareketlerini, hiikimdarlarin ve idare ettikleri devletlerin durumunu ve takip ettikleri
siyaseti goOsterdigini, din ve diinya islerini biitlinlemek isteyen kimsenin, tarihe
bagvurarak onu kendine 6rnek alip ondan faydalanacagini soyler.'??

Tarih felsefesi de tarihin diislince ile ele alinmasi, gegmisin anlaminin sorgu
konusu yapilmas1 ve ortak ilkeler bulma gayreti olarak tanimlanabilir. Tarih¢inin
objektifliginin imkani, yorumlama gibi meseleler esliginde tarih ele alinir. Diger
bilimlerde oldugu gibi, insani bilimlerin elverdigi Ol¢lide yasalarin belirlenmesini
amaglar. Bu, biitiin insanlik i¢in ya da biitiin tarih i¢in hi¢bir zaman tam olarak miimkiin
degilse de kisa siireli donemler ve bolgeler icin gegerli olabilir.

Schopenhauer gibi bazi filozoflar tarihin felsefe konusu olmayacagini zira
felsefenin degismeyen seylerle mesgul oldugunu, tarihin ise aragtirmacilara gore
degistigini sé')yler.123 Collingwood, tarihi felsefesinin tarihin algilanisina gore
degisecegini belirtir. “Tarih, bir yanda ge¢cmisin siyaseti gibi seyler topluluguna, diger
yanda tarih¢iler denen bir grubun dikkatini ve zamanini mesgul eden belirli bir
diistinceler kiimesine verilen isimse ‘tarih felsefesi’ diye bir sey yoktur. Ona gore tarih
diinyanin kiilli ve zorunlu yoniine doniik, kiilli ve zorunlu insani bir merak olmalidir.***
Hegel ise tarih felsefesini evrensel planda diisiiniir felsefenin tarihe getirdigi biricik
kavramin us kavrami oldugunu belirtir. Ona gore ve tarih felsefesi tarihin, diisiinme

tarafindan ele alinmasindan bagka bir sey degildir.125

'2 fbn Haldun, Mukaddime I, 17.

123 Arthur Schopenhauer, frade Felsefesi, (derleyen, Sadi Irmak), Adam Yaynlari, Istanbul 1962, s. 22.
124 R.G. Collingwood, Tarih Tasarimu, (¢ev. Kurtulus Dinger), Istanbul 1990, s. 21

125 Frederick Hegel, Tarihte Akil, (¢ev. Onay Sezer), Istanbul 1986, s. 11.
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Yeni¢cag Avrupa Medeniyetiyle beraber Hiristiyanligin sundugu evren tasavvuru
ve buna bagli olarak insan anlayisi gecerliligini kaybetmistir. Din temelli evren
tasavvuru yerine, felsefe-bilim temelli bir evren tasavvuru gelmistir.?® Yeni anlayisa
gore Ilahi bir yonii olan insan yerine kendiliginde olusmus, kendi kendini var eden insan
anlayis1 kabul edilmistir. Bu yeni insanin evrendeki amaci yeniden belirlenmelidir.
Tarih metafizikleri, Hiristiyanligin sundugu evren ve buna bagli olarak insan
tasavvurlarinin yerini doldurmaya calisan bir yapidir. “Insanin nasil olustugu, nasil
yasadigi, gorevinin ve gayesinin ne oldugu tarih metafiziklerinin cevaplamaya g¢alistigi
sorulardir.”?’

Yenicag akil merkezli diisiince igerisinde, Hiristiyanlikta( ve tiim kitabi
dinlerde)ki Adem ve Havva’dan baslayan siire¢ olarak tarih fikrinden kismen
beslenerek, tarihsel siire¢ fikri yer edinmistir. Hiristiyanlikta, Isa’nin yeniden diinyaya
gelisine baglanan bu siireg fikri, yakin zamanda modernite tartismalari etrafinda yeniden
giindeme gelmistir. Fukuyama’nin “tarihin sonu” tezi, bu anlayis etrafinda, fakat dindisi
bir agiklama olarak degerlendirilebilir.

Tarih metafizikleri, Hiristiyanligin tarih anlayisinin  diginda hatta onu
etkisizlestirme ¢abasinda olmakla beraber, bazi degisikliklerle ayn1 yapiy1
kullanmaktadir denilebilir. Aydinlanma diisiincesinin, Hiristiyan Ortagag’ini, tarihte
biiyiik, karanlik bir bosluk olusturma pahasina atlayip, kendini antik Yunan diisiincesine
eklemleme cabasi, ayni anlayisin tevariis edilmesine isaret kabul edilebilir. Aklin
yetkinliginin kabulii, tarihsel bir yap: icinde temellendirilebilmektedir. insanin en

belirleyici 6zelligi olarak akil, kendini tarihte gostermistir.

4.3. DINLERIN TARIH ANLAYISI

Karakog, diger dinlerin tarihe olan problemli yaklagimlarini teker teker ele alir.
Budizm’in methum ve tarih halinde bir din oldugunu belirtir.®® Daha sonra Ibrahimi
dinlerde Allah fikrinin her zaman gegerli olusuna, ‘vakit’le sinirli olmadigina deginir.
Hazreti Musa hareketinde Yahudilerin Misirlilardan kurtulmayi dinden beklemeleri,

129

siyasi tarihle dinin ilk alakasini kurmustur.”™ Fakat bu durum Karakog¢’a gore din, 1rki,

126 Ayhan Bigak, Tarih Metafizikleri, Dergah Yayinlari, istanbul 2005, s. 19.
27B;cak, s. 19.

128K arakog, Dirilis Cevresinde, $.97.

129Karakog:, Stitun, S. 97.
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itikad1 bir hiiviyet alarak tarihle, bir vakiayla fiili olarak baglanti kurmussa da itikadi bir
illiyet kuramamuis, tarih, dini yatagindan ¢ikarmis, ama ona kiilt katmamistir. “Yani
Musevilikte itikada tarih, dahilden katilmamis, onu haricen gevrelemistir.’130

‘Hiristiyanlik ’ta ise tarih bir yildan ibarettir. Tek hadise Hazreti Isa’nin dogumu
hari¢ bir yilin tekrarlanmasi, on olmasi, bin olmasi, milyon olmasidir.” Karakog
bunlardan sonra Hiristiyanligin zamani, sosyal ve tarihi bir kategori, insani bir kategori
olarak idrak edemedigini belirtir. Hiristiyanlik i¢in  zaman tarihi  degil
tabiidir(natiirel).lngu din zamanin esya yoOniinii gérmiis, fakat en hususi vasfi olan
siyasi-tarihi vasfi katina ¢ikamamustir. Karakog, Hazreti Isa’nin tarihte tanri olarak
tecelli etmesinden dolayr tarihin Hiristiyanliga bir nokta olarak girdigini soyler. “
Yahudilikte, i¢timai suuraltindan ve haricten, Hiristiyanlikta, bir ‘an’da, bir zaman
hiicresinde itikad1 sartlayarak tarih, din i¢in bir ‘faktoér’ olmus, yani, tarihi neticelerini
bir kenara ayirirsak, bu dinlerin, teklifiyle, itikat ve pratikleriyle tarihe hususi ve suurlu
miidahaleleri olmamustir.

Budizm, Yahudilik, Hiristiyanlik prensip olarak ve dinin cevherinde, tarihi

” 132Karakoc;’a

hesaba katan, tarihin aktifligini unutmayan bir niyetten haberli degildir.
gore, bu dinlerde tarih bir esya, bir obje olarak vardir, miikellefiyeti yoktur. Tarihin
dinden bagimsiz bir faktor olabilme imkani yoktur, “dine dogru, onun izniyle faaldir.”
Tarihi dinle ilgili veya ilgisiz diye ikiye ayirmak yanlistir. Oysa Hiristiyanlikta dini
hayatla dini olmayan hayatin ayrilmasi sizofrenik bir durumdur Karakog’a gore ve din-
hayat diyalektiginin ayr1 tutulusu sonucunda papalik makami Hiristiyanli§in insanliga
zarar verecek eylemlerini, rnegin kitle imha silahlarin1 tam anlamiyla protesto edemez.
Zira bu olumsuz gelismeler tarithi olaylardir ve Hiristiyanligin tarithe bir mesaji,
sdyleyecek bir sdzii yoktur. Tarih, Isa’yla bitmis gibidir. Insanin hayati ve tarih, Isa’nin
hayatinda 6zetlenmis, minyatiirize edilmistir. “Hiristiyan akli, carmiha takilip kalmus,
bu, zamani unutturan ruhi bir depresyon sebebi olmustur... Bundan sonra artik tarih,
insan1 alakadar etmemektedir. Insanin hayatinda olmus veya olduguna inandig1 miihim
bir hadiseye marazi bir sekilde takilip kalmasi ve artik 6lmiis gibi hep ge¢miste,
hatirada ve hep o hadisede yasamasi gibi. Hazreti isa’dan 6nce, tarihin var, fakat

kendisinin yok oldugunu bilen Hiristiyanlik, kendisinin tarih boyunca var oldugunu

130Karakoc;, Stitun, S. 97.
131Karakog:, s. 97.
132K arakog, s. 98.
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iddia ve izah edemedigi i¢in, kendisi gibi gercegi sdylemek durumunda olan veya
olmast gereken bir teorinin tarihin biliyilkk bir parcasinda bulunmamasi da tuhaf
kagacagindan, tarihi Hazreti Isa’nin hayati disinda gérmezlikten gelmis, bir nevi inkar
etmistir.”l?’?’

Hiristiyanligin tarihe karsit bu problemli tutumu modernlige de sirayet etmis,

tarihe kapali tutulan kapilar, post modern zamanlara kadar agilmaya yanasilmamustir.

47. SEZAI KARAKOC’UN TARIH DUSUNCESININ TEMELLERI-

DiNI- METAFIZIK ARKA PLAN

Tarihe bakildiginda en genel manzara 6zii ‘iyi’ ve ‘koti’ olan iki medeniyet
arasindaki degismez miicadeledir. Tarihe yon veren en temel saik budur. Karakoc,
medeniyet ve tarih konusundaki tezini hem tarihin sundugu malzemeden hem de Dinler
Tarihinden hareketle olusturur. Eserlerinde ki tarihe iliskin ilk motif insanin diinyada
varolusundan daha oncesine ait bir sahnedir. Hazreti Adem’le Havva’nin cennette ilk
imtihani, seytanla ilk karsilasmasi imaji ¢ogu tarihi olayin agiklanmasinda temel
olusturur. Karako¢ bunu ruhun biitiin seriiveninin en belirleyici an1 olarak diisiiniir.
Fakat bu karsilasmada ruhun tamamiyla edilgen bir durumda oldugu da sdylenemez.
Zira seytanin varligi tek basma yeterli degildir. Icte onu dinlemeye hazir bir kulagin
varligiyla birlikte eylem meydana gelmistir. Karakog’ta bu sahne, Islam medeniyetinin
Bati’yla olan iligkisinin, inis ve ¢ikislarin baslangicini anlatan bir metafor olarak da
kullanilir.

“Ademle Havva’min Cennette Oncesiz ve sonrasizmisgasina mutlu bir hayat
yasadiklar1 zaman gibiydi hayatimiz Bati’nin solugu bize gelmeden 6nce.”*

Karakog’a gore Dirilise siddetle ihtiyag duyan hakikat toplumunun bu tarihi
gerceklige metafizik bir ¢oziim iiretebilmek i¢in donmesi gereken ilk nokta cennetteki
bu sahnedir.

Dirilis diisiincesi ig¢erisinde Kuran’da ki hikdye etme bigimi ve Peygamberlerin
hayatlar1 tarihe anlam ve yon verebilmek i¢in, bir tiyatro sahnesi canlilifinda tekrar
tekrar betimlenir. Karako¢ dinler tarihinin ¢ok farkli bir yorumu olarak Yitik Cennet
adli eserinde her peygamberin hikayesindeki en kiigiik motifi, sembolik anlaminin

sinirlarini zorlayarak, tarihi bir karakter gibi yeniden insa eder.

133Karakog:, Stitun, s. 99.
134K arakog, Yitik Cennet, s.7.
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Hazreti Adem’in kissasinda yilanm, Hazreti Nuh’ta tufanin, Hazreti ibrahim’de
kurban ve bicagin, Hazreti Siileyman’da bastonu kemiren kurdun portresine diisiilen
metafizik serhler, Sezai Karakog’ta tarihe agilan pencereler olarak, diisiince sisteminin
zenginlikleri haline gelir.

Sezai Karakog’un tarih fikri, Islam’in tarihe tayin etti§i konumdan miilhemdir
denilebilir. O Islam’1n tarihle iliskisinin en ideal iliski oldugunu belirtir.

‘Islam kadar tarihle, vakayla (fait) mahrem bir rabita kurmus baska din
bulamazsimz.”*®* Yalmz islam’da tarihin dini bir édev sahibi oldugunu sdyleyen
Karakog, Islam’m zamani giidiimlii hale getirdigini, bu bakimdan Islamiyet’e “vakit
dini” dense yeri olacagim belirtir. Diger dinlerin tarihi siiriiklemis oldugunu, tarihi
yiiriitebilen tek dinin Islam oldugunu éne siirer.

“Islam kendini nasil insana teklif etmisse, onun sahsinda bir kere de tarihe teklif
etmistir. Namazin vakitlenmesi giin suurunu, Cuma hafta suurunu, oru¢ ay suurunu,
bayram yil suurunu, hac dmiir suurunu getirmistir. Daha ileri bir adim atilarak, pratigin
icinde tarihe bir yer birakilmistir. Zaman oldukga, vakit geldikge, gelip dolduracaktir.
Din, tarihe bir pencere agmistir. Cuma namazinda “hutbe”, siyasi ve tarihi oluslar1 dinin
icine katar; yani, din bir bakima da tarih boyunca uzayan bir serittir. Obiir dinler, tarihi
birer enstantane olduklar1 halde, Islam bir periyot, bir vetiredir. Hac, keza
Miisliimanlarin toplu ve tarihi-igtimai davramislarini dine katan harekettir; yani Islam,
ilk defa olarak tarihe kiilt eklemis, tarihin kafasim sartlandirmig(zamani
miislimanlastirmig), bir evrensel harekettir.”** Obiir dinlere gbre bir esya, bir obje
olan tarih Islam’da miikellef ve muhatap hatta velisi insan olan bir ¢cocuktur. Karakog’a
gore din-tarih iligkileri, gecgisleri kompleks olmakla birlikte, basitge sdylemek gerekirse
temelde ana kaide, dinin tarihe Emredici karakterini tatbik etmesidir. “Din, tarihe kars,

kayit ve sart1 kendi tayin ederek faal, tarih; dine dogru, onun izniyle faaldir.”’

4.7.1. Tarihte Diisiis ve Diisiisteki Metafizik imkéan
Tarihte ilk hareket ilk diisiis, Hazreti Adem’in seytanla karsilasmasiyla vuku
bulmustur. Bundan sonra tarih biiyiik dl¢iide ¢esitli durumlar ve inanglar arasinda inis-

cikislar, yilikselis ve ¢okiisler seklinde hareketlerden ibarettir denilebilir. Bu baglamda

13SKarakoc;, Dirilis Cevresinde, $.97.
136Karakog:, s. 98.
137Karakog:, s. 99.
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Karakog’a gore Hakikat Toplumunun tarihi, diger kiiltir ve uygarliklarla
karsilasmasinin ve bu karsilagmalarin mahiyetinin tarihidir.

Karakog tarihteki bu hareketliligin zaman zaman menfi bir yone dogru olsa dahi
daima olumsuz bir anlam tasimayacagina dikkat ¢eker.

‘Seytansiz insan(Adem) diisiiniilemedigi gibi (diistiniiliirse o insandan ne eser
kalir) bagka uygarliklarin soluguyla karsilasmayan bir uygarlik da diisliniilemez. Giiglii
uygarligim, Adem’in seytanla karsilasmasi, yenilir gibi olup diismesi, sonra tovbe
yolunu tutup tekrar giiglenmesi gibi, baska uygarliklarla biiyiik ve koklii karsilagsmalar
yapmasi gereklidir.”*®

Tarihte inis ve ¢ikis, diisiis ve yiikselisler hep bu metafizik eksen etrafinda
anlamlidir ve Oyle de degerlendirilmelidir. Diisiis ve bozulus salt tarihi bir realite
olmanin Gtesinde onemlidir ve pek cok imkan barindirir. Varolus, yoklugun bir
isaretidir, baslangicidir. Karakog, Havva’nin var edilmesini bir imaj olarak ele alir ve
kadinin erkek icin hayatla 6liim/varlikla yokluk/ arasimna gerili bir keman oldugunu
belirtir. “Dogdugu andan OSliinceye kadar ona yaklagmalar, ona katilmalar ve ondan
kopmalar siiriip gider. Adem’in yaninda Havva’nin belirisi, insana yoklugun aci
meyvesinden tattirilmasima bir hazirlikti. Boylece yaratilis halkasi tamamlanmis
oluyordu.”***

Karakog’a gore zor zamanlardan gecmeyi bilen, g¢alkantilara asina olan bir
medeniyet her zaman zirvede olan bir medeniyete gore, sahip oldugu dayanma giicii
sayesinde daha avantajhdir.

‘Diismemis bir medeniyet var m1? Olsaydi ne degeri olurdu? Onemli olan bir
medeniyetin diismeyisi degil, diisiisii dirilmesiz 6liime doniismeden dogrulmasini
bilmesidir. Boyle olursa, diisiis, dogrulusun ve diriligin bir bagisiklig1 gibi o uygarligin
Omiir boyu yeni diisiislere kars1 direnisini saglayacaktir.’

Karakog, tarihten ve tarihteki diisiislerden ders g¢ikarmasini bilen toplum ve
uygarliklari, Islam’da giinah isleyip tovbe ettigi i¢cin oncekinden daha yiice bir biling
durumuna eren insan gibi goriir. Gegmise boyle bakabilmek, ondan transandantal olana
bir kapi aralayabilmek, onu metafizikle zenginlestirmektir.

‘Diisiis, fizik anlamli yasantiya metafizik bir anlam getirecektir. Diisiissiiz hayat,

bir fizik akintisi, bir biyolojik devinimden baska bir sey degil. Ama diisiis bir dirilisi

138Karakog:, Yitik Cennet, s.9.
¥Djclehan, s.246.
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getirirse, hayat, fizigi askin bir deneyle zenginlesmis, transandantal anlamina kavusmus
olacaktir. Hayat, 1stirap ve azaplardan sonra gelen ruh yiicelislerinin sirrina
erecektir.(...) hayat, Oliimle terbiye edilmis, 6liim buzhanesinde dinlendirilmis ve

tabaklanmis olacaktir.’ 140

4.2.1.Sezai Karakog¢’un Tarih Anlayisi

“Dirilis distincesinde tarih, hem felsefi hem de vakia ve yorum agisinda 6nemli
yer tutar.”**' O’na gore “Tarih bir seremoni aract degil, bir ¢ikis noktas1 fideligidir.”
Karakog, tarihten ne anladigini, ne anlamda kullandigin1 s6yle anlatir: “Tarihi en genis
ve genel anlamda aliyorum. Sadece zamanin tabiata ve hayata katilis1 anlaminda degil.
Insanlarin tek kisi olarak ve kitleler, kuruluslar olarak diinya ve varolus yorumlariyla
belirledikleri siirekli amaclara ulasmak icin olusturduklar1 biiyiik hareket

kompozisyonlarmi da burada kullandigim tarih kavramina katiyorum.”'*

Karako¢’ta
tarih zaman zaman ¢oziilmesi, dnceden tahmin edilmesi gereken bir muamma olabilir.
Tarihi dogru okumak ve gelecegini gérmek icin olagandisi bir kadronun olusumunun
gerektigini belirtmesinden anlasilmaktadir ki bu gorev dirilis nesli dedigi olusumun
sorumluluklarindan biridir.

“Tarihi olaylari, hele daha vakti gelmeden anlamak, siradan bir ig degildir. Hatta
bu sadece bir bilim ve uzmanlik isi de degildir. Hayat iginde tarihle yogrulmus olmak
tarih sezgisine sahip olarak, toplumun gelecegiyle ta yiirekten ilgilenmek ve gercekleri
goz ardi etmemek gibi istiin nitelikler isteyen bir kadronun, adeta yorumlama ve
amaclama dehasina sahip olmas1 gerekir.”

Sezai Karakog diisiincesinin temel meselesi medeniyet fikridir. Bu medeniyet bir
litopya degil, tarihi bir realitedir. Ve medeniyetlerin 6lmedikleri siirece inis ve ¢ikislari
tabii bir oldugu gibi, tarih, bir medeniyeti yeniden ayaga kaldirmak, diriltmek i¢in
sonsuz imkanlar barindirir. Karakog, bu imkanlarin tarihle dogru bir iliski kurulabildigi
takdirde devsirilebilecegini ileri siirer. O’na gore tarih bir kiiltir ve medeniyet
dinamigidir.143Ama bu durum zaman zaman tersine doner ve tarih bir mezarlik halini

3

alabilir. “ glineste firtinalar koptugu gibi, tarih i¢inde de medeniyetler agisindan

140 Karakog, Yitik Cennet, s.12.

141 Bilge, s. 37.

142 K arakog, “Sanat¢1 ve Realizm”, Dirilis, 5.18.
143 Bas, s. 203.
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firtinalar, kasirgalar kopmaktadir. Nice saglam goriinen toplum benlikleri bu firtinalara
ve kasirgalara hazirliksiz yakalanmakta ve dagilip gitmekte. Tarih, bu sebepledir ki
medeniyetler mezari, millet benlikleri kabristan1 denilse yeri olacak kadar, korkulu bir
karargahtir.

Toplumlarin ve medeniyetlerin tarihe ilgisi siireklilik arz etmelidir. Sadece kriz
durumlarimin bir bagvuru kitab1 olmaktan fazlasidir tarih, ¢iinkii ‘zamanm gozle
goriilmez tahribati, tarih tozunun demiri bile ¢iiriitiisii gibi etkili bir yok edistir. Siirekli
bir yoklayis, degerlerin 6miirlerini degilse bile anlamlilik siirelerini uzatacaktir.’

“QOyle anlar olur ki damarlarimizda tarih bir nabiz gibi atar, kanimiz1 aritir ve
kirletir. Kurtulamadigimiz da odur, kavusamadigimiz da. Ondan yana olan da onun la
beraberdir; ona karsi olan da. (...) tarihin mahkiimu muyuz, demek istedigim. Hayir ve
asla. Tarihin kimi zaman tacini tasiriz basimizda, kimi zaman ¢amurunu omuzlarimizda.
Kimi zaman tarihin maglubuyuz. Kimi zaman tarih elimizde keskin bir silahtir, kimi
zaman yumusak bir yastik.”***

Karakog’a gore tarihe sahip olmak, 6zellikle de eski ve biiyiik bir tarihe sahip bir
toplum olmak bir sorumluluk olmanin Gtesinde kesinlikle dogru ¢6ziilmesi gereken bir
problemdir. Boyle bir tarihe sahip olan bir toplum onu gérmezden gelmekle tarihi
olmayan toplumlarin seviyesinden daha asagi bir seviyeye diiser. Karakog tarihin,
onunla saglikli bir iliski kurulmasi halinde, ihtiya¢ hissedilen atilimi yapmak igin
dinamik vazifesi gorecegini ileri siirer. Aksi takdirde tarihe olan bagliligin dogru sekilde
olmamasi, bir ifrat- tefrit iliskisi onun elinde bir ‘kurban ya da kdle gibi olma’ sonucunu
doguracaktlr.145

‘O halde, insan, hele ¢ok eski ve biiylik tarihlere sahip iilkelerin insani, her
seyden Once, tarih problemini ¢6zmeli i¢inde. Tarihle bir uzlasma ve bagdasma noktasi
bulmali kendi 6z benligi iginde. Ona esir olmamali elbet, ama onu Marksistlerin ve
baticilarin lilkemizde yaptig1 gibi biisbiitiin kiiglimsememeli ve hor gérmemeli’146
Karakog’a gore tarthin 6nemi ve gerekliligi kendiliginden degil, hakikatin

anlasilmast ve yasanmasit baglaminda faydalanilabilir olusundandir. ’Hayatin

144Karakoc;, Kiyamet Asist, S. 84.
145Karakog:, s. 84.
146Karakog:, S. 84.
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dinamiklerinin anlamin1 bilmek, tarihi, hakikati incitmeyecek sekilde degerlendirmek,
insanla alakalandirmak gereklidir.**’

Tarihin, Karakog’ta bir kurtulus motifi olarak ele alindigini belirten yaklasimlar
mevcuttur. Veysel Sahin’e gore Karakog’un eserlerinde “tarih; din, geleneksel degerler,
ask estetigi gibi kurtulus motiflerinden biridir.

“Karako¢’un eserlerinde tarih suuru, bir diger 6nemli kur(t)ulus imgesidir.
Gegmisin tozlu sayfalarinda biiyiik ve ihtisamli durusuyla goz kamastiran tarih, bizi
kendimize ve kendi degerlerimize davet eden bir deneyimler merkezidir. Karakog¢’un
tarihle olan iliskisi, suurlu bir yonelis ve soylu dirilisleri mustular. Sairin tarih riiyas,
onun bu iklimde zengin bir diis kurmasini saglar. Siirsel diis kurma, bu agidan
Karakog’a tarihsel imgeleri yeniden tasarlama imkéan ve olanagi verir.” Sahin’e gore
sair, siirlerinde yer alan tarihsel imgeleri bir kurulus ve kurtulus imgesi olarak giiniimiiz
okuyucusuyla bulusturur. “Tarihin derinliklerinde yasa(n)mis; ask, 6liim, ayrilik, goc,
devlet ve medeniyetler, Karako¢’un eserlerinde bir arketip olarak tekrardan yer alir.
Sanatcida tarth suuru, geleneksel tarihin stirekliligi ve giliniimiize modern sekilde
uyarlanip gelecege kavusturulmasidir. Karakog’a gore siir, milli bir suurla ve geleneksel
bir tarih bilinciyle koklerini kendilik degerlerine salmalidir. Bdylece insan, tarihin sesini
dinleyerek evrenin yiiziine sinen eski ve gizli sifreleri yeniden okur. Bu okumalar
sayesinde insan, kendini yeniden kurarak akip giden zaman icinde yok olmaktan
kurtulur. Karakog, tarih bilinciyle, atalarin ruhunu, insanin ve insanligin gelismesinde
bir oncii gii¢ olarak ele alir. Ciinkii insan, tarihi yazan ve tarihe sekil veren tek varliktir.
Gerek tarihsel siire¢ i¢cinde olusturdugu medeniyetler, gerekse ortaya koydugu edebi
triinler kisioglunun diinya iizerinde kok salisinin en biiyiik belgeleridir. Karako¢ da
eserlerinde Tiirk-Islim medeniyetinin dogusunu, gelisimini geleneksel imgelerden yola
cikarak ortaya koyar. Tarihin siizgecinde siiziilerek ortaya g¢ikan masal, hikaye ve

destanlar, onun siirinin tarihsel mitini yansitir.”**®

147
Bas, s. 207.

148 Veysel Sahin, “Sezai Karakog: Kur(t)ulus imgeleri ve Dirilis Estetigi ”, Tiirk Dili, Agustos 2011 S.716,

s.23-31.
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4.2.2. Tarih- ideal Tliskisi

Karakog, tarih-ideal iligskisinin dengeli yaklagimla ele alinmasi gerektigini ileri
siirer. Aralarinda ¢ok kuvvetli bir iligki vardir fakat biri digerine feda edilemeyecegi
gibi birbirlerinin yerine de ikame edilemezler.

“Tarihle ideal arasinda iliskiler vardir. Ve bu siireklidir. Cok boyutludur. Tarih¢i
ekoller, ¢ogu kez asiriliga gidip, tarihi som ve saf olarak, ideal yapmak istemislerdir.

Bir de buna karsit olanlar vardir ki, bunlar ideali ya som bir mantik ve akil
sistemine baglamak, ya da tarihten tam siyirmak, tarihin iz ve etkilerini i¢ginden ¢ekmek

149 jdeal tarihe yardim ettigi gibi, tarihten

istemislerdir. Bu da bagka bir asiriliktir.
faydalanmak durumundadir. “Ideal ne kadar soyut ve giincelden, yani arizi unsurlardan
arinmis olursa tarihin igindeki yatay deney kristallerinden kendini gerceklestirme ve
dogrulama imkaninm1 o 6lgiide kuvvetli bir sekilde yakalayabilecektir. Ciinkii idealler

realiteyi mayalandirarak tarihin kabartmalarini ve levhalarini olusturan unsurlardir.”**

4.2.3. Tarih-Ogreti Iliskisi

Karakog, 6gretilerin tarih boyunca insanla olan iliskisini ele alir ve ‘cagimizin
ogretileri *dedigi, basta Marksizm olmak iizere, ideolojilerin yapisina deginir. ilk olarak
Yunan filozoflarindan bahseder. Platon’un magara alegorisinden hareketle; ‘hakikatin
izi ve golgeleri’ igimizde oldugundan, ona dogru gitmek insanin kendine dogru
gitmesidir der. Yunan filozoflarinin diisiinceden hareket etmeleri sebebiyle dgretilerin
hedefine gengligi koyduklarimi sdyler. ‘Yash insanlarin diisiince yapisi, pesin

hiikiimlerle katilagmas, kemiklesmistir.’151

Fakat genel olarak 6gretiler sadece genclige
mahsus olamazlar. Her ne kadar genclik, insanligin merkezini teskil etse de gercek
degisim her yastan ve her siniftan insanin katilmasiyla yogunlasacak ve biitiin toplumu
etkileyecektir. ™

Cagimizin oOgretileri metafizik bir arka plan olmaksizin insani ve toplumsal
iliskileri diizenlemeyi hedef aldiklar1 i¢in, meydana getirdikleri heyecan ve
stiriikleyicilik meyvelerini, diislincenin inanglasmasi ve 6nderlerin putlagtirilmasiyla

153

vermektedir.”>*Karako¢ bu noktada akla gelebilecek bir soruyu dillendirir: “Acaba

149Karakoc;, Giin Saati, s. 59.
l‘r’oKarakoc;, s. 96-97.

B arakog, Cag ve Ilham II, s. 181.
152K arakog, s. 183.

153K arakog, s. 183.
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goniil ve inang dgretileri realist plani toptan inkéar ve ihmal mi etmislerdir? Cevap olarak
ise, tarihi gercekligin boyle olmadigini, /bunun Srnekleri varsa da/ bir 6gretinin bozulma
ve kaybetme doneminin biitiin yasamoykiisiine tesmil edilemeyecegini belirtir. “Dinler
ve onun ac¢ilimlarinin, tarihte hep merkezde metafizik, transandantal ya da en azindan
ahlaki bir cevher tasimakla birlikte, bu merkezi ¢ekirdegin etrafinda bir sosyal, hatta
ekonomik evrim-devrim halesi bulundurduklart ve insanligin evrenle ve kendi ig
alemiyle yeni diizen degisimlerine agik olduklar1 en ufak bir incelmeyle ortaya
c¢ikabilecek cinsten bir ger<;ektir.”154

Tarihi ve zamani, Ogretiler 1518inda inceledigimizde anlamlandirilmas: ve
kategorize edilmesi miimkiin olacaktir. “Zamani sadece soyut bir kavram olarak
diisiinmek miimkiin degildir. Teorik olarak insana dogru gibi gelen bu soyutluk, tarihin
ayr1 bir baski giicii olmasiyla pratikte lojigin 6tesinde kuvvetlerin bulunmasi durumuyla
kars1 karsiya kalarak zaman-insan iligkisini agiklamaya yeterli olmamistir. Bu yiizden
soyut zaman, irrasyonel, hatta cogu kez dogaiistii bir gili¢ olarak kabul etmeye
zorlamistir bizi tarihi diisiinmede.

Zamani1 somutlandiran, tarihi lojigin disina, kimi zaman iistiine ¢ikaran, kimi
zaman da altina diisliren 6gretilerdir. Somut zaman, ya da tarihin anlami, insan 6greti
iligkisinden dogmustur.

Karakog’a gore yeni ideolojiler, tarihin ezici giicii altinda kalmamak igin,
dogalarina aykir1 bir bi¢gimde, irrasyonel motiflerle insanligin karsisina ¢ikmakta ve kisa
zamanda eyleme dayanmaktadirlar. Isloganlar, toplantilar, grevler, vb. lojik 06ziin
acigint  kapayan somut zaman hareketleri, tarthin giliciinden yararlanma
girisimleridir.”155 Komiinizm ve Kapitalizm, biri tarihin, biri tabiatin yerine gegmeye
calisan sistemler olarak, insana yepyeni varolus problemleri yasatmaktadlrlar.156

Zaman, Ogretilerin elinde bir madde gibi islenebilir niteliktedir. Ogretilerin
zamanla ilgili dogru bir mekanizma ortaya koyup koyamamalari, tarihi, toplumlar
nezdinde canli ve islevsel bir unsur haline getirebilir. Bunu igindir ki Ogretiler,
dogrudan dogruya ya da dolayh olarak, “zaman fatihligi”nin sirrin1 6zlerinde tasimak

157
zorundadirlar.”

Y4 arakog, Cag ve I[lham II, s.185.
%K arakog, 5.186.
10K arakog, s. 187.
137K arakog, s. 186.
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4.2.4 Tarih-Tabiat Tliskisi

Karakog’a gore “insan, dogaya tarihi katan, ya da kimi zaman karsisina, kimi
zaman yanina, kimi zaman i¢ine, kimi zaman iistiine koyan segkin bir yaratigidir. Hatta
bununla da kalmayarak dogayi da degistirir, ayristirir, birlestirir, kiiclik veya biiylik
planda onu bir metamorfoza zorlar.” Yorumuyla doganin anlamini kendi planina
¢cekmek isteyen insan, deneyerek, sirrini ¢ozerek, giicliyle ona boyun egdirme ¢abasina
girismis, az veya cok yeni bir ¢ehre kazandirmaya calismistir. Davranisi ve ig
yasantisiyla da tabiatiistiine yiikselme gibi saf anlamda kendine 6zgli i¢-uygarlik
olgusunu gerceklestirmistir. Boylece zamani olabildigince tabiatin egemenliginden
kurtararak ona somut bir degisim ve ara¢ konumu vermesini bilmis, boylece, gelecegi
gecmisin sultasindan kurtarma 6zellik veya misyonunu az veya ¢ok bir etkinlikle
degerlendirme basarisini gosterebilmistir. Karakog’a gore tarihi yogun, simdiki zaman
yoksul {ilkelerdeki buhranin temelinde biraz da tarih ve tabiat ¢atigmasi yer alir. Eski
diye damgalanan ve olumsuzlanan ne varsa tarihi, yeni diye ileri siiriilenler ise Bati’nin
etkisi sonucu insan tabiat iliskisinden devsirilmelidir.158Karak0<;, tabiattan; insanlari
cevreleyen fizik sartlarindan ¢ok, tarihin baskisindan o sartlara ve i¢ diirtiilere kacis ve
siginigin diinya goriisiindeki yansimasini kasteder.

Karakog, tarihteki tekerriir ile tabiattaki tekerriir arasinda bir karsilastirma yapar.
“O’na gore tabiattaki tekerriir, diizenli ve géze batict oldugu i¢in, insanlar ona karsi
daha dikkatli bir sekilde onlem alma imkanina sahiptir. Oysa tarih, salt bir tekerriirden
ibaret degildir ve tarihteki tekrarlar daha komplike ve yeni unsurlarla yiiklii olarak kimi
zaman da ansizin geliverirler. Iste burada ortaya saglam bir yorum anlayisinin
gerekliligi ¢ikar. Karsilagilan olaylar detaylarindan soyulup aslina irca edilemediginde,
daha onceki benzerleriyle karsllastlrllamazlar.”159

Tarihi sartlarin agirlastigt donemlerde, tabiat kaynakli felsefelerin revag
gordiiglinii belirtir. Tarihe fazla adapte olmus iilkeler bu felsefelerin ani acilimina
dayanamazlar ve kapilirlar. Bir avuntu psikolojisinin sonucu olan bu yeni durum, tarihin
kendisini unutani unutmamasiyla bir hayal kirikligina doniisiir.*®
“ Ilk caglarda Epikiirciiliik, ortacagda mutezile, yenicaglarda, giiniimiizde

Pozitivizm, Marksizm, hatta Egzistansiyalizm boyle kritik anlarda dogmus ve ge¢misi

158 Karakog, Stitun, s. 204.
19 Bilge, s.37.
160 Karakog, Stitun, s. 204.
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unutmak icin hayat dokusuna katilmak istemis doktrinler ve diinya goriisleridir. Fakat
tarihin agir sartlar1 gecince ve degisince, bunlarin etkileri de ya biisbiitiin kaybolmakta
veya hafiflemektedir.”**

Tarihte toplumsal ya da uygarlik alaninda, ¢atisan iki goriisten biri tarih, digeri
tabiat kaynaklidir. Roma’nin yikilisinda, Yunan felsefe akimlari imparatorluk tarihinin
karsisina ¢ikmig, Dogu diinyasinin gecen ylizyildaki yikilisinda dogu tarihi, bat1 tabiati
temsil etmis, Cengiz akinmi bir tabiat ¢ig1 gibi tarihi ¢ignemis, parlak bir tarih sayfasi
olan Endiiliis medeniyetini de azgin bir tabiat giliciine benzeyen barbar kuvvetler
yikmisti. Bizans’in yikilisi ise daha kompleks bir tablodur, tarih bozula bozula karanlik
bir tabiat halini almig, yeni ve canli bir gii¢ ilerleyerek tarihlesmisti. “Birinci olusum
Bizans’1, ikinci olusum, Fatih’i ozetler.”1%?

Baticiligin kendini hep bir tabiat felsefesiymis gibi empoze etmeye calistigini,
komiinizmin de girdigi yere hep bir tabiat felsefesi olarak girdigini belirten Karakog
tarihi materyalizm konusunda ilging bir agiklama getirir. “Tarihi materyalizm
aciklamasi, tabiatcilifa tam teslim olmak i¢in, tarihin, agiklanarak ortadan
kaldirilmasindan bagka bir sey degildir. Tarihi de tabiata irca etmektir yani.

Karakog’a gore, Islam, tarih ve tabiati baristiran bir diinya goriisii tasir. Bu
sebeple incelmis, sivrilmig, daha giiclenmis bir tabiat olan Bat1 karsisinda 6biir Asya ve
Afrika {tilkeleri gibi hemen ¢6ziilmedigimize inanir. “ Tabiat¢ilik bugiine kadar tarihi
ezer gibiydi. Ama doniis baslamistir. Tarihin etkisi yeniden belirmistir” der ve bunun

icin tarthten hiz almak gerektigini ve tabiata bakisin ne oldugunun kesinlikle tayin

edilmesi gerektigini belirtir."®®

4.4. SEZAT KARAKOC’A GORE TARIH VE INSAN (TARIHI YAPAN

INSAN /KAHRAMAN)

Karakog, ta insan oldukca sik mevzubahis olur fakat sadece zahiri yonii ve
problemleriyle ele alinmaz. “ Karakog, ‘salt insan’1 ele almaz. Onun insanlarinin ¢gogu

s 164

derinlikli, mistik bir bakis agisiyla, “i¢ diinyalar1” zenginlesmistir. Karakog, insanin

iki yoniine dikkat ¢eker: Zahirl yon ve batini yon. Yilmaz Tascioglu, Karakog siirinde

161 Karakog, Siitun, s. 205.
162 K arakog, s. 204,
163 K arakog s. 206.
164 Karatas, s. 310.
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iki farkl1 insan tipinde séz eder: “Ilki, bir anlamda negatif, yaratilis 6ziine aykir1 duran
insan, digeri ise agirlikli yaniyla fizikotesinin kutsalligini tagiyarak realiteyi aydinlatan
etkileyici masumluk: ¢ocuk. Tabii her iki insan da toplumsal kimlik giyinerek siire
girerler.”165 “Insan, bu diinyada ki diisiisinden “hakikat’e dogru yiikselisine kadar
stirekli bir savagim igerisindedir. Bu savas insanin batini ve zahirl yoniiniin birbiriyle
olan savasi degildir. Karakog’a gore savas hem igtedir bir bagka ifadeyle benlik igine
doniiktiir, hem de distadir, yani ben 6tesine doniiktiir. Icte miicerret nefsin savasi, dista
miisahhas nefislerin savasi vardir.”**®Karakog’a gore insan diinyaya bir ‘6dev’le
gelmistir. Bu 6dev “0lii, statik malzemesinden, canli ve diri, dinamik ve anlamli ruhun
varolus heykelini ¢ikarmak ve onu ebediligin ahenginde kalic1 kilmak™*®"tir. O, insanu,
‘Omiir boyu ruhunu yontan hakikat artisti *seklinde tarif eder.'®®

Karako¢’un insani sahsiyet sahibidir ki bu da Islam’m ideal insanidir ayni

zamanda. “Kendini, tarihi, sosyal dinamigin i¢inde bir sahsiyet olarak orecektir.”*®®

[nsanin ve sahsiyetinin metafizik bir 6z etrafinda ériildiigiini soyler.'"

4.4.1. insanin Olgunlasmasi ve Insan-1 Kamil

Karako¢’un ideal insani zahirin ve batinin hakkini teslim eder, birinin yerine
digerinin ikame edilemeyecegini bilir. “Bilindigi gibi insan-1 kamil zahiri de kapsar,
ancak Karakog¢ 6nemine binaen ayrica zahirde olani tekrar tanimlamaya ihtiya¢ duyar ve

59171

dista “alpinist olmay1, yani yeryliziiniin zirvelerine ¢ikabilecek kadar veya “bin

olimden gecerek dirilis incisini” arayan bir dalgi¢ gibi okyanuslarin en dibine

inebilecek kadar ahlaki donanimli, iradeli olmayi 1srarla Vurgular.”172

Bu sekilde insan,
Allah’in halifesi olma yolunda asama kaydeder. “Insan yer, iger, uyur, yapar, yikar.
Fakat bunlarin higbiri insanin spesifik yanin1 meydana getirmez. Insan ancak irade ve

sezisiyle Allah’a teslim olur ve ona tapinirsa Allah’in halifesi olur.'”®

185y 1lmaz, Tasgioglu, “Sezai Karakog un Siiri Uzerine”, Yonelisler, Aralik 1990. s.53.
166 Albayrak, s.110.

167Karakog:, Giindontimii, S.45.

168K arakog, 5.44.

169Karakoc;, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.31.

170Karakoc;, s.31.

"Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 9-10; “Karakog’ta alpinist kavrami ayni zamanda insanin kendi
hakikatine yiikselisini de ifade etmektedir. Bu anlamda Gazali’nin gorisleriyle paralellik
kurulabilir’(Albayrak, s.111)

2Albayrak, s. 111.

173Karakog:, Giindontimii, S. 18.
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Karakog, Dirilis Neslinin Amentii’sinde , “benim amentim siirekli bir
otokritiktir” der. Dirilis insan1 hakikate ermek ve bu erisi koruyabilmek i¢in 6zelestiri
yapmahdlr.174

Dirilis insaninin kemale ermesi i¢in Karakog¢’a gore iic asama vardir. Bunlara
bazen cirak- kalfa-usta, bazen de er-eren- pir olarak siralanir. Karakog er olma asamasi
tizerinde, kendisini de dahil ederek fazlasiyla durur. “Dirilis er’ligine yaklagma; ¢ikar ve

15 miimkiin kilmabilir.

iin pazarmin degil, hizmet ve algakgoniilliilik pazarini segis”’le
“Er, yapici olandir. Hem idealist ve donanimli bir insandir hem de sahiplendigi yiiksek
sorumluluguyla gurur duymayan *°miitevazi insandir.”

Karakog, ideal insan anlayisini tasavvuftaki insan-1 kdmil anlayis1 etrafinda

olusturmustur denilebilir.

4.5. SEZAI KARAKOC’A GORE TARIH VE TOPLUM

Insan1 tanimlamada en &nemli 6zellik onun iradi yoniine dikkat cekilmesidir.
Davraniglarinin salt giidiisel ya da zaruri olmayip ihtiyari olusu onu diger varliklardan
ayirir. Insan her an icinde yasadig: toplum, tabiat ve tarih karsisinda se¢im yapar. Bu
se¢imin sebepleri ve sonuglari insan1 var eder. Karakog bunu durumalis diye adlandirir.

“Insan bir durumalicidir.”*"’

Bu durumalisin mahiyeti insan1 ve i¢inde yasadig1 toplumu
gelistirir veya geri gotiiriir. Bu noktada Karakog¢ bu durumalisi tarih yapicr bir unsur
olmanin 6tesinde, tarihi olarak nitelenebilmenin sart1 sayar. Metafizik planda, kiiltiir ve
estetik planda, tarih ve tabiat karsisinda ki durumalisin daralmasi, topluluklari hayvan
toplulugu seviyesine diisiiriir. “Tarihi topluluklar, i¢timai topluluklar olmaktan ¢ikarak
tabii topluluklar haline doniisiirler.”*"®

“Tarith mirasi, yiiksek toplumlar i¢in bir nimet, bir tecriibeler deposu, bir
imkanlar hazinesi iken, ‘diislis’e ugramis toplumlarda, sanki bir yiik, omuzlar1 ¢okerten
agir bir kabus, yol iistiine y1gil bir enkaz gibi hissedilir.”*"
Tarih, varligimm kisa bir donem i¢in bile olsa gérmezden gelen toplumlar igin,

tarihsiz toplumlardan daha biiyiik bir ¢ikmaz haline gelir. Karakog, bu noktada diismiis

174Karakoc;, Dirilis Neslinin Amentiisti, S. 23.
17SKarakoc;, Giindontimii, s. 30.

75 Albayrak, s. 112.

Y7 arakog, Cag ve Ilham I, s. 133.

178K arakog, . 133.

1K arakog, s. 134.
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toplum dedigi, tarih karsisinda eksik bir tutum sergileyen toplumlar ilkel toplumlarla
kiyaslar. Diismiis toplumlar, omuzlarindaki agir yiik sebebiyle, depresif, melankolik bir
insan gibi disiiniilebilir. Buna karsilik ilkel toplumlarin, bir ¢ocuk gibi, gelisimi,
bliyliyiip serpilmesi daha kolay olacaktir. Diismiis toplumlar, “ilkellikleri yiliziinden
heniiz adeta tabii topluluk durumunda olan toplumlarin sahip olduklar1 ‘saglikli ilkellik’
denebilecek bir potansiyel kuvvetten de mahrum olurlar.”**

Tarihe muhatap olmada en ideal yontem otokritiktir. Toplumlar tarihi bir nostalji
vesilesi olarak da gormemelidir. “Otokritik, yeniden eski, ac1 anilarin batagina dalma
veya duygulanmalariyla desarj olma bi¢iminde olursa, bu da saplanilan hastaligin,
kendini maskeleyerek devam ettirmesinden bagka bir sey olamaz. Otokritik bir usul
olmalidir, bir esas degil.”

Gecmisin bir insan i¢in daima bir ruh kritigiyle eszamanli olarak ele alinmasi
gerektigi gibi, bir toplum i¢in de tarih, metafizik planda bir durumalistan bagimsiz
degerlendirilmemelidir. Karakog’a gore Dirilis bu tarihe karsi en ideal durumalisin bir
diger adidir.

Karakog, zaman zaman Dirilisi mumya kavrami ¢ercevesinde ele alir. Ona gore
Dirilis, mumyanin ¢oziilmesidir.

“Tarihin mumyaladig1 insanlar, kitleler ve toplumlar vardir. Bitkisel bir yasanti
icindedirler adeta. Kendi terk edilmisliklerine batik olduklarinin bile farkinda
degildirler.

Onlar1 adeta bu batmis olduklart metafizik olimden c¢ikarmak, mumyay1
¢6zmek, mumyanin sirrin1 ¢ozmek gibi getin bir is.”181

Islam toplumlarmin tarihte mumyalanmis bir toplum olmalarmin sebebi batidir.
“Ve hamurumuzdan, daha dogrusu camurumuzdan, istenen bigimde, mumyali heykel
biciyorlar. O heykelin 0zsliz ve ruhsuz hayatini, istedikleri siirece yaslyomz.”182
Mumyalamay1 yapan irade karsisinda edilgen olmaktan kurtulabilmek, mumyayi

eritebilmek i¢in, icten gelen bir hararet, kutsal kitap 6te diinya inanci, peygamber izi

gereklidir.®

180 arakog, Cag ve Ilham II, s. 133.
181K arakog, s. 70.

82K arakog, Cag ve ITham II, s. 71.
183Karakog:, Giindontimii, s. 71.
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Karakog, perdenin arkasina bakmak deyisiyle, realiteye, bir 6te diinya 15181
diisiirmek ve onu bdylece degerlendirmek, perdeyi titrestiren giice yani ilahi iradeye
‘gercek limanizm’ demektedir. Ona gore “bundan Otesi insancilik degil, insani

diisiirerek belli bir bunalim ¢izgisinde dondurmaktan ibarettir.” 8

4.6. TARIHTE MEKANLAR/KENTLER

Karakog¢’un eserlerinde mekan isimleri oldukga fazla geger. Bu mekanlar, bazen
kasaba, bazen sehir ve lilke ve bazen de Anadolu gibi bir bolge ve duyarlilik kaynagi
olarak yer alir.

Turan Karatas, Karako¢’un kasaba vurgusunu ve kasabali olusunu sdyle
degerlendirir:

“Belki de kasabali olusundan olacak, sair, “sun’i koy edebiyati” yerine
“duyarligimizin biiyiikk kaynagi kasabadan kaynaklanan bir edebiyat”in dogmasini,
ortaya konulmasini bir tez olarak savunmustur.”*®°

Karakog’a gore kasaba, koy ile sehir arasinda duran, ne saf tabiat, ne daha olas1
goriinen donma’dan uzak, her daim taze bir potansiyeldir. Onun sehre dair goriislerine
gecmeden oOnce, Ozel bir onem atfettii Anadolu cografyasmnin tasidigi anlama
deginmek gerekmektedir. Karakog, Anadolu’ya kulak vermek gerektigini soyler.
Anadolu tarihte ¢ok onemli degerlerin savunucusu olmustur ve derinlerde kaynayan
potansiyeliyle tarihin iist planina ¢ikmasi da yakindir. Ona gore Anadolu’nun
fizikotesiyle tarihi yakinligi sebebiyle problemlerimizi ¢oziicii bir giici mevcuttur.

Karakog’a gore Anadolu, maddecilik teorilerinin iflasina en 1yi 6rnektir. “Ege
medeniyetinin spekiilasyonu(mitoloji ve diisiince) Yunanlilara aitse, pozisyon ve
aksiyonu(eser ve mimari) Anadolu’ya ait”tir. 1%

Karako¢’a gore Anadolu, tarihteki roliinden vazgegmis degildir. Hala
Anadolu’nun derinlerinde, medeniyet planinda bir hareketlenmenin tizerinde durur.

Karakog, “mistik- metafizik siir evrenini Anadolu {iizerinde konumlandirir.

Boylece ‘Dogu’ denilince akla gelen Istanbul oryantalizmini asmay1 bagarir.”*®

184Karakoc;, S. 72.

185 Karatas, s. 333.

186 Karakog, Farklar I, s. 7.
187 Karatas, s. 334.
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Karakog, sehir iizerinde de ziyadesiyle durur. Sehir, medeniyetlerin realiteye
doniik yiiziidiir. Sehir kurmak, bir diinya tasavvurunun sosyo-kiiltiirel bulusmasi, bu
bulusmanin topolojik ¢dziimlenmesidir bir bakima. Insan tasavvurunun “varlik- yaratilis
ve yaratici iligkisini tiim boyutlariyla ¢éziimlemeyi gergeklestirdigi yegane alandir.”*®

“Her seyden once sehir kuran bir medeniyet olarak Islam medeniyetinde
etimolojik olarak ayni kokten tiireyen medeniyet ve Medine arasindaki anlam birligi
Islam medeniyetinin beslendigi sehir/lesme temeline agik bir gdndermedir.
Sehir/medine/medeniyet iliskisini metaforik diizlemden sahici bir medeniyet
tasavvuruna yiikselten Islam medeniyeti, bizzat yasanan tarihi pratik olarak da sehir
kurucu bir medeniyettir. . “Kentler ve uygarliklar arasinda, varoluslar1 ve varoluslarina
anlam veren esyayr ve zamani yorumlama” anlaminda zorunlu bir kan bagi kuran
Karako¢ i¢in kimi sehirler sehir olmaktan da Gteye baska anlamlara sahiptir. Zaman
zaman o sehirlerle konusur, sehirler iizerinden, schirlerin diliyle insanlhiga, Islam
medeniyetinin varislerine seslenir. Bu anlamda sehir, medeniyet ve tarih birbirini
biitiinleyen birikimlerdir.”*#°

Karakog, her medeniyetin sehir anlayisiyla kendi sehrini kurdugu kanaatindedir.
Islam medeniyetinde sehir vurgusunun fazlaligi, bu medeniyetin diinya iizerinde en
onemli sehirleri kurmasina olanak saglamustir. Bu sehirler yakin zamanlara kadar islam
uygarligiin ruhunu tagimaktadir.

“Sehirler ruhlarimizi yansitirlar. Yunan sitesinde estetik, Roma sitesinde
egemenlik, Islam sitesinde erdem somutlasmlstl.”lgo

Islam medeniyeti sehirlerle, bir kiiltiir, toplumsal yap1 sanat eserleri iiretmenin
ve bunlar1 en kalic1 hale getirmenin imkanlarini barmndirir. islam sehri, hayatla i¢ ice,
organik bir yap1 olarak gelisir ve gelismesine siyasi erk’in eliyle bir nokta konmaz.
Yapis1 geregi her kusagin dogal bir bigimde dahil olabilecegi canli parcalardan
olusmasi, Islam’n tabiat anlayis1 ve mimarisini de yansitir. Daha ziyade galaksi

bi¢iminde, kendi hayatiyetini siirdiiren kiigiik organizmalar iiretir. Bu, bir metafizik arka

planin yerel pratigidir.

188 Emre, s. 87.
18 Emre, s. 87.
190 arakog, Cag ve Ilham 11, s. 204.
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Karakog’a gore Bati sehri ise “ezis ve ezilen, buyurma ve buyrugu yerine
getirme arasindaki gerilimden” dogmustur. “Artik bu c¢agda, insanlar diisiinmiiyor,
kentler diisiiniiyor. Insanlar onlara bigim vermiyor, onlar insanlara bi¢im Veriyor.”191

Bati1 sehri Londra, Paris, New York gibi orneklerle, Ronesans sonrasi Bati
uygarliginin siteleri olarak, geometrinin sinirlarini zorlayan bir forma kavusmustur.

Karakog¢’un siirlerinde de kent olumsuz imajiyla sik sik karsimiza ¢ikar ve cagin,
batililasmanin, buhranin sembolize edilmesinde ruhsuzluguyla ve carpikligiyla 6nayak
olurlar. “Kentlerimiz diisiik ¢ocuklar dogurgan1.”

‘Eski kent’ imgesi Karakog’ta biitiin kaybedilmis giizellikleri ¢agristiracak kadar
yogundur. Bir dizede “bilirim, yiirekleri eski kentler gibi zengin” der.

Islam medeniyetin e baskentlik yapmis biitiin sehirler siirinde resmigecit yapar.
Hepsi eski ihtisamini kaybetmis haldedir. “Lirik gibi goriinen, gergekte ise metafizik bir

i”1% olan sehirler, maruz kaldiklar miidahalelerle

tirpertinin, mistik bir dokunun tiriin
kimliklerini kaybetme noktasina gelmistir.

Karakog, Islam sehrini Farabi’nin “Medinetii’l-Fazila”s1 gibi diisiiniir. En 6nemli
ozelligi erdemdir. Osmanli sehirleri olan Bursa, Diyarbakir, Edirne, Istanbul’u 6rnek
vererek Islam sehrinin, erdem, estetik, egemenlik ve iilkiiniin sentezi oldugunu

" 1
sOyler. %

4.8. SEZAI KARAKOC’TA TARIHE UZANAN SAHSIYETLER VE

SEMBOLLER

4.8.1. Leyla

Karakog¢’un siirinde Leyla; hem ‘Leyla ile Mecnun’da, hem de farkl siirlerde
karsimiza ¢ikar. Bazen adi Leyladir bazen Suna bazen Lili. Sair, her durumda leylay:
kastetmektedir; ”Suna dedimse sen leyla dedimse sensin.”

“Sehrazat siirinde de “sen” eyitmesiyle hitap edilen sevgili, sekiiler vasiflar

- . 194
tagimasina ragmen, ona muhayyel demen daha uygun diiser.” 9

Y arakog, Cag ve llham I, s. 205.
192 Emre, s. 88.

198 Karakog, Cag ve ITham II, s. 205.
19% Karatas, s. 322.
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Leyla sevgilidir sevgili olmasina ama alelade bir sahsiyet degildir. Karakog;
gelenegin estetige, kadina, agka, masumiyete hatta zaman zaman ¢ocuga dair yonlerini
Leyla etrafinda yeniden oOrer.

Leylanin dogumunu anlatirken dogaiistii olaylar ve goriintiilerle yiiklii bir sahne
tasvir eder:
“Diinyaya haber verdiler otelerden”,
“Melekler geldi gokten armaganiarla”,
“Bir bahar giinii dogdun sen
Baharn ta kendisi oldun sen”
“Nergisler benligimizin ortasindan baka baka

Gelip fon oldular insanin

Bir kere daha sende yeniden yamtlll§ma”195

Ayni olaganiistii haller Mecnun’un dogumu iginde gecerlidir.

“cole vahiy indi: diimdiiz ol ve hazirlan

Kumlarini diizelt suyunu damit ve yellerin bahara donsiin

Bir giin Gelecek Olan’a isaret olsun diye gonliin nigan bir ¢ocuga gebesin.”

Bu tasvirler Mevlitlerde peygamberin dogumunu anlatan boliimleri akla
getirmektedir. Bu misralar; *Leyla ne kadar ideal anlatilmis olursa olsun, onun kisiligini
geride birakan anlam ve islevlerle doludur.'®®

“Anne baba kardesler hisim akraba

Ve onur veren biitiin seyler soylu araba

Hepsi birer tayfa hayalete doniistip gitmis

Gegmis zaman hayalleri anilar bitmis tiikenmis

ne giysi meraki ne ufka ait bir telas

Ne baskin korkusu ne yagma ne savas

Ne seving ne iiziintii ne azap ne serap ne su

Hatta ne varlik bilgisi ve ne hi¢lik duygusu

Sanki ruh kildan ince kiliglarla kiyila kiyila

Duyurmadan derinlesen kazmalarla kazila kazila

Aklin diistin uyum ve uyumsuzlugun ilerisine

lgSKarakog:, Giindogmadan “Leyla ile Mecnun”, s.524- 525
1%Ramazan Kaplan, “Cagdas bir Leyla ile Mecnun Hikayesi: Sezai Karakog’un Leyla ile Mecnun’u”,
Sezai Karakog¢, TC. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, Ankara 2010.
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Ulasilmis son anlama daha da étesine ™’

“ Oyle anlasiliyor ki Sezai Karakog siirinde, hem Leyla’yr hem de onu vesile
ederek Miraci ve ahiret hayatini tasvir etmektedir. Cilinkii metinde gidilen ve bulunulan
yer, duyularimizla kavranan nitelikleri asan bir yapldaldm”198

Leyla, Karakog¢ siirinde genel anlamda kadin olarak diisiiniildiigiinde O’nun
“Yitik Cennet’te Havva’nin yaratilisina dair sdylediklerini hatirlamak gereklidir.
Leyla’nin/kadinin, Adem igin hayatla 6liim arasma gerili bir keman olusu derin bir
metafizik ¢agrisimi ifade etmesinin yani sira, gelenekte var olan kadin algisina da bir
ayna sayilabilir. Leyla’nin, salt sevgili olarak Hazreti Peygamberi temsil etmesi yine
edebi bir gelenek olmakla birlikte Karakog siirinde de yer bulur. “Siirgiin Ulkeden
Bagkentler Bagkentine” adli siirinde, dinler tarihi i¢inde izi siirlilen bir peygamber
imajin1 anlatmada Leyla, tekrar, daha mahalli bir yansimasi sayilabilecek Suna’yla
birlikte kullanilir.

“biitiin siirlerde soyledigim sensin

Suna dedimse sen Leyla dedimse sensin

Seni saklamak icin goriintiilerinden faydalandim Salome 'nin, Belkis in
Bosunaydi saklamaya ¢alismam oylesine agikarsin bellisin 199

Leyla, “Kose” siirinde farkli anlam ve agilimlara kavusur. “Leyla ile Mecnun
”da alabildigince yliceltilen, klasik mesnevinin anlatim imkanlarinin yeni bir “dil”
kullanilarak elverdigi Ol¢lide metafizik bir varlik gibi tarif edilen Leyla, tarihte bir
yolculuk yapar. Bu siirde hem Islam &ncesi Tiirk tarihinden hem de ¢agimizdan yeni
imajlar edinir. Leyla’nin hayali bir karakter olmanin 6tesinde, ‘tamidigimiz’, gergek biri
oldugu goriiliir. Artik Anadolu kadinlarindan biri gibidir.

“Leyla diyorsam kesik yanaklariyla leyla
Ug koseli diinyasiyla
Okuyla yaywyla yaylasiyla acimasiyla
Leyla diyorsam su bizim gergek Leyla 200
Bununla birlikte, gerek “Leyla ile Mecnun “da, gerek diger mesnevilerde zamani

verilemeyen bir hikdyenin hayali kahramani gibi, tarihselligi belli belirsiz olan

197Karakoc;, Giindogmadan s. 55.
%K aplan, 5.188.

199Karakog:, Giindogmadan, $.432.
200 arakog, S. 56.
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Leyla’nin evrensel ve ideal bir varlik olmaktan ¢ikarilip Karakog tarafindan, yay1 ve
okuyla, yaylasiyla hatta Londra’nin ortasinda durusuyla “su bizim gercek Leyla” olusu
yalnizca tarihsel ve cografl bir degisikligin sonucudur. Leyla’nin, masumiyeti ve inanci
mesnevilerdekinden farkli degildir.

“Leyla’y gétiiriip Londra ’nin ortasina biraksan

Bir biilbiil gibi yasamasini degistirmez ¢ocuktur™*

13

“Karakog’ta, agkin, sevgilinin ¢ok cepheli, mistik boyutuna * isaret eden bu
musralar, sevgilinin/mecazi askin gelenekte ki gegiciligine, platonik aska da 6rnek
sayilabilir. Leyla, onun dedigi gibi “asil sevgiye, kalic1 tek sevgiye, ebedilige layik

sevgiye bir basamak, bir baslangig, bir hazirliktir”

4.8.2. Yilan

Yilan, Karakog’ta 6zellikle siirinde sik¢a karsimiza ¢ikan bir varliktir. Yilan,
insanin heniiz cennette oldugu zamandan bu yana hatta 6zellikle son ikiylizli yillik
tarthimizde degerlerin degisiminin siirsel anlatimi i¢in bagvurulan imgelerden biridir.

Adem’den bu yiizyila kadar, her toplumsal-tarihi degerlendirme s6z konusu
oldugunda, yilan, ‘ger¢cek’ anlaminda degil, mecazi ve ¢agrisimsal anlamlarda kullanilir.
“Yilan’ siirinde “yilan simgesi, burada nefsi, seytani, nefis ve seytanin yolunda giden,
bunlarin emirleri dogrultusunda is yapan kisi ve kurumlari, gelenegi tamamen silen
modernizmi temsil etmektedir. Dolayisiyla yilan simgesini, insan1 kétiiliikklere sevk eden
nefis ve seytan olarak alabilecegimiz gibi nefsin ve seytanin talimatlarina gore is yapan
kisileri ve kurumlar1 da anlayabiliriz.”202

Karakog, yilana soyle der: “Gittin ve bozdun biitiin bliyiisiinii yuvanin.” Yuva
kavrami burada, inan¢ diinyasi, vatan, toplum, millet, devlet ve medeniyetin tiimiinii
cagristirir.

“ Hem fert olarak ruhumuza, kalbimize, gonliimiize, beynimize giren nefis ve
seytan diisiinceleri hem de milli hayatimiza musallat olan seytani diisiince ve ideoloji
yilanlary, bizim ferdi ve milli sessizligimizi yani dinginligimizi, huzurumuzu

bozmuglardir.”?

201Karak0(;, Giindogmadan, s. 56

22Nurullah Cetin, “Sezai Karakog’un “Yilan” Siirini Tahlil”, Sezai Karakog, TC. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, Ankara 2010, s. 337.

203 (Cetin, 5.338.
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Karakog, ta yilan seytanin temsilidir. “ Yitik Cennet’te seytani, ‘Eski Ahit’ten
ilhamla cennetin kapisinda bekleyen, piril piril pullarina, alev gozlerine ragmen
hakikatte kii¢iik bir cehennem olan ‘yilan’ seklinde tasvir eder. Bu yilan, insan kalbine
bir par¢a sliphe atmak icin firsat kollamaktadir. Eski Ahit’te tasvir edilen Cennet
kapisindaki yilan gibi, “insan ruhunun, insanlik ruhunun yilanlart vardir; uygarliklarin
¢okmesi icin bekler dururlar sinirlarda. ki uygarlik bir araya geldi mi, hemen yilanlar
koprii durumunu alirlar. Adeta iki uygarligin bir araya gelisindeki ilk sikintidan
dogarlar. Bu yilanin géz ve pullarindaki miknatis pek ¢ok saf ruhu g¢eker ve disari
cevirir; bu yalanci pirlanta 1giklar1 dis uygarlifa vurur ve orayir bir yakut saganagi

seklinde gosterir.”?*

Yilan, salt bir diisman olmaktan daha tehlikeli bir noktadadir
Karako¢’ta. “Ruhun kayma noktalarini, kaleyi icten ele gecirme yollarini iyi bilmesi”,
arada bir yerde durusundan, ne saf dost ne de saf diisman olusundandir. “Seytan
biisbiitiin yalan dayanamaz. Biisbiitiin hakikate dayanamadigi gibi. Bir psikolojik
realiteden ¢ikar yola.” ?®Yilanin tedaileri oldukga zengindir. Almhligi, renkleri hem

Bati’nin hem seytanin igvalarini ifade etmede yer yer kullanilir.

4.8.3. Baba

Babanin, Karakog siirinde ki yeri diisiiniildiigiinde ilk akla gelen “Masal” siiri
olmalidir. Bu siir, bir babanin yedi oglunu Batiya gonderisi ve yedinci ogul harig biitiin
ogullarin bir insani zaaf etkisiyle kayip gitmesi, Oldiiriilmesi, benligini yitirmesi
hakkindadir. Siirde yabancilagsma siir ve masal diliyle islenir. Baba ogullarinin basina
gelen felaketleri tabiattan Ogrenir, riizgarin esisinden, “havanin ansizin kabaran
gozyaslarindan” anlar.

Baba, doguda devleti, otoriteyi sembolize etmektedir. “Masal” siirinde babanin
kainat kitabin1 okumay1 bilmesi, “ogullarinin yasadig1 hazin sondan irfaniyla haberdar
olmas1” bilgeliginin isaretidir. “Bu ‘haberdar olus’, Karako¢’un diisiince diinyasinda
bazt Onemli hususlarin karsiligi olarak disiiniilebilir. ‘Karakog¢’a gore hakikat
devletinin, nasil gizlenirse gizlensin, yalan, yanlis ve ¢irkini yakalayacak bir gozii

mutlaka mevcuttur.”?%

204 Ali Osman Dénmez, “Yitik Cennet’in Isiginda Sezai Karakog ve Masal Siiri” Yagmur Dergisi, 37.
Say1, 2008.

205 K arakog, Yitik Cennet, s. 8.

206 Donmez, s.3.
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Babanin birinci oglunun kayma noktasi itibar, ikinci ogulun ki bir kadindir.
Uciincii ogul maddiyatin biiyiisiine kapilmis, hatta babasina bir ¢ek yollamistir. Babanin
bu ¢ekle ne yapacagini bilemeyip oynasin diye kopeklere atmasi ilgingtir. “Dogulu
babanin goéziinde, asil gayeyi unutturan, hedefe ulastirmayan veya hedefe ulagmay1
engelleyen unsurlarin higbirinin -bu yiikli bir ¢ek bile olsa- zerre kadar degeri
yoktur.”®” “Dérdiincii ogul, kendi oymak ve iilkesini giinii ge¢mis bir uygarliga
yormus” benligini kaybetmistir. Her ogul bir zaafla maluldiir. “Yedinci ogulla babasi
arasinda 6nemli bir paralellik vardir. O da babasi gibi kainat kitabin1 okumaktadir. Bu
durum siirde “Yedinci ogul biiyiimiistii baka baka agaclara/Baharin yazin giiziin kisin
sirrina ermisti agaclarda/Bir alinyazisi gibiydi kuruyan yapraklar onda” misraiyla
hissettirilir. Baharin, yazin ve giliziin sirrina ermek, hayatin sirrina ermek olarak
degerlendirilebilir. Bu durum, yani kainatin/ tabiatin dilini okuma; insani fitri olana
ulastirir. Bu husus, yedinci ogulun fitrat dini olan Islim {izerine hayatin1 devam
ettirmesi seklinde yorumlanabilir?®*Ve babanin yedinci oglu da Batiya varir. Batiya
varma siirde goriildiigli gibi kaginilmaz bir alinyazisi gibidir. Bu, Karako¢’un diger
medeniyetlerle karsilasmay1 kaginilmaz olarak gormesine baglanabilir. “Seytansiz insan
diisiiniilemedigi gibi, baska uygarliklarin soluguyla karsilasmayan medeniyet de

diisiniilemez.”**Onemli olan, degismemek, 6z benligi yitirmemektir.

4.8.4. Kelime/Soz

Kelime, Karakog¢’ta bir zihniyet yansimasi, aynasi gibidir. Kelimeler, zihniyetler
gibi degismesi, degistirilmesi zor seylerdir. Hizir, zamanin ‘yesil sarikli ulu hocalar’ina,
“kagittaki, kelimelerdeki ve sozlerdeki putlar1 nasil silecegini 6gretmedigi” igin sitem
etmektedir. Karako¢’ta kelimeler hastalanir, aydinlanir, ilahi kelamla can bulur seyler
olarak tasvir edilir.

Karakog, ‘cagin kelime iklimi 'ne goz atar.

“Kelimeler, iizim baglarinin yakalandigi floksera hastaligi gibi bir hastaliga
yakalanmis. Kelimeler hastalikl iiziimler gibi pas tutmus. insanin ziinden uzaklasmus,
kopmus, neredeyse esyanin arasina karigmis. Konusan insan, sarf ettigi her kelimenin,

etten kopan her parga gibi ruhtan kopan bir parga oldugunu unutmus gitmis.”

207 Donmez, s.5.
208 Doénmez, s. 5.
209 K arakog, Yitik Cennet, s. 9.
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2Cebrail’le dostlugunu yitirmis kelimeler, Latin vadisinde yasayabilen ciizzamh
kelimeler..

Karakog, kelimeye epistemolojik olmaktan ¢ok, ontolojik bir itibar verir gibidir.
Islam diisiincesinin {ic asamali bilgi anlayis1 gercevesinde bakildiginda kelimeler de,
yaganti’dan  beslendikleri Olgiide ilme’l- yakin’denayne’l- yakin’e erisebilir
goziikmektedir.

“flhamdan, vahiy terbiyesinden, sadik riiya atesinden, dag yakisindan, zeytin,
hurma ve c¢am agaglarinin ¢iglerinde yikanmis olmaktan, seherden ve pinar
cagiltisindan, sancak hisirtisindan, secde zuhurlarindan tekbir ve salavatlarin

bereketinden mahrum kelimeler.”%!

4.8.5.Giil

“Gelin giille baslayalim siire atalara uyarak

Bahari kollayarak girelim kelimeler iilkesine”

Karakog i¢in giil, tarihi boyutu olan, geleneksel edebiyat anlayisimizin en itibarli
cicegi olarak, sairlerin ilham kaynagi, ¢igeklerin sultanidir. “Seh-i ezhar, sultan-1 giil,
Hiisrev-i giil” seklinde ¢esitli adlarla adlandirilir. Sekli, rengi kokusuyla g¢esitli
benzetmelere konu olan giiliin, 6zellikle Hazreti peygambere benzerligi basta gelen
ozelligi olarak kabul edilmistir. Kokusunu Hazreti Peygamberin terinden aldigina
inanilmasi, onun gerek biitiin divan edebiyatinda, gerekse geleneksel edebi formlari
cagin i¢cinden diriltme amaci giiden Karako¢’un siirinde yeniden bas taci edilen bir
cigektir.

Ayrica biilbiille birlikte asi81 ve masugu da temsil eder. Bu bakimdan da
peygamberi andirir. Karakog, “siire giille baslayalim” diyerek, bir yandan da klasik
eserlerin basinda Allaha ve peygambere hamd ii sena edilerek baglanmasina da telmihte
bulunmak istemis olmalidir.

Giil, kaybolan degerlerin anlatiminda basvurulan bir kavram olarak, ESsir
Kent ten Oziilke ye siirinde sik sik goriilmektedir.

“Ey sair kelimeler iilkesine gir giille”

seklinde baglayan siir, bu misrain tekrariyla ve giil, biilbiil, ayna, Meryem

sembolleriyle bir donemin, belki de medeniyetin yitimini anlatir. Saire; “cocuklugun

20 K arakog, Siitun, . 159.
211 Karakog, . 160.
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giillerin kasabasiydi sanki” diyen Karakog, giillerin kaybolusuyla, medeniyetin ve
toplumun tizerine ¢oken zamanin tozlarmin ¢iiriitiicii etkisini tasvir eder:
“Sonra giiller ezildi aynalarsa devrildi

Ne anne ne sevgili ne giil kaldi1 ne ayna”

4.9. TARTH METAFIZIK ILISKiSi

4.9.1. Hizir: Tarihe Metafizik Bir Bakis

‘Hizir’la Kirk Saat’, Sezai Karako¢’un uzun soluklu bir siirden olusan eserinin
adidir. Hizir, Karakog¢’un eserlerindeki tiim tarihi sahsiyetlerin, Taha gibi ideal
karakterlerin disinda ayr1 bir yere sahiptir. Ortaya koydugu medeniyet diislincesinin,
Dirilis idealinin bir is¢isi, kendi deyimiyle ‘Dirilis sitesinin bir eri’ olarak, gelenekle ve
kendi tarihiyle iliski kurmanin en ideal bi¢imidir bir bakima.

Bu kitabin olusumunu Karakog¢ soyle anlatir: “Mayis, Haziran aylarinda(1967)
aksamiizerleri Yenikapi’ya iniyor, deniz kenarindaki kahvelerde Hizir’la kirk saati
yaziyordum. Sanki denizle miilakat yapiyordum da siir bu miilakatn notlariydi. ki ay
icinde asagi yukar1 40 giin kadar deniz kenarmma inip siiri bolim bolim

yazdim.”?*

Karako¢ siirin olusumuyla ilgili olarak “sanki orada Hizir’a randevu
vermistim de, her gidisimde, bu randevunun verimi ve armagani olarak bir bolimle
déndiim” diyerek, esere gizemli bir vasif atfetmektedir.”*® Eser, ‘Sezai Karakog’un,
varolusu, yasami, insanlik tarihini, “iman, ,idrak, diisiince” merkezinde kavrayisinin,

sorgulayisinin ve yeniden yorumlayisinin ifadesidir.”**

Hizir’la; tarih, peygamberler
tarihi ve gelenek siire en dogal bicimiyle dahil edilir. Dirilis fikri i¢inde idealize edilen
sanatin gelenekle ve fizikotesiyle iligkisi, Tiirk siirinin en giizel orneklerinden birine
doniisiir. Bu kitap Karako¢’un ‘gelenekten beslenerek, ge¢misini, gegmisten gelen
biitiin degerlerini 6ziimseyerek ortaya koydugu bir eserdir. Sair, bu siiriyle bir bakima,
Tirk siirinin kendi kaynagina donme savasini vermis, “kendisi olma 6zgiirliigiinii” ilan
etmi§tir’215

Tarihin sundugu biitlin imkanlar, Karako¢’un deyimiyle ‘“hazine deposu” ,

tecriibelerin yani sira, bir lamba gibi parlayan biiyiik sahsiyetlerin varligiyla tamamlanir.

212 Karakog, “Hatiralar”, Dirilig, S. 107-108, 3—-10 Agustos 1990.

213 Karatas, s. 244.

2% Ahmet Demir, “Hizir’la Kirk Saat Uzerine Diisiinceler”, Sezai Karakog, TC. Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi, Ankara 2010, s. 254.

215 K aratas, s. 245
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Tarih, onunla iligki i¢inde olmak isteyen insan i¢in, ‘miimkiin oldugunca’ edilgen bir
durumda, kaydedilmis, depolanmis bir olgudur. Hizir’in ab-1 hayat icmis olusu ise,
insanin yasadigi andan tarihe kurdugu bir koprii imajinin biitiin zengin ¢agrisimlarini
barindirir. ‘Hizir’la Kirk Saat, “tarihi-sosyolojik bakisin, epik bir sdyleyisle, hem kisiye
hem topluma bakan yéniiyle siirimize girdigi bir eserdir.”?*®

‘Sezai Karakog¢’un kendisine bir nevi yardimci/yol gosterici olarak Hizir’1
kesfetmesi; hem kendi diinyasini, hem de disindaki diinyayr anlamlandirmak ve
anlatmak i¢in Hizir’1 esligine ¢agirmasi orijinal bir bulustur.” S6z, sair ve Hizir arasinda
gidip gelir. Hatta zaman zaman konusanin kim oldugunu ayirt etmek giiclesir. ‘Kisacasi
siirde sair, Hizir’la o kadar aynilesir ki, kimliklerini ayirt etmek gl'ig:tﬁr.’217

Karakog, bu eserde, caga ve tarihe bakar. ‘Bir sorgulamadir Hizir’la Kirk Saat:
cag1 sorgular; hatta biitlin insanlik tarihidir sorgulanan.’218 Dr. Mehmet Celik; ‘gelenek
icinde Ziilkarneyn ab-1 hayati karanliklar igerisinde bulup Olimsiizliige ulagmaya
calistigini, bunun sahsi bir arayis veya sahsi bir ¢aba oldugunu, Sezai Karakog’ta ise
bunlardan farkli olarak Hizir’la Kirk Saat adli siir kitabin daha ilk takdim climlesinin
(geceleyin ab-1 hayat i¢in millet yolculugu) arayisin, sosyal ve milli oldugunun ilk
isareti oldugunu belirtir.?*®

Bu takdimden sonra, Hizir’in gézlemleri ve yabancilasmis, kendisini tanimayan
sehirlerde yolculugu baslar. Tanmmmamasi, yozlasmanin bir isaretidir. Hizir’in
gbzlemleri elestiriye ve ithama doniisiir.” Elestiriden, demokrasinin kotli uygulamalari,
feminizm, teknoloji nasibini alir. Imajlar diinyasiin putlastirilan kavramlar: da yine

aym kategoride yerini alir.’??°

Elestiri, cagin olumsuz yonlerine oldugu kadar iceriye
dogru da yapilir. Zaman zaman toplumsal elestiri halini alir.

“ Ey yesil sartkli ulu hocalar bunu bana 6gretmediniz

Bu kesik dansa karsi bana bir sey ogretmediniz

Kadmin tistiin oldugu ama mutlu olamadig

Giinlere geldim bunu bana 6gretmediniz

Hiikiimdarin hiikiimdarlig icin halka yalvardig

21 yiiksel Peker: ”Ahmet Oktay’mn ‘Cagdan Cikarma’ Oyunu”, Yedi Iklim, s.41 Agustos 1993.

21 Karatas, s. 247.

218 Demir, s. 361.

219 Mehmet Celik, “Hizir Kiiltiiniin Modernlesmesi ve Sezai Karakog”, Sezai Karakog, TC. Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi, Ankara 2010, s. 270.

220 Celik s. 276.



66

Ama yine de essiz zultimler isledigi vakitlere erdim
Bunu bana séylemediniz
Kardesim Ibrahim bana mermer putlar:
Nasil devirecegimi ogretmisti
Ben de giin ge¢miyor ki birini patlatmayayim
Ama siz kdgittakileri ve kelimelerdekini nasil silecegimi égretmediniz”*

Sorumluluklarini yerine getirmeyen ‘ulular’in, kurumsallig1 igerisinde donmus,
hayattan kopmus ve zamanin giincel problemlerine verecek cevabi olmayan ulularin
yerini hayat almistir / almalidir/.

“Ey ulular

Sizin bana ogretmediginizi

Ben zamandan égrendim

Kuruyan hurma dalindan c')'grendim”222

Bu donmusluk, yalniz epistemolojik bir problem de degildir iistelik dinin
pratigine de sirayet etmistir:

“1yi bir kentte

Camide namaz kilan

Omuzlart birbirine dayall

Tki Miisliimanin arasindan gegtim fark etmediler

Hutbede imamin sozlerinin arasina tek bir kelime

Karistirdim tek bir kelime

Birkac kisi irkildi”

Eser boyunca capcanli sahneler, ayrintili tasvirlere rastlanir. Dekor biitiin bir
tarihtir ve her bir ayrintis1 yeniden yorumlanir. Hizir, sairle birlikte gegmise, gecmisteki
peygamber zamanlarina eslik eder ve daha sonra siir modern zamanlarin kritigine doner.

223 oldugu zamanlarm elestirisine

“taglarin, hatira yazilamayacak kadar fazla kararmis
devam eder:
“glinleri biraktiniz takvimle ugrastiniz

Suyu 6zlediniz de aramadiniz”

221 Karakog, Giindogmadan, “Hizir’la Kirk Saat”, s. 177.
222K arakog, S. 179.
223K arakog, S. 176.
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‘Anlamin dislanmasi, esyanin hakimiyeti ve eglencenin bir¢ok erdemin yerini
almasi elestiriden nasibini alir. 2%

Hizir motifi, uzun bir tarihi gegmise sahip olusu, peygamber olup olmadig ile
ilgili inanislarla birlikte diistiniildiigiinde, tarih-iistii ideal insan modelini de temsil ettigi
sOylenebilir. Eserde, Hizir’1 tanimlayan, onun kendini anlattig1 ifadeler, bir kahraman
betimlemesi sayilabildigi gibi ‘dirilis insan1’ i¢in de rol modeldir. Hizir, tarihe, igerden,
sahit olarak bakmaktadir ve siirde Hizir’a eslik eden, zaman zaman Hizir’in séziine
ortak olan’ i¢ ben’, bu vesileyle gelenegin izini siiren, ge¢mise metafizik bir
perspektiften bakan ‘dirilis insamidir. Hizir’la yapilan yolculuk, bir insanlik tarihi
sorgulamasina dontigiir. Hizir, insanlik tarihinin ¢ogu yerinde oldugu gibi, bu ¢agin da
hasta ve umutsuzca karanliklarda olduguna sahitlik etmektedir. Bu hastalik, manevi
sebeplerden kaynaklanan bir hastaliktir. Karakog, bu durumu anlatmak i¢in ‘buhran’
kelimesini tercih eder. “Cagin en ¢ok c¢agristirdigr ve cagimizi en ¢ok cagristiracak
kelime ‘buhran’dir. Eskinin ‘tufan’i yerine simdi ‘buhran’ var. Eskiden veba salgini
olur, insanlar sokaklarda bitler gibi kirilirdi; simdi ‘buhran’ ruhlar1 kiran bir modern
vebadir. Eskiden ciizzamlilar vadisinde, insanlarin etleri lime lime dokiiltir, kabar kabar
kabarirdi. Simdi, buhran boélgesinde, ruhlar, toz haline geliyor, un ufak oluyor, bir
akdar1 ekmegi gibi dagiliyor.”??

Sairin, Hizir’1n, gectigi kentlere dair gézlemleri ve tasvir icin sectigi kelimeler
de, olim ve buhran1 cagristirmaktadir:  Kentler, ‘kat1 sert’tir, ‘taslar, hatira
yazilamayacak kadar fazla kararmis *tir’, ‘el uzatmaya deger soluk alir bir nesne’ yoktur

. 22
ve ‘aranilan o iilkede de bulunamamuistir.’ 6

Cagmn bu goriintiisiiniin sebebi, fizik
varligin, fizikotesinin 1s1gindan mahrum olusu, Yaraticinin ve buyruklarinin hayattan
¢ikarilmasi, soluklagmasi, yozlasmasidir.

Hizir’ i dilinden, bu hal’in tasviri ‘kitap’ imgesine dayandirilarak yapilir:

“Her evde kutsal kitaplar asiliydt

Okuyan kimseyi gérmedim

Okusa da anlayant gb’rmedim”zz7

224Celik, s. 281.

225Karak0(;, Dirilis Cevresinde, s. 28.
226K arakog, Giindogmadan, s. 176.
227K arakog, . 175.
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Hizir’la yolculugun temel esprisi, Hazreti Musa’da oldugu gibi, sair i¢in de put
kirma eylemi olarak okunmalidir. Hazreti Musa’ya Hizir’in 6grettigi, Israil ogullarinin
ve onlarin izinden gitme tehlikesi i¢indeki topluluklarin, en temel insani zaafina dikkat
cekmektir. Hakikat, seriattan ibaret degildir. Yasa, form olarak kendisinin yeterli
olduguna inandig1 an, tehlike bas gostermistir. Formun, 6zl inkar edisi, 6ziin, formu
inkar edisine /seytanin eylemine / esdegerdir. Formu inkar eden 6ziin diisiisiiniin sonucu
seytanin makamiysa, 6zii inkdr eden formun diismesi sonucunda da putlagtirma
kagimilmazdir. Hizir’in, Hazreti Musa’nin sahsinda Israil ogullarina dgretmeye ¢alistig
sey, ‘Yasa’nin i¢indeki ilahi esintiyi/6zii kaybetme ve putlagtirmaya, kemiklesmeye
olan egilime dikkat ¢ekmektir. Karakog, siir boyunca bu duruma Hizir’in dilinden sik
sik deginir:

“Kanunlarini kagitlara yazmislar

Benim anilarim gibi

Tasa, kayaya, su ¢izgisine

Gok kiyisina ¢igek duvarina degil »228

‘Karako¢’un, Hizir’la Kirk Saat’te, “put” kavramiyla, insanin i¢i ve dis
diinyasinda, Allah’la arasina giren biitiin diinyevi heves, arzu, istek, nesne/sey’leri ifade
ettigini anhyoruz.’229 Putun c¢agimizda nasil anlagilmasi ve yorumlanmasi gerektigini
sOyle agiklar Karakog: “Put diken, puta tapmay1 hortlatan, puta tapan asirdir bu asir.
Insanligin en biiyiik yanilgisi, ortak sevgi ve saygl alaninda oldu ¢agimizda. insan,
kalbinin bagini Tanri’dan kopararak esyaya, gli¢lii goriilen insanlara, diisiincelere ve
sistemlere bagliyor. Bu baglanisi, séyle veya boyle ol¢iilii bir baglanis sanmayin. Bu,
aklin ve sagduyunun kabul edecegi veya mazur gorecegi bir ilgi degil, irrasyonel bir
baglanis, adeta bir tapistir. Insan cagimizda, goniil tarlasina durmadan put dikiyor.
Kendi tiirettigi esyaya, kendi kurdugu sisteme veya kendinin yiicelttigi insana tapmak
yoluyla kendine tapmaya caligmakta belki de”?%0

Karakog, tarih anlayisin1 ve millet ve medeniyetlerin tarihle iligkisini tamamiyla
tasavvuf metafizigi literatliri ve anlayis1 etrafinda Orer ve isimlendirir. O’na gore

milletlerin ve medeniyetlerin de ‘sefer der vatan’lar1, Ashab-1 Kehf donemleri, Hizir’la

228Karakoc;, Giindogmadan, s. 175.
22Demir, s. 365.
20K arakog, Insanligin Diriligi, S. 88.



69

yolculuk zamanlari, ¢ile donemleri 2lyardir. “Milletler, boylece, bu ¢ile donemlerinden
gectikten sonra, Tarihin Postnisini, Seyhi, Piri olurlar.”?%

Tarihe, Hizir’in baktigi gibi bakmak, metafizik ekseninde c¢agi kritik etmektir.
Karakog¢ diisiincesinde bu izlegi takip etmek, zamani, ilahi bir ‘asi’yla asilamak,
donmuslugundan kurtarmak Hizir’la yapilan yolcugun sonunda Son Peygamberin izine
rastlamak i¢indir. Karakog i¢in, “varolus, bir yitik cennetin ortaya ¢ikarilis davasidir.”?*
Hizir, zamana ve an’a sdyle dikkat ceker:

“Siz bir pastanede oturup kiyameti beklersiniz
Annesinin 6liimden once tabulasan
Karyolasinin bast ucunda

Bir yaz hafakaninda ister istemez kendini
Kiyamete aligtiran bir kizdan

Daha becerikli misiniz.”?*

Tarihte, Karako¢’un deyimiyle ‘dogru bir vaziyetalis’ i¢cin zamana, an’a uyanik
olmak, atalarin deyimiyle ‘vakt’in ¢cocugu olmak gerekmektedir. Aksi takdirde zaman
kendisine hilkkmedemeyenleri tarihin karanligina gdmecektir. Karakog, Hizir’a ; “Israil,
bir tarihi gece gezerek gecirdi” dedirterek bu miidahil olma gerekliligini kastediyor olsa
gerektir

Karakog¢, Hizir’la Kirk Saat adli eserde, gecmisin olumlu/olumsuz panoramasini
vermekle birlikte gelecege dair umutlarini da bir bayram sabahi tazeliginde misralarla
Hizir’a soyletir:

“Ey kutlu anne giinaydin

Ey dogan ¢ocuk giinaydin

Kabaran deniz

Giinaydin »235

Bu eserde sairin, Hizir’1 yol arkadasi se¢cmesi, i¢ benliginin, Hizir’da igkin halde
konusmasi, gerek dirilis diislincesi gerek sanat anlayisi i¢cin yepyeni tezahiirlerin ilk

adimidir. Dirilis, ayn1 zamanda bir mustudur. Asil mesele gelecegin, Hakikat uygarligi

eliyle yeniden insasidir. Karakog’a gore “Dirilis uygarligi/hakikat uygarhigi; gercek ve

231Karakoc;, Giindoniimii, S. 22.
232Karak0(;, S. 22.

233Karakoc;, Kiyamet Agist, s. 60.
234Karakog:, Giindogmadan, s. 285.
%K arakog, s. 373.
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canli metafizigi ve gergek Tanri inanci ile putlagtirmalarin her tiirliisiini yikici,
sun’iliklere meydan vermeyici, Tanri-insan-doga baglantisini yeni bastan kurucu
Hakikat uygarligmin son ve miikemmel agilim1 olan Islam uygarligimin ziine, ruhuna,
kaynaklarina, biitlin insanliga, tabiat ve tabiatiistiinii, fizik ve fizikotesini, insan ruhunun
sirlarini  perspektifine alan derin ve genis bir bakis agisiyla, tekrar donmekle
gerceklesimini olusturabilecektir.”?*®

Hizir’la yola ¢ikmak sembolii, ruhsal, toplumsal hatta medeniyetler 6lgeginde
tekemmiile isaret eder. Kurumlar, yasalar ve devlet planinda bir diizenin gegerli oldugu
donemlerde dahi hakikate ulagsmanin nihai bir noktasi olmadigini gosterir. Hizir solugu,
Hazreti Musa 6rneginde goriildiigii gibi, peygamberler doneminde de yitirilmemelidir.
Hizir, zamanda ve mekanda hareket edebilmesi, tarihsel siirekliligi ile ruhsal ve
toplumsal gelisimin bir pargasi olmalidir. Karako¢’un deyimiyle, “Musa’nin, bir Musa
eskizi iken, Hizir’la bir Musa portresine doniismesi, ilerlemenin, otokritigin stirekli
olmas1 gerektigini gostermektedir.

Karakog, ‘bengisu’ kavramiyla, Hizir’in igtigine inanilan ab-1 hayati zaman ve
mekan realitesi icinde yeniden liretmis, ¢aga yeniden sOylemistir. Dirilis atilimi tarihle,

zamanla ebedi bir kdprii kurmanin yolunu Hizir perspektifiyle miimkiin kilacaktir.

28K arakog, Insanligin Dirilisi, s. 143.
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SONUC

Tarih, insana dair tim sorularin ve problem alanlarinin tiimiine iliskindir.
Ontolojinin baglica konularindan olan insanin evrendeki konumu, insan eylemlerinin
seyri ve sonuclariyla baglantilidir. Bu durum, tarihin sundugu verilerin ve tarih algisinin
temel metafizik konularla birlikte diisiiniilmesi gerektiginin gostergesidir.

Karakog’un tarihi anlama ve degerlendirme bi¢iminin en dnemli 6rnegi
sayilabilecek eseri Yitik Cennet, Kuran’daki Peygamber kissalarindan hatta insanin
cennetteki durumundan baslatilan bir tarihi siireci anlatir.

Kuran’da, insanin diinyadaki konumu ve gayesine iliskin agiklamalar,
milletlerin ve sahislarin, olumlu-olumsuz durumlarinin degerlendirmeleri kissalarla,
bazen tekrara basvurarak anlatilir. Tarih, vahyin 6nemli bir unsurudur ve ibadetlerle
stirekli tekrarlanan bu hikayelerle tarih, dinl kurtulus motiflerinden biri haline gelir.
Ibadetlerin bir pargas1 olarak siklikla okunmasi gereken Ilahi Kelam iginde kissalarin
genis bir hacme sahip olmas1 olduk¢a énemlidir.

Boylelikle Islam, kendini insana teklif ederken, adeta bir kolektif hafiza
olusturur gibi, tarihi kulluga ilistirmis ve giinde bes vakit hatirlanmasimi gerekli
kilmistir.

Karakoc¢’un tlizerinde durdugu gibi tarihteki bu donemler ve inis-¢ikislar,
insan ruhunun hakikate dogru yiikselmesinin asamalarint olusturur. Karakog, Hazreti
Adem’den baslayarak vahyin gelis dénemlerini ve toplumlarm onunla iligkisini tek bir
medeniyetin hayatindaki hareketlilikler olarak alir. Bu baglamda tarih, Islam medeniyeti
ve diger medeniyetlerin tarihi olarak okunabilir. Medeniyetler, vahiy ekseninden
uzaklastig1 6lclide ¢okiise ugramistir.

Karako¢, medeniyetin yeniden dirilisini, tarihsel dinamiklerin dogru
anlasilmasina baglar. Bu dirilis sadece toplumsal planda degil, insani ve ruhi alanda da
gereklidir. Bu alanlarda bir varolus, yeniden dogus savasidir. Karakog, insani
biitlinliiklii bir yap1 olarak ele alir, degerlendirir ve evren tasavvurunu yeniden
kurmasi/hatirlamasini amaglar. Tarih bu noktada tasavvurun yeniden elde edilmesi igin
bir perspektif sunmaktadir ve insanin tiim anlamlandirma ¢abalarina zemin olusturur.

Karakog, tarih diisiincesini, metafizik, anlam, ilerleme, ¢okiis, gaye, yasa(kelam
literatiiri icinde siinnetullah) kavramlar etrafinda ele alir ve bu kavramlar iizerinde

yeniden kurar. Bu ¢aba, tarih metafiziklerindeki deist evren anlayisinin anlamlandirma
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cabalarindan farkli olarak, Islam’in metafizik ydniine yaslanan bir evren tasavvurunun
tarih  i¢indeki izleginden hareketle ¢agimizda yeniden gergeklestirilmesini

amagclamaktadir.
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